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ONSOZz

Din egitimi diinyanin pek ¢ok yerinde ve iilkemizde tartigmalarin odaginda
yer alan bir konu. Din derslerinin varliginin sorgulanmasiyla baslayan bu tartismalar,
din dersleri istege bagli m1 olsun zorunlu mu olsun?, din derslerinin igerigini kim
hazirlasin?, din dersleri 6grencilerin ihtiyaglarma cevap verebiliyor mu?, din
derslerinde ne anlatalim?, din dersleri i¢inde bulundugu toplumun tamamina hitap
edebiliyor mu?, din dersleri nerede yapilsin?, din derslerinde not verilsin mi
verilmesin mi? din dersleri haftada kag saat olsun?, din derslerinin anlatiminda hangi
yaklagim benimsensin?, din dersleri ayrimciliga mi1 hizmet ediyor?, vb. seklinde
cesitlendirilebilecek muhtelif sorularla devam ediyor. Din egitiminin 6zellikle insan
haklari, kiltiir, bireysel ve toplumsal ihtiyaglar, milli ve kiiresel vatandaslik
boyutlariyla ¢ergevelenmis olarak ele alinmasini bir zorunluluk haline getiren bu
gerilimli ortam, beklentilere cevap verecek yeni yaklasimlarin ve modellerin
giindeme gelmesine ya da mevcut uygulamalar lizerinde degisiklikler yapilmasina
sebep oluyor.

Biz de bu g¢alismamizda din derslerinin degisen ve cesitlenen ihtiyaglar
noktasinda yeniden ele alinmas1 ve sorgulanmasina verilmis farkli cevaplar olarak
gordiigiimiiz din dersi modellerinden, dinler arasi, fenomenolojik, yorumlayici,
mezheplere gore, mezhepler arasi ve mezhepler iistii din dersi modellerini genel
ozellikleri gercevesinde incelemeye calistik. Yaklasik 45 yillik bir mazisi olan ve
tilkemizde din derslerinin temele aldig1 model olan mezhepler iistii din derslerine ise
0zel bir vurgu yaparak, alan uzmanlartyla yapilan gorlismeler c¢ergevesinde

mezhepler Ustii bir Ogretim programinin  amag, igerik, egitim durumlart ve



degerlendirmesinin nasil olacagini ana hatlartyla tespit etmeye calisttk. Bu
cercevede;

Birinci boliimde aragtirmamizda kullanilan temel kavram ve sorular1 “din”,
“mezhep”, “egitim ve 6gretim”, “inang dgretilebilir mi?”, “dini ¢ogulculuk™, “okul”,
“egitim programi”, “Ogretim programi”, “ders programi”  basliklar1 altinda
inceleyerek tezimizde hangi cergevede kullandigimizi agiklamaya calistik.

Ikinci béliimde, okullarda uygulanan din dersi modellerinden dinler arast,
fenomenolojik, yorumlayici, mezheplere gore, mezhepler arast ve mezhepler istii
modelleri ana hatlartyla inceleyerek 6zelliklerini ortaya koymaya calistik.

Ucgiincii boliimde ise, dokuz alan uzmaniyla “din dersini mezhepler iistii
yapan nitelikler nelerdir?” sorusu cercevesinde yaptigimiz goriismeleri, 0gretim
programi gelistirme siirecinin temel asamalari olan “amag¢”, “igerik”, “egitim
durumlar” ve “degerlendirme” basamaklar1 gercevesinde inceleyerek mezhepler
tistli bir 6gretim programinin amaci, igerigi, egitim durumu ve degerlendirmesi nasil
olur? sorusuna cevap vermeye calistik. Aragtirmamizi sonu¢ ve Oneriler kismiyla
sona erdirdik.

Oncelikle, din egitimi alammnin Tiirkiye’deki oncii ismi Prof Dr. Beyza
BILGIN’e, bizlere kapilarim1 agtigi bu ilim yolculugu dolayisiyla siikranlarimi
iletmek istiyorum.

Calismamin her aninda yanimda olan, tesvik, ilgi ve destekleriyle tezimi bu
noktaya getirmeme vesile olan, kelimelere sigmaz ama kalbimde ve ind-i ilahide
yazili, maddi manevi sinirsiz yardimlarindan dolayi tez danigmanim Prof. Dr. Mualla
SELCUK’a sonsuz tesekkiirlerimi sunuyorum. Ufuk agict destekleriyle tez izleme
komitemdeki hocalarim Prof. Dr. Sonmez KUTLU ve Yrd. Do¢. Dr. Yildiz

KIZILABDULLAH’a , ayrica tezimi okuyarak degerli katkilarin1 sunan Prof. Dr.



Recai DOGAN Hocamiza, zihnimdeki sorulara 151k tutan Prof Dr. Cemal TOSUN
Hocama, gorlisme istegimi geri ¢cevirmeyerek tezime yaptiklart 6zel katki dolayisiyla
dokuz ilim insanina ve desteklerini her an yanimda hissettigim kiymetli asistan ve
doktora arkadaslarima da tesekkiirii bir borg bilirim. Ayrica beni din egitimi alanina
yonlendiren kiymetli Hocam, yiiksek lisans danigsmanim Prof. Dr. Recep
KAYMAKCAN’a da silikranlarimi iletmek istiyorum. Ve canim Annem, Babam,
sevgili esim Cavit DOGAN ve oglum Ahmet Taha. Bu ¢alismanin gdriinmeyen

kahramanlar1. Séziin bittigi yer. lyi ki varsmiz. ..
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GIRIS

Bu béliimde, arastirmamizin konusu, problemi, amaci ve onemi, siirliliklar

ve yontemi hakkinda bilgi verilecektir.

A. Arastirmanin Problemi

Basta bilim ve teknoloji alanindaki gelismeler, bilginin {iretimi ve
yayillmasindaki olaganiistii hiz olmak iizere demokrasi, Ozgiirliikk, temel insan
haklari, inan¢ ve ifade hiirriyeti gibi diisiinsel degerlerin insana bakis1 degistirdigi
klresellesme siirecinin, hem bizleri birbirimize yaklastirdigi hem de uzaklastirdigi
giiniimiiz diinyas1 pek ¢ok sorgulamay1 ve degisikligi de beraberinde getirmistir.
Ekonomik, sosyal, kiiltiirel ve politik pek ¢ok boyutu olan kiiresellesmenin biitiin
toplumsal kurum ve yapilar tizerinde olumlu ya da olumsuz pek ¢ok etkisinin oldugu

muhakkaktir.

Cokca tartisilan ve bazi arastirmacilar tarafindan tarihinin daha eski
donemlere dayandigi ifade edilmekle birlikte 2. Diinya savasi sonrasi etkilerinin daha
fazla gorilmeye baslandigi?® belirtilen kiiresellesme, en genel anlamiyla ulkeler
arasindaki ekonomik, siyasal, kiiltiirel, toplumsal iliskilerin ¢esitli sebeplerle
yayginlasarak gelismesi, ¢esitli degerlerin ulusal simirlar1 asarak tiim diinyaya
yayllmast  seklinde tanimlanabilir. Kiiresellesme siirecinin kendini en fazla
hissettirdigi alanlardan birisi de kuskusuz egitimdir. Bilgi iiretiminin bas dondiiriicti

bir hizla artti81, herhangi bir bilgiye sahip insanin kendi dort ya da bes yil i¢cinde yeni

1 Zeki Kartal, “Kavramsal ve Tarihsel Yonleri ile Kiiresellesme”, Eskisehir Osmangazi Universitesi
Sosyal Bilimler Dergisi, C. 8, S. 2, Aralik 2007, s. 260.



bilgiler edinerek yenilemezse eskimis sayilacagi® bu siiregte egitime bakisla ilgili

pek ¢ok degisiklik olmustur. Egitim programlari ¢esitlenmis ve gelismistir.

Ozellikle II. Diinya savasi sonrasi baslayan yogun gd¢ ve niifus
hareketlilikleri giiniimiize oranla daha homojen sayilabilecek toplumlarin demografik
yapisini degistirmis, farkli din, dil ve irka sahip insanlarin interaktif bir iliskiyle bir
arada yasadigi topluluklarin sayis1 artmistir. Bu farklilik ve cesitliliklerin yan yana
bulunmasi giinlimiize has bir olgu olmasa da insan haklari, demokrasi, esitlik,
Ozgiirliik gibi degerlerin etkisiyle ¢ogulluga yiiklenen deger degismis; hakim olanin
baskin ve otorite oldugu, séziiniin gectigi anlayistan azinlikta olanlarin da seslerinin
duyulmaya basladigi, onlara da deger verilmesi gerektigini sdyleyen bir anlayisa
gidis baslamistir. Bu durum dogal olarak egitimde oOzellikle bir arada yasama

kiiltiirtinii besleyen politikalar gelistirilmesi ihtiyacint dogurmustur.

Kiiresellesmenin bir baska boyutunu olusturan uluslararasi kuruluslar, bu
baglamda 6zellikle Avrupa Birligi, UNESCO, Avrupa Konseyi, Avrupa Giivenlik ve
Isbirligi Teskilat1 gibi kuruluslarin egitimle ilgili calismalar1 biiyiik Snem arzetmekte

ve global 6lcekte egitimi ve egitime bakis1 etkilemektedir.

Bu durumdan elbette din egitimi de paymi almistir. Siirecten en fazla
etkilenen derslerden birisi, hem uzlasmanin hem de catismanin kaynagi olarak
goriilebilen “din”in 6gretimin nesnesi oldugu din dersleri olmustur. Bu cercevede
dinin problem ¢o6zebilecek bir kaynak olabilecegiyle ilgili goriisler glindeme

gelmistir.®

2 Vural Hosgoriir, “Egitimin Toplumsal Temelleri,” Egitim Bilimine Giris, Editorler: Ozcan Demirel,
Zeki Kaya, Ankara 2010, Pegem Akademi, s. 132.

3 Konuyla ilgili farkli bir bakis agis1 i¢in bkz. Mualla Selguk, “Birlikte Yasamaya Kur’ani Bir
Yaklasim: Tearuf”, Kiiltiirel Cesitlilik ve Din, Editér: Remziye Y1lmaz, Ankara 2005, Sinemis Yay., s.
229-243.



Tarihte egitimin hakim unsurunu olusturan, modernlesme sonucu okuldaki
derslerden biri haline gelen din derslerinin hem varligi hem de Ogretimiyle ilgili
geleneksel anlayis sorgulanmaya baglamistir. Sonugta dinin okul programlarinda yer
alip almamasindan Ogretime konu olmasi durumunda hangi modellerin
kullanilmasinin ihtiyaclara daha iyi cevap verecegine degin pek cok tartisma hem
akademik hem de politik g¢evrelerin giindemini olusturmustur ve olusturmaya da
devam etmektedir. Ozellikle 11 Eylil 2001 tarihinde Diinya Ticaret Borsasina
diizenlenen saldirilarin  konuyla ilgili bir doniim noktast oldugu iddiasinda
bulunulabilir. Bunun yani sira sekiilerizmin dini bireylerin vicdanina hapsettigi
fikrinin, dinin sosyal ve kamusal alanda tekrar gorinlr bir gic haline gelmesiyle

yeniden yorumlanmasinin da 6nemli oldugunu sdylemek gerekir.

Din derslerinin okulda yer alip almamasiyla ilgili tartismalar ve varliginin
kabul edilmesi durumunda hangi yaklasim ve modellerin ise kosulacagiyla ilgili

tespitler genellikle su dort kriter baz alinarak yapilmaktadir.
1. Toplumun dini ve kiiltiirel yapisi
2. Din ve laiklik iliskisi
3. Ulkenin tarihi mirasi
4. Din egitiminin igerigi ve din egitiminden beklentiler.

Toplumun dini kiiltiirel yapisindan anlasilmasi gereken genel olarak
toplumun tek dinli ya da ¢ok dinli olmasiyla ilgilidir. Bir 6rnek ile agiklanmasi
gerekirse Yunanistan’in  Ortodoks karakterli tek dinli yapisi din derslerine de
yansimistir. 1689°dan beri ¢ogulcu Hristiyan gelenegin var oldugu ve 6zellikle 2.

Diinya savast sonrast ¢ok dinli toplum yapisina sahip Ingiltere’de mezhepler iistii



yaklasimimn ardindan ¢ok dinli model gelistirilmis ve 1994 programiyla din

derslerinde alt1 biiyiik dinin 6gretimi yapilmaya baslanmustir.

Din ve laiklik iliskisi din derslerinin &gretimiyle ilgili bir baska onemli
kriterdir. Laiklige yiiklenen anlam din derslerinin konumunu da etkilemektedir. Bir
ornek ile aciklamak gerekirse pozitif laiklik anlayisi ¢ercevesinde Amerika Birlesik
Devletlerinde din dersleri kamu okullarinda yer almayip dinin devletin
hakimiyetinden kurtulmasinin bir gerekgesi olarak sunulurken; 1789 Fransiz
Ihtilali’nin etkisiyle pozitivist diye nitelendirilebilecek bir laiklik anlayisinin hakim
oldugu Fransa’da ise din dersleri dine kars1 bir tavir alisla okul programlarinda yer

almaz.*

Katolik ve Protestan geleneklerin hemen hemen esit bir bi¢imde var oldugu
Almanya’nin pek ¢ok eyaletinde din dersleri de bu baglamda Protestan ya da Katolik
bir form tasirken ¢ok sayida gd¢menin gelmesi sistemi degistirmistir. Bunun yani
sira Kilisenin etkisinin Kominist yonetim altinda zayifladigi eski dogu Almanya
eyaletlerinden Brandenburg miifredati etik ve degerler egitimiyle kombine edilmis
cok dinli bir goriinlim sergilemektedir. Benzer durumlara sémiirge sonras1 Afrika

Ulkelerinde de rastlanmaktadir.

Ulkede din egitiminin igeriginin ve amaclarmin nasil tanimlandigi da
onemlidir. Giliniimiizde bu bakis agilar1 Rousseau’dan Dewey kadar modern egitim
filozoflarindan etkilendigi gibi ¢ocuk haklarini da icerecek bi¢cimde insan haklarinin
yeniden yorumlanmasindan da etkilenmistir. Ayrica ilahiyat alanindaki yeni

yorumlar; teologlar ile din bilimciler tarafindan dinin ilerlemeci yeni yorumlarinin

4 1ki {ilkenin laiklik anlayislarindaki farklilik: “Fransiz cumhuriyetciliginin esasi ‘dinden &zgiirlesme’,
Amerikan cumbhuriyetgiliginin ise ‘dinin 6zgiirlesmesi’ seklinde olmustur.” climleleriyle dile getirilir.
Konuyla ilgili olarak bkz. Mustafa Erdogan, “Sekiilerizm, Laiklik ve Din”, Islami Arastrmalar, C.8,
S. 3-4, 1995, ss. 179-194.



yapilmasimnin da  onemli oldugu bir gergektir. Tiim bunlara ilaveten modernitenin
sosyal ve entelektiiel hayat iizerindeki etkisi gérmezden gelinemez. Ayrica, insanin

gelisimiyle ilgili yeni fikirler de din egitimini derinden etkilemistir. ®

Aslinda tiim bu agiklamalar din egitiminin konumunu etkileyen ¢ok farkli
degiskenlerin bir arada bulundugunu gostermektedir. Bu degiskenler ve bunlara ilave
edilebilecek farkli kriterler goz Oniinde bulundurulmadan din egitimiyle ilgili
degisikliklerin ~ gozlenebilmesi ve  dogru  yorumlanabilmesi  miimkiin
gozilkmemektedir. Bu durum iilkeler arasindaki din dersleriyle ilgili farkl
yorumlaniglara ve hatta bazen ayni iilke i¢indeki farkli uygulamalarin mevcudiyetine
aciklik getirmektedir. Dolayisiyla din egitiminden bahsedildiginde global bir bakis
acisinin yakalanmasi zor goriinmektedir. Ancak son yillarda Avrupa Birligi tilkeleri
icerisinde din dersleriyle ilgili olarak en azindan iizerinde uzlasilabilecek temel

kriterlerle ilgili ¢caligmalar yapildig: bilinmektedir.

Glniimiiz toplumlarinda mevcut din o6gretimi yaklasim modellerine
baktigimizda c¢esitli siniflandirmalarla karsilasmaktayiz. Bu smiflandirmalar farkli
degiskenler baz alinarak yapilabilir. Ornegin din egitiminin genel egitim sistemi
icinde yer alip almamasina ve buna uygun politikalar gelistirilmesine dayali olarak
yapilacak bir siiflandirma mezheplere dayali/confessional ve mezhepler ustii/non-
confessional seklinde olabilir. Farkliliklar olmakla birlikte en genel anlamiyla
mezheplere dayali egitiminde dini cemaatlerin din 6gretiminde s6z sahibi olmasi s6z
konusuyken mezhepler {istii egitim, devletin cemaatlerden bagimsiz bir sekilde dersi
planlamasmma dayanmaktadir. Din egitiminin amaglar1  ¢ergevesinde  bir

degerlendirme de yapilabilir. Ingiliz din egitimcisi Michael Grimmitt’in iiglii tasnifi -

5 John Hull, “The Contribution of Religious Education to Religious Freedom: A Global Perspective”,
Religious Education in Schools: Ideas & Experiences from around the World, Ed: Zarrin T. Caldwell,
IARF 2002, s. 1-8.



her ne kadar smif ortamina girildiginde aradaki ince ¢izginin kaybolduguna dair

elestiriler olsa da- siklikla kullanilmaktadir.
Bunlar;
-Dini 6grenme
-Din hakkinda 6grenme

-Dinden 6grenme seklinde siralanabilir.

Dini 6grenme, tek bir dinin din egitimi programi olarak, dine inanan biri
tarafindan 6gretildigi durum olarak tanimlanmaktadir.® Dersin hedefi, dine inanan
Ogrenciler yetistirmek, dini inanct giliglendirmek ve dini yapip etmeleri
kazandirmaktir. Bu egitimi “din egitimi olarak din dersi” ya da “inang kaynakli veya

dindarlik merkezli egitim olarak din dersi” seklinde ifade edebiliriz.”

Din hakkinda ogrenme olarak adlandirilan ikinci yaklagim, karsilagtirmali
din egitimi olarak da isimlendirilmektedir. Bu 0&gretim tarzi antropolojiye
dayanmakta, herhangi bir dinin esasini 6gretme amaci giitmemektedir. Amag dinler
hakkinda bilgi vermektir. Tam da bu noktadan, “6grencilerin hayat: anlamlandirma,
onlarin ahlaki ve manevi deger arayislarina cevap verememe” gerekgesiyle

elestirilmektedir.

Dinden ogrenme ise Ogrencilerin manevi ve ahlaki gelisimine katkida
bulunan, birincil hedefi 6grencileri insancillastirmak olan, 6gretilen dinin inang ve
uygulamalarina katilimin beklenmemesi yoniiyle dini egitimden ayrilan Ogretim

yaklasimidir. Temel amag ¢ocugun egitimine katkida bulunmak oldugu i¢in, dinden

6 John Hull, “Cogulcu Demokratik Toplumlarda Din Egitimi Uzerine Genel Degerlendirmeler” Din

Ogretiminde Yeni Yontem Arayislar: Uluslararas: Sempozyum Bildiri ve Tartismalar 28-30 Mart
2001, MEB, Ankara 2003, s. 44.

" Mualla Selguk, “Din Ogretiminde Yeni A¢ilimlar”, Ulkemizde Laik Egitim Sisteminde Sosyal Bilim
Olarak Din Ogretimi Kurultay: 7-9 Nisan 2005, inonii Universitesi Yayinlari, Malatya 2005, s. 169-
170.



O0grenme, egitimsel c¢alismalarin  bir disiplini olarak goriilmekte ve din

egitimcilerinden destek gérmektedir.®

Din egitiminin farkl iilkelerdeki durumuyla ilgili bir baska degerlendirme ise
cografya iizerinden yapilmaktadir. Genel olarak kuzey Avrupa iilkelerinde
mezheplere bagli olmayan modelin, Ortodoks cografyada mezheplere dayali egitimin

yaygin oldugu gozlenmektedir.

Bir baska siniflandirma ise sinifta yer alan 6grencilerin dini arka planlarina
bakarak gerceklestirilen “integrative” ve “seperative” seklindeki ayrimdir.
Integrative din egitiminde sinifta farkli dini inanislara sahip &grenciler birarada
egitim goriir. Seperative din egitiminde ise ayni dini gorlise sahip dgrenciler tek
sinifta toplanir.® Bu anlamda integrative din egitimi, mezhepler iistii ya da non-
confessional din derslerine benzetilebilirken seperative din egitimi mezhebe dayali-

confessional din dersleri ayrimina yakin diistiniilebilmektedir.

Gorlldugi iizere din Ogretimi modelleri i¢inde bulundugu cografyanin
rengini almakta, isim ayni olsa dahi cesitlenmekte ve degismekte ve farkh

siniflandirmalara tabi tutulabilmektedir.

Din 6gretimi alaninda kiiresellesme ve cogulculuk baglaminda goriilen bu
degisiklikler Tiirkiye’nin de din &gretimi politikalarini ve ydntem arayislarini
etkilemektedir. Din Kiiltiiri ve Ahlak Bilgisi derslerinin 1982 yilinda zorunlu
olmasinin ardindan en biiyiik doniim noktasin1 2000 yilinda miifredat degisikligi

olusturmaktadir. 2005 yilinda Ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretim

8 John Hull, “Cogulcu Demokratik Toplumlarda Din Egitimi Uzerine Genel Degerlendirmeler”, s. 44-
45.

® Detaylr bilgi icin bkz. Wanda Alberts, “The Academic Study of Religions and Integrative Religious
Education in Europe”, British Journal of Religious Education, Vol. 32, No. 3, September 2010, s.
275-276. Ayrica bkz. Wanda Alberts, Integrative Religious Education in Europe, A study-of-Religions
Approach, Walter de Gruyter, 2007.



Programi, 2006 yilinda ilkdgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretim Programi
degismis; 2010 yilinda programlar tekrar ele alinmis; 6zellikle Alevilik baglaminda
baz1 degisiklik ve ilaveler yapilmistir. 2012 yilinda ise mevcut programa se¢meli
Temel Dini Bilgiler, Kur’an-1 Kerim ve Hz. Muhammed’in hayat1 dersleri
eklenmistir. TC. Anayasasi’nin 24. maddesine gore Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
dersleri ilk ve orta-o6gretim kurumlarinda yiiriitilen zorunlu dersler arasindadir.
[Ikogretim ve Ortadgretim Ders Programlaria gore ise Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi

dersleri mezhepler iistii ve dinler agilimli bir anlayisla yiirtitilmektedir.

2010 yilinda gergeklestirilen degisikliklerde, Haziran 2009 ve Ocak 2010
tarihleri arasinda gerceklestirilen 7 Alevi Calistaymin ve baz1 Alevi vatandaslar
tarafindan din derslerinin zorunlulugu ve igerigi noktasinda Avrupa insan Haklari

Mahkemelerine agtiklart davalarin 6nemli bir etkisi oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Son donemlerde ¢okca tartisilan Alevilik konusunun din dersleri agisindan
ayr1 bir dnemi bulunmaktadir. Ciinkii Alevilik, Tiirkiye’de din derslerinin belki de en
yogun bicimde Kkarsilastigi ¢ogulcu durumdur. Ulke geneline bakildiginda
gozlemlenen dinler aras1 bir cogulluk ya da cesitlilik degil; Islam’m kendi iginde
farkli yorumlanmasinin beraberinde getirdigi mezhebe dayali bir ¢okluk durumudur.
Bu realite karsisinda din derslerinin aldig1 tutum ve bundan sonraki siiregte meydana
gelecek degismeler son derece Onemlidir. Toplumun bu noktadaki ihtiyaclarina
cevap verebilme adina derslerin mezhepler iistii bir anlayisla ytirtitiildiigi ifade edilse

de bunun yeterli olup olmadig siirekli tartisiimaktadir.

Aslinda Tiirkiye’de din dersleriyle ilgili gelinen son noktaya bakildiginda

tartigmalarin artik din dersinin varligi ya da yoklugu iizerinden degil niteligi ve



igerigi noktasinda yapildigi gozlemlenebilmektedir. Bu da din egitiminde farklh

model arayislarinin 6nemini ve gerekliligini tekrar ortaya koymaktadir.

Tiim bu agiklamalar baglaminda arastirmamiz ana g¢ergevesini “dinler aras1”,
“fenomenolojik”, “yorumlayic1”, “mezheplere gore”, “mezhepler isti” ve
“mezhepler aras1” din 6gretimi modellerinin ana hatlariyla tanimlanmasi ve alaninda
uzman dokuz akademisyen ile yapilan goriigmeler baglaminda mezhepler {istii bir din
dersi programinin, program gelistirmenin temel basamaklar1 olan “amag”, “igerik”,
“egitim  durumlan” ve “degerlendirme” acisindan  Ozelliklerinin  tespiti
olusturmaktadir. Arastirmamizin problemi ise su soruda ifadesini bulmaktadir:

“Okulda mevcut din dersi 6gretim modelleri s6z konusu oldugunda, mezhepler

iistii bir program tasariminin nitelikleri nelerdir?”.

B. Arastirmanin Amaci

Aragtirmanin amacit mezhepler {stii din 6gretimi programinin temel
ozelliklerinin, program gelistirme siirecinin dort temel basamagi olan amag, igerik,
egitim durumlan ve degerlendirme asamalar1 goz Oniinde bulundurularak tespit

edilmeye ¢alisilmasidir.

Bu amag¢ c¢ergevesinde Oncelikle, “dinler arasi”, ‘“fenomenolojik”,
“yorumlayic1”, “mezheplere gore”, “mezhepler iisti” ve “mezhepler arasi” din
ogretimi  modelleri, bu modellerin dogusunu hazirlayan sebepler, genel
karakteristikleri, uygulamada olduklar iilkeler ve elestirilen yonleri baglaminda
incelenmigtir. Sonrasinda ise mezhepler {stii din Ogretimi programi, alan
uzmanlariyla yapilan goriismeler baglaminda incelenerek mezhepler {istii niteligi

haiz bir din dersi programinin amaglarinin, igeriginin, egitim durumlarinin ve



degerlendirmesinin nasil olduguyla ve olacagiyla ilgili bir tespit yapilmaya

calisiimustir.

C. Arastirmanin Onemi

Din 6gretiminde program gelistirme c¢alismalar1 oldukca yeni sayilabilecek
bir alandir. Bu konudaki ¢alismalar 6zellikle din egitimi alaninda yapilan politik ve
akademik tartismalardan etkilenmekte, ¢ogulculuk ve kiiresellesmenin etkisi, din
egitiminin kamu okullarindaki yeri, anne babalarinin egitimle ilgili gorevleri ve bu
gorevlerin bliylik oranda okullara devredilmis olmasi, ¢ocuk haklar1 gibi faktorler

konunun tekrar tekrar ele alinmasini ve glincellenmesini gerektirmektedir.

Bu ¢ercevede arastirmamizin, din 6gretiminde program gelistirme alaninda
yapilan c¢aligmalara bilimsel zemin hazirlamak agisindan Onem tagidigini
diisiinmekteyiz. Ayrica okullardaki din dersinin mahiyetiyle ilgili tartigmalar igin

bilimsel bir bakis agis1 sunmasini {imit etmekteyiz.

D. Arastirmanin Sorulari

Cogulcu diinya din 6gretiminde insanlarin ihtiya¢ ve beklentilerine cevap
verecek farkli yaklasimlarin 6n plana ¢ikmasina sebep vermektedir. Bu cergevede

degerlendirilebilecek modeller hangileridir?

Bu modellerin dogusuna zemin hazirlayan faktorler ve genel ozellikleri

nelerdir?

Mezhepler tstii din dersi modelinin amaglari, icerigi, 6gretim durumlarn ve

degerlendirmesiyle ilgili genel anlayis nasildir?
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E. Arastirmanin Yodntemi

Bu c¢alismada nitel aragtirma yontemi kullanilmistir. Son yillarda nitel
arastirma yontemlerine dayali olarak gerceklestirilen c¢alismalarda bir artis
mevcuttur. Nitel arastirmalarin nicel arastirmalardan farki daha derinlikli bilgi

iiretebilmeye imkan tanimasidir.

Nitel arastirma, semsiye bir kavram olarak kullanildig1 ve bu semsiye kavram
altinda yer alabilecek “kiiltiir analizi”, “antropoloji”’, ‘“durumsal arastirma”,
“yorumlayic1 arastirma”, “eylem arastirmasi”, ‘“dogal arastirma”, “betimsel
arastirma”, “kuram gelistirme”, “igerik analizi” gibi degisik disiplinlerle ilgili
birbirine benzer yapilara sahip kavramlari i¢ine aldig1 icin herkes tarafindan kabul
edilen bir tanimin1 yapmak giictiir. Bununla birlikte “gézlem, goriisme ve dokiiman
analizi gibi nitel veri toplama yontemlerinin kullanildigi, algilarin ve olaylarin dogal
ortamda ger¢ekgi ve biitiinciil bir bi¢imde ortaya konmasina yénelik nitel bir siirecin
izlendigi arastrma” olarak tammlanabilir. 1 Nitel arastirma kuram olusturmayi
temelleyerek, sosyal olgular1 baglh bulunduklar1 ¢evre i¢ginde arastirmay1 ve anlamay1
on plana alir. Kuram olusturma ile kastedilen toplanan verilerden hareketle daha
onceden bilinmeyen birtakim sonuglarin birbiriyle iligkili bir sekilde agiklandigr bir

modelleme calismasidir. !

Nitel aragtirmanin tercih edilme sebebi, belli bir olay, durum ya da olguyu,

kendi biitiinliigli icinde ve dogal ortaminda en ince ayrintisina kadar ve en somut

10 Ali Yildirim-Hasan Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri, Seckin Yay., Ankara
2000, s. 39.

1Yildirim, Simsek, a.g.e., s. 40.
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sekliyle kavramaya imkan vermesidir. Bu kavrayis ise ac¢iklama yapmaya, ardindan

kesfe ve taniya ulasmaya imkan vermesidir.?
Nitel arastirmada saglamlig1 olusturan dort temel unsur vardir: Bunlar;'®

1. Kuram ve yontemin diyalogu: Ne, nasil, hangi sartlar altinda, hangi
durumlarda, ne zaman gibi Sorulara cevap verebildigimiz zaman gelisen siiregtir.
Literatiiriin  bizi kullanmasina firsat vermeden bizim literatiirii kullanmamiz;
literatiirii bize hazir pismis modeller sunmasi i¢in degil; kendi kavramlarimizi
gelistirmemize yardimcr olmasi i¢in kullanmaktir. Literatlirde heniiz bulunmayan
ama literatliirdeki kuramlara baglantistn1 ve katkisini  agikca gosterdigimiz bir
aciklama yeni bir sey sdylememizi, yani alanimizin yeni birsey Ogrenmesini
saglayacaktir. Boylece kuram-veri sarmaliyla kuram olusturarak yeni bir agiklama

getirebiliriz.

2. Elestirel farkindalik ve diiriistliik: Nitel aragtirma yapan birey, kendinin de
bir konumunun oldugunun, bu konumun algi, diisiince ve gorislerini
sekillendirdiginin farkinda olmalidir. Kendi beklenti ve onyargilarimizin farkinda
olarak bunlarin arastirmamizi nasil etkileyebileceginin bilincinde olmali ve dnlem

almaliy1z. Elestirel farkindalig1 gelistirebilmek icin su sorular1 kendimize sorabiliriz:
a) Sahada ve arastirmay1 yaparken ne tiir kararlar aldim?
b) Bu karar ve segimlerin altinda yatan sebepler nelerdir?

€) Sahadaki davranis ve algilarim nelerdir? Niye?

12 Giilliz Ger, “Tiiketici Arastirmalarinda Nitel Yontemler Kullanmanin Incelikleri ve Zorluklar1”,
Tiiketici ve Tiiketim Arastirmalart Dergisi, C.1 S. 1. Haziran 20009, s. 3.

183 Ger,a.g.m., s. 4-15
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d) Kendi deger yargilarim ve davranis ve algilarim nelerdir? Yani benim

algilarim bu arastirmayi nasil etkileyebilir?

Diiriistliik ise nitel arastirmada, arastirmanin gegerli olmasini saglayan en
onemli yollardan biridir. Bunu 6lgmek i¢in ya da diiriistliiglimiizden emin olmak icin

Onerilen {i¢ yol sunlardir:

a) Kuramsal agiklik ve igtenlik: neyi nigin yapiyoruz sorusunun cevabinin ve
literatiir ve kuram agisindan verdigimiz kararlarin sebepleriyle birlikte acik

ve secik olarak ortaya konmasiyla gergeklesir.

b) Arastirmacinin rotasi: Saha c¢alismasindaki siire¢. Ne tiir veriler, ne tiir
orneklerden topland1 ve ¢oziimlendi sorusuna verilen cevaptir. igtenlikle
yontemler agisindan neyi nigin yaptigimizin ¢oziimlenmesidir. Sahada
calisilan siire, sahada calisma yogunlugu, bunlarla ilintili olarak bulgu ve
sonuglarin tesadiifi olmadiginin ve tesadiifilikten ne kadar uzak oldugunun

ortaya konmasidir.
€) Sahadan getirilen kanitlar: Verilerin kayitl ve seffaf olmasidir.

3. Gegerlik ve giivenirlilirlik: Nitel arastirmalarda iki tiir tehlike
bulunmaktadir. Bunlardan birincisi arastirmacinin 6nyargi ve kabulleri; digeri
incelenen bireylerin icten ve samimi olmayan tepkileridir. Bu tehlikeden uzak
durabilmek i¢in; kapsamli ve g¢esitli malzemenin toplanmasi ve saha icinde yeterli
siire calismis olmak, veri kaynaklarindaki ve oOrneklerdeki cesitlilik ve cokluk,
verilerin ¢Ozlimlenmesinde ¢okluk, bulgularin siirekli sinanmasi; Onyargi ya da

beklentilerimize uygun olmayan verilere dayali oldugundan emin olmak gereklidir.

Yukarida belirtilen unsurlar ¢ergevesinde arastirmamiza bakacak olursak,

alanla 1ilgili literatiirde yazilanlarin Otesinde daha derinlemesine bilgi sahibi
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olabilmek ve konu uzmanlarinin mezhepler iistii modelle ilgili diisiincelerini farkl
yonleriyle tahlil edebilmek i¢in nitel arastirma yontemini tercih ettik. Calismamizda
kuram ve yontem diyalogunu saglayabilmek ic¢in literatiirde ve alan yazininda
mevcut konuyla ilgili bilgileri yaptigimiz soylesilerle bir arada ve bir sarmal halinde
diisiinerek degerlendirdik. Bu noktada betimsel olmanin G&tesine gecerek yeni
birseyler ortaya koyabilmek icin goriisme verilerini kuramlar diizeyinde diistinmeye
ve kuramsal diizeyden tekrar elimizdeki verilere donmeye, aradaki iliskiyi tespit
etmeye calistik. Goriisme yaptigimiz akademisyenlerin izniyle tiim verileri kayit
altina aldik. Ses dosyalarim1 ¢oziimledikten sonra ilgili akademisyenlerle tekrar
iletisime gegerek dosyalar1 kontrol etmelerini ve geri doniiste bulunmalarini istedik.
Alanla ilgili farkli bakis agilar1 ve anlayislara ulasabilmek adina goriismecileri farkli
cografyalardan se¢meye ¢alistik. Bu sekilde kapsamli ve cesitli malzemeyi toplamay1
amagladik. Ayrica ilgili metinlerin tamamini okuyucularin gérmesi ve yararlanmasi

icin ekler kismina yerlestirdik.

a. Veri Toplama Teknikleri

Bu caligmada oncelikle konuyla ilgili tez, kitap ve makaleler taranmistir.
Arastirmanin 3. Boliimii i¢in ise nitel arastirmada en fazla kullanilan veri toplama
araglarindan olan “goriisme”(interview) teknigi kullanilmistir. Bu veri toplama
tekniginin etkili ve verimli bir teknik olarak kullanilabilmesi 6zelliklerinin, gii¢lii ve
zayif yonlerinin iyi bilinmesine baghidir. ilk bakista herkes tarafindan kullanilan
temel becerileri gerektirdigi i¢in kolay bir veri toplama tekniginin oldugu diisiiniilse
de beceri, duyarlik, yogunlagma, bireyler arasi anlayis, 6ngorii, zihinsel uyaniklik ve

disiplin gibi farkli Ggelerin biraraya gelmesi sebebiyle siradan bir konusmayi
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fazlasiyla asan bilimsel bir boyutu vardir.**

Goriisme  giiclii yonlerini  genellikle
esneklik, geri besleme mekanizmasmin aninda isleyebilmesi®®, yanit orani, sozel
olmayan davranig, ortam {izerindeki kontrol, soru sirasi, anlik tepki, veri kaynaginin
teyit edilmesi, tamlik ve derinlemesine bilgi olarak siralanmaktadir. 1 Zayif
yonlerinin ise maliyet, zaman, olas1 yanlilik, kayitli ve yazili bilgileri kullanamama,
zaman ayirma gii¢ligl, gizliligin ortadan kalkmasi soru standardinin olmamasi ve
bireylere ulasma giigliigii'’ oldugu ifade edilmektedir.

Bizim bu siiregte nitel arastirmanin zayif yonleriyle ilgili olarak
karsilastigimiz durum, goriismecilerden birisiyle gonderdigimiz metnin teyit edilmesi
noktasinda yasadigimiz sikint1 oldu. Ve bu ¢alismamiza en uzun sdylesilerden bir
tanesinden ¢ok az istifade edebilmek seklinde yansidi.

Farkli goriigme tiirleri olmakla birlikte bu calismada “yar1 yapilandirilmig
goriisme” kullanilmistir.  Yapilandirilmis goriismede amag, goriislilen bireylerin
verdikleri bilgiler arasindaki paralelligi ve farkliligi saptamak ve karsilagtirmalar
yapmaktir ve agik uglu sorularin kullanilabilme imkani ¢ok azdir. Bir diger ugta yer
alan yapilandirilmamis goriisme ise kesfe yonelik bir surectir ve belirlenmis
herhangi bir soruyu icermez. ' Gériismeciye genis bir hareket alan1 sunmakla
birlikte verilerin degerlendirilmesindeki gii¢liigli beraberinde tasir. Dolayisiyla

yapilanmis olma bir derece sorunudur ve goriismeler genellikle bu iki ug¢ arasinda

¥ Yildirim, Simgsek, a.g.e., s. 119.
15 Niyazi Karasar, Bilimsel Arastirma Yontemi, Nobel Yayin Dagitim, Ankara 2009, s. 175.
16 Y1ldirim, Simsek, a.g.e., s. 123.
7 Yildirim, Simsek, a.g.e., s. 125.

18 Y1ldirim, Simsek, a.g.e., s. 120.
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sayilabilecek bir ortamda gerceklestirilir ve buna yar1 yapilandirilmis/yapilanmis
ismi verilir'®. Biz de ¢alismamizda bu goriisme teknigini tercih ettik.

Verilerin ¢éziimlenmesi i¢in veri ¢éziimleme yontemi olarak elde ettigimiz
bulgular1 diizenlenmis ve yorumlanmis bir sekilde okuyucuya sunabilmek adina
betimsel analizi ?® ve topladigimiz verileri agiklayabilecek kavram ve iliskilere
ulasmak icin de icerik analizini®* kullandik.

Bu ¢ercevede goriisme yapilacak akademisyenlere “Bir din egitimini
mezhepler {istli yapan temel kriterler nelerdir?” “What makes a Religious Education
non-confessional?” sorusu yoneltilmistir. Goriismeler katilimcilarin izniyle kayit
altina alinmis ve sonrasinda ses dosyalar1 yaziya gecirilmistir. Yaziya gegirilen ses
dosyalar1 ilgili akademisyenlere geri gonderilerek diizeltmek istedikleri bir husus
olup olmadigi ve bu sekliyle metinlerin kullanimina izin verip vermedikleri tekrar
sorulmustur. Bu siirecin ardindan goriisme kayitlart betimsel analiz ve igerik

analizinin yapilabilmesi i¢in;

1. Mezhepler iistii din dersinin amaglart ne olmalidir?
2. Mezhepler iistli din dersinin igerigi ne olmalidir?
3. Mezhepler iistii din dersinin 6gretim durumlart ne olmalidir?

4. Mezhepler iistii din dersinin degerlendirmesi ne olmalidir?

sorularia cevap aranarak tahlil edilmistir. Gortismelerle ilgili ¢coziimlemeler
yapilirken, konusmalardan yukaridaki sorular baglaminda degerlendirilebilecek
kisimlar alinti yapilmistir. Alintilar yapilirken hem Tiirkgesine, hem de orijinal

metne sadik kalma adina Ingilizce metinlerde Ingilizcesine yer verilmistir. Alintilarin

19 Karasar, a.g.e., s. 168.
20 Yildirim, Simsek, a.g.e., s. 224.

2L Y1ildirim, Simsek, a.g.e., s. 227.
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altinda konuyla ilgili degerlendirmeler yer almistir. Her bir metin kendi iginde
yukaridaki sorular sorularak ayri ayri degerlendirilmistir. Genel olarak goriisme
metinlerinin birbirleriyle ilgisi tizerine kurgulanmis bir degerlendirme yapilmamustir.
Goriisme metinleri yorumlayabilmek i¢in yapmis oldugumuz alintilar, konularin
bitiinliigiinden koparilmis olup olamayacagiyla ilgili bir soruyu akillara
getirmektedir. Boyle bir tehlikeden miimkiin oldugunca kaginabilmek adina metinleri

baglamindan koparmadan degerlendirmeye gayret edilmistir.

b. Arastirmanmin Kapsam ve Simirhliklar:

Arastirmamizin ana hatlarim1 “dinler aras1”, “fenomenolojik”, “yorumlayic1”,
“mezheplere gore”, “mezhepler iistii” ve “mezhepler aras1” din 6gretimi modellerinin
ana hatlariyla tanimlanmasi ve Ozelde alaninda uzman dokuz akademisyen ile
yapilan goériismeler baglaminda mezhepler {istii bir din dersi programinin, program

gelistirmenin temel basamaklari olan “amag¢”, “igerik”, “egitim durumlar” ve

“degerlendirme” agisindan 6zelliklerinin tespiti olusturmaktadir.

Bu ¢ergevede ele alinan din egitimi modelleri; dinler aras1”, “fenomenolojik”,
“yorumlayic1”, “mezheplere gore”, ‘“mezhepler isti” ve “mezhepler aras1”
modellerle smirlandirilmis; digerleri konu edinilmemistir. Ikinci asamada ise
goriisme yapilan akademisyenlerden sadece “mezhepler iistii model”le ilgili aciklama
yapmalar1 istenmistir. Mezhepler iistii modelle ilgili, goriismede toplanan veriler,
program gelistirme basamaklarindan “amag¢”, “igerik”, “egitim durumlar’” ve
“degerlendirme” basamaklar1 konu edilerek yorumlanmis ve degerlendirmeye tabi
tutulmustur. Bu arastirma sadece mezhepler {stli bir program tasariminin
niteliklerinin ne oldugunu sorusuyla sinirlidir. Bu soruya verilecek cevap mezhepler

iistii program gelistirmeyle dogrudan ilgilidir. Ancak bir mezhepler iistii program

17



modeli ortaya koymak bu ¢aligmanin kapsam ve siirliliklar1 disinda kalabilecek ayri

ve daha genis kapsamli bir calismanin konusudur.
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I.BOLUM

ARASTIRMADA KULLANILAN KAVRAMLAR UZERINE BiR ANALIZ

1.1. Kavramsal Analiz

Kavramsal g¢ergceve basligr altinda, tezimizin kuramsal altyapisini olusturan
ve llkemizde farkli zeminlerde tartisilan temel kavramlar ile bizim bu kavramlari
hangi baglamda kullandigimizi agiklamaya calisacagiz. Mezhepler iistii din dersi
yaklagiminin anlasilabilmesi i¢in 6nemli oldugunu diisiindiigiimiiz kavram ve sorular
sunlardir:  “din”, “egitim-6gretim”, “mezhep”, “inang Ogretilebilir mi?”, “dini

99 Ce2

cogulculuk”, “egitim programi1”, “6gretim programi” ve “ders programi”

1.1.1. Din

Tanimlanmasi ve bu tanim iizerinde uzlasi saglanmasit konusunda en fazla

zorluk cekilen kavramlardan birisi dindir.

Arapca kokenli olan din kelimesi, Kur’an-1 Kerim’de yol, hayat tarzi, hesap
giinli, kanun, hiikiim gibi ¢esitli anlamlarda kullanilmaktadir. Bu baglamda din,
insanin her tiirlii inancini, diisiince, tavir ve davraniglarimi igeren bir yasam tarzi
olmaktadir. Bununla birlikte Kur’an’da din kelimesinin “ Allah katinda din
Islam’dir”’(Al-i Imran, 19) ayetinde oldugu gibi hem Islam dinini, “Kim Islam’dan
baska bir din secerse bu ondan kabul edilmeyecektir’(Al-i Imran, 85) ayetiyle
orneklendigi lizere hem de diger dinleri ifade i¢in kullanildigin1 gérmekteyiz.
Miisliiman alimler, dini Kur’an-1 Kerim’de yer alan bu anlamlariyla Ortiisen bir

bicimde; yani insanin hem diisiinsel hem de ferdi ve sosyal hayatin1 diizenleyen her



tirlic yasam seklini  ifade icin kullanmislardir. ' Ornegin Hamdi Yazir’in din
kelimesini tanimlarken siyaset anlammi da zikrettigi ifade edilmektedir.? Kur’an-1
Kerim’de farkli tiirevleriyle birlikte doksan bes yerde gecen din kelimesinin ayetlerin
nuziil siralamasina gore yapilan tarihi seyrine dair bir degerlendirmede Mekke
doneminde en genel anlamiyla “Allah’in otoritesi” seklinde O6zetlenebilecek bir
muhteva kazanirken Medine doneminde bu igerigin genisleyerek “kisinin Allah’a
bagli bir hayat siirdlirmesi, miisliiman topluluguna kars1 gorevlerini yerine getirmesi
ve Allah’m mutlak tasarruf ve hakimiyete sahip olmasi” 3 anlami kazandig

belirtilmektedir.

Dinin nasil anlasilmasi ve tanimlanmasi gerektigiyle ilgili Bati diinyasinda da
goriis ayriliklart mevcuttur.* Religion ya da religio kelimesiyle ifade edilen ve
religare ® ya da relegere ® kokiinden tiiredigi diisiiniilen din kavramiyla ilgili
tanimlamalar genellikle bilim adamlarinin {izerinde c¢alistigt bilim dallariyla
iligkilendirilerek yapilmistir. Bunun yanisira, i¢inde bulunduklari toplumun dini
gelenegin temel karakteristikleri de tanimlamalarda etkili olmustur. Kimi ruhsal
tecriibeyi, kimi askinla olan iliskiyi, kimi de tapmnma ve inanc1 &n plana gikarmistir.’
Bu gercegin bir baska ifadesi olabilecek bir agiklamayla Ninian Smart’m “In Secular

Education and the Logic of Religion” adli ¢alismasinda dini, doktriner, mitolojik,

! Sinasi Giindiiz, Yasayan Diinya Dinleri, Ankara 2007, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaynlari, s. 19-20.
2 {smail Karagdz, Dini Kavramlar Sozliigii, Ankara 2005, Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlari, s. 122.
3 Giuinay Tiimer, “Din”, DIA, TDV Yayinlart, Istanbul 1994, C. 9, s. 312-313.

4 Robert S. Ellwood-Gregory D. Alles, The Encyclopedia of World Religions, New York 2007, DWJ
BOOKS LLC, s. 378.

5 Peregrine Murphy Kavros, “Religion”, Encyclopedia of Psychology and Religion, Springer, 2010,
Vol. 2,5.764.

& John R. Hinnells, The Penguin Dictionary of Religions, 1995, Penguin Books, s. 414.

" Glndlz, a.g.e, s. 20.
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etik, ritiiel ve tecriibbi boyutlar1 olan kompleks bir obje olarak tanimladig
nakledilmektedir.® Kelimenin Aydmlanma déneminden bu yana bilissel, kalbi ya da
duygusal, icgiidiisel ya da amel odakli, sosyal ve Kkiiltiirel olmak iizere degisik
boyutlar1 ihtiva eden diinya goriislerini nitelemek igin kullamildig1 goriilmektedir.®
Geleneksel tabirle ifade etmek gerekirse “efradini cami agyarini mani” bir tarif
yapilamamustir. Aslinda bu durum, inang sistemlerinin hem tanrili bir hayati hem de
askin varlik diisiincesine yer vermeyenleri igerecek kadar genis bir yelpazede yer

almasindan kaynaklanmaktadir. 1°

Bu dogrultuda, din kavramini hem metafizik boyutuyla hem de bu yonii
ihtiva etmeyen inang sistemleriyle birlikte agiklamak gerekirse su sekilde bir genel

tanimlama yapilabilir.

“Insamin diigiince ve inanca dayali degerlendirmelerini iceren zihinsel
fonksiyonlarimi, her tirlii tavir ve davramislarini ve insamin diger insanlarla
iligkilerini ve kurumsal yoniinii ifade eden sosyal yapisini belirleyen ve disiplin altina

alan bir sistemdir”!

Bu noktada bir din egitimcisi olarak aklimiza su soru gelebilir. Tanimlanmasi
konusunda bu kadar =zorluk ¢ekilen “din” kavraminin “din  egitimi”
kavramsallastirmasindaki karsiligi nedir? Daha acik ifade etmek gerekirse “din
egitiminin dini nedir?” Alanin 6nde gelen uzmanlarindan Cemal Tosun bu sorunun

cevabinn iki farkli yaklagima gore verilebilecegini agiklamaktadir.

8 Jean Holm, “Religion”, A Dictionary of Religious Education, SCM Press, London 1984, s. 283.
% Peter Antes, “Din”, Islamiyet-Hristiyanlik Kavramlar: Sozligi, C., 1, s. 150-151.

10 Glndiz, a.g.e., s. 20-21; Efradini cami agyarmm mani bir tammlamanm yapilmasmn zorlugunu
ifade eden bir diger agiklama i¢in bkz. The Encyclopedia of World Religions, s. 378.

11 Gindlz, a.g.e., s. 21.
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Bunlardan birincisi “teolojik yaklasim”dir. Bir dinin inanir1 olarak din
egitimine yaklasiyorsak ve amacimiz inandigimiz dinin egitimini vermek ise din
egitiminin dini inanilan dindir. Clinkli bu yaklagimda “bilim” degil “din” ve “dinin
Ogretilmesi” oncelikli hedeftir. Dolayisiyla, din egitimine teolojik baktigimizda dinin
tanim1 bir Miisliiman igin Islamiyet, bir Hristiyan i¢in Hristiyanlik dogrultusunda
sekillenecek ve yapilan din egitimi Islam Egitimi Bilimi ya da Hristiyan Egitimi

Bilimi olacaktir.*

Ikinci yaklasim ise “bilimsel-antropolojik yaklasim”dir. Bu anlayista bilim
kavrami 6n plandadir. Bilim dogas1 geregi objektif ve evrensel olmak zorunda ise,
din egitimi bilimi de bilimsel bir disiplin ise bir dini ya da mezhebi 6nceleyemez ya
da kendi dini olarak ilan edemez. Bu yaklagimda din teriminden anlasilan biitiin
dinlerdir. Din egitimi bilimi de biitlin dinlerin egitimini arastiran ve bunlar igin

bilimsel bilgi tireten bir disiplindir.t®

Ancak her iki yaklasgiminda bazi eksiklikleri vardir. Teolojik bakis agisi
beraberinde, inanilan her din i¢in ayr1 bir din egitimi bilimi olusturulmasim
gerektirecek; dolayisiyla din egitimi biliminin ger¢ek anlamda evrensel bir disiplin
olmayla 1ilgili iddialarmin rafa kaldirilmasi anlamina gelecektir. Bilimsel-
Antropolojik yaklasim ise din kavraminin kendi baglamindan ve ger¢ekliginden
koparilmasiyla ilgili sorunlarla ugrasacaktir. Tosun, bu sorunun her iki goriisiin de
dikkate alinmasi1 durumunda ¢oziimlenebilecegi kanaatindedir. Bunun i¢in din

egitimi biliminin teorik temelleri yapilandirilirken antropolojiden yararlanilmasin

12 Cemal Tosun, Din Egitimi Bilimine Giris, Pegem Akademi Yayincilik, Ankara 2012, s. 7-8.

18 Konuyla ilgili fikir yurttenler igin bkz: Tosun, a.g.e., s. 10-11.
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onermekte ve boyle bir teorinin hem bilimsellige hem de kisinin kendi dinini

yasamasina hizmet edecegini agiklamaktadir.*

14 Tosun, a.g.e., s. 11-12.
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1.1.2. Mezhep

Sozliikte gitmek anlamindaki zehab kokiinden hem mastar hem de gidilecek
yer, yol anlaminda mekan ismi olan'; goriis, anlayis, 6greti? gibi anlamlara gelen
mezhep kelimesi en genel anlamiyla inang, ibadet, siyaset ve muamelatla ilgili
problem ve konulara ¢6ziim iiretmek amaciyla ortaya c¢ikan ekollere verilen addir.
Mezhep kelimesinin Ingilizce’de “denomination” ® , “confession”, “sect” * ,
Almanca’da ise “konfession”® seklinde ifade edildigini gormekteyiz. Confession,
kisisel inang ifadelerinin ¢esitli eylemlerini ve bunlarin dokiimantasyonlariin igerik
olarak ortakligini anlattig1 gibi giinah ¢ikarma yani gilinahlarin agikca ifade edilmesi
anlamini da ihtiva etmektedir. Kavramin kullaniminda yeni etimolojik gelismeler

sonucunda farkl kilise gruplanmalar1 anlami agir basmistir. Yani “konfession” belli

bir inan¢ grubunu ya da mezhebi ifade etmektedir.®

Mezhepler dini nitelikli insani olusumlardir ve din anlayisindaki farkliliklarin
zamanla kurumsallasmasinin iiriiniidiirler.’ Islam diisiincesinde kurumsallasmus fikri
yapilari, mezhepler-firkalar ve tasavvufi olusumlar-tarikatlar olmak (zere ikiye
ayirabiliriz.2 Mezhep kelimesi firka yerine de kullanilmakla birlikte daha genis bir

anlam igerigine sahiptir. Siyasi, itikadi ve ameli olusumlarin tiimiinii birden ifade

! {lyas Uziim, “Mezhep”, DIA, TDV Yaynlari, istanbul 2004, C. 29, s. 526.

2 http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_bts&arama=kelime&guid=
TDK.GTS.54¢172597185d9.47980676 (son erigim 23/01/2015)

3 Kelimelerin farkli kullaniliglariyla ilgili bir analiz igin bkz. Ahmet Faruk Kilig, “Din Sosyolojisinde
Dini Grup Tipolojileri”, Degerler Egitimi Dergisi, C.5, S.13, 5.37-58.

4 Mehmet Aydin, “Hristiyanlik”, DI4, TDV Yayinlar1, Istanbul 1998, C. 17, s. 353.
5 Gunther Wenz, “Mezhep”, Islamiyet-Hristivanlik Kavramlar: Sézliigii, C. 2, s. 546.
®Wenz, a.g.m., s. 546.

7 S6nmez Kutlu, “Mezhep”, Islamiyet-Hristiyanlhk Kavramlar: Sézligii, C. 2, s. 546.

8 S6nmez Kutlu, Cagdas Islami Akimlar ve Sorunlari, Fecr Yayinlari, Ankara 2011, s. 9.
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icin mezhep kelimesi kullanilirken; gilinlimiizde bunlardan siyasi-itikadi alandaki

farklilasmalara “firka”, ameli-fikhi ayrismalara ise “mezhep” denmektedir.®

Islamiyet’te baslica itikadi mezhepler; Miircie, Mutezililik, Siilik (Zeydilik,
Ismaililik, Imamiyye) Esarilik ve Maturidilik’tir. Baslica fikhi mezhepler ise

Hanefilik, Safiilik, Malikilik, Hanbelilik, ve Caferilik olarak siralanabilir.°

Hz. Peygamberin vefati; dolayisiyla vahyin kesilmesinin ardindan
Miisliimanlar arasinda ¢esitli konularda ortaya ¢ikan dini, siyasi, igtimai ve iktisadi
sorunlarin ve tartismalarin ¢6ziimii adina farkli goriis ve fikirler ortaya konmustur.
Zaman igerisinde bu goriisler sistemleserek ve toplumsal bir taban edinerek dini-

siyasi yapilara doniismiislerdir.'!

Gecmise baktigimizda, bu dini kimliklerin bazen herhangi birinin hem Esari
hem Safii ya da Hanefi-Maturidi, hem de Naksi, Kadiri veya Bektasi olabilmesi gibi
i¢ ice gecmis bir tarzda tasinabildigini gordigimiiz gibi ayrt ayrnn da
benimsenebilmistir. Ancak giiniimiizde bu dini-mezhebi ve tasavvufi kimliklerin
etkisinin mevcut olmakla birlikte zayifladigint ve daha ziyade fikhi boyutlariyla
yasadigin1  gormekteyiz. Bunun sebebi ise, gecmiste oldugu gibi bu kimliklerin

“mezhebi egitim” yoluyla kendi kurumlarinda 6gretilmemesidir.'?

Mezheplesme hareketleri tarihi siire¢ igerisinde pek ¢ok dinde goriilmiistiir.
Bu durum bazen dini metinlerin anlagilmasi ¢abasinin bir sonucuyken bazen baska
dini ve felsefi goriislerin etkisi, bazen de toplumsal yap1 ve siyaset etkili olmustur.

Sureci tetikleyen unsurlar her ne olursa olsun Islam 6zelinde bakildiginda mezhepler

° Kutlu, a.g.m., s. 545.
10 Kutlu, a.g.m., s. 545.
11 Kutlu, a.g.e., s. 9.

2 Kutlu, a.g.e., s.10.
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din farklilhig degil; dini anlamadaki yaklasim farkliliklaridir. Ancak yorum ve
diisiince zenginliginin en giizel ifadelerinden sayilabilecek bu farkliliklar her zaman
pozitif algilanmamis; maalesef insanlik tarihinin utang sayfalarinda yer alacak
kotiiliiklere de yol agmistir ve yol agmaya da devam etmektedir. Eger egitimin 6zelde
de din egitiminin bu problemlere ¢Oziim iiretebilme noktasinda hedefleri varsa
kuskusuz yapilmasi gerekenlerden birisi mezheplerle ilgili saglikli bir bakis acgisinin
kazandirilmaya ¢alisilmasidir. Bizim burada saglikli bakis agisiyla kastettigimiz
mezhepleri ayristirici ve boliicii olusumlar olarak gérmeden ama ayni zamanda tarihi

siirecin ve mevcudun ayirdinda bir bilingle olaylara bakabilmektir.
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1.1.3. Egitim-Ogretim

Egitim ve Ogretim kavramlar1 giinliik hayatta siklikla birbiri yerine
kullandigimiz kavramlardir. Bazen bu kavramlar ifade i¢in kullandigimiz “terbiye”
ve “talim” gibi baska kelimeler de mevcuttur. Ashnda Islam egitim tarihine
baktigimizda kullanilan baska kelimeler de olmakla birlikte egitim yerine terbiye,
ogretimi ifade icin de talim kelimesinin kullanildigmi gériiriiz.* Ancak giiniimiizde

talim ve terbiye yerine egitim ve 6gretime terk etmis goriinmektedir.

Terbiye kelimesi Arapca “Rab” kokiinden tiiretilmis olup; bu kelimenin
ifade ettigi efendi, baba, sahip gibi anlamlarin kiside meydana getirilmesi,
yerlestirilmesi  i¢in gosterilen ¢abayr anlatmaktadir. Terbiye kelimesi Allah’in
eylemi olarak kullanildiginda, Allah’in varliklart var etmesini, bilyiitiip
geligtirmesini, halden hale gecirerek milkemmellestirmesini  agiklamaktadir.
Insanlar i¢in kullamldiginda ise insanin Allah’m vekili olarak bu eylemi iizerine
almasini, insanin insan1 degistirmek i¢in gergeklestirdigi faaliyetleri ifade
etmektedir.? Talim ise “bir seyi gercek yoniiyle kavramak, bir nesnenin sekli zihinde
olusmak, nesneyi gercek haliyle bilmek” anlamindaki “ilm” kelimesinden tliremistir

ve birine bilgi 6gretmek, ders okutmak anlaminda kullanilir.

Egitim kelimesinin Ingilizce’deki karsiligi Latince “educate” mastarmnmn isim

sekli olan “education”dir.* Ogretim ise, instruction olarak ifade edilmektedir.

! Detayl bilgi igin bkz. Ziya Kazici-Halis Ayhan, “Talim ve Terbiye”, DiA, TDV Yayinlar1 , istanbul
2010, C. 39, s. 515.

2 Beyza Bilgin, Egitim Bilimi ve Din Egitimi, Giin Yayincilik, Ankara 1998, s. 7.
3Ziya Kazici-Halis Ayhan, “Talim ve Terbiye”, s. 515.

4 Cavit Binbasioglu, Egitime Giris, Binbasioglu Yaymevi, Ankara 1988, s. 2.
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Egitim kavramiyla ilgili farkli tanimlamalar yapilmistir.® Bunlar igerisinde
Cemal Tosun’un ifadesiyle Tiirkiye’de egitim bilimleri alaninda en kabul gérmiis
tanim “Egitim bireyin davranisinda kendi yasantisi yoluyla ve kasith olarak istendik
degisme meydana getirme siirecidir.” ciimlesiyle Selahattin Ertiirk’e aittir.” Tanimda
yer alan siirecin sonunda istenilen hedefe ulagip ulasmama konusundaki belirsizlikten
hareket eden Tosun, Ertlirk’iin bu tanimina bir ilavede bulunur ve sunu soyler:
“Egitim, bireyin davramisinda kendi yasantilari yoluyla ve kasith olarak istendik

degisme meydana getirme denemeleri siirecidir.”®

Dikkat edilirse bu tanim, bireyin davranislarinda degisiklige sebep olabilecek
farkinda olmadigi, kontrol edilemez etki ya da etkilesimleri disarida birakmaktadir.
Bu boyut egitimin informal kismini olugturmaktadir. Yani Ertlirk’iin tanim1 formal
alan olarak isimlendirdigimiz yaygin ve orgiin egitim faaliyetlerini betimlemektedir.
Buradan hareketle o6gretim kavramina gecebiliriz. Soyle ki; Ogretim, egitim
faaliyetlerinin diizenli ve planli bir sekilde yiiriitiilmesini® yani formal egitim
faaliyetlerini ifade etmektedir. Bu noktada karsimiza egitimin bireyde davranig
degisikligi meydana getirme, Ogretimin ise salt bilgi verme amacinda oldugu
seklindeki anlayis karsimiza ¢ikmaktadir. Ozellikle egitim ve 6gretim kavramlarinin
din egitimi ya da din 6gretimi seklinde din ile iligkilendirilmesi sonucunda isin
ucunun din ve vicdan 6zgiirliigi, laiklik tartismalarina kadar vardigi goriilmektedir.

Ancak bu anlayis Cemal Tosun’a gore hem egitimbilimi hem de din egitimi

>D. L. Griggs, “Instruction”, Encyclopedia of Religious Education, Harper-Row, New York 1990, s.
325.

® Farkli tanmimlamalar icin bkz. Leyla K[](;Ukahnjet, Egitim Bilimine Giris, 5.16.; Rusen Alaylioglu-A.
Ferhan Oguzkan, Ansiklopedik Egitim Sozliigii, Inkilap ve Aka Basimevi, Istanbul 1976, s. 82.

" Cemal Tosun, Din Egitimi Bilimine Giris, s. 19.
8 Tosun, a.g.e., s. 19.

° Bilgin, a.g.e., s. 8.
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acisindan  anlamsizdir. Ciinkii hem egitim ve 6gretim hem 6grenme ve dgretme
kavramlarinda dikkat c¢eken husus ister siirecin ifadesi anlaminda isterse {iriin
anlaminda olsun davranisa odaklanmakta ve bilissel, duyussal ya da psiko-motor
alanda bir davramis degisikligi hedeflenmektedir.'® Dolayisiyla egitim ve dgretim

kavramlar1 arasindaki ayrim yapmak bilimsel olarak dogru géziilkmemektedir.

Egitim ve 6gretim kavramlarini kisaca agikladiktan sonra din egitimi ya da
din 6gretimi kavramlarindan anlasilmasi gereken nedir sorusunu sorabiliriz. Cemal
Tosun bu soruya din ve egitimle ilgili agiklamalarindan sonra olgusal ve betimleyici
bir yaklagimla yani inanilan dini ve dindarli§i 6n plana ¢ikarmadan su cevabi verir:
“Din egitimi, bireyin dini davraniglarinda kendi yasantilar: yoluyla ve kasitli olarak
istendik degisme meydan getirme denemeleri siirecidir.”*' Din 6gretiminin tanimim
ise yukarida agikladigimiz egitim ve 0gretim kavramlari arasinda geleneksel olarak
mevcut olan ayrimin bilimsel olarak temellendirilmesinin miimkiin olmamasindan

hareketle “okulda gerceklestirilen din egitimi”? olarak yapar.

Biz de yukaridaki agiklamalar 1s1iginda bu calismamizda din Ogretimi
kavramini, okullarda yiiriitilen formal din egitimi faaliyetlerini ifade i¢in

kullanacagiz.

0 Tosun, a.g.e., s. 25-29.; Egitim, 6gretim, bilim, din egitimi bilimi kavramlar1 ve bu kavramlarla
ilgili genis bilgi ve tartismalar i¢in bkz. Cemal Tosun, Din Egitimi Bilimine Giris, s. 12-34.

1 Tosun, a.g.e., s. 22-24.

2 Tosun, a.g.e., s. 27.
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1.1.4. inanc Ogretilebilir mi?

Inancin ya da imanm egitimin objesi olup olamayacag: din egitimi alaninda
tartisilan konulardan birisidir. Aslinda bu soru egitimde yer alan ii¢ temel davranis
grubuyla ilintilidir. Bunlar bilissel, duyussal ve beceriye dayali(psiko-motor)
davraniglardir. Din 6gretimi s6z konusu oldugunda bilissel davranislarin 6gretimiyle
ilgili herhangi bir problemle karsilasiilmazken, duyussal ve psiko-motor
davraniglarin gelistirilmesi konusunda din ve vicdan 6zgiirliigii baglaminda itirazlar
hem {iilkemizde hem de diger iilkelerde s6z konusu olabilmektedir. Aslinda bu
itirazlar egitim-0gretim kavramlar1 arasinda var oldugu iddia edilen ayrima
dayanarak temellendirilmektedir.! Din egitimi ve din &gretimi bashg altinda da
acikladigimiz iizere Ogretimin biligsel, egitimin ise duyussal ve psiko-motor
davraniglar gelistirme amacinda oldugu seklindeki anlayis ¢ok tutarli degildir. Adi
ister egitim olsun ister Ogretim olsun bu silirecte bir  davranis degisikligi

hedeflenmektedir.

Cemal Tosun, “Din Egitimi Bilimine Giris” isimli kitabinda inancin 6gretim
konusu olup olamayacagiyla ilgili ¢esitli pedagog ve teologlarin diisiincelerine yer
verir. Bunlardan imanin 6gretilemez oldugu diisiinenlerden Oskar Hammelsbeck?
diisiincelerini soyle dile getirir: “Bizim hi¢ kimseyi imanli yapmaya giiciimiiz yoktur.
Tebligi ile binlerce insanin imana geldigi Paulus bilmektedir ki, o imanin hakimi ve
ogreticisi degildir. Biz din Ogreticileri de ayni seyin bilincinde olmaliyiz.”® Aym

goriisteki Hermann von Soden* ise “bireyin sahip oldugu din, daha iyi bir soylemle

L Cemal Tosun, Din Egitimi Bilimine Giris, s. 150.
2Alman Pedagog (d.1899- 61.1975)
3 Tosun, a.g.e., s. 152.

# Alman Incil Uzmani (d.1852-61.1914)
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dindarlik égretilemezdir. Sadece baskalarinda, kisilerde veya toplumlarda var olan,
yvani tarih olmugs olan din ogretilebilirdir.” der. Bu goriiste olanlara gore din dersi
vardir ve olmalidir. Fakat din egitimcisinin hedefi kisilerde dindarlik yaratmak
degildir. Din egitimcisi, dini, tarihi bir gerceklik olarak 6gretmek durumundadir.
Iman boyutu kisilerin kendilerine veya okul disinda dini egitici etkisi olan aile gibi
faktorlere birakilmalidir. “Sonucta bireysel ruhlarda siibjektif bir din olusur veya

olusmaz; bu okuldaki din egitiminin ve egitimcisinin hedefleri arasinda yer almaz.”

Richard Kabisch ® ise siibjektif din de dahil olmak (izere dinin
Ogretilebilecegini  savunmaktadir. Kabisch’e gore fikirlerin aktarilmasiyla
Ogretilebilen hersey Ogretilebilirdir. Burada fikir ile kastedilen ne salt psikolojik
anlamda fikirdir; ne de popiiler anlamda “kavram” ve “kelime” ile ifadesidir. Yani
bir ressam, heykeltras ya da miizisyenin kelimeleri ve kavramlari hi¢ kullanmadan
fikirlerini anlatabilmesi gibi fikrin ifadesi i¢in kelime ve kavramlar gerek sart
degildir. “Oyleyse, eSer din de fikirlerin aktarilmasi yoluyla d&gretilebiliyorsa,
ogretilebilirdir. Okullarda boyle bir egitimin gerceklestirilememe sebebi din degil bu
siirecte okullarda yapilan hatalardadir...din ger¢i duygusaldir(vicdan isidir) ancak,

hichir zaman biligsel boyuttan uzak degildir.”’

Bunun yanisira dinin yaratilistan insanda var oldugunu, din dersinin bu
duyguyu uyandirdigini, din dersinin imani olusturamayacagini ancak sebep
olabilecegini, imanin gercek sebebinin Allah oldugunu; din dersinin bu imam

cagirabilecek vesilelerden oldugunu® ifade eden farkli goriisler de olmustur.

5 Tosun, a.g.e., s. 153.
® Alman Teolog, Pedagog, Yazar(d.1869-61.1914)
"Tosun, a.g.e., s. 153-154.

8 Konuyla ilgili detayl bilgi i¢in bkz. Tosun, a.g.e., s. 152-155
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Imanm &gretim konusu olup olamayacagi konusunda agiklamada
bulunanlardan birisi de Beyza Bilgin’dir. Bilgin, degerlendirmelerini iki soru
esliginde yapmaktadir.

1. Iman egitim ve dgretimi nasil etkiler?

2. Egitim-6gretim imanin olusmasini nasil etkiler?

Egitim ve Ogretimin imani etkiledigi gibi imanin da egitim ve Ogretimi
etkilediginden hareketle iki durum arasindaki karsilikli iliskiye dikkat ¢eken Bilgin,
bu iligkide planlanabilen ile kontrol edilemeyen faktorlerin neler oldugunun
arastirilmast  gerektigini sOyler. Ancak salt bilgi ile imanin olusmayacagi
kanaatindedir.® Burada dikkat edilmesi gereken nokta bireyi dini bilgi ve iman
noktasinda etkileyen tek faktoriin okul olmadigi gergegidir. Cocuk zaten

dogumundan itibaren aile ve ¢evresinden dine kars1 ister pozitif isterse negatif olsun

cesitli uyaranlarla karsilasmaktadir.

Bilgin, ¢cocuk antropolojisi arastirmalarinin son verilerinin ¢ocuklarin 3-4 yas
civarinda din alan icerisinde degerlendirilebilecek sorular sormaya basladiklarini, bu
sorulara verilecek cevaplarin dini duygunun gelisimini olumlu ya da olumsuz
etkiledigini agiklamaktadir. Her ne olursa olsun din egitiminin kisiyi ancak imanin
sinirina kadar getirebilecegini ancak 1mani garanti etmeyecegini sdyleyen Bilgin,
imam “kisinin Tanr ile iliskisinden cikan sirli bir sonu¢” olarak tanimlar. imana
ulagtirmak diisiincesiyle yapilacak baskilari gelismis bir imani hayatin ve bunun
olumlu sonugclarinin dniinde engel olarak goriir.'° Bu agiklamalardan Bilgin’in “iman
Ogretilebilir mi?” sorusuna verilecek cevapta imanin egitim ve Ogretim

faaliyetlerinden bagimsiz diisliniilemeyecegi ancak nihai noktanin  birey-Allah

® Beyza Bilgin, Egitim Bilimi ve Din Egitimi, s. 22-23.

10 Bilgin, a.g.e., s. 23-24.
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iliskisiyle ilintili oldugu anlayisinda oldugu ortaya c¢ikmaktadir. Bunun yami sira

imanin bask1 ve zorlama kabul etmeyen dogasina da dikkat cekmektedir.

Sonu¢ olarak iman, sadece okuldaki din dersinin konusu olamayacak
genislikte, cok farkli etki ve uyaranlarla sekillenen bir siirectir. Okulda hitap
ettigimiz kesimin inan¢ ve duygu diinyasi noktasindaki ¢esitliligini diisiindiigimiizde
durum daha da karigik bir hal almaktadir. Bu durumda her kesiminden 6grencinin bir
arada yer aldigi bir din dersinin  hedefinin imam1 Ogretmek olamayacagini
sOyleyebiliriz. Bu nitelikteki bir din dersi bizce 6grencilere diger derslerle birlikte
kendilerini tanimlama, elestirebilme, farkli acilardan bakabilme firsatlar1 sunarak

kendi kimliklerini inga etme yolunda adim attirabilmelidir.
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1.1.5. Dini Cogulculuk ve Dinde Cogulculuk

Dini ¢ogulculuk kavraminin agiklanabilmesi i¢in Oncelikle “cogulluk” ve
“cogulculuk”tan ne anlasildig1 kisaca agiklanmalidir. Cogulluk ¢esitliligi ve ¢oklugu
anlatmak igin kullanilir. ! Yani bir durumun tespiti anlammda betimleyicidir.
Cogulculuk ise belirli bir ¢ogulluga yonelik olumlu degerlendirmedir. Dolayisiyla
cogulluk ve cogulculuk arasindaki ayrim tanimlama ve deger bigme arasindaki

farkliliga dayanmaktadir.?

Cogul olma durumu modern topluma ait bir 6zellik degildir. Ciinkii toplumlar
ve devletler kadim zamanlardan gilinlimiize degin farkli adet, gelenek, din, dil, etnik
yapt vb. farkliliklara sahip pek ¢ok gruptan olusagelmistir. Bu durum Geir Skeie’in
ifadesiyle geleneksel ¢ogulluk olarak adlandirilabilir. Ancak Bati Avrupa, 2. Diinya
savast sonrast meydana gelen go¢ hareketleriyle kendi geleneksel ¢ogullugunun

farkina vararak bunu yeni bir tecriibeymig gibi hissetmistir.

Cogulluk bu haliyle gegmisten giiniimiize devam eden kompleks bir olgu da
olsa modern toplumlarin kendine 06zgili fonksiyonel farklilasmalariyla
iligkilendirilebilecek bir de modern ¢ogulluktan bahsedebiliriz. Toplumdaki farkl
sektorlerin kendi degerlerini ve davranig kurallarini olusturma egiliminde olmasi,
bireysel yasam diinyasinin da ¢ogullasmasi sonucu kimligin dogustan edinilen bir
durum olmaktan ¢ikip 6nemli ve zaman isteyen bir proje haline gelmeye baslamasi

diistincesi, modern zamanlarda kimligin olusumu siireciyle ilgili yorumlardan

! Geir Skeie, “Cogulluk Kavrami ve Din Egitimi A¢isindan Anlami”, Cokkiiltirliliik Egitim, Kiiltir ve
Din Egitimi, Editor: Recep Kaymakcan, DEM, Istanbul 2006, s. 136.

2 Skeie, a.g.m., s.136. Konuyla ilgili bir baska degerlendirme igin bkz. Rahim Acar, “Dini
Cogulculugun Imkam”, http://www.dfd.org.tr/makaleler/dini_cogulculugun_imkani_rahim_acar.pdf
son erisim. 22.12.2014
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biridir.® Bir baska acidan modern ¢ogulluk; 6zellikle kiiltiirlerin ¢ogullugu, bilginin
ne olduguna dair goriislerdeki cogulluk ve bireysel kimliklerin cogulluguyla
ilgilidir.*

Cogulculuk, 1720 yilinda Christian Wolf tarafindan felsefe literatiiriine
kazandirildiginda monist ve diialist seklindeki fikirlerini ayirmak i¢in kullanilmistir.
Immanuel Kant (1724-1804) zamaninda olumlu bir farklilik anlami tasiyan kavram,
William James (1842-1910) ile felsefede gercegin gesitliligini/goklugunu agiklamak
i¢in kullanildi. Giinlimiizde ise bununla Ortiisiir bir bi¢cimde, hakikatin tabiatinin
birden fazla oldugu ve insan diislincesinin farkli yollardan gercege ulasabilecegini

ifade i¢in kullanilmaktadir.®

Cogulculuk karsimiza sadece din alaninda degil daha farkli sosyo-kilturel ve
diistinsel alanlarda da cikmaktadir. Geir Skeie, bunlardan tespit edebildigi bes

tanesini su sekilde siralamaktadir:

1. Felsefi cogulculuk
a. Ontolojik
b. Metodolojik
2. Etik ¢ogulculuk
3. Dini ¢ogulculuk
4. Politik ¢cogulculuk

5. Kiiltiirel gogulculuk®

3 Skeie, a.g.m., s. 143-145.
4 Skeie, a.g.m., s. 149.

5 Mustafa Koylii, “Cagdas Bir Din Egitimi Teorisi Olarak Cogulcu Din Egitimi Modeli: Bat1 Ornegi”,
Dini Arastirmalar, C. 6, s. 17, s. 243.

® Skeie, a.g.m., s. 136-137.
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Bat1 tecriibesindeki arkaplant din savaslari, ulus-devlet slreci ve
ekiimeniklesme gibi gelismelerle iliskilendirilen / dini cogulculukla ilgili bir
tanimlama yapmak gerekirse; tiim dinlerin kaynak, dogruluk, ahlaki prensip ve
hidayet noktalar1 acisindan esit bir konumda goriilmelerini® ve kurtulusun hicbir
dinin tekelinde olmadigmi savunan goriistiir® diyebiliriz. Aslinda dini ¢ogulculuk,
dinlerin ¢esitliligi olgusu karsisinda asagida sorulan sorulara verilen cevaplardan

sonuncusunu temsil etmektedir.
a) Tek bir din mi Hak'tir ve kurtulusa erdiricidir?

b) Bu Hak dinle birlikte baska dinlerin de Hak ve kurtarici olarak kabul

edilmesi mimkun midar?
¢) Yoksa hakikat agisindan biitiin dinler esit midir?

Bu cevaplardan tek bir dini hakikat olarak kabul eden goriis dini dislayicilik,
diger dinlerde de dogrulukla ilgili iddialarin bulunabilecegini kabul eden goriis dini
kapsayicilik, tiim dinlere hakikati temsil noktasinda esit yaklasan goriis de dini

cogulculuktur.

Bat1 diisiince tarithinde bu fikrin ilk destekleyicisi Alman Liberal Protestan
teologu ve fikir adami1 Emst Troeltsch olmustur. Amerikali filozof William Hocking,

Ingiliz Tarihgisi Arnold Toynbee de ¢ogulcu paradigmay: destekleyen goriislerini

? Orhan Atalay, Dogu-Bati Kaynaklarinda Birlikte Yasama, Gazeteciler ve Yazarlar Vakfi Yaynlari,
Istanbul 1999, s. 50.

8 Koylu, a.g.m., s. 244,
% Sinasi Giindiiz, Kliresel Sorunlar ve Din, Ankara 2010, Ankara Okulu Yayinlari, s.134.

10 Recep Kilig, “Dini Cogulculuk mu, Dinde Cogulculuk mu?”, Dini Arastmalar, C.7,s.19, s. 13.
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dile getirmislerdir. Ancak kurami gelistiren iki 6nemli diisiiniir Wilfred Cantwell

Smith ve dzellikle John Hick!! olmustur.*?

I[slam gelenegine baktigimizda ise Ibn-i Arabi, Mevlana, Yunus Emre ve
Gazali gibi distiniirler ile Musa Carullah Bigiyef ve Seyyid Hiiseyin Nasr’in dini

cogulculukla ilgili fikir beyan eden alimlerden oldugunu gorebiliriz*®

Dinde cogulculuk ise ayni din igerisinde bulunan farkli yorumlar arasinda
hakikat degeri agisindan bir degerlendirme yapmanm imkansizligimi'* yani din igi
farkliliklara hakikati temsil noktasinda esit ve olumlu deger bigmeyi ifade eden bir

kavramdir.

Din igerisinde olusmus farkli yorum ve anlayis bigimlerini tanimlamada
kullanilan mezhep ve tarikat kavramlariyla ilgili ¢ok kisaca yapilabilecek

tanimlamalar ise su sekildedir.

Mezhep: “Dinin inang esaslarini veya ameli hiikiimlerini anlama ve

yorumlama konusunda kendine ozgii yaklasimlara sahip diisiince sistemi; bu

"John Hick’in dinsel ¢ogulculuk anlayisi icin bkz. Cafer Sadik Yaran, “John Hick'in Din Felsefesinde
Dinsel Cogulculuk”, Islam ve Oteki: Dinlerin Dogruluk/Kurtancilik ve Birarada Yasama Sorunu,
Editér: Cafer S. Yaran, Istanbul 2011, Kakniis Yaymlan, s. 127-157.

12 Ryhattin Yazoglu, “John Hick'in Dini Cogulculugunun Arka Plani”, Kazim Karabekir Egitim
Fakultesi Dergisi, 2004, S. 9, s. 472.

13 Konuyla ilgili bkz. Cafer Sadik Yaran, “Ibn-i Arabi, Mevlana ve Yunus Emre’ye Gére “Oteki’nin
Durumu”, Islam ve Oteki, Dinlerin Dogruluk, Kurtariciik ve Bir Arada Yagsama Sorunu iginde, SS.
307-345; Adnan Aslan, “Dini Cogulculuk Problemine Yeni Bir Yaklasim”, ss. 40-58, “Dinler ve
Mutlak Hakikat Kavrami: John Hick ve Seyyid Hiseyin Nasr ile Bir Milakat”, “Din ve Geleneksel
Bakis Acisi: Seyyid Huseyin Nasr ile Bir Milakat” ss. 125-152, Dini Cogulculuk, Ateizm ve
Geleneksel Ekol Elestirel Yaklasim, Yakup Kayhan, Musa Carullah’ta Dini Cogulculuk, Ankara
2007: Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii.

14 Kilg, a.g.m., s. 17.
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vaklasimlar etrafinda meydana gelen ekollesmenin tiriinii olan ilmi ve fikri
birikim . *°

Tarikat: “Tasavvufta Hakk’a ulasmak icin benimsenen usul, tutulan yol.
Sozliikte “gidilecek yol, izlenecek usul, hal ve gidis” anlamindaki tarikat (¢ogulu

tardik) terim olarak “Allah’a ulasmak isteyenlere mahsus ddet, hal ve davranis.

Yukaridaki agiklamalar 1s18inda din derslerinin ¢ogulculuk ya da ¢ogullukla
iliskisi noktasinda sunlar sdylenebilir. Geleneksel okul tiirleri, farkliliklari, 6grenme
ve 0gretimin 6niinde bir engel olarak gordiigii igin gormezden gelme ya da kontrol
etme egiliminde olmustur. Dewey gibi reformist pedagoglardan esinlenen egitim
teorilerinde ise ¢ocuk merkezlilik 6n plana ¢ikmis; ¢ogulluk egitim faaliyetlerinin
baslangi¢ noktasi olarak goriilmiistiir. '’ Bu durumda okuldaki biitiin dgrencileri
kucaklayacak bir din dersinin temel sarti, ¢ogullugu kabul etmek ve ona deger
vermek olmalidir. Cogulculugu ise bu ¢cogullugu kabul edip ona deger vermek olarak
degerlendirebiliriz. Bu c¢ogulluga deger vermenin nasil olacagi konusundaki
caligmalar bunu hakikatle ilgili bir sorgulamaya gitmeden kars1 tarafi “tanimak” ve
“kabul etmek” eylemleriyle aciklarlar ve var olam1 tanimayr Ongoériirler. Biz de
calismamizda ¢ogulculuk kavramini, dogruluk ya da hakikat iddialariyla ilgili
herhangi bir sorgulamada bulunmadan kars1 tarafi tanimak ve ona deger vermek

baglaminda kullaniyoruz.

15 {dris Bostan, “Mezhep”, DI4, TDV Yaynlari, Istanbul 2004, C. 29, s. 526.
16 Nesimi Yazici, “Tarikat”, DI4, TDV Yayimnlari, Istanbul 2011, C. 40, s. 95.

17 Skeie, a.g.m., s. 135.
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1.1.6. Okul

Arapca’da mektep, Ingilizce’de school, Fransizca’da ecole, Almanca’da
schule, kelimeleriyle ifade edilen “okul”  sozliikkte;  “tiirlii bilgi, beceri ve
aligkanliklarin belli amaclara gore diizenli bir bigimde 6gretildigi ve kazandirildigi,

1

Ogrenci, Ogretmen ve yoneticilerden olusan egitim kurumu” olarak

tanimlanmaktadir.

Insanlarin egitimle ilgili ¢ok cesitli ihtiyaclarmm karsilanmasi anlaminda
okul fikri ¢cok eski donemlere kadar gétiiriilebilir. Bu bilgi ve tecriibe aktariminin
cesitli kurallara ve zaman i¢inde kurumlara baglanmasi fikri okullarin dogusuna

zemin hazirlamistir.

Bulunan bazi tabletlerden hareketle formal egitimin ilk kez M.O. 3000-2500
yillar1 arasinda Stiimer’de basladigi diistiniilmektedir. Bunu Misir, Cin, Hint, Orta
Asya Tiirkleri, Eti, Urartu, Firig, Lidya, Yunan ve Roma uygarliklar izlemistir.?
Baslangicta en genel karakteristigi okuma ve yazmanin 6gretilmesi olan, sonrasinda
siir, edebiyat, matematik, cebir, cografya ve astroloji gibi bilgilerin ilave edildigi bu
yerler tapmaklarin iginde ya da cevresinde konumlaniyordu. Ogretmenler genellikle
din adamlarindan olusuyordu ve toplumun {ist tabakasindan erkek cocuklar
egitiliyordu.® Ilk iiniversitelerin 10.yy. da Merv, Taberan, Isfahan, Gazne, Nisabur,
Bagdat ve diger yerlerde kurulmaya baslamasi {iniversiteler anlaminda
kurumsallasmanin baslangict kabul edilebilir. 1066 yilinda Bagdat’ta kurulup

Selguklu Imparatorlugunun diger sehirlerine yayilan Nizamiye medreseleri belli bir

1 «“Qkul” http://www.tubaterim.gov.tr/

2 Ayse Fiisun Oksiizoglu, “Egitim Biliminin Tarihsel Gelisimi”, Egitim Bilimine Giris, Editor: Leyla
Kiglkahmet, Ankara 2010, Nobel Yayin Dagitim, s. 3.

3 “Okul”un tarihi geligimiyle ilgili farkl diisiinceler igin bkz. Oksiizoglu, a.g.m., s. 4.
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miifredat programinin kabul edilip egitimin devlet eliyle yapilandirilmasi noktasinda
son derece 6nemlidir. Bu kurumlar Ortagag Avrupa tniversiteleri i¢in de bir 6rnek
olusturmustur. * Medreselerin en 6nemli 6zelliklerinden biri de isteyen herkesin
egitim alabilecegi kurumlar olmalaridir. 17. yy.dan itibaren medreseler eski
islevlerini kaybetmeye baglamis; Avrupa’da ise tersi bir durumla egitimle ilgili ciddi

gelismeler olmustur.®

18. yy. gelindiginde egitimin ziimrelere has olmaktan ¢ikip devletin gorevi
ve herkes i¢in bir hak olarak goriilmesi noktasinda en biiyiik etkinin Fransiz ihtilali
sonucu gerceklestigini sdyleyebiliriz.® Bu diisiincenin, yani egitimin herkesin hakki
olarak goriilmesi fikrinin yayginlagsmasi, toplumlarda meydana gelen gerek sosyal,
felsefi, gerekse bilimsel anlamdaki degisiklikler, daha 6zel beceri gerektiren; artan
ve ¢esitlenen isgiicii ihtiyaci, gegmisi ne kadar eskiye dayanirsa dayansin okullar1 da

cok cesitli agilardan etkilemis ve degistirmistir.

Modern devletlerin dogusu ile devletlerin diizenledigi ve destekledigi devlet
okullarinda herkesin egitim gérmesi anlaminda kitle egitimleri ve zorunlu egitim
baslamustir.” Guinlimiizde ise sanayi sonras1 toplumu dedigimiz, bilgi ve iletisim ¢ag

olarak da ifade edilen postmodern ¢ag1 yasamaktayiz.® Kiiresellesme, globallesme,

4 Oksiizoglu, a.g.m., s. 6.
5 Oksiizoglu, a.g.m., s. 7-9.

6 Kemal Aytag, Avrupa Egitim Tarihi, Istanbul 1992, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yayinlari, s. 205.

7 Selahattin  Turan, “Egitim  Felsefesi Ve Cagdas Egitim Sistemleri”, s. 8.
http://home.anadolu.edu.tr/~aboyaci/ders/eb/kaynaklar/S_Turan.pdf (son erigim: 15.11.2014)

8 Ismet Sahin, “Postmodern Cag - Humanist Egitim”, XI/I. Ulusal Egitim Bilimleri Kurultay:, 2004 6-
9 Temmuz, In6nii Universitesi, Malatya, s. 1. http://www.pegem.net/dosyalar/dokuman/63.pdf
(son erisim: 03.01.2014)
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yeni diinya diizeni, post-modernizm, yerellesme, neo-liberalizm® gibi kavramlarla da
tanimlanan ve devam etmekte olan bu siire¢ okulu ve egitimi ¢ok yonlii olarak
etkilemektedir.  Post-modern  diisiincenin  egitim  ac¢isindan  incelenmesi-

degerlendirilmesi durumunda tespit edilen bazi 6zellikler soyle siralanmistir:
-Balkas agilari, anlamlar, yontemler ve degerlerin ¢okluguna baglilik

-Cogu soéylenenin tam tersi ironik anlamlarin, alternatif yorumlarin

arastiriimast ve takdir edilmesi

-Her seyi agiklama niyetinde olan biiyiik hikdyelerin ya da anlatilarin

elestirilmesi veya bunlara siiphe ile yaklasiimasi

-Balkas agilarimin ve bilgiye ulagma, yontemlerinin ¢oklugundan dolayr birden

cok gercegin oldugunun kabul edilmesi.*°

Ogretmenin roliiniin herseyi bilenden yonlendirici ve yol gdsterici olana;
Ogrencinin roliiniin dinleyici, edilgen ve bireysel ¢alisandan aktif ve takim c¢aligsmasi
yapana; yoneticinin, yonetim liderliginden yonetim-6gretim liderligine; 6grenme
yonteminin, sinifta 6grenmeden kisisel arastirmaya; 6grenme seklinin, bireyselden
takim calismasina; egitim programlarinin, standarttan degiskene; basar1 Ol¢iitiiniin,

ezberden kavramlar1 farkli boyutlariyla tanimlayabilmeye !

evrildigi bu siirecte
okullarin yeri ve islevinin ne olacagi stirekli tartisiimaktadir. Kabaca ilerleyen

donemde okullarin var olmayacagini iddia edenlerden, yenilik¢i yaklasimlarla

® Temel Calik, Ferudun Sezgin, “Kiiresellesme, Bilgi Toplumu ve Egitim”, Gazi Universitesi
Kastamonu Egitim Dergisi, C. 13, 2005, s. 55-56.

¥ Turan, a.g.e., s. 12.
"Detayl bilgi igin bkz. Refik Balay, “Kiiresellesme, Bilgi Toplumu ve Egitim”, Ankara Universitesi
Egitim Bilimleri Fakiiltesi Dergisi, C. 37, S. 1, Ankara 2004, s. 61-82; Salih Zeki Gen¢-M. Yunus

Eryaman, “Degisen Degerler Ve Yeni Egitim Paradigmasi”, Afyon Kocatepe Universitesi Sosyal
Bilimler Dergisi, C. 9, S. 1, 2007, s. 94.
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“alternetif okul” fikrini ileri siirenlerden ve {iglincli olarak mevcut okullarin

1slahindan'? bahseden gériisler oldugunu soyleyebiliriz.

Bilginin her yerde oldugundan ve onu artik simirlart belli kurumlara
hapsetmenin imkansizli§i gerceginden hareketle okullarin bilgiyi aktaran degil
bilgiyi Ureten, bireylere anlama, elestirel diisiinebilme, problem ¢dzebilme becerileri
kazandiran kurumlar olmas1 gerekir.!® Okulda 6grenilen bilgilerin gogunun birkag yil

icinde unutuldugu diisiiniiliirse bu zorunluluk ¢ok daha iyi anlasilir.

Sonug her ne olursa olsun, tim bunlar toplumda meydan gelen degismelerin
okul ve dolayisiyla egitimin igerigini etkiledigini ve doniistlirdiigiinii  gosteren
stireclerdir. Artan niifus hareketlilikleri, bilgiye ulasmadaki kolaylik, bireysel ve
diistinsel farkliliklarin daha kolay dile getirilebilmesi gibi cesitli sebeplerle
Ogrencilerinin tasidigi kimliklerin de toplumdaki gesitliligi yansitir bigimde farkli
oldugu giiniimiiz okulu her alanda bunun bilincinde olarak hareket etmek
durumundadir. Biz ¢aligmamizda okul kavramini yukarida acgiklananlar baglaminda
toplumsal ¢esitliligin kendini her yoniiyle gosterdigi kiiclik bir toplum modeli olarak
kullaniyoruz. Bu nitelige sahip bir okulda gerceklestirilecek din dersi de, amaglari,
igerigi, yontem ve teknikleri basta olmak tizere her agidan farkliliklarin bilincinde
olmak, degisen ve cesitlenen ihtiyaglar dogrultusunda siirekli kendini tazeleyerek

ogrencilerin karsisina ¢ikmak durumundadir.

12 Metin Elkatmis, “Gelecegin Okullarma Dair Bir Perspektif’, The Journal of Academic Social
Science Studies, Volume 6 Issue 2, February 2013, s. 387-388.
http://www.jasstudies.com/Makaleler/113523580 22elkatm%C4%B1%C5%9Fm..[1]-383-396.pdf

13 Geng-Eryaman, a.g.m., s. 95.
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1.1.7. Egitim Programm

Cok kapsamli ve pek ¢ok boyutu olan egitim programi kavrami literatiirde
degisik sekillerde tanimlanmistir. Bu tanmimlar genellikle yazarlarin egitim
anlayislari, felsefeleri ve planli bir egitimin hangi boyutlarda olabilecegine dair
gorusleri ¢ergevesinde degismektedir. Bazi egitimciler egitim programlarinin okulun
rehberligindeki okul i¢i ve dis1 tiim yasantilar1 icermesi gerektigini savunurken
bazilar1 daha indirgemeci bir tutum sergilemektedir. Olaya genis bir perspektifte
yaklasanlar egitim siirecinde meydana gelen bazi davranis ve tutum kazanmalarin
plan ve program dahilinde kontroliiniin imkansizligindan kaynaklanan giigliigi
gormezden gelme noktasinda elestirilmektedir. Digerleri ise egitim programini ders
ve faaliyet listesinden ibaret gdrmek seklindeki indirgemeci tutumlari dolayisiyla
yetersiz goriilmektedir. Bunun yanisira daha ortada bir tutumu benimseyenler de

vardir.!

Kavramin tarihine bakildiginda M.O. birinci yiizyila kadar uzanan bir
gecmisten bahsedebiliriz. Latince “kosu yolu” anlamina gelen “curriculum” “izlenen

yol” anlaminda egitimde de kullanilmaya baslamigtir.?

Tiirkiye’de program gelistirme calismalarinin 6ncii isimlerinden olan Fatma
Varis konuyla ilgili farkli goriisler agikladiktan sonra egitim programini “bir egitim
kurumunun, ¢ocuklar, gengler ve yetigkinler icin sagladigi, milli egitimin ve kurumun
amaclarimn gerceklesmesine doniik tiim faalivetleri kapsar. Ogretim, ders dist kol

faaliyetleri, dzel giinlerin kutlamasi, geziler, kisa kurslar, rehberlik, saglik vb.

L Munire Erden, Egitimde Program Gelistirme, Ankara 1998, Am Yayincilik, s. 2-3; Farkli tanimlar
icin bkz. Fatma Varis, Egitimde Program Gelistirme Teori ve Teknikler, Ankara 1988, Ankara
Universitesi Egitim Fakiiltesi Yaymevi, s. 17,18; indirgemeci tutumla ilgili elestiriler i¢in bkz. Fatma
Varis, a.g.e., . 19.

2 Ozcan Demirel, Kuramdan Uygulamaya Egitimde Program Gelistirme, Ankara 2011, Pegem
Akademi, s. 1.
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’

hizmetler ve fonksiyonlar bu c¢erceve icine girer.” > seklinde tanimlamaktadir.
Selahattin Ertiirk egitim programini “yetisek” olarak isimlendirmekte ve “belli
ogrencileri belli bir zaman siiresi iginde yetistirmeye yonelik diizenli egitim
durumlarimin tiimii”’* diyerek aciklamaktadir. “Ogrenene, okulda ve okul disinda
planlanmis etkinlikler yoluyla saglanan ogrenme yagsantilart diizenegi” tanimini

kullanan Ozcan Demirel ise diizenek kelimesinin kullanilmasindan kastin sistemli bir

yap1 ve sistematik bir siirecin ifadesi anlamma geldigini agiklamaktadir. ®

3 Vars, a.g.e., s. 18.
4 Selahattin Ertiirk, Egitimde Program Gelistirme, Ankara 1979, Yelkentepe Yayinlari, s. 14.

° Demirel, a.g.e., s. 4-5.
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1.1.8. Ogretim Program

Egitim programi ve 6gretim programi kavramlari ¢ogu kez birbirinin yerine
kullanilabilmektedir. * Fatma Varis, 6gretim programini “egitim programi icinde
agwrlik tasryan bu kesim genellikle belli bilgi kategorilerinden olusan ve bir kisim
okullarda beceriye ve uygulamaya agwrlik taniyan ve bilgi ve becerinin egitim
progranmimin amaglart dogrultusunda ve planl bir bi¢imde kazandiriimasina doniik
bir programdir.”? seklinde tamimlayarak Ogretim programini egitim programinin
icinde gordiigiinii agiklamaktadir. Ozcan Demirel ise 6gretim programinin bir egitim
basamagindaki cesitli sinif ve derslerde ele alinacak konularla ilgili tiim 6gretim
etkinliklerini kapsadigini belirterek soyle tanimlamaktadir: “Okulda ya da okul
disinda bireye kazandirilmasi planlanan bir dersin 6gretimiyle ilgili tiim etkinlikleri
kapsayan yasantilar diizenegidir.”® Tanimlardan anlasilacag: iizere 6gretim programi

egitim programinin kapsaminda yer alan daha dar ve 6zel bir alan1 vurgulamaktadir.

t Ozcan Demirel, Kuramdan Uygulamaya Egitimde Program Gelistirme, S.6.
2 Fatma Varis, Egitimde Program Gelistirme Teori ve Teknikler, s. 18.

3 Demirel, a.g.e., s. 6.
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1.1.9. Ders Program

Ders programini “6gretim programlarinda yer alan bilgi kategorilerinin, disiplinlerin
ve faaliyet alanlarinin, egitim amaglar1 ile iliskili olan 06zel amaclarim
gerceklestirmeleri  i¢in  Ogretim ilkelerini, konularin alt kategorilerini  ve
degerlendirme esaslarini igeren ve egitim-6gretim programlarindaki esaslari 6grenci
davranigina doniistiiren programdir” seklinde tanimlayan Fatma Varis uygulamada
egitim programi, 6gretim programi ve ders programinin genelden 6zele dogru giden
ic ice ge¢mis yapisina dikkat ¢ekmektedir.! Konuyla ilgili diger bir tanim ise “bir
ders suresi iginde planlanan hedeflerin bireye nasil kazandirilacagini gosteren tiim

etkinliklerin yer aldig1 bir plandir? seklindedir.

! Fatma Vars, Egitimde Program Gelistirme Teori ve Teknikler, s. 18-19.

2 Ozcan Demirel, Kuramdan Uygulamaya Egitimde Program Gelistirme, s. 6.
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I1. BOLUM

OKULDA DiN DERSi MODELLERI VE UYGULAMALARI

2.1. Cogulcu Bir Toplumda Din Dersi Modelleri

Bu bolimde din dersi 6gretim modelleriyle ilgili bir degerlendirme
yapilacaktir. Her model bazi sorular esliginde aciklanmaya ¢alisilacaktir. Sorular
birbirinden farklilik arz etmektedir. Bunun sebebi, her bir modelin tarihi ge¢misinin,
dogus sebebinin, uygulama bicimlerinin ve yer aldiklar1 egitim sistemlerinin

niteliklerinin farkli olmasidir.

2.1.1. Dinler Arasi Din Ogretimi

Bu boliimde asagidaki sorular baglaminda dinler arasi din 6gretimi modelini

ele almaya ¢alisacagiz.

1. Dinlerarasi din 6gretimi modelini glindeme getiren sebepler nelerdir?

2. Dinlerarasi din dgretiminin gerekgeleri nelerdir?

3. Dinlerarasi din dersi hangi tlilkelerde uygulanmaktadir?

4. Dinleraras1 din dersine getirilen elestiriler ve dersin uygulanmasiyla ilgili

sikintilar nelerdir?

Geleneksel din 6gretiminin, artan niifus hareketlilikleri ve gogler, iletisim ve
etkilesim imkanlariin artmasi, mevcut din dersi uygulamalarinin bireylerin
thtiyaglarii karsilamada yetersiz kalmasi; insanlar arasindaki benzerlikleri merkeze
alan modern diislincenin evrenselci paradigmasinin yerini farkliliklara vurgu yapan

egilimlere birakmasi® gibi ¢esitli sebeplerle sorgulanmaya baslamasinin beraberinde

1 Recep Kaymakcan, Cokkiiltiirliiliik, Egitim, Kiiltiir ve Din Egitimi, s. 7.



getirdigi yeni din 6gretimi arayislarindan birinin dinlerarasi din 6gretimi oldugunu

sOyleyebiliriz.

Dinleraras1 din 6gretimine duyulan ihtiya¢, Teolog Ovey N. Mohammed
tarafindan “Cokkiiltiirliilik ve Din Egitimi” isimli makalesinde, c¢esitli agilardan
gerekcelendirilmistir.  Mohammed’e gore, genclerin ¢ok Kkiiltiirlii bir hayata
hazirlanabilmeleri i¢in Hristiyanlik disindaki dinleri 6grenmesi gerekir. Clnki bu
sekilde dini farkliliklar1 anlama, degerlendirebilme ve bu farkliliklara karsi saygi

duyabilme noktasinda onlara yardime1 olunabilir.?

Diger dinlerin 6gretilmesi i¢in yasanilan cografyada baska din mensuplarinin
bulunmasi gerekli degildir. Dini agidan homojen bir topluluktan dahi bahsetsek diger
dinleri 6gretim konusu yapmaliyiz. Ciinkli gengler c¢esitli iletisim vasitalariyla
kendileri gibi diigiinmeyen, inanmayan farkli insanlarin varligindan haberdar
olmaktadir. Genglerin bu farkliliklara duydugu ilgi, merak, daha fazlasini 6grenme

arzusu dahi diger dinlerin 6gretimi icin yeterli bir nedendir.’

Dinlerarasi1 din dersleriyle ilgili bir bagka gerekce; dinin kiiltiire katkising;

miizik, sanat, mimari, tiyatro, edebiyat gibi alanlardaki etkisini kavrayabilmektir.*

Bunlarin yani sira, dinlerarasi din dersleri uluslararasi bir anlayis1 gelistirmek
icin de gereklidir. Ciinkii diger dinler hakkinda bilgi sahibi olan insan, baska
iilkelerde yasayan insanlarin miisterek problemlerle ilgili bakis agisini 6grenir. Bu

nedenle din dersleri dinin, siyaset, ekonomi, saglik, insan haklari, adalet gibi konular

2 Ovey N. Mohammed, “Cokkiiltiirliiliik ve Din Egitimi”, ¢ev. Thsan Capgioglu, Kiiltiirel Cesitlilik ve
Din, s. 161.

3 Mohammed, a.g.m., s. 161.

4 Mohammed, a.g.m., s. 162.
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tizerindeki etkisini; farkli dinlerin toplumlarin yasam tarzlarini belirlemedeki roliinti

ve bunlarin ¢agdas diinyay1 uluslararasi boyutta nasil ilgilendirdigini agiklamalidir.®

Yukaridaki agiklamalardan dinlerarasi din Ogretimine duyulan ihtiyacin,
toplumsal, kiltiirel, pedagojik, felsefi ve evrensel acilardan kisaca
temellendirildigini gébrmekteyiz. Mohammed, Katolik Kilisesinin II. Vatikan Konsili
oncesinde diger dinlere bakisin son derece olumsuz oldugunu, Konsil sonrasinda ise
bu tutumun degistigini ifade ederek;® aslinda 1960’11 yillarin din egitimi alaninda
farkli yonelisler konusunda bir milat oldugu noktasina bizleri tasimaktadir. II.
Vatikan Konsili’nin Hristiyan diinya agidan 6nemini agiklayan Beyza Bilgin, bu
Konsil ile Katolik Kilisesinin ilk defa ayr1 kiliseleri tanimasindan ve Ekiimenik
Hareketi tanimlamasindan bahseder. Ekiimenik Hareketin baslangigtaki hedefi
Hristiyan mezhepler arasinda isbirliginin saglanmasidir. ikinci asamada ibrahimi
dinler arasinda isbirligi hedeflenmektedir. Ugiincii ve dordiincii basamakta ise amag
once hangi dine mensup olursa olsun tiim inananlar arasinda; son asamada ise

inansin inanmasin tiim insanlar arasinda iletisimin saglanmasidir.”

Mohammed’in makalesinin devamindan hareketle dinlerarasi din 6gretimiyle
ilgili teolojik bir tespit yapmak gerekirse bunu “baskalarinin inang¢larindan haberdar
olmanin bize, kendi inancimizi daha dogru anlama ve inancimizi igsellestirme

konusunda yardim etmesi”® seklinde formiile edilebiliriz.

5 Mohammed, a.g.m., s. 162.

® Mohammed, a.g.m., s. 164-167.

7 Beyza Bilgin, “Mezhepler ve Dinleraras1 Egitim ve Isbirligi”, 4UIFD, XXXIX, Ankara 1999, s. 7.
Ayrica bkz. Thomas Michel, “Katolik Hristiyan Toplumunda Hristiyan Olmayan Dinlerin
Ogretilmesi”, Din Ogretimi ve Din Hizmetleri Semineri, 8-10 Nisan 1998, Diyanet Isleri Baskanlig
Yayinlari, Ankara 1991, ss. 356-362.

8 Mohammed, a.g.m., s. 168.
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Ingilizce’de “interreligious education” seklinde tamimlanan dinleraras1 din
dersinde mevcut “inter” kelimesi digerlerinden ve onlarin geleneklerinin
hikmetlerinden 6grenmeye acgiklik olarak tanimlanmaktadir. Bagkalarini tanimak ise
kendini bilmenin en iyi yoludur. Farkliliklarimiz ve benzerliklerimiz {izerinde
diisiinerek, aslinda gergekten kim oldugumuzu 6greniriz ve kendi varligimizi insa
etmek i¢in hayati bir yol buluruz. Daha da o6tesi farkliliklarla mesgul olarak kendi

manevi boyutumuzu zenginlestirebiliriz.®

Dinlerarasit din 6gretimi kavrami, din derslerini siniflandirmada kullanilan

bir bagka taksonomiye dayanmaktadir.

a. Tek dinli din 6gretimi (mono religious education)
b. Cok dinli din 6gretimi (multi religious education)

c. Dinlerarasi din 6gretimi (interreligious education)

Tek dinli din egitimi ilerleyen bolimlerde agiklayacagimiz ¢ok kisaca tek bir
dinin o0gretime konu edildigi din derslerini ifade etmektedir. Tek dinli din dersleri
“kat1”(hard) ve “yumusak™ (soft) olmak iizere ikiye ayrilmaktadir. Kati model,
dislayici(exclusivits) yaklasimdan hareketle Hristiyanlik disinda kurtulus olmadigi
Onermesine dayanirken; “yumusak” model kapsayiciliktan(inclusivist) etkilenerek
diger dinlerle ilgili 6gretim yapar ama bu bir ¢esit vantrilokluk yapmanin o6tesine
gecmez. Cok dinli din dersleri, toplumun ¢ok dinli yapisini tanir. Dinlerin toplumda
ve insanlarin yasamlarinda goriinen tezahiirlerinden hareketle kendilerini temsil

etmeleri esastir. Ogrencilerin, gesitli dinler hakkinda bilgilendirilmesi yoluyla saygi

® Yoshiharu Nakagawa “Oriental Philosophy and Interreligious Education: Inspired by Toshihiko
Izutsu’s Reconstruction of “Oriental Philosophy”, International Handbooks of Inter-religious
Education, 2010, Springer, s. 325-326.
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ve birarada yasama bilincini gelistirmek icin amaglanir.!® Bu agidan bakildiginda,
cok dinli din dersleri, ¢ogulcu toplumda din derslerinin nasil olmasi gerektigine
verilmis bir baska cevaptir. Dinlerarast din dersleri ise okuldaki ve toplumdaki
cogulculugu dikkate almakla kalmaz; ayn1 zamanda farkli din mensuplarin1 aktif bir
bicimde diyaloga ¢agirir. Dinleraras1 din 6gretimi kendi gelenegiyle ilgili bilgi ve
mesguliyet, anlama ve diger gelencklere sezgisel yaklasimi gerektiren diyalojik
modele dayanir. Daha da otesi digerini anlamak i¢in kisinin kendi gelenegiyle

11 Bu noktada ondan farkli din ve

elestirel bir diyaloga girmesini gerektirir.
degerlere sahip insanlar arasinda karsilikli anlayisi tesvik etmesi igin dnemli bir rol

oynamasi beklenmektedir.

Dinleraras1 din derslerinde, ayni {iilkede yasayan farkli dinlere mensup
Ogrencilerin farkli siiflarda ders gorerek birbirine yabancilagsmalarina engel olmak
icin, ayni sinifta ders almalari s6z konusudur. Bu anlamda mezhepler (stu din
dersleriyle benzesmektedir. Ciinkii mezhepler {istii din derslerinde de Ogrenciler
mezheplerine gore farkli simiflarda ders almak yerine; birlik ve beraberligi
giiclendirmek ve ayrigmalarin Oniine ge¢gmek icin ayni sinifta ders islemektedir.
Ancak mezhepler Gstu din derslerinde — farkli temayiiller olmakla birlikte — genel
olarak dinin miisterek paydalarindan hareket ederek ortak bir zemin olusturma ¢abasi
s0z konusuyken; dinlerarasi din derslerinde bu farkliliklar g6z ardi edilmez ve
ogretim konusu yapilir. Ogrencinin biligsel diizeyde zenginlesmesi hedeflendigi gibi
duyussal anlamda bu farkliliklar1 anlayabilmesi, icsellestirebilmesi ve psiko motor
diizeyde bunu yansitabilecegi saygi, hosgorii, anlayis, birarada baris iginde yasama

vb. davranislar1 gelistirmesi beklenmektedir.

10 Peta Goldburg ,”Developing Pedagogies for Inter-religious Teaching and Learning”, International
Handbooks of Inter-religious Education, s. 355-356.

11 Goldburg, a.g.m, s. 356.
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Dinleraras1 din egitimi modelinin uygulanmasinda iki yaklasimdan s6z

edebiliriz.

1. Ogrencinin kendi dinini &grenirken diger dinlerin de Ogretime konu
edilmesidir. Lahnemann tarafindan onerilen “ mezhep merkezli dinlerarasi
aciliml1 din dersi” bu baglamda ele almabilir.*?

2. Dinleraras1 din dersi bashigi altinda ayr1 bir program gelistirilebilir. Bu
derste iilkede mevcut dinlerle birlikte diger dinler 6gretim konusu yapilir.
Ogrencilerin kendi din ve mezhepleriyle ilgili konusmalar1 saglanir. Ancak
burada bir 6n kosul olarak Ogrencinin kendi dinini bilmesi gerektigi
unutulmamalidir.'® Bu noktada Beyza Bilgin’in mezhepler arasi bir din
dersinin programlanmasiyla ilgili Onerileri akla gelmektedir. Beyza Bilgin
de 6grencilerin baslangicta kendi dinleriyle ilgili olarak bilgilendirilmeleri
gerektiginden, ilerleyen simiflarda ise mezhepler ve dinlerle ilgili

ayrintilara girilebileceginden bahsetmektedir.*

Mezhepler arasi din dersinin uygulamada oldugu iilkelerle ilgili sunlari

sOyleyebiliriz.

Almanya’nin Hamburg eyaletinde uygulanmakta olan “Herkes Igin Din
Dersi” i1simli ders, dinlerarasi bir din dersidir. Mezhebe bagli din derslerinin
Hamburg’taki dini ¢ogulculugun ihtiyaclarina cevap verememesiyle ilgili sikayetler

tizerine gelistirilmistir. Bu derste, tim din mensuplar1 ayni siifta ortak dini kavram

2 Cemal Tosun, Din Egitimi Bilimine Giris, s. 136.
13 Tosun, a.g.e., s. 136.

14 Bilgin, a.g.m., s. 2.
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ve fenomenlerle dersi islemektedir. Amag Ogrencilerin birarada yasama kiiltiirtinii

olusturmalarina yardim etmektir.'®

Norveg’te 1997 yilinda uygulamaya konan “Hristiyan Kiltirii ve Din ve
Ahlak Egitimi” dersi dinlerarasi ders uygulamasma bir baska o&rnektir.® Yeni

Zelanda'” ve Hollanda’da®® bu modele uygun dersler vardir

Ayrica iilkemizdeki mezhepler iistii din dersi de amag¢ ve muhteva agisindan

dinlerarasi aciliml1 bir nitelik arzetmektedir.®

Dinleraras1 din derslerine getirilen elestirilerin ve uygulamayla ilgili
zorluklarin basinda 6grencilerde dini kimligin insasinin nasil gergeklesecegi; bunca
farkli din arasinda 6grencinin kendini konumlandirmayla ilgili bir karigiklik yasayip
yasamayacagl gelmektedir. Kari Flornes, bu endisenin somut bir sekilde
gozlemlendigi Norveg’te, ¢ocuklara 6-10 yaslar1 arasinda sadece kendi dini arka
planlarina ve bagliliga bakis agisini ele alan bir din egitimi vermek ve ortaokula

gelmeden diger dinleri tanitmamak?® seklinde &neriler oldugundan bahsetmektedir.

Bir diger sikinti, bu dersin 6grencilerin anlamli bir dinlerarasi1 diyaloga

girmesini gerektirmesidir. Bu ise hem diyalogla ilgili bilgi sahibi olmay1 hem de

15 Tosun, a.g.e., s. 136.
16 Tosun, a.g.e., s. 136.

1"Kevin Wanden and Lyn Smith, “Finding aWay Forward: Interreligious Education and Religious
Education in Aotearoa New Zealand”, International Handbooks of Inter-religious Education., s. 457-
478.

18 K. H. Ina ter Avest and Siebren Miedema, “Learn Young, Learn Fair. Interreligious Encounter and
Learning in Dutch Kindergarten”, International Handbooks of Inter-religious Education, s. 513-527.

1 Tosun, a.g.e., s. 136. Turkiye’de din derslerinde diger dinlerin 6gretimiyle ilgili gelismeler igin
bkz. Cemal Tosun, “Cumhuriyet Dénemi Din Dersi Ogretim Programlarinda Diger Dinler, Turkive'de
Dinler Tarihi Diinti, Bugiinii ve Gelecegi Sempozyumu Aralik 4-6 2009, Ankara 2010, Turkiye Dinler
Tarihi Dernegi Yayinlari, s. 655-672.

20 Kari Flornes, “Cogulcu Toplumlarin Okullarinda Zorunlu Din Ogretimi”, Din Ogretiminde Yeni
Yontem Arayislar: Uluslararast Sempozyum Bildiri ve Tartismalar, s. 145.
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ogrencilerin kendi din ve kiiltiirleriyle ilgili dini okuryazarlik (religious literacy)
gelistirmis olmalarmi gerektiren bir siiregtir. Eger dinlerarasi din dersinin amaci
hosgiiri ve daha genis bir ¢ercevede sosyal uyumu yerlestirmekse bu salt bilgi
aktarimiyla gerceklesebilecek bir siire¢ degildir. Biginin yani sira kritik edebilmeyi
ve derin diisiinebilmeyi de gerektiren bir siirectir. Ancak bu sekilde 6grencilerin
onyargili tutum ve davranislarinin degismesi beklenebilir. 2! Dolayisiyla dinlerarasi
din dersleri i¢in 6grencilerin gelisim basamaklarina uygun ¢ok dikkatli bir planlama

ve muhteva sarttir.

Dinleraras1 din derslerinin uygulanmasinda karsilasabilecek bir baska zorluk
ise 0gretmenlerle ilgilidir. Bu dersi verebilecek bir dgretmenin diger dinlerle ilgili
genis bir bilgi birikimine sahip olmasi yeterli degildir. Ayn1 zamanda 6grencilerin bu
Ogrenme siireciyle basa ¢ikmalarina yardimci olabilecek 6zel bir pedagojik niteligi

haiz olmas1 gerekir.?2

2L Wanden and Smith, a.g.m., s. 470.

22 \Wanden and Smith, a.g.m., s. 470. ; ayrica bkz. Flornes, a.g.m., s. 144.
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2.1.2. Fenomenolojik Din Ogretimi

Bu bélimde fenomenolojik din 6gretimi modeli asagidaki sorular baglaminda

aciklanmaya caligilacaktir.

1. Fenomenolojik din 6gretimi modelini glindeme getiren sebepler nelerdir?
2. Fenomenolojik din 6gretimi modelinin 6zellikleri nelerdir?
3. Bu modelin uygulandigi iilke ya da tilkeler hangileridir?

4. Fenomenolojik din 6gretimi hangi agilardan elestirilmektedir?

Fenomenolojik model, farkli dinlerin 6gretime konu edildigi, mezhebe dayali
din derslerinin ¢esitli agilardan elestirilmesiyle giindeme gelen yeni din 6gretimi
modellerinden birisidir. Bu elestiriler 6zellikle, mezhebe dayali modelin gliniimiiz
toplumlarinin ¢ogulculuga bagl artan ve degisen ihtiyaglarina cevap veremedigi; tek
bir dinin ya da mezhebin 6gretimini yaparak farkli anlayis, diisiince ve inanca sahip
kisilerin birarada uyum i¢inde yasayabilecegi toplum idealine ulasmanin imkansiz
oldugu;  nispeten daha heterojen toplumlardan dahi bahsetsek, teknolojik
gelismelerin zihin diinyamizda bu ¢ogulculugu zaten insa ettigi gercegi Uzerinde

yogunlasiyordu.

Fenomenolojik din dersi Ingiltere’de giindeme ve uygulamaya gelen bir
model oldugu icin kisaca “Ingiltere dlgeginde bu modeli doguran sebepler nelerdir?”
sorusuna cevap vermek istiyoruz. Ingiltere; Iskogya, Galler ve Kuzey irlanda ile
birlikte, Birlesik Krallik olarak isimlendirilen dort {ilkeden birisidir. Bu cografya,
binlerce yillik bir siirecte, kita Avrupasindan gelen, Kelt, Roma, Cermen/Alman,
Iskandinav ve Norman gocleriyle sekillendigi gibi; yakin donemde de o6zellikle

Afrika, Hindistan, Pakistan, Banglades, Malezya, Sri Lanka, Hong Kong ve
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Kibris’tan go¢ alarak farkli bir demografik yapiya biiriinmiistiir.> Bunun sonucunda
Ingiltere Hristiyan, sekiiler ve ¢ok inangli bir toplum haline gelmistir.? ingiltere’de de
diinyanin hemen her yerinde oldugu gibi ge¢mis ylizyillarda egitim dini cemaatlerin
elindeydi. 1870 yilinda, 12 yasina kadar biitiin kiz ve erkek ¢ocuklarin egitim almasi
konusunda kilise ile devletin anlasmasiyla, ® kilise okullarinin etkin oldugu bir
donemden devletin etkinliginin kilise okullarinin aleyhine olmak iizere gittikce arttigi
bir doneme gegcis basladi.* Bu sirecte din dersleriyle ilgili genel diizenleme; din
derslerinin verilip verilmemesiyle ilgili kararin okullara ait oldugu, eger verilmesi
yoniinde karar alinirsa bu dersin herhangi bir mezhebe bagli olamayacag ve ailelerin
istememesi durumunda ¢ocuklarin bu dersten muaf olabilecegi seklinde
ozetlenebilir. ® 1944 Egitim Yasasiun din dersleriyle ilgili diizenlemeleri,
parlamentonun din egitiminin ¢ok énemli oldugu ve biitiin okullarda zorunlu olmasi
gerektigiyle ilgili® diisiincesinin bir sonucudur. Bu diisiinceyi doguran sebeplerden
birisi ise kuskusuz ki savas ortamidir. Insanlar savasin beraberinde getirdigi zorluklar

karsisinda dini sigmilacak bir liman olarak gérmiislerdir.

! Brian E. Gates, “Avrupa’da Din Egitiminde Kusatici Bir Yaklasima Dogru: Birlesik Krallik
Icerisinde Ingiltere Ornegi”, Avrupa Birligi Siirecinde Dini Kurumlar ve Din Egitimi, Istanbul 2007,
Ensar Nesriyat, s. 409.

2 Ingiltere’yi tanimlamak ic¢in kullanilan bu ii¢ kavranmun (Hristiyan, sekiiler, cok inangl) yazar
tarafindan neden secildigiyle ilgili bilgi i¢in bkz. Gates, a.g.m, s. 410. ‘Sekiilerizm’, ‘sekiilerlesme’
ve ‘laiklik’ kavramlariyla ilgili detayli bir analiz i¢in bkz. Volkan Ertit, “Birbirinin Yerine Kullanilan
Iki Farkli Kavram: Sekiilerlesme ve Laiklik”, Akademik Incelemeler Dergisi (Journal of Academic
Inquiries) Cilt/Volume: 9, Sayy/Issue: 1, 2014, ss. 103-124, Talip Kiigiikcan, “Modernlesme ve
Sekiilerlesme Kuramlar1 Baglaminda Din, Toplumsal Degisme ve Islim Diinyas1”, Isldm
Arastirmalar: Dergisi, S.13, 2005, ss. 109-128.

3 Gates, a.g.m., s. 416.

4 Recep Kaymakcan, Giiniimiiz Ingiltere sinde Din Egitimi, Istanbul 2004, DEM Yayinlar1, s. 19-20.

5> Kaymakcan, a.g.e, s. 20-21.

® Gates, a.g.m., s. 418.
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1944 Egitim Reformu sonrasindaki 30 yillik siiregte, Ingiltere’de din
egitiminin baskin olarak Hristiyan karakterli, incil merkezli ve Incil tarihi seklinde
devam ettigini gormekteyiz.” Zaten 40’11 ve 50°1i yillar Ingiltere’de Hristiyanlik disi
din mensuplarinin son derece az oldugu®, yukarida bahsettigimiz ¢ok dinli ve
kiltirli topluma doniisiimiin heniiz gerceklesmedigi donemlerdir. 1960’11 yillara
gelindiginde ise Ingiltere’ye, eski somiirgelerinden yogun bir gd¢ baslamisti.
Ozellikle endiistriyel bdlgelerde yogunlasan bu yeni niifus kendi ibadet mekanlarini
insa etmeye basladi. Cocuklar1 da Ingiliz okullarma devam eden gdg¢menler igin
Hristiyanlik karakterli din egitiminin ve toplu ibadet térenlerinin —muaf olma hakki
mevcut olmakla birlikte kabul edilemez oldugu bir gergekti.'® Mevcut duruma itiraz
edenler sadece gogmenler degildi. ingiliz toplumunun kendi iginden; Hristiyanlig
sorgulayanlar, agnostikler ve ateistler de din egitiminin durumundan sikayetlerini

dile getirmeye basladilar.!

Dahas1 sadece Hristiyanligin 6gretilmesinin Otesinde
problemler de vardi. Ogrencilerin Incil dgretimini sikict buldugunu, énemsiz tarihi
konulara odaklandigini, kavramsal olarak anlagilmasinin gii¢ oldugunu gosteren
bulgular mevcuttu. ? Bunlarin yami sira, Britanya’da 1960’1 yillarla birlikte

tiniversitelerde ve diger yliksekogretim kurumlarinda baslayan dini arastirmalar

calismalarmin okullarda etkisi goriilmeye baslamusti. 1 Iste fenomenolojik din

7__ismai1 Ersahin, Din Dersi Ogretim Programlarinda Hristiyan Olmayan Dinlerin Ogretimi, Ingiltere
Ornegi, (Yayinlanmamis Doktora Tezi), AUSBE, Ankara 2014, s. 37.

8 Kaymakcan, a.g.e., s. 25.
9 Kaymakcan, a.g.e., s. 79.

10 John Shepherd, “Islam ve Din Egitimi, Mezhebe Bagli Olmayan Yaklasim”, |. Din Ogretimi ve Din
Hizmetleri Semineri, 8-10 Nisan 1998, Ankara 1991, D.I.B Yaymlari, s. 371.

11 Kaymakean, a.g.e., s. 80.
12 Gates, a.g.m., s. 418.

13 Robert Jackson, Din Egitimi: Yorumlayici Bir Yaklagim, Istanbul 2005, DEM, s. 21.
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egitimi, tiim bu degisimlerin beraberinde getirdigi yeni din dersi ihtiyacina cevap
olma iddiasiyla, Ninian Smart ve arkadaslar tarafindan yiiriitiilen ve Ingiltere’de

1970’11 yillardan itibaren aktif uygulama alani bulan bir projenin sonucudur.

Fenomenolojiden eserlerinde ilk defa bahsedenler, Alman felsefeci Edmund
Husserl(1859-1938) ve Rudolf Otto olmakla birlikte; din egitimine uyarlayan kimse
Ninian Smart olmustur.** Dinle ilgili olgular iizerine yogunlasan®® fenomenolojik
din anlayis1 tek bir gelenek degildir. Kendi i¢inde farkli yorumlar1 barindirmaktadir.
Hatta, Robert Jackson tarafindan dar ve sinirli bir alana hapsedilerek tanimlanmaya

® Smart’in fenomenolojik yaklagimi

calisiimas1 noktasinda elestirildigi nakledilir.®
Husserl’den belirgin bigimde etkilenmis 1’ olmakla birlikte fenomenolojinin
Husserl’dan 6ncesine giden bir tarihi gelenege sahip oldugu ve din egitimine olan
etkisinin dolayl oldugu ifade edilmektedir.®

Grekge “phainomenon” kokiinden gelen fenomen ve fenomenoloji kelime
anlam itibariyle "kendini gosteren sey" veya "goziiken, zuhur eden sey" °
anlamindadir. Din fenomenolojisi ise Robert Jackson tarafindan su sekilde
tanimlamaktadir: “Din fenomenolojisi belirgin bir sekilde tanimlanabilir bir

yaklasimdan ¢ok, az ya da cok diizeyde felsefi fenomenolojden etkilenen ve dini

materyali 6grencinin veya bilim adaminin 6n varsayimlarini bir kenara koyarak onu

14 Ersahin, a.g.e., S. 68.
15 Kaymakcan, a.g.e., s. 86.

16 peta Goldburg, “Developing Pedagogies for Inter-religious Teaching and Learning”, International
Handbooks of Inter-religious Education, s. 342.

17 Kaymakean, a.g.e., s. 87.
18 Jackson, a.g.e., s. 21.

1% Douglas Allen, “Din Fenomenolojisi”, cev. Mehmet Katar, 5.438.
http://dergiler.ankara.edu.tr/dergiler/37/780/10008.pdf (son erigim: 19.08.2014)
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yasayanin terimleri igerisinde sunmaya c¢alisan yontembilimlerini i¢inde bulunduran

yaklasimlarin bir ailesidir.”?°

Smart’in bagkanliginda hazirlanan ve ¢ok inancli din egitiminin nasil olmasi
gerektigiyle ilgili agiklamalarda bulunan “School Council Working Paper No:36”
isimli rapordan nakledildigine goére fenomenolojik din egitiminin amaci, dini
konularda anlama kapasitesini gelistirmektir. Bunu gergeklestirebilmek i¢in din
caligmalari, sadece bilgi verici olmayr agmalidir. Gogmenlerle mevcut halkin
birbirini anlayabilmesi bir gerekliliktir. Bunun yolu ise karsilikli olarak birbirlerinin
dini miras, inang ve pratiklerinin 6gretilmesinden ge¢mektedir. Avrupa’nin genelinde
mevcut olan diger kiiltiirlere onyargili ve ilgisiz yaklasim tutumu giderilmelidir.
Ogrencilerin  kendi  kimliklerini, “Ben siyahim!, Ben Yahudiyim, Ben

b

Mislimanim...” seklinde gururla ifade edebilecekleri uygun sinif ortamlari
olusturulmalidir.?! Fenomenolojik din derslerinde dinlerin dogrulugu ya da yanlshg
iddialarryla ilgilenilmemektedir. > Dolayisiyla din dersleri herhangi bir dinin
savunuculugunu yapmamalidir. Din egitiminin, bir dinin mensuplarini, ¢ogaltmak
onlar1 daha 1yi inanirlar yapmak gibi bir amact olmamalidir. Dini aragtirmalar dinin

goriinen ve tarihsel yonlerini incelemeli ama ayni zamanda kutsal sdylem ile din

karsit1 sdylem arasinda diyalog da kurmalidir.?

Bu raporda, Ninian Smart’in “Seculer Education and The Logic of

Education” adli kitabinda yer alan ve dinlerin 6gretimi esnasinda dikkate alinmasi

20 Jackson, a.g.e., s. 21.

21 Recep Kaymakcan, “II. Diinya Savasi Sonrasi Ingiltere Okullarinda Din Egitimi”, Din Egitimi
Arastirmalari, 1996, S. 3, s. 236-237.

22 Recep Kaymakcan, a.g.m., s. 224,

23 Kaymakcean, a.g.e., s. 89.
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gerektigini ifade eden alt1 boyuta atif yapildigi ve Smart’in ilerleyen yillarda 7. sini

ilave ettigi bu boyutlarn sunlar oldugu bildirilir:>*

1. Doktrin Boyutu: Hristiyanliktaki Teslis, Islamiyetteki Tevhid gibi dinlerin

temel inang ve Ogretileri bu boyut kapsaminda degerlendirilebilir.
2. Mitolojik Boyut: Dini hikayeler, kissalar, mitler vb.
3. Ahlaki Boyut: Dinin inanirlarindan beklenen ahlaki davranislardir.

4. Ibadet Boyutu: Askin/kutsal varlikla olan iletisimin ifade bicimleri.

Namaz, sakramentler vb.

5. Tecriibe/Yasam Boyutu: Bir Hristiyan’in ekmek-sarap ayininde ya da bir
Miislimanin Hac esnasinda hissettikleri gibi drneklendirilebilecek dinin

duygusal boyutu.

6. Sosyal Boyut: Dinin kendini nasil organize ettigini ifade eden boyuttur.

Cami ve kilise gibi.

7. Maddi Boyut: Dini olarak &nemli goriilen objeleri ifade eder. Ornegin
Musliimanlar i¢cin Kabe, Yahudiler i¢cin Aglama Duvar1 dinin bu boyutuyla
iliskilendirilir.

Burada ifade edilmesi gereken bir bagka nokta Smart’in din egitimi icerigine

Hristiyanlik disindaki diger diinya dinleriyle birlikte insan hayatina anlam verme

yonii olan Marksizm gibi, milliyetgilik gibi ideolojik gériisleri de dahil etmesidir.?

24 Kaymakcean, a.g.e., s. 90-91.

% Kaymakcean, a.g.e., s. 88.
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Fenomenolojik din 06gretiminde dinlerin uygulamalari ya da goriinen
etkinlikleri hicbir sekilde sorgulanmaz.?® Peki bu nasil olacaktir? Bu soru bizi

fenomenolojik din egitimin iki 6nemli kavramina gotiiriir.

Bunlardan birincisi “paranteze almadir” Buna gore, diger dinlerin dgretimi
yapilirken o din inanirlarinin bakis agisiyla 6gretilmelidir. Bunu gergeklestirebilmek,
ancak onyargilarin bir kenara birakilmasiyla miimkiin olacaktir. Onyargilarm bir
kenara birakilmasi ise diger dinlerle ilgili dogruluk ya da yanlighik sorusunun
parantezlenmesiyle gerceklesecektir. Zaten ¢ogulcu bir din dersinde dinlerin
dogrulugu sorusuna verilebilecek objektif bir cevap yoktur.?” Shepherd, paranteze
alma siirecini su ciimlelerle drneklendirmektedir: “Ornegin boylelikle Hristiyanlar
artik Yahudi Kutsal metinleri i¢in kiigiik disiiriicii bir Hristiyan sifati olan “Eski
Ahit’i kullanmayr degil, Ibranice Incil’i veya Yahudi terimi olan “Tanah™
kullanmay1 tercih edeceklerdir. Hristiyan onyargilarindan kaginmak i¢in Museviligi
Yahudi perspektifinden 6grenmeye calisacaklardir. Ayni sekilde, Hz. Muhammed’i
otomatik olarak Hz. Isa’dan daha asag: tasvir emek yerine —yine yaygin Hristiyan
onyargilarindan  kaginmak igin- Islam’in bu merkezi olgusunu Miisliiman
perspektifinden dgrenmeye c¢alisacaklardir.”?® Paranteze alma sirecini ifade igin

kullanilan bir baska kavram ise fenomenolojik indirgemedir.?°

Fenomenolojik yaklasimda 6n plana ¢ikan ikinci kavram ise “empati’dir. “Bir
dinin inanir1 olunmadig halde karsi taraf nasil anlasilabilir?” sorusuna “empati

kurarak dinler yargilanmadan anlasilmaya calisilabilir” seklinde cevap verilmektedir.

% Ergahin, a.g.e., s. 69.
27 Kaymakcan, a.g.e., s. 88.

28 John Shepherd, “Fenomenolojik Bakis Agcisi: Elestirel Anlamda Sorgulayici Din Egitimi”, Din
Ogretiminde Yeni Yontem Arayislart Uluslararast Sempozyum Bildiri ve Tartismalar, s. 324,

29 Ersahin, a.g.e., . 69.
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Bunu gergeklestirmek i¢in 6grenciler, yetiskin Onyargilarina sahip olmayan hayal
guclerini kullanabilirler. % John Shepherd’m Smart’tan alintiyla verdigi meshur
Kizilderili atasozii; “Bir insani, o insanin cariklariyla yiiz mil yiirimedikce

55 31

yargilayamazsiniz” > paranteze alma ve empati egzersizleriyle yapilmak isteneni

acgiklamak konusunda oldukc¢a anlamlidir.

Bizce fenomenolojik din Ogretiminde mevcut paranteze alma ve empati
vurgusu, bu derslerde 6gretmenin rolii ve etkinligini gostermesi agisindan son derece
onemlidir. Bu eylemlerin  6gretmenin rehberliginde 0Og8renci tarafindan
gerceklestirilebilmesi i¢in, 0gretmenin bu egzersizleri anlatildigi bigcimde yapacak ve
yaptirabilecek ciddi bir egitimden gegmesi sarttir. Bu yiizden Smart, ideal 6gretmeni
empatik ve tarafsiz bir bicimde Ogretmesi gereken dini dgretmeye hazir olan kisi

olarak tanimlamaktadir.3?

Fenomenolojik din egitimi ¢esitli acgilardan elestirilmistir. Bunlarin genel
olarak bes ana baslik altinda toplanabilecegini sdyleyen Robert Jackson’in

elestirilerle ilgili agiklamalar su sekildedir.®

1. Fenomenolojinin dinin dis edimleriyle, gozlemlenebilir olgulariyla

ilgilenirken inanirlarin giidiileriyle, motivasyonlariyla ilgilenmemesi

2. Dinleri yiizeysel ya da dnemsiz algilamaya yol acacak tarzda asir1 genis

ele almasi

3. Farkli dinlerle ilgili ortak konular1 kafa karigikligina yol agacak sekilde

bir araya getirmesi.

30 Kaymakcan, a.g.e., s. 89.
31 Shepherd, a.g.m. s. 324.
32 Kaymakean, a.g.e., s. 89.

33 Robert Jackson, Din Egitimi Yorumlayict Bir Yaklagim, s. 25.
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4. Ders igeriginin, pek c¢ok Ogrencinin ilgi ve tecriibe diinyasindan uzak

olmasi
5. Hakikat konusuyla ilgilenmemesi dolayisiyla icerdigi gizli gorelilik.

Bunun yani sira diinyay1r kendi tecriibelerimiz g¢ergevesinde Oznel olarak
gordiiglimiiz gergekliginden hareketle hi¢ kimsenin tam anlamiyla nétr olamayacagi
dolayisiyla empati ve paranteze alma egzersizlerin de anlamsiz olacagi getirilen

elestiriler arasidadir.3*

John Shepherd’in elestirileri ise Jackson’in elestirilerle ilgili ana
simniflandirmasindan farkli durmaktadir. Shepherd, fenomenolojik yaklasimi kendi
ifadesiyle pratikte beklenmeyen ve paranteze alma ile empatinin fenomenolojik
gerekleri tizerinde deneyimsizce yogunlagsmanin beraberinde getirdigi sonuglar

acisindan elestirmektedir. Bu elestiriler su sekilde siralanabilir:®®

1. “Ilk elestiri, iceride olanlarm kendilerine has dini bilgilerini aktarirken,
dinlerinin disarida olanlar tarafindan (6gretmen olsun, ¢ocuk olsun) nasil
anlagilacagina yoneliktir. Ciinkii i¢eride olanlarin, kendi dinlerinin uygun
temsilcisi olduklarin dair higbir garanti yoktur. Ornegin Britanya’nin
Leicester sehrinde Islami bir kurulus tarafindan bir ¢ok materyal
tiretilmistir. Oysa bu kurulus, organik olarak Pakistanli bir fundemantalist
organizasyon olan Cemaat-i Islamiye’ye, bundan dolay: da tartismaya yol
acan teorisyen Mevdudi’ye baglhidir. Tabii bu, s6z konusu materyallerin
kullanilmamas1 gerektigi anlamini tagimaz; ¢linkii bir ¢ogu da oldukga iyi
materyaldir. Yalniz, fundemantalist etki olasilig1 g6z ardi edilmemeli ve

ogretmenlerin bu durumun farkinda olmalar1 gerekir.

3 Goldburg, a.g.m., s. 343.

3 Shepherd, a.g.m., s. 325-326.
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2. Ikinci elestiri, icerden olanlarin agik bir ideallestirme yanilgis1 egiliminde
olmalaridir. Bu durum Dberaberinde genellikle yiizeyselligi
getirir.. . Miislimanlar ¢ogunlukla Islam’in bir kilicin dokunusuyla
yaylldigr “mit”ini reddetme egilimindedir. Ama bu bir mit olmayip
Miisliimanlarin kendi kaynaklariyla desteklenen tarihsel bir olgudur.
Ridde savaslar1 ve takiben Arap Imparatorlugunun askeri kuvvetlerinin
Bizans ve Sasani Imparatorluklarinin bircok yerinde yiikselisi, tek neden
olmasa da Islam’in yayilmasina neden olmustur. Demek ki dinin
ideallestirilmesi ideal olmaktan wuzaktir; c¢linkii dinler pratikte ideal
degildir.

3. Ugiincii elestiri icerde olanlarin aslinda otomatik olarak en iyiyi
bilmemeleridir. Elbette, pek cok Misliiman bilginin varligi oncelikli
olarak kabul edilmelidir. Ancak Islam’1 bir ¢ok ydnden, pek cok

Miisliiman’dan daha iyi bilen gayri miislim bilginler vardir.”

Elestirilerini bu sekilde siralayan Shepherd bir dinin disarida olanlar
tarafindan yapilan onyargili sayilabilecek tasvirinin; yani doktriner din egitimindeki
diger dinlerin anlatiminin yerini fenomenolojik yaklasimda, iceride olanlar
tarafindan yapilan, kismen de olsa ger¢ekci olmayan anlatimlarin almasini haksiz ve
tatsiz olarak nitelendirmektedir. Devaminda ise bu durumun hem iyi bir din egitimi
olamayacagini hem de ¢ocugu gercek hayata uygun bir sekilde hazirlayamayacagini
sOylemektedir. Coziim olarak ise olumlu 6rneklerin yanm sira olumsuz 6rneklerin de
anlatilmasim1 ve daha sorgulayici ve elestirel bir tutum takinilmasi gerektigini

soylemektedir.3®

% Shepherd, a.g.m., s. 327.
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Yukarida bahsedilen elestirilerin dikkate alinmasi ve ¢oziim iiretilmesi
durumunda fenomenolojk modelin, dinler hakkinda tarafsiz bir sekilde &gretim
yapmak icin kullanmish oldugu sdylenebilir. Ozellikle, 6gretmenlerden ve
ogrencilerden kendi dini duruslarim1 agiklamalarinin beklenmedigi durumlar igin

uygun bir modeldir.%’

7 Robert Jackson, “The Phenomenological Approach”, Religious Diversity and Intercultural
Education: A Reference Book for School, Ed: John Keast, CDED 2006, s. 50.
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2.1.3. Yorumlayici Din Ogretimi

Bu bdlimde yorumlayict din Ogretimini asagidaki sorular esliginde

aciklamaya ¢alisacagiz.

1. Yorumlayici din 6gretimi modelini doguran sebepler nelerdir?
2. Bu modelin temel amaglar1 ve dzellikleri nelerdir?
3. Uygulama alan1 buldugu iilke ya da iilkeler hangileridir?

4. Bu yaklasim hangi agilardan elestirilmektedir?

Yorumlayic1 din &gretimi modeli, Ingiltere’nin 1960’11 yillarla birlikte
degismeye baslayan inang¢ cografyasinin ve demografik yapisinin din egitimi alanini
etkilemesi sonucu ortaya ¢ikmis, dini cogulculuga nasil cevap verilebilecegiyle ilgili
arayislarin beraberinde getirdigi modellerden birisidir.

Yorumlayict din 8gretimi, “dinler etnolojisi”! olarak isimlendirilebildigi gibi

“conversational approach” 2 olarak da tanimlanabilmektedir.

Yorumlayict din egitimi yaklasimi, fenomenolojik din egitimine getirilen
elestirilerin ve din egitimi alaninda meydana gelen yeniliklerin ele alinmasi sonucu
Warwick Universitesi Egitim Fakiiltesi biinyesinde, Robert Jackson baskanliginda®
{ic proje sonunda elde edilen verilerden hareketle gelistirilmistir.* Warwick Projesi
olarak adlandirilan bu projenin birinci ayagini Britanya’daki dini gruplar iizerine

yapilan ¢aligmalar olusturmaktadir. Bu asamada, dini kiiltliriin ¢ocuklara aktarilmasi

1__J0hn Hul, “Demokratik Cogulcu Toplumlarda Din Egitimi Uzerine Genel Degerlendirmeler.”, Din
Ogretiminde Yeni Yontem Arayislart Uluslararast Sempozyum Bildiri ve Tartismalar, S. 45.

2Yonah Hisbon Matemba, A Comparative Study of Religious Education in Scotland and Malawi with
Special Reference to Developments in the Secondary School Sector, 1970-2010, PhD Thesis
2011,University of Glasgow, s. 27. http://theses.gla.ac.uk/2917/1/2011matembaphd.pdf (son erisim:
24.01.2015)

% Recep Kaymakcan, Giiniimiiz Ingilteresinde Din Egitimi, s. 96.

4 Kaymakean, a.g.e., s.95.

66


http://theses.gla.ac.uk/2917/1/2011matembaphd.pdf

siireci lizerine yogunlasilmistir. Ikinci ¢alisma, dini arastirmalar, din egitiminde teori
ve metot konusu lizerine yapilmistir. Bu c¢alisma, dinlerin tarih igerisinde ve din
egitiminde dinlerin geleneksel olarak yorumlandigini, din i¢i ¢ogulculuk dikkate
alinmadan dinlerin sunuldugu gercegini ortaya koymustur. Uciincii projede ise
verilerden ve yorumlayici teoriden hareketle yeni bir din egitimi yaklasimi

gelistirilmistir.>

Robert Jackson, konuyla ilgili 1997 yilina kadar yapilan ¢alismalarin
“Religious Education: An Interpretive Approach” (Jackson, 1997) adli kitabinda,
daha sonraki gelismelerin ise “Rethinking Religious Education and Plurality: Issues
in Diversity and Pedagogy (Jackson, 2004a: see Chapters 6 and 7) ile” Intercultural
Education and Religious Plurality”(Jackson & McKenna, 2005) adli ¢aligmalarinda
yer aldigini ifade etmektedir. ® Bunun yanisira aslinda devlet okullarindaki “sekiiler”
din dersleri i¢in gelistirilen projenin hem inan¢ temelli egitimde hem de
kiiltiirleraras1 egitim, vatandaslik egitimi ve deger egitimi ve sosyal calismalar

alaninda uygulandigin1 sdylemektedir.’

Jackson, yorumlayict yaklasimin Ingiltere ve Galler’de, dncelikli hedefin
ogrencilere dinlerle ilgili elestirel ve yansitict bir anlayisin gelistirilmesinde

yardimc1 olmak oldugu devlet okullarindaki din dersleri i¢in gelistirildigini ifade

5 Kaymakcan, a.g.e., 5.95-96.

® Robert Jackson, “The Interpretive Approach: Principles For Understanding Religious Diversity In
Plural Contexts”, Briefing paper for Granada meeting of REDCo Researchers, April 2006, s.2-3.
http://www2.warwick.ac.uk/fac/soc/ces/research/wreru/aboutus/staff/rji/bjpublications.doc (son erisim:
11.10. 2014)

7 Jackson, a.g.m.,, s.2.
http://www2.warwick.ac.uk/fac/soc/ces/research/wreru/aboutus/staff/rj/bjpublications.doc (son erigim:
11.10. 2014)
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etmektedir.® Bir baska makalesinde ise yorumlayic1 yaklasimin ¢ocuklara ve genglere
dini ¢ogulculukla ilgili Onemli tartigmalarin arasinda kendi pozisyonlarini
bulabilmeleri konusunda yardimc1 olabilmek amaciyla gelistirildigini belirtmektedir.®
Yine Jackson tarafindan dile getirilen, yorumlayic1 yaklasimla ilgili daha kapsamli
bir amag ifadesi ise sOyledir: “Bizim yaklasimimizda dini egitimin temel amaci, dini
geleneklerde insanlarin kullandigi gramerin-dil ve sembolik sablonlarin- bilgisi ve
kavrayisim1 gelistirmektir. Boylece bir kimse inanglarini, hislerini ve tavirlarin1 daha
iyi kavrayabilir. Umut edilir ki bu sayede dinler ve kiltlirler arasi anlayis
gelisecektir; fakat bu dinlerin esit hakikatlere sahip oldugu seklinde bir metodolojik
varsayim anlamina gelmez. Ogrenciler, muhtemelen, egitim sonucunda dinlerin
hakikat iddialar1 arasindaki iligkiler hakkinda ¢ok ¢esitli goriislere sahip olacaklardir;

ve bu gorisler, cogu dini egitim smifinin Gtesinde olan pekcok faktor tarafindan

etkilenecektir”
Yorumlayici din egitimi yaklagimi, iic temel kavrama dayanmaktadir.

1. Temsil Meselesi (representation)
2. Yorumlama Meselesi (interpretation)

3. Yansitma Meselesi (reflexivity)
Birbiriyle ¢ok yakindan ilgili bu kavramlar su sekilde agiklanabilir.

Temsil (representation) meselesiyle anlatilmak istenen dini materyallerin

birey, yasadigi dini-kiiltiirel ortam ve o dinin genel ilkeleri arasinda baglanti

8 Robert Jackson, “The Interpretive Approach to Religious Education and the Development of a
Community of Practice” s. 21.

http://wrap.warwick.ac.uk/2928/1/WRAP_Jackson_Jackson CoP_2009 chapter1-2158.pdf
(son erigim: 10.06.2014)

% Robert Jackson and Kevin O’Grady, “Religions and Education in England: Social Plurality, Civil
Religion and Religious Education Pedagogy”, s. 182.
http://wrap.warwick.ac.uk/2926/ (son erigim: 24.01.2015)
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kurularak sunulmasidir.’® Bu baglamda Bati’nim kiiltiirle ilgili kapali, tek bir sekli
olan sistem algis1 elestirilmektedir. Bunun yani sira kiiltiir-din iligkisinin son derece
basit bir bigimde agiklanmaya c¢alisilmasi da kritik edilmektedir. Bireylerin kiiltiiriin
sadece pasif bir alicis1 deil onunla interaktif bir iliski iginde, kiiltiiriin

1

sekillenmesine katki saglayan konumda oldugu vurgulanmaktadir.!* Bu durumu

12 4dl1 Ginlii eserinden

aciklamak i¢in Robert Jackson, Edward Said’in “Oryantalizm
ornek vermekte; bu ¢alismada Said’in, Avrupalilar tarafindan Islam algisinin nasil
basmakalip bir sekilde temsil edildigini ve kendi ¢ikarlari dogrultusunda
yapilandirildig1 gercegini ortaya koydugunu sdylemektedir. “Said’e gore oryantalist
yorumlar hem kendini tanimlamayr hem de &tekilerin kliselesmis portrelerini
vermeyi icermektedir. Bu gibi yorumlarin baslica hatalarindan birisi 6z elestiri
yoksunlugudur; bu da literatiirdeki cesitli tiirlere yansiyan ve bu gibi yerlesik
yayinlarin daha sonraki eserler lizerindeki etkisi yoluyla siirdiiriilen kurumsallagmis
bir bakis acisina yol agmaktadir. Bu nedenle 6rnegin Islam’a ya da Hinduizm
yorumlarma iliskin cesitli kliseler Bat1 literatiiriinde siiregelmektedir.” 3 Bir dini
gelenek biitliin olarak algilanmasina ragmen, o dinin, kendi mensuplar ve
disaridakiler tarafindan yapilan farkli algilama ve yorumlamalar1 s6z konusudur.

Yorumlayict yaklasim, dinleri, kompleks, kendi icinde farkliliklar1 ve Kkiiltiirle

karsilikl1 etkilesimi olan bir yap1 olarak algilamaktadir.*

10 Kaymakcan, a.g.e., s. 99.
11 Kaymakean, a.g.e., s. 99.

121978 yilinda yayinlanan, 1982 yilinda Tiirkge’ye cevrilen ve Bati’nm Dogu’ya bakisinin bilyik bir
zihinsel gligle kurgulandig1 diisiincesini aciklayan iinli kitap.

13 Robert Jackson, “Baskalarinin Diinya Goriislerini Anlama: Din Egitimine Yorumlayici
Yaklasimlar”, cev. ibrahim Kapaklikaya, Degerler Egitimi Dergisi, C. 1, S. 3, Istanbul 2003, s. 191.

14 Kaymakean, a.g.e., s. 100.
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Yorumlama (interpretation) meselesi; fenomenolojik yaklasimla ilgili
elestirilerden biri olan “empati ve paranteze alma’nin imkani lizerine kurgulanmastir.
Dini materyallerin anlasilmasiyla ilgili sosyal antropolojiden yararlanarak cesitli
metotlar gelistirdigini belirten Jackson, bu metotlarin 6grencinin diger anlayislar
ogrenirken kendi 6n kabullerini bir kenara birakmalarini beklemek yerine, bunlardan
yani Ogrencinin kavram ve deneyimlerinden yararlanma yolunu sectigini
belirtmektedir. Dolayisiyla 6grencinin kendi perspektifi 6grenme siirecinin zorunlu
bir parcasini olusturur. Bu konu son derece onemlidir. Egitimciler, bagka diinya
goriiglerini  6gretmek ve Ogrenmek amaciyla c¢esitli stratejiler gelistirirken,
ogrencilerin kendi diinya goriislerine, anlayislarina kars: duyarli olmalidir.'® Baska
bir sekilde sdylemek gerekirse diger dinler ya da diinya gortisleri 6gretilirken o dinin

inanirlariyla o dinden olmayanlarin bakis acilar1 birarada sunulmalidir.®

Yansitma (reflexivity) kavramiyla ifade edilen, 6grencilerin kedi deneyimleri
ile yagam tarzlarin1 yorumlamaya c¢alistiklar1 kisilerin deneyimleri arasinda iligkinin

cesitli boyutlaridir. Jackson yansitmanin ii¢ yoniine dikkat gekmektedir.!’

1. Ogrencinin kendi yasam tarziyla ilgili anlayisii yeniden gozden
gecirmesi. (baskasinin yasam tarzini diisiinerek ahlaken olgunlasma)
2. Uzerinde ¢alistign materyalin sorgulamasini, elestirisini yapma,

3. Yorum siireci boyunca devamli elestirel olabilme
Bu basamaklar1 gerceklestirebilmek icin diisiinmeyi ve yapici elestiriyi tesvik
eden bir sisteme gerek vardir. Ogretmen dgrencilerin dini arka planlar1 hakkinda ne

kadar bilgi sahibi olursa -bu ¢esitli tartigmalar ve faaliyetler yoluyla

15 Jackson, a.g.m., s. 190.
16 Kaymakcean, a.g.e., s. 100.

17 Jackson, a.g.m., s. 190.
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gergeklestirilebilir- yapilan 6gretim o kadar duyarli ve odaklanmis olur. Yine bu din
egitiminin pedagojisi, 6grencilerin birbirlerinden i¢gdriiler kazanmasina ve mevcut
farkliliklari inceleyebilmesine imkan verecek metotlarin varligini gerektirmektir. Din
egitiminin igerigi sadece Ogretmen tarafindan sunulan verilerden olusmadigi,
Ogrencilerin bilgi ve deneyimlerinin de isin i¢ine girdigi etkilesimli bir siire¢ oldugu
i¢in bu siireci etkin bir sekilde yiiriitebilecek ve yonetebilecek 6gretmenlere ihtiyac

vardir.1®

Yorumlayict yaklasimla ilgili 6nemli kavramlardan birisi de “edifikasyon”
dur. Bu kavram yukarida acikladigimiz temsil,  yorumlama ve yansitma
kavramlarinin egitim ortamina yansimasi ve din egitiminin amacinin ne olmasi
gerektigini agiklamaktadir.® Buna gore edifikasyon, “kisinin baskasina ait olani,
baskasinmin yagsam bigcimini ve anlayisini sorgulama siirecidir. Bu siire¢ 6grencide
onyargilardan uzaklasma ve ortak noktalarin kesfine yol agar.”?® Jackson, bu
kavramin Michael Grimmett’in “dinden 0grenme” yaklasimiyla bazi noktalardan

ortiistiigiinii; ancak ayn1 olmadigini sdylemektedir.?:

Recep Kaymakcan, “Giiniimiiz Ingilteresinde Din Egitimi” adli kitabinda,
yorumlayici din egitiminin Ingiltere igin heniiz yeni bir din egitimi metodu oldugunu,
-kitabin yazildig1 2004 tarihi itibariyle- son dort-bes yildir uygulandigi i¢in uygulama
noktasinda basar1 ve yeterliligi konusunda yorum yapmak i¢in erken bir zaman dilimi

oldugunu ve literatiirde heniiz bu alanda yapilmis calismalarin neredeyse

18 Jackson, a.g.m., s. 190-191.

19 Kaymakcan, a.g.e., s. 102.

2 fsmail Ersahin, Din Dersi Ogretim Programlarinda Hristiyan Olmayan Dinlerin Ogretimi, s. 74.

2l Robert Jackson, “Understanding Religious Diversity In A Plural World: The Interpretive

Approach”, International Handbook Of The Religious, Moral And Spiritual Dimensions In Education,
Springer 2010, s. 403.
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bulunmadigini ifade ettikten sonra, ancak teorik alandaki elestirilerden ve bunlara
verilmis cevaplardan kisaca bahsedecegini sdylemektedir. Kaymakcan’in agikladig:

bu elestiriler iki baslik altinda toplanmustir.??

1. Gorecelilik Elestirisi: Din egitimi yapilirken birden fazla din ya da dlinya
goriisiine yer verilmesinin gorecelige yol agabilecegi ilgili elestiridir. Bunun yanisira
dinlerin dogrulugu meselesinin inkar edilememekle birlikte ¢cok fazla 6n plana
cikarilmamasinin, Ogrencilerde biitiin dinlerin aym1 derecede dogru olabilecegiyle
ilgili bir algiya yol agabilecek olmasidir. Bu elestiriye Jackson’in cevabi ise diger
cok inanc¢h din egitimi yaklagimlarinin hepsi icin bu elestirinin s6z konusu oldugu,
yapilmasi gerekenin gorecelilik kavramindan ne anlasildiginin net bir sekilde ortaya
konmas1 gerektigi seklindedir. Ayrica Jackson’a gore farkli dinleri &grenen
ogrenciler kendi dinlerine inanmaya devam etmektedirler ve bu Ogrenciler diger
dinleri de anlayabilme kapasitesine sahiptir. Ayrica kiiltiirel ve dini ¢ogulculugu
inkar ederek, gérmezden gelerek egitim yapmak giliniimiiz sartlarinda miimkiin
degildir. Bu noktada din dersi 6gretmeninin goérevi farkliliklarin bilincinde ve
farkinda olarak kusatict olmaktir. Yine kendi dininin bagkalar1 tarafindan
ogrenildigini goren Ogrenci, digerlerini 6grenme ve tanima noktasinda motive

olmaktadir.

2. Indirgemecilik Elestirisi: Dinin sunumunda indirgemeci olunmasi iddiasi
ise yorumlayict yaklasimda dinlerin kendi igindeki fakli algilama bigimlerinin
ogretime konu edilmesiyle ilgilidir. Bu durum, din i¢i farkliliklardan bahsedilmesinin
bir tehdit olarak algilanmasinin dogru olmadigi; yorumlayict yaklagimin dinin

biitlinciil varligin1 inkar etmedigi, ancak bir din i¢indeki kavram ya da ifadenin hem

22 Kaymakean, a.g.e., s. 104-106.
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o dinin inanirlar1 hem de diger din mensuplar1 tarafindan farkli algilanabilecegi

gercegini gbz ardi etmedigi seklinde cevaplandirilmaktadir.

Jackson, Ingiltere’de dogan bu yaklasimm zaman icerisinde hem Birlesik
Devletlerde hem de Norve¢, Almanya, Kanada, Japonya gibi tlkelerde ve Avrupa
Konsili ve REDCo projesinde gelistigini ve kullanildigini belirtmektedir.?® Ayrica
“Religious Diversity and Intercultural Education: A Reference Book for School”

isimli kitapta modelin uygulandig iilkelerden birinin de Giiney Afrika®* oldugunu

bildirmektedir.

23 Jackson, a.g.m, s. 21.
http://wrap.warwick.ac.uk/2928/1/WRAP_Jackson_Jackson_CoP_2009_chapterl1- 158.pdf (son
erisim: 24.01.2015)

4Robert Jackson, “The Interpretive Approach”, Religious Diversity and Intercultural Education: A
Reference Book for School, CDED 2006, s. 52.
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2.2. Mezhep Ogretimi ve Farkh Uygulamalar

2.2.1. Mezheplere Gore Din Ogretimi

1. Mezheplere gore din 6gretiminin temel nitelikleri nelerdir?
2. Bu modelin kullanildig: iilkeler hangileridir?

3. Mezheplere gore din 6gretiminin elestirilen yonleri nelerdir?

Tek bir dinin ya da bir dinin gesitli mezheplerinin agirlikli olarak yasandigi
iilke ve toplumlarda uygulanan ve bilinen en eski din 6gretimi yaklasimina verilen
isimdir.! Dini 6grenme, geleneksel, confessional, doktriner inang temelli veya
dindarlik merkezli? olarak ta isimlendirilebilmektedir. Bu dogrultuda planlanmis bir
din dersinin amaci, egitime konu olan dinin inanirlarin yetistirmek; dini inanct
guclendirmek ve dini faaliyetleri artirmaktir. Bir bagka ifadeyle iyi Miisliimanlar,

Hristiyanlar ya da Museviler ® yani iyi dindarlar yetistirmektir.

Mezhebe dayali din dersinde 6gretim konusu sadece bir dinin igindeki farkl
mezhepler degil; ayr1 bir din de olabilmektedir. Bu durum Bat1 dillerindeki religion

kelimesinin Tiirk¢ce’deki hem din hem de mezhep kelimelerini karsilamasindan

4

kaynaklanmaktadir.” Buna benzer bir durum “confessional” kavrami i¢in de soz

1 Cemal Tosun, Din Egitimi Bilimine Giris, s. 116.

2 Seyfullah Bazarkulov, Deger Ogretimi ve Dinden Ogrenme,(Yaymlanmamis Doktora Tezi),
AUSBE, Ankara 2008, s. 98.

3 John Shepherd, “Fenomenolojik Bakis Acist: Elestirel Anlamda Sorgulayici Din Egitimi”, Din
Ogretiminde Yeni Yontem Arayislart Uluslararasi Sempozyum Bildiri ve Tartismalar, s. 331.

4 Mehmet Zeki Aydin, “Avrupa Birligi Ulkelerinde Din Ogretimi ve Tiirkiye ile Karsilastiriimast”,

Avrupa Birligine Giris Siirecinde Tiirkiye'de Din Egitimi ve Sorunlart Sempozyumu, Istanbul 2002,
Degisim Yay., s..81.
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konusudur. . Protestanlik ve Katoliklik i¢in kullanilan “confessional” kelimesinin

din anlaminda da kullanilabildigine ° dikkat cekmek gerekmektedir.

Din o6gretiminden bahsedildiginde en yaygin kullanim alanma sahip
confessional din egitiminden anlasilanin Almanya ve Ingiltere 6rneginde oldugu gibi
iilkeden iilkeye degisiklik gosterebildigini ifade etmek gereklidir. ® Almanya
orneginde din dersinin mezhebi olmasindan anlasilan dini cemaat ve devlet
tarafindan dersin biitiin asamalarinin paylasilmasi ve ilgili taraflarin sorumluluklarini
yerine getirmesi anlamina gelmektedir. Dersin ¢iktilar1 noktasinda mezhebi nitelikli
bir beklentiye isaret etmez.” Ancak Ingiltere i¢in daha farkli bir durum gegcerlidir ve
mezhebi/confessional din dgretiminden anlagilan indoktrine etmeye daha yakindir.®
Bu durum din dersiyle ilgili kavramlarin kendi baglamlarinda kullanilmasi
durumunda anlamli oldugunu, farkli bir ifadeyle modellerle ilgili yapilacak
degerlendirmelerin onlar1 kendi tarihsel, kiiltiirel, sosyal ve politik zincirlerden
kopararak yapilmasinin yanlis anlamalara sebebiyet verebileceginin bir gostergesidir.
Bu durum o6zellikle mukayeseli din ¢alismalarinin en biiylik handikaplarindandir.
Dolayisiyla mezhebe dayali din dersleriyle ilgili uygulamalarin iilkeden iilkeye

degisiklik gosterecegini goz oniinde bulundurmak gerekir.

5 Sénmez Kutlu, Din Ogretiminde Yeni Yontem Arayiglart  Uluslararast Sempozyum Bildiri ve
Tartismalar, IV. Oturum tartigsmalari i¢inde, S. 586.

® Friedrich Schweitzer “Let the captives speak for themselves! More dialogue between religious
education in England and Germany”, British Journal of Religious Education, Vol. 28, No. 2, March
2006, s. 146.

7 Recai Dogan, “Avrupa Birligi Siirecinde Dini Kurumlar ve Din Egitimi: Almanya Modeli”, Avrupa
Birligi Siirecinde Dini Kurumlar ve Din Egitimi, S. 275.

8 Peter Schreiner, “The Situation of Religious Education (RE) in Germany in 20137, s. 1.
http://www.mmiweb.org.uk/eftre/reeurope/germany 2013.pdf (son erigim: 29. 11. 2014)

75


http://www.mmiweb.org.uk/eftre/reeurope/germany_2013.pdf

Mezhep merkezli din derslerinde diger dinler de O6gretim konusu
yapilabilmektedir. Ancak diger dinlerin 6gretimi, 68retime konu edilen dinin bakis

acistyla olmaktadir.®

Katolik egitiminin konunun uzmanlar1 tarafindan yapilan bir tanimindan
hareketle, Sénmez Kutlu, mezhebi egitimi su sekilde agiklamaktadir: “ Mezhep
merkezli din egitimi, bir mezhebin yalnizca o mezhebe mensup ogretmenler
tarafindan, yalnizca o mezhebe mensup o6grencilere ve o mezhebe ozel inang
esaslarina dayali kendi 6gretici metinleriyle ogretilmesi demektir.”® Bu tanimdan
hareketle mezhebe dayali bir din egitiminin temel unsurlarini su sekilde

siralayabiliriz.

1. Tek bir dinin ya da mezhebin 6gretimi s6z konusudur.
2. Ogretimi yapacak dgretmenlerin o dinin inanir1 olmasi gereklidir.
3. Ogrencilerin de 6gretimi yapilan dinin mensubu olmasi beklenir.

4. igerik teoleojik bir niteligi haizdir.

Mezhebi egitim mezheplerin gorevi olarak diisiiniildiigli i¢in bu baglamda
hazirlanmig bir din dersinin igeriginden, 6gretim materyallerinden, O6gretmenlerin

egitiminden ve segiminden ¢ogunlukla mezhepler sorumludur.!?

Mezhebi egitim, tek, ¢ift ya da ¢oklu formlarda karsimiza ¢ikabilir. Bunu su
sekilde aciklayabiliriz. Tekli formda sadece tek bir din ya da mezhep 6gretim konusu
yapilir. Bu durumda genellikle herhangi bir dine aidiyeti olmayanlar ya da baska dine

mensup olanlar dersten muaf tutulur. Ikili uygulamada iki farkli mezhep ya da din

® Aydmn, a.g.m., s. 82.

10 Sgnmez Kutlu, “Din Ogretiminde Mezhepler Ustii Yaklasim”, “Ulkemizde Laik Egitim Sisteminde
Sosyal Bilim Olarak Din Ogretimi Kurultayr” , Malatya 2005, s. 525.

11 Luce Pépin, Teaching about Religions in European School Systems Policy Issues and Trends,
2009, Alliance Publishing Trust, s. 22.
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alternatif olarak Ogrenciye sunulur. Ornegin Ortadogu iilkelerinin  ¢ogunda
Hristiyanlik ve Islamiyet paralel olarak programda yer alir. Coklu secimde ise
Endonezya ve Avusturya’da oldugu gibi resmi olarak kabul edilen dinler 6gretilir.*?
Bu noktada soOyle bir problem karsimiza g¢ikmaktadir. Hangi din ya da dinler/
mezhep ya da mezhepler egitim konusu yapilacak? Bu sorunun cevabi genellikle
ilgili dinlerin tarihine ve mevcut durumuna gore sekillenmektedir. Ornegin ispanya
tarihi dnemlerinden dolayr Katoliklik, Protestanlik, Yahudilik ve Islamiyet’i inang
sistemi olarak tanimaktadir.’® Bu durumun beraberinde azinlik dinlerinin ya da yeni
ortaya ¢ikmis inang sistemlerinin de taninmasiyla ilgili talepleri; ve bu taleplerin

beraberinde 6grenci sayisinin azligi, dersi verecek 6gretmenlerin se¢imi, miifredatin

kim tarafindan hazirlanacagi gibi sikintilart getirdigini gézardi etmemek gerekir.

Mezhebe dayali din derisinin okullardaki durumu {iilkeden iilkeye farklilik
gdstermektedir. Pek ¢ok iilkede segmeli olarak yer alirken, Ispanya’da 6grenciler icin
secmeli; ancak okul ig¢in zorunludur. Romanya’da zorunlu olmakla birlikte,
Ogrenciler, velilerinin yazili beyanlariyla dersten muaf olabilmektedirler. Se¢meli
olarak okul programlarinda yer almasi durumunda genel uygulama alternatif ders ya
da aktivitelerin Ogrenciye sunulmasi seklindedir. Ispanya’da alternatif ders
uygulamalar1 varken; Almanya, Polonya ve Slovakya’da etik dersleri yer almaktadir.
Ancak Romanya’da oldugu gibi farkli uygulamalar da s6z konusu olabilmekte;

dersin alternatifi bulunmayabilmektedir. Mezhebe dayali zorunlu din dersleri

12 0ddbjern Leirvik “Models of Religious Education in the Muslim World: Current Developments and
Debates on How to Teach Religion and Ethics in Public Schools” International Handbook of Inter-
religious Education, s. 1038.

13 Jean-Paul Willaime, “Different Models for Religion and Education in Europe”, Religion in
Education: A Contribution to Dialogue or a Factor of Conflict in Transforming Societies of European
Countries, s .85

http://www.redco.uni-
hamburg.de/cosmea/core/corebase/mediabase/awr/redco/work/wpl/D1_2 and_1_3_book_final.pdf
(son erisim: 24.01.2015)
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Romanya ve Yunanistan’daki gibi ¢ogunlugun dinine odaklanabilecegi gibi Almanya
ve Avusturya’daki sekliyle dini ¢ogulculuga agik ta olabilmektedir. Belgika’da ise
Ogrenciler isterlerse mezhepler {istii/sekiiler ahlak dersi ile Katolik, Protestan,

Ortodoks, Yahudilik ya da Islamiyet arasinda se¢im yapabilirler.!*

Bu noktada akillara “neden mezhebi din 6gretimine ihtiya¢ duyulmaktadir?”

seklinde bir soru gelebilir. Lahnemann konuyla ilgili olarak sunlar1 soylemektedir:

"...Bunun oénemi, ¢ocuklarm mensubu olduklart dinler hakkinda daha esasl
bilgi sahibi olmak i¢in kendi inan¢ ve geleneklerini 6grenmesidir. Ayrica bu konu,
giintimiizde ailelerin ¢ocuklarina kendi inanglar: hakkinda yeterli bilgiyi verebilecek
diizeyde olmamasindan daha da onem kazanmaktadir. Eger bir kimse kendi dini
hakkinda yeterli bilgiye sahipse, o din hakkindaki yanls, tek yonlii ve hosgoriiden
uzak yorumlara katilmaz ve uymaz. Ayrica kendi dinini iyi ogrenen ve baska din ve
kiiltiirlerle birarada yasayan bir insan, o dinin mensuplarinin da inang¢larin

ogrenecek ve isbirligi icin caba harcamaya hazir olacaktir. ®

Lahnemann’in soylediklerinden hareketle; doktriner din 6gretiminin inanilan
dinin yeni nesle aktarilmasi i¢in temel bir ihtiya¢ oldugunu, giiniimiizde ailelerin
cocuklarimin egitimiyle dogrudan ilgilerinin Onceki yiizyillara kiyasla son derece
azaldigini; bu durumun beraberinde okulun bu sorumlulugu yiiklenmesi sonucunu
getirdigini ifade edebiliriz.

Yukarida saydiklarimiz mezhebi egitimin gerekliligini  savunanlarin
arglimanlaridir. Bunun yani sira mezhebi egitim ve okuldaki yeriyle ilgili ciddi

tartismalar vardir. Bu elestirilerin basinda giiniimiiz toplumlarinin eskiye oranla daha

14 Pépin, a.g.e., s. 22-23.

15 Johannes Lahnemann, “Doktriner Din Ogretimi Baglaminda Dinler Aras1 Ogretim Ilkeleri”, Din
Ogretiminde Yeni Yontem Arayislart Uluslararast Sempozyum Bildiri ve Tartismalar, s. 480.
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heterojen bir yapi arzetmesi ve bu farklilifa cevap vermede mezhebi bir din
egitiminin yetersiz oldugu goriisii gelmektedir. Bu noktada Shepherd’in mezhebi
egitimle ilgili asagida yer alan degerlendirmelerine bakmak yerinde olacaktir.

Shepherd, mezhebi egitimi {li¢ baglik altinda incelemektedir.

Bunlardan birincisi, tek bir bakis agisimin  Ogretildigi  geleneksel
doktrinerciliktir. Ornek olarak Vatikan oncesi 2. Roma Katolik egitimini

verebiliriz.1

Ikincisi, Hristiyanligin yam sira diger dini ve dini olmayan diinya goriislerini
de i¢ine alan, elestirel olmayan yeni doktrinerciliktir. 1960’11 yillarda popiiler olan bu
yaklagim, onyargt icerdigi, zor konu ve sorulari géz ardi ettigi ve gengleri reel

diinyaya iyi bir sekilde hazirlayamadig1 igin elestirilir ve kabul gérmez.’

Ucgiinciisii ise belli bir dini goriisiin degerinin artirilmasm isterken, rakip
goriiglere de adil yaklagilmasini isteyen elestirel doktrinerciliktir. Zor konu ve
sorularla kars1 karsiya gelmekten ¢ekinmeyen elestirel doktrinerciligin, idealizasyon
yanilgisindan kagmiyor olmasi gengleri gercek diinyaya hazirlar.!® Bu yaklasima,
diger dinlere kars1 dogru bir anlayis kazanmak ve bu dinlerle iletisim kurabilmek icin
empati ve paranteze alma uygulamasina yer verdigi ic¢in fenomenolojik

doktrinercilik de denilebilir.t®

16 2, Vatikan Konsili ve etkileri hakkinda bilgi i¢in bkz. Mahmut Aydin, “Vatikan Konsili”, Di4, TDV
Yayimlari, Istanbul 2012, C. 42, s. 568-571; Jean Frangois Mayer, “Il. Vatikan Konsili'nden Sonra
Hiristiyan Diinyasindaki Yeni Temayiiller ve Gelismeler”, Divan Disiplinlerarasi Calismalar Dergisi,
2000, S.9, s. 75-112.

17 Shepherd, a.g.m., s.332.

18 Shepherd, a.g.m., 5.332.

19 Shepherd, a.g.m., 5.333.
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Shepherd’in mezhebi din egitimiyle ilgili bu degerlendirmeleri aslinda iyi
planlanmis doktriner bir din egitiminin de giliniimiiz ¢ok dinli, ¢ok kiiltiirli

diinyasiin ihtiyaglaria cevap verebilecegi seklinde okunabilir.

Benzer bir sekilde “The Situation of Religious Education (RE) in Germany in
2013” bashkli yazisinda, Peter Schreiner, mezhebe dayali din dersini ifade igi
kullanilan “confessional” teriminin ¢ogunlukla yanlis anlasildigindan; eski moda
oldugunun ve modern din egitimi i¢in yeterli olmadigmin disiintildiiglinden
bahseder. Kelimenin kullaniminin, mezhebe dayali din derslerinin, 6grencileri, o
inanca mensup Ogretmenler ve inan¢ odakli objeler yoluyla tek bir inang¢ gelenegiyle
tamistirmak amacinda oldugu seklindeki 6nyargiyr besledigini sdyler.?’ Schreiner, bu
climleleriyle, Shepherd’in yukarida agikladigi, farkli doktrinercilik anlayislarindan

ilki olan “geleneksel doktrinercilik”ten bahsetmektedir.

Schreiner yazisinin devaminda ise bu alginin, mezheplere bagl din
egitiminin, Avrupa’nin farkli bolgelerinde ¢ok degisik kullanimlar1 oldugu gercegini
thmal ettigini sOylemekte ve son zamanlarda din egitimi alaninda Protestan ve

Katolik kiliseleri arasinda diyaloga yonelik isbirliginin arttigin1 vurgulamaktadir.?

Schreiner’in farkl tilkelerde farkli mezhebe dayali din egitimi anlayislarinin
mevcut oldugu vurgusunu destekleyen bir 6rnek irlanda’dir. Irlanda’da din egitimi
mezhebe dayali olmakla birlikte, din olgusuna normatif ve doktriner baglamdan daha

ziyade kultirel-mezhebi bir yaklagim s6z konusudur. Bu durum dersi mezhepler iistii

2 peter Schreiner, “The Situation of Religious Education (RE) in Germany in 2013”, s. 1.
http://www.mmiweb.org.uk/eftre/reeurope/germany 2013.pdf

2l Peter Schreiner, “The Situation of Religious Education (RE) in Germany in 20137, s. 1.
http://www.mmiweb.org.uk/eftre/reeurope/germany 2013.pdf
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anlayisa daha yakm kilmaktadir.?? Finlandiya ise “weak confessional approach”
nitelemesiyle baska bir ornek teskil etmektedir. Bu yaklasim, Ogrencilerin kendi
dinlerine gore din dersi almalar1 noktasinda mezhebi/confessional olarak
yorumlanirken inangla ilgili bir baghlik olusturmayr hedeflememesi noktasinda

“weak”(zay1f, hafif) olarak isimlendirilir.?®

Bu kisimda mezhebe dayali din dersi uygulamasinin yiiriirliikte oldugu ¢esitli

iilkelerden 6rnekler vermeyi konunun daha iyi anlasilmasi agisindan uygun bulduk.

Almanya: Federal Anayasa’nin 7/II1. Maddesine gore belirli bir din ya da
mezhebe bagli olmadigini agiklayan okullar hari¢ tutulursa din dersi okul
programinda yer almasi zorunlu olan derslerdendir.?* Derslerin yiiriitilmesinde
mezhebe dayali (confessional) yaklagim benimsenmistir. Yani Katolik 6grenciler i¢in
Katolik, Protestan Ogrenciler ig¢in Protestan din egitimi verilir ve pek cok dini
topluluk bu haktan yararlanmaktadir.?® Derslerin igerigi, ilgili dinin dgretilerine gore
belirlenir.?® Din dersi &gretmenleri, Ogretmenlik yapabilmek igin dini toplulugun
onaymnit almak zorundadir. Hatta bazi 6zel durumlarda azinlik dinlerine mensup

gruplar kendi 6gretmenlerinin maaslarini kendileri 6dedikleri gibi tayinlerde de sz

22Ankica Marinovi¢ Bobinac, “Comparative Analysis of Curricula for Religious Education: Examples
of Four Catholic Countries”, METODIKA: Journal of Theory and Application of Teaching
Methodologies in Preschool, Primary, Secondary and Higher Education, Vol. 8, No.15, 2007, s. 440.

23 Martin Ubani, Kirsi Tirri, “Religious Education at School in Finland”, Religious Education at
Schools in Europe: Northern Europe, Editors: Martin Rothgangel-Geir Skeie-Martin Jaggle, 2014,
Vienna University Press, s.108, Finlandiya’da din dersleriyle ilgili bir makale i¢in bkz. Mehmet
Bahgekapili, “Finlandiya’da Din Egitimi”, The Journal of Academic Social Science Studies, Volume 6
Issue 5, 2013, p. 889-922,
http://lwww.jasstudies.com/Makaleler/724039328_47Bah%C3%A7ekap%C4%B11%C4%B1Mehmet
S-889-922.pdf (son erisim: 04.10.2014)

24 Gerhard Robbers, “Almanya”, Avrupa Birligi Ulkelerinde Din Devlet Iliskisi, Editorler: Ali Kdse-
Talip Kiglkcan, Istanbul 2008, ISAM, s. 59.

% Robbers, a.g.m., s. 60.

%6 Robbers, a.g.m., s. 59.
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sahibidirler.?” Ancak burada mezhebi 6gretimin esit haklar ve ayrimcilikla ilgili
anayasal ¢erceveyi gozardi edemeyecegini ilave etmek gerekir.?® Devlet, derslerin
pedagojik agidan uygunlugu ve demokratik diizene aykiri esaslar igerip icermedigi

konusunda denetleme hakkina sahiptir.?°

Avusturya: Avusturya’da din egitimi Anayasa’nin 17. maddesinin 4.
fikrasiyla teminat altina alinmis; kiliseler ve dini cemaatler yasal imkanlar icerisinde
din dersi verme konusunda yetkili kilinmistir. Bu ¢ercevede, devletin tanidigi kilise
ya da cemaatlerden birine mensup tiim Ogrenciler i¢in kendi mezheplerinin esas
alindig1 bir din dersi zorunludur.®° ilgili kilise ya da cemaat devlet okullarindaki din
dersi miifredatinin hazirlanmasindan, din egitimi siniflarinin organizasyonundan ve
kontroliinden sorumludur. Din dersi O6gretmenleri yetkili kilise ya da cemaat
tarafindan uygun bulunmasi durumunda atanabilmektedir. Kilisenin onayini ¢ekmesi,
Ogretmenin gorevden alinmasi igin yeterlidir. Egitim Bakanliginin miifredatla olan
ilgisi miifredatinin ilan1 noktasindadir. Baglayici tek kural, ders kitaplarinin sorumlu

vatandas yetistirme prensibine aykir diisecek mesajlar icermemesidir.3!

Ispanya: Vatikan’la yapilan Egitim ve Kiiltiirel Isler Anlasmasi’nm I-VII.
Maddeleri geregince, Ispanya’da devlet okullarinda Katoliklik &gretilir. Ancak bu

ders istege baghdir. Istege bagl bu dersi verecek dgretmenler kilise tarafindan atanur.

%7 Robbers, a.g.m., s. 60.

28 Robert Jackson, “European Institutions and the Contribution of Studies of Religious Diversity to
Education for Democratic Citizenship”, Religion in Education: A Contribution to Dialogue or a
Factor of Conflict in Transforming Societies of European Countries, s. 29. http://www.redco.uni-
hamburg.de/cosmea/core/corebase/mediabase/awr/redco/work/wp1/D1 2 and 1 3 book_final.pdf
(son erisim: 24.01.2015)

2 Lahnemann, a.g.m., s. 480.
%0 Richard Potz, “Avusturya”, Avrupa Birligi Ulkelerinde Din Devlet Iliskisi, s. 88.

31 Potz, a.g.m., s. 89.
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Dersin icerigini belirleme ve ders kitaplarin1 onaylama gorevi bolge piskoposuna
aittir. Papaz olan din dersi 6gretmeleri oldugu gibi papaz olmayan bayan ve erkek
din dersi O6gretmenleri de vardir. Kilise tarafindan seg¢ip gorevlendirilen bu
ogretmenlerin maaslar1 devletge 6denir.®? Yukarida ifade ettigimiz iizere Islamiyet,>

Yahudilik, Ortodoks ve Protestanlik da Ispanya’da taninan dinlerdendir.

Yunanistan: Her dini mezhebin kendi okulunu agma imkanmin bulundugu
Yunanistan’da din dersleri, ilk ve orta dereceli okullarda istege bagli olarak Dogu
Ortodoks Kilisesi gelenek ve dogmasina uygun olarak yiiriitiiliir. Ogretmen atamalari
ve miifredatin belirlenmesi Kilise’nin kontroliindedir.®*Bu ulkede, din derslerinin
dini egitim almis 6gretmenler ya da kilise ve dini cemaat gorevlileri tarafindan
mezheplerin goriisleri dogrultusunda verilmesi anayasal teminat altinda oldugu gibi;
ders program ve kitaplarmin hazirlanmasinda, metot ve esaslarinin tespitinde de
kilise yetkilidir.*® Anayasa, Katolik ve Protestan din egitimini, devlet okullar da
dahil olmak iizere, genel okul programi igerisinde belirtir. Din egitimi iki Hristiyan

mezhebinin prensipleri dogrultusunda yiiriitiilmek durumundadar. 3

Endonezya: Cok dinli milli kimlik diisiincesine sahip olan Endonezya’da
confessional metot din derslerinin temelini olusturmaktadir. Din egitimi iilkede

tanman bes dinin, Islam, Protestanlik, Katoliklik, Budizm ve Hinduizm’in egitime

32 Javier Martinez-Torron, “Ispanya”, Avrupa Birligi Ulkelerinde Din Devlet Iliskisi, s. 88.

33 [spanya’da Islami cemaatlerin taninmasi ve bazi problemler icin bkz. “Gunther Dietz, Religous
Diversity-Opportunity or Threat-“The Return of Islam” to Al-Andalus (Spain)”, Interreligious and
Values Education in Europe: Map and Handbook, edt. Johannes Lahnemann-Peter Schreiner,
Germany 2008, Comenius-Institut, s. 53.

3 Charalambos Papastathis, “Yunanistan”, Avrupa Birligi Ulkelerinde Din Devlet Iliskisi, s. 88.

% frfan Baskurt, “Almanya’da Din Egitimi”, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Calisma Toplantist 1,
Istanbul 2004, DEM, s. 232.

% Hans-Georg Ziebertz, “Cok Kiiltiirlii Bir Toplumda Din Egitimi”, Cokkiiltirliliik, Egitim, Kiiltiir ve
Din Egitimi, s. 173.
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konu olmasiyla gerceklestirilir. Ders programlart Milli Egitim Bakanligi ile dini
cemaatlerin isbirliginde hazirlanir. Her 6grenci kendi dinine gdre ve o inanca mensup
bir 6gretmenden sayiyla ilgili gerekli sartlarin olugsmasi durumunda ders alma
hakkina sahiptir. Eger Ogrenci sayisi yeterli degilse 6grenci dersten muaf

olmaktadir.%’

Mezhebe dayali din dersleriyle ilgili Ulkeler 6zelinde yaptigimiz bu kisa
aciklamalar, mezhebe dayali din derslerinin genellikle devlet tarafindan taninan ilgili
kilise ya da cemaatlerin isbirligiyle yiiriitiildiigiinii ancak devlet kontroliinden
bagimsiz olmadigini, bu derslerin se¢meli oldugunu, 6gretmenlerin maaslar1 ve
belirlenmesi gibi hususlardan da genel olarak cemaatlerin sorumlu oldugunu

gOstermektedir.

$"Mahmut Zengin, “Diinyada Bir Mesele Olarak Islam Dini Egitimi”, DEM Dergi, Y. 1, S. 3, s. 8.
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2.2.2. Mezhepler Ustii Din Ogretimi

1. Mezhepler tsti modeli giindeme getiren sebepler nelerdir?
2. Bu din 6gretimi modelinin temel nitelikleri nelerdir?
3. Hangi tilkelerde uygulanmaktadir?

4. Mezhepler iistii model hangi agilardan elestirilmektedir?

Diger din dersi modellerini incelerken de ifade etti§imiz iizere toplumlarin
artan nafus hareketlilikleri sonucu gittikge daha ¢ogulcu bir karakter arzetmesi, kitle
iletisim araglarinin farkl kiiltiir ve dinlerle ilgili farkindalig1 artirmasi, degisik
inanglara mensup insanlarin biraraya gelip karsilasmasiyla ilgili imkanlarin
cogalmas1 gibi sebeplerin etkisiyle mezhebe dayali modelin sorgulanmasi sonucu

giindeme gelen farkli din egitimi arayislarindan birisi de mezhepler iistii! modeldir.

Ik kez Isve¢’in onciiliigiinde 1969 yilinda “Din Hakkinda Bilgi” seklinde
terclime edilebilecek “Religionskunskap” derslerinin miifredata alinmasiyla basladig
ifade edilen? bu derslere duyulan ihtiyag¢ Silvio Ferrari’den naklen su sekilde
aciklanir: Sekiilarizm, mezhebi egitimi yavas yavas mezhepler iistli bir egitime
doniistiirdii. Isveg’te dnceden Protestan bir karakter tastyan din egitimi, 1919 yilinda
Hristiyanlik 6gretimi dersine (instruction in Christianity), 1962’de Hristiyanlik
Calismalarma (study of Christianity), 1969°da din ¢alismalar (study of religion), ve
son olarak 1980 yilinda yasam ve varolus sorular1 egitimi (education on the questions
of life and existence) dersine déniistii. Isve¢ bu haliyle baslangicta mezhebi olan

miifredatin sekiilerlesmesine ¢ok karakteristik bir 6rnek teskil eder. Buna benzer bir

! ingilizce non-confessional ya da non-denominational seklinde ifade edilen bu modelin Glkemizde
cogunlukla “mezhepler iisti” ya da “mezhebe dayali olmayan” seklinde terclime edilerek
kullamldigim gdérmekteyiz. Ancak bazi durumlarda ingilizce’deki kullammiyla, non-confessional
seklinde karsimiza ¢ikabilmektedir.

2 Denise Cush, “Without Fear or Favour: Forty Years of Non-confessional and Multi-faith Religious

Education in Scandinavia and the UK”, Religious Education in a Plural, Secularised Society. A
Paradigm Shift, edt: Leni Franken-Patrick Loobuyck, 2011, Waxmann Verlag, s. 70.
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doniisiimii, “herkes i¢in din dersi’nin gelistirildigi Ziirih ve Luzern gibi Isvigre
Kantonlariyla, Almanya’nin Hamburg eyaletinde gozlemleyebiliriz. Ayni sekilde,
Ingiltere ve Galler’de mezhebe dayali din dersi, iilkede mevcut dini geleneklerin

temel prensiplerini iceren mezhepler iistii cok dinli din dersine doniistii.?

Mezhepler dstii din derslerinin  giindeme gelmesinde ve dogusunda
sekiilerlesme ile birlikte etkili oldugu ancak ¢ok fazla giindeme gelmedigi ifade
edilen bir bagka faktoriin ise 1960’11 ve 1970’11 artan genclik hareketleri ve genglerin

alternatif din ve maneviyat arayislar1 oldugu agiklanmaktadir.*

Beyza Bilgin mezhepler iistii egitime duyulan ihtiyact soyle gerekgelendirir.
“Mezheplere gore ayr1 okullarin, derslerin ve kiliselerin oldugu iilkelerde mezhepler
aras1 ayriliklar gittikge bliylimiis, adeta ayri dinler halini almistir. Giiniimiiziin
degisen sartlar1 ve beraberinde getirdigi farkli ihtiyaclar,  yeni ydnelisleri
dogurmustur. Teoloji ve pedagoji alanindaki arastirmalar mevcut uygulamanin
yetersizligini ortaya koymakta; “coklukta birlik” seklinde birbirine yaklastirma ve
model gelistirme faaliyetleri diinya capinda siirmektedir. Ancak bu ‘“mezhepleri

birlestirme” olarak yorumlanmamalidir.”®

Reinhold Mokrosch ise “Luther mi Papa m? Bu, 16. Yiizyilda Almanya’daki
tim eyaletler igin temel bir sorundu. Ortagagin son yillarinda, tipki Tiirklere duyulan
korku gibi, tim insanlarin hayatini etkilemekteydi...Katolik olarak kalmak ya da

Luther’in diisiincelerini kabul edip etmemek konusunda tereddiitler yasantyordu. Bu

3 Jean-Paul Willaime, “Different models for religion and education in Europe”, Religion in Education.
A Contribution to Dialogue or a Factor of Conflict in Transforming Societies of European Countries,
S. 86. http://www.redco.uni-

hamburg.de/cosmea/core/corebase/mediabase/awr/redco/work/wpl/D1 2 _and 1 3 book_final.pdf
(son erisim: 24.01.2015)

4 Cush, a.g.m., s. 72.

5 Beyza Bilgin, “Orgiin Din Egitiminde Yeni Ihtiyaclar ve Yénelisler”, Din Egitimi Arastirmalart
Dergisi, S. 6, Istanbul 1999, s. 193.

86


http://www.redco.uni-hamburg.de/cosmea/core/corebase/mediabase/awr/redco/work/wp1/D1_2_and_1_3_book_final.pdf
http://www.redco.uni-hamburg.de/cosmea/core/corebase/mediabase/awr/redco/work/wp1/D1_2_and_1_3_book_final.pdf

durumun nelere sebep oldugunu hepimiz biliyoruz. Simdiye kadar, yani olaylarin
tizerinden begsyiiz yil ge¢mesine ragmen, Katolik ve Protestan kiliseleri, birbirinden
koklii bir bigcimde ayrilmis durumda varliklarini siirdiirmiislerdir. Ayni durum
Hristiyanlik egitimi icin de gecerlidir...”® seklindeki ciimleleriyle, Beyza Bilgin’in
tespitleriyle paralel bicimde, mezhepler arasindaki ayriliklarin derinligine vurgu
yapmaktadir. Makalenin devaminda ise yaklasik 20 yildir aileler, 6grenciler ve
ogretmenlerin devletten ekiimenik ’ bir Hristiyan din dersi taleplerinin oldugunu

soylemektedir.®

Mokrosch, ilgili makalenin devaminda 6zetle Hristiyan ve Tiirk gencler
arasinda yapilmis bir deneysel aragtirmanin sonuglarindan hareketle ekiimenik bir din
dersinin gerekliligine argiiman olabilecek ¢ikarimlarda bulunmus ve bu ¢ikarimlar
tizere “din dersi nasil yapilanirsa bu sorunlara miicadele edebilir?” sorusuna cevap
olabilecek dort tez olusturmustur. Bu agiklamalari mezhepler-Ustl din derslerine
duyulan ihtiyac1 delillendirebilecek gerekgeler olarak anlamli buldugumuz igin
aciklamay1 uygun gordiik.

Arastirmanin sonuglar1 Hristiyan ve Tiirk gencler arasinda bazi farkliliklar
oldugunu dile getirse de Ozetle gengler arasinda dini baglihk duygusunun
zayifladigini, Hristiyanlik igerisinde mevcut farkli mezheplerle ilgilenmedikleri ve
bunu durumu ¢ok da anlamli bulmadiklarini, dinlerle ilgili olarak hem bir arayis hem
de merak duygusu icinde olduklarini; siirekli sorguladiklarini, dinlerden

beklentilerinin mutluluk tizerine odaklandigini, din dillerinin ve dini sembollerle

® Reinhold Mokrosch, “Luther mi Yoksa Papa mi? Protestan ya da Katolik Din Egitimi mi ya da
Doktrinler Arasi Isbirligine Dayanan Bir Din Egitimi mi? Alman Bakis Ag¢isinin Ana Hatlar1”, Din
Ogretiminde Yeni Yontem Arayislart Uluslararasi Sempozyum Bildiri ve Tartigmalar, s. 549.

7 “Ekumenik”, Hristiyanlarin ve Hristiyan Kiliselerinin evrensel birligini savunan; TUBA Sosyal
Bilimler Sozligii, http://www.tubaterim.gov.tr/

8 Mokrosch, a.g.m., s. 549-550.
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ilgili anlayiglarinin ¢ok zayif oldugunu, dini kimliklerini olusturmak i¢in rehberlige
ihtiya¢ duyduklarimi agiklamakta ve bu durumda yapilmasi gerekenlerle ilgili dort
tez ileri siirmektedir. Mokrosch’a gore din dersleri ve din dersi 6gretmeni bu
durumla bas edebilmek i¢in;

1. Dini ¢ogulculugu dikkate alarak mezhepler ve dinler arasinda bir diyalog
ortami1 olusturmalidir.

2. Din egitimi teslimiyet¢i bir yapiyr haiz olmali ama mezhepler arasi
ayriliklar1 6n plana ¢ikarmamalidir. Yani din dersi 6gretmeni gerekiyorsa
kendi kimligini ortaya koymali ancak diger inan¢ ve goriislere de yer
vermelidir.

3. Din dersi 6gretmeni O6grencilerinin kendi dini kimliklerini olusturmalar
konusunda 6grencilerine rehberlik etmeli; bu noktada farkli goriis ya da
inanglarla ilgili bir endise ya da korku i¢inde olmamalidir. Bu ancak farkli
din mensuplarinin ayn1 sinifta yer almasiyla gerceklesir. Cilinkii 6grenci bu
sekilde kendi dini inancini digerlerinin yasayisindan 6rneklerle zihninde
bituncdl bir hale getirebilir.

4. Din dersi 6gretmeni 6grencilerine din dili gelistirmeleri konusunda yardim

etmelidir. Ciinkii dini kimligin olusmasinda dil son derece énemlidir.°

Yukaridaki agiklamalarin da bir kismini dile getirdigi {izere, mezhepler iistii
din dersinin amac1 toplumsal hosgoriiyii gelistirmek, 6grencilere farkli din ve diinya

gortsleriyle ilgili bir fikir olusturma imkani vermek, sonunda bilingli bir se¢im

® Mokrosch, a.g.m., s. 550-556.
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yapmalarini ve ¢gogulcu bir toplumda yasayabilmelerini saglamak amaciyla din ya da

dinlerle ilgili bilgi aktarmak'® seklinde genel olarak ifade edilebilir.

Silvio Ferrari’nin, Avrupa Olgeginde mezhepler iistii bir din dersinin genel

Ozellikleri asagidaki gibi tasvir ettigi nakledilmektedir.

Mezhepler iistii egitim; programin se¢iminden, G6gretmenlerin maaslarindan,
miifredatin belirlenmesinden ve ders materyallerinin onaylanmasindan sorumlu olan
devletin organizasyonu ve kontroliindedir. Ingiltere’de oldugu gibi dini topluluklarin
gorlslerinin alinmast miimkiindiir. Din derslerinin mezhepler {istii yaklagimla
ogretildigi iilkelerde, 6gretmenlerin, kiliselerden onay almasi gerekmez. Din dersleri
zorunludur; ancak muaf olabilmek de mumkundur. Bu dersin herhangi bir alternatifi
bulunmaz. Derslerin mezhepler (stii olusu Hristiyanliga 6zel bir vurgu yapilmasina
engel degildir. 1! Ingiltere’de derslerin toplu dua uygulamasiyla baslamas,
mezhepler listli oluga bir engel olarak goriilmez ve iilkenin hakim dinine belli bir

agirlik verilmesine drnek*? olarak gosterilir.

Mezhepler Ustl din dersiyle ilgiyle bir baska agiklama, bu dersin herkesin
kendi inancin1 uyarma amacia yonelik olmasi seklindedir.'®* Bu vurgunun sahibi
Beyza Bilgin mezhepler Ustii yaklasimin iki yorumundan bahseder: Birinci yoruma
gore mezhepler Ustil din dersi “birlestirici model”dir. Ikinci yoruma gore ise

“cogulcu model”dir.}*

10 Ankica Marinovi¢ Bobinac, “Comparative Analysis of Curricula for Religious Education: Examples
of Four Catholic Countries”, METODIKA: Journal of Theory and Application of Teaching
Methodologies in Preschool, Primary, Secondary and Higher Education, VVol.8 No.15, 2007, s. 427.

11 Jean-Paul Willaime, a.g.m., s. 86-87.

2| uce Pépin, Teaching about Religions in European School Systems Policy Issues and Trends, s.
23.

13 Bilgin, a.g.m., s. 195.

14 Cemal Tosun, Din Egitimi Bilimine Girig, s. 117.
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Birlestirici modele gore her mezhepten dgrenci bir arada ders gormeli, ancak
mezhepler arasi farklar gormezden gelinmemelidir. Mezhepler tanitilarak inceleme
konusu yapilmali, onlarin aynmi dinin anlayis farkliliklarindan dogan farkli yasam
bicimleri oldugu vurgulanarak dinin bitiinliigii korunmalidir. Ancak “birlestirici
model” aym1 zamanda mezhepsiz din dersi olarak da karsimiza g¢ikmaktadir. Bu
yoruma gore Kiliselerin etkisinde kalmamasi gereken egitim kurumlar1 olan devlet
okullarinda —kiliselere bagli okullara karigilmamaktadir- din 6gretimi, tarafsizlig
saglayabilmek ic¢in biitiin 6grencilere hitap edebilecek nitelikte olmalidir.
Dolayistyla mezheplerle ilgili ayrintilara girilmemeli; dinin 0z(, UGzerinde ihtilaf

bulunmayan ilkeler 6gretim konusu yapilmalidir.®®

Cogulcu modele gore ise din dersi toplumun bir aynast olmalidir. Her
mezhebi oldugu gibi her tiirlii dini, diinya goriisiinii ve ahlak anlayisini 6gretim

konusu yapmalidir.1®

Temel amaci, katilm beklentisi olmaksizin, 6grencileri farkli din ve
inaniglarla ilgili bilgilendirmek olan mezhepler istii din egitimi farkli formlarda
karsimiza ¢ikabilmektedir. Bunlardan birisi “dinler hakkinda 6gretim”dir. (teaching
about religions) Bu terim bir din ya da bir bagka dinin inang, deger ve
uygulamalariyla ilgili mezhepler iistii ¢alismalar1 ifade eder. Amag insan diisiince ve
eyleminin bir alani olan dinle ilgili bilgi ve anlayis kazandirmak, bu sekilde hosgorii

ortamim gelistirmektir.!’

15 Beyza Bilgin, Egitim Bilimi ve Din Egitimi, s. 83.
16 Bilgin, a.g.e., s. 83.
17 Zdenko Kodelja and Terrice Bassler, “Religion and Schooling in Open Society:A Framework for

Informed Dialogue”, Teaching For Tolerance, Respect And Recognition In Relation With Religion Or
Belief, Oslo, 2-5 September 2004 - The Oslo Coalition on Freedom of Religion or Belief, s. 11.
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Dinler hakkinda 6gretim yapan okul programlari, farkli iilkelerin tarihi,
kiltiirel ve sosyal gelisiminde dinin roliinii 6gretir. Dinler hakkinda egitim, bagimsiz
bir okul dersi seklinde planlanabildigi gibi, tarih, edebiyat, felsefe, etik, sanat,

vatandaslik egitimi gibi derslerin i¢inde de yapilabilmektedir.'®

Mezhepler Ustii din egitimi terimi, ¢ok dinli din egitimini (multi-faith
approach to religious education) ifade i¢in de kullanilmaktadir. Mezhepler iistii din
egitiminin bu formu sadece dinlerle ilgili bilgiyi artirma iizerine kurgulanmis
olabilir. Aynm1 zamanda ister dini olsun ister din dis1 olsun, &grencilerin kendi
goriiglerini aciklamak i¢in mesgul olduklari dini objelerle ilgili yansitict ve kritik

uygulamalari da igerebilir.!®

Mezhepler Gsti din derslerini ifade igin kullanilan bir bagka terim ise “din

calismalar1 yaklasimi” (religious studies approach)? olarak verilebilir.

Mezhepler iistii anlayisa uygun olarak yiiriitiilen din dersleri genellikle “din

kiiltiiri”, “din ve bilim”, “etik”, “din ve etik”, “dinler tarihi” seklinde isimlendirilir.?!

Mezhebe dayali din derslerinde oldugu gibi mezhepler-isti din derslerinde de
iilkeler dlgeginde farkli uygulama ve anlayislar séz konusudur. Ornegin Fransa’da??
kamu okullarinda, din egitimi i¢in planlanmis 6zel bir ders yoktur; din konusunu

iceren tarih ya da felsefe gibi dersler de salt bilgilendirici olmanin Gtesine gecemez.

18 Kodelja and Bassler, a.g.m., s. 11.
19 Kodelja and Bassler, a.g.m., s. 12.
20 peter Schreiner, “Different Approaches - Common Aims? Current Developments in Religious

Education in Europe” s. 3.
http://www.comenius.de/pdfs/themen/Europa_-_Different Approaches.pdf (son erigim: 25.01.2015)

21 Bobinac, a.g.m., s. 427.

22 Fransa’da kamu okullarinda din ya da dinlerle ilgili 6gretim yapilan herhangi bir ders olmamakla
birlikte tarih ve felsefe gibi derslerde diger dinlerle ilgili bilgi verilmesi de bir anlayisa gére non-
confessional/mezhepler ustu olarak kabul edilmektedir. Dolayisiyla degerlendirme bu kabul
cergevesinde yapilmustir.
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Mezhepler iistii din dersi uygulamasi yiiriiten Isve¢’te dini cemaatlerin derslerle ilgili
bir yonlendirmesi s6z konusu degildir ve dersler 6grencilerin kisisel gelisimine katk1
boyutuyla iliskilendirilir. ingiltere ve Galler’de ise kamu okullarinda mezhepler-ustii
din derslerinde dinler tarafsizlik boyutuyla ele alinirken, devlet destekli 6zel

okullarda ilgili dini cemaatin 6n plana ¢ikarilmasi miimkiin olabilir.23

Din derslerinin mezhepler iistii anlayisa uygun olarak yiiriitiildiigii tilkelerde
bu dersler okul programlarinda ¢ogunlukla zorunlu olarak yer alir. Ancak Slovenya
orneginde oldugu gibi zorunlu/segmeli?* olmasi durumu da miimkiindiir. Ulkemiz
orneginde ise zorunlu olmakla birlikte Islam dini disinda bir baska dine mensup

olanlar icin, istemeleri durumunda dersten muaf olmak mumkandr.

Bazi arastirmacilar tarafindan bu tip genellemeler yapilmas: elestirilse de®,
mezhepler istii din dersleriyle ilgili bir bagka tespit Protestan mezhebin agirlikli

oldugu kuzey Avrupa iilkelerinde yaygin oldugu®® seklindedir.

Din devlet iligkisi agisindan olaya bakildiginda mezhepler {istii din
ogretimiyle devletin tarafsizligiin ve dini ozgiirliiklerin garanti altina alindigi

soylenebilir.?’

23 Robert Jackson, “European Institutions and the Contribution of Studies of Religious Diversity to
Education for Democratic Citizenship”, Religion in Education. A Contribution to Dialogue or a
Factor of Conflict in Transforming Societies of European Countries, s. 29.

http://www.redco.uni-

hamburg.de/cosmea/core/corebase/mediabase/awr/redco/work/wpl/D1 2 and_1 3 book_final.pdf
(son erisim: 24.01.2015)

24 Bobinac, a.g.m., s. 440.

25 Robert Jackson, a.g.m., s. 30.

% Pepin, a.g.e., 5.19-23.

27 peter Schreiner, “Different Approaches - Common Aims? Current Developments in Religious

Education in Europe”, s.3.
http://www.comenius.de/pdfs/themen/Europa_-_Different Approaches.pdf (son erigim: 25.01.2015)
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Tiirkiye’nin egitim politikas1 ve Islam dininin biitiinliigii agisindan, din
dersleri, devlet okullarinda mezhepler iistii anlayisa uygun olarak yiiriitiilmektedir.?®
Cemal Tosun mezhepler istii din egitimi yaklasiminin birlestirici model olarak
yorumlanmasi durumunda iilkemizdeki “Kur’an merkezli din egitimi” anlayisiyla
benzerlikler arzettigini ifade etmektedir.?® Yukarida ifade ettigimiz gibi “confession”
kelimesine yiklenen anlamla ilgili olarak mezhepler istiiliikten Tirkiye olgeginde
anlasilan Islam i¢i alt yorumlarin neset ettigi ana kaynaga dayanarak din derslerinin
hazirlanmasidir. Bunun yani sira diger dinlerle ilgili bilgilendirme de yapilmaktadir.
Ancak DKAB dersleri zaman zaman Islam igi alt yorumlar1 gérmezden geldigi
noktasinda elestirilmekt; *® konuyla ilgili tartismalar &zellikle Alevilik iizerinden
gerceklestirilmektedir. Uygulamayla ilgili bir baska elestiri ise din kiiltiirii
derslerinde mezhepler iistiiliige devam edilmesini savunan Beyza Bilgin’in namaz
orneginden hareketle yaptig1 hakim mezhebi anlayigin dinin 6ziindenmis gibi takdim
edilmesiyle ilgilidir.3! Aslinda bu durum dinin sonugta bir mezhebin yorumuyla
yaganmasinin somut bir drnegi iken Bilgin’in ifadesiyle namaz ibadetinin nasil
yerine getirildigi farkli mezheplerin sunumu da yer alacak sekilde gergeklestirilebilir.
Bu noktada sadece namaz ibadeti degil mezhepler arasi farkli uygulamalarin ve

anlatimlarin yer aldig1 diger konular®? da aymi sekilde takdim edilebilir diisiincesi

28 Bilgin, a.g.e., s. 81.

2 Tosun, a.g.e., 5.117.

30 Cemal Tosun, “Din Kultirii ve Ahlak Bilgisi Derslerinde Alevilik”, Ttrk Yurdu, 2005, S. 210, s. 39.
3 Beyza Bilgin, “Kiiltiirleraras1 Din Egitiminin imkan1”, Kultlre! Cesitlilik ve Din, s. 110.

%2 Mevcut Ilkdgretim DKAB programinda -yeterli olup olmadig tartisiimakla birlikte- su ifadelerle
konuyla ilgili bir diizenleme yapilmustir: “Islam’in namaz, abdest, gusiil, teyemmiim vb. konularda
mezheplerin (Caferilik ve Safiilik) farkli anlayis ve uygulamalar: ihtiyag¢ duyulmast halinde

ogretmenlerce agiklanacaktir.” 1lkdgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretim Programi, Ankara
2010, MEB Yayinlari, s. 8-9.
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akla gelmektedir ki acikladigimiz iizere mezhepler aras1 modelin glindeme gelme

sebeplerinden birisi bu diisiincedir.

Mezhepler istii din Ogretimiyle ilgili elestirilerin basinda yukarida da
degindigimiz mezhepleri gérmezden gelmesi®® bir baska ifadeyle mevcut, var olan
bir olgunun goz ardi edilmesi gelmektedir. Bir baska elestiri ise, simif ortaminda
ortak konular1 isleyen 6grencilerin disar ¢iktiklarinda mevcut farkliliklarla yiiz yiize
gelmeleri neticesinde yapilan egitimin hayatla 6rtiisme noktasinda eksik kalmasidir.3
Ancak bu elestirilere dersin bu konularla ilgili eksiklikleri giderilmeye ¢alisilarak
cevap verilebilir. Ornegin gérmezden gelindigi soylenen mezhepler uygun
yontemlerle derse dahil edilmeye c¢alisilabilir. Ogrencilere sinif ortamiyla realite
arasinda oldugu soOylenen gerilimle basetmeleri konusunda yardimci olabilecek
calismalar yapilabilir. Sonug itibariyle her modelin kendine 06zgli avantaj ve
dezavantajlar1 vardir. Onemli olan birey ve toplumlarin ihtiyaglar1 dogrultusunda bu

dezavantajli durumlar1 azaltmaya calisacak stratejiler gelistirmeye ¢alismaktir.

33 Cemal Tosun, Din Egitimi Bilimine Giris, s. 134.

% Y1ldiz Kazilabdullah-Tugrul Yériik, “Din Egitimi Modelleri Cergevesinde Tiirkiye'deki Din Egitimi
Uzerine Genel Bir Degerlendirme”, Dini Arastirmalar, Eylill-Aralik 2008, C. 11, s. 32, s. 126.
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2.2.3. Mezhepler Aras1 Din Ogretimi
Bu baslik altinda cevabi aranacak sorular sunlardir:

1. Mezhepler arasi din 6gretimine neden ihtiyag duyulmustur?
2. Mezhepler arasi din dersi uygulamalarinin genel 6zellikleri nelerdir?
3. Bu modelin uygulandig iilkeler hangileridir?

4. Mezhepler aras1 din dersine getirilen elestiriler nelerdir?

Mezhebe dayal1 din dersleriyle, mezhepler iistli din dersi uygulamalarindaki
eksikliklerin farkedilmesinin mezhepler arasi din dersi uygulamalarini giindeme
getirdigini sOyleyebiliriz. Hem mezhebe dayali hem de mezhepler iistii din
derslerinin diger mezhep ya da mezhepleri géormezden gelme noktasinda elestirilmesi

bu yaklasimin dogusuna zemin hazirlamigtir.!

Cemal Tosun’un ifadesiyle mezhepler arasi din dersi 6gretiminin tilkemizdeki
isim koyucusu Beyza Bilgin’dir.? Biz de bu béliimde mezhepler arasi din egitimi
kavramini literatiire kazandiran Hocamizin konuyla ilgili makalesini takip ederek

ilgili agiklamalar1 yapmay1 uygun gordiik.

Beyza Bilgin “Mezhepler ve Dinler Arasi Egitim ve Isbirligi” adh
makalesinde, Islam dininin baslangigtan beri Allah’a ve Ahiret giiniine imanda tiim
insanlar1 birlestirmeyi ama¢ edinmis evrensel bir din oldugunu vurgulamis; bu
evrenselligi goz ardi ederek mezhep ayriligimi 6n plana ¢ikarmanin Islam dininin
ruhuna aykir1 oldugunu ifade etmistir. Devaminda ise “Mezheplerin niteligi, dogusu
ve gelismesi ile Islam dininin telkin ettigi evrensel goriigiin biitiin olarak

islenmesinden, milli ve mezhepler arast egitim ve isbirligi a¢isindan olumlu sonuglar

1 Cemal Tosun, Din Egitimi Bilimine Giris, s. 134.

2 Tosun, a.g.e., s. 134.
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alinacagi siiphesizdir. Islam hakkindaki temel bilgi temel egitim seviyesinde,
mezheplerin iizerinde birlesmis oldugu ana ilkeler acisindan, verildikten sonra
mesleki ve ylksek ogrenimde, siiphesiz daha once aile icinde, ayrintilara
girilebilir.”® diyerek hem mezhepler arasi bir egitimin nasil planlanabilecegiyle ilgili

hem de bu egitimden hangi amaglarla faydalanilabilecegiyle ilgili ipuglar1 vermistir.

“Degisik din ve kiiltiirlere bagli insanlarin bir arada yasadigi iilkelerde ayni
okula giden c¢ocuklarin din dersinde, dinlerine veya mezheplerine goére ayri
siniflarda egitilmeleri yerine, ayni sinifta, farkliliklarinin bilincine vardirilarak, nasil
birarada, baris i¢inde yasayacaklarinin deneyimini kazanmalari daha dogru olmaz
mi1?* sorusunu soran Beyza Bilgin, aslinda mezhepler arasi din egitimi ihtiyacinin
dogus sebeplerinden birinin mezhepler iistii din egitiminin giindeme gelisiyle ortak
oldugu noktasina bizi tasimaktadir. Bu sorunun cevabi sayilabilecek ve mezhepler
aras1 din egitiminin nasil planlanabilecegiyle ilgili detaylar1 igeren aciklamalar1 ise
bize, Bilgin’in, mezhepler iisti ve mezhepler arasi din egitimini birbirinden ayri
degil, birbirine yardimci ve destekleyici siiregler olarak gordiigli mesajini

vermektedir. Ilgili agiklamalar su sekildedir:

“Kiictik siniflarin  programlari, mezhepler ve dinler ile ilgili ayrintiya
girilmeden, biitiin dinlerin ve kiiltiirlerin tizerinde birlestigi inanis ve davranis
kurallart olarak, ogrencilerin biitiiniine cevap verecek sekilde diizenlenebilir. Ileri
siniflarda ise, yine her mezhepten ve dinden 6grenci bir arada ders gormeye devam
eder, fakat bu defa mezhepler ve dinlerle ilgili ayrintilar géz ardr edilmez. Aksine
mezhepler ve dinler tanmitilip inceleme konusu yaptirilarak, onlarin, hakikati daha

dogru olarak tammlayip yorumlayarak yasamak istemekten dogan, dindarlik

% Beyza Bilgin, “Mezhepler ve Dinler Aras1 Egitim ve Isbirligi”, Kiiltiirel Cesitlilik ve Din, s. 130.

4 Bilgin, a.g.m., s. 131.
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farklihiklart oldugu vurgulanir. Boylece dindarlarin, dinlerin ve mezheplerin, ayni
hedefe farkli yollardan ulasmaya ¢calismakta birlestikleri fark ettirilerek, farkliliklara

karst saygi davramsi gelistirmeleri istenebilir.””

Mezhepler arasi din egitimi yaklagimina uygun hazirlanmis bir ders
programinda, iilkedeki mezhepsel c¢ogulculuk dikkate alimir ve dinin temel
kaynaklarindan hareket edilir. Yani ortak noktalardan hareket edilmesi ancak

farkliliklarin gozardi edilmemesi s6z konusudur.®

Mezhepler arasi din dersi uygulamasi, Almanya’nin Asagi Saksonya
Eyaleti’nde birkac okulda deneme mahiyetinde mevcuttur. Dersin ad1, Konfessionell
Kooperativer Religionsunterricht (Mezhepler Arast Din Dersi)’dir. Belli siniflar i¢in
ve belirli siireyle agilan bu derslerde Katolik ve Protestan 6grenciler bir arada ders
islemektedir. intrakonfessionel ya da ekiimenik bu derslerin varligi mezhebe bagh
din derslerini ortadan kaldirmamaktadir. Kiliselerin kendi aralarinda anlasarak
uyguladiklart bu dersler i¢in gorevlendirilen Ogretmelerin her iki mezhebi de

okuyarak mezun olmalar gerekir.’

Mezhepler arasi egitim uygulamayla ilgili bazi sikintilari igermektedir. Bunlar

su sekilde siralanabilir.
Bu anlayisa uygun hazirlanmis bir program gelistirmenin gerekliligi.

Programa uygun ders kitaplarinin ve materyallerin hazirlanmasi.

5 Bilgin, a.g.m., s. 131.
® Tosun, a.g.e., s. 135.

"Tosun, a.g.e., s. 135.
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Bu anlayis1 bilen ve bu anlayisa uygun olarak Ogretim yapabilecek

ogretmenlerin yetistirilmesi.®

8 Tosun, a.g.e., s. 135.
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1. BOLUM

BiR PROGRAMI MEZHEPLER USTU YAPAN TEMEL OZELLIiKLER

UZERINE NiTEL BiR ARASTIRMA ORNEGI

3.1. Egitimde Program Gelistirme

En genel anlamiyla,e8itim programlarinin tasarlanmasi, uygulanmasi,
degerlendirilmesi ve degerlendirme sonuglarina goére yeniden diizenlenmesi !
anlaminda dinamik bir siire¢ ifade eden program gelistirme “gerek okul i¢inde ve
gerekse okul disinda, Milli egitimin ve okulun amaglarini etkinlikle gelistirmek ve
gercgeklestirmek iizere diizenlenen muhteva ve faaliyetlerin, uygun yontem, teknik,

ara¢ ve gereglerle gelistirilmesine yonelmis koordine gabalarin tiimii”2

seklinde
tanimlanabilir. Bu sekilde yapilmig bir tanim egitim programi kavramini ders
konularinin ve ders kitaplarinin diizgiin bir sekilde izlenmesinden olusan kisir
donguden kurtarmakta; amag, muhteva, yontem, teknik ve degerlendirmeler arasi
girift iliskileri gz oniinde bulundurmaktadir.® Bir egitim programmin dért temel
0gesi olan hedef, igerik, 6grenme-6gretme siireci ve dlgme degerlendirme arasindaki
iligkinin canliligina ve unsurlardan herhangi birinde yapilacak degisikligin programin

tiimiinii etkileyecegine”® dikkat ¢ekilmektedir. Ertiirk’e gore program gelistirmede

cevaplandirilmasi gereken sorular sunlardir:

1. Egitimin hedefleri neler olmalidir? Yani 6grencilere hangi davramislar

kazandirilmalidir?

L Munire Erden, Egitimde Program Degerlendirme, S.53.
2 Fatma Varis, Egitimde Program Gelistirme Teori ve Teknikler, s. 21.
3 Var, a.g.e., s. 21,

* Ozcan Demirel, Kuramdan Uygulamaya Egitimde Program Gelistirme, S. 5-6.



2. Kendilerinde bu davraniglarin gelismesi i¢in 6grenciler hangi yasantilar

gecirmelidir?

3. Bu yasantt durumlarinin 6grenci davranislarin1  gelistirme noktasinda

verimli olabilmesi i¢in nasil orgiitlemesi gerekir?

4. Istendik davranislarm isabetlilik, yasanti durumlarinin istendik davranislari

gelistirme noktasinda etki derecesi nedir?

5. Soruya verilecek cevaplar 1s1ginda mevcut miifredatta hangi degisikliklerin

yapilmasi gereklidir?®

Bu agiklamalardan hareketle program gelistirmenin toplumun ihtiyaglarina,
gerek sosyal gerekse fen bilimleri alanindaki yenilik ve degisikliklere gore siirekli
degisen ve sekillenen aktif bir slire¢ oldugunu sdyleyebiliriz.

Yukarida program gelistirme siirecinde Onemine vurgu yapilan egitim
programiyla ilgili dort temel 6ge olan amag, icerik, 6gretim durumlari ve Olgme
degerlendirme hakkindaki agiklamalar su sekildedir.

Amag: Egitimde “amag, hedef, davranis ve kazanim” kavramlari, cogu zaman
birbirlerinin yerine kullanilabilmektedir. ® Hedef kavrammi kullanan Ertiirk’iin
tanimi: “Bir 6grencinin planlanmis ve tertiplenmis yasantilar sayesinde kazanmasi
kararlastirilan ve davranis degisikligi veya davranis olarak ifade edilmeye elverisli
olan ozellik” ’ seklindedir. Diger bir deyisle yetistirilmesi planlanan insanda

bulunmasi istenen ozellikleri 8 ve Ogrencilerin egitim siireci sonunda ne

5 Selahattin Ertlirk, Egitime Program Gelistirme, s. 13-14.

® Tugrul Yﬁl’l'.]k, Cumhuriyet Dénemi Din Ogretimi Program Anlayiglar:, (Yaymlanmanus Doktora
Tezi), AUSBE, Ankara 2011, s. 8.

7 Selahattin Ertlirk, Egitimde Program Gelistirme, s. 25.

8 Demirel, a.g.e., s. 105.
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yapabileceklerini tanimlayan ® amaglarin yerine getirmesi gereken alt1 kosul su
sekilde siralanabilir. Amaclar;

1. Toplumun ihtiyaglarina cevap vermelidir.

2. Insanlarin temel ihtiyaglarini karsilayabilmelidir.

3. Demokratik ideallere uygun olmalidir.

4. Kendi i¢inde ¢elismemelidir.

5. Istenen davranis degisikligini net olarak agiklamalidir.

6. Gergeklesebilecek bir nitelikte olmalidir.°

Icerik: Belirlenen amaglara ulasmak icin ne &gretelim sorusunun cevabi
olarak nitelendirilebilecek icerik ', amaglara uygun muhteva ve faaliyetlerin
secimidir.'? igerigin segiminde dikkat edilmesi gereken noktalar en genel hatlariyla
sunlardir:

1. Toplumsal fayda

2. Bireysel fayda

3. Ogrenme ve dgretim

4. Bilgi striiktiiriinde (objenin ya da biitiiniin kisimlart ve bunlarin birbiriyle
iliskisi) icerigin yeri®®

Egitim Durumlari: Bir egitim programinda muhtevayr nasil 6gretelim?

sorusuna’* bu asamada cevap verilir ve program gelistirme calismalarinin siireg

% Erden, a.g.e., s. 7.

© Vars, a.g.e., s. 160, Amaglarin nasil diizenlenmesi gerektigiyle ilgili bir agiklama ¢in bkz. Beyza
Bilgin, Mualla Sel¢uk, Din Ogretimi Ozel Ogretim Yontemleri, Ankara 1999, Gin Yaymcilik, s. 121-
126.

11 Demirel, a.g.e., s. 136.

2 varis, a.g.e., s. 182.

18 Vars, a.g.e., s. 184.
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boyutu egitim durumlarini olusturur. Dolayisiyla 6grencilere istendik davranislarin
kazandirilmasini saglayan 6grenme yasantilarinin nasil diizenlenecegi bu boyutta ele
alinir. Egitim durumlarinin iki yonii vardir. Bunlardan birincisi 6grenci agisindan
ogrenme yasantilar1 diizenegidir. Ikincisi ise ©6gretmeni ilgilendiren boyutuyla
ogretme yasantilar1 diizenegidir. *® Ogrencilerin hedefe ulasmalarini saglamak
amaciyla yapilacak bu diizenlemelerde cesitli 6gretim yontem ve tekniklerinden ve
bunlart destekleyecek ogretim materyallerinden yararlanilir. ® Ertiirk egitim
durumlarinin tagimasi gereken 6zellikleri dort baglik altinda toplamaktadir. Bunlar;

1. Hedefe gorelik

2. Ogrenciye gorelik

3. Ekonomiklik

4. Diger yasantilar ile kaynasik olmadir!’

Degerlendirme-Sinama Durumlari: “Ne kadar dgrettik?”® sorusuna cevap
veren degerlendirme siireci Ogrencide gozlemeye karar verdigimiz istendik
davramslarin  kazanmilip kazamlmadigi hakkinda bir yargiya varma ° olarak
tanimlanabilir. Ogrencilerin amaclara ulasma dereceleri ¢esitli 6lgme araclar ile
tespit edilir. Elde edilen sonuglar hem 6grencilerin hedeflere ulasma dereceleri ile
ilgili bilgi verir hem de 6gretmenlere ylirtittiikleri 6gretim faaliyetlerinin etkinligi

hakkinda geri doniis saglar.?® Ancak degerlendirmenin nasil olacagi programin

4 Leyla Kiiciikahmet, Ogretimde Planlama ve Degerlendirme, Ankara 2004, Nobel Yaym Dagitim,
i;‘ 2Dlelmirel, a.g.e., s. 151,

6 Erden, a.g.e., s. 8.

7 Ertirk, a.g.e., s. 86.

18 Kligiikahmet, a.g.e., s. 21.

19 Demirel, a.g.e., s.171.

2 Erden, a.g.e., s. 8.
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amacina ve ozelligine gore degisiklik gosterebilir.?! Nitelikli bir egitim hizmetinin
verilmesi ve bu hizmetin kontrolii sinama durumlarma baglidir.??

Asagidaki yer alan caligmanin amaci, program gelistirmenin dort ana
ayagini olusturan amag, icerik, 6gretim durumlar1 ve degerlendirme bagliklar1 altinda
mezhepler iistii bir din 6gretiminin tasimasi gereken temel Ozelliklerinin neler
olabileceginin alan uzmanlariyla yapilan goriismelerden hareketle tespit edilmeye
calisiilmasidir. Goriismeler dokuz akademisyenle gerceklestirilmistir. Bize
mezhepler TUstii din dersleriyle ilgili genis bir c¢erceve sunabilmesi igin
akademisyenlerin se¢iminde farkli iilkelerden olmalarina dikkat edilmistir. John
Hull, Hanan Alexander, Sherry Blumberg, Jenny Berglund, Marian De Souza, Gloria
Durka ve Peter Schreiner ile yapilan goriismeler 27 Temmuz-1 Agustos tarihleri
arasinda Ingiltere’nin York sehrinde ondordiincisti diizenlenen ISREV? toplantisi
esnasinda gerceklestirilmistir. Sonmez Kutlu’yla 27.08.2014°de, Recai Dogan ile

12.09.2014 tarihinde Ankara’da goriisiilmiistiir.

Once ilgili akademisyenleri, sdylesileri yaptigimiz tarih siralamasina gore

kisaca tanitmak istiyoruz.

John Hull: d. 1935. Prof.John Hull, din egitimi, pratik teoloji ve engellilik
konusunda pek ¢ok makalenin ve kitabin yazari olan iinlii ingiliz din egitimcisidir.
Michael Grimmitt’in ¢okca bilinen “dini 6grenme”, “din hakkinda 6grenme” ve

“dinden Ogrenme” teorisini gelistirmistir. 25 yi1l boyunca “British Journal of

21 Kiiglikahmet, a.g.e., s. 21.

22 Ozcan Demirel, Planlamadan Uygulamaya Ogretme Sanati, Ankara 2000, Pegem Akademi
Yayincilik, S. 36; Sinama durumlarimin diizenlenmesinde dikkat edilecek hususlar igin bkz. Ozcan
Demirel, Kuramdan Uygulamaya Egitimde Program Gelistirme, s. 171-172.

ZISREV: The International Seminar on Religious Education and Values, Detayl bilgi igin bkz:
WWW.isrev.org
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Religious Education”in editorliigiini  yapmistir. Ayni  zamanda ISREV’in

kurucularindandir. Su anda emekli olan Hull, ¢calismalarina devam etmektedir.

Hanan Alexander: d. 1953. Prof. Hanan Alexander, Israil’de Haifa
Universitesinde egitim felsefesi boliimiinde gorev yapmaktadir. Arastima alanlari
din egitimi, Yahudi din egitimi, sosyal calisma felsefesi olarak siralanabilir.
“Religious Education” dergisinin editorliigiinii de yapmis olan Alexander, California

ve Berkeley tiniversitelerinde misafir 6gretim {iyesi olarak ¢aligmustir.

Sherry Blumberg: ABD Los Angeles’taki Hebrew Union Universitesi’nde
din egitimi boliimiinde gorev yapan Prof. Sherry Blumberg, otuzalti yildir aktif
olarak derslere girmektedir. Arastirma alanlar1 arasinda program gelistirme, yaygin

egitim ve dinler aras1 din dgretimi sayilabilir.

Jenny Berglund: Doktorasini “Teaching Islam, Islamic Religious Education
in Sweden”( Islam Ogretimi, Isve¢’te Islami Din Egitimi) adl teziyle almistir. Cesitli
ulusal ve uluslararasi arastirma projelerinde gorev alan Berglund Isveg’te Soderntdrn

Universitesi’nde gdrevine devam etmektedir.

Marian de Souza: Avustralya Katolik Universitesi Din Egitimi Fakiiltesi’nde
gorev yapan Prof. Marian de Souza, Journal of Religious Education dergisinin
editorliigiinii yapmistir. Ilgi alanlari, genglerin manevi gelisimi ve bunun egitime

etkisi, biligsel, duyussal ve psiko motor 6grenme, deger temelli egitim sayilabilir.

Gloria Durka: ABD, New York Fordham Universitesi'nde Din Egitimi
Fakiiltesi’nde gorev yapan Prof. Gloria Durka, yetisgkin din egitimiyle
ilgilenmektedir. Otuziki kitabin editdrliiglinde gorev alan Durka’nin yiiziin iizerinde
makalesi yaymlanmstir. ilgi alanlari igerisinde aile, feminizm, giizellik, dinler arasi

egitim, siddete son i¢in din egitimi sayilabilir.
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Peter Schreiner: d. 1955. Almanya Comenius Enstitiisiinde gorev yapan
Prof. Peter Schreiner, ¢alismalarina Avrupa’da karsilastirmali din ¢alismalari, dinler
arasi egitim, ekiimenik 6grenme alanlarinda devam etmektedir. Pek ¢ok kitabin giris
boliimiinii olusturan ve Avrupa’da din egitimi hakkinda genel bir bilgi veren
makalelerinin yani sira cesitli arastirma projeleri ve organizasyonlarda gorev

almaktadir.

S6nmez Kutlu: d. 1963. Ankara Universitesi’nde Islam Mezhepleri Tarihi
ana bilim dalinda gorev yapan Prof. Dr. S6nmez Kutlunun yayinlanmis pek ¢ok
kitabi ve makalesi bulunmaktadir. Din Ogretimi Genel Miidiirliigii program
gelistirme komisyonunda da gorev yapmis olan Kutlu, halihazirda Kazakistan’da
Hoca Ahmet Yesevi Universitesi’nde misafir 6gretim iiyesi olarak ¢alismalarima

devam etmektedir.

Recai Dogan: d. 1965. Ankara Universitesi'nde Din Egitimi Ana Bilim
dalinda gorev yapan Prof. Dr. Recai Dogan, yaymlanmis pek cok kitab1 ve
makalesiyle bilinmektedir. Diyanet Isleri Baskanligi’nda ve Milli Egitim Bakanligini
blinyesinde program gelistirme ¢alismalarinda yer alan Dogan’in arastirma alanlar
arasinda din egitimi tarihi, din egitiminde program gelistirme, din sosyolojisi ve

felsefesi sayilabilir.

Soylesiler birbirlerinden bagimsiz olarak yapildigr i¢in yorumlanacak
metinlerin degerlendirme siralamasinda kronoloji?*  disinda herhangi bir kriter goz
oniinde bulundurulmamistir. Yukarida akademik olarak tanitilan bilim insanlarinin
sOylediklerine sadik kalmak ve okuyucuyu sdylesinin kendisiyle bizzat bulusturmak

amaciyla kullanilan fikir ve diisiinceler orijinal haliyle parantez i¢inde sunulmustur.

24 Gériisme siralamamiz su sekildedir: 1. John Hull, 2. Hanan Alexander, 3. Sherry Blumberg, 4.
Jenny Berglund, 5. Marian De Souza, 6. Gloria Durka, 7. Peter Schreiner, 8. Sonmez Kutlu, 9. Recai
Dogan
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Goriismeler  degerlendirilirken,  6zellikle amag, icerik ve  egitim
durumlarinin  birbirini  takip eden ve siki sikiya bagl siliregler olmalarindan
kaynaklanan, hangi boliime dahil edilmesinin gerektiginin tespitiyle ilgili zorluklar
yasanmistir. Okumalar yapilirken bu girift durumun dikkate alinmasi gerektiginin

altimi ¢izmek isteriz.

3.1.1. Amag

Egitimde program gelistirme baslig1 altindaki agiklamalarimizdan hareketle
kisaca tanimlamak gerekirse amacg; hedef, davranis, kazanim seklinde de ifade
edilebilecegini sdyledigimiz, yetistirilmesi planlanan insanda bulunmasi istenen
ozellikleri ve Ogrencilerin egitim siireci sonunda ne yapabileceklerini tanimlayan
kelimedir. Ayni zamanda “ni¢in, neden Ogretelim?” sorularina da verdigimiz
cevaptir. Bu dogrultuda yaptigimiz goriismelerden amaglar bagligi altinda
degerlendirilebilecek; yani mezhepler iistii bir din dersi sonunda o6grencilerin
neleri kazanmalar1 beklenir? Hedefimiz nedir? sorularina cevap olabilecek

aciklamalara gegmek istiyoruz.

John Hull ile yapilan sdylesiden amaclar baglaminda ele alinabilecek

degerlendirmeler su sekildedir:

John Hull sdylesinin basinda “confessional” 2° kelimesinden hareketle

mezhebe baglh 2 din ogretimini aciklamak igin “Hristiyan Teolojisinin”

% Goriisme metinlerinin gevirilerinde “confessional” ve “non-confessional” kelimelerini “mezhebe
dayal1” ya da “mezhepler iistii” seklinde terciime etmek yerine farkli sekilde degerlendirilebilecek
anlam yiiklemelerinin tiimiinii barindirdigini diisiindiigiimiiz i¢in ayniyla birakmayi tercih ettik. Kendi
degerlendirmelerimizi yaparken confessional kelimesinin yerine -anlatistmizda siirekli ayni tabirin

EEINT3

kullanilmasinin beraberinde getirebilecegi muhtemel sikintiya engel olmak i¢in- “mezhebi”, “mezhebe

dayal1”, “mezhebe bagli”’; non-confessional kelimesinin yerine “mezhepler {isti”, “mezhebe dayali”
ya da “bagl olamayan” ifadelerini kullanmay1 tercih ettik.

% Genellikle din dersi modelleriyle ilgili siniflandirmalarda mezhebe bagli ve mezhebe bagl olmayan
model bir arada zikredilerek ilgili agiklamalar yapildigi i¢in, sorumuz mezhepler iistii bir din dersinin
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“Confessional Teoloji” olarak isimlendirilen ve c¢esitli kollara ayrilmis, farklh
Hristiyan kiliselerinin/mezheplerinin  inang Ogretimiyle mesgul olan bir dalindan

bahsetmektedir

-Hiristiyan teolojide ‘confessional’ teoloji olarak adlandwrilan bir teoloji
bransi1 vardwr. Bu teoloji bransi inancin kabulleriyle ugrasmak durumundadir.
Cesitli Hiristiyan kiliselerinin doktriner inanclari. Ornegin; biri Roma Katolik
kilisesinin belirli inanc¢larint caligabilir veya Protestan kiliselerini veya pek ¢cok
diger benzer kiliseleri. Ciinkii biliyorsunuz ki Hiristiyanlk ¢ok komplekstir ve
binlerce kollara ayrilmistir. Ve bu gruplarin inanglarint ¢alistiginiz zaman (onlart
kiliseler olarak adlandiriyoruz fakat bazen mezhepler de denir.), bu ‘confessional’
teoloji olarak adlandinlr. Giiniimiizde ‘confessional’ teoloji bu yiizden
Hiristiyanhikta belirli bir kilisenin égretimidir. (In Christian theology there is a
branch of theology which is called confessional theology. This branch of theology
has to do with the confessions of faith. The doctrinal beliefs of the varies Christian
churches. For example one might study the particular beliefs of the Roman Catholic
church or those of the Protestant church or many other similar churches because
you know that Christianity is very complex and is divided into many thousands of
branches. And when you study the beliefs of those groups (we call them churches but
sometimes they are called denominations) that is called confessional theology. Now
confessional theology therefore is the teaching of a particular church within
Christianity.) Hull, confessional teoloji ile mezhebe bagli din dersleri arasindaki
baglantiyr kurmak i¢in yaptigi bu agiklamalarin devaminda mezhebi din 6gretimini

sOyle tanimlamaktadir:

niteliklerine odaklandig1 halde, zitliklardan hareketle konuyu daha iyi tespit edebilmek igin
goriismecilerin mezheplere dayali modelle ilgili agiklamalarini da 6zellikle degerlendirme kismina
almay1 uygun gordiik.
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-Yani bir Hiristiyan ‘confessional’ din egitimi Huristiyanlar tarafindan
Hiristiyanlara ogretilen bir din egitimi olur ve maksat ogrencilerin Hiristiyanlik
inancint derinlestirmektir. Bu, ‘confessional’ olur. Bu, ‘confessional’ bir Islam
ogretimi olursa, Miisliimanlar tarafindan Miisliimanlara ogretilen Islam’in
ogretimi olarak tamimlariz ve onun amaci gen¢ Miisliiman égrencilerin inang
anlayiglarint derinlestirmek olur. (So a Christian confessional religious education
would be a religious education which is taught by Christians to Christians and the
intention would be to deepen the Christian faith of the students. That would be
confessional. If it was a confessional Islamic education we would describe that as a
teaching of Islam which was taught by Muslims to Muslims and its purpose was to
deepen the understanding faith of the young Muslim students.) Bu tanimdan sonra

mezhebe bagli olmayan din 6gretimini tanimlamakta ve sunlart soylemektedir:

- Simdi ‘non-confessional’ bir dgretimin ne oldugunu sormak zorundayrz.
Din ogretiminizde ‘confessional’ degil iseniz, herhangi bir dinin dogru olduguna
dair varsayimla ogretmiyorsunuz. Yani bir Hiristiyan veya bir Miisliiman veya bir
Budist olarak ogretmiyorsunuz. O zaman nereden ogretiyorsunuz? Ogretiminiz
simdi profesyonel bir egitimci gibidir ve amaciniz ogrencilerin inancglarinda
derinlesmeleri degildir, fakat din anlayislarint artirmaktir. (Now we have to ask
what it would be to be a non-confessional teaching. If you are not confessional in
your teaching of religious education you are not teaching with the assumption that
any one particular religion is true. So you are not teaching as a Christian or as a
Muslim or as a Buddhist. What then are you teaching from? Your teaching now is
as a professional educator and your purpose now is not to deepen the faith of the

students but to increase their understanding of religion.)
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Bu ciimlelerden anlasilacagi iizere John Hull’a gore mezhebi din 6gretimi,
ilgili dinin inanirlan tarafindan o dinin mensubu kimselere, onlarin inanglarini
artirmak ve beslemek amaciyla yapilan 6gretimdir. Mezhepler iistli din 6gretimi ise
dinlerin dogrulugu ya da yanhishigiyla ilgili, yani dinlerde hakikat problemiyle ilgili
bir sorgulamaya girmeden; Ogrencinin imanin1 ya da inancini degil, dinle ilgili
anlayisini artirmak amaciyla yapilan 6gretimdir. Soyleside bu durumu ifade eden

diger climlelerle devam edelim.

- Bu nedenle ‘non-confessional’ din egitiminde ogretmenin dini inancinin
ne oldugu onemli degildir, ciinkii artik ogretmen kendi inancini ogretmeye
calismiyor. Yani ‘non-confessional’ odgretimde oégretmenin inanct ile ogretim
icerigi arasindaki baglanti kesilir. Bu da din egitiminin sekiilerlesmesi anlamina
gelir. O, sekiilerize edilmistir. ‘Non-confessional’ egitimin amaci, bir din
anlayisint derinlestirmektir, égrencilerin inancint derinlestirmek degildir. (S0 in
non-confessional religious education it doesn’t matter what the religious faith of the
teacher is because the teacher is no longer trying to teach his or her own faith. -So
in non-confessional teaching the link between the faith of the teacher and the content
of the teaching is cut. This means that religious education becomes secular. It is
secularized. The objective of non-confessional education would be to deepen an

understanding of religion not to deepen the faith of the students.)

Hull, mezheplere bagli olmayan din Ogretiminde, Ogretmenin inanci ile
Ogretimin  igerigi arasindaki baglanti kesildigi i¢in din &gretmeninin inancinin
onemli olmadigini, c¢linkii 6gretmenin kendi inancimi Ogretmek durumunda
olmadigimi sodyleyerek mezhepler iistii din Ogretiminin amacinin 6grencinin din
anlayisint gelistirmek olduguna, ©grencinin imanim artirmak olmadigina bir kez

daha vurgu yapmaktadir.
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Hull’un bagka bir boliimde mezhepler iistii din 6gretiminin amaciyla ilgili su

aciklamay1 yapmaktadir:

- Amaglarimizdan biri ¢ocuklara daha derin bir modern diinya anlayisi
vermek ise ve ayni zamanda insanlarin dini deneyimlerinin cesitliligini vermekse,
soyleyebilirim ki bu ‘non-confessional’dwr.( If one of your purposes was to give
children a deeper understanding of the modern world and also diversity of human

religious experience than | would say it is non-confessional.)

John Hull’un modern diinyaya ve insanoglunun dini tecriibe ¢esitliligine
vurgu yaparak amaci bu cesitliligi kavrayabilecek bir vizyon vermek olan bir din
dersinin mezhepler iistii olacagin1 dolayisiyla mezhebe dayali olmayan bir dersin
ogrencide bu farkli dini durus ve cesitliligi kavrayacak bir anlayis gelistirmesi

gerektigini soyler.

Séyleside Ingiltere’de din 6gretiminin gecirdigi doniisiime kisaca deginen

Hull sunlar soylemektedir:

-Ingiltere’de yillar once, 1960’larda din egitimi Hiristiyanhk seklinde
ogretilirdi. Ciinkii confessionalism-mezhepcilik o giinlerde sorgulanmazdi. Onu
diigiinmezdik! Fakat 1970’lere kadar bircok kritik yapudi. Ornegin; Hiimanistler,
siz bu ¢ocuklarin beynini yikiyorsunuz dediler. Ciinkii acik, betimleyici ve olgusal
bir sekilde ogretmek yerine, inanca dayal bir sekilde ogretiyorsunuz. Ve bunu bir
kilise okulunda yapabilirsiniz, fakat bunu bir deviet okulunda yapamazsiniz. (In
England many years ago in the 1960’s, religious education was taught in a Christian
way because confessionalism was taken for granted in those days. We didn’t think of
it! But by the 1970s there were many critics. For example, Humanists said you

are indoctrinating these children. Because instead of teaching in an open,
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descriptive, factual way, you are teaching in a way that is based upon faith. And

you can do this in the church school but you can not do this in a state school.)

Aslinda bu ciimlelerde mezhebe dayali din 6gretimine agik, betimsel ve
olgusal olmama noktasinda ve bu niteligi haiz bir egitimin yerinin kiliseler
olabilecegi ancak devlet okulu olamayacagi noktasinda getirilen elestiriler yavas
yavas mezhepler {istli 6gretime giden yolu acan ihtiyaglar olarak da okunabilir.

CUnkii Hull su sekilde devam etmektedir.

- Biz din egitimcileri de bu fikre katilmak zorundaydik. Dogruydu. Yani
‘confessional olmayan’ yeni bir din ogretimi sekli olusturmak zorundaydik. Simdi,
bu noktada din fenomenolojisi ok 6nemli oldu. Lancaster Universitesi’nde Ninian
Smart isimli biiyiik bir bilim adami vardy; bunun onciiliigiinii yapu. Fikir, bir din
fenomenolojisinin deger bigici olmamasiydi. Din fenomenolojisi dinin dogru olup
olmadigint ogretmedi, fakat dinin betimlenmesiydi. (And we religious educators
had to agree with it. It was true. So we had to create a new way of teaching religion
which was not confessional. Now, at that point the phenomenology of religion
became very important. There was a great scholar, Ninian Smart of Lancaster
University; he pioneered this. The idea was that a phenomenology of religion was
value free. It did not teach weather religion was true or not but it was a description

of religion.)

Anlasilan odur ki Ingiltere’de mezhebe bagli din dgretime getirilen elestiriler,
Ninian Smart 6nciiligiinde degerlerden bagimsiz olusuyla 6n plana ¢ikan ve dinlerin
dogrulugu ya da yanhishigiyla ilgilenmeyen fenomenolojik din 6gretiminin dogusuna

zemin hazirlamistir. Bu durumu Hull soyle agiklar:
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- Sonra bu, olgusal bir bicimde objektif ve tanimlayici olarak dinle
ilgilenmenin bir yolu olarak siniflarda cok popiiler oldu. Yani, gelismis ‘non-
confessional’ din egitiminin temel sekillerinden biriydi. (Then this became very
popular in the classrooms as a way of dealing with religion objectively,
descriptively in a factual way. So that was one of the main ways that non-

confessional religious education developed.)

Ancak Hull’un ifadesiyle fenomenolojik din 6gretimi beraberinde yeni soru

ve sorunlar1 getirir:

- Fakat sonra diger safha basladi: fenomenolojinin kendisi elestirildi.
Ciinkii insanlar, dinlerin fenomenden daha fazla olduguna dikkat cektiler. Dinler,
kalpten ortaya ¢ikar. Onlar yasayan tecriibelerdir. Bazi insanlar dini sadece nesnel
bir sekilde ogretirseniz dinin gercekligi karsisinda giivenilir olamazsiniz diye
diisiindiiler. Sonuc olarak dinler iizerinde nesnel olarak ¢alisilabilir ancak bir dini
gercgekten anlamak icin kesinlikle bir dereceye kadar icine girmek zorundasiniz.
Belki c¢ocuklart doniistiirecek derecede degil; egitim agisindan bu mumkin
degildir, fakat bazi anlama tecriibeleri seviyesine gelinebilir. Sonra okullarda dini
tecritbenin  imkani konusunda Ingiltere’de biiyiik tartismalar yasadik. Din
deneyimi ‘non-confessional’ bir sekilde ogretilebilir miydi? (But then another stage
began: phenomenology itself ~ was criticised. Because people pointed out that
religions are more than phenomena. Religions come from the heart. They are lived
experiences. You can’t be faithful to the reality of religion, some people thought, if
you teach it only objectively. After all, although they can be studied objectively,
to really understand a religion surely you have to go into it to some degree. Maybe
not to the degree of children being converted; that is not educationally possible but

some degree of understanding of experience. Than we had a big debate in England
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about the possibility of religious experience in schools. Could religious experience

be taught in a non-confessional way?)

Bu agiklamalardan fenomenolojik din Ogretimine getirilen elestirilerin
basinda dinlerin fenomenleri asan boyutlarinin oldugu gergeginin ihmal edildigi
anlasilmaktadir. Bunun yanisira fenomenolojik din 6gretiminin ylizeysel kaldigi ve
dini tecriibenin anlasilmasi konusunda yetersiz oldugu da dile getirilmektedir. Bu
durum Ingiltere’de, okulda dini tecriibenin imkani konusunda yeni tartismalari

dogurmustur.

- Din deneyimi ‘non-confessional’ bir sekilde ogretilebilir miydi? Bu, cok
onemliydi. Bu tartisma yillarca devam etti. Ve belki de ISREV’in bazu
makalelerinde hala devam ediyor. 30 veya 40 yili agkindiwr din egitimindeki bilim
adamlart bir cesit uzlagsmaya vardilar. En iinlii din egitimcilerinden biri olan
meslektasim Michael Grimmitt tarafindan bu ilk defa ifade edildi. Dini 6gretim,
din hakkinda ogretim ve dinden ogretim ifadelerini olusturdu. Bu ii¢ kavram
arasindaki fark, din 6gretiminin ‘confessional’ olmasiydi. Din hakkinda ogretim
fenomenolojik oluyordu, fakat dinden égretim ¢ocuk icin bu dinde degerli olan ne
var diye sormak oluyordu. Dinin, égrencinin insani gelisimine katkist nedir? Bu,
dinden ogretmek olur. Bu dinden ogretme fikri ¢ok iyi bir uzlasma oldu. Ciinkii bu
ogretim kesinlikle ne fenomenolojik ne de ‘confessional’di. ‘Non-confessional’di,
fakat aynmi zamanda varolussaldi. Yani bunun, meselenin kaldigt yer olduguna
inantyorum. (Could religious experience be taught in a non-confessional way? That
was very important. That discussion went on for many years. And maybe still going
on in some of the papers of ISREV. Over 30 or 40 years, Religious Education
scholars came to a sort of compromise. This was first expressed by my colleague

Michael Grimmitt who is one of the most famous religious educators. He created the
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expressions teaching religion, teaching about religion, teaching from religion. The
difference between these three conceptions was that teaching religion would be
confessional. Teaching about religion would be phenomenological but teaching from
religion would be to ask what there is in this religion which is of value to the child?
What does the religion have to offer to the human development of the student? That
would be to teach from religion. This idea of teaching from religion became a very
good compromise. Because it wasn’t absolutely phenomenology nor was it
confessional. It was non-confessional but at the same time it was existential. So that

is where the matter remains | believe.)

Hull’un ifade ettigi lizere dini tecriibenin mezhebe dayali olmayan bir yolla
Ogretilip Ogretilemeyecegi konusundaki tartismalar uzun yillar devam etmistir ve
sOylesilerin gerceklestirildigi 2014 ISREV’deki bazi tebliglere yansidig: iizere hala
da devam etmektedir. Ancak din egitimcilerin bu konuda bir nevi uzlagiya vardig da
sOylenebilir. Bu noktada karsimiza Michael Grimmitt’in ¢okg¢a bilinen dini 6grenme,
dinden 6grenme ve din hakkinda Ogrenme ile ilgili tasnifi ¢ikmaktadir. Dini
ogrenmeyi confessional, din hakkinda 6grenmeyi fenomenolojik olarak nitelendiren
Hull, dinden 6grenmeyi, ¢ocuga dinin iginde Ogretilmeye deger neyin oldugu ve
dinin 6grencinin insani gelisimine katkis1 noktasinda sorgulayici oldugu i¢in ayr1 bir
yere koymaktadir. Ayrica ne tam anlamiyla fenomenolojik ne de confessional oldugu
icin dinden Ogrenme konusunda belki de din egitimcilerinin ¢ogu tarafindan

paylasilan uzlasiy1 ve begeniyi de dile getirmektedir.

Non-confessional yaklasimin amaglar baglaminda degerlendirilmesiyle ilgili
John Hull’dan, son olarak Warwick ekoliiyle Birmingham ve Lancaster ekoli
arasinda ge¢miste var oldugunu dile getirdigi farkliligi agikladigi kismi almay1 uygun

gorduk.
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-Warwick Yaklasimi, Birmingham Yaklagimindan daha fenomenolojik
olmustur. Elbette gecmiste kalmasina ve simdi farkli olmasina ragmen bu farkh
vurgularla bu yerler arasinda boyle bir ayruim yapabiliriz. Lancaster,
fenomenolojinin  giiclii  oldugu yerdi, ciinkii Ninian Smart oradaydi.
Birmingham’da fenomenoloji ve varolussal ogretimin bir kombinasyonunu yaptik,
ciinkii Michael Girimmitt oradaydr ve o, bu fikri dinden ogretimden elde etti.
Warwick, bugiin din egitiminin ¢ok giiclii bir merkezidir, Lancaster’den daha
giicliidiir. Warwick’te bu daha ¢ok fenomenolojikti ve onlar miifredat probleminin
oldukca farkindaydilar. Mesele, ¢ocuklara dini ogretmeli miyiz sorusunu nigin
hala sormamiz gerektigidir. Dini cocuklar igin ilging yapan nedir? Cocuklarin
ruh gelisimi veya manevi gelisimi icin dinde degerli olan ne vardir? Warwick’te de
ayni zamanda hem ‘non-confessional’ hem de deger yiiklii olma arasindaki benzer
gerginligin oldugunu diisiiniiyorum. (The Warwick Approach has been more
phenomenological than the Birmingham Approach. We can distinguish in this way
between these places in these different emphasises although off course history has
gone on; this is not the same now. Lancaster was the place where phenomenology
was strong because Ninian Smart was there. In Birmingham we did a combination
of phenomenology and existential teaching because Michael Grimmitt was there and
he got this idea of teaching from religion. Warwick which is a very powerful centre
of religious education today, = much stronger than the Lancaster although. In
Warwick it was more phenomenological and yet also they were very much aware of
the curriculum problem. That is why we must still ask should we teach religion to
children? What makes it interesting to children? What has its value for the

spiritual development or morel development of the children. Also there is the same
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tension in Warwick | think between being non-confessional and yet at the same

time being value laden.)

Warwick ekoliiniin Birmingham ekoliinden daha fenomenolojik oldugunu
acikladiktan sonra, “Dinden Ogrenme” yaklasiminin teorisyeni olan Michael
Grimmitt Birmingham’da oldugu i¢in, Birmingham ekoliiniin fenomenoloji ve
varolugsal Ogretimin bir kombinasyonunu yaptigin1 sdyleyen Hull, gliniimiiz din
egitiminin giiclii merkezlerinden olan Warwick ekoliiniin ise Birmingham ekoliinden
daha fenomenoloji yanlisi oldugunu ve miifredatla ilgili sikintinin farkinda
olduklarini dile getirir. Akabinde ise ¢ocuklara hala dini 6gretmeli miyiz? sorusunu
sormamiz gerektigini, ¢ocuklarin ruhsal ya da ahlaki gelisimleri i¢in dinde degerli
olan ne vardir sorusunun 6neminden bahsetmektedir. Ayni zamanda mezhepler tistii
din dersleriyle ilgili bir elestiriye ve dolayisiyla bir eksiklige dikkat ¢ekmektedir.
Din dersi hem mezhepler iistii olup hem de bireysel degerlere ve farkliliklara 6nem
verilebilir mi? Bu anlatilanlardan hareketle mezhebe bagli olmayan din 6gretiminin
amagclar1 arasina ve belki de ilk siraya 6grencinin insani olarak gelismesini destek
olmay1 amaglamasinmi koyabiliriz. Ancak bu noktada elestiriyi de gz oniline almali,
hem ahlaken hem de moral olarak gelismis O6grenciler i¢in inamis ve degerler
arasindaki farkin gérmezden gelinmemesi gerektigini sdylemeliyiz. Bu durumda her
bir 6grencinin kendi bireyselligi icinde degerlendirilebilmesi imkaninin da mezhepler

istii dersler i¢in bir hedef olmasi gerektigini sOylemeliyiz.
Hanan Alexander ile yaptigimiz goriismeyle devam etmek istiyoruz.

-‘Confessional’ din egitiminin kokleri ‘confessional’ teolojidedir.
‘Confessional’ din egitimi, temel olarak dindeki egitimdir. Bu, kisinin inancinin ve

davramisinin belirli bir sekilde ortaya ¢ctkmasinm sekillendiren bir egitimdir. ‘Non-

116



confessional’ din egitimi, geleneksel acitklamasinda fenomenolojiktir. Bu, dinde
egitimin olmadigini, ama din hakkinda egitim oldugunu soyler. Amaci, hayatin bu
formlarint benimsemek gerekmeksizin farkl din sekillerini anlamalarinda geng
insanlara yardim etmektir. (Confessional religious education its roots in
confessional theology. Confessional religious education is essentially education in
religion. It is education that design for some one the come out believe and behave
in a certain way. Non-confessional religious education in it is conventional
description is phenomenological. That is the say not education in religion but
education about religion. It is purpose is to help young people to understand

different religious forms. But not necessarily to initiate into those form of life. )

John Hull gibi mezhebi din 6gretiminin kaynagini confessional teolojiden
aldigin1 sdyleyen Alexander, mezhebe bagli din dersinin dini 6gretim oldugunu
sOyler. Mezhepler Ustli din derslerinin ise benimseme gibi bir beklenti icine
girmeden, Ogrencilerin farkli dinlerle ilgili anlayis kazanmalarini hedefledigini

aciklar.

Sherry Blumberg ile yaptifimiz sOylesiden mezhebe dayali olmayan din
Ogretiminin  amaglart  kapsaminda  degerlendirilebilecegini  diislindiiglimiiz

aciklamalar agagidaki gibidir.

Konusmasina, cogunlukla Yahudi okullariyla Seminerlerde ders verdigini,
program hazirlama ¢alismalarinda danisman olarak gorev yaptigi i¢in mezhepler {istii
ogretimle ilgili cok diisiindiigilinli agiklayarak baslayan Sherry Blumberg, mezhepler

Ustll din 6gretimini su climleleriyle tanimlamaktadir:

-Bu ylUzden benim icin non-confessional bir yaklasim, din hakkinda

ogretimdir; inang ilke ve égretisinin anlami, insanlar neye inanir ve ne yaparlar.
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Bu, ozellikle karsilastirmali din siniflarinda ilginctir. Ayrica tecriibeleri olan
birini getirip onlara dinlerinin prensiplerini ve ogretilerini nasil yasayacaklarini
aciklatmanin ~ onemli oldugunu diisiiniiyorum. Benim icin confessional din
ogretimi sizin ogrencilerden o dini yagamalarini istemek icin ogretmeniz anlamina
gelir. Non-confessional égretim, égrencilerden farkhi gelenekleri ogrenmelerini
ister, fakat onlardan inanmalarimi soylemek zorunda kalmalarin istemez. Kendi
dinleriyle mutlu iseler, bu iyidir; mutlu degillerse, kendi dogru segimlerini
yapabilirler. Bu, benim non-confessionali tanimlama seklimdir. (So for me the non-
confessional approach is to teach about the religion, meaning the doctrine and tenet
of the faith, what people believe and what they do. This is especially interesting in
comparative religion classes. 1 also think it is important to bring in someone who
has a lived experience and to have them explain how they live out the principles and
tenets of their religion. For me, confessional religious teaching means that you want
the students you are teaching to profess that religion. Non-confessional teaching
wants students to learn about different traditions but not to have to confess to
believing in them. If they are happy with their own, that is good, if not, they can

make their own right choices. This is how | would define non-confessional.)

Goriildiugi lizere mezhepler iistii din O0gretimi, Blumberg tarafindan din
hakkinda 6gretim olarak, inang ilke ve esaslarinin, insanlarin neye inandiklar1 ve ne
yaptiklar1 hakkinda Ogretim olarak anlasilmaktadir. Mezhebi din 0Ogretiminin
uygulama, hayata gecirme boyutuna dikkat ¢cekerken mezhepler iistii din 6gretiminde
inang itirafi gibi bir boyutun olmadigini, 6grencilerin farkli dini gelenekler hakkinda
bilgilendirmelerinin amaclandigin1 agiklar. Bu agiklamalarda onemli oldugunu
diisiindiiglimiiz bir bagka nokta ise mezhebe dayali olmayan 6gretimde Ogrencilere,

inanglariyla mutlu olmamalar1 durumunda kendi segimlerini yapabilme firsatinin
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verildiginin dile getirilmesidir. Dolayisiyla Sherry Blumberg’e gére mezhepler st
din 6gretiminin amaclarindan birisi 6grencilerin kendi se¢imlerini yapabilmesi ya da
mevcut se¢imlerinin onlarca dogrulugunu saglayabilmeleri olarak ifade edilebilir.

Blumberg konusmasinin bir boliimiinde sunlar1 soyler:

- Bir Katolik Papaz okulunda ders veriyorum, yani dini bir enstitide kendi
inancim olmayan bir dini ogretiyorum. Dersime ogrenciler geldigi zaman yaptigim
sey, onlara Yahudiligi ogretmektir. Ve onlar sordugu zaman kendi bakis acimla
ogretirim. Birlikte paylastigimiz alanlarda bulundugumuzu soylemeye ve belirgin
SJarkliliklara dikkat ¢ekmeye  calistyorum. Onlart tartistirmak istiyorum ve
istedikleri soruyu sormalarina izin veriyorum. Onlarin inancim degistirmek
istemiyorum. Bunlar benim nasil ogretilmesi gerektigiyle ilgili diigiincem. (| teach
at a Catholic Seminary, so | am teaching in a religious institution that is not my own.
So, what | do when the students come in to my class is teach them about Judaism.
And when they ask, | teach them from my own perspective. | try to say where we are
in areas in which we share, and to mention the distinct differences. | want to get
them to discuss and let them ask any questions they have. | do not want to convert

them. That is how I think it should be taught.)

Katolik kolejinde yani kendi inancindan olmayan bir kurumda 6grencilere
Yahudiligi 6grettigini, ancak onlar1 doniistirmek amacinda olmadigin1 sdyleyen
Blumberg bizce bu climleleriyle mezhepler iistii din 6gretiminin inang asilama gibi
bir gayreti olmadigina, dolayisiyla bilgilendirme boyutuna dikkat cekmektedir.
Ayrica keskin sayilabilecek farkliliklara deginmesine ragmen  ayni mekamn
paylastiklarina vurgu yapmasi ilgi ¢ekici goriinmektedir. Bu vurgu mezhepler {istii
din Ogretiminde farkli inan¢ ya da diisiinme bigimlerine sahip Ogrencilerin

farkliliklara ve bunun ayirdinda olmalarina ragmen birarada yasayabilme bilincini
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kazanmalarinin hedeflenmesi anlaminda yorumlanabilmeye miisait durmaktadir.
Blumberg din dersi miifredatinin mezhebe dayali olup olmadigiyla ilgili bir
degerlendirmenin nasil yapilabilecegiyle ilgili sorumuza ise miifredatin hedeflerine

deginerek su sekilde cevap vermistir.

- Sanirim, baglangicta, hedefleri acisindan program ¢ok net olmaldir. Eger
programin hedefi, ogrencilerin diger gelenek hakkinda bilgi edinmesi ve diger
gelenege saygistmi artirmak ise, o zaman non-confessional olarak baslamustir.
Tartismalariniz ve acgitk konusmalarimiz varsa, bunun basarihh oldugunu
diigiiniiyorum. Arkadashklart veya iliskileri zorlayamazsiniz, fakat insanlarin
birbirlerine saygiyla davranip davranmadiklarint gorebilirsiniz. (I think at the very
beginning the program has to be very clear about its goals. If its goal is students
learning knowledge about the other and developing a respect for another tradition,
then it begins as non-confessional. If we have discussions and open conversations |
think it has been successful. You can't force friendships or relationships, but you can

see if people are treating each other with respect.)

Blumberg diger aciklamalariyla Ortiisiir bir bigimde, bu ciimleleriyle
mezhepler iistii din 6gretimi i¢in programin amaclarinin 6nemine dikkat cekmekte ve
cok acik olmalari gerektigini sdylemektedir. Ogrencilerin Stekiyle ilgili bilgi sahibi
olmasmin ve diger geleneklere saygi duymasinin amaglanmasini mezhebe bagh
olmayan din 6gretimine baslangi¢ olarak gérmektedir. Birbirimizle arkadas ya da ya
da baglant1 i¢inde olmaya zorlanamayacagimizi ancak saygi ¢evgevesinde davranip
davranmadigimizin gézlemlenebilecegini sdylemektedir. Dolayisiyla mezhepler {istii
din 6gretiminin amaclar1 kapsaminda 6grencilerin farkliliklarina ragmen birbirlerine

saygi davranislari sergilemesinin hedeflenmesi zikredilebilir.
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Konuyla ilgili Marian de Souza ise sunlar1 sdylemektedir.

- Bana gore, ‘confessional’ din egitimi, belirli bir inan¢ gelenegi
noktasindan ogretime odaklanmaniz anlamina gelir ve boylece oOgretim
indoktirinerlesebilir. Onlar1 dinin bir parcast olmaya, sisteme katilmaya ve
inanmaya tegvik edersiniz. ‘Non-confessional’ din egitimi, kendi geleneginizi
ogreniyor olsaniz bile farkli gelenekler hakkinda dégrenmektir. (FOr me
confessional religious education means when you are focused on teaching from the
perspective of a particular faith tradition and the teaching can become
indoctrination. You encourage them to become part of the religion, to participate
and to believe in the system. Non confessional RE is about learning about the

different traditions even if you are learning about your own tradition)

Mezhebi din 6gretimini belli bir dini inancin asilanmasi ve doniistiirme ¢abasi
icinde olunmasi seklinde anladig1 sdyleyen de Souza, mezhepler iistii din 6gretimini
ise kendi dini gelenegini 6greniyorken dahi diger dinlerle ilgili bilgi sahibi olmak

olarak agiklamaktadir. S6zlerine s0yle devam etmektedir.

- Ninian Smart’in yaklasimi dinin fenomenleri hakkinda ogretim
yapmaktir. Fakat; ben diger dinler hakkinda ya da herhangi bir dinle ilgili
ogrenirken icerden insamin daha otede birseyleri aramasindan baslamayt
oneriyorum. Avustralya’daki ogrencilerimizden bir¢cogunun dini bir gecmisi
yoktur, kiliselere gitmezler, dini anlamda herhangi bir yetistirilmeleri soz konusu
degildir. Onlarla ‘arayis’ hakkinda konusursam, Allah (God) ile ilgili bir arayis
olmas: gerekmez; fakat simdi ogullarimin sorf yapmak igin gitmesi gibi daha ileri
bir sey igcin bir arayis olur. Onlar icin bu ¢ok ruhani bir andir, ¢iinkii tamamen

dogayla baglantiya geciyor, dalgalarla bir oluyorlar. Bu onlar igin bir arayistir.
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Tamamen din disi olan bir kistm gencler icin, onlar tamamauyla sekiilerdir, diinya
dist herhangi birseye dair gercek bir inanglart yoktur. Aksine, bu varolugsal bir
tecriibedir. Partilere gidebilirler ve algilarini degistiren yiiksek dozda ilaglar
alabilirler, fakat daha ote birseyi aramak adina boyle yapiyorlar diyebilirim. Bir
inanglart olsa ve ashnda ilahi bir dayanag:1 olan bir seye inansalar,

arastirmalarimda Allah kelimesini ¢cok fazla kullanmam; onun yerine Kkutsal
demeyi tercih ediyorum- uyusmak icin partilere gitmek zorunda kalmazlardi. Yani
bana gore bu din calismalarina baslamanin ilk (basamagdir). — insan nasil siirekli
daha otesini arar- Bazilarimiz bunu, kutsal olanda buluruz, din gelenegi ile tarif
edilmis veya tamimlanmis Allah’ta bulur ve bazilarimiz dogayla iletisim kurarak
bulur. Ciinkii hepimizin bir arayis1 var. Bu yiizden ¢calismaya birlik noktasindan
bashiyoruz ve sonra yollarin, farkl inang¢ ve ibadet bicimlerine yionlendirecek
sekilde nasil ayrildigina bakiyoruz. Benim icin bu, tamamen ‘non-
confessional’dir. Ciinkii belli bir gelenege ait olmast icin herhangi bir kisiyi ikna
etmeye calismiyorsunuz. Insan durumuna bakiyorsunuz ve kendi inang sistemi
icinde insamin uygulamasina bakiyorsunuz. (Ninian Smart’s approach is about
studying the phenomenon of religion but for me, I suggest that if you are going to
learn about all religions and any religion, you should start from the inside where
you look at the human search for something more. For many of our students in
Australia, many of them haven’t got a religious background, they don’t go to
churches, they don’t have any real upbringing in religion. If I talk about the search
to them it may not necessarily be a search for god but it is a search for something
more, for instance, even something like my sons when they go surfing. To them that
is a very spiritual moment because they are completely connected to nature, they

become one with the waves. That is a search for them. For some of the young people
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who are completely non-religious, they are completely secular, they have no real
belief for anything beyond. Rather, it is an existential experience. They might go to
parties and get high on drugs which changes their perceptions but | would say that
they are doing that in a search for something more. If they had a belief and they
actually believe in something beyond. -1 don’t use the word God very much in my
research but prefer to talk about the divine . They wouldn’t need to go parties to do
drugs. So for me that is one start to a study of religions - how the human person is
always searching for something more. Some of us find it in the divine some of us find
it in God as described or defined by a particular religious tradition and some of us
find it connecting to the nature. Because all of us are searching. So we start the study
from a point of unity and then we look at how the paths diverge into different forms
leading to different ways of believing and practising? To me that is completely non-
confessional. Because you are not trying to persuade anyone to belong to a
particular tradition. You looking at the human condition and at human practising

within their belief system..)

Marian de Souza, 6grencinin kendi dinini 6grenirken diger dinlerle ilgili bilgi
sahibi olmasini1 Ninian Smart’in fenomenolojik olarak isimlendirdigini ancak insanin
anlam arayisiyla ilgili olarak daha farkli ve yorumlayabildigimiz kadariyla insanin
duygularima daha fazla Onceleyen bir bakis agisina ihtiyag duyuldugunu
Avusturalya’daki genclerin durumundan hareketle acgiklamaktadir. Ogrencilerin
c¢ogunun dini bir yetistirme ve yasantidan uzak oldugunu, bir kisminin herhangi bir
dini inancinin olmadigini ve iglerindeki anlam arayisinin etkisiyle rap partilerine
gittiklerini ya da uyusturucu kullandiklarin1 sdylemektedir. Eger bir inanca sahip
olsalar bunu yapmayacaklarini diisiinmektedir. Buradan hareketle hepimizde ortak

olan arayig gercegini bir baslangi¢c noktas1 yapmakta; bu ortak noktadan nasil farkl
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secimlere yoneldigimiz sorusuna cevap aranmasini ise mezhepler lstiiliik olarak
tanimlamaktadir. Ciinkii bu noktada mezhebi din derslerinde oldugu gibi herhangi bir
zorlama yoktur. Din anlaminda insani yapip etmelerin ve inang sistemlerinin
incelenmesi vardir. Bizce Marian de Souza’nin mezhepler iistii din 6gretimini
tanimlamak i¢in yaptig1 bu aciklamalar, bu tarz bir din 6gretiminin 6grencileri hem
kendi inanglar1 hem de diger inang¢lar hakkinda bilgi sahibi kilmay1 amaglamasinin
yaninda, en varolugsal insan ger¢egi olan insanin anlam arayisi noktasinda bir
oldugumuz ancak bu varolugsal ihtiyaca verdigimiz cevaptaki farkliliklarla ilgili bir

farkindalik olusturmak seklinde okunabilir.

Marian de Souza’yla ilgili degerlendirmelerimizin ardindan Gloria Durka ile

yaptigimiz soylesiye gegmek istiyoruz.

- Amerika’da biz kilise ve devlet arasinda kati bir ayrima sahibiz. Mezhebi
egitim ozel bir egitimdir. Din egitiminin yapildig1 ézel egitim kurumlarinin ¢ogu
kiliseler tarafindan finanse edilir. Din egitiminin confessional bir sekilde
yapimadigr non-denominational ozel okullarimiz da var. Fakat, bu gibi
kurumlarda ¢ocuklardan ve genglerden daha iyi inanirlar ya da iiyeler olmalarini
beklemeden ya da ummadan din hakkinda égrenim yapmak miimkiindiir. (In the
US we have strict separation of church and state. Confessional education is private
education. Many private educational institutions which teach RE are funded by
churches. We also have non-denominational private schools where no RE is taught
in a confessional way. However, it is possible to study about religion in such
institutions without expecting or hoping that children and youth will become

believers or better members.)
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Amerika Birlesik Devletleri’ndeki din egitimiyle ilgili 6zel duruma dikkat
ceken Durka, din derslerinin cogunlukla kilise desteginde dolayisiyla mezhebi olarak
verildigini sdyler. Durum bu sekilde de olsa bu kurumlarda 6grencilerden daha iyi bir
inanir olmalarmi1 beklemeden de egitim yapilabilecegini sdylemektedir. Buradan
hareketle Gloria Durka’nin sézleri mezhebe bagli din derslerinin genel anlayisa gore
amaci 6grencileri iyi inanirlar yapmak iken mezhepler iistii din derslerin bdyle bir

hedefi yoktur seklinde anlagilmaktadir.

Peter Schreiner’in acgiklamalarinda  genel olarak  mezhepler {istii din
Ogretiminin hedefleri; 6grenciye kazandirimasi planlanan nitelikler nelerdir ya da
nicin Ogretelim? sorularina cevap bulamamakla birlikte, mezhebe dayali ve
mezhepler st din derslerinin incelenmesi ve degerlendirilmesi esnasinda
g6zoniinde bulundurulmasi gereken, bir iilkede din dersinin durumunu ve niteligini
belirleyen temel parametler?” gergevesinde agiklamalar yer aldig1 icin bunlar1 da

amagclar baslig altinda agiklamay1 uygun gordiik.

- Bu kisa bir soru, fakat karmagik (kompleks) bir cevap gerektiriyor. Ciinkii
‘confessional’ veya ‘non-confessional’ etiketleri din egitimine yaklasimi yeterli bir
sekilde tanimlayamaz. Belirli bir baglamda dikkate almaksizin bunlart kullanmak
hi¢ de mantklh degildir. ‘Confessional’ veya ‘non-confessional’in ne anlama
geldigi baglama dayanir. ‘Confessional’ veya ‘non-confessional’ diye adlandirilan
bu yaklasim iki iilkede bile farklilasabilir. Bu birinci noktadw. (This is a short
question but it needs a complex answer. Because the labels ‘confessional’ or ‘non-
confessional cannot describe sufficiently the approach to religious education. It
makes no sense to use them without taking notice of the specific context. What

confessional or non-confessional means depends on context. It can differ even when

21 Konuyla ilgili kisa bir agiklama giris boliimiinde yapilmistir.
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in two countries the approach is named ‘confessional’ or ‘non-confessional’. This is

the first point.)

Goriildugi tizere Schreiner, mezhebi ya da mezhepler istii seklindeki bir
adlandirmayla 1ilgili degerlendirmenin  kullanildig1 baglama dikkat edilmeden
yapilmasiin miimkiin olmadigini; ¢iinkii bu yaklagimlarin, kullanildig1 cografyanin
rengini aldigim1 agiklamaktadir. Schreinerin bu tespiti bizce mezhepler {istii
yaklasima gore hazirlanmis din derslerinde goriilen iilkeler arasi farkliliklar1 izah

eden temel kriterlerden biridir. Schreiner s6ylesinin bir baska boliimiinde;

- Genel olarak Avrupa’da mevcut ve kendilerini non-confessional diye
adlandiran bu yaklasimlarin, dini topluluklarin sorumluluklart olmaksizin
organize edildigini ve miifredatin temel olarak hiikiimet tarafindan yapildigini
soyliiyorum. Bu yiizden din hakkinda ogretiyorlar; fakat dini ya da dine yonelik
bir ogretim yapmiyorlar. Spesifik olarak ne anlama geldigini bulmak isterseniz,
mevcut gelismelere ve dgretim programlarina (miifredatlara) bakmanizi oneririm.
(In general | would say that those approaches who exist in Europe and called
themselves non-confessional that they are organized without responsibility of
religious communities and the curriculum is mainly done by the goverment. So they
teach about the religion but they do not teach into religion or through religion. if you
want to find out what it means specifically I would suggest that you may have look to

some of the existing developments and curricula.)

Bu cilimleleriyle, bir genelleme yapmak gerekirse, = Avrupa’da mevcut
mezhepler {iistii din Ogretimi derslerinin organizasyonunun dini cemaatlerden
bagimsiz bir sekilde devlet tarafindan yapildigini ve bu derslerin din hakkinda

ogretim tlizere kuruldugunu, dini Ogretim yapilmadigini aciklayan Schreiner
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devaminda yukarida degindigi mezhebe bagli olmayan din 6gretimiyle ilgili iilkeler

aras1 farkliliklari izah edici birkag 6rnek vermektedir:

-Birkag¢ ornek verecegim. Almanya’daki confessional model, devletin ve
dini gruplarin isbirligi icinde olduklar: bir modeldir. Bu, okulda din egitimi icin
temel sorumlulugun devlette oldugu anlamina geliyor. Fakat dini topluluklar,
ogretim materyali ve miifredattan sorumludur ve ayrica ogretmenlerden
sorumludurlar. Ogretmenler, kamu okullarinda din egitimi yapmaya baslamadan
once akademik ogretmen egitimi almak zorundalar. Su an bizim bulundugumuz
Ingiltere gibi diger iilkelerde, ogretmen egitimi ve ayrica okul kitaplarinin bir
baghilhig yoktur veya dini topluluklardan herhangi bir izin almalart gerekmez. Bu,
non-confessional yaklasimin baska bir resmi kriteridir. O zaman non-confessional
su anlama gelir: dini gruplarin din egitiminde sorumlulugu yoktur. Fakat o zaman
bile bu daha cok komplike oluyor, ¢iinkii Ingiltere’de bizim yerel egitim
otoriterlerimiz vardir. Ve dini cemaatlerin katildigi, Din Egitimi Daimi Danisma
Konseyi olarak adlandirilmistir. (Standing Advisory Committees for Religious
Education-SACRE) Bu yiizden sinifta din egitiminde ne oluyor anlaminda
denetlerler, fakat din ogretimi ile ilgili dogrudan etkileri yoktur. (I’ll give you some
examples. The confessional model in Germany is a model where the state and
religious communities co-operate. That means that the main responsibility for
religious education in school is in the state. But religious communities are
responsible for teaching material and for the curriculum and they also have
responsibilities for the teachers. The teachers have to have an academic teacher
training before they can teach religious education public schools. In other countries
such as England where we are now, teacher training and also the school books have

no affiliation or do not need any permission from the religious communities. This is
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another formal criterion of a non-confessional approach. Non confessional means
then that religious communities have no responsibility for Religious Education. But
even then it is more complicated because in England we have the local education
authorities. And they have so called standing advisory committees for religious
education (SACRESs), in which the religious communities participate. So they
supervise in the sense what goes on in religious education in the classroom but they

don’t have a direct influence concerning the teaching.)

Aciklamalardan anlasilacagi ilizere mezhebe dayali modelin uygulandigi
Almanya Orneginde dini cemaatler ve devletin isbirligi s6z konusudur. Baslica
sorumlu devlet iken, cemaatler, miifredat, 6gretim materyalleri ve Ogretmenlerle
ilgili yiikiimliiliigii tistlenmistir. Ingiltere’de ise dgretmen egitimi ve ders kitaplarmin
dini cemaatlerle herhangi bir ilgisi yoktur. Bu da mezhepler Gst din dersleriyle ilgili
baska bir tespittir ki mezhebi oOgretiminden farkli olarak dini cemaatlerden
bagimsizdir. Ancak genel yaklasim bu iken Ingiltere’de SACRE?® olarak adlandirilan
ve sinifta din derslerinde ne olup bittigiyle ilgili gozlem yapan “Din Egitimi Daimi
Danigma Konseyi” vasitasiyla cemaatlerin direkt olmasa da dolayli bir etkisi sz

konusudur. Ciinkii bu konseyde dini cemaatlerin temsilcileri de yer almakatadir.

So6zlerinin devaminda Schreiner mezhepler iistii din dersleri i¢in bir bagka

degerlendirme kriteri vermekte ve egitim-teoloji iliskisine dikkat cekmektedir.
- Diger bir kriter, egitim ile teoloji arasindaki iliskidir. Alman baglaminda
egitim ve teoloji din egitiminde birbirini tamamlayicidir. Isve¢ gibi baska bir

baglamda ise, sadece egitim veya din bilimleri, din egitimine yaklagimi

2 SACRE: Standing Advisory Council on Religious Education(Din Egitimi Daimi Danisma Konseyi)
Din egitimi ve toplu ibadet gibi konularda yerel egitim otoritelerine damigsmanlik yapan kuruldur.
Detayl bilgi i¢in bkz. Peter Street, “SACRE”, Encyclopedia of Religious Education, s. 331; Andrew
Wright, “Critical Religious Education and the National Framework for Religious Education in
England and Wales”, Religious Education, 2008, VOL. 103.5, 2008, s. 517-521.
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sekillendiren disiplinlerdir. Bu yiizden herhangi bir teolojik unsuru
barindirmazlar. (Another criterion is the relationship between the educational task
and the theological task. And in the German context education and theology is
complementary concerning religious education. In other context such as Sweden only
education or religious science are the disciplines that form the approach to religious

education. So they don’t include any theological element.)

Almanya Orneginde egitim ve teolojinin din derslerinde birbirlerini
biitiinleyici bir sekilde, birlikte ise kosuldugunu agiklayan Peter Schreiner, isveg
baglaminda ise sadece egitim ya da din bilimlerinin din egitimi yaklasiminm
sekillendirdigini; dolayisiyla teolojik herhangi bir unsur barindirmadigini

aciklamaktadir. Devaminda ise sunlar1 soylemektedir.

- Demek istiyorum ki, ‘confessional’ bir modelin ‘non-confessional’ bir
yaklasimla degistirildigi bazi Isvicre kantonlari veya Norve¢ gibi érnekleri
calismak ilgingtir. Isvigre, Ziirih’te yeni ders, ‘din ve kiiltiir’ ‘Religion und Kultur’
olarak adlandirilmaktadir. Onlar, din hakkinda égretiyoruz, fakat dinden
ogretmiyoruz diyorlar. Bu, onu yine komplike yapuyor, ciinkii ogretimin égrenci
baglanmint igerdigini soylerseniz, o zaman nasil dinden ogretmedigini
sOyleyebiliriz? Bu yiizden bu durumu tekrar zorlastiriyor. Farkli yaklasimlara
bakuginiz; zaman baglama dayali analizlere ihtiyaciniz olur. (I mean it is
interesting to study models such as Norway or some cantons of Switzerland where
they have changed the approach from a confessional model to a non-confessional
model. In Switzerland (Ziirich) the new subject is called “Religion und Kultur”
(religion and culture). They say we do teaching about religion but we do not
teaching from religion. Again that makes it complicated because if you say that

teaching includes the context of the student how can we then say that it is not
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teaching from religion? So that makes it again difficult. You need contextual based

analyses when you look to the different approaches.)

Schreiner mezhebe dayali din derslerinden mezhepler istii din derslerine
gecisin oldugu Norve¢ ya da Isvigre’nin bazi kantonlarmi incelemeye deger
bulmaktadir. Ona gore, bu {ilkelerin din hakkinda 6gretim yaptiklarini, dinden
0grenme yapmadiklarin1 sdylemeleri meseleyi tekrar komplike bir hale sokmaktadir.
Eger Ogretim Ogrencinin kendisini, i¢ine bulundugu kosullar1 ve 6grencinin anlam
evrenini gbz Oniine aliyorsa bunu dinden Ogrenme olmadan gerceklestirmek
mimkiin degildir. Asagidaki ciimleleriyle Schreiner, din derslerini yapilandiran

stireglerin nasil anlagilmasi gerektigiyle ilgili agiklamalarina devam etmektedir.

- Ayrica, bu sabah Denise Cush konusmasinda, bu etiketlerin yeterli
olmadiginin altm ¢izdi. Ciinkii arka planda ne olduguna bakmak zorundasiniz.
Dinin ve devletin durumunun baglamlara gire c¢ok farkli oldugu Kuzey
Irlanda’dan Norman Richardson’u dinlemistim ve bu iliskiyi anlamazsaniz o
zaman mevcut din egitimi tiplerini de anlayamazsiniz. Bu yiizden, din egitimi ile
ilgili her yaklasimin farkh katmanlar tarafindan sekillendirildigini soyliiyorum.
Bunlardan biri, okul sisteminin nasil organize edildigidir, digeri devlet-Kilise veya
devlet-dini topluluklar iliskisinin nasil organize edildigidir. Ayrica toplumdaki din
imaji da onemlidir. Ve bu yiizden bu, din egitiminin nasil organize edilecegini
etkileyen olduk¢a karmagsik bir yapidir. Ve egitim konularinin genel tiirii de...
Demek istiyorum ki, ogrencilere aktarilmast gereken bilginin ne oldugunu
ogretmenlerin bildigi, egitime ¢ok geleneksel bir yaklagimin oldugu bir iilkede, din
ogretiminde farkl bir yontemle ogretim yapmalarint bekleyemezsin. Ogretmenler
asagr yukart genel egitim anlayisina uygun égretim yapacaklardw. (Also this

morning the lecture of Denise Cush underlined that these labels are not sufficient.
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Because you have to look what is behind. I've just listened to Norman Richardson
from Northern Ireland where the situation of religion and state is very different to
other contexts and if you don’t understand this relationship then you can’t
understand the existing type of religious education. So | say that every approach to
religious education is shaped by different layers. One of them is how is the school
system is organized, another one is how the state-church or state-religious
communities relation is organized. Also important is the image of religion in society?
And so it is a quite complex structure that influences how religious education is
organized. And also the general type of education matters. | mean in a country where
you have very traditional approach to education where the teacher knows what
knowledge should be transmitted to students you cannot expect from religious
education that they teach in a different way. They will teach more or less according

to the mainstream of the education approach.)

Anlasilacagi ve bu goriismelerin gergeklestiridigi ISREV toplantisindaki bazi
uzmanlarin da dile getirdigi lizere Schreiner, mezhebe bagli ya da mezhebe dayali
olmayan seklindeki ayrimlarin onlar1 ortaya ¢ikaran siiregler bilinmeden
anlasilamayacagini ve yetersiz olacagini ifade etmektedir. Sonrasinda ise saglikli bir
yorumla yapilabilmesi i¢in bize, din derslerinin yapisini etkileyen faktorlerden
ornekler vermektedir. Bunlar; okul sisteminin nasil diizenledigi, devlet-kilise, devlet-
dini cemaat iliskisi, toplumdaki din algis1 ve egitim konularinin genel yapisi olarak
siralanmaktadir. Burada Schreiner olduk¢a 6nemli oldugunu diislindiigimiiz bir
hususa daha deginmektedir. O da din derslerindeki yaklasimin adi her ne olursa
olsun, Ogretmenin, egitim sisteminin genel yapisina hakim anlayisin disina ¢ikip

Ogretim yapmasinin ¢ok ta miimkiin olmadig1 gercegidir.
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Peter Schreiner’den amaglarla ilgili yaptigimiz alinti ve degerlendirmeleri
burada sonlandirarak mezhepler iistii bir din dersinin amaglarinin tespitiyle ilgili
calismamiza Sonmez Kutlu ile yaptigimiz sdylesiyle devam ediyoruz. Sonmez
Kutlu’nun agiklamalarin1 degerlendirmeden 6nce Tiirkiye’de mezhepler iistii din
dersi modelinin genel olarak Islam ici farkli yorumlara kaynak teskil eden Kur’an-1
Kerim’in merkeze alinmasi seklinde yorumlandigini hatirlatmak istiyoruz. ilkdgretim
Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretim Programinda bu durum su sekilde ifade

edilmektedir: “...dinin temel bilgi kaynaklar: dikkate alinarak Islam in kék degerleri

cercevesinde ‘“‘mezhepleriistii (herhangi bir mezhebi esas almayan, mezhebi
tartismalara girmeyen) ve dinler ag¢ilimli” anlayis olarak ifade edilebilecek bir
yaklasim benimsenmistir.”®® Ortadgretim Programinda ise dersin mezhepler {istii
olusunun yanmisira farkliliklarin gérmezden gelinmedigine de dikkat ¢ekilmektedir.
lgili ifadeler su sekildedir: “Islam'la ilgili bilgilerde; Kur'an merkezli, birlestirici ve
mezhepler iistii bir yaklasim benimsenerek Islam kaynakl biitiin dinsel olusumlari
kusatacak kok degerler one ¢ikarimig; inang, ibadet ve ahlak alanlariyla ilgili bu
degerlerin, Kur'an'la ve Hz. Peygamberin ¢abalariyla olusturulmus ve biitiin
Miisliimanlar:  birlestiren ortak paydalar olmasina o6zen gosterilmistir. Amag,
yorumlardan birisini telkin edip digerini doniistiirmek degil; sadece bireylerin, dini
kiiltiir ve ahlaki degerler hakkinda dogru bilgilenmelerini saglamaktir. Bununla
birlikte, dinin anlasiima bi¢imleri olarak tanimlanan mezhepler ve dini olusumlar,
230

vok sayimamus, kiiltiirel zenginlik ve farkli diigiince ekolleri olarak goriilmiistiir.

Ogretim programindaki ifadeler bu sekilde olmakla birlikte, DKAB derslerinin din

29 {lkdgretim Din Kiiltiirii Ve Ahlak Bilgisi Dersi (4, 5, 6, 7 ve 8. Simiflar) Ogretim Programi, Ankara
2010, MEB Devlet Kitaplar1 Genel Miidiirliigi, s. 2.

% Ortadgretim Din Kiiltiirii Ve Ahlak Bilgisi Dersi (9, 10, 11 ve 12. Siiflar) Ogretim Programu,
Ankara 2010, MEB Devlet Kitaplar1 Genel Miidiirligi, s. 10.
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i¢ci olusumlara yeterince yer vermedigi noktasinda zaman zaman elestirilere maruz

kaldigini hatirlatmak istiyoruz.

-Mesela “kader inanct Siinnilere gore Kur’an’da var mi?” sorusuna cevap
ararken ogrenci, Kur’an’da boyle bir seye rastlamuyor. Diyor ki kader Kur’an’da
Allah’in siinnetullaht manasinda fizik kanunlart olarak var, ama insan fiilleriyle
alakali onceden boyle bir belirlenmislik ve iman esast olarak yok. Mesela Siilik
konusu veya imamet konusu islenirken, Kur’an’da imam kelimesinin gectigi
ayetler incelendiginde, bu ayetlerde ve diger ayetlerde, Sia’nin mevcut imamet
nazariyesine dogrudan veya dolayli olarak temel olusturacak bir ayet
bulunamadig1 goriilecektir. Bir sey yok o zaman bu dini esas olmuyor, o zaman bu
mezhep esast oluyor. Din olmuyor, sizin orada kendi esasiniz devreye giriyor.
Ogrenci bunu anladiginda, dinin birlestirici ortak esaslart iizerinde bir birlikteligin
olusma siireci baslhyor. Dinin yorumu iizerinden konulan esaslarin mezhebi esas
oldugu, karsi tarafin da kendine gore boyle bir esas koyabilecegini dgreniyor.

Birbirine daha toleranslh olma durumu doguyor.

Kutlu, agiklamalarin1 kader ve imamet orneginden hareketle yapmaktadir.
Bilindigi iizere kader ve imamet konular1 Islam dini igerisindeki farkli yorumlara
kaynaklik eden kirilma noktalarindandir. Ogrencinin halk arasinda yaygin bir sekilde
anlasildig1 lizere kaderle ilgili agiklamay1 Kur’an’da bulamamasi ya da Sia tarafindan
benimsendigi sekliyle imamet nazariyesinin Kur’an’da olmadigini gdérmesi
onemlidir. Ciinkii 6grenci buradaki inceligi farkettiginde hem bunun mezhebi bir
esas oldugunu, dolayisiyla bir baskasinin da farkli bir yorumda ya da anlayista
bulunabilecegi gergegini gorecektir. Hem de “temel referanslarda birlik” anlaminda
diger mezheplerle ortak bir zemin olusturacaktir. Bu da 6grencinin Islam i¢i farkli

diistince ve yorum bigimlerine karsi bilgi temelli daha Olumlu bir tutum
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sergilemesine sebep olacaktir. Dolayisiyla mezhepler iistii din 6gretiminin en onemli
amagclarindan birinin farkli inan¢ ve diisiinme bigimlerine karsi saygi ve hosgori

davranig1 gelistirmek oldugunu sdyleyebiliriz.

Sénmez Kutlu amaglarla ilgili yorumlanabilecek bir baska ciimlesinde

sunlar1 soylemektedir:

-Sorgulayici, dindarligini ve din anlayisimi olusturmada hocaya ve
ogretimin kendisine degil de kisinin kendisine hak veriyor. Istiyorsa kisi dindar

olabilir. Istivorsa olmayabilir.

Kutlu, non-confessional bir din 6gretiminin, 6zgiir iradeye ve kisinin kendi
inancini olusturmasina ya da gelistirmesine kap1 agmasi gerektigini diistinmektedir.
Ogretmen ya da icerik degil, birey kendi dindarligmin bas aktorii goriilmektedir.
Yani mezhepler iistii bir din dersinde 6grencinin kendi dini kimligini yapilandirmasi

hedeflenmektedir.

Amaglar kisminda son olarak Recai Dogan’in degerlendirmelerini

inceleyecegiz.

Dogan, konusmasma demokratik okulda®! gerceklestirilecek din dersinin
mezhepler Ustll olmasinin gerekliligyle ilgili bir temellendirmeyle baglamistir. Biz
de mezhepler iistii bir din dersinin amaglari, bu gerekcelerden bagimsiz belirlenemez

diisiincesiyle bu aciklamalari amaglar baslig altinda degerlendirmeyi uygun gordiik.

- Bu soru hem akademik hem de teolojik olarak cevaplandirilabilir.
Birincisi, igin icinde din varsa, din egitimi varsa, oradaki dine ister tek din anlami

yiikle, istersen dinler anlamint ver teolojik olarak okulun ve hatta okul disinin

31 Recai Dogan’in demokratik okul kavramyla ifade ettigi, her tirli dini ve fikri arka plana sahip
Ogrencinin bir araya gelip egitim gordiigli, mikro dl¢ekte igcinde bulundugu toplumu temsil eden bir
okuldur.
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cogulcu olmasint gerektiren teolojik temel ortaya konulabilir. Kur’an-i
Kerim’deki bircok ayet bunu soylityor. Ikrah bununla ilgili en onemli kavram.
“Isteseydi sizi tek bir iimmet yapardi.” gibi Allah'in yaratisiyla ilgili ayetler bunu
ifade ediyor. En 6nemlisi Hz. Peygamberle ilgili ayetlerde bunu gérmek mimkun.
“Sen onlar iizerinde zorlayict degilsin” ayetinde oldugu gibi. Demek ki hangisi
olursa olsun genelde din izelde Islam, kendisine ait olan bir dogruyu gosterebilir.
Ama orada ikrah olmaksizin, tamamen muhataplarimin akil ve hiir irade gibi

ozellikleri dolayisiyla secimi onlara birakiyor. Dinin icinde de boyle.

Recai Dogan’in konuyla ilgili ilk tespiti cogulculugun dikkate alinmasinin
gerekliligi ve bununla ilgili teolojik temellendirmedir. Dogan, ¢ogulculukla ilgili
teolojik temellendirmesini “ikrah” ve “yaratilistaki farklilik” tizerine oturtmakta ve
dinin zorlama olmadan, insanlarin kendi arzu ve isteklerine dayanarak hiir iradelerine

seslenmesi gercegine deginmektedir

-Tkincisi; psikolojik ya da insani olarak temellendirmek gerekirse sonucta
insan dedigimiz varlig1 insan yapan temel ozellikler var; akil ve hiir irade gibi,
estetik anlayisi gibi. Oyleyse bana kalirsa insanlarin kendi tercihleri var. Ayni
dinin icinde ya da farkl dinlerde olaya bakislart var. Herkes ayni diigiinemiyor.
Halbuki siz sadece bir tek mezhebi, tek dogru kabul edilen birseyi yonlendirdiginiz

zaman dahi olmuyor. Dinin oziine, insanin éziine karst oluyor bu bence.

Gortuldiigi iizere Dogan, ikinci olarak insanin psikolojik boyutunu ele
almaktadir. Insan, akil ve irade sahibi, kendi segimlerini yapabilen ve ayn1 zamanda
ister yaratilis isterse ¢cevre kaynakli olsun her biri digerinden ayr1 diisiinen, her biri

nevi sahsina miinhasir bir varliksa, tek bir hakikatin dayatilmasi onun insan olma
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gergekligiyle ¢elismektedir. Recai Dogan, konunun pedagojik boyutuyla ilgili olarak

ise sunlar1 sdylemektedir:

-Uciinciisii; pedagojik olarak da temellendirebilirsin. Okul dedigimiz yer
farkly beklentileri, diinya goriisleri, zihin yapilari olan, farkli aileler ve dini
yapilanmalardan gelen insanlarin olusturdugu bir yapi. Okul dedigimiz yer boyle
bir hedef kitleye sahip ise siz orada birtek dogruyu onlara empoze edemezsiniz.
CUnkd bu okula -ki biz ona demokratik okul diyoruz, giinimtz okuludur- 6zgu
olan bir diisiinceyi gercek ve dogru olarak benimsetmek, empoze etmek, doktriner
bir egitim yapmanin otesinde, gercegi biitiin yonlerini insanlara sunmak ve
insanlardan hangisini istiyorlarsa tercih etmelerini istemek ve istemiyorlarsa
tercih etmeme iradesini onlara birakmaktir. Demokratik okula, cogulcu toplumun

okuluna yakisan tutum ve davranis bence budur.

Bu ciimlelerde de, yasayis ve inanig bakimindan ¢ok farkli arka plana sahip
Ogrencilerin biraraya geldigi mekan olan “okul”un goérevinin 6grencilerin iradesine
bloke koymak olmadigi, bunun aksine 0Ozgiir diistinme eylemine kap1 agici

faaliyetlerde bulunmasi gerektigi agiklanmaktadir.

Dinin igerisindeki ¢ogulculuk anlaminda non-confessional bir dersten
bahsediyorsak ki bu énemli ciinkii Tiirkiye ¢ok dinli bir iilke degil. Biitiin
Tiirkiye'de yasayan Yahudilerin sayisint iyi bilmiyoruz ama 30.000 yok.
Hristiyanlarin sayist 50.000 yok. Bunlar hakkinda bilgi vermeyecek miyiz?
Verecegiz. Sonugta bir okulun c¢ogulcu olmasint saglayan gseylerden birisi
diinyanin globallesmesi. Televizyon filmi izliyoruz. O filmi anlayabilmek icin ya da
okudugumuz bir kitabt anlayabilmek icin; diinyayr takip edebilmek icin diger

dinleri de bilmek zorundayiz,.
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Dogan’in  bu agiklamalarinin ise mezhepler {istii din derslerinin 6grencinin
sadece yerel degil global Ol¢ekte de yasadigi diinyayr taniyabilmesi ve
anlamlandirabilmesi amacma hizmet ettigi seklinde yorumlanabilecegini
diisiinliyoruz. Ciinkii kiiresellesmenin beraberinde getirdigi bilginin dolasimi ve
yayginlagsmasi1 ger¢egi, daha anlamli bir diinya i¢in birbirimizi tanimak zorunda
oldugumuzu siirekli hatirlatmaktadir. Daha once de agikladigimiz ilizere mezhepler
istii din derslerinin dogusunun temelinde —baska sebepler de olmakla birlikte- artan
niifus hareketlilikleri ve 6zgiirliik, demokrasi, insan haklari, inang ve ifade 6zgiirliigi
gibi degerlerin yayginlagsmasiyla insanin farkli yonleriyle ve farkli bakis agilariyla
ele alinmasi yatmaktadir. Oyleyse bu dersin amaglar1 ne olmalidir sorusunun cevabi

Recai Dogan’in asagidaki ciimlelerinden okunabilir.

-Ahlak merkezli, kapsayici, bir arada yasamaya Onem veren, dini
kavramlar1 onceleyen, arastirma, kaynak kullanma elestirel diisiinme becerilerini
on plana c¢ikartan, zaman-mekan ve kronolojiyi algilama gibi becerilerin
gelismesini hedefleyen yonleri var. Bu, onceki programlara gore Din Kiiltiirii ve
Ahlak Bilgisi Derslerini mezhepler iistii yapan birseydir. O yiizden programin
basinda Mualla Hoca’dan alinti yaparak saygi kavramindan hareketle insana
saygt, hiirriyete, diisiinceye, ahlaki olana, kiiltiirel mirasa saygi diyor. Icinde

bunlarla uyusmayan seyler var midir? Elbette vardir. Ancak bunlar bir asama.

3.1.2. icerik

Program gelistirme acisindan igerik; belirlenen amaglara ulagsmak i¢in ne
Ogretelim sorusunun cevabi olarak tanimlanabilir. Bu baslik altinda goriismelerimizi
“mezhepler iistii din dersinde ne ogretilir?” sorusuna cevap arayarak

degerlendirmeye calisacagiz.
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Bu boliimde yaptigimiz soylesileri, igerikle 1ilgili yukarida yer alan
aciklamaklar 1s181inda, “bir din dersinde ne 6gretilirse o ders non-confessional olma

niteligine haiz olur?” sorusunu sorarak degerlendirmeye c¢alisacagiz.

Soyleside daha ziyade din 6gretiminin mezhepler olusu doniisme siireci ve
bu yaklasimin amaglar1 dogrultusunda bilgi veren John Hull’den igerikle ilgili

yorumlanabilecek ¢ok kisa bir agiklama su sekildedir:

-Din egitimi ogretiminizde ‘confessional’ degil iseniz, herhangi bir dinin
dogru olduguna dair varsayimla égretmiyorsunuz. (If you are not confessional in
your teaching of religious education you are not teaching with the assumption that

any one particular religion is true.)

Hull’a gére mezhepler {istli bir din 6gretiminde herhangi bir dinin dogrulugu
ya da yanlishigiyla ilgili iddiada bulunulamaz. Buradan ¢ikarilabilecek sonug
metinlerde dinlerin hakikat iddialariyla ilgili tarafgir; birini digerine tercih edici bir

tutum sergilenmemesi gerektigidir.32
Sherry Blumberg ise sunlar1 sdylemektedir:

- Ogrencileri farkl din ornekleri ile tamistirma ve bu bireylere bunlart
ogretmenin onemli oldugunu diisiiniiyorum. Dinleri ogretmek, bir konuyu
ogretmekten ¢ok daha zordur. Ciinkii dinler aymi zamanda duyugsaldir ve
aliskanliklar, uygulamalar, gelenekler, yazilar ve doktrinlerden daha fazlasini
icerir (bir kiginin i¢ diinyasinda daha fazla). Ben, égrencilerin, dinin bir kigiyi

nasil etkiledigini gormelerini istiyorum. (1 think having the students meet examples

32 Ulkemizde Din Kultirt ve Ahlak Bilgisi Derslerinde diger dinlerin sunumuyla ilgili bir paradigma
degisikliligini tahlil i¢in bkz: Recep Kaymakcan, “Yeni Ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
Ogretim Programi Inceleme ve Degerlendirme Raporu”, Sabanc: Universitesi Egitim Reformu
Girisimi (ERG), Istanbul 2007; Recep Kaymakcan, “Tiirkiye’de Din Egitiminde Cogulculuk ve
Yapilandirmacilik: Yeni Ortadgretim Din Kiltiirii ve Ahlak Bilgisi Programi Baglaminda Bir
Degerlendirme”, Kuram ve Uygulamada Egitim Bilimleri, 7 (1) Ocak 2007, ss. 177-210.
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of different religions and have these individuals teach them is important. The
teaching of religions is harder than just teaching about a subject. Because religions
are also emotional and involve more than just customs, practices, traditions, texts
and tenets (more of the inside of a person) | want students to see how the religion

affects the person.)

Blumberg, 6grencilerin farkli inanglarla tanistirilmalarinin 6nemli oldugunu,
dinlerin duyussal boyutlar1 sebebiyle adet, uygulama, gelenek, yazili metin ve
Ogretileri asan, daha ziyade bireyin igsel durumuyla ilgili keyfiyetine dikkat ¢ekerek,
dinlerle ilgili 6gretim yapmanin sadece bir dersin 6gretimi anlamina gelmedigini
aciklamaktadir. Bu yiizden 6grencilerin dinin insani nasil etkiledigini gérmelerini
istemektedir. Ac¢iklamalardan hareketle mezhepler {istii bir derste icerigin, hem
ogrencilerin farkli dinlerle karsilasmalarini temin edecek sekilde, hem de dinlerin
insanin farkli boyutlarina hitap ederek onu ¢ok yonlii olarak nasil etkilediginin

anlasilmasina firsat verecek bigimde hazirlanmasi gerektigini soyleyebiliriz.

Blumberg’in ardindan Jenny Berglund’dun mezhebe bagli olmayan bir din

dersinin igerigiyle ilgili yorumlanabilecek fikir ve aciklamalarina baglayabiliriz.

-Bana gire Isve¢ baglaminda eger ‘non-confessional’ ise bir dinin
herhangi bir spesifik versiyonunu desteklemezsiniz. Yani demek istiyorum ki Turk
baglaminda Tiirk Islami’ni desteklemezsiniz fakat Islam’in farkli yonlerinden
bahsedersiniz. Isve¢ baglaminda ‘non-confessional’ din egitimi farkl dinler
hakkinda égretir ve tarafsiz bir sekilde bunu yapmaya caligirlar. (1 think in
Swedish context if it is non-confessional you don’t promote any specific version of a
religion. So you wouldn’t promote I mean in the Turkish context you don’t promote

Turkish Islam but you tell about different kinds of Islam. In the Swedish context that
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would be that the non confessional religious education teaches about different

religions and they try to do that in a neutral way.)

Jenny Berglund, Isve¢ 6rnegi cercevesinde degerlendirildiginde mezhepler
istii din Ogretiminden anlagilanin herhangi bir dinin savunuculugu yapmadan,
tarafsiz bir sekilde diger dinlerle ilgili 6gretim yapmak oldugunu agiklamaktadir.
Isve¢’in mezhepler iistii din dersi yorumunun Tiirkiye’ye uyarlanmasi durumunda
ise bunun, Tiirk Islam’inin savunulamayacag ancak Islam’in farkli yorumlarindan
bahsedilebilecegi anlamina geldigini sdylemektedir. Bu durumda mezhebe bagh
olmayan din dersleri farkli dinlerle ilgili tarafsiz bir bigimde 6gretim yapilmasi

esasina dayanmakta, icerik te tarafsizliga hizmet edecek bicimde sekillenmektedir

- Fakat, bu elbette ki ¢ok zordur. Ciinkii tarafsiz olmanin yolu nedir? Ama,
Islamiyet’in, Hiristivanhgin ve diger dinlerin farkli yonlerini gostermeye
calhgirsiniz. Ogrencilerin sorularina da acik olacagimizi diigiiniiyorum. Ornegin bir
ogrenci “Islam bu konuda ne soyler?” diye bir soru sorsa, “bazi insanlar bunun
gibi soyliiyorlar” diyebilirsiniz. Demek istiyorum ki miizik gibi bir konuda bir soru
alabiliriz. Miizigin cok iyi oldugunu soyleyen Islam’in yorumculari vardir, Islam’1
tanitmak igcin miizigi kullanmalisiniz ve bu ruh igin iyidir. Fakat, haram oldugu
icin herhangi bir enstriimani ¢calmamalisiniz diyen Miisliimanlar da vardwr. ‘Non-
confessional’ perspektiften bakilinca o zaman buna evet dersiniz, bu yorum da
mevcuttur. Islam’in icinde farkliliklar var. Benim ‘non-confessional’t aciklama
yolum bu ve bunun dogru yol oldugunu veya tek yol oldugunu soylemek icin
calismiyorsunuz. Biri Asure ile ilgili bir sey sorarsa, evet dersiniz ve Sii
Miisliimanlar bunun gibi asureye bakarlar, Asureyi yad etmelerinin veya birlikte
anmalarinin sebebinin, Kerbela’da yasananlar oldugunu soyler ve devam

edersiniz. Fakat Sunni Muslimanlar bunun gibi bakarlar. Sii Miisliimanlarinin
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yanlis oldugunu soylemezsiniz. Bu, budur ve bu budur dersiniz. Ve ¢ocuklara
soylemezsiniz veya geng¢ onu belli bir sekilde almalidwr. Farkl resimler gostermeye
calisiyorsunuz. (But that is of course very difficult. Because what is a neutral way?
But that you try to present different kinds of Islam, different kinds of Christianity and
different kinds of other religions. Also I think that you are open to the pupils
questions. If a pupil for example asks “what does Islam say about this?” You can say
“some people say like this” [ mean we could take a question like music. I mean there
are interpretations of Islam that would say that music is very good, you should use
music to promote Islam and that is good for soul. But you would have other Muslim
also say no you shouldn’t play sort an instruments because that is haram. In a non-
confessional perspective you would than say that yes, this interpretation is exist, that
is also exist. There are differences within Islam. That would be my way of putting
non confessional and you don’t try to say this is the right way of or this is the only
way. If someone asks about Ashura, you would say yes Shia Muslims look upon
Ashura like this and the reason why they celebrate or why they co-memorise Ashura
is because what happened Kerbela and so on. But Sunni Muslim look at like this. You
don’t say Shia Muslims are wrong. You say that this is this and this is this. And you
don’t say to children or teenager should take it a certain. But you try to show

different pictures.)

Metinde goriilecegi lizere konusmasinin devaminda Jenny Berglund “tarafsiz
olmanin” ve “tarafsiz olmaktan™ anlasilmasi gerekenin ne olduguyla ilgili zorluga
deginmektedir. Bu zorlugu agsmanin bir yolu olarak ise farkli dinlere ve din igindeki
farkli yorumlara yer wverilebilecegini ve Ogrencilerin sorularina acgik olmak
gerektigini cesitli  Orneklerle agiklamaktadir. Miizik ve asure Ornegini kullanan

Berglund miizik hakkinda Islam’in ne dedigiyle ilgili bir soruya verilecek cevabin bu
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konudaki —6rnegin- iki yorumu da, yani hem destekleyenlerin hem de kars1 olanlarin
fikirlerini aciklayacak sekilde kapsayici olmasi gerektigini ifade etmektedir. Benzer
bir sekilde 6grencilerden gelebilecek “asure” ile ilgili bir soruya, konuyla ilgili
farkli yorumlarin 6grenciye deger bigmeden, taraf tutmadan agiklanmasiyla cevap
verilebilecegini sdylemektedir. Farkli bakis acilarmin ve yorumlarin dile
getirilmesini ve bunlarla ilgili dogruluk ya da yanlislik iddiasinda bulunulmamasini
mezhepler iistii  6gretim i¢in sart kogsmaktadir. Berglund’in bu agiklamalarina gore
non-confessional din derslerinde igerigin bilgi verme yaklasimiyla, tarafsiz bir
sekilde; yani dogruluk ya da hakikat iddialariyla ilgili deger bigicilikten ari
hazirlanmast gerektigini soyleyebiliriz. Berglund’un cumlelerinden bu durumu

aciklayan son bir 6rnek daha vermek istiyoruz:

-Tiirk baglaminda ornegin Hiristiyanhik hakkinda bilgi égretirseniz,
Hiristiyanhk var, Ortodoks Hiristiyanligi var, Katolik Hiristiyanhgr var,
Protestanlar var. Protestanlar, Katolikler ve Ortodokslar bunun gibi diisiiniirler;
bu Islam’dan farkhlaswr, fakat Islam’in tek dogru versiyon oldugunu séylenmez.
Ancak elbette ki sizin ¢ok farkl olan Tiirk baglaminda oldugunuzu kastediyorum.
Isve¢’in ‘non-confessional’ bir din egitimi vardir, fakat llkede Protestanlar
cogunluktadir. Bunu gerceklestirmenin Isve¢ yontemi daha cok bilgilendirme
seklindedir. Bu farkl versiyonlarin varligi konusunda égrencileri bilgilendirirsiniz
ve bunu Miisliimanlarin nasi yaptagin soylersiniz, fakat Miisliimanlarin dogru
veya yanlis oldugunu soylemezsiniz. (And also if you teach about Christianity for
example in Turkish context to say that okay, there are Christianity there is the
Orthodox Christianity, there is the Catholic Christianity, there are Protestants .
Protestants they think like this, Catholic like this and Orthodox like this that differs

from Islam but not to say that Islam is the only right version. But of course | mean
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you are in the Turkish context that is very different. Sweden has non confessional
religious education but it is a Protestant majority in the country. The Swedish way
of doing that is more like information. You inform the students that these different
versions exist an you would say this is how the Muslim do it but not the say the

Muslim are right or wrong.)

Degerlendirmelerimize Marian de Souza ile devam ediyoruz. de Souza farkl
inanis ve diislinceye sahip Ogrencilerin biraraya geldigi mezhepler iistii bir din

dersinde “ nereden basglayalim?” sorusuna cevap olabilecek agiklamalar yapmaktadir.

- Ogrenci ile basladiginizda ve hepimizin bu yolculukta oldugu baglantisint
kurdugunuzda, hepimiz bir sey ariyoruzdur. Bu sekilde inang temelli bir okulda
dahi baslayabilirsiniz Ornegin, Hiristiyanlik vizyon sahibi bir Yahudi olan Isa ile
basladi ve O, éliimiinden sonra Hristiyanlar olarak bilinen Havarilerine ders
verdi. Sonra Hiristiyan ogretisine, inanglarina ve ibadetlerine bakarsin ancak
Hristiyanhk uygulamalarimin diger herhangi bir din gibi farkli bolgelere
yayildiginda nasil doniistiigiinii kesfetmek onemlidir. Uygulamalar farkh
bolgelerdeki farkl kiiltiirel gelenekler dolayisiyla degisti ve bu dgretimin bir
boyutudur. Benzer bir sekilde bu yaklasim Islam ya da herhangi bir din icin
kullanilabilir. Baslangi¢ noktast insanlik tarihinde vizyon ve tecribe sahibi bir
bireyin arayisi ve insanlart biraraya getirmesi ve takipgilerinin Hristiyan,
Miisliiman ya da Budist olarak adlandirilmasi. Sonrasinda bu geleneklerin
icindeki farklilagmalara bakilabilir. Bu, geligsim siirecinin bir sorusudur. Arayisa
basladiniz, sonra temel figiirlere baktiniz ve bu arayistaki olay ve uygulamalara.
Yani, eninde sonunda diger din ¢alismalari programlarimin bagsladig1 noktaya
ulagirsimiz; ki bu da en fazla dinin harici sembolleridir. (Once you start with

student and you made that connection that we are all on this journey, we are all
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looking for something. You can start this even if it is in a faith based school. For
example, Christianity started because of this person Jesus who was a Jewish with a
vision and he taught his disciples who, after his death became known as Christians.
Then you would look at Christian teachings, beliefs and practices but it is also
important to explore how the practice of Christianity, like any religion, may become
transformed when it spreads to different regions. The practices changes because of
the different cultural traditions in different areas and this is one aspect of the study.
Equally, this approach can be used in Islam or any religion. The starting point is the
search of a particular person in human history who had a vision and who had an
experience and brought people together and followers then become Christians or
Muslims or Buddhists. Then within each of these traditions the variations in
different regions may be looked at. It is a question of developing a process. You
started the search then you look at the main figures and events and practices in that
search. So you ultimately reach the point where most other religious study

programs start: at the outside, that is the external signs of the religion.)

Marian de Souza, mezhebe bagli olmayan din dersi i¢in Oncelikle herkesin
bulusabilecegini diislindligii bir ortak zemin, bir baslangi¢c noktasi olusturulmasi
gerektigini agiklamaktadir.  Baslangic noktasi olarak da, hangi inanca ya da
diisiinceye mensup olursa olsun, her insanin bir arayis i¢cinde oldugu gercegini
almaktadir. Bu arayistan hareketle, dinlerin ya da inang¢ sistemlerinin olusumunun
tarthi bir gerceklik olarak, ana figlirleriyle; zaman ve mekanin farklilagmasi
neticesinde gegirdikleri degisimle Ogrencilere sunulabilecegini ifade etmektedir.
Hristiyanlik, Islamiyet ya da baska herhangi bir dinin bu siralama ve igerik dahilinde,
ister inan¢ temelli bir okul olsun isterse bir bagka okul olsun, 0&grencilere

sunulabilecegini aciklamaktadir.
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Peter Schreiner ise farkli bir noktaya deginmekte, mezhepler iistii din

derslerinde igerigin tespitiyle igili bir handikaptan bahsetmektedir:

- Ikinci nokta sudur; genel olarak non-confessional ile ilgili konusurken,
kisisel inancla ve inang gelenegi ile ilgili biitiin faktorlerin sadece bilinen faktorler
olarak ogretilecegini ve dgretimde teolojik icerikle dua edelim veya ilahi soyleyelim
gibi herhangi bir deneyimi ddhil etmeyeceginizi soylersiniz. Fakat o zaman bile bu
bir sorudur, kastettigim su; eger din hakkinda tam bir bilgi sahibi olmak
istiyorsaniz, aynt zamanda ayinleri (ritiielleri) de bilmelisiniz. Bu durumda sinifta
uygulama yapmaya veya bir inananin nasil ibadet ettigini, dua ettigini veya ilahi
soyledigini gostermeye izin verilir mi? Bu yiizden bunu tanimlamak kolay degil.
(The second point is that in general when you speak about non confessional you say
that all elements related to personal faith and the faith tradition will be taught only
as knowledge elements and you will not include any experience let’s say praying or
singing with theological content in the teaching. But even then it is the question, I
mean if you want to have solid knowledge about the religion, you should know also
about the rituals. So is it allowed then to practise in the classroom or to show how a

believer practising, praying, singing. So it is not easy to define.)

Schreiner, genel olarak mezhepler listli din 6gretiminden bahsediliyorsa
inangla ilgili unsurlarin  Ogretiminin sadece bilgiye dayali olarak yapilacagin;
Ogretimin dua, ibadet ya da ilahi gibi teolojik icerikli tecriibi yonleri icermemesi
gerektigini ifade ettikten sonra dinle ilgili tam/biitiinctil bilgi edinmenin rituellerden
bagimsiz olamayacagini gergegine dokunmaktatir. Oyleyse sinifta bunlarin pratiginin
yapilmasmma ya da nasil yapilacaginin gosterilmesine izin verilecek midir?
Schreiner’e  gore bunu agiklamak kolay degildir. Soylesinin bir diger

boliimiindeSchreiner sunlar1 agiklamaktadir:
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- ‘Non-confessional’ bir yaklasimin oldugu iilkelerde bu genellikle biitiin
ogrenciler zorunlu bir derstir . Bu, su anlama gelir: Siz, diger dinlerin bazi temel
ozelliklerini ogretirsiniz, fakat diger dinlerle ilgili detaylara ¢ok giremezsiniz.
Fakat farkh bir yaklasiminiz varsa, ornegin devlet okullarinda temelde Katolik ve
Protestan din egitiminizin oldugu ve artan bir sekilde Islami din egitiminin de
oldugu Alman baglaminda vazgecme ve alternatif bir ders secme hakkiniz vardr.
Bazi bolgelerde, Alevi din egitimimiz de var ornegin Berlin’de Aleviler icin ézel
bir din egitim sekli olusturmuslar. Fakat bu duruma gore ¢cok degiskendir. ( In
countries where you have a non confessional approach it is mainly one obligatory
subject for all pupils. That means you teach some core elements of the different
religions but you can’t go into very much specificities of different religions. But if
you have a different approach for example in the German context where you have
mainly Catholic and Protestant religious education in the public schools and
increasingly also Islamic Religious education you have the right to opt out and
choose an alternative subject. In some areas we have also Alawite religious
education for example in Berlin they have produced a specific type of religious

education for the Alawite. But that depends very much.)

Agiklamalardan anlasildigina gore din derslerinde mezhepler iistii
yaklagiminin uygulandig: iilkelerde bu ders genellikle zorunludur ve diger dinlerle
ilgili detayli bilgi degil, temel 6zelliklerin verilmesi esasina dayanmaktadir. Ancak
cesitli yaklagimlarin ve farkli dinlerle ilgili farkli derslerin yer aldigi Almanya
orneginde ders seg¢melidir. Ogrenciler icin cesitli alternatifler séz konusudur.
Sozlerinin devaminda Schreiner, mezhebe bagli olmayan din derslerin igerigiyle

ilgili bir bagka noktaya deginerek sdylesiyi bitirmektedir:

146



- Biitiin ‘non-confessional’ yaklasimlar, din ile ilgili temel egitim icin gerek
duyulan her seyi ihtiva etmek isterler. Bu yiizden, din dersinin tamamlayict bir
faktor olarak programda nasil yer alacagi egitimin genel konseptine gore degigsir.
Dolayisiyla, Tiirkiye’de Islamla ilgili bazi konularin tarih veya baska bir derste
de ogretilebilecegini, fakat Tiirk tasavvurunun bir pargast oldugu igcin bunun
‘non-confessional’ bir sekilde gergeklestirilecegini tahmin edebiliyorum. Yani din
egitiminde ne olup bittigini egitim sisteminin diger parcasindan izole edemezsiniz.
(All the non-confessional approaches want to cover everything that is needed for the
basic education concerning religion. So it depends also more general concept of
education how religious education can fit in as a complementary element. So | can
imagine that some elements of Islam in Turkey are also taught in history or another
subject but in a non-confessional way because it is part of the Turkish concept. So
you can not isolate what is going on in religious education from the other part of

education system.)

Schreiner, 6zii itibariyle mezhepler iistii din derslerinin temel din d6gretimiyle
ilgili herseyi kapsamak isteyecegini, din 0gretiminin tamamlayic1 bir unsur olarak
programlarda nasil yer alacaginin, Ogretiminin genel konseptine bagli olarak
degisecegini sdylemektedir. Tiirkiye'de Islam diniyle ilgili bazi unsurlarin Tiirk
tasavvurunun bir pargasi oldugu i¢in tarih ya da baska derslerde de mezhepler {istii
bir yolla 6gretildigini tahmin edebildigini; buradan hareketle din 6gretiminde ne olup
bittiginin  egitim sisteminin diger taraflarindan ayr1  diisiiniilemeyecegini
aciklamaktadir. Buradan hareketle mezhepler iistii bir din dersinin igeriginin
ogrencinin temel ihtiyaclar1 dikkate alinarak hazirlanmasi gerektigini sdyleyebiliriz.

Dinle ya da dinlerle ilgili bilgiler tarih, felsefe ya da sosyal bilgiler gibi derslerde de
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verilebilecegi icin bu derslerin program ve igeriklerinin hazirlanmasinda isbirligi

icinde olunmas1 gerekmektedir.

Sonmez Kutlu’dan mezhepler iistii din derslerinin igerigiyle ilgili oldugunu

diistindiiglimiiz agiklamalara baglamak istiyoruz.

-Yani Islam  ve yorumlarindan bahsediyorsak yorumlarin éncesinde
ibadetiyle, ahlakiyla, inang sistemiyle kurumsallasmig olan her yorumun kendisini
bulabilecegi veya kendine referans cercevesi edinebilecegi  bir yere atifta
bulunmak gerekiyor. Eger birinci derecede bir yazili kaynaga bagh kalinacaksa
bunun da kaynagi Kur’an’dir. Yani inanci ogretirken mezhebin iirettigi bir metni
esas almiyorsunuz. Ibadeti igretirken mezhebin fikih metnini esas almiyorsunuz.
Ya da ahlaki égretirken bir tarikat metnini esas almiyorsunuz. Daha oncesinde;
yani mezheplerin de varlik sebebi olan, tarikatlarinda varlik sebebi olan firkalarin
ya da fikhi mezheplerin varlik sebebi olan dini ve metinleri esas aliyorsunuz.
Dolayistyla bu confessional olmuyor non-confessinal oluyor. Bence en 6nemli
kriterlerden biri bu. Yani biitiin dini yapilanmalarin referans g¢ercevesi olan asil
kaynag esas almayt kastediyorum. Mezheplerin ya da tarikatlarin ya da fikhi
mezheplerin  kullandigt  her hangi bir ayet veya hadisten peygamberin
uygulamalarina referansta bulunabilir. Burada dinin kaynag dedigimizde Kur’an
ve akli referans aliyoruz. Mezheplerin, cemaatlerin, tarikatlarin kendisine has
mitolojik durumu égretimde merkezde olmuyor. Onlart ogrendigi genel kaynak

iizerinden ya da asil referans ¢ercevesi degerlendirme imkani buluyor.

Sonmez Kutlu, lilkemiz 6zelinde mezhepler iistii bir din dersinden anlasilan
bir dinin i¢indeki farkli yorumlar cergevesinde mezhepler {istiiliik oldugu ig¢in

oncelikle o mezheplerin dogdugu ana kaynagin tespit edilmesi gerektigini ifade
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etmektedir. Mezhepler Ustli bir din dersinde kullanilacak bilginin teolojik kaynagini,
biitlin dini yapilanmalarin neset ettigi, onsuz var olamayacagr  dini metinler olarak
tanimlamaktadir. Dolayisiyla Islam dini diisiiniildiigiinde bu ana kaynagin Kur’an ve
akil oldugunu dile getirmektedir. Ogretim yapilirken icerigin herhangi bir mezhep ya
da tarikat metninden hareketle degil bu 06z dikkate alinarak belirlenecegini

soylemekte ve bu durumu soyle 6rneklendirmektedir.

Mesela “kader inanci Siinnilere gore Kur’an’da var mi?” sorusuna cevap
ararken ogrenci, Kur’an’da boyle bir seye rastlamuyor. Diyor ki kader Kur’an’da
Allah’in siinnetullahi manasinda fizik kanunlar: olarak var, ama insan fiilleriyle
alakali onceden boyle bir belirlenmislik ve iman esast olarak yok. Mesela Siilik
konusu veya imamet konusu islenirken, Kur’an’da imam kelimesinin gectigi
ayetler incelendiginde, bu ayetlerde ve diger ayetlerde, Sia’nin mevcut imamet
nazariyesine dogrudan veya dolayli olarak temel olusturacak bir ayet
bulunamadig goriilecektir. Bir sey yok o zaman bu dini esas olmuyor, o zaman bu
mezhep esast oluyor. Din olmuyor, sizin orada kendi esasiniz devreye giriyor.
Ogrenci bunu anladiginda, dinin birlestirici ortak esaslari iizerinde bir birlikteligin
olusma siireci basliyor. Dinin yorumu iizerinden konulan esaslarin mezhebi esas
oldugu, karsi tarafin da kendine gore boyle bir esas koyabilecegini ogreniyor.
Birbirine daha toleransh olma durumu doguyor... Non-confessional’in ashnda,
din égretiminde bir seyi mutlak dogru olarak, mezhebi ya da mezhepci bir egitimle
birisine empoze etmenin oniine ge¢cmek vardwr. Dolayisiyla mezhepleri de asan,
mezheplere varlik sebebi teskil eden dini metinleri ve dinin temel prensiplerini one
ctkarmig oluyorsun. Bir de non-confessional olmast igin egitimde kullandigimiz

malzemenin bir mezhep metnine bagh olmamast gerekir. Ornegin Siinniligi
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ogretirken, Maturidirilikten bahsedecek olursak Nesefi Akidesi okutulmuyor.

Nesefi Akidesi’ni okuttugunuzda, mezhebi egitime kaymig olunur...”

Acgiklamalardan anlasilacagir tizere Kutlu, mezhebe bagli olmayan din
derslerinde “kader” ya da “imamet’le ilgili bir konunun sadece mezheplerin
yorumladig1 sekliyle derse konu edilemeyecegini dile getirmektedir. Ciinkii bunlar
birer yorumdur. Dinin 6ziine ait degildir. Mezhepler iistii derste 6grencinin oncelikle
asil kaynakla, onun ne dedigiyle bulusmasi gerekir. Kutlu bu yiizden igerik bir
mezhep metninden hareketle hazirlanmamalidir demektedir. Konusmasinin bir baska
boliimiinde ise “mezhepler iistii din derslerinde mezheplerden hi¢ mi bahsedilmez?”

seklinde akla gelebilecek bir soruyla ilgili sunlar1 soylemektedir:

-Ayrica bu kisilerin mezhepleri hakkinda bilgilendirme olabilir ama
mezhebi hakkinda egitim olmaz. Din ya da mezhep hakkinda bilgilendirme
yaparsiniz. Ogrenciden ne dinle ne de mezhebiyle ilgili bir sey beklemiyoruz.
Mezhebi egitimde mezhebin kendi dindarlig1 soz konusudur. Mesela tarikatla ilgili
bir egitimde kendi kurallari gecerlidir. . Ornegin tarikat egitimi yapacaksaniz.
Cocuk yastaki kisiye tarikat egitimi verilir mi? Tarikat egitimi yetiskinler icindir.
Sinif ortaminda yiiriitiilebilecek bir sey degildir. Onun icin mezhebi egitim soz
konusu oldugunda sinif ortaminda da cesitlilikten ¢ok tek tip muhatap ya da grup
vardir. Non-confessional egitimde boyle olmaz. Cesitli gruplar var, her mezhebe
mensup bireyler var. Din hakkinda konusursunuz, din hakkinda bilgilendirmeler

yaparsiniz. Mezhepleri de dinin tarihinde kiiltiirel boyut olarak dgrenirsiniz.

Sonmez Kutlu’ya gore mezhebe bagli olmayan din derslerinde mezheplerle
ilgili bir bilgilendirme yapilabilir. Ancak o mezhebin gerektirdigi uygulamalar

anlaminda Ggrenciden bir sey beklenmez. Mezhepler, din hakkinda Ogretim
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cercevesinde bilgi ve Kkiiltiirel boyutlariyla 6gretim nesnesi yapilabilir. Kutlu

sozlerine sOyle devam etmektedir.

-Burada kigileri inancglart dolayisiyla kinama, yerme, kiiciik gorme gibi bir
sey s07 konusu olamaz. Bilgiye deger yiiklemiyorsunuz; su anlamda konuyu
isimlendirirken mesela “Sevgili Peygamberimiz” seklinde degil “Muhammed
Peygamber” diye bashk atiyorsunuz. Mesela daha onceki ders programlarinda
vardi. Mezhepler iistii olma iddiast kismen olmasina ragmen, 2000°li yillarin
basindaki programlarda “Kadere Inanwyoruz” gibi bashklar vardi. Bunlar deger
bicici bashklardi ve bu anlamda mezhebi egitime kayan unsurlardi. Bunlar 2003
yilini takip eden yillarda yapilan son program calismalarinda bu tiir yaklasimlar

ayiklandl.

Bu ciimlelerden anladigimiza goére Sonmez Kutlu, mezhepler isti din
dersinde bilgiye deger bicen “Sevgili Peygamberim”, “Kutsal Kitabim Kur’an”,
“Kadere Inaniyorum” seklindeki basliklari, din dersini mezhepler iistii olmaktan
cikaran unsurlar olarak yorumlamakta ve 2003 yili 6ncesindeki programlari bu
acidan elestirmektedir. Dolayisiyla dersin mezhepler {istii olabilmesi i¢in, i¢erigin bu
gibi betimlemelerden uzak hazirlanmasi gerekmektedir. Bu durumu teyit eden diger

climleleri soyledir:

-Non-confessional olma sartlarindan  birisi de egitim degil ogretim
yapimasidir. Peygamberimiz Hz; Muhammed sallallahu aleyhi ve sellem demek,
yiice dinimiz Islam gibi degerlendirmelerde bulunmak egitimle ilgili bir unsurdur.
Bu egitimin isidir, ogretimin degil. Bana gore non-confessional bir derste bunlar

olmamalidir.

Kutlu’nun, igerigin niteligiyle ilgili bir bagka aciklamasi ise soyledir:
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-Bir de bilimsellik derken belki sunu aciklamak gerekir. Dogru bilgiye
dayali din bilgisi vermek. Ornek vermek gerekirse Peygamberimiz’den
bahsederken tarihsel bir sahsiyet olarak peygamberden  bahsetmek.
Menkibelestirmemek. Ya da Hz. Ali ornegi. Hz Ali’nin mitolojik kisiliginden degil

tarihte yasamig bir birey olarak bahsetmek.

Sonmez Kutlu’'nun bu agiklamalar1 da  digerleriyle Ortiisiir bir sekilde,
bilginin deger bigicilikten uzak bilimsel bir yolla verilmesinin gerekliligi tizerinde

durmaktadir.

Ulkemiz 6zelinde din kiiltiirii dersleri igeriginin mezhebi olmakla itham
edilmesine sebep olan sure Ogretimiyle ilgili diislincelerini Sonmez Kutlu sdyle

agiklamaktadir:

-Sure ezberlenmesi zorunlu degil. Fakat isteyen 6grenci sure ezberleyebilir.
Toledo raporlart var biliyorsun. Bu raporda bir iilkedeki genel ihtiyacin din
egitimi ve ogretiminde muhtevay: belirleyebilecegi ifade ediliyor. Yani %80 Sii'yse
okulda Siiligin one c¢ikarilmast ama empoze seklinde degil, bazi seylerin
anlatilmasi noktasinda dogaldwr. Bizdeki namazin Hanefilige gore verilmesi gibi.
Ama burada Hanefilik var illa Hanefilik égretilsin degil. Soyle de olabilir. Eger bir
yerde Safiilik varsa o Hanefilik yerine Safiiligi ogretecek. Veya o bolgede Hanefi,
Safii, Sii ii¢c ayrt grup varsa burada belki mezhepler arasi bir egitime dogru
yonelebilir. Hanefilikte su sekilde, Safiiler de ise boyle gibi anlatilabilir. Sunu da
diigiinmek lazim. Toplumsal ihtiyaclar var. Cocuk onu ezberlemese bile var
oldugunu bilmesi onemli bir sey. Toplumsal uzlasi icin de din kiiltiirii onemli.
Ileride, yetiskin bir birey oldugunda, mesela bir komsusunun cenazesi oldugunda

ister farkli bir mezhepten olsun, ,ister farkli bir dinden olsun onun acisini
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paylasamayacak mi ? Cocugun kendini dislanmis hissetmemesi gerekir. Icinden
bulundugu toplumun derdiyle dertlenmek onemli. Yani bu sadece bilgi olarak
kalmuyor. Ileride, toplumsal iliskilerde onemli bir rol oynuyor. Bunun icin gerekli
malzemeyi almast gerekir. Isterse bunu dindarlik icin kullanmasin. Zaten bu
dindarlik icin ogretilen bir bilgi degil. Ama isterse onu dindarlik icin de
kullanabilir. Bircok aile Talim Terbiye Kuruluna yazilar yaziyordu. “Ben
cocuklarimin merdiven altinda, rastgele bir kursta dini égrenmesini istemiyorum.
Okullarda verilsin bu ders” seklinde taleplerini iletiyorlardi. Okulu daha bilimsel,
tarafsiz, dogru bilgiye dayanan yerler olarak degerlendiriyor. Dolayisiyla bu ezberi
yapmak isteyen ¢ocuk varsa ona imkan tanimak lazim ama zorla gel sen su ezberi
yap dedigin zaman confessional oluyor. Bir de tabi bu tip sureleri ezberlemek icin
agiz yatkinlhg kiigitk yaslarda daha cok oluyor. Onun icin de ezberlemek
isteyenlere o yaslarda ezberleme imkani sunma noktasinda onemli bence. Bu
sistem yapilandirmact felsefeyle de uyumlu. Confessional yaklasim da ise ezberci

ve bankaci sistem var. Bilgiyi empoze ediyorsunuz.

Anlagilacagy iizere Sonmez Kutlu, din derslerinde sure 6gretimini, zorunlu
tutulmayip 6grencilerin istegine birakildigi i¢in mezhepler istii olusa aykirt bir
durum olarak gérmemekte ve neden igerikte yer almasi gerektigini cesitli agilardan
temellendirmektedir. Oncelikle Toledo raporundan hareketle bir (lkedeki dini
cogunlugun din  derslerinin  muhtevasinin  belirlenmesini  etkileyecegini
sOylemektedir. Ayrica bu mahiyetteki bilgilerin gerek toplumsal uzlasi i¢in ve
gerekse isteyen O6grenci i¢in dindarligini pekistirme anlaminda kullanilabilecegini

dile getirmektedir.

Kutlu, hadislerin derslerde ya da metinlerde kullanimiyla ilgili bir sorumuza

su sekilde cevap vermistir:
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-Hadisleri Hz Peygamber’in ornekligi olarak degerlendiriyorum. Islam™,
Islam dininin ibadetini, ahlakini anlamada peygamberin érnekligidir. Akil kadar,
Kur’an kadar bir delil teskil etmiyor. Yorumlardan ve ornekliklerden birisi olarak
goriiyorum. Ciinkii peygamberin hadisine gittikce Sii hadis, Siinni hadis olayiyla
karsilasiyoruz. Mesela Ehl-i Beyt olay1 ya da “Size iki sey birakiyorum. Itreti ve
siinneti” hadisi. Bunlardan birisi soyu, digeri siinnetini yani uygulamalarini
ifade eder. Dolayisiyla burada tekrar isler catallaniyor. Siinnet dediginde Sia’ninki
ve imamlarin sozleri de karisiyor isin icine. Ama SUnni cevrelerde de
Peygamber’in biitiin siz, fiil ve takrirleri ile sahabenin, tabiinin ve tebeu’t-tabiinin
uygulamalar1 siinnet olarak devreye sokuluyor. Yani sahabe siinneti... Bence
Peygamber iizerinden inang farklilasmasi seklinde yansimamus, giizel ahlakla,
davranigla, Kur’an’in yorumuyla ilgili sézler- Siinnilerin ya da Siilerin istedigi
sekilde hadislestirilmemigse- bizim icin onemli. Ama bunlar dedigim gibi tarihsel
siirecte bir degisime ugradiysa bunun iizerinden yaptiysaniz mezhebin metnini
kullanmis olursunuz. Ya bu hadisleri kullanmayacaksiniz ya da her iki tarafin

metnini birlikte vereceksiniz.

Hadislerin din derslerinde kullanilmas1 konusunda S6nmez Kutlu bir incelige
dikkat ¢ekmektedir. Buna gore derslerde kullanilacak hadisler secilirken tizerinde
Slnni hadis ya da Sii hadis gibi mezhebi bir farkliligin yasanmadigi, mezhebi bir
ayrilig1 temsil icin kullanilan hadisler disindakiler, yani Kur’an’1 agiklama sadedinde
olanlar ya da giizel ahlakla ilgili olanlar derslerde kullanilabilir. Eger mezheblerin
kendilerine delil olarak kullandigi hadisler konu edilecekse bu durumda konuyla
ilgili diger mezheplerin yorumlarina da yer verilmesi gerektigini ifade etmektedir.
Dolayisiyla ya mezhep farkliliklar1 derse konu edilmemeli ya da esit temsil imkan

taninmalidir.
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Icerik bashg altinda son olarak Recai Dogan ile yaptigimiz sdylesiden

degerlendirmelerimizi yapmaya calisacagiz.

-Mesela Almanca’da ‘konfessionell’ kelimesi bizde kullanilan firka veya
mezhep anlaminda kullanilmaz. Dogrudan ‘religion’ ya da ‘religio’ anlaminda
kullanilan bir kelimedir. Bana gore Hristiyanlik diye bir din yok. O bizim i¢in var.
Hatta Kur’an’t ele alwrsak Kur’an’da da Hristiyanhk diye bir din yoktur
Hristiyanlar vardwr. Gruplardan bahseder. Ama Protestanlhik, Katoliklik vardir.
Yani onlar “confessional”i dogrudan din olarak aliyorlar. Ama bize geldigimizde
bizde boyle alinmiyor. Firka, mezhep ya da farkli yorumlar olarak algilaniyor ve
genelde de bunlar ii¢c bashk altnda toplaniyor. Ama reel karsiligr tam olarak boyle
degil. Niye degil? Mesela Siileymancilig1 ele alalim. Kendisini Siileymanct olarak
kabul eden insanlar daha diine kadar Diyanet’in resmi gorevlilerin ardinda dahi
namaz kilmuyorlardi. Simdi ne kadar kildiklarimi bilmiyorum. Yani kendilerine ait
bir hiyerarsi olusturmuglar, bir ekonomik diizen kurmuslar, diger Dbiitiin
sistemlerini buna gore organize etmigler. Kendi elemanlarini kendileri yetistiriyor.
Benim haram kabul etmedigim ama siipheli gordiigiim seyi o dogrudan haram
kabul ediyor. Veya baska bir grubu ele alalim. Seninle diyalog halinde gibi
goziikebilir ama hicbir zaman kendi miintesibinin bir baska tarafa gitmesine izin
vermez. Boyle bir toplumda okul acryorsun. Bu okula herkes gelebilir diyorsun.
Simdi bu okul kime gire davranacak? Bu okul Islam’in alt yorumlarina gore mi
davranacak? Bu okul iist bir catidan mi bu meseleye bakacak? Bu okul birak
Islam"in alt yorumlarimi biiyiik bir cogunlugu Miisliiman bile olsa -ki bu
insanlarin kimliklerinde yazan bir bilgidir ve ona bakarak kesin dogru olarak
kabul edemezsin. Oyleyse ne yapumasi gerekiyor? Dinde verilmesi gereken

gergegin bir yaklasimi ise, iilkenin biiyiik bir ¢ogunlugu Miisliiman bile olsa din
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kavramindan hareket ederek, ama ozelde o iilkede yasanan kiiltiirii, ahlaki,
sosyal hayati, ekonomiyi etkileyen bir iist kavram olarak  daha fazla
yogunlagabilirsin. Ama zorunlu olarak verilen bir ders ise hicbir zaman
uygulamaya ve benimsetmeyle ilgili hususlara yer veremezsin. ClnkU bir arada
yasama kiiltiirii veren, gercegin biitiin yonlerini tanitan ve insanmin hiir iradesini
on plana ¢cikaran ve benzeri nitelikleri onceleyen ¢agdas, modern okulun ilkelerine
aykirt diiser din dersini bir mezhebe gore yapmak. Uygun olan ise verirsin; dilerse
yapar dilemezse yapmaz. Ama zorunlu olan bir ders hicbir zaman igeriginde de

belli bir dinin veya mezhebin yorumunu, uygulamasini veremez.

Oncelikle confessional kelimesinin Almanya’da din anlaminda, iilkemizde
ise firka, mezhep ve farkli yorumlari ifade i¢in kullanildigini sdyleyen Recai Dogan,
bu bilgiden hareketle okullarimizdaki 6grencilerin, adi dini ¢ogulculuk olmasa da
zihni, fikri ve disiinsel arka planlarindaki cesitlilige dikkat ¢ekmektedir. Yeri
geldiginde bu farklililiklar arasindaki derinligin ¢ok ciddi boyutlara ulasabildigini
sOylemekte ve okulun hangi diisiinceyi Onceleyerek egitim yapacagi sorusunu
sormaktadir. Dogan’a gore boyle bir ortamda zorunlu bir derste uygulama ve
benimsetmeyle ilgili unsurlar ya da tek bir dini inancin ya da mezhebin yorumu esas
alimarak 0gretim yapilamaz. Dolayisiyla dersin icerigi bu farkliliklar1 kusatacak bir
nitelige haiz olmalidir. Recai Dogan’n, “Din Kiiltiirii derslerimizde mezhepler {istii
olmaya aykir1 olan hususlar nelerdir?” seklinde sorumuza yaptigi aciklamalar su

sekildedir.

-0 programlarin yapildig siirecte su an mevcut olan secmeli dersler yoktu.
1982°den itibaren, kuramimiz, dersin felsefesiyle ilgili soylemimiz biraz once
konustugumuz sekilde oldu. Ama uygulama ne sis yansin ne kebap yansin. Yani

hem bir taraftan herkese saygt duyalim, herkes inansin; hem de inananlar igin bir
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sey yapmaya ¢alistik. Hatta 2000 yilinda yaptigimiz programda daha doktriner
bir dil vardw. 2007 yilinda revize edilen programda dahi daha doktriner bir din
hatta din anlayisi vardir. Mesela dinim “Anne ve Babama Iyi Davranmami
Ogiitler” benimsetici, deger bicici bashklar. Oradaki dilin ben diliyle kullanilmas:
onemli. Dildeki sigay1 kisinin oznel sigast yaparsan, “ben gidiyorum, ben
yapiyorum” gibi, dili daha ¢ok benimsiyor. Bu dil ogrenmede yeni kullanilan bir
yontem. O bagshklarda da buna benzer bir sey vardi. Ancak o programda
benimsetici bir dil kullanilmasina ragmen ahlak merkezli bir din anlayisint én
plana ¢ikardi. Ancak kim ne derse desin, daha cok kazanmimlarda ogrenme kelimesi
kullanilmasina ragmen gene birseyleri ezberletiyorsun. Mesela bir sureyi
ezberletiyorsun. Bu, toplumun ¢ogunlugunun Miisliiman olmaswyla ilgili. Orada
da dinin kendi icindeki farkhiliklara haksizhk ediyorsun. Mesela bir Safii icin
bizde vacip olan bir sey onda farz olabiliyor. Ya da biz de vacip onda siinnet. Ben
namazin niyetini distimdan yaparken o, icinden yapiyor. Bu sekilde detaylar var.
Gergi bunu siradan bir insan bilemez ama o igin ilmini yapanlar bunu bilir. Eger
bir okulda din dersi zorunlu ve non-confessional ise o dersin daha ¢ok problem
merkezli gitmesi lazim. Bizim derslerimiz problem merkezli degil konu merkezli
gidiyor. Tematik ogrenme alanlart iizerine oturuyor. Halbuki non-confessional bir
derste betimsel olarak birseyler ortaya koyabilirsin ama daha problematiktir.
Mesela boyle bir derste “Allah var mi?” diye bir baslhik atamazsin. Tiirkiye’de boyle
bir bashgin kullanilmas: durumunda yer gok oynar. Halbuki, boyle bir sey
problematiktir. Herkes tartisir. Var diyen de fikrini soyler, yok diyen de. Ama kisi

kararint kendisi verir.

Aciklamalariyla Dogan, 1982 yilindan beri Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi

derslerinin temel felsefesinin yukarida amaclar kisminda acikladigimiz sekliyle
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olusturuldugunu, ancak is uygulamaya geldiginde ¢esitli sikintilarla karsilasildigini,
c¢linki o donemde se¢meli derslerin heniiz hayata gegirilmemis oldugunu
sOylemektedir. Bu durum din derslerinin hem inanan insanlarin dini 6grenmeyle ilgili
ihtiyaclarinin giderilmesini temin etmeye calisacak hem de dinle ilgili objektif,
nesnel bilgi verecek sekilde planlanmasi gibi ikili bir durum ortaya ¢ikarmisti.
Mezhepler Ustl bir derste sure ezberlerinin yer almasi da buna dayanmaktaydi. Deger
bigici bashik ya da igerikler de bu baglamda degerlendirilebilir. Recai Dogan,
sebepleri bu olmakla birlikte, din kiiltiirii derslerinde ezber yapilmasinin ¢ogunlugu
Mdsliman olan bir Ulkede diger mezheplere haksizlik anlamina gelecegini ¢iinkii
mezheplerin ibadetler esnasinda kullandiklar1 kendilerine 6zel dua metinleri
olabilecegini sdylemektedir. Burada Recai Dogan’in igerikle ilgili olarak dikkat
cektigi ve ayni zamanda iilkemiz din kiiltliri derslerini elestirdigi  bir bagka husus
ise mezhepler iistii bir derste igerigin konu merkezli degil daha ziyade problem
merkezli olarak belirlenmesi gerektigidir. Sonu¢ olarak Dogan, mezhebe bagh
olmayan bir din dersinde benimsetici ve deger bigici ifadelerin kullaniimamasi
gerektigini soylemektedir. Bunun yami sira ezberlenecek metinlerin varligin1 da
mezhepler Ustii din 6gretimine aykiri gormekte, bu anlayisa gore programlanmis bir
din dersinin konu merkezli degil, herkesin kendi diislincesini ve fikrini ifade
etmesine firsat taniyacak sekilde problem merkezli kurgulanmasi gerektigini dile
getirmektedir. Recai Dogan’in, Tiirkiye baglaminda din kiltiirii dersleri s6z konusu
oldugunda son yillarin en tartismali mevzusu Aleviligin derslerdeki yeriyle ilgili

diisiinceleri asagidaki gibidir.

-Alevilik Tiirkiye’de daima siyasetin bir konusu olmustur. Aleviligin din
derslerine bu sekilde girmesi aslinda dersin bir dinin kendi icindeki ¢cogulculugu

ifade anlaminda non-confessional olmasini zedeleyen en oénemli unsurlarin
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basinda gelir. Eger non-confessional bir program hazirladiysan Aleviligi bir
mezhep olarak mi aliyorsun, din olarak mi aliyorsun yoksa tarikat olarak mi?
Aliyorsan ve non-confessional oldugunu iddia ediyorsan niye burada? Digerleri
niye yok? Halbuki burada amag¢ Islam’in biitiin yorumlarwla ilgili bilgilendirme
yapmak ise -digerleriyle ilgili de bilgi olmakla birlikte neden Alevilik okuma
parcalariyla on plana ¢ikartiliyor? O zaman siyasetin din egitimi programinda
agwrlikly oldugunu gosterir bu. Alevi olup Aleviligin diger gruplarina mensup
olanlart nereye koyacaksin? Ya da Siileymancilik, Nurculuk, Naksibendilik gibi
olusumlara ve hatta onlarin alt yorumlarina neden yer vermiyorsun? Non-
confessional bir din dersinde dinin alt yorumlara yer veriliyorsa, birine agirlik
vererek degil, esit olarak, toplumun bir gergegi olarak bilgilendirme yapilir. Biz
onun icin bir onceki programda bunu Islami olusumlar diye aldik ve cemaatler,
tarikatlar diye konu koymustuk. Istedik ki ¢ocuk orada dinin icerisindeki bu tUr
kurumsallasmis yapilart bilsin. Ilkogretimde son sinifta, bir iinite icerisinde
bilgilendirme yaptiktan sonra lisede ayrintilara yer veriyorduk ama hepsine esit
yer veriyorduk. Alevilik daha sonra programlara eklendi. Dort kapr kirk
makamdan bahsediyorsun, 12 imamdan, Hact Bektasi Veli’den bahsediyorsun.
Digerlerinin iginde éne ¢ikan insanlar var. Sah-1 Naksibendi veya bir baskasi.

Neden ondan bir metin yok?

Agiklamalardan da anlasilacagi tizere Dogan, Aleviligin din kiiltiiri
derslerindeki durumunu tartismakta ve elestirmektedir. Oncelikle Aleviligin
derslerdeki konumlanmisinin hangi diizlemde(din mi, tarikat mi, mezhep mi)
gerceklestigiyle ilgili belirsizlige deginmektedir. Eger mezhepler iistii bir derste
mezhep olarak yer aliyorsa diger mezheplerin ve yorumlarin neden yer almadigini ya

da esit temsil edilmedikleri sormaktadir. Bu anlamda bir onceki din kiiltiiri
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programlarini daha adil ve kapsayici buldugunu belirtmektedir. Dogan’in bu noktada

konuyla ilgili oldugunu diisiindiigiimiiz bir baska agiklamasi ise Hanefilikle ilgilidir.

-Islam’in kendi icindeki cogulculugunu aldigimiz zaman non-confessional.
Ama bazi ilmihal uygulamalarindaki anlatimlar. Orada da mecbur kalyyorsunuz.
Mesela namaz ogretimi. Ehl-i Siinnet icindeki fikhi yonelimlerden Hanefiligi on
plana ctkaran bir anlatim vardwr. Orada da miimkiin oldugu kadar hepsinin
iizerinde birlestigi noktalart almaya calistyor. Sonucta din bir mezheple beraber
yasamir. Yoksa digerlerinde cok biiyiik problemler yok. Kur’an merkezli. Kok
degerlerini oradan aliyor. Hadisi oOtelemiyor. Islam’in biitiin  yorumlarini
birlestirici dort unsurdan hareket ediyor.1. Tevhid, 2. Kur’an, 3. HZ.
Muhammed(sav), 4. Ahiret. Islam’da ister ameli, ister fikhi, ister tasavvufi
binlerce akim c¢itkmis olsun hicbirisi bu dort sey iizerinde ihtilaf etmemistir.

Ogretim programinda bu dort birlestirici unsura dikkat edilmistir.

Recai Dogan, din kiiltiirii derslerinde fikhi uygulamalarda Islam’in Hanefilik
yorumunun 6n planda olmasini ise dinin muamelat kisminin mezhepten bagimsiz
yasanmasinin ¢ok miimkiin olmamasi gergegine baglamaktadir. Bunun disindaki
konularda ise Islam i¢i biitiin olusumlarin iizerinde ittifak konusunda sorun
yasamadigi Tevhid, Kur’an, Hz. Muhammed ve Ahiret kok degerleri iizerine
oturdugunu agiklamaktadir. Bu agiklamalardan mezhepler iistii bir din dersinde, dinin
icinde yer alan alt yorumlardan sadece birkacinin degil hepsinin kendine, toplumun
gercekligi baglaminda adil olarak din derslerinde yer bulabilmesi gerektigi sonucuna

varabiliriz.
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3.1.3. Egitim Durumu

Egitim durumu kisaca Ogrencilerin,  istedigimiz ama¢ ve hedeflere
ulagmalarin1 saglayabilmek icin igerigin nasil Ogretilecegiyle  ve Ogrenme
yasantilarinin nasil diizenlenecegiyle ilgilenen siire¢ olarak tanimlanabilir. Biz bu
baslik altinda “mezhepler iistii bir din dersinin icerigi 6gretime nasil konu
edilmelidir? Ortam, 6gretmenin durumu, yontem ve teknikler, ara¢ ve gerecler

nasil diizenlemelidir? sorularina cevap arayarak goriismelerimizi degerlendirecegiz.
John Hull’dan konuyla ilgili agciklamalarimizla baglamak istiyoruz.

-Ogretiminiz simdi profesyonel bir egitimci gibidir ve amaciniz égrencilerin
inancglarinda derinlesmeleri degildir, fakat din anlayislarint artirmaktir. Bu
nedenle ‘non-confessional’ din egitiminde dgretmenin dini inancinin ne oldugu
onemli degildir, ciinkii artik 6gretmen kendi inancini ogretmeye ¢calismiyor. Yani
‘non-confessional’ ogretimde oOgretmenin inanct ile ogretim igerigi arasindaki
baglant kesilir. Bu da din egitiminin sekiilerlesmesi anlamina gelir. O, sekiilerize
edilmigtir... Ve ayrica istekli olan ve iyi ogretmenler tarafindan o zaman
ogretilebilir, fakat ogretmenlerin dindar olup olmamast onemli degildir. (Your
teaching now is as a professional educator and your purpose now is not to deepen
the faith of the students but to increase their understanding of religion So in non-
confessional religious education it doesn’t matter what the religious faith of the
teacher is because the teacher is no longer trying to teach his or her own faith. So
in non-confessional teaching the link between the faith of the teacher and the content
of the teaching is cut. This means that religious education becomes secular. It is
secularized...And also it would be taught then by the teachers who were willing and

good teachers but it wouldn 't matter if the teachers were religious or not)
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John Hull’a gbére mezhepler iistii din 6gretiminde amag Ogrencinin imanint
artirmak degil onun dinle ilgili anlayisini artirmak oldugu i¢in, 6gretmenin inang ya
da inangsizlik durumunun herhangi bir 6nemi yoktur. Bu mezhebe bagli olmayan
din dersinde Ogretmenin inanci ile igerik arasindaki baglanti kesilmesine yani
O0gretmenin inancinin onemli olmamasina sebep olmaktadir. Hull, mezhepler iisti
din dersinde 6gretmenin rehber roliine dikkat ¢ekerken 6grenciyi dersin bas aktori

kilmaktadir. Ag¢iklamalarina devam eden Hull;

- Ingiltere’de bircok iyi din egitimi 6gretmeni bir dini topluluktan olmayan
insanlardir. Onlar, sekiiler insanlardwr. Onlarin neden din ogretmek istediklerini
sorabiliriz. Cevap, onlarin égrencilerine olan sevgilerinden dolay1 din egitimi
ogretmeni olmalaridir. Din egitimi, ogrencilere modern diinyay1 anlamalart igin
yardim etmeyi umar. Din egitimi, o6grencilerin ruhi ve manevi yonlerden gelisimine
katkida bulunur. Tiim bu sebepler ve diger sebepler, bir¢ok ogretmeni kendisi
dindar olmamasina ragmen din ogretmenin iyi bir sey oldugunu diisiinmeye tesvik
eder. (In England many of the good RE teachers are people with no religious
community. They are secular people. We might ask why would they want to teach
religion? The answer is they are RE teachers because of their love for the students.
Religious Education hopes to help students to understand the modern world. It
contributes to the spiritual and moral development of the students. All of those
reasons and many others encourage many teachers to think it is a good thing to

teach religion, although they themselves are not religious.)
Ingiltere’de herhangi bir dini topluluga bagli olmayan, kaliteli pek ¢ok din
O0gretmeninin gorev yaptigini, kendilerine neden bu dersi vermek istedikleri

soruldugunda 6grencilere olan sevgileri, din dersinin 6grencilerin modern diinyay1

anlamalarina olan katkisiyla ilgili imitlerinin ve bu dersin 6grencilerin ahlaki ve ruhi
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gelisimlerine olan deste8i dolayisiyla bu dersi vermek istediklerini agikladiklarin

sOylemektedir.

Bununla birlikte sozlerinin devaminda Hull, bir noktaya dikkat ¢cekmekte ve

bir sinirdan bahsetmektedir.

- Dikkat edin, bunun bir sinir1 oldugunu diisiiniiyorum. Diinya dinlerine
yonelik herhangi bir hassasiyeti olmayan bir kisi iseniz, tamamen sekiiler olmug
bir kigi. O zaman sanirum sizin etkin bir sekilde din ogretmeniz miimkiin olmaz.
Din ogretmek icin dini bir inanca sahip olmamiz gerekmez, fakat dine karsi
duyarliga sahip bir kisi olmak zorundasimiz. Bir din farkindaliginizin olmasi
sarttir. Ben bu sekilde diisiiniiyorum. (Mind you, 1 think there is a limit to this. If
you were a person of no sensitivity towards world religions; A person who is
completely secularized. Then I think it would be impossible for you to teach religion
effectively. To teach religion you don’t necessarily have to have religious faith but
you do have to be a person who is sensitive to religion. You have to have a religious

awareness. That is how I think of it.)

John Hull’a gore din dersi 6gretmeninin herhangi bir dini aidiyetinin olmasi
sart degildir ancak dini bir hassasiyetinin ve farkindaliginin mutlaka olmas1 gerekir.
Ciinkii boyle bir karst olus durumunda Ogretmenin Ogrenciye dini farkindaligi
artirma ve din dersinin 6grencinin manevi gelisimine katkida bulunmasi noktasinda

rehberlik etmesi miimkiin degildir.

Aktif olarak farkli dinlere mensup 6grencilerle ders yapan Sherry Blumberg,
tecriibeleri  esliginde egitim durumlart baglaminda degerlendirilebilecek su

aciklamalar1 yapmaktadir.
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- Bir nokta, érnegin, Tapinagin ytkilist hakkinda ders vermek — Bizim igin
Tapinagin imha edilmesi hangi anlama gelir ve Yahudi dinini ciddi anlamda nasil
degistirmistir. Incil’in ilk zamanlarinda Yahudilik kurban kiiltii iizerine
temellenmisti. Fakat Tapinak, Romalilar tarafindan yikildig1 zaman, Allah’a dua
etme temeline dayanan farkli bir din oldu (Hwistiyanlik’a kiyasla Islam’a ¢ok
daha yakin). Ayni tektanricihigr koruduk. Ogrencilerim anlamadigi zaman, onlara
gozlerini kapatmalarini ve hayal etmelerini soyliiyorum, gece uyudugunuzda her
sey aymiydi, fakat uyandiginiz zaman bir bombanin Vatikan’t yitktigint Papa’yt ve
bircok Kardinali oldiirdiigiinii duydunuz. Bildiginiz gibi Katoliklik tamamen
degisir. Nasil hissedersiniz? Bu konuda ne diisiiniiyorsunuz? Ve konusmayi
bitirdikleri zaman, bu érnegin ilk Yahudilerin yasadiklarinin mecazi bir (anlatimi)
oldugunu bir sekilde soyliiyorum. Bunu, Yahudilerin hissettigi seyi aciklamaya
calismak i¢in kullaniyorum, fakat onlart degistirmek icin degil. Sadece kendimi
onlara tanitmak i¢in. (One point, for example, is to teach about the destruction of
the Temple--what the destruction of the Temple means to us and how it literally
changed the Jewish religion. Early in the Bible the Jewish religion was a sacrificial
cult. But when the Temple was destroyed by the Romans, it became a different kind
of religion based on prayer to God. (Much closer to Islam than to Christianity). We
retained the same monotheism. When my students don't understand 1 tell them to
close their eyes and imagine, when you went to sleep tonight all was the same, but
when you woke up you heard that a bomb had destroyed the Vatican, killed the Pope
and many of the Cardinals. Catholicism as you know it is changed forever. How do
you feel? What would you think about? And when they finish talking | say that in

some ways that example is a metaphor of what the early Jews experienced. | use this
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to try to explain something Jews may feel but not to convert them. Only to make

myself known to them.)

Yukaridaki ciimlelerinde, Mabed’in yikilisinin ne anlama geldigi ve Yahudi
dinini nasil degistirdiginin 6gretimiyle ilgili bir 6rnekten bahseden Blumberg,
Ogrencilerinin bunu anlamadiklar1 zaman onlardan gozlerini kapatarak Vatikan’in bir
bombayla yerle bir edildigini, Papa’nin ve pek cok kardinalin 6ldiirtildiigii haberiyle
uyandiklarim1  hayal etmelerini istedigini sdylemektedir. Bu konuyla ilgili
konusmalarmin akabinde ise Ogrencilerine hayal ettikleri durumun ilk donem
Yahudilerinin basina gelen sey  oldugunu agiklamaktadir. Blumberg bunu
Yahudilerin hislerini anlamalar1 i¢in yaptiini; amacinin onlarin din degistirmelerini
saglamak olmadigin1 sdylemektedir. Blumberg aslinda 06grencilerden  empati
yapmalarini isteyerek kendileri yasamadiklar1 halde bdyle bir durumla karsilagsmalari
halinde neler hissedebileceklerini kurgulatarak farkli anlayis ve inaniglar arasinda bir
koprii kurmaya calismaktadir. Anlatilanlardan hareketle “empati kurma” becerisini
geligtirecek rol yapma gibi tekniklerin mezhepler {stii din derslerinde
kullanilabilecegini sdyleyebiliriz. Konusmasinin bir bagka bdlimiinde Sherry

Blumberg sunlar1 sdyler:

- Ben, ogretmenlerin anekdotsal kanitlarina(kisisel gozleme dayali veriler)
giiveniyorum. Sinifa ne kadar bildikleri ve digerleriyle ilgili fikirlerinin nasil

v e

degistigi konusunda sorabilirsiniz. Ogretmen onyargili olmazsa, bunlar iyi veri
kaynaklaridir. (| trust the anecdotal evidence of teachers. You can ask questions of
a class about how much they know, and how their opinion of others has changed.

Unless the teacher is biased, they are good sources of evidence.)
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Bizce Blumberg’in O6gretmenlerin sahsi gozlemlerine dayali verilerine
giivendigini ve smifa yoneltilebilecek “ne kadar biliyorsun?”, “digerleriyle ilgili
fikirlerinin nasil degisti” gibi ~ sorularin iyi birer kaynak olacagini sdylemesi
onemlidir. Ciinkii bu tip sorular Oncelikle Ogrencinin kendiyle yiizlesmesini,
sonrasinda bir adim oteye gegerek digerleriyle bilgiye dayali karsilagmalara yelken
acmasint saglar. Ancak Blumberg’in de ifade ettii lizere bunun gerceklesmesi
O0gretmenin ders i¢inde tarafsiz tutumlarma baglidir. Buradan hareketle, non-
confessional bir derste Ogretmenin tarafsizliginin 6nemine ve dersin dikkatlice
planlanmis sorularla yapilandirilmasinin degerine vurgu yapilabilir. Blumberg

devaminda sunu sdyler.

- Ogrencilerin kitaplarina, yazilarina ve aymi zamanda égretmenin
davramislarina da bakmak zorundayrz. (We have to look also at student's books,

texts, and also at teacher's attitudes.)

Bu cilimleleriyle 6gretmenin tutumunun yanisira O6grenci kitaplarin ve
konularin 6nemine dikkat ¢ekmekte ancak kitaplar ve konularla ilgili detayli bir

aciklama yapmamaktadir.

-Ogretmenin, kendi davranmisiyla gercekten herseyi etkilemiyor oldugundan
emin olmak zorundayiz. Ornegin; Katolikler, Sihler, Budistler, Hindular,
Yahudiler ve birka¢ da Miisliimani bir araya getirdigimiz bir program. Kendimizi
bir masa etrafinda tamitiyorduk ve Miisliiman bir 6grenci “Ben Filistinliyim.”
dedi. Biz, “ Yani Miisliiman mi1 ?” dedik. “Evet” “Dinini sordugumuzda
Musliman demek yerine nigin Filistinli dedin?” Dedi ki: "Ciinkii sizin Yahudi
oldugunuzu ve eger Israili seviyorsaniz konusamayacaginizi bilmenizi istiyorum.”

Bu durum birseyler yapilmas: gerektigini gosteren biiyiik bir isaretti. Dedim ki:
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"Nicin? Hepimizin, Yahudilerin senden nefret ediyor oldugumuzu mu
diiiiniiyorsun?" "Evet. Benim diisiindiigiim bu. Siz Israilliler benden nefret
etmek zorundasiniz.” Dedim ki: “Sanirim, buradaki cocuklara ne diisiindiiklerini,
neler oldugunu sorarsan, farkli cevaplar alabilirsin. (We have to make sure that the
teacher is not really colouring everything by their own attitude. For example, one
program we had together Catholics Sikhs, Buddhist, Hindu, Jewish, and a few
muslims. We were introducing ourselves by table and one Muslim student said "I am
Palestinian”. We said "Is that Muslim™ "Yes" " But why did you say Palestinian
instead of Muslim when we asked for religion?" He said "Because | want you to
know that you're Jewish and if you like Israel, we can't talk." That was a big sign
that something had to be done. | said "why? Do you think all of us Jews would be
hating you?" "Yes, that is what I think. Israeli you have to hate me" | said "I think if
you ask the kids here what they think, what is going on, you might find some

differences)

Ogretmenin davranislariyla  herseyi etkilemediginden  emin olmamiz
gerektigini soyleyen Blumberg, Sih, Budist, Hindu, Yahudi ve birka¢ Miisliimanla
biraraya geldikleri bir programdan yasanmis bir 6rnek vermekte ve olay1r neden

anlattigin1 agiklamaktadir:

- Ogretmenlerin, ogrencilere verdigi fikirleri degerlendirmek icin gerekli
seyi resmetmek icin ben bu hikdyeyi kullaniyorum. Hepimiz icin ortak
olan(kliselesmis) hislerimizin altinda yatanlari bulmaya c¢alisiyoruz.. Bu
onyargiarin bazilarimi anlayabilirsek, hedeflerimize ulasmada basarili olabiliriz,
ama hi¢hbir zaman %100 olmayacagiz. (1 use this story to illustrate the need to
evaluate the opinions that the teachers are giving their students. We try to get to the

underneath feelings that we all come in with (stereotypes). If we can understand
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some of those preconceptions, we might be successful at achieving the goals. We are

never going to be 100%.)

Ogretmenlerin &grencilerine sunduklari fikirlerin yorumlanmasma duyulan
ihtiyactan dolay1 bu 6rnegi verdigini soyleyen Blumberg, her insanin sahip oldugu
bilingalti duygularin ortaya ¢ikarilmaya calisilmasinin ve Onyargilarimizin bir
kisminin anlagilabilmesi durumunda yiizde yiiz olmasada amaclarimiza ulagsmada
basarili olabilecegimizi dile getirmektedir. Dolayisiyla mezhebe bagli olmayan bir
din dersinde bireyin kendiyle ylizlesmesine ve Onyargilarini olusturan sebeplerin

kesfine vesile olabilecek uygun metot ve tekniklerin gelistirilmesi 6nemlidir.

Jenny Berglund’un konuyla iligkilendirilebilecegini diisiindtiigiimuz

aciklamalar1 soyledir:

- Sunu kabul etmemiz gerektigini diisiiniiyorum; Isve¢’te din éogretimi
yapworsaniz ¢ogunluk Protestan’dwr. Bir¢ok ogretmen hdld tarafsiz ogretmeleri
gerektigini diigiiniir. Ancak bu boéyle degildir. Bilirsin, teori birseydir. Pratik
farklidwr. Ciinkii onlar muhtemelen Hiristiyanligin Protestan versiyonunun en iyi
oldugunu diisiiniirler. Tarafsiz olabilir misiniz? Ya da belki é6gretmen hi¢ dindar
degildir. Isve¢’de bu oldukca yaygindir. Ogretmen ateist olabilir ve biitiin dinlerin
yanlis oldugunu diisiinebilir. Ogretmen, uygulamada farkl bir din ve tarafsiz bir
sekilde dinin yorumlarimin farkl versiyonlarini sunabilse bile,- teori bir seydir ve
uygulama farkhdir- Bir¢ok ogretmeni, tarafsiz olmayan din karsiti bir sekilde
ogretirken bulursunuz, fakat onlar tarafsiz olduklarini diisiiniirler. Bu bir
sorundur ve her égretmenin kendine yansimanin énemli oldugunu diisiindiigiim
bir sey demek istiyorum, nasil diisiinmek zorunda oldugunu diisiiniiyorum. Her

ogretmen benim ne oldugumu, Miisliiman mi, Hiristiyan mi, ne tir bir Hristiyan
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oldugumu diigiinmek zorunda mi? Ve nasil ogrettigimi nasil etkiler? Yani demek
istiyorum ki eger ben bir Protestan ge¢misinden geliyorsam, benim ogretimimi
nasil etkiledigini diigiiniiyorsam, yani bunu diisiiniiyorsam ve sonra farkl din
geleneklerini sunmaya calistrim. Sonra diyebilivim ki belki dayanisma, merhamet,
esitlik gibi seylerden ogrendigim ortak seyleri toplamaya ¢alisirim. Sanirim bircok
dini geleneklerden ogrenebilirsiniz. Ancak ulusal diisiiniiyorum, bu Isvec
yontemidir, belki Turkiye’den farklidir.( 1 think we have to acknowledge that if you
teach religious education in Sweden the majority is Protestant so many teachers
would still think they should teach neutral but it is not that. You know in theory that
is one thing in practise is different. Because they would probably think that is the
Protestant version of Christianity is the best. Can you be a neutral? Or maybe the
teacher is not religious at all. In Sweden that would be quite common. That the
teacher would be atheist and think that all religions are wrong. Even if the teacher
should present the different religions and different versions of religions
interpretations of the religion in a neutral way some teachers in practise, -the theory
is one thing and the practise is different- you would find that many teachers teach in
an anti-religious way which is not neutral but they think that they are neutral. So this
is problematic and I think that you how every teacher has to think I mean one thing
that I think is importance kind a being self reflective every teacher has to think what
am 1?, am | Muslim?, am | Christian?, what kind a Christian am 1? and how does
effect how | teach? so | mean if I am | come from a Protestant background. If I think
about it how does effect my teaching so if I think about that and than kind of try to
present different religious traditions than I could also say that maybe try to pick up

common things that you could learn from like solidarity, compassion, equality things
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like that. I think you can learn that from many religious traditions. But I think the

national, it is Swedish way, that maybe different from Turkey.)

Hatirlanacag1 iizere Jenny Berglund diger boliimlerdeki agiklamalarinda
mezhepler iistii din derslerinde tarafsizliginin 6nemine ve gerekliligine vurgu
yapmusti. Yukaridaki ctimleleriyle ise c¢ogunlugu Protestan olan Isveg’te
Ogretmenlerin kendilerini tarafsiz olarak tanimlamalarina ragmen, Protestanligi
Hristiyanligin en iyi yorumu olarak diistinebilecekleri ger¢eginden hareketle pratikte
bu tarafsizliga muhalif sayilabilecek sekilde Ogretim yapabileceklerini
soylemektedir.®* Bunun tersinin de miimkiin oldugunu, Isve¢’te herhangi bir dine
mensup olmayan Ogretmenlerin olduk¢a yaygin oldugunu, 6gretmenin ateist olup
biitiin dinlerin yanligligina inanabilecegini de dile getirmektedir. Biitiin dinleri ve din
ici yorumlari tarafsiz bir sekilde sunsalar dahi bu 6gretmenlerin ¢ogunun tarafsiz
olduklarin1 disiindiikleri halde dinleri din karsit1 bir sOylemle Ogrettiklerini
aciklamaktadir. Bu noktada her bir 6gretmenin 6nce kendi dini kimligiyle ve bu dini
kimligin 6gretimini nasil etkiledigiyle ilgili diisinmesi gerektigini sOylemektedir.
Berglund de Hull ve Sherry ile benzer bir sekilde mezhepler iistii din dersinde
ogretmenin hassas konumuna dikkat ¢gekmektedir. Berglund’un ayrica, farkli dini
geleneklerde mevcut ortak noktalarin biraraya getirilip 6gretime konu edilebilecegini
ve her dinden 6grenilebilecek seyler oldugunu sdylemesi mezhepler iistii dersler igin

O6nemli gérunmektedir.

Sonmez Kutlu ile yaptigimiz sdylesiden ilgili aciklama ve

degerlendirmelerle egitim durumlar1 konusunu bitirmek istiyoruz.

3 Jenny Berglund, “Swedish Religion Education: Objective but Marinated in Lutheran
Protestantism?”, The Finnish Society for the Study of Religion, VVol. 49 No. 2 (2013), 165-84.
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-Bir de sinif ortaminda ogrenciler karisik olmali. Aynmi sinifta birden ¢cok
din mensubu da olabilir, mezhep mensubu da olabilir. Ayrica bu kisilerin
mezhepleri hakkinda bilgilendirme olabilir ama mezhebi hakkinda egitim olmaz.
Din ya da mezhep hakkinda bilgilendirme yaparsiniz. Ogrenciden ne dinle ne de
mezhebiyle ilgili bir sey beklemiyoruz. Mezhebi egitimde mezhebin kendi dindarligi
s07 konusudur. Mesela tarikatla ilgili bir egitimde kendi kurallari gecerlidir.
Ornegin tarikat egitimi yapacaksamiz. Cocuk yastaki kisiye tarikat egitimi verilir
mi? Tarikat egitimi yetigkinler icindir. Sinif ortaminda yiiriitiilebilecek bir sey
degildir. Onun icin mezhebi egitim soz konusu oldugunda simif ortaminda da
cesitlilikten ¢ok tek tip muhatap ya da grup vardir. Non-confessional egitimde
boyle olmaz. Cesitli gruplar var, her mezhebe mensup bireyler var. Din hakkinda
konusursunuz, din hakkinda bilgilendirmeler yaparsiniz. Mezhepleri de dinin
tarihinde kiiltiirel boyut olarak égrenirsiniz. Burada kisileri inancglart dolayisiyla

kinama, yerme, kiigiik gérme gibi bir sey soz konusu olamaz.

Sénmez Kutlu mezhepler iistii din 6gretiminde sinif ortaminda farkli din ya
da mezheplere mensup 6grencilerin bir arada olabilecegini, 6grencilerden kendi din
ya da mezhepleriyle ilgili herhangi bir davranis, uygulama beklentisi iginde
olunamayacagimi ve hi¢bir 6grencinin inanci dolayisiyla kinanamayacagini dile
getirmektedir.  Smiftaki ¢esitliligi mezhebi ve mezhebe bagli olmayan Ogretim
arasinda ayirici bir vasif olarak gormektedir. Ayrica, hi¢bir 6grencinin inanci
dolayisiyla yiiceltilmemesi ya da elestirilmemesi dikkat edilmesi gereken bir baska
noktadir. Soylesinin bir bagka yerinde Kutlu mezhepler iistii din derslerde

O0gretmenin durumu ve tutumuyla ilgili sunlar1 soylemektedir.

-Non-confessional egitimdeki ilkelerden birisi de esit mesafede durmak.

Yani tarafsizhk. Boyle bir ders tarafsizhik, objektiflik ve bilimsellik iizerinden
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hareket etmelidir. Bu anlamda bir din kiiltiirii dersini yiiriitecek oOgretmenin
inan¢h olma sarti yoktur. O konuda bilgili, egitimini almis olmas: yeterli. Dindar
olmast gerekmez. Inancini empoze etmedigi siirece ateist te olabilir. Onemli olan
bilgiyi aktarmasidir. Ama din egitiminde boyle bir sey olamaz. Mesela bir Siinni'ye

Sii ogretmen tayin edemezsiniz.

Agiklamalariyla Sonmez Kutlu, mezhepler iistii din derslerinde 6gretmenin
hangi inanca mensup oldugunun herhangi bir 6neminin olmadigini, hatta inangsiz da
olabilecegini, ancak Ogrencilerini inanciyla etkilemeye caligmamasi1 gerektigini
sOyler. Yani bu nitelikteki bir derste Ogretmenin tarafsiz, objektif ve bilimsel bir

sekilde bilgiyi 6grencilerine aktarmakla sorumlu oldugunu soyleyebiliriz.

3.1.4. Degerlendirme

“Ne kadar 6grettik?” sorusuna cevap veren degerlendirme siireci 6grencide
gozlemeye karar verdigimiz istendik davranislarin kazanilip kazanilmadigi hakkinda
bir yargiya varma olarak tanimlanabilir. Bir baska agidan, amaglara ne ol¢iide
ulasildiginin belirlenmesiyle ilgili ¢alismalardir. Degerlendirmenin nasil olacagi ise
programin amacina ve Ozelligine gore degisiklik gosterebilir. Bir programin
amaglaria uygun olup olmadiginin, yani istenen ¢iktilart verip vermediginin tespiti
bu basamakta ortaya ¢iktig1 icin, degerlendirme siirecinin program gelistirmenin en
onemli basamagi oldugunu soylemek c¢ok iddiali olmaz diye diisliniiyoruz.
“Mezhepler iistii din dersinin degerlendirmesi nasil olur?” sorusunun cevabini
yaptigimiz goriismelerde aradigimizda, 6gretim programinin dordiincii basamagini
olusturan degerlendirme kismiyla ilgili bize fikir verebilecek herhangi bir aciklama
bulamadik. Bunun sebebi ne olabilir sorusunu kendimize yonelttigimizde iki

ihtimalle karsilastik

172



1. Sebep; “Din Ogretimini non-confessional yapan unsurlar nelerdir?”
sorusunu Ogretim programinin dort ana basamagiyla ilgili ayr1 ayr
detaylandirmadan genel bir sekilde goriismecilere yoneltmemiz olabilir.

2. Sebep; Ogretim programinda degerlendirme kismi din egitiminin heniiz
¢ok fazla ele alinmayan bakir alanlarindan birisi oldugu icin

konusmacilar tarafindan ihmal edilmis olabilir.

Konuyla ilgili diistindiigiimiizde 1. sebebi eleyebilecek soyle bir argiimanimiz
oldugunu farkettik. Ilgililere yoneltigimiz “Din dgretimini mezhepler iistii yapan
temel unsurlar nelerdir?” sorusunu Ogretim programinin temel basamaklar
baglaminda tek tek detaylandirmamis olma durumu sadece “degerlendirme” kismiyla
ilgili degildi. Soru, “amag”, “igerik” ve “egitim durumlar1” detaymi da igermiyordu.
Buna ragmen konusmacilar, gerek amag ve icerik gerekse egitim durumlariyla ilgili
noktalara deginmislerdi. Bu durumda 2. sebep iizerine daha fazla yogunlasabiliriz
diye diisiindiik ve fikrimizi destekleyecek deliller neler olabilir sorusunu kendimize
yonelttik. Bu amagcla Tirkiye 6l¢eginde Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersleri ve bu
derslerin program gelistirmenin degerlendirme basamagi dahilinde ele alindig:
bilimsel calismalar nelerdir sorusu g¢ergevesinde 2000- 2014 tarihleri arasinda

yapilmis, tespit edebildigimiz 6 tez ile ilgili sonuglar kronolojik siralamaya gore

asagidaki gibidir.

Ali Glingor, lkégretim Okullar: Ikinci Kademe Din Kiiltiirii Ve Ahlak Bilgisi
Ogretmenlerinin Olcme Ve Degerlendirme Sorunlari, Erciyes Universitesi Sosyal

Bilimler Enstitlsu, (Ylksek Lisans Tezi), Kayseri, 2001.

Yildiz Kizilabdullah, Din Ogretiminde Planlama Ve Degerlendirme, Ankara

Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiist, (Yiksek Lisans Tezi), Ankara, 2004.
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Ibrahim Halil Rencber, Din Kiiltiirii Ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretmenlerinin
Ol¢me Ve Degerlendirme Algilar:, Harran Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi,

(Yiiksek Lisans Tezi), Sanliurfa, 2010.

Alaaddin Cakmak, Din Kultiirii Ve Ahlak Bilgisi Ogretiminde Ol¢me Ve
Degerlendirme Teknikleri Ve Ogretmenlerin Bunlari Kullanma Diizeyleri, Sakarya

Universitesi Sosyal Bilimler Enstitisu, (Yuksek Lisans Tezi), Sakarya, 2011.

Anil Ulu, [lkégretim Din Kiiltiirii Ve Ahlak Bilgisi Ogretmenlerinin
Derslerinde Kullandiklar: Olgme Ve Degerlendirme Teknikleri Ile Programin
Onerdigi  Tekniklerin ~ Karsilastirlmasi:  Kahramanmaras — Ornegi, Ankara

Universitesi Sosyal Bilimler Enstitisi, (Yiksek Lisans Tezi), Ankara, 2011.

Yusuf Bahri Giindogdu,  [lkégretim Din Kiltirii Ve Ahlak Bilgisi
Osretmenlerinin Ogrenci Basarisini Degerlendirme Yeterlikleri: Istanbul Ornegi,

Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Doktora Tezi), Istanbul, 2011.
Ilgili tezleri kisaca agiklamak gerekirse;

Alandaki ilk ¢alisma olan arastirmasinda Ali Giingor, Din Kiiltiirii ve Ahlak
Bilgisi 6gretmenlerinin 6lgme degerlendirme konusundaki yeterlliklerinin tesptini ve
eksiklikler cercevesinde neler yapilabilecegiyle ilgili Onerileri kendisine problem

edinmistir.

Yildiz Kizilabdullah ise ¢alismasinin ikinci kismini olusturan degerlendirme
boliimiinde, egitim ve Ogretimde kullamilan farkli yaklasimlarin yeni Glgme ve
degerlendirme teknikleri gerektirdigini belirtmis; Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi

derslerinde kullanilabilecek 6l¢me ve degerlendirme 6rneklerine yer vermistir.

Ibrahim Halil Rengber’in ¢alismasi 2006 yilinda uygulanmaya baslayan yeni

Ik ve Ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi programinda ngériilen 6lgme ve
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degerlendirmeyle ilgili 6gretmenlerin tutum ve algilarinin belirlenen degiskenler

cercevesinde nasil etkilendigini tespit etmeye yoneliktir.

Arastirmasiyla Alaaddin  Cakmak, Din Kultird ve Ahlak Bilgisi
ogretmenlerinin 2006 yilindaki yeni programda yer alan alternatif Glgme ve

degerlendirme tekniklerini kullanma diizeylerini 6l¢cmeye calismistir.

Benzer bir sekilde Anil Ulu da, 2006 yilindaki yeni ilkdgretim Din Kiiltiirii
ve Ahlak Bilgisi programinda 6ngoriilen 6lgme ve degerlendirmeyle ilgili tekniklerin

Ogretmenler tarafindan ne 6lgiide kullanildigini tespit etmeye ¢alismistir.

Yusuf Bahri Giindogdu’nun amaci da, IIkdgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak
Bilgisi dersi 6gretmenlerinin 6lgme ve degerlendirmeyle ilgili yeterliliklerini tespit

etmeye caligmaktir.

Yukarida bahsedilen ¢alismalardan bes tanesiyle ilgili ortak bir amag tespit
edilebilir;, o da DKAB 0Ogretmenlerinin 6lgme ve degerlendirmeyle ilgili
yeterliliklerinin tespitidir. Sadece Yildiz Kizilabdullah, “farkli yaklagimlar yeni
O0lcme ve degerlendirme tekniklerini gerektiriyorsa ne yapilabilir?” baglaminda
DKAB derslerinde kullanilabilecek ¢oktan se¢meli, dogru-yanlis, bosluk doldurma,
eslestirme ve klasik soru 6rneklerine yer vermistir. Bu tablo din derslerinde 6lgme ve
degerlendirme konusunun heniiz ¢ok gilindemde olmadigmnin bir tespiti olarak
karsimizda durmaktadir. Dolayisiyla mezhepler iistii bir din dersinde 6lgme ve
degerlendirmenin nasil olmasi1 gerektigiyle 1ilgili sorumuza cevap olabilecek
herhangi bir teze rastlayamadik. Aslinda bu noktada su soruyu sorabiliriz. Eger
mezhepler iistii yaklasim din dersine 6zgii bir program gelistirme modeliyse ve
program gelistirme modelleri hedef, igerik, ©gretim durumlarnt ve Olgme-

degerlendirme basamaklariyla ilgili kendilerine has farkliliklara sahipse mezhepler
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ist din derslerinin de 6lgme ve degerlendirmeyle ilgili baz1 farkli yontem ve
teknikleri barindirmasi gerekmez mi? Bu soruyu kendimize sorduk ve Ilkdgretim ve
Ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Biligisi Dersi Ogretim Programlarimiza tekrar

baktik.

[Ikogretim DKAB Ogretim programmin hazirlanmasinda temel alman
yaklasim egtimbilimsel ve dinbilimsel olmak iizere iki baslhk altinda ele alinmstir.
Ogretim programmin temele aldig1 egitimsel yaklasimi Ozetlemek gerekirse
yapilandirmaci, ¢oklu zeka, 6grenci merkezli ve kavramsal yaklasimlarin izlendigi
belirtilmektedir. Yapilandirmaci yaklasimin 6grenen merkezli olusuna, etkili iletisim
ve anlam kurmaya onem vermesine dikkat c¢ekilmektedir. Kavramsal yaklasimla
ilgili  olarak kavramlarin hem soyut diigiinebilme ve problem c¢dzmeye olan
katkilarin  bahsedilmistir. Hem de o&grencilerin  dini kavramlari  olusturup

kullanabilme becerilerinin gelistirilmesinin hedeflendigi agiklanmigtir.3*

Programin din bilimsel yaklagiminin temeli su ciimlelerde ifadesini
bulmaktadir: “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersinin igeriginin belirlenmesinde

“dinin temel bilgi kaynaklar: dikkate alinarak Islam’in kok degerleri ¢ercevesinde

3 “flkdgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programi'nda yapilandirmaci yaklasim,
coklu zeka, 6grenci merkezli 6grenme gibi yaklagimlar dikkate alinmistir. Yapilandirmact yaklagima
gbre 6grenme siirecinde On bilgileri harekete gegirme, gelisim diizeyini dikkate alma, etkili iletisim
kurma, anlam kurma, uygulama ve degerlendirme énemli kavramlardir. Ogrenen merkezli egitimi
temel alan yapilandirmact yaklagim, 6grenme siirecinde 6grenci katilimina ve 6gretmen rehberligine
agirlik vermektedir.

Bu baglamda programda, kavramsal bir yaklasim da izlenmekte, din kiiltiirii ve ahlak bilgisi dersiyle
ilgili kavramlarin ve iligkilerin gelistirilmesi vurgulanmaktadir. Programin odaginda kavram ve
kavram iligkilerinin olusturdugu 6grenme alanlari bulunmaktadir. Kavramsal yaklasim, din ve ahlakla
ilgili bilgilerin kavramsal temellerinin olusturulmasina daha ¢ok zaman ayirmay:r ve bdylece
kavramsal ve islemsel bilgiler arasinda iliskiler kurmay:1 gerektirmektedir. Benimsenen kavramsal
yaklagimla, Ogrencilerin somut deneyimlerinden, sezgilerinden dini ve ahlaki anlamlar
olusturmalarina ve soyut diisiinebilmelerine yardimci olmak amaglanmistir. Bu yaklagimla dini ve
ahlaki kavramlarin gelistirilmesinin yan sira baz1 6nemli becerilerin (problem ¢dzme, iletisim kurma,
akil yiiriitme vb.) gelistirilmesi de hedeflenmistir. Ogrenciler din kiiltiirii ve ahlak bilgisi dersinde dinf
kavramlar1 yorumlamay1 ve diisiincelerini paylasmayi, agiklamay1 ve savunmayi, din ve ahlaki hem
kendi iginde hem de baska alanlarla iligkilendirmeyi 6grenirler. Dolayisiyla saglam dini ve ahlaki
kavramlar olustururlar.” T.C. MEB. Din Ogretimi Genel Miidiirliigii, [lkégretim Din Kiiltiirii Ve
Ahlak Bilgisi Dersi (4, 5, 6, 7 ve 8. Smiflar) Ogretim Programu, s. 9- 10.
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“mezhepleriistii (herhangi bir mezhebi esas almayan, mezhebi tartismalara
girmeyen) ve dinler a¢ilimli” anlayis olarak ifade edilebilecek bir yaklasim
benimsenmigstir. Bu programla; ogrencilerin din ve ahlak hakkinda saghkli bilgi
sahibi olmalari, temel becerilerini gelistirmeleri ve boylece Milli Egitimin Genel
Amaclarimin  gerceklestirilmesine  katkida — bulunulmasi  hedeflenmektedir.”
Devaminda Islam ve diger dinlerle ilgili bilgilerin verilmesinde bilimsel arastirmaya
dayanildigi, dinin aslinda yer almayan bilgilerden ka¢imildig1r agiklanmaktadir.
Ozellikle islam diniyle ilgili olarak tiim Islami yorumlari i¢ine alacak kok degerlerin

merkeze alindigima ve programin mezhep merkezli bir dgretime doniigmemesine

dikkat edildigi belirtilmektedir.%

Ortadgretim  DKAB Ogretim programinin hazirlanmasinda temel alinan
egitimsel ve din bilimsel yaklagimla ilgili aciklamalari inceledigimizde benimsenen
egitimbilimsel ~ yaklasimin  ilkdgretim  programindakiyle aym  oldugu
gozlemlenmektedir. 3" Programin dinbilimsel yaklasimini inceledigimizde ise
[Ikdgretim programinda oldugu gibi, programin mezhepler {istii olusuna, Kur’an

merkezli, birlestirici, kok degerlerin oncelendigi yapisina deginilirken ayn1 zamanda

% T.C. MEB. Din Ogretimi Genel Miidiirliigii, [lkdgretim Din Kiiltiirii Ve Ahlak Bilgisi Dersi (4, 5, 6,
7 ve 8. Siiflar) Ogretim Programu, s. 2.

% “flkdgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Progranu gelistirilirken gerek Islam dini
gerekse diger dinler hakkinda bilimsel ve arastirmaya dayali bilgi 6n planda tutulmus, dinin asil
kaynaklarinda yer almayan bilgilerden uzak durulmustur. Islam diniyle ilgili bilgilerde; Kur'an ve
siinnet merkezli, birlestirici ve herhangi bir mezhebi esas almayan bir yaklasim benimsenerek Islam
diniyle ilintili dinsel olusumlar1 kusatacak kok degerler 6ne cikarilmistir. Inang, ibadet ve ahlak
alanlariyla ilgili bu degerlerin, Kur'an ve siinnete dayanan ortak paydalar olmasina 6zen gosterilmistir.
Amag, bireylerin, dini, kiiltiirel ve ahlaki degerler hakkinda dogru bilgilenmelerini saglamaktir. Bu
yaklagima uygun olan biitiin dini ve ahlaki degerler, 6gretime konu edilmis, ancak Programin doktrin
(belirli bir mezhebe dayali) merkezli bir 6gretime doniismemesine 6zen gosterilmistir” T.C. MEB.
Din Ogretimi Genel Miidiirliigii, ilkdgretim Din Kiiltiirii Ve Ahlak Bilgisi Dersi (4, 5, 6, 7 ve 8.
Siniflar) Ogretim Programu, s. 10.

37 T.C. MEB. Din Ogretimi Genel Miidiirliigii, Ortadgretim Din Kiiltiirii Ve Ahlak Bilgisi Dersi (9,
10, 11, ve 12. Simflar) Ogretim Program, s. 10.
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dinin anlasilma bigimleri olarak yorumlanan mezheplerin gérmezden gelinmedigi ve

mezheplerle ilgili betimleyici bilgilerin yer aldig1 agiklanmaktadir.®®

Ozetle gerek Ilkogretim gerekse Ortadgretim DKAB programlarinda
dinbilimsel yaklasim olarak mezhepler {istiiliigiin; egitimsel yaklasim olarak ise
yapilandirmaci, 6grenci merkezli, c¢oklu zeka ve kavramsal yaklagimlarinin temel
alindigin1 gérmekteyiz. Yani lilkemiz 6zelinde mezhepler iistii din dersleri egitsel
acidan yapilandirmacilik, ¢oklu zeka, 6grenci merkezlilik ve kavramsal yaklagim
tizerinden 6gretime konu edilmektedir. Dolayisiyla 6lgme ve degerlendirme siirecleri
de bu yaklasimlara uygun olarak belirlenmektedir. Ancak bu durum, kendisi de bir
program gelistirme modeli olan “mezhepler iistii modelin kendine has 06lgme ve
degerlendirme tekniklerinin olmasi1 gerekir” varsayimini bir kenara itmez. Gerek
yaptigimiz gorigmelerde gerekse kendi DKAB 6gretim programlarimizda bu
konuyla ilgili herhangi bir agiklamaya rastlamamis olusumuz, mezhepler iistii
modelin henliz yeni sayilabilecek mazisi sebebiyle bu konuyla ilgili bir teori

olusturamamis olmasindan kaynaklanabilir.%°

38«pProgram gelistirme siirecinde, gerek Islam gerekse diger dinler hakkinda bilimsel ve arastirmaya
dayal1 bilgi 6n planda tutulmus, batil ve hurafeye dayali yanhs bilgilerden uzak durulmustur. Islam'la
ilgili bilgilerde; Kur'an merkezli, birlestirici ve mezhepler iistii bir yaklasim benimsenerek islam
kaynakli biitiin dinsel olusumlari kusatacak kok degerler one ¢ikarilmig; inang, ibadet ve ahlak
alanlariyla ilgili bu degerlerin, Kur'an'la ve Hz. Peygamberin g¢abalariyla olusturulmus ve biitiin
Miislimanlar1 birlestiren ortak paydalar olmasina 6zen gosterilmistir. Amag, yorumlardan birisini
telkin edip digerini doniistirmek degil; sadece bireylerin, dini kiiltiir ve ahlaki degerler hakkinda
dogru bilgilenmelerini saglamaktir. Bununla birlikte, dinin anlasilma bigimleri olarak tanimlanan
mezhepler ve dini olusumlar, yok sayilmamus; kiiltiirel zenginlik ve farkli diisiince ekolleri olarak
goriilmiistiir. ilk asamada dinin ortak paydalar1, daha sonraki asamada ise tarih boyunca ortaya ¢ikan
farkli yorumlar hakkinda, dini-kiiltiirel boyutuyla tasvir edici bir tarzda bilgi verilmesi hedeflenmis ve
bu amagla bazi {inite ve okuma pargalar1 konulmustur. Programda diger dinlere de yer verilerek dinler
arasi a¢ilimli bir ders niteligi kazandirilmistir. Bu yaklagima uygun olan, biitiin dini ve ahlaki degerler,
Ogretime konu edilmis ancak din egitiminde kullanilan yaklagimlardan birisi olan doktrin merkezli ya
da mezhep merkezli bir din 6gretimine donlismemesine biiyiikk 6zen gosterilmistir.” T.C. MEB. Din
Ogretimi Genel Miidiirliigii, Ortadgretim Din Kiiltiirii Ve Ahlak Bilgisi Dersi (9, 10, 11 ve 12.
Smiflar) Ogretim Programy, s. 10-11.

% Bu degerlendirmeyi sadece ilgili kisilerle goriigmelerimiz ve kendi programimiz iizerinden
yaptigimiz; non-confessional din derslerine sahip baska iilkelerin programlari, degerlendirme
boyutlariyla detayli olarak incelendiginde konuyla ilgili farkli bilgilerle karsilasilabilecegi gozardi
edilmemelidir.
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Konuyla ilgili bir érnek olmas1 agisindan ilkdgretim DKAB programlarinda
mevcut belli dua ve surelerin 6gretiminden bahsetmek istiyoruz. “Mezhepler Gsti din
derslerinde sure ya da dua Ogretimi yapilir mi1 yapilamaz mi?” tartismalarin1 bir
kenara birakarak mezhepler {istii bir din dersinde Ogrenciler sure ya da duayi
ezberlemis olup olmamalar1 noktasinda 6lgme ve degerlendirmeye tabi tutulabilirler

mi? sorusuyla yeni bir diistinme alan1 a¢ip konuyu sonlandirmak istiyoruz.
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SONUC VE ONERILER

Arastirmamizin temel probleminin “okulda mevcut din dersi Ogretim
modelleri s6z konusu oldugunda, mezhepler {istii bir program tasariminin nitelikleri
nelerdir? sorusu oldugunu agiklamistik. Bu soruya cevap verebilmek i¢in dokuz alan
uzmanina “bir programi mezhepler Ustii yapan Ozellikler nelerdir? sorusunu
yoneltmistik. Goriismelerle ilgili degerlendirmelerimiz arastirmamizin 3. Béliimiinde
yer almaktadir. “Mezhepler Ustii Din Ogretimi” bashig1 altinda ise “mezhepler iistii”
olustan anlagilanin standart bir yaklasim olmadigini, iilkelere gore degisip
cesitlendigini aciklamistik. Bununla birlikte iizerinde uzlasiya varilmasi konusunda
sikinti olmadigini diigiindiigiimiiz temel kriterleri yaptigimiz sdylesilerden hareketle
tespit etmeye c¢alistik. Bu tespitlerimizden yola ¢ikarak bir program tasariminin dort
temel niteligi olan amag, igerik, egitim durumlari ve degerlendirme basamaklari
acisindan mezhepler tstii bir dersle ilgili sonug ve Onerilerimiz asagidaki gibidir.

Mezhepler tistii bir din dersinin amaglari;

Ogrencinin din ve dinlerle ilgili bilgisini ve anlayigini artirmaktir.

Ogrencide farkli dini durus ve gesitliligi kavrayacak bir anlayis gelistirmektir.

Ogrencinin insani olarak gelismesini desteklemektir.

Her bir 6grencinin kendi bireyselligi i¢inde, benimsetme gibi bir beklenti

icine girmeden degerlendirilebilmesidir.
Ogrencilerin kendi inang ve degerlerini olusturmalarina yardimei olmaktir.

Ogrencilerin farkliliklarm bilincinde olarak  bir arada yasama bilinci

kazanmalarina yardimci olmaktir.
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Ogrencilerin  saygi ve hosgorii temelli davramslar  gelistirmelerini

saglamaktir.

Ogrencilerin, dinlerle ilgili farkli secimlerin insanlarin anlam arayislarma

verdikleri farkli cevaplardan kaynaklandigini anlamalarini saglamaktir.

Ogrencilerin din icerisindeki farkli yorumlarin temel referans kaynaklarini

fark etmelerini; bu sekilde din ve yorum ayrimi yapabilmelerini temin etmektir.
Mezhepler tistii bir din dersinin igerigi;

Dinlerin, dogruluk, yanliglik ya da hakikat iddialariyla ilgili tarafgir bir tutum

sergileyemez. Herhangi bir din ya da mezhebin savunuculugunu yapmaz.
Farkli din ve diinya goriisleriyle ilgili bilgi verir.

Farkli din ve diinya goriisleriyle salt bilgi verici olmanin Gtesinde dinlerin

insanoglunun farkli yonlerine nasil hitap edip onu degistirdigini ve etkiledigini sunar.

Herhangi bir mezhep ya da tarikat metni temel alinmaz. Asil kaynak farkli

mezhep ya da yorumlarin kendisinden dogdugu ana metinlerdir.

Ibadet, dua ya da ritiieller bilgi ve kiiltir boyutuyla ogretim konusu

yapilabilmekle birlikte bunlarin uygulamasi ¢ergevesinde bir sey beklenmez.

“Sevgili Peygamberim”, “Kutsal Kitabim Kur’an”, “Kadere Inaniyorum”

seklinde deger bigici ifadeler yer almaz.

Herhangi farkli bir yorumun ya da mezhebin &6gretime konu edilmesi

durumunda konuyla ilgili farkli goriislere de yer verilir.
Igerik konu merkezli degil problem merkezli olacak sekilde olusturulur.

Farkli din, mezhep ve diinya goriisleri 6gretime konu edilirken biitin inang

sistemlerinde mevcut ortak konulardan faydalanilabilir.
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Mezhepler Ustii Bir Din Dersinin Egitim Durumlart;

Smif ortami farkli din ve mezheplerden 6grencilerin bir arada, ayni sinifta

ders alacag sekilde diizenlenmelidir.

Ogrencilerin birbirlerini anlayabilmeleri icin empati becerilerinin 6n plana
cikarilacagi ve oOgrencinin Ozellikle Onyargilariyla yiizlesebilecegi alti sapkali

diisiinme, 6rnek olay inceleme, rol yapma gibi teknikler kullanilmalidir.

Ogretmenin inan¢ ya da inangsizlik durumunun &nemi olmamakla birlikte;
O0gretmen ne dinlere karsi negatif tavir takinmali ne de kendi inancini 6n plana
cikarip tarafsizligi ihlal etmelidir. Bu ¢ercevede hicbir 6grenci ne inanci dolayisiyla

yerilmeli ne de yuceltilmelidir.
Mezhepler Ustii Bir Din Dersinin Degerlendirmesi

Ilgili sayfalarda agikladigimiz iizere bu konuyla ilgili gériismelerimizden bu

baslik altinda yararlanabilecegimiz bir veri elde edilememistir.

Sonu¢ kisminda agikladiklarimizin yaptigimiz goriigmelerden elde ettigimiz
¢ikarimlar oldugunu tekrar ifade etmek istiyoruz. Ulkemizde uygulanan mezhepler
tistii din 6gretimi programlarini elde ettigimiz bulgular karsilagtirdigimizda biiyiik
oranda ortiistiigiinii®® ve ozellikle 6gretim programlarimizin vizyon, programlarin
gelistirilmesinde temel alman ilkeler ile amaglar*! s6z konusu oldugunda giiniimiiz

sartlarina cevap verebilecek bir noktada oldugunu sdyleyebilememiz mumkundur.

Ancak din derslerinin giindemden diismeyen tartisma konularinin basinda

gelmesi bizce 0Ozellikle uygulama alaninda mevcut bazi sorunlara isaret etmektedir.

40 Bu noktada sure &gretimi, Islam i¢i farkli yorumlara yeterince yer verilip verilmemesi, konu
merkezli olus, herhangi bir dini inanca sahip olmayan 6grencilerin durumu gibi hususlar tartigilabilir.

4 Ozellikle bkz. ilkdgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretim Programu, s. 7.8.-10-11-12-13.;
Ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretim Programu, s. 9-14.
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Bu noktada akillara dinin kendi dogas1 geregi tartismalara agik bir alan olmasi
dolayisiyla din derslerinin bu gerilimden etkilendigi ya da pozitivist ve modernist
bakis acilariin din algisindaki olumsuz etkileri gelebilir. Ancak kanaatimize gore
Ogretim programlarinin kalitesi 1yi iken hala din dersleri problem yumagi olarak
goriiliiyorsa, Ogrenci, 6gretmen ve veli sarmalinda sikayetler devam ediyorsa,
yaptigimiz egitim, birakin diger dinleri kendi farkliliklarimiza saygi noktasinda dahi

bizleri déniistiirmiiyorsa bu bir problemin varligina isaret etmektedir.*?

Katildigim ziimre toplantilarinda duydugum “ben tiim konular1 ilk dénem
bitiriyorum sonra kendi anlatacaklarimi anlatiyorum” ctimleleri yillarca kendimi
sorgulamama ve “ben nerde hata yapiyorum?” sorusunu sormama vesile olmussa, bu
durum bir bakima 6gretmenlerin “gizli miifredat” diye de tanimlanan baska bir
Ogretim programini uyguladiklarint gostermektedir. Ancak sorunun daha derinlerde
yattig1 kanaatindeyiz; -zira agiklayacaklarimiz esliginde bir doniigiimiin olmasinin
gizli miifredati dahi daha az problemli hale getirecegini diisliniiyoruz- Arastirmamiz
boyunca bir programin temel nitelikleri ortaya koymaya c¢alisirken ihmal edildigini
gbzlemledigimiz nokta, bir din dersinin teolojisinin ne olmasinin gerektigiyle ilgili
boyut oldu.. Teoloji ve din dersleri arasindaki islevsellik g6z ard1 edilmemelidir. Bu
sonug ¢ercevesinde teoloji alaninda insana ve otekine bakisimizi temellendirecek
yeni yorumlara ihtiyacimiz oldugu bir gercektir. Kaynaklarimizin ve gelenegimizin
cagin ihtiyaclariyla Ortiisen yeni bir okumasi yapilmadigi silirece din derslerinde
hangi modeli kullanirsak kullanalim amaclarimiza ulasma noktasindaki ¢abalarimizin
akim kalacag goriisiindeyiz. Dolayisiyla ihtiyacimiz olan ¢agdas birey i¢in uygun ve

sorumlu dini okumalardir. Bu konuda sorumluluk ise bilim insanlariindir.

42 Konuyla ilgili bir okuma igin bkz. Mualla Selguk, John Valk, “Knowing Self and Others: A
Worldview Model for Religious Education in Turkey”, Religious Education, Vol. 107, N. 5, 2012, ss.
443-454.
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THE INTERVIEW WIiTH JOHN HULL 28.07.2014
Pinar Usta Dogan:

-What makes a RE non-confessional?

John Hull:

-First we have to look at the word confessional. In Christian theology there is a branch of
theology which is called confessional theology. This branch of theology has to do with the
confessions of faith. The doctrinal beliefs of the varies Christian churches. For example one
might study the particular beliefs of the Roman Catholic church or those of the Protestant
church or many other similar churches because you know that Christianity is very complex
and is divided into many thousands of branches. And when you study the beliefs of those
groups (we call them churches but sometimes they are called denominations) that is called
confessional theology. Now confessional theology therefore is the teaching of a particular
church within Christianity. For example if in a theological college you taught non
confessional theology, it would mean that you taught that which was common to all
Christianity; not the distinctive features of a particular denomination. Now we may take a
further step. Confessional theology can also be use to describe the particular confessions of
the different religions: Christian, Islamic, Buddhist and so on. So a Christian confessional
religious education would be a religious education which is taught by Christians to
Christians and the intention would be to deepen the Christian faith of the students. That
would be confessional. If it was a confessional Islamic education we would describe that as
a teaching of Islam which was taught by Muslims to Muslims and its purpose was to deepen
the understanding faith of the young Muslim students. That would be confessional. Now
we have to ask what it would be to be a non-confessional teaching. If you are not
confessional in your teaching of religious education you are not teaching with the
assumption that any one particular religion is true. So you are not teaching as a Christian or
as a Muslim or as a Buddhist. What then are you teaching from? Your teaching now is as a
professional educator and your purpose now is not to deepen the faith of the students but to
increase their understanding of religion. So in non-confessional religious education it doesn’t
matter what the religious faith of the teacher is because the teacher is no longer trying to
teach his or her own faith. So in non-confessional teaching the link between the faith of the
teacher and the content of the teaching is cut. This means that religious education becomes
secular. It is secularized. The objective of non-confessional education would be to deepen
an understanding of religion not to deepen the faith of the students. And also it would be
taught then by the teachers who were willing and good teachers but it wouldn’t matter if the
teachers were religious or not. So in England many of the good RE teachers are people
with no religious community. They are secular people. We might ask why would they want
to teach religion? The answer is they are RE teachers because of their love for the students.
Religious Education hopes to help students to understand the modern world. It contributes
to the spiritual and moral development of the students. All of those reasons and many
others encourage many teachers to think it isa good thing to teach religion, although they
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themselves are not religious. Mind you, | think there is a limit to this. If you were a
person of no sensitivity towards world religions; A person who is completely secularized.
Then | think it would be impossible for you to teach religion effectively. To teach religion
you don’t necessarily have to have religious faith but you do have to be a person who is
sensitive to religion. You have to have a religious awareness. That is how I think of it. Now,
in England many years ago in the 1960’s, religious education was taught in a Christian way
because confessionalism was taken for granted in those days. We didn’t think of it! But by
the 1970s there were many critics. For example, Humanists said you are indoctrinating
these children. Because instead of teaching in an open, descriptive, factual way, you are
teaching in a way that is based upon faith. And you can do this in the church school but you
can not do this in a state school. And we religious educators had to agree with it. It was true.
So we had to create a new way of teaching religion which was not confessional. Now, at
that point the phenomenology of religion became very important. There was a great scholar,
Ninian Smart of Lancaster University; he pioneered this. The idea was that a phenomenology
of religion was value free. It did not teach weather religion was true or not but it was a
description of religion. There is a famous story about Ninian Smart: somebody once said to
him “But do you really believe in Cristian Baptism?” He said “of course I believe in it. |
have seen it Dozens of times”. It is important to understand what he was trying to say. They
had asked him “do you believe in Baptism”. He had said “yes I have actually seen it” What
does this mean? The question was really do you believe in the religious ideas behind
Baptism. But Ninian Smart interpreted the question to mean; Do you believe in the actual
phenomenon of Christian Baptism? Do you believe in the ritual itself rather than in the way
religious believers might think of it? Do you know that it happens in Christianity said: “Yes
of course it happens. I have seen it.” Left on one side. The question was whether he had
faith in Baptism; whether he believed what we might called the theology of Baptism. He
answered the question in a purely phenomenological way. By saying yes he observed the
phenomenon of Baptism, but he did not say if he had faith in what the ceremony stood for in
the minds of believers. That is a little illustration of the way phenomenology works. Then
this became very popular in the classrooms as a way of dealing with religion objectively,
descriptively in a factual way. So that was one of the main ways that non-confessional
religious education developed. But then another stage began: phenomenology itself  was
criticised. Because people pointed out that religions are more than phenomena. Religions
come from the heart. They are lived experiences. You can’t be faithful to the reality of
religion, some people thought, if you teach it only objectively. After all, although they can
be studied objectively, to really understand a religion surely you have to go into it to
some degree. Maybe not to the degree of children being converted; that is not educationally
possible but some degree of understanding of experience. Than we had a big debate in
England about the possibility of religious experience in schools. Could religious experience
be taught in a non-confessional way? That was very important. That discussion went on for
many years. And maybe still going on in some of the papers of ISREV. Over 30 or 40 years,
Religious Education scholars came to a sort of compromise. This was first expressed by
my colleague Michael Grimmitt who is one of the most famous religious educators. He
created the expressions teaching religion, teaching about religion, teaching from religion.
The difference between these three conceptions was that teaching religion would be
confessional. Teaching about religion would be phenomenological but teaching from religion
would be to ask what there is in this religion which is of value to the child? What does the
religion have to offer to the human development of the student? That would be to teach from
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religion. This idea of teaching from religion became a very good compromise. Because it
wasn’t absolutely phenomenology nor was it confessional. It was non-confessional but at
the same time it was existential. So that is where the matter remains | believe. But to this
day there are people in ISREV who may have reservations about phenomenology of any
kind . The Warwick Approach has been more phenomenological than the Birmingham
Approach. We can distinguish in this way between these places in these different
emphasese although off course history has gone on; this is not the same now. Lancaster was
the place where phenomenology was strong because Ninian Smart was there. In
Birmingham we did a combination of phenomenology and existential teaching because
Michael Grimmitt was there and he got this idea of teaching from religion. Warwick which
is a very powerful centre of religious education today, much stronger than the Lancaster
although. In Warwick it was more phenomenological and yet also they were very much
aware of the curriculum problem. That is why we must still ask should we teach religion to
children? What makes it interesting to children? What has its value for the spiritual
development or morel development of the children. Also there is the same tension in
Warwick | think between being non-confessional and yet at the same time being value
laden.

Pinar Usta Dogan:

-In Turkey, RE is non-confessional. Could you give me some criteria to evaluate this is it
really non-confessional or perhaps it includes some confessional elements?

John Hull:
-One question to ask is “What is the faith of the RE teachers?”
Pinar Usta Dogan:

-They are usually Muslim but we don’t have any faith criteria; nobody asks them what is
your religion?

John Hull:

-Is that because they assume that you would be a Muslim? They just make the assumption.
Pinar Usta Dogan:

-Maybe.

John Hull:

-For example 70 years ago in England it was like that. Nobody ask that. Everybody assumed
you were a Christian. Nevertheless, it is a good thing that they don’t put it down as a
requirement.

Tell me is islamic Education considered as a secular subject in Turkey?
Pinar Usta Dogan:

-RE is one of our curriculum lessons. Religion is not the main theme of the Turkish
Curriculum. And the name of the subject is “Religious Culture and Ethics”. We have got
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some secular subjects in our Religious Culture and Ethic lesson. For example universal
values, ethics and information about other religions such as ...

John Hull:

-But it must make a difference | suppose? Teaching religion in Turkey where the whole of
the culture has been so inspired by Islam for centuries rather than teaching lets say
Buddhism which has virtually no place in Turkey; it wouldn’t be so realistic for the
students.

Pinar Usta Dogan:

-But you know, in today’s world everybody hears and sees something about other religions
on the television, internet etc.

John Hull:

- If one of your purposes was to give children a deeper understanding of the modern world
and also diversity of human religious experience than | would say it is non-confessional.
Have you come across the German experience?

Pinar Usta Dogan:

I know something about it. Usually confessional. But there is some voices about non-
confessional.

John Hull:

- Yes, you are right. This is the difference between the German Religious Educators and
the English ones and the Norwegian ones. The Norwegian and the British are generally in
favour of non-confessionalism. We are critical of the Germans. Because their religious
education is either Catholic or its Protestant. it is still interesting to consider the German
example and see what they might say. | have the impression that in northern Germany it is
more open than in Southern Germany perhaps it is because of that more Protestant ad more
secular and the south is more Catholic maybe that is a factor. But for example have you met
Wolfram Weisse? You could talk to him about this. Because he is an expert in this area and
has developed many different approaches. Wolfram has pioneered what he calls the
dialogical approach. It is not confessional but is not non-confessional exactly. Because it is a
dialog between the student and the religion. You could talked to Wolfram about that and see
what he thinks.

One of the great defenders of German situation is Frederich Scheweitzer. Karl Ernst
Nipkow was a very inspiring figure. He defended the confessional approach. | have also
talked to Germans who have said to me “You are making a fuss but nothing when it comes
to the children in the classroom, they are all the same and when you have to teach in
German schools, you wouldn’t find any difference from the way you teach in English
schools because they are all young people. They don’t believe anything! you have to interest
them and basically at the classroom level it doesn’t make any difference. So that is one
thing they say to explain the German approach.
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JOHN HULL ILE GORUSME, 28.07.2014, YORK
Pinar Usta Dogan:

-Din 6gretimini ‘non-confessional’ yapan nedir?

John Hull:

-Oncelikle, ‘confessional’ kelimesine bakmak zorundayiz. Hiristiyan teolojide ‘confessional’
teoloji olarak adlandirilan bir teoloji bransi vardir. Bu teoloji bransi, inancin kabulleriyle
ugrasmak durumundadir. Cesitli Hiristiyan kiliselerinin doktriner inanclari. Ornegin; biri
Roma Katolik kilisesinin belirli inanglarimi ¢aligabilir veya Protestan kiliselerini veya pek
cok diger benzer kiliseleri. Ciinkii biliyorsunuz ki Hiristiyanlik cok komplekstir ve binlerce
kollara ayrilmigtir. Ve bu gruplarin inanglarini ¢alistigimiz zaman (onlart kiliseler olarak
adlandirtyoruz fakat bazen mezhepler de denir.), bu ‘confessional’ teoloji olarak adlandirilir.
Giliniimiizde ‘confessional’ teoloji bu yiizden Hiristiyanlikta belirli bir kilisenin dgretimidir.
Ornegin; bir teoloji kolejinde ‘non-confessional’ teolojiyi Ogretirseniz, bu, bUtln
Hiristiyanlikta yaygin olani dgretiyorsunuz anlamina gelir; belirli bir adlandirmanin ayirict
ozellikleri degil. Simdi sonraki bir asamaya gecebiliriz. ‘Confessional’ teoloji, Hiristiyanlik,
Islamiyet, Budistlik ve benzeri farkli dinlerin belirli kabullerini tamimlamak igin de
kullanilabilir. Yani bir Hiristiyan ‘confessional’ din egitimi, Hiristiyanlar tarafindan
Hiristiyanlara ogretilen bir din egitimi olur ve maksat &grencilerin Hiristiyanlik inancini
derinlestirmektir. Bu, ‘confessional’ olur. Bu, ‘confessional’ bir Islam Ogretimi olursa,
Miisliimanlar tarafindan Miisliimanlara &gretilen Islam’m 6gretimi olarak tanimlariz ve onun
amact gen¢ Miisliman Ogrencilerin inan¢ anlayislarint  derinlestirmek olur. Bu,
‘confessional’ olur. Simdi ‘non-confessional’ bir 6gretimin ne oldugunu sormak zorundayiz.
Din egitimi 6gretiminizde ‘confessional’ degil iseniz, herhangi bir dinin dogru olduguna dair
varsayimla 6gretmiyorsunuz. Yani bir Hiristiyan veya bir Miisliiman veya bir Budist olarak
dgretmiyorsunuz. O zaman nereden ogretiyorsunuz? Ogretiminiz simdi profesyonel bir
egitimci gibidir ve amaciniz dgrencilerin inanglarinda derinlesmeleri degildir, fakat din
anlayislarimi artirmaktir. Bu nedenle ‘non-confessional’ din egitiminde Ogretmenin dini
inancinin ne oldugu o6nemli degildir, ¢linkii artik O6gretmen kendi inancini Ggretmeye
calismiyor. Yani ‘non-confessional’ Ogretimde Ogretmenin inanct ile Ogretim igerigi
arasindaki baglanti kesilir. Bu da din egitiminin sekiilerlesmesi anlamina gelir. O, sekiilerize
edilmistir. ‘Non-confessional’ egitimin amaci, bir din anlayigsint derinlestirmektir,
Ogrencilerin inancim derinlestirmek degildir. Ve ayrica istekli olan ve iyi Ogretmenler
tarafindan o zaman Ogretilebilir, fakat 6gretmenlerin dindar olup olmamasi 6nemli degildir.
Yani Ingiltere’de bircok iyi din egitimi dgretmeni bir dini topluluktan olmayan insanlardir.
Onlar, sekiiler insanlardir. Onlarin neden din Ogretmek istediklerini sorabiliriz. Cevap,
onlarin 6grencilerine olan sevgilerinden dolayr din egitimi &gretmeni olmalaridir. Din
egitimi, Ogrencilere modern diinyayr anlamalari i¢in yardim etmeyi umar. Din egitimi,
Ogrencilerin ruhi ve manevi yonlerden gelisimine katkida bulunur. Tiim bu sebepler ve diger
sebepler, bircok 6gretmeni kendisi dindar olmamasina ragmen din 6gretmenin iyi bir sey
oldugunu diisiinmeye tesvik eder. Dikkat edin, bunun bir sinir1 oldugunu diisiiniiyorum.
Diinya dinlerine yonelik herhangi bir hassasiyeti olmayan bir kisi iseniz, tamamen sekiiler
olmus bir kisi. O zaman sanirim sizin etkin bir gsekilde din 6gretmeniz mimkin olmaz. Din
ogretmek i¢in dini bir inanca sahip olmaniz gerekmez, fakat dine karsi duyarliga sahip bir
kisi olmak zorundasiniz. Bir din farkindaliginizin olmasi sarttir. Ben bu sekilde
diisiiniiyorum. Simdi, Ingiltere’de yillar dnce, 1960’larda din egitimi Hiristiyanlik seklinde
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ogretilirdi. Ciinkii ‘confessionalism-mezhepgilik® o giinlerde sorgulanmazdi. Onu
diisiinmezdik! Fakat 1970’lere kadar birgok kritik yapildi. Ornegin; Hiimanistler, siz bu
cocuklarin beynini yikiyorsunuz dediler. Ciinkii acik, betimleyici ve olgusal bir sekilde
Ogretmek yerine, inanca dayali bir sekilde Ogretiyorsunuz. Ve bunu bir kilise okulunda
yapabilirsiniz, fakat bunu bir devlet okulunda yapamazsiniz. Biz din egitimcileri de bu fikre
katilmak zorundaydik. Dogruydu. Yani ‘confessional olmayan’ yeni bir din 6gretimi sekli
olusturmak zorundaydik. Simdi, bu noktada din fenomenolojisi ¢ok 6nemli oldu. Lancaster
Universitesi’nde Ninian Smart isimli biiyiik bir bilim adami vardi; bunun énciiliigiinii yapt1.
Fikir, bir din fenomenolojisinin deger bigici olmamasiydi. Din fenomenolojisi dinin dogru
olup olmadigini 6gretmedi, fakat dinin betimlenmesiydi. Ninian Smart ile ilgili meshur bir
hikaye vardir: Bir giin ona sorulmus: “Fakat Hiristiyan vaftizine gerg¢ekten inaniyor
musunuz?” Demis ki: “Elbette inaniyorum. Diizinelerce kere gérdiim”. Onun ne sdylemeye
calistigini anlamak Onemlidir. Ona sormuglar “Vaftize inaniyor musun?”’. Demis ki “Evet,
gercek olarak onu gordiim”. Bunun anlami nedir? Soru aslinda vaftizin arkasindaki dini
fikirlere inaniyor musun sorusuydu. Ancak Ninian Smart soruyu su manada yorumlamistir;
“Hiristiyan vaftizinin ger¢ek fenomenine inaniyor musun? Inananlarin  diisiinme
sekillerinden ziyade dinin kendi ritiieline inantyor musun? Bunun Hiristiyanlik’ta oldugunu
biliyor musun?” Dedi ki: “Evet, elbette o oluyor. Onu gordiim.” Bunu bir kenara birakin.
Soru, Ninian Smart’in vaftize inanci olup olmadigiyd:; vaftiz teolojisi olarak
adlandirdigimiza inanip inanmadigrydi. O, soruyu saf bir sekilde fenomenolojik bir sekilde
cevapladi. Evet diyerek vaftiz fenomenini gézlemledi, fakat inananlarin diisiincesinde vuku
bulan seremoninin ne olduguna inanip inanmadigini sdylemedi. Bu, fenomenoloji ¢caligmalari
seklinin biraz resmedilmesidir. Sonra bu, olgusal bir bicimde objektif ve tanimlayici olarak
dinle ilgilenmenin bir yolu olarak siniflarda ¢ok popiiler oldu. Yani, gelismis ‘non-
confessional’ din egitiminin temel sekillerinden biriydi. Fakat sonra diger satha bagladi:
fenomenolojinin kendisi elestirildi. Cilinkii insanlar, dinlerin fenomenden daha fazla
olduguna dikkat cektiler. Dinler, kalpten ortaya ¢ikar. Onlar yasayan tecriibelerdir. Bazi
insanlar dini sadece nesnel bir sekilde Ogretirseniz dinin gercekligi karsisinda giivenilir
olamazsiniz diye diigiindiiler. Sonug olarak dinler lizerinde nesnel olarak calisilabilir ancak
bir dini gercekten anlamak icin kesinlikle bir dereceye kadar icine girmek zorundasiniz.
Belki ¢ocuklar1 doniistiirecek derecede degil; egitim agisindan bu miimkiin degildir, fakat
baz1 anlama tecriibeleri seviyesine gelinebilir. Sonra okullarda dini tecriibenin imkani
konusunda Ingiltere’de biiyiik tartigmalar yasadik. Din deneyimi ‘non-confessional’ bir
sekilde dgretilebilir miydi? Bu, ¢ok dnemliydi. Bu tartisma yillarca devam etti. Ve belki de
ISREV’in bazi makalelerinde hala devam ediyor. 30 veya 40 yili askindir din egitimindeki
bilim adamlar1 bir ¢esit uzlagsmaya vardilar. En {inlii din egitimcilerinden biri olan
meslektasim Michael Grimmitt tarafindan bu ilk defa ifade edildi. Dini &gretim, din
hakkinda 6gretim ve dinden 6gretim ifadelerini olusturdu. Bu ii¢ kavram arasindaki fark, din
Ogretiminin ‘confessional’ olmasiydi. Din hakkinda &gretim fenomenolojik oluyordu, fakat
dinden 6gretim ¢ocuk i¢in bu dinde degerli olan ne var diye sormak oluyordu. Dinin,
Ogrencinin insani gelisimine katkis1 nedir? Bu, dinden 6gretmek olur. Bu dinden &gretme
fikri ¢ok iyi bir uzlasma oldu. Ciinkii bu 6gretim kesinlikle ne fenomenolojik ne de
‘confessional’di. ‘Non-confessional’di, fakat ayni zamanda varolugsaldi. Yani bunun,
meselenin kaldigr yer olduguna inaniyorum. Fakat bugiin igin bir sekilde fenomenoloji
hakkinda siipheleri olabilecek insanlar var ISREV’de. Warwick Yaklasimi, Birmingham
Yaklasimindan daha ¢ok fenomenolojik olmustur. Elbette gegmiste kalmasina ve simdi
farkli olmasina ragmen bu farkli vurgularla bu yerler arasinda boyle bir ayrim yapabiliriz.
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Lancaster, fenomenolojinin giliglii oldugu yerdi, ¢iinkii Ninian Smart oradayd:.
Birmingham’da fenomenoloji ve varolussal 6gretimin bir kombinasyonunu yaptik, ¢iinkii
Michael Girimmitt oradaydi ve o, bu fikri dinden 6gretimden elde etti. Warwick, bugiin din
egitiminin c¢ok giiclii bir merkezidir, Lancaster’den daha gii¢liidiir. Warwick’te bu daha ¢ok
fenomenolojikti ve onlar miifredat probleminin oldukca farkindaydilar. Mesele, ¢ocuklara
dini 6gretmeli miyiz sorusunu nigin hald sormamiz gerektigidir. Dini, ¢ocuklar igin ilging
yapan nedir? Cocuklarin ruh gelisimi veya manevi gelisimi i¢in dinde degerli olan ne vardir?
Warwick’te de aym1 zamanda hem ‘non-confessional’ hem de deger yiiklii olma arasindaki
benzer gerginligin oldugunu diisiiniiyorum.

Pinar Usta Dogan:

-Tiirkiye’de din egitimi ‘non-confessional’dir. Bunun gercekten ‘non-confessional’ ya da
belki de baz1 ‘confessional’ faktorler igerdigini degerlendirmek igin bazi kriterler verebilir
misiniz?

John Hull:
-Sorulmasi gereken bir soru “Din dersi 6gretmenlerinin inanct nedir?”’
Pinar Usta Dogan:

-Onlar genellikle Miisliimandir, fakat herhangi bir inang kriterine sahip degiliz; kimse onlara
senin dinin nedir diye sormaz.

John Hull:

-Miisliiman oldugunuzu varsaydiklari i¢in midir? Onlar varsayimda bulunuyorlar.
Pinar Usta Dogan:

-Belki.

John Hull:

- Ornegin; 70 y1l dnce Ingiltere’de de bdyleydi. Hig kimse sormazdi. Herkes sizin Hiristiyan
oldugunuzu varsayardi. Yine de, bunu gerekli bir sey olarak gérmemeleri iyi bir seydir.

- Tiirkiye’de Islam Egitimi sekiiler bir konu olarak m diisiiniiliiyor?
Pinar Usta Dogan:

- Din egitimi, bizim miifredat derslerimizden biridir. Din, Tiirk miifredatinda ana tema
degildir. Ve konunun adi1 “Din Kiiltiirii ve Ahlaktir. Bizim Din Kiiltliri ve Ahlak dersimizde
baz1 sekiiler konularimiz vardir. Ornegin; evrensel degerler, ahlak ve diger dinler hakkinda

bilgi gibi.
John Hull:

- Fakat, bir farklilik oldugunu diisiiniiyorum. Kiiltiiriiniin taman yiizyillardir islam’dan bu
kadar etkilenmis olan Tiirkiye’deki din 6gretimi, Tiirkiye’de aslinda hi¢ yer bulamayan
Budizm’i 6gretmekten daha ¢ok tercih edilir; 6grenciler i¢in bu dyle gergekei olmaz.
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Pinar Usta Dogan:

-Fakat, biliyorsunuz ki, glinliimiiz diinyasinda televizyon, internet vb’nden herkes diger dinler
hakkinda bir seyler duyuyor ve goriiyor.

John Hull:

-Amagclarinizdan biri ¢ocuklara daha derin bir modern diinya anlayis1 vermek ise ve ayni
zamanda insanlarin dini deneyimlerinin ¢esitliligini vermekse, sdyleyebilirim ki bu ‘non-
confessional’dir. Alman deneyimi ile karsilagtiniz m1?

Pinar Usta Dogan:

-Bir seyler biliyorum. Genellikle ‘confessional’dir. Fakat ‘non-confessional’ ile ilgili de bazi
sesler vardir.

John Hull:

-Evet, haklisimz. Bu, Alman Din Egitimcileri ve Ingiliz Din Egitimcileri ve Norvegliler
arasindaki farktir. Norvegliler ve Ingilizler genellikle ‘non-confessional’dan yanadirlar.
Almanlarn elestirebiliriz. Ciinkil onlarin din egitimi ya Katolik’tir ya da Protestan’dir. Hala
Almanya Ornegini diisinmek ve ne sdyleyebildiklerini gérmek ilgingtir. Bana, Kuzey
Almanya’daki Giiney Almanya’dakinden daha acik oldugu izlenimini verir. Belki bunun
sebebi daha cok Protestan olmasi ve daha sekiiler olmasi ve giineyin daha Katolik olmas1 da
bir faktordiir. Fakat, Ornegin, Wolfram Weisse ile tamistiniz mu? Onunla bu konuyu
konusabilirdiniz. Ciinkii, o bu alanda bir uzmandir ve bir¢ok farkli yaklasimlar gelistirdi.
Wolfram diyalojik yaklasim olarak adlandirdigi bir yaklasimin onciiligiinii yapmistir. O
‘confessional’ degildir, fakat tam olarak ‘non-confessional’ da degildir. Ciinkii, 6grenci ve
din arasindaki bir diyalogtur. Bu konu hakkinda Wolfarm ile de konusabilirsiniz ve onun ne
diisiindigilini gorebilirsiniz.

Almanya durumunun biiylik savunucularindan biri Frederich Scheweitzer’dir. Karl Ernst
Nipkow ¢ok ilham verici bir figiirdii. ‘Confessional’ olan yaklagimi savundu. Bana sunlari
sOyleyen Almanlarla da konustum: “Liizumsuz seylerle ugrasiyorsunuz ancak is smiftaki
cocuklara geldiginde hig bir sey yapmiyorsunuz. Onlarin hepsi ayni ve Alman okullarinda
ogretmek zorunda kaldigimz zaman Ingiliz okullarinda dgrettiginiz yoldan farkli bir yol
bulmuyorsunuz. Ciinkii onlarin hepsi geng insanlar. Hi¢bir seye inanmiyorlar! Onlara ilgi
duymak zorundasiniz ve temelde sinif seviyesinde bu herhangi bir fark olusturmaz. Bu
ylzden, Alman yaklagimini agiklamak igin onlarin sdyledigi tek sey budur.
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THE INTERVIEW WITH HANAN ALEXANDER 28.07.2014 IN YORK
Pmar Usta Dogan:

-What makes a RE non-confessional?

Hanan Alexander:

-Confessional religious education its roots in confessional theology. Confessional religious
education is essentially education in religion. It is education that design for some one the
come out believe and behave in a certain way. Non-confessional religious education in it is
conventional description is phenomenological. That is the say not education in religion but
education about religion. It is purpose is to help young people to understand different
religious forms. But not necessarily to initiate into those form of life. You know third
approaches of religious education; education from religion, education about religion and
education in religion. I’d like to talk about more education from religion. Because it is clear
that education in religion in the classical, traditional, confessional sense is going to be a form
of education that is close to engagement with other people of different points of you. It is a
big problem in a democratic society in Turkey who knows this more than over israecl. We
know this is well. When you educate, it is close to the other, that is a form of education
very inconsistent with any kind of democratic form of life. Any kind of democratic form of
life. No matter how you think of democracy. It is gone a have to be a form of life that
allows to people different points of you. The way in which we would say that in the
classical liberal philosophical perspective, in liberal political philosophy the right to choose
of way of life is more important than any way of life you choose. People have the right to
choose. Within certain limits and different democracy it will find its limits in different ways.
In American democracy for example Mormons don’t have the right to have more than one
wife because this is a limit. It is not unlimited. Within certain limited frame people have
the right to choose. So the problem is narrow confessional form of education is that it
doesn’t allows the people right to choose. That forces young people into way of life and then
closes to engagement to with other points of you. However there is a lot of different ways
think about democracy, there is no way to think about democracy...? The alternative
education about religion is find if you want people want to learn about this old fashioned,
antiquated way of being . That is not very well into our lives today. But just like the Greek
used to have their old fashioned religion many years ago there is these old fashioned
religions. 1 don’t know you have in this Turkey. But in Israel we have a museum it is
called to diaspora museum. The diaspora museum now it is very different than once it was.
Once the diaspora museum was eventually a museum of other religious artefacts all the
secular Jewish don’t wanna have anything to do with. But for me those artefacts....... ?
Lighting candles, going to synagogue, praying those are all think there is nothing antiquated
about them. if | study religion from a phenomenological point of you even if | study my
own religion if I am a muslim and | study Islam from so this is that ?constituencies?... No
body goes there anymore. Is that ancient think?, no body takes it serious. But people used to
pray there and used to be important for them. You see that a lot of Christian in Europe today
when you go to cathedrals. So | think phenomenology is good to help expose people
alternative point of you but at the end of the day if you want to educate young people,
initiate them into a way of life, real difficulty in a democratic society is how to initiate
young people into a religious way of life. That is more serious about their own religious
commitment. But yet open to conversation an engagement with the others. That is the
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challenge. My collage and I in our essay religion and spiritually in education we called this
Openness With Roots. You rooted into particular tradition but you open to dialog and
engagement with others. I think that is what we are looking for. | give you now a couple of
reasons why | think that is we are looking for and then talk about some of the characteristic
of openness with roots. This is all in the frame of what we called education from religion.
I think you looking for a way of educating young people in Islam with serious that is deeply
committed to ancient tradition that initiate them to believe in a certain way but that is yet
open to the way of democratic society so that you can have a democratic society and look we
can see religions have also ugly interpretations. In Israel today we are bored with an ugly
interpretation. So first of all why is that important?  The first reason | would say is that
democracy. if you want to have a serious democratic society democracy needs religious
people. Democracy depends on religious people. But it is depends on religious people of a
particular kind. We all have a tendency to think about religious people as the extremists.
Democracy doesn’t depend on extremists. [ just argue that extreme religion and democracy
are not consisting. But at the end of the day in a democracy. Democracy means you and |
are required citizens to vote that is the say to express what we think to society should do.
We have different opinions about that. Ina good democratic society the job is to make it
possible for you to have your point of you that comes from your tradition and for me to have
my point of me that comes my tradition for us to be able to have a conversation in the
public where we trying convince one to other so we can come up common point of you in
order for that to happen we need people like you and we need people like me. And if we
don’t have people that come from particular tradition then what is the left behind the people
comes from “no tradition” sometimes it is called secular. The problem is secularism is not
no tradition. Secularism is also a tradition. And it is not always a tradition that is a specially
sympathetic to people like you and me. In my view democracy is requires citizens which
able ?bast? identities. With a thick engagement with a particular tradition. They required
people including they are secular tradition. They have require people they are deeply secular
and deeply Muslim and deeply Jewish, deeply Catholic , deeply Protestant . When you get
on all those different points of you then each of us come in to the public discussion. Public
discussion would be a better discussion for result. But in order for that to happen we need
religious people of a particular kind. We need religious people that believe their religion is
true but also they recognize that sometimes they make mistakes and so they volunteer to talk
with other people in order to learn from them. I’ll give you an example from my own
experience. For ten years | headed a journal called Journal of Religious Education. Journal
Religious Education is the oldest journal about religious education in the world. It was
founded 1946 by Protestant Christians. You know | am not a Protestant Christian. For most
of the time it was headed by the protestant Christians but actually Catholic got involved. |
was the first Jewish in the journal. The truth is I didn’t spend much time with Christians. I
thought some of Christians believes actually | am little embarrassed to say and 1 little silly.
I mean God need himselves to a man then God need a son sacrifice this son sudden born
into virgin. They sound is silly to me and then | met these people in this journal who are
really really smart people. | thought they are a lot smart than me. And they believe these
things. So maybe | am a little bit close minded myself. And by engagement in dialog the first
time my colleagues for this journal. We spent hours talking about these things. Here is an
example how my own religious education was closed until I was able to have a conversation
somebody else Did I become a Christian? No. [ didn’t become a Christian. But I was able to
understand why serious smart people would believe these things even though they are not

206



necessarily things that I believe. Lots of smart ideas you don’t necessarily believe. So the
trick is to create an education. That is an example which | called openness with roots. So
what is the condition of openness with roots. | want to say there three conditions you have to
have. in order to have a religious education that involves openness with roots. First of all
you have to be prepare to believe that people are free agents. People have to ability to
choose how to live. They gone a choose this way or they gone a choose other way. | can
choose right now to lift my arm | can choose to put it down. | can choose to put on my hat |
can choose to put it back on. The fact that | am a free agent that | can make those choices.
This a very important ingredient. Because if I can’t make these choices. If the choices they
are not mine if the choices a part of my chemistry or part of my jeans or given to if they
determined in someway why bother to educate me? It all determined over . It is only make
sense to educate me if | actually can learn academic. That is the second condition. The
second condition is that | have the ability to understand the difference between right and
wrong according to some theory about right and wrong. That doesn’t mean you and I might
disagree about what is right and wrong. You might think one thing and | might can learn
you. Once you have your view and | have my view | can understand your view and you can
understand my view. We have the ability to understand differences . One example | like to
give is my oldest daughter Alissa was born with a learning disability. So she has certain kind
of limitation. She was the oldest. When she was tree years old her younger sister was born.
She walked into the room one day. Like most older sisters she was beaten up her younger
sister. | said to her Alissa, but you are not allowed to hit your sister and in those days we
used to use a form of discipline for children we called it ...pat?. Like this. And I said Alissa
you are not allowed to hit your sister. She said; my learning disable daughter three years old
said to me “Aba Aba( means daddy) but you hit me” So I realized that my three year old
daughter was morally smarter then | was. She understood the difference between right and
wrong | was telling her onething and doing something else. From that point within have any
more ?pats? in our family. That is what | mean by telling the difference. | called moral
intelligence. That is not something you test it by exam. Something you learn by this kind of
examples. The third is most difficult criterion. Personally we believe the people are free we
believe that they have moral intelligence and we believe that people makes mistakes. We
make mistakes what we believe. And we make mistakes how we behave. Even if we have
the right belief. We can do it very badly. Sometimes we do the right thing but we do it for a
wrong reasons. The fact that we make mistakes is very important. First of all because we
can’t be free if you don’t make mistakes. Because for example what I do if I do because it is
in my nature to do. Basically everybody is good. You can’t do anything bad. And the bible
Says ...... evil............ ? You can’t do anything is good But in order for me be free I have to
be able to do it wrong. Because if | always do it right than | am not free do it wrong. So in a
very funny way the fact that | am free means that | have to get it wrong. But the fact that the
fancy philosophical word for this fallible. To be fallible means you can make mistakes.
Shakespeare said to Eros human and the fact that we can mistakes is very important. Because
it means first of all | make mistakes but I also | am intelligent enough to understand that |
made a mistake. | am the agent of my action which means when | do something wrong | can
understand what is wrong and I can fix it. | can do it better. The most empowering idea is
that | can make a mistake. | can understand that I made a mistake and most importantly |
can change it. | can make it better. | can be different than | was. But the idea that | can make
mistakes also means it is important for me have conversation people like you people from
other tradition or like my friends talked me about Christianity. Because maybe what | believe
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all those years was wrong. For example I thought that Christian believes were silly. They
are not silly. | was wrong. | made a mistake. | was wrong. But | needed my colleagues to
teach me that I was wrong. If I wasn’t willing to open to conversation to dialog with them I
would never have understood that | was wrong. Those three conditions freedom, intelligence
and fallibility those are the conditions that make it possible for us to have a common moral
conversation across all over differences. So for a religious education to be open with roots it
has to be prepare to engage those three assumptions we are free, we are intelligent and we
make mistakes. That is the case then I can initiate my children, my youngsters into a deep
belief about a particular way of life. Recognizing that along the way we are gonna have to
be engagement with other people with another way of life or with other ways of life. Like
my conversation with my Christian friends. | might learn from that | was wrong. So | called
that the form of education that takes place the pedagogy of difference. Pedagogy of
difference means essentially that in order to deeply know myself | have to be prepare to talk
with the others. In order to know myself I have to know the others. But in order to really
know the others I have to first know myself. if I didn’t know who 1was as a Jewish person
I would have been very tricked by this. Because I wasn’t secure who I was. In order to
really understand my Jewishness | had to talk with them about their Christianities. But |
couldn’t talk with them until I knew who I was. But I didn’t really know who I was until |
talk with them. So I called it “the pedagogy of differences” because what it means is
that in order to recognize how | am different. The heritage that | received to be initiate in
the tradition that | was initiate. In order to know myself, in order to know how I am
different, 1 have to a knowledge differences somebody else but in order to knowledge
difference that somebody else have | have to know how I different. That is | called
pedagogy of differences. In this view this is familiar a little bit one of the common terms of
pedagogy of the oppressed. So | talked about openness with roots. | talked about three
conditions. | called these conditions the conditions of moral discourse and human agency,
freedom intelligence and fallibility. | talked about the pedagogy of differences. The idea is if
you have to know yourself you have to know the others. Openness with roots, the
conditions of moral agency and moral discourse and pedagogy of difference those bring
about is another sort of a complex term “autonomy via faith”. Some people lots of times
they talked about autonomy we heard it in the opening session today. Usually autonomy is
based on the idea that all of us have a common rational element. We can use reasoning in
order to make decision. Actually we can make our own decision based on our own faith
assumptions. If those faith assumptions are open to dialog with others so to have autonomy
via faith as opposed to have a close confessional religion. To have autonomy via faith
means that | have to be educated in a way that I learn about the other as well as about myself
that | have to interpret my tradition according to the historical princible? | mean every
religious tradition, your religious tradition is based on text, my religious tradition is based on
text every religious tradition is based on text but the challenge of people like us that while in
a dialog with others is to interpreted those text in a way that in engaged others dialog. You
can interpret Islam in a radical, militant, aggressive way. You can understand jihad to be an
activity that is about imposing on the others and you can understand jihad internal spiritual
of person that the experience excepting the others. It is all about how you go interpret your
tradition | can say the same thing about my tradition. You can interpret Jewish law halaha as
something that is confining and inclosing and resisted you can interpreted in the way that is
open and that is engaging and that is inviting and the key to difference between the
interpretations between a close interpretation and an open interpretation are the three
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conditions are moral discourse freedom, intelligence and fallibility. Autonomy via faith is
achieved by pedagogy of discourse which you learn about yourself you study about the
other think about the other by interpreting tradition the those three ways freedom intelligent
and fallibility ~which make possible openness with roots. That gives you more a rich of
description John was calling education from religion. The from religion is the idea that |
began with religion.. so the from is the roots. The from is roots going outward roots and
being open. The pedagogy of differences a pedagogy of which | learn about myself and
open to the other. The conditions of moral discourse are about my freedom and my
intelligence the fact that 1 am wrong means that is worth for me to the dialog with the other.
and autonomy via faith means that | make decisions. The decisions are mine. But | can
ground my decisions | can ground on my decisions by receiving my tradition, by receiving
the other. not by trying assorting? my own rational beliefs.

HANAN ALEXANDER ILE GORUSME 28.07.2014, YORK*
Pinar Usta Dogan:

-Din 6gretimini non-confessional yapan nedir?

Hanan Alexander:

-‘Confessional’ din egitiminin kokleri ‘confessional’ teolojidedir. ‘Confessional’ din
egitimi, temel olarak dindeki egitimdir. Bu, kisinin inancinin ve davranigsinin belirli bir
sekilde ortaya c¢ikmasimi sekillendiren bir egitimdir. ‘Non-confessional’ din egitimi,
geleneksel agiklamasinda fenomenolojiktir. Bu, dinde egitimin olmadigini, ama din hakkinda
egitim oldugunu sodyler. Amaci, hayatin bu formlarini benimsemek gerekmeksizin farkli din
sekillerini anlamalarinda gen¢ insanlara yardim etmektir. Din egitiminin ii¢ yaklagimi
oldugunu biliyorsunuz; dinden egitim, din hakkinda egitim ve din i¢inde egitim. Ben daha
cok dinden egitim yaklasimindan bahsetmek istiyorum. Ciinkii agiktir ki klasik, geleneksel,
‘confessional’ anlamda din ic¢inde egitim, sizin farkli noktalarda diger insanlarla
baglantinizin yakin oldugu egitimin bir sekli olacaktir. Tiirkiye’deki demokratik toplumda bu
biiyiik bir problemdir, kim bilir bu Israil’dekinden daha fazladir. Bunun iyi oldugunu
biliyoruz. Siz egittiginiz zaman, bu digerine yakindir, bu hayatin demokratik formunun her
tiirlisii ile ¢ok tutarsiz bir egitim seklidir. Hayatin demokratik formunun her tiirliisii.
Demokrasiyi nasil diisiindiigiiniiz 6nemli degil. Sizin farkli noktalarda insanlara izin veren
bir hayat sekli olmasi igin demokrasi gereklidir. Klasik liberal felsefesi agisindan soyledigim
yontem, liberal siyaset felsefesinde yasam bi¢imini se¢me hakkinin, sizin sectiginiz herhangi
bir yasam biciminden daha énemli oldugudur. Insanlarin segme hakki vardir. Belirli kisitlar
ve farkli demokraside, bu kisitlarin1 farkli sekillerde bulacaktir. Amerikan demokrasisinde
ornegin Mormonlarin, bir kisitlama oldugu igin, bir esten (bayan) daha fazla ese sahip olma
haklar1 yoktur. Bu sinirsiz degildir. Belirli ve sinirli cercevede insanlarin segme hakki vardir.
Yani dar ‘confessional’ egitim formunun insanlara se¢im hakki tanimamasidir. Bu gencleri
bir yagsam bigimine girmeye zorlar ve sonra sizin diger noktalarinizla baglantisi yakinlasir.
Ancak demokrasi diisiiniiliince birgok farkli bigimler vardir, demokrasiyi diigiinmek icin bir

43 Hanan Alexander ile yapilan goriisme, Hanan Alexander tarafindan kontrol edilmedigi igin metin
herhangi bir diizeltme yapmadan, konusmadaki orijinal haliyle ilginize sunulmustur. Metnin orjinali
ve terclimesi okunurken bu durumun beraberinde getirdigi giigliik goz tiniinde bulundurulmalidir.
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yol yoktur..? Eger insanlarin bu eski moda, modasi geg¢mis yoOntemi Ogrenmelerini
istemiyorsaniz, din hakkinda alternatif egitim bulunmalidir. Bugiin, bu hayatimizda ¢ok iyi
degil. Ancak Yunanistan yillar 6ncesine ait eski moda dini yagiyordu ve hala bu eski moda
din var. Tiirkiye’de bdyle olup olmadigimi bilmiyorum. Fakat israil’de ‘diaspora’ miizesi
olarak adlandirilan bir miizemiz var (diaspora: Siirgiinden sonra Yahudilerin diinyaya
yayilmast). Bu miize bir zamanlar oldugundan simdi ¢ok farkli. Bir zamanlar bu miize, diger
din eserleri miizesiydi, sekiilerlesme ile Yahudiler bununla herhangi bir sey yapmak
istemiyorlar. Ancak bana gdre bu eserler....? Mumlar (mesaleler) sinagoga gotiiriilmeli,
bunlarla dua edecek bir sey olmadigini diisiiniiyorum. Eger sizin fenomenolojik noktanizdan
din iizerinde calissam, kendi dinimi bile calissam, bir Miisliman olsam ve buradan Islam’1
caligsam .............. ?... Hi¢ kimse artik oraya gitmez. Bu eski bir diisiince midir? Kimse
bunu ciddiye almaz. Fakat insanlar orada dua ediyorlardi ve onlar igin bu 6nemliydi.
Katedrallere gittiginiz zaman bugiin Avrupa’da bircok Hiristiyan goriirsiiniiz. Bu yiizden
fenomenolojinin sizin alternatif noktanizdan insanlara ortaya g¢ikmalarina yardim etmek i¢in
iyidir, fakat gilinlin sonunda gencleri egitmek isterseniz, bir yasam bi¢imine onlari
baslatirsiniz. Demokratik bir toplumda gergek zorluk bir dinin yasam bigimine gencleri nasil
baslatacaginizdir. Bu, kendi dinlerinin taahhiitleri konusunda (commitment) daha ciddidir.
Ancak yine de digerleriyle konugma baglantisina agiktir. Bu, davettir. Okulumuzda, deneme
dinimizde ve ruhsal egitimimizde biz bunu ‘Koklerinle A¢iklik’ (Openness With Roots) diye
adlandirdik. Belirli bir gelenekte koklestiniz, fakat digerleriyle baglantiya ve diyaloga
aciksiniz. Sanirim, bu aradigimizdir. Simdi size, aradigimiz seyi nigin diisiindiiglimiiziin iki
sebebini veriyorum ve sonra koklerinle agikligin 6zelliklerinden bahsediyorum. Bu, dinden
egitim olarak adlandirdiginiz seyin gercevesi icindedir. Samirim ciddi bir sekilde Islam’da
genglerin egitim seklini artyorsunuz. Bu, belirli bir bigimde inanmalar1 igin onlara dnciiliik
eden ve derinden gelen eski gelenegin Onerilmesidir. Ancak, yine de demokratik toplumun
sekline agiktir. Bu ylizden, demokratik bir toplum sahibi olabilirsiniz ve ¢irkin yorumlar1 da
olan dinleri gorebilirsiniz. Bugiin Israil’de ¢irkin bir yorumdan sikiliyoruz. Yani her seyden
once bu nigin 6nemli? Soyledigim birinci sebep, demokrasidir. Eger ciddi bir demokratik
toplum istiyorsaniz, demokrasi dindar insanlarin ihtiyacin1 karsilar. Demokrasi, dindar
insanlara guvenir. Ancak, belirli bir bigimde dindar insanlara baghdir. Hepimizde dindar
insanlarin asir1 olduklarma yonelik bir diisiinme egilimi var. Demokrasi, asiri olanlara
dayanmaz. Ben tam da asir1 (extreme) din ve demokrasinin birlesmedigini, uyusmadigini
tartistyorum. Fakat giiniin sonunda demokraside. Demokrasi, sizin ve benim, toplumda
yapilmast gereken konusunda ne diisiindiigiimiizii ifade etmemiz i¢in vatandas olarak oy
kullanmamizi gerektirir. Bu konuda farkh fikirlerimiz var. Iyi bir demokratik toplumda is,
geleneginizden gelen bakisiniza sahip olmanizi sizin i¢in miimkiin kilmasidir ve benim igin
de benim gelenegimden gelen bakisimi benim ig¢in miimkiin kilmasidir. Bdylece sizin ve
benim birbirimizle uyum i¢inde olmaya c¢alistigimiz kamu ortaminda diyalog kurmamizi
saglayabilmesidir. Sizin gibi ve benim gibi insanlara ihtiyacimiz oldugu igin ortak bir
noktaya gelebilmemizi saglayabilmesidir. Ve eger belirli bir gelenekten gelen insanlarimiz
olmazsa, o zaman bazen sekiiler olarak adlandirilan ‘gelenek yok’ tan gelen insanlarin
arkasinda ne birakilir? Problem sekiilerizmdir, gelenegin olmamasi degildir. Sekiilerizm de
bir gelenektir. Ve her zaman sizin ve benim gibi insanlara 6zel olarak sempatik olan bir
gelenek degildir. Gorlisiime gore, demokrasi, belirli bir gelenekle saglam bir baglanti ile
kimliklerini saglamlastirabilen vatandaglar gerektirir. Sekiiler gelenege dahil olan insanlar
istediler. Son derece sekiler olan, son derece Musliman olan ve son derece Yahudi olan, son
derece Katolik olan, son derece Protestan olan insanlar istediler. Tiim farkli noktalarinizdan

210



bunlarin hepsini giydiginizde, o zaman her birimiz kamu tartigsmasina girebiliriz. Sonug igin,
kamu tartismasi daha iyi bir tartisma olur. Ancak bunun olmasi i¢in belirli bir sekilde dindar
olan insanlara ihtiyacimiz var. Dinin dogru olduguna inanan dindar insanlara ihtiyacimiz var,
ancak ayrica bazen yanlis yaptiklarini fark ederler ve bu nedenle diger insanlardan 6grenmek
icin onlarla konusmaya goniillii olurlar. Kendi deneyimimden bir 6rnek verecegim. On yildir
Din Egitimi Dergisi (Journal of Religious Education) isimli bir derginin basindayim. Bu
dergi, din egitimi konusunda diinyadaki en eski dergidir. Protestan Hiristiyanlar1 tarafindan
1946 yilinda kuruldu. Biliyorsunuz ben bir Protestan Hiristiyan degilim. Dergi, uzun siireden
beri Protestan Hiristiyanlar1 tarafindan yonetildi, fakat aslinda Katolikleri de igermekteydi.
Ben dergide ilk Yahudiyim. Gergek su ki, ben Hiristiyanlarla ¢ok fazla zaman gegirmedim.
Ben, bazi Hiristiyanlarin aslinda benim biraz konusmaya ¢ekinen ve aptal biri olduguma
inandiklarin1 diisiiniirdiim. Tanri’nin kendisi i¢in bir adama ihtiyaci oldugunu anliyorum,
sonra Tanri’nin bir oglan1 kurban etmeye ihtiyact vardi. Bu oglan ansizin Hz. Meryem’den
dogdu. Bunlar bana aptalca geliyor ve sonra bu dergide gergekten akilli insanlarla tanigtim.
Onlarin benden daha akilli olduklarin1 diisiindiim. Ve onlar boyle seylere inaniyorlar. Bu
yiizden belki ben kendim azicik kapali fikirliyim ve dergi i¢in ilk zamanlar meslektaglarimla
diyalog halindeydim. Bu konular iizerine konusarak saatlerimizi harcadik. Burada bir 6rnek
var. Baska biriyle konusabilene kadar benim kendi dini egitimim kapaliydi. Bir Hiristiyan m1
oldum? Hayir. Bir Hiristiyan olmadim. Fakat inandigim seyler gerekli olmasa bile cidden
akilli olan bu insanlarin boyle seylere neden inandiklarint anlayabildim. Siz akilli fikirlilerin
cogu gerekli sekilde inanmazsiniz. Bu yiizden isin pif noktasi bir egitim olusturmaktir. Bu,
koklerine agiklik diye adlandirdigima bir 6rnektir. Yani, kokler, acikligin sartidir. Koklerine
acikligt iceren bir din egitimi vermek i¢in sahip olmak zorunda oldugunuz ii¢ sart1 burada
sOylemek istiyorum. Her seyden Once insanlarin 6zgiir bireyler olduklarina inanmak igin
hazir olmak zorundasiniz. Insanlar, nasil yasayacaklarini segme yetenegine sahipler. Onlar
bu yolu veya baska bir yolu segecekler. Ben su an kolumu kaldirmayi segebilirim, onu
indirmeyi secebilirim, basima koymay1 secebilirim, arkaya koymayi secebilirim. Benim
serbest ajan olmamin gercegi, bu se¢imleri yapabilmemdir. Bu ¢ok 6nemli bir unsurdur.
Clnkid, bu secimleri yapamazsam, secimler benim segimlerim olmazsa, secimlerim benim
kimyamin bir pargast olmazsa veya pantolonumun bir pargasi olmazsa veya bir sekilde
tanimlanirsa beni egitmek nigin sikici olsun? Tiimii belirlendi. Gergekten akademik olarak
Ogrenirsem beni egitmek sadece o zaman anlamlidir. Simdi ikinci kosul. Benim, dogru ve
yanlis hakkinda bazi teoriye gdére dogru ve yanlis arasindaki farki anlama yetenegimin
olmasi ikinci kosuldur. Bu sizi anliyorum anlamina gelmez ve dogru ve yanlisin ne oldugu
konusunda ayni fikirde olmayabilirim. Siz bir seyi diisiinebilirsiniz ve sizden 6grenebilirim.
Bir kere sizin bir goriisiinliz var ve benim bir gorlisim var. Ben sizin goriisiiniizii
anlayabilirim ve siz benim goriisiimii anlayabilirsiniz. Farkliliklar1 anlama yetenegimiz var.
En biiyiik kizim ile ilgili bir 6rnek vermek istiyorum. Alissa 6grenme Oziirlii olarak dogdu.
Bu yiizden belirli bir tiir sinirlamas1 var. En biiyiik cocuktu. U¢ yasinda iken, kiz kardesi
dogdu. Bir giin odanin iginde ablasi gibi yiiridi. Ablasi, kardesine vurdu. Alissa’ya
kardesine vurmasina izin verilemeyecegini soyledim ve o giinlerde ¢ocuklar igin bir disiplin
sekli kullantyorduk. Onu, ?...... pat? diye adlandirdik. Bunun gibi. Ve Alissa’ya kardesine
vurmasina izin verilemeyecegini sdyledim. Ogrenme 6ziirlii ii¢ yasindaki kizim bana dedi ki:
“Aba Aba (Baba) ama sen bana vurdun”. Bu yiizden fark ettim ki {i¢ yasindaki biiyiik kizim
ahlakca benden daha akilliydi. Dogru ve yanlis arasindaki farki anlamisti. Kizima bir sey
sOylityordum ve baska bir sey yaptyordum. O andan itibaren ailemizde artik pat olmadi.
Farki soyleyerek ifade ettigim sey budur. Ahlak (manevi) zeka diye adlandirdim. Bu, bir
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sinav, test ettiginiz bir sey degil. Bu tiir drneklerle 6grendiginiz bir sey. Uciinciisii en zor
kriterdir. Kisisel olarak insanlarin 6zgilir olduklarina inaniriz. Ahlak (manevi) zekalari
olduguna inamriz ve insanlarm yanhs yaptiklarina inaniriz. inandigimz konuda yanlis
yapariz. Ve davranisimizda yanlis yapariz. Dogru inancimiz olsa bile. Cok kotii bir sekilde
yapabiliriz. Bazen dogru seyi yapariz, fakat yanlis bir sebep icin yapariz. Yanlis yapmamiz
gercegi cok onemlidir. Her seyden once yanlis yapmazsak 6zgiir olamayiz. Ciinkii 6rnegin
yaparsam yaptigim sey yaptigim icin benim dogamdadir. Temelde herkes iyidir. Bir seyi
kotii yapamazsiniz. Ve Incil der ki ....... Kotii........ ? Hig bir sey yapmamaniz iyidir, ancak
benim icin yanlis yapabilmek durumunda kalmak 6zgiir olmaktir. Ciinkii daima dogru
yaparsam, 0 zaman yanlis yapma O6zgiirliiglim yoktur. Bu yiizden ¢ok eglenceli bir sekilde
benim 6zgiir olma gercegim su anlama gelir: Yanlis yapmak zorundayim. Fakat bunun igin
fantezi felsefik bir kelime gercegi yanilabilirdir. Yanilabilir olmak, yanlis yapabilirsiniz
anlamina gelir. Shakespeare, Eros’a insan ve yanlis yapabilme gerceginin ¢ok Snemli
oldugunu soyledi. Ciinkii her seyden once ben yanlis yaparim anlamina gelir, fakat yanlis
yaptigimi anlamak i¢in yeteri kadar zekiyimdir de. Yanlis yaptigim zaman yanlisin ne
oldugunu anlayabilmem ve onu diizeltebilmem anlamina gelen hareketimin faktoriiylim
(agent: ajan, etmen, faktdr). Onu daha iyi yapabilirim. En giiclendirici fikir, benim yanlis
yapabilmemdir. Bir yanlig yaptigimi anlayabilirim ve en 6nemlisi de onu degistirebilirim.
Onu daha iyi yapabilirim. Oldugumdan daha farkli olabilirim. Ancak yanlig yapabilmem
fikri de benim i¢in 6nemli oldugu anlamia gelir; sizin gibi insanlarla konusurum, diger
gelenckten gelen veya benim arkadaslarim gibi insanlar Hiristiyanlik hakkinda benimle
konustular. Ciinkii belki de yillardir inandigim sey yanhsti. Ornegin, Hiristiyanlarin
inanglarinin aptalca oldugunu disiindiim. Onlar aptal degiller. Ben yanlisim. Bir yanlig
yaptim. Ben yanlistim. Fakat meslektaslarimdan benim yanlis oldugumu bana 6gretmelerine
ihtiyactm vardi. Onlarla diyaloga, konusmaya, ac¢ik olmaya istekli olmazsam, yanlis
oldugumu hig¢ bir zaman anlayamazdim. Bu 6zgiirliik, zeka ve yanilabilirlik {i¢ sart, biitiin
farkliliklar karsisinda ortak bir manevi (ahlak) konusmasi yapmamizi bizim i¢in miimkiin
kilan sartlardir. Bu ylizden koklerine agik olmaya yonelik bir din egitimi i¢in bu {ig¢
varsayimi baglamak i¢in hazir olmak gerekir, 0zgiiriiz, zekiyiz ve yanlis yapariz. Bu
durumda o zaman ¢ocuklarimi, genclerimi hayatin belirli bir sekli konusunda derin bir
inanista baglatabilirim. Yol boyunca hayatin baska bir sekliyle veya baska sekilleriyle diger
insanlarla bir araya gelme durumunda kalacagimizin farkinda olarak. Benim Hiristiyan
arkadaslarimla konusmam gibi. Yanlis oldugumu 6grenebilirim. Bu ylizden pedagojik farkin
yer aldig1 egitim sekli diye adlandirdim. Pedagojik fark, temelde, kendimi derinden tanimak
amaciyla digerleriyle konusmaya hazir olmak zorunda oldugum anlamina gelir. Kendimi
bilmek amaciyla digerlerini tanimak zorundayim. Fakat digerlerini gergekten tanimak igin
oncelikle kenidimi tamimak zorundayim. Bir yahudi olarak kim oldugumu bilmezsem,
bununla ¢ok kandirilmig olurdum. Ciinkii kim oldugumdan emin degildim. Yahudiligimi
gercekten anlamak icin onlarla Hiristiyanliklar1 hakkinda konusmak zorundaydim. Fakat kim
oldugumu bilene kadar onlarla konusamazdim. Fakat onlarla konusana kadar kim oldugumu
gercekten bilemezdim. Bu yiizden bunu ‘pedagojik fark’ diye adlandirdim. Ciinkii bunun
anlami benim nasil farkli oldugumu tanimam igindir. Baslatildigim gelenek, baslatilmay1
aldigim mirasti. Kendimi bilmek icin, nasil farkli oldugumu bilmek ic¢in, baskasinin
farkliliklar bilgisine sahibim fakat baskasinin sahip oldugu fark bilgisi i¢in benim kendimin
nasil farkli oldugumu bilmem gerekir. Pedagojik fark diye adlandirdigim budur. Bu goriiste,
bu, ezilenler pedagojisinin ortak terimlerinden birine biraz benziyor. Yani, koklerine agiklik
konusunda konustum. Ug sart hakkinda konustum. Bu sartlar1, ahlak tezi ve insan faktor(i
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(agent), ozgiirliik, zeka ve yanilabilirlik sartlar olarak adlandirdim. Fark pedagojisi hakkinda
konustum. Bu fakir, kendini tanimak zorunda ise, digerlerini tanimak zorundadir. Koéklerine
aciklik, ahlak etmeni (agent) ve ahlak tezi ve fark pedagojisinin getirdigi baska bir kompleks
terim olan ‘iman yoluyla 6zerklik’ (autonomy via faith)’tir. Bazi insanlar ¢ogu zaman
ozerklik hakkinda konustular. Bugiin acilis oturumunda duyduk. Genellikle o6zerklik,
hepimizin ortak rasyonel bir element oldugumuz fikrine dayanir. Karar vermek igin
muhakemeyi kullanabiliriz. Aslinda kendi inang varsayimlarimiza dayanan kendi
kararlarimizi1 alabiliyoruz. Bu inang varsayimlar digerleriyle diyaloga acik olursa, yani,
kapal1 bir ‘confessional’ dine sahip olmanin karsiti olarak iman yoluyla 6zerklige sahip
olursa. Ozerklik yoluyla imana sahip olmak, tarih prensibine gére gelenegimi yorumlamak
durumunda kaldigim kendi hakkimda oldugu gibi digeri hakkinda 6grendigim bir yolla
egitilmis olmak zorunda oldugum anlamina gelir. Her din gelenegini anliyorum, sizin din
gelenegi metne dayalidir, benim din gelenegim metne dayalidir, her din gelenegi metne
dayalidir, fakat bizim gibi insanlarin miicadelesi, digerleriyle diyalog esnasinda digerlerinin
diyaloguyla baglantil bir sekilde metni yorumlamaktir. Islam’1 radikal, militan, saldirgan bir
sekilde yorumlayabilirsiniz. Cihadi, digerlerinin {izerinde zor kullanma ile ilgili bir faaliyet
olarak anlayabilirsiniz ve digerlerinden bekleme deneyimi olan bir kisinin ruhunu (manevi i¢
diinyasini) anlayabilirsiniz. Bunlarin hepsi sizin geleneginizi nasil yorumladigimizdir. Kendi
gelenegim hakkinda ayni seyi sOyleyebilirim. Yahudi kanunu ‘halaha’y1 hapsedici, igine alici
ve direnen bir sey olarak yorumlayabilirsiniz. Ag¢ik olan ve birlesik olan ve davet edici bir
sekilde yorumlayabilirsiniz ve agik bir yorum ile kapali bir yorum arasindaki yorum farki
icin anahtar, ii¢ sarttir. Bu {i¢ sart, ahldk (manevi) tezdir. Bunlar; 6zgiirliik, zeka ve
yanilabilirliktir. Ozerklik aracilig1 ile iman, kendiniz hakkinda dgrendiginiz pedagoji tezi ile
basarilmistir. Digeri hakkinda calisirsiniz, kokleriyle agikligr miimkiin kilan 6zgiirliik, zeka
ve yanilabilirlik ile gelene§i yorumlayarak digeri iizerinde diisliniirsiiniiz. Bu size daha
zengin bir tanimlama saglar. John, dinden egitimi sOylilyordu. Dinden egitim, dinle
basladigim fikirdir. Yani, dinden egitim, koklerdir. Dinden egitim, kokleriyle disariya dogru
gidiyor ve agik oluyor. Fark pedagojisi kendimden 6grendigim bir pedagojidir ve digerine
aciktir. Manevi tezin (ahlak tezinin, arastirmasinin) sartlari, benim 6zgiirliigiim ve zekamla
ilgilidir. Yanlis olmamin gergegi, digeriyle diyalog amaciyla benim i¢in deger anlamina gelir
ve Ozerklik araciligiyla iman, karar almam anlamina gelir. Kararlar, benim kararlarimdir.
Fakat benim kararlarim temel olabilir. Gelenegimi alarak, digerini alarak kararlarimin
iizerine alabilirim. Ayrim yapmaya ¢alisarak degil. Kendi rasyonel inanglarim.

THE INTERVIEW WITH SHERRY BLUMBERG 29.07.2014 IN YORK
Pinar Usta Dogan

-What makes a religious education non-confessional?

Sherry Blumberg:

-Most of my teaching has been in specifically Jewish schools and in Seminaries. But | have
thought a lot about non-confessional teaching because | have been an advisor to many people
doing curriculum. So for me the non-confessional approach is to teach about the religion,
meaning the doctrine and tenet of the faith, what people believe and what they do. This is
especially interesting in comparative religion classes. 1 also think it is important to bring in
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someone who has a lived experience and to have them explain how they live out the
principles and tenets of their religion. For me, confessional religious teaching means that you
want the students you are teaching to profess that religion. Non-confessional teaching wants
students to learn about different traditions but not to have to confess to believing in them. If
they are happy with their own, that is good, if not, they can make their own right choices.
This is how | would define non-confessional.

I think having the students meet examples of different religions and have these individuals

teach them is important. The teaching of religions is harder than just teaching about a
subject. Because religions are also emotional and involve more than just customs, practices,
traditions, texts and tenets (more of the inside of a person) | want students to see how the
religion affects the person. In the USA it is difficult when you try to teach from within. If
you teach Ron within you have to tell what you are feeling, what you care about. For
example, there are many Christians, a few Muslims, and few Jews. This morning our
speaker talked about Australia, she mentioned Catholics, Christians, Muslims and non-
religious, she never mentioned Jews and there are Jewish people in Australia. It is too easy
for the majority group to want to influence everyone and to protect the minority, but
somehow Jews are not seen as a minority any more. | teach at a Catholic Seminary, so | am
teaching in a religious institution that is not my own. So, what | do when the students come
in to my class is teach them about Judaism. And when they ask, | teach them from my own
perspective. |try to say where we are in areas in which we share, and to mention the distinct
differences. | want to get them to discuss and let them ask any questions they have. | do not
want to convert them. That is how I think it should be taught.

One point, for example, is to teach about the destruction of the Temple--what the destruction
of the Temple means to us and how it literally changed the Jewish religion. Early in the
Bible the Jewish religion was a sacrificial cult. But when the Temple was destroyed by the
Romans, it became a different kind of religion based on prayer to God. (Much closer to
Islam than to Christianity). We retained the same monotheism. When my students don't
understand | tell them to close their eyes and imagine, when you went to sleep tonight all
was the same, but when you woke up you heard that a bomb had destroyed the Vatican,
killed the Pope and many of the Cardinals. Catholicism as you know it is changed forever.
How do you feel? What would you think about? And when they finish talking | say that in
some ways that example is a metaphor of what the early Jews experienced. | use this to try
to explain something Jews may feel but not to convert them. Only to make myself known to
them.

Pinar Usta Dogan
-How can we understand whether a RE curriculum is confessional or not?
Sherry Blumberg

-1 think at the very beginning the program has to be very clear about its goals. If its goal is
students learning knowledge about the other and developing a respect for another tradition,
then it begins as non-confessional. If we have discussions and open conversations | think it
has been successful. You can't force friendships or relationships, but you can see if people
are treating each other with respect. | trust the anecdotal evidence of teachers. You can ask
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questions of a class about how much they know, and how their opinion of others has
changed. Unless the teacher is biased, they are good sources of evidence.

We have to look also at student's books, texts, and also at teacher's attitudes.

We have to make sure that the teacher is not really colouring everything by their own
attitude. For example, one program we had together Catholics Sikhs, Buddhist, Hindu,
Jewish, and a few muslims. We were introducing ourselves by table and on Muslim student
said "l am Palestinian”. We said "Is that Muslim" "Yes" " But why did you say Palestinian
instead of Muslim when we asked for religion?" He said "Because | want you to know that
you're Jewish and if you like Israel, we can't talk." That was a big sign that something had to
be done. 1 said "why? Do you think all of us Jews would be hating you?" "Yes, that is what
I think. Israeli you have to hate me" | said "I think if you ask the kids here what they think,
what is going on, you might find some differences."

I use this story is to illustrate the need to evaluate the opinions that the teachers are giving
their students. We try to get to the underneath feelings that we all come in with
(stereotypes). If we can understand some of those preconceptions, we might be successful at
achieving the goals. We are never going to be 100%.

SHERRY BLUMBERG ILE GORUSME, 29.07.2014, YORK.
Pinar Usta Dogan:

-Din 6gretimini non-confessional yapan nedir?

Sherry Blumberg:

-Benim din 6gretimimin ¢ogu O6zellikle Yahudi okullarinda ve Seminerlerde olmaktadir.
Fakat ‘non-confessional’ din 0gretimini ¢ok diislinmiigiimdiir, ¢linkii miifredat hazirlamada
bircok insana danigsman 6gretmen olmaktayim. Bu yiizden benim i¢in ‘non-confessional’ bir
yaklasim, din hakkinda 6gretimdir; inang ilke ve gretisinin anlami, insanlar neye inanir ve
ne yaparlar. Bu, 6zellikle karsilastirmali din siniflarinda ilgingtir. Ayrica tecriibeleri olan
birini getirip onlara dinlerinin prensiplerini ve Ogretilerini  nasil yasayacaklarini
aciklatmanin 6nemli oldugunu diislinliyorum. Benim i¢in ‘confessional’ din 6gretimi sizin
Ogrencilerden o dini yasamalarmi istemek i¢in Ogretmeniz anlamia gelir. ‘Non-
confessional’ &gretim, 0grencilerden farkli gelenekleri 6grenmelerini ister, fakat onlardan
inanmalarini séylemek zorunda kalmalarini istemez. Kendi dinleriyle mutlu iseler, bu iyidir;
mutlu degillerse, kendi dogru sec¢imlerini yapabilirler. Bu, benim ‘non-confessional’i
tanimlama seklimdir.

Ogrencileri farkli din 6rnekleri ile tanistirmanin ve bu bireylere bunlari gretmenin énemli
oldugunu diisiiniiyorum. Dinleri 6gretmek, bir konuyu 6gretmekten ¢cok daha zordur. Ciinkii
dinler aynm1 zamanda duyussaldir ve aliskanliklar, uygulamalar, gelenekler, yazilar ve
doktrinlerden daha fazlasini igerir (bir kisinin i¢ diinyasinda daha fazla). Ben, 6grencilerin,
dinin bir kisiyi nasil etkiledigini gormelerini istiyorum. Amerika’da dinden bir sey
Ogretmeye ¢alismaniz zordur. Ron Ogretirseniz, ne hissettiginizi, ne ile ilgilendiginizi de
sdylemek zorundasiniz. Ornegin, birgok Hiristiyan, birka¢ Miisliiman, birka¢ Yahudi var. Bu
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sabah, konusmacimiz Avustralya hakkinda konustu. Katoliklerden, Hiristiyanlardan,
Mduslumanlardan ve bir dine inanmayanlardan bahsetti. Ama Yahudilerden hi¢ bahsetmedi
ve Avustralya’da Yahudiler de var. Cogunluk igin herkesi etkilemek istemek ve azinligi
korumak istemek kolaydir, fakat artik bir sekilde Yahudiler bir azinlik olarak
gorulmemektedir. Bir Katolik Papaz okulunda ders veriyorum, yani dini bir enstitiide kendi
inancim olmayan bir dini Ogretiyorum. Dersime Ogrenciler geldigi zaman yaptigim sey,
onlara Yahudiligi Ogretmektir. Ve onlar sordugu zaman kendi bakis a¢imla Ogretirim.
Birlikte paylastigimiz alanlarda bulundugumuzu sdylemeye ve belirgin farkliliklara dikkat
cekmeye calistyorum. Onlart tartistirmak istiyorum ve istedikleri soruyu sormalarina izin
veriyorum. Onlarin inancint degistirmek istemiyorum. Bunlar, benim nasil &gretilmesi
gerektigiyle ilgili diisiincemdir.

Bir nokta, 6rnegin, Tapinagin yikilisi hakkinda ders vermek — Bizim i¢in Tapinagin imha
edilmesi hangi anlama gelir ve Yahudi dinini ciddi anlamda nasil degistirmistir. incil’in ilk
zamanlarinda Yahudilik kurban kiiltii iizerine temellenmisti. Fakat Tapimak, Romalilar
tarafindan yikildigi zaman, Allah’a dua etme temeline dayanan farkli bir din oldu
(Hiristiyanlik’a kiyasla Islam’a ¢ok daha yakin). Aym tektanricilign koruduk. Ogrencilerim
anlamadig1 zaman, onlara gozlerini kapatmalarin1 ve hayal etmelerini sdyliyorum, gece
uyudugunuzda her sey ayniydi, fakat uyandiginiz zaman bir bombanin Vatikan’1 yiktigini
Papa’y1 ve bir¢ok Kardinali oldiirdiigiinii duydunuz. Bildiginiz gibi Katoliklik tamamen
degisir. Nasil hissedersiniz? Bu konuda ne diigiinityorsunuz? Ve konusmay: bitirdikleri
zaman, bu 0rnegin ilk Yahudilerin yasadiklarinin mecazi bir (anlatimi) oldugunu bir sekilde
sOylityorum. Bunu, Yahudilerin hissettigi seyi aciklamaya caligsmak i¢in kullantyorum, fakat
onlar1 degistirmek i¢in degil. Sadece kendimi onlara tanitmak igin.

Pinar Usta Dogan:
- Din egitimi miifredatinin ‘confessional’ olup olmadigini nasil analayabiliriz?
Sherry Blumberg:

-Sanirim, baslangicta, hedefleri agisindan program ¢ok net olmalidir. Eger programin hedefi,
ogrencilerin diger gelenek hakkinda bilgi edinmesi ve diger gelenege saygisini artirmak ise,
0 zaman ‘non-confessional’ olarak baslamigtir. Tartismalarimiz ve agik konusmalarimiz
varsa, bunun basarili oldugunu diistinliyorum. Arkadasliklar1 veya iligkileri zorlayamazsiniz,
fakat insanlarin birbirlerine saygiyla davranip davranmadiklarimi gorebilirsiniz. Ben,
ogretmenlerin anekdotsal kanitlarina (kisisel gézleme dayali veriler) giliveniyorum. Sinifa,
ne kadar bildikleri ve digerleriyle ilgili fikirlerinin nasil degistigi konusunda sorabilirsiniz.
Ogretmen &nyargili olmazsa, bunlar iyi veri kaynaklaridir.

Ogrencilerin kitaplarina, yazilarina ve ayn1 zamanda dgretmenin davranislarina da bakmak
zorundayiz.

Ogretmenin, kendi davranisiyla gercekten herseyi etkilemiyor oldugundan emin olmak
zorundayiz. Ornegin; Katolikleri, Sihleri, Budistleri, Hindular1, Yahudileri ve birka¢ da
Miisliiman bir araya getirdigimiz bir program. Kendimizi bir masa etrafinda tanitiyorduk ve
Miisliiman bir 6grenci “Ben Filistinliyim.” dedi. Biz, “Yani Misliiman m1 ?” dedik. “Evet”
“Dinini sordugumuzda Miisliiman demek yerine nigin Filistinli dedin?” Dedi ki: "Ciinkii
sizin Yahudi oldugunuzu ve eger Israili seviyorsamz konusamayacagimzi bilmenizi
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istiyorum.” Bu durum birseyler yapilmas1 gerektigini gosteren biiyiik bir isaretti. Dedim ki:
"Nic¢in? Hepimizin, Yahudilerin senden nefret ediyor oldugumuzu mu diisiintiyorsun?"
"Evet. Benim diisiindiigiim bu. Siz Israilliler benden nefret etmek zorundasiiz.” Dedim ki:
“Sanirim, buradaki cocuklara ne diisiindiiklerini, neler oldugunu sorarsan, farkli cevaplar
alabilirsin.”

Ogretmenlerin, 6grencilere verdigi fikirleri degerlendirmek icin gerekli seyi resmetmek icin
ben bu hikayeyi kullaniyorum. Hepimiz i¢in ortak olan (kligselesmis) hislerimizin altinda
yatanlart bulmaya calistyoruz. Bu onyargilarin bazilarimi anlayabilirsek, hedeflerimize
ulagsmada basaril1 olabiliriz, ama hi¢bir zaman %100 olmayacagiz.

THE INTERVIEW WITH JENNY BERGLUND. 29.07.2014, YORK
Pinar Usta Dogan:

-What makes a religious education non-confessional?

Jenny Berglund:

- | think in Swedish context if it is non-confessional you don’t promote any specific version
of a religion. So you wouldn’t promote I mean in the Turkish context you don’t promote
Turkish Islam but you tell about different kinds of islam. in the Swedish context that would
be that the non confessional religious education teaches about different religions and they try
to do that in a neutral way. But that is of course very difficult. Because what is a neutral
way? But that you try to present different kinds of Islam, different kinds of Christianity and
different kinds of other religions. Also | think that you are open to the pupils questions. If a
pupil for example asks “what does Islam say about this?” You can say “some people say like
this” I mean we could take a question like music. I mean there are interpretations of islam
that would say that music is very good, you should use music to promote Islam and that is
good for soul. But you would have other Muslim also say no you shouldn’t play sort an
instruments because that is haram. In a non-confessional perspective you would than say that
yes, this interpretation is exist, that is also exist. There are differences within Islam. That
would be my way of putting non confessional and you don’t try to say this is the right way of
or this is the only way. If someone asks about Ashura, you would say yes Shia Muslims
look upon Ashura like this and the reason why they celebrate or why they co-memorise
Ashura is because what happened Kerbela and so on. But Sunni Muslim look at like this.
You don’t say Shia Muslims are wrong. You say that this is this and this is this. And you
don’t say to children or teenager should take it a certain. Bu you try to show different
pictures. That is how we talk about. But I don’t know how that is talk about in Turkish
context. It might be different. | recently read a dissertation from Finland. In Finland they
have non-confessional islamic religious education. So I could ask them to send you that. It
could be interesting to compare. | think that the Finnish teachers they try to do this.
Because they teach Islamic religious education in Finnish schools to Muslim children, only
Muslim children and they have to all the time say that okay, this is what it means for Shia,
Sunni etc. That would be how | would look upon you know just sharing the differences. And
also if you teach about Christianity for example in Turkish context to say that okay, there are
Christianity there is the Orthodox Christianity, there is the Catholic Christianity, there are
Protestants . Protestants they think like this, Catholic like this and Orthodox like this that
differs from Islam but not to say that Islam is the only right version. But of course | mean
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you are in the Turkish context that is very different. Sweden has non confessional religious
education but it is a Protestant majority in the country. The Swedish way of doing that is
more like information. You inform the students that these different versions exist an you
would say this is how the Muslim do it but not the say the Muslim are right or wrong.

Pinar Usta Dogan:
-Then this is like that teaching about religion. Not teaching from religion.
Jenny Berglund:

-Yes but could be an aspects also that the teachers say that if you look upon how Muslims
think about how do they what is Ramadan mean in terms of solidarity and feeling that you
don’t eat and you feel solidarity you don’t have food maybe also those who are not
Muslims could learn from what does solidarity mean? So you could take concepts that are
apparent in different say that what can we learn from? You have a lot of pupils like this some
one Muslim, some Christians someone something else and than the teacher could ask “what
can we learn from Ramadan?” and then an answer could be “well we could learn solidarity”
and even if you are Christian or Muslim or Hindu solidarity is a good think, compassion is a
good think but you wouldn’t say that the only good way of fasting is the Muslim way
because Christians also fast and other Jewish also fast but so that would be how Swedish
teachers are suppose to. | think we have to acknowledge that if you teach religious
education in Sweden the majority is Protestant so many teachers would still think they
should teach neutral. But it is not that. You know in theory that is one thing in practise it is
different. Because they would probably think that is the Protestant version of Christianity is
the best. Can you be a neutral? Or maybe the teacher is not religious at all. In Sweden that
would be quite common. That the teacher would be atheist and think that all religions are
wrong. Even if the teacher should present the different religions and different versions of
religions interpretations of the religion in a neutral way some teachers in practise, -the theory
is one thing and the practise is different- you would find that many teachers teach in an anti-
religious way which is not neutral but they think that they are neutral. So this is problematic
and | think that you how every teacher has to think I mean one thing that | think is
importance kind a being self reflective every teacher has to think what am 1?, am | Muslim?,
am | Christian?, what kind a Christian am 1? and how does effect how | teach? so | mean if |
am | come from a Protestant background. If | think about it how does effect my teaching so
if | think about that and than kind of try to present different religious traditions than | could
also say that maybe try to pick up common things that you could learn from like solidarity,
compassion, equality things like that. | think you can learn that from many religious
traditions. But | think the national, it is Swedish way, that maybe different from Turkey.

Pinar Usta Dogan:

-Every country has its own experience about RE.

Jenny Berglund:

-Yes, | mean the Turkish history would influence, political context effects like this.

What is non confessional religious education in Turkey?
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Pinar Usta Dogan:

- In Turkey we understand non confessional religious education not promote any confession,
to give core values of Islam and to give information about the other religions.

Jenny Berglund:
-So like a basic things, people are agree on even if they are Sunni or Shia.
Pinar Usta Dogan:

-How do you educate your teacher to make them neutral in religious education. You say
usually being a neutral is a big problem. How can you cope with it?

Jenny Berglund:

- Our teacher education for religious education is based on study of religions or history of
religions departments of the university. History of religions you would have research about
different religious traditions. This is part of our. | have a lot teacher students for examples
so that when | teach | have to try to teach different Islamic religious traditions. | would have
to teach my students about the different schools of law about what does not to say that | just
prefer to describe this and the same those who teach about Christianity try to describe the
different kinds of so that the teachers are equipped with that when they come out the pupils.
But then of course in school, school is different from university. | mean university is
supposed to be research based teaching but in school it should be of course be proper
knowledge. | think schools they are children, they are not grown They should also try to
foster the children to become democratic citizens. So at least in the Swedish national
curriculum is sensitive you should foster the children become democratic general solidary
tolerance so on. And as a teacher you have to think about that. How do you make pupils
tolerant? Like this. But usually it is like a about religion. You learn different kind of
religions and also non-religious stands.

JENNY BERGLUND ILE GORUSME, 29.07.2014, YORK
Pinar Usta Dogan:

-Din 6gretimini ‘non-confessional’ yapan nedir?

Jenny Berglund:

-Bana gore Isve¢ baglaminda eger ‘non-confessional’ ise bir dinin herhangi bir spesifik
versiyonunu desteklemezsiniz. Yani demek istiyorum ki Tiirk baglaminda Tiirk Islami’m
desteklemezsiniz fakat Islam’m farkli yonlerinden bahsedersiniz. isve¢ baglaminda ‘non-
confessional’ din egitimi farkli dinler hakkinda &gretir ve tarafsiz bir sekilde bunu yapmaya
calisirlar. Fakat, bu elbette ki ¢ok zordur. Ciinkii tarafsiz olmanin yolu nedir? Ama,
Islamiyet’in, Hiristiyanligmn ve diger dinlerin farkli yonlerini gdstermeye calisirsimz.
Ogrencilerin sorularina da agik olacagimizi diisiiniiyorum. Ornegin bir 6grenci “Islam bu
konuda ne sdyler?” diye bir soru sorsa, “bazi insanlar bunun gibi sdyliiyorlar” diyebilirsiniz.
Demek istiyorum ki miizik gibi bir konuda bir soru alabiliriz. Miizigin ¢ok iyi oldugunu
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sdyleyen Islam’m yorumculari vardir, Islam’1 tanitmak i¢in miizigi kullanmalisiniz ve bu ruh
igin iyidir. Fakat, haram oldugu i¢in herhangi bir enstriimani ¢almamalisiniz diyen
Miisliimanlar da vardir. ‘Non-confessional’ perspektiften bakilinca o zaman buna evet
dersiniz, bu yorum da mevcuttur. Islam’n i¢inde farkliliklar var. Benim ‘non-confessional’1
aciklama yolum bu ve bunun dogru yol oldugunu veya tek yol oldugunu sdylemek igin
calismiyorsunuz. Biri Asure ile ilgili bir sey sorarsa, evet dersiniz ve Sii Miisliimanlar bunun
gibi asureye bakarlar, Asureyi yad etmelerinin veya birlikte anmalarinin sebebinin,
Kerbela’da yasananlar oldugunu sdyler ve devam edersiniz. Fakat Stinni Miisliimanlar bunun
gibi bakarlar. $ii Miisliimanlarinin yanlis oldugunu séylemezsiniz. Bu, budur ve bu budur
dersiniz. Ve cocuklara sdylemezsiniz veya geng onu belli bir sekilde almalidir. Farkli
resimler gostermeye calisiyorsunuz. Bu, konustugumuzun nasil oldugu ile ilgilidir. Ancak
Tirk baglaminda hakkinda konustugumuz seyin nasil oldugunu bilmiyorum. O, farkl
olabilir. Son zamanlarda Finlandiya’dan bir tez okudum. Finlandiya’da ‘non-confessional’
Islam din egitimi var. Bu yiizden sana gdndermek icin onlara sorabilirim. Karsilastirmak
ilging olabilir. Finlandiyali 6gretmenlerin bunu yapmaya ¢alistiklarini diisiiniiyorum. Cilink
okullarinda Miisliiman ¢ocuklara, yalnizca Miisliman c¢ocuklara Islami dini egitimi
veriyorlar ve her zaman her seyin yolunda gittigini soyliiyorlar, yani bunun Sii, Siinni vb i¢in
manasina geliyor. Bu, benim nasil baktigimdir, sadece farkliliklarin paylagimini
biliyorsunuz. Tirk baglaminda Omnegin Hiristiyanlik hakkinda bilgi Ogretirseniz,
Hiristiyanlik var, Ortodoks Hiristiyanlig1 var, Katolik Hiristiyanligi var, Protestanlar var.
Protestanlar, Katolikler ve Ortodokslar bunun gibi diisiiniirler; bu Islam’dan farklilasir, fakat
Islam’n tek dogru versiyon oldugu sdylenmez. Ancak elbette ki sizin ¢ok farkli olan Tiirk
baglaminda oldugunuzu kastediyorum. Isve¢’in ‘non-confessional’ bir din egitimi vardur,
fakat iilkede Protestanlar cogunluktadir. Bunu gerceklestirmenin Isve¢ yontemi, daha ¢ok
bilgilendirme seklindedir. Bu farkli versiyonlarin varligi konusunda &grencileri
bilgilendirirsiniz ve bunu Miisliimanlarin nasil yaptigini sdylersiniz, fakat Miisliimanlarin
dogru veya yanlis oldugunu sdylemezsiniz.

Pinar Usta Dogan:
-O zaman bu din hakkinda 6gretmek gibidir. Dinden 6gretmek degildir.
Jenny Berglund:

-Evet, fakat bir yonii daha olabilir ki o da Ogretmenlerin, Miislimanlarin nasil
diisiindiiklerine, nasil yaptiklarina, dayanisma agisindan Ramazan’in ne anlama geldigini ve
yemediginizi hissetmeniz ve dayanigmay1 hissetmenize, yiyeceginizin olmadigina, belki de
Miisliiman olmayanlarin dayanigmanin ne anlama geldigini Ogrenmelerine bakmanizi
sOyleyebilir. Yani nereden 6grendigimizi sOyleyen farkli sekillerde ortaya ¢ikan konseptleri
alabilirsiniz. Miisliiman, Hiristiyan gibi bircok &grenciniz var ve sonra Ogretmen
‘Ramazan’dan ne 6grenebilirsiniz?” diye bir soru sorabilir. Ardindan sdyle bir cevap olabilir:
“Dayanismay1 6grenebiliriz” ve siz bir Hiristiyan, bir Miisliiman veya bir Hindu bile olsaniz,
dayanisma iyi bir diisiincedir, merhamet iyi bir diisiincedir, fakat oru¢ tutmanin tek iyi
yonteminin Misliiman yontemi oldugunu sdyleyemezsiniz. Cilinkii Hiristiyanlar da orug
tutar, Yahudiler de oruc¢ tutar, ancak bu nedenle bu Isvegli Ogretmenlerin nasil
beklendikleridir. Sunu kabul etmemiz gerektigini diisiiniiyorum; Isve¢’te din ogretimi
yapiyorsaniz ¢ogunluk Protestan’dir. Birgok &gretmen hala tarafsiz 6gretmeleri gerektigini
diisiiniir. Ancak bu boyle degildir. Bilirsin, teori birseydir. Pratik farklidir. Ciinkii onlar
muhtemelen Hiristiyanligin Protestan versiyonunun en iyi oldugunu diisliniirler. Tarafsiz
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olabilir misiniz? Ya da belki 6gretmen hi¢ dindar degildir. Isve¢’dte bu oldukg¢a yaygindir.
Ogretmen ateist olabilir ve biitiin dinlerin yanlis oldugunu diisiinebilir. Ogretmen,
uygulamada farkli bir din ve tarafsiz bir sekilde dinin yorumlarimin farkli versiyonlarini
sunabilse bile,- teori bir seydir ve uygulama farklidir- Birgok &gretmeni, tarafsiz olmayan
din karsit1 bir sekilde ogretirken bulursunuz, fakat onlar tarafsiz olduklarini diisiiniirler. Bu
bir sorundur ve her 6gretmenin kendine yansimanin 6nemli oldugunu diisiindiiglim bir sey
demek istiyorum, nasil diisiinmek zorunda oldugunu diisiiniiyorum. Her 6gretmen benim ne
oldugumu, Miisliiman mi, Hiristiyan mi, ne tiir bir Hristiyan oldugumu diisiinmek zorunda
mi1? Ve nasil 6grettigimi nasil etkiler? Yani demek istiyorum ki eger ben bir Protestan
gecmisinden geliyorsam, benim 6gretimimi nasil etkiledigini diisiiniiyorsam, yani bunu
diisiiniiyorsam ve sonra farkli din geleneklerini sunmaya calisirim. Sonra diyebilirim ki belki
dayanisma, merhamet, esitlik gibi seylerden 6grendigim ortak seyleri toplamaya caligirim.
Sanirim bir¢ok dini, geleneklerden grenebilirsiniz. Ancak ulusal diisiiniiyorum, bu Isvec
yoéntemidir, belki Tlrkiye’den farklidir.

Pinar Usta Dogan:
- Dini egitimi hakkinda her iilke kendi deneyimine sahiptir.
Jenny Berglund:

-Evet, Tirk tarihinin bunun gibi politik baglam etkileri ile etkiledigini sdylemek istiyorum.
Tiirkiye’deki ‘non-confessional’ din egitimi nedir?

Pinar Usta Dogan:

-Islam’daki temel degerleri vermek ve diger dinler hakkinda bilgi vermek igin Tiirkiye’de
herhangi bir mezhebi desteklemeyen ‘non-confessional’ din egitimini anliyoruz.

Jenny Berglund:
-Yani, temel seyler gibi, Siinni veya Sii olsalar bile insanlarin ayni diistindiikleri.
Pinar Usta Dogan:

- Din egitiminde 6gretmeni tarafsiz yapmak i¢in nasil egitiyorsunuz? Genellikle tarafsiz
olmanin biiyiik bir problem oldugunu soylityorsunuz. Bununla nasil bas edebilirsiniz?

Jenny Berglund:

-Bizim din egitimi i¢in Ogretmen yetistirmemiz Universitenin din ¢aligmalar1 veya dinler
tarihi bolumlerine baghdir. Dinler tarihi ile farkli din gelenekleri hakkinda arastirma
yaparsimz. Bu bizim bir par¢amizdir. Ders yaptigim zazman farkli islam dini geleneklerini
ogretmek igin gabaladigim pek ¢ok dgretmen &grenci 6rneklerim var. Ogrencilerime, farkli
fikih okullar1 konusunda ders vermem gerekir, aynen Hristiyanliktaki farkli yorumlarin
ogretminde oldugu gibi bu okullar1 sadece betimliyorum bdylece dgretmenler 6grencilerin
karsisina donanmimli bir sekilde ¢ikiyorlar. Fakat, sonra elbetteki okulda, okul lniversiteden
farklidir. Demek istiyorum ki tiniversiteden arastirmaya dayali 6gretim beklenir, ancak
okulda hazir bilgi olmalidir. Okullarin ¢ocuk oldugunu, yetiskin olmadigini diistiniiyorum.
Onlar, ¢cocuklar1 demokratik vatandaglar olmalar i¢in biiylitmeye de ¢alismalilar. Bu yiizden
en azindan Isveg’te ulusal miifredat duyarlidir; cocuklar1 demokratik olmalari, dayanisma
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icinde olmalari, toleranshi olmalar1 vb. agisindan beslemelisiniz. Ve 0gretmen olarak siz
bunu diisiinmek zorundasiniz. Ogrencileri nasil toleransh yapabilirsiniz? Bunun gibi. Fakat
genellikle bu din hakkinda(6gretim) gibidir. Farkli dinleri ve din dis1 duruslar 6grenirsiniz.

THE INTERVIEW WITH MARIAN DE SOUZA 31.07.2014, YORK
Pmar Usta Dogan

-What makes a religious education non-confessional?

Marian de Souza

-For me confessional religious education means when you are focused on teaching from the
perspective of a particular faith tradition and the teaching can become indoctrination. You
encourage them to become part of the religion, to participate and to believe in the system.
Non confessional RE is about learning about the different traditions even if you are learning
about your own tradition. Ninian Smart’s approach is about studying the phenomenon of
religion but for me, | suggest that if you are going to learn about all religions and any
religion, you should start from the inside where you look at the human search for something
more. For many of our students in Australia, many of them haven’t got a religious
background, they don’t go to churches, they don’t have any real upbringing in religion. If I
talk about the search to them it may not necessarily be a search for god but it is a search for
something more, for instance, even something like my sons when they go surfing. To them
that is a very spiritual moment because they are completely connected to nature, they
become one with the waves. That is a search for them. For some of the young people who
are completely non-religious, they are completely secular, they have no real belief for
anything beyond. Rather, it is an existential experience. They might go to parties and get
high on drugs which changes their perceptions but I would say that they are doing that in a
search for something more. If they had a belief and they actually believe in something
beyond. -1 don’t use the word God very much in my research but prefer to talk about the
divine . They wouldn’t need to go parties to do drugs. So for me that is one start to a study
of religions - how the human person is always searching for something more. Some of us
find it in the divine some of us find it in God as described or defined by a particular religious
tradition and some of us find it connecting to the nature. Because all of us are searching. So
we start the study from a point of unity and then we look at how the paths diverge into
different forms leading to different ways of believing and practising? To me that is
completely non-confessional. Because you are not trying to persuade anyone to belong to a
particular tradition. You looking at the human condition and at human practising within
their belief system.

Pinar Usta Dogan:

-This is the starting point. In the classroom how can it be possible with different religious
pupils?

Marian de Souza:
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-Once you start with student and you made that connection that we are all on this journey,
we are all looking for something. You can start this even if it is in a faith based school. For
example, Christianity started because of this person Jesus who was a Jewish with a vision
and he taught his disciples who, after his death became known as Christians. Then you
would look at Christian teachings, beliefs and practices but it is also important to explore
how the practice of Christianity, like any religion, may become transformed when it spreads
to different regions. The practices changes because of the different cultural traditions in
different areas and this is one aspect of the study. Equally, this approach can be used in
Islam or any religion. The starting point is the search of a particular person in human
history who had a vision and who had an experience and brought people together and
followers then become Christians or Muslims or Buddhists. Then within each of these
traditions the variations in different regions may be looked at. It is a question of developing
a process. You started the search then you look at the main figures and events and practices
in that search. So you ultimately reach the point where most other religious study programs
start: at the outside, that is the external signs of the religion.

MARIAN de SOUZA iLE GORUSME, 31.07.2014, YORK
Pinar Usta Dogan:

-Din egitimini ‘confessional’ yapan nedir?

Marian de Souza:

-Bana gore, ‘confessional’ din egitimi, belirli bir inang gelenegi noktasindan Ggretime
odaklanmaniz anlamina gelir ve bdylece 6gretim indoktirinerlesebilir. Onlar1 dinin bir
parcasi olmaya, sisteme katilmaya ve inanmaya tesvik edersiniz. ‘Non-confessional’ din
egitimi, kendi geleneginizi dgreniyor olsamz bile farkli gelenekler hakkinda dgrenmektir.
Ninian Smart’in yaklasimi dinin fenomenleri hakkinda 6gretim yapmaktir. Fakat; ben diger
dinler hakkinda ya da herhangi bir dinle ilgili 6grenirken icerden insanin daha Otede
birseyleri aramasindan baslamay1r Oneriyorum. Avustralya’daki 6grencilerimizden
birgogunun dini bir ge¢misi yoktur, kiliselere gitmezler, dini anlamda herhangi bir
yetistirilmeleri s6z konusu degildir. Onlarla ‘arayis’ hakkinda konusursam, Allah (God) ile
ilgili bir arayis olmas1 gerekmez; fakat simdi ogullarimin sorf yapmak icin gitmesi gibi daha
ileri bir sey igin bir arayis olur. Onlar i¢in bu ¢ok ruhani bir andir, ¢iinkii tamamen dogayla
baglantiya geciyor, dalgalarla bir oluyorlar. Bu onlar i¢in bir arayistir. Tamamen din dist
olan bir kisim gencler igin, onlar tamamiyla sekiilerdir, diinya dist herhangi birseye dair
gercek bir inanglar1 yoktur. Aksine, bu varolussal bir tecriibedir. Partilere gidebilirler ve
algilarin1 degistiren yiiksek dozda ilaglar alabilirler, fakat daha Gte birseyi aramak adina
bdyle yapiyorlar diyebilirim. Bir inanglar1 olsa ve aslinda ilahi bir dayanagi olan bir seye
inansalar, -arastirmalarimda Allah kelimesini ¢ok fazla kullanmam; onun yerine kutsal
demeyi tercih ediyorum- uyusmak i¢in partilere gitmek zorunda kalmazlardi. Yani bana gore
bu din ¢alismalarina baslamanin ilk (basamagidir). — insan nasil siirekli daha otesini arar-
Bazilarimiz bunu, kutsal olanda buluruz, din gelenegi ile tarif edilmis veya tanimlanmis
Allah’ta bulur ve bazilarimiz dogayla iletisim kurarak bulur. Ciinkii hepimizin bir arayist
var. Bu yiizden c¢alismaya birlik noktasindan basliyoruz ve sonra yollarin, farkli inang ve
ibadet bigimlerine yonlendirecek sekilde nasil ayrildigina bakiyoruz. Benim i¢in bu,
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tamamen ‘non-confessional’dir. Cilinkii belli bir gelenege ait olmasi igin herhangi bir kisiyi
ikna etmeye ¢alismiyorsunuz. Insan durumuna bakiyorsunuz ve kendi inang sistemi icinde
insanin uygulamasina bakiyorsunuz.

Pinar Usta Dogan:
-Bu, baslama noktasidir. Sinifta farkli dinlerden olan ¢ocuklarla bu nasil miimkiin olabilir?
Marian de Souza:

-Ogrenci ile basladiginizda ve hepimizin bu yolculukta oldugu baglantisini kurdugunuzda,
hepimiz bir sey artyoruzdur. Bu sekilde inang¢ temelli bir okulda dahi baslayabilirsiniz
Ornegin, Hiristiyanlik vizyon sahibi bir Yahudi olan Isa ile baslad1 ve O, dliimiinden sonra
Hristiyanlar olarak bilinen Havarilerine ders verdi. Sonra Hiristiyan 6gretisine, inanglarina
ve ibadetlerine bakarsin ancak Hristiyanlik uygulamalarinin diger herhangi bir din gibi farkl
bolgelere yayildiginda nasil donistiigiinii kesfetmek Onemlidir. Uygulamalar farkl
bolgelerdeki farkli kiiltiirel gelenekler dolayisiyla degisti ve bu 6gretimin bir boyutudur.
Benzer bir sekilde bu yaklasim Islam ya da herhangi bir din i¢in kullanilabilir. Baslangic
noktasi insanlik tarihinde vizyon ve tecriibe sahibi bir bireyin arayigi ve insanlari biraraya
getirmesi ve takipgilerinin Hristiyan, Miisliman ya da Budist olarak adlandirilmasi.
Sonrasinda bu geleneklerin icindeki farklilagmalara bakilabilir. Bu, gelisim siirecinin bir
sorusudur. Arayigsa basladiniz, sonra temel figiirlere baktiniz ve bu arayistaki olay ve
uygulamalara. Yani, eninde sonunda diger din ¢aligsmalari programlarinin basladigi noktaya
ulasirsiniz; ki bu da en fazla dinin harici sembolleridir.

THE INTERVIEW WIiTH GLORIA DURKA 31.07.2014, YORK
Pinar Usta Dogan

-What makes a religious education non-confessional?

Gloria Durka

-In the US we have strict separation of church and state. Confessional education is private
education. Many private educational institutions which teach RE are funded by churches.
We also have non-denominational private schools where no RE is taught in a confessional
way. However, it is possible to study about religion in such institutions without expecting
or hoping that children and youth will become believers or better members. For example,
the university where | teach was founded about 170 years ago by a religious group of men
called Jesuits. The Jesuits have a long history of establishing universities and secondary
schools throughout the international arena. At Fordham University, to cite just one example,
such a university is described as a Catholic university in the Jesuit tradition. There are ten
schools within the university, and people come from all over the world to study various
subjects such as psychology, business administration and management, liberal arts, science,
etc. In addition, the university has a Graduate School of Religion and Religious Education.
In this school we teach RE understood as teaching about religion, and a very small aspect
would be suggesting how to make application to confessional religion. On the other hand, in
public institutions there often are courses in religious studies taught strictly as academic
courses. RE as aimed at making students better Mormons, better Jews, better Christians,
better Muslims does not exist in our public schools.
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In the US only public schools get funds directly from the government. Private schools meet
all of their expenses themselves including paying teachers’ salaries.

At the school | teach in, which is part of the larger university, most of our students are
Christian. We had our first Muslim student three years ago. He completed his master’s
degree and now is working on a Ph.D. degree in England. Occasionally we get a Jewish
student, but our student body remains about 98% Christian. However, in the larger
university, e.g., the School of Law, School of Education, School of Social Work, etc., the
number of non-Christian students is much higher. Yet, we expect that the percentage of
non-Christian students in the Graduate School of Religion and Religious Education will
remain very modest. Thus, what we do teach is how to teach better. Our programs are
interdisciplinary, and they include psychology, educational theory, sociology, biblical
studies, the arts, and theology. While the professors are mostly Christian, they also represent
various denominations. The professors are competent in their field so the students get a wide
range of theological perspectives.

Most of the students already have experience as teachers, administrators, directors and
supervisors of RE in their own faith community. Their average age is about 38, and the
majority pursue a master’s degree. Our school also offers a Ph.D. in RE. So most of our
students come to our school seeking enrichment and deeper knowledge. They choose to
come to a private university to do RE better.

GLORIA DURKA iLE GORUSME, 31.07.2014, YORK
Pinar Usta Dogan

-Din 6gretimini non-confessional yapan nedir?

Gloria Durka

-Amerika’da biz kilise ve devlet arasinda kat1 bir ayrima sahibiz. Mezhebi egitim 6zel bir
egitimdir. Din egitiminin yapildig1 6zel egitim kurumlarinin ¢ogu kiliseler tarafindan finanse
edilir. Din egitiminin confessional bir sekilde yapilmadigi non-denominational 0zel
okullarimiz da var. Fakat, bu gibi kurumlarda ¢ocuklardan ve genclerden daha iyi inanirlar
ya da tliyeler olmalarin1 beklemeden ya da ummadan din hakkinda 6grenim yapmak
miimkiindiir. Ornegin benim ders verdigim iiniversite, yaklasik 170 yil énce Cizvit adi
verilen bir grup tarafindan kurulmus. Cizvitler, uluslararas: arenada {iniversite ve 2. Kademe
okullar agma konusunda uzun bir gegmise sahipler. Fordham iiniversitesi, sadece bir 6rnek
vermek igin, Cizvit gelenekten gelen Katolik bir tiniversite olarak tanimlanir. Universitede
on fakiiltede var ve diinyanin her yerinden insanlar psikoloji, isletme yonetimi, sosyal
bilimler, fen bilimleri gesitli konular1 6grenmek igin gelirler. Ilaveten, iiniversitede de Din
ve Din Egitimi Enstitiisii var. Bu okulda biz din egitimini din hakkinda 6gretim anlayisiyla
Ogretiyoruz ve dini bir mezhebe nasil uyulacagi konusunda kii¢iik bir bakis agisi 6nerilebilir.
Diger taraftan, kat1 bir sekilde akademik olarak o6gretilen din ¢alismalarn dersleri kamu
enstittilerinde genellikle yer alir. Ogrencileri daha iyi Mormonlar, Yahudiler, Hristiyanlar ya
da Miisliimanlar yapmay1 amaglayan bir din dersi bizim kamu okullarimizda yoktur.
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Amerikada sadece kamu okullar1 hiikiimetten dogrudan destek alir. Ozel okullar,
Ogretmenlerin maaslar1 da dahil olmak tizere tiim ihtiyaglarini kendileri karsilar.

Biiyilk bir iiniversitenin parcast olan benim ders verdigim okulda 6grencilerimizin
cogunlugu Hristiyan’dir. Ug sene once ilk defa Miisliman 6grencimiz oldu. Mastirini
tamamlad1 ve su anda Ingiltere’de doktora calismasina devam ediyor. Zaman zaman Yahudi
Ogrencimiz de olur fakat 6grencilerimizin %98’ini Hristiyanlar olusturur. Ancak, biiyiik bir
iiniversitede, ornegin hukuk fakiiltesi, egitim fakdiltesi, sosyal c¢aligmalar fakiiltesi ve
benzerlerinde Hristiyan olmayanlarin sayisi daha fazladir. Ancak Din ve Din Egitimi
Enstitlisiindeki Hristiyan olmayan &grencilerin oraninin ¢ok az kalacagini tahmin ediyoruz.
Sonug olarak bizim Ogrettigimiz “nasil daha iyi Ogretilecegi’dir. Disiplinleraras1 olan
programlarimiz psikoloji, egitim teorisi, sosyoloji, incil ¢aligmalari, sanat ve teolojiyi igerir.
Profesorlerin cogunlugu hristiyan olsa da farkli mezheplere mensupturlar. Profesorler kendi
alanlarinda yetkin oldugu igin Ogrenciler genis bir yelpazede teolojik bakis acisina
sahiptirler.

Ogrencilerin ¢ogunlugu zaten kendi dini cemaatlerinde din egitimi dgretmeni, ydneticisi,
miidiirii ve sefi olarak deneyime sahiptir. Yas ortalamalar1 38’dir ve ¢ogu mastira devam
etmektedir. Okulumuz din egitiminde doktora imkam1 da sunmaktadir. Bu yiizden
Ogrencilerimizin ¢ogunlugu okulumuza daha derin bilgi ve zenginlesme arayisiyla geliyor.
Onlar din egitimini daha iyi yapabilmek i¢in 6zel bir iiniversiteye gelmeyi segiyorlar.

THE INTERVIEW WIiTH PETER SCHREINER IN YORK 31.07.2014
Pinar Usta Dogan:

-What makes a religious education non confessional?

Peter Schreiner:

-This is a short question but it needs a complex answer. Because the labels ‘confessional’ or
‘non-confessional cannot describe sufficiently the approach to religious education. It makes
no sense to use them without taking notice of the specific context. What confessional or non-
confessional means depends on context. It can differ even when in two countries the
approach is named ‘confessional”’ or ‘non-confessional’. This is the first point. The second
point is that in general when you speak about non confessional you say that all elements
related to personal faith and to faith tradition will be taught only as knowledge elements and
you will not include any experience let’s say praying or singing with theological content in
the teaching. But even then it is the question, | mean if you want to have solid knowledge
about the religion, you should know also about the rituals. So is it allowed then to practise in
the classroom or to show how a believer practising, praying, singing. So it is not easy to
define. In general I would say that those approaches who exist in Europe and called
themselves non-confessional that they are organized without responsibility of religious
communities and the curriculum is mainly done by the goverment. So they teach about the
religion but they do not teach into religion or through religion. if you want to find out what it
means specifically | would suggest that you may have look to some of the existing
developments and curricula. For example in Switzerland or England or in Sweden to see
what content they are going to teach. I’ll give you some examples. The confessional model
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in Germany is a model where the state and religious communities co-operate. That means
that the main responsibility for religious education in school is in the state. But religious
communities are responsible for teaching material and for the curriculum and they also have
responsibilities for the teachers. The teachers have to have an academic teacher training
before they can teach religious education public schools. In other countries such as England
where we are now, teacher training and also the school books have no affiliation or do not
need any permission from the religious communities. This is another formal criterion of a
non-confessional approach. Non confessional means then that religious communities have no
responsibility for Religious Education. But even then it is more complicated because in
England we have the local education authorities. And they have so called standing advisory
committees for religious education (SACREs), in which the religious communities
participate. So they supervise in the sense what goes on in religious education in the
classroom but they don’t have a direct influence concerning the teaching. Another criterion
is the relationship between the educational task and the theological task. And in the German
context education and theology is complementary concerning religious education. In other
context such as Sweden only education or religious science are the disciplines that form the
approach to religious education. So they don’t include any theological element.

I mean it is interesting to study models such as Norway or some cantons of Switzerland
where they have changed the approach from a confessional model to a non-confessional
model. In Switzerland (Ziirich) the new subject is called “Religion und Kultur” (religion and
culture).

They say we do teaching about religion but we do not teaching from religion. Again that
makes it complicated because if you say that teaching includes the context of the student
how can we then say that it is not teaching from religion? So that makes it again difficult.
You need contextual based analyses when you look to the different approaches.

Pinar Usta Dogan:

-What about teacher education?

Peter Schreiner:

-Do you mean how teacher education is organized?
Pinar Usta Dogan

-Yes

Peter Schreiner:

-If I take the German example Religious Education is an ordinary subject in school. So the
teachers have to fulfil all the criteria that are valid also for other school subjects. In general
they need three years academic study at university. And then they go to school, start
teaching. They normally teach at least two subjects in secondary school, so for example
religion and German or mathematics or another subject. And after university they start
teaching (supervised) and go to a teacher’s seminary for the second phase of training. And
then after the second phase they have to make a final exam. And then they are ordinary
teachers. But also this depends very much on the context. One of the big challenges in
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England at the moment is a state initiated reduction of teacher training facilities. So they
have sometimes teachers who come from a different background and they have just a short
course of six weeks before they came teach religious education schools. | think in many
countries this academic teacher training is as it is in the German context.

Peter Schreiner
-How is it in Turkey?
Pinar Usta Dogan:

-In Turkey if you want to religious educator in public school you have to finish divinity
faculty or religious culture and ethic faculties.

Peter Schreiner:

-At the state university?
Pinar Usta Dogan

-Yes.

Peter Schreiner:

-Also this morning the lecture of Denise Cush underlined that these labels are not sufficient.
Because you have to look what is behind. I’ve just listened to Norman Richardson from
Northern Ireland where the situation of religion and state is very different to other contexts
and if you don’t understand this relationship then you can’t understand the existing type of
religious education. So | say that every approach to religious education is shaped by different
layers. One of them is how is the school system is organized, another one is how the state-
church or state-religious communities relation is organized. Also important is the image of
religion in society? And so it is a quite complex structure that influences how religious
education is organized. And also the general type of education matters. I mean in a country
where you have very traditional approach to education where the teacher knows what
knowledge should be transmitted to students you cannot expect from religious education that
they teach in a different way. They will teach more or less according to the mainstream of
the education approach.

Is that helpful for you?
Pinar Usta Dogan

-Could you tell me something about students’ books? Is it very important or teachers
behaviour are more important than books?

Peter Schreiner:

-1t depends. | would say in primary school there is more dialogue between the young pupils
and teacher. So it is more that they deal with some of the big questions the pupils have. But
they have also books where they want to introduce some elementary stories from Christianity
but also in primary school from other religions also it is a confessional approach. This is
different to the books that are used in secondary school which are more elaborated with
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different texts from different religious traditions... So you have to differentiate what is done
in primary school and what is done in secondary school. For secondary school you have then
quite an elaborated syllabus. The books are more or less a guide for teachers to teach
according to syllabus. And there is a tendency to organize the teaching process in a more
dialogue oriented way. Often they have working sheets or ideas for exercises or even
excursions where they go to see a mosque or Christian churches or another religious places
to experience. But this is not part of the book but it can be proposal in the teaching book then
the teacher has to organize how to do that.

Pinar Usta Dogan:
-In turkey we don’t have religiously plural community but we have diverse in religion.
Peter Schreiner:

-But they are different solutions. In countries where you have a non confessional approach it
is mainly one obligatory subject for all pupils. That means you teach some core elements of
the different religions but you can’t go into very much specificities of different religions. But
if you have a different approach for example in the German context where you have mainly
Catholic and Protestant religious education in the public schools and increasingly also
Islamic Religious education you have the right to opt out and choose an alternative subject.
In some areas we have also Alawite religious education for example in Berlin they have
produced a specific type of religious education for the Alawite. But that depends very much.
All the non-confessional approaches want to cover everything that is needed for the basic
education concerning religion. So it depends also more general concept of education how
religious education can fit in as a complementary element. So | can imagine that some
elements of Islam in Turkey are also taught in history or another subject but in a non-
confessional way because it is part of the Turkish concept. So you can not isolate what is
going on in religious education from the other part of education system.

PETER SCHREINER iLE GORUSME, 31.07.2014, YORK
Pinar Usta Dogan:

-Din 6gretimini ‘non-confessional’ yapan nedir?

Peter Schreiner:

-Bu kisa bir soru, fakat karmasik (kompleks) bir cevap gerektiriyor. Clinkii ‘confessional’
veya ‘non-confessional’ etiketleri din egitimine yaklagimi yeterli bir sekilde tanimlayamaz.
Belirli bir baglamda dikkate almaksizin bunlari kullanmak hi¢ de mantikli degildir.
‘Confessional’ veya ‘non-confessional’in ne anlama geldigi baglama dayanir. ‘Confessional’
veya ‘non-confessional’ diye adlandirilan bu yaklasim iki iilkede bile farklilasabilir. Bu
birinci noktadir. ikinci nokta sudur; genel olarak ‘non-confessional ile ilgili konusurken,
kisisel inangla ve inang¢ gelenegi ile ilgili biitiin faktorlerin sadece bilinen faktorler olarak
ogretilecegini ve dgretimde teolojik icerikle dua edelim veya ilahi sdyleyelim gibi herhangi
bir deneyimi dahil etmeyeceginizi sdylersiniz. Fakat o zaman bile bu bir sorudur, kastettigim
su; eger din hakkinda tam bir bilgi sahibi olmak istiyorsaniz, ayni zamanda ayinleri
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(rittelleri) de bilmelisiniz. Bu durumda smifta uygulama yapmaya veya bir inananin nasil
ibadet ettigini, dua ettigini veya ilahi sdyledigini géstermeye izin verilir mi? Bu ylizden bunu
tanimlamak kolay degil. Genel olarak Avrupa’da mevcut ve kendilerini ‘non-confessional’
diye adlandiran bu yaklasimlarin, dini topluluklarin sorumluluklar1 olmaksizin organize
edildigini ve miifredatin temel olarak hiikiimet tarafindan yapildigini sdyliiyorum. Bu yiizden
din hakkinda Ogretiyorlar; fakat din Ogretmiyorlar ya da dine yonelik bir G6gretim
yapmiyorlar. Spesifik olarak ne anlama geldigini bulmak isterseniz, mevcut gelismelere ve
ogretim programlarina (miifredatlara) bakmanizi 6neririm. Ornegin; Isvigre’de, veya
Almanya’daki ‘confessional’ model, devletin ve dini gruplarin isbirligi i¢inde olduklar1 bir
modeldir. Bu, okulda din egitimi i¢in temel sorumlulugun devlette oldugu anlamina geliyor.
Fakat dini topluluklar, Ogretim materyali ve miifredattan sorumludur ve ayrica
ogretmenlerden sorumludurlar. Ogretmenler, kamu okullarinda din egitimi yapmaya
baslamadan 6nce akademik 6gretmen egitimi almak zorundalar. Su an bizim bulundugumuz
Ingiltere gibi diger iilkelerde, dgretmen egitimi ve ayrica okul kitaplarinin bir baghlig
yoktur veya dini topluluklardan herhangi bir izin almalar1 gerekmez. Bu, ‘non-confessional’
yaklasimin bagka bir resmi kriteridir. O zaman ‘non-confessional’ su anlama gelir: dini
gruplarin din egitiminde sorumlulugu yoktur. Fakat o zaman bile bu daha ¢cok komplike
oluyor, ¢iinkii ingiltere’de bizim yerel egitim otoriterlerimiz vardir. Ve dini cemaatlerin
katildigi, Din Egitimi Daimi Danigsma Konseyi (Standing Advisory Committees for
Religious Education-SACRE) olarak adlandirilmistir. Bu ylizden smifta din egitiminde ne
oluyor anlaminda denetlerler, fakat din 6gretimi ile ilgili dogrudan etkileri yoktur. Diger bir
kriter, egitim ile teoloji arasindaki iliskidir. Alman baglaminda egitim ve teoloji din
egitiminde birbirini tamamlayicidir. Isve¢ gibi baska bir baglamda ise, sadece egitim veya
din bilimleri din egitimine yaklasimi sekillendiren disiplinlerdir. Bu yiizden herhangi bir
teolojik unsuru barindirmazlar

Demek istiyorum ki, ‘confessional’ bir modelin ‘non-confessional’ bir yaklagimla
degistirildigi baz1 Isvigre kantonlar1 veya Norvec gibi drnekleri ¢alismak ilgingtir. Isvicre,
Ziirih’te yeni ders, ‘din ve kiiltiir’ (Religion und Kultur) olarak adlandirilmaktadir.

Onlar, din hakkinda 6gretiyoruz, fakat dinden 6gretmiyoruz diyorlar. Bu, onu yine komplike
yapiyor, ¢iinkli 6gretimin 6grenci baglamimi icerdigini sdylerseniz, o zaman nasil dinden
ogretmedigini sdyleyebiliriz? Bu yilizden bu durumu tekrar zorlastirtyor. Farkli yaklagimlara
baktiginiz zaman baglama dayali analizlere ihtiyaciniz olur.

Pinar Usta Dogan:

-Ya 6gretmen egitimi?

Peter Schreiner:

-Ogretmen egitiminin nasil organize edildigini mi ifade ediyorsunuz?
Pinar Usta Dogan:

-Evet.

Peter Schreiner:

230



-Almanya Ornegini  alirsam, dini egitimi, okulda siradan bir konudur. Bu yiizden
Ogretmenler diger okul konulari i¢in de gegerli olan biitlin kriterleri uygulamak zorundalar.
Genelde iiniversitede ii¢ yillik akademik bir ¢caligmaya gereksinim duyarlar. Ve sonra okula
giderler, Ogretime baglarlar. Ortaokulda normalde en az iki konu &gretirler, bu yizden
ornegin din ve Almanca veya matematik veya baska bir konu. Ve iiniversiteden sonra
Ogretmeye (denetlemeye) baslarlar ve egitimin ikinci asamasi i¢in Ggretmen seminerine
giderler. Ve sonra ikinci asamanin ardindan bir final sinavina girmek zorundadirlar.
Sonrasinda siradan 6gretmen olurlar. Fakat ayn1 zamanda bu ¢ok fazla baglama dayanir. Su
anda Ingiltere’deki biiyiik zorluklardan biri, gretmen egitim tesislerinin azaltilmasinin bir
devlet uygulamasi olarak baslatilmasidir. Bu yiizden, bazen farkli bir egitimden gelen
Ogretmenleri oluyor ve dini egitimi okullarina gelmeden once alti haftalik kisa bir kurs
alryorlar. Sanirim, bu akademik 6gretmen egitimi bircok iilkede Alman baglamindaki gibidir.

Peter Schreiner:
-Bu, Tiirkiye’de nasildir?
Pinar Usta Dogan:

-Tiirkiye’de, devlet okulunda din 6gretimcisi olmak istiyorsaniz ilahiyat fakiiltesini veya din
kiiltiirii ve ahlak bilgisi boliimiinii bitirmek zorundasiniz.

Peter Schreiner:

-Devlet tniversitesinde mi?
Pinar Usta Dogan:

-Evet.

Peter Schreiner:

-Ayrica, bu sabah Denise Cush konusmasinda, bu etiketlerin yeterli olmadiginin altin1 gizdi.
Ciinkii arka planda ne olduguna bakmak zorundasiniz. Dinin ve devletin durumunun
baglamlara gore ¢ok farkli oldugu Kuzey irlanda’dan Norman Richardson’u dinlemistim ve
bu iliskiyi anlamazsaniz o zaman mevcut din egitimi tiplerini de anlayamazsiniz. Bu yiizden,
din egitimi ile ilgili her yaklagimin farkli katmanlar tarafindan sekillendirildigini
sOylityorum. Bunlardan biri, okul sisteminin nasil organize edildigidir, digeri devlet-kilise
veya devlet-dini topluluklar iligkisinin nasil organize edildigidir. Ayrica toplumdaki din
imaj1 da onemlidir. Ve bu yiizden bu, din egitiminin nasil organize edilecegini etkileyen
oldukga karmagik bir yapidir. Ve egitim konularinin genel tiirii de... Demek istiyorum ki,
Ogrencilere aktarilmasi gereken bilginin ne oldugunu 6gretmenlerin bildigi, egitime c¢ok
geleneksel bir yaklagimin oldugu bir iilkede, din &gretiminde farkli bir yontemle dgretim
yapmalarmi  bekleyemezsin. Ogretmenler asagi yukari genel egitim anlayigma uygun
Ogretim yapacaklardir.

Pinar Usta Dogan:
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-Ogrenci kitaplart ile ilgili bir seyler sdyleyebilir misiniz? Bu g¢ok onemli mi yoksa
Ogretmenlerin davraniglari kitaplardan daha m1 6nemlidir?

Peter Schreiner:

-Duruma baghdir. ilkokuldaki igin sdyleyebilirim ki kiigiik cocuklar ve dgretmen arasinda
daha cok diyalog vardir. Bu yiizden, 6grencilerin sordugu sorularla ilgilenmek ¢ok daha
onemlidir. Fakat Hiristiyanlikla ilgili basit hik&yeler anlatmak istedikleri kitaplar1 da vardir,
ancak diger dinlerden ilkokulda bahsetmek ‘confessional’ bir yaklasimdir. Bu, farkli dini
geleneklerle ilgili farkli metinlerle daha ¢ok karistirilmis ortaokulda kullanilan kitaplardan
farklidir. Bu nedenle, ilkokulda ve ortaokulda yapilanlar1 farklilagtirmak zorundasiniz.
Ortaokul i¢in olduk¢a 6zenli hazirlanmis bir miifredatiniz var. Kitaplar, miifredata gore
Ogretmek icin Ogretmenlere Oyle ya da boyle bir rehberdir. Ve daha cok diyaloga
yonlendirilmis bir sekilde 6gretme siirecini organize etme egilimi vardir. Siklikla aligtirmalar
veya deneyim icin bir camiyi veya Hiristiyan kiliselerini veya diger dini yerleri gérmeye
gitme gezileri igin bile ¢alisma sayfalar1 veya fikirleri vardir. Fakat bu kitabin bir parcasi
degildir, ama oOgretme kitabinda bir Oneri olabilir, o zaman Ogretmen bunun nasil
yapilacagini organize etmek zorunda kalir.

Pinar Usta Dogan:
-Tiirkiye’de dini olarak ¢ogulcu bir toplulugumuz yok, fakat din i¢inde ¢ogulculugumuz var.
Peter Schreiner:

-Fakat bunlar farkli ¢ézlimlerdir. ‘Non-confessional’ bir yaklasimin oldugu iilkelerde, bu
genellikle biitiin 6grenciler i¢in zorunlu bir derstir. Bu, su anlama gelir: Siz, diger dinlerin
bazi temel oOzelliklerini 0gretirsiniz, fakat diger dinlerle ilgili detaylara ¢ok giremezsiniz.
Fakat farkli bir yaklagiminiz varsa, 6rnegin devlet okullarinda temelde Katolik ve Protestan
din egitiminizin oldugu ve artan bir sekilde Islami din egitiminin de oldugu Alman
baglaminda vazgegme ve alternatif bir ders secme hakkiniz vardir. Baz1 bolgelerde, Alevi
din egitimimiz de var; 6rnegin Berlin’de Aleviler i¢in 6zel bir din egitim sekli olusturmuslar.
Fakat bu, duruma gore ¢ok degiskendir. Biitiin ‘non-confessional’ yaklasimlar, din ile ilgili
temel egitim igin gerek duyulan her seyi ihtiva etmek isterler. Bu yiizden, din dersinin
tamamlayici bir faktor olarak programda nasil yer alacagi egitimin genel konseptine gore
degisir. Dolayisiyla, Tiirkiye’de Islamla ilgili baz1 konularin tarih veya baska bir derste de
Ogretilebilecegini, fakat Tiirk tasavvurunun bir pargasi oldugu i¢in bunun ‘non-confessional’
bir sekilde gerceklestirilecegini tahmin edebiliyorum. Yani din egitiminde ne olup bittigini
egitim sisteminin diger par¢asindan izole edemezsiniz.

SONMEZ KUTLU iLE GORUSME, 27.08.2014, ANKARA

Pinar Usta Dogan:

- Bir din 6gretimi programini non-confessional yapan temel unsurlar nelerdir?
Sonmez Kutlu:

-Burada confessional kavramimi hangi anlamda kullantyorsun? Mezhep mi din mi?

Pinar Usta Dogan:
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-Bizim kendi baglamimiz ve din 6gretimi programimiz cercevesinde mezhep anlaminda
kullaniyorum.

Sénmez Kutlu:

-Bir dinin i¢indeki egitimden bahsediyorsak ve orada bu terimi kullaniyorsak o mezhepler
iistii anlamina geliyor. Yani bir mezhep merkezli degil , mezhepler iistii. Bence burada asil
kriter hangi dinse onun i¢inde olusan yorumlardan birisini degil o yorumlarin 6ncesinde de
tarihsel gercekligi olan o dinden bahsetmek gerekir. Yani Islam ve yorumlarindan
bahsediyorsak yorumlarin dncesinde ibadetiyle, ahlakiyla, inan¢ sistemiyle kurumsallagmig
olan her yorumun kendisini bulabilecegi veya kendine referans ¢ergevesi edinebilecegi bir
yere atifta bulunmak gerekiyor. Eger birinci derecede bir yazili kaynaga bagli kalinacaksa
bunun da kaynagi Kur’an’dir. Yani inanci &gretirken mezhebin iirettigi bir metni esas
almiyorsunuz. Ibadeti dgretirken mezhebin fikth metnini esas almiyorsunuz. Ya da ahlaki
Ogretirken bir tarikat metnini esas almiyorsunuz. Daha 6ncesinde; yani mezheplerin de varlik
sebebi olan, tarikatlarinda varlik sebebi olan firkalarin ya da fikhi mezheplerin varlik sebebi
olan dini ve metinleri esas alliyorsunuz. Dolayisiyla bu confessional olmuyor non-
confessinal oluyor. Bence en 6nemli kriterlerden biri bu. Yani biitiin dini yapilanmalarin
referans cgergevesi olan asil kaynagi esas almayi kastediyorum. Mezheplerin ya da
tarikatlarin ya da fikhi mezheplerin kullandig1 her hangi bir ayet veya hadisten peygamberin
uygulamalarina referansta bulunabilir. Burada dinin kaynagi dedigimizde Kur’an ve akli
referans aliyoruz. Mezheplerin, cemaatlerin, tarikatlarin kendisine has mitolojik durumu
ogretimde merkezde olmuyor. Onlar1 6grendigi genel kaynak iizerinden ya da asil referans
gercevesi degerlendirme imkani buluyor. Mesela “kader inanci Siinnilere gore Kur’an’da
var m1?” sorusuna cevap ararken 6grenci, Kur’an’da bdyle bir seye rastlamiyor. Diyor ki
kader Kur’an’da Allah’in siinnetullah1 manasinda fizik kanunlar1 olarak var, ama insan
fiilleriyle alakali 6nceden bdyle bir belirlenmislik ve iman esasi olarak yok. Mesela Siilik
konusu veya imamet konusu islenirken, Kur’an’da imam kelimesinin gegtigi ayetler
incelendiginde, bu ayetlerde ve diger ayetlerde, Sia’nin mevcut imamet nazariyesine
dogrudan veya dolayl1 olarak temel olusturacak bir ayet bulunamadigi goriilecektir. Bir sey
yok o zaman bu dini esas olmuyor, o zaman bu mezhep esasi oluyor. Din olmuyor, sizin
orada kendi esasimz devreye giriyor. Ogrenci bunu anladiginda, dinin birlestirici ortak
esaslar1 tizerinde bir birlikteligin olusma siireci basliyor. Dinin yorumu (zerinden konulan
esaslarin mezhebi esas oldugu, kars: tarafin da kendine gore bdyle bir esas koyabilecegini
Ogreniyor. Birbirine daha toleransli olma durumu doguyor.

Pinar Usta Dogan:

- Peki bu bir bagka agidan, mezhep farkliliklarin bu kadar 6n plana ¢ikarilmasi ayn1 zamanda
ayrnistiricilik olarak da yorumlanamaz mi?

S6nmez Kutlu:

-Burada suna dikkat etmek gerekir: o farkliliklar1 zaten koruyorsunuz. Burada amag
mezhepleri birlestirmek degil. Kendine farkli olmasimna kaynaklik eden dinin &niine
gecmiyorsunuz. Onun 6niinde sizin bir bulugsma noktaniz var. Bu Kur’an olur, Hz peygamber
olur, dinin kendisi olur. Bunlar bizi azami ortak miistereklerde birlestiriyor.

Pinar Usta Dogan:
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- Dogru bakis agisiyla; ya da aslinda Kur’an’i daha farkli bir bi¢imde okuma becerisi
kazandirmaya ¢alisiyoruz degil mi?

Sénmez Kutlu:

-Tabii, yani farkli yorumlarin hem normal oldugunu ama bunlarmm mutlak olmadigim
Ogretmeye c¢alisiyoruz. Non-confessional’in aslinda, din 6gretiminde bir seyi mutlak dogru
olarak, mezhebi ya da mezhepgi bir egitimle birisine empoze etmenin 6niine gegmek vardir.
Dolayisiyla mezhepleri de asan, mezheplere varlik sebebi teskil eden dini metinleri ve dinin
temel prensiplerini 6ne ¢ikarmis oluyorsun. Bir de non-confessional olmasi icin egitimde
kullandigimiz malzemenin bir mezhep metnine bagl olmamasi gerekir. Ornegin Siinniligi
Ogretirken, Maturidirilikten bahsedecek olursak Nesefi Akidesi okutulmuyor. Nesefi
Akidesi’ni okuttugunuzda, mezhebi egitime kaymis olunur. Bir de sinif ortaminda &grenciler
karigik olmali. Ayni1 sinifta birden ¢ok din mensubu da olabilir, mezhep mensubu da olabilir.
Ayrica bu kisilerin mezhepleri hakkinda bilgilendirme olabilir ama mezhebi hakkinda egitim
olmaz. Din ya da mezhep hakkinda bilgilendirme yaparsimz. Ogrenciden ne dinle ne de
mezhebiyle ilgili bir sey beklemiyoruz. Mezhebi egitimde mezhebin kendi dindarlif1 so6z
konusudur. Mesela tarikatla ilgili bir egitimde kendi kurallar1 gegerlidir. Ornegin tarikat
egitimi yapacaksaniz. Cocuk yastaki kisiye tarikat egitimi verilir mi? Tarikat egitimi
yetigkinler i¢indir. Simif ortaminda yiiriitiilebilecek bir sey degildir. Onun i¢in mezhebi
egitim s6z konusu oldugunda sinif ortaminda da gesitlilikten ¢ok tek tip muhatap ya da grup
vardir. Non-confessional egitimde bdyle olmaz. Cesitli gruplar var, her mezhebe mensup
bireyler var. Din hakkinda konusursunuz, din hakkinda bilgilendirmeler yaparsiniz.
Mezhepleri de dinin tarihinde kiiltiirel boyut olarak 6grenirsiniz. Burada kisileri inanglari
dolayisiyla kinama, yerme, kiigiik gérme gibi bir sey so6z konusu olamaz. Bilgiye deger
yiikklemiyorsunuz; su anlamda konuyu isimlendirirken mesela “Sevgili Peygamberimiz”
seklinde degil “Muhammed Peygamber” diye baslik atiyorsunuz. Mesela daha 6nceki ders
programlarinda vardi. Mezhepler iistii olma iddias1 kismen olmasina ragmen, 2000°1i yillarin
basindaki programlarda “Kadere Inaniyoruz” gibi bashklar vardi. Bunlar deger bigici
basliklard1 ve bu anlamda mezhebi egitime kayan unsurlardi. Bunlar 2003 yilin1 takip eden
yillarda yapilan son program calismalarinda bu tiir yaklagimlar ayiklandi.

Pinar Usta Dogan:

-Oyleyse ders kitaplarinda, baslikta degil ama metnin anlatiminda gecen “sevgili
peygamberimiz”’, “kutsal kitabimiz Kuran” gibi ifadeleri de mi bu baglamda
degerlendirmeliyiz? Yani bunlarda mi1 mezhebi egitimi ¢agristiran unsurlardir?

Sénmez Kutlu:

- Ister din anlaminda kullanin, isterse mezheple ilgili olsun bu bence “confessional”dir.
Ciinkii din 6gretimi, din egitimi degil. Non-confessional olma sartlarindan birisi de egitim
degil Ogretim yapilmasidir. Peygamberimiz Hz Muhammed sallallahu aleyhi ve sellem
demek, yiice dinimiz islam gibi degerlendirmelerde bulunmak egitimle ilgili bir unsurdur.
Bu egitimin isidir, Ogretimin degil. Bana gore non-confessional bir derste bunlar
olmamalidir.

Pinar Usta Dogan:
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- Hocam, temel kaynaklarm kullanimi derken Kur’an ve akildan bahsettiniz. Peki ya hadis?
Hadislerin kullanimini nasil degerlendiriyorsunuz?

Sénmez Kutlu:

- Hadisleri Hz Peygamber’in 6rnekligi olarak degerlendiriyorum. Islam’1, islam dininin
ibadetini, ahlakin1 anlamada peygamberin 6rnekligidir. Akil kadar, Kur’an kadar bir delil
teskil etmiyor. Yorumlardan ve drnekliklerden birisi olarak goriiyorum. Ciinkii peygamberin
hadisine gittik¢e Sii hadis, Siinni hadis olayiyla karsilasiyoruz. Mesela Ehl-i Beyt olay1 ya da
“Size iki sey birakiyorum. Itreti ve siinneti” hadisi. Bunlardan birisi soyu, digeri siinnetini
yani uygulamalarim ifade eder. Dolayisiyla burada tekrar isler ¢atallaniyor. Siinnet dediginde
Sia’ninki  ve imamlarin sozleri de karisiyor isin igine. Ama Sinni cevrelerde de
Peygamber’in biitiin s6z, fiil ve takrirleri ile sahabenin, tabiinin ve tebeu’t-tabiinin
uygulamalari siinnet olarak devreye sokuluyor. Yani sahabe silinneti.

Pinar Usta Dogan:

- Hocam, biz ders kitaplarimizda hadis metinlerini kullaniyoruz. Bu non-confessional
olmaya aykirt midir? Ya da 6l¢ii nedir?

Sénmez Kutlu:

-Bence Peygamber iizerinden inan¢ farklilasmasi seklinde yansimamis, gilizel ahlakla,
davranigla, Kur’an’in yorumuyla ilgili s6zler- Siinnilerin ya da Siilerin istedigi sekilde
hadislestirilmemigse- bizim i¢in 6nemli. Ama bunlar dedigim gibi tarihsel siirecte bir
degisime ugradiysa bunun iizerinden yaptiysaniz mezhebin metnini kullanmig olursunuz. Ya
bu hadisleri kullanmayacaksiniz ya da her iki tarafin metnini birlikte vereceksiniz. Non-
confessional egitimdeki ilkelerden birisi de esit mesafede durmak. Yani tarafsizlik. Boyle bir
ders tarafsizlik, objektiflik ve bilimsellik iizerinden hareket etmelidir. Bu anlamda bir din
kiiltiiri dersini yiiriitecek 6gretmenin inanghi olma sarti yoktur. O konuda bilgili, egitimini
almis olmasi yeterli. Dindar olmasi gerekmez. Inancini empoze etmedigi siirece ateist te
olabilir. Onemli olan bilgiyi aktarmasidir. Ama din egitiminde bdyle bir sey olamaz. Mesela
bir Siinni'ye Sii 6gretmen tayin edemezsiniz. Bir de bilimsellik derken belki sunu agiklamak
gerekir. Dogru bilgiye dayali din bilgisi vermek. Ornek vermek gerekirse
Peygamberimiz’den bahsederken tarihsel bir sahsiyet olarak peygamberden bahsetmek.
Menkibelestirmemek. Ya da Hz. Ali 6rnegi. Hz Ali’nin mitolojik kisiliginden degil tarihte
yasamig bir birey olarak bahsetmek.

Su agsamaya kadar boyle bir egitimde dikkat edilmesi gerekenlerden bilginin kaynagina,
yorum din iligkisine, sinif ortamina, dgreticiye, metnin kaleme alimmasiyla ilgili hususlari
agikladik.

Pinar Usta Dogan:

- Hocam, size gore bizim non-confessional dedigimiz din kiiltiirii derslerimizde confessional
olarak degerlendirilebilecek, elestirilebilecek noktalar nelerdir?

S6nmez Kutlu:

En 6nemli sey egitim olarak verilmesi bence.
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Pinar Usta Dogan:
-Bunu egitim yapan 6gretmenin derse yaklagimi degil mi? Ogretmenin tavri dolayistyla mi?
Sonmez Kutlu:

-Hayir, devletin politikasi. Milli egitimin politikasi. Sdyle birsey var. Toplumun din
egitimine ihtiyac1 var. Din egitimi verilecekse sayet benim kanaatim din kulttru ve ahlak
bilgisi dersi i¢inde degil ayr verilmeli. O zaman ona isteyen kisi katilabilir. Din kiiltiirii dersi
zorunlu olabilir ama din egitimi dersi zorunlu olamaz. “Din dersleri dolayisiyla Tiirkiye’de
bircok kisi ateizmden Islam’a gecti” gibi bir sey yok. Ama su var; ortak bir din dili, kavram,
terim Ogretildigi igin belli seyler ilizerinde anlagma, tanima zemininde bulusuluyor. Ben
aslinda Tiirkiye'deki asir1 radikalizmin ¢ok kok bulmamasini zorunlu din 6gretiminde temel
kavramlarin verilmesine bagliyorum. Yani Misir’da ya da bir baska iilkede iran’da mezhepgi
bir yolla verildigi i¢in bu dersler duygusalligi 6n plana ¢ikariyor. Ama non-confessional
yaklasimda duygusalligi degil mantikiligi yani tutumla davranig arasinda, fikirle eylem
arasinda bir mantikilik aramaya calisiyor. Sorgulayici, dindarligimi ve din anlayigim
olusturmada hocaya ve 6gretimin kendisine degil de kisinin kendisine hak veriyor. Istiyorsa
kisi dindar olabilir. Istiyorsa olmayabilir. Soruya tekrar ddnecek olursak biliyorsun benim
mezhebi egitimle ilgili bir tanimim var. “Ayn1 mezhep mensuplarinin, ayni sinifta o0 mezhep
mensubu bir 6gretmen tarafindan, o mezhebin metinleri iizerinden o mezhebin egitimini
yapmak.” Yani namaz kiliyorsa vakit geldiginde hep beraber Siinni'yse Siinnilige gore
Sii'yse Siilige gore namaz kilar. Yani egitimle pratik birlesiyor. Doktriner boyut bir araya
geliyor. Tiirkiye’de mezhep egitimi yapan yerler var. Orgiin egitimin disinda, Kur’an
kurslarinda mesela. Oralarda olmasi da normaldir. Ciinkii goniillii gidiyor. Anne babanin
cocuguna kendi mezhebini 6Zretmesi uluslararasi bir haktir. Hukuk metinlerine girmistir.
Anayasa metinlerine girmistir. Biz de birinci kismi uygulandi. 2. Kisim anne babanin
inancina uygun egitim kismi heniiz tam yerini bulamadi. Orgiin egitimde yerlesmis degil.
Yaygin egitimde var ama.

Pinar Usta Dogan:

-Biz sure dgretiyoruz dgrencilerimize. Sizce bu non-confessional olmaya aykir1 bir durum
mudur?

Sénmez Kutlu:

-Sure ezberlenmesi zorunlu degil. Fakat isteyen 6grenci sure ezberleyebilir. Toledo raporlari
var biliyorsun. Bu raporda bir iilkedeki genel ihtiyacin din egitimi ve Ogretiminde
ama empoze seklinde degil, baz1 seylerin anlatilmasi noktasinda dogaldir. Bizdeki namazin
Hanefilige gore verilmesi gibi. Ama burada Hanefilik var illa Hanefilik 6gretilsin degil.
Soyle de olabilir. Eger bir yerde Safiilik varsa o Hanefilik yerine Safiiligi 6gretecek. Veya o
bolgede Hanefi, Safii, S$ii li¢ ayr1 grup varsa burada belki mezhepler arasi bir egitime dogru
yonelebilir. Hanefilikte su sekilde, Safiiler de ise boyle gibi anlatilabilir. Sunu da diisiinmek
lazim. Toplumsal ihtiyaclar var. Cocuk onu ezberlemese bile var oldugunu bilmesi énemli
bir sey. Toplumsal uzlas1 i¢in de din kiiltiirii dnemli. Ileride, yetiskin bir birey oldugunda,
mesela bir komsusunun cenazesi oldugunda ister farkli bir mezhepten olsun, ,ister farkli bir
dinden olsun onun acisini paylagsamayacak m1 ? Cocugun kendini dislanmig hissetmemesi

236



gerekir. Icinden bulundugu toplumun derdiyle dertlenmek 6nemli. Yani bu sadece bilgi
olarak kalmuyor. Ileride, toplumsal iliskilerde énemli bir rol oynuyor. Bunun i¢in gerekli
malzemeyi almas1 gerekir. Isterse bunu dindarlik icin kullanmasim. Zaten bu dindarlik icin
Ogretilen bir bilgi degil. Ama isterse onu dindarlik i¢in de kullanabilir. Bir¢ok aile Talim
Terbiye Kuruluna yazilar yaziyordu. “Ben ¢ocuklarimin merdiven altinda, rastgele bir kursta
dini 6grenmesini istemiyorum. Okullarda verilsin bu ders” seklinde taleplerini iletiyorlard.
Okulu daha bilimsel, tarafsiz, dogru bilgiye dayanan yerler olarak degerlendiriyor.
Dolayisiyla bu ezberi yapmak isteyen ¢ocuk varsa ona imkan tanimak lazim ama zorla gel
sen su ezberi yap dedigin zaman confessional oluyor. Bir de tabi bu tip sureleri ezberlemek
icin agiz yatkinlig: kiiclik yaslarda daha ¢ok oluyor. Onun i¢in de ezberlemek isteyenlere o
yaslarda ezberleme imkani sunma noktasinda O6nemli bence. Bu sistem yapilandirmact
felsefeyle de uyumlu. Confessional yaklasim da ise ezberci ve bankaci sistem var. Bilgiyi
empoze ediyorsunuz.

Pinar Usta Dogan:
-Hocam, siz Aleviligi tarikat olarak degerlendiriyorsunuz.
Sonmez Kutlu:

-Alevilik icinde Bektasilik ve Kizilbaslik olarak. Birisi Hacit Bektasi Veli’ye bagl, digeri
Seyh Safi Erdebili’ye Erdebil tekkesine bagli. Tarihte higbir kaynak Bektasiligi mezhep
olarak kaydetmemistir. Higbir Bektasi kendine din demez. Ancak bazi Alevi orgiitlerin,
Aleviligi doniistiirmek igin, dinlestirmek seklinde bir projeleri var. Samimi olarak, gelenekli
Aleviligi bilen birisinin Alevilige din diyebilmesi miimkiin degil. Hele hele ilmi agidan zaten
miimkiin degil. Bektasiligin bir tarikat oldugunu, Kizilbagligin Erdebil Tekkesi’ne bagl
tasavvufi bir olusum oldugunu bilmeyen yok.

Pinar Usta Dogan:

-Oyleyse siz bu aciklamalariniz baglaminda mevcut haliyle Din Kiiltiirii derslerimizin
gelencksel Aleviligi igine aldigin1 diisliyorsunuz.

Sénmez Kutlu:

-Kiiltiir ve yorum olarak bir Alevi i¢in ¢ok sey verdigini diislinliyorum. Kendini bulabilecegi
bilgiler var. Ama bu bir egitim olmadig1 i¢in problem oldu. Egitim beklendi. Ayni sey
Stinniler i¢in de gegerli. Bunu ayr1 yapilandirmak lazim. Hatta program hazirlandiginda, biz
mezhepler isti oldugunu soyledigimizde, Talim Terbiye’de programimiz Ggretmenler
tarafindan mezhepsiz olmakla, Mutezili olmakla elestirildi. Zaten bizim istedigimiz de
buydu. Ama simdi programlara mezhep bulmaya ¢alisiyorlar.

Pinar Usta Dogan:

-Hocam, Oyleyse sonraki siirecte sekillenmis bu ideolojik ya da geleneksel Aleviligin
disindaki Alevilik bilgilendirme seklinde de olsa din kiiltiirti derslerinde kendini bulamiyor.
Bu konuda ne dersiniz?

Sénmez Kutlu:
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-O sekilde bulamaz ama bir¢ok Alevi bunu 6grendiginde mutlu oluyor. Alevilikle ilgili
giiniimiizdeki tartismalarda 6n plana ¢ikan sahsiyetlerin ne Din Kiiltiirii programimdan haberi
var ne de yeni uygulamalari biliyorlar. 20 yil 6nceki hafizayla hareket ediyorlar. Biz onlara
yeni programlari anlattigimizda “Aaa bunlar var mi1? Niye bizim haberimiz yok!” diye
sasirryorlar. Birebir konusmalarimizda, izmir’de bir toplantida, Anadolu’da katildiginz
program tanitim toplantilarinda hep bu tepkiyle karsilastik. Ve programlarla ilgili ¢cok da
olumlu tepkiler aldik. Hz Ali’den bahsetmesi, Ehl-i Beytten bahsetmesi ama Ehl-i Beyti énce
Kur’an cercevesinde ve sonra da bir peygamber soyu olarak bahsedilmesi, Ehl-i Beytin
degerinin peygamberden kaynaklandiginin 6n plana gikarilmasi yani Peygamberin Ehl-i Beyt
dolayisiyla deger kazanmadiginin ifade edilmesi. Neyin oncelikli oldugunun tespit edilmesi
lazim. Mezhebi esas 6n planda degil. Mezhebi esas dini olanin ardinda gelir.

RECAI DOGAN iLE GORUSME, 12.09.2014, ANKARA

Pinar Usta Dogan:

- Hocam, din dgretimini non-confessional yapan temel unsurlar nelerdir?
Recai Dogan:

-Bu soru hem akademik hem de teolojik olarak cevaplandirilabilir. Birincisi, isin i¢inde din
varsa, din egitimi varsa, oradaki dine ister tek din anlamu yiikle, istersen dinler anlamin1 ver
teolojik olarak okulun ve hatta okul diginin ¢ogulcu olmasini gerektiren teolojik temel
ortaya konulabilir. Kur’an-1 Kerim’deki birgok ayet bunu sdyliiyor. Ikrah bununla ilgili en
onemli kavram. “Isteseydi sizi tek bir {immet yapard1.” gibi Allah'n yaratistyla ilgili ayetler
bunu ifade ediyor. En 6nemlisi Hz. Peygamberle ilgili ayetlerde bunu gérmek muimkin.
“Sen onlar iizerinde zorlayici degilsin” ayetinde oldugu gibi. Demek ki hangisi olursa olsun
genelde din 6zelde Islam, kendisine ait olan bir dogruyu gosterebilir. Ama orada ikrah
olmaksizin, tamamen muhataplarinin akil ve hiir irade gibi 6zellikleri dolayisiyla se¢imi
onlara birakiyor. Dinin iginde de bdyle. ikincisi; psikolojik ya da insani olarak
temellendirmek gerekirse sonucta insan dedigimiz varligi insan yapan temel 6zellikler var;
akil ve hiir irade gibi, estetik anlayis1 gibi. Oyleyse bana kalirsa insanlarin kendi tercihleri
var. Ayni dinin i¢inde ya da farkli dinlerde olaya bakislar1 var. Herkes ayni diisiinemiyor.
Halbuki siz sadece bir tek mezhebi, tek dogru kabul edilen birseyi yonlendirdiginiz zaman
dahi olmuyor. Dinin dziine, insamin 6ziine karsi oluyor bu bence. Ugiinciisii; pedagojik
olarak da temellendirebilirsin. Okul dedigimiz yer farkli beklentileri, diinya goriisleri, zihin
yapilart olan, farkli aileler ve dini yapilanmalardan gelen insanlarin olusturdugu bir yapi.
Okul dedigimiz yer boyle bir hedef kitleye sahip ise siz orada birtek dogruyu onlara empoze
edemezsiniz. Clnki bu okula -ki biz ona demokratik okul diyoruz. Ginlimiz okuludur.-
Ozgii olan bir diisiinceyi gergek ve dogru olarak benimsetmek, empoze etmek, doktriner bir
egitim yapmanin 6tesinde, gergegi biitiin yonlerini insanlara sunmak ve insanlardan hangisini
istiyorlarsa tercih etmelerini istemek ve istemiyorlarsa tercih etmeme iradesini onlara
birakmaktir. Demokratik okula, ¢ogulcu toplumun okuluna yakisan tutum ve davranis bence
budur. Aslinda tartisilan su degil: Bir kisi bir dini 6grenmisse ve o dine inantyorsa ve o
toplumda daha ¢ok o dinin mensuplar1 varsa orada bence problem yok. 200-300 bin nifusa
sahip, hepsi Hristiyan Protestan bir ilke disiin. Bir de 70 milyonluk, ¢cogunlugu Islam'a
inanan ama Islam dedigimiz bu dinin icinde farkli itikadi, ameli, tasavvufi yénelis ve yeni
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yoneligler olan bir iilke diisiin. O zaman hangisi ger¢ek? Yani dinin kendi i¢inde de bir
¢ogulculuk var.

Pinar Usta Dogan:

-Hocam, sizin de ifade ettiginiz gibi confessional kelimesine din anlami da verilebilir. Din
icinde mevcut farkli anlayislar1 ifade i¢in de kullanilabilir. Biz zaten non-confessional din
ogretimini iilkemizdeki din i¢i gogulculuga cevap verebilmek icin kullaniyoruz. Oyle degil
mi?

Recai Dogan:

-Mesela Almanca’da ‘konfessionell’ kelimesi bizde kullanilan firka veya mezhep anlaminda
kullanilmaz. Dogrudan ‘religion’ ya da ‘religio’ anlaminda kullanilan bir kelimedir. Bana
gore Hristiyanlik diye bir din yok. O bizim i¢in var. Hatta Kur’an’1 ele alirsak Kur’an’da da
Hristiyanlik diye bir yoktur Hristiyanlar vardir. Gruplardan bahseder. Ama Protestanlik,
Katoliklik vardir. Yani onlar “confessional”i dogrudan din olarak aliyorlar. Ama bize
geldigimizde bizde boyle alinmiyor. Firka mezhep ya da farkli yorumlar olarak algilaniyor
ve genelde de bunlar {i¢ baslik altinda toplaniyor. Ama reel karsilig1 tam olarak boyle degil.
Niye degil? Mesela Siileymanciligi ele alalim. Kendisini Siileymanci olarak kabul eden
insanlar daha diine kadar Diyanet’in resmi gorevlilerin ardinda dahi namaz kilmiyorlardi.
Simdi ne kadar kildiklarini bilmiyorum. Yani kendilerine ait bir hiyerarsi olusturmuslar, bir
ekonomik diizen kurmuslar, diger biitiin sistemlerini buna gore organize etmigler. Kendi
elemanlarim kendileri yetistiriyor. Benim haram kabul etmedigim ama siipheli gordiigiim
seyi o dogrudan haram kabul ediyor. Veya bagka bir grubu ele alalim. Seninle diyalog
halinde gibi goziikebilir ama hi¢bir zaman kendi miintesibinin bir bagka tarafa gitmesine izin
vermez. Boyle bir toplumda okul agiyorsun. Bu okula herkes gelebilir diyorsun. Simdi bu
okul kime gore davranacak? Bu okul Islam’1n alt yorumlarina gore mi davranacak? Bu okul
{ist bir gatidan m1 bu meseleye bakacak? Bu okul birak islam'n alt yorumlarm biiyiik bir
cogunlugu Miisliiman bile olsa -ki bu insanlarin kimliklerinde yazan bir bilgidir ve ona
bakarak kesin dogru olarak kabul edemezsin. Oyleyse ne yapilmasi gerekiyor? Dinde
verilmesi gereken gergegin bir yaklagimu ise, iilkenin biliylik bir ¢ogunlugu Miisliman bile
olsa din kavramindan hareket ederek, ama 6zelde o iilkede yasanan kiiltiirii, ahlaki, sosyal
hayati, ekonomiyi etkileyen bir iist kavram olarak daha fazla yogunlasabilirsin. Ama
zorunlu olarak verilen bir ders ise higbir zaman uygulamaya ve benimsetmeyle ilgili
hususlara yer veremezsin. Ciinkii bir arada yasama kiiltiirii veren, gercegin biitliin yonlerini
tanitan ve insanin hiir iradesini 6n plana ¢ikaran ve benzeri nitelikleri O6nceleyen ¢agdas,
modern okulun ilkelerine aykir diiser din dersini bir mezhebe gore yapmak. Uygun olan ise
verirsin; dilerse yapar dilemezse yapmaz. Ama zorunlu olan bir ders higbir zaman igeriginde
de belli bir dinin veya mezhebin yorumunu, uygulamasini veremez. Ancak bana sunu
sorarsan ona evet diyebilirim. Su an Tiirkiye'nin geldigi nokta da o zaten. Okul aileden
egitim gorevini almis ve kendini bunu yapmakla yiikiimlii tutmusg ise  bireyin her tiirlii 6zel
yetenegine ve ihtiyacina uygun bilgiyi vermek zorundadir. Bu anlamda kendi dinini
ogrenmek isteyen bireye firsat vermelidir.

Felsefi temellendirme de yapilabilir. Felsefenin altinda ontolojik, epistomolojik, etik ya da
ahlaki olan da budur. Epistomolojik olarak da bdyledir. Kant’tan Decart’a kadar, hatta biraz
farkli olmakla birlikte Aristo’dan itibaren bunu gorebilirsin. Soylemek istedigim ozetle
baskasmin bir ¢ok alanda yapti1 temellendirmeyi burada da yapabilirsin. Insani olarak
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temellendirebilirsin. Okulun gorevleri agisindan, egitimin genel hedefleri acisindan
temellendirebilirsin. Sosyolojik, felsefi, teolojik olarak temellendirebilirsin. Yani neden bir
okulda din dersinin non-confessional olmasinin gerektigini bu sekilde agiklayabilirsin. Ama
su da olabilir; kendisini ben su mezheptenim, o mezhebin de su alt grubundanim diyerek
tanimlarsa, kendisine ait 6zel bir okul agarsa ve veli de bunu bilerek gonderirse ayri bir
husus. Bu durum da dahi milli egitimin temel politikalariyla ¢atismamas1 gerekir. Ancak
devletin okulunda, farkli beklentileri olan bireylerin bir araya geldigi okulda bu yapiliyorsa
insan olma onuruna aykiri bir durumla karsi karsiya kaliriz. Devletin temel felsefesi
insanlarin bir arada yasamalariyla ilgili sistemi kurmak ve bunun i¢in kanunlar ¢ikarmaktir.
Eger cogulcu bir okulda devlet din derslerini zorunlu kiliyorsa, az once siraladigimiz
sebeplerden dolay1 non-confessional olmas1 gerekir. Diger tiirliisii insana zulimdiir. Ama
ayn1 okulun herkesin ihtiyaclarina cevap vermesi gerektigi icin cesitlendirebilir.

Pinar Usta Dogan:

-Hocam, biz 6gretim programimizda Din Kiiltiirli dersimizin mezhepler listii dinler agiliml
oldugu soyliiyoruz. Peki sizce derslerimizde mezhepler iistii olusa aykir1 sayilabilecek
durumlar var midir? Varsa nelerdir?

Recai Dogan:

- O programlarin yapildigi siirecte su an mevcut olan segmeli dersler yoktu. 1982°den
itibaren, kuramimiz, dersin felsefesiyle ilgili sylemimiz biraz 6nce konustugumuz sekilde
oldu. Ama uygulama ne sis yansin ne kebap yansin. Yani hem bir taraftan herkese saygi
duyalim, herkes inansin; hem de inananlar i¢in bir sey yapmaya calistik. Hatta 2000 yilinda
yaptigimiz programda daha doktriner bir dil vardir. 2007 yilinda revize edilen programda
dahi daha doktriner bir din hatta din anlayis1 vardir. Mesela dinim “Anne ve Babama lyi
Davranmami Ogiitler” benimsetici, deger bicici bashklar. Oradaki dilin ben diliyle
kullanilmasi 6nemli. Dildeki sigay1 kisinin 6znel sigasi yaparsan, “ben gidiyorum, ben
yapiyorum” gibi, dili daha ¢cok benimsiyor. Bu dil 6grenmede yeni kullanilan bir yontem. O
bagliklarda da buna benzer bir sey vardi. Ancak o programda benimsetici bir dil
kullanilmasina ragmen ahlak merkezli bir din anlayisim 6n plana ¢ikardi. Ancak kim ne
derse desin, daha ¢ok kazanimlarda 6grenme kelimesi kullanilmasina ragmen gene birseyleri
ezberletiyorsun. Mesela bir sureyi ezberletiyorsun. Bu, toplumun ¢ogunlugunun Miisliiman
olmasiyla ilgili. Orada da dinin kendi i¢indeki farkliliklara haksizlik ediyorsun. Mesela bir
Safii i¢in bizde vacip olan bir sey onda farz olabiliyor. Ya da biz de vacip onda siinnet. Ben
namazin niyetini disimdan yaparken o, i¢cinden yapiyor. Bu sekilde detaylar var. Gergi bunu
siradan bir insan bilemez ama o isin ilmini yapanlar bunu bilir. Eger bir okulda din dersi
zorunlu ve non-confessional ise o dersin daha ¢ok problem merkezli gitmesi lazim. Bizim
derslerimiz problem merkezli degil konu merkezli gidiyor. Tematik 6grenme alanlari {izerine
oturuyor. Halbuki non-confessional bir derste betimsel olarak birseyler ortaya koyabilirsin
ama daha problematiktir. Mesela boyle bir derste “Allah var m1?” diye bir baslik atamazsin.
Turkiye’de boyle bir basligin kullanilmasi durumunda yer gk oynar. Halbuki, bdyle bir sey
problematiktir. Herkes tartisir. Var diyen de fikrini sdyler, yok diyen de. Ama kisi kararini
kendisi verir. Bizde dini bilgi glincellenmemis. Cok arkaik, bin yil dncenin bilgileri biraz
daha giiniimiiz Tiirk¢esiyle cocuklara veriliyor. Mesela kuyu sularinin temizligi. Din anlayisi
da ¢cok net degil. Tasavvufi mi, fikhi mi, ahlaki mi yoksa ideolojik bir din anlayis1 m1 var?
Cok net degil. Ancak din dersinin 1982°den itibaren geldigi nokta hem pedagojik olarak,
hem dini bilginin giincellenmesi olarak birarada yasama noktasinda adim adim gelisiyor.
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1982°de baghiyor. En biiyiilk devrim bence 2000’de oluyor. Hem pedagojik bir devrim.
Ogrenci merkezli, daha arastirmaci. 2006°da yapilandirmaci  demiyorum. Ciinkii
yapilandirmacilik din kiiltiirii dersi i¢in dogru ifade degil. Aktif, 6grenen merkezli.
Metodolojik  olarak aliyor. Radikal yapilandirmaciligi  almaz. Ciinkii  radikal
yapilandirmacilik bizden daha ¢ogulcu yasayan iilkeler igin gecerli.

Pinar Usta Dogan:

- Biz non-confessional yaklasgimi Tiirkiye o6zelinde diisiindiigiimiizde Islam igindeki
cogulculugu ifadede kullandigimiz i¢in ve arka planinda inangli; herseyi bir kenara birakalim
en azindan bir tanr inancina sahip insanlara hitap ettigimizi diisiindiiglimiiz i¢in mesela
“Allah’in Varhgmin ve Birliginin Delilleri” gibi bir baslik non-confessional olup olmama
noktasinda ¢ok problematik degil diyebilir miyiz?

Recai Dogan:

-Evet, bu sdylenebilir. Islam’in kendi igindeki g¢ogulculugunu aldigimiz zaman non-
confessional. Ama bazi ilmihal uygulamalarindaki anlatimlar. Orada da mecbur
kaliyorsunuz. Mesela namaz 6gretimi. Ehl-i Siinnet i¢indeki fikhi yonelimlerden Hanefiligi
on plana c¢ikaran bir anlatim vardir. Orada da miimkiin oldugu kadar hepsinin {izerinde
birlestigi noktalar1 almaya calisiyor. Sonugta din bir mezheple beraber yasanir. Yoksa
digerlerinde ¢ok biiyiik problemler yok. Kur’an merkezli. Kok degerlerini oradan aliyor.
Hadisi 6telemiyor. Islam’in biitiin yorumlarini birlestirici dort unsurdan hareket ediyor.1.
Tevhid, 2. Kur’an, 3. Hz. Muhammed(sav), 4. Ahiret. Islam’da ister ameli, ister fikhi, ister
tasavvufi binlerce akim ¢ikmig olsun higbirisi bu dort sey iizerinde ihtilaf etmemistir.
Ogretim programinda bu dort birlestirici unsura dikkat edilmistir.

Pinar Usta Dogan:
- Hocam, Alevilik 6zelinde diisiindiigiimiizde neler soylersiniz?
Recai Dogan:

-Alevilik Tirkiye’de daima siyasetin bir konusu olmustur. Aleviligin din derslerine bu
sekilde girmesi aslinda dersin bir dinin kendi igindeki ¢ogulculugu ifade anlaminda non-
confessional olmasini zedeleyen en 6nemli unsurlarin basinda gelir. Eger non-confessioanl
bir program hazirladiysan Aleviligi bir mezhep olarak mi aliyorsun, din olarak mi aliyorsun
yoksa tarikat olarak m1? Aliyorsan ve non-confessional oldugunu iddia ediyorsan niye
burada? Digerleri niye yok? Halbuki burada amag Islam’in biitiin yorumlariyla ilgili
bilgilendirme yapmak ise -digerleriyle ilgili de bilgi olmakla birlikte neden Alevilik okuma
parcalartyla 6n plana ¢ikartiliyor? O zaman siyasetin din egitimi programinda agirlikli
oldugunu gosterir bu. Alevi olup Aleviligin diger gruplarina mensup olanlar1 nereye
koyacaksin? Ya da Siileymancilik, Nurculuk, Naksibendilik gibi olusumlara ve hatta onlarin
alt yorumlarina neden yer vermiyorsun? Non-confessional bir din dersinde dinin alt
yorumlara yer veriliyorsa, birine agirlik vererek degil, esit olarak, toplumun bir gercegi
olarak bilgilendirme yapilir. Biz onun igin bir &nceki programda bunu Islami olusumlar
diye aldik ve cemaatler, tarikatlar diye konu koymustuk. istedik ki cocuk orada dinin
icerisindeki bu tiir kurumsallasmis yapilar bilsin. ilkdgretimde son sinifta, bir iinite
icerisinde bilgilendirme yaptiktan sonra lisede ayrintilara yer veriyorduk ama hepsine esit
yer veriyorduk. Alevilik daha sonra programlara eklendi. Dort kapr kirk makamdan
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bahsediyorsun, 12 imamdan, Haci Bektasi Veli bahsediyorsun. Digerlerinin i¢inde 6ne ¢ikan
insanlar var. Sah-1 Naksibendi veya bir baskasi. Neden ondan bir metin yok? Dinin
icerisindeki ¢ogulculuk anlaminda non-confessional’dan bahsediyorsak ki bu énemli ¢linkii
Tirkiye c¢ok dinli bir iilke degil. Biitiin Tiirkiye'de yasayan Yahudilerin sayisini iyi
bilmiyoruz ama 30.000 yok. Hristiyanlarin sayist 50.000 yok. Bunlar hakkinda bilgi
vermeyecek miyiz? Verecegiz. Sonucta bir okulun ¢ogulcu olmasini saglayan seylerden
birisi diinyanin globallesmesi. Televizyon filmi izliyoruz. O filmi anlayabilmek i¢in ya da
okudugumuz bir kitab1 anlayabilmek i¢in; diinyay: takip edebilmek i¢in diger dinleri de
bilmek zorundayiz. Din Kiiltiirii derslerinin 6zellikle 2000 yilinda baslayan doniisiimii non-
confessional olma noktasinda miithis bir ilerleme. Ahlak merkezli, kapsayici, bir arada
yasamaya Onem veren, dini kavramalar1 Onceleyen, arastirma, kaynak kullanma elestirel
diisiinme becerilerini 6n plana c¢ikartan, zaman-mekan ve kronolojiyi algilama gibi
becerilerin gelismesini hedefleyen yonleri var. Bu, dnceki programlara gore Din Kiiltiirli ve
Ahlak Bilgisi Derslerini mezhepler iistii yapan birseydir. O yilizden programin basinda
Mualla Hoca’dan alinti yaparak saygi kavramindan hareketle insana saygi, hiirriyete,
diisiinceye, ahlaki olana, kiiltiirel mirasa sayg1 diyor. I¢inde bunlarla uyusmayan seyler var
mudir? Elbette vardir. Ancak bunlar bir agsama.

Pinar Usta Dogan:

-Hocam, bu degerlendirmeniz benim igin ¢ok ilging ve farkli bir bakig acist oldu. Siz
Aleviligin din kiiltiirii derslerinde yer almasimi aslinda non-confessional olusa aykirt ve
dinin siyasete bir miidahelesi olarak degerlendiriyorsunuz. Ancak bu ders din kiiltiirii
dersiyse, bu ders zorunlu ise, bu dersin toplumda yer alan biitiin farkli aidiyetlere sahip
Ogrencilere seslenme amaci varsa, hangi gerekceyle olursa olsun farketmez, Alevi 6grenci
kendini bu derste bulamadigini diisiiniiyorsa bu da bir sikint1 degil mi?

Recai Dogan:

-Simdi, Alevi 0grenci kendisini o derste bulamadigi i¢in sikintili. Ama mesela ben de
Siileymanciyim veya Nurcuyum ya da daha Mutezili diisiinen bir aileyim. Ben de kendimi
orada bulamiyorum. Diyelim ki ailem her aksam zikir ¢ekiyor. Ama derste zikir yok. Peki
biz oraya bu metinleri koydugumuzda alevi 6grenci derste kendini buluyor mu? Hayir.
Bence bu detaylar bu tiir bir egitim anlayisiyla da verilemez. Ben Aleviligi anlatmak istesem
didaktik bir anlatim segmem. Mezhep dinin yasanis bigimi. Onun sekil almis, didaktik olan
kismin yasanis1 verir bana mezhep ya da tarikat. Ama Alevilik soyle bir ders olabilir ve ben
bdyle bir ders olmasimi isterim. Cem yapiyor, muhasipligi canlandiriyor. Diiskiinligii
canlandirtyor. Bunu teorik bir bilgi olarak almiyor. Cogulcu toplumun okulunda, evet,
herkesin kendini bulabilecegi bir ders olur , ama 6zel, mezhebi detay ya da uygulamalari
kiiltiir dernekleri ya da bagka vasitalar araciligiyla 6grenebilecegi ya da okulda hafta sonu
alabilecegi imkanlar da olur. Biz din dersleri genel egitimde olmali m1 olmamali m1 sorusunu
astik. Ancak bizim ¢6zmemiz gereken en biiyiik problem, Islamiyet’in igerisinde pek ¢ok alt
yorum var. Bunlar1 ne yapacagiz? Kur’an-1 Kerim ya da Siyer derslerini getirdik; ancak bu
dersler daha ziyade Suinni kesime hitap ediyor. Turkiye'de yasayan Caferiler var, farkli dini
gruplardan insanlar var.  Bunlar iizerinde diisiiniilmesi gerekiyor. Tiirkiye ¢ogunlugu
Miisliiman bir iilke ancak o Miisliiman kimliginin altinda o kadar ¢ok ¢esitlilik var ki. Bunun
hem ilahiyat bilimleri tarafindan hem de din egitimi bilimcileri tarafinda tartisilmasi ve buna
yonelik pedagojik Onlemlerin alinmasi gerekir. Sunu kesinlikle soyleyebilirim. Bir dinin
oldugu yerde her zaman alt gruplar olusmustur. Olmak zorundadir. insan bir metinle
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karsilastigi zaman onu farkli yorumlar, farkli seyler ¢ikartir. Ana ¢izgiden ayrilmaz ama
kendine ait farkli yorumlar1 barmdirir. islam’m evrensellik ve yerellik diye ¢ok temel bir
ilkesi vardir. Islam evrensellik ve yerellik arasinda bir denge kurar. Islam’in getirdigi ilkeler
evrenseldir. O hiikiimlerin belli bir bolgede kokten, ana govdeden ayrilmaksizin uygulanis
bicimi yereldir. Demek istedigim su bu iilkenin ¢cogunlugu Miisliman. Ama kendi iginde
farklt yorum bigimleri var. Farkli yorum bigimleri varsa okul denilen sey biitiin bu farkli
yorumlarin bulustugu merkez ise din dersi non-confessional olmalidir. Tersini yapmak
ikrahtir. Dinin 6ziiyle bagdagmaz. Ciinkii din bir se¢im meselesidir. Herkesin kendi inandig1
dini ya da yorum bi¢imini 6grenme hakki var. Ama bunu okulda nasil yapacagimizla ilgili
problemlerimiz var. Bu okulda yapilacaksa bunun kendine has kurallar1 olur. Bir de bu
konuda genellikle boliinmeden korkulur. Ancak insanlart ortak seylerde bulusturdugunuz
zaman, onlar1 ekonomik olarak rahatlattiginiz zaman higbir problem olmaz.
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OZET

USTA DOGAN, Pmar, Din Ogretimi Modelleri ve Mezhepler Ustii Bir Program
Tasariminin Nitelikleri, Doktora Tezi, Danismani: Prof. Dr. Mualla SELCUK,
Sosyal Bilimler Enstitiisii Felsefe ve Din Bilimleri (Din Egitimi) Anabilim Dali,

Ankara, 2015, VII+247 s.

II. Diinya savasi sonrasi baslayan yogun go¢ ve niifus hareketlilikleri gliniimiize
oranla daha homojen sayilabilecek toplumlarin demografik yapisimi degistirmistir.
Bu durum dogal olarak egitimde 6zellikle bir arada yasama kiiltiiriinii besleyen
politikalar gelistirilmesi ihtiyacin1 dogurmustur. Suregten en fazla etkilenen
derslerden birisi, hem uzlagmanin hem de ¢atismanin kaynagi olarak goriilebilen din
dersleri olmustur. Dinin okul programlarinda yer alip almamasindan 6gretime konu
olmasi durumunda hangi modellerin kullanilmasinin ihtiyaclara daha iyi cevap
verecegine degin pek ¢ok tartisma hem akademik hem de politik c¢evrelerin
giindemini olusturmustur ve olusturmaya da devam etmektedir. Arastirmamizin ana
cercevesini “dinler aras1”, “fenomenolojik”, “yorumlayic1”, “mezheplere gore”,
“mezhepler {isti” ve “mezhepler aras1” din Ogretimi modellerinin ana hatlariyla
tanimlanmast ve alaninda uzman dokuz akademisyen ile yapilan goriismeler
baglaminda mezhepler iistii bir din dersi programinin, program gelistirmenin temel

basamaklari olan “amac”, “igerik”, “egitim durumlar1” ve “degerlendirme” agisindan

Ozelliklerinin tespiti olusturmaktadir.

Arastirma sonucunda elde edilen bulgular program tasarimmin dort temel niteligi
olan amag, igerik, egitim durumlar1 ve degerlendirme basamaklari agisindan

siralanmustir.
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ABSTRACT

USTA DOGAN, Pinar, Religious Education Approaches and Characteristics of a
Non-Confessional Program Design, Ph.D. Thesis, Supervisor: Prof. Dr. Mualla
SELCUK, Graduate School of Social Science, Department of Philosophy and

Religious Sciences (Religious Education), Ankara, 2015, VI1+247 s.

Intense migration and population movements that started after World War 11 have
changed the demographical structures of societies that can be deemed as more
homogenous compared to our day. This situation has naturally created the necessity
of developing policies that feed especially the culture of coexistence. One of the
courses that are mostly affected of the process has been the religion courses that can
be deemed as the origin of both conciliation and confrontation. Many discussions
from religion being within the school programs to in case it is subject matter of
education, using which approaches would better meet the requirements have
occupied and will continue occupying the agendas of both academic and politic
circles. Within the context of these explanations, the main frame of our research
comprises the identification of “inter-religious”, “phenomenological”, “interpretive”,
“confessional”, “non-confessional” and “inter-confessional” religion education
approaches with the main lines, and within the context of the interviews made with
nine academicians specialists in their fields, determination of the properties of a non-

confessional religion education in terms of “purpose”, “content”, “education

statuses” and “evaluation”, which are the basic stages of program development.
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The findings achieved as the result of the research are ranked as purpose, content,
education statuses and evaluation stages, which are the four basic characteristics of

the program design.

Keywords: Religious Education, Religious Education Approaches, Non-
Confessional Religious Education Approach, Educational Program Design, A Non-

Confessional Program Design
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