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Martinikli diigiiniir Frantz Fanon bundan 50 yil 6nce, Washington
D.C.’ye yakin bir hastanede kan kanserinden 6ldii. Hizla oliime giderken,
unlii eseri Yeryiiziiniin Lanetlileri’ni (Les Damnés de la Terre) aceleyle, ii¢
ay iginde yazip bitirmisti. Kitabin basilmis halini 6lmeden birkag giin 6nce
gorebildi. Oldiigiinde sadece 36 yasindaydi, ama geride sayisiz insani ve

bircok politik hareketi derinden etkileyen eserler ve radikal bir yasam
Oykiisii birakmusti.

Eski somiirgeler, geri kalmis {ilkeler ve “ikinci simif insanlar”
lizerindeki etkisinin biiyiikliigii nedeniyle, Fanon’a Ugiincii Diinya nin
Marx’1, Lenin’i denmistir. 1960’larin ilham kaynaklar1 arasinda adi Che’yle,
Castro’yla, Malcolm X’le birlikte anilir. Irk¢ilik, somiirge durumu ve Bati
diinyasi iizerine yazdiklari, 1960’larda diinyanin ¢esitli yerlerindeki Siyah
Biling (Black Consciousness) hareketlerini ve Iran’da Ali Seriati’yi,
1970’lerle birlikte ise post-kolonyal diisiiniirleri derinden etkiledi. Siddet
vasitasiyla sOmiirgesizlestirme diisiincesi ABD’de Kara Panterler’de,
Tiirkiye’de ise Ismail Besikgi araciligryla Kiirt hareketinde yanki buldu, ilgi
gordii. Muhalif politik ve diislince akimlari {izerindeki bu etkilerden dolay,

! Melek Firat, Gokgen Alpkaya ve Biilent Batuman’a bu makalenin yazilis1 siirecindeki
cesitli elestirileri ve uyarilari igin ¢ok tesekkiir ederim.
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kendisine takilan olumsuz sifatlar da az degildir. Ornegin Hannah Arendt,
ABD’de yiikselen Siyah iktidar (Black Power) ve Kara Panterler (Black
Panthers) hareketlerinden ¢ok rahatsizdi. Fanon’un siddet iizerine olan
fikirlerini kismen sorumlu tuttugu bu hareketleri irk¢1 denebilecek ifadelerle
elestirdi.? Fanon aymi iilkenin merkez medyasi tarafindan “siddetin ve
nefretin havarisi” olarak tanitildi. Yeryiiziin Lanetlileri hem Komiinist
Manifesto’yla, hem de Hitler’in Kavgam’iyla kiyaslandi. Fanon bazi
Marksistler tarafindan da anarsist bir kii¢lik burjuva bireycisi olmakla itham
edildi. Marksistleri en ¢ok rahatsiz eden, Fanon’un liimpen proletaryaya
bictigi devrimei roldii.

Bu ve benzeri sayisiz farkli yoruma bakinca, Immanuel Wallerstein’e
hak vermemek zordur: “Eger Marx bir Marksist degildiyse, o zaman Fanon
da siiphesiz ki bir Fanonist degildi.”® Farkli hareketler, Fanon’dan farkl
diisiinceler ve ilhamlar aldilar. Fanon’un diisiincesinin biitiinii ise bu tekil
etkilerin Otesine gegmektedir. Fanon’u kalic1 yapan esas gii¢ yazdiklarinin
evrenselligidir. Diinyanin herhangi bir yerindeki herhangi bir {ilkenin
vatandag1 Fanon’da kendisini, kendi deneyimlerini bulabilir. Ciinkii Fanon
somiirgecilik, somiirgelestirilme, 1rkgilik, asimilasyon, G&tekilestirme,
yabancilagsma, kolonyal ve devrimci siddet gibi, modern insanin (ister
egemen olsun ister ezilen) diinyanin farkli bir¢ok yerinde yasadigi benzer
deneyimlerden bahseder. Odagi, iki kelimeyle, insanlik durumudur.

Ancak Fanon soyut bir evrensel insanlik durumundan bahsetmez;
somut tarihsel ve toplumsal kosullarin iirlinii olan ve asilmasi gereken bir
ortak insanlik durumudur bu. Fanon, iiniversite egitimini gordigi
Fransa’dan baglayarak, 6lene kadarki biitiin mesaisini bu durumu anlamaya
ve bunun nasil asilacagi iizerine ayirdi. Siddet, agma araglarindan sadece
biriydi. Aslinda “ezme ve ezilme” iizerine kurulu bu insanlik durumunun
gercek bir sekilde nasil asilacagimi bizzat kendi hayati, eylemi ve
diistincesiyle géstermistir. Bu kadar ¢ok insana ve harekete ilham vermeye
devam etmesi, bana gore, Fanon’un introspektif bir diisiinlir olmasiyla
aciklanabilir. Kendine, kendi i¢ine bakarak, kendini 6grenerek ve baktiginda
gordiigii gergeklerden kagmayarak, bunlarla yiizlesme cesareti gostererek

2 Arendt’in wrkeilikla suclandig: ifadelerden bir 6rnek: “Ciddi 6lgekli siddet, ancak Siyah

iktidar (Black Power) hareketinin kampiislere girmesiyle sahneye ¢ikt1. Biiyiik cogunlugu
akademik oOl¢iilere bakilmaksizin {iniversiteye kabul edilen siyah 6grenciler, kendilerini bir
cikar grubu olarak gordii ve siyahi cemaatlerin temsilcisi olarak oOrgiitledi. Cikarlari,
akademik standartlar diisiirmekten yanaydi.” Hannah Arendt, Siddet Uzerine, gev. Biilent
Peker, Istanbul, Tletisim Yayinlar1, 1997, s. 24.

Immanuel Wallerstein, “Fanon and the Revolutionary Class”, The Capitalist World-
Economy, Cambridge, Cambridge University Press, 1977, s. 251. Wallerstein bu
makalesinde Fanon’a yonelen Marksist elestiriler {izerinde durmaktadir.
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kendisini doniistiirebilmistir. Yazdiklarin1 da son tahlilde kendisinden yola
cikarak, ofke ve tutkuyla yazmistir. Okuyani ilk etkileyen de bu ofke ve
tutkudur; ancak okudukca, yazar kendinden yola ¢ikarak yazdigi igin,
aynisini yapmay1 okuyucuya da dayatmaktadir. Okuyucu, kendine bakmak
ve kendiyle hesaplasmak zorunda kalir. Bu okuyucu tipi sadece ezilenler,
horlananlar ve dislananlar arasindan c¢ikmaz. Daha az olmakla birlikte,
imtiyazli insanlar da Fanon’dan derinlemesine etkilenmistir, ¢linkii onlar da
Fanon’un yazdiklarinda kendilerini bulmuslardir. Jean-Paul Sartre,
Yeryiiziiniin Lanetlileri’ne yazdigi 6nsozde imtiyazlilara kendilerine bakma
cagris1 yaparken, siiphesiz ki Fanon’un etkisi altidaydi: “Biz Avrupalilar da,
biz de somiirgesizlestiriliyoruz. Yani her birimizin i¢inde var olan somiirgeci
kanli bir operasyonla ¢ikartiliyor. Cesaretimiz varsa kendimize bir bakalim
ve ne hale geldigimizi gorelim.”*

Bu yazida, Frantz Fanon’un diislincesinin o veya bu parcasi degil,
biitiinii tizerinde durulmaya ve bu biitiiniin gesitli par¢alarinin kimleri, hangi
gruplar1 nasil etkiledigi gosterilmeye calisilacak. Oliimiiniin 50. yilinda,
Fanon’un diisiincesi giincelligini hala korumaktadir, ileride de koruyacak
olmas1 yiiksek ihtimaldir. Dolayisiyla bu yazi, ge¢mis hakkinda oldugu
kadar, bugiin hakkindadir. Fanon’un diislincesi, Afrika hakkinda oldugu
kadar, Tiirkiye iizerinedir. Fanon’un evrenselligine paralel olarak, bu yazi da
bu global etki ve ilintiyi anlamaya ve anlatmaya ¢alisacaktir.

Frantz Fanon’un Doniisen Hayati ve Doniistiiren
Diisiincesi

Her metin siiphesiz ki yazarinin biyografisiyle, icinde yasadig1 zaman
ve mekanla yakindan ilgilidir. Bu Frantz Fanon i¢in 06zellikle boyledir.
Yasadigi hayat ve farkli iilkelerdeki deneyimleri diislincesini derinden
etkilemistir. Uzerine yazdigi somiirgeciligi ve somiirgeciligin 1rkgilik,
asimilasyon ve Otekilestirme gibi etkilerini bizzat kendi hayatinda yasamis,
kendi deneyimlerden yola ¢ikarak analiz etmis ve kendi hayatini radikal bir
sekilde doniistiirmiistiir. Bu boliimde Fanon’un diisiincelerini biyografisiyle
birlikte sunmaya ¢alisacagim.

Bireysel Kurtulusun Diisiiniirii

Fanon 20 Temmuz 1925’de Martinik’te dogmustur. Fanonlar sekiz
cocuklu, orta smif bir aileydi. Baba glimrilk memuru, anne ise diikkan

4 Jean-Paul Sartre, “1961 Tarihli Baskiya Ons6z”, Frantz Fanon, Yeryiiziiniin Lanetlileri,
cev. Sen Siier, Istanbul, Versus, 2007, s. 33.
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sahibiydi. Hali vakti yerinde olan bir ailenin mensubu olmasi, Fanon’a iyi
okullarda okuma “sans1” tanidi. Tabii Karayipler’deki bu Fransiz
sOmiirgesinde iyi bir okula gitmek ayni zamanda asimilasyon demekti. Kisi
ne kadar ¢ok okursa, ne kadar ¢ok Fransizca konusur ve yazarsa, o kadar ¢ok
asimile oluyordu. Fanon da adadaki siyahlarin sadece % 4’iiniin gidebildigi
Lycée’de okuyarak, kendisini iyice Fransiz hissetmeye baslamisti. “Je suis
Francgais” (ben Fransizim) demek bu okulda &gretilen ilk dersti. Fanon
Fransiz egitimi ve somiirge yonetiminden o kadar etkilenmisti ki, II. Diinya
Savagi’nda Fransa Almanya tarafindan isgal edilince, “anavatan”1 savunmak
tizere goOnilli olarak orduya yazildi. O zamanlar, 6zgiirliigiin tehlikede
olmasinin siyah beyaz herkesi etkileyecegini, dolayisiyla ayrim yapmadan
hep birlikte bu tehdide karsi savasilmasi gerektigini diisiiniiyordu. Ancak
daha Atlantik yolculugunda fikirleri ve duygular1 degismeye bagladi.
Martinikli kadinlar gemide Fransiz subaylarla birlikte oluyorlardi ve bu
siyah erkeklere gurur kiric1 geliyordu. Fransizlarla birlikte Kuzey Afrika ve
Avrupa’da savasan Fanon, orduda gordiigii irkeilik ve asagilanma yiiziinden
savasa katildigina pigsman olur. Martinikliler, kurtarmaya geldikleri Fransizlar
tarafindan siirekli asagilaniyordu. Ordu 1rke1 bir hiyerarsiyle bolinmiistii. En
iistte Fransizlar, ortada Karayipliler, en altta ise Afrikalilar (Senegalliler
basta olmak {izere) vardi. Kendilerini Avrupali géren Martinikliler Afrikalilarin
iistiinde olmaktan, onlardan ayri1 tutulmaktan mutluydular, ama kendilerinin
de pek matah goriilmediklerini anlamiglardi. Fanon, sadece Vichy
Fransasi'nin degil, biitiin Fransiz uygarhgmmn irk¢1 oldugunu gormiistii.”

1945°’te Martinik’e dondiigiinde, liseden Ogretmeni olan Aimé
Césaire’in Fort-de-France belediye baskanligi adaylik kampanyasinda galisti.
Césaire’in kurucularindan oldugu négritude akimi 1930’larin kozmopolit
Parisi’nde dogmustur. Diinyanin farkli yerlerinden gelip Paris’te toplanan
siyah entelektiieller arasindaki etkilesimler yeni fikirler ve hareketlerin
ortaya ¢ikmasini saglamisti. Bu entelektiiellerin Avrupa’da yasadigi temel
celiski, ne kadar “kalifiye” olurlarsa olsunlar, ne kadar “Fransiz” ya da ne
kadar “Amerikan” olurlarsa olsunlar, birinci smif insan kabul
edilmemeleriydi. Afrikaliliklar, kiiltiirleri, derilerinin rengi siirekli bir
asagilanma konusuydu. Bu durum kisinin kendinden ve iginden ¢iktig
kiiltiirden yabancilasmasini doguruyordu. Césaire, Léon Damas ve Léopold
Sédar Senghor (daha sonra bagimsiz Senegal’in ilk devlet bagkani olacaktir)
négritude fikrini iste bu yabancilasmaya, asimilasyona, dislayici ve 1rkgi

® Hussein Abdilahi Bulhan, Frantz Fanon and the Psychology of Oppression, New York,

Plenum Press, 1985, s. 5-30.
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Avrupa uygarhigina/evrenselciligine karsi gelistirmislerdir.® Amaglar1 siyah
olmanmm iyi ve giizel oldugunu gostermek, siyahlarin da bundan gurur
duymalarini saglamakti. Afrika’nin da uygar bir tarihi ve gelismis bir kiiltiiri
oldugunu gostermeye, kapsayict bir alternatif hiimanizm ve evrenselcilik
gelistirmeye ¢alismiglardir. Négritudein geng Fanon iizerindeki etkisi de
biiyiik olacaktir.”

Fanon 1947°de {iniversite egitimi ic¢in Fransa’ya gider. Lyon
Universitesi Tip Fakiiltesi'nde psikiyatri okuyacaktir. Burada aldig
psikiyatri egitimi, ileride yazacagi somiirgeciligin psiko-patolojik etkileri
gibi konular1 daha iyi kavramasma yol agmistir. Ancak daha Onemlisi,
kendisinin yasadig1 “psiko-varolugsal” krizdir. Fransiz uygarlig1 ve irkeiligi,
siyah Fanon’un “zenciligi”ni daha fazla diislinmesine, daha fazla
hissetmesine yol agmistir. Deneyimleri ve okuduklarindan yola ¢ikarak 20.
yiizy1l siyasetinin ve sosyal bilimlerinin en etkili kitaplarindan biri olan
Siyah Deri, Beyaz Maske’yi (Peau Noire, Masques Blancs) yazmistir. Once
bitirme tezi olarak diistiniilen bu eser, akademisyenler tarafindan kabul
edilmeyince, kitap olarak 1952°de yayimlanmustir.®

Siyah Deri Beyaz Maske,” 6zel olarak Martiniklinin, genel olarak da
siyah insanin ruh hali, yabancilagsmasi ve asagilik kompleksi iizerinedir.
Fanon kitabin hemen baslarinda “Siyah insan, insan degildir” der. Siyah
insanin bir siyaha davramisiyla bir beyaza davranisi arasinda ugurumlar
vardir. Siyah insan siirekli beyaz olmak, beyazlagmak isteyen insandir.
Derisini yirtip atmak, {izerinden ¢ikarmak ister. Benlik boliinmesinden
muzdariptir. Ancak deriden kurtulus olmadigi i¢in, beyazlasmanin baska
yollar1 aranir. Bunlarin en islevseli ise somiirgecinin dili Fransizca’yi
o0grenmek, miimkiinse ondan daha iyi konugmaktir. Bunu yaparken de kendi
dili Creole’u unutmak, unutmus gibi yapmak gerekir. Deriden
kurtulunamasa bile, kiiltirden kurtulunabilir. Fransizca’ya hakimiyet
beyazlagmayi, kapilarin agilmasini, iktidar1 beraberinde getirir. Metropoliin

kiiltiirel standartlar1 benimsendikge, cangildan, yabanliktan ¢ikilacag:
diigtintilir (SDBM: 2-4, 5-6, 12-20).

Négritude’iin dogus kosullar1 ve Césaire’nin diisiinsel gelisimi i¢in bkz.: Dale Tomich,
“The Dialectic of Colonialism and Culture: The Origins of the Negritude of Aimé
Césaire”, Review, C. II, No. 3 (Kis, 1979), s. 351-85.

Césaire’nin “siyah olmak giizeldir dediginde Martinikli siyahlarin yasadigi saskinlikla
ilgili bkz.: Frantz Fanon, “West Indians and Africans”, F. Fanon, Toward the African
Revolution, ¢ev. Haakon Chevalier, New York, Grove Press, 1988, s. 21-22.

Nigel C. Gibson, Fanon: The Postcolonial Imagination, Oxford, Polity, 2003, s. 5.

Frantz Fanon, Siyah Deri Beyaz Maske, ¢ev. Cahit Koytak, Istanbul, Versus, 2009. Bu
kitaba verilecek sayfa referanslari bundan boyle metin i¢inde s6yle verilecektir: (SDBM:
sayfa sayisi).
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Fanon’a gore, cangildan ¢ikmanin bir diger yolu da siyah kadin i¢in
beyaz bir adamla, siyah erkek icinse beyaz bir kadinla evlenmektir: “Parisli
bir kiz1 koluna takarak metropolden donen bir arkadasimin bizde uyandirdig:
o derin ve ¢oziimlenmesi gii¢ hayranligi hatirliyorum simdi.” (SDBM: 76).
Beyaz insanin askina layik olmak kisiyi asagilik kompleksinden biraz olsun
kurtarir; en azindan, acisini hafifletir. Bir beyaz kadina “sahip olmak™, beyaz
insandan yiizyillarin intikamini almak olarak da yorumlanabilir. Fanon beyaz
insana sahip olmakla ilgili diisiincelerinden bahsederken, iislubunun ve
iceriginin keskinligine iligkin énemli bir ipucu verir. Burada ileri gitmis
olabilecegini soyler, ancak arkasindan da ilave eder: “Ileri gitmekten soz
ettim, fakat elestirel bir degerlendirme ortaya koyarken yapmamiz gereken
de budur zaten: ileri gitmek.” (SDBM: 67). Fanon’un biitliin eserlerinin
okuyucuyu diin oldugu gibi bugiin de bu kadar derinden etkilemesinin bir
nedeni de sanirim bu “ileri gitme”yle ilgilidir. Fanon diisiincelerini “fazla
ileri giderek” acikladi, ancak bununla paralel olarak da, yazdiklarini
okumasini istedigi okuyucuyu gercekten diisiindiirmeyi, belki ¢ok az 20.
yiizy1l diisliniiriiniin yapabildigi 6l¢iide, basard.

Siyah asagilik kompleksinin tutsagiyken, beyaz da biyiiklik
kompleksinin yanilsamalari iginde yasamaktadir. Beyaz insan siyah insana
bir ¢ocuga davranir gibi davranmaktadir. Kafasinda “degismez, dort koseli
bir Zenci kavrami” vardir; siyah insan tarih digidir, degismez, degisemez
(SDBM: 34). Insandan insan gibi davranmasi beklenirken, siyahtan siyah
gibi davranmasi beklenir. Bu anlamda, “zenci”yi yaratan beyaz insandir;
“zenci”, rk¢iligin tarihsel bir iiriiniidiir. Fanon bu noktada Sartre’in Yahudi
sorunu izerine yazdigi su satirlardan etkilenmistir: “Yahudi baskalarmin
“Yahudi’ olarak gordigii kimsedir ... Yahudi tipini iireten, anti-semit tavrin
bizzat kendisidir.” (SDBM: 99). “Zenci” de baskalarinin “zenci” olarak
gordiigi, algiladigi ve kavramsallagtirdigi kigidir. Sefaletin, duraganligin,
kithgm, ginahin semboliidiir. Yaratilan bu “zenci” siyahlarca da
igsellestirilmigtir. Siyah insan kendinden igrenmektedir. “Zencilik” kendi
basma bir deger degildir; bir mukayese unsurudur. Bu nedenle Antilli
kendini “zenci” olarak goérmez, gérmek istemez; o Afrikalidan farklidir. Bu
tiirden bir asagilik kompleksi, okumus, iyi egitimli siyahlarda daha ¢ok
goriilir. Ne kadar cok “beyaz sarkilar” sdylenir, ne kadar ¢ok “beyaz
kitaplar” okunursa, kisi siyahligindan o kadar ¢ok nefret eder (SDBM: 21-22,
215-217). Kendi i¢ine bakarak diisiinen ve yazan Fanon kendi deneyimini,
kendi imgesiyle ¢atigmasini su sozlerle anlatir: “Evet, Antilli bir
negrofobdur, bir Zenci diismanidir yani ... Avrupalinin kolektif
bilingaltindan beslenen Antilli, bu bilingaltinin barindirdig1 arketiplerin
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timiinii az ¢cok kendine mal etmek zorunda kalmustir ... Yapilacak pek bir
sey yok, kafaca bir Beyazim ¢iinkii ben de. Ve boyle oldugum igin de
kendimdeki Siyahlig1i, yani varligimin 6ziinii, mayasin kiigiik goriiyor ve
ondan tiksiniyorum.” (SDBM: 214-215). Siyah insan ya goriinmezdir, ya da
fazlasiyla goriiniirdiir. Fanon’un yasadigi kimlik krizinin nedeni de en iyi,
Fransa’da bir ¢cocugun kendisini parmagiyla gostermesi ve “Anne, zenciye
bak! Korkuyorum!” demesiyle 6zetlenebilir. Négritude’iin Fanon ve radikal
siyah hareketleri i¢in 6nemi de iste burada, siyahin giizel ve gurur duyulacak
bir sey oldugunu iddia etmesinde ve gostermesinde yatar.

Hegel’in kole-efendi diyalektigi Alexander Kojéve, Sartre, Lacan gibi
isimlerle birlikte Fanon’u da derinden etkilemistir. Sadece efendinin
tanindig1, kolenin ise taninmadigr bu karsiliksiz iliski, kéleyi insanliktan
cikartmaktadir, ¢linkii insan karsidakince tanindig: siirece insandir. Fanon bu
karsiliksizlik diinyasindan bahseder. Somiirgeciligin yarattigi, siyah ve
beyaza boldiigii, diisman, uzlasmaz ve benzesemez kamplara ayirdigi Manici
bir ikili diinyadir bu. Fanon bu iki diinyanin, bu iki kampin psikolojisini,
psiko-patolojisini yazmistir. Biitiin bu esitsizligin gii¢ farkiyla bagladigini ve
ekonomik somiiriiyle siirdiiriildiigiinii vurgular, ancak ilgilendigi asil konu
sOmiirgecinin ve somiirgelestirilenin psikolojileridir. Manici ikili diinyanin
asilmasi, yeni ve kapsayici bir evrenselligin kurulmasi gerektigini, ister siyah
ister beyaz olsun, insanin hiyerarsik kamplara boliinmedigi bir diinyanin
6zlemini duydugunu ifade eder (SDBM: 5).

Ancak bu diinyanin nasil kurulabilecegini ileriki c¢alismalarinda
anlatacaktir. Siyah Deri Beyaz Maske, somiirgeciligin yarattigi insanlik
durumuyla, asagilik, higlik ve varolmama duygulariyla ilgilidir. Fanon bu
eserini kendi bireysel aydinlanmasi ve kurtulusu iizerinden yazmustir.
1950’1erle birlikte ise, diinyayla birlikte Fanon da devrimcilesecektir. Farkli
yerlerde gergeklesen sosyalist ve ulusal bagimsizlik¢1 devrimler, Fanon’u bir
bireysel kurtulus diisiiniirii olmanin 6tesine gotiirecek ve onu ayni zamanda
bir kolektif kurtulus disiiniiri  yapacaktir. Degisen konjonktiiriin
devrimcilestirdigi Fanon, konjonktiirii daha da devrimcilestirecektir.

Kolektif Kurtulusun Diisiiniirii

1951°de mezun olan Fanon kisa bir siire Martinik’te ¢aligir, ancak
Martiniklilerin somiirgecilik karsisindaki uysalligi ve kabullenmisligi (oto-
kolonyalizm), bu Antiller adasin1 Fanon i¢in ¢ekilmez kilmaktadir. 1952°de
kisa bir siire Fransa’da ¢alistiktan sonra, 1953°te Senghor’a bir mektup yazar
ve Senegal’de galismak istedigini belirtir. Mektubu cevapsiz kalinca, bu kez
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Cezayir’deki uygun bir is imkadnimi1 degerlendirir ve Blida-Joinville
Hastanesi’nde chef de service (bashekim) olarak ise baglar. Fanon bunun,
ontindeki kisa hayatini bir kez daha radikal bir sekilde degistirecek bir karar
oldugunu heniiz bilmiyordu.

Cezayir 1830°dan itibaren Fransiz somiirgesiydi. Fransa’nin biiyiiklii-
giiniin, ihtisaminin en 6nemli sembolii, Fransiz evrenselciliginin deneme
tahtastydi. Cezayir’de yasayan ilkel insanlarin asimile edilmesi amaglaniyor
ve Cezayir bir somiirge degil, Fransa’nin bir pargasi (departman) olarak
goriiliiyordu. Ancak Cezayirli elbette ki esit bir yurttas olarak kabul
edilmedi. Kurtulus savasinin basladigi 1954’e¢ kadar miilksiizlestirildi,
asagilandi, kiiltiirinden koparilmaya calisildi ve her tiirli siddete maruz
kaldi. Fransiz hiimanizminin evrenselciligi, Cezayir topraklarinda yalandan
baska hicbir sey ifade etmeyen bir baski-somiirii diizeni kurmustu. Fanon
1953°te geldigi iilkede bunu gozleriyle gordii ve kisa bir siirede Bati
uygarligl, bilimi ve hiimanizminden kesin bir kopus yasadi. Meselenin
sadece bir siyah-beyaz meselesi olmadigini, biitin diinyanin, bunu da
kapsayacak sekilde, birinci siif insanlarla ikinci sinif insanlar arasinda
boliindiiglinti daha derinden kavradi.

Calistig1 Blida hastanesi modernite ve somiirgeciligin mikro-kozmosu
gibiydi. Fanon hastalarin zincirlerini ¢ozdiirmek, deli gomleklerini
cikarttirmak, hastalardan olusan bir futbol takimi kurmak, Fransiz ve
Cezayirli hastalardan olusan grup psiko-terapisi baslatmak gibi bir dizi
reforma gitti. Psikiyatr Fanon giindiizleri somiirgecileri (iskenceciler),
geceleri ise somiirgelestirilmisleri (iskence magdurlar) tedavi ediyordu.
Ancak bu cabalarindan bekledigi verimi alamadi. Alamadik¢ca da, Bati
psikiyatrisiyle baglarin1  miimkiin oldugunca kopardi. Bati-merkezli
psikiyatri bilimi, analiz birimi olarak beyaz burjuva bireyi kullanan, onu
norm alan, o normdan sapmalari da hastalik olarak goren bir paradigmayla
calistyordu. Ozellikle Amerikan psikoloji gelenegine WASP (White-
AngloSaxon-Protestant) perspektifi hakimdi. Bu gelenegin ampirisizmine
alternatif olarak, Freud’la birlikte daha introspektif bir yontem gelistirildi.
Freud’un Yahudi kokenleri irk¢iligin ve azinlik olmanin ne demek oldugunu
sezgisel de olsa kavramasina yol agmisti. Ancak onun ana gézlem birimi de
orta veya Ust smif Avrupali erkeklerdi. Buradan yola c¢ikarak, Avrupa-
merkezci psikiyatri bu gozlem biriminin deneyimlerini evrensellestirdi,
analizini bunun {izerinden yapti. Mukayeseye birimi, sapmanin Slciildiigii
mihenk tagi Avrupali bireydi. Bu Bati-merkezci psikiyatri anlayisinin
Cezayir’deki yansimasi da, irk¢1 Cezayir Okulu oldu. Bu ekol, Cezayir’deki
Fransiza bir yetigskin gibi muamele ederken, “yerli”yi bir ¢ocuk olarak
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goriiyordu. Ornegin, Avrupalinin isledigi bir suc rasyonel ve hesapliyken,
Cezayirlinin isledigi su¢ ¢ocuksu, duygusal ve hatta icgiidiisel olarak
algilantyordu. Bati sosyal bilimleri toplumu ve bireyi irker bir zihniyetle
analiz ediyor, dolayisiyla emperyalizm ve somiirgeciligin askeri ve iktisadi
tahakkiimiinii mesrulastirtyordu.

Fanon’a gore, somiirgecilik, somiirgelestirilmis olanda sadece iktisadi,
siyasi ve askeri bir giligsiizlesmeye yol agmaz; ayni oranda psikolojik bir
giigsiizlesmeyi de beraberinde getirir. Tabii buna paralel olarak somiirgeci de
psikolojik olarak gii¢lenir. Fanon psikoloji ve psikiyatrinin sosyal, tarihsel ve
iliskisel olmasi gerektigini sdyledi ve yazdi. Bireyi, hele hele Batili-erkek-
burjuva bireyi esas analiz ve gdzlem birimi olarak kabul etmek, somiirge
insanlarimi ve halklarinin psikolojisini anlamak igin tiimiiyle yetersizdi. ilki
taniyan, sozil olan, iktidar sahibi bir bireyken, ikincisi taninmayan, s6zii ve
dili olmayan, ezilen-horlanan-diglanan, tiimiyle iktidarsiz bir kisiydi.
Bireyin patolojisi, toplumsal bir patolojinin triiniiydii. Fanon doniisimcii ve
kurtulusgu bir psikoloji ve psikiyatriyi savundu. Somiirgelestirilmis bir insan
sadece tibbi bir tedaviyle iyilesemezdi.*

Fanon bu noktadan ¢ikarak praksis ve siddet hakkindaki goriislerine
ulasti. 1954’te baslayan Cezayir Kurtulus Savasi, ger¢ek bir toplumsal
kurtulusun anahtar1 gibi goriiniiyordu. Fanon kisa bir siire sonra FLN (Front
de Libération Nationale, Ulusal Kurtulus Cephesi) igin gizlice ¢aligmaya
bagladi. 1956’da Cezayir Genel Valisi’ne bir mektup yazarak istifa etti.
Mektubunda, Cezayirlinin kendi iilkesinde siirekli bir yabanci oldugunu,
mutlak bir kisisizlestirme durumunda yasadigini, bu yabancilagma diizeyinin
artik kendisini korkuttugunu belirtir. Kisiyi c¢evresine yabanci olmaktan
kurtarmaya calisan bir tip teknigi olmasi gereken psikiyatri, Cezayir’de
anlamsizdir. Fanon, “sessizligin sahtekarlik haline geldigi bir zaman’da
Blida’daki gorevinden ayrilir.'' Artik resmen bir FLN iyesidir. 1957°de
Cezayir’den sinirdis1 edilme karar1 gelir ve FLN’nin aktif oldugu Tunus’a
gecer. 1961°deki oliimiine kadar Cezayir Devrimi igin yazilar ve kitaplar
yazacak, editorliik ve diplomatlik yapacaktir.'?

1 Fanon’un psikoloji ve psikiyatri anlayigmm nasil déniisime ugradigii biiyik 6lgiide
Bulhan’in ayrintili analizinden derledim. Bkz.: Bulhan, op.cit.

11 Frantz Fanon, “Letter to the Resident Minister (1956)”, F. Fanon, Toward the African
Revolution, Cev.: Haakon Chevalier, New York, Grove Press, 1988, s. 51-54. Bu kitap
Fanon 1952-1961 arasinda yaptig: ¢esitli konugmalar ve yazdig1 yazilardan derlenmis, ilk
baskisi Fransizca’da, 1964°te, Pour la Révolution Africaine adiyla yapilmustir.

2 Bkz.: Emmanuel Hansen, “Frantz Fanon: Portrait of a Revolutionary Intellectual”,
Transition, No. 46 (1974), s. 25-36.
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Editorlerinden biri oldugu, FLN’nin El Moudjahid adli gazetesinde
yazdigi imzasiz yazilar Ozellikle Fransiz entelektiiel kamuoyunda etkili
olmustur. Fanon, Fransa’nin Cezayir savasinin gercek nedenini anlamamakta
veya kabul etmemekte direndigini yazar. Fransa, ilk basta sorunun ekonomik
oldugunu, dolayisiyla c¢alisma kosullarinda ve maaglarda yapilacak
iyilestirmelerin meseleyi ¢6zecegini umdu; FLN’nin ve Cezayirlilerin daha
iyl maas icin ayaklanmadigini, ulusal onurlar1 ve bagimsizliklar1 igin
savastiklarin1 kabul etmediler. Ikinci asamada, Cezayir niifusu igindeki
cesitli etnik/dinsel gruplar ve asiretler birbirlerine diistiriilmeye calisildi. Bu
da fayda etmeyince, hareketin arkasinda yabanci ve komiinist kigkirtmasi
oldugu iddia edilmeye baslandi. inkar ve imha politikasinda diretildi."

Fanon El Moudjahid’de yazdigi bir diger etkili yazida Fransiz
demokratlar1 ve solcularini elestirmistir. 1956’dan itibaren Fransiz kamuoyu
Cezayir’in yeniden fethedilmesi ve bunun icin gerekli fedakarliklarin
yapilmast konusunda ikna edilmisti. Bundan sonra FLN’yi desteklemek bir
Fransiz solcusu i¢in daha da zor hale geldi, ¢iinkii hainlikle damgalanmak
isten degildi. Destek verenler de cesitli sartlar one siirliyorlardi: Terorden
uzak durmak, sivillere zarar vermemek ya da bagimsizliktan sonra
Sovyetlere karsi bagimsiz kalmak gibi (bu sonuncusunu komiinist olmayan
sol talep etmekteydi). Paternalist bir zihniyetle, Cezayirlilerin bagimsizlik
sonras1 lilkeyi nasil yoneteceklerini, gerekli personele sahip olup
olmadiklarin1 sorgulayan solcular da vardi. Bazi demokratlar da Cezayir
meselesine insan haklarinin gelismesi sorunu olarak bakiyordu, oysa
Fanon’a gore, bu bireysel degildi, bir halkin ortak sorunuydu. Cezayir’deki
sivil Fransizlar da olup bitenden sorumluydular, masum degildiler, ¢ilinkii
somiirgede yapilan zuliimleri bilmekte ve somiirgeden nemalanmaktaydilar.
Fransiz entelektiiellerinin gorevi, Cezayirliye rehberlik ve liderlik etme
aligkanligindan kurtulup, somiirge gergeklerini Fransiz kamuoyuna biitiin
¢iplakligiyla anlatmakt,

Cezayir savast Fransiz entelektiiel hayatinda ciddi tartigmalar
yaratmigti. Bagimsizlik miicadelesi desteklenecek mi, desteklenirse FLN mi
yoksa diger kiigciik Cezayir gruplar1 mi desteklenmeli, siddet meselesinde
nasil tavir alinmali gibi konular béliinmelere yol acti. Bunlarla beraber
entelektiielin rolii de masadaydi. Fransiz evrenselciligi, hiimanizmi ve
aydinlanmasina olan giiven ve inan¢ sarsildi. Savas, Fransiz kimligini,

¥ Frantz Fanon, “Disappointments and Illusions of French Colonialism”, F. Fanon, Toward
the African Revolution, s. 57-61.

1% Frantz Fanon, “French Intellectuals and Democrats and the Algerian Revolution”, F.
Fanon, Toward the African Revolution, s. 76-90.
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Fransizlig1 sorgulatiyordu. Bu kimlik krizi ve arkasindan gelen sorgulama
bir entelektiiel verim ve canlilik da dogurmustu.15 1960 ve 1970’lerde ¢ok
acitk hala gelecek bu entelektiiel patlamaya bir sonraki boliimde daha
ayrmtili deginmeye calisacagim.

Fanon yazarlik faaliyetlerine ek olarak, Tunus’ta da psikiyatrlik
yapiyor, FLN militanlarina tibbi destek veriyordu. FLN iginde 6énemli bir
gorevi olmamasina ragmen diigiinsel etkisi onu Fransiz gizli servisinin en
cok aradig1 kisiler arasina sokmustu. Miimkiin oldugunca gizlenerek
yastyordu. 1959°da sadece ii¢ haftada Cezayir devriminin sosyolojisini yazdi
ve yayimladi: L’An Cing de la Révolution Algérienne (Cezayir Devrimi’nin
Besinci Yil1). O giinden bugiine kadar sosyal bilimler ve sinema gibi gesitli
sanat dallarinda etkisi biiyiik olacak olan kitap yayimlandiktan alt1 ay sonra
Fransa’da yasakland.

L’An Cing de la Révolution Algérienne, siiregiden devrim ve
bagimsizlik miicadelesinin Cezayir kadinini, erkegini ve genel olarak
toplumunu nasil doniistiirdiigiiyle ilgilidir. Fanon’un sozleriyle, “Cezayir
devriminin giicii Cezayirlinin yasamakta oldugu radikal mutasyonda
yatmaktadir.”'® Fanon bu doniisimde en onemli yeri kadmna verir.
Devrimden onceki kadinin ortiisii somiirgeci i¢in ¢ikartilmasi gereken;
geriligi, gizliligi ve Fransizliga direnisi simgeleyen bir semboldi. Ayni
zamanda sdmiirgeci erkegin egzotik fantezi diinyasm siisliiyordu. Ortiiyii
kaldirmak hem Cezayirli kadminin giizelligini ortaya g¢ikarmak, hem de
Miisliiman toplumu asimile etmek amagliydi. Kadini fethetmek Cezayir’i de
fethetmek demekti somiirgeci i¢in. Cezayirli ise, kadin1 ve erkegiyle, buna
direndi ve ortiilye daha da fazla kapandi. Ancak devrimle birlikte ortiiniin
anlami Cezayirli ig¢in hizli bir doniisime ugradi. 1955°te kadinlar
miicadeleye dahil edildi, ¢iinkii ihtiya¢ vardi. Fransiz devlet terdriine karsilik
vermek ve hareketin moralini yiikseltmek isteyen FLN, basi acik kadinlari
bomba ve silah kuryeligi yapmak i¢in kullanmaya basladi. Laf atmalar ve
ishiklar arasinda beyaz yerlesimcilerin mahallelerinde yiiriiyen Cezayirli
Miisliman kadin bir yandan asagilaniyor, diger yandan da o0zgiiven
kazaniyordu. Fransizlarin “acik ve giizel” kadinlarin kuryelik yaptigim
anlamasi tzerine taktik degisti ve bu kez oOrtiili kadmlar kullanilmaya

% Bkz.: James D. Le Sueur, “Decolonizing ‘French Universalism’: Reconsidering the Impact
of the Algerian War on French Intellectuals”, der. Julia Clancy-Smith, North Africa, Islam
and the Mediterranean World: From the Almoravids to the Algerian War, London, Frank
Cass, 2005, s. 167-174.

8 Frantz Fanon, A Dying Colonialism, ¢ev. Haakon Chevalier, New York, Grove Press,
1965, s. 32. Bundan sonra, aksi belirtilmedikge kitabin bu Ingilizce gevirisini kullanacagim
ve referanslari sayfa i¢inde (DC: sayfa sayisi) seklinde verecegim.



20 Ankara Universitesi Afrika Calismalart Dergisi
Cilt 1 « Say: 1 » Giiz 2011

baslandi. Daha dogrusu ortiiniin kendisi kullanilmaya basland1. Ortii
kutsalligin1 yitirdi ve bagimsizlik i¢in bir araca doniistii. Kadinin devrimde
artan roliiyle birlikte, Cezayir toplumunda gordiigii saygi da artti. Artik
babalar ve kocalar kadinmi eve kapatamamaya basladilar, ¢ilinkii devrim
siirerken bu kabul edilemez bir davranigti. Namus anlayisi kadindan ulusa
dogru kayiyordu. Fanon’un deyimiyle, Cezayir kadini, “bilimsel alan
arastirmalari’”nin kendi hakkinda yillardir iirettigi yalan yanlis bilgileri kisa
bir stirede yikmigt1 (DC: 37-65).

Kadinla es zamanli olarak eski aile de c¢oziliiyordu. Toplum ve
bireyin yiikselisiyle geleneksel aile ¢okmekteydi. Ogul devrime katildikga,
cesaretini gosterdikge, baba otoritesine daha az boyun egmeye baslar.
Babalar daha korkak ve ihtiyatlidir; ogullarini eve ¢agirirlar, evlenmeleri igin
baski yaparlar. Ancak oglun kararliligi ve devrimin basarist en sonunda
babaya da niifuz eder. Baba artik kizina da karisamamaktadir; bazen kizi
aylarca ortadan kaybolmakta, kurtulus savasma cesitli sekillerde destek
vermektedir. Biiyiik ve kiiclik erkek kardesler arasindaki patriyarkal iligki de
coziiliise gecmistir, ¢linkii yasin devrim siirecinde bir 6énemi kalmamustir.
Evlilikler derinden sarsilmistir. Kadinlar devrime katilmayan kocalarini
korkaklikla suclamaya, hatta bosamaya baslamislardir. FLN’li olmayanla
evlenmek ayip ve istenmeyen bir sey haline gelir. Evlilik kendi i¢inde bir
amag¢ olmaktan ¢ikip, topluma ve harekete baglanir. Modern, yurtsever ve
vatandas kadin es zamanli olarak dogar: Artik kendi sozii, karakteri ve
kararlart olan bir bireye doniismektedir. Fanon’un aile hakkindaki
goriiglerini bir ciimlede 6zetlemek gerekirse, kadin erkege, ogul babaya,
kiigiik kardes de agabeyine karsi giicleniyordu. Bu doniisiimii dayatan ise
devrimin kendisi, yani praksisti (DC: 100-120).

Devrim, Cezayirlinin modern teknoloji ve tibba karsi olan tavrini da
donistiirmiistiir. Devrim Oncesi Fransiz radyosunu biitiin giin Fransiz
kiiltiirinden bahsettigi i¢in dinlemeyen Cezayirliler, FLN’nin radyo
kurmasiyla birlikte kitlesel sekilde radyo ve pil almaya baslamistir. Radyo,
cizirtilar arasinda ne dendigini anlamaya calisana devrimin bir parg¢asiymis
hissi veriyordu (DC: 69-97). Cezayirli, somiirgecinin hastanesine ve
doktoruna da giivenmemektedir. Normalde veya metropol iilkede, hasta
doktoruna giivenir. Oysa somiirgelerde hasta dlecegini bilse bile hastaneye
gitmek istemez. Bu, Avrupa-merkezci doktorlar ve sosyologlar tarafindan
kadercilik ve bagnazlik olarak yorumlanir. Doktorun kendisinin de
somiirgeci olarak goriildiigli ve ¢ogu zaman da dyle oldugu kabul edilmez.
Devrimin baslamasiyla birlikte Cezayirli doktorlar FLN saffina ge¢meye
baslayinca, halkin doktorlara olan giliveni de artti. Artik hasta penisilinden
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korkmuyordu. Buna paralel olarak geleneksel sifacilarin 6nemi azaldi (DC:
121-144). Fanon Cezayirlilerin radyo ve tibba karsi olan tavirlarindaki bu
hizli degisimi sdyle ozetler: “Kendi kaderlerini kendi ellerine alan insanlar,
en modern teknoloji bigimlerini olaganiistii bir hizla benimserler.” (DC: 145).

Fanon, devrimin sosyolojisini yazdigi bu eserinde kolektif praksisin
bireyi, aileyi ve toplumu nasil degistirdigini vurgulamistir. Degisimin
yukaridan asagiya gergeklesmedigini, ger¢eklesse de anlamli olmayacagini,
kitlelerin katilimi ve eylemleriyle ortaya ¢iktigim1 vurguluyordu. Bunun geri
doniisii olmayan bir siire¢ oldugunu da diisiiniiyordu (DC: 180-181). Bu son
ongoriisiinde yanildi."” Bagimsizlik sonrasinda 6zellikle kadinin giiglenmesi
ve patriyarkanin ¢oziiliigiinde hizla geriye gidildi. Fanon, binlerce yillik
hiyerarsik yapilarin ¢ok dayanikli olabilecegi gergegini, biraz da devrim
coskusu ve dinamizminin gozleri kor etmesiyle, kiiciimsedi. Bagimsizlik
sonrasinda, devlet ve devleti eline gecirenler yillardir siiren bu asagidan
yukar1 doniisiimii, yukaridan asagiya bastirdilar. Bir bagka deyisle, 20.
yiizyildaki daha pekgok sosyalist ve milliyet¢i devrimin bagina gelen Cezayir
devriminin bagina da gelmisti. Ayrica unutulmamalidir ki, Fanon biraz da
devrim adina ve devrim igin yaziyordu. Hareketin bir pargasi olarak,
diinyaya devrimin mesrulugunu, onemini ve devrimciligini gostermeyi
amagliyordu. Ayn1 anda hem gezgin bir yazar, hem de gezici bir diplomatt.

Fanon 1958 yili sonlarinda “Cezayir Cumhuriyeti Gegici Hiikiimeti”
tarafindan gezici biiylikelgi olarak atanir ve Gana, Angola, Mali, Kamerun
gibi Sahra-alt1 iilke ve somiirgelerinde dolasir, Nkrumah ve Lumumba gibi
devrim oOnderleriyle, Wallerstein gibi genc¢ sosyal bilimcilerle tanisir,
Cezayir adina diplomatik iliskiler kurar. Bu tecriibesi hem kita ¢apindaki
bagimsizlik ve ulusal kalkinmacilik coskusunu daha iyi hissetmesine, hem
de bagimsizlik sonrasi olusabilecek neo-kolonyal tehditleri ve tek-parti
diktatorliiklerini (6zellikle erken drneklerden Gana’da) daha iyi kavramasina
imkan vermistir. Ornegin, Lumumba’min 6ldiiriiliisii iki anlamda post-
kolonyal bir uyaridir: Siiper giiclerle onlarn yasal kart1 Birlesmis Milletler’e
ve bagimsiz devletlerin iginden ¢ikacak Mobutu gibi diktatorlere karsi.
Bunlar Fanon’da, Afrikalilarin kader birligi iginde bulunduklari ve olast
post-kolonyal sorunlarin ancak bir Afrika Birligi ¢er¢evesinde asilabilecegi
fikrini giiglendirmistir.'®

17 Fanon’un devrim analizleri ve bunlarda ne kadar haklh ciktigi meselesini tartigan bir
makale icin bkz.: Paul Beckett, “Algeria vs. Fanon: The Theory of Revolutionary
Colonization, and the Algerian Experience”, The Western Political Quarterly, C. 26, No. 1
(Mart, 1973), s. 5-27.

Bkz.: Frantz Fanon, “Lumumba’s Death: Could We Do Otherwise?”, F. Fanon, Toward
the African Revolution, s. 191-197.
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1960 sonlarinda l16semi oldugunu farkeder. Tedavi i¢cin Moskova’ya
gider ancak sonu¢ alamaz. Yasamindan imidini kesmeye basladiktan sonra
Tunus’a geri doner ve iinlii Yeryiiziiniin Lanetlileri’ni on hafta icinde yazip
bitirir. Kendisi istemedigi halde Cezayirli arkadaslarinin isrartyla ve son bir
umutla bu sefer ABD’ye tedaviye gider. Oliim déseginde kitabinin baskisini
goriir ve sadece i¢ giin sonra, 6 Aralik 1961°de, 36 yasinda hayata gdzlerini
yumar. Kitap Fransa’da “devletin i¢ giivenligine zarar verdigi” gerekcesiyle
hemen toplatilir.

Yeryiiziiniin Lanetlileri (Les Damnés de la Terre) Fanon’un en meshur
ve etkili eseridir. Bu etkinin siiphesiz ki bir¢ok nedeni var. Ancak en basta
gelenler Fanon’un siddet iizerine yazdiklar1 ve Sartre’in kitap i¢in kaleme
aldig1 6ns6zde Fanon’un bu diisiincelerini daha da ileri bir noktaya tasiyip,
radikallestirmesidir. Sartre’in su sozleri meseleyi Ozetler niteliktedir: “Bir
Avrupaliy1 6ldiirmek bir tasla iki kus vurmak, tek bir atisla hem ezeni hem
de ezileni yok etmektir: geriye bir 6lii ve bir 6zgiir insan kalir; hayatta kalan
ilk kez ayaklarinin altinda bir ulusal toprak hisseder.”*® Bu sozler siiphesiz ki
Fransiz kamuoyunda, tabiri caizse, bir dehset uyandirmig ve Fransa’nin en
inli filozofunu neredeyse “istenmeyen adam” yapmistir. Ancak Sartre
burada durmaz ve siddet karsitlarinin kendilerinden utanmalarr i¢in
ellerinden geleni yapar: “Siddet karsitlarinin goriintiisii hostur: ne kurban ne
iskenceci ... Oy verdiginiz hiikiimet ve kardeslerimizin hizmet ettigi ordu
hi¢ duraksamadan ve vicdan azabi duymadan ‘soykirim’ islerken siz kurban
degilseniz, o zaman kesinlikle iskencecisiniz ... pasifliginiz sizi ezenlerin
safina koymaktan baska bir amaca hizmet etmez.”®® Bu sozler, pekgok
gbzlemcinin vurguladig lizere, Fanon’un siddet iizerine olan diisiincelerinin
biraz 6niine gecmis ve belki de yanlig anlagilmasina hizmet etmistir. Ciinki
Sartre’da sOmiirgeci-karsiti siddet neredeyse kendi iginde bir amaca
doniismiis gibidir; oysa Fanon’da bir aractir ve kurtulus yolunda sadece bir
ugraktir. En azindan Cezayir 6rneginde, zorunlu ve asilmasi gereken bir
ugrak.

Fanon, Siyah Deri Beyaz Maske’de resmettigi Manici uzlagsmaz
karsithklar diinyasim Yeryiiziiniin Lanetlileri'nde de islemeye devam eder.”*
Somiirgecinin yarattig1 Manici Cezayir’de, Fransizlar sadece beyaz olduklar
icin imtiyazli ve varliklidir, fabrika ve sirket sahibi olduklar igin degil.

® sartre, op.cit., s. 30.

2 bid., s. 33-34.

2L Frantz Fanon, Yeryiiziiniin Lanetlileri, cev. Sen Siier, Istanbul, Versus, 2007. Sayfa
referanslar1 bundan sonra metin i¢inde (YL: sayfa sayisi) seklinde verilecektir.
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Ciplak bir siddet sayesinde Cezayir’e gelmisler ve bu sayede Cezayir’de
kalabilmektedirler (YL: 46). Ancak bu ¢iplak siddet yiiziinden yargilanan,
mahklim olan tek bir Fransiz bile yoktur. Cezayirli i¢in durum tam tersidir:
“Somiirgecinin  yonettigi diinya karsisinda somiirge halki sucsuzlugu
kanitlanana kadar her zaman sugludur.” (YL: 58). Fransizla Cezayirlinin
hayati bir degildir; birincisinin 6liimii biiyiik bir dram, kayip ve tehditken,
ikincisinin 6liimii yok hiikmiindedir. Somiirgeci, somiirgelestirilmisi hayvan
gibi goriir ve onu “slrii”, “hayvan kokusu”, “ar1 gibi isiismek” veya
“karinca ordusu” gibi zoolojik terimlerle algilar, ifade eder (YL:. 48).
Kendisini ise uygarlikla, uygar Fransiz diliyle, evrensel degerlerle, marslarla,
fetihgi generallerin heykelleriyle anlatir, dayatir. Fransiz degerleri ve
yetenekleri Cezayir i¢in o kadar elzemdir ki, ayrilmalari durumunda tilkenin
ortagaga geri donecegi uyarist yapilir (YL: 57).

Kitabin yazildigi donemde 130 yildir devam eden bu zuliim, siddet,
asagilama ve horlama 6yle bir boyuta varmistir ki, somiirgelestirilmis olan
Cezayirli, Fransiz degerlerinin yiiceliginden bahsedildigini duydugu anda
bicagim ¢eker: “Somiirgesizlestirme doneminde, somiirgelestirilen yigmlar
bu degerlere nanik yapar, onlar1 hakaret yagmuruna tutar ve Ustlerine kusar.”
(YL: 50). Fransa’nin yarattigi Manici diinya, karsiliginda somiirgelestirilenin
Manici diinyasint bulmaya baglar. Artik tiksinilmektedir, kotiiliigiin ve
asagilik olmanin son kertesidir: “‘Somiirgecinin mutlak kotaligi’ kuram
‘yerlinin mutlak kotaliigi” kuramina bir tepkidir.” (YL: 96). Ezilen ezenin
yerinde hayal eder kendini; sonuncular birinci, ayaklar bas olmalidir.
Somiirgeciye karsi yoneltilen siddet, bigagin kemige dayandigi noktada,
neredeyse bir refleks olarak giindeme gelir.

Somiirgelestirilenlerin  6fkesi, bagimsizlik miicadelesi baslamadan
once, birbirlerine yonelmisti. Bunu sdmiirgeci de kiskirtiyordu. Sonug, kan
davalari, namus cinayetleri, bir hi¢ wugruna birbirini O6ldiirmeler,
yaralamalardi. Ezilen, ezilmis kisiliginin acisin1 kardesinden, karisindan,
cocugundan, komsusundan, arkadasindan ¢ikariyordu (YL: 58-60). Anti-
somiirgeci siddet ise, bagladigi andan itibaren, 6fke ve asagilik kompleksinin
acisini somiirgeciye yoneltti. Bu, somiirgelestirilmigler arasindaki boliinmiisliigii
ortadan kaldirdi, yerine birlik getirdi. Asiretlerin giicii, namus cinayetleri ve
kan davalar1 azaldi. Siddet toplumsal diizeyde birlestiriciydi. Kisisel diizeyde
ise, siddet kisiyi pasiflikten, asagilik kompleksinden, umutsuzluktan ve
giigsiizliik hissinden kurtarir, onu ayaga kaldirirdr (YL: 97-98, 300). Insan
birey oldu, kendi kaderini kendinin tayin ettigini hissetmeye basladi. Siddet
bireysel diizeyde, “kusursuz bir meditasyon olarak goriilebilir’di (YL: 89).
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Fanon’un siddet lizerine yazdiklar1 ¢okga elestiri konusu olmus, bir o
kadar da ilham vermistir. Ozellikle Arendt hem Fanon’u hem de Sartre’1 sert
ifadelerle elestirmis, metinlerinin iisluplarin1 ve igerigini “en kotii belagat
asiriliklari”na benzetmis ve Marksizmle ilgileri olmadigimi iddia etmistir.?
Marksizmle ilgileri olmasi gerekip gerekmedigi meselesi bir yana, bir
gbzlemcinin iddia etti§i iizere, Fanon’un analizinde siddet iliskileri
Marx’taki ekonomik iliskilerin yerini almis gibidir.”® Bunda bir dogruluk
payt oldugunu diisiiniiyorum, ¢iinkii Fanon’un temel gdzlem birimi olan
somiirgelerde gerek imtiyazlarin, gerekse de irk¢iligin temel kaynag: fetih
kapasitesi ve bunun zor araciyla siirdiriilmesidir. Belirttigi gibi, fabrika
sahibi oldugunuz igin zengin degilsinizdir somiirgede; beyaz oldugunuz igin
iist sinifsinizdir ya da baska bir deyisle, arkanizda sizi koruyan ve kollayan
bir ordunuz oldugu icin varliklisimzdir. Ciplak siddet sayesinde irk¢ilik
yapmaya devam edebilir somiirgeci ve sonra da irk¢ilik, somiirgecinin
yapisal, kurumsal ve kisisel siddetini mesrulagtirir. Somiirgelestirilmigin
siddeti ise mesrulagtirmaya ihtiya¢ duymaz, o zaten mesrudur. Somiirgecinin
yarattigt Manici diinyanin kurallarina gére oynamaya karar vermis, ¢iplak
siddeti ancak c¢iplak siddetle yenebilecegini gérmiistiir. Ancak, yukarida da
belirtildigi gibi, Fanon’da siddet kendi i¢cinde bir ama¢ degildir. Ezilmis ve
diiskiinlestirilmis bir halkin ayaga kalkmasi, birlesmesi ve dolayisiyla da
kisilik kazanmasi icin bir aractir, asamadir.’® Fanon siddete tesvik
etmemektedir. SOmiirge karsiti siddet zaten baslamis ve yogun sekilde
kullanilmaktadir. Fanon gozlemlerinden hareketle yazmaktadir. Psikiyatr
olarak dinledigi katil hastalarindan, sadece intikam almak i¢in 6ldiirdiiklerini
ve bundan memnun olduklarii dinlemistir (YL: 263-265). Bagka bir deyisle,
Fanon siddet ve siddetin islevleri hakkinda yazan bir siyaset bilimci degildir;
daha ziyade, siddet uygulayanlarin arasinda yasayan bir antropolog gibi
yazmustir. Aragtirmacilar tarafindan da, Cezayirlilerin siddetinin &zellikle
iskenceci ve katil polislere yoneldigi ve bu mimlenmis kisilerin 6ldiiriilme-
sinin yer yer rdvansist bir torensellikle vuku buldugu kaydedilmistir.?
Fanon, Hegel’in kole-efendi diyalektiginin taninma-taninmama sorunundan
ilerleyerek, somiirge halkinin giddet sayesinde sOmiirgeci tarafindan
taninmaya basladigini gérmektedir.?

22 Arendt, op.cit., s. 26.

28 Bkz.: Beckett, op.cit.

2% Fanon’un déniisiimiinii, Fanon-siddet iliskisini de kapsayacak sekilde tartigan bir ¢aligma
icin bkz.: Sidi M. Omar, “Fanon in Algeria: A Case of Horizontal (Post)-Colonial
Encounter?”, Journal of Transatlantic Studies, C. 7, No. 3 (Sonbahar, 2009), s. 264-278.
Martin Evans and John Phillips, Algeria: Anger of the Dispossessed, New Haven, Yale
University Press, 2007, 189.

Fanon ve siddet meselesini derinlemesine tartisan bir eser i¢in bkz.: Bulhan, op.cit., s. 102-
107, 117-146.
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Siddetin Fanon’da bir baslangic ve asama oldugunu yazmistim:
Kurtulus yolunun basi ve Gtesine gecilmesi gereken bir asamasi. Fanon’un
kurtulusu, Edward Said’in vurguladig1 iizere, bagimsizlik demek degildir;
bagimsizlig1 da icerir ama onun c¢ok 6tesindedir. En genis anlamiyla, kisinin
ve toplumun yabancilasmadan kurtulmasi, kendi hakkinda kendi sozii ve
fikriyle diistinebilmesi, kendi gelecegi hakkinda dogrudan s6z ve karar
sahibi olmasidir. Bu anlamda devrimin baslamas1 kritik bir asamadir, ¢iinkii
devrim aksiyoneldir. Kisi eylemle birlikte doniisiir ve donistiriir,
“nesne/sey” olmaktan “6zne” olmaya evrilir. Iste siddet bu toplu ve bireysel
praksisi harekete gegirmede fonksiyoneldir. Siddet devrimin i¢inde anlamli
ve rehabilite edicidir. Gibson’in yorumladigi gibi, Fanon’da siddet, bir
pargasi oldugu radikal bilingsel ve psikolojik doniisiime gore ikincildir.?’

Fanon’un devrimci smiflar tizerine analizleri de, ozellikle Marksistler
arasinda, tartismalidir.”® Fanon’a gore, devrime cekincesiz katilacak olanlar
asil olarak koyliiler ve limpen proletaryadir. Devrimin ilk asamalarinda
Cezayirli somiirge aydinlar1 ve is¢i aristokrasisi bu gruplara kuskuyla
bakarlar. Oysa somiirge sisteminden higbir pay almayan, sadece somiiriilen
ve miilksiizlestirilen koyliiller ve limpenlerin kaybedecek higbir seyleri
yoktur. Militanlar ve devrimci aydinlar en biiyiik destegi kirsalda koyliiden,
sehirde de miilksiizlestirilmis ve sehre go¢ etmek zorunda kalmig
liimpenlerden (issizler, pezevenkler, fahiseler, haytalar, hirsizlar, hatta ¢ocuk
suclular) goriirler. Ozellikle liimpenler, devrime dahil edilmezlerse
somiirgeci tarafindan devrime kars1 da kullanilabilirler (YL: 113-115, 128,
131-132, 137).

Somiirge aydmi iic temel asamadan gecer. Birincisi asimilasyon
asamasidir. Yani sOmiirgeciye benzeme, benzemeye c¢alisma asamasi.
Benzeyemedikge; daha dogrusu benzedigi, benzemek istedigi tarafindan
kabul edilmedik¢e, reaksiyon gosterir ve ikinci asamada négritude gibi
kiiltiirel 6ze doniis hareketlerine kapilir. Fanon zamanla négritude’iin
kiiltiirel ozciiliigiine tepki duymaya baglamisti. Somiirge Oncesi kiiltiiriin
gelismisliginden ve hiimanistliginden siiphe duyuyordu. Ayrica négritude’in
fikir babalarindan Cesaire’in Fransa’yla tam entegrasyonu savunmaya
baslamasi1 ve Fransiz Kiiltiir Bakant André Malraux’yu Martinik’te sevgi
gosterileriyle karsilamasi, Fanon’da 6fke uyandirmigti. Fanon’a gore ulusal
kiiltiir, gegmisten gelen bir 6z degil, devrim iginde eylemle yaratilan,
dinamik, degisken bir kiiltiirdii veya en azindan Oyle olmaliydi. Aydinin

21 Gibson, op.cit., s. 128.
%8 Bkz.: Wallerstein, op.cit.
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icinden gectigi liclincli asama da budur. Reaksiyondan aksiyona ge¢mis,
halkla beraber savasarak ger¢ek bir aydin olmaya baslamigtir (YL: 216-217).
Miicadelenin kendisi ulusal bilincin, veya ulusal farkindaligin olusmasinda
en Onemli faktordiir. “Milliyet¢ilik olmayan ulusal biling”, kendiliginden
baslayan miicadelenin bir ¢iktis1 olabilir, ancak burada aydinlara 6nemli bir
gorev diismektedir. Kendiligindenligi, kavga i¢inde kendiliginden degisen ve
doniisen kiiltiirii teorize etmek, sOmiirgeciligin nedenlerini ve somiirge
sonrasi toplumun neo-kolonyal ve oto-kolonyal (toplumu dis giiglerin degil,
devrimin i¢inden ¢ikanlarin somiirgelestirmesi anlaminda) bagimlilik
iligkilerine tekrar tabi olmamasi icin fikir iiretmek, uyarilarda bulunmak
aydinin gorevidir.

Aslinda o6lim dosegindeki Fanon’un Yeryiiziiniin Lanetlileri’'nde
yapmak istedigi tam da budur. Bir anlamda, iki y1l 6nce Cezayir Devrimi’nin
Begsinci Yili’'nda tasvir ettigi devrimci doniisiimiin risk altinda oldugunu
gormiistiir. Kazanimlar kaybedilebilirdi, hatta kaybediliyordu. Arkadasi
Alice Cherki’nin sdyledigi gibi, “saate ve Oliime kars1 gercek bir yarista
Fanon son bir mesaj vermek ister. Kime? Yoksullara, miilksiizlere ... eser
sOmiirgelestirilmis tilkelerin durumu ve gelecegi hakkinda bir ¢agri, hatta bir
alarm ¢1ghgidir.”®® Bagimsizlik ufukta goriinmektedir, kagiilmazdir, ancak
sonrast ucu agik bir siirecgtir ve gergceklesmesi ciddi olasilik olan tehlikelerle
doludur. Milli burjuvazi denen Kkesim devrimi amacindan saptiracak
gruplarmn basinda gelir. Uretim ve yeniliklerle ilgilenmeyen bu sinif diinya
kapitalizminin araciligina soyunur. Yonetici sinifla isbirligi icinde olan bu
toplumsal grup, piyasay1 yerlilestirmek, Afrikalilagtirmak sloganlari altinda
wrkeilik ve sovenizm yapmaya baglar. Farkli Afrika devletlerinin milli
burjuvazileri k¢iligi kiskirtirlar. Afrika boylece kuzey-giiney, siyah-Arap,
Akdenizli-barbar gibi pargalara boliintir. Bagimsizlik hareketinin lideri
zamanla halki nankor bulmaya baglar, pasiflestirmeye c¢alisir. Milli
burjuvaziyi arkasina alir, belirli bir etnik gruba dayanan bir tek parti
diktatorliigii kurar, ordu sistematik baski ve vesayetin temel araci haline gelir
(YL: 151-172, 181-182). Bunlar1 mesrulastirmak i¢in de bir resmi ideoloji
yaratilir, halka milliyet¢i gurur asillanmaya g¢alisilir: “Ulusal burjuvaziyle
iligkisini kesmeyi reddeden lider halkin ge¢mise donmesini ve bagimsizliga
gotiiren destanla sarhos olmasini ister.” (YL: 167).

Fanon, maliyeti halkin sirtindan saglanacak ulusal kalkinmaciliga da
karsidir. Bu tiirden hiimanist olmayan bir kalkinma, yukaridaki tehlikelerle

2 Alice Cherki, “2002 Tarihli Baskiya Onsoz”, Frantz Fanon, Yeryiiziiniin Lanetlileri, gev.
Sen Siier, Istanbul, Versus, 2007, s. 5.
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birlesirse, ortaya nasyonal sosyalizm tiirii bir sistem ¢ikar. Fanon’a gore
“Ulusal hiikiimet ulusal olmak istiyorsa halk tarafindan ve halk icin,
miilkstizler ig¢in ve milksiizler tarafindan yonetilmelidir.” (YL: 200).
Nasyonal sosyalist tehlikelerden kaginmak icin merkeziyet¢ilikten
uzaklasilmali, baskentten kacmali, kirsalda yasamalidir. Fanon’un regetesi
gergekei olmayabilir ama uyarilart ve teshisi ongoriliidiir. Bir anlamda
istiklal savasiyla kurtulus savasi arasindaki farka dikkat ¢ekmektedir. Zaten
Fanon’u post-kolonyal diinyada halen gindemde tutan da, kimlik
meselelerinde yazdiklari kadar, post-kolonyal diinyaya iliskin dngoriileri ve
uyarilaridir. Fanon igin “Bugiin onemli olan ¢ok basit bir sorun: Insam
paramparca eden yonlere siirliklememek, beynine onu hizla bozan ve aklini
alan bir tempo dayatmamak. Bagkalarini yakalama nosyonu, insan
vahsilestirme, onu kendisinden ve i¢ bilincinden sokiip alma, kirip dokme,
Oldiirme mazereti olarak kullanilmamalidir.” (YL: 306) Fanon kitabinin tinli
sonu¢ boliimiinde, insanlar1 o giinden bugiine etkileyen su ¢cagrida bulunur:

“Hayallerimizi terk etmeli, eski inanglarimza ve dostluklarimiza elveda

demeliyiz ... Agzindan insan soziinii hi¢ diisiirmeden sokak kdoselerinde,
diinyanin biitiin koselerinde insanlari katleden bu Avrupa’yr bir kenara
birakalim ... Avrupa’nin yaratamadigi biitiinliklii insan1 biz yaratmaya

calisalim ... Afrika’y1 yeni bir Avrupa’ya doniistiirmek istiyorsak, Amerika’y1
yeni bir Avrupa’ya doniistiirmek istiyorsak, o halde iilkelerimizin kaderini
Avrupalilara emanet edelim. Onlar bizim en iyimizden daha iyi bir is
cikarirlar ... Avrupa i¢in, kendimiz igin ve insanlik i¢in, yoldaslar, yeni bir
baslangic yapmali, yeni bir diisiince tarzi gelistirmeli ve yeni bir insan
yaratmaya ¢alismaliyiz.” (YL: 303-308).

Frantz Fanon’un Global Etkileri ve Tiikenmeyen Mirasi
Somiirge-Karsit1 Devrimei Etkiler

Fanon’un etkiledigi kisi ve hareketlerin basinda Ugiincii Diinya’nin
Castro, Che, Walter Rodney ve Ali Seriati gibi liderleri, eylemcileri,
disiiniirleri, sosyal bilimcileri; ABD’deki Kara Panterler veya IRA’nin
liderlerinden Bobby Sands gibi Birinci Diinya’da ikinci sinif insanlar gibi
yasayanlar; veya kimliksel, varolussal ve ekonomik esitsizliklerden rahatsiz
olan ve bunlan degistirmeyi amaclayan Sartre ve Wallerstein gibi Birinci
Diinya diisiiniirleri ve sosyal bilimcileri vardir. Kisaca, Fanon en fazla ve ilk
once diinyay1r devrim yoluyla degistirmek isteyenleri etkilemistir. Bu da
1960’lar ve 1970’lere tekabiil eder.

Kokenleri onceye gitmekle birlikte, 1955 Bandung (ve sonrasinda
ortaya ¢ikan Baglantisizlar Hareketi) ve 1966’da Havana’da toplanan
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Tricontinental konferanslar1 Latin Amerika, Afrika ve Asya halklar1 arasinda
bir kader birligi goriiyor, giineyin insanlarinin kuzeye karsi cesitli yollarla
birlikte direnmeleri gerektigini savunuyor ve bu yolda orgiitlenme cagrisi
yaptyorlardi. Tabii kuzeyin zengin iilkelerinde yasayan ama insan gibi
muamele gormeyenler de Ugiincii Diinya’min bir parcasiydi. Bir BM
toplantis1 icin New York’a giden Castro, Harlem’de iste bu nedenle bir
kahraman gibi karsilamyordu. Fanon da, post-kolonyal diinyada yeni bir
diinya, yeni bir insan ve yeni bir diisiinme bicimi yaratmaya kararli Uciincii
Diinya bireylerinin okuyup ilham aldig1 birkag diisiiniirden biri olmustu.*

Tabii herkes ve her hareket Fanon’un farkli yonlerini 6ne ¢ikarmus,
farkli bigimlerde etkilenmistir. Che’nin Yeryiiziiniin Lanetlileri’ni okudugu
ve Kiiba’da yayimlanmasi i¢in 6nayak oldugu bilinmektedir. Cezayir’e
1965°teki ikinci gidisinde Fanon’un esi Josie Fanon’la bir sdylesi de
yapmistir. Her iki devrimcinin birbirine benzeyen hayatlar1 vardir.
Dogduklar1 yerleri terk edip bagka iilkelerde yasamus, siirekli gezmis,
devrimlere katilmig, farkli insanlik deneyimlerini gordiikge ve kendileri
tizerine diislindilk¢e donismiis iki doktordan bahsediyoruz. Doktorluk
yapmaktan ve hastalart tedavi etmekten en kritik zamanlarda bile hig
vazgecmemis bu iki doktor, fiziksel veya ruhsal hastaliklarin esas sebebinin
somiirgecilik oldugunda hemfikirdiler. Fanon gibi Che de Afrika’y1
dolagmis, Afrika devrimlerine katilmistir. Ozellikle Afrika’da gordiikleriyle
baglantili olarak, Fanon’un siddet, post-kolonyal tehlikeler ve yeni insan
lizerine yazdiklarindan etkilenmistir.*!

Che ve Fanon’un ABD’deki radikal siyah genglik hareketi {izerindeki
etkileri biiytiktiir. Kara Panterler’in liderlerinden Huey Newton ve Bobby
Seale Yeryiiziiniin Lanetlileri’ni tekrar tekrar okumuslardir. Fanon’un ¢izdigi
somiirge resmi ABD’li siyah radikallere ¢ok tanidik geliyordu. Buradan
kendilerin de somiirgelestirilmis ve kendilerine yabancilastirilmis olduklari,
ABD’li siyah halkin bir “i¢ somiirge” teskil ettigi sonucuna vardilar. Tabii
bu noktadan hareketle de dogal olarak Fanon’un devrimci siddet doktrinini
benimsediler. Fanon’dan aldiklar1 son 6nemli diisiince ise, siyah liimpen
proletaryanin devrime dahil edilmesinin gerekli ve dogru olduguydu. Kara
Panterler, Amerikan siyah hareketlerinde 1950’lerde baslayip 1960’larda
tavan yapan sivil haklar hareketinin siddet karsithigindan radikal bir kopusu
temsil eder. Bu kopusta Fanon etkisi liderleri tarafindan siirekli

% Robert J. C. Young, Postcolonialism: A Very Short Introduction, Oxford, Oxford
University Press, 2003, s. 16-20.

81 Anekdotlar ve hayal giicii {izerinden hos bir Che/Fanon degerlendirmesi igin bkz.: ibid., s.
121-127.
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vurgulanmustir.*? Yeryiiziiniin Lanetlileri’nin 1968 ABD baskisinin altbaslig:
“Diinyanin Seklini Degistiren Siyah Devriminin El Kitab1”yd1 ve kitap
yiizbinlerce satmusti. Iste Arendt’in Fanon’u agir ifadelerle elestirmesi,
diinya 1968 hareketinin ABD’de aldig1 bu 6zgiil bicim nedeniyledir.

Fanon’un sémiirge durumu ve siddet {izerine yazdiklari, biiyiik 6l¢iide
Ismail Besikgi araciligiyla, Tiirkiye’deki Kiirt hareketini de etkilemis ve ayni
zamanda onu analiz etmede kullanilmistir. Besik¢i 6zellikle Devlietlerarasi
Somiirge Kiirdistan kitabinda, Fanon’un ilk kursun teorisinden bahsetmis ve
15 Agustos 1984’de PKK tarafindan gerceklestirilen Eruh ve Semdinli
baskinlarmin  hem somiirgeci devleti, hem de soOmiirgelestirilmis,
kisiliksizlestirilmis, diigkiinlestirilmis Kiirt halkimi 6ldiirdiigiini yazmustir.
Gerilla ilk 6nce kendisini, sonra da ¢evresini degistirmistir. Bir halk ayaga
kalkmus, kisilik kazanmius; aile i¢i iliskiler, kadinin toplumdaki rolii, direnisle
birlikte devrimci doniisiimler gegirmistir. A¢ik¢a Fanonist olan bu ifadeler,
unutulmamalidir ki basit bir teori aktarimi yoluyla Kiirt hareketine
uyarlanmamigtir. Tam tersine, Besik¢i onyillardir gozledigi Kiirt halki ve
hareketiyle, Fanon iizerinden okudugu Cezayir Devrimi arasindaki
benzerliklerden etkilenerek yazmustir. Besik¢i, Sartre’in kitaba yazdig
onsozii ve aldigr tavri da “insanlik i¢in biyiikk bir onur” olarak niteler ve
Tirk aydimnlarini benzer tavirlar almadiklart igin Oteden beri elestirir.®
Devletlerarasi Somiirge Kiirdistan ve Besik¢i’nin 1990’larda yazdigi baska
kitap ve makaleler PKK’nin Kiirt aydinlar1 ve kentli orta siniflar arasinda
mesruiyet kazanmasina Onemli katkida bulundu. Fanon’un Kiirtler
arasindaki popilerligi giderek artmis, Besik¢i de kimi arastirmacilarca
“Kiirtlerin Frantz Fanon’u” olarak nitelendirilmistir.**

Daha 6nce degindigim gibi, Cezayir’in bagimsizligini kazanmasindan
sonra, Fanon’un devrim siirecinde toplumda goézlemledigi degisimlerin
pekgogu post-kolonyal devlet tarafindan bastirilmistir. Dolayisiyla Fanon
Cezayir Devrimi’yle ilgili birgok konuda “yanilmig bir diigiiniir” olarak

2 Bkz.: Michael L. Clemons ve Charles E. Jones, “Global Solidarity: The Black Panther
Party in the International Arena”, der. Kathleen Cleaver ve George Katsiaficas, Liberation,
Imagination, and the Black Panther Party: A New Look at the Panthers and Their Legacy,
New York, Routledge, 2001, s. 20-39 ve Robert O. Self, “The Black Panther Party and the
Long Civil Rights Era”, der. Jama Lazerow ve Yohuru Williams, In Search of the Black
Panther Party: New Perspectives on a Revolutionary Movement, Durham, Duke
University Press, 2006, s. 15-55.

Ismail Besikci, Devietleraras: Somiirge Kiirdistan, Ankara, Yurt Kitap-Yaym, 1991, s. 67-
68, 77-84.

Martin van Bruinessen, “Ismail Besik¢i: Tiirk Sosyolog, Kemalizm Elestirmeni ve
Kiirdolog”, Kiirdolojinin Bahgesinde, gev. Mustafa Topal, Istanbul, Vate, 2009, s. 90.
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gegmektedir. Besik¢i’nin Kiirt hareketine iligkin ¢ok erken yaptigt
gozlemlerinin ¢ogu bugiin genis aydin kamuoyunca -tabii genellikle
Besik¢i’nin ismi anilmadan- dogru kabul edilmektedir. Belki bu, Kiirtlerin
bagimsiz bir ulus-devlet kur(a)mamis olmalarryla ilgilidir. Baska bir deyisle,
miicadele halen devam etmektedir ve Fanon’un 6ngdrdiigii gibi, doniisim
devrimci siirecin, miicadelenin iginde olusmaktadir. Doniistim bagimsizligin
bir sonucu degildir. Tam aksine, “basartya ulagmig bir devrim”in post-
kolonyal devleti devrimin kazanimlarini gabucak bastirabilirdi.

[ranl1 Sii sosyalist diisiiniir Ali Seriati’nin Fanon okumas: ise daha
Ozciidiir. Bir anlamda, négritude’iin Farsilik ve Siilik baglamina
aktarilmasidir. Seriati, Fanon ve Césaire’in “6ze doniis”ii savunduklarini,
asimile olduklarinin farkina varip, kendi oOzlerine, Afrikali ge¢mislerine
donmek istedikleri yazar. Kendisi de, Avrupa tarafindan kiiltiirii bozulmak
istenen iran’da “6ze doniis”iin Islami kiiltiire déniis olmas1 gerektigini iddia
eder. Yukarida degindigim gibi, Fanon bu tiir 6zcii, gecmiste bir yerde sakl
duran, altin ¢ag kiiltiirline zamanla ¢ok daha mesafeli durmaya baslamistir.
Bu tip kiiltiir anlayiginin, sémiirge aydinlariin reaksiyoner dénemlerine
tekabiil ettigini, oysa devrimci kiiltir ve toplumsal bilincin praksis/aksiyon
icinde olustugunu vurgulamistir. Dolayisiyla Seriati’nin etkilendigi bu 6zgiil
diisiinceyi Fanon 6lmeden ¢ok once terk etmisti. Ayrica Seriati, “Afrikalinin
geemisi Oviiniilecek bir gegmis de degildir.” diyerek, kibrini ¢ok elestirdigi
Avrupali aydinlarla benzer seyler de sdylemistir. Ancak Seriati’deki Fanon
etkisi, Avrupa’y1r taklit etmeme, farkli, tiimiiyle yeni bir insanlik ve
hiimanizm olusturma geregi gibi konularda agiktir. Oze Déniis kitabinin
sonu¢  boliimiinlin  tiimiinii, c¢evirisini kendi yaptig1  Yeryiiziiniin
Lanetlileri’nin sonundaki ¢agriya ayrrmustir.®®

Somiirge-Karsit1 Varolussal Etkiler

Fanon tlizerine daha derinlemesine diisiinenler, belki de dogal olarak,
Afrika diinyasindan ¢ikmistir. Fanon, kokleri ve ilhami elbette ki Onceye
giden, ancak asil olarak 20. ylizyilda gelismis Afrika varoluscu felsefesinin
onemli bir parcasidir. Burada kastedilen Afrika, global Afrika’dir. Bir baska
deyisle, Afrikaliligin/siyahligin deneyimlendigi her yer global Afrika’ya
dahildir. Dolayisiyla bahsettigim varoluscu diisiince de bu Biiyiik Afrika’nin
Amerikalar, Avrupa, Karayipler ve kita Afrikasi gibi farkli cografyalarinda

% flgili bolimler igin Bkz.: Ali Seriati, Oze Doniis, gev. Ejder Okumus, Ankara, Fecr
Yaymlari, 2009, s. 15-16, 26-35, 342-344. Beni bu kitaptan haberdar eden arkadagim
Ahmet Murat Aytag’a tesekkiir ediyorum.
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geligsmistir. Gelenegin 6nemli isimleri arasinda Fanon, C.L.R. James, W.E.B.
Du Bois, Malcolm X, Amilcar Cabral, Césaire, Senghor gibi diisiiniirler ve
Bob Marley gibi sair-sarkicilar sayilabilir. Afrika varoluscu diisiincesi, temel
olarak, beyaz ve irk¢1 bir diinyada siyah olmak’la, siyah olmanin ne demek
olduguyla, siyahligin istiraplariyla, siyahligin “ikili bilinci”yle (double
consciousness, kimlik boliinmesi, kendine beyaz’in gozleriyle, kavramlariyla
ve degerleriyle bakmak; kendi hakkinda sOylenenlerin yalan ve yanlis
oldugunu bildigin halde, bu benlik boliinmesinden kurtulamamak; beyaz’in
yaninda bagka, siyahin yaninda bagka tiirlii davranmak; kendi iginde
birbirleriyle savasan iki ayr1 biling barindirmak gibi hallerle tanimlanabilir)
ve bunlardan kurtulus meseleleriyle ilgilidir. Kimlik ve kurtulus iizerine
diisiinmektir, daha dogrusu diistinmek zorunda olmaktir. Beyaz bir diinyada,
siyah entelektiiel kendisinden baslayarak, siyah olmak hakkinda diisiinmek
zorundadir, ¢iinkii kendisinin ve g¢evresindekilerin benligi paramparca
edilmistir. Fanon’un da ¢ok iyi 6zetledigi gibi, “Otekinin sistematik inkar1 ve
otekini her tiir insani 6zellikten yoksun birakmaya yonelik delice kararlilik
nedeniyle somiirgecilik somiirge insanini kendisine siirekli ‘Aslinda ben
kimim?’ sorusunu sormaya zorlar.” (YL: 244).

“Aslinda biz kimiz?” sorusuna cevap arayan onemli bir hareket Giiney
Afrika’da gelisen Siyah Biling’tir (Black Consciousness). Hareketin onderi
Steve Biko, Siyah Biling’i siyah olmanin iyi ve giizel oldugunu gorerek ve
gostererek siyah olmayi bilingli olarak se¢mek (Sartre’in “radikal doniigtim”
dedigi kopus) ve devaminda da siyahlar olarak beyaz sisteme (Apartheid)
kars1 miicadele etmek olarak tanimlamustir.®® Siyah olmaktan utanmamak,
siyahin da oviiniilecek bir tarihi ve gelenegi oldugunu gosterme ¢abasi, bir
anlamda “ikili biling”’e kars1 bir tepkidir, benlik bdliinmesinden kurtulmadir.
Boylece beyaz bilincin karsisina siyah biling ¢ikar.’” Beyaz ezen ve siyah
ezilen iliskisinin diyalektiginde Biko, Fanon’dan derinden etkilenmistir.®
Her iki diisiniir de yabancilasma ve sOmiirgelikten kurtulmanin Bati
degerlerinden kurtulusu sart kostugunu sdylemislerdir. Tipki Fanon gibi,
Biko da irk¢1 beyaz bilinci tezinin karsisina ¢ikmig siyah bilinci anti-tezinin,

% Bkz.: Mabogo P. More, “Biko: Africana Existantialist Philosopher”, der. Andile
Mngxitama vd., Biko Lives! Contesting the Legacies of Steve Biko, New York, Palgrave
Macmillan, 2008, s. 45-68.

87 Bkz.: Steve Biko, “The Definition of Black Consciousness” ve “White Racism and Black

Consciousness”, Steve Biko, | Write What | Like: Selected Writings, Chicago, The

University of Chicago Press, 2002, s. 48-53, 61-72.

Lou Turner, “Self-Consciousness as Force and Reason of Revolution in the Thought of

Steve Biko”, der. Andile Mngxitama vd., Biko Lives! Contesting the Legacies of Steve

Biko, New York, Palgrave Macmillan, 2008, s. 78.
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gercek bir kurtulusta, gercek insanligin kurulusunda, agilmasi gereken bir
asama oldugunu vurgular.®

Anthony Bogues siyah radikal entelektiiellere “sapkinlar” (heretics)
diyor. Ikili bilincin zorladig1 sapkinlik, ortodoksiden elestirel bir sapma,
hatta ondan kopus demektir. Siyah entelektiiel, insanlasmanin arayisindadir
ve beyazlagmayi, beyaz gibi olmayi, beyaz gibi diisiinmeyi reddeder, beyaz
normatifligini altiist eder.” Siyah filozofla beyaz filozofun ikilemlerinin,
kaygilarinin farkli oldugu sdylenmistir. Siyah filozof asil olarak taninma
sorunuyla ilgilidir.* Ancak siyah radikalin “sapkinligi” beyaz diisiiniirii de
kendi “beyazlig1” ve imtiyazlar1 iizerine diisinmeye zorlayabilir. Sartre
bunun en meshur 6rnegidir ve belki Sartre’le baslayarak, Fransiz entelektiielleri
Fransiz ve daha genel olarak Bat1 diisiincesini, aydinlanmasini, hiimanizmini
sorgulamaya baglamislardir. Fanon baglantis1 burada kritiktir. Daha 6nce
Cezayir Savasi’nin Fransiz kimligini yaratici bir yikicilikla sorgulattigina
deginmistim. Bu krizi go6gisleyip, bundan kaginmayarak Fransiz
entelektiiellerini ve daha genel olarak Fransiz kamuoyunu sorgulamaya
cagiranlarin basini Francis Jeanson ve Francois Maspero gibi Fanon’un
eserlerini yayimlayanlarin*? ya da Sartre gibi Fanon’u yakindan taniyanlarin
cekmesi tesadiif degildir. Sartre’in Yeryiiziiniin Lanetlileri'ne yazdig
onsdzden daha oOnce alintiladigim su sozlerini tekrar hatirlayalim: “Biz
Avrupalilar da, biz de somiirgesizlestiriliyoruz. Yani her birimizin i¢inde var
olan somiirgeci kanli bir operasyonla ¢ikartiliyor. Cesaretimiz varsa
kendimize bir bakalim ve ne hale geldigimizi gérelim.”

Somiirgecilik-Sonrasi Sosyal Bilimsel Etkiler

Sartre, Césaire ve Fanon gibi siyah diisliniirlerden etkilenerek giderek
radikallesmistir. Radikallesmesindeki zirveye de Fanon’a verdigi destekle
ulasti denebilir. Siyahlik ve beyazlik iizerine bu kadar diisiiniip yazmasi ve
radikal tavirlar almasi, Sartre’t bir “zenci filozof” (negro philosopher)
yapmistir. Pal Ahluwalia, Fransa’da 1960’lardan itibaren aydinlanma,
hiimanizm ve moderniteyi yikict bir elestirellige tabi tutan diisiiniirlerin,

39 Bkz.: Steve Biko, “Black Consciousness and the Quest for a True Humanity”, Steve Biko,

I Write What | Like: Selected Writings, Chicago, The University of Chicago Press, 2002, s.
87-98.

Anthony Bogues, Black Heretics, Black Prophets: Radical Political Intellectuals, New
York, Routledge, 2003, s. 13, 148-50.

More, op.cit., s. 64.

2 young, op.cit., s. 125-127.
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biyografilerinde kritik bir “Cezayir baglantis1” oldugunu gostermistir. Ele
aldig1 diislintirler arasinda Fanon, Sartre, Derrida, Foucault, Bourdieu ve
Lyotard gibi isimler vardir. Ozel olarak Cezayir’de ve genel olarak Kuzey
Afrika somiirge deneyiminde, Fransiz aydinlanma fikriyle somiirge gergegi
arasindaki dev ugurum, bu diigiiniirleri sarsmigtir. Bu ugurumun bir g¢eligki
oldugunu ve diizeltilebilecegini savunan Albert Camus gibi Cezayir
Fransizlar1 da vardir. Ancak radikal elestiri, ugurumun celiski degil, tam
tersine Avrupa uygarligi denen seyin dogrudan ve mantiksal sonucu
oldugunu iddia edenlerden gelmistir. Ahluwalia’nin, Avrupa evrenselciligini,
hiimanizmini, biliylik anlatilarin1 elestiren post-yapisalcilik ve post-
modernizm gibi akimlarin Kuzey Afrika ¢ikisli oldugunu iddia etmesinin
arkasinda bu ilging Cezayir ve Fanon baglantilar1 yatar.*

Fanon ozellikle Sartre araciligiyla Fransiz entelektiiel hayatin1 nasil
sarstiysa, Edward Said’in Onciiliigiiyle de Anglofon akademide post-
kolonyal ¢aligmalar1 derinden etkilemistir. Said’in Fanon’u olaganiistii
etkileyici bulmasinin birden fazla sebebi vardir. Bunlardan sanirim en
onemlisi Fanon’un diigiinme ve yazma bi¢imidir. Said’e gore Fanon, kendini
bilerek, kendi {izerine disiinerek, kendini olusturmus etkilerin bir
envanterini ¢gikararak (knowing thyself) dontisiimiinii ger¢eklestirmisti. Said
kendisiyle Fanon arasinda 6énemli bir benzerlik kurmusg gibidir. Bilindigi gibi
Said de kendi hayatinda kimlik meselelerini ve ikilemlerini ¢ocuklugunu
gecirdigi Orta Dogu ve Kuzey Afrika’da yogun bir sekilde yasamistir. Aldigt
Ingiliz emperyal egitimi, okudugu okullarda Arapga’nin yasak olmasi ve
Ogrencilerin Arapga’yr bir direnis metodu olarak konusmaktaki israr1 gibi
etkenler, ileride Oryantalizm’in bas elestirmeni olarak ortaya g¢ikmasinda
siiphesiz ki yasamsal énemdedir.** Said’e gore “emperyalizm, kimlik ihracidir.”
Fanon’un “negro”su gibi Said’in “oryantal”i de bir somiirge yapisidir.*

Post-kolonyal teorisyenlerde Foucault etkisi de bilinmektedir. Ancak
Said, kendisini Foucault’dan ziyade Fanon’un etkiledigini belirtir. Her ikisi
de soylemin kurulusuna, uygarlik ve akilla insanin nesnelestirilmesine ve
islenmis suclara egilmislerdi. Ancak birincisi bunu daha ¢ok masa basinda
bir arastirmaci olarak yapmigken ve bununla alakali olarak zamanla bir tiir

4 Bkz.: Pal Ahluwalia, Out of Africa: Post-Structuralism’s Colonial Roots, London,
Routledge, 2010.

#Said, mitkemmel otobiyografik eserinde bu siireci anlatir: Edward Said, Yersiz Yurtsuz,
cev. Aylin Ulger, Istanbul, fletisim Yaynlari, 2007.

% Said/Fanon iliskisi hakkinda su makaleden yararlandim: Mathieu Courville, “Geneologies
of Postcolonialism: A Slight Return from Said and Foucault back to Fanon and Sartre”,
Studies in Religion, C. 36, No. 2 (2007), s. 215-240.
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nihilizme saplanmigken; ikincisi, ezilenlerin miicadelesi iginden gelereck
yaziyor ve direnis yollar1 da gosteriyordu ya da en azindan direnis ilhami
veriyordu. Said {inlii eseri Sarkiyat¢ilik’ta daha ¢cok Foucault gibi yazdigin
ve sOylem analiziyle yetindigini, ancak ikinci 6nemli kitab1 Kiiltiir ve
Emperyalizm’de direnis tizerinde de durmaya basladigin1 vurgular. Fanon,
ulusal bagimsizligin kendisinden ziyade post-kolonyal diinyadaki kurtulusla
ilgilenmesi nedeniyle ve yeni bir hiimanizm hedefiyle, Said’in degisiminde
rol oynamistir. Said i¢in Fanon, her seyden 6nce neo-kolonyal bagimlilik ve
post-kolonyal diktatorliik tehlikelerine dikkat ¢eken “ilk biiyiik antiemperyalizm
kuramcis1”, Avrupamerkezciligin - mitlerini  elestirmis  bir  kurtulus
disiiniiridir: “Fanon’u sik sik alintilamamin nedeni, uluscu bagimsizlik
zemininden, kurtulus gibi kuramsal bir alana olan biiylik kiiltiirel gecisi
herkesten daha dramatik ve kesin bir bigimde dile getirdigine inanmamdir.”*

Fanon’un somiirgecilik elestirisinin odagina ekonomi yerine psikolojik
ve kiiltiirel olan1 koymasi post-kolonyal ¢alismalar: etkileyen esas faktordiir.
Fanon 6tekilestirme ve nesnelestirme gibi kimlik meselelerini ¢ok erken bir
tarihte giindeme getirmisti. Siyah Deri, Beyaz Maske’de insansizlastirma,
nesnelestirme gibi kolonyal durumlari islerken, Cezayir Devrimi nin Besinci
Yili ve Yeryiiziiniin Lanetlileri’nde vurguyu nesne olanin 6znelesmesine,
kendi sozii ve eylemiyle tekrar insanlagsmasina kaydirmisti. Negritude’iin bir
tiir “hayali cemaat” olan 6zcili ulus anlayisindan, aksiyon iginde politik ve
toplumsal bir bilince kavusabilecek ulus fikrine gegisi de bu degisime eslik
etmigtir. Ger¢ek bir somiirgesizlestirme nasil, hangi dille, somiirgecinin
diliyle mi, yoksa yeni bir dille mi gibi sorular1 post-kolonyal calismalara
ilham veren bir diger yondiir.*’

Somiirgelestirilmis olan konusamaz, tanimlanir; sémiirgeci ise konugan
ve tanimlayandir.*® Ancak bu durum biiyiik 6lciide siyasal somiirgesizles-
tirmeden sonra da devam etmistir. Sosyal bilimciler buna somiirgecilikten
(colonialism) farkli olarak somiirge hali (coloniality, somiirgelik)
demektedir. Somiirgecilik daha cok siyasal, ekonomik ve askeri gii¢
iligkileriyle ilgiliyken, somiirgelik daha c¢ok bilgi, diisiince, kavram ve
arzular diinyasina iliskindir. Kisinin bagimsiz bir eski somiirgede Bati’dan

* flgili bolimler icin bkz.: Edward Said, Kiiltiir ve Emperyalizm, ¢ev. Necmiye Alpay,
Istanbul, Hil Yayinlari, 2004, s. 12, 32-33, 297, 323, 335, 345, 351, 383, 395-396, 399-
403, 407-409.

4" Silvia Nagy-Zekmi, “Frantz Fanon in New Light: Recycling in Postcolonial Theory”,

Journal of Caribbean Studies, C. 4, No. 3 (Bahar, 2007), s. 129-139.

Peggy Ochoa, “The Historical Moments of Postcolonial Writing: Beyond Colonialism’s

Binary” Tulsa Studies in Women'’s Literature, C. 15, No. 2 (1996), s. 221-229.
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cikmis kavramlarla diisiinmesi, kendisi hakkindaki bilginin Bati’da
iiretilmesi, arzularim1 Bati kiiltiiriiniin belirlemesi somiirgelik durumunun
stirekliligiyle ilgilidir. Halen nesne olunan, kendi hayatinin &znesi
olunamayan bu duruma varhgm somiirge hali (coloniality of being)
denmektedir.”® Dipesh Chakrabarty’nin belirttigi gibi, Batili filozoflar ve
sosyal bilimciler biitiin insanlig1 kapsayan teoriler iirettiler ancak o insanlik
hakkinda ya hi¢ ya da ¢ok az bilgi sahibiydiler. Fanon bu durumun analizini
erken bir tarihte yapmasiyla, dili ve sosyal bilimleri somiirgesizlestirme
kaygisinin bir parcasi olarak goriilmekte ve kimilerince post-kolonyal
caligsmalarin kurucusu sayilmaktadir.

Fanon’u c¢ekici kilan bir diger etken, post-kolonyal calismalarin
alttabakalara (madunlar) ve marjinallestirilmislere olan ilgisidir. Fanon bu
tiir grup ve insanlara ses vermistir, onlarin sesi ve sdzii olmus, onlar
giiclendirmistir. Ornegin Robert Young, Fanon’un Blida’daki hastalari
zincirlerden ve deli gomleginden kurtarmasini, hastalar1 giiclendirmesi
(empower) olarak anlatiyor. Boylece hastalar, beyaz maskeli siyah derili
nesneden, Oznelesmekte olan yeryiiziiniin lanetlilerine doniisiiyorlar.
Fanon’da, c¢evrilen ve aktarilanlar (translated), g¢evirmen ve aktaran
(translator) olurlar. Young, Fanon’u biiyiik ve ilham veren bir “¢evirmen,
giiclendirici ve kurtarici” olarak selamlar.® Fanon’un &rtii ve kadinmin
giiclenmesi gibi konularda yazdiklari, 6zellikle “Ugiincii Sinema” denilen
sOmiirgesizlestirme sinemasini da derinden etkilemistir. Gillo Pontecorvo’nun
1966 tarihli Cezayir Savasi (La Battaglia di Algeri) adli {inlii filminin ¢izdigi
kadin portresi ilhamuini timiiyle Fanon’dan almistir.® Kitap ve filmin,
oryantalist dogulu pasif kadin imgesine ciddi bir darbe indirdigi kabul
edilmektedir.”

Son olarak, siirekli hareket halinde olmasi, bir gdcebe hayati
yasamasi, bunlarin sonunda da kimliginin siirekli degismesi; melezlik,
gocebelik, kozmopolitlik, kiiltiirler aras1 temas noktalar1 gibi hallere ilgi ve
sempati gosteren post-kolonyal calismalarin nezdinde Fanon’u daha da
popiiler yapmustir. Hindistanli Homi K. Bhabba’dan Martinikli Edouard

49 Nelson Maldonado-Torres, “On the Coloniality of Being”, Cultural Studies, C. 1, No. 2-3

(Nisan/Mayis 2007), s. 240-270.

Young, op.cit., s. 147.

Bkz.: Ranjana Khanna, Algeria Cuts: Women and Representation, 1830 to the Present,
Stanford, Stanford University Press, 2008.

Bunlarin, Oryantalist kadin imgesini sarsmis olsa da, gercekten ziyade propagandayi
yansittigini iddia eden bir eser i¢in bkz.: Neil Macmaster, Burning the Veil: The Algerian
War and the ‘Emancipation’ of Muslim Women, 1954-1962 Manchaster, Manchester
University Press, 2009, s. 315, 341, 395.
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Glissant’a kadar bir¢ok postkolonyal teorisyen ve diisiinlirde yogun Fanon
etkisi bununla ilgilidir.>® Bu durum kimi Fanonistlerce elestirilmektedir.
Ornegin Nigel Gibson, “Fanon calismalari”nmn radikalliginin giderek
torpiilendigini ve liberal kiiltiirel calismalarin iginde kurumsallastigini
vurguluyor.® Rey Chow ise Fanon calisan post-kolonyal teorisyenlerin
Oznelesme tizerine nilanshi ve yaratict ¢alismalar yaptiklarini, ama 6zne
iizerine egemenlik kuran yapisal kontrol mekanizmalar1 hakkinda
durmadiklarini belirtir.”

Bu elestiride bir haklilik pay1 vardir. Ancak bu ilgi kaymasinin nedeni
bizatihi diinyanin gegirdigi degisimle ilgilidir. Diinya 1960’larda devrimci,
ulusal bagimsizlik¢1, Uciincii Diinyaci bir entelektiiel giindemle mesguldii.
Bu donemde Fanon’a olan ilgi de devrimci ve siyasal iktidar1 hedefleyen bir
ilgiydi. Ancak bu devrimler gerceklestikce, ulusal bagimsizliklar
kazanildikga, somiirge sonrasi iilkelerde yeniden ve bu sefer yerli olan bir
tahakkiim rejimi kuruldugu goriildii. Bu yeni Uciincii Diinya devletleri
kimlik meselelerini yok saymakta, seleflerinden daha kotii 6rnekler sundular.
Ozellikle Avrupa’daki 1968 hareketi bu diis kirkliginin da bir neticesidir.
Bu nedenle, daha once pek tartisilmayan kimlik meseleleri daha fazla
giindeme getirilmeye baglandi. Fanon da bu kez otekilestirmenin ve
otekilesmenin filozofu olarak ortaya cikt1.® Tabii nasil “devrimci Fanon”
bazilarinda sanki salt bir siddet teorisyeniymis gibi muamele gordiiyse,
“kimlik¢i Fanon” da zamanla ruhundan uzaklastirilmis, liberallestirilmis
olabilir. Asiriya kagan, Fanon’un biitlinlinii gozden kagiran yorumlar
devrimciler tarafindan da, post-kolonyal teorisyenler tarafindan da
yapilmigtir. Ancak her iki grup da Fanon’un yasamsal énemdeki pargalarini
alip, yaratici caligmalar yapmislar, Fanon’u hep giindemde tutmuslardir.
Diinya degistikge, Fanon’a olan ilgi de sekil degistirecektir. Ornegin,
2011°de baglayan ve halen devam eden Arap Bahari’yla birlikte, Fanon’a

53 Ornegin bkz.: Homi K. Bhabba, The Location of Culture, London, Routledge, 2007, s. 57-
93; Carine Mardorasian, “From Fanon to Glissant: A Martinican Genealogy”, Small Axe: A
Caribbean Journal of Criticism, No. 30 (Kasim 2009), s. 12-25.

Nigel Gibson, “Fanon and the Pitfalls of Cultural Studies”, der. Anthony C. Alessandrini,
Frantz Fanon: Critical Perspectives, London, Routledge, 1999, s. 100-101.

Rey Chow, “The Politics of Admittance: Female Sexual Agency, Miscegenation, and the
Formation of Community in Frantz Fanon”, der. Anthony C. Alessandrini, Frantz Fanon:
Critical Perspectives, London, Routledge, 1999, s. 35.

Nigel Gibson, bu siireci Yeryiiziiniin Lanetlileri’nin ilerleyen farkli baskilarina yazilan
farkli 6nsozleri ve arkakapak tanitim yazilarindan takip etmistir. Bkz.: Nigel Gibson, “Is
Fanon Relevant? Toward an Alternative Forward to “The Damned of the Earth”, Human
Architecture: Journal of the Sociology of Self-Knowledge, C. 5 (Yaz, 2007), s. 33-44.
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olan devrimci ilginin yeniden canlanacag tahmin edilebilir.”’ lginin giiniin
birinde tiikenip tiikkenmeyecegi ise simdilik cevapsiz bir soru.

Sonuc¢

Fanon somiirgeciyle somiirgelestirilmisten, ezenle ezilenden, 6zneyle
nesneden, beyazla siyahtan, Avrupaliyla Araptan olusan Manici diinyalari
analiz etmis ve bu diinyalarin asilip, hem ezenin hem de ezilenin
somiirgesizlestirildigi, yabancilasmalarindan kurtuldugu gercek bir evrensel
hiimanizme giden yolu arastirmistir. Fanon, bu kurtulus yasanmadig;
esitsizlikler, baski, asagilama, 6tekine olan ilgisizlik, korlik ve sagirlik
siirdligli siirece de utandirmaya devam etmektedir. Sartre {inlii 6nsoziinde,
“Bu kitab1 okuma cesareti gosterin, en bas nedeniniz de sizi utandiracagi
olmali; utang, Marx’m da dedigi gibi, devrimci bir duygudur.” demisti.*®
Fanon’un 6nde gelen biyografi yazari David Macey’ye gore Fanon siirekli
bir utang kaynagidir. Cezayir ve irk¢ilik gegmisiyle bir tiirlii hakkiyla
yiizlesemeyen Fransa igin bir utang kaynagi olmaya devam ediyor, ¢iinkii
Fanon’un ismi bile bunlar1 hatirlatmaya yetiyor. Ayni sekilde Bati
psikiyatrisi i¢in de, Fransizliklarindan kopamayan Martinikli entelektiieller
i¢in de utang kaynagidir.*® Glissant, Martiniklilerin Fanon’u higbir zaman
tam olarak benimsemediklerini, ¢linkii  higbirisinin  Fanon gibi
“diisiincelerinin  geregini yapip ... tam bir kopus i¢in sorumluluk
alamadiklar™ni  soyler.’® Cezayir i¢in de utang kaynagidir, ciinkii
Yeryiiziiniin Lanetlileri’nde ne olacagini goérmiis ve ne olmasi gerektigini de
yazmistir. Bu nedenle Cezayir devlet adamlari devrimden bir siire sonra
devrim anlatilarin1 Fanonsuzlastirmaya (de-Fanonize), “bize destek verdi
ama bizden biri degildi” demeye baslamislardir.’® Cezayir, bugiin de
Fanon’u unutmaya ve unutturmaya ¢alismaktadir.®

 Ornegin bkz.: Fatin Abbas, “Year of the Boomerang? Frantz Fanon, and the Arap

Uprisings”,  http://www.opendemocracy.net/5050/fatin-abbas/year-of-boomerang-frantz-

fanon-and-arab-uprisings (erisim tarihi: 26/06/2011)

Sartre, op.cit., s. 22.

Bkz.: David Macey, “‘I am my Own Foundation’: Frantz Fanon as a Source of Continued

Political Embarrasment”, Theory, Culture, and Society, C. 27, No. 7-8 (2010), s. 33-51.

80 Zikreden: Gibson, “Fanon and the Pitfalls of Cultural Studies”, s. 99.

61 Bkz.: Ross Posnock, “How it Feels to be a Problem: Du Bois, Fanon, and the ‘Impossible
Life’ of the Black Intellectual”, Critical Inquiry, C. 23, No. 2 (Kis, 1997), s. 323-349.

52 David Macey son sOylesilerinden birinde bunu anlatir:
http://theoryculturesociety.blogspot.com/2011/01/interview-with-david-macey-on-fanon.htmi
(erisim tarihi: 07/06/2011)
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Fanon’un “utan¢ kaynag1” olmasimin nedeni, daha once belirtmeye
calistigim gibi, okuyucuyu kendisi iizerine diisiinmeye zorlamasidir. Bir nevi
ayna gorevi goriir. Okuyan kendini ve kendi iilkesinin deneyimlerini goriir.
Tabii bu her okuyucu i¢in boyle olmaz. Sartre bu nedenle “okuma cesareti
gOsterin” demistir. Fanon, Siyah Deri Beyaz Maske’de sanirim bunu
anlatiyor: “Bu kitab1 okuyanlardan ¢ok azi onun igeriginde karsilasilan
problemleri anlayacaktir ... Onun satirlarinda kendini bulanlarin ileriye
dogru bir adim atmus olacaklarina inaniyorum. ister Siyah, ister Beyaz olsun,
benzer kaygilari tasiyan insan kardeslerimi, yiizyillarca siiren kavrayigsizligin
yiizlerinde katmerlendirdigi o utang verici maskeyi olanca kuvvetleriyle
yirtip atmaya ikna edebilecegime de ciddi olarak inaniyorum.” (SDBM: 4, 8).

Fanon’un bu anlamda Tiirkiye’deki sosyal bilimler ve yaratici diigiince
icin de Onemli bir esin kaynagi olabilecegini disiiniiyorum. Fanon,
Tiirkiye’de genellikle siddet iizerine olan fikirleriyle anilmaktadir.®
Fanon’un Kiirt hareketi tizerindeki, daha 6nce bahsettigim etkisi nedeniyle
bu dogaldir.** Kiirt halkinin yasadigi toplumsal doniisiimiin siddetle ve
kolektif isyanla ilgisi de siliphesiz ki iizerine diisiiniilmesi, arastirilmasi
gereken bir konu. Ancak Fanon’un Tiirkiye’deki diisiince hayatina sunacagi
daha zengin ve c¢esitli olanaklar oldugunu diisiiniiyorum. Ozel olarak
Fanon’un, genel olaraksa global Afrika entelektiiel hayatinin Bati diisiin
hayatim nasil  zenginlestirdigini vurgulamaya ¢ahistim.® Mecburen
cevapladiklar “ben kimim, biz kimiz?” sorulari, zamanla Bati’nin beyaz ve
imtiyazli diisiintirlerini de ayni sorulari kendilerine sormalari sonucunu
dogurmustur. Sonugta, siyahlik ve beyazlik, Afrikalilik ve Avrupalilik gibi
kategoriler, insanlik durumlar iizerine ciddi analizler, kigkirtici perspektifler
ortaya ¢cikmistir. Bunun devaminda siyah kategorisi farkli dallara, beyazlik
kategorisi farkli dallara boliinmiistiir. Farkli bir sekilde soylersek, daha
niiansli ve ince analizler, tasnifler yapilmistir.

Tiirkiye diisiin hayat1 da, bu siyah radikal diisiince geleneginden ilham
alarak, Tirklik ve Kirtliik ya da Siinnilik ve Alevilik gibi haller ve
zihniyetler iizerine daha fazla kafa yorabilir. Tirkiye’deki ezilenlerin,
dislananlarin, horlananlarin durumlarina ve yasadiklarina olan ilgisizlik,

8 Paris banliyolerinde 2005’te yasanan isyanla ilgili bkz.: Tanil Bora, “Paris Vesilesiyle,

Frantz Fanon ve Siddet Sorunu”, Birikim, No. 200 (Aralik, 2005), s. 83-87.

Fanon, siddet ve PKK iligkisini tartisan yeni bir makale i¢in bkz.: Dervis Aydin Akkog,
“Netameli Celiski: Siyaset ve Siddet/Dil ve Siyaset”, Birikim, No. 264-265 (Nisan-May1s
20119, s. 75-89.

Bu konuda Tiirk¢e’de yazilmis onemli ve yararli bir makale igin bkz.: Nilgiin Toker,
“Isyan1 Dinleme Bigimleri: Fanon, Sartre, Bourdieu”, Birikim, No. 200 (Aralik, 2005), s.
88-91.

64

65



Baris Unlii 39
Frantz Fanon: Ezilenlerin ve Miilksiizlerin Diisiiniirii

kayitsizlik ve bilgisizligin nedenleri hakkinda Fanon’un ufuk agici olacagin
diisiiniiyorum. Fanon bu gozle okundukga, hem ilham verici olacaktir, hem
de yazdiklarinin bu tilkede yasananlarla ¢ok da farkli olmadig: goriilecektir.
En azindan su sdylenebilir ki, farklar ¢ok olmakla birlikte, benzerlikler de
coktur. Fanon Tiirkiye’ye de ayna tutabilir.
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