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ONSOZ

Hig siiphe yoktur ki kitaplar insanligin ve bilginin yazili hafizasini temsil eder.
Kitapsiz bir diinya, bilginin —hicbir zaman- biriktirilemedigi ve sistemli hale
getirilemedigi, medeniyetin devam edemedigi bir diinya demektir. Yiice Allah’in
Kur'an’da insana kalemi bir ikram olarak zikretmesi aslinda kitabin hem 6grenme hem de
ogrenilenlerin korunmasi yoniindeki dnemini ortaya koyar. Kelamullah’in bir Kitap olarak
elimizde bulunmasi insanlar i¢in bir rahmet ve bir hidayet kaynagidir. Bununla birlikte
ayn1 zamanda medeniyet sahnesinde varolus meselesinin dar-1 ukbaya doniik bir “cagr1”

oldugunu da gostermektedir..

Cennetmekan Hocamiz Salih Akdemir’in tercihiyle “Son Cagr1 Kur’an.” anilan
niteligiyle insanin hayatinin anlam arayisinda rehberdir. Dini anlamanin esasini ortaya
koyan fikih insan hayatinda karsilan meselelere ¢oziim bulma hususunda gelistirilmesiyle
Kur’an’in insan hayatindaki anlam arayisinin tezahiiriidiir. Islam’in ilk doneminde din
denilince fikih anlasilirken daha sonra bu kavramin anlam alami daralmistir. Tefsir,
Kur’an’in insanin hayatina uygulanabilirliginin saglanmasi adina Kelamullah’in
aciklanmasidir.  Islami literatiirde gecen zaman icinde Arap olmayanlarin
Miisliimanlagsmas1 ve kendi dillerinden olmayan kutsal kitabi anlamaya calismalari
sonucu Kur’an’in bastan sona agiklandigi tefsir ¢alismalari ortaya ¢ikmustir. Ancak
boylesi tefsir calismalarinin yani sira tefsir faaliyeti, hiikiimler ortaya konulurken hiikme
gotiiren ilk delil olan Kur’an‘in anlasilmasi ve agiklanmasi dolayisiyla ortaya
cikmaktadir. Tefsirin fikha kaynaklik etmesi islami ilimlerde bilginin biitiinligiiniin
sonucudur. Dolayisiyla fer’i fikha dair yazilmis bir eserde Tefsir faaliyeti ve Kuran
ilimleri uygulamasi, ser’i delilerin ilk ve en 6nemlisi olan Kur’an‘imn ele alinip alinmamasti
ve ayet ile ilgili Kur’an ilimlerine yer verilip verilmemesi 6nemlidir. Bu anlamda Kuran
ilimlerinin imkéani ve smirlarmin belirlenmesi, bir fikih kitabinin ayn1 zamanda tefsir
ilmine de kaynaklik edebileceginin ispatidir. Bu sav el-Mebsut’un &rnekliginde icerik ve
yontemsel olarak degerlendirilirken hem tefsire hem de fikha kaynaklik etmesi agisindan
incelenmistir. Kuran ilimleri uygulamalarin1 Arap dili ve tarih ile ilgili ilimler olmak
iizere iki ana baslikta incelemek miimkiindiir. Imam Serahsi’nin el- Mebsut 'ta iki ana
kategori altina giren Kuran ilimlerinin hangisini nasil agiklamalar yaparak vazettigini
uygulamalar boliimiinde detaylandirmak teorinin pratikle birlikte verilmesi agisindan

onemlidir. Hazirladigimiz akademik ¢alisma giintimiiz ilim adamlarinin 6nde



gelenlerinden danigmanimiz Ahmet Nedim Serinsu’nun bilginin biitiinliigl ilkesinden
hareketle kadim ulemanin alim kimligi altinda miifessir, mufakkih olabilecegi fikrini
ortaya koymaktadir. Bu fikirden yola ¢ikarak Tiirkiye’de ve yurtdisinda islami ilimlerde
yapilmis tezlere géz atmak dnemlidir. Tiirkiye’de yapilmis tezlerde “Serahsi’nin Ahkam
Ayetlerinin Tefsiri” isimli arap¢a yazilmis bir yiiksek lisans tezi ile “Serahsi’nin Aile
Konulu Ayetleri Tefsiri” isimli baska bir yiiksek lisans tezi disinda bir akademik ¢alisma
bulunmamaktadir. Yurt disinda ise Liibnan Universitesi Hukuk Fakiiltesi ve Ilahiyat
Fakiiltesi hocalarindan Muhammed Halid Mustafa, Besir Kerim Mehdi birlikte
yayinladiklar1 Ali Imran suresinin (1-96) tefsiri isimli bir makale ile yine Muhammed

Halid Mustafa’ya ait Serahsinin ahkam ayetlerini tefsiri isimli ¢alismas1 mevcuttur.

Bu tez hazirlanirken miimkiin oldugu kadar ilk kaynaklara ulagsmaya calistik.
Dogru bilgiyi kaynagindan edinmeye calistik. Edinilen bilgi ile tezin ispatinda yeni

noktalara vardik.

Bu akademik ¢alismay yiiriittiigiim zaman ig¢erisinde maddi manevi desteklerini
benden esirgemeyen babam, annem ve dostlarima miitesekkirim. Bu tezin ortaya
cikmasinda bana ufuk c¢izgisi olan tez danismanim Prof. Dr. Ahmet Nedim Serinsu
Hocama ve tez izleme kurulu iiyesi hocalarim Prof. Dr. Halis Albayrak ve Prof. Dr.
Nahide Bozkurt’a tesekkiir ederim. Ayrica bu zorlu siiregte ilmi istisarelerde bulundugum
ve tezimin ilmi redaksiyonunu istlenen kiymetli esime; edebi redaksiyonununda

yardimini esirgemeyen Osman Dindar’a tesekkiir ederim.

Kiibra CICEKLI
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GIRIiS

A. ARASTIRMANIN KONUSU VE ONEMI

Semsiileimme Serahsi, Samaniler (m.819-1005) tarih sahnesinden kaybolup
onlarin yerine Maveraiinnehir’e Karahanlilarin hakim oldugu XI. yiizyillda yasamis
onemli bir ilim insanidir. Buhara’da yasayan ilmiye sinifinin en iist kademesine kadar
cikmis, yillarca Ogrencisi olarak yanindan ayrilmadigi hocasi Semsiileimme el-
Halvani’nin (452/1060) 6limiiyle onun yerine geg¢ip postuna oturmus, sahip oldugu

lakaplari tevariis etmistir.

Serahsi’nin yasadigi donemde Maveraiinnehir’de hakim olan Samaniler
Devleti’nin ilme ve kiiltiire 6nem vermesiyle baslayan ilmi ve kiiltiirel faaliyetler daha
sonra bolgeye hakim olan Karahanlilarin ayni destegi siirdiirmesiyle devam etmistir.
Ozellikle Hanefi perspektifi tesvik etmeleriyle ilmi hayat canliligini korumustur.
Dolayisiyla imam Serahsi’nin ilmi kimliginin dogdugu ve yasadigi donemden

etkilendigini soylemek miimkiindiir.

Samaniler’den sonra Karahanlilar’in bolgeye hakim oldugu zaman diliminde
pek ¢ok 6grenci yetistiren Serahsi bu donemde yapilan ilmi faaliyetlerin merkezinde bir
alim olmasi ile beraber ilmiye sinifi toplum icinde etkin rol oynamaktaydi. Bunun yani
sira hanedanin tesvikiyle devlet icindeki yetismis nitelikli eleman ihtiyacini
kargilamaktaydi. Ancak zaman icerisinde devlet i¢inde etkin bir hale gelen biirokrat-
ulema ile hanedanin arasinda giic miicadelesi ortaya ¢ikmistir. Bu miicadelede hanedan
hakimiyetini zaman zaman devlet icerisinde 6nemli vazifede olan biirokrat-ulemay1
cezalandirmakla saglamistir. Bu siirtismeden halk {izerinde etkin bir alim olan Serahsi’de
nasibini almistir. Dénemin hakani Semsiilmiilk Nasr b. Ibrahim (m.1068-1079)
tarafindan hapse atilmistir. Tabakat kitaplarinda Serahsi’nin hapse atilma nedeni ile ilgili
pek cok sebep siralanmaktadir. Bu durumun Serahsi’nin bireysel hayatinda ve el-
Mebsut’u telif etmesine vesile olmasi bakimindan bir kirilma noktasi oldugu

degerlendirilebilir.

Imam Serahsi’nin yasadigi donemde, Maveraiinnehir’de Hanefi fikh1 baskin
mezhep durumundaydi. Buhara, Semerkand ve diger 6ne ¢ikan Tiirkistan sehirlerinde
ders halkalarinda Hanefi mezhebi esas alinarak olusturulan miifredatla 6grenim géren

ogrencilerin sayisi ¢ok fazla idi. Bu hukuk (fikih) okullarindan mezun olan 6grenciler



aslinda sadece hukuk alaninda degil diger ilimlerde de yetkin bireyler olarak

yetistirilmekteydi.

Fikih alaninmn bu giiclii kiiltiire]l ortammda Imam Serahsi el-Mebsut’'u
ogrencilerinin 1srar1 ile hapse atildig kuyudan yazmis/yazdirmigtir.
Ogrencilerinin egitimi igin kaleme aldig1 bu kiymetli eserinin mukaddimesinde
ti¢ sorundan bahsetmektedir. Bunlarin ilki; 6grencilerin uzun meselelerde
mezhebin goriistiniic ve muhalif olan gorisii  bir  hikkiim  olarak  bilmekle
yetinmesi, meselenin derinine vukufiyete mani  olmaktadir.  Fikhi  6grenmek
isteyen kimse, bir ser’i hilkkmii yalnizca kaynagi ile yani naslar1 ve onlarin
meanisini (illet/hikmet ve amaglar1) bilmeden ezberleyip  gectiginde  sadece
hilkmiin “nakilcisi” olmus olur. Halbuki hiikkmiin kaynagi olan ser’i delilleri ve
hikkme -bahis olan illetleri derinlemesine bilmek fakih olma yolunda gerekli
olandir. Ikincisi bazt hocalarin  Ogrencilere temel esaslari  Ogretmek  yerine
onlara fikih namina higbir fayda  tasimayan  varsayimlar uzun uzun
anlatmalaridir. Ugilincii  sorun  ise; kimi  kelamecilarm  fikih  kavramlarini
aciklarken felsefecilerin terimlerini kullanmalari ve kelama dair tanimlarimni

fikih tanimlariyla karistirmalaridir.

O donemde Muhammed es-Seybani’nin (189-805) “zahirii’r-rivaye” eserlerine
yazilan muhtasarlardan Maveraiinnehir bolgesinde Hakim es-Sehid el-Mervezi’ nin (734-
945) el-Kdfi’si meshurdu. Serahsi’nin yazdigi serhin yam sira bu muhtasar'a yazilms
pek ¢ok serh vardi. Serahsi’nin yazdigi serhin temel gayesi doénemin biitiin fikih

miiktesebatinin ilim taliplerine aktarilmasi ¢abasi idi.

el-Mebsut, muhtasarda yer alan ve hukukun temel meselelerini ortaya koyan,
sadece 0 meseleleri tanitict bir fikih kitabt gibi goriilebilir. Aslinda bilginin
biitiinliiglinden hareketle fikhi bir meseleyi agiklamak iizere o hiikmiin delili olan ayeti
incelemekte ve bu ayetin tefsiri hakkinda fikih alanindan sdylenmesi gerekenleri
anlatmaktadir. Bu sebeple el-Mebsut’un yazilma sebebinin ortaya koydugu, alandaki
ornekliginden ve bilginin biitiinliigii ilkesinden hareketle tefsir ve fikih arasinda kopmaz
bir bag oldugu goriilmektedir. Bu nedenle tefsir, fikih, tevil kelimelerinin kavramsal

cergevesini belirlemek, bu bagi ortaya koymak igin gerekli goriilmiistiir.

! Muhtasar: Kisa, Ozet; Seybani’nin zahiru’r rivaye eserlerinin 6zetine verilen isim
2



Tefsir ve fikih arasindaki iliskinin ortaya konmasinda ornek teskil eden el-
Mebsut’un yontemini, 6ziinde furu’ fikha dair yazildigi igin fikhi agidan; hiikkme giden
yolda ayet ile ilgili yaptig1 agiklamalari ile tefsir agisindan ortaya koymak, konunun
biitiinliigi agisindan onemlidir. Serahsi’nin eserleri arasinda Seybani’nin (189-805)
eserlerine yazdigi serhler olmakla birlikte, bunlarin dahi igeriginin bir furu’ fikih

kitabindan beklenilenin haricinde oldugu bilinmektedir.

el-Mebsut’u tefsir-fikih iliskisi baglaminda yontemsel olarak degerlendirirken

iki yon ortaya ¢ikmaktadir:

1. Inceledigimiz eserin furu’ fikha dair yazilmis olmasi dolayisiyla miiellifin

takip ettigi yontem,

2. Serahsi’nin hilkkme giden yolda ele aldig1 ayetleri tefsir ederken takip ettigi

yontemdir.

Serahsi’nin kaynaklara hakim olmasi, konuyu islerken ele aldigi meselede 6ne
¢ikmis mezheplerin hiikkme ulasmadaki delillerini ayrintis1 ile ortaya koymasindan

anlasilmaktadir.

Diger yandan el-Mebsut, furu’ fikha dair yazilmis bir muhtasarin serhi olsa da
klasik bir serh gortintimiinden oldukga farklidir. Ciinkii onun déneminde ayn1 muhtasara
yazilmis pek ¢ok serhin oldugu dikkate alinirsa Mebsut denildiginde akla Serahsi’ye ait
el-Mebsut’un gelmesi, bu eserin emsalleri arasindan igerik ve yontem olarak hususiyeti
bulundugunu gostermektedir. Bununla birlikte Serahsi’nin bir meseleyi ortaya koyarken
farkli goriisleri karsilastirmasi, hiikiim igerikli ayetlerin tefsirini yapmasi ve bunu
yaparken Kur’an ilimlerinden yararlanmasi aslinda Serahsi’nin “alim” kimligiyle biitiin

miiktesebatini- bu kitapta kullandigini géstermektedir.

Serahsi’nin ilmi birikiminin kaynaklarmi: anlamak baglaminda, her alimin
aslinda diger alimlerin ayn1 zamanda dogal okuyucusu oldugunu; okudugu kitaplardan
etkilendigini ve digerlerinin goriislerine veya aciklamalarina metnin igerisinde dogrudan
veya dolayl olarak yer verdigini bilmekteyiz. Bu agidan bakildiginda el-Mebsut, Hakim
es-Sehit el-Mervezi’nin Muhtasarii 'I-kdfi adli eserinin bir serhidir. Buna goére Serahsi’nin
el-Mebsut’ta el-Kdfi’den ve diger yazarlardan ne kadar etkilendigi, onlarin goriislerine
yer verip vermedigi ve dogrudan kaynagi verdigi eserlerin el-Kdfi’de de olup olmadig

sorular1 ele almaya ¢alistigimiz mesele acisindan 6nemli goriilmiistiir.



Calismamizda bu sorularin cevabi aranirken satir aralarinda eserin 6zgiinliigiine
bilvesile deginilecektir. Clinkii Serahsi’nin, eserini serh literatiiriine uygun bir sekilde
olusturup olusturmadigi sorusunun cevabinin, bulundugu cografya ve ¢agda ayn1 esere
yazilan onlarca serhin arasindan nasil 6ne ¢iktig1 sorununun izahina da imkan verecegi
diistiniilmektedir. Bu nedenle el-Kdfi ile el-Mebsut’u konu dagilimi, bab basliklar1 ve
icerik agisindan degerlendirerek incelemek, el-Mebsut’un igerik ve yapisal 6zelliklerinin

anlagilmasi ve farkliliklarin ortaya ¢ikmasi acgisindan énemlidir.

el-Mebsut’ta Serahsi’nin metinde kaynak olarak yer verdigi eserler oldugu gibi,
kaynagin1 vermeden yaptigi alintilar bulunmaktadir. Calismamizda Serahsi’nin zikrettigi
kaynaklar1 arastirmakla birlikte ismini zikretmeyerek alinti yaptigi kaynaklari ortaya

koymak bir diger amacimizdir.

Yukarida aciklanan bakis acisindan hareketle arastirmamizi Serahsi’nin hayli
hacimli eseri el-Mebsut’un ibadat, nikah, talak bahislerini incelemek suretiyle
sinirlandirdik. Bu sinirlandirmanin onun miifessir ve fakih kimligini bir arada tespit
imkani verecegini diisiindiik. Inceledigimiz bu bdliimlerde Serahsi fakih kimligi ve fikih
akli ile meselelere yaklagsmistir. Hiikkmiin delili olan ayetin anlasilmasinda miifessir
kimligiyle tefsir agiklamalari i¢in gerekli olan ilimlerden nasil faydalandigini tespit edip

yorumlamaya gayret ettik.

Diger yandan el-Mebsut’ta gecen bazi rivayetlerin hadis ilmi 1s1ginda
incelenmesi zarureti hadislerin genelde senetsiz ya da sahabe veya tabiundan maruf olan
isimlerle verilmesi gibi sebeplerle ortaya ¢ikmistir. Bununla beraber ¢alismamizin Tefsir
alaninda gerceklestirildigini ve bu sebeple alanimizin i¢inde kaldigimizi usule riayet
bakimindan belirtmek gerekmektedir. Eserde Kur’an ilimleri uygulamalarinda ihtiyag

duyulan kadar hadis litaratiiriine girilmistir.

B. ARASTIRMANIN AMACI VE YONTEMI

Insanlar, yasadiklar1 cografyanin tarihinin ve kiiltiiriiniin izlerini tasir. Bu
yoniiyle insan tarihsel bir varliktir ve tiim yapip etmelerinde var oldugu tarihselligin
izdiistimlerini gormek mimkiindiir. Kararlarinda, tercihlerinde, sdylemlerinde,
bulundugu dénemin derin izleri goriilmektedir. Yasadigi donemin siyasi, ekonomik ve
kiiltiirel diinyast insan1 var eden sosyal unsurlardir. Dolayisiyla insan denilen varlik
kendisini kusatan tiim sosyal unsurlarin bir bileskesidir. Bu sosyal unsurlar insanin bizzat
kendi baglamidir. Baglamindan kopartilmig bir insan, anlasilmasi zor bir muammaya
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dontigmektedir. Dolayisiyla bir insan1 tanimanin en olmazsa olmazi, onu kendi
tarihselliginde anlamaya ¢alismaktir. Insan1 kusatan tiim unsurlar1 anlamak, tarihin bir
doneminde yasamis bir sahsiyet i¢in ¢ok daha onem arz etmektedir. Bu perspektiften
bakildiginda konumuz olan Serahsi’nin var oldugu donemi; siyasi, ekonomik, sosyal ve
ilmi yonlerden incelemek 6nem tagimaktadir. Ciinkii bunlarin hepsi onu var eden birer
atom gibidir. Tezimizde Serahsi’yi olusturan bu unsurlar ¢ok boyutlu olarak
incelenecektir.

Islam medeniyetinin insasinda ilk donemlerden itibaren din bir biitiin olarak
algilanarak sahip olunan bilgi, hiikkmiin ortaya ¢ikmasinda biitiiniin bir parcasi idi.
Bilginin biitiinliigii anlayis1 igerisinde dini bilginin 6gretiminde de bir branglasmadan
ziyade medrese geleneginde hocasmin ders halkasinda senelerce calisarak Islami
ilimlerde temayiil gdsteren, ilmi maharet ve imtiyaz sahibi alim yetistirmeye yonelik
uygulama goze carpmaktadir. Serahsi boyle bir egitim sisteminden gegmis ilim sahibi bir
alimdir. Tlimlerin tasnifiyle birlikte tefsir, fikth, hadis, kelam ayr1 ayr1 disiplinler olarak
karsimiza ¢iksa da aslinda aralarinda ayristirilmaz bir iliski mevcuttur.

Tefsir ve fikih arasinda var olan bu iligkiyi ilim tarihi acisindan incelemekle
birlikte tefsir ve fikih kelimelerinin birer ilim dali haline gelmesinden miitevellit
kavramsal cerceveyi ¢cizmek 6nemlidir. Tlimlerin tasnifi ve Serahsi déneminde buna dair
ulemanin zihnindeki algiyr ortaya koymak bilginin biitiinliigiiyle furu’ fikih kitab1 el-
Mebsut’ta Serahsi’ye ayetlerin tefsirini yapma imkanin1 vermektedir. Bu nedenle
ilimlerin tasnifini tarihsel a¢idan ele aldik. Bunu takiben tefsir, te’vil, fikih kavramlar1 ve
aralarindaki iligki eski ve yeni referans kaynaklar olan Kesfu z-Zuniin an Esami ve ’l-uniin
(Katip Celebi), Mii’cemu’l-Miiellifin Terdcimii Musanni’l-Kiitiibi’I-Arabiyye (Omer
Riza el-Kehhale), el-A’lam Kdamiisu Terdcim li Eshuri’r-Ricdl ve’n-Nisd mine’[-Arab
ve'l-Mustdribin ve’l-Mustesrikin ( Hayreddin Zirikli) ve Hediyyetu’l-arifin Esmadu’l-
Miiellifin ve Eseru’l-Musannifin’a (Ismail Pasa el-Bagdadi), Fevaidu’l-Behiyye fi
Teracimi’l-Hanefiyye 've (El-Leknevi) miiracaat edilerek incelenmistir.

Hicri 5. ylizyilin sonlarina dogru vefat eden Serahsi’nin yasadigi doneme ve
cografi bolgeye tevariis eden ilmi mirasi eserlerine aktarip aktarmadigi ve ilim gelenegine
getirdigi tecdidin ne oldugu 6nemli bir sorudur. Serahsi’nin eseri halihazirdaki bir Kitabin
serhi olsa da kitabin tertibi ve getirilen agiklamalarla adindan daha fazla s6z ettirmis,
dolayisiyla sorunun muhatabi konumuna gelmistir. Bu baglamda cevap bulmak i¢in el-
Mebsut ile ayn1 bolgede yasamis selefi Ebu’l Leys es-Semerkandi ve Bagdat ekoliinden
cagdas1 Cessas’in eserlerini karsilastirmak uygun goziikmektedir. Bu karsilagtirma ile
ayn1 zamanda Mebsut’un iginde var olan Kur’an tefsirinin hatta fikhin konusu olmasi
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dolayisiyla ahkam ayetleri ve onlarin tefsirinin olup olmadig1 sorusunun cevabi da
bulmak miimkiindiir. Bunun i¢in el-Mebsut ile karsilastirdigimiz diger eserin hiikiim
icerikli ayeti ile ilgili soylediklerini sira ile vermeyi uygun gordiik. Ozellikle el-
Mebsut’un bu agidan ahkam tefsiri olup olmayacagini, bu sahada elimizde bulunan
yazilmis ilk eser olan Safii’nin ahkam tefsiri ile kiyaslayarak ortaya koyma gayesiyle sira
ile verdik.

Zahiru’r -rivaye eserleri ¢ok uzun olusu ve tekrara diismesi gibi sebeplerle
muhtasar hale getirildi. Bunlar Hakim es- Sehid’in Muhtasar1 el-Kafii, Tahavi’nin
Mubhtasar: ve Kerhi’nin Muhtasari’dir. Daha sonraki donemde bu muhtasarlara serhler
yazilmigtir. el-Mebsut Hakim es-Sehid’in muhtasari el-Kdfi’ye yazilmig serhidir. Buradan
hareketle arastirma alanlarimiza giren Mebsut’un kaynaklarimi belirlemeye calisirken
serh olmasindan hareketle alisilagelen serh literatiiriine uygun olup olmadigi ya da
Serahsi’nin bu alana yenilik getirip getirmedigi incelenmistir. Bunun i¢in kendi gibi et-
Tahavi’nin muhtasarina serh yazan Cessas’in eseri Serhu Muhtasaru Tahavi ile el-
Mebsut’u, serh ettikleri eserlerden hareketle karsilastirmali inceledik. Buradaki amag hem
mevcut serh literatiirine uygun olup olmama durumunu, farklilik varsa getirilen
yenilikleri hem de Serahsi’nin metnini olustururken Muhtasar metnin disina ne kadar
¢iktigin1 ortaya koymak ve bu anlamda beslendigi kaynaklarinin tespitidir.

Bunu yaparken de yeri geldikg¢e teorik bilginin arkasindan uygulamalarini da
beraberinde vererek ger¢eve ¢izmeye calistik.

Aragtirmamiz igin Serahsi’nin eseri el-Mebsut’un Arapga Daru’t Da’vat
yayinevinin baskisindan yararlandik. Bununla birlikte el-Mebsut’un Giimiisev
Yayinlari’'nin bastigi Cevat Aksit’in editorliiglinii yaptigi tercimesini esas aldik.
Serahsi’nin el-Mebsut’un esaslarini ortaya koymak igin yazdigini sdyledigi Usulii’s-
Serahsi’den ise siklikla yararlandik.

Arastirmamizi, Arapga baskisi on bes cilt, terciimesi otuz cilt olan el-Mebsut’un
ilk sekiz cildi iceren ibadat, nikdh ve talak bolimleri ile smirlandirdik. Ancak
kaynaklarini belirlemek i¢in el-Mebsut’u yirminci cilde kadar taradik.

Serahsi’nin miifessir kimligine kaynak olan Kur’an’t nasil anladigi,
aciklamalarin1 hangi ilimleri kullanarak yaptigi temel meselemizdir. Bu nedenle, bu
alanin disinda kalan sorunlarla, 6rnegin ayetin agiklanmasinda istifade edilen hadislerin
rivayetlerinin senetsiz verilmesinin bir fikih kitabi olmasindan mi, Hanefi fikih
eserlerinde teamiiliin boyle olmasindan m1 yoksa onun doneminde hadislerde rivayetlerin
isnadindan ziyade anlamlarinin daha ¢ok 6nemsenip o cizgide bir egitim verilmesinden

mi kaynaklandigiyla ilgilenmedik.



Serahsi’nin eserinin fikih ve tefsir agisindan yontemsel ¢ergevesini birinci
boliimde olusturduk. Bu nedenle bu bolimde c¢ogunlukla hipotetik yargilarda
bulunulmustur. Daha sonra olusturdugumuz ¢ergeve baglaminda uygulamalarini ikinci
boliimde verdik. Birinci bolimde yer alan yargilar bu béliimde konunun uygulamalart ile
orneklendirilmistir. Konumuz Serahsi’nin tefsiri olmasi dolayisiyla bu uygulamalar 6zel
bilgi alanli Kur’an ilimleri kapsamindadir. Kur’an ilimlerinin kategorizelendirilmesi
hususunda teoride ayristirilmasinda belli bir tasnif esas alinmistir. Bu tasnif Ankuzem
Yayinlar’nin Kur’an ve Hadis ilimleri kitabinda yer alan Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Tefsir Kiirsiisiiniin yaptigidir.

el-Mebsut’ta yer alan uygulamalarin teorik arka planini ise Serahsi “Usul”iinde
ortaya koymaktadir. Serahsi’nin zihnindeki Kur’an ilimleri algisinin anlasilmasi i¢in bu
iki eserin senkronize edilerek arastirilmasi gerektigi ortadadir. Dolayisiyla 6zellikle nesh,

i’rabu’l Kur’an, mecaz, istiare gibi Kur’an ilimlerine dair bilgi i¢in Usul’den faydalandik.

C. SERAHSI’NIN YASADIGI SiYASI, iLMi VE KULTUREL
ORTAM

1. Siyasi Ortam:

Xl. yiizyll Maveratinnehr ve Horasan bdlgesinde siyasi iktidarmn el
degistirdigi bir donemdir. Serahsi’nin dogdugu 1009-1010’da  Serahs’m da
icinde bulundugu Horasan bolgesinde hakim olan Samani Devleti yeni yikilmis
ve yerini Tirk Hakanligina birakmistir. Bu doneme gelinceye kadar bolgenin
ilmi ve Kkiiltirel ortamimi tesis eden  Samanilerin  zayiflama  ve  yikilig
amillerinden  bahsetmek Serahsi’nin yetistigi ortam: anlamak icin elzem

goriinmektedir.

Samani hanedan1 adm Belh sehrinin  hakimi iken diismanlarinin
baskisindan kagarak Emeviler’in Horasan valisi Esed b. Abdullah el- Kasri’ye
sigman ve onun  yardimlari  sayesinde  Belh’i  yeniden ele  gegiren
Samanhudat’tan alir. Samanilerin  kokeni hakkinda iki goriis vardir: Iran
menseli olduklarint savunan goriisiin en Onemli dayanagini, Behram Cubin’e
ve Iranlhlarin efsanevi hiikiimdar1 Keyumers’e kadar uzanan soy kiitiikleri
olusturmaktadir. Buna kars1 ¢ikanlar, secerelerde Guzek, Tamga¢ gibi Tirk

isimlerinin de gectigini, Behram Cubin’in Iran kisrasina kars1 basarisiz bir
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isyan girisiminin ardindan Goktiirk hakanina  sigindigt  ve  onun  kiziyla
evlendigini soylemislerdir. Bununla birlikte Samanilerin hakim olduklar1 yerler
olarak gegcen Belh, Semerkand, Esnas gibi sehirlerin Akhunlar déneminden
beri Tirklerin hakimiyetinde oldugu ve ailenin atas1 olan Saman’in unvani olan
“hudat” kelimesinin  Farscada “sahip” eski Uygur Tiirk¢esinde ‘“unvan ve
ritbe” anlaminda olmasi da Tiirk kokenli olduklarini ileri siirenlerin ortaya
koydugu delillerdendir.? Bununla birlikte bazi kaynaklarda “Samani Tiirkleri”
tabirinin gegmesi ve askeri teskilatta ordu komutanlarinin Tiirk asilli olmasi
dikkate alinirsa Samanilerin Tirk asilli  olma ihtimalinin ¢ok daha yiiksek
oldugu séylenebilir. IX. yiizyilin basindan itibaren baslayan Samani hakimiyeti

Xl. ylizyilin basinda sona ermistir. Samani Devletinin yikilmasma sebeb olan
olaylar dizisini, Samani hiikimdar1 Emir er-Riza Nuh b. Mansur (365-387/976-
997) yardimi ile Sistan’a tekrar hakim olan Halef b. Ahmed’in yiikiimli oldugu
vergileri gondermeyip isyan bayragini ¢ekmesi baslatmisti. Nuh b. Mansur,
sabik Sistan hakimi Hiseyn b. Tahir ve Tirk asilli Horasan ordu komutani
Ebu’l- Hasan Simcur idaresinde Halef iizerine biiyilk bir ordu sevk etmis,
ancak Halef’in oldukca iyi korunan Erk Kalesi’ne siginip gosterdigi olaganiistii
mukavemet, kusatmanin yedi yil siirmesine ve biiyilk maddi kayiplara neden
olmustur. Bu durum igeride idari yapida  ¢6ziilmeyi  beraberinde  getirirken

disarida Samanilerin eski giiciinii kaybetmis oldugu intibaini vermistir.>

Samanilerin  hiikkiim  siirdiigi  topraklar Maveraiinnehr ve  Horasan
olmak tizere iki bolgeden olusmaktadir. Maveralinnehr Hiikiimdar’in/merkezi
yonetimin  tasarrufunda olmakla  birlikte  Hilkiimdarlik  sarayr  Buhara’da
bulunmaktadir. Horasan, Il. Nasr doneminde ihdas edilen “Horasan valisi"
unvanina sahip kumandanlar tarafindan  yonetilmistir ve merkezi  Nisabur
sehridir. Horasan wvaliligi, Muhtacogullar1 ve Simcuriler gibi tnli kumandan
ailelerinin  uhdesinde bulunmaktadir. Samanilerin  merkezi  yonetimi  zayiflatan
bu yapilanmasi Ebu Ali Simctr, Ebu’l Abbas Tas, Faik, Inang, Begtiiziin ve
Sebiiktegin gibi Tirk kumandanlarin Samani Devleti’nin  topraklarina g6z
dikmelerine ve paylasmak igin harekete gegmelerine sebebiyet vermistir. Bu
komutanlarin  birbirleriyle  girdikleri  miicadele, istediklerini  vezir  tayin

ettirmeleri ya da oradan azlettirmeleri karsisinda Nuh b. Mansur, yakin tehdit

2 Aydin Usta “Samaniler”™, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, TDV yayinlari, istanbul 2009, ¢.36,
S.64.
® Omer Soner Hunkan, Tiirk Hakanlig: Karahanhlar, 1Q Kiiltir Sanat Yayncilik, istanbul, 2007, 5.129.
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olarak degerlendirdigini digerine karsi tercih etmis, ona hilat, lakaplar ve baz
vilayetler vererek otoritesini korumaya c¢alismistir. Bu tarz siyaset, devlet
erkani  arasinda  hosnutsuzluk, giivensizlik ve catismalari beraberinde
getirmigtir. Tirk Hakanligi ve Biiveyhi tehdidi iyice hissedilmeye baslandig
sirada Tirk kolelerin miktarini  arttirmak gerekmis ve fakat hem bu isin mali
kiilfeti hem de yapilan savaslarin kiilfetinden dolay1 bunu karsilamak ig¢in
usulsiiz  vergiler konulmustur. Buhara sarayina diizenli olarak vilayetlerden
gonderilen vergiler ve asker yardimlar1 kesilmis, sahsi  ihtiraslarini hayata
gecirmek i¢in miicadele eden vilayet hakimleri halki yiiksek vergiler vermeye
mecbur birakmiglardir. Bu uygulamalardan en ¢ok rahatsiz olan Maveraiinnehr
ahalisi icin onemli olan kendilerine kimin hakim oldugu degil, ticari
menfaatlerini kimin koruyacagi meselesidir. Bu nedenle Samani idaresi yerine,
yakin ticari iligkiler icinde olduklar1 Tirk Hakanhig idaresini arzu etmeye
baglamiglar ve bunun neticesinde Maveraiinnehr yerel ydneticilerinden bir grup
dihkan® Samani Devleti'ne son verilmesi  igin  Tirk  Hakanhigmm  bati
faaliyetlerini idare eden Bugra Han Haran b. ilig’i iilkeye davet etmislerdir. Bu
gelismelere Maveralinnehir ulemasinin takinacagi tavir, Tirk Hakanligi igin
biiyiik 6nem tasimakla beraber Samaniler cephesinde hayat memat meselesi
haline gelmistir. Samani Devleti’'ne  kesin  olarak son  veren,  ulemanin
fetvalaridir. Tirk Hakanliginin Maveraiinnehr’i  fethinin  arifesinde  Samani
hatiplerinin ~ camilerin ~ minberlerine  ¢ikarak cihadin farz oldugunu
bildirmelerine karsin, halk onlarin soylediklerine itimat etmeyip yakinlarindaki
fakihlere® miiracaat ederek savas icin fetva istemisler, onlar da halki bundan

men ederek,® Tiirk Hakanligiin dine karst degil, diinyevi hiikiimranlik icin

* Dihkan: islam devletlerinin idari teskilatinda kdy reisi, sehir ve yore beyi gibi anlamlara gelse de
Maveraiinnehr’de dihkanlarin yetkileri daha genisti. Sayilar1 ¢ok fazla olan bu dihkanlar miistahkem
hisarlarda yasayarak idareleri altindaki yerleri kontrolleri altinda tutuyorlardi. Sehir ve ydreleri yoneten
hiikiimdarlar da bu sinifa mensup olup dihkan unvam aliyorlardi. islamin bu bblgede yayilip koklesmesiyle
dihkanlarin ehemmiyeti gittikce azaldi. Samani devletinin iilkenin siyasi kaderine hakim olmasi Tiirklerden
olusan ordulari bu sinifi daha da 6nemsiz bir hale getirmistir. Dihkanlik Karahanlilar doneminde tamamen
ortadan kaldirilmistir. (Faruk Siimer “Dihkan” DIA, c.9, 5.290)

® Fakih; Miisliiman toplumlarda toplumsal degisme ve din arasindaki iliskiyi kuran fetva vermeye yetkili
din bilginidir. Ayn1 zamanda ilmi agidan yiiksek seviye de halkin ilmine itimat ettigi kimselerdir ki resmen
tayin edilen kadi, miifti olabilecegi gibi halk arasinda maruf olup medreselerde yahutta ders halkalarinin
baginda olan miiderris, molla gibi kisiler de olabilir.

® fleri gelen tiiccarlardan Ebu’l- Hiiseyn ibn el- Yes’a et- Temimi el- Farisi'nin soylegine gore; Hanlik
ordusu geldiginde Buhara’da idim. Samani hatipleri camilerin minberine ¢ikarak insanlar1 yardima
¢agirdilar. Samaniler hakkinda dediler ki; katinizdaki iyi halimizi size olan dostlugumuzun giizelligini
bilirsiniz. Bu diigman bize goriinmiistiir. Allah’a yardim ve miicadelemiz igin istihare etmeniz bir gérevdir.
Buhara halkinin ¢ogunlugu silah tagir. Maveraiinnehr halkida boyledir. Halk bunu duyunca yanlarindaki
fakihlere yoneldiler. Onlardan savas i¢in fetva istediler. Fakihler onlar1 savastan menettiler ve dediler ki:



miicadele ettiklerini, bu nedenle bos yere kan akitmanin yersiz olacagini, -
ustelik onlarin iyi bir Misliman kavim oldugunu, Samanilerin ortadan
kaldinlmasimn  daha dogru  olacagmi- sdylemislerdir.” Béyle bir durumda

Samanilerin Maveraiinnehir gazilerini kutsal savasa sokma imkan1 kalmamustir.

Tirk Hakanligimin Samani Devleti’nin hakimiyetine ~ son  vermesine
gotiren amillerin bir digeri ise  Vasiki olayidir. Halife torunlar1  kendi
iilkesinden ve bulundugu iilkeden ayri ayrit maas alirlardi. Halife el- Vasik (227-
232/842-847) soyundan geldigi kabul edilen Ebu Muhammed Abdullah b. Osman el-
Vasiki, Samanilerden bu yolda bir ¢ikar elde edememis ve Tiirk Hakanliginin tarafina
gecmistir. Tiirk Hakanlig: iilkesine gelerek Bugra Han Harn b. Ilig’in sarayma
yerlesmistir. Han {izerinde etkili olmaya baglamis, onu Maveraiinnehr’e sefer
yapmaya tesvik etmekte iken Bagdat’ta hilafet makaminda degisiklik olmustur.
Halife et- Tailillah, Biiveyhi Bahaii’d Devle tarafindan hal edilmis/azledilmis ve
yerine Kadir Billah halife olmustur. Ancak onun halifeligi Horasan ve
Maveraiinnehr’de taninmamustir. Hutbeler halen et- Tailillah adina okunmaya devam
etmis ve bu bosluktan yararlanmak isteyen el- Vasiki, halife olma hayali kurmaya
baglamistir. Her konuda kendi goriisiinii alan Han’in onayimi alacak, halife ilan
edilecek ve Bugra Han’1 kendisine tabi kilarak Horasan ve Maveraiinnehr’de hiikiim

siirecektir.®

Tirk komutanlarindan Ebu Ali  SimcGr ve  Faik’in  Horasan’daki
macerasi, Tirk Hakanligimin  Samanileri ortadan kaldirma girigimini
hizlandirdi. Samani hiikiimdar1 Nuh b. Mansur Horasan ordu komutan: Ebu Ali
Simcar’un kuvvetinden endise etmistir. Bundan dolayr baska bir komutan Faik
ile gizlice anlagsmistir. Bu durumun farkina varan Ebu  Ali  SimcOr  derhal
harekete gegerek Samani Hiikkiimdari’mi  sikistirip  eski  hizmetlerini  hatirlatmis
ama bir taraftan da Horasan’da miistakil bir devlet kurmak i¢in Samanilerin
dogu smirindaki rakibi Tirk Hakanligi ile miinasebeti gelistirerek onlarla
gizlice yazismayr da ihmal etmemistir. Bunun neticesinde gizli bir anlagma

yapmaya muvaffak olmustur. Bu anlasmaya gore Buhara, Semerkand gibi

Eger Hanlik dine karst miicadele ediyorsa onlarla savas gereklidir. Ancak bu miicadele diinyaya karsi
(diinyevi) ise bir Miisliimanin kendini tehlikeye atmasina, kanin akmasina sebebiyet vermesine izin yoktur.
Bu kavmin (hanligin) yasam giizel, dinleri dogrudur. Fitnenin (Samanilerin) yok edilmesi daha layik
olandir. (Ibn Miskeveyh, Kitabu Tecaribii’l Umem, Mektebetii’s Sekafeti’t Diniyye, Kahire 2013, c. 4
5.373))

" Hunkan, Tiirk Hakanligy, 5.130

8 Hunkan, Tiirk Hakanligi, s.131
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Ceyhun Nehri’nin dogusunda kalan yerleri Tirk Hakanligina, nehrin batisinda
kalan yerleri ise kendisine almak {izere Samani iilkesini paylasacaklar ve bunun

icin iki taraf birbirine yardim edecektir.’

Samani Hiikiimeti muhaliflerinin  adeta  Tirk Hakanligi  nezdinde
ittifak etmesinde, bu devletin giicii oldugu kadar, hilafetin dogusunda giiclii bir
hakimiyet tesisinin Bagdat’s m. 945 tarihinde istila etmeyi basaran Sii Biiveyhi
devletinden Siinni Horasan ve Maveratinnehir halkinin duydugu  rahatsizhigin
onemli bir rolii vardir. Samanilerin en &nemli ikinci rakibi Biiveyhiler, Abbasi
Hilafetini tamamen ortadan kaldirmayr siyasetlerine uygun gormemislerdir.
Ancak halifelik bu tarihten itibaren gittikge =zayiflamaya ve fonksiyonunu
kaybetmeye baslamis hatta emirii’’l-imera unvan1 alan Biiveyhi Hiikiimdarlar
gerekli gordiiklerinde halifeyi tahttan indirip yerine digerini getirebilmislerdir.
Selguklularin Bagdat’a girmesine kadar devam edecek bu duruma ragmen,
Stinni halkin halifeye hiirmeti vardi. Bu nedenle olmalidir ki daha Once
Tiirklere karst savunma stratejisini tavsiye eden “Tiirkler size dokunmadik¢a
siz de onlara dokunmayiniz.” hadis rivayetlerinin yerini, “Yiice Allah; Benim
bir ordum vardir, ona Tiirk adini verdim, onlart da doguda -yeryiiziinin  en
yiksek yerinde ve havast en temiz ilkelerinde- yerlestirdim. Bir millete

»10° Hadisine  birakmis

kizarsam Tiirkleri onlarin  iizerine musallat  kilarim.
olmasi, kurtulus tmidi besleyen Bagdat’in ve Siinni halkin psikolojisini
yansitmasi ag¢isindan Onemlidir. Sartlarin olgunlagsmasi ile Bugra Han Harln
992’de Buhara’ya girmis, sonrasinda m. 999 tarihine gelene kadar Samaniler
ve Karahanllar arasindaki miicadeleler bazen Tiirk Hakanliginin lehine bazen

de aleyhine olarak 999 senesine kadar devam etmistir.

[l. Mansur’un komplo ile tahttan indirilerek yerine kardesi Il.
Abdiilmelik getirilmis ama Il. Abdiilmelik’in Faik el-Hassa ve Begtiiziin
denetimindeki kisa saltanati Karahanlilarin Buhara’y1 isgaliyle son bulmustur.
Sehirde bulunan Samani ailesi mensuplart Ozkent’e gétiiriiliip hapsedilmistir.
Hapishaneden kagan Il. Abdiilmelik’in kardesi Ismail b. Nuh’un (Muntasir)
Samani devletini yeniden diriltme gayretleri ile orduyu toplayarak giristigi

miicadele de 1005 yilinda sigindig1 ¢6lde Arap kabileleri tarafindan

® Hunkan, Tiirk Hakanlig, 5.132.
10 sahih Hadis kaynaklarinda (Kiitiibii’t Tis’a) bulamadigimiz bu hadise 0 dénemin psikolojisini ortaya
koymasi agisindan dnemli goérdiigiimiiz igin yer verdik.
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ldiiriilmesi ile son bulmustur. Boylelikle Serahsi’nin  dogdugu tarihte
Samani Devleti tarihe karismig, onun yerine Maveratinnehr’de Tirk Hakanlig
hakimiyeti ortaya c¢ikmistir. Ceyhun Nehri’nin batisinda bulunan Horasan’da
Gaznelilere kars1 ilig Nasr doéneminde verilen miicadeleler sonucu kisa  bir
dénem Horasan’in kontrolii elde edilmis olsa da bu uzun siiren bir hakimiyet
olmamistir. Genel olarak bakildiginda batida Tirk Hakanliginin smirt Ceyhun
Nehri ile ¢izilmigtir. Samani Devleti’'nin son donemlerinde hakimiyetinin
zayiflamasiyla Horasan bolgesine tayin edilen valiler merkezden bagimsiz
hareket etmeye baslamis, mesela Sebiik Tegin Horasan  valisi  oldugunda -
Samani Devleti’nin valisi gibi goziikse de- aslinda bagimsizligini ilan etmistir.
Tirk komutanlarin  kurdugu bu devlet Horasan’in giineyinde Gazne’ye,
Afganistan’a dogru yayilarak Gazneliler Devleti kurulmustur. H. 1009 yilina
gelindiginde Horasan bolgesinde Serahs sehri  Sultan  Mahmud devrinde

Gaznelilerin hakimiyeti altinda kalmustir. *2

2. 1ilmi ve Kiiltiirel Ortam:

Imam Serahsi’nin dogdugu yillarda, Gazneliler Serahs’in icinde
bulundugu bolgeye hakim olsalar da buradaki sosyal, kiiltirel ve ticari hayatta
Samanilerin déneminde kurulan diizen devam etmistir. Ipek Yolu gibi &nemli
bir yol gilizergdh1 iizerinde bulunan Serahs, ticari bakimindan potansiyele sahip
bir schirdir. Halkin bir kismumin gegimini ticaretten sagladigi bilinmektedir.*®
Nitekim Serahsi’nin 10 yasinda iken babasi ile ticaret maksadiyla  Bagdat’a
gitmesi de bunu destekler —mahiyettedir. Serahs sehrindeki ilmi faaliyetler,
onlarin nerede, nasil yapildigina dair elimizde kesin bir bilgi bulunmamaktadir.
Ancak bu sehirden pek ¢ok alimin, sayilamayacak kadar meshur Kkisinin
¢ikmasi, sehir halkinca ilmin ve alimlerin sahip olduklari degerin ve yeni
yetisen neslin  yonlendirilmesindeki  amillerin ~ de  anlasilmasina  yardime1
olmaktadir.™® Serahsi’nin ilim elde etmedeki gayretini dogdugu ve iginde

bulundugu ¢evreye ragmen sahip oldugunu diisiinmek ¢ok dogru degildir. Bu

1 Usta, “Samaniler”, DI4, c.36, 5.66.

2 Erdogan Mercil, “Gazneliler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, TDV yay., ist. 2009, c. 13, s.
484.

BYiiksel Sayan, “Serahs”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, TDV yay., Ist. 2009, ¢.36, 5.540
YSayan, “Serahs™, DI4, ¢.36, 5.540.
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yonlendirme ve gayretle Buhara’ya gidip hocasi Abdii’l-Aziz el-Halvani’nin

ders halkasina katildig1 sdylenebilir.

Samaniler devrinin  kapandigit ~ ve  Karahanlilar’imm  hakimiyetinin
basladigi bir donemde Ogrencilik yillarin1 geciren Serahsi’nin bulundugu ilmi
ve Kkiiltirel hayatt anlamak i¢in Samaniler devrine bakmak yerinde olacaktir.
Ciunkii  kultiirel hayatin degisen siyasi iktidardan etkilenmesi daha uzun zaman
almaktadir. Samaniler doneminde ticari hayattaki basar1 kiiltirel ve ilmi
hayatta canliigi da beraberinde getirmistir. Ozellikle Buhara, devletin baskenti
olmasi itibariyle ilmi faaliyetlerin de merkezi konumundadir. Hiikiimdarlar ve
devlet ricali ilim adamlarim1 himaye ectmisler, Ramazan aylarinda geceleri
sarayda hiikiimdarin huzurunda din adamlart tarafindan  miinakasali  huzur

dersleri verilmistir."®

Hiukiimdarlar zengin kiitiphane sahibi idiler. Buhara’daki  Samani
sarayl Islam diinyasmin en biiyiik kiitiphanelerinden biri -ne yazik ki, ibn
Sina’nin Samaniler’e saray hekimligi yaptigi c¢ok faydalandigi bu kiitiiphane II.
Nuh devrinde ¢ikan bir yanginda tamamen yanmistir.- haline gelmistir.
Medreselerin hentiz tesekkiil etmedigi donemde dersler camilerde, alimlerin
evlerinde ~ ve  hangahlarda  gergeklestirilmistir.'®  Muhtemelen hocast
Halvani’nin camide verdigi derslerle baslayan Serahsi dahil oldugu ders
halkasinda yirmi seneyi askin talebe olduktan sonra hiyerarsik siralamada en
tepeye ¢ikmig ve sonunda hocasmmin ilmi sahada varisi olarak yerine gec¢mis,

postuna oturmus, hocasinin iinvanlarinida tevariis etmistir.

Samanilerde ilmiye sinifinda bir ikiligin oldugunu sdylemek  ¢ok
yanlis olmaz. Ulemadan bir kesim saraya yakin biirokrat iken diger kesim

halka daha yakin olup mutasavvif kisilerdir.

Samanilerin yikilmasinda 6nemli rolii olan mutasavvif ulema  smifidir.
Tiirk Hakanligmimn Islam’1 kabulii Buhara’dan Artu¢’a gelen mutasavvif fakih
Ebu Nasr Samani vasitasi ile olmustur. Mutasavvif ulema smfi ile Tirk
Hakanlhigmin arast bu vesile ile &teden beri iyi olmustur. Ilk Miisliman Satuk

Bugra Han gibi Tiirk Hakanligi hakanlari da genellikle Islam’a tasavvuf

> Mehmet Fuat Képriiliizade, “Samanogullar” Tiirk Tarihinin Ana Hatlari Eserinin Miisveddeleri
Bagvekalet Miidevvenaty, t.y, S. 53.
1%Usta, “Samaniler”, DIA4, c.36, 5.67.
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kapisindan giren ve tasavvuf penceresinden bakan dervis tabiathi kisiler  olarak

7 Dinin sadece halka degil hiikiimdarlara da farz olduguna

tarif edilegelmistir.
inanan ve kendilerine “Tanr1 elgisinin kolesi” denilmesinden hoslanan hakanlar
ile diinyevi hayati terk ederek uhrevi hayati tercih eden dervis mesrepli gayri
resmi din adamlar1 arasinda bir doku uyumu vardir. Maveraiinnehr’e tevecciih
gosterip Tirk Hakanhigi idaresindeki topraklara  yénelmislerdir.®®  Halkin
istedigi fetvayr Karahanlilarin lehine veren mutasavvif ¢evre ile olan iyi
iliskiler, Maveraiinnehr’in hakimiyet yolunu ag¢mustir. Ote yandan bu iliski

tarzi, bolgenin fethinden sonra Tirk hanedani ile resmi din adamlar1  arasinda

uzun siire devam edecek olan catismanin da baslica sebebi olmustur.*®

Tirk hanedaninin  medrese egitimli  biirokrat-ulema ile arasindaki
catisma noktalarindan digeri ise Islam’a bakis acilaridir. Hanedan’in basindan
itibaren mutasavvif ¢evre ile yakin iliski iginde olmasi, Dbiirokrat-ulemanin,
Hanefi doktirinini?® esas alan ayr1  bir  yapilanmaya  gitme  arzusunu
dogurmustur.”* Bu durum Orta Asya’da Hanefi fikhiin baska hicbir bélgede
olmadigi kadar gelismesini ve doktrinin temellendirilmesini  saglamistir.
Bununla birlikte Islam hukukuna gére isleyen devlet mekanizmasinda, tek bir
mezhebin gegerliligi, devletin istikrari, birligi ve biitiinliigi  agisindan  biiyiik
onem arz etmektedir. Bu nedenle devlet resmi doktrin olarak Hanefi mezhebine
dayanmig, ona mensup fakih ve Ogrencileri kosulsuz  desteklemistir.  Boylece
yargl, egitim, iktisadi, sosyal vb. alanlarda Hanefi fakihleri o6nemli bir rol
istlenmistir. Bu cercevede, cagmin Otesinde bir yonetim programina sahip olan
ve zengin vakiflar ile desteklenen Tirk Hakanligi medreseleri; imam, miezzin,
hatip, vaiz, miifti gibi halkin dini ihtiyaglarna cevap veren memurlarin

yetismesinin yani sira, yargi islerinden sulama ve vergi meselelerine kadar

" Omer Soner Hunkan, “Tiirk Hakanlhig1 (Karahanlilar)’nda Hanedan ve Biirokrat- Ulema Catismast: {1k
Biirokrat- Ulema Ihtilali”, Tiirk Tarih Kongresi, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara 2006, s.654.

18 Hunkan, Tiirk Hakanligi, .131.

1 Hunkan, Tiirk Hakanligr, s. 132.

2 Biiyiik bir servetin sahibi olan biirokrat-ulema sinifi ile mutasavvif ¢evrenin rekabet icinde olduklarina
isaret eden ornekler kaynaklara yansimistir. Bunlardan biri nakledilir; “Buhara sadrlarindan biri hacca
gitmis idi. Servet ve gorkem sahibi idi. Yiikiinii ylizden fazla deve tasiyordu. Sadr tahtirevanda oturuyor ve
biiylik ulemadan bir grup da beraberinde gidiyordu. Arafat’a yaklastiginda ayaklar ¢iplak ve yarali bir
dervis, onu bir kaide iizerinde giderken goriince, karsisina gecerek sordu: ‘Benim haccin sevabi ile
seninkinin sevabi bir olur mu? Ben zorluklarla gidiyorum, sen sasilacak bir nimetle gidiyorsun. Buhara
sadr1 cevap verdi: ‘Hasd, senin mikafatin ile benimki bir olmaz. Zira ben, Allah’in emrini yerine
getiriyorum, ama sen Allah’in emrinin aksine hareket ediyorsun. Bana demistir ki, ‘giiclin yetiyorsa hacci
ifa et’. Sana ise ‘elinizdekini helak etmeyiniz’ demistir. Su halde ben davetliyim sen mazeretlisin. Ben
misafirim, sen davetsizsin. Davetsize hiirmet olmaz, misafire ise hiirmet etmemek olmaz”

2 Hunkan, Biirokrat Ulema Catismasi, 5.654.
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birgok alanda etkin olan kadilik, muhtesiplik, Kkatiplik, terciimanlik, istihbarat,
noterlik, elgilik, naiplik ve hatta vezirlige kadar genisletilebilecek biirokrat
ihtiyacin1  karsilamistir. Devletin  destekledigi medreselerde yetismis ve
biirokrasinin pek ¢ok kademesinde gorev alan kisiler, Maveralinnehr’de
devletin Hanefi mezhebini resmi mezhep kabul etmesinden dolayr egitimlerini
Hanefiligin gelismesi ~ yoniinde  edinmis ve  bolgede  batini  akidelerin
barinmamasi konusunda hem halkin bilinglenmesi hem de g¢evreden gelen
batini mezhep mensuplarinin yakalanmast ve kokiiniin kazinmasinda etkin rol
oynamislardir. Dolayisiyla farkli mezhepler ve bilhassa Islam cografyasinda o
donem etkin Rafizi akimlar tilkede pek itibar gormedigi gibi, devlet tarafindan

takibe alinarak yok edilmislerdir.?

Gegmisteki hosgorii ortamindan bir hayli faydalanan ve
Maveraiinnehr’de hatir1 sayilir taraftar edinen Ismailiyye  mensuplari,  Rafizi
akimlar ve farkli mezhepler Maveraiinnehr’deki biitin smiflara taninan genis
serbestiyet ve hosgoriiye dayanan yonetim anlayisiin - terk  edilmesiyle
bolgeden temizlenmistir. “*Meselenin bu kadar  kolay halledilmesi  Hanefi-
Maturidi fakihlerin sagladigi istihbarat katkisi ile  mimkiin  olmustur. Zira
devletin her kademesinde goérev alan fakihlerin bu yondeki faaliyetleri
bilinmektedir. Hanefi egitim ve Ogretimine verilen kosulsuz destek ve
bolgedeki farkli mezhep ve akimlarin varhigma  izin  verilmemesi Hanefi
mezhebini adeta Maveraiinnehr mezhebi haline getirmistir. Bu nedenledir ki
Maveraiinnehr’de  yazilan Islam hukuku eserlerinin  yiizde doksan  sekizi,
Hanefi mezhebiyle ilgilidir. Hanefi mezhebinin ~ bu  derece  alternatifsiz
yiikselisinin bagslangicta devletin siyasi biitiinligii acisindan olumlu sonuglari
olmugsa da, sonradan siyasi iktidarin basindaki Tiirk Hanedani’mi zor durumda
birakacak ve devletin siyasi biitiinligini ve bagimsizligim1  tehdit eden  bir

¢izgiye dogru kayacaktir. %

Tirk Hakanligi 1041- 1043 yillarn arasinda Balasagun, Taraz ve
Kasgar merkezlerinde Dogu Tiirk Hakanligi ve Semerkant baskent olmak tizere

22 Serahsi el-Mebsut’ta Rafizilerin iilkenin her yerinde sehirlerde oldugu kadar en ucra kdylerde de ne kadar
kontrol altinda tutuldugunu su ifadelerle ifade eder: “Rafiziler ve zimmilerin sehir iginde oldugu gibi, Sevad
(koy) topraklarina dahil olan yerlerde de agiktan sarap icmeleri, miizik aletlerini ¢almalari, sarhos olarak
sokaklara ¢ikmalar1 engellenir.” (Serahsi, el-Mebsut, ¢.15, 5.192.)

% Hunkan, “Tiirk Hakanligmm (Karahanhlar)'nin Dini Siyasetinde Maturidi Alimlerin Rolii”, Sosyal
Bilimler Dergisi, Trakya Universitesi, c.18, say1 2, 5.385.

* Hunkan, Tiirk Hakanligi, 5.283.
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Bati Tirk Hakanligi kurularak ikiye ayrilmigtir. Batt  Tirk  Hakanligmmn  ilk
hakan1 Tamga¢ Han Ibrahim dénemi, hanedan icinde siyasi ¢ekismelerden
daha ziyade, sosyal, ekonomik, sanat, bilim, egitim ve din alanlarinda
ilkesinde yirittigii reform niteligindeki  faaliyetleri ile  6ne ¢ikmistir. Bu
nedenle hakanligin Bati ve Dogu seklinde ikiye ayrilmasi, siyasi alanda bir
¢coziilme ve ¢oOkiise neden olmasma karsin ictimai Ssahada gelisme, refah  ve
istikrar devresinin basladigmin  habercisidir.”® Bu dénemde Serahsi takriben
otuz yaslarinda olmalidir. Hocasmin dizinin dibinde yirmi bes yil gegirdigini
dikkate alirsak o tarihte hala tilmiz/talebe oldugunu soéyleyebiliriz. Ancak bu
donemde egitim faaliyetlerine camide mi yoksa medresede mi devam ettikleri
tam olarak bilinmemektedir. Bununla birlikte Tamga¢ Han ibrahim déneminde (h.1065-
1066) kurulan Tamga¢ Han ibrahim Medresesi, Islam  cografyasinda bilinen ilk
medrese olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Yap:r ve islev itibariyle son derece
mitkemmel olan bu medresenin bugiin tespit edilemeyen onciilleri Maveratinnehir’de
olmali idi.®® Nitekim medresenin vakfiyesinde, daha &nce kurulan baska
medreselerden bahsedilmis olmasi bunu dogrulamaktadir.?” Hiikiimdarin medreseyi
kurarak ihtiyaglarinin karsilanmas: ig¢in bagisladigi vakfiyeler, bu vakfiyelerin
gelirlerinin harcanacag yerler belirlenmis ve vakif belgesinde kayit altina alinmistir.
Bu belgede yer alan bilgiler donemin ilmi havasimi anlamamiz agisindan oldukga

onemlidir. Belgede su ifadeler gegmektedir:

“Swtirlari: Bir yam yola dayaniyor, ikinci yami adimi Tarhan Bey’in kizi Melike
Hatun’dan alan meydana ve Farkin meshedlerinin vakfina bitisik, iiciincii bir yani 6grenciler
icin vakif olan bir ev (yurt) ve Ahmet el-Mukassas’in vakfi ve Ata oglu Ebil Kasim’'mki ile
bitisik, yine adimi Melike Hatun’dan alan bir hana (Hatin Hani) bitisiktir, nihayet dordiincii

yani ile (medrese, Cavli el- Hiltdsi’ye ait bir eve, Emir Nizam ed-Devie’ye  ait bir hangdha

Melike Hatiin ’a ait bir eve ve nihayet (medrese) girisinin bulundugu bir yola bitisiktir.

% Hunkan, Tiirk Hakanlig, $.277.

% Hunkan, Tiirk Hakanligi, 5.287.

2" Samanilerin son zamanlarindan itibaren kurulmaya veya kurulus altyapist olusturulmaya baslayan, sonra
da giderek yiiksek ilmin merkezi olan bu medreselerden bazilarinin isimlerine o donemde yazilan bazi
kaynaklarda rastlanmaktadir. Semerkant’taki Ra’su Sikketii Haiti Hayyan Medresesi, Daru’l Ciizcaniye
semtinde insa ettirilen Ciizcaniyye Medresesi, Ra’su Sikketii Amir Medresesi, Kusem Medresesi tesbit
edilebilenlerdir. (Osman Aydmnli, V/XI Yiizyilda Maveratinnehr’de Siyasi ve Kiiltiirel Ortam, Uluslararast
Serahsi Sempozyumu, DIiB yayinlari, Ankara 2013, 5.62);

Saffet Bilhan, “900 yillik Bir Tiirk Ogretim Kurumu Bugra Han Tamgag Medresesi Vakif
Belgesi”,AUEBFD., XV/2, Ankara, 1982, 5.119.
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Bu medreseyi vakif olarak  kurmustur. Ayrica evleri, ahwlarn, zahire ambarim,
agulary, salonlart iceren Nim (yarim) Balas adi ile bilinen Semerkant’in Sugd Carsisi’'nda
Sarraflar Mahallesi Kiice Miiflis (mufallas) denen yerdeki han: ve iigii hamin sag tarafinda, biri

hanin tam girisinde bulunan dort avluyu (adi gegen medrese vakfina) katmaktadr.

Semerkand’in ~ Sugd  Carsisi’'nda, R’es kantara  Ahire Mahallesi Hammad

Sokagi’'ndaki Erkekler Hamami adh ile bilinen hamanun tiimiinii (medreseye) bagislad.

Bu Nim Balas diye bilinen han: birinci, ikinci, dgiincii ve dordiincii  simrlart  ile
birlikte bu belgede yazili olan biitiin alanlari, (Bugrahan — Tamgag)  hayati  siiresince  ve
oliimiinden sonra, bunlarin haklari, yollara dayali haklari, hanlarin arsalarimi, diikkdnlarin,
verlestirilmis  su  makinelerini, feneffiis odalarimi, tuvalet binalarini,  evleri, salonlar,
santiyeleri, ormanlary, duvarlar, alti ve iistii ile birlikte ¢atilar, direkler, dosemeler, siituniar,
kapilar ve tuglalar, (hamn) su deposu, suyolu, kiillerin bosaltldigi yerler, ¢opliikierin
(vakacaklarn) konuldugu yerler, su bosaltma kanali, su deposu, bunlarin kanallar: ve bunlara
iliskin haklar; ayrica, koylilerin evleri, onlarin (bu evlere ait) insaatlar, arazi icinde dikili
agaglar, baglar, bahgeler, SU arklari, suyollari, bunlara iliskin tim haklar, sularm ait oldugu
alanlar, bunlarin akis yollari, bu swurlar ve haklar icerisinde azi, ¢ogu, icerden ve disaridan
(her ne varsa) sadaka olarak, yiiceler yiicesi Tanri i¢in, kesinlikle, bilfiil, mesru haklara uygun
bicimde, mutlak, siiresiz, dokunulmaz (hak olarak) ne sanig, ne bagis, ne miras, ne rehin, ne
temelliik, ne yikum suretiyle, bu belgede yazili hichir sarti icin herhangi bir degismeye olanak
vermeksizin yeryiiziinde ne varsa Tanri’ya doniinceye kadar -ki o doniileceklerin en

miikemmelidir- Medreseye sadaka olarak verilmistir.

Bu vakfin kaimi kim olursa olsun, bu vakfin diizenlendigi tarihte, Semerkant ilinde
basilan ‘muayyide adliyye’ resmi para birimi izerinde kaime 2000 dirhem yillik, Medresede
ders verecek ve Ebu Hanife mezhebine mensup olmas: zorunlu ve mezhebinin itikadina gore
ogretim yapacak olan fakihe bu paradan ayliik 300 dirhem olmak izere yillik 3600  dirhem
odensin Bu medresede ilim ogrenimi yapacak ogrenciye (vakif)  senedinde  sozii  edilen  bu
paradan her ay 1500 dirhem olmak tizere yilda 18.000 dirhem para tahsis edilsin ve bu para
miiderrisin takdiri ile dgrencilere dagitilsin Ancak, miiderris bazilarma daha  fazla  bazilarina
daha az ve bazilarina (durumlarina gére) hi¢ vermeyebilir; her ne sekilde olursa olsun, bir
ogrenciye ddenecek para miktart aylik 30 dirhemi gecemez. Bu  parayr  dagitacak  kisiye
(mutemet), aylik 50 dirhem olmak iizere yilda 600 dirhem verilsin. Yine bu paradan, edep
ogretimi (genel ogretim) yapacak ogretmene, ayhik yiiz dirhem olmak iizere yilda 1200 dirhem
odensin. Kur’an okutacak ve Kur’an tilavet edebilecek ogretmene aylik 125 dirhem olmak
tizere yillik 1500 dirhem d&densin. (Yukarida adi gecen) Meshed’de  Kur’an — okuyacak — dort
kurraya, yulik 300 dirhem, yani her birine 75 dirhem verilsin. Medresenin, meshedin,
mescidin, odgrenci odalarmun ve tuvaletlerin, kandillerinin yag:  ve  aydinlatma  ihtiyacun

karsilamak i¢in 700 dirhem verilsin. 400 dirhem okulun suyuna yazin gerekli buz temini icin
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verilsin. Ramazan boyunca geceleri medresede verilecek ziyafet i¢in gerekli ekmek, et ve diger

gida maddelerine sarfedilmek tizere 3350 dirhem odensin.

Medresenin miiderrisi tarafindan goreviendirilmek iizere bilgili, hdl ve gidisan iyi
olan bir kisi meshed’de barmarak meshed, medrese ve kiitiiphaneyi bekleyip  kollayacak,
medrese ve meshed ile ilgili ihtiyaglar: tespit edip bildirecek bu kisiye 100 dirhem aylik olmak
tizere yulik 1200 dirhem verilsin. Eger miiderris iki kisinin goreviendirilmesini gerekli goriirse,
bunlar medresede barinmali, birine kiitiiphane digerine geri kalan fisimlar teslim edilmelidir;
bu miiderrisin takdirine kalmistir, (ki kisi  goreviendirildigi  takdirde)  yukaridaki  para,
miiderrisin uygun gorecegi bicimde bu ki kisive paylastilir. BU vakfin diizenlendigi giinkii
paramin rayi¢ degeri: 47 dirhem bir miskal saf altin  degerindedir. Eger paramn  degeri
degisirse, hesap edilsin, yukarida belirtilen olgiive gore, vakfin diizenlendigi giin Semerkant ta

mevcut olan para degerine oranla yeni paradan ddensin.

Bu vakfin sartnamesi, yeryiizii Ve onun iizerindekiler, kendisine doniilenlerin en
miikemmeli olan Tanri’yva doniinceye kadar, degismeksizin boyledir. Bir giin gelir de bu
medreseden vazgecmek mecburiyetinde kalmirsa ve ilk bicimine getirmek miimkiin olmazsa,
vakif mallart Semerkant’ta ilim ogrenimi yapan Hanefi ogrencilere harcansin, eger dagitilacak
kimse bulunamazsa fakir Miislimanlara harcansin. Bagisi yapan (mallarimi vakif olarak veren
Hakan), bunlarin hepsini, kaim olarak tayin ertigi Ebu Tahir Hasan oglu Abdiirrahman el-
Gazzali’nin yonetimine verdi ve ona Tanri’dan  korkmasimi,  emaneti  yerine  getirmesini,
nasihatlere wuymasimi tembih etti. Tim yonetimi, hichir kosulu degistirmemesi kaydila onun
eline verdi ve (adi gegen mallari) elinde bulundurmanin tiim yasal — kurallart  ile onun eline
teslim etti. Kaimin dimesi halinde yerine baska  birinin  atanmast  gerekir. Bu  atamanin
yapimasi, ogretim tiyesi fakih ile Semerkant’ta fetva verme diizeyinde olan bilim adamlarmn
karart ile olur ve secilen kisi inan¢ sahibi, ahlakli biri olmalidir. Eger ogretim iiyesi
bulunmuyorsa, kaimin atanmas:, Semerkant valisi tarafindan yapilir. Bu atamamin  hiikiimdar

tarafindan yapilmasi yasaktir.”"®

Tamga¢c Han Ibrahim Medresesi vakfiyesi o dénemde uygulanan vakif
sisteminin en iyi Orneklerindendir. Emeviler doneminde yayginlasan vakiflara
Abbasiler devrinde Halife Harun er-Resid’in kadilkudatlik makamina atadigi
Hanefi mezhebinin 6nde gelen isimlerinden Ebu  Yusuf tarafindan devrin
temayiil ve ihtiyaglarina uygun olarak hukuki c¢ergevesi olusturularak  bir
hiiviyet kazandirilmistir. Bu durumda, Hanefi mezhebinin devlet eliyle saglam
bir sekilde tutundugu Maveraiinnehr’de vakiflarin yayginlagsmasi ve resmi bir
huviyet kazanmasi pek tabiidir. Yukaridaki vakif belgesinden bu donemden
once de vakiflarin var oldugu anlasilmaktadir. Vakfiye belgesi ile  etkin  ve

onemli olan vakiflarin mitkemmel bir 6rnegi karsimiza ¢ikmaktadir. Bu vakif

% Bilhan, “Han Tamgag Medresesi Vakif Belgesi”, 117-124.
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belgesine bakildiginda o6zerk bir okul hiiviyetinde oldugu anlasilan bu 6gretim
kurumunun kaimi olan miderris idari, mali, hukuki konularda tam yetkiye
sahiptir. Okulun  gelirlerinin  goérev  yapacak hocalarin ve gorev Yyapan
personelin  aylik maaslarin disinda harcanacagi yerlerin miktari ve
gorevlendirilecek personel sayisina hangi 6grenciye ne kadar burs verilecegine
miderris karar vermektedir. Hanefi doktrini ¢er¢evesinde belirlenen programi,
ogrencilerin kalacagr yer (yurt), kiitiphane, yeme-icme, Ramazan geceleri
verilen ziyafet, yazin soguk su igmek icin suyun igine konulacak buz ve
aydinlatma ihtiyacina Kkadar disiiniilmiis ve bunlar i¢in gerekli olan biitge

ayrilmstir.

Diinya tarihinde belki de ilk defa ogrencilere devlet eliyle resmi olarak
burs verilmistir. Vakif belgesinde 6n gorildiigii haliyle her &grenciye en fazla
30 dirhem verilmig, toplamda 50 ogrenciye tekabiil etmistir. Biitiin bunlar bu
medreseyi isleyis ve oOgrencilere sunulan imkanlar agisindan  kendi  ¢aginin
Otesinde bir konuma getirmektedir. Tamgag¢ Han Medresesi bu yoniiyle ilk
Tirk tniversitesi konumundadir.  Kendinden  6nce  var  oldugu  bilinen
medreselerle kiyaslandiginda onlarin  kurumsalliktan uzak oldugu goriilecektir.
Bu yoniiyle bir program cercevesinde ilerlemeyen, merkezinde namazgahin
oldugu mescit esash® tesadiifi bir egitim ve ogretim hizmeti vermesi, bir gelir
gider biitgesinin bulunmamasi, daimi olmayan miiderris, Ogrenci ve diger
gorevlilerin ticretsiz ve goniilliiliik esasina dayali olmasi gibi ulum-u diniyenin
ogretildigi kurumlarin  kalitesini  olumsuz etkileyen durumlar1 vardir. Buna
karsin ayr1 bir binasi, maash hocalari, daimi ve burslu 6grencileri, maash
hizmetlileri, daimi kaynagmna gore yillik biitgesi, ayr1 bir kiitiiphanesi, Dbelirli

bir ekole gore sistemli bir egitim programi olan ve miderrislerin se¢imi Ve

% Her ne kadar bu konuda Serahsi’nin Samani Saraylarinda Samani hiikiimdarlarma kars: her tiirlii
meselede rahatlikla konugmasina karsin Karahanlilar doneminde nasil hapse atilir, diistincesi dillendirilse
de bu sdylemin bir temeli yoktur. Ciinki Samanilerin ¢okiisii XI. Yiizyilin ilk yillarina rastlamakla birlikte
Samaniler Devleti yeniden toparlamak igin ortaya cikan Ismail Muntasir’in cabalarmin sona erip
Oldiiriilmesi bile. h 1005 yilina denk gelmektedir. Bu doénemde ise Serahsi heniiz 4-5 yaslarinda bir
¢ocuktur. Ancak Samanilerin Maveratinnehr’de kurduklart ilmi diizenin, alt yapisini olumlu siyasetin
olusturdugu ilmi ortamun etkisi ile yetismis oldugu sdylenebilir. Ilmi faaliyetler belli bir sistematik ile
ilerlemeyerek medreselerin varligr kurumsal olmayip ibtidai diizeyde kalmistir. Serahsi’nin boyle ibtidai
medreselerde yetistigini sdylemek miimkiindiir. Hocasinin postuna oturarak artik hocalik yapmaya
bagladigr donem ise kurumsal medreselerin oldugu doneme rastlamaktadir. Bu ise herhangi bir bilgiye
rastlamasak da Serahsi’nin devrin en bilyiik alimlerinden olmasi sebebiyle bu medreselerde fakih olmasi
intimalini akla getirmektedir. (Saffet Bilhan, Orta Asya Bilgin Hiikiimdarlar Devletinde Egitim- Bilim-
Sanat, TDV yay, Ankara 1988, s.14.)
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yonetiminin olusmas1 gibi ozellikleri ile Tamga¢ Han Ibrahim Medresesi

sistematik ilimlerin 6gretildigi merkez konumundadir. *

Vakif belgesinde medresenin ihtiyaglar1 i¢in kullanilan paranin
develiiasyon durumu o6n goriilerek vakif senedine tedbirler konulmustur. Deger
olgiiti olarak da saf altin  belirlenmistir.  Bir  medresenin  kapatilmasi
zorunlulugu ortaya c¢iktiginda, hiikiimdar belli bir kiltir ve 06grenim bigimine
ayricalik tanimadigmi  ifade etmis, Miislimanlar arasinda mezhep farki
gozetmeksizin medresenin elindeki para “fakir Miisliimanlara

harcansm”dernistir.31

Hiikiimdarin siyaset adamui olarak bir bilim kurumuna mallarini
vakfederek iktisadi olarak kaynaklik ettigi halde yapilacak atamada devre disi
birakilmas1 hatta bunun resmen yasaklanmasi, siyasetin  mali  giicle  bilim

izerinde baski yapmasina imkan vermemek i¢indir.

Bu vakif belgesi donemin sehir hayati, orf, adetler ve kiiltiirel yasamla
ilgili bize kismen bilgi vermektedir. Karahanlilar Maveratinnehr’e  hakim
olduklarinda Sogd vadisinde bulunan Samani Hiikiimdarinin oturdugu Buhara
ve bitki ortiistiniin giizelligi, biyiikligi ile Semerkand iki gilizide sehir olarak
one c¢ikmaktadir. Xl. yiizyilin ilk yarisinin sonlarma dogru Karahanli hakani
Buhara yerine siyasi merkez  olarak daha  stratejik  konumda  bulunan
Semerkand’1 tercih etmis ve artik sehir 0 donemde basilan bazi sikkelerde Medinetii’l-
Mahfuza olarak zikredilmeye baslanmigtir. Buhara ise dini yonii ile 6n plana
cikmis ve serif lakabini almistir.® Bir baska deyisle Semerkand baskent vasfiyla
one ¢ikarken Buhara din ilimlerinin okutuldugu ve ilim halkalariin nesviinema
buldugu bir hal almigtir. Bu bolgede yetisen alimlerin sayisi 0 kadar artti Ki tiim
Islam aleminde meshur olup takdir edilenlerin sayis1 oldukca fazladir. Hatta
Buhara’da alti bin fakihin Al-i Burhan’dan maas aldig bilgisi de® ilmi ortamu
anlamak agisindan dikkate degerdir. Ayni zamanda bilim adamlari, vakiflar yolu
ile yasamimi siirdiiren egitim kurumlarinda kesin bir 6zerklige ve 6zgiirlige sahip
olduklar1 icin 6zellikle m.11-14. yiizyilda Bagdat’tan ve diger Islam iilkelerinden bu

yorelere dogru ¢ok sayida bilim

% Hunkan, Trakya Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi, c.4, say1, 8, Temmuz 2014, s.28.
*! Bilhan, Orta Asya Bilgin Hiikiimdarlar Déneminde Egitim Bilim- Sanat, s. 124.

%2 Hunkan, Trakya Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisic.4, say1, 8 5.19.

® Hunkan, Trakya Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi c.4, say1, 8 5.23.
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adami akini olmus,®* bolge ilim taliplerini kendine ceken bir cazibe  merkezi
héaline gelmistir. Nitekim yiizlerce alimin ilim halkalarma katilmak o6zellikle
fikth meclislerinden istifade etmek igin Maveraiinnehr’e ilim yolculuklari
yaptiklar1  goriilmektedir. Bunun yanmi sira aym1 donemde  Maverailinnehirli
birgok alim, ilimleri tedris etme donemini Maveraiinnehr’de gegirdikten sonra
Islam diinyasmin 6nemli ilim merkezlerine gitmislerdir. ilim  halkalarina  dahil
olup miinazaralara katilmislar, bazilarmin oraya yerlestigi bazilarinin ise geri
donerek elde ettigi bilgi birikimini paylasarak ilmi hayati/ortami iist Seviyeye

cektigi goriilmektedir.*®

Bolgedeki ilmi  hareketlerin  gelismesi ve nesviinema bulmasindaki
onemli amillerden birisi Islam diinyasinda ilk kagit {iretiminin Semerkand’da
yapilmasi ve bu sanayinin giderek gelismesidir. Daha Once iizerine yazi
yazmak igin kullanilan deri ve Misir papiriisii gibi yazi malzemeleri hem az
bulunmakta hem de kalitesizlerdir. Hal boyle olunca ilimle ugragsmak ve Kitap
yazmak toplumun iist kademesindeki ¢ok az kisiyle sinirli kalmistir.  Nihayet
m.751 tarihinden itibaren Semerkant’ta tretilmeye baslanan kagit, burada ve
tim Maveratinnehr bolgesinde ilmi c¢alismalarinin siiratli bir sekilde artmasini

saglamistir.®® Nitekim Islam diinyasinda Orta Cag’da verilen eserlerin biiyiik

oraninin Maveralinnehr alimleri tarafindan ortaya konmasi da bunu
acgiklamaktadir.
Biitiin bunlarin  yan1 sira Semerkand’da kurulan Tamgag Han

medresesinin  vakif belgesi, donemin sehir diizeni hakkinda da bize fikir
vermektedir. Her ne kadar -Serahsi Omriiniin biyik bir kismin Buhara’da
gecirmis olsa da bu vakif belgesinin Semerkand’in  sehir yapist  hakkinda
verdigi bilgilerin Buhara i¢in de gegerli oldugunu diisinmek yanlis olmaz.
Cunkii her iki sehir de devletlere baskentlik yapmis ve ilmi kimligi ile O6ne
cikmistir. Ayrica toplumlarin bakis agilari, zihinsel arka plani sehirlere yansir
ve bu da aym ik, ayni din sahibi olan insan Kkitlelerinin i¢inde bulundugu
sehirlerde de ana hatlar1 ile degisiklik gostermemektedir. Vakfiyede bahsedilen
cift katli evler, tuvalet binalari, diikkanlar, avlular, erkekler hamami ifadeleri

dikkat cekmektedir. Serahsi sehir mimarisinin sekillenmesinde Islam fikh1 ve

% Bilhan, Orta Asya Tiirk Devletlerinde Egitim, Bilim-Sanat, 5.38.

$%0sman Aydinli, “Maveraiinnehr’de Siyasi ve Kiiltiirel Durum”, Uluslararast Serahsi Sempozyumu, TDV
yayinlari, Ankara, $.58.

*® Aydinl, Uluslararasi Serahsi Sempozyumu $.59.
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fakihlerin etkisini el-Mebsut’ta 0 bolgenin  orfiiniin ~ de  dikkate alindigimi
gosteren su ifadelere yer vermektedir: “Erkekler ve kadinlar  i¢gin ~ hamam
yapmakta bir sakinca yoktur. Ciinkii buna oOzellikle de bizim bdlgemizde
(OrtaAsya) ihtiyag vardir. Kadinlar i¢in buna daha ¢ok ihtiyag vardir.  Ciinkii
kadin hayiz, nifas ve ciinlipliikten yikanma ihtiyact duyar. Bunu ise erkekler
gibi ancak nehirlerde ve havuzlarda yapabilir. Ayrica yikanmanin amaci
insanin  Kiri gidererek siislenmesidir. Kadinlarin ise siislenmeye daha cok

»37 «Brkekler hamami” ifadesi kadmlara 6zel hamamlarn da

ihtiyaglar1 vardir.
oldugu diisiincesini beraberinde getirmektedir ki bu o donemde umumi halk
hamamlarinin varligim1  agiklamaktadir. Vakfiyedeki “cift kathh evler” ifadesi,
tizerinde distinmeyi gerektirmektedir. Bu ifade evlerin ¢ogunlukla tek kath
oldugunu ama bazen de ¢ift kathi olabildigini diistindiirmektedir. Sehirlerin
belli bir boélgeye kurulmasi ve surlarla g¢evrilmis olmasi, sehrin iginde yer alan
evlerin alanlarimin ¢ok genis olmadigmi  ve  yasam  alanimi  genisletmek
isteyenlerin  boyle bir ¢6ziim bulduklarini disiindiirmektedir. Nitekim Serahsi
yasadigi donemde Buhara’daki evlerin ¢ok kiiciik oldugunu ve insanlara dar
geldigini  soylemektedir. Bunun igin genellikle sehirde insanlarin evlerinin
icinde hayvanlar1 igin ayrilmig bir bolimiin olmadigimi, bu nedenle hayvan
besleyenlerin ayrica ahir yaptiklarimi ifade etmektedir.®® Hatta genis evlerden
bahsederken eski Samani Hiikimdart Nuh b. Mansur’un (v.387/997) evini

° Burada

6rnek verir. Buhara’da en genis evin ona ait oldugunu belirtmistir.?
kastedilenin  Samani  hiikiimdarlik saray1 oldugunu diistindiigiimiizde
Karahanlilar’in ayrica bir saray yaptirmadiklarini soyleyebiliriz.  Vakfiyede yer
alan ifadelerden Tarhan Bey’in kizi Melike Hatun gibi hanedan hanimlart ve
kizlarmin adlarinin meydanlara, hanlara  verilmesi,  zikredilen  bircok  evin
sahibinin kadin olmasi, 0 ¢agda toplumda kadinin statiisii hakkinda bize bilgi
vermektedir. Bununla birlikte vakfiyede devlet erkdnindan pek  ¢ok  Kkisinin
hangah, ev, diikkkdn gibi miilklerinin adinin geg¢mesi, Kuyumcular Mahallesi
gibi mesleki smiflara gore sekillenmis semtler bize sehirdeki sosyal ve  ticari

hayat hakkinda degerli bilgiler vermektedir.*°

37 Serahsi, el-Mebsut c.15, 5.223.
% Serahsi, el-Mebsut, c.15, 5.186.
% Serahsi, el-Mebsut, c.15, 5.186.
“ Hunkan, Tiirk Hakanlig, 5.291.
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Medreselerde yetisen ulema, devletin o6nemli pek ¢ok kademesinde
gorev alarak biirokrat bir kimlik kazanmistir. Bir anlamda medreseler halkin
dini ihtiyaglarin1 karsilama islevini yerine getirmekle birlikte devletin memur
ihtiyacin1 karsilayan  bir  hiiviyet kazanmistir.  Biirokrat ulemanm  zaman
icerisinde devlet igindeki etkinligi, devlet islerine ve memur atamalarina
miidahalesi had safhaya ¢ikmis  hatta  iilkedeki  yerel  yoneticilerin  yani
dihkanlarin siyasi imtiyazlarin1 kaybetmeleri ile, toplumda ekonomik  ydnden
onemli bir giici ve serveti de temsil eder olmuslardir. Bu giig, mutasavvif
daireye mensup hanedami dislayan, Hanefi doktrinini esas alan biirokrat-ulema
merkezli bir devlet kurma hayallerine kapilmaya kadar  varmustir.**  Biirokrat
ulema ile hanedan arasindaki c¢atisma zaman zaman hakanlarin muhalifleri
cezalandirmalar1 ile sonuglanmistir.  Bati  Karahanlilarin ~ kurucu  hiikiimdari
Tamga¢ Han Ibrahim’in déneminden itibaren giderek artan gerginlik,
Semsiilmiilk Nasr doneminde had safthaya ¢ikti. Serahsi, Hakan Semsiilmiilk
Nasr doneminde hapsedilerek cezalandirilmistir. Serahsi kendi donemindeki
biirokrat ulemanin zirvesinde idi. Nitekim Karahanlilardan sonra Buhara’daki
hakimiyeti ele gegiren ve ulema simifinin kontroliindeki devletin kurucusu Al-i
Burhan’dan Sadr Abdiilaziz’in  hocast idi. Hanedan ile biirokrat ulema
arasindaki catismanin sonucu olarak siyasi ve hukuki meselelerdeki  muhalefeti
ona hapis yolunu agmis olabilir. Serahsi’nin hapse atilma sebebi ile ilgili
olarak, devrin hakani cariyelerle ilgili yaptigi bir uygulamayi Serahsi’nin tenkit
ettigi iddiast ¢cok miimkiin goéziikmemektedir. Cilinkii donemin  hakan1  Semsiil
miilk icin Ibn Makala séyle demektedir: “Bu hiikiimdarm birgok lakabi vardir.
Yolu iyidir. Ilimlerin ve sanatlarin ekserisini bilmektedir. Semerkant ve
Buhara’daki cemaatten hadis dinlemis ve rivayet etmistir. Hat yazisi giizeldir.
Miineccimbast da “Kendisi bilgindi, bircok seyhten hadis ve fikih  okumustu,
glizel hutbeler tertip eder ve kendisi de hutbe okurdu.” Boyle ilim tahsil etmis
ve hatta devrin muhaddisi, alim denilebilecek bir hiikimdarin kendisini dini ve
fikhi konuda uyaran bir alimi hapse attirmak s6yle dursun memnun olmasi
gerekirdi. Nitekim buna benzer baska bir meselede kaynaklar bunu ortaya
koymaktadir. Ebu Ibrahim Ismail b. Ebi Nasr es-Saffar’in emr-i bi’l marif ve
nehy-i ani’l miinkerin Islami prensibini hatirlattign  Hakan Semsiilmiilk Nasr

tarafindan hapsedilerek oldiriildiigii iddia edilse de ger¢ekte onun oldiiriilme

* Hunkan, Tiirk Tarih Kongresi, s.657.
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sebebi, taht miicadelesi sirasinda hakana rakip olan Buhara’daki Togan Han
Suays’a verdigi muhtemel bir destek ile yonetim degisikliginden kaynaklanan
kadilik vb. biirokratik  memuriyetlerin  tayinleri ve her seyden Onemlisi
Saffariye ailesinin Buhara’daki niifuzu ile ilgilidir.** Tam da bu noktada
Serahsi’nin dini meselelerle ilgili olarak verdigi fetvalar  degil de  hakana
iktidarin1  sarsilacagimi  diisiindiirdiigiic veya halki hanedanin aleyhine olmaya
yonelten bir soézii ya da hakanin dikkatini ¢eken bir adimi onu bu akibete maruz
birakmig olabilir. Bu aslinda bir hakan ile bir alim arasindaki gerginlik degil
Karahanlilar’mm bolgeye hakim olduklari donemden itibaren kendilerine yakin
tuttugu mutasavvif ulema ile medreselerde yetisen, devletin  her  kademesinde
gorev alan ve zamanla devlet icerisinde 6nemli bir gii¢ haline gelen biirokrat
ulemanin g¢atigmasi  olmustur.  Biirokrat ulemanin  hanedanin  hakimiyetini

tehlikeye soktugunu goren her hakan, birgok vesile ile biirokrat ulemanin

bagin1 ¢ektigi kimseleri ya oldirtmiis ya da hapsettirmistir. Karahanh
hakanlarindan Tamga¢ han Ibrahim (433-460/1041-1068) déneminde  biirokrat
ulema smifina mensup Seyyid Ebu’l Kasim Semerkandi oldirtlmustiir.

Semsiilmiilk Nasr (460-472/1063-1080) déneminde Serahsi ile Ebii  Ibrahim
Ismail b. Ebi Nasr es-Saffar da (v. 461/1068)  hapsedilmisken  sonrasinda
yukarida da ifade ettigimiz ilizere hakanin taht miicadelesinde rakibi Togan
Han’a destek vermesi Ebi Nasr es-Saffar’in Oldiiriillmesine  sebep  olmustur.
Tamga¢ Han Hizir (482/1089) doneminde Serahsi’nin  hapis  hayati  devam
ederken biirokrat ulemadan Ebu Nasr Ahmed b. Sileyman el- Kasani
hapsedilmistir. Han Ahmed (482/1089) doneminde Serahsi serbest birakilirken
Tamga¢ Han Hizir (482/1089) doneminde hapsedilen Ebu Nasr Ahmed b.
Siileyman el- Kasani bu donemde oldirilmistir. Ulemadan Ebu Ahmed b.
Mesud b. Mahmud b. Ahmed el-Herkani ile, Kadir Han Cibril (492-495/1098-
1102) doneminde ulemadan Ebu Muhammed Abdurrahman b. Yahya b. Yunus el-
Cigili de hapsedilmistir. Onun yani sira Ebu’l Meéli Muhammed b. Alevi el- Bagdadi
hapsedilmis bilahere de o6ldiiriilmiistiir. Arslan Han Muhammed (495- 524/1102-1130)
déneminde ise Ebu Ishak ibrahim b. Ismail ez- Zahid es-Saffir hapsedilmis  daha

sonra  Merv’e siirgiin  edilmistir.  Es-Serif el-Esref b.

*2 Hunkan, Tiirk Tarih Kongresi, s.658.
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Muhammed b. Eba Siica el- Alevi es-Semerkandi hapsedilmis ve sonra da

sldirilmiistir.

Gilinden giine hanedan ile biirokrat-ulema arasindaki ¢atisma daha da
siddetlenmistir. Hanedanin kendi hakimiyetini muhafaza etme refleksi ya da
belki de biirokrat ulema c¢evresini terbiye etme gayesiyle alimleri hapsettirmesi
veya oldirtmesi, hanedana muhalif biirokrat ulema taraftar1 bir kesimin de
olusmasina sebep olmustur. Siiregelen g¢atisma Han Ahmed b. Hizir donemine
gelindiginde ihtilale  doniismiistir. Hakanin babasi  doneminde  Semerkand
kadikudatligi gorevini sirdiiriirken vezirlige getirilen Ebu Nasr Ahmed b.
Siileyman el- Kaésani‘yi Oldiirtmesi hanedan  Kkarsitlarimin  sabrin1  tasiran  son
damla olmustur. Hanedan karsiti olanlar  sadece  biirokrat ulema  degildir.
Bilginler ve halk da onlardan yana tavir sergilemislerdir. ~ Gizlice Selguklu
sultani Meliksah’a mektup yazip Han Ahmed b. Hizir sikayet edilerek
Maveraiinnehr’i  zapt etmesi tesvik edilecek kadar ileri gidilmistir. Sultan
Meliksah h. 482’de biyiikk bir ordu ile Maveraiinnehr’e gelerek Buhara’y1 ele
gecirmis Semerkand ve Ozkent’in iclerine dogru ilerlemistir. Bu tarihten kisa
bir stire once h. 480 yilinda Serahsi’nin serbest birakilmasinda ulema ile halk
arasinda olusan gergin havanin yumusamasi hedeflenmistir. Belki de hakan bu
hamlesiyle biirokrat ulemanin yardim c¢agrisi sonrasi yaklagsan Selguklu sultani
Meliksah tehlikesini bertaraf etmeyi amaglamistir. Ancak bu ne gerilen havayi

yumusatmaya ne de Meliksah’1 durdurmaya yetmistir.

*3 Hunkan, Ilk Biirokrat- Ulema Ihtilali, s. 663.
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D. SERAHSI’NIN YASADIGI TARIH VE COGRAFYA, HAYATI
VE ESERLERI

Hayati:

Adi kendi eserlerinin dibaceleri ve hal tercemelerinde® Muhammed b.
Ahmet b. Ebi Sehl Ebu Bekr Semsuddin es-Serahsi diye ge¢mektedir.
Biyografi kaynaklarinda dogum tarihi ile ilgili bir bilgiye rastlanmamaktadir.
Bununla beraber son donemin meshur biyograflarindan  Abdu’l Hayy el-
Leknevi  (v.537/1304)  Serhu’l  Hidaye’nin  Mukaddime’sinde ve  Fakir
Muhammed el-Cehlemi’nin Hadaiku’l Hanefiyye’sinde kaynak gosterilmeden
Serahsi’nin h. 400/1009-1010 senesinde dogdugu soylenmektedir.® Ancak el-
Leknevi (v.537/1304) biyografisinde Serahsi’nin hayatint ayrintili  bir sekilde
anlatmasina ragmen dogumu ile ilgili herhangi bir bilgi vermemektedir.®®
Nisbetinden de anlasilacagi {izere Serahs’ta dogmustur.’ Bugiin Serahs,
Meshed ve Merv arasinda Iran-Rus smirinda®, yarist Rusya ve diger yarist Iran
tarafinda kalmistir. Serahsi’nin Tiirk soyundan gelmis olduguna dair acgik bir
delil yoksa da Karahanlhlar devrinde yasamis, hayatinin biiyik bir boliimiini
Buhara, Ozkent (Uzcend), Mergnan’da gegirmis olmasi, kitaplarinda birgok

9

defa Tirklerden bahsetmis olmasi®® onun Iranli olmasindan ziyade Tiirk olarak

“Muhammed Abdulhay El-Leknevi, Fevaidu’I-Behiyye fi Teracimi’l-Hanefiyye, Daru’l Ma’rife, Beyrut,
t.y. 5.159; Sihabuddin b. Fadlullah el-Omeri, Mesalikii’l-Ebsar, (Miiellifin Serahsi’nin adim Hasan b.
Ahmed diye vermesi miistensih hatas1 olmalidir, Tahkik; Kamil Selman Cebiri, Daru’l-Kiitiip el-Ilmiyye,
Beyrut, 2010, c.6, 5.80; Omer Riza Kehhale, Mu cemii’l- Miiellifin Teracim Musannifi el- Kiitiibii’I-
Arabiyye, Mektebetii’l-Mesna, Beyrut,1957, s.239; Ahmet b. Mustafa Taskopriizade, Miftahu’s-Seade ve
Misbahu’s-Seyade fi Mevzudtii’l-Uliim, Daru’l-Kiitiibii’l-[lmiyye, Beyrut, 2002, c.2, s.165; Babanzade
Ismail Pasa el-Bagdadi, Hediyyetii’l-Arifin Esmau’l-Miiellifin ve Asaru’l-Musannifin, Darii Thyaii’tTiiras
el- Arabi, Beyrit, 1955, c.6, s.76; Ebu Fidai Zeynuddin Kasim b. Kutluboga, Tacu t-Teracim, Daru’l-
Kalem, Dimesk 1996, s.52; Hayruddin ez-Zirikli, el-4’lam Kdmiisu’t-Teracim, Daru’l-ilmi’l-Melayin,
Beyrut, 2007, ¢.5, 5.115; Muhammed Hamidullah,“Serahsi” , Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
TDV yay., Ist. 2009, c. 36, 5.544; Ahmet Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, TDV,, Ankara, 1990, .42

*> Hamidullah, “Serahsi”, Di4, c.36, s.544.

*6 Leknevi, Fevaid, s.159.

*" Leknevi, Fevaid, s.159.

8 yusuf Ziya Kavake1, XI. ve XIl. Aswrlarda Karahanhlar Devrinde Maveraiinnehr Islam Hukuk¢ulari,
Seving Matbaasi, Ankara 1976, s.56.

““Muhammed b. Ahmed es-Serahsi, Kitabu’l Mebsut, terciime, Giimiisev Yayicilik, Istanbul .5, 5.107

26



kabul edilmesinin® daha uygun olacagmi gostermektedir.>® Yine bu havaliden
olup Serahsi’nin hayatinda onemi olan Uzcend ve Mergman sehirleri de Rusya
arazisi iizerinde kalmaktadir®® 10 vyasinda ticaret maksadiyla Abbasilerin
bassehri Bagdad’a giden babasina refakat etmistir. Elimizdeki bilgiler onun
Buhara’da biiyiikk hukukg¢u Semsuleimme el-Halvani’nin (v. 448/1056) yaninda
tahsil yaptigi  yoniindedir.”® Hocast Abdu’l Aziz el-Halvani  derslerini
Buhara’da veriyordu. Parlak bir halefi olan Serahsi ise uzun yillar bu derslerde
bulunmustur. Hocasinin ilmini elde etmekte biiyiikk basar1  gdstermistir.  Bu
basaris1 ve sohreti 0 dereceye gelmistir Ki, “hocasindan sadece iizerinde
ogretim yaptigr haliy1 (postu) degil aymi zamanda “Semsuleimme” lakabini da
tevariis etti.”® Bir baska deyisle ilk Semsiileimme’den sonra ikinci
Semsiileimme {invanina  ulasarak  tarihteki  yerini almistir.”®  Serahsi el-
Mebsut’un girisinde Semsiileimme el-Halvani’nin hocasi oldugunu ve onun

derslerine devam edip fikhina vakif oldugunu ifade etmistir.>®

Serahsi Serhu’s-Siyeri’l Kebir’inin 6n soziinde Seyhiilislam  Ebii’l-
Hasan es-Sugdi (v.450/1058) ile Ebu Hafs Omer b. Mansur el-Bezzaz’dan ders

gordiigiinii agikca séylemektedir.”’

Serahsi memleketinde bircok idareci ve  alim  yetismesinde  etkili
olmustur. Onun ders halkalarindaki 6grenci sayist tam bilinmemekle birlikte en
meshur Ogrencileri arasinda Buhara’da uzun yillar hem dini hem siyasi olarak
onemli gorevler istlenen bir aile olan Al-i Burhan’in  kurucusu  Burhanii’l-
Eimme Abdiilaziz b. Omer b. Maze (v.536/1141), Ebu Bekr Muhammed b.
Ibrahim el- Hasiri (v.500/1107), Ebu Amr Osman b. Ali b.Muhammed el-

Beykandi (v.?), Riikkneddin b.Hasan el-Kuseni (v.?) ve ayni asir alimlerinden

%0 Serahsi’nin Usuliinde Arapga ile Tiirkgenin birbirinden ayr1 oldugunu Arapgay: bilmeyenin bu dili ancak
bir terclimanin agiklamasi ile bilebilecegini sdylemesi Kur’an dili olan Arapganin yabancilar nazarinda
anlagilmast i¢in bir agiklayiciya ihtiya¢ duyuldugunu sdylerken 0 yabanci dil olarak Tiirk¢eyi 6rnek vermesi
kendi dilini 6rnek olarak verdigi intibasin1 uyandirmakta ve Tiirk oldugunu diisiindiirmektedir. (Serahsi,
Usulii’s-Serahsi, Daru’l Kiitiibi’l Ilmiyye, Beyrut 1971, c.2, 5.29.)

*" Hamidullah, “Serahsi”, DI4, c.36, 5.544.

°2 Muhammed Hamidullah, “Serahsi’nin Devletler Umumi Hukukundaki Hissesi”, es-Serahsi Armagana,
A.U.LF., 1965, s.16.

**Omeri, Mesalikii 'I-Ebsar, c.6 s.80.

% Hamidullah, es-Serahsi Armaganz, S.16; Omeri, Mesalikii’I-Ebsar, c.6, s.80.

*® Omeri, Mesalikii’I-Ebsar, ¢.6, 5.80; Kehhale, 5.239; Kutluboga, s. 52; el-Bagdadi, Hediyyetii I-Arifin, ¢.6,
5.90; Hamidullah, “Serahsi”, DI4, .36, s. 544.

% Serahsi, el-Mebsut, c.1, s.5.

¥Muhammed b. Ahmed es-Serahsi, Serh 'u-Siyeri’l Kebir, Daru’l-Kiitiibi’l ilmiyye, Beyrut 1996, c. I, s.5;
Ozel, Hanefi Alimleri, s.42; Yusuf Ziya Kavakei, XI. ve Xll. Asiwrlarda Karahanlilar Devrinde
Maveraiinnehr Islam Hukukculari, $.57.
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olduklar1 tahmin edilen Hidaye’nin mdiellifi el- Mergmani’nin  (v.511/1117)
ana tarafindan bilyiikk babast Ebu Hafs Omer b. Habib (v. 5371142) ile
Kadihan’nin biiyiik babast Mahmut b. Abdulaziz el- Ozcendi  (v.592/1196)%

vardir.

Orta Asya’da Karahanlilar devrinde yasadigi tahmin edilen Serahsi
kendi doneminde var olan ilmi faaliyetlerin tam merkezindeydi. Hanefi

mezhebi ulema zincirinin de basinda yer almaktaydi. *°

Serahsi’nin hayati ile ilgili tabakat kitaplarinda yer alan en belirgin
olay onun uzun siire yasadigr hapis hayatidir. Hapis hayati h. 466/1073’ten
veya daha onceki bir tarinten h. 480/1087 yilina kadar siirmiistiir. Serahsi’nin
hapis hayatinin sebebi ile ilgili kesin bir bilgi olmamakla birlikte en eski
tabakat miielliflerinden baslayarak neredeyse tamami nasihat  yollu  sdylemis
oldugu bir séz sonucu kuyuda hapis hayati siirdiigiinii belirtmektedir.®® Yine
zikredilen bir hikdyeye gore iddete riayet etmeden azadli immiiveledlerini®
hiir olan memurlariyla evlendirmis olan zamanin emirinin bu hareketini ulema
arasindan yalnizca Serahsi’nin tenkit etmesinin  sebep oldugu belirtilmistir.
Ancak 15 yil siiren ve bu siire igerisinde ti¢ hakanin degistigi bir hapis hayati
g6z Oniine alindiginda sebebin bu oldugu imkan dahilinde goziikmemektedir.
Onu hapse atan donemin hakam Semsiilmiilk Nasr b. Ibrahim’in (v.472/1080)
Serahsi’nin sozlerine kizdigi Varsayﬂsa62 ondan sonra gelen hakanlar Tamgag
Han Hizir b. Ibrahim (v. 47?/108?), Han Ahmed b.  Hizir  (v.482/1089)
doneminde bu hapisligin bitmesi  gerekirdi. ~ Nitekim  en  eski  tabakat
yazarlarindan  el-Omeri  (v.749/1349) bu olaymn  Serahsi’nin hapisten

kurtulduktan sonra vuku buldugunu anlatmaktadir.®®

%8 _eknevi, Fevaid, s.159; Kavaket, 5.57; Muhammed Hamidullah, “es-Serahsi”, DI4, ¢.36, s.544; Joseph
Schacht, “Serahsi’nin Hayat1 ve Eserleri Hakkinda Bazi Notlar”, 900. Oliim Yildéniimii Miinasebetiyle
Biiyiik Islam Hukukcusu Semsii’l E’imme es-Serahsi Armagani, A.U1F., Ankara 1965, s.7.

*Leknevi, Fevaid, s. 159.

O meri, Mesalikii’I-Ebsar, c.6, 5.80; Leknevi, Fevaid, 5.159.

1 Ummii veled: Kelime anlamu bakimindan ‘gocuk annesi’ demek olan simmii veled bir fikih kavrami olarak
efendisinden ¢ocuk doguran cariyeyi ifade etmektedir. Ummii veled, cariyeye taninan 6zel bir statii olup,
bundan sonra satilmasi veya baskasina temlik edilmesi caiz degildir ve efendisinin 6liimiinden sonra
hiirriyetine kavusur. (Dini Kavramlar Sézliigii, ‘Ummii Veled’, Diyanet isleri Baskanligi Yayinlari, Ankara
2006, s. 673.

82 Burada emir bizzat cariye ile evlenmek istemediginden dolay: Serahsi’nin sézlerine giicenmemis, aksine
emir cariyelerini azat etmeyi ve zevce olarak isteyen kimselerle evlendirmeyi arzu ediyordu. Bu nedenle
Emir’in Serahsi’ye kizmasi sdyle dursun Serahsi’nin genis bilgisinden faydalanmis olmasi muhtemel
goziikmektedir.

30O meri, Mesalikii’I-Ebsar, c.6, 5.80.
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Serahsi’nin hapse atilmasi ile ilgili zikredilen bir diger sebep ise gayri
mesru vergileri ddememesi icin halki kiskirtmasidir.  Oyle ki sayet haksiz
vergiler dayatilirsa halkin mesru vergileri 6dememe hakki  bulunduguna  dair
fetvasi bulundugu soylenmektedir. Bu ihtimal devlet ile ulema arasinda 0
donemde goriilen gerginlik dikkate alindiginda daha  kuvvetli  gériinmektedir.
Siyasi erki elinde bulunduran Bati Karahanli Devleti’nin  haksiz  vergiler
koymast ve bazi kesimlerin ehl-i slinnet itikadinin disina ¢ikmasi mutezile ve
ehlislinnet arasinda cereyan eden tartismalardaki soylemler ile ilgili suclamalar
bu gerginligi agiklar mahiyettedir. Baz1 dindar fakihlerin idam ettirilmesi de bu
durumun bir sonucudur. Serahsi’nin hapse atildiktan sonra iki hakanin  tahta
geldigi halde Serahsi’nin hapisliginin siirmesi onun zindana atilmasinin sahsi
bir meseleden ziyade devletin meselesi olmasi ihtimalini ©6ne ¢ikarmaktadir.
Bir bagka deyisle Serahsi’yi kontrol altinda tutarak halkin iizerinde menfi bir
etkide bulunmasini o6nlemek amaciyla uzun yillar hapiste tutulmus oldugu

sOylenebilir.

Serahsi’nin hapiste iken imla ettirdigi eseri el-Mebsut’ta da hapse giris
sebebine temas eden bazi ifadeler vardir. Miistensih® olan eserinde
Serahsi’nin soziinii esirgemedigi, hakki dile getirdigi® ve batilin yok olmasim
istedigi icin konustugu®® gibi ifadelere  rastlanmaktadir. Bu da  yukarida
zikredilen ikinci ihtimali desteklemektedir. Serahsi kendi ifadelerinde  mezkir
“gayri mesru Vergilendirmeye itiraz” olarak nasihat icerikli sOylemis oldugu
“s0z”lin yine Kkendisinin belirttigi “beyinsiz, aptal ve zmdik, fitneci ve kalles

kimselerin”®’

hikkimdar  nezdinde, kendi ¢ikarlarina menfi faaliyette
bulunmalart ve onu etkilemeleri hapis kararinin  ¢ikmasinda ~ Snemli rol
oynamustir. Isaret edilen bu tipler herhalde hiikiimdara yaranmak isteyen tipler

olsa gerektir.®®

Serahsi’nin  hapse girmesi ve hapse girdikten hemen sonra eseri

Mebsut’u imla ettirmeye karar verip baslamasinin tarih olarak 466 yilina

% Mistensih: Ozellikle matbaanin icadindan 6nce kitaplar istinsah etmek suretiyle ¢ogaltiliyordu, bu isi
yapan kimselere ise "miistensih" deniliyordu.

®GSerahsi, el-Mebsut, ¢.10, .265.

®8Serahsi, el-Mebsut, c. 12, 5.201.

®7el-Mebsut’da su ifadeler yer almaktadir: “Bunu iizerinde ehlisiinnetin esasen mutabik bulundugu “séz”i
rahmet yolunda sarfedip sdyleyen, bir takim beyinsiz ve aptallarim iftira ve fitneleri ve yine zindik ve kalles
kimselerin aldatmalari neticesi tecrid edilip hapse konulmus kimse yazdird1.”

%83alih Tug, “Eserlerinde Rastlanan ifadelere Gore imam es-Serahsi’nin Hapis Hayati”, Serahsi Armaganz,
A.U.LF., Ankara 1965, s.45.
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tekabiil ettigi zannedilmektedir.®® Serhu’s-Siveri’l Kebir’in hatimesinde acikca
belirttigi tizere Serahsi h. 480 yilinin Rebiiilevvel ayinda hapisten ¢ikmistir. On
dort yil siiren hapis hayatinin sartlari, hapsedildigi yer ile ilgili tabakat
kitaplarnin neredeyse tamamuinda bir  kuyuya’®  hapsedildigi  ifadesi  yer
almaktadir. Ancak el-Mebsut’ta Serahsi’nin hapsedildigi yer ile ilgili imlaen
yazdirdign kisimlarda tedrici bir tekamiil dikkat ¢ekmektedir. ilk olarak kendisi
Uzcend’de “mihnet ve bela dolu, esir hayati yasadigi, tcretsiz kole gibi bir
hayat siirdiigii, tiziinti ve bezginlik diyart bir hapishaneye kondugunu ifade
ettigi halde’ vekalet bahsinin son buldugu pasajda  “iizgiinlik ve bezginlik
diyar1 olan o hapishaneden artik ¢ikmis ve serbestiyet ve hiirriyetinin tamamen
iade edilmesini bekleyen” seklinde bir ifade bulunmaktadir ki bu husus,
bilhassa el-Mebsut’tan hemen sonra kaleme aldirdigi Usul-ii ~ fikith  kitabinda

mevcut “Uzcend Kalesi’nde bir odada (zaviye)’'?

tabiri ile mukayese edilecek
olursa bilhassa Mebsut’u bitirdikten sonra ayni kalede olmak {izere daha rahat
bir yere nakledildigi sonucuna varilabilir. Serahsi’nin nihayet bu odadan da
serbest birakilmasimi  miiteakip  Serhu-Siyeri’l Kebir’i  yazdirmaya ayni
hapishanenin bulundugu Uzcend schrinde kendisini himayesine alip hiirmet
gosteren Emir Gon’in evinde baslamis ve fakat “Eman” bahsinin sonuna
gelindiginde, her ne sebepten ise tekrar kaleye donme emrini almis oldugu
goriiliir. Herhalde bu defa eski cefa dolu “sicn”e degil Usiliil-fikh kitabinda da
bahsettigi “kalede”ki ayni1 “odaya” (zaviye) donmiis olsa gerektir.  Burada
evvelce baslanan Serhu’s-Siyeri’l Kebir’i yazdirmaya  devam  edip  “Surut”
bahsinin bagma kadar gelindiginde tam serbestiyetini kazanarak hiirriyetini

elde etmistir.”

el-Mebsut’ta gegen pasajlart dikkate alindiginda baslangigta
gayet mihnetli ve tahammiilii zor sartlar1 olan hapis hayatt mevzu bahis olsa da
tabakat kitaplarinda belirtildigi gibi  “kuyu” hayatindan bahsedilmemektedir.

Serahsi’nin hapis hayatinin igte ikisini tamamlamasini miiteakip “cok

%%l-Mebsut’ta tarih kayitlarina bakildiginda XXVIL. Ciltte 466 yili kaydi, XXX. ciltte 477 yili kaydi yer
alsa da bunu dogru olmasi pek miimkiin gézitkmemektedir. Ciinkii iki kayit arasinda on yili agkin bir siire
olmakla birlikte cilt fark: ise tigtiir. Serahsi ii¢ cildi on yilda yazdirdiysa otuz cildi 130 yilda yazdirmis
olmasi gerekir Ki bu miimkiin degildir. Serahsi’nin el-Mebsut’u bitirdikten sonra bir y1l daha hapiste kaldig
g6z Oniine alindiginda Serahsi’nin kitabina baslarken tarih kaydini diisiirmeyi unuttugu daha sonra XVII.
Ciltte bunu hatirlayarak imla ettirdigi ancak miistensihlerin bir sebeple bu kaydi basa alamadiklari
diistiniilebilir.

eknevi, Fevaid, s.159; Omeri, Mesalikii’l-Ebsar, c.6, s.80; el-Bagdadi, Hediyyetii’l-Arifin c.6, 5.86;
Taskopriizade, Miftah, c.2, 5.166; Kutluboga, Tacu 't-Teracim, $.52.

"Serahsi, el-Mebsut, .1, s.2.

2Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl es- Serahsi, Usulii ’s-Serahsi, Daru’l- Kiitiibii’l —ilmiyye, Beyrut 1971,
c.1,s.9.

" Tug, “Imam es-Serahsi’nin Hapis Hayat1”, es-Serahsi Armagani, 5.43; Taskopriizade, Miftah c.2, 5.166.
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mihnetli” yerden ¢ikarilarak bir odaya (zaviye) nakledilmistir. Hapsin son
senesinde bu odadan alinarak Uzgend sehrinde Emir Giin’in  evine nakledilmis
ve nihayet omriiniin son ii¢ yilint gegirdigi Merginan’a hiirriyetini  tam  olarak
elde etmis oldugu halde doénmiistiir. Onun boyle hapis hayatinin sonuna dogru
tedricen diizelme gosteren, zaman zaman sert zaman zaman yumusak bir hapis
hayatina tabi tutulmasi 0 sirada birbiri ardina  degistigi iddia edilen g
hiikiimdar ile alakali olsa gerektir. Her yeni gelen hiikiimdar kendisini daha iyi

bir muameleye layik gérmiis olabilir.”*

Serahsi Ozkent’te on bes sene kadar hapis yattiktan sonra 20 Rebi’ul
Evvel Cuma, h. 480 de tam hiirriyetini elde etmis ve ayni aym 30°‘u pazar giinii
Oomriiniin son ¢ senesini gecirdigi Merginan’a hareket  etmistir.  Merginan’da
evine inip yerlestigi Seyf’ii’d-din b. Ibrahim Ishak b. Ismail (v.?) ve diger
seckin arkadaslarinin talebi tizerine Surut bahsinin basindan itibaren Rebi’iil
Ahir aymin 24’4 Carsamba giinii imlaya devam edilerek hapis hayatinin
sonlanmasindan kisa bir miiddet sonra h. 480 senesi Cumada’l- Evvel aymin

3’i1 olan Cuma giinii Serhu 's-Siyeri’l Kebir’in imlasini tamamlamustir.”

Serahsi’nin hayati, kaldigi yerler, yaptigi yolculuklar ile ilgili  hal
terciime kitaplarinda herhangi bir bilgiye rastlanmamaktadir. Ancak Mebsut’ta
gecen bazi bilgiler Serahsi’nin Islam cografyasina hakim oldugunu bize
gostermektedir.  Kitabu’s Siyer bolimiinde devlet baskaninin  biytik  bir
sechirden miifreze bir birlik olarak gondermesiyle sehir halkinin kazanilan
ganimetlere ortak olup olmamasi bahsinde “sehir”e Malatya ve Misayyisa
adiyla Adana ilinin Ceyhan ilgesine bagli su anki adi Misis olan tarihi bir
yerlesim yerini ornek vererek buralarin daru’l islam oldugunu sdylemektedir.”
Bununla birlikte Dicle Nehri'ndeki su i¢me Adetinden,””  Firat’in iizerinde
bulunan koprii ve tasimacilikta kullamlan gemilerin varhgindan’® bahseder ki
bunun iki anlami olabilir: Birincisi her ne kadar hal terciimelerinde rastlamasak
da Serahsi buralara yolculuk yapmis oldugudur. Ozellikle Firat ve Dicle
Nehirlerinin Basra Korfezi’'ne dokildigi dikkate alimirsa Bagdat ve Basra’ya

yaptig1 ilim rihlelerinde gérmiis olmast muhtemeldir. Ikincisi ise 0 donemde

™ Tug, “imam es-Serahsi’nin Hapis Hayat1”, es-Serahsi Armagani, s.43.

"> Tug, “imam es-Serahsi’nin Hapis Hayat1”, es-Serahsi Armagani, s.49; Taskopriizade, Miftah c.2, 5.166.
' Serahsi, el-Mebsut, c.10, 5.134.

" Serahsi, el-Mebsut, c.8, 5.298.

"8 Serahsi, el-Mebsut, c.9, 5.41.

31



Orta Asya’da mevcut olan egitim sisteminde Islam cografyasma dair bilgilerin
varhgidir.  Alimler Islam cografyasmma hakim olacak bir donanimla
yetismekteydiler. Dolayisiyla gidip gormese bile Serahsi’nin bilgi dagarciginda

bu bilgilerin mevcut olmas1 muhtemeldir.

Serahsinin ~ 6lim  tarihi bazi  kaynaklarda h.483/1090-1091 olarak
zikredilirken”® bazilart ise “500 yilma dogru” ve “490  yilma dogru”  gibi
miiphem  ifadeler  kullanmistir.®®  Ancak  biyografisini  yazanlardan  Ibn-i
Kutluboga (v.879/1474) ve Kefevi’'nin (v.990/1582) “Kendisi hapishaneden
cikarildigt zaman hayatinin sonuna dogru Fergana’ya gitmistir”  demeleri 483
yilin1  desteklemektedir. Serahsi Serhu’s-Siyeri’l  Kebir’inde bu  hadisenin
480’de vukua geldigini ve hemen Mergman’a giderek hapishanede  baslamis

oldugu eserinin geri kalan kismimi burada tamamladigim soyler.®

Son olarak belirtmek gerekir ki Dbiyografi  yazarlar1  muhtemelen
Merginan ya da cevresinde vefat eden Serahsi’nin  kabrinin nerede oldugu ile
ilgili kesin bir bilgiye yer vermeseler de, bugiin Serahs’da “Serahsi Baba” diye
bilinen bir zatin tiirbesi bulunmaktadir. Ancak bu tirbe bir mutasavvif olan
Ebu Said Ebi Hiyel el Mihnevi’'nin (441/1049) hocast olan Ebu’l- Fazl es-
Serahsi’ye (414/1023) aittir.®

Eserleri:

Serahsi eserlerinin  biiyik bir kismimi hapiste iken yazdirmis ve de
hapisten ¢iktiktan sonra tamamlamlstlr.S?’ Eserlerinin  tamaminda donemin ilim
dili olan Arapgayr kullanmistir. Ancak bazen diger dilleri, bilhassa Farsgayr da

kullanmustir.

a. Usulii’s-Serahsit*:

®Bagdadi, Hediyyetii 'I-Arifin, ¢.6, 5.76; Katip Celebi, Kesfit 'z- Ziiniin, ¢.2, 5.1580.

)_eknevi, Fevaid, s.159; Kutluboga, Tacu 't-Teracim, s.52; Taskdpriizade, Miftah s.166,

8 Hamidullah, “Serahsi”, Di4, c.36, 5.544.

®2 Hamidullah, “Serahsi”, DI4, ¢.36, 5.541

% Hamidullah, “Serahsi”, Di4, ¢.36, 5.546

% Ebu’l- Vefa el-Efgani Usulii Serahsi’nin 6nséziinde onun asil isminin Nuru Osmaniye niishasinda
Bulugus’sulfi’l Usul diye gegtigini Serhu’s Siyeri’l Kebir’in son babinda ise Temhidu’l fusul fi’l usul
seklinde gectigini ancak ilkinin dogru olmadigini belirtmistir.
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Usulii’l-fikih  kitabim1 h. 479 senesi Sevval aymin son giinii olan
cumartesi Uzcend’de hapis bulundugu yerde yazdirmaya baslamistir.®® Kitabu'l-
Mebsut tamamlandiktan sonra onun dayandigi esaslart  agiklamak iizere imla
ettirilmistir. Kalin bir cilt®® halinde yazdirilan bu eser fukaha metodu ile

yazilmis en hacimli eserlerden biridir.®’

b. Serhu’s Siyeri’l Kebir

Imam Muhammed es-Seybani’nin devletler hukukuna dair telif ettigi
Siyerii’l Kebir’e serh olarak yazilmistir. Serahsi hapis hayatinin son doneminde
Hasiri niishasina gére h. 479 senesinin Zi’l-ka’de aymin ilk giinii olan pazartesi
yazmaya baslamistir®® Daha sonra serbest birakildign  h. 480  senesinde
Fergana’ya giderek orada eserini tamamlamustir.*® Kalin iki cilt halinde olan
bir kitaptir.®® ilk defa Haydarabad’da (c.I-IV, 1335-1356), daha sonra  da
Kahire’de basilmustir. (c.I-1ll, 1957-1960) Bu onemli eserin Mehmed Miinip
Aymtabi (v.?) tarafindan yapilan Tiirkge terciimesi ise Arap¢a aslindan
yaklasik bir asir énce 1241/1825 de Istanbul’da basilmist1.®*

c. Sifatii Esrati’s- Sa’a ve Makamati’l- Kiyime

Hocas1 Halvani’nin (v.452/1060) imla ettirdigi bu eser  Serahsi

92

tarafindan tertip ve tanzim edilmistir. Bilinen iki niishasi’™® esas alinarak yayina

hazirlanmstir.

8 Serahsi, Usulii’s-Serahsi, c.1, s.9.

8Kutluboga, Tacu t-Teracim, 80.

8 Abdulvehhap Hallaf, [slam Hukuk Felsefesi, Giris ve notlar ekleyerek ceviren; Hiiseyin Atay, A.U.L.F
yayinlari, Ank. 1973, s.107.

® Tug, “Imam es-Serahsi’nin Hapis Hayati”, es-Serahsi Armaganz, s.46.

8 Katip Celebi, Kesfit 'z Ziiniin, MEB yaymevi, Istanbul, 1971, ¢.2, s.1114.

OTaskopriizade, Miftah .2, 5.166.

%t Ozel, Hanefi Alimleri, s.43; Muhammed Tayyip Okig, “Semsu’l- Eimme es-Serahsi’nin “Serhu’s-
Siyeri’l- Kebir” in Tiirkce Tercemesi ve Miitercim Mehmed Miinib Ayintabi’nin Diger Eserleri”, es-
Serahsi Armagani, AU.1F., Ankara 1965, s.30.

*’Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl es-Serahsi, Sifatii erti’s- sd’a ve makamti’l- kiydme, Siileymaniye

Ktp., Esad Efendi, nr 1446/3, vr. 43a-73b); Paris Bibliothéque Nationale’deki (nr. Arabe 2800, yazma,

vr.442b-465b (haz. Zeki Saritoprak, Kahire, 1414/1993)
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d. Serhu’z- (Niiketii) Ziyadati’z-Ziyadat

Seybani’nin  Ziyadatii’z-Ziyadat adli  kitabinda anillan  ibare  ve

isaretlerle alakali olarak yazdirdigi bir serhtir.

e. Serhu’l-Camii’s- Sagir

Ebu Yusuf’un teklifi {izerine es-Seybani’nin telif ettigi el-Camiu’s-
Sagir adli eserin serhidir.® Serahsi bu eserini de Ozkentte hapishanedeyken
imla ettirmistir. Bir niishas1  Siileymaniye  Kiitiiphanesindedir. = Bagdath

Vehbi’ye ait boliimde 565 numara ile kayitlidir.**

f. Serhu’l-Camii’l- Kebir

I

Serahsi Seybani’nin diger eserleri Ziyadati’z-Ziyadat ve Cdm’i’u’-s-
Sagir’e yazdigi serhler Qibi Cami’i’l-Kebir’in serhini de hapiste bulundugu
dénemde imla ettirmistir. Ebu’l- Vefi, Darii’l Kiitiibii'l- Misriyye ve Istanbul

Kiitiiphanesinde bazi ciizlerinin bulundugunu kaydetmektedir.®

g. Serhu’l-Muhtasaru’t- Tahavi

Taskopriizade, Serahsi’nin  hapisten ¢iktiktan  sonra Tahavi’nin
Muhtasar’na serh yazdigimi sdylemektedir.®® ibn Kutluboga ise bu eserin bir

pargasini gordiigiinii soylemektedir.”’

g. Serhuw’l-Kitabu’l Kesb

Ebu’l Vefa’ya gore Serahsi’nin bu eseri el-Mebsut’un bir cliziidir ve

bazi alimler daha yararli olmasi i¢in onu ayri bir Kitap haline getirmislerdir. Bu

%K atip Celebi, Kesfis 'z~ Ziiniin, ¢.1, 5.561; Tug, “imam Serahsi’nin Hapis Hayat1”, es-Serahsi Armagant,
s.50

* Hamidullah, “Serahsi Maddesi”, Di4, c.36, 5.546.

®Serahsi, Usul, c.1, 5.63.

%Taskopriizade, Miftah, .2, 5.166; Bagdadi, Hediyyetii'I-Arifin c.6, 5.76.

9"Kutluboga, Tacu 't-Teracim, s.50.
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eserin  bir niishast Medine-i Minevvere’de Arif Hikmet Kiitiiphanesi’nde

bulunmaktadir. Ince ciltli bir kitaptr.

BIiRINCi BOLUM
TEFSIR- FIKIH ILISKiSINE EL-MEBSUT CERCEVESINDE BiR BAKIS

A. BILGININ BUTUNLUGU CERCEVESINDE TEFSIR -FIKIH ILiSKiSi

Kur’an1 anlamak her ne kadar bir sorun alan1 olarak goriilse de Miisliimanlarin
anlam ve deger diinyalarini insa ettikleri bir ameliyedir. Onu anlayabilmek indirildigi

doénemi ve vahyin geldigi 0 anin unsurlarin1 bilmeyi elzem hale getirmektedir. Vahyin
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nazil oldugu kiiltiirii, dili, cografyay1 baska bir ifadeyle anlamanm dis baglamini;

nerede, kime ne i¢in, ne zaman gibi anlamanin i¢ baglamini incelemek gerekmektedir.

Su an bir metin olarak karsimizda durmakla Dbirlikte ilk vahiyle
beraber yirmi ¢ yillik inzal siirecinde Kur’an, Allah’in seg(tigi/kin) bir beser
ile iletisime geg¢mesidir. Bu iletisim yazili olmayan so6zli bir iletisimdir. Sozli
iletisim ise taraflar1 dogrudan bir araya getirir. Bu iletisimde taraflar ya insan-
insan ya da tanri-insandir.®® Tanri ile insan arasindaki iletisim séz konusu
oldugunda, iletisimde taraflarin ontolojik  olarak aym1  seviyede  bulunmasi

9

gerektigi sdylenemez.”® Yalniz insan- insan arasindaki iletisimde iletisime

katilanlarin i¢inde bulunduklar1 durum -en azindan ontolojik seviyede- “s6z”
ile tam olarak i¢ ice girmektedir. Oysa tanr1 ile insan arasindaki iletisimde
psisik yapilar arasinda herhangi bir kaynasma, daha dogrusu gergek iki  ayri
psisik yapt yoktur!® Bundan dolay: tanr ile insan arasinda  bir iletisimden
ziyade bir bildirimden soz edilebilir’® Séz soylendigi ~ swrada  konusan  ve
muhatap birbirinin karsisindadir. Aslinda konusan ve dinleyen karsi karsiyadir.
Tarihin bir zaman diliminde gergeklesmis olan bu bildirimi, sonradan
gelenlerin anlamlandirmasinda anlamaya c¢alisan igin anlatan, konusan ya da
yazan aymidir. Anlayan, dinleyen ve okuyan ise karsi taraftadir.  Nihayetinde
ortada anlatilan, konusulan sonrasinda ise metinleserek yazilan vardir. Niizul
doneminde sozli iletisim olan Kur’an’in muhataplar1 onu dinleyen ve anlayan
Peygamber ve sahabe iken Kur’anin metinlesmesiyle birlikte muhataplar artik
0 metni okuyan herkes olmaktadir. Bu iletisimde anlama ise ister niizul asrinda

sozle, ister daha sonraki asirlarda yaziyla ve Kitapla olsun, mesajla yiiz yiize

% Descartes, Felsefenin flkeleri, Cev. Mehmet Karasan, MEB Yayinlari, s.45.
%Bu baglamda klasik litetatiirde emir ve dua ciimlelerinin taniminda bu ayirdim ortaya konulmustur. Emir
ciimlesi. “Ust makamdakinin alt makamdan, biiyiigiin kiiciikten, giicliiniin zayiftan, yaratamn kullarindan
bir isi/seyi yapmasini istila’ yoluyla (zorla ve gii¢ kullanarak) IStemeSIdIr

& o \} ch“’éa
“Hani meleklere, secde edin! Demistik.” (Bakara, 2/34) ayeti emir ciimlesine 6rnektir.
Dua cilimlesi “kullarin yaratandan bir isi/seyi yapmasini tazarru’ yoluyla (boyun biikerek, yalvararak)
istemesidir.
oAb g & o5ou 5 &:}‘UJ
“Nuh (As ) mn “Beni ve ailemi bagisla.” (Nuh suresi, 71/28) seklindeki duasi bu ciimle tiiriine 6rnektir.

1% Esasen burada tanri- insan miinasebetindeki ontolojik farklilik tefsirin imkénin1 ortaya ¢ikarmaktadr.
Bununla ilgili olarak tefsire neden ihtiya¢ duyulur sorusunun cevabini Zerkesi su sekilde anlatir: “Huveyy,
“Tefsir hem zor hem de kolay bir ilimdir. Tefsirin zorlugu gesitli yonlerden kendi gosterir. Burada en
6nemli zorluk, Kuran’in Allah kelami olmasidir. Insan, Allah’in muradina, Kur’an’1 dinlemekle ulasamaz.
Allah’a ulasma da miimkiin degildir. Ancak siirler ve darb-1 meseller boyle degildir. insan onun ilmine
(manaya) duyarak, duyani duyarak ulasabilir.” (Bedreddin Muhammed b. Abdullah ez-Zerkesi, el-Burhdn
Jfi Ulumi’l-Kurdn, Mektebe Daru’t-Turas, Beyrut ty., s. 1/16.

101 Zeki Ozcan, Teolojik Hermendtik, Alfa yaymnlari, istanbul 2000, 5.91.
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gelen insanin suurunda olusan bir siiregtir. Yani bu “anlama”nin ortaya c¢iktigi,
bir ucunda “sdyleyen”in (muhatabin) diger ucunda da “kendisine sdylenen”in
(muhatabin) bulundugu bir siirectir. Bu mutlaka anlayanin  yasadigt  zihinsel
sirecin ve ferdl suurun frettigi bir seydir. Anlamanmn gergeklestigi yer, insan

zihni ve suurudur. Anlamanin gerceklesebilmesi i¢in baska sartlarin, araglarin

da bulunmas: gerekir!® Ozellikle Kuran’in metni/yazili soylemi'® Kur’an
hitabinin  (s6zli s6ylem) kronolojik sirasini, hitap ortaminin sartlarini,
muhataplarin~ vahiy  karsisindaki ~ tutumlarini,  hislerini,  sevinglerini  ve

iiziintiilerini  yansitmamaktadir.  Kisaca  soziin yasayan canlilig yazili
metinlerde kaybolmaktadir.'® Dolayisiyla  canlihigimi  kaybetmis bu  metnin;
zaman, mekan, dil bakimmdan bizden ayri bir diinyadan geldigini ve bununla
beraber anlamayr daha da giiglestiren birtakim kiiltiirel, dilsel vb. etkenlerin
bulundugunu soyleyebiliriz. Bizden wuzak bir zamandan farkli bir dille
aktarilan, asina olmadigimiz ve anlami kapali bir metni kendimize  yakin,
anlasilir ve gergekligi olan bir sey olarak ortaya c¢ikarmak igin Yyorumlama
faaliyetine ihtiyac  vardir.’® Bu nedenle “anlatan™m  (sozii  soyleyenin)
karsimizda olmadigi yazili bir metinde “soylenen”in tam ve dogru
anlasilabilmesi  i¢in  yorumlama faaliyetinde  “s6z”iin tabii baglamina
bagvurmak gerekir. Soziin tabii baglami ¢er¢evesinde onun ilk muhataplar, ilk
islevi, ilk zamani, ilk mekan: kast olunmaktadir.’® Bu nedenle tarihin icinden
gelen bir kitap olan Kuran’t dogru anlamak, onu ilk muhataplarinin nasil
anladiklariyla dogrudan iligkilidir. Clinkii onlar yanlis anlasalardi, anlatan 6zne
buna miisaade etmez, anlasila(maya)nt dogrulamayarak onu yeniden ifade
ederdi. Sozin ilk muhataplari tabii baglamin  diger unsurlart  olan  sdziin
soylenme sebebi, sOylenme zamani ve sOylenen mekana hakim olduklart igin
onlar Kur’an’t su anki gibi yorumlanmay:r gerektiren bir metin olarak

107

gormemiglerdir.™" Ciinkii Kur’an, yasanilan hayata miidahale eden, insanlari

192 Halis Albayrak, Tefsir Usulii, Sule yaymnlari, istanbul 2009, 5.123.

193 Soylem; Sozlii ve yazili dil arasindaki ayrimin belirtilebilmesi igin bir 6n kavrama ihtiyag duyulmustur.
Bu 6n kavram ise s6ylemdir. Dil bir séylem iginde konusulmakta ve yazilmaktadir. Soylem zamansal olarak ve
bir simdi icinde gerceklesir. Ve bir dizi karmagik gostergeler yardimiyla (sahis zamirleri) araciligiyla
konugmaciya geri gondermeler yapar. Soylem her zaman bir seyler hakkindadir. Soylem betimlemek, tasvir
etmek, anlatmak zorunda oldugu diinyaya goéndermeler yapar. Dilin sembolik islevi sdylem iginde
gergeklesir. (Stileyman Gezer, Soz/li Kiiltiirden Yazili Kiiltiire Kuran, Ankara Okulu yayinlari, Ankara
2015, s.36.)

' Gezer, Sozlii Kiiltiirden, $.36.

195 Osman Bilen, Cagdas yorumbilim kuramlari, Kitabiyat, Ankara 2002, s.24.

108 pijcane Ciindioglu, Kur’an’t Anlama’nin Anlami, Kitabevi Yayinlari, Istanbul 1998, s.19.

107 Ciindioglu, Kur’an’t Anlama 'nmin Anlami, $.23.
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etkileyen ve onlart yeni bir tutum almaya tesvik eden bir yapida olmustur. Bu
acidan Kur’an ilk dénemde hayata tatbik edilen bir sozler biitiinidir.!® Bu
nedenle Kur’an’it gergekten anlamak, hayatin degisen goriiniimleri karsisinda
Kur’an-1 Kerim’in 6n gordiigii reel cevaplart almak ve hayata tasimakla

gergeklesebilir. Vahyin muhataplari ise bunu gerceklestirmistir.

Biitin bu anlama ve yorumlama c¢abasi aslinda Kur’an’in tefsiridir.
Yukarida bahsettigimiz  ilk muhahataplarinin  anlamaya  dair  tutumlar
kavramsal diizeyde art zamanli olarak tefsir, te’vil, fikith kavramlarimin anlam
sinirlarin1 - ortaya koyar. Baska bir ifadeyle Kur’an’mn hitabullah doneminde
sahabenin anlamasi, sonraki siirecte Kitaba donen Kur’an’i anlamaya onemli bir
referanstir.  Anlamla ilgili literatiirde karsimiza ¢ikan tefsir, te’vil ve fikih
iiclemesinde fikth kavraminin 6n plana ¢ikmis oldugunu goriiriiz. Ibn-i  Hazm
bu konuda sahabe ve sonrakilerden (miitesekkil) fetva ehli adinda bir “risale”
kaleme almigtir. Bu risaleye gore fetva veren sahabe sayist 162°dir. Sahabe
zamaninda verilen fikha dair fetvalarin sayist 20.000’i geg¢mektedir. Bu sayisal
veriler, sahabenin hayatin giindelik sorunlarina daha fazla ihtimam gosterdigi
gibi bir ihtimali digsiindirmektedir.’® Ancak Sahabenin ikinci  dénemi
diyebilecegimiz Hz. Peygamber sonrasi siirecte sahabe, hedef  Kitlesi olan
mevaliye Kur’an’a dair ag¢iklamalarda bulunmustuir. Mevali, tabula rasa  (bos
levha) durumunda iken vahyin tabii baglamindan vyani vahyin dilinden,
kiltiriinden, cografyasindan uzak bir hayat siirmiislerdir. Sahabenin biiyiikk bir
kismi  bu  hedef Kkitleye, vahye dair palyatif/sinirl aciklamalarda
bulunmuslardir. Genellikle var olani, yasanilan1 aktarma seklinde olmustur.
Ancak miigtehid sahabiler Kur’an’in anlagilmasmma dair Kur’an’in biitiiniiyle
ilgili agiklamalarda bulunmuslardir. Bunun en tipik ornegi Abdullah b. Abbas
ve tefsiridir. Dolayis1 ile tefsir, te’vil, fikih olmak iizere ii¢ basat kavram
karsimiza ¢ikmaktadir. Tefsir/te’vil ilmi ve kavramlarini agiklamak ve yine bir
anlama ameliyesi olan fikih ilmini ve kavramimi agiklamak ve  aralarindaki
iliskiyi ortaya koymayi gerekli gormekteyiz. Bu ayn1  zamanda  Serahsi’nin
Mebsut &zelinde zihin diinyasinda tefsir fikih biitiinliiginic ortaya koymasi

acisindan da onemlidir.

198 Gezer, Sozlii Kiiltiirden, $.250.
'% fbrahim Hakki Imamoglu, Celaleddin es-Suyuti ve Kur’'an Ilimlerindeki Yeri (El- ftkan Ornegi).
(Basilmamig doktora tezi), A U.S.B.E, Ank. 2011, s. 46.
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Tefsir Kavram

Lugatta tefsir kelimesinin, koken itibari ile f-s-r {L)#} ve taklib
tarikiyle s-f-r {#)} kokiinden geldigi sdylenebilir. F-s-r  {))»} beyan
anlammda olup bir seyi aciklamak, izah  etmek,'®  ortili  olam  a¢mak'™
demektir. S-f-r {A )} ise lafzi yakinligindan dolayr bu kelimeye anlamca da
yaklasmaktadir. Bundan dolay1 et-tefsir {, pdl} kelimesinin kalp tarikiyle s-f-r
kokiinden geldigi de sodylenmektedir. Sabah siiphe gotirmez bir sekilde etrafi
aydnlatiginda { o J 4x} ve kadin vyiiziindeki ortiiyii agtiginda { il
5oy ¢ o} denilir®® Bunun igin yolculuga sefer ismi verilmistir. Zira

yolculuk kisinin ahlaki durumunu ortaya ¢ikarr.'*® Bu iki kok, lafiz olarak
birbirine yakin oldugu gibi mana olarak da yakindir™* Emin el-Huli’ye gore
de f-s-r ile s-f-r kokii agmak manasi tlizerinde birlesir. Fakat s-f-r, goriinen ve
maddi olan bir seyi agmak manasin1 ifade ederken f-s-r gizli ve manevi olan bir

seyi agmak ve agiklamak anlamina gelir.**®

F-s-r kokiiniin mastar1 fesr ifadesi kapali olani kesfetmek

anlamindayken tef’il babindan gelen mastar olan tefsir kelimesi migskil bir
lafizdaki muradi, kast olunani kesfetmek, aciga ¢ikarmak anlamindadir. { Ljus
» JN} denildiginde séziin manasini beyan etmek ve o sozii ortaya cikarmak
anlagilir. Aym sekilde { ') e L4} denildiginde de kolunu agmak, ortaya
¢ikarmak anlasilmaktadir. Yani bir seyi gizli olan yerinden agik bir yere
koymak, agiga ¢ikarmak demektir. Bu iki kalip yani {Lju} ve {Lus} aym
anlami i¢cermektedir. Kisi “Bir seyi izah ve beyan ettim.” demek istediginde

{ wd Lwvya da { oy 3} seklinde ifade edebilir. Her ikisi de ayni anlama
I}

gelmektedir.

19 Muhammed Hiiseyin Ez-Zehebi, et-Tefsir ve I Miifessirun, Daru’l Hadis, Kahire 2005 c.15.17.

1 Firuzabadi, EI-Kamus 'ul Muhit, Matbaatii’s Saade, Misir ty. ¢.2 5.110.

12 {smail b. Hammad el- Cevheri, es-Sthah Tacu’l luga ve Sthahu’l Arabiyye, Daru’l Kitap, ¢.2 5.686.;
Bedreddin Muhammed bin Abdullah ez-Zerkesi, el- Burhan fi Ulumi’l Kur’an, Tahkik; Muhammed Ebu’l
Fazl ibrahim, Daru’l ihya, yy. 1957, c.2 s.147.

3 Muhabbeddin Ebi Fayz es-Seyyid Muhammed Murtaza Hiiseyni el- Vasiti ez- Zebidi, Tacu 'l Ariis min
Cevahirii’l Kamus, Daru’l Fikr, Beyrut 1994 c.6, s.574.; Muhyiddin Ebu Abdillah Muhammed b. Siileyman
el- Kafiyeci, Kitabu 't-Teysir fi Kavaidi /imi t-Tefsir, A.U.L.F yayinlar1, Ankara 1989 s.46.

14 Ragip el- isfehani, Miifredat Elfazi’l Kur’an, terc; Yusuf Tiirker, Pinar Yayimnlari, istanbul 2007, 5.725.
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15 Emin el-Hali, Kur’an Tefsirinde Yeni Bir Metod, Terc: Mevliit Giingr, istanbul, 1995, 5.13.
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Tefsir kelimesi te’fil babindan olup bu bab teksir yani miibalaga ifade

Bu aym {<lsyrdo) ) 288} “Kapiyr ¢ok fazla kilitledim.”  demek
etmektedir.

gibidir. Sanki tefsir de “bir sureden sonra digerini, bir ayetten sonra digerini
ekledim, devam ettirdim” demektir."*® Bu kokte ‘_pd ile ‘Lyxd kaliplarn aym

anlama gelmektedir.

{ _pd} ile{ gup4} aymi anlama gelmektedir. Bu iki kelime doktorun
suya bakmasi anlamma gelir™’ Cevheri’'ye (v.400/1009°dan &nce) — gore
“idrar”, hastaligin  nedenini, sebebini ortaya ¢ikarmakta, bundan dolay1
doktorlar hastaligin illetini bulmak icin  hastamn idrarma  bakmaktadir.!®
Miifessir ise ayete manalarimi beyan ve hiikiimlerini ortaya c¢ikarmak igin
bakmaktadir; dolayisiyla, bir seyin anlaminin, agiklamasmin bilinmesi o0 seyin

tefsiri demektir.1*°

Serahsi, tefsir kavramma fikth usuliinin  alt  bashg olarak
bakmaktadir. Bu baglamda beyan ve miifesser olmak iizere iki temel kavrama
bakmak gerekmektedir. Miifesser bir hilkmiin elde edilmesi i¢in kesinlik ifade
eden lafzin karsihig olarak kullanmaktadir. Anlamdaki bu kesinlik, ihtimal
tasimadigindan tevile de gerek yoktur. Bu yoniiyle miifesser, zahir ve nass

° Bununla birlikte tefsiri,

kavramlarindan daha fazla kesinlik igermektedir.*
aciklama isini beyan olarak nitelendirmekte ve muhatab i¢in Ortili  olan
manayr aciklamak ve izah etmek oldugunu  sdylemektedir.’*’  Muhatabin
sozden kastedilenin ne oldugunu anlamasi gerekmektedir. Soézii  sdyleyenin

kast1 anlagilmadig1 zaman muhatap i¢in beyan elzem héle gelir.*?

Tefsir kelimesi kesfetmek, ortaya ¢ikarmak anlaminda dilde ki
sekilde kullanilir. Birincisi hissi kesif, digeri ise akli kesiftir. Hissi kesif,
duygularin ya da his ile bilinebilecek anlamlarin ortaya ¢ikmasi; akli kesif ise

116 Zerkesi, el-Burhan, ¢.2 5.147

17 Ebi’l Hiiseyin Ahmed b. Faris b. Zekeriyya, Mu 'cem Makayisu’l Luga, Daru’l ihya, Kahire h.1368, ¢.3
5.504; Ragip el-Isfehani, Miifiedat, s.1140.

18 Cevherd, es-Sthah, ¢.2 5.781.

imam Allame Ebi’l Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Mekrum ibn Manzur, Lisanii’l Arap, Miiessesetii’l

A’lemi, Beyrut 2005, c.3, 5.3033.; Firuzabadi, Kamus, c.2 5.110.; el-Vasiti, Tacu’l Ariis, c.6, $.574.

120 Serahsi, Usul, c. 1, s. 165.
22Qerahsi, Usul, c.2, s.29.
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122 Serahsi, Usul, ¢.2, 5.29.
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aklin kullanilarak bilinebilen manalarin ortaya c¢ikmasidir. Kesfin akli olarak

kullanilmas1, hissi kullamlmasina gére daha fazladir. *%

Tefsir’in Istilahi/Terim Anlami

Kur’an’in manalarint ortaya c¢ikarmak; miiskil lafizlardan, zahir
manalardan ~ Allah’in =~ muradin1  kesfetmek, ihtiva ettigi hiikiimleri
cikarmaktir.** Bunu yapabilmek ig¢in liigat, nahiv, sarf, ilm-i beyan, usil-i
fikth ve kiraat ilmine miiracaat edilmektedir. Ayrica sebeb-i nuzil ve nasih-
mensuh ilmine de ihtiya¢ duyulur.”® Ayrica kabul goren bir mana da sudur:
“Tefsir, ayetlerin nuzdlii, bunlarin ihtiva ettigi c¢esitli yonler ve olaylar, inig
sebeplerini  bilmek; Mekki-Medeni, muhkem, miitesabih, nasih-mensih, hususi-
umumi, mutlak-mukayyed, miicmel-miifesser ayetleri tesbit etmek; helal ve
haram, vaad ve vaid, emir ve nehiy, ibretli ifade ve emsal’ul Kur’an’a uymaktir.”*?® Bu
birkag tanimi bir araya getirerek soyle soylemek miimkiindir: Sarf, nahiv ve
belagat gibi dil bilimlerinden; esbab-1 niizil, Mekki-Medeni gibi durumlar igin hadis ve
tarih ilimlerinden; mantik ve fikih usilii gibi yontem bilimlerinden yararlanilarak
Kur’an’in manalarinin agiklanmasini ve hiikiim c¢ikarilmasina yardimci olan bir

ilimdir.*?

Tefsirin istilahi anlami, daha 1iyi anlagilabilmesi i¢in bir metaforla
ifade edebilir: Bir koye geceleyin bir kitap gelse tim koy halki o kitabin ne
oldugunu anlamak ve igindekileri okumak igin toplansa da kitabin okunmasini
saglayacak 151k olmadan okumak miimkiin olmaz. Iste tefsir ilmi o kitabmn

okunmasini saglayan 151k gibidir.

Tevil Kavram

Tefsirin fikth ile  iliskisini  anlamak  i¢in  te’vil-tefsir iliskisini
aciklamanin  gerekli  oldugunu disiinmekteyiz. Tevil  kavrammin  fikihla

(ilmiyle) ve tefsirle (ilmiyle) bir¢cok yonden iligkisi bulunmaktadir. Semantik

1237ehebi, et-Tefsir ve’l Miifessirun, s.17.

124 ez-Zerkesi, el-Burhan, c.2, s147.; Zehebi, Et-Tefsir ve'l Miifessirun, ¢.1, s.17.; Muhammed Abdii’l Azim
ez-Zerkani, Menahilii’'l frfanﬁ ULumi’l Kur’an, Darti’l Kitabu’l Arabi, Beyrut 1995, c. 2, s.6.

125 7erkesi, el-Burhan, c.2, 5.149.

126 7erkesi, el-Burhan, ¢.2 s. 147.

27 Abdulhamit Birigik, “Tefsir” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, TDV yay istanbul, ¢.40 5.281.

43



acidan te’vil, e-v-l {J-s } kokiinden gelmekte olup tef’il kalibma aktarilmas
ile ortaya ¢ikan mastardir. Lugatte “donmek, riicu’ etmek” anlaminda, sozlerin
ve islerin, gaye ve maksadimi tespit edip bildirmektir.!® Aym zamanda akibet
anlamina da gelmektedir. “Bu soziin te’vili nedir?” denildiginde, onunla murad

edilen seyin sonunda olan kastedilmektedir. Ayet-i kerime’de; { 2. es0s
M3 }\0}129 “sonunuzun ortaya ¢iktigi, geldigi giin” anlammdadir.’®  Te'vil

kelimesinin ashinin “idare etmek, yonetmek, siyaset” anlaminda ‘iyale’ {50}
kokiinden geldigi de sdylenmistir.*' Zemahseri (v.538/1144) bu kelimenin
icindeki siyaset manasimna isaret ederek kelimenin kendisinden tiredigi “ala”
{ W5} iilinin, “sase” { V) (yonetip idare etti) ile aym anlamda oldugunu
sdyler. Yani te’vil, nassin akli manasmni ince bir siyaset ile elde etmektir.** Bir
bagka deyisle, sanki soziin te’vilini yapacak kisinin siyasetle, kelamin  sahip
oldugu manalar1 idare edip uygun olan manayi iglerinden seg¢mesi Ve Yyerine
koymasidir. Te’vil ile ilgili tiim tartismalar, kelimenin ig¢inde var  olan  bu

siyasetin dengeleri tizerinde meydana gelmistir.

Lafiz-mana, asil-fer’ ve akil-nakil  dengelerini  korumak  siirekli
problem olmustur. Igtihat farkliliklar1 da bu muhtelif  dengelerden neset
etmistir.”** Bundan dolayr bu dengeyi kurmak tevil ile miimkiin olmaktadir.
Tevilin, lafiz i¢indeki manayr bulmak/cikarmak ve bu ameliye yapilirken lafzin

disina ¢ikmamak oldugunun gézden kagirilmamasi gerekmektedir.

Te’vil’in Istilahi Anlam

Te’vil, ayetin lafzim zahirinden, tasidigt muhtemel olan manaya
hamletmektir. Yahut zahiri™®*, muhtemel manaya cevirmek, sarfetmek, zahir

anlamim gétiirdiigii manalardan birini tercih etmektir."* Buna bir 6rmek vermek

128 {bn Manzur, Lisanii’I-Arap, c.1, 5.187.

12 A’raf, 7/53

130 7erkesi, el-Burhan, c.2, 5.148.

B Zerkesi, el-Burhan, c.2, 5.148.

3 Carullah Fahr Havarizm Muhammed b. Omer ez-Zemahseri, Esasii’l Belaga, tahkik; Muhammed Ahmet
Kasim, Mektebetii’l Asriyye, Beyrut, 2005, s.31.

133 Mehmet Gormez, Siinnetin Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu, Otto yayimnlari, 2014 s. 48.

134 Zahir kelimesi Serahsi’de su sekilde tamimlanmaktadir. “Herhangi bir caba gerektirmeksizin
duyuldugunda (duyulanin) bizzat kendisiyle anlamin bilindigi seydir. Lafzin manaya konuldugunda ortaya
¢ikan eslesme, siiphenin akli birtakim islerin 6niine gectigidir.” (Serahsi, Usul, s. 164)

135 Zerkesi, el-Burhan, c.2, 5.148; ibn Faris, Mu 'cem, $.504.
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gerekirse { jxdl ey Yl dojpde s VYodleys s JojAs} ayet-i kerimesinin
zahirinden anlasilan Oliiden (yumurta) diriyi (kusu), diriden (kustan) Oliyl
(yumurta) ¢ikarmasi keyfiyetidir. Bu ayetten “Kafir babadan mii’min ¢ocuk
veya cahilden alimin meydana getirilmesi” gibi bir mana ¢ikarilmak istenirse

buna te’vil denir.**®

Usali’l-fikth ve kelam  alimlerinin  yaptigt bir baska tanimda ise
istinbat yoluyla dini ilimlere yani Kkitap ve siinnete muvafik olmak kaydiyla
ayetin manasin1 bir 6nceki ve bir sonraki manaya uyacak sekilde muhtemel

olan vecihlerden birine sevketmektir.**’

Zerkesi, te’vilin tamimima “kelamin muktezasina gore olmak sarti ile

seriatin ruhuna uygunluk” ilkesini de yerlestirir. S6yle tanimlar:
{& oed) g 5 4 cuatpdl 5o dd) oy paiGlo )yl e Jysed}

“Te’vil, bir seyi kelamin muktezasindan ve seriatin  giiclinden elde

edilen mana ile tefsir etmektir.”**

Bir kisim alime gore ise tefsir ile te’vil aym1 manadadir. Hatta bu
goriiste olanlara gore tefsir ile te’vil miiradiftir.’®*  Selef  (miitekaddim)
alimlerine gore tefsir ile te’vil aym anlamdadir. es-Suyuti el-Itkdn’inda Ebu
Ubeyd’den (v. 224/838) -mutekaddimundan olan bir kisidir- yaptig1 alintida
bunlarin her ikisinin aym manada oldugunu ifade etmektedir.’*® Miicahid’in (v.
103/721) su sozii “Alimler (kur’an’mn) te’vilini bilirler.” ve 1Ibn Cerir et-
Taberi’nin (v. 310) “’Bu ayetin te’vili sudur.’ ya da ‘Te’vil ehli bu ayete
muhalefet etti.”” gibi ifadeleri tefsir ile te’vil’in aymi anlamda algilandiginin

géstergesidir.141 Ibn Arabi’ye gore tefsir ve te’vil aym anlamdadir. Ciinkii

142 143

Allah {0 sosb opp Vs oallye Vg Jol duler @uuse s Jos3* buyurmaktadir,

Bu

3¢ Ali b. Muhammed b. Ali Ciircani, Kitabu 't-Ta 'rifat, Darii’l-Kiitiibi’l- Arabi, Beyrut, 1996, s.62.

137 7ehebi, et-Tefsir ve 'l Miifessirun, c.1, s.19, Kafiyeci, Kitabii 't Teysir s.47.; Omer Nasuhi Bilmen, Tefsir
Tarihi, 5.98; Suyuti, el-itkan, c.2, 491.

138 Zerkesi, el-Burhan, c.2, 5.161

139 Firuzabadi, Miitercim Asim Efendi, el-Okyanusu 'l Basit fi Tercemeti’l Kamusu’l Muhit, Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Baskanlig1, Istanbul, c.3, .2254; Suyuti, Itkan, c.2, 5.445,

10 Her ne kadar bu ifade el-itkan’da gegse de bu eserin bir tahkikinde “bdyle bir sézii Ebi Ubeyd’in
eserlerinde bulamadik.” denilmistir. Ancak es-Suyuti’nin ulasabildigimiz tiim baskilarinda bu ifade
gecmektedir. (es-Suyuti, el-Ttkan, Dar Ibn-i Kesir, Beyrut 1996, 11/1189.)

141 Zerkani, Menahil, c.2 s.8.; Zehebi, et-Tefsir ve I Miifessirun, c.1, s.20.
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2 Furkan,25/33
3 [bn Faris, Mu 'cem, Daru’l ihya, Kahire, h.1368, ¢.3 5.504.
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goriise gore Kur’an’da te’vil kelimesi pek c¢ok yerde gegmektedir. Bu ayetlerde
kullanilan te’vil kelimesi tedebbir, tefsir, takdir etmek anlamindadir. Al-i

144

imran suresi 8. ayette™** gecen te’vil lafz1 beyan, kesf ve izah anlamindadir.**

Bir grup ulema ise bu goriise katilmamiglardir. Onlara gore tefsir  ve
te’vil aynidir. Tefsir te’vilden daha umumi manadadir. Tefsir cogunlukla garip
lafizlarin ve miifred manalarin ag¢iklanmasinda, te’vil ise kelimelerin manasi ve
cimlelerde  kullanilir.  Bazilar1  tefsiri  “kelimenin sadece bir  manasini
aciklama”, te’vili ise “bazi delillere dayanarak kelimeyi es ve benzer muhtelif
manalardan birine tevcih etmek” olarak aciklamistir.'*® Bir bagka deyisle
miifessirin gorevi, “manay1 tespit i¢in bulgular elde  etmektir”.  Te’vil ise
“zihinsel hareketlerle gaye iizerinde diistinmektir”. Tefsirde 6zne  ile  nesne
arasinda dogrudan bir iliski yoktur. Fakat te’vilde boyle bir iliski soz

konusudur.**’

Ragib el-isfehani’ye gore tefsir, “lafizlar iizerinde yapilan tasarruftur”.
Oysa te’vil, “mana lizerinde yapilan akli tasarrufa” denir. Dolayisiyla tevil
zahiri anlamak igin yapilan zihni faaliyettir. Bu akli tasarruf, zihni  faaliyet
sadece lafizlara bagli kalarak yapilamaz. Te’vil’in bu yoniini ibn Manzur séyle
aciklar: “Te’vil farkli anlamlara gelen kelamin tefsiridir, bu da ancak lafzin
disinda bir agiklama ile gergeklesir.”148 Aslinda tefsir ve te’vil Dbirbirlerinin
sebep sonuglaridir. Tefsir, te’vilin ilk asamasi, te’vil de tefsirin sonunda varilan
anlamdir.’®  Bir bagka deyisle tefsir “malumat” edindirir. Yani miifessir
manay1 tespit i¢in on bilgiler verir. Bu, tipki tabibin hastanin idrarma bakarak

birtakim bulgular elde etmesi gibidir.**°

Te’vil yapan kisi ise bu bulgular1 yani
malumati alan ve onun verdigi oOnciilleri zihni faaliyetle  sonuca  baglayan
kisidir.™" Bu nedenle tefsire dayali olmayan te’viller isabetli olamazlar. Te’vile

dogrulugunu, isabetli olmasini kazandiracak olan malumati saglamak tefsirin

seegly U] dgl oles Lo o da eledy il il eop el o ancsdesy pal i ol 43
145 Zerkani, Menahil, ¢.2'5.7,
18 Suyuti, el-itkan, c.2, s.445, Ebi’l Kasim el-Hiiseyin b. Muhammed Ragip el isfahani, el-Miifredat fi
Garib’il Kur’an, Dar’tl Marife, Beyrut, s.381.; Zerkesi, el-Burhan, c¢.2, s.150.
Y7 Gormez, Metodoloji Sorunu, s.47.
18 fon Manzur, Lisanii’I-Arap, c.1, 5.187.
9 Gormez, Metodoloji Sorunu, s.48.
150 Nasr Hamid Ebu Zeyd, flahi Hitabin Tabiat, (Mefhumun Nass), Kitabiyat, Ankara 2001, 5.273.
L [bn Riisd’e gore; te’vil séziin muhtevasinin disinda hakikat degildir. Te’vil ashinda 6nciillerin neticeye
baglanmasidir. Ona gore te’vil, nasslar1 akla ve vakiaya uygulama g¢alismasidir. Allah’a, ahiret giiniine,
peygambere iman ile ilgili ayet ve hadislerin disinda biitiin nasslar te’vil edilebilir.
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vazifesi iken, bunda beserin miidahalesi te’vildeki gibi degildir. Insamin nassi
anlamada ve delaleti tespit etmede rolii, ancak te’vil ile ortaya ¢ikar. Zira tefsir
sadece metnin lizerindeki kapalilik perdesini aralamaktir. Te’vil ise metinden

akil yardimiyla bir netice almaktir.™

Yukarida agiklamaya c¢alistigimiz  tefsir ve te’vil arasindaki ayrim
aslinda ilk asirlarda ¢ok nettir. Zerkesi (v.794/1392) bu baglamda Ibn Abbas’in
su sozini nakleder: “Mifessir, nakilci;  te’vil  eden ise  istinbat  eden

. . 5,153
kimsedir.”

Erken donemde te’vil, igtihad kavramimi da igine alan biitiin nasslar
anlamak igin kullanilmistir. Bu nedenle ayetlerden istinbat yoluyla  hiikiim
cikaran fakihler, aslinda tefsirin onlara verdigi malzemeyi derin anlama
kabiliyetleriyle te’vil edip hikkmii sonuca bagliyorlardi. Bir baska deyisle tefsir
ile fikih arasindaki iliskide tevil fikha daha yakin olup bu iki kavram arasinda
bir koprii vazifesi gormektedir. Nitekim Hz. Peygamber ibn Abbas’a sdyle dua

etmistir:

{Jisd ol sepl & G I}

“Allahim! Onu dinde fakih kil ve ona te’vil’i 6gret.”

Te’vil erken donemde daha yaygin bir kullanima sahiptir. Kur’an,
kendisinin anlagilmasi igin tefsiri degil te’vili kullanmistir.®®  Elimizdeki  ilk

rivayet tefsiri olan Taberi’nin tefsirinin adi Cami’u’l- Beydn an Te'vili Ayi’l-
Kur’an’dir. Fakat te’vil kavrami Islam diinyasinin gegirdigi sosyal degisim,
gelisim ve kagmilmaz olarak bunlara eslik eden siyasal, diisiinsel cereyanlar
icerisinde  anlam  kaymasma, hatta anlam  degismesine  ugramis  ve
sapik/gulat/heteredoks fikirlerin  ispatlanmasi1  girisimi  olarak  nitelenmistir.
Ozellikle muhkem ve miitesabih konusundaki tartismalar te’vil kavrami
aleyhine bir durum yaratmis ve tefsir te’vile tercih edilir olmustur.”® Te’vil
kavrami Islam toplumunun gecirdigi bu degisim ve problemler ile anlam

kaymasina ugrayan kelimelerin basinda gelir.*°

152 Gérmez, Metodoloji Sorunu, 5.48.

153 Zerkesi, el-Burhan, c.2, 5.150.

%% Orhan Karmus, Tefsir ilminde Te vilin Yeri, AUIF, Basilmams Doktora tezi, s.115.
SMevliit Erten, Nass-Yorum Zliskisi, Ankara Okulu, Ankara, 2013, s 52.

158 Gormez, Metodoloji Sorunu, s.20.
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Baglangigtan giiniimiize gelen tarihi seyir icerisinde Kur’an’in
aciklanmasi ve yorumlanmasi faaliyeti sadece Tefsir ilmi g¢ercevesinde ele
almamaz. Kelam, fikih, ahlak, tasavvuf, felsefe vb. sahalarda Islam alimlerinin
sarfettigi ¢abalar da  Kur’an’t  anlama ve  yorumlama  ¢abalarinin  bir
parcasidir.”® Bu tarihi seyir icerisinde ilimler, disinlinler olarak bolinmis ve

ayrismistir. Ik déneme bakildiginda boyle bir ayrisma yoktur.

Serahsi Peygamber’e inzal olan vahyi ikiye ayirmaktadir. Zahiri vahiy
olarak Cibril vasitasi ile geleni, batini vahiy olarak ise Peygamber’in ayete
kavli beyan1 ve fiili uygulanmasinda Kkalbine izhar olan ilham oldugunu
soylemektedir. Dolayisiyla Peygamberin (s.a.s) teblig ettigi vahyi hayata tatbik
etmesi de yine vahyin bir cesididir.™®® Hz. Peygamber’in yasamm tam da
ortasinda oldugu, etrafin1 sahabelerin sardigi niizul caginda soyledigi her s6z

ve yaptigi her sey Serahsi’ye gore {ms))) Jsomxy Jsifl 0J} “Muhakkak ki bu

Kur’an, kerim olan Resul’iin soziidiir.”*>®

ayetinin de isaret ettigi lizere Kuran’i
hayata tatbikidir.®® Aslinda Kur’an hayata tatbik edilen sozler biitinii ise bunu
ilk ve en iyi yapan Peygamber’di. Bu anlamda bu durumu en cami’ sekilde Hz.

59161

Aise’nin “Onun hayati Kur’andi.”™" sozii de ifade etmektedir.

Nuzil asrinda vahyin ilk muhataplarimin  gayesi Kur’an’t  yasamaktir.
Hz. Peygamber’in canli ve hayatla i¢ ice kisiligiyle teblig ve tebyin  ettigi
Kur’an ayetlerini sahabe ezberlemistir. Hz. Peygamber ise Kur’an ayetlerini
hem insani yapip etmeleriyle (haliyle) hem de sozleriyle (kavliyle) tefsir
etmistir. Bir rivayete gore Peygamber’in (s.a.s) somut oOrnekliginde Ogrenilen
ayetler sadece ezberlenmeyip ayni zamanda sahabe tarafindan “amel”  olarak
hayata aktarilmadan digerine gecilmiyordu.’®® Bu rivayetin son ciimlesi ise
soyledir: “Hz. Peygamber bize Kur’an’t ve onunla amel etmeyi (tefakkuh
etmeyi) birlikte Ogretiyordu.’®® Kok harfleri olan f-k-h’den tiiretilmis bir

mastar olan tefakkuh kelimesi, fikih kelimesi ile ayni1 kokten gelmektedir. Fikih

" Halis Albayrak, Tefsir Usulii, Sule Yayinlari, 5.91.

'8 Serahsi, Usul, ¢.2, 5.90.

' Hakka, 69/40

1% Serahsi, Usul ¢.2, 5.90.

161 £01530 03z Ul IddWe Jyyus 3¢ Ug ledlw} Ahmet b. Hanbel, Miisned 6, 188; Ayni mana baska lafizlarla

rivayetlerde ise; Miislim, Miisafirin 39; Ebu Davud, Tatavvu’ 26; Nesai, Kiyamii’l Leyl 2; Darimi, Salat
165

162 Ahmet Nedim Serinsu, Kur’an Nedir, Sule Yaynlari, 2009, s.11.

%3Miisned, V,410; Hakim, |, 557; Taberi, |, 74-75) Benzeri lafizlarla; <> Darimi, Mukaddime 24
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kelimesinin  kavramsal c¢ercevesi icinde Yyer almaktadir. Kur’an’t tefakkuh
etmek derinlemesine anlasilan Kur’an’in, hayatin gelisen sartlar karsisinda
olaylara, meselelere ¢oziimler getirmesidir. Buradan  hareketle  Kur’an’i

anlamak, agiklamak, yorumlamak; yasamak ve amel etmek igindir.

Fikih {s4} Kavram

Fikih kelimesi f-k-h {& ,3§0d} kokinden gelen bir mastardir. Bir
seyi bilmek ve onu anlamak anlamma gelir. F-k-h { )M} kokiinden fikhetmek;
bir seyi ayrintisiyla anlamak, bilmek iken aymi kokten tiiretilen kelimelerden {
ity
ve { Ji}ise bildigini 6gretmek anlamindadir. Bir kimse {& Jo< ) ass @} “Ben

sana onu beyan ettim, agikladim.” demek istediginde bu kelimeyi kullanr.***

Fikih kelimesinin lugat anlami fehmetmektir. { & )d: ff?d} “Filana fikih
A

verildi.” denilirse o kisiye mesele ile ilgili anlayisin verildigi kast olunur. Bu
anlayis gelisigiizel bir anlayls olmayip anlamanin en st derecesidir. Boylesi
bir anlamada kisi hem bir konuyu derinden kavrayan hem de ince anlayis
sahibi kimse demektir.'® <“Allah {owp) i \sp@e{} buyurarak dinde alimlerin,
derin kavrayisli kimseler oldugunu soylemistir. Allahu Teala { oy _s))f Jo
g2} buyurmaktadir. Avette fikih kelimesinin bu seklindeki kullaniminda

inkarcilarin  Allah’m  ayetlerini anlamaya yanasmadiklar belirtilir. Fikih
kelimesinin bu sekilde lugat anlamma uygun diisecek sekilde kullanimi

67

Kur'an-1 Kerim’de 19 yerde ge¢mektedir.!®’ Peygamber’in (s.a.s) Ibn Abbas’t

agirarak ettigi { Jgsed  H @ sep)) ¥ a)AJ} duasinda da aymi kelimeyi
kullanmistir. Bundan kasti ise ona te’vili ve manalarint  anlama  giici, idrak
yetisi vermesidir. Bununla birlikte fikith kelimesinin ihtiva ettigi anlamlardan
bir tanesi de “bilgi”dir. Bu bilgi kendiliginden elde edilen bir bilgi degildir ve

baskalarinin aracihigi olmadan meydana gelir. Insan zihni bir faaliyet ve caba

%%fbn Manzur, Lisanii’I-Arap, c. 3 5.3065.
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185 Gérmez, Metodoloji sorunu, s.42.
166 Nisa 4/78 {lis>z Lydds Lgsld) J} Ne oluyor da bu adamlara sozii bir tiirlii anlayamuyorlar’

187 Mehmet Erdogan, Fikih [imine Giris, Dem Yayimlari, Istanbul, 2009, s.16.

51



gosteriyorsa ve bilginin elde edilmesinde aktif rol oynuyorsa orada fikihtan s6z
edilebilir.'® Fikih kelimesinin bu anlami ile te’vil kavramimin metin iizerindeki
akil yardimiyla anlama faaliyeti olan anlami aynidir. Fikih aslinda te’vildir. Bu
nedenle fakihlerin  hiikiim istinbatindaki ayetleri anlama c¢abalar1  aslinda
onlarin te’villeridir. Buradan hareketle incelememize konu olan Serahsi ve
fikth kitabi olan el-Mebsut’una bakildiginda basliklar altinda agikladigi fikhi
hiikiimle zikrettigi deliller arasindaki irtibat, kaydedilen delilin hiikkme delalet

sekli Serahsi’nin te’vilini ortaya koyar.

Kur’an’da, hadiste ve Islam’m ilk donemlerinde fikih Kkelimesinin
kullanimi bu so6zlik anlami ¢ergevesinde kalmis olsa  da, daha  sonraki
donemlerde Kur’an ve hadisin islam toplumunun iki temel kaynagi olmasi
sebebiyle kelime genelde Kur’an ve hadis merkezli dini bilgiyi ve anlayisi

ifade eden kavramlardan biri olarak kullanilmistir.'®°

Maturidi (v. 333/944) fikhi acgiklarken, kavramsal cerceveyi biraz daha
acarak kendisiyle ayn1 anlama uygun (veya yakin) kelime ve kavramlar
iizerinde durmustur. Bunlar “nazar”, “teemmil”, “tefekkiir”, “fehm”, “marife”,
“istidlal”, “ta’akkul” (akletme) ve “hikmet” kelimeleridir. “Teemmil” ve
“nazar”dan sonra olusan bilgi fehm’dir (anlama). Ancak bunlarla beraber
istidlal, akletme ve hikmeti de ihtiva ediyorsa bu, fikihtir. Serahsi de hikmet
kavraminin fikih anlaminda kullanildigini ifade eder. Ona gére Allahu Teala
bunu hayrin gogu olarak isimlendirir. Ayette gegen { & e o d PO
5 N 546 g
‘wfﬁ'Jff?" dU Jo o bwl woo 2w § a . ©uod“Kime  hikmet

<l ] ) e _:_"::‘:- | J| | B j::ﬁﬁﬁ:z\ Fi o
Wy s J

verilmisse ona hayrin cogu verilmistir.”'’® ifadesinde hikmet kavrammin  Ibn
Abbas tarafindan fikih olarak tefsir edildigini soyler. Bununla birlikte fikih
kelimesinin  kavramsal olarak semantik alanina tefakkuh kelimesi de

girmektedir.*"* Peygamber efendimizin
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1%8¢zcan, Hanefi, “imam Maturidi’nin Bilgi Teorisinde Fikih Terimi”, Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, say1: 4, izmir, 1987, s.147.

169 Ahmet Ozel, “Fikih”, Did, ¢.13 5.12.

170 Bakara, 2/269.

Y1 Erdogan, Fikih [Imine Giris, 5.16.
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{oeadd W) oy # 2p e} “Allah kimin hakkinda hayir dilerse
onu dinde tefakkih sahibi(anlayis) sahibi kilar.”*”> hadisi de bunu destekler

mahiyettedir.'"

Maturidi’ye gore dini bilgi icin fikih daha oOnemlidir. Zira fikih daha
ziyade kendisinde iman bulunan bir kimsenin, imani dogrultusunda bir hiikme
ulasmak ve bir bilgiye sahip olmak igin sarf ettigi zihni ¢abay1 ifade
etmektedir. Buna gore simirsiz  derecede fikih bilgisine sahip kimse iman
etmemigse fakih degildir. Dolayisiyla fakih ayni zamanda mimindir. Nitekim
Kur’an’da fikhetmenin merkezi zeka, beyin veya akil degil, kalp olarak

gosterilmistir.'™

Serahsi bunu bir adim daha ileri gotirerek, dinde derinlemesine bir
anlayis sahibi olan ve meseleye ayrintisiyla  vukufiyet kazanan kisinin, bu
simirsiz fikth bilgisine sahip olmakla beraber iman etmis ve bildikleriyle amel

> {lk dénemde, yani

etmis ise 0 zaman mutlak fakih olacagini belirtmektedir.
Peygamber’in ve ilk neslin zamaninda fikih kelimesi bu sekilde anlasiliyor ve
Allah’in kitabin1 en 1iyi bilen ve anlayan kimselere fakih deniliyordu. Daha
sonraki yiizyillara bakildiginda Islam toplumunda dini bilginin gelisip alt ilim
dallarinin olusmasina paralel olarak h.Il.(m.VIIl) yilizyilin  sonlarindan itibaren
fikih sozciigli giderek o6zel bir anlam kazanmaya baslamistir. Kendine mevzu
edindigi konularit inceleyen bir ilim dalim ifade eden terimsel bir hale
blirinmiis ve zamanla bir ilim dalinin 6zel adi olmus ve kullamim kazanmuistir.
Islam’in ferdi ve ictimai hayata dair ameli hiikiimleri bilmeyi iceren  bir

k,176

disiplene doniisere bunlart muhtevi fikih kavrammin terim  anlamimin

ileriki ylizyillarda netlestigi gorilmektedir.

Bu siire¢ igerisinde anlaminda farklilasma olan fikith kelimesinin

kazandig1 ilk anlam “bir biitiin olarak yerli yerince ve dogru bir bigimde

2 Buhari, ilim 10; Miislim, imaret 175, Zekat 98; Tirmizi, ilim 4; ibn Mace, Mukaddime 17; Darimi,
Mukaddime 23, Rikaz 1; Muvatta’, Kader 8; Ahmet b. Hanbel, Miisned 1/306

13 Usulii’s-Serahsi, Ebi Bekr Muhammed b. Ahmed Ebi Sehl es-Serahsi, Tahkik; Ebu’l Vefa el-Afgani,
Daru’l Kiitiibi’l ilmiyye, Beyrut, 2015, ¢.1 5.9

1 Hanefi, say1:4, 5.149.

175 Serahsi, Usul c.1, s.10.

'7® Hayreddin Karaman, “Fikih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, TDV yaymlari, Istanbul

2009, c.13s.1.
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anlamadir.”” fbn Esir’e gore bu kelimenin terim anlami ser’i ilimlerde furw’
bilmektir ve asil anlamindan ziyade terim anlamiyla dilde kullanim

kazanmistir.'”® Tarih icerisinde bir ilim dalimn adi olarak ilk defa fikih terimini
tammlayan ise Ebu Hanife olmustur. Ona gore {) J Vg spd s Sop 8pm

EE)

“Kiginin lehine  (yararina) ve aleyhine (zararina) olan  seyleri
bilmesidir.” Salt Islam hukuku anlaminda haklar ve o6devlerden  ¢ok  daha
kapsamli bir igerige sahip olan bu tanim, erken donem fikha yiiklenen anlam
alantyla oOrtismektedir. Ciinkii din bir  biitin ~ olarak  fikhin ~ konusudur.
Dolayisiyla giindelik davraniglarimizin yani sira hem inang hem ahlakla ilgili
konular1 da kapsamasi dogaldir. Ciinkii din hayatin her alamiyla ilgilenir.

Islamin bu konumu

{ J ) } < . y \\ L TR : J/ ’\ 8 - Q) -::jij:s (; )if?‘J{f}
. T i 9 i & I3 o i J‘a’ (J ) J J{f}g
& wl} Lo By - Vs
) W ) 4
J

“Gormedin mi, Allah giizel bir s6zii nasil misal getirdi? (Giizel bir

»119ayetinden de

s0z), kokii saglam, dallari goge yiikselen bir aga¢ gibidir.
esinlenilerek aga¢ metaforu ile agiklanir. O kokleri ile sapasaglam zemine
tutunmus, govdesi ylikselmis dallart ile goge ulasmis ve her an meyveye duran
gorkemli, ulu, giizel bir aga¢ gibidir. Bu agacin kokleri inanglarimiz, govdesi
temel kabullerimiz, ilke ve esaslarimiz, dallart buna bagli olarak yapip
ettiklerimiz, meyvesi de erdemlerimiz olmaktadir. Agacin tutundugu zemin
diinyamiz, koklerin tagidigt mineraller insanligin  6ziindeki  cevherlerimizdir.
Bu ulu aga¢ vahiyle sulanmakta ve insanligin O6ziindeki cevherler, hayatin
gerceklerinden 1sikla fotosentez yapilmakta ve bunun sonucunda fezail adim
verdigimiz insani erdemler ortaya c¢ikmaktadir. Vahyi temsil eden Kur’an ve
siinnettir. Ulu Islam agacim besleyen hayat damarlari iste bu  iki  temel

kaynaktir. Bu bakimdan Kur’an’t ve silinneti kendine konu edinen ilimleri,

7 Mehmet Erdogan, Fikih [imine Giris, Dem Yayinlari, Istanbul, 2009, s.16.
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8 Muhammed Abdullatif es-Sebki, EI-Muhtar min Sihahi’l Luga, Matbagatii’l istikame, Kahire, t.y c.1
s.400.
7 fbrahim, 14/24.
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tefsir ve siinneti, bilmek Islam’1 bir biitin olarak konu edinen fikih ilmi igin

olmazsa olmazlarin basinda gelir.*°

Tefsir ilmi Kur’an’t anlama, agiklama, yorumlamayr kendine amag
edinmistir. Ayetleri anlamak adina 6zel bilgi alanlari diyebilecegimiz hususi
arastirmalar yapilmistir. Bu c¢alismalar yapilirken ortaya ¢ikan sey salt
malumattir. Clinki miifessirin gayesi Kur’an’in en 1iyi sekilde anlasilmasidir.
Bu nedenle Tefsirin ortaya koydugu bu yalin malumat, fikih igin ¢oziimler
getirilmesi  gereken sorunlarin hiikmiiniin istinbatinda kullanilan malzemedir.
Tefsirin ayet hakkinda getirdigi aciklama fikhin kendi metodolojisinin
stizgecinden gegirilerek ortaya konan sebep sonug iliskisiyle istinbat edilen bir
hiikkiim haline doniisiir. Bu nedenle tefsir ve fikih arasinda ayrilmaz bir  bag

vardir.

Erken donemde ilimlerin tam olarak sistemlesmedigi ve birbirinden
ayrismadigr dustiniilirse bir fakihin aym1 zamanda miifessir olmasi tahmin
edilebilir bir gercektir. Fetihlerle birlikte sahabelerin ¢ogu Kur’an’t 6gretmek
igin yeni kurulan ya da ele gegirilen schirlere gitmislerdir. Ornegin  yeni
kurulan ve Irak’in merkezi olan Kufe sehrine emir olarak Ammar b. Yasir,
Kur’an ogretmeni olarak da Abdullah b. Mesud gorevlendirilmistir. ibn Mesud,
Kufe’de Kur’an’i tefsir etmis, ders halkalarinda anlasilmaya muhtag yerleri

talebelere  aciklamustir.*®

Kur’an miiderrisi olarak 06grenci yetistirirken ayni
zamanda hayatin akan seyri igerisinde ortaya c¢ikan meselelere de ¢oziimler
getirmistir.'®® Islamin ilk doneminde “fikih® kavrami ile  “ilim” kavrami
biitiinliik icerisinde anlasilmigtir. ilim Allah’in  buyruklar1 ve peygamberin
stinnetidir. Kur’an’in  ag¢iklanmasi, anlagilmasi  i¢in  Kur’an’in  kendisine,

stinnete ihtiyag varken dinin yasayan hayatin igine tatbik edilmesi i¢in de bu

180 Erdogan, Fikih Bilimine giris, 5.23.

81 ibn Mesud kur’amin tefsirini peygamberden ogrendigi sekliyle kendi mushafimi notlar alarak
olusturmustur. Mushafinda bulunan bu fazlaliklar Peygamberden duyulmus tefsir notlar1 olarak Serahsi
tarafindan degerlendirilmistir. Ayetin agiklanmasinda kullanilmustir. Talak suresi 6. Ayette iddet bekleyen

kadmmn durumu buna 6rnek verilebilir. “pS3>9 o fiy  Cu> o UGULWP Onlant giiciiniz Slgiisiinde
oturdugunuz yerin bir bolimiinde oturtunuz’ ifadesi ibn Mesud’un mushafinda « 9 piScw Cu> (0 DSl
USZg Up Lasly hSUl” Onlarr oturdugunuz yerin bir boliimiinde oturtunuz, giiciiniiz Glgiisiinde nafakalarin

veriniz’ seklinde gegmektedir. Ayette bulunmayan “GiJs Wil ifadesi aciklik getirerek iddet nedeniyle

kadinin nafaka almasinin hakki olduguna dair delildir. (Serahsi, el-Mebsut, .5, 5.318.)
182 Hiiseyin Kiigiikkalay, Abdullah b. Mesud ve Tefsir ilmindeki Yeri, Denizkuslar1 Matbaasi, Konya, 1971
s.140.
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olusan ilmi birikim kullanilmigtir. Fikih kelimesi ile ilim  kelimesi  birbirinin
yerine ¢ok az kullanilsa da fikih hi¢bir zaman akli olma ozelligini
kaybetmemistir. Fikhi hiikkiimler veren ve  kararlarinda  akillarmmi  Kkullanan

sahabeler fukaha olarak bilinirler.*®®

Bir baska deyisle bu donemde bilgi bir
biitiinliilk olusturmaktadir. Zaman ic¢inde bu biitiinliglin icinde kendine yer
bulan ilimler ayrilip kendine ait bir metodoloji olusturarak sistemli bir  bilim
haline gelse de yek digeri ile yardimlasmaktadir. Bu  kavramlarin  kapsami
zamanla daralmis ilim; hadis, tefsir i¢in kullanilirken, fikih hukuki meseleler
icin kullanilir olmustur. Modern donemde fikhin alani ile  tefsirin alani
birbirinden farkli addedilse de klasik donemde bu ilimlerin  alanlar1  kesin
cizgilerle ayrilmis degildir. Kur’an miiderrisi, miifessiri olan Ibn Mesud aym
zamanda Kufe’nin fakihi durumundadir. Ayni kiside fakih ve miifessir olmak

gibi iki farkli sifatin birlesmesi de bu durumu desteklemektedir.

Serahsi’nin Doneminde (Miiteahhirin) Fikih Kavramm

Hicretin 400. yilinda dogan ve neredeyse Dbesinci yiizyll boyunca
yasayan Serahsi bilginin heniiz tam olarak ayrismadigi ve Islami ilimlere hala
daha biitiinciil bir bakisla yaklasiimaya devam edildigi bir donemde yasamistir.
[limlerin biitiin olandan koparak ortaya cikmasi ve sistemlesmesinin  yedinci
yiizyill buldugu soylenebilir. Ilimlerin  tasnifi konusunda Islam  Alimlerinin

yaptigi tasnifler bize bu konuda fikir vermektedir.

Bu konuda ilk tasnifi yapan islam alimi Ebu Nasr Muhammed b.
Tarhan el-Farabi’dir (v. 339/950).®* Dérdincii  yiizyilda yasayan  el-Farabi
ilimleri sekiz bolime aymrir: 1. Lisan ilmi, 2. Mantik 3. Doktrinler ilmi
(Matematik), 4.Doga bilimleri, 5. ilahiyat ilmi, 6. Sehir ilmi, 7. Fikih ilmi, 8.

Kelam ilmi. Goriildiigii iizere tasnifinde islami ilimlerden sadece fikih ve

183 Ahmet Hassan, Ik Donem Islam Hukuk Biliminin Gelisimi, terc; Haluk Songur, Ragbet Yayinlari,
Istanbul, 1999, 5.32.

184 Bu anlamda Farabi’nin ihsau’l Ulum adli eseri gercek anlamda bilginin tasnifi konusunda yazilmus ilk
eserdir. Bunu boyle kabul edersek biginin tasnifi meselesi tedvin ve tasnif doneminden ¢ok sonra giindeme
geldigini ve bunu “el-hakim” sifatlariyla felsefecilerin giindeme almis olmasi antiik yunan felsefesi ile
karsilamanin bir neticesi oldugu sonucuna ulasabiliriz.
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kelama isaret edilmistir."® Kur’an ilimleri yahut hadis ilmi bu tasnifte kendine

yer bulamamustir.

Serahsi’nin  ¢agdasi  denilebilecek olan  hicri  dordiincii  yilizyilin
sonlarinda yasamig olan Muhammed b. Ahmed b. Yusuf Harezmi (v. 387/997)
ilimleri  tasniflendirirken ilimleri iki ana Kkategoriye ayirmaktadir. Birinci
bolimii  edebi ilimler ve ser’i ilimler (Ulum-i Asile) ikinci bolimi ise
gayrimiislimlerin ilmi  (Ulum-i  Dahile) diye isimlendirmistir. ikinci boliim
Islama sonradan dahil olan milletlerin olusturdugu ilimler ve Islami ilimler
baglantili ilimler disinda kalan tiim ilimler olarak Ulum-i Dahile bashigi altina
toplanmustir. Ser’i ilimlerin igine girdigi  birinci  bolimiin  tasnifini  soyle
yapmustir: Edebi ilimler; nahiv (sarf, nahiv, lugat), siir ve aruz ilminin de
icinde bulundugu kisim. Yonetim ilimleri; katiplik ve yazarlik ilmi  (yOnetim
ilmi). Ser’i ilimler; fikih, kelam ve haberler (hadis ilmi). Gorildigi tizere
Harezmi’nin tasnifinde dini ilimlerde fikih, kelam; haberlerin ilminde hadis yer

almaktadir.'8®

Bu tasnifte dinin kendisi olarak fikhin anlasilmasi noktasinda
kelamin fikih iginden ayristigini ve ayri bir ilim dali olarak kabul edildigini
goriiyoruz. Boylelikle fikhin alanin daralmasi  s6z konusudur. ik dénemlerde
Ebu Hanife’ye ait olan fikih tamimi “Kisinin lehine ve aleyhine olan seyleri
bilmesi” iken bu ayrismanin tezahiirii olarak sonradan bu tanima “ameli”
ifadesi eklenmistir. Bir baska deyisle kelam ile fikih arasinda ilk dénemlerde
6ze dair olan ilgi ve alaka sebebiyle fikhi batin {shlyd A} adiyla fikhin bir

dalin olusturuyordu. Zamanla bu dal ziiht, ahlak, tasavvuf gibi adlar altinda

ayrt bir ilim dalinin konusu oldular. Artik fikih sadece ameli, goriinen fikhi

zahirin { 3§ _a)ph)}adi olarak algilanmaya ve konular da ona gére belirlenmeye

87 Harezmi’nin bu tasnifinde Kur’an ilimlerine veya tefsir ilmine yer

baglandi.
verilmemistir. Bu  tasnif  bir  ayrismanin  basladigt ama bu  yiizyilda
glinimiizdeki dini ilimler tasnifinin hala tam olarak olusmadigi intibai
vermektedir. Dolayisiyla tefsirin  yukaridaki ilimlerden  ayrigmamis  olmasi
tefsiri —en azindan Harezmi’nin tasnifinde- fikih ilminin bir pargast olarak

“malumat” goriildiigii sonucuna ulagmak miimkiindiir.

185 Ebu Nasr Muhammed b. Tarhan Farabi, /Asau’l Ulum, Tahkik; Osman Emin, Dariil Fikri’l Arabi, Misr,
1949 5.107.

18 Ebi Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Yusuf el-Harezmi, Mefatihu’l Uliim, Mektebeti’l Ezheriyye,
Kahire, 1981 s.5.

7 Erdogan, Fikih ilmine giris, 5.23.
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Serahsi’nin  Ogrenciliginden  arkadasi ~ Usul-ii  Pezdevi’nin  sahibi
Fahru’l Islam Pezdevi (v.482/1089) ilimler tasnifinde bir ayrim yapmaktadir.
Ona gore dini ilimler iki kisimdir: Bunlardan birincisi Allah’mn  varligimi ve
sifatlarin1 bilmek olan kelam ilmi, digeri ise ser’i ilimler ve hiikiimleri bilmek
olan fikith ilmidir. Pezdevi’'nin yaptigt bu ayrim 0 doénemde fikhin i¢inden

kelam’in ayrildigini desteklemektedir.*®

Hicri  sekizinci yiizyilda yasayan  Kutbeddin  Sirazi’nin  (v.716)
tasnifine bakildiginda ilimleri hikemi ve gayrihikemi olarak ikiye ayirdigi
goriilmektedir. Gayrithikemi bolimiinii de dini ve gayri dini olarak ikiye ayirir.
Dini kismi da akli ve nakli ilimler olarak ayirir. Akli ilimler bashigi altina
kelam ilmini dahil etmistir. Nakli ilimleri tasnif ederken fikih usulii ilmi, fikih
firuu ilmi, haberler ilmi, kitap ilmi olarak basliklar agmustir. Kitap ilmi
bagliginin altinda on iki ilmi zikretmistir: kiraat ilmi, vukuf ilmi, Kur’an lugati
ilmi, i’rab ilmi, esbab-1 niizal ilmi, nasih ve mensuh Ilmi, tevil ilmi, kasas ilmi,
Kur’an manalarmi istinbat ilmi, irsad ilmi, meani ilmi ve beyan ilmi. Hicri
sekizinci yilizyilda yapilan bu tasnifte kitap ilmi adi altinda Kur’an ilimlerinin
zikredildigini goriiyoruz. Kur’an’a ait 6zel bilgi alanlarinin = olustugu ve
bunlarin hepsinin Kur’an’in anlagilmasina hizmet edecek sekilde algilanip

Kur’an’a ait ilimler olarak tasnif edildigi gériilmektedir.

Ilimler tasnifini  kronolojik olarak vermemizdeki ama¢ Serahsi’nin
cagindaki dini bilginin bitinligini anlayabilmek igin bize fikir vermesidir.
Nitekim Serahsi’nin ¢agdasi ve Ogrenci oldugu donemden arkadasi olan
Pezdevi'nin yaptigi ayrim, Serahsi’nin zihnindeki dini ilimlerin biitinligiini
anlamamizda bize yardimet olmaktadir. Serahsi’nin el-Mebsut’un
mukaddimesinde yaptigi ayrim da bu tezi destekler mahiyettedir. O ilmi (dini)
ikiye ayirmaktadir: Tevhid, Allah’in sifatlar1  (kelam) ilmi ve fikth ilmi.
Nitekim inceledigimiz el- Mebsut adli eseri de bunu desteklemektedir.'®®
Cinkii Serahsi sadece  hiikiimlerin  ortaya konuldugu bir  fikth  kitab1
yazmamistir. Serahsi el-Mebsut’ta ser’i ilimleri ve onlardan istinbat edilen

hiikiimleri agiklarken bu hiikiimlere ulasilmasini saglayan, yardim eden tefsir,

188 Fahru’l Islam Pezdevi, Kegsfii'I Esrar Usulii'I-Pezdevi, Darii’l Kiitiibi’l ilmiyye, Beyrut,1997, s.15.
189 Semseddin es-Serahsi, Kitabu'l Mebsut, Daru’t Da’vat, Istanbul, 1982, .1, 5.2.
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Kur’an ilimleri, hadis gibi pek ¢ok alanin da bilgisine agiklamalariyla yer

vermistir.

Tefsir ve fikih, dinin yasanilir olmasinda ve Kur’an’in anlagilmasinda
temel olan Islami ilimlerdendir. Bu iki ilim birbirinden ¢ok bagimsiz degildir.
Ciinkii dini bilgi bir biitiinlik arzetmektedir. Fikih, tefsirden hiikkmi {izerine
bina edecegi bilgiyi alir. Tefsir ise fikhin  metodolojisinden  yararlanir.  Bu
nedenle bir fikih kitabi olan el-Mebsut aslinda tefsire dair malumatlar1 ig¢inde
barindirmaktadir. Tefsir, fikha wushl-ii fikih siizgecinden gecirilerek  ortaya
c¢ikan malumati1 temin eder. Fikih ise edinilen malzemenin  hikkme  dair

sonucudur.

Ibn Haldun’un (v. 808/1406) Mukaddime’sinde  dini  bilginin

biitlinligii ve ortaya ¢ikisi ile ilgili su agiklamalari 6nemlidir:

“Nakli ilimlerin hepsinin kaynagi, Allah ve Peygamber’i tarafindan
bizim i¢in konulmus olan Kur’an, siinnet (bunlarda yer alan hiikiimler)  ve
bunlarin ifade edilip aciklanmalariyla ilgili olan diger ilimlerdir. Sonra
immetin ve Kur’an’in dili olan Arapga ilimleri gelir. Nakli olan bu ilimlerin
cesitleri ¢oktur. Cilinkii  (Allah’in  emirlerine  muhatap olan)  miikellefin,
kendisinin ve hemcinslerinin tizerine Allah’in farz kildigi hiikkiimleri bilmesi
gerekir. Bu hiikiimler, nass (neye isaret ettigi acik olan metinler), icma ve kiyas
yoluyla Kur’an ve silinnetten almmuslardir.  Onun igin  6nce Kur’an’in
lafizlarmin agiklanmasma bakilir. iste bu tefsir ilmidir. Sonra Kur’an’m onu
Allah katindan getirmis olan Hz. Peygamber’e dayandirilmasi ve kiraatindeki
(okunusundaki) farkli rivayetler meselesi vardir ki, bu da  kiraatr  ilminin
konusunu  olusturur.  Sonra slinnet (hadislerin), Hz. Peygamber’e
dayandirilmas1 ve nakledilen bu hadislere giivenilip gereklerini  yerine getirmek
icin onlar1 nakleden ravilerin durumlarinin arastirilmasi gerekir. Iste  bunlarda
hadis ilimleri grubunu olusturur. Sonra iste bu asli kaynaklardan istinbat edilen
(¢tkartilan) hiikiimlerin, ilim (kesin bilgi) ifade eden belirli kurallar ve Oolgiiler
cercevesinde olmasi gerekir. Bununla ilgilenen ilim dali ise fikih  wsalidir.
Biitiin bunlardan sonra miikelleflerin fiilleriyle ilgili Allah’in hiikiimleri bilinir
ki, bu da fikih ilmidir.”*® fbn Haldun’un bu agiklamasinda tefsiri oncelemesi

aslinda biitiin bu ilimlerin ortaya ¢ikmasinda ilahi vahyin kurucu metin olarak

1% ibn-i Haldun, Mukaddime, c.2, s.609.
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var olmasindan dolayidir. Tarihi silire¢ igerisinde Farabi’nin  tasnifinde yer
almayan tefsir ilminden Ibn Haldun’un bahsetmesi bir ilim olarak tefsirin
ortaya ¢iktigini, bilginin sistematigi igerisinde kendine miistakil olarak yer

buldugunu gostermektedir.

el-Mebsut’ta Serahsi’nin Fikhi (Tevili)

el-Mebsut’ta Kur’an ilimleri ve tefsir ilminin varligimm1 ortaya ¢ikarmak
icin hiikiimlerin istinbatinda delil olarak kullanilan ayet-i kerimelere ve onlarin
nasil kullanildigina bakmak gerekmektedir. Ciinkii Serahsi’nin fikih
sistematiginde Kur’an bir delildir®" Serahsi, hiikkmii anlatma sirasinda hiikmiin
bina edildigi ayetleri yeri geldikge zorunlu olarak aciklamaktadir. Agiklama
bazen Kur’an ilimleriyle olurken bazen ayetin ihtiva ettigi manalardan birine
evrilme seklinde olmaktadir. Te’vil olarak da ifade  edilebilecek olan  bu
evrilmede basat rol oynayan, onun zihninde kurdugu alakadir. Bu anlamda
Serahsi’nin ayeti nasil anladigi sorusunun cevabi da bu alaka ile ortaya
cikmaktadir. Te’vil, en yalin anlami ile kelamin sahip oldugu manalardan birini
tercin etmek olduguna gore bu tercihte 6ne ¢ikan unsur, mievvilin meseledeki
anlayisin1 ~ sekillendiren zihninde baska bir seyle kurdugu ilgidir. Ayetin
anlagilmasinin bir baska adinin  te’vil  oldugunu  sdylemek  miimkiindiir.
Serahsi’nin fikih sistematigini anlamak agisindan el-Mebsut oldukca zengin

ornekler sunmaktadir. Bunlardan birkagina yer verelim:
{ogd &) V2 s}
“Seni fakir bulup, zengin etmedi mi? **

Bu ayeti agiklarken Serahsi Peygamber’in esi, Hatice’nin (r.a) mali ile
zengin edildigini bu nedenle insanmn, zekatin1 esine de veremeyecegini ¢iinkii
bu vermenin, tam bir verme olmayacagini, hanimin malinin bir agidan kocasina

ait oldugunu sdylemektedir.'®® Zekatin kimlere verilip kimlere verilemeyecegi

19! Burada delil anahtar kavramdir. Ciircani’nin Ta rifat’inda Delil; Bir seyin olmakligin baska bir seyin

olmakligina zorunlu olarak goétiiren seydir. Bagka bir ifadeyle medliil ile delil arasindaki iligskiye delalet
denilir. Delalet fikhin ¢ok 6nemli bir konusudur. Delaletin en 6nemli bir kismi1 da akilla yiiriitiilen tevildir.
Dolayist ile bu sistematik igerisinde fikih ve tevilin arasinda iglem kaplam iliskisinden ziyade bir
miibayenet iligkisi vardir.

%2 Duha, 93/8

193 Serahsi, el-Mebsut, ¢.3, s.16.
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bahsinde hiikme ulasma yolunda ayet ile hiikiim arasinda alaka kurulmaktadir.
Serahsi bu alakayr kurarak dirayetini ortaya koymus bir baska deyisle te’vil

yapmlstlr.194 Bir diger 6rnek;
{ 5o oSl g glg J) paainld bﬂ\gﬁ\l\j}

“Kur’an okundugu zaman onu dinleyin ve susun ki merhamet

edilesiniz.”

Serahsi ayette gecen “dinleyin ve susun” emrinin  tefsir  alimlerinin
coguna gore, imama uyana yonelik bir hitap oldugunu soylemektedir. Tefsir
alimlerinden bazilar1 bu emrin hutbe durumuna yonelik oldugu yorumunu da
yapmistir. Ancak ona gore bu iki yorum arasinda higbir tezat yoktur. Ikinci
yorumda, i¢inde Kur’an okundugundan dolayr hutbe durumunda dinleme ve
susma emri aciklanmis olmaktadir.’® Hutbede Kur’an da okundugu igin ayette
Allah onu (hutbeyi) Kur’an diye isimlendirmistir. Cilinkii Restlullah (s.a.s),
kendisine Allahu Teala’nin  indirdigi  ayetleri  hutbesinde insanlara  teblig
ederdi.’” Bu o6rnekte Serahsi tefsirin verdigi malzemeyle ayetteki “susun ve
dinleyin” emrinin imama uyan cemaate yonelik oldugunu zikretmis Ve
hutbenin de igerisinde Kur’an oldugu i¢in onu dinlerken de susmanin
gerekliligine, bu emrin kapsami altina girdigine dirayetiyle te’vil yaparak
hitkmetmistir. Bu konu Serahsi’nin Kuran ilimleri olarak tanimlayacagimiz,

Kur’an’t anlamaya yardimci ilimleri biitiinciil olarak tiiketmedigini, hassaten

ayeti anlama usuluyle ilgili bir fikih kaynag olarak gordiigiini ortaya
koymaktadir. Ayet tefsir edilirken esbab-1 niizil, irab, nasih-mensuh vb.
konulariyla iligkilendirmeden  —esasen kaynagini da  veremeyecegimiz-

yorumlart bulunmaktadir. Bu yorumlar kadim tefsire kaynaklik eden eserlerden
alip almadigi net olarak sdylenemeyecek yorumlardir. Getirdigi tiim yorumlar
fikhin en Onemli malzemesi/esast olan ayetlerden hikim ¢ikarirken tefsir
kaliplarindan bagimsiz goriislerdir. Burada oOrneklerini verecegimiz ayetlerle

ilgili hiikiim ¢ikarmada kendine ait bir igtihad/mantik mekanizmasiyla farkli

194 Oysa tefsir literatiiriinde bu ayetle ilgili baska birgok yorum bulmak miimkiindiir. Zemahseri tefsirinde
bu ayetle ilgili olarak, “Ganimetlerden elde edilenlerle seni zengin etmedik mi?” veya Sen fakirdin, sana
kanaat duygusu vermekle seni zengin etmedik mi?” gibi yorumlarda bulunmaktadir. Bu ayetin birgok tefsiri
varken, “Hz. Hatice’nin mali ile zengin etmedik mi?” seklindeki tefsirini tercih etmesi onun fikihgiligi ile
alakali bir te’vildir.

' Araf, 7/204

19 Serahsi, el-Mebsut, c.1, 5.355.

197 Serahsi, el-Mebsut, ¢.2, s.40.
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bir bakis acis1 getirerek islettigi goriilmektedir. “Bir  hikmii  geriye  dogru
isleterek ilgili ayete delil-hiikiim iligskilendirmede” Hanefilerden tevariis eden
goriiglerin 6tesinde 6zgiin yorumlar getirmistir. Bir bagka ayette ise;

|

{ ‘){f} J/ Jj‘ /\ 5 f J 'Zf:::' \/J’\ L)‘J!}
50 . &

“..... Beni anmak i¢in namaz kil”*®®

Bu ayeti Allah’in adin1 anmak ile namaza baslamak bahsinde tekbir ile
namaza baslamanin gerekliliginden bahsederken agiklamis bir nevi tevilini
yapmugtir. Serahsi’ye gore ayet agik¢a gostermektedir Ki, namazdan maksat
ta’zimle Allah’t anmaktir. Maksat olan bir seyin yani Allah’1t ta’zim gdstererek
anmanin farz olmadigimi sdylemek ise kabul edilmesi zor bir goristir. Ciinki
namaz bitin organlarla yapilan bir ululamadir, ta’zimdir. Organlarin en
sereflisi ise dildir. O halde ona da namazin farzlarindan bir paym diismesi
gerektigini soyleyen'®® Serahsi, ayeti tevil ederek hiikim ile delil  arasindaki

iliskiyi kurmustur.

{&J’;\ i d &4 loa ’J U wdl) ! of: }

o Voo 23 Py & 'ﬁ}k’ﬁ
) (s

“Verdiginin kat kat fazlasini kendisine 6demesi ig¢in Allah’a giizel  bir

borg verecek yok mu?”?®

Serahsi bu ayette Allah’in “karz-1  hasen” (giizel borg) ifadesiyle
kulunun malin1  kendisinin  istedigini ve mali kendine ait kildigim
soylemektedir. Sonra bu mal Allah tarafindan ihtiyaci karsilansin diye fakire
verilmektedir. Kisinin malim1 bor¢ olarak Allah’a vermesi ile kulluk maksati
hasil olmus ve halis ibadet meydana gelmis olmaktadir. Serahsi karz-1 hasenin,
yani kulun Allah’a verdigi giizel borcun zekat oldugunu sOyleyerek
temizlenmenin de bu sebepten meydana geldigini ifade etmektedir. Bu nedenle
zekat ibadetinde kul hakki yoktur.?*

{as &) D J o :éU"‘df}\J o) @ & s}
u S })}

¢
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1% Taha, 20/14

199 Serahsi, el-Mebsiit, ¢.1, s.20.
20 Bakara 2/245; Hadid 57/11
201 Serahsi, el-Mebsut, ¢.2, 5.242.
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“Altin ve gimisii yigip da onlart Allah yolunda harcamayanlar yok

mu? Iste onlara elem verici bir azabi miijdele!”?%

Ayette gecen “kenz” ifadesi, “gomiili olup kendisi ile ticaret yapilmak
kastedilmeyen mal” anlamindadir. Allahu Teédla zekati vermeyenleri tehdidin

siirlarina dahil etmistir. Bu da bir malda ticaret niyeti olsun ya da  olmasin

nisabi1 asarsa o malda zekatin farz oldugunun delilidir.?®
° (.L’ B o \u‘db }UJQJ J\ \ ({ Ul
ls s )y D
o )
J
Josds 108015 J o ed }
o Lﬁ ‘)/ e é_‘ ? J -:j:}::- OL,S d b

“Zekatlar Allah’tan farz olarak ancak  fakirlere, miskinlere, zekat
toplayan memurlara, kalpleri  Islam’a  isindirilmak  istenenlere,  kolelere,
borglulara, Allah yolunda cihad edenlere ve yolda kalanlara verilir. Allah her

seyi bilir, hiikiim ve hikmet sahibidir.”***

Serahsi ayette gegen kole, borglu, cihad eden, yolda kalanlari
aciklamig ve tefsirini yapmistir. Ayette gegen koéleden maksat, “sahipleri ile
belirli bir bedel karsiligi 6zgir olmak i¢in anlasma yapan miikateplerdir”.
Onlara anlasma bedelini Sdeme konusunda zekat vererek yardim edilir.”®
Ayette gecen bor¢ludan maksat, “bor¢larindan fazla mala sahip olmayandir”.
Bir baska goriise gore (Safii) borgludan kasit “insanlarin arasini diizeltmek ve
iki Kkabile arasindaki intikam atesini sondiirmek i¢in tazminat 6demeyi {lstlenen
kisidir’.®®  Ayette gecen “Allah  yolunda cihad edenler’den  maksat,
“savagcilarin fakir olanlaridir”. Burada yolda kalmiglardan maksat, bir goriise
gore “yolculuga devam edemeyecek kadar fakir olan hacilardir”. Ayette gecen
yolcu ise ‘“uzakta bulundugu i¢in maliyla ilisigi kesik olandir”. Yolcu aslinda
mala sahip olma agisindan zengindir. Varsa malina zekat gerekir. Fakat o0, su
durumda fakirdir. Bu bakimdan ihtiyacindan dolayr o anda kendisine zekat

verilebilir.2%
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22 Teyhe, 9/34

203 Serahsi, el-Mebsut, ¢.2, 5.287.
*% Tevbe, 9/60.

205 Serahsi, el-Mebsut, ¢.3, 5.12.
206 Serahsi, el-Mebsut, ¢.3, 5.13.
27 Serahsi, el-Mebsut, ¢.3, s.14.
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“Sabahin beyaz ipligi (aydinligi), siyah ipliginden (karanligindan)

ayirt edilinceye kadar yiyin igin.”?%

Serahsi bu ayeti acgiklarken orucun ilk uygulamasini anlatarak orug
ibadetindeki tedricilige deginmistir. Ilk donemlerde orucun vakti, kisi yatst
namazint kildigi veya uyudugu andan itibaren baslamaktadir. Nitekim bizden
oncekilerin seriatlarinda da durum boyle idi. Daha sonra Cenab-1 Hak timmete
bu ayetle bu durumu kolaylagtirmistir. Bu kolaylagtirmanin anlami ise sudur:
insanlarin  adeti, Sabah kahvaltist ve aksam yemegi olmak iizere iki oglin
yemektir. ilk zamanlarda orug ibadeti, sabah kahvaltisim terk edip aksam
yemegi ile yetinme seklinde idi. Daha sonra Allahu Teala her iki 6gini de bu
immete birakmus, ibadeti sadece sabah kahvaltisini  asil  vaktinden biraz One

alma sekline getirmistir.”

B. FIKIH KAYNAGI OLARAK el-MEBSUT

Hz. Peygamber hayatta iken sahabe her seyi ondan Ogrenmistir. Onlar
abdest alma, namaz kilma, oru¢ tutma, hacci eda etme ile ilgili hiikiimleri ve
rikkiinlerini Peygamber’den tedris etmislerdir. Bununla birlikte  sahabe  aklina
takilan meseleleri Peygamber’e sormusdur. Islam’in  ilk  giinlerinde  hukukun
tatbiki ¢ok sert ve kati degildir. Peygamber genel tiirde emirler vererek ve ayni
zamanda yapilan iki fiili gegerli sayarak ihtilaflar i¢in genis bir alan acrmstir.?*°
Cinkii bu donem Peygamber’in farkli durumlarda sagduyu (ortak Dbiling) ve
insan aklimin calistirlmast i¢in elverisli ortamlar sagladigi  bir dénemdir.?*
Sahabiler Peygamber hayatta iken din ve diinya islerinde re’y ve fikirlerini
beyan etmigler, Hz. Peygamber de bu reylerden isabetli bulduklarini kabul
etmistir. Bir bagka deyisle sahabelerin igtihadi ile hiikim vermesini de hos

gormiistiir.”*? Hz. Peygamber’in vefatindan sonra islam devletinin sinirlar:

208 Bakara,2/187

209 Serahsi, el-Mebsut, ¢.3, 5.78.

1 Genig saha olarak sahabeye sunulan 7 kiraati bu baglamda degerlendirmek miimkiindiir. Farkli
kabilelerden gelen sahabelere verilmis kiraat serbestiyetiyle zaman zaman ayetler i¢indeki kelimelerin dahi
degisebildigi rivayetleri bulunmaktadir. Hz. Omer’in okudugu sey cehennemlik olani cennetlik olana kadar
bu tiir farkliliklarin olabilecegini gostermektedir.

2 Hassan, ilk Dénem Islam Hukuk Biliminin Gelisimi, s.41.

212 Beni Kurayza savasi nedeniyle Peygamber bazi sahabeleri diisman topraklarma génderdi. Onlardan
ikindi namazin1 hedefe ulagtiktan sonra kilmalarni istedi. Fakat ikindi vakti yolda iken girdi. Bunun iizerine
ashabin bir kismu Peygamber namazi geciktirmemizi kastetmedi argiimaniyla namazlarini kildilar, diger
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fituhatla ¢ok genislemis, ashabin bir kismi bu yeni fethedilen bdlgelere
dagilmislardir. Her biri gittigi bolgede Kur’an’in ogreticisi, dini hayatin Ornegi
olmuslardir. Halk bu sahabilerin etrafinda toplanmis ve onlardan 6grendikleri
hadisleri ezberlemistir. Mekke ve Medine kiiglik bir  sehir  devleti  olmasi
hasebiyle hayata dair karsilasilan problemler de ¢ok fazla olmamistir. Vahyin
hinterland1 olarak ifade  edebilecegimiz  bu  alanin  disina  ¢ikildiginda
karsilastiklar1 problemler de ¢ogalmis ve karmasik hale gelmistir. Bulunduklari
bolgede ortaya ¢ikan, ¢oziime kavusmayr bekleyen birgok mesele  sahabilerin
Online gelmis ve her bolgede bulunan  sahabiler  bulunduklar1  bdlgenin
sorunlarin1 bazen Kur’an ve  silinnetten  anladiklarina  gore  bazen  de
Peygamber'in zihinlerinde olusturdugu genel ¢ergeve ile akillarinda yer eden
ilme gore hiikiim vererek ¢oziime kavusturmuslardir®® Bu noktada sahabilerin
hiikkim vermede izledikleri yol ile ilgili Hz. Omer Surayh’a (Kufe Kadis1) soyle
yazmustir. “Sana bir is geldigi zaman Allah’in kitabi ile hiikmet, eger orada
bulamazsan Hz. Peygamber’in siinneti ile hiikiim ver, eger Kitap ve siinnette
bulamayacagin bir mesele ise Miisliimanlarin icma ettikleri sekilde hiikiim ver,
eger bu iiciinde de bulamayacagin bir husus senden sorulursa ya re’yinle
ictihad et ya da hikmii geciktir.”®* Sahabelerin re’yi  ise  Peygamber’in
tedrisinden ge¢mis zihninde Kur’an’in ruhu ve Peygamber’in hikkim  verme
manti@1 ile ilgili akli bir suur gelismesi sonucunda olusmustur. Bu ise fakih
sahabelerde 6ne ¢ikmis bir haslet haline geldigini gostermektedir. Her beldede
ayri bir mektebin kurulmasi ve bu hukuk okullarmin uygulama ve fetvalarinin
birbirinden farkli olmas1 temelde sahabelerin  kendi aralarinda bir konu
hakkinda  birbirlerine muhalefet  etmelerine  dayandigimi  gostermektedir.
Peygamber’den celisik rivayetler nakletmeleri sahabenin goriis ve  tatbikati ile
ilgili cesitli gortislerin/igtihatlarin  olmasina bir saiktir.** Bir rivayete gore Ebu
Bekir ve Omer sabah namazinda Kunut okurlarken bir diger rivayete gore hig
okumamuslardir. Bazen sahabenin goriis ve uygulamasi Peygamber’den rivayet
edilen hadise ters diismektedir. Bir rivayet Peygamber’in ¢orap iizerine mesh

yaptigi bildirirken Ali, Aise, Ibn Abbas ve Ebu Hureyre nin (r. anhum) bunu

taraftan bir kismi da Peygamber’in emrini 1afzen kabul etmeleri kanaatiyle namazlarini aksam karanliginda
hedefe vardiktan sonra kildilar. Olay peygambere haber verildiginde sessiz kaldi. Sahabe bunu her iki
grubun fiilleri igin takriri bir tasvip olarak kabul etti.

213 Hasan, Ilk Dénem Islam Hukuk Biliminin Gelisimi, s.44.

2% Semseddin Ebi Abdullah Muhammed b. Ebi Bekr ibn Kayyum el- Cevziyye, I’lamu’l- Muvakkin,
Daru’l- Ceyl, Beyrut, 1973, 5.62.

215 {bn Haldun, Mukaddime, c.2, 5.623.
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® Sahabenin arasindaki ihtilafin bir  bagka

reddettigi  rivayet olunmustur.”
onemli sebebi ise ictihad wuygulamasi ve usullerinin gesitliligidir. Bazilan
sadece kitap ve siinnetten nakiller yapiyorken bazilari, hakkinda acik nass

bulamadiklari meselelerde kendi reylerini kullanmislardir.”*’

Rey kullananlarin
tavr1 ise ¢esitlilik arz etmektedir: Bazilar1 Abdullah b. Mesud gibi kiyas
ederken bazilar1 kat’i nass bulamadiklar1 zaman, maslahati arastirmis ve genel
fayda neyse onu esas almisglardir. Bir konuyla ilgili ne kadar goériis ve bir
sorunu ¢ozme yollar1 varsa bunlarin her biri ashabin miza¢ ve Kkabiliyetine gore
ortaya cikmistir”® Bu da aymt konu iizerinde farkli  hiikiimlerin  ortaya
cikmasina sebep olmustur. Bununla birlikte bu fakih/miigtehid sahabeler
gittikleri o bdolgenin fikhi tavrini ve gelenegini de olusturmusglardar.
Yetistirdikleri  6grenciler hocalart olan sahabenin  goriislerine  dayanmuslar,
ikinci nesil olan tabiin hocalarindan aldiklar1 bu usul ve hiikiimleri daha da
gelistirerek mektepler kurmuslardir. Bu sahabelerden bir tanesi ise Abdullah b.
Mesut’tur. Kufe bolgesine Hz. Omer tarafindan Ammar b. Yasir vali olarak
tayin edilirken o da Kur’an ogretmeni olarak atanmistir. Kufe’de etrafinda
toplanan halka dersler  vererek  Kur’an’t  anlatmis, meselelere  ¢oziimler
getirmistir.  Abdullah b,  Mesud’un Kur’an ve hadis bilgisi hoca-talebe
miinasebetiyle ve giderek genisleyen  ilmi  halkalarla  sonraki nesillere
aktarilmistir. Abdullah b. Mesud’un fikih usulini  ondan  gelen  rivayetten
anlamak miimkiindiir. Talebelerine bu konuda “Bir mesele geldiginde Allah’in
kitabu ile hiikiim verin. Orada yoksa Peygamber’in (S.a.S) hiikmii (siinneti) ile
hiikiim verin. Orada da yoksa sahabeden kimselerin uygulama ve fetvalariyla

1

hiikiim verin. Bunlarin  hi¢birinde yoksa rey ile ictihad edin.” tavsiyesinde

bulunmug ve bir mesele hususunda (Mefuse hakkinda) hiikiim vermesi istendigi
vakit reyi ile ictihad etmeye mecbur kaldiginda “Bu meselede bu benim
gortisiimdiir. Eger dogru ise Allah’tan, yanhs ise benim hatamdir ve

k219

seytandandir. Allah ve Resulii bundan beridir.” diyere meselelere ¢oziim

218 Hasan, Islam Hukuk Biliminin Gelisimi, 5.52.

17 Burada miigtehid sahabeler fikih sistematigi olusturmada 6n plana giktiklari goriilmektedir. Bu
baglamda -bir insan faktorii olarak- Sahabe ayni kabiliyette degillerdir. Kimi sahabeler bilgiye ulagsma ve
aktarmada diger sahabelerden daha fazla kabiliyetlidirler. Belki de bu yiizden hz. Omer kendi déneminde
sahabenin Medine’nin digina ¢ikmasini izne baglamistir. Sahabenin farkli ilmi kabileyette olmalartyla ilgili
olarak Hasan-1 Basri’nin su s6zii 6nemlidir. “Ben birgok sahabeyi gérdiim. Kimisinin yanminda bir damla,
kimisinin yaninda bir avug, Kimisinin yaninda deryalara dolusu ilim vardi.”

28\Muhammed Ebu Zehra, Tdrihu’l-Mezihibi'l-Islamiyye, ¢ev. L.E. Dal, Alternatif Diisiince Yayinevi,
Istanbul, 2006, s.52

% fon Kayyum, I’lamii’l-Muvalkkin, $.63.
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getirmekten c¢ekinmemis ama bunu da Allah’a Peygamber’e isnad etmekten

korktugunu ifade etmistir.

Yeni nesiller tarafindan farkli Ttsluplarla da olsa rey ve igtihadla
zenginlestirilerek  bu  tutum devam ettirilmistir. Tabiun  doéneminde Ibn
Mesud’un yetistirdigi talebeleri, Alkame b. Kays, el-Esved, Sa’bi, Surayh,
Mesruk b. Ecda’ ibrahim en-Nehai’dir.””® Kufe’deki ~ tabiun  Abdullah b
Mesud’un fikh1 {izerine yiiriimiislerse de Ali ve Omer’den (ra.) de ilim
almiglardir. Boylelikle Kufe bolgesinde olusan fikhi gelenek ve anlayis tabiin
doneminde gelisme gostermistir. Bu fakihlerden ibrahim en-Nehai’den itibaren
Irak fikh1 (ekolii) olarak anilmis ve  Medine merkezli Hicaz fikhina bir
alternatif olarak goriillmeye baslanmistir. Biitin bu alimler Ebu Hanife’den
once Irak’ta Kufe ekolinin fikri zeminini olusturmus, Irak fikih gelenegine
dontismiis ve temsil ettikleri biyiik bir hukuki hiikiimler mecmuasi birakmistir.
Bir bagka deyisle bu ilk hukuk okullari en erken donemden itibaren koklerini
hukuk yorumlarma bor¢ludur. Bdylelikle Ebu Hanife tarih sahnesine ¢ikmadan

1 Bununla Dbirlikte tabiin

6nce Irak’ta bir  fikir akimi  sekillenmistir.??
doneminden itibaren bu bélgede canli bir ilim ve kiltir hareketinin ve re’y
faaliyetinin bulundugu goriilir. Ebu Hanife ise hocast Hammad b. Ebi
Siileyman tarikiyle Ibrahim en-Nehai’nin  ilmini  almistir. Donemin  Abbasi
halifesi Mansur’'un sorusuna Ebu Hanife’nin “Ilmi Hammad, Ibrahim en-Nehai
yolu ile Hz. Omer’den, Hz. Ali’den, Abdullah b. Mesud’dan Abdullah b.
Abbas’tan aldim.” cevabim1i vermesi bu durumu ortaya koymaktadir. Hocasi
Hammad’in vefatindan sonra onun yerine gecen Ebu Hanife kendisine sorulan
meseleleri ¢6zmek, arz olunan hadiseleri bir hilkkme baglayabilmek icin
talebeleriyle miizakere yoluyla, karsilikli konusmalarla fikih dersleri okutmaya
baglamistir. Benzeri hadiseleri birbirine kiyaslamis, miisterek illeti olanlar1 aymi
hitkme baglamis, fitri zekasi, kuvvetli akli ve saglam mantig1 sayesinde bunlari
kolayca gergeklestirmistir. Boylece Hanefiyye mezhebini doguran parlak fikih
yolunu agmistir.”?? Bir baska deyisle Irak fikhi Ebu Hanife ve 06grencilerinin
doneminde sistemlesip ekollesmistir. Ebu  Hanife’'nin ~ binlerce  6grencisinin

arasinda has halkada yer alan kirk 6grencisi ile olusturdugu igtihad surasi ile

220 fon Kayyum, I’lamu’l-Muvakkin, s.25; Muhammed Hamidullah, /mam-1 A ’zam ve Eseri, Beyan
Yayinlari, Istanbul ty, s.18.

22! Hasan, Islam Hukuk Biliminin Gelisimi, s.54.

222 Muhammed Ebu Zehra, Ebu Hanife, terc. Osman Keskioglu, D.I.B yayinlari, Ankara, 1997, s.39.
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fikith akademisinde seleflerinden intikal eden Kur’an ve hadis bilgisini, re’y ve
yorumlart  dikkatlice inceleyip  6ziimseyerek  hayatin  biitin  alanlarin
kapsayacak seckilde genisletmistir. Bu akademide Miislimanlarin 0 giin igin
karsilastiklar1 veya ¢oziimiinii merak ettikleri meselelere Kur’an ve  siinnete
dayali bilginin re’y ve igtihadla zenginlestirilmesi suretiyle cevap aranmustir.
Halkin ve diger talebelerin katilmasma izin verilmeyen bu akademide Ebu
Hanife bir meseleyi ortaya atmis ¢oziimii igin herkesin goriisiine basvurmustur.
Bazen bir ay bazen de daha fazla bir zaman bu tartigmayi siirdiirmiistiir. En
sonunda hangi goriisiin  dayanaklar1 tamamiyla belirginlesip baskin ¢ikarsa, onu
yazdirmistir. Aslinda goriistinii 6n plana alarak veya dayatarak degil, kendi
mezhebinin  kurallarim1  damisma  yoluyla ortaya koymustur. Fikhin
olusturuldugu ve yazildigi bu mecliste 6grenciler arasinda Ebu Yusuf, Seybani,

22 Dolayistyla Ebu Hanife’nin mezhebin usul ve esaslarini

Ziifer one c¢ikmustir.
belirleyen ve etrafinda yer alan ogrencilerine onu dikte ettiren bir hoca
konumunda olmamistir.  Fikhi meselelerin  ¢esitli yonlerde ve seviyelerde
yetiskin ilim erbabindan olusan igtihad surasinda serbestge tartisilmistir. Bazen
tartigmalarin  giinlerce siirdiigiic ve mezhebin usul ve metodolojisinin bu siireg
icinde belirginlestigi dikkate almirsa bu ileri gelen Ggrencileri mezhebin
mimart miistakil miigtehidler olarak gérmek miimkiindiir. Ebu Hanife ve onun
miictehid seviyesindeki bu talebelerinden sonra o giine kadar gelen gelenek, -
sistematik diisiince okulu- bir mezhebe doniismistir. Bu ise Ebu Hanife ve
onde gelen iki talebesi Ebu Yusuf ve Seybani’nin yaptiklar1 ii¢  Onemli
faaliyetle on plana ¢ikmistir. Bu  faaliyetlerin  birincisi  ve en  6nemlisi
kendilerine kadar gelenegi okuyup eleyerek buradan bir igtihat usGli tesis
etmeleri, ikincisi gelistirmis olduklar1 igtihad usiliine dayanarak fikhin biitiin
alanlarina iliskin hiikkiimler elde etmeleri, fgiinciisii ise ¢6ziim bulduklari
meseleleri kayda gecirmeleri yani fikhi tedvin etmeleridir. Tedvin faaliyeti
fikhi meselelerin gelisigiizel kayda gecirilmesi degil konularina ayrilarak
sistematik bir sekilde yazilmasini ifade etmektedir. Tedvin faaliyeti fikhin
gelismesi ve dinin ana govdesi olmasi diisiincesinden ¢ikip  miistakil  disiplin
olma yolunda énemli bir adim olmustur.’*® Hanefi fikhi tedvini &nce furu’

alanda baslamigtir. Daha sonra (IV. asirdan itibaren) usulii tedvin edilmistir.

228 Muhammed Hamidullah, /mam Azam ve Eseri, terc. Kemal Kuscu, Beyan yayinlari, istanbul 2014,
s.39,40.

224 Osman Bayder, “Klasik Usul Eserlerine Gére Mezhebin Kurucu Imamhiginin Anlami”, Intenational
Journal of Social Science, Erciyes Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, 2015, 5.463.
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Usdliin tedvin edilmedigi donemlerde de Hanefi fakihlerin belli yontem ve
ustle goére hiikiimler verdigini séylemek miimkiindir. Bunlar ise c¢ogunlukla

tizerinde sifahen mutabakatin saglanmasi ile olmaktadir.”?

Hanefi fikhinin ana kaynaklarint Ebu Hanife’nin iki 6grencisi ve
mezhebin kurucu imamlarindan biri olan Muhammed es-Seybani yazmustir.
Eserlerinde kendisi ile hocasti Ebu Hanife ve Ebu Yusuf’un goriislerini
zikretmistir. Seybani’ye ait bu eserler  mezhebin  metinlerini  olusturmustur.
Seybani kendisi, Ebu Hanife ve Ebu Yusuf’a ait goriisleri 6zet halinde Zahiru'r-
rivaye”® kaynaklari olarak adlandinlan eserlerinde toplamustir. Hanefi hukuk
okulunun iskeleti ve ana catisi, Zahiru'r-rivaye denilen bu eserlerde dile getirilen

goriislerle insa edilrnistir.227

Abbasi Devleti’nin halifesi Harun Resid’in bas  kadis1  olarak  Ebu
Yusuf’u gorevlendirmesi ve tiim kadi tayinlerinde onu yetkili kilmasi Hanefi
Mezhebi’nin fikhinin yayilmasinda zemin hazirlamistir. Bununla birlikte ayni
mezhebin devam ettirilmesi yargilamada diizen ve birligin saglanmasi, iilke
genelinde hukuki istikrar ve giiven ortaminin tesis edilmesinde de onemli  bir
adim olmustur.228 Ebu  Yusufun goérev yaptigi swada ¢esitli  sehirlere
gonderdigi  kadilara  Seybani’ye ait Camiu ’s-Sagrir’izzg yanlarina  almalarini
tavsiye ettigi soylenmistir.®° Aym zamanda bu  hukuk  okulunda yetisen
talebelerin  ¢esitli  sehirlere  giderken  ellerinde  Seybani’nin eserleri
bulunmaktadir. Ebu Hanife’ye yetisemese de Seybani’den ders alan daha sonra

Horasan ve Bati Tiirkistan’a giden Ebu Siileyman el-Ciizcani (v. 200/816)

25 Ali Bardakoglu “Hanefi Mezhebi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, TDV yaymlari, istanbul
2009, c.16, 5.13)

226 Zahiru’r-rivaye; imam Muhammed’e atfedilen kitaplardir. Ebu Hanife, Ebu Yusuf ve Muhammed es-
Seybani’nin temel konularda ortaya koydugu goriislerin mutevatir, meshur bir nakille rivayet edilerek
yazilan eserlere denir. Bu eserlerin saz olmayan miitevatir nakille gelmesi sebebiyle agik, agikar olan
stipheden uzak rivayet anlaminda “Zahiru’r-Rivaye” denilmistir. Bu goriislerin konular esas alinarak
bablara ayrilmis bir sekilde yazildig1 kaynaklara da zahirur rivaye kaynaklar1 denilmektedir. Ancak bu
kaynaklarm igerisinde Seybani’ye ait hangi eserlerin kastedildigine dair bir kesinlik yoktur. Genel olarak
el-Asl, ez-Ziyadat, el-Camiu’s—Sagir, el- Camiu’l-Kebir, es-Siyeru’s-Sagir ve es-Siyveru’l-Kebir olmak
iizere alt1 Kitap tan olustugu kabul edilir. Bu bilgi Ibn Abidin’in Ukddii resmi’l miifti adli manzum eserinde
ilk standart bilgi olarak dile getirilmistir. Baz1 miiellifler Ziyadatu’z- ziyadat’1 da ekleyerek sayiy1 yediye
¢ikartirken bazilar1 da es-Siyerii’s- Sagir’i disarida birakarak bese indirmektedirler. Baz1 kaynaklarda
(Baberti’nin ‘Inaye’si ve Kadizade’nin ‘Netaicu’l-Efkar’1) ise Zahiru’r-Rivaye kaynaklar1 olarak el-
Camiu’l- Kebir, el- Camiu’s-Sagir, ez-Ziyadat ve el-Mebsut seklinde dort kaynak olarak kaydedilmis,
Siyerlere deginilmemektedir.

22" Murteza Bedir, Buhara Hukuk Okulu, isam Yayinlari, istanbul 2012 s.53.

228 Al Bardakoglu “Hanefi Mezhebi”, DIA, c.16, s.4.

29 Camiu’s-Sagir; Ebu Yusuf"'un Muhammed es-Seybani’den yazmasini istedigi bir kitaptir. (Kétip Celebi,
Kesfu’z-Zunun, c.l, 5.561.)

30 K atip Celebi, Kegfii z-Ziinun, c.l, $.561.
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Seybani’nin kitaplarin1 istinsah ederek, Horasan bolgesinde onun telifatinin

1 Boylelikle genelde Hanefi

tanittmin1  yapip onlarin yayilmasini saglamlstlr.23
mezhebi o6zelde Seybani’nin metinleri  Orta Asya’daki hukuk geleneginin
olusmasinda belirleyici rol oynamistir. Mezhebin tesekkilii ve yayilmast Il
yizyilin sonlarina dogru tamamlandiginda arttk temel metinler {izerinden
muhtasarlar yazilmaya baslanmistir. Bu yazilan muhtasarlar sirasiyla Misir’da
yasamis Ebu Ca’fer et-Tahavi (v. 321/933) tarafindan, daha sonra onun cagdasi
sayllan Buhara’da yasamis Hakim es-Sehid el-Mervezi  (v.334/945) ve
Bagdat’ta yasamis Ebu’l Hasan el-Kerhi (v.  340/951)  tarafindan  kaleme
alimmistir.  Bu muhtasarlar ayni donemde fakat farkli bolgelerin  toplumsal
sorunlariin, ihtiyaclarinin ve yasayislarinin iz diistimlerini  tagimaktadir.  Her
bolge kendi gelenegini olusturmus ve bu ilmi gelenek igerisinde herkes
kendisinden once olusan ilmi birikime katkida bulunmustur. Orta Asya’da
olusan ilmi birikim igerisinde hukuk egitim geleneginde Seybani’nin eserleri
yayginlik kazanarak kendine yer bulmustur. Ozellikle 6ne cikan Buhara hukuk

okulunda®*?

ogrenciler Seybani’nin eserlerini veya muhtasarlarint okuyorlardi.
Bu muhtasarlar arasindan Orta Asya hukukgularindan Hakim es-Sehid” in (v.
334/945) el-Kdfi olarak da bilinen muhtasari, diger muhtasarlara  gore  daha
meshur olmustur. Bu eserin medreselerde okutuluyor olmasi, kendi doneminde
her bolgenin birbiriyle olan baglantisinin  zayifligi1  -ilmi miras1  devralarak
ilerlemesi g6z Oniine alindiginda- ortaya koymaktadir. Hakim es-Sehid’in el-
Kdfi’de yaptigi, Seybani’nin Zahiru’r-rivaye”®® adiyla bilinen eserlerinde gecen
temel konularin 6zetlenerek bir araya getirilip derlenmesidir. Bu muhtasar Zahiru’r-

rivayenin yani sira az da olsa Nadiru’r-rivaye”* de yer alan goriislere

2L Al Bardakoglu, “Hanefi Mezhebi”, DIA, c.18, s.4.

22 Byuhara Hukuk Okulu; Buhara hukuk okulun olugmasi ve dne ¢ikmasinda etkili olan Buhara’daki sadr
sistemidir. Bu sistemde Buhara’da sadr ailelerinin olduk¢a zengin bir serveti yonettikleri ve bu serveti
medrese insa ettirip buralarda hukuk &grencilerini himaye etmede kullandiklar1 bilinmektedir. Bu sistemde
medreselerin igerisinde yiiksek ihtisas medreseleri oldugu gibi binlerce hukuk o6grencisi de himaye
edilmigtir. IV- VIIL. Yiizyillar arasinda Hanefi hukukunun sekillenmesinde Orta Asya Hukukgularinin
biiyiik payinin olmasi bu bélgede ¢ok giiclii bir hukuk egitim geleneginin oldugunu da bize gostermektedir.
Mezhep igerisinde onemli yere sahip birgok eserinde Orta Asya Hukukcularindan ¢ikmis olmasi ise
disiplinli bir gelenegin ve belirlenmis bir egitim gergevesine ve kurumsal zeminlere sahip olarak {i¢ yiizyih
askin olarak devam ettiginin de gotergesidir. (Bedir, Buhara Hukuk Okulu, s.57)

34 Nadirii’r-rivaye: :Seybani’nin ‘Zahiru’r-rivaye’ adi verilen kitaplar1 kadar saglam yollarla rivayet
edilmeyen diger eserlerinin muhtevasina denmektedir. Bu eserler sunlardir: el-Asar, el- Hucec, er-
Rakkiyyat, el-Keysaniyyat, el- Haruniyyat, el- Hiyel ve’l meharic. Ayrica Hasan b. Ziyad’in Muharrar’inda,
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de yer vermesi yaninda bazen de birbiriyle c¢elisen rivayetleri telif etmesiyle
birlikte sonraki fukaha igin biiyiik kolaylik saglayan onemli bir faaliyettir. Zira
Seybani’nin ciltleri bulan kitaplar1 ve sadece el-Asl adli eserinin ondan farkli
rivayeti, her fakihin bunlari elde etmesini ve buradaki bilgilere muttali olmasin
zorlagtirmaktadir.”®  Hakim es-Sehid’in el-Kafi’si mezhebin ana
kaynaklarindaki goriislerin bablara ve konulara ayrilmis bir sekilde hiilasa

edilmesidir.

Buhara  Hukuk  okulunda  muhtasarlara  dolayisiyla  Seybani’nin
kitaplar1 iizerine serhlerin yazilmasi bir gelenek halini almistir.?*® Cinkii  bu
eserler hukuk 6grencilerini hukukun temel konularinda  egitme amaci
giitmektedir. Hakim es-Sehid’in  (v.334/945) el-Kdfi’si {lizerine pek c¢ok serh
yazilmustir.”*” Kendisi gibi pek ¢ok serh vyazari oldugunun farkinda olan
Serahsi el-Mebsut’u ile?®® hocasi el-Halvani’nin de icinde bulundugu sarihler
arasindan siyriip One ¢ikmis ve meshur olmustur. Bu baglamda Hanefi
fikhinda Semsu’l-eimme denilince Serahsi, el-Mebsut denilince Serahsi’nin el-

Mebsut™u anlasilmaktadir.”*® Bunun elbette sebepleri vardi.

Medresede ilim tahsil eden ogrencilerin eksiklerini  géren hocalar
Serahsi’nin, buna binaen yazdigi serh aslinda doneminde biitin olarak
algilanan Islami bilginin &grenciye aktarilmasi cabasi idi. Bu eser goriiniirde
muhtasarda yer alan hukukun temel meselelerini ortaya koyan, salt meseleleri
tanitict bir fikih kitabi olsa da aslinda bilginin biitiinliigiinden hareketle yeniden
yazilmig bir kitaptir. Serahsi ise doneminin alimi olarak ilim sahibidir. Dinde

bir baska deyisle ser’i dilde ilim sahibi olmak Allah’1 ve ayetlerini, delillerini

Ebu Yusuf’un Emalisinde yer alan meselelerde nadiru’r rivaye’den sayilmaktadir. Mehmet Erdogan, Fikih
ve Hukuk Terimleri Sozliigii, Ensar Nesriyat, Istanbul 2005, s. 443.

2% Osman Bayder, “Hakim Es-Sehid’in “el-Kafi” Adl Eserindeki Faaliyeti Uzerine”, Bilimname, XXIX,
2015/2, s. 246.

2% Bedir, Buhara Hukuk Okulu, s.66.

27 Katip Celebi Mebsut maddesinde serh olarak dokuz tane serh’ten bahseder. Ebu Leys es-Semerkandi
(v.375/985), Nasreddin es-Semerkandi (v.556/1160), Semsu’l Eimme el-Halvani (v.448/1056), Cevahir
Zade (.483/1090), Sadrii’l-islam Pezdevi (.493/1100), isbicabi (v. 480/1087), Fahru’l-islam Pezdevi
(v.482/1089) (Katip Celebi, Kesfu 'z Ziiniin c.2, 5.1580.)

%8a]-Mebsut; Seybani’nin el-Asl adli eseri zaman i¢inde bu ismi almistir. Ancak Seybani el- Asl adin
verdigi bir kitap yazmamistir. Onun miistakil birer kitapgik/risale seklinde kaleme aldig1 yaklasik yetmis
caligmas1 takipgileri tarafindan sonradan el-Asl admi tasiyan bir eser iginde toplanmustir. Hanefi
literatiirinde “el- Kiitiibii’l Mebsuta” yani “genis ayrintili kitaplar” ad: verilmektedir. Bu isim zaman iginde
yapilan gerhlere de verilmistir. el-Asl’in muhtasarlarina yapilan gerhlere de bu isim verilmistir. Bu kitaplar
da ilging bir bigimde el-Mebsut adin1 tasimaktadir.

29 Katip Celebi, Kesfit z- Ziiniin, ¢.2 5.1580.
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bilmek, yarattigi kullarmin  yaptiklarmi  bilmektir®® Bu  nedenle  Serahsi
kitabinda bir fikhi meseleyi acgiklarken 0 hiikmiin delili olan ayeti bir miifessir
gibi incelemis ve ayette o ayetin tefsiri adina sOylenmesi gerekenleri
anlatmigtir. Hikmii delilleriyle vermesi o delillerden ilki olan  ayeti konu
edinirken baglamindan koparmadan derinlemesine bir aciklamaya girerek
hilkkme konu olan ayeti agiklama gayesi gilitmistiir. Baska bir ifadeyle ayet i¢in
sOylenebilecek ilgili Kur’an ilimlerinden varsa (esbab-1 niizGl, i’rabu’l Kur’an,
Viicih ve’n Nezair, Nasih, Mensuh vb.) hepsini ortaya koymustur. Eserini
boyle olusturmasinin altinda yatan sebepleri kendi doneminde medresedeki
talebelerde  gordiigii  eksiklikleri  baglamiyla el-Mebsut’un  mukaddimesinde
aciklamaktadir. Boylelikle aslinda onu el-Mebsut’u yazmaya iten  sebepleri de
ifade etmektedir. Serahsi mukaddimede 1i¢ sorundan bahsetmektedir. Bunlarin
ilki, dgrencilerin uzun meselelerde mezhebin goriisiiniic ve muhalif olan gorisi
bir  hikim  olarak  bilmekle  yetinmesi,  meselenin  derinine vakif
olamamasidir.** Ona gore fikhi 6grenmek isteyen kimse hitkmii kaynagi ile
yani naslart ve onlarin meanisini (illet/hikmet ve amaglari) bilmeden ezberleyip
gectiginde sadece hiikmiin nakilcisi olmus olur. Halbuki hiikmiin kaynagi olan
ser’i delilleri ve hiikme bahis olan illetleri derinlemesine bilmek fakih olma

yolunda gerekli olandir.?*?

el-Mebsut’a giris olmast igin yazdigi Usul’u-Fikh’in
mukaddimesinde fikhin ii¢ sey ile tamam olacagimi  sOylemistir: 1.  Ser’i
hiikiimleri bilmek 2. Naslarin meanisi (illet/hikmet ve amaglart) izerinde
vukufiyet kazanip, usulii furu’uyla kavrayarak fikihta yetkinlik saglamak 3. Bu
bilgi ile amel etmek. Serahsi’nin kitabini talebeleri i¢in yazdigi disiinilirse bir
fikih kaynagmin nasil olmasi gerektiginin de cevabimi kendisi vermistir. Bunun
icin Serahsi bu yolda olan talebelerine her bir meseleyi yazdirirken hitkmiin
bina edildigi ser’i delili ayrintisiyla anlatmistir. Bu yaptigi is Serahsi’yi  ve
kitabim1 digerlerinden ayirmakla birlikte literatiirde Hanefi fikhin1 delilleriyle

ele alan mevcut en hacimli eser olmasini saglamistir.?*

Ikincisi sorun; bazi hocalarm ogrencilere temel esaslari  dgretmek
yerine onlara fikth namma hicbir fayda tasimayan varsayimlari uzun uzun

anlatmalaridir.

240 Zarkani, Menahil, ¢.2, s.11.

21 Muhammed b. Ahmed es-Serahsi, Kitabu '’ Mebsut Mukaddime, Daru’l Ma’rife, Beyrut, c.1, s.4.
242 Serahsi, Usul, ¢.1, s.10.

28Hamidullah, “Serahsi”, DiA c. 36, s. .546.
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Uciincii  sorun ise; kimi kelamcilarin fikith kavramlarini  agiklarken
felsefecilerin terimlerini kullanmalar1 ve  kelama  dair  tanimlarmi  fikih
tanimlariyla karistirmalaridir. Serahsi’nin zikrettigi ikinci ve {igiincii sorun ise
aslinda onun kitabin1 yazarken yapmaktan uzak durdugu seyleri ifade eder.
Yani caginda fikih 6gretimi onu iki zit  istikamete sevk eden temayiiliin
tehdidine maruz birakmistir. Bu da Serahsi’yi, her meselenin agiklanmasinda
muteber ve giivenilir  gorlislere  kendisini  bagli  kilmaya dolayisiyla serh
yazmaya sevketmistir.’** Bir baska deyisle Serahsi kitabma Hakim es-Sehid’in
Muhtasar’inin serhi adim1 verse de aslinda  Seybani’nin  kitaplarina  serh
yaptiginin farkinda idi. Bu da kitabina yansimustir. Meseleleri ele alis sekli  ve
yeri geldiginde yaptigi atiflar ve acgiklamalar miellifin Seybani’nin eserlerine
ulagtign (bir rivayete gore ezbere bildigi) ve yer yer asil metin {izerinden
ilerledigini gostermekle beraber okuyucuya sanki muhtasara degil de bizzat

2> Bgylesine genis bir

Seybani’nin eserlerine serh yaptigini disiindiirtmektedir.
cergevede konulari ele alan bir miellif i¢in basli basma bir Kitap yazmak zor
olmamakla beraber o mezhep ig¢inde c¢agina kadar gelmis olan muteber mevcut
gortigleri hatta sathi fikirlerin agiklamasin1 yaparak Hanefi fikhinin gelismesine
biiyiik katkida bulunmustur. Ayni zamanda agiklama yaparken mezhebin kabul
edilmis doktrininin tesisi ve onun dogrulugunun ispati ile ilgilenmeyerek, diger
biitlin gorisler hakkinda tarafsiz bir sekilde sistemli bir tahlil yaparak bu tir
eserlerin ilki durumunda olmustur. O meseleyi felsefi mahiyette ele alarak bu
yonden inceleyenlerin ilkidir.**® Bu ise onu diger serhlerden ayirdigi gibi fikih

kaynagi olmasi bakimindan da farkli bir yere koyar.

Mutlak miictehit olan  kurucu  imamlarin  belli ~ bir  sistematik
cer¢evesinde c¢Oziime kavusturduklart furu’ meseleler bu dénemde  bilinen ve
tatbik edilen hukuki materyali olusturuyordu. Bununla birlikte mezhepte furu’
meseleler halledilirken tabi olunan ancak kayit altina alinmayan umumi
kaideler vardi. Hanefi mezhebinin tedvin doneminin i¢inde oldugu ilk donem
gectikten yani biitiin alanlarda furu” meseleler tesis edildikten sonra gelen

fukaha bu meselelerden hiikiim istinbatinda tabi olunan umumi kaideleri siiziip

244 Joseph Schacht, es- Serahsi Armagani, .8
5 Serahsi, el-Mebsut, ¢.5, $.22; Kadmn kendisinin evlenmesi meselesinde, Kadmn kendisini
evlendirmesini bir erkege birakmasinin gegerli olup olmayacagi konusunda Muhammed’in goriisiinii Ebu
Hafs niishasma atif yaparak fazladan gecen ifadelere yermistir. es-Serahsinin niishalar arasindaki
farkliliklara yer vermesi Seybani’nin eserlerine hakimiyetini gdstermek hususunda bize fikir vermektedir.
246 Joseph Schacht, es-Serahsi Armagani, $.9.
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aldilar. Hiikim istinbatinda furu” meselelerden dagmik halde bulunan asillar
cikartarak, toplayip esaslar haline getirip mezhebin metodolojisini olusturdular.
Cessas (370/981) ile baslayan bu  faaliyet Debusi  (430/1038), Pezdevi
(482/1089) ve  Serahsi  (483/1090) tarafindan  terminoloji  olusturularak

" Serahsinin eseri el-Mebsut’a baktigimizda, bu asillar

248

sekillendirilmistir.?*

Mezhepte asil olan kaidelere gore
249

tizerine bina edildigi gorilmektedir.
hilkmii olmayan meselelere ¢oziim getirir. Bununla birlikte kaviller™ arasinda
tercin yapar. Yani mezhepte var olan goriisler arasinda mukayeseye giderek

0

tercinte  bulunmustur.”®®  Serahsi’nin  bu konumunu ibn Kemal alimlerin

siralamasinda tglincii tabaka miigtehidlerden sayarak tasdik etmistir. Bu

tabakadaki miigtehidler mezhepte miigtehiddir."

Serahsi’nin giincel bazi
meselelere getirdigi  ¢6ziimlerin®? daha énce sorun  olarak  griilmedigi,
gelenekte bir karsiligi olmadigi ve c¢agdaslarimin da ¢6ziim ortaya koyamadigi
dikkate alinirsa Serahsi ve el-Mebsut’un fikith  kaynagi olarak  digerlerinden

ayrilan ve one ¢ikaran 6zelligi daha iyi anlasilmis olur.

C. el-MEBSUT’UN YAPISAL OZELLIKLERI

1. Yapisal Ozellikleri

el-Mebsut; mukaddime, kitap bolimii ve sonugtan olusan bir kitaptir.
Miellif eseri olusturmaya karar verirken kendisini iten amilleri  maddeler
halinde siralamis, hangi  fiziki  sartlarda  Ggrencilerine  imla  ettirdigini
aciklamigtir. Matbu’ baskimin sonunda bir sonu¢  bolimiine rastladik.  Ancak
bunun tahkik yapan ya da baskiya hazirlayan kisinin eklemesi oldugunu
diisinmekteyiz. el-Mebsut  furu®  fikha  dair  Zahiri’r-rivaye  eserlerinden
olusturulan muhtasara yazilmig bir serhdir. el-Mebsut’un yapisal 6zelliklerini
anlamak icin serhini yaptigi muhtasar olan Hakim es-Sehid’e ait  el-Kafi’ye

bakmak gerekir. Miiellif fikih konularini Kitaplara, kitaplari ise bablara

7 Muhammed Ebu Zehra, Ebu Hanife, s. 461; Abdilkerim Zeydan, Islam Hukukuna Giris, Kaythan
Yayinlari, Istanbul, 2008, s.204.

248 Serahsi, el-Mebsut, c.1, 5.114.

9 Kavl: sz, fikhi goriis (Mehmet Erdogan, 5.296)

250 Muhammed Ebu Zehra, Ebu Hanife, 5.461.

%1 Muhammed Ebu Zehra, Ebu Hanife, s.462.

%52 Fiilin tekrar ile ilgili bahsi anlatirken Serahsi Usuliinde bir meseleyi 6rnek verir. Eve girersen bogsun
diyen bir adamin hiikmii ile ilgili temel kaynaklar, selefi olan alimler ve ¢agdasi olan alimlerin kitaplarinda
olmayan bir sekilde doneminde sorun olan meseleyi halleder ve mezhepte belirlenmis ana kaidelerden yola
¢ikarak bu sonuca ulagir. (Serahsi, Usul, c.1, s.22.)
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ayirmistir.  Eser 66  kitap  bolimiinden  olusmaktadir.  el-Mebsut  yapisal
Ozellikleri bakimindan yani kitap bolimii sayisi, bolimlerin isimleri, konu
siralamasi, konulara verilen isimler, konuyu ayirdigi bablar ve bablarin isimleri
Hakim es-Sehid’in el-Kdfi’si ile uyumluluk arz eder. Bir baska deyisle Serahsi el-
Mebsut’u yazarken el-Kdfi’deki siralamayr takip etmistir. Her ne kadar hal
tercimelerinde onun kitab1 yazarken hapiste yaninda higbir kitabin olmadigi ve
kitabt ~ zihninden  yazdirdign  soylense  de®®®  anlattiklarmi  imla eden
ogrencilerinin  kitaplarin1  getirmeleri yasak degildi. Bir kuyunun dibinden
meseleleri  yazdirdign  diistintiliirse  her  iki  istikamette  mesafeler ayni
oldugundan  ogrenciler nasil onu duyuyorlarsa onun da  Ggrencilerini
duyabilmesi kabildir.”>* Buna gore talebelerin metni okumalar1 sonra da
hocanin bunu serh etmesi olasidir. En azindan hapis sartlarinin agir oldugu ilk
donemler icin bdyle soOylenebilir. Nitekim el-Mebsut’taki bazi ifadeler bunu
desteklemektedir. Hac ve umre niyetiyle telbiye getirmenin  hiikmiinii
aciklamaya sira geldiginde Hakim es-Sehid, daha sonra iki hac ve iki umre
niyetiyle telbiye getirmenin hikmiini anlatmistir. “Biz bundan daha once
bahsetmistik, bu yiizden aciklamayacagiz.” der®® Bu ifade el-Kafi’nin birisi
tarafindan okundugu, Serahsi’nin de konu geldikce onu agikladigi, gereksiz

tekrarlardan kacindigi hissini uyandirmaktadir.

Ancak el-Mebsut’un metni incelendiginde muhtasar metnin ayrt  bir
yerde serhin ayri bir yerde olmadigi goriilmektedir. Muhtasar metni ayiran
parantezler goriilse de bunlarin sonradan konulmasi serh ile  muhtasar  metnin
kesin cizgiler ile ayrilmadigini yer yer karigtigini gostermektedir. Bu nedenle el-
Mebsut yapisal ozelligi acisindan Klasik serh literatiirinden farkli bir eserdir.?*®
el-Mebsut Hakim es-Sehid’in ibarelerini agiklamaktan ziyade el- Kdfi nin ihtiva
ettigi Hanefi fikhini islemeyi hedef almaktadir. Nitekim yer yer Kitabu’l-Asl’a atif

yapllmaSI,257 el-Kdfi’nin bazi ctimlelerinin olmamasi, yer

23 Omeri Mesalikii’l Ebsar, .6, s.80.; Taskopriizade, Miftahu’s-Saade, c.2, s.166.; ibn Kutluboga Tacu’t
Teracim, s.52.

25 Hamidullah, “Serahsi”, DIA ¢.36, 5.546.

% Serahsi, el-Mebsut, c.4 5.333.

%8 Zahiriir Rivaye Muhtasarlarindan Tahavi’nin Muhtasar'na Cessas’m yazdigi serh’e bakildiginda Klasik
Serh litaretiiriiniin sistematigini aynen uyguladigi goriilmektedir. Serhettigi muhtasar metni aynen
verdikten sonra onu serh etmistir. (Seyda karakaya, es-Serahsi ve Cessas’in Edebii’l Kadi boliimlerinin
mukayesesi, Basilmamis Yiksek Lisans Tezi, s.47.

27 Serahsi, el-Mebsut, c.4, 5.397.
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yer el-Kdfi°’nin  belli yerlerde miicmel kaldigmin ifade edilmesi,®® zaman
zaman Nadiri’r-rivaye  nakillerine  yer verilmesi®®® bunu  desteklemektedir.
Serahsi el-Kdfi’yi esas kabul etmekle beraber gergekte Seybani’nin kitaplarini
serhettigine dikkat ¢ekerek el-Mebsut’'un mukaddimesinde Hakim es-Sehid’in
de Seybani’nin de kitaplarim1 lafziyla degil mana olarak alip ozetledigini ve
kendisinin  bu manalara ilave yapmama yolunu  uygun gordiigiini
belirtmistir.®®® Bu islup ve sistematik ise onu bir serh kitabi goriiniimiinden
cikarip tamamen bagimsiz bir fikih kitabi haline getirmistir ve doneminde ayni

esere yazilan onlarca serhin arasindan siyrilip 6ne ¢ikmasini saglamstir.

Fikih konularin1 bablara ayirarak isleyen Serahsi, babda konu ile ilgili
delilleri  ele  almaktadir.  Delilleri  aktarirken senetlerini genellikle
vermemektedir.  Hadisleri  senetsiz  olarak  vermekle birlikte  ¢ogunlukla

mezhebin hiikiim bagladigi hadisi nadiren senediyle birlikte vermistir.?®* { s

aoml s5& 0d o)J} der ve hadisi vermektedir. Yine meshur olan hadisleri

senetlerini vermeksizin ma’ruf olan adlariyla verir. Sahabe ve Tabiun’dan
gelen kavillerde de senedi hazfedip sadece Peygamber’den onu aktaran
sahabenin adim verir. Sahabeden bir grup soylemis ise {iclep Jlop3yla op}
ifadesini kullanmaktadir. Tabiundan gelen kavillerde goriisii  sahibine  nisbet
ederek verir. Sahabeden gelen Kaviller { Y_y e_pd Jyf}  diyerek  senet
kullanmaksizin vermistir. Bazen de sahabenin  Peygamber’in  uygulamasini
gorerek yapmasi dolayisiyla Peygamber’e ulagsmayan ve sonraki nesillere sozli
aktarimi1 olan miirsel rivayetlere de yer vermistir. Ayrica ilim ehlince muteber

ve ma’ruf olan muhaddislere ve kitaplarma “Hadis ehli { ¢! Jal}

2 Burada senedini vermeden fikih

soyle dedi” diyerek atifta bulunmaktadir.”®
kitabinda hadisleri kullanmasimin iki boyutu oldugu diistiniilebilir. Birincisi

Serahsi’ye kadar ki dénemde hadis ilminin sistematik hale gelmesidir. ikincisi

8 Serahsi Kitabu’l Hayiz béliimiiniin baginda bu bsliimle ilgili sdyledigi su sozler bunu belirtmektedir:
«Ziiht sahibi Biiyiik fmam, Semsiileimme Eb{i Bekir Muhammed b. Ebii Sehl es-Serahsi imla yontemiyle
sOyle dedi: Hakim es-Sehid’in Muhammed b. Hasan’in eserlerinden 6zetledigi, hayiz hakkindaki bilgiler
oldukea kisadir. Maksadi ifade etmeyecek derecede kapalidir. Bu yiizden Hanefi alimlerinin bu konuda
¢ikardiklar1 hiikiimlerden ve tercih ettikleri goriislerden yararlanmaya ihtiyag var. Ben, Muhammed’in el-
Asl adindaki kitabini serh ederken bunlar1 kaydettim. Bu nedenle konu biraz uzadi”

29 Serahsi, el-Mebsut, ¢.1, 5.138; Serahsi, el-Mebsut, c.1, 5.392.

200 Serahsi el-Mebsut (Mukaddime), c.1, s.4.

%1Serahsi, el-Mebsut, ¢.1, s.124. Kays b. Talk babas: Talk b. Ali’den rivayet ettigini ifade etmektedir.

262 Abdest azalarimin yikanmasi bahsinde Peygamberin uygulamasina sahit olan ve bunu Allah Resulii soyle
yapt1 diyerek ifade eden sahabenin s6ziinii Ebu Davud’un Siinenin de yer verdigini ifade etmistir.
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Hanefiler’in  hadis  kullanma metodolojisinden/usuliinden  bahsedebiliriz.  el-
Mebsut tedvin ve tasnif doneminden c¢ok sonra kaleme almmistir. Buradan
hareketle hiikiimlere delil olan hadisler fukaha arasinda ma’ruf hale gelerek
senetlerinin verilmesi zaid gorilmistir. Bu da zamanla mezhep iginde yazilan
fikih kitaplarinda bir gelenek halini almustir.’®® Ancak kaynaklik ve konu itibari
ile el-Mebsut fikhi tefsirlerle benzerlik arz etmektedir. Bu nedenle bu  eserin
ortaya ¢iktigt donem ve oOncesinde yazilmis fikhi tefsirlerde rivayetler
verilirken senetlerinin degerinin ne oldugu sorusu onem arzetmektedir.
Serahsi’den 6nce yazilmis ahkam  tefsirlerinden  Safii’nin ~ Ahkdam  tefsiri
Tahavi’nin Ahkam Tefsiri, Cessas’in  Ahkdm Tefsiri 06ne ¢ikmaktadir. Bu
tefsirlerden Tahavi’nin tefsirinde rivayetleri senetleri ile verdigi gorilmektedir.
Tahavi’nin muhaddis kimligi tefsirinde de ortaya c¢ikmistir. Bu anlamda pek
cok rivayeti senediyle vermis, yazili kaynaklardan fazla aktarma yapmamus,
bircok hadisi hadis aldigi seyhlerinden rivayet etmistir.”®* Cessas ise genellikle
birgok miifessirde de gorildigi gibi, eserine aldigr hadis ve haberlerin
ekserisinde isnatlar1 vermeyi ihmal etmistir. Bunu yapma sebebi igin de sozii
uzatmamak ve daha once zikrettigi icin tekrar etmemek oldugunu soyler.?®®
Cessas’in muhaddis kimliginin Tahavi’ye gore daha geride oldugu Tahavi’nin
tefsirinin  hadis wusilii, senetlerin zikredilmesi, senetlerin sihhati bakimindan

daha zengin oldugu si')ylenebilir.266

2. Serahsi’nin Yontemi

%63 Bir fikih kaynagi olmasi agisindan Serahsi’nin el-Mebsut’u ile es zamanli olan Cessas’in Serhu’t
Tahavi’sinde ve Art zamanli olan Merginani’nin el-Hidaye’sinde bu gelenegin iz diisiimlerini gdrmek
miimkiindiir. Buradan hareketle Cessas Tahavi’nin Furu’ Fikha dair imam Muhammed es-Seybani’nin
eserlerindeki hiikiimleri toparladigi eseri Muhtasari’t Tahavi’ ye yazdigi serhi olan Serhu Muhtasaru’t
Tahavi’de Kitabu’t Taharet bahsi ile drneklendirmemiz miimkiindiir. Bu bahiste hangi sularin temiz ve

temizleyici oldugunu agiklarken Peygamber efendimizden gelen {uisp J b « oslogabdl 90 )24} Deniz suyu

temiz Oliisii helaldir’ hadisini vermektedir. Ancak hadisi verirken senedini vermemistir. (Ebu Bekir Razi
el-Cassas, Serhu Muhtasaru’t Tahavi, Daru’s Sirag, Beyrut 2010 c.1, s. 198.) Karsilagtirmali olmasi
agisindan Merginani’ye ait furu’ fikha dair el-Hidaye’nin Taharet bahsi ile 6rneklendirelim. Merginani

hangi sularm temiz ve temizleyici oldugu bahsinde deniz icin {iisp Jbb « oslpgabll 9o} *Suyu temiz éliisii

helaldir’hadisini Cassas gibi vermistir. Ancak senedini vermemistir. (Burhanu’d- Din Ebi‘l Hasen Ali b.
Ebi Bekr Abdiilcelil er-Resedani el-Merginani, el- Hidaye Serhu Bidayeti’l Miibtedi, Seriketi’l Mektebeti
Mustafa, Misir ty, c.1,s.17.)

6% Zeynep Soyarslan, Tahavi ve Cassas’in ahkdm tefsirlerinin Mukayesesi, Basilmamis Yiiksek Lisans
Tezi, s.70.

2% Mevliit Giingdr, Cessas ve Ahkdm Tefsiri, s. 96.

%6 goyarslan, Tahavi ve Cassas, 5.82.
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el-Mebsut furu’ fikha dair yazilmis bir eserdir Bir fikih kaynag
oldugu haliyle konular1 islerken takip ettigi usul ve hiikkme giden yolda Kitap
delilini tiiketme yontemi -bagka bir deyisle Kur’an’i tefsir etmedeki  metodu-
olmak tizere iki boyutlu oldugunu sdylemek miimkiindiir. Serahsi’nin fikih ve
tefsir metodunu anlamak i¢in el-Mebsut ne kadar kaynaklik vasfina sahipse
fikth usuliine dair yazilmis eseri Usulii’s-Serahsi” de o kadar kaynak olma
ozelligi tasimaktadir. Ciinkii Usul’i  Serahsi’nin  mukaddimesinde  kitabini
yazma sebebi olarak el-Mebsut’u bina ettigi metodu beyan etmek oldugunu
ifade etmektedir.®®” Bununla birlikte fikih usulii ile ortaya konan  kural  ve
kaideler sadece hiikmiin beyani i¢in dayanilan asillar degildir. Miifessir’in de
tefsirin de takip etmesi gereken bir yol vardir. Tefsir usalii Kur’an’t anlamanin
usuliidiir. Kur’an’t anlamanin us@liinii belirlemek ise igerdigi varsayilan  sayisiz
ilim ve anlam nedeniyle imkansizdir. Bu nedenle Tefsir’de wusulden degil
Kur’an ilimlerinden bahsedilebilir. Klasik Ulumii’l-Kur’an literatiiriindeki  bilgi
malzemesi teknik anlamda bir ustl bilgisinden ziyade Kur’an’a dogrudan ve
dolayli malumat igermektedir.® Bu malumat seleften aktarilan rivayetler
olmakla beraber Satibi’ye gore Kur’an-1 Kerim’deki anlamlar1 istihrag etmeye
ara¢ olan (alet) ve  Allahu  Teédla’nin  muradinin ~ bilinmesine  yardimci

ilimlerdir.?%®

Kur’an ilimleri; Arap dil bilimleri, kiraat, nasih-mensuh, fikih
usali, esbab-1 niizul ve mekki-medeniliktir.  Ulimi’l-Kur’an, onceleri  Kur’an
tefsir edilirken onu anlama c¢abalar1 siirecinde bir ihtiyag sonucu ortaya c¢ikmis
olan hususi aragtirmalar  olarak  goriilirken ~ sonralart  Uliimii’l-Kur’an’dan
anlasilan, Kur’an-1 Kerim’in muhtevasinda bulunan bilgilerin sistemlestirilmesi
ve bu usulun Kur’an’t Kerim’in anlagilmasinda kullanilmasi olmus,tur.270 Bu
sistemlesme ve bir usuliin olusturulmasi siirecinde usulii fikih da yontem olarak
ahkam ayetlerini anlama ozelinde kaynaklik etmistir. Ciinkii fikth ustli Kur’an
ilimlerinin kapsamina giren dil, mantik, kelam, fikih gibi ilim dallarmma samil
olmakla birlikte Kur’an’da temel ilkelerin  belirlenmesi ve bir biitiinlik

icerisinde ele alinip degerlendirilmesiyle ilgilenmistir. Bu nedenle fikih

%7 Serahsi, Usul, c.1, 5.10.

268 Mustafa Oztiirk, Tefsir Tarihi Arastirmalari, Ankara Okulu, 2011, s.17.

%9Ebi ishak ibrahim b. Maisa b. Muhammed el-Lahmi Satibi, Muvafakat, Daru’l Marife, Beyrut 1994, c¢.3,
5.339.

2% Burada anahtar bir kavramdan bahsetmek miimkiindiir. “Ozel bilgi alanl tefsirler” Ulumu’l Kuran’in
olugmasinda ilk donem bir katkist olmustur. Esasen Ulumu’l Kuran dedigimiz Kur’an’1 anlamaya yardimc1
ilimler bu 6zel bilgi alanl tefsirlerin biraraya getirilmesi ve birbiriyle anlamli bir biitlin olusturulmasidir.
(Ahmet Nedim Serinsu, Kur’an ve Baglam, Sule Yayinlari, Istanbul 2008, 5.37.)
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usuli* bu anlamda  erken tarihlerden itibaren dine ait  kaynaklarin
tanimlanmas1 ve biitiniiyle anlagilmasim  saglayan metodolojiyi  iiretmistir.>"?
Fikih usuliinde yazilmis ilk eser olan Safii’nin er-Risale’sini yazma sebebi
bunu desteklemektedir. Abdurrahman b. Mehdi, (198/813) Safii’den Kur’an’in
anlamlar1, tefsiri, hangi rivayetlerin kabul edilecegi, icmain baglayict olup
olmayacagi hem Ku’ran’in hem silinnetin nasih mensuhu hakkinda bir usul

73
Kur’an

yazmasini istemistir. Bunun iizerine Safii de er-Risale’yi yazmugtir.?
ilimlerini ilk olarak iki kapak arasinda toplayan Zerkesi miiellifi oldugu el-
Burhan’da miifessirlerin mutlaka fikih uslliinden yararlanmalar1  gerektigini
ciinkii ayetlerden ahkam iiretmenin en saglam ve yegane yolunun fikih usGliini
bilmekten gectigini  belirtmektedir.?* Devalibi’ye (v.2004) gore, fikth usulii
fikha ve tefsire bir diizen getirmistir.275 Kadi Abdiilcebbar ise, “Usuli’l-fikih
bilmeyen tefsir yapamaz.”?® demektedir. Serahsi Usil'inde  de  Kur’ant
anlamanm yollarin1 detayli bir sekilde tafsil edip aciklamistir. Kuran’daki
lafizlarin delalet ettigi manalarin agiklanip ortaya konmasi1 tefsirin olmazsa
olmazlarindan iken bunun kural ve kaidesini fikih usulii ortaya koymaktadir.
Ciinkii usdlii’l-fikth Islami ilimler icinde gerek bilgi felsefesi gerek anlama ve
yorumlama bakimindan miistakil bir metodoloji gelistiren tek disiplindir.?”’ Bu
nedenle Serahsi’nin anlama yontemi Yyani tefsir usuliini belirlemek icin
Serahsi’nin usul-ii fikha dair eseri kaynak  olmaktadir. ~Ancak ¢ogu  usul
kitabinda oldugu gibi Serahsi’nin usulinde de ilm-i tefsir ile ilgili malzeme
dagmik bir sekilde bulunmakta, bunlara cogunlukla tafsili hiikiimlerde ve fer’i

meselelerde temas edilmektedir.?”®

Bu nedenle c¢alismamiza fer’i meselelerin
islendigi Mebsut esas teskil etmekle  beraber  Serahsi’nin  tefsir  usuliini
belirlerken kaynak olmasi bakimindan 0 fer’i meselelerin  dayandigi ~ Usul’i

Serahsi de incelenmistir.

' Fikih Usulii; Erken dénemlerde dinin temel kaynaklarim anlamanin yontemi iken sadece hukuk
meodolojisi olarak kabul edilmistir. Bu aslinda dinin biitiiniiyle anlasilmasi, metodolojisini biitiiniiyle
ortaya koyan fikhin belli bir alana sikistirilmasina sebep olmustur. (Mehmet Pacaci, Kur’an ve Ben Ne
Kadar Tarihseliz, Mehmet Pagaci, Ankara Okulu, 2000, Ankara s.32)

212 Pagaci, Kur’'an ve Ben, S.32.

“BMuhammed Ebu Zehra, Imam Safii, DiB yaymlari, Ankara 1996, 5.177

2% Zerkesi, el-Burhan, c.2, 5.132.

"> Muhammed b. Maruf ed-Devalibi, el- Medhal ila ilm-i usuli’l fikh, Matbaatii Daru’l ilmi lil
Memayin,1965 Beyrut, s. 173.

%% Kad1 Abdiilcebbar b. Ahmet, Serhu Usili Hamse, Mektebetii’l Vehbe, Kahire, 2006, s.606.

2" Gérmez, Metodoloji Sorunu, s.176.

218 Tefsir Usiilii Arastimalari, 5.13
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Fer’i fikha dair yazilmis bu eserin konusu muhtelif nev’ileriyle
ibadete ve muamelata dair ser’i hiikimleri ihtiva etmektedir. Bu hiikiimlerin
birincil kaynagi ise Kur’an’dir. Bu nedenle miiellifin tefsirinde 06ne ¢ikan
hikkiim icerikli  ayetlerin  aciklanmasidir. Miiellifin  tefsirinin  tiirevi  hiikiim
icerikli ayetlerin tefsiri yani ahkam tefsiri iken bu tiir tefsirin uygulanmasi yani
ayetin  tiiketilmesinde kullandig1 enstiirimanlar bakimindan Kur’an ilimleri
karsimiza ¢ikmaktadir. Bununla birlikte Serahsinin konulari ele alirken cedel
yontemini kullanarak ilm-i hilafa el-Mebsut’ta yer vermesi de yapisal agidan
olduk¢a dikkat ¢ekicidir. Serahsi’nin bulundugu ¢agi ve selefi olan alimlerin
eserleri goz oOniine alindiginda biitiin bunlar onun eserinin belki de bulundugu
sartlar sonucu pek ¢ok ilme samil oldugunu  gostermektedir. Daha iyi
anlasilmast i¢in onun  selefi olan  alimlerden Tahavi’yi  6rnek  verelim.
Serahsi’nin tek bir eserde toplamaya calistigi ilimlerden  hilaf  ilmine  dair
Ihtilafu’l Fukaha, tefsire dair Ahkamu’l Kur’an, furw’ fikha dair Muhtasaru’t
Tahavi isimli miistakil eserlerinin mevcut oldugu dikkate degerdir. Serahsi ise

sahip oldugu ilmi maharetini giizide eseri el-Mebsut’ta ortaya koymustur.

Kur’an’a bakisi ve tefsirinin metodu arastirma alamimizin merkezini
olustursa da el-Mebsut’un farkliligini ortaya koyan, fikih kaynagi olarak sahip
oldugu yontem ve sistematiktir. Bu nedenle fikih kaynagi olarak el-Mebsut’un

yonteminden de bahsetmek uygun goriilmektedir.

a. Fikih Yontemi

Mebsut’u  yazarken izledigi yontemi Serahsi “Buyu’” bahsine
gecmeden “Harbinin Bagisi/Harpte olan kisinin” bahsinin  sonunda kendisi su

ifadelerle agiklamaktadir:

“Burada bizlere nakil yoluyla gelen rivayetlerle birlikte hiikiimlerin  gerekgelerine
ve bu gerekgelere dayali ¢oziimlere yer verilmistir. Bunlari yazdiran kisi, batilin yok olup
gitmesini arzuladig1 igin siiriilmiis, hapsedilmis ve ¢ocuklarindan, ailesinden tim kitaplarindan
uzaklastirimistir. O karanlik  gecelerde  aglayarak, gozyaslart  dokerek bu  sitkintilardan
kurtulmay1 Rabb’inden dilemekte ve herkesin efendisine saldt ve selam géndermektedir.  Onun

takva sahibi itaatkdr ailesine ve ashabina da selam olsun.” *"®

279 Serahsi, el-Mebsut, terc. ¢.12, 5.201.; Serahsi, el-Mebsut arapga ¢.12, s. 108.
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el-Mebsut, Hanefi mezhebindeki fikhi  goriislerin  ve  delillerinin
genis ve sistemli sekilde tahlilini yapan eserlerin ilki ve en hacimli olanidir.?®
Konuyu detaylandirirtken 0 konu hakkinda ortaya konulan goriislerden one
cikanlart mezhep farklihigr gozetmeksizin agiklamaktadir. Ve bu agiklamayi
yaparken aslinda kendi mezhebi olan Hanefiligi ayr1 tutmamaktadir. Bununla
birlikte mezhep i¢cinde Ebu Hanife, Ebu Yusuf, Seybani’nin goriislerine
mutlaka yer vermistir. Once mezhep iginde one ¢ikan goriisleri sonra da diger
goriisleri vermek gibi bir yola gitmemistir. O konuda 6ne ¢ikan biitiin goriisleri
mezhep taassubu gostermeksizin kabul gormesine  gore  kanistk  olarak
vermektedir. Binaenaleyh bazen 6nce Safii’nin goriisiinii  belirtirken bazen de
once mezhep iginden bir imamin gorlisiinii  Oncelemistir. Eserde mezhep
imamlarindan goriislerine agirlikli  olarak yer verilen Imam Safii, nispeten
Imam Malik, nadiren ise Ahmet b. Hanbel’dir. Bununla birlikte bir mezhep
tesis etmedigi halde mutlak miigtehidlerin goriislerine de yer vermistir. Ibn Ebi
Leyla bunun en giizel 6rnegidir.”® Kendi goriisiinii -ki bu bazen mezhepte
kabul goren oldugu gibi bazen de zamanin ve muhitin sartlarina gére mezhep
icinde ifade edilen kavillerden birisi de olabilmektedir- {54} “Bize gore
soyledir.” diyerek vermektedir. Bir meselede sadece kurucu imamlarin
gortiglerini  verip birakmamig, her gorlisiin  ayrintili  delillendirmesini, kurdugu
mantik silsilesi ve felsefi bakis agisiyla kurgulamistir. Bu nedenle delilin  bir
ayet mi, hadis mi yoksa baska bir hiikkimden kiyas mi oldugunu sdylemekle
kalmayip goriis sahibinin o delili yorumlayip nasil bir anlam ¢ikardigimi da

anlatmaktadir.

[Im-i hilafin®® furw’> sahadaki en iyi uygulayicilarindan biri  olan
Serahsi ihtilaf eden goriisleri  delilleri ile  vermektedir. Konuyu islerken
birbirine muhalif olan gorisleri cedel yontemini kullanarak verirken miiellifin, ilm-
i adab’i-1 bahs olarak bilinen miinazaranin, tartiymanin adabina da riayet ettigi

goriilmektedir. Konuyu kurgularken o konuda nakledilmis biitiin kavilleri

%80 Hamidullah, “Serahsi”, DIA4, c.36, 5.547.

81 Ebu Yusuf’a ait olan “ihtilafu Ebi Hanife ve ibn Ebi Leyla” adli eseriyle Hakim es-Sehid ibn Ebi
Leyla’nin goriislerine el-Kdfi’sinde yer vermektedir. Bu baglamda Serahsi de el-Mebsut’ta ibn Ebi
Leyla’nin goriislerine yer verdigine 6rnek olarak

82[1m-i Hilaf; Cedel ve miinazara ilimlerinin yonteminden yararlanarak fikih ve fikih usulii sahasinda ser’i
hiiccetlerin ortaya konulmas, siipheleri ve delilleri ¢iiriitecek mahiyetteki itirazlarin giderilmesi ihtilaflarin
belli bir diizene kavusturulmasini saglayan ilim; bagka bir tanimda ilm-i hilaf Ser’i kaynaklardan ¢ikarilan
muhtelif hukuki goriisleri, bu goriislerin gerekgelerini ve kimler tarafindan ileri siiriildiigiini ve de s6z
konusu degisik goriislerin mukayesesini konu edinen ilimdir.
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okuyucunun anlamasini saglamaktadir. Bunu yaparken mezhep taassubundan
uzak, tarafsiz bir sekilde yapmaktadir. Serahsi bu muhalif kaviller  arasinda

3

tercihte bulunmaktadir.”®® Kuvvetli olan goriisin  kuvvetlilik sebebini  ortaya

koymak adina  kiilli  kaidelerden, icmali-tafsili  delillerden  ¢esitli  hiikiim

284

istinbat™ vecihlerine kadar anlatmakta ve  hilaf  ilmini  uyguladigit  furu’

285 Bununla birlikte  onun

meseleleri  felsefi ~ mahiyette ele  almaktadir.
yonteminde akli muhakemenin oldugu, kopuklugun olmadigi, Oncesi Ve sonrasi

arasinda ilintili bir sistematigin varlig1 géze carpmaktadir.

Ister mezhep iginden ister mezhep disindan olsun hiikme giden yolda
delilleri carpistinr.?®® Bir baska deyisle kabul etmedigi gorislerin  delillerini
vermekle birlikte bu delili neden kabul etmediklerini ‘biz bunu kabul etmeyiz
cinkii’ {Jyy & Jo i Wy} diyerek  agiklamaktadir.  Bunu  mezhep
taassubuna diismeden gortis sahiplerinin Kimlikleri, sahsiyetleri ile ilgili hakaret
icerikli ve sert ifadeler kullanmadan yapmaktadir.®®” Alimlerin ihtilaf sebeplerine
zaman zaman deginmektedir. Bu ihtilaf bazen delilin gizliligi nedeniyle gozden
kagmasi, onun isitilmemis olmasi, nasst anlamada yanlishik yapilmasi ve daha
kuvvetli muhalif bir delilin varhg kanaatine  sahip  olmalandir.”®  Kabul
edilmeyen gortisin delili bir hadis ya da sahabi uygulamasi oldugunda ise onun
sthhatini tartismakta;*®® hikkmiin bina  edilmesine, amel edilmesine engel
oldugunu soylemektedir. Hadisin sihhatini ya da uygulamanin varligin1 kabul

etmekle birlikte bu hadisin baska bir hadisle nesh edildigini yani hadisin

%3 fbn Abidin fukahayi tabakalara ayirmistir. Bunlar arasinda iigiincii tabakay1 meselede miigtehidler
olusturur. Serahsi bu tabakadan sayilmistir. Meselede miigtehidler mezhepte hakkinda nas bulunmayan
meseleri mezhepten ayrilmis olmamak icin usul kaidelerine gore halldip hitkkme baglarlar. Yine bu zevad
kaviller arasinda tercihler yapmis, reyler arasinda mukayese yapmis ve bazisini sahih kavil olarak alip
bazisini zayif kabul edip birakmustir.

%84 istinbat: Kuran ve siinnet naslarini anlayabilme ve onlardan hiikiim ¢ikarma c¢alismasi (Mehmet

Erdogan, s.268.

%8 Gerahsi, el-Mebsut, c.4, 5.117.

286Serahsi’nin bir furu’ kitabi igin uyguladigi bu yontemi yani meselede hitkkme giden yolda ortaya ¢ikan
biitlin gorisleri delilleriyle vermek ve ihtilaf halindeki goriislerden birini tercih ederken tercih sebebini
usulil fikhin kiilli kaidelerini ortaya koyup ve lafiz mana iligskisi bakimindan ifadeleri degerlendirerek
aciklamak halefi olan Cessasin furu’ kitabr “Serhu Muhtasaru’t-Tahavi” goriillememistir. Cessas’in bu eseri
Serahsi’nin el-Mebsut’u gibi zahiriir rivaye eserlerinin muhtasarina yazilms serhtir.

%87 Cessas’a baktigimizda onun mezhep taassubundan ciddi sekilde etkilendigini gormekteyiz. Tahavi’nin

muhtasarina yazdigi serhinde “Kotii mezhep imamlarindan olan Safii’den su goris aktartlmistir.” { 0

wedll v oo Lo dguelall sl wdlSH} gibi ifadeler yer almaktadir. (Cessas, Serhu Muhtasaru t-Tahavi, c.8,
s.28.
%8 Ebu'l-Abbas Takiyuddin Ahmed b. Abdulhalim b. Mecduddin Abdusselam el-Harrani ibn Teymiye,
Mukaddimetii’l Usili’t Tefsir, tahk: Adnan Zerzur ¢ev: Yusuf Isicik, Esra Yaymlari, Istanbul 1996, s.57.
289 Qerahsi, el-Mebsut, c.4, s.117.
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yuriirliikten  kaldirildigini,  hadisin -~ metnini  tenkit ederek manayr  hiikmiin
disinda kalacak sekilde yorumlamaktadir. Tim bunlarla birlikte rivayet eden

ravinin durumunu anlatarak delilini ¢iiriitmektedir.?*

b. Tefsir Yontemi

Miiellifin ser’i delillerden Kitab’1 hiikkme kaynak olmasi bakimindan
islerken ayeti tefsir etmedeki nedenselligi ve nasilligi ortaya koymasi izledigi
yontemi bilmek adina elzemdir. Serahsi’nin hiikkmii degerlendirirken —sistematik
bir siralamasi oldugundan bahsetmek gerekir. Miellif, bablara ayirdigi eserinde
konunun anlasilmas1 ig¢in -agiklanmasi gereken bir kelime yahut deyim
olmadigr  durumlarda-  konunun  temel  hiikiimleriyle ilgili ayetleri

vermektedir.?*

Hikmiin bina edildigi ayeti gogunlukla baglanti kurdugu baska bir

ayetle aciklamaktadir.”®?

Hitkkme konu olan ayetleri degerlendirmesi, hiikiim
iceren ayetleri kendi fikhi/anlayis1 ile tefsir etmesidir. Boyle bir tefsirin konusu
sadece ahkam ayetleri olmayip konu ile ilgili olabilecek biitin ayetleri
icermektedir. Fikhi tefsirin konusu biitiiniiyle Kur’an’in fikhi yonii olup bunun
icine ibadat, muamelat, ameli ve hukuki biitin ayetler girmektedir. Bu
bakimdan miellif tefsirini yaparken sadece ahkam ayetlerinden degil biitiin
ayetlerden faydalanabilmektedir. Bu ayetler sadece sarih  hiikkim ifade eden
ayetler olmaylp miifessirin faydalanabilecegi her tiirlii ayet olabilmektedir.*®

Bu nedenle Serahsi Kur’an’i Kur’anla tefsir ederken aslinda kendi te’vilini ve

dirayetini ortaya koymaktadir.

Ayeti tefsir etmede bir gelenegin  geregi olarak konuyu agiklarken
hilkme temel olan ayetin tefsirini oncelikle rivayetle yapmaktadir. Bu rivayet
Peygamber’in sozleri, fiilleri, uygulamalar1 oldugu gibi sahabe ve tabiundan

gelen tefsir rivayetleri ve uygulamalaridir. Bir bagka deyisle Kur’an’

%0 gerahsi, el-Mebsut, .4, 5.396.(Kiigiik kizin evlendirilmesi meselesinde)

2% Serahsi, el-Mebsut, ¢.1, 5.94.

292 Serahsi, el-Mebsut, c.5, s.27. Serahsi ‘Eger kendisiyle evlendiginiz halde yetimlerin haklarina riayet
edememekten korkarsaniz’ ayeti kerimesini agiklarken ‘yetimlerin hakkinda’ ibaresinden kastin yetimlerin
evliligi oldugunu sdylemekte ve bunu ‘Nikahlamak istediginiz yetim kadinlarla’ ayeti ile iligkilendirerek
aciklamasini yapmaktadir.

23 Mevliit Giingor, Kur'an Tefsirinde Fikhi Tefsir Hareketi ve ilk Fikhi Tefsir, Kur’an Kitaphg, Istanbul
1996, s.50.

87



Peygamber’in (s.a.S) siinnetiyle tefsir etmek -tefsirde siinnete olan ihtiyag
bilhassa- ahkam ayetlerinde 6ne ¢ikmaktadir. Cilinkii bu nevi ayetler kiilli olup
Peygamber’in uygulamasi ile ayrintisi belirlenmektedir. Serahsi ayetin

hilkmiinden anlagilan1 teyid eden,?

ifadede miicmel olant agiklayan, mutlakini
takyid eden, amm lafz1 tahsis eden ya da ayete ekleme yapan®*® bir hadis veya
nebevi  uygulamayr  hilkkmii  ayrintilandirmak igin vermektedir. Hz.
Peygamber’in tefsiri; ayetteki bir kelimeyi bir kavrami®® bir deyimsel
ifadeyi®®’ aciklamasi, ayetlerle istishad etmesi®®,  uygulamalarma  ayetlerden

deliller getirmesi®® 300

ve sahabenin soru sormasi  lizerine  verdigi  cevaplar
seklinde olmustur. Serahsi bu rivayetleri hikkmii delillendirmede siklikla

kullanmustir.

Serahsi, sahabe®*

ve tabiundan®” gelen tefsir rivayetleriyle birlikte
sahabenin uygulamasina yer vererek tefsir yapmls‘tlr.303 Tabiunun uygulamasi
ile ilgili olarak Ebu Hanife’nin Onlar da bizim gibi insanlar, onlar igtihad
ettikleri gibi biz de ictihad ederiz.” soziinden hareketle Serahsi’nin tabiun
uygulamalarina yer vermesi, ic¢tihad boyutunda mi yoksa rivayet mi oldugu

tartismasini giindeme getirmektedir.

Serahsi’nin tefsirinde filolojik agiklamalar da siklikla yer  almaktadir.

Dilsel tefsirinde, ayette gecen fiillerin bulundugu kalibin barindirdigi

2% Serahsi, el-Mebsut, ¢.5, 5.282.

2% Serahsi, el-Mebsut, ¢.5, s.207. Sizi emziren anneleriniz ve siit kardesleriniz ...... haram kilind1. Serahsi
Ayeti aciklarken AllahuTeala’nin sadece kadin tarafini belirtmesinden hareketle Kuranda hiikiim sabit
oldugu gibi siinnetle de hiikiim sabit olur diyerek Hz. Ayse ‘Eflah b. Ku’ays benim yanima giriyor ben hep
dis elbiselerimi giyiyorum’ dediginde Resulullah (s.a.s) ‘Eflah yanina girebilir o senin siit amcandir’
buyurdu. Bunun iizerine Hz. Ayse Beni kadin emzirdi erkek degil’ deyince Resulullah (s.a.s) “Yanina
girebilir o amcandir.” hadisini ayetin hiikkmiine siinnetin ilave yapmasina 6rnek olarak vermistir.

2% Serahsi, el-Mebsut, c.1, s.47. ‘Namazlarmi husu i¢inde eda eden mii’minler elbette kurtulusa ererler’
(Mi’minun, 23/1-2) ayetini vererek ‘husu’ kavramim hadis ile a¢iklamugtir.

297 Serahsi, el-Mebsut, c.3, 5.78. deyimsel ifade) ; ‘Sabahin beyaz ipligi, siyah ipliginden ayirt edilinceye
kadar yiyin icin’ (Bakara, 2/187) Serahsi ayette gegen beyaz iplik anlamina haytu’l Ebyat ifadesini Ebu
Ubey’in fecr-i sadik olarak iplik anlamina gelen hayt ifadesinin de renk olarak agikladigini s6ylemektedir.

2% Serahsi, el-Mebsut, c. 1, s.252.; Serahsi el-Mebsut, c.1, s.281(Serahsi istishada 6rnek olarak Allah
Resulii “Kim aksam namazindan sonra alt1 rekat namaz kilarsa evvabin ziimresinden yazilir” buyurmus
sonra “Dogrusu Allah kendine doniip ydnelenleri (evvabini) ok bagislayicidir.” (el-Isra, 17/25) ayetini
okumustur.

29Gerahsi, el-Mebsut, ¢.1, s.25.

%0 Serahsi, el-Mebsut, ¢.2, 5.282.; Serahsi, el-Mebsut, .1, 5.47.

%01 Serahsi, el-Mebsut, ¢.1, 5.23.; Serahsi el-Mebsut c.1, s.203.; Serahsi, el-Mebsut ¢.3, s.15.

%02 Serahsi, el-Mebsut, Serahsi, el-Mebsut c.3, 5.27.

%03 Serahsi, el-Mebsut, Serahsi, el-Mebsut, ¢.3, 5.29.
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manalar®®:;  kelimelerin  sonunun/hurufu’l-i’cdz nasil  okundugu yani i’rabi

6

edat, zamir, harfi cer’® ve atf harflerinin®® anlam alani, kullanim sekilleri ile

ilgili Arap dilinin kaidelerini ifade ederek agiklamalarda bulunmaktadir.

Serahsi’nin tefsir yonteminde kelime tahlilleri 6nemli yer tutmaktadir.
Miiphem kelimeyi, anlam baglamimi belirterek ve dildeki kullanilan 6rneklerini

vererek acgiklamaktadir. YoOntem olarak kelimenin anlamini Kur’an’daki baska

307 308 309

bir ayetle, Peygamber’in hadisleriyle,

310

sahabenin kullanimiyla, Arap

siirindeki  anlam  karsiligiyla, kelimenin gramatik  yapisi®™  ve  dildeki

deyimsel kullanimlariyla®? 6rneklendirmektedir.

Ayet ile ilgili verilecek rivayetin olmadigi yerde Serahsi kendi fikhi
ile te’vil yoluna gitmistir. Miellifin sahip oldugu ilim ve ilmin metoduna
binaen ayete yonelik ortaya koydugu bakis acisi; ele aldigi ayette bulunan
lafizlarin vaz’1, kullanildigi manalar, agiklik ve kapalilik cihetiyle lafzin delalet
ettigi manalar bakimimdan degerlendirdigi fikih ustliine dair yazdigi eseri Usulii’s-
Serahsi’de ayritisiyla ifade edilmistir. Lafizlarin ve manalarin anlagilmasi igin
sahip olunmasi gereken yaklasimin Kkaidelerini Usil’inde belirtirken fer’i
meselelerde uygulanmasi ve ¢oziimlenmesini ise furu’ kitabi Mebsut’ta  yapar.
Serahsi, el-Mebsut’ta ayetin  manasim1 agiklarken  elbette elinde bir olgegi,
kurallar sistematigi  vardi. Ornek vermek gerekirse Serahsi vaz’ olundugu
anlamlar bakimindan lafizlart emir, nehiy, hass ve amm olarak kisimlandirmaktadir.
Mesela abdest ayetinde gegen {p<lds)y s J)m¢d}  ifadesinin baska hicbir
anlamaya imkan vermeyen hass bir lafiz oldugunu sdylemektedir.**® Yani bu
ifadenin tefsirini yaparken Cenabi Hakk’m  kastinin yiizii yikamaktan bagka bir
anlama hamledilemeyecegini Usul’iinde agiklarken hiikmiinii el-Mebsut’ta ortaya
koyar. Bununla birlikte amm ifade eden bir lafzin tefsirini yaparken onun
anlam alanmm1 higbir karigikliga mahal vermeyecek sekilde agiklar. Hatta yanlis

anlatimlar1 da diizeltir. Serahsi’nin

304 Serahsi, el-Mebsut, c.1, s.118; Serahsi, el-Mebsut c.4, 5.202.
% Serahsi, el-Mebsut, c.1, 5.120; Serahsi, el-Mebsut, ¢.5, 5.98.
%6 Serahsi, el-Mebsut, c.1, s.108; Serahsi, el-Mebsut, c.2, 5.68.
307 Serahsi, el-Mebsut, c.6, s.20.

%8 Serahsi, el-Mebsut, c.1, 5.265.

9 Qerahsi, el-Mebsut, ¢.5, 5.128.

310 Serahsi, el-Mebsut, c.1, s.4.; Serahsi, el-Mebsut, c.1, s.64.
11 Serahsi, el-Mebsut, c.4, 5.325.

%12 Serahsi, el-Mebsut, c.2, 5.223.

#13 Serahsi, Usul, c.1, 5.143.
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selefi Cassas, fikih usulii alaninda Kerhi’nin kiigiikk hacimle yazdig1 eseri er-
Risale’yi  detaylandiran ve  genisleten  ‘Usdli’l-Fikih’ kitabinin Hanefi
fikhindaki miiellifidir. Serahsi kendi usuliini olustururken ondan cok
faydalanmakla birlikte onu elestirmistir. Amm‘n tarifini “Bir lafiz ve bir mana
ile kendisinde var olan bitiin fertlere samil olmasi” olarak vermektedir. Ancak
Cessas’m amm’1t “Birden ¢ok anlam ve ismin bir araya geldigi lafiz”  olarak
ortaya koydugunu fakat bunun yanlis oldugunu belirtir ve bu anlamin amm

degil miisterek lafiz igin oldugunu séyler.*™

Boylelikle aslinda Serahsi Hanefi
fikhinin 0 giine kadar gelmis olan anlama metodunun miiphem kalan yerlerini

belirginlestirmis ve netlestirmistir.

Devraldigit  ilmi  miras1  kendinden  sonrakilerin kullanmasini
saglayacak sekilde tecdid etmistir. Gerek kendi bolgesinin selef alimleri gerek
diger Islam beldelerinin Alimlerinin ortaya koydugu ilmi gelenege ¢ok hakim
oldugunu rahatlikla sdyleyebiliriz. Bu mirasin i¢inde tefsir geleneginde Gteden
beri gelen ayetlerin anlasilmasindaki farkli goriisler de yer  almaktadir.  Bu
anlamda Serahsi’nin ilimdeki miitebahhirligini ve  miifessir  olma  yoniini
gosterdigi yerlerden birinin tefsirdeki ihtilaflara ve bu ihtilaflarin  sebeplerinin

neler oldugunu agiklamasi gosterilebilir.

Binaenaleyh ihtilafin sebebi bazen delil olarak alman ayetin farkli
olmasi1 iken bazen ayni ayete getirilen yorum farklililigi olabilmektedir. Ayeti
anlamalarindaki farklilik yani muhaliflerin®®  ayete  getirdikleri  yorum  bir
anlamda tefsirleri  de®® miiellif tarafindan uzun uzadiya anlatilmaktadir.
Okuyucu gergekte neyin Serahsi’nin, dolayisiyla Hanefilerin miftabih gorisi
oldugunu Kkendisi “Bizim gorisimiiz su” diyene kadar zaman zaman

anlayamamaktadir.

“Miiftabih”  olarak  kabul ettigi  hikkmiin  delillerini  belirtirken

mevzubahis olan ayet oldugunda uzun uzadiya agiklamalarda bulunmaktadir.

*1 Serahs, Usul, c.1, 5.139.

315 Mubhalif ifadesinin hilaf ilminde terimsel karsiligi bulunmaktadir. Buna gbre Soziine itibar edilen
ulemanin iizerinde goriis birligi etmedigi fikhi meselelerde farkli goriisleri savunan taraflardir. (Mehmet
Erdogan, s.192.)

316K adina dokunmakla abdestin bozulup bozulmayacag: bahsinde Safii Maide 5/6°da {elyuill poyu J 9|}
‘Veya kadinlara yaklagmigsaniz’ ayetini delil gostermektedir. “Ona gore Kadinlara yaklasmak anlamina
gelen dokunma {u»hml}’nin gergegi el ile olamdir.” Serahsi Safii’nin ayeti nasil anladigi ve yorumladigina
da yer vermistir. (Serahsi, el-Mebsut, c.1, 5.127)
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Bir anlamda Serahsi ayetin hiikkme konu olmasi agisindan anlagilmasi adina
kendi te’vilini yaparken®'’ bazen de ulastizi sonucu desteklemek ve aciklamak
icin baska ayetle baglanti kurmaktadir.®*® Herhangi bir siralama gozetmeksizin
ahkam ayetinin tefsirini yapmak i¢in 6ne ¢ikan malzeme ne ise  ona  yer

vermistir.

Ayette  gecen  kelimelerin  tahlillerini  yapmaktadir. Bu tahlilleri
yaparken bazi kaynaklara basvurmaktadir. Yararlandigi bu kaynaklar Kur’an

ayeti, Arap siiri, Peygamber tefsiri, sahabenin kavli seklinde olmustur.

Ayette gecen bir kelimenin dil tefsirini yaptiktan sonra ulastigi anlama

gore hiikmii bina etmektedir.®

Liigavi tefsirini yaparken dilin gramer yoniiyle
sahip oldugu Kkaideleri agiklarken dildeki deyimsel kullanimi1 misal
vermektedir.*® Hiikmiin istinbatinda 6nemli rol oynayan kelimenin anlam
alamm incelemektedir.®** Bir  kelimenin  farkli  anlamlar®?  veya  farkli
kelimelerin ortak anlamlarmi1 vermektedir. Bir baska deyisle ayette gegen

kelimenin viicth ve nezair yonii varsa onu vermektedir.3?

3WSerahsi, el-Mebsut, c.1, 5.67. Hikme konu olmast adina {15z, 0li3dJ ey} “Cenelerinin istine secdeye

kapanirlar” (el- Isra, 17/107) ayetini vermektedir. Ancak ayetin tefsirine dair herhangi bir rivayeten ve
dirayeten bir agiklama yapmamis kendi fikhini/anlayisini belirtmistir. Ona gore ¢enelerinin {istiine
kapanirlar ifadesinden kastedilen ¢eneye yakin olan seydir. Burunda ceneye alindan daha yakindir. Oyleyse
onun yeri secde yeri olmasi 6nceliklidir.

318 Serahsi, el-Mebsut, c.1, 5.63. Namaz kilarken Fatiha’nin arkasindan ‘amin’ demenin hikmeti agiklarken

Serahsi { lpdges Ovﬁci 3} Ikisinin de duasi kabul olunmustur.” (Yunus, 10/89) ayetini amin kelimesini

‘Allahim kabul et’ anlamim1 ortaya koymak icin verirken ayetten bu anlamin ¢ikarilmasinda baglamin

{isé¢ 9 |[;,Ubu ,:\Swml} “Rabbinize yalvara yalvara e gizlice dua edin” (el-Araf, 7/55) ayeti ile anlagilmasini

saglamustir.

319 Serahsi, el-Mebsut, c.1, 5.197. Serahsi teyemmiim ayeti olan {ush Is§ bepsid} <Su bulamazsaniz temiz

bir toprakla teyemmiim edin’(el- Maide 5/6) ayetinde gecen {sS¢ 0} kelimesinin dilsel tefsirine yer vererek

Ibn Abbas’in bu kelime igin ‘halis toprak’ anlamim verdigini ifade etmektedir. Serahsi lugavi tefsir yer
vererek kelimenin sahip oldugu ‘toprak’ anlamini belirleyince teyemmiim ile ilgili hitkmiin de toprak ile
olacagini netlestirmistir.

%29 Serahsi, el-Mebsut, ¢.5, 5.234.

1 Qerahsi, el-Mebsut, ¢.5, 5.231.

322 Serahsi, el-Mebsut ¢.3, 5.229.

%23 Esasen bu Viicih ve’n Nezair konusu ile ilgilidir. Bu konu ve 6rnekleri ikinci bolimde etraflica
aciklanacaktir.
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Tefsirini  yaptigi ayetin  sebeb-i niizuliinii mutlaka vermektedir.3?*
Serahsi’nin ayet tefsiri adina verdigi niizul sebebi rivayetlerine ait bilgileri
ikiye ayirmak mimkiindir. Birincisi eshab-: niizial rivayetleridir, yani hadis
kaynaklarinda gecen muttasil bir senetle gelmis merfu-miisned rivayetlerdir.
Serahsi cogunlukla bu tiir rivayetleri senedi ile birlikte vermemektedir. 3%
Digeri ise tefsir i¢in olan rey ve igtihat ile misal getirmeye imkéan veren, ayetin
anlagilmasi c¢abasi siirecinde alaka kurabildigi niizul — ortamu  rivayetleridir.*®
Serahsi ayetin niizul sebebi ile ilgili malumati aktarirken rivayetleri c¢ogunlukla
senedi ile vermemekle birlikte bu ayrim onun dslubundan anlasilmaktadir.

Serahsi icin tefsir siralamasinda ayetin anlasilmasi adina miinasebeti olan ne

ise o dncelikli olmustur.

Nesh meselesinden yeri geldikce bahsetmektedir. Ele aldigi  ayet
nasih ya da mensuh ise bunu sdylemeden ge¢cmez. Hatta yer yer nesh konusu

ile ilgili bilgilendirici agiklamalarda da bulunur.®*’

D. el-MEBSUT’UN ICERIK OZELLIiKLERI

Serahsi Kur’an’t ser’i hiiccet olarak ele alarak onu  deliller arasinda
birinci siraya yerlestirmektedir. Onun Kur’an  ilimlerine  olan  yaklagimini;
Kur’an’a bakisi, Mu’cizu-l Kur’an, kiraat, Peygamber’in tefsiri ve tefsir yaptigi
ayetlerin ahkam igerigi ile smirli  olmast  gibi  hususlar  belirlemektedir.
Dolayisiyla yukarida saydigimiz  konular bu  bashikta  detaylandirilacaktir.
Serahsi el-Kitab’t  “Peygamber’e indirilen mushaflarda yazilmigs olan bize
meshur yedi harf {izere mutevatir nakille gelen Kur’an’dir.” seklinde
tammlamaktadir.**® Bu tammlamada Serahsi’ye gore tevatir sarti belirleyicidir.

9

Allah’in  kelamumi digerlerinden ayiracak olan tevatiirdiir.*®® Bundan dolay:

sahabelerin kendilerine ait mushaflar1 ferdi olup tevatiir sart1 tasimadigindan

%24 [kinci boliimde 6rneklerle detayh agiklamalarda bulunulmustur

325 Serahsi, el-Mebsut, ¢.5, 5.81.

%% By ayrim Ahmet Nedim Serinsu’ya ait olmakla birlikte o esbab-1 niizill rivayetlerini sebebi niizul
rivayetleri ve niizul ortamu rivayetleri olarak Orgiilemistir. Ayrica bunlardan bagimsiz olarak sahabe
rivayetlerinde ayeti anlamaya yardimci olan vahiy -olay eslestirmesi olan rivayetler vardir. Bu ayirdimin
dogru yapilabilmesi ve Kur’an-I Kerim’in anlasilmasinda esbab-I niiz{l rivayetlerinden en sahih sekilde
yararlanilmasi ¢in rivayet kaliplarinin ¢ok dikkatli incelenmesini teklif eder. (Ahmet Nedim Serinsu,
Kur’an’in anlagilmasinda Esbab-1 Niiziliin Rolii, Sule Yaynlari, Istanbul, 1994, s.129.)

%7 Serahsi, el-Mebsut, .5, 5.209-210.

$2%Serahsi, Usul, c.1, 5.279.

%29 Serahsi, el-Mebsut, c.1, 5.412.
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Kur’an olarak sabit degildir. Serahsi’nin Kur’an algis1 ibadatta ortaya ¢ikan
meselelerin halledilmesinde temel teskil ettigi gibi bize onun tefsir yontemi

hakkinda da malumat vermektedir.

Serahsi’ye gére ibn Mesud’un kiraatini esas alpp namaz kilan kisinin
namazi gegerli degildir. Ciinkii Ibn Mesud’un kiraatinde yer alan ifadeler
tevatiirle sabit olmadigindan Kur’an hiikmii tastmamaktadir. Ancak Serahsi ibn
Mesud’un mushafindan oOrnekler vererek tevatiiren sabit olan  Kur’an ile
arasindaki farkliliklarin ~ Peygamber’in  tefsiri  oldugunu ifade etmektedir.®®
Kadma bosanma sirasinda nafaka  verilmesi bahsinde su aciklamalari

yapmaktadir:

Ayette Allah soyle buyurmaktadir:

G 5 bds O egesd ul
. oﬁé (; JU
. 3

“Onlari, glictiniiz  6lgiisiinde  oturdugunuz  yerin  bir  bdlimiinde

oturtunuz.”

Ibn Mesud’un mushafinda (kiraatr) sdyle gegmektedir:

(-a;f:; RS {o & &0 jﬁiﬁf&ﬂ;} u.nff}\
o

b

“Onlar1  oturdugunuz  yerin  bir bolimiinde oturtunuz, giiciiniiz

Olciisiinde nafakalarini veriniz.”

Ibn Mesud’'un kiraatini ibadette caiz kabul etmemekle birlikte
yukaridaki ornekte de gorildiigii gibi ayette bulunan {e TINPRY- SN 1} ifadesi

miitevatir nakilde olmayrp Ibn Mesud’un sahsi mushafim olustururken -ona-
anlamasint kolaylastiracak -bize- anlam zenginligi saglayacak notlar
kabilindendir. Bu notlarin sahabe tefsiri ya ~da  Peygamber’in  tefsiri  olup
olmadigi sorusu akla gelmektedir. Serahsi’ye gore Ibn Mesud bu kiraati

Peygamber’den duymustur. Onun kendi kendine ekleme yapmasini imkan
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%2 Dolayisiyla  vahyolunan  ayeti  kaydederken

dahilinde  gormemektedir.
Peygamber’in ayeti tefsir etmek i¢in yaptigi agiklamalar1 da kaydetmekten

ibarettir. Bir baska deyisle Serahsi’ye gore Ibn Mesud’un kiraat1 haber-i

330 Serahsi, Usul, .1, 5.281.
%1 Talak, 65/6
%32 Serahsi, el-Mebsut, ¢.5, 5.318.
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vahiddir. Kur’an kiraati ise haber-i vahidle sabit olamaz.*** Ancak bu bize
Kur’an’in ilk muhataplarinin Peygamber’le iletisim halinde olan sahabenin Hz.
Peygamber’den  Ogrendikleri hakkinda  fikir ~ vermektedir.  Kiraatteki ~ bu
fazlaliklar Peygamber’in ayetin anlasilmasi i¢in  yaptigt  agiklamalar  olmasinin
yami sira Ozellikle hiikiim ayetlerinde hiikme ilave olabilmektedir. Ancak nas
tizerine ziyade iceren haberler Serahsi’ye gore nesh olarak

334

degerlendirilmektedir. Boyle ayetin haber ile neshedilmesi igin 0 haberin

® Bu anlamda ibn

miitevatir ya da en azindan meshur olmasi gerekmektedir.*®
Mesud’un kiraatinin - “meshur” olduguna Serahsi el-Mebsut’'ta “yemin kefareti
icin tutulan oruc” bahsinde deginmistir.** Kur’an’da Maide suresi 89. ayette

I ecen, {a! s & <} “pes pese ii¢ giin orug tutmak” ifadesi ibn Mesud’un
i)

kiraatinde (mushafinda) { w4 aljy 3)05 5 ) )} seklinde gegmektedir. Bu

ziyadelik ayetin hiikmiine ilave olmasi bakimindan hiikiim igerikli ayetin tefsiri

olmakla hiikmiin istinbatinda®* belirleyici rol oynamugtir.**®

Serahsi’nin  Kur’an algisi, dolayisiyla el-Kitab’in taniminda tevatiir
belirleyici unsur iken mu’ciz kelam ifadesi yer almamaktadir, bu nedenle icaz
belirleyici unsur degildir. Zira icaz, soziin Allah’m kelami oldugunun degil
Peygamber’den naklonulanin dogrulugunun delilidir. Yani ifadelerin bir beser
olan peygamberine degil Allah’a ait oldugunun ve bunu nakleden elginin de
ilettigi mesajinda dogru sozlii oldugunun delilidir. Icazin  belirleyici  olmayist
furu’ fikihta birtakim sonuglar  dogurmustur.  Serahsi  meselelerin  hallinde
Kur’an’a yaklasimimni ortaya koymaktadir. Buna bir 06rnek, namazi kendi
dilinde kilan kimsenin durumudur. Ona gore farz olan kiraati  yapamayan,
telaffuz edemeyen kimsenin namazda kiraatini Farsga yapmasi konusunda
mezhebin kurucu imamlart arasinda ihtilaf  vardir. Ebu  Hanife’ye gore
Arapga’yr telaffuz edebildigi halde iftitah tekbirini Farsga alan, namazda
Farsca okuyan, hayvan keserken Allah’in adin1  Fars¢ca anan bir kimsenin

namazi Farsca kildiginda mekruh olmakla beraber bunun gegerli oldugu

%33 Serahsi, Usul, c.1, 5.281.

%34 Serahsi Usuliinde Nesh konusunu gesitlendirirken bu konuya temas etmektedir. Hanefiler’in nesh ile
ilgili genel tutumunu eserinde de yansitmaktadir.

%% Serahsi, Usul, ¢.2, 5.67.
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3%GSerahsi, el-Mebsut, ¢.3, 5.115.
337 By hiikiim Hanefiler’e aittir. Safiiler {&lgulip} aciklamasimi kabul etmemektedir. Bu durum Abdullah b.

Mesud’un Hanefi fikih sistematiginin olusmasindaki temel dinamiklerden biri oldugunun gostergesidir.
%3 Serahsi, Usul, c.1, 5.281.
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kanaatindedir.®**® Imamameyn’e gdre ise Arapcayr telaffuz edebiliyorsa caiz
degil edemiyorsa caizdir. Serahsi bu gorisii temellendirirken icaz kavramina
dayanmaktadir. Ona goére Kur’an “muciz’dir. Mucizlik 06zellikle mana ve
nazim birlikteligi ile olur. Bu nedenle Arapcayr telaffuz edebilenin lafiz ve
mananin  beraberligiyle kiraatini  gerceklestirmesi  gerekmektedir.  Arapgayi
telaffuz edemeyen kimse ise lafz1 ihlal ederek sadece mana ile kiraati yerine
getirmig olur. Bu ise rikd ve secde ile namazi kilmaktan aciz olan kimsenin
ima ile kilmas1 gibidir. Serahsi Ebu Hanife’nin  goriisiinii  temellendirirken
aslinda Kur’an/kitap delilini ele alirken mananin icaz1 iddiast {izerine
kurmustur. Ona gore farz olan muciz olam1 okumaktir. Icaz ise  anlamdadur.
Cinkii Kur’an bitiin insanlara karst bir delildir. Allah insanlar1 benzerini
getirmekten aciz kilmistir. Benzerini getirememek ise ancak herkesin  kendi
dilleri ile olabilmektedir.>*® Arap olmayan birisinin Arapca olarak Kur’an’in
benzerini getirmekten aciz kalist Kur’an’in  icazi bakimindan delil olamaz.
Aym sekilde Arap olmayanlar Arap sairi Imriii’l Kays’m ve onun gibilerinin
siirlerinin  benzerlerini Arapca olarak getiremez. Arap olmayan bir kimsenin

1
Kur’an

acziyeti ancak Kur’an’m benzerini getirememesi ile gerceklesir.**
Allah kelamidir ve yaratilmis degildir, sonradan olma da degildir.>**  Halbuki
biitiin diller sonradan olmadir. Buna binaen Allah, Suara suresinin  196.
ayetinde “Siiphesiz O (Kur’an) evvelkilerin kitaplarinda da vardir.”
buyurmaktadir. Serahsi iddiasin1 ayete dayandirirken “evvelkilerin  kitaplari”
ifadesine  “onlarin  kendi dilleri” anlammi vermektedir.3*  Serahsi’nin Ebu
Hanife’nin bagka bir dilde ibadet goriisiinii temellendirirken ortaya koydugu bu
argiimanlar Allah’in kelammin muhdes olmamasi, buna karsin biitiin dillerin
muhdes olmasi gibi bir sonuca  gotirmektedir.  Dolayisiyla mantiki  olarak
namazin riknii  kiraatin - hangi dilde okunursa okunsun namazda kiraat

ylkiimliiliigiiniin yerine gelmis olacagi sonucuna ulagtirmaktadir.

Bununla birlikte Serahsi’nin kullandigi deliller ve onlarin gotiirdiigi
sonuglara gore Kur’an Hz. Peygamber’den itibaren bize intikal eden Arapca

metninin de “Allah’in miimkiin olan ifade kaliplarindan herhangi birisi” olarak

339 Serahsi, el-Mebsut, c. 1, 5.37.

0 Qerahsi, el-Mebsut, c.1, s.72.

% Serahsi, Usul, c.1, 5.282.

%2 Serahsi icaz meselesinde tarihe “Mihne” olaylari olarak gegen ‘Halku’l Kur’an’ konusundaki fikrini de
ifade etmistir.

¥3Serahsi, el-Mebsut, ¢.1, 5.72.
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algilamig1 sonucunu dogurmustur. Ancak bu algmin Islam toplumunda hakim
olan Kur’an telakkisi agisindan kabul gorme ihtimalinin disik olmasi Ebu
Hanife’nin goriisliniin =~ cevazhigint  sinirlandirict  birtakim  sartlara  baglamay1
gerekli kilmustir.*** Bu sartlarn ilki cevirinin Arapca metni tam olarak
karsilayabilmesidir. Bu ise pratikte pek miimkiin olmamaktadir.>* Ciinkii
Kur’an’in kendine has kavramlar diinyasinin  olusturdugu bir anlam bulutu
vardir. Bunun bagka bir dile eksiksiz ¢evrilmesi olanak disidir. Bu nedenle
Kur’an’mn diger dillere cevirisinin Kur’an ile es deger  goriilmesi  miimkiin
degildir. Serahsi’nin cevazligin smirlanmasimi  saglayan bir diger sarti ise
kerahiyyedir. Cevirinin namaz esnasinda okunmasindaki bu kerahet kaydi
pratikteki uygulanabilirliginin 6nemli 0&lgliide Oniine ge¢mektedir. Serahsi Ebu
Hanife’nin goriistinii asl ve fer’ olarak derinlemesine incelemis ancak el-
Mebsut’ta Ebu Hanife’nin bu goriisinden dondiginii de ifade etmemistir.>*
Bu tavir onun Ebu Hanife’nin goriiniiste atesli bir savunucusu olmasindan
degildir. Serahsi Allah’in kelamimi1 mana ile 6zdeslestirmek ve lafzi,  mananin
ifade bicimi ve kalibt olarak degerlendirmek suretiyle Ebu Hanife’nin
gorligiinii teorik  bir zemine oturtmus ancak uygulamada yol agacagi
problemleri “kerahat” ve “Arapga metne tam uygunluk” kayitlariyla sinirladigi

icin sonraki fukahanin sikica sarildig1 riicQ’ rivayetine ihtiyag duymamlstlr.347

a. Ahkam Tefsiri Olup Olmamasi

el-Mebsut’un igerik Ozelliklerini  olusturan bir diger unsur  eserin
ahkam ayetleri ile smirli olmasidir. Serahsi’nin eseri bir anlamda ayetlerle

ilgili  yaptigt  aciklamalar  dolayisiyla  bilinyesinde  ahkam  tefsirini  de

344 Kasif Hamdi Okur, “Serahsi’nin Referans Kaynag: olarak Kur’an’a Bakisi ve ibadet dili Anlayisi”,
Uluslararasi Serahsi Sempozyumu, DIB yaymnlari, Ankara 2013, 5.369.

% Elmalili Hamdi Yazir'in Kur’an’m baska bir dile terciimesi ile ilgili ifadesini bu baglamda deginmek
gerekir. Donemin politik sartlarinin da yansimas: olarak Tiirkgenin Kur’an’a kargilik gelmesinin
olanaksizligini ifade ederek sunlar1 sGylemistir: “Kuran’da manasi pek derin olan kelimeler bulundugu gibi
bir kelime etrafinda birgok manalarin tezahiir ettigi ve bazi ifadelerin hepsi de sahip olmakla birlikte
miiteaddid vecihlerin ihtimallerin igtima’ettigi yerlerde ¢oktur ki bunlar tefsir ve Te’vilat tevakkuf eder.
Bazilarmi dogrudan dogruya terciime miimkiin olsa bile hepsini biitiin viicuhhiyle terlemeye sigdirmak
miimkiin olmaz. Bu cihetten Kur’an’1 anlamakta yalniz dirayeti lisaniyye kafi gelmez.” (Elmalili Hamdi
Yazir, Hak Dini Kur’an Dili Mukaddimesi, c.1,) Bu ifadeler pratikte tercimenin Kuran’in lafzina tam
karsilik olamayacaginin ispatidir. Imam Ebu Hanife’nin gériisiiniin nazariyede kaldigin1 gostermektedir.
%% Orijinal metinde boyle bir kayda rastlamadik. Ancak ¢alismamiz boyunca kullandigimiz Mebsut’un
terclimesinde miitercimler yahutta tahkik yapanlar tarafindan Ebu Hanife’nin daha sonra bu goriigden
dondiigiine dair diger Hanefi kaynaklarinda rastlanilan bilgilerin oldugunu ifade eden kayit mevcuttur.
Serahsi’nin Ebu Hanife’nin bu goériisten dondiigiinii ifade etmeyi gerekli gérmemis olmasi miimkiindiir.
(Serahsi, el-Mebsut, c.1, 5.73)

37 Okur, Uluslararasi Serahsi Sempozyumu, s.382.
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icermektedir. Tefsir ilmi agisindan el-Mebsut’un nasil bir kitap oldugunu,
farkliliklarim1 yahut  benzerliklerini  ortaya koymak i¢in  Serahsi’den  6nce
yazilmis ahkam tefsirlerini inceleyerek igerik agisindan  karsilastirmak daha
dogru sonuglar elde etmeyi saglayacaktir. Belirledigimiz “Ey peygamber!
Kadinlar1 bosamak istediginizde onlar1 iddetlerini  dikkate alarak bosaym ve
iddeti sayin.” (Talak, 65/1) ve “Sayet hasta veya yolculuk halinde bulunursaniz
veya ig¢inizden biri ayak yolundan gelirse yahut kadmlarla cinsel iligskide
bulunursaniz, bu hallerde su  bulamadigimiz  takdirde temiz  bir topraga
teyemmim edin, yiiziiniizii ellerinizi onunla meshedin...” (Maide, 5/6, Nisa,
4/43) ve “Allah kocasi hakkinda seninle tartisan ve Allah’a sikayette bulunan
kadmin sozlinl isitmistir.” (Miicadele, 58/1-4) ayetlerine Serahsi’nin yaptig1
fikhi tefsir ile kendisinden 6nce ve ahkdm ayetleri sahasinda yazilan ilk eser
olan Safii’'nin Ahkamu’l Kur’an’m’da yaptig1 tefsiri kiyaslayarak incelemek
suretiyle esasen ahkam ayetlerini degerlendirme sistematigini gérmek yerinde

olacaktir.

Talak Suresi 1.ayet

5§ i Is o6 b S W oulla $6 S}
| 3 {E b/ Jt J d d/ J‘ e}
o0 3 \U“

“Ey peygamber! Kadmnlari bosamak istediginizde  onlari iddetlerini

dikkate alarak bosayin ve iddeti sayin.”

Serahsi, ayetin tefsirini furu’ meseleler igerisinde  genis  bir  alana

yayilmis olarak yapmaktadir.

Talak konusundan hareketle o6nce “talak” kavraminin Kkelime tefsirini
yapmaktadir. Talak kelimesinin istilahi anlammi ayetle aciklayarak terim
anlamin igerisinde sozliikk anlaminin da oldugunu belirtmektedir.

=) J;L \u& }ude JJ: b‘ o JJ\ \’ j) 3 \g/ }

“Ey Peygamber! Kadinlar1 bosadiginizda, onlar1 iddetlerini gozeterek
bosayin.” Ayetin bast olan bu kismimi agiklarken konunun anlasilmast  adina

talakin siinnetteki yerinden 6rnekler vermektedir.
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oo fh <3} “fddetlerini  gozeterek bosayin”i tefsir ederken
SRR SR IIEY
{° 3

talakin olmas1 gerektigi halini agiklamaktadir. Talakin “stinni" ve “bid’i”

olmak tizere ikiye ayrildigini ifade edip ayrintisini hadislerle ag¢iklamaktadir.

Serahsi  tefsirinde ayette gegen talak ifadesinde kapali kalan

taraflardan uygun olan talakin ka¢ oldugu ya da doniiliip doniilemeyecegi gibi

sorularin cevabin1 da Bakara Suresi 229. ayet { }fﬁ::—‘ &< (SSRGS L)
£ S Jire ) J

bpo o 8} ile ortaya koymaktadir. Konunun anlagilmasi igin baglanti
L

kurdugu ayetin { ¢ oo J'ifi?'\} “Talak iki tanedir” kismini agiklarken
))eifﬁi:-o D < burada
J
gecen talak lafzindaki elif lamin cins igin oldugunu, buna goére miibah  olan

talakin iki kere olmasi gerektigini, igilincii i¢in ise  tefsir  alimlerinin  ihtilaf

ettigini sdylemektedir.®*® Bu ihtilaftan bahsetse de Serahsi ayet ile ilgili kendi

te’vilini yaparak bir sonraki ayetle gelen{ J 3 exsd Ha #
Googe i @ O gy b
éj’ / ‘J-ifiz-

g 1y 552} “Eger kanisim bosarsa, kadin baska bir kadmn ile
o¥s nikdhlanmadikca
J

ona helal olmaz.” buyruguyla Allahu Teala’nin bosanma ifadesi ile bir o6nceki
ayette kapali kalan kismi agiklayip tglincii bosamayr kastettigini ifade etmis ve

bu goriisii destekleyen rivayetlere yer vermistir.

Ayetin  devaminda gegen “iddetlerini” ifadesini ele almuis, iddetin
kapsamint -giin olarak ne kadar oldugu ve her durumda ayni olup olmadigini-

ayet ve hadislerle aciklamistir.>*

Safii Ahkamu’l-Kur’an’inda bu ayetin tefsirinde, ayette  gegen  talak
ifadesi ile kastedilenin ne oldugunu fikhi agidan  agiklamistir.  Talakin
uygunlugu agisindan siinni talak ve bid’i talak kavramlarini siinnetle herhangi

bir baglanti kurmadan rivayetle 6rneklendirmeksizin salt olarak agiklamistir.

10



Talak kavraminin anlam alanini, igerdigi anlamlar1 oOrtaya koyarak

mananin anlagilmasini hadisler ile yapmistir.

Ayetten hareketle talak konusunu agiklarken uygun olan talakin kag
tane oldugunu ve doniiliip doniilemeyecegi sorularini baska bir ayetle baglanti

kurarak cevaplandirir.®®

** Serahsi’nin ehl-i tefsir diyerek neyi kasdettigi konusu ayrintisi ile asagida incelenmistir.

39 Serahsi, el-Mebsut, ¢.6, 5.16.
%0 Safii, Ahkamu’I-Kur’an, $.220-221-222.
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Maide suresi 6. Ayet
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“Su bulamadigimiz takdirde temiz  bir topraga teyemmiim edin,

yliziiniizii ellerinizi onunla meshedin.”

Serahsi ayetin teyemmim ile ilgili olan kismin1 s6yle tefsir
etmektedir: Once “teyemmiim” kelimesinin lugat anlamini vermektedir. Dilde
kastetmek (niyet etmek) anlamina geldigini soylererek Arap siiri ile

orneklendirmektedir:
Olleg HE
b Ve 13 Y 50 s s
“O ikisinden hangisi ile karsilasacagimi bilmiyorum.

Kendi topragimiza niyet edip yoneldigimde neyle karsilasacagimi

bilmiyorum.”

Bunun Kitap ve siinnetle sabit oldugu haliyle ser’i dildeki karsiligin
vererek onun da temiz bir topraga abdest niyetiyle yonelmek oldugunu

sOylemektedir.

Daha sonra ayetin niizil sebebini herhangi bir senet ya da niizul
rivayeti zikretmeksizin salt olarak vermektedir. Bu ayet Mureysig Gazvesi
sirasinda nazil olmustur. Sefer sirasinda geceleyin Hz. Aise’nin boynundaki
kolyesi diismiis ve 0 da bunu hareket esnasinda Resulullah’a (s.a.s) haber
vermistir. Hz. Peygamber iki adamimi aramaya gondermistir. Hz. Peygamber
ve beraberinde ordu onlar1 beklemeye baslamistir. Bu bekleyis sabaha kadar
sirmiis yaninda su olmadigindan Hz. Ebu Bekr kizi  Hz.  Aise’ye  Allah
Resuli'nii  ve misliimanlarin  susuzlugundan  dolayr  beklemeye  mecbur

biraktigr i¢in kizmistir. Bunun tizerine bu ayet nazil olmustur. Bu ayetin niizulii
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ile namaz kildiktan sonra sahabeden Esed b. Hudayr Hz. Aise’nin kaldig1 yere
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gelerek “Ebu Bekir ailesinin bereketi ne kadar da ¢oktur.” (Bir bagka rivayette)

“Allah sana rahmet etsin Ya Aise!” rivayetini beraber zikretmistir.*"

Ayetten hiikiim istinbat etmek i¢in anlami miiphem kalan kelimeleri
agilamaktadm Ayette gecen {luy J2gpd} “sa’iden tayyiben” ifadesini
aciklamaktadir. Ibn Abbas’dan gelen “sa’id, halis topraktir.” rivayetine yer
vermektedir. Kelimenin anlamini agikladiktan sonra bu anlama  binaen  ayetin
tefsiri i¢in Peygamber’den gelen “Yeryiizii bana temiz ve mescid kilindi. Her
nerede namaz vakti girerse teyemmiim alir ve namaz kilarim.” ve “Toprak
Miisliiman igin temizdir, su bulamadigi siirece on yil dahi gegse teyemmiim
eder.” rivayetlerini verir. Sa’id kelimesinin semantik anlam alanin1  bilmek
teyimmiimle ilgili ¢ikarilabilecek diger hiikiimler igin Kilit O6nem tasir. Sa’id
kelimesi saf toprak ile ilgili oldugu i¢in bu kategoriye giren her sey ile

teyemmiim alinabilir.

Ayetin zahirini dikkate  alarak  teyemmiimiin  nasil  alinacagin
aciklamigtir. Ancak uygulamaya dair gelen rivayetleri de ihmal etmeyerek bu

konu ile ilgili alimlerden gelen ihtilaflara deginmektedir.

Ayette sayilan teyemmiim almak icin miibah olan hastalik, yolculuk,
su olmadiginda abdestsizlik ve ciiniip olmak gibi sair maddelerle ilgili istinbat

edilen hiikkiimleri a¢iklamaktadir.

Ayetin tefsirinde rivayete dayali sdylenecek sozleri soyledikten sonra

akli, mantiki a¢iklamalar yapmaktadir

Aymi ayeti Safii ~ Ahkamu’l-Kur’an’inda  su  sekilde  tefsir
etmektedir: Oncelikle teyemmiim ayetinin niizil sebebini sdylemektedir. Beni
Mustalik Gazvesi®? sirasinda ayetin  nazil oldugunu belirtmekte ve olay:
anlatmaktadir. Hz. Aise’nin gerdanhigmin kaybolmasindan dolayr ordunun

. 353
beklemesi...

%! Serahsi, el-Mebsut, c.1, 5.193.
%2 Kaynaklarda Miireysig Gazvesinin bir diger ad: olarak Beni Mustalik gazvesi ifadesi gegmektedir.
10



%3 Qafii, Ahkamu’I-Kurdn, $.47.
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Ayette gecen “Sa’iden tayyiben” terkibini agiklamakta ve kelimelerin
anlam alanmin igine necasetin karismadigi temiz, tozlu toprak anlamini

vermektedir >

Ayetin siyakindan hareketle diger hiikiimleri detaylandirmakta, ayetin
baginda gegen ‘namaza kalktiginiz zaman” ifadesini teyemmiim igin vaktin
girmesinden sonra olabilecegini  sOylemektedir. ~ Teyemmiim  iki  durumda
miibahtir: Birincisi sudan yoksunluk ve yolculuk, digeri ise hastaliktir.  -ister
seferi ister hadari farketmez- ifadesi nin hangi hastaliklar1 kapsadigini genis bir
sekilde belirtmektedir.®>

Ayette gecen teyemmiimiin nasil alinacagr ile ilgili  bolimlerin

aciklamalarini yapmaktadlr.356

Miicadele Suresi’nin 1-5. ayetleri

Serahsi, tefsirine “zihar” kelimesinin ne demek oldugunu agiklayarak
baglamistir. Konunun ilerleyen bolimlerinde furu® meseleler igerisinde zihar
kelimesinin anlam alanin1 ayrintis1 ile vermistir. Daha sonra surenin ilk bes

ayetinin inmesine sebep olan hadiseyi ayrintisiyla aktarmugtir.®>’

ayetin {5+ Ve sute s} “sonra soylediklerinden dénenler”
Serahsi Par
kismin1 agiklarken bunun cinsi miinasebet oldugunu ifade ederek buradan

maksadin kiginin soziiniin gerektirdigi seyin ziddimi yapmasidir. Onun soziiniin
gerektirdigi sey ise evlilik bagmin sona ermesi degil, esinin kendisine haram
olmasidir. Bu soziin gerektirdigi seyin ziddi evlilik bagmin devam  ettirilmesi
degil, esler arasinda helal olmasi istenen cinsel iliskiyi kastetmektedir. Serahsi
ayetin bu kismin1 kendi te’viliyle agiklayarak doénmeye niyet eden Kkisi igin
koca ve karmin birbirine temas etmeden oOnce kefaret vermesi gerektigini
soylemektedir. Ciinkii sirf  ztharin  kendisi  ile  kefaret  gerceklesmektedir.

Kefaretin nasil olacag ile ilgili rivayetleri aktarmistir.*®

354 Safii, Ahkamu’l-Kur’an, S.47.
%5 Qafii, Ahkamu’l-Kur’an, $.48.
%6 Safii, Ahkamu’I-Kuran, s.235.
357 Serahsi, el-Mebsut, ¢.6, s. 340.
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%8 Serahsi, el-Mebsut, ¢.6, s. 341.
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Miicadele Suresi ilk bes ayetinin tefsiri ile ilgili Safii, Ahkamu’l

Kur’an’da:

e eus o & 1kl e} ayetini verirek Allahin Cahiliye’de
(;j::- o ¢ J 2L
{ | o

insanlarin eslerini bosama ¢esitlerinden birisi olan zihar1 zikrettigini sdyleyerek

diger bosama gesitleri ile birlikte zithar1 da agiklamaktadir.

Zihar ile bosamada bosanan kadina  kocasinin  donmesinin  yolunu
Allah’in  bir sonraki ayette agikladigin1 soyleyerek talak vaki’ olmayip kefaret
ile  doniisin  oldugunu soylemektedir. Bununla birlikte ayetin  devaminda

kefaret i¢in Allah’in, zihar yapanin gilicii oraninda siraladigi maddelerden ilki

{&s )i Woa D4} azad edilecek kolenin Miisliman olmast gerektigini,
Ziplan g Nisa
suresi 92. ayetle iliskilendirerek agiklamaktadir. & ¢ ©i) Lyoatdid} ifadesi

-

G B
adam oldiiren birisinin kefaretinin ancak Miisliiman kole azad etmesi olduguna

gore, Allah’in kole azadi sarti olan hiikimlerde azad edilecek koélenin

Miisliman olmas: gerektigi sonucuna ulagmaktadir.®*

"

37 ¢
L N

{‘J))U“"& | do J)j;}}

ifadesini  kendi fikh1 ile agiklayarak bosama sozcligiinii sdylemeden kisinin
bosamasiin  ger¢eklesmeyerek bu  durumda  kefaretin  kesinlestigini  ifade

etmektedir.3°

Bu mukayeseden anlasildigi iizere Serahsi’nin fikhi tefsiri hususi
olarak ahkamin tefsiri icin yazilmis diger kaynaklardan farkli degildir. Erken
donemde kaleme alinmis ahkam tefsiri yaziminda ilk mdiellif Safii’dir. Ahkam
tefsiri yaziminda kendisinden sonra gelenlere 6rnek olmakla  birlikte  hiikiim
icerikli ayetlerin tefsirinde sadece furu’ fikha dair ortaya c¢ikan meseleleri
aktarirken tefsir yaziminda erken donem Hanefi gelenegi ile Safii arasindaki
benzerlik olduk¢a dikkat ¢ekicidir. Her ne kadar verdigimiz oOrnekler sumullii
bir aynilik gosterdigi yargisina ulagsmamiza imkan vermese de her iki miiellifin
aynt yerde ayni esbab-1 niizul bilgisini vermesi, aym1 kavramlari agiklama

ihtiyact hissetmeleri tefsir  yazimmin  ayniligine  6rnektir.  Ulastiklart  fikhi

10



sonuglar ve nasslar tizerindeki tevillerin farkliligina ragmen ortak tefsir
geleneginin iki farkli tezahiiriidiir. “Tefsir nasil yapilir?”  sorusu  soruldugunda

Safii ve Serahsi’nin kullandig1 enstriimanlar aynidir cevabi verilebilir. Bu da

%> Safii, Ahkamu'I-Kuran, s.236.
360 Safii, Ahkamu’I-Kur’an, $.235.

10



Serahsi’nin eserinin miistakil ahkam tefsiri  6zelliklerinden farkli  olmadigini

ortaya koymaktadir.

Serahsi, bulundugu hapis sartlar1 ve belki de yazmaya zamaninin
olmamasi1 gibi kaygilarla el-Mebsut’ta daginik olarak Ahkamu’l-Kuran’a yer
vermigse de tefsirini olustururken zamanma kadar gelmis olan ilmi mirasi
sistematize etmeyi basarmistir. Bu anlamda selefi olan Cessas gibi, eser
telifinde sistematik ilerlemedigini ve biitin ilmini bir tek kitapta tiikettigini
sOyleyebiliriz. Temayiiz  ettigi  ilmi  miiktesebatimi  her  sekilde  kitabina
aktarmistir. Bunu ifade etmek igin ‘“Sadakalar (zekat gelirleri) ancak  sunlar
icindir: Fakirler, miskinler, sadakalarin toplanmasinda gorevli olanlar, kalpleri
Islam’a 1sindirilacak  olanlar, azat edilecek olan koleler, borglular, Allah

yolunda (galisanlar), yolda kalmislar.”*®"

ayetini tefsir ederken soyledikleri ile
Serahsi ve ayni bolgenin alimi, selefi —olan  Ebu’l Leys  es-Semerkandi
(v.373/983) ile mezhepte selefi olan Cessas’m (v.370/980) tefsirlerinde
sOylediklerini  karsilastirmak, daha 1iyi anlasilmayr saglayacaktir. Serahsi bu

ayeti soyle tefsir etmektedir.

1. Zekatin verilecegi yerler kapsaminda ayette yer alan “fakir” ve
“miskin” kavramlarini agiklamig ve alimlerin ihtilaflarina yer vermistir. Serahsi
bu iki kavram arasindaki farki ifade ederken muhtaciyet ve isteme  fiizerine
tefsirini bina etmistir. Oncelikle fakir ve miskini isteyip istememesine gore
degerlendirmektedir. Fakirin istemeyen, miskinin ise isteyen kimse oldugunu
soylemektedir.  Fakirlerin  ozellikleri ile ilgili aciklayict olarak  “Onlar,

59362

yuzsiizlik edip insanlardan bir sey istemezler. ayeti ile istishad etmektedir.

Denilmistir ki, fakirler yiizsiizlik ederek de yiizsiizlik etmeden de istemezler.
Miskini ise Allahu Teala’nin su ayeti ile tefsir eder; { SoLo g i
o ) )‘ﬁ
J e 3
W s &5 Vydees } “Onlar, yemege olan isteklerine ve canlarmm cekmesine
B} e
ragmen onu miskine, yetime ve esire yedirirler.”®®® Serahsi bu ayette gecen
miskinin istemeye geldigini belirtmektedir. Diger degerlendirme  olgiitii  ise
muhtag olmadir. Bu konuda farkli gortisler olmakla beraber Hanefiler arasinda
one cikan goriise gore fakir, bir miktar mali olan fakat ihtiyaglarina yetmeyen

kimsedir. Miskin ise hi¢cbir seyi olmayan kimsedir. Bir baska deyisle miskinin
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%1 Tevbe, 9/60
%2Bakara, 2/273
%3insan, 76/8

11



durumu fakirden daha kotidiir. Miskinin vaziyeti ile ilgili {4 Jx blgdm 55Ty
B

“Higbir seyi olmayan, topraga Yyaslanan yoksul™® ayetini aciklayict olarak
vermektedir.

2. Bu konuda Serahsi dil alimlerinin ihtilafina da deginmektedir.
Onlardan bir gruba gore miskin fakirden daha kotii durumdadir. Fakir bir seye
sahip olan ama bu kendisine yetmeyen yoksuldur. Serahsi dil alimlerinin bu

5

anlamlandirmasina Arap siirinden Ornekler vermektedir.*®  Buna gore er-Rai

bir beyitinde soyle der:
Fakir, siit devesi aile efradina denk gelen,
Kendisi i¢in az ¢ok bir sey kalmayandwr geriye
Bu goriistekilere gore miskin higir seyi olmayandir.

Diger grup dil alimine gore ise fakir, miskinden daha koti
durumdadir. Onlara gére miskin kendisine yetecek kadar mali olandir. Bu

gortisii temellendirmek i¢in de su siiri 6rnek vermektedir:
Sana verilecek biiyiik bir ecir ister misin?
Coluk ¢ocugu ¢ok bir miskine yardim et.
Ki on koyun, onun gozii kulagidr

Serahsi  fakirin  miskinden daha ko6ti durumda oldugu gorisiini
temellendirirken agiklayic1 olarak {

P JJ;J(“& o K

59366

“O gemi, denizde ¢alisan baz1 miskinlerindi”*™ ayetini vermektedir.

Cessas’in Ahkamu’l Kur’an’inda bu ayeti takip edelim:

1. Cessas ayette gegen fakir ve miskin kavramlarini ele almaktadir.
Her iki kavrami da dilenmek olgusu iizerinden degerlendirip  fakirin

dilenmeyen miskinin ise dilenen kisi oldugunu ifade eden alimleri isimleri ile

2

birlikte vermektedir. Fakirin ihtiyaci olsa bile istemeyen kisi oldugunu { & o &

e
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*%4Beled, 90/16
35 Serahsi, el-Mebsut, ¢.3, s.10.
36 Kehf, 18/79
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ayeti vererek agiklamaktadir.

2. Bununla birlikte Katade’den gelen goriisii vermek suretiyle fakir
ve miskin kavramlarini muhtaciyet ve diiskiinliik olgusuyla
degerlendirmektedir. Buna gore fakirin muhta¢ ve hasta, miskinin ise muhtag
ama saglikli oldugunu belirtmektedir. Kerhi’den su “Duskiin  hi¢bir  seyi
olmayan kimsedir. Fakir ise ¢ok az miktarda ge¢imligi olan  kimsedir.”
goriisiinii vererek bu anlami pekistirecek kaynak olarak Ibn Arabi’yi zikrettigi
su siiri vermektedir:

“Fakir, siit devesi aile efradina denk gelen

Kendisi igin gok az bir sey kalmayandir geriye™®’

3. Miskinin durumunun fakirden daha zayif oldugunu agiklamak
{88 o ugs 01y s+ } Beled Suresi 16. ayeti ornek vererek miskinin ag ve
icin
¢iplak oldugu halde yerde siiriinen, Yyere yapistigi halde ortiilemeyen kimse
oldugunu sdylemektedir.

4. Fakirin miskinden daha kotii durumda oldugunu iddia edenlerin

{2 ! Olg ¢ o Ipd & W JgOI} Kehf Suresi 79. ayeti delil olarak
ise FVo, el SN

:

getirdiklerini ifade etmekte ancak bu yoruma katilmadigin1 ifade ederek ayette

Iy

gecen miskinlerin  geminin sahibi degil onda g¢alisan isgiler olduklar1

soylemektedir. 3%

Aynm1 ayeti Ebu’l Leys es-Semerkandi’nin tefsirinden takip etmek
gerekirse:

1. es-Semerkandi fakir ile miskin kavramlarmi agiklarken bu iki
kavram “muhtaciyet” ve “isteme” olarak iki farkli agidan ele alir. Once
muhtag olma agisindan fakir ile miskin icin iki farkli goriisten bahseder. Ilk

goriise gore miskin fakirden daha koétii durumda olandir. Bunu beyan ederken

miskinin durumu i¢in Beled Suresi 16. ayette gegen {? o k
I si
ile fakirin durumu i¢in “sairin soyledigi, F oy t
a de
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vesi aile efradina denk gelen, 9 D1y g beyan

9 51}

37 Cessas, Ahkamu’'I-Kur’an, .3, 5.179.

*%8 Cessas, Ahkamu'I-Kur’an, ¢.3, 5.180.
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Kendisi icin az cok bir sey kalmayandir geriye™®®  beyitini istidlal
eder®® Aym goriisii ayni ayetlerle Serahsi de nakletmektedir. es-Semerkandi
“sairin sOzi” diye Dbeyiti isimsiz verirken Serahsi “er-Rai soyle dedi” diyerek

sairin adin1 da verir.

2. Daha sonra es-Semerkandi isteme acisindan fakir ile miskini

degerlendirmektedir. “Onlar (fakir) insanlardan istemeyendir.” diyerek Bakara

Suresi  273. ayettegecen { e ) Gy J90} miskin
&) 5 isteyen
durumundadir.®* Bu goriisii agiklarken Serahsi de aym ayeti 6rnek olarak

vermistir. Bu ayetin tefsirinde Serahsi ile es-Semerkandi’nin tefsiri birbirinden
farkli degildir. Fakir ve miskin kavramlarini muhta¢ olma ve isteme gibi farkli
anlamlarla degerlendirmeleri, bu esnada kelimelerin anlamlart ile ilgili gorisi

aciklarken Kur’an ile tefsir yapmalari, baglanti kurduklari ayetlerin ayni olusu

dikkate degerdir. es-Semerkandi, fakir ve miskin ile ilgili gorisleri { Jyj

e U} “bazilart soyle dedi” seklinde miiphem bir ifade ile verirken Serahsi ara

ara gortis sahibinin adin1 da zikretmektedir. Bu; mezhep imamlari, tabiunun

miifessirleri, mesayih®’? olabilmektedir.>®

Bu genelde Islam cografyasinda, 6zelde Orta Asya bolgesindeki ilmi
gelenegin nesilden nesile ilim yolculuklart ve medreseler yoluyla aktarildiginin
bir gostergesidir. Orta Asya’da yiizyillar boyu  hoca-talebe iligskisiyle  ders
halkalar1 ve yazilan kitaplarla aktarilan bu ilmi mirasin aktarict  halkalarindan
birisi  Ebu’l Leys es-Semerkandi (v.373/983) iken digeri de Serahsidir.
(v.490/1080) Serahsi aldigt bu ilmi mirasa eklemeler yaparak kendinden

sonraki doneme aktarmustir.

b. Ehl-i tefsir ifadesinin Kullandig Yerler:

Serahsi, ayetler ile ilgili sahip oldugu ilmi miras dolayisiyla sdyledigi

sozlerin, tefsirinin iceriginde dikkat ¢eken bir bagka taraf ise “Ehl-i tefsir soyle

0 fgle cldill sl I 1w d ey o Jipd G )

¥ Ebu’l Leys Nasr b. Muhammed b. Ahmed b. ibrahim es-Semerkandi, Tefsiru’s Semerkandi (Bahru’l
Ulum), Daru’l Kiitiibi’l Ilmiyye, Beyrut,1993, c.2, s.57.

1 Ebuw’l Leys, Tefsiru’s Semerkandi, c.2, s. 57.

%2 Bu Serahsi’nin el-Mebsut’da kullandig1 bir kavramdir. Hanefi mezhebinin ileri gelen alimleri, ulular1,
onderleri anlamina gelmektedir. (Mehmet Erdogan,lfi’ lsklh Terimleri Sozliigii, 5.369.



373 Serahsi, el-Mebsut, ¢.3, s.10.
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demigtir” diyerek goriislerini  verdigi ancak  kim  olduklarmi  belirtmedigi

yerlerdir. Serahsi el-Mebsut’unda yedi, Usul’iinde ise dort ayr1  yerde  “Ehl-i

374

tefsir” ifadesini kullanmistir. Mebsut’un ¢alismamizi  kapsayan bdliimlerinde

rastladigimiz, miellife ait “Ehl-i tefsir” ifadesi incelenmistir. Hangi miifessirler
icin kullandig1 ve bu ifadeden neyi kastettigini kendisinden 6nce yazilmis tefsir

kaynaklar1 olan Ibn  Cerir et-Taberi'nin = Cami’u’l-Beyan,  Maturidi’nin
Te’vilatu’l Kur’an ve Ebu’l Leys es-Semerkandi’nin Tefsiru’s-Semerkandi

(Bahru’l Ulum) arastirarak tespit edilmeye calisiimigtir.>”
1. Istisna Edatinin Nefy Anlaminda Kullanilmasi
Serahsi el-Mebsut’ta sdyle demektedir:

“Hanefilere gore yolcu kimse ciiniip iken icinde kaynak suyu bulunan bir camiye
rast gelse, baska da su bulamasa camiye girmek i¢in teyemmiim eder.  Ciinkii  clnipliik,
Hanefilere gore her durumda camiye girmeye engeldir. Ister camide kalmaya  niyetle  ister
gecmeye niyetle olsun. Safii’ye gore ise karsiya gecmek igin camiye girebilir. Delili ise { Jor s
Isdypfe 15 d e Vol Jod o 3 “Ciinip iken de -yolcu olan miistesna- gusledinceye kadar

9376

namaza yaklagmayin. ayetidir.” Serahsi devaminda soyle der: "Ne var ki tefsir ehli burada

‘Jo) (ancak) kelimesi, J¢: (hayrr) anlammadir.’ derler. Yani {J y» Yx'y Jus} “Ciinip de,

yoldan gecen de, yikanincaya kadar...’ anlammadir. Bu olasiikhidir. Oyle ise <) spyde Ji

(yaklasmayim) soziinde yasak hitkkmi bakidir. Kisi camiye girmeden suyu kullanmaktan acizdir. O

teyemmiim eder. Sonra camiye girer ve su alir.”3"7

Serahsi’nin tefsir ehlinin istisnayr nefy anlaminda  kabul ettiklerine
dair  ulasabildigimiz ~ kaynaklarda bir  bilgiye rastlanilamamistir. ~ Ancak
Serahsi’nin bu 6n kabulle ortaya koydugu goriis boyle bir agiklama olmaksizin
Taberi (v.310/923) ve es-Semerkandi’de (v.373/983) yer almaktadir. Taberi bu
kismin tevilinde ihtilaf oldugunu ifade edip iki  goriisten  bahsetmektedir.

378

Maturidi Te’vilatii’l-Kur’an’da istisnanin anlamin1 nefy®’® olarak kabul eden

% Harun Abaci, “Serahsi’nin Kur’an Bilgisinin Kaynaklari”, Uluslararasi Serahsi Sempozyumu, DIiB
yayinlari, Ankara 2013, 5.285.

" Her ne kadar Harun Abaci da bu konuda yaptigimz tasnifin aymsim yapmis olsa da onun verdigi
kaynaklarda sorunlar géziikmektedir. Gosterdigi dipnotlar ile verdigi bilgiler birbiri ile uyugsmamaktadir.
Bilgi ve dipnot eslestirmesinin dogrusu yaptigimiz siralamada verilecektir. Ayrica Ehl-i tefsir ifadesi el-
Mebsut 'ta yedi degil dokuz yerde gegmektedir. Oyle zannediyoruz ki Abaci iki tanesini gdzden kagirmistir.
Aslinda Harun Abacinin kitaptaki siralamaya gore bir tasnif yapmustir. Bizde ayni sekilde yaparak kitaptaki
siralamayi takip edecegiz. Gozden kagirdig: sekizinci ve dokuzuncusunu verecegiz.

%7° Nisa, 4/43

377 Serahsi, el-Mebsut, c.1, 5.213.

378 Ebu Muhammed b. Muhammed b. Mahmud b. EI- Maturidi, Te vilatii’l Kur’an, terciime: Yunus Vehbi
Yavuz, Ensar Yaymlari, Istanbul 2016, ¢.3, 5.216
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goriise -Serahsi’nin de kabul ettigi goriis- yer vermistir. Burada kastedilen
yolcudur ve suyu bulamadiginda teyemmiim eder ve Oyle camiye girerek
namaz kilar. Diger goriise gore ise kastedilen namaz degil namazin kilinacagi
yerdir. Bu nedenle yol olarak kullanmak amaciyla mescidin iginden gegmekte
bir beis yoktur. Eger burada kastedilen yolcu olsaydi Allahu Teéala ayetin
devaminda tekrar “yolculuk”tan bahsetmezdi. Safi’nin kabul ettigi bu  goriisi

Taberi de benimsedigini ifade etmektedir.®”

es-Semerkandi de bu iki gorisi
verirken istisnayr hakiki anlaminda kabul ederek goriisleri nakletmektedir.®®
Serahsi’nin belirttigi ayetteki istisna edatinin istisna etmek anlaminda olmayip
muhataplarin  genel durumunu ifade etmek i¢in kullamildigi  ve  kastedilenin
“Clntip iken ve diger namaza  mani Oziirleriniz ~ oldugunda  namaza
yaklasmayin.” anlaminda oldugunu ifade eden gorisi Kadi Beydavi
(v.685/1286)%'  ve Zemahseri (v.538/1144)%? gibi miifessirlerin eserlerinde
rastlanillmistir.  Bu miifessirler Serahsi’den sonra yasamis olmalar1 sebebiyle
Serahsi’ye kaynaklik etmekten halidirler. Ancak bu, dil bilimsel tefsir yapan

miifessirler arasinda boyle bir yorumun varligint  gostermek  agisindan

onemlidir.
2. Kur’an’1 Dinleme Emrinin imama Uyana Yénelik Olmasi

Hanefilere gore imama uyarak namaz kilan kimse imamin arkasinda
okumaz. O imamin okuyusunu dinler ve susar. Serahsi, Hanefilerin delili

olarak Allahu Teala’nin

}A} aﬁf} 4 ifﬁ} &/a /”U‘“
{ dyss Do g Db

“Kur’an okundugu zaman onu dinleyin ve susun ki merhamet

59383

edilesiniz.””* ayetini vererek devaminda sunlari sdylemektedir:

“Tefsir alimlerinin gcoguna gére bu emir, imama uyana yonelik bir hitaptir. Tefsir

alimlerinin bazilar1 bu emrin hutbe durumuna yonelik oldugu yorumunu da yapmistir. Ancak

$Ebi Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiii’l Beyan Te vili Ayi’l Kur’an (Tefsirii Taberi), Darii’l
Kiitiibi’l Ilmiyye, Beyrut 1999, c.4, s.102.

%80 Ebu’l Leys, Tefsiru’s-Semerkandi, c.1, 5.357.

%1 Nasiruddin Ebi Said Abdullah ibn Omer b. Muhammed es-Sirazi el- Beydavi, Envaru’l Tenzil ve
Esraru’t Te'vil, Dar Sader, Beyrut 2001, c.1, s.220.
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%2 Carullah Ebi ‘1 Kasim Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessaf. Mektebetii’l Ibkan, Riyad 1998, c.2,
s.63.
%3 Araf, 7/204
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bu iki yorum arasinda hicbir tezat yoktur. ikinci yorumda, icinde Kur’an oldugundan dolay1

hutbe durumunda dinleme ve susma emri agiklanmis olmaktadir.”38*

Taberi bu ayetin tefsirinde Serahsi’nin de atif yaptigi lizere iki
yorumdan bahsetmektedir. Ancak bu yorumlardan ilki olarak verdigi “tefsir
alimlerinin ¢oguna gbre Ssusma emrinin imama uyan ic¢in olmasi” ile yine
“tefsir Aalimlerinin bazilarna gore verdigi hutbeye yonelik olmasi” yorumu,
Taberi’de “adlimlerin az1 ya da ¢ogunlugu” seklinde herhangi bir kayit
koymaksizin verilmistir.*® Yine Serahsi’nin tefsircilere dayandirdigt  bu iki

yorumu aym sekilde es-Semerkandi de ifade etmektedir.*®®

Maturidi de Te’vilat’inda iki grup miifessirden bahsederek bir kismina
gore ayetin namazda iken Kur’an’t dinlemeyi emretmis olmasmin oldugunu
mimkiin belirtmistir. Diger gruba gore hutbe  halinde  Kur’an’it  dinlemeyi

emretmis olmasi miimkiindiir. >’

3. Sehvet Duymayan Hizmetciler Kimlerdir?

Serahsi, Nur Suresi 31. ayette kadinlarin siislerini  gostermelerinin
miibah oldugu siniflar arasinda “sehveti kalmayan erkek hizmetginin” nasil

anlagildigi ile ilgili el-Mebsut’ta sunlar1 sdylemektedir:

“Bazi Hanefi alimler cinsel orgami kesik olup menisi  kalmamigsa  fitne  korkusu

olmadig i¢in kadinlarla bir arada durmasina izin vermistir. Cogunluga gore ise dogru olan

bunun helal olmadigidir. Serahsi’ye gore buna cevaz verenler, Allahu Teala’nin { 24| E b
ge: )

: ¢ } ‘Erkeklerden, ailenin kadinma sehvet duymayan hizmetgi v.b. tabi

J J ok )j 5] 3

20 54

kimseler®® buyrugunu bdyle yorumlamuslardir.  Serahsi’nin ifade ettigine gore tefsirciler
arasinda bu anlamda goriis beyan edenler vardir. Kimi tefsirciler, sehvet duymayan hizmetginin

cinsel orgam kesilmis olan ve menisi kalmayan koéle oldugunu sdylerken kimileri, kadmlar

arzulamayan muhannes (kadmnsi erkek) oldugunu séylemislerdir.” 3

Serahsi’nin  tefsircilere  dayandirdigit  yorumlardan ikincisini yani
kadinlart arzulamayan muhannes oldugunu Taberi de ifade ederken Serahsi’nin

bahsettigi ikinci yoruma yer vermemis ve bu konudaki herhangi bir ihtilaftan

%4 Serahsi, el-Mebsut, c.1, 5.355,
% Taberi, Camiii’l Beyan, c.6, 5.161
%6 Ebu’l Leys, Tefsiru’'s-Semerkandi, c.1, 5.591.
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3% Maturidi, Te vilat, c.6, 5.169
%88 Nur, 24/31
%9 Serahsi, el-Mebsut, ¢.10, 5.290
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% es-Semerkandi ise ayette gecen ifadenin hadim olan erkek

bahsetmemistir.3
ile kadinlara benzeyen (muhannes) erkek olarak iki anlami oldugunu
soylemektedir. Bu anlamlar1 “tabiun”dan gelen rivayetlerle ortaya koymus

ancak tefsir ehlinin ihtilaf etmesi seklinde yorumlamamustir.**

Maturidi bu konuda miifessirlerin farkli goriislerde oldugunu ifade
etmektedir. Bir kisim miifessire gore bunlar kadma ihtiyag ve arzu  duymayan
lyice yash, bunamis kimselerdir. Bazilarina gore ise iktidarsiz ya da  hadim
edilmis cinsel iliskiye muktedir olmayan kimselerdir. Maturidi bununla birlikte
Hasan-1 Basri’nin sehvet duymayan erkegin kadin tabiatlh muhannes kimseler

oldugu goriisiine de yer vermistir.>*

4. Ergenlik Siiresi
Serahsi el-Mebsut’ta sunlari soylemektedir:

“Ebu Hanife diyor ki, kiz ve erkek cocukta kiigiikliik niteligi kesin olarak
bilinmektedir. Bu niteligin kalktigina ancak onun gibi kesin bir delille hiikkmedilir. Goriis
ayriligi bulunan bir konuda ise kesinlik yoktur. Sonra erkek cocugun, ergin olmasi i¢in en kisa
stire 12 yastir. Buna bir siire ilave edilmesi gerekli olmustur. O durumda ¢ocuklugun ilk

donemine kiyasla yedi yillik bir siire ilave edilir. Nitekim Peygamber (S.a.S),

»393

‘Onlara yedi yasina geldiklerinde namazi emrediniz. buyurarak buna isaret

etmistir. Tefsirciler Allahu Teéla’nin

& S Oy t/\j \?J 5}
5l -:j'?'j:- -:iji:- /\

“Yusuf erginlik cagma erisince ona (isabetle) hikmetme yetenegi ve ilim verdik.’>%

ayetindeki {3)}5 \} (ergenlik c¢agi) kelimesinin tefsirindeki goriis ayrihigimi agiklamislardir. Hig

kimse 18 yastan daha azim1 sOylememistir. O zaman ergenlik siiresine bununla hiikkmetmek

gerekir.”*%®

%% Taberi, Camiu’l Beyan ¢.9, 309.
1 Bbu’l Leys es- Semerkandi, Tefsiru 's-Semerkandi, c.2, 5.438.
%92 Maturidi, Te 'vilat, ¢.10, 5.173.
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%3 Darimi, Salat 141; Ahmet b. Hanbel, Miisned, 11/180,187; Ebu Davud, Salat 26; Tirmizi, Salat 187; ibn
Huzeyme, Sahih, 11/102; Hakim, Miistedrek, 1/311

3% yusuf, 12/22.

3% Serahsi, el-Mebsut, c. 6, .82.
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Serahsi’nin ifade ettigi {24} kelimesinin anlamma gore ergenlik

® es-Semerkandi de kelimenin

agl ile ilgili ihtilaftan Taberi de bahsetmistir.*
anlami ile ilgili farkli goriig ayriliklarina  yer  vermistir.>®  Maturidi  ise
tefsircilerin {241} kelimesinin insanin on sekiz yasindan kirk yasma kadar

olan zaman ifade ettigi goriisiine yer vermistir.*®®

5. Bir Defada U¢ Talakla Bosamanin Bid’at Olusu

Serahsi el-Mebsut’ta bosanmanin ka¢ talak oldugu konusu ile ilgili

sunlar1 soylemektedir:

“Hanefi alimleri, bir defada ii¢ kere bosamayr bid’at saymiglardir. Mibah olan, her
talakin iki kere olmasi gerekir. Ugciincii keresi ise tefsir alimlerinin de ihtilafi gdz Oniine

alinarak

{-ifﬁir- o & g ¢ e
) G iy 3 o

‘Eger erkek kadim ii¢iincti defa bosarsa ondan sonra kadin bir bagka erkekle

5399

evlenmedikge 0 (bosadigi kadini) almasi kendisine helal olmaz.”” ayeti ve

I

»400 s 401

“Ya da giizellikle onu salivermektir’™" ayetinde anilmustir.

Serahsi’nin tefsir alimlerinin ihtilafi diyerek bahsettigi farkli goriisleri
Taberi "Bu konuda te’vil ehli ihtilaf etmistir.” diyerek  vermistir.*?  es-
Semerkandi ise ayetin tefsiri ile ilgili farkli goriisleri vermemistir. Giizellikle
salivermenin ayette kastedilenin Uglincii talak oldugunu ve iddetin sonuna
kadar beklenildiginde bu talakin vaki oldugu goriisiini tartigmaya imkéan
tammaksizin herhangi bir kaynak vermeden kesin bir sekilde ifade etmistir.*®®
Maturidi ise bu ayetin nikahin iki talak oldugunu ifade eden ayetin devami
oldugunu bir o6nceki  ayete  bagli  oldugunu  sOyleyerek ihtilafa  yer

Vermemistir.‘m4

%% Taberi, Cami’l Beyan, c.7, s.174.
*7Ebu’l Leys es-Semerkandi, Tefsiru's-Semerkandi, ¢.2, 5.156.
%% Maturidi, Te vilat, .7, s. 316.
%% Bakara, 2/230
“ Bakara, 2/229
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“1Gerahsi, el-Mebsut, ¢.6, s.7.

“02 Taberi, Camiii’l Beyan c.2, s.471.

%% Ebu’l Leys, Tefsiru’s-Semerkandi, c.1, 5.209.
% Maturidi, Te vilat, c.2, 5.92.
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6. Hilenin Caiz Olusuna Dair Hz. Eyyiip’iin Yemini Ornegi

Serahsi el-Mebsut’ta hilenin caiz olusunun delili olarak Sad Suresi 44.

ayeti vermekte ve sunlar1 soylemektedir:

‘Eline bir demet sap al da onunla vur, yeminini boyle yerine getir.”*®

Bu ayette anlatilan sey, tefsir edenlerin uzun bir hikdyede anlattigina gore esi, seytan

adina bir hayvan kurban kesmesini istedigi zaman ona yiiz kere vurmaya yemin eden Eyyiip

Aleyhisselam’a yemininden kurtulmasi igin bir ¢ikis yolu tigretmedir.”406

Maturidi Te’vilatu’l-Kur’an’da ayetin tefsirinde Eyylip
Aleyhisselam’in  karisimm  dovmek i¢in neden yemin ettigi konusunda ihtilaf
edildigini soyleyerek Hz. Eyyiib’iin bu yemini etmesine sebep olan olaya yer

vermedigi gibi bilmedigini de agikca ifade etmektedir.*”’

Taberi tefsirinde ayetin karisim dévmeye yemin eden Hz.  Eyyiib’in
yerine getirmesi gereken yeminde hilenin uygulanabilirliginin caizliginin delili
oldugunu ifade etmektedir. Ancak Hz. Eyyiip’tin neden bdyle bir yemin ettigini

anlatmamustir.*%®

Ebu’l Leys es-Semerkandi ayetin tefsirine dair yeminin nasil yerine
getirilecegini anlattiktan sonra yemin etmesinin  sebebi i¢in  karisinin  ondan
seytan admma bir hayvan1 kurban kesmesini istediginde Hz. Eyyiib’in topragin
yeterli gelmeyecegini ve ona yiiz kere vurmayr sOyledigini aktarmaktadir. es-
Semerkandi’nin  aktardigi  hikayenin  Serahsi’nin anlattigi ile aym1 oldugu

goriilmektedir.**

7. Amel Defterlerinin Durumu

sedr &}
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% Sad, 38/44

“% Serahsi, el-Mebsut, ¢.30, 5.272.

07 Maturidi, Te vilatu’l Kur’an, ¢.12, $.284.

“%8 Taberi, Camiii’l Beyan, c.5, 5.353.

0% Ebu’l Leys es-Semerkandi, Tefsiru 's-Semerkadi, c.3, 5.137.
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“Allah diledigini siler (diledigini de) sabit birakir. Ana Kkitap (Levf-i

Mahfuz) onun katindadar.”**

Serahsi el-Mebsut’ta ayet ile ilgili sunlara yer vermektedir:

“Ibn Abbas’tan Muhammed’in — ayet  hakkinda  ‘Burada maksat bazi  isimlerin
bedbahtlar defterinden silinip mutlular defterine yazilmasidir. Baz: isimlerin de mutlular
defterinden silinip bedbahtlar defterine yazilmasidwr.” dedigini riayet ederek tefsircilerin de
bunu Ibn Mesud dan rivayet ettiklerini ifade etmektedir. ” '

Maturidi Te’vilat’ta ayetle ilgili agiklamalar Yyaparken Serahsi’nin
bahsettigi te’vile yer vermemistir. Ayetle ilgili herhangi bir tefsir rivayetine yer

verdigini soylemek de miimkiin géziikmemektedir. 2

Taberi  “Allah’in  sildigi ve silmedigi kimseler”in  mutlular  ve
bedbahtlar m1 yoksa yasayanlar ve Olenler mi oldugu hususunda var olan
intilaftan bahsetmistir. Taberi ibn Abbas’in  ve Ibn Mesud’un ihtilaf ettigini

ifade edip Ibn Mesud’un gbriisiinii ayrintisiyla vermistir.*">

Ebu’l Leys es-Semerkandi ayetle ilgili ibn Mesud ve ibn  Abbas’tan
gelen iki rivayetten sadece ibn Abbas’a ait olana yer vermistir.***

Serahsi’nin  “ehl-i tefsir” ifadesi ile sahabe ve tabiundan gelen tefsir
rivayetleri ve bu rivayetlerin isnad zincirinde yer alan  miifessir  ravilerin
tevillerini kastetmis olma ihtimali kuvvetlidir. Ehl-i tefsir ifadesinin  gegtigi
biitiin ayetlerde rivayet bazinda ihtilaf bulunmaktadir. Aslinda sahabe ve
tabiundan gelen tefsir rivayetlerine ve o rivayetlerin miifessir ravilerine atif
yapmaktadir Serahsi. Bu anlamda tefsir rivayetlerini senedleri ile veren biiyiik
oranda rivayetlerin ¢ogunu toplayan elimizde eserinin tamami bulunan en eski
miellif Taberi oldugu igin Serahsi’nin bu anlamda bilgi kaynaklarini anlamak
adima ona baktik. Baktigimiz diger miifessirler ise Serahsi’nin selefi ve aym
bolgenin alimi olan Ebu’l Leys es-Semerkandi ve Maturidi’dir. Her g
kaynakta da biiyiik oranda uyumluluk goze carpmaktadir. Ancak yine de bu,
Serahsi’nin bilgi kaynaginin Taberi ya da Semerkandi oldugunu kesin bir

sekilde gostermez. Ciinkii su an elimizde eseri bulunmayan ya da Taberi’den

9 Rad,13/39

1 Serahsi, el-Mebsut, ¢.30, 5.377.

2 Maturidi, Te vilat, c7, s.475-476

83 Taberi, Cami ul Beyan, .4, 5.22.

414 Ebu’l Leys es- Semerkandi, Tefsiru 's-Semerkandi, c.2, s.196.
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daha once yasamus bir miiellif de ona kaynaklik etmis olabilir.*"

Ayrica
Serahsi ehl-i tefsir ifadesini kullandigr  yerlerde herhangi bir  atifta
bulunmamistir.  Onun  goriis  sahibinin  adim1  vermeyip bdyle bir ifade
kullanmast belli bir kimseye ait olmayip miifessirler arasinda rivayet menseli
olup maruf olan ve o goriisii kabul edip kitabinda zikreden pek ¢ok kisi oldugu
fikrini de bize vermektedir. Bu nedenle tam bir mutabakat olmadigi halde
Serahsi’nin bilgi kaynagini bir tek kisiye baglamanin pek de isabetli olmadig

kanaatindeyiz.

Mamafih Serahsi’nin Kur’an’a  yaklasimi, ayetleri  yorumlamasi ile
Hanefi mezhebinin ¢izdigi ¢ercevenin disina  ¢ikmadigi  goriilmektedir.  Bu
anlamda teyemmiim ayetinin tefsirinde mezhebin kabul edip hikme bagladig
ancak diger goriisiin akla daha yatkin oldugunun farkinda olan Serahsi, bir nevi
ehl-i tefsir diyerek dil bilimsel tefsir yapan bir anlamda mezhebin goriisiini
destekleyecek  sekilde ayette gegen  ifadeyi  yorumlayan  miifessirlerin
gortislerini  kastetmistir. Bdylesine zorlama te’villere Yyer vererek mezhebinin
goriisiini temellendiren Serahsi’nin, bulundugu boélge ve yasadigi cagmn etkisi

ile de olsa mezhebine olan baglilig1 ortaya ¢ikmaktadir.

Serahsi mezhebin iizerine bina edildigi asillar1 genel kurallar ve
belirleyici esaslart olarak Usul’iinde verirken bu esaslar1 meseleye uyguladigi
yer ise el-Mebsut’tur. Bazen el-Mebsut’ta asillar denilen genel kurallara da yer
verir. Serahsi abdest suyunun temiz olup olmamasinin kesin olarak
bilinemeyecegi meselesinde “Kuyudaki suyun temiz oldugunu kesin olarak
bilen bir kimsenin daha sonra kuyuya fare distigini fark etmesi ile  geriye
dontik olarak kuyu suyu ile abdest alarak kildigi namazlarin higbirini kaza
etmesine gerek yoktur.” diyerek su genel kurali ifade etmektedir. “Yakin siiphe
ile zail olmaz.” yani kesin bilgi sirf siiphe ile ortadan kalkmaz.*® Ya da

7

zamanin ve mekanin degismesi ile hitkmiin degismesi*’ gibi genel kurallar

cogunlukla Kitap ve siinnetten c¢ikartilmakla beraber bu asillarin meseleye

*° Safii’nin Ahkamu’l Kur’an’inda Bakara suresi 230. Ayette Serahsi’nin tefsircilerin ihtilaf ettigini

sOyledigi tiglincti talakin mahiyeti ile ilgili meseleyi ele alirken aymi sekilde tefsircilerin ihtilaf ettigi kaydim
koymustur. Taberi’nin vefatt hicri 310 iken Safii’nin vefati Hicri 204°diir. Dolayisiyla Taberi’den bir asir
once yasamis bir miiellifin zihninde bdyle bir bilginin varlig1 bizi Serahsi’nin kaynaklar1 konusunda kesin
bir kaniya varmamizi engelledigi gibi sahabe ve tabiundan gelen tefsir rivayetlerinin sonradan gelen ulema
arasinda maruf oldugunu diisiindiirtmektedir. (Safii, Ahkamu’l-Kur’an, $.223)

16 Serahsi, el-Mebsut, c.1, 5.114.

7 Serahsi, el-Mebsut, ¢.5, 5.107.
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entegresinde akli muhakeme onemli yer tutar. Serahsi ayetten ¢ikarilan genel

kurallarin uygulanmasinda akli muhakemeyi isletir. **®

Meseleyi  agiklarken  ayet  yorumlarindan  kaynaklanan ~ muhalif
kavillerin  farkliliklarin1  agiklamaktadir. Miellif vahyin anlasilmasindaki
farkliliklarin ~ hiikkme nasil yansidigimi  kuvvetli  bir muhakeme ile ortaya

koymak‘[adlr.419

E. el-MEBSUT’UN KAYNAKLARI

Kaynaklar tefsir-fikih iligskisini ortaya koyabilmesi, eserin  bir  fikih
kaynagi olmasi ve ayetlerin olusturulan fikha kaynaklik etmesi esasina gore
belirlenmektedir. el-Mebsut’un kaynaklarin1  fikih  kaynaklari  ve  arastirma
alanimiz1 olusturan tefsir kaynaklari olmak tizere iki acidan incelemeyi, furu’
fikha dair bir kitap olmasi bakimindan  gerekli  gormekteyiz.  Serahsi  el-
Mebsut’ta pek ¢ok sahabi ve tabiunun fikhi goriislerine yer vermistir. Bununla
birlikte mezhebin kurucu imamlar1 ve pek ¢ok mutlak miigtehidin goriislerini
aktarmis ve Kkitaplarin1 zikretmistir. Hanefi mezhebine dair; Hakim es-Sehid’in el-
Kafi’sine serh olarak yazilmis olmasi dolayisiyla bu eser kaynak olarak el- Mebsut’ta
siklikla ~ zikredilse de  Serahsi’nin  kaynaklari  arasinda  mezhebin kurucu
imamlarinin eserleri de vardir. Zahirii’r-rivaye eserlerinin sahibi Imam Muhammed ve
bu kitaplarin genel ad: olarak bilinen el-Asl ve Ebu Yusuf'un el-Emali’si bunlar
arasinda gosterilebilir. Mezhep icinde genel kabul gérmeyen ve oteden beri
Nevadirii’r-rivaye olarak bilinen goriislerin toplandigi kitaplar da el-Mebsut’un
kaynaklar1 arasinda yer almaktadir. Serahsi’nin ismenzikrettigi Ebu Siilleyman el-
Cilizcani’nin (v.200/816) Nevadir’i, Hisam’in b. Ubeydullah er-Razi’nin (v.221/836)
Nevadir’i, ibn Semaa’nin (v.233/848) Nevadir’i, Ibn Riistem el-Mervezi’nin
(v.211/826) Nevadir’i bu kitaplar arasinda gosterilebilir. Bununla birlikte ilmi hilafa
eserinde oldukga yer veren, alimlerin goriis farkliliklarina 6nem veren Serahsi,
bununla ilgili kaynaklarmi da zaman zaman zikretmekten geri  durmamustir.
Ozellikle mezhep icinde ihtilafla ilgili yazilan kitaplar1 ve goriisleri vermistir. Ebu
Yusuf®a ait Ihtilafu

18 Serahsi, el-Mebsut, ¢.5, 5.319.

19 Serahsi, el-Mebsut, ¢.5, 174; ¢.5, 5.252.
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Zifer ve’l Yakup ve Tahavi’ye ait Ihtilafu’l Ulema*® Serahsi’nin bizzat
kaynagin1 kendisinin verdigi Kitaplar arasindadir. Bununla birlikte bir konu ile
ilgili ortaya atilan goriislerden One c¢ikanlari da goriis sahibinin ismini vererek
zikretmektedir. Hasan b. Ziyad (v. 204/810), ibn Ebi Leyla (v. 148/765), Bisr

b. Ebi’l Ezher (v.?),*** Muhammed b. Siileyman el-Belhi,*?*(v.322/93477?)
Hasan Basri (v. 110/728), ibn Semaa (v. 233/848), Kad:i Surayh (v. 80/699),*
Bisr el- Mireysi,"* Ebu Cafer el-Hinduvani (v. 362/973),” Ebu’l Leys el-
Havazim (v.?), Ebu Said el- Berdei (v.317/930)*° Hassaf, (v. 25?/87?)%'
Semsiileimme el- Halvani  (v.456/1064)*®, Tahavi (v.321/933)**  Cessas
(v.370/981)*°, Kerhi (v.340/952)*' gibi alimler olmasmin yani sira miras ile
ilgili cetrefilli bahislerde matematik ve cebir alaninda doénemin meshur
alimlerinden Ebu Bekir el-Kummi*? (v.?), Ebu’l Hasan el-Ehvazi*® (v.?),
Kadi ebu Asim el-Centibi*** (v.?) gibi zevatin da isimleri bunlar arasmda yer

alir.

Hanefi mezhebinin ortaya ¢ikmasi, mezhebin insasi, Kkurucu imam
olan Ebu Hanife ve talebeleri Seybani ve Ebu Yusuf’un gortislerinin
metinlesmesi ile saglanmistir. Mezhebin icinde daha sonraki dénemlerde temel
kabul edilen bu ana metinler Zahirii’r-rivaye eserleridir. Bir sonraki donemde Zabhiriir-
rivaye eserleri; sik sik tekrara diismesi, c¢ok uzun olmasi, Dbirbiriyle ¢elisir
goriinen gorislerin olmasi gibi sebeplerle muhtasar hale getirilmistir. Bu muhtasarlar
Orta Asya bolgesinde Hakim es-Sehidnin (v.334/945) Muhtasar’t (el-Kdfi), Misir
bolgesinde Tahavi’nin (v.321/933) el-Muhtasar’t ve bir de Bagdat’ta Kerhi’nin
(v.340/952) el-Muhtasar 1dir.

420 Serahsi, el-Mebsut, ¢.2, 5.233.

#2! Serahsi, el-Mebsut, c.1, 286.

%22 Serahsi, el-Mebsut, c.1, 5.391.

%23 Serahsi, el-Mebsut, ¢.8, 5.136; Serahsi, el-Mebsut .12, 165.

424 Serahsi, el-Mebsut, c.8, 5.216.

%25 Serahsi, el-Mebsut, ¢.12, 5.110.

%26 Serahsi, el-Mebsut, ¢.12, 5.248.

*27 Serahsi, el-Mebsut, .19, 5.118; Serahsi, el-Mebsut ¢.20, 5.112.

428 Serahsi, el-Mebsut, ¢.12, 5.333.

%29 Serahsi, el-Mebsut, ¢.2, 5.282., Serahsi, el-Mebsut, c.7, s.145.; Serahsi, el-Mebsut, c.8, 5.218,227.;
Serahsi, el-Mebsut, c.9, s.114,157.; Serahsi, el-Mebsut, c.9, s.322.; Serahsi, el-Mebsut .10, 5.19,54.
430 Serahsi, el-Mebsut, ¢.7, 5.121; Serahsi, el-Mebsut, ¢.13, 5.285.; Serahsi, el-Mebsut, ¢.12, s.231.
31 Serahsi, el-Mebsut, ¢.7, 5.27.; Serahsi, el-Mebsut, ¢.9, 5.45; Serahsi, el-Mebsut, ¢.12, s.110.

32 gerahsi, el-Mebsut, ¢.20, s.7.

433 Serahsi, el-Mebsut, ¢.20, s.8.

%34 Serahsi, el-Mebsut, c.20, s.8.
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Hakim es-Sehid muhtasar1 el-Kdfi’de  Zahiri’r-rivaye  eserlerini  esas
kabul etmekle beraber Nadirii’r-rivaye eserlerinden de ¢ok¢a yararlanmustir.
Bununla beraber ihtilafu Ebi Hanife ve Ibn Ebi Leyla ile Hiyel gibi nevadir

kaynaklarin1 ana bolim olarak el-Kdfi’ye almug,*®

0 giine kadar gelen Hanefi
Imamlarimin  meveut goriislerini saglikli bir sekilde cem  etmistir.**®  Serahsi
Ihtilafu Ebi Hanife ve ibn Ebi Leyla adli eseri Ebu Yusuf'un yazdigmi fakat
Seybani’nin diizenlemesini yaptigini, dolayisiyla Seybani’nin eserleri arasinda
sayilldigini belirtmis bu nedenle Hakim es-Sehid’in el-Muhtasar’da bu bdliime

yer verdigini ifade etmistir.**’

Serahsi’nin  yasadigt donemde Karahanli  medreselerinde Hanefi
mezhebi esastir. Bu medreselerde ilim tahsil eden hukuk G&grencilerinin
ellerinde biitiin gorisleri derli toplu ve belli bir diizen igerisinde veren Hakim es-
Sehid’in Muhtasar’t mevcuttur. Hakim es-Sehid’in Muhtasar’1, Orta Asya bolgesinde
yasayan bir alime ait oldugu i¢in kolay ulasiimasi bakimindan ilim silsilesinde yerini
almas1 daha muhtemel bir kitaptir. Serahsi ise  medreselerde uzun yillar hocalik
yapmig ve hukuk o&grencisinin furu’ fikhi tahsil etmesi konusunda eksikliklerine
vakif olmustur. Serahsi ogrencilerde hukuk ilmine karsi olan isteksizlik ve
meselelere derinlemesine vakif  olamamak  gibi sebeplerden o6tiirii 6grencilerin
ellerinde ders kitabi olarak bulunan Muhtasar’a (el-Kafi) serh yazmaya Kkarar
vermistir. Ancak tam da burada su sorulari sormak yerinde olacaktir: el-
Mebsut, elde mevcut olan bir kitabin serhi oldugu i¢in kaynaklarin1 0 serhten mi
almaktadir? el-Mebsut’un metin tertibi, alisgtk olunan serh litaratiiriine uygun
mudur? Serh edilecek metin ile agiklama ayri ayrt mi1 yoksa karigik mi tertip
edilmistir? Biitiin bunlar aslinda el-Mebsut’un nasil ortaya ¢iktigi sorusuna da
bizi gotirmektedir. Bu anlamda Serahsi’nin eserini ortaya koyarken elinde bulunan
hazir metin izerine ne koydugu, yani hitkkmiin ve delillerinin agiklanmasi esnasinda
-bilhassa Kitap delilinin, yani ayetlerin  anlasilmasi  adina  yaptigi  diger
aciklamalarla-  zihninde bulunan Kur’an ilimleri algisin1 ve tefsirinin varligin1 da
anlamig olmaktayiz. Biitiin bu sorularin cevabimi bulmak i¢in Hakim es- Sehid’in
(v.334/945) Muhtasar1 el- Kdfi’ye bakmak gerekmektedir. Bununla Dbirlikte

Serahsi’nin serh yapmadaki

> Hakim es-Sehid el-Mervezi, Muhtasaru’l-Kéfi, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hac1 Besir Aga nr.288, s.2.
3% Osman Bayder, “Hakim es-Sehid’in el-Kéfi adli eserindeki faaliyeti Uzerine”, Bilimname, 2015/2,
c.XXIX, s.259

*7 Serahsi, el-Mebsut, ¢.30, 5.166.
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farkliliklarini ve el-Mebsut’un ayrisan taraflarini Zahirii’r-rivaye
muhtasarlarindan bir digeri olan Tahavi’nin (v.321/933) Muhtasar’t ve 0
muhtasara serh yazan Cessas’in (v.370/980) Serhu Muhtasaru 't-Tahavi’sini
karsilastirmada fayda oldugunu diistinmekteyiz. Oncelikle Serahsi’nin  el-
Mebsut’ta  verdigi  kaynaklarin  kaynagmin el-Kdfi olup  olmadigim1  ve
Serahsi’nin serh ederken bire bir muhtasar1 takip  edip  etmedigini  tesbit
edebilmek i¢in el-Kdfi ile el-Mebsut’ta ayni1 bdliimleri karsilagtirmak
gerekmektedir. Bu baglamda her iki kitaptaki teyemmim ve ezan bdlimlerine

bakilmustir.

Hakim es-Sehid teyemmiim ve ezan bahsinde one ¢ikan goriisleri
delillendirmeksizin ve herhangi  bir agiklama  yapmaksizin ifade etmistir.
Seybani, Ebu Yusuf ve Ebu Hanife’nin goriislerini vermistir. Bununla birlikte el-
Kafi biyiik oranda el-Asl*® esas alinarak yazilmistir. Bazen birden fazla goriisiin
oldugu ihtilafli meselelerde el-Asl’1 esas kabul ederek oradaki goriisii vermistir.

a* acikca  atif yapmlstlr.440 Ebu Yusuf’un

441 442

Seybani’nin eserlerinden Ziyadat

goriislerini verirken kaynak olarak el-/mia 'y: (el-Emali)** zikrettigi goriilmektedir.

el-Mebsut’ta teyemmiim ve ezan bahislerine baktigimizda Serahsi’nin,
Hakim’in el-Kafi’de verdigi kaynaklar1 aynen aktardigi goriilmektedir. Daha
dogrusu metin olarak birebir aktarmistir. Hakim es- Sehid’in el-Kdfi’de verdigi
kaynaklar el-Mebsut’ta da aynen yer almaktadir. Ancak Serahsi muhtasar metni
ayirmaksizin metin ile serhi karigtirarak  kendi  metnini  olusturmay1  tercih
etmistir. Oyle ki hangi ciimlelerin muhtasar metin olduguna dair higbir remz

bulunmamaktadir.**® Bu anlamda kendisi gibi Zahirii’r-rivaye eserlerinden

38 ol-Asl: imam Muhammed’in ilk ve en hacimli eseri olup el-Mebsiit, diye de bilinmektedir. Eba

Hanife’nin goriislerinin esas alindig1 eserde kendisinin ve Ebl Yisuf’un ona katilmadiklar1 konulardaki
farkl1 goriislere de yer verilmistir. Ihtilafin zikredilmedigi hususlarda Ebli Hanife ve iki talebesinin ayni
goriiste oldugu anlagilir. Yer yer ibn Ebd Leyla’nin ihtilaflarinin da zikredildigi ve genelde fikhi ta‘lillerin
pek bulunmadig: el-Asl’t Imam Muhammed’den bircok talebesi rivayet etmistir. Bu rivayetlerin en
kuvvetlisi Ebf Siileyman el-Clizcani’ninkidir. (Halit Inal, ‘el-Asl’, DIA4, ¢.3,5.494-495)

%9 Ziyadat: imam Muhammed’in eserleri el-Asl (el-Mebsit), bunu 6zetleyen yahut tamamlayan ve nisbeten
daha kisa olan el-Cami‘u’s-sagir ile el-Cami‘u’l-kebirdir. Miiellif bu eserlerden sonra ez-Ziyadat’
hayatinin son dénemlerinde yazmis olmalidir. ez-Ziyadat, sistematik ve kapsamli bir fikih eseri olmaktan
¢ok Imam Muhammed’in dnceki eserlerine yaptig1 ilavelerden meydana gelen bir ¢alismadir. (Murtaza
Bedir, ‘Ziyadat’, DIA, c.44, 5.483-484)

“0 Mervezi, el-Kdfi, 5.5b.

“! el-imla: Ebu Yusuf'un ders notlarindan meydana gelen eseridir. Bir fikih kitabi 6zelligi tasimakla
birlikte delil zikretme 6zelligi tasimamaktadir. (Katip Celebi, .1, 5.164)

2 Mervezi, el-Kdfi, s.5b.

* Serahsi, el-Mebsut, .1, 5.227-235.
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olusturulan Tahavi’nin muhtasarina serh yazan selefi Cessas (v.370/980) gibi,
muhtasar metin ile serh metninin  kesin ¢izgilerle ayrildigi  bir metin
planlamamustir.*** Serahsi’nin bu tavri eserini muhtasarm ¢ok oniine  gecirdigi
gibi sadece konularin takibinde baglhh kalinan onun disinda miellifinin ilmi

miitebahhirligini ortaya koydugu bagimsiz bir eser formuna sokmustur.

el-Mebsut’ta  Serahsi’nin amacinin  Hakim’in Muhtasarindan  ziyade
Seybani’nin eserlerine serh yazmak oldugu anlasilmaktadir. Bu durum pek c¢ok
yerde karsimiza c¢ikmaktadir. Hakim es-Sehid muhtasarda el-Asl’t  esas  kabul
ettigi icin birden fazla goriisin oldugu ihtilafli  meselelerde el-Asl’da  gecen
goriise yer vermektedir. Serahsi ise tim Zahiri’r-rivaye kaynaklarina olan
vukufiyeti sebebiyle birden fazla goriis serdedilen konularda referans metin
olan el-Kdfi’yi de asip diger kaynaklardaki  goriisleri  aktarmistir.  Ornegin
hapisteki hiikiimliintin pis bir yerde olup abdest alacak su, teyemmiim edecek
temiz toprak bulamadigi meselede el-Mebsut’ta yer alan su ifadeler anlamamizi

kolaylastirmaktadir:

“Ebu Hanife’ye gore (bu kimse) namaz kilmaz. Ebu Yusufa goére ise, namaz
kilanlara benzemek i¢in ima (basi ile egilerek isaretle) ile kilar. Muhammed’den gelen

rivayetler ise cesitlidir. Ziyadat kitabinda ve Ebu Hafs’in el-Asl’dan yazdigi niishasindaki

goriisii Ebu Hanife’nin goriisii gibidir.” **

Metnin buraya kadar olan kismi el-Kdfi’de yer almaktadir. Hakim
Seybani’nin farkli olan goriislerinden el-Asl’da olana yer verip meseleyi

4

sonlandirmistir.**®  Serahsi ise buraya kadar olan kismi aynen aktarmis ve

devaminda soyle demistir:

“Ebu Siileyman’mn yazdigi niishasindaki (Muhammed’in es-Seybani) goriisii ise,

Ebu Yusuf’un goriist gibi an11m1st1r.”447

Buradan anlasiliyor ki Hakim es-Sehid el-Kdfi’de mezhepte ortaya
cikan farkli kaynaklarda dagmik olan goriisleri toparlayip biraraya getirmek ve

sistematize etmek niyetiyle Zahirii’r-rivaye eserlerinde bulunan ayni kisiye ait

“* Ebu Bekir Razi el-Cassas, Serhu Muhtasaru’t Tahavi, Daru’r Sirag, Beyrut 2010, ¢, .538; c.l, s.414.
b W% oy Spp v wislgyll dligly sl 16, i slpbl wla dsles Lo ogy Suas sol JI§ . b oy b ol b & wlay J aul
o i b o oy Ol ol gt i g U oy iz ol B Uall 0p i ey o ol Gy bl

Wa W) Ly

“8 Mervezi, el- Kdfi, s.6b
*TSerahsi, el-Mebsut, c.1, 5.221.
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farkli kitaplardaki farkli goriislere yer vermemistir.  el-Mebsut’ta gegen  su

ifadeler bu durumu daha iyi anlatmaktadir:

“Kisinin abdestsizlikten dolay1r 6nce teyemmiimle baslamasi ‘Kitabii’s Salat’taki
rivayette gegerli goriilmiisken ‘Ziyadat’taki  rivayette caiz  gérilmemistir.  Denilmistir ki,

Ziyadat’ta anilan, Muhammed’in goriistidiir. el-Asl’da anilan ise Ebu Yusuf’un goriistidiir.”
Satim s6zlesmesi bahsinde el-Mebsut’ta gecen su ifadeler:

“Ziyadatu’z-ziyadat adli  Kitapta soyle  denilmektedir:  ‘Bu  meselede, verdigi
elbisenin {icte biri ile kaliteli olan bugdayin altida  birini  alir.” Denildigine goére burada

soylenilen kiyasa gore verilmis hiikiimdiir. el-Asl adli kitabin ‘paylagtirma’ bélimiinde andig

ise istihsana gore verilmis bir hiikiimdiir.”**®

el-Kdfi’de yer almayan®® bu ifadelerin hepsi el-Mebsut’ta yer
almaktadir. Bununla birlikte Serahsi  Hakim  es-Sehid’in  el-  Kdfi’de  yer
vermedigi Kitabu’l-Kesb boliimiinti el-Mebsut’a alarak bu  bolimiin  basinda

sunlar1 sOylemistir:

“Benden Muhtasaru’l-Kafi’'yi serh etmemi istediniz. Ben de giiciim yettigi kadar ve
ihtiyag oraninda Muhammed’in eserlerinde anilan isaretlere ve meshur rivayetlere dayanarak
hitkimlerin etkili nedenlerini (illetlerini ortaya koymak ve hiikim verme yollarim1 agiklamak
i¢in sizin isteminize olumlu cevap verdim. Simdi de ben Muhammed b. Semaa’nin Muhammed
b. Hasan’dan rivayet ettigi Kitabu’l-Kesb iizerine serh yazip onu da bu kitaba katmayi uygun

buldum. Cinkii Ebu Hafs ve Ebu Silleyman onu Muhammed’den (es-Seybani) dinlememistir.

Bundan dolay1 Hakim es-Sehid onu Muhtasaru’l-Kafi’de anmadi.”*®

Biitin bunlardan anlasildigina gore Serahsi Hakim es-Sehid’in
muhtasarma birebir bagli kalmamis ve eserinin fikh1 agidan kaynaklarina
Seybani’nin biitin eserleri ve yazmalarmi1 da dahil etmistir. Bir  a¢idan  da
Serahsi, Hakim es-Sehid’in  kaynaklari olan Seybani’nin Orta Asya’dan iki
ravisi Ebu Siileyman ez-Cilizcani ve Ebu Hafs el-Buhari’yi kaynak edinmekle

birlikte ilmi kaynaklarinin siirlarini ¢ok daha genis tutmustur.

Bununla birlikte c¢ogu yerde el-Kdfi'nin metninde yer almazken Ebu
Hanife'nin  dgrencilerinden, mezhepte miictehid imamlardan Imam  Ziifer
(v.110/728), Hasan b. Ziyad (v.116/734), Ibn Sirin (v.110/729), Ibn Kasir,

8 Serahsi, el-Mebsut, ¢.15, s. 63.
% Mervezi, el- Kdfi, s. 203b(192b)
0 Serahsi, el-Mebsut, ¢.30, s.320.
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Ibrahim  en-Nehai’nin  (v.96/714), goriislerine  Serahsi  el-Mebsut’ta  yer

vermistir.

“el-Mebsut nasil ortaya ¢ikt1?” sorusunun cevabi Zahirii’r-rivaye
eserlerinin  diger muhtasarinin  (Muhtasaru’t  Tahavi) sarihi Cessas’in
(v.370/981) serhi ile el-Mebsut’un arasindaki benzerlik ve farkliliklarinin olup
olmadiginda gizli olmalidir. Ciinkii Cessas zahiru’r-rivaye muhtasarlarima serh
yazan ilk kisidir ve Serahsi’den yaklasik yiizyll Once yasamis olmasi onun
ornekligini daha da artirmaktadir. Zahirii’r-rvaye eserlerini Seybani soru cevap

1 ya da furw’ fikha dair meseleyi ele alip** kompoze ederek sadece

seklinde
hiikkiimleri vermektedir. Bu hiikiimlere nasil ulasildigi sorusunun cevabini ise
muhtasarlara yapilan serhler vermistir. Serhler bir meselede hiikmii
detaylandirarak hikkmiin illetlerini ve delillerini ifade etmiglerdir. Cessas’in
hem Hanefi mezhebine tabi olmast hem de zahirii’r-rivaye eserlerindeki
gortigleri derleyip toparlayan muhtasarlardan birine serh yaziyor olmasi ve
Serahsi’den daha once eserini telif etmis olmasi, Serahsi i¢in onu Onemli bir
kaynak haline getirmistir. Serahsi’nin Cessas’t kaynak olarak kullandigi ve
ondan faydalandigr ile ilgili Omer Nasuhi Bilmen (v.1299/1971) de sunlar

sOylemektedir:

“Cessas’in ‘Miictehid filmezheb’ mertebesini ihraz etmis olduguna ilmi eserleri

sehadet etmektedir. Binaenaleyh bu zati yalniz ‘Eshab-1 tahric’den sayanlar bu yiiksek tistadin
kadrini tenzil etmis olurlar. Semsiileimme (Serahsi) gibi bir kisim zevat, miictehidler arasinda

goriilmektedirler. Halbuki bunlar, Ebubekir el-Cessas’in ilm ve fazlindan mistefid olmus, onun

iyaline dahil sayilmuslardir.”*>

Bu anlamda Serahsi’nin serhi ile Cessas’in  serhini  karsilastirmak

faydali1 olacaktir.

Cessas’in eseri  Serhu  Muhtasaru’t-Tahavi ile  Serahsi’nin  el-
Mebsut’unu, her ikisinin de teyemmiim bahsini inceleyerek karsilastirmak
istedik. Oncelikle her iki eserin de serh oldugu dikkate almirsa iki miielifin de

metinlerini olusturma hususunda birbirlerine benzedikleri pek soylenemez.

1 Seybani’ye ait el- Asl’da érnek olarak Ezan bahsine bakimiz. (Muhammed es-Seybani, el-Asl, tahkik:

Muhammed Boynukalin, Daru ibn Ahzem, Beyrut 2012, c.1, 5.108.

2 Seybani’ye ait el-Camiu’s Sagir’ de 6rnek olarak Zekat bahsine bakiniz. (Muhammed es- Seybani, el-
Camiu’s Sagir, Daru’l Kiitiibii’l Ilmiyye, Beyrut 2000, c.1, s.12.

**3(mer Nasuhi Bilmen, Hukuku Zslamiyye ve Istilahat: Fikhiyye Kamusu, Bilmen yaymevi, istanbul 1967,
c.1,s.345.
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Cessas’in teyemmiim bahsi ve eserinin geri kalan kisminda yaptigi usulde,
muhtasar metin ile serhin belirgin  bir sekilde ayrildigi goriilmektedir. Cessas’in
bu usulii klasik metin serhi gelenegi ile ortiismektedir. Nitekim klasik serh
geleneginde de oOnce serh edilecek metin verilmektedir. Ardindan meselenin
anlasilmasi i¢in gereken agiklamalar verilerek serhine ve sarihinin  marifetine
gdre uzun ya da kisa tutulmaktadir.®* O, metnini olustururken 6nce muhtasar
metni vermis ardindan serhi yapmustir. Serahsi ise bdyle bir ayrim yapmayarak
serh yapmada alistk olunan gelenegin disina ¢ikmistir. Serh yapilan metin ile
serhin birbiriyle kaynasmis oldugu goriilmektedir. Takip ettigi asil metin,
olusturulan metnin i¢inde belli bir sistematik ile eritilerek anlamli bir biitiin

olusturulmustur.

Cessas’in  (v.370/980) teyemmiim bahsinde verdigi bilgilerin konuya
dair muhtasar metindeki hiikiimlerin delil ve illetleri oldugunu goérmekteyiz.
Teyemmiim bahsine baslamasi teyemmiimiin caiz oldugu Yerler meselesinde
verilen kisi; sehir ve koOylerin disinda suyu bulamadigi zaman teyemmiim
eder.” hiikkmiiniin delili olan ayeti vermesi ile olmaktadir. Bunun arkasindan
teyemmiimiin keyfiyeti meselesine ve teyemmiimiin nasil alinacagi ile  ilgili
hilkme gegerek bu hiikmiin delili olan hadis-i serifi vermektedir.*>> Daha sonra
baska bir meseleye ge¢mektedir. Bu anlamda Cessas herhangi bir meselede
konulan hiikkmiin anlagilmasi i¢in gereken bilgileri vermis, 0 hiikkmiin dayandig
ayet ve hadisleri beyan etmistir. Yeri geldiginde aradaki baglantiyr1 kurmak

adina gerekli agiklamalar1 yaparak metnini olusturmustur.

Serahsi’nin  teyemmiim bahsine baktigimizda bundan  ¢ok  daha
fazlasina sahip oldugu gorilmektedir. O teyemmiim bahsine teyemmiim
kelimesinin lugat anlamimi vermekle baslamaktadir. Bu kelimenin dildeki
anlammin daha iyi idrak edilmesi igin Arap siirindeki kullanimindan O6rnek
vermektedir. Daha sonra ser’i anlamini vererek teyemmiimiin Kitap ve siinnetle
sabit oldugunu, ayeti vererek belirtmektedir. Yalnizca ayeti vermeyip ayetin
tefsirini  yaptigi, Kur’an ilimlerinden faydalandigi ~ dikkati  ¢ekmektedir.

Cessas’m delil olarak verdigi teyemmiimii sabit kilan { s 1j)g)sd)m o)l

**Omer Ozkan,” Hermendtik ve Klasik Metin Serhi” The Journal of Academic Social Science Studies, Yaz
2011, s.68.
% Cassas, Serhu Muhtasaru’t Tahavi, c.1, 5.414.
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59456

Iy b g, 5V} “Su bulamanugsamz temiz toprakla teyemmiim ediniz. ayetini

verdikten sonra bu ayetin nuziil sebebini, nerede ve nigin nazil oldugunu
anlatmistir. Daha sonraki sayfalarda ayette bulunan {2¢;_'} kelimesinin
tefsirini ibn Abbas’tan gelen tefsir rivayeti ile agiklamigtir. Dolayisiyla Serahsi
metnini olustururken sadece hiikiimlerin delillerini ortaya koymaya
odaklanmamus, hitkkmiin delili olan ayetin tefsirine dair bilgi heybesinde ne
varsa ortaya dokmdistiir. Bu anlamda Serahsi’nin bulundugu sartlarin onu bdyle
bir usluba ittigini soylemek pek de yanlis olmaz. Ciinkii o0 hapis sartlarinda
yazmaya basladigi el-Mebsut’u Omriiniin  yetip  yetmeyecegi  endisesini
tasiyarak pek c¢ok ilmin meczedildigi bir eser haline getirmistir. Selefi Cessas
ya da Tahavi gibi Ahkam tefsirini, alimlerin ihtilafi ya da furu” fikhina dair
eser yazmaya zaman bulamayacagini disiindiigii i¢in biitiin bunlar1 bir eserde

meczetmistir.

Serahsi’nin el-Mebsut’ta ayetin  tefsiri  baglaminda ismini  zikrettigi
sahabe ve tabiundan miifessirler oldugu gibi bazen de isim vermeksizin ifade
ettigi bilgiler vardir. Bu noktada Serahsi’nin  bilgi  anlaminda  beslendigi
kaynaklar1 tesbit edilmeye caligilmustr. Dolayisiyla el-Mebsut’un

kaynaklarinda asil sorunsal alanimiz Serahsi’nin tefsirinin kaynaklaridir.

Serahsi ayetleri yorumlarken kullandigi tefsir rivayetlerinde zikrettigi
miifessir sahabileri kaynak edinmistir. Omer b. Hattab,”®” Ali b. Ebi Talib,*®
Abdullah b. Mes’ud,*® Abdullah b. Abbas*® Ubeyy b. Ka’b,*® Ayse binti
Ebubekr*®?, ibn Omer*®  referans aldizn  miigtehid  sahabilerdir.  Ayrica
Serahsi’nin el-Mebsut’u ve Usul’ii incelendiginde ayeti tefsir ederken tefsirine
kaynaklik eden tabiun miifessirlerin isimlerini aktardigi goriilmektedir.
Muhammed b. Ka’b el- Kurazi (v.108/726),*** Ata b. Ebi Rebah (v.114/732),%®

*®Niisa 4/43; Maide 5/6

*TSerahsi, el-Mebsut, ¢.1, 5.203.; Serahsi, el-Mebsut, c.4, 5.24; Serahsi, el-Mebsut, c.4, 5.374,

8 Serahsi, el-Mebsut, c.1, 5.203.; Serahsi, el-Mebsut, c.4, 5.313.; Serahsi, el-Mebsut, c.4, 5.373.; Serahs,
el-Mebsut, c.4, 5.259.

9 Serahsi, el-Mebsut, c.1, 5.20.; Serahsi, el-Mebsut, c.3, 5.115; Serahsi, el-Mebsut, c.4, 5.259.; Serahsi, el-
Mebsut, c.4, s.313.; Serahsi, el-Mebsut, c.4, s.374. Serahsi, el-Mebsut, ¢.17, s.240.

0 Serahsi, el-Mebsut, c.1, s.197.; Serahsi, el-Mebsut, c.1, s.25.; Serahsi, el-Mebsut, ¢.3, s.15.; Serahsi, el-
Mebsut, c.4, s.38.; Serahsi, el-Mebsut, c.4, s.58.; Serahsi, el-Mebsut, c.4, s.65.; Serahsi, el-Mebsut, c.4,
s.213; Serahsi, el-Mebsut, ¢.6, 5.213.; Serahsi, el-Mebsut, ¢.17, s.268.; Serahsi, el-Mebsut ¢.18, s.15.

“®! Serahsi, el-Mebsut, ¢.3, 5.115.

*2Gerahsi, el-Mebsut, ¢.3, 5.219.; Serahsi, el-Mebsut, ¢.4, 5.237.; .4, 5.399.; Serahsi, el-Mebsut, c.8, 5.212.
%83 Serahsi, el-Mebsut, ¢.3, 5.240.; Serahsi, el-Mebsut, c.4, 5.337.; Serahsi, el-Mebsut, ¢.6, s.10.

%4 Serahsi, Usiil, ¢.1,5.223.

%85 Serahsi, el-Mebsut, c.1, 5.25; Serahsi, el-Mebsut, c.3, 5.27.

139



Katade b. Diame (v.117/735)*® Dahhak b. Miizahim (v.105/723), Miicahid b.
Cebr (v.103/721),%" es-Siiddi (v.127/745)*®, Zeyd b. Eslem (v.136/754),
ibnii’s Saib el-Kelbi (v.146/763), Said b. Miiseyyeb (v.94/713)*® ibrahim en-
Nehai (v.96/714)*" bunlar arasinda sayilabilir.

Serahsi tefsire dair sahip oldugu bilginin kaynaklarim1 ~ bazen  ifade
etmistir. Tefsir rivayetleri ve dilsel tefsir ¢ogunlukla bilginin kaynaginin
belirtildigi yerler olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Sahabe ya da tabiundan gelen
tefsir rivayetlerine ayetin anlasilmasi i¢in  yer  verirken Serahsi’nin tefsir
rivayetinin senedini hazfedip sadece zincirin basindaki sahabe ya da tabiunu
zikrettigi goriilmektedir. Bununla birlikte ayette gecen ifadelerin gramatik ya
da dil acisindan degerlendirilmesinde dil alimlerinin goriis ve ifadelerini
kaynak olarak vermistir. Bu anlamda Serahsi’nin ismen zikrederek goriisiini

1

verdigi  Ferra'min*"*  Meani’l-Kur’an’1  dilsel  tefsirinin  kaynaklari arasinda

gosterilebilir.

Imam Serahsi kaynak gostermeden tefsire dair bilgiyi vermektedir. Bu
bilginin icinde ayetin anlasilmasini saglayan Sebeb-i niizulii, gecen kelimelerin
anlamlarinin dildeki kullanimlarmma Arap siirinden verilen ornekler, dilsel tefsir
icin yapilan i’raplar ve i’rabiyla ilgili tartismali meseleler o6rnek verilebilir.
Serahsi’nin kaynaginin kapali kalmasi hasebiyle daha once icerik Ozellikleri
boliimiinde Cessas ile karsilastirilan Tevbe Suresi 60. ayetine yer verilmisti.*"?
Bu bilgiyi Serahsi’nin edindigi kaynaklar acgisindan degerlendirmek uygun
olacaktir. Zekatin verilecegi kimselerin anlatildigi  bu  ayetin  tefsirinde -
Kur’an’in Kur’anla tefsirinde baglantt kurdugu benzesiklikte oldugu gibi-,
kavramlarin  acgiklanmasinda  benzesiklik s6z konusudur.  Ozellikle  Arap
siirinden  getirdigi  Orneklerin  Cessas’mm  (v.370/980)  Ahkamii’[-Kur an’inda
ifade ettikleri ile ayni olusu olduk¢a dikkat ¢ekicidir. Cessas (v.370/980)
ayette gegen fakir ve miskin kelimelerinin tefsirinde once bagka ayetlerdeki
kullanim1 igin Kur’an’dan Ornekler vermektedir. Fakir ve miskin igin iki farkl

anlamlandirma  bulunmaktadir.  Serahsi’nin  miskinin  fakirden daha koti

%6 Serahsi, el-Mebsut, ¢.3, 5.27; Serahsi, el-Mebsut, c.16, s.86.

%7 Serahsi, Usiil, ¢.1,5.103.

%% Serahsi el-Mebsut, ¢.29, 5.2509.

*%% Serahsi, el-Mebsut, c.6, 5.96.

7% Serahsi, el-Mebsut, ¢.6, s.51.

1 Serahsi, el-Mebsut, c.4, 5.9.; Serahsi el-Mebsut, c.4, 5.202.; Serahsi, el-Mebsut, ¢.5, 5.252.
72 Bkz 139. Sayfa
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durumda oldugunu ifade etmek icin Kur’an’dan &rnek getirdigi ayeti*”® Cessas

da aym meselede ifade etmektedir.*”* Serahsi’nin fakirin miskinden daha kotii

475 476

durumda oldugunu ifade ederken belirttigi siirin™", ayetin

7

aynisini Cessas da
aym yerde ifade etmektedir.’’” Serahsi ile Cessas arasindaki bu benzerlik,
aralarindaki halef-selef iliskisi de dikkate alindiginda bilginin tasinmasi ve
Cessas’m  Ahkam’mnin kaynak olma ihtimalini kuvvetlendirmektedir.
Serahsi’nin Orta Asya’da, Cessas’in ise Bagdat’ta Omriinii gegirmesine, Yyani
aralarinda mesafenin uzunluguna ve iletisim, yazi kaynaklarmin olduk¢a kisith
olmasina ragmen boylesi bir benzerlik Islam cografyasindaki ilmin ve bilgi

akiskanliginin da ne denli kuvvetli oldugunu akillara getirmektedir.

Tefsire dair kaynaklarinin kapali kaldigi yerler olmasina ragmen
aslinda Serahsi kendine bir kaynak  edinmis ancak  bunu agik¢ca  dile
getirmeyerek muglak ifadeler kullanmustir. { sudsé 3£ Jj2} ya da {Jd,»
O} diyerek ayete dair yaptigi aciklamalarda kaynagmi belirtmemistir. “Dil
alimleri soyle derler.” diye yer verdigi Bakara 196. ayetin tefsirinde kapali bir
ifade ile kesin bir kaynak vermedigi goriilmektedir. Bu ayette “Dil alimleri
sOyle demektedir.” diyerek verdigi goriisiin  el-Ferra’min  Meani’l-Kur’an’inda
da*”® yer aldigi goriilmektedir. Aym zamanda “tefsir ehli” diyerek yaptigi
aciklamalarin bir kismmin yukarida da inceledigimiz iizere es-Semerkandi’de,
Taberi’de yer aldig1 goriilmektedir. Ancak Serahsi’nin bu tavrinin, kaynak
olarak aldigi bizim tespit edebildigimiz Taberi, Ebu’l Leys es-Semerkandi,
Ferra ya da bir baskast olmast ve onu gizlemek istemesinden ziyade ilim
diinyasinda herkesge = malum olan bilgilerin  kaynagimi  verme ihtiyaci
duymamasindan  kaynaklandigim1  diisiinmekteyiz.  Clinkii  fikhi  goriisleri

verirken de herkesge malum olanlarin disinda herhangi bir alime ait bir goris

478 Buna gore Miskin fakire gére maddi durumu daha zayiflan olandir. Bunun igin de “3 e 13 1y 5 (el-
Beled, 90/16) ayetindeki miskin kelimesinin sahip oldugu anlami 6rnek olarak verir.
“" Cassas, Ahkamu'lI-Kur’an, c.3, $.323.

los o d oy s Jlgd 3
dugle wild sl gl

“Sana verilecek biiytik bir ecir ister misin?
Coluk gocugu ¢ok bir miskine yardim et
Ki on koyun, onun gézii kulagidir

55l Tl oo, soul & weles Wil coldh dus <O gemi, denizde ¢ahisan bazi
miskinlerindi.” (Kehf, 18/79)
417 Cessas, Ahkamu’l-Kur’an, ¢.3, $.322

“78 Ebu Zekeriyya Yahya b. Ziyad b. Abdullah ed-Deylemi el-Ferra, Meani’l Kur’an, Daru’s Surur, Beyrut
ty, c.1,s.119; c. 5, s.252.
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varsa onun kaynagii vermektedir. Ferra, Taberi gibi alimlerin ayetin tefsirinde
kendilerine ait bir goriisleri oldugunda miellif tarafindan ismen zikredildigi
goriilmektedir. Bununla birlikte kendisinden neredeyse yiizyll Once yasamis
olan Cessas (v.370) bilgiye ulasmada  bir kaynak oldugu halde adm
zikretmeyen Serahsi’nin Cessas’a ait bir goriis oldugunda onu ismen zikrettigi
goriilmektedir. Bunu yapiyor olmasinda fikih sistematigi/gelenegi igerisinde bir
kitap yazmasmin onemli bir sebep oldugunu sdylemek mimkiindir. Bilginin
aktarirminda bir gelenegin halkalart olmaklik ve Serahsi’nin bunu biliyor
olmasi belirleyici bir unsur olarak karsimiza ¢ikmaktadir.*’”® Bu  baglamda
Cessas, Hanefi fikhinda onemli bir referans iken siir ve diger bilgi malzemeleri

ikincil bilgiler olarak kabul etmistir.

*® Kadim ulemanin zihin okumast acisindan bu dnemlidir. Bir {ist biling olarak bir gelenek olusturmanin

geregini bilmek modern donem ve 6ncesi i¢in bir ayird: ara bir sonug olarak verilebilir.
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IKINCIi BOLUM
el-MEBSUT’TA TEFSIR VE KUR’AN iLIMLERI UYGULAMALARI

A. TEFSIR KAYNAGI OLARAK el-MEBSUT

Misliimanlar i¢in birincil kaynak olmasi hasebiyle Kur’an’in 6nemi,
beraberinde bu kelamin anlasilmasini ve agiklanmasimi da getirmistir. Tefsir,
Kur’an’in  anlasilmasi/agiklanmasi  i¢in  gelistirilen  disiplinin  adidir.  Tefsir,
tarihselligi ile karsimiza ¢ikan Kur’an ayetlerinin indirildikleri zaman kastettigi
anlamlar1 ortaya koyan bir disiplindir. Bunu yaparken daha sonra  ulumu’l-
Kur’an olarak adlandirilacak olan bahislerden faydalanir. ilk dénem &zel bilgi
alanli olarak karsimiza c¢ikan bu calismalar, daha sonra ulumu’l-Kur’an
kavrami altinda bir araya getirilmistir. Bu anlamda ilk defa sistematik olarak ulumu’l-
Kur’an c¢alismasin1  gergeklestiren kisi el-Burhan  fi  Ulumu’l-Kur’an adli
eseriyle Zerkesi’dir. Daha sonra bunu el-itkan adli eseri ile genisleten ve detaylandiran
Suyuti’dir. Kur’an ilimleri Kur’an’m kendinden ¢ikan ve anlagilmasina yardimci
olan ilimlerdir. Biitin bu  ilimler  Kur’an  tefsiri yonteminde ortaya c¢ikan
unsurlardir. Miifessir tefsirini yaparken takip edecegi metodu bu ilimlerle
belirlemektedir. Ulumu’l-Kur’an’in  sistemlesmesi Serahsi’den ¢ok sonraki doneme
denk gelse de eserinde bu ilimler dolayli olarak goriilmektedir. Her ne kadar el-
Itkan’da seksen konu bashig ile Kur’an ilimleri kategorize edilmis olsa da
temelde miifessirin  tefsirinde  kullandigi Kur’an ilimlerini Arap dili/vahiy dili,
niizul tarihi/vahiy tarihi olmak iizere iki ana esasta toplamak miimkiindiir. el-
Mebsut’u tefsir kaynagi olarak degerlendirirken Kur’an ilimleri teori ve
uygulamasiyla birlikte ele alinmistir. Ciinkii tefsire fikih agisindan bakmak teori
ve uygulamanin birlikteligini gerekli kilmaktadir. Serahsi’nin Kur’an ilimlerine
dair  teorisini  ortaya koymaya calisirken ahkam ayetlerinde yaptigi uygulama

fikih-tefsir iligkisine atifta bulunmay1 ¢agristirmaktadir.

Kur’an ilimlerinin iki ana esasindan Arap dili bashg: altina Kur’an’in
okunusu ile ilgili Yedi Harf, Kur’an ve Kiraatler, Kur’anda Uslub gibi ilimler;
Dilin yapisal ozellikleri ve lafizlarin konuldugu anlamlar ile ilgili  Umum-

Husus, Mutlak-Mukayyed, Viicuh ve’n Nezair, Garibu’l Kur’an, I’rabu’l
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Kur’an gibi ilimler; Kur’an’da gecen harf, zamir ve kelimeler ile ilgili
Miiphematii’l Kur’an, Kur’an’da  hitaplar, Kur’an’da  Yeminler  (Aksamu’l
Kur’an), Miiskili’l Kur’an, Mukattaa Harfleri, Kur’an’da Meseller (Emsalii’l
Kur’an), Kur’an’da Miinasebat, Muhkem-Miitesabih gibi ilimler girmektedir.
Bununla birlikte Kur’an’in edebi dili de arap dili bashg: altinda bir alt baslik

olarak yerini almaktadir.

Kur’an kelimelerin manalarindaki  edebilik  yani  belagat ile ilgili
Hakikat, Mecaz, Tesbih, Istiare, Kinaye, Sarih gibi ilimler Kur’an’m edebi dili

kapsamina girmektedir.

Bir diger baglik olan Tarih ise Kur’an’da tarih alt bashg: ile Kur’an’da
Kissalar gibi ilimleri ve Kur’an’in 6zel tarihi alt baslig1 ile de Sebeb-i Niizal, Mekki-
Medeni, Nasih- Mensuh gibi Kur’an ilimlerini ihtiva etmektedir. Tefsir kaynagi
olarak Serahsi’nin el-Mebsut’u tek bagina yeterli olmadigigoriilmektedir. Bundan
dolayr usulii ve teoriyi verdigi Fikih usuliine dair kitabi Usulii’s-Serahsi ile beraber

degerlendirilmistir.

Serahsi’nin fikih kitabinda tefsirini yaptigi  ayetler  elbette  hiikmiin
kaynagi olan ahkam ayetleridir. Her ne kadar Serahsi ahkam ayetlerinin
tefsirini yapsa da bir miifessirin tefsirini yaparken ayetin anlagilmast  yOniinde
takip etmesi gereken ve iki ana baslik altinda toplanan yukarida verdigimiz
tefsir metodunu uygulamistir. Ciinkii Kur’an’a dair  yapilan  caligmalarda  ilk
olarak Kur’an’in niizGl ge¢misi ve seyri, ortaya c¢iktigi toplumun dili ile ilgili
arastirmalar yapilmigtir. Daha sonra bu temel arastirmalar 1s1ginda Kur’an’in
yorumlanmas:  gelmektedir. Kur’an’in insanhiga bir Arap fkiyafeti iginde
sunuldugunu ve bundan dolayi, Kur’an’t miimkiin oldugunca miikemmel
anlamak i¢in, Araplari, dillerini ve donemlerini  bilmemiz  gerektigini  ifade
etmekte fayda vardir.*®® Bu anlamda Kur’an‘a dair ortaya konulan biitiin
ilimlerin bir arada bir ayetin tefsirinde ortaya konulmasi miimkiin degildir.
Miifessir ayetin anlagilmasinda ihtiyag duyulan seyleri ve rivayetlerden elde
edilen sonuglar1 bulup ¢ikarmakla yikiimlidir. Kur’an’mm kendine mahsus bir
dili bulunmaktadir. O dili anlamaya calisirken ayetin i¢inde gegen kelime ve

terkipleri 6nce cimlenin biitiinliigi icinde anlamak zorundadir. Yoksa bu

#80).J.G Jansen, Kur’an’a Bilimsel, Filolojik, Pratik Yaklagimlar, cev. Halilrahman Acar, Fecr yayinevi,
Ankara 1993, 5.123.
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kelimeleri ~ salt  sozlik  anlamiyla®®

anlamak  kelimelerin anlamlarinda
noksanliga, Kur’an bitiinliigii  icerisinde  kazandigi  manalarin gbéz ardi
edilmesine sebep olmaktadir. Bunun yani sira miifessirlerin yaptigi gibi  Arap
dilini esas alarak Kur’an’i tefsir etmeye c¢alismak ayetleri Arapgadaki sarf,
nahiv, belagat kaidelerine uygun hale getirip yorumlamak ya da i’rab
kurallarin1 dogrulamaya calismak ¢ogu kere Kur’an’in edebi giizelligini goz
ardi etmeye sebep olabilmektedir.*®? Bir bagka deyisle i’rab eden i’rabin sahih
yoniine riayet etse bile, edebi sanatin inceligine dikkat etmezse, hataya diismiis

olacaktir *&3

Serahsi’nin miifessirligi ise  delil  ile  hiikiim  arasindaki iliskiyi
saglayacak kadardir. Bu nedenle hiikkme ulagsma gayesi ile yapilan bu tefsirde
Serahsi fikih ile tefsirin  kesistigi  ortak alanlarda  miifessirligini  ortaya
koymustur. Bu ameliye, fikih kitabinda hiikmiin delili olan ayetin anlagilmasi
icin ne kadar ve nasil agiklama yapmak gerekiyorsa o kadarini yapip
birakmasinin da sonucudur. Bu nedenle Serahsinin tefsirinde ‘Arap dili’ bashgi
altina giren Kur’an ilimlerinden ciimlelerin, isim, fiil, ~zamir ve harflerin
islevleri, kelimelerin gramatik yapisi1 ile ilgili “i’rabu’l Kur’an”, baglamindan
edindikleri anlam ile ilgili ‘viichh ve’n nezair’, salt anlama  dair  ’garibu’l
Kur’an’, ‘umum-husus’, ‘mutlak-mukayyed’, ‘hakikat’, ‘mecaz’, ‘tesbih’,
‘istiare’, ‘kinaye’, ‘sarih’ ile ilgili agiklama ve uygulamasi oldugu goriilmiistir.
Serahsi’nin filolojik agidan Kur’an’t anlamaya dair sahip oldugu teorik bilgiye
ve dilin anlasilmasinda takip edilecek metodolojiye Usulii’s-Serahsi kitabinda
ulasilmistir. Ancak Serahsi’de Arap diline dair Kur’an Ilimlerinin  tamamimni
teorik aciklama ya da  pratikte uygulama olarak rastladigimizi  sdylemek
miimkiin degildir. Yukarida verdigimiz Arap dili basghigi altma giren Kur’an’m
okunusu ile ilgili “yedi harf’, “Kur’an ve kraatler”, “Kur’anda islup” gibi
ilimler Kur’an’da gecen harf, zamir ve kelimeler ile ilgili; “miiphematii’l
Kur’an”, “Kur’an’da  hitaplar”, “Kur’an’da  yeminler(aksamu’l  Kur’an)”,
“miiskili’l  Kur’an”,  “mukattaa  harfleri”,  “Kur’an’da  meseller(emsalii’l

Kur’an)”, “Kur’an’da miinasebat”, ‘“muhkem-miitesabih” gibi ilimler ve

481 Lugatte {UuUT} kelimesi {21} kelimesi ile agiklanmaktadir. Halbuki Kur’an istilahinda {U»oT} olgusu

miicerret olarak gormenin Gtesinde yakinlik duyma, ilgi duyma anlamlarini ihtiva eder. (Kasas,28/29;
Taha,20/10; Neml, 27/7; Nisa, 4/6)

%82 Mehmet Akif Kog, Aise Abdurrahman ve Kur’an Tefsirindeki Yeri, Sule Yaynlari, Istanbul 1998,
s.61,79.

8 Suyuti, el-Itkan, c.1, 5.500.
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bununla birlikte tarih bashigi altinda “Kur’anda kissalar” ya da “Mekki-
Medeni” gibi ilimlere rastlanilamamustir. Serahsi’nin el-Mebsut ve Usul tinde
bu kur’an ilimleri yer vermemesinin sebebi olarak ahkam ayetlerinin tefsirinde
ihtiya¢ duymadigindan dolayr oldugu disiiniilebilir. Bu anlamda Serahsi’nin
miifessir olusunda tefsire kaynak olmasi bakimindan arap dili, niizal tarihi ve
rivayete dair teorik bilgi ile ayetteki uygulamalar1 bu tasnif icerisinde asagida

verilmistir.

B. el-MEBSUT’TA TEFSIR

Niibiivvet doneminde herkes tarafindan bilinen yaziya gecirilmeye
ihtiya¢ duyulmayan Kur’an’a dair bilgiler sahabeler tarafindan rivayet yoluyla
sonraki nesillere akrarilmigtir. Tedvin donemi ile birlikte zihinlerde olup dilden
dile aktarilan bir anlamda semai olan bu rivayetler yaziya gegirilerck hadis
kitaplarinda yerini almistir. Miifessir ayeti tefsir ederken rivayet olarak
isimlendirilen bu bilgilerden faydalanir. Kur’an’in tefsirinde “Peygamberin
Tefsiri”, “sahabenin tefsiri”, “tabiunun tefsiri”; kaynagi rivayet olan ve tefsirde
onemli yer tutan unsurlardir. Tefsir rivayetleri baslangigta Hz. Peygamber’den
sahabeye ve onlardan tabiine hadis ilmindeki gibi metin ve senetleriyle rivayet
edilmistir.®®* Bununla birlikte miifessirin  tefsirini yaparken Kur’an’dan bagka
ayet ile alakalandirmast da oOnemli yer tutmaktadir. Miifessirin  baglanti
kurdugu ayeti segmesi ile dirayetini ortaya koyarak Kur’an-1 yine Kur’an’la
tefsir etmektedir. Serahsi’nin ayetleri baska  ayetlerle  agikladigt  Ornekler

mevcuttur.

1. Kur’an’i1 Kur’an ile Tefsir

Kur’an’in Kur’an ile tefsirinin nasilligi ile ilgili teorik aciklamalarin
yan1 sira pratikte ayeti baska bir ayetle iliskilendirmesinin uygulamalarina yer
verilmesi Serahsi’nin Kur’an’t Kur’an ile tefsirinin 6rnekligini ortaya koymasi

agisindan 6nemlidir. Bu uygulamalari ayet ayet inceleyelim.

Bakara Suresi 185. Ayet:

“84 Imamoglu, Tefsire ve Kur’an Ilimlerine Dair Yiiz Kavram, s.56.
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“Sizden kim Ramazan ayina yetisirse onda orug tutsun”*®

Serahsi’ye gore bu ayette orucun kisiye farz olmasmi gerektiren sebep
aciklanmaktadir. Bu da ramazana  yetismektir.*®**Bu  gibi  ifadeler,  nedeni
bildirmek i¢in s6ylenir. Ayn1 sekilde Allahu Teala;

{ v | Lox Fhodowg i el \.:f;;.fm R el

o ey, @l g d & Sy da
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“Giinesin batiya meyletmesinden, gecenin karanhigina kadar namaz

kll”487

Allahu Teala giinesin tepe noktadan batiya donmesini 6gle namazinin

farz olmasi i¢in neden kllml$tlr.488

Maide Suresi 95. Ayet:

5 Ad) ) 0§

e J
\J S )/J/

& UJ\ oy d-:lfji:-&-if?é \(é’ }

“I¢inizden kim bile bile onu (ihramli iken av hayvanmi) &ldiiriirse,

ehli hayvanlardan 6ldiirdiigii seyin misli kadar bir ceza vardir.”*®

Ayette gegen ‘misl” Kkelimesi deger anlamindadir. Ciinkii hayvanin
kendi cinsinden misli olmaz. Kul haklar1 konusunda da av hayvani misille

degil, degerle ddetilmektedir. Allahu Teala bunu ayette agikca belirtmistir.

2
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“Haram ay,

gereken seyler) kisas

haram

kuralina tabidir.

8 Bakara, 2/185

%% Serahsi, el-Mebsut, ¢.3, 5.77.

*®7 isra, 17/78

“88 Serahsi, el-Mebsut, ¢.3, 5.207.

89 Maide, 5/95

aya karsiliktir.
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saldirdig1 gibi siz de ona saldirin, (fakat ileri gitmeyin). Allah'a kars1 gelmekten

sakinin ve bilin ki, Allah kendine kars1 gelmekten sakinanlarla beraberdir 490

Nisa Suresi 22. Ayet:

“Gegmiste olanlar harig, artitk babalarimizin  evlendigi  kadinlarla
evlenmeyin™® Allahu Tealad bu ayetin hiikkmiinii hemen pesinden gelen bu ayet

ile agiklamustir.

{ | 9 L; 59 '5);'. f | ) )ﬁ / ’)u& -:ZEZ:- | Y / | JUIY | ).J’ | )nﬁ] | I | jed 0
u»} 4G o) J oo NS A *ﬂij::- e
| ) J ¢

“Analarinmiz, kizlarimiz, kiz kardesleriniz, halalarimiz, teyzeleriniz (ile

evlenmek) size haram kilind1.” *

Serahsi cahiliye ~ doneminde  Araplarin, bu  konuda iki  gruba
ayrildiklarim1 ~ soylemektedir.  Bir grup, babanin  karisimin  miras  olarak
birakilabilecegine inanmakta ve soyle demekteydiler: Bir kimse o an ki
karisindan olmayan cocuguna, tipki mali konusunda oldugu gibi,  kendisinden
sonra karistyla evlenmesi hususunu da birakmis olur. O ¢ocuk, razi olsun veya
olmasin yeni bir s6zlesmeye de ihtiyag duymaksizin, {ivey annesi olan,
babasinin karistyla cinsel iliskide bulunabilir. Araplardan diger bir grup ise,
babasinin karisinin babanin ¢ocuguna yeni bir nikah akdi ile helal olacagina ve
0 c¢ocugun ne zaman isterse, onu almaya baskalarindan daha layik ve onde
olduguna inanmaktaydi. Cahiliye doneminde Olen babasinin karisiyla evlenen
cocugu ‘makt’ diye isimlendiriyorlardi. Allahu Teala bu ayette makt ifadesiyle
buna isaret etmektedir. {Jw 20y Jo:V}  ifadesiyle ise su  kastedilmektedir.
Bunun  haram  oldugunu bildikten sonra 0 nikahladiklarinizi serbest
birakirsaniz, bu  konuda cahiliye  doneminde  yaptiklarinizdan ~ sorumlu
olmayacaksmiz. — {iys 2\ Jo'} ifadesinin - ‘gegmiste  yaptiklarmizdan
sorumlusunuz’ anlamma geldigi de soOylenmistir. Ciinkii  bu goriise gore
ayetteki “J)” edat: bazen ‘la’ anlamma gelmekte ve bu durumda da anlam
soyle olmaktadir: Bunun haram oldugu ayetle bildirildikten sonra Onceden

yapilmis akdin baslangic1 helal olmaz. Yine haram oldugu ayetle bildirildikten

0 Bakara, 2/194
1 Nisa, 4/22
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92 Nisa, 4/23
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sonra buradaki haramlik nikahin baslangicinda boyle bir seyi yasaklamaktadir.
Yoksa daha oOnce evlenilmis olanlarla evlilige devam etmeyi degil, seklinde bir
diistinceye sahip olunmamasi igin Onceden evlenilmis olan kadin1 tutmak da

helal olmaz.*®

Nisa Suresi 23. Ayet:

L G 1P E O T I PSSR E o Fo U A o
EIN oy W 4
B

“Kendileriyle birlestiginiz eslerinizden olup evlerinizde bulunan ivey

494
kizlariniz...”

Ayete gore iivey kizin annesinin kocasina haram olmasi igin ivey
babasmin evinde kalmasi kosul degildir. Uvey kiz annesiyle birlikte annesinin
kocasinin evine girdiginde, bu 0 kizin {ivey babasinin evine, himayesine
girmesidir. Ciinkii ayette gecen ‘hucr’ oda ifadesi, kosul degil, genellikle olan
bir durumun ifadesi i¢in amilmistir. Ciinkii evlenen bir kadinin  bagka  bir

kocadan olan kizi, genellikle annesinin kocasinin evinde bulunur. Bunun bir

benzeri;
{\ D) -::I?I::- D G }Aﬁﬁ} ?f’j;:. o0 J}
& o 5
& oy d K

“Eger kendilerinde bir hayir goriiyorsaniz, hemen miikatebe yapin.™**

ayetindeki durumdur. Burada da kosul olarak degil de genelde olan bir seyin

ifadesi icindir.**®

Bakara Suresi 185. Ayet

& ) ¢ i )
EM

“Sizden her kim hasta veya yolcu olursa (tutamadigi giinler kadar)

diger giinlerde kaza eder.”*’

Ayetiyle cenab-1 hak hastaya oru¢ tutmama ruhsati vermistir. Ve daha

sonra da bu ruhsatin hikmetini su ayette agiklamistir;
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%93 Serahsi, el-Mebsut, ¢.4 5.370.
% Nisa, 4/23

% Nur, 24/33

% Serahsi, el-Mebsut, c.4, 5.374.
*7 Bakara, 2/185
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“Allah sizin i¢in kolaylik ister zorluk istemez.”*%®

Yani hastaligin artmast korkusu varken, kisiye tutmayr gerekli kilmak,
bir zorluk vardir. Bundan kisinin kolayligi alip uygulamasi ve bu ruhsattan

yararlanmasi gerekir.*®

2. Kur’an’1 Siinnet ile Tefsir

Niizul asrinda vahyin ilk  muhataplart  Kur’an’t  biiyiikk  oranda
anliyorlardi. Bu nedenle Hz. Peygamber sahabenin ihtiyag duydugu kadariyla
Kur’an’1 agiklamigtir. Hayatin iginde olan Kur’an’in sonraki donemlerdeki gibi
diizenli bir sekilde tefsir edildigine dair elimizde yeterli delil bulunmamaktadir.
Peygamber’in tefsiri genel tefsir kiilliyati icinde oldukg¢a az yer kaplar.>®®Onu
Kur’an tefsirine sevkeden en onemli amil Cenab-1 Hakkin ona yiikledigi teblig
ve tebyin vazifesidir. Serahsi Peygamber’in tebyin gorevinin agiklama ve izhar

etme oldugunu bunu da Kur’an’da gecen su ayetin ifade ettigini belirtmektedir.
{ Jﬁlﬁed’-‘ se JJdy s Iole W A ?J‘ VN

“Insanlara kendilerine indirileni aciklaman ve onlarin da iizerinde

diisiinmeleri i¢in sana bu Kur’an’1 indirdik.”*%*

Bu anlamda Serahsi Peygamber’in  Tefsirini  Kur’an’t sozle beyani
etmesi ve fiilleri ile uygulamasi olmak {iizere ikiye ayirmaktadir. Kur’an’t sozlii
olarak beyani igerisine ayeti okuyup arkasindan yaptigi tefsir, sahabenin
sordugu sorulara verdigi cevaplar, kelime tefsiri, kavramlari tefsir etmesi,
viicuhlar1 tefsir etmesi, kapali olan yerleri yani miicmeli tefsir etmesi
girmektedir. Fiili uygulamasinda ise aslinda Peygamberin hayatinin tamaminin
Kur’an’m tefsiri oldugunu sdylemek yersiz olmaz. Bu nedenle Peygamber’in
sOylediklerinin yani sira yaptiklar1 yani onun hayati bilinmeden Kur’an tefsir
edilemez. Serahsi beyan igin s6zii sodyleyenin muradinin izhari oldugunu

soyleyerek Peygamberin ayeti beyanin da uygulamanin sézle agiklamaya gore
502

cok daha fazla oldugunu Dbelirtmektedir.””* Peygamber’in tefsirini Serahsinin

8 Bakara, 2/185
4% Serahsi, el-Mebsut, .3, 5.216.
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%00 imamoglu, Tefsire ve Kur’an Ilimlerine Dair Yiiz Kavram s.137.
%L Nahl, 16/44
%02 Serahsi, Usul, ¢.2, 5.27.
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Usuliinde yaptigi temeldeki bu ayrimi da kapsayacak ve el-Mebsut'ta

Peygamber’in tefsirine yer verdigi sekilde kisimlandirdik.

a. Peygamber Efendimiz’in (s.a.s) Ayeti Okuyup Arkasindan Yaptig Tefsir
Tevbe Suresi 108. Ayet:

o J Ak B o do g}
{° \‘5 _) P} }é L} \ 9 Qf
b &

“Orada temizlenmeyi  seven  kimseler  vardir.  Allah da  ¢ok

temizlenenleri sever...”>®

Bu ayet nazil olunca peygamber (s.a.s) ayetin muhatabi olan  kiiba
halkina; “size ozel olan bu temizlik nedir?” diye sordu®®* Dediler ki: Biz
taglarla temizlendikten sonra su ile temizleniyoruz. Bunun tiizerine  Resulullah

(s.a.s) “iste ayetin isaret ettigi budur™®

Taha Suresi 130. Ayet:

“Rabbini gilinesin dogmasindan 6nce de batmasindan 6nce de hamd ile

tesbih et””>%

Peygamber efendimiz bu ayeti okuyup soyle buyurmuslardir. “Siz
rabbinizi kiyamet giinii, ondordiinde ay1 gordiigiiniiz gibi, hi¢ zorluk ¢ekmeden
goreceksiniz. Glinesin dogmasindan ve batmasindan Once namazi yetistirmeye
giiciiniiz yeterse bunu yapm.®*” Bu rivayetin agiklamasmin  sabah  namazi

vaktinin sonunun giinesin dogdugu zamana kadar oldugu ve bu vakitten once

%% Tevbe, 9/108
504 Ebu Davud, Taharet 23; Tirmizi, Tefsiru’l Kur’an 9; Hakim, Miistedrek, 1/257, 299 { ull §labil 030 I
U5 90 I ellblzadll gt lidol B L pigaog 3
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%% Serahsi, el-Mebsut, c.1 5.16.
%% Taha, 20/130

507 Serahsi, el-Mebsut, ¢. 1, 5.252. £ J 0l il 0lé ety & oplps J ppoll 46l v [pd dalsill gs pSy voom pdll
ldgyé Juf 9 gwoyll gedb Juf Wl wle b} (Buhari, Mevakitu’s- Salat 26; Miislim, Mesacid 212; Ebu Davud,
Salat 9; tirmizi, Sifatii’l- Cennet 16; Taberani)
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bir rekatina yetismisse dahi sabah namazina yetismis sayilacagi oldugunu

peygamber efendimiz (s.a.s) baska bir rivayette bildirmistir. >*

Isra Suresi 25.Ayet:

/ " J \ } \J!, /u}
Ho el
jﬁfu

“Dogrusu, Allah  kendine  dontip  yonelenleri  (evvabini)  ¢ok
bagislayicidir™® Bu ayette gecen evvabin zimresinde olmanin nasil olacagimni

Peygamber efendimiz (s.a.s) ayeti okuyup soyle agiklamistir.
{eds)l vt L, ‘U“.—“)""edu@% d\og}

“Kim aksam namazindan sonra altt rekdt namaz kilarsa evvabin

. ! 510
ziimresinden yazilir.”

Bakara Suresi 187.Ayet:
{M\QJ)A\.LC‘J‘ cgu.'ag \LC'“?QO "J‘L‘f ] ‘j?}z}\jd}

“Sabahin beyaz ipligi (aydinligi), siyah ipliginden (karanligindan)

ayirt edilinceye kadar yiyin i¢in... 2L

Bu ayetle ilgili Resulullah (s.a.s)
{(Jddguy ) gal @agdly ga B & )

Buyurarak ayetteki beyaz ve siyah iplikten maksadin  giindiiziin

beyazlig1 ve gecenin karanligi oldugunu st')yle,mi§‘[ir.512

b. Peygamber Efendimiz’in (s.a.s) Soru Uzerine Yaptig1 Tefsir

508 Lol 338 yuwogull godb Jud Hzdl Up o6 Il up} Abdurrezzak, Musannef, 1/585; Buhari, Mevakitu’s- Salat

28; Miislim, Mesacid 163; Ebu Davud, Salat 5; Tirmizi, Salat 23; Nesai, Mevakit 28; ibn Hibban, Sahih,
4/451
% jsra, 17/25
*10Serahsi, el-Mebsut, c.1, 5.281.
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Peygamber efendimize(s.a.s) esek ve katirlarin zekati sorulunca soyle

buyurmustur. ‘Bunlar hakkinda bana sadece hepsini i¢ine alan su ayet
indirilmistir.
{&on &6 i@ 6 A s 3d J¢ 4 o G}
B I IS RS A <)y
ol &6 g 5 9 & g
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“Kim zerre miktart kadar iyilik yapmis ise onun karsihigini gorecektir.
Kim de zerre miktar1 kadar kotilik yapmigsa onun karsiligini gtirecektir.”513

Bir bagka ornekte ise;

{e@ /dJ RS ‘ ) o 'égfj; .: J -::fj:e_qi}
Vsl S8

“I¢inizde (ihramli iken) hasta olan veya basindan rahatsiz olan varsa;

fidye olarak ya oru¢ tutmasi veya sadaka vermesi, ya da kurban kesmesi

. 5514
gerekir.”

Ayeti nazil olunca Ka’b b. Ucre “Ya Resulullah kefaret orucu ne
kadardir.?” Diye sorunca Peygamber (s.a.s);

{es 35 3}

“Ug giindiir. Dedi. Ka’b b. Ucre; “Kefaret sadakasi ne kadar?” dedim.

Bunun tizerine Peygamber (s.a.s);
{o Ly J dda a5 V55 5}

“Alt1 fakire i¢ sa’ bugday. Dedi. Bu defa; “kurbanin cinsi nedir? Dedi.

Peygamber (s.a.s); “Koyundur.” Dedi.’*®

c. Peygamber Efendimiz’in (s.a.s) Kelime Tefsiri

shedls o0y w1 D By é}
{ & s G oy

&

“Namazlarini husu i¢inde eda eden mii’minler elbette kurtulusa ererler” 516
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513 Zilzal, 99/7
%14 Bakara, 2/196

515 Serahsi, el-Mebsut, c.4, 5.141; Buhari, Muhsar 5, 6, 7, 8, Megazi 35 Tefsir, Bakara 32, Merda 16, Tibb

16, Miislim, Hac 80.(201), Muvatta Hac 337. (1417), Ebu Davud, Menasik 43, Tirmizi, Hac 107 (953)
Nesai, Hac 96, Ibni Mace, Menasik 91, (3079)
*1% el-Mii’minun, 23/1-2
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Ayeti nazil olunca, Ebu Talha (r.a); Ya Restlullah husi nedir? Diye

sordu. Peygamber (s.a.s) ise;
{ume v dalbe @y s}

‘Namaz kilan Kkimsenin goziiniin, kiyamda iken secde ettigi yerde

olmasidir.”*"seklinde agiklayarak cevap vermistir.

d. Dil Alimlerine Gore Anlamm ihtilafi Olan Kelimelerin

Peygamberin Dilindeki Kullanimi

Anlaminda dil  alimlerinin  ihtilaf  ettigi  kelimeleri ~ Peygamber
efendimizin nasil kullandiginin  cevabmma Serahsi  el-Mebsut’ta  uygulamali
olarak yer vermistir. Serahsi’nin anlaminda ihtilafin oldugu kelimelerden bir
taneside Kuru” ( sopé) kelimesidir. Bu kelime dil alimleri tarafindan hem
kadimin temizlik hem de adet donemi i¢in kullanilmaktadir. Dildeki bu ihtilaf
hiikkmiin verilmesine de etki etmistir. Buna gore bu kelimenin anlamini adet
donemi olarak kabul eden Hanefilere gore adet goren kadinlarin iddet siireleri
tic adet donemidir. Kelimenin anlamini temizlik olarak kabul eden safilere gore
ise ti¢ temizlik donemidir. Bosanmis kadmin iddet siiresi  ‘kuru’’ kelimesi ile
ayeti kerime de ge¢gmektedir.
5ok s }

e

J

“Boganmus kadinlar kendi kendilerine ii¢ kuru’ beklerler.”>*8

Bu kelimenin peygamber efendimizin (s.a.s) dilindeki kullanimi ise

519

adet donemi anlamindadir. Resulullah (s.a.s) Fatima bint. Hubeys’e soyle

demistir.
{£ J 335153 13}

“Adet(kuru’) dénemin geldiginde namaz birak.”>%

*bn Ebu Seybe, Miisannef, 2/64; Beyhaki, es-Siinenii’l kiibra,2/283; Serahsi, el-Mebsut, c.1, 5.47.
°18 Bakara, 2/228
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%1% Serahsi, el-Mebsut, ¢.6 5.21.
°20 Buhari, Hayz 8; Miislim, Hayz 62; Tirmizi, Taharet 93; Ebu Davud, Taharet 107; Nesai, Taharet 135;
ibn Mace, Taharet 115
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e. Peygamber’in Yol Gosterici ve irsad Edici A¢iklamalar

Serahsi tefsir faaliyetinde ayet ile ilintili olan Peygamberin  yol
gosterici ve tavsiye niteligindeki aciklamalarina yer vermistir. Peygamber’in
tefsirinde ayetlerden ornekler vererek immetini hayirli  ve giizel islere
yonlendirmenin de oldugunu soyleyebiliriz. -Serahsi’nin ifade ettigi ornek ise

soyledir;

{&5 Suh de O 54 ood: w]}
. 5)

“Onlart  giliciiniiz ~ Ol¢iistinde  oturdugunuz ~ yerin  bir  bdlimiinde

oturtun.”®?

Ayetin anlami oturdugunuz Yyerde onlari oturtun, giciiniiz nisbetinde

onlarin nafakalarini verin” demektir.
Peygamber (s.a.s) de s6yle buyurmustur:

“Kadinlara 1yi davranmanizi tavsiye ediyorum. Ciinki onlar sizin
idarenize ve korumaniza verilmistir. Siz onlar1 Allah’in emaneti ile aldiniz.
Allah’in kelami ile size onlarla birlesme helal oldu. Sizin onlar {izerindeki
hakkiniz; yataginizi hi¢ kimseye c¢ignetmemeleri ve  sevmediginiz ~ kimseleri

evinize almamalaridir.>?

f. Peygamberin Uygulamasi ile Ayeti istishadi (Fiili Tefsir)

Serahsi’ye gore hz. Peygamber’in ayeti aciklamasi sozle oldugu gibi
fiil ile de olmaktadir. Bu anlamda hz. Peygamber ayetin nazil olmasi ile
miicmel ifadeleri sozlii bir sekilde agiklamasinin yani sira zaman igerisinde
yasanilan hayata uygulayarak da tebyin gorevini ifa etmistir. Bunun en giizel
ornegi Cibril’in (a.s) ona Ogrettigi namaz vakitlerini soranlara “Benimle
birlikte namaz kiI” ve ashaba “(Dinin) menasiklerinizi  benden  alimz”
demesidir. Bu da aslinda onun tarafindan namaz emrini igeren ama nasil

yapilacagini ifade etmeyen ayetlerin uygulanarak tefsir edilmesidir.>?®
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2! Talak,65/6
>?2 Buhari, Hac 132, Megazi 78, Miislim Hac, 147, Ebu Davud, Menasik 56,61, ibn Mace Menasik,76,84.
°23 Serahsi, Usul, ¢.2, 5.27.
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Serahsi’nin peygamberin uygulamasi ya da bir baska deyisle fiili tefsirine dair

verdigi Usul’ii ve el-Mebsut 'ta yer verdigi 6rnekleri aktaralim.

Al-i Imran Suresi 159.Ayet:

0 d o pgdnl g s}
v S ? 5 \3\»::;} G br
Y5
J

“Is konusunda onlarla miisavere et. Bir kere de karar verip azmettin

mi, artik Allah’a tevekkiil et. Siiphesiz Allah tevekkiil edenleri sever.”>**

Hz. Peygamber hayatin iginde pek ¢ok halde Ozellikle savas
durumunda ashabi ile istisare etmistir. Ebu Bekr (r.a) ve Omer (r.a) ile Bedir
glinii savasta esir almanlar hakkinda yaptigi istisare bunlardan biridir. Hatta bu
istisare de Omer (r.a) ve Ebu Bekir (r.a) farkli goriis beyan etmis Hz.
Peygamberde Ebu Bekir’in goriisiine meyletmistir. Cenab-1 hak ise onlar1 ayet
ile te’dip etmistir. Hz. Peygamber’in namazin duyurulmast hususunda ashabi
ile istisare edip onlardan Abdullah b. Zeyd’in riiyasinda gordigi ezanin
okunusunu dikkate almasi ve Bilal’e bunu o6gret diyerek uygulamaya gegirmesi
de bu ayeti hayat iginde yasamilir kildigi ve onunla istishad ettigini

géstermektedir.525

Fetih Suresi 27. Ayet:

{oé D) da’ éba D) Jj/ aé Iy u!/ \u] \ )’ J; Cu.u dﬂ ’J J_)D KQ/J}
P -:?f} ” o ) 4:5 : a’ éi?' | é
e o (4 (IS

“Mescid-i Harama ingallah giivenlik igerisinde,  baslarmizi  tamamen

7526 Qerahsi  bu

kazitip tirag ederek veya saglarinizi kisaltarak  gireceksiniz.
ayetin umrede tavaf ve sa’ydan sonra tras olmanin  gerekliliginin  delili
oldugunu sodylemektedir. Bununla birlikte sahabilerin kaza umresinde
goreceklerinin - onceden kendilerine mijjdelendigi  ayettir.  Serahsi’nin  yer

verdigi sahih rivayete gore;

{Llailp o & w0l solalias s W}
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524 Al-j imran, 3/159
52 Serahsi, Usul, .2, 5.95.
526 Fetih, 48/27
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“Peygamber (s.a.s); kaza umresinde ashabina baslarimi kazitip tiras
527

olmalarin1 emretmis, kendisi de basini kazitip tirag olmustu.
Maide Suresi 2. Ayet:

d 95 d S e g e
SRR N B U SR IS
{ 2 &

:Jl 9 g S &) U‘d
‘ bbb o oo E‘ii}ﬁ &
S & S

“Ey iman edenler! Allah’in (koydugu din) nisanelerine, haram aya,
hac kurbanina, (bu kurbanliklara takili) gerdanliklara ve de Rab’lerinden  bol
nimet ve hosnutluk isteyerek Ka’be’ye gelenlere sakin saygisizlik etmeyin.

Ihramdan ¢iktiginizda (isterseniz) avlanin.”®?

Serahsi bu ayetten anlasilan1 agikladiktan sonra Peygamber’in bu
konudaki ifadesine ve uygulamasina yer vermistir. Ona gore Temettu’ haccini
yapacaklar umre ic¢in ihrama girmeden once kurbanlhiga gerdanlik takar ve
kurbanligi ihram niyetiyle beraberinde getirirse ihrama girmis sayilir.  Ayetin
ifade tarzi bu sekildedir. Ve Allah “gerdanliklar1” andiktan sonra “ihramdan
ciktiginiz vakit avlanin” demektedir ki bu ihrama girecek kimsenin kurbanliga
gerdanlik takmakla ihramli sayilacagim gosterir. Iyi olan, telbiye ile ihrama
girmis olmasidir. Bunun igin once telbiye getirmesi, sonra kurbanlhiga gerdanlik
takmasi daha faziletli sayilmistir. Temettu” haccina niyet eden ve ihrama
girdiginden itibaren yaninda hedy kurbani getiren haci, Umre icin tavaf edip,
sa’y edince, Mekke’de ihraml olarak bekleyecektir. Ciinkii temettu’ kurbanini
beraberinde getirmesi, o kimsenin hac ile umre arasinda ihramdan g¢ikmasina

engeldir.*® Peygamber (s.a.s) ise;
{0 es s pope V) drzls Vo I Yl il Vg Yo Vs e Y sy
‘O:‘}

“Diistindiigim isi bastan diigiinseydim, beraberimde hedy kurbani
getirmezdim. Umreye niyet eder, sonra da ihramdan c¢ikardim.”>*° demistir. Bir

baska hadiste ise soyle buyurmustur:

167



%2 Buhari, ihsar 2; Nesai, Menasik 102 Serahsi, Mebsut, ¢.4, s.61.

528 Maide, 5/2

%29 Serahsi, el-Mebsut, ¢.4, s.65.

5% Byhari, Hacc 34, Temenni 3; Miislim, Hacc 13; Ebu Daviid, Menasik 23; Nesai, Menasik 49, Ahmet b.
Hanbel 3
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{Dev ¢ d d w2l e A g}

“Ben, hedy kurbanima gerdanlik taktim. Basimi yagladim. Dolayisiyla

kurban kesmeden ihramdan ¢ikamam.”**

3. Sahabe Kavli Tefsir

Vahyin ilk muhataplar1 olan sahabe konustugu dil iizerine nazil olan
Kur’an’1 anlamakta zorluk g¢ekmiyordu. Ancak yine de anlayamadigi kelimeleri
Peygamber’e sormuslar 0 da onlart sahabesine anlatmistir. Serahsi bu anlamda
Sahabeden gelen tefsir rivayetlerinin kaynaginin Peygamber olmasi dolayisiyla
reyden ve hata ihtimalinden uzak oldugunu séylemektedir. Ciinkii onlarin
Kur’an tefsirine dair zihinlerinde yer alan bilgi arada herhangi bir arac1 ya da

vasita olmaksizin Peygamber’den duyduklaridir.>*

Onlar yasamin iginde her
an Peygamberin yaninda vahyin gelisine taniklik etmis, ayetin  niizuliine Sebep
olan amillere ve muhataplarina muttali olmustur. Biitiin bunlar ise vahiy- olay
iliskisini kolay kurmalarini, baglama hakim olmanin verdigi avantajla  vahyi
dogru anlamalarin1 saglamistir. Peygamber’in yaninda yer alma ve  kur’an
bilgisini duyarak ondan o6grenme bakimindan biitiin sahabeler ayni degildir. Bu
anlamda Sahabenin Kur’an bilgisi ona yakin olup olmamakla yakindan
ilintilidir. Ornegin Hz. Halid b. Velid bir giin vakit namazi kildirirken degisik
bir kelime ile sureyi okuyunca sahabeden bazilari onu yadirgamistir. O da
“cthad beni Kur’an’m ¢ogunu oOgrenmekten alikoydu.” Demistir.  Yine
Abdullah b. Mesut Hz. Peygamberin yanindan ¢ok az ayrilmis ve “Hz.

3 Serahsi’nin  el-

Peygamber’in agzindan yetmis sureyi ogrendim.” demistir.’
Mebsut’ta  ayetin  anlagilmasinda  Sahabe’nin tefsirine dair yaptigi
aciklamalarina yer vermek sahabe tefsirinin uygulamalarini gérmek agisindan

Onemlidir.

Tur Suresi 48.Ayet:
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>3 Buhari, Hacc37, Megazi 35; Ebu David, Menasik 14; Nesai, Menasik 62; Ahmet b. Hanbel 323
%32 Serahsi, Usul, ¢.2, s.111.
*% imamoglu, Tefsire ve Kur’an Ilimlerine Dair Yiiz Kavram, s.138.
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“Kalktigin zaman rabbini hamd ile tesbih et” °**

Bu ayetin tefsiri ilgili imam Serahsi tefsir rivayetlerine yer vermistir.
Bu rivayet ise “ayetteki ‘tesbih et’ soziinden maksadin, namaz kilan Kkisinin
namaza baslarken Subhaneke’l- lahumme ve bi hamdik... Demesidir.” Hz.
Omer, Hz. Ali ve Abdullah b. Mesud (r.a)’'un Peygamberden naklettiklerine

gore O (s.a.s) namaza baslarken bu duay1 okumustur.

Enfal Suresi 41.Ayet:

s jé\\ u‘ J 5 UJ U -::j)i::- [ $ .l)U: ® 45 g & | 9 J‘; o
J)} 9 O oad ? d ))("} | Jrs d\

B g

o ud oW acils}

“Bilin ki, ganimet olarak aldiginiz  herhangi bir seyin beste biri;
Allah’a, Resiliine, onun akrabalarina, yetimlere, yoksullara ve yolcuya aittir.
Allah her seye hakkiyla kadirdir.”*

Bu ayetin tefsiri ile ilgili sahabeden gelen rivayetler vardir. Ata b. Ebi
Rabah (r.a) ayette, Allah’in payr ile  resGli'niin  paymmn  bir  oldugunu

belirtildigini sdyler.

Bakara Suresi 187.Ayet:

{og% 5| gesom B oge etk wydls )
Flogpee s P
o o

“Sabahin beyaz ipligi (aydinligi), siyah ipliginden (karanligindan)

ayirt edilinceye kadar yiyin i¢in....” >3

Ebu Ubey ‘Beyaz iplik’ anlamma gelen {u=x!b A0} kelimesini
fecr-i  sadik; iplik anlamma gelen {& )AJ} kelimesini de renk olarak

aglklamlstlr.537

Bakara Suresi 196.Ayet:
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53 Tur, 52/48

5% Enfal, 8/41

5% Bakara, 2/187

%37 Serahsi, el-Mebsut, ¢.3, s.78.
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“Hedy olarak kolaymna gelen kurban...”>*®

Ayetine gore hac farizasimi yerine getiren kisinin ihramdan  ¢ikarken
koyun kesmesi yeterlidir. Ciinkii ibn Abbas (r.a), “kolayma gelen ifadesinden
maksat, koyun demektir, demistir. Ali (r.a) ve ibn Mesud (r.a) bu goristedir.
ibn Omer (r.a) ve Ayse (r.a) ye ise hedy olarak kolayma gelen kurbandan kasit
ise biiyiikbas hayvandir.>® Deniliyor ki biz  Resulullah ile birlikte iken,
kurbanda bir sigira yedi kisi, bir deveye yedi kisi ortak oluyorduk. Koyun ise

bir kisi i¢in kurban oluyordu.**

Maide Suresi 95.Ayet:

{ P UJ‘ 5 \d LLw & o & o & &
ue::::::;g o Vs s g
I z dg &

Icinizden kim bile bile onu (ihramli iken av hayvanini) o6ldiiriirse, ehli

hayvanlardan 6ldiirdiigii seyin misli kadar bir ceza vardir.”>*

Serahsi ayette gegen ‘mine’n neam ifadesiyle kastolunan seyin
oldiirdiigiiniin misli yani benzeri oldugunu Hz. Ali, Hz. Omer, Abdullah b.
Mesud’dan  naklolundugunu  sOylemektedir.  Onlar  bunu  vacip  kabul
etmektedirler. Ibn Abbas ise ‘misl’ ifadesini ‘deger’ olarak aciklamistir.
Serahsi’ye gore fikhi anlamda bunu desteklemektedir. Ciinkii hayvanin kendi
cinsinden misli olmaz. Kul haklari konusunda da av hayvani  misille  degil,

degerle 5detilmektedir.>*

Bakara Suresi 196.Ayet:

{Sf 5 & .;;f;.tff? I g C("ﬁ} Vs 63 50 g 3

“Hac ve umreyi Allah i¢in tam eda edin.”*®

Serahsi ayetin tefsirini yaparken Ali (r.a) ve Ibn Mesud’un (r.a) Hac

ve umrenin tam olarak yapilmasinin, kisinin ailesinin bulundugu evden ihrama

girmesi olduguna dair yaptig1 agiklamalarina yer vermistir.>**

%% Bakara, 2/196

539 Serahsi, el-Mebsut, c.4, s.337.
%0 Serahsi, el-Mebsut, c.4, .58.
*1 Maide, 5/95
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%2 Serahsi, el-Mebsut, c.4, s. 155.
%% Bakara, 2/196
%% Serahsi, el-Mebsut, c.4, 5.313.
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Nisa Suresi 23.Ayet:

{ o/ fe QU\ (:: \U‘“ b@’ }

3
.

-

Kendileriyle birlestiginiz eslerinizden (olup evlerinizde bulunan ivey

545
kizlariniz)

Serahsi  sahabiler  kendisiyle  evlenilen kadinlarin kizlarinin
haramliginda, annesiyle evlenilen kizin da kadinla aynmi evde olmasmin kosul
olarak gosterilip gosterilemeyecegi konusundaki ihtilafina yer vermisdir. Bu
konuda Ali (r.a) ayetteki bu ifadenin peygamberin evlenmesi i¢in Zeynep b.

Ummii Seleme (r.a) arz edildiginde;
{Bg’}ju\g 3 uu& D J Jwe \ YL \Lﬁi,).; o gJogﬂoﬁ]Jd}

“Uvey kizzm benim evimde kalmamis olsa bile, Siiveybe beni ve
babasini emzirdiginden dolayr bana yine helal olmazdi.>*® hadisinden hareketle
haramligin olusmasi i¢in aym1 evde kalmanin kosul oldugu sdylemektedir.
Omer (r.a) ve ibn Mesud (r.a) ise, iivey kizin kisiye haram olmasi icin, o

kiginin evinde kalmasinin kosul olmadigini séylemislerdir.S47

Talak Suresi 6.Ayet:

{ﬁg 9 'f:::' \'JJ éba B o5 oo g;ﬁ/ " ]}
i Ogﬁ ‘; {ji} U
. 3

“Onlar1  oturdugunuz  yerin  bir  bolimiinde  oturtunuz, (giicliniiz

Slgiisiinde nafakalarmi veriniz)™*

Ayetin {& ) )s&} “giciniiz olgiisinde nafakalarmi veriniz” ifadesi
ibon Mesud’un kendi mushafinda yer alan kisimdir. Ayetin tefsirini Ibn Mesud
byle bir eklentiyle yapmustir. >*°
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> Nisa, 4/23

%% Buhari, Sehadat 7, Nikah 20, 25, 26; Miislim, Rada’ 15,16; Ebu Davud, Nikah 6; ibn Mace, Nikah 34;
Ahmet b. Hanbel, Misned, 6/291

> Serahsi, el-Mebsut, c.4, 5.374.

8 Talak, 65/6

*¥ Serahsi, el-Mebsut, ¢.5, 5.318.
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“Onun anne karninda tasinmasi ve siitten kesilmesi (toplam olarak)

otuz aydir.”**°

Serahsi bu ayetin tefsirinde evlenmesinden alti ay sonra dogum Yyapan
bir kadina zina ettigi iddiast ile reem cezasim1  uygulayacak olan  donemin
emiru’l mii’minini Hz. Osman’a ibn Abbas’in bu ayetin tefsirini yaparak delil
getirmesinden  bahsetmektedir. Ibn  Abbas Ayetin tefsirine dair sunlan
soylemektedir. Emzirmenin siiresi Kur’an’da iki yil olarak gegmektedir.”™ iki
yil yirmi dort ay eder. Ayette gegen otuz aydan yirmi dort ayr cikarttigimizda

geriye alt1 ay kalir. Bu ise hamilelik i¢in (asgari) yer siiredir. °>

4. Tabiun Kavli Tefsir

Tefsir tarihinde vahyin ilk muhatabi olan sahabe fiitilhat ile birlikte
Islam cografyasma dagilmis ve Kur’an’in bu bdlgelerde &grenilmesi igin gayret
sarfetmislerdir. Ozellikle Kur’an bilgisi yani Kur’an’in nazil oldugu ortamu,
dilini, kiraatin1 iyi bilen Abdullah b. Mesut, Abdullah b. Abbas, Ubey b. Ka’b
gibi sahabeler, Kur’an’i 6gretmek igin ilim meclisleri kurmuslardir. Tabiin
Donemi, sahabenin Kur’an’in nazil oldugu ortamdan bu saha ile hi¢ ilgisinin
olmadig1 cografyalara yayildigi bir dénemdir. Bu doénemde  dili, cografyayi,
kiiltiirii (dis baglam) ve vahyin nerede, ne zaman, nigin, kime nazil olduguyla
(i¢ baglam) ilgili hi¢bir ilgisi olmayan bir hedef kitleye Kur’an’t tiim yonleriyle
anlatma ihtiyaci ortaya cikmistic.®®® Bu  nedenle tabiinin  tefsiri  sahabeden
aldiklar1 tefsirdir. Serahsi tabiun tefsirne dair pratikte olan uygulamalarin

orneklerine el-Mebsut’ta asagidaki sekliyle yer vermistir.

Enfal Suresi 41.Ayet:

Jouds &)
4 9 Dol
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%0 Ahkaf, 46/35
551 Lale w dlpd 9} “onun siitten kesilmesi de iki yil olur”

%2 Serahsi, Usul, ¢.1, 5.135.
%3 imamoglu, Tefsire ve Kur’an Ilimlerine Dair Yiiz Kavram s.142.
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“Bilin ki, ganimet olarak aldiginiz  herhangi bir seyin beste biri;
Allah’a, Resiliine, onun akrabalarina, yetimlere, yoksullara ve  yolcuya aittir.
Allah her seye hakkiyla kadirdir.”*>*

Bu ayetin tefsiri ile ilgili Sahabeden gelen rivayetlere yukarida yer
vermistik. Bununla birlikte tabiun alimlerinden Katade (r.a) ise, ayette Allahu

Teala’nin isminin, séze giris i¢in anildig1 kanaatindedir.
Enam Suresi 165.Ayet:

& - 7 bg’dJ\ el J}Jf‘}
N i d - &3

“Iste 0 Peygamberler, Allah’in dogru yola ilettigi kimselerdir. (Ey

Muhammed) Sen de onlarin tuttugu yola uy.”**

Tabiun alimlerinden Miicahid’e  secdeden  sorduklarinda  bu  ayeti
okuyarak O ona tabi olmayr Peygamberinize  emreden = Davud’un  secdesi

oldugunu sdylemektedir.
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54 Enfal, 8/41
%5 Enam, 6/165
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C. ARAP DILI iLE ILGILI KUR’AN ILIMLERI

Bir ayetin anlami, ayette kullanilan kelimelerin anlamlarin bilinmesi
ve ayetin ciimle yapisinin dogru  bir  sekilde  ¢oziimlenmesiyle  bilinebilir.
Ozellikle arap olmayan Miisliimanlarin bir metin olan Kur’an’in sahip oldugu
lugavi inceliklere vakif olabilmeleri icin arap dilinin kurallarin1 ve yeni
kelimelerin  tiiretildigi  kokleri  bilmeleri  gerekmektedir.  Bununla  birlikte
kelimeler tek baglarma ve ciimle igindeki anlamlari, hakiki ve mecazi
kullanimlari, es sesli, es anlamli kelimeler, miisterek anlama sahip kelimelerin
bilinmesi elzem hale gelmistir. Bu nedenle sarf ve nahiv  ilimleri,  garibu’l
Kur’an, i’rabu’l Kur’an, viicuh ve’n-nezair, hakikat ve mecaz, tesbih ve istiare,
kinaye ve tariz, umum husus gibi ilimler Kur’an’in Tefsiri yapilirken arap
dilinin anlasilmasi i¢in ele alinan Kuran’i Kerimle ilgili hususi arastirmalar
olarak ortaya ¢ikmustir. Hicri 2. ve 3. asirlarda dilbilimsel agirlikli  yapilmig
calismalar Meani’l Kur’an, I’rabu’l Kur’an ve Mecazii’l Kur’an gibi isimlerle
viicuda  getirilmistir.>™®® Serahsi’nin tefsirinde bu ilimleri nasil ve nerede
kullandigin1 ortaya koymak, el-Mebsut’'un  tefsir  kaynagi  oldugunun ifade
edilmesi ve orneklendirilmesi tezimizin ispatt igin Onemlidir. Ancak yukarida
saydigimiz mevcut kur’an ilimlerinin  tiimiine dair Serahsi’nin teori’de ve
pratikte bir agiklama yaptigini  sOylememiz miimkiin olmamaktadir. Buradan
hareketle bulabildigimiz Kur’an ilimlerine asagida bu tasnif icerisinde yer

verilmistir.

1.Kur’an’in Lafziyla Ilgili ilimler

Bir metnin anlatmak istedigi manalar1 tasiyan  sozciiklere lafiz

denilmektedir.”>" Bunlar muhataplara ulastirilmak iizere anlamimn kendisine

*%¢ Zerkani, Menahil, c.1, .32.

>"Lafz1: Sozliikte “atmak, agizdaki bir seyi disar1 atmak, ¢ikarmak’ anlaminda masdar olan lafz kelimesi
ism-i mef*il manasinda (melfiiz = atilan sey) kullanilir. insan agzindan gikan anlamli anlamsiz ses ve ses
gruplarti ile onlar1 ifade eden harf ve harf gruplarinin olusturdugu remizlere lafiz denir. Bu sesler bir
anlami simgeliyorsa kelime (sozciik) ve kelam (s6z) adint alir. Lafiz cins, kelam da ona dahil nevi
oldugundan lafiz kelama gore daha kapsamlidir. Lafzi anlamli hale getiren onun bir ména igin
vazedilmesi ve kullanilmasidir. fikih usuliinde Kur’an ve hadis metnini merkeze alip lafzin hitkme
delaletinin kurallar1 belirlenmeye ¢alisilir. Aralarinda bir¢ok ortak nokta bulundugu i¢in bu ilim
dallarinda lafizla ilgili terimler de genelde miisterektir ve terimler, anilan ¢ disiplinin birbiriyle zamana



yiiklendigi kelimelerden ibarettir. Dolayisiyla anlamin tespiti i¢in lafizlar 6nem
arzetmektedir. Kuran ise igerdigi manalari  Yiice Allah  tarafindan  segilen

lafizlarla anlatmaktadir.>®®

Serahsi  ayette gegcen lafizlarin  anlamlarini;  igerik  bakimindan,
kullanildiklar1 manalarin baglami ve mukteza-i halin  degismesi  bakimindan,
aciklilk  ve kapalilk  bakimindan, delalet bakimindan degerlenlendirmistir.
Lafizlar ile ilgili ortaya koydugu bu degerlendirme, anlam ve c¢esitlerini bilmek
acisindan odak konudur. Mebahisii miistereke olarak da adlandirilan  bu
bahisler Serahsi’'nin  Usulii’l-fikhinda  anlamanin  usuliini  ortaya  koymasi
nedeniyle yer verdigi konular olmakla beraber konunun Kur’an lafizlar1 olmasi
ulumu’l Kur’an’in -dil ve edebiyat veghiyle- Kur’an Lafizlarin1i ve anlamlarini
inceleyen ilimler semsiyesi kapsamima dahil etmektedir. Serahsi  Usulii’l-
fikhinda Lafizlarm Manalart () aopal sl of Slppkddi 42 ) 5V W) bahsinde
gerekli malumati bize vermektedir. el-Mebsut’ta da ayetin tefsirinde lafizlar
aciklarken pratik  orneklerini  bize  sunmaktadir. Bu anlamda  Serahsi’nin
tefsirinin ¢ercevesini ¢izmek bir anlamda tefsire  fikih  agisindan  bakmak
demektir. Bu da teori ve pratigin bir arada kullanilmasi anlamina gelmektedir.
Serahsi’nin  Usulii’l-fikih ve el-Mebsut'ta ayetlerde uygulamalarini beraber ele

almak faydadan hali degildir.

a. Umum-Husus- Miisterek

59

Serahsi lafizlar1 igerikleri bakimindan dérde ayirir.’ Bunlar  ‘has’,

‘amm’, ‘musterek’, ‘miievvel’dir. Burada bu kavramlarin anlamlarini
aciklamak ve konu olarak ayrimtiya girmek bu  c¢alismanin  ¢ercevesini
agsmaktadir. el-Mebsut’un tefsir kaynagi olmasi vechiyle  Kur’an  ilimleri’nin

icerdigi ve ilgilendigi kadarini ele alacagiz.

Bu anlamda ayetin tefsirinde lafizlarin  anlamlarinin  giimiliiniin

anlasilmasinda bu ifadelerin kullanilmas1 6nemlidir.

ve doneme gore degisen sekillerde seyreden karsilikli etkilesimi i¢inde geligmistir.(Sedat Sensoy,
“Lafiz”, DIA, C.27,s. 44.)

%8 Muhsin Demirci, Tefsir Usulii, IFAV Vakfi, istanbul, 2017 5.132.
%9 Serahsi, Usul, c.1, 5.124,
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a.l. Has lafiz

Serahsi has lafiz’in tek basma bir mana ifade etmek ic¢in konuldugunu
soylemektedir. O lafiz sadece o manaya ait ve ona karsihk konulmustur.>®
Cinse, Nev’e ve muayyen sahsa ait olmak flizere tii¢ kisma ayrilmaktadir.

Serahsi’nin tefsirini yaptig1 bir ayetten drnek verirsek;

{0 &8 el Vo s 10 Isdgkn 300 o s VU
RER S5 a1 w00 Syt g

“Yaptiklarina bir karsilik ve Allah’tan bir miieyyide olmak iizere
hirsiz erkek ve hirsiz kadmin ellerini kesin. Allah mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim

ve hikmet sahibidir.”>®*

Serahsi ayeti tefsir ederken { '), } lafzinin kullarin fiillerine karsilik
Allah’in hakkini gerekli kilan mutlak olarak has bir isim oldugunu soéyler. Yine
bu kelime tam olarak karsilik gelme, geregini yerine getirmede kemale sahip
olma anlamlarini igerir. Serahsi’ye gore ceza lafzi bir manaya vazolunmus has
bir lafiz oldugu i¢in ayette belirtilen kesme fiili, yalnizca Allahin hakkina olan
tecaviiziin karsihigidir. Bu anlamda hirsizlik eyleminde ismet (malin Kkendisinin
korunmasi) ve tekavviim (malin kiymetinin korunmasi) gibi anlamlarin yok
olmasinin hepsi Allahin korumasi altindaki malin tecaviiziine girer ki bu da

Allahin hakkinin ihlali demektir.>®® Bir bagka drnek ise sOyledir:

{ D O ':f}\ ‘ L / j j/ }

) } 14 9
. \}
“‘Beytii’l Atiki tavaf etsinler” ayetinde e $}  tavaf has
{sish bir

ifadedir. Has olusu ise lugat anlami ile belirlenmektedir. Tavaf dilde deveran
etmek vyani Beytullah’in etrafinda donmeye verilen isimdir. Serahsi’nin bu

meselede problematik olarak gordigii sey tavafin  kelime anlami itibari ile

mutlak donmeye karsilik gelmesi nedeniyle bu eylemin abdestli ya da abdestsiz

gerceklesiyor olmasidir. Bu yoniiyle tavaf ediyor olmak -has ifadenin kesin
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olur. % {ohaidll ol mlep wtr Eaune o8l Jd Lol bl Bu tarifte gecen {>zh 4/} kaydiyla misterekten, {ss}
kaydiyla miicmelden, {3hdid| s} kayd: ile de ammdan ayrilmus

%1 o]-Maide, 5/38
%2 Serahsi, Usul, ¢.1, 5.129.
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yargt ifade etmesi sebebiyle- farzdir. Anlam boyutunda abdestli  olarak tavaf

etmek manas1 barindirmadigr ve abdestli olmak haber-i vahitle sabit oldugu

icin vaciptir. °®® Bir diger 6rnek ise soyledir:
{g: dos

Yiiziiniizii yikaym’ ayetinde
{5~ g

\'ifi?'d‘} yikayin lafzi  has ifadedir.

Liigatte azalarin yikanmasi anlami vazolunmustur. Serahsi’ye gore yikanmasi
gereken yerlerin yikanmasi mesh edilmesi gereken yerlerin meshedilmesinin
farziyeti has ifadenin anlam alaninin geregidir. Dolayisiyla  abdestte  besmele,

niyet, muvalaat ve tertip, has ifadenin disinda kalmas sebebiyle siinnettir.>®*

a.2. Amm lafiz

Serahsi’ye gore; Bir lafiz ve bir mananin®® icerisine 0 manay1 anlatan,
mananin Kendisinde gergeklestigi birden ¢ok ismin dahil edildigi bitin fertleri
kapsayan lafizdir.

{\ug\ ’J B

“Onda apacik deliller, Makam-1 Ibrahim vardir. Oraya kim girerse,
giiven i¢inde olur’>®®

Serahsi’ye gore buradaki giiven {! J (# )~ } lafzinin igine camin korunmasini
devam ettirecek her sey girmektedir. Yani kisinin kanmmin miibah  olmasina
imkan verecek her tiirli sebebten emniyet i¢inde olmasiyla giiven sabit olur.>®’

Bu konu ile ilgili Serahsi’nin verdigi bir diger 6rnek ise

o¢ \Lf é \’u}
{ fo SRR

°% Serahsi, Usulii’s-Serahsi, Daru’l Marife, Beyrut 1997, c.1, 5.142-143; Serahsi, el-Mebsut, c.4, 5.75-76.
%% Serahsi, Usulii's-Serahsi, ¢.1, 5.143; Serahsi, el-Mebsut, c.1, s.109.

%% Serahsi Cessas’in Amm’1n tarifini yaparken isimlerin ve manalarin bir arada toplandig: lafiz dedigini
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belirtir. Ancak bu ifadenin yanlis ve hatali oldugunu soyleyerek elestirdigini gormekteyiz. Ciinkii ona gore
birden fazla mananin bir isimde toplanmasi o lafz1 amm degil miisterek kategorisine dahil etmektedir. Bir
lafzin amm olabilmesi i¢in manalarin degil isimlerin birden fazla olmasi yeterlidir. Ancak daha sonra
Serahsi belkide Cessas’in ilmi durusu ve kendinden 6nceki alimler arasindaki durusuna mukabil Cessas’in
boyle sOylemeyecegini ima ederek kendine ulasan niishalarda bir miistensih hatasi oldugunu ifade
etmektedir. (Serahsi, Usul, c.1, s.125,) Buradan anliyoruz ki Serahsi bulundugu ¢agdan once yazilmig
kendisine ulagmus bilgiyi akademik ve miinekkit bir zihinle taramustir.

%% Al-i imran, 3/97

%7 Serahsi, Usul, c.1, 5.124.
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“Kur’an’dan kolayiniza geleni okuyun”

Serahsi’ye  gore ayette Allahu Tedla namazda kiyamda iken
Kur’an’dan okuyan icin kolay olan herhangi bir yeri okumayi mutlak olarak
emretmistir. Umum olan bu ifade ile Allah herhangi bir tahsise gitmemistir.
Ifadenin umumiyetinden anlasilan ve zorunlu olan kiraatin yapilmasidir. Bu
nedenle kiraat ile ilgili Kur’an’in belirli bir yerini okumanin farz oldugunu
soylemek ise ayete eklemek yapmaktir. Ayetteki ifadenin umumiyetinin geregi
olarak ‘Fatihasiz namaz olmaz’ hadisi olsa bile namazda Fatiha okumak farz
degildir. Ayetteki umumi ifadenin sagladigi mutlaklik ancak baska bir ayet ile
tahsis olunabilir. Haber-i Vahid ile gelen bilgi ise ancak amel edilmesini
gerektirir. Kesin bilgi ifade etmez. Fatiha okumanin vacipligi de haber-i vahid
ile belirlenmistir. Bunu terkeden kisi yadirganir ancak farz olus sadece nass ile

568

sabittir. O ise ancak ayet ile olur.”” Bir bagka 6rnekte ise soyledir.

SP1 wsd\d Jawd o oo eley s o F 6
i by 9 ) ds & Sy
6 500gd suwbd © 5550 pE e 54 d e o Iud'ls
| v -:f:::- 9 d JJ‘ | J . e ¥ o i o w‘) b J é
I I P J
)‘{J’AU:’ ’ ; D\ 9 oA £ ‘ /d}
‘/é& J ) d -:jfj:-(_j J J'i::?wj i i i e
< S | g Sl
Allah’in  fethedilen  memleketlerin  ahalisinden savasilmaksizin

Peygamberine kazandirdign mallar; Allah’a, peygambere, onun yakinlarina,
yetimlere, yoksullara ve yolda kalmiglara aittir. O mallar, i¢inizden yalniz
zenginler arasinda dolasan bir servet ve giic haline gelmesin diye (Allah boyle
hilkmetmistir). Peygamber size ne verdiyse onu alin, neyi denize yasak ettiyse
ondan vazgecin. Allah’a karsi gelmektedir sakinin. Siiphesiz, Allah’in azabi
¢etindir.”®®® Ayetinde Allahu Teéla’min ganimetler paylastirilirken takip

edilecek yolu hiikmetmistir. Bu ayetten ii¢ ayet sonra gelen { ey sl s
y

22
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u} ‘Onlardan sonra gelenler’ ifadesinin hilkkmii de yukarnidaki ayete

baglanmaktadir. ‘Sonradan gelenler’ ifadesi Serahsi’ye gore amm ifadedir. Bu
ifadenin  Amm olmasindan dolay1 Hz. Omer Irak’in ethiyle buradaki sevad
arazisinin savasa katilanlar  arasinda  paylastirilmayip  harag  ve  cizyeye
baglanmasi hususundaki goriisiini. muhalefet eden sahabeye agiklarken bu

ayeti delil getirmistir. Sonradan gelenler ifadesinin amm olusu islam

*%8 Serahsi, el-Mebsut, ¢.1, s.35; Serahsi, Usul, ¢.1, 5.133.

>%° Hagr, 59/7
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toplumunda yasayan tiim miisliimanlarin bu feyden pay1 oldugunu
gostermektedir. Eger savasa katilanlar arasinda paylastirilirsa islam {ilkesinde
yasayacaklara verilecek bir pay kalmamaktadir. Serahsi bdyle yapildiginda
amm ifade eden bu ayetin hikmiiniin ihlal edilecegini ifade etmektedir. >
Genel ifade ise kamu yararinin dikkate alinmasinin gerekliligi ile birlikte ayni
zamanda savasa katilanlarinda  hakkini  iptal  etmemektedir.  Topraklarin
yararindan faydalanmada gelecek nesillerin de hakki oldugunu ifade ettigini
sOoyleyen Serahsi topraklarin  savasgilar  arasinda  paylastirilmasint  gelecek
nesillerin hakkin1 iptal etmekte ancak eski sahiplerinin eline birakilip vergiye
baglanmasinda ise her kisi grubun hakkinin da gOzetilmis olacagini
belirtmektedir. Hz. Peygamber (s.a.s) Hayber topraklarin1 sahabelerine o0 giin
ihtiya¢ i¢inde olduklart i¢in dagitmistir. Miislimanlarin ihtiyaclarinin  oldugu
zamanlarda devlet baskaninin topraklari paylastibilmektedir. Ancak ihtiyacin
olmadigi durumlarda Hz. Omer’in uyguladizi sistem mu’teberdir.>”> Bu ise

ayette gecen amm ifadenin genel ve kapsayiciliginin furu’ aktarilmasidir.

a.3. Miisterek Lafiz

Isim ve manalarm herhangi bir ©6ncelik siralamasi  olmaksizin  her
birinin ayr1 bir vaz’ ile olmak {izere ortak olarak kullanilan lafizlardir. Bu lafiz
bir mana i¢in vazolunmussa diger anlamin var olmasi ve kullanilmasi ihtimali
ortadan kalkar.>’® Bir lafzin birden fazla farkli anlam tasimasi onu tek mana
tasiyan hass lafizdan, birka¢c mana karsiligi ayr1 ayri konmus olmasi da amm
lafizdan ayirir. Ciinkii amm lafiz birgok efrada samildir. Ama simulii tek vazda
olmustur. Bir lafiz asil olan bir anlamdan tiiretilirdigi mecaz yoluyla birkag
manada kullanilirsa da buna miisterek denemez. Ciinkii miisterekte genellikle
manalarim birbirleriyle ilgisi yoktur. Hatta miisterek lafzin zit anlamlar tasidigi
bile goriilmektedir>”® Mistereke {18}, {Jsis}, {e 1} lafizlan Srnek
verilebilir. Mesela {e b} ayn lafz1 dilde g6z, su kaynagi, gilines, mizan, mal,

bir seyin 6zl kendisi anlamlarina sahiptir. Mutlak anlamda bu lafiz

*’® Serahsi, Usul ¢.1, 5.135.

>t Serahsi, el-Mebsut, ¢.10, s.74.

>2 Serahsi, Usul ¢.1, 5.126.

> Muhsin Kogak, Nihat Dalgin, Osman Sahin, Frkih Usulii, Ensar Nesriyat, Istanbul 2013, 5.325.
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kullanilirken bu manalardan sadece bir tanesi kastedilmektedir. Bu miisterek

lafizlar ve onlarin gectigi ayetlerde Serahsi’nin yaptig1 tefsir ele alinacaktir.

Kuru’ Lafzi {s su -iii}iifg}

5o k)

J

“Bosanmig kadinlar kendi kendilerine tig ay hali beklerler™™

Serahsi’ye gore ayette gecen kuru’ miisterek bir lafizdir. Kadinin
hayiz hali ve temizlik hali i¢in miistereken kullanilmistir. Ancak eger bir karine
ile temizlik anlami kastediliyorsa ve alaka kuruluyorsa bu lafzin artik hayiz
anlamina hamledilmesi ihtimali ortadan kalkmaktadir. Yani misterek olan lafiz
hamledilebilecegi anlamlari ayn1 anda kendinde  barindirmamaktadir.  Mutlak
olarak kastettigi anlamu ifade eder.””> Bu ayette ise kuru’ lafzi ya mutlak olarak
temizlik amlaminda ya da mutlak anlamda hayiz  i¢in  kullanilmaktadir.
Serahsi’ye gore bu ayette temizlik anlamindadir. Ciinkii Allah  kuru’  lafzina
bitisik olarak ¢ogul bir kelime olan “selase { )5} ifadesini - kullanmustar.
Sayiya bitisik ¢ogul bir kelime kullanildiginda sayillan seyin  kamil seklini
almas1 gerekmektedir. Talak sadece temizlik durumunda miibah oldugundan,
kuru’ kelimesini temizlik olarak anlarsak iddetin tamamlanmas: iki tam bir de
yarim temizlik donemi ile gerceklesmis olacaktir. Oysaki bu tir kisirli
sayilar, rakamla bitisik olmayan ¢ogulda dogru olabilirr Ama rakamla bitisik
olan seyin eksiksiz olmasi gerekir. Eger kuru’ lafzi hayiz olarak kabul edilirse
eksiklik ortaya c¢ikar. Temizlik ise bu eksiksiz ve kamil anlami

kars1lamaktad1r.576

Mevla Lafa {‘,S'f?ﬁ sipo )

“Mevla”  sozcligii. misterek  bir  lafizdir.  Birden fazla anlamu

oldugundan hangi anlamda kullanildigina dair bir karinenin bulunmasi
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57 Bakara, 2/228
%75 Serahsi, Usul, ¢.1, 5.126.
56Serahsi, el-Mebsut, ¢.6, 5.22.
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gerekmektedir. Bundan dolayr mana ve sdyleyenin niyeti ile anlam verilebilir.

Ozellikle Ayet-i kerime’de

(0I5 o 0M s e Clgg D | et}
LS/J ik ) o)) U&.}: ‘ g’JJ\ d
J J ) 5 o

“Bu Allah’in inananlarin yardimcist olmasi, inkar edenlerin ise, higbir

yardimcisi bulunmamasindan dolayidir.””’

Mevla lafz1 yardimc: anlaminda oldugu gibi amcaoglu anlaminda da
kullanilmaktadir. Ancak Serahsi’ye gore boyle miisterek lafizlar  olumsuz  bir
anlam iginde  kullanildiklarinda umum  mana ifade etmektedir.  Ciinkii
olumsuzluk anlami genelleme yapilmadan gergeklesmez. Bu nekre kelime
hiikkmiindedir dolayisiyla olumlu ciimlede degil olumsuz climlede genellik

ifade etmektedir. °"®

b. Garibu’l Kur’an

Kur’an Kureys lehgesiyle nazil  olmakla  birlikte  diger  Arap
lehgelerinden gelen veya yabanci dillerden  alinip  Arapgalasan/muarreb
kelimeler de icermektedir. Tefsir alaninda Kur’an’daki bu tir kelimelerin
aciklanmasimi konu edinen ilime Garibu’l-Kur’an  denilmektedir.>" Hz.
Peygamber farkli kabilelerle goriisiip onlarin lehgelerine hakim olmus ve lehge
ozelliklerini  kullanmistir.  Ayetlerdeki garip lafizlarin  manalarinin  tespitine
sahabe devrinden baslandigi bilinmektedir. Sahabe arapganin selikasina ve
fasih dil sahibi olmuslardir. Kur’an, kendi dilleriyle nazil oldugu halde onlar
manasint bilmedikleri kelimeleri sorup arastirmadan bir sey

O Bununla birlikte Kur’an’s Kerim’de baska lehgelerden

siiylememislerdir.58
alinan veya diger dillerden Arapgaya gecen kelimeler hakkinda  agiklamalar,
Kur’an tefsiri otoritelerinden ibn  Abbas’a  dayanmaktadir.®® Ibn  Abbas’tan
rivayet edilen en eski ve giivenilir haberler Sahifetu Ali b. Ebi Talha adli eserde

nakledilmektedir. Diger bir kaynak ise Ata b. Ebi Rebah’in ibn Abbas’tan

" Muhammed, 47/11

578 Serahsi, el-Mebsut, ¢.9, 5.38.
3" Zerkesi, el-Burhan, c.1, 5.292.
%80 Suyuti, el- ftkan, ¢.2, 5.271.
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%81 {bn Abbas Kur’an kelime bilgisi ile ilgili tarihgi Musa b. Ukba (v.758) Onun soy bilgisi, atasézleri ve

siir konusunda bir deve yiikii yazili notlara sahip oldugunu ve sonradan bunlarin dgrencileri tarafindan
kullanildigindan s6z etmektedir.
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rivayet ettigi Garibu’l Kur’an’idir. Bu  eserler  ilk  donemlerde  Kur’an
ilimlerinden garibu’l Kur’an’a  dair  yapilmis  rivayet  kaynakli  hususi
calismalardir. Bununla birlikte garibu’l Kur’an’mm Kur’an tefsirinde o6nemi ve
luzumiyyetini  Zerkesi el-Burhan’da Kur’an’in tefsirini  yapmak isteyen bir

miifessirin bilmesi gereken konular arasinda sayarak ortaya koymustur.>®?

Bir miifessir olarak Serahsi’nin tefsirine bakildiginda yeri  geldiginde
garip kelimeler ile ilgili  bilgi verdigi de goriilmektedir. Ornek  vermek

gerekirse;

“Sana iyilik yolunda ne harcayacaklarmi soruyorlar. fhtiyag fazlasini

de”583

Ayette gecen ‘afve’ kelimesini (ihtiyagtan) fazla anlaminda oldugunu
Serahsi ayetin tefsirinde soylemekte ancak bu garip kelimenin anlaminin hangi
isnat tarikiyle nakledildigini sdylememektedir.®® Suyuti ise  el-itkan’da  bu
kelimeyi ibn Abbas’tan ibnu Ebi Talha tariki ile gelenler arasinda  zikretmistir.
Ve ayette gecen “afve” kelimesini { Ju) s pdlls ) s o ; &} mallanmizdaki

ihtiyag fazlasi ifadesi ile agiklamigtir.>®®

c. Sarf ve Nahiv

Miifessirin tefsir yaparken ihtiyag¢ duydugu ilimlerden bir tanesi de
sarf ve nahiv ilmidir. Sarf ciimle disindaki kelimenin bigim  degistirmesi ile
ortaya ¢ikan anlamlar1 incelerken nahiv kelimenin ciimle igindeki durumlarini,
cimlelerin  kurulusunu  kelime  sonlarindaki  (hurufu’l- i’caz) i’rab
degisikliklerini inceleyen ilimdir.  Dilin  gramatik  6zelliklerinin,  climlenin
gramatik yapisinin ve kelimenin morfolojik yapisinin anlatildign sarf ve nahiv
ilminin bilinmesi miifessirin Kur’an’in anlagilmasin1 saglama yolunda tefsirini
hatadan beri kilmaktadir. Cilinkii nahiv herhangi bir metni dogru okumak,

dogru anlamak demektir. Buna gore dogru anlamanin yolu dogru okumaktan

%82 Suyuti, el-itkan, c.2, 5.272.; Zerkesi, el-Burhan, c.1, 5.292.
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%83 Bakara, 2/219
°** Serahs, el-Mebsut, .2, 5.222.
%85 Suyuti, el-ftkan, ¢.2, 5.274.
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ge¢mektedir. O halde nahiv agisindan yapilan bir hata Kur’an ayetlerinin
anlasilmasinda  iginden  ¢ikilmaz  problemlere  sebebiyet  verebilmektedir.
Miifessirin so6z konusu ilimlere agina olmasi onun Kur’an’t dogru bir sekilde
tefsir edebilmesi igin sahip oldugu enstriimanlaridir. Bu anlamda fiil ¢ekimleri,
tiremis kelimeler, ciimledeki 6gelerin belirlenmesi  v.b gibi  hususlar  bu

kapsamda degerlendirilmektedir.

Serahsi’nin miifessir olarak tefsirini yaparken bu alet ilimlerinden
yararlandig1 goriilmektedir. Fiillerin  morfolojik degisikliklerinin anlama olan

etkisini ifade etmek i¢in el-Mebsut’ta gecen su ayet 6rnek olarak verilebilir:

$1 68 2l gt 0015}
SVNTTSY

SIS

“Hac ve Umreyi Allah i¢in tamamlayin. Eger bunu yerine getirmeniz

- 586
engellenirse...”

Ayette gecen {Uy V} fiili “ha-sa-ra” siilasi fiil kokiinin ifal babma
aktarilmasidir. Serahsi’ye gore bu fiilin ifal babi olan “ihsar” kalib1 sadece

hastalik oldugunda kullanilir. Yani “ahsara” {L.) ]} fiilli hastalik nedeniyle
engellenme durumuna, “muhsar” {o_0 a2} engellenen kisiye ise denilmektedir.
“Hasara” {7 } fiili disman nedeniyle engelleme durumuna, engellenen

kisiye yine “muhsar” {LL ecs} denir. Bu konuda Serahsi Ferra’min goriisiine de

yer vererek diisman nedeniyle engellenme durumunda oldugu gibi hastalik nedeniyle
engellenme durumunda da “ahsara” fiili kullanildigini “Hasara”  fiilinin ise  sadece

diisman nedeniyle engellenmede kullanildigini sdylemektedir.

Dolayisiyla ayette gecen “ihsar”  kelimesinin  hastalik  anlaminm1  da

" Serahsi

icerdigi hususunda Arap dil alimleri goriis Dbirligine varmuslardir.”®
hacct ve umreyi tamamlamada engellenenler anlamina gelen Muhsar kavramini
aciklarken bu kelimenin kokiinii ve ayette kullanilan kalibin anlamlarin1  ve
farkliliklarin1 ortaya  koyarak nassa gore hangi durumlarda engellenmis
olunacagi sorusunu netlestirmektedir. Ayette gecen fiilin  kullanildigi  kalibin
manast Arap dil alimlerine gore hastalik dolayisiyla geride kalma anlami

icermektedir. Bunun yanisira bu kalibin diisman nedeniyle engellenme anlami
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%86 Bakara, 2/196
%87 Serahsi, el-Mebsut, c.4, 5.202.
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icerdigi goriistine de yer vererek engellenmeye diisman ve hastalik anlamlar
yiklemektedir. Bu nedenle yolunu kaybeden veya sayiyr sasiran, nafakasi

calinan kimse engellenmis sayilmayacagindan ihramdan ¢ikmaya hakk: yoktur.

Cimle kuruluslarimi ve kelime sonlarinin i’rabin1 inceleyen nahiv

ilmine 6rnek vermek gerekirse;

“I¢inizden iki adil kimsenin hiikmedecegi, Kabe’ye ulasacak bir

kurban cezas vardir.” >

Serahsi ayette gecen  “hedyen” kelimesinin  “yahkiimi”  fiilini
aciklamak iizere Ustlinli (mansub) olarak veya “yahkiimi” fiilinin tiimleci
olarak anildigin1 sOylemektedir. Bu da belirlemenin hakime ait oldugunu
acikca gostermektedir. Allahu Teala’nmin bu iki adil kiginin fiilini hiikiim olarak
isimlendirmesi, bu iki kisinin verecegi borglandirma hakki bulunduguna, ama
vacibin aslim1i  borglandirmanin onlara ait olmadigina acik delildir. Hilkmiin
bina edilmesinde ve mananin dogru anlasilmasinda nahiv bilgisinin belirleyici

rol oynadigini Serahsi gostermektedir. **°

d. i’rabii’l-Kur’an

Kuran nazil oldugu sinirlar1 asip farkli cografyalara ulaginca ana dili
Arapga olmayan misliimanlarin  Kur’an’t  anlamasi1 i¢in  ellerindeki  kutsal
kelamin ciimle yapisi1 ve gramer yoniiniin  bilinmesi Onemli hale gelmistir.
Zaman iginde ihtiyaca binaen Kur’an’a dair ortaya ¢ikan  ilimlerin  ¢ogunda
oldugu gibi i’rabu’l Kur’an’m da ortaya c¢ikmasinda gaye Kur’an’in
anlasilmasidir. Bu anlamda Kur’an’in i’rabinm1 bilmek Ebu Hureyre’den gelen
“Kur’an’in i’rabim1 biliniz” sozii, genis anlamiyla Kur’an’mn okunmasi Kkadar
icerigini de bilmeye karsilik gelen  bir tavsiyedir.®®  Kuran’m  i’rabm
ogrenmenin faydasi, Kur’an’in manasin1 kavramaktir.  Cilinkii  i’rab  manay1

acikliga kavusturmakta, konusanin maksadin1 anlamaya yardimci

%8 Maide, 5/95
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*%9 Serahsi, el-Mebsut, c.4, .158.
%% {brahim Hakki imamoglu, Tefsir ve Kur’an Ilimlerine Dair Yiiz Konu/Kavram, Safa Yaymn Dagitim,
Istanbul 2017, 5.87.
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olmaktadir.®® Suyuti, bir miifessirin yapacagi ilk isin kelime veya ciimlenin

manasini kavramayi saglayan i’rabini bilmek oldugunu sdylemektedir.

Serahsi ‘Arap dilinde’ kelamimn isim, fiil ve harften olustugunu ifade
etmektedir. Kelamin unsurlar1 olan isim, fiil ve bharfin anlasilmasinda ciimle
icindeki konumlar1 ile sahip olduklart anlamlar aymi seye karsilik gelmektedir.
Arap gramerinde bir kelimenin hurufu’l i’caz denilen son harfin durumunun,
bilinmesi i’raba®** karsiik  gelmektedir. Kur’an’mn  kitabeti ve imlasinin
ibtidailigi goz Oniinde  bulunduruldugunda ayetlerin  i’rabim1  biliyor  olmak

anlamin bilinmesinde oldukca onemlidir.>*

Serahsi  fikhin ingsa edilebilmesi i¢in i’rabin  gerekliligine vurgu
yapmaktadir. Buradan hareketle dilde hakikat ve mecaz manalarin isim ve
fiilde gergeklestigi gibi harfte de ger¢eklesmekte oldugunu mananin hakiki ya
da mecazi anlamda kullanilmasi kelamin anlagilmasini ne kadar etkiliyorsa
harflerin agiklanmasi, anlamlarinin bilinmesinin de ahkam ayetleri ile ilgili
fikhi meselelerin iginden  ¢ikilmasinda  bir o  kadar  etkili  oldugunu

sOylemektedir.

Mezhebin sahip oldugu gramatik bakis agisin1  Serahsinin  aynen
aktardigi gorlilmektedir. Fakat Serahsi mezhebin goriisiinii doktrine oturtarak
i’rabmnin  yapildigt kelamm anlam alami ile ilgili ikna edici agiklamalar
yapmaktadir. Bu anlamda  Serahsi’nin  i’rabu’l-Kur’an’a dair yaptigi
agiklamalar1 iki kisma ayirmak miimkiindiir. Birinci kisim Serahsi’nin ayetteki
herhangi bir lafzin, i’rabin1 yapmasidir. Yani lafzin  (isim, fiil, harf) sahip
oldugu anlamin ciimle igindeki yeri ile iliskili olmasi, dolayisiyla anlamin
ifadesi olan i’rabm farklihgmin ortaya konulmasidir. ikinci kisim ise harfin
sahip oldugu bir¢ok anlamlarin ciimleye olan etkisi ve bunlardan sadece birinin

tercih edilmesidir. Serahsi’nin i’rabu’l Kur’an’la ilgilenmesi ayette gegen

>t suyuti, el ftkan, c.1, 5.499.
52 [rab: Sozliik anlaminda {usgp wye} ifadesinde oldugu gibi midenin fesada ugramasi anlamimdadir.

{w <} kalibinda fiilin bagindaki hemze olumsuzluk anlam: vermektedir. Dolayisiyla {<,cl} kelimesi

midenin fesada ugramasini tedavi etmek anlami kazanmaktadir. Bu s6zlitk anlamindan hareketle manalarin
birbirlerine karigmasi yanlisligini ortadan kaldirmak yargisina ulagsmaktadir. Istilah/terim anlami olarak
gelen seyin, lafzen veya takdirin mu’rebin sonunun degigmesidir. (Birgivi

, Avamil, Mecmuatii’n Nahiv, Sifa Yaynevi, Istanbul 2010, 5.31)

%% Ku’ran’in hareketlendirilmesinde en 6nemli isim olan Ebu’l Esed ed-Diiveli’ye Hz. Ali’nin, ‘Unutma!
Fail merfu meful mansubdur.” Soziiyle i’raba dair ilk kuralin belirlenmesi Kur’an’m hareeklendirilmesi ile
i’rab arasindaki iliskiyi gérmemiz agisindan 6nemlidir. (Abdurrahman b. El-Hiiseyin el- Meylani, Serhu’l
Mugni, Mektebetii’l Irsad, Istanbul 2017, 5.83)
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kelamin anlagilmasi, ¢ikarilan hiikimde farklilasmaya sebep oldugu kadardir.
Miiellifin ilgisi isim ve harflerden ziyade edatlarin hiikme olan katkisidir.
Dolayisiyla el-Mebsut’ta fikih olusturulurken edatlara yiiklenilen belli anlamlar

bu konunun sinirliligini ifade etmektedir.

Serahsi  i’rabu’l Kur’an’dan iki yonli  faydalanmistir.  Birincisi
aciklama yaptig1 ayetlerde gecen harflerin anlam ¢esitliligi ile ilgili farklh
kabullerden olusan hiikmi farkliliklardir. TIkincisi lafzin  sonunun  hurufu’l
’cazin -bagindaki amiline gore- degisikligi (yani i’rabi) bundan miitevellit
ortaya ¢ikan farkli fikhi tercihlerden kaynaklanan hiikmi farkliliklardir. Bunlari
iki ayr1 baslik altinda detaylandirmak uygun olacaktir.

d.1. Harf-i Cerlerin Anlam Cesitliligi ile lgili Farkh
Kabullerden Dolay1 Olusan Hiikmi Farkhhklar

Arap dilinde bir seyin kenar1 ve ucu anlaminda kullanilirken soziin
ucu/parcast olan harf, dilcilere gore, yalniz basina bir mana ifade etmeyen
ancak fiil veya isimle birlikte kullanildiginda bir anlam kazanan kelime
turidir. Harfler iki kisimdir: 1. Hurufu’l Mebani (Hece harfleri) 2.  Hurufu

Meani (Edatlar) Arapcada hece harflerinden ayirt etmek icin mana harfleri adi

verilen sila harfleri {&)}, nida harfleri {,, }, istisna harfleri, istifham harfleri,

cab harfleri {a)»}, tenbih harfleri, tahsis harfleri, tefsir harfleri, tenfis harfleri,

cer harfleri®® bu grubu olusturmaktadir.*®

Anlatilacak olan konunun c¢ergevesini kelamin kisimlarindan “harf” ve
onun altinda yer alan hurufu’l meani kavrami belirlemektedir. Anlamin ortaya
konmasi, ictihat ya da te’vil yoluyla Kur’an’dan hiikim ¢ikarilmasiyla bu
harfler arasinda giiglii bir iliski vardir. Bu harflerin gramatik ve dilsel
fonksiyonlarinda var alan gesitlilik nahiv bilginleri ve  mantik¢ilar  arasinda
tartisma konusu olmakla birlikte usulciiler ve kelamcilar arasinda fikih ve akaid

meselelerinde goriis ayriligina sebep olmaktadir.>®® Ancak Serahsi bu konuda

***Harfler fiilleri anlam bakimindan isimlere bagladiklar1 ve bir anlam ifade ettikleri igin nahivciler

tarafindan mana harfleri (hurufu’l meani) diye isimlendirilmislerdir.

%% Muhammed b. Ali et-Tehanevi, Kessafi 'l Istilahatii’l Fiinun, Matbaatii’l ikdam, 1743 y.y, 5.357.

%% Urabi Ahmed, “Hurufu’l Meaninin Cokanlamliliktaki Etkisi”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 52;2(2011); s, 333.
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soyle soylemektedir. “Bu harfler (hurufu’l meani) ciimlede anlam  bakimindan
tipki diger harfler gibi muamele géoriir. Dolayisiyla bazilari hakiki anlamda
" Serahsi bu

harflerin anlam g¢esitliligi ile ilgili bilgiyi Usul’iinde uzun uzadiya verse de

bazilar: mecazi anlamda veya baska bir anlamda kullanilabilir.*®

harflerin farkli anlamlar1 ayetin anlasilmasinda farkliik  olusturmaktadir. Bu
ayetin tevilindeki ayrisma hiikmiinde farklilasmasina etki eden sebeplerden
birisidir. Serahsi’nin de buna ahkam ayetlerinin tefsirinde yer vermektedir. el-
Mebsut’taki ahkam ayetlerinde yapilan tevillere i’rabin etkisini anlayabilmek

icin harflerden 6rnekler olusturulmustur.

1. ¢ ile Tlgili Ornekler

Serahsi’ye gore “ LJ harfi ceri gayenin sonunu (intihay-1 gaye) fiilin
bitis zaman1 ve yerini ifade etmektedir. Yani bahsolunan olgunun son sinirini,
ulagilacak son noktanin neresi oldugunu ortaya koymaktadir. Bunu da borglar
ilgili {ls&5 o Jy ),J%"l $8 153 ) 5ydug Vo Iy} “Ey iman edenler,
ile 3 ) B £ 18 e sl s 6 s )

&
belirlenmis bir ecele kadar birbirinize bor¢landiginiz  zaman onu  yazin

59598

ayetinde borcun belirli bir siireye ertelenmesi konulan sinir anlaminda
kullanildigin1 ifade etmektedir. Ancak bu harfi cerin gectigi ahkam ayetlerinde
konu edilen seyin son smirinin 0 seye dahil olup olmadigi sorusu ihtilafa sebep

olmasi1 bakimindan agiklanmaya muhtagtir.

Serahsi ise bunu soyle aciklamaktadir; ¢ )V harfi cerinde olgunun son
smirinm  dahil edilip edilmemesi iki agidan degerlendirilebilir. Ik olarak sinirm
dahil edilmesidir. ifade edilen olguda kastedilen smirin devami varsa
sinirlandirilan yere sinirda dahil — edilir.  Bir bagska deyisle sozli beyanda
eylemin siir1 kendisinden sonrasini disarda birakmak i¢in amilirsa bu durumda
sinir  yeri eyleme dahil olarak kalir. Bu kuraldan hareketle abdest ayetine
bakildiginda <_plal ) ya da ‘e & ) ifadesi ile dirsek ve topuk olan
simnirin ~ hitkkmiin ~ i¢inde, ondan sonrasinin ise hiikkmiin diginda oldugu
anlagilmaktadir. Ciinkii kol dirsekte bitmez ve koltuk altina kadar devam eder.
Bundan dolayr kolun tam ortast olan dirsek ile smirlandirilmasi 0 sinirin

devamindan hareketle dirsegi de sinirlandirilanin i¢ine dahil edilmektedir.
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Serahsi el-Mebsut’ta bu ayette gegen ° ) harfi cerrinin verdigi anlamdan
hareketle abdest ayetini agiklarken Hanefilere goére bazi smirlar igeriden sayilir

® Bu anlamda ¢ ) harfi cerri ‘kadar’

genel kaidesini temellendirmektedir.*®
anlami tagirken birlikte kullanildigi objeyi yahut olguyu da smirin igine dahil
etmektedir. Yani aslinda bu durumda © ) harfi cerri gy’ beraber

anlamindadir. Bu anlamda bu harfi cerrin gectigi bazi ahkam iceren ayetlerde

de smir yani sinirlanan seyde hiikmiin igine girmektedir.

Diger acidan ise; ¢ W} harfi cerri gaye/smir yani hikmiin oraya kadar

uzadigini bildirmek i¢in gelirse o zaman siir, hilkkme dahil olmamaktadir. Yani
kastedilen sey kendi ile kaim oldugunda smirlanmis olanin  disinda
kalmaktadir.

{ Jo ) &) & bo ) gdnds 8 ) eii" 5}

«...sonra geceye dek orucu tamamlaym...” °*

Bu ayette ila harfi cerri hiikkmiin oraya kadar uzadigini gostermektedir.

Ila harfi cerri bazen de smir1 ve siir yerinden sonrasmi hiikmiin disinda
birakmak icin amilmustir. ¢ ) harfi cerrinin bu iki tir kullanmimi birbirinden

ayridir. Birine verilen anlam digeri ic¢in kullanilamaz. Aksi takdirde ‘ellerinizi
dirseklere kadar yikayin’ ifadesiyle Allah dirsek gibi bir smir getirmemis
olsaydi buradan ellerin koltuk altlarna kadar yikanacagi anlasilirdi.’® Dilin

anlagilirhg ile ilgili bu farkliliklar ihtilaflara da sebebiyet vermistir. Abdest
ayeti boyledir. Ayette gegen “uyd ol )Nl ifadesinde dirsekleri farz olan
yikanacaklar kismma dahil edenler < 3 harfi cerrinin smirladigi seyi de igine

aldigin1 kabul ederek dirseklerin de yikanmasi gerektigini sdylerler. Serahsi de

> Serahsi, el-Mebsut, ¢.1 s.10.

800 Bakara, 2/187 Burada simir dahil edilmemektedir. Ciinkii giindiiziin bitmesi gecenin baslamasiyla ortaya
¢ikan durum/yer/zaman degisikligi sinirin kendinden sonrasina gegmedigini ifade etmektedir. Kastedilenin
devam etmesi yer/zaman degismemesi durumunda sinir dahil edilmektedir. ila’l merafik ifadesinde sinir
olan dirsekler yikanilacak yere dahildir. Cilinkii meseleye konu olan kollar dirsekler ile sona ermeyerek
koltuk altina kadar devam etmektedir.

801 Serahsi, el-Mebsut, c.1 s.10.

164



bu gortiste olup bu harfi cerrin ‘¢)s’ anlaminda kullanildigi baska ayetleri delil

getirmektedir.®%?

2. ‘<’ Harfi Cerinin Anlam Cesitliligi ile Tlgili Ornekler;

Serahsi ‘<’ harfi ceri ile ilgili Usul’iinde arap dilinden birgok ornekler
vermektedir.  Mukabele, = musahabe, ilsak  gibi anlamlar1 oldugunu
soylemektedir. Dildeki kullamimlardan o6rnekler verirken ayetlerdeki  kullanimi

ile bunu harmanlamaktadir.

{& dog Ve s }

“Basinizi meshedin” 603

Ayetindeki ‘< harfi bir kismina isarettir. Nitekim ‘adls Yp¢ > “kalem

2

ile yazdim® 6rneginde oldugu gibi ‘<’ harfinin karsihgi olan ‘ile’ nin anlami
bir tarafiyla demektir. Bu nedenle ‘bas’ isminin kapsadigi miktarin en azi ile
emir yerine getirilir. Ayet ‘< harfi ceri ile bazisim kastetmektedir.  Ug tane
sagini mesheden kisiye genel olarak ‘O basini meshetti’ denmez. Ayet bazisina
oldugunu gostermektedir. Ama bazinin ne kadar oldugunun ifadesi kapalidir.
Miiphem olani Mugire’den gelen hadis ile miibeyyen hale getirmistir. Safii’nin

‘en azi ile emir yerine getirilir’ kuralin1 ortadan kaldirmigtir.®®

ed/ ‘U‘U & & aé \j’ ’ 9 J / | j }
{o o é d’ e d
EF P ) 4
J

“Bunlardan bagkasim1 namuslu olmak  ve  zina  etmemek  iizere

mallarinizla istemeniz size helal kilindi.” 8%

Serahsi ayetde gecen ‘J)) <’ “bil’mal” ifadesindeki ‘<" harfi ceri ¢ ,_» anlamu
tasimasindan hareketle ‘mal’ ismi ile kullanilirken ‘akitler akit mahallinin
bedeli olan seyle beraber gelmektedir’ kurali uygulanmistir. Bu da nikdh  akdinde

asli  bedelin  mehir oldugunu gostermektedir. Nikah akti
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602 £oShall plmb.obJ:Mdg} “onlarin mallarim1 sizin mallarmiza katarak yemeyin” (Nisa 4/2) ila harfi cerri

mallarinizi katarak yemeyin ifadesiyle aslinda harfi cerrin ma’a yani beraber anlamini verdigi mallarinizla
beraber onlarin mallarin1 yemeyin olarak anlasilmasi gerektigini sdyler.

*% Maide, 5/6

%% Serahsi, el-Mebsut, c.1, 5.120.

*° Nisa, 4/24
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esnasinda aktin geregi olan mal yani mehrin beraberinde verilmesi ‘<’ harfi
cerinin mukabele anlamindan dolayr ortaya ¢ikmaktadir.®® Harf-i cerin  bu
anlami ayetin anlasilmasinda farklilik olusturmus bu ise bina edilen kaynagi

hiikmiin olmustur.

3. *s’ Harfinin Anlamu ile Tlgili Ornekler;

‘s> vav harfi ile ilgili anlam cesitliligi Serahsi’nin iizerinde en c¢ok
durdugu konudur. Serahsi’ye gore atif harfi oldugunda ihtilaf olmayan “vav”
harfi ma’tuf ve ma’tufun aleyh arasindaki istirak i¢in  gereklidir. Bu  harf
herhangi bir beraberlik, yakinlik ve sira®® gerektirmeksizin mutlak olarak atif
608

icindir Serahsi’nin bu harf ile ilgili i’rabim1 yaptigi ayetleri 6rnek vermek

gerekirse;

to ey g0 sl
{ J
s

“Secde et, riikQ edenlerle beraber de rika et!” 609

Allahu Teala’nin Hz. Meryem’e olan bu emri, secdeyi riikkiinun Oniine
gecirmek gibi bir siralamayr gostermez. Burada tertibe riayet gostermek ancak
rukiinun secdenin mukaddimesi, kiyaminda rukGnun mukaddimesi olmasindan
olabilir.®® Yoksa bir kisi “Yamma Zeyd ve Amr geldi” demis olsa, bu ifade
sadece, bir siralama olmaksizin onlarin gelisini haber verir. Ayni sekilde abdest
ayetin de gegen;

{ W 10 dpud sepwd 29 08y ey s et
& pd I 28 PRI S g & F) e L by o P |
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8% Serahsi, Mebsut, c.5, 5.98.

87 Serahsi Safi’nin Ahkamu’l Kur’anin’da bu harfi cerin tertib i¢in oldugunu sdyledigini ifade eder. Ona
gore vav harfi ceri tertip i¢in oldugundan abdest azalarini ayette siralandig1 gibi yikamak abdestin riiknidiir.
Serahsi ise Dil Alimlerinin vav harfi cerrinde tertip yoktur séziinii dikkate alir. Ve tertip anlamiin bu harfte
zaruri durumlarda kullanilabilecegini ancak vav harfinin devamli bir tertip anlaminin olmasinin fe harfinin
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varligini gereksiz hale getirecegi i¢cin miimkiin olamayacagini sdyler.
%% Serahsi, Usul, c.1, 5.200.

%9 Al-i imran, 3/43

*9 Serahsi, Usul, c.1, 5.202.
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“Namaza kalkacaginiz zaman yiizlerinizi, dirseklere kadar ellerinizi ve
-baslarmiza mesh edip- her iki topuga kadar da ayaklarmzi yikaym.”®* Vav
harfiyle abdest azalarinin sirayla yikanmasi degil sadece yikanmasi

emredilmistir.®*?

IEASIY JU Woeus eﬁ” Sl g 1 galed F71 | sk & e:-' Is
{ ,

O o AT SIS IR SR i
gl 5 5} “Eger (kendileri ile evlendiginiztakdirde)
yetimlerin haklarina riayet

edememekten korkarsaniz, begendiginiz (veya size helal olan) kadinlardan

ikiser, tiger, dorder alin.. R

Serahsi’ye gore; bu ayette ikiger, tger, dorder ifadelerinde kullanilan
‘s’ harfinin farkli anlamlar tasidigi iddia edilmesi farkli hikiimlerin ortaya
¢ikmasma sebep olmaktadir. Rafizilere gore bir erkegin aymi anda dokuz kadini
nikdhinda tutmasi1 caizdir. Ciinkii ikiser, tiger, dorder ifadelerinde kullanilan ° 5’
harfi cem yani toplama, bir araya getirme anlami tasimaktadir. Bu sayilar iki,
ti¢, dort toplaninca dokuz eder. Ayni1 zamanda peygamberde ayni anda dokuz
kadin1 nikahi altinda bulundurmustur. Peygamber iimmetin 6rnegidir. Ona caiz

olan iimmete de caizdir.

Ayette gecen ifadenin (vav harfinin) bdyle yorumlanmasi konusunda
dil alimlerinden Ferra soyle demektedir: “Bu ayette gecen sayilarin toplam
seklinde anlagilmast miimkiin ~ degildir. Dokuz sayisimin  bu  sekilde ifade
edilmesi kelamda acizlik sayilir. Ciinkii Allah baska bir ayette de soyle ifade

etmektedir.

{ W spe ) uospd®ad ) S00 &g b)) @ el
A T J g g )i 2
553 ) \dsd soay g ) D Gy

0

“Gokleri ve yeri yaratan, melekleri ikiser, tiger, dorder kanath elgiler

yapan Allah’a hamdolsun.”

Burada da Kkastedilen diger ayette de oldugu gibi bu sayilardan

herhangi birisidir.®*®
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11 Maide, 5/6.

812 Serahsi, el-Mebsut, ¢.1, 5.109.
®13 Nisa, 4/3

614 Fatir, 35/1

®15Serahsi, el-Mebsut, ¢.5, s.252.
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4. ‘< Harfi ile Tlgili Ornekler

Serahsi atif (baglag) harflerinden biri olan “fe” harfi ile ilgili her
harfin kendine mahsus olan dilde konulmus bir anlami oldugunu fe harfinin ise
vasl sifatina sahip olmasi1 dolayisiyla tertip/siralama ve ta’kip/pespeselik
ozelligi oldugunu soylemektedir. Konulan bu anlam dilin anlasilmasi ve
yerlesik olmasini saglamaktadir. Eger harf konulan anlaminda kullanilmazsa
anlatilmak istenende fayda ummak manasizdir. Dilciler Fe harfinin anlamin
yani sira yapt bakimindan da tertip ve takip ifade ettigini sOylemektedirler. Bu
anlamda sarta cevap olan ceza cilimlesinin bagma fe harfinin getirilmesi ve
hurufu’l ceza adinin verilmesi sartin mevcudiyetinin  hemen ardindan cevabin
geldigini ifade etmek igindir. {Luplcd luyedd V 3} “Kis geldigi igin hazirlik
yapt1.” Ifadesi ile “fe” sebep ifade etmek icin  kullamlmaktadir. Bir olayda
birinci ve ikinci sey arasinda Oncelik  siralamast  “fe” harfi  kullanildiginda
sabittir. Mantiksal olarak olmasi1 gereken siralamada da fe harfinin kullanilmasi
bunu daha iyi anlatmaktadir. Serahsi’nin  verdigi su Omek aciklayict
olmaktadir. A¢ olan birisi ancak yemek yedim dedikten sonra doydum
diyebilir. Bu ise Arapcada fe harfi ile ifade edilmektedir. Bu nedenle zikredilen
birinci ve ikinci olgunun birbirini ta’kip etmesi aralarinda bir siralamanin
olmasi dogal olarak zorunludur.®*® Serahsi’nin bu harf ile ilgili i’rabmi yaptig:

ayetten ornek vermistir:

) b s | &y {?" Sl &) 5 .y \-::f::-b{;; ;:f:;_.i}
{& o © g '

“Kur’an okumak istedigin zaman, kovulmus seytanin  serrinden

Allah’a sigmirim de®

Serahsi ayette gegen ° ’ harfinin climledeki yeri ile ilgili yani i’rabi
ile ilgili ortaya atilan farkli goriislerin hiikiimde farkliliga sebep oldugunu
soylemektedir. ilk goriis Zahiri mezhebi Aalimlerine aittir. Onlar ayetin
gortiniirdeki anlamin1 esas alarak ‘Kur’an’it okuduktan  sonra  euzu  besmele
cekeriz. Cinki ‘d@hm\é’ kelimesinin basindaki ¢’ harfi, arkasindan gelme

anlami ifade eder’ derler. Ancak Serahsi’ye gore bu anlayis dogru degildir.
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816 Serahsi, Usul, ¢.1, 5.207.
817 Nahl, 16/98
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Ciinkii ona gore © * harfi, hal anlami ifade etmektedir. Nitekim: { 0 &, 13
)

ol M} “Sultamin huzuruna girdigin zaman hazirlikli ol’ sozii, ‘onun

huzuruna girmek istedigin zaman hazirhkli ol’ anlamindadir.®*®

5. ¢s”” Harfinin Anlam Cesitliligi ile lgili Ornekler;

Serahsi’ye gore s iki isim ya da iki fiil arasma giren bir baglactir.
Konulus itibariyle zikredilen iki  seyden birini ifade etmek anlamindadir.
Bununla ilgili;

e oy b 0 N

SO ur i gkl gl

|

Figellrs Pl ugr o nie 7 b §
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Ooge
o

“(Bu  durumda yeminin) kefareti ailenize  yedirdiginizin  orta
hallisinden on yoksulu doyurmak yahut onlari giydirmek ya da bir kole azat

etmektir.”®°

Serahsi’ye gore “s” atf harfinin gectigi ayette zikredilenlerden her
birinin kefaret konusunda viicibiyeti es degerdir. Herhangi biri uygulandiginda
digerlerinin  yoklugunu  beraberinde  getirmektedir. Fakat bu digerlerinin
viiclibiyetinde dolayisiyla  uygulanmasinda  herhangi  bir  sliphenin  oldugu
anlamma gelmeyip sadece uygulama esnasinda bir tanesinin varhigm ifade

etmektedir.®?°

.éf /dj RS £ J‘ &) 8 .J/ A n) o)) S 3 J Je) § 6 o Ujﬁ J 1) )‘,’ v
2 P X PRSI iR B ‘ §)) ) A )
e

“Iginizde (ihramli iken) hasta olan veya basindan rahatsiz olan varsa;
fidye olarak ya orug¢ tutmasi veya sadaka vermesi, ya da kurban kesmesi

gerekir.”621
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Bu ayette gecen ‘s’ atif harfii siralanan seyler arasinda tercih

yapilabilecegini gostermektedir. Bu ihramlinin kefaret vermek hususunda orug

818 Serahsi, Mebsut, ¢.1, s.25, Serahsi, el-Mebsut, c.1, 5.13
Maide, 5/89

620 Serahsi, Usul, c.1, 5.213.

62! Bakara, 2/196
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tutmak, fakir doyurmak, kurban kesmek arasinda segimine blrakllmls‘ur.622
Dolayisiyla  birinin  tercihi  digerlerinin  yoklugunu  gerektirmektedir.®®  Bu

harfin tercih yapabilme yani mubhayyerlik anlamma geldigi su ayette de

belirgindir.
{d J\Lf z a3 e j, :_wo
&0l P IT S 3

_::...A:_ - RS z d J
&5 & ¢ 5y J & ¢

15 Y ab ¥ Y

s

fhramli iken karada av hayvam &ldiirmeyin. Kim ihramli iken onu
kasten oldiiriirse bir ceza vardir. Kabeye ulastirilmak iizere 6ldiirdigiiniin
dengi olup iginizden iki adil kimsenin takdir edecegi bir kurbanlik hayvan veya
yoksullart yedirmek suretiyle kefaret veya yaptiginin vebalini  tatmak  {izere

bunlara denk orug tutma cezast vardir.®?

Bundan hareketle sayilanlardan birisini tercih etme hakki kisinin
kendindedir. Thramlinin kurbani kesmeye ve yoksulu doyurmaya giicii  yettigi

halde orug tutmayu tercih etmesi de caizdir.®?

6. ‘0’ Harfi Anlam Cesitliligi ile Tlgili Ornekler;

Serahsi ‘J” harfi cerinin anlam cesitliligi ile ilgili ayetlerden o6rnekler

vererek agiklamalar yapmaktadir.

o6 Sl Sl 1) o WA g SIRTEN!
{e 3 g

“Ey iman edenler karilarimzi  bosadiginizda  onlart  iddetlerini

gozeterek bosaylmz.”626
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%22 Serahsi, el-Mebsut, c.4 s,140.

623 Bazi1 usulciiler “ 5 atif harfinin stiphe icin konuldugunu iddia etmislerdir. Ancak Serahsi bunu kabul
etmeyip ‘) harfinin konulus anlaminda sek/siiphe kasti tasimadigim ifade etmektedir. Sek/siiphenin bu
edatin kullanildig1 yer itibariyle oldugu kelimenin konulus manasi itibariyle olmadig: belirtilmistir. * wel |38
5 ol ,2” “ya bu kole hiirdiir ya da su kéle hiirdiir.’ ifadesiyle ,> bssgl” ikisinden biri hiirdiir ifadesi ayn:
anlamdadir. Dolayisiyla da ikisinden birinin hiir oldugu onaylanmis olur. Burada sanki syleyenin se¢im
yaptigini (muhayyerlik) ifade etmektedir

%24 Maide,5/95

%% Serahsi, el-Mebsut, c.4, 5.159.

%% Talak, 65/1
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‘Ayette gecen onlar1 iddetlerini gozeterek bosaymiz’® ifadesinin  ‘J’
harfi cerri ile anlamlandirilmis olmasi onlar1 iddetlerinden once  bosayiniz
anlamin1 vermek igindir. Ciinkii arap dilinde bu harfi cer ifade edilen
seye/olaya hazirlik anlaminda Kkullanildig: goriilebilmektedir. Arap, © )l ¥ i)
A adl asapf ‘Hacilar  gelecek diye evi sisledim’ manasmi  bu cer ile

vermektedir.

‘Namaz i¢in abdest aldim’ denilir. Yani namazdan once, hacilar
gelmeden once gibi demektir. Hatta bu harfi cerin bu anlamda kullanilmasinin

bir baska gostergesi de ibn mesud’un mushafinda ayetin okunusunun © Jjd

& 23’ olarak iddetlerinden 6nce seklinde olmasidir.®*’

d.2.  Kelimenin Hurufu’l 1’cazindaki Kiraat Farklihgindan

Kaynaklarnan Hiikmi Cesitlilik

Kiraat ilmi Kur’an  kelimelerinin  eda  keyfiyetlerini  ve  bunlarin
cesitlerini inceleyen bir ilimdir. Bu ilmin konusu, okunuslar1 bakimindan
Kur’an kelimeleridir. Bu ilim Kuran kelimelerini anlamada i’rabu’l Kur’an’a
onemli katkilar vermektedir. Kiraatin kuran kelimelerinin  s6zlii  aktarimi
oldugu disiiniilirse imladan ¢ok once baslayan Hz. Peygamberin  ashabina
yaptigi gibi bir ogretim seklidir. Hz. Peygamberden okunusunu o6grenen sahabe
zamanla mevalisine ve tabiinden ogrencilerine bu  aktarimi  gergeklestirmisdir.
Yedi harfle sahabeye verilen anlam merkezli okuma ruhsati ve farkli lehgelerin
konusulmasi ile en azindan ana Mushaf olusturulana kadar kelimelerin teleffuz
ve ifadesinde farkliliklar olusmustur. Bununla birlikte Kur’an’in harekelenmesi
ve noktalanmasmin Kur’an’in imlas1 ile ¢ok sonra sistematize edildigi
diistintildiigiinde gramatik olarak Kur’an’da farkliliklarin = olmasi olagan bir
durumdur. Kiraat farkliliklari kaginilmaz olarak Kuran’in  gramatigini de

etkilemistir. Kiraat imamlarindan bir kismi bazi fiilleri mansub olarak okurken

digerleri merfu olarak okumuslardir. Mesela ‘od i)y’ (Bakara, 2/117)
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827 Serahsi, el-Mebsut, c. 6, 5.23.
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kelimesindeki ‘c)& kismi, ibn Amir tarafindan nasb ile ‘¢ & diye okunurken,

diger kurra merfu olarak ‘e &’ diye okumuslardr.

Bununla birlikte bazi miictehid sahabelerin kisisel mushaflarinda bu
okunus farklhiliklar1 kendini gostermektedir. Ozellikle Abbullah b. Mesut’un
mushafinda bazi kelimelerin farkli teleffuzlar Hanefi fikhinin diger

mezheplerden ayrismasinin bir sebebi olarak goriilebilir.

I’'rabu’l Kur’an’1 ilgilendiren kelimenin sonunun okunusunda Kur’an
kiraatlerindeki farklilik i’rabinda farkli olmasina sebep olmaktadir. Bu anlamda
kelimenin sonunun farkli okunmasi ciimle i¢inde 0 kelimeye farkli anlam

verdirmektedir.

Kiraat farkliliklarinin manaya etkisi oldugu ve  bu  etkinin  sadece
mananin farklilasmasi ile kalmayip {izerine bina edilen fikhi hiikkiimlerin de
farkli olmasina sebebiyet verdigi olgusu tartismali bir konudur. Ik ddnem
ulema arasinda kiraat farkliliklarimin manaya etkisi olmadigin1 iddia eden bir
grup®® olmakla beraber arastirma alammizin iginde olmamasindan dolayr bu

konuya girmeyecegiz.

Serahsi kiraat farkliliklarinin manaya etkisi olmadigi iddiasin1  kabul
etmemistir. Farkliliklar dikkate alindiginda, ayetlerin tefsirleri ve {izerine bina
edilen fikhi hiikiimleri el-Mebsut’ta  gostermistir.  Kiraat  farkliliklarindan
hareketle kelimenin sonunun (i’rab) farkli okunmasi {izerine bina edilen fikhi

hiikiimlere Serahsi’nin verdigi 6rnekleri siralamak su sekilde miimkiindiir.

{\ eg H ’t‘:} Ce\} ) }f;j b;:} 'if:i'\ ‘9/ }
ls¢ s

“Hacci ve umreyi Allah i¢in tamamlaym” ®2°

Serahsi’ye gore bu ayette gecen umre lafzinin  i’rabi ile ilgili
ihtilaflarayetten ¢ikarilan hiikmiin de farklilasmasina neden olmustur. Bir
goriise gore (Imam Safii) ayette hac ve umre atif harfiyle birlikte anilmistir.

Ma’tuf ve ma’tufun aleyh de ayni i’raba sahiptir. Bu nedenle ayetteki

628 Mehmet Unal, Kur’an’in Anlasiimasinda Kiraat Farkliliklarimimi Rolii, Fecr Yayinlari, Ankara 2005,
s.144.
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629 Bakara, 2/196
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‘tamamlama emri’ hususunda hac ile umre birlikte anilmistir. Bu her ikisinin

de farz olduguna delildir.

Bir diger goriise gore ise (Hanefiler) ayette umre lafzi atiftan dolayi
fetha okundugu gibi dammeli de okunmaktadir. Dammeli okundugu zaman
tamamen ayr1 ve yeni bir ciimle olup bu kelime ciimlenin haberidir. Anlami ise
“Umre Allah i¢indir.” Yani nafileler de farzlar gibi Allah i¢indir, anlami1 ortaya

¢ikmaktadir.®®

Ebw’l Leys Semerkandi Sa’bi’nin kiraatinde “gopx¢J”  kelimesinin
i’rabinin  damme oldugunu cumhur imamlarin kiraatinde ise fetha okundugunu
soylemektedir. Ona gore bu iki okuyustaki farkliligin hilkkme yansimasi hac
icin girilen ihram ile umre yapilip yapilamayacag: ile ilgilidir. “¢ ¢l kelimesi
fetha okundugunda ‘zi»J” kelimesinin hiikmii atfedilmis olmaktadir. Bu ise hac
ile umrenin aymi ihramin iginde sira ile yapilabilecegi hiikkmiinii miimkiin
kilmaktadir. “g¢ yy_ <=l kelimesi 6tre okundugunda ise “hacci tamamlayin” emri
disinda “Umre Allah i¢indir” hiikmii ortaya ¢ikmaktadir ki bu da umreyi ayr

631

bir ihram ile yapma hiikmiine gétiirmektedir.”" Bir bagka 6rnek ise:

{e-::jﬁgi::- o td\ (” | & J jewgﬁi& s }
Sl J
b e

“Basiniz1 mesh edin, ayaklarimzi da topuklariniza kadar yikayimn™®*

Serahsi burada ortaya c¢ikan hiikmi farkliligi irabin farkli verilmesine

baglamaktadir. Bu anlamda iki farkli goriis ortaya c¢ikmaktadir. Ayette gegen ‘e
P kelimesinin ‘a1 ve ‘apz P seklinde okunmast ile mana, ayaklarm
yikanmast ve mesh edilmesi diye farklilagsmaktadir. Halbuki kelime ayni
kelimedir. Bu hikmi ayrilik kiraat farkliigmin getirdigi i’rab ihtilafina

633

dayanmaktadir. Ayetin tefsirinde bu farkihigi agiklayan Serahsi’ye gore

{o w8 o eyf O} ibaresinde  ‘ppf) LV esre ile okunmasi  muhtemeldir.

Nitekim ‘a8 OV lafzmin ‘0 1 kiraat imamlarindan fon Kesir, Eba Amr,

634

Ebubekir Sube, Hamza, Ebia Cafer ve Halef kesre ile okumuslardir. Boyle

%% Serahsi, el-Mebsut, c.4, 5.112.
831 Ebu’l Leys, Tefsiru Semerkandi, c.1, 5.196.
®3 Maide, 5/6
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833 Suyuti, el-ftkan, c.1, 5.194.
8% Omer Ozbek, “Kiraat farkliliklarinin anlama etkisi”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
dergisi, say1;39, yi1;2015/2, s.175.
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okunmasi durumunda anlam ‘ayaklarimizi topuklara kadar meshedin’ seklinde

% Bu goriise gore ‘@A UV c‘ayaklar auf harfi ile ¢ _ ‘bag’

olmaktadr.
kelimesine atfedilmistir. Bdylesine bir i’rab verildiginde ayagin temizligi

meshetmektir. Bu goriiste olanlara gore ibare fethaokunsa bile ‘ayaklar’ ‘bas’in
yerine atfedilir. Ciinkii © _’ kelimesinin ctimledeki yeri i’rab bakimindan
mensup olarak fetha okunmasimi gerektirir. Basina harfi cer geldigi i¢in kesreli
okunmustur. Buradan hareketle yikamaktan zarar goéren kisi  yikamakla
meshetmek arasinda muhayyerdir demistir. Ibn Abbas’in ise; “Kur’an, iki

yikama iki de mesh emri ile geldi.” Dedigi rivayet edilir.

Diger bir kiraate gore ise {e BEi D'} ibaresi fetha olarak okunur. Kiraat
imamlarindan Nafi, Ibn Amir, Hafs, Kisai ve Yakup fetha ile okumuslardlr.636
Bu kiraate gore ‘ayaklar’ ‘ellere’ atfedilir. Cilinkii karisirmaya  yol  agacak
yerlerde kelimenin bulundugu yere atfetmek caiz olmaz. Bulundugu yere  atif

ancak karistirmaya yol agmayacak yerlerde caiz olabilir.
e. Viiciih ve Nezair

e.l. Viiciih;

Yon, taraf, yiiz anlamlarina  gelen  vech  kelimesinin  ¢oguludur.
Kur’an’da, ayetlerdeki baglamlarina gore birden fazla anlami olan  kelimelere
viicih denir. Kur’an’in  anlasilmasinda ayetlerde gecen kelimelerin  tasidigi
anlam1 bilmek hayati 6neme sahiptir. Ayetin tefsirinde ve muhatab agisindan
anlasilir olmasinda bu, Kur’an’in niizal tarihini, rivayetleri bilmek kadar
onemlidir. Viicih, mantik ve fikih ilminde lafzu’l misterek kavramiyla karsilik
bulur. Kur’an’daki bir kelimenin farkli birgok anlami, gerek metin i¢i baglami (Siyak-
sibak) gerek metin dis1  baglamiyla beraber bagka ayetlerde, hadislerde ve

63  Serahsi el-Mebsut’ta  hiikme delil

sahabe soOzlerinde karsimiza c¢ikmaktadir.
olan ayetlerde gegen zekdat, nikah, hiyn kelmelerini vucih yoniiyle agiklamaktadir.
Ama bu kelimelerin farkli anlamlarin1 verirken Kur’an disinda baska bir kaynaga

yer vermedigini sdyleyebiliriz. Kelimeyi agiklarken 0

%% Serahsi, Usul, c.2, 5.20.

8% (9zbek, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii dergisi, say1;39, 5.175.
837 Serahsi, el-Mebsut, c.1, s.14.

%38 imamoglu, Tefsir ve Kur’an Ilimlerine Dair Yiiz Kavram, s.103.
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kelimenin Kur’an’da gegen farkli kullanimlarmi yine Kur’an iginden ifade

etmektedir. Buna 6rnek verelim;

“Zekat” Kelimesi (SJ/8));

Sozlikte artma ve cogalma anlamindadir. Bu nedenle ekin c¢ogaldig:
zaman ‘zeka’z-zer’u’ denilir. Zekata bu ismin verilis nedeni onun diinyada
verilenin yerini baskalarinin almasiyla ¢ogalip artmasindan, ahirette de sevaba

neden olmasimdandir.

Zekat kelimesi aym1  zamanda  temizlik  (taharet) anlamma  da

gelmektedir.

7639 7ekatin  farz olarak  verilen

“Temizlenen siiphesiz  kurtulmustur.
mala denmesi vereni  yani  sahibini  giinahlardan  temizleme  anlaminda

kullanilmasi1 nedeniyledir.

{\/ / o / L/ d J}
& by e B
D ‘i‘o

“Onlarin  mallariddan  sadaka(zekat) al; bununla onlart  giinahlardan

temizlersin” %%

Farz Ibadet olarak zekat anlaminda kullanilmistir.

Mg .;--f;;;.bszf:z P JI%:::- \;;;;’;;é;;’;; ) g;; 5;;;_.1}
{4 o 5 Mg Ao

2

\ ‘5

“Eger tevbe eder, namazi dosdogru kilar, zekat1 da verirlerse artik

yollarini serbest biraki.” ®

{&} Kelimesi;

Hiyn kelimesi ile ilgili Serahsi dort farkli anlamdan bahsetmektedir.
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639 A’la, 87/14
840 Tevbe, 9/103
%41 Tevbe, 9/5
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1) ¢ Hiyn’ ister marife olarak yani bagina “el” takisi getirilerek
kullanilsin ister nekralanarak “el takisi” olmaksizin kullanilsin zaman kelimesi

ile ayn1 anlamda kullanilmaktadir. Bu zaman ise en az alti aydir. Ciinkii bir

ayette;

“(o agac) Rabbinin izniyle her zaman {&.» J))} yemisini verir.”%*

Buyurmustur. Ibn Abbas (r.a) “Bu s6zden maksat alt1 aydir.” Demistir.

2) Vakit anlaminda kullanilmistir. Allahu Teéla sdyle buyurmustur:

“Haydi, siz aksama ulastiginizda ve sabaha kavustugunuzda... Allahi

tesbih edin.” %43

Burada namaz vakitleri kastedilmistir.

3) Kirk y1l anlaminda kullanilmistir. AllahuTeala;

|

it | dg}

{\ B if} 2 uz °J 3 J‘ °L§ A
J A5 N

¢

J
“Insanin {izerinden heniiz kendisinin anilan bir sey olmadigi uzun bir

siire { e 42 2 } gecmedi mi?”®** buyurmustur.
Burada, uzun siire ile kastedilen kirk yildir.

4) Kiyametin kopmasi anlaminda kullanilmistir. Allahu Teala soyle
buyurmustur.

{o) Y @m¢& & & 50 “Simdi sen onlar bir zamana kadar {

o } gaflet ve sapikliklari ile bas basa birak.”%*
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Buradaki bir zamana kadar sozii, kiyamete kadar anlamindadir.

%42 [brahim, 14/25
643 Rum, 30/17

644 Insan,76/1

8% Mii’minun, 23/54
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{z\s} Kelimesi;

1) Nikah kelimesi “cinsel iligki”, erginlik ve olgunluk caginin
gostergesi olan “ihtilam”dir. Ciinkii ihtilam  olan  kimse, uykusunda cinsel

iliskinin seklini gérmektedir. Allahu Teala:

15} “(Onlar) evlilik c¢agma gelinceye
Vg ialds 1) Ljﬁf |y 4
kadar ...” %

{ e Y

2) Nikah kelimesi “akit” manasina kullanilmaktadir. Bu anlamda
kullanilmas:1 ise birlikte yapildigi akit yapanin anilmasi, velilere hitap edilmesi,

ehlin izninin kosul kilinmasini kapsamasindan dolayidir.

%gkﬂ” \:5? . C‘-’-’! Og ] g7 }
O o
§ &l

. A . . 5 647
“Aranizdaki bekarlar1 evlendirin”

odie | Bh segads g7 1)} “Sahiplerinin izni ile
{o)) J)) onlart nikahlayin”®*®

ayetlerindeki kullanim bu sekildedir.

3) Nikah Kelimesi “cogalma” manasindadir. Peygamberin iimmetinin
cogalmast bu manadadir. Peygamberin ¢ok olan tmmeti ile iftihar etmesi nikah

akti kelimesine bagli bir husustur. Resulullah soyle buyurur;
(A F s sV aSel g ON s 8 1 sdie Vs e}

“Evleniniz, g¢ogalimz. Ciinkii ben, kiyamet gunu immetimin

¢okluguyla iftihar ederim.”®*

Nikahin nedeni takdir edilen omiir boyunca o6lim vaktine kadar
evliligin devam etmesidir. Ciinkii Allahu Teald, bu kainatin kiyamete kadar

baki kalmasina hitkkmetmistir. Cogalma ile bu gergeklesir.

e.2. Nezair;
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%% Nisa, 4/6

847 Nur, 24/32

848 Nisa, 4/25

%49 Ahmet b. Hanbel, Miisned, 3/158; ibn Mace, Nikah 1; Ebu Davud, Nikah 3; Nesai, Nikah; 11; ibn
Hibban, Sahih, 9/338; Hakim, Miistedrek, 2/176
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Benzer, es, denk anlamlarina gelen nazir kelimelerin coguludur.
Kur’an’da aym1 anlama gelen kelimelere nezair denir. Kur’an’da  birbirlerinin
yerine kullanilan bu kelimelerin (esanlamli) tam olarak  Dbirbirlerinin  karsiligi
degil, yaklasik karsiligi oldugunu ifade etmek gerekir. Yani aralarinda ortak
olan gergekligi (olguyu) farkli yonleriyle tanimlayan kelimelerdir. Nezair,
kelimeler, aralarindaki ortak yon olan bir gercekligi esas alir ve bunu farkli
yonleriyle tanmimlar. Ornegin, ateste yakmak olan azabin karsilig olarak
Kur’an’da, cehennem (derin kuyu), nar (ates), cahim (alevleri kat kat yiikselen
ates), haviye (diisenlerin ¢ogunun bir daha geri donemedigi ugurum, Yyer), sair
(¢1lgin ates), lezd (dumansiz ve katiksiz alev), sakar (ates), hutame (obur ve

650 Qerahsi’nin el-

kizgin ates) olmak iizere yedi farkli isimlendirme vardir.
Mebsut’un da inceledigimiz boliimlerde yukarida ornek verildigi gibi boylesine

bir olgunun farkli isimlendirmesine rastlayamadik.

2. Kur’an’m Edebi Dili ile Tlgili ilimler

Kur’an-1 Kerim’in ilahi kelam olusu Allah’in insanlara anlayacaklar
sekilde hitap etmesi anlamma gelmektedir. Bodyle olmasi Allah’in insanlara
hitap etmesinin geregidir. Allah son peygamberin yasadigi toplumun dili olan
Arapga ile konusmustur. Ilahi hitabm bir baska ydniide onun mu’ciz olmasidir.
Bunu dilin erbabimin kullandigi  edebi  sanatlarla  gerceklestirmistir. Hz.
Peygamber muhatabir oldugu toplumun dilinin incelikleri ile bir anlamda
mucizesini gostermistir. Kur’an mu’cizligi ile macizligi arasinda ¢ok yakin bir

miinasebet vardir.?®*

Bu anlamda dilin en giizel 6rnegi Kur’an-1 kerimdir.  Kullanilan  dil
bilgisi kurallari, mecaz, istiare, kinaye, icaz ve tesbih gibi pek ¢ok edebi
sanatin Kur’an-1 Kerim’in anlatimlarinda kullanilmis oldugu gérﬁlmektedir.ef’2

Dolayisiyla Kur’an lafizlarini inceleyen Kur’an ilimleri, lafizlarin konuldugu

%50 imamoglu, Tefsir ve Kur’an Ilimlerine Dair Yiiz Kavram, s.104.

%1 Kur’an-1 kerimin muktezay: hale uygun hitap etmesi, tenafiiru’l huruf ve tenafiiru’l kelimattan uzak
olmasi dilin birgok giizelliklerini i¢inde barindirmasi giizelliklerindendir. Gerek lafiz gerek mananin
giizellikleriyle birlikte ortaya ¢ikan uyum muarizlarint benzerini getirmekte caresiz birakmistir. Muarizlar
ya mana i¢in lafz1 ya da lafiz i¢in manay1 feda etmek zorunda kalmigken Kur’an bu ikisini tam bir ahenk

icinde nazminda biitiinlemistir.
652
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manalar vechiyle/ edebi agidan incelemistir. Serahsi’nin miifessirligi ve ilim
heybesinde Tefsire kaynak olmasi bakimindan  Kur’an ilimlerinden  Kur’an
lafizlar1 ve edebi dil 6nemli yer tutmaktadir. Lafizlarin mana ile olan iligkisi
acisindan  hakikat, mecaz, kinaye, sarih gibi dil sanatlar1 Serahsi’de

temellendirilmistir.®

a. Hakikat

Serahsi’ye gore hakikat; dilde lafizlar konulurken bir lafzin ilk olarak
hangi sey ig¢in konuldu ise o anlamda kullanilmasidir. Bir baska ifadeyle o

lafzin gercek (asil) anlaminda kullanilmasidir.

Hakikat, lafzin ilk akla gelen veya karinesiz  anlasilan  anlamidir.®®

6% konusunda bir

Hakiki manada kullanilan lafizlarn Kur’an’da yer almasi
ihtilaf yoktur.®® Bu lafizlar, asil manalari disinda mana tasimayan ve ayetteki
yerlerinde takdim ve tehir olmayan lafizlardir. Kur’an’n  ¢ogunlugunu bu

lafizlar olusturmaktadir.®®’

b. Mecaz

Mecaz, lafza konuldugu asil mananin disinda 6diing alinan bir anlamin

verilmesidir. Bir baska deyisle mecaz ariyettir. Yani bir lafzin asil anlamim

853 Bu konuda Serahsi’nin bilgi sistematiginde el-Mebsut’ta érneklendirilen konularin temellendirilmesi
Usul tinde yapilmistir. Dolayisiyla el-Mebsut Usul’deki teorik bilginin pratikteki rnekleridir.

8% Hakiki mananin ii¢ tane kaynag1 vardir. Liigat, Din ve 6rftiir. Liigavi ve ser’i hakikat konumuz igerisinde
degerlendirilmektedir. Liigavi Hakikat; Kelimenin bir anlama verilmesinin dil yoniiyle olmasidir. Giines
kelimesinin diinyamizi 1sitan yildizin karsiligi olmasi sozliikte ilk aklimiza gelen anlamdir. Ser’i Hakikat;
Lafz1 sozlik anlamindan alarak Kur’an’in yiikledigi anlamdir. Namaz, Savm, Zekat gibi kelmeler ser’i
hakikat anlamina 6rnektir.

& pli

O, giinesi bir 1g1k (kaynag1), ay1 da (geceleyin) bir aydinlik (kaynagr) kilan, yillarin sayisini ve hesabi
bilmeniz i¢in ona menziller takdir edendir. Allah, bunlar1 (bos yere degil) ancak gercek ile (hikmeti
geregince) yaratmistir. O, ayetlerini, bilen bir topluma ayr1 ayr1 agiklamaktadir. (Yunus,10/5) Bu ayette
gecen sems Ve kamer kelimeleri liigavi(asil) anlama drnektir.

9‘ brﬁ‘ d U dbl“ ‘bJ}

g2 Spdl e, ol Fg & 5% el bls Y e g
i 98 iy g8 B 98 g pH S 544

¥y

“Siiphesiz iman edip salih ameller isleyen, namazi1 dosdogru kilan ve zekati verenlerin miikafatlar1 Rableri
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katindadir. Onlara korku yoktur. Onlar mahzun da olmayacaklardir”. (Bakara, 2/277) Bu ayette gecen Salat
ve Zekat kelimeleri ser’i (asil) anlama ornektir.

%% Serahsi, Usul, ¢.1, 5.170,

87 Suyuti, el-itkan, c.1, 5.96,

192



baska bir yerde kullanilmak iizere Odiing almaktir. Ancak asil anlamin bagka
bir yerde kullanilmas:1 i¢in bu iki sey  arasinda bir  alakanin  olmasi
gerekmektedir. Buradan hareketle alakanin -diger deyisle karinenin- oldugu ve

akli gikarim yoluyla anlasilabilen manalar mecazdir.

Alaka ise lafz1 duyan kisinin zihninde lafzin gergek anlami ile
kullanildigi anlam arasinda kurulan baglanti  demektir. Lafzin  sahip  oldugu
mecaz anlam o kelimenin sahip oldugu hakiki anlam ile kurulan alakaya gore

isimlendirilmistir. **°

Mecaz dilin edebiligini arttirdigi gibi insanlar arasindaki iletisimi de
glizellestirmektedir. Bu anlamda hakikat ne kadar dilin gergegi ise mecazda o
kadar dilin gergegidir ve mecaz anlam hakiki anlam kadar yogun bir sekilde
dilde kullanilmaktadir. Kur’an’it kerimde mecaz ifadeler sikga kullanilmistir.
Belagat ulemasinin ittifaken kabul ettigine goére mecaz, hakikatten daha
beligdir.’® Serahsi’ye gore Cenabi hakkin lafzmn hakiki anlami degilde ikinci
anlami1 olan mecaza basvurmasi hakiki anlami kullanmaktan aciz olmasi ya da
mecbur olmasindan degil, ifadeyi daha edebi yapmak i¢indir. Mecaz ve hakikat
arasindaki fark luzumiyyet ve devamlilik tizerine kurulmustur. Hakiki anlamda
lafzin sahip oldugu mananin terk edilmesi ihtimali yoktur. Mecaz anlamda ise

bu ihtimal vardir.®®* Serahsi buna Kur’an’dan drnek vermistir;

{o ey SV dh Vsadh 95 0 5}
U, J\ -:jfj} )

28

ERtE

“Babalarinizin evlendigi kadinlarla evlenmeyin” 662

Serahsi gore ayette gegen ‘< ’ kelimesi hakiki anlaminda “baba”
demektir. Baska bir anlamda kullanilamaz. Ancak mecazi anlamda
kullanildiginda baska anlamlara da gelebilmektedir. Ona gére “< ”  kelimesi
mecazi anlamdadir. Hakiki anlamida oldugu gibi sadece baba manasina
gelmemektedir. Ced vyani ata anlaminda kullanilmaktadir. Ona gore ayette
gecen babanin nikdhi altinda bulunan hanimlar ogluna haramdir. Yine babanin

hanimlarimin ogula haram olmasi gibi, bu hanimlar baba ve ana tarafindan olan

%% Serahsi, Usul, .1, 5.170, ' .
859 Zekiyiiddin Saban, Islam Hukuk flminin Esaslari, terc: ibrahim Kafi Dénmez, $.365,
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880 Suyuti, el-ftkan, c.2, 5.95.
861 Serahsi, Usul, c.1, 5.172.
%62 Nisa, 4/22
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Oz-livey biitiin torunlara da haram olmaktadir. ‘< * kelimesi mecazi anlami ile

kullanildigs igin hepsini kapsamaktadir.®®®

Bununla birlikte Serahsi’ye gore bir lafiz ya hakiki ya ~da  mecaz
anlamda kullanilmaktadir. Serahsi konunun daha iyi anlasilmasi ig¢in lafizlarin
anlamlandirilmasinda elbise metaforunu kullanmistir. Buna gore kelime kisidir.
Kisinin giydigi elbisesi ne ise kelimenin sahip oldugu anlamda odur. Mecaz ve
hakiki anlamin bir arada kullanilmasinin  imkansizhigr  kiginin =~ giydigi  bir
elbisenin hem maliki olmast hemde ayni anda odiing almasinin imkansizlig
gibidir. Bir kisinin bir elbiseyi hem satin almasi hem de 06diing almasi imkéan
dahilinde degildir. Ve kisi bu elbiseyi giyerken soguktan ya  da  sicaktan

korunmak gibi bir gaye tasimaktadir.®®*

Bundan  dolayr  Serahsi  Kur’an
lafizlarinin  tefsirinde o lafza hem hakiki hem de mecaz anlam ayn1 anda
verilemeyecegini sOyleyerek aksi durumun dogurdugu sonuglar su ayetin

tefsirinde belirtmektedir;

{ ‘ / L Q ‘Lﬁ ) (; ’J’J \UA }L‘Ju,u e/ j‘ "}
t‘ = e | j{f‘:} .JG:} -:jf:j:-a ‘:: : d
Ona gore, ayette gecen “lamestim” lafzi ile kastedilen cinsi

miinasebettir. El ile dokunma degildir. Dokunma ifadesinin hakiki anlami el ile
dokunmadir. Cinsi miinasebet ise  parcanin  verilip  biitiiniiniin ~ kastedilmesi
karinesi ile mecaz anlamdir. Bu durumda bir lafizda hakiki ve mecaz anlamin
aynt anda bir arada kullanilamayacagindan hareketle bu kelimenin anlami  igin
hem cinsi miinasebet hem de el ile dokunma denilemez. Bununla birlikte bu
ayetin ciiniip kimsenin de teyemmiimii i¢in nazil oldugu konusunda da ittifak

vardir.%®

Bir lafizin sahip oldugu hakiki anlammin terk edilip mecaz anlama
hasredilmesi i¢in bir karinenin bulunmas1 gerekir. Ciinkii esas olan hakiki
anlamdir. Mecaz ise onun yerini tutan bir baska deyisle 6diing alinan anlamidir.
Bundan dolayr bir disiincenin hem hakikat hem mecazla anlatiminin miimkiin
olmast durumunda genelde hakikat konumundaki ifade kullanilmaktadir.
Ancak telaffuz, vezin, kafiye, seci’ gibi edebi sanat yonlerinden iistiinse mecazi

ifadeye gidilir. Ayrica ii¢ yarar1 sebebiyle mecazi ifadelere yonelme oldugu ve
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683 Serahsi, el-Mebsut, c.4, 5.376.
864 Serahsi, Usul, .1, 5.172.
885 Serahsi, Usul, ¢.1, 5.173.
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onlarin hakikate tercih edildigi belirtilmistir. Bunlar ittisa' (anlam genislemesi,

kelime haznesinde artis) tekit ve tesbihtir.®®®

Mecaz ve hakiki anlamm tearuzunda asil olan hakiki anlam tercih

edilir.®%’

c. Istiare

Sozlikte "0ding istemek, oOding almak" anlamina gelen istiareyi
belagat alimleri, "bir kelime veya terkibin, tesbihe miibalaga ve yorum giici
saglamak i¢in benzesme ilgisiyle ve bir karineye dayali olarak gergek anlami

disinda kullanilmas1" seklinde tarif etmislerdir. 668

Serahsi’ye gore ise Istiare salt benzetme alakasi ile yapilan mecaz
cesidi olmaktan o6te mutlak ve genel anlami ile mecaz tanimlamasi
ortismektedir. Yani hakiki anlamin Odiing alimmasi anlamindan hareketle
istiareyi mecazi ifadelerin tamami i¢in kullanmaktadir. Istiare  taniminin
sirlar1 arasindaki bu farkliigin sebebi icin akla iki ihtimal gelmektedir. Ilk
olarak bu isimlendirme ve Kkategorize etme de siirlarin belirlenmesinin

Serahsi’nin  doneminden daha sonra  sekillendigini  sdylemek — miimkiindiir.

Diger ihtimal ise Serahsi’nin bu tanimlamasi fikih nazari itibariyle
sekillenmisken  belagat  alimlerinin ~ tanimlamasi1  dil  nazar1  itibariyle
sekillenmistir.

Iki anlam arasinda kurulan iliski de alaka cesidine gore yapilan ayrimi
kabul etmeyen Serahsi konuyu tamamen  farkli  bir  sistemle  kategorize
etmektedir. Ona gore gercek anlam ve mecazi anlam arasinda  kurulan ilgi
sureten alaka ve manen alaka olmak tizere iki gesittir. Boyle bir ayrim
yapmasinin gerekcesi olarak elle tutulan, tasavvur edilen biitiin varliklarin  bir

mana boyutu bir de sekil boyutu oldugunu sdylemektedir.®®®

886 Suyuti, el-itkan, c.1, s. 95.

887 Serahsi, Usul, c.1, 5.173.

%8 fsmail Durmus, iskender Pala, “istiare”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi, TDV yaymnlari, , ¢.23,
5.318; Muhsin Demirci, Tefsir Terimleri Soz/igii, , 5.131.

%9 Serahsi, Usul, c.1, 5.178.
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Manen Ittisal(alaka) cesitlerinden benzetmeyi(tesbih) ele alan miiellif,
gicli, kuvvetli bir adami aslana benzetilmesini manen alakaya ornek olarak

vermektedir.

Sureten ittisal ise ciiz’iyyet, kiilliyet, sebebiyyet, miisebbebiyyet,
mahalliyyet, halliyyet, aliyyet, gibi mecaz-1 mirsel®®, mecaz-1  akli®* ve
mecaz-1 lugavi®?® de kullanildizi bilinen alaka cesitlerinin  iist semsiyede
toplanilmasidir. Her ne kadar Serahsi belagat alimlerinin yaptigi bu tasnifi
yapmasa da mecaz anlama gotiren alakalari sureten ittisal baslig altinda
saymistir. Arap’in yagmura Sema demesini buna ornek olarak vermektedir.
Yagmur ve bulut yani sema arasinda sekil olarak bir ilgi vardir. Bu da
Arapcada yagmur i¢in “Semaya basarak geldik” sekline ifade edilmektedir.
Ciinkii yagmur buluttan inmektedir. Ve Arap insanin istiinde olan her seye
sema demektedir. Yagmur da yukaridan indigi i¢in bunu mecazen sema olarak
isimlendirmektedir. Aslinda ‘yagmurun yagdigit yer’ olan sema igin ‘o
mekanda gerceklesen yagma fiili’ anlammin da ¢ikarildigi Soylenebilir. Bir
eylemin yapildigi mekan ve o eylemin kendisini birbirinden ayirmak miimkiin
degildir. Bir baska deyisle yagmur buluttan ayrilamaz. Serahsi, bunun

orneginin Kur’an’da gectigini sdylemektedir.

870 Mecaz-1 Miirsel ise alakasi benzerlik disindaki alaka degisik (serbest) olan mecazdir. Miirsel mecaz igin
otuzdan fazla aldka tesbit edilmistir. Par¢ay1 anip biitiinii kastetmek (cliz’iyyet) ve tersi (kiilliyyet), sebebi
anip miisebbebi kastetmek (sebebiyyet) ve tersi (miisebbebiyyet), bir yeri anip igindekileri kastetmek
(mahalliyyet) ve tersi (halliyyet), bir seyi anip onunla ziddini1 kastetmek (ziddiyyet), bir seyle civarinda
olan ifade etmek (miicavere), bir seye 6nceki durumunun (kevn-i sabik) veya daha sonra alacagi durumun
(kevn-i 1ahik) adim vermek, ibareye kelime katmak (ziyade mecazi) veya ibareden kelime diistirmek
(hazif/noksan mecazi) gibi. (Ismail Durmus, “Mecaz”, Tiirkiye Diyanet Ansiklopedisi, TDV yayinlari, .28,
5.219.)

871 Mecaz-1 akli; Akli mecaz, fiili veya fiilimsiyi bir ilgiyle s6z sahibine gére gergek olmayan failine isnat
etmektir. Gergek faile yapilan isnat ise akli hakikattir. Bu tiir mecaza, 6zneyiiklem irtibatina dayal1 olarak
aklin tasarrufuyla lustugu icin akli mecaz adi verildigi gibi isnadl, hiikkml, terkibl, nisbi mecaz, isnatta
mecaz, mecazi isnat, ispatta mecaz, terkipte mecaz, ciimlede mecaz, miilabese mecaz1 gibi isimler de
verilmistir. Akli mecazin en meshur alakalar1 sunlardir: 1. Zamaniyye: Fiili (fiilimsiyi) zamana isnat etmez.
Mekaniyye: Mekéana isnat etme; 3. Sebebiyye: Sebebe isnat etme; 4. Failiyye: Mechul fiili veya ism-i
mef'iilii faile isnat etme; s. Mef'uliyye: Malum fiili veya ism-i faili mef'ule isnat etme; 6. Aliyye: Fiili aletine
isnat etme; 7. Cinsiyye: Ferdi n yaptig1 fiili cinse, kavme isnat etme; 8. Masdariyye: Fiili failine degil
masdarina isnat etme; 9. Miicavere (musahabe): Fiili gercek failine degil onun yakinina isnat etme. Akli
mecaza bir diisiinceyi abartiyla vurgulama, 6zIi anlatim, hayal ve tasvir zenginligi gibi amaglar igin
basvurulur. (Durmus, “Mecaz”, DIA, ¢.28, 5.219.)
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%72 Mecaz-1 Lugavi; Bir kelime veya terkibin lugat anlaminin nakline dayanan mecaza "lugavi mecaz" denir.
Mecaz denince ilk akla gelen lugavi mecaz olup miifred ve miirekkeb olmak iizere ikiye ayrilir. (Durmus,
“Mecaz”, DIA, ¢.28, 5.219.)
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“Sizden biriniz tuvaletten geldiginde™®"

Serahsi’ye gore “Gait” ifadesi rahatlanilan yer anlamindadir. Ciinki
isi tuvalette yaptigi eylemle rahatlamaktadir. Dolayisiyle  Allah  rahatlamanin
oldugu vyeri soyleyerek aslinda rahatlamay: saglayan 0 eylemi Kkastetmektedir.
Yukarida yapilan aciklama Tiirkcede ‘mecazimiirsel” veya ‘ad  aktarmasi’
olarak isimlendirilmektedir. Iste bu, seklin verilip icindeki mananin
kastedilmesidir. Sekil ile i¢indeki mananin arasinda birbirinden ayrilmaz  bir
iligki vardir. Ciinkii kisinin abdestsizligine sebep olan eylem onun igin ayrilan
mekanda yapilir. Serahsi’ye gére sureten alakanin  kapsamina  girmektedir.

Serahsi bu konuda baska bir ayeti kerimeyi de 6rnek olarak vermektedir.

- V-

{6 ST CR L)

2

“Ben kendimi sarap sikarken gériiyorum”"

Serahsi’ye gore bu ayette saraplari sikarken ifadesi ile aslinda saraplik
tizimleri sikarken gorliyorum anlami kastedilmektedir. Ayette  gegen  “hamr”
ifadesi tiziimiin suyudur. Yani sarap olan iizimin suyu ¢ekirdek, kabuk ve
sudan olusan {liziimiin sikilmasindan meydana gelmistir. . Bundan hareketle
tiziim ile Gzimiin suyu (sarap) arasinda birbirinden ayrilamayan suret agisindan

bir iliski vardir.

Bununla Dbirlikte ileride sarap olacak olan {iziimin sikilmasini ifade
ederken aslinda Oncesindeki halini kastetmektedir. Doniisecegi yeni duruma
gore ad vermektedir.®”® Buradaki mecazi mana ileride olacak olan hakiki

manadir.®’®

d. Kinaye ve Sarih

Sarih

Serahsi’ye gore Sarih; Manast  kesfedilmis  ortaya  ¢ikmis  biitliin

lafizlardir. Anlamin ortaya ¢ikisinda kelime mecaz ya da hakiki manasi ile

873 Maide, 5/6
74 yusuf, 12/36

200



¢75 Suyuti, el-ftkan, c.2, $.99,
676 Bu Arap edebiyatinda kevn lahik olarak bilinen mecaz mana ile hakiki mana arasindaki alaka
gesitlerinden birisidir. Mecaz-1 Lugavi olarak ifade edilen kelimede mecazdir.
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kullanilmig olabilir. Bu anlamda sarih lafiz ¢ogunlukla gercek  anlami ile
kullanilir. Ancak mecazi anlamda kullanilan bir lafizdaki ~mana  muhatabin
zihninde bilinen ve belirgin bir hal almigsa artik o sarih bir lafizdir. Dilde {

v

1GJyd oy Y} filan bununla sarih oldu’ diye ifade edilmektedir. Boylece herkes
tarafindan anlasilan ifadeler lafzin ikinci anlami ile kullanilarak bilindiginde
lafiz sarih bir hal almis olur. Mananin anlasilmas: i¢in baska bir Karineye
ihtiyag duymadan ama bir yandan da insanin kalbindeki iyi ya da koti olan
diistinceyi bir baskasina aktarirken daha belig bir sekilde soylemesi bu sekilde
miimkiindiir.®”” Bu belig ifade tarzim Kur’an’t Kerim’de Allahu Teala

kullanmistir. Buna ornek olarak;

d & ’ LQ ‘)g d\’d j/ }

Firavun dedi ki; Ey Haman! Bana yiiksek bir kule yap, belki yollara,

oklerin yollarma erisirim de Musa’nin ilahmi1 goriiriim’®"
y

(13

Serahsi’ye gore ayette gegen onoV lafzr arap  dilinde  siklikla
kullanilmasindan dolayr kastedilenin ne oldugunun anlasilmasinda bir Kkarineye
ihtiyag duyulmayacak kadar yaygmlasmistir. Oyle ki Arap’m dilinde kosk,

saray anlamindaki kasr lafz1 ‘sarh’ olarak isimlendirilmistir.

Sarih lafiz  bizzat kendisinden anlaminin  anlasildigt lafizdir. Bu
nedenle kosk anlami kelimenin ikinci anlami olsa da ifade kendi kendine
anlasildig1 i¢in sarihtir. Bu hususda verilecek baska bir Ornekte “talak” ve
“itak” lafizlaridir. Sarih olan bu lafizlarin  kullanan kisinin niyetine ihtiyag
duyulmayacak sekilde anlami agiktir. Anlamin agik oldugu bu tir  lafizlarda
kisinin niyeti baska da olsa ona bakilmaksizin sarih lafzin  anlami {izerine

hiikiim ikame edilir. 7°

Kinaye

Serahsi’ye gore; kinayeli lafizda sarih lafzin aksine Kkastedilen anlam
ortulidiir. Lafz1 kastedilen manaya hamletmek igin bir delile ihtiya¢ vardir.

Kinayeli lafizda anlam kendi kendine anlagilmaz. Mananin nereye gittigi
®% Serahsi, Usul, c.1, 5.189.
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877 Serahsi, Usul, ¢.1, 5.187,
878 Mii’min, 40/36

879 Serahsi, Usul, ¢.1, 5.189.
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hususunda bir tereddit vardir. Bu nedenle mecaz ifade anlami bilinir olmadan
once kinaye menzilesindedir. Ciinkii orada da anlamin  anlasilmasinda  bir

tereddiit vardir. Bu agidan kinayeli ifade mecazi ifadedir.

Kelamda asil olan lafzin sarih olmasidir. Ciinkii o lafiz anlatma
konumundadir. Sarih  lafizdan anlasilan ile  sdyleyenin  muradi  birbiriyle
tamamen ortiismektedir. Kinaye ise bu acgidan eksiktir. Soyleyenin  anlatmak
istedigi sey ile anlasilan arasindaki fark ancak  soyleyenin  niyeti ile
giderilebilir. Bu anlamda bu lafz1 kullanan kisinin niyetinin  bilinmesi ile bu

lafiz kinaye olarak isimlendirilir,

Serahsi kinayeyi ele alirken bir yoniiyle mecaz oldugunu ifade
etmektedir. Ona gore kinayeninde mecazinda anlaminin bilinmesinde var olan
tereddiit ve mecazda da kinayede de asil anlamin bilinmesi i¢in kendisi disinda
bir seye muhta¢ olma ac¢isindan kinaye mecaz olarak isimlendirilir. Birbirinden
farkli iki sey arasinda bir ilgi, alaka ile baglanti kurma agisindan kinayeli lafiz
bu yoniiyle mecaz bir lafizdir. Kelamda gecen istiareler ve ta’rizler Kkinayedir.
Ancak kinayede bulunan alay etme ya da sefkat v.b gibi niyetler iki sey
arasinda baglantt kurma agisindan mecaz Kkabilindendir. Dilde Araplarin  siyahi
olan Habeslilere ‘beyazin oglu (ebi’l Beyza)’ ya da korlere ‘gdrenin oglu (ebi’l
a’yna)’ demeleri, iki sey arasinda zitliktan hareketle alay etme niyetiyle bir

alaka kurulmasidir. %

Serahsi’ye gore bir bagka acgidan kinaye ve mecaz, anlam alani olarak
birbirinden farklidir. Mecazda kelime’nin gercek anlami ile ikinci anlam yani
mecaz anlam arasinda bir alaka vardir. Kinayede ise lafiz ile kastedilen mana
arasinda dogrudan bir alaka yoktur. Bir ilgi dolayisiyla lafiz kastolunan
anlama hamledilir. Yani lafizda kastedilen anlamin bilinmesi 0 anlami ortaya

cikaran ilginin bilinmesi ile olur.

Kinayeyi mecaz olarak isimlendiren ya da Kkinayeyi mecazdan sayan
alimlerin varligi  bilinmektedir. Suyuti Kur’an’da mecazin  varligmmi  kabul
etmeyenlerin kinayeninde mecazdan sayilmasindan dolayi, Kur’an’da  varligim

kabul etmemislerdir.

880 Serahsi, Usul, ¢.1, 5.188.
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Serahsi el-Mebsut’ta asagidaki ayetin tefsirini yaparken ayette gecen
kinayeli lafizlardan bahsetmektedirer. Ancak aynmi ayeti Usul’iinde mecazin bir
tirti olan istiareyi aciklarken ornek olarak vermektedir. Bu da bize gosteriyor
ki mecaz ve kinaye farkli seyler olsa da kesistikleri alanlar vardir. Ve bu ayette
kinayenin mecazdan sayilmasinda gerekli olan sartlarin bir araya geldigi ve
Serahsi’nin ¢izdigi c¢ergevede de teorik agiklamalarda bulundugu Usul’i ile
pratikte  uyguladig el-Mebsut’unun ortiistiigliniin gostergesi oldugu
sOylenebilir. Ancak Serahsi’nin bir yerde mecaz bashigi altinda verip baska bir
yerde lafzin kinaye oldugunu sdylemesi zahirde tenakuzun oldugu sanrisina
sebebiyet vermektedir. Ayrintili incelendiginde  zahirdeki  tenakuzun  aslinda
teorikte kurulan mantiki oOrgiiniin yansimalart oldugu goriilmektedir. Biitiin bu
aciklamalarla  birlikte el-Mebsut’ta  ayetin  tefsirine/uygulamasina  bakmak

yerinde olacaktir;

{ o) e'&} | Je 4 Jo | | o ad ) & gﬁ D) J}o‘}
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I &

“Bir de Kkendisini peygambere hibe etmis inanmis kadm, peygamber

kendisi ile evlenmek istedigi takdirde...”"

Serahsi el-Mebsut’ta Ayette gegen istinkdh lafzini  evlenme istegi
anlaminda ve “Peygamber kendisi ile evlenmek ister, o da kendisini
Peygamber’e hibe ederse” demek oldugunu sodylemektedir. Ona goére bu ayette;
Allahu Teald “hibe” yi evlenme istegine cevap olarak getirmistir.®®* Usul’iin de
ise, “hibe” lafz1 ile kastedilenin nikdh oldugunu soéylemektedir. Nikah anlami
ile bu lafiz gergek anlaminda  degil, mecazi anlamda  kullaniimaktadir.®®®
Kinayeli sozciikte ve mecazi anlamda kastedilen mananin anlasilmast igin
gercek anlamla bir alaka olmalidir. Bu ayetteki alaka ise hibe sozciigiindeki
‘temlik’ manasidir. Nikdhta da, hibe’de de ortak alaka her  ikisinin  anlam
alaninda temlik manasinin bulunmasidir. Bu durumda ifade hem kinaye’nin
sinirlarina hem de mecazin sinirlarina girerek mecaz ve kinaye birbirinin yerine
gegmekte ve kullanilmaktadir. Serahsi el-Mebsut’ta ayetin bu kismindaki hibe
{4 o 3 erse W

883 Serahsi, Usul, ¢.1, 5.189.
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in ‘halis bir hibe’ seklinde anlasilmasi

%81 Ahzab, 33/50
882 Serahsi, el-Mebsut, ¢.5 5.92.

883 Serahsi, Usul, ¢.1, 5.189.
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gerektigini ¢linkli kinayeli sozcligiin konusmanin  mukteza-1  hal/geregine  gore
sabit olan anlam i¢in gegerli oldugunu sdylemektedir. Buna gore ayetin anlamu,

“ona mehir vermeni gerekli kilmayacak halis bir hibe (demektir); bu hibe diger

inananlara degil sana mahsustur.” Ayetin devaminda {&?, Jo )} “sana mahsus

iy

olmak {izere” s6zii de bunun devami niteligindedir. Burada Peygamber’e
mahsus olan sey kadindir. Ayetin anlami da “o kadin yalmizca sana helal olup
senden sonra hi¢ kimseye helal degildir. Boylece,  baskast  sana  zaman

bakimindan yatak ortag olmamis bulunur demektir.?**

e. Nazmin Baglam

Her ayetin kendi iginde, Kur’an’in biitiinliigii icerisinde ve siyak-sibak
miinasebeti olarak ifade edilen 6nce ve sonra gelen ayetlerle iliskilendirilmesi,
Kur’an’in anlagilmasina yardimci 6nemli bir unsurdur. Bir miifessir her ayetin siyak-
sibakini (6nce ve sonra gelen ayetler baglamindaki anlamini) g6z 6niinde bulundurarak
Kur’an’1 tefsir etmektedir. Bu anlamda ayetlerin anlasilmasi ve yorumlanmasinda
biitiinctil bir yaklasim ile tefsir yapmak miifessirlerin ¢ogunlukla benimsedigi bir

yontemdir.

Serahsi, biitiinctil bir yaklasimla ayetler arasinda siyak- sibak iliskisi
oldugunu kabul etmekte ve nazmin baglamima gore kelimelere mana verilmesi

gerektigini ifade etmektedir. Bunu su ayetle 6rneklendirmektedir.

“Artik dileyen iman etsin, dileyen inkar etsin. Biz zalimlere o&yle bir

ates hazirladik ki”®®

Serahsi ayetin tefsirini metnin baglamindan  hareketle yapmaktadir.
Ona gore gergek mana metne bitiinciil bakisla saglanabilir. Ayette zahiren
artik herkes diledigini yapabilir anlami varken Ayetin siyakindan ¢ikarilacak
mananin tam tersi oldugunu soylemektedir. Burada “diledigini  yapabilir”

ifadesi ile Cenab-1 Hakk bir tercih ya da emri degil azarlama ve kinamay1
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884 Serahsi, el-Mebsut, ¢.5 5.93.
885 Kehf, 18/29
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kastetmektedir. Ciinkii ayetin devamindaki cehennem tasviri®®® bizi bu sonuca
gotiirmektedir. Nazmin baglaminin getirdigi mana zahirde hakiki anlam degilse

mecaz manaya gidilerek hakiki anlam terk edilebilir. ®®’

D. TARIH ILE ILGILi KUR’AN iLIMLERI

Kur’anin indigi ortama dair tarihsel bilgi ve ayetin anlammin ig
baglami bilgisi niizul ortamma gitmeye ve o donemin sartlarimi  anlamaya
imkan vermektedir. Sahabe vahyin ilk muhataplari olmasi nedeniyle yasamlari
sonradan gelenlere anlama dair 6nemli veriler sunmaktadir. Ciinkii vahiy-vakia
esglidimiiyle inzal olan ayetlerde sahabe olaylar1  yasayan/géren  durumunda
oldugu i¢in gozleri Oniinde cereyan eden hadiselerden aktadiklart bilgiler
vahyin arka planmi1 da olusturabilmektedir. ~ Bu anlamda ayetlerin tarihi arka
planin1  Esbab: Niizul, Nasih Mensuh, Viicuhu'l Kur’an gibi ilimler

aciklamaktadir.

1. Esbab-1 Nuziil

Kuranda bir ayetin niiztline sebep olan olay(lar)i inceleyen ilim
dalidir. Kur’an’daki takriben 500 ayet bir sebebe matuf nazil olmustur. Hangi
ayetlerin Sebeb-i niizulii oldugu sorusunun cevabin1 Sahabeden gelen rivayetler
vermektedir. Dolaysiyla sebeb-i nuzll ictihatla degil rivayetlerle bilinebilecek
malumatlar  bitiinidiir. Sahabeden miisned-merfu olarak kabul edilmektedir.
Bununla birlikte tabiinden tarihi bir rivayet olarak gelenler her ne Kkadar
mevkuf olarak gelse de miirsel haber olarak karsilik bulmaktadir.

Esbab-1 niizil vahyin ni¢in indigi sorusunun cevabidir. Vahyin ilk
donemine ait tarihi arka planla ilgili birgcok sorunun cevabi esbab-1 niizdl
rivayetlerinde yer almaktadir. Bazi ayetlerin ortaya koydugu tarihi wveriler ilk
dénem vahiy muhataplarinin ayetleri nasil anladig ve hayat-Kur’an
biitlinlemesini nasil  yaptiklarin1  bilmek agisindan 6nemlidir. Esbab-1 niizdl

rivayetleri cennet-cenennem kissalar gibi konular1 ele alan ayetlerde az

886 «Biz zalimlere Oyle bir ates hazirladik ki, onun alevden duvarlari kendilerini ¢epegevre kusatmistir.
(Susuzluktan) feryat edip yardim dileklerinde, maden eriyigi gibi, ylizleri yakip kavuran bir su ile
kendilerine yardim edilir. O ne kotii bir icecektir. Cehennem ne kokung bir yaslanacak yerdir.”

%7 Serahsi, Usul c.1, 5.193.
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goriilirken savas (cihad), devletlerarasi miinasebetler, evlenme, bosanma gibi
konulardan bahseden ve dolayisiyla da ahkam ayetlerinin sahabenin nasil
anladigim1 ortaya koyan ayetlerde daha ¢ok goriilmektedir. Bu yoniiyle — tesri
icerikli ayetlerde fikhin Onemli konularindan olan makasid esbab-1 niizille

daha iyi anlagilabilir.?®®

Serahsi bu baglamda hiikkme giden yolda delil olan tesri igerikli
ayetleri tefsir ederken makasidin anlasilmas: i¢in esbab-1 niizul rivayetlerine
eserinde yer vermistir. Bununla birlikte bu rivayetlerin senedini vermek ya da
sebep ifade etmede nass olan kaliplara® yer vermek gibi hadis istilahina dair
bilgileri aktarmadigi miisahede edilmistir. Kur’an ilimleri Serahsi igin hiikmiin
ortaya c¢ikmasi siirecinde kaynak olarak verdigi ayetin anlasilmasi i¢in sadece
bir aragtir. Bu nedenle olsa gerek, esbab-1 niizule ayetlerin tefsirinde yer veren
Serahsi fikhi sonuca ve hiikkme odaklanmak saikiyle esbabi niizul rivayetlerinin
senetlerini vermedigi gibi kaynaklarim1 da vermemistir. Bu tavir aslinda  fikih

kitab1 yazan fakihlerin genelinde temayiiz etmistir.

Serahsi’nin ayetin esbab-1 niizuliine dair rivayetleri  kullanirken  takip
ettigi yontemdeki muglaklik bizi bu rivayetleri ele alip hadis usiili agisindan
yeniden degerlendirmeye gotiirmistiir. Bu sebeble  sebeb-i  niizulini  verdigi

ayetler teker teker incelenmistir.

Esbab-1 nGzil rivayetleri hadis rivayetleridir. Dolayisiyla Serahsi’nin
senetsiz olarak yer verdigi bu rivayetlerin hadis usuld acisindan
degerlendirilmesi eldeki hadis koleksiyonunun kategorize edilmesi agisindan
onemlidir. Eserdeki hadis rivayetleri baglaminda en eski rivayet tefsiri  olan
Taberi (v.310/923) Serahsi’nin ¢agdasi olan miifessirlerden Ebu’l Leys es-
Semerkandi  (v.373/983) ve Tevilat miellifi Maturidi  (v.333/944) ile
karsilastirilmast Serahsi’nin i¢inde bulundugu ilim havzasinda edindigi birikim

ve 0 birikimi aktarmada gosterdigi tavrin 0 bolgeye ait bir teamiil olup

%88 mamoglu, 100 Kavram, s.118.

%89 «Sebep ifade etmede nass olan kaliplar” ifadesi Ahmet Nedim Serinsu’nun terimsel anlam yiikleyerek
kullanmis oldugu bir ifadedir. Bu ifade kaliplarin1 bes farkl ifade seklinde ayrilmistir. “Sebebi budur”
denilerek yapilan rivayetler { 15disdl Ju} “bu ayetin nuzal sebebi sudur” {l3dg0 isdl Ji } “ayetin nuzdl
sebebi sudur.” {whi 13dwa>} “su olay gergeklesti, ayet nazil oldu.” {Isleo sei i 13dedp} {wivs 13d e Jiw} “Hz.
peygambere soru soruldu da, ayet nazil oldu.” (Serinsu, Kuran ve Baglam, s. 81)
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olmadiginin  anlagilmast i¢in Onemlidir. Serahsi’nin  esbab-1 niizlline yer

verdigi ayetler sunlardir:

Al-i Imran 128.Ayet
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“Bu iste senin yapacagin bir sey yoktur. (Allah) ya onlarin tevbesini
kabul eder vyahut onlart kendilerini zalim (kimse)ler olduklari icin

azaplandirir.”®®

Serahsi ayetin esbab-1  niiziline  dair  bilgileri  aktararak  soyle
demektedir. “Ayet nazil olmadan once Peygamber efendimiz (s.a.s) rivayete
gore sabah namazinda bir ay —baska bir rivayette kirk giin- Ri’l ve Zekvan
kabilelerine beddua etti. Kunutunda ‘Allahim Mudar kabilesine agir bir belayi
ver ve bu belayr Yusuf zamanindaki kithik yillar1 gibi yillarca baslarindan
kaldirma’” diye dua okudu. Bunun iizerine Allahu Teala bu ayeti inzal etti. Bu
ayet inince de Peygamber efendimiz sabah namazinda kunut duasi okumayi

bll‘akml$t11‘.691

Bu ayetin sebebi niizali ile ilgili Maturidi Te'vilatu’l Kur’'an da
Peygamberin beddua ettigini arkasindan bu ayetin nazil oldugunu ifade eder.
Ancak kime beddua ettigi ile ilgili Serahsi ile arasinda farklilik vardir. Maturidi

beddua edilen kimseleri kesin olarak ifade etmez.%%

Ebu’l Leys es-Semerkandi  ayetin  niizuliinden 6nce  Peygamber’in
gazveye ¢ikmig  suffe  ashabindan  yetmis  kisinin  miisrikler  tarafindan
oldirilmesi sonucunda kirk giin beddua ettigini sdylemektedir. Halid b. Velid,
Amr b. As, Ikrime b. Ebu Cehl ise bahsi gecen miisrik kimselerdendir. Bunun

iizerine bu ayetin nazil oldugunu {Jge JWsé J¥ 8} Kkalibi ile belirtmektedir.

Ayetin nazil olmasi ile Peygamber (s.a.s) beddua etmeyi birakmuistir.

Taberi’de ayetin sebebi niizuline yer vermis, rivayetleri senedi ve fe

enzelet ayet {&;; | Y 0j0d} kahp ifadesiyle birlikte vermistir.®®® Ancak ayetin
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%91 Serahsi, el-Mebsut, ¢.1, s. 296.

%92 Ebti Manstr Muhammed b. Muhammed b. Mahmad el-Maturidi, Te vilatu’l Kur’an, Darrii'l-Kiitiibi'l-
IImiyye Beyrit, .2, 5.454.

893 Taberi, Camiu’l Beyan, c.3, 5.432.
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sebeb-i niizulii ile ilgili zikrettigi biitin rivayetler, bu ayetin Uhud giini
Peygamber’in rubaiyesinin kirilmasi, yiiziiniin  yaralanmasi, kanmnin  akmasi

iizerine indiginden bahsetmektedir.

Ayetin  sebeb-i  niizuline dair  birbirinden  farkli  icerige  sahip
rivayetlerin bulunmasi bu rivayetlerin hadis usulii acisindan dikkatli
incelenmesini gerekli kilmaktadir. Clinkii 0 zaman saglam isnatli haberlerle,

zay1f ve uydurma olanlar birbirinden ayrilacaktir.

flgili ayet hakkinda inzal oldugu soylenilen farkli rivayetleri
degerlendirmek igin farkli tasnif c¢esitlerine gidilmistir. Rivayetlerden biri sahih
digeri sahih degilse bu durumda bir problem yoktur. Ciinkii hadis metodolojisi
uygulanarak sahih olan rivayet kabul edilmektedir. Iki rivayet sahih oldugunda
rivayet igin bazi kriterler tercih sebebidir. ~NiizGl ortaminda cereyan eden
hadiseyi bizzat goren ve yasayan ravinin (sahabi) naklettigi veya ondan
nakledenin (tabii) rivayeti digerlerine tercih edilir. Iki rivayette sahih ve biri
icin tercih yapmak miimkiin olmamasi durumunda ve cemetmenin  miimkiin
oldugu (iki hadisenin zaman bakimindan yekdigerine yakin olmasi sarti ile)
durumda sebebin taaddiit ettigine hiikmedilir. Tki sahih rivayet ig¢in hem  bir
tercin sebebi olmayip hem de aralarimi cem etmek miimkiin degilse (iki hadise
arasindaki zaman farki sebebiyle) niizulin tekerriir ettigine hiikmedilir.®**
Suyuti, bu ayetle ilgili Taberi’nin yer verdigi hz. Peygamberin Uhud giiniinde
yaralanmasiyla ilgili rivayetini, Buhari’nin es-Sahih’inde Ibn Omer tarikiyle
gectigini  bildirmektedir.  Yine aym  sekilde Serahsi’nin  yer  verdigi
Peygamber’in Ri’l ve Zekvan Kkabilelerine beddua ettigine dair sebeb-i niizdl
rivayetinin ~ bir  benzerini  de  Buhari’nin aym  sekilde  zikrettigini
soylemektedir.®® Her iki rivayetinde sahih oldugu ve tercih icin goriinen bir
sebebin olmadigi kabul edildiginde bu iki rivayetin cem’ edilmesi ihtimali
ortaya cikmaktadir. Bunun ile ilgili Suyuti; “bu iki hadisi birlestirmenin yolu
sudur ki, Peygamber (s.a.s) Uhud giinii kendisine olan mezkiir seyden sonra
namazinda, mezkdr kisiler aleyhinde beddua etti. Ayet bu iki emir hakkinda

8% Suyuti, el-ftkan, c.1, 5.69.
8%Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suyiti, Liibabii’'n Niikul fi Esbab-1 Niizul, Daru’l-Kutubi’l-
IImiyye, Beyrut ty., .1, 5.46.
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kendisine olan sey ile duada kendisinden neset eden sey hakkinda beraberce

indi.” demektedir.5%

Hadis kitaplar1 yahutta rivayet tefsirine dair yazilmis eserlerde gegen
mevcut Esbab-1 Niizul rivayetleri baska bir agidan da degerlendirmeye tabi
tutulmaktadir. Rivayetlerin sebep ifade etmesi ve niizul ortamma ait olabilmesi
icin miisned-merfu olmasi lazzimdir. Bu a¢idan yapilan ayrim Ahmet Nedim
Serinsu’nun ayrimidir. Ona gore Mevkuf olan haberler sebep ifade etmede nass
olmayan Sahabenin eshab-1 niizill degerlendirmeleridir. Ay sekilde tabiunun
esbab-1 niizl degerlendirmeleri de aynen sahabenin  sebeb-i niizal
degerlendirmeleri gibi sebeb ifade etmede nass degildirler. Yani bir anlamda
Kur’anin anlasilmast amaciyla yapilmis bu sebeb-i nuzil degerlendirmeleri
niizul asrinda ve ortaminda cereyan etmis olsalar bile ayetin inmesine  sebep

olmus hadiseler degillerdir.

Isra Suresi 110.Ayet:

{ b33 &Y s O A zedit )
a ° ly A e
) o
“Namaz kilarken sesini yiikseltme, gizli de okuma. Ikisi ortasinda bir
y01 tut”697

Ayetin sebeb-i niizuliine dair Serahsi sunlar1 soylemektedir:

Peygamber (s.a.s) onceleri biitin namazlarda Kur’an’it agiktan okurdu.
Misrikler de ona eziyet ederler ve indirene de indirilene de sdverlerdi. Bunun
tizerine Allahu Tealda bu ayeti indirmistir. Bu  ayetin  niizGlinden  sonra
Peygamber efendimiz (s.a.s) 6gle ve ikindi namazlarinda sessiz okudu. Ciinkii
miisrikler iki vakitte eziyet etmeye hazir vaziyette idiler. Aksam  namazinda
aciktan okurdu. Ciinkii onlar bu vakitte yemek yemekle mesguldiiler. Yatsi ve
sabah namazinda da agiktan okurdu. Ciinkii onlar bu vakitlerde uykuda idiler.
Bu nedenle Cuma ve Bayram namazlarinda da agiktan okumustur. Ciinkii O
(s.a.s) bu namazlari Medine’de kilmistir. Burada miisriklerin eziyet etme

giigleri yoktu.*®
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8% Suyuti, Liibab , c.1, s.47.
87 fsra, 17/110
6% Serahsi, el-Mebsut, c.1, 5.32.
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Bu ayetin niizul sebebine dair Serahsi’nin aktardigi rivayete Ebu Leys
Semerkandi’de yer vermis olup senedsiz olarak “fe enzele allahu” kalibiyla
aktarmustir.®® Taberi ise aym rivayeti Ebu Kureyb, Huseym, Ebu Bisr, Said b.
Ciibeyr, Abdullah b. Abbas’dan gelen tarik ile senedini aktararak { Jy» Y0

3,0 1} “nezelet hazihi’l ayet” kalibiyla aktarmistir.’® Serahsi ise rivayeti senedini

vermeksizin aktarmustir. Tefsir kitaplarinda bu rivayetin sebep ifade etmede nass
olarak kabul edilen kalip ile verilmis olmasi bunun ayetin inmesine sebep olan

olayim anlatimi olup sahabe degerlendirmesi olmadigini géstermektedir.

Maide Suresi 6.Ayet

{\ o La / /u \Lﬁ | j-:f}d@; -:iji:-c €°
(Ve

“Su bulamazsaniz, temiz toprakla teyemmiim ediniz” "

Serahsi ayetin eshab-1 niizlline dair bilgileri aktararak sOyle
demektedir:' “Bu ayet Miireysi savasinda inmistir. Resulullah bir gece
konakladiginda Ayse (r.a)’mn gerdanligi kaybolmustu. Yolculuga devam
ettikleri bir sirada O (r.a), bu durumu Resulullah’a haber verdi. O (s.a.s) da,
gerdanligi aramalari igin Iki adam gonderdi. Bir yerde konaklayip o iki adami
beklemeye basladilar. Yanlarinda su olmadigi halde sabahlamislardi. Ebu Bekir
(ra), Ayse’ye; “Susuz bir sekilde Resulullah’t ve Miisliimanlari alikoydun”
diyerek sert ¢cikmisti. Teyemmiim ayeti bunun iizerine indi. Namazlar kilininca,
Usyed b. El- Hudayr (r.a) Ayse (r.a)’min cadirma geldi; “Ey Ebu Bekir Ailesi!
Ne de bereketlisiniz.” Baska bir rivayette, “Ey Ayse! Allah sana rahmet etsin.
Senin bagina hoslanmadigin higbir is gelmez ki Allah, onda mii’minlere bir

ferahlik, genislik gostermesin!” demistir.”®

es-Semerkandi’de her iki surenin tefsirinde de ayetin sebebi niizuliine

dair herhangi bir bilgiye rastlamadik.”®*

%9 Ebu’l Leys, Tefsiri Semerkandi, c.2, 5.287.

7% Taberi, Cami u’l Beyan, c.8, 5.166.

" Nisa,4/43; Maide,5/6

92 Serahsi, el-Mebsut, c.1, 5.193.

793 Byhari, Kitabu’t Teyemmiim, 8/216; Muvatta, taharet 120; Miislim, Hayz 108; Nesai, Taharet 194
% Ebu’l Leys, Tefsiru Semerkandi, c.1, 5.420.
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Taberi’de de ayetin sebeb-i niizuline dair herhangi bir bilgiye

rastlayamadik.’®

Suyuti ise ayetin bu bolimiiniin sebeb-i niizulii ile ilgili Serahsi’nin
aktardigi rivayeti Buhari’nin Amr b. Haris tarikiyle rivayet ettigini belirtmistir.
Bununla birlikte Suyuti’nin senedini verdigi rivayette ayetin nuzil sebebi
oldugunu “fe nezelet” kalibi ile belirtmistir. Ancak Aise (r.a) den gelen bu
rivayetin Maide suresi mi yoksa Nisa suresinde gecen boliimiin niiziil sebebi
mi oldugu ile ilgili sahabeden gelen farkli goriisler oldugunu belirtmektedir.
Suyuti, Vahidi’nin bu niizul rivayetini Nisa suresindeki ayetin sebeb-i niizali
olarak zikrettigini, Buhari’nin bu sebeb-i niizulin Maide suresi i¢in olmasini
tercihi ettigini belirtmektedir. Suyuti ise bu niizil sebebinin Maide suresi igin
oldugunu ve ayette gegen abdestin Mekke de fiilen yapildigin1 ayetin sonradan

Medine de inmesi ile farziyetinin desteklendigini sdylemektedir.’®

Dolayisiyla
ayni ayetin iki surede gecmesi bir kafa karisikligmma sebep olmustur. Bu durum
miifessirlere de yansimis olmali ki Taberi, Semerkandi ve Cessas’” da ayetin
sebeb-i niizulii olarak yer verilmedigi gozikkmektedir. Ancak Buhari’nin
senedine Amr b. Haris tarikiyle yer vermesi ve rivayette sebep ifade etmede
nass olan siygaya yer verilmesi rivayette anlatilan hadisenin ayetin gercek

niizul sebebi olan hadise oldugu kanaatine yakinlagtirmaktadir.

Maide Suresi 93. Ayet

oy s Vg SN J'ﬁ}Jé;if RV SIS I S B
}Jﬁ {c U d::::'\ }J | J{::’E}L'JU“ [ B | }}d& f K] \‘5‘1:?3' éb\ ("3

SV s Y ead Oy > Sl o0

o < &

“Iman eden ve iyi isler yapanlara... Tattiklarindan dolay1 giinah

yoktur.”708

Serahsi ayetin sebeb-i niizuli ile ilgili sunlar1 sOylemektedir:
Sahabilerden bir tanesi, haram kilindigina dair ayet indikten sonra bundan

haberi olmadan sarap i¢misti. Yukaridaki ayet bundan dolay1 nazil olmustur.’®
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"% Taberi, Cami’u’l Beyan, c.4, s.117 (Nisa suresi); Taberi, Cami’u’l Beyan, c.4, 5.378 (Maide suresi)
8 Suyuti, Esbabu 'n Niiziil, ¢.1, 5.255.

797 Cessas, Ahkamu’t Tefsir, c. 3, s. 524.

"% Maide, 5/93

7% Serahsi, Mebsut, c.1, 5.431.
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Taberi; ayetin  sebeb-i niizuliinii senedi ile aktarmistir. Ancak
Taberi’nin aktardigi birka¢ farkli rivayette de igkinin tahrimi hakkinda ayet
nazil olduktan sonra sahabe’nin bu ayet nazil olmadan once igki igen ve bu

sekilde 6lenlerin hali ne olacak sorusu iizerine nazil oldugu sdylenmistir.”*

Ebu’l Leys es-Semerkandi ise; Serahsi’nin aktardigi rivayeti senedsiz

olarak fenezele kalibi ile aktarmistir.”*

Ahzab Suresi 40.Ayet:
{ddeE \sa Gy & dswol s G0 ey eey b
& . g e b & Vs )
. o d /‘

J Lﬁ?}')))))))))J))))J))))))))))))))))))))))))))))))))))))))))))))))))))J)))J)J))J)J)))))))))JJJ)))))))J)J))))J)))))J)))))))))))J)))))))Uz}
|

“Muhammed, sizin erkeklerinizden hibirinizin babasi degildir...” "*?

Serahsi ayetin  sebeb-i  nizulii ile ilgili  sunlann  sOylemektedir:
Peygamber (s.a.s) Zeyd b. Harise’yi evlat edinmis sonra Zeyd hanimi Zeyneb’i
bosaymnca onunla Peygamber (s.a.s) evlenmisti. Miisrikler Peygamber’i
ayiplayarak “o, oglunun hanimi ile evlendi” dediler. Bunun iizerine bu ayet

nazil olmustur. e

Taberi Serahsi’nin aktardigi bu rivayeti nezelet fi’l ayet kalibiyla Zeyd

b. Harise’den gelen farkl: iki tariki senedleri ile vermistir.”**

es-Semerkandi ise niizul rivayetinde nass kabul edilen  herhangi  bir
kaliba, senede yer vermeksizin Serahsi’nin aktardigi rivayetin icerigi ile

uyumluluk gosteren agiklamalar yapmustir.”™

Talak Suresi 4.Ayet:

N ) adly epsua® y M
; ° / ) j \ " / J ‘
spaas} J 5 ¢ °
, })a
) FRel)
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9 Taberi, Cami’u’l Beyan, ¢.5, 5.40.

" Ebu’l Leys, Tefsiri Semerkandi, c.1, 5.458.
2 Ahzab,33/40

3 Serahsi, Mebsut, c.4, 5.376.

"% Taberi, Cami’u’l Beyan, c.10, 5.305.

"3 Ebu’l Leys, Tefsiri Semerkandi, c.3, s.44.
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“Kadmnlarmiz iginden adetten kesilmis olanlarla, adet gormeyenler

hususunda tereddiit ederseniz, onlarin bekleme siiresi ti¢ aydir.”’*°

Ayetin sebeb-i niizuli ile ilgili Serahsi sunlar1 soylemektedir Ayetin
sebeb-i nuzulii Bakara suresinin 228. ayeti ile ilintilidir. Bu ayet nazil olunca
ayette gecen © su0f3ps s iic kuru’ ile ilgili sahabe kendi arasinda konusurken,

“Yashilik ve kiigiikliikten dolayr hayiz gérmeyen kadinlarin iddetleri nasil
olacak?” diye sorup siiphede kalmiglardi. Bunun {izerine yukaridaki ayet nazil

oldu.”™’

Taberi; Bosanmis kadmin bekleme siiresi ile ilgili hayiz gérmeyen ya
da hamile kadmlarin durumunu Ubeyy b. Ka’b’in peygamber’e sormasi ile bu
ayetlerin nazil oldugunu soyleyip { Jx s} fe enzelallah sebeb-i niizul

kalibiyla ve rivayeti senedi ile aktarmustir.”®

Serahsi ayetin sebeb-i niizulii ile ilgili agiklama yaparken sahabenin
sordugu sorular tizerine ayetin nazil oldugunu ve sahabenin ‘Ya kadin gebe

ise?’ diye sorduklarinda da,

.::fj::-Jé;. opa o 14 Jos 5 }
{c J o |

“Gebe olanlarin bekleme siiresi ise yiiklerini birakmalar1 (dogum

yapmalar1) ile sona erer.”’*

0

seklinde ayetin kalan kisminin indigini ifade

etmistir.”?

es-Semerkandi de Serahsi’yi destekler mahiyette  agiklamalar  yaparak
Muaz b. Cebel’in

ey g b st 0715} ayeti nazil olunca
{s s )ff}é o Lo i3 Peygamber’e
)
‘Hayiz gormeyen, menopoza girmis kadmlar bosandiginda bekleme siireleri

nasil olur?’ diye sormasi iizerine ayetin

{50 = 7 op S Vs o us Ua




g ey gl
0
)

o ) aa euf?J}kmmmm nazil oldugunu yine orada bulunanlardan birisinin de

8 Talak,65/4

"7 Serahsi, el-Mebsut, c.6, s.31.

™8 Taberi, Cami’u’l Beyan, c.12, 5.135.
9 Talak,65/4

720 Serahsi, el-Mebsut, ¢.2, 5.29.
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bosanmig kadin hayiz gormeyen kiicilk oldugunda bekleme siiresi ne kadar olur
diye sormasi iizerine ayetin {&iaa &) & s} devaminin nazil oldugu yine o
mecliste bulunanlardan birisinin de bosanmis kadin gebe oldugunda bekleme
stiresi ne kadar olur diye soru sormasi tizerine ayetin son  kisminin  nazil
oldugunu ifade etmektedir. es-Semerkandi yukarida aktardigimiz ayetin niizul
sebebi ile ilgili rivayetin Ibn Abbas’tan geldigi belirtmis fakat bu rivayette tam

senedi vermemistir.

Cuma Suresi 11.Ayet:

.E:Ju J

“Onlar bir ticaret veya eglence gordiikkleri zaman hemen dagilip

giderler ve seni ayakta birakirlar.”*

Serahsi ayetin sebeb-i niizulii ile ilgili sunlart sdylemektedir. Bir giin
medineye bir kervan geldi. Onun sehre girdigini insanlar duyunca mescidden
ayrildilar. Resulullah (s.a.s) on iki adam ile beraber kalmis ve onlara cumayi

kildirmistr. Bunun iizerine bu ayet nazil olmustur.’®

es-Semerkandi; Serahsi’nin aktardigi rivayeti Katade tariki ile Ma’mer
den anlatmus ve bundan dolayr ayetin nazil oldugunu {51! Y} fe nezelet

ayet” kalibi ile belirtmistir.’?

Taberi; Serahsi’nin niizil sebebi olarak aktardigi hadiseyi ayetin
aciklamasinda rivayetleri senetleri ile vererek anlatmig fakat ayeti bundan
dolayr nazil oldu anlamma gelen herhangi bir sebeb-i niizGl kalibi ile

baglamamlstlr.724

Insan Suresi 8.Ayet:

s G

L
b
di‘ eik:-» o

“Onlar, yemege olan isteklerine ve canlarinin ¢ekmesine ragmen onu
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miskine, yetime ve esire yedirirler.”’®

2! Cuma,62/11

722 Serahsi, el-Mebsut, ¢.2, 5.37.

2 Ebu’l Leys, Tefsiru Semerkandi, ¢.3, 5.361.
2% Taberi, Cami u’l Beyan, .12, 5.96-97.

"2 fnsan, 76/8
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Serahsi nuziil sebebi sahabenin yaptigi fiil ve basma gelen olaydan
dolayr nazil olan bu ayetin hangi sahabe hakkinda indigi nerede gectigi gibi
bilgilere yer vermeyip sebeb-i niizulii rivayetini de tam olarak aktarmaksizin
sadece atifta bulunarak ayette gegen miskinin kapiya istemeye geldigini

belirtmekle yetinmistir. ?®

es-Semerkandi bu ayetin Ali b. Ebi Talib (ra) ve Fatima (r.a)
hakkinda indigini anlatan bir rivayete yer vermektedir. Buna gore o ikKisi oruglu
olduklar1 halde sadece kendilerine yetecek kadar yiyecekleri (kavrulmus un)
varken, onu kapiya istemeye gelenlere sirasiyla (miskin) yoksula, yetime ve
esire vermislerdir. es-Semerkandi ayetin niiztliine sebep hadisenin
kahramanlarinin  ensardan kimseler olduguna dair rivayet bilgisini de
aktarmaktadir. Ancak bunu yaparken rivayetin isnadim1  vermeksizin  sadece

hadiseyi anlatmaktadir.”*’

Taberi ise ayetin sebeb-i niizuline dair herhangi bir bilgiye yer

Vermemistir.728

Bakara Suresi 187.Ayet:

e o
ST od 4 s

“Sabahin  beyaz ipligi (aydinligi), siyah ipliginden (karanligindan)
ayirt edilinceye kadar yiyin i¢in... e
Serahsi ayetin sebeb-i niizulii ile ilgili sunlar1 sdylemektedir:"*°

“Bu ayette oruca baslamanin vakti ile ilgili  kolaylastirmanin  nedeni;

Omer b. Hattab (r.a) ve Sirme b. Enes’in’®

(r.a) baslarma gelen bir olaydir.
Peygamber efendimiz bir giin Sirme’yi (r.a) bitkin  bir durumda goriince, ‘Bu

halin ne? Durumun kétii... Buyurdu”

726 Serahsi, el-Mebsut, ¢.3, 5.10.

2T Bbu’l Leys, Tefsiru Semerkandi, c.3, 5.430. 196



"8 Taberi, Cami’u’l Beyan, .12, 5.359-361.

7% Bakara, 2/187

7% Serahsi, el-Mebsut, C.3, 5.78.

31 Serahsi metninde Sirma b. Enes demektedir. Ancak Buhari’de ki rivayette Kays. Sirma el-Ensari
seklinde gecmektedir.
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Serahsi’nin ayetin sebebi niizulii ig¢in verdigi rivayeti Ebu’l Leys es-
Semerkandi senedsiz zikretmis ve beraberinde {#.x! Jps JJj}fe nezele hazihi’l

ayet kalibi ile aktarmistir.”*

Taberi ise {32! Je JJji} fe enzele hazihi’l ayet kalibi ile verdigi bu

rivayeti senedi ile zikretmistir.”

Suyuti bu rivayete Ahmet b. Hanbel, Ebu Davud ve Hakim tarafindan
ibn Ebi Leyla tariki ile yer verildigini bununla birlikte Buhari’nin Berae’den
tahricle bu rivayete yer verdigini belirterek sunlari  sdylemektedir:"**  “Kisi
oruglu oldugu zaman iftar etmeden uyudugu takdirde gece ve giindiiziinden bir
dahaki geceye kadar yemezdi. Ensardan biri iftar olunca  hanimindan  yemek
istedi. Yemek gelinceye kadar yorgunluktan gozleri kapandi. Gilindiiz olunca o
kisi bitkin bir duruma disti ve baygmlik gegirdi. Bunun fizerine ayet nazil

oldu 55735

Bakara Suresi 196.Ayet:

{ ?UA-‘.. T s [0 0" J s A Jua 58 S0 o -::fj::-ui}
Vil 48 doadd | s &) ol
oy B¢ & &g

“Icinizde (ihramli iken) hasta olan veya basindan rahatsiz olan varsa;
fidye olarak ya orug tutmasi veya sadaka vermesi, ya da kurban kesmesi

gerekir.”736

Serahsi ayetin sebeb-i niizulii ile ilgili sunlar1 séylemektedir: Bu  ayet
Ka’b b. Ucre’den rivayet edilen su olay iizerine nazil olmustur. Resulullah
bana ugradi. O sirada bitler yiizimiizde dolasiyordu. Ben de kazanimin altini

yakiyordum. Peygamber (s.a.s);

{ore e else}

%2 Bbu’l Leys, Tefsiri Semerkandi, c.1, 5.186.
"% Taberi, Cami u’l Beyan, c.1, 5.178.
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34 Suyuti, Esbab- Niizul, c.1, 5.76.
35 Muhtasar1 Sahih-i Buhari, Beyrut, Yemame yayinlari, 5.276
7% Bakara,2/196
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“Bagindaki kurtguklar (bocekler) sana zarar veriyor mu? Dedi. Ben de;
Evet, dedim. ¥’

Serahsi’nin aktardigi sebeb-i niizil rivayetini Taberi Ka’b b. Ucre’nin
basindaki yaralardan Hudeybiye yilinda Hz. Peygamber’e sikayet etmesi
iizerine indigini soylemekte ve {go> e e @ B! Jie o) ‘nezelet
hazihi ayet bisebebi Ka’b b. Ucre” kalibi ile aktarmaktadir. Rivayetle ilgili

gelen farkl: tariklere de yer vermektedir.”®

es-Semerkandi de ayetin sebeb-i niizulii ile ilgili Serahsi’nin aktardigi
rivayeti Ka’b b. Ucre’nin rivayet ettigini ve onun bu ayetin niizal sebebinin bu
oldugunu soyledigini ifade etmektedir. Ancak Ka’b b. Ucre’den gelen bu

rivayeti senetsiz olarak nezelet hazihi ayet kalibi ile aktarmaktadir.”®

Suyuti Esbab-1 Niizuliinde Ka’b b. Ucre’den gelen ve Ibn abbas’tan
Ata tarikiyle gelen isnadlarla Serahsi’nin aktardigi rivayete yer vermistir.
Suyuti Ka’b b. Ucre’den gelen bu rivayeti Buhari’'nin yer verdigini de

séiylemektedir.740

Serahsi’nin niizul sebebine yer verdigi ayetlerden bazisi niziiliine
sahabenin talep ettigi fiillerin sebeb oldugu ayetlerdir. Basta Hz. Omer ve
birgok sahabenin s6z ve fiillerinden kaynakli inzal olan bu ayetler Kur’an’da

mevcuttur:

Bakara Suresi 125.Ayet:

g ) 500 ol }

“Makam-1 Ibrahim’i namaz kilma veri edinin.”*

Serahsi ayetin sebeb-i niizuli ile ilgili sunlart soylemektedir: Hz.

Omer’den rivayet edildigine gore 0 (kendisi)Resulullah’a (s.a.s);

37 Buhari, Muhsar 5, 6, 7, 8 Megazi 35, Tefsir, 32; Miislim, Hac, 80 (1201), Muvatta, Hac, 337 (1417),
Ebu Davud, Menasik 43, (1856-1861), Tirmizi, Hac 107, Nesai, Hac 96, ibni Mace, Menasik 91 (3079)
Serahsi, el-Mebsut, c.4, s.140.

738 Taberi, Cami’u’l Beyan, c.1, 5.238.
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" Ebu’l Leys, Tefsiru Semerkandi, c.1, 5.202.
0 suyuti, Esbab-i Niizul, c.1, 5.88.
1 Bakara, 2/125
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“Ya Resulallah! Makam-1 Ibrahim’de namaz kilsaniz! Dedi. Bunun

iizerine Allahu Teala bu ayeti indirdi.”*

Bu nedenle tavafi bitirdikten sonra makam-1 ibrdhimde iki rekat

namaz kilmak vaciptir.”®

Bu ayetin sebebi niizlli ile ilgili Serahsi’nin aktardigt bu rivayet
senedi ile Taberi (v.311)** wve Ebu’l Leys es-Semerkandi’de (v.385)"%

gecmektedir. Her ikisinde de { J\ye»  J)¥} Fe enzele allahu teala” kalibiyla

gecmektedir.

Bakara Suresi 158. Ayet:

& gy . o) € ¥ 95 53 b sy )
o)y ) I W o g § oy
{ 3 J
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?J ool 1) a gdad &% sk }
o b S ¢
N

“Stiphesiz ki Safa ile Merve, Allah’in alametlerindendir.  Kim
hacceder veya umre vyaparsa, bu ikisi arasinda tavaf etmesinde higbir giinah
yoktur. Bir kimse kendi istegiyle, fazladan hayir yaparsa, muhakkak ki Allah,

stikriin karsiligin1 veren ve her seyini bilendir.”"*®

Serahsi ayetin sebeb-i niizulii ile ilgili sunlar1 s6ylemektedir:

Sahabiler cahiliye doneminde iken Safda ile Merve iizerinde Isaf ve
naile putlarnin bulunmasi nedeniyle Safd ve Merve arasinda sa’y etmekten

cekindikleri i¢in, Hz. Peygamber;
{&})Ad‘j i J) s ol J }Lg d/ goe d; 3; dﬁdi} Jes po \g}

“Safa ile Merve arasinda sa’y etmeyen kisinin ne  haccint  ne  de

umresini Allahu Teala tam olarak kabul etmez.” Buyurmustur.

Allahu Teala da bunun ftzerine bu ayeti indirmis, sonra da bu ayette,

“Kim hacceder veya umre yaparsa bu ikisi arasinda tavaf etmesinde higbir

2 Muvafakat-1 Omer; Bu ayet Hz. Omer’in vahiyle muvafakati olan ayetlerden bir tanesidir. Bu terim
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Bakara suresi 97.ayetine sebep olan Yahudilerle Hz. Omer’in arasindaki konusmadan sonra Hz.
Peygamber’in { ,p¢ ¢ &y &b} (Rabbin sana muvafakat gosterdi.) hitabindan ortaya cikmistir.

3 Serahsi, el-Mebsut, c.4, 5.24.

744 Taberi, Cami’u’l Beyan, c.1, 5.586.

™ Ebu’l Leys, Tefsiri Semerkandi, c.1, 5.157.
7% Bakara, 2/158
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giinah yoktur.” Ifadesiyle asil maksadin Beytullah’t haccetmek oldugunu

aciklamustir. ™

Taberi ayetle ilgili varid olan sebeb-i niizal rivayetlerini pek c¢ogunu
senedi ile birlikte ve {3k} “enzelallahu” kalibi ile vermistir.”*® Ebu’l
Leys Semerkandi’nin tefsirinde ise Serahsi’nin verdigi bu rivayet senedi ile birlikte

verilmis ve {Vpl# s, 2} fe nezelet hazihi ayet kalibi ile rivayet varid

olmustur.749

Nisa Suresi 22. Ayet:

(000 ole ey @) &b Vsad 95 30 5
&J d/l d, J\ -:fi:- J

“Gegmiste  olanlar  bir yana babalarinizin  evlendigi  kadinlarla

evlenmeyin”’

Serahsi ayetin sebeb-i niizulii ile ilgili sunlar1 s6ylemektedir:

Bu ayet ibn Abbas’tan nakledildigine gore su uygulamadan dolay1
nazil olmustur. Cahiliye doneminde Araplardan bazilari, babanin karis1 ile
evlenilmesini helal saymaktaydi. Baba Oliince babasinin  karist  ile  evlenme
ogluna miras kaliyordu. Babasinin karisinin babanin ¢ocuguna yeni bir nikdh
akdi ile helal olacagmma ve 0 c¢ocuk ne zaman isterse, onu almaya baskalarindan
daha laytk ve Onde olduguna inanmaktaydi. Cahiliye doneminde Araplar bu
konuda iki gruba ayrilmiglardi. Bir grup, babanin karisim1 miras olarak
birakilabilecegine inanmakta ve soyle demekteydiler: Bir kimse o an  Ki
karisindan olmayan cocugunu, tipki mali konusunda oldugu gibi,  kendisinden
sonra karisiyla evlenmesi hususunu da ¢ocuguna miras birakmig olur. O ¢ocuk,
raz1 olsun veya olmasin yeni bir sozlesmeye de ihtiyag duymaksizin, {ivey

annesi olan, babasinin karisiyla cinsel iliskide bulunabilirdi.”™*

Bu uygulamadan dolay1 Allah bu ayeti inzal etmistir.

{l> } &l e s gf:zs:f:z SIRIN
B g e d gy )
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7 Serahsi, el-Mebsut, c.4, 5.97.

748 Taberi, Cami’u’l Beyan, c.2 s.50.

™ Ebuw’l Leys, Tefsiru’s Semerkandi, c.1, 5.170.
™0 Nisa, 4/22

" Serahs, el-Mebsut, .4 5.369.
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“Ey Iman Edenler! Kadmlara zorla varis olmamz size helal degildir.”
752

Taberi de ayetin sebeb-i niizdlii i¢in kisinin 6len babasinin karisina ne
zaman isterse nikahlamaya daha layik olacagina dair rivayetleri fenezelet
hazihi ayet kalibiyla rivayetin pek cok varyantii senedleri ile vermistir.”® es-
Semerkandi; Cahiliyede yapilan uygulamay:r ibn Abbas’dan gelen rivayetle
aciklaylp ayetin niizl sebebinin bu oldugunu {#)2) Jp» Y} fenezelet hazihi
ayet kalibi ile ifade etmistir. Bununla birlikte iki ayetin niizil sebebinin aym
uygulama oldugunu ve Sariin Yyasaklamadaki tedriciligi esas aldigni
sOoylemektedir. Evladin babanin karist ile evlenmesinde taraflarin goniil rizasi
olmadan zorla evlenmeyin (Ey Iman edenler kadimlara zorla varis olmamiz size
helal degildir.) emrinden sonra yasaklamanin mutlak oldugunu gonill rizasi
olsun olmasin evladin babanin karist ile evlenmesinin yasaklanmasi emrinin
(Gegmiste olanlar bir yana babalarimizin  evlendigi  kadinlarla  evlenmeyin)

geldigini belirtmektedir.”*

Nisa Suresi 24.Ayet:

g ) g g

“(Harp esiri olarak) Sahip oldugunuz cariyeler miistesna, evli kadnlar

da size haram kirind1.”"™®

Bu ayet Evtas savasindaki esirler hakkinda inmistir. Bu  esirler
hakkinda Peygamber (s.a.s)’in habercisi o giin soyle bir duyuruda bulunmustur.
{fiaan Jw & Jaldsamam o @l Jd b do J}
“Dikkat edin! Esirlerden gebe olanlara dogum yapana kadar, gebe
olmayanlara da bir hayiz gegerek istibra yapana kadar cinsel temasta
bulunulmayacaktir.
Bu savasta kadinlar kocalariyla birlikte esir alinmiglardir. Boyle

kadinlarin kocalariyla olan nikéhlar1 devam ettiginden sahibi  onunla cinsel

temasta bulunamaz.”®

2 Nisa,4/19
206



"3 Taberi, Cami u’l Beyan, c.3, 5.190.

> Ebu’l Leys, Tefsiru Semerkandi, c.1, 5.343.
™ Nisa, 4/24

56 Serahsi, el-Mebsut, ¢.5 5.82.
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2. Nasih Mensuh

Nesh; ilk donemlerden bu yana  Kur’an ayetlerinde  neshin  olup
olmamasi agisindan tefsir ilminin ve c¢ikarilan hiikiimlerin gegerliligi  agisindan
fikth ilminin ilgilendigi, birgok fikrin ortaya konuldugu tartismali bir konudur.
Dolayisi ile literatiirde pek ¢ok goriis ve bu konu ile ilgili yapilmis pek c¢ok

°  Ancak bizim buradaki amacimiz literatiirde

calismaya ulasmak miimkindiir.’
de yer alan tartismalara yer vermekten ziyade Serahsi’nin ulumu’l Kur’an’a
bakisin1 ortaya koydugumuz bu ¢alismamizda nesh konusundaki goriisleri ve

uygulamalarini ifade etmektir.

Nesh’in Sozliik Anlami;

Serahsi’ye gore kendi donemine kadar gelen alimler neshin  sozlikk
anlam1 i¢in farkli manalardan bahsetmektedir. Bunlar nakil, iptal, izale,
tebdildir. Nakil, izale ve iptal anlamlarinin mecazi anlam oldugunu soéyleyen
Serahsi tebdil anlammin hakiki anlami ile kullamldigimi ifade etmektedir.
Tebdil, manast sozii soyleyenin soziinii degistirmesidir. {psx) Ygom} resmi
nesh ettim denildiginde {J))) psx Y035} baska bir resimle degistirdim/tebdil
ettim anlami kastedilmektedir. Ancak Serahsi isim zikretmeksizin Hanefi
mezhebinin 6nde gelenlerinden birinin, neshin tebdil anlaminda olmasin1 uzak

bir anlam’®

olarak gordiiginii belirtmektedir. Ciinkii ona gore  tebdil  lafz,
mensuh hiikkmii kaldirip yerine nasihi koymayi isaret etmektedir ki bu da
‘bedda’y1r” (bilinmeyen bir seyi sonradan ogrenmeyi) hatirlatir ki bu Allah igin
muhaldir. Allah ‘beda’dan miinezzehtir. Serahsi bu yorumun yanlis oldugunu

‘tebdil’in” Kur’ani bir kavram oldugunu, Allah’a izafe edilerek Kur’an’da

" Talat Kogyigit, Kitap ve Stinnette Nesh Meselesi, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Ankara 1963; M. Sait Simsek, “Kur’an’da Nesh Meselesi”, Necmettin Erbakan Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, say1:2, 1986; Talip Ozdes, “Vahiy-Olgu iliskisi A¢isindan Nesih’e getirilen Yorumlara
Elestirel bir Yaklasim”, Islami Arastirmalar Dergisi, 2001; Ali Galip Gezgin, “Kuran’da Nesh
Problemine Elestirel Yaklasim”, Islami Arastirmalar Dergisi, 2001; Yakup Cicek, “Nasih- Mensuh {lmini
Bilmenin Tefsire Getirdikleri ve Gétiirdiikleri”, Kur'an ve Tefsir Arastirmalari-111, Istanbul
2002;Mehmet Zeki Duman, “Kur’an’da Neshe Delil Gosterilen ve Mensuh Addedilen Ayetlerin Mana
Yoniinden Yeniden Degerlendirilmeleri”, Bilimname, 2009.
7% Mesayihimizin bazilari ifadesini kullanmustir. Bu ifadeden ders aldigi hocasinin ya da kitaplarmdan
faydalandig1 selefinin kastedilmis oldugu diisiiniilebilir. ( op <) 138 @i Cijpa o paea Jeadl 130 byl 33
Laglia)
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acikca yer aldigmi belirtmektedir.””® Bununla birlikte nasil “nesh” kelimesini
kavramsal boyutta nass ile biliyorsak yine nassla agiklanan “tebdil” kavrami ile
aciklamanin daha dogru oldugunu ifade etmektedir.”® Serahsi’ye gore nesh

kavrami ile ayn1 anlamda kullanilan tebdil kavrami ayette su sekildedir:

{ & J o J J_ﬁ i o) J-::f::»J\ ) dy) Jre NJ g o | B A J 130 5
& Yooa '5:3" $ Ju o)) J-::ZZ/Z::-U-:::}::-"; sa by J 2
J oy i e

“Biz bir ayeti degistirip(tebdil) yerine baska bir ayeti getirdigimiz
zaman -ki Allah, neyi indirecegini gayet iyi bilir- onlar Peygamber’e ‘Sen

uyduruyorsun’ derler. Hayir, onlarin ¢ogu bilmezler.”"®

b. Nesh’in Terim Anlam

Serahsi’ye gore nesih sari’in (hiikkim koyucu) mensuh olan hiikmiin
nesh olunmadan once kullanim miiddetini ortaya koymasi ve beka siiresinin
doldugunu ifade etmesi agisindan yalnizca beyandir. Hiikme muhatap olan
miikellefler i¢in ise Allah tarafindan bir emir geldiginde bunun  peygamberin
hayatt ile sinirli oldugu degil ededi olarak devam edecegi  disiiniilmektedir.
Bizim bilgimiz sari’in ifadesi kadardir. Dolayisiyla  bizim  agimizdan  nesh,
mensuh hiikkmiin bir baska hiikkiimle degistirilmesidir. ~ Serahsi  farkli  agilari
dikkate alarak getirdigi bu agiklamayr adam oldirme ile orneklendirmektedir.
Adam oldiirme eyleminde o6len kisi yaptigi islerin farkinda olup sari’ agisindan
omrinii tiiketmis ve siiphesiz eceli ile Olmistiir. Fakat katil acisindan
bakildiginda bu o6lim bir cinayettir. Bu eylemi birtakim sorumluluklar ve kisas
cezasini beraberinde getirmektedir. Dolayisiyla neshi bu 6zelliginden hareketle
Allah agisindan bir beyan; miikellef agisindan da bir tebdil olarak anlarsak,

Allah i¢in beda gibi bir diisiince de ortaya ¢ikmaz. ®

kelimesinin smekleri icin bakiniz {l&:, ¢ 5,970 % ledb=y ) Nisa,4/56; Nahl, 16/101 1§ & 5 15 ol
759 Kuran’da tebdil
};Araf, 7/95 PL s ¢ fEmpP o
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" £} Sebe, 34/16

780 Serahsi, Usul, .2, 5.54.
1 Nahl, 16/101
2 Serahsi, Usul, ¢.2, s.54.
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¢c. Nesh’in Caiz Olmasi

Serahsi neshin cevazligin1  kalbin/degisikligin ~ hiikkme baglanmasinin
var olup olmamasi sartina baglamistir. Fiil veya fiilin var olus imkani sart
degildir. Serahsi bu konuda Mutezile’'nin goriisiine atif yaparak onlarm fiilin
yapilabilme  imkdninin  olmasmi  sart  kabul  etmelerini elestirmektedir.
Serahsi’ye gore nesih meselesi  kalbi/degisikligi  hilkme  baglama  siiresinin
bitisinin beyanidir. Bu, hiikkmiin kalpte siibut bulmasi ve beden ile amelin
gerceklesmesi ile olmaktadir. Kalpte hilkkmiin siibut bulmasi esas olmakla
birlikte bedenle ameli gergeklestirmek kalbin hiikkme baglanmasindan daha
tstiindiir. Dolayist ile fiilin yapilma imkanini olmast degil bedenle yapilan
amelin varligr ile beyanin siiresinin neshi caizdir. Mutezile’nin neshin cevazi
icin fiili veya fiilin imkanini1 sart kosma yoniindeki gorlisiiyle neshin caiz
olmayacagmi; miikellefte sorumluluklarina karsti  gevseklige yol  agmasi,
Allah’a bedanin nisbet edilmesi, bir seyin aymi vakitte hem giizel hem ¢irkin
olmasinin gerekecegi gibi gerekgelere dayanmaktadir. Serahsi kendi goriisiinii
temellendirmek ve Mutezile’'nin de  gorlisine cevap vermek igin mirag

gecesinde “Allah kullarma elli vakit namazi farz kildi”™®

meshur hadisini delil
getirmektedir. Daha sonra bu hadis nesholunup bes vakte inmistir.  Yani
namazlar elli vakit olarak farz kilinmis ancak gergeklestirme imkani  olmadan,
amel yapilmadan once bu  hiikkim  neshedilerek bes vakte  indirilmistir.
Serahsi’nin verdigi bu ornekteki nesihde Allah Resulii’niin elli vaktin hiikmiine
kars1 kalbinde herhangi bir siiphe yok ve Dberaberinde fiili  gergeklestirmeye
imkan bulamadan gergeklesmistir. Mutezile ise emri  gerceklestirme imkani
olmasi1 halinde bile neshin caiz oldugunu sOylemektedir. Serahsi’ye gore
aslinda neshin ortaya ¢ikmasi Allah’in bir zaman dilimine ait bile olsa kulunu
ameli yapip yapmamasi konusunda imtihan etmesinden dolayidir.  Miikellefin
emre kalben inanmasi ve baglanmasi neshin gerg¢eklesmesi igin Yyeterlidir.

Ameli yerine getirmek onu emredene faydali olsun diyedir. Yiice Allah’in

763 Ebi Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki, es-Siinenti’[-kiibra, Daru’l kiitiibi’l ilmiyye, Beyrut

2003, c.1, s.529; Ebii’l-Hasen Ali b. Abdilaziz b. el-Merziiban el-Begavi, Serhu’s Siinne, Mektebetii’l
Islamiye, Beyrut 1983, ¢.13, 5.324.
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boyle bir faydaya ihtiyact yoktur. Kalbi hikkme baglamak da hedeflenen

imtihan amelle imtihandan daha asag: seviyeden halidir.”*

Delillerin birbirini neshetmesi ile ilgili Serahsi ser’i delillerin dort tane
oldugunu sdyleyerek bunlart sdyle siralamaktadir; Kitap, siinnet, icma, kiyas.
Nesh kesin olarak bilinen deliller arasinda olabilmektedir. Ulemanin ¢ogunlugu

kiyasin -kesin olmayan delillerin- nasih olamayacagini savunmaktadir.

Serahsi kiyasin  Kitap ve siinneti neshetmesinin  caiz  olmadigini
soylemektedir. Ancak Safii alimlerinden Enmati (v.300/913) ve ibn Siireyc
(v.306/918) kiyasin Kitap ve siinneti neshedebilecegini sdylemislerdir. Onlara
gore usulden ve Kur’an’dan ¢ikartilan kiyas nasih olabilir. Kitabi neshedebilir.
Stinnetten ¢ikartilan kiyas nasih olabilir ve  Sitinneti  neshedebilir.  Ciinkii o
aslinda Kur’an’in Kur’an’t veya siinnetin siinneti neshi demektir. Serahsi  bu
gorlise karst cikip batil oldugunu soyleyerek  sahabenin  kitap ve  siinnet
karsisinda akilla yapilan kiyasin terk edilmesi gerektigi hususunda icma’simin
oldugunu soylemektedir. Bu konuda Hz. Ali’den gelen din kiginin akli ile
bilinseydi mestinin dstiinii degil altimt meshederdi bilgisine yer vermektedir.
Ona gore kiyas kesin ilmi gerektirmezken nasil olurda kesin ilmi gerektiren bir
delili nesh edebilmektedir. Bununla birlikte neshde mensuh  hikmiin  hiisiin
(faydali olma) siiresinin bittigini aklin  bilmesinin  miimkiin olmamas: ve
kiyasla verilen hikkmiin nassla sabit olmamasindan dolay1r akilla kiyasin caiz

oldugunu iddia edenlerin sozleri ciiriitiilmiistiir.®®

Icmanin nas gibi kesin bilgi igerdigini kabul ederek icmanm nasih
olmasini caiz goren bazi alimlerde vardir. Ancak -Serahsi’nin de savundugu-
bir diger goriise gdre icmanm nasih olmasi caiz degildir. Ciinkii Icma  bir
konuda reylerin birlesmesidir. Allah katinda bir seyin  hiisiin  ve kubuh"®®

vaktinin bittigini bilmenin akilla tespit edilebilmesine imkan yoktur.

"% Serahsi, Usul, c.2, 5.64-65.

"% Serahsi, Usul, c.2, 5.66.

7% Kur’an-1 Kerim’de hiistin kavrami 194 defa tekrarlanir ve “giizel olmak, giizel karsilik gérmek, giizel
davranmak, iyilik yapmak, Allah’a kulluk etmek, bolluk, genislik, nimet, infak™ gibi anlamlarda
kullanilir. Kubuh ise sadece bir ayette yer almis, burada Firavun ile taraftarlarinin kiyamette kotiilenmis
kimseler olacaklar1 belirtilmistir. Kur’an’da insanlarin kotii zannettigi bazi seylerin iyi olabileceginin
actklanmasi (el-Bakara 2/216), kisinin yaptig1 koti islerin -kendisine giizel gosterilmesi sebebiyle- giizel
bulunacagimin belirtilmesi (Fatir 35/8) ve peygamber gonderilmedikge azap edilmeyeceginin bildirilmesi
(el-Isra 17/15), insann iyilik ve kétiiliige iliskin bilgisinin mutlak bir kesinlik degeri tasimadigina isaret
etmektedir. Kur’an’da hiisiin vasfi ilahi fiillere de nisbet edilmistir. Buna gore Allah fiilleri en giizel olan
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d. Neshin Cesitleri

Serahsi  Kitap ve siinnetin  birbirini  neshini  ise  dort kisma
ayirmaktadir. Bunlar kitabin  kitabi neshi, siinnetin siinneti neshi, kitabin
siinneti neshi, siinnetin kitabi neshi. Alimler arasinda kitabin kitabi ve siinnetin
stinneti neshetmesi hususunda icma vardir. Ancak kitabin siinneti neshi ve

siinnetin kitab1 neshi hususunda alimler arasinda ihtilaf vardir.

1. Kitabin Kitab1 Neshi;

Serahsi bunun caiz oldugunu ve alimler arasinda bu hususta icma

oldugunu belirtmekte ve asagida aktarigimiz ayetleri 6rnek vermektedir.

{ D) J{f} & .;f:;. kﬂ;}j‘ a‘ &Lﬁ / ‘::f:::‘ s J‘ 9 | J ) J.f ‘5:3:3' L‘J: =] gﬁd JJ‘}
d |
})’ o) o d oJﬂ e u{ iy e T I \}
o o -:fj::q@“} ) il ’J £ D) O J )
s, 1
“Sizden oliip de geriye (dul) esler bira

kan kimseler, eslerinin evlerinden ¢ikarilmadan bir yila kadar biraktiklart
maldan yararlanmalar1  hususunda (sagliklarinda) vasiyet etsinler. Eger o
kadmlar (kendiliklerinden) ¢ikip giderlerse kendi haklarinda yaptiklari mesru

seylerden size bir giinah yoktur.” o7

Bu ayette, tam iddet siiresinin bir yil oldugu dort ay on  giinle
yetinmenin kadina verilmis bir ruhsat oldugu bildirilmektedir. Serahsi bu
ayetin hiikmiiniin nesh edilmis, kaldirilmis oldugunu belirtmektedir. Bu hiikiim
islamm baglangic yillarima ait bir hikimdiir. Ciinkii bu ayete goére  kocanin
karisina bir yillik nafaka ve barinma giderlerini vasiyet etmesi gerekir. Ayetin

hitkmti ise;

"ye s d gy o pdhe w15V sodiadis sy el st
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bir yaraticidir, O her seyi giizel yapmug, insani en giizel sekilde yaratmisg, kullarina ihsanda bulunmus,
iyilik yapanlarin sevabini (hiisn) arttirmustir. (“Hiisiin Kubuh”, ilyas Celebi, DI4, ¢.19, s.60)
" Bakara, 2/240
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“Sizden  Olenlerin  geride  biraktiklar1  esleri kendi baslarina

(evlenmeden) dért ay on giin beklerler.”"®® Ayeti ile kaldirilmistir.”®

Serahsi Bakara suresinin 240. ayetinin, ayni surenin 234. ayetiyle nesh
edilmis olusuna Peygamber’den (S.a.s) gelen su hadisi de delil getirmistir.
Kocasi 6len bir kadin siirme ¢ekmek igin Resulullah’tan izin istemeye gelince
sOyle buyurmustur: “Sizden biriniz cahiliye doneminde kocasi Oliince, en Koti
elbisesi iginde bir sene oturur, sonra disar1 ¢ikar, yanindan bir kdpek gegerken

55770

(yerden) bir deve tezegi (alip arkaya) atardi. Sonu¢ olarak bu kadin

kocasinin vefatindan sonra dort ay on giin sirmelenemez.’™

Bakara suresinin 234. ayetinde gegen, kocasi oldiigiinde hamile olan
kadinlarin iddetiyle ilgili {& jpiv &))<} “kendi baslarina (evlenmeksizin)
beklerler” hikkmiini,

{foda axny od Jw ) Js5}

“Hamile olanlarin  bekleme siiresi ise dogum yapmalariyla  sona
erer”’’? ayeti kaldirip, nesh etmektedir. Serahsi iki ayet arasnda nesh iliskisi
oldugunu tespit edenin sahabe oldugunu ifade etmektedir. ibn Mesud soyle
demektedir; “Dileyenle lanetlesebilirim. Siiphesiz ‘hamile kadinlarin  iddeti’
ayeti Bakara suresindeki ‘doért ay on giin® ayetinden sonra inmistir. Hz. Omer
ise sOyle demektedir; (6len) kocasi heniiz yataginda iken karnindaki c¢ocugu

doguracak olsa iddeti sona erer.””®

Miisriklere iyi davranma ve onlara dokunma emri,

{ b)) ‘ D/ L; :L; \ ))()&J\ B e \J)é g u'a J’ e‘ e 5 ’ JJ ‘))(; P
dJ sy WO Lo e &) g s b Vg N
Ty \ )
o)oQ ) D | B
J }
29774

“Onlara giizel bir sekilde hosgorii ile muamele et, iyi davran ayeti

bir hiikiimken daha sonra bu hiikiim {! j’iiﬁ‘déﬁ‘ﬁéi‘ i ds g et ))U*‘J o 0V )
ile sabit Jd Vg

2

S
&

%8 Bakara, 2/234

89 Serahsi, el-Mebsut, c.6 5.48.

"0 Buhari, Talak 47,46, T1b 18; Ebu Davud, Talat 43; Tirmizi, Talak 18; Nesai, Talak 55, 63, 67; ibn Mace,
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Talak 34; Muratta, Talak 101; Ahmet b. Hanbel, Miisned 6/292, 211

! Serahsi, el-Mebsut, ¢.6 5.48.

2 Talak, 65/4

73 Serahsi, el-Mebsut, ¢.6 5.49.; Ahmet b. Hanbel, miisned,1/447; Tirmizi, Talak 17; Nesai, Talak 56; ibn
Hibban, Sahih, X/135.

™ Hicr, 15/85
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o S e &' 071} “Artik buldugunuz ~ yerde  6ldiiriin ayetiyle
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neshedilmistir.

2. Kitabin Siinneti Neshi

Serahsi Kitabin siinneti neshedebileceginin  delili  olarak da  “Sana
Kitap’1, her seyi aciklayict olarak indirdik.”’’® Ayetini sdylemektedir.  Ciinkii
stinnet de bir seydir ve onun mutlak ifadelerinin de tenkit, smirlandirma ya da
ebedi olma yani te’bid ihtimali vardir. Nesheden delil zamanla smirlandirilma
manasint da aciklamis olmaktadir. Bunun bir baska delili ise siinnetin siinneti
neshinin caiz olusudur. Ciinkii ona gore okunmayan bir vahiyle sabit olan bir
stinnetin okunmayan bir vahyi neshi caiz olduguna gore; okunan bir vahiy olan

s

Kitap ile siinnetin neshi pekala caiz olmaldir. Bunun  6rneklerinden

bazilarina Serahsi el-Mebsut 'ta yer vermektedir;

{ ‘ o Lo N
g

“Eger sU bulamazsaniz teyemmiim edin”’"®

Serahsi teyemmiim ayeti inzal oldugunda su olmadiginda hurma sirasi
ile abdest alindigin1 ifade etmektedir. Hurma girast ile abdest almanmn caiz
olusu ile ilgili hadis Mekke de nazil olmusken teyemmim ayeti Medine’de
nazil olmustur. Dolayisiyla hurma sirasi ile ilgili haberin hiikmiinii

kaldlrmlstlr.779

Serahsi’nin yer verdigi bir baska o©rnek de sudur; Hz. Peygamber
Medine’ye geldikten sonra Kudiis’e yonelerek onalti ay boyunca namaz kild.

Peygamber’in bu uygulamas1 Kur’an’in

{e i o¥ T L’U“ & 5 dg o)
FYo&P) a

59780

“Yiizlinii mescid’i haram’a ¢evir”™™ ayeti ile neshedilmistir.
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™ Tevbe, 9/5

® Nahl, 16/89

" Serahsi, Usul, .2, s.76.
8 Maide, 5/6

" Serahsi, Mebsut, c.1, 5.161.

80 Bakara,2/144, 149,150
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Bir bagka Ornek ise; Hazreti Peygamber’in Kureyslilerle yaptigi
Hudeybiye antlasmasina gore Misliiman olarak kendisine gelenleri miisriklere
geri verecekti. Ancak daha sonra inzal olan

{ J\d ’Jl oo j TR }

3:} | <

59781

“O kadmlarn kafirlere geri  vermeyin ayeti  Peygamberin  bu

uygulamasini nesh etmistir.  Bununla  birlikte baslangigta  ickinin  miibahlig1

hitkmii siinnetle sabitken; sonra inen { s i} emriyle mensuh olmustur.”®

3. Siinnetin Kitabi Neshi

Serahsi’ye gore Peygamberin siinneti ifadesi onun kendi reyi oldugu
ya da Allah’tan gelen vahiy olmadigi anlamima gelmez. Soyleyis tarzi
Peygamber’e ait oldugu icin bdyle bir ifade kullanilmaktadir. Peygamber
ayetin hiikkiim zamanmin bittigini Allah’tan alip bunu kendi lafizlariyla ifade
etmektedir. Bir baska deyisle tilaveti Peygamber’e ait olmayan vahyin ilka
olusu, onun da kendi ciimleleri ile ifade etmesi anlamina gelmektedir.
Peygamber’in siinnetinin kitab1 neshetmesi deliller arasinda bir c¢atisma  degil
aksine Peygamber’e verilen beyan vazifesine bir derece verilmesi onun
degerinin yiikseltilmesidir. Bu anlamda kitabin kitap diginda bir seyle neshi ile
ilgili Serahsi su rivayete yer vermistir. “Hz. Peygamber, bir namazda
Mii’'minun suresini okurken bir ayetini atlamigti. Namazi bitirdiginde ‘Ey
Ubeyy! Niye bana onu hatirlatmadin’ dedi. Ubeyy: ‘Onun neshedildigini
zannettim® deyince Peygamber: ‘Neshedilmis olsaydi, ben size haber verirdim”
buyurdu.”®*Bu hadis Ubeyy’in kitab disinda bir seyin neshine inandigim ve Hz.
Peygamber’in de buna kars1 ¢tkmadigini ortaya koymaktadir.

Serahsi kitabla sabit olan bir hiikkmiin kitab disinda bir seyle neshinin

caiz olduguna su ayeti delil getirmektedir.

& gl ad G Juiy
{5 ¥ Iy
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"8 Miimtehine, 60/10
"8 Serahsi, Usul, ¢.2, 5.77.
8 Benzer lafizlar icin bakimiz. Ebu Davud, Salat, 163.
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“Artik sana baska kadinlar helal olmaz”"®*

Bu ayetin mensuh olduguna dair sahabenin ittifaki vardir.”®  Nitekim
bir hadiste soyle gegmektedir.  “Allah’im  peygamberi  diinyadan  go¢meden

kadinlar ona miibah kilindi.”"®®

Dolayisiyla Serahsi bundan ortaya g¢ikanin
sahabenin de Kitab’in Kitap disinda baska bir seyle neshedilecegine inanmis

oldugunu sdylemektedir.

Serahsi Nasih hiikkmiin mensuhun misli ya da daha hayirli olmasi ile
ilgili
\-:ifﬁi:- JH d» :J jsz] Y d )u.uj \(5
oy Ay

¢ U J) J

PO
‘\?’J‘imﬁ‘ d}

J

“Biz daha hayirlisin1 veya benzerini getirmedikce, herhangi bir ayeti

neshetmez veya unutturmayiz”®’

ayetinde gecen her iki hiikmiinde nasihin de
mensuhun da Allahin vahyi ile sabit oldugunu sdylemektedir. Bu noktada
Stinnetin  ayetten tek farki mu’ciz bir kelam olmayip mananin Allah’tan
gelmesinin yaninda kelamin Peygambere ait olmasidir. Kelamin mu’ciz olmasi
dinleyenlerin onun benzerini getirmekten aciz kalmasidir. Her ne kadar
Peygamber Araplarin en fasihi ise de onun sézii mu’ciz degildir. Bu nedenle
Kur’an’in  benzerinin getirilmesinde meydan okumasi1 benzer bir sure
getirilmesidir. Siinnetin benzeri getirilmesi degildir. Ancak Nesh  hikkmii  ise
sadece mu’ciz olan kelamla sinirli degildir. Ciinkii nesh, tam bir ayetle ya da
bir ayetten daha kiigiik bir seyle de olabilmektedir. Ancak alimler, biitiin bir
surenin mu’ciz oldugunda ittifak etmekle beraber; tam  bir sure olmayan
ayetlerin i’cazinda ihtilafa dismiislerdir. Bu da nesih hiikmiiniin sadece mu’ciz

kelamla sinirli olmadigini ortaya koymaktadir.”®®

Serahsi’ye gore Kitap’t neshedecek siinnetin ancak miitevatir ve
meshur siinnet olmasi ile caiz olmas:t ve tarihleri bilinmezse iki delil arasinda
bir c¢eliski (tearuz)nin olmas: gerekmektedir. Haberi vahid ile nesh ise Hz.

Peygamber’in vefatindan sonra caiz degildir. Cilinkii Kitap ile haber-i vahid

8 Ahzab 33/52
"8 Serahsi, Usil, ¢.2, .75.
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78 Hadis yaklasik lafizlarla Nesai Nikéh, 2; Darimi, Siinen, 11, 1439; Hakim el- Miistedrek, 11, 474
87 Bakara, 2/106
"8 Serahsi, Usul, ¢.2, 5.76-77.
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arasinda celiski ortaya c¢ikmaz ve nakil yoluyla herhangi bir siiphenin olup
olmadigi bilinemediginden bununla yani haber-i vahidle kesin bilgi gerektiren

Kur’an ayetinin kalicilik siiresi beyan edilememektedir. *°

e. Neshin Cesitleri

Serahsi nesh  gesitlerini  dorde aymrrmaktadir; Hikmii  ve  Tilaveti
Mensuh, Hikmii Mensuh Tilaveti Baki, Tilaveti Mensuh Hikmu Baki, Nassa

Ziyade Yoluyla Yapilan Nesh

1. Hiikmii ve Tilaveti Mensuh

Serahsi hem hiikmii hem tilaveti mensuh olana Hz. Peygamberden
once gelen peygamberlere gonderilen sahifeleri 6rnek olarak vermektedir. Hz.
Ibrahim’e goénderilen sahifede bunlara ornektir. Bu sahifelerin indirildigi,
okundugu ve kendisiyle amel edildigi “Siiphesiz bu, onceki sahifelerde,

55790

Ibrahim ve Musa’nin sahifelerindedir ve “Bu, oncekilerin

»% avetleri ile kesin olarak sabittir. Ancak su an elimizde bu

kitaplarindadir
sahifelere ait ne okunan ne de uygulanan bir sey vardir. Bundan dolayr bu
sahifelerin hem okunusunun hem de yazilisinin  nesholundugunu  sdylemekten
baska yol bulunmamaktadir. Hiikmii ve tilaveti mensuh olan bu tir neshin
miimkiin olmasmin iki yolu olabilir: Ya Allah bilenlerin kalplerinden bunlar
uzaklastirdi veya bilenler baskalarina Ogretemeden o6ldii. Bdylesine bir neshin
Kur’an’da caiz olmast Hz. Peygamber hayattayken miimkiindiir.  Nitekim
“Sana okutacagiz da sen unutmayacaksin, ancak Allah’in diledigi miistesna” ®?
unutulmayacaklardan istisna yapilmis olmasi, ayrica “Biz, daha hayirlisimm veya
benzerini getirmedikge, herhangi bir ayeti neshetmez veya unutturmayiz”’® ve
“Eger dileseydik sana vahyettigimizi ortadan kaldirirdik”’®* ayetleri  bunu
ortaya koymaktadir. Serahsi’ye gore bu ¢esit nesh Peygamber’in vefatindan
sonra caiz degildir. Ancak Milhidlerden Kendini gizleyip  Misliiman

goriinerek Islam1 bozmaya calisan inkarcilardan bazilar1 bunun caiz oldugunu

"8 Serahsi, Usul, ¢.2, s.77.
90 A°la, 87/19

! Suara, 26/196

92 A’la, 87/6-7

3 jsra, 17/86

%% [sra,17/68
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soylemis ve goriislerine delil olarak Hz. Ebu Bekr’in “Babalarmizdan yiiz

7% seklinde bir ayet okudugunu,

¢evirmeyin, ¢iinkii bu sizin  kifriintizdir
Enes’in de “Bizden kavmimize teblig edin. Biz rabbimize kavustuk, bizden razi
oldu ve bizi razi etti.””®® Seklinde bir ayet okuduklarmi sdyledigini, Omer’in
(r.a) “Allah’in kitabinda recm ayetini okuduk ve ona uyduk” dedigini, Ubeyy

b. Ka’b’in “Ahzab suresinin Bakara suresi gibi hatta ondan daha  uzundu”

dedigini ileri siirmiislerdir.”®’

Bu tiir rivayetlerden bir baskasi olan Aise (r.a)’nin  “Kur’an’da nazil
olan bilinen, on emmenin haram kildigi ayeti vardi. Bu bilinen bes emmenin
haram kildig1 hiikmiiyle kaldirilmistir. Bu ayet Resulullah’dan sonra okunanlar
arasinda vardi. Bundan sonra da oOnceden var olan bir hiikim kaldirilamaz”
demesidir. Safii’'nin bu tiir rivayetlere itibar etmeyecegi goriisiinde olan Serahsi
Safii’nin siit haramhiginin en az bes emmeyle meydana gelecegine
hilkkmetmesinin Aise’den (r.a) gelen bu rivayeti sahih kabul ettigini
gostermektedir. Serahsi’ye goére Aise’den (r.a) gelen bu rivayet ¢ok  zayiftir.
Ayrica bu Hz. Peygamber’den sonra okutulan bir ayet idiyse, ondan sonra
kaldirilmasi caiz degildir. Kaldi ki 0Oyle idiyse simdi neden okunmuyor?
Diyerek hayati bir soru sormakta ve aymi rivayetin devaminda “chli bir hayvan
girdi ve ayetlerin yazili oldugu seyi yedi” ifadesinin oldugunu sdylemektedir.
Rivayette Sahabe’nin Peygamber’in defni ile ugrasirken evin  kegisinin  igeri
girerek bunu yedigi ifade edilmektedir.’® Bunlarin  Rafizilerin  Resulullah’tan
sonra Kur’an’in birgok ayeti gitti, sahabiler bunlari mushafa kaydetmediler.”
Sozlerine firsat vermektedir. " Serahsi’ye gére boyle bir yolla herhangi  bir
ayetin insanlarin kalplerinden silinemeyecigi ve baska bir sayfayla bunu ispat

etmenin de imkansiz olmadig: agiktir.

Serahsi bu rivayetlerin batil olusunun delili olarak “Hi¢ siiphe yok ki o
zikri (Kur’an) biz indirdik, onu koruyacak olan da biziz.” Ayetinin varhig Hz.
Peygamber’in  vefatindan sonra Kur’an’in nesh edilemeyeceginin isbatidir.
Ciinkii bundan maksat Allah’t miinezzeh oldugu insana has olan unutma ve

gafletten korumadir.

% Hadis oldugu hakkinda bk. Buhari, “Feraiz” 29; Miislim “iman”, 29
8 Buhari Cihad 184
T Serahsi, Usul, .2, 78,
7% [bn Mace, Nikah, 36
9 Serahsi, el-Mebsut, ¢.5, s. 209-210.
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Hz. Peygamber’in vefatindan sonra bu seriati neshedecek  baska  bir
vahyin gelmeyecegi de sabittir. Boyle neshi vahyin bir kisminda kabul etmek
biitiiniinde kabul etmeyi gerektirir ki bu da insanlarin miikellef olusu kalici
olmakla birlikte vahiyle sabit olan higbir seyin insanlar arasinda baki
kalmayacag1 sonucuna gotiriir. Bu kapiyr acan birisi su an elimizde olan bir
kisminin veya Dbiitiiniiniin, Hz. Peygamber’in getirdigi seriata muhalif
olmadigindan emin olamaz. Ciinkii bu disiinceye gore Allah Peygamber’inin
vefatindan sonra insanlarin  Kkalbine ilham etmek suretiyle Peygamber’in
seriattna muhalif olan bir seyle neshedebilir. Halbuki Allah  dinini  zamanin
sonuna kadar bozulmayacagmi ve Hz. Peygamber’ine indirdigi vahyin bizzat
koruyucusu oldugunu bildirmistir. Boylece ortaya ¢ikmaktadir ki Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra higbir seyin, zamanla ortadan kalkma ve

unutulma ile neshedilmesi caiz degildir.5®

2. Tilaveti Baki Hiikmii Mensuh

Serahsi’ye goOre ayetin  hikmiiniin  neshedilmis  okunusunun  baki
oldugu ya da hiikkmi baki okunusunun mensuh olabilecegine dair cumhur
ulemanin biiyiilk ¢ogunlugunun Kkanaati vardir. Bunun disinda  kalanlarin
goriigleri ise iki kistm olup  soyledir: 1- Bu  gorise  gore;  vahyin
gonderilmesinin amaci hiikmiin beyan edilmesidir.  Okunusun inzali  bunun
icindir. Okunusun baki olmasi ile birlikte hiikmiin kaldirilmasi, maksadi yok
edeceginden caiz degildir. Hikmiin baki olmasi ile birlikte okunusun
neshedilmesi de caiz degildir. Ciinkii hiikim sebepler olmadan sabit olmaz,

olmadig1 gibi sebep baki olmadan hiikiim de baki olamaz.

2- Diger goriise gore Hitkmiin baki olmasi ile birlikte okunusun neshi
caiz degilken okunusun baki olmasi ile hiikmiin neshedilmesi caizdir. Ciinki
okunulan seyin Kur’an’dan olduguna ve Allah kelami olduguna  dair  siiphe
yoktur. Herhangi bir zaman da bunun aksine inanmak nasil miimkiin olabilir.
Okunusun neshedilebilecegini  kabul etmek bu sonuca gotirir. Okunusun

konusu neshin caiz olmadigina dair haberler tiiriinden sayilmaldir.®*

890 Serahsi, Usul, ¢.2 s.79.
801 Serahsi, Usul, .2, s.80.
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Serahsi bu  goriislere  karsti  cevap  verirken  kendi  goriisiinii
temellendirmektedir. Ona gore okunusu baki kalip hiikmiin
neshedilebileceginin kabul etmektedir. Mesela zina sugunun cezasi olarak evde
hapis ve sozlii eziyeti ifade eden,®® kocalar1 olen kadmlarm iddetini  bir yil
olarak bildiren,®® Peygamber ile 6zel goriismeye gitmeden once sadaka verme
zorunlulugunu  bildiren,®*oru¢ ile sadaka verme arasinda muhayyerlik hakki
sunan®® ayetlerin okunusu baki hiikkmii mensuhtur. Bu tiir nesihlerin miimkiin
olduguna dair ispatt okunusun sigast ile ilintilidir. Okunus sigast ile ilgili iki
hiikiim bulunmaktadir:1- Namazda okunabilmesi, 2- Mu’ciz olan nazim.
Kendisiyle amel edilen hiikiim neshedildikten sonra vahyin maksadin1 Yyerine
getiren iki hiikim baki kalir. Nitekim miitesabih ayetlerde de sadece bu ki
hikkim bulunmaktadir. Miitesabih ayetlerde baslangigta okunusun yazilmasi
glizel olduguna gore, amel hiikkmiiniin neshinden sonra baki kalmalar1  pekala
giizel olmahdir. Hikmiin sabit olmasmi gerektiren delilin 0 hiikmiin kalict
olmasin1  gerektirmedigini  sOylemistik. Nesh  hikmiin  kalicihigin1  ortadan
kaldirmaktadir ki  bu hilkmiin stibtunu gerektiren  degildir.  Dolayisiyla

hiikkmiin sona ermesi okunusun baki olmasina mani degildir.806

3. Hiikmii Baki Tilaveti Mensuh

Serahsi okunusu mensuh hiikmii baki olan ayetler ile ilgili Hanefilerin
ornegine Yyer vererek yemin keffaretinde ti¢ giin pespese oru¢ tutmayr ifade
edenin ibn Mesud’un kiraat1  oldugunu belirtmektedir. ibn Mesud’un kiraatinda
ayet { i ol 3554 p i} seklinde gegmektedir. Ebu Hanife’nin zamaninda
bu kiraat meshurdu ancak miitevatir kiraatler arasinda { )4} ifadesi yer
almamaktadir. Serahsi’ye gore Ibn Mesud’un giivenilirligi ve itkaninda siiphe
yoktur. Dolayisiyla { Iymig}  ifadesi  onceleri  Kuran’da  okunurken

Peygamber hayattayken bu kisim neshedildi. Allah Ibn Mesud’un zihni haric
digerlerinin  zihninden bu kismi unutturdu. Ona unutturmamasinin  hikmeti,

onun nakliyle hiikkmiin baki kalmasidir. Ciinkii haber-i vahidle amel gerekir ki

802 Nisa, 4/15-16 "l & UtsSasgh
%8 Bakara, 21240 zly3l e Jolol bl Lebio
804Miicadele, 58/12, iispo pdkiz 38 i hosdi
805 Bakara, 2/184, »d ¢;¢ boyoi Ub
896 Serahsi, Usul, ¢.2, s.81.
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ibn Mesud gibi giivenilir birinin kiraati, hadis rivayetlerinden asagi olamaz.
Iste pespeselik konusunda hiikmiin baki okunusunun mensuh olmas: bu yolla

olmustur.®’

4, Nass Uzerine Ziyade

Serahsi kendisini de dahil ederek °‘bize gore’ kaydiyla Hanefilere gore,
ister hiikimde olsun ister sebepte olsun, nass iizerine ziyadenin “sureten beyan
manen nesh” olarak kabul edildigini sdylemektedir. Safii’ye gore ise nesh
manasinda degil umumun tahsisi anlaminda olmasi kaydiyla ile haber-i vahid
ve kiyas ile nass iizerine ziyade yapilabilir. Bu farklilik zina sugunda celde
cezast ile birlikte siirglin, zihar, yemin Kkeffaretlerinde azat edilecek kdlenin

Miisliiman olmasi kaydi gibi meselelerde kendini gostermektedir.®®

807 Serahsi, Usul ¢.2, s. 81.
808 Serahsi, Usul, ¢.2, s. 82.
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Ebi Sehl Ebu Bekr Semsuddin es-Serahsi, 400-490/1000-1090 yillar
arasinda yasamis, Semsiileimme lakabin1 hocasindan tevariis etmis, doneminin
ve Maveralinnehir bolgesinin  6nemli alim sahsiyetlerindendir. Maveraiinnehir
bolgesinde Karahanlilar devletinin Samaniler Devletini  sonlandirip  hakimiyeti
aldigi  bir doénemde (395/1005) yasamustir. Serahs’da dogup  Ogrencilik
yillarinda Buhara’ya gelen Serahsi Tirklerin yogunlukta oldugu bir cografya
da yasamistir. Basta el-Mebsut olmak {izere eserlerinde  Tirklere atifta
bulunmast onun bir Tirk bilgini  oldugu disiincesini kuvvetlendirmektedir.
Ogrencilik yillarinda gosterdigi yiiksek basar1 ile meshur olmus hocasindan
sonra onun yerine gecerek ders vermeye devam etmistir.  Samanilerden miras
kalan ilmi ve kiiltiirel hayat, Karahanlilar doneminde  (m.840-1212)  devam
etmistir. Bu donemde hanefi mezhebinin devlet tarafindan desteklenerek ilmi
ve siyasi icranin hayatin etrafinda sekillendigi bir ilmi ve kiiltiirel hayattan
bahsetmek miimkiindiir. Dolayisiyla  verilen egitimde Hanefi  perspektifin
merkeze alindig1 sOylenebilir. Serahsi’nin yasadigi tarih doneminin 6ncesinde egitim-
ogretim faaliyetleri oOnceleri muallim  merkezli egitim olarak ders halkalari
yoluyla yapilmaktaydi. Daha sonra Karahanlilar’in devlet destegiyle kurdugu

medreseler egitim-6gretim faaliyetine devam etti.

Bu donemde devletin g¢esitli  kademelerdeki memur  ihtiyacini
gidermek i¢in kurdugu medreseler ve buralarda gorev icra eden alimler devlet
icinde onemli sorumluluklar istlenmistir. Hatta bazi alimler st  kademelerde
gorev almistir. Boylece ulema smifindan kimselerden baz1 zevat biirokrat-
ulema kimligi ile 6ne cikmistir. Oyle ki zamanla devlet icinde hanedana kars
giic haline gelen ulemanin halk nazarindaki etkinligi siyasi irade tarafindan bir
tehdit olarak algilanmistir. Bu gii¢ miicadelesinde hanedanin, ulemanin devlet
icinde etkinligini azaltmak ve bir anlamda onlar1 iktidar talebinde terbiye
etmek i¢in zaman zaman biirokraside 6ne ¢ikmus ve halk {izerinde etkin

alimleri cezalandirdig1 goriilmektedir.
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Serahsi hanedan ile ulema arasindaki bu gerginlikten nasibini almig
bir alimdir. Hapis cezasiyla énce kuyuda daha sonra kaledeki bir zaviyede
hapis edilerek cezalandirilmasinin, donemin Hakan’i ile yasadigi sorunlardan
kaynaklanmig olabilecegi ifade edilmektedir. Ancak fmam Serahsi’nin
hapsedilmesi  meselesine  yukarida agiklanan donemin ulema-hanedan gii¢
miicadelesi agisindan bakilmalidir. O vakit hanedanin halk ve devlet ig¢indeki
etkinligini azaltan ve devlet i¢inde ayrt  bir gii¢ haline gelen ulemanin
etkinligini kontrol altina almak politikasinin bir sonucu oldugu o6nemle dikkate

alinmalidir.

Imam Serahsi’nin hapis hayat1 h. 466/1073’ten veya daha onceki bir
tarinten h.480/1087 yilina kadar onbes yila yakin siirmiistir.  Serahsi  hapis
hayatin1 Ogrencilerinin istegini kabul ederek kuyudan bulundugu yerden dikte
yoluyla Kitap yazdirma ile gegirmistir. Serahsi’nin el-Mebsut’unda hapis
hayatindaki tedricilik dikkat ¢ekmektedir. 1. ciltte mihnet ve bela dolu
tzginlik ve bezginlik diyarinda oldugunu yazdirmisken el-Mebsut’un
bitmesiyle kaleme aldirdign Usul-ii fikth kitabinda  Ozgend  Kalesi’nde  bir
zaviyede (oda) oldugunu ifade etmektedir. Bununla  birlikte  tabakat
kitaplarinda yazildigi gibi kuyudan olmasi durum el-Mebsut’ta hi¢
gecmemektedir. Serahsi’nin hayati, kaldigi yerler, yaptigi yolculuklar ile ilgili
hal terciime kitaplarinda herhangi bir bilgiye rastlanmamaktadir. Ancak Serahsi el-
Mebsut’ta Malatya ve Musayyisa yani Adana Ceyhan Milis’ten bahsetmesi daru’l
Islam oldugunu sdylemesi Dicle Nehri’ndeki su igme adetinden Firat’in iizerinde
bulunan koprii tasimaciliginda  kullanilan  gemilerin  varligindan bahsetmesi iki
intimali akla getirmektedir. birincisi buralara yolculuk yapmustir. Ozellikle Firat
ve Dicle’yi buralara yaptigi ilim yolculuklarinda gormiis olabilir. Ikincisi ise o
dénemde Orta Asya da mevcut olan egitim sisteminde Islam cografyasma dair

bilgiler mevcuttur.

Tefsir ve fikih, dinin yasanilir olmasinda ve Kur’an’in anlagilmasinda
temel olan islami ilimlerdendir. Bu iki ilim birbirinden bagmsiz  degildir.
Tefsir, te’vil ve fikih  kelimelerinin  kavramsal c¢ergevesi ve tarihi  seyir
icerisinde tagidigi anlamdaki tarihsel kullanim iki ilim arasindaki iligkiyi
anlamamizi kolaylastirmaktadir. ilk doénemde fikih Islami ilimlerin  hepsini
kapsarken zaman igerisinde tefsir, hadis v.b ilimler tedvin edilerek fikhin
icinden ¢ikmis, ilimler tasnifinde miistakil yerini almistir.
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Bilgi, dogasi geregi, bir bitinlik arzetmektedir. Bu acidan
bakildiginda fikih, tefsirden hikkmi iizerine bina edecegi bilgiyi almaktadir.
Tefsir ise fikhin metodolojisinden yararlanmaktadir. Bu nedenle bir fikih kitabi
olan el-Mebsut bilginin biitiinliigli ile miitalaa olundugunda tefsire dair
aciklamalar1 i¢inde barindiran bir kitap Ozelligine sahip oldugu goriilecektir.
Bu nedenle Furu’ fikha dair yazilmis bir fikih kitabi oldugu tespitiyle el-
Mebsut’'un  tefsir ~ ve  Kur’an ilimlerinin  uygulamalarmi1  barindirdig
goriilmektedir. Ciinkii tefsir, fikha ustl-ii fikih siizgecinden gecirilerek  ortaya
¢ikan malumati temin eder bir 6zellige sahiptir. Fikih ise edinilen malzemenin

hiitkme dair sonucu hakkinda gorts bildirmektedir.

Imam Muhammed Seybani’nin (h.189-805) zahiru’r-rivaye
eserlerinin muhtasart olan Hakim es-Sehid el-Mervezi’ye (v.334/945) ait  el-
Kafi'ye yazdigr serhidir. Hakim es-Sehid’in el-Kafi 'de yaptig1 sey Seybani’nin zahirii’r-
rivaye adiyla bilinen eserlerinde gecen temel konularin 6zetlenerek bir araya
getirilip derlenmesidir. Bu muhtasar, zahirii’r-rivayenin yani sira sinirli gergevede

nadirii’r rivayede yer alan goriislere yer vermesi bakimindan 6nemlidir.

Serahsi’nin ¢aginda Seybani’nin muhtasar1 {izerine serh yazmak bir
gelenek halini almigti. Bununla Hanefi fikhint 6grencilere hukukun temel
konularmi esas alan bir kaynaktan oOgretmek amaci giidiilmekteydi. Dolayisiyla
Serahsi’nin yazdigi serhin, yasadigi tarihsel donemde ayni esere yazilmig ve
cogunlugunun Mebsut admi tasidigi  pekgok serhden bir tanesi oldugu
goriilmektedir. Imam Serahsi’nin el-Mebsut’u  digerlerinin  arasindan  siyrilip
one c¢ikmustir. Bu sebeple bu adla meshur olmustur. “el” takisi ile el-Mebsut

olarak ayr1 ve 6zgiin bir yere sahip oldugu ima edilmistir.

Serahsi’nin el-Kdfi’ye serh yazarken izledigi yaklasim eserine hususi
bir onem ve deger katmigtir. O, Seybani’nin eserlerine ve Ebu Hafs ve Ebu
Siileyman’dan (?_?) gelen farkli niishalarma dikkatle egilmis ve izahlarinda bu
kaynaklara atifta bulunmustur. Yani aslinda Imam Seybani’nin eserlerini
serhetmek usuliinii benimsemistir. Iste onun el-Kdfi serhini hususi ve el-Mebsut

kilan bu yaklasimi olmustur.

Serahsi’nin el-Mebsut’u  yapisal — ozellikleri  bakimindan  yani  kitap

boliimii sayisi, boliimlerin isimleri, konu siralamasi, konulara verilen isimler,
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konuyu ayirdigi bablar ve bablarin isimleri Hakim es-Sehid’in  (?_?) el-Kdfi’si
ile uyumluluk arz etmektedir. Bununla birlikte Serahsi, metnini olustururken
serh ettigi metinle serhi birbirinden ayirmamistir. Bu nedenle el-Mebsut yapisal

ozelligi acisindan klasik serh literatiiriinden farkli bir eserdir:
1.Yer yer Kitabu’l-Asl’a atif yapilmasi,
2. el-Kdfi’nin baz1 ciimlelerinin olmamasi,

3. Yer yer el-Kdfi’nin belli yerlerde miicmel kaldiginin ifade edilmesi,
4. Zaman zaman Nadiri’r-rivaye nakillerine yer verilmesi bu tespiti

desteklemektedir.

S6z konusu slup ve sistematik ise, el-Mebsut’'u bir serh kitabi
goriinimiinden ¢ikarip tamamen bagimsiz bir fikih kitabi  haline  getirmistir.
Ayrica doneminde ayni esere yazilan onlarca serhin arasindan temayiiz ederek

one ¢ikmasini saglamistir.

el-Mebsut, furu” fikha dair yazilmis bir eser oldugundan ele aldig:
konular1 islerken takip ettigi usul ana yapisi itibariyle fikth  usuliiniin  icrasi
olarak goriilmektedir. Hilkme giden yolda Kitap delilini kullanmasinda 6zgiin
bir yaklagimi oldugunu sOyleyebiliriz.. Bu yaklagimini su sekilde

basliklandirmak mimkiindiir:

1. Fikih yonteminde hanefi mezhebi esas olmakla beraber diger
mezheplerin goriislerini delilleriyle beraber vermektedir. Yani reyini agiklarken

mezhep taassubu yolunu izlememistir.

2. Bu sebepledir ki konu ile ilgili mezhep ayirt etmeksizin 6ne ¢ikan

biitiin goriisleri delilleriyle derinlemesine islemektedir.
3. Hiikme giden yolda bu goriisleri ve delillerini ¢arpistirmaktadir.

Serahsi konular1 ele alirken cedel yontemini kullanarak ilm-i hilafa el-
Mebsut’ta yer vermektedir. Serahsi’nin bulundugu cagi ve selefi olan alimlerin
eserleri g6z Oniine alindiginda biitin bunlar onun eserinin belki de bulundugu

sartlar sonucu pek ¢ok ilme samil oldugunu gostermektedir.
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4.Alimlerin goriislerini tahlil ederken tenkidini ve terhibini  beyan
ederken yine delil olarak zikredilen ayet-i kelimelerin  tevili hakkinda  goriis

beyan etmektedir.

5. Daha sonra “Bizim gorisiimiiz sudur.” {!f} diyerek diger gorisleri

neden kabul etmedigini agiklamaktadir.

Imam Serahsi bu bes asamada ayet-i kerimeleri delil olarak

zikretmektedir. Yani ayetleri tevil etmektedir.

el-Mebsut ana yapisi bakimindan ser’i hiikiimleri ihtiva etmektedir. Bu
hiikkiimlerin birincil kaynagi ise Kur’an’dir. Bu nedenle Serahsi’nin el-
Mebsut’taki tefsirinde oOne ¢ikan hususiyet hiikiim icerikli ayetlerin

aciklanmasidir.

Imam Serahsi’nin miifessir kimligiyle bu fikih eserinde hiikiim igerikli
ayetlerin tefsirini yaparken  yani  ahkam  tefsiri  yaparken takip ettigi

sistematikten bahsetmek miimkundiir.
1. Kur’an’1 Kur’an ile tefsir etmek, kelime tefsiri

2. Hilkkme konu olan ayetin tefsirini oncelikle rivayet ile  yapmak.
Rivayet tefsirinde Hz. Peygamberin tefsiri, sahabe ve tabiinin yaptigi tefsire

yer verdigi goriilmektedir.

3. Ayette gegen anlasilmayan kelime yahut deyimi tahlil ederek filolojik

aciklamalar yapmak.
4. Ayeti baglanti kurdugu bagka bir ayetle ile agiklamak.
5. Hiikiim igeren ayeti kendi fikhi/anlayisi ile tefsir etmek

el-Mebsut’un  tefsir agisindan igerik  Ozelliklerini  olusturan  Onemli
unsur, eserin ahkam ayetleri ile smirli olmasidir. Bu bakimdan Serahsi’nin bu
biiyiik eseri, ayetlerle ilgili yaptigi aciklamalar dolayisiyla biinyesinde ahkam

tefsirini de icermektedir.

Serahsi’nin yaptigi fikhi tefsir ile kendisinden o6nce ve ahkam ayetleri

sahasinda yazilan ilk eser olan Safii’nin (v.204/820) Ahkamu’l Kur’'an’inda
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yaptig1 tefsiri kiyaslayarak ahkam ayetlerini tevil sistematigine gore

incelendiginde miisahed olunan sudur:

Serahsi’nin  el-Mebsut’taki ahkam ayetlerini  tefsiri,  hususi  olarak

ahkam ayetlerinin tefsiri i¢in yazilmis tefsir eserlerinden farkli degildir.

Erken donem Hanefi gelenegi ile Safii gelenegi arasindaki benzerlik
oldukca dikkat ¢ekicidir. Mesela her iki miellifin ayn1 yerde ayni esbab-1 niizul
bilgisini  vermesi, ayn1 kavramlar1 agiklama ihtiyaci  hissetmeleri  tefsir

yaziminin ayniligine 6rnektir.

Dolayisiyla her iki alimin bu yaklasimlarin1 ortak tefsir geleneginin iki
farkli tezahiirii olarak degerlendirmek miinkiindiir. Hatta “Tefsir nasil yapilir?”
sorusu soruldugunda imam Safii’nin  ve  Imam  Serahsi’nin  kullandig1
enstrimanlar aymidir cevabi verilebilir. Bu tespite binaen  el-Mebsut 'un
miistakil ahkam tefsirinin  tasidigi  ozelliklerden farkli  olmadigi anlagilmis

olmaktadir.

Serahsi, el-Mebsut’ta, kitabin tabiatina uygun olarak, Ahkamu’l-
Kuran’a farkli farkli bahislerde yer vermistir. Boylelikle ahkam tefsirini
olustururken zamanina kadar gelmis olan ilmi miras1 Sistematize etmeyi
bagarmustir. Bu anlamda selefi olan Cessas (370/981) gibi, ahkam tefsiri
telifinde sistematik ilerlemedigini ve biitin ilmi miiktesebatin1  el-Mebsut’ta

cem ettigini soyleyebiliriz.

Diger yandan el-Mebsut’un igerigi tefsir agisindan anilan c¢ergevede
incelendiginde Serahsi el-Mebsut’unda yedi, Usul’iinde ise dort ayr1 yerde

“ehl-i tefsir” ifadesini kullanmustir.

Serahsi’nin  el-Mebsut'taki  kaynaklar1 ~ fikih  ve  tefsir  acisindan
incelendiginde pek ¢ok sahabi ve tabiunun fikhi gorislerine yer verdigi
goriilmektedir.  Serahsi  ayetlerin  tefsirinde  aktardigi  rivayetler — miifessir
sahabeleri kaynak edinmistir. Bunun yaninda tefsirine kaynaklik eden tabiun

mifessirlerin isimlerini aktarmaktir.

Bununla birlikte mezhebin kurucu imamlar1 ve pek cok mutlak
miigtehidin goriislerini aktarmis ve kitaplarmi zikretmistir. Her ne kadar Hakim es-

Sehid’in (?-?) el-Kafi'sine serh olarak yazilsa da Hanefiligin kurucu
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imamlarinin  eserleri, el-Mebsut’un kaynaklar1 arasindadir.  Ayrica  mezhep
icinde ihtilafla ilgili yazilan kitaplar ve genel kabul gormeyen ve 6teden beri nevadirii’r-
rivaye olarak bilinen goriislerin toplandig: kitaplar da el-Mebsut’un kaynaklar1 arasinda
yer almaktadir.

el-Mebsut nasil ortaya  ¢ikt1?”  sorusunun  cevabi  zahirii’r-rivaye
eserlerinin  diger muhtasarmin  (Muhtasaru’t  Tahavi) sarihi Cessas’in
(v.370/981) serhi ile el-Mebsut’un arasindaki benzerlik ve farkliliklarinin olup
olmadiginda goriilmektedir. Clinkii Cessas zahiru’r-rivaye muhtasarlarina serh
yazan ilk kisidir. Bu karsilastirmadan iki eserin zahirii’r-rivaye muhtasarlarina
yazilan serh  olmalarina ragmen  birbirlerine  pek  benzemedigi ortaya

cikmaktadir.

Cessas muhtasar metin ile serhi belirgin olarak birbirinden  ayirmus,
hiikiim ile ilgili ayet ve hadisi verip birakmistir. Serahsi metnini olustururken
sadece hiikiimlerin delillerini ortaya koymaya odaklanmamis, hiikmiin delili
olan ayetin tefsirine dair miiktesebatinda ne varsa ortaya dokmiistir.  Selefi
Cessas veya Tahavi (v.321/933) gibi Ahkam tefsirini, alimlerin ihtilafi ya da
furu’ fikhina dair eser yazmaya zaman bulamayacagimi disiindigii igin biitiin

bunlar1 bir eserde meczetmistir.

Serahsi kaynak gostermeden ayetlerin tefsirinde bazi bilgiler de
vermektedir. Bu bilginin iginde ayetin anlagilmasini1 saglayan sebeb-i  niizuld,
gecen kelimelerin  anlamlarinin  dildeki kullanimlarina Arap siirinden Vverilen
ornekler, dilsel tefsir i¢in yapilan i’raplar ve i’rabiyla ilgili tartigmali meseleler
ornek verilebilir. Bu kaynak belirtmeden verdigi bilgilerin  kaynagi  kendinden
once yazilmig ahkam tefsirleri olma ihtimali yiiksektir. Halefi Cessas ve ahkam
tefsiri ile yapilan karsilagtirmalarda Tevbe siiresi 60. Ayet ile ilgili Cessas ve
Serahsi’nin  verdigi bilgilerin  birebir ayn1 oldugu goriilmektedir. Bununla
birlikte kendisinden neredeyse yiizyill once yasamis olan Cessas (v.370/981)
bilgiye ulasmada bir kaynak oldugu halde adimi zikretmeyen  Serahsi’nin
Cessas’a ait bir gorliis oldugunda onu ismen zikretmektedir. Ferra, Taberi gibi
alimlerin ayetin tefsirinde kendilerine ait bir gorisleri oldugunda Serahsi

tarafindan ismen zikredildigi goriilmektedir.
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Imam Serahsi tevil yaklasimini  el-Mebsut’ta  uygularken  -tarihin
akisinda daha sonralari- ulumu’l-Kur’an olarak adlandirilacak  olan  bilgi

alanlarindan faydalanmaktadir.

Serahsi Kur’an ilimlerini ayetlerin tefsirinde Kur’an ilminin  adim
vermeksizin kullanmistir. Bu bakimdan el-Mebsut, bir tefsir kaynagi olarak
degerlendirilirken Kur’an ilimleri teori ve uygulamasinin nasil gergeklestigi de
ortaya c¢ikmaktadir. Serahsi’nin tefsirinde kullandigit Kur’an ilimlerini  Arap
dili/vahiy dili, niizul tarihi/vahiy tarihi olmak iizere iki ana esasta toplamak

mimkindir.

el-Mebsut’ta Serahsi’nin tefsirinde ‘Arap dili’ bashigi altina giren ‘umum-
husus’, ‘mutlak-mukayyed’, ‘hakikat’, ‘mecaz’, ‘tesbih’, ‘istiare’, ‘kinaye’,

‘sarih’ ile ilgili agiklamalarini su sekilde tasvir etmek miimkiindiir:

1. Kur’an ilimlerinden yaralanarak Kur’ani climlelerin, isim, fiil, zamir
ve harflerin  islevleri, kelimelerin  gramatik  yapis1 ile ilgili
aciklamalar1 “i’rabu’l Kur’an”;

2. Kur’ani climlelerin baglamindan istihrag ettigi anlam ile ilgili
aciklamalari “viictih ve’n nezair’;

3. Kur’ani kelimelerin ve ciimlelerin salt anlama dair aciklamalari

’garibu’l Kur’an’; uygulamasinin girdigi goriilmektedir.

Serahsi’nin el-Mebsut’ta Tarih bashigi altina giren Kur’an ilimlerinden
“Esbab-1  Niiz(l”, “Nasih-Mensuh” gibi ilimlerden  ayetleri tefsirinde
faydalandigi goriilmektedir. Bu ilimler Kur’anin indigi ortama dair tarihsel
bilgi vermektedir. Niizul ortamina gitmeye ve 0 donemin sartlarin1 anlamaya

imkan saglamaktadir. Boylelikle ayetlerin tarihi arka planini agiklamaktadir.

Serahsi’nin  el-Mebsut’ta  ayetlerin tevilinde  uyguladigni ~ Kur’an
ilimlerinin teorik arka planim1 Usuliinde olusturdugu goriilmektedir. Daha sonra
bu teorik bilginin pratik halini el-Mebsut’ta Aiikmiin  kaynag: olan ayetin
aciklanmasinda ortaya koyduguna bilhassa dikkat edilmelidir.

Serahsi’nin Kur’an  ilimlerine  yaklagimininin ~ zeminini  Kur’an’a
bakisinda, Hz. Peygamber’in tefsirini ele alisinda, i’cazu’l-Kur’an ve kiraatler

ve ahkam ayetlerine yaklagiminda bulmak gerekmektedir.
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