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GIRIS

Bu ¢aligmada, 2009-2015 yillar1 arasinda gegen yedi yillik siirece odaklanilarak,
Adalet ve Kalkinma Partisi(AKP) siyasal konjonktiiriiniin toplumsal siniflarin giindelik
hayat pratikleri iizerinde yarattig1 doniisiim incelenmektedir. AKP iktidarinin ikinci ve
{iciincii donemine denk gelen bu siirec, siyasal ve toplumsal hayatta Islamci yasam
biciminin goriiniirlik kazanmaya basladigi, toplumsal yapmin doéniistiigii bir donemi
kapsamaktadir. Calismada bu tarihsel siireg, biiylik anlatilardan uzak, giindelik olanin
siradanligin i¢inde ele alinmakta toplumsal yapiyr analiz etmede 6nemli veriler igceren
mizah basini tizerinden degerlendirilmektedir.

Calisma kapsaminda AKP siyasal konjonktiiriinlin toplumsal siniflarin giindelik
hayat pratikleri lizerinde yarattig1 donilisiime odaklanilarak bu politikalarla sekillenen
smifsal yeniden yapilanmalar, Cafcaf adli mizah dergisi tizerinden incelenmektedir.
Islami egilimli bir mizah dergisi olan Cafcaf, islami dgretiyi dnceleyerek mizah yapmasi
ve hedefkitlesinin Islami habitusa® sahip toplumsal kesimlerden olusmasi nedeniyle diger
mizah dergilerinden ayrilmaktadir. Bununla birlikte dergi, daha 6nce yayimlanan Islami
mizah dergilerinin aksine mevcut diizeni pekistiren bir sdylem benimsemesine iliskin
olarak Islami mizah dergiciligi icinde de 6zgiil bir konuma sahiptir. Cafcaf, ¢alisma
kapsaminda bu 6zellikleri baglaminda degerlendirilmis, AKP siyasal konjonktirindn
giindelik olan {izerinde yarattig1 doniislimiin ortaya konulmasi agisindan énemli goriilerek

belirlenmistir.

! Bourdieu’niin, habitus kavrami, “hem nesnel olarak siniflandirilabilir pratiklerin {iretici ilkesini hem de
bu pratiklerin siniflama sistemini” kapsamaktadir. Bourdieu’niin “bedene islemis sinif” olarak tanimladigi
habitus, eyleyicilerin pratiklerinin timani bir taraftan birbirine benzeyen kaliplarin uygulamasinin bir
iiriinii olmasindan kaynakli olarak sistemli hale getiren diger taraftan da baska bir yasam tarzini olusturan
pratiklerden belirli bir sisteme gore ayri kilan seye tekabiil etmektedir. Yasam tarzlart uzami ise
siniflandirilabilir pratikler ve yapitlar tiretme kabiliyetleri ile bu pratikler ve begeni arasindaki iliskide
olusur (Bourdieu, 2015a: 254-255). Caligmada Bourdieu’niin, bu kavramsallagtirilmasindan harekete
Islami habitus ve sekiiler habitus kavramlari, mensup olduklari smifa veya smifsal fraksiyona da bagl
olarak degismekle birlikte benzer hayat kosullarini i¢sellestiren toplumsal kesimlerin yasam bigimlerinin
ayirt edici 6zelliklerini saptamak, ayirmak ve degerlendirmek igin kullanilmustir.



Bu calismanin temel amaci, siyasal alanda yasanan toplumsal uzamin yeniden
tiretilmesine yonelik gelismelere odaklanarak, farkli habitusa sahip toplumsal kesimlerin,
dontisen gundelik hayat pratiklerini, Cafcaf Uzerinden incelemektir. Calismada, Cafcaf
dergisinin, 2009-2015 tarihleri arasinda ¢ikan tiim sayilar1 ele alinmaktadir. AKP
iktidarinin ikinci ve ligiincli donemlerine denk gelen bu siireg, siyasal ve toplumsal
hayatta Islamc1 yasam biciminin goriiniirlik kazanmaya basladigi, toplumsal yapinin
doniistiigli tiim bunlarin bir sonucu olarak da toplumsal hareketlerin yasandigi ayni
zamanda iktidar blogunun bilesenleri igerisinde 6nemli kirilmalarin meydana geldigi bir
donemi kapsamaktadir. Calismanin smirlarim1 belirleyen tarih aralifi, yasanan bu
gelismeler baglaminda degerlendirilmis, makro diizeyde gergeklesen doniigiimlerin
mikro diizeyde deneyimlenmeye baglanmas1 g6z 6niinde bulundurularak belirlenmistir.

Calismada, Cafcaf’ta yer alan karikatiirlere yansiyan giindelik hayat pratikleri
tematik analiz yontemi ile ele alinarak, Bourdieu’niin siifsal yapilara yonelik gelistirdigi
kavramlar iizerinden incelenmektedir. Caligmanin ana sorusu, “AKP siyasal konjonktiiri,
toplumsal smiflarin glindelik hayat pratiklerinde nasil bir degisim/doniisiim yaratmig, bu
degisim/doniisiim, Cafcaf dergisinde nasil yer bulmus, dergi farkli habitusa sahip
toplumsal kesimleri hangi kavramlar lizerinden islemistir?” olarak belirlenmistir.

Bu ¢alismada, Cafcaf dergisi tizerinden asagidaki sorulara cevap aranmaktadir.

-Cafcaf’ta kiiltiirel, ekonomik ve sosyal alanlarda giindelik hayatin yeniden
iiretilmesine yonelik gelismeler, farkli sinif fraksiyonlari iizerinden nasil ele alinmigtir?

-Cafcaf, islamc1 ve sekiiler habitusa sahip toplumsal kesimlerin, giindelik hayatin
insast sirasinda birbirlerine karsi gelistirdikleri tutum ve davramis kaliplarini, ¢atisma
noktalarini, iktidar miicadelelerini aktarma siirecinde nasil bir yontem izlemistir?

- Cafcaf’ta smifsal farkliliklar ile toplumsal yasamda doniisen degerler arasinda

nasil bir iliski kurulmustur?



- Cafcaf, giindelik hayattaki doniisiimii, hangi kavramlar {izerinden islemis ve
hangi pratikleri 6n plana ¢ikarmigtir?”

Tiirkiye’de giindelik hayati, basin {izerinden inceleyen ¢alismalar zengin bir
literatiire sahiptir. Bu konuda 6ne c¢ikan c¢alismalar arasinda Yasemin Civelek’in
Tiirkiye'de Muhafazakdrlik ve Mizah: Cafcaf Dergisi Ornegi, Gékhan Demirkol’un
Giindelik Hayat ve Basin: Gurgir Mizah Dergisinde Giindelik Hayatin Doniistimii (1972-
1989), Semiray Yiicebas’in Tiirkiye 'de Muhafazakdrligin Giindelik Yasam Estetigi, Ayse
Zeren Enis’in Everday Lives of Ottoman Muslim Women: Hammlara Mahsus Gazete
(Newspaper for Ladies) (1895-1908) ve Fulya Ozkan’m A discourse about normalization
or fantasy and its reflections on everyday life: A cultural-historical analysis of two
populer magazines of the 1950°s, Biitiin Diinya and Hafta adl1 ¢aligmalar1 bulunmaktadir.

Civelek, Tiirkive'de Muhafazakdarlik ve Mizah: Cafcaf Dergisi Ornegi adli
calismasinda Cafcaf’in 2009-2014 yillar1 arasinda ¢ikan tiim sayilarini ele almis, bununla
birlikte caligmasii dergi kapaklari ile sinirlandirmistir. Calismanin sonug¢ boliimiinde,
Cafcaf’m Tiirkiye’deki Islamci yasam tarzi {izerine gelistirdigi anlam diinyas1 ortaya
konulmaya calisilmistir. Demirkol, Giindelik Hayat ve Basin: Girgir Mizah Dergisinde
Giindelik Hayatin Doniistimii adli calismasinda Girgir adli mizah dergisine odaklanarak
giindelik hayat pratiklerinin doniistimiinii incelemistir. Calismada, olgular Lefebvre, De
Certeau ve Goffman’in formiilasyonlari iizerinden ele alinmistir. Calismanin sonug
boluminde, gundelik hayat icerisindeki pratiklerin mekan, zaman, etkilesim ve deneyim
kavramlart etrafinda sekillendigi aktarilmistir. Tiirkiye 'de Muhafazakdarligin Giindelik
Yasam Estetigi adli calismasinda Yiicebas, muhafazakar yasam bi¢imlerindeki doniistimii
incelemek icin Ala Dergisi’nde yer alan haber ve reklamlar1 ele almustir. Calismada,
yontem olarak elestirel soylem ¢oziimlemesi tercih edilmis, sonu¢ bolimiinde
muhafazakar ideolojinin guindelik yasami kurgulayis bigimlerindeki temel unsurlar ortaya

konulmustur.



Enis, Everday Lives of Ottoman Muslim Women: Hanmimlara Mahsus Gazete
(Newspaper for Ladies) (1895-1908) adli ¢alismasinda, Hanimlara Mahsiis Gazete isimli
bir kadin gazetesine odaklanarak Miisliman Osmanli hanimlarinin “ideal” giindelik
deneyimlerinin nasil insa edildigini incelemistir. Gazetede yayinlanan makalelere
odaklanilan tezde, Sultan II. Abdiilhamid déneminde, sehirli, {ist ve orta sinif “ideal”
Miisliman Osmanli kadininin ve ona atfedilen “ideal” giindelik yasamin karakteristik
ozellikleri ortaya konulmaya calisilmistir. Ozkan ise A discourse about normalization or
fantasy and its reflections on everyday life: A cultural-historical analysis of two populer
magazines of the 1950’s, Biitiin Diinya and Hafta adli ¢alismasinda 1950’11 yillarda
yayinlanan Biitiin Dunya ve Hafta adli iki dergiye odaklanmuistir. 2. Diinya Savasi sonrasi
toplumsal doniisiimii anlamlandirmak i¢in uygun bir ger¢eve sunmay1 amaclayan tezde,
her iki derginin de hem siradan insanin giindelik hayatina odaklanildigi hem de girisimci
caligma ahlakin1 yeren bir kars1 sdylem gelistirildigi sonucuna varilmstir.

Bu calisma, giindelik hayati basin iizerinden inceleyen g¢aligmalar arasinda
degerlendirilebilir. Bununla birlikte farkli habitusa sahip toplumsal kesimlerin giindelik
hayat pratiklerindeki ayrigma egilimlerini ele almas1 ve mizah basini {izerinden ortaya
koymay1 amaglamasi bakimindan diger ¢alismalardan ayrilmaktadir. Calisma, doneme ait
giindelik hayat pratiklerine yansiyan doniisiimii ortaya koyabilmek i¢in dogasi1 geregi
sosyal ve tarihsel kodlar1 tasiyabilen mizahi ele alarak alana katkida bulunmayi
hedeflemektedir.

Calismada, su varsayimlardan hareket edilmektedir: AKP’nin birgok strateji ve
taktiklerle donatilmis politik yaklasimi ve bu yaklasim g¢ercevesinde insa ettigi kiiltiirel
iktidar tahayyiilli, toplumsal alanin yeniden iiretilmesine yonelik bir etki yaratmustir.
Farkli siif fraksiyonlarinin giindelik hayat pratiklerinde belirleyici olan bu etki,

yurttagligin tanimlama bigiminden tiiketim pratiklerine, cinsiyet rollerinden dayanisma



aglarina, estetik degerlerden eglence anlayisina kadar giindelik hayatin her alanina
yanstyan bir degisim/doniisiim siirecini de beraberinde getirmistir.

Calisma, {i¢ ana boliimden olusmaktadir. Sinif yapisini ve sinif olusumunu ele
alan ¢aligmalar, iki farkli yaklasim etrafinda toplanmistir. Bu yaklagimlardan ilki, klasik
Marksist ¢izgide yer alan ve daha ¢ok temel yapidaki iligkilere odaklanarak siif yapisini
anlamaya yonelen calismalardir. ikinci yaklasimda sinif ve siif yapisini kiiltiirel alan ile
iliskilendirerek agiklayan calismalar yer almaktadir. Bu c¢aligma ise kiltirel alan
Uzerinden sinif tahlili yapmay1 amaglamaktadir. Bu nedenle ¢alismanin ilk bolimande,
kiiltiirel ¢alismalar i¢in 6nemli bir referans kaynagi olan mizahin yapisal dinamikleri ve
tahakkiim ile kurdugu iliski iizerine odaklanilarak, ayni boliimiin ikinci alt baglhiginda
mizahin giindelik hayat ile olan iligkisi ele alinmaktadir.

Bu ¢alismanin 6znesini, AKP siyasi konjonktiiriiniin sekillendirdigi toplumsal
yapi igerisinde doniisen toplumsal siniflarin giindelik hayat pratikleri olusturmaktadir. Bu
dogrultuda, calismanin ikinci boliimiinde iki baslik belirlenmistir. Birinci baslikta,
Tiirkiye’de Islami habitusa sahip siyasal gelenegin gecirdigi tarihsel siirecler ele
alinmaktadir. Ikinci béliimiin ikinci baghginda ise Islami habitusa sahip siyasal gelenegin,
kiiltiirel alana ait belirleyici unsurlarmi ortaya koyabilmek amaciyla Islamci hareketin
kiiltiirel alanda var olma pratiklerine odaklanilmaktadir.

Tiirkiye’de Islami habitusa sahip siyasal gelenek igin 1950-1970 yillarini
kapsayan tarih araliginin 6nemli bir kavsak noktasi oldugu soylenebilir. Bu stiregte 1950
yilinda iktidara gelen Demokrat Parti’nin yani sira 1969’da Milli Nizam Partisi ile
baslayan ve ‘siyasal Islamci hareket’ niteligi tasiyan Milli Goriis gizgisinin olusmasi
(Yavuz, 2005a: 21) tarihsel iki doniim noktas1 olarak karsimiza ¢ikmaktadir. 12 Eyliil
1980 Askeri Darbesi’nden sonraki dénemde Tiirk-islam sentezinin kurulmasina bagli
olarak “modernist Islam’m” yiikselisine tanik olunmus, siire¢ icerisinde ekonomik alanda

da yapisal bir doniisiim yasanmaya baglamistir. Neoliberalizmin Tiirkiye seyri olarak ele



alinacak bu dénemde Islamci kesimden aktorler siyaset, medya ve sivil toplum &rgiitleri
gibi kamusal alanin farkli noktalarinda aktif gorev alarak merkezi bir rol oynamistir
(Mumyakmaz, 2019: 1901). 1983 yilinda Turgut Ozal’m kurdugu Anavatan Partisi, MillT
Goriis ¢izgisinden, siyasal Islam’in hakimiyeti anlayislarindan uzak bir politika
izlemesine ragmen Islam’mn toplumsallasma siirecinde 6nemli bir dinamik oldugu
diisiincesiyle hareket etmistir (Akdogan, 2000: 190). 1996°’da Tiirkiye’de koalisyon ortag1
olarak Refah Partisi’nin iktidara gelmesi farkli siniflar i¢in bir doniim noktasi olurken,
muhafazakar kesim i¢in merkezden diglanmanin son bulmasi anlamina gelmistir.
Donemin askeri iktidarinin, siireci Cumhuriyet’in kurucu unsurlarina, Kemalist
Cumbhuriyet’in ideolojik temellerine karsi bir tehdit olarak degerlendirmesi, toplumun
laik kesimlerinde hiikiimete kars1 bir blok olugsmasina neden olmustur (Yavuz, 2005b:
190). Béylesi bir siyasi ortam, Islamci siyasi harekete kars1 gelistirilen politikalarm bir
simgesi olarak kabul edilen 28 Subat siirecini dogurmustur. 28 Subat, 6zellikle egitim
alaninda uyumsuzlugun arttig1, habitus ve alan arasindaki diyalektik iligkinin bu
uyumsuzluk cercevesinde degistigi bir donemi kapsamaktadir. Bu nedenle 28 Subat’in,
muhafazakar kesimler icin etkisi 2000’lerden sonra daha net ortaya c¢ikacak olan bir
kavsak noktasini temsil ettigi sdylenebilir.

2000’li yillarin baginda siyasal Islamc1 gelenegin bir pargasi olan AKP, farkli
toplumsal yapilanmalarin destegini kazanarak tek basina iktidara gelmistir. Parti, Milll
Goriis gelenegi iginden ¢ikmakla birlikte, kurulus siirecinde ayni gelenegin benimsedigi
siyasi anlayistan uzak bir tutumla hareket etmistir. Ozellikle kurulus asamasinda bu
anlayis farkliligini ortaya koyacak sdylemler gelistirilmis, “muhafazakar demokrat”
olarak belirlenen bir kimlik tanimina gidilmistir. Parti, gelistirdigi bu tanima bagh olarak
iktidara geldigi ilk donemlerde demokrasi ve muhafazakarlik kavramlarina biiytlik bir
onem atfetmistir. 2002 se¢im beyannamesinde kendi demokrasi anlayigini ortaya

koymay1 amaglamis, demokrasiyi “Millete hizmet ic¢in yapilan siyasi bir pratik” olarak



tanimlamistir. Ayni beyannamede, sivil hayatin ve kiiltiiriin, devletin miidahale alani
disinda kalmas1 gerektigini belirtilmistir. Devletin, ekonomiden elini ¢ekmesiyle sivil
hayat tlizerindeki denetimin azalacagi savunulmustur (Akytiz, 2016: 43). Bu ag¢idan
degerlendirildiginde parti tarafindan belirlenen muhafazakar demokrasi kavraminin
sacayagini farkli yasam tarzlarina yonelik hosgorii, sivil toplum ve neoliberal ekonomik
uygulamalarin olusturdugu sdylenebilir.

AKP’ye kars1 ilk donemlerde gelistirilen elestiriler daha ¢ok laiklik tizerinden
ilerlemistir. Bu elestiriler, partinin Islami bir olusum oldugu ve Islamci siyasetin
kurumsallagmasina yonelik hareket ettigi tizerinde birlesmektedir (Cosar, 2014: 72). AKP
ise Islamc1 gelenekten gelmesi nedeniyle yoneltilen bu elestirilere kars1 daha 1liml1 bir
profil ¢izmek amaciyla Cumhuriyet¢i 6n kabullerle ¢atigmact bir tutum takinmamaya
ozen gdstermistir (Oztan, 2018b: 117). 2002 se¢im beyannamesinde laiklik, “farkli yasam
tarzlarinin bir arada 6zgiirce yasamasi icin bir model” olarak tanimlanmistir. inang ve
kanaatlerden kaynaklanan bir ayrimciligin ya da suglamanin kabul edilmeyecegi
belirtilerek devletin diizeninin de dini inan¢ ve anlayisa dayandirilamayacagi ifade
edilmistir.? Beyannamedeki bu maddeler, partinin bir taraftan laikligi inan¢ dzgiirliigii
cercevesinde ele aldigini diger taraftan da din merkezli bir devlet diizenini kabul edilemez
buldugunu ifade etmeye yoneliktir. Bunun yani sira i¢ politikada da dis politikada da daha
kiireselci bir yaklasim gosterilmis, Avrupa Birligi tiyeligi ile ilgili ¢aligmalara oncelik
verilmistir (Duran, 2010: 334). D1s politikada Bat1 karsit1 olmayan bu tutum i¢ politikada
da kendini gostermis, parti Kiirt meselesinde Avrupa Birligi (AB) ve ABD tarafindan
tanimlanan normlar tizerinden sdylem gelistirmistir. Daha 6nce Milli Gorilis Hareketi’nin
bir pargasi olarak Refah Partisi de Kiirt meselesi iizerine egilmis fakat Islami dayanisma

tizerine gelistirilen birlik tanimi yapmistir. AKP’nin birlik taniminda ise demokratik

2 AK Parti. (2002). 2002 Genel Segimleri Se¢im Beyannamesi. Erisim adresi:
https://www.akparti.org.tr/parti/dosya-arsivi/.



normlar, 6n planda tutulmustur (Tugal, 2019: 70). Tiim bu gelismelere paralel olarak
parti, bir taraftan radikal Islamci bir politika izlemedigine, kitle partisi olmayi
hedefledigine dair sdylemleri pekistirmeye (Cosar, 2014: 82) diger taraftan Islamci
sOylemler tizerine politika gelistirmeye devam etmistir. Bu tutum, partinin sag segcmen
icinde yer alan ¢ok katmanli kitleye ulagsmasini da saglamistir. Kimlikler iizerinden
diistinsel ve sembolik 6geler kullanilarak olusturulan bu séylem, partinin ilk iktidar
doneminde farkli kitlelerden destek almak ve iktidarini saglamlastirma istegi ile
iliskilendirilebilir. Nitekim siireci bu sekilde ele alan ¢aligmalar, oy tabaninda yasanan
sosyo-ekonomik baglamdaki evrilmeyi gdz oniinde bulundurarak, Islamci ¢izgideki
partilerin marjinallesmekten uzak, ilimli orta siniflara yonelik politika tirettiklerini 6ne
stirmiistiir (Y1lmaz, 2014: 91).

AKP tarafindan ilk donemlerde benimsenen sdylem ve kavramlar zaman iginde
degisiklik gdstermis, donem dénem muhafazakar-demokrat, Islamci ve muhafazakar-
liberal gibi kavramlarla bir kimlik tanimina gidilmistir (Cosar ve Ozdemir, 2014: 250).
Parti, soylemlerine ahlaki ve muhafazakar degerler disinda Milli Goriis ¢izgisinden farkl
olarak Tiirk-Islam sentezine dogrudan isaret etmemekle birlikte “milliyetcilik” unsurunu
da eklemistir (Cosar, 2014: 77). Bunun yani sira partinin politik tutumunun iktidari
boyunca degiskenlik gosterdigi, parti tarafindan gelistirilen sdylemin temel referans
kaynagi olan bir¢ok argiimanin dahi donemin siyasi atmosferine uygun olarak degistigi
gorulmektedir. 2007 genel segimlerinin bu anlamda bir doniim noktasi oldugu
sOylenebilir. Yeni donemin bir baslangici olarak kabul edilebilecek olan bu secimlerle
birlikte parti, “yargi biirokrasisi” ve “askeri otoriteye kars1” biiytlik bir giic kazanmigtir.
Boylelikle toplumsal alanda Kemalist reaksiyon olarak adlandirilabilecek olan blogun
etkisi azalmistir. Parti, bir yandan siyasi ve ideoloji alan1 diger yandan da toplumsal hayati
doniistiirme cabasina girerek kendisine karsi olarak goérdiigii kurumlara, yasa ve gii¢

merkezlerine kars1 bir tasfiye hareketine baglamistir (Saragoglu ve Yesilbag, 2015: 875).



AKP hem i¢ hem dis politikada da daha 6nce gosterdigi politik tutumundan farkls,
somut bir degisime gitmistir. Mesruiyet arayisinda ozellikle liberal ¢evrelerden destek
almasmi saglayan AB iiyeligini geri plana atmig (Taskin, 2017: 124), daha once
demokratik normlar gergevesinde ele aldigi Kiirt meselesine yonelik askeri ¢oziimler
gelistirilmeye ¢alismistir. Daha sert ve kutuplastirict bir iislup ile hareket edilmis, sik sik
kullanilan “Yeni Tiirkiye” slogani ile bir nevi kurucu iktidar roliiniin istlenildigi
gosterilmek istenmistir (Aktoprak, 2016: 3).

[k donemlerde korunmaya calisilan uzlasimer yaklasimdan giderek uzaklasilarak
Cumhuriyet degerlerine ve tarihine karsi alternatif okumalar gelistirilmistir (Acikel,
2016a: 19). Politik soylemin degismeye yonelik ilk adimi, muhafazakar demokrat olarak
one siiriilen kimlik tanimindan uzaklasilmasiyla atilmistir. Oyle ki ilk secim déneminde
Tiirkiye’nin en 6nemli sorunu olarak belirlenen ve ¢oziim icin sik sik basvurulan
demokrasi kavrami1 yerine “millet, milli birlik, milli irade, gii¢lii devlet” gibi milliyetci
sdylemlerin yani sira “Islam ahlaki, millf ve manevi degetler, Islam diinyas1” gibi Islam
teolojisine yonelik kavramlar 6n planda tutulmustur. AKP, siyasi yaklasimindaki bu
degisimin en somut Orneklerini, iktidar siirecinde bir miicadele alani olarak gordigi
kiiltiir alaninda vermistir. Cumhuriyet’in kurucu unsurlar1 tarafindan olusturulan tiim
Ogeler diglanmig, Osmanli tarihi ve yine ayni tarihten aktor ve siiregler 6n plana
cikarilmaya ¢alisilmistir. Ates’in de (2017: 115) belirttigi gibi sag popiilizmde tarihsel bir
imge olarak kabul edilen Osmanli Imparatorlugu, 6zellikle Tiirk Islam sentezinde idealize
edilmis, Islamci popiilist soylemde de dinsel cemaatler etrafinda orgiitlenmis bir
toplumsal diizeni isaret ettigi i¢in dnemli goriilmistiir. Tiirk saginda, Osmanli Devleti
kutsallastirilan tarih diginda dini kurallarin hakim oldugu toplumsal hayati temsil etmesi
nedeniyle idealize edilmigtir. AKP ise bir tarafa “elitist, tepeden indirgemeci, Atatiirk¢li”
Cumhuriyet tarihini diger tarafa “Yeni Tiirkiye’nin” tarihsel kokenini olusturan “sanli,

kutsal” Osmanli tarthini konumlandirmistir. Cumbhuriyet tarihini, Siinni dindar



cogunlugun bir maglubiyeti, Osmanli tarihini, dini formlarla yonetilen, diinyaya
hilkkmetmis bir fetihler tarihi olarak kodlamak, iktidarin kiiltiirel sermaye yaratma
stirecinde kullandig1 en 6nemli referans noktalarindan birini temsil etmektedir.

AKP, kiiltiirel iktidar miicadelesinde en biiyiik sinavint Gezi siireci ile birlikte
vermistir. Bu siirecte parti, farkli kesimleri bir araya getiren ve 6zellikle mizah unsurunun
on planda oldugu bir “kars1 kiiltiir” gergegini gérmek zorunda kalmustir. Bu durum, parti
icinde de kiiltiirel iktidarin saglanamamasina yonelik tartigmalarin yasanmasia neden
olmustur. AKP, kiiltiirel alanda popiiler kiltur aktorlerine de sik sik yer vererek “igeride
ve disarida yaratilan diisman rolii, millilik, yerlilik” gibi popiilist argiimanlar tzerine bir
sOylem oOriintiisii gelistirilmeye c¢aligmigtir. Bu sdylem, bir taraftan “biz” ve “6teki”
karsitlig1 baglaminda bir Kimlik tanimini da igermektedir. Burada parti tarafindan ortaya
konulmak istenen ayrigsma egilimi; “yerli, milli ve dindar” olanla “gayri milli ve sekiiler”
olan iizerinden formiile edilmistir.

Ozellikle AB uyum siirecinde daha demokratik ve liberal bir tutum benimseyen
AKP, giderek toplumsal alanin dinsellestirmesine yonelik politik a¢ilimlar gelistirmistir
(Saragoglu ve Yesilbag, 2015: 904). Soylemde, bedensel ritiellerde ve mekansal
pratiklerde yeni Islami kaliplarmn kamusal gériiniirliigiiniin artmasi, sadece sekiiler
kamusal alanin sinirlarinin daralmasima degil, ayn1 zamanda Islamc siyasetin makrodan
mikro diizleme dogru ilerlemesine (Gole, 2017: 89) ve boylelikle glindelik hayatta
etkisinin artmasina neden olmaktadir. Parti, stirecin énemli bir gostergesi olan Islami
kaliplarin, Kiresel kapitalist sistemle uyumlu bir sekilde toplumsal hayata yerlesmesine
ozen gostermis, boylece giindelik hayatin Islamilesmesinin yolu agilmistir.

Caligmanin tgiincli boliimiiniin ilk alt bashiginda giindelik hayat pratiklerini
isleyen karikatiirlerin toplumsal smif ekseninde degerlendirilmesinden Gnce,
Bourdieu'niin smif tahliline ve smifsal yapilar iizerinden gelistirdigi kavramlara

odaklanilmaktadir. Bourdieu, toplumsal sinifi ve sinifsal miicadeleyi klasik Marksist
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sosyologlardan farkli olarak, ekonomik kosullara baglh kalarak sinirlandirmamistir. Bu
miicadele zeminini din, siyaset, sanat gibi sembolik alanlarla agiklamistir (Bourdieu,
1997: 90).

Bourdieu, sosyal diinyay1 anlamanin yolunun iktidarlar1 sorgulamaktan gectigini
belirterek sosyolojinin ana konusunu bu g¢ercevede belirlemistir. Bourdieu’niin ortaya
koydugu sosyolojik yaklasim, {i¢ tiir iktidar1 analiz etmek icin kavramsal araclar
sunmaktadir. Bunlardan ilki, belirli kaynaklara yani sermayelere dayanan iktidarken
ikincisi, sermaye bi¢imleri iizerindeki miicadele cevrelerine yogunlasan iktidardir.
Ucgiinciisii ise mevcut toplumsal hiyerarsilerin pratik kaniksanmis kabulii olarak
tanimlanabilecek simgesel iktidar ve siddete karsilik gelen iktidardir. Bourdieu’niin
simgesel iktidar sosyolojisi, glindelik hayat i¢erisinde bazi kiiltiirel kaynaklar ve simgesel
siniflandirmalar araciligiyla isleyen iktidar bicimlerine karst duyarli hale gelmemizi
saglamaktadir. Bourdieu, iktidarin isleyis bi¢iminde simgesel ve maddi faktorlerin
arasinda giiclii fakat karmasik bir iliski oldugunu savunmaktadir (Swartz, 2022: 77).

Bourdieu, toplumsal smifi iktidar ve ayricalik kavramlari ile iliskilendirir.
Bourdieu’ye gore insa edilmis siniflari, toplumsal mekanlar igerisinde birbirine benzer
hayat kosullar1 saglar. Dolayisiyla smifi, benzer yatkinliklar ve pratikler yaratan
konumlar g¢ergevesinde tanimlar. Bourdieu’ye gore bireyler ve gruplar, kendilerini
simiflandiran kategoriler araciligiyla toplumsal diizeni yeniden {iretirler. Bireyler ve
gruplar toplumsal uzam igerisindeki konumlarin1 ya yiikseltmek ya da korumak ig¢in
mucadele ederler. Kiiltiirel sistemin temelini gruplarin faaliyetlerinin ve ¢ikarlarmin bir
sonucu olarak ortaya ¢ikan tarihsel insan ingas1 olusturur. Bu iligkiler ag1 gruplar arasinda
var olan iktidar iligkilerini mesru kilar (Swartz, 2015: 204, 215).

Toplumsal esitsizligin kokleri, sermaye tiplerinin esitsiz dagilimini igeren nesnel
yapilara dayanmaktadir. Sermaye igindeki bu esitsiz dagilim, smuflar arasindaki

boliinmelerin de siirii ¢izer. Bu sinirlar, kendi i¢inde de farklilik gésteren hakim, orta
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ve alt siniflardan olusan ii¢ katmanl tabakalagsma yapisini tanimlar. Bourdieu, sermaye
kavramint maddi, kiiltiirel, toplumsal ve simgesel biitiin iktidar bi¢imlerini i¢ine alarak
diizenler. Ug tiir sermayeden bahseder: Maddi olanaklardan kaynakli ekonomik sermaye;
egitim ve bilgi ile olusabilecek kiiltiirel sermaye; toplumsal iliskiler agindan kaynakl
cikar saglama kapasitesinin bir gostergesi olarak iglerlik gosteren gercek ya da potansiyel
kaynaklardan olusan sosyal sermaye. Sermaye hacminin bilesenlerindeki farkliliklar,
simiflarin kendi i¢inde de fraksiyonlara ayrilmasina yol agmaktadir. Bu fraksiyonlar,
temelde ekonomik ve kiiltlirel sermayenin dagilimimdaki ayrim nedeniyle olusmaktadir.
Iktidar alanlarinda ve mesruiyet kazanimlarida miicadele veren hakim smuf icinde bir
tarafta kiiltiirel sermaye bakimindan zengin olup iktisadi sermaye bakimindan zayif olan
yazarlar, sanatgilar, 6gretim iiyeleri diger tarafta ise ekonomik sermayeleri kiiltiirel
sermayelerinden yliksek olan finans sektoriinde yer alan is insanlar1 yer almaktadir.
Bununla birlikte ekonomik ve kiiltiirel sermayeleri ayni olan serbest meslek erbaplar1 ve
kamu ya da 6zel sektorde ¢alisan yoneticiler de bu sinifa dahildir. Tabi olan siniflar iginde
yer alan ve sermaye hacmi en diisiik olan ise is¢i sinifidir. Bourdieu, ekonomik zorluklarla
bas etmeye calisan is¢i smifinin, bu zorluklardan dolay:1 kiiltiirel sermaye de
biriktirmedigini belirtir (Swartz, 2015: 108, 204, 222-223).

Bourdieu, kiiltiirel pratikleri mesru olandan mesru olmayana bir hiyerarsi
kiimesinin i¢inde iligkilendirir. Ekonomik sermayeden dolayisiyla kiiltiirel sermayeden
yoksun olan yoksul kesim, egemenlerin goziinde ¢ogu zaman avam goriinmektedir.
Toplumsal diizenin yaninda olan kiigiik burjuvazinin mensuplar1 ig¢i sinifiyla benzerlik
tasimaktan kaginmakla beraber i¢inde olmak istedigi hakim sinifin hayat tarz1 i¢in gerekli
olan olanaklara da sahip degildir. Baskalarinin bakis acisin1 dnemseyen, baskalarmin
goziinde deger kazanma istegi duyan kiigiik burjuvaya gore goriiniis, giiven ve sayginlik

uyandirmak toplum iginde kullanilmasi gereken 6nemli bir unsurdur (Bourdieu, 1997:

90).
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Bourdieu tarafindan, kullanilan cinsiyet, yas gibi farkli toplumsal iyelikleri iginde
barindiran “habitus” kavrami, toplumsal diinyanin algilanmasiin bir iriiniidiir
(Bourdieu, 2015a: 255, 634). Hakim sinifin, segkinlige dayali habitusu tabi siiflarmn,
zorunluluga dayali habitusundan farklidir. Smiflar i¢indeki fraksiyonlarda, farklilasma
olmakla birlikte tabi sinifin habitusunu, egemen sinif ¢ikarlarini kendi sinif ¢ikari olarak
goren smif iiyelerinin ¢abasi belirlemektedir. Egemen sinifin habitusunu ise tahakkiim
etme arzusu sekillendirir. Tahakkiim eden bu smif, varligim1 koruyabilmek i¢in
tahakkimi devam ettirerek yeniden Uretim stratejilerini belirlemek (izere mucadele
etmektedir (Swartz, 2015: 230-231).

Caligmanin tiglincli boliimiiniin son alt basliginda, Bourdieu’niin sinif tahlilleri
ekseninde Cafcaf dergisinde giindelik hayati ele alan karikatiirler, tematik analiz yontemi
ile incelenmektedir. Calismada tematik analiz yonteminin tercih edilmesinin nedeni,
niteliksel aragtirma yontemlerinden biri olan tematik analizin, sosyal hayata doniik olmasi
ile 1lgilidir. Niteliksel arastirmalarda, arastirmaci yorumlayict 0Ozne olarak
konumlanmistir. Bu nedenle her arastirma, insan 6znelligini temel arag olarak kullanir.
Nitel aragtirmalar1 digerlerinden ayiran en 6nemli 6zellik, “yorumlamanin biitiinselligi ve
sirekliligi”’dir. Niteliksel arastirmacilar, niceliksel arastirmacilarin aksine, aragtirmacinin
“eylemde olan anlami” yorumlamasina odaklanmaktadir (Geray, 2017: 83-84). Nitel
arastirmalarda temel olarak arastirilan konu ile ilgili betimsel bir portre ¢izmek
amaclanmaktadir. Bu ama¢ dogrultusunda toplanan veriler, ayrintili ve derinlemesine
incelenir. Nicel arastirmalarda evrene genelleme amaciyla seckisiz 6rnekleme yontemi
on plandayken nitel arastirmalarda olay ve olgularin degiskenlik gdsteren niteliklerini
gostermeyi amaglayan amagli 6rnekleme yontemleri 6n plandadir. Baska bir ifade ile nitel
arastirmalar, genele 6zgili bilgilerden ziyade hem genele hem de 6zele 6zgii bilgileri

ortaya koyma amaci tagimaktadir (Yildirim ve Simsek, 2013: 54, 305).
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Nitel bir calismanin ilk agamasi, nitel arastirmanin 6ziinii olugturan varsayimlarin
ortaya konulmasi ve arastirma konusunun kuramsal ¢ergevesinin belirlenmesiyle
baslamaktadir. Bir arastirma problemi tanimlandiktan sonra arastirmaci birkag¢ agik uclu
aragtirma sorusu sorarak ve bu sorulara cevap vermek icin topladigi verileri temalar
halinde gruplayarak yorumlamaktadir. Nitel arastirmalar, mevcut bir teori kullanmak
veya bir aragtirmacinin bakis agisina dayanmaktan ziyade tiimevarimsal bir yontemi takip
etmektedir. Bununla birlikte bazen arastirmanin ilerleyen siireglerinde arastirma
probleminin daha iyi anlagilmasini saglamak i¢in aragtirma sorulari {izerinde degisiklik
yapilabilir. Veri toplama islemi basladiktan sonra slirecin agsamalari1 degisebilir veya farkl
bir yone dogru evrilebilir. Nitel aragtirma yonteminde tek bir veri kaynagina odaklanmak
yerine miilakatlar, gozlemler araciliyla veya dokiimanlar {izerinden ¢oklu bi¢imlerde veri
toplanir. Tiimevarimsal bir sekilde daha soyut bilgi birimleri seklinde siniflandirilan
veriler, temalar1 olusturur (Creswell, 2021: 22, 46, 48, 66).

Nitel aragtirma verisinin analizinde tema veya kategorilerin 6zel bir 6nemi oldugu
sOylenebilir. Herhangi bir materyali anlamli hale getirmenin yolu o materyalleri belirli
bir standarda gore yeniden diizenlemekten gegmektedir. Bu asamada arastirmaci i¢in en
elverigli arag, arastirmasina yon veren, arastirmanin baslangicinda saptanan ana ve alt
sorunsallardir. Bu sorunsallarin bir anlamda arastirmacinin pusulasi ve temalarin ortaya
¢ikarilmasinda yol gosterici oldugu sdylenebilir. Ilerleyen asamalarda genel temalar
altinda yer alan alt boyutlar saptanarak bunlar alt temalar olarak adlandirilip
gelistirilebilir (Yildirim ve Simsek, 2013: 278- 279).

Calismada, Cafcaf’in 2009-2015 tarihleri arasinda yayinlanan tim sayilart (73)
incelenmektedir. 2008 yil1 aralik ay1 itibariyle bagimsiz bir dergi olarak yayin hayatina
baslayan Cafcaf, 60. sayisindan itibaren karikatiirlerden ¢ok kdse yazilarma agirlik
vermeye baslamistir. Giderek mizah dergisi olmaktan uzaklagsmis 73. sayisindan sonra

ismini de CF olarak degistirerek kiiltiir/edebiyat dergisine déniismiistiir. Ik ¢ciktiginda,

14



aylik olarak yayin hayatina baslayan Cafcaf, sonraki siireglerde diizenli bir sekilde
cikamamustir. Bir siire ii¢ aylik olarak bir siire de kig donemi/yaz donemi olarak
yayinlanan derginin sabit bir yayinlanma periyodu olmamustir.

Calisma kapsaminda verilerin ¢dziimlenmesi iki asamada siirdiiriilmektedir. I1k
asamada, Cafcaf’'in 2009-2015 tarihleri arasinda ¢ikan tiim sayilari taranmistir. Bu
asamada, yalnizca giindelik hayatla iligkisel bir bag kurabilen karikatiirlere odaklanilmais,
giincel siyasi gelismeleri ele alan karikatiirler ¢alismanm disinda tutulmustur. ikinci
asamada ise tasnif edilen karikatiirler, yeniden bir okumaya tabi tutularak AKP siyasal
konjektoriiniin dogrudan veya dolayli etkisini ortaya koyacak nitelikteki karikatiirler,
amagcli 6rneklem tekniginden faydalanarak ¢alismaya dahil edilmistir. Akabinde ¢alisma
sorunsallar1 gz oniinde bulundurularak tasnif edilen karikatiirler temalara ayrilmistir.
Calisma kapsaminda karikatiirlere yansiyan giindelik pratikleri; “davranig bigimi, kiltirel
begeni, sinif atlama mitleri, tiiketim egilimleri, cinsiyetgi rol paylasimlari ve sosyallesme

pratikleri” gibi farkl unsurlara odaklanilarak incelenmektedir.
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BIiRINCi BOLUM

MiZAHI GUNDELIK HAYATA, GUNDELIK HAYATI MiZAHA TASIYAN

YAPISAL DINAMIKLER

1. Mizah Uzerine Temel Yaklasimlar

Tarihsel siirecler igerisinde giilme ve mizaha iliskin yaklasimlar farkli
seyretmistir. Mizah, Antik Cag’dan bu yana sosyokiiltiirel gelismelere paralel olarak
farkli algilama ve kullanim alanlar1 bulmustur. Giilme eyleminin sorgulanmasi Sokrates,
Platon, Aristo gibi diisiiniirler ile baglamis, 19. yiizyildan itibaren kuramlar ¢ergevesinde
ilerlemistir. Glilme eylemini ele alan bir¢ok diisiiniir, insanlarin nelere, nasil giildiikleri
sorusu Uzerinden giilmenin dogasi ve felsefi boyutuna yonelik farkli yaklagimlar
gelistirmigtir (Eker, 2014: 135; 2017: 58). Bununla birlikte mizah iizerine yapilan
calismalarin, diger alanlarla kiyaslandiginda mizaha iligkin tartisma ve inceleme
geleneginin gelismemesine de bagli olarak geride kaldigi goriilmektedir (Sentiirk, 2016:
13).

Antik Yunan diinyasinda, giilme konusuna felsefi ve etik agidan yaklagilmais,
donemin filozoflarinin birgogu giilmeye iliskin degerlendirmeler sunmustur (Sentiirk,
2016: 47). Erken donem arastirmalar1 olarak kabul edilebilecek bu ¢alismalar, mizahin
insanligin faydasina mi1 yoksa zararma mi oldugu sorusu iizerinden sekillenmistir (Eker,
2017: 58). Antik Yunan doneminde bir halk eglencesi olarak diizenlenen Dionysos
senlikleri ise donemin mizah anlayisinin sekillenmesinde 6nemli bir rol oynamistir. Halk
mizah kdltGrandn bir Grind olan, i¢inde mizah ve hiciv performanslart gibi sanatsal
etkinlikler de barindiran Dionysos senliklerinin basat 6zelligi, baskiya ve korkuya karsi
mizah yoluyla bir sigmak yaratmaktir. Senliklerde Pompe adi verilen yiiriiytsler

diizenlenmis, ¢esitli kiliklara giren halk, yoneticileri ve kentin ileri gelenlerini
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hicvetmistir. Atina’daki bu hiciv gelenegi, donemin demokrasi ortaminin yani sira
Dionysos ruhundan da ileri gelmektedir. Yunan tanrilarindan biri olan Dionysos,
kendisini kabul ettirmek icin verdigi miicadele bakimindan diger tanrilardan
ayrilmaktadir. Ayrica kendinden Once gelen tanrilarin kapali, sessiz ve agirbash
ayinlerine karsilik Dionysos eglenceleri, onceki ayinlerle dalga geciyormusgasina
sarhosluk, cinsellik, dans ve saldirganlik igerir. Insanlari tabularin baskisindan
kurtardigina inanildig1 i¢in bu tanriya “hiir, 6zgiir” sifatt verilmistir. Bu nedenle
Dionysos’un iktidara yaklagmasi hiciv ve komedyanin giiclenmesi anlamina gelmistir
(Ongoren, 1996: 36-38).

Komedyanin Dionysos ruhunu tasiyan 6ziinlin asinmasi, Sokrates felsefesi ile
baslar. Sokrates, giizelligi akla uygun olma 6lg¢iitii ile ele alir. Bu 6l¢iitiin bir estetik ilke
haline gelmesiyle komedya, Dionysoscu gelenekten uzaklagmistir. Komedinin, deger
yargilar1 ve yasalar1 olumsuz yonde etkiledigine dair diislincenin yerlesmesi, trajedi ve
dramin yasamin miicadele alanmin bir temsili olarak goriilmesine, komedinin ise gayri
ahlakilikle, erotizmle, hazla, sinirsizlik ve kuralsizlikla eslestirilmesine neden olmustur.
Asint giilmeye yonelik tutucu yaklasim gelismeye baglamis, giilme, kusurlu kisilerin
davraniglarini yansitan bir eylem olarak goriilmiistiir. “Giilmeyi, tuzu kullandig1 gibi
kullanmali insan, sakinarak” sozii giilmeye yonelik bu degisimi Ozetler niteliktedir.
Sokrates’in giilmeye dair sarf ettigi bu ciimlenin, o dénemde tuzun zengin ve soylu
kimseler i¢in bir statii simgesi oldugu g6z oniinde bulunduruldugunda c¢ok katmanlh
anlamlar barindirdig1 anlagilmaktadir. Sokrates, tuz benzetmesi ile asir1 ve alayct
gilmenin yikici etkisinin yani sira iyi bir niiktenin i¢inde edep ve gorgii barindirmasi
gerektigini ifade etmek istemistir (Avci, 2003; Sanders, 2001: 110-111; Uslu, 2005: 109).

Giilme ve komedi konusunda hocasi Sokrates gibi diisiinen Platon, gilmeye
yonelik en kapsamli eseri Philebos’ta giilmeyi anlaminin yolunu bulmaya ¢alismistir.

Bagkalarinin talihsizliklerinden neden zevk alindig1 sorusu igin referans kaynagi olma
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ozelligi tasiyan bu eser, Antik Cag’a ait olan “edep ve gorgii kurallar1 karsisinda
duygularin bir tehdit olusturacagi” diisiincesini tasimaktadir (Sanders, 2001: 118-119).
Giilme eylemi esnasinda mantiksal yetilerin kontrolden ¢iktigin1 bunun da insani
sorumsuz gosterdigini diisiinen Platon, mizahin insanlar1 bayagi seyler ile kars1 karsiya
getirdigini 6ne siirmiistiir (Morreall, 1997: 121).

Platon’un giilmeye kars1 bakis acisin1 devletin diizenli bir sekilde yonetilmesine
yonelik kaygilar1 sekillendirmektedir. Ideal topluma iliskin diisiincelerini kaleme aldig1
eseri Devlet’te, asir1 giilmenin mevcut diizeni alasagi edecek bir imkan yarattigini,
gulmenin ideal toplum diizenini engelleyecegini savunur. Giilme eyleminin akilla
dengelenmesi, devlet ve yurttas arasindaki biitiinliiglin korunmasi agisindan 6nemlidir
(Avci, 2003). Platon’a gdre siradan bir yurttas, otoriteye karsi yikici giiclinii tek bir
giiliisle kazanabilir. Bu tiir bir giiliisiin insanlarin tutkularini harekete gegirecegini
diistinen Platon, bu nedenle giilmenin denetlenmeye ihtiya¢ duydugunu ifade etmektedir.
Platon’a gore giilmedeki asil tehdit, asirilikta yatmaktadir. Giilme, konusma eyleminden
daha etkilidir. Ciinkii konugsmanin sesini duyurmasi i¢in belli bir ortam gerekirken
otoriteye karst olan giilme, sesini uzaklara kadar duyurabilir. Bu nedenle sadece
yurttaglarin degil, devlet liderlerinin de asir1 giilmekten kagimmmalar1 gerekmektedir.
Insana yonelik espriler, ancak iyi niyetten siiphe edilmeyen ve resmi onayin oldugu
durumlarda yapilabilir (Sanders, 2001: 111-114). Platon’un asil {izerinde durdugu nokta,
diizenli bir devlet yonetimi arayisina paralel olarak niiktenin ancak devlet i¢in yararli bir
amaca hizmet edecekse yapilmasi gerektigidir.

Giilmeye iligkin degerlendirmeler sunan Antik Yunan dénemi filozoflarindan biri
de Aristoteles’tir. Aristoteles, insanin 6zlinli tanimlamak i¢in giilme anindan faydalanir.
Aristoteles’e gore bebegin ilk giiliisiiniin oldugu an, insanlar ve hayvanlar arasindaki
kokli ayrimin olustugu andir. Ciinkii biitiin canlilar arasinda bir tek insan giilme edimine

sahiptir. Bu nedenle insan1 “giilen hayvan” olarak adlandirir. Giilme, kisinin bir taraftan
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insani yonlerinin gelismesine olanak saglarken diger taraftan da kaba birine doniismesine
neden olabilir (Sanders, 2001: 22). Aristoteles, tiyatro ve siir sanati lizerine yazdigi
Poetika adli eserinde komedya ve tragedyayr karsilagtirmistir. Bu iki tiir arasindaki
ayrilig1 temel olarak “ortalamadan daha iyi olan” karakterler ile “ortalamadan daha agag1”
olan karakterlerin taklidine dayandirmistir. Tragedyanin “ahlaki bakimdan agir basli bir
eylemin” komedyanin ise “giiliin¢ olanin” taklidi oldugunu ifade eder. Aristoteles’e gore
guliing olan komik bir maskeye benzer. Komik maske ise ¢irkin veya kusurlu olabilir
fakat ac1 veren bir ifadesi yoktur (Aristoteles, ¢cev. 1963: 14, 20, 22).

Aristoteles, mizahin 6nemli seyleri gayri ciddi hale getirdigini, toplumdaki gii¢
dengelerini bozdugunu, bu nedenle kisiler lizerinde zararl etkilerinin olacagini savunur.
Bununla birlikte mizahi yaklagimi tamamen yadsimaz. Mizahin smurlarini ¢izmek
gerektigini, bu siirlarin kisiye demokratik bir perspektif kazandiracagini ileri siirer.
Zarar vermeyi amaglamadan espri yapan kisilerin gorgiilii ve hazir cevap olduklarin
sOyleyerek bu kisilere karsi saygi duyulmasi gerektigini belirtir. Gorgliyli 6n planda
tutugu esprilerin karsisina incitici, kisisel konular1 hedef alan esprileri koyar.
Aristoteles’in yaptig1 bu ayrim, Cicero’nun yasadigi doneme kadar espri yapmanin
kosulu olarak gésterilmistir (Morreall, 1997: 3-4; Sanders, 2001: 130-131, Sentiirk, 2016:
48).

Roma Imparatorlugu déneminde yasayan devlet adami kimliginin yan1 sira bir
hatip ve diisliniir olan Cicero, mizahin saygi siirlari i¢inde olmasi ve sosyal agidan kabul
gormesi gibi konularin tistiinde durmustur. Cicero, De officiis adli eserinde mizah ile ilgili
iki farkli uyarida bulunur. ilk olarak espri yaparken dikkat edilmesi gerektigini, aksi
takdirde espri yapan kisinin itibarini yitirecegini soyler. Cicero’nun 6nemli gordigi
nokta, biiyiik suclar ve talihsizlikler iizerine saka yapilmamasi gerektigidir. ikinci uyar1

ise bedensel kusur ve oziirler konusunda dikkatli olunmasina yoneliktir. Bu konularda
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ileri giden bir hatip, ciddiyet ve zekadan yoksun bir taklit sanat¢isina veya palyagoya
doniisebilir (Eker, 2014: 172).

Giilmeyi bu doneme kadar ele alan diisiiniirlerin birgogu nasil, nerede ve hangi
Olciilerde giiliinmesi gerektigi tizerinde durmustur. Aristoteles’ten sonra giilme eylemine
yonelik ilk kapsamli sorgulama 17. ylizyildan itibaren baslanmistir. Basta Thomas
Hobbes olmak tizere birgok diisiiniir giilme nasil bir seydir, insan neye giiler gibi sorular
iizerinde yogunlasmustir (Sentiirk, 2016: 50-51). Ustiinliik, uyumsuzluk ve rahatlama
olmak iizere ii¢ klasik yaklagimdan olusan bu ¢aligmalar, giilmenin farkli boyutlarin1 ele
almigtir. Giilme eylemi iistiinliik kuraminda, kisinin karsisindakini kiigiik gormesine bagl
olarak istiinliik hissi tizerinden agiklanirken, uyumsuzluk kuraminda beklenmedik, ani
gelisen olaylar veya durumlar esas alinarak agiklanir. Rahatlama kurami ise giilmeyi
bastirilmis duygu ve hazlarin bosalma stireci ile iliskilendirmistir.

Hobbes, Platon ve Aristoteles gibi giilmenin kisilerin karakteri {izerindeki
olumsuz etkilerini ele alir. Giilme eyleminin daha ¢ok baskalarina yonelik oldugunu
diistinen Hobbes’a gore, giilme iistiinliik ve zayiflik arasindaki dengeden dogan kendini
tasdik etme eylemidir. Giilmenin nedenini kisinin kendisini ‘6teki’lerle kiyaslayip {istiin
gormesi, bir bagkasinin diistiigii kotii durumdan haz duymasi gibi unsurlarla iliskilendirir.
Dolayisiyla Hobbes’a gore giilme eylemi, bagkalarinin hatalar1 karsisinda insanin kendini
Ustlin gérmesinin bir sonucu olarak ortaya cikar. Hobbes’un onciiliik ettigi bu kuram,
istiinliik kurami olarak adlandirilmistir. Birgok mizahi giilme ¢esidi olmasina ragmen
giilme eyleminin nedenini sadece istiinlilk hissinde aramasi, kurami kapsamli bir
degerlendirme yapmaktan uzak kilmistir (Eker, 2014: 142; Morreall, 1997: 11, 23;
Sentiirk, 2016: 50, 51).

Glilme eylemi iizerine Hobbes’dan sonra goriis bildiren bir diger diisiiniir
Immanuel Kant’tir. Hobbes’tan farkli olarak giilme eyleminin bagka birinin hatasindan

kaynaklanan tstiinliik duygusu ile ilgili olmadigini belirten Kant, gergin bir bekleyisin
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bir anda bosa ¢ikmasina bagli olarak yasanan heyecanin giilmeye neden oldugunu
savunur. Saka ve niikteyi iginde eglence de barindiran bir tiir diisiince oyunu olarak ele
alan Kant, bu diisiince oyunu sirasinda beklentinin bosa ¢ikmasindan kaynakli olarak
insanlar tizerindeki gerilimin azaldigini ileri siirer (Sentiirk, 2016: 51-52).

Kant, giilmeye iliskin agiklamalarinda duygusal bosalma siirecine 6nemli bir yer
vermekle birlikte giilme kuraminin merkezine uyumsuzluk diisiincesini koymustur
(Morreall, 1997: 26). Kant, tarafindan gelistirilen uyumsuzluk kuramina goére giilme
eylemi, ani gelisen uyumsuz bir durumla karsilagilmasi ve bu uyumsuzlugun farkl bir
mantik diizleminde uyumlu olmasi sonucunda ortaya ¢ikar (Usta, 2009: 88). Gulmenin
daha biligsel ve diisiinsel yanina odaklanan kuram, yerytiiziinde bulunan canli-cansiz tiim
varliklarin sistemin bir pargasi oldugunu savunur. Insan bellegi de dnceki birikimlerine
dayanarak bu sistemin isleyisine yonelik belli bir beklenti i¢ine girer. Butlin bu diizen
icinde bir olayin, beklentinin aksine gelismesi saskinliga ve giilmeye yol acar. Akil,
beklenmedik aykir1 veya mantiksiz buldugu olaya tepki verir. Giilme eylemi de baslangi¢
ve sonug arasindaki bu uyumsuzluga verilen tepkiden kaynaklanmaktadir (Eker, 2014:
138).

Schopenhauer ise giilme ile ilgili calismalarinda soyut ve bedensel olan arasindaki
uyumsuzluk diisiincesi iizerinde durmustur. Schopenhauer’a gore giilme beklenmedik
paradoksal bir icerme araciligiyla gerceklesir. Ornegin bir kisinin ciddiyetle yaptig1 bir
seye kars1 giilinmesi nesnel gerceklik ile kisinin sahip oldugu kavram arasinda
uyusmazlik oldugunun bir gostergesidir (Sentiirk, 2016: 60). Kant ve Schopenhauer’dan
sonra uyumsuzluk kuramini elestirel bir yaklagimla ele alan James Beattie, kuramin
mizahi olmayan giilme durumlarinda islerlik géstermedigini 6ne siirer. Beattie, giilmeyi
“hayvansal ve duygusal” giilme olarak ikiye ayirir ve hayvansal giilmenin uyumsuzlukla
aciklanamayacagini belirtir. Cilinkii uyumsuzlugun ortaya ¢ikmast icin zihinsel,

kavramsal ve psikolojik siireglere ihtiya¢ vardir. Gidiklama ile ortaya ¢ikan giilmede
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oldugu gibi bu siireglerin hicbirine ihtiyag duymayan veya zihinsel siiregleri icermesine
ragmen uyumsuzlugu i¢ermeyen giilme durumlari da bulunmaktadir. Ote yandan Beattie,
giilme eyleminin her durumda uyumsuzluga bir tepki olarak gerceklesmeyecegini de
ekler (Morreall, 1997: 28-30).

Giilme ve komik konusuna psikolojik agidan yaklasan diisiiniirlerin basinda Freud
gelmektedir. Freud, mizahi endise, diismanlik veya toplumsal baskidan kurtulma yolu
olarak ele alarak, rahatlamanin psikolojik boyutu iizerinde diisliniilmesini saglamistir
(Feinberg, 2005: 488). Freud, giilmenin {i¢ halini “saka, komik durum ve mizah” olarak
birbirinden ayirarak giilme eyleminin gerceklesmesi i¢in insanlarin belli bir ruhsal enerji
biriktirmis olmasi gerektigini sdyler. Bu enerji eger gerekli olup kullanilmamigsa daha
sonra gililme bi¢ciminde ortaya ¢ikar. Freud’a gore bastirilmisg, yasaklanmis duygular i¢in
kullanilacak enerji saka yaparken, diisiinmek i¢in kullanilmayan fazla enerji komik
durumlarda, duygular ile ilgili kullanilmayan enerji ise mizahi durumlarda ortaya ¢ikar.
Gililmeden haz alinmasindaki temel neden, ruhsal enerjinin biriktirilmesidir. Bu nedenle
giilmeyi baskilanmis ruhsal enerjinin baska bir yerde agiga c¢ikmasi olarak ifade eder
(Morreall, 1997: 43-45).

Freud’a gore, sakalar saklanmis, bastirilmis saldirgan ve seksiiel duygularin
eglenceli bir yolla a¢iga ¢ikarilmasini saglar (Paulos, 2003: 12). Cinsel iliskilere yonelik
konularin kasitl olarak 6ne ¢ikartildig: espriler, evrensel bir bicimde popiilerdir. Fakat
resmi kosullarin hakim oldugu toplumsal iliskilerde bu espriler sadece ima yolu ile
yapilir. Freud, “acik sacik™ olarak tanimladigi bu esprilerin seckin topluluklarda dolayl
yoldan bir tiir kilik degistirme sonucunda gergeklestigini ve ancak bu haliyle hosgorii ile
karsilandigini ileri stirmiistiir. “Kaba saba” ya da incelikle yapilmis “agik sagik” bir
espride ayni seye gililiinmesine kargin kaba saba olan espriye giilmenin tercih edilmedigini
belirten Freud, bu esprilerin toplumsal engellere ragmen sehvetli ya da diismanca

icgiidiilerin doyurulmasina olanak verdigini soyler. Ciinkii gercek yasamda cinsellige
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kars1 egitim ve sosyal statiiniin ylikselmesi ile artan hosgoriisiiz bir tutum s6z konusudur.
Bu nedenle kilik degistirmemis acgik sagikliktan hosnut olunmamasinin nedenini
“bastirma” olarak adlandirir. Bu siirecte uygarlik ve yiiksek egitimin biiylik bir etkisi
oldugunu soyler. Baska bir ifade ile uygar hayat, haz alma olasiliklarin1 yok etmeye
yonelik islerlik gosterir. Diger taraftan diigmanca amaca hizmet eden esprileri de ele alan
Freud, diismanca itkilerin cinsel isteklerle ayni kisitlama ve bastirmaya hedef oldugunu
one siirer. Nefretin kisitlanmasinda ahlaki kurallar ve yasalar etkili olmustur. Ust bireysel
uygarlik, kaba saba dili kullanmanin ne kadar degersiz bir sey oldugunu &gretir.
Diismanca saldirganlikta esprilerin oynadigi rol bu noktada ortaya ¢ikar. Uygar hayatin
belirledigi engeller nedeniyle kisitlanan diigmanlik, kisiyi asagi, kiiciik veya giiliing
duruma diistiren espriler yolu ile ifade edilir (Freud, 1998: 131-134).

Freud, giilmenin temelinde biiyilik 6l¢lide toplumsal yasaklar veya baski altinda
birakilan duygular yattigini sdyler. Bu baglamda niikte, toplumsal ve kiiltiirel tabular
veya toplumsallasma siireclerinde kisinin kendisinin gelistirdigi diren¢ bigimlerini
asabilme imkan1 sunmaktadir. Dolayisiyla Freud, giilmeyi cinsellik ve siddet gibi
bastirilmis duygu ve hazlarin bosalmasi durumuna indirgemekle birlikte glilmenin
toplumsal siireclerde kisiye tamidig1 6zgirliikk alanin1 yadsimamistir (Sentiirk, 2016: 84;
Morreall, 1997: 34-35, 83).

Giilmeye yonelik felsefi yaklasimlar gelistiren bir diger isim Charles
Baudelaire’dir. Giilmede seytani bir 6zellik goren Baudelaire’e gore, giilmenin i¢inde
seytani Ozellikler sakli olmas1 aslinda ne kadar insani bir sey oldugunun gostergesidir.
Baudelaire, her ikisinde de bagkasina karsi duyulan istiinlik duygusunun belirleyici
oldugu iki komik tiirlinden bahseder. Birinci komik, Voltaire ve Moliere’in eserlerinden
ornek gosterdigi daha ¢ok sanatsal yonii agirlikli olan tirdiir. Mutlak komik olarak
tanimladig1 ikinci komik tiirii ise “kaba giiliing” olarak tanimlanabilecek komik tiire

karsilik gelir. Baudelaire’in kavramsallastirmasinda tstlinlilk ve asagilik duygulari
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onemli bir yer kaplar. Fakat buradaki iistiinliik, insanin insana kars1 duydugu tistiinliik
degil, insanin tabiata duydugu istiinliiktiir. Baudelaire’in giilme yaklasimi giilmenin
daha kuramsal olarak incelendigi 19. yiizyil klasik ¢aligmalar: igerisinde yer almaktadir.
Bu nedenle bu donemdeki diger calismalar ile ortak noktalar tasimaktadir. Bu ¢aligsmalar,
gilmeyi 19. yiizyil toplumsal diizenini de yansitan cezalandirma ve mahkim etme
siireclerinin  bir parcast olarak ele almis ve toplumsal denetim baglaminda
degerlendirmistir (Sanders, 2001: 284; Sentiirk, 2016: 65-66).

Giilme konusunda goriis bildiren isimler arasinda Bergson ayricalikli bir yere
sahiptir. Bergson, baslangicta giilmenin ne oldugu, nigin giiliindiigli sorular iizerinde
yogunlagir. Bergson’un giilmeye yonelik temel yaklagimlarindan biri, giilmenin
toplumsal islevidir. Giilme eylemi kusurlarin, hatalarin diizeltilmesini saglayarak
toplumsal yararlilik islevini yerine getirir. Toplumsal yapiy1 bir tiir makineye benzeten
Bergson, bu yap1 i¢inde bireylerin kategorize edildigini sdyler. Bu kategorilerden biri de
meslek Oyeligidir. Bir kisinin mesleginin getirdigi diisiince ve davranis kaliplar1 i¢inde
hareket etmesi insani Ozelliklerden ziyade mesleki profesyonellige vurgu yaparak
davranmasi, komik bir karaktere doniismesi anlamina gelmektedir. Bergson’a gore
komedinin yararli islevi bu asamada ortaya ¢ikar. Toplumun bireyler i¢in belirledigi
kaliplardan olusan mekanik yapinin giiliing duruma diisiirtilmesi bir anlamda toplumsal
sagduyuya hizmet etmektedir (Sentiirk, 2016: 95, 98-100).

Bergson da Aristoteles’e benzer bir yaklagimla giilmenin sadece insana 0zgii
oldugunu, insana 6zgii bir 6zellik barindirmadig: takdirde i¢inde insan olmayan giilmenin
miimkiin olamayacagini belirtir. Bir hayvan veya nesneye giiliinmesi insanin iizerinde
biraktig1 izle veya onun nasil kullanildigi ile miimkiindiir. Bergson’a gore giilmenin
ortaya ¢ikmasi i¢in bir gruba ihtiyaci vardir. Giilmenin toplumsal yasamin gerekliliklerine

cevap vermesi, toplumsal bir anlama ve karsiliga sahip olmasi gerekir (Bergson, 2016:

14, 16-17).
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Bergson, gilmeyi toplumsal denetim mekanizmasi olarak ele aldig1 i¢in giilmenin
gorevini “orta yolu” bulmak, yolda savrulanlari tekrar merkeze ¢ekmek olarak gormiistiir.
Bergson’un giilmenin toplum yararina hizmet etmesi gerektigine yonelik bu diigiincesi,
giilmeye topluma uyum saglama islevini yiliklemesine neden olmustur (Cantek, 2008:
1246; Sanders, 2001: 284).

Bu asamaya kadar ele alinan diisiiniirler, glilme konusuna felsefi, psikolojik ve
sosyolojik agidan yaklagsmis, giilmenin ne oldugu ve nasil meydana geldigi yoniindeki
sorulara cevap aramistir. Bu c¢aligmanin asil konusunu olusturan mizahi gilmeye
odaklanan caligmalar ise, mizah1 toplumsallagma siirecinin bir pargasi olarak ele almus,

daha ¢ok mizah ve tahakkiim arasindaki iligki tizerinde durmustur.

1.1. Mizahin Ozerklik Yapisi ve Cok Boyutlu Giicii

Olaylarin, olgularin, durumlarin olumsuz ve eglenceli yanlarini yorumlamayi
olanakli kilan mizah, diisiinme eyleminin bir iiriiniidiir. Bu nedenle her giilme eylemi
icinde mizah barindirmayabilir. Mizahi olmayan giilme gidiklama, piyango bileti
kazanma, bir isi basarma gibi durumlar1 kapsar. Bu tiir bir giilmede olumsuz duygudan
olumluya dogru evirilen duygusal ve duyumsal bir degisiklik s6z konusudur. Mizahi
gulmede ise diisiinme ile gllme arasinda kurulan nedensellik bagma iliskin olarak,
gerceklesen degisikligin kavramsal olmasi gerekmektedir (Avci, 2013; Morreall, 1997:
3; Usta, 2009: 93; Yagci, 2016: 21).

Mizah, toplumsal bir olgudur ve toplumsallagma siirecinin 6nemli bir katmanini
olusturur. Topluluk i¢inde komik bulunan bir¢ok seyin yalnizken ayni etkiyi yaratmamasi
(Morreall: 1997: 160) Freud’un espri isleminin ayrilmaz bir pargasi olarak tarif ettigi
baska biri ile paylasma arzusundan kaynaklanmaktadir. Kisi giiliing bir sey ile

karsilastiginda kendi kendine zevk alabilir. Mizahi glilmede ise siire¢ ancak diisiincenin
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iletilmesi ile tamamlanir. Mizah, diisiincenin bir iiriinii oldugu i¢in, baska biri ile
paylagilmaya (Freud, 1998: 174) baskalarinin rizasina ihtiyag duyar. Hi¢ kimsenin
giilmedigi esprinin bir espri olamamas1 mizahin toplumsallig1 veya 6zneler aras1 bir pratik
olmasi ile ilgilidir (Critchley, 2020: 96).

Kiiltiirel bir iiriin olan mizah, bir arada yasamay1 kolaylastiran, birlikte olmay1
gliclendiren yapisiyla ayni zamanda bir iletisim aracidir (Aydin ve Giiner, 2011: 112).
Mizahin glcl, yasamin zorluklarindan, toplumsal baskidan uzaklasmayi, sikintilari
hafifletmeyi saglar, insanlar1 birbirine yakinlastirir. Bu nedenle kisiler arasi iliskileri
gelistiren 6nemli bir paylasim alanidir (Arik, 2001: 90).

Mizahin uyarict etkisi, kisiler iizerinde anlama ve kavramaya dair degisiklikler
yaratir. I¢inde yasamilan diinyanm sinirlarmi asarak, disaridan bakmayi saglar (Avcr,
2003). Oyun oynamanin ¢ocuklar tizerinde yarattig1 etkiyi yetiskinler {izerinde yaratarak
gerceklik ilkesinin baskisindan uzaklasilmasiin yolunu acar (Eagleton, 2019: 25, 28).
Boylece diinyay1 yalnizca giindelik islerin goriilmesi gereken bir yer olmaktan ¢ikarir, bir
oyun alanina doniistiiriir. Gilindelik yasamin endiselerinden mizah yoluyla uzaklasan
insan farkli deneyimlere de agik olur (Morreall, 1997: 179).

Mizah, toplumsal yasamin diisiince kaliplarin1 bozup, gerceklik kadrajini
degistirdigi i¢in giindelik hayatin siradanligi karsisinda bir kirilmaya neden olur. Bu
durum, kisinin i¢inde bulunan an ile arasina bir mesafe koymasmi dolayisiyla olaylara
uzaktan bakmasini saglar. Bir kisinin mizah anlayisinin niteligi, olaylar karsisindaki
tutumu ile dogru orantilidir (Morreall, 1997: 146; Sanders, 2001: 33-34).

Bir konuya mizahi agidan yaklagmak giindelik hayatin kaygilarindan, dar diistince
cercevesinden uzaklagsmasmin yolunu agar. Kisinin her giin karsilastigi uyumsuzluklara
giillimseyerek bakmasii saglar. Mizahi yaklasim giindelik hayata dair sikintilar
tamamen yok etmemekte birlikte hayata karsi sabit bir bakis acisiyla bakilmamasi

gerektigini, giindelik problemlerin yagamsal nemi olmadigini gosterir. Fakat bu tutumun
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gelismesi i¢in esnek, agik fikirli olmak ve belki de hayati olan tiim degerlerin goreceli
oldugunu bilmek gerekmektedir. Ancak bu kosulda ©nemli gibi goriinen seyler
onemsizlesecek, her tiirlii uyumsuzluk komik hale gelecektir (Morreall: 1997: 171-174).

Mizahin en etkili giicii, giilme eyleminin bir tiir sosyal cezaya doniisebilmesinde
yatmaktadir. Itibar, statii ve saygmlig: tahrip etmeye yonelik giiliisiin dznesi olma
korkusu, sosyal dizenlemeyi de beraberinde getirir. Komik durum bir an 6nce
diizeltilmesi gereken bireysel ya da kolektif yanlisa, eksiklige isaret etmekte, giilme
eylemi ise bu durumun diizeltilmesine yardimci olmaktadir. Mizahin 6znesi olan kisi,
giiliing bulunan kusurunu degistirmenin ya da bu kusurun daha az goriiniir olmasmin
yollarin1 arayacaktir. Boylece bir tiir toplumsal cezalandirma bi¢imine doniisen giilme,
sosyal denetim mekanizmasi olma islevini gerceklestirir. Sadece giilmenin 6znesi olan
kisi degil, giilmeyi gerceklestiren kisi de bu denetime tabidir. Giilme eylemi, neden sonug
iligskisi baglaminda bir sorgulama yasanmasiyla sonuglanir. Bu sorgulamanin eksik ve
yanliglar1 diizeltme olanag1 yaratmasi, iyiye ve giizele ulagabilme gibi bir yararlilik islevi
yukler (Bergson, 2016: 21,60; Eker, 2017: 53-54). Diger yandan ayni islev, giilmenin
toplumsal yapiya uyum saglamanin bir araci olarak islerlik gostermesine yol acarak,
toplumsal hiyerarsilerin veya esitsizliklerin icsellestirilmesine ve onlara riza
gosterilmesine yol acabilir.

Mizahin mesajlar1 toplumsal, kiiltiirel, dilsel baglamlar icermektedir. Mizahin
anlasilabilmesi i¢in oncelikle ortak kiiltlirel kodlar gerekmektedir. Bir espriyi bagka bir
dile ¢evirmenin zorlugu mizahin baglam odakli ve yerel olmasi ile ilgilidir. Baska bir dile
cevrilen niikte, cogu zaman agiklama gerekliligi hissettirir. Bu anlamda mizah, yasadig1
kiiltirin  bilgisinin bir tasiyicisidir (Critchley, 2020: 83-87). Kendi ekolojisi ile
tamamlanan, iiretildigi toplumun kiiltiiriinii olusturan 6geler gergevesinde anlam bulan
kaltirel bir eylemdir. Mizah1 anlamli kilan siyasal, kultirel ve sosyo-ekonomik

degisimlerden etkilenmesidir (Sevindik, 2021: 66).
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1.2. Mizahin Tahakkiim ile Kurdugu Paradoksal iliski

Umberto Eco, Giiliin Adr adli romaninda bir manastirda gegen olaylari merkeze
alarak Orta Cag’in dini olusumlarina odaklanmaktadir. Romanda Aristoteles’in
tragedyay1 ele aldig1 Poetika adli kitabindan sonra komedya {izerine yazmay1 planladigi
Poetika Il adli kitab1 manastirin kiitiiphanesinde gizlenmektedir. Kiitiiphane ¢evresinde
esrarengiz 0liimlerin gerceklesmesi lizerine bir cinayet sorusturmasi acilir. Sorusturmanin
akabinde Aristoteles’in komedi lizerine yazdig1 bu kitab1 okuyanlarin zehirlenerek 6ldiigi
ortaya c¢ikar. Romanin sonunda cinayetlerin, giilmenin korkuyu 6ldiirdiigiine, inancin da
korku olmadan yasayamayacagina, Tanri’ya ancak korku ile ulasabilecegine inanan
kiitiiphane miidiirii tarafindan islendigi anlasilir (Sentiirk, 2016: 48-49). Aristoteles’in
yazmay1 planladigi Poetika I adli kitabin gergekten yazilip yazilmadigina dair tartigmalar
bir yana Umberto Eco’nun bu romani, mizahin tahakkiim ile arasinda kurdugu iligskinin
yap1 taglarimi ortaya koymaktadir.

Mizah ve tahakkiim arasindaki iliski temelde iki farkli egilim i¢inde ele
alinmaktadir. Ilk yaklasim mizahin, iktidar yapilarmin karsisinda bir miicadele ve
Ozgiirliikk alan1 yaratmasina odaklanilirken ikinci yaklagim mizahin, iktidar stratejilerinin
yoriingesinde sekillenmesine ve resmi ideolojinin bir tastyicisi olarak kullanilmasina
odaklanir (Ercetingdz ve Becerikli, 2016: 365). Mizahin karsit gibi goriinen bu iki
ozelligi, tahakkiim ile kurdugu paradoksal iligkinin ana eksenini olusturmaktadir.

Mizah ile iktidar arasindaki iliskiyi, 6zgiirliikk ve miicadele gibi sdylem Oriintiileri
etrafinda ele alan diisiiniirlerin baginda Bahtin gelmektedir. Orta Cag tarihinde halk mizah
kiiltiiriiniin 6nemli bir 6gesi olan karnavallara odaklanan Bahtin, bu karnavallarin giilme
tarihindeki yerini saptamadan Once ddnemin resmi Kkultirin dinamiklerini ve bu
dinamiklere bagl olarak giilme eylemine kars1 gelistirilen tutumu ortaya koymustur. Orta

Cag’da giilme dini ritiiellerden, resmi, feodal ve devlet térenlerinden diglanmigtir. Resmi
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Orta Cag kiiltiirtiniin 6zelligini yansitan bu dislanma, ayn1 zamanda déneme ait “gilecilik,
giinah, ceza ve tahakkiim” ile donatilmis ideolojik yapinin da bir gostergesidir. Toplumsal
iliskiler, dinsel saygi ile ortilmiis korkuyu ve algak goniilliliigii 6giitleyen bir ciddiyet
barindirmaktadir. Toplumsal hayata dair temel konularin, mizah dili ile ifade edilmesi,
tarih ve tarihi aktorlerin mizah unsuru yapilmasi uygun goriilmemistir. Giilme, “ahlaksiz
ve asag1” kisiler i¢in bir cezalandirma bigimi olarak kabul edilmistir. Donemin halk mizah
kiiltiirinde 6nemli bir yeri olan karnavallar ise kilise ve feodalitenin yarattigi resmi ve
ciddi tutuma kars1 alternatif bir eglence anlayisi gelistirilmistir. Resmi bayramlarin
hiyerarsiyi, dinsel, siyasi, ahlaki degerleri, normlari, yasaklar1 onaylayan, giilme
unsuruna mesafeli olan yapisina karsin karnavallar, kurulu diizen tarafindan sunulan tim
buyruklardan Ozgiirlesmeyi temsil eder. Karnavallarda uygulanan ritiiellerde resmi
torenlerin dinamiklerinin komik unsurlarla ele alinmasi hiyerarsik riitbelerin,
ayricaliklarin ve yasaklarin rafa kaldirilmas: anlamima gelmistir. Dolayisiyla buradaki
giilme dogmatizm, mistisizm ve dindarligin tekelinden siyrilmistir (Bahtin, 2019: 31-36;
2020: 84-90).

Karnavaleks mizahi, siyasi ve tanrisal tiim iktidar bigimlerinin yarattig
hiyerarsilere kars1 bir direnis ve 6zgiirliikk alan1 sunmaktadir. Toplumsal sorunlar1 gérinir
kilmay1, normlara kasi ¢ikmay1 amaclayan bu mizah ekoliine gére, giilme resmi kilturin
dayattig1 tek bigimliligin karsisinda siradan insanin direnis ve miicadele alanini insa eder.
Iktidar ve tahakkiim iliskilerinin neden oldugu baskinin karsisinda zihinsel bir sigmnak
yaratir. BU mizahin seylerin degismesi gerektigine iliskin kurdugu duygu ortakligmin bir
sonucudur (Avci, 2013). Bahtin, karnaval imgesiyle giilmenin resmiyete karst nasil bir
kazanim sagladigin1 anlatmanin yani sira iktidarin kendisine tehdit olusturan her tiirlii
ayrintiya karsi yok etme arzusu besledigini aktarmistir (Cantek, 2011: 24).

Bahtin’in de iginde yer aldigi bu mizah ekolli, mizahin kurulu diizenin yarattigi

tahakkiim karsisindaki giicline odaklanir. Bir direnis bi¢cimi olarak ele alinan mizah,
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mevcut kosullarin var ettigi korkuyu, kutsallar1 ve sayginligi sorgular, tartismaya acar
hale getirir. Mizahi giiliis ise politik stireglerde 6zne olma bilincini diri tutan bir eylemdir.
Mutlak iktidarin yarattigi korkuyla ve sayginlikla sarmalanmis seye gulmek, bireyin
Ozgiirlesmesini ve baskidan kurtulmasini saglar (Avci, 2013). Otoriteye karsi umursamaz
tavrin tesvik edilmesinin yolunu agar. Egemen sinifin ellerinde bulunan yargi yaptirim
giiclinli azaltarak, sosyal diizenin siirdiiriilmesini saglayan kilit noktalar1 yerinden eder
(Eagleton, 2019: 93).

Mizahin iktidarla yaptig1 bu ortiik miicadele alt siniflar i¢in bir direnis veya
rahatlama alani yaratir. Kolektif glilmenin altinda bir anlasma ve is birligi yatmasinin
nedeni budur. On kabulleri ve degerleri sorgulamaya yénelik harekete gecirici etkisi,
toplumsal muhalefette ve toplumsal hareketlerde kendini gosterir (Bergson, 2016: 16;
Critchley, 2020: 26).

Mizah1 sadece toplumsal miicadele, gug, Ustunlik, direnis gibi unsurlar etrafinda
temellendirmek mizahin kavramsallastirilmasinda tektip bir yaklasimi beraberinde
getirmektedir. Nasil ki her kahkaha iktidara karsi atilmiyorsa mizah da her kosulda
devrimsel bir gic olarak kendini gostermez (Baspehlivan, 2021). Sokrates hakkinda
tanrilar1 inkar ettigi, gengleri olumsuz yonde etkiledigi iddiasi ile agilan davanin
sonuglanmasinda Antik Yunan doneminde komedi yazarligmin geligmesinde biiytlik
katkilar1 olan Aristofanes’in yazdigi oyun énemli bir rol oynamigstir. Geleneksel ve tutucu
bir mizah anlayisina sahip olan Aristofanes, daha ¢ok siyasi gondermeler igeren
oyunlarinda devlet yonetimi, yargi anlayisi, kadin haklar1 gibi konular1 ele alir. Nefelai
adli komedi oyununda ise Sokrates’in genglere verdigi egitimi alayci ve saldirgan bir dille
islemistir. Sokrates’in hakkinda bir¢ok gercek disi iddialar barindiran bu oyun, 20 yil
sonra ger¢eklesen yargilanma siirecinde aleyhte delil olarak kullanilmistir (Sentiirk, 2016:

22, 48). Aristofanes’in yazdigt bu oyun, mizahin etki alaninin biiyiikliigiinii gésteren
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tarthsel bir 6rnek olmanin yani sira onun her daim iktidara ragmen veya ona karsi
olmadigini da gostermektedir.

Elestirel diisiinceyi islevsel kilan biitliin 6zelliklerinin yani1 sira mizah, mevcut
normlara yonelik pekistirici bir glice sahiptir. Bir taraftan giinlilk davranisa karsi
sorgulayici bir reflekse yol acarken diger taraftan da bu davranis bigimlerine yonelik
mesruiyet zemini hazirlayabilir (Eagleton, 2019: 126).

Mizahin toplumsal diizeni siirdiirme asamasinda nasil aragsallagtigini mercek
altina alan Zupancic, giiniimiiz egemen ideolojisinde “olumsuzluga, eksiklige,
basarisizliga, mutsuzluga” yer olmadigini, biitiin bunlarin ahlaki kusurlar olarak formiile
edildigini ileri siirer. Zupancic’e gore ideolojik hegemonya alani “mutluluk, olumlu
diisiinme ve neselilik” semsiyesi altinda genigler. Mizahin biitiiniiyle “pozitif diisiinme,
pozitif tavir” olarak anlamlandirmasi siyasal ve ekonomik hegemonyanin isleyisinde
onemli rol oynayan tatmin ve mutluluk alanina sigdirilmasi anlamina gelmektedir.
Mizahin “hiimanist-romantik” ifadelerle harmanlanan bu pozitif sunumu hegemonya
alanimnin bir pargasi olmasmin yolunu agmistir (Zupancic, 2011: 13, 125).

Aydinlanmanin  Diyalektigi adli eserlerinde modernitenin insanlar {izerinde
yarattifi 6z yikimi ele alan Horkheimer ve Adorno toplumsal diizene aracilik eden
giilmenin aldatic1 roliine isaret eder; “(...) Giildiirmek insanlari mutlu olduklarina
inandiran bir aldatma aracidir. Mutluluk anlarina yabancidir giilmek. .. Kusurlu toplumda
giilme mutluluga bir hastalik gibi musallat olmustur ve onu toplumun siradan
biitiinselligine geker (....)” (Horkheimer ve Adorno, 2010: 188). Bauman ise Horkheimer
ve Adorno’nun giilme ile ilgili tespitine paralel olarak mizahin modernite ile birlikte
doniistiiglinii sOylemis, modern iktidarin varliginin devamai igin bir tehlike olarak gordiigi
giilmeyi kendi hizmetine aldigin1 belirtmistir. Bauman’a gore korku ile oriilii iktidar ag1,
gilmeden de yararlanmasini bilmistir. Korku {iretiminin yol agabilecegi sonuglara karsi

giilmeye bir rol bigilmistir. Iktidara gosterilecek direnisin daha bastan engellenmesi igin
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korku ile giilme arasindaki ayrim silikleserek, giilme giivenli bir yere hapsedilmistir.
Giilme, iktidarin siirekliligini saglayan korku i¢ine gizlenerek korkuyla uzlasmayi, onun
yenilmezliginin kabul edilmesini saglamaktadir. Bauman, bu yaklasimiyla giilmenin
modern iktidar i¢in bir tehdit olusturan isyan veya direnis pratiklerine karsi emniyet

slibabi islevini gordigiinii belirtmektedir (Bauman, 2000: 70-72).

1.2.1. Siyasi Miicadele Araci Olarak Mizah

Egemen gii¢ icin bir tehdit olusturmayan mizah, toplumsal diizeni insa etme
surecinde aragsal bir nitelik kazanir (Eagleton, 2019: 126). Nitekim mizahin tarihsel seyri,
iktidarin sdylemlerine paralel s6ylemler iireten aracsal veya hegemonik mizah olarak
adlandirilabilecek bircok drnek igermektedir.> Mizah ve iktidar arasindaki iliskiyi bu
yOniiyle ele alan Cantek, Tiirkiye’de mizahin yapi tas1 olarak kabul edilen Nasrettin Hoca
fikralar1, Karagéz ve Orta oyununa odaklanarak bu iiriinlerin merkeze ve onun trettigi
degerlere karsi nasil bir reaksiyon gelistirdikleri sorusu iizerinde durmustur. iktidarla alt
simiflar arasindaki miicadelenin bir 6rnegi olan bu iriinlerin bulunduklari dénem
icerisinde iktidar yapilarinda rahatsizlik yarattigin1 ve yasaklamalar ile karsi karsiya
kaldiklarmi belirten Cantek, sonraki siireglerde ayni mizah driinlerinin devletin
kontroliine girerek, mevcut sartlarin devamini saglama siirecinde rol iistlendiklerini ifade
eder. Cantek’in Tiirkiye mizahinda 6zgiin yeri olan 6rnekler lizerinden aktarmak istedigi
hegemonik mizahin, iktidarin rizasini almaya calistigr alt kiiltlirlerin olas1 direnis

alanlarina kars1 engel teskil etmesidir. Hegemonik mizah, topluma bir rahatlama imkani

3 Hegemonik mizah &rneklerine otoriter anlayisin benimsendigi yonetimlerde daha sik rastlanmaktadir.
Mizah, bu yénetimlerde resmi ideolojiyi topluma anlatmak igin kullanilan araglardan biri haline gelmistir.
Sovyetler Birligi’nde ¢gikan Krokodil adli mizah dergisi, yasanan yapisal degisim ile birlikte devletin resmi
mizah yayini olarak yaym hayatina baslamistir. Dergi, uluslararasi bir olay karsisinda Sovyet siyasetine
olumlu bir refleks gelismesini saglamanin yami sira burjuva kiltiriinii ve bu kiltiriin neden oldugu
olumsuzluklari géstermek gibi gorevler iistelenmistir (Morreall, 1997: 143).
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sunarak iktidarin ¢ok daha tehlikeli buldugu direnis alanina gegilme ihtiyacin1 ortadan
kaldirmaktadir (Cantek, 2011: 29-30).

Tutucu niteligi o6n plana ¢ikan, toplumsal kabulleri ve hiyerarsiyi pekistiren,
statilkoyu onaylayan hegemonik mizah anlayisinda, mizahi 6geler biiyiik 6lciide gli¢siiz
bulunan kesimler tizerinden sekillenmistir (Critchley, 2020: 27-28). Bu nedenle
hegemonik mizahin bir tiiri olan “Gteki”ne yonelik mizah anlayisi, etnik, cinsel,
ekonomik gibi ayrimlara bagl olarak farkli alt kategoriler de igerebilir. Bu kategoriler
icerisinde yer alan mizah 6rneklerinin tiimiinde elestiri nesnesi toplumsal farkliliklardir.
Dolayisiyla ¢ogunlugun azinlik karsisinda istiinliikk hissi kazanmasina ve sistemin
mesrulastirilmasina yardim etmektedir. Toplumda ayrimciligin yerlesmesine neden olan
“Oteki”ne yonelik bu mizah anlayisi, egemen ideoloji tarafindan hali hazirda marjinalize
edilen gruplar1 hedef alarak marjinalizasyonun halk bilinci statiisii kazanmasina yol agar.
Kendi déneminde popiiler bir eglence etkinligi olan blackface sovlar1 hegemonik 6znenin
istiinliigiinii kazanmasinda mizahin nasil aracilik ettigini gostermektedir. Amerika
Birlesik Devletleri’nde 19. yiizyilda halka agik olarak yapilan bu sovlarda, beyaz is¢ilerin
siyah insanlarin “aptalliklarini, tembelliklerini ve hirsizliga yatkinliklarini” aktaran mizah
performanslar1 yer almaktadir. Afro-Amerikan halkina ve kiiltliriine karsi alayci ve
asagilayict bir dil kullanilarak yapilan bu sovlar, egemen ideolojinin faaliyet
gostermesine yardimci olan beyazlik bilincinin ve bu bilincin istiinliik hissinin
korunmasina aracilik etmistir (Baspehlivan, 2021). Degersizlestirme, asagilama ve kii¢lik
gbrmeye dayanan mizah, blackface sovlari 6rneginde de oldugu gibi temel olarak kisinin
aidiyet duygusunu ve benlik algisini zedelemeyi amaglamaktadir (Eker, 2017: 59).

Diger yandan aragsallastirilan mizahin her zaman °‘Oteki’ler ve ‘giigsiiz’ler
tizerinden kurulmadigi, egemen yapiya ait iligki Oriintiilerinin de bu mizah anlayisinda
mizah unsuru yapildig: goriilmektedir. Geleneksel otoriteye yonelebilecek olasi bir tehdit

karsisinda topluluk olma ve teksesliligin vurgulandigi karsit argiimanlar gelistirilen bu
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mizah Urinlerinde amag¢, hegemonik mizahin her tiiriinde oldugu gibi tahakkiim
iligkilerini kurmak ve siirdiirmektir. Nitekim Amerikan hayat tarzi ve inanglari ile dalga
gecen Hollywood komedi filmlerinin birgogu, insani yanin ve zaaflarin 6n planda oldugu
bir anlat1 tercih etmis, béylece bu inang ve hayat tarzinin devamini saglayacak kosullar1

yeniden iiretmistir (Ozkul, 2018; Zupancic, 2011: 38).

2. Giindelik Hayatin Mizah1 ve Mizah Dergileri

2.1. Giindelik Hayat Kavram Uzerine

Tarihsel seyri boyunca mizahin etkisi, tiirleri, ¢ok yonlii boyutu farkli bicimlerde
anlamlandirilmaya ¢alisilmig, mizaha din, gelenek, kiiltiir gibi unsurlar iizerinden pozitif
ve negatif anlamlar yiiklenmistir (Sevindik, 2021: 14). Biitiin bu tanim ve tartismalarin
disinda mizah, toplumlara siradanligin, rutinin, gelenekselin klasik diizlemini kirmanin
yolunu agmus, giindelik hayatin engel ve baskilarindan olusan bir dizi kesisen unsura karsi
yaratici bir alan sunmustur. Caligmanin bu asamasinda, mizahin giindelik hayattaki bu
konumlanis1 ortaya konulmadan once ¢izilen teorik c¢ergevenin genel hatlarini
anlamlandirabilmek i¢in giindelik hayatin kavramsallastirilmasindaki temel dayanak
noktalar1 ele alinacaktir.

Gundelik hayat, toplumsal yapmin dinamikleriyle insa edilen siradanlasmis,
rutine dénmiis etkinliklerden olusur. insanin varligim siirdiirebilmesi igin gdsterdigi basit
gereksinimlerini karsilama ¢abasi, anlamlandirma, degerlendirme ve iliskilendirme
sreclerini beraberinde getirir. Biitiin bunlar “giindelik olan”1 kapsar (Sahin ve Balta,
2001: 185-186).

Giindelik hayat1 ele alan diisiiniirler, farkli yaklasimlar gelistirmekle birlikte
kavram ile ilgili bir referans cercevesi olusturmaya calismislardir. Giindelik hayat

sosyolojisi, inceleme nesnesini baglamsallik, aktor modeli ve sosyal yap1 olmak iizere ii¢
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farkli sekilde ele almaktadir. Baglamsallik, giindelik hayatin kendi baglami ve
biitiinselligi i¢cinde incelenmesi gerektigini ifade eder. Aktor modeli kisilerin
deneyimledigi algilar, duygular ve anlamlari, sosyal yap1 ise insanlarin igerisinde yasadigi
toplumla olan etkilesimini 6ne ¢ikartir. Bununla birlikte giindelik hayat ¢caligmalar1 temel
olarak bireyin diinya ile kurdugu iliski bigimine odaklanmaktadir. Bu nedenle gundelik
hayatin sosyolojisinde siirekli tekrar edip duran davranislar inceleme konusu olmustur.
Ote yandan, giindelik hayat yalnizca rutin ve basit eylemlerin toplami iizerine kurulu
degildir. Insanlar tarafindan yaratilan toplumsal alan1 ve bu alanin tiim gergekligini
betimleyen bir etkilesimler alanidir (Esgin, 2018: 28-32).

Giindelik hayat, antik kiiltiirde siyasetin ve diigiince diinyasinin gelisimine uygun
olmadig1 diisiiniilerek kamusal alanin diginda tutulmus, 6zel alan i¢inde konumlanmastir.
Bu konumlanmanin temel hareket noktasi, elestirel aklin gelisiminin giindelik hayattan
uzaklasilmasina bagli olduguna inanilmasidir. Giindelik hayatin merkezilesmesi, diger
yasam bi¢imlerinde kendini gostermesi toplumsal ve politik yasam alanlarinin
doniisiimii ile ortaya ¢ikan moderniteye 6zgii tarihsel bir olgudur (Ocal, 2016: 100).
Modernlik ve giindelik kavramlari birbiriyle i¢ i¢e ge¢mis, iki olgular kiimesidir.

Giindeliklik, yani bu kavramla ifade edilen gostergesizlik kiimesi, modernlige,
yani bu toplumun kendi kendisini ifade edip dogrulamasini saglayan ve onun ideolojisinin
pargast olan gostergeler kiimesine cevap verir ve tekabiil eder. Modernlik kelimesinden,
yeni olanin ve yeniligin isaretini tagiyan seyi anlamak gerekir: Parlakliktir, paradokstur,
teknik veya diinyevilik tarafindan damgalanmis olandir... Giindeliklik ve modernlik,
karsilikl1 olarak birbirini belirtir ve gizler, mesrulastirir ve telafi eder (Lefebvre, 2007:
35).

Modern Oncesi toplumlarda giindelik hayatin kendisini tekrar eden dogasi
diinyanin kendi ritmine baghdir. Modernitede ise giindelik hayat teknolojik gelismeler,

caligma diizeni ve tiretim kosullarina tabidir (Gardiner, 2016: 126). Geleneksel toplumsal
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diizenin getirdigi yasam tarzlarindan tiimiiyle uzaklagilmistir. Yasanan genis toplumsal
degisikliklere bagli olarak, gilindelik hayatin yapisi yeniden bigimlenmistir (Giddens,
1994: 12). Modernlik, siradan aktorlerin eylemleri ve etkilesimleri sonucu iiretilmis ve
sosyal bir gerceklik olarak giindelik hayata ickin hale gelmistir. Bununla birlikte insandan
bagimsiz bir gergeklik olarak kurumsallagmasi (Paker, 2003: 247) bireyin glndelik hayat
icinde hapsolmasina ve ona yabancilasmasina neden olmustur.

Modernitenin toplumsal hayata olduk¢a kapsamli bir degisim getirdigine deginen
Lefebvre, modernitenin degisimlere acik, sabit olmayan toplumsal formasyonunun,
giindelik hayat iizerinde etkili oldugunu ifade etmistir. Organik toplumlarin ortadan
kalkmasi, kullanim degerinin yerine degisim degerinin almasi gibi sonuglar dogmustur.
Bireycilik, 6zel miilkiyet artmis, ekonomik olan fetiglestirilmistir. Biitiin bu degisimler
giindelik hayatta anomi ve anlamsizlik hissine yol agmistir (Gardiner, 2016: 127). Bunun
disinda modern toplumlarda siirekli hissedilen sosyal giivenlik ihtiyaci, sosyal destek
bekleyen pasif insanlar toplulugunu ortaya ¢ikarmistir. Bu durum, giindelik hayatin i¢inde
bulunan giiciiniin yitip gitmesine neden olmaktadir. Kapitalist toplumsal iligkilerin
yeniden {iretildigi bir alan olarak giindelik hayat; “yasalarla, yasaklarla, kurum ve
idarecilerin himayeci eylemiyle” dogrudan, “vergi sistemi, adalet aygiti ve medyanin
yonlendirici etkisini kullanarak™ dolayli olarak yonetilmektedir. (Lefebvre, 2010: 15,
133).

Modern toplumda, giindelik hayatin ge¢misle higbir asli baglantis1 yoktur.
Gelenek ancak gelenekten kaynaklanmayan bilginin dogrultusunda hakli goriilmiistiir.
Herhangi bir uygulama sadece geleneksel oldugu i¢in kabul gormemektedir. Bununla
birlikte modernligi belirleyen sey, yeninin yalnizca yeni oldugu i¢in onaylanmasi degil,
diisiinmenin dogasi iizerine kurulan diisiiniimsellik beklentisidir. Modern diinyada akil,

gelenegin sagladigi dogmalara benzer sekilde kesinlik duygusu sunar. Bilginin kesinlik
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ile esitlenmemesine ragmen modernlik tumiyle diisiiniimsel olarak pratige dokiilmiis
bilgiden olusur (Giddens, 1994: 40-41).

Modern toplumlar, modern 6ncesi toplumlara goére tanimlanmis sinirliliklara
sahiptir (Giddens, 1994: 20). iktidar tarafindan her sey tanimlanmir ve bu tanimlar
sabitlenir. Bu nedenle modern aklin egemenligi i¢erisinde Bauman’in ifadesiyle “Kesin
bir tayinden kagan her sey bir anormalliktir, bir meydan okumadir.” Asimile edilemeyen
her sey otekilestirilir dolayisiyla gayri mesrulastirilir. Devletin egemenliginde oteki
olarak belirlenen sey, devletin varlig1 i¢in bir tehdit olan itaatsizlik yani yasa ve diizenin
¢okmesidir. Diizenin insasi i¢in “katilma ve kabul edilme” 6nemlidir (Bauman, 2003: 18-
19).

Batili sanayi toplumlarinin dogusu ile birlikte iktidarm yapisinda niteliksel bir
degisim yasanmustir. Mutlak iktidarin kralin sahsiyetinde toplandigi donemlerde diizenin
istikrar1 slirdirmek ig¢in uygulanan cezalar, bireyi iyilestirmeye yonelik degildir.
Cezalandirma, yalnizca kamusal iskence, idam gibi gosteriler esliginde
gerceklesmektedir ve temel olarak kralin neden onaylanmasi gerektigini agiklamayi1
amaclamaktadir. Foucault’a gore iktidarin bu gosterilerle sergilenmesi, sonraki siireglerde
gecerlili§ini yitirmis, sistemin taleplerine cevap vermemeye baslamistir. Iktidarm
doniisiimii biirokrasi tarafindan diizenlenmeye ve yonetilmeye baslamasi ile olmustur.
Iktidar yapisindaki bu degisiklik, cezalandirma ydntemleri iizerinde de etkisini
gostermistir. Iktidar, dncekinin aksine temel olarak gézlem ve denetim yoluyla iktidar
igsellestirmis, giidiimlii 6zneler {iretmeyi amaglamaktadir (Gardiner, 2016: 226-227).

Giindelik hayatta iktidar pratiklerinin islerlik gostermesi, iktidarm o6zne ile
kurdugu iliski bicimine baghdir. Oznenin iradesi ile kurdugunu diisiindiigii bu iliski, as1l
olarak iktidarin varligina katki saglamaktadir. Bireyi kendisine baglayarak tabi kilan,
bireyleri 6zne yapan iktidar bi¢imi bireyi siniflandirmanin, kimligine baglamanin yani

sira dogrudan dogruya gilindelik hayata miidahale eder. Bu baglamda iktidar, insanlarin
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boyun egmesini saglayan bir siyasi yapi ya da bir kiimenin bagka bir kiime {izerine
uyguladigi hakimiyet dizgisi degildir. Iktidar1 olanakli kilan sey, gii¢ iliskilerinin
devingen olmasidir. Bu iliskilerin ayn1 zamanda esitsiz olmasi siirekli bir iktidar durumu
yaratir. Iktidarin her yerde olmasimin nedeni budur. Iktidar baski altina almaktan ziyade
iliskileri bi¢imlendirir. Disipline etmek istedigi i¢in insanlarmm susmasini degil,
konugmasini ister. Ayni nedenle direnme odaklarinin harekete ge¢cmesini Onlemeye
calismaz. Ciinkii iktidarin varligi i¢in 6nemli olan kendisinden bahsedilmesidir (Akay,
2016: 26; Babacan, 2016: 527; Canpolat, 2005: 98-99; Foucault, 2014: 63).

Gilindelik hayat1 elestirel bir perspektifle ele alan diisiiniirler, tiim bu iktidar
iliskilerinin oriintiilerini goriiniir kilmak, uygulanma yontemlerini ortaya koyabilmek igin
ekonomik ve siyasi dinamiklerin yan1 sira giindelik hayatin doniistiiriilmesine yonelik
olarak da bir ¢6ziimleme yapmak gerektigini ileri siirmiislerdir. Bu nedenle Bennett’in de
(2013: 15) belirttigi gibi 6zellikle 20. ylizyilin sonuna dogru birgok kurameci, giindelik
hayati homojen bir biitiin olarak ele almamis, “karmasik, ¢eliskili ve dinamik” bir alan

olarak kavramsallastirmistir.

2.1.1. Giindelik Hayatin Mizahi Kodlar

I1k Homo sapiens giiliisii tizerinde diisiinen Sanders, bu giiliisiin, glinlik etkinligin
akisini kesen beklenmedik, anlik saskinliklardan dogmus olabilecegini sOyler. Glindelik
hayatta birer veri olarak kabul edilen seylerin farkli bir yolla yeniden sunulmasi giilme
eylemine yol agmaktadir. iginde alaycilik barindiran bu giiliisiin anlamin1 sorgulayan
Sanders, sorunun cevabimin ayn: zamanda otorite konumundaki kisilerin gilmeyi neden
tehdit olarak algiladiklarin1 da ortaya ¢ikardigini belirtir. Sanders’e gore bu giiliis “uygar

davranigin gUcli ve kalict aginin ihmal edilmesi” anlamina gelmektedir. Uygarlik giicl
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ile kast edilen ise yasalar, dizenlemeler ve egitim sisteminin egemen oldugu gundelik
hayattir (Sanders, 2001: 24-28).

Tahakkiim iliskileri ve bu iligkilerin yeniden {iretimi {izerine kurulan giindelik
hayat, icinde degisim diisiincesini ve eylemi barindirir. Modern yasamin her zerresine
niifuz eden iktidar odaklar1 karsisinda 6zne olarak bireyin miicadele etme girigimi
oncelikle kendi glindelik hayatin1 sorgulamasiyla, giindelik hayat i¢indeki rutini bozmast
ile baslar. Bu nedenle giindelik hayat icinde direnigin aleni olmayan bigimleri
bulunmaktadir (Aksoy, 2019: 206-207; Ozmakas, 2019: 173). Nitekim bireyi aktif bir
0zne olarak kavramsallastiran elestirel yaklasimlar, giindelik hayatin degistirilebilir ve
donistiiriilebilir oldugunu ifade etmis, giindelik olanin anlam ingasini bu perspektif
tizerine kurmuslardir.

Siif miicadelesinin giindelik bi¢cimlerini inceleyen Scott, hakim ve tabi smiflar
arasindaki iligki Ortintiisiinii agiklamak i¢in iki farkli terim kullanir; kamusal senaryo ve
gizli senaryo. Kamusal senaryoyu seckin sinifin kendilerini istedikleri gibi gostermelerine
yardime1 olan “oto-portreler” olarak tanimlar. Bu senaryonun temel amaci, mevcut
iktidarin dogallastirilmasidir. Hakim olan ile tabi olanlar arasinda sosyal, politik ve
giindelik pratiklerin isleyisine yonelik bir alan olusturarak herhangi bir degisim ve
meydan okumaya kars1 statiikoyu koruyan kamusal senaryo, toplumsal yapidan bagimsiz
degildir, tam tersi onunla anlamlanir. Gorenekler, aliskanliklar ve egitim ile insa edilen
kamusal davraniglar da bu gercevede belirlenir. Kamusal senaryo bireylerin iktidara kars1
sadakat ve itaat icerisinde olmasini saglayarak toplumsal yapiy1 yeniden iiretir. Bu durum
iktidarin kamusal senaryonun saglikli bir bigimde isleyisine neden ihtiya¢ duydugunu
aciklamaktadir. Nitekim iktidarin tiim yaptiklarin1 mesru kilmanin yolu, tabi olanlarin bu
uygulamalara riza gostermelerini saglamaktir. Rizanm gosterilmesi ise korkudan
kaynaklanan edimleri cesitli 6devler ve yiikiimliiliiklere doniistiirmekle kazanilir. Riza

gosterilmesinin saglanamadigi durumlarda iktidar siddet kullanmayi tercih edebilir.
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Ancak bdyle bir durumda dahi iktidar tarafindan ¢ok dnceden mesru kilinmasi nedeniyle
siddet kullanimi tabi olanlarin goziinde onaylanir. Boylece toplumsal yapida iktidarin
dogallig1i, mesrulugu ya da gerekliligine yonelik bir inang¢ yerlesir. Hakim olanlar
tarafindan {iretilen iktidarin varlii tabi olanlarin katilimi ile saglanir. Tabi olanlar
kamusal senaryonun gerekliliklerini 0zimsemek bir yana sireci yeniden Uretme
asamasinda da rol oynarlar. Sonu¢ olarak kurulu siyasal diizenin ihtiyact olan aktif
desteklerin katilimi saglanmis olur (Cantek, 2011: 10-13; Scott, 1995: 43).

Scott’un kullandig1 diger terim olan gizli senaryo ise kamusal senaryonun ihlal
edilmesine neden olan pratikler dizisini kapsamaktadir. Gizli senaryo, sahne gerisinde
kalan ve oOnceden tasarlanmis, dikkati ¢ekmeyen bir siirli “savas hilesi’ni iginde
barindirir. Scott’un gizli senaryo olarak tanimladig1 bu pratikler, her iki smif i¢in farklilik
gostermektedir. Tabi siniflarin gizli senaryodaki rolii, glindelik hayat pratikleri igerisinde
iktidara kars1 verilen miicadele ile iliskilidir. Gizli senaryo, tahakkiim siiregleri tizerine
kurulu giindelik hayat icerisinde tabi siniflarin gergek niyetlerini saklamalari, iktidarin
karsisina bir maskenin arkasina gizlenerek ¢ikmalari ile islerlik gosterir. Hakim gruplarin,
neyin kamusal senaryo ve neyin gizli senaryo olarak kabul edilecegini belirlemedeki
etkileri, iktidarlarinin 6nemli bir Slgiitiidiir. Kamusal ve gizli senaryolar arasindaki siir
ise zaman zaman asilabilir. Bu da hakim ve tabi olanlar arasindaki miicadele alanini
gostermektedir (Scott, 1995: 39, 250).

De Certeau, Scott’un gizli senaryo olarak tanimladigi bu pratikleri, tabi siniflara
yonelik ele alarak “peruk” terimi ile agiklamigtir. Giindelik hayat i¢inde siradan insanlarin
otorite karsisindaki dikkati baska yone c¢ekme cabasini bir anlamda direnis olarak
degerlendirir:

Aslinda gergek diizen, ¢abucak degisecegi yanilsamasina kapilmadan,

“halkin”, kendi 6zel amaglarina uygun olarak manipiile ettigi taktiklerin

diizenidir. Egemen bir erk tarafindan somiiriiliiyor olsa da ya da sadece

ideolojik bir sdylem tarafindan yadsiniyor olsa da bu dlzen, sanat

tarafindan oyuna getirilmektedir. Bodylece kullanilacak kurumlar
baglamina, toplumsal aligveris tarzi, teknik icatlar tarzi ve manevi bir
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direnis tarzi sokulmus olmaktadir. Yani artik bu alanda, bagis tasarrufu
(karsilik olarak gergeklestirilen alicenapliklar), hamle estetigi (sanat¢ilarin
operasyonlar1) ve dayaniklilik etigi (yerlesik diizene, yasa konumunu
vermeyi, bir anlam ya da bir yazgi atfetmeyi reddetmenin bin bir trlG
yolu) séz konusudur. Iste “halk” kiiltiiriiniin tanim1 budur (De Certetau,
2008: 100).

Egemen bir erk tarafindan sunulan degerlerin oldugu gibi icsellestirilmedigini
belirten De Certeau’e gore halk kitleleri iktidar tarafindan kendilerine dayatilan ve onlar1
pasifize etmeye calisan kurallar1 ve hayat bigimlerini dogrudan alimlamazlar, bu
anlamlar1 yorumlayarak baskalastirirlar. Dolayisiyla her zaman ifade edilmese bile hakim
rejimin mesrulugu alt sniflar arasinda tam anlamu ile kabul gérmez. Alt siniflarin, iktidar
yapilar1 ile kars1 karsiya kalmaktan kacinmakla birlikte iktidar1 altiist etmeye yonelik
cabalarim1 (Gardiner, 2016: 233) Ispanyol somiirgeciler ile yerli kabilelerinin iliskisi
Uzerinden aktarir;

Genelde egemen diizene boyun egmis olan hatta boyun egmekle kalmayip
bu diizeni, kabul etmis, benimsemis goziiken bu yerliler, onlara dayatilan
ritiielleri, tasavvurlar1 ya da kanunlari, fatihlerin bunlarin uygulanmasiyla
elde etmeyi disiindiikleri sonuglardan c¢ok daha farkli bir bicimde
uygulamis, gerceklestirmis kisacasi farkl bir bicime sokarak yeniden imal
etmislerdir. Kendilerine dayatilanlari, elinden bir tiirlii kurtulamadiklar: bu
dayatic1 sisteme yabanci gondermelere dayanarak ve farkli hedeflere
yonelik olarak kullanarak ve farkli uygulamalara tabi tutarak, derin bir
doniisiime ugratmiglardir. Yoksa bunlari reddetme ya da degistirme yoluna
gitmemislerdir. Onlart disariddan  “sindirmeye, 0Oglitmeye” calisan
somiirgecilik sistemi icerisinde Oteki olarak kalmayi basarmiglardir.
Egemen diizeni bu bicimde kullanarak, reddetme imkanlarindan ve
araclarindan yoksun olduklar1 erkle oyun oynamislar; bu diizenin elinden,
bu diizeni terk etmeden, bu diizenden uzaklasmadan, kagip
kurtulabilmislerdir (De Certetau, 2008: 46).

De Certeau, temel olarak iktidara karsi taktiklerle gergeklesen direnisin ve kural
ihlallerinin Uzerinde durmaktadir. Bu nedenle ¢aligmalarinin merkezinde giindelik hayata
siyasal bir boyut kazandirdigini ifade ettigi stratejiler ve taktikler vardir. Glndelik
Hayatin Kegfi adl1 eserinde bu iki kavrami su sekilde agiklar;

Strateji”den kasit, bir istek 6znesi ile bir erk 6znesinin belli bir “cevre’yle

yalitilmastyla olusan gii¢ iligkilerinin Olgiiliip tartilmasidir. Strateji

uygulamasi, her seyden once belirli bir aidiyet olarak ¢ercevesi ¢izilen bir

alanin varhigin1 gerektirir. Bu alan, iligkilere, belirgin bir bigimde distan

bakabilecek bir idareyi miimkiin kilan, bu idarenin zeminini olusturan

alandir. Politik, ekonomik ya da bilimsel akilcilik iste bu stratejik model

41



iizerine kurulur. “Taktik”’ten kastim ise, tam aksine ne bir aidiyet tizerinden
ne de otekinin, goriliniir bir biitlinliik olarak ayirt edilmesini saglayan bir
siir iizerinden yapilan hesaplamadir. Taktik, uygulama alani olarak
sadece Otekinin alanina sahiptir. Taktikler, 6tekinin alanina, bu alani
bltinlyle kapsamadan, bu alana belirli bir mesafede kalmayir da
basaramadan yavas yavas, parca parca sizar. Taktik sahip oldugu
avantajlar1  toparlayabilecegi, daha fazla yayilmak i¢in kendini
ayarlayabilecegi, kosullardan bagimsiz bir hale gelebilecegi bir
merkezden, bir zeminden yoksundur. “Aidiyet”, mekanin zamana kars1
zaferidir. Aksine, taktik, mekansiz oldugu i¢in, zamana bagimlidir ve
kendi ¢ikarina kullanabilecegi olasiliklar1 yakalamak i¢in de siirekli
tetiktedir. Taktik, kazanglarint muhafaza edemez. Siirekli olarak olaylarla
oynamak ve bunlart “firsatlara” ¢evirmek durumundadir (De Certetau,
2008: 54-55).

Taktik olarak tanimlanan eylem tiirli, gilindelik hayat igerisinde bireyin
gergeklestirmis oldugu sistemin dayatmalarinin ve baskici kurallarmin karsisinda De
Certeau’nin (2008: 104) tabir ettigi iizere “kanunla dayatilan yerin smirlarindan
cikmadan” gosterdigi tavirlarin tiimiidiir. Dolayisiyla De Certeau, siradan insanin iktidar
tarafindan iiretilen giindelik hayatin manipiilatif bilgisini dogrudan kabul etmedigini, onu
pasifize etmeye yonelik olan bu bilgiyi baskalastirarak alimladigini ileri stirmiistiir.

Giindelik hayatin anlam insasinda bireyi fail olarak kavramsallastiran bir diger
diistintir de Erving Goffman’dir. Goffman, temel olarak giindelik hayat i¢indeki etkilesim
stireclerine ve bu siireglerin nasil islerlik gosterdigine yogunlagsmistir. Toplumsal rollerin
i¢sellestirilmesiyle tanimladigi glinliik hayati bir tiyatro oyunuyla 6zdeslestirir. Bireylerin
toplumsal denetim mekanizmalarinin kargisinda “sahne onii” ve “sahne arkasi” benlikler
yaratarak rollerini idare ettiklerini ve onlarm arasinda miizakere yaptiklarini sdyler
(Bennett, 2013: 14).

Goffmann, gundelik hayat icinde kisinin kendisini ifade etme siirecini “verdigi
izlenim ve yaydig1 izlenim” olmak iizere iki farkli yolla gergeklestirdigini belirtir. Tlk
izlenimde sozlii ifadeler, ikincisinde gdzlemcilerin fail hakkinda bulgu saglamasinin
kaynagini olusturan eylemler belirleyici olmaktadir. Goffman, her iki durumun da “rol”

yapmay1 i¢erdigini belirtmistir (Goffman, 2014: 14-16, 28).
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Bir performans sirasinda goézler oniine serilen dnceden belirlenmis ve
baska durumlarda da sergilenebilecek ya da oynanabilecek eylem kalibini
ise “rol” veya “rutin” olarak adlandirabiliriz... Toplumsal rolt belli bir
statiiye baglh hak ve gorevlerin yerine getirilmesi olarak tanimlarsak,
toplumsal bir rolln bir ya da daha fazla kisimdan olustugunu ve bu farkl
kisimlardan her birinin oyuncu tarafindan ¢esitli durumlarda ayn tiir
seyirciler ya da aym seyirci kitlesi karsisinda sahnelenebilecegini
sOylemek miumkindur (Goffman, 2014: 28).

Bir kimsenin onu izleyen belli bir gozlemciler kiimesi 6ninde gergeklestirdigi ve
bu gozlemciler tizerinde etki birakan tiim faaliyetlerini “performans” sdzciigii ile ele alan
Goffmann, performans sirasinda kisinin kasitli ya da kasitsiz olarak kullandig1 standart
ifadeler donanimini ise “vitrin” olarak ifade etmistir (Goffman, 2014: 33).

Cogu toplumda basat veya genel bir tabakalagsma diizeni var gibi

goriintiyor, ki cogu tabakalagmis toplumda iist tabakanin idealize edilmesi

ve altlarda olanlarin yukarilara ¢ikma 6zlemi s6z konusudur. (Bunun

sadece prestijli bir konuma sahip olma arzusunu degil, ayn1 zamanda

toplumun ortak degerlerinin kutsal merkezine yakin bir konuma sahip

olma arzusunu da igerdigini anlamak gerekir) ... Uygun isaret araglari

edinildiginde ve bunlarin kullaniminda ustalasildiginda, bu araglar giinliik

performanslarin toplumun benimseyecegi bir tarzda siislenmesi amaciyla
kullanilabilir (Goffman, 2014: 45-46).

Gofmann, gundelik hayat icerisinde “bir bireyin kendisini ve faaliyetlerini
bagkalarina nasil yansittig1, baskalarinin goziinde biraktig1 intibayr nasil yonlendirdigi”
gibi sorunsallar ilizerinde durmus (Goffman, 2014: 14) bireylerin, toplumsal yapiy1
olusturma agsamasinda etkin bir rol oynamalarmin yaninda giindelik hayat:1 yaratici bir
sekilde manipiile ettiklerini ifade etmistir (Bennett, 2013: 14).

Goffman’a benzer sekilde Lefebvre de giindelik hayatin i¢inde 6znenin
konumlanisina odaklanmistir. Lefebvre, glindelik hayatin yarattigi yabancilagsmanin,
tiretimin farklilasmis goriintimlerine kiiltiire, estetige ve ideolojiye kadar sirayet ettigini
ifade etmektedir. Uretici ve déniistiiriicii bir giice sahip olan giindelik hayat, ideolojik
giidiillenme ve manipiilasyon tekniginin baskist altinda olmasindan dolayr yaratict
niteligini yitirmistir. Bu alanin ¢6ziimlenmesi i¢in iktidar alaninin var olus kosullari
ustlindeki sisi ortadan kaldirmak, iktidar tarafindan taktik ve stratejiler kullanarak,

meteforik bir anlatimla “biiyiilli, kutsanmis, karizmatik” olarak tarif edilen seylerin bir
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anlami1 olmadigim1 ortaya koymak gerekmektedir. Giindelik hayati doniistiirmeden
toplumsal doniisiimiin gerceklesemeyecegini 6ne siiren Lefebvre’e gore bu doniisiim igin
giindelik deneyimleri, elestirel bir yaklasimla kavramak ve 6zgiirliik¢ii davranig bigimini
pratikler lizerinde etkili kilmak gerekmektedir. Bu devrimsel hareketi gerceklestirecek
olan aktdr ise modern giindelik hayatin hiikiimsiiz kilmaya calistig1 “eylemci 6zne”dir
(Kose, 2008: 9; 2018: 331; Lefebvre, 2010: 132).

Giindelik hayat igerisindeki tahakkiim iliskilerine kars1 gelistirilen bu sorgulayict
yaklasim big¢imlerine paralel olarak mizah, toplumlara bir direnis ve Ozgiirliik alam
sunmaktadir. Giindelik hayatin i¢inden ¢ikan mizah, iktidar odaklarin1 yipratarak
giindelik hayata kars1 bu direnme edimini yaratir. Iginde yasadig1 toplumun tutumunu,
egilimlerini ve yasam bicimini elestirel bir dille ele alarak tartismaya agar. Bagka bir ifade
ile giindelik hayatin goriinmez olan makro iktidarlar1 karsisinda mikro direnme
bicimlerini ortaya ¢ikarir (Aksoy, 2019: 206-208).

Mizah, giindelik hayat i¢inde var olma big¢imleriyle ortaya ¢ikan deneyimler
biitiiniidiir. Insanin kendisini “ampirik olmayan bir varlik” olarak gérmesini, biitiiniiyle
ongoriilen diinyadan ¢ikmasini, daha once verili kabul edilen sey iizerinde diisiinmeye
sevk ederek kisinin giindelik pratikleri ile olan iliskisinde bir kirilma noktas1 yasamasini
saglar. Mizah1 basit bir kahkahadan ayiran sey, bu kirilma noktasi ile ortaya ¢ikan
kavrayis degisikligidir. Karnavaleks mizahi, bu tiir glilme i¢in 6nemli bir 6rnektir. Orta
Cag’da topluma siyasi bir alternatif sunan karnavallar, gindelik hayata belirli bir ironi
katarak toplumlara “diizen digmna ¢ikma” olanagi yaratmistir (Critchley, 2020: 57,
Morreall, 1997: 89; Sanders, 2001: 200; Sitcu, 2016: 5).

Gilindelik hayatin mizahi, yeni olaylara gereksinim duymaz, herkes tarafindan
bilinen seylere kars1 yeni bir bakis agis1 gelistirir. Bu nedenle toplumsal alanda var olan
kurallar, gelenekler, aliskanliklar, siradanliklar, rutinler mizahin hedefidir. Bu alan iginde

konumlanan mizahm asil amaci, olan1 ortaya koymak degil, onun iizerinde bir doniisiim
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yaratmaktir. Giinliik yasamin dayatma ve zorluklarina kars1 yaratici bir alan sunan mizah,
bir arinma big¢imi olarak giindelik anlamin baskiciligindan kurtulmanin yolunu agar.
Giindelik hayat1 kendine 6zgii bakis agisiyla bagka hicbir sosyal pratigin yapamayacagi
sekilde aydimlatir. Bu 06zellikleri ile bireyi sorgulamaya gotiiren ve onun &zneye
doniismesini saglayan bir alandir (Eagleton, 2019: 25, 28; Morreall, 1997: 164-165).

Mizah, kurulu diizeni oldugu gibi kabul etmeye karsidir ve diizenin biitlin kati
kurallarin1 akigskan hale getirebilecek giice sahiptir. Yetki makaminin alt siniflardan
gelecek bir saldiridan ziyade isyankar bir giiliisten korkmasinin sebebi budur. Boyle bir
giiliis iktidarin yapisini olusturan biitiin dinamikleri tersyiiz edebilir. Ayn1 zamanda
iktidar1 daha sert olmaya hapis, 6liim, iskence gibi cezalara bagvurmaya da itebilir. Ciinkii
gilmeye kars1 zor kullanma disinda sdyleyecek bir s6zii olmayan iktidar, giilme
karsisinda caresiz kalir (Sanders, 2001: 33, 45).

Mizah, toplumsal yasamin diisiince kaliplarin1 bozup, gerceklik kadrajini
degistirdigi i¢in gilindelik hayatin siradanligi karsisinda bir kirilmaya neden olur. Bu
durum kisinin i¢inde bulunan an ile arasina bir mesafe koymasimni dolayisiyla olaylara
uzaktan bakmasini saglar. Yasanilan olaylara uzaktan bakilabildiginde giindelik hayatin
biitlin tuhafliklar1 goriiniir olur. Bir kisinin mizah anlayisi ne kadar gelismisse olaylar
karsisinda farkli bakis algilar1 gelistirmesi 0 denli mumkindir (Morreall, 1997: 146;
Sanders, 2001: 33-34).

Glindelik hayatin bir dizi gorgii kurallar1 ile oriilii olmasi cogu zaman isteksizce
gerceklesen sosyal iliskileri yerine getirmeyi gerekli kilar. Giindelik hayat i¢gindeki sikici
ciddiyete karsi olan, resmi olanin bogluklarindan faydalanarak ortaya ¢ikan mizah, bu
kurgunun yarattigi baskinin ortadan kalkmasini saglar. Giindelik hayati ve gundelik
hayata ait siradan seyleri ele alarak biitiin bunlara bir yabancinin gdziiyle bakmanin
yolunu gosterir. Bunun anlami hayatin trajedilerine ve acimasizliklara karsi tepkisiz

kalmak, gereksiz iyimserlik gostermek demek degildir. Aksine mizahi bakis, olay ve

45



olgulardaki uyumsuzlugu ortaya ¢ikarir ve bunlarin tizerine diistiniilmesini saglar (Aksoy,
2019: 215; Eagleton, 2019: 25; Morreall, 1997: 180).

Mizah, toplumsal bir olgudur fakat ayni seye giilmek diger paylasim siire¢lerinden
farkli olarak 6zel hazirlanmis bir ortama ya da donanima gereksinim duymaz. Bir
konserde oldugu gibi insanlar1 edilgenlestirmez, tersine onlarin da yaratict katilimlarin
bekler. Ozel bir uzmanlik, ayricalik gerektirmedigi igin de demokratik bir niteligi vardir.
Bu nitelik, mizaha anarsik bir yatkinlik da verir. Onu bu yatkinliktan ziyade otoriter
yonetimler i¢in daha sakincali yapan, otoriteyi sarsan tavri tesvik etmesinden dolay1
egemen siiflarin elinde tuttugu yargi yaptirim giiciinli azaltabilmesidir. Mizahi bakis
acis1 bu alanda gergeklesebilecek olasi bir baskiy1 engelleyebilecek giice sahiptir. Clinkii
mizah eylem olarak degilse bile diisiince olarak bireyin 6zgiirliigliniin korunmasini saglar.
Bununla birlikte mizah yalnizca politik alanda degil, toplumsal alanda da bireye
Ozgiirlesmenin yolunu agar. Nitekim kiiltiire, geleneklere, torelere mizahi agidan bakmak
dogal veya tek secenek olarak goriilen seylere kars1 farkli bir yaklasim gelistirilmesini
saglar. Bulundugu durumun komigini degerlendirebilen bir kisi duygularin baskisindan
kurtuldugu i¢in kendi hakkinda daha nesnel bir goriige sahip olabilir. Bu baglamda mizah,
giindelik hayat pratiklerini sorgulamakla kalmaz, kisinin deneyimlerine yenilik ve aciklik

getirmesine yardimci olur, yeni sartlara karsi gardinin yiiksek olmasini saglar (Eagleton,

2019: 93; Morreall, 1997: 142-148, 164, 179).

2.2. Tiirkiye’de Mizah Dergiciliginin Tarihsel Seriiveni

Tarihsel sertveni boyunca toplumsal ve politik suregleri konu edinen mizah, var
oldugu kiiltiirel iklim icinde bir sdylem bicimi ve anlatim araci olarak yer almustir.
Toplumsal uzama paralel olarak dolayimlanan mizah, glndelik hayat pratiklerini konu

edinmis, toplumsal gercekligin ifade araglarindan biri haline gelmistir. Mizahin kamusal
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kiiltiirtin 6nemli bir unsuru olmasini saglayan bu durum (Cantek ve Goneng, 2017b: 113;
Demirkol, 2015a: 45) siyasi aktorler tarafindan yasaklanmasi, denetlenmesi gibi
yaptirimlara maruz kalmasinin yani sira ayni aktorler tarafindan bir iktidar stratejisi
olarak kullanilmasina neden olmustur. Tlrkiye mizah tarihinde bu surecin toplumu
etkileme gticu nedeniyle kendine 6zgt bir yer edinen mizah dergileri tizerinden ilerledigi
gorulmektedir.

Tiirkiye mizahinin gelisimi, fikralarin ve tuluat tarzi tiyatronun etkili oldugu
Osmanli mizah geleneginden izler tasimaktadir. Osmanli’nin mizah anlayisinda® saraya
ve yerlesik diizenin kurumlarina karsi isyan eden Keloglan, agiret kiiltiiriinlin yasam
tarzin1 anlatan Dede Korkut hikayeleri, zeki ve hazir cevapliliginin yani sira toplumsal
sorunlar1 ele alma bi¢imi ile linlenen Nasrettin Hoca ve muhalif bakisin egemen oldugu
Bektasi fikralar® gibi Selcuklu mizahmnmn basat drnekleri belirleyici olmustur. Giindelik
hayat icerisinde sekillenen, halk sdylencelerinden olusan, sozlii mizaha dayanan bu
gelenegin siirmesinde dénem itibariyle bir iletisim mekan1 olarak degerlendirilebilecek
olan kahvehaneler merkezi bir rol oynamistir. Toplumsal hayatin yeniden bi¢imlendigi

bu mekanlarda meddahlarin katilimu ile ger¢eklesen Karagoz oyunlari, farkli topluluklari

4 Osmanli mizah basini da Hacivat ve Karagdz oyunlari, Nasrettin Hoca ve Bektasi fikralar1 gibi mizah
irlinlerinden oldukga etkilenmistir. Bu etkiyi 6nde gelen mizah gazetelerinin isimlerinden gézlemlemek
miimkiindiir. Nitekim dergi isimlerinin ¢ogu Hayal, Beberuhi, incili Cavus, Baba Himmet gibi Karagoz
oyun kahramanlarindan olusmaktadir. Ayrmtili bilgi icin bkz. Ozdis, H. (2014). Osmanl Mizah Basininda
Batililagma ve Siyaset. Libra Kitapgilik ve Yayncilik.

5 Bektasi mizahinmn en énemli 6zelligi, saldirgan ve acimasiz bir yaklasima sahip olmamasidir. Bektasi
mizahinda elestirinin hedefi olan olay, olgu ve varliklar hi¢cbir zaman asagilanmaz. Bu nedenle bu mizahi
yaklagimda alaya basvurulmakla birlikte daha ¢ok olumlu ve iyimser amaclar gidildiigii sGylenebilir
(Gulim, 2016: 134-136). Sagduyu, iyilik ve bilgelik unsurlarinin 6n planda oldugu Bektasi fikralari, kotii
niyetli kimselerin dniinde sonunda yenilgiye ugrayacagina dair inandirict bir gii¢ tasimaktadir. Ote yandan
Bektasi’nin Tanri’ya ve yasalarina karsi farkli yaklagimi, “Tanrti’nin buyruklarini inkér eden bir zindik”
olarak suglanmasina neden olmustur. Bununla birlikte Bektasi’nin yaklagiminda belirleyici olan inkar degil,
tenkittir. Bu tenkit ve yermelerin hedefi ise kendi ¢ikarlarin1 Tanri buyrugu diye sunan, yollarint sagirmis
kimseler tarafindan yaratilan yasalardir. Bektasi’nin tizerinde durdugu nokta kullarin dini pratikleri insam
yiiceltici ya da ruhunu arindirici birer arag olarak degil, kabahatlerin gizlendigi gostermelik bir davranis
olarak kabul etmesidir. Bektasi, Tanr1 ile insan arasindaki iligkiyi; “birbirine naz1 gegen, birbiriyle rahatca
konusabilecek iki dost varlign aligverisi” olarak tanimlar. Bununla birlikte Bektasi fikralarinda dini
konularin aragsal bir sekilde ele alindig1 sdylenebilir. Bektasi fikralarinin birgok 6rneginde asil mesele
insanin kendisiyle ve hayatla kurdugu iliski bigimidir (Boratav, 1983: 319-321). Bektasi mizahinin bu
ozelliklere sahip olmasi Bektasiligin Suinni tarikatlardan farkli olarak muhalif bir yaklagim gelistirmesi ile
aciklanabilir. Bektasiligin muhalif tavri, kokli bir hiciv ve mizah geleneginin yaratilmasina kaynaklik
etmistir. Bektagilerde goriilen hiciv ve taglama gelenegini diger Siinni tarikatlarda gérmek bu nedenle
miimkiin degildir (Ongoren, 1998: 50).
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mizah aracilig1 ile bir araya getirebilmistir (Georgeon, 2000: 83; Ozdis, 2014: 27-28, 77).
Yazil kiiltire gecilmesi ile birlikte mizahin {iretim biciminde biiyiik degisiklikler
yasanmus, mizah sinirsiz 6zgiirliigiinden yoksun kalmustir. Ozellikle mizah gazetelerinin
yayinlanmaya baslamasi, mizah iiriinlerinin sansiire daha ¢cok maruz kalmasina ve kontrol
altina alinmasma yol agmistir (Ozdis, 2014: 77). 1870 ve 1877 yillar1 arasim kapsayan
Osmanli mizah basinmmn ilk yillarinda modernlesmenin yol agtigi sonuglar ve devlet
politikalar1 lizerinde durulmus, elestirel ve alayci bir dil tercih edilmistir. Ele alinan
konular arasinda dig politika, yolsuzluk, liyakat sorunu, yargi, kurumsal yapilardaki
bozulmalar gibi toplumsal ve siyasal meseleler yer almaktadir. Bununla birlikte
Batililagsma, toplumsal degisim, moda, eglence, sanat anlayisi, ulasim gibi glindelik hayati
ele alan konulara da yer verilmistir. Ozellikle Bat1’nin bilimsel ve teknolojik iistiinliigiinii
kazandigi bu déonemde mizahgilarin bir tarafta Bati’nin Gistiinliigiiniin kabul edilmesi ve
ornek alinmasi diger tarafta padigsaha sadik kalinmasi dolayisiyla geleneklerin muhafaza
edilmesi gerektigi gibi iki farkli yaklagim arasinda kaldigi bunu da mizahlarina
yansittiklar1 goriilmektedir (Avci, 2003; Ozdis, 2014: 221-223).

Bu dénem mizahinin en 6nemli 6rnegi 1870 yilinda yaymlanan ve buytk bir ilgi
ile karsilanan Diyojen adli mizah dergisidir. Diyojen’in yarattig1 etki meclis giindemini
de mesgul etmis, mecliste mizahin yasaklanmasina yonelik kanun tekliflerinin
goriisiilmesine yol agmistir. Bu tepkiler sonucunda Diyojen, Birinci Mesrutiyet’in ilan
edilmesine neden olan politik olaylarin bir pargasi haline gelmistir (Ongéren, 1998: 60).

1908 yilindan sonraki donemde mizahin basat konular1 1l. Abdiilhamid’in mutlak
yonetimi siirdiirmeye yonelik politikalar1 disinda is¢i, isveren, grev gibi olgulardan
olusmaktadir. Bu donemde yayinlanan, 6nde gelen mizah yayimnlarindan biri Karagoz’diir.
Donemin siyasi atmosferini karikatiirlerine tagiyan Karag0z, bu doénemde ilan edilen
Mesrutiyet’ten yana olmus, 1908 oncesinde uygulanan politikalart hemen hemen her

sayisinda elestirmistir. Karagoz disinda donem itibariyle otuz besi askin mizah dergisi
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birden yayimlanmaya baslamistir. Mizah yaymlarindaki bu cesitlilik ve elestirellik Ikinci
Mesrutiyet’in ilan1 ve onun getirdigi gorece ozgiirliikk ortamu ile ilgilidir. Bununla birlikte
II. Mesrutiyet’in yarattigi daha demokratik kabul edilebilecek bu siire¢ kisa siirmiis,
Ittihat ve Terakki Partisi’nin uyguladig1 sansiir ve yasaklamalar basin iizerindeki baskinin
yeniden hayata ge¢mesine neden olmustur (Ceviker, 1988: 38; Ongdren, 1998: 62;
Seyhan, 2011: 198).

1908 yilindan sonra mizah dergilerinde Batili mizah anlayisi hakim olmus,
Karagoz loncasinin kapanmasi ile geleneksel Osmanli mizah 6rnekleri etkisini yitirmeye
baslamustir (Ongodren, 1998: 64-65). Ote yandan bu dénemde yayn hayatina baslayan pek
cok mizah dergisinin uzun soluklu olmadig1 gériilmektedir. Balkan Savaslari’nin yarattigi
etki, Kurtulus Savasi donemine kadar ¢ok az derginin ayakta kalmasina neden olmustur
(Demirkol, 2015b: 140).

Milli Mucadele dénemi (1919-1922) boyunca basm “Milli Micadele’ye destek
verenler ve vermeyenler olarak ikiye ayrilmistir. Bu dénemde etkili olan iki mizah
yayini; Gllerylz ve Aydede de siirece dahil olmus, Guleryliz Ankara Hiikiimeti’ni
desteklerken Aydede Istanbul Hiikiimeti'ni desteklemistir. Sedat Simavi tarafindan
cikartilan Gulerylz ve Diken Milli Miicadele yanlis1 bir yayn politikasi izlemistir. Refik
Halit Karay tarafindan cikartilan Aydede ise Istanbul Hiikiimeti ve isgal kuvvetlerinin
tarafinda yer almigtir (Demirkol, 2015b: 140). Kurtulus Savasi’nin kazanilmasinin
ardindan Refik Halit Karay yurtdisina kagmis ve Aydede dergisi kapanmistir. Guleryiiz
ise toplam 122 say1 ¢ikarak Milli Miicadele Dénemi’nde yayin hayati en uzun soluklu
olan mizah dergisi olmustur. 1924 yilina kadar yayinlanan dergi, yayn hayati boyunca
Milli Miicadele yanlis1 bir yayin politikasi izlemistir (Okay, 2004: 9).

Cumhuriyet’in kurulusundan sonraki siiregte yeni yonetim anlayisinda hakim olan
Osmanl1’ya dair tiim bilgileri yeniden insa etme diisiincesi, glindelik hayatin her kdsesine

niifuz eden Onemli degisimleri de beraberinde getirmistir. Cumhuriyet’in Bati

49



uygarliginin bir parcasi olarak goriilmesi, Osmanli ile iligskilendirilmemesi bu degisimin
temel dinamigini olusturmaktadir. Birey ve iktidar iligkisinin degistigi yeni yonetim
anlayisinda ama¢ “aydinlanma”dir. Bu nedenle tiyatro, opera ve sinema gibi kiiltiirel
aktivitelere biiylik 6nem verilmistir. Yeni diizenin simgesi olarak goriilen baskent Ankara
ise mimarisi, sehir plan1 ve kiiltiirel etkinlikleri ile daha ¢ok Avrupa kentlerini andiran bir
goriinlime kavugmustur. Kurucu degerler dogrultusunda gelisen toplumsal yasamdaki bu
degisim, donemin mizah basinina da yansimistir. Tek parti iktidarinin mizah basimin
tiretim araglarin1 kontrol edecek giicii elinde bulundurmasi mizahin elestirel yoniinii de
kontrol altina almasina neden olmustur. Modern Cumhuriyet yaratma ¢abasinin bir {iriinii
olarak gorilen karikattr, yeniliklerin topluma kaniksatilmasi siirecinde 6nemli bir rol
tistlenmigtir (Demir, 2016: 17; Fuller, 2010: 45; Sipahioglu, 1999: 16-17; Tamer, 2011:
221).

Cumbhuriyet’in kurulusunda toplumu modernlestirme misyonunu iistlenen iktidar
yapis1 giyim kusamdan egitime, 6l¢ii birimlerinden hukuka bir¢ok alanda modern toplum
projesini hayata gecirmeye ¢alismistir. Fakat merkez tarafindan tanimlanan “Batililasma”
temelindeki bu proje, ¢evre tarafindan biitiiniiyle kabul gérmemistir. Cumhuriyet’in ilk
yillarina yansiyan merkez-gevre gatismasi olarak tanimlanabilecek bu siiregte, mizah
dergilerinin merkezden yana tavir koydugu goriilmektedir. Cumhuriyet’in kurucularmin
basini belirlenen hedeflerin bir tasiyicisi olarak gérmesi, ddnemin mizahgilarinin elestirel
bir iisluptan uzak, yalnizca yeni kurulan reformlarin yerlesmesi i¢in g¢abalamalari
karikatiirde tekdiize bir iislup benimsenmesine neden olmustur.® Baska bir ifade ile
karikattr, milli kimligin insast siirecinde resmi ideolojinin bir araci haline gelerek,

propaganda diizeyine indirgenmistir. Doneme damga vuran en 6nemli mizah yayini1 ise

bAtatiirk Milli Miicadele yillarinda “kurtarict kahraman” Cumhuriyetin ilanindan sonra “Reis-i Cumhur”
devrimlerin gergeklestigi donemde “Gazi” sifatiyla karikatiirlerde yer bulmustur. Genellikle milli
bayramlarda karikatiirize edilmeden resimsi bir anlatimla sunulan bu karikatiirler, sayica oldukca azdir.
Ayrmtili bilgi i¢cin bkz. Akbaba, B. ve Birbudak, T. S. (2009). Milli Miicadele ve Cumhuriyet Dénemi
Mizah Basininda Mustafa Kemal Atatiirk Imaji. Gazi Egitim Fakiiltesi Dergisi, 29, 1250-1274.
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Akbaba dergisidir. Dergi, iktidar1 desteklemis, merkez tarafindan yaratilan modernite
misyonunu iistlenmistir. Cumhuriyet donemi mizahi, Markopasa dergisine kadar bu
nedenle duragan bir donem yasamistir (Arik, 1998: 18; Cantek ve Goneng, 2017a: 27-28;
Sipahioglu, 1999: 16-18).

1946 yilinda yaym hayatina baslayan Markopasa, ilk sayilarindan itibaren tek
partili ydnetime kars1 elestirel bir tutum sergilemistir.” Sosyalist kimlige sahip olan dergi,
onemli bir muhalif durus gostererek politikacilart yolsuzluk yaptiklart ve halki
yoksullastirdiklar, biirokrasiyi de hantal oldugu gerekcesi ile elestirmistir.
Markopagsa’nin elestirileri; “Amerikanlasma egilimi, karaborsacilar ve savas zenginleri”
gibi donem itibariyle toplumsal degisime sebep olan konular1 da kapsamaktadir (Arik,
1998: 18-19). Tek parti yonetimine karst her muhalif sesin komiinist olarak damgalandig,
komiinist su¢lamasinin iktidarin baski aracina doniistiigli bu donemde sol yayinlar ve
“komiinizm tehdidi’ni ciddiye almamasi nedeniyle Markopasa da ayni suglamalar ile
kars1 karsiya gelmistir. Dergide, bu yaftalamalara mizahi bir dille karsilik verilmis,
tahtakurularinin dahi “Moskof casuslar’” oldugunu anlatan bir yazi kaleme alinmustir
(Korkmaz, 2020: 65). Markopasa hareketi iginde yer alan mizahgilar, zaman zaman hapis
cezalari ile kars1 karsiya kalmig fakat demokratik diizeni destekleyen bir durus gostermeyi
terk etmemislerdir. Bu nedenle dergi, donem itibariyle satis rekorlar1 kirmig, halk
tarafindan biiyiik bir ilgiyle karsilanmistir (Ongoren, 1998: 92).

1950’11 yillara gelindiginde Cumhuriyet’i kuran parti, muhalefet partisi olarak
mecliste yer almaya baslamis, bu parti i¢cinden ¢ikan Demokrat Parti ise iktidara gelmistir.
Bu déonemde mizah basini, basina yonelik tutumun gorece yumusamasi nedeniyle elestirel

karikatiirler ¢izmeye baslamistir. Tek partili donemden uzaklasilmasi karikatiirciileri

" Bu dénemde yayinlanan bir baska onemli dergide Tiirkiye Komiinist Partisi tarafindan ¢ikartilan Nuh un
Gemisi adli mizah dergisidir. Genellikle edebiyat-kiiltiir temali dergiler ¢ikartan TKP’nin béyle bir
girisimde bulunmasinda o yillarda Markopasa 'nin kazandig1 popiilerlik etkili olmustur. Ayrintili analiz i¢in
bkz. Cantek, L. (2011). Sehre Gogen Esek. 1letisim Yaymnlari.
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nispeten rahatlatmis, mizah tekrar canlanmaya baslamistir. Biitiin bu gelismeler, daha
sonraki yillarda “50 Kusag1” olarak adlandirilan bi¢cimde ve igerikte daha 6zgiirliik¢ii bir
mizahi yaklagimi benimseyen karikatiiristlerin dogmasma neden olmustur. Mizahin
dogasindaki muhalif anlayis1 kisilere ve partilere bagimli olmadan agiga ¢ikarma
iddiasinda olan bu karikatiiristler, Osmanli’dan beri devam eden mizah ve karikatur
yaklagimindan uzak durarak hem bigimde hem de igerikte yeni bir tarz belirlemislerdir
(Kayis, 2007: 162-163).

1950’11 yillarda “adaletsiz toplumsal diizen, sinif miicadelesi, demokratik
kurumlarin isleyisi ve devrim olasilig1i” gibi konular1 igeren karikatiirler 6n planda
olmustur. Onceki dénemin kent yasamina iliskin temalar1 yerini politik olarak daha iddiali
meselelere birakmus, karikatiirlerde siyasi rejime, ekonomik diizene, iktidar seckinlerine
yonelik elestirel bir iislup geligsmistir. 1952 yilinda yeniden yayinlanmaya baslayan,
Akbaba dergisi diginda kalan mizah dergilerinin biiylik bir kism1 elestirilerini daha ¢ok
donemin iktidar partisi olan DP’ye yonelik gerceklestirmistir. Bu yayinlar arasinda
hiikiimete kars1 en sert tavri alan Tag ve Karikatlr dergileridir. Akbaba dergisi ise ilk
kuruldugu dénemdeki tutumundan farkl olarak artik muhalefette olan Cumhuriyet Halk
Partisi’ni elestirirken Basbakan Menderes’i desteklemistir. Muhalefeti elestiren diger bir
dergi de Karakedi’dir. Sag egilimli olan dergi, sik sik tek partili yonetim bigiminin halk
tizerinde biraktig1 olumsuz etkileri hatirlatic1 karikatiirlere yer vermistir (Akman, 1997:
108; Arik, 1998: 21; Konar ve Saygili, 2021: 596; Ongoren, 1998: 93).

1960 yilli Cumhuriyet tarihinde gergeklesen ilk askeri darbeye sahne olmus,
tilkede siyasal ve toplumsal yasam i¢in yeni bir donem baslamistir. Aziz Nesin’in kisisel
bir girisimi olarak yayin hayatina baslayan ZUbulk adli dergi, bu donemde ¢ikan mizah
yaymlar1 icinde farkli bir yer edinmistir. Adim1 Aziz Nesin’in ayni adli roman
kahramanindan alan dergi, donemin koalisyon hiikiimetini elestirmekten ¢ekinmemistir.

Donem itibariyle yayin hayati devam eden Akbaba ise darbenin bir hafta 6ncesine kadar
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istikrarlt sekilde DP iktidarin1 desteklemistir. 27 Mayis sonrasinda bambagka bir kimlige
birinen Akbaba, iktidar ve iktidar aktorlerine oldukga sert bir tutum gelistirmistir.
Dergide karikatiirlerin veya fikralarin ana temasi1 “asma, asilma, devirme, indirme” ile
ilgilidir. Dergide “Yassiada karikatiirleri” adi1 verilen idam ve Yassiada konulu pek ¢ok
karikatlr yaymnlamis, artik iktidarda olmayan DP’ye yonelik hicivlere yer verilmistir.
Yayinlanan bir fikrada Celal Bayar Cumhurbagkanligi Koskii’'nde dolasirken kendi
portresinin altinda durarak soyle sdyler: “Soyle: ne olacak benim bu halim?” Resim
gillerek cevap verir: “Ne mi olacak?... Hig... Beni indirecekler seni asacaklar!”
(Sipahioglu, 1999: 135-136, 157).

1970’11 yillar 1968’in izdiisiimlerinin yansidigi, sol siyasetin varliginin net bir
sekilde hissedildigi, sosyal ve siyasal olarak hareketli bir donemi kapsamaktadir. Kirsal
niifuzun azalmasi, sehre goc¢ ile ortaya ¢ikan gecekondulasma, sol kiiltiiriin
yayginlagmasi, 6grenci hareketleri, is¢i eylemleri ve 1971 yilinda yasanan 12 Mart
Muhtirast donemin toplumsal yasaminda belirleyici olmustur. 1970’11 yillara damgasini
vuran kdlttrel ve politik atmosfer, yeni bir mizah anlayisini da beraberinde getirmis, bu
anlayista kent kiiltiirline uyum saglamada zorlanan kitlelerin giindelik hayat pratikleri
etkili olmustur.

Donemin 6nde gelen mizah dergilerinden biri olan Girgir, 1972 yilinda Oguz Aral
tarafindan yaymlanmaya baglamistir. Cumhuriyet tarihine en ¢ok okunan mizah dergisi
olarak gecen dergi, karikatiirlerinde giindelik hayata odaklanmistir. Basat konulari spor,
sinema, eglence hayati, televizyon, gazino ve assolistlik kavramidir. Yayin hayatinin 12
Mart Muhtiras1 sonrasina denk gelmesi derginin icerik olarak cinsellii ve argoyu sik
kullanmasinda etkili olmustur (Demirkol, 2015a: 114, 116; Cantek ve Goneng, 2017b:
150). Girgir’m igeriginin cinsellik agirlikli belirlenmesinde hedef kitlesinin “geng, bekar,
erkek” okurlardan olugsmasinin 6nemli bir pay1 vardir. Bununla birlikte derginin zaman

icerisinde 70’11 yillarda yasanan toplumsal doniistimlerin etkisiyle igerik bakimindan bir

53



degisim gecirdigi goriilmektedir. 1973 secimleri sonrasinda siyasi alanin gorece
normallesmesiyle baslangigta “apolitik, zararsiz ve eglenceli” bir mizah dergisi olarak
tanimlanan Girgir’da ideolojik bir perspektif sunmaktan uzak olsa da politik mizah
gOriiniir olmus, siyasi esprilerin sayis1 artmistir (Cantek ve Goneng, 2017b: 166, 172).

1980°1i yillar, 70’li y1llarda yasanan tiim krizlerin zirve noktasina ulastigi, birgok
alanda tarihsel doniim noktalarinin yasandigr bir doénemi kapsamaktadir. 1980°de
gerceklesen askeri darbe ile birlikte asker yonetime el koymus, demokratik diizen
kesintiye ugramistir. Darbenin hemen ardindan kitlesel bir kars1 ¢ikist engellemek icin
iilkedeki sol tandansh 6rgiit ve sendikalarin hapis ve idamlar yoluyla baski altina alindig1
goriilmektedir. Yasanan bu antidemokratik siirecin medya alanina yansimasi bir¢ok
gazetecinin tutuklanmasi ve medya kuruluslarina kapatma karar1 gibi yasaklamalarin
getirilmesi ile gerceklesmistir. Yayin diinyasina yonelik bir baski ortami dogmus,
gazetecilik literatiiriine “sakincali haber” deyimi girmistir (Catalcali, 2016: 182;
Saragoglu, 2015: 749-750, 773; Zircher, 2019: 319).

Neoliberalizme 6zgii toplumsal ¢eligkilerin harekete gegirildigi bu donem, siyasi,
kiiltiirel ve ideolojik alanlarda biiyiik doniisiimler yasanmistir. Bu yeni diizenin ana
hatlarmi1 12 Eylil’in hemen sonrasinda uygulanan neoliberal ekonomik politikalar
olusturmaktadir. Bagka bir ifade ile “serbest piyasanin goériinmez eli’nin toplumsal
iliskilerin her alanina uzanmasi toplumsalin yeniden yapilanmasina neden olmustur.
Yasanan bu calkantili politik ve ekonomik siiregler, toplumsal siniflarin yapisinda
(Saragoglu, 2015: 749-750, 757) ve deger yargilarinda bir donlisiim yaratmistir. Liberal
politikalarin bir sonucu olarak Batili tiiketim kaliplariyla tanigilmus, tiikketme eylemi
toplumsal yasami bigimlendirmeye baglamistir. Kanaat etmenin, tasarruf etmenin, 6nemli
oldugu toplumsal degerler yerini tiiketen ve tiikettigi ile kendini tanimlayan degerler

dizgisine birakmigtir (Kose, 2016: 117).
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Bu déonemde yayin hayati devam eden Girgir, darbe sonrasi tiim yayinlar iizerinde
hakim olan baskiy1 hissetmis, askeri yonetime karsi dogrudan muhalefet yapamamustir.
Ancak, giindelik hayatin 6nemli bir parcas1 olarak ele aldig1 siyasi alan1 dolayli yollardan
isleyebilmistir (Demirkol, 2015a: 146). 1980 sonrasinda yasanan ekonomik ve sosyal
doniisiim Girgir dergisinde dnemli 6lcilide yer bulmus, ekonomik esitsizligin temelinde
“bir avug zengin azinlik” ya da “umursamaz seckin erkan” tarafindan yapilan haksizliklar
oldugu ileri siiriilmiistiir. Halkin yasadigi ekonomik magduriyet beslenme, 1sinma gibi
temel ihtiyaglar acisindan ele alinmistir. Buna paralel olarak derginin yoksulluk ve
zenginlik iizerinden iki farkli sekilde beden tipolojisi belirlendigi gorilmektedir.
Yoksulluk; sempatik, sevimli, bireysel bedeni, zenginlik; antipatik, sevimsiz, imtiyazli
bedeni karsilamaktadir. Karikatiirlerde yer alan diyaloglarda ise vicdana seslenen etik
sorgulamaya yo6nelik bir sdylem belirlenmistir (Yiicel, 2011: 610).

Bu donemde yayin hayati devam eden bir diger dergi, Giines gazetesinin eki
olarak ¢ikan Limon’dur. 1986 yilinda yayin hayatina baslayan Limon, kurulu dizeni
degistirmeye yonelik bir ¢izgi benimsemis, politik elestirilerini “Oras1”, “Iskence dizisi”
ve “Netekim” koselerinde islemistir. Bagimsiz bir mizah dergisi olarak ¢ikmaya
bagladiginda adin1 Leman olarak degistiren dergi, 90’11 yillarin ortalarina dogru okur
kitlesini biiyiiterek diger mizah dergilerinin 6niine ge¢mistir (Ar1, 2008: 38, 40, 43).

1990’larin bagindan itibaren toplumsal hayatta liberal politik adimlarin getirdigi
ekonomik degisimler ve “Kiirtliik, Alevilik, Islamcilik” gibi tanimlar iizerinden ilerleyen
kimlik temelli konular yer edinmeye baslamistir (Catalcali, 2016: 179-180). 1990’lar
Turk-Kiirt milliyetciligi, Islamci-laik gibi ayrimlarin yani sira sosyolojik oldugu kadar

29 ¢¢

ekonomik temelli de olan “Beyaz Tirkler” “esmer vatandaglar” ayrimina da sahne
olmustur. Beyaz Tiirk kavrami kentli, egitimli, modern ve kiiltiirel sermayesi gelismis

olan kesimleri, esmer vatandaslar kavrami ise egitimsiz ve yoksul kesimleri tanimlamak

icin kullanilmistir. Esmer vatandaslar, beyaz c¢orap, Mercedes, gecekondu gibi yasam

55



tarzin1 ortaya koyan unsurlar cer¢evesinde ele alinmistir. Buradaki ayrimin nedeni
ekonomik temelli olmaktan ziyade kiiltiirel sermayeye yoneliktir. Diger taraftan donem
itibariyle makro toplumsal projeler geri planda kalirken mikro bireysel taleplerin 6nemi
artmistir. Cevreci hareketler, escinseller, kiiresellesme karsitlar: gibi aktorlerin ve onlarin
mikro taleplerinin 6n planda oldugu gériilmektedir. Islamci ve Kiirt milliyetgisi gruplarm
siyasi alanda orgiitlenme imkanlar1 dogmus (Cantek ve Goneng, 2017b: 34-35) kimlik ve
kiiltiir iizerine gelisen bu 6zglirliik ikliminden mizah yayinlar1 da etkilenmistir. Nitekim
[k Kiirtce mizah dergisi olarak kabul edilen Tewlo® ve muhafazakar mizah olarak
degerlendirilebilecek Hasan Kacan tarafindan kurulan Keskin Ustura® dergileri bu
donemde yayin hayatina baslamistir. Mizah yayinlarindaki bu ¢esitlilik igerige de
yansimis, dergiler kiiltiirel hayattaki yozlagmadan insan haklar1 ihlallerine kadar bir¢ok
toplumsal sorunu ele almistir. Bu dergilerden biri de Leman’dir. Leman, bir¢ok toplumsal
olay1 sayfasina tasimis, 6zellikle “Susurluk Kazasi1” olarak adlandirilan devlet-polis-
mafya iliskilerinin ortaya ¢iktig1 siirecte “Siirekli Aydinlik I¢in Bir Dakika Karanlik” adli
tiim iilkeyi etkisi alta alan eylemin dogmasia onciiliik etmistir (Ozocak, 2011: 278).
2000’1 yillar Fazilet Partisi’nden ayrilan siyasilerin olusturdugu AKP’nin tek
basina iktidara geldigi, bu iktidar degisiminin de toplumsal doniisiimii beraberinde
getirdigi bir donemi kapsamaktadir. AKP’nin benimsedigi politika etme bi¢imi, Tiirkiye
medyasinda 6zgiil bir agirlig1 olan ana akim yayin anlayisi iizerinde de etkili olmustur.
Partinin iktidarin ilk dénemlerinde medya tizerindeki stratejisi, merkez medya i¢indeki
liberal ve muhafazakar aydinlar iizerinden ilerlemistir (Ayan, 2019: 11). Partinin, medya

kuruluslarma yonelik bu tutumu, sonraki siireclerde yayin organlarinin sahiplik

81992°de yayin hayatma baglayan Tewlo’nun dili Kiirtge olmakla beraber az sayida Tiirkge mizah yazilari
da bulunmaktadir. ilk Kiirt Karikatiir Dergisi: Tewlo. (2015, 26 Mayis). Sol Haber. Erisim adresi:
https://haber.sol.org.tr/blog/kurdewari/munir-gok/ilk-kurt-karikatur-dergisi-tewlo-117694.

91994 ve 1997 yillar1 arasinda toplam 168 say1 yayinlanan dergi, hedef kitlesinden istedigi ilgiyi gormiis,
donem itibariyle muhafazakdr mizahin 6nemli bir temsilcisi olmustur. Albay, P. (2021, 21 Kasim).
Tiirkiye’de Mizah Yaymcihiginin Tarihi. Fikritakip. Erisim adresi: https:/fikritakip.co/turkiyede-mizah-
yayinciliginin-tarihi/.
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yapilarinin degismesine neden olacak uygulamalara doniismiistiir. Ana akimin giderek
yok olmasina neden olan boyle bir siyasi iklimde yayin hayati devam eden mizah
dergilerinin toplumsal alimlama bi¢imi, politik alana yonelik elestirel karikatiirleri,
mubhalif yazar ve ¢izerleri nedeniyle sol bir kimlik kazanmigstir.

Donemin popiiler mizah yaymlari arasinda 1990°larin ¢ok satan mizah dergisi
Leman, ondan ayrilarak yayin hayatina baglayan Penguen ve Uykusuz dergileri
bulunmaktadir. Leman’da iktidar politikalarina kars1 saldirgan bir {islup tercih edilmis,
ulusalci bir yaklagim gelistirmistir. Penguen ve Uykusuz dergileri ise Leman dergisinin
aksine AKP’nin ilk donemlerinde uyguladigi liberal politikalar karsisinda dogrudan ve
sert bir yaklasim gdstermemistir. Baska bir ifade ile karikatiirlerde Islami egilimli
kesimler rejim diismani gibi ele alinmamistir (Cantek ve Goneg, 2017b: 149-150). Bu
donemde yayinlanan dergilerinden biri de Bayan Yan:’dir. Bayan Yani, “Diinyanin ilk
kadin mizah dergisi” sloganiyla 8 Mart Diinya Kadinlar giinlinde yaymn hayatina
baglamistir. Her y1l 8 Mart Diinya Kadinlar Giinii i¢in pek ¢ok yazar ve ¢izer kadiin
konuk oldugu 6zel bir say1 ¢ikaran dergide, cinsiyet esitsizlikleri tizerine mizah Uretmek
amaglanmigtir. Derginin bir diger hedefi de farkli etnik, kiiltiirel ve dini inang¢lardan gelen
kadinlara ulasmaktir (Erkul, 2020: 18; Karakog, 2015: 72).

2000’11 yillarda zaman igerisinde mizah dergilerinin birgogunun kapandig1 veya
kiiciilmeye gittigi goriilmektedir. Bu durum, bir yonuyle AKP iktidarinin siyasal ve
kiiltiirel yaptirimlarinin bir sonucu olarak ele alinabilir. Nitekim iktidar tarafindan
mubhalif olarak degerlendirilen bir¢ok dergi, dava ve cezalandirma siire¢leri ile karsi
karstya kalmistir. Ote yandan siirecin bu sekilde islerlik gostermesinde birden fazla
unsurun etkili oldugu sdylenebilir.

Mizah dergilerinin hizla kapanmasinda dijital yaymciligin rolii yadsinamaz
olglidedir. Dijital kiiltiir ile birlikte iletisim yontem ve teknikleri de biiylik bir degisim ve

dontisiim gecirmistir. Kullanicilar arasi iletisim agisindan genis imkanlara sahip sosyal
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medya tabanli iletisim aglari, izler kitleyi pasif konumdan aktif konuma tagimaktadir. Bu
sureg icerisinde iletisim teknolojilerinin gelisimine paralel olarak mizah da doniisiime
ugramistir. Interaktif iletisim imkanlar1 her kullamicinin kendine 6zgii mizahimi
Uretmesine ve dolasima sokmasina izin vermektedir. Dijital ortamda ¢ogunlugu geng
niifuz tarafindan iretilen capsler, manipiile edilmis fotograflar gibi farkli gorsellerden
olusan bu mizah 6rnekleri, yeni bir anlayis kazanan mizahin dogmasina (Firat, 2016: 643;
Kirik ve Saltik, 2017: 100) ve mizah dergilerinde liretilen mizahin geleneksel bir tarafta
kalmasina yol agmustir.

Sosyal medyada iiretilen kolektif mizahin en etkili oldugu dénem, Tiirkiye yakin
tarihinde ulusal ¢apta yasanan ve toplumsal bir hareket olarak 6nemli bir yer edinen Gezi
stirecine denk gelmektedir. Toplumsal muhalefetin bir disavurumu olarak baglayan Gezi
sireci farkli kesimleri AKP karsithiginda bir araya getirmis, mizahi yaklasim ile
sekillenen bir protesto dilinin ortaya ¢ikmasini saglamistir. Gezi slrecinde mizah
dergilerinin aldig1 pozisyonu degerlendiren Cantek ve Goneng’e gore (2017b: 151) bu
donemde siyasi argiimanlar ilizerine mizah yapan sosyal medya kullanicilar1 mizah
dergileri i¢in birer rakip haline gelmistir. Mizah dergileri, “Y kusag1” olarak tanimlanan
bu kusagin, otoriteye karsi sosyal medya {lizerinden bir karsi ¢ikma pratigi olarak tirettigi
mizahin gerisinde kalmig, toplumsal muhalefetin nabzini tutamamistir. Dolayisiyla igerik
ve hedef kitleye ulagsmanin sagladig: etkilesim giicii agisindan profesyonel mizahgilari
geride birakmigtir. Penguen’in kurucu kadrosunda yer alan Erdil Yasaroglu ve
cizerlerinden Bahadir Baruter, Gezi mizah1 ve siire¢ icinde mizah dergilerinin aldigi
konumla ilgili sunlar1 sdylemistir:

Gezi’nin mizahi denen sey zaten internette vardi. Yani sokak mizahi,

s0zliik mizahi, internetteki kaosta birbirine ¢arparak olusan mizah; aslinda

bunlarin hepsinin birleserek olusturdugu bir kiiltiir o Gezi mizahi
dedigimiz sey. Bu sadece o sokaklara ¢ikan bir¢ok akilli insanla beraber
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sokaga tast1. Yani aslinda o var olan, 15-20 senedir yogrulan bir kiiltiiriin
sokaga dokiilmesiydi...”°

Oyle bir enerji ki iktidar1 diirterken, direnis kiiltiiriiniin kendi icindeki
statiikoyu da salladi... Bizim kalemimiz, kagidimiz, dergimiz vardi.
Onlarin Twitter’lar1, Facebook’lar1 var. Bir tusla iki kelimeyi bir araya
getirip sahane bir espri ¢ikarabiliyorlar. Ve bizi astilar. Bizim yaptigimiz
mizahi astilar.!?

Mizah dergilerinin kapanmasinin bir diger nedeni de maliyet ve kisith gelirlerdir.
Tiirkiye’de mizah dergileri Girgir’dan sonra bagimsiz ve muhalif yapilarina zarar
verebilecegi diisiincesi nedeniyle reklam almamay1 tercih etmis, sadece satis gelirleri ile
ayakta kalmaya ¢alismistir (Goneng ve Cantek, 2017b: 31). Dénem mizah dergilerinden
Lama’nin genel yayin yonetmeni Cem Isik da dergiciligin yasadigi bu finansal sorunlarin
kapanma siireglerini tetikledigini ifade etmistir.

Artan baski maliyetleri, dergi dagitiminin bir sirketin tekelinde olmasi,

ilerleyen teknoloji ile birlikte karikatiirlerin internette telifsiz sekilde

dagitilmasi ve siyasi baskilar bir olup koklii mizah dergilerinin sonunu
getirdi. Mizah dergilerinin, diger dergilerden ve gazetelerden farkli olarak

reklam almiyor olmasi da maliyetler konusunda dergileri okuyucuya
mecbur kiliyor. 12

2000’11 yillarda basin alaninda yasanan yapisal doniisiime ragmen i¢inde mizah
dergilerinin de oldugu bir¢ok yayin muhalif tarafta yer alarak okurlara alternatif okumalar
sunmustur. Bununla birlikte 2020’lere gelmeden birgok mizah dergisi yayin hayatini
sonlandirmistir. Bu durum yukarida ele alinan nedenler disinda toplumsal hassasiyetler

karsisinda mizah iiretmenin zorlagsmasi ile de agiklanabilir.

10 Aytekin, A. (2014, 28 Eyliil). Medyada En lyi Direnci Gosteren Mizah Dergileri. The Wall Street Journal.
Erigim adresi: https://www.wsj.com/articles/medyada-en-iyi-direnci-gosteren-mizah-dergileri-
1411903698.

11 Camlibel, C. (2013, 17 Haziran). Mizah 30 Y1l Sonra Sokaga Geri Dondii. HUrriyet. Erisim adresi:
https://www.hurriyet.com.tr/gundem/mizah-30-yil-sonra-sokaga-geri-dondu-23522576.

12" Rakibi Penguen’in Kapanmasm Nasil Gordii? (2017, 26 Nisan). Odatv. Erisim adresi:
https://odatv4.com/medya/rakibi-penguenin-kapanmasini-nasil-gordu-2604171200-114550.
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2.2.1. islami Mizahin Otesi: islami Mizah Dergiciligi

Mizah ve din arasindaki iligkiyi ele aldigimizda tek tanrili dinlerde dini kurallarin
ciddiyetini sarstiZ1 diisiincesine de bagli olarak giilmeye karsi otoriter bir tutum
gelistirildigi goriilmektedir. Incil’de giilmeye ¢ok az yer verilmis, tek bir istisna diginda
alayc1 giilmeden s6z edilmistir. Hz. Isa’nim giilen ya da diinyadan zevk alan bir kisi olarak
tanimlanmamasi, kutsal bir kisi olmasmin yaninda tiim insanlik i¢in bir sorumluluk
tagimasi ile ilgilidir. Yahudilikte mizah, keskin bir elestiri ve kinama 6gesi olamamakla
birlikte Hristiyanlikta oldugu gibi tanrisal mesajlari, dini 6gretiyi aktarmada ve seytant
alt etmede bir arag olarak goriilmiistiir. Islam geleneginde ise Hz. Muhammed’in neseli
kisilik yapisiyla ve onu takip edenlerin espri ve sakaya karsi olumlu bakis agisiyla da ilgili
olarak insan iligkilerindeki gerilimi ve gatismay1 énlemesine yonelik 6zelligi baglaminda
ele almmistir. Mizahm Islami degerlerin aktarilmasinda, teblig ve egitim ortamimmn
yaratilmasinda bir ara¢ olarak kullanilmasi 6nemli goriilmiistiir (Eker, 2014: 197, 202;
Morreall, 1997: 122, 176; Rosenthal, 2020: 6).

Islam geleneginde giiler yiizlii olmak, Hz. Muhammed’in sosyal iliskilerde
mizaha yer verdigi, arkadaslariyla sakalastigina dair 6rnekler de goz oniinde tutularak
erdemli bir davranis olarak ele alinir. Ote yandan giilmede asiriya kaginilmasi hos
karsilanmamus, kahkaha ile giilmek tavsiye edilmemistir. Asiriya kagmakla ifade edilmek
istenen alay ve asagilama i¢eren mizahtan uzak durulmasi gerektigidir (Cayir ve Emhan,
2017: 54-55). Insanlar arasinda muhabbet ve sevgi uyandiracak, toplumsal kaynasma
saglayacak, insan onurunu zedelemeyen “diizeyli mizah” vurgusu yapilmistir. Belirlenen
cergevenin disinda kalacak mizahi anlati, kisiler ve toplumlar {izerinde olumsuz etkiler
doguracak diisiincesi ile reddedilmistir (Eker, 2014: 197).

Biiyiik dlgiide kabul gormese de Islam’m ilk dért yiizyilinda siiren “cileci

dindarlik™ anlayis1 ile baglantili olarak giilmenin dinen yakisiksiz oldugunu hatta giinah

60



oldugunu diisiinen ilahiyatgilar da bulunmaktadir (Rosenthal, 2020: 7). Bu diisiincenin
hareket noktasini ilk inananlarin islamiyet’in yayilmasi i¢in verdikleri biiyiik miicadeleler
olusturur. Miisliimanlarin hayatlarinda bu durusu korumasi ve eglenmeye, giilmeye
olciilii bir sekilde yer vermesi gerekmektedir. Islam’1 giiniimiizde de bir miicadele dini
olarak goren bu anlayis, mizah ve giilme ile Islam’1n bagdasmayacagini savunur (Cantek
ve Goneng, 2017b: 191).

Mizah ve din arasindaki iligki iizerinden yiiriitiilen bu tartigmalar, konu figiiratif
resme geldiginde daha karmasik bir zemine tasinmaktadir. Islami kurallar figiiratif resme
dolayistyla karikatiire tam bir 6zgiirliik alam1 tanimanmustir. Ozellikle karikatiire karsi
mesafeli olunmas1 karikatiirlerde yer alan alay, kiigiimseme, saldir1 gibi unsurlarin 6n
planda olmasi ile de iliskilidir (Cantek ve Goneng, 2017b: 192-193). Bununla birlikte bu
calismada asil iizerinde durulmak istenen nokta, Islam dinin mizaha yonelik bakis
acisindan ziyade ele alinan dénem 6zelinde bir Islami mizah iiriinii olan Cafcaf’mn kendi
sosyal tabanina yonelik gelistirdigi anlatim bi¢imidir. Bu nedenle caligmanin bu
asamasinda Cafcaf dergisi ele alinmadan oOnce derginin i¢inden geldigi gelenegin
dinamiklerini ortaya koyabilmek amaciyla Tiirkiye’de Islami mizah dergiciliginin nasil
bir gelisim gosterdigine genel hatlariyla deginilecektir.

Tiirkiye’de kokli bir mizah ve karikatiir gelenegi olmakla birlikte Cumhuriyet
Donemi mizahi Batili kaynaklardan esinlenerek sekillenmistir. Bu da Cumhuriyet
doneminde Islami bir mizahin gelismemesine yol agcmustir. Tiirkiye’de yaymlanan az
sayidaki Islami mizah dergilerinin yaymn hayat1 bu nedenle uzun olmamustir (Cantek ve
GoOneng, 2017b: 194)

Islami mizah dergilerinin ilk 6rnegi olan Borazan adli dergi, 1947 yilinda Necip
Fazil Kisakiirek tarafindan yayma hazirlanmistir. Birgok siyasi baskiya maruz kalan
derginin yayin hayati ii¢ sayiyla sinirli kalmistir. Borazan’da mizah ve hiciv unsurlar

tagiyan siyasi yazilara yer verilmistir. Gazetedeki yazilarin biiyiik bir boliimiiniin Necip
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Fazil’a ait oldugu bilinmektedir. Bu dénemden sonra Islami mizah dergiciligi agisindan
1960’lara kadar siirecek olan bir durgunluk donemi yasanmistir (Cantek ve Goneng,
2017b: 197; Ersoy, 2007: 38).

1960’11 yillarda yasanan siyasi ve toplumsal degisim ile basin hayatinda islami
egilimli gazeteler kendini gdstermeye baslamigtir. Dergilerin yayinlanmast i¢in uygun
ekonomik kosullar olmamasi nedeniyle Islami mizah yapan karikatiiristler bu gazetelerde
kendilerine yer bulmustur. 1980°li yillara kadar marjinal bulunan Islami egilimli
gazeteler, bu donemden sonra Islami sermayenin biiyiimesiyle daha genis kitlelere hitap
etmeye baslamig, bu durum yeni ¢izerlerin ve dergi denemelerinin artmasini beraberinde
getirmistir (Cantek ve Goneng, 2017b: 194, 197-198).

1990’larla birlikte siyasal zeminin olusmasma da bagli olarak Islami mizah
yayinlarinda artig goriilmeye baslanmistir. Bu donemde yayinlanmaya baglayan
Cingar 'm yayin hayat1 yaklasik bir yil stirmiistiir. Oldukca sert bir dil benimseyen Cingar
dergisinin, daha ¢ok modernizm ve sekiilerizm konularimi ele aldig1 goriilmektedir.
Islamc1 gevreleri hicbir sekilde elestiri konusu yapmayacagini acik bir sekilde dile getiren
dergi, (Cantek ve Goneng, 2011: 58-60) islami mizahin siyasal igeriginin yaratilma
siirecine onemli bir katki sunmustur (Colak, 2016: 236). Dergi, bir taraftan Islami
referanslarla rejimi ve sekiiler yapisini elestirmis, diger taraftan da rejimin sdzciisii olarak
gordligli donem itibariyle yayin hayati devam eden Gurgir dergisini mizah unsuru
yapmustir. Cingar, Karikatiirlerinde Islam’1 ve Islami yasam tarzin1 benimseyenleri
donemin resmi ideolojisi olarak gordiigli Kemalizm karsisinda magdur olarak
konumlandirilmistir. Diger taraftan smirli sekilde yer verdigi Ulkiicii harekete kars1 daha
iliml1 bir yaklasim gostermistir. Cingar’dan sonra ¢ikan ve yayin hayati daha uzun siiren
diger bir dergi de Ustura’dir. Ustura dergisi, Hasan Kagan tarafindan ¢ikarilmaya
baglanmigtir. Sayfa diizeni ve mizah anlayis1 bakimidan Girgur ekollini takip eden dergi,

politik olarak diger Islami mizah dergileri kadar net bir tutum sergilememistir. Ote
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yandan derginin toplumsal sorunlara kayitsiz kalmadigi, Hasan Kacan’in sol gelenekten
gelmesine de bagl olarak bu sorunlart sol kligeleri kullanarak isledigi sOylenebilir
(Cantek, 1996: 916; Cantek ve Goneng, 2011: 57, 59). Ustura islami egilimli partilerin
siyaset sahnesinde onemli bir yer edindikleri, Islami siyasetin cogunluk degerleri ile
uzlagmaya basladig1 bir donemde yaym hayatina baglamistir. Bu toplumsal ortamdan
etkilenen Ustura’da, Cingar’a kiyasla elestiriler daha yumugak olmustur. Selefleri kadar
ideolojik bir tutum sergilemeyen Ustura dergisinde daha ¢ok siyasi tutarsizlik,
pragmatizm gibi konular elestirilmistir. Bu durum Hasan Kagan’mn dergiyi Islamci
cevrelerin disina tasima arzusuyla ve diger popiiler mizah dergilerine benzer bir mizah
egilimi gostermesiyle agiklanabilir. (Cantek ve Goneng, 2011: 58-60) Bu ddnemde
yaymlanan bir bagka dergi de Fit'tir. “Sahislarin ve kurumlarin putlastirilmalaria
karstyiz. Tiim bunlar1 yeni putlar koymadan yikmaya c¢alisacagiz” sloganiyla yaymn
hayatina baslayan derginin, diger Islami dergilerle ortak degerler paylastig
gorilmektedir. Amerika ve Israil diismanligmin 6n planda oldugu Kkarikatiirlerde,
basortiisii meselesi, Kemalist ideoloji gibi konular elestirel bir dille islenmistir. Bu alanda
degerlendirilebilecek bir baska dergi Izmir menseli olan CUmbir dergisidir. Ctimbdr,
“cemaatin mizah dergisi” sloganini kullanmus Islami dgretiye uygun mizah yapma iddiasi
ile yola c¢ikmistir. Bununla birlikte kendi hedef Kkitlesi iizerinde istenilen etkiyi
yaratmadig i¢in sadece alt1 say1 ¢ikabilmistir (Cantek ve Goneng, 2017b: 200-201, 204,
Colak, 2016: 234-236).

2000’11 yillarla birlikte doniisen sosyo-politik atmosfere de bagi olarak birgok
I[slami mizah dergisi yayinlanmaya baslamistir. Cafcaf’in 6nemli bir yer edindigi
donemin Islami mizah yaymlarinin ortak 6zelligi, Islamc1 siyasetin siyasal alandaki
iktidarin kiiltiir alaninda da insa edebilme gayreti i¢inde olmalari, kendilerine boyle bir

misyon yuklemeleridir.
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2.2.2. Makbul ve Makul Olam1 Mizahla Miimkiin Kilmak: Cafcaf Dergisi

2007 yilinda Geng Dergi’nin eki olarak yayin hayatina baglayan Cafcaf, 2008 yili
aralik ayi itibariyle bagimsiz bir mizah dergisi olarak ¢ikmaya baslamistir. Cafcaf’in
imtiyaz sahibi ve sorumlu yazi isleri miidiirii Faruk Giinindi, yayin danigmani Asim
Giiltekin, ¢izi isleri midiirii ise Yusuf Kot’dur. Derginin yazar-¢izer kadrosunda Asim
Giiltekin, Betiil Zarifoglu Kog, Biilent Akyiirek, Cihangir Bayburtluoglu, Giilsiim
Kavuncu, Omer Faruk Dénmez, Yusuf Kot, Abdurrahman Dogan, Adem Mermerkaya,
Alpay Ocak, Bahadir Cevizci gibi daha 6nce Islami mizah dergilerinde ¢alismis isimler
yer almaktadir (Cantek ve Goneng, 2011: 62). Bunula birlikte bagimsiz bir dergi olarak
yaym hayatma baslamadan &nce Islamc1 kesimdeki mizah yazar ve ¢izer eksikligi gibi
onemli bir sorunla kars1 karsitya kalmasi nedeniyle dergi kadrosunda daha once farkli
yaym organlarmda ¢alismis, Islami hassasiyeti olan fakat mizahla ilgisi olmayan kisiler
de yer almaktadir (Colak, 2016: 60). Iren Ozgiir, Cafcaf: An Islamic Humor Magazine,
No Joke!, Contemporary Islam adli ¢alismasinda Cafcaf’in bir dénem Gen¢ Dergi’nin,
Naksibendi tarikati ile iligkileri bulunan Altmoluk adli yayin grubu tarafindan
cikarildigmi ifade etmistir’®. Bununla birlikte Cafcaf’m, herhangi bir tarikat veya
cemaatin yayin organi oldugunu sdylemek miimkiin degildir. Dergi, AKP’nin politik
tutumuna benzer sekilde tiim dini topluluklart kapsayict bir yaklasim gdstermis, hepsine
esit mesafede yaklasmistir. Bu durum yayin hayat1 boyunca AKP sdylemine paralel bir
yayin politikasi takip etmesine neden olmustur. Partiye yakin bir¢ok isim dergide zaman
zaman konuk yazar olarak yer almistir. Bu isimlerden biri de Bilal Erdogan’dir. Erdogan,

katildig1 bir karikatiir sergisinde “Cafcaf’in benim igin ayr1 bir anlami var. Bunu kimse

13 Ozgiir, 1. (2012). Cafcaf: an Islamic humor magazine, no joke!. Contemporary Islam, 6(1), 1-27.
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bilmiyor. Cok kisa bir siirede olsa yazdigim bir mecradir. Hangi isim oldugunu
sdylemiyoruz” ifadelerini kullanmistir',

Cafcaf, bir taraftan Islami yasam tarzinin kamusal alanda gériiniirliigiiniin arttig1,
bir taraftan da Islami sermayenin giiclendigi bir dSnemde yayinlanmaya baslamustir.
Toplumsal uzamdaki bu doniistimden kaynakli olarak da yayimlandigi donem boyunca
hiikiimeti degil, muhalefeti elestirmis ve mizah unsuru yapmistir (Cantek ve Goneng,
2011: 63). Nitekim AKP siyasetinin donem itibariyle elestirdigi meseleleri yakindan takip
eden derginin sik sik isledigi konular arasinda darbe iizerinden asker, emperyalizm
Uzerinden Bati, CHP politikalar1 ve medya yer almistir (S. Kocgak, 2012: 99).

Cafcaf, Islami egilimli okur tabanina hitap etmek istemis bu nedenle sol tandansli
alternatiflerinin karsisinda Islami Ogretilere gdre mizah yapmay1®® hedeflenmistir.
Bununla birlikte Asim Giiltekin, sanatsal pratiklerin Islamci1 kaygilar tasiyan
alternatiflerini ortaya ¢ikarmak gibi bir amag tagimadiklarini belirtmistir:

Solcular yapiyormus “Onlarin var bizim de olsun” diye ¢ikmis Cafcaf. Ben

ezik degilim kardesim! Ya manyaklik ya! Solcu ne yaparsa ben de onu

yapayim, solcularin olsun ben de yapayim ben salak miyim ya ne alakasi

var? Ben insanim insanca bir seyler yapmaya c¢alistyorum, budur yani
16
mevzu.

Islami gelenegi mizah yaymciliginda temsil etmek isteyen Cafcaf dergisinin
karikatiir iceriklerinde “tesettiir, iman, namaz, Hac, basortiisii” gibi basliklar
bulunmaktadir (Catalcali, 2016:181). Bunun yani sira karikatiirlerin birgogunda “diinyevi
olanla” ve “uhrevi olan” arasindaki ayrima yer verilmistir. Bu karikatiirlerin birgogunda,
modern unsurlarin Islami olanla biitiinlesmesi elestirilmistir (Firat, 2013: 73-74).

Cafcaf’ta, moderniteyi ve modern kurumlarimn elestirilmesindeki etkenlerden biri

bu kurumlarin “modern akli” ve “Bati kiiltiiri”nii temsil etmesi ile ilgilidir.

14 Bilal Erdogan: ilk kez aciklryorum; bir dénem takma bir isimle... (2015, 3 Temmuz). T24. Erisim adresi:
https://t24.com.tr/haber/bilal-erdogan-ilk-kez-acikliyorum-bir-donem-takma-bir-isimle,301697.

15 Sarrafoglu, F. (2009, 18 Aralik). Asim Giiltekin’le ‘Cafcafli’ Bir Sdylesi. Dlinya Bllteni. Erisim adresi:
https://www.dunyabulteni.net/kultur-sanat/asim-gultekin-le-cafcafli-bir-soylesi-h99246.html.

16 Kogak, S. (2012). Tiirkiye 'de Islamct Mizah Dergiciligi: Cafcaf Dergisi Ornegi (Yayinlanmamus Yiiksek
Lisans Tezi). Hacettepe Universitesi, Ankara, Tiirkiye.
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Karikatiirlerde modernite “kiiltiirel karsitlik, dig goriiniim” veya “caga uygunluk” gibi
basliklar altinda ele alinmig, modernizmin 6ne ¢ikardigi1 degere kars1 durmak gerektigi
vurgusu yapilmigtir. Modernizme yonelik gelistirilen elestirilerden biri de aile tizerinde
gergeklestirdigi olumsuz etkilerdir. Bu konudaki temel vurgu, “modern Bati”nin
bireyselligi dolayisiyla ¢ekirdek aileyi 6ne ¢ikardigi ve bu durumun genis ailelerin yok
olmasina neden oldugudur. Aile kurumunun modernlesme nedeniyle ¢o6ziilmeye
basladigina dair elestiriler, kadinlik ve annelik pratiklerini de kapsamaktadir. Dolayistyla
derginin toplumsal yasamin en temel birimi olarak “aile”yi degistiren, doniistiiren
kendine benzetebilen “Bat1” olgusu sundugu sdylenebilir. Ote yandan “modernist ve
Batict” olarak kavramsallastirdigi Cumhuriyet’i ve yine benzer tanimlarla ele aldigi
Cumbhuriyet tarafindan yaratilan yurttas tipolojisini elestirmektedir. Cafcaf’a gore biitiin
bu tehlikelerin yaninda “ulusalc1” kesimin goremedigi veya gormekten kacindigi temel
etken bu cografyada var olan ¢esitli etnik unsurlar {izerinde Islam’in birlestirici rolii
oldugudur (Sengiil, 2018: 85-87).

Cafcaf, diger mizah dergileri gibi ekonomik sorunlari ele almig fakat meseleyi
tiretim iliskileri ve yarattig1 sorunlardan bagimsiz olarak degerlendirmistir. Islami
sOyleme paralel olarak konu ‘“hak ve kul hakki1” temelinde ¢ergevelendirilmistir. Bunun
yaninda Cafcaf’in asil lizerinde durmak istedigi sey, Miislimanlik {izerinden tanimladigi
kimlik meselesidir. Bu meseleyi baz1 diisiin alaninda 6n plana ¢ikan Islami kimliklerini
saklamayan belirli isimlere referans vererek kavramsallastirmistir (Sengiil, 2018: 84). Ote
yandan Cafcaf Ureticileri diger popiiler mizah dergilerinde oldugu gibi cinsellik, argo,
kiifiir, saldirganlik gibi unsurlar1 tercih etmemeleri nedeniyle yaptiklari mizahi “temiz

mizah” olarak tanimlamiglardir (Colak, 2016: 99, 242).
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IKiNCi BOLUM

1. Tiirkiye’de Islami Habitusa Sahip Siyasal Gelenegin Tarihsel Seriiveni

1.1. Osmanh Imparatorlugu’ndan Milli Miicadele Dénemine Islamciigin

Yapisal Doniisiimii

Calismanin bu asamasinda, Islamciligin'’

doniisen kimligi gbéz Oniinde
bulundurularak, Tiirkiye’de Islam’in siyasallasma siirecinin donemsel okumalar1 ortaya
konulmaya calisilacaktir. Islamcilik diisiincesinin, Osmanl’da yasanan modernlesme
hareketleriyle birlikte basladigt ve bircok tarihsel ugraktan gecerek ilerledigi
goriilmektedir. Bu tarihsel ugraklar, bir yaniyla donemin hakim paradigmasina
eklemlenme, etkileme diger yamyla da Islamciligin doniisme, doniistiirme siirecine
tekabiil eden bir mecray1 temsil etmektedir. Bu baglamda Islamci olusumlarm
siyasallagsma siireclerini kavramsallagtirmadan oOnce Tiirkiye modernlesme tarihi
tizerinden Islam’1n sosyal ve siyasal hayata hakim oldugu bir toplumda Batili modernlik
idealinin nasil yer buldugu, Islamc1 olusumlarla modernist elitler arasindaki iliskinin nasil
ilerledigi (Duran, 2005: 129; Gole, 2017: 85) sorularini cevaplandirmak gerekmektedir.
Buradan hareketle ¢alismada ilk olarak, Osmanli’dan Cumbhuriyet donemine gegis
siirecinde Islami habitusa sahip siyasal gelenegin aldig1 bicim ve bu bicimin Cumhuriyet

tarthi boyunca devlet politikalar1 karsisinda konumlanisinin ¢ok kimlikli goriintirliikleri

irdelenmeye ¢aligilacaktir.

17 Calisma boyunca kullanilan Islamcihik kavrami ile kastedilen Islam dininin Ogretisinden veya
kurallarindan ziyade bu dinin mensubu olan bazi1 eyleyicilerin, Islam’in kiiltiirel tezahiirlerinden hareketle
inga ettigi siyasal yaklagimdir.
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Osmanlr’da Islamciligin'® ortaya ¢iktig1 ve yogun olarak tartisilmaya baslandigi
donem arasinda 6nemli bir zaman farkiin olmasi, bu akimin hangi tarihsel siiregte
dogdugu sorusuna verilen cevaplarin farklilagsmasina neden olmaktadir (Sentiirk, 2015:
23). Bununla birlikte genel kani, 19. yiizy1lda'® Osmanli imparatorlugu’nun eski giiciinii
yitirmesine?® bagl olarak gerilemeye basladigi dénemde ortaya ciktigma yoneliktir
(Mardin, 2015: 24).

19. yiizyilda, i¢lerinde Osmanli Imparatorlugu’nun da bulundugu bir¢ok Islam
toplumu, Ronesans ve reform hareketleri ile skolastik diisiincenin siyasi alandaki giiclinii
zayiflatan ardindan sanayi devrimini gerceklestiren Bati diinyasmin karsisinda geri
kalmaya baslamistir (Sentiirk, 2015: 64). Bati’da yasanan tarihi dontistimler idari, asker?
ve iktisadi alanlarda basarisizliklar yasayan Osmanli’da “galip devletleri taklit etme”
diisiincesinin dogmasina yol agmustir. Ilk olarak orduya yonelik islerlik gosteren 1slahat
hareketleri, sonraki siireclerde egitim, siyasi rejim, devletin isleyisi, sosyal hayatin
diizenlenmesi gibi birgok alanda kendini gostermistir (Kara, 2021: 20).

1839 yilinda Tanzimat Fermani’nin ilan edilmesiyle baslayan reform
hareketleriyle Avrupa’nin aydinlanma siirecinde kullanmis oldugu idari kurumlarin ve

iktisadi gelismelerin Osmanli’ya getirilmesi hedeflenmistir. Imparatorlugun eski

18 fslamci1lik kavrami genel olarak 19. yiizyilla birlikte gerileme siirecine giren Osmanli Imparatorlugu’nun
kurtulusunu saglamak icin aydinlarin savunduklar diisiince akimlarindan biri olarak tanimlanmaktadir.
Toplumsal sorunlarin ¢6ziimii i¢in Batililasma ve milliyetcilik gibi fikir akimlarina alternatif olarak gelisen
Islameilik diisiincesi, (Tas ve Goksiigukur, 2019: 477) Islam topluluklarinda bir egilim ve arayis biciminde
ortaya ¢ikmig, Osmanli’nin gerilemeye basladigi donemde “bilingli bir akim” olarak sekillenmistir (Mardin,
2015: 23).

19 Toplumsal ve siyasal sorunlara kars1 Islami esaslar ve ilkeler cercevesinde ¢dziim arayisi icinde olan
Islami olusumlarin kokeni, 19. yiizyildan ¢ok daha eskiye dayanmaktadir. Bu yiizyildan énce Islami
olusumlar dini anlayistaki yanliglart gidermek, mevcut diizenin Kur’an ve siinnet ¢izgisinde kalmasini
saglamak amaci ile hareket eden, icedoniik bir miicadeleyi temsil etmistir. 19. yiizyilda baglayan siirec ise
onceki donemlerde yiiriitiilen miicadeleyi kapsamakla birlikte Bati’nin askeri, ekonomik ve teknik
istlinliigiinlin ortaya ¢ikardigi tehdide yonelik fikirleri de igermektedir (Sentiirk, 2015: 111-112).

2 fslam Ogretisine gore, karsilasilan sikintilar kullarin hatasindan veya gafletinden kaynaklanmaktadir.
Islam toplumlarinda “kurtulus” i¢in tekrar dine donme pratigi, bu bilgiden hareketle islerlik gdstermistir.
Istenmeyen bir sey ile karsilasildiginda kullara diisen gérev, af dilemek disinda dini esaslara uygun olarak
yasamaktir. Nitekim Kur’an’da ilk insan olarak tamimlanan Adem, cennetten kovulmasmm nedenini
kendinde gbrmiis, hatalarindan dolayi tovbe etmistir (Sentiirk, 2015: 64-65). Osmanli’da yasanan siyasi ve
asker? basarisizliklarin Islamcihigin ortaya ¢ikmasindaki etkisi islami dgretideki bu referansa bagl olarak
degerlendirilebilir.

68



kuvvetinin ve etkinliginin tekrar kazanilmasi amaciyla uluslararasi alanda kabul gérecek
modern devletin gerektirdigi diizenlemeler iizerinde durulmus, Batili toplumsal kaliplar,
bu diizenlemelere paralel olarak uygulamaya konulmustur. Ayni zamanda ddénem
itibariyle idari ve hukuk alaninda 6nemli 6l¢iide degisimler yasanmis, yargi sistemi
sekiilerlesmeye baslamigtir (Hodgson, 1993: 267; Mardin, 2013: 42, 46).

1856 yilinda ilan edilen Islahat Fermani ise agirlikli olarak gayrimiislim
cemaatlerin degisen konumlarina iliskindir. Ferman, Hristiyanlarin tanikligi ve
inandiklar1 dinin kutsal kitab1 iizerine yemin etmeleri, konusma o6zgiirligii ile sinrlt
kalmakla birlikte belediye meclislerinde Hristiyan temsilcilerine makul bir oranda yer
verilmesi, gayrimiislimleri kapsayan davalara bakmalari ic¢in laik mahkemelerin
kurulmasi gibi birgok karar1 kapsamaktadir (Berkes, 2010: 217). Bu kararlar g6z éniunde
bulunduruldugunda 19. yiizy1l, Islam’m etkisinin azaldig1 ve sekiilerlesmenin basat rol
oynadig1 énemli tarihsel ugraklar1 kapsayan bir dénem olarak degerlendirilebilir. Ote
yandan modernlesme hareketinin insa edilmeye baslandig1 bu siirecte, Islami baglarin
zayiflamasma, hizla sekiilerlesen devlet politikalarma ragmen, Islamciligin goriiniir
olmayan ilerlemesine taniklik edilmistir (Mardin, 2013: 43).

Tanzimat ve Islahat Fermanlar ile ger¢eklesen reformlar, 6zellikle Miisliiman
niifuz iizerinde rahatsizlik yaratmis, siyasal ve kiiltiirel tepkilerin dogmasina kaynaklik
etmistir. Ilk siyasal tepkinin, Batili devletlerin Osmanl’y1 baski altma aldig1 ve
reformlarm  Miisliman halka yarar saglamadigr diisiincesi Tlzerinde birlestigi
gorilmektedir. Dénemin 6nde gelen Islamc diisiiniirleri ise Batili reformlarin icerik ve
form bakimindan higbir degisiklik yapilmadan uygulanmasina tepki gostermis ve Islamci
cercevede insa edilen bir sdylem gelistirmistir. Islam diinyasmin askeri, ekonomik ve
siyasi alanda geri kalmiglhiginin kabul edildigi bu sdylemde, sorunlarin ¢éziimii icin Bat1
tipi modernlesme hareketi yerine, Islami temelde bir 1slahat hareketinin hayata

gecirilmesi Onerilmistir. Osmanli’nin ancak bu islahatlar1 gerceklestirirse bagimsiz,
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Ozgiir, onurlu gilinlerine geri donecegi ve adalet, ilerleme gibi temeller iizerinden bir
medeniyet kurabilecegi savunulmustur (Berkes, 2010: 271; Bulag, 2005: 52, 59; Saribay,
1985: 59).

Osmanl’nin bu doéneminde Bati’da gelisen 6zgiirliik, demokrasi, milliyetgilik,
parlamentarizm gibi fikirlerin Islami kimlikle kavramsallastirildigr goriilmektedir.
Nitekim donemin muhalefet hareketlerinden biri olan “Yeni Osmanlilar” hareketi,
Islam’1n toplumun kalkinmasi ve yeni fikirlerin benimsetilmesi asamasinda bir kaldirag
gorevi gorebilecegini ileri slirmiistiir. Hiirriyet ve vatanseverlik kavramlarini 6ne
cikartan, anayasanin yiiriirliige konarak mesruti rejime gecilmesini isteyen bir grup aydin
olarak tanimlanabilecek Yeni Osmanlilar, Islami sdylemi bu fikirlerini ortaya koymak
amaciyla ele almis, aragsal bir yaklasim izlemistir. Batili kurum ve diizenlemeleri
Osmanli toplumuna yerlestirmek isteyen Yeni Osmanlilar’in, Islami sdylemleri tercih
etmelerinin nedeni, Tanzimat doneminin kiiltiir ortaminin bir {irlinii olarak ortaya ¢ikan
kimlik sorunudur (Aytekin, 2015: 69; Sentiirk, 2015: 45; Turkdne, 2003: 76, 90).

Osmanli’nin bu doneminde 6zellikle Balkan iilkelerinde milliyet¢ilik akiminin
etkisinde olan Yunan, Bulgar, Sirp gibi etnik yapilarin bagimsizlik talepleri dogmustur.
Bu nedenle Yeni Osmanlilar gelisen etnik yapilardan gelen bu milliyetcilik dalgasinin
kargisinda “Osmanli Milleti” kavramini toplumda yerlestirmeye calismis, tebaa yerine
vatandaslik kiiltliriinii 6ne c¢ikarmak istemistir. Bununla birlikte Osmanli topraklar
iizerinde yasayan herkesin Osmanli vatandasi oldugu yoniindeki bu diisiince, Hristiyanlar
ve Yahudiler tarafindan kabul gormemistir. Herhangi bir etnik yapi iizerine insa
edilmeyen Osmanli Imparatorlugu’nda, tebaa olarak adlandirilan halkin sultana ve
halifeye baglilig1 s6z konusudur. Fakat bu baglilik, genellikle Miisliimanlar i¢in gecerli
olmustur (Senturk, 2015: 30, 32).

Homojen bir diislince yapisina sahip olmayan Yeni Osmanli hareketinin

savunduklar fikirlere, hareketin igerisinde yer alan aydinlarin gelistirdikleri tezler veya
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farkli ideolojilere mensup aydinlarla girisilen tartismalar kaynaklik etmistir. Fikirlerini
kanitlamak i¢in Batili ve Dogulu kaynaklardan yararlanmak isteyen Yeni Osmanlilar,
Batr’dan gelen diisiince akimlarini ve evrensel degerleri, bilyiik kismu Islami kiiltiirtn
kaynaklik ettigi diisiince mirasi iizerinden agiklamaya galismislardir. Islam hukukunun?
{istiinl{igiinii ispatlamak icin tabii hukuk doktrinine miiracaat ederek Islam’in sosyal
pekistirici giiciinden faydalanmak amaciyla kendi diisiincelerini Islam’a dayandirma
cabas1 igine girmislerdir. Bu nedenle, referans aldiklar1 Islami kaynaklarda Islam
felsefesi, klasik Islam gelenegi gibi Islam diisiince tarihi icinde yer alan farkli ekollere
basvurmuslardir. Biitiin bu siireg, Yeni Osmanlilar’a Islami diisiince gelenegi igerisinde
onemli bir konum kazandirmistir. Bununla beraber Yeni Osmanlilar tarafindan ortaya
konulan fikirleri Islamciliga indirgemek miimkiin degildir. Ancak, Islamcilik ad1 verilen
diisiince akiminin temellerinin bu hareketin icerisinde yer alan aydinlar tarafindan atildig:
soylenebilir (Turkone, 2003: 87-92, 126, 244).

Osmanli Imparatorlugu’nda Islam, yalmzca diizenleyici normlar kiimesi ya da
toplumsal biitiinliik kaynagi degil, ayn1 zamanda yOnetenler ve yonetilenler arasindaki
iliskiyi bi¢imlendiren onemli bir referans olarak gorilmistir (Yavuz, 2005a: 62).
Mardin’in tabir ettigi iizere Osmanli’da Islam, “ahlaki bir destek, yaslanacak bir sey, bir
teselli kaynagi, bir yasam siisii” diir. Dolayisiyla devletin mesruiyetini saglayan din,
Osmanli’da yonetimin bir pargasi olarak islerlik gostermistir (Mardin, 2015: 160). 18.
ylizyilin sonunda baglayan ve ¢ikis noktast Osmanli’y1 eski giicline kavusturmak olan
reform hareketleri, Osmanli toplumunun Islami degerler iizerine insa edilen bu geleneksel
yapisinda onemli degisimlerin meydan gelmesine neden olmustur. Gayrimiislimlere
verilen haklarin, esitlikci uygulamalarin karsisinda gelisen tepkilerin  dogmasi,

Osmanli’nin toplumsal hayatinda belirleyici rol oynayan “hakim millete mensup olma”

2L Yeni Osmanlilar 6zellikle demokrasi kavrami ve bu kavrami olusturan temel dinamikleri Islami
kaynaklardan alinan referanslarla kavramsallagtirmaya g¢alismislardir. Yaratilan terminoloji igerisinde
demokrasi yerine “mesveret”; parlamento yerine “sura”; modern kamuoyu yerine “ehl i hall {i akd” gibi
eski kavramlar tercih edilmistir (TUrkdne, 2003: 93-97).
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pratigi ile iliskilidir. Osmanli’da sosyal olarak en alt smifta bulunan bir Miisliiman,
kendisini {ist smifta bulunan bir gayrimiislimden iistiin gormektedir. Miisliimanlar, bu
hakim konumlarmi esitlik¢i politikalar ile kaybettiklerini gérdiikce hakimiyetin kaynagi
olarak kabul ettikleri seriata karsi yeni bir anlam yiiklemeye baglamistir.  Hakim
statiilerinin korunmasi, seri kurallarin yeniden uygulanmasiyla iliskilendirilmistir.
Islam’1n bu sekilde alimlanmasi, yeniliklere kars1 direnmenin bir arac1 haline gelmesine
ve sonraki siireglerde siyasallasmasina neden olmustur (Tiirkone, 2003: 45-46, 56).

19. yiizyilin sonlarma gelindiginde Osmanli imparatorlugu’nda II. Abdiilhamid
donemi baslamis, cagdaslasma siireci yerini, daha eski donemlerde bile goriilmeyen din-
devlet diktatorliigiine birakmistir. Bu durum Osmanli’nin disaridan gelen tehlikelere ve
iceride yasanilacak olan karigikliklara karsi savunmasiz kalmasina sebep olmustur
(Berkes, 2010: 389). Islamcilifin tarihsel seriiveni icerisinde padisahin biitiin
Miisliimanlar iizerinde manevi otoriteyi temsil eden bir halife oldugunu ortaya koymasi
ve Islamciligim bir devlet politikas1 haline gelmesi bakimindan I1. Abdilhamid déneminin
onemli bir yer edindigi s6ylenebilir (Hodgson, 1993: 270).

II. Abdiilhamid, imparatorlugun mevcut kosullarin1 g6z 6niinde bulundurarak bir
kurtulus politikasi ¢izmis, Islamciligin ve halifeligin birlestirici giiciinden faydalanarak
Bati’ya kars1 konum kazanacagini diisiinmiistiir (Sentiirk, 2015: 52). Emperyalizmin
gittikce artan baskilarina kars1 koymak i¢in farkli cografyalarda Miisliimanlik suurunu bir
cesit misyoner Orgiitlerle yaymaya c¢alismistir (Mardin, 2015: 14). Bu dénemde ayni
zamanda Islamcilig1 politik bir zemine tasiyacak olan birgok adimin da atildig:
goriilmektedir; siyasi sOylemde “padisah, sultan, hiikkiimdar” yerine “halife” kelimesi 6ne
cikartilmig, hilafet makaminin tizerinde durulmus, dini 6gretime agirlik verilmis, alim ve
seyhler devlet nezdinde itibar kazanmis, tekke ve zaviyelere olan resmi ilgi artirilmas,
Araplar i¢in yatili ve iicretsiz asiret okullar1 kurulmustur (Kara, 2021: 28). Boylece islam,

Tiirkone’nin (2003: 242) ifade ettigi gibi “Kendini Allah’a teslim etme veya cemaat
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hayatinin siirdiiriilmesini temin eden bir inan¢ olmaktan Gteye ge¢mis” siyasal bir
kimlik?2 kazanmustir.

II. Abdiilhamid doneminde Islamciligin merkeze tasinma gabasi, Islam toplumlart
iizerinde halifelik makaminin etkisini giiglendirme hedefinden kaynaklanmaktadir. Bu
hedef dogrultusunda tiim Miisliimanlarin tek bir siyasi yapi etrafinda toplanmasini
savunan Ittihad-1 Islam veya Pan-Islamizm olarak tanimlanan fikir akimi benimsenerek
bir devlet politikas: olarak kabul edilmistir. Pan-islamizm’e gore, Islam sadece ruhani bir
egemenlik degildir. Islam’a 6zgii bir devlet bicimi olmasindan kaynakl olarak siyasal bir
yan1 da vardir. Din, dil, irk fark etmeksizin biitiin Miisliimanlar kardestir ve bu inang
kardesligi Miisliimanlarin “millet” olmasimi saglar. Islam’mn sosyal ve siyasal hayati
diizenleyici bir din olmasi, “Islami nizam”n kurulabilecegi anlamma gelmektedir. Bu
nedenle Islamcilik sadece dinsel degil, siyasal bir biitiindiir. islam uygarligimmn Avrupa
karsisinda geri kalmasmin nedeni, Islam Birligi’nin saglanamamasi ile ilgilidir.
Miisliimanlarin ¢aga ayak uydurabilmesi ancak Islamci toplumsal diizenin insasi ile
mumkinddr. Bu duzenin simgesi ise hilafettir (Berkes, 2010: 361; Mardin, 2015: 25;
Sentiirk, 2015: 46).

Pan-Islamizm, demokrasi, dinde reform, halk hakimiyeti gibi konularda ortak bir
paydada bulusma konusunda zorluk g¢eken Islamcilari, bir araya getiren bir etki
yaratmigtir. Bununla beraber bu fikrin nasil uygulanacagi konusunda ihtilaflar
bulunmaktadir. Tiim Miisliiman toplumlarin tek bir idare altinda toplanmasi gerektigini
savunanlar oldugu gibi Miisliiman milletlerin aralarinda bir birlik olmak kaydiyla kendi

devletlerini kurmalar1 gerektigini diisiinenler de bulunmaktadir (Sentirk, 2015: 49).

22 Caligmanin bu asamasindan sonra Islamc1 olusumlar yerine Islamc1 hareketler ifadesinin kullamlmasinm
nedeni, bu olusumlarn II. Mesrutiyet’le birlikte siyasal bir kimlik elde etmesidir. Calismada, Islamc1
olusumlar terimi ile islam dinin genel parametrelerine, diisiince gelenegine bagh kalarak hareket eden ve
fikir iireten orgiitlii yapilar kast edilmektedir. Islamc1 hareketler terimiyle ise tarihsel siirecler icerisinde
siirekli bi¢im alarak farkli egilimler gostermekle birlikte kendisine bigtigi siyasi rolii dogrultusunda hareket
etmis ve siyasal ve ekonomik alanlarda iktidari ele gecirmeyi en 6nemli hedef olarak belirlemis yapilar kast
edilmektedir.
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Osmanli devlet gelenegi i¢in biiyiik bir devrim niteliginde olan bu doéniisiimlerle birlikte
mesruiyetin kaynagi, Osmanli hanedanindan halifelige ve Miisliiman cemaatine kaymaya
baslamistir (Yavuz, 2005a: 66).

Tanzimat’la baslayan ve hizla ilerleyen reform hareketlerine ragmen, Osmanl
toplumunda Bat1 diisiincesi zay1f karsiliklar bulmustur (Tiirkdne, 2003: 47). Ozellikle 11,
Abdiilhamid déneminde Batililasma hareketlerine karsi, Islam diinyas: ile Hristiyan
diinyasimin “kapatilmaz bir ugurumla” birbirinden ayr1 oldugu goriisii savunulmustur.
Geleneklere ve gegmise baglilik lizerinden Bat1 diigmanlig1 yaratilmak istendigi, Orta Cag
Islam uygarliginin ideal bir model olarak sunuldugu goriilmektedir (Berkes, 2010: 351).
1908den sonra Islamcilar arasinda bu tezlerin ¢ok daha giiclii bir sekilde savunulmast,
bu tarihten itibaren Bat1’y1 model alma diisiincesine sert bir sekilde kars1 koyan Islamci
akimin dogmasini beraberinde getirmistir (Mardin, 1991: 18).

1908 yilinda ilan edilen II. Mesrutiyet donemini, Osmanli tarihi agisindan 6nemli
kilan nokta, saraya karsi kitleleri birlestirmesi, asagidan yukar1 6zelliklere sahip bir
hareket olmasidir. Osmanli tarihinde halk, ilk defa boyle bir hareketin igerisinde aktif bir
rol oynamistir. Ote yandan Mesrutiyet’in, Tanzimat ile ayn1 sonu paylastigi, ideolojik
bakimdan da bir karisiklik i¢inde kaldig1 goriilmektedir. Bununla beraber Mesrutiyet’in
ilanindan sonra devlet ydnetimine egemen olan, iginde Osmanlicilar, Baticilar,
Turkculer®, Islamcilar gibi farkli hareketleri barmdiran ittihat ve Terakki Partisi,
Islamcilarin destegini alabilmek icin Islamciligi ideolojilerinin ana hatlarindan biri

yapmustir (Sentiirk, 2015: 73-74; Tunaya, 2016: 125-126, 176).

2 1. Abdiilhamid’in son yillarinda kendini gdstermeye baslayan Tiirkgiiliik akimi, islamcilarin izledikleri
rotay1 tekrar gdzden gecirmelerine neden olmustur. Avrupa’daki milliyetcilik akimlarinin laik yapilarinin
aksine Osmanli’da milliyetgilik ve Islamci akimlar yan yana gelebilmistir. Bu durum, mevcut sartlarmn
getirisinin bir sonucu olmakla birlikte Osmanli aydininin meseleyi ele alis bigimi ile de ilgilidir. ilk dsnem
Bati’da gelisen reformlara Islami bir temel bulmaya ¢alisan Osmanli aydinlari, zamanla etki alam
genisleyen milliyetcilik akimlarinin Osmanli’da yarattig1 tehlike karsisinda, toplumsal biitiinliigii saglamak
i¢in “Islam milleti” kavrami iizerinde durmustur (Tirkéne, 2003: 236-237). Bu nedenle dénem itibariyle
Islamci aydinlar i¢in Miisliimanligin nerede bitip Tiirkliigiin ve Osmanli’nin nerede basladig1 sorusu 6nemli
bir yer teskil etmektedir (Mardin, 2015: 26).
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II. Mesrutiyet’in ilanmni izleyen yillarda Arap diinyasinda Arap milliyet¢iliginin
etkin olmaya baslamasiyla, Osmanli hilafetine karsit bir tutum gelistigi goriilmektedir.
Batili devletlerle birlikte hareket eden bircok grup ve cemiyetin ortaya ¢ikmasiyla
giiclenen bu akim, ittihad-1 islam diisiincesinin zayiflamasini beraberinde getirmistir.
Bununla beraber Ittihat ve Terakki Partisi, dzellikle 1911-1917 yillari arasinda Islami
nizam-1 kuramadiklar1 gerekgesiyle islamcilarin tepkileri ile karsilasmustir. Ittihat ve
Terakki’nin Balkan harpleri bittikten sonra Ittihad-1 Islam siyasetinden uzaklasarak Tiirk
milliyetciligini 6ne ¢ikarmasi ve toplum yapist ile ilgili politikalarda liberal adimlar
atmas1 bu tepkilerin kaynagini olusturmaktadir (Kara, 2021: 29; Mardin, 2015: 26). Bu
nedenle Islamciligin, Osmanli’nin son yillarinda ittihat ve Terakki Partisi’nin politik
yaklasimi ve bu yaklagima kars1 gelisen tepkilerin gblgesinde yasandig: sdylenebilir.

Osmanl’nin Bati’ya kars1 gii¢ kaybetmeye baslamasinin ardindan yasanan bu
gelismeler, Islam iizerine yapilan konusma ve tartisma gelenegine ve bu gelenegi
siirdiiren aktdrlere yonelik déniisiimleri de beraberinde getirmistir. Islami tartismalar,
entelektliel birikime sahip Osmanli aydinlar1 yerine dinde reform yapilmasinin
diisiiniilemeyecegini savunan, kdktenci yaklagimlara sahip kisiler iizerinden ilerlemeye
baglamistir. Tarikatlarin ve zaviyelerin hizli bir sekilde artmasiyla yeni bir din adami
tipolojisinin ortaya ¢iktigi goriilmektedir. Bu doneme kadar resmi bir profil cizen,
medrese egitimi almig devlet gorevlilerinden olusan, egitim, yargi ve diyanet gibi
orgiitlerde c¢alisan ulema aristokrasisinin ekonomik c¢okiis ile dogru orantili olarak
yapisinda ve isleyisinde olumsuz degisimler yasanmstir. Ozellikle 18. yiizyilin
sonlarindan itibaren elestirilerin hedefi olan ulemanin, reformlarin uygulanmaya
baslamasiyla yavas yavas eski giiciinii yitirdigi goriilmektedir. Bu degisim seyhlerden,
miineccimlerden, biiyiiciilerden olusan gruplarin ulemanm yaninda bir hareket sahasi
bulmalarint saglamigtir. Dini kuruluslar iizerinde dinin “tasrali”, “dar anlayisi”nin

egemen olmasma neden olan bu gelismeler, Islam geleneginin baslangigta tasidig
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sofistike tartigmalara kaynaklik eden kiiltiirel 6zelliklerini yitirmesine, fundamentalist bir
goriiniime biirlinmesine yol agmistir (Berkes, 2010: 347; Mardin, 2013: 27, 44; 2015: 27;
Sentiirk, 2015: 94).

I. Diinya Savasi ile baglayan ve Milll Miicadele ile devam eden siirecte,
Islamcilarm en biiyiik agmazi, devletin kim oldugu ve kime bagli kalinmasi gerektigi
{izerine olmustur. Dis tehditlere karsi devleti koruma gérevinin yerlesmis oldugu Islami
gelenekten gelen Islameilarin, tek amaci varligini korumak, iktidarmi giiclendirmek olan
ve bu amag¢ dogrultusunda Islam’dan referans alan devlet anlayis1 karsisinda nasil bir
yontem izleyecekleri konusunda zorluk yasadiklari goriilmektedir. Kurtulus Savasi
boyunca ayn1 etkilerin siirdiigii, bu nedenle Islamc1 hareketler arasinda derin ayriliklarin
yasandig1 soylenebilir. Bu dénemde, Islamcilar, Istanbul hiikiimetini ve Anadolu
hareketini destekleyenler olarak ikiye ayrilmistir. Anadolu hareketine karsi olan
Islamcilar arasinda bir tarafta kurtulusun ancak halifenin yaninda yer almakla miimkiin
olacagmm diisiinenler diger tarafta Anadolu hareketini Ittihat ve Terakki hareketinin bir
devami olarak gdren ve bu nedenle desteklemeyen Islamcilar yer almistir. Ote yandan
Islami hareketlerin 6nemli bir kisminin, halifeye veya Istanbul hiikiimetine ragmen Milli
Miicadele’ye fiilen katilim gosterdikleri sdylenebilir. Zira Anadolu’da isgale karsi
orgiitlenmelerin biiyiik bir boliimiiniin bagimsizlik yanlis1 bu din adamlar1?* tarafindan
yuriitiildigt bilinmektedir (Kara, 2021: 30; Mardin, 2015: 28, 61; Sentiirk, 2015: 102-

103, 112).

24 Kurtulus Savas1 déneminde Anadolu topraklart disinda kalan Miisliiman toplumlarin yakinliklarina
ihtiyag duyulmasi nedeniyle Mustafa Kemal’in sdylemlerinde “Islam Birligi” konusuna sik sik yer verdigi
gorulmektedir. Buradan hareketle Cumhuriyet’in kurucu kadrosunun, Kurtulus Savasi siirecinde pragmatik
bir yaklagimla Miisliiman toplumlarin {izerinde istenilen etkiyi yaratmak icin Islami séylemden yararlandig1
soylenebilir (Mardin, 2015: 28, 61).
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1.2. Erken Cumhuriyet Dénemi ve Islamcilik

1923 yilinda Cumhuriyet’in ilan edilmesiyle birlikte toplumsal ve siyasal hayatta
biiyilik dontisiimlere kaynaklik eden bir insa siirecine girilmistir. Kurucu iktidar tarafindan
Batili kimlige sahip, laik ve ulusal bir devlet olusturma hedefiyle hareket edilen bu
suregte; 1924 yilinda halifeligin kaldirilmasi, Osmanli hanedaninin tiim {iyelerinin
tilkeden siiriilmesi, 1924 Anayasasi’nda egemenligin millete ait oldugu ifadesine yer
verilmesi, 1926 yilinda Isvigre Medeni hukukunun kabul edilmesi, 1928’de yapilan
anayasa degisikligi ile devletin dininin islam oldugu ifadesinin kaldirilmasi ve 1937
yilinda laiklik ilkesinin anayasada yer almasi gibi 6nemli tarihsel gelismeler yasanmuistir.
Bunlara ek olarak islamcilarin Osmanli Devleti ile birlikte tasfiye edilmelerine isaret eden
Ser’iye ve Evkaf Vekaleti yerine ibadetle ilgili biitiin meselelerin ve dini kuruluslarin
yonetimini elinde bulunduracak olan Diyanet Isleri Baskanligi kurulmus, tiim egitim
kurumlarmin Maarif Vekaleti’'ne baglanmasini 6ngdéren Tevhid-i Tedrisat Kanunu
cikarilmistir (Bulag, 2005: 48; Gole, 2013: 22; Gulalp, 2002: 28; Mardin, 2015: 97;
Yavuz, 2005a: 51).

Osmanli’da ilk donemlerde Bati karsisinda devleti kurtarma projesinin bir parcasi
olan modernlesme hareketi, yeni devletin kurulmasiyla birlikte cumhuriyetci politikalarin
kurucu paradigmasi konumuna evrilmistir (Kaliber, 2007: 107). Bununla beraber
Cumbhuriyet’in, Osmanli aydinlarinin ilerleme ve modernlesme cabalarinin yani sira
kimlik arayisini da devraldigi sdylenebilir. 19. ylizyilda Osmanli kimliginin kurulmasina
yonelik insa edilen reformist sdylemde, 1irk, amag ve din birligi esas alinmistir. Bununla
birlikte bu sdylem ilk 6nce tim Muislumanlarin sonraki siireclerde ise yalinizca
Musliiman Tirklerin egemenlik haklari iizerinden temellendirilmistir. Uniter bir ulus
devlet kurmay: hedefleyen, “kaynagmus, biitiinlesmis, tiirdes halk mitosunu” siirekli

kilmak isteyen Cumhuriyet ise (Celik, 1998: 30-31) bu siirecin bir devami olarak “millet”
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kavramini benimsemistir. Erken Cumhuriyet donemi boyunca her tiirlii farklilasma bu
baglamda degerlendirilerek ilerlemeyi ve istikrar1 tehdit eden bir unsur olarak
goriilmistiir (Gole, 2017: 86).

Yeni Tirk kimligi, Osmanli mirast yerine Cumbhuriyet’in kurucu aktorleri
tarafindan imal edilen Islamiyet ncesi Anadolu kiiltiirii {izerinden ifade edilmis, etniklik
ve dil agisindan yeniden tanimlanmistir. Bu ¢abalara ragmen donem itibariyle
milliyetgiligin iki farkli versiyonunun; laik-dilsel ve dinsel-cemaat milliyetgiliginin bir
arada ilerledigi goriilmektedir. Islami birlesenler biitiiniiyle dislanmamakla birlikte yeni
rejim farkli kimlik yapilarmi laik Tiirk milliyetciligi iginde biitiinlestirmistir (Yavuz,
2005a: 72). Milliyetcilik ilkesi ile yeni ulusal kimligin olusturulmasi, laiklik ilkesi ile de
dinin kamu yasamindan diglanmasi ve din kurumlarin istiinde devlet denetiminin
kurulmasi hedeflenmistir (Ziircher, 2019: 215-216). Modernist yasam bi¢imi i¢in gerekli
goriilen laiklik ilkesinin topluma benimsetilmek istenmesi, bir¢ok dini simge ve pratigin
kamusal alandan dislanmasina neden olmustur. Tekke ve zaviyelerin kapatilmasi, sarik
ve fese yasaklamalar getirilmesi, Arap harfleri yerine Latin alfabesinin kullanilmasi bu
dislanmay1 gosteren 6nemli uygulamalardir (Bulag, 2005: 48).

Donem itibariyle alternatif Batililasma projesinin siirdiirebilmesi i¢in Islam’in,
devlet kontrolii altina almmmasi amaclanmis ve potansiyel muhalefet olarak goriilen
Islamc1 6rgiitler bastirilmaya ¢aligilmistir. Ote yandan Batililasmaya yonelik argiimanlar
one cikarilarak halkin yasam tarzi, davraniglar1 ve giinliik pratikleri bu dogrultuda
doniistiiriilmek istenmistir. Insa edilen hakim soylem; geleneksel-modern, dinsel-laik,
eski-yeni, gericilik-ilericilik ikilikleri iizerinden temellendirilmistir. Devlet kimliginin ve
devlet toplum iligkisinin kurulma siireglerinde benimsenen bu sdylemle birlikte, mesruluk
siirinin tayin edildigi goriilmektedir. Bir¢ok dislayici pratigin dogmasina neden olan bu
siir {izerinden yeni vatandas tipolojisinin nasil olmas1 gerektigi de ortaya konulmak

istenmistir. Batil1 bir yasam tarzina engel olmayacak bir din anlayisinin yerlesmesi i¢in
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hareket edildigini gosteren bu gelismeler, dinin etkisini devlet aygitlar1 iizerinden
kaldirmanin 6tesinde modern ve laik Tiirkiye insast amacina doniik bir inang sisteminin
topluma yerlestirilmeye ¢aligildiginin gostergesidir (Bulag, 2005: 48; Celik, 1998: 31,
Gole, 2017: 86; Giilalp, 2002: 23; Kaliber, 2007: 107; Ozdalga, 2006: 55).

Cumhuriyet’in laiklestirme politikalar1 ile hayata gecirdigi devlet gézetiminde
kamusal alanlar olusturma hedefi, genis toplumsal kesimlerin kamusal alanda kendilerine
yer bulamamasina ve inancin yalnizca 6zel alanda kalmasina neden olmustur. Buradan
hareketle donem itibariyle laikligin sadece din ve devlet ayrimini ifade etmekten ziyade
yonetici elit ya da cumhuriyetgi segkinler olarak tanimlanabilecek kesimler icin
ayricalikl1 bir kamusal alan? insa etmeye yonelik islerlik gosterdigi sdylenebilir. Tam da
bu nedenle, sonraki siireglerde Islam ve laiklik iizerinden ilerleyecek tartismalarin
odaginda devlet, toplum, kamu ve &zel alan gibi unsurlar yer almaktadir (Is6zen, 2016:
25; Yavuz, 2005a: 52).

Donem itibariyle Kemalist ideal toplum vizyonuna zarar verecegi diistintildiigii
icin kamusal alanda Islami kimligin veya hayat tarzinin ifade edilmesi uygun
goriilmemistir. Islam’in kamusal tezahiirlerine kars1 sert bir tavir alinms, “cagdas

Islam”%®

olarak tanimlanabilecek bir yaklasim yerlestirilmeye ¢aligilmistir. Dinin modern
diinya igerisinde islerlik gostermesi amaglanmistir. Bu durum bir yoniiyle Cumhuriyet
seckinleri tarafindan Islam dinin siyasi, hukuk, egitim ve halk gelenekleri igindeki

islevlerinin yok sayilmasinin bir sonucu olarak degerlendirilebilir. Nitekim Erken

Cumhuriyet déoneminde laiklik ilkesi, Hristiyan toplumlarinda oldugu gibi sadece devlet

% Cumhuriyet, sekiiler seckinlerinin yani sira opera, bale, konser, dans gibi kiiltiir sanat etkinliklerinin
yapildig1 salonlar agarak kendi sekiiler mekanlarini da yaratmistir. Kadin ve erkegin kamusal hayattaki
goriiniirliigiiniin nasil olmasi gerektigine (balolarda nasil dans edilecegi, nasil yemek yenecegi, evli ¢iftlerin
nasil hareket edecegi) dair bilgiler sunan bu mekanlar, sekiiler modernligin gerektirdigi yeni bir yasam
tarzinin simgesi haline gelmistir (Gole, 2012: 56).

% Atatiirk tarafindan 1923 yilinda Islam Arastirmalart Kurulu’nun kurulacagmin bildirilmesi bu
uygulamalardan biri olarak degerlendirilebilir. Tiimiiyle hayata ge¢cmeyen, bir tasari olarak kalan bu
girisimin asil amaci Islam 6gretisinin modem birimlere gére aciklanmasi olarak belirlenmistir. Nitekim bu
kurulda Islam felsefesinin Bati felsefesi ile iligkilerinin incelenmesi ve Miisliiman uluslarin toplumsal
ekonomik ve demografik kosullarinin arastirilmasi tasarlanmigtir. Ayrintili analiz i¢in bkz. Berkes, N.
(2010). Tiirkiye'de Cagdaslasma. Yap1 Kredi Kiiltiir Sanat Yayincilik.
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ve kilise ayrim1 ya da bu alanlar arasinda bir uzlasma siireci olarak uygulanmaya
calisilmis, Islam’in toplumsal ve siyasal diizeyde sahip oldugu islevleri goz ardi
edilmigtir. Oysa Hristiyanlik ve Miisliimanlik, dini pratiklerin toplumsal ve siyasal
hayattaki gorinirliigii bakimindan farklilik géstermektedir. Hristiyanlik dininde uhrevi
diinyevi ayrimi tiim hatlartyla bellidir. Bununla birlikte islam &gretisinde geleneksel
olana kutsallik niteligi atfetme egiliminden dolay1 kimi eylemlerin hangi alanda kaldig1
tartismaya agiktir. Islam toplumlarinda Hristiyan cografyasindan farkli olarak dinin,
sosyal yasam tizerinde belirleyici bir etkisi olmustur (Berkes, 2010: 537-538; Gole, 2013:
22-23; Saribay, 1985: 36; Yavuz, 2005a: 70-71). Erken Cumhuriyet déneminde
toplumun, Batilh kiiltiir modeli hedefine paralel olarak déniistiiriilmek istenmesi, Islami
ogreti ve pratiklerin glindelik hayat icerisindeki belirleyici etkisini zayiflatmistir. Biitlin
bu gelismeler donemin, laikligin sorunsallagsmasina tekabul eden 6nemli bir kavsak
noktasi olarak tanimlanmasina neden olmustur.

Erken Cumhuriyet doneminde Islamcilik diisiincesi, Osmanli’dan kalan kiiltiirel
mirasin yok sayilmasmin da etkisiyle Cumhuriyet 6ncesi birikimden faydalanamamus,
dinin geleneksel-kitabi ya da kultlrel-siyasal yorumlarina karst bir sdylem
gelistirememistir. Dolayisiyla dénemin Islamciliginin ne dinsel 6zii koruyabilecek kadar
entelektiiel donanima sahip oldugu ne de giiniin toplumsal kosullarina iliskin bir sdylem
gelistirebilecek kadar giiglii oldugu soylenebilir (Cigdem, 2005: 26). Bununla beraber
Islamcilarin, bu donemde milliyetcilik akimlarina eklemlenerek varligini siirdiirmeye
calistiklar1 goriilmektedir. Islami yonetimi elde edemeyen Islamcilarmn ¢dziimii milliyetci
sdylemin i¢sellestirilmesinde aramasi, Siinni Islam’in devlet algistyla ilgilidir. Hem Orta
Cag Islam siyasi diisiince geleneginde hem de ¢agdas Islamci siyasal sdylemde devlet,
seriat ve Ummeti korumaya yonelik bir ahlaki amag¢ tasiyicist olarak

kavramsallastirilmistir. Bu nedenle Batililagma siirecinde seriati koruma amacini yitirmis
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laik bir yapiya biiriinmiis devlet bile, Islamcilar tarafindan vazgegilmez olarak
goriilmiistiir (Duran, 2005: 130).

Islamc1 hareket miicadelesini bu dénemde iki farkli alanda yiiriitmiistiir. Bu alan
icerisinde ilk olarak ilmiye smifinin olusturdugu Istanbul merkezli gruplar yer almaktadir.
Ikinci grupta ise kaynagimm medrese ve tarikat?’ biitiinlesmesinden alan, Dogu ve
Giineydogu Anadolu’daki agiret sistemi etrafinda toplanan gelenek¢i yapilar
bulunmaktadir. Aydinlar ve biirokrat kadrolarindan olusan birinci grup, hapis ve idam
gibi cezalara maruz kalirken, ikinci grupta yer alanlar Dogu isyanlari®® gerekgce
gosterilerek genis boyutlu siirglinlerle etkisizlestirilmeye calisilmistir (Sentiirk, 2015:
167-169). Biitiin bu gelismeler, islam’m mevcut diizene dolayisiyla Kemalizm’e kars1
koymak i¢in gelistirilen bir muhalefet dili olarak yerlesmesine yol agmistir. Siyaseten
etkisizlesen Cumhuriyet Islamcilig1, dini olanin reddiyesine karsi ortaya ¢ikmis, kolektif
bir uzlasma olarak ilerlemistir. Islam’in bu kavranis bicimi, ice doniik ve siyasi alandan
uzak bir sekilde ilerlemesine ve sosyal hayatta geleneksel uygulamalara baglilik olarak
kendini gdstermesine yol agmustir (Cigdem, 2005: 26; Is6zen, 2016: 25; Yavuz, 2005a:
52).

Cumhuriyet’in ilk yillarinda gerceklesen yenilik hareketleri, toplumsal veya
siyasal olgularin belirli bir tarihsel ardalandan bagimsiz degerlendirilemeyecegi goz
oniinde bulunduruldugunda, Osmanli Imparatorlugu’nda siirdiiriilen modernlesmeye
yonelik girigsimlerin bir devami olarak da ele alinabilir. Nitekim Cumhuriyet’in kurucu

kadrolari, Osmanli déneminde gerceklesen Batililasma ve sekiilerlesmeye yonelik atilan

2" Dogu ve Giineydogu’da yer alan tarikatlar, faaliyetlerini bu bolgelerde var olan asiretlerin kapal
yapilarinin tanidigr imkanla sessiz ve illegal yollarla siirdiirmiislerdir. Daha Bati’da kalan bolgelerde ise
tarikat seyhlerinin cami imamlig1 vaizlik gibi gorevler alarak ¢aligmalarini ¢ok kapsamli olmayan bir alan
icerisinde siirdiirdiikleri goriilmektedir (Sentiirk, 2015: 167-168).

2 Ozellikle laiklik iizerine gelistirilen politikalar, 1920’ler ve 30’lar boyunca bagimsiz gesitli ayaklanmalar
seklinde ilerleyen bazi direnis pratikleri ile karsi karsiya kalmistir. Bu ayaklanmalarin bir¢ogu zor
kullanilarak bastirilmakla birlikte toplumdaki sosyokiiltiirel béliinmeleri goriiniir kilmistir. Siyasi bir agilim
gelistirmekten uzak olan, sadece siddete dayali olan ayaklanmalarda tarikatlarin rolii nemli dl¢iidedir. Bu
orgutlenmeler, kendilerine sosyal alandan diglanan ve marjinallestirilen halkin sosyal hareketi olma roliinii
bigmislerdir (Ozdalga, 2006: 53-54; Yavuz, 2005: 54).
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ilk somut adimlar olarak degerlendirilebilecek Tanzimat ve Islahat siireglerinde
yetismistir. Yeni kurulan Cumhuriyet tizerinde bu demokratiklesme hareketlerinin etkili
oldugu, Batililasmaya yonelik reformlarin dolayli olarak Osmanli’dan alinan bu
referansla hayata gectigi goriilmektedir (Isdzen, 2016: 18; Saribay, 1985: 67). Bununla
beraber Islamci hareketler, kendi kimliklerini Cumhuriyet dénemi modernlesme
hareketlerinin elestirisi {lizerinden ortaya koymus, tarihsel baglamlarini Osmanh
Imparatorlugu ve onun Islami referanslarla olusturdugu devlet gelenegi iizerinden
kurmustur. Bu baglam, Islamcilara Osmanli’nin idealize edilmesinin yani sira
Cumhuriyet donemiyle bir karsitlik kurabilmesinin de imkanini1 vermektedir (Ates, 2017:
115). Islamcilarin Osmanh ve Cumbhuriyet {izerine gosterdikleri bu yaklasim farkliligs,
bir yoniiyle her iki donemde ger¢eklesen reform hareketleri ve bu hareketlerin toplumsal
hayatta dogurdugu sonuglar agisindan ele alinabilir. Mardin, her iki donemi “din ve devlet
iligkisi, dinin toplumsal ve siyasal iglevleri, devletin giindelik hayat i¢indeki konumu”
gibi unsurlar lizerinden karsilastirmistir. Osmanli’da dinin, devletle toplum arasinda
kurumsal olmayan baglantilar1 olusturdugunu belirten Mardin, Osmanli toplumsal
diizeninin isleyisinde devletin, dnemli bir aktor olarak varlik siirdiirdiiglinii ve giiciinii
Islami kiiltiiriin katmanlarindan aldigin1 ifade etmistir. Osmanli iImparatorlugu’nda devlet
yonetimi, halki adil bir sekilde idare etme gorevini istlenen hiikiimdar iizerinden
tanimlanirken yeni kurulan Cumbhuriyet, hiikmetme idealini halkin halk tarafindan
yonetilmesi olarak kavramsallagtirmistir. Mardin, Cumhuriyet’in yonetim iizerine ortaya
koydugu bu yeni degerlerin Islamcilar iizerinde “radikal bir kavrayis” degisimine yol

actigini belirtmektedir (Mardin, 2017: 74, 76).
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[se once Osmanli elitinde?® var olan diisiince yapismin “devlet”
diinyasinda yansima bi¢imine ve bu “devlet” diinyasiin, halk yagaminin
benzer ve miitekabil diinyasma -Islam’la bir arada isleyen bir baska
“yasam diinyas1” diizeyine -nasil baglandigia bakmakla baslamali. Halk
bu populer kiiltir katmani sayesinde hayata tutunuyordu; ayri bir elit
kiiltiirii katman1 i¢inde yasamakla birlikte Osmanli biirokratlar1 da
kendilerini kusatan bu popiiler kiiltiirden etkileniyor, bu davraniglarmni
“yenigeri davranisi1”, “sufi asiriligr”, “tarikat diizeni” ve Osmanli kadini
(gliclii kadin) diye adlandiriyorlardi. Boyle bir sézciik dagarcigi yonetici
sinifi Osmanli Imparatorlugu’nun mikrososyolojisine duyarli kiliyordu.
Bu organik baglanti, Cumhuriyet doneminde dil “reform”uyla ortadan
kalkti. Yeni toplumsal sézciik dagarcigr 19. yiizyil sonlarinda Fransa’da
dayamigmacilik yandaglarinin getirdigi toplumsal analiz terimlerine
dayanmaktaydi. O halde dil -bize hatirlatiyor- biitiin bir Islami “etkiler”
dizisinin anahtar birleseniydi; dolayisiyla yeni rejimin, payandalarindan
biri olan Tiirk¢e’nin kullaniminda devrim yapmasi dogruydu. Ama bu
devrim, ikinci diizeyde bir halk kiltlirii yaratti; bu kiiltiirde, eski
kavramlarin bazilar1 asir1 kabaran Islami kiiltiirle biitiinlesmeyen bir tortu
olarak kaldi (Mardin, 2017: 78).

Osmanli toplumunda var olan birlik duygusunun devlet, din ve toplum
birlesenlerinin olusturdugu kiiltiir katmanlarindan kaynaklandigimi sdyleyen Mardin,
dayanisma ve sosyo-politik kimliklerin gelisimini de dinin toplumsal hayattaki giiclii
konumu iizerinden agiklamistir. Bu dayanisma pratiginin, modern milliyet¢iligin
vurguladigr  tiirden gelismemesi, ulusal farkliliklarin  ayrimeiliga  doniismesini
engellemistir. Bu sistem igerisinde Islamiyet, toplumsal gruplar arasinda bir koprii gérevi
gormiig, farkli simif yapilarmin paylastigi ortak bir dil olmustur. Osmanli’da diizenin
onemli bir bileseni olan din, Cumhuriyet’le birlikte gerceklestirilen laik reformlar
sonucunda toplumsal hayattaki islevselligini kaybetmeye baslamistir (Mardin, 2017: 75).
Bu durum, Cumhuriyet’in ilk donemlerinde Islami olusumlarda Cumbhuriyet tarihi

boyunca etkisini gosterecek bir kirilma siirecinin baslamasina yol agmistir. Bu siirecin

2 Mardin, Osmanli aydinlarmin devleti korumaya yoénelik hareket ettigini ve bu pratigi bir siyasal ilke
olarak benimsedigini ifade etmistir. Mardin’e gore hangi kusak ya da diisiince akimina mensup olursa olsun
19. yiizy1lin Osmanlt memurlarinin ortak hedefi, devleti kurtarmak olmustur. Siyasi ideolojiler iizerinde
devletin bu baglamda merkezi bir yer almasi baskin yurtseverligi de 6ne ¢ikarmistir. Cumhuriyet Donemi
aydinlar ise devlette iistlendikleri rol bakimindan bazi zorluklar yasamistir. Yeni Cumhuriyet’in daha
onceki devlet ideolojisinin ana hatlari {izerinde ilerlemesi bu zorluklar alt etmeyi saglasa da asil zorluk,
Islam kiiltiiriiyle baglarin koparilmasi ve buna bagh olarak gelisen aydinin toplumsal kimligine iliskin
sorunlarin dogmasiyla baslamistir. Bu durum, sadece aydmn smifinin kimliginin tanimlanamayisi
bakimindan degil, donemin entelektiiel iiretim pratigi bakimindan da 6nemli bir bosluk yaratmistir (Mardin,
2017: 70-71, 78, 81).
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doruk noktas, Islamcilarin devlet ile kurdugu iliski bigiminin déniisiimii ile
gerceklesmistir. Bu déneme kadar Islam’in yayilmasi, Islami anlayisin gelistirmesi igin
caba sarf eden, zaman zaman elestirirseler de mevcut devlet diizenini korumaya c¢alisan
ve devletin yaninda olma gelenegini siirdiiren Islamcilar, Cumhuriyet’le birlikte dini
kimlikleri ve pratikleri yerinden eden, kendilerine kars1 sert tutumlar alan bir devlet

diizeni ile kars1 karsiya kalmistir (Sentiirk, 2015: 146).

Tiirkiye tarihi boyunca Islamcilarin politik kimliklerinin bigimlenmesinde Erken
Cumbhuriyet tarihinde yaganan bu gelismeler, belirleyici olmustur. Cumhuriyet’in hakim
paradigmasinin karsitligi {izerine insa edilen bu kimliklendirme ise magduriyet sdylemi
Uzerine temellendirilmistir. Kurucu unsurlardan ilk kopus donemi olarak tanimlanan
1940’11 yillardan itibaren genis toplumsal kesimler tarafindan kabul gérmeye baslayan

Islamc1 hareketlerin politik ¢izgilerinde bu sdylem merkezi bir rol oynayacaktir.

1.3. Cok Partili D6neme Déniis: Tiirkiye’de Islamciligin Yeniden Dogusu

Cumhuriyet’in kurulusundan cok partili doneme kadar gegen siire boyunca
geleneksel ve Islami motifli bir imparatorluktan laik ve milli cumhuriyete dogru bir
doniisiim gerceklestigi, kiiltiir alaninda uygulanan bir¢ok reformla birlikte toplumsal
yapmin milli anlati ¢ercevesinde yeniden bigimlendigi goriilmektedir. Bu anlatinin
icerisinde milli din arayisina bagl olarak ortaya ¢ikan Tiirk¢e ibadet projesi de yer
almistir. Tiirkce ibadetin hayata gecirilmesinde amag, dini unsurlari, kutsal kitab1 ve
ibadet pratiklerini temel bigimlerinden uzaklastirarak milli dilin imkéanlarina gore
sekillendirmektir. Islam dini, Tiirk kimligi iizerine insa edilen yeni bir reforma tabi
tutulmus, Tiirk devletinin, Tiirk kiiltiiriinlin kurucu unsuru ve devam ettirici giicii olarak
ele alinmistir. Bununla beraber dininin mevcut hali ile modern dinya diizenine uygun

olmadig1 diisiincesinden hareketle Islam’a yeni bir formiil getirilmis, Islam, modern ve
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Batil1 bir alana ¢ekilmeye calisilmistir (Basak, 2016: 189; Kara, 2016: 142, 144; Subasi,

2005: 219).

Tek partili donemde bircok alanda “Batili” hayat tarzina yonelik bir doniigiim
yasanmistir. Fakat bu doniisiimiin, cevre tarafindan biitiinliyle kabul gérmedigi, laik
devlet mekanizmasinin varligina ragmen, toplumsal hayatin gelenek ve din Oriintiisii
etrafinda sekillenmeye devam ettigi goriilmektedir. Nitekim ¢ogunlugunu geleneksel
ulemanin olusturdugu dinsel yapilarin yani sira tasrada her zaman etkili olan tarikatlarin
giiciinii korudugu gériilmektedir. Bununla birlikte bu dénemde ortaya ¢ikan temel Islami
egilimler, sadece Islamc1 hareketlere ait degildir. Toplumun biiyiik bir ¢ogunlugunu
olusturan, Osmanli dini pratiklerine paralellik gosteren ve geleneksel bir isleyise sahip
olan “halk Islam’1” da varligin1 korumaktadir. Biitiin bu gelismeler, 1940’1 yillara
gelindiginde tek parti yonetimine dolayistyla CHP ye kars1 birlesen ve biiyiik toplumsal
kesimleri de i¢ine alan bir muhalefet blogunun ortaya ¢ikmasina yol agmistir (Demirel,

2005: 494; Kurtoglu, 2005: 212; Subagi, 2005: 219; Sunar, 1985: 2079).

Cumbhuriyet’in ortaya koydugu degerlerden ve laiklik ilkesinin uygulama
bi¢iminden rahatsizlik duyan Islamc1 hareketler, CHP nin tek parti yonetimine tepkisel
bir yaklasim gostermis ve partiyi dinsizlikle su¢lamistir. Bununla birlikte CHP iktidarina
yonelik elestiriler, sadece Islamc1 kesimden gelmemistir. 1945 ten itibaren mevcut politik
kosullara kars1 toplumsal tepkilerin daha da goriiniir olmaya baslamasi bazi sembolik
degisimlerin yasanmasina yol agmustir. Cok partili hayata3® gecilmesiyle birlikte kurulan
Demokrat Parti’nin (DP) biiyiik bir ilgi uyandirmasi, partinin kurtarici gibi goriilmeye

baslanmas1 CHP’nin politika etme bi¢ciminde ve sOylemlerinde degisiklige gitmesine

30 Cok partili hayata gecilmesiyle birlikte toplumun din konusundaki hassasiyetini ve talebini agik¢a dile
getirmeye calisan, dinin toplum ve devlet hayatinda daha etkili olmasini saglamay1 amaglayan Tiirk
Muhafazakar Partisi, Aritma Koruma Partisi, Islam Demokrat Partisi gibi bircok siyasi partinin kuruldugu
goriilmektedir. Islamci cizgide siyaset yapma gayreti i¢inde olan bu partiler, parti programinda Islam ve
din meselesine yer vermis, laiklik ilkesinin farklilasmasi lizerine insa edilmis bir s6ylem gelistirmislerdir
(Kogak, 2012: 210).
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neden olmustur. Parti, iktidar iizerindeki hakimiyetini siirdiirebilmek i¢in 1947°deki 7.
Kongresinden sonra ders programlarina segmeli din dersinin konulmasi, sinirl sayida da
olsa Imam Hatip kursunun agilmasi, Ankara Universitesi biinyesinde bir ilahiyat fakiltesi
kurulmasi, tiirbelerin yeniden agilmasi gibi dinsel islerin “normallestirilmesi’ne yOnelik
bazi adimlar atmistir. Bu gelismelere ragmen, 1950 segimlerinde istenilen dlciide halk
destegi almayan CHP, iktidarin1 DP’ye devretmistir (Atageng, 2018: 283-284; Yavuz,

2005a: 89; Zurcher, 2019: 270).

Demokrat Parti, liberal egilimli ¢evreler, 1945 Toprak Reformu Yasasina karsi
c¢ikan toprak sahipleri, tiiccarlar gibi toplumun biiyiik kesimlerinden oy almay1 basararak
iktidara gelmistir. DP’nin iktidara gelmesinde, tek partili donem boyunca iktidarda kalan
CHP ve onun siire¢ i¢indeki politik tutumu belirleyici bir rol oynamigtir. Biirokrat ve
seckinlerin Onciiliik ettigi bir toplumsal doniisimii amaglayan parti, Cumhuriyet
ideolojisinin koylii sembolii iizerinden belirledigi, kdyliiniin sistemdeki yerini kdkten
degistirmeye yonelik projesini gerceklestirememis, kirsal kesimlerde yasayan biiyiik
kitlelerle bag kuramamus, yalnizca ulusal kimlik sembollerinin insasina doniik hareket
etmistir. iktidar1 boyunca halk¢ilik ilkesini, “geleneksel toplumun reformlar yoluyla
doniistiiriilmesi” olarak tasvir etmis ve bu dogrultuda uygulamaya koymustur. Ote yandan
iktidara gelmeden once dinsel pratiklerin uygulanmasina yonelik daha fazla 6zgurlik,
Islam’a daha fazla saygi vaadinde bulunan DP’nin, Cumhuriyet¢i seckinler tarafindan
gericilik-ilericilik tizerinden iiretilen ve genellikle dini pratikleri hedef alan politikalarin
toplumda yarattig1 tepkiyi dogru okudugu ve halkeilik ilkesine bu baglamda bir
yorumlama getirdigi goriilmektedir. Zira parti, CHP’ nin otoriter tutumunun aksine,
popiilist bir sdylemle toplumun “istek, 6zlem ve desteklerine” yonelik bir politika
izlemistir. DP’nin siyasi basarisinda one ¢ikan bir diger etken, Menderes’in haklar1 ve
ozgiirliikleri refahla ve maddi ilerleme ile es tutan bir sdylem benimsemesi olmustur.

Menderes’in pragmatik bir yaklasimla kendi siyasal amaglar1 i¢in ortaya koydugu bu
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sOylem big¢imi, Tirk siyasetinde talep olusturma ve tatmin etmenin yeni bir asamasini
dogurmustur. Buradan hareketle DP’nin kismen de olsa genis kitlelerin belirledigi bir
mantik ve siyaset ile yonetildigi sdylenebilir. Nitekim i¢inde farkliliklar barindirmasina
ragmen, ortak noktalar1 CHP karsitlig1 olan toplumsal kesimlerin popiiler bir ittifak i¢inde
bir araya gelmesine ve biirokratik merkeze karsi harekete ge¢mesine DP iktidari
kaynaklik etmistir (Karpat, 2003: 297; Mardin, 1973: 183; Sunar, 1985: 2081; Yavuz,

2005a: 88-89).

DP’nin lider kadrosu, Atatiirk déneminde 6ne ¢ikan fakat Inonii hiikiimetlerinde
geri planda kalan, CHP’li olmasina ragmen dislanan veya tek partili rejimin baskisina
kars1 demokratik rejimi tercih etmeye baslayan siyasi aktorler tarafindan olugmaktadir.
Tek partili donemde hakim iktidar ittifaki igerisinde yer alan bu kadro, iktidara geldikten
sonra halk¢1 sdylemi olusturan ilkelere halkin siyasal katilimimi da igeren Islami kokenli
popiilist bir yorum getirmistir. islami sdylemin tercih edilmesinin nedeni geleneksel inang
ve iligkilere bagli genis toplumsal kesimleri harekete gecirmektir (Sunar, 1985: 2080).
Nitekim donem itibariyle tek parti rejiminin din konusundaki anlayisina ve tutumuna
kars1 gelisen toplumsal tepkiler, Islami sdylemin biiyiik kitleleri bir araya getirecek bir

giice kavusmasina yol agmustir.

Iktidara gelmeden 6nce dine dair yaklasimmi kamusal olarak gostermekten
kacinan DP, iktidara geldikten sonra bu yaklagim bigimini gorece esnetmis, laiklige
aykirilik tizerinden gelisen elestirilere maruz kalmasina neden olan bazi adimlar atmistir;
Tiirk¢e ezan uygulamasi kaldirilmig, din adamlarini yetistirecek kurumlar ve din egitimi
alma olanaklar artmis, tarikat ve cemaatler iizerindeki bask1 gevsetilmis, yiiksek Islami
ogretim kurumlar1 agilmig, dini amach kurulan vakiflara, derneklere, imam hatip
okullarina ve Kur’an kurslarina taninan haklar genisletilmis, devlet denetimi altinda dahi
olsa dini konularda halkin harekat ve tesebbiis imkani artmis, radyoda dini program
yasag kaldirilmig, Kandil gecelerinde mevlit, cuma sabahlarinda Kur’an okutulmaya
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baslanmustir. Ote yandan bu gelismeler, tiim dini gruplarda oldugu gibi herhangi bir yasa
degisikligi olmamasina ragmen, tarikatlar {izerinde de bir 6zgiirliik alan1 yaratmistir. DP
hiikiimeti tarafindan sergilenen bu tutum, tarikatlarin toplumsal hayatta goriiniir olmasina
neden olmustur. Daha Once marjinallestirilmis veya siyasetten dislanmis olan bu
yapilarin siyasi alanda orgiitlenmesini saglayacak zemini hazirlamistir. Bu nedenle tek
partili yillarda birgok baskiya, hapis ve siirgilin cezasina maruz kalan cemaat ve tarikatlar
bu donemde siyasi, iktisadi ve sosyal katilimi agik, Orgiitlii yapilar haline gelmistir.
Dénemin en dikkat ceken Islameci hareketi ise Nur cemaatidir. Nur cemaati, genel
itibariyle Islami ibadetlerin yerine getirilmesini tesvik etmekle birlikte Islam’1 “din
aleyhtar1” ideolojilere kars1 miidafaa etmeyi amaglamistir. Cumhuriyet dénemi Islamci
hareketlerinden olan bu cemaatin lideri, micadeleci bir karaktere sahip olan Said
Nursi’dir. Said Nursi, CHP’ye ve politikalarina laiklik ilkesini din karsitlig1 seklinde
uyguladigr gerekgesi ile karst c¢ikmistir. DP’yi ise din ve vicdan hiirriyetini
savunmasindan dolay1 desteklemis, 6zellikle 1957 secimlerinde bu destegi alenen ortaya
koymustur. Demokrat Parti doneminde Nurcularin hareket sahalarini1 genisletmelerini
saglayacak en onemli gelisme, Said Nursi tarafindan yazilan ve dncesinde gizli bir sekilde
elden ele dagitilan Risale-i Nur’un basilmasi ve dagitilmasima olanak saglanmasi
olmustur. Islamc1 hareketlere déniik ortiik bir bigimde ilerleyen bu politik tutum, bir
taraftan partinin toplum i¢indeki konumunu saglamlastirmig, diger taraftan da bu
gruplarin sisteme eklemlenmesini kolaylastirmistir (Demirel, 2005: 497; Kara, 2021: 980;
2016: 37, 41; Rabasa ve Larrabee, 2008: 36-37; Sitemboliikbasi, 1995: 106, 110, 124-

125; Yavuz, 2005a: 91).

Demokrat Parti, iktidara geldikten sonra bir yandan kurucu unsurlara® kars:

dengeli bir politika izlemeyi diger yandan da islamc1 kesimlerle organik bir bag kurmayi

31 DP, ozellikle muhalefet yillarinda siyasal pozisyonunu Cumhuriyet’in kurucu ideolojisi olarak
tanimlanan Kemalizm’in disinda konumlandirmamistir. Dinin siyasete alet edilmesi suglamalarina da
maruz kalmamak igin kurucu degerlerden uzaklasmamaya ¢alismis Kemalizm ile iligkisini olumlu yonde
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amaclamigtir. Partinin farklilik gosteren bu yaklasim bi¢imi, 6zellikle Celal Bayar ve
Adnan Menderes’in sdylemlerinde goriilmektedir. Kurucu degerlere karst daha temkinli
bir tutum sergileyen Celal Bayar’in aksine Menderes, dini unsurlar1 6n plana ¢ikartmay1
tercih etmis, konugmalarinda “Tirkiye Miisliiman bir devlettir ve Miisliiman kalacaktir,
Miislimanligm biitiin icaplarin1 yerine getirecegiz” gibi ifadelere yer vermistir.
Menderes, tek partili donemde hayata gegirilen uygulamalari da hedef almis, Peyami
Safa, Necip Fazil Kisakiirek gibi yazarlarin laik Kemalist aydinlara karsi tedaviile
soktugu “inkilap softalari®®” deyimini kullanmay1 tercih etmistir. Menderes’in tercih
ettigi bu sdylem, Islamci cenahta olumlu karsiliklar bulmustur. Oyle ki Necip Fazil

Kisakiirek®® “Miisliimanligm biitiin icaplarin1 yerine getirecegiz” sdziinii kast ederek

sirdiirmek istemistir. Ayni1 zamanda CHP’nin tekelinde olan Kemalizm mirasini ve bu mirasin toplumsal
ve siyasal etkisini paylasmay1 amaglamistir (Atageng, 2018: 278).

32 Osmanli déneminde medrese talebeleri igin kullanilan “softa” zamanla “bir goriise korii koriine baglanan
kimse” anlaminda da kullamlmaya baslanmustir. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, “Softa”,
Erisim Tarihi: Mart 25, 2022, https://islamansiklopedisi.org.tr/softa.

33 Necip Fazil Kisa Kiirek (1904-1983), 1950’lerde islamc1 muhalefetin harekete gegmesinde, politik kimlik
haline gelmesinde 6ne ¢ikan isimlerden biridir. Sair ve oyun yazari kimligi ile taninan Kisakiirek, 1943’ten
itibaren muhafazakar kesimlere hitap eden ve yayin hayati boyunca birgok kez kapatma cezasi ile karsi
karstya gelen Biiyiik Dogu dergisini yaymlamaya baslamistir (Bora, 2017: 442). Miisliiman toplumlarin
icinden gectigi “sancili” siireci anlattigi Sakarya TUrkUsu isimli siir de ilk olarak bu dergide yaymlanmistir.
Derginin birinci sayfasinda yer alan siir su not esliginde okurla bulusmustur: Is bu siir, 1950 yili Inénii siir
miikafatina talip degildir. Is bu siir, vecd, ask ve iman gen¢ligine ithaf olunur (Sentiirk, 2015: 289). 1944°de
ise kurucular arasinda Omer Karagiil, Siikrii Uzer gibi isimlerin yer aldigi Biiyiik Dogu cemiyetini
kurmustur. Cemiyetin Islam ve Dogu’yu biitiinlestirerek tahayyiil ettigi Biiyiik Dogu diisiincesinde, Dogu,
liderligini Tirklerin yaptig1 Batiya karsi rakip bir medeniyet olarak tasvir edilmistir (Cinar, 2005: 150).
Cemiyet, tiiziiklerinde su ifadelere yer vermistir: Garp diinyasuun miispet bilgilerden ibaret madde
hakimiyetini ve akil yoluyla maddi istismar zaferini tam bir sahsiyet ve ehliyetle Doguya mahallede
Dogunun asli ve ruh vahidine eklemek boylece Dogunun eksigini Batida ve Batimin eksigini Doguda
giderici Ustin bir cemiyet mefkiresine baglamaktir... Cemiyetin sadece birer mevzu bashgi agziyle
bildirilen bu davalarina karsiik, diismanhigini da ifadelendirmek zorunda oldugu on bir tane aks-i davasi
vardw: Her tiirlii Allahsizlik...Her tirlii ahlaki kaywsizlik...BUtln derece ve istihaleleri ile materyalistlik ve
komiinistlik... Kozmopolitik... Basibos fertcilik... Teftis ve murakabesiz taklitcilik... Fikir ve ilimde posacilik
ve kiswreilik... Sahte ve koksiiz inkilapgilik... Ziippe Garp hayranhgr... (Sentiirk, 2015: 232-233). Kisakiirek
“diinyay1 kurtaracak bir nizam” olarak ele aldig1 Islam’1, birgok eserinde sert bir ideoloji olarak formiile
etmistir. Islam’in sosyal, siyasal ve inkildp¢1 yonii iizerinde durarak ideal devlet tahayyiilliinii ortaya
koymaya ¢alismistir (Ozdendren, 2005: 139). Kisakiirek’e gore ilahi rehberlikten yoksun olan Bat1 ve onun
baslattig1 modernlik siiregleri ahlaki krizlere yol agmaktadir. Miisliimanlarin sahip olacagi modern teknoloji
ve ydnetecegi modern sanayi ekonomisi ise Islam’in sagladig1 rehberlikten kaynakl1 olarak Bati’daki gibi
krizlere yol agmayacaktir (Kseoglu, 2021: 166). Necip Fazil Kisakiirek’in diisiince diinyasinda Islami
kimlikle harmanlanmis olmakla beraber milliyetcilik de énemli bir yer alnistir. Bu nedenle sadece Islami
kesimler igin degil, milliyetci kesimler i¢in de dnemli bir sima olarak gériilmiistiir (Sentiirk, 2015: 291).
Yasami boyunca siyasetle i¢ ige olan Necip Fazil Kisakiirek, sag cenahta yer alan bazi siyasi aktorlere
destegini acik¢a gostermistir. Bunlarin baginda Adnan Menderes gelmektedir. Bununla birlikte Kisakiirek,
DP ile cetrefilli bir iliski kurmustur. Iktidarin son yillarinda Menderes’in kendinden beklenen islami
reformlart gergeklestirmedigini belirten Kisakiirek, DP’ye karst mesafeli bir tutum almistir. Kisakiirek’e
gdre DP’nin temel problemi, CHP’ye kars1 bir ideoloji iiretememis olmasi, hiirriyet ve demokrasi iizerine
gelistirildigi sOylemleri pratige dokememis olmasidir. Bu nedenle, Yassiada idamlarinin ardindan
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“Boyle bir sozii hem de bugiinkii sartlar igerisinde sdyleyebilecek basbakanin kdlesi
oldugumuzu sdylemekten seref duyariz” derken, Islami kesimler tarafindan ilgiyle takip
edilen Sebiliirresad adli dergiyi ¢ikartan donemin 6nde gelen gazetecilerinden Esref Edip,
“27 senedir higbir hiikiimet reisi Miislimanlik hakkinda bu kadar biiyiik bir sevgi ve alaka
gdstermemistir” demistir. Menderes’in bu sdylemleri, Islamci cevreler disinda dini
hassasiyeti olan genis toplumsal kesimler tarafindan da desteklenmistir. BOylece Adnan
Menderes, zaman zaman politik tutumunda goriilen ¢eliskilere ragmen “inananlarla goniil
bag1 olan” ve “Islam’a hizmet edebilecek” bir siyasi aktor profili ¢izmis, dindar segmen
acisindan umut kaynagi olmustur. Cumhuriyet’in kurucu tezlerinin ortaya koydugu
yurttag tanimindan uzak, milli iradeyi merkeze koyan popiilist bir yaklasim gelistiren
Menderes, bu yaklasimin en onemli tezahiiriinii halki “dinini yagsamak isteyen halk”
olarak tasvir ettiginde bulabilmistir (Bora, 2017: 536, 538; Kara, 2016: 39; Sentiirk, 2015:

200-201).

DP’nin iktidara gelisi denetim altinda bulunan dini kurumlara kars1 olumlu yonde
bir degisiklik getirmesine ragmen, devlet ve bu kurumlar arasindaki iliskiyi tiimden
degistirmemistir. DP’nin kdkleri Osmanli tarihine dayanan devlet gelenegini siirdiirdiigi,
devlet himayesi ve denetimindeki “kurumsal Islam’1 “yiiriitmek i¢in ¢aba gosterdigi
gorilmektedir. Devlet tarafindan belirlenmis dindarligi yayginlastirmak amaciyla din,
giiclii muhalefet alanindan ¢ikarilarak kontrollii muhalefet alan1 igerisine hapsedilmeye
calisilmistir. Bununla birlikte Demokratlarin kurumsal Islam konusundaki tutumlari sabit
ve istikrarli bir sekilde ilerlememistir. Parti, bir taraftan dinin devletin kurumsal kontrol
ve denetim mekanizmalari ile idare edilmesi gerektigini diisiinmiis, bir taraftan da Islami
kesimlerden gelen talepleri karsilama cabasi igine girmistir. Iktidara gelmeden 6nceki

donemde devletin laik temelinde hicbir degisiklie izin verilmeyecegi vurgusu sik sik

Menderes ve ekibini merhametle anmakla beraber, onlara kendi davalari iizerinden 6zel bir 6nem
atfetmekten kaginmistir (Coban, 2015: 75).
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yapilmistir. Bu tutumun 6nemli bir segmen kitlesine tekabiil eden Islamc1 hareketler
tarafindan olumlu karsilanmamasi partinin sdylem degisikligine gitmesine neden
olmustur. Demokratlarin dini pratikler tizerindeki kisitlamalar1 esnetme ¢abalarinda, bu
kesimlerden gelen elestirilerin 6nemli bir rol oynadig1 anlasilmaktadir. Bu “6diin verme
siyaseti” ddnem itibariyle etkili olan Islami olusumlarin destegini alabilmek igin
siirdiiriilmiistiir. Biitiin bu gelismelere bagl olarak DP’nin, saf Islami taleplerle ortaya
ctkmis bir hareket seklinde degerlendirmesi miimkiin degildir. Islami duygu ve
diistinceleri harekete gegirmeye yonelik sdylemleri popiilist bir yaklasimla benimsemis
fakat higbir zaman iilke yonetiminde Islam’1 merkeze koyan bir tutum sergilememistir.
Yalnizca, kendi yapisi iginde Islamc1 gruplara yer vererek dine yakin bir parti oldugunu
gostermek istemigstir. Laikligin dini hayat tizerinde devlet kontrolii olarak anlasilmas1 ve
uygulanmasina karsin, inan¢ ve ibadet hiirriyeti iizerindeki baskinin hafifletilmesi
misyonunu iistlenmistir (Demirel, 2005: 497; Kara, 2016: 87; Sitembdliikbasi, 1995: 106-

107; Subasi, 2005: 22; Zlrcher, 2019: 269-270).

1.4. 27 Mayis’in izdiisiimleri

1945 ve 1960 arasinda gecen yillar, Islamcilarin uzun bir aradan sonra tekrar
giiclenmeye, bazen dogrudan bazen milliyet¢i bir dil kullanarak kendisini ifade etmeye
basladig1 bir donemi kapsamaktadir. Cok partili hayata gecis, Islamcilara bir hareket
serbestligi getirmistir. Maneviyatci, milliyet¢i, muhafazakar ya da Biiylik Dogucu gibi
donem itibariyle tehlikesiz goriilen kavramlara bagvurarak kendi kimliklerini ortaya
koymaya calisan Islamcilar, kendilerine en yakin siyasi hareketler igerisinde yer almustir.
Ozellikle Demokrat Parti’nin “Yeter S6z Milletindir” slogani ile baslattigi muhalefet,
Islamc1 kesimler iizerinde dnemli bir karsilik bulmustur (Demirel, 2009: 417; Sentiirk,

2015: 177).
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Tirkiye’yi on y1l boyunca yoneten Demokrat Parti’nin iktidari, 27 Mayis 1960
Darbesi ile son bulmustur. 27 Mayis sabahinda Albay Alparslan Tiirkes tarafindan
okunan darbe bildirisinde “kardes kavgasina meydan vermemek” ve “demokrasiyi i¢ine

2

diistigii buhrandan kurtarmak” i¢in TSK’nin yo6netime ele koydugu duyurulmustur.
Bildiride ayn1 zamanda miidahalenin hicbir ziimreye kars1 yapilmadigi, kisa siirede adil
secimler yapilacagi da aktarilmaktadir. Bununla birlikte siirecin pratikte ifade edilen
sekilde gelismedigi, darbe sonrasinin miidahaleyi gerceklestirenlerin dahi 6n
goremedigi bir bigimde ilerledigi sdylenebilir (Sag, 2017: 85-86).

Emir komuta zincirinin diginda planlanan, alt diizeydeki subaylar tarafindan
gerceklesen 27 Mayis 1960 Darbesi, Tiirkiye darbeler tarihinde ilk olmak diginda bir
taraftan askerin siyasete miidahale etme geleneginin diger taraftan da sivil donemlerde
dahi hissedilecek militarist ve vesayetci bir siyaset anlayisinin yerlesmesine yol agan bir
stirecin baglangict olmustur (Arslan, 2005: 285). 60’11 yillar boyunca devam edecek olan
siyasi ve kurumsal degisimin temelinin atildig1 bu darbenin ardindan Cumhuriyet tarihi
boyunca c¢ok tartisilan Yassiada mahkemeleri ile DP’nin 6nde gelen isimleri
yargilanmaya baglanmig mahkeme karariyla fes edilen DP’nin siyasi hayat1 sonlanmustir.
Orduda ve akademide tasfiye girisimleri gerceklesmis, DP yanlis1 oldugu bilinen birgok
stireli yaym kapatilmigtir (Demir, 2017: 486). Dolayistyla ilk basta gosterilen tutumun
aksine, darbe aktorlerinin DP ve ¢evresini etkisiz kilmaya yonelik bir yaklagim
gelistirdigi goriilmektedir (Sag, 2017: 86).

27 Mayis’tan sonra sivil parlamenter sisteme gegisi saglayan en dnemli agamaya
1961 Anayasa’nin kabul edilmesiyle gecilmistir. 9 Temmuz 1961°de halk oylamas ile
kabul edilen bu anayasanin “dini siyasete alet ettigi” gerekcesiyle ordu tarafindan sert bir
sekilde elestirilen Demokrat Parti iktidarina ve onun benimsedigi demokrasi anlayisina
bir tepki olarak sekillendigi sOylenebilir. Anayasa yapicilarin hareket noktasi, Demokrat

Parti’ye benzer bir siyasal yaklasimin yeniden iktidar olmasini, iktidar olsa dahi mutlak
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bir giic kullanmasin1 dnleyici diizenlemeleri hayata gegirmektir. Islamci hareketlerin
giiclenmesini engellemek amaciyla 1945 6ncesi yillarin kat1 laik politikalarinin aksine,
din alaninda esnek bir yaklasim benimsendigi goriilmektedir. Bu nedenle askeri
miidahaleyi gerceklestiren Milli Birlik Komitesi, Islam hakkinda 1limli mesajlar vermeyi
tercih etmistir (Arslan, 2005: 281; Sa¢, 2017: 93; Tekin ve Akgun, 2005: 657; Zircher,
2019: 285).
Vicdan harriyetinin hazinesi olan mukaddes dinimizin, irticai ve siyasi
cereyanlara alet edilmeden, saf ve lekesiz kalmasi, Milli Birlik
Komitesi’nin en biiyiik emelidir. Vatandaslarimizin din hakkindaki inanis
ve ibadetlerine ‘Ne kanun ve ne de zor kuvveti ile” miidahale edilemez. Bu
maksatla, sunu kesin olarak belirtmek isteriz ki bazi tesekkiil ve sahislar
tarafindan yapilan, ezan ve Kur’an-1 Kerim’in Tiirtk¢e okutulmasi
mecburiyeti gibi, vatandaslarimizin zihinlerinde yanlis kanaatler

uyandiracak istidattaki beyan, tefsir ve propagandalar, hicbir suretle Mill7

Birlik Komitesi’nin fikirlerini ifade etmez.” (Resmi Gazete, 30 Temmuz
1960, s. 1856)

Milli Birlik Komitesi iiyeleri tarafindan 1960’ta yayinlanan tebligde belirtilen
yukaridaki ifadelerin yan1 sira din konusunda nasil bir yol izlenecegini gosteren adimlar
da atilmistir; yeni camiler insa edilmis, tlirbeler onarilmis, okullarda din egitimine 6nem
verilmis, Diyanet Isleri Bagkanlig1 tarafindan “aydimlatic” dinsel vaazlar yaymlanmaya
baglamig, Kur’an’in Tirk¢e tercimesi yapilmistir (Ziircher, 2019: 285). Bitiun bu
gelismeler disinda giigler ayriligi prensibi yeni anayasanin maddeleri igerisinde
tanimlanmis, yeni partilerin kurulmasmin Oniindeki engeller kaldirilmis, kisi hak ve
ozgiirliikleri anayasal giivence altina alinmis, sendikal haklar emekgilerin lehine
diizenlenmis, iiniversitelere 6zerklik getirilmis ve basina yonelik yeni diizenlemeler
gerceklesmistir. 1961 Anayasasi’nin yarattigi bu 6zgiirliikk ortami, donem itibariyle kisa
siirede bircok parti kurulmasini isciler ve sendikalarin giiglii bir konum elde etmesini
saglamistir (Sag, 2017: 93). Ote yandan Islamcilarin darbenin de etkisine bagl olarak
1960’l1 yillarin ilk yarisinda 50’lere kiyasla daha pasif bir yol haritas1 izledigi

goriilmektedir. Bu nedenle islamci akimlarda yasanan canlanma 27 Mayis ydnetiminin
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fiilen bittigi ve Adalet Partisi** (AP) iktidarmm basladig1 60’larin ikinci yarisina denk
gelmektedir (Yanik ve Bora, 2017: 294).

1960’larm son yillarina denk gelen ayrismanin &ncesine kadar Islamcilar
milliyet¢i ve mukaddesatcilarla biitiinlesmis sola karsi birlikte hareket etmistir. Bu
ortaklifin zeminini biiyiik Ol¢lide antikomiinizm  miicadelesi olusturmaktadir.
Cumbhuriyet’e gecis slirecinde olduk¢a dar bir ¢evrede karsilik bulan sosyalizm diisiincesi,
hi¢cbir donemde merkezde yer alacak ya da devlet politikalarina miidahale edecek kadar
bliylik bir giice sahip olmamistir. Bununla beraber Osmanli’nin son doénemlerinde
yaratilan® diismanlasmis Moskof imgesi, 1940’larin ikinci yarisindan itibaren Bora’nin
ifade ettigi tizere Tirk saginin “politik sosyallesmesinin harcin1 karan temel mesgale”
haline gelmistir. Milliyet¢i, mukaddesatci, Islame1 kesimler dzellikle 1950°lerden itibaren
antikomiinizm semsiyesi altinda bir ittifak kurmus, ezeli diisman olarak belirledikleri
Rusya’ya ve onun getirdigi “komiinizm tehlikesi’ne karsi birlikte hareket etmistir.
1950’lerde ABD’den yardim alma amaciyla devlet destegini de alan Rus aleyhtar1 bu
propaganda, 1960°lhi ve 70°li yillarda toplumsal alanda bir etki yaratmaya ve

kitlesellesmeye baslayan sola kars1 siddet ¢agrisinin tasiyicist olmustur. 1963°te yeniden

31960 oncesinde Demokrat Parti’ye destek veren islamci hareketlerin énemli bir boliimii, 27 Mayis
Darbesi’nden sonra Adalet Partisi’ni desteklemeye baslamistir. Bu destek, Siileyman Demirel tarafindan
cizilen “dine ve dindarlara saygi duyan parti” imaj1 ile iliskilidir. Demirel, kendi sosyal tabanin1 etkilemek
ve ¢esitli tarikatlardan oy alabilmek i¢cin Adalet Partisi’nin dine yonelik olumlu bakis agisin1 anlatma ¢abasi
icerisine girmistir. AP tarafindan bastirilan AP nin Dini Hizmet Anlayisi isimli brosiir bu ¢abanin bir
urinidir. 16 sayfalik kitapgigin “Netice Olarak” basligi ile verilen kisimda ise su ifadeler yer almistir: “Bu
memlekette din ve vicdan hiirriyeti vardir. Laiklik din diismanligi demek degildir diyen biziz. Bu milletin
evlatlar1 ¢gekinmeden gogsiinii gere gere Miisliiman’im diyebilmeli ve bunun icaplarini serbestge yerine
getirebilmelidir diyen biziz... MUsliman ¢ocuklarina dini dgrenebilmesi igin gerekli imkéanlar ve dersler
verilmelidir diyen biziz. Bu memlekette imam-hatip okullarin1 agan, Yiiksek Islam Enstitiiliilerini acan
biziz. Bu memlekette Kur'an kurslarint agan Miisliman g¢ocuklarina okullarda din dersi verilmesini
saglayan biziz. Bu memlekette yikilan, satilan camileri, kapatilan, depo yapilan, zincir vurulan camileri
acan, koruyan, kurtaran, imar eden ve daha binlerce yeniden yapip Miisliimanlarin hizmetine sunan biziz.
Ezan okuyanlar1 hapse atilmaktan Kur’an okutanlar1 zindana tikilmaktan kurtaran biziz. Din adamlarini hor
ve hakir goriilmekten, Miisliimanlari gerici ve yobaz damgas1 yemekten kurtaran biziz...” (Sentiirk, 2015:
320-321).

35 Osmanli’nin duraklama ve ¢okiis siirecinde temel diigman imgelerinin basinda Moskof imgesinin geldigi
goriilmektedir. Bu durum bir yoniiyle Ekim Devrimi ile birlikte ortaya ¢ikan komiinist sistemin diinyaya
yayilma etkisiyle bir yoniiyle de Carlik Rusya’sinin Osmanli Devleti topraklar tizerindeki amacglar ile
ilgilidir (Atagenc, 2018: 294).
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kurulan ve adeta hiikiimetin resmi kurulusu gibi hareket eden Komiinizmle Miicadele
Dernekleri ise sol hareketlere karsi gelisen siddet ¢agrilarinin orgiitlii hale gelmesine
kaynaklik etmistir. 1965 yilinda 110 subeye ulasan derneklerin temel hedefi, dini ve milli
maneviyat: korumak ve komiinizmle miicadele etmektir. Dernek, basta Tiirkiye Isci
Partisi olmak iizere sol gruplara ve onlarin eylemlerine kars1 saldirganca bir davranis
gelistirmigtir. 1969’da gergeklesen ve Kanli Pazar olarak bilinen olay, bu tutumun
sergilendigi en ac1 siddet 6rnegidir (Atageng, 2018: 294; Bora, 2014a: 14; Oztan, 2018a:
78, 87; Yanik ve Bora, 2017: 297).

Bu dénemde Islamcilarm antikomiinist reaksiyonla i¢inde yer aldig1 bir baska
kurulus ise Tiirkiye tarihinin en eski 6grenci kurulusu olarak bilinen Milli Tiirk Talebe
Birligi’dir. 1916°da kurulan Milli Tiirk Talebe Birligi (MTTB) ideolojik olarak milliyetci
bir ¢izgide yer almasina ragmen, 1960’larm ikinci yarisindan sonra Islamci bir yénelim
gostermeye baglamistir. 1965°te Rasim Cinisli’nin y&netime ge¢cmesiyle birlikte
MTTB’nin ideolojik egiliminde dini ve manevi unsurlar agirlik kazanmaya baglamas,
Tiirk milliyetciligi Islamciliga gére geri planda kalmistir. Toplumsal meseleleri
“komiinizm tehlikesi” iizerinden okuyan birlik, bu tehlikeye karsi maneviyatin
giiclendirilmesi gerektigini savunmustur. Bati’da ve Tirkiye’de yasanan Ogrenci
hareketleri, “yeni neslin siiriikklendigi manevi bosluk” ve “materyalizmin giiclenmesi”
olarak degerlendirmistir. MTTB yoneticilerine gore, gengligin icinde bulundugu
buhrandan kurtulmasi i¢in dini ve manevi degerlere geri doniilmesi gerekmektedir
(Oztiirk, 2016: 124).

1960’1 yillar, siyasi ideolojilerin hizla yeniden yapilandigr bir donemi
kapsamaktadir. Bu donemle ilgili genel kani, sol ideolojilerin genis bir hareket sahasi
buldugu ve bir uyanis yasadigina yoneliktir. Fakat 60’11 yillarin sol akimlarla
siirlandirilmayacak kadar farkli diisiinsel ve toplumsal hareketlilige zemin olusturdugu

ve yasanan hareketliligin Islamcilari da kapsadigi goriilmektedir. 1960’larmn ikinci

95



yarisima kadar milliyet¢i-mukaddesatc1 alan igerisinde varlik gosteren Islamcilar,
Tiirkiye’deki sosyal tabakalagma ve siyasal farklilagsmanin artmasina da bagl olarak sag
merkeze tabii olma, sag cenahta yer alan mevcut diizen partilerine destek verme fikrinden
1960’larin sonuna gelindiginde uzaklasmaya baglamistir. Ayn1 dernek ve dergilerde “is
birligi/gii¢ birligi” icerisinde hareket eden Islamcilar ve milliyetciler bu tarihten sonra
farkli zeminlerde faaliyet gdstermeye baslamistir. Daha 6nce Demokrat Parti ve Adalet
Partisi i¢cinde temsil imkani bulan bu iki akim, ayr1 partiler halinde orgiitlenerek siyasi
hayata dahil olma cabasi igine girmislerdir. Islamcilarin merkez sagdan ayrisma
egilimleri ilk olarak Milli Nizam Partisi’nin kurulmasiyla birlikte siyasi alanda goriiniir

olmaya baslayacaktir (Cetinsaya, 2005: 447; Yanik ve Bora: 2017: 275, 296).

1.5. 1970’ler: islamc1 Hareketin Merkez Sagdan Ayrilma Siireci

Tiirkiye’de 1970’11 yillar smif temelli geliskilerin netlestigi, sinif miicadelesinin
ortaya ¢iktig1 biitiin bunlara baglh olarak da toplumun siyasallastig1 ve orgiit kiiltiiriiniin
giiclendigi bir donemi kapsamaktadir. Etkisini sonraki siireglerde de gosterecek olan
toplumsal ve siyasal hayattaki bu doniisiim, sosyalist akimlarin kitlesellesmesinin yani
sira sol cenahta yer alan bir¢ok siyasi aktdr ve siyasi akimin varlik kazanmasmi da
beraberinde getirmistir.  Biitin bu gelismeler, donemin solun altin ¢agi olarak
tanimlanmasina neden olmustur. Bununla birlikte 1970’ler Islamc1 akimin siyaseten gii¢
kazandig1, bagimsiz bir aktor olarak siyaset sahnesinde yer almaya basladig1 bir donemi
de temsil etmektedir. 1960’larda yasanan toplumsal hayatta dinin daha goriiniir olmasini
saglayan sosyal hareketlilik, 70’lere gelindiginde siyasal alana da sirayet etmis, bu
dénemde dogacak olan sagci ve Islamci gizgide bulunan partilerin kurulusuna zemin
hazirlamistir. Bu doneme kadar ayr1 bir program ortaya koyamadan ilerleyen ve merkez

sag partilerin icerisinde temsil imkani1 bulan Islamcilar, siyasal alandaki varliklarmi
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70’lerle birlikte bagimsiz bir alana tasimistir (Aytlrk ve Bora, 2020: 307; Orug, 2009:
706; Ozan, 2015: 659; Oz, 2020: 477).

Siyasal Islamciligin ilk partisi olarak tanimlanabilecek Milli Nizam Partisi
(MNP), Necmettin Erbakan yonetiminde kurulmustur. Erbakan, Milli Nizam Partisi’ni
kurmadan 6nce merkez sagda yer alan ve Naksibendiler, Siileymancilar, Nurcular,
Kadiriler gibi farkli dini cevreleri icinde barindiran Adalet Partisi ile yakim iliskiler
gelistirmistir. Bu iligkilerin bir sonucu olarak 1968’de Senato icin 1969°da da Millet
Meclisi i¢in Adalet Partisi’nden milletvekili adayr olmak istemis fakat Siileyman
Demirel’in muhalefeti ile karsi karsiya kalmistir. Demirel’in, bu adaylig1 veto etmesi
Erbakan’m Islamc1 kimliginin doguracagi olasi laiklik tartismalarindan uzak durmak
istemesinin yani sira parti iginde etkili bir iktidara sahip olmay1 amaglayan Islamcilarm
varligindan rahatsizlik duymasi ile ilgilidir. Biitiin bu gelismelerin akabinde Erbakan,
1969 segimlerine bagimsiz aday>® olarak girmis ve Konya’dan milletvekili®’ secilmistir.
Erbakan’in bundan sonraki adimi, “Adalet Partisi’nin “sol”’a kaymasindan meydana gelen
“sag”daki boslugu dolduracak bir parti” olarak tasvir ettigi, Milli Nizam Partisi’ni kurmak
olmustur. 26 Ocak 1970°de®® kurulan partinin sekiz sayfadan olusan kurulus
beyannamesi, “Giris, Buglinkii Diinya Havalimiz ve Distan Goriiniis, Tarthimiz, Cok

Partili Devre Icten ve Distan Gériiniis, Maddi Alanda Halimiz, Manevi Alanda Halimiz,

3% 1970’lerin baginda Erbakan hareketinin olusum asamasinda Islamc1 taban, homojen bir yapiya sahip
degildir. Bu kesimler igerisinde Islam’1 geleneksel bicimiyle ele alan farkli cemaatler, tarikatlar oldugu gibi
Islam’1 evrensel degerler gercevesinde benimsemis ilahiyat veya Imam Hatip 6grencileri de bulunmaktadir.
Erbakan, Konya’da bagimsiz aday oldugu doénemde cemaateler ve tarikatlardan ¢ok, bu dgrencilerin
destegini almustir (Calmuk, 2005: 560).

37 Erbakan, 22.926 oy alarak milletvekili oldugu bu segimlerden hemen sonra iizerinde kendi resminin
bulundugu yaklasik 150 araglik bir konvoyla Konya’dan Ankara’ya gitmis ve yine ayni konvoyla meclisin
oniinden gegmistir. Erbakan, bu konvoyla siyaset sahnesinde uzun kalacagimi ve yalniz olmadigini hem
siyasi rakiplerine hem de segmene géstermek istemistir (Yavasga, 2020: 497).

3 Erbakan, ayni1 giin yaptig1 basin toplantisinda MNP’ nin mason, komiinist ve siyonistler disinda herkesi
iiye olarak kabul edecegini bildirmistir (Saribay, 2005:576). Ayn1 zamanda su ifadelere yer vermistir:
“Sizden niye saklayayim. Asil kurucularimiz Sultan Fatih hazretleri, Aksemseddin hazretleri, Sultan
Yildirim hazretleri, Sultan Murad, Ulubatli Hasan, Nizamiilmiilk, Sultan Yavuz, Orhan Gazi, Alparslan,
Meliksah, Kili¢ Arslan ve Sultan Hamid hazretleridir” Erbakan: “MNP’yi Sultanlar Kurdu”. (2011, 6 Mart).
Milll Gazete. Erisim adresi: https://www.milligazete.com.tr/haber/1025254/erbakan-mnpyi-sultanlar-
kurdu.
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Diin ve Biz” gibi boliimlerden olusmaktadir. Beyannamede, partinin kurulmasimin temel
sebebi, “milletin ahlak ve faziletini kuvveden fiile ¢ikarmak” olarak belirlenmistir.
“Allah’in, Hakki tutma, iyiyi saglama ve kotliyli men etme yolunda bulunmak iizere
sectigi miimtaz ve aziz milletimiz!” sozleri ile baslayan kurulus beyannamesinde, dini
unsurlar disinda Osmanli tarihini, Kurtulus Savasi’ndaki bagimsizlik ruhunu sahiplenici
ifadelere yer verilmistir (Cakir, 2005: 545-546; Mardin, 2015: 104; Oz, 2020: 475;
Ozdalga, 2016: 105-107).

Bugiin; bundan bin sene dnce sahlanip hagli ordularini gégsiinde sondiiren,

bes yiiz sene dnce gemileri karadan yiiriiten, dortyliz sene 6nce Viyana

kapilarin1 zorlayan, yarim asir énce Canakkale ve Istiklal Harbimizin

saheserlerini meydana getiren Milli ruh yeniden sahlantyor, cosuyor ve

MILLI NiZAM PARTISI’ni kuruyor... Biiyiikk Milletimizin cesitli

tesirlerle kendi yolundan saptirilmasi gayretlerinin hiikiim siirdiigi

olduk¢a uzun bir devreden sonra yeniden ulvi ve sanl tarihi yoriingesi
lizerine oturtulmast i¢in flizelerin ateslendigi giindiir. Milli Nizam Partisi;

Milletimizi karisik ve karanlik devrelerden sonra aydinliga gotiirecek, onu,

parlak tarihi yoriingesi lizerine yeniden oturtmak i¢in ateslenen giiclii

fiizedir. Bugiin bu fiizenin ateslendigi giindiir.%

Millt Nizam Partisi, ydnelim ve arayislar1 ayr1 olmakla beraber, islam kardesligi
diisiincesi etrafinda birlesen cevreler tarafindan desteklenmistir. Farkli toplumsal
katmanlardan olusan bu cevreler iizerindeki biitiinlestirici etkiyi, dini konulara hakim
olan kadrolar ve Islamc1 cemaat &nderlerinin sagladigi sdylenebilir. Nitekim Islamci

cemaatler, partinin kurulusunda 6nemli bir rol oynamistir. Naksibendi Seyhi Mehmet

Zahit Kotku“® ise partinin kurulmasin1 bizzat tasvip ve tesvik etmistir.*! Bu etkilesime

39 Milli Nizam Partisi. (1970). Kurulus Beyannamesi. Erisim adresi:
https://acikerisim.bmm.gov.tr/xmlui/bitstream/handle/11543/798/197600498.pdf?sequence=1&isAllowed
:y_

40 Naksibendi tarikatinin Giimiishanevi kolunun lideri olan Mehmet Zahit Kotku, birgok camide imamlik
yapmus bir din adamuidir. 1958 yilinda Istanbul Fatih’te bulunan Iskenderpasa Camisi’ne tayin edilmis ve
1980 yilmma kadar bu camide gorevini devam ettirmistir. Kotku’nun uzun yillar bu camide g¢aligmasi
kendisini takip edenlerin Iskenderpasa cemaati olarak bilinmesine neden olmustur. Kotku, yazilarinda
uyumlu bir toplum, ortak bir ahlaki ve manevi dil, sosyal adalet gibi konularin disinda bireyin nefsinin
terbiyesine odaklanmustir. Islam kimligi ve bu kimligin yerlestirildigi ahlaki diizeyin iizerinde duran
Kotku’ya gore, makro sosyo-ekonomik degisimlerin gerceklesmesi ahlakli kisilerden olugan bir hareketin
varhgma baghdir. Tiirkiye’nin demokratiklesme ve modernlesme siireclerinin ancak Islami yaklagimin
benimsendigi toplumsal diizenle miimkiin olabilecegini ifade etmistir. Kotku, 1950’lerden itibaren en
6nemli Sufi liderlerden biri olarak kabul edilmistir. Bu tarihten itibaren Tiirkiye nin sosyal ve siyasal hayati
igerisinde 6nde gelen kamusal simalarmin Kotku’nun yaninda yer aldigi gériilmektedir (Sentiirk, 2015:
311-342; Yavuz, 2005a: 192-193; Yavuz, 2005h: 591).
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bagli olarak MNP nin kadrolarinin 6nemli bir kismi Naksibendi tarikatinin bir kolu olan
Iskender Pasa Dergahi’na baghlig ile bilinen kisilerden olusmustur (Cakir, 2005: 545).
Milli Nizam Partisi, 12 Mart Muhtirasi’ndan yaklagik bir yil sonra, 20 Mayis
1971°de Anayasa Mahkemesi’ne agilan dava neticesinde kapatilmistir. Partinin kapatilma
slirecinde muhtira sonrast degisen siyasi iklimin etkili oldugu sdylenebilir. Zira 12 Mart
ile birlikte biirokrasinin iktidarda agirliginin yeniden hissedildigi bir déneme girilmis,
siiregten biitiin ideolojik yapilanmalarla birlikte Islamcilar da etkilenmistir (Saribay,
2005: 579-580). MNP nin kapatilmasina ydnelik agilan bu dava, Islamcr siyasete karsi
gergeklesen baskinin en onemli gostergelerinden biri olmustur. Savcilik tarafindan
hazirlanan iddianamede; dinin siyasete alet edildigi, din lizerinden bir siyasal diizen
kurmaya yonelik hareket edildigi, kisiler arasinda din iizerinden ayrim yapildig ve laik
Cumbhuriyet ilkelerine aykir1 davranildig: ileri siiriilmiistiir. MNP yetkililerinden gelen
davanin higbir hukuki niteliginin bulunmadigina yonelik itirazlar, mahkeme tarafindan
kabul edilmemis ve partinin “laik devlet niteliginin ve Atatiirk devrimciliginin korunmasi
prensiplerine aykir1 oldugu” gerekgesiyle kapatilmasina karar verilmistir (Oz, 2020: 476).
MNP’nin kapatilma davasi devam ederken, Erbakan yargilanmaktan kurtulmak
icin Isvigre’ye gitmis ve 1972 yilma kadar burada kalmustir. Erbakan taraftarlar
tarafindan hicret olarak degerlendirilen bu durum, Erbakan’in kisiligi ve ordu ile iliskileri
Uzerinden gelisen birtakim elestirilere de sebebiyet vermistir. Bu elestirilere gore,
muhtiradan sonra Adalet Partisi’ni iktidardan uzaklastirmak isteyen ordu, partinin
oylarmi bdlmek i¢in Erbakan’1 yeni bir parti kurmasi konusunda desteklemektedir. Diger

taraftan Erbakan’in yurtdisinda oldugu bu donemde Siileyman Arif Emre’nin

41 Erbakan’in Naksibendi tarikatina baglilig1 siyasete girmeden gok dnce baglamistir. Naksibendi tarikatina
baglilik, dindar bir yasam tarzin1 kabullenin yan1 sira miirit olmanin gerekliklerini yapmak anlamina da
gelmektedir. Miirit olmak i¢in ise dini esaslari ¢ok iyi bilmek, bunlara riayet etmek disinda tarikatin
koydugu kurallara gore hareket etmek gerekmektedir (Ozdalga, 2006: 106). Erbakan’in geng yastan
itibaren Iskenderpasa Dergihi ile kurdugu miirit olma deneyimi ile cergevelenen bu iliski, Milli Goriis
Hareketi ile iskenpasa Dergahi’nin &rgiitlenme pratiklerinin benzerlikler tasimasina neden olmustur
(YYavuz, 2005h: 591).
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baskanliginda Milli Nizam Partisi’nin bir devami olan Milli Selamet Partisi (11 Ekim
1972) kurulmustur. Siyasi yasaklarindan dolay1 kurucularmin arasinda MNP iiyelerinin
yer almadig1 parti, birinci biiyiik kongresini ii¢ ay sonra, 42 ilde 300’e yakim ilgede
teskilatlanarak gerceklestirmistir. Erbakan ise ancak siyasi yasagi bittikten sonra, May1s
1973 te partiye iiye olabilmistir (Oz, 2020: 477-478; Sentiirk, 2015: 347; Yavuz, 2005a:
281).

Milli Selamet Partisi (MSP), se¢im siiresinde ahlaki, maneviyati, tarihe bagliligi,
orf ve adetleri 6n planda tutan ve faizci diizene kars1 kalkinmay1 esas alacagini belirten
bir propaganda yiiriitmiistiir (Oz, 2020: 480). Toplumsal sorunlarin ¢dziimii i¢cin maddi
ve manevi kalkinmanin bir arada ger¢eklesmesi gerektigini savunmustur. Bu nedenle
manevi kimligi ve Islam kiiltiirinii vurgulayarak bir iktisadi model arayigma girmistir.
Ekonomik buytmenin ancak devletin esnaf ve tiiccara yonelik korumaci politikalari ile
gerceklesebilecegini savunmustur. Siyasi ve ekonomik bagimsizlik i¢in 6n kosul olarak
sundugu “agir sanayi hamlesinin” yaninda inangli bireylerin yetistirilmesi gerektigi
vurgusunu yapmistir (Yavuz, 2005b: 593). Parti programinda yer alan “Ana Gaye”
basliginda, bu konu su ifadelerle aktarilmistir:

1- Partimizin ana gayesi milletimizin manevi ve maddi sahada kalkinarak
saadet ve selameti erismesidir.

2- Manevi kalkinmamizi saglamak i¢in: Milletimizin milli suur ve gayeler
etrafinda toplanmis bolinmez bir biitiin teskil etmesi. Insan hak ve
hiirriyetlerinin teminat altina alinmasi. Demokratik nizam i¢inde i¢ barisin
tam ve kamil manada tahakkuku ve devlet millet beraberliginin
saglanmasi. Anayasanin 10 ve 14. maddelerinde ifadesini bulan insanin
manevi varliginin gelismesi ve yine anayasanmn 11, 19, 22, 26, 29.
maddelerinde hassasiyetle lizerinde durulan ahlak ve fazilete dayali bir
cemiyet nizami zaruretini kabul eden maneviyatci ve ahlake1 goriisiin esas
alinmasi

Liizumuna inaniyoruz.

3- Ve yine manevi kalkinmamizin saglanmast ve milletimizin muasir
medeniyetin her bakimdan {istiine ¢ikabilmesi ve 6rnek bir medeniyet
kurabilmesi i¢in: Biiyiik ve sanli tarihimizle iftihar eden

Mazisine bagli, anneni ve 6fkelerini hiirmet ve saygi ile muhafaza eden
Her turli taklitcilikten uzak

Milli sahsiyetini miidrik
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Her giin bir dncekinden daha ileri olma iman ve azmiyle sahlanan bir
suurla hareket edilmesi zaruretine inanryoruz.*?

Milli Selamet Partisi’nin politik sylemini, “once ahlak ve maneviyat” ve “agir
sanayi hamlesi” sloganlari tizerinden temellendirdigi goriilmektedir. Parti, “Once ahlak ve

maneviyat” ile Islamc1 ve maneviyatc1 ¢izgisini “agir sanayi hamlesi”*

slogani ile de
ulusal kalkinmaci yaklagimini ortaya koymus tasrali-dinsel kokenleri nedeniyle devlet
yardimi1 almakta zorlanan Anadolu girisimcilere seslenmistir. Maneviyat¢1 yapist ile
halihazirda sag partilerle rekabet eden parti, ekonomide devletciligi destekledigini
belirterek, donemin yiikselen hareketi sola ve sol partilere oy verme egiliminde olan
se¢mene karsi da kayitsiz kalmadigini gostermek istemistir (Cakir, 2005: 547; Mardin,
2015: 134-135; Toprak, 2005: 171).

Milli Selamet Partisi, kurulduktan bir y1l sonra, 1973 yilinda yapilan segimlere
girmis ve oylarin 11.8’ini alarak donemin iiglincii biiyiik partisi olmustur. Girdigi ilk
secimlerde bu sonucu elde etmesi “anahtar parti” islevini gérmesini saglamistir (Cakaur,
2005: 547; Saribay, 2005: 580). Sec¢im sonuglarinda dini yapilarin ve cemaatlerin
desteginin merkezi bir rol oynadigi goriilmektedir. Ciddi bir oy potansiyeli olan
cemaatler, bu se¢imlere kadar CHP karsisinda tek alternatif olarak kabul ettikleri AP’yi
desteklemislerdir. Bu destek, 1973 segimlerinde tiimiiyle ortadan kalkmamakla birlikte

secim sonuclarini etkileyecek dlgiide yon degistirmis, 6zellikle Nurcularin 6nemli bir

cogunlugu bu se¢imde® AP’ye degil, MSP’ye oy vermistir (Oz, 2020: 481). Diger

42 Milli Selamet Partisi. (1972). Program ve Tiiziik. Erisim adresi:
https://acikerisim.tbmm.gov.tr/xmlui/bitstream/handle/11543/741/199501762.pdf?sequence=1&isAllowe
d=y.

43 MSP’nin ideolojik bilesenlerinde sanayilesmenin énemli bir pay1 oldugu sdylenebilir. Parti programinda
herhangi bir iktisadi plana yer verilmemekle birlikte partinin ileri gelenleri tarafindan konunun sik sik
giindeme getirildigi ve sanayinin ilerletilecegi vaadinde bulunuldugu goérilmektedir (Toprak, 2006: 251).
Ozellikle Erbakan maddi kalkinmayi “agir sanayi hamlesi” bashgi ile ele almis bazi Onermeler
gelistirmistir. Erbakan’a gore Anadolu’nun kalkinmas: igin devlet ve Ozel sektor tarafindan yapilan
fabrikalar yalniz basmna yeterli degildir. Yapilmas: gereken sey, “Bolgesel Kalkinma Sirketleri”’nin
kurulmas1 ve fabrikada c¢alisacak olan yore halkinin sirketlere ortak olmalarinin saglanmasidir (Turan,
2014: 494).

441973 segimlerinde hareket igerisinde bdliinmeler yasansa da 1970’ler boyunca Nur Hareketi mensuplart
Demokrat Parti’nin bir devami olarak gordiikleri Adalet Partisi’ni desteklemiglerdir. Daha ¢ok Nur
Hareketi’nin hakim kanadi Yeni Asyacilar tarafindan verilen bu destegin nedeni, AP’nin dindarlarin
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taraftan, MSP’nin segmen tabanimnin iki farkli katmandan olustugu goriilmektedir. Birinci
grupta kasaba ve sehirlerde yasayan, daha ¢ok esnaflardan olusan alt-orta siniflar, ikinci
grupta ise Dogu ve Giineydogu Anadolu’da yasayan dindar Kiirtler yer almaktadir.
MSP’nin Kiirtlerden destek almasinda dindar ve Kiirt olmaktan kaynaklanan
“Cumhuriyet’in Gtekisi” olma konumunun paylasilmast ve partinin din kardesligi
lizerinden soylem gelistirmesi etkili olmustur (Aytiirk ve Bora, 2020: 326).

Se¢im sonucunda Erbakan, parti orgiiti ve bazi milletvekillerinin itirazlarina
ragmen CHP ile koalisyona imza atmistir. Bircok MSP’li tarafindan “komiinist CHP” ile
is birligi yaptig1 gerekgesiyle elestirilen Erbakan’in, partinin daha ¢ok mesruiyet
kazanmasina yardim edecegi ve biirokraside saglam bir yer edinecegi diislincesi ile
hareket ettigi ve bu nedenle hiikiimette yer almay1 tercih ettii sdylenebilir. Bununla
birlikte koalisyona yonelik elestiriler, sadece parti icinden gelmemis “Atatiirk¢ii bir
partiyle dinci bir partinin bir araya nasil gelebildigi” sorusu kamuoyunda da tartigmalara
neden olmustur. 70’lerde sol diisiince gercevesinde sekillenen kiiltiirel ve politik
atmosfer, Islamc1 akimlar1 da biiyiik dlciide etkilemistir. Bu nedenle dénemin islamc1
sOylemi, sol arglimanlarin izlerini tagsmaktadir. “Sosyal adalet” kavrami {izerinde
durulmus, “Komsusu acken tok yatan bizden degildir” hadisi sik sik
tekrarlanmistir. Bununla beraber Islamcilarin bu tutumu, diger sag cevrelerden gelen
“yesil komiinist” elestirisine neden olmustur. MSP’nin CHP ile koalisyona girmesi ise
ayni ¢evreler tarafindan yesil komiinist yakistirmasinin bir kaniti olarak gdosterilmistir
(Cakar, 2005: 547; Ozdalga, 2016: 108-109; Saribay, 2005: 584).

MSP, iktidara geldikten sonra parti programinda 6nemle iistiinde durdugu manevi
kalkinmay1 gerceklestirmek i¢in bazi adimlar atmistir; bir¢ok kdy camisinin projesi devlet

tarafindan karsilanmisg, bes bin imam-miiezzin ve Kur’an kursu hocasi kadrosu agilmas,

kiiltiirel haklarint korumada daha yetkin olacaginin diislinlilmesinin yani sira Said Nursi’nin Isparta
Islamk&y’den ¢ikacak bir kahramandan bahsetmis olmast ile iliskilidir (Sentiirk 2015: 322; Zengin, 2017:
13).
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imam hatip okulu mezunlarina fakiilteye girme hakki dogmus, ders programlarina ahlak
dersleri eklenmistir. Diger taraftan Adalet Bakan1 Sevket Kazan, Karakdy Meydani’nda
bulunan “Giizel istanbul” adl1 ¢iplak kadin heykelini kaldirmus, i¢isleri Bakan1 Oguzhan
Asiltiirk ise alkol tiiketimini smirlandirarak alkollii iceceklerin tiim lokanta ve
kahvehanelerde satilmasin1 6zel izne tabi tutmustur. MSP’li bakanlar tarafindan
gerceklestirilen bu girisimler, CHP’de rahatsizlik yaratmis, koalisyon ortaklar1 arasinda
anlasmazliklara yol agmustir. iki parti arasindaki bu gerilim, dénemin ikinci dnemli siyasi
gelismesi olan Kibris Barig Harekati sonrasinda da devam etmistir. MSP tarafindan
harekatin baglangicinda 11 CHP’li bakanin ¢ekimser kaldig1 ve basta Ecevit olmak iizere
bircok CHP’li bakanin harekata kars1 ¢iktig1, harekatin MSP’li bakanlarin diretmesiyle
baglatildig1 bilgisi yayilmistir. MSP’nin bu tutumunda, Kibris Barig Harekati’nin
sonucunda Ecevit’in kamuoyunda kazandigi sayginhigin etkili oldugu goriilmektedir.
Parti bu sdylemle, toplumda Ecevit’e kars1 giderek artan ilginin 6niine gegmek istemistir.
CHP ve MSP arasinda i¢ politikada yasanan siirtlismelerin Kibris Baris Harekati’yla
birlikte dis politikaya tasmnmasi koalisyon ortakliginin dagilma siirecini®® hizlandirmistir
(Saribay, 2005: 584-585).

CHP ve MSP koalisyonunun dagilmasindan sonra partiler arasi goriismeler
yeniden baglamistir. 31 Mart 1975 tarihinde Adalet Partisi, Milli Selamet Partisi,
Milliyet¢i Hareket Partisi ve Cumbhuriyetci Gliven Partisi’nin bir araya gelmesiyle
“Milliyet¢i Partiler Toplulugu” olarak bilinen 1. Milliyetci Cephe (MC) Hiikiimeti
kurulmustur. Haziran 1977°ye kadar siiren bu koalisyon hiikiimetinde, Basbakan
Yardimcist Erbakan olurken diger MSP’li milletvekilleri de icisleri, adalet, gida ve tarim,

sanayi ve teknoloji bakanliklar1 gorevlerini iistlenmistir. Demirel ise 12 Mart Muhtirasi

4 Ecevit, diizenledigi bir basm toplantisinda, koalisyon ortakhigiyla hiikiimet etme ve siyaset anlayiginin
cok farkli olusunu, koalisyonun bozulma gerekgesi olarak gdstermistir. Bununla beraber Ecevit’in
koalisyonu bozma kararinda harekat sonrasinda kendisine ve partisine karst artan kamuoyu ilgisinin oya
doniisebilecegi diistincesinin de etkili oldugu sdylenebilir. Ecevit’in hiikiimetten ¢ekilir ¢ekilmez erken
secim Onerisinde bulunmasi bu durumu kanitlar niteliktedir (Saribay, 2005: 585). Bununla birlikte
koalisyonun dagilmasindan sonraki siire¢, Ecevit’in 6ngoriisiiniin aksine ilerlemistir.
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sonrasi ayrildig1 bagbakanlik koltuguna tekrar oturmustur. MSP i¢in I. MC Hiikiimeti’nde
en Onemli sorunun kadrolasmadan kaynaklandigi sOylenebilir. MSP’nin kendi
ideolojisine paralel olarak gerceklestirmek istedigi “miiftiilerin vali olarak atanmasi,
Islam iilkelerine atanacak temsilcilerin o iilkenin dilini bilen ve namaz kilan kimselerden
secilmesi, imam hatip okulu mezunlarina polis veya silahli kuvvetler mensubu olma hakki
verilmesi” gibi kadrolagsma hamleleri, diger koalisyon ortaklarini rahatsiz etmistir. Fakat
bu hiikiimet i¢inde yasanan tek sorunun kadrolasmaya yonelik olmadigi sdylenebilir. Zira
tiim koalisyon ortaklari, politik egilimlerin farkli olmasindan dogan baz1 anlasmazliklar
da yasamistir. Bununla birlikte I. MC Hukumeti, siyasi ve toplumsal bir¢ok sorunla
miicadele etmek zorunda kalmistir. Bu sorunlardan ilki, hiikiimetin kurulmasindan birkag
ay sonra baglayan, ilk olarak iiniversitelerde kendini gosteren sag-sol catigmalaridir.
Ikincisi ise diinyadaki petrol krizinin giderek biiyiimesine bagli olarak yasanan ekonomik
krizdir. Kibris Barig Harekat: sonrasi ABD tarafindan Tiirkiye’ye uygulanan ambargo,
krizin daha da derinlesmesine neden olmus ekonomik sikintilari, igsizligi ve yoksullugu
beraberinde getirmistir. I. MC dénemi boyunca partiler aras1 anlagsmazliklara dayali
gerginliklerin yaganmasi, ekonomik sorunlarm biiyiimesi, siyasal siddetin tirmanmasi ve
giindelik yasami etkileyecek diizeye gelmesi hiikiimete karsi hosnutsuzluklarin erken
se¢im ¢agrisina doniismesine yol agmistir. Bu ¢agrinin yanit bulmasi ile birlikte Ekim
1977°de yapilmasi gereken genel se¢imin 5 Haziran’da yapilmasi kararlastirilmistir
(Koca, 2020: 384-385; Oztan, 2020: 426; Saribay, 2005: 586; Yavuz, 2005a: 284).

5 Haziran 1977 yilinda yapilan se¢imlerde Ecevit’in bagkanligindaki CHP,
oylarmm %41,38’ini almasma ragmen hiikiimeti tek basina kuracak c¢ogunluga
erismemistir. Ecevit’in kurdugu azmlik hiikiimetinin glivenoyu alamamasindan sonra AP,
MHP ve MSP’nin de i¢inde bulundugu II. MC Hiikiimeti, 1 Agustos 1977’de 219°a kars1
229 giivenoyu alarak kurulmustur. Bu hiikiimet doneminde artan anarsiye bagli olarak

siddet tiniversiteden sokaklara tagsmis ve {lilkenin en 6nemli problemlerinden biri, can ve
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mal giivenligi olmustur. Bunun disinda koalisyon icinde I. MC. Hikumetine benzer
sekilde ideolojik ayriliklara bagl olarak gelisen anlagmazliklar da yasanmistir. Partiler
arasinda yasanan catisma ve giderek biiyiiyen siddet olaylar1 nedeniyle CHP, hiikiimet
hakkinda “icte ve dista giivenligi saglayamadigi, ulusal birligi zedeledigi, halkin
cogunlugunu yoksullagtirdig1” iddiastyla gensoru ac¢ilmasi Onerisinde bulunmustur.
Sorunun kabul edilmesi ile birlikte hiikiimet diismiis, II. MC dénemi de sona ermistir
(Koca, 2020: 388-390; Saribay, 2005: 589).

MNP-MSP’nin bu kisa kronolojisi gozetilerek degerlendirildiginde, her iki
partinin de sisteme karsi gelistirdikleri elestirilere ragmen, mevcut siyasal diizene
kendilerini kabul ettirme gayreti igerisinde oldugu, dengeli bir siyaset izlemeye calistig1
sOylenebilir (Sag, 2020: 501). Basta Erbakan olmak {izere partinin ileri gelenleri sisteme
bagh kalmay1 ve demokratik alanda siyaset yapmay1 tercih etmistir (Aytiirk ve Bora,
2020: 328). Bununla birlikte MNP kurulduktan yaklasik bir y1l sonra MSP ise 12 Eyliil
1980 Askeri Darbesi’nden sonra kapatilmistir. Her iki partinin de 6mriiniin kisa olmasina
karsin Erbakan’in, siyaset sahnesindeki 6zgiil agirligi uzun yillar stirmiistiir. 2000’ lerin
basina kadar Islamci alanda Erbakan’a meydan okuyacak alternatif bir siyasi olusum
veya lider ortaya ¢ikmamistir. Erbakan, siyaset hayat1 boyunca yalnizca parti lideri olarak
degil, bir dava adami olarak da goriilmiistiir. Hitap ettigi kesimler tarafindan dini ve siyasi
bir bilge kabul edilmesi “hoca” sifatiyla, siyaseti bir cihat ibadeti olarak algilamasi ise
“miicahit” sifatiyla anilmasina yol agmistir. Bu 6zelliklerinin yani1 sira Erbakan, konusma
tarzi, tatl sert tislubu, donemin kosullarinda yiiz bin ugak-tank tretmek gibi gergekust
idealleri, katildig1 sayisiz temel atma torenleri*®, “hadi oradan”, “glu dans1”, “patates
dini” gibi ilgi cekici sozleri ile Tlrkiye siyasal hayatinin en etkili aktorlerinden biri

olmustur (Yavasga, 2020: 499).

46 Erbakan Milliyet¢i Cephe hiikiimetlerinde yer aldig1 dénemde 200 fabrikanin temelini atmasina ragmen
bu fabrikalardan yalnizca 70’ini isletmeye acabilmistir. Erbakan’mn katildigi temel atma torenleri bu
nedenle kamuoyunda agir elestirilerin hedefi olmustur (Calmuk, 2005: 555).
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Erbakan, Milli Goriis olarak adlandirdig1 ideolojik yaklasimi, kaynagi disarida
olan kapitalist ve komiinist yapilarin karsisinda yer alan bir tez olarak konumlandirmistir.
Milli Gorilis Hareketi’nin temel amaglarini, 1975 yilinda yaymladigr Milli Goriis adl
kitabinda bes baglikta toplamistir; i¢ baris, devlet-millet kaynagmasi, yeniden biiylik
Tiirkiye mesalesi, manevi kalkinma, maddi kalkinma. Milli Goriis Hareketi’nin politik
cizgisinin ana hatlarini, timmet anlayis1 sekillendirmektedir. Biitiin Miisliimanlari
kardes olarak goren iimmetgi yaklasimin en 6nemli hedefi, Miisliimanlarin tek bir siyasi
yap1 etrafinda birlesmesidir. Bu baglamda hareketin sdylem insasinda etnik kékenler 6n
plana ¢ikarilmamis,*” yalnizca Islami degerler iizerinden ulusal birlik duygusu
gelistirilmeye ¢alisilmistir. Tiirk ve Kiirt milliyetgi egilimlerine karsi “devlet-millet
biitiinliigii”, “memleket evlatlar” vurgusu yapilarak Islam dini bir uzlasma yolu olarak
ele alinmustir. Ote yandan Erbakan, siyasi fikirlerini ortaya koyarken genellikle “iyi-kotil,
guzel-girkin, hak-batil, refah-yoksulluk, adalet-zuliim” gibi hitap ettigi kitleler i¢in
onemli bir karsilig1 olan zitliklardan faydalanmistir. Kendisini ve dayandigi ideolojik
zemini “Oteki’ne karsi tarif etmek, Erbakan’in siyasal iletisim stratejisinin Oziinii
olusturmaktadir. Erbakan, “biz” ve “Oteki” tanimini, “Diger partilerin iiyeleri, bizim
inananlarimiz var” ifadesinden de anlasilacagi gibi inang ilizerinden temellendirmistir
(Aytiirk ve Bora, 2020: 326-327; Oz, 2020: 478; Ozdalga, 2006: 112; Yavasca, 2020:
499; Yavuz, 2005b: 593-594).

Milli Goriis igerisinde duraklama ve gerileme devirleri goz ardi edilen sadece
yiikselme devri 6n plana ¢ikarilan bir Osmanli tarihi vurgusu hakimdir. Tazminat ile
baslayan yenilesme-modernlesme hareketleri ise ‘“Batililagma ihaneti” olarak

tanimlanmistir. Bu nedenle 1839°dan cok partili hayata kadar uzanan donem, “halkina

47 Milli Goriisciiler tarafindan milliyetgilife karsi mesafeli bir yaklasim gelistirilmesine ragmen idealize
edilen Miisliimanlarin tek bir yapi etrafinda yasayacag1 Islam topluluguna, Tiirklerin dnderlik edecegi ifade
edilmis Osmanli tarihi ise Miisliimanlar i¢in bir alfin ¢ag olarak sunulmustur (Aytiirk ve Bora, 2020: 326-
327).
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yabancilagmis yonetici seckinler tarafindan yaratilmis bir ¢ag” olarak goriilmektedir.
Milli Gériis tarafindan benimsenen bu alternatif tarih okumasi, Islamci cenahta yer alan
ve donem itibariyle popiilerligi artan Necip Fazil Kisakiirek, Sevket Eygi, Kadir
Misirlioglu, Mustafa Miiftiioglu gibi yazarlar tarafindan dolasima sokulmustur. Bu
yaklagima gore, Cumhuriyet’in Batili modellik ideali “korii koriine Bat1 taklitgiligi”dir ve
bu durum Osmanli’dan gelen ve milli birligi saglayan kiiltirel ve dinsel dgelerin
kaybolmasina neden olmustur. Islam’dan uzaklasiimasi ise sosyal biitiinliigiin
bozulmasina, Tiirkiye’nin Batililar karsisinda zayif diismesine yol agmistir. Bati’y1
sadece teknoloji konusunda model almak ve Osmanlici-Islamci gelenegin yeniden
canlanmasi i¢in miicadele etmek gerekmektedir (Aytlrk ve Bora, 2020: 326-327,
Calmuk, 2005: 554; Oz, 2020: 478).

Milli Goriis Hareketi’nin siyasi sdylemlerinde antisemitizm kavrami da 6nemli bir
yer edinmistir. 1950’lere kadar muhafazakar kanatta sik rastlanmayan, daha ¢ok sekiiler-
milliyet¢i kanadin ilgilendigi antisemitizm, 70’ler ile birlikte Islamcilar arasinda
yaygmhk kazanmistir (Aytiirk ve Bora, 2020: 327). Islamci sdylemde, Kur’an-1
Kerim’deki Yahudiler ve Israilogullari ile ilgili ayetlere ve Hz. Muhammed’in aktardigi
hadislere atifta bulunarak Yahudilik iizerinden bir diisman imgesi yaratildigi
gorulmektedir. Millt Goriis Hareketi de Islam alemindeki bu yaygin negatif kanaate tabi
olmustur (Ay, 2011: 344).

1970’ler boyunca Milli Goriis Hareketi’ni ¢esitli cemaatler ve tarikatlar gibi
sosyal yapilar disinda donemin 6nde gelen genglik orgiitlerinden biri olan Akincilar
Dernegi de desteklemistir. MSP’nin genclik oOrgiitii olarak kabul edilmesinin nedeni
Islamc1 bir kimlige sahip olmasindan ziyade bazi Islami g¢evrelerin dénem dénem
Demirel’i ya da MHP’yi desteklemelerine karsin Akmcilar’in her zaman MSP’nin
yaninda yer almasi ile ilgilidir. Akincilar Dernegi, gencglerin “kiifiir” duzeninden

kurtulmasi i¢in ahlakli ve milli Miisliiman nesiller yetistirilmesi gerektigini savunmustur.
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Dénemin sosyalist ve iilkiicii genglik hareketlerini Islam karsit1 kiifiir devletlerine hizmet
etmekle suclamistir. Dernege gore, iilkiicii hareket emperyalizme bagli olarak ortaya
cikmus, 1rke1 bir drgiittiir. Her tiirlii sol diisiince Sovyetlerle iliskilidir. iki tarafin ortak
noktasi ise dis giiclerin igbirlik¢isi olmalar1 ve gayri milli unsurlar tasimalaridir. Bununla
birlikte dernek, hicbir zaman ideolojik bir perspektif ortaya koyacak kadar entelektiel
birikime sahip olmamistir. Tahayyiil edilen devlet ve toplum diizenine dair teorik
herhangi bir ¢aligma ortaya koymamustir. Bu nedenle tutarli bir politika ya da ideolojik
program sundugunu sdylemek miimkiin degildir. Yalnizca yilbasi kutlamalari, din
derslerine getirilen kisitlamalar gibi belli bash konularda kampanyalar yiiriiterek veya
siyasi partileri hedef alan tepkiler gostererek faaliyetlerini siirdiirmiistiir. Donemin sivil
toplum orgiitlerinden biri olarak 6ne ¢ikmasinin asil sebebi, giiglii bir fiziki teskilatlanma
yapisina sahip olmasi ile ilgilidir (Sag, 2020: 501, 505, 507-508).

Akincilar Dernegi ve MSP arasinda karsilikli dayanismaya dayanan bu iliski,
70’lerin sonuna dogru dnemli bir donilisiim geg¢irmistir. MSP’nin iktidar ortakliginin
geride kalmas: ile birlikte immetgi-cihatg1 ¢izgisini daha net bir sekilde ortaya koyan
dernek, devlete ve rejime kars1 sert bir elestirel pozisyon almistir. 1978’den sonra radikal
ve bagimsiz bir zeminde hareket etme olanagini yakalamis, bu nedenle partinin glclni
ihlal edecek pratikler sergilemistir. Dernegin, bu yaklasim degisikliginde MSP
faktorlniin diginda siddet olaylarinin ¢ogalmasi, devlet baskisinin artmasi ve 6zellikle
[ran Devrimi’nin Islam cografyalarina yansimasi gibi farkli unsurlar etkili olmustur (Sag,
2020: 505, 507, 512).

1970’lerin sonlarina dogru radikal Islamc1 akimlar etkisi tiim Islam diinyasinda
hissedilen bir hareketlilik kazanmistir. Bu hareketlenmenin iki énemli 6rnegi Iran ve
Afganistan’da yasanmistir. iran’da Amerikanci Sahlik rejimi yikilmis ve Afganistan’da
once Sovyet Birligi’nin destekledigi rejime sonrasinda bizzat Kizil Ordu’ya kars1 bir cihat

baslatilmistir (Cakir, 2005: 547). Bu gelismelerin etkisiyle daha radikal bir tarafa
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kaymaya baslayan Akincilar’in da bir kisminin icerisinde oldugu bazi Islamc1 hareketler,
MSP’yi diizene kars1i muhalefette yetersiz kalmakla suclamistir. Bu hareketler igerisinde
bulunan ve Iran’la temas kuran kesimler, Tiirkiye’de Islami bir devrim yapabilmek icin
silahlt miicadeleyi diisiinme noktasina gelmislerdir (Aytiirk ve Bora, 2020: 328). MSP ise
70’lerin sonuna dogru iktidardan diismesine de bagl olarak Islamci hareketlerle parti
arasinda organik bir bag kurmaya ¢alismis, Islamei enerjiyi kontrol altinda tutmak, kendi
bilinyesinde toplamak istemistir. Partinin bu noktada hem cemaatler {izerinden gelisen
parti aidiyetinin derinlesmesini saglamay1, cemaatler iistii bir parti baglilig1 kurmay1 hem
de gittikge daha goriiniir olan “radikal” Islamci hareketleri kontrol etmeyi, miimkiinse
partinin biinyesinde himaye etmeyi hedefledigi sdylenebilir (Zengin, 2017: 255). 6 Eylil
1980°de diizenlenen ve dogurdugu sonuglar agisindan énemli bir tarihsel ugrak olarak
kabul edilen Kudiis’ii Kurtarma Mitingi de partinin Islamc1 kesimler {izerindeki bu
giiclinli gosterme isteginin sonucunda ger¢eklesmistir.

Israil’in Kudiis’ii ebedi baskent ilan etmesi, Tiirkiye’de biiyiik tepkilere neden
olmustur. Hikiimet, Filistin’den yana oldugunu gostermek icin Kudiis’teki
Bagkonsoloslugu kapatmak ve Israil ile iliskilerini maslahatgiizarlik diizeyine ¢ekmek
gibi diplomatik diizeyde bazi reaksiyonlar gostermistir. Kompleks sosyal yapilardan
olusan Islamci taban ise tepkisini biiyiik bir miting diizenleyerek gdsterme karar1 almigtir
(Alpman, 2017a). MSP Genel Bagkant Necmettin Erbakan’in da yer aldigi mitinge,
yaklagik 100.000 kisi katilmistir. Miting esnasinda kalabaligin i¢inde yer alan bazi
gruplar ¢evredeki otel ve tekel bayilerine yonelik siddet eylemleri géstermistir. Yine ayn1
gruplar “dinsiz devlet yikilacak elbet, seriat Islam’dir, anayasa Kur’an’dir, seriat
hakkimz soke soke aliriz, komutan Erbakan Akinci asker, yasasin Islam Devleti
hakkimiz ya seriat ya 6liim, tek halife tek devlet, cihadimiz devletimizi kuruyuncaya dek”
gibi yazili pankartlar agmis ve sloganlar atmistir. Miting basinda genis yer bulmus,

ozellikle Istiklal Mars1 okunurken ayaga kalkmayan grupla ilgili sert agiklamalar
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kamuoyunda yanki uyandirmustir (Sentiirk, 2015: 367-367). MSP yoneticileri ise Istiklal
Marst’nin kendilerinin de bir degeri oldugunu ifade ederek mitingle ilgili suglamalari
kabul etmemistir. Hatta Erbakan, ertesi giin, Istiklal Mars1i okunurken ayaga
kalkmayanlarla ilgili sikayette bulunmustur. Miting esnasinda farkli gruplarin bulundugu,
atilan tiim sloganlardan MSP’nin sorumlu olamayacagi, istenmeyen eylem ve
davranislarin kendilerinin diginda provokatif amacl gerceklestigi belirtilmistir (Ata ve
Karakaya, 2020: 117). Ote yandan Islamci taleplerin acik¢a ortaya konuldugu bu miting,
laiklik karsithgr lizerinden okunmus ve rejime karsi bir tehdit olarak goriilmiistiir.
Nitekim mitingden sadece alt1 giin sonra gergeklesecek olan 12 Eyliil Askeri Darbesi’nin
mimarlart bu eylemi “bardagi tasiran son damla” olarak tanimlamiglardir (Alpman,
2017a).

1970’lerle birlikte dogan Milli Goriis Hareketi, mevcut sag partiler araciligiyla
siyasi arenaya dahil olan ¢agdaslarinin ve seleflerinin aksine bagimsiz bir parti kurarak
Islamcilara siyasal alanda temsil imkani sunmustur. Hem Islamci aktorlerle hem de
siyasetin ulusal ve yerel diizeylerindeki potansiyel aktivistleriyle etkilesim iginde olan
Milli Gériis Hareketi, Islamciliga politik bir bicim kazandirmanin yani sira birgok islamci
yapinin parlamenter rejimle biitiinlesmesini saglamistir. Bu déneme kadar dini yapilarin
merkez sag partileri desteklemelerinin temel sebebi laikligi din ve vicdan hiirriyeti
baglaminda yorumlayan, dini olusumlara hareket sahasi taniyan partilerin iktidara
gelmesine yardimci olmakladir. Fakat Islam kimligini 6ne c¢ikaran Milli Gériis
partilerinin kurulmas: ile birlikte islamcilarin siyasi alandaki beklentisinin sinirlart
onemli dlgiide degisiklik gdstermistir. Islamcilarm daha once destekledikleri Demokrat
Parti ve Adalet Partisi iktidarlar1 islam’in kiiltiirel ve toplumsal varligini onaylamakla
beraber siyasal alandaki konumuna yonelik bir yaklagim gelistirmemistir. Milli Goriis
Hareketi ise Islam’m yalmzca toplumsal ve kiiltiirel alanda degil, siyasal alanda da bir

referans kaynagi olabilecegi diigiincesinin yayginlik kazanmasina yol agmistir. Biitiin bu
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stire¢, segmen beklentisini doniistiirmesinin yani sira dini olusumlarm “siyasal bir ufuk”
kazanmasini da beraberinde getirmistir (Calmuk, 2005: 560; Oz, 2020: 481; Sezgin, 2011:

268; Yavuz, 2005a: 52; Zengin, 2017: 111).

1.6. Islamcihgin Kapitalist Degerlerin Merkezine Konumlamsi: Ozal

Doénemi ve Modernist islam

Cumhuriyet tarihi boyunca Islamciligin siyasi seyrinde, toplumda onemli bir
karsil181 olan halk Islam’indan ziyade, iktidar odaklar1 ve bu odaklarin Islamc1 hareketlere
kars1 donemsel olarak degisen yaklasimi etkili olmustur. Bu etki, ¢cok partili hayata
gecilmesiyle birlikte Islamci siyasetin sistem iginde gesitli bicimlerde var olmasina
yonelik politikalarm iiretilmesi sonucunda, Islamcilar lehine ivme kazanmistir. Bu
doneme kadar siyasallasmayan islamc1 hareketlerin, 6zellikle 50°1i yillardan sonra devlet
merkezli katilime1 bir harekete doniistiigii goriilmektedir. 1980’ler ise Islamc1 hareketler
ve devlet arasindaki iliskinin, farkli bir diizlemini temsil etmektedir. Bu dénemi Islamec1
hareketler i¢in farkli kilan, déniisen politik kosullarin, Islamcilarin siyasal ve ekonomik
siireglere katilimimi saglayan segenekleri yaratmis olmasidir. Dénemin Islamci
hareketlerinin merkezde yer alma ¢abasina da bagli olarak gelisen bu durum, bir taraftan
Islamci siyasal gruplarin neoliberalizmin Tiirkiye seriiveninde énemli bir aktdr olmasini
ve aktif gorevler almasini saglarken diger taraftan da demokratik siireclere gorece daha
yumusak bir politik yaklasimla dahil olmasina ve taleplerini yeniden yapilandirmasina
katki sunmustur (Mumyakmaz, 2019: 1901; Sakallioglu, 1999: 81-82, 84; Yavuz, 2005a:
52, 287).

1980’lerle birlikte siyasi, kultirel, ekonomik ve ideolojik alanlarda yeni
diizenlemelerin getirildigi, asker? giiciin sivil siyaseti uzun bir siire askiya aldigi, siyasi

faaliyetlerin yasaklandigi, sendikalarin feshedildigi ve sol ideolojilerin mesru alandan
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uzaklastirildigr bir doneme girilmistir. Bu yeni diizenin ana hatlarmi, 12 Eyliil’de
gergeklesen askeri darbe ve darbenin hemen sonrasinda uygulanan neoliberal ekonomik
politikalar olusturmaktadir. Serbest piyasanin goriinmez elinin toplumsal iliskilerin her
alanina uzanmasi, toplumsalin yeniden yapilanmasina neden olmus, siniflarin yapisinda
ve deger yargilarinda 6nemli bir doniisiim yaratmistir. Diger taraftan devlet, toplum ve
Bati arasindaki iliski, bu donemde yeniden insa siirecine girmistir. Tanzimat’tan itibaren
yonetici seckinler tarafindan dayatilan Batili kiiltiir modeli arka planda kalmais,
modernlesme hareketi toplum agirlikli modernlik arayisina doniigsmiis, toplumsal
siniflarin temsil ve ifade bi¢imi farklilasmistir. Batic1 seckinler ve cahil halk ikilemi
yerini biiylik 6l¢iide yonetici smif ve ¢ogulcu sivil toplum arasindaki iligkilere ve bu
baglamdaki politik sdylemlere birakmigtir. Bununla beraber déonemin politik sdyleminde
sivil toplum, olmasi gerektigi gibi devlet yapisinin disinda degil, aksine ulus devletin
toplumsal dayanagi seklinde kavramsallastirilmigtir. Toplumsal alan, devlet¢i bir
refleksle Uretilen bir mekan haline gelirken toplum ve devlet iliskisi, iki ayr1 terimi
gerektirmeyen girift bir iligski haline biirtinmistiir (Gole, 2011: 43, 48; Yasin, 1998: 59-
60; Saragoglu, 2015: 749-750, 757).

80’lerin politik kiiltliriiniin ~ sekillenmesinde 1970°de kurulan, Tiirkgtiliik
diisiincesini merkeze alan ve 70’lerin ikinci yarisindan itibaren Islamci cizgiye de
yaklasan Aydinlar Ocagi’nin 6nemli bir etkisi oldugu sdylenebilir. Dénemin en etkili sivil
toplum kurulusu olan Aydinlar Ocagi, yiikselen sol hegemonyanin giiclinii kirma ve
komdiinizm tehlikesine kars1 “milliyet¢i bir cephe 6rme ve bu cephenin ideologlugunu
yapma” amacin1 benimsemistir. Dernek, Osmanli ge¢misini sahiplenen bir yaklasimla
Tlrk-Islam sentezi diisiincesinin tarihsel tezini sekillendirmistir. Islam’in, Tiirk
kimliginin Onemli bilesenlerinden biri oldugu fikrini benimseyen dernek, laik
politikalarla Islam’m bir arada olmasini bir kazanim olarak degerlendirmistir. Atatiirk

donemini Islamiyet ve laikligin “miikemmel bir birlesimi” olarak tanimlamis,
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Atatiirkciiliige sag perspektiften bir yorum getirmistir. 12 Eyliil Darbesi’nden sonra
askerT rejimin Turk-Islam sentezi diisiincesi etrafinda birlesmesinde ocak iiyeleri ve asker
arasindaki politik yakinligin ve organik bagm énemli bir etkisi olmustur. Asker ve ocak*®
arasindaki iligkinin giiglenmesini, bir ittifak halini almasini saglayan en 6nemli unsur, 12
Eyliil rejiminin mesruiyetini saglamak i¢in bir toplumsal dayanaga ihtiya¢ duymasi ve bu
dayanagin ideolojik yakinliktan dolayr Aydinlar Ocag tarafindan formiile edilen Tiirk-
Islam sentezinde bulmasidir (Alper ve Géral, 2006: 583-587).

12 Eylil’den sonra iki yil siiren askeri yonetim boyunca, devlet baskanligi
gorevini donemin Genelkurmay Bagkani Kenan Evren siirdiirmiistiir. Evren, 1982
Anayasasi’nin referandumla kabul edilmesiyle birlikte, Tiirkiye Cumhuriyeti’nin 7.
Cumhurbagkan: olmus ve gorevini 89°da Turgut Ozal’a devredene kadar devam
ettirmistir. Evren’in liderligindeki darbe yonetimi kurmak istedikleri hegemonyayzi,

49 olusturdugu Tiirk-islam

sacayaklarmi Tiirkciiliik, Siinni Islam ve Atatiirk¢iiliigiin
sentezi olarak tanimlanan ideoloji iizerine insa etmistir. Tirk milliyetciligini
guclendirmek, toplumsal diizeni yeniden kurmak, komunizmle- sol ideolojilerle micadele
etmek ve olast muhalif hareketlere karsi kitle destegini alabilmek amaciyla dine karsi
aragsal bir yaklasim benimsenmistir. Islam’m toplumsal hayattaki roliinii giiclendirmek

icin din egitimi tim okullarda zorunlu ders haline getirilmis, Kur’an kurslar1 agilmais,

devlet kontroliinde ahlak ve din egitimi tesvik edilmistir.>® Islam’in akilcil yapisi ve

4 Aydimlar Ocag iiyeleri, Anavatan Partisi ile de siki iliskiler gelistirmistir. Dernek ve parti arasindaki
dirsek temasi politik yakinligin yam sira Turgut Ozal’m Aydinlar Ocagi’nin iiyelerinden biri olmas ile
ilgilidir. Ozal, ANAP’1 kurduktan sonra dernek iiyelerinin bazilarinin siyasete girmesini bazilarnin da
kamu kurum ve kuruluslarinda ¢aligmasini saglamistir. Basta iiniversite ve TRT kadrolar1 olmak iizere
bir¢ok devlet kurumunda ocak iiyeleri onemli gorevlere getirilmistir (Alper ve Goral, 2006: 587).

49 12 Eyliil rejimiyle birlikte koktenci bir doniisiim gegiren Atatiirkgiiliik, sol ideolojik vurgusundan
styrilmig ve yeni bir ivme kazanmigstir (Gole, 2011: 15). Kemalizm’e gore daha muhafazakar bir yapiya
sahip olan Atatiirk¢iiliik, devletin kurumlastig1 ve bu kurumlasma bigimini siirdiirmenin temel amag haline
geldigi bir yaklasimi temsil etmektedir (insel, 1998: 21).

50 12 Eyliil yonetimi Siinni Islam hareketinin giiglenmesini saglayan tiim yaptirimlarina ragmen otoriter
laik politikalar da uygulamistir. Universitelerde kiz 6grencilerin tiirban takmasini yasaklayan uygulama
kamusal karsiligi nedeniyle bu politikalarin simgesel bir drnegini olusturmaktadir. Bu uygulamalara
yonelik sivil siyasete gegene kadar 12 Eyliil rejimin yarattig1 baski ortamina da bagli olarak yurt icinde
herhangi bir 6rgiitlii tepkiyle kargilagilmamigtir (Laginer, 1996a: 400).
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birlestirici rolii {izerinde durulmus ve Islam dini degisime, reforma agik bir din olarak
tasvir edilmistir. Darbe liderlerinin ironik bir sekilde islami kurumlara ve sembollerine
kars1 gosterdigi bu baglilik, daha homojen ve daha az politik bir toplum yaratma ¢abalari
ile iliskilidir. Komiinizm tehdidine karsi tercih edilebilir “pasiflestirici ve itaatkar” bir
ideoloji olarak ele alinan Islam, Tiirk toplumunun kutuplasmasma yol agan kiiltiirel
farkliliklar1 azaltmanin veya ortadan kaldirmanin bir yolu olarak goriilmiistiir. Darbe
yonetimi tarafindan benimsenen sol-sosyalist diismanligini da igeren bu ideolojik
formiilasyon, sadece darbe doneminde degil, 80’ler boyunca sivil siyasi iktidarin da
politik yaklasiminda belirleyici olmustur. Nitekim askeri yonetimden kalan bu mirasin,
1983 yilinda iktidara gelen Anavatan Partisi (ANAP) tarafindan biyiik oOlglide
sahiplenildigi goriilmektedir (Cubukgu, 1996: 840; Rabasa ve Larrabee, 2008: 37,
Saragoglu, 2015: 784, 786-788; Tank, 2005: 11; Yavuz, 2005a: 102-103; Yavuz, 1997:
67).

1980’1i yillarda yasanan toplumsal ve siyasal doniisiimlerin en 6nemli aktorii,
milliyetci-muhafazakar referanslara sadik kalarak hayata ge¢irdigi neoliberal politikalar
nedeniyle, Turgut Ozal olmustur. Darbeden sonra gerceklesen ilk secimlerde oylarin
yiizde 45.2’sini alarak iktidara gelen Ozal, 1983-89 yillar1 arasinda basbakan olarak,
1989-93 yillar arasinda ise cumhurbaskani olarak gorev yapmustir. Ozal, 12 Eylil rejimi
tarafindan formiile edilen ve itaatkdr bir vatandas profili olugturmay1 amaglayan Tiirk-
Islam sentezinin siirdiiriilmesine yonelik hareket etmistir. Ozal’ i sdylemlerinde topluma,
halka ve millete olan vurgu, belirleyici bir yer edinmektedir. Devletin, millete hizmet
etmesi gerektigi diisiincesini sik sik dile getiren Ozal, bu sdylemi ile toplum ve “elitiz
biirokratik” yap1 arasindaki mesafenin kapanmasin1 amaclamustir. Ozal’a gore, bir tarafta
milletin c¢aligkanligina, azmine glivenmeyerek tepeden inmeci uygulamalar1 hayata
geciren biirokratlar, ithal ikameci politikalarin yarattigi imkanlarla devletin sirtinda bir

yiik haline gelen; sanayiciler, kagakgi, karaborsaci ve vurguncular diger tarafta da mevcut
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ekonomik sartlarla bas etmeye c¢alisan i3 adamlari ve ezilen orta direk
bulunmaktadir. Ozal, Osmanli tarihine de vurgu yaparak bdlgesel bir giic olma hedefini
ifade etmistir. Ozal’in “Bagarili Tiirk girisimcilerinin bayragimizi uzak cografyalara
tasimasindan duyulan gurur” gibi iktisadi milliyet¢ilik olarak tanimlanabilecek ifadeleri
kullanmasi, gittik¢e zenginlesen ve basarili is adami olarak tasvir edilen kisilerin sadece
kendi kazanglar1 icin degil, aym1 zamanda milli c¢ikarlar i¢in de miicadele ettigi
diisiincesinin toplumumda yayginlagsmasina neden olmustur. Ozal’m benimsedigi bu
milliyet¢ilik  anlayisi, esas olarak  “kapitalist degerlerin  millilestirilmesi,
otantiklestirilmesi veya dogallastirilmas1” anlamina gelmektedir (Aydin ve Taskin, 2020:
368; Bora, 2005: 593; Caha, 2005: 481; Ozkazang, 2005: 641; Yavuz, 2005a: 108-109).

1980’ler boyunca 70’lere 6zgii sag-sol ¢atismasinin belirledigi ideolojik dilin
aksine “yumusama, hosgorii ve uzlasma” kavramlarmin politik dilin ana hatlarini
olusturdugu goriilmektedir. Politik dilde, tislupla beraber icerik de degismis, ideolojik
dislamalar yerini uzlasma arayisina birakmistir. Sisteme yonelik tartigmalar, liberal bir
cizgiye dogru kaymistir. Bu {slup degisikligi, o6zellikle 70’lerdeki kamplasmanin
toplumda yarattig1 etkiyi iyi okuyan ANAP’1n siyasi dilinde gdzlemlenmektedir. Parti,
yumusak®! bir iislup tercih etmenin yani sira toplumsal uzlasmaya da énem vermistir. 12
Eyliil dncesi ideolojik kamplasmanin yarattig1 milliyetci, Islamci, liberal ve sol ayrimlara
karsi, yeni sagin politik hattina uygun olarak “modernist fakat geleneksel degerlere
saygili, ayrimci1 degil birlestirici” ve serbest piyasa yanlis1 bir ¢izgi benimsemistir.
ANAP’m bir yandan Islamcilar1 ve 1limli asirt milliyetcileri, diger yandan liberal
demokratik degerleri iginde barmndiran bir parti oldugu mesaji, parti temsilcileri
tarafindan sik sik tekrarlanmistir. Bu mesajla ayni zamanda sag-sol ¢atigmasinin

istikrasizlik yarattigi, istikrarsizligin da darbeye yol agtig1 ve siyasal alanda asil dnemli

51 Géle, bu iislubun 6zellikle birgok tartismaya kaynaklik eden bagortiisii eylemlerine yonelik sdylemler de
belirgin bir sekilde ortaya ¢iktigini ifade etmistir. Partinin bu yaklasimi, zamanla toplumsal bir harekete
doniisen eylemlerin mesru bir alana yerlesmesini saglamistir (Gole, 2011: 45)
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olanin istikrar oldugu aktarilmak istenmistir. Sag ve sol ellerin havada birlesmesi
bigciminde sembollestirilen ANAP selami1 da partinin benimsedigi bu yaklasimin, somut
siyasal tezahiirii olmustur (Gemalmaz, 1996: 990; Gole, 2011: 37, 39, 46; Koker, 1996a:
1254; Narli, 1999: 40; Sakallioglu, 1996: 1250).

ANAP’1n, piyasact degerler ile Islamci/muhafazakar degerleri®® bir araya
getirerek olusturdugu parti kimligi, Islamcilara énemli bir agilim yaratmustir. Piyasanin
ve Islamc1 gelenegin unsurlarmni basarili bir sekilde harmanlayarak hem yereli ve onun
getirdigi Islamc1 gelenegi hem de Bati kiiltiiriinii ve onun temsil ettigi akilcilig:
birlestirmeyi amaglamistir. Naksibendi, Siileymanci, Nurcu gibi cemaat ve tarikatlarin
destegini alarak iktidara gelen parti, dini 6rgltlenmeleri, sivil toplumun en 6nemli
unsurlarindan biri olarak gérmiis ve bu gruplarin yar1 hukuki bir statii kazanmasina ve
etkinliklerini genisletmesine kolaylik saglayacak yol haritasi izlemistir. Partinin bu
yaklasimi, Islamcilarin donem boyunca bir yandan ekonomik ve siyasi alanlarda varlik
kazanmasini saglayacak elverisli zemini hazirlamis diger yandan da devletin, “dini
gelenek agirlikli kiiltiirel kimlik biitlinligli” olusturmasma ciddi bir katki saglamistir
(Gole, 2011: 46, 107; Koker, 1996a: 1255; Sakallioglu, 1999: 106).

1980°li yillar Islamci hareketlerin, kendileri igin elverisli olan kosullari, iyi
degerlendirdigi ve yeni bir ivme kazanma firsatt buldugu bir donem olmustur.
Faaliyetlerini 6nceki donemlere kiyasla goriiniir ve etkili bir sekilde yiiriiten donemin
Islamc1 hareketleri, radikal ve ilimli-gelenek¢i olarak tanimlanabilecek iki farkli
fraksiyona ayrilmustir. Iktidara giden tek yolun devrimden gectigini savunan radikal

fraksiyon, devletin seriat kurallar1 ¢ergevesinde yeniden yapilanmasi gerektigi fikrini

52 ANAP’1n neoliberalizm ile muhafazakarlig1 birlestiren siyasal yaklasimi, Islamci gruplara yeni siyaset
yapma imkanlar1 sunmustur. Ozal iktidariyla birlikte yiiksek biirokrat kadrolar1 Islamc1 veya muhafazakar
kimlige sahip kisiler tarafindan doldurulmustur. Parti ayni1 zamanda dini pratiklerin kamusal alanda goriinir
olmasini da tesvik etmistir. ANAP tarafindan ramazan ayinda diizenlenen iftar yemekleri ve bu yemeklerin
kurumsallastirilmast bu tesvikin en Onemli gostergelerinden biri olmustur. Yonetici segkinlerin
Islamilesmesinin de sembolik gostergelerinden biri olan bu yemekler, dindar segkinlerin sayginlik
kazanmasina da aracilik etmistir (Yavuz, 2003: 75; White, 2008: 363).
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benimsemis, laikligi Islam diismanhg1 olarak tanimlamistir. Islam’mn diger tezahiirlerine
karst ¢ikan radikaller, Islami cizgide bulunan siyasi partileri, kendinden olmayan
tarikatlari, halk islam’mi, Diyanet Isleri Bagkanligi’nin devlet yanlis1 Islam yorumunu
gercek Islam’1 yansitmadigi gerekgesi ile elestirmistir. Laik kurumlarda egitim gdrmis,
kimlik ve ekonomik gtivence gereksinimi duyan, dikey hareketlilik i¢cinde bulunan,
sisteme entegre olmay1 bagarmis toplumsal kesimlerden olusan 1limli-gelenekgi fraksiyon
ise din alanmin igerisinde yer alan her tiirli pratigin toplumun kendi tasarrufuna
birakilmas1 gerektigini savunmustur. Laiklik tartismalarin, Islami bir yonetimde laiklige
ihtiya¢ olmadig1 ya da laikligin islam’a ickin oldugu goriisii iizerinden ele almistir.
Modernist 6gelerle Islami 6gretileri bir araya getiren bu fraksiyon, genis toplumsal tabani
nedeniyle donemin siyasal ve toplumsal hayatinin sekillenmesinde etkin bir rol
oynamistir (Alpman, 2017b: 90; Cizre, 1999: 106; Cakir, 1996a: 1215; Laciner, 1996a:
406; Sakallioglu, 1999: 105-106).

Dénemin Islamer hareketleri, 70’lerin tek bir hedef dogrultusunda ilerleyen
“birlestirici, mesrulastirict, homojen” yapisindan siyrilmigtir.  Toplumsal alani
Islamilestirmeye calisan, laik rejime ve Islam’m devlet yanlis1 yorumuna kars1 ¢ikan
70’lerin Islamci hareketlerinin yerini, donemin piyasa etkilesimli kiiltiiriiyle uzlasma
cabas1 icine giren Islamcilar almistir. Bu doniisiime temel olarak, Ozal iktidarmin
uyguladig1 liberal politikalar ve bu politikalarin sagladigi uluslararasi entegrasyon
kaynaklik etmistir. Tiirkiye pazarinin uluslararas1 sermayeye agilmasiyla beraber Islam
dininin hakim oldugu iilkelerin Tiirkiye’nin yeni ticari ortaklar1 olmas, Islam kiiltiiriine
ait unsurlarin piyasanin rekabet giiciinii arttiran bir kaynak haline gelmesine yol agmustir.
Iktisadi sistemin disinda kalan Islamcilar, faizsiz finans kuruluslari, tesvikler, yabanci
pazarlara a¢ilma seferberligiyle sisteme dahil olmustur. Biitiin bu siireg, bir taraftan dini
ve kiiltiirel 6gelerle kapitalist tiretim siireci sonucunda iiretilen iiriin ve hizmetlerin bir

araya gelmesini diger taraftan da tasra kokenli yeni bir ig adami tipolojisinin dogmasini

117



saglamistir. Anadolu kentlerindeki kiiciik ve orta Olgekli is adamlarma imkanlar
taninmasi i¢e kapali, 6z kaynaklarin verdigi imkanlarla sinirli, tasrali is adami tipinin
yerini biiyilik sermaye kuruluglarina sahip dindar i adamlarinin almasini saglamistir (Can,
1997: 60; Narli, 1999: 39; Yankaya, 2014: 66-67, 69-70).

Kiiltirel ve sosyal sermayelerini ekonomik sermayeye doniistiirmek
isteyen Islamci 6rgitler, piyasanin sundugu yeni olanaklari, en iyi sekilde degerlendirmis
ve egitim, saglik, kiiltlir alanlarinda gerceklesen 6zellestirmelerle birlikte etki alanlarini
derinlestirmiglerdir. Dénem itibariyle hizli bir sekilde biiytime gdsteren 6zel sirketlerin
birgogu, Islami sermaye ile kapitalist degerlerin i¢ ice gegisinin bir tezahiirii olarak ortaya
cikmustir. Ozellikle egitim alaninda gergeklesen &zellestirmeler, Islami olusumlarin
sadece ekonomik bir kazanim elde etmelerine degil, ayn1 zamanda ulus 6tesi bir pozisyon
almalarina da imkan saglamistir. Nitekim bu dénem islami gruplarn siirdiirdiikleri egitim
faaliyetlerinin dnemli bir boliimiiniin yurt disinda devam ettigi bilinmektedir. Ote yandan
Islamcilar tarafindan birgok vakif ve dernegin kurulmasi islamcilarin sosyal tabanlarinmn
giiclenmesini ve Islamci segkinlerin farkli alanlarda varlik kazanmasmi saglamistir
(Caha, 2005: 481; Yankaya, 2014: 74, 84).

1980’lerin onemli gindem maddelerinden biri, 90’larda yasanacak siyasi
catismalarin da ana temasini olusturan, laiklik tartigsmalart olmustur. Bu tartigmalarin,
cogunlukla kamu kuruluslari iizerinden ilerledigi goriilmektedir. Ozellikle, 1983 yilindan
sonra laik kamusal alanda var olan homojen karakter farklilasmaya baslamis, bu alanda
uygulanan politikalara karsi Islamcilar giiclii toplumsal direnisler gdstermistir. Bu
direniglerin kamusal karsiligi bakimmdan en etkili olani, bagortiisii yasagina karsi
universiteli kadin Ogrenciler tarafindan gergeklestirilen eylemlerdir. Basortiili
ogrencilerin liniversite egitimi almasi dolayisiyla kamusal alanda var olmak istemesi
modernlesme, laiklik, Islamcilik, feminizm gibi konularin tartismaya agilmasima ve bu

tartigmalarin ¢gogu kez kadin kimligi tizerinden sekillenmesine neden olmustur. Bir tarafta
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Cumbhuriyet’i, Kemalizm’i temsil eden ve askerin makbul olarak kabul ettigi bir kadin
profili resmedilirken diger tarafta Islam’in emirlerini yerine getirmek isteyen, Anadolu
degerlerini tasiyan, vefakar, ¢ilekes, iffetli, yoksul ve okuma arzusu ile dolu Miisliman
kadin profili resmedilmistir. Ote yandan Islamcilar ve laik segkin kanat arasinda ilerleyen
bu ¢atisma, sadece 80’lerde kalmayarak Tiirkiye siyasi giindemini uzun yillar mesgul
etmistir. Basortiisii yasag1 yalnizca Islamcilarin degil, toplumun énemli bir kisminm da
tepkisini ¢ekmistir. Yillar i¢inde bir toplumsal harekete doniisen basortiisii eylemleri,
farkli toplumsal kesimlerinden destek gdrmiistiir. Bu nedenle islamcilarin baséortiisii
yasagina kars1 kazandig1 basarida ve sisteme dahil olmalarinda kamusal destegin biiyiik
bir pay1 oldugu soylenebilir (Alpman, 2017b: 90; Cayir, 2013: 50-51; Suman, 2013: 75;
Zurcher, 2019: 330).

Tiirkiye’de Islamci hareket, 1923-1937 arasmm kapsayan Cumhuriyet’in ilk
yillarinda siyasal bir orgilitlenmeden ziyade siddet igeren direnis hareketleri ile kendini
gbstermis, 1937°den sonra ice doniik bir sekilde ilerlemistir. 1946’da ¢ok partili sisteme
gecilmesi ile birlikte laik-milliyetci devlet otoritesiyle Islamci hareket arasindaki iliski,
onemli bir kirilma yasamis, 6nceki donemlere nazaran daha komplike ve dinamik bir sekil
almistir. 1961 anayasasiyla birlikte yasanan gorece demokratik ve Ozgiirliik¢ii Siyasi
atmosfer, sadece sol diisiincenin mesrutiyet alanmni genisletmemis, ayni zamanda
1970’lerde dogacak olan ve Islamci ¢izgide bulunan akimlarin siyasallasmasina zemin
hazirlamistir. 1970’lere gelindiginde o doneme kadar milli degerler lizerinden sekillenen
Islam anlay1s1, Milli Gériis Hareketi ve Iran islam Devrimi’nin de etkisine bagl olarak
timmetgi bir siyasal ¢izgiye kaymistir. 1980’lerle birlikte ise dinden toplumsal mesruluk
temelinde yararlanmak isteyen darbe yonetimi ve sonrasinda neoliberal motiflerle
cergevelenmis Siinni teolojinin egemen oldugu milliyet¢i-muhafazakar yaklagimi
benimseyen ANAP iktidarinin Islamcilar {izerinde etkili oldugu goriilmektedir.

1990’larda sonuglar1 daha goriiniir bir sekilde ortaya ¢ikacak olan bu gelismeler, donem
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itibariyle geleneksel Islamciligin kurucu temalarindan uzaklasan, Islami sermaye
etrafinda birlesen, ekonomik, sosyal ve kiiltiirel ¢ikar birligi kuran yeni Islamc1 aktor
modelinin dogmasina yol agmistir. Bu kronoloji, Islami hareketlerin dogrusal ilerlemesini
gostermekten ziyade, elverisli tarihsel kosullar g6z 6nilinde bulunduruldugunda yaratilan
“firsat alanlar1” iginde nasil konumlandigini ortaya koymaktadir (Alpman, 2017b: 90;
Bora, 2005: 594; 2017: 164; Caha, 2005: 478; Sakallioglu, 1999: 81-82; Yankaya, 2014:
93; Yavuz, 2005a: 52).

Islami habitusa sahip siyasal gelenek, belirli bir donem igerisinde ortaya ¢ikan ve
yine o dénemde soniip giden bir siyasi fikre bagli kalmamig, zamana gore farkli bir kimlik
kazanmistir. Osmanli’da hakim olan Siinni Islam anlayis1 bazen fundamentalist bazen
reformcu bigimleriyle Tiirkiye Islamciligmin merkezi kodunu olusturmustur. Bu
baglamda Islamciligin tarihsel donemlere gdre bicimlenmesi sadece hakim paradigma ile
kurdugu iligki bi¢imi ile degil, ayn1 zamanda Siinni pratigin ve onun yeniden icadinin
verdigi imkanlarla da iliskilidir. Nitekim Islamc1 siyasal sdylemlerin Siinni diisiince
geleneginden aldiklar1 referansla donemsel olarak otoriter, totaliter, demokratik vs.

egilimler gosterdigi goriilmektedir (Bulag, 2005: 51; Duran, 2005: 130).

1.7. 2000’1i Yillarin Art Alani: Magduriyetten Tahakkiime Bir Doniisiimiin

Anatomisi

Cumbhuriyet tarihinden itibaren Islamc1 hareketlerin devletle iliskisi “6z yurdunda

53

garipsin 0z vataninda parya sOylemi iizerine kurulmustur. Cumbhuriyet’in

%3 Kendisini “her devrin mazlumu” olarak nitelendiren Necip Fazil Kisakiirek, (Kisakiirek, 1974: 235) 1949
yilinda kaleme aldig1 Sakarya Turkusi adli siirinde su dizelere yer vermistir: Eyvah, eyvah, Sakarya’m,
sana mi diigtii bu yiik?/Bu dava hor, bu dava oksiiz, bu dava biiyiik!.../ Ne agw imtihandwr, basindaki,
Sakarya!/Binbir bash kartali nasil taswr kanarya?(..)/ Insandir saniyordum mukaddes yiike
hamal./Hamallik ki, sonunda ne riitbe var, ne de mal,/Yalniz aci bir lokma, zehirde pismis astan;/Ve ayrilik

anneden, vatandan, arkadastan.(...)/Vicdan azabina es, kayna kayna Sakarya,/Oz yurdunda garipsin, 6z
vataninda parya! (Kisakiirek, 2018: 167).
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biitlinlestirme politikalarinin aksine “diasporik bir mesafeye” doniisen bu iligkinin
ANAP’m benimsedigi politik anlayisa ve Islamci hareketlerin genel yapisinda
gerceklesen kokli degisimlere bagli olarak 80’lerle birlikte kismi bir doniisiim yasadigi
gorilmektedir. Islamc1 hareketler, bu dénemde mevcut sosyal ve ekonomik diizen
icerisinde yer edinme gayretinden uzaklagsmamakla beraber kendi iktisadi ve toplumsal
orgiisiinii, cesitli aglar araciliyla yaratmaya baslamistir. Geleneksel Islamci pratigin
modern c¢aga kars1 gelistirdigi mesafeli tutumdan uzaklasilmis, Islami yasam bigimi
toplumsal hayatin her alaninda insa edilmeye ¢alisilmistir. Biitliin bu gelismeler, donem
boyunca Islamci hareketlerin toplumsal ve siyasal alanda giiclenmesine olanak
saglamistir. 1990’11 yillar ise 80’lerden itibaren devlet biirokrasisi i¢inde var olmaya
baslayan Islamci hareketlere hem sermaye birikimi hem de yasam tarzi agisindan koklii
bir doniisiimiin kapisini aralamistir. Merkez sag partilerin parcalanip eridigi, sol
ideolojilerin toplumsal alandaki etkisini yitirdigi bu doénemde, Cumhuriyet’in ilk
yillarindan itibaren “sistem disma itilen Islamcilarin, yeniden sistem igine g¢ekilme
siirecinin tamamlanmasia” olanak saglayan alanlar dogmustur. Islamci siyasetin radikal
bir ideoloji olmaktan c¢ikarak kitlesellesmesi, Islamci diisiincenin ve hareketlerin
parlamenter siyasete entegre olmasini saglamak disinda aymi diisiince yapisinin
Cumbhuriyet’in “kati laik” politikalar1 nedeniyle gérmezden gelinen taleplerini demokrasi
ve Ozglrlik gibi donemin yiikselen degerleri g¢ercevesinde dillendirmesine olanak
saglamistir (Aktay, 2001: 129-130; Arslan, 2002: 116; Cakir, 1996a: 1216; Calmuk,
2005: 560; Lacginer, 1996b: 11; Mert, 2007: 130-131).

Islamc1 hareketler, 90’11 yillar boyunca énceki dénemlere benzer sekilde sosyal
tabanlar1 birbirinden farkli olan cesitli yapilanmalar igerisinde konumlanmistir. Islami
referanslari esas alan, Islami bir toplum ideali etrafinda birlesen, sistemle ilgili tiim
elestirileri laiklik karsitligi tizerinden insa eden bu yapilanmalar, farkl igerik, talep ve

amaglar1 benimsemistir (Laginer, 1996b: 8). Dénemin Islamci hareketlerinin 80’lerde
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oldugu gibi radikal ve 1limli olmak iizere iki ayr1 frekans altinda toplandigi
gorulmektedir. Bu iki frekans arasindaki yaklasim farkliligi temel olarak radikallerin Iran
modelini esas almasindan kaynaklanmaktadir. Ortadogu’da siyasal Islam’in biiyiik bir
giic olmasindan etkilenen radikal Islamcilarin temel amaci, gerekirse gii¢ kullanarak
Tiirkiye’deki laik diizeni ortadan kaldirmaktir. Ilimli islamcilar ise radikallerin sistem
karsithg1 tutumunu paylagmakla beraber demokratik sistem icinde varlik gdstermeyi
amagclamistir (Sayari, t.y. 63). Islamc1 hareketlerdeki bu ayrismaya ragmen, 90’11 y1llarda
siyasal Islam’in kurumsal temsilcisi Refah Partisi (RP) olmustur. Refah Partisi, bu genis
toplumsal tabanin gok biiyiik bir kismmi®* parti etrafinda toplamay1 basarmistir. Farkli
amag ve yaklasimlara sahip olan Islamci hareketler, Refah Partisi’ni 90’11 y1llar boyunca
Tiirkiye’de siyasal Islam’mn temsilcisi olarak kabul etme noktasinda birlesmistir. Donem
boyunca yasanan krizlere ve bu krizlerin dogurdugu sonuglara karsi kitleler {izerinde
biitiinlestirici bir etki yaratan Refah Partisi, (Giilalp, 2003: 41-42, 71) sosyal ve kilturel
alanlarda 6nemli bir mesruiyet kazanarak 70’lerden ¢ok daha biiyiik bir kitle destegine
kavusmustur (Cakir, 1996a: 1216).

Turkiye’de 6teden beri siyasal alanin esas aktorleri olarak belirlenen merkez sag
ve sol partileri, bu donemde dogan kimlik ve aidiyet taleplerini yerel talepler olarak
degerlendirmis, inandiriciliktan uzak popiilist bir sdylem belirlemekle yetinmislerdir.
Yolsuzluk ve rant gibi iddialarla kars1 karsiya kalan s0z konusu partiler, kendilerine
yonelik gelisen bu izlenimi degistirmek konusunda da basarisiz olmustur. Merkez sag ve
sol partilerin egemen smiflar1 temsil edebilecek bir uzlasma ortamini yaratamamasi,
kitlelerin bu partilere kars1 duydugu giivenin zedelenmesine, halkin yeni siyasal

arayiglara yonelmesine yol agmistir. Bu arayisin somut tezahlrii ise RP’nin dénem

% Islamci hareketlerin, karmasik ve dagmik yapisina paralel olarak, destek verdikleri siyasi partiler de
farklilik gostermektedir. Genis bir sosyal tabani olan Ismailaga cemaati, 70°li yillardan itibaren Islamci
partilerle, Erenkdy cemaati merkez sag partilerle siki iliskiler gelistirmistir. Iskenderpasa cemaatinin
Islamci partiler ile inisli ¢ikisl bir iliskisi olurken sufi gruplari icerisinde yer alan cemaatler laik devlete ve
merkez saga bagl kalmayi tercih etmistir (Tugal, 2016: 157).
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itibariyle bir iktidar alternatifi olarak 6ne ¢ikmasi olmustur (Pirili ve Uzbay, 2017: 180-
181, 192-193; Sarlak, 2004: 286).

Toplumsal memnuniyetsizligin, temsili demokrasinin geleneksel
mekanizmalarina kars1 duyulan giivensizligin artmasinin bir sonucu olarak klasik siyasi
iliskilere bakisin degistigi bu donemde, RP ana stratejisini merkez sag ve sol partilerin
aksine siyasi meselelerin 6znesi haline gelen ve bu nedenle politik bir tavir almak zorunda
kalan “protestocu-tepkici” se¢mene hitap edecek bir yaklagim iizerine insa etmistir
(Cizre, 1996: 1252; 1999: 113). Kent yoksullarina, dikey hareketlilik igindeki yeni orta
sinifa, Islamei girisimcilere ulasmay1 hedefleyen parti, hayat tarzlari ve Islami kimlikleri
nedeniyle diglanmislik duygusu icerisinde olan kesimler i¢in bir miicadele alani
yaratmay1 bagsarmistir (Yavuz, 2011: 80).

Refah Partisi’nin 90’lardaki yiikselisinin ilk gostergesi, 1991 yilinda gergeklesen
genel secim sonuglaridir. Partinin geleneksel segmen tabanini genigletme hedefinin
goriinlir oldugu bu secimlerde, yiiriitiilen siyasi kampanyanin omurgasini, toplumsal
meseleler ve kent yoksullarmin sorunlar1 olusturmustur.® Parti, secim stirecinde bytk
kentlerde oy oranin arttirabilmek, partiyi kitle partisi olarak kabul ettirebilmek ve
tabandaki se¢men destegini sabit kilmak amaciyla diger partilerin lider odakli

mesajlarinin aksine, kitlelere ve onlarin sorunlarina yonelik bir sdylem belirlemis, tlim

% Refah Partisi bu segimlerdeki siyasi reklamlarinda su ifadelere yer verilmistir; “Faiz beni batirdi - Refah
Partisi faizci kapitalist diizeni degistirecek, Demokrasi mi - Tiirkiye'deki demokrasi degil hile rejimi,
Babamu isten attilar - Refah Partisi iktidarinda babalarimz igsiz kalmayacak, ki yakamiz bir araya gelmiyor
- Refah iktidarinda iki yakamiz bir araya gelecek, Enflasyon biiyliyor maasim kiigiiliyor - Refah’in Adil
Ekonomik Diizeninde enflasyona yer yok, Koylii ¢alistyor karsiligini alamiyor - Refah Partisi iktidarinda
koylii emeginin karsiligini alacak, Gencim gelecek istiyorum, Refah Partisi genglerimize aydmlik bir
gelecegin kapilarini agacak, Bagkalarmim hayatinin kadimiyim ya kendi hayatim - Refah Partisi sizi bu
hayatta mahkiim eden diizeni degistirecek, Dogulu olmak su¢ mu - Dogulu olmak elbette su¢ degil, sug bizi
bolmeye ¢aligan emperyalist giiglerde - Kim ister gecekonduda yasamay1 - Refah Partisi gecekondu
halkinin yaninda, Oyumu Amerika'ya vermek istemiyorum - Refah Partisi tam bagimsiz bir Tiirkiye
vadediyor, Okuldan atildim - Refah Partisi iktidarinda okul sadece dgrencilerin olacak, Emekli insan huzur
ister - Refah Partisi iktidarinda emekli olmak huzurlu olmak anlamina gelecek, Kadinim yani insan - Refah
Partisi iktidar1 kadinin insanlik onurunu ¢ignetmeyecek™ (Karahan, 1995: 237-239).
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toplum katmanlarini biinyesinde barindiracak bir parti oldugu imajin1 ¢izmeye ¢alismistir
(Aydin ve Tagkin, 2020: 413; Karahan, 1995: 237).

Refah Partisi, Tiirkiye siyasi ikliminin degismesine neden olan bu segimlere
Milliyet¢i Caligma Partisi ve Islahatgr Demokrasi Partisi ile ittifak yaparak girmistir
(Saragoglu, 2015: 806). Refah Partisi’nin %10’luk baraji asabilmek i¢in milliyetci-
muhafazakar bir ittifak i¢inde yer almasi, bircok parti iiyesi tarafindan tepki ile
karsilanmistir. Partinin 6zellikle Kiirt kokenli tiyeleri, bu ittifaka kars1 ¢ikarak ittifakin
gerceklesmesi durumunda Giineydogu orgiitlenmesinin ¢okecegini ileri siirmiistiir. Bu
tepkiler, MillT Gériis Hareketi’nin daha dnce insa etmeye calistigi Tiirk Islamcilar ve Kiirt
Islamcilar arasindaki iletisimin énemli dlgiide tahribe ugramasmna yol agmakla birlikte
Refah Partisi’nin yiikselisine engel olmamustir. Disiplinli ve fedakar bir bicimde caligan
orgiitsel yapist aracilifiyla hizli bir sekilde kitlesellesmeye baslayan parti, ice kapali
yaklagimini terk ederek kapsayici ve digsa doniik bir ¢aligma tarzi benimsemistir. Milli
Selamet Partisi doneminde “cami cemaatine” yonelik yapilan tebligler, Refah Partisi
doneminde diinyevi vaatler etrafinda sekillenen bir propagandaya doniismiistiir (Cakar,
1994: 33; 2005: 548-549). Partinin bu yaklagim farkliligi, 1993 yilinda gergeklesen 4.
Biiyiik Kongresi ile daha da goriiniir olmustur. Milli Selamet Partisi geleneginden
devralinan birgok degerin degisime ugradiginin gostergesi olan bu kongrede, “cevrecilik,
devlet¢ilik karsithigi, sivil toplum, 6zel girisimcilik” gibi donem itibariyle bir dizi
tartismaya kaynaklik eden konular ele alinmistir. Ekonomik hedefler yeniden
tanimlanarak diinya pazariyla biitlinlesme yoniinde egilim gosterilmis ve 6zellestirmeyi
esas alan, 6zel sektoriin belirleyici oldugu bir modelin benimsendigi ortaya konulmustur.
“Adalet ve ahlak” kavramlar1 on plana ¢ikarilmis, gercek-cogulcu demokrasi, herkese
insan haklari, herkese inandig1 sekilde yasama hakki” gibi ifadeler iizerinden bir sfylem
gelistirmigtir. Partinin genis halk kesimlerinde var olan “diglanmislik” duygusu ve adalet

arayisini merkeze koyarak belirledigi bu strateji, 90’lar boyunca gergeklesecek olan
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se¢imlerdeki kazaniminda basat bir rol oynamistir (Aydin ve Taskin, 2020: 420; Glalp,
2003: 64; Sen, 1995: 115-116; Yavuz, 2005b: 597).

1994 yilinda yapilan yerel se¢imlere tek basina giren RP, Dogru Yol Partisi (DYP)
ve ANAP’tan sonra iic¢lincii parti olmayr basarmistir. Parti, bu se¢imlerde 1limli,
kapsayici, ideolojik olmayan siyasi stratejisiyle (Dag1, 2016: 119) sadece Islamcilarin
kalesi olarak goriilen sehirlerde degil, Ankara, istanbul gibi metropollerde de énemli bir
kazanim elde etmistir.>® Ozal doneminin “icraat” ve “uzlasma” politikasmni takip eden
parti, ayricaliksiz kesimlere, merkezlerdeki varoslara yonelik bir hizmet anlayis
gelistirmistir. Islami referanslar gergevesinde ortaya konulan bu anlayisin ana eksenini,
yolsuzlukla miicadele ve sosyal belediyecilik olusturmaktadir. Saglik hizmetleri,
ogrencilere burs imkani, odun-komiir yardimi gibi hizmetlerin se¢mene sunulmasi
partinin “kentlerde ¢oziilen, anomiklesen, tekillesen kimliklerle” yakin bir bag kurmasini
saglamistir. Kamuoyunda “medyatik hayirseverlik, sadaka kiiltlirii” gibi elestirilerin
hedefi olmakla birlikte Refahli belediyelerin genis toplumsal kesimler tarafindan basarili
bulunmasinin en 6nemli nedeni yoksul cevrelere yonelik gergeklestirdigi bu sosyal
yardimlar olmustur (Aydin ve Tagkin, 2020: 419; Gole, 2011: 70; Yavuz, 2011: 83-84;
2005b: 599).

Refah Partisi’nin 1994 segimleriyle birlikte marjinal bir akim olmaktan ¢ikarak
genis kitlelere ulagsmasi bu se¢imlerin, hareketin ontolojik miicadelesinde farkli bir yer
edinmesini saglamistir. Ote yandan bu donemi hareket i¢in dSnemli kilan bir baska unsur,
Recep Tayyip Erdogan’m Istanbul Belediye Baskan1 olarak segilmesidir. “Bizden biri”
olma imajmi1 basarili bir sekilde insa eden Erdogan, “hizmet dilini” kullanarak toplumun

her kesimine ulagsmay1 basarmistir. Bagkanlig1 siiresince Osmanli mimarisinden kalan

5 Refah Partisi, 1994 yerel se¢imlerinde Giineydogu’da da birinci parti ¢iknustir. Bingdl, Bitlis, Batman,
Siirt, Diyarbakir, Sanlurfa, Adiyaman gibi sehirlerde il belediye bagkanliklarin1 kazanan partinin bu
basarisinda, 1991°deki ittifak sonrasi Kiirt segmenle gerilen iliskileri iyilestirme ¢abasinin yani sira
PKK’nin boykotu ve dénem itibariyle bdlgede en etkili parti olan, Demokrasi Partisi’nin bu boykota bagli
olarak segimlere katilmama karar1 almasi etkili olmugtur (Cakir, 2005: 552).
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ornekleri restore ettirmek, Istanbul’un fethi y1ldoniimlerini biiyiik bir kiiltiirel etkinlige
doniistiirmek gibi Islami kimligi ve Osmanli geg¢misini giiclendirmeye yénelik bazi
girisimlerde bulunmustur. Osmanli’y1, Cumhuriyet degerlerine karsi bir alternatif olarak
On plana ¢ikarmak isteyen Erdogan’in sdylemlerinde dini arglimanlar da énemli bir yer
edinmistir. Belediye kokteyllerinde alkole izin verilmeyecegi, kiz 6grencilere 6zel otobiis
tahsis edilecegi, evlilik cagindaki genclere maddi yardimda bulunulacagi gibi girisimleri,
partinin sosyal tabaninda olumlu karsiliklar bulurken kamuoyunda gericilik lizerinden
ilerleyen bazi tartismalarin dogmasina neden olmustur. Ozellikle Belediye Meclisi’nin ilk
toplantisinda agilis1 Fatiha Suresi’ni okuyarak yapmak istemesi, Atatiirk’e saygi durusu
yapilmasina yanagsmamasi ona karsi gelistirilen elestirilerin alevlenmesine yol agmistir
(Aydin ve Tagkin, 2020: 416; Dagi, 2016: 119; Yavuz, 2011: 155). Erdogan’in 2000°1i
yillarin en 6nemli siyasi aktorii olmasinda baskanlig: siiresince ortaya koydugu bu lider
kimliginin etkili oldugu sdylenebilir. Bununla beraber 90’11 yillarin sonlarina
gelindiginde Erdogan’in uzun vadede lehine islerlik gosteren bir baska gelisme daha
yasanmustir. Siirt’te yaptig1 bir konusmadan®’ sonra “halk: din ve 1rk farki gdzeterek kin
ve diismanhga tahrik etmek” su¢lamasiyla tutuklanmig, 10 ay hapis cezasina
carptirilmistir. Erdogan’1 sistem magduru bir kahramana doniistiiren bu tutuklanma,
yalnizca kendisinin uzun siyasi kariyerinde degil, Tiirkiye siyasi tarihinde de 6nemli bir

kirilma yaratmistir.

57 Erdogan, 6 Aralik 1997°de Siirt mitinginde gerceklestirdigi konusmasinda su ifadelere yer vermistir:
“Tiirkiye’de diisiince dzgiirliigii yok ve ik ayirimi yapiliyor. Referansimiz islamiyet. Bizi higbir zaman
sindiremezler. Bati insanmin bile inang hiirriyeti var. Tirkiye’de neden buna saygi gosterilmiyor?
Minareler siingiimiiz, kubbeler migferimiz, camiler ise kiglalarimizdir. Okunan ezani kimse
susturamayacak. Tiirkiye’deki irk ayirimina kesinlikle son verecegiz. Ciinkii RP diger partilerle zit
fikirde... Gokler yerler acilsa, iizerimize tufanlar yanardaglar sagilsa yolumuzdan donmeyiz. Benim
referansim Islamiyet’tir. Bunu dile getiremiyorsam, yasamamin ne anlanmi var? Bat1 insaninin bile inang
hiirriyeti var. Avrupa’da ibadete, basortiisiine saygi duyuluyor. Ama Tiirkiye’de engelleme getiriliyor.
Tirkiye’de neden buna saygi gosterilmiyor?... Okunan ezani kimse susturamayacak. Ciinkii ezanin sustugu
yerde insanlarin huzuru olmaz. Kiirt, Arap, Cerkez ayrimi yapilamaz. Ciinkii biitiin insanlarin birlestigi ¢ati
Islamdir. Tiirkiye’deki ik ayirimina kesinlikle son verecegiz. Bunu bu hale getirenler utansm. RP’nin
basarisindan sikinti duyanlar, iktidara gelmesin diye her tiirlii yolu denedi. Ama bunu higbir gii¢
engelleyemedi.” Erdogan’in Mahk{imiyetine Neden Olan Konusmasi. (1998, 20 Ekim). Hirriyet. Erisim
adres: https://www.hurriyet.com.tr/kelebek/iste-erdoganin-mahkdmiyetine-neden-olan-konusmasi-
39043745.
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Milli Goriis gelenegine uzak olan segmen kitlesinin dahi Refah Partili belediye
bagkanlarinin ¢aligmalarini basarili bulmalari, 1995 genel segimlerinde belirleyici bir etki
yaratmistir (Aydin ve Tagkin, 2020: 417). Se¢im sonucunda 21.4 oy alan parti, diger
partilerin timiinii geride birakarak birinci parti olmay1 basarmistir. Bu basari, 1996°da
Refah Partisi ile DYP’nin bir araya geldigi koalisyon hiikiimetinin kurulmasi ve
Necmettin Erbakan’mn basbakan®® olmasi ile devam etmistir (Liikiisli, 2016: 353).
Boylece Cumhuriyet tarihinde Islamei hareket, ilk kez hiikiimetin biiyiik ortagi konumuna
gelmistir. Bununla birlikte partinin 70’lerden beri devam eden iktidar miicadelesinin
sonucunda elde ettigi bu zafer, yalnizca 11 ay siirebilmistir. 26 Haziran 1996’da kurulan
Refahyol hiikiimeti, yaklasik bir y1l siiren iktidar1 boyunca, bir¢ok siyasi kriz yagamustir.
Bu krizlerin, partinin kendisini rejim karsiti bir yerde konumlandiran ve iktidara
gelmesine neden olan politik tutumuyla “sistemin siyasi-hukuksal streglerinin icerisinde
iktidara erigsmis olmasinin yarattigi celiskilerin birer {iriinii” olarak ortaya c¢iktigi
sOylenebilir (Saragoglu, 2015: 822).

Tiirkiye siyasal hayatinda Refahyol olarak adlandirilan hiikiimetin kurulmasinin
ardindan merkezinde Refah Partisi’nin faaliyetlerinin oldugu rejim tartigmalar1 giindeme
gelmeye baslamistir. Zamanla toplumsal ¢atismaya doniisen bu tartigmalarin yasam
tarzlar1 birbirinden farkli olan iki kutup etrafinda sekillendigi goriilmektedir. Bir tarafta
kendi burjuvazisini ve aydinlarini yaratan, yoksullagmis kirsal kesimlerin destegini alan
Refah Partisi, diger tarafta ise laiklik uygulamalarini destekleyen, Batili-modern yasam
tarzina sahip devlet biirokratlari, kentli orta siniflar, Kemalist aydinlardan olusan kesimler

yer almaktadir (Ozbek, 2017: 208). Dénem boyunca kamuoyunun stirekli bir gerginlik ve

%8 4 Aralik 1995°te gerceklesen bu secimler sonucunda, ilk énce ANAP ve DYP’nin bir araya geldigi bir
koalisyon hiikiimeti kurulmustur. Bu koalisyon denemesi, Tansu Ciller’e yonelik TEDAS ihalesine fesat
karigtirma, ortiilii 6denekten kendi ¢ikari igin para alma gibi yolsuzluk iddialarinin mecliste giindeme
gelmesi ve ANAP’1n bu iddialar1 destekleyen tutumu nedeniyle kisa siirede dagilmistir. Bu siirecin hemen
ardindan Tansu Ciller ve Necmettin Erbakan’in yer aldig1 Erbakan’in bagbakanligin1 yapacagt yeni bir
koalisyon hiikiimeti kurulmustur (Saragoglu, 2015: 818).
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givensizlik® iginde kalmasina yol acan (Géle, 1998: 116) bu duruma ek olarak mafya-
devlet iligkisinin glindeme tasinmasina ve biiyiik toplumsal tepkilerin dogmasina
kaynaklik eden Susurluk kazasi gergeklesmistir. Kaza ile birlikte “devlet-siyaset-mafya”
iligki Oriintiisiiniin ve bu iligskiye bagh olarak ortaya ¢ikan yasa disi yapilanmalarin
¢oziilmesine yonelik toplumsal bir beklenti dogmus, “Siirekli aydinlik i¢in bir dakika
karanlik” slogani ile diizenlenen protestolar iilke geneline yayilmistir. Bu gelismeler
karsisinda RP’li siyasi aktorler, eyleme katilanlar1 hedef alan sdylemlerde bulunmustur.
Erbakan, genis toplumsal kesimlerin her aksam ayni saatte evlerindeki igiklart bir
dakikaligina kapatarak katilim gosterdigi eylemleri, “glu glu dans1” olarak tanimlarken,
Refah Partili Adalet Bakan1 Sevket Kazan, eylemi gergeklestirenlere yonelik olarak

“mum sondil oynuyorlar” ifadesini kullanmigtir. Bu durum eylemleri Refah Partisi karsitt

% Toplumsal alamn tiim hatlarim kusatan bu kutuplagsma ortaminda 90’11 yillar boyunca Kemalist ve solcu
aydinlara yonelik gergeklesen suikast ve siddet eylemleri de pekistirici bir rol oynamigtir. Dénem boyunca
Atatiirk¢ii Diisiince Dernegi’nin kurucularindan Muammer Aksoy, Hurriyet gazetesi yazar1 Cetin Emeg,
Din Bu isimli bir kitap yazarak Islam dinini kendi teolojik hiikiimleri igerisinde degerlendiren Turan
Dursun, kamuoyunda laiklik konusundaki hassasiyetiyle taninan akademisyen Bahriye Ugok, Cumhuriyet
yazar1 Ugur Mumecu gibi kanat 6nderi olarak sayilabilecek isimler arkasinda hangi giiglerin oldugu, neden
islendigi gibi bir dizi soru barindiran faili mechul cinayetlere kurban gitmistir. Ozellikle, derin devlet
yapilanmasiyla ilgili ¢aligmalariyla bilinen Ugur Mumcu’nun 6liimii, toplumda infial yaratmis, ¢ok biiyiik
bir katilimla ger¢eklesen cenaze toreni seriatgilik karsiti kitlesel bir tepkiye doniismiigtiir. Diger taraftan
toplumdaki giivensizlik ve gerginlik hissini besleyen en onemli vaka, 1993 yilinda Pir Sultan Abdal
senlikleri sirasinda yasanmistir. 33 sanat¢i ve aydinin yakilmasi ile sonuglanan Sivas Katliami, Cumhuriyet
tarihinin en vahsi vakalarindan biri olarak tarihe gegcmistir. Senlikler baglamadan giinler 6nce Islamc1
dernek, vakif gibi orgiitlenmelerde ve yerel basinda senlige katilacaklar arasinda yer alan Aziz Nesin’e
kars1 kigkirtic1 bir propaganda faaliyeti yiiriitiilmiistiir. Etkinligin basladig: ilk giin Sivas’ta yayinlanan
Hakikat adli gazete, senligi hedef alan ifadelere yer vermis, “Miisliman Mahallesinde salyangoz sattilar”
mangseti ile ¢ikmustir. Biitiin bu gelismeler sonucunda harekete gecen bazi gruplar, senliklere katilan
isimlerin kaldig1 oteli atese vererek sair, yazar ve miizisyenlerden olusan 33 aydini katletmistir. Dénem
boyunca yasanan bu siddet eylemleriyle ilgili olarak iki yaygm goriisiin hakim oldugu goriilmektedir.
Siddet eylemlerinin siyasal hayata gayri resmi yollarla miidahale etmek isteyen devlet igerisindeki
yapilanmalar tarafindan gerceklestigini ileri siirenlerin yaninda eylemlerin kaynagini kendi rejimini ihrag
etmek igin Tiirkiye’deki bazi radikal Islamc1 6rgiitleri yonlendiren Iran istihbaratiyla iliskilendirenler de
bulunmaktadir. Bununla birlikte bu eylemlerin sadece dig mihraklarin yonlendirilmesiyle harekete gecen
marjinal orgiitlenmeler tarafindan gergeklesmedigi, siddet eylemlerinin toplumsal bir tabanimin oldugu
goriilmektedir. Bu toplumsal egilimin, Sivas Katliami 6zelinde diisiiniildiigiinde siyasal alanda ve devlet
icinde bir karsiligi oldugu da soylenebilir. Nitekim Sivas’in Refah Partili Belediye Baskani Temel
Karamanlioglu otel 6niinde toplanan kalabaliga yonelik olarak gergeklestirdigi konugmasinda eylemde
bulunanlarin hassasiyetlerini anladigin1 fakat dagilmalari gerektigini dile getirmistir. Icisleri Bakanlig1 ise
eyleme kars1 gerekli ilgiyi gostermemis, polis miidahalesi yetersiz kalmistir. Bu baglamda 90’11 yillarda
yasanan toplumsal kutuplasmada suikast ve kitlesel siddet eylemleriyle kendini gosteren Islamci
hareketlerin etkisi olmakla beraber basat rolii bu hareketlerin toplumsallagmasi i¢in elverisli bir zemim
hazirlayan siyasal alanin oynadig1 sdylenebilir (Saragoglu, 2015: 814-816).
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bir kampanyaya doniistiirmiis ve parti lizerinde hali hazirda var olan kamuoyu baskisini
artirmigtir (Liikiisli, 2016: 353-354).

Refah Partisi’nin muhalefet yillarina kiyasla daha dengeli ve stratejik bir yaklagim
belirlemesine ragmen, donem boyunca orduda rahatsizlik yaratan birgok gelisme
yasanmustir. Islam diinyasina® liderlik etme hedefi olan Erbakan, i¢ politikadan ziyade
dis politikaya odaklanmus, (Yavuz, 2011: 85) basbakanhig: siiresince Islam iilkelerinin
ekonomik, askerT ve kiiltiirel birlikteligini saglamaya yonelik girisimlerde bulunmustur.
Bu girisimlerin en dikkat ¢eken 6rnegi D-8 projesi olmustur. Erbakan’in mevcut Batili
kuruluglara alternatif yapilar kurma amaci dogrultusunda hayata gecirdigi proje,
hiikiimete kars1 gelistirilen elestirilerin gliclenmesine yol a¢mustir. Genelkurmay
Baskanligi’nin “laiklik karsiti rovans” olarak degerlendirdigi bir bagka gelisme ise Refah
Partisi tarafindan basbakanlikta diizenlenen ve bircok tarikat liderinin katildigi iftar
yemegi olmustur. Erbakan’in “Allah-u Teala’nin yardimi ve sizlerin himmeti ile
bagbakanlikta size hizmet miimkiin oldu” soézleriyle giindeme gelen bu yemek,
tarikatlarin resmi bir ¢ergevede taninmasi olarak yorumlanmistir (Aydin ve Taskin, 2020:
429; Cakir, 2005: 567; Calmuk, 2005: 558; Tugal, 2016: 166).

Refahyol hiikiimeti ve ordu arasinda yasanan son kriz ise Sincan Belediyesi
tarafindan 3 Subat 1997°de diizenlenen Kudiis gecesi etkinliginde yasanmustir. Israil
politikalarmi kinamak amaciyla diizenlenen gece, Sincan Belediye Bagkanmin laiklik
karsit1 konusmamalari ve etkinlige katilanlarin yasa dis1 6rgiitler (Hamas, Hizbullah vb.)
lehine slogan atmasi gibi haberlerle glindeme gelmistir (Saragoglu, 2015: 825). Bu

etkinligin hemen ardindan irtica ile miicadelenin en az PKK kadar 6nemli olduguna dair

60 Erbakan, basbakanlig1 siiresince Suudi Arabistan, Iran, Irak’ta rejimle, Misir, Tunus, Cezayir’de rejim
karsitt islami hareketlerle, Urdiin, Yemen, Malezya gibi iilkelerde ise hem rejimle hem de muhalif
hareketlerle iletisime gecerek Genelkurmay ve Disisleri'nde rahatsizlik yaratan bir dizi dis politika
girisiminde bulunmustur. Bununla birlikte Erbakan, doénem itibariyle buylk bir skandal olarak
degerlendirilen, iktidardan diigmesinde de etkili olan ziyaretini, 6 Ekim 1996 giinii Libya’ya giderek
gerceklestirmigtir. Coldeki cadirinda Erbakan’t kabul eden Muammer Kaddafi’nin, Tiirkiye’deki “Batici-
Kemalist” rejim hakkinda ifade ettigi sozler, Tiirkiye kamuoyunda 6nemli bir yer isgal etmis, biiyiik
tepkilerin dogmasina neden olmustur (Cakir, 2005: 567, 570-571).
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mesajlar, ordu tarafindan siklikla ifade edilmeye baslanmistir (Aydin ve Taskin, 2020:
431). Silahli kuvvetlerin bu sdylemi benimsemesi i¢ diisman kavramimin kapsamimni da
genisletmistir. “Komiinistler” (CHP’nin disinda kalan sol yapilanmalar) ve “boliiciiler”
(Kiirt kimligini taniyanlar) olarak tanimlanan i¢ diisman kavramina bu dénemle birlikte
kokten dinciler, seriatcilar gibi farkli yapilanmalar eklenmistir (Insel, 2001: 22).

28 Subat 1997°de gerceklesen Milli Giivenlik Kurulu toplantisi ile Tiirkiye,
toplumsal ve siyasi alanda etkisi uzun yillar siirecek olan yeni bir siirece girmistir.5! 28
Subat’1, Cumhuriyet tarihi boyunca gerceklesen diger miidahalelerden ayiran en 6nemli
fark, askerin dogrudan yonetime el koymamasi, bigimsel anlamda demokrasiyi muhafaza
ederek yaptirnmlart “sivil giigler” eliyle gerceklestirmesidir. Bu nedenle 28 Subat’in
mesrulastirilma siirecinde, Anayasa Mahkemesi, Devlet Giivenlik Mahkemeleri, YOK
gibi bir dizi resmi kurumun yani sira giidiimlii sivil toplum orgiitleri ve 6zerk kuruluglar
onemli bir rol oynamustir.%? Bununla birlikte siirecin islerlik gostermesinde basat rolii,
“Aczimendiler, cin ¢ikarma tdrenleri, gizli ¢ekim ayinler, RP mensuplarinin se¢im
sirasinda yaptiklart sakincali konusmalar, yesil bayrakli ve ¢ember sakalli miirteciler”
gibi konulara sik sik yer veren medya iistlenmistir. DOnem boyunca bir¢cok haber bulteni,
Islami degerlere sahip gibi goriinen tarikat ve cemaatlerin kendi ¢ikarlar1 dogrultusunda
saf ve masum insanlar1 nasil kullandigini, cinsel istismar, dolandiricilik, tehdit, santaj,

hirsizlik gibi hem giinah hem de hukuken sug olan faaliyetleri islam kisvesi altinda nasil

1 Genelkurmay Baskani, kuvvet komutanlar1 ve baz1 hiikiimet iiyelerinin katildign toplanti; zorunlu
egitimin 5 yildan 8 yila c¢ikarilmasi, tarikat faaliyetlerinin kontrol altina alinmasi, basortiisii ile
{iniversitelere girme yasagmin siki bir sekilde uygulanmasi, Kur’an kurslarmin Diyanet Isleri
Baskanligi’nin denetiminde yiiriitiilmesi gibi Islamc1 hareketin toplumsal ve ekonomik kaynaklarimi
denetim altina alan birgok kararin alinmast ile sonuglanmigtir (Saragoglu, 2015: 825-826).

62 Silahli kuvvetlerin, siireg boyunca birgok sivil yapilanmanin da destegini alarak yasal diizeyde elde ettigi
mesruiyeti, toplumsal diizlemde kazanmaya calistig1 goriilmektedir (Sarlak, 2004: 292). Bununla beraber
bu toplumsal mesruluk arayismin halk nezdinde zayif karsiliklar buldugu sdylenebilir. Her tiirlii islami
gorlintirligi tehdit-i¢ diisman olarak degerlendiren TSK’nin “laiklik seferberligi” tizerine yaptigi ¢agri,
toplumun genis kesimleri tarafindan kabul gormemekle beraber ordunun siyaset iistii ve tarafsiz olduguna
dayanan toplumsal algiyr da degistirmistir. Islami kimligin yok edilmesine yénelik gergeklesen bu
uygulamalar, TSK’yi laik yasam tarzina sahip kesimlerden yana miidahale eden bir taraf olarak
konumlandirmistir (Cinar, 2016: 311).
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islediklerini ele alan haberlere yer vermistir. Tarikatlarin ve onlarin siyasi uzantilariin
bir i¢ tehdit olarak sunuldugu bu haberlerde, islami kesimler bu odaklarm boyundurugu
altinda olan ve kurtarilmas1 gereken magdurlar olarak tanimlanmistir. Bu magduriyetin
en onemli simgesi ise bir tarikat lideri ile iliski yasayan ve bu olay nedeniyle uzun bir
stire giindemde kalan Fadime Sahin olmustur. Miisliim Giindiiz ile iligkileri polis baskini
ile ortaya ¢ikan Fadime Sahin’in ve onun gibi “kandirilarak” magdur haline gelen bircok
kadinin itiraflarla dolu hikayeleri medyada genis yer bulmustur. Bir kampanya
yiiriitiildiigli izlenimi yaratan bu haberler, ordunun iilkenin en 6nemli i¢ tehdidinin irtica
oldugu yoniindeki sdylemlerini pekistirici bir etki yaratmistir (Damar, 2017: 35-36;
Ozipek, 2005b: 640-641; Sarlak, 2004: 292).

28 Subat, yalmizca Refahyol hiikiimetinin diisiiriilmesini veya Refah Partili
kadrolarin devlet kademelerinden temizlenmesini degil, ayn1 zamanda siyasal Islam’in
yiikselttigi kimlik politikalarmi1 ve bu politikalarin dogurdugu yasam tarzini hedef
almustir. Siire¢ boyunca Islamci olusumlara baglilig: ile bilinen sermaye gruplari, sivil
toplum kuruluslari, egitim kurumlar1 gibi yapilanmalarin iktisadi ve toplumsal giiciinii
azaltmaya yonelik hareket edilmistir. Aynm1 zamanda toplumsal alanin yeniden
bicimlendirilmesi amaciyla “cagdas yasamin gerekleri” olarak tanimlanan bir dizi 6nlem
uygulamaya konulmustur. Cocuklarin gidecegi Kur’an kurslarmin veya kurban
derilerinin verilecegi kurumlarin devlet tarafindan belirlenmesi gibi pek ¢ok dini pratikle
ilgili bir denetim zinciri baglamistir. Askeri hiyerarsi tarafindan yeniden tanimlanan fakat
toplumsal tezahiirii olmayan Islam anlayis1 topluma aktarilmak istenmis, modern, cagdas,
laik gibi unsurlar iizerinden formiile edilen kimliklendirme politikasiyla bireyin
kendisiyle, toplumla ve demokrasiyle kurdugu iliski yeniden sekillendirilmeye
calistlmustir (Cizre, 2004: 136, 151; Cmar, 2016: 312; Ozipek, 2005a: 239; Ozipek,

2005b: 640; Sarlak, 2004: 292).
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Islamc1 hareketleri kontrol altma almak, rejim ve egemen smif blogu acisindan
sorun olarak kabul edilen yonlerini ortadan kaldirmak amaciyla uygulanan bu politikalar,
yalnizca irticayla iliskilendirilen Islami kesimleri veya dindar kitleleri degil; toplumsal
baski ve insan haklar1 ihlallerinin artmasi, sendikal faaliyetlerin kisitlanmasi, resmi
yaklagimin disinda kalan her tiirli fikrin varlik gostermesine izin verilmemesi gibi
toplumun tiim kesimlerini kapsayan sonuglar dogurmustur. Bununla birlikte siirecin,
toplumu disipline etmek amaciyla 6dul-ceza ekseninde ilerlemesi, sekiler ve dindar
kesimler arasinda kamusal, siyasal, sosyal haklar ve ozgiirliikler bakimindan 6nemli
esitsizlikler yaratmistir (Damar, 2017: 36; Dogan, 2010: 307; Ozipek, 2005b: 640-641).

Siire¢ boyunca Islamci hareketlerin siyasi, iktisadi ve toplumsal alandaki
gelisimini engelleyici birgok politika uygulanmasina ragmen, islamci kesimler tarafindan
28 Subat’in “magduriyet” sdylemi iizerine insa edilmesine ve farkli toplumsal kesimlerin
bu tanimin haklilig1 konusunda birlesmesine neden olan en 6nemli gelisme, kadinlarin
kamusal alandaki goriiniirliigiine iliskin uygulamalar olmustur. Bu durum Islamci
hareketin kamusal alan tasarrufuna paralel olarak basortiisiinii geleneksel baglamdan
farkli kilmas1 ve Islamci yasam tarzinin sembolik bir ifadesi olarak kabul etmesiyle
aciklanabilir (White, 2017: 216). Cumhuriyet’in kamusal alan tasavvurunu, islami ilkeler
dogrultusunda déniistirmeyi amagclayan Islamci1 hareket, basortiisii meselesini kamusal
gOriinilirliigiin ana sorunsali olarak tanimlayarak insan haklari, kadin haklari, vicdan
ozgiirliigii gibi temalar etrafinda ele almustir. slami giyim tarzina dolayisiyla basortiisiine
yonelik uygulamalar1 halki kendi kimligine ve kiiltlirline yabancilastirmak olarak
tanimlamigtir. Kamusal alant modernligin gostergelerinin sergilendigi bir mekan olarak
kavramsallastiran ve bu dogrultuda miicadele eden Kemalist paradigma ise meseleyi
laiklik, cagdaslik, medeniyet gibi unsurlar iizerinden temellendirerek “Ortlilerinden
kurtulan” kadinlarin kamusal alandaki varligin1 tesvik edici bir yaklagimi takip etmistir

(Kubilay, 2010: 26, 108-109, 250). Kemalistler ve Islamcilarin basortiisii {izerine ortaya
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koyduklar1 bu yaklasimin, donem boyunca toplumsal kutuplasmaya neden olan
tartigmalar tlizerinde de belirleyici bir etki yarattigi sOylenebilir. Basortiisiinii liberal
fikirler etrafinda savunan, devletin, bireyin yasamina miidahale hakki olmadigini
soyleyen kesimler olmakla birlikte bu tartismalarin genellikle, basortiisiiniin  her
Miisliiman kadimin en dogal hakki oldugunu sdyleyen Islamcilar ve basortiisiiniin bireysel
bir tercih olmadigini, seriat¢1 diizenin sembolii oldugunu, zamanla pece ve carsafin da
kamusal alanda goriiniir olacagmi ileri siiren laik kesimler arasinda sekillendigi
goriilmektedir. Cagdas Yasami Destekleme Dernegi, Tiirk Kadin Hukukgular Dernegi,
Istanbul Universitesi Kadin Sorunlar1 Arastirma ve Uygulama Merkezi gibi
orgltlenmeler, bu tartigmalarin 6nemli bir tarafi olmustur. Bu orgiitlenmelerin, laikligi
tehlikeye diislirecegi nedeniyle bagortiisiiniin kamusal goriiniirliigiine kars1 ¢ikmalari,
Islamcilik ve laiklik {izerinden tezahiir eden siyasi ikiligin basortiilii kadinlar ve Kemalist
kadinlar arasindaki siyasi miicadeleye doniismesine yol agmistir (Gole, 1998: 116, 117).

Siyasal Islamc1 hareketlerin tarihsel seyrinde, dzgiil bir yeri olan 1990’11 yillar,
Cumhuriyet’in kurulusundan itibaren Islamcilar ve Cumhuriyet seckinleri arasinda
yasanan catismay1 simgeleyen bir¢ok gelismeyi barindirmasi bakimindan Tiirkiye siyasi
tarthinde de 6nemli bir doniim noktasini temsil etmektedir. Siire¢ boyunca miiesses
nizamin politik, iktisadi, kiiltiirel seckinleriyle siyasi ve toplumsal alanda etki alanlar1
genisleyen Islamc1 seckinlerin miicadelesine tanik olunmustur. 90’lar boyunca islami bir
toplum arayisindan ¢ok Islami kimligin merkezde var olmasina yonelik caba gdsteren
Islamc1 hareket, sosyal tabanini genisletmek, Islamci olmayan farkli gruplara ulasmak
amactyla toplumsal meselelere dayanan yeni bir siyasi yaklasim gelistirmistir. “Islami
kurallara uygun diigiinler tertip etme, Islam’a uygun gériiniimii (giyim, sag, sakal vb.)
telkin etme gibi pratikler {izerinden sekiiler yasam tarzina karsi yeni alanlar iiretmeye
calisilmigtir. Bu yaklagimin karsilik bulmasi toplumsal mesruiyeti gittikge asinmakta olan

Kemalizm’in karsisinda islamc1 hareketi giiclii bir alternatif haline getirmistir (Aydin ve
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Taskin, 2020: 433; Dag1, 2016: 121; Cinar, 2016: 305; Saragoglu, 2015: 821; Tugal, 2019:
245).

90’11 yillar Tiirkiye’sini 6nceki donemlerden ayiran en 6nemli gelismelerden biri
Alevi, Kirt, Musliman, feminist gibi kimlikler Gzerinden kimlik siyasetinin yiikselmesi
ve bu duruma bagli olarak kiiltiirel cogulculugun ve demokratik degerlerin kabul gérmeye
baslamas1 olmustur. Bati’dan gelen yeni liberal demokratik normlar demokrasi, 6zgiir
irade, insan haklar1 gibi sdylemlerin 6nem kazanmasini saglamistir. Cogulculuk, ifade ve
orgiitlenme 6zgiirliigii, azinliklarin esitligi, kadin haklari, ¢evrenin korunmasi gibi fikirler
genis toplumsal kesimlerin {izerinde diisiindiigii konular haline gelmistir. Demokrasi ve
ozgiirliik tizerinden ilerleyen bu dinamikler, sivil toplum alaninda muhalif bir gii¢ olarak
hareket eden Islamc1 yapilanmalarin yeni ifade olanaklari bulmalarini saglamstir (Cizre,
1999: 113-114; Cinar, 2016: 300; Sarlak, 2004: 285).

Toplumun kentli kesimlerinde cemaat dayanismasimin giiclenmesi, “sarsilan
egemen {ist kimligi daha saf bir alt kimlikle destekleme arzusunun dogmas1” Islamci
orgiitlenmelerin toplumsal alanda giiglenmesine olanak saglamistir. 1990’11 yillar
boyunca Deniz Feneri, Insani Yardim Vakfi, Goniilli Kiiltir Tesekkiilleri Birligi,
Gokkusagr Istanbul Kadm Platformu gibi Islamc1 olusumlara baglilig: ile bilinen sivil
toplum kuruluslart toplumsal alanin 6nemli aktorleri haline gelmistir. Bu gibi
orgiitlenmeler, rekabetgi bireyciligin, neoliberal uygulamalarin giic kazandigi, kamu
kurumlarinin 6zellestirdigi, sosyal devlet anlayisinin geride kaldigi bu donemde, 6zellikle
egitim, saglik gibi alanlarda dogan boslugu kentli yoksullar i¢in saglanan sosyal yardim
hizmetleri ve 6grenci yurtlar1 gibi aglarla doldurmay1 basarmistir. Dolayisiyla 1970’lerde
kitlesellesen ve genis bir hareket sahas1 bulan solun yerini dénem itibariyle bu Islamc1
sivil toplum kuruluslarmin aldig1 séylenebilir (Caha, 2005: 483; insel, 2001: 25; Prili ve

Uzbay, 2017: 203; Yavuz, 2011: 80).
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Islamc1 hareket donem boyunca iktisadi alanda da énemli bir gelisim gdstermistir.
ANAP ve ardindan gelen Refah Partisi iktidarlarinin 6zellikle belediyeler tizerinden kendi
zenginlerini yaratmasi Islamc1 sermaye icin biiylime avantajlari saglamis, “Anadolu
kaplanlar1”, “yesil sermaye” gibi ifadelerin 90’larla beraber dolagima girmesine yol
acmustir (Aydin ve Taskn, 2020: 435). 11k birikimlerini Kayseri, Gaziantep, Denizli gibi
muhafazakar Anadolu sehirlerinde yapan sermayedarlar, bu donemle birlikte ticari
faaliyetlerini Istanbul’a tasiyarak Anadoluluk ya da tasralilik ozelliklerini geride
birakmistir. Bu isletmeler 6zellikle 90’larin ikinci yarisindan itibaren bir¢ok is kolunda
ve llkede faaliyet gosteren, binlerce is¢i calistiran, kendi finans sirketlerine sahip
holdingler haline gelmistir (Saragoglu, 2015: 765).

[slamc1 sermayenin ticari faaliyetlerinin mesrulastirilmasinda cemaat tipi iligki
aglar1 basat bir rol oynamaktadir. Is, istihdam, emek gibi sdylemler araciligiyla Islami
ahlak1 ve ortak fayday1 bir araya getiren cemaat dnderleri, hareketin igerisinde yer alan
uyeleri ticari aktiviteleri desteklemeleri konusunda yonlendirmektedir. Bu nedenle
cemaat baglantili 6zel okullar, {iniversiteler, kurslar, yurtlar, Islamc1 hareketlerin
orgiitlenme tabanini korumakla beraber cemaat sirketlerine itaatkar bir emek giicii de
saglamistir. Cemaat dayanigsmasinin kiiresel olgekli ticari faaliyete katilimi saglama
konusunda islevsellesmesi bir taraftan Tevhid, Ittifak, Thlas, Tekbir gibi Islami ve Arapga
isimleri tercih eden firmalarmn biiylimesini diger taraftan da ayn1 gruplarin siyasi alanda
etkili bir gii¢ olmasimi saglamistir (Arslan, 2002: 116; Hosgor, 2014: 225; Yavuz, 2011:
81-82).

[slamc1 yapilanmalarm toplumsal hiyerarside dikey bir hareketlilik gdstermesine
de kaynaklik eden bu gelismeler, tiiketici kaliplarinin Islamilestirilmesinde, “Islami
siklik, Islami zevk, Islami iiriinler” gibi islami alternatiflerin dogmasinda énemli bir rol
oynamustir. Islam’m “israf haramdir” 6gretisinin yerini mevcut sistemin ngordiigii

tiiketim aligkanliklarmin almaya baslamasi “Islami modaya gére giyinen, islami market
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zincirlerinden aligveris eden, Islami otellerde konaklayan, Islami televizyon kanallarini
izleyen, Islami gazeteler-dergiler okuyan, Islami stand-up gosterileri ve filmleri ile
eglenen” tiiketici kesiminin olusmasini da beraberinde getirmistir. Modern yasam
bigimlerinin ve degerlerinin Islamciliga sizmasma neden olan bu durum, islamci
hareketlerin toplumsal tabaninin uluslararasi kapitalizme eklemlenmesini saglams, islam
marjinal bir ideoloji, Miisliimanlar da mustaz’af yani ezilen olmaktan ¢ikmustir. Boylece
Kemalizm’i Bati taklit¢iligi iizerinden elestiren, Bati’nin yalnizca Islami bir yasam
bigimine uygun olan maddi taraflarmin alinmasi gerektigini savunan Islamcilik, bu
donemle birlikte daha once ahlaki bakimdan ¢okiintli icinde oldugunu ileri siirdiigi
Bati’nin kiiltiirel diinyasina ait unsurlarla biitlinlesmeye baglamistir. 90’lar bu nedenle
politik sdylemini gelenegi, kiiltliri muhafaza etmek {izerine insa eden, ayni amag
dogrultusunda modern pratikleri ve yasam bigimini reddeden Islamcilik acisindan, yeni
bir yonelimin baslangicini temsil etmektedir (Arslan, 2002: 116; Cayir, 2013: 54; Hosgoér,
2014 224-225; Kubilay, 2010: 122, 137; Yavuz, 2011: 81).

90’11 yillarda yasanan tiim bu gelismeler géz oniine almarak siyasal Islam’in
beslendigi sosyokiiltiirel iliski aglarinin, ddnem boyunca gii¢lii bir ¢ekim merkezi haline
geldigi, buna bagl olarak da Islamc1 hareketin “Tiirkiye toplumunun en organize ve etkin
giicli” oldugu soylenebilir. Bu sosyal giiciin ¢ok biiyiik bir kisminin siyasal temsilcisi ise
Refah Partisi olmustur. Refah Partisi’nin iktidarinin, “sorun” olarak goriilmesi, siyasal
Islam’m, kiyafetten egitime, ahlaki normlardan kadmin toplumdaki konumuna kadar
giinliik varolusun tiim yonlerini kapsayici bir vizyona sahip olmasi ile ilgilidir. RP’nin
yiikselisi bu nedenle yalnizca kamusal ve kisisel alanlar arasindaki simirlar1 yeniden
tanimlamaya yonelik tartismalarin siyasetin merkezine tasinmasina degil, ayn1 zamanda
egitim, kiiltiir, ticaret gibi alanlarda ayricaliklarin1 kaybeden kentli laik kesimlerin, bu

iktidar1 yasam tarzlarina yonelik bir tehdit olarak algilamalarina neden olmustur (Aydin
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ve Taskin, 2020: 433; Dogan, 2010: 297; Géle, 2000: 28; Laginer, 1996b: 12; Onis, 1997:
761).

1990’1arin siyasi haritasinin olusmasinda 6nemli bir rolii olan Refah Partisi, bu
donemle birlikte genis kitlelere ulasmay1 amaglamis ve bu dogrultuda yeni bir politik
yaklagim belirlemistir. Parti, radikal bir hareket olmaktan cikarak kitlesellesmesine
olanak saglayan bu yaklagimini; “sinif, statli, kismen de cinsiyet gibi farklar1 ortadan
kaldirmaya yonelik birlestirici bir sdylem benimsemek, yoksullarin ve mazlumlarin
partisi oldugu iddiasin1 tasimak ve Islami simgeleri segkin kiiltiirel gostergeler olarak
yeniden smiflandirmak™ gibi {i¢ ana birlesen iizerine temellendirmistir. Diger partilerden
farkli olarak esitsizlik, adaletsizlik gibi konulara agirlik vermis, yoksulluk meselesini
tilkenin en 6nemli sorunu olarak tanimlamistir (White, 2017: 202-206).

Biiyiik kentlere go¢ etmesine ragmen bu sehirlerin sagladigi olanaklardan
yararlanamayan, diglanmishk duygusu icerisinde olan kitlelere yonelik bir sdylem
belirlemistir. Partinin “Oteki tarafta” kalanlara odaklanarak insa ettigi bu sdylemin
omurgasini, Islami referanslarla gergevelenen “adil diizen” kavrami olusturmaktadir.
Parti, farkli toplumsal gruplar arasindaki esitsiz dagilimi ¢ozecegi ileri siiriilen bu
ekonomik modelle; gecekondu mahallelerinde yasayan yoksullara, dogmakta olan orta
simifa ve kirsal kesimdeki segmenin bir kismima hitap etmeyi bagsarmistir (Aydin ve
Tagkin, 2020: 420; Sen, 1995: 116; Uzgel, 2010: 14; Yavuz, 2011: 83, 2005b: 597).

Refah Partisi bu dénemde, 1980 oncesinden farkli olarak, iiyelerine islami bir
kimlikten ¢ok parti kimligi kazandirmayi amaglamistir. Kendi siyasal ¢izgisinden
biitlinliyle kopmadan, yeni iisluplar ve metotlarla partinin sosyal tabanindan uzak olan
kesimlere ulasip, onlar1 “déniistiirmeyi-Islamcilastirmay1” hedeflemistir. Biirokratik
seckinler ve biiyiik sermaye sahipleri arasinda olusan giiclii koalisyonun karsisinda
ideolojik bir karst durusu temsil eden parti, “somiiriicii sistemin temsilcisi ve statiikoya

bagli” olarak tanimladig1 partilerden farkli oldugunu ileri siirerek kendisini sistem karsiti
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bir konuma yerlestirmistir. Dindar burjuvaziyle proleteryayi, reformistlerle radikalleri
ayni ¢at1 altinda birlestirmeyi basaran Refah Partisi, Islami 6gretiyi post modern ¢agin
yarattig1 karmasik gergeklige ve sorunlara karsilik bir alternatif olarak sunmusgtur. Refah
Partisi’ne “radikal doniistimcii” bir parti goriiniimii kazandiran bu durum, o déneme kadar
sol-sosyalist hareketin kitle tabaninin bulundugu metropol varoslarinda partinin etki
alaninin hizla gelismesini saglamistir (Aydin ve Taskin, 2020: 415; Cakir, 2005: 572,
Gurel, 2014: 44; Laginer, 1996b: 9; Yavuz, 2011: 72, 83).

Refah Partisi, kendisini diger sag partilerden ayiran en Snemli tutumu, Kiirt
meselesinde gostermistir. 1990’larda kimlik {izerine yasanan gelismeler Kiirt hareketine
de ciddi bir ivme kazandirmigtir. PKK’nin 80’li yillarin ortalarindan itibaren baslayan
silahli eylemlerini 90’11 yillarda biiyiik bir ayaklanmaya doniistiirmesi, Kiirt meselesini
donemin en énemli toplumsal sorunu haline getirmistir. Bununla birlikte siire¢ boyunca
asker? onlemler, iskan, tehcir, kolluk kuvvetlerine yardimci olmak tzere gorevlendirilen
korucular gibi (Cakir, 2001: 142) butinuyle askerin hakim oldugu bir strateji izlenmistir.
Donemin Genelkurmay Bagkani tarafindan “diisiik yogunluklu catisma” olarak
adlandirilan bu strateji cergevesinde ¢ok sayida kdy ve mezra bosaltilmis, Terorle
Miicadele Kanunu kapsaminda birgok aydin, gazeteci ve yazar “boliiciiliik propagandasi”
suguyla yargilanmistir. Halkin Emek Partisi (HEP), Demokrasi Partisi (DEP) gibi Kiirt
hareketini siyasal alanda temsil eden partiler kapatilmis, hareketin siyasallagmasinin 6ni
kesilmek istenmistir (Sarlak, 2004: 290). Bitun bu sire¢ siyasi aktorlerin sdylemlerinde
onemli bir etki yaratarak “devletin boliinmez biitlinligii, toplumun birlik ve beraberligi,
son Tirk devletinin bekas1” gibi ifadelerin politik dilde merkezi bir yer edinmesine sebep
olmustur (Insel, 2001: 21). Refah Partisi ise mevcut diizen partilerinin aksine Krt

sorununun varhigmi tanimis, ¢oziim igin ortak Miisliiman kimlik ve iimmet bilinci®

83 Kiirt meselesinde ortaya koydugu bu tutumuna ragmen, Refah Partisi’nin {immetci anlayiginm “Tiirkiye
merkezli” oldugu sdylenebilir. Parti, Tiirkiye’yi Islam birligini saglayacak biricik dnder olarak tahayyiil
etmistir. Islam diinyas1 icinde bulundugu durumdan kurtulmak igin biitiin Miisliimanlar1 bir araya getirecek
bir lidere ihtiyag duymaktadir. Osmanli ve hilafet mirasindan dolay1 bu konuma gelebilecek yegéane ulke,
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tizerinde durmustur (Saragoglu, 2015: 821). Partinin; Kirt-Tiirk ¢atismasina st bir
kimlik olarak Islami eksenli bir ¢dziim sunmasi, toplumsal kesimleri (igerisinde hem
Tiirklerin hem de Kiirtlerin oldugu) etnik kimligin 6nemsiz olduguna ikna etmesi, siddet
ortaminin huzursuzlugunu yasayan dindar segcmenin goziinde “toplumsal barigin adresi”
olarak goriilmesini saglamistir (Yavuz, 2005: 598; Tugal, 2019: 114).

Refah Partisi, Cumhuriyet tarihini halki ile barisik olmayan ve halka ragmen
hareket eden bir avug azinhigin uyguladigi politikalar nedeniyle “devletin milletten
koparilmasinin tarihi” olarak ele almistir. Cumbhuriyet politikalarina yonelik elestirilerini
Islami literatiirde 6nemli bir yeri olan, Miisliimanlarin tarih boyunca ¢ektigi acilar1 ifade
etmek i¢in kullanilan “zuliim” kavrami tizerinden insa eden parti, lilkenin geri kalmislik
sorunsalini “Bati yanlisi-taklit¢isi” olan bu  politik  uygulamalarla
iligkilendirmistir. Bat1’y1 model alan Cumhuriyet projesi, kiiltiiri yok etmekle birlikte
Tiirkiye’yi somiirge haline getirmistir. Bu somiirgeden kurtulmak igin kiiltiirel anlamda
tam bir bagimsizlik savas1 verilmelidir. Ote yandan Kemalizm ve Cumhuriyet tizerine
ortaya koydugu biitiin bu elestirilere ragmen RP’nin Kemalist paradigmaya yakin bir
strateji izledigi sdylenebilir (Cinar, 1996: 34-35; Koker, 1996b: 51; Kubilay, 2010: 136-
137). Ozellikle Erken Cumhuriyet doneminde benimsenen yaklasima benzer bir yaklasim
gelistiren RP, Kemalizm’in Bati kiiltiiriinii esas alan modernlesme projesine karsi
alternatif bir “modernlesme projesi” sunmaya calismistir. Kemalizm’in akil ve demokrasi
prensiplerini Islami modernlesme projesine uygun bir sekilde déniistiirmeyi amagclayarak
Cumbhuriyet’in laik ve milliyet¢i bir kimlikle insa etmeye calistigi “imtiyazsiz, sinifsiz,
kaynasmis™ toplum projesini, Islami baglarla kurmaya ¢alismistir (Cinar, 1996: 36, 2005:

74, 81). Bu baglamda Milli Goriis Hareketi’nin tipki Kemalizm gibi idealize edilmis bir

Tiirkiye’dir. islamc1 aydinlar tarafindan da desteklenen bu yaklasima, Arap iilkelerindeki baskici ve otoriter
yonetimler goz oniine alindiginda Tiirkiye’nin koklii bir demokrasi gelenegine sahip oldugu, gelisen
ekonomisiyle Islam diinyasinda 6ne ¢iktig1 goriisleri eklemlenmistir. Bircok Islamci hareketin de destek
verdigi bu misyon, partiyi donem donem milliyetci-muhafazakar ideolojinin beslendigi kaynaklara
yaklastirmistir (Bora, 1996: 22-23).
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toplumsal diizen tahayyiilii dogrultusunda hareket ettigi, Tiirkliik ve Miislimanliga
yaptig1 vurgu farkli olsa da ayni homojenlestirme siirecini benimsedigi sdylenebilir
(Insel, 1996: 30).

Refah Partisi’nin muhalefet yillarinda cogunlukla basortiisii, gelir dagilimindaki
adaletsizlik gibi konulara kismen de Kiirt meselesine odaklanarak Cumhuriyet’in
“tepeden inmeci” kiiltiirel uygulamalara kars1 gelistirdigi elestiriler, mevcut politik
kosullardan rahatsiz olan se¢men tabaninda olumlu karsiliklar bulmustur. Partinin
ekonomik bakimdan dezavantajli, siyasal alandan diglanmis kesimlerin sorunlarina kars1
resmi devlet sdyleminin disinda Islam kardesligi esasma dayanan bir yaklasim
gelistirmesi, demokrasiyle Islam’t bagdastirabilecek bir siyasal hareket olarak
goriilmesini saglamistir. RP’nin, Tiirkiye demokrasisine dogrudan degilse bile dolayl1 bir
destek unsuru olabilecegi ve merkez sag1 “Islami-demokratik” bir ortak platformda
toplayabilecegi inanci genis toplumsal kesimlerde kabul gormiistiir (Koker, 1996b: 51-
52). Bununla birlikte 6zellikle iktidar oldugu donemde hem tabana hem de birokratik
seckinler ve askerden olusan laik bloga kars1 dengeli bir siyaset uygulamaya ¢alismasi;
Cekic Giic, Olaganiistii Hal, yolsuzluklar, Israil’le iliskiler, Kiirt sorunu, insan haklar
gibi muhalefet yillarinda net bir tutum gosterdigi bir¢ok konuda geri adim atmasina yol
acmisgtir.  Bu durumun partinin dngoriillemez ve ¢eliskilerle dolu bir portre ¢izmesine
neden oldugu sdylenebilir. Partinin uzlagsmaci tavizler etrafinda sekillenen bu iktidar
deneyimi, yalnizca partiyi rejim karsitligi tizerinden hedef alan orduda degil, kendi sosyal
tabaninda da rahatsizliklar yaratmigtir. Tiim Tiirkiye’nin partisi olma yoniinde bir egilim
gOstermesi, sosyal tabaninda diger sag partilerden farkli oldugu yoniindeki izlenimin
¢okmesine neden olmustur (Cakir, 2005: 570; Cinar, 2005: 89-90; Mert, 1996: 58).

Refah Partisi’nin kapatilmas:t ve onde gelen liderlerinin aktif siyasetten men
edilmesiyle birlikte kurulan Fazilet Partisi, RP’nin iktidar deneyimini ve bu deneyimin

sonucunda dogan 28 Subat sartlarim1 géz Oniinde bulundurarak pragmatik bir tutumla
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hareket etmis, 6zellikle demokrasi ve modernlesme kavramlarina yonelik énemli bir
yaklasim degisikligine gitmistir (Cakir, 2005: 572). Dinsel sembollerin kamusal alandaki
gbriiniimii, “medeniyet, laiklik, insan haklari, demokrasi, esitlik” gibi Batil1 ve sekiiler
kavramlar iizerinden temellendirilmeye cahisilmistir. Islam’in kamusal goriiniirliigii
oniindeki en biiyiik engel olarak goriilen laiklik ilkesi, bu donemle birlikte inanglara saygi
cercevesinde vurgulanmaya baslanmigtir (Kubilay, 2010: 138, 143).

FP’nin Islamc1 diisiinceye ickin olan negatif Bat1 imgesi de degismistir. 28 Subat
stirecine dek bu negatif imgeye bagli olarak Tirkiye’nin Avrupa Birligi’ne girme
girisimlerine karsi ¢ikan Milli Goriis Hareketi’nin, bu donemde birlikte tam tersi bir
politik tutum belirledigi goriilmektedir (Kubilay, 2010: 138).  FP’deki bu tutum
degisikliginin prati§e yansiyis bicimini, Rusen Cakir su ifadelerle aktarmistir:

Ornegin FP Genel Bagkan1 Recai Kutan ilk yurtdis1 gezisini ABD’ye yapti

ve daha ugaktayken seriat diizenine karsi olduklarin1 sdyledi, Kutan’in

temaslar1 icinde en c¢arpicilart kuskusuz Yahudi kuruluslarla olan

randevulariydi ve bunu hi¢ de gizleme gere§i duymadi... Recai Kutan

ikinci gezisini AB’nin iki 6nemli sehri Briiksel ve Strazburg’a yapti.

Erbakan vaktiyle “Biz Batili degiliz. Biz Avrupali degiliz. Avrupa kiiltiirii

ile er ya da ge¢ hesaplasacagiz. Bundan kurtulus yok. Biz kararimizi bu

hesaplagmaya gore vermek zorundayiz,” demisti ama Kutan asla bdyle bir

hesaplasmanin pesinde degildi. Aksine gezi boyunca, Tiirkiye nin

Avrupa’nin ayrilmaz bir pargast oldugunu, FP’nin de Avrupa ile

biitiinlesmenin “en hararetli, en samimi savunucusu” oldugunu anlatti
(Cakur, 2005: 572-573).

Fazilet Partisi’nin laiklik, demokrasi ve Bati ile iliskiler konusunda yeni bir dil
gelistirmesi, RF ile ayni sonu yagsamasina engel olamamuigstir. Partinin siyasi hayatinin kisa
siirmesinde bir¢cok neden siralanabilir. Fakat siire¢ lizerinde en ¢ok Merve Kavak¢i’nin
meclise basortiisii ile girmesi ve sonrasinda gerceklesen olaylar zinciri etkili olmustur.
[stanbul milletvekili olarak Meclis’e giren Kavakg1, yemin térenine basortiilii geldigi igin
sert tepkilerle karsi karsiya kalmistir. Donemin Basbakani Bulent Ecevit’in “Burasi
devlete meydan okunacak yer degildir. Liitfen bu hanima haddini bildiriniz” ifadelerini
kullanmasi lizerine protestolar daha da biiyiimiis, Kavake1 genel kurul salonundan and

icmeden ¢ikmak zorunda kalmstir. Tiirkiye politik giindemini uzun bir siire mesgul eden
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bu hadiseden sonra Cumhuriyet Bassavciligi, Fazilet Partisi’ne daha 6nce kapatilan Refah
Partisi’nin bir devami oldugu gerekgesiyle kapatma davast agmistir (Aydin ve Tagkin,
2020: 448).

Milli Goriis Hareketi’nin 90’lar boyunca siyasal alandaki varolus bi¢iminin
sekillenmesinde hiyerarsik ve merkeziyetci oOrgiitsel yapisi etkili olmustur (insel,
1996:29). Bu 6rgiit yapisinin igerisinde “yenilik¢i” ve “gelenek¢i” olarak tanimlanan iki
farkli kanadmn varhgindan soz edilebilir. Iki taraf arasindaki temel ayrim gelenekci
kanadin ideolojik bir kadro partisi olmak istemesine karsin yenilik¢ilerin ideolojik
durustan Dbiitiiniiyle kopmamak {izere partinin Kkitlesellesmesini hedeflemelerinden
kaynaklanmaktadir (Cakir, 2005: 549). Ote yandan yenilikciler ve gelenekgiler arasindaki
yaklagim farklihigi, Islami kimligin hak ve 6zgiirliiklerin savunulmasi konusunda da
goriilmektedir. Islami kimligin kazanilmis haklarmin gerilemesinde liderlik oligarsisinin
onemli bir rol oynadigin1 sdyleyen yenilik¢i kanat, sosyal miithendislik imas1 igermeyen
“cogulcu bir demokrasi” cergevesinde ilerlenmesi gerektigini ileri siirmiistiir. Bu
baglamda yenilik¢i kanadin, siyasal yapida yer edinme gayreti icinde olan gelenekg¢ilerin
aksine mevcut siyasal yapiy1 demokratik bir bigimde déniistiirerek Islami kimlige uygun
hale getirme amaci tasidigi sdylenebilir (Cinar, 2005: 93-94, 104).

Milli Goriis Hareketi’nin tabana bigtigi rol, genel merkez tarafindan saptanan
misyonun takip edilmesidir (Cinar, 2005: 88). Hareketin, bir kisi etrafinda toplanmasi,
davanin Erbakan’in kisiliginde temsil edilmesine neden olmustur. Bu nedenle hareketin
icerisinde yer alan kadrolarin parti hiyerarsisine kayitsiz sartsiz itaat etmesi beklenmistir.
Erbakan ve onun yakin ¢evresinin tabanla kurdugu iliski bu baglamda sekillenmistir. Her
iki kanadin partinin itaate dayali bu hiyerarsik iligki bigcimine kars1 gelistirdigi refleks de
farklilik gostermektedir. Tabani1 ve teskilati “hareketin 6znesi degil, liderin nesnesi”
haline getiren bu iliski driintlistinden rahatsizlik duyan yenilik¢i kanat, Erbakan’1n siyasi

liderden ziyade dini bir lider gibi konumlanmasina karsi elestiriler gelistirmistir.
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Yenilikgiler tarafindan Erbakan’in “Bana itaat etmeyen kendine din arasin” minvalinde
ifadelerinin partiyi yiprattig1, sadece laik kesimlerin degil, baz1 Islamci kesimlerin de bu
durumdan rahatsiz oldugu ileri siiriilmiistiir. Parti misyonunun, halka, tabana ve teskilata
acilmasini yani demokratiklesmesini savunan yenilik¢ilerin bu tepkisel tutumu, 28 Subat
sonrasinda daha da goriiniir olmaya baslamistir. Yenilik¢iler tarafindan toplumun genel
yaklasiminin, TSK’nin giicliniin dikkate alimmadigi, gercekeilikten uzak bir anlayis
gelistirildigi, bu nedenle basarisiz olundugu dile getirilmistir. Yenilikcilere gére parti
tabaninin hareketin 6znesi haline getirilmesi bunun i¢in de parti ve taban arasinda seffaf
ve katilmcr bir iliski kurulmas: gerekmektedir. Boylece 28 Subat sirecinin
gergeklesmesinde onemli bir etkisi olan, sekiiler-dindar gibi ikilikler Gzerinden ilerleyen
ve toplumsal kutuplasmaya neden olan kosullarin tekrar dogmasi engellenecektir.
Yenilik¢i kanadin gilicli muhalif fikirlerine karsi dikkate deger bir sav liretemeyen
gelenekgiler, “Bati1 destekli bir miidahale” olarak tanimladiklar1 28 Subat siirecini ve onu
doguran nedenleri kendilerini desteklemeyen medya kuruluslari, siyonizm ve TUSIAD
gibi unsurlarla iligkilendirmistir. Ayn1 kanat, herhangi bir sdylemsel, Orgiitsel
yenilenmeyi diisiinmemekle birlikte 28 Subat sartlarinin gegmesini ve Erbakan’in siyasi
yasagimin kalkmasini beklemek noktasinda birlesmistir (Cinar, 2005: 88, 94-96, 2010:
312, 2016: 313).

Gelenekgiler ve yenilikgiler arasinda yasanan bu ¢atigsma, Fazilet Partisi’nin 2000
yilinda gergeklesen kongresinde onemli dlgiide goriiniir hale gelmistir. Her iki kanadi
temsil eden adaylarin genel baskanlik igin yaristigi kongre, gelenekgiler lehine
sonuglanmakla birlikte yenilik¢iler igin 6nemli bir doniim noktas1 olmustur (Cinar, 2005:
96, 2016: 313). Bu kongreden sonra onemli bir gii¢ kazanan yenilik¢i kanadin
temsilcileri, partiden ayrilarak yeni bir parti kuracak, Cumhuriyet tarihinin en uzun

iktidarina sahip olmay1 basaracaktir.

143



2. islamer Hareketin Kilttrel Alanda Var Olma Pratikleri

Yaklasik iki yiizyillik bir tarihe ve 0zglin bir birikime sahip olan Tiirkiye
Islamciligmin Cumhuriyet tarihi boyunca farkli evrelerden gectigi goriilmektedir. Bati
karsisinda gii¢ kaybeden Osmanli’nin tekrar eski giiciine kavusmasi amaciyla bir fikir
akimi olarak ortaya ¢ikan Islamcilik i¢in, Cumhuriyet’in ilan1 &nemli bir doniim noktasi
olmustur. Osmanlr’da siyasi ve toplumsal alanmn 6ziinii olusturan Islam, Cumhuriyetle
birlikte “6teki” konumuna yerlesmis, Cumhuriyet’in agsmaya ¢alistig1 ideolojilerden biri
haline gelmistir. islamc1 hareket, merkezden gevreye dogru itilmesine neden olan otoriter
politikalar karsisinda, a¢ik bir muhalefet gostermekten ziyade, pasif ve sessiz bir sekilde
ilerlemeyi tercih etmistir. “Sizden olan emir sahiplerine itaat edin” ayetine baglh kalinmis,
bir tiir imtihan olarak goriilen yeni rejime karsi agiktan bir direnis gosterilmemistir.
Cumbhuriyet’in laiklestirme politikalar1 Miisliimanlarin daha 6nce gosterdikleri “gaflet”in
bir cezasi olarak degerlendirilmistir. Siire¢ boyunca “haramlarin zaruret halinde mubah
kilindig1” bilgisinden hareketle mevcut kosullara uyum saglanmaya calisilmis, pragmatik
bir tutum takip edilmistir. Bu tutum, Islamci hareketin 1950’lere kadar yer altina inmesine
yol agnustir. Bu doneme kadar goriiniir olan Islami yapilanmalarin temel karakteri,
kiiltiirel muhafazakarliktan ibarettir. I1gi alanlari, problematikleri, sosyal tabani, aktorleri
blylyerek genisleyen bir hareketten s6z etmek ise 1960’larla birlikte miimkiin olmustur
(Bora, 2017: 417-419; Cetin, 2001; Cigdem, 1996: 1227, 1231). Bu nedenle I[slamct
hareketin, kiltiirel alanda kendini ifade edebilecek imkéanlar1 ancak 1960’larla birlikte
elde ettigi sdylenebilir. Ote yandan Islamcilar ve devlet arasindaki iliskinin bu
parametreler {izerine insa edilmesi, Islamc1 miicadelenin Cumhuriyet’in kurucu tezlerine
kars1 rovansist kodlar iceren bir “hesaplagsma arzusu” tasimasina neden olmustur. Bu
hesaplagsmanin Islamci hareketin yalnizca politika yapma biciminde degil, kiiltiirel insa

stirecinde de merkezi bir rol oynadigi sdylenebilir.
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1960’larla birlikte Islamcilar i¢in one ¢ikan en dnemli gelisme yazin diinyasinda
gerceklesmistir. Bu donemde yayinlanan dergiler arasinda 1964’te yeniden yayin
hayatina baslayan Necip Fazil Kisakiirek’in Biiyiik Dogu dergisi disinda Sezai Karakog
tarafindan ¢ikarilan Dirilis ve Nurettin Topcu tarafindan ¢ikarilan Hareket dergileri yer
almaktadir. 1960’lar boyunca Islamci akima yén veren Necip Fazil Kisakiirek, Blyiik
Dogu dergisinde Turk-Islam sentezinin baslica karakteri olan antikomiinizm konusunu
ele alan birgok yaz1 yaymlamustir.%* Kisakiirek’in 1968°de yaymladig1 /deolocya Orgiisii
adli kitab1 ise Biiyiik Dogu dergisinde yaymnlanan bu yazilara paralel bir bigimde
sekillenmistir. Sezai Karakog, Dirilis dergisinde daha ¢ok diisiince ve tefekkiir tizerinde
dururken, Nurettin Topgu Anadolu’yu 6nemli bir metafor olarak ele aldig1 yazilarinda
I[slam tasavvufuna agirlik vermistir. Nurettin Topgu’yu milliyetci-Islamec1 hareket
icerisinde digerlerinden ayiran unsur, antikomiinizm dalgasinin yiikseldigi bu donemde,
kapitalizme kars1 olmasi ve bu konuyu tartismaya agmasidir (Erkol, 2017: 916, 923).

Dénem itibariyle 6ne ¢ikan yayinlar arasinda Cumhuriyet’in ilk Islamci kadin
dergisi olan Seher Vakti dergisi de yer almaktadir (Yanik ve Bora, 2017: 296). Sule
Yiksel Senler, tarafindan cikarilan Seher Vakti, 15 Kasim 1969’da yaymn hayatina
baslamustir. “Imanli Tiirk Gengliginin Sesi” sloganini kullanan Seher Vakti dergisini,
Islami yaymcilik igin énemli kilan, o giine kadar erkek egemen bir yap: igerisinde
ilerleyen caligmalarin aksine kadinlarin dnciiliigiinde ve kadin okurlara hitap eden bir
dergi olarak ¢ikmasidir. Dergide hem Islamciligim yiikselisi hem de dénemin kadinlar1 ile
ilgili toplumsal ve siyasal bir profil ortaya konulmustur (Vuranok, 2019: 55). Sule Yiiksel
Senler, dénem itibariyle Islamc1 hareketler icinde yer alan gen¢ kadinlari etkilemis,

onemli bir rol model olarak 6ne ¢ikmustir (Erkol, 2017: 925). Senler, geleneksel

84 Necip Fazil Kisakiirek, Biiyiik Dogu dergisinde komiinizmle miicadelenin énemini anlatan birgok yazi
kaleme almustir. Ayrmtili bilgi icin bkz. Colak, M.O., Aksu, I. E. ve Tapan, Y. E. (2016). Antikomiinist
Propaganda: Biiyiik Dogu Mecmuas1 Ornegi. V. Isik, A. Kéroglu ve Y. E. Sezgin (Editérler), 1960-1980
Arast Islamc1 Dergiler Toparlanma ve Cesitlenme, (ss. 207-237). Nobel Akademik Yayincilik.
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basortiisti kullanim bigiminden farkli olarak tasarladigi tesettiir modelini Seher Vakti
dergisinin her sayisinda ele alarak bu oOrtlinme bi¢iminin nasil yapilacagini, dikis
tekniklerini vs. ac¢iklamigtir. “Sulebas” ismiyle iinlenen bu tesettiir sekli, sehirlerde
yasayan, egitimli, liretim hayatinin igerisinde olan veya olma istegi tasiyan “modern
Miisliiman kadin1”® temsil eden siyasi sembollerinden biri haline gelmistir. Ote yandan
Senler, ortiinmenin gerekliliklerini, Islam’m emirlerini cesitli makaleler, hikayeler,
haberler aracilifiyla aktarmustir. Senler’in bu miicadelesi, ddSnemin Islamc1 kadmlarinm
kimlik edinme ¢abasinin bir yansimasini gosterir niteliktedir (Vuranok, 2019: 93).
1960’larda dergicilik disinda Islami edebiyatta da bir canlanma yasanmus,
“hidayet romanlar1” adi1 verilen bir alt tiir dogmustur. Bu alanda iki 6nemli 6rnekten
bahsedilebilir: Hekimoglu Ismail tarafindan yazilan Minyeli Abdullah ve Sule Yiiksel
Senler tarafindan kaleme alinan Huzur Sokagi. Her iki romanin ve bu cenahta yayinlanan
birgok edebiyat iirlinlin ortak 6zelligi, Bat1 6zentisi hayatlarin nasil bir felaket getirecegi
ve insanlarmn ancak Islam’in temel yorumlarina ddnerek huzur bulacag: iizerine insa
edilmis olmalaridir (Erkol, 2017: 925). Islamci hareket igin nemli bir iletisim araci olan
bu romanlar, Miisliimanlarin modern diinya karsisinda nasil bir pozisyon almasi gerektigi
sorusunu didaktik ve pedagojik bir anlatimla cevaplamaya ¢alismistir (Cayir, 2008: 18).
60°’lar1 Islamecilik acisindan énemli kilan bir diger gelismede, ceviri faaliyetlerinde
yasanmustir. Ceviri calismalari, dzellikle Misir ve Pakistan’daki Islamci aydinlarin
eserlerinin Tiirkceye ¢evrilmesiyle baslamis, Tiirkiye’de Islamciligin entelektiiel alanda
yeniden tartigsma alan1 bulmasini saglamistir. Bu faaliyetlerin hizlanmasina 1958 yilinda

yayin hayatina baglayan Hilal®® dergisi 6nciiliik etmistir. Yayin yonetmenligini Salih

8 Atay, T. (2019, 30 Agustos). Modern Mahrem’in Annesi: Sule Yiiksel Senler. T24. Erisim adresi:
https://t24.com.tr/yazarlar/tayfun-atay/modern-mahrem-in-annesi-sule-yuksel-senler,23597.

6 1958 yilinda yaym hayatina baslayan Hilal dergisinde, Islam cografyasmin bilimde neden geri kaldig
sorusuna din ile bilimin ¢eligmedigi diisiincesinden hareketle yanit aranmaya ¢alisilmistir. Dergi, 1970’lere
kadar geviri faaliyetlerine agirhik vermis 6zellikle Muhammed ikbal, Mevdudi, Seyyid Kutup, Hasan el-
Benna gibi isimlere ve eserlerine “Islam Biiyiikleri” ve “Portre” koselerinde yer vermistir. Islamct Dergiler
Projesi, Erisim Tarihi: Nisan 07, 2022, https://katalog.idp.org.tr/dergiler/77/hilal.
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Ozcan’in iistlendigi dergide; sanatsal, sosyal, politik, kiiltiirel ve ekonomik alanlarda
metinsel iiretim yapilmigtir. Bu metinlerin ortak 6zeligi, derginin hayatin tiim yonlerini
kapsayan yeni bir Islami yasam modeli insa etme ¢abasimnm iiriinii olmalaridir. Dergi,
ceviri odakli ¢alismalarini da ayni1 amag¢ dogrultusunda gerceklestirmistir. Ilk olarak
Seyyid Kutup tarafindan yazilan Islam’da Sosyal Adalet ve Yoldaki Isaretler ve
Mevludi'nin Islam’da Devlet Nizam-1, Islam’da Hayat Nizami adl eserleri Tiirkgeye
cevrilmistir. Hilal dergisi ayrica Islamcilarmn diizen partilerinde yer almamalari, merkez
sagdan kopmalar1 gerektigi fikrini destekleyerek Tiirkiye’de ilk siyasal Islamci partinin
dogmasini saglayacak zemini hazirlamistir (Tekin ve Akgiin, 2005: 657; Ustiin Kiillink,
2019: 117; Yanik ve Bora, 2017: 295-296).

60’11 yillarda kiiltiirel alanda yasanan bu hareketlilik, 1970’11 yillara gelindiginde
Islamc1 harekete hem toplumsal hem siyasi olarak dikkate deger kazanimlar saglamistir.
60’larda oldugu gibi bu désnemde de Islamci1 yaymcilik agisindan &nemli adimlar atilmas,
bircok gazete ve dergi ¢ikarilmistir. Dénem itibariyle islamci yayinlarin darulharp®’,
cihat, tagut®®, belam® ve hicret gibi konulara odaklandig1 goriilmektedir. Bu donemde
One ¢ikan yayinlar arasinda Sebil, Sura, Tevhid, Sadirvan, Akincilar, Milli Gazete gibi
gazete ve dergiler yer almaktadir. “Her sey hak i¢in” sloganini kullanan Sebil gazetesinin
sahibi, sorumlu yazi isleri miidiirii ve bagyazar1 Kadir Misirhioglu’dur. Gazete, yayin

hayatina bagladig1 giinden itibaren nasil bir yayin politikast izlenecegini gosteren

67 Dartlharp, Islam fikhinda devlet ydnetiminde ve hukuk diizeninde islami kurallarin hakim olmadig
bolgeleri ifade etmek icin kullanilmaktadir. Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, “Dariilharp”,
Erisim Tarihi: 30 Mart, 2022, https://islamansiklopedisi.org.tr/darulharp.

% Tagut kelimesi, Islam diginda kalan tiim y&netim bigimlerini ve bu yénetim bigimleri igerisinde yer alan
siyasi iligkileri tanimlamaktadir. Modern diinyada ‘“kaynagini Islam’dan almayan veya Islam’dan
uzaklastig1 diistiniilen” siyasi yapilar1 sembolize etmek i¢in kullanilmaktadir. Ayrintili analiz igin bkz. Tay,
H. (2017). Kur’an’da “Téagit” Kavrami. Firat Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 27(2), 215-228.

69 Tevrat’ta ve Islam kaynaklarinda gegen belam kavrami, “dnceleri iyi bir miimin iken daha sonra Hz.
Miisa ve kavmi aleyhine hile tertipledigi i¢in cezalandirildigr rivayet edilen kisi” i¢in kullanilmaktadir.
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, “Belam’am Batird”, Erisim Tarihi: 30 Mart 2022,
https://islamansiklopedisi.org.tr/belam-b-baura.
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ifadelere yer vermistir. ilk sayida ‘“Nasil Hristiyan olacaktik” ve “Masonlarin biiyiik
basaris1” basliklar1 kullanilmistir. Islam diinyasina ve Islamci hareketlere genis yer veren
Sura gazetesi ise gogunlukla Islamci hareketlerin Kur’an ve Siinnet dogrultusunda
bigimlenmesine yonelik yazilar yayinlamistir. Gazete, 41 sayilik yayim hayat1 boyunca su
mansetlere yer vermistir; “Seriatcilar geliyor, Siyonist katillerden hesap soracagiz, Rejim
kan igiyor, Rabbini bil seriatina uy, Ulkeyi kana boyayan rejimin ta kendisidir, Rejimin
bekciligini yapmayacagiz.” Sura gazetesini en onemli 6zelligi, i¢inde bulundugu kesime
ait yayin organlarina yonelik elestiri iceren yazilara da yer vermesidir. Bu nedenle hem
MSP tarafindan hem de diger Islamc1 ¢evreler tarafindan birgok tepki almustir. Haftalik
olarak ¢ikan Tevhid dergisi ise Aralik 1978’de yayin hayatina baglamistir. 32 say1 ¢gitkmis
ve son sayist Agustos 1979°da yaymmlamigtir. Sahibi Ali Galip Vural olan Tevhid
dergisinin yazar kadrosunda Selahattin Es, Ali Bulag, Hiisnii Aktas, Mehmet Mengii¢
Yenigiin, Yilmaz Yal¢iner gibi isimler yer almistir. Yurtdisindaki Islamci hareketleri
yakindan takip eden dergi, Kemalist degerleri sik sik elestirmistir (Sentiirk, 2015: 449-
452, 456). Bu donemde yayinlanan bir diger dergi de 1976 yilinda yayin hayatina
baslayan Sadwrvan’dir. Sadwrvan’1 diger yayinlardan ayiran en 6nemli unsur, kurucu
kadrosunun biiyiik ¢ogunlugunun kadinlardan olusmasidir. islamci1 kadinlara dair bir
soylem (retmeyi amagclayan dergi, cogunlukla Islam tarihinde 6nemli goriilen
gelismelerle 1ilgili aragtirma ve inceleme yazilarina yer vermistir. Derginin “sehirli,
modern, dindar” kadin kimligi olusturmak, dindar kadinlar1 egitmek, bilinglendirmek gibi
bir misyon yiiklendigi sOylenebilir (Zeydan, 2019: 90-91). Sadik Albayrak tarafindan
cikarilan Akincilar dergisi ise Agustos 1979’da yayin hayatina baglamis, toplam 12 say1
cikmustir. Dergi, yazilarinda mevcut diizen igerisinde yasamaya mecbur olan Miisliimanin
bireysel suura sahip olmas1 ve Hz. Muhammed’in Mekke’de yaptig1 gibi Islam devlet

diizeni igin gayret etmesi gerektiginden bahsetmistir. MSP’nin yayin organi olan Milli
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Gazete™ ise 2 Ocak 1973 yilinda yaym hayatina baslamistir. “Once Ahlak ve Maneviyat”
sloganini kullanan gazetenin logosunun {izerinde “Hak Geldi, Batil Zail Oldu” ayeti yer
almaktadir.”

Bu donemi Islamcilik acisindan onemli kilan gelismelerden biri sinema’
sektoriinde yaganmistir. Modern yasamin ve Bati’ya Ozentinin yarattigi toplumsal
kosullar ele alan ve bu sorunlari Islam dgretisiyle yanitlamaya galisan Milli Sinema
akimi dogmustur. Islami yasam bi¢iminin merkezde oldugu bir toplumsal hayat1 idealize
eden bu filmlerin bir tiir “teblig” misyonunu iistlendikleri goriilmektedir. Batili bir sanat
olan sinemanin Islamcilar agisindan kabul gdrmesinde bu misyon, énemli bir faktor
olmustur. Sinemay1 Islam’in hizmetine sokmak, teblif amaciyla sinema sanatmin
imkanlarindan faydalanmak, sinemayi aragsallagtirmak gibi birlesenlerin bir araya
gelmesi, Batil1 bir sanat olan sinemanin Islamcilar agisindan kabul gérmesini saglamustir
(Maktav, 2005: 1001-1002).

Yo6netmen Yiicel Cakmakli tarafindan c¢ekilen birgok film, MillT Sinema drnekleri
arasina girmektedir. Milli sinemacilarin 6nderi olarak bilinen Cakmakli, Milli Goriis
Hareketi’ne acgik bir sekilde destek vermesine ragmen filmlerinde ortaya koymaya
calist1ig1 Islami durusu higbir zaman siyasi bir zemine tasimamistir. Cakmakl tarafindan
70’ler boyunca gekilen (Cile, Zehra, Oglum Osman, Kizim Ayse ve Memleketim) filmlerin

ortak 6zelligi Islami degerleri 6n plana almasi ve toplumsal sorunlara dini ¢dziimler

sunmasidir (Eken, 2020: 939; Maktav, 2005: 996;).

0 Kurulus Hakkinda. (2022, 08 Mayzs). Milli Gazete. Erisim adresi:
https://www.milligazete.com.tr/bilgi/kurulus.

1 Milli Gazete, Erisim Tarihi: Ekim 10, 2022, https://www.milligazete.com.tr/bilgi/kurulus.

2 1950’lerin ortalarindan itibaren sahabeler, peygamberler gibi dini aktorlerin yer aldigi filmler dindar
kitlelerin sinema ile olumlu bir iliski kurmasini saglanmistir. 1960’larda ise entelektiiel islamc1 séylemde
sinemanin ideolojik bir ara¢ olarak kullanilmaya baslanmasi fikri ortaya ¢cikmustir. islamcilarin sinemayla
yiizeysel bir iliski kurmasina sebep olan bu egilimin, “diismamn silahiyla silahlanmak™ hadisi iizerinden
insa edilen yaklagimin bir sonucu olarak gelistigi s6ylenebilir (Bostan, 2019: 83, 88).
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Islamc1 hareket igin 1980°1i yillarin dnemli bir kavsak noktas1 oldugu sdylenebilir.
Bu doénemden sonra Islamci hareketin (radikal tarafta kalanlar hari¢) miicadelesini
demokratik talepler iizerinden yliriitmeye bagladig1 goriilmektedir. Demokrasi kavrami
idealize edilerek yasamsal olarak goriilen talepleri dile getirmenin, iktidar arayigini
stirdirmenin ve devlet politikalarin1 elestirmenin mesru bir argiimani olarak
kullanilmistir (Alpman, 2017b: 91). Islamci hareketin sisteme entegre olmasma ve
toplumsallagsmasina kaynaklik eden bu gelismeler, Islamc1 kadin kimliginin déniisiimiine
de dolayl1 bir katki saglamistir. Islamc1 kadinlarin kamusal mekandaki varliklarinin ve
goriiniirliiklerinin artmasima bagl olarak yeni bir kimlik arayigina girmeleri, kadin ve
erkek arasindaki mekansal ayrismanin (kadini ev iginde konumlandiran) ve kadimnin
yalnizca aile ici rollerde yer almasi gerektigi diislincesinin tartisilmasina kaynaklik
etmistir. “Islam’1n kadma tanidig1 deger” temasi iizerinden dénemin iki yiikselen hareketi
olan kadin ve Islamciligin bir araya gelmesi, kadin1 toplumsal alanda aktif bir 6zne olarak
tasvir eden, Islamc1 kadim kimliginin"® dogmasini saglamistir (Gole, 2013: 27; Ilyasoglu,
1996: 754; Oktay, 1996: 824). Diger taraftan kadmlarin kendi kimlikleri {izerinden
verdikleri bu miicadele, donem itibariyle Islamc1 hareketler ve muhafazakar gevreler
tarafindan tiimiiyle kabul gérmemistir. Cihan Aktas, bu donemde Islamci kadmnlarm
gosterdigi degisimi ve bu degisime karsi ayni cepheden gelen tepkileri su sekilde
aktarmaktadir:

80’11 yillarda basin1 Orten genc kizlar, cinsel kimliklerini her tiirlii

medyatik, sosyal ve kiiltiirel hatta dini iddial1 6rfi kabullerin 6tesinde, dini

kaynaklara inerek kavramak ve yeniden tanimlamak isteyen kisiliklerdi.

Bu kizlar tiiketim ideolojisi tarafindan dayatilan imgelerle siislii, ¢cekirdek

aileye 0zgii mutluluk fotograflartyla birlikte diigiinleri, beyaz gelin
diislerini, makyaj yapmayit ve esin soyadmi alma zorunlulugunun

8 Yeni Islame1 kadm kimliginin bigimlenmesinde, 1983 yerel segimleri 6ncesi siyasi parti faaliyetlerine
izin verilmesiyle birlikte Milli Goriis geleneginin kadrolari tarafindan kurulan Refah Partisi’nin de etkisi
olmustur. Milli Goriis Hareketi’nin bir devami olarak kurulan Refah Partisi’nin, bu donemde benimsedigi
ekonomik ve politik sdylemleri, 70’lerden farkli olarak donemin kosullarina gore, kimlik arayisinin ve
ozellestirme politikalarinin etkisinde sekillenmistir. Parti, kamusal alana ait tartigmalarin getirdigi Islamc1
kadm kimligi arayisina, kadinlarin siyasi alanda rol almasini ve rgiitlenmesini tesvik ederek dnemli bir
katki saglamistir. 1987 yilinda gerceklesen secimlerde Refah Partili kadinlar ilk defa secim ¢aligmalarina
katilmis, se¢im bolgelerinde aktif olarak gorev almistir (Cakir, 1996b: 1264-1266; Zengin, 1991: 27).
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hakliligim1 tartistyorlardi. Kadin olarak mutlu aile fotograflariyla
yetinmeye, vaktini ev islerine adamaya ve ev kadin olarak adlandirilmaya
tepki duyuyorlards. Idealist cekirdek bir kadroya has bir sadakatleri vardi
ve inanglar1 baglaminda o6grendiklerini hayata gecirme gibi bir kaygi
tastyorlardi. Kendilerine sahte gelen bir aidiyet duygusu ve dayatilmis
bulunan ¢agdas kadin modellerine karsi organik, sahici ve varoluslarini
anlamlandiran bir aidiyet ve kimlik arayisini benimsiyorlardi. 80°1i y1llarin
baslarinda iste bu duyarliliga sahip gen¢ kadinlar, bagortiisti miicadelesiyle
simgeleserek gelisen bir kimlik ve kisilik arayisina iligkin tartigmalariyla,
muhafazakar kesimlerin biiyiik tepkisini g¢ektiler. Gegen yillar i¢inde
basortiisii yasaklarinin yol agtig1 abartili aciklama ve anlama bigimleri
karsisinda, Miisliiman kadinin 6zgiir ve miistakil bir birey olusunun bir
aciklamas1 olarak, bu konuyla ilgilenen herkesi “takva Ortlisii” iizerine
diisiinmeye ¢agirmaya devam ettiler. Ciinkii, nasil laik¢iler basin1 Orten
kiza gember sakall1 bir koca beklemek iizere mutfaga kapanmayi tavsiye
eden yazilar yazarak laikligi ve analitik diisiinceyi koruduklarim
saniyorlardiysa, kimi muhafazakar gazeteciler de basortiili kizlarin
sokaklarda yurtmesinin bile fitne nedeni olabilecegi seklindeki yargiy:
isledikleri yazilariyla, Miisliman kadinin ve Miisliiman toplumun adab ve
ahlakini1 koruduklarini sanmaya devam ediyorlardi (Aktas, 2009: 655).

1980’lerde islamci diisiince, Islam diinyasinda onemli bir yanki uyandiran
Sovyetler’in Afganistan’1 isgali, iran Islam Devrimi, Misir’da Thvani Miislim Hareketi ve
Islami metinlerin Tiirkgeye ¢evrilmesi gibi 6nceki dénemlerde baslayan gelismelerin
etkisinde kalmakla birlikte, bu “kazanim”lara herhangi bir 6zgiin katkida bulunmamustir.
Diisiince diinyasindaki bu durgunluga ragmen, Islamci yaymlarda 6nemli bir artis
gorulmektedir. Bu yaymlar, cogunlukla Islamcilarin kamusal alandaki gériiniirliigii ve bu
goriiniirliigiin dogurdu gerilimleri ortaya koymay1 amaglamistir. Donem itibariyle giincel
meseleleri Islami bir yaklasimla ele alan Islam, Girigsim, Davet, Ogiit, Mektep, Iktibas,
Diinya ve Islam gibi dergilerin yaninda Islami edebiyat iizerine dogan tartismalara
kaynaklik eden Aylik Dergi, Edebiyat, Mavera gibi dergiler yayinlanmistir (Cigdem,
1996: 1226, 1228-1229; Sakallioglu, 1999: 106). Ote yandan bu dénemde Islamci
yayincilikta hedef kitlesi ¢ocuk ve kadin olan bir¢ok dergi de bulunmaktadir. Okul
disinda alternatif bir egitim mecras1 yaratma amaciyla yola ¢ikan donemin Islame1 cocuk
dergilerinin, Cumhuriyet’in ideal ¢ocuk imgesine karsilik “miimin ¢ocugu” insa etmeye
calistiklar1 goriilmektedir. Bu kategorideki dergilerin birgogunda haber sayfalarina ve

giincel politik tartigsmalara da yer verilmistir. Dergiler, hedef kitlesinde yer alan ¢ocuklar1
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Islam’1 temsil eden, Islami kurallar1 teblig etmesi gereken miimin bir yetiskin gibi
degerlendirmistir (Oztan, 2020: 649, 662, 667).

Cocuk dergilerindeki bu kati1 yaklasim, kadin dergilerinde de goriilmektedir.
80’lerde yayin hayatina baslayan ve hedef kitlesi kadin olan dénemin ilk Islamci1 dergisi,
Mektup 'tur. Hem radikal islam’1 hem de sosyal muhafazakarlig1 temsil eden dergi, evlilik
ve aile kurumunun O6nemini vurgulamis, cocuk yetistirme, ev isleri ve diger bazi
geleneksel sorumluluklarda kadinlarin kocalarindan yardim alabilecegini ifade etmistir.
Diger yandan kadinlar, islam’in yayilma siirecinde pasif ev kadinlarinin 6tesinde kutsal
savasta yer alacak olan aktif bireyler olarak da tasvir edilmistir. Dergide kadinin
miicadeleci kisiligine odaklanilmis ve Miisliiman kadinin “miicahide” rolii vurgulamistir.
Dergi, Islam’in yayilmasinda kadinmn roliine iliskin unsurlari temel misyonu haline
getirerek, sosyal konumlarinda sayginlik eksikligi c¢eken kadinlara seslenmeyi
basarmistir. Bu kategoride degerlendirilecek bir baska dergi de Naksibendi tarikatina
yakin gruplar tarafindan yayinlanan Kadin ve Aile dergisidir. Dergide, temel olarak Bat1
merkezli laik ve modernist sosyal kurum ve degerlerin aile, gelenek ve Islami degerlere
zarar verdigi, Bat1 toplumlarinda ve modern Tiirk toplumunda kadinlarin 6zgiirliik ve
esitlik ad1 altinda asagilandig1 ve kapitalizmin nesnesi haline geldigi mesaji1 verilmeye
calisilmistir. Islam’a gore kadinin rolii, sorumluluklar1 ve kamusal yasamda bir 6zne
olarak kadmin yeri gibi konular ele alinmistir. Dergiye gore, Bat1 kiiltiirii, feminizm ve
diger modernist hareketlerin etkisi altinda olan Miisliiman kadinlar, Islam’mn kendilerine
sunduklar1 yolu terk etmistir. Bu durum kadinlarin samimiyetlerini ve kutsalliklarimni
kaybetmelerine, es ve anne rollerine yabancilagmalarina neden olmustur. 1988 yilinda
Nur cemaati tarafindan yaymlanmaya baslayan Bizim Aile dergisi ise diger dergilerden
farkli olarak daha ¢ok egitimli ve kentli kadinlara seslenmektedir. Kadinlarin egitimden
pay almalar1 gerektigi iizerinde duran, g¢ogulcu, demokratik sdylem ve degerleri

benimseyen Bizim Aile, kapak fotograflarinda ¢ogunlukla islamc1 kadinlara ve onlarin
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0zel ve kamusal alan igerisindeki pratiklerine yer vermistir. Mevcut sistemle biitiinlesme
egilimde olan dergi, liberal ve uzlagmact bir tutumu benimsemistir. Dergi yazarlari laik
meslektaslar1 tarafindan diizenlenen forumlara ve tartismalara katilm gostermis,
feminizm gibi konular {izerinde sekiiler yazar ve diisiiniirlerle diyaloga girmislerdir.
Hedef kitlelerindeki ve yaklasimlarindaki bu farkliliga ragmen dénemin Islamci kadin
dergilerini ortak noktada bulusturan unsur, Bati medeniyetinin Islam diinyas: iizerindeki
etkisine karsi elestirel bir bakis acis1 gelistirmeleridir. Dergiler, modern kapitalist sisteme
ve bu sistemin dogurdugu toplumsal doniisiime yonelik sert bir tutum sergilemistir.
Tiiketim kiiltiiriiniin bir pratigi olarak ele alman moda, Islam karsit1 bir ideoloji olarak
elestirmistir. Bununla birlikte ayni1 dergilerin birgogunda tesettiir modasinin {iriinleri
tanitilmaktadir (Duman, 1994: 87-88; Kiligbay ve Binark, 2010: 500-501; Sallan Giil ve
Gul, 2000: 9, 14; Acar, 1991: 292, 297). Dergilerin bu paradoksal yaklasimi, islamc1
hareketin 80’ler boyunca yasadig1 diizenle biitiinlesme egiliminin ve bu egilime karsi
hareketin icinden gelen tepkilerin bir tezahlr( olarak okunabilir.

1980°1i yillarda yasanan énemli gelismelerden biri de o doneme kadar islamci
hareket i¢inde tartisma yaratan, tam olarak haram kabul edilmese bile uzak durulmasi
gereken unsurlardan biri olarak tanimlanan miizigin, islamcilar1 harekete gegirecek, dini
uyanigi tetikleyecek bir arag olarak goériilmeye baslanmasidir (Birekul, 2019: 240, 242).
80’ler boyunca dini kasetler, Islami radyolar, miizik yapim sirketleri ve tematik
konserlerle kendini  gosteren miizik faaliyetleri, Islami hareketlerin kiiltiirel
micadelesinde énemli bir alternatif yaratmistir. Ote yandan Islamc1 hareketin, miizigi
ancak Islami referanslarla yapildiginda ya da Islami 6gretiye uyumlu unsurlar tasidiginda
makbul olarak gormesi, bu miizik 6rneklerinde miizigin anlam diinyasina dair estetik
kaygilardan ziyade ideolojik kaygilarin hakim olmasina neden olmustur. Miisliimanlar1

bilinglendirme amac1 da tastyan bu kayginin, Iislamci miizigin ana temasinin olusmasinda

belirleyici bir etki yarattigi sdylenebilir (Aydin, 2019: 974, 981-982).
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1980’lerle birlikte aydin profilinde de Onemli bir degisim yasandigi
goriilmektedir. 70’lere kadar Arapca Ogrenmeyi, yabanci Islami kaynaklari terciime
etmeyi hedefleyen, imam hatip veya Yiiksek Islam Enstitiisii'nden mezun olan “helal
kazan¢ yollari, smifsal farklar, smif temelli esitsizlikler” gibi tartisma konularina
odaklanan aydinlarin yerini 80’lerle birlikte diinyaya agilmay1 arzu eden, yeni fikirlere
acik, sanat akimlarini takip eden aydin profili almaya baslamistir (Aktas, 2009: 654,
Ayvazoglu, 1996: 834). Mevcut siyasal sartlarin etkisiyle dikey bir hareketlilik yasayan,
kiiltiirel, ekonomik ve siyasal iktidara sahip olma iddiasi tasiyan yeni Miisliiman
entelektiieller olarak tanimlanabilecek bu Islamci aktérler, Islam’a &zcii yaklasimdan
uzak, reformist bir yorum getirmeye ¢alismustir (Ozdemir, 2014: 377). Islamc1 aydinlar
bu donemle birlikte postmodernizm akimini ve bu akimin dogurdugu sekiiler diinya
yaratma projesinin iflas ettigi diisiincesini kesfetmislerdir. Modernizm karsithgir ve
degisim hareketinden etkilenen Islamcilar, postmodernizm kavrammi genel olarak
“modernizm bitiyor, modernizmin sonunu yasiyoruz, din yeniden geliyor” gibi temalar
iizerinden ele almistir. Bu durum Islami yasam tarzin1 modern yasama bir alternatif olarak
sunan diisiince yapisinin Islamci entelektiieller arasinda tekrar giindeme gelmesine neden
olmustur (Ayvazoglu, 1996: 834; Cicek, 2019: 168, 187).

Islamc1 entelektiiellere gore modernlesme siirecinin Batililasma  seklinde
anlagilmas1 ve uygulanmasi Islami kiiltiiriin ve yasam tarzinin gerilemesine neden
olmustur. Coziim igin gerekli olan modern hayatin Islami 6gretiye gére yeniden
diizenlenmesidir. Bu ¢oziim &nerisi Islami modernlesme siirecinin Kemalist Batililasma-
modernlesme siirecine alternatif olarak insa edilmesi anlamina gelmektedir (Cayir, 2008:
6, 121). Modern hayata ait unsurlarin tartisilmaya basladig1 bu donemde, islami hayat
tarzinin yeniden istiin ve alternatif olabilmesinin imkanlar1 aranmaya ¢alisilmistir. Bu

arayis, yalnizca Islamci hareketlerin kitlesel bir destege sahip olmasinin zeminini
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hazirlamamis, 90’11 yillarin ortalarindan itibaren entelektiiel canlanmayla da kendini
gostermistir (Laginer, 1996b: 11).

1990’larla birlikte kiiltiirel alanda yasanan hizli doniistimiin, 80°’li yillarda
gergeklesen ve birbirini destekleyen, iki egilimin etkisi altinda sekillendigi soylenebilir.
Bu egilimlerden ilki, 12 Eyliil’den sonra sol yapilanmalarin ortadan kaldirilmasina
yonelik politikalardir. Bu politikalar, devleti ve mevcut diizeni kutsayan ideolojilerin
toplumsal hayatta kitlesellesmesini igeren uygulamalarla desteklenmistir. ikincisi ise
kapitalist sistemle uyumlu insan iligkilerinin ve zihniyet yapilarinin insa edilmesine
iligkin politikalardir. Bu iki egilimin toplumsal ve siyasal alandaki en 6nemli tezahiirti
(liiks tiiketimi 6nceleyen deger yargilarinin, imajin igerikten {istlin tutulmasinin, sanatsal
tirlinlerin metalasmasinin, hazciligin, bireyciligin hizli yoldan sinif atlamanin 6nemli
belirleyiciler olarak varlik gostermesinin yaninda) sol ve sosyalist diisiincelerin etkisinin
azalmasina karsin sag ve muhafazakar degerlerin yiikselise gegmesi olmustur (Saragoglu,
2015: 856). Islamc1 hareketin 90’1 yillarda Cumbhuriyet tarihinin en parlak dénemini
yasamasinda 1980’ lerde insa edilmeye ¢aligilan bu politikalarin etkili oldugu soylenebilir.
80’lerle birlikte radikal ve devrimci yaklagimindan biiyiik dlciide siyrilan, neoliberal
ekonomik politikalarin sundugu yeni olanaklar1 en iyi sekilde degerlendiren, biitiin
bunlarim bir sonucu olarak aktdr profili degisen Islame1 hareket, 90’lar boyunca kiiltiirel
miicadelesini modern pratikleri ve yasam bigimini Islamilestirmek ve Islam’m kamusal
goriiniirliigiinii mesrulastirmak {izerine insa etmistir. islamc1 hareketin benimsedigi bu
misyon, kiiltiirel alanda yeni bir agilim arayis1 i¢ine girilmesine kaynaklik etmistir.

90’l1 yillarda Islamci diisiince diinyasinin bigimlenmesinde postmodernizm
cercevesinde ilerleyen tartigmalarin 6nemli bir rol oynadigi sylenebilir. Ulus devletlerin
sorgulandigi, yeni bi¢im ve igerik kazandig1 bu dénemde Islamci aydinlar, entelektiiel
tartismalarin merkezine bireysellesme ve kiiresellesme dinamiklerini almistir. Islamci

taleplerin bigim degistirmesine neden olan bu yaklasim farkliligi, “demokrasi, laiklik, bir
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arada yasama, cogulculuk, ¢ok hukukluluk, insan haklari, 6zgiirliik” gibi konularin
Islamc1 aydinlar tarafindan tartisiimasina olanak saglamstir (Cigek, 2019: 168; Kentel,
2005: 724; Mavis, 2019: 217).

I[slamc1 diisiince bu dénemde Allah’in mutlak egemenligine dayali iktidar
tahayyiilinden ¢ok, farkli kimliklerin 6zgiirce bir arada yasadigi toplumsal dizen
arayisina girmistir. Bu bakis agisina gore islam form degil, ilkeler ortaya koymaktadir.
Y onetim modelinin nasil olacag: ise doneme, sartlara, ihtiyaglara gére Miisliimanlarin
tahayyiiliine birakilmistir. Dénemin Islamci diisiincesi, laiklik konusunda da gorece
esneklik gostermistir. Laiklige biitiinliyle kars1 ¢ikan onceki yaklasimlarin aksine, bu
donemde laiklik ilkesinin kendisi degil, uygulama bigimi elestirilmistir. Laikligi din ve
vicdan oOzgiirliigiiyle smirlandirarak kavramsallastirmak isteyen Islamci hareket,
“devletin dinler karsisinda tarafsiz ve esit olmasi, din 6zgiirliglintin hukuksal teminatini
devletin olusturmasi,” seklindeki laiklik taniminm Islam &gretisi ile bagdastigini ileri
stirmiistiir (Mavis, 2017: 217, 286).

Dénem boyunca Islamci entelektiieller tarafindan tartismaya acilan konulardan
biri de “farkliliklar1 koruyarak birlikte yasayabilme projesi” olarak tanimlanabilecek
Medine Vesikasi olmustur. Ali Bulag’in Hz. Muhammed’in Medine’ye hicretinden sonra
yaptig1 Medine Sézlesmesi’nden hareketle olusturdugu bu projede amag, Islam’a yeni bir
yorum getirmekten ziyade Islam’in kamusal goriiniirliigiinii saglamak, Islamc1 hareketin
iktisadi ve siyasi alandaki katilimini1 mesrulastirmaktir. Birgok Islamc1 yazar tarafindan
ele alinan Medine Vesikasi’nin, sol cenahin donem boyunca lizerine egildigi sivil toplum,
cok hukukluluk, birlikte yasama gibi konulara alternatif olarak sunuldugu
soylenebilir. Dénemin Islamci aydinlarinda, farkli inang gruplarinin katilimma dayali
yeni bir siyasi arayisin ortaya ¢iktigini gosteren bu tartisma, Bulag’in Kitap Dergisi’nde
yazdigi “Islam Totaliter mi?” ve “Islam Nicin Bir Teokrasi Degildir” baslhkli

makaleleriyle baslamistir. Ahmet Insel’in Birikim dergisinde bu makalelerle ilgili yaptig
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degerlendirmeler ve makalelerin icerigine yonelik gelistirdigi sorular farkli kesimlerin
konuya dahil olmasini saglamis, tartismayi zenginlestirmistir (Cicek, 2013: 187, 235;
Mavis, 2017: 216-217).

1990’lar boyunca diisiince diinyasinda yasanan bu degisimin, Islamci kadin
hareketlerine de sirayet ettigi sdylenebilir. 80’li yillarda tiniversitelerde baslayan ve laik
kamusal alanin heterojen bir yapiya kavusmasini saglayan kamusal goriiniirliik, 90’ I
yillarin Islamc1 kadin aktorlerine doktor, avukat, dgretmen gibi modern mesleklere sahip
olma imkani getirmistir. Boylece 80°li yillarda basortili kadm Ogrencilerin
iiniversitelerde okuma taleplerini savunmak amaci ile bir araya gelen kadinlar, 1990’11
yillarda sivil toplum alaninin 6nemli aktorleri haline gelmistir. 80’lerde benimsenen
tepkisel, radikal sdylemden uzaklasan, daha ¢ok kendi kimlikleri tizerine diistinme egilimi
gbsteren dénemin Islamci kadinlari, kadinim, anne ve ev kadimi rollerinden ziyade iiretim
hayati i¢indeki roliine odaklanmistir. Bu nedenle 90’11 y1llarda Islamci kadin hareketinin
daha c¢ok “kadinin geleneksel rollerini geride birakmadan nasil iiretken olabilecegi”
sorusu lizerinde durdugu soylenebilir (Cayir, 2013: 41, 53, 62).

1980’ler boyunca Islamcilik diisiincesinde “dteki” hidayete erdirilmesi gereken
insanlar olarak tanimlanmistir. Bu durum, hareketin farkli kesimlerle tek tarafli bir iliski
gelistirmesine ve Islami kimlik i¢indeki farkliliklar1 goz ardi etmesine neden olmustur.
Dolayistyla donemin Islamci hareketinin cinsiyet, etnik, ulusal gibi farkli kimlikleri goz
ard1 ettigi sdylenebilir. Dénemin Islamci1 kadm aktdrleri bu temel reflekse bagl kalarak
kendinden olmayan toplumsal gruplara karsi “kalpleri islam’a 1sindirilabilir” mantig ile
yaklagmis, saglikl bir iletisim gerceklestirilememistir. 90’11 yillarda ise 6zellikle feminist
gruplar ile bir araya gelen ve ortak bir miicadele alaninda yer alabilen Islamc1 kadin
aktorler, “Otekini” kesfedebilme ve yatay iliskiler kurabilme imka&nini yakalamigtir

(Cayir, 2008: 121-122; 2013: 61)
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1990’11 yillar Islamci basmnin igerik ve bicim yéniinden gelisim gdstermesi,
profesyonellesmeye baslamasi nedeniyle medya alaninda da 6nemli gelismeleri kapsayan
bir donem olmustur. Bu doneme kadar tarikat ve cemaatler tarafindan ¢ikarilan bir¢ok
gazete ve dergi olmakla birlikte bu yaymlar daha ¢ok ideolojik mesaj vermeye
odaklanmis, teknik ve bi¢im agisindan zayif kalmistir. Bu durum cemaat ve tarikatlarin
sOzciisii olmaktan Oteye gidemeyen, dis diinyaya kapali yayincilik anlayisinin devam
etmesini saglamistir. 1990’larda ise renkli ofset baskili, mizanpaj Kkalitesi yuksek,
alaninda uzman kisilerin calistig1 yayinlar ortaya ¢ikmustir. Teknik acidan kalitenin
artmasini saglayan bu gelismeler, gazete ve dergilerin icerigine de sirayet etmistir
(Akdogan, 1995: 150).

Bu donemde yayinlanan Islami dergileri dort ana kategoride smiflandirmak
mimkindiir. Bunlardan ilki Altinoluk, Ribat, Icmal, Yeni Diinya gibi tarikat cevreleri
tarafindan ¢ikarilan, tarikat liderinin fikirlerini esas alan, miirit ve tarikat lideri arasinda
bir kdprii kurmaya amaglayan dergilerdir. Ikinci kategoride cemaatin lideri ve fikirleri ile
cemaat arasinda bilgi akisini saglayan cemaat dergileri bulunmaktadir. Ucgiincii
kategoride Islamci diisiince diinyasinin bicimlenmesinde merkezi bir etkisi olan edebiyat
dergileri, dordiincu kategoride ise Yeni Zemin, Sozlesme, Bilgi ve Hikmet, Bilgi ve
Diisiince, Tezkire, Umran, Izlenim, Haksoz, Yériinge Qibi Islami diisiince dergileri yer
almaktadir. islamci entelektiiellerin ve politik aktorlerin yazar olarak yer aldigi bu
dergiler, yalnizca donemin Islamci diisiincesini etkilememis, 2000’li yillarin politik
gelismelerinde de 6nemli bir rol oynamistir (Mavis, 2019: 206-207).

Bu donemde yaymlanan Yeni Safak, Zaman, Milli Gazete ve Akit gibi birgok
Islami gazete bulunmaktadir. Bu gazetelerden en dikkat ¢ekeni, 1993 yilinda Mustafa
Karahasanoglu tarafindan kurulan Akit gazetesi olmustur. Basyazarligi1 Abdurrahman
Dilipak’in yaptig1 gazetenin kdse yazarlari arasinda Hiiseyin Uzmez, Y1ilmaz Yalginer,

Ahmet Kekeg gibi isimler yer almaktadir. Gazete daha cok 6zel dosya ve manipiilatif
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haberlere agirlik vermis, (Akdogan, 1995: 151) saldirgan ve tahrik edici bir s6ylem
kullanmay1 tercih etmistir. Islami habitusa sahip alt smiflar memleketin gercek sahibi
olarak, oteki tarafta kalanlar ise “satici, ¢ikarci, hain” olarak konumlandirilmistir. Gazete,
bu yaklasimina paralel olarak siyasal meseleleri fikirler degil, kisiler iizerinden ele
alinmistir. Gazeteye gore iilkenin en 6nemli toplumsal sorunlar1 (Yahudiler disinda) Aziz
Nesin, Aydin Dogan, Murat Karayal¢in gibi isimlerden ve bu isimlerin temsil ettigi
diislince sisteminden kaynaklanmaktadir (Cinar, 1997: 79).

Islamc1 hareket, yazili basin ile kiyaslandiginda radyo ve televizyon yayimciligina
kars1, gérsel medyanin toplumsal degerleri tahrip edecegi gerekcesiyle, onceleri temkinli
bir tutum gdstermistir. Fakat bu durum kisa siirmiis, gorsel medya, sahip olunmasi
gereken giiclii bir arag olarak goriilmeye baglanmistir (Yaman, 2019: 202-203). Dénem
boyunca cemaat, tarikat ya da siyasi partiler tarafindan finanse edilen bir¢ok islami radyo
ve televizyon kanali kurulmustur. 1993 yilinda kurulan TGRT kanali Naksibendi
tarikatinin, ayn1 yil kurulan Samanyolu televizyonu ise Giilen cemaatinin™ finansal

destegiyle yayin hayatina baglamistir. Refah Partisi’nin yayn organi olan Kanal 7, Kadiri

4 90’1ar boyunca kiiltiirel alanda yasanan canlanmaya, dénem itibariyle kamuoyunda bilinen ismiyle,
“Fetullah Giilen cemaatinin” faaliyetlerinin 6nemli bir katkist oldugu s6ylenebilir (Aydin ve Taskin, 2020:
433). Donemin en etkili cemaatlerinden biri olan Gulen Cemaati, milliyetci, merkeziyetci, devletci
degerleri bir tiir elitizmle ve kendisine bictigi teblig misyonuyla bagdastirarak igsellestirmistir. Bu
baglamda modernist olarak tanimlanabilecek bir akimi temsil etmektedir. Cemaati benzer
yapilanmalardan ayr kilan bu nitelikler, devletci, otoriter ve merkeziyet¢i laik kesimler tarafindan irtica
tehlikesine kars1 bir panzehir olarak gériilmesini saglamistir. Ote yandan Giilen cemaati radikal demokrat
olarak tanimlanabilecek bazi ¢evrelerde de 6nemli bir sivil toplum &rgiitii olarak goriilmis, 6zgiirlestirici
bir gii¢ olarak kabul edilmistir. Farkli kesimler tarafindan gelistirilen bu izlenim cemaatin toplumsal ve
siyasal alandaki konumunu pekistirmistir. Giilen Cemaati bir siyasi partiye bagli kalmak, partizan bir tutum
sergilemek yerine Mason localarima benzer sekilde devletin kritik kademelerinde niifuz etmeyi tercih
etmistir. Bu tercih, cemaatin iktidar odaklariyla olabildigince uzlasmaci bir iligski gelistirmesine, her
ddnemin iktidarina yakin durmasina neden olmustur. Giilen cemaati toplumsal, siyasal, kultirel alanlardaki
biitiin miicadelesini kendi “siyasal projesinin uzun vadeli gereklerini yerine getirmek” iizerine inga etmistir.
Bu durum diger Islamc1 cemaatlerden farkli bir profil sergilemesine neden olmustur. 90’lar boyunca merkez
sag1 destekleyen cemaat, diger Islamc1 yapilanmalarin aksine basortiisiiniin iiniversitelerde yasallasmasi
icin gerceklesen eylemlere karsi mesafeli bir tutum sergilemistir. Pragmatik bir yaklagimla ordu ile iyi
iligkiler gelistirmeye caligmig, 28 Subat siirecini desteklemistir. Cemaatin oOrgiitsel faaliyetleri agirlikli
olarak egitim seferberligine dayanmaktadir. Egitim faaliyetlerinde amag, orgiite katki saglayacak yeni
kadrolar1 kazanmaktir. “Altin Nesil” olarak nitelendirilen bu kadrolar, cemaatin devlet icinde giiclii
olmasini saglamak amaciyla orgiit icinde belirlenen alanlara yonlendirilmistir. Hristiyan misyoner anlayisa
benzer bir tutum sergileyen Giilen cemaati donem boyunca iletisim agini genisletmek amaciyla gazete,
dergi, televizyon gibi bir¢ok kitle iletisim aracina sahip olmustur (Insel, 1997: 68-73; Tugal, 2016: 177).
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tarikati tarafindan desteklenen Mesaj TV bu dénemde kurulan diger Islamci televizyon
kanallart olmustur. Bu kanallar (6zellikle TGRT), baslangicta televizyon yayinlarinin en
¢ok izlendigi zaman diliminde; ayetlerin terciime edildigi, Islam kiiltiirii konusunda
izleyiciye bilgi aktaran, ilahiyat profesorleri tarafindan hazirlanan dini programlara yer
vermistir. Ote yandan 6zel kanallarin hizla arttig1 bir ddSnemde yayinlanan bu programlar,
cansiz ve sikict bulunmus, izlenme oranlari istenildigi gibi olmamustir. Islamci televizyon
kanallarinin izleyici kitlesi tarafindan istenilen ilgiyi gérmemesi, bir taraftan Islamci
entelektiieller arasinda “Miisliiman olmak spordan, miizikten, dramadan zevk almay1
engeller mi?” ya da “Islam’da keyif veren aktivitelere yer yok mu?” gibi sorunsallar
etrafinda sekillenen bazi tartisma konularinin ortaya ¢ikmasina diger taraftan da Islamci
televizyon kanallarmin yayin politikalarinin degismesine yol agmistir. Bu tartigmalarin
da etkisiyle kisith izleyici kitlesini genisletmek isteyen Islamc1 kanallarin bir¢ogu, farkli
program tiirlerine yer vermeye baslamustir. ilk asamada dini programlarin yerini haber
programlar1 almig, agirlikli olarak giincel ve siyasi olaylar1 iceren programlara yer
verilmistir. Bu yayinlara ek olarak 40’l1 ve 50’li yillarda ¢ekilen Hollywood yapimi
donem filmleri de (kadin aktrislerin uzun kollu, yere kadar uzanan elbiseler giydigi)
Islami kanallarin yaym akisina girmeye baslamistir. Ana akim izleyiciyi ¢ekmek igin
verilen bu “tavizler” dort kanal icin de gecerli olmakla beraber bu yonde en buyuk tavizi
TGRT nin verdigi sdylenebilir (Oncii, 2000: 307-309).

Islami televizyon kanallarmin kurulus asmasinda yasanan bu gelisimlerin baska
bir versiyonu da radyo sektoriinde yaganmistir. Donem boyunca Nur cemaatinin iginden
¢ikan Yeni Nesil grubunun kurdugu Moral FM, Naksibendi tarikatina bagl Iskenderpasa
cemaatinin kurdugu Akra FM, Refah Partisi’ne yakin olan bir grup tarafindan kurulan
Marmara FM, Giilen cemaatine ait Burg FM, gibi birgok Islami radyo kanali kurulmustur.
Akra, Moral ya da Marmara FM gibi arkalarinda giiglii bir cemaat ya da parti destegi olan

radyolar donem igerisinde dinleyici Kkitlesini genisleterek Onemli bir biiyiime
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kaydetmistir. Bununla birlikte bagimsiz islami kanal olarak tanimlanabilecek Giinisig:
FM gibi belli bir cemaate ya da partiye ait olmayan radyo kanallar1 ise birgok kez mali
krizlerle kars1 karstya kalmis, genis kitlelere ulasamamistir. Bir propaganda islevi goren
ve temel amaci Islami yasam tarzinin nasil olmasi gerektigini tabi olunan cemaatin
yaklasimina paralel olarak aktarmak olan bu kanallar, cemaat i¢i haberlesmeyi
kolaylastirarak cemaat dayamismasini giiglendirmistir. Ote yandan radyo kanallarmin
hedef Kitlesinin blylk 6lclide cemaat iiyelerinden olusmasi radyo yayinlari tizerinde
cemaat denetimini saglamis, televizyon yayinciliginda verilen tavizlerin radyoda
goriilmesini engellemistir (Azak, 2013: 96-97).

Donem itibariyle kiiltiirel alanda yasanan bir diger gelisme de edebi Griinlerdeki
konu ve yaklasim farkliligidir. 1980’lerin Islami romanlari, modernlesme-Batililasma
siirecinin sekiiler anlatisina meydan okuma iizerine insa edilmistir. Islami 6znelerin laik
degerler ve kimliklerle siirekli miicadele ettifi bu romanlarda islam, yeniden
yorumlanmis ve sekiilerlesmenin getirdigi ‘“yozlasma”ya karst tek ¢are olarak
sunulmustur. Hidayet romanlar1 ad1 verilen bu edebi iirlinlerde olay orgiisii genellikle
idealize edilmis Islami karakterlerle Batili modern karakterlerin miicadelesi iizerine
kurulmustur. 1990’lardaki edebi iirtinleri hidayet romanlarindan farkli kilan, bu ana
temanin digina ¢ikilmasidir. Bu donemde 6ne ¢ikan romanlar arasinda Halime Toros un
Halklarin Ezgisi ve Ahmet Keke¢’in Yagmurdan Sonra adli romanlar1 bulunmaktadir.
Her iki roman da (90’11 y1llarda yazilan birgok Islami edebi iiriin gibi) Islami yasam tarzini
benimseyen bireylerin i¢ diinyasini ve modern yasam karsisinda yasadigi gerilimleri 6z
elestirel bir perspektifle ele almaktadir (Cayir, 2007: 108; 2008: 9, 11, 129).

1990’larda Islamci hareket sinema sanatinda da dnemli bir atilim gdstermistir.
Milli sinema, 70’lerin ikinci yarisindan sonra, sinemada ve televizyonda yer alan bazi
orneklerine ragmen bir ice kapanma donemi yasamustir. 1990’larda ise bu sinema

akiminin bir devami olarak Islami sinema kavrami giindeme gelmeye baslamistir. Diger
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taraftan Islam’1n siyasallastigi, Islamc1 hareketin gii¢c kazandig1 biitiin bunlarin bir sonucu
olarak toplumsal alanda sekiler-dindar kutuplasmanin yasandigi bu dénemde ortaya
¢ikan filmleri tanimlamak icin kullanilan “Islami sinema” kavram, kendi iireticileri
tarafindan kabul edilmemis, “Beyaz Sinema, Irfani Sinema, Hidayet Sinemasi, Iman
Sinemasi, Arinmanin Sinemasi, Manevi Sinema” gibi tanimlar gelistirmistir. Higbirinin
tizerinde hemfikir olunmamakla birlikte bu tanimlamalar icinde Islami filmlerin
mesruiyet alaninin genisletilmesine yonelik olarak Beyaz sinema taniminin daha ¢ok
tercih edildigi sdylenebilir (Maktav, 2005: 997, 1002).

Dénem boyunca Islamci yasam tarzin1 konu edinen Yalniz Degilsiniz (1990),
Minyeli Abdullah 11 (1990), Kelebekler Sonsuza Ucar: Iskipli Atif Hoca (1993), Begsinci
Boyut (1993) gibi birgok film seyirciyle bulusmustur. Modern-geleneksel ¢atismasinin
yogun bir bicimde ele alindig1 bu sinema 6rneklerinde, (Avci ve Ucgarol, 2011: 91)
millilik vurgusundan ¢ok, Islami yasam bicimine odaklanilmis, Islami kiiltiirde merkezi
bir yeri olan; cami, riiya, mezarlik, namaz, tesettiir gibi sembollere yer verilmistir.
Filmlerde Islamci miicadele alaninin insa edilmesine yardime1 olan unsurlar; Yahudiler,
Batililar, feministler, solcu aydmlar gibi Islamc1 hareketin makbul gérmedigi aktor ve
ideolojilerden olusmaktadir. Ana karakterler ise siras1 geldiginde teblig gorevini yerine
getirmekle yiikiimlii kahramanlar olarak insa edilmistir. Bu kahramanlardan birgoguna
aydin kimligi de eklenmistir. “Aydm kahraman” olarak tanimlanabilecek bu karakterler
gerek Milli sinemada gerek Islami sinemada énemli bir yer edinmistir (Maktav, 2005:

996, 1000-1003, 1008).
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2.1. Iman, Teblig ve Mizah

Tiirkiye’de Islam ve Islami sembollerle iliskili tartismalarm” siklikla “zaman ve
mekandan bagimsiz bir Islam” anlatisina dayandirildig1 sdylenebilir. Farkli bakis agilarini
barindirmasina ragmen bu dogrultuda ilerleyen tartismalarm ortak paydasi, Islami
hareketleri 6zcii bir bigimde ele almalaridir. Ozcii yaklasima gore, Islamci hareketler
aktorlerden daha ¢ok, aktorlerin savundugu sabit veri olarak kabul edilen ideolojilere gore
bicimlenmektedir (Cayir, 2008: 3) Ayni yaklasim Islamci hareketin kiiltiirel iiretim
alanindaki kisirhigini, Erken Cumbhuriyet doneminde uygulanan kiiltiir politikalariyla
iliskilendirmistir. Cumbhuriyetle birlikte insa edilen laik-modernist déniisiim Islamci
hareketin; diisiinsel, soylemsel, zihinsel diizlemde gerilemesine neden olmustur (Bora,
2017: 416). Uygulanan politikalar, hareketin entelektiiel yonden kendine has karakteristik
irlinler insa etmesini engellemistir. Mesrutiyet doneminde elde edilen birikime
Cumbhuriyet Islamcihiginin dikkate deger bir katki saglayamamasinin en énemli nedeni,
Kemalist inkilaplarin yarattigi travmatik etkidir. Bircok Islamci diisiiniiriin bu fikir
etrafinda birlestigi soylenebilir (Bora, 2017: 416). Erken Cumhuriyet déneminin Islamci
hareketin gelisimi iizerinde olumsuz etkiler yarattigi dogru olmakla birlikte Islamci
gelenegin kiiltiirel alana iliskin dinamiklerini yalnizca bu baglamda agiklamak eksik bir
yaklasim olacaktir. Islamcilik, islami 6zneyi bagimsiz hareket etmekten aciz, bagiml
degisken olarak agiklayan 6zcii yaklagimin aksine, diger toplumsal aktorlerle iligki i¢inde
olmasina, tarihsel siiregler icerisinde bi¢cim almasina da bagl olarak kendi aktorleri

tarafindan zamana ve kosullara gore siirekli yeniden insa edilen bir harekettir (Cayir,

> Calismanin bu asamasinda, Islamc1 hareketin var olmaya calistig1 alternatif alanlardan birisi olan Islami
mizah dergileri Gizerinde durulacaktir. Bununla birlikte islamc1 hareketin mizah dergiciligi alandaki tarihsel
seyrine “Islami Mizahin Otesi: Islami Mizah Dergiciligi” bashg: altinda yer verildigi icin bu baglikta
yalnizca Islamci hareketin kiiltiirel sermayesine iliskin yapisal dzellikleri degerlendirilecek ve Islami
mizah1 miimkiin kilmanin sinirliliklar: ele almacaktir.
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2008: 3-5). Bu nedenle Islamci kiiltiirel insa siirecini, yalnizca donemin siyasi kosullarina
veya bu kosullarin yarattig: tahakkiim bi¢cimine indirgemek miimkiin degildir.

[slamiyet’in uhrevi olanla smirli oldugu, diinyevi sorunlardan dolayisiyla siyasi
alandan bagmsiz oldugu yaklasimi karsisinda bir tepki olarak dogan Islamcilik
diistincesi, Allah’in emir ve yasaklarini insanlara anlatmak, Allah’a layik bir kul olmak
amaci lizerine kurulmustur. Sanat ve bilime kars1 bakis agis1 da bu amaca paralel olarak
Allah’in varligm ispat dogrultusunda sekillenmistir. Islamci diisiinceye gore sanat ve
sanatsal lrilinler toplumun degerlerine-kutsallarina saygi duymali, onlar1 yiiceltmeli,
onlarla barigik olmalidir. Bu yaklasim, din olgusunun sanatin {izerinde tahakkiim
kurmasina dolayisiyla yaraticilik veya hayal giiciiyle ortaya konulan fikir ve eylemlerin
mubahlar ve haramlar ¢er¢evesinde insa edilmesine neden olmustur (Aktas, 2009: 662-
663; Cobanoglu, 2018; Tosun, 2013: 622).

Islamci1 hareketin kiiltiirel miicadelesinin bigimlenmesinde belirleyici unsurlardan
biri de hareketin sohbetci-sozli kiiltiirel 6zellikler tasimasidir. Bireysellikten ziyade
kolektif kimligin 6n planda oldugu sohbetci-sozlii kiiltiirde, duygusal anlati hakimdir.
Diisiinsel kaynaklar, cogunlukla “liituf ya da ihsan” olarak kabul edilir. Sohbet¢i kiiltiir
aynt zamanda gerontokratik egilimler tasimaktadir. Yaslilarin yOnetimi olarak
tanimlanabilecek gerontokrasi, grup igerisinde yer alan genclerin kamusal s6z
sOylemekten c¢ekinen bireyler olmasma yol agmakta, agorafobik kimlikler {iretmesine
neden olmaktadir. Bu 6zellikler sozlii kiiltiir icinde diyalektik ilerlemeyi engellemistir
(Padir, 2020).

Birincil sozli kiiltiirde kavramsallagtirilan bilgi yiiksek sesle tekrar

edilmezse yok olacagindan, sozlii kiiltlirlerin uzun yillar iginde zahmetle

ogrendiklerini tekrarlayarak unutmamaya caligmalar1 biiyiikk bir enerji
yatirimu gerektirir. Bu gereksiniminden kaynaklanan son derece gelenekgi

veya tutucu zihniyet de fikirsel denemelere girismeyi hakli olarak engeller.

Bilgi, gii¢ bela elde edilir ve degerlidir; toplum, bunu koruyan ve eski

giinleri anlatabilen yasli ve bilge kadinlarla erkeklere biiyiik hiirmet

gosterir. Fakat yazi ve Ozellikle matbaa araciligiyla bilgi aklin disinda
kaydedilmeye baslaninca, gecmisi tekrarlayan yash kadinlar ve erkekler
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gozden diismiis, onlarin yerini yeniliklerin kasifleri olarak daha gencg
nesiller almistir (Ong, 2007: 57-58).

Islamc1 hareketin kiiltiirel insasinda sohbetci-sozIu Kiiltiire ait bu niteliklerin,
etkili bir rol oynadig1 sdylenebilir. Islamc1 gelenekte bilgiyi aktarma-paylasma pratigi
vakiflar, camiler, yaymevleri, yurtlar gibi iletisim mekanlarinda bir araya gelmek ve
sohbet halkalarinda birlesmek iizerine kuruludur. ideal konusmacinin merkezde oldugu
bu sohbetlerde; abiler, hocalar, iistatlar gibi aktorlerin hiyerarsik istiinliigii s6z
konusudur. Gerontokratik tahakkiim olarak tanimlanabilecek bu 6grenme pratigi, Islamci
hareketin kiiltiirel iiretimde yaslilarin etkin olmasina neden olmaktadir (Padir, 2020).

Islamcr kiiltiirel pratigin bir diger 6zelligi de hareketin igerisinde pek cok
entelektiiel kimligin bulunmasina ragmen, bu kimliklerin entelektiiel zenginligi getirecek
bir ayrigsmay1 degil, “aynilig1” temsil etmeleridir. Benzer okumalar yapmalar1 veya benzer
egitim siireclerinden ge¢meleri nedeniyle ortaya ¢ikan bu ayni olma halinin, kusaklar
arasinda da insa edildigi goriilmektedir. Eski kusaklarin etkisinden kurtulamayan, abilerin
ya da ablalarin ac¢tig1 yollardan farkli bir yol deneyimleyemeyen gen¢ kusaklar, “eski
paradigmay1 sarsacak” kopusu gerceklestirememistir (Padir, 2020). Islamer kiiltiirel
inganin bu anlayis icerisinde geligmesi 6zgiir insan aklini1 yansitan, farkli bakis agist
kazandirmaya muktedir sanatsal iiriinlerin dogmasini engellemistir. Bu nedenle siyasal
Islamc1 hareketin kiiltiirel alana iliskin egiliminin biiyiik olciide var olani tekrar
etme tizerine kurulu oldugu sdylenebilir (Cobanoglu, 2018).

Islami habitusa sahip gelenegin bu ozellikleri tasimasi, hareketin kendi
eyleyicileri tarafindan {iretilen mizahi {iretim siireclerinin temel parametrelerini
olusturmaktadir. Mizah, (diger sanatsal iiretimlerde oldugu gibi) Islami degerlerin
aktarilmasinda, teblig edilmesinde bir ara¢ olarak goriilmiistiir. Ozellikle sol kiilturel bir
{iriin olarak kabul edilen karikatiiriin Islamc1 hareket icerisinde mesrulasmasinda, mizaha
yiiklenen bu amacin énemli bir pay1 oldugu goriilmektedir. Bu baglamda Islami mizah

dergilerinin, Islam’1 anlatmanin bir yolu olarak aragsallastig1 sdylenebilir.
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Homojen bir yapiya sahip olmayan Islami mizah dergileri, yayinlandiklari
donemin siyasi ve toplumsal iklimine de bagl olarak bazen militarist bazen ana akim
egilimler gostermislerdir. Her zaman siyasetle yakin bir iliski kurmus, diger mizah
yaymlarina benzer sekilde giincel siyasi meselelere sik sik yer vermislerdir. Islamci
hareketin var olan diizene alternatif yaratma istegi mizah dergilerinde de goriilmektedir.
“Kendisini Allah’a teslim etmeyenin adaletli olmayacagi, adaletli olmayanin da dogru
mizah yapamayacagi” ogretisine bagli kalarak mizah iireten bu dergilerin en 6nemli
ozelligi, kendilerini ana akim mizah dergilerinin tam karsisinda konumlandirmalaridir.
Karikatlirlerde ya da mizah yazilarinda one siiriilen politik argiimanlar ana akim
medyanin anti tezi niteligindedir. Bununla birlikte hem sdylem hem de ¢izim agamasinda
ana akim mizah anlayisindan etkilenildii ve bu anlayisa benzer icerikler
uretildigi gorilmektedir (Cantek ve Géneng, 2011: 63-64).

Islami mizah dergileri din ve mizah arasindaki smirl iliskiyle ilintili olarak
rakipleri karsisinda her zaman dezavantajli durumda kalmistir. Ana akim mizahin
fazlasiyla beslendigi bir¢ok konunun bu mizah dergilerinde yer almast miimkiin degildir.
Bu durum, Islami mizahgilar1 sanatsal iiretime i¢kin olan yaratma 6zgiirliigiinden yoksun
kilmaktadir (Cantek ve Goneng, 2011: 64). Cafcaf dergisi yazarlarindan Bilent
Akylirek’in “Miisliimanlar ni¢in komik olamiyorlar?” baglikli yazisi ve derginin editor(
Asim Giiltekin’in ayn1 sayida Akyiirek’e cevap niteliginde kaleme aldigi, “Katolikler
komik mi peki?” baslikl1 yazis1, Islami mizah iireticilerinin bu konuya kars1 gelistirdikleri

yaklagim farkliliklarini anlamak agisindan dikkate deger 6rneklerdir.

Tiirkiye’de dinini 6nemseyenlerin ¢ikardigi bir mizah dergisi giindeme
gelince ilk climle “Komik degil” oluyor... Cizerek mizah yapan insan,
cizdigi tipin en sivri yerlerini abartarak vermek zorundadir. Oysa
Miisliiman ¢izerin tiim hayati, bagislamak hatalar1 6rtmek gibi 6gretilerle
gecer. Ustura dergisi ¢ikarken, Hasan Kacgan “Elestirdiginiz, ¢izdiginiz
insan yaninizdaymis gibi ¢izin, kul hakkina girmeyin” derdi. Bu climleyi
Miisliimanca mizah anlayiginin temelini olusturuyor... Miisliiman komik
olmak zorunda degildir. O, 6rnektir, durus sahibidir. Her hareketi tebligdir.
Sululuga gelmez. Az dolusu kahkaha atmayi birakin, dislerimizi
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gostererek glilmek bile ayiptir, risklidir. Peygamber efendimiz bir giin,
birka¢ kisiyi oturmus muhabbet ederken ve kahkahalarla giilerken
yakalayip soruyor: “Hayirdir ingallah, neden bu kadar neselisiniz, yoksa
cennetle mi miijdelendiniz?” Goriiyorsunuz tehdit biiyiik. Damarlarimizda
Islam Kkiiltiiriiniin kissalar1 ve hiiziin peygamberinin dgiitleri dolasirken
giilmekten korkariz. Hatta ¢ok giildiiren insanda miinafiklik ile ¢apkinlik
arasinda alametler vardir deriz. Biz, mizah yaparken yaris1 suda diger
yaris1 kiyida kalan sandallar gibi bir denge tutturup, incitmeden, kirmadan,
tizmeden, tohmet altinda birakmadan sanatimizi siirdiirecegiz ve
karsimizda tiim kutsallar1 ayakaltina alan, cinselligi dibine kadar kullanan,
kiifreden, ahlaksizlik kiiltiirii pompalayan, gencecik ¢ocuklar1 seytanin
kollarin1 atan inangsiz dergilerle rekabet edecegiz. Onlar gibi davraninca
Miisliimanligimiz elestirilecek, olmaymnca da “Komik degilsiniz?”
diyecekler! Komik degil mi?:) (Cafcaf, Say133)®

Giilmeye mesafeli olanlarin oldugu dogrudur ama bu ¢ok da Islamla
alakali bir sonug degildir. Hatta Islam kiiltiirii ile de alakal degildir!...
Evet, biz incitmeden, kirmadan, iizmeden, tohmet altinda birakmadan
sanatimizi slirdiirecegiz ama bunu yaparken kendimizi kisitlanmig
hissetmiyoruz agik¢asi! Biz isimize bakmaliyiz, isimize bakalim! Diigman
iretme derdinde degiliz! Biz hatta biliyoruz ki rakibimiz dahi yoktur
dunyada! Onlar gibi olmak veya onlar gibi olmamak gibi bir gindemimiz
yok!... Ogretmenimiz onlar degildir, onlarm olup olmayisina gére de
kendimizi ayarlayacak degiliz! (Cafcaf, Say133)”’

[slam dininin figiiratif resme dolayisiyla karikatiire karsi tam bir 6zgiirliik alan
tanimamast, Islam toplumlar1 igerisinde gorsel mizahin gelisimini biiyiik 6l¢iide
engellemistir. Bununla birlikte Islamc1 hareketin mizahi, dava ugruna kullamilabilecek
potansiyel bir arag olarak gérmesi, miizikte ya da sinemada oldugu gibi, karikatiire karsi
bakis agisiin olumlu yénde degismesine kaynaklik etmistir. Bu durum, hareketin siyasi
tahayyiillerini miimkiin kilabilmek icin mizaha bigtigi rolii de gdstermektedir. Islami
mizah ireticileri, dinin genel parametrelerinden hareketle tirettikleri mizahi “temiz ve
toplumsal degerlere saygili” olarak tanimlarken bu iiriinlerin digsinda kalan mizah
orneklerini, yanlis ve koétiiniin temsili olarak tanimlamaktadir. Yaptiklart mizahin
amagclarindan birinin, ana akim mizah dergileri tarafindan belirlenen Miisliiman algisini
degistirmek oldugunu ifade etmektedir. Islami mizah tam da bu nedenlerle politik

cagrisimlariyla birlikte diisiiniilmelidir. Ote yandan Islami mizah iireticilerinin, “ciplak

6 Akyurek, B. (2010). Miisliimanlar Nigin Komik Olamiyorlar. Cafcaf Dergisi, 33, 7.
7 Gliltekin, A. (2010). Katolikler Komik mi Peki? Cafcaf Dergisi, 33, 7.
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kadin-erkek ¢izmemek, kiifiir ve argoyu kullanmamak, basortiisii gibi din ile dogrudan
iligskili konularda taraf olmak™ disinda kendi diinyasini, kendi mizah anlayigini inga
edebildiklerini séylemek Islami habitusun Cumhuriyet tarihindeki olusumuyla da iligkili
olarak miimkiin degildir (Colak, 2016: 244; Cantek ve Goneng, 2011: 64; Seving, 2013:

50-51).
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UCUNCU BOLUM

CAFCAF DERGISI’NDE GUNDELIK HAYAT PRATIKLERINI ISLEYEN

KARIKATURLERIN DEGERLENDIRILMESI

1. Caliymanin Yontemi

Bu caligma, AKP siyasi konjonktiiriiniin konumlanisi ile giindelik hayat pratikleri
arasindaki iliskiye dair bir c¢oziimleme sunmayir amaglamaktadir. Bu amag
dogrultulusunda Cafcaf dergisinde giindelik hayati ele alan karikatiirler, tematik analiz
yontemi ile incelenmistir. Niteliksel veri ¢oziimleme yaklasimlarindan biri olan tematik
analiz yontemi, gozlem/goriisme/metin gibi ¢iktilarin ¢esitli kavramlar, basliklar veya
temalara gore siniflandirilmasindan olugmaktadir. Tematik analizin, veri kiimesindeki
anlam kaliplari (temalar1) sistematik olarak tanimlamaya, organize etmeye ve bunlara
iligkin fikir olusturmaya yonelik bir yontem sundugu sdylenebilir. Bu siire¢, genel olarak
anlami1 olusturan kurucu unsurlarin karsilastirilmasi, zitlastirilmasi ve soyutlanmasi ile
gerceklesmektedir. Bu baglamda tematik analizin, tek bir veri 6gesi i¢inde bulunan
benzersiz ve kendine 0zgii anlamlarin ve deneyimlerin belirlenmesinden ¢ok ortak
noktalar1 belirlemeye ve bu ortak noktalar1 anlamlandirmaya yarayan bir yontem oldugu
sOylenebilir (Braun ve Clarke, 2012: 57-58; Geray, 2017: 170).

Tematik analiz genellikle belirli bir arastirma konusunda uygulanan nitel
calismalarin nitel sentezinden olugmaktadir. Bu nedenle bir tematik analizde yer alan
caligmalarin 6rneklem, biyiikligii/sayist genellikle smirlidir (Calik ve Sozbilir, 2014:
34). Tematik analiz, kavramlar arasindaki iliskilerin belirlemesine ve bunlarin bagka
verilerle karsilagtirilmasina olanak tanir. Tematik analiz kullanilarak, ¢esitli kavramlar ve
goriisler birlestirilebilir. Ote yandan aym1 veriler farkli durumlarda farkli zamanlarda

toplanan verilerle karsilastirabilir. Tiim yorumlama olanaklarmin miimkiin oldugu
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(Alhojailan, 2012: 10) tematik analizde arastirmacinin genelleme ve norm belirlemenin
Otesine gitmesi beklenmektedir. Cesitli nitel veri tiirleriyle birlikte kullanilabilen tematik
analiz, kelimeleri veya ifadeleri saymanin Gtesine gecer ve veriler i¢inde hem 6rtiik hem
de acgik fikirleri tanimlamaya ve agiklamaya olanak tanir. Bu olanak da yukarida
belirtildigi gibi tematik analiz yonteminde, arastirmacinin yorumunu 6nemli kilmaktadir.
Bununla birlikte bir arastirmacinin analiz asamasinda verilere nasil yaklastigina bagh
olarak epistemolojik bakis agilar1 ve teorik gergeveler degisebilir (Guest, vd., 2012: 14,
21).

Bu yontemin glcli yonlerinden biri anlasilmasi zor olan seylerin/durumlarin
altinda yatanlari ortaya c¢ikarmaya yardimci olmasidir. Bu nedenle arastirmacinin
gorevlerinden biri de var olan benzerliklerin ve farkliliklarin nerede oldugunu ve neden
kaynaklandigin1 ortaya g¢ikarmaktir (Glesne, 2013: 260). Tematik analiz strecinde,
aragtirmacimin One sirmek istedigi iddialar1 belirlemesi, Onemli bir asamadir.
Aragtirmaci, baskin veya 6nemli temalar1 6n plana ¢ikarmak igin tiim veri setine iliskin
yogun bir tematik betimleme sunabilir (Braun ve Clarke, 2019: 879). Braun ve Clarke
tematik analizin asamalarin1 su sekilde siralamistir.

1. Arastirmacinin veriye asina olmasi: Verinin desifre edilmesi
(gerektiginde), verinin tekrar tekrar okunmasi, ilk fikirlerin not edilmesi.
2. Ik kodlarin olusturulmas1: Tiim veri seti boyunca verinin dikkat ¢ceken
Ozelliklerinin sistematik bir sekilde kodlanmasi, her bir kodla alakali olan
verilerin bir araya toplanmasi.

3. Temalarin aranmasi: Kodlarin potansiyel temalar altinda toplanmasi,
tiim verilerin iliskili olduklar1 olas1 temalarin altinda toplanmas.

4. Temalarin gozden gecirilmesi: Temalarin, kodlanmis veri igerigiyle ve
tim veri setiyle uyumunun kontrol edilmesi, analize iliskin tematik
‘haritanin’ olusturulmasi.

5. Temalarin tanimlamasi ve isimlendirilmesi: Her temaya ait 6zelliklerin
sadelestirilmesi ve analizde anlatilan hikayenin biitiiniiniin tanimlanmasi
i¢in analize devam edilmesi, her bir temanin acik bir sekilde tanimlanmasi
ve isimlendirilmesi.

6. Raporun hazirlanmasi: Somut, carpici ve inandirict dogrudan alinti
orneklerinin secilmesi, kodlanan veri iceriklerinin son kez analiz edilmesi,
analiz  sonuglarinin arastirma sorusu ve alan yazmla tekrar
iliskilendirilmesi, analizin akademik bir dille raporlastirilmasi (Braun ve
Clarke, 2019: 882-883).
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Calismada veri analizine gegmeden 6nce Cafcaf dergisinin 2009-2015 tarihleri
arasinda ¢ikan tiim sayilari (73 say1) incelenmistir. Karikatlrler tUzerinden genel bir
okuma yapilarak ¢aligmaya dahil edilecek karikatiirleri belirleme siirecine gegilmistir. Bu
siireg, iki farkli asamay1 icermektedir. Ik asama, giindelik hayat: ele alan karikatiirlerin
tasnif edilmesini kapsamaktadir. Bu agsamada, glindelik hayatla iligkisel bir bag kurabilen
olay, olgu, konular ve tekrar eden pratiklere odaklanilmis; giincel siyasi gelismeleri ele
alan karikatiirler calismanin disinda tutulmustur. Ikinci asamada ise tasnif edilen
karikaturler, yeniden bir okumaya tabi tutularak toplumsal doniisiimii ele alan, AKP
siyasal konjektoriiniin dogrudan veya dolayli etkisini ortaya koyacak nitelikteki
karikatiirler calismaya dahil edilmistir. Bu asamada karikatiirlerin sayisinin ¢ok olmasi
nedeniyle amach o6rneklem tekniginden faydalanilmistir. Amagh 6rneklem tekniginde
orneklem arastirmacinin ulagmak istedigi hedefe iliskin olarak secilir (Padem vd., 2012:
89). Bu yontemin tercih edilmesinin nedeni, stire¢ iginde ek drnekleme yapmaya olanak
verecek bir ornek esnekligine sahip olmasidir. Bu tiir bir esneklik, arastirmaciya olay ve
olgular1 kendi dogasima uygun bir bigimde ortaya koyma imkani vermektedir (Y1ildirim
ve Simsek, 2013: 305).

Calismaya dahil olacak karikatiirler belirlendikten sonra temalarin olusturulmasi
asamasina gec¢ilmistir. Calismanin sorunsalindan ve onceden belirlenen kavramsal
oriintiiden hareketle ele alian karikatiirler {izerinden bir ¢ergeve olusturulmustur. Bu
asamada, Cafcaf’in giindelik olana yonelik insasinda “biz ve 6teki” kavrayisinin kurucu
bir etkisi oldugu ©on kabuliiyle hareket edilmistir. Kendisini oteki”ne karsi, oOteki
tizerinden tarif etmek/tanimlamak, Cafcaf’in mizahi yaklagiminin temel parametrelerini
olusturmaktadir. Buradan hareketle ilk asamada elestirilerin hedefine yonelik benzerlikler
ortaya konulmus birbiriyle iliskili olan Karikatlrler bir araya getirilerek “biz ve oteki”
izerinden iki ana gruba ayrilmistir. Her iki baslik da ¢alismanin ana sorunsalina bir cevap

Oriintlisi  sunacak sekilde tanimlanmistir. Akabinde c¢alismanin alt sorunsallari
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gozetilerek temalarin olusturulmasi asamasina gegilmistir. Bu asamada, Cafcaf’in anlatici
Ozne olarak giindelik kosullar1 tanimlama bi¢imine, 6n planda tuttugu, sik kullandig:
kavramlara ve onlara yiikledigi anlamlara odaklanilmistir. Temalar, ¢aligmanin varsayim
ve sorunsali gozetilerek belirlenmis ve bir biitiinlin anlaml1 parcasini olusturacak sekilde
tanimlanmigtir. Son olarak bulgularin yorumlanma asamasina gegilmistir. Yorumlama
asamasinin temelini, karikatiirlerin giindelik olana yonelik hangi doniisiimii ortaya
koydugu sorusu olusturmaktadir. Bu asamada, ¢alismaya dahil edilen karikatiirlere,
“arastirmanin alt problemlerine iliskin neler igeriyor, hangi sonuglar1 ortaya koyuyor”
gibi sorular yoneltilerek ilerlenmistir. Her bir karikatiir, yayinlandig: tarih ve o tarihte
yasanilan siyasi gelismeler gozetilerek anlamlandirilmaya calisilmistir. Yorumlanma
siirecinde ¢aligmanin konusu ile ilgili alanyazina sik sik basvurulmustur. lgili
alanyazinin karikatiirlerin yarattig1 anlam diinyas1 ile hangi asamalarda bulustugu ya da

celistigi yorumlama siirecine dahil edilmistir.

2. Bourdieu Sosyolojisinde Gundelik Hayat

Calismanin bu asamasinda giindelik hayat pratiklerini isleyen karikatiirlerin,
toplumsal sinif ekseninde degerlendirilmesinden dnce, ¢izilen teorik c¢ergevenin genel
hatlarin1 tanimlamak amaciyla Bourdieu’niin sosyal diinyay1 anlamlandirabilmek i¢in
ortaya koydugu kavramlar ele almacaktir. Bourdieu, sosyolojinin “tahakkiim
sistemlerini agiga c¢ikarmak™ gibi bir temel amaci oldugunu ileri siirmektedir.
Bourdieu’ye gore sosyal diinyay1 anlamak farkli iktidar yapilarinin tahakkiim bigimlerini
ortaya c¢ikarmaktan gegmektedir. Bourdieu’ niin sosyolojik yaklagiminin ingasinda Marx
ve Weber’in belirleyici bir etkisi oldugu sdylenebilir. Marx’in toplumsal sinif anlayisina
dayanan catismaci yaklasimi, Weber’in statli gruplarina dair ¢alismalar1 Bourdieu’niin

yaklasiminda merkezi bir yer edinmistir. Toplumsal yapimin ¢dziimlenme siirecinde
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Marx, yalnizca iiretim iligkilerine odaklanirken Weber, ekonomik iliskilerin yani sira
sosyal ve siyasal diizeydeki iliskileri de gozeterek bir ¢oziimleme sunmustur. Marx’a gore
toplum, smiflara ayrilmistir ve bu siniflar birbirleriyle ¢atisma halindedir. Marx’in bu
tezine karsilik Weber, toplumu tabakalar halinde ele alarak ¢atismanin belirleyici bir
etken olamayacagini ileri siirer. Bourdieu ise kiiltiirel, sosyal ve simgesel iligkileri ana
kistas olarak belirlemistir. Marx’in ortaya koydugu smniflarin varligini, farkliliklarin
uzami olarak kabul eder. Catismanin da bu siniflarin smirlarin1 belirleme asamasinda
meydana geldigini ifade etmektedir (Tekin, 2013: 86; Unal, 2004: 169; 2007: 163).
Bourdieu, smiflar aras1 hareketlilik konusunda da Marx ve Weber’e dayanan fakat
belirli farkliliklar iceren bir yaklagim ortaya koymustur. Marx’a gore siniflar aras1 gegis
ancak bir devrimle miimkiindiir. Weber ise tabakalar arasi sosyal hareketliligin ¢ok gucli
bir sekilde gergeklesebilecegini ileri siirmektedir. Buna karsin Bourdieu, s6z konusu
gecisin Weber’in iddia ettigi gibi kolay gerceklesmeyecegini ifade etmistir. Bourdieu’e
gore sosyal uzam igerisinde gegirgenlikler miimkiindiir. Fakat bireyler, sinif atlama
pratigini gerceklestirdiklerinde hangi kokenden geldiklerini belli ederler. Mevcut smifsal
konuma adapte olmalar1 ancak birka¢ kusak sonra miimkiindiir. Bu baglamda Marx’in
toplumu tiimelden tikele dogru ele aldig1 ve bireyden ¢ok topluma yogunlastigi, Weber’in
de Marx’in aksine bireyden hareketle topluma odaklanan bireyci bir yaklagim
benimsedigi soylenebilir. Bu iki ayr1 sosyolojik yaklasimi, bazi elestiriler ortaya
koymakla beraber, birlestirmeyi basarabilen Bourdieu ise toplumsal yapiya ve bireye esit
onem atfetmis hem yapisalct hem de insaci bir yaklasim benimsemistir (Unal, 2004: 169).
Bourdieu’niin toplumsal simnif tahlilinin genel cercevesini, tabakalagsmanin {i¢
boyutu (sermaye bi¢imlerinin hacmi, birlesimi ve toplumsal yoriinge) olusturmaktadir.
Bu {i¢ boyutun hepsinde benzer konumlari isgal eden bireylerin benzer hayat kosullarina
ve sinif durumlarina sahip olduklarini iddia etmistir (Swartz, 2015: 227). Bourdieu,

tabakalasmanin yani statii ayrimmin kiltiirel dislayicilikla siirdiiriildiigii diisiincesini
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ortaya koyarak tabakalasma teorisine dnemli bir katki sunmustur (Unal, 2004: 114).
Ayrim adli tinli eserinin merkezinde begeni kavrami yer almaktadir. Bourdieu’niin
eserine ismini de veren “ayrim” birbirinden ayr1 olan siniflarin kendilerine has 6zellikleri
ve diger toplumsal smiflarla aralarindaki farkliliklarin hem korunmasi hem elde edilmesi
surecini kapsamaktadir. Toplumsal yapidaki bu ayrim, tahakkiim edenlerden tahakkiim
altindakilere dogru ilerleyen hiyerarsik bir anlayisa isaret etmektedir. Bu toplumsal
hiyerarsi de kiiltiirel adetler hiyerarsisinin temelini olusturmaktadir (Jourdain ve Naulin,
2016: 82, 92).

Bir smifi yalnizca ekonomik boyutlari ile ele almanin yetersizligine dikkat ¢eken
Bourdieu, Marx’tan farkli olarak smifin kiiltiirel boyutu {izerinde durmak gerektigini
savunmustur (Unal, 2004: 167). Bourdieu, smif kavramini; egitimi, toplumsal cinsiyeti,
yas1 ve statiiyii icine alacak sekilde hayat kosullar1 baglaminda ele almaktadir. Sinif
konumu ve kosulu arasinda analitik bir ayrim yaparak sinif kosulunu temel var olma
kosullariyla, sinif konumunu ise smiflar arasi karsitliklardan, yakinliklardan dogan
simgesel ayrimlarla ele alir (Swartz, 2015: 61, 211).

Toplumsal sinif ne tek bir nitelikle (sermayenin hacim ve yapisi gibi en

belirleyici olan nitelik s6z konusu oldugunda bile) ne belli bir nitelikler

toplamiyla (cinsiyet, yas, toplumsal veya etnik koken- 6rnegin beyaz ve
siyahlarin, yerli ve go¢menlerin pay1 vb.-, gelir, egitim seviyesi vb.) ne de

bir neden sonug, kosullayan kosullanan iligkisi i¢indeki temel bir nitelikten

(tiretim iligkilerindeki konumdan) yola c¢ikilarak siralanmis nitelikler

zinciri ile tanimlanabilir. Toplumsal smif, niteliklerin her birine ve

pratikler iizerinde uyguladiklar1 etkilere 6z degerini veren tiim ayirt edici
nitelikler arasi iliskilerin yapisi ile tanimlanir (Bourdieu, 2015a: 164-165).

Marksist siif teorisinin burjuvazi ve proletarya olarak isimlendirdigi siniflar,
temel olarak ekonomik sermayeye sahip olanlar ve olmayanlar seklinde ayrilmaktadir.
Marx, ekonomik sermayeyi sosyal smiflari birbirinden ayiran temel faktor olarak ele
almistir. Bourdieu ise sermayenin sadece iktisadi bigimi ile ilgilenen ve tiim farkli
bicimlerini goz ardi eden bir sosyal bilim pratiginin toplumsal diinyay1 anlamada yetersiz

kalacagini ileri stirmektedir. Bu nedenle basta kiiltiirel olmak iizere sermayenin yeni
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formlarina odaklanmistir. Bourdieu, Marksist yaklasimdan ayrilarak sermaye fikrini
maddi, kilturel, toplumsal ve simgesel olarak butln iktidar bigimlerini igine alacak
sekilde genisletmistir. Bourdieu’niin yaklagimma gore sermaye kavrami, eyleyicilerin
giindelik pratiklerinde bagvurduklari bir kaynaga karsilik gelmenin yani sira eyleyicilerin
digerlerini denetim ve tahakkiim altina almakta kullandiklar1 iktidar tastyicist iligkilerine

de tekabiil etmektedir (Cegin, 2018: 415; Swartz, 2015: 108; Unal, 2004: 116).

Bourdieu, teorisinde ekonomik sermaye, meta ve hizmet (retiminde
kullanilabilecek para ve maddi mallara karsilik gelmektedir. Kiiltiirel sermaye ise ona
sahip olanlarin sembolik ve kiiltiirel birikime sahip oldugunu gostermektedir. Bu birikim,
egitim ve sosyallesme pratikleri ile elde edilebilir. Ote yandan Bourdieu, kiiltiirel sermaye
birikimini iki baglik altinda incelemistir. Bu bagliklardan ilki resmi egitim sonucunda elde
edilen diplomalarla nesnel bir goriiniime biiriinen okul sermayesidir. Digeri ise aileden
kaynaklanan ve miras yoluyla elde edilen sermayedir (Cegin, 2018: 415-416).

Egitim kurumu, miras alinan sermayeyi, kismen veya tamamen tasdik eder

(miras alinan kiiltiirel sermayenin esitsiz bir bicimde tahvil edilme etkisi)

clinkii egitim kurumunun -zamana gore ve hatta ayn1 zamanda, diizeylere

ve kesimlere gore-, talep ettigi sey "mirasgilarin" beraberlerinde

getirdikleri seye az ya da ¢ok eksiksiz bir bi¢gimde indirgenir ve egitim

kurumu farkl: tiirdeki bedene islemis sermayelere ile diger yatkinliklara,
az ya da ¢ok bir deger atfeder (Bourdieu, 2015a: 128).

Bourdieu, bireylerin sahip olduklar1 ekonomik ve kiiltiirel sermayelerinin hacmi
ve yapisinin onlarin toplumdaki konumlarini belirleyen en 6nemli etken oldugunu ifade
etmistir. Bir kisinin yiiksek ekonomik bir ¢evreye sahip olmasi veya ekonomik alanda
bilgi sahibi olmas1 ekonomik sermayesinin yiiksek oldugu, bir kisinin kiiltiirel sermayeye
sahip olmasi ise hem bilissel yeteneklerle ve bilgiyle donatilmis olmasi hem de kiiltiirel
elitle iliski i¢inde olmas1 anlamina gelmektedir (Unal, 2004: 114-115). Bourdieu, kiltirel
sermayenin, ekonomik sermayenin esitsiz dagilimi ile meydana gelen sosyal hiyerarsiyi

pekistirecegini ileri stirmektedir (Arun, 2014: 187).
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Kiiltiir alanin, toplumsal sinif tizerindeki kurucu etkisine odaklanan Bourdieu’ye
gore hakim siniflarin mesru begenisi, temel olarak bu begeni profiline sahip olan kisilerin
mesrulastirma yapabilecek giice sahip olmasi ile ilgilidir. Bu yetkin begeninin nesilden
nesile aktarilmasi, yeni kusaklarin hiyerarsideki avantajli konumlarinin korunmasina
katki saglamaktadir (Hazir Kandemir, 2014: 246). Baska bir ifade ile sinifsal konumlara
gore farklilagan kiiltiirel pratikler ve begeni egilimleri yalnizca siniflar arasindaki ayrimin
dogal olarak gelistigi izlenimini yaratmaz aynm1 zamanda bu ayrimin, esitsiz bigimde
kusaktan kusaga aktarimini da saglamaktadir (Arun, 2014: 187). Bourdieu’ye gore kiiltiir,
bir mesrulastirma ve tahakkiim araci olarak islev goriir. Kiiltiir sahibi olanlarin tistlinliigi

ve iktidar konumlari, tahakkiim altinda olanlar tarafindan “dogal” karsilanir (Bourdieu,
2015b: 195-197).

Miizik ve resim gibi daha mesru olan sanatlara dogru ve de bu mesruluk
derecelerine gore kademelendirilmis sanatlar i¢inde bazi tiirlere, bazi
yapitlara dogru gidildik¢e, egitim sermayesi farkliliklari, 5nemli tanima ve
tercih etme farkliliklariyla iliskilenir: klasik miizik ile Fransiz sansonlari
arasindaki farklar, ayni ilkeye gore iiretilmis farkliliklarla ikiye katlanir:
Opera ve operet, kuartet ve senfoni gibi tiirlere, eski ve ¢cagdas miizik gibi
donemlere, yaraticilarina ve son olarak yapitlara ayrilir... Tuketicilerin
se¢imine sunulan tiim nesneler arasinda, tlimiiyle ayirt edici olan tiirler,
donemler, Usluplar, yaraticilar arasindaki boliinmeler ve alt boliinmeler
oyunuyla sonsuz ayrimlar liretmeyi saglayan, mesru sanat yapitlarindan
daha smiflayici olan bir sey yoktur. Boylelikle, ard1 ardina boliinmelerle
yeniden yaratilan tekil begeniler evreni i¢inde, basat karsitliklara dayanan
ve kabaca, egitim diizeylerine ve toplumsal siniflara karsilik gelen ii¢ tane
begeni -evreni saptayabiliriz. Mesru begeni, egitim diizeyiyle dogru
orantil1 olarak artar ve en iist noktasina, egemen sinifin egitim sermayesi
acisindan en zengin olan fraksiyonlarinda ulasir. Mesru begeni sahibi
olarak gdrenler i¢in en tahammiil edilmez olani, zevk sahibi olmanin ayirt
etmeyi emrettigi farkli begenilerin gilinahkar birlikteligidir. Yani
sanatgilarin ve estetlerin oyunlar1 ve sanatsal mesrulugun tekeli ic¢in
miicadeleleri, goriindiigiinden daha az masumdur: Sanata dair hicbir
miicadele yoktur ki bir yasam sanatinin dayatilmasin1 hedeflemesin; yani
sanata dair biitiin miicadeleler, tiim diger yasam big¢imlerini oluruna
birakarak, keyfi bir yasama bi¢imini mesru bir var olma {slubuna
doniistirir (Bourdieu, 2015a: 30-32).

Bourdieu’ye gore burjuvazi, kii¢iik burjuvazi ve halk siniflarindan olusan ii¢ temel
smif, kiiltiirle olan iliskilerine gbre birbirinden ayrilir. Toplumsal hiyerarside en yiiksek

olan mevki, egemen smf olarak da tanimlanabilecek olan burjuva smifina aittir.
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Burjuvanin bu konumu, ona mesru zevki yani alt ve orta smiflara referans olan zevki
belirleme imkani saglar. Bu zevk, her ne kadar ailede, okulda ve sosyallesme
pratiklerinde kazanilmis, toplumsal bir sekilde olusturulmus olsa da “dogal” olarak
tanimlanir. Bourdieu, burjuva sinifina ait olan begeninin diger toplumsal siniflara
dayatildigini, bunun da simgesel siddet 6rnegi olusturdugunu sdéylemektedir. Kulttrel
pratiklerin az ya da ¢ok mesru olmasinda burjuva sinifinin bu pratiklere atfettigi degerin
belirleyici bir konumu vardir. Bir kiiltiirel pratigin mesru olarak tanimlama yetkisi,
egemen simiflara aittir. Dolayisiyla kiiltlirel pratiklerin ya da Sanat eserlerinin tasidigi
deger i¢sel degil, toplumsaldir. Baska bir ifadeyle hiikmeden siniflar, zevkler konusunda
da hiikkmedici konumundadir (Jourdain ve Naulin, 2016: 83, 89).

Bourdieu’niin Marksizm ile arasina mesafe koydugu bir diger mesele toplumsal
esitsizligin yeniden iiretilme siireclerine iliskindir. Bourdieu’ye gore geleneksel Marksist
anlayis, ekonomik ve sinifsal yapilara fazla agirlik vermekte toplumsal esitsizligin
yeniden iretilme silirecinde simgesel formlarin belirleyici roliinii yeteri kadar
gérememektedir. Bu durum gerek kapitalizm 6ncesi gerekse sanayi devrimi sonras1 var
olan toplumsal yapilarda iktidar iligkilerinin simgesel boyutunun karanlikta kalmasina
neden olmustur (Swartz, 2015: 120).

Bourdieu, devleti kavramsallastirirken Weber’den biiylik olglide yararlanir.
Weber’in devlet lizerine gelistirdigi tinlii tanimina simgesel bir boyut getirerek, farkl bir
analiz ortaya koyar. Bourdieu’ye gore devlet, “Belirli bir toprak parcasi ve buna tekabiil
eden niifuzun tamamu tizerinde fiziksel ve simgesel siddetin mesru kullanimini basaril
bir bigimde talep eden bir X’tir.” (Bourdieu, 2015¢: 101-102, 104).

Devlet toplumsal gergekligi olusturma araglarinin tretim ve yeniden

tiretimine belirleyici bir 6l¢lide katkida bulunur. Orgiitsel yap1 ve pratikleri

diizenleyen merci sifatiyla eyleyicilerin biitiiniine tek bigimli olarak
dayattig1 bedensel ve zihinsel baski ve disiplinler araciligiyla kalici
yatkinliklar1 bigimlendiren bir eylemde bulunur. Ayrica cinsiyeti yasa

“uzmanliga” vb. gore tiim temel siniflandirma ilkelerini dayatir ve asilar;
ve Ornegin ailenin kdkeninde yer alan ya da okul sistemi araciligi ile
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isleyen tiim kurumlandirma torelerinin simgesel etkinliginin kdkeninde
yer alir (Bourdieu, 2015¢: 120).

Bourdieu’niin sosyolojisinde devlet alaninin diger alanlara gore farkli bir konuma
sahip oldugu sdylenebilir. Devletin, simgesel sermayeden gelen ve iist sermaye olarak
nitelendirilen 6zel bir sermayesi vardir. Ust sermaye; askeri, iktisadi, kiiltiirel gibi farkls
sermayelerin birlesimi ile olugsmustur. Devletin diger alanlar lizerindeki giiciinii saglayan
unsur, bu sermaye birlesimidir (Jourdain ve Naulin, 2016: 129). Bourdieu, devletin
simgesel bir siddet uygulayabilecek durumdaysa hem nesnellik i¢inde hem de 6znellik
icinde boyut kazanmas1 gerekliligini ileri siirmiistiir. Baska bir ifadeyle bir devletin
simgesel siddet uygulayabilecek giice sahip olmasinin temel nedeni, toplumsal yapilarda
bu siddetin kabul gérmesidir. Simgesel siddetin ger¢eklesmesi igin toplumsal alanda
(itaat hakkinda soru bile sormaya gerek duymadan) itaat etmeye zorunlu olundugu
duygusunun uyandirilmast gerekir. Dolayisiyla simgesel siddet, itaat olarak
algilanmayan itaatlerin varlik kazanma siirecine karsilik gelmektedir (Bourdieu, 2015c:
181).

Simgesel siddet miimkiin olan en basit sekilde ifade edersek bir toplumsal

eyleyici lizerinde kendi sug ortakligi ile uygulanan siddet bigimidir. Su var

Ki, bu formiil tehlikelidir, ¢linkii iktidarin asagidan gelip gelmedigi ve

ezilenin kendisine dayatilan konumu arzu edip etmedigi vb. sorunlar

iizerine skolastik tartismalara kapi agabilir. Daha keskin bir sekilde
soylersek: Toplumsal eyleyiciler, farkinda olan eyleyiciler, belirlenimlere

tabi olduklarinda bile, kendilerini belirleyeni yapilandirdiklar1 olglide

kendilerini  belirleyenin  etkililigini  iiretmeye katkida bulunan

eyleyicilerdir. Tahakkim etkisi neredeyse her zaman, belirleyenler ile
onlar1 o sekilde olusturan algi kategorileri arasindaki “uyum”la ortaya

cikar (Bourdieu ve Wacquant, 2014: 165-166).

Bir tahakkiim araci olan simgesel siddet, 6zellikle gelismis toplumlarda kiiltiirel
formlar arasindaki algak/yiiksek, bayagi/seckin gibi hiyerarsilerin toplumsal alanda kabul
gormesi ile islerlik gosterir. Hakim sinif begenisinin yalnizca estetik ile ilgili bir mesele
olarak kalmamasi, bu begeniye sahip kisilerin mesrulastirma yapabilecek bir konuma
sahip olmasi, simgesel siddet kavraminin kiiltiirel sinif analizindeki kullanim bi¢imini

aciklamak igin iyi bir 6rnek teskil etmektedir (Hazir Kandemir, 2014: 246).
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Bourdieu sosyolojisinin temel kavramlarindan biri de habitus’tur. Habitus,
pratikler ve toplumsal yapi arasindaki kurumsal iligkisel diizeye karsilik gelmektedir

(Cegin, 2018: 422).

Habituslar ayr1 ve ayristirici pratikler dogurur- bir is¢inin yedigi sey,
ozellikle de yeme big¢imi, yaptig1 spor ve yapma bigimi, siyasal kanaatleri
ve bu kanaatleri ifade etme bicimi sanayici patronun bunlara tekabiil eden
tilkketimleri ve etkinliklerinden sistematik olarak farklidir; ancak bunlar,
ayni zamanda siniflandirici semalardir, farkli siniflandirma ilkeleri, farkl
gorii ve ayrim ilkeleri, farkli zevklerdir. Iyi ile kétii, giizel ile ¢irkin, saygin
ile kaba vb. arasindaki ayrimlari saptarlar ama bu ayrimlar 6zdes degildir.
Ornegin, ayn1 davranis ya da ayn1 esya birisine saygin, digerine fazla
iddial1 ya da gosterisli, bir tiglinciiye de ¢cok kaba goriinebilir (Bourdieu,
2015c: 22).

Toplumsal yapilar tarafindan bicimlendirilen pratik etkinlikler tarafindan da
diizenlenen habitus, ti¢ farkli iligkiler diizenegi igerisinde tasarlanmistir. Bunlardan ilki
toplumsal kosullardir. ikincisi eylemin simdiki durumu, iigiinciisii ise eylemin iirettigi
pratiklerdir (Cegin, 2018: 422). Ote yandan habitus kavraminin analiz bicimi geleneksel
ve modern toplumlarda farklilik gosterir. Geleneksel, farklilasmamis toplumlarda
habitusun kavramsallagtirma bi¢imi makro diizeyde gecerlidir. Oysa yiiksek derecede
farklilasmis modern toplumlarda, habitus yalnizca sinif ve statii gibi alt kiiltiirlere
yakindir. Bu nedenle Bourdieu, yiiksek derecede farklilagmis toplumlarin analizinde
habitus kavramindan ziyade “alan” kavramina agirlik vermistir (Swartz, 2015: 162).

Bourdieu’niin alan kuram1 toplumsal hayatin din, siyaset, egitim gibi farkli yonleri
arasindaki yap1 ve dolayisiyla iglev benzerliklerini ortaya ¢ikarmaya odaklanmaktadir.
Bir toplumsal alanin 06zerklesmesi i¢cin o alana ait olan amagclar1 tanimlamak
gerekmektedir. Ornegin siyasi alanin hedefi, iktidarken iktisadi alanin hedefi zenginliktir.
Bir alana dahil olan bireyler bu alana uygun sekilde hareket etmek zorundadir. Bu nedenle
alanin hedefine uygun sermayeyi elde etmek i¢in miicadele etmek gerekmektedir. Bireyin
alan icindeki konumu, o alana ait olan sermayeye sahip olup olmadigiyla
belirlenmektedir. Hiikmedenler ve hiitkmedilenler arasindaki giic iliskisini doguran sey,
sermayeler arasindaki esitsizliktir. Her bireyin uzamdaki konumu, bireyin kendisinin
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sahip oldugu iktisadi ve kiiltiirel sermayenin goreceli agirligina ve “mal varligiyla olan
iliskisini yoneten toplumsal giizergdhina” bagldir. Dolayisiyla bireylerin konumlarini
belirleyen sey eski miicadeleleri sonucunda elde ettikleri sermayelerdir. Buradan
hareketle alanin tiimiiyle miicadelelerden olustugu sdylenebilir. Bireyler, bulunduklar
alanin yapisin1 muhafaza etmek veya doniistiirmek i¢in miicadele etmektedir. Dolayisiyla
alanlar, bireyler arasindaki tahakkiim iliskilerinden dogan bu miicadeleye sahne
olmaktadir. Tahakkiim eden tarafta olmak alanin kurallarina uyma mecburiyeti
gerektirir. Alanin kurallarin1 bilmeyenler ise miicadeleden dislanmis, tahakkiim altinda
olan kimselerdir (Bourdieu, 2015a: 389-390; Jourdain ve Naulin, 2016: 122-123, 126;
Unal, 2004: 155).

Toplumsal alan icindeki gii¢c ve tahakkiim bi¢imlerinin olusturulmasi, korunmasi
ve slrdirilmesine odaklanan Bourdieu, bireysel olarak kabul edilen pratiklerde
sosyolojik bir okuma bulunabilecegini gostermistir. Fransiz toplumu iizerine yaptigi
calismalarda sosyal yapinin hala sosyal smiflardan olustugu, bireysel gelisimin ise
hala sinifsal konumlar ile baglantili oldugu sonucuna varmistir (Unal, 2004: 114).
Bourdieu, merkezine tahakkiim iliskilerini koydugu sosyolojik yaklagimini, ampirik
arastirmalar sonucunda temellendirdigi kavramsal Griintiiler iizerine insa etmistir. Hem
pozitif bilimlerin objektif yasaya benzer nicel ampirik yaklagimin1 hem de yorumlayici
sosyal bilimin 06znel iradeci yaklasimini reddetmistir. Toplumsal arastirmanin
diisiinlimsel olmasi ve zorunlu olarak politik olmas1 gerektigini ileri stirmiistiir. Ayrica
aragtirmanin hedeflerinden birinin siradan olaylar1 agiga ¢ikarmak ve bu olaylarin
anlagilmasini  kolaylastirmak oldugunu savunmustur (Neuman, 2014: 141). Bu
calismanin kuramsal c¢ergevesini Bourdieu’niin kiiltiirel begeni ile smif konumlari
arasindaki iligkiye odaklanarak gelistirdigi kavramlar olusturmaktadir. Caligmanin temel
sorusu; “AKP siyasal konjonktiirii, toplumsal siniflarin giindelik hayat pratiklerinde nasil

bir degisim/doniisiim yaratmistir? Bu degisim/dontisiim, Cafcaf dergisinde nasil yer
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bulmus, dergi farkli habitusa sahip toplumsal kesimleri hangi kavramlar Gzerinden
islemistir?” olarak belirlenmistir.  Calisma kapsaminda giindelik hayat pratiklerini
isleyen karikatiirler; “davranis bigimi, estetik begeni, sinif atlama mitleri, tliketim
egilimleri, cinsiyetci rol paylasimlar: ve sosyallesme pratikleri” gibi eylem ve degerlere

odaklanilarak incelenmistir.

3. Giindelik Olanin Doniisiimii ve Yeni Diizenin Kodlari

3.1. Bir Elestiri Oznesi/Nesnesi Olarak Bizi Biz Yapan Otekiler

AKP, iktidarinin  ilk  donemlerinde Milli  Goriis  Hareketi’nin temel
prensiplerinden gorece uzak, “muhafazakar demokrasi” kavrammin 6ne ¢iktigi bir
yaklasim belirlemistir. Partinin, mesruiyet ve taninma arayisi i¢erisinde olmasi, kurucu
degerlerle ¢atismayan bir tutum belirlemesine yol agmistir. Parti, 28 Subat’in temel
nedeni olarak goriilen ve orduda hassasiyet yarattig1 diisiiniilen konularda ayni amacg
dogrultusunda temkinli davranmay1 tercih etmistir (Saracoglu ve Yesilbag 2015: 875;
Tugal, 2016: 170). Islamci siyasetin sdylemlerinde merkezi bir yer edinen “Islami
ozne/laik digerleri, Islami rejim/demokratik siyaset, adil diizen/piyasa diizeni” gibi
ikiliklerden uzaklasilmistir (Akgaoglu, 2019: 44). Cumhuriyet’in kurucu tezleri hakkinda
aciklama yapilmasindan ozellikle ka¢iilmistir. Parti, Cumhuriyet¢i 6n kabullerle ve
rejimin sembolleriyle uyumlu bir profil sunmak icin nemli bir ¢aba harcamustir (Ozbey,
2016: 134). Islamci bir kimlik tasidigi elestirilerine, Cumhuriyet degerleri ile
catismayarak, laiklik {izerine gelistirilen elestirilere ise laikligi demokratiklesme
ekseninde tanimlayarak cevap vermistir (Duran, 2010: 333). Siyasi arenadaki
mesruiyetini sorgulayan giiglerle karsi karsiya gelmemeye 6zen gostermis, “demokrasi,
millet iradesi” gibi unsurlar gergevesinde bir sdylem gelistirerek daha genis kitleler

tarafindan kabul goérmeye calismistir (Saracoglu ve Yesilbag 2015: 875). Partinin
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mesruiyet konusunda yasadigi endise, kiiltiirel alanda da ayn1 tutumu siirdiirmesine neden
olmus, kiiltiirel iktidar tahayyiiliine iliskin net adimlar atmasini engellemistir. AKP’nin
kurucu degerlere kars1 gelistirdigi bu stratejik yaklagimin, 2008 yilindan sonra net bir
sekilde degisim gosterdigi sdylenebilir. Parti, bu donemle birlikte daha once c¢izdigi
liberal portreden farkli bir tutum gelistirmeye baslamistir. 2009-2015 yillar1 arasinda
gecen yedi yillik siireg, AKP’nin toplumsal hegemonyasini kuvvetlendirmesine sahne
olmustur. “Sivil toplumcu, ¢ogulcu, 1limli muhafazakar, anti militarist” ozelliklerini
geride birakan parti, bu donemden sonra Osmanlici referanslart 6n plana ¢ikararak
devlet¢i ve yayilmaci bir politik ¢izgi takip etmeye baslamistir (Durak, 2022: 235).
AKP’nin kiltiirel iktidar tahayyiili, modernlesme/Batililagma siireclerinin
“normatif, kurumsal, toplumsal, kimliksel” sonuglarinin mesrulugunu ortadan kaldirma
amacini tagimaktadir. Batici/Kemalist paradigmanin yok olmasi halinde Islame1 kimligin
yiikselecegi 6n kabuliine sahip olan (Cmar, 2021) AKP, politik sdylemini, siyasi ve
iktisadi alanin yerli ve milli degerlerden uzak biirokratik seckinler ve bu segkinlerin sivil
destekgileri tarafindan yonetildigi diisiincesi lizerine insa etmistir (Akga, 2014: 15).
AKP’ye gore Cumhuriyet’in kurulusundan itibaren “devlet-millet”, “seckinler-halk”
arasinda yasanan catisma, siyasi alanin normallesmesini engellemistir. Parti kendisini,
“vesayetci rejime karsi miicadele eden, millete hizmet aski ile dolu, yilmaz bir savasei,
kendisinden olmayani ise menfaatlerini, ayricaliklarin1 kaybetmeye baslayan
statiikocular” olarak konumlandirmistir (Cinar, 2012: 31-32). Bu anlatiin dolasima
girmesinin en 6nemli sonucu, toplumsal yapinin giderek daha fazla kutuplasmasi ve
siyasetin mazlumlar i¢in bir révang alanina doniismesi olmustur (Yilmaz, 2018: 38).
AKP’nin kiiltiirel iktidar tahayyiiliiniin bir parg¢as1 olan bu durum, mazlum 6znenin 6teden
beri kendisini “diglayan, asagilayan™ aktorlere karsi besledigi nefreti, kini, hinci
gliclendirmis, (Tokdogan, 2020: 116) toplumsal iligki bi¢imlerinde “biz ve 6teki” lizerine

insa edilen kavramsallagtirmalarin belirleyici bir rol oynamasina kaynaklik etmistir.

182



Cafcaf’in anlam diinyasinda Islamci retorige ait on kabuller, tanimlar ve
anlatilarin yan1 sira AKP’nin yukarida bahsedilen yaklasgiminin belirleyici bir etkisi
oldugu sdylenebilir. Islamci hareketin ¢ok katmanli yapisimi higbir érgiitlenmeyi,
cemaati, tarikat1 dislamadan temsil etme’® iddiasiyla yola ¢ikan Cafcaf, AKP nin halk-
elit antagonizmasi cergevesinde insa ettigi politik sdylemine paralel bir anlam diinyas1
yaratmistir. Bu yaklagim bigiminin, Cafcaf’in iirettigi mizahm, Islami habitusa sahip
toplumsal kesimlerin “biz” tasavvuruna ve “Oteki” algisina yonelik onemli doneler
sunmasina kaynaklik ettigi sdylenebilir.

Cafcaf’in “6teki”ye yonelik iki farkli temsil bicimi gelistirdigi goriilmektedir. I1k
temsil biciminde, “6teki” magduriyet anlatis1 igerisinde bir antikahraman olarak
sunulmustur. Bu yaklasimda, “Gteki’nin rolii ya da “6teki”ye bigilen rol, magduriyet
bilincinin pekismesine hizmet etmektedir. Bu temsil bigiminde 6teki, Islamc1 toplumsal
kesimlerin yasadig1 “magduriyetin” faili olarak sunulmustur. ikinci temsil bigiminde ise
mizahi 6zne olarak sunulan oteki, “empatik iletisim becerisinden yoksun, belirli ciimle
kaliplar1 ile iletisime gegebilen, kendi mahallesinin diisiince diinyasina hapsolmus”
karakterlerden olugmaktadir. Bu karakterlerin karsisinda zaman zaman itidal ve siikinet
icerisinde, zaman zaman alayci fakat her daim vakur, Islamc1 karakterler yer almaktadir.
Diger taraftan her iki temsil bi¢ciminin ortak 6zelligi, “Oteki”nin kafir/miinafik, i¢ mihrak,
Islam diismani, gayrimill gibi unsurlar cercevesinde tanimlanmasidir. Tek tarafli bakis
acisindan kaynaklanan 6znel etkinin goriiniir oldugu bu karikatiirlerde, 6z elestirel bir

bakis agis1 gelistirilmemistir. Bununla birlikte karikatiirler, islami habitusa sahip

8 Cafcaf’in bagimsiz olarak ¢iktig1 ilk sayisinda yaymn ydnetmeni Asim Giiltekin tarafindan kaleme alman
Yayin Ussiinden baslikli yazida, su ifadelere yer verilmistir; “(...) Nihayet ¢iktik! Nigin ¢iktik? Gerek var
miydi? Islam'da var miydi ¢ikisimizin fetvasi? Islam't mizahi alet etmenin dinde yeri var miydi hem?
Mizahta ne kadar 6zgiir olacaktik? Kendini dindar olarak tanimlayanlarin mizah yapmaya hakki var miydi?
Kendini dindar olarak tanimlayanlarin dindar olmaya hakki var miydi ki mizah olsun?! Sagct miydik?!
AKP’li miydik, dinci miydik, tarikat¢i miydik, gelenek¢i miydik, muhafazakar miydik, islame1 miydik,
Fethullahg1 miydik, iranci miydik, Erbakanci miydik, hepsi miydik, hicbiri miydik?! Bu adamlar yok
sayilirsa hepsi biziz! Yok sayilmadiklarinda ise en az bir kagty1z biz bunlarin! Cafcaf ailesi bu topraklarda
Allah'in yaratti1 kimsenin yok sayilmamas1 gerektigini savunuyor! En 6nce de biz yok sayilmamaliy1z!
(...)” (Cafcaf, Say1 18).

183



toplumsal kesimlerin diger toplumsal kesimlerle iliski kurma bigiminde “6¢ alma, hirs,

kin” gibi duygularin hakim olduguna yonelik bir ¢ikarimi miimkiin kilmaktadir.

3.1.1. Kemalist Paradigmayla Hesaplasma Arzusu: “Senin Atan Bir

Diktatordii Yavrum”

Cumbhuriyet tarihi boyunca Kemalist paradigmanin vesayet tezi iizerinden
elestirilmesine ve bu elestirilerin kamuoyunun giindemine taginmasina taniklik eden {i¢
farkli donem yasanmistir. Bu donemlerden ilki 12 Eylil 1980 Askeri Darbesi’nden hemen
sonraya denk gelmektedir. Silahli kuvvetlerin askeri rejimi mesrulastirmak amaciyla
Atatiirk imgesini kullanmasi, geriye doniik elestirel bir Kemalizm okumasini beraberinde
getirmistir. Bununla birlikte ayn1 donemde stirdiiriilen neoliberal politikalar; biirokrasi,
basin ve akademi i¢indeki devletci ekolden gelen Kemalist cevrelerin zayiflamasina ve
yeni  kurulan; sivil toplum orgiitlerinde, vakif iiniversitelerinde, medya
kuruluslarinda post-Kemalist isimlerin yer almaya baslamasina neden olmustur. Kemalist
paradigmanin vesayet tezi iizerinden elestirilmesine neden olan ikinci siire¢, 28 Subat
1997 yilinda yasanmistir. Askerin is diinyasindan medyaya kadar farkli gruplar1 bir araya
getirerek Refah Partisi’ne kars1 harekete gegmesi, partinin iktidardan uzaklastirilmasi ile
sonuclanmistir. Bu gelismeler, Kemalist paradigmaya karsi sorgulayict bakis agisinin
yeniden giindeme gelmesine neden olmustur. Ugiincii dénem ise AKP’nin iktidarda
oldugu yillara tekabiil etmektedir. AKP’nin iktidarmi kuvvetlendirmeye baslamasi,
Kemalist paradigmaya yonelik elestirilerin yeniden alevlenmesine kaynaklik etmistir.
Bununla birlikte AKP donemini onceki donemlerden farkli kilan, vesayetgi tezlerin
hiikiimet nezdinde dile getirilmesi olmustur (Esen, 2023: 356).

AKP’nin, ilk iktidar oldugu dénemde Cumhuriyetci 6n kabullerle ve rejimin

sembolleriyle uyumlu bir profil sunmak igin caba harcamas: (Oztan, 2018b: 117) ii¢
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asamadan olusan stratejik bir yaklasim gelistirmesine neden olmustur. Ilk asamada, insan
haklar1 ve demokrasi gibi unsurlar cercevesinde bir sdylem benimsenmistir. Ikinci
asamada, politik agilimlara mesru bir zemin yaratmak icin halk destegini harekete
gecirecek adimlar atilmistir. Ugiincii asamada ise liberal bir demokrasi koalisyonu
kurulmasi amaglanmistir (Dag1, 2006: 89). AKP’nin kurucu degerlere kars1 gelistirdigi
bu stratejik yaklasimin, kademeli olarak degisim gosterdigi sdylenebilir. Parti, iktidarimi
giiclendirmeye bagladiktan sonra ilk olarak TSK’nin, yarginin ve biirokrasinin
baskisindan kurtulmay1 amaglamis, orduda ve yargida yer alan ulusalci-sekiiler kadrolar1
tasfiye etmeye ¢alismistir. Ergenekon/Balyoz gibi askerin siyaset Ustli konumuna, siyasi
alan tlizerindeki etkisine yonelik gergeklesen operasyonlar ve kamuoyuna
1982 Anayasasi’nin antidemokratik hiikiimlerinin diizeltilmesi olarak yansitilan 2010
anayasa degisikligi referandumu, bu ama¢ dogrultusunda uygulamaya konulmustur
(Ates, 2017: 116; Bora, 2018: 11; Damar, 2017: 37; Saracoglu ve Yesilbag, 2015: 935).
Bu gelismelerin AKP’nin, Kemalizm karsisinda kendisini yeni diizen kurucusu olarak
konumlandirmasina kaynaklik ettigi soylenebilir (Koyuncu, 2014:66). Partinin bu
donemden sonra toplumsal alana yonelik temel amaci, Kemalist paradigma tarafindan
insa edilen ulusal kimligi yapibozumuna ugratmak olmustur (Ozbey, 2016: 134).

Tim bu gelismeler gbéz Oniinde bulunduruldugunda AKP’nin Kemalist
paradigmaya meydan okuma olarak tanimlanabilecek yaklasiminin, kademeli olarak
ilerledigi ve farkli egilimler gosterdigi soylenebilir. Cafcaf, AKP’nin donemsel kosullara
gore sekillenen bu yaklagimina paralel bir tutum izlemistir. Bu nedenle derginin, “erken
donem Atatiirk elestirisi” yalnizca Cumhuriyet degerlerinin ve normlarmin
“gecersizligini, yanlishgmi” aktarmaya yonelik bir anlam tagimaktadir. Bu iceriklerin

bircogunda, ana tema “mazlum 6znenin yasadig: kiiltiirel diglanma”dir.
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Karikatur 1. Cafcaf, Kasim 2009, Say1:29

Cafcaf, yaym hayatinin ilk dénemlerinde dogrudan Atatiirk’ii hedef almak yerine
Kemalist paradigmaya ve onun “seckinci” anlayisina kars1 elestirel bir dil gelistirmekle
yetinmistir. Karikatiir 1’in, bu dénemin 6rneklerinden biri oldugu sdylenebilir. Islamc1
hareketin tek partili donem de dahil olmak {izere Atatiirk’iin heykel ve biistlerinin
tahribine yonelik gerceklestirdigi’® ikonaklastik tepkiler goz oniinde bulunduruldugunda
karikatiirin AKP’nin belirledigi stratejik yaklasima paralel bir anlam tasidig:
goriilmektedir. Nitekim karikatiirde biiste yonelik gorsele ya da sOyleme yansiyan
yikicr/kiiciimseyici/asagilayici bir dil tercih edilmemistir. Tiirkiye siyasetinin kullanish
bir done olarak gordiigii ve ihtiya¢ halinde basvurdugu, “Atatiirk yasasaydi” diye
baslayan, farkli eylem kipleriyle devam eden siyasal popiilist sdylem Uzerinden fakat
farkli bir baglamda anlam ingas1 gelistirilmistir. Dolayli bir anlatimin tercih edildigi

karikatiirde, Islamci hareketin Atatiirk ve Cumhuriyet’e iliskin 6n kabullerinden

" Toker’in ifade ettigi iizere Atatiirk’{in 6liimiinden 14 Mayis 1950’ye kadar gegen siire iginde, Atatiirk’{in
manevi varligma 51, fotograflarna 12, heykel ve biistlerine 4 olmak {iizere toplam 67 saldirida
bulunulmustur. Ote yandan bu saldirilara sonraki siireglerde de rastlanmstir. Ayrintili bilgi icin bkz. Toker,
M. (1990). Demokrasimizin Ismet Pasali Yillar: 1944-1973, Tek Partiden Cok Partiye 1944-1950, Bilgi
Yaymevi.
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hareketle, Atatiirk’iin Zaman gazetesine abone olup olmayacagi sorusuna yanit
aranmigtir.

1986 yilinda kurulan Zaman gazetesi, AKP iktidariyla birlikte “Fetullah Giilen
Cemaati’ne ait sermaye gruplarinin desteklenmesine iligskin olarak, gii¢lii bir yayin organi
haline gelmistir (Ayan, 2019: 155). Bu iligski Oriintiisii, gazete ve gazetenin ortaya
koydugu zihniyet diinyasmin, AKP ve FETO arasindaki ittifak igindeki miicadele
baglayana kadar, “Siinni Misliman ¢ogunlugun” onemli bir temsilcisi olarak
tanimlanmasma neden olmustur. Buradan hareketle Karikatirde, Islamci kimligin
Cumhuriyet’in resmi ideolojisi tarafindan yok sayildigina yonelik bir elestiri gelistirildigi

soylenebilir.

Karikatlr 2. Cafcaf, Ekim 2009, Say1: 28

Cumhuriyet’in ilk yillarindan itibaren genel olarak modernlesme siirecine 6zel
olarak da laiklik ilkesinin uygulama bigcimine kars1 toplumsal alanda tepkisel bir yaklagim
gelismigtir. Bu tepkilerin temel nedeni, modernlesme kapsaminda ger¢eklesen
uygulamalarin milletin “6znel degerleri, kiiltiirel diinyas: ve ahlaki normlar1” ile uyumlu

olmadiginin diistiniilmesidir. Ayn1 diisiince yapisi, modernlesme siirecinin en Snemli
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ogelerinden biri olan laiklik ilkesini, Islam’la hicbir noktada biitiinlesmeyen ithal bir
ideoloji olarak tanimlamistir (Ates, 2017: 111-112). Kemalist modernlesme slirecine
kars1 gelisen ve Cumbhuriyet tarihi boyunca farkli goriiniimler alan bu tepkisel yaklasim,
Islamc1 kesimlerin Cumhuriyet’le dislanmislik duygusu iizerinden bir iliski kurmasina,
kendisini “mazlum 6zne” olarak ingsa etmesine kaynaklik etmistir (Carkoglu ve Toprak,
2006: 29). Yukarida yer alan karikatiirde ise Islamci yaklasimin Cumbhuriyet’le ilgili
kurucu mitlerinin bedensel temsiller iizerinden aktarildigi goriilmektedir.

Bourdieu, cinsiyet 6zelliklerinin sinif 6zelliklerinden ayirt edilemeyecegini, bir
siifin ancak iki cinsiyete ve onlarin toplumsal olarak kurulmus yatkinliklaria ayirdigi
degerle tanimlanabilecegini ifade etmistir. Bu nedenle ne kadar sinif ve smif fraksiyonu
varsa “kadinlig1 hayata gecirmenin de bir o kadar farkli tarz1 vardir.” Bununla beraber
giizellige, bedensel bakima verilen deger, farkli siniflara mensup kadinlar arasinda
degiskenlik gostermektedir. Kadinlarin toplumsal uzamda isgal ettikleri konum
yiikseldik¢e kendi bedenini begenme, bedenin iyi goriiniimiinden emin olma olasilig1 da
yukselmektedir (Bourdieu, 2015a: 167, 303).

Ayni sekilde, kadinlarin, toplumsal uzamda isgal ettikleri konum

yiikseldikge bedenlerinin degisik kisimlariyla ilgili olarak kendilerine

verdikleri notlar da, beklentilerin paralel olarak artmis olmasina ragmen
yiikselir. Bedenlerinden, neredeyse halk siniflarinin kadinlar1 kadar az
hognut olan kiigiik burjuva kadmlarinin (bu, kadinlar arasinda dis
gorliniisiinii degistirmek isteyenlerin ve bedeninin ¢esitli kisimlarindan
hosnut olmadigmi dile getirenlerin sayisinin en ¢ok oldugu grubu
olusturur) bir taraftan giizelligin yararliliginin halk siiflar1 kadinlarina

gore daha ¢ok bilincinde olup bedensel mukemmellik konusunda egemen

olan ideale ¢ogu zaman itibar ederken, diger taraftan fiziki goriiniislerinin

iyilestirilmesine iliskin -Once zaman, sonra saglik (kendini yoksun

birakma yoluyla) acisindan- bu denli 6nemli yatinm yapmalar1 ve
kozmetik severligin tim bi¢imlerine (Ornegin estetik ameliyata

basvurmaya) boylesine kosulsuz bir benimseyisle yaklasiyor olmalari
anlasilir bir olgudur (Bourdieu, 2015a: 303).

Karikatiir 2°deki erkek karakter, 29 Ekim torenine geng, sarisin, sehirli, viicut
hatlarmi belli edecek kiyafetler giyen, kadin karakterle gitmeyi tercih etmistir. Ote

yandan ayn1 karakter, cami ve tiirbeleri ile bilinen, bir Istanbul semti olan Eyiip Sultan’a
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gitmek i¢in yoksul, “mazlum”, dindar, geleneksel degerlere sahip, halk siniflarina mensup
kadin karakteri tercih etmektedir. Cumhuriyet’i temsil eden kadin figiiriinde kiigiik
burjuva kadinlarina ait kendini sergileme, gosteris ve iddianin 6n planda oldugu
goriilmektedir. Bu kadin figiirii, giyinisi ve cazibeli tavriyla mensup oldugu sinifa bagl
olarak giizelliginin bilincindedir. Islami kimligi temsil eden kadn Karakter ise, halk
sinifina mensup oldugu i¢in bedeniyle aragsal bir iliski gelistirmistir. Bedenine ve
goriiniimiine iligkin, Cumhuriyet’i temsil eden kadin figiirii gibi burjuva kaygilarina sahip
olmadif1 icin gosterisli degil, islevsel kiyafetler tercih etmistir. Karikatiirde, Islamci
mazlum 6zne anlatis1 referans alinarak kadin bedeni iizerinden bir ayrigma egilimi insa
edilmistir. Ote yandan karikatiiriin yalnizca “Islamc1 aktériin 6teki olmasia neden olan
sistemi” degil, basortiilii kadin1 evde birakip Cumhuriyet Balosuna katilan dolayisiyla

sisteme dahil olan Islamci erkegi de hedef aldig1 sdylenebilir.

= eyl
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Karikatur 3. Cafcaf, Aralik 2010, Say1: 45
AKP’nin devlet icindeki giiciinii pekistirmeye, toplumsal hegemonyasini
giiclendirmeye yonelik girisimlerinden biri de 2010 yilinda gergeklesen anayasa
degisikligi referandumu olmustur (Saragoglu ve Yesilbag, 2015: 935). Yargi erkinin

hiikiimeti ve AB siirecini baltalamaya yonelik hareket ettigini ileri siiren parti, Anayasa
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Mahkemesi ile ilgili 6nemli diizenlemelerin yer aldig1 anayasa degisikligi paketini
meclisten gecirmistir (Aydin ve Tagkin, 2020: 486). AKP, bu siirecte yiiriittiigli siyasi
kampanyay1, 12 Eylul 1980 Askeri Darbesi’nin sorumlulariyla hesaplagsma {izerine insa
etmistir. Donemin Bagbakan1 Recep Tayyip Erdogan, konusmalarinda sik sik 12 Eyliil
déneminde yasananlara atifta bulunmus, “darbe anayasasmin®” degismesi gerektigini
ifade etmistir.

12 Eylil ile ytizlesmek i¢in, 12 Eyliil tizerindeki dokunulmazlik zirhini

kaldirmak i¢in ‘Evet’ diyoruz. Bu iilkede bir daha darbelerin

yasanmamasi, ilkenin geleceginin karartilmamasi i¢in, demokrasinin

kesintiye ugramamasi i¢in ‘Evet’ diyoruz. Biiytik Tiirkiye, guclu Turkiye,
itibarl1 Tiirkiye i¢in ‘Evet’ diyoruz.®

Kendisini Cumhuriyet’in kalitsal sorunlarin1 ¢ézebilecek yegane siyasi giig, bir
nevi “kurtaric1” olarak konumlandiran AKP, “evet kampanyasi™na destek verenleri
“darbe karsit’” destek vermeyenleri ise “darbe sevici”® olarak tanimlamistir.
Referanduma hayir oyu vermek, demokrasi/milli irade diisman1 olmakla esdeger olarak

goriilmiistiir. Bu gelismeler neticesinde evet kampanyasi, “Giilen Cemaati”® basta olmak

lizere Islamc1 hareketin genelinden liberal kanadmn ise biiyiik bir boliimiinden énemli bir

8 Recep Tayyip Erdogan, 2010 yilinin mayis aymnda anayasa degisikligi referandumu ile ilgili yaptigi
konusmada su ifadelere yer vermistir: “Darbe Anayasasi ile antidemokratik yasalarla biirokratik oligarsi ile
usttnlerin hukukunu tercih edenlerle Tirkiye bugiine kadar bir yere varamadi. Bundan sonra da bir yere
varamaz. Oyleyse yapmamiz gereken {istiinlerin hukukunu korumak degil, hukukun iistiinliigiinii
korumaktir. Bunun miicadelesini hep birlikte vermeye mecburuz. Tabii {izerlerinde hic¢bir sorumluluk
tagimayanlar, milleti hesap verme gibi bir yiikiimliiliigii olmayanlar tamamen keyfe keder sekilde bu
iilkenin ekmegi iizerinde tasarrufta bulunabiliyorlar. Sunu da kaydetmek durumundayim, hi¢bir demokrasi
antidemokratik yollarla insa edilemez, higbir hak ulufe olarak millete sunulamaz. Darbe ile demokrasi
olmaz, darbe ile demokrasi gelmez. Darbe anayasasi ile Tiirkiye’nin daha yiiksek demokrasi standartlarina
erismesi miimkiin olamaz.” (Sar1, 2011: 137).

81 Hamsici, M. (2017, 5 Nisan). 2010 Referandumu: ‘Evet’, ‘Hayir’ ve ‘Boykot’ Cepheleri Ne Demisti?
BBS News Tirkce. Erigim adresi: https://www.bbc.com/turkce/haberler-turkiye-39462061.

82 “Darbe olunca alkis tutan bu jakobenler, ayn1 zamanda darbe dncesinde de darbe sartlarini olusturmak
icin bizatihi gayret gostermektedirler. Darbe saksakgilarinin, darbe kosullarinin olugmasi igin igbirlikg¢ilik
yapan bu statiiko muhafizlarinin sdylemlerine siz aldirmayin, benim sevgili milletim aldanmasin. Onlarin
Ozlemi ileri demokrasi degil, vesayet rejimidir. Onlarin amaci 6zgiirliikkleri hakim kilmak degil, yasaklarin
varligint devam ettirmektir. Onlarin korumaya g¢aligtigt milletin iradesi degil, giic odaklarinin ¢ikar
diizenidir” (T1g vd., 2012: 124). T1g, A., Baydaroglu, 1., Pehlivan S., (2012). Recep Tayyip Erdogan Ne
Diyor? Kim Ne Diyor Yaynlar1.

8 “Mezardakiler Bile Referandum I¢in Kaldirilmali”. (2010, 1 Agustos). Cumhuriyet. Erisim adresi:
https://www.cumhuriyet.com.tr/haber/mezardakiler-bile-referandum-icin-kaldirilmali-167646.
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destek goérmiistiir. Perihan Magden, Orhan Pamuk, Murat Belge gibi kanaat 6nderi olarak
tanimlanabilecek pek ¢ok ismin evet oyu verecegini acgiklamasi, referandum sonucunda
onemli bir rol oynamistir.®®  Karikatiir 3’iin, yaymnlandig1 tarih de goz oOniinde
bulunduruldugunda, referandum siireci ve sonrasi ile ilgili Islamci tahayyiile yonelik bir
portre ortaya koydugu sdylenebilir.

Karikatiirde, “Cumhuriyet Hatiras1” yazisinin Oniinde fotograf ¢ektiren {i¢
karakter goriilmektedir. Basin, yarg1 ve askeri temsil eden bu karakterler, “Cumhuriyet’i
Ayarlama Enstitiisii’niin” kurucu iiyeleri olarak tanimlanmistir. Konusma baloncugunun
yer almadig1 karikatiirde, asker formasinin iizerinde Cumbhuriyet tarihi boyunca
gerceklestirilen askeri midahalelerin tarihlerinin yazildigi goriilmektedir. Buradan
hareketle karikattrin temel olarak askeri mudahaleleri ve bu mdudahalelerde rol
oynadigini diisiindiigii kurumlar1 “demokrasi séylemi” tizerinden elestirdigi sdylenebilir.

AKP’nin “demokrasi, insan haklar1” gibi kavramlar1 sdylemlerinin merkezine
yerlestirmesi, kendi iktidar miicadelesini demokrasi miicadelesi olarak yansitabilmeyi
basarmasi, partiye oy veren Kkitleler iizerinde 6nemli bir degisimi birlikte getirmistir.
Partinin sag se¢menin ¢ok bilylk bir kismini kapsayan genis toplumsal tabani,
sosyal/siyasal talep ve beklentilerini, “insan haklari, antimilitarizm, sivil siyaset” gibi
AKP’nin pragmatik bir tutumla insa ettigi sdylemler iizerinden dile getirmeye baslamistir.
Demokrasi  anlayisi/kiiltiiriiniin ~ yerlesmesinden  ziyade  Islamcilar  lehine
islevsellesmesine neden olan bu durum, karikatiire de yansidigi lizere donem boyunca
yalnizca iktidarmn degil, toplumsal muhalefetin de Islamcilarin eline gegmesine kaynaklik

etmistir.

8 Budka, A. (2020, 18 Agustos). ‘Yetmez Ama Evet’ Diyenler Anlatiyor. Gazete Duvar. Erisim adresi:
https://www.gazeteduvar.com.tr/gundem/2020/08/18/yetmez-ama-evet-diyenler-anlatiyor.
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Karikatur 4. Cafcaf, Kis 2011, Say1: 49

2010 yil ile birlikte asker ve yargidan olusan muhalif blok karsisinda gii¢lenen
AKP, muhafazakar demokrat kimliginden giderek uzaklasmaya baglamistir (Dag1, 2010:
129). AKP’deki stratejik durusun geride kalmasina bagli olarak ortaya ¢ikan bu yaklasim
bi¢imi, Cafcaf’m Cumhuriyet ve Atatiirk’li isledigi karikatiirlerindeki ihtiyath tutumun
goriiniir 6l¢iide degismesine neden olmustur. Dergi, Kemalist paradigmay1 ve onun temsil
ettigi diistiniilen tiim yapilanmalari, asilmasi gereken toplumsal/siyasal bir sorun olarak
tanimlamaya baslamistir. Acik ve dogrudan bir anlatimin tercih edildigi, Atatiirk’iin
diktator olarak tanimlandigi Karikatiir 4, Cafcaf’taki bu degisikligin somut drnegi olarak
okunabilir. Karikatiirde, Islamc1 kolektif hafizada énemli bir yeri olan tek partili donem
ve o donemde uygulanan “dislayict kiiltiir politikalarinin” baba ve cocuk iliskisi
iizerinden duygusal bir okumaya izin verecek sekilde ele alindig1 goriilmektedir.

Ataerkil yapim egemen oldugu muhafazakar toplumlarda mevcut diizene paralel
hareket etmek, onu surdirmek 6nemli bir gereklilik olarak kabul edilmektedir. Bu
toplumsal yapilar, ayni1 zamanda diizen saglayicisi olarak gordiikleri baba figliriine biiyiik

onem atfetmektedir. Tirk modernlesmesi saltanata son vermek, demokratik diizeni
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getirmekle birlikte bu ataerkil egilimden uzak bir yapiya sahip degildir. Kurucu aktor
olarak kabul edilen Atatiirk, Tirklerin atasi/babasi olarak konumlandirilmistir
(Kizilytirek, 2011: 69). AKP ddneminde toplumsal alanda Atatiirk’iin baba/ata figiri
iizerine insa edilen konumunun sorgulanir olmasina dair bir pratik dogdugu
sOylenebilir. Cumhuriyet’e karsi tepkisel talepleri olan toplumsal gruplarin destek
verdigi bu pratigin, onceki donemlerden farkli olarak, bizzat iktidar tarafindan
yonlendirilmesi, Cumhuriyet’e ve kurucu tezlere iliskin bir yandan demokrasi 6geleri ile
insa edilen bir yandan da islamc1 sdylemsel formasyonla desteklenen tanimlamalarin,
kavramsallastirmalarin ve degerlerin giindelik hayata entegre olmasini beraberinde

getirmistir.

3.1.2. “Laikcanlar/ Piril Tiirkler” ve Yeni Miicadele Alanlari

Cafcaf’in, sekiiler olarak goriilen faillik bigimlerine yonelik tanimlamalari;
“Batili, gayrimilli, segkinci” gibi belirli iist kodlar igermektedir. islamci sdylemsel
formasyonda merkezi bir yeri olan bu kodlar, Cafcaf tarafindan yeniden iiretilerek
dolagima sokulmustur. Giindelik hayatin sekuler temellerini hedef alan Cafcaf, bu kodlar
tizerinden kimi zaman ac¢ik kimi zaman ortiik bir bicimde Kemalist doktrinlere ve bu
doktrinlere bagli olarak sekillenen Kkiiltiirel pratiklere yonelik elestirel bir sdylem
gelistirmektir. Bir ¢oziim 6nerisine de isaret eden bu anlatiya gore, Kemalist reaksiyonlar
toplumsal esitsizliklerin yeniden iiretilme siirecinde dnemli bir rol oynamaktadir. Bu
nedenle ilk asamada hakim kiiltiirel kodlar (Kemalist, seckinci) tarafindan insa edilen
normal/anormal, kabul edilir/kabul edilemez, mesru/gayrimesru gibi degerler dizgesinin

“halkla, halka ait olan”la yeniden tanimlanmas1 gerekmektedir.
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Karikatur 5. Cafcaf, Kis 2011, Say1: 49

Beyaz Tiirk tanimi, ilk olarak 1990’11 yillarda Turgut Ozal’m basbakan ve
cumhurbagkani olmasini kabullenemeyen Kemalist seckinci ¢evreler i¢in kullanilmistir.
Bununla birlikte zamanla tanimin isaret ettigi ziimrenin farklilastigi goriilmektedir. Beyaz
Tiirk tanim ile Ozal’in liberal politikalarindan faydalanarak yasam standartlarmni
yiikselten orta smiflar kast edilmeye baslanmistir. Diger taraftan Beyaz Tiirk, 90’h
yillarda popiiler olan “beyaz ¢orapli maganda” tiplemesinin olusturdugu simgesel
temsilin Otekisi olarak da varlik kazanmistir. Beyaz Tiirk iin karsisina “kara kuru, kavruk,
gariban, tasrali” maganda tipolojisinin yerlestirilmesi, bu kesimlerin asagilanmasini
mesru ve popliler bir hale getirmistir. 2000’lere gelindiginde ise Beyaz Tiirkliigiin
damgalayici, elestirel kullanimi degismemekle beraber bu tanim igerisine dahil olan
ziimrenin farklilastigi sdylenebilir. AKP iktidariyla birlikte kavram, Islamci retorigin
igsellestirdigi anlamda, Kemalist segkinciligin-ayrimeiligin bir elestirisi olarak dolasima
girmistir (Bora, 2010: 25-30, 37; 2014b: 39).

Cafcaf’ta Beyaz Tiirkler olarak tanimlanan kesimler, ti¢ farkli unsur tizerinden ele
alinmistir. Ik unsur, ekonomik sermayeyle iliskilidir. Beyaz Tiirklere dahil olmak igin
orta veya iist smifa mensup olmak gerekmektedir. ikinci unsur, Beyaz Tiirklerin Bati

hayranligidir. Bu tanimlama bigimi, Beyaz Tiirklerin yalnizca Islam ahlakindan yoksun
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kimseler olmadigmin, Batili degerleri ve yasam tarzin1 benimsemis, kendi kiltirine
yabancilagmis kimseler oldugunun énemli bir gdstergesidir. Ugiincii unsur ise Kemalist
olmak, Kemalizm’i giindelik hayatin bir diizenleyicisi olarak gormekle iligkilidir. Beyaz
Tiirklerin giindelik eylemlerinin simnirlari, Kemalist deger Oriintiilerinin etkisine bagh
olarak sekillenmektedir. Bu dzellik, Karikatiir 5°de oldugu gibi Beyaz Tiirkleri Islamci
kimligin Gtekisi yapan basat unsurlardan biri olarak tanimlanmistir.

Cafcaf’ta yer alan birgok karikatiirde beden temsillerinin Islamc1 ve laik/sekiiler
habitusa gore farklilik gosterdigi goriilmektedir. Kadin ve erkek bedeninin temsil ve
takdim edilme bi¢imine yansiyan bu farkliligin, ayrisma egilimlerinin goriiniir kilinmak
istendigi karikatiirlerde ¢ok daha keskin bir sekilde ortaya konuldugu sdylenebilir. Bu
karikatUrlerde, laik/sekuler habitusa sahip toplumsal kesimleri “kabarik sagli, abarti
makyajli, etine dolgun, 50 yas iistii, CHP kadin kollarina iiye oma ihtimali ytliksek” kadin
karakterler ya da “sisman, kibirli, empatik iletisim becerisinden yoksun, ancak belirli
ciimle kaliplari ile iletisime gecebilen” erkek karakterler temsil etmektedir. Yukarida yer
alan karikatiiriin, bu temsil bi¢iminin bir 6rnegini ortaya koydugu sdylenebilir. “Beyaz
Tiirk ve Mor Tiirk” olarak tanimlanan erkek ve kadimn figiirlerinin ¢izimlere yansiyan
ortak ozellikleri; “hantal, ¢irkin, yasli, sisman, asik suratli” olmalaridir. Karakterleri,
Islamc1 kimligin otekisi yapan basat unsurlar; erkek karakterin sarap igmesi kadin
karakterin ise “kisa saglar1, mor sapka takmasi, kirmizi ruj siirmesi”dir. Bu karakterlerin
bir diger ortak 6zelligi ise Kemalist olmalaridir. Erkek karakterin, “Kemalist 6zne” olarak
tanimlanmasina yardimci olan unsur, Atatiirk rozeti takmasi, kadin karakterin ise ve
laiglig (laiklik) yazili pankart tagimasi ve “Sayinca bir milyon oluyor” ifadesinden
anlasilacagi iizere 2008 yilinda gerceklesen ancak katilimi istenildigi 61¢iide olmadigi icin

etkisi giderek azalmis “Hukuka Sayg1 Mitingleri’ne katilmasidir. Gazeteci Tuncay Ozkan
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tarafindan olusturulmus bir sivil toplum 6rgiitii olan Biz Kag Kisiyiz Platformu®, birgok
ilde Ergenekon davalarmi1 protesto etme amaciyla “Hukuka Saygi Mitingleri”
diizenlemistir. Karikatiirde on plana ¢ikarilan bu iki pratik, (Atatlrk rozeti takmak,
Hukuka Saygi1 Mitingleri’ne katilmak) laik/sekiiler habitusa sahip toplumsal kesimlerin,
AKRP iktidarinin giderek giiclenmesine kars1 yeni diizenin kodlar1 ve simgelerine yonelik
gelistirdigi tepkisel reaksiyonlar olarak tanimlanmistir. Yalnizca politik degil, muhalif bir
eyleme de doniisen bu pratikler, Islamc1 ideolojinin toplumsallasmasin, iilkenin gelecegi
icin bir tehdit olarak degerlendiren toplumsal kesimler tarafindan bir tur mikro direng

bi¢imi olarak hayata gecirilmistir.

Karikatur 6. Cafcaf, Ekim 2010 Say1:43

Cumbhuriyet tarihi boyunca siddeti azalip artmakla birlikte Islamci ve laik/ sekuler

toplumsal kesimler arasindaki iliski, kutuplasmaci bir yonelim gostermistir. Bununla

8 Tuncay Ozkangiller “Kag Kisi?”. (2008, 07 Temmuz). Soltv. Erisim adresi: https://haber.sol.org.tr/devlet-
ve-siyaset/tuncay-ozkangiller-kac-kisi-haberi-3450.
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birlikte AKP iktidari, 2000’11 yillar1 6nceki donemlerden farkli kilmaktadir. Tiirkiye
siyasetinin “teknoratiklesmis, biirokratiklesmis, donuklasmis” siyasi yaklagim ve
sOylemlerine karsi duygulara hitap etmeyi basaran (Agikel, 2016b: 27), farkli toplumsal
kesimlerin destegini kazanabilen ve bu destegi uzun bir donem siirdiirebilen AKP,
toplumsal alana Cumhuriyet degerlerini dislayan bir mesruiyet Olgiitii getirmistir.
AKP’nin hegemonik olarak tanimlanabilecek bu performansinin, toplumsal iliski
bicimlerini 6nemli bir doniisiime ugrattig1 séylenebilir. Karikatiir 6, bu doniisiimii, bir
gazete haberini alintilayarak aktarmaktadir. Antalya’da bulunan bir sitenin girisinde
“Atatiirkgii, laik ve demokratik insanlarin yasadigi sitedir” ifadelerinin yer almasi, donem
itibariyle giindemi mesgul eden haberlerden biri olmustur. Bagbakan Erdogan, katildigi
bir radyo programinda konu ile ilgili asagidaki ifadelere yer vermistir.
Biz 8,5 yildir bu iilkeyi yonetiyoruz, kimin i¢kisine karistik, kimin yagam
bicimine karistik? Bdyle bir sey duydunuz mu, goérdiiniiz mii? Ama biz
bunlara diyoruz ki, ‘Siz de bize karigsmayin, birakin ben de ailemle
inandigim gibi yasayayim.” Ama su anda bu iilkede basortiilii oldugu i¢in
gittigi herhangi bir restoranda, bunlar istisna seyler ama kendilerine hizmet
verilmeyen yerler var. Bu tiir restoranlar var. Cok daha enteresan, su anda
Antalya’da bir site, ‘Buraya laik olmayanlar giremez. Bunlar var...’

Bunlardan rahatsizim, bunlari duymak istemiyorum, bunlari yasamak
istemiyorum.8®

Karikatiirde, bu haberden yola ¢ikildigi, laik toplumsal kesimlerin Araplara,
cemaatlere, tarikatlara dolayisiyla Miisliimanlara karsi gelistirdikleri ileri siiriilen
“dislayicr/kiiciimseyici tutumu” goriiniir kilmak i¢in bir anlam insas1 gelistirildigi
soylenebilir. Badem biyiklariyla miitedeyyin bir karakter oldugu anlagilan apartman
gorevlisi, aidat istemek igin gittigi site sakinin hismina ugramaktadir. islamci popiilist
sOylemin “Kemalist/se¢kinci azinlik-mazlum millet” ikiligini pekistiren bu anlatida, site
sakinini aidat vermemek igin farkli bahaneler yaratan “Kemalist 6zne”, mazlum, magdur

apartman gorevlisini ise “miitedeyyin 6zne” temsil etmektedir. Ote yandan karikatiirde

8 Laik Sitenin Yazis1 Kaldirildi. (2010, 7 Haziran). NTV. Erisim adresi:
https://www.ntv.com.tr/yasam/laik-sitenin-yazisi-kaldirildi,NOlwm71nfkOqy9PEegn9Hw.
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yer verilen “Arap sabunu” ifadesi ile “laiklerin Arap nefreti”, “okyanusun Gtesine git

ifadesi ile laik/sekiler toplumsal kesimlerin dini gruplara, cemaatlere veya tarikatlara

karsit tutumu aktarilmak istenmistir.

Ugakta Cumhuriyet
kalmamasi

Piril Turkler icin genelde (arlzi zetme Anaolu’dan gelen insan-
cul
) satagma sebebidir.

larla beraber ugmak yo! boyunca gerginlik sebebidir ve
. 4 yo‘ll boyunca icmek adettendir.

BAYRAMI
DA KUTLAMADI
BLUNLAR!

Tenkitlerine cevap verebilen cetin ceviz bir
dindara denk geldiklerinde “keske herkes
sizin gibi aydin olsa” derler.

Mill(i}ret okurlar ama ideolojik olanlari Cumhur‘ijyet’i tercih eder...
{

Bir ddnem sadece Vatan ve Cumhuriyet alirlardi ugakta, hassas vakitlerdi.

imkanlari olsa, Paris'ten disari adim
atmazlar...

(Aslinda imkanlars
da var ama... Neyse

Gergi aslinda S )
ayakkabisini da hig -

cok istiyormus gibi
oriinmeyelim simdi. Sonra
uyarlarsa inadina gitmezler)

cikarmak istemez ama illa ki yatarken cikari-
yordur. Yani, herhalde... Cikartyordur di mi?
Lan konu nereden nereye gelmis.)

Karikatur 7. Cafcaf, Kis 2011, Say1: 49

Karikatiir 7°de, “Pir1l Tiirkler”® olarak tanimlanan toplumsal kesimlerle Islami
habitusa sahip toplumsal kesimlerin, glindelik hayat pratiklerinin farkli eylem ve degerler

iizerinden bir karsilagtirmaya imkan verecek sekilde kurgulandigi goriilmektedir.

87 AKP’nin yargi ve ordudaki laik Kemalist hakimiyete kars1 verdigi miicadelenin en giiglii ittifaki olan,
oOzellikle 2010 anayasa referandum sirecinde 6nemli bir toplumsal/siyasal aktor olarak rol alan Fethullah
Giilen i¢in donem itibariyle basta Erdogan olmak iizere birgok siyasi aktor bu ifadeyi kullanmistir.
Referandumdan ¢ikan ‘Evet’ sonucunu degerlendirmek iizere yaptigi konusmada Erdogan su ifadelere yer
vermisti: “Buradan okyanus tesine mesajlar olduguna goére bizim de bu mesaj1 verenlere bir cevabimiz
olmasi lazim” Erdogan’dan Giilen’e Tesekkiir. (2010, 12 Eylul). Habertirk. Erisim adresi:
https://lwww.haberturk.com/gundem/haber/551145-erdogandan-gulene-tesekkur.

8 Kis 2011 sayismin tamamini, Beyaz Tiirklere ayiran Cafcaf dergisi, tiim sayr boyunca hem
karikatiirlerinde hem de mizah yazilarinda “Beyaz Tiirk olmak i¢in ne yapmak gerekir, Kimlere Beyaz Tiirk
denir?” gibi sorulara alayci bir dille yanit aramistir.
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Karikatiir, “Anadolu’dan gelen insanlarla ayni u¢akta u¢gmaktan imtina eden, Cumhuriyet
veya Milliyet disinda baska bir gazete okuyamayan, Paris’te yasamay1 hayal eden, eve
girerken ayakkabilarini ¢ikarmayan” “Piril Tiirkler” ile “tasrali, dindar, tahsilli, Zaman
gazetesi okuyan” Islamci aktorleri yan yana getirmistir. Her iki toplumsal kesim
arasindaki mesafe ve kars1 duruslara odaklanan karikatiir, eve ayakkabi ile girmek, klasik
miizik dinlemek, Avrupa’da yasamay1 hayal etmek gibi pratikleri, “kiiltiire]l ayirt edici
unsurlar” olarak kodlamistir. Cafcaf’a gore bu pratikler, laik/sekiiler yasam tarzini
tanimlayan Ozelliklerdir. Klasik miizik dinlemek ve Avrupa’da yasamay1 hayal etmek;
Bat1 hayranliginin, eve ayakkabiyla girmek ise ev halkinin islam &gretisiyle olan uzak
iligkisinin bir gostergedir.

Bourdieu, alt siniflarin hakim smifa tabi oldugunu gosteren iki temel pratikten
bahseder. Bu pratiklerden ilki liikks tiiketim mallarinin ucuz mallarla ikame edilmesiyle
kendini gostermektedir. Karikatiirdeki Islamci karakterler icin bdyle bir egilim sdz
konusu degildir. Dikey bir hareketlilik gdsteren Islamci aktér, artik otobiisle degil, ucakla
(Ugak seyahati donem itibariyle gorece liiks tiiketim kiiltiirii olarak kodlanmistir.) seyahat
etmeyi tercih etmektedir. Ikinci pratik ise alt simiflarn kiiltiirel sermayeden yoksun
olmasidir (Swartz, 2015: 238). Oysa karikatiirde, “Kemalist 6zne”’lerin tenkitlerine cevap
veren “cetin ceviz dindar”’lardan bahsedilmektedir. Dini sermaye, toplumsal statiiyii
yiikseltebilecek bir unsur olarak tanimlanmigtir. Cafcaf, birgok karikattirde gorilen bu
tanimlama bicimiyle bir taraftan Islamci kesimlerin ekonomik sermayesindeki degisimi
diger taraftan da seckin kiiltiirel gostergelerin artik laik/sekiiler degil, Islamc1 unsurlar

dogrultusunda yeniden tanimlandigini gostermek istemistir.
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Karikatur 8. Cafcaf, Kis 2011, Say1: 49

Bourdieu, bireylerin bulunduklari alanin yapisini korumak veya dontistiirmek i¢in
miicadele ettiklerini ifade etmektedir. Bu miicadele bireyin konumuna gore degismekle

birlikte “muhafaza ve yikim” olmak iizere iki temel strateji lizerinden ilerlemektedir.
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Yeniden lretim veya intikal stratejileri olarak da adlandirilan muhafaza stratejisi,
bulundugu alana ait sermaye tiirlinii tekeline almis bireylerin stratejisidir. Bu kisiler,
mevcut konumlarini korumak istedikleri i¢in alan igerisinde miicadele bigimlerinin
(Bourdieu bu miicadele bicimini “oyun” kelimesi ile kavramsallastirmistir.) yani
“oyunun” oldugu gibi kalmasimi savunurlar. Hiitkmeden konumda olmalari, onlara
“oyun”un kurallari1 kendi ¢ikarlarma gore sekillendirme imkani sunmaktadir. Ote
yandan yikim stratejilerinin sahipleri ise s6z konusu alanda en az sermayeye sahip olan
bireylerden olugmaktadir. Bu bireylerin ortak 6zellikleri, cogunlukla alana yeni dahil
olmalaridir. Bu kisiler, sermayelerinin yeniden degerlendirilmesi ve konumlarinin
tyilestirilmesi i¢in oyunun kurallarini1 degistirmeyi amagclarlar. Bu amag, onlar1 alandaki
konumlar hiyerarsisini sorgulamaya itmektedir. Bu nedenle diglanan bireylerin alana
dahil olma yolu, ¢ogunlukla alanin kurumsal ve simgesel sinirlarini genisletmekten
gecmektedir (Jourdain ve Naulin, 2016: 126-127).

Korumayi, doniistiirmeyi veya korumak i¢in doniistiirmeyi hedefleyen

bireysel ya da kolektif, kendiliginden veya oOrgiitlii stratejiler, ancak

kendilerini belirleyen ve kendilerinin de olduklar1 gibi muhafaza etmeyi

veya yeniden tanimlamayi1 amagladiklari oyun uzamina bagvurularak

anlagilabilir. Tahvil stratejileri, her grubun toplumsal yap1 i¢indeki, daha

kesin olarak da smiflara boliinmiis toplumlarin evriminin belli bir

safhasinda, ancak degiserek muhafaza edebildigi konumunu korumak

veya degistirmek i¢in ¢aba sarf ettigi kalici etki ve tepkilerin bir yoniinden
baska bir sey degildir (Bourdieu, 2015a: 238).

Bourdieu’niin alanla ilgili bu yaklasimi géz 6niinde bulunduruldugunda Karikatir
8’in hem “muhafaza” ve “yikim stratejilerine’” hem de bu stratejileri benimseyen aktorlere
yonelik bir portre ¢izdigi soylenebilir. Beyaz Tiirklerin bir giinline odaklanilan
karikatiirde, bu kesimlerin giindelik hayat rutinleri su sekilde siralanmustir: “sabah alarmi
olarak 10. Yil Marst’n1 kullanmak, “CHP Kadin Kollar1 sa¢1” olarak tanimlanan sari

renkli,®® kabarik bir sa¢ modeli tercih etmek, “mahalleyi/yereli/tasray1” temsil eden

8 Nalan Ova, Karsi Hegemonik Bir Soylem Olarak Dindar Miisliman Kadin Soylemi: Catisma ve
Kirilmalar adli doktora tez calismasinda dindar Miisliman kadmlarin Islame1 hareket icindeki eril
tahakkiime yonelik gelistirdikleri sdylemde, ‘“sarisin kadm” nitelendirmesine sik¢a bagvurduklarini
aktarmaktadir. Ova, calismasinda sarisin kadinin Miisliiman kadmin karsit1 olarak tanimlanmasina dair su
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dindar bakkal yerine “laik/sekiiler/sehirli” biifelerden aligveris yapmak, Sozcu,
Cumhuriyet, Aydinlik gibi “Beyaz Tiirkleri tatmin i¢in ¢ikarilan” gazeteleri okumak, toplu
tasima kurallarina uymamak, sosyal medya hesaplarinda profil resmi olarak Tiirk bayrag:
kullanmak®, Yilmaz Ozdil’in yazdig1 kdseyi takip etmek, Anadolu insanin1 asagilamak,
Tek Parti donemini/Kdy Enstitiilerini 6zlemle anmak, “gerici/yobaz/6riimcek kafali/ABD
usagl” gibi yaftalayici kelimeler kullanmak, televizyonda Levent Kirca’yl, Ugur
Diindar’1, Miijjdat Gezen’i gormeyi hayal etmek.” Bourdieu’niin bireylerin bulunduklar1
alanin yapisin1 korumak veya doniistiirmek iizerine ortaya koydugu belirlemeler g6z
oniinde bulunduruldugunda bu pratiklerin, Kemalist paradigmanin toplumsal uzamdaki
etkinligini korumak i¢in gelistirilen “muhafaza stratejilerine” tekabiil ettigi sdylenebilir.
Buna karsin karikatiirde, Islamc1 aktore dolayistyla yikim stratejilerine neredeyse hig yer
verilmemistir. Yerli, milli, dindar gogunlugun bir par¢asi olmanin verdigi tistiinliik hissini
0ziimseyen Islami habitusa sahip toplumsal kesimlerin, yavas yavas ayricaliklarini
kaybeden kentli, laik, Cumhuriyet¢i kesimleri ve onlarin “eskiyi” muhafaza etmeye
yonelik bu “cirpinislarini” pek de ciddiye almadiklar1 anlagilmaktadir. Bu durum Islamci
hareketin, AKP’li yillarda miicadelesini artik muktedir konumda devam ettirdiginin buna
bagli olarak da Islamc1 6znenin “Kemalist 6zne” ile miicadele etme bi¢iminin degistiginin

bir gostergesi olarak okunabilir.

ifadelere yer vermektedir: “Buna gore sistemle uzlagma adina “yabanci” kadinlari meclise tasiyan
Miisliman erkekler bu tutumlari ile Kemalistlerle birlikte basortiilic kadinin siyasal haklarint “gasp
etmekle” su¢lanmaktadirlar. Tam da bu noktada “sarisin”, dindar Miisliiman kadin séyleminde Musliiman
erkegi sistemle biitiinlestigine yonelik isaretlemede kilit bir kavram olarak 6ne ¢ikarilmaktadir. Kemalistler
ve Islami camia i¢inde yer alan erkekler tarafindan “onaylanan” ve Miisliiman kadinin “teki”si olarak
isaretlenen “sarisin kadimin” “gergek olmadigi”na yonelik bir vurguda ise, kadiin toplumsal ve siyasal
varligi bagortiilii olup olmamasi ile baglantilandirilmaktadir.” Ayrintili bilgi igin bkz. Ova, N. (2011). Kars:
Hegemonik Bir Soylem Olarak Dindar Miisliiman Kadin Séylemi: Catisma ve Kirilmalar (Y ayinlanmamig
Doktora Tezi). Ankara Universitesi, Ankara, Tiirkiye.

% Dgnem itibariyle profil fotografi olarak Tiirk bayragi kullanmak, islamc1 ideolojinin toplumsallasmasini,
iilkenin gelecegi ile ilgili bir tehdit olarak degerlendiren laik/sekiiler kesimlerin benimsedigi mikro direng
bicimlerinden biri olmustur. AKP’nin giderek hegemonyasimi giiclendirmesine ve politik tutumunun
milliyet¢i bir ¢izgiye yaklagsmasina paralel olarak bu durum ileriki siireclerde onemli bir degisiklik
gdstermistir. Islamci hareketin cevreden merkeze yerlesmesi ve merkezdeki konumunu kuvvetlendirmesi,
Islamcilarin Tiirk Bayrag: ile kurdugu iliskide de belirleyici bir etki yaratmistir. Bu déniisiimle birlikte,
Tiirk Bayragi’ni profil fotografi olarak kullanma pratigi, Kemalist hegemonyanin anlam ve degerlerini
temsil eden bir simge olmaktan ¢ikmustir.
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3.1.3. Bir Mesele Olarak Basortiisii

Islame1 kimligin kamusal alandaki goriiniimiine odaklanan tartismalarin niteligi,
90’11 yillarla birlikte dnemli bir degisim gegirmistir. Islamci hareket, bu dénemde egitim
ve ¢alisma hayatinda var olmaya yonelik taleplerini bireysel haklar, inan¢ 6zgiirliigii gibi
sekiiler kavramlara odaklanarak ortaya koymaya calismistir. Bu sdylem degisikligi
basortiistinii, kadinlarin geleneksel yasama ve ev igine hapsedilmesinin degil, modern
hayatla biitiinlesmesinin bir gostergesi haline getirmistir (Y1lmaz, 2011: 806). AKP ise
90’lardaki sdyleme paralel bir yaklagim gelistirerek basortlisii meselesini demokrasi ve
insan haklar1 baglaminda ele almistir. Bu kavramsallastirma bir yoniiyle 28 Subat’tan
sonra siyasi krize doniisen basortiisii meselesini ¢ozecegi iddiasim tasimaktadir. Ote
yandan parti, mesruiyet ve taninma arayiginin yavas yavas geride kaldigi 2007
secimlerinden sonra konu ile ilgili dnemli bir yaklagim degisikligine gitmistir. Dinin emri
oldugu icin bagortlisiine saygit duyulmas: gerektigine yoOnelik bir sOylem insast

! Bu durum, bir taraftan bagortiisiiniin giindelik siyasetin basat

gelistirmistir.®
konularindan biri olmasina diger taraftan da toplumsal alanda “laik¢i”-Islamci
kutuplagmasinin derinlesmesine kaynaklik etmistir.

Basortiisii yasagimin kalkmasina iliskin siireg, 2007 yilinda baslamis ve kademeli

olarak ilerlemistir. Siirecle ilgili en 6nemli iki gelismenin, 2008 ve 2013 yillarinda

gerceklestigi soylenebilir. 2008 yilinda TBMM’de yapilan anayasa degisikligi ile

% Erdogan, Ispanya ziyaretinde yaptig1 basin toplantisinda su ifadeleri kullanmistir: “Velev ki bir siyasi
simge olarak taktigini diisiiniin. Bir siyasi simge olarak takmay1 su¢ kabul edebilir misiniz? Simgelere bir
yasak getirebilir misiniz? Sembollere bir yasak getirebilir misiniz? Ozgiirliikler noktasinda diinyanin
neresinde boyle bir yasak var? Buradaki dert baska aslinda. Biz bunu ¢ok iyi biliyoruz. Bunu maalesef
takdirde zorlaniyoruz. Bugilin Avrupa’da, Amerika’da, degisik iilkelerde rahatlikla basi Ortiilii olarak
iniversiteye kizlar gidebiliyor. Oralarda bir sorun yok. Ama halkinin yiizde 99’u Misliman olan tilkemde
boyle bir sikint1 yagsaniyor maalesef. Ama bu sikintiy1 asacagimiza inaniyorum” Bagbakan’dan “Tiirban”
Cikisi. (2014, 14 Ocak). Hurriyet. Erisim adresi: https://www.hurriyet.com.tr/gundem/basbakandan-
turban-cikisi-8024104.
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{iniversitelere basortiisii serbestisi getirilmistir.®? 2013 yilinda ise demokratiklesme paketi
kapsaminda kilik kiyafet yonetmeliginin 5. maddesinde yapilan degisiklikle birlikte
kamuda da basértiisii yasagi kaldirilmistir.®® Ote yandan ayn1 ddsnemde AKP’li dért kadin
milletvekilinin meclis genel kurulu ¢aligmalaria bagdrtiilii olarak katilmalariyla birlikte
meclisteki kisitlama da sona ermistir. Cafcaf, bu tarihsel ugraklart ve bu ugraklarin
giindelik hayata tasinma siirecini ele alan birgok karikatiire yer vermistir. Bu igeriklerin
elestiri 6znesi/nesnesi ise bir kadim diisman olarak sunulan laik/sekuler kesimler ve bu

kesimlerin basortiilii kadinlara yonelik gelistirdikleri tektiplestirme pratikleridir.

Karikattr 9. Cafcaf, Mart 2009, Say1: 21

Laik/sekiiler habitusa sahip toplumsal kesimlerin basortiilii kadinlara ve onlarin
Islam’la iliskisine karsi temel olarak iki farkli yaklasim gelistirdigi sdylenebilir. Bu
yaklagimlardan ilki, kadinlarin bagortiisti kullanimini geleneksel kiiltiiriin devami olarak
ele almaktadir. Basortiisii meselesini, toplumsal gelisme ve ilerlemeyi siirdiirebilmek icin
asilmasi gereken bir engel olarak gérmektedir. Ikinci yaklasim, basortiisiinii salt ideolojik
bir reaksiyon olarak degerlendirir ve gericiligin, irticanin en 6nemli simgesi olarak

tanimlar. Bu yaklasim, basortiilii kadin profilini Cumhuriyet’in kurucu tezleri tarafindan

%2 Bagortiisii yasagmin kalkmasina yonelik degisikliklerin uygulamaya konulmasi iiniversiteler arasinda
farklilik gostermistir. Bazi {iniversiteler, TBMM’de yapilan anayasa degisikligini Cumhurbaskaninin
onaylamasini beklemeden hayata gegirirken bazi {iniversiteler de yeni diizenlemeye kars1 bir siire direng
gelistirmislerdir. Tiirbanli Ogrenciler Universiteye Girdi. (2013, 11 Subat). Hurriyet. Erisim adresi:
https://www.hurriyet.com.tr/egitim/turbanli-ogrenciler-universiteye-girdi-8208361.

9 Karabagh, H. (2013, 31 Ekim). 4 Basortiilii Milletvekili TBMM de; Tarihi Oturumda Partiler Tartisti.
T24. Erigim adresi: https://t24.com.tr/haber/mecliste-olaganustu-guvenlik-onlemi,243016.
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cizilen ¢agdas Tirk kadimi idealizasyonun tam karsisinda konumlandirmistir. Ayni
yaklasima gore bir kadinin basimmi kendi iradesiyle kapatmasi miimkiin degildir.
Kadinlarin gogunlugu islamci hareket igerisinde yer alan koca, abi veya baska bir erkek
Uyenin araciligiyla basortiisii kullanmaya baslamislardir (ilyasoglu, 2013: 50-51).
Bagortiisiiniin siyasal bir simge oldugunu ileri siiren bu yaklasimin, 2000’11 yillarin
basinda laik toplumsal kesimlerin 6nemli bir kisminda hakim oldugu sdylenebilir.
AKP’nin iktidara gelisi, ayni toplumsal kesimler tarafindan ulusal bir sorun olarak
tanimlanmis ve laiklik, ¢agdaslik gibi unsurlar iizerinden degerlendirilmistir. Donemin
siyasi, askeri ikliminin destekledigi bu egilim, geleneksel Islamc1 kadin profilinin disma
cikmis, geng, egitimli, kamusal alanda kendi kimligi ile var olan basortiilii kadinlara
yonelik, AKP iktidarinin yaratmak istedigi magduriyet bilincinin pekismesine de
kaynaklik eden, otekilestirme pratiklerinin yasanmasma yol ac¢mustir. Islami
kimligi/yasam bi¢imini goriiniir kilmalarina bagli olarak 6teden beri yaftalanan bagortiilii
kadinlar, bu dénemle birlikte AKP’nin iktidarda olmasinin miisebbibi olarak kabul
edilmis ve yeniden bicimlenen bir diglanma pratigine maruz kalmistir. Yukarida yer alan
karikatiiriin, bu gelismelere odaklanarak kamusal haklar ve o6zgiirliikkler bakimindan
yasanan esitsizliklere yonelik bir anlam ingsas1 yaratmayi amagladigr gorilmektedir.
Karikatiirde, basortiilii kadinlarin otobiis, sokak, kafe gibi farkli kamusal alanlarda maruz

kaldig1 otekilestirme pratikleri aktarilmak istenmistir.
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YAN SINIFTA
DA SENIN 6I8
TURBANLI BIR KIZ
VAR 6IplP

Karikatur 10. Cafcaf, Mart 2011, Say1: 21 Karikattr 11. Cafcaf, Mart 2009, Say1: 21

AKP’li yillar, Islamc1 kadin aktdrlerin miicadele alanlarda da kismi bir degisime
kaynaklik etmistir. 90’larda akademi, medya, sanat gibi “laik/sekiiler seckinlere 6zgii
alanlarda” kendi kimlikleriyle gériiniir olmaya calisan Islamci kadinlarin miicadelesine,
bu donemle birlikte toplumsal yasamda bagimsiz bir birey olarak var olma cabasi
eklenmistir. Bu durum bireyselligin, 6znel dindarlik kimliginin dogmasina kaynaklik
etmistir (Ozbolat, 2014). Ozellikle kentli, egitimli, geng, orta smifa mensup Islamci kadin
aktorler arasinda toplumsal hayatin i¢erisinde yalnizca bir partinin/grubun/cemaatin tiyesi
olarak degil, birey olarak yer alma isteginin dogdugu sdylenebilir. Bu durum, ayni
aktorler tarafindan “bagimsiz dindar kadinin” talep ve beklentilerinin bir sorunsal olarak
giindelik hayata taginmasina kaynaklik etmistir.

Karikatiir 10’da tlirbanli oldugu i¢in bagka bir tiirbanli 6grenci ile arkadaslik
yapmasini tavsiye eden akademisyene, sakalli oldugu i¢in bagka bir sakali akademisyenle
arkadaslik yapmasini salik veren basortiilii liniversiteli kadin karakter yer almaktadir.
Ayni karakter, akademisyenin kullandigi “tiirbanli” ifadesine de tepki gostermistir.
90’lardan itibaren sekiiler kesimlerde tiirbanin basortiisiinden ayri1 olduguna dair bir
diisiince hakim olmustur. Bu yaklagima gore tiirban, basortiisiinden farkli olarak
aragsallagsmis, laik rejime meydan okuyusun, irticanin simgesi haline gelmistir (Kubilay,
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2010: 117). Karikatiirdeki kadin karakterin, “tiirbanli” ifadesine verdigi tepki, bu ifadenin
Islamc1 kesimde yarattig1 reaksiyonu ortaya koymaktadir. Karikatiir 11°de ise basortiilii
kadinlarin birbirinden farkli bireyler oldugu mesaji hem yazili hem de gorsel olarak
verilmistir. On planda yer alan dort kadmn karakterin her biri farkli basortiisii baglama
tarzlar1 ile resmedilmistir. Bu baglamda her iki karikatiiriin de temel olarak “laik/sekiiler
kesimlerin yarattig1 tek boyutlu dindar kadin arketipine” kars1 “biricik, 6zgiin” dindar
kadimn aktor profilinin varligimni ortaya koymayr amagladigi sdylenebilir. Diger
taraftan Karikatiir 11°de yer alan kadin karakterlerin resmedilme bi¢imi géz Oniinde
bulunduruldugunda bu karikatiiriin, Islamc1 kadin gériiniirliigiine iliskin s6zsiiz bir mesaj
tasidig1 anlasilmaktadir. Karikatiirde, basortiisii lizerine giines gozIligi takilmasi ya da
basortiisiinii bombeli gdsterecek sekilde sagin topuz yapilmasi gibi Islamei ataerkil otorite
tarafindan kabul gérmeyen cesitli baglama/kullanim tarzlarinin elestirel dilden uzak
islendigi goriilmektedir. Buradan hareketle karikatiirlin, bu tema altinda yer verilen diger
igeriklerden farkli olarak basortiilii kadinlar iizerindeki bu tahakkiime karsit bir durus

ortaya koymaya calistig1 soylenebilir.

3.1.4. Kiiltiir Savaslar1 ve Yine Yeniden Acilan Cepheler: “Ustiin Tiirkler

Halk Olan Tiirkleri Begenmiyorlar”

Calismada ele alman donem igerisinde, AKP’nin kiiltiir ve sanat alanindaki
miicadelesinde iki tarihsel siirecin nemli oldugu sdylenebilir. Bunlardan ilki, 2010 y1lina
tekabul etmektedir. Bu donemde gergeklesen anayasa degisikligine iliskin referandum ve
hemen ardindan gelen 2011 genel secimleri, AKP’nin toplumsal hegemonyasini
kuvvetlendirmesine ve kiiltiirel alana odaklanmasina kaynaklik etmistir (Glirpinar, 2017:
267). Genel olarak sanat ve kiiltiir alaninin muhafazakarlastirilmasina sahne olan bu

stirecin 0ne ¢ikan ozellikleri “kiiltiirel yonetimin ve sanatsal siirecin biirokratiklesmesi,
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kurumsal ve kiiltiirel hafizanin silinmesi, profesyonel diislince alanlarmin daraltilmasi,
sanatsal Ozgiirliigiin kisitlanmasi1” olarak 6zetlenebilir (Akin Fazlioglu, 2018: 95). AKP,
siyaset eksenini kiiltiirel savaslar tizerinden kurmaya ve kendi iktidarin1 mesrulastirmaya
basladig1 bu donemden itibaren alternatif bir muhafazakar sanat alan1 yaratmak istemistir.
2012 yilinda dénemin Cumhurbaskanligi Genel Sekreteri Mustafa Isen’in muhafazakar
estetik ve muhafazakar sanat normlarmin olusturulmasi gerektigine® yonelik sozleri,
Islamc1 entelektiiel camiada &nemli bir yanki uyandirmustir. Isen’in bu demecinin
ardindan, Zaman gazetesinde Iskender Pala® tarafindan kaleme alinan “Muhafazakar
Sanat Manifestosu®” baslikl1 bir yazi yaymlanmustir (Haktanir, 2019: 18). Pala, yazisinda
muhafazakar sanati, “ge¢misle baglar1 travmatik bir bigimde koparilmis toplumun 6z
benligiyle barigma cabasinin estetik boyutu” olarak tanimlamistir. Pala’ya gore
muhafazakar sanat, dini duyarliliklar1 kabul eden, Bati’ya kars1 mesafeli olan hem Necip
Fazil’t hem Nazim Hikmet’i birlikte harmanlayabilen bir sanattir. Din eksenli bir sanat

olmamakla birlikte dini duyarliklar1 mutlaka dikkate alan, halk ile kavga etmeyen bir

% Mustafa Isen’le “Muhafazakar Sanat” Uzerine. (2013, 16 Mart). Tirkiye.  Erisim adresi:
https://arsiv.turkiyegazetesi.com.tr/kultur-sanat/mustafa-isenle-muhafazakar-sanat-uzerine-36066.

% Pala’nin yazisim kaleme almasinda IBB Sehir tiyatrolarinda sahneye koyulan Giinliik Miistehcen Sirlar
adli oyunun 6nemli bir etkisi oldugu sdylenebilir. Freud ve Marx olduklarini 6ne siiren teshirci kiliginda
iki kisinin diyaloglari iizerine kurulan bu oyunu ele alan Pala, oyunu ve dénemin IBB Kkiiltiir sanat
danismanini sert bir sekilde elestirmistir. Pala’ya gore oyunda miistehcenlik unsurlart yogun bir sekilde
islenmesine ragmen seyircinin alabilecegi bir hayat dersi ya da tiyatronun genel niyetine, amacina yonelik
bir toplumsal elestiri yer almamaktadir. Pala, ayn1 kose yazisinda, Sehir Tiyatrolari’nin repertuvarinda
bulunan oyunlarin neredeyse tamaminin cinsellik, sululuk ve bununla baglantili dgeler igerdigini ileri
stirmiistiir (Haktanir, 2019: 18).

% Bu manifestonun dikkat ¢ekici bagliklar su sekilde siralanabilir: “1. Muhafazakar sanat (MS), gegmisiyle
baglar1 travmatik bigimde koparilmis bir toplumun 6z benligiyle barigsma cabasinin estetik boyutudur. 2.
MS, toplumun kendi kimliginden kaynaklanip bagrinda goriiniir kilman sanattir. 7. MS, din eksenli bir
sanat degildir, ama dini duyarliklart mutlaka dikkate alir. 8. MS, halk ile kavga etmez. Bu bakimdan
Ingiltere’deki muhafazakar sanat ortamini destekler ve mesela niifuzunun kahir ekseriyeti Miisliiman olan
bir toplumda Islami degerlere kiifredilmesinden rahatsizlik duyar. 10. MS, séz gelimi Fuzuli veya Dede
Efendi’yi, Sekspir yahut Molier’i, Brahms veya Vivaldi’yi, Kurosawa yahut Coppola’y1 bilir ama onlarin
bilmem kaginci taklit versiyonunu tiretmek yerine bir Fuzuli, bir Molier, bir Vivaldi yahut Coppola olma
idealiyle kendi eserini iiretir. 13. MS, kendi kiiltiirel cografyasinin farkinda olup, kabugunu begenmeyen
civeiv kompleksinden varestedir. 14. MS, kendi dinamiklerini tiikettigi igin bizim cografyamizin Grunlerini
kesfetmeye cabalayan Bati sanatcisindan evvel davranip kendisine ait olani ayni kalitede liretmekten
yanadir. 15. MS, -kendisi muhafazakar olmayan sanat platformlarinda hep yok sayilsa ve dislansa da-
muhafazakar olmayan sanat {irlinlerini elestiren ama asla diglamayan sanattir. 20. MS, her firsatta dile
dolanan “Muhafazakarlarin dogru diiriist bir sanat anlayis1 ve gelismis bir estetik seviyeleri yoktur”
yavesinin, bir seyleri yok saymak adia uydurulmus ucuz ve haksiz bir kasit eseri oldugunu bilir.” iskender
Pala’dan  Muhafazakar Sanat Manifestosu. (2012, 10 Nisan). T24. Erisim adresi:
https://t24.com.tr/haber/iskender-paladan-muhafazakar-sanat-protestosu,201406.
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sanattir (Keten, 2017: 28). Zaman gazetesinde yayinlanan bu manifesto sonrasi birgok
Islamc1 yazar, konuya dahil olmus, Islamc1 entelektiieller arasinda muhafazakar sanatin
olup olmayacagi veya nasil olmasi gerektigine yonelik bir tartigma baslamistir. Ornegin
gazeteci-yazar Yusuf Kaplan, muhafazakar sanat ¢agrisini; “tanimi geregi modernligin
bir baska cagrist oldugu icin tabansiz, kdksiiz bu nedenle de kok salamayacak ve bize
yeniden ruh iifleyemeyecek simiilatif bir ¢agr1” olarak yorumlarken yazar Cihan Aktas,
Miisliimanlarin heykel ve operaya sicak bakmamasinin nedenini, bu sanatlarin
sunumunun ideolojik olmasina baglamistir. Aktas, baski sonrasi bir déneme girildigini
ve bu ideolojik gerg¢evenin artik siliklestigini belirtmistir.®’ Siire¢ igerisinde yasanan bir
diger 6nemli gelisme 12 Nisan 2012°de Sehir Tiyatrolar1 Y onetmeligi’nin hizli bir sekilde
degistirilmesi ile gergeklesmistir. Sehir Tiyatrolari’nin biirokratiklesmesine yol agcan bu
yonetmelik degisikligi, Sehir Tiyatrolari’nin mevcut yonetimi tarafindan biytik bir
tepkiyle karsilanmis ve birgok protestoya neden olmustur. Tiyatrocularin protestolarina
en yiliksek perdeden cevap ise donem itibariyle basbakanlik koltugunda oturan
Erdogan’dan gelmistir. AK Parti Genel Merkez Genglik Kollar1 3. Olagan Kongresi’nde
yaptig1 konusmada Erdogan yeni yonetmeligi ¢ikardiklari i¢in donemin belediye bagkani
Kadir Topbas’1 tebrik etmis (Akin Fazlioglu, 2018: 90) “kibirli, despot aydin” gibi
ifadelerle seslendigi protestolara katilan sanatg¢ilari ise sert bir sekilde elestirmistir.
Despot aydinlarin bize nasil akil vermeye kalktigini goriiyor ve kusura
bakmasinlar, belki biraz agir olacak bu ifade ama, o zavallilara aciyoruz.
Istanbul’da Sehir Tiyatrolar1 meselesinde o despot anlayis, o kibirli tavir
bir kez daha tezahiir etti. Sehir Tiyatrolari’'nda yapilan bir yonetmelik
degisikligi lizerinden hem bizi hem tiim muhafazakarlar1 asagilamaya,
kiiciimsemeye basladilar. Soruyorum, yahu siz kimsiniz? Bu iilkede tiyatro
sizin tekelinizde mi? Bu (lkede sanat sizin tekelinizde mi? Sanat
konusunda s6z sdyleme ehliyetine sahip olan sadece sizler misiniz? Gegti
o glinler. Artik despot aydin tavriyla parmaginizi sallayarak bu milleti
kiiciimseme, bu milleti azarlama donemi geride kalmistir. Bu tilkede piril

piril bir nesil yetisti. Bu iilkede kendi tarihini bilen, mazisini iyi tantyan,
bu topraklarn birikimini taniyan, Bati’y1 diger medeniyetleri de bilen,

9 Islamci yazarlarin konu ile ilgili goriisleri i¢in bkz. Oztiirk, T. A. (2014). Muhafazakarlik ideolojisi
Cergevesinde Gelisen Kiiltiir ve Sanat Politikalari. Journal of International Social Research, 7(34).
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taniyan, Ogrenen bir nesil var. Gelismis iilkelerin hemen hemen
tamaminda, devlet eliyle tiyatroculuk olmaz. Kadir Bey’i tebrik ediyorum.
Ve ayni seyi su anda Bakanlar Kurulu'na getirecegim. Ozel bir yonetim
degil, tiyatrolar1 Ozellestirecegiz. Ozellestirmek suretiyle buyrun
istediginiz gibi tiyatrolarinizi oynayim. Gerektigi zaman bizler hiikiimet
olarak istedigimiz oyunlara sponsor olur destegimizi veririz. Iste buyrun
ozgiirliik, istediginizi oyunlar1 istediginiz gibi oynatin, istediginiz yerde
oynayin. Kimse engel olmaz. Ama kusura bakmayin, geleceksin sehir
tiyatrosundan, hem belediyeden maasimni alacaksin ondan sonra da
istedigin gibi yonetime de verip veristireceksin. Boyle sagmalik olmaz.%

AKP’nin sehir tiyatrolarina yonelik bu yaklagimi, temel amaci Tiirkiye’nin resmi
kiiltiirel kimligini degistirmek olan kiiltiirel tahayyiiliiniin pratige gecen en Onemli
adimlarindan biri olarak tanimlanabilir. Parti, bu donemden sonra Batililagma, laiklik gibi
unsurlarin kiiltiirel yap1 iizerindeki etkisini azaltmaya yonelik hareket etmistir.
Cumbhuriyet’in 6nemli hafiza mekanlarini bilingli olarak ¢ilirlimeye birakmis, kiiltiirel
haritadan silmeye calismigtir. Atatiirk Kiiltiir Merkezi, Muhsin Ertugrul Sahnesi,
Muammer Karaca Tiyatrosu gibi tarihsel, kiltlrel veya mimari 6nemi olan birgok kultur
binasi igin yikim karar1 alinmaya ¢alisilmistir. Ozellikle Atatiirk Kiiltiir Merkezi (AKM),
AKP’nin kiiltiirel iktidar iddiasinda 6nemli bir yer teskil etmesi nedeniyle bu yikim
kiiltiiriiniin en ¢ok tartisilan 6rneklerinden biri olmustur. AKP’nin, AKM kadar kapsamli
bir kiiltiirel merkez insa edememis olmasi bu merkeze atfedilen sembolik 6nemin
artirmasina kaynaklik etmistir (Akin Fazlioglu, 2018: 93; Aksoy ve Seyben, 2015: 184).

AKP’nin kiiltiir ve sanat alanindaki miicadelesinde ikinci tarihsel ugragin Gezi
stireci ile basladig1 sdylenebilir. AKP, bu siirecte farkli kesimlerin bir araya geldigi bir
“kars1 kiiltlir” gergegi ile yiizlesmek zorunda kalmistir. Bu durum, kiiltiirel iktidarin Gezi
eylemlerinden sonra AKP i¢in ¢ok daha dnemli bir mesele haline gelmesine kaynaklik
etmistir. Klltdrel alan, bu donemden itibaren AKP kiiltiir tastyicilarinin 6nemli glindem
maddelerinden biri olmustur. Kiiltiirel tiretimin resim, heykel, mizik, tiyatro, sinema gibi

farkli alanlarinin tiimii yeniden insa edilmeye, iktidar miicadelesinin birer araci haline

%  Devlet Eliyle Tiyatro Olmaz. (2012, 30 Nisan). Hurriyet. Erisim  adresi:
https://www.hurriyet.com.tr/gundem/devlet-eliyle-tiyatro-olmaz-20450098.
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getirilmeye calisilmistir (Celenk, 2018: 127). Gezi siirecinde birgok sanatgmin
protestolara katilmasi, destek vermesi AKP’nin entelektiiel alanda ve popduler kaltir
mecralarinda istenilen etkiyi yaratamadigini ortaya koymustur. Bu durum, AKP’yi ilk
olarak popiiler kiiltiir aktorleri ile beraber ¢alismaya itmistir. Gezi surecinden sonra,
popiiler oyuncularin, sarkicilarin katildigi bir¢ok etkinlik diizenlenmis ve Erdogan’in bu
isimlerle ¢ektirdigi fotograflar basina servis edilmistir (Giirpinar, 2016: 112). Lacivert,
Cins, Hacamat, Misvak, Derin Tarih gibi AKP’nin kiiltiirel miicadelesine aracilik edecek
dergiler yayin hayatina bu donemle birlikte baslamistir. Islamci ideolojinin
mesrulastirilmasina hizmet eden televizyon kanallarinda, gazete koselerinde kiiltiir ve
sanat konusu, daha sert bir ideolojik vurgu ile ele alinmistir. Bu gelismeleri, AKP’nin
kiiltiirel iktidar tahayyiiliine paralel bir anlam diinyas1 insa eden televizyon dizilerinin ve
sinema filmlerinin takip ettigi sOylenebilir (Keten, 2017: 27). Dirilis Ertugrul (2014-
2019), Filinta Bir Osmanh Polisiyesi (2014-2016), Kod Adi K.O.Z. (Celal Cimen, 2015),
Reis (Hiidaverdi Yavuz, 2016) gibi islamc tarih anlatisin1 milliyetci ve militarist bir dille
harmanlayan yapimlar art arda g¢ekilmeye baslanmistir (Cam, 2017:26). Butin bu
gelismelere ek olarak milliyetcilik ve din unsurlart yeniden politik sdylemin merkezine
oturmus ve AKP kiiltlir savasinin en 6nemli argiimani haline gelmistir (Yildirim ve
Alpman, 2018: 32).

Gezi siirecinden sonra doniisen kiiltiirel ve ideolojik iklim, AKP’nin kiiltiir
merkezli tartismalar1 giindeme tagimasini zorunlu kilmistir. Bu tartismalara iki farkh
goriisiin yon verdigi sdylenebilir. Ik goriis, kiiltiirel iktidar1 propaganda giiciiniin bir
uzantis1 olarak tanimlamisg, sekiiler kiiltiirel {irtinlerin kof ve niteliksiz oldugunu ileri
siirmiistiir. Bu bakis ag1sina gore Islamci gelenek, ¢ok daha canli ve hakiki bir entelektiiel
diinyaya sahiptir. ikinci goriis ise daha elestirel bir perspektif sunmakla birlikte islami
kesimin kuiltlrel yetersizligini, kiiltiirel alana gerekli olglide odaklanilmamasina

baglamistir (Giirpmar, 2016: 45, 116). Bu tartismalar, yerlilik diistincesinin, 2000°1i
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yillardaki Islamc1 perspektifli bir uzantis1 olarak okunabilir. AKP nin siyasi/ideolojik
konumlanis1 ile giindelik hayat arasindaki iliski, Islamci kiiltiir iireticileri tarafindan
yeniden tiretilen yerli kiiltiiralizm yaklagiminin, tiim sdylemsel oriintiileriyle ve kompleks
yapistyla, giindelik hayata sirayet etmesine kaynaklik etmistir.

AKP’nin kiiltlirel iktidar tahayyiiliinde 6n planda tuttugu “yerlilik ve millilik”
kavramlar1 bir taraftan gegmise doniik yeni bir tarih yazimia diger taraftan da giiniimiiz
Tiirkiye’sindeki icraatlarin énemine iliskin tarihsel bir insa girisimine®® isaret etmektedir
(Acikel, 2012: 14). Ote yandan bu kavramlarin Cumhuriyet tarihi boyunca milliyetci-
muhafazakar'® cenahin kiiltiirel alana yonelik politik sdylemenin anahtar kavramlarmdan
biri oldugu séylenebilir. ilk olarak 1940’larin muhafazakar sdyleminde kendini gosteren
yerlilik meselesi, bu donemde dinin kurucu deger olarak kabul edildigi milli bir varlik
olarak tanimlamistir. 60’11 yillarda ise hem Alparslan Tiirkes hem de Necmettin
Erbakan’in yerlilik iddiasma 6nemli bir yer verdigi goriilmektedir. 1970’lerde Milli
Goriis’lin yiikselmesine paralel olarak romantize edilen bir kavram haline gelen yerlilik,
80’ler ve sonrasmnda “biitlin mazlumlar adina konugmay1 amaglayan devrimci” bir
sOyleme doniismiistiir (Bora, 2018: 194-195). Bu donemle birlikte yerlilik kavrama,
Islamc1 hareket icerisinde Tanzimat’tan beri toplumda var olan “hem yabanc1 bir kiiltiir
diinyasina karst kiiltiirel hem de bunun tasiyicilari olarak gordiigii kesimlere karsi

toplumsal bir tepkinin” ifadesi olarak tanimlanmaya baglanmistir (Mert, 1998). 80’lerdeki

99 Erdogan, Bestepe Millet Kongre ve Kiiltiir Merkezi’nde gergeklestirilen térende yerli ve milli kiiltiirel
tahayyiile yonelik su ifadelere yer vermistir: “Kiiltiir-sanat politikalarimizi, medeniyet tasavvurumuzun
lokomotifi héline doniistiirme konusundaki kisirligimizi da siiratle agsmak durumundayiz. Kendi iilkesine,
kendi toplumuna, kendi tarihine, kendi medeniyetine, birakiniz destek ve 6ncii olmayi, husumet besleyen
bir kultur-sanat ikliminin bizi gétiirecegi yer, kiiresel popiiler kiiltiire teslimiyettir. Yerli ve milll anlayis
her konuda oldugu gibi kiiltiir-sanatta da idealimiz olmalidir. Diinyanin tiim 6nemli kiiltiir-sanat eserlerinin,
buram buram yerli ve milli esintiler tagidigini goriiriiz”. Tiirkiye Cumhuriyeti Cumhurbaskanligi. (2018).
Yerli ve Milli Anlayis Her Konuda Oldugu Gibi Kiiltiir Sanatta da Idealimiz Olmal. Erisim adresi:
https://www.tccb.gov.tr/haberler/410/92787/-yerli-ve-mill-anlayis-her-konuda-oldugu-gibi-kultur-sanatta-
da-idealimiz-olmali.

10 Yerlilik ve millilik unsurlar1 yalmzca muhafazakar-milliyetci sdylemde degil, sol politik sdylemlerde de
yer edinmistir. Ozellikle 1960’11 yillarda donemin antiemperyalist havasi icinde sol siyasiler tarafindan
benimsenen bir kavramlar olmustur (Bora, 2018: 194).

212



bu kavramsallastirma, yerlilik meselesinin bir taraftan 90’1 yilar boyunca Islamci
diistintirler i¢in ¢ok daha 6nemli bir tartisma konusu haline gelmesine (Bora, 2018: 19)
diger taraftan da yerlilik edebiyatinin kayda deger bir gelisim gostermesine kaynaklik
etmigtir. Kiiltiirel yabancilasmaya kars1 duyulan tepkinin bir sonucu olarak ortaya ¢ikan
yerlilik edebiyati, temel sorunu (Mert, 1998) yerli tarih ve kiiltiir mirasinin reddedilmesi
olarak tanimlamustir. Bu diisiince yapisina gore yerli ve organik aydinlara, siyasetcilere,
toplumsal onderlere 6nemli bir gorev diismektedir. Aydinlarin memleket meselesine
egilmeleri, toplumsal alanda var olan Batili olmaya 6zenme egiliminin ¢oziilmesine katki
saglayacaktir. Bu kisa tarihge, yerlilik meselesinin Cumhuriyet tarihi boyunca Islamci
hareket igerisinde, farkli yaklasimlar ile ele alinmakla birlikte, “baska bir kiiltiiriin i¢inde
eriyip gitme tehlikesine karsi bir baskaldir1” olarak kavramsallastirildigini ortaya
koymaktadir (Mert, 1998). Ote yandan Islamci hareketin kendi koklerinin getirdigi
donem donem milliyet¢i yaklagimlara eklemlenerek ilerleyen yerlilik iizerine insa ettigi
bu deger yargilarinin, 2000’li yillara da tezahiir ettigi sdylenebilir. AKP, kiiltiirel
iktidarim1 insa etme siirecinde Islamci retorigin anlatilarindan biiyiik dlciide
yararlanmistir. Bu nedenle donem boyunca kiiltiirel alanda verilen iktidar miicadelesinde,
Islamc1 hareketin yerlilik meselesine yaklasiminin buna bagl olarak da Batili, Kemalist
degerlere yonelik yikici 6fkesinin belirleyici bir etkisi oldugu sOylenebilir.

Kiiltlir diinyasin1 Yeni Osmanlict bir formda doniistiirmeye ¢alisan AKP; din,
maneviyat, mukaddesat, ecdat, milli degerler gibi Islamc1 retorikte merkezi yeri olan
unsurlar ¢ergevesinde bir kiiltiir politikasi gelistirmeye ¢calismustir (Akgakaya, 2020: 247-
275). Partinin kiiltiirel alana yonelik bu yaklagimi, Islamec1 kimligin “dislanmasina,
bastirilmasina, paryalastirilmasina” neden olan Batici/Kemalist paradigmayla
hesaplasma ve Islam’1 yeniden hakim konumuna yiikseltme iddiasin1 tasimaktadir (Cinar,

2021).
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BlU HALK BIZ]I NIYE

Karikatlr 12. Cafcaf, Agustos 2010, Say1: 41

Cafcaf, verdigi demeglerle, yasadigi tartismalarla sik sik giindeme gelen piyanist
Fazil Say’i bircok kez sayfalarina tasimistir. Alayci bir dilin hdkim oldugu bu
karikatiirlerde, Fazil Say, Batili degerleri kutsayan/yiicelten buna karsin i¢inde bulundugu
toplumun egilimlerini asagida goren, snop bir karakter olarak sunulmaktadir. Bu temsil
biciminin, Cafcaf’in Fazil Say’a ve onun irettigi miizik tiirine yaklagimini ortaya
koydugu soylenebilir. Bu karikatiirlerden biri olan Karikatiir 12°de iilkesinde klasik
miizik yerine arabesk miizigin tercih edilmesinden dolay1 rahatsizlik duyan Fazil Say ve
onu teselli etmeye ¢alisan ressam Bedri Baykam goriilmektedir.

Karikatiirde Fazil Say, halkin kendisini anlamadigindan dert yanarken Baykam,
bu duygu durumuna yabanci olmadig1 mesajin1 vererek gozyaslarini silmesi i¢in Say’a
bir pegete uzatmaktadir. Buna karsin Fazil Say, temiz oldugundan emin olamadigi i¢in
peceteyi kullanmak konusunda kararsiz kalmustir. Karikatiirde, Fazil Say ve Bedri
Baykam’in agiklamalariyla veya eylemleriyle giindeme geldigi baz1 haber metinlerine

odaklanilarak bir anlam insas1 gelistirildigi goriilmektedir. Bedri Baykam, Harika Cocuk
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ve Sonsuz Okyanus adli kitaplarmin tanmitimi igin gergeklestirdigi sergide, spermli bir
pecete sergilemistir.’®! Fazil Say ise katildig1 bir televizyon programida, AKP’lilerin
arabesk dinledigi, CHP’lilerin ne dinledigini bilmedigini fakat Deniz Baykal’in, Kemal
Kiligdaroglu’nun kendi konserlerine ya da Cumhurbaskanligi Senfoni Orkestrasi
konserlerine sik sik geldigini buna karsin Erdogan’in bale izlerken duydugu rahatsizliktan
otiirii asagiya dogru baktigini, bunun gerici bir eylem oldugunu ifade etmistir.}%2 Uzun
medyatik tartismalara neden olan bu iki gelismeye odaklanilan karikatiirde, Kemalist
seckinler ve millet karsithg tizerine kurulan AKP politik soylemine paralel bir anlam
ingas1 gelistirilmistir. Cafcaf’a goére Fazil Say, “Kemalist hegemonyanin ve bu
hegemonyanin Islamei1 toplumsal kesimler {izerinde kurdugu tahakkiimiin” viicut bulmus
halidir. Kemalizm’in insa ettigi toplumsal diizeni, kentli/laik/Batil1 yurttaglik tipolojisini
temsil ettiginin disiiniilmesi, Say’in Cafcaf i¢in “kullanmish Gteki” haline gelmesini
beraberinde getirmistir. Fazil Say’in Islamci nefretin 6znesi olarak sunulmasina neden
olan bu durum, Islamc1 harekette kiiltiir alaninda hegemonya kurabilmek igin Kemalist
bloga kars1 kiiltiir savasi verilmesi gerektigini 6ngoren bir kok inancin oldugunu da ortaya

koymaktadir.

101 Kurt, G. (2006, 7 Mayis). Baykam 35 Yillik Spermini Sergiledi. Sabah. Erisim adresi:
https://arsiv.sabah.com.tr/2006/05/07/gny/mag107-20060507-200.html.
102 youtube. (19 Eyliil 2010). Fazil Say BESN BIRK’da- AK Parti Arabesk Bale,
https://www.youtube.com/watch?v=tyLNSjzwk Y, [Erisim: 20.03.2024].
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‘Edekiyat Tachi. 1973. istanbal,
Cihangic de bir kafe...
telgrafin tellerini
kursunlamalti..,

/A0 NASILD!

{ su Tarkd AA!

Karikatur 13. Cafcaf, Eyliil 2014, Say1: 62

Cafcaf’in Islamci ideolojiye konumlanan bir yaklasim gelistirmesi, farkli bir
mizah ve estetik anlayisini 6n plana g¢ikarmasini beraberinde getirmistir. Cafcaf’in
sayfalarinda diger mizah dergilerinde goriilen klise ve stereotiplere ¢ok sik
rastlanilmamasi, benimsedigi bu yaklasimdan kaynaklanmaktadir. Bununla beraber
yukarida yer alan karikatiiriin bu genellemenin kismen diginda kaldig1r sdylenebilir.
Karikatiirde, Leman ve Gurgur gibi Tiirkiye mizahinin en 6nemli 6rneklerini olusturan
dergiler tarafindan ¢ok sik islenen iki 6genin yer aldig1 goriilmektedir. Bu 6gelerden ilki,
entelektiiel stereotipidir. Karikatiirde, entelektiiel olmanin top sakal ve ressam sapkasi
gibi imgeler lizerinden tanimlandigi goéz Oniinde bulunduruldugunda diger mizah
dergilerine benzer bir cizgisel pratigin tercih edildigi goriilmektedir. Bununla birlikte
Cafcaf’in entelektiiel olarak tanimladigi karakterleri, “yerli ve yerli olmayan kiiltiirel
aktorler” olarak ikiye ayirdigi ve her iki gruba farkli bir misyon yiikledigi sdylenebilir.

Cafcaf’m bu siiflandirmaya yonelik temel argiimani, Ahmet Oztiirk isimli Cafcaf
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yazarinin Namazsiz Duasiz Entelligin Cani Cehenneme adl1 kdse yazisindan 6zetle soyle
aktarilabilir:

Ulkemizde entellige giris kapilarindan biri Oguz Atay’dir. Bunun
farkindaydim ve kaldirimdaki korsan kitapgilardan birinden 5 liraya bir
Tutunamayanlar aldim... Entellerin takildigi kahvehanelerle dolu bir
sokaga dogru azmettim... Selam verdim merhaba diyerek mukabele
ettiler. Asirlar sliren uzunca bir yoldan Oguz Atay’a geldik. “Tiirk
romaninin bu ele avuca sigmaz adam1” gibi kliselerle baslayan ciimleler
kurarak, Tiirklerin bu adamin da degerini bilmedigini, yeni yeni bu degerin
azicik ucundan anlagilmaya bagladigini falan soylediler... Aksam ezani
okunmaya basladi... Namaz kilalim mi? diye teklifte bulundum. Birisi
“abdestim yok” dedi. Digeri sortluydu, sortunu gosterdi. Bagka birisi
“yatsiyla cemederim evde” dedi. “Lan” dedim, “geldigimden beri bir siirii
sey konustunuz. Mangalda kiil birakmadiniz. Az daha size bilginize
imtisalen intisab edecektim. Okuduklariniz sizi eyleme tesvik etmiyorsa
neden okuyorsunuz? Okuduklarinizi beyin topragina degil kalp topragina
atin ki, o tohumlar meyve versin. Kitap tasiyan kargo elemanlarindan
farkimiz olmal1 degil miydi? Allah sizi kendi evine ¢agiriyor, kendine
cagiriyor siz kulak asmiyorsunuz. Boyle namazsiz, duasiz entelligin cani
cehenneme. Hadi bana eyvallah.” dedim. Elimdeki Tutunamayanlar’i
masaya birakip kalktim... (Cafcaf, 2015 Haziran Say1 70).

Karikatiirde yer alan ikinci 6ge ise Cihangir semtidir. Cihangir ve Cihangir
sakinleri, mizah dergilerinin her zaman ilgi odag1 olmustur. Cihangir kendisine has alt
kiilttirleri ve dilleri ile karikatiir ve ¢izgi romanlara arka plan olma 6zelligi teskil eden
semtlerden biridir. Bu durumun en o6nemli nedeni, mizah dergisi cizerlerinin
karikatiirlerinde agirlikli olarak kendi yasantilarina atifta bulunmalaridir. Bir¢ok gizer,
kendi kimliklerinin tamamlayicist olarak Cihangir’i kullanmigtir. Marjinal bir yasam
tarzin1 simgeleyen bu semt, daha ¢ok bekarlarin, entelektiiellerin, ogrencilerin,
sanatgilarin mekani olarak tanimlanmistir (Yalginkaya, 2007: 133, 138, 143). Cafcaf’in
da bu anlatim bigimini takip ettigi fakat Cihangir’i veya Cihangirli olma halini Islamci
bir yaklagimla yeniden tirettigi sOylenebilir. Derginin bu yaklagiminda, semtin 2000’11
yillarda sekiiler siyasetin mekani olarak kavramsallastirilmasi ve siyasi polemiklerin
merkezinde yer almast belirleyici etki yaratmistir (Glirpinar, 2016: 193-195).

Karikatiir 13’tin, 70’li yillardaki Cihangir’in giindelik hayatindan izdiigtimler

barmdirdig1 goriilmektedir. Karikatiirde, “Cihangirli entelektiiel” stereotipine uygun top
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sakalli, ressam sapkasi takan bir karakter yer almaktadir. Cihangir’in kafelerinden birinde
oturan bu karakterin, Telgrafin Telleri adli anonim tiirkiiyli sdylemeye calistig
goriilmektedir. (Fakat sozleri hatirlayamaz, bu nedenle de tiirkiinlin devamini
getiremez.) Bununla birlikte karikatiiriin altinda bulunan agiklama yazisinda, Cihangirli
bu sairin yazamadig siirin, Erdem Beyazit adli bagka bir sair tarafindan babalar gibi
yazildig bilgisi okurla paylasilmistir. Bu agiklamadan da anlasilacagi lizere karikatiirde,
Erdem Beyazit’in Telgrafin Telleri adl1 tiirkiiniin s6zlerini hatirlamaya calistigi, bir siirini
de bunun flizerine yazdig1 aktarilmak istenmistir. Nitekim Beyazit’in Sana, Bana,
Vatamima, Ulkemin Insanlarina Dair adli siiri'® “Telgrafin tellerini kursunlamali/ Oyle
degildi bu tiirkii bilirim” misralartyla baglamaktadir. “Cihangirli entel” olarak tanimlanan
karakter, Bat1’ya ait manevi degerleri iistiin goren dahas1 bu degerler oriintiisii etrafinda
fikir ya da sanat tiretmeye ¢alisan yerli olmayan kilturel aktort temsil ederken Erdem
Beyazit ise yerli/milli kilttrel aktort temsil etmektedir. Cafcaf’in bu siiri, “yasadigi
topluma tstten bakan, kendi kiiltiiriine yabanci Cihangir entelektiieli ile karikatiirde
gorsel olarak yer almamakla beraber “Anadolu irfan ile dolu miitedeyyin miinevveri”

kars1 karsiya getirmek i¢in elverisli bir argliman olarak kullandig1 soylenebilir.

103 Erdogan, Tiirkiye Yiizyill Degerlerin Yiizyili programinda yaptigi konusmada bir gencin bu siiri
okumast iizerine “Bu siir ¢ok uzun. Son ii¢ kitasini okudu. Benim cezaevine girerken doldurdugum kasetin
icinde olan siirlerden bir tanesiydi. Allah rahmet eylesin. Erdem Beyazit abimizin siiri. Cok duygulandigim,
sevdigim siiridir. Mekan1 cennet olsun.” ifadelerini kullanmigtir. AK Parti. (2022). Cumhurbaskanimiz
Erdogan  “Tiirkive  Yiizyili  Degerlerin ~ Yiizyih”  Programinda  Konustu. Erisim  adresi:
https://www.akparti.org.tr/haberler/cumhurbaskanimiz-erdogan-tuerkiye-yuezyili-degerlerin-yuezyili-
programinda-konustu-18-12-2022-222200/.
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- —‘—-—-———-—*
[ Yillarca sagma sapan filmlerinizie \
| toplumun ahlakini madiklediniz be/

Tecawiiz sahnesiz filminiz mi Va?'% /
Utanin, utanin! Yok istemez, al ‘
benden sana buz gibi ¢ /

Karikatur 14. Cafcaf, Mart 2015, Say1: 67

AKRP tarafindan siirdiiriilen kiiltiir politikalari, donemsel degisiklikler gdstermekle
beraber Stinni Islam &gretisini merkeze almistir. AKP’nin Tiirkiye toplumunu “olagan
muhafazakarlar” olarak tanimlandigi bu politik yaklasimm (Durak, 2022: 249) hem
milliyetci/muhafazakar hem de Islamci soylemin kiiltiirel alana ydnelik temel
parametrelerini tasidig1 sOylenebilir. Bunlardan ilki, Cumhuriyet’in kurucu unsurlarinin
ve onlarin yarattig1 anlam diinyalarinin belirleyici etkisi nedeniyle sanat alaninda Batili
degerlerin hakim olduguna yoneliktir. Tepeden inmeci bir anlayisla insa
edilen modernlesme projesinin sanat alaninda da kendini gosterdigini ileri siiren bu teze
gore Batili sanatlar ve estetik anlayisi kiiltiirel alanda 6nemli bir rol oynamaktadir.
AKP’nin sdylemlerinde belirleyici bir yer edinen ikinci parametre ise geleneksel
degerlerin ve dini 6Zelerin sanatsal tirlinlerden dislandigina yoneliktir. Tiirk sinemasi, bu
dislanmishig ortaya koyan en 6nemli drneklerden biridir. Ozellikle 2000°1i yillardan
once cekilen filmlerin birgcogunda kotii karakterlerin, dindar kisilikler veya din adamlari

tarafindan temsil edildigi ileri siiriilmiistiir. Islamci entelektiiellerin Steden beri iizerinde
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durdugu bu konu, AKP’ye yakin bir¢ok gazete ve dergi tarafindan da dile getirilmistir.'%
Erdogan’in tahayyiil ettigi “kiiltiir devrimi” {izerine kafa yoran medya organlari, konuyu
Yesilcam’in Tiirk toplumu {izerinde yarattig1 yozlagsma cergevesinde ele alarak kamuoyu
olusturmaya calismistir. Bu yazilardan biri de Yeni Akit gazetesinde Deniz Balaban adli
blog yazar tarafindan kaleme alinmigtir.

Dikkat etmissinizdir muhtemelen, 6zellikle sosyal, siyasi icerikli ve mesajli ikinci
donem Kemal Sunal ve genelde buna benzer yapimlarin orgiisiinde, filmdeki “kotii”
karakterlerinden biri de, diger karakterlere gore biraz daha “dindar” goriinen
tiplemelerdir. Bu filmlerde, izleyicinin gbziine hemen sokuluveren “dindar”
karakteri, dini diinya ¢ikarlar1 i¢in kullanan, mevcut yagma ve agalik veya kapitalist
diizeninin bekasi i¢in elinden geleni yapan, tickagit¢t, hirsiz, kul hakki yiyen, sehevi
arzularinin pesinde elalemin karisina kizina sarkabilen ve zina etmekten korkmayan,
cikart i¢in icki icmekten ¢ekinmeyen her bakimdan “pis” bir tiptir. Bu karakter ¢ogu
zaman imamdir ancak bazi durumlarda is¢i smifinin diismani olarak bir igsveren, kanaat

onderi yoz bir kisilik ya da siradan bir bakkal ya da esnaftir.1%

Karikatiir 14, Yesilgam filmlerinin kotii adami Nuri Alco ile halk smniflarina

mensup oldugu anlasilan bir karakterin diyalogu tlizerine kurulmustur. Toplumun geldigi

104 Zaman gazetesinin Genel Yaym Yonetmeni Ekrem Dumanl tarafindan kaleme alman “Soldan Saga
Yesilcam’in ‘Din’le Imtihan1” baslikl1 yazida su ifadeler yer almaktadir: “Asil konumuza donersek, sunu
ifade etmek zorundayiz ki sinemada degisik akimlar ve dalgalanmalar yasansa da dine, din adamina,
dindara bakis konusunda malum negatif kliselerin asilamadigi ortadadir. Din, ‘egemen gii¢ler’ tarafindan
‘halk1 uyutmak amaciyla sunulan afyon’ ve ‘geriligi temsil eden’ degerler manzumesi olarak sunulmus; din
adami da (ya da dindar insanlar da) halkin ezildigi sistemde hep gii¢liiden yana yer almistir. Gergek hayatta
bu, hep boyle midir? Tabii ki hayir. Ancak kliselerin labirentlerinde ¢irpinip durmaktadir kurgusal sanatlar.
Siiphesiz en ¢arpict misal Yilmaz Giiney’in Umut filmindeki din adami karakteridir. Buradaki tipin zihniyet
analizi bakimimdan sembol degeri vardir. Bir tarafta agir bir ekonomik sikinti, diger tarafta ¢ikig yolunu
manevi degerlerde arayan din adami. Buradaki din adami da ‘cahil, hurafeler pesinde kosan, insanlar
aldatan’ bir tiptir. Filmin baskarakteri at alamayip umudunu yitirdiginde koyiin hocasi define avciligina,
daha dogrusu hayal avciligina bel baglar. Sonug tam bir hiisran ve delirme hali.” Soldan Saga Yesilcam’in
‘Din’le imtihani. (2009, 7 Mart). Haber7com. Erisim adresi: https://www.haber7.com/yazarlar/ekrem-
dumanli/385211-soldan-saga-yesilcamin-dinle-imtihani.

105 fslam’a En Biiyiikk Zarari Kemal Sunal Verdi. (2016, 3 Temmuz). Yeni Akit. Erisim adresi:
https://www.yeniakit.com.tr/haber/islama-en-buyuk-zarari-kemal-sunal-verdi-191144.html.
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halden dert yanan Nuri Al¢o’nun, tipki filmlerindeki gibi karsisindaki karaktere gazoz
ikram etmeye g¢alistigi goriilmektedir. Bu ikrami, sert bir sekilde geri ceviren erkek
karakter ise Nuri Al¢o’nun elestirdigi durumu ahlaki yozlasma olarak tanimlayarak
kendisinin oynadigi filmlerin bu siire¢te Oonemli bir payr oldugunu sdylemektedir.
Karakterin, bu elestiriyi dile getirirken argoda dalevere c¢evirmek, hileyle kandirmak
anlamma gelen “madiklemek” kelimesini kullanmasi, elestirdigi siirecin bir parcasi
oldugunu gostermektedir. Buradan hareketle karikatiiriin, “Yesilcam filmlerinin,
toplumsal yozlasmaya, Islam diismanhigmin yayilmasma” hizmet ettigini diisiinen
Islamc1 séylemin bir iiriinii oldugu sdylenebilir. Cafcaf’1 ayni elestiriyi ortaya koyan diger
Islamcr kiiltiir iiriinlerinden farkli kilan ise konuyu, “para canlisi, iigkagitci, kadin
diiskiinii olarak tasvir edildigi ileri siirilen” imam karakterleri ve bu temsil bi¢imine
duyulan Islamc1 6fke iizerinden degil, oynadig1 tecaviiz sahneleri ile taninan bir aktor
tizerinden ele almayi tercih etmesidir. Bu tercih, derginin Islami habitusa sahip okurun
iizerinde yaratmak istedigi etkinin bir tiir ahlaki panige doniismesini hedefledigini
gOstermektedir. “Tecaviiz sahnesiz filminiz mi var?” ifadesi yaratilmak istenen ahlaki
panigin karikatiirde gorsel olarak yer almamasina ragmen kadin bedeni iizerinden
cisimlestigini ortaya koymaktadir. Bu anlatim bi¢iminin, kadin bedeni ve cinselliginin
Cafcaf’taki tezahiiriinii goriiniir kildig1 sdylenebilir. Islame1 patriarkal sdylemde kadin
bedeninin  erkegin/mahallenin/cemaatin  dolayisiyla toplumun namusu olarak
tanimlanmasi, kadinin korunmasimi gerekli kilmistir. Koruyup kollama, gerekirse onun
adina diisiinme gorevi ise erkege veya topluma diismektedir. Karikatiiriin, bu sdylemi
pekistirici bir anlam insa ettigi sdylenebilir. Karikatiiriin, anlami gii¢lendirmek i¢in ortaya
koydugu ikinci unsur ise Nuri Al¢o’nun karsisinda yer alan karakterin mensup oldugu
smuftir. Altin kolye takan, roptesambir giyen, burjuva smifini temsil eden Nuri Algo’nun
karsisinda halk siniflarindan birinin yer almasi, Cafcaf’in “Yesilcam’in yarattigi

toplumsal yikimin, zaten siirecin faili olan sekiiler/laik iist siniflar1 degil, halk siniflarini
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dolayisiyla toplumun ta kendisini” tehdit ettigine yoOnelik oOrtilk mesajin1 ortaya

koymaktadir.
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Karikatur 15. Cafcaf, Haziran 2015, Say1: 70

Tanzimat’la baslayan Cumhuriyet’le devam eden Batililasma politikalarinin,
toplum iizerinde yikic1 bir etki biraktigini ileri siiren yerlilik diisiincesi, islamc1 diisiince
diinyasinin 6teden beri iizerinde durdugu bir konudur (Soydas, 2020: 166). Gegmisin

degerlerinin korunmasina, ayakta tutulmasina yonelik oldugu kadar gelecege yonelik de
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bir amag tasiyan yerlilik diisiincesi (Baker, 1998) hem “baska bir diinyaya kars1 muhalif
kaltarel direnci hem de kendi diinyasi igerisinde muktedir olma istegini” bir arada
barindirmaktadir (Ogiin, 1999: 105). Bununla beraber bu diisiince bi¢imine ii¢ farkli
tutumun yon verdigi sOylenebilir. Bunlardan ilki, “orda olanin burada da oldugu
tespitine” dayanmaktadir. Bu tutumun, “diismani sahiplenerek etkisizlestirme” anlamina
geldigi sdylenebilir. “Bizde felsefe gelenegi gelismemistir” yargisia karsilik ibn-i Riisd,
Ibn-i Sina gibi isimlerin 6zellikle de Latince karsiliklar1 telaffuz edilerek “Hayir, bizde
felsefenin hast var” tezi savunulmustur. Ikincisi “orada olan1 burada olanla
iligkilendirme” siirecini kapsamaktadir. Bu tutum, Bati’nin gosterdigi gelisim siirecinde
Islam felsefe okullar1 ve filozoflar1 tarafindan sunulan katkinin énemli bir rolii oldugunu
ileri siirmektedir. Ornegin Islamc1 cenahin 6nde gelen isimlerinden biri olan sair Ismet
Ozel, paralel bir yaklasim belirleyerek Bati’nin aslinda Dogu, Dogu’nun da aslinda Bat1
oldugunu ifade etmistir. Ugiincii tutum ise “burada olan1 orada olanla temellendirilme”
stireglerini kapsamakla birlikte “6z Bati’nin kesfiyle” Dogu ve Bati arasindaki biitiin
sorunlarin ¢ozililecegini ileri siirmektedir. Bu tutumun temel iddiasi, Bati’nin kendi
silahlartyla vurulmasi gerektigidir (Ogiin, 1999: 136). “Yerli kiiltiiralizm” olarak da
tanimlanan bu diisiince bigimi, AKP’nin kiiltiirel alana yonelik sdylemlerinde belirleyici
bir rol oynamistir. Ozellikle milliyetcilik ve din gibi unsurlarin yeniden politik séylemin
merkezine tagindig1 Gezi siirecinden sonra giindelik hayatin bir pargasi olan sosyallesme
pratiklerinin sekillenmesinde, i¢inde bulunan habitusa gore degismekle birlikte, yerlilik
diisincesinin 6nemli bir katkist oldugu sdylenebilir.

Cafcaf, “Ironik Aforizmalar” adli kdsesinde genellikle kiiltiirel alana yonelik
konular1 ele almistir. Iki karakterin diyalogu iizerinden ilerleyen bu karikatiir dizisinde,
komedi unsuru karakterlerden birinin celigkili sOylemleri {lizerine kurulmustur. Bu
karakterin One c¢ikan Ozelligi, gercekte inanmadigi seyleri savunmasi ve kendisini

oldugundan farkli gostermeye calismasidir. Okur, diyalogun sonunda ayni karakterin
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basta soyledigi seylerin tam tersini savundugunu, gercek diisiince ve duygularini
aglayarak aktardigini gormektedir. Bu karikatiir dizisinin 6rneklerinden biri olan
Karikatiir 15°teki karakterin, Batili degerlere dykiinmesi nedeniyle Islamci kiiltiirel
urunlerin birgogunda, sonu ibretle biten hikayenin kahramanina ya da antikahramanina
benzerlikler tasidigi sdylenebilir. Ote yandan karikatiirdeki anlatim bigiminin yerli
kiiltiiralizm yaklasimmin yukarida bahsedilen ii¢ tutumdan ilk ikisine paralel oldugu
anlasilmaktadir. Ilk olarak Farabi yerine Latince karsilig1 Alfarabius isminin kullanilmas:
Bati’da olanin aslinda Dogu’da da oldugu bilgisini aktarma amaci tasimaktadir. Farabi ve
Ibn Haldun gibi diinya ¢apmda taninirhig olan Miisliiman diisiiniirlerin isimlerinin
telaffuz edilmesi ise Bati biliminin gelismesinde Islam diinyasinin belirleyici etkisi
oldugunu ileri siiren; ikinci tutuma tekabiil etmektedir.

Karikatiiriin sonunda karakter aglayarak “bizimkiler” olarak tanimladig:
diistintirlerin isimlerini “havali” bulmadigm itiraf etmektedir. Karikatiiriin anahtar
kelimesinin bu oldugu soylenebilir. “Havali” ifadesi ile Batili diisiiniirlerin isimlerini
bilmenin ya da sosyallesme siireglerinde bu isimlerden 6rnekler vermenin toplumsal bir
karsilig1 oldugu, saygi uyandiran bir etki yarattig1 aktarilmak istenmistir. Batililagmay1
yabancilasmak, yabancilasmay1 ise yok olmak olarak tanimlayan bircok Islamci diisiiniir
gibi (Topci, 2021: 41) Cafcaf da bu konuya karsi elestirel bir yaklagim gelistirmistir.
Cafcaf’a gore modernlesme projesinin bir sonucu olarak ortaya ¢ikan Batili, sehirli,
sekiiler egilimler, “bizi biz yapan degerlerden uzaklasmamiza, kendi 6ziimuzd,
benligimizi kaybetmemize” neden olmaktadir. Bu durumdan kurtulmanin tek ¢aresi ise
yerli diislinceye, diisiince insanlarina siginmaktir. Yerli diisiinceden kast edilen Dogu’yu
ve Dogu kiiltiiriinii temsil ettigi diisiiniilen tiim Islam diinyasidir. Ote yandan Cafcaf’in
anlam diinyasinda kurucu bir etkisi olan biz ve onlar farklilasmasina dayanan anlatim
biciminin, bu karikatiire de hakim oldugu sdylenebilir. Bununla beraber ortiik bir sekilde

Cumbhuriyet’i ve onun insa ettigi modernlesme projesini elestirmekle birlikte Karikatiir
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15’in biz ve onlar kutuplagsmasimi “sekiiler/miitedeyyin 6zne” iizerinden degil, Bati ile
Dogu kiiltiirleri lizerinden insa ettigi sdylenebilir. Hem sdyleme hem de gorsele yansiyan
bu durum, Kkarikatiirlin biz ve onlar kutuplagmasi iizerinden ilerleyen diger
karikatUrlerden gorece ayrildigini ortaya koymaktadir. Bu farklilik, karikatiiriin, Batili
diisiiniirlere/degerlere 5nem atfetmenin bununla birlikte islam ve Osmanli medeniyetini
hakir goérmenin, “smifsal iistiinliik araci” olarak kabul edilmesine yonelik toplumsal bir
elestiriyi hedef almasindan kaynaklanmaktadir.

Tiirk sagi, siyasal alandaki iktidarmi kaybetmemesine ragmen Kkiiltiirel
hegemonya kurma konusunda hi¢bir zaman solun ulastig1 noktaya erisememistir. Tiirk
saginin tartigma kiiltiiriinden yoksun, hiyerarsik ve maskiilen olarak siralanabilecek temel
karakteristik Ozelliklere sahip olmasi, kiiltiirel bir kisirliga neden olmus, sanat alaninda
avangart fikir ve eserlerin iiretilmesini engellemistir. Kiiltiir, sanat ya da bilim alaninda
eser lretmeyen sag gelenek, yalnizca kiiltiirel iliskiler yoluyla siyasal iktidar1 yeniden
iiretme asamasinda dnemli bir basariya sahip olabilmistir (Yildirim ve Alpman, 2018: 24-
25). Bu siyasi gelenegin bir pargast olan AKP de kiiltiir politikalar1 gelistirme ve
stratejileri olusturma konusunda istedigi seviyeye ulagsamamigtir. Parti, diger alanlarda
gosterdigi hegemonik performansi, bu alanda gosterememistir (Akin Fazlioglu, 2018:
87). Bununla birlikte, AKP’nin kiiltiirel alanda belirli bir mesafe kat etmesini saglayan en
onemli basarisinin, duygular1 yonlendirme ve yonetme becerisi oldugu sdylenebilir. Parti,
etkin bir sekilde dolagima soktugu halk-seckin sinif karsitligi lizerine insa ettigi politik
anlatistyla “duygu yiklii bir etkilesim alani” (Tokdogan, 2020: 18) yaratabilmistir.
Cafcaf’in insa ettigi anlam diinyasinin, AKP’nin bu politik beceresinin giindelik
yasamdaki etkilesimlerine dair 6nemli doneler barindirdig1 séylenebilir. Kendi inang ve
deger yargilarima uyumlu bir anlati benimseyen Cafcaf, bu tema altinda yer verilen
karikatiirlerde, AKP’nin kiiltiir siyasetinin simgesel boyutuna paralel bir anlam

yakalamistir. Bu temaya, ii¢ farkli unsurun yon verdigi goriilmektedir. Bu unsurlardan
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ilki, muhafazakar ve Islamci diisiiniiste yer alan Cumhuriyet’in kiiltiir politikalarina
yonelik “negatif imge”dir. Ikinci unsur “yerli/mill ve yerli olmayan/gayrimilli” olarak
ikiye ayrilan kiiltiirel aktorler, iiclincii unsur ise mevcut kiiltiirel alana yon veren
degerler/dinamikler/aktorler ve bunlarm simgesel iktidarina ydnelik beslenen “Islamci
hirs”tir. Farkli konulara odaklanmakla birlikte karikatiirlerin merkezi 6nermesi, “kiltir-
sanat alaninda kdse baslarin1 tutan bir avug¢ seckinin ve onlarin sosyal/kiiltiirel
otoritelerinin” yikilmasi gerektigine yoneliktir. Temel olarak “sanatin bir tahakkiim arac1
olarak nasil islevsel kilindigina” odaklanilan karikatiirlerde, halktan kopuk seckin sinifi;
Batili/sekiiler formlar1 benimseyen sairler, sinemacilar, ressamlar veya klasik miizik gibi
mevcut kiiltiirel alanin, “mesru sanat” olarak kabul ettigi fakat “Anadolu insanina yabanci

sanatlar1” icra eden sanatgilar temsil etmektedir.

3.2. Islame1 Kolektif Oznenin Insasi: Yerli, Milli, Dindar Cogunluk Olarak

Biz

Cumhuriyet’in ilanindan itibaren var olma miicadelesi veren Islamci hareket icin
1980’ler 6nemli bir kirilma noktasini temsil etmektedir. Bu dénemden sonra Islamci
hareketin, diisiince diinyasindan aktor profiline, yasam tarzindan kimlik taleplerine kadar
merkezi bir doniisiim gecirdigi sdylenebilir. Bu siirecte, Ozal iktidarmin Islamci1 hareketle
kurdugu barisik iliski belirleyici bir rol oynamustir. Ozal iktidariyla birlikte neoliberal
politikalarla uzlasan, bu politikalar sayesinde kendisine alanlar yaratan yeni bir Islamc1
aktor profili dogmustur. 80’lerde baglayan bu doniisiim, 90’1l yillarla birlikte farkli bir
evreye ge¢mistir. Islamci hareket, bu donemde giiclii bir muhalefet blogu olusturmay1
basarmistir (Alpman, 2016: 130-131). Refah Partisi’nin iktidar1, siyasal Islam’mn salt alt
siiflara ait bir ideoloji oldugu goriisiiniin biiyiik 6l¢iide gergekligini yitirmesine

kaynaklhik etmistir. Islamc1 siyaset, bu donemle birlikte sistem karsiti marjinallesmis
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kitlelerden ziyade 1liml1 ve risk sevmeyen orta siniflara hitap etmeye baglamistir (Yilmaz,
2014: 93). islamci aktdriin marjinallikten siyrilmasina, orta iist smifa dogru dikey bir
hareketlilik kazanmasia kaynaklik eden bu siireg, 2000’1 yillara gelindiginde yeni bir
doniisiime sahne olmustur.

AKP, siyasal ve toplumsal alandaki giiciinii pekistirmeye bagladiktan sonra,
“Islamc1 hareketin iki asir boyunca dzel ve kamusal alanda yasadigi magduriyeti” tersine
cevirmeyi arzulayan bir yaklasim gelistirmeye baslamistir (Agikel, 2012: 14-15).
Ekonomik liberalizm ile siyasal Islam’1 harmanlayan ve zgiin bir sentez ortaya ¢ikaran
AKP, bu siirecte Islam’1 popiilist bir referans olarak kullanmistir (Batuman, 2019: 18).
Islamc1 norm ve degerlerin toplumsal yasamda yerlesik hale gelmesine yonelik hareket
eden, laik diizeni tasfiye etmeyi amaglayan partinin, bu amag¢ dogrultusunda belirli tutum
ve davranislart sembolik olarak ddiillendirme veya cezalandirma yoluna gittigi
soylenebilir. AKP’nin kiiltiirel iktidar tahayyiiliine paralel olarak ortaya koydugu bu
yaklasimi, bir taraftan Islamci taleplerin mesru bir zemin kazanmasini saglayan olanaklar
yaratmis (Hosgor, 2014: 311) diger taraftan da siyasal Islam’1, tarihsel dniisiimiin bir iist
belirleyicisi haline getirerek giindelik hayatin Islamilesmesinin yolunu agmistir (Agikel,
2016a: 20; Cnar, 2012: 30).

Cumbhuriyet’in kurulugundan itibaren donem donem farkli yaklagimlar olmakla
birlikte siyasi ve askeri cevrelerde Batili orta/iist smif degerlerini ve yasam tarzini
ylicelten bir anlayis hakim olmustur. Cumhuriyet’in formiile ettigi ideal yurttaglhik
tipolojisine vurgu yapan bu anlayista, “kentli, laik, modernist” gibi 6geler 6n planda
tutulmus, Batili hayat tarzinin toplumsal alanda hakim olmasi amacglanmistir (Oztan,
2018b: 112, 119). AKP, Cumhuriyet’in Batili toplumlarla 6zdesim kurabilen bu yurttas
tipolojisine karsin, modernlik, milliyetcilik ve Islam’in belirli unsurlarmnmn bir arada
oldugu bir millet yaklagimi gelistirmeye ¢caligmistir (Batuman, 2019: 88). Toplumsal alani

millet ve vesayet¢i seckinler olarak iki kampa ayiran AKP’ye gore bir tarafta
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Anadolu’nun gercek sahipleri diger tarafta da “yerli ve milli” olmayan, Tek Parti
déneminden beri bu iilkenin kaymagim yiyen kesimler yer almaktadir.!% Bir avug
azinligin tim toplum iistiinde tahakkiim kurmasina neden olan bu durum, devlet ve
milletin kaynagsamamasina yol agmistir. Erdogan’in, 2013 yilinda diizenledigi basin
toplantisinda yaptigi konusmanin, AKP’nin bu yaklagimini net bir sekilde ortaya koydugu
soylenebilir.

Artik  Tirkiye’de, kimlik dayatan, makbul vatandasi tanimlayan,
vatandaglarinin kékeniyle, inanciyla, diinya goriisiiyle ugrasan bir devlet
yoktur. Artik Tiirkiye’de, vatandasinin ihtiyaglarina, taleplerine, ¢igligina,
feryadina kulak tikayan, vatandasmi asimile eden, taleplerini reddeden,
ihtiyaglarii inkar eden bir devlet anlayis1 yoktur. Bu tilkede artik, kamu
alanint otoriter kilan bu alani, kendi tanimladigi makbul vatandasa
benzemeyenlere cehennem haline getiren bir devlet anlayisi yoktur.
‘Insan1 yasat ki, devlet yasasin® Tirkiye’de devlet, iste bu anlayisa
donmiistlir, yani Oziine, aslina riicu etmistir. Son 11 yilda, hukuk ve
demokrasi alaninda yasadigimiz sessiz devrimle yukaridan dayatmaci,
buyurgan, ceberrut, kibirli bir devlet ve siyaset anlayisi, artik tarihin ¢op
sepetinde yerini almistir. Bugiin Tiirkiye’de, insaniyla, vatandasiyla var
olan, insani i¢in var olan, biitiin vatandaslarina kars1 ayn1 mesafede duran
bir devlet anlayisi vardir. Milletine efendilik eden degil milletine
hizmetkar olma askiyla bu yola ¢ikmis bir iktidar vardir. Mesruiyetin
kaynagi artik millettir. Tiirkiye’de hem ilke olarak hem teorik hem de
pratik olarak, soz, yetki ve karar artik milletindir.'%’

Cafcaf dergisi, bu baslik altinda yer alan karikatiirlerde, temel olarak “yerli, milli
ve dindar biz’e yonelik bir anlam insas1 gelistirmistir. Bu karikatiirlerin birgogunda,
AKP’nin Islamc1 kolektif dznenin insas1 siirecinde bagvurdugu stratejilere, belirledigi
miicadele alanlarina odaklandigi sdylenebilir. Bu nedenle bu baghik altinda yer alan
temalarin, temel olarak Islami habitusun déniisiimii ve yeni diizenin kodlari ile ilgili
“Cafcaf, nasil bir 6z degerlendirme yapiyor ve nasil bir diisiinsel ¢erceve kuruyor” gibi
sorulara yanit verdigi sdylenebilir. Dergi, bu Kkarikatiirlerde giindelik olan1 tasvir etmek

disinda 6zelestiri yaparak bir Islamc1 ideal toplum resmi ¢izme egilimi gostermistir.

196 Erdogan’a Gére CHP’li Segmen Tiirkiye Pastasimin Kaymagm Yiyor. (2018, 27 Kasim). Evrensel.
Erisim adresi: https://www.evrensel.net/haber/366979/erdogana-gore-chpli-secmen-turkiye-pastasinin-
kaymagini-yiyor.

107 Demokratiklesme Paketi Aciklandi. (2013, 30 Eyliil). Anadolu Ajansi. Erisim adresi:
https://www.aa.com.tr/tr/turkiye/demokratiklesme-paketi-aciklandi/214907.
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3.2.1. Yitip Giden Bir Davanin Neferi Olmak

Farkli donemlerde farkli egilimler gostermekle birlikte Islami kiiltiirel {iriinlerin,
sekiler-dindar kutuplagmasi iizerinden ilerleyen bir anlatim tarzi benimsedigi
sOylenebilir. Bu durumu, 6zellikle 60’11 yillarda ortaya ¢ikan 70’11 ve 80’11 yillarda etki
alan1 giderek genisleyen hidayet romanlarinda gézlemlemek miimkiindiir. Bu romanlarda
dini Ogretiye uygun yasayan, takva sahibi “miitedeyyin 6zne’nin karsisinda,
“Kemalist/Batict modernlesme projesinin bir parcasi” olan “laik/sekiiler 6zneler” yer
almaktadir. 90’1 yillara gelindiginde ise Islami kiiltiirel iiriinlerde sekiiler-dindar
kutuplasmasi devam etmekle birlikte degisen siyasal ve toplumsal yapiya bagli olarak
hem edebiyat hem sinema iiriinlerinde idealize edilmis Islamc1 aktdrden uzaklasildig:
gorilmektedir. Bu donemdeki “miitedeyyin 6zne”, dnceki donemlerden farkli olarak
miicadelesini yalnizca laik/sekiiler 6zneye ve sisteme karsi degil, kendi nefsine kars1 da
surdurmektedir.!®® Cafcaf’1, Islami kiiltiirel {iriinlerin 2000’li yillardaki 6nde gelen
orneklerinden biri olarak ele aldigimizda, derginin kendinden énceki Islami iiriinleri takip
ettigi ve biiyiik ol¢iide sekiiler/dindar kutuplasmasi tizerinden bir anlam ingas1 gelistirdigi
sdylenebilir. Bununla birlikte derginin, islami habitusun gecirdigi doniisiime odaklandig1
ve dini algilama/yasama bi¢iminin degisimine yonelik 6z elestirel bir yaklasim

benimsedigini yadsimamak gerekmektedir.

1% Ayrintili bilgi igin bkz. Cay, K. (2008). Tiirkiye'de Islamcilik ve Islami Edebiyat Toplu Hidayet
Sayleminden Yeni Bireysel Miisliimanliklara. 1stanbul Bilgi Universitesi Yaymlari.
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Karikatlr 16. Cafcaf, Agustos 2009 Say1:26

Varolus nedeni Islamecr kiiltiirel unsurlar1 mesrulastirmak olan Cafcaf, kendisine
Islamci talep ve beklentileri yonlendirmek/bigimlendirmek, iktidarin bu beklentilere
yonelik hareket etmesini saglamak gibi bir misyon belirlemis, yaymn hayatina basladigi
giinden itibaren bu dogrultuda hareket etmistir. Karikatiir 16, Cafcaf’in bu amacin1 ortaya
koyan igeriklerden biri olarak tanimlanabilir. Karikatirde, giindelik hayatinda dinin kati,
dogmatik kurallarini esneterek hareket eden ve buna dinen mesru bir zemin bulmaya
calisan “miitedeyyin 6zne” modeli (Namaz ile ilgili soru goz 6niinde bulunduruldugunda
bu 6znenin temel dini pratikler veya kurallarla ilgili de benzer bir arayis igerisinde oldugu
soylenebilir.) ¢izildigi goriilmektedir. Bu agidan karikatiiriin, doniisen yasam tarzina
dinen mesru bir alan yaratmaya ¢aligan Islamci aktorii hedef aldig1 séylenebilir. Bununla
birlikte sorularin Diyanet Isleri Baskanligi’na bagli bir imama yénlendirildigi goz dniinde

bulunduruldugunda, karikatiiriin hem Islamc1 talepleri tanimlamak hem de iktidarn
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hegemonik performansmi elestirmek!®/yonlendirmek gibi bir amac¢ tasidig
gorulmektedir.

Karikaturde, soru soran bir karakter ve imam arasinda gegen diyalog {izerinden
bazi Islamci taleplerin dile getirildigi sdylenebilir. Bu taleplerden biri de hacamat olarak

adlandirilan tedavi yontemidir. “Kadim bir sifa kaynag1?”

olarak kabul edilen ve “isin
ehli” olarak goriilen kisiler tarafindan uygulanan bu geleneksel yontemin, 2000°1i yillarla
birlikte sembolik degeri farklilasmistir. AKP nin toplumsal alandaki giicliniin pekismeye
baslamasi, giindelik hayatin giderek Islamci deger yargilarma gore sekillenmesine
kaynaklik etmistir. Islamc1 kiiltiir iireticilerinin verdigi katkiyla insa edilen bu siireg,
hacamat gibi bazi pratiklerin toplumsal alandaki etki alanlarini ve sembolik degerlerini
doniisiime ugratmistir. Oteden beri alternatif veya geleneksel bir yontem olarak kabul
goren hacamat tedavisi, Geleneksel Tamamlayici Tip Uygulamalar1 Yénetmeligi’nint!?
uygulamaya konulmasi ile birlikte modern tibbin da kabul ettigi bir yontem olarak

tanimlanmaya baslanmistir.}1? Sekiiler kesimler tarafindan sert elestirilere hedef olan bu

durum, dinin, yerelligin ve gelenegin kiiltiirel gostergelerinden biri olan hacamat

109 By asamada Cafcaf’in, AKP’yi elestirel alanin tamamen disinda tutmadi§im belirtmek gerekmektedir.
Dergide, az sayida da olsa AKP politikalarin1 hedef alan igerikler yer almaktadir. Bununla birlikte bu
elestirinin tiimiiyle Islamci talep ve beklentiler iizerinden insa edildigi gozlemlenmistir.

110 Birgok kaynak hacamati, siinnet olarak tanimlamakla beraber konu iizerinde bir goriis birligi s6z konusu
degildir. Hacamatin, din ile ilgisi olmadigin ileri siiren ve orfi bir pratik olarak tanimlayan yaklasimlar da
bulunmaktadir. Bununla beraber genel kabul, Islam’in temel ve genel ilkelerine aykir1 olmamasi ve Hz.
Muhammed’in onaymdan gegen her seyin siinnet olarak kabul gérmesi nedeniyle siinnet olduguna
yoneliktir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Seker, N. (2013). Hz. Peygamber’in Hadislerinde Koruyucu Hekimlik:
Hacamat Omegi. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 21, 157-188.

11 Saglik Bakanhigi, 2014 yilindan itibaren hacamat tedavisini kamu hastanelerinde uygulamaya koymustur.
Devlet Hastanelerinde Hacamat-Siilik Donemi. (2014, 24 Kasim). NTV. Erisim adresi:
https://www.ntv.com.tr/saglik/devlet-hastanelerinde-hacamat-suluk-
donemi,OviXBUM8BUe4SBVTi80klg#.

112 Geleneksel Tamamlayict Tip Uygulamalari Y dnetmeligi nin uygulamaya konulmasi ile birlikte hacamat
yapan klinikler a¢ilmis, bazi hastanelerin bir boliimi “hacamat merkezi” haline getirilmistir. Devlet
Hastanelerinin Son Hali: Ankara’da “Hacamat Merkezi”, Bolu’da Siiliik Tedavisi. (2020, 4 Temmuz).
Cumhuriyet. Erigim adresi: https://www.cumhuriyet.com.tr/haber/devlet-hastanelerinin-son-hali-ankarada-
hacamat-merkezi-boluda-suluk-tedavisi-1749392#google_vignette.
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tedavisinin, Islamc1 ve sekiiler/laik yasam tarzindaki kamplasmaya dair 6nemli bir

sembol haline gelmesine neden olmustur.

YENI MUSLUMANIN IMTIHANIL...

ISTEE BOYLE,
BATIYA DA
BOYLE...

h ADA%E‘:E%?EF b YA COK
¢ vd
. NNOEI‘;LDI}J 5?216['&[2 YLE ALIRLAR, PARDON,

¢ GEL GEL, BUNA KARAR
MI? HEY YAVRUM KONLS, DEGISTIREBI-

BEE! GOZLUKLL! LIYO MUYUZZ

Karikattr 17. Cafcaf, Nisan 2010 Say1:36

islam fikhinda miizikle ilgili yasak, mubah®®, mekruh!** gibi farkl1 yaklasimlar
olmakla birlikte Islamci diisiiniirlerin bircogu, Islam dgretisinin hos karsilamadig1, gayri
ahlaki uygulamalar esliginde icra edilen, ¢iplakligin/cinselligin giidiimiinde olan miizige
kars1 Miisliimanlarim Islami degerlerle bezenmis bir miizik kiiltiirii gelistirmeleri gerektigi
diisiincesi etrafinda birlesmistir. Bu yaklasimi benimseyen Islamci diisiiniirlerin temel
motivasyon kaynagi, miizik gibi kitleleri etkileyen bir sanatin, dini hassasiyeti olmayan

kigilerin eline birakilmamasi, Miislimanlarin bu alanda da aktif olmasi gerektigini

113 Mubah kelimesi, “Fikih usuliinde miikellefin yapip yapmamakta ser‘an serbest birakildig: fiilleri”
tanmimlamak icin kullanilmaktadir. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, “Mubah”, Erisim Tarihi:
28 Subat, 2024, https://islamansiklopedisi.org.tr/mubah.

114. Mekruh kelimesi, “Dinen yasaklanmis olmasa da en uygun olanin terk edilmesi gerektigi” pratikler
i¢in kullanilmaktadir. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, “Mekruh”, Erisim Tarihi: 28 Subat,
2024, https://islamansiklopedisi.org.tr/mekruh.
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diisiinmeleridir.!*® 1980’lerin ortalarinda kendisini gostermeye baslayan Islami miizik, bu
yaklasima paralel bir amacla ortaya ¢ikmustir. Islami miizik ya da yesil pop gibi farkl
isimlerle adlandirilan bu miizik turl, ¢ogunlukla “Miisliiman toplumlarin yasadigi
magduriyet, maruz kalman siyasal ve sosyal baskilar, Yahudi karsitlig1” gibi islamc1
anlatida da 6nemli bir yeri alan konulara agirlik vermistir. 1990’11 yillara gelindiginde
kayda deger bir gelisim gdsteren Islami miizik, Islamci idealleri aktarma, islami kimlige
kars1 aidiyetlik duygusu yaratma gibi amaglarin1 daha net bir sekilde ortaya koymaya
baslamistir (Ozel, 2016: 156, 164-165). Bu donemde islami miizige protest bir dzellik
kazandiran sey de bu tiir mesajlar tasimasi, mevcut diizene muhalif olmasidir. Dénemin
onde gelen eserlerinde, Dogu ve Bat1 arasindaki medeniyet miicadelesi iizerinden bir
anlam ingas1 gelistirilmistir. Bu anlatiya gére gorkemli bir tarihe sahip olmasina ragmen
son iki asirda Bat1 karsisinda geri kalan Islam medeniyetinin, hak ettigi yere gelebilmesi
icin immet bilincinin yeniden kazandirilmasi gerekmektedir. Bu donemdeki eserler hem
“fimmet bilinci, ideal Islam toplumu, sehadet, cihat” gibi tiim Miisliiman toplumlarina
yonelik konulara hem de daha c¢ok Tiirkiye Miislimanlari ilgilendiren “Ayasofya,
basértiisii, adil diizen” gibi konulara egilmistir. Ote yandan 90’larin sonuna dogru islamci
hareketin kapitalist degerlere eklemlenmesine de bagli olarak Islami miizikte 5nemli bir
tematik degisiklige gidildigi sdylenebilir. 90’11 yillarda baslayan bu degisim, 2000’li
yillara da sirayet etmis, Islami miizik elestirel ve muhalif niteliklerini énemli 6lciide
kaybetmeye baslamistir. Bu donemde Islami miizik daha ¢ok ask, yalmizlik, cocukluk,
annelik gibi konulara odaklanmistir. Dénemin eserlerinde 6nceki yillardan farkli olarak
inangli, miicadeleci 6zelliklerini, iddiali soylemlerini geride birakmis, bir miitedeyyin
ozne profili ¢izildigi sdylenebilir (Yenen, 2016: 10, 14, 21). Ote yandan bu dénemde rap

ve hip-hop miizik tiirlerinin popiilerlesme egilimi gdstermesinin Islami miizik {izerinde

115 Kurban, Y. (2019). Insan Tabiat1 ve Islam Ag¢isindan Miizik (Miizik-Fitrat Iliskisi). Atatiirk Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitlisii Dergisi, 23/1, 21-36.
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onemli bir etki yarattigin1 da eklemek gerekmektedir. Islami rap veya Islami hip-hop
olarak tanimlanabilecek bu miizik tilirline dahil olan eserlerde, diger eserlerden farkli
olarak siyasi mesajlar 6n planda tutulmus “irkcilik, islamofobi, Osmanli altin ¢agmna
duyulan 6zlem” gibi konulara odaklanilmistir (Istk Dursun, 2016: 225-226). Islami
miizigin, 80’li yillarda baslayan bu tarihsel seyri goz oniinde bulunduruldugunda,
Karikatiir 17°de hem 2000’11 y1llardaki ortak duygu ve kabullerden uzaklasan ve bireysel
tutumlara odaklanan Islami miizige iliskin hem de Islamc1 toplumsal kesimlerin populer
miizikleri ve sekiiler eglence bigimlerini tercih etmelerine yonelik elestirel bir tutum
gelistirildigi soylenebilir. “Miitedeyyin 6znenin dans etmesi” mevcut normlara yonelik
pekistirici bir yaklasim benimsemesi, Islami kimligin bir parcas1 olmaktan ¢ikmasi ve
dava suurunu kaybetmesi anlamina gelmektedir. “Yeni Miisliimanin imtihani” olarak
tanimlanan bu siiregte Islamci aktodr, laik/sekiiler egilimler gdstermesi nedeniyle
“magdur”, kendi miizigini liretememesi, kiiltlirel iiretim konusunda yasadigi kisirlik
nedeniyle de “fail” olarak konumlandirilmistir. Bu agidan yeni dindarlik tezahiirlerini
hedef almakla birlikte karikatiiriin, Islamci hareketin kiiltiirel {iretim alanindaki
performansinin giiglendirilmesine iliskin de kapali bir mesaj tagidigi sdylenebilir. Cafcaf,
bircok karikatiirde oldugu gibi bu karikatiirde de sembolik degeri yiiksek kiiltiirel
formlarmn Islame1 unsurlar dogrultusunda yeniden tanimlanmasi gerektigini vurgulamak

istemistir.
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Karikatur 18. Cafcaf, Agustos 2010 Say1:41

Cafcaf, 2000’11 yillarla birlikte dogan dindarlik tezahiirlerini iki ana unsura
odaklanarak degerlendirmistir. Bu unsurlardan ilki, dini bilgilerin, doniisen yasam tarzina
gore diizenlenmesidir. Karikatiir 17°de deginildigi gibi Cafcaf, bu konuyu “Miisliimanlar
icin 6nemli bir tehdit” olarak tanimlamistir. Uzerinde durulan ikinci unsur ise dinin
sembolik ve toplumsal gucunin artmasmna ragmen giindelik hayattaki “birlestirici,
biitiinlestirici, dayanisma duygularint giiclendirici” roliiniin giderek kaybolmasidir.
Yukarida yer alan karikatiirde, “Islam’1 hakim kilma cagris1” (Islami edebiyatin 6nde
gelen isimlerinden biri olan Rasim Ozdendren'!® tarafindan) alan gencin, bu gagr
karsisinda gosterdigi, “dava ruhu”na oldukc¢a uzak olan davranis bicimine odaklanilarak
bir anlam ingas1 gelistirilmistir. “Islam dinini yayma ve Miisliimanlar1 dini grevlerini

1175

yerine getirmeye c¢agirma anlamina gelen bu davetin geri ¢evrilmesi, Islamci

116 K arikatiirde Islam’1 hakim kilmak olarak tanimlanan davet, islami edebiyatin 6nde gelen isimlerinden
biri olan Rasim Ozdendren tarafindan gelmistir. “Giil Yetistiren Adam, Cok Sesli Bir Olim, Denize A¢ilan
Kapr” gibi birgok esere imza atan Ozdendren’in hayati, 2014 yilinda TRTde yayinlanan Yedi Giizel Adam
adli televizyon dizisinde iglenmisti. TRT. (2014). Yedi Glzel Adam. Erisim adresi:
https://trtl.com.tr/arsiv/yedi-guzel-adam.

17 Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, “Da’vet”, Erisim Tarihi: 20 Ocak, 2024,
https://islamansiklopedisi.org.tr/davet.
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gelenekte onemli bir yeri olan “adanmishigin, kolektif baglarin, dayanisma ruhunun”
anlam kaybina ugradigini gostermektedir. Karikatiirdeki anlam, yeni islamci kusagm,
dini motivasyonunun degistigini, islamc1 hedeflerin yerini bireysel basarilarin aldigimi
ortaya koymaktadir. Dindarlik algisi/formu farklilasmis, Islamci1 aktoriin kendisini
toplumsal uzamda konumlandirma bi¢imi degisime ugramistir. 90’l1 yillarda tagidigi
dini-dinyevi gerilimini geride birakan miitedeyyin igin “ahireti kazanmak” da
kolaylagmistir. Cafcaf’taki (elestirel bir yaklasimla ele aldigi) “miitedeyyin 6zne”yi,
“nefsi ile miicadele eden, helal dairesinden ¢iktiginda pismanlik yasayan” ya da “dlinyevi
isteklerle uhrevi huzur arasinda kalan 80’li ve 90’11 yillardaki miitedeyyin 6zneden” farki

kilan unsurun bu oldugu sdylenebilir.

Karikattr 19. Cafcaf, Temmuz 2010 Say1:40

“Altin buzag1”, Musa Peygamberin yoklugunda Israilogullarinin tapinmasi icin
Samiri tarafindan yapilmis bir puttur. Musa Peygamber, Rabbi ile goriigmek i¢in Sina
Dagr’na ¢iktiginda, Samiri adli bir kisi Israilogullari’n1 yoldan ¢ikarmaya calismustir.

Harun Peygamber’in bunun bir fitne ve imtihan oldugu konusunda uyarilarda
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bulunmasma ragmen Israilogullar1 verdikleri “sozden dénerek sirke girmis” (Allah’a
ortak kosma) ve altindan yapilan buzagi seklindeki puta tapmaya baslamistir.
Dondiigiinde hadiseyi 6grenen Musa Peygamber, bu suga dahil olanlar1 Oliimle
cezalandirmistir (Maden ve Yigitoglu, 2018: 421-424). Karikatiir 19°da basta Kur’an
olmak iizere ti¢ farkl kutsal kitapta yer alan bu kissaya atifta bulunuldugu goriilmektedir.
Metaforik bir anlatimin tercih edildigi karikatiirde, 2000’li yillardaki “miitedeyyin
O0znenin” Musa Peygambere inanmaktan vazgecip “altin buzagi”ya tapan ve sonunda
oliim cezasina garptirilan putperestlerle “ayni duruma diisme tehlikesi” ile karst karsiya
oldugu aktarilmaktadir. “Muadili Holding, Giimiis buzagi''® heykeli gibi semboller
iizerinden bir anlam insas1 gelistirilen karikatiirde, sekiiler failik bigimlerini taklit etme
egilimi elestirel bir yaklasimla ele alinmis ve bu egilim, “Islamc1 hareketin bir pargast

olmaktan ¢ikma bir nevi asimile olma” olarak tanimlanmustir.

3.2.1.1. Burjuva Smifinin Yeni Sakinleri: Islamci Burjuvalar

[slamci hareketin hem siyasal hem de toplumsal alanda yasanan gelismeler goz
oniinde bulunduruldugunda 1990’11 yillar boyunca 6nemli bir doniistim gecirdigi
sdylenebilir. Dénem boyunca siyasi ve iktisadi alanda temsil imkéan1 yakalayan Islamci
hareket, MUSIAD’1n (1990) kurulmasina paralel olarak devlet biirokrasisiyle iliskilerini
daha da saglamlastirmistir. Kapitalist orgiitlenme mantigmi Islami gelenekler ve
degerlerle bir araya getiren MUSIAD, Islamci sermayenin giderek profesyonellesen bir
lobi meydana getirmesinde ve Islamcilarin kamusal alana agilmasinda dnemli bir rol

oynayarak TUSIAD c¢evresinin disinda kalan Anadolu sermayedarlar1 igin ciddi bir

118 Altin yerine giimiis tercih edilmesinin nedeni, Hz. Muhammed’in altin yiiziigii erkeklere haram kildigina
dair genel bir kaninin olmasidir. Fakli hadisler bulunmasi nedeniyle konu bazi kaynaklarda “fikhi tartisma”
olarak tanimlanmistir. Ayrintili bilgi icin bkz. Ciftci, M. H. (2021). Nisan Alameti Olarak Erkeklerin Altin
Yiiziik Kullanimiyla {lgili Giincel Fikhi Tartismalar. Marife Dini Arastirmalar Dergisi, 21(1), 571-603.
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alternatif olusturmustur. Sermaye i¢i dengelerin degismesine neden olan bu durum,
kapitalist sistemi ve onun getirdigi toplum modelini dini bir terminoloji i¢inde alimlayan
ve yeniden insa eden Islamci sermaye gruplarini, 90’11 yillara kadar is diinyasmin dnde
gelen seckinleri olarak tanimlanan TUSIAD ve TOBB gibi orgiitlenmelerle rakip haline
getirmistir. Bu rekabet, TUSIAD ve MUSIAD 1n siyasi alanda kendisini konumlandirma
bigimine de bagli olarak Islami degerlerle Batili-modern degerler arasinda yasanan
catismanin iktisadi alandaki karsiligi olarak tezahiir etmistir (Arslan, 2002: 119; Aydmn
ve Tagkin, 2020: 435; Can, 1997: 63; Saracoglu, 2015: 765; Yankaya, 2014: 94, 104).
Islamc1 hareketin kapitalist sistemle biitiinlesmesi olarak tanimlanabilecek bu siireg, bir
taraftan Islam’in piyasayi/sermayeyi reddetmedigine yonelik diisiince bigiminin yerlesik
hale gelmesine, 6zellikle ticari iligkilerde “paranin dini olmaz, paranin rengi olmaz” gibi
kabullerin belirleyici olmasma (Caylak, 2016: 85,90) diger taraftan da geleneksel
burjuvazinin yasam tarzini Islamilestirerek siirdiirmeye c¢alisan Islamc1 burjuvazinin
dogmasina kaynaklik etmistir.

Islamc1 sermayenin 80’lerde kendisini gdstermeye baslayan, 90’11 yilarla birlikte
blyk o6lclde giglenen gelisim siireci, AKP’nin iktidarda oldugu 2000’1 yillarda 6nemli
bir ivme kazanarak devam etmistir. Islamc1 sermayenin TUSIAD 1n temsil ettigi sekiiler
sermaye karsisinda giiclenmesi, her iki sermaye grubu arasinda bir iktidar miicadelesinin
dogmasini beraberinde getirmistir. Bununla birlikte bu miicadele, yalnizca sermaye
gruplarinin ekonomik ¢ikar ¢atismasi ile siirli kalmamis, daha ¢ok ahlaki ve kdltirel
kutuplagma tizerinden ilerledigi i¢in, 90’11 yillarda oldugu gibi kiiltiirel alanda da kendini
gdstermistir. Islamc1 ve geleneksel burjuva arasinda yasanan, ulusal kiiltiiriin insasina
yonelik bir iktidar miicadelesine doniisen bu siiregte, “benimsenebilirlik ve taklit
edilebilirlik” acisindan avantajli olan taraf, kendisini “Istanbul burjuvazisinin
seckinciligine karst Anadolu sermayesinin ¢ikarlarinin savunucusu” olarak tanimlayan

Islamc1 burjuvazi olmustur. Islamci burjuvazinin, “alternatif modernlesme projesine”

238



(islam ve Anadolu geleneklerine ait simgelerin 6n planda oldugu) yénelik anlatismin,
Ozellikle AKP’nin ¢ok katmanli se¢men kitlesinde onemli bir karsilik buldugu
soylenebilir. Kiiltiirel alanda kurulan bu yakmlik, Islamc1 burjuvazinin kendi ¢ikarlari,
varolus tarzi, degerleri ve idealleri dogrultusunda insa ettigi Islamc1 yasam bigiminin
toplumsal alanda kabul gérmeye baslamasma olanak saglamistir. Bu durum, Islamci
burjuvaziyi, yalnizca Kemalist Batililasma projesinin takipgiligini yapan geleneksel
burjuvazi karsisinda gii¢clendirmemis ayn1 zamanda temsil ettigi toplum modelini/yasam
tarzin1 diger smiflar igin bir “esin kaynagi”na doniistiirmiistiir (Yankaya, 2014: 249-250).

Burjuva smifi ve onun alt/orta siniflarla iligkisi, koklii bir mizah gelenegi olan
Tiirkiye mizah dergiciliginin 6teden beri kapitalist sistem elestirisi baglaminda ele aldig1
konular arasinda yer almaktadir. Tiirkiye mizah dergileri, sol tandasli yapilarina da bagh
olarak burjuva smifin1 cogunlukla okurun smifsal bir degerlendirme yapmasina imkan
sunacak sekilde sayfalarina tagimistir. Cafcaf’m da bu tema altinda yer alan
karikatUrlerinde, “Zengin Miislimanlar veya Yeni Beyaz Tiirkler” gibi kiiglimseyici
ifadelerle tanimladig1 islamc1 burjuvaziyi ve onlarin déniisen yasam tarzini, elestirel bir
yaklasimla ele aldig1 sdylenebilir. Ote yandan bu elestiri, okura sinifsal bir bakis agist
gelistirme imkanimdan ziyade Islamci diisiince yapisina paralel bir ¢ergeve sunmaktadir.
Cafcaf, bu karikattrlerde, burjuva sinifinin eski ve yeni sakinlerinin kendisini toplumsal
uzamda nasil ve nerede konumlandirdigini, bu konumlandirma siirecinde hangi olgiitleri

on planda tuttugunu Islamei bir yaklasimla gériiniir kilmaya ¢alismustir.

239



Karikatur 20. Cafcaf, Kis 2011, Say1: 49

Cafcaf’in Karikatiir 20’de Bourdieu’niin bir ayrim unsuru olarak ele aldig1 etik ve
estetik degerlere odaklandigi, burjuva smifinin yeni mensuplarina ve onlarin doniisen
habitusuna kars1 elestirel bir bakis acis1 gelistirdigi sdylenebilir. Kapak sayfasinda yer
verilen karikatiirde, sinirlt sayida iiretilmis liiks otomobilleri almak i¢in kavga eden iki
karakter goriilmektedir. Bourdieu, burjuva smifi igerisinde iki farkli habitus tipi
oldugundan bahsetmektedir. Ekonomik ve kiiltiirel sermaye bilesimlerine tekabiil eden
bu iki habitustan biri agirbaslilifa ve safliga yonelik bir yatkinlik icerirken digeri liikse,
stislemeye ve gosterise dayali hazci begeniyi igermektedir (Swartz, 2015: 249). En
kiiltirlii tarafta olanlar, Bourdieu’niin “miinzevi Aristokrat¢ilik™ olarak niteledigi kiiltiir
anlayisin1 savunurlar. Bu toplumsal gruplar; miizik dinlemek, miizelere gitmek, klasik

eserleri okumak gibi geleneksel elitist kiiltlirel adetlere deger atfetmektedir. Diger tarafta
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kalanlar ise hedonist bir tiiketim ahlakina sahiptir ve sanat eseri satin almak, seyahat
etmek gibi liks kiiltiirel pratiklere egilim gosterirler (Jourdain ve Naulin, 2016: 89).
Bourdieu’niin bu kavramsallastirmasi goz 6niinde bulunduruldugunda yukarida yer alan
karikatiirde hem “Eski Beyaz Tiirk’iin hem de “Yeni Beyaz Tirk™{in gosterise dayali
hazc1 begeniyi iceren habitusta bulustugu sdylenebilir. Burjuva smifina uzun zamandir
mensup olanlar ile bu smifa yeni dahil olanlarin kars1 karsiya geldigi karikatiirde, Islamci
burjuvaziyi temsil eden karakterin, “Yeni Beyaz Tiirk” olarak tanimlanmasi, karikatiirtin
elestirisinin/mesajmin (derginin Beyaz Tiirk tanimmi kavramsallagtirma bigimi goz
oniinde bulunduruldugunda) sinifsal olarak yukar1 dogru hareket eden Islamc1 aktdriin
habitus donilisiimiine yonelik oldugunu gostermektedir. Karikatiirdeki anlam ingasina
gore liiks tiiketim pratiklerinin ya da sekiiler faillik bigimlerinin Islami habitusa
eklemlenmesi, “miitedeyyin 6zne’nin “Eski Beyaz Tiirk’iin koti bir taklidine

doniismesine neden olmustur.
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Karikatr 21. Cafcaf, Aralik 2009, Say1: 30

AKP siyasal konjonktiiriiniin, giindelik olan iizerinde yarattigi doniismelerden biri
de Islamci kiiltiire ait “cekimserlik, ice kapaniklik” gibi davranis &riintiilerinin geride
kalmasidir. Yasadiklar1 muhit degisen, ev dekorasyonundan kiyafete kadar farkli bir tarz

benimseyen Islamci kesimler, yeni hayat tarzlarini toplumsal yasamda gdstermeye
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eskisinden ¢ok daha istekli olmustur (Akcaoglu, 2019: 44-45). Bu durum, Islam’m
gosteristen ve israftan uzak durmak gerektigine yonelik 6gretisini degisime ugratmis ve
gosterise dayali tiiketimin estetize edilmesine yol agmistir. Ote yandan temel bir davranis
bicimi haline gelen “gdsterisi”, tiikketim pratikleri ile sinirlandirmak miimkiin degildir.
Gosterig, donem boyunca yalnizca pahali ve gdze ¢arpan bir tesettiir tarzi1 benimsemekle,
Osmanli saraylarina ait motifleri ev dekorasyonunda kullanmakla kendisini gOstermemis,
Islami habitusa sahip orta/iist siniflarin giindelik hayat pratiklerini belirleyen dnemli bir
0ge olarak islerlik kazanmistir. Bu durum, “gdsteris¢i sunumun” dini ritiiellere de sirayet
etmesine kaynaklik etmistir. Ibadet pratiklerinin uygulama bigimi, baz1 durumlarda ta
kendisi, (0zellikle ekonomik sermaye gerektiren zekat vermek, hacca gitmek, stinnet
toreni yapmak gibi ibadetler) gosterisli sunumun!® bir pargasi haline gelmistir. Karikatiir
21°de, gosteris ile ilgili bu egilime odaklanilarak hac ziyaretini aligveris yaparak
tamamlayan bu nedenle “tavaf ibadetini” yerine getirmeyi unutan bir karakter {izerinden
anlam insas1 gelistirildigi goriilmektedir. Karikatiirde yer alan karakterin, “hac alisverisi”,
hem {st smiflara hem de alt siniflara karsi iki temel mesaj barindirmaktadir. Bu
mesajlardan ilki, alt siniflara kendi sinifsal konumunu gostermek, bu siniflarla arasinda
olan ayrim mekanizmasimi ¢alistirmak olarak tanimlanabilir. Laik/sekler habitusa sahip
iist siflara verilmek istenen ikinci mesaj ise “islamci toplumsal kesimlerin de artik st
smifa mensup oldugu” bilgisini icermektedir. Isvigre saati, Japon kamerasi, Fransiz ipegi
ya da Cin mal1 takke gibi yabanci menseili iirlinler lizerinden aktarilan bu mesajin, 6teden
beri alt smifsal degerlerle biitiinlestirilen Islamci ideolojinin/hareketin sinifsal
konumunun degistigini gostermeyi amagladigi sdylenebilir.  Buradan hareketle
karikatr(in, Islami habitusa sahip iist siniflarda yerlesik hale gelen bir taraftan Gstiin

siiflar1 taklit etme diger taraftan da kendinden asagida olan smiflarin zevklerini terk etme

9 Dini pratiklerin gosterisli sunumu ile ilgili ayrintili bir ¢5ziimleme igin bkz. Piskin, M. (2014). Tiiketim
Toplumu ve Din lliskisi Tiirkive ve Islam Ornegi (Yayimlanmamis Yiksek Lisans Tezi). Istanbul
Universitesi, Istanbul, Tiirkiye.
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boylelikle o simiflarla arasina ayrim mekanizmasini koyma pratigine dair elestirel bir

yaklagim gelistirdigi ifade edilebilir.

Karikatur 22. Cafcaf, Temmuz 2014 Say1:61,5

Bu temanin giris kisminda da deginildigi iizere 1990’11 yillar islamc1 toplumsal
kesimlerin habitus donilistimiinde 6nemli bir kirilma noktasini temsil etmektedir. Bu
doneme kadar Islamc1 aktor, aile igi iliskilerinden dis gériiniimiine eglence bigiminden
tatil anlayisina kadar “Oteki” olarak tanimladigi toplumsal kesimlerden énemli Glglde
farklilik gostermistir. Miisliimanin tiim davranig bigimiyle, goriiniisiiyle digerlerinden
ayrilmasi gerektigine yonelik yaygin bir 6n kabuliin olmasina da bagli olarak gelisen bu
durum, 1990°l1 yillarla birlikte farklilagmaya baglamistir. Bu donemde toplumsal
kesimlerde hakim kiiltire dahil olma, bu Kkiiltiire ait pratikleri Islamilestirerek
deneyimleme egilimi bas gostermistir. “Islamc1 sosyete” olarak tanimlanan bir simifsal
tabaka dogmus ve geleneksel burjuvazi karsisinda giic kazanmaya baglamistir.
“Saraylarda gerceklesen diigiinler, bes yildizli otellerdeki muhaftazakar tatiller, tesettiir
defileleri, popiiler kiiltiirel iiriinlere yonelik ilgi, modaya uygun giyimin benimsenmesi”

gibi pratikler, dénem itibariyle yaygimlik kazanmistir (Bilgin, 2003: 199, 205). Surecin
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bu sekilde ilerlemesinde siyasal kosullarin belirleyici bir rol oynadigi sdylenebilir.
Cumhuriyet tarihindeki en giiclii dénemini yasayan Islamci hareket ve onun siyasal
temsilcileri, “Miisliiman gii¢lii olmalidir, Allah Miisliiman’n iistiinde en giizel nimetleri
gormek ister, Miisliiman giicii ele gecirmeden toplumsal degisim saglanamaz” (Caylak,
2016: 88) gibi sdylemleri dolagima sokarak yasanilan doniisiime dini bir dayanak
bulmaya calismistir. Bununla beraber donem boyunca Islame1 simgesel seckinlerin'? bu
yasam bi¢imini hedef alan, 6nemli bir kismi hareketin i¢cinden gelen sert elestirilerin
dogduguna tanik olunmustur.'?* Dénemin Islamci entelektiielleri, tiim anlatis1 magduriyet
iizerine kurulan Islamc1 kimligin yeni yasam tarziyla bagdasmayacagim ileri siirmiistiir
(Bilici, 2013: 225). 2000’li yillari, 90’lardan ayiran seyin, bir yoniiyle bu yaklagim
bi¢imine ve onun toplumsal kabuliine iliskin oldugu sdylenebilir. Osmanli’dan beri bir
devlet gelenegi haline gelen iktidarin kendi zengini yaratma egilimi, AKP doneminde de
devam etmistir. Sinifsal olarak yukar1 dogru hareket eden Islamci toplumsal kesimler,
yeni yasam alanlar1 olusturma gayreti igerisinde olmus, kendi Cankaya’larmi,
Gaziosmanpaga’larin1 yaratabilmek i¢in ¢alismistir. Muhafazakar goriiniimiine ragmen
kapitalist toplumsal iligkiler ag1 ile oriilii olan bu yasam bi¢imi, (Caylak, 2016: 85, 90)

122

90’11 yillara kiyasla kayda deger bir reddiye*~ ile karsilagmamustir.

120 Necmettin Erbakan’in aile hayati, ozellikle cocuklarmin diigiinleri bircok Islamc1 gazetecinin
elestirilerine hedef olmustur. Basinda “yilin diigiinii” olarak gosterilen ve Ciragan Sarayi’nda gerceklesen
Erbakan’in kizinin diiglinti, gosterisli ve Batili olmasi nedeniyle elestirilmistir (Bilgin, 2003:205).
Erbakan’m oglu Fatih Erbakan’in diigiinii ve balay1r da énemli tartismalarin konusu olmustur. Islamci
yazarlardan Hasan Karakaya, Fatih Erbakan’in diiglintinii ele aldig1 kdsesinde Erbakan Hoca’nin, oglu i¢in
yaptig1 200 milyarlik diigiinti yadirgadigini belirtmistir. Karakaya yazisinda su ifadelere yer vermistir: “Bir
yandan, ‘milletin agligi’'ndan dem vuracak, ‘israf’tan yakinacaksin, bir yandan da ‘Saray’da diigiin’
yapacaksim!.. Ustiine iistliik; damat ve gelini, ‘balayr’ igin, son yillarin gézde mekani Dubai’deki 7 yildizli
bir otel’e géndereceksin!.. Adama sorarlar; ‘Bu ne perhiz, bu ne lihana tursusu?’ Oyle ya; Ya milletin ‘aclik
smiri’nda yagadigindan s6z etme, ya da soziiniin arkasinda dur ve ‘Saray’da diigiin’ yapma!.. Yedi Yildizl
Balaymna Gitmek  Caiz  Mi? (2003, 27 Subat). Sabah  Gazetesi. Erisim  adresi:
https://arsiv.sabah.com.tr/2003/02/27/s1412.html.

121 {s]lame1 toplumsal kesimlerin kamusal alandaki kiiltiirel goriiniirliigiine iliskin Islamci entelektiiellerden
gelen elestiriler icin bkz. Bilici, M. (2013). islam’in Bronzlasan Yiizii Capris Hotel Ornek Olay1. N. Gole
(Ed.), Islam 1n Yeni Kamusal Yiizleri. (s. 216-236). Metis Yaynlari.

122 2000°li yillarda islame1 kiiltiir iireticilerinin, islami habitusun doniisiimii ile ilgili tiimiiyle sessiz
kaldigini s6ylemek miimkiin degildir. “Biiyiik miicadelelerle kazanilan davanin” i¢inin bosalmasina
yonelik bazi Islamci kiiltiir iireticileri (Cafcaf da dahil olmak iizere) tarafindan 6z elestirel yaklagimlar
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Bu donemde magdur/mazlum 6zne anlatistyla daha 6nce bagdastirilmayan bu
nedenle elestirilerin hedefi olan bir¢ok pratigin toplumsal alanda biiyiik 6l¢iide kabul
gordiigii sdylenebilir. 90’11 yillarin aksine (ele alinan siire¢ 6zelinde) 2000’li yillarda
magduriyet sdylemi, Miislimanin en iyi tatili, en iyi diigiinii, en iyi oteli ya da arabay1
hak ettigine yonelik genel bir kaninin yerlesmesine kaynaklik etmistir. 123 Bu durum hem
kutsallastirilmis siyasi figiire doniisen Erdogan’in toplumsal ve kiiltiirel alani etkileme
potansiyeliyle hem de degisen sosyolojiyle agiklanabilir. Erdogan’in, Islamci siyasi
gelenegin Cumbhuriyet tarihi boyunca “miitedeyyin kesimlerin” ayrimci politikalarla kars1
karstya kaldigina iliskin merkezi 6nermesini, temel bir siyasi argiiman haline getirmesi,

mevcut siyasal konjonktiirii basariyla insa etmesinde dnemli bir rol oynamistir. Bourdieu,

gelistirilmistir. Toplumsal alanda kayda deger bir karsilik bulmayan bu elestirilerin ortak noktasi, AKP
politik yaklasimlarin1 dogrudan hedef almamalaridir. Bu durum, Islamci kesimlerin ve onlarin giindelik
hayatlarin 90’11 yillarda oldugu gibi Islamci cenahta olusacak kamusal tartismalarin konusu olmasini
engellemistir. Onde gelen Islamei kadin yazarlardan biri olan Fatma Barbarosoglu, bu konuda iki énemli
esere imza atmistir. Barbarosoglu, Sov ve Mahrem (2016) aldi eserinde 70’lerden 2000’1i yillara dindar
kadin gériiniimiiniin degisimine odaklanirken /maj ve Takva (2020) adli eserinde ise modern diinyada
dindar olmak sorusu tizerinden miitedeyyin 6znenin alternatif kamusal alan (takva dogrultusunda) yaratmak
yerine hakim kiiltiire dolayisiyla mevcut kamusal alana eklemlenme siirecini ele almistir. Donemin 6nde
gelen Islamci entelekttellerden biri olan Abdurrahman Dilipak, Akit’de Islamci kesimlerin degisen eglence
bigimlerini elestirdigi yazisinda asagidaki ifadelere yer vermistir: Sira “Helal Disco”ya geldi. Ankara’da
aciliyor. “Eglenmek bizim de hakkimiz! degil mi! Tabii ki helal. Helal sarap, helal sampanya, helal bira,
helal lik6r! Diigiin salonu gibi, “kina gecesi salonu” degil, dogum giinii partilerinin verildigi, eglence
partilerinin yapildig1 bir disco’dan s6z ediyorlar. Artik Kabe’nin hemen karsisindaki AVM’de bile satiliyor
bunlar. Yan taraftaki kuleye ¢ikip, Kébe’ye tepeden bakarak sampanyanizi yudumlayabilirsiniz. Ee artik
bizim “Disk Jokey”lerimiz de olur! Dilipak, A. (2019, 20 Subat). Tereddi ya da. Akit. Erigim adresi:
https://www.yeniakit.com.tr/yazarlar/abdurrahman-dilipak/tereddi-ya-da-27552.html. ~ Yine  islamc1
gazetecilerden biri olan Yusuf Kaplan ise YeniSafak’taki “Basortiisii miicadelesini kazandik ama tesettiirii
kaybettik” baslikli yazisinda, Miisliimanlarin konformizme, oportiinizme teslim oldugunu, Islami
duyarligi kaybedildigini ileri slirmiistiir. Kaplan yazisinda su ifadelere yer vermistir: “...28 Subat’tan bu
yana 6zellikle islami kesimlerin konformizme, oportiinizme teslim olmalari, sefih sekiilerlesme bigimlerine
yenilmeleri, IslAmi duyarhiliklarini yitirmeye, toplumun yoksul kesimlerinin sorunlarina karsi
duyarsizlasmaya baslamalari, rantgiliga aligmalari, helal-haram Olgiilerini hice saymalari, 28 Subat’la
baslayan zihni savrulmanin sonuglaridir. Sekiilerlesme bicimlerinin Islami duyarliliklarimzi ve
iddialarimizi buharlagtiran bu zihni savrulma big¢imleriyle yiizlesip hesaplagamazsak, bu toplumun
degerlerinin ¢dziilmesinin, ¢lirlimesinin dniine gecemeyiz ve bize umut baglayan mazlumlarin umutlarinin
suya diigmesine engel olamayiz. Yeniden-Miislimanlagsmak zorundayiz...” Kaplan, Y. (2019, 4 Mart).
Basortlisit Miicadelesini  Kazandik Ama  Tesettiiri  Kaybettik.  YeniSafak. Erisim  adresi:
https://www.yenisafak.com/yazarlar/yusuf-kaplan/basortusu-mucadelesini-kazandik-ama-tesetturu-
kaybettik-2049511.

123 Cumhuriyet tarihi boyunca merkezden dislanan islamci hareketin, AKP’li yillarda miicadelesini artik
muktedir konumda devam ettirdiginin 6nemli bir gdstergesi olan ve “Miisliimanin en iyisini hak ettigi”
referansina dayanan bu sdylem oriintiisii, AKP iktidarinin sonraki siireglerinde onemli bir degisime
ugramigtir. Kurulusundan itibaren pragmatik bir yaklasim belirleyen, farkli sdylem ve arglimanlara
eklemlenerek ilerleyen AKP iktidari, ilerleyen yillarda ozellikle de ekonomik sorunlarin giderek
derinlesmesiyle birlikte, Diyanet tarafindan verilen fetvalarla da desteklenen “aza kanat etmek”™ gerektigine
yonelik bir sdylem gelistirmeye baglamustir.
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(2015c: 180) egemenlik ve boyun egme iliskilerinin sevgi iliskisine, iktidarin karizmaya
ya da duygusal bir hosnutluk yaratabilecek cazibeye doniisme siirecini simgesel siddetin
etkilerinden biri olarak tanimlamaktadir. Buradan hareketle Erdogan’in duygular
yonlendirebilen bu etkilesim giicliniin, hem simgesel siddetin mesru kullanimi igin
elverigli alanlar insa ettigi hem de glindelik olan Gzerinde 6nemli bir doniisiim yarattigi
soylenebilir.

Islamc1 kesimlerin habitus doniisiimiine odaklanan Karikatiir 22°de, “Eski ve Yeni
Miisliiman” tizerinden bir karsilastirma yapilmis ve elestirel bir yaklasim gelistirilmistir.
Bununla birlikte yukarida bahsedildigi tizere Cafcaf’in “Yeni Miisliman” olarak
tanmimladig1 Islamer aktdr profili, 90’11 yillarda kendini gdstermeye baslamistir. 2000°1i
yillarda yeni olan, AKP iktidarinin (dolayistyla siyasal Islam’mn) degerler dizgesinin
yeniden tanimlanmasini saglayacak siyasal ve toplumsal bir giice kavugmasidir. Bu giic,
ona mesruiyet dl¢iitiinii belirleyebilme olanagi vermistir. AKP’nin dénem itibariyle insa
etmek istedigi toplumsal diizende; bayram tatillerinde'® memlekete gitmek, sade bir
ramazan sofrasinda oru¢ agmak, miitevazi bir arabaya binmek, faizin her tiirliisiinden

uzak durmak, sadakayi Islam 6gretisinin emrettigi iizere?

afise etmeden vermek ya da
cember sakal birakmak gibi eski diizene ait pratiklere yer yoktur. Bu pratikler, zamana

ayak uydurmamay1 daha da 6nemlisi kirsallig1 cagristirmaktadir. Oysa yeni Islamci aktor

profilinin temel 6zelligi; modern, egitimli, sehirli ve hakim sinifa dahil olmasidir. Cafcaf,

124 Birgok konuda oldugu gibi Islame: diisiiniirler tatil konusunda da ortak bir noktada bulusamamustir. Bu
konuda temel olarak iki farkli goriisiin hakim oldugu sdylenebilir. Bunlardan ilki, tatil kavramini yalnizca
calismanin karsit olarak ele almaktadir. Bu bakis agis1 Islamc tatil ya da alternatif tatil olarak sunulan;
icki servisi olmayan, plajlarda/havuzlarda cinsiyet temelli bir sinirlandirmanin oldugu tatilleri dahi uygun
bulmanustir. Bu tatil anlayis1, modernist tiiketim kiiltiirii karsisinda Islami kimligin aldig1 bir yenilgi olarak
tanimlanmustir (Bilici, 2013: 219-220). Ikinci yaklasim ise tatili dinlenme kavrami ile 6zdeslestirir ve
ihtiya¢ oldugu igin bu alana belli bir mesruiyet tanir (M. Dogan, 2011: 474). Ote yandan karikatir bu
tartigmaya iliskin bir sdylem gelistirmemekle birlikte dini bayramlari tatile giderek kutlama pratigini ele
almis “geleneksel/dini ritiielleri terk etmek, modernist tiiketim kiiltiiriiniin bir pargasi haline gelmek” gibi
unsurlar izerinden elestirmistir.

125 {slam bgretisine gore sadaka, “Allah’mn hosnutlugunu kazanmak icin ihtiyag sahiplerine yapilan goniillii
veya dinen zorunlu maddi yardimlari, bu ¢ercevede verilen parayi/esyayr” ifade etmektedir. Sadaka
ibadetini yerine getirirken dikkat edilmesi gereken en 6nemli sey, Allah’in hosnutlugunu gozetmek,
gosteristen kacinmak, sadaka alam rencide etmemektir. Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi,
“Sadaka”, Erisim Tarihi: 20 Kasim, 2023, https://islamansiklopedisi.org.tr/sadaka.

246



tam da bu konuyu elestirmekle birlikte diger bircok karikatiirde oldugu gibi bu
karikatiirde de AKP’yi elestirinin disinda tutmus, merkeze Islamc1 aktdriin kendisini

yerlestirmistir.

3.2.2. Kadin Olmanin Gereklilikleri

Islamc1 hareket, 90’11 yillarla birlikte daha énce gérece mesafeli durdugu faillik
bicimlerine kars1 taklit etme egilimi géstermeye baslamistir. Bu dénemden sonra 6zellikle
Islami habitusa sahip orta siniflarla ayn1 sinifa mensup sekiiler kesimler arasinda giindelik
hayat pratiklerine yanstyan benzerlikler kendini gostermistir. Giderek daha da goriiniir
olmaya baglayan bu egilim, 2000’li yillarla birlikte tesettiir {izerinde de Onemli
degisikliklerin yasanmasma kaynaklik etmistir. Orta smifa mensup Islamci kadinlar,
“Miisliiman kadin giymeyi bilir ve tarzini yansitir” gibi telkinlerle hareket ederek sekiiler
kadinlara benzer sekilde geng, zayif goriinmek i¢in kisisel bakimlarina, dig goriintislerine
onem vermeye baslamislardir (Ozbolat, 2014). Bdylece 2000’lerde Islamci kadm igin
dindar olmanin gereklilikleri kadar modern goriinmenin gereklilikleri de 6nemli hale
gelmistir. Orta ve {ist sinifa mensup basortiilii kadin olgusunun en 6nemli gostergesi, din
ve Islam’dan ziyade “modern gériiniim” olmaya baslamistir (Laginer, 2008). Islamci
kadinin dis goriiniisiin (6nceki donemlere kiyasla daha fazla) 6znellesmesine neden olan

bu degisimin Cafcaf’ta genis bir yer buldugu sdylenebilir.
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BASCRTULERIN' DhGa A6IR
TOPLZ DIYE 10 KILO PANZEUN, 2 LE
llFfrv‘olko?sém|\'t.<ﬁfﬂ.>u\y.-v.gJ '

Karikattr 23. Cafcaf, Yaz 2012, Say1:51 Karikatur 24. Cafcaf, Aralik 2013, Say1: 59

Tiirkiye’deki tesettiir pratigi, birgok Miisliiman {ilkeden farkli olarak tektip bir
egilim gostermemistir.  Cesitlilik s6z konusudur ve belirli Olglide bireysel
vurgunun varhigindan s6z edilebilir. Anonimlik, yalnizca sacin, kollarin ve bacaklarin
gizlenmesi, viicut hatlarinin belirgin bir sekilde ortaya ¢ikmamasi gibi genel olarak kabul
gormiis tesettiir kurallar1 s6z konusu oldugunda gozetilmektedir. Bagortiisii renkleri ya da
tarz, bireysel tercihlere gore sekillenmistir (Ilyasoglu, 2013: 48-49). Ote yandan 2000°1i
yillarda bagortiisii baglama tarzinda onemli bir degisim yasanmigtir. DOnem itibariyle
cesitli slinger veya tokalar yardimiyla basin oldugundan daha biiyiik goriilmesine neden
olan basortiisii baglama bi¢imi, her siniftan miitedeyyin kadmin en ¢ok tercih ettigi
modellerden biri olmustur. Bu durum, Islamci hareketin erkek merkezli bir yapiya sahip
olmasina da bagl olarak basortiilii kadin gériiniimiiniin Islame1 patriyarkal icin énemli

bir tartisma ve elestiri konusu olmasima kaynaklik etmistir.'?® Yukarida yer alan her iki

126 Muhafazakar giyimdeki degisim, tesettiiriin nasil olmasi gerektigine yonelik tartismalarin, uzun bir siire
giindemi mesgul etmesine yol agmistir. Oyle ki Emine Erdogan, Hayrunnisa Giil gibi isimler dahi tercih
ettigi kiyafetler nedeniyle ayni cenahtan gelen elestirilerin hedefi olmus, basortiisiiniin i¢ini bosaltmakla
suglanmuglardir: “Islami kesim icinde baslayan tesettiir dl¢iilerine iliskin tartisma biiyiiyor. Viicut hatlarmi
belli eden ortiinme igin “ciplak tesettiirliiler” ifadesinin de kullanildig1 tartigma, muhafazakar moda
dergileri ardindan Ankara’ya da uzandi. islamc1 dergilerin de katildig: tartismalarda “Cumhurbaskani’nin
esi Hayrlinnisa Giil’lin tarziyla tesettiiriin i¢in bosalttigi, Bagbakan’in esi Emine Erdogan’in kiyafetinin
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karikatiirde de bu eril bakis agisina paralel bir séylem gelistirilmistir. Karikatiir 23°te su
ifadelere yer verilmistir: “Basortiilerin diigiim diigiim bagirsak gibi dikildigi, topuz diye
10 kilo pamugun; 2 legenin; 3 ¢am fidesinin; bir fino kdpeginin kafaya monte edildigi
tiirban tasarimlarin modasi ne zaman gececek merak ediyorum.”

Ote yandan Karikatiir 24’te yer alan kadin karakterin yalmzca tesettiir bicimiyle
degil, beden diliyle de erkek diinyanin disil beden i¢in ¢izdigi sinirlart zorladigi
gorilmektedir. Bourdieu’niin (2015d: 42) ifade ettigi lizere eril ve disil kimligin
inga surecinde bedenin durusuna ve hareketine dair esaslarin merkezi bir yeri vardir. Eril
tahakkiimiin belirleyici oldugu toplumlarda, eril bedenden her daim dik durmasi
beklenirken disil bedenden kadinsi itaatin dogal bir pargasi olan “egilme, kamburlagma,
kii¢iilme” gibi yumusak basliliga tekabiil eden bir durus beklenmektedir. Karikatirdeki
(Karikatir 24) kadin karakterin; basinin/ellerinin durusu, basortiisiinii yana savurmasi,
istten bir tavir takinmasi, bakislarina yansiyan kibri goz ontinde bulunduruldugunda
itaatkdr bir durusta olmasi1 gereken hicbir unsuru tasimadigi goriilmektedir. Bu kadin
karakter, makyaj yapmasi, dar kiyafetler giymesi disinda daha da ileriye giderek
davranislarinda “asirtya” kagmistir. Bu baglamda karakterin dini kurallarin sinirlarimi
ihlal etmekle suglandigi, ahlaki yozlasmanin bir tasiyicis1 olarak resmedildigi
sOylenebilir. Karikatiirdeki Ortik mesaj ise “tesettiirii hakkiyla yerine getiremeyen,
dindarlig1 her daim tartigmaya agik, miispet olmayan” bu kadmlarin yanlistan dénmesini,
dogru yola girmesini saglayacak ahlaki 6znenin, Islamc1 erkeklerin ta kendisi olduguna

yoneliktir.

yozlastig1” dile getirilirken “Tesettiirle bagdagmayanlar” listesi cumartesi giinii Twitter’da Top Trends’e
oturan “Basortiisii tarz degil farzdir” hashtag’i altinda cesitlendi.” “Hayriinnisa Giil Tesettiiriin Igini
Bosaltti, Emine Erdogan’in Kiyafeti Yozlast”. (2013, 13 Agustos). T24. Erisim adresi:
https://t24.com.tr/haber/hayrunnisa-gul-tesetturun-icini-bosaltti-emine-erdoganin-kiyafeti-
yozlasti,236698.
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Karikatur 25. Cafcaf, Kis 2011, Say1: 49

Hegemonik erkeklik, farkli siifsal baglamlarda ya da aile modellerinde degisik
sekillerde isleyebilir. Bu nedenle tek bir hegemonik erkeklik modelinden bahsetmek
miimkiin degildir. Ornegin iist stnifa mensup erkekler daha ¢ok kariyerleri ile mesguldiir.
Is hayatindaki basartya odaklidir ve eril iistiinliigiinii bu sekilde gostermek ister. Isci
simifinda yer alan erkekler ise sayginlik uyandiran bir kariyerleri olmamasina da bagl
olarak eril tistiinliikleri ve ayricalikli konumlarini ailenin ge¢imini saglama becerisiyle
gosterirler (Sancar, 2013: 33). Cafcaf’ta yer alan erkek karakterlerin, kismen ikinci sinifa
dahil oldugu soylenebilir. Islami habitusta erkeklik insas1, biiyiik 6lciide dinsel dgretiyle
desteklenmistir. Kadinlar1 korumak aileyi, devleti nihayetinde dini korumak anlamina
gelmektedir. Tam da bu nedenle kadmlar {izerinde kurulan tahakkiim ya da kadinlara

kilavuzluk etme becerisi, erkek dindarligi i¢in 6nemli bir 6l¢iit olarak kabul edilmistir.
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3.2.2.1. Erkekler Onden Bayanlar Arkadan

Islamc1 kadin hareketi, Tiirkiye’de feminizmin gii¢lendigi 80°li yillarin sonunda
yiikselise ge¢mistir. Bu donemdeki en onemli gelismenin, 1987 yilinda yasandig:
soylenebilir. Bu tarihte Ali Bulag, “Feminist Bayanlarin Kisa Akli” baglikli bir yazi
kaleme almistir. Bulag, Miisliiman toplumlarinda feminizmin gereksiz oldugunu
savundugu yazisinda, modernligin olumsuz etkilerinden kadinlarin oldugu kadar
erkeklerin de etkilendigini, bu nedenle feminizmin artitk anlamimi yitirdigini ileri
stirmiistiir. Zaman gazetesinde yayinlanan bu yazinin akabinde (yaklasik 6 ay sonra) ayni
gazetede bir yaz1 dizisi yaymlanmustir. “Insanlar ve Hayat” sayfasinda “Islam’da Kadin”
temas etrafinda yayimlanan bu yaz1 dizisinde birgok Islamc1 kadin yazarin, Bulag’a cevap
niteliginde kaleme aldiklar1 elestiri yazilar1 yer almistir. Yazarlar, kadin erkek esitligi
disinda kadinlarin yalnizca ev ig¢i rollerle tanimlanmasina karsi ¢ikmis, kadinlar
tizerindeki tahakkiimiin, Bula¢g’mm savundugu gibi yalnizca kapitalizm ile
aciklanamayacagin ileri siirerek kadinlar ve erkekler arasindaki iliskileri toplumsal
cinsiyet baglaminda ele almislardir (Kubilay, 2010: 125-126). Islamci kadinlar ve
feministler arasinda bu donemden sonra bazi konularda iletisim ve ortakliklarin
gelismeye basladigi sdylenebilir. Bu ortaklik, ¢ogunlukla kadina yonelik siddetin
giindeme getirilmesi, yasal reformlarin yapilmasi gibi konularda islerlik gostermistir.
Yalnizca dini yaymay1 hedefleyen, erkek egemen yapiy1 pekistirici bir sdylem gelistiren
dindar kadin orgiitleri disarida tutularak degerlendirildiginde, Islamc1 kadimn hareketinin
kadin haklar1 konusunda 6nemli agilimlar gelistirdigi, feminist siyasetin giindem ve
elestirilerinden yararlandig1 soylenebilir. Ote yandan etkilenme siirecinin karsilikli
gelistigi, feminist 6rgiitlenmelerin de Islamc1 kadin hareketinden kayda deger kazanimlar
elde ettigini eklemek gerekmektedir. Ornegin “Kemalist politikalarin kadinlar iizerindeki

otoriter diglayiciligi, Batili kadin haklar1 savunuculugunun oryantalist bakis acisi,
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modernlesmeci yaklasimin farkli kadinlik deneyimlerini yok saymas1” gibi Islame1 kadin
haklar1 savunucular1 tarafindan gelistirilen elestiriler, feminist hareketi buyik 6lcude
etkilemistir. Bununla beraber feminizmin erkek egemenligine ve onun yarattig1 aile,
piyasa, evlilik, heterosekslellik gibi eril tahakkiim( besleyen kurumsal ve ideolojik
iliskilere yonelik elestirilerinin Islami temelli kadin hareketlerinde tiimiiyle karsilik
buldugunu sdylemek miimkiin degildir (Sancar, 2011: 73, 81, 93, 96). Bu tema altinda
bulunan karikatiirler, islamc1 kadin hareketi icerisinde yer alan feminist perspektifin bir
tezahUrl olarak okunabilir. KarikatUrlerin, Islamc1 kadinlarm 2000°li yillarda neleri
“kadin sorunu” olarak tanimladiklar1 ve bu sorunlara karsi ne tiir ¢éziimler trettikleri gibi
giindelik yasami kurgulayis bigimlerine dair belirleyici unsurlart goriiniir kildigi
soylenebilir.

Cogunlukla kadin yazar ve cizerler tarafindan iiretilen bu karikatiirlerin, geng
kusak kadinlarin Islam &gretisinin dismna ¢ikmayan &zgiirliikcii  taleplerini
ortaya koydugu goriilmektedir. Karikatiirlerdeki kadin kahramanlar, hegemonik erkeklik
pratiklerini goriiniir kilmaya ve bu pratikler karsisinda miitedeyyin kadinlar arasinda bir
dayanigma ag1 yaratmaya caligmaktadir. Dolayisiyla bu tema altinda toplanan
karikatiirlerin, “Kadin Olmanin Gereklilikleri” basliginda yer alan karikatiirlerden uzak
bir yaklasim sergileyerek islamci hareket i¢indeki patriarkal yapilanmaya kars1 kadin

aktorlerin mucadele bicimine odaklandiklar1 sdylenebilir.
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Karikatlr 26. Cafcaf, Aralik 2012, Say1: 50

Islamc1 harekette kadinin kamusal goriiniirliigiine yonelik genel yaklasim, disil
siirlart ihlal etmemesi ve itaatkar bir konumda olmasma yoneliktir. Hareket iginde
kadmlarin toplumsal yasama katilimlar1 ancak “kadinsi alanlar” dahilinde oldugunda
kabul gormiistiir (Y1lmaz, 2011: 806). Yukarida yer alan karikatiiriin, bu konuyu elestirel
bir yaklagimla ele aldig1 sdylenebilir. Karikatirde, ataerkil otoriteyi temsil eden erkek
karakter, farkli pratikler {izerinden bir smiflandirma yapmakta ve bu smiflandirmaya
dahil olan kadinlari, Islami 6gretiye uygun davranmamakla suclamaktadir. Bu
pratiklerden ilk ikisi, basortiilii gen¢ kadinlarin sal ve kot pantolon kullanmay1 tercih
etmeleridir. 2000°1i yillarda yeni kusak Islamci kadinlarin geleneksel muhafazakar
giyimden farkl1 bir tarz benimsedikleri sdylenebilir.*?” Donem itibariyle gunliik giyimde
90’lh yillardaki uzun pardosiiler, gogse ve sirta kadar uzanan bagortiiler terk edilmeye

baslanmustir. Ozellikle iniversite dgrencileri arasinda bu basortiiler yerine spor gériiniimii

127 {slamec1 kadinlarin tesettiir pratiginin kusaktan kusaga nasil doniistiigiinii gérmek i¢in bkz. Oziidogru, B.
(2017). Farkh Nesillerde Tesettiir Algist (Yaymlanmamis Yiksek Lisans Tezi). Necmettin Erbakan
Universitesi, Konya, Turkiye.
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destekleyen sallar tercih edilmistir. Bu giyim tarzinin sal disindaki tamamlayicilar1 basta
kot pantolon olmak iizere kisa tunikler ve spor ayakkabilar olmustur. Siniflandirmaya
dahil olan tg¢lincu pratik, donemin TRT dizilerinden biri olan Leyla ile Mecnun dizisini
izlemektir. AKP iktidariyla birlikte bir¢ok alanda yasanan doniisiim, medyada da kendini
gostermistir. Medyadaki bu doniisiim, yerli dizi sektdriinde belirleyici bir etki yaratmistir.
Ozellikle AKP nin ikinci on y1lindan sonra mevcut siyasal konjonktiire paralel senaryolar
iretilmeye baslanmigtir. Sevilay Celenk, bu dizileri ii¢ farkli kategoride
degerlendirmektedir. Tlk kategoride, AKP’nin Yeni Osmanlic1 yaklagimimi destekleyen
tarihi diziler, ikinci kategoride donemsel siyasi stratejilerin toplumsal alanda kabul
gormesine yardimci olan, terdrle miicadeleyi ele alan diziler, iiglincii kategoride ise
muhafazakar yasam tarzinin hakim kiiltiir olmasina yonelik mesajlar tasiyan aile
melodramlar1 yer almaktadir. (Celenk, 2018: 126, 129-133). Mevcut siyasi anlatiyla
paralel bicimde kurgulanan bu dizilerin ¢ok buytk bir bolumu, giderek AKP iktidarmin
bir sozciisii olarak islerlik kazanan TRT’de yayinlanmaya baglamistir. TRT’nin
partizanlasmasina neden olan bu durum, toplumsal riza iiretim siirecinde merkezi bir rol
oynamasmni da beraberinde getirmistir.'?® Ote yandan fantastik komedi tiiriinde
degerlendirilebilecek olan Leyla ile Mecnun dizisini yukarida sayilan kategorilerden
herhangi birine dahil etmek miimkiin degildir. Mecnun ve arkadaslarinin maceralarini
anlatan dizi, ayn1 kanalda yayinlanan bir¢ok dizinin aksine AKP’nin kiiltiirel alan
tahayyiiliinii giiglendirecek mesajlar tastmamaktadir. Ote yandan dizi ekibi, 2013 yilinda
gerceklesen Gezi siirecine destek vermis, protestolar sirasinda, Gezi Parki ile ilgili
hazirladiklar1 skecleri, internet ilizerinden paylasmistir. Bu destek, dizinin yayindan

kaldirilmasiyla sonuglanmistir.*?® Dérdiincii pratik ise Ala dergisi okuru olmaktir. Orta

128 Ayrintili bilgi i¢in bkz. Sinanoglu, S. (2017). Parti Ebed Miiddet: Bir Siyaset Teknolojisi Olarak Yeni
Osmanlict TRT Dizileri. Birikim, Erigim adresi: https://birikimdergisi.com/guncel/8236/parti-ebed-
muddet-bir-siyaset-teknolojisi-olarak-yeni-osmanlici-trt-dizileri.

129 Leyla ile Mecnun dizisinin senaristi Burak Aksak, verdigi bir roportajda dizinin yaymdan kaldiriima
nedenini su sekilde agiklamistir: “Nedeni bizce elbette Gezi’ye gitmemiz. Reytingle alakasi yok. Ilk
sezonda reytingimiz neredeyse sifirken devam etmemiz istenildi. Bu son sezon reytingimizin en yiiksek
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ve iist sinifa mensup Islamci kadilara hitap eden dergi, “moda, giizellik, kisisel bakim,
yemek, dekorasyon” gibi konulara agirlik vermektedir. Miitedeyyin olmanin, sik
giyinmeye, havali gozilkkmeye engel olmadig1 iddiasini tasiyan dergi, modern tesettiir
kavraminin en belirgin mecrasi olmustur. Dergide pahali ve gosterisli bir tesettiir tarzinin
tesvik edici sekilde 6n planda tutuldugu sdylenebilir.**® Ote yandan dergi, cok biiyiik bir
ilgi gdrmesine ragmen Islamci cevrelerden sert elestiriler almis, tesettiiriin igini
bosaltmak ve Islami olmamakla suglanmistir.'® Karikatiirde miitedeyyin kadinlara
yonelik gelistirilen bu tektiplestirme girisimine karsi, higbir anti tez {iretilmemesine
ragmen elestirel bir yaklasim gelistirildigi gériilmektedir. Ortiik bir anlatim tercih
edilmekle birlikte karikatiiriin kadinlarin donem itibariyle artan kamusal 6zgiivenlerinin

Islamc ataerkil otoritede yarattig1 korkuyu desifre ettigi soylenebilir.

oldugu donemdi. Hicbir zaman reyting rekorlart kirmadik. Ama en fazla arttigi dénemde yayindan
kaldirilmasi reytingle agiklanamaz. Haziran’dan beri “Dizi devam edecek mi, bitirilecek mi?” diye
bekliyorduk. Tabi direnisten sonra devam edip etmeme gibi bir giindem ortaya ¢ikt1. TRT “Kurul bu konuda
karar verecek” diyordu ve Agustos’un 20’sinde de bize artik devam etmeyecegi sdylendi.” Leyla ile
Mecnun’un senaristi olan biteni anlatti. (2013, 25 Agustos). Gazeteciler.com. Erisim adresi:
https://www.gazeteciler.com/haber/leyla-ile-mecnunun-senaristi-olan-biteni-anlatti/226573.

130 Ayritili bilgi i¢in bkz. Durur, K. E. ve Simsek, C. D. (2017). Modern Tesettiirlii Kadinin Doniigiimii:
Ala Dergisi Ornegi. Tarih Okulu Dergisi, XXXI, 377-397.

131 poyrazlar, E. (2013, 24 Ekim). Ala Dergisi: Kuran’1 Uyarlamiyoruz, islam’1 Kurtarma Misyonumuz
Yok. T24. Erisim adresi: https:/t24.com.tr/haber/ala-dergisi-kurani-uyarlamiyoruz-islami-kurtarma-
misyonumuz-yok,242524.
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Karikatur 27. Cafcaf, Mart 2009, Say1: 21

Bourdieu toplumsal cinsiyete dayali beden pratiklerini, Kabilli kadinlara ve onlara
dayatilan itaatkar durusa odaklanarak kavramsallastirmistir. Kabil toplumunda
geleneksel hale gelmis bazi ritiielleri ele alan Bourdieu, ritiiellerin eril tahakkiimiin
icsellestirilmesinde nasil islerlik kazandigini yanitlamaya ¢aligmigtir. Cocuklarin
yetiskinlige adim attigin1 géstermek icin gergeklestirilen bu ritiiellerle, erkek ¢cocuklarini
erillestirmek amaclanirken kiz ¢ocuklarmmi her tiirlii kadmsiliktan kurtarmak
amaclanmistir. Bourdieu, bu durumu Kabil toplumunda kadinlarin negatif bir varlik
olarak goriilmesi, kadin olmanin getirdigi zaaflardan siyrilmak gerektiginin
distiniilmesiyle acgiklamaktadir. Bu 6n kabullerin ¢ocuklukta kaniksanmasi, kiz
cocuklarinin yetigkin olduklarinda “itaatle hareket etme, sagini toplama, yliriirken
viicudun su veya bu parcasini hareketsiz kilma” gibi bedenleri ile ilgili eril tahakkiim
tarafindan gizilen smirlara sorgulamadan tabi olmalarina kaynaklik etmistir (Bourdieu,
2015d: 41-43). Yukaridaki belirlemelerden hareketle “Misliman kadinin” kamusal
goriintirliigiine yonelik eril beklentinin, Kabilli kadinlarin bedenin mesru kullanimina dair

Oon kabulleriyle benzerlik gosterdigi soylenebilir. Miisliman kadin bedeninin,
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“laik/sekiiler kadinlarda oldugu gibi kendini gostermek istercesine salinmasi ya da kivrak
hareketlerde bulunmas1” Islamci ataerkil otorite icin kabul edilir bir durum degildir.
Miisliiman kadin, 6zellikle kamusal alanda beden dilini kontrol etmeli, her daim 6lcull
davranmali, itaatkar durusun temel esaslarma riayet etmelidir. Ote yandan yukarida yer
alan karikatiir, (bu tema altindaki diger karikatiirlerde oldugu gibi) miitedeyyin kadinlar
tizerinde kurulan tiim bu tahakkiim pratiklerinin okur tarafindan sorgulanmasini
saglayacak feminist bir perspektife sahiptir.

Karikatiiriin, Islamci1 kesimlerin acik kadnlara, laik/sekiiler kesimlerin ise kapali
kadinlara yonelik kullandiklar1 yaftalayici sifatlari, tektiplestirici sdylemleri, bedensel
yargilar1 desifre etmeyi amagladigi goriilmektedir. Diger taraftan bu desifre, her iki
toplumsal kesimin “kars1 mahalle”de yer alan kadinlara dair beklentilerini de ortaya
koymaktadir. Paradoksal bir bigimde her iki toplumsal kesimin, Islamci kadinlara
yonelik ortak beklentiler iizerinde birlestigi anlasilmaktadir. Bu beklenti, Iislamc1 kadmnin
geleneksel, miitedeyyin, basortiilii kadin profilinin disina ¢ikmamasi, ikincil ve pasif
konumda kalmasina yoneliktir. Islamci kesimin eril iktidarinm sarsilmasina, laik
kesimlerin ise toplumsal konumlarina yonelik korkulari, ortak bir noktada birlesmelerine

kaynaklik etmistir.
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Karikatur 28. Cafcaf, Subat 2009, Say1: 20
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Kadinlarin kamusal alanda erkeklerle esit kosullarda yer alabilmesine yonelik
tartismalar, Islamc1 kadinlarm giindemine ilk olarak 90’li yillarda girmistir. Degisen
yasam bigimine paralel olarak Islamci1 kadinlarin mekansal talepleri, bu dénemle birlikte
goriinlir olmustur. Merkezi Onermesi, mekanin/kentin diizenlenmesinde toplumsal
cinsiyet esitliginin temel alinmas1 olan bu ¢aligmalarin odaklandig1 kamusal mekanlardan
biri de camilerdir. Bu donemde kadinlarin caminin asil alanina (Camilerde kadinlarin
ibadet etmeleri i¢in asil alandan ayri kiigiik bir yer ayrilmaktadir. Asil alan ise yalnizca
erkeklerin ibadeti i¢in ayrilmistir) girip girmeyecegi, erkeklerle birlikte namaz kilip
kilmayacagi gibi sorular glindeme gelmistir. Bir¢ok kadin sivil toplum 6rgiitii, kadinlarin
camilerde erkeklerle aynt mekanda namaz kilabilmesi, kadin miiftiilerin, vaizlerin
yetistirilmesi gibi konularda ¢alismalar yapmistir (Y1lmaz, 2015: 212, 214).

90’11 yillarda kadinlarin camilerde erkeklerle ayn1 mekanda ibadet edebilmesi
tizerine gelisen calismalarin, 2000’11 yillarla birlikte bir adim 6teye tasinarak mekanin
cinsiyeti, mekan tizerinde kurulan iktidar iliskileri gibi ¢alismalara evrildigi sdylenebilir
(Yilmaz, 2015: 219). Yukarida yer alan karikattrde, ataerkil otoritenin kamusal alandaki
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konumlanist ve bu konumlanisin Islamc1 kadmlarin giindelik yasamlarma yansiyan
etkileri meclis, sokak, cami gibi farkli kamusal alanlara odaklanilarak aktarilmigtir. Fakli
karelerden olusan bant karikatiirde, 28 Subat siirecine dair Islamci kolektif hafizay: taze
tutacak donelere yer verilmekle birlikte en ¢ok Gzerinde durulan mekanin cami oldugu
goriilmektedir. Dolayisiyla karikatiirlin esas olarak kadin ve erkek fark etmeksizin tim
Miisliimanlarin bir arada ibadet edebilecegi bir mekan olan camide dahi kadinlar Gzerinde
kurulan tahakkiime kars1 sorgulayici bir yaklasim gelistirdigi sdylenebilir.

Karikatiirde, kadmlarin kamusal alanda kontrol edilmesi/yonlendirilmesi
gerektigini diislinen, “cahil, dar kafal, eski kusak™ erkeklerin karsisinda eril hiyerarsiyi
sorgulayan/reddeden kadin aktorler yer almaktadir. Bu kadin aktorler, erkeklerin
kendilerine Dbigtikleri “ahlaki kurtaric1” rollerini ciddiye almayan, erkegin yol
gostericiligine ihtiya¢ duymayan, kendi dindarhi§ini/dindarlik bilincini erkeklerin
sorgulamasmna miisaade etmeyen bir kadinlik imgesi cizmektedir. Bu baglamda
karikatiiriin, eril hiyerarsiyi mesru goren ve yeniden iiretilmesine kaynaklik eden tiim
iligki oriintiilerine dair okurun diistinmesine yol agacak sekilde bir kadinlik imgesi ¢izdigi

soylenebilir.

3.2.3. Ecdada Layik Olmak

AKP, iktidarinin ikinci déneminden sonra Yeni Tirkiye tanimi {izerinden bir
sdylem gelistirmeye baslamistir. Bu tanim, Islamci kesimlerin iki asir boyunca 6zel ve
kamusal alanda maruz kaldig1 pratikleri geride birakmayi daha da onemlisi tersine
cevirmeyi arzulayan kapsamli bir doniisiim projesini isaret etmektedir. Yeni Turkiye
sOylemindeki yenilik vurgusu, “tarihin muktedir 6znesi” unsurunu igermekle birlikte
idealize edilen veya kara bir leke olarak gérilen donemleri i¢ine alacak sekilde alternatif

bir tarih yazimini1 da kapsamaktadir. Bu tarih yazimi temel olarak, AKP iktidartyla birlikte
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giindelik hayatin yeniden iiretim siireclerinde stratejik bir konum kazanan, Yeni
Osmanlicilik yaklagimina karsilik gelmektedir (Acikel, 2012: 14-15). Erdogan’in, 2011
yilinda yaptig1 konusmanin bu yaklagimla ilgili 6nemli veriler igerdigi sdylenebilir.

Dogru diislinebilmek i¢in dogru bilgilere ulasabilmek gerekiyor,
cocuklarimiza da bu imkani verebilmeliyiz. Bu topraklarin insani ithal
tarih algilarma, yanl ve objektiflikten uzak bilgi kaynaklarina, kompleksli
degerlendirmelere muhtag degildir. Bu topraklarda asirlar boyunca
insanlarimiz bir tarih suuruna, bir medeniyet tasavvuruna sahip olarak
hayat siirdiiler. Bugilin yapmamiz gereken, son birka¢ yiizyilda
zihinlerimize sokulan ezberleri bozmak, o tarih suurunu, o medeniyet
yalitma hali gibi gormemek lazimdir... Ancak sunu da artik biliyoruz ki,
kendi medeniyet degerlerini, kendi tarih seriivenini dogru okuyamayan
toplumlar, bagka toplumlarin tecriibelerinden de dogru yararlanamiyorlar.
Bazi sayfalar1 asir1 aydinlatilmis, baz1 sayfalar1 karanlikta birakilmis bir
tarih kitab1 dogru okunabilir mi? Maalesef bugiin diinya kamuoyunda
hékim olan medeniyet perspektifi boyle arizali bir okumanin {iriiniidiir.
Dolayisiyla popiiler olan tarih ve medeniyet algisi da yanliglarla doludur.
Yanlis1 diizeltmek elbette bize diisiiyor. Tarihin bugiine kadar karanlik
birakilan, gormezden gelinen sayfalarina 1s1k tutmak ve gercekleri goriintir
hale getirmek bizim sorumlulugumuz. Inanin zihinlerdeki bu tek yonlii
algilar degisirse, gilincel catisma konularmin pek ¢ok malzemesi de
beraberinde ortadan kalkmis olacaktir.3?

“Yeni Osmanlicilik” kavrami, ilk olarak Ozal doéneminde tartisilmaya
baslanmustir. Kavram, bu dénemde Ozal’m Orta Asya ve Kafkasya’ya yonelik aktif ve
acilime1 dis politikasini tanimlamak i¢in kullanilmistir. AKP nin, odaklandig1 bolge farkli
olmakla birlikte, Ozal’in Yeni Osmanlicilik yaklasimmin yenilenmis bir versiyonunu
sundugu sOylenebilir. Bununla beraber Yeni Osmanlicilik, AKP déneminde dis politika
ile smirlandirilabilecek bir kavram olarak kalmamis (Kakisim, 2012: 56) Osmanli
ge¢misine olumlu bir ¢ercevede yer vermekten imtina eden, daha cok Cumbhuriyet tarihini
one c¢ikarmak isteyen resmi tarih anlatisina ve bu anlati baglaminda insa edilen milli
kimlige kars1 gelisen siyasal bir sdylem olarak varlik kazanmistir (Tokdogan, 2020: 263).

AKP’nin Yeni Osmanlicilik yaklagimi, temel olarak Tiirkiye’nin ¢evre bolgelerde

ozellikle Orta Dogu’da Islam’m temsilcisi olarak liderlik sorumlulugu almasi gerektigi

132 Batiya Dogru Akan Nehir Medeniyet Belgeselinin Tanitimi. (2011, 18 Eylil). SonDakika.com. Erigim
adresi; https://www.sondakika.com/yerel/haber-batiya-dogru-akan-nehir-medeniyet-belgeselinin-
2999293/.
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on kabuliine dayanmaktadir (Kakisim, 2012: 56). Bu 6n kabul, Yeni Osmanliciligin,
AKP’li yillarda genis kitleler tarafindan benimsenmesine ve gilindelik hayat iginde
yeniden iiretilmesine kaynaklik etmistir (Tokdogan, 2020: 263). Islamci hareketlerin
dinsel cemaatler etrafinda orgiitlenmis bir toplumsal diizeni temsil etmesi ve emperyal
arzular1 ¢agristirmasi nedeniyle Islam’in kurulus dénemi olan Altin Cag’dan dahi daha
fazla 6nem atfettigi Osmanli tarihi (Ates, 2017: 115), AKP iktidariyla yeni bir konum
kazanmig, milli bir habitusa doniismiistiir. Osmanli tarihinin kolektif gurur ve haz
duygularin1 harekete gecirecek sekilde yliceltilmesi, ayni tarih {izerinden “karsi
hegemonik milli aidiyet hafizasi”nin tesis edilmeye c¢alisilmasi, Osmanliciligin
Cumhuriyet tarihinde ilk defa siyasal tartigmalarin 6tesinde giindelik yasamin 6nemli bir

unsuru olarak varlik kazanmasina yol agmstir (Tokdogan, 2020: 94-95).

Karikatur 29. Cafcaf, Ocak 2010, Say1: 31

Cumbhuriyet degerlerine ve bu degerlerin ortaya koydugu kolektif kimlige karsi
alternatif bir kiltiirel kimlik insa etmek isteyen AKP, mevcut degerler sisteminin
karsisinda konumlanabilecek, biz ve onlar ayrimimi kurabilecek sosyolojik

fenomenlere ihtiyag duymustur. Bu ihtiyacin énemli bir bdliimiinii 6teden beri Islami
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kimlik i¢inde merkezi bir yeri olan Osmanl tarih anlatisinin karsiladigi soylenebilir.
Osmanli gegmisini ve onun Islami deneyimini 6ne ¢ikarmaya ¢alisan AKP nin insa etmek
istedigi bu tarih anlatisi, “Cumhuriyet ile kurdugu reddiye iligkisi yoniiyle ge¢miste
sahiplenmeye deger hi¢cbir sey olmadigi 6n kabuliinii, Asr-1 Saadet’1 yeniden iiretmeyi
arzulayan yoniiyle de ideal ve uzak gecmisten geri ¢agrilacak bir toplum hayalini”
icermektedir (Acikel, 2012: 14-15). Ilk olarak yakin tarih elestirisi i¢in kullanilan
Osmanlic1 Altin Cag kiilti, ilerleyen siireclerde gelecekteki Tiirkiye’nin Osmanli olacagi
gibi bir s0ylem Oriintiisii ile ¢cercevelenerek dolasima sokulmustur. Sanli gegmise tekrar
kavugsmanin tek anahtari ise bu miras1 sahiplenen AKP’nin iktidarda kalmasidir (Durak,
2022: 113-114).

AKP’nin Osmanlicilik anlayisinda II. Abdiilhamid’in 6nemli bir yeri oldugu
sOylenebilir. Erdogan, iktidarini biiyiik oranda giiclendirdigi 2010 yilindan itibaren kendi
siyasi kariyerini II. Abdiilhamid ile 6zdeslestirmeye baslamistir. Politik séylemlerinde I1.
Abdiilhamid déneminden referanslar vermis, onun temsil ettigi ideolojik yaklasimi,
idealize etmeye ¢aligmistir. Erdogan’in, II. Abdiilhamid 6zelinde Osmanli’ya yiikledigi
bu anlam, bir taraftan Islamci politik hamlelerin mesrutiyetinin tesis edilmesi i¢in dSnemli
bir dayanak noktasi yaratmis (Tokdogan, 2020: 146) diger taraftan da Erdogan’in,
hatalardan azade, millete hizmet aski ile dolu, 6mrii i¢-dis diismanla miicadele etmekle
gecen kusatici siyasi figiire donlismesine yardimet bir 6ge olmustur.

Cafcaf’in, Osmanli’y1 ele aldigi karikatiirlerinde kolektif unutmaya/hatirlatmaya
imkan verecek sekilde bir anlam diinyas1 yaratt1ig1 sdylenebilir. Bu karikatiirlerde, Islam
toplumlarinin lideri/hilafetin temsilcisi olarak tanimlanan Osmanli padisahlarina
odaklanilmis ve onlarin devlet yonetimine iliskin “kadim bilgileri veya cesitli
meziyetleri” 6n plana ¢ikarilmigtir. Fatih Sultan Mehmet, Kanuni Sultan Sileyman,
Yavuz Sultan Selim gibi Osmanli’nin en giiglii donemlerini temsil eden padisahlar,

“ecdada layik olmak™ gibi bir sdylem Oriintiisii etrafinda ele alinirken II. Abdilhamid,
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halifelik makamini 6ne ¢ikartan bir yaklasim benimsemesine bagl olarak daha ¢ok
Islamc1 toplumsal diizene iliskin tahayyiiller dogrultusunda ele almmistir. Bu
karikatiirlerden biri olan Karikatiir 29°da II. Abdiilhamid doneminde insa edilen ve en
onemli amaci, Hac ziyaretini kolaylastirmak oldugu ileri siiriilen Hicaz Demiryolu
projesine yer verilmistir. Tahtta kaldig siire boyunca pragmatik bir yaklasim belirleyerek
halifeligin birlestirici giiclinii kullanan, emperyal giiglere kars1 bu sekilde bir konum
kazanacagmi distinen II. Abdiilhamid, Sam’dan Medine’ye kadar uzanan Hicaz
Demiryolu projesi ile devletin i¢inde bulundugu koétii kosullart iyilestirmeyi amaglamistir.
Demiryolunun insasi, bir taraftan Osmanli Devleti’nin Arabistan’daki gucunu
pekistirmesi diger taraftan da devlete ekonomik destek saglamasi agisindan 6nemli
goriilerek hayata gegirilmistir. Bununla birlikte projenin asil amacinin; Osmanli’nin Islam
diinyas1 iizerindeki giiciinii artirmak baska bir ifadeyle Pan-Islamizm politikasinmn
uygulanmas: igin gerekli kosullar1 yaratmak oldugu sdylenebilir.'*® Karikatiirde, “Hicaz
Demiryolu projesini tamamlasaydi Hac’a gitmek nasil olurdu?” sorusu iizerinden II.
Abdiilhamid donemi ile bugiin ve gelecek arasinda bir koprii kurulmaya c¢alisildigi
gorilmektedir. 11. Abdiilhamid Osmanlisi”na degil, “Erdogan Tiirkiyesi’ne yoneltildigi
anlasilan bu sorunun, Osmanli’y1 canlandiracak ve Tiirkiye’yi tekrar siiper gii¢ yapacak
Islamc1 gelecek!®* tahayyiiliine iliskin mesajlar tasidig1 anlasilmaktadir. Ote yandan
karikatlrde, kapali anlatisal bir yaklagimla, Cumhuriyet’in bir gurur kaynagi olarak
sundugu tim yurdun demir aglarla Oriilmesine yonelik sOylem Oriintiisiine karsin,
Abdiilhamid déneminde insa edilen hicaz demiryolu projesinin, Osmanlt Altin Cag’a dair

simgesel bir deger olarak kodlandig1 sdylenebilir. Tren Gzerinde mutlulukla el sallayan

133 Ayrintih bilgi igin bkz. Cetin, E. (2010). Tiirk Basmnina Gére Hicaz Demiryolu (1900-1918). History
Studies, International Journal of History, Ortadogu Ozel Sayisi, 99-115.

134 AKP, gelecek tasavvurunda ii¢ farkli tarihsel momente isaret etmistir. Bunlardan ilki, Cumhuriyet’in
100. y1lin1 tamamlamasindan dolay1 2023 yilina, ikincisi Istanbul’un fethinin 600. y1l déniimiine gelmesi
nedeniyle 2053 yilina, ii¢ilinciisii ise Malazgirt Savasi’nin 1000. y1l doniimiiniin kutlanacagi 2071 yilinda
tekabiil etmektedir. Uzak gelecege dair hedefler sunularak 6n plana ¢ikarilan bu tarihsel donemlerin, AKP
tarafindan yaratilmak istenen “sonsuz iktidar” algisina hizmet ettigi s6ylenebilir (Yasli, 2015: 135).
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hacilar ise Cumhuriyet’in laik, Batili birey imgesine karsimn Islamci aidiyet ve mensubiyet

bilincine sahip 6znellik ve eylemsellik bigimlerini temsil etmektedir.

Karikattr 30. Cafcaf, Aralik 2014, Say1: 64

AKP’nin kolektif bellegin yeniden insasina yonelik miicadele alanlarindan biri de
kent ve mekan tasarimini i¢eren projeler olmustur. Kentleri yalnizca toplumsal ve kiiltiirel
olarak degil, fiziksel olarak da degistirmek isteyen AKP nin kent tahayyiilii, metalagtirma
ve Islamilestirme siireclerini kapsamaktadir (Batuman, 2019: 107, 146). Ote yandan kent
alanlarmin Islamc1 mekan-kent tasavvuru dogrultusunda sekillendirilmeye calisilmas, ilk
olarak 90’11 yillarda kendini gostermistir. Refah Partili belediyeler, dinin, yerelligin ve
gelenegin kiiltiirel sembollerini kullanmaya yonelik hareket etmis; “iftar cadirlarinin
kurulmasi, siinnet gsolenlerinin yapilmasi, Osmanli-Selguklu kent kiltiirtine ait motiflerin
yeninden yorumlanmas1” gibi pratikleri hayata gegirmistir. Ozellikle iftar ¢adirlarinm,
hem “laik sistemin” giderek yoksullastirdig: kitleleri gostermesi hem de “iginde Allah

korkusu olan alternatifi” sunmasi bakimindan 6nemli bir sembol haline geldigi
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sOylenebilir (Damar, 2017: 34; Dogan, 2011: 66; Tugal, 2016: 174). 2000°1i yillara
gelindiginde, Refah Partisi’nin yalnizca kazandigi belediyelerde gerceklestirdigi bu
kiiclik girisimler, ulusal kimligin yeniden ingasina yonelik mekanpolitik egilimlere
doniigsmiistiir.

Refah Partisi’'nden aldigi miras1 ileriye tasimak isteyen AKP, Cumhuriyet
kiiltiiriinii temsil eden mekanlarin/meydanlarim/mimarilerin islevsiz kilinmasina yonelik
hareket etmistir. Partinin giderek otoriterlesme egilimleri gdstermeye baslamasi, kentin
ve kente ait olanin tanimlanmasina yonelik farkliliklar1 da beraberinde getirmistir.
(Batuman, 2019: 164, 200) Ideal modern kent yasami; kubbesiz yeni nesil camiler,'®
saraylar, kiilliyeler, millet bahgeleri, yalnizca muhafazakar kadinlara hitap eden aligveris
merkezleril®® gibi yasam alanlariyla temsil edilmeye baslanmistir. Atatiirk Orman Ciftligi
arazisi tizerine insa edilen Cumhurbaskanligi Konutu’nun, AKP’nin mekan iizerindeki bu
tahakkiimiine yonelik 6nemli bir 6rnegi temsil ettigi sdylenebilir.

Cafcaf’in kapak sayfasinda yer alan Karikatiir 30’da insasi1 2014 yilinda

7

tamamlanan Cumhurbaskanhg Saray1'®’ resmedilmis ve saraya yonelik tartismalara

1352000°1i y1llarda benimsenen “heterojenik mimari tarz”, o zamana kadar marjinal kabul edilen modernist
cami tasarimlarinin mesrulastirmasina 6nemli bir katki sunmugtur (Batuman, 2019: 52). Ankara’da Mogan
Goli’nlin yanina inga edilen Mogan Camisi, bu drnekler arasinda gosterilebilir. Yap1 bi¢imi ve sekli
itibariyle farkli oldugu igin bazi tartigmalara konu olan cami ile ilgili Ciineyt Ozdemir Radikal’deki
kosesinde su ifadelere yer vermistir: “Mogan Camisi’nde bir kubbe yok, minare ise bugiine kadar
gormediginiz farkli bir sekilde, serefesiz ve iki kademeli... Forumlardaki tartigmalar, cam duvar geffaf
olmali m1 olmamali mi’dan ibadete etki ve katkilarina, kubbenin cami mimarisinin bir par¢asi m1 oldugu,
yoksa eski bir kilise olan Ayasofya’dan esinlenerek mi cami mimarisine girdigine kadar renkli bir cercevede
gelisiyor. Hatta tartismay1 “Diyanet’e sormalidilar”a getiren mimarlar bile var.” Ozdemir, C. (2007, 15
Nisan). Mimari ve Rejim Tartigmasi. Radikal, s.10.

136 Zeruj Port isimli muhafazakar kesimlerin tiiketim pratiklerini karsilamak icin tasarlanan aligveris
merkezi, Istanbul Zeytinburnu’nda agilmistir. Muhafazakar kadmin moda merkezi olarak tamitilan bu
aligveris merkezinin, yalnizca kadinlara hitap etmesi disindaki en 6nemli 6zelligi, igerisinde 5 vakit ezan
okunmasidir. Diinyada lk: Bes Vakit Ezan Okunan, Kadinlara Ozel Muhafazakir AVM Zeruj Port Acildi.
(2018, Mayis 10). Diken. Erisim adresi: https://www.diken.com.tr/dunyada-ilk-bes-vakit-ezan-okunan-
kadinlara-ozel-muhafazakar-avm-zeruj-port-acildi.

187 Cumhurbaskanlig konutu i¢in ilk olarak Cumhurbagkanlig1 Saray1 ismi kullanilmistir. Bununla birlikte
saray kelimesinin israf ve gosteris kavramlarini hatirlatmasi, Erdogan’in bu ifadeden uzak durmaya
baglamasina neden olmustur. Hiikiimetin “itibardan tasarruf olmaz” sdylemini diistur edinmesi, yerleskenin
satafatinin daha fazla dikkat ¢cekmesine yol agmigtir. Bu durum Erdogan’in s6ylem degisikligine gitmesine
saray kelimesi yerine kiilliye tabirini kullanmasina kaynaklik etmistir. AKP yanlis1 medyanin da bu tabiri
kullanmasryla kiilliye ifadesi yerlesik hale gelmis, camisiz yerleskelere dahi kiilliye denilmeye baglanmigtir
(Batuman, 2019: 253-254).
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atifta bulunulmustur. Saray; biiyilikliigli, insaat malzemelerinin pahaliligi, elektrik
masrafi, bin odasinin olmas1*® gibi nedenlerle bir¢ok kamusal tartismaya konu olmustur.
Ote yandan millete hizmetkar olmak icin iktidara gelen, bu nedenle iktidarin ilk y1llarinda
miitevazi bir apartman dairesinde yasayan Erdogan’in hem ikametgah hem de ydnetim
merkezi olarak devasa bir kompleksi tercih etmesi (Unal Cinar, 2019: 107) AKP’nin ¢ok
katmanli segmen kitlesi tarafindan kayda deger bir elestiri ile kargilanmamistir. Bununla
beraber Erdogan’in sarayin insasina yonelik Yeni Osmanlicilik anlatis1 dogrultusunda bir
sOylem gelistirmesi, AKP’li kitleler iizerinde giiglii bir karsilik bulmustur. Erdogan’in da
belirttigi gibi Killiye, Yeni Tiirkiye’nin biiyiiyen giiciinii, Tiirk milletinin hak ettigi itibar1
temsil etmektedir. Kiilliye’nin maddi 6zellikleri, ihtisami iizerinden yapilan elestiriler,
yiice milletin itibarma dil uzatmaktan baska bir sey degildir (Unal Cinar, 2019: 108).
Karikatiir 30’un, bu yaklasimi destekler bir tutumla elestirilere cevap vermeye calistigi
gorulmektedir. Karikatire gére Cumhurbaskanligi Sarayi’nin 1000 odadan olusmasini
hedef alan elestirilerin bir 5Snemi yoktur, asil sorun sarayin Istanbul’da degil, Ankara’da

139 ifadesi,

insa edilmesidir. Karikatiirde kullanilan “Istanbul gonliimiiziin baskentidir
Ankara-Istanbul karsitlig: {izerinden Osmanli ve Cumbhuriyet’e dair iki farkli algisal
diizlemin ortaya konulmasina kaynaklik etmistir. Cumhuriyet, Anadolu insaninin
otekilestirildigi, dislandig1i bir yakin tarihi; Osmanli ise biylk/gili¢lii/muktedir

imparatorlugun ve Islamci toplumsal diizenin var oldugu kadim uzak gegmisi temsil

etmektedir. Islamci/milliyet¢i politikalar1 giiclendiren zihinsel imgelerin olusmasina

138 Ayash, Y. (2014, 1 Aralik). AK Saray ve Biyuklik Tutkusu. Sendika.org. Erisim adresi:
https://sendika.org/2014/12/ak-saray-ve-buyukluk-tutkusu-yasar-ayasli-231717.

139 Bourdieu, sermayeye ait mekdnin baskent oldugunu ifade ederek baskenti, tiim alanlarin olumlu
kutuplarinin ve egemen konumlarda bulunan faillerin yogunlastigi fiziki uzam olarak tanimlamistir.
Baskentin, tasra ile iligskilendirmeden analiz edilemeyecegini ileri siiren Bourdieu, tasrali olmanin da
sermayeden yoksun olmak anlamina geldigini ifade etmistir (Bourdieu, 2022: 227). Bourdieu’niin mekan
ve sermaye iliskisinden hareketle ortaya koydugu bu kavramsallagtirmalar, Tiirkiye ozelinde
degerlendirildiginde baskent tanmiminin Tiirkiye’de Ankara’ya degil, Istanbul’a tekabiil ettigi goriilmektedir.
“Istanbul gonliimiiziin bagkentidir” ifadesinin yer aldig1 karikatiirde Istanbul’a atfedilen kutsiyet, yalnizca
Islamci hareketin popiiler tarih anlatsi ile iliskilendirilmistir. Bununla birlikte Islamc1 hareketin Istanbul’a
oteden beri kurdugu fetisist iliskide basat rolii, Istanbul’un Tiirkiye ekonomisinin en biiyiik pazarina sahip
olmas: tistlenmektedir.
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katk1 saglayan bu s6ylem oriintiisii, “Kemalist tahakkimdiin ve onun mekansal temsili olan
Cankaya Koskii’nilin artik miladin1 tamamladigina, sanli gegmisi ve giiclii gelecegi bir
arada barmdiran anitsal bir mimari olarak imgelenen Cumhurbaskanligi Saray1’nin” ise
yeni toplumsal diizeni simgeledigine iliskin bir mesaj tagimaktadir.

Bourdieu, mimari uzamlarin, bedende saygi ve hiirmet uyandiracak sessiz
telkinlerde bulundugunu ileri siirmiistiir. Bourdieu’e gére mekinin ya da uzamin
toplumsal olarak diizenlenmis bigimi, (6zellikle yiiksek yapilar, Oniinde resim ve
heykellerin yer aldig1 ihtisaml1 binalar) bireye hiirmetkar ve saygili davranmay1 telkin
etmektedir.

Uzamin toplumsal olarak diizenlenis bi¢iminin (masanin basi, rayin sag tarafi vs.)
daha da gizliden gizliye hiirmetkar ve saygili bir bigimde davranmay telkin ettigini
distinliyorum. Uzamdaki bdlgeler arasinda kurulan hiyerarsileri diisiinliyorum (uydu
kent/ kent merkezi, Dogu Yakasi/ Bat1 Yakasi, on plan/ kanatlar, magazanin 6nii/ arka
oda, sag taraf/ sol taraf vb.). Toplumsal uzam, hem uzamsal yapilara hem de kismen de
olsa bu yapilarin cisimlesmesinin bir sonucu olarak tretilen zihin yapilarina kazili halde
oldugundan, bu uzam, iktidarin siiphesiz en sinsi haliyle, siddet olarak algilanmayan
sembolik siddet olarak ifade bulup icra edildigi alanlardan biridir. Mimari uzamlar;
dogrudan, bedene sessizce telkinlerde bulunurlar ve bulunduklari mesafe sayesinde, yani
cok uzakta, saygi uyandiran bir mesafede bulunarak bedende saygi ve hiirmet
uyandirirlar. Goriinmez olduklarindan 6tiirii bu uzamlar iktidarin sembolik diizeninin
sliphesiz en Onemli pargalar1 ve sembolik iktidarin tamamen ger¢ek sonuglaridir
(Bourdieu, 2022: 227-228).

Bourdieu’niin mekan ve uzamla ilgili bu kavramsallagtirmalarindan hareketle
karikatiir iizerinden Islami habitusa sahip toplumsal kesimlerin, Cumhurbaskanlig
Kiilliyesi ile kurdugu mekansal iligskiye dair bir okuma yapilabilir. Karikatiirde yer alan

karakter, Islamc1 talep ve beklentileri kolayca dile getiren bir profil ¢izmektedir. Bu
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yurttas profili, “memleketin gercek sahipleri olan Islame1 toplumsal kesimlerin” kamusal
alana yonelik ¢ekingen, i¢e kapali egimlerinin nasil bir doniisiime ugradigini ortaya
koymaktadir. Kiilliye'nin insasi, hem Islamci aidiyet ve mensubiyet bilincinin
pekismesinde belirleyici bir rol oynamis hem de Islamc1 aktdriin kamusal 6zgiiveninin
artmasina kaynaklik etmistir. “Ecdada layik olmak igin itibardan tasarruf edilmemesi
gerektigini*®” telkin eden ve bunu Yeni Osmanlicilik politik anlatistyla birlestiren
sOylemlerin, bu durum lizerinde 6nemli dl¢iide etkili oldugu sdylenebilir. Bununla birlikte
bu doniisiimii, yalnizca Cumhurbaskan1 Kiilliyesi’nin Osmanli ge¢misine yakisan
ihtisamli mimarisiyle veya bu ihtisami destekleyen Islamci/milliyetgi sdylemlerle
aciklamak miimkiin degildir. “Kiilliye’ye bireysel basvurular yoluyla ziyaret¢i kabul
edilmesi, Kiilliye’nin igerisinde yer alan Bestepe Millet Camisi’nin halka agik olmasi,
tim halkin davetli oldugu kandil programlarinin veya sehitler i¢in Hatm-1 Serif
merasimlerinin bu camide diizenlenmesi'** gibi Islamci ulus ingasmin yeniden {iretimini

saglayacak mekansal pratiklerin de Islamc1 aktdriin kendisini hakim sinif kiiltiiriiniin bir

parcasi olarak gérmesine 6nemli bir katk: sagladig1 sOylenebilir.

140 Sayistay’m 2016 raporuna dayamlarak yapilan “Saray para yutuyor” haberlerine Kkarsi,

Cumhurbaskanlig tarafindan yapilan yazili agiklamada su ifadelere yer verilmistir: “Tiirkiye Cumhuriyeti
Devleti’nin en yiiksek temsil makami, dolayisiyla iilkemizin vitrini olan Cumhurbaskanligi nezdindeki
faaliyetlerin ‘itibardan tasarruf olmaz’ anlayisi ile ilkemizin vakarina yarasir sekilde yiiriitiillme
mecburiyeti vardir. Bununla birlikte tiim bu hizmetler, hem Tiirkiye’ nin biiyiikliigiine ve itibarina yakisir
kalitede, hem de en uygun maliyetlerle gerceklestirilmistir.” Saray’dan ‘Israf® Savunmasi: Itibardan
Tasarruf Olmaz. (2017, 06 Ekim). Cumhuriyet. Erisim adresi:
https://www.cumhuriyet.com.tr/haber/saraydan-israf-savunmasi-itibardan-tasarruf-olmaz-839065.

141 Cok sayida caminin inga edildigi ve bunlarin yeni sosyal mekanlar olarak tanimlandig1 2000°1i yillarda
camiler, Islamci ulus insasmin 6nemli bir vasitasi olarak islev gérmiistir. 15 Temmuz 2016’da
gerceklesen darbe girisiminin ertesi gliniinde camilerin kalkismaya kargi milleti seferber etmek igin
kullanilmasi, camilerin aragsallagtirtlmasina yonelik siirecin nasil igledigini ortaya koymaktadir.
Cumhurbaskant Erdogan’in gece yarisinda Facetime araciligiyla bir televizyon kanalina baglanip insanlart
sokaga ¢agirmasinin ardindan Diyanet Isleri Baskanligy, iilkedeki 85.000 caminin imamina sms gondererek
minarelerden sela okumaya ve kalkismaya karsi insanlar1 sokaga cagirmaya davet etmistir. Ideolojik
cagirmanin kusursuz bir 6rnegi olarak tanimlanabilecek bu olay AKP doneminde camilerin nasil bir konum
kazandigini gosteren 6nemli bir 6rnek olarak tanimlanabilir (Batuhan, 2019: 86-87).
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Karikatir 31. Cafcaf, Aralik 2015, Say1: 69

Tiirkiye’de, Kemalizm’e kars1 gelistirilen elestirel yaklasimlar, Cumhuriyet’in ilk
yillarina kadar uzanmaktadir. Daha ¢ok laiklik ilkesinin uygulama bi¢cimine odaklanan bu
elestiriler, 50’li ve 60’l1 yillarda da kendini gostermistir. Bununla beraber Refah
Partisi’nin iktidara geldigi akabinde 28 Subat’in yasandigi 90’hh yillar, oOnceki
donemlerden farkli olarak geriye doniik ve daha sert bir Kemalizm elestirisini beraberinde
getirmigtir. Bu durum 90’11 yillar boyunca birbirinden ¢ok farkli gruplarin Kemalizm
Karsithg: etrafinda toplandigi yeni bir elestirel yazinin dogmasina kaynaklik etmistir
(Citak, 2023: 315-317). 2000’11 yillara gelindiginde ise bu elestiriler, ilk olarak var olan
siyasi yapiy1 tenkit etmek tlizerine islerlik gostermistir (Esen, 2023: 356). Bununla birlikte
ilerleyen yillar icerisinde AKP, Kemalizm’den ayristirmaya calistigi koken anlatisini ve
anlam borcunu yeniden tanimlama yoluna gitmistir. Kemalist tarihe dahil olmaya ¢alisan
AKP geride kalirken, “Yeni Tiirkiye” i¢in yeni bir mitik tarih olusturmaya ¢alisgan AKP
var olmaya baslamistir. Bu durum partinin Kemalizm karsisindaki miicadelesinin, kurucu

269



iktidar olma iddiasin1 tastyan bir sonraki siirece gecmesine kaynaklik etmistir (Unal
Cinar, 2019: 200-201, 230). AKP’nin, siyasal ve toplumsal alanda gii¢lendigi buna karsin
demokratik yoniiniin zayifladigi iiglincii iktidarina denk gelen bu donemde, Cafcaf mizahi
da degisim gostermis, derginin Kemalizm’e kars1 gelistirilen elestirileri farkli bir boyut
kazanmistir. Cafcaf, bu donemle birlikte Kemalizm elestirisini, “magdur/mazlum
miitedeyyin 6zne” lizerinden degil, yukarida yer alan karikatiirde oldugu gibi dogrudan
“Cumhuriyet’in ¢6zlilmemis tim sorunlarinin miisebbibi olarak tanimladigi, “Kemalist
Ozneler” iizerinden ortaya koymaya baslamistr.

Cafcaf’ta yer alan birgok karikatiirde, Islamc1 ve Kemalist aktdrler birbirlerinin
tam karsitt olarak konumlandirilmistir. Bu karsithigm, ilk olarak beden temsilleri
lizerinden kendini gosterdigi soylenebilir. Dergi, bir¢cok karikatiirde, tarihi
olgular/olaylar, deyisler ya da nesnelerden olusan bazi “karsit simgelere” yer vermistir.
Karikatiir 31°de de Cumhuriyet dénemi beden politikalarina yonelik Islamci elestirinin4?
sembolik gostergesi haline gelen iki karsit simge; silindir sapka ve frak kullanildigi
gorilmektedir. Resmi torenlerde frak giyme pratigi**®, Atatiirk déneminden beri devam
etmis, Abdullah Giil'** dahi tiim cumhurbaskanlar1 birgok resmi torende siyah renkli,
uzun kuyruklu, ceket ve pantolondan olusan bu takim elbiseyi giymistir. Bununla birlikte
bir devlet gelenegi haline gelen bu pratik, Erdogan’in cumhurbagkani secilmesinden

itibaren siirdiiriilememistir. Erdogan, 2014 yilinda gergeklesecek Cumhurbaskanlig

142 fslamec1 anlatinin Erken Cumbhuriyet donemi beden politikalarma yonelik temel argiimani, giiniimiiz
[slamc1 edebiyatin onde gelen isimlerinden biri olan Omer Faruk Dénmez’in yazdigi Bir Yobazin
Giinliigii adli popiiler kitabindan 6zetle soyle aktarilabilir: “Geleneksel ve yerli kiyafetler yasaklanirken,
Avrupalilarinkine benzeyen bir kilik kiyafet anlayisi benimsendi. Erkekler, tuhaf ve kafada komik duran
bir sapka giymek zorunda birakildi. Ne oldu ve nasil olduysa, daha diin memleketten kovulan gavurlara
benzemek, yeni diizenin en biiyilk hedefi haline geldi. “Ulan madem onlara benzeyecektik, hazir
gelmislerdi, niye kovaladik adamlari, niye denize doktiik; ne giizel kaynasirdik iste.” diyenler gerici ve
yobaz olmakla itham edildi” (Dénmez, 2013: 102).

143 MillT bayramlarda gergeklesen torenlerde frak ve silindir sapka giyme pratigi ile ilgili bkz. Aslan, D. A.
(2001). Cumhuriyet’in Torensel Megsruiyeti: Ulus-Devlet Insa Siirecinde Milli Bayramlar (1923-1938)
(Yayimlanmamis Doktora Tezi) Ankara, Ankara Universitesi, Tiirkiye.

144 Abdullah Giil ik Kez Frak Giydi. (2011, 23 Kasim). Ensonhaber. Erisim adresi:
https://www.ensonhaber.com/gundem/abdullah-gul-ilk-kez-frak-giydi-2011-11-23.
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secimlerinden 6nce cumhurbaskani segilirse frak giyip giymeyecegine iliskin soru soran
gazeteciye su cevabi vermistir: “Bizim gelenegimizde yok o, baskalarinin geleneginde
var. Bunun bize kazandiracag hicbir sey yok. Beni 11.5 yillik bagbakanligim siiresince
gordiiniiz. Beni hi¢ o sekilde gordiiniiz mii? Olmas1 gerekeni, olmasi gereken zamanda
uygularim. Benim karakterim de boyle.”*°

Cafcaf’ta Islamc1 ve Kemalist aktorler arasindaki ikinci karsitlik ise karakterlerin
tipolojik smiflandirmasi tizerinden kurulmustur. Elestirilen degil, idealize edilen
miitedeyyin 6znenin yer aldig1 bu karikatiirlerde, “Anadolu irfanini temsil eden, ecdada
layik olan, kaybettigi (Osmanli’dan beri) basat imtiyazli konumunu geri almak isteyen
miitedeyyin 6zne” ve “herhangi bir dini simgeye ya da ritliele tahammdil edemeyen,
basortiilere karsi nefret besleyen, olaylari yiizeysel bir sekilde degerlendiren, karikattrize
edilmeyi hak eden, eski kafali, statiikkocu, darbe yanlisi, giiliing Stereotipler olarak
Kemalist 6zneler” yer almaktadir. Cafcaf’in, Karikatir 31°de de benzer bir yaklasimi
takip ettigi sOylenebilir. Bir tarafta Osmanli ile tarihsel baglarin koparilmasina neden
olan, ithal bir ideolojinin iiriinii olan “Eski Tiirkiye’yi temsil eden Kemalist 6zne”, diger
tarafta da tarihsel gergeklerin giin yiiziine ¢itkmasi i¢in ¢abalayan “Yeni Tiirkiye’yi temsil
eden miitedeyyin 6zne” yer almaktadir. Yeni Tiirkiye’nin Eski Tiirkiye’ye attig1 tokadin,
AKP’nin Kemalist hegemonya karsisinda kazandig1 diisiiniilen giicii ve bu giiciin islamci
kolektif 6zgiiven lizerinde yarattig1 etkiyi temsil ettigi sdylenebilir.

Karikatiirde hem gorsele hem de sdyleme yansiyan tiim unsurlar, Islamci anlatinin
Kemalizm tanimlamasini dogrular niteliktedir. Frak giyen, silindir sapka takan
“Cumbhuriyet ¢cocugu”; Osmanliyla/timmetle baglarin koparilmasina neden olan, Anadolu
insanin1 kendi vataninda oteki kilan, bir yabanci olarak tanimlanmistir. Karikatiirde,

Cumhuriyet’in ilk donemlerinde uygulanan kiiltiir politikalarina atifta bulunularak bir

145 Erdogan: Frak Giymek Bizim Gelenegimizde Yok, Bize Bir Sey Kazandirmaz. (2014, 25 Temmuz).
T24. Erisim adresi: https://t24.com.tr/haber/erdogan-frak-giymek-bizim-gelenegimizde-yok bize-bir-
seykazandirmaz,265540.
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anlam insa edilmesi, Cafcaf’in Islamc1 toplumsal kesimlerin biiyiik bir kisminda zaten
var olan Cumhuriyet’e ve Kemalizm’e karst duyulan 6fkenin pekistirilmesine yonelik
hareket ettigini ortaya koymaktadir. AKP’li yillarda merkezde konumlanmanin etkisiyle
kaybedilmeye baslanan Islamc1 dayanismanim/muhalefetin tekrar canlanmasi gerektigini
diistinen Cafcaf, bir¢ok karikatiirinde bu 6fkeyi canlandiracak dolayisiyla saflarin sik

tutulmasini saglayacak bir anlam gelistirmeye ¢aligmistir.

Yahu karde ;m
bana Kam
sor—maa—ylltn.

Karikattr 32. Cafcaf, Aralik 2015, Say1: 67
AKP’nin inga etmek istedigi alternatif tarih anlatisinin topluma aktarim siireci,
Islamei tarih arastirmacisi olarak sunulan birgok ismin medyatik kisiliklere doniismesine
onemli bir katki sunmustur. Bu isimlerden biri de ‘“Marx, Das Kapital’i bir cine
yazdirmistir, Stalin, Hitler’i Ayetel Kiirsi ile yendi” ya da “Shakespeare’in asil adi, Seyh
Pir’dir'*®” gibi agiklamalariyla giindeme gelen Kadir Misiroglu’dur. Ustad Kadir

Misiroglu adli Youtube kanalinda yaptigi sohbetlerle biiyiik ilgi gdren Misiroglu¥,

146 Gengoglu, H. (2022, 28 Ekim). Hamaset ile Husumet Arasinda: ‘Misiroglu Modeli Tarihgilik” Ulkeye
Hizmet Mi, Hezimet Mi?. Independent Tirkce. Erisim adresi:
https://lwww.indyturk.com/node/569466/t%C3%BCrki%CC%87yeden-sesler/hamaset-ile-husumet-
aras%C4%B1nda-m%C4%B1s%C4%B1ro%C4%9Flu-modeli-tarih%C3%A7ilik-%C3%BClkeye.

147 Mencet, M. S. ve Ergin, K. (2018). Popiiler Tarihin Dijital Boyutu: Youtube’daki Tarih Kanallarmin
Incelenmesi. Akdeniz Universitesi Iletisim Fakiiltesi Dergisi, (29. Ozel Sayis1), 327-340.
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donem itibariyle AKP se¢meni olan fakat daha radikal bir tarafta kalan islamcilar igin
onemli bir figiir haline gelmistir.

Cafcaf, oturdugu kiisiide dinleyicilerin sorularina cevap veren Misiroglu ve ona
soru soran geng¢ karakterin yer aldigi bir¢ok karikatiire imza atmistir. Bu karikatiir
dizisinin bir ornegi olan Karikatiir 32°de de gen¢ karakterin iistad diye hitap ettigi
Misiroglu’na ahlak hakkindaki goriislerini sordugu goriilmektedir. Cumhuriyet ve
Kemalizm’e olan karsithigim1i her daim kafasinda tasidigi fes ile simgelestiren
Misiroglu’nun verdigi cevap, karikatiirde mizah unsuru olarak tanimlanmistir. Bir¢ok
Islameci tarihgi gibi Misiroglu da Atatiirk’iin gercek adinin Mustafa Kemal degil, Mustafa
Kamal oldugunu ileri siirmektedir.}*® Bu iddiaya gore Atatirk, Kemal ismini, Arapca
kokenli bir kelime oldugu i¢in kullanmak istememis bu nedenle sonradan Kamal olarak
degistirmistir. Karikatiiriin, Misiroglu tarafindan ortaya konulan bu yaklagimi
destekledigi ve okurunu da konu hakkinda bilgilendirmek istedigi goriilmektedir.
Bununla birlikte karikatiirtin, Misiroglu’nun ahlakla ilgili soruyu Mustafa Kemal’e
getirme c¢abasini, kapali anlatisal bir yaklagimla elestirdigi sdylenebilir. Bu karikatiirde
de goriildiigii iizere Misiroglu’nun karsit1 ya da tarafi oldugu konular1 ifade edis bigimi'®°,

hem nefret hem sempati kazanmasma buna karsin ¢ogu zaman Islamci cenah iginde

dahi'® ciddiye alinmamasina neden olmustur.

148 Youtube. (3 Mart 2023). “Yavuz: “Atatiirk, Kemal Ismini Sevmedi, Kamal Olarak Kulland1” —Pelin:
Ama Kimliginde Kemal Yaziyor?”, https://www.youtube.com/watch?v=e6Jowoe3fdA, [Erisim:
01.03.2024].

149 Kadir Misiroglu, 2015 yilindan Ustad Kadir Misiroglu isimli Youtube kanalinda kendi iislubu ile ilgili
su tanimlamalar1 aktarmistir: “Ben ahdrdan adamim. Kinsiz kili¢ gibi istedigim gibi konusmak istiyorum.
Kayith kuyutlu sarthi surtlu bir konusma beni tatmin etmiyor. Ben yilan kafas1 ezer gibi ciimleleri boyle
kafirin beynine indirmek istiyorum. Atom bombas1 gibi. Bu siyasette yapilmaz. Ben gelecegi insa edecek
bir hizmette rol almak istiyorum. Bugiinii kurtarma pesinde degilim... Siyaset buna miisait degil.” Youtube.
(18 Nisan 2021). “Ustad Kadir Misiroglu- Ben “Ahrir’dan Adanmum! Kimsiz Kilig Gibi...!”,
https://www.youtube.com/watch?v=c_7bDPhaeRA, [Erisim: 01.03.2024].

150 Kadir Mistroglu’nun Islamei cenah tarafindan dahi ciddiye alinmamasinin en énemli nedenlerinden biri
de Necip Fazil Kisakiirek, Mehmet Akif Ersoy gibi islamc1 hareket igerisinde saygin bir yeri olan isimlere
yonelik sarf ettigi sdylemlerdir. Necip Fazil Kisakiirek i¢in ahlaken iyi bir Miisliiman olmadigini séyleyen
Misirlioglu, Mehmet Akif Ersoy i¢in ise su ifadeleri kullanmistir: “Yunan ile 6¢ i¢in mi doviistiin? Ebediyen
sana yok, wrkima yok izmihlal diyorsun Istiklal Marsi'nda. Bunlar: hi¢ diisiinmemisler. Seksen sene sonra
Yunan'1 hdld Sakarya'da m1 vehmediyorsun da ‘Korkma!” diye baslatiyorsun. Niye korkacagim lan, diinya
benden korksun pez.vnk! Mehmet Akif ... serserinin teki!” Gengoglu, H. (2022, 28 Ekim). Hamaset Ile
Husumet arasinda: ‘Misiroglu Modeli Tarihgilik’ Ulkeye Hizmet Mi, Hezimet Mi?. Independent Ttirkge.
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Bourdieu, siyasal olani, yalnizca bir kurum, aygit veya bir tiir eylem bigimi
lizerinden tanimlamanin  miimkiin  olmayacagin1 ileri  slirmiistiir. ~ Siyasali
anlamlandirabilmek ic¢in bu alanla ilgili nitelik ve kapsamin olabildigince agilmasi
gerckmektedir. Siniflar arasindaki iktidar micadelesinde etkisi olan her eylem veya
algilama bicimi, siyasal olana dahildir. Tktidar iliskileri iizerinde bir tesir yaratabilecek
her kavram, her bilgi siyasaldir. En basit tasvirler dahi aktorlerin konumlarini insa ve
tespit ettigi andan itibaren siyasal bir anlam kazanir (Cegin ve Unsald1, 2014: 91-92).
2000’li yillarda popiilerligi artmasina ragmen Atatiirk aleyhine yazdigi kitaplarla ve Sebil
gazetesinde kaleme aldig1 sansosyonel yazilariyla 70°li yillardan itibaren islamci
hareketin 6nde gelen yazarlarindan biri olarak taninan Kadir Misiroglu’nun fes takma
pratigini, “siyasal olana dahil bir eylem” olarak degerlendirmek miimkiindiir. Fes ve
sapka mucadelesi®®! baglaminda diisiiniildiigiinde Cumhuriyet’in kiiltiir politikalarina
dair 6teden beri temel bir mesaj tasiyan bu pratik, “kars1 hegemonik™ bir performans
olarak tanimlanabilir. Bununla birlikte 2000’11 yillarla beraber “fes takma eyleminin”
sembolik baglami degismistir. Islamc1 hareketin merkeze yerlesmesi, fesin de muhalif
simgesel boyutunun doniismesine kaynaklik etmistir.

Cafcaf, bu tema altinda yer verdigi karikatiirlerde Osmanli toplumsal ve siyasal
yapisimna ait kodlari, sosyal ve dilsel pratikleri giindelik referans noktasi olarak
tanimlamigtir. Bu durum, AKP’nin donem itibariyle basat argliimanlarindan biri olan Yeni

Osmanlicilik  anlatisma  iliskin ~ Cafcaf’in  seslendigi  sosyolojik  tabani

Erigim adresi: https://www.indyturk.com/node/569466/t%C3%BCrki%CC%87yeden-sesler/hamaset-ile-
husumet-aras%C4%B1nda-m%C4%B1s%C4%B 1ro%C4%9Flu-modeli-tarin%C3%A7ilik-
%C3%BClkeye.

151 fslam toplumlarinda namaz kilarken alnin secdeye degmesini engellememesi nedeniyle tercih edilen
kenarsiz sapkalar yerine Batili tarzda sapkalarin zorunlu kilinmasini kapsayan “Sapka Kanunu’nun (1925)
ilani, Erken Cumhuriyet kiiltiir politikalarinin sembolik bir gostergesi olmustur. Cumhuriyet’in kurucu
kadrosu Sapka Kanunu ile hem Fars ve Arap mirasinin reddedildigini hem de Cumhuriyet’in Bati kiiltiiriine
eklemlenme hedefini gostermek istemistir. Kanunun uygulanma asamasinda toplumsal alanda tepkisel bir
yaklagim gelismis, sapka takanlarla ilgili sdyleme de yansiyan birtakim degisiklikler olmustur. “Sapkali
adam” Avrupali adam anlamina gelirken bir deyim olarak dile yerlesen “sapka giymek” Avrupalilagsmak
bir bakima “Islam’1 veya devleti terk etmek” anlaminda kullanilmaya baglanmistir (Hodgson, 1993: 281-
282).
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bilgilendirmek/yonlendirmek istedigini ortaya koymaktadir. Ozellikle 2010 yilindan
itibaren ‘“‘unutturulan tarihin yeniden canlandirilmasi, tarih bilincinin yaratilmasi

gerektigit®?”

minvalindeki sdylemler, AKP politik anlatisinda 6nemli bir yer almigtir. Bu
sOylemlere ek olarak Fetih kutlamalari, Abdiilhamid’in 6liim y1l doniimiinde anilmast,
Kutlu Dogum Haftasi®™, gibi Cumhuriyet tdrenlerine karsi alternatif torenler
diizenlenmistir. AKP’nin yiginlar1 mobilize eden 6zgiil etkilesim bi¢imi dogrultusunda
gergeklesen bu gelismelerin, Osmanli’nin bir tiir “yakin gelecek miti’ne doniismesine
kaynaklik ettigi soylenebilir. Osmanli’ya yonelik alternatif anlatilarin, romantizme
edilmis hikayelerin dolasima girmesiyle hiz kazanan bu doniisiim, Osmanli glndelik
hayatina dair tanimlayici pratiklerin toplumsal alanda yer edinmesine yol agmuistir.
Osmanli kiiltiiriine ait semboller, mekan tasarimindan ev dekorasyonuna kilik kiyafetten
aksesuara kadar genis bir yelpazede kullanilmaya baslanmis, “kimligi goriiniir kilan
kiiltiirel formlar” olarak varlik kazanmistir. Tim bu gelismeler, Yeni Osmanlicilik

yaklasimimin, AKP déneminde hem Kemalizm ile hesaplasma arzusunun hem de Islamc1

gli¢ istencinin bir imgesi haline gelmesine kaynaklik etmistir.

152 Erdogan, Vakiflar Haftas1 dolayisiyla TBMM’de diizenlenen térende yaptigi konusmada su ifadelere
yer vermistir: “Tarihin unutturulmak istendigi, tarihin yeniden ve farkli sekilde yazilmak istendigi
donemlerden gectik. Oysa sunun idrakine varmak zorundayiz: Bizi iilke ve millet olarak var eden
tarihimizdir. Tarihi olmayanlarin gelecegi olmaz. Bunu boyle bilmek zorundayiz. Bizim gelecegimiz de
tarihimizle sekillenecektir ve sekillenmektedir. Aga¢ kokleriyle yasar. Kokii olmayan aga¢ olmaz. Ayni
sekilde milletler de medeniyetler de kokleriyle yasar. Ag¢ik sdylilyorum; istedigi kadar iyi egitim alsin,
teknolojiyi istedigi kadar iyi kullansin, diinyay: istedigi kadar yakindan takip etsin eger nesiller Seyh
Edebali’yi, Osman Gazi’yi, Ali Kus¢u’yu, Fatih’i, Mimar Sinan’1, Fuzuli’yi, Hac1 Arif Bey’i tanimiyorsa,
onlardan ilhamini almiyorsa, alamiyorsa, asla ve asla kalic1 ve giiglii bir gelecek insa edemez. Arif Nihat
Asya bunu en giizel sekilde ifade ediyor. “Bu kitaplar Fatih’dir, Selim'dir, Siileyman’dir. Su Minare
Sinan’dir haydi artik uyan, destanin1 uyandir”. Yahya Kemal, “ruh ufuksuz yagayamaz” diyor. Bizim de
geng nesillere Fatih’in ruhu kadar Canakkale’nin, Kurtulus Savasi’nin, Gazi Mustafa Kemal’in ruh diinyasi
kadar Mimar Sinan ve Selimiye nin, Siileymaniye nin ufkunu kazandirmamiz gerekiyor” (Sar1, 2011: 486).
158 Bu torenlerle ilgili Ayrmntili bilgi i¢in bkz. Yasl, F. (2015). AKP, Cemaat, Stinni-Ulus: Yeni Turkiye
Uzerine Tezler. Yordam Kitap.
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SONUC

Bu ¢aligmada, 2009-2015 yillar1 arasinda gegen yedi yillik siirece odaklanilarak,
AKP siyasal konjonktiiriiniin toplumsal smiflarin giindelik hayat pratikleri tizerinde
yarattigi donisiim, Cafcaf adli mizah dergisi iizerinden incelenmistir. Calismada
incelenen tarih araligi, donemin siyasal iktidar1 tarafindan bi¢imlendirilmis toplumsal
diizenin ve giindelik hayatin yeniden {iretilmesine yonelik bir doniisiim siirecini
icermektedir.  Caligmanin ana eksenini, ele aliman dénem 6zelinde AKP siyasetinin
yarattig1 kiiltiir diinyasinda dontisen gilindelik hayat pratikleri olugturmaktadir. AKP
donemini, giindelik hayat iizerinden ele almak toplumsal iligki bi¢imlerinin ugradigi
doniistimii ¢oziimlemek disinda AKP’nin popiilist, pragmatik yaklasiminin donemsel
kosullara gore nasil sekil aldigin1 ve hangi evrelerden gegtigini ¢oziimleme firsatin1 da
sunmaktadir.

Bu calismanin amaci, farkli habitusa sahip toplumsal kesimlerin, doniisen
gundelik hayat pratiklerini, Cafcaf lizerinden anlamaya ve yorumlamaya c¢alismaktir.
Islamc1 bir mizah dergisi olan Cafcaf, Islamci ideolojiye paralel bir mizahi yaklagim
benimsemesine bagli olarak yalnizca ana akim mizah dergilerinden degil, kendinden
onceki Islamc1 mizah dergilerinden de ayrilmasi nedeniyle de 6zgiin bir konuma sahiptir.
Dergi, calisma kapsaminda bu 06zellikleri baglaminda degerlendirilmis, doniisen
toplumsal uzami ve giindelik hayatin Islamci bir kiiltiir iiriinii iizerindeki temsilini ortaya
koyabilmesi agisindan énemli goriilerek belirlenmistir.

Calisma iic ana bdoliimden olusmaktadir. Birinci bolimde mizahin yapisal
dinamikleri ve tahakkiim ile kurdugu iliski bi¢imi {izerine odaklanilmig akabinde mizahin
giindelik hayat ile olan iliskisi ele alinmistir. Mizahin, Antik Cag’dan bu yana hangi
algilama ve kullanim alanlari ile bulustugu sorusuna cevap aranmistir. Tarihsel siirecler

icerisinde mizahin nasil bir gelisim gosterdigine odaklanilmis ve tahakkiim karsisinda
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konum alislar1 ortaya konulmaya ¢alisilmistir. Toplumsal esitsizlikleri yeniden iireten,
hegemonya siireclerinde aragsallasan mizah Ornekleriyle iktidar yapilarinin karsisinda
miicadele ve 6zgiirliik alan1 yaratan mizah 6rneklerine yer verilmistir. Mizahin tahakkiim
ile kurdugu iliskinin iki temel yaklasim i¢inde ele alindig1 sdylenebilir. Bu
yaklasimlardan ilki, mizahin her tiirli iktidar yapisi1 olusturan dinamikleri
tersyliz edecek ve bu iktidar karsisinda bir miicadele ve 6zgiirliikk alan1 yaratacak giice
sahip olduguna odaklanmaktadir. ikinci yaklasim ise mizahin mevcut normlari pekistirici
bir ozellige sahip oldugunu bu nedenle toplumsal diizeni siirdiirme agamasinda
aracsallagabilecegini ileri stirmektedir. Hegemonik mizah olarak adlandirilabilecek bu
mizahi yaklagim, iktidarin rizasini alma egilimi gostermektedir. Mizahin birbirine karsit
bu iki 6zelligi tahakkiim ile kurdugu paradoksal iliskinin ana eksenini olusturmaktadir.
Mizah ile ilgili bu kavramsal cergeve sunulduktan sonra caligmanin bir diger temel
kavramimi olusturan gindelik hayat kavramma odaklanilmistir. ik olarak giindelik
hayatin kavramsallastirilmasindaki temel dayanak noktalar1 ele alinarak, De Certetau,
Goffman, Lefebvre gibi giindelik hayat paradigmasimin 6nemli temsilcilerinin konu ilgili
kavramsallagtirmalarina yer verilmistir. Bu asamada mizahin giindelik hayatta
konumlanma bi¢imine odaklanilmis ve iktidar yapilariyla kurdugu iliskinin hangi
kosullarda, nasil bicimlendigi sorularina cevap aranmistir.

Calismanin ikinci boliimiinde, AKP’nin i¢inden geldigi siyasi gelenegin temel
dinamiklerini ortaya koyabilmek amaciyla Islamc1 hareketin Osmanli’dan Cumhuriyet’e
siyasi ve kiiltiirel alanda var olma pratiklerine odaklanilmistir. Islamcilik yaklasimmin,
Osmanlr’da hangi kosullar altinda dogdugu ve ne tiir siireglerden gegerek ilerledigi
iizerinde durulmustur. Osmanli’nin tekrar eski giiciine kavusmasi amaciyla bir fikir akimi
olarak ortaya ¢ikan Islamcilik i¢in, Cumhuriyet’in ilan1 énemli bir kirilma noktasini
temsil etmektedir. Bu dénemden sonra séniimlenen Islamec1 hareket, 1950°lere kadar ciddi

bir gelisim gosterememistir. Bununla beraber bagimsiz siyasal bir parti kurarak siyaset
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sahnesine ciktigi 70’li yillardan itibaren giiclenmeye baslamistir. 90’11 yillarda ise
merkezi bir doniisiim gegirerek kitlesellesme egilimi gostermistir. Bu tarihsel streg
detaylandirilmg, “Tlrkiye Islamciliginin hangi ideolojik yaklasimlara eklemlendigi,
hangi temalar1 sdylemlerine dahil ettigi” gibi sorular cevaplandirilmaya calisiimistir. Ote
yandan ayn1 kronoloji takip edilerek islamci hareketin kiiltiirel alanda var olma pratikleri
tizerinde de durulmustur. Islamc1 hareketin, siyasal alandaki gelisimine paralel olarak
kiiltiirel alanda kendini ifade edebilecek imkanlar1 ancak 1960’11 yillardan sonra elde
ettigi sdylenebilir. Islamc1 hareket, bu dénemle birlikte basta yazin diinyasi olmak iizere
sinema, miizik, dergicilik gibi farkli kiiltiirel alanlarda gelisim gdstermeye baslamistir.
Islamc1 romanlar, sinema filmleri, miizikler bu dénemden sonra ortaya ¢ikmistir. Biitiin
bu gelismelere ragmen Islamci hareketin kiiltiirel seyrinin verimli bir sekilde ilerledigini
sdylemek miimkiin degildir. Calismanin bu boliimiinde, islamc1 hareketin kiiltiirel alanda
tiretken olamamasinin nedenleri ortaya konulmaya ¢alisilmistir. Mizah 6zelinde yapilan
bu degerlendirmede; “Islami 6gretinin sanatla olan mesafeli iliskisi, Islamc1 hareketin
kiiltiirel sermayesinin gerontokratik egilimler tagimasi, sanatin bir teblig araci gibi ele
almasi, Islamer kiiltiir tahayyiilliiniin, Cumhuriyet’e ve onun kurucu unsurlarina karsi
rovansist bir yaklasim gelistirmesi” gibi unsurlar tizerinde durulmustur.

Uciincii ve son bolimde ise tematik analiz yontemi ile temalara ayrilan
karikatUrler, Bourdieu’niin sinifsal yapilara odaklanarak gelistirdigi kavramlar Gzerinden
analiz edilmistir. Karikaturler, oncelikli olarak Cafcaf’in giindelik olana yonelik
insasinda “biz ve Oteki” kavrayisinin kurucu etkisi géz oniinde bulundurularak; “Bir
Elestiri Oznesi/Nesnesi Olarak Bizi Biz Yapan Otekiler” ve “Islamc1 Kolektif Oznenin
Insas1: Yerli, Milli, Dindar Cogunluk Olarak Biz” olmak iizere iki ana basliga ayrilmistir.

“Bir Elestiri Oznesi/Nesnesi Olarak Bizi Biz Yapan Otekiler” adl1 baslk altinda
su temalar yer almaktadir: Kemalist paradigmayla hesaplasma, Beyaz Tiirkler, basortiisii

meselesi ve kiiltiir savaslari. Bu temalarin anlam insasinda ii¢ temel unsurun 6ne ¢iktig1
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soylenebilir. 1k unsur, Islamc1 aktériin siyasal, sosyal alanlarda degisen tiim kosullara
ragmen kendisini “mazlum 6zne” olarak tanimlamasidir. AKP’nin ilk donem populist
siyasal soyleminde, Erken Cumhuriyet Donemi ve 28 Subat siireci gibi tarihsel siireglerin
onemli bir yer aldig1 sdylenebilir. Parti, Islami habitusa sahip toplumsal kesimler icin
tarihsel bir doniim noktas1 olarak kabul edilen bu siiregleri ve bu siiregcte yasanan
Oznel/kolektif deneyimleri 6n planda tutarak bir magduriyet séylemi insa etmistir.
Kitlelere ve onlarin sorunlarinin ¢oziimiine yonelik bir retorikle sunulan bu séylemin,
Cumhuriyet’in kurucu tezleri ile barisik olmayan ya da liberal kanatta yer alan gazeteciler,
yazarlar gibi farkli toplumsal kesimler tarafindan karsilik buldugu sdylenebilir. Bu
durum, 2000°1i yillarda islamci aktdriin muktedir konumda olmasina ragmen magduriyet
sOyleminin 6n planda oldugu 6znellik bigimleri iizerinden tanimlamasma kaynaklik
etmistir.

Ikinci unsur ise kamusal alanda bireysel olarak aktif katilm gdstermekten
cekinen, varolusunu yalnizca, “Kemalist/laik sistemin &tekilestirici uygulamalar1”
karsisinda verdigi miicadele {izerine insa eden “miitedeyyin 6zne’nin artik geride
kaldigina yonelik bir anlam icermektedir. Bu unsurun 6n planda oldugu karikatiirlerde,
“biricikligini, 6znel dindarlik kimligini disavurumcu bir yaklasimla ortaya koyan,
kamusal 6z giiveni yliksek” “miitedeyyin 6znenin karsisinda Cumhuriyet’le birlikte insa
ettikleri ve o doneme dek koruduklart “kamusal 6zgiivenlerini” kaybetmek iizere olan
“Kemalist 6zne”ler yer almaktadir. Bu karikatiirlerin, bir diger 6zelligi de laik/sekiiler
toplumsal kesimlerin siyasal islam’a yénelik gelistirdigi tim korku mitlerini, alayci bir
dille ele almas1, mizahi obje olarak sunmasidir. islamc1 aktoriin, “Kemalist 5zne”’ye kars1
giicli miicadele alanlar1 yarattigini gosteren bu durum, Islamci hareketin, donem
itibariyle 6zguven tazelemesiyle ve gelecege yonelik iyimser bir bakis agis1 kazanmasiyla
iliskilendirilebilir. Bourdieu, bir sinifin yukariya ya da asagiya hareket etmesinin, ayni

simifin gelecege yonelik bakis acisinin sekillenmesinde belirleyici bir unsur oldugunu
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ifade etmistir. Bourdieu, yukari dogru smifsal hareketlilik, asagi dogru simifsal
hareketlilik ve durgunluk olarak tanimladig: ii¢ toplumsal yoriingeden bahsetmektedir.
Gelisme, gerileme ya da mevcut durumun ayni kalmasi anlamina gelen bu ti¢ farkli
hareketlilik tiirti, siniflarin gelecek ile ilgili tahayyiiliinde 6nemli bir etki yaratmaktadir.
Yukar1 hareketlilik i¢inde bulunan siniflar, gelecekle ilgili olasi firsatlara yonelik iyimser
bakis acis1 gelistirirken asagi dogru hareketlilik icinde bulunanlar kétiimser bakis acisi
gelistirirler (Swartz, 2015: 226-227). Bu baglamda bu unsuru On planda tutan
karikatiirlerde, Islamc1 hareketin gelecek tahayyiillii ile ilgili iyimser bir bakis agisi
gelistirildigi, AKP iktidar ile birlikte elde edilen “kazanimlar”in gelecek icin bir referans
olarak sunuldugu sdylenebilir.

“Bir Elestiri Oznesi/Nesnesi Olarak Bizi Biz Yapan Otekiler” bashgi atinda yer
alan temalarm anlam ingasma yon veren iiglincii unsur ise AKP’nin Cumbhuriyet’in
“tepeden inmeci” kiiltiir politikalarmi1 hedef aldigi, Islamci sdylemsel formasyona
paralellik gosteren politik séylemidir. AKP, kurulusundan itibaren farkli séylem ve
argiimanlara eklemlenerek ilerlemis, pragmatik bir yaklasim gelistirmistir. iktidari
boyunca giindelik hayatin birgok alaninda goriiniir olan sembolik sermayeye yonelik
unsurlar gelistirilerek toplumsal alanda bir doniisiim yasanmasina neden olmustur.
Bununla birlikte parti, diger alanlarda gosterdigi performansi, kiiltiir alaninda
gbsterememis, siyasal ve ekonomik sermayesini kiiltiirel iktidara doniigtiirmemistir.
Islamc1 ideolojiye konumlanan bir mizah anlayis1 benimsemesinden otiirii AKP Kuiltur
savasanin bir pargasi olarak islev goren Cafcaf, AKP’nin kiiltiirel alana yonelik tirettigi
politikalar1 destekleyici bir tutum gelistirmistir. Bu durum, Cafcaf’ta yer alan
karikattrlerin blytk bir béliminde, AKP’nin yerlesik kiiltiirel iktidar yapisiyla girdigi
gl¢ mdicadelesinin sembolik gostergelerini gérmeyi miimkiin kilmaktadir. Bu

karikatUrlerde, Kemalist degerler dizgesi etrafinda sekillenen kiiltiiriin ve bu kiiltiire ait
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begeni tercihlerinin yarattig1 iddia edilen tahakkiime yonelik elestirel bir yaklasim hakim
olmustur.

Cafcaf, Cumhuriyet degerleri tarafindan idealize edilen yasam tarzinin, yalnizca
kiiltiirel alana degil, giindelik hayatin her kdsesine niifuz ettigine ve bunun toplumu hedef
alan biiytik bir tehlike olduguna yonelik bir anlam diinyas1 insa etmistir. Sekuler kulturel
pratiklerin veya Batili sanat dallarinin zevkler hiyerarsisinin en iistiinde olmasina karsi
c¢ikan, bu pratiklerin milletin 6z degerlerine karsi bir tahakkiim araci olarak islevsel
kilindigim1 savunan Cafcaf’in, bu durumu tersine cevirecek merkezi Gnermesi ise
Kemalizm’in bi¢imlendirdigi kiiltiirel alanin ve kiltiirel iirinlerin mesrulugunun
tartisilmaya agilmasi gerektigidir. Bir tlir yikim stratejisi olarak ele alinabilecek olan bu
slirecin temel amaci; “Batt medeniyeti degerlerinin bir tasiyicist olan” mevcut kiltirel
alan1 degistirmek, miizik, edebiyat, sinema gibi kiiltiirel begeni alanlarin1 yeniden insa
etmek” olarak tanimlanabilir. Birgok karikatiirde oldugu gibi Cafcaf, bu karikaturlerde de
kendi seslendigi sosyolojik taban1 rehavete kapilmamasi, “Islamc1 6fkenin, hirssin, arzu
ve taleplerin” her daim diri tutulmasi gerektigi konusunda yonlendirmektedir. Bununla
birlikte derginin bu yaklagiminin, Islamci kiiltiirel {iretimi arttirmay1, cesitlendirmeyi,
zenginlestirmeyi amaglayan bir degisim/doniisiimden ziyade yalnizca Kemalist blogun
hegemonik giiciinii kirmaya bir sonraki adimda kendi kiiltiirel hegemonyasini inga etmeye
yonelik oldugu sdylenebilir.

Calismaya dahil edilen karikatiirler, Cafcaf’mn “biz ve 6teki” iizerine insa edilen
anlam diinyas1 gozetilerek iki ana gruba ayrilmistir. Birinci baglikta yukarida bahsedildigi
lizere 0z elestirel bir yaklasim gelistirilmemis daha c¢ok “6teki” olarak belirlenen
toplumsal kesimler Uzerinden bir anlam diinyas: insa edilmistir. “Islamc1 Kolektif
Oznenin Insast: Yerli, Milli, Dindar Cogunluk Olarak Biz” adli ikinci baslikta ise
karikatiirlerin temel elestiri 6znesi Islamci aktdriin ta kendisidir. Bu baslikta yer verilen

temalar su sekilde siralanabilir: degisen dindarlik bigimleri, cinsiyet¢i rol dagilimu,
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Islamc1 patriyarkala karsi kadm aktorlerin miicadele bigimleri ve alternatif tarih
okumalar. Bu temalar temel olarak Islamci hareketin, 80’li yillarda baslayan 90l
yillarda 6nemli bir evre gegirerek devam eden yapisal doniisiimiiniin, 2000°1i yillarda
nasil bir goriinim kazandigi, AKP’nin tizerinde yiikseldigi siyasal kiiltiir ve bu kaltiirin
yarattig1 giic iliskilerinin, Islami habitusa sahip toplumsal kesimlerin giindelik hayat
pratiklerinde nasil bir déniisiime neden oldugunu ortaya koymaktadir. Ote yandan bu
temalarin, 6z elestirel bir yaklasim gelistirmesine de bagli olarak, dort ana “sorunsal”a
odaklandig1 sdylenebilir.

“Islamc1 Kolektif Oznenin Insasi: Yerli, Milli, Dindar Cogunluk Olarak Biz”
bashginmn sorunsal olarak tanimladigi ilk unsur; Islamci aktoriin Islam 6gretisinin
kendisiyle kurdugu iligki bi¢iminin ge¢irdigi donilisiimdiir.  Tek bir dindarlik
tipolojisinden bahsetmek miimkiin olmamakla birlikte 2000’11 yillarda dinin sembolik ve
toplumsal giiciiniin artmasina ragmen dindarlik algisi/formu farklilagmas, Islamci aktriin
kendisini toplumsal uzamda konumlandirma bi¢cimi 6nemli bir degisime ugramistir.
Cafcaf, islamc1 aktoriin Islam &gretisinin kendisiyle kurdugu iliski oriintiisiinde, bu
Ogretiyi seylestirme biciminde yasadigr doniisiime yonelik birgok karikatiire yer
vermistir. Dergi, bu karikatiirlerde, Islamc1 hareketin degisime ugrayan smifsal niteligine
odaklanarak farkl: tipolojiler inga etmistir. Bu tipolojik tasnife dahil olan karakterler,
Islami &gretiye gore degil, diinyevi ¢ikarlara gére hareket eden, kendi istek ve
ihtiyaclarim1 gidermek i¢in dinin temel O&gretilerini degistirmekten ¢ekinmeyen
kimselerdir. Sekdler faillik bicimlerini taklit etme veya donilisen yasam tarzina dinen
mesru bir alan yaratma egilimi gosteren bu karakterlerin, giindelik eylemlerinin
giidiileyicisi, hak/batil veya haram/helal gibi dini 6gretinin belirledigi kurallar degil,
diinyevi hazlardir. Bu biitiinciil elestirel yaklagima ragmen Cafcaf’in degisen dindarlik
gorunumlerine yonelik sdylem oruntisinde, smifsal farkliliklarin merkezi bir 6nem

tasidig1 gdzlemlenmistir. Derginin, halk siniflarina mensup Islamci kesimleri ibadet
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pratiklerinin aksatilmasi, din bilgisinin eksikligi, burjuva smifina mensup Islamci
kesimleri ise daha ¢ok liiks tiiketim pratikleri benimsemeleri ve gosterise diiskiin olmalari
tizerinden elestirdigi sdylenebilir. Cafcaf’in bu ayrimi, alt siniflarin {ist smniflara gore
dinin denetim mekanizmasini daha ¢ok hissettigini goriiniir kilmaktadir.

Bourdieu, toplumsal hiyerarsi yiikseldik¢e kadinlarin kendilerine siyasi
gazetelerin okunmasi, siyasetle ilgilenme gibi erkeksi imtiyazlar atfettigini ileri
stirmektedir. Ayn1 sekilde {ist sinifa mensup erkekler de kendilerini efemine olarak
tanimlanan ilgi ve yatkinliklar iizerinden ifade etmekten kaginmamaktadirlar. Bourdieu,
cinsiyetler arasindaki toplumsal olarak kurulmus farklar, halk siniflar1 habitusunun
belirleyici bir 6zelligi oldugunu belirterek yukarida bahsedilen erkek kadin rollerine
iliskin saptamalarin, alt siniflara dogru gidildik¢e tam tersi yonde islerlik kazandigini
ifade etmektedir. Halk siniflarinda, erkeksilik vurgusu 6nemli bir yer isgal ederken cinsel
ahlaka yonelik iddia da erkeklerden ¢ok kadinlara ayrilmaktadir. (Bourdieu, 2015a: 552).
Cafcaf, bu baslik altinda, “miitedeyyin kadinlarin degisen dis goriiniimiini” ikinci
sorunsal olarak tanimlamis ve Bourdieu’niin halk smiflarindaki cinsiyet rollerine
odaklanarak kavramsallastirdigi bu egilimi, ortaya koyan bir anlam insas1 gelistirmistir.
2000’11 yillarda basortiisii baglama bi¢iminde farkli bir tarz benimseyen, 90’11 yillara
kiyasla daha spor bir goriiniime kavusan geleneksel, basortiilii, miitedeyyin kadin
profilinin disina ¢ikan kadimlar, Cafcaf’ta “Islami toplumsal diizeni tehdit eden bir unsur”
olarak tanimlanmustir. Bununla birlikte Cafcaf’in bu yaklagimi, sinifsal bir ayrim
icermenmis, iist sifa mensup kadmlar da ayni elestiriye tabi tutulmustur. Ote yandan
dergide, kadin meselesine feminist bir perspektifle yaklasan 6zellikle kadin ¢izerler
tarafindan ¢izilen karikatiirler de yer almaktadir. Islamci hareket icindeki feminist
yaklasgimin bir tezahiirii olarak okunabilecek bu Karikatirler, islamci patriarkal
yapilanmaya karsit kadin aktorlerin miicadele bigimine odaklanmaktadir. Cafcaf’taki

diger eril bakisin hakim oldugu iceriklerden ayrilan bu karikatiirlerin, “miitedeyyin kadin
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tizerindeki erkek tahakkiimii” desifre etmeyi, okuru bu konu hakkinda diisiindiirmeyi
amagladigi soylenebilir.

Bu baglik altinda sorunsal olarak tanimlanan dordiincii ve son unsur ise Kemalist
deger orintiileri etrafinda sekillenen toplumsal bellektir. Cafcaf, Kemalist toplumsal
bellege karsi gelistirilen yeni kavramlarin, alternatif olarak sunulan anlatilarin ve
simgelerin hangi giindelik pratiklere nasil dahil oldugunu ortaya koyan bir¢ok karikatiire
imza atmustir. Bu karikatiirlerde one ¢ikan 68e, AKP iktidariyla birlikte giindelik hayatin
yeniden Uretim slireclerinde stratejik bir konum kazanan, Yeni Osmanlicilik yaklagimidir.
Bourdieu’niin “toplumsal kimlikler, ancak farkliliklarla tanimlanabilir ve kendisini
farklilikla ortaya koyabilir” (2015a: 256) kavramsallastirmasi goz oniine alindiginda,
Yeni Osmanliciligin iktidarin tahakkiimiinii mesrulastirmak icin ihtiya¢ duydugu yeniden
iretim stratejilerinden biri olarak islerlik gdsterdigi sOylenebilir. Osmanli anlatisinin
yeniden insa edilmesi, yalnizca yasam bi¢imi, inan¢ sistemi ya da degerleri
kapsayacak bir doniistimii  gerceklestirmemis aynmi zamanda iktidarin kiiltiirel
tahayylline paralel olarak makbul vatandasin tanim ve pratiklerine dair Onemli
doniistimleri de beraberinde getirmistir. Lidere itaat kilturunu yucelten/kutsayan bir
anlayisin yerlesik hale gelmesine paralel olarak bireyin kendisini tebaa olarak gérme
egilimi pekigmistir. Bununla beraber Cumhuriyet degerlerine karst olan kesimlerin
tepkisel talepleri giderek daha goriiniir olurken bu degerlerle barisik olan kesimler,
toplumsal alandaki hakim paradigmanin degismesine bagli olarak eski gii¢lii konumlarini
kaybetmeye baglamiglardir.

Bourdieu, kendi kiiltiiriinii ve bu kiiltiirlin iiriinii olan begenileri hedef kitlesine
mesru begeni olarak sunan aktorleri, kiiltiir aracilar olarak tasvir etmektedir. Bourdieu’e
gore kiiltiir aracilari, gogunlukla medya sektoriiniin ¢alisanlarindan olusmaktadir.

Orta smiflar uzaminin birbirinden ¢ok uzak noktalarina yerlestirilmis

olsalar da ortalama kiiltiiriin tireticilerinin ve tiiketicilerinin ortak noktasi

mesru kiiltiirle ve onun tasiyicilariyla adeta 6nceden kurulmus bir uyum
varmigcasina birbirleriyle uzlasim igindelermis gibi ayni temel iliskiye
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sahip olmalaridir: adeta Onceden kurulmus bir uyum varmiscasina
birbirleriyle uzlagim igindelermis gibi. Ureticiler (auctores) ve mesru
yeniden iireticiler (lectoref') arasindaki cifte rekabetle karsi karsiya kalan
ve onlara karsi, lizerlerinde biiyiik dagitim araglarimin hakimiyetinin
sagladig1 0Ozgiin iktidara sahip olmasalar herhangi bir sansa sahip
olmayacak olan yeni kiiltiir aracilari, (ki bunlarin en tipik olanlari, radyo
veya televizyon kiiltiir programlar1 sorumlulari, “kaliteli” gazete ve dergi
elestirmenleri ve tim gazeteci-yazarlar veya yazar-gazetecilerdir) mesru
kiiltiir ile biiytik kitlelere yonelik prodiiksiyonlar arasinda bir dizi ara tiir
(“kisa bildiri", “deneme”, “taniklik” vs.) icat etmislerdir (Bourdieu, 2015a:
471).

Cafcaf dergisinin, Islamci kiiltiirel sermayeye paralel olan seyleri mesru begeni
olarak aktarma egilimi gostermesi ve bu baglamda bir misyon benimsemesi nedeniyle bir
kiiltiir aracis1 olarak islev gordiigii soylenebilir. “AKP’ye yakin bir¢ok “kiiltiir aracisina”
benzer sekilde Cafcaf’in da sorunsal olarak kavramsallastirdigi basat konu, “kiiltiirel
iktidar’dir. Didaktik ve pedagojik bir egilim gosteren diger islamci kiiltiir iiriinlerinden
gorece ayilan Cafcaf, konuyu yapisal bir sorun olarak ele almis bir mizah dergisi
olmasindan da kaynakl1 olarak hem mizahm anlatim giiciinden hem de Islamc1 sdylemsel
formasyonun duygu ve anlam yaratma potansiyelinden faydalanarak aktarmaya
calismastir.

Calismada ele alinan dénem siyasal ve toplumsal hayatta Islamc1 yasam biciminin
goriiniirliik kazanmaya basladigi, toplumsal yapmin énemli bir degisim gecirdigi siireci
kapsamaktadir. AKP’nin ikinci ve igiincii iktidar donemine denk gelen bu slreg,
Tiirkiye’de gilindelik hayatin yeniden insasini olanakli kilmis, farkli habituslara sahip
toplumsal kesimlerin glndelik hayat pratiklerinde ve sosyallesme big¢imlerinde bir
doniislim yasanmasma neden olmustur. Bununla beraber kiltirel alana yonelik
gergeklestirilen yapisal diizenlemeler karsisinda toplumsal aktorlerin alimlama ve
reaksiyon gosterme bi¢imi kiiltiirel, ekonomik, sosyal sermayeleriyle baglantili olarak
icinde bulunduklar1 smif fraksiyonlarina gore sekillenmektedir. Bu durum, ozellikle
Islami habitusa sahip farkli toplumsal siniflara odaklanildiginda acik bir sekilde netlik

kazanmaktadir. AKP iktidar ile toplumsal hayatta yerlesik hale gelen bir¢ok pratigin, bu
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toplumsal kesimler arasinda benimsenmesine ragmen tektip bir tipolojiden bahsetmek
miimkiin degildir. HAkim, orta ve alt siniflar igerisinde yer alan Islami habitusa sahip
toplumsal kesimler, davranis bigimi, diisiince kaliplari, estetik begeni, sinif atlama mitleri
ve tiiketim pratikleri gibi bircok acidan farklilik gostermektedir. Sinif temelli olan bu
esitsizlikler, giindelik hayatin dogal bir parcas1 olarak kabul gormistiir. Bu nedenle ele
alnan dénemde toplumsal uzamim sekillenmesinde Islami habitusa sahip toplumsal
siiflar ve bu siniflarin diger siniflarla kurdugu iliski bigimi kilit bir rol oynamaktadir.
Cafcaf, okuyucu kitlesinin ayrigsma egilimlerine yonelik bir ¢ikarim yapmasina
olanak saglayacak sekilde iist smiflarla halk siniflarini, giindelik hayatta kurduklari
iliskilere odaklanarak, bir araya getiren bir¢ok karikatiire yer vermistir. Bu karikatiirlerde,
hedeflenen anlama gore oOne ¢ikarilan sermaye tiirlerinin degisiklik gosterdigi
gozlemlenmistir. Halk smiflartyla islami habitusa sahip iist smiflarin bir araya geldigi
karikatiirlerde ekonomik sermayeye, halk smiflar1 ile laik/sekiiler habitusa sahip iist
siiflarin bir arada oldugu karikatiirlerde ise kiiltiirel sermayeye odaklanilarak bir anlam
insas1 gelistirilmistir. Ozellikle “Beyaz Tiirkler” olarak tanimlanan geleneksel burjuvazi
laik, sekiiler, Batili 6zellikleri 6n plana ¢ikarilarak ele alinmis ve halk siniflari ile olan
ayrisma egilimi estetik yargilar, kiiltiirel tiikketim pratikleri, begeni diizeyi gibi kiltirel
farkliliklar ve esitsizlikler lizerinden insa edilmistir. Cafcaf’in bu yaklagimi, Karagoz ve
Hacivat gosterilerinden beri Tiitkiye mizahmnin yapr tagini olusturan toplumsal
catismanin, 2000°1i yillardaki Islamci bir tezahiirii olarak okunabilir. Osmanl mizahinda
onemli bir yeri olan bu golge oyununun en onemli 6zelligi, Karagdéz ve Hacivat’in
kiiltiirel yagamin temel dinamigini olusturan toplumsal ¢atigmay1 temsil eden karakterlere
sahip olmasidir. Iktidara karsi nasil bir tavir almas1 gerektigini bilen, her zaman politik
davranan, giicliilere zenginlere dalkavukluk yapan, hesapgi, firsat¢1 bilgigce sozler
sOyleyen, yiiksek sosyeteye ait kiiltiirel tiikketim pratiklerinden haberdar olan, iist sinifi

temsil eden Hacivat’in karsisinda; her daim dogru bildigini sOyleyen, yoksul, aile babasi,
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geleneksel, halk adami tiplemesine sahip, siirekli para sikintis1 ¢geken, kibar konusmay1
ve gorgii kurallarin1 bilmeyen, halk smiflarini temsil eden Karagdéz yer almaktadir.
Hacivat’in segkin sinifi temsil etmesine, Karag6z’iin ise daha ¢ok sevilmesine, halkin
kendisiyle dzdeslik kurmasina neden olan™®* bu anlat1 ve temsil bi¢iminin, Osmanli’da
alaturka/alafranga unsurlar1 ile tanimlanan; Cumhuriyet’le birlikte ise seckin/avam,
kentli/koylii gibi kodlar c¢ergevesinde siirdiiriilen kiiltiirel ¢atigmay1 yansittig
soylenebilir. Cafcaf, Tirkiye’deki toplumsal yapmin temel karakterini olusturan,
Karag0z ve Hacivat gosterilerinden beri Tiirkiye mizahina da konu olan bu catismayz,
Islamc1 referanslar gergevesinde yeniden iiretmistir. Cafcaf’in yarattig1 Hacivat’1 Batici,
sekiiler, Kemalist seckinler, Karagdz’ii ise Anadolu’nun gercek sahipleri “yerli, milli,
dindar cogunluk” temsil etmektedir. AKP’nin politik sdyleminin ydriingesinde sekillenen
ve Islamc1 ideolojinin bir tastyicist olan bu yaklasim bicimi, donemin toplumsal diizenin

ve glindelik hayatin yeniden iiretilmesine yonelik merkezi bir rol oynamistir.

15 Osmanli Imparatorlugu’nda énemli bir yer tutan Karag6z ve Hacivat adli gélge oyununda komedi

unsuru; karakterlerin, kiiltiirlerin ve dillerin zithig1 izerine insa edilmistir. Hacivat’in agdali Osmanlicast,
bicimsel ve yiizeysel bilgisi ile Karag6z’iin argosu, sagduyusu ve cehaleti ¢elismektedir. Kugcik burjuva
ya da kdyin ukalasi tipini temsil eden Hacivat, “yiiksek sosyetede hangi etiketin geger akge oldugunu
ezbere bilir ve iist siniflarin ahlak ilkelerini sayip doker”. Buna karsin Karagdz, okuma yazma bilmeyen,
meslegi olmayan, siirekli para sikintisi ¢eken, halk siniflarina mensup bir karakteri temsil etmektedir
(Nicolas, 2000: 65, 69, 72). Ayrmtili bilgi igin bkz. Nicolas, M. (2000). Karagdz’de Insanlik Komedyasi
(A. Berktay, Cev.). I. Fenoglio ve F. Georgeon (Ed.). Dogu'da Mizah (ss. 65-79). Yap1 Kredi Yayinlari.
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OZET

Bu ¢alismada, AKP siyasal konjonktiiriiniin toplumsal siniflarin giindelik hayat
pratikleri iizerinde yarattig1 doniisiim, Islami egilimli bir mizah dergisi olan Cafcaf
Uzerinden ele alinmaktadir. Calisma kapsamini, Cafcafin 2009-2015 yillar1 arasinda
yayinlanan, dénemin gilindelik hayat pratiklerini yansittig1 karikatiirleri olusturmaktadir.
Calismada, gilindelik hayati ele alan karikatiirler, Bourdieu’niin sinifsal yapilara
odaklanarak gelistirdigi kavramlar (izerinden incelenmistir. U¢ ana boliimden olusan
calismada, ilk olarak mizahin yapisal dinamikleri ve tahakkiim ile kurdugu iligki iizerine
odaklanilmis akabinde mizahin giindelik hayat ile olan iliskisi ele almmstir. Ikinci
boliimde, Tiirkiye’de Islami habitusa sahip siyasal gelenek ve bu gelenegin kiiltiirel alana
ait belirleyici unsurlar1 iizerinde durulmustur. Ugiincii ve son bdliimde ise tematik analiz
yontemi ile temalara ayrilan karikatiirler, Bourdieu’nlin simnifsal yapilara odaklanarak
gelistirdigi kavramlar {izerinden analiz edilmistir. Calismanin sonucunda ele alinan siireg
boyunca kultiirel, ekonomik ve sosyal alanlarda giindelik hayatin yeniden iiretilmesine
yonelik gelismelerin Cafcaf dergisinde nasil yer buldugu ortaya konulmustur.

Anahtar Kelimeler: AKP, islamcilik, Giindelik Hayat, Cafcaf Dergisi, Giindelik

Hayatin Dontisimu
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ABSTRACT

This study examines the transformation created by the political conjuncture of the
AKP on the everyday life practices of social classes through Cafcaf, an Islamic-leaning
humor magazine. The scope of the study is formed by the cartoons reflecting the period’s
daily life practices published by Cafcaf between 2009-2015. In the study, cartoons
depicting everyday life are examined through the concepts developed by Bourdieu
focusing on social classes. Consisting of three main parts, the study first focused on the
structural dynamics of humor and its relation to domination, and then analyzed humor's
relation to daily life. The second part elaborated on the political tradition with an Islamic
habitus in Tirkiye and its determinants in the cultural sphere. The third and final part
covered the comic strips, which were divided into themes with the thematic analysis
method and analyzed through the concepts developed by Bourdieu with a focus on class
structures. As a result of the study, it is revealed how developments in the reproduction
of daily life in cultural, economic and social spheres were found a place in Cafcaf
magazine during the period analyzed.

Keywords: JDP, Cafcaf Magazine, Daily Life, Islamism, Transformation of

Daily Life
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