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ONSOZ

Rahman ve Rahim olan Allah’n adiyla

Ruhundan nefhettigi insana tefekkiir ve tahassilis derinligi bahsetmis olan Cendb-1
Hakk’a sonsuz hamd ii senalar olsun.

Bu tefekkiir ve tahassilis derinligi bakimindan da en miikemmel tecellilere mazhar
kildig1 ve biitlin beseriyete bir 6rnek sahsiyet olarak bahsettigi kulu ve Rasilii olan Fahr-i
Kainat Efendimiz’e O’nun al, ashab ve etbaina nihayetsiz salat {i selamlar olsun. Hig siiphesiz
ki tasavvuf, Islom’in kalbi hayati, 6zii ve rlhini yoniidiir. Yani Islam, bilhassa
muhtevasindaki bu 6z ve ruhun, istidatli insanlarda amele inkildb etmesi sebebiyle miimin
goniillerdeki rGhaniyet, feyz, muhabbet ve vecd vasiflarim1 zirvelestirir. Bu demek ki,
tasavvuf, Islam bagmndaki yiice ilim ve irfan agacimin meyve bakimindan en semereli
dallarindan biri olmustur. Biitiin bu yonleriyle toplumun her kesimine hitdp eden tasavvuf,
hem iktisadi ve ictimai rahatlik zamanlarindaki rehavet ve gevseklikleri engelleyerek zindeligi
devam ettirmis, hem de istila, isgal ve zuliim dolu zor dénemlerin kargasa ve bunalimlarin
arasinda daralmis goniillere ulvi pencereler acarak nefes aldirmis, yarali goniillere merhem,
yorgun dimaglara teselli ve kurak ruhlara kevser olmustur.

Biitlin bunlar gosteriyor ki tasavvuf, engin bir derlini yap1 ve muhteva ile ehl-i imanin
elinde vazgecilmez bir Islami tecelli, feyz ve olgunluk nimetidir. Bu bakimdan o, hem
miislimanlarin kemale ermesi, hem de gayr-i miislimlerin hidayetine vesile olunabilmesi ve
onlara Islam’m dogru bir sekilde yansitabilmesi igin pek biiyiik ehemmiyet arz etmektedir.
Ciinkii gercek tasavvuf, Rasilulldh (s.a.s)’ in o miibarek hayatinin, kiyamete kadar gelecek

asirlara ve nesillere in’ikasini saglayacak bir goniil aynasindan ibarettir.
y y



Arastirmamizin konusu olan mutasavvifimiz Neccarzdde Muhammed Siddik Efendi
XVIIIL. yilizyilin 6nemli sahsiyetlerinden biridir. Bu donemde XVIII. yiizyll Osmanh
Devleti’nin hizli bir sekilde ¢okiis donemini devam ettigi bir devirdir. Osmanli igte ve dista
bir¢ok saldirilara maruz kalmaktadir. Devletin bilinyesinde bulunan bir¢ok kurum iflas etmis
olup, gercek gorevlerini yerine getirememektedir. Ayrica ozellikle ulema ve devletin zengin
kesimi, zevk ve eglencenin etkisinden kendilerini kaybetmis durumundadirlar. Insanlar
diinyevi yasantilarinda tasavvufun inceliklerini unutmus, tasavvuf edebiyat ve siir tamamen
diinyalik eglenceler i¢in yazilir ve okunur hale gelmistir.

Boyle bir donemde diinyaya gelen Neccarzdde Muhammed Siddik Efendi yapmis
oldugu irsat faaliyetleriyle, egitim gayesine matif imar ettigi binalarla, yetistirdigi
talebeleriyle devrinin énemli sahislarindan birisidir. Yasadigi zamanda hem devlet ricalinin
hem de halkin gonliinii kazanan Muhammed Siddik Efendi, kesif ehlinden olup siirekli
manevi alemde Peygamberimiz (s.a.s) ile goriisen birisidir.

Calismamizda Neccarzdde Muhammed Siddik Efendi’nin kendisinin kaleme aldigi
eserlerle, hakkindaki rivayetleri bir araya getirmeye ¢alistik. Bu gibi sahislarin aragtirmamizin
amact da yillar sonra gergek bir Allah dostunun ve tasavvuf ehli bir insanin hayatini
aydinlatmaya caligmaktir. BOylece bir nebze de olsa, halkimiz arasinda gercekmis gibi
dolasan yanlis bilgilere dogru bilgilerle dogru sayfa aralamaktir.

Calisma iki ana boliimde ele alindi. Birinci kisimda hayatina ve eserlerine yer verdik.
Ikinci kistimda ise, tasavvuf hakkindaki goriislerini bilgi ve yorumlarla sunmaya calistik.

Bu ¢alismanin olusmasinda degerli zamanini bizlere ayirarak, her tiirlii konuda bana
yardimini esirgemeyen, muhterem danigsman hocam Prof. Dr. Ethem Cebecioglu’na, engin
tavsiye ve tecriibeleriyle yol gosteren Prof. Dr. Mustafa Askar Hocama, calismamin bu

seviyeye gelmesinde her tiirli yardimini esirgemeyen agabeyim Yrd. Dog¢. Dr. Vahit



Goktas’a, metin terciime kisminda yardimlartyla destekleyen Yrd. Dog. Dr. Hikmet Yaman’a
ve Mehmet Yildiz’a en derin giikranlarimi sunarim.

Calismak ve gayret bizden, basar1 ise Allah’tandir.

Devran KOCKAROV

Ankara - 2010



GIRIS

Neccarzade’nin yetistigi ortamda Osmanlt Devleti’nin ¢esitli yonlerden durumu
nasildi? Yani 18. yiizyllda Osmanli’nin genel manzarasi nasil bir goriintii veriyordu? Simdi

bunu gorelim.

1. Siyasi Durum

XVIIIL. ylizyll Osmanli Devleti’nin devlet idaresinin zayifladig1 igeride ve disardaki
savaglar nedeniyle giiciiniin azaldig1 bir yiizyildir. Neccarzdde Muhammed Siddik Efendi’nin
yasadig1 bu asirda tahta gecen padisahlar sunlardir: I1I. Mustafa (1695-1703), III. Ahmed
(1703/1730), I Mahmud (1730-1757), III. Osman (1754-1757), III. Mustafa (1757-1774), 1.
Abdiilhamit (1774-1789), III. Selim ( 1789-1807)."

Osmanli Devleti, Neccazdde Muhammed Siddik Efendi’nin yasadigi doénemde
gerileme igerisinde olup, bundan kurtulmak i¢in ¢esitli ¢6ziim yollar1 araniyordu. Devletin
mali ve ekonomik yonden zayiflamasi, devlet teskilatinin bozulmasi, ordu ve egitim
kurumlarinin kendilerini yenilememeleri, ulasim zorluklar1 gibi sebepler basta gelen gerileme
sebepleri arasindayd:.”

XVIIL ylizy1lda Osmanli Devleti’nin cografi olarak en genis alana yayildigi, izlerini

iic kitada hissettirdigi bir donemdir. XVIII. yiizyilin basinda, Osmanli hakimiyetinin

' Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, Cag Yay., Istanbul 1993, c. XI, ss. 203-204; Yilmaz Oztuna,
Baslangicindan Zamammiza Kadar Tiirkive Tarihi, istanbul 1967, c¢. XI, s. 116; Kemal Beydilli, “Kiigiik
Kaynarca’dan Yikilisa” Osmanli Devleti ve Medeniyeti Tarihi, editdr: Ekmeleddin ihsanoglu, IRCICA, istanbul
1994, c. 1, s. 75; Ismail Hakk: Uzuncarsili, Osmanli Tarihi, c. 111, Ankara 1988, ss. 250-255; Yilmaz Oztuna,
Baslangicindan Giiniimiize Kadar Tiirkiye Tarihi, c. X1, ss. 110-128; Resat Ongoren, Osmanlilardan Tasavvuf
iz Yay., Istanbul 2003, ss. 17-18. Halil ibrahim Simsek, Osmanli’da Miiceddidilik XII-XVIII. Yiizy1,l Suf Yay.,
Istanbul 2004, s. 92. Ramazan Muslu, Osmanli Toplumunda Tasavvuf XVIII. yy, Insan Yay., Istanbul 2003.

* Oztuna, Baslangicindan Zamanimiza Kadar Tiirkive Tarih, Hayat Kitaplari, Istanbul 1967, c. 11.



cografyas1 yirmi milyon kilometrekareyi bulmaktadir. iran, Orta-Asya ve Hindistan bdlgeleri
ile birlikte, diinya niifusunun yarisina yakim Tiirk hakimiyeti altinda yasamaktadir.’

Osmanli, bu yilizyili kapsayan donemde, ii¢ kitay1 igine alacak bir biiyiikliige erigmisti.
Bu haliyle li¢ kitada topraklari buluSnan, Karadeniz, Marmara, Ege Denizi ve Kizildeniz’e
tam anlamiyla egemen ve Akdeniz kiyilarinin dértte @igiine sahip olan bir devletti.* Biitiin
bunlarin sonucu olarak Osmanli’nin idari agidan gii¢siiz duruma diismesiyle, dnemli toprak
kayiplar1 meydana gelmistir.’

Osmanli siyasi ve idari teskilat: aslinda daha onceki Tiirk-Isldim devletlerinde ortaya
konulan uygulamalarin devami olmakla birlikte ihtiyaca gore tarihi siirecte kendine 6zgii bir
model olusturmug, Osmanli merkeziyet¢i devlet yapisi 1. Bayezid’den itibaren giliglenmistir.
Devletin basindaki padisah, ayn1 zamanda tek hanedana dayali bir sistem i¢inde tartisilmaz
konumunu alt1 asir boyunca korumustur. Bu dénem igerisinde Osmanli’nin yonetim sekli,
eskiden oldugu gibi, mutlak monarsidir. Basta her yetkiye sahip Osmanli soyundan bir
padisah bulunmaktadir. Padisahtan sonra devletin en biiylik yoneticisi sadrazam olup,
kendinden sonra gelen yetkili de seyhiilislamdir.®

XVIIL yy’dan sonra Osmanli Devleti siirekli bir gerilemeye maruz kalmistir. Bunda
devletin mali ve ekonomik yonden zayiflamasi, devlet teskilatinin bozulmasi, ordunun ve
egitim kurumlarinin yenilenememesi, ulagim zorluklar1 gibi bir¢cok sebep bulunmaktadir.
Ayrica Avrupa’nin ekonomik, siyasi, askeri vb. yonden giiglenmesi, buna karst Osmanli
Devleti’nin hemen her alanda bir duraklama ve gerileme donemine girmis olmas1 dnemli rol

oynamaktadir. Ulkenin icerisinde meydana gelen ayaklanmalar, birgok isyanlar dista yonetim

3 Necdet Yilmaz, Osmanli Te oplumunda Tasavvuf, OSAV Yay., Istanbul 2001, s. 37.

* Kenan Seyyithanoglu, Dogustan Giiniimiize Biiyiik IslamTarihi, Cag Yay., istanbul 1989, c. 11, s. 203.
> Oztuna, Baslangicindan Giiniimiize Kadar Tiirkiye Tarihi, ¢ X1, ss. 110-128; Simsek, Osmanli'da
Miiceddidilik, s. 84. Istanbul, 2004

® Seyyithanoglu, Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, c. 11, s. 204.



zaafindan yararlanmak isteyen devletlerin meydana getirdigi olaylarla karigiklik yaganmis ve
bunlar Osmanli’y1 her yonden ¢ok zor durumda birakmustir.”

Osmanli hakimiyet ve hiikiimdarlik telakkisi esas itibariyla Islami anlayisa dayanmakla
beraber eski Oguz toresinden de Onemli Olciide etkilenmistir. Hanedanin Kayir boyuna
mensubiyeti tam anlamiyla benimsenmis ve genel kabul gdrmiistiir. Istanbul’un fethi ve Dogu
Roma idaresinin sona ermesiyle Osmanli Devleti yeni bir siyasi doniisiim yasamistir. Fatih
Sultan Mehmet daha o6nceki devirlerde orf ile gelismis olan siyasi, idari, askeri birtakim
uygulamalar sistemlestirerek meshur teskilat kanunnamesi meydana getirmis, kanunnamede
yer alan hiikiimler ve uygulamalarla mutlak hiikiimdar tipi gliglenmistir. Baglangicta orfi
nitelikli ve gelenek agirlikli hiikiimdarlik anlayisi II. Bayezid’den itibaren ser’i yonden de
desteklenen bir yapiya doniismiistiir.®

Osmanli smirlan igerisinde yasayan niifus, ¢ok karisik bir yapiya sahip olup, ¢esitli 1rk,
dil, din ve mezhebe sahip insanlardan meydana geliyordu. Bunlar Tiirk ve Miisliimanlar ile
Hiristiyanlar ve diger Miisliman olmayanlardan miitesekkil olmak {izere baslica iki gruba
ayrilmaktaydi. Bu niifus yapist i¢cinde Tiirkler, devletin asil unsuruydu. Onlar, devletin
kurucusu, koruyucusu ve yoneticisi olarak devletin biitlin sorumlulugunu tasirlar ve
haklarindan yararlanirlardi. Miisliiman olmayanlar devlet yonetiminde gorev alamazlar,

askerlik yapamazlardi. Fakat bunun disinda devletin biitiin imkanlarindan yararlanirlards.’

2. ictimai ve Iktisadi Durum

XVIIL ylizyil, Osmanli Devleti i¢in bir bakima buhran déneminin baslangici olmustur.

XVII. ylizyihn, o6zellikle ilk yillarinda goriilen saltanat degisiklikleri, yenigerilerin

cikardiklar1 isyanlar ve sefer zamaninda yapilan masraflar, devletin mali sisteminde

” Zuhuri Damisman, Osmanl: Imparatorlugu. Tarihi, . 10 , Istanbul 1995 s. 159.
¥ Mehmet ispirli, “Osmanli’da Medeniyet Tarih”, DIA c. 33, Istanbul 2007, s. 502.
? Seyyithanoglu, Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, Cag Yay., Istanbul 1989, c. 11, s. 203.



dengesizlige yol agmistir. Timar sistemine son vermis, yerini atesli silahlarla donatilmig bir
ticretli ordu almistir. Bdylece iirlinle 6demeye dayanan vergi sistemi yerine daha ¢ok nakdi
vergilere dayanan bir maliye merkezi hazine sistemi uygulamistir. Osmanli Akgesi yerine Bati
Avrupa paralart piyasaya hakim olmus ve Osmanli iktisadi zamanla Avrupa sistemine tabi
olur hale gelmistir. Bunun yaninda ekonomisi tarima dayali olan Osmanli XVIII. yiizyilda
onemli dl¢iide liretim kayb1 yasamistir. Bunun en 6nemli sebebi, geleneksel tarim metotlarinin
degistirilme yoluna gidilmemesi ve timar sisteminin bozulmasidir. Timar sistemi
imparatorlugun ilk donmelerindeki askeri basarisinin 6nemli nedenlerinden biridir."

Osmanli’nin bu déonemdeki diger bir problemi de savas ve toprak kaybi neticesi ortaya
cikan go¢ meselesidir. Bu durum devlete agir bir mali yiik getirmis ve istthdam problemi
dogurmustur.'

Uzun ve maliyeti agir savaslarin ve Anadolu’daki kargasalarn yiikii altinda ezilen
Osmanli Devleti, kaynaklarini tliketmigtir. XVIIL. yiizyilda Osmanli Devleti’nin mali
sisteminde meydana gelen bozulma sebeplerinin basinda, cografi kesifler gelmektedir.
Cografi kesifler 6ncesinde Avrupa devletlerine olan ihracati, ithalatindan daha fazla oldugu
halde kesifler sonrasinda bu durum degismistir. Ote yandan kesfedilen Amerika iilkelerinden
elde edilen kiymetli maddenin, ¢esitli yollarla Osmanli piyasasina girmesi, enflasyona yol
acmistir.

Bu donemde devlet, kendisini yeniden oOrgiitleyebilme ve degisen sartlara uyum
saglayabilme yetenegini vurgulayan klasik doneme nazaran daha farkli bir yontem izlemistir.
Dolaysiyla biitiin bu gelismeler Osmanli Devleti’nin mutlak bir ¢okiisiinii ifade etmemektedir.
Zira devlet yeni kosullarin istedigi 6nlemleri alarak bir uyum saglamaya ¢alismis ve daha ii¢

yiizy1l siiren yeni bir denge meydana getirebilmistir.'*

10 Desouky, Nahed ibrah_im, XIX. Yiizyilin Ikinci Yarusinda Osmanli Toplumu,Osmanli, c. 4, ss. 82-83.
"' Yunus Kog, Osmanli Imparatorlugunun Niifus Yapisi (1300-1900), Osmanli, ¢.4, s. 547.
"> Yilmaz, Osmanl: Toplumun Tasavvuf, s. 46.



Osmanlilarda mali yapinin gecirdigi sathalar devletin kurulusundan ¢okiisiine kadar ii¢
donem halinde ele alinabilir. Bunlardan ilki maliye teskilatinin kurulusundan 1790’ lara kadar
uzanan, devletin yapacagi harcamalarin finansmani i¢in kurulan tek bir hazine etrafinda
sekillenen mali yapinin cesitli biirokratik degisimler gegirmekle birlikte sistematik bir
doniisiime ugramadan varligini siirdlirdiigi donemdir. 1790’ lardan itibaren mali yapida
hazine-i amirenin yaninda askeri harcamalarin finansmani i¢in irdd-1 cedid ve mansire
hazinelerinin olusturuldugu coklu hazine devri baglar. Yine hazineler kurulmakla birlikte
geleneksel mali politikalarda siirdiiriildiigiinden bu donemi ge¢is donemi olarak
degerlendirmek miimkiindiir. 1840’lardan itibaren Osmanli maliyesinde kokli degisimlerin
yasandig1 Tanzimat devri baglar ve bu siirecte modern mali tecriibeler geleneksel politikalarin
yerini alir.”

Osmanl’nin zayiflamasi, devletlerarasi dengede de Onemli degisikliklere neden
olmustur. Avrupa gii¢lenince, Osmanli’nin el degmemis zengin kaynaklarindan faydalanma
yoniinde faaliyete girigsmigler, XVIII. Yiizyilin sonlarindan itibaren “Sark Meselesi’’denen bir
kavram ortaya c¢ikmigtir. Bu biitiin Avrupa devletleri i¢in kendi ¢ikarlar1 ve amaglari

dogrultusunda ¢oziimlenmesi gereken bir konu haline gelmistir."

3. ilmi Durum
Medeniyetin temeli sayilan ilim ve egitim, milletlerin tarihlerinde ¢ok 6nemli bir yere
sahiptir. Uzunca bir hiikiimranlik hayati yasamis olan Osmanli Devleti, bu {istiinligiinii
(miilkiye, ilmiye, kalemiye ve seyfiye ) adi ile saglam temeller {izerine bina ettigi sosyal

kurumlara bor¢ludur."

13 Erol Ozvar, Osmanli Medeniyet Tarihi DIA ¢, 33, s. 521.

14 Sark Meselesi, Avrupallarm yakin tarihlerde genel olarak, Osmanlilari, 6nce iizerinde gesitli ¢ikarlar elde
etmek ve onu zayiflatmak,bu arada imparatorlugun Avrupadaki topraklarini ele gegirerek aralarinda paylagsmak
tamamen ortadan kaldirmak amaciyla yiiriittiikleri, Avrupa —Tirkiye iliskilerinin biitiiniine verdikleri addir.
Ismail Soysal, Fransiz Ihtilali ve Tiirk-Fransiz Diplomas: Miinasebetler , (1789-1802), Ankara 1964, s. 36.

"% {rfan Giindiiz, Osmanlilarda Devlet Tekke Miinasebetleri, Seha Nasriyat, Ankara 1989, s. 70.



Egitim kurumu vazifesi de goren tekkeler, Osmanlilarda kurumlagmanin heniiz
baslamadigr donemlerde bile halkin egitimi ile ilgilenmislerdir. Zamanla ilmi hayatin bir
disiplin altina alimmasi zorunlulugu, vakif miiesseselerin tesekkiiliinii saglamistir. Ancak,
medreselerin kurulmasi, tekkelerin egiticilik roliiniin sona erdigi anlamima gelmemektedir.
Genel yapisi itibariyle Osmanlilarda egitimi, ilk, orta ve yiiksek tahsili i¢ine alan
medreselerde ve cesitli tarikatlarin ac¢tigi hankah ve zaviyelerde yapilmistir. Birinciler,
genelde zahiri ilimleri, ikinciler ise, batini ilimleri t')gretmislerdir.16

Osmanli Devleti’nin en yiiksek ilmi miiessesesi olan medrese ile ilmiye meslegi,
kurulusundan Kanuni devrine kadar devamli gelisme kaydetmistir. Medrese tahsilini
tamamlayan ve kendisine ulema denilen ilim erbabi, icazet aldiktan sonra, hukuk, egitim,
baslica dini hizmetler zaman zaman da biirokraside sorumluluk iistlenmekte ya da kendisini
tamamen toplumun hizmetine vermekteydi."’

XVIII. yiizyilda, Osmanli toplumunda ilim agisindan bir uyanig goriilmektedir. Her ne
kadar daha 6nceki donemlere gore, ¢cok orijinal ¢alismalar olmasa da, bu asirda ilmi anlamda
baz1 ciddi eserler telif edilmistir. Devletin baz1 birimlerinde zorunlu olarak meydana gelen
bazi yapisal degigmelerle birlikte ilmi hayatta da ilerlemeler kaydedilmistir. XVIIIL. asrin
ikinci yarisinda ilim hayatinda fikri ve felsefi konularin agirlik kazandigi goriilmektedir. Her
ne kadar, bu donemin diisiince alaninda koklii degisiklikler goriilmese de, disiiniirlerin;
tasavvuf, kelam felsefenin yaninda, tip, fizik, astronomi, matematik ve ozellikle tarih gibi
bilimlerle ilgilendikleri goriilmektedir.

Osmanlilarda XII / XVIII. Yiizyila kadar yazilan bilimsel eserlerde dil olarak Arapca
kullaniliyordu. Bunun gerekgesi genellikle, medreselerdeki 6gretim dilinin Arapga olmasiyla
izah edilmistir. Ancak tip, diger bilim dallarma gore, dil yoniinden farkli bir konuda

degerlendirilmistir. Tip alaninda yazilan eserlerde, genellikle Tiirk¢e kullanilmistir. Bunun

' Ayni Eser, s. 74.
" Y1lmaz, Osmanli Toplumunda Tasavvuf, Osav Yay., Istanbul 2001, s. 47.



sebebi, yazilan eserlerin herkes tarafindan anlamasini saglama diisiincesidir. Bu amagla
XII/XVIIL. asirda bazi Bat1 dillerinde yazilan tip eserleri de, Tiirkgeye cevrilmistir.'®

Gilindelik dini hayatin merkezinde yer alan cami ve mescidler dnemli birer egitim
merkezi olarak da faaliyet gostermekte, her kesime hitap eden ¢esitli dersler yapilmaktaydi.
Bu amagla tcretleri vakiflar tarafindan karsilanan genis bir kadro ile hizmet verdigi
anlagilmaktadir. Camilerde vaizlik, imamlik, miiezzinlik gibi gorevlerden baska dersiamlik,
hatiplik, kiirsii seyhligi, Cuma vaizligi, salavathanlik, mesnevihanlik gibi vazifeler de ihdas
edilerek ¢ok yonlii bir din hizmeti sunulmus, bu arada, hadis, fikih ve mesnevi dersleriyle
halkin egitimi saglanmigtir. 17 yy. dan itibaren ihdas edilen ders-i amlik vasitasiyla da
camilerde diizenli bigimde dersler verilmistir. Cami dersleri olarak isimlendirilen bu derslere
halkin yaninda esnaf ¢ocuklar: ile ¢iraklar ve biirokrasiye yeni intisap edenler de katilirdi.
Medrese 6grencilerinin Recep aymin basinda Ramazan ayimnin sonuna kadar cerre ¢ikarak
gittikleri yerlerde halka vaaz ve nasihatta bulunmalari, 6zellikle kirsal bolgedeki halkin din
kiiltiirintin sekillenmesinde 6nemli bir etken olmustur. Din gorevlileri askeri ziimre mensubu
sayillmis, gorevlerini siirdiirdiikleri miiddetge raiyyet riisumu ve avarizdan, 1826’ya kadar
askerlik hizmetinden muaf tutulmustur. Dini hizmetleri yiiriiten diger din mensubu kisilerden
de cizye vb. vergiler almmamistir."

XVIIL. asrin son ¢eyregi ile XVIIL. asrin ilk ¢eyregini Osmanli diislincesi
bakimindan bir uyanig devresi olarak nitelendirmek miimkiindiir. Nitekim bu dénemde bir
yandan pozitif bilimlere dogru bir egilim gosterirken, diger yandan da halkin aydinlanmasina
katki saglamak bircok temel eserin ¢evirisine baglanmistir. Bu donemlerde Osmanli
alimlerinin ilgi alanlarinin genisledigi: tasavvuf, felsefe ve keldm’in yam sira tip, fizik,

astronomi, matematik gibi bilimlerle ilgilenmeye basladig1 goriilmektedir.*

'8 Essin Kahya, “Osmanlilardaki Bilimsel Calismalara Genel Bir Bakis”, Osmanli: Bilim, edit: Giiler Eren,
Yeni Tirkiye Yay., Ankara 1999, c. VIII, ss. 27-28

' Tahsin Ozcan, Osmanlilarda Dini Hayat DIA, c. 33, s. 539.

* Muslu, Osmanli Toplumunda Tasavvuf, s. 48.
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Genel olarak bakildiginda Osmanli toplumunda Siinni anlayisin hakim oldugu ve
devletin kurumsal yapisinin da buna gore sekillendigi goriilmektedir. Osmanli Devleti’nde
padisaha vekaleten Islam’1 ve Miisliimanlar1 temsil eden en yiiksek makam seyhiilislamliktir.
flmiye teskilatinin en iist birimi olan seyhiilislamlik din hizmetlerinden ziyade 6zellikle XVI.
yiizyildan itibaren idari ve adli islerden sorumlu tutulmustur. Kazaskerler, kadilar, kassam ve
muhtesib gibi gorevliler de adli gorevleri yaninda idarl gorev ve sorumluluklar da
istlenmistir. Toplumun dini hayatina yon veren mekanlar olan mescid, cami, tekke ve
zaviyeler vakiflarin miitevellileri tarafindan yonetilmistir. Genellikle Osmanlilarda din
hizmetlerinin devlet organizasyonunun bir parcasi olarak goriilmedigi ve egitim, saglik imar
gibi alanlarda oldugu gibi dini hizmetler alaninda da alt yapiyr vakiflar teskil ettigi
sOylenebilir. Osmanli toplumunda temel dini egitim mahalle mekteplerinde verilir,
medreselerde cesitli ilimlerle Arap dili ve edebiyatina dair derslerin yaninda fikih, kelam,
hadis, tefsir gibi dini ilimler okutulurdu.?'

Bu donemde ilmi faaliyetleri destekleyen bir diger gelisme de bazi yeni kiitiiphanelerin
kurulmasidir. Sultan I.Mahmud tarafindan 1153/ 1740°da Ayasufya Camii i¢inde, Sarayin

Hazine odasindaki kitaplar ve diger bagislarla birlikte 4.000 ciltten olusan umumi bir

kiitiiphane tesisi edilmistir.*>

4. XVIIIL ve XIX. Yiizy1lda Naksbendilik

Anadolu topraklarinda tasavvuf faaliyetlerinin temeli Osmanlhilarin kurulusundan 6nce
Anadolu’ya gelen gogler sirasinda atilmistir. Kdylere ve tenha yerlere yerleserek ziraat ve
hayvancilikla mesgul olan dervisler, iskana elverissiz yerlerde kurduklar1 zaviyelerin etrafini

imar edip iskana elverigli hale getiriyorlardi. Gazilerle birlikte fetihlere de katilan bu

2! Tahsin Ozcan, “Osmanlilarda Dini Teskilat ve Gorevleri”, D{'A., c. 33, s.539.
> Muslu, Osmanli Toplumunda Tasavvuf 18. Yiizyil, insan Yay., Istanbul 2003, s. 51.
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dervislerin sinir boylarinda kurduklar1 tekkeler seferler esnasinda ordularin harekatini 6nemli
Ol¢iide kolaylastirmaktaydi. Dervigler, devletin kurulusu sirasinda koyduklari bu davranislar
sebebiyle yonetim tarafindan desteklenmis, imar ettigi topraklara resmen yerlesmeleri
hususunda kendilerine beratlar verilmis, bazilar1 i¢in yeni zaviyeler olusturulup vakiflar tahsis
edilmistir. Anadolu’da kurulan kdyiin adim bu dervislerden aldig1 bilinmektedir.*®

XVIII. asirda Anadolu’da faaliyet gosteren seyhlerin, basta padisahlar olmak {izere
devlet adamlar1 ve alimler ile iyi miinasebetler icerisinde oldugu; ancak az da olsa bir
kisminin ¢esitli nedenlerle siirgiine gonderildigi goriilmektedir. Seyhiilislamlarin bir kisminin
tarikat mensubu olmalar1 dikkat ¢ekmektedir. Naksbendi seyhlerinden Murat Efendi’ye
miintesip olan Damadzide Ahmet Efendi ve Ishak Efendi tasavvufi egitimini Yekdest Ahmet
Efendi’den tamamlayan Seyyid Mustafa Efendi, Mevlevilige mensup Celebizade Asim Efendi
ve Damadzade Feyzullah Efendi gibi seyhiilislamlar misal olarak verilmektedir.

XVIII. asirda seyhler arasinda sevgi, saygi ve kardeslige dayali bir iliski dikkati
cekmektedir. Tasavvufi bir anlayis ya da baska nedenlerle irsad i¢in taliplerin baska seyhlere
gonderildigi de olmustur. Bazi seyhler arasinda sihriyyet bagi kurularak tarikatlar arasi
yakinlagma saglandigi, bazilarinin vazifeye getirildigi halde kendilerini yetersiz buldugu veya
baska nedenlerle mesihhatten feragat ettigi gorilmistiir. Seyhler, tekkelerin yani sira,
camilerdeki vaaz programi miinasebetiyle halk ile i¢ ice olmustur. Seyhler halka kars1 daima
sefkat ve merhametle muamele etmislerdir. Ozellikle, Naksbendilige mensup Murad-1 Buhari,
Turhal Seyhi Mustafa Efendi ile Halvetilige mensup Mehmet Nireddin Efendi gibi seyhler
halk tarafindan ¢ok sevilmistir.**

XIX. asir mesdyihinin, az sayidaki iimmi seyhler istisna edilirse, hemen hepsinin
medrese egitimi aldigi ve hatta bir kisminin ilmiye payesinin zirvesi olarak kabul edilen

Rumeli Kazaskerligi'ne kadar yiikselmis oldugu ifade edilmistir. Ozellikle Ussakiye ve

2 Ongoren, “Tasavvuf ve Tarikatlar”, DIA, c, 33. s. 541.
* Hiir Mahmut Yicer, XVIII Yiizyilda Anadolu’da Tasavvuf, Insan Yay., Istanbul 2004, say1. 12, s. 308.
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Halidiye mesayihinin ¢ogunun postnisinlik goérevinin yani sira miiderrislik, kadilik, miiftiiliik
gibi resmi gorevleri de Tstlendiklerini kaydedilmekte ve bu nedenle Anadolu’da ilmi
calismalarin bircok sehirde onlarin omuzlarinda yiikseldigi One siiriilmektedir. Yukarida
bahsettigimiz mesayihler daha ¢ok Naksbendiye, Halvetiye ve Mevleviyye’ye mensup oldugu
bilinmektedir. XVIII. asirdan itibaren mutasavviflar arasinda ¢ikan anlagsmazliklar, ¢ogu kez
aralarinda saygi duyduklart manevi otorite sahibi bir seyhin arabuluculugu ile bazen de
seyhiilislam veya sadrazam gibi devlet ricalinin eliyle ¢6ziime kavusturulmustur. Hatta bu tiir
arabuluculuk veya hakemlik yapan seyhlere idare tarafindan " Reisii’l-mesdyih" gibi yari
resmi payeler verilerek bu faaliyetleri desteklenmistir. Tarikat ve tekke faaliyetlerinin en
yogun oldugu merkez dnceki ii¢ asirda oldugu gibi yine Istanbul’dur. Bunu Bursa, Edirne,
Kastamonu, Amasya, Kiitahya, Konya, Denizli, Bolu, Canakkale, Manisa ve Erzurum gibi
sehirler izlemektedir.*

XVIIIL. asirda Anadolu’da tasavvuf kiiltiiriinii yayan mutasavvif gruplardan ilki ifade
edildigi gibi Halvetilerdir. Osmanli Devleti’nde en yaygin tarikatlarin basinda gelen
Halvetiligin temeli XIV. asrin ikinci yarisinda Harezm bolgesinde, silsilesi Siihreverdilige
baglanan Kerimiiddin Ahi Halveti (6. 751/1350-51) tarafindan atilmistir. Kurucusu ise yegeni
ve halifesi Omer Halveti (6. 800/1397-98)’ dir. O, bir nefis terbiyesi ve irsad yontemi olarak
bilinen halvet’i, kurucusu bulundugu bu tarikatta tasavvufi terbiyenin esast haline

getirmigtir.*®

 Hiir Mahmut Yiicer, XIX. Asirda Anadolu’da Tasavvuf, IImi ve Arastirma Tasavvuf Dergisi, Ankara 2003 c.
11,s. 470.
*% Ramazan Muslu, Osmanli Toplumunda Tasavwuf , s. 64.
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5. XVII. ve XIX. Yiizyllda Naksbendiligin Genel Durumu

Naksbendiyye’nin silsilesi, genelde birinci halife Hz. Ebubekir vasitasiyla Hz.
Peygamber’e (s) dayandirilir.”’
Naksbendiyye’nin kendisini Hz. Peygamber (s) donemine yerlestirme gayretine matuf bu
cabayi, diger tasavvufi ekollerde de gérmemiz miimkiindiir.”®
Nitekim her iddiast olan grup, kendisini tarihin daha erken donemine yerlestirerek
mesruiyetini ortaya koymaya calisir. Naksbendilerin silsilelerinin Hz. Peygamber’den (s)
sonraki halkasina Hz. Ebu Bekir’i yerlestirme gayretleri, tarihteki temsilcileri tarafindan kendi
ekollerini diger tasavvufi ekollerden iistiin kilan bir nitelik olarak takdim edilmistir.”’
Muhammed Bahaiiddin Naksbend®® kendi yolunu tammlarken;  Bizim tarikatimz, urve-
i vuska / saglam kulptur.’' Naksbendiyye nin bir tasavvufi diisiince ve hareket ekolii olarak
ilk defa hangi tarihte ve kim tarafindan ortaya konuldugunu kesin bir sekilde belirtmek
olduke¢a zor olmakla beraber, bir kurum haline gelmesi ve kurumsallagsmasindan sonraki yonii
ile ilgili detayli ¢alismalarin yapildig1 goriilmektedir. Nitekim ¢alismamizin alani, onun bu

miiesseselesmis halini, XI/XVII ve XII/XVIII. ylizyildaki bir boyutunu kapsamaktadir.

7 Abdulhalik-1 Gucdevéni, Makamdt-1 Yusuf-i Hemeddni ev: Necdet Tosun, Insan Yay., istanbul 1998, s. 38.
Halil Ibrahim Simsek, “Osmanli’da Miiceddidilik XII/ XVIIL. Yiizyil” SGf Yay., Istanbul 2004, s. 29.

 Sifiler, kendi yollarimin Kur’an ve Siinnet’e dayali oldugu tezini kuvvetlendirmek hirka ve tac giydirme
adetlerini temellednirmek i¢in, muhaddislerin sened zinciri gibi, Hz. Peygamber’e kadar uzanan silsileler tedvin
etmislerdir. KasimKurfal,, Naksbendiligin Kurulus ve Yayilig,istanbul Universitesi Tiirkiyat Enstitiisii, no: 337,
Istanbul 1949, s. 22.

» Ahmet Fartki Sihrindi, Terceme-i Mektiibdt-1 Imam-1 Rabbdni, ¢ev: Miistakimzade Siileyman Sadeddin,
Litografya Matbaasi, Istanbul 1853, c, 1, s. 243. Halil Ibahim Simsek, “Osmanili’da Miiceddidilik” XII-
XVIILYiizyil , SOf Yay., Istanbul 2004, s. 30.

% Muhammed Bahaiiddin Naksbend b. Muhammed el- Buhari, 718/1318’de Buhara yakiminda bulunan Kasr-1
Arifan’da dogdu. Bahaiiddin Naksbend hakkinda yaptig1 calismasiyla taninan Necdet Tosun’a gore, kumaslara
naks isleyen, nakish elbiseler diken veye desenli hali imal eden kisilere “Naksbend” denmekteydi. Bahaiiddin
Naksbed de, naksbendlik / nakkasgilik yapmakta idi. Bu sesbeple boyle adlandirilmistir. Muhammed Parsa,
“Risale-i Kiidsiyye: Muhammed Bahdeddin Hazretlerinin Sohbetleri”, ¢ev, Necdet Tosun, Erkam Yay., Istanbul
1998, ss. 25-26.

31 Urvetu’l — vuska, “ Saglam kulp” anlamina gelen, Arapga bir tamlama olup, “Dinde zorlama yoktur. Dogruluk
sapikliktan segilip belli olmugtur. Kim tagutu inkar edip, Allah’a inanirsa, muhakkak ki o, kopmayan, saglam bir
kulpa / urvetu’l vuskaya yapismistir. Allah, isitendir, bilendir”. ( Bakara, 2/ 256).

14



Naksbendiyye’nin gilinlimiize kadar gelen seklini gbz oniinde bulundurarak, tarihi seyrini
genel anlamda dért asamada degerlendirmek miimkiindiir.*®

XVIII. asirda tasavvuf kiiltiirini  yayan mutasavvif gruplardan ikincisi,
Naksbendilerdir. Bu asirdaki temsilcilerine gegmeden 6nce Naksbendilik hakkinda kisaca
bilgi vermek istiyoruz:

Naksbendilik, tarihl seyri igerisinde her biri farkli bir sathaya isaret eden
“Siddikilik™>, “Tayfarilik*, ve “Hacegan™’ gibi degisik adlarla amlmistir. Hace
Muhammed Bahauddin Naksbend Buhari (6. 791/1389), Hacegan’i takib eden donemde
tarikata ismini verip “Naksbendilik” olarak meshur olmasini saglayan tarikatin kurucusu ve
seyhidir. Hice Muhammed Bahauddin Naksbend, kendisinden yaklasik iki asir kadar 6nce
vefat eden Gucdiivani’nin ruhaniyetine baglanarak “Uveysi” lakabini almis ve onun manevi
etkisiyle “hafi” zikri, Naksbendiligin temel ayin sekli olarak sistemlestirmistir. Tarikatin adab
ve erkanini Emir Kiilal’den 6grenen Bahaeddin Naksibned’in 6zellikle Kosem Seyh ve Halil
Ata gibi Yesevi temsilcilerinin etkisinde kaldigi, tarikatin tarihi boyunca tasidigi siyasi
kimligin sekillenmesinde bunun bir déniim noktasi oldugu goriilmektedir.*®

Bahauddin Naksbend’in vefatindan sonra halifeleri Hace Muhammed Parsa (0.
822/1419), Hace Aldeddin Attar ve Mevlana Yakub Cerhi (6.852/1448) tarikati yayan
mutasavviflardir. Ozellikle Yakub Cerhi’nin halifesi Ubeydullah Ahrar (6. 896/1490),
Naksbendiligi miiesseselestiren seyh olarak taninmis ve tarikat onun doneminden sonra
“Ahrarilik” olarak taninmistir. Ubeydullah Ahrar’dan sonra tarikatin yayildigi bolgelerden
biri de Hindistan’dir. Tarikat bu kitaya Hice Muhammed Bakibillah (6. 1012/1603) ile

~9Y

girmis; fakat halifesi “Imam-1 Rabbani” ve “miiceddid-i elf-i sAni” gibi adlarla taninan Ahmed

32 Hasan Kamil Yilmaz, Abdiilkadir Gucduvani, “Sahabeden Giiniiiimiize Allah Dostlar”, editor Ali Ural, Stle
Yay., istanbul 1995, c. 7, s. 82.

33 Hz. Ebu Bekir’den Tayfur ismiyle de bilinen Bayezid el-Bistami’ye kadar olan donemi kapsar.

** Tayfur el-Bistami’den Hace Abdiilhalik Gucduvani’ye kadar olan dénemi igine alir.

3% Tarikatin on bir ilkesini tesbit eden Hace Abdiilhalik Gucdiivani (6. 575/1179) Naksbendiligin “Hacegan”
donemini baglatan kisi olarak taninir.

%% Ramazan Muslu, Osmanli Toplumunda Tasavvuf 18. yiizyil, insan Yay, Istanbul 2003, s. 230.
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Fartki Sirhindi (6. 1034/1624) doneminde yayginlik kazanmigtir. Sirhindi, Naksibnediligin
Miiceddidilik kolunun kurucusu olmus ve tarikat ondan sonra, “Miiceddidilik” adi ile
tanismistir. Temelleri Hindistan’da atilan Miicedidilik, Sirhindi’den sonra oglu ve halifesi
Hace Muhammed Masum’un (6.1079/1668) halifeleri tarafindan bu bolgenin disina yayilmig
ve miiridlerinden Murad Buhéri araciligiyla XVII. asrin sonlarinda Istanbul’a getirilmistir.*’
Her biri, ayr1 bir kirilmayi ifade eden bu asamalarda, yeni esaslar ortaya koyan ve eylem
alanlarin1 gelistirren stfiler tarafindan ekole yeni bir kimlik kazandirilmistir. S6zkonusu bu
sahislarin vefatin1 takip eden donmelerde ise, ekol bu sahislarin isimlerine nispetle anilir
olmustur. Bu tarihi merhaleden ilki, Abdulhilik-1 Gucdevani’den ** (6. 575 / 1179)
Bahatiddin Naksbend’e (6.791 / 1389) kadar siiren donemdir. Ayrica bu asamada sozii edilen
ekoliin farkli kesimlere yayilmasinda, Hace Yusuf-i Hemedani’nin diger bir halifesi olan
Ahmed-i Yesevi’nin * (6. 562/1166) gayretleri de dikkate degerdir. Hem Ahmed-i Yesevi’nin
hem de onun halifelerinin gayretleriyle Tiirk toplumu iizerinde bu ekolun etkisi hizl
yayilimistir. Bu tasavvufi diisiince ve hareket ekoliiniin, sozlii kiiltiire aligkin Tiirk topluluklar
arasinda hizla yayilmasi ve genis bir alanda kabul gormesinde en 6nemli etken; Yesevi’nin
temsil ettigi tasavvufi ekoliin esaslarini ve Islam’in prensiplerini siirlerle anlatmasi olmustur.
Yeseviyye, Bahéddin Naksbend’den sonra gerceklesen Naksbendiyye’nin miiesseselesmesine
kadar Tiirk memleketlerinde hakim durumdaydi. Ancak, miiesseselesmenin tamamlanmasini
takip eden donemlerde, Yeseviyye nin hakim oldugu bu bdolgelerde en etkili tasavvufi ekol

Naksbendiyye olmustur.*

¥ Muslu, a.g.e,s. 231.

** Abdulhalik-1 Gucdevani’nin hayati hakkinda mevcut bilgiler oldukga smirhidir. Aslen Malatyali olup,
Buhara’nin Gucdevan koyliine yerlesen bir ailenin ¢ocgudur. Tasavvuf egitimini Hace Yustf-i Hemadani ( 6. 535
/ 1140)’ den tamamlamistir. Abdulhalik-i Gucdevani, Naksbendiyye’nin temel prensiplerinden olan ve Kelimat-1
Naksbnediyye denilen on bir kavramin ilk sekizini ortaya koyan kisi olarak kabul edilir. Hasan Kamil Yilmaz,
“Abdulhalik Gucduvani”, Sahabeden Giiniimiize Allah Dostlari, editdr: Ali Ural, Sule Yay., Istanbul 1995, c. 7,
ss. 82-89.

%% Ethem Cebecioglu, “Hoca Ahmed Yesevi”, AUIFD, Ankara 1993, ¢, 34, ss. 87-132.

40 Alexandre Bennigsen, Chantal Lemerciel, “ Sifi ve Komiser Rusya’da Islim Tarikatlar:”, ¢ev; OsmanTiirer,
Akgag Yay., Ankara 1988, ss. 79-80.
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BIiRINCIi BOLUM

NECCARZADE MUHAMMED SIDDiK EFENDI’NiN HAYATI, AiLESI, TAHSILI ve

ESERLERI

Neccarzdde Muhammed Siddik Efendi XVIIL. ylizyilin 6nemli mutasavviflarindan
olmasina ragmen hayati hakkindaki bilgiler sinirlidir. Kendi eserlerinden ve hakkinda yazilan
baz1 biyografi kaynaklarindan yola ¢ikarak, bu boliimde miiellifimizin hayatin1 ve eserlerini

inceleyecegiz.

A. HAYATI

Neccarzade Muhammed Siddik Efendi Anadolu’da yetisen sifilerden olup, 1719 (h.
1131) senesinde Istanbul’da dogdu. Biiyiik veli Neccarzade Mustafa Riza Efendi’nin ogludur.
Kiiciik yasta ilim tahsiline baslayan Muhammed Siddik, ilim ve tasavvuf yolunu babasindan
ve Mustafa Fenayi Efendi’den 6grendi. Tasavvuf yolunda icazet aldiktan sonra Hiidal
Dergahinda talebe yetistirmeye, ilim ve feyiz nesretmeye bagladi.*!

Babasinin vafitindan sonra yerine gegerek Rumelihisari’ndaki yalisinda talebe
yetistirmeye devam etti. Muhammed Siddik Efendi bir ara Aziz Mahmud Hiidal Dergahina
Seyh tayin edildiginde Aziz Mahmid Hiidai’nin tiirbesine girip, bir miiddet iceride kaldi.
Muhammed Siddik Efendi 1794 ( h. 1208) senesinde Rumelihisarin’daki dergdhinda vefat
etti. Istanbul Besiktas’taki Sinan Pasa Camii’nin kuzey duvari yaninda babasinin yanina

defhedildi.

! Ramazan Muslu, Osmanli Toplumun’da Tasavvuf 18. yiizyil , insan Yay., Istanbul 2003, s. 64.
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Mutasavvifimizin son hastalik halleri kitabinda su sekilde anlatilmaktadir: “Ramzinca
illeti merkumenin zuhuru vaktinden vakti vefatlarina kadar, 66 sene miicahede illetiyle yardar
olup, bu kadar miidet zat1 aliyelerden streti teski bididar olmus idi. Bu illeti sebebiyle iki diz
iizerine ciiliis (oturmak) miimkiin olmayip, daima miirebbi iken, indyeti yezdan ve himmeti
piran ile kendilerine ihsan olunan kerametlerdir ki her hatim hacegéan ve zikir, tilaveti Kur’an
icin okundugu zaman giiya illeti (hastalig1) yok gibi hemen diz {izerine kudd ile iki {i¢ saat
miktart hitam hatmi kadar oturup, haleti illetten eser olmayip, farig oldukta yine zahir

olurdu.”*

B. AILESI

Mutasavvifimiz babasindan g¢okca etkilendigi ve ilk tahsilini babasindan yaptig1 icin
babasindan biraz bahsetmekte fayda gordiik. Neccarzdde Mustafa Riza b. Ibrahim
1090/1679°da su anda Giresun’a bagli Sebinkarahisar Ilcesinde dogmustur. Aym yil iginde
ailesi Istanbul’a gogerek Uskiidar’a yerlesmistir. Bazi kaynaklarda Riza Efendi’nin
Istanbul’da dogduguna dair rivayetler de yer almaktadir. Neccarzide lakabmin kaynag
hakkinda kabul edilen goriis, babasinin seferde iken kopriilerin insa edilmesi esnasinda usta
olarak kolayliklar saglayan metotlar uygulamasi sebebiyle kendisine *“ Neccar” lakabi
verilmesine dayanir. Mustafa Riza Efendi’ye Neccarzade denmesi de babasinin bu lakabindan
miitevellit bir kullanim olmalidir. Neccarzade’nin hayatiyla alakal farklilik arzeden verileri
kullanirken, genellikle miiritlerinden Omer Niizlet Efendi’nin kaleme aldig1 “ Menkibetii’l —
evliyaiyye fi ahvadli — Rizdiyye” adli eserde yer alan bilgileri esas aldik. Bu eserde

ogrendigimize gore, babasi Ibrahim Efendi, Mustafa Riza’nin dogdugu 1090/1679°da vefat

** Neccarzade Muhammed Siddik Efendi, Esféir-1 Erbaa, Tarihsiz. ss. 150-151.
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etmistir. Bundan da anliyoruz ki Neccarzade daha kii¢iik yasinda iken yetim kalmis ve onun
yetistirilmesi annesine kalmistir.*?

Mustafa Riza Efendi once, Celvetiliginin Selamilik kolunu kuran Seyh Selami Ali
Efendi’nin (6. 11104/1692) halifelerinden Orta Camii Vaizi Seyh Fenayi Mustafa Efendi’ye
intisap etmis ve kendisinden Celveti-Selam{ hilafeti almustir.**

Mustafa Riza Efendi daha sonra Besiktas Mevlevihanesi Seyhi Muhsin Efendi’nin
sohbetlerine devam etmis ve ondan Mevland Celaleddin ROmi (6.672/1273) nin
Mesnevi’sinin ince ve derin manalarint 6grenmistir. Kaynaklarda kaydedildigine gore o,
daima ilimle mesgul olan diinya malina goniil vermeyen, kandat ve tevekkiil yolunu tutan bir
zattir. Rivayetlere gore ¢ok giizel hat yazis1 vardi ve gecimini kitap yazarak sagliyordu.
Neccarzade Tekkesi’nde birinci postnigin olarak vazife yapan Mustafa Efendi’nin
halifelerinden, ayn1 zamanda Halvetiligin Siinbiililik kolundan da icazetli olan Attarzade Seyh
Mustafa Efendi (6. 1205/1790) de Dolmabahce Cakir Dede Mescidi’nin altina bir tevhidhane
ilave ederek Karaabali Tekkesi’nin kurucusu olmustur.45

Mustafa Riza Efendi’nin pek ¢ok halifesi oldugu rivayet edilmekle birlikte, bunlarin
kimler oldugu hususunda bigilerimiz olduk¢a sinirlidir. Menkibetii’l-Evliyaiyye bazi
halifelerinden isim vererek bahsedilmistir. Mesela Fethi Efendi bunlardan birisidir.*®

Mustafa Riza Efendi, 1157/1744’de Istanbul’da tekkesinde vazifesini icra ederken

hastalanmustir. iki y1l siiren hastalik déneminin ardindan 15 Muharrem 1159/7 Subat 1746°da

43 Biiyiik Titk Klasikleri, “ Neccdrzade Seyh Riza”, Istanbul 1988, c, 8, s. 311. Halil Ibrahim Simsek,
Neccdrzade Mustafa Riza’min Hayati ve Tasavvufi Goriisleri, 1limi ve Akademik Tasavvuf Dergisi, Ankara
2005, c. 14, s. 161.

“ Ramazan Muslu, Osmanli Toplumunda Tasavvuf. insan Yay., Istanbul 2003, s. 270, Hiiseyin Ayvansaréyi,
Hadikatu’l — Cevami, Istanbul 1985.,

* Turnal E. Yiicel, Istanbuldaki Bazi Tekkelerin Yerlerine Dair Bir Arastirma, Ankara 1938, XVI-IL, ss. 153-
156. Hasan Kamil Yilmaz, Tasavvuf ve Tarikatlar, ss.191-192. Ramazan Muslu, Osmanli’da Tasavvuf, s. 271.
42. Mehmed Siireyya, Neccazade’nin Seyhinden, hoca Mahmud Ali Efendi diye bahsetmistir.
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Uskiidar’da dinlenmek iizere misafir edildigi miiritlerinden birinin evinde iken hastalig1
agirlasmis ve orada vefat etmistir.*’
Babasi, Istanbul Besiktas’taki tekkesinin haziresine defnedilmis olup kabri, bugiin Sinan

Pasa Camii’nin hemen yaninda tiirbe seklinde muhafaza edilmektedir.*®

C. TAHSILI

Neccarzade Muhammed Siddik Efendi, ilk egitim ve §gretimini, annesinin girisimleriyle
ikamet etigi Uskiidar’da cesitli hocalardan yapmustir. Bir yandan egitimini siirdiiriirken, diger
yandan bazi kisilerin annesine tavsiyesi iizerine, ailesinin ge¢imine katkida bulunmak {izere
hat dersleri de almistir. Neccarzade yukarida bahsedilidigi sekilde basladigr ilk egitim-6gretim
faaliyetlerinin ardindan kendisini daha da gelistirmek ve farkli hocalardan ders okumak icin
Besiktas’a yerlesmistir. Heniiz on yedi yaslarinda iken Besiktas’taki Sinan Pasa
Medresesi’nde bir yandan ilim tahsilini ileri diizeyde devam ettirmis, diger yandan oradaki
bazi talebelere icazet aldigi ¢esitli dersler okutmustur.49

Bu zaman zarfinda, kendisiyla yakin diyalogu olan Aziz Mahmud Hiidai (6.948/1541)
Asitanesi seyhi Yakub-1 Afvi’nin (6.1149/1736) tavsiyesi ile onun babasi Odabasi seyhi
Mustafa Fendyi’nin (6.1115/1704) derslerine ve sohbetlerine devam ederek Celvetiyye
Tarikatina intisap etmistir. Boyle bir vesileyle tasavvufi egitimine baslayan Neccarzade,
Mustafa Efendi’nin gézetiminde Celveti adabina uygun olarak siiliikunu tamalayip bu tarikatt

halifelik makamina kadar yiikselmis ve icazet almustir.>

7 Mehmet Siireyya, * Sicill-i Osmani, ” Istanbul 1308 c, 4, s. 429, Haz, (Abdiilkadir Yuvali- Ali Aktan), istanbul
1995.

* Halil ibrahim Simsek, “ Neccarzade Mustafa Riza Efendi’nin Hayati” ilmi va Akademik Tasavvuf Dergisi,
Ankara 2005, c, 14, s. 163.

¥ Simsek, Neccarzade Mustafa Riza Efendi Hayati ve Tasvvuf Anlayisi, Ankara 2005, c, 14, s. 161.

%0 Mehmed Siireyya, ” Sicill-i Osmdni “, 1-V, Istanbul 1308, ( haz; Abdiilkadir Yuvali — Ali Aktan) c, 4, s. 429.
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Neccarzade, Besiktas’taki medresede okudugu bu dénemde zahiri ilimlerin tahsiliyle
yetinmemis, Besiktas Mevlevihanesi seyhi Mesnevihan Mehmed Memis Efendi’den (6. 1136
/ 1723) Mesnevi okumus ve icazet almistir. Burada o giinlin Anadolu tasavvuf kiiltiiriinde
Mesnevi ve dolaystyla onun yazar1 Mevlana’'nin etkisini bir kere daha anlamig bulunmaktayiz.
Bu baglamda medresede egitim-6gretim yapanlar arasinda Mesnevi okuyup icazet alma
geleneginin, alet ilimlerin bir tamamlayict unsuru seklinde algilandigini sdylemek
miimkiindiir. Ozellikle tasavvufi terbiyeye yonelenler, bunu durum yerine getirilmesi gereken
bir vazife olarak kabul edilmistir. Daha ilk genglik yaslarindayken annesinin tesvikiyle aldig1
hat egitimini gelistiren Neccarzade, biitiin bu manevi egitim ve ilmi tahsil gayretlerinden arta
kalan zamanlarinda ge¢imini temin etmek i¢in kitap istinsah etmekle de ugrasmustir.”’ O, bu
sekilde elinin emegiyle gecimini saglamistir.

Naksbendi-Miiceddidi siilikune uygun olarak zikir telkiniyle tasavvufi egitimine
baglayan Neccarzade, 13 Sevval 1123/21 Kasim 1711°de Arapzade’den siilikunu
tamamlayarak tarikatta hilafet icAzeti almistir. Arap-zdde Muhammed ilmi, Neccarzade nin
bundan sonraki manevi hayatinda yogun bir sekilde etkili olmustur. Bu anlamda Neccarzade,

Divan inda seyhini 6ven su tahmislere yer vermistir:

Heme evliyanin giil-i dilpesendi
Gilistan-1 agkin nihal-i biilendi
Serir-i hacc-i ztimre-i Naksbendi

Arap-zade Ilmi Muhammed Efendi

Sipihr-i sa’adetde mihr-i miinirim

Zemin-i keramette niir-i zamirim

' Simgsek, a.g. d, c, 14, s. 162.
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Tarik-i Ri1za’da benim dest-girim
Azizim efendim hakikatli pirim

Arap-zade ilmi Muhammed Efendi’*

Bir kism1 buraya kadar aktarilan siirindeki ifadelere, bu mesrepteki diger bazi tasavvufi
gayretlerine ve kendisinden tasavvufi egitim alanlara Naksbendiyye icazeti vermesine
bakilirsa, Arap-zdde Ilmi Efendi’ye intisabindan sonra Naksbendi-Miiceddidi geleneginde
meshur oldugu anlagilmaktadir.

Kendisinden sonra tekke seyhligine oglu Muhammed Siddik Efendi tayin edilmistir.
Muhammed Siddik Efendi, 1208/1794’de vefat etmis ve Besiktas Yahya Efendi Dergahi
haziresine defnedilmistir. Siddik Efendi’den sonra oglu Mustafa Rizaiiddin tekke seyhligi
gorevini Ustlenmigtir. Neccarzadde’nin bir diger halifesi de siilikunu 1176/1762° de
tamamlayan Tazicibast Muhammed Agah’tir. Agah Efendi, 1184/1770’te vefat etmis Galata
Mevlevihanesi’nin haziresine defnedilmistir. Bu silsile Agah Efendi’den sonra Ali Behget ve
Mehmet Emin-i Kerkuki vasitasiyla XIX. yiizyilin ilk ¢egregine kadar devam etmistir. Ayrica
bu calismanim temel kaynaklarindan biri olan Menkibetii’l-evliyaiyye nin yazar1 olan Omer
Niizlet Efendi, Ishak Efendi (6. 1166/1752) ve Attar Mustafa Efendi de Neccazade

Muhammed Siddik Efendi’nin halifelerindendir.>’

D. TEKKESI

Neccarzade, 1124/1712°de Edirne’den Istanbul’a dénmiis ve bir miiddet sonra

Besiktas’ta kendi adina tanzim ettirdigi Sinan Pasa Tekkesi / Neccarzdde Tekkesi’nde

52 Neccarzade Muhammed Siddik, “Divdn”, ss. 145-146.

53 Zakir Stikrii, “Silsile-ndme-i Aliyye-i Mesayih-i Sifiyye”, Haci Selim Aga Ktp, no: 1098, s. 77 Omer Niizlet, «
Menkibetii’l — Evliyaiyye fi ahvali — Rizaiyye "Istanbul 1858, ss. 69-70.
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postnisin olmustur. Burada hem Naksi-Miiceddidi adabina uygun olarak hatm-i hacegan, hem
de Celveti usuliine gére cehri zikir icra edilmistir.”*

Neccarzade Tekkesi, Besiktag’ta Sinan Aga Mahallesi Neccarzade Sokagi Sinan Pasa
Kiilliyesi yaninda inga edilen ve uzun zaman tekke-medrese olarak kullanilan bir miiessesedir.
Neccarzade Tekkesi bazi kaynaklarda “Diilger-zade Tekkesi”, “Sinan Pasa Tekkesi’’ ve
ticlincli postnisinine nispetle *> Hakki Efendi Tekkesi’’ adlartyla da zikredilmistir. Tekkenin
binast tam olarak belli degildir. Kimi kaynaklarda, Sinan Pasa’nin (6. 962/1554) camii
yaptirirken, yaninda bir tekke kurdugu bildirilmektedir. Bu husus dogru sayildig: takdirde,
muhtemelen Neccarzade tekkesi Sinan Pasa tarafindan mezkur mahaldeki cami ve medrese ile
birlikte insa edilmis ve daha sonra faaliyeti kesintiye ugramistir. XVIIIL. yiizyilda Sinan Pasa
Camii imami olan Neccarzdde Mustafa Riza tarafindan alinarak yeniden canlandirilmistir.
Onun yonetiminde burada bir yandan Naksi adabina uygun hatm-i hacegan, icra edilirken
diger yandan da Celvetl usiliine gore cehri zikir yapilmistir. Daha sonra, seyhin lakabina
nisbetle bu miiessese Neccarzdde Dergahi olarak anilagelmistir. Bu tarihten tekkenin
tahliyesine kadar gegen siirecte Naksi-Miiceddidi tekkesi olarak hizmet verdigi
anlasilmaktadir.>

Neccarzade Tekkesi, Istanbul Besiktas Sinan Aga Mahallesi, Neccizide Sokaginda
Sinan Paga Kiilliyyesi'nin yaninda yer almaktaydi. Celveti ve Naksbendi Tarikatina mensup
Neccarzade Seyh el-Hac Rizdeddin Efendi (6. 1159/ 1746) tarafindan XVIII. asrin ilk
yarisinda kurulmustur.>

Gerek Mustafa Efendi’nin gerekse de oglu Muhammed Siddik Efendi’nin Celveti-

Naksbendi olmalarina ragmen, Neccarzade Tekkesi’nin tasavvufi kimliginde Naksbendiligin

> Omer Niizlet, ” Menkibetii’l Evliyaiyye” Istanbul 1858, s.75.
>> Neccarzade Tekkesi, “Diinden Bugiine Istanbul Ansi{clopedisi 7, Istanbul ¢, 6, ss. 59-60.
> Muslu, Osmanli Toplumunda Tasavvuf (18. yiizyil) insan Yay., istanbul 2003,s. 276.
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daha agir bastig1 goriilmektedir. S6z konusu tekke, XVIII. asrin sonlarindan itibaren sayilar
artan tekke listelerinin hepsinde Naksbendi olarak kaydedilmektedir.”’

Neccarzade Tekkesi’nde postnigin olan seyhler sirastyla sunlardir: 1.Neccarzade
Mustafa Riza (6. 1159/1754), 2. Tezimizin konusu olan Muhammed Siddik (1208/1793), 3.
Ismail Hakki (6. 1257/1841), 4. Vekil Abdiissekiir (6.1277/1860), 5. Mustafa Rizaeddin

(672.)."

E- ESERLERI

1. Serh-i Esfdr-1 Erba’a: Bu eser miiellifin, Seyyid Serif Ciircani’nin “7a rifdat” adli
eserinde gecen dort sefer haline ait kavramlarin agiklamasindan olusmustur. Bu serh,
Neccarzade Muhammed Siddik Efendi’nin vefatindan sonra miiritleri tarafindan
nesredilmistir.”’

Neccarzade Muhammed Siddik Efendi esas olarak bu eserinde seriat, tarikat, marifet
ve hakikatten bahsetmektedir.®® Eser 42 sayfadan ibaret olup, Siileymaniye
kiitiiphanesinde bulunmaktadir.

Esfar-1 Erbaa dort ana bagliktan olugmaktadir:

1. Birinci Sefer: Vahdet vechinden kesret perdelerinin kaldirilmasidir. Gayri ve
mezahirden agki izale ederek kulun “ufuku’l-miibine” ulagsmasidir. Bu makam kalb

makamidir.

°7 ismail Hakki Efendi, Seyh Muhammed Siddik Efendi’nin damadidir. Besiktas’taki Neccarzade Tekkei’nin
mesihatim1 tiglinci sirada Ustlenmistir.27 Ranazan 1257/12 Kasim 1841°de vafat etmistir. Muslu, Osmanli
Toplumunda Tasavvuf, s. 277.

% Halil ibrahim Simsek, “Ilmi Arastirma Tasavvuf Dergisi”, Ankara 2005, c, 14, s. 165.

% Bu eser, 1273 / 1856 yilinda Matba’a-i Amire’de ( ss. 138-143 arasinda, 6 sayfa halinde ) basilmistir. Halil
Ibrahim Simsek, “Osmanii’da Miiceddidilik XII-XVIII. yiizyil” SGf Yay., Istanbul 2004, s. 164.

8 Neccarzade Muhammed Siddik Efendi, “Esfar-1 Erba4, Istanbul 1856, s. 139.
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2. ikinci Sefer: Ilmi va batini ¢okluk yiiziinden vahdet hicaplarim kaldirmak. Bu ayni
zamanda Allah’a seyir yoluyla gerceklesir. Bu O’nun sifatlariyla muttasif olmaktir ve
vahidiyet makaminin sonudur.

3. Ucgiincii Sefer: Aynii’l-cem’in olusmasiyla iki zit olan zahir ve batmin yok olmasidir.
Bu durum aynii’l-cem’e ve ahadiyet huzuruna ulagmadir. Bu makam ikilikten kalan
“kabe kavseyn” makamina ulagmadir. Bu makama geldigi zaman “ev ednad”
makamidir ki, bu da veldyetin sonudur.

4. Dordiincii Sefer: Bu makam Hakk’tan Halka doniis makamidir. Bu da cem’ ve
fark’in birlikteligidir. Bu durum Hakk’in halkta tecellisidir. Halk’in Hakk’ta yok
olmasidir. Vahdet aynasindan kesret tecellisinin yansimasidir. Bu da Allah’a seyir
yoluyla gergeklesir.®’

2. Makalat-1 Siddikiyye: Miiritleri tarafindan, Muhammed Siddik Efendi’nin cesitli
konulardaki goriislerini iceren notlarin bir araya getirilmesi ve bazi

sohbetlerinden nakillerle meydana getirilmis bir eserdir.*®

" Ayni Eser, s. 140.

82 Makaldt-1 Siddikiyye, Serhi Esfir-1 Erba’a ile birlikte ayni mecmuada 1273 / 1856 yilinda istanbul’da ( ss.
144-178) bastlmustir.
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IKiNCi BOLUM

NECCARZADE MUHAMMED SIDDiK EFENDI’NiN TASAVVUF ANLAYISI

1. Tasavvuf

Bu kelime suftan tiiremistir. Koyun gibi hayvanlarin tiiyti, bakla tiiriinden bir yiyecek,
ense, boyun, uzumun sararmasi, ev i¢i islerinden birini yapmak, Mudar’dan bir kabile ismi
anlamlara gelmektedir.®®

Tasavvuf istilah olarak su anlamlara gelir: Tasavvuf, nefsinden fani olmak, Hakk’la
baki kalmaktir. Kdmil insan olup Hakk’a ermektir.**

Tehanevi’ye gore tasavvuf, Allah’in ahlakiyla ahlaklanmaktir. Tasavvuf, salikin
disini siisledigi gibi i¢ini de giizel ahlakla siislemesidir. Bu elbiseye takva libast denir.Takva
libas1 da hem zahiri hem batini olur.”

Tasavvuf kelimesi nerden geldigi hakkinda ¢esitli goriisler ileri siiriilmiistiir. Sahabe
yolunu izleyen, Allah’t devamli olarak zikreden, kalp temizligini her seyin istlinde tutan,
kendilerini gaflet ve diinya hayatinin koti etkilerinden koruyan, i¢ kuvvetlerini ve ruhi
kabiliyetlerini gelistirmeye ¢alisan mii’minlerin yoluna tasavvuf denmistir. Tasavvuf,
marifetullah denilen Yiice Allah’1 tanimak ve nefsi tezkiye etmek igin gerekli olan bilgi ve
egitimi veren Islami bir ilimdir.*

Saft kelimesinin etimolojik kokeni ve kelimenin kavram olarak tarifi dolayisiyla
stfilerin bu kelimeyle anilmasinin sebebi hakkinda Kelabazi su goriisleri ortaya koyar: * Icleri

saf, dislar1 pak oldugu icin sifilere “sifiyye” adi verilmistir. Yani sifi, Allah’la olan

% {bn Manzur, Lisanu 'I-Arab,c, 1X, ss. 199-203.

% Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimler Sozligii, s. 345.

5 Tehanevi, Kessafu Istilahati’l-Funun, c. 11, s. 840. istanbul 1984.

% Ebu Talib el-Mekki, Kiitu I-Kuliib, terciiman, Yakup Cicek, Umran Yay, istanbul 1998, c. I, ss. 13-15.
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muamelesini saf hale getirdigi icin Allah’in saf ikramina ve kerametine nail olan
kimselerdir.®’

Mutasavvifimiz Neccarzade’ye gore tasavvuf, sirrin1 yabancilardan korumaktir diye
tarif eder.®® O bu séziigle tasavvuf erbabinin benlik davasmi ve varlik duygusunu terk ederek,
tevazuya yonelmesini kasteder. Salik kendi i¢ hallerini yasadigi tasavvufi tecriibeyi tasavvufin
disinda kalan yabancilara agmamasi gerekir. Cilinkii tasavvuf tamamen ihlas ve samimiyyetten
ibaret olup riyadan uzak kalmas1 gerekir. Neccarzade, “Diinya ahiretin tarlasidir” hadisinden
hareketle bu diinyada ahireti kazanmak tizere iyi mahsul almasi gerektigini sOyler. Yine O’na
gore bu diinya bir ticaret yeridir.*’

Neccarzade, tasavvufa giren bir kimsenin her vaktini bir 6nceki vaktinden daha bir
biiyiik derecede kamalat kazanarak degerlendirmesi gerekir der.”

Neccarzade, her an her dakika salikin ibadette zevk ve marifette terakki etmesini
uygun géiriir.71

Yani bu diinya gegicidir ve ahirete hazirlik yeridir. Insan oglu bu diinya’ya tekamiil
etmeye gelmistir. Sayili 6mriin bu ylizden bosa gegmemesi ve siirekli olgunluk kazanmakla
degerlendirmesi zorunludur. Bir sonraki anin1 bir dnceki anindan daha faydali haline getiren
kisi kazangtadir. Nitekim Cenab-1 Allah kendi keliminda sdyle buyurmaktadir: “/nsana kendi
kazancindan baskasi yoktur” *

Tasavvuf, insana zaman bilinci kazandirmak iizere vaktini iyi degerlendirmesini “ibnu’l-

vakit ve ebu’l-vakit” kavramlar iizerinde durmustur.

%7 Kelabazi, Ta’arruf, s. 21.
% Neccarzade, Esfar, s. 147.
% Neccarzade, 147.

0 Aymi yer.

" Aym yer.

2 Necm, 39.
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2. Sabir

Sabir liigatta; suyu aci olan bir agag, bir nesneden mahrum kalmak, insanin sikinti
zamaninda kendini tutmasi, savastaki secaat, bir insanin 6ldiirmek niyetiyle saldirmak,
zorlamak, cebretmek, olaylar karsisinda insanin sessiz ve sakin kalmasi, bir felakete maruz
kalmak, bir nesne lizere ciir’et ettirmek, ¢ok siddetli soguk, hapsolmak ve hapsetmek, engel,
sorumluluk tasimak, beyaz bulut, Mekke civarindaki bir dagmn ismi, bir toplumun o6nde
gelenleri anlamlarina gelir.”

Sabir kelimesini liigat anlamlar1 agilim olarak genistir. Genelde tahammiil etmek,
katlanmak, zorlu ve sikintili durumlarda dayanikli olmak, nefsi bir seye katlandirmak,
dayaniklilik, direng ve cebr gibi manalara geldigi goriilmektedir.

Istilah manasi; Stihrevedi sabiri agiklarken sdyle der: Biitlin diisiinceyi Allah’1 Teédld’ya
vererek O’nunla beraber olmaya, kalbiyle murakabeye devam etmeye, kalpten diinyevi ve
sufli diistincelerin kokiinii temizlemeye sabiretmektir.”* Sithreverdi, bu tarifi sabirin en zirvesi
ve en faziletlisi olarak sunmaktadir.

Imam Gazili’ye gore sabir meleklere ve hayvanlara ait olmayip, insanlara ait bir
ozelliktir. Gazali sabir1 imanmn yarisi olarak goriir.”

Mutasavvifimiz Neccarzade sabiri tice ayrir:
1. Musibete sabir
2. Masiyete sabir

3. Allah’a itaate sabir

3 Asim Efendi, Terceme-i Kamus, c. 11, ss. 458-462. )
I Stihreverdi, Avarifii'I-Madrif, (Gergek Tasavvuf), ¢ev; Dilaver Sevli, (Semerkant Yay), Istanbul 2007, s. 619.
7 el-Gazali, Thyd ' Uliimu d-din, c. IV, Daru’l-Madrife, Beyrut 1983, trz., s. 62.
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Siirekli ve ihlasla Allah’a itaate sabir etmek, kotiiliikk ve isyandan kaginmak, Allah’a
yakin olanlara (mukarreblere) mahsus bir 6zelliktir. Bu 6zellik tevekkiil ve nefse karsi ¢ikma
durumunda olan sifilerde olur.”®

Kuseyri'nin ifade ettigi gibi Allah’in kullarina sabiret demesi ibadet igin bir
emirdir.”’

Bu durumda Neccarzade’nin Gazali goziiyle baktigimizda sabirla ilgili anlatmak
istedigi husus aslinda bir ibadet namaz kilmaya, oru¢ tutmaya, ve dinin diger emirlerini yerine
getirmeye nefsi zorlamaktir. Diger yoniiyle de kotiiliikklere yani faiz yemek, dedikodu
yapmak, haram yemek, insanlara ziiliim etmek gibi konularda kendini tutmaktir.

Sabir, karsilagilan zorluklar karsisinda yilmamay ifade eder. Mevlana’ya gore stilik,
cetin imtihanlarla, dert ve mihnetlerle Oriilii bir siire¢ oldugundan sabir salikin bu siirecte
zorluklara tahammiilinii miimkiin kilan, dayaniklihk ve kararligi ifade eden temel
meziyetlerdendir. Sabir ile inang arasindaki iligki {izerinde duran Mevlana, bu hususta soyle
der: “ Sabir, iman nedeniyle bas taci olur. Bundan dolayidir ki sabiri olmayanin iman1 da
yoktur”.”® Mevlan4, sabiredilmesi gereken seyler hususunda da sélike yol gostermektedir.
Saliki diinyaya karsi sabiretmesi yoniinde uyaran Mevlana’nin bu uyarisi, diinya tanimi
hatirlandiginda daha da bir anlam kazanmaktadir. Bilindigi gibi Mevland’ya gore diinya,
insan1 Cenab-1 Hakk’tan alikoyan her seyi ifade eden cami bir kavramdir.” Buna gore Allah’a
vuslati hedefleyen salik, O’nun disindaki her seye karsi sabiretmelidir ki hedefine nail
olabilsin. Salikin dostluk ve sohbetini, degerli bir miicevhere benzeten Mevlana, bu

miicevherin Allah’tan baska hi¢ kimseye emanet edilmemesini vurgular.*

® Neccarzade, Esfir 1-Erbad, s. 147.

" Kuseyri, Risale-i Kuseyriyye, gev; Siileyman Uludag, istanbul 1978.
"8 Mesnevi, c. 11, b. 600—1.

7 Bkz, Mesnevi, c. I, b. 983.

% Mesnevi, c. VI, b. 1418-9.
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Nitekim Cenab-1 Allah bu hususta sdyle buyurmaktadir: “ Asra yemin ederim ki insan
gergekten ziyan icindedir. Bundan ancak iman edip iyi ameller igleyenler, birbirlerine hakk
tavsiye edenler miistesnadir™"’

Sonug olarak sabir, nefsi terbiye isidir. Clinkii nefis yasaklara dalmak, ibadetten
kaginmak ister. Insanin basina gelen her tiirlii belaya sabiretmesi Allah tarafindan su ayetle
bizden istenmektedir: “Andolsun ki sizi biraz korkuve aclik, mallardan, canlardan ve
liriinlrden biraz azaltarak (fakirlik) ile deneriz (Ey Peygamber) sabiredenleri miijdele
Ancak Neccarzade sabir hakkindaki bu goriisiiyle bize Kuseyri’nin goriislerini

aktarmig olmaktadir. Kendisinden sekizyiizyil 6nce yasamis bulunan Kuseyride sabirt bu

sekilde iige ayrarak Neccarzade’ye etki etmistir.*

3. Zikir

Zikir kelimesi liigatta: Bir seyi korumak, hifzetmek, hatirlamak, dilde meydana gelen
sey, unutmanin ziddi, unutmamak, ezberleme i¢in yapilan ¢alisma, ders, siddetli ¢ok yagmur,
cesaretli, sohret, ovgii, seref, dilin tafsilatinin i¢cinde bulundugu kitap, biitiin Peygamberlere
indirilen kitaplar, namaz, dua, Kur’an okuma, tesbih, dua, siikiir ve taat manalarina gelir.84

Goriildiugi tizere zikir kelimesinin liigat manasi tamamen pozitif anlamlarla ytikliidiir.
Bunlar i¢inde en ¢ok kullanilan san, seref ve hatirlamak anlamlaridir. Kelimenin tasavvufi
manasina gelince, tasavvuftaki terminolojik manasi ise ariflerin yaygisi, muhiplerin saglamca
bastig1 yer ve asiklarin sarabidir. Ayrica zikir, hakikati itibariyle zikredenin Allah’tan baska

herseyi unutmasidir.*®

S Asr, 1-3.

82 el-Bakara, 155.

8 Kuseyri, a.g.e, s. 404.

8 ibn Manzur, Lisanu'l-Arab, c. IV, ss. 308-311.

% Cebecioglu Ethem, Tasavvuf Terimler ve Deyimler Sozligii, (Agag Yay), istanbul 2009, ss. 728-9.
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Tasavvuftaki 6nemine binaen erken donem tasavvuf kitaplari, zikirle ilgili ve nelerden
ibaret oldugu konusunda genis bilgiler vermistir.*

Zikir Allah’a giden yolda uyulmasi gereken kuvvetli bir esastir, hatta bu yolda temel
sart zikirdir. Devamli zikir miistesna baska bir sekilde hi¢bir kimse Allah’a ulasamaz. Zikir
iki ¢esit olur:

1. Dilin zikri
2. Kalbin zikri
Kalbin daimi zikri mertebesine kul, lisan zikri ile ulagir.®’
Hucviri ayrica Kesfu’l-Mahcupte zikrin sartlarin1 unutmak olarak sdyler ve bunu bir ayetle
deliller. “ Unuttugun takdirde Allah’i zikret

O zaman hatirlamanin oncesi olarak unutmay1 nazara vererek énemli bir hususa
isaret verir.*

Mutasavvifimiz Neccarzade’ye gore bir kimse zikirde hakkiyla miicadele ederse
ondan istifade eder ve olumlu neticeler elde eder. Mesela hakkiyla zikir ¢eken kimsede
istihlak ve siirekli Allah’la beraber olma duygusu gelisir ve Hakk’1t miisahede mertebesine
yiikselir.”®  Nitekim Allah’1 Teala kendi kelaminda s6yle buyurmaktadir: “Oyle ise siz beni
(ibadetle) amin ki bende sizi anayim. Bana siikredin, sakin bana nankérhik etmeyin” '

Neccarzade’ye gore zikir ¢eken kisinin yolculugu seyri ilallahtir. Bu riitbe 14 ilahe
ile biitlin varliklar1 nehy ederek ve sadece kalp Allah’1 sabit tutmkaktir. Bu sekiliyle kelime-i

tevhid kulda “I& ma’bude illallah” olarak seklinde manevi bir tecelli halinde ortaya ¢ikar.

Ancak bu durum seyr u siilik’iin baginda olanlara goredir.”

8 Ebu Talib el-Mekki, Kutu 'I-Kuliib, Matbaatu’l-Envar-1 Muhammediyye, Kahire 1985, ss. 6 ved.
¥ Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, ( haz. Siilleyman Uludag), Dergah Yay, istanbul 1991, s. 368.

% Kehf,24

% Hucviri, Kesfu 'I-Mahciib,¢ev, Siileyman Uludag, (Dergah Yay), istanbul 1982, s. 543.

% Neccarzade, Esfir, s. 140.

o Bakara, 152.

% Aym yer.
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Ancak orta seviyeye ylikselmis mutavassit saliklerde “Ia ilahe illalldh’in” manasi1 “la
maside illallah” seklinde tecelli eder.”

Bir kimse seyri ilallah riitbesini tamamlayip, seyri fillah riitbesine varmadik¢a ona
“la mevcide illallah’in” manasi zuhur etmez.”*

Baslangig, orta ve son duruma ulasan saliklere gore tevhid kelimesinin mana
acilimlar zikirde tekamiilii gosterir. Kelime-i tevhid-i bu sekilde kamil manada igsellestirmek
insan1 muvahhit yapar yani tevhit ehli haline getirir.”

O sure-i Kehf ve Rad siirelerinden iki ayeti delil getirerek zikir hakkinda soyle bir
yorum getirir: Goniil hakkiyla zikir ¢cekmek siiretiyle ve i¢ aleminde, ruhunda yerlesmek
nefsin hilesinden kurtulur ve kalbe ulasir. Bu durumda olan salik her nefeste gafletteen
kurtulmus “hiis-derdem™ haline gelmistir. HOs derdem bilindigi gibi bir Naksbendi
prensibidir. Mevlana Saadettin Kaggari bu terimi sdyle anlatir: “ Bir nefesten diger bir nefese
gecisin gafletle degil huzurla olmasi” gerektigini ifade eder.”

Mevlana, zikrin kemiyet ve elfazindan ziyade keyfiyyet ve mahiyeti lizerinde durarak
ozellikle bu konuda salike rehberlikte bulunmaktadir. Zikir yerine bazen vird”’ kelimesini
kullanan Mevlana, zikrin goniilden yapilmasi iizerinde dnemle durmaktadir. Mevlana, asktan
ve goniil samimiyetinden yoksun olarak sdylenen zikir lafizlarinin, salik {izerinde arzu edilen
olumlu tesir géstermeyecegini ifade eder.”

Zikrin gayesi Mevlana’ya gore, Cenab-1 Hakk’1 goniil rikkati ve agk ile hissetmektir. Bu
yiizden Mevlana lisan ile yapilan zikri, gegici bir araz olarak niteler. “Allah sizin slretlerinize

degil kalblerinize ve amellerinize bakar” hadisini iktibas ederek lisan ile yapilan zikrin adeta

% Ayni yer.

% Ayni yer.

% Kehf, 24. “Allah’in dilemesine baglamadikca hi¢bir sey icin bunu yarin yapacagim deme. Bunu unuttugun
takdirde Allah’t an ve umarim Rabbim beni dogruya bundan daha yakin olan bir yola iletir de”. Rad, 28.
“Kalpler ancak Allah’1 zikretmekle huzur bulur”.

% Ali b. Hiiseyin es-Safi, Rasahat 'u Ayni’l-Hayat, s. 25.

°7 Vird, Arapga su pay1, ordu, gece ibadete ayrilan zaman dilimi, ¢ok sayida kus, Kur’an’dan her giin riitin olarak
bir ciiz okumay1 gorev haline getirmek, belirli dua veya zikirleri giinliik periyodlarla yapmak gibi gesitli
anlamlar1 i¢eren bir kelimedir.

* Mesnevi, c. VI, b. 4038.
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zikrin sdreti oldugunu belirtir. Mevlana, bu siretin saliki zikrin asil gaye ve manasina
erismekten alikoymamasi gerektigini isaret eder.”

Salik, Hakk’in ismini zikretmekten istenen verimliligi alabilmesi i¢in, Mevlanad’ya gore
zikri ten diizleminde lisanda degil goniilden yapilmalidir. Bu dogrultuda Mevlana, Cenab-1
Hakk’1n ismini miske benzeterek miskin tene ve lisana degil, goniil temizligi ve latafeti igin
gonle siiriilmesini vurgular.'®

Iste ¢ekilen zikrin insanin siirekli Allah’in huzurunda olma duygusunun uyandirmasi
ancak ve ancak zikirle miimkiindiir. Suur alt1 yapisinda Allah inancinin olusmasi i¢in Allah
lafzinin tekrarina ihtiyag¢ vardir.

Neccarzade’ye gore siirekli Allah’la beraber olmanin i¢ aleminde mana giinesi dogar
ve ondan salih ameller zuhur eder.'”!

Neccarzade zikrin nasil yapilacagini soyle anlatir:Zakir zikir ¢ekerken dilini damagina
yagistirip, dilini dislerini birbirine kenetler. Derin bir soluk alir, solugunu cigerini alt tarafinda
tutar. Ondan sonra Kelime-i tevhhid’in “la” sin1 gdbegin altindan kafasina dogru kaldirr,
“ilahe’yi” sag tarafina verir ve bu siiretle kalbi her tiirli ilah’tan bosalir. Sonra kafa kalp
lizerine cevirilerek “illallah” lafzin1 darp siiretiyle nakseder. Bu belli bir sayida yapilir ve
zikrin harareti vuctidun organlarinda ortaya ¢ikar. Bu say1 bir, {i¢, bes, yedi, yirmibir’e kadar
cikarilabilir. En sonunda nefes verilirken “Muhammedun Resulullah ildhi ente makstdi”
denilerek kalpte Kelime-i Tevhid yerlestirir. Zikirde say1r hep tek olmasi lazimdir. Eger
zikirde elde edilen gayeye ulasamiyorsa mutlaka zikrin adabina aykiri davranista bulunarak

hakkin1 yerine getirmemis demektir.'”

% Mesnevi, c. II, b. 1761.

1% Osman Nuri Kiigiik, Mevidnd 'va Gére Manevi Gelisim, insan Yay, Istanbul 2009, ss. 652-3.
1" Neccarzade, Esfir, 148.

192 Neccarzade, Esfir, s. 140.
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Neccarzade Naksbendi oldugu igin zikir ¢ekme uslibunu mezkiir tarikatin adab
kitaplarina gore tarif etmistir.'”

Kalplerimizin Allah’tan gaflet etme tehlikesinden ancak zikrullah ile koruyabiliriz.
Allah’tan bagka her seyden siyrilmanin caresi zikrullaha devam etmektir. Kalplerin cilast
zikrullahtir. Aksin iyi olabilmesi igin kalpleri zikrullah ile cilalamak gerekir. Ciinkii orasi
Cenab-1 Hakk’m nazargahidir. imanin makarridir, sirlarin madeni ve nurlarin kaynagidir.
Peygamber (s.a.s)’in beyan ettigi gibi kalp salih olursa, biitiin vucld salih olur. Kul Allah’a
kalbiyle baglanmadik¢a mii’'min olamaz. imanm sahih olabilmesi i¢in kalbin akdetmesi
lazimdir. Dolaystyla kisinin iman riikiinlerine baglanmasi lazimdir. Hangi ibadet olursa olsun
niyetsiz yapilamaz. Niyet ise kalp ile yapilir. Dolaysiyla biitiin ibadetlerin sihhati kalble
baghdir.'™

Sonug olarak sunu diyebliriz ki, salik Rabb’ini her an zikrederse hatirlarsa gonliinde
bir ferahlik, kalbinde bir itmi’nan hiikiim siirer. Stfinin seyr u siiliku zikir sayesinde
gerceklesir. Insanlarin yaratilis gayesi olan kesb-i kemal ve seyr-i cemale zikir yoluyla
ulagilir. Zikir insanin her anin1 sarmalidir. Bos vakitler disinda, isiyle mesgul olan bir
kimsenin, bir taraftan Hakk’t zikretmesi ibadetini, hayanin biitiin safhalarinda
gerceklestirmesini temin eder. Zaten zikirden istenilen de kalbin her an Hakk’in huzurunda

olmasin1 saglamaktir.

1 Naksbendi Adab Kitaplarindan biri olan meshur “el-Haddiku l-Verdiyye” adli eserinde Muhammed b.
Abdullah el-Hani kelime-i tevhid’in zikir seklinde soyle tarif eder: Naksbendi addb kitaplarindan biri olan
meshur “el-Hadaiku’l-Verdiyye” adli eserinde Kelime-i tevhid’in ziekir seklinde soyle tarif eder: Dil damaga
yapistirilir, nafes gobegin altinda hapsedilir, sonra tahayyiil ederek dimagin sonuna kadar “la” ¢eker. Oradan
“ilahe’yi” sag omuzuna, “illahllah”da kalbe devredilir. Kalp, seklini ve yerini bildigimiz sol taraftaki en kisa
kaburga kamiginin altindaki kalptir. illallah lafz1 biitiin kuvvetiyle kalbin en derinliklerine isleyecek ve harareti
de vucilidu saracak derecede kalbe devredilir. “La ilahe” derken biitiin masivayi, yani Allah’tan baska ne varsa
hepsini kalbinden, gonliinden temizler. Her birini fini oldugunu tefekkiir eder ve gozle bakar. illallah’1 sdylerken
de Cenab-1 Hakk’in Zat’nin bekasini, Baki’nin ancak O oldugunu kalbine nakseder. Bunu biitiin letifiyle yapar.
La ilahe illallah’in asli harifleriyle yazisim1 seklini diisliniir, manasini diigiiniir ki Allah’in Zatin’dan bagka
maksad yoktur. O’ndan baska maksadimiz olmadigini séylemek, O’ndan baska ma’budumuz olmadigini
soylemekten daha sumulludur. Yani dah genis kapsamlidir. Ciinkii her ma’bud ayni zamanda maksuddur, aksi
olmaz. Bunun sonunda kalbi ile “Muhammedun Restilullah” der. Bunu sdylerken, Restilullah’a ittibd etmeye
kendini sartlandirir.

1% Muhammed b. Abdullah el-Hani, Addb, terciime eden Ali Hiisrevoglu, Erkam Yay, istanbul 1995, ss. 176-77.
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4. Tarikat

Tarikat, liigatte gidilecek yol, izlenecek usil, durum, hal, seref sahibi konumuda ki
kisiler i¢in kullanilir. Ayrica insanlarin manevi kabiliyetlerini gelistirmek i¢in kurulan manevi
yol anlama gelmektedir.'®®

Tasavvuf 1stilahinda Rahman olan Allah’a gidilen yoldur. Bu sekliyle tarikat Allah’a
yakinligi ifade eder.'®

Seriat umumidir, tarikat ise hususidir ikisi de Allah’a ulasir. Ayrica tasavvuf bir
disiplindir ki, dinin 6zline varmay1 belirli bir disiplin icerisinde metot olarak saglayan bir
kurulugtur.'"’

Seyh denilen bir 6gretmen merkezinde istekli ( miirid veya talip) nin Allah’a ulasma,
yani siirekli Allah tefekkiir ve bilincini (ihsas) kazanma konusunda takib ettigi usiile veya
metoda tarikat adi verilir.'”®

Mutasavvifimiz Neccarzade’ye gore ii¢ tiirlii Allah’a ulastiran (tarik-i - vusil) vardir:

1. Saf bir kalple Kelime-i Tevhid-i tekrar etmektir. Bu durumda 1a ilaha illallah zikri
cekilirken, 14 ilaha kisminda kalpte Allah’in disinda hersey bosalir ve bosalan kalbe illallah’la
kadim ve baki olan ma’bud yerlesir.'”

Bu durumda Tevhid’in yani Iman’mn 6ziiniin suur altinda /4 ildha illallah lafzinin
tekrariyle giiclenmesi ve yerlesmesi saglanir. Bu sekilde bir kimsenin miisliiman olmasini ilk

sarti iman sevgisinden, ikan (daha gii¢clii iman) sevgisine ¢ikarmaktir. Biitiin bir hayat

105 Asim Efendi, Kamus, c. III, s 931.

1% Baz ibrahim, Abdulehad el-Nuru-i Sivasi’nin Hayati ve T asavvufi Goriisleri, (basilmamis doktora tezi),
Ankara 2004, s. 263.

17 Eraydin Selguk, Tasavvuf ve Tarikatlar, (Marmara ilahiyat Yay no: 82), Istanbul 1994, ss. 311-312.

1% Cebecioglu Ethem, Tasavvuf Terimler ve Deyimler Sozliigii, Agag Yay, Istanbul 2003, s. 627.

19 Neccarzade, Esfar, s. 140.
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olgusunu tek prensibi yani Allah’a irca etmek esasen insanin fitratinda mevcut olan bir
kabiliyettir.

2. ikinci yol murakabedir. Murakabe bilindigi gibi kétiiliiklerden, kotii diisiincelerden
kalbi korumak i¢in kisinin kendi nefsini kontrol altinda bulundurmasidir. Ger¢ek murakabe
ise ihsan halinde ki gibi, Allah’1 gériilyormus gibi ibadet etme aliskanligini kazandirmaktir.''

Neccarzade, Naksbendi oldugu i¢in murakabe konusunda ayri bir 6zen gostermistir.
Naksbendi adab kitaplarina gore murakabe nefy u isbattan daha iistiin ve cezbeye yakindir.
Salik murakabeye devamla vezaret mertebesine ulagir. Miilk’ii melekiitta tasarruf miiyesser
olup, goniillerden gecenlere muttali olur. Kalbini hidayet nurlariyla nurlandirir. Kalbi hep
Allah’a dayali olur. Bu hale biiyiikler cem ve kabul derler.'"!

3. Yol miirsid-i kdmile teslim olmaktir.'"

Seyh denilen 6gretmene gidip ders almaktir.
Daha oOnce intisab ve inabe bahsinde goérdugumuz gibi herkes bilmedigini bir bilenden
ogrenmelidir. Kur’an-1 Kerimde bu husus su ayeti kerimeyle Cenab-1 Allah  ‘Eger
bilmiyorsaniz, ehli zikirden sorunuz’"'"* diye buyurmaktadr.

Tarikatlarin ortaya ¢ikis1 ve yayilisinda manevi ve ictimai olmak iizere iki esas amilden
bahsedilir. Bu dmillerden manevi olani, Islam dininin yapisidir. Kur’an ve Siinnetin 6ziinde
bulunan ashab ve diger zahidlerin hayatlarinda goriilen ziihdi, rGhi ve manevi egilimdir.
Ictimai amil ise tasavvuf ve riihi hayata yonelik yasayisin zamanla halk kitlelerine mal olmasi
ve her sinif insanin bu yola ilgi duymaya baglamasidir.'"*

Tarikatlarin amaci insan ruhunu terbiye etmek, insanlari dig diinyanin tesirlerinden

kurtarip i¢ diinyalarina yonlendirerek, i¢lerindeki mutlak hakikate ulagtirmaktir. Bir bakima

tarikat, seriatin zahirinden, 6ziine (hakikate) dogru giden bir yoldur.

"% Eraydin, s. 159.

" e]-Hani, Muhammed b. Abdullah, Addb, ¢ev: Ali Husrevoglu (Erkam Yay), istanbul 1995, s. 216.
12 Neccarzade, s. 140.

'3 Nahl, 43.

"4 H. Kamil Yilmaz, T asavvuf ve Tarikatlar, Ensar Yay, Istanbul 2007, s. 261.
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Ozet olarak sdylemek gerekirse mutasavvifimiz Neccarzade, insan insasinda muhakkak
bir bilene yani miirside bagvurulmasini 6ngdriir. O, 6gretmenin nezaretinde /d ilaha illalldh’in
hayat paradigmasi olarak insanin suur merkezine yerlestirilmesi egitiminden geger. Sonunda
salik elde ettigi bu suuru hayat boyu daimi yasar. Esasen bir insan Allah’la beraberligi

saglamasi, O’nun ahlakiyla ahlaklanmay1 zaman i¢inde bu Muhammedi ahlaka dontistir.

5. intisab ve inabe

Intisab liigatte, yakinlik manasmna gelir. Bu manada bir yere mensubiyeti ifade eder.
Atalara, bir iilkeye veya bir sanat dalina mensubiyet i¢in bu ifade kullanilir. Bazilar1 da
intisabin sadece atalara yani aileye mensubiyeti ifade etmek i¢in kullanildigini sdylemislerdir.
Ayrica “soyunu sdyledi” manasina da gelir.'”

Liigat manasina bakilirsa birine baglanmak, yakin olmak gibi manalar1 vardir. Benzeri
bir kelime de inabe’dir. Inabe bu kelime tovbe edib Allah’a donmek, névbetlesmek, birinin
yerine ge¢mek, temsil etmek, cok mal ve miilk, firsat, kerre, feldket, musibet vs. gibi
anlamlart vardir.''°

Inabe genellikle islenen giinahlardan pismanlik duyup Allah’a dénmek, halktan Hakk’a
yonelmek anlaminda kullanilan bir kavramdir. Indbe tevbenin bir ileri derecesidir. Tevbe
insanin goriiniir giinahlardan kagmasi, indbe ise i¢indeki kusurlardan kacip Allah’a
dénmesidir. indbe ayn1 zamanda el alma ve seyhe baglanma anlamina da kullanilir. Seyhten el
alma isleminde Once tevbe yapildigindan seyhe intisab icin indbe kavrami da kullanilir
7

olmustur."'

Inabe tasavvuf 1stilahinda gafletten zikre déniistiir. Bdylece ikiye ayrilir:

5 bn Manzur, Lisdnu’l-Arab, ¢, 1, s. 755.
16 Sar Mevl@t, el-Mavarid 1i’t-Tullab, istanbul, trz, s. 794. )
"7 el-Liima, Isldm T. asavvufu, ¢ev; H. Kamil Yilamz, Altinoluk Yay, Istanbul 1997, s. 495.
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1. Zahiri: Vucut azalarin1 giinahtan sakindirmak ve tevbe ettirmekle ortaya cikar.

2. Batini: Kulun Allah ile arasindaki kalbl miinasebetini diizenlemesidir. Daha 6z bir

tabirle her seyden Allah’a doniistiir.'"®

Intisab ve indbe, bir seyhe baglanip miirid olmakla gerceklesir. Buna ermek denir.'"”

Kur’an-1 Kerim’de bu intisab ve indbe kelimelrini teyid eden ayet Fetih siiresinde geger.
“ Muhakak ki sana biat edenler ancak Allah’a biat etmektedirler.Allah’n eli onlarin ellerinin
tizerindedir. Kim ahdini bozarsa, ancak kendi aleyhine bozmugs olur. Kim deAllah ile olan
ahdine vefa gosterirse Allah ona biiyiik bir miikafat verecektir”.'*’

Bu ayet-i kerimeye gore Peygamberimiz biat konusunda Allah’la kul arasinda bir rehber
konumundadir. Biat sirasinda Peyganberimizin verdigi istikamet kendisi degil Allah’tir.

Burada asil oaln Allah’a yoneliste Peygamberimizin bi’at sirasindaki Allah’a yonlendirisidir.

Bu yonlendiriste asil olan hedf Allah’tir.

Mutasavvifimiz Neccarzade’ye gore iki tiirlii intisab vardir:

1. Hirka-i Iradet: Bu intisab tarz1 sdyledir. Miirid hirka-i iradet-i bir seyhten alir. Aym
zamanda bir bagka seyhten alinmas1 edebsizliktir.
2. Teberriiktiir: Bu intisab tarzi da sdyledir. Miiridin, miirsidinin vefat: ile veya hayatta
ise ondan izin alarak bir baska seyhe intisab etmesidir.'*!
Bu ikinci grub sadece sohbet i¢indir. ikinci seyhten hirka giydirilmez ve zikir telkini

almaz. Bu tarikat adabinda yerilmis zem edilmistir.'**

"8 Tehanevi, Kessdf, c. 11, s. 1373.

9 Cebecioglu, Ethem, Tasavvuf Terimler ve Deyimler Sozligii, s. 311.
120 Fetih, 10.

121 Neccaarzade, Esfar, s. 146.
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Bu sekilde Neccarzade’ye gore seyhe baglanan kisi, onun tarafindan hirka giydirilir.
Hirka giydirmek psikolojik olarak miiridi etkiler. Tarikatlarda bilindigi gibi “hirka-i irddet”
hirka-i giyen talip yeni miirid olmus ve sulik’a (manevi egitime) baslamus sayilir.'*

Hirka giyen talip, artik bundan bdyle tarikat mensubu ve diger mii’minler de
kardesidir. Bunun diginda tarikatin kural ve ilkelerine uymak, kendisine verilen gdrevleri
seve-seve yerine getirmek zamanidir. Dolaysiyla hirka giyen talip, artik belli bir dernegin
tiyesi olarak sayilir.'**

Ozet olarak soylenecek olursa, mutasavvifimiz Neccarzide tasavvuf geleneginde
goriildiigii gibi, hirka giyilmekle maneviyat yoluna girilecegi hususunu kabul etmistir.
Naksbendi Tarikatinda da diger tarikatlarda oldugu gibi hirka sembolu kullanilmigtir. Genel
itibariyle insanin psikolojik yapisinda maddi 6gelerin oldugu inkar edilemez ger¢eklerdendir.
Giliniimiizde her okulun kendine gore hirka oldugu gibi, tarikatlarin’da kendine gore bir
hirkas1 vardir. Bu tipk1 bugiinki mesleki manada, akademisyenlerin, yargiclerin, mithendis ve

doktorlarin farkl elbise giymesi ne benzer.

6. Nefs

Nefs, Arapcada bir¢gok manalari ihtiva eder. Ruh, kendisiyle bir seyin ayrit edildigi
sey, kan, kardes, yaninda, gayip, insan, ceset, adem, goz, biiyiikliik, kibar, izzet gibi manalara
gelir.'®

Liigat manasindan anlagildigina gore nefs kelimesi, soyut bir manada olsa da, somut

olarak kan kardes yaninda, insan, ceset, adem, goz gibi maddi manalara da gelmektedir.

122 Ayn1 yer.

12 Uludag Siilleyman, Tasavvuf Terimler Sozligii, istanbul 2001, s. 167.
124 Siihreverdi, Avdrifi’'l-Madrif, ss. 95-102.

125 {bn Manzur, Lisanu’l-Arab, ¢, 6, ss. 234 -236.
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Tasavvuf 1stilahinda nefs, Kasani’ye gore nefs, bir seyin kendi varligi, bu cisimsel
heykelin varliginin kaynagi, varligin siirdiirmede yoklukta ve buna bagli konulardaki
dayanag1 dolayisiyla ruhani ruhudur. S6z konusu ruh olamsaydi beden perisan olur ve
parcalanird.'*

Kur’an-1 Kerim’de nefs kelimesi yedi manaya gelir:

Birincisi: Nefs kelimesi Kur’an-1 Kerim’de bazi ayetlerin delalet ettigi vechile
“Zikrullah” manasma gelir. “ O, rahmet etmeyi kendi iizerine almistir”."*’

Ikincisi: Nefs kelimesi baz1 ayetlerde belirtildigi gibi insan ruhu manasina gelir. Buna
dair en gilizel misal, “Ey huzur i¢cinde olan can, O, senden sen de O’ndan hosnut olarak
Rabbine don”."**

Uciinciisii: Nefs kelimesi Allah’in zatin1 ve insan ruhunu ifade ettigi gibi, kalb, sadr
ve benzeri manalar1 da ifade eder. “Rabbini géniilden ve korkarak iginden hafif bir sesle
sabah, aksam an”. 129

Dordiinciisii: Nefs kelimesi kullanildigr mana itibariyle, ayn1 zamanda insan bedeni
anlanmuna gelmektedir. “Her nefs éliimii tadacakur”. "’

Besincisi: Nefs kelimesinin ifade ettigi besinci mana, bu kelimenin bedenle beraber
ruh manasina geldigi ifade edilmistir. “Allah kisive ancak giiciiniin yetecegi kadar yiikler
kazandigu iyilik lehine, ettigi kotiliik ise aleyhinedir”."!

Altincisi: Nefs kelimesinin umumiyetle ihtiva ettigi ve nefs deyince anladigimiz
manadir. “Ben nefsimi temize ¢ikarmam, ¢iinkii nefs Rabbimin merhemeti olmadik¢a kotiiliigii

132
emreder”.”?

126 Kasani, Tasavvuf Sozligii, ¢ev; Ekrem Demirli, iz Yay, Istanbul 2004, s. 558.
127 En’am, 12.

128 Fecr, 27.

129 A’raf, 205.

130 Ali-imran, 185.

1! Bakara, 286.

132 Yusuf, 53.
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(13

Yedinci: Nefs kelimesinin bu meyanda tasidigt mana “zat” kelimesiyle ifade
edilmektedir. Kur’an-1 Kerim’de kendilerinden séz edilen insan, hayvan, canli ve cansiz
varliklar ve cinlerden s6z edilirken zaman zaman bu kelimeden istifade edilmektedir. “Kimse
yarin ne kazanacagini bilmez ve hi¢ kimse nerede dlecegini de bilemez”.'*

Stfiler tarafindan ¢ok kullanilan sozlerden birisi olan, hatta hadis olup olmadigi
tartisilan “Nefsini bilen Rabbini bilir”sozii ¢ok onemlidir. Kisi ilk 6nce kendi nefsini bilmeli,
stirekli kontrol altinda tutmalidir. Kul k&tii amelleri birakip, iyi amelleri yapmadik¢a Rabbini
bilemez. Ayrica nefin terbiyesiyle mesgul olmadik¢a, kendi manasini hakiyla temyiz
etmedikce Hakk’1 bilmis sayilmaz.'*

Mevlana nefsin cehennemden bir cliz olduguna isaret ederek, nefis ile miicahedeyi
atesle yiizlesmeye benzetir.'” Salik, nefsinin mahiyetine iliskin edindigi bilgilerle kendi
varlig1 i¢inde bir ates oldugunun bilgisine sahiptir. Ancak bunun benligi iizerinde istenen tesir
ve kemali meydana getirebilmesi, Mevland’ya gore atesle yiizlesip onunla pismeyi, yani
nefisle miicahede tecriibesnii yasamasi gerekli kilmaktadir.'*

Mutasavvifimiz Neccarzade’ye gore nefsin petrol iirlinliniin refine edilmesi gibi,
refine edilmesi lazim. Bu arindirilma isine tasavvuf istilahinda “nefs tezkiyesi” denir."’

Neccarzade’ye gore Allah dostlari, dervisleri sohbetle ve kalbleri 1sindirmakla irsad
ederler."*®

Neccarzade’ye gore nefsin arinmast kalbin saflagsmasi miirsid-i kdmil’in nutkuyla yani

konusmasiyla olur. Yunus Emre buna “nutkin cani vardir” yani kalbi diri olanin, konustugu

sdzlerde karsidaki insanlarin kalbinde dirilik meydana getirir."*

133 Lokman, 34.

134 Kuseyri, Risdle, terc, Ali Aslan, Aslan Yay,. Istanbul 1980, s. 140.

135 Mesnevi, c. 11, b. 860.

136 Ayni yer.

7 Cebecioglu, Tasavvuf Terimler ve Deyimler Sozliigii, ss. 472-3.

138 Neccarzade, Esfir, s. 149.

13 “Nutkun céni var” sozii su anlama gelmektedir. Allah dostlar1 bos laf konusmaktan sakimirlar. Bu yiizden
sozleri bosuna degildir,bir anlami rihu vardir. Dervigler arasinda, musibet veya felaketle ilgili bir s6z sdylenecek
olursa,hemen “Aman azizi! Oyle konusma, nutkun can (ruhu) vardir, dedign oluverir” diye karsilik verilirdi.
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Buna “logos spermatikus” denir. Neccarzade’ye gore eger kalbe hatiralar geliyorsa o
kimse velayet makamina ulasamamis demektir.'*’

Yine Neccarzade’ye gore herkesin konusmasi, nefisleri arindiramaz. Bu ancak kalbleri
arindiran mesayih-i kirame aittir.'"'

Genel olarak ruh ve nefs konusunda bir degerlendirme yapacak olursak, ruhun veziri
olarak akli, nefsin veziri olarak da seytan1 gosterebiliriz. Ciinkii ruh akil sayesinde iyilikler ve
giizellikler elde eder. Nefs ise seytanin vesvesesiyle kotli ameller yapmaya tesvik eder. Kul
nefs ile miicadelesine manevi egitimden gecgerek; ancak zikir sayesinde nefsin emrettigi

katiiliiklerden kendini koruyabilir. Bu da siirekli kalplerde Allah zikriyle gerceklesir.

7. Seyr u Siilik

Seyr; yiirimek yolculuk etmek, yola veya bir yere gitmek, hareket yola koyulmak
anlamlarma gelir. '**

Siildk ise yiirlimek, gitmek, yola diigmek gibi seyrin tasidigi manalara benzer anlamlar
tagimaktadir. Tasavvufl terim olarak “seyr” Hakk’a ulagmak i¢in yapilan manevi yolculuga
denir. Suliik ise, tasavvuf yoluna girmis Hakk’a vuslata hazirlayan ahlaki bir egitimdir.'**

Ebu Talib el-Mekki’ye gore kisinin kurtulusu, sadece nefsin hevasina muhalefet
ederek, maneviyat yolunda ilerlemekle olur.'**

Tasavvuf literatiiriinde seyr ve siilik kelimesi genellikle birlikte kullanilmaktadir. Bu

terim tasavvufi olarak bir miirgid-i kamilin idaresinde gidilen Allah’a vuslat yolculugunu

ifade eder. Yani bir anlamda ménevi yolculuk olarak da adlandirilabilir.'*

140 Neccarzade, Esfar, s. 149.

41 Ayni yer.

142 ibn Manzur, Lisanu'l-Arab, c. X, s. 442; Asim Efendi, Kamus, Terciimesi, ¢, 111, s. 1084.

143 {sfahani, Mufredat, s. 742; H.Kamil Yilmaz, Tasavvuf Meseleleri, Erkam Yay, istanbul 1997, s. 76.
'** Ebu Talib el-Mekki, Kiitu I-Kulib, s. 351.

'3 Cebecioglu Ethem, Tasavvuf Terimler ve Deyimler Sozliigii, Agag Yay, istanbul 2009, s. 656.
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Silik, Allah’a giden manevi yolda ilerlemesini tavsif i¢in sifiler tarafindan
kullanilmis olan bir tabirdir."*®

Imam-1 Rabbani ( 6. 1034/1624) seyr u siilik hakkinda sunlar1 sdyler: “ Seyr u
silikten maksat nefsi emmareyi tezkiye etmek, temizlemektir”. Bdylece nefis ¢irkin
isteklerinden uzaklasir. O’nun, O’ndan bagka ma’bud ve maksadi kalmaz. Diinyadan bir sey
beklemedigi gibi ahiret i¢inde bir sey istemez. O’nun tek istegi Zat-1 ilahi’ye ulasmak ve
O’nun rizasim kazanmaktir.'*’

Tasavvuf klasiklerinden Serrac’in el-Liima adli eserinde seyr cehaletten ilme, koti
huylardan giizel ahlaka, kulun fani varligindan Hakk’in varligina yonelmesi olarak gecer. Bir
baska ifadeyle seyr u siilik, tasavvuf ve tarikata giren kimsenin manevi makamlari
tamamlayincaya kadar gegecegi safhalarin adidir.'*®

Kul zamanla seyr u siillik yolunda giderek tekdmiil basamaklarini ¢ikarak olgunlasir.
Boylece miikkemmel insan olma yolunda ilerler. Seyr u siilik, kisinin kullukta derinlesmesi ya
da kendini gerceklestirme siirecinde ona bir yol gosterici unsurudur. Bu siireg igerisinde salik,
bir miirsidin rehberliginde hareket etmek durumundadir.

Seyr u siilikte katetmenin tek sartt kdmil bir miirside teslim olmak ve ona
baglanmaktir.'*

Mutasavvifimiz Neccarzade seyr u siilikiin 6nemine dikkat ¢ekerek kisinin en biiyiik
diismani olarak nitelendirdigi, nefsi emmareden ancak seyr u siiliik ile kurtulabilecegini ifade

eder. Ciinkii seyr u siilik olmadan kisi nefsinin arzularina kanabilecektir. Yine

146 fslam Ansiklopedisi, “Siiliik” ¢ev; R,A, Nicholson, Milli Egitim Yay, Istanbul 1979, ss. 231-2.

"7 fmam Rabbani, Mektiibdt-1 Rabbdni, c. 11, s. 70.

18 Ebu Nasr es-Serrac, Liima , (Islam Tasavvufu), Istanbul 1996, s. 456.

49 Tasavvuf ile mistisizmi ayiran en temel farkta buradadir. Mistisizimde ferdi bir yasant: s6z konusu
olabilmektedir. Tasavvufta ise yolun inceliklerini bilen bir miirsid-i kamile intisab zaruridir. Mistisizim ile
tasavvuf arasindaki fark i¢in bkz. H.Kamil Yilmaz, Tasavvuf ve Tarikatlar, ss. 11-14; Mustafa Kara, Tasavvuf ve
Tarikatlar Tarihi, ss. 11-17; Stileyman Hayri Bolay, Felsefi Doktirin S6zliigii, Ankara 1990, s. 175.
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Neccarzade’nin ifade ettigine gore, salik siilik yoluna girdikten sonra bu yolda kararli ve
istikrarli olmalidir ki hedefine vasil olabilsin."°

Seyr u siilikte kisi nefsi mutmainne makamina ulagsa bile, gilinahta israr etme
tehlikesinden uzak olmakla birlikte, bu glinahtan ve hatadan kesinlikle emniyette olacagi
anlamma gelmez."'

Netice itibariyle salik her zaman bir tekamil gayreti igerisinde olmalidir. Bu ancak seyr
u siiltik sayesinde olabilmektedir. Seyr u siilikte niyet ve istikamet ¢cok 6nemlidir. Ancak seyr
u siilik yolu zor olup bu yola girenlerden sabir istenmektedir. Seyr u siilikte yol katetmenin
sarti, bir mirsid-i kamile intisab etmekle gercelesir. Seyr ve siilik birbirinin ayrilmaz
pargalar sayilir. Tasavvufta “seyr” icin siiliikiin liizumu, namaz i¢in abdestin liizumu gibi

sayillmigtir. Nasil abdesti olmayanin namazi1 yok demekse, siilikii olmayanin da seyri yok

sayilir. Seyrin evveli siilik, sonu ise vustldiir.

8. Fena

Fena; liigatte yok olmak, heldk olmak, zeval, bitmek, tiikenmek, savasta birbirlerini
yok etmek, gecici olmak, kotli huylarin yok olmasi, kulun kendi iradesine gore degil, Allah’in
iradesine gore hareket etmesi ve oliip gitmek gibi manalarda kullanilmugtir.'*?

Tasavvuf 1stilahinda ise fena, salikin nefsinin kotii sifatlardan silinmesi, fiilllerini ve
benligini Allah’in sifatlarinda ve zatinda yok olmus, kendini gérmekten tamamen uzaklagmis
bir biling diizeyinde Allah ile kaim oldugunu idrak etmesi seklinde kullanilmustir.'*?

Tasavvuf terminolojisinde fena ; bir miiridin miirsid gézetiminde tasavvufl egitimini

tamamlamasindan sonra ulastig1 noktaya denmektedir. Fena, aslinda higlik ifade eden bir

150 Neccarzade, Esfar, s. 168.

51 Ayni yer.

152 {bn Manzur, Lisanu'l-Arab, ¢. XV, s. 165
'3 Serrac, Liima, s. 234.
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kavramdir. Ancak diger mistik 6gretilerinin aksine Islam tasavvufunda  hi¢” makamina gelen
sifi, beseri huy ve sifatlar1 terkederek Allah’in sifatlariyla bezenir. O halde fena, kulun
olgunlasarak mitkemmelligini ifade etmektedir."*

Fena kulun nefsani ve behimi haz ve arzularindan fani olmasi, temyiz 6zelligini
kaybetmesi, daima i¢inde kendini yok ettigi varlikla mesgul oldugu i¢in esyadan da fani
olmas1 manésina gelmektedir.'” Nitekim Cenab-1 Allah Kur’an-1 Kerimde buyurdugu gibi

“ Nereye donerseniz Allah’in vechi oradadir”'*®

ayeti kerime biitiin mahlukatin faniligini dile
getirmektedir.

Fena halindeki kulun zevk ve idaresini bizzat Hakk iizerine almistir. Dini vazifelerin
ifasinda ve Hakk’a uyma konusunda kula yon veren Allah’tir. Bu durumda bulunan kimse
Allah’a kars1 ifa etmekle miikellef oldugu hususlarda mahfuzdur. Allah tarafindan muhafaza
altna alinmustir."’

Bir kimse seriat dili ile yerilen fiillerini terk ederse, o “ sehvet ve nafsani arzulardan
fani olur” denilir. Nefsani arzulardan fani olunca ubtdiyyetteki niyeti kast1 ve ihlasi ile baki
kalir. Bir kimse kalbi ile diinyadan yiiz cevirirse (ziihd), o diinyaya ragbet etmekten fani
olmustur. Diinyaya ragbet etmekten fani olunca, inabesindeki (Allah’a doniisiindeki
samimiyet) ve sidki ile baki kalir. Bir kimse huylarimi diizeltmek i¢in ugrasir da haset,
kiskanglik, kin, cimrilik, hirs ve kibir gibi nefsaniyetin benligi ile ilgili huylar1 kalbinden
uzaklagtirirsa, o kotii huylardan fani oldu denir. Kétii huylardan fani olunca fiitiivvet ve beka
kalir,"®

Hafinin zikri, ruhun vucdunu gizlemektir. Artik zikrolunandan, yani Allah’tan baska
her sey gozden fani olmustur. Bu makamda Hakk’a seyr u siilik gerceklesir. Kula, zat ve

sifatin fena buldugu mutlak fenadan sonra hakkani varlik hil’at1 giydirilir. Bu varlik i¢inde

154 Serrac, Liima, s. 217; Hucvir, Kesfu 'I-Mahciib, s. 365; Mustafa Kara, “Fena” DIA, c. XTI, ss. 333-335
155 Kelabazi, Ta arruf, gev: Siileyman Uludag, Dergah Yay, Istanbul 1979, ss. 182-183.

156 Bakara, 2/115.

157 Ayni yer.

18 Kuseyri, Risdle, s. 161.
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kul, ilahi ahlak ile ahlaklanmis olur. Fakat kul yine kul, Allah yine Allah’tir. Bu makamda
Cenab-1 Hakk’in “ Kulum bana farz ibadetlerle yaklasir, nafile ibadetlerle rahmetime layik
olur ve o hale gelir ki, benimle duyar, benimle goriir, benimle konusur, benimle tutar, benimle
yiirlir ve benimle anlar” hadis-i kiidsisinde beyan ettigi hakikat gergeklesir. Bu makamda zat
ve sifatlar1 fani olan varligin zuhur mahserinde kabrinden c¢ikarak beka bulmasi haline
dontistir. Artik Cenab-1 Hakk’in cezbe ve tasarruflart kulun i¢ alemini kaplar. Kul kendi
batininda biitiin vesveselerden kurtulur. Orda yalniz Cenab-1 Hakk tasarrufta bulunur. Kul da
kendi nefsiyle bulunmaktan kurtulur. Bu makamda kul ser’i vazifelerin makamin durumuna
ve derecesine gore edd eder. Bu da fena ve bekdnin izahidir.'

Mutasavvifimiz Neccarzade’ye gore fend, bu mertebeye ulasan salik meleklerden bile
{istiindiir. Bu durumda Allah’la kul arasina melek bile giremez diye ifade eder.'®

Kul, Allah’ta fani olunca, herkes kendi kabiliyet miktar1 kadar bu tecelliden hissedar
olur.'"!

Nitekim Cenab-1 Allah Kur’an-1 Kerimde sdyle buyurmaktadir: “ O 'nun vechinden baska
bir sey heldk olucudur”.'

Bu ayette Allah disinda herseyin sonu oldugunu ve fani bulacagini su ayetle kullarina
bildirmektedir: “Yeryiiziinde bulunan her canli yok olacak, ancak azamet ve ikram sahibi
Allah béki kalacaktr™'”

Fena, kullara Allah tarafindan sunulmus bir Lituftur. O’ndan kula bir ikramdir, boyle
bir ikramla kullar1 havassi ve dostlar1 arasina almasidir. Fena, ¢alisarak kazanilan bir amel
degildir. Allah’in kendisi i¢in segtigi ve dost edindigi kimseye yaptig1 bir muameledir. Yani

kul,ben bilincinden siyrildig1 oraninda Allah ile temasa gecebilir. Allah’in varlig: ile temasa

1% Muhammed b. Abdullah el- Hani, a.g.e, s. 241.
10 Neccarzade, Esfir, s. 141.

1! Ayn1 yer.

162 Kasas, 88.

19 Rahman, 26-7.
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gecebildigi oraninda da fena halinde derinlesebilir. Fenada derinlestikge beka halinden de

nasiplenebilmektedir.

9. Rabita

Rabita, Arapca kokiinden tiiremis olup, iki seyi bir birine baglayan ip, bag, vuslat,
miinasebet, ilgi ve sevgiyle mensubiyet, cesur ve dayanikli olmak gibi anlamlara gelir.'**

Nefislerin diinyadan ¢ekip, kendilerine ukbaya adamis zahit rahip ve filozofa da bu
kelimeden tiiretilen “rabit” ad1 verilimistir.'®

Istilahta ise, sGfinin siihlld makamina ulagmis kamil bir seyhe kalbini baglayip,
huzurunda veya giyabinda o seyhin sireti, sireti ve 6zellikle ruhaniyetinihayalen kendisi ile
birlikte farzetmesidir. Salik bu anlayisla, seyhinin yanindayken takindigi tavri, giyaben de
siirdiirmeye ¢alismalidir.'®

Rabita rihi davranislarin bir neticesidir. Onu sadece tasavvufi bir istilah olarak
vasiflandirmak dogru olamz. Beseri munasebetlerimizde rabitanin son derece uygun bir
miiessir oldugunu bildigimiz halde, onun bir disiplin olarak karsimiza ¢ikmasina itiraz
edebiliriz. Bu tipki hiir olmadigimiz halde, teslimiyetin bir ¢esit kdlelik olacagina iddia
etmemize benzer. Kisaca ifade etmek gerekirse rabita, psikolojik bir vakadir. Biitiin
munasebetlerimizde onunla birlikte yasariz, fakat bu disiplin bir terbiye usilii olarak
karsimiza ¢ikinca da, sira kokusu hisseder ve itiraz ederiz.'®’
Tasavvur-1 seyh kavrami, Naksbendilik’te yaygin olup, manevi derecelere ulagsmada

rabitanin 6nemi Bahaeddin Naksbend tarafindan da dile getirilmistir. Ona gore siilik

esnasinda miirid, kendisine verilen zikri telkini tam manasiyla yerine getirmese bile, rabitaya

164 {bn Manzur, Lisanu'l-Arab, c. V11, ss. 303-303.

165 Asim Efendi, Kamus, T erctimesi, c. 111, ss. 54-5.

166 Halid-i Bagdadi, Risaletii 'r-Rabita, Berlin Devlet Ktp, n0:2762, vr. 122a.
'7 Eraydin Selgiik, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 135.

47



devam ettigi slirece kemale ermesi umulur. Ancak bu ifadeden zikrin gerekli olmadigi
sonucuna varilmamalidir. Zira ribita ve zikir telkini, birbirlerini tamamlayan unsurlardir.'®®

Mutasavvifimiz Neccarzade’ye gore rabita, silik yani miirid her vechiyle
miirsidine teslim olup, muhabetine zerre kadar kusur getirmeyip, her zaman yanindaymis gibi
hissetmekle gerceklesir.'®

Ne zaman salik miirsidine baglanip, ona muhabbetle itaat edince her tiirlii manevi
sikintilardan kurtulup, bu sikintilar1 nasil giderecek konusunda miirsid bazi manevi yontemleri
uygulayarak ona yol gostermede yardimer olur.'”

Gergek rabita yani vuslata ermenin yolu salihleri dinleyip kalbte onlara yer vermektir.
Abdurrahman Cami’nin dilinden dokiilen, “men seg-i eshab-1 kefhem”'”' ifadesi de bu
gercege isaret etmektedir. Ashab-1 Kehf’i takip eden kopek bile, sadiklarin pesinden gitmesi
neticesinde nice miikafatlara ulagabilmektedir. Rabitaya devem eden miirid, zamanla seyhinin
hal ve vasiflarin1 yansitmaya baslayacaktir.

Stfilere gore rabita, kalbi diinyevi diisiincelerden temizlenerek ve korumak, miirsidin
ruhaniyetinden feyz almak, onun vasitastyla Allah’1 hatirlamak, giyabinda miirsidiyle manevi
beraberlik ve muhabbet tesis etmek amaciyla icra edilir. Bunlarin en 6nemlisi muhabbettir.
Tasavvufi anlayisa gore miirid, seyhinin davranislarii taklid edebilmek ve onun manevi
halini kendi iizerine yansitabilmek i¢in seyhini sevmelidir. Ciinkii seven kisi sevdigine
benzemek ister. Sevgi ile iilfet seyh ile miirid arasinda bir vasitadir. Bu sevginin giicii

nisbetinde miiride seyhten manevi bir hal sirayet eder. Nitekim Cenab-1 Allah Kur’an-1

18 Ahmet Cahit Haksever, Ya kub-1 Cerhi Hayati Eserleri ve Tasavvuf Anlayisi, Insan Yay, istanbul 2009, s.

145.

199 Neccarzade, Esfar, s. 151.

70 Ayni yer.

171 “Ben Ashab-1 Kehf’in kopegiyim” anlamindadir. Cami’nin ifadesi su sekildedir: “Ey Allah’in Rasilii! Ashab-
1 Kehf’in kdpegi gibi, ben de senin ashabinin arasina karigsam da, cennete girsm ne olur? Ashab-1 Kehf’in
kopegi cennete girer de, ben nasil cehenneme girerim? O Ashab-1 Kehf’in kdpegi, ben de senin ashabinin
kopegiyim” Bkz. Sefik Can, Mesnevi Terciimesi, Konularma Gére Agiklamali, Otiiken Yay, Istanbul 1997, c.
11, s. 20.
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Kerim’de s0yle buyurmustur: “Ey iman edenler! Sabwredin diisman karsisinda sebat gosterin,
cihad i¢in hazirlikli ve uyanik bulunun ve Allah’tan korkun ki basariya erigebilesiniz » 172

Rabita esnasinda siifiler su hususlara dikkat etmisler. Once rabita yapilacak kimse
ahlaki kemale ermis, miisahede mertebesine ulagmis bir miirsid-i kamil olmalidir. Salik
baglandigr boyle bir seyhin huzirunda ve giyabinda onun siret ve siretini hayal etmeli,
yaninda iken takindigi tavri giyabinda da siirdiirmeye c¢aligmalidir. Rébitada onemli olan
seyhin siiret ve siretini hayalde muhafaza etmektir. Stiret ve siret hayalde muhafaza duygusu,
zamanla seyhin ahlak ve ozellilkleriyle benzemis bir hale gelmeyi saglar. Ciinkii manevi
acidan giiclii sahsiyetler daima digerleri igin ilham kaynag1 olmustur.'”

Sonug olarak tasavvufi yasantidaki rabita’nin tabii bir olay oldugunu sdyleyebiliriz.
Ciinkii birey 6grendiklerini kendi yasam hayatina uygulayabilmesi, hayal etmek ve yapmakla
gerceklesir. Kisinin kendisine drnek olarak sectigi klavuzun hayal ederek, onun gibi yasamaya
gayret etmesi pek tabii bir durumdur. Zaten rabita gerceklesmedikge fend ve bekd’nin elde

etmesi de miimkiin degildir. Fenanin bir boyutu da seyh-miirid iliskisiyle alakalidir. Fena fi’s-

seyh ancak seyhle manevi biitiinlesmekle gerceklesir.

10. Hal

Hal; ligatta sifat, olus, bulunus, keyfiyyet, sOret i¢inde bulunan zaman, durum,
déniisme, bir yerden baska bir yere tasinma, degisiklige ugrama gibi anlamlar tagir.'”*
Hal, insanin iradesi ve c¢abasi olmadan, sirf Allah’in bir litfu olarak kalbe gelen
manalardir.'”

Ayrica zikir, hiiziin ve seving gibi durumlarda kalbe gelen seye de hal denir.'”

172 Ali-Tmran, 200.

173 Serrac, el-Liima, Islam Tasavvufu, ¢ev, H. Kamil Yilmaz, Altnoluk Yay, istanbul 1996, s. 502.
174 Ragib el-Isfahani, Miifreddt, s. 454; Tehanevi, Kessdfii Istilahdt-1 Fiiniin, ¢.1, s. 359.

'3 Kuseyri, Risle, s. 38.
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Hal, zikir safhasindan kalpte hasil olan bir keyfiyyettir. Hali zikr-i hafi (gizli zikir)
olarak vasiflandiranlar da olmustur. Zira hal makamat gibi miicahede, ibadet ve riyazet yolu
degil, murakebe, kurb, muhabbet, havf, reca, iins, miisahede, yakin gibi kulda meydana gelen
bir durumdur.'”’

Istilahta hal; kulun manevi bir terbiyeden sonra, kazandigi giizel hasletlerin kulun
kalbine yerlesip, istikrara olarak her haliyle belli olmasidir. Halin meydana gelisi, kulun
iradesi disindadir. Hal ile alakali olan 1stilahlar ilmine, ayn1 zamanda “isaret ilmi” ismi de
verilmigtir. Hallet bir ¢esit yagsamak oldugu icin, bu halleri tasavvuf ilmine ait makamlara
ulasanlar bilir.'”®

Hale, “hal” denmesi onun aymi sekilde kalmayip, siirekli degismesinden dolayidir.
Makama da “makam” denmesi sabit olusu ve istikrarindan dolayidir. Bazen bir sey bizzat hal
iken sonra makam olur. Mesel4; kulun i¢inden nefsini muhasebe etme arzusu gelir. Sonra bu
arzu nefsin sifatlarinin ona galip gelip bastirmasiyla ortadan kalkar. Sonra tekrar gelir, tekrar
gider. Kul devmali bu muhasebe halini korumaya c¢alisir. Sonra nefsin sifatlarinin ortaya
cikmasiyla hal degisir. Sonra kendisine murakabe hali gelir. Muhdsebe makaminda olan
kimseye murakabenin bir kismi hal olur. Sonra kulun batininda sirastyla yanilma ve gaflet
gelip gittiginden, murakabe hali degisir ayn1 kalmaz. Muhasebe makami1 ancak, murakabe hali
gelince yerini saglamlastirir. Murakabe makami da ancak miisahede halinin gelmesiyle sabit
ve saglam olur.'”

Hal, Allah’in kulunun kalbine attig1 fazl ve liitfunden ibarettir. Halin kazilmasinda
kulun miicadelesinin ilgisi yoktur. Makamin ameller nevinden olmasina mukabil, hal lituflar
¢esidindendir. Makam kazanilarak elde edilen nev’inden; hal de, ihsanlar tiirlindendir. Hal

bazan insana haz verir, fakat gelip gecicidir. Yani tavariktirlar. Peygamber bir halden bir hale

176 Cebecioglu, Tasavvuf Terimler ve Deyimler Sozligii, s. 245.

177 Serrac, Liima, ss. 65-67.

'8 Eraydin Selgiik, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 188.

17 Sihabeddin Siihreverdi, Ger¢ek Tasavvuf, terciime eden Dilaver Giiler, Semerkand Yay, istanbul 2007, s.
606-07
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yiikselmekteydi. Oyleyse makamlarin gerektirdigi karar ve sebat, halin gerektirdigi ise gecis
ve ilerlemedir. Haller amellerin miras ve neticesidir.'™

Haller, amellerin bir neticesidir. Saglikli bir amel ile ahval meydana gelir. Saglikli
amel ser’i hiikiimlerdir ki, 6grenmek ve cehd ile hasil olur. Bu bilgilerin 6nemlilerinden biri
de nefsin afetlerini bilmek ve tamimaktir. Salik elde ettigi bu bilgiler ile nefsini nasil
eigitecegini, seytanin tuzaklarin neler olabilecegini, diinya fitnesini ve korunma yollarini
6grenmis olur.'®'

Mutasavvifimiz Neccarzade’ye gore hal, kisi muhabbeti neticesinde hal elde eder.
Muhabbetsiz elde edilen hali hos gormemistir. Kisinin hal ehli olabilmesi i¢in miirsidi ve
kardeslerine karst muamelesini diizglin olmasi1 gerekiyor. Hal Allah’tandir, kul stirekli
saliklerle beraber ola ola irfan meclisine devam ederek hali zamanla makam haline
déniisiir.'*

Kelabazi de, hali amellerin mirasi ve neticesi olarak degerlendirir. Zira ona gore, amelleri
saglikli olanlardan bagkasi hallere ulasamaz. Kelabazi, salikin sihhatli hallere kavusmak icin
baska seye daha dikkat ¢eker. Bu da kisinin tevhid, fikih, hikmet ve ma’rifet ilimlerini iyi bir
sekilde 6grenmek ve uygulamak sayesinde hallere kavusabilmesidir. Bundan sonra da kisinin
yamlgiya diismemesi i¢in havatir ve miikasefe ilimlerini grenmesi gerekir.'*®

Sonug olarak tasavvuf ilmi hallere dayanan bir ilimdir. Hal Allah Teédla’nin kula bahsettigi
ilahi bir litiiftiir. Halin elde edilmesinde kulun miicahedesi yoktur. Batin ilmi olarak da ifade
edilen haller, Allah Teala’nin, kulun kalbine yerlestirdigi sirlardan bir sirdir. Dolayisiyla hal
sabit ve kalic1 olmayip, devamli degismeye miisait oldugu i¢in, bu isimle isimlendirilmistir.

Hal, zahir bir ilim olmadig1 icin sadece hissedilir, onu yazmak da miimkiin olmaz. Haller bir

'8 Hayrani Altintas, Tasavvuf Tarihi, ilahiyat Yay,. Ankara 1991, s. 54.

181 K elabézi, et-Taarruf, (Terciime eden, Siileyman Uludag), istanbul 1979, s. 130.
182 Neccarzade, Esfar, s. 153.

'3 Kelabazi , ayni yer.
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cesit yasamak oldugu i¢in, bu halleri ancak tasavvuf ilmine ait makamlara ulasanlar bilir.
Haller ise amellerin miras1 ve neticesidir. Ameli saglikli olanlardan baskasi bu hallere varis
olamaz. Buradan da anliyoruz ki hal, amellerin iyilik ve giizelliiyle ortaya ¢ikar. Bununla
birlikte hallerin siirekli olmasinda ibadet ve salih amellerin 6nemli bir rolii vardir. Bu nedenle

tasavvuf kal ilmi degil, hal ilmidir denilmistir.

11. Miirsid-i Kamil

Miirsid arapga bir kelime olup, dogru yolu gosteren, uyaran, irsad eden, rehber ve énder
tarikat piri, tistad gibi manalara gelmektedir.'**

Tasavvuf 1stilahinda ise miirsid, Hakka ulasan yola intisap edip, o yolun tehlikeli ve
korkulacak inceliklerini bilen, egitimini iistlendigi miiridi fayda ve zarar durumuna gore
yonlendiren, uyaran, dini ve seriatt miiridin kalbine yerlestiren, kullara Allah’1, Allah’a da
kullar1 sevdiren kisiye denmektedir.'®

Miirsid veya miirsid-i kamil, tasavvufta genellikle seyh kavrami ile es anlaml
olarak kullanilmistir. Miirsid hekime benzer, hekim nasil kendisine bagvuran hastay1
hastaligina ve biinyesinin mukavemet ve direncine gore tedavi ederse, miirsid de kendisine
bagvuran kimseleri, ayni sekilde teshis ve tedavi eder. Seyh Kur’an ve Siinneti iyi bilen bir
alim olmalidir. Fakat her alim seyh olamaz, seyh olacak kimsenin kemal sifatlar ile
donanmis, diinya ve makam sevgisinden ge¢mis, az yeme, az uyuma, az konusma ve halvet
gibi, riyazat ve miicadele, namaz, orug ve zikir gibi nafile ibadetlerle nefsini aritmig Allah ve

Resilii’niin ahlakiyla ahllaklannmus bir kimse olmas: gerekir.'*®

184 ibn Manzur, Lisdnu'l-Arab, c. 111, ss. 175-176; Asim Efendi, Kamus, c. L, s. 1028.

185 Kasani, Isuldhdtu 's-Stifiyye, s. 510; Ciircani, Ta’rifat, s. 262; Tehanevi, Kessdf, c. 11, s. 736; Cebecioglu,
Tasavvuf Terimler ve Deyimler Sozliigii, s. 673.

"% H Kamil Yilmaz, Tasavvuf veTarikatlar, s. 207.
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Tasavvuf literatiiriinde ger¢ek miirsid Hz. Muhammed (s.a.s)’ dir. O’nun haricindeki
kisiler Hz. Muhammed’in mirasii elde etmek isteyen kisilerdir."®’

nsanlar1 Allah’in yoluna cagirmaya irsad, ¢agiran kisiye de miirsid denir. Biitiin
Peygamberlerin gorevi insanlar1 dogruya, iyilie ¢agirmaktir. Allah’in doksan dokuz
isimlerinden birisi de er-Resid’dir. Bu anlamda Allah (cc) Kur’an-1 Kerim’de soyle
buyuruyor: “Andolsun ki biz her iimmete Allah’a kulluk edin ve taguttan sakinin diye uyaran
bir peygamber gonderdik.'®®

Muhakkak ki Peygamberlerden sonra baslayan mirsidlik gorevleri biitiin
miislimanlarin ve ozellikle alimlerindir. Bu anlamda Efendimiz (s.a.s.)’in “ Alimler,
Peygamberlerin varisleridir™'® hadis-i serifi gorevin ilk Once alimlerin ve miirsid-i kamil
derecesine ulasan kisilerin oldugunu vurgular.

Biitlin varliklar suursuz ve irddesiz Allah’1 tesbih ederken, insan bu tiir ibadetin yanisira

ihtiyartyla da farkl1 iki imkana sahip goriiniiyor. Bu iki farkli yol itaat ve isyandir. Insana bu

iki yolda diledigini segme imkani verilmistir. “Biz ona egri ve dogru iki yolu da gosterdik”'®’

“ Stiphesiz ona yol gésterdik. Buna kimi siikreder, kimi de nankorhik ™"’
Seyh paslanan goniillerin cilasidir. Miirsidin, miiride faydas1 karsilikli  bir
yardimlagmanin neticesidir. Tasarruf Hakk Tedla’ya aittir ve miirsid de herkes gibi O’na

muhtagtir. “Siz Allah’a yardim ederseniz, O da size yardim eder”"”’

ayeti, bu tasarrufun
mazhariyyetinin, insanlarin durumlarina gére gerceklesecegini beyanidir.'”

Tasavvufi ahlakta bir miiridin tek basina bir miirside tabi olmadan hakikate ulagmasi

miimkiin degildir. Miirldin hakiki kirlerden temizlenebilmesi i¢in hakiki bir miirsid-i kamile

%7 Ethem cebecioglu, Tasavvuf Terimler ve Deyimler Sozliigii, s. 526.
" Nahl, 16/36.

'* Buhard, {lim 10.

" Beled, 10.

1 nsan, 3.

192 Muhammed, 7.

'3 Eraydin, Tasavvuf veTarikatler, ss. 116-7.
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ihtiyac1 vardir. Miirsidin gorevi, miiridin manen hasta olan kalbini Rabbani ilaglarla tedavi
etmeye calismaktir.'™

Miirid aslinda bu yola girmekle, yani bir miirsid-i kAmile baglanmakla onlarin halini
giizelligine inanip, onlar gibi olmak istiyordur. Ancak nefsinin ve seytanin vesveselerine tek
basina karsit koyma cesaretini gosteremiyor demektir. Her ne kadar miirsid gibi olmasa da
onlar sayesinde birgok giizellik ve iyiliklere kavusur.'”

Bu anlamda o&zellikle tasavvufta  Ustadi olmayanin {istadi seytandir” anlayisi
yaygindir. Ciinkii Peyganberimiz (s.a.s.)’in tistadi Cebrail (a.s), sahabelerin {istadi da
Peygamberimizdir. Anlasilan odur ki, miirid-miirsid iliskisi Peygamberimiz (s.a.s)’ den gelen
bir siinnet gelenegidir.'”

Mutasavifimiz Neccarzade’ye gore ise miirsid; biitlin davraniglart Allah’in rizasim
kazanmaya yonelik olup, zahirda halkla, batinda ise Hakk’la beraber olan kimselere denir
diye ifade eder.'”’

Oncelikle miirsid-i kAmil, bir kimse miirsid-i kAmile terbiyesinde bulunmadan kisinin
sadece zahir amelleriyle hakikate ulasamayacagini tenbih eder. O kimseye, hakikatin miirsid-i
kamilin ilmi ve tasarrufu altinda oldugunu, ancak onun izni ve terbiyesiyle elde
edilebilecegini soyler. Bunun diger 6nemli bir sart1 da, miirside teslim olmak, miiridin kendi
renginden ¢ikip, miirsidin rengiyle hem renk olmasina bagli oldugunu égretir.198

Sonug olarak miirsid dini hiikiimleri kalbine takrir eden kimse diye tarif edebiliriz. Bu
tarife gore seyhin, muallimden farkli bir durum arzettigi asikardir. Zira 6gretmen nakli akla
hitab ederek dersi ile ilgili aciklamalr yapar. Bilgisi 6l¢iisiinde tahlile girisir. Seyh ise
miirsiddir. Her zaman insanin ruhuyla mesgul olur. Kendisine intisab eden miiridin biitiin

ozelliklerini ve kabiliyetlerini gbz 6niinde bulundurarak herkese ikdidarina gére ayri ayr1 yol

19 Ali Ramazan Ding, Mdnevi Yolculugunun Esaslari, Mavi Yay, Istanbul 2002, s. 55.

195 Mustafa Askar, Tasavvuf Tarihi Literatiirii, Kiiltiir Bakanligi Yay, Ankara 2001, s. 279.

19 Esrefoglu Rumi, Miizekkin-Niifus, ( Nefisleri Temizleyenler), Salah Bilinci Kitabevi, istanbul trz, s. 441.
7 Neccarzade, Esfar, s. 151.

'8 Mustafa Askar, Cankrili Astarlizide Mehmed Hilmi Efendi, Istanbul 2005, s. 136.
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gosterir. Yaratilisindaki firasetin ve sahip oldugu ilmin derecesine gore, miiridin kalbindeki ve
mizacindaki sertligi, gidermeye calisir. Bu faaliyetinde her zaman oOrnek oldugu gibi

Peygamber (s.a.s) Efendimizdir.

12. Keramet

Keramet lugatta; comertlik, Litiifta bulunmak, ihsanda bulunmak, izzet, seref ve lLitif
gibi anlamlara gelmektedir.'” Istilahta ise Allah dostlarindan sadir olan harikulade hallere
denilmektedir. Keramete yakin anlamda kullanilan kesif ise kapali olan seyi ac¢iga ¢ikarma,
ortiillic olan1 agma, tahmin etme gibi anlamlara gelir. Keramet tipki miicize gibi tabiat
kanunlariyla agiklanamayan sira digi bir olay olup, mahiyet yoniiyle miicizeden farklh
olmayip, aralarindaki fark, meydana gelis sekliyle ilgilidir. Miicize Peygamberlerden,
Pergamberligini iddia eder ve bunu ispat i¢in miiciize gosterir. GOsterdigi miiziceyle
inanmayanlara meydan okur. Peygamberin varisi olan vell kullar ise, velilik iddiasinda
bulunmadig: gibi kimseye de meydan okumaz.*”’

Mutasavvifimiz Neccarzade’ye gore keramet, biiyilk Allah dostlarinda gerceklesir.
Ona gore iki tiirlii keramet vardir:

1. Keramet-i zahiriyye

2. Keramet-i Maneviyye

Keramet salik’in siilik ve i’tikadine gore gergeklesir. Bu da bir miirsid-i kdmile intisab
edip, seyhe baglanmakla ve siirekli Allah dostlariyle beraber olunca vaki olur.”"!

Kerametin hak olduguna dair Kur’an-1 Kerim’de de deliller vardir. Bir Peygamber

olmadig1 halde Hz. Meyrem’e Allah katindan rizik gelmesi,”* yine nebi ya da Resiillerden

199 Firuzabadi, el-Kdamus 'I- Muhit, ¢. IV. s. 170; Asim Efendi, Kamus Terciimesi, c. IV. s. 464; Cebecioglu,
Tasavvuf Terimler ve Deyimler Sozliigii, s. 446.

20 Sijleyman Uludag, “Keramet”, DIA, c. 25. s. 265.

2 Neccarzade, Esfar, s. 153.
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olmayan ashab-1 Kehf’in ii¢ yiliz dokuz yil magarada kalmas1,™” Hz. Musa’nin annesine,
bebeginin geri verilmesi.*** S6zkonusu ayetlerde adi gegen insanlar Peygamber olmalaria
ragmen, kendilerinde olaganiistii haller zuhur etmistir.

Kerametin zuhur etmesi, keramet sahibi sahsin manevi hallerinde dogruluk iizere
bulundugunun alametidir. Hallerinde sadik olmayan bir kimseden keramet nevinden olan bir
seyin zuhur etmesi caiz degildir. Hallerinde sadik olan ile yalanci olanin arasini istidlal yolu
ile ayrit edebilmek icin, kadim olan Hakk Tedla’nin kerameti bize tarif edilmis olmasi
tasavvur edilen bir husustur. Bu ise, davasinda yalanci olanlarda bulunmayan bazi seylerin
velilerde mevcut olmast ile miimkiin olur.*”

Mutasavviflar, manevi kalbi ve kevni sri keramet olmak {izere kerameti ikiye
ayirmiglardir. Manevi kalbi keramete, hakiki keramet de denmektedir. Bu keramet, kalbin
Cenab-1 Hakk’1 tanimasi, ma’rifet-i ilahiyye ile dolmasi, ihlas ve istikamet iizere olup ihsan
makamina ulagmasidir. Burada dinin emir ve yasaklarma hakiki méanada, tam bir sekilde
uymak, kotii aliskanliklart terkedip, iyi aligkanliklar edinerek istikamet {izere olmak esastir.
“Allah’a inandik dediler sonra dosdogru oldular”*"® Ayetinde gecen istikdmet, tevhid inanci
lizerinde istikdmet sahibi olmak ve tevhid inancini yerine getirmektir. Allah’in farz kildig1 her
sey hakki ayni zamanda Allah’mm hakkidir. Bu da O’nun emrettiklerini yapmak,
nehyettilerinden kaginmak, O’ndan gelene razi olmaktir. Yani istikdmet lizere olmak, kelime-i
tevhid’in manasina riayet ederek geregini yerine getirmek, kalpte Allah’tan bagkasim
yiiceltmemek, yalnizca Allah’tan korkmak ve Allah’tan baskasindan herhangi bir sey

beklememektir.>"’

292 Bkz, Ali-imrén, 3/37; Meryem, 19/25.

2% Bkz, Kehf, 18/16-26.

2 Bkz, Kasas, 28/7-13.

295 Kuseyri, Risdle, Hazirlayan Siileyman Uludag, s. 433.

2% Bkz, Fussilet 41/30.

27 ahit Goktas,  Hicri IV. Asir Buhdra’da Tasavwuf Keldbdzi Ornegi, Meydan Yay,.Istanbul 2008, s.199.
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Sonu¢ olarak salik kendi yasam tarzim1 Kur’an ve siinnete uygun bir sekilde
stirdiirerek, her zaman Allah zikriyle beraber olup, Allah’in rizasin1 kazanmak i¢in hizmete

kosarak siirekli Allah dostlartyla beraber olunca kendisinde bu gibi haller ger¢eklesir.

13. Halvet

Halvet ligatte, yalniz, tek basina yasamak, uzlet inziva, tenhade kalma, tenhaya
¢ekilme, topluma karismamak, iltilat halinde olmak gibi manalara gelir.”*®

Istilahta ise, ne bir melek, ne de bir kimsenin olmadig1 her hangi bir yerde Hakk ile
stiren konusma ve ruhun sohbet etmesine denir. Daha 6zel bir tarif yapacak olursak, tarikate
intisap etmis bir miiridin seyhinin istegiyle belli bir siireden sonra insanlardan uzaklagsarak,
genelde tekkenin bir bolimiinde inzivaya®™ ¢ekilmesi ve bu siire icerisinde devamli Allah’1
zikretmesidir.*"°

Uzlet ise sozliikkte ayrilma, uzaklasma, ¢ekilme, halka karigmamak, insanlardan ayri
yasamak ve inzivaya ¢ekilmek manasindadir.”"!

Kuseyri’ye gore halvet, safvet sahibi kimselerin sifati olurken, uzlet ise vuslata ulasma
durumunda olan kimselerin alametidir. Ona gore salikin bidayetle hem cisimlerinden ayri
olarak uzlet halinde yasamasi, siilikiiniin nihayetinde ise lins mertebesini gergeklestirdigi i¢in
uzlet hali iginde bulunmasi gereklidir.*'?

Stihreverdi, Hz. Peygamberin de Hira’da uzlete girdigini sdyleyerek, uzlet iilfet etme

ve edilme 6zelligini gidermez der. Ayrica o, bu fazilete ermek isteyen ve uzletin bu vasfi

giderdigini ileri siirerek terkeden kimsenin, hataya distiigiinii sOyler. Cilinkii uzlet, tercih

208 Kasani, a.g.e, s. 180; Eraydin, a.g.e, s. 153.

299 nziva, arapga bir kelime olup, yalmz kalmayi tercih etmek demektir. Bu durumda olaun kisiye miinzevi
denir. Stfiler Allah’la basbasa kalmak ve ruh siikiineti iginde kendilerini dinlemek iizere kisa bir siire toplumdan
uzak kalirlar. Tasavvufta siirekli inziva yok denecek kadar azdir. Ciinkii Islam ictimai bir dindir.

219 Ciircand, Ta rifdt, 101.

2 Cebecioglu, Tasavvuf Terimler ve Deyimler Sozligii, s. 672.

12 Kuseyri, Risdle, s. 101.
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etmek, ilfet etmek ve edilme vasfina en istiin dereceeye sahip olan Peygamberlerin
yoludur.*"

Halvet, insanin iradesi ve ¢abasi disinda, sirf Allah’in bir litfu olmak iizere kalbe
gelen mandlar ( feyz, bereket, marifet, his ve hecandir) dir. Su an bulundugumuz zaman
icinde bulunan vakit ve andir. Gonlii zengin ruhu temiz, ahlak: diizgiin, manevi yasayisi giizel
olan Hakk’in rizasin1 ve sevgisini kazanan iyi kullara hal sahibi denir. Hal sahibi, veli ve
ermis anlamna gelir.*'*

Mutasavvifimiz Neccarzade’ye gore Naksbendi tarikatinda dort esas kelimeden biri
halvettir. Ona gore halvet zahiri ve batini olup, salik her zaman bu hali yasamasi gerekli
oldugunu, bu hali kendine hal eden zatlarin kemal ve arif yonleri galip olup, her zaman
Allah’la beraber olma hissi gii¢lenir. Salik bu halleri kavlen ve fiilen yasayinca, seriat-1
tarikatte ve méaneviyatta daha saglam hale gelir.*"

Zamanla salik stinnetleri, farzlari ve vacipleri terk edemez hale gelir. Kul ne kadar
kendini ibadete verince, o kadar Hakk’a yaklasmis olur. Her zaman gegen vaktini bir 6nceki
vaktinde daha verimli ve daha ¢ok Allah zikriyle mesgul olma durumunu yasamaya galisir.
Bu da irfan yoludur.*'®

Sonug olarak bu yola giren bir salik, dyle bir yere intisap etmis bulunmalidir ki,
nerede olursa olsun, insanlarla ne muamelede bulunursa bulunsun, hi¢bir zaman Allah’’tan
gafil olmamalidir. Daima Allah’la beraber bulunmalidir. Nitekim Cenab-1 Allah sdyle
buyurmaktadir: “Oyle adamlar vardir ki, ne ticaret, ne alig-veris onlart zikrullahtan

217 Bu tarz halvet Naksbendi tarikatina mahsustur. Ciinkii onlar, zahiri manada

alitkoymaz
bildigimiz halvete cekilmezler, bir koseye cekilip cemaatten ayrilmazlar. Onlarin halveti

kendi batinindadir. Insanlarla toplu halde bulunurlarken, kendi iglerinde halvet halindedirler.

283 Siihreverdi, Avdrifii I-Medrif, c. 11, s. 72.
214 Uludag, Tasavvuf Terimler Sozliigii, s. 154.
215 Neccarzade, Esfir, s. 151.

216 Neccarzade, ayni yer.

> Nur/ 37.
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14. Marifet ve Ubiuidiyet

Marifet sozlikkte sezgi, bir seyi tefekkiir etme, i¢ tecriibe, hissetme, idrak etme,
anlama, kavrama, bilme, hak, kate vakif olama, goriip yasayip tadarak elde edilen bilgi, bir
seyi delili ve alametiyle bilmek anlamlarina gelir. Bu bakimdan ilim soézciigliinden daha 6zel
anlamlidir.*'®

Ayrica terim olarak irfan, insanin 6grendigi, kavradigi, gordiigii, manevi ve ruhi
tecriibeyle kazandigi, kesf ve sezgi ile miisahede ettigi fikir, kanat ve diisiince anlamlarina
gelmektedir.*"’

Ubddiyet ise kulluk, itdat, boyun egme ve kolelik gibi manalara gelir. Ubudiyet,
miilkemmel olmak sartiyla ibadetleri hakkiyla yerine getirmek, yapilan her tiirlii amel ve
ibadete eksik ve kusurlu nazariyle bakarak, kiside ortaya c¢ikan giizel fiillerin ilahi takdirin
neticesi oldugunu gérmektir. Ubldiyet, her haliikarda Allah’in Rabb oldugunu ve yine her
hald kérda kisinin O’nun kulu oldugunu idrak ile bu idrake uygun hareket etmesidir.**°

Marifet, Allah’in seckin kullarina zatiyle bilinmesidir. Bylece Allah, onlardan marifet
ve sekil izlerini tamamen atar, o hale gelirler ki ma’ruf (bilinen ) larindan bagkasini
bilmezler. O’ndan baskasim1 géremezler. Arif (bilen) o kimsedir ki, ayr1 ayr1 seyler onun igin
birlesmis, biitiin haller kendisine bir olmus Hakk’tan baskasini gérmez olmustur. Marifet,
Allah’a sayginin kalbe yer etmesidir. Bu saygi, kulun kalbinde Allah korkusu getirir. Allah

korkusunun eseri zamanla uzuvlara yansir. Dolaysiyla salikte marifetin makamlar1 ve halleri

tezahiir olmaya baglar.”*!

218 Ragib el-Isfahani, Miifredat, s. 998; Ibn Manzur, Lisinu’l-Arab, c. IV, 2897-2902; Kelabazi, Bahru’l-Fevaid,
s. 303.

219 Uludag, Tasavvuf Terimler Sozliigii, s.347; Cebecioglu, Tasavvuf ve Terimler Sozligii, s. 486.

2 Hayrani Altintas, Tasavvuf T. arihi, Ankara Ilahiyat Fakiiltesi Yay, Ankara 1991, ss. 134-35.

221 Siillemi, Risdle (Tasavvufun Ana Ilkeleri), gev: Siileyman Ates, Ankara Universitesi Basimevi, Ankara 1981,
ss. 123-4.
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Kuseyri der ki, ulema lisaninda marifet ilim manasina gelir. Onlara gore her ilim bir
marifettir. Her marifet de bir ilimdir. Allah hakkinda arif olan herkes alimdir. Sufilere gore
marifet, su vasiflara vakif olan kiginin sifatidir. Bu kisi Hakk Siibhanehu Teala’y1 dnce sifat
ve isimleriyle tanir. Sonra Hakk ile olan miinasebetlerinde sidk ve ihlas iizere olur. Daha
sonra kotii huylardan temizlenerek ar1 hale gelir. Sonra Hakk’in kapisinda uzun uzadiya
bekler ve daimi siiretle kalbi ile i’tikaf halinde bulunur. Biitiin bunlarin semeresi ve sonucu
olarak Allah Teélda’dan giizel bir tevecciihe nail olur. Allah’ta onun biitiin hallerinde sidk
iizere olmasini saglar.***

Imanin sureti ve hakikat1 oldugu gibi, marifetin de sureti ve hakikat: vardir. Imanin
sureti; Yiice Allah’in sefkat ve merhametinin kemalinden, nefs-i emmarenin inkar ve isyana
ragmen ahiret kurtulusu i¢in seriatta yeterli gordiigii kalbin tasdikidir. Ayn1 sekilde marifetin
sreti de, nefs-i emmarenin cehaleti bulunmakla birlikte, marifetin de bu latife (kalb) ile sinirh
olmasidir. Marifetin hakikati; nefs-i emmarenin yaratilisindaki cehaletten kurtulmasi ve
marifeti elde etmesidir. Imanin hakikati ise; marifeti elde ettikten sonra, nefsin onu tasdik
etmesi ve tabiatinda var olan kotiiligli emretme hasletinden kurtularak onunla mutmain
olmasidir.*>

Marifet; yasayarak, gorerek, tadarak, tecriibe ile elde edilen bilgidir. Kaynag1 da kalp,
ruh, sir ve kesiftir. ilimin kaynag ise akilla istidlal, duyu organlari, nazar ve nakildir. Zahiri
ilim sahiplerine alim, batina ve kalbi bilgi ve marifet sahibi bulunanlara arif denilir. Ilim daha
geneldir, marifet ise 6zeldir. Marifet, ilhdm sretiyle Allah, Allah’in sifatlari, fiilleri ve gayb
alemi hakkinda elde edilen bilgidir. Bu tiir bilgi sahiplerine “arifbillah™ denilmesi, bilgilerin

Hakk’tan gelmesindendir.”**

222 Kuseyri, Risdle, s. 398.
22 {mam-1 Rabbani, Mektibdt-1 Rabbani, ss. 486-7.
" H K. Yilmaz, Tasavvuf ve Tarikatler, s. 249.
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Mutasavvifimiz Neccarzade’ye gore marifet, salik ibadet esnasinda Rabbini biitiin
sifatlariyla anarak zikretmesidir. Kul her zaman Rabbini zikredince Hakk’it bilmis olur.
Zamanla bu durum marifete doniisiir.”>

Kisaca mutasavviflar, marifete ulasmak isteyen kisilerin 6ncelikle Kur’an ve Siinnete
titizlikle bagli kalmasin1 sart gormiisler. Ayrica kendisi giinah ve koti gidisten
alikoymayanlarin, marifet ehli olmasinda miimkiin goriilmemistir. Cilinkii glinahlar, kulun
Allah’a ulagsmasinda engel ve perdedir. Allah hakkini yerine getirmekte azimli olan kisi ancak
kul hakkina da riayet ettikten sonra, marifeti anlamaya hazir hale gelebilir.

Sonug olarak, salik marifete ulasmak i¢in halis bir kulluk sergilemenin 6nemi agikga
belli olmaktadir. Marifet makamina ulasan sifi, aslinda masivadan siyrilmis ve Allah’a tam
olarak tevecciih etmis demektir. Bu durumda ki bir sifi, Allah sevgisini i¢ine biisbiitiin
sindirmis, O’ndan baskasini kalbinden silmistir. Marifet ehli boyle bir insan i¢in en biiyiik

endise, Allah’1n rizasin1 yerine getirmemektir. Goriildiigii gibi marifetin sartlar1 ayn1 zamanda

tasavvufun da ana gayeleri olmaktadir.

15. Edep

Edep liigatte, zerafet ve usluluk manasindadir. Hatadan sakinmak, kisinin s6z ve

fiillerinde hiisnii muamele gdstermesi anlamlarina gelmektedir.**

Edep sevilen sey, sevilen is, nefsi gerektirdigi sekilde terbiye etmek, giizel ahlak ile

siislenmek demektir.??’

Siifiyye dilinde edep, kisinin kendinden yiiksekte bulunan kimsenin haline goz

dikmemesi, kendinden kii¢iigiinii de hakir gtirrnernesidir.228

225 Neccarzade, Esfir, s. 143.

226 Asim Efendi, Kamus, ss. 134-5.

227 Muhammed Abdullah el-Hani, Adab, Erkam Yay, istanbul 1995, s. 112.
% Aymi yer.
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Tasavvufi olarak edep, Kasani’nin sozliiglinde i’tidalde olmak, salikin ifrat ve tefrid
arasinda orta bir yol tutmasiyla tagkinlik ve sikinti, yani ifrat ve tefrit arasindaki sinirin
korunmasi anlamlarma gelmektedir.**

Kasani’nin sozligiinde Hakk’a kars1 edep, mahlikatlara kars1 edep, seriate karsi edep,
ibadet edebi, cocuklarin edebi ve seyhlerin edebi seklinde farkli kullanimlar vardir.>*

Hakiki manada edep, biitlin hayir ve iyi meziyetlerin toplamidir. Edepli olan zat,
kendisinde her nevi hayir ve meziyetlerin toplanmis oldugu kimsedir. Davet edilen topluluk

13

icin yapilan yemek demek olan “me’debe” veya me’dube” kelimesi edep kokiinden
gelmektedir. »'

Ustad Ebu Ali Dekkak (r.a)’in sdyle dedigini isitmistim. “ Padisahlarla sohbet ederken
edebe riayet etmeyenin cehaleti onu Olime teslim eder”. Rivayet olunur ki, “edeplerden
hangisi Allah Teila’ya daha yakindir”? sorusuna ibn Siirin su cevabi vermisti: ¢ Allah’1 Rab
tanimak, O’na itaat ederek hareket etmek, nese ve nimet zamaninda, Allah’a hamdederek ve
sikintilara sabiretmektir.*

Mutasavvifimiz Neccarzade’ye gore edep, tasavvuf yoluna giren salik i¢in ¢ok dnemlidir.
Kisi tasavvuf yolunda fayda goérmek istiyorsa bu yoldaki edebe riayet etmek zorundadir. Siifi
meclislerinde edebe riayet etmeyen kisiler bu meclisten farkinda olmadan zamanla dislanirlar.
Kisinin seyhine karst olan edebi ondan istifade edebilmesi i¢in azami derecede 6nemlidir.”*
Edep, salikin Cenab-1 Hakk’a duydugu saygi ve hasyetten beslenen bir duygudur. Bu

duyguyu salikin insanlarla ve Allah ile iliskisinde etkisini gostermesi gereken bir duygu ve

davranig kitasi seklinde niteleyebilirz. Mevlana, verdigi orneklerle edebi, bir seyin olmasi

229 Kasani, Tasavvuf Sozliigii, s. 46.
20 Kasani, Ayni eser, ss. 47-8.

3! Kuseyri, Risdle, s. 372.

22 Aymi yer.

33 Neccarzade, Esfir, s. 154.
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gereken tabii seyrinde hareket etmesi seklinde anlamlandirmakta; edepsizligi de bu tabii
seyrin disina ¢ikmak olarak gérmektedir.**

Bu anlamiyla edep, Mevlana’da hem insan yasaminda hem de alemin igleyisinde usil ve
6lciiniin ifadesidir.”

Edebin salik i¢in Onemine isaret eden biiylik stfiler, kimi zaman tasavvufu, tiimiiyle
edepten ibaret bir sistem seklinde tarif etmislerdir. Mesela Ebu Hafs Haddad (6. 260/874)
tasavvufu sdyle tanimlar: “ Tasavvuf, tamamiyla edepten ibarettir. Her vaktin, her halin ve her
makamin bir edebi vardir. Bu edeplere riayet edenler, hedeflerine ulasirlar. Etmeyen ise,
Hakk’a yakin oldugunu zannettigi sirada ondan uzak diiser, kabul gérmeyi umdugu sirada
reddedilr.”**

Siifiler tasavvufun genel esaslarina uygun olarak edebi zahiri ve edebi batini olmak tizere
ikiye ayirmislar. Zahirl edep, beden ve seriatle, batini edep ise, kalp ve Hakk’la ilgilidir. Her
ikisine onem verilmekle birlikte esas olan batini edeptir. Zira edebin bu sekli bedene de
yansir. Bundan dolay1 Ciineyd-i Bagdadi hacca giderken Bagdat’a ugrayan miiridlerinin son
derece saygili ve nazik davrandiklarini goriince, Ebu Hafs’a: “Miiridlerini saray mensuplari
gibi edeplendirmigsin” demis. Ebu Hafs da: Hayir onlarin batinlaridaki edep zahirlerine
yansimistir diye cevap vererek, miiridlerinin gosterig¢i bir davranis iginde olmadiklarim
anlatmak istemistir. Tasavvuf ve tarikat ehli arasinda {izerinde 6nemle durulan edep sekilleri
baslica sunlardir: Miiridlerin seyhe, seyhin miiridlerine karst gostermesi gereken edep,
miiridlerin kendi aralarinda uyulmasi gereken edep, sohbet, sefer, evlenme, fakirlik ve
zenginlik adab, tarikata girme, hirka giyme, tekke, sema, devran ve zikir adabi, inziva ve ¢ile

adabi, uyku adabi, kabir ve tiirbe ziyaretlerinin adabi seklinde siralanmugtir. >’

24 Mesnevi, c. I, b. 88-92.

25 Avni Konuk, Mesnevi Serhi, c. 1,s. 118.

236 Siilemi, Tabakatu’s-Sifiyye, Kahire, 1969, s. 119.
7 DIA, “ Edep” Siileyman Uludag, c. X, ss. 414-5.
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Sonug olarak Islam’da edep ve ahlakin asil kaynagi Kur’an ve onun 1siginda olusan
stinnettir. Nitekim Hz. Aise bir soru miinasebetiyle Hz. Peygamber’in ahlakini Kur’an ahlaki
oldugunu belirtmistir. Bu sebeple isldm ahlak diisiincesi Kur’an ve siinnet’le baslar. Bu iki
kaynak dini ve diinyevi hayatin genel ¢ercevesini ¢izmis, ameli kurallarini belirlemis, boylece
daha sonra fikihg1, hadisgiler ve mutasavviflar tarafindan gelistirilecek olan ahlak anlayisinin
temelini olugturmustur. Kur’an-1 Kerim’in ihtiva ettigi diger konular gibi ahlak konularin1 da
herhangi bir ahlak kitab1 gibi sistematik olarak ele almakla birlikte, eksiksiz bir ahlak sistemi

olusturacak zenginlikte nazari prensipler ve ameli kurallar getirmistir.

16. Vahdet-i Viicad

Islam tasavvufunda Hakk ile halk’mn miinasebetlerinden genellikle iki tiir anlay1s ortaya
cikmaktadir. Bunlardan birinci grup “ Her sey O’dur” deyip, Allah’tan bagka varligi
tanimayan mahluku mutlak varligin gesitli tecellisi ve isleri sayanlar. Ikinci grup ise,  Her
sey O’ndandir” fikriyle biitiin esyay1 Allah’a bagladiklar1 halde iki viicid kabul edenler.
Bunlardan birinci grup vahdet-i viicidcular, ikinci grup ise, vahdet-i suhddcular diye
isimlendirirler.”*®

Vahdet-i viiclid diislincesinin temelinde biitiin ilahi dinlerin temelini teskil eden, tevhid
meselesi bulunmaktadir. Vahdet-i viiciid, tevhidin en son ve en miikemmel hali olarak kabul
edilmektedir. Bu yonde ilk donem sifilerin ¢esitli goriisleri bulunmakla birlikte, konuyu belli
bir sistematik c¢ergeve igerisinde ortaya koyan ve kavramlar diizeyinde anlasilmasini saglayan
ilk sfi, Ibn Arabi’dir. Daha sonrakiler i’tikAdi agidan ¢ok hassas olmasmin da etkisiyle olsa

gerek, genellikle onun kurguladig: diisiince cergevesi icerisinde hareket etmislerdir.””

28 Husameddin Erdem, Panteizm ve Vahdet-i Viiciid, Kiiltiir Bakanligi, Ankara 1990, s. 38.
29 Avni Konuk, Fustisu’l — Hikem Terciime Serhi, Istanbul 1988, c. L, s. L.
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ibn Arabi’ye gore varlik, bir tek hakikatten ibaret olup, “Allah’tan baska viicid yoktur”
anlamma gelen “ La mevcide illallah” climlesiyle ifade edilir. Fakat bu ciimle hi¢gbir zaman
“Her sey Tanri’dir” anlaminda degildir. Allah mutlak bir varliktir. O’nun varligi
kendiligindendir, yani kendi zatiyla vardir. O, her kayit ve sarttan uzak olup, O’ndan baska
her sey izafidir.**

Vahdet-i Viicd arapga, varligin birligi demektir. Allah’tan bagka varlik olmadigindan
idrak ve su’uruna sahip olmak ve bilmektir. Suhtidi tevhiddeki salikin her seyi gdrmesi
gecicidir, birlik bilgide degil géormededir. Vahdet-i viiclid ise, ben birlik bilgidedir. Vahdet-i
viicid zevkle elde edilir, yasanarak bilinir. Kitap okunarak &grenilen bir felsefe sistemi
degildir. Vahdet-i viicidu elde eden salik, gergek varligin bir oldugunu, bunun da Hakk’in
varliginden ibaret bulundugunu, Hakk ve O’nun tecellilerinden baska higbir seyin
bulunmadigint bilir. Her sey, o bir’in ¢esitli senlerinden goriiniislerinden tecellilerinden
ibarettir.**!

Bu iki tarif anlayisindan ilki olan Vahdet-i Viiciid-u tarif etmek oldukc¢a zor bir istir.
Ciinkii herkes kendisine gdre bir tarif yapmaya calismis ve tariflerde hep ona temel olarak
“Allah’tan baska viicid yoktur” Onermesi iizerinde durulmustur. Biz de ayni ana temele
dayanarak soyle bir tarifi uygun gordiik: vahdet-i viiciid, Allah’tan bagka hakiki higbir viictid
kabul etmeyen, bu tiir varliklart mutlak viicidun isim ve sifatlar1 tezahiirii, tecellisi sayarak
hakiki varliga nazaran onlarin ezell ve ebedi yoklugu ifade ettigini, kesf ve tecriibe yoluyla
ortaya koyan tasavvufi bir meslektir.”**

Vahdet-i viicid kavrami, viicid’un hepsi birdir. “Viicid’da ancak Allah vardir” gibi

fikirlerinden dolay1 Ibn-i Arabi’nin sistemi i¢in daha cok O’nu arastiran ve inceleyen, tenkit

ve tasvip edenleri tarafindan ortaya atilmistir.”*

240 {bn Arabi, Fusiisu’'l-Hikem, s. 46.

21 Cebecioglu, Tasavvuf Terimler ve Deyimler Sozligii, s. 683.

242 Husameddin Erdem, Panteizm ve Vahdet-i Viiciid, Kiiltiir Bakanlig1 Yay, Ankara 1990, s. 38.
8 Nihat Keklik, Muhyiddin Ibn-i Arabi Hayati ve ¢evresi, gev; Mehmet Dag, Ankara 1975, s. 11.
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Imam-1 Rabbani, Ibn-i Arabi’yi vahdet-i viicidla ilgili diisiincelerinden dolay: elestirir ve
bu diisiincelerin hatal1 bir kesif sonucu ortaya ¢iktigini ileri siirer. Imam-1 Rabbani’nin, Ibn-i
Arabi’ye yonelttigi elestiriler dogrudan vahdet-i viicidla alakali diistinceleriyle sinirlt
degildir. O, bunun yaninda vahdet anlayiginin uzantis1 sayabilecek bazi kelami konularda da
ibn-i Arabi’yi tenkit eder. Bu konular genelde Allah’in kudret ve iradesi, kaza ve kader,
kafirlerin ahiretteki durumuyla alakali olup, bu konularda Ibn-i Arabi’nin goriisleri ehl-i
siinnete muhalif diiserken, felsefecilerin goriisleriyle ortiismiistiir.***

Gazali, miimkiin varlik i¢in iki yon kabul etmektedir. Bunlarin biri, o seyin zatina, digeri
de yaraticisina gore olan yoniidiir. Her sey zati yoni itibariyle yokluk, Allah’a ait olmasi
yoniiyle de mevcuttur. Bu aciklamaya gore Allah’tan bagka mevcut yoktur. O’ndan baska her
sey ezeli ve ebedi yokluktur.”*

Mutasavvifimiz Neccarzade’ye gore vahdet-i viicid, biitiin mevcudata bakarak Allah’ 1
Tealda’y1 hatirlamak ve miilahaza etmektir. Zira biitin mahlukat Allah Teéald’nin Kayyiim
olmasi ile kaimdir.**¢

Sonug olarak siiflilere gore, zatiyla kaim olan varlik birdir. O da Allah’in varligidir. Bu
viictd, vacip, kadim ve ezelidir. Artma, boliinme ve degisme kabul etmez. Onun sekli ve
sureti de yoktur. Buna mutlak viictid denir ki, sirf ve halis varlik demektir. Hakk’in viictidu,
yaratilmiglara nisbetle bir ayna gibidir, biitiin esya onda goriiniir. Allah, zatiyla degil fiil ve
sifatlar1, haysiyetiyle biitiin esyada degismeksizin goriiniir. Bu itibarla esya ona ayna olur.
Allah’in zatin1 goriinlislerden ayirarak bilmek imkansizdir. Fakat tecelli haysiyetiyle bilmek
miimkiindiir. Yaratilmiglar birtakim itibari ve fani sekillerden ibarettir. Bunlarin ortaya ¢ikist

akla ve hislere goredir.

2% imam-1 Rabbani, Mektubdt, cev; Ali Kaya, YasinYay, Istanbul 2004, c, I, s. 58.
5 Gazali, Miskatii’I-Envar, Kahire 1964, s. 56.
26 Neccarzade, Esfar, s. 141.
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SONUC

Tezimizin konusu olan Neccarzade Muhammed Siddik Efendi, Osmanli Devleti’nin
siyasi ve sosyal alanda gerilemesi, bircok kurumlar ve miiesseselerin iglevini zayifladigi bir
donemde yasamasina ragmen, tasavvufun inceliklerini yasamaya ve yasatmaya calismistir.

Kiiciik yasta Istanbul’da ilim tahsiline baslayan Muhammed Siddik Efendi, ilim ve
tasavvuf yolunu babasi Mustafa Riza Efendi ve Mustafa Fenayi Efendiden 6grenmistir. Cesitli
Islam-i ilimlerde kendini gelistirmekle beraber, tasavvuf yolunda icazet aldiktan sonra Hiidai
Dergahinda talebe yetistirmeye, ilim ve feyiz nesretmeye baslamistir. Istanbul’da irsad
faaliyetlerine devam eden Siddik Efendi, bu faaliyetlerin yani sira medrese, camii ve tiirbeler
yaptirmistir. Yaptirdigi medreselerde miiderrislik yapmakla beraber, camide ise halki manevi
yonden aydinlatmaya ¢aligmistir.

Yaptig1 hizmetlerle devlet ricalinin sevgisini kazanan Siddik Efendi, basta Istanbul
olmak {izere Anadolu’nun farkli yerlerinde Hakk asig1 kimseler yetismesine katkida
bulunmustur. Yetistirdigi halifeleri vasitasiyla da XIX. yiizyila da etkisini gostermistir.

Naksbendiyye Tarikatinin edeplerini anlatmak icin kaleme aldig1 eserinde kendi
yasadigt hallerinden Ornekler vermistir. Eserinde miirsitte bulunmasi gereken oOzellikleri,
miiridin uymas1 gereken sartlar, miirid — miirsid iliskisini anlatir.

Neccarzade Muhammed Siddik Efendi eserinde, ruh, nefis, murakabe, sabir, kalb ve
miiridin miirside kars1 gorevlerinden bahsederek, saliklerin basladiklar1 bu manevi ortamlar
onlara bir rehber olmustur.

Muhammed Siddik Efendi, yasadigi donemde bir¢ok faaliyetlerde bulunmakla
beraber, insanlarin diinya ve ahiret mutlulugunu saglamaya ¢aligmistir. Onun gibi hayatini
Allah yoluna adamis tasavvuf miirsitlerinin hayatlarin1 ortaya c¢ikarmasi, insanlara ornek

olmas1 hasebiyle 6nem arzetmektedir.
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OZET

KOCKAROV Devran “ NeccarzdiAde Muhammed Siddik Efendin’nin Hayati
Eserleri ve Tasavvuf Anlayis1” Yiiksek Lisans Tezi, Danisman: Prof. Dr. Ethem

CEBECIOGLU, tez toplam 73 sayfadir.

Arastirmamizin konusu olan tasavvuf erbabi Neccarzide Muhammed Siddik
Efendi XVIII. Yiizythn o6nemli sahsiyetlerinden olup, Istanbul’da dogmustur.
Neccirzide Muhammed Siddik Efendi’nin iki tane eseri mevcuttur. ilk eseri “Esfar-1
Erbaa” ikincisi ise “Makalat-1 Siddikiyye’dir. MezKiir eserlerini temel alarak tezimizi
hazirlamaya c¢alistik. Eserde tasavvufi kavramlar basta olmak iizere, bir siifide olmasi

gereken ozellikler yer almaktadir.

Calismamiz basta giris ve iki boliimden olusmaktadir. Arastirmamizin sonunda ise
Neccarzade Muhammed Siddik Efendi’nin tiirbesiyle ilgili eklere yer verdik. Tezimizin
giris kisminda Osmanh donemindeki siyasi, ictimai, iktisadi ve ilmi durumlarim
yansitmakla birlikte, XVIII. ve XIX. Yiizyllda Anadoludaki tasavvuf ve Naksbendiligin

genel durumu ile ilgili bilgilere yer verdik.

Arastirmamizin birinci boéliimde ise Neccarzide Muhammed Siddik Efendi’nin

hayat, ailesi, tahsili, tekkesi ve eserleriyle ilgili bilgilere yer verdik.

Arastirmamizin ikinci boliimiinde de Neccarzide Muhammed Sidiik Efendi’nin
tasavvuf anlayis1 basta olmak iizere, Sabr, Zikir, Fena, Hal, Keramet ve Halvet gibi

kavramlara ait goriislerine yer verdik.

Sonu¢ kisminda da Neccarzide Muhammed Siddik Efendi hakkinda genel bir

degerlendirme yapilarak elde edilen sonug¢lar1 agiklamaya cahstik.

Ekler kisminda ise, tiirbesiyle ilgili resimlere yer verdik.



ABSTRACT

KOCKAROV Devran, “Najjarzade Muhammad Siddiq Efendi’s Life, Works, and Understanding
of Sufism,” MA Thesis, Advisor: Prof. Dr. Ethem CEBECIOGLU, 73 pages

In this study we focus on Najjarzade Muhammad Siddiq Efendi, one of the leading figures of
Sufism in the 18" century. He was born in Istanbul and wrote two influential works: Asfar-i
Arba ‘a and Magalat-i Siddigiyya. These two works constitute the basis of our investigation. In
these studies Najjarzade analyzes basic Sufi terms and indispensible characteristics of a
representative Sufi.

Our study consists of one introduction, two parts, and one conclusion. In the end of the thesis we
present additional materials related to the tomb of Najjarzade.

In the Introduction, we give a general picture of the Ottoman state with respect to the political,
social, economical, and scholarly life. We also provide information about the current situation of
Sufism in general and of Nagshbandiyya in particular in the 18" and 19" centuries of Anatolia.

In Part One, we explore Najjarzade’s life, family, education, works, and affiliation with Sufism.
In Part Two, we examine Najjarzade’s understanding and analyses of Sufism with a particular
focus on the Sufi terms, including patience (Sabr), remembrance (dhikr), annihilation (fana’),
state (Hal), miracle (karama), and retreat (khalwa).

In the Conclusion we discuss the legacy of Najjarzade in Sufism. In the Appendix, we present
some pictures of his tomb.



