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ONSOZ
Bu tez, glinlimiizde dini sinirlarin giderek daha esnek hale geldigi bir diinyada,
Islam ve Huristiyanlik gibi koklii inang sistemleri arasinda gelisen sentez yapilar ele
alarak hem akademik hem de sosyo-kiiltiirel bir boslugu doldurmay1 hedeflemektedir.
Nijerya’da ortaya cikan senkretik bir dini hareket olan Chrislam ile Giiney Asya’da
Hiristiyan misyonerligine yonelik stratejik bir yontem olarak gelistirilen ve Chrislam
olarak adlandirilan C-5 Spektrumu, dinler arasi etkilesimin, kimlik doniisiimiiniin ve dini

cogulculugun somut ornekleri olarak bu ¢alismanin odaginda yer almistir.

Bu calisma, yalnizca akademik bir arastirma olmanin 6tesinde, dinler arasi
etkilesimin ¢ok katmanli yapisin1 ve bu etkilesimin bireylerin inan¢ diinyalarinda nasil
karsilik buldugunu anlamaya yonelik bir entelektiiel caba olarak sekillenmistir. Tezin insa
siireci boyunca literatiirde yer alan farkli bakis acilari, teorik yaklagimlar ve giincel
tartigmalar derinlemesine incelenmis; Chrislam ve C-5 Spektrumu baglaminda kimlik,
doniisiim, dini sinirlar, aidiyet ve misyon stratejileri gibi temel kavramlar iizerinden

cozlimlemeler yapilmistir.

Tezin birinci boliimiinde, ¢cagdas donemde dini sinirlarin esneklestigi, kimliklerin
cesitlendigi ve bireysel inang arayislarinin arttig1 bir ortamda ortaya ¢ikan Chrislam
hareketi, yeni bir dini yapilanma 6rnegi olarak ele alinmistir. Bu boliimde Chrislam’in
tarihsel gelisimi, Onciiliglinii yapan figiirler, kurumsal yapisi ve ibadet pratikleri
tizerinden hareketle, onun bir Yeni Dini Hareket olarak degerlendirilmesine imkan
tantyan temel dinamikler analiz edilmistir. Hareketin nasil dogdugu, hangi toplumsal
ihtiyaclara yanit verdigi, takipgilerine nasil bir dini kimlik sundugu gibi sorulara
odaklanilarak, Chrislam’in hem bireysel hem toplumsal diizeyde ne tiir doniisiimlere

zemin hazirladig1 ortaya konulmustur.



Ikinci boliimde ise C-5 Spektrumu baglaminda gelistirilen misyonerlik anlayis
incelenmistir. Hiristiyan misyonunun Ozellikle Miisliimanlara yonelik yiirtitildigi
Giliney Asya cografyasinda uygulanan bu yontemin, klasik misyon anlayisindan hangi
yonleriyle ayrildigi; “dini kimlik” ve “goriiniir aidiyet” kavramlar1 iizerinden nasil bir
strateji izledigi degerlendirilmistir. C-5 Spektrumu, bireyin kiiltiirel ve sosyal kimligini
koruyarak Hiristiyan inancini benimsemesine olanak taniyan bir model olarak, hem

misyon literatliriinde hem de teolojik tartismalarda dikkat ¢ekmektedir.

Ozellikle Chrislam hareketine dair yapilan etnografik calismalar ile C-5
Spektrumu tizerine gelistirilen teorik analizler incelenmistir. BOoylece ¢aligmada, sahaya
bizzat inmeden ancak sahay1 aktaran akademik kaynaklar iizerinden mevcut yapilar daha
iyl anlagilmaya calisilmistir. Kuramsal g¢erceveyi olustururken din sosyolojisi, dinler
tarihi ve misyonerlik calismalar1 gibi alanlardan beslenen g¢ok yonlii bir yaklasim
benimsenmistir. Bu siireg, yalnizca belirli bir konuyu arastirmakla kalmayip aym
zamanda farkli dini formlarin nasil olustugunu, nasil algilandigin1 ve bu yapilarin bireysel
ve toplumsal diizeyde ne tiir islevler lstlendigini kavramak agisindan 6gretici ve

gelistirici bir deneyim olmustur.

Tez siireci, yalnizca akademik bir arastirmanin 6tesinde, cagimizda inang, aidiyet
ve misyon gibi kavramlarin yeniden nasil anlamlandirildigini gérme firsati1 da sunmustur.
Bu baglamda calismamin hem Yeni Dini Hareketler literatiirine hem de misyon

yontemleri lizerine yliriitiilen tartismalara katki saglayacagini umut ediyorum

Yapilan bu aragtirmanin hazirlanma siirecinin her asamasinda bilgi ve
tecriibeleriyle bana rehberlik eden kiymetli danismanim Prof. Dr. Durmus Arik’a ve
jiiride yer alan Dog. Dr. Sahin Kizilabdullah ve Dr. Ogretim Uyesi Mehmet Mustafa
Erkal’a tesekkiirlerimi sunarim. Ayrica her zaman yanimda olan ve beni destekleyen

aileme tesekkiirii bor¢ bilirim. Bu vesileyle beni sevgiyle biiyiiten, hayatimin her



asamasinda rehberim olan bugiinlere gelmemde biiyiik pay1 bulunan kiymetli babaannem
Fehime’yi rahmet ve 6zlemle anityorum. Onun destegi, duasi ve varligi daima kalbimde
yasadi, yasamaya da devam edecek. Bu calismayi, hatirasina bir vefa nisanesi olarak

sevgili babaanneme ithaf ediyorum.
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GIRIS

1. Arastirmanin Konusu, Onemi ve Simirlar

Bu calisma, dinler tarihi alam kapsaminda, Hiristiyanlik ve Islam gibi koklii ve
evrensel dinler arasinda son yillarda ortaya ¢ikan sentez ve senkretik inang bigimlerinin,
giiniimiiz toplumlarinda nasil sekillendigini ve bu inang bigimlerini takip eden bireylerin
bu yapilarla nasil iliski kurdugunun bir 6rnegini incelemektedir. Ozellikle, bir yandan
yerel halk arasinda gelisen toplumsal bir dini hareket olan Chrislam ile diger yandan
literatiirde “Chrislam” kavramui ile ifade edilen Hiristiyan misyonerliginde stratejik bir
yontem olarak kullanilan C-5 Spektrumu bu ¢alismanin odaginda yer almaktadir. Dini
siirlarin esneklestigi, kimliklerin ve inang bi¢cimlerinin yeniden yapilandirildigi modern
diinyada, bu iki dini yapinin arastirilmasi sosyo-kiiltiirel siireglerin kapsamli bir sekilde

anlagilmasina olanak saglamaktadir.

Senkretizm, farkli dinlerin, kiltiirlerin ve fikirlerin birlestirilmesini ifade
etmektedir. Bu baglamda Chrislam, dini ¢ogulculugun yaygin oldugu Nijerya’da
gelismis, Islam ve Hiristiyanlik arasindaki farkliliklara ragmen iki inanci ayni anda
benimseyen bir dini harekettir. Takipgileri hem Kur’an’1 hem de Incil’i referans alarak
ibadet etmektedir. Aym1 zamanda hem Isa’ya hem de (Hz.) Muhammed’e baglhlik
gostermektedir. Bu baglamda Chrislam, yalnizca senkretik bir inan¢ yapist degil, ayni
zamanda c¢ok dinli toplumlarda birlikte yasamanin bir dini ifadesi olarak

degerlendirilmektedir.

C-5 Spektrumu ise, Hiristiyan misyonerler tarafindan Islam toplumlarina yonelik
olarak gelistirilen bir misyon yontemidir. Bu misyon yontemi, Miisliiman bireylerin ait
olduklar1 kimliklerinden kopmaksizin Isa Mesih’e iman etmelerini tesvik eden, Hiristiyan
kimligini benimsemeye zorlamayan bir stratejik yontemdir. Bu yapi, din degistirme
kavramiyla ilgili genel kabuliin 6tesine gecerek, daha esnek, kiiltiirel yapiya duyarl ve

1



kimlik siirekliligini odak noktasi haline getiren bir dini doniisiim modeli olarak
degerlendirilmektedir. Calisma senkretik ve eklektik bir inang¢ yapisinin olusumunu ele

aliyor olmasi bakimindan énemlidir.

Bu arastirma, teorik ve kavramsal diizeyde bir dini hareket ve misyonerlik
yontemi olarak iizerine yiiriitiilmiis caligmalar1 ele almaktadir. Yeni dini hareket kismi
Nijerya’da ortaya c¢iktig1 i¢in Nijerya kapsaminda bir aragtirilma yapilmistir. Misyon
yontemi olarak Asya’da gelistirildigi i¢in Giliney Asya kapsaminda bir arastirma
yapilmistir. Afrika ve Asya kitalar1 disinda gelisen benzer inang bigimleri kapsam dis1
birakilmigtir. Bu siirlar dahilinde yapilan analizler genis ve nicel veri sunma iddiasinda
bulunmamaktadir. Bunun yerine dini kimliklerin yeniden ingasinda inanglar aras1 birligin
ne tiir islevler Ustlendigini 6rnek vakalar tizerinden diisiinsel bir zemine tagimayi ve

literatiire katki saglamay1 amaglamaktadir.

2. Metot ve Kaynaklar
Bu arastirmada dinler tarihi disiplininde sik¢a kullanilan tanimlayici/ deskriptif ve

karsilastirmali metot kullanilmaktadir.

Literatiire dayali bir ¢calisma yapilmistir. Calismanin merkezinde Chrislam yeni
bir dini hareket ve misyon yOntemi olarak ele alinmigtir. Arastirma yeni dini hareket
olarak incelendiginde ilk olarak Marloes Janson’in Nijerya’da yiirlitmiis oldugu saha
calismasi incelenmistir. Janson’in hazirlamis oldugu “Unity Through Diversity: A Case
Study of Chrislam in Lagos” ve “Chrislam Forgining Ties in Multi Religious” adl
calismalarinda Chrislam’da var olan iki hareket hakkinda veriler elde edilmistir. Ikinci
olarak yeni dini hareket kisminda faydalandigimiz saha ¢aligsmasi1 Corey Williams’a aittir.
Williams, Chrislam’in tiglincii hareketi ile ilgili Nijerya’da yapmis oldugu saha
calismasini “Interreiligious Encounter in a West African City: A Study Multiple Religious

Belonging and Identity Among the Yoruba of Ogmoboso, Nigeria” adl1 bir doktora tezi



haline getirmistir. Janson ve Williams, Chrislam topluluklariyla birebir temas kurarak
yuriittiikkleri saha gézlemleri, hareketin dogrudan katilimcilarla iliskilenen, Hiristiyanlik,
Islam ve yerel dinleri ele alan bir sentez hareket hakkinda bilgiler vermektedirler. Bu iki
etnografik ¢alisma, yerel halktan insanlarin olusturdugu dini yapilarin, birden fazla dinin
bir arada bulundugu ortamlarda nasil ortaya ¢iktigin1 ve gelistigini anlamak ag¢isindan
onemli kaynaklardir. Chrislam hareketi gliniimiizde hala devam eden bir harekettir.
Hareketin liderleri kendi internet sayfalarinda giincel paylasimlar yapmaktadir. Bu

nedenle “ifeoluwamission.org” internet sitesinden bilgiler elde edilmistir.

Aragtirmanin ikinci inceleme alani misyon yontemi olarak Chrislam, John
Travis’in gelistirdigi “C- Spektrumu” 6lcegi cer¢evesinde incelenmistir. John Travis’in
“The C- Spectrum” ve “The CI1-C6 Spectrum after Fiften Years Misunderstandings”
eserleri baslica olmak {izere bu konu hakkinda yazdigi tiim c¢alismalarindan
faydalanilmistir. John Travis’in Spektrumu ile ilgili diger misyonerlerin yazmis oldugu
makaleler de incelenmistir. Travis, uzun siire Asya’daki Miisliiman toplumlar i¢inde
yasamis ve bu siirecte edindigi tecriibelerle Miisliiman toplumlar icerisinde Isa Mesih’e

iman eden bireylerin dini aidiyetlerini nasil stirdiirdiiglinii gézlemlemistir.

Misyon yontemi olarak ayni zamanda Chrislam bdliimiiniin yaziminda
Evangelical Mission Quarterly (EMQ) ve International Journal of Frontier Missiology
(IJFM) dergilerinde yayimlanan makalelerden faydalanilmistir. Tezde kullanilan diger

kaynaklar kaynakca kisminda sunulmustur.

Tiirkiye’de bu konu ile ilgili ii¢ caliyma yapilmustir. ik ikisi Hakan Olgun
tarafindan yazilan Misyonerlikte C-5 Stratejisi: Mesihi  Miisliimanlik ve C-5
Misyonerliginin Giicliikleri: Chrislam? makaleleridir. Ugiincii olarak ise Muhammed Ali
Bagir tarafindan Yeni Dini Hareketler Ansiklopedisi’nin 2024 yili basiminda yer alan

Chrislam maddesidir. Tez yazim siirecinde bu ¢alismalardan da faydalanilmistir. Tiirkge



ve Ingilizce literatiirde Chrislam’1 hem yeni bir dini hareket hem de misyonerlik yontemi
olarak ele alan bir ¢alisma bulunmamaktadir. Bu nedenle Chrislam’a dair tiim bilgiler tek
bir ¢alismada, giincel kaynaklar 1s18inda ele alinmistir. Bu bakimdan Tiirkiye’de dinler
tarihi literatiiriine de ansiklopedi maddelerine kiyasla daha genis kapsamli yapilan bir

arastirma olarak katki saglamis olacaktir.

3. Yeni Dini Hareketlere Genel Bakis

Yeni dini hareketler (YDH) olarak adlandirilan ve bu yapiya dahil edilen yapilarin
bliylik cogunlugu 1950°1i yillardan itibaren geliserek giiniimiizdeki bigimlerine
kavusmuslardir. 1950°den bu yana mevcut halleriyle goriiniir hale geldikleri i¢in yeni
olarak tabir edilir. Bu yapilarin geneli askin bilgiye ulasma, ruhsal gelisim, kendini
gergeklestirme gibi iddialart sebebiyle “dini” nitelikte kabul edilmektedir. Dolayisiyla
YDH kavramu, takipgilerine evren ve yasamla ilgili merak ettikleri sorulara cevaplar
verdigini iddia eden topluluklar1 tanimlamak {izere kullanilmaktadir. Bununla birlikte, bir
dini tam olarak neyin olusturdugu konusunda genel bir kabuliin olmayisi, hem “din” hem
de “YDH” gibi kavramlarin sinirlarinin ¢izilmesini zorlagtirmistir. Tanimda Tanr1 inanci
merkeze alindiginda Budizm gibi Tanr1 inanci olmayan dinler disarida kalabilirken, daha
genis tamimlar Marksizm gibi ideolojileri de kapsayabilir. YDH’lere karsi yapilan
elestiriler genellikle gergek dinler olmadigi gerekgesiyle yapilmaktadir. Bu nedenle
ISKCON (Uluslararas: Krishna Bilinci Toplulugu) veya Birlesme Kilisesi gibi din olarak
nitelendirilebilecek  hareketler = olmalarina  ragmen  mubhalifleri  tarafindan
reddedilmektedir. Baz1 YDH’ler ise “din” terimini boliicii ve dogmatik bir yap1 olarak

gormekte ve bu sebeple bdyle bir tanimlamayi tercih etmemektedirler.?

IIk YDH’ler ¢ogunlukla Yahudi-Hiristiyan geleneginin birer sapmasi ya da

mezhebi olarak degerlendirilebilirken, giiniimiizde var olan YDH’ler ¢ok daha farkli ve

! Eileen Barker, New Religious Movements: A Practical Introduction (London: Unipub, 1990),
145-146.
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cesitli geleneklerden kaynaklanmaktadir. Bu cesitliligin artmasimin sebebi Bati’ya ¢ok
fazla goclerin olmasi ve YDH’lerin misyonerlik faaliyetleridir. YDH’lerin biiyiik kismi
Kuzey Amerika’da ya da Hindistan gibi Dogu iilkelerinde ortaya ¢ikmistir. YDH’leri
genel ozellikleri nedeniyle genelleme yapilamaz. Ozellikle baz1 cevreler tarafindan
YDH’ler siklikla “beyin yikama”, ekonomik istismar, otoriter liderlik, manipiilatif
yontemler, uyusturucu, silah kagake¢ilig1 ve intihara yonlendirme gibi ciddi suglamalarla
iliskilendirilmektedir. Birgok YDH’de bu tiir faaliyetlerle baglantili oldugu vakalar
mevcuttur. Ancak bu tiir durumlar ¢ogu zaman genellenmekte ve tiim YDH’ler dahil
edilmektedir. Oysa bazi1 YDH mensuplari, ¢agdas toplumdan daha ahlakli ve ruhani bir
yasam tarzi benimsemeye c¢alismaktadir. Sosyolog Bryan Wilson, 1980°1li yillarda
YDH’leri tanimlayan bazi ortak 6zellikleri su sekilde siralamistir: egzotik kdken farkl
yasam tarzi, toplumsal goriiniirliik, karizmatik liderlik, egitimli ve orta sinifa mensup
bireyler, agirlikli olarak gen¢ ve geleneksel kilise Hiristiyanligindan daha baglilik

diizeyi.2

Yeni dini hareketlerin ilk kusak inananlari, genellikle geleneksel dinlere kiyasla
daha ¢oskulu ve adanmis bireylerden olusur. Bu gruplar, 6zellikle geng ve idealist bireyler
i¢in cazip hale gelmistir. Ancak {iyelerin yasca gen¢ ve deneyimsiz olmalar1 bazi yapisal
zorluklara neden olmaktadir. Zaman igerisinde bu hareketler, kurucularin 6liimii ve ikinci
kusak iiyelerin katilimiyla birlikte daha kurumsallasmais bir yapiya evrilebilir. Dolayisiyla
bu doniisiim, hareketin baslangigtaki radikal yonii zamanla yumusayabilir ve geleneksel

dinlere daha cok benzemesine neden olabilir.

Tiirkiye’de Yeni Dini Hareketler ile ilgili ¢ok sayida arastirma yapilmistir. Bu

aragtirmalarin  6nemli bir kismi Din Bilimleri sahasinda c¢alisan akademisyenler

2 Barker, New Religious Movements, 9-14.
3 Barker, New Religious Movements, 9-14.



tarafindan gergeklestirilmistir* Dinin ve YDH’nin anlasilmasinda bu arastirmalarda

sunulan bilgilerin katkis1 olduk¢a dnemlidir.

* Bkz. Siileyman Turan, Yeni Dini Hareketler Ansiklopedisi (Okur Akademi, 2024); Niyazi Akyiiz
- Ihsan Capgioglu, “Dini Gruplar Sosyolojisi ve Yeni Dini Hareketler”, Din Sosyolojisi (Editérlii Kitap),
(2012), 507-538; M. Ali Kirman, Yeni Dini Hareketler Sosyolojisi (Nobel Akademik Yaymcilik, 2023).
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BIRINCI BOLUM

YDH OLARAK HIRISLAM’IN SOSYO-KULTUREL ARKA PLANI,

TESEKKULU VE ILK MiSYONLARI

1. Kelime ve Kavram Olarak Chrislam
Chrislam terimin hangi anlamlarda kullanildigina ve nasil ortaya ¢iktigina dair

kisaca deginilecektir.

1.1. Kelime Olarak Chrislam

Chrislam iki ayr1 kelimenin birlesimiyle ortaya ¢ikmistir. Birinci kelime “Chris”
digeri ise “Islam” kelimesidir. ilk kelime olan “Chris”, “Christian” (Huristiyan)
kelimesinin kisaltilmis seklidir. Ikinci kelime ise dogrudan Islam’1 ifade etmek igin
kullanilan kelimedir. “Chrislam” ifadesi, Ingilizce kokenli olup tiim dillerde genellikle bu
haliyle kullanilmaktadir. Ancak bu c¢alisma kapsaminda Tiirkge karsiligi olarak
“Huristiyan” ve “Islam” kelimelerinin birlesiminden tiiretilen “Hirislam” ifadesi tercih
edilmistir. Chrislam, iki dinin yani Hiristiyanlik ve Islam’m inang¢ ve ibadetlerinin
birlestirilmesiyle olusmus senkretik bir dini harekettir. Chrislam kelimesine ilk olarak
1914 yilinda G.K. Chesterton tarafindan yazilmis kurgusal bir roman olan “The Flying
Inn (Ugan Han)”de rastlanmaktadir. Romanin konusu distopik ve fiitiiristik bir
Ingiltere’de gegmektedir. Romanda anlatilan dénemde Hiristiyan kalintilarma sahip
ilerici bir Islam diisiincesi sosyal ve siyasal hayata hakimdir. Romanda gecen
karakterlerden biri olan Patrick Dalroy Chrislam kelimesini su climlelerle ifade ederek
ilk kez kullanir: “Huristivanlik ve Islam arasinda tam bir birligin zaman: gelmisti ... Belki
de Chrislam gibi bir sey.” dedi Irlandali, karamsar bir bakisla.> Benzer bir kullanim
Arthur Clarke’in “The Hammer of God” adli Oykiisiinde yer almaktadir. Arthur

oykiisiinde Hiristiyanlik ve Islam’in en iyi 6zelliklerini bir araya getirildigi Chrislam adli

5 G. K. Chesterton, The Flying Inn, (CreateSpace Independent Publishing Platform, 2017), 45.
7



bir dinden bahsetmektedir.® Boylece bu iki kullanim Chrislam kavraminm temelini

olusturmaktadir.”

2011 yilinda Trinity Boradcasting Network (TBN) adli Hiristiyan igerikli
programlar yayinlayan Amerikan televizyon kanalinda Chrislam kelimesi kullanilmistir.
Programin sunuculugunu yapan Jack Van Impe, programa katilan 6zellikle “Amerikan’in
Papaz1” olarak bilinen mega kilise kurucusu Rick Warren’1 “Chrislam Kiilti”ni yaydigini
iddia etmektedir. Jack’in bu iddiasinin sebebi ise Rick Warren’in 2009 yilinda Amerika
Islam Birligi (ISNA) kongresine katilmasi, Yale Inang ve Kiiltiir Merkezi ile Yale ilahiyat
Fakiiltesi tarafindan imzalanan “Tanri’y1 ve Komsular1 Birlikte Sevmek” adli yayinin
imzalamis olmasidir. Rick Warren ise Chrislam ile ilgili sdylenen iddialari
reddetmektedir.® Chrislam yeni bir dini hareket olarak ortaya ¢ikmustir. Ilk olarak ortaya

cikt1g1 yer ise Nijerya’dir.’

1.2. Kavram Olarak Chrislam
“The Flying Inn” ve “The Hammer God” kitaplarinda anlatilan kurgusal diinyanin
otesinde, “Chrislam” yeni bir dini harekete donlismiis, doniistigii yer ise Nijerya
olmustur. Nijerya’da Chrislam benzeri bir dini grubu ilk tespit eden misyoner ve
akademisyen olan Psikopos Stephen Neil olmustur. Nijerya’daki seyahat notlarina
Hiristiyanlik, Islam ve Afrika Geleneksel Dini’ni igeren bir gruptan sz etmektedir.
Nijerya’da bu ii¢ dini igeren baska bir grup olmadigi i¢in bu grubun Chrislam grubu

oldugu diisiiniilmektedir.°

5 Arthur C. Clarke, The Hammer of God (New York, NY: Bantam Books, 1994), 84.

" Corey L. Williams, “Chrislam, Accommodation and the Politics of Religious Bricolage in
Nigeria”, Studies in World Christianity 25/1 (Nisan 2019), 6.

8 Jack Van Impe - Rexella Van Impe, Chrislam: One World Religion Emerging CD (Jack Van
Impe Ministries, 2011).

® Williams, Corey L., “Interreligious Encounter in a West African City: A Study of Multiple
Religious Belonging and Identity Among The Yoruba of Ogbomosod, Nigeria”, The University of
Edinburgh, 2016, 89-90.

10 1sabel Apawo Phiri vd. (ed.), Bishop Stephen Neill, the IMC and the State of African Theological
Education in 1950 (Fortress Press, 2013); Williams, “Interreligious encounter in a West African city”, 91.
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Nijerya’da ilk olarak aslinda 6nceden Miisliiman sonradan Hiristiyanligi kabul
eden Tela Tella adl1 Yorubali bir adam 1976 yilinda ilahi bir ¢agr1 aldigini iddia etmistir.
Bu hareket Islam ve Hiristiyanlig1 birlestirme ve tek bir din olusturma diisiincesiyle
Nijerya’da bulunan Lagos kentinde sekillenmeye baslanmistir. Tella’dan hemen sonra
Nijerya’da Chrislam adini kullanarak benzer girisimler ortaya ¢ikmistir. Bu girisimlerden
biri 1989°da Mekke’de yaptig1 hac ibadeti sirasinda ilahi bir ¢agr1 aldigimm iddia eden
Samsideen Oladimeji Saka tarafindan gerceklestirilmistir. O da Hiristiyan- Islam
formunu kullanarak yeni bir anlayis ortaya koymaya caligmistir. Her iki liderin de
Chrislam adinda olusturduklar1 harekete inanan ayr1 ayr1 iki grup olugsmustur. Tela kendi
misyonunu Ifeoluwa (Tanri’min Sevgisi Misyonu) adiyla ifade ederken, Saka’ da Oke
Tude (Esaretten Kurtulma Dag1) olarak ifade etmistir. Kavram olarak Chrislam sonugta
Nijerya’da Hiristiyanlik ve Islam &gretilerini uzlastirmaya calisan yeni bir dini hareket
olarak tesekkiil etmistir.**

Yeni bir dini hareket olarak Chrislam’1 dinler tarihi agisindan degerlendirebilmek
icin bu hareketin ortaya ¢iktig1 sosyo-kiiltiirel arka planimin bilinmesi 6nem arz

etmektedir.

2. Nijerya’da Chrislam’in Ortaya Ciktig1 Sosyo- Kiiltiirel Arka Plan
Chrislam’in ortaya ¢ikisini hazirlayan kosullari anlayabilmek i¢in, Nijerya’nin

toplumsal ve kiiltiirel yapisina deginilecektir.

2.1. Nijerya’da Sosyo- Kiiltiirel Yapi
Nijerya Afrika kitasinin batisinda yer alan federal bagimsiz bir cumhuriyet
tilkesidir. Halkin biiyiik bir boliimiinii yerli kabileler teskil eder. Niifus, birbirinden birgok
bakimdan farklidir ve ¢ok cesitli gruplardan tesekkiil eder. Bu gruplarin en giiglii ve etkin

olan1 Housa-Fulani kabileleridir. 14. yiizyilda Miisliman olan bu kabilenin iiyeleri

11 Marloes Janson, “Unity Through Diversity: A Case Study of Chrislam in Lagos™, Africa 86/4
(Kasim 2016), 646-672.
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iilkenin idaresini ellerinde bulundurmaktadir. Bunun yaninda giineybatida Yoruba,
giineydoguda Ibo kabileleri de giigliidiir. Bundan baska T, Iraw, Ibibio, Efik ve Ife
kabileleri, sayica kalabalik diger kabilelerden birkagidir. Nijerya niifusunun yarisindan
cogu Miisliimandir. Ulkede, genellikle Avrupali olan bir miktar Hiristiyan vardir. Baz1
kabileler ise hala yerel Yoruba Dini 'ne mensuptur. Kuzeyde bulunan ve iilke
yonetiminde basrolii oynayan Hausa-Fulani kabileleri genellikle ticaret ve gift¢ilikle
ugrasirlar. Ulke idaresinde ve hayat tarzlarinda, Islam kaidelerine bagh kalirlar. *?
Nijerya’da tarihsel siiregte cesitli dinlerin bu {ilke insanlarimi etkiledigi

goriilmektedir.

2.2. Nijerya’da Dinler

Nijerya halki Yoruba olarak adlandirilan etnik bir gruptan olugsmaktadir. Bu etnik
grubun kendilerine ait yerel bir inanis bicimi vardir. Nijerya’ya yapilan, gogler isgal,
somiirii faaliyetleri, kesifler, misyonerlik faaliyetleri sonucu Nijerya’da Islam ve
Hristiyanlik yayilmis ve Nijerya’da en yaygin iki din olmustur. Nijerya’da yogun olarak
Islam ve Hiristiyanligin bulunmasi beraberinde bircok problemi de getirmistir. Iki dinin
mensuplar1 arasinda gegmisten bugiine tartismalar kavgalar hatta zaman zaman silahli
catismalar da gergeklesmektedir.® Belirtilen dinlerin Nijerya’daki durumu tezde ele

alinan konunun anlasilmasina katki saglayacaktir.

2.2.1. Yoruba Dini
Yorubalar ¢gogunlukla Nijerya, Benin ve Togo'nun bazi bolgelerinde yasayan bir
Bat1 Afrika etnik grubudur. Yoruba halkinin biiyiik cogunlugu Nijerya’da yasamaktadir.
Yoruba kelimesi yerel dilde “Tanrt’ya inananlar” demektir. Yoruba dininde “Olarun”

ad1 verilen tek bir Tanri’ya inanilir. Bu Tanr1 tiim insanlardan, krallardan, cinlerden

12 |CERMediation, Ethno-Religious Conflicts in Nigeria, erigim 10 Temmuz 2025,
https://icermediation.org/ethno-religious-conflicts-in-nigeria/.
13 David D. Laitin, “The Sharia Debate and the Origins of Nigeria's Second Republic”, (The
Journal of Modern African Studies), no. 3 (Eyliil 1982), 411.
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iistlindiir ve her yerdedir. Yoruba dinin de Tek Tanr1 inanci olsa da Tanr1’ya giden yolun
“Origalar” ad1 verilen ve sayilar1 401 olan kiiciik tanrilardan gectigine inanilir. Bu kiiglik
tanrilar Tanr1’ya giden bir merdiven veya asonsor gibidirler. Ayrica Yoruba dininde kader
anlayiglar1 ve 6liimden sonra hayat inanci1 da vardir.Yoruba Dininin temelinde var olan
Tek Tanr1 inanci Islam ve Hiristiyanlik’1 benzerlik agisindan etkilemistir. Bu nedenle
Yoruba halkinin biiyiik cogunlugu Islam ve Hiristiyanlik’a gegmis olmakla birlikte kendi
inanglarindan tam olarak kopamamislar ve kendi yerel dinleri olan Yoruba dininin Eyo

ve Osun-0sogho gibi dini uygulamalarini da devam ettirmislerdir.'*

2.2.2. Hiristiyanhk ve Pentekostalizm

Nijerya’da Hiristiyanlik ilk olarak Portekizli kasiflerin Nijerya’nin gilineyinde
bulunan Benin Kralligi’na gelmesiyle ortaya ¢ikmistir. Portekizliler ticareti gelistirmis ve
kole ticareti yapmuslar, ayn1 zamanda Hiristiyanlig1 da yayarak Islam’a kars1 miittefik
olusturmak istemislerdir.® Ancak Portekizliler kéle ticaretini yaymada basaril olsalar da
onlarin Hiristiyanlig1 yayma girisimleri basarisizlikla sonuglanmustir.® 16. yiizy1lin ikinci
yarisinda Portekizli misyonerler ayni bolgede tekrar Hiristiyanligr yayma girisiminde
bulunmuslardir.'” Hiristiyanlik burada uzun siire etkisini devam ettirmesine ragmen
kabile reisleri Hiristiyanligin misyonerlerin vadettigi gibi kurakligi onleyemedigi

sebebiyle eski dinlerine donmiislerdir.8

Katolik, Anglikan, Presbiteryen, Baptist ve Metodist kiliseleri 19. yiizyilda
Nijerya’da misyonerlik yoluyla Hiristiyanlig1 yaymaya calismuslardir.’® Nijerya’da

Hiristiyanligin yayilmasindaki en énemli etken 1807 yilinda Ingiltere’de kole ticaretini

14 Jeleel Odekunle - Vejdi Bilgin, “Gelenek, Islam ve Modernlik Uggeninde Yoruba Ailesinin
Bugiinii”, (ts.), 563.

15 A. F. C. Ryder, “The Benin Missions”, Journal of the Historical Society of Nigeria 2/2 (1961),
231.

16 Nimi Wariboko, Nigerian Pentecostalism (Rochester, N.Y: University of Rochester Press,
2014),22.

17 Ryder, “The Benin Missions”, 1-26.

18 |_amin Sanneh, West African Christianity (Maryknoll, NY: Orbis Books, 1996), 42.

19 peter B. Clarke, West Africa and Christianity (London: Arnold Overseas, 1986), 29.
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yasaklayan yasanin kabul edilmesi olmustur. Bu yasa yiiriirliige girince milyonlarca kdle
Bat1 Afrika’da yer alan Sierra Leone iilkesindeki Freetown kolonisine yerlestirilmistir.2°
Daha sonra pek cok kole Nijerya’ya go¢ etmistir. Batili misyonerler, bu gé¢menlerin
gittikleri yerlerde misyon faaliyetlerinde bulunmasi ve bu konuda basarili olmalari
sebebiyle misyoner faaliyetlerinde bu insanlar1 kullanmislardir.?! Nijerya’da bu kabileler
arasinda Pentekostal Hiristiyan misyonerler daha ¢ok etkili olmus ve faaliyet

yluriitmuslerdir.

Pentekost kelimesi Yunanca “ellinci giin” (pentecoste) anlamina gelir. Bu kelime
Yahudilikte fisth bayramindan elli giin sonra Sina daginda Musa’ya on Emir’in verilmesi
adina kutlanan bayrami ifade eder. Ayni zamanda pentekost Yahudilikte hasat bayrami
anlamina gelir.?? Hiristiyanhkta ise Kutsal Ruh’un Havariler ve Isa Mesih’in diger

takipgileri iizerine inisi hatirasina kutlanan bir bayramdir.?®

Pentekostalizm Kutsal Ruh ile vaftiz yoluyla Tanri'nin dogrudan kisisel
deneyimini vurgulayan Protestan Karizmatik bir Hiristiyan hareketidir. Bu hareketin
temeli yukarida anlatilan Pentekost giiniine dayanir.?* Pentekostalizm 20. Yiizyilda
Protestan Hiristiyanliginin bir kolu olan Evanjelizm igerisinde ortaya ¢ikmistir. Coskulu
ibadet sekilleri, Kutsal Ruh vaftizi ve kutsal ruhun tezahiir ettigi ruhsal armaganlara

verilen 5nem onu diger evanjelik gruplardan ayirmaktadir.?

20 Clarke, West Africa and Christianity, 31.

2L jocelyn-murray, Proclaim the Good News: A Short History of the Church Missionary Society
(London: Hodder & Stoughton Religious, 1985), 53.

2 Kutsal Kitap (Tevrat-Zebur-Incil) (Kitabi Mukaddes Sirketi, 2016). (Misirdan ¢ikis 34:22;
Tesniyel6:10)

B El¢. 2:14

24 peter Althouse - Allan Anderson, The Ideological Development of “Power” in Early American
Pentecostalism: An Historical, Theological and Sociological Study (Lewiston, N.Y: Edwin Mellen Pr,
2010), 17.

% Robert J Koester, “The Pentecostal and Charismatic Movement”, (ts.), 1.

http://ww.wisessays.net/files/KoesterPentecostal.pdf.
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Amerika ve Ingiltere merkezli Pentekostal Kiliseler kendi misyonerlerini
Nijerya’ya gondermesiyle Nijerya’da “Apostolik Kilise”, “Tanr1 Topluluklar1” ve “Incil

Kilisesi” gibi Pentekostal Kiliseler kurulmustur.?®

1960’11 yillarda Kuzey Amerika merkezli “Karizmatik Pentekostal Hareket”
Kutsal Ruh vaftizinin bagimsiz kiliseler tarafindan uygulanmaya baglamasiyla ortaya
cikmustir. Ingiltere kokenli grenci organizasyonlarmin 1970’lerde {iniversitelerde
yuriittiigli faaliyetler ile bu hareket Nijerya’ya intikal etmistir. Bu organizasyonlar
kampiislerde yiiriittiikleri faaliyetlerle genglerin bu harekete yogun katilimlarini
saglamislardir.?’” Boylelikle o yillarda hem pentekostal hareketlerin hem de Islam
kiiltiiriinde rastlanan hareketlerin ilgi odag1 gencler olmustur. Pentekostal hareket Islam
kiiltiirlinde bulunan sifa uygulamalarini, muska kullanimini, sufi ritiiellerini, yildiz ve
hilal gibi sembolleri kinamis ve Islam dinini Hiristiyanliga kars1 bir tehdit unsuru olarak

gormustur.

Nijerya’da  pentekostal  kiliselerin  basaris1  diger  kiliselerin  de
“karizmatiklestirilmesine” olanak saglayarak Hiristiyan tist orta sinif iiyelerinin ilgisini
cekmigtir. 1980’11 yillarda petrol fiyatlarinin diismesi sebebiyle ekonomi ve siyaset kotii
etkilenmistir. Ekonomik ve siyasi kosullarin kétiillesmesi sebebiyle Pentekostalizm bu
cografyada hizla yayilmistir.?® Birgok Nijerya’l1 ve ana akim Protestan kiliselerine bagl
insanlar Pentekostalizm’e geg¢mis ve Pentekostalizm bu insanlara ruhani bir yeniden

dogus vaadetmistir.?°

2 srael Olofinjana, Reverse In Ministry And Missions: Africans In The Dark Continent Of Europe:
An Historical Study Of African Churches In Europe (Central Milton Keynes: AuthorHouseUK, 2010), 23.
2" Ozlem Topcan, Pentekostal hareket ve Afiika’daki misyon faaliyetleri (Nijerya érnegi) (Ankara
Universitesi, Din, ts.), 180.
28 “Nijerya’da Pentikostalizm | Dini Okuryazarlik Projesi” (23 Mart 2020).
29].D. Y. Peel, Aladura: Religious Movement Among the Yoruba (Oxford University Press, 1968).
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Pentekostlar Miisliimanlarla bir 61iim kalim savasi verdiklerini iddia ederek onlari
diisman olarak gordiiklerini ifade ederler.*® Miislimanlar da din degistirmelere karsi
negatif yaklasimlarda bulunmaktadir. Bu da her iki grup arasinda zaman zaman

catismalara sebebiyet vermektedir.®!

2.2.3. islam
Nijerya diinyadaki en biiyiik miisliman topluluklardan birine ev sahipligi
yapmaktadir. Ancak ilke laik bir anayasaya sahiptir. Miislimanlarin niifusunun

yogunlugu nedeniyle siyaset ve sosyal yasam iizerinde Islam’m énemli etkileri vardir.*?

Nijerya’da Islam’m varligi Araplarin Kuzey Nijerya’ya (Hevsa bolgesi) go¢
etmeleriyle baglamustir. 17. yiizyildan itibaren, Kuzey Nijerya’da Islam, eyalet
seckinlerinin dini haline gelmistir.% Ingiliz yonetiminin aktif oldugu donemde yeni demir
yollarmin yapilmasi ¢iftgileri ihracat pazarinin igine itmistir. Bu ihracat pazari icinde
basarisiz olan koyliiler topraklarini kaybedince kentlere go¢ etmek zorunda kalmislardir.
Bu durum pek ¢cok Hevsa kdyliisiiniin Islam’a ge¢gmesine neden olmustur. Eskiden azinlik
durumunda olan Islam mensuplari bu gelismeler sayesinde zamanla cogunluk durumuna

gecmistir.3

Nijerya’nin yaklasik %30°luk kismin1 olusturan Hausa halki®, Islam’1 Nijerya’nin
sahip oldugu cografi konumdan dolay: ticaret vasitasiyla tanimistir. Hausa halki i¢in

onemli olan Kano bdlgesine gelen Miisliiman tiiccarlar ve din adamlari, Kano hiikiimdari

%0 Ruth Marshall-Fratani, “Mediating the Global and Local in Nigerian Pentecostalism”, Journal
of Religion in Africa 28/3 (1998), 278-315.

31 Murray Last, “Muslims and Christians in Nigeria: An Economy of Political Panic”, The Round
Table 96 (01 Ekim 2007), 605-616.

32 “Nijerya”, Vikipedi, 14 Haziran 2023. “Nijerya wikipedia”, Vikipedi, 31 Ekim 2023.

3 Ira M. Lapidus, 4 History of Islamic Societies : Ira M. Lapidus (Erisim 29 Kasim 2023), 838.

3 Odekunle - Bilgin, “Gelenek, Islaim ve Modernlik Uggeninde Yoruba Ailesinin Bugiinii”.

% [braahim Sabiu Vd., “Hausa People Of Northern Nigeria And Their Development”, (01 Ocak
2018), 180.
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11. Sarkin Yaji zamaninda bolgeye Islam’1 tanitmistir.*® Sarkin Yaji’de (1349-1385)

Islam’1 kabul ederek bir cami insa ettirmistir.%’

Nijerya’da yasayan Fulani kabilesinden din adamlar1 Hausa bdlgesine gelerek din
lizerine yazdiklar1 eserler ile beraber Islam mezheplerini ve tarikatlarmi tanitmistir.
Ozellikle Muhammed b. Abdulkerim el-Magili (6. 1503-4 ya da 1505)%®, Kadiriyye
tarikatini tanitmis ve Islam't yayma ¢alismalaria onciiliik etmistir.3® Islam, uzun bir siire
saray dini olarak kalmis ve halk arasinda sinirli bir etki gostermistir. Bu sebeple 14. ve
18. yiizyillar arasinda geleneksel inanglara bagli olanlar arasinda ¢ok az din degistirme
yasanmustir. islam"t kabul edenler ise Iskoki adli geleneksel inanci uygulamaya devam
etmis ve zamanla Islam’mn bazi uygulamalar1 geleneksel inanglarla karismis kaynasmis
ve harmanlanmstir.*® Bu geleneksel inanglardan biri olan Bori inanci, cinlerle ilgili ruh
ve biiyiiye dayali olarak Nijerya Islam kiiltiirii icinde varligin siirdiirerek senkretik bir

Islam &rnegi olusturmustur.*!

Nijerya’da bu sosyo-kiiltiirel arka plana bagli olarak yeni dini anlayislar ortaya
cikmustir. Islam ve Hiristiyanlig1 kaynastirma, hatta birlestirme ¢abasi bu dini anlayislar

arasinda yer almistir.

% Paul E. Lovejoy, “The Role of the Wangara in the Economic Transformation of the Central
Sudan in the Fifteenth and Sixteenth Centuries”, The Journal of African History 19/2 (Nisan 1978), 183.

7 L. Lewis Wall, Hausa Medicine : Illness and Well-Being in a West African Culture (Durham :
Duke University Press, 1988), 118.

38 Ebu Abdullah Muhammed b. Abdulkerim el- Magili, Cezayir’de dogmus olup, Bat1 Afrika Isalm
diinyasinda derin etkiler birakmis ¢ok yonlii bir ilim adamidir. Onu donemindeki diger alimlerden ayiran
temel unsurlar arasinda, Yahudi topluluklarina kars1 gelistirdigi sert tavir, Islami diisiince igerisinde
yenilik¢i/reformcu bir ¢izgiye sahip olusu ve siyaset teorisine dair kaleme aldigi kaspaml eserleri yer
almaktadir. Magili, yalnizca fikih alaninda degil; hadis, kelam, tasavvuf, Arap dili ve edebiyati ile siyasal
diisiince gibi pek ¢ok farkli alanda eser vermis ¢ok yonlil bir alimdir.

Alan Verskin, “Muhammad b. ‘Abd al-Karim al-Maghili”, Encyclopedia of Islam, 3rd Ed., (01
Ocak 2019), 1.

39 ‘Abd-al-‘aziz ‘Abd-allah Batran, “A Contribution to the Biography of Shaikh Muhammad lbn
‘Abd-al-Karim Ibn Muhammad (‘Umar-a‘Mar) al-Maghili, al-Tilimsani”, The Journal of African History
14/3 (Temmuz 1973), 381.

40 Ogechukwu Nwaocha “Conflict for the Survival of Bori Cult”, “International Journal of
Research in Arts and Social Sciences.” 2 (2017), 304.

4 Abdulkadir Kiyak - Elif Kul, “Nijerya’da Miisliman Hausalarda Geleneksel inanglarimn
Kalintilar”, Kahramanmaras Siit¢ii Imam Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 43 (30 Haziran 2024),
50.
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3. YDH olarak Chrislam’n Tesekkiilii ve 1k Misyonlar

Nijerya’nin sahip oldugu sosyo- kiiltiirel ortamda Chrislam adiyla yeni bir dini
hareket tesekkiil etmis ve Nijerya’da misyon merkezleri olusturulmustur. Nijerya’da
Chirslam daha dncede belirtildigi gibi ilk olarak 1976 yilinda Tela Tella adl1 hem Islam’1
hem de Hiristiyanlig1 kabul ettigini agiklayan Yorubali bir adam tarafindan Ilahi bir ¢agri
aldig1 gerekgesiyle Islam ve Hristiyanhigi1 birlestirme ve tek bir din olusturma adina
Nijerya’da bulunan Lagos kentinde kurulmustur.*? Tella misyonunu “Tanr1 Sevgisi” ya

da “Tanri’mn Iradesi” anlamlarma gelen “Ifeoluwa” ile ifade etmistir.*3

3.1. Hareketin Organizasyonu ve Liderleri

Ifeoluwa, takipgileri tarafindan “Man of God (Tanri’’nin adami)” olarak
adlandirilan Tela Tella tarafindan yonetilmektedir.** “Man of God” olarak
isimlendirilmesinin sebebi Tanri’nin yasayan elgisi olarak Tanri’dan inen vahiyleri
dogrudan aldigina inanilmasidir. Tella aymi zamanda “Ifeoluwa (Tanri’nin
Sevgisi/iradesi)” olarak da anilmaktadir. Tella Nijerya’nin Bat1 bolgesinden gelmektedir.
Farkli insanlarla tanigsmak, farkli kiiltiirleri, dinleri, sosyal inanglari deneyimlemek i¢in
diinyay1 dolagmistir. Tella kendisini doga asig1 ve hayvansever olarak ifade etmektedir.
Kediler, tavsanlar, atlar, tavus kuslar1 gibi birgok hayvana sahiptir. 18 Nisan 1976’da
Ifeoluwa’yr kuran Tella’nin dogum tarihi bilinmemektedir. Ancak aktif olarak
kullandiklar1 internet sitesinden yapilan paylasimlara gore Tella yasamakta ve vahiy
almaya devam etmektedir. Tella ayn1 zamanda birgok mucize gerceklestirdigini iddia
etmistir. Bunlar; “hastalarin iyilestirilmesi, Olilerin diriltilmesi, kuraklik yillarinin
berekete doniismesi, kanserli hastalarin iyilestirilmesi, clizzamin iyilestirilmesi, korlerin
gbérmesinin saglanmasi, umutsuzlarin, fakirlerin zenginlesmesi, hapishanedeki suglularin

serbest birakilmasi, terfileri miimkiin kilinmasi, aile birlesmelerinin miimkiin kilinmasi

42 Janson, “Unity Through Diversity”, 653.
43 “Chrislam - WRSP” (Erisim 06 Haziran 2023).
44 Janson, “Unity Through Diversity”, 663.
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vb.”. Takipgileri onu bir 6gretmen, rol model, herkesin babasi ve Tanri’nin Tek elgisi

olarak gormektedir.*®

Tella halka agik etkinliklerde insanlarin karsisina ¢iktiginda goziine giines
gozIligii takar ve eline de asa alir. Taraftarlart onunla etkilesime girerken uymalari
gereken bazi kati kurallar vardir; Tella’ya en az yedi metre mesafede durulmali ve
tokalagmaktan kaginilmalidir. Bunun yerine selamlagmak i¢in “Sevgi, Baris, Baglilik”
denir. Bu kurallar ve diizenlemeler Tella’nin sahip oldugu konumunu pekistirmede
katkida bulunur. Tella’ya liderligi konusunda “The Lady Apostles (Leydi Havariler)”
olarak bilinen iki esi eslik eder. Tella cinsiyet esitligini savunmakta ve ifeoluwa’da hem
kadinlarin hem de erkeklerin lider pozisyonlarda yer almasini desteklemektedir. Ancak
kadinlar Kutsal Ruh’un direktiflerine gére 6zel donemlerinde tapinaktan uzak durmalidir.
Tella’nin gocuklari ise “The Prayer Warriors (Dua Savasgilari)” olarak bilinir ve koro ile

dua liderligi gérevini yaparlar.*®

Tella Hiristiyanlik ve Islam arasinda birini digerine iistiin gordiigii izleniminden
kaginmak icin daha dnce mensup oldugu dini gizler ve bu konu hakkinda konugmaktan
kacinir: “Cocuklarim bile daha 6nce Miisliman mi yoksa Hiristiyan m1 oldugumu
bilmiyor” diyerek su sdzleri ilave eder: “Isa’yi Peygamber'den (Hz.) Muhammed) daha
¢ok sevmiyorum. Hepsini seviyorum ve onlar da beni seviyor”. Ancak yakin ¢evresinden
baz1 kisiler onun geg¢miste Miisliiman oldugunu sdylerken, bazilar1 ise ‘“gelenek¢i”

oldugunu bildirmektedir.*’

Yeni bir dini hareket olarak sekillenen Chrislam’m oncii isimlerinden biri de

Samsideen Oladimeji Saka’dir. Samsideen Saka’nin resmi unvani “Peygamber (Dr.) So

4 «“About Ifeoluwa”, Ifeoluwa Mission (03 Ekim 2018) (Erigim Tarihi 20 Mayis 2024).

46 Janson, “Unity Through Diversity”, 654.

47 Janson Marloes, “Chrislam: Forging Ties in Nigeria’s Multi-Religious Society.” (ed. Egodi
Uchendu, New Face of Islam in Eastern Nigeria and the Lake Chad Basin (Zaria: Aboki Publishers, 2012),
6.
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Saka”dir. Pentekostal kiliselerde kehanet anlamina gelen ‘gérme’ yetenegine sahip
oldugu iddia eden Saka, kendisini Tanr1 ile takipgileri arasinda aracilik yapan bir
peygamber olarak gormektedir. Kehanetin yaninda Pentekostal kiliselerde
entelektiiellesmeye yonelik artan bir egilim vardir. Bu dogrultuda, Pentekostal papazlar
genellikle “doktor” unvanini benimsemekte, kitaplar yayinlamakta ve {iniversiteler
acmay1l hedeflemektedir. Saka, resmi unvami ve faaliyetleri acgisindan ortaokulu
bitirmedigini, ancak tanrisal olarak Fahri doktoraya sahip oldugunu iddia ederek
entelektiiellesmeye yonelik olan bu egilimden etkilenmistir.*® Nijerya’da Genel
Gozetmen (General Overseer (G.O)) olarak bilinen Pentekostal papazlardan ilham alan

Saka Oke Tude’nin Baba Genel Gozetmeni (Daddy G.O) olarak gorev yapmaktadir.*°

Ogmoboso Society of Chrislam grubunun ise tek bir kurucusu yoktur. Bes kisilik
bir grup tarafindan yonetilmektedir. Ibukunoluwa, Tantoluwa, Ayokunle, Olumide ve
Obafemi adindaki bu kisiler Ifeoluwa ve Oke Tude’de oldugu gibi kendilerini Islam,
Hiristiyanlik ve Afrika yerel dinlerinde birlige tesvik etmeye adanmis bir grup kurmak
icin Tanri’dan ilahi bir vahiy aldiklarini iddia etmektedir. Grup kurulmadan 6nce
birbirilerini tanimayan bu gengler, Tanri’nin onlar1 secip bir araya getirdigine
inanmaktadir. Ancak dikkat ¢eken en 6nemli husus bu kisilerin Nijerya’da Lautech
Universitesi’nde 8grenci olmalari ve birbirine ¢ok yakin mesafelerde yasamalaridir. OSC
kurulmadan 6nce Ibukunoluwa Katolik, Tantoluwa Pentekostal, Ayokunle Miisliiman,
Olumide Ahmediye Tarikati ve Obafemi ifa (Afrika yerel dini) dinine mensuptu.
Ibukunoluwa, “Bu gesitlilik Ogmoboso’daki ¢esitli dini topluluklarla temas noktalari
olarak hareket etmemizi sagliyor...bunlar kopriiler olusturuyor ve birbirimizi daha 1yi

anlamamiza yardimci oluyor” demistir. Grup tyeleri diger Chrislam gruplarinin

8 Birgit Meyer, “Christianity in Africa: From African Independent to Pentecostal-Charismatic
Churches”, Annual Review of Anthropology 33/Volume 33, 2004 (21 EKkim 2004), 447-474.
49 Janson, “Unity Through Diversity”, 658.
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varligindan haberdar olsalar bile OSC’yi kurarken bu Chrislam gruplarinin varliklarin

bilmediklerini ifade etmislerdir.>

OSC’nin liderligi doniisiimlii olarak yiiritilir. Kurucular statii agisindan esittir.
Kurucularin {i¢ ayda bir yaptiklar toplantilarda yapilan oylamalarda her kurucunun oyu
esittir. Her li¢ ayda bir, on {liyeden olusan yeni bir grup OSC’nin “Organizasyon
Komitesi” olarak adlandirdigi yapida gorev almak iizere secilir. Bu komite, bagis
yonetimi ve OSC’nin ¢esitli faaliyetlerine goniillii destegi saglama gibi sorumluluklari
tistlenir. Hi¢ kimse bir y1l icinde birden fazla donem gorev alamaz, tiim tiyelerden goniillii

olarak katilmalari beklenir.>?

3.2. IIk Misyon: ifeoluwa (Tanr’’min Sevgisi)

Misyon, 18 Nisan 1976 tarihinde Tanri’’min talimatlariyla Tella tarafindan
kurulmustur. Kardeslik merkezi adin1 verdikleri ilk merkez Nijerya’nin Lagos eyaletinin
Mlupeju bolgesinde kurulmustur. 1977°de ikinci merkez Lagos’taki Dopemu bolgesine
taslnmlstlr.52

Islam’1n bes temel sart iizerine kurulmasi gibi Ifeoluwa da bes temel sart iizerine
kuruludur. Bunlar ‘sevgi’, ‘merhamet’, ‘nese’, ‘salih ameller ve ‘hakikat'tir. Tella
kendisini diinyay1 aydinlatmak iizere Tanri’nin sevgisinin ve iradesinin viicut bulmus hali
olarak tanimlar.® Daha 6nce de belirtildigi gibi Tella 1970’lerde ilahi vahiy aldigim dile
getirmistir:

“Tanrt beni c¢agirdiginda misyonumun admin Ifeoluwa olacagmi soyledi.

Misyonumun ismini Tanr1 belirledi. Ben Tanri'nin iradesinin kisilesmis haliyim. Tanr1'nin

s6zii Isa'dir. Misyonumun kaynagi sevgi, baris ve bagliliktir. Sevgi ve barisi anlamak

%0 Williams, “Interreligious encounter in a West African city”, 94-96.
51 Williams, “Interreligious encounter in a West African city”, 109-110.
52 Ifeoluwa Mission (03 Ekim 2018) (20 May1s 2024).
%3 Janson, “Unity Through Diversity”, 656.
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kolaydir. ‘Baglilik (Abide)’ Takipgilerimin Ifeoluwa'nin kanunlarina, kurallarina ve

diizenlemelerine uymasi gerektigi anlamina gelir.. Ben Tanri'nin elindeki bir aracim.”>*

Tella’ya gére Tanri kendisi “glossolalia”®® aracililigiyla ilahi vahiylerini
bildirerek iletisime geger. Bu vahiy “Homosapiens’in hayal giicliniin 6tesinde yeni bir
diinya diizeni” mesajidir.>® Ancak diinya bu vahiyleri almaya heniiz hazir degildir. Hazir
olacag giine kadar “Lady Havarileri (Lady Apostles)” olarak tanimladig: iki esi ile ve
“Dua Savasgilar1 (The Prayer Warriors)” olarak tanimladigi ¢ocuklariyla Lagos’ta “The
Mount of Power” da var olan niifusun yogun oldugu bir gecekondu mahalesinde
gozlerden uzak bir yasam siirmektedir. “The Mount of Power ” ile tipki Musa’nin Sina
Dag1’nda on emir almasina benzetilerek bir génderme yapilmaktadir.®” ifeoluwa genel
merkezi The Mount of Power ve hac merkezi the Mount of Aouthority’dir. Buna ek olarak
the Mount of Light, the Mount of Mercy, the Liberation Spot and the Crusaders’ Mission

(Ifeoluwa’nin evanjelist Adeboye baskanligindaki propoganda ofisi) merkezleri vardir.

Tella’nin iddiasina gore cemaatinin giyim kusamlari, inanglart uygulama
yontemleri ve kullandiklar1 dini gerekgelerin nasil yapilacag: Tella’ya Tanrn tarafindan
Tanr’y1 yliz yiize gérmeksizin Cebrail ve Mikail melekleri araciligiyla vahiy yoluyla
bildirilmistir. Vahiylerde Tella’ya yapacaklar1 bildirildigi i¢in Tella vahyi bir “‘i¢

ogretmen’’ olarak tanmimlamustir.>®

5 janson, “Unity Through Diversity”, 656; Janson Marloes, “Chrislam Forging Ties in Multi
Religious Society”, 6.

%5 Glossolalia: ‘“Yunanca dillerde’” konusmak anlamina gelen bu kelime kolayca anlagilamayan
herhangi bir anlam1 olmayan konusmaya benzer seslerin pes pese hecelerin seslendirilmesidir. Dini
uygulamalarm bir parcgasi olarak goriinilir ve ilahi bir dil olduguna inanilir. Bu kavram Pentekostal ve
karizmatik Hiristiyanlikta kullanilir.

Andrew M. Colman (ed.), Psikoloji Sozligii (Oxford: Oxford University Press, 2009), s. 319,
"Glossolalia", erisim 5 Agustos 2011.

% Janson Marloes, “Chrislam: Forging Ties in Nigeria’s Multi-Religious Society.”, 6.

57 Janson, “Unity Through Diversity”, 656.

%8 Janson Marloes, “Chrislam: Forging Ties in Nigeria’s Multi-Religious Society.”, 9.
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[feoluwwa’nin sembolii ortasinda Hiristiyan hag1 ve sevgiyi simgeleyen bir kalbin
oldugu tahta bir levhadir. Bu levhalar1 yasadiklar1 bolgede bulunan ¢itlere

resmetmislerdir.>®

Ifeoluwa’nin diger Chrislam gruplarina gore iiye sayist azdir. Ifeoluwa’nin az
katilimcisi olmasinin bir sebebi olarak katilimcilarin uymasi gereken seksen kuralin var
olmasidir. Bu kurallar Sina Dagi’nda Musa’ya verilen on emir gibi Mount of Authority de

Tella’ya verilmistir. Bu kurallar asagidaki gibi siralanabilir:

e Tutum ve davranis kurallari:

Tanr1’dan korkmak ve on emrine itaat etmek, Ifeoluwa’nin karsisinda diz ¢cokmek,
hicbir olay1 biiyticiiliikle iligkilendirmeyerek Tanri’nin istegi olarak goérmek, ruhani giicii
kotii amagclar i¢in kullanmamak, biiyiiklere saygi kiigiiklere sevgi gostermek, Tella’ya
yaklagirken 7-12 metrelik mesafeyi korumak, Tella ile goz temasi1 kurmamak ve mabede
eli bos gelmemek.

e Ahlakla ilgili kurallar:

Dedikodu yapmamak, kavgadan kac¢inmak, kiskanclik etmemek, algakgoniillii
olmak, diger din mensuplarina kars1 saygili olmak, yalan séylememek, riisvet vermemek,
diinyevi seylerin pesinden kogsmamak.

e Disiplinle ilgili kurallar:

Ayinlere ge¢ kalmamak ve ge¢ kalindiginda disarida beklemek, iiyelerin mabedi

temizlemesi ve diizenli bir sekilde birakmalaridir.
e Kilik- Kiyafet ile ilgili kurallar:

Uyeler beyaz bir elbiseden olusan Ifeoluwa resmi kiyafetini giymelidir. Dove

liyeleri carsamba gilinleri mavi ve Cuma giinleri pembe elbise giymelidir. Kadinlar

basortiisii takmali ve tiim i¢ ¢amasirlar1 beyaz olmalidir. Kadimnlarin seffaf ve siyah

%9 Janson, “Unity Through Diversity”, 656.
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giysiler giymeleri yasaktir. Mabette ayakkabi giymek, makyaj yapmak ve taki takmak
yasaktir.
e Yiyecek yasaklari:

Sigara ve alkol kullanmak, pulsuz balik yemek, kan, salyangoz, domuz eti veya
kurban edilen yiyecekleri yemek yasaktir. Et yemek helaldir ancak etin uygun sekilde
kesilmis bir hayvanin eti olmas1 gerekir.

e Hijyen ileilgili kurallar:

Kopek beslemek yasaktir. Kadinlar 6zel donemlerinde mabete yaklagsmamalidir
ve abdest alip ritliel banyo yapmalidir. Evli ¢iftler cinsel birliktelik sonrasi en az alt1 saat
mabetten uzak kalmalidir ve ayni sekilde abdest alip ritiiel banyo yapmalidir. Abdest
almadan ve ritiiel banyo yapmadan cesetlere dokunmalarina izin verilmez. Kadinlarin

mabette bebeklerini emzirmeleri yasaktir.

Bu kurallara ek olarak, bir kisinin Ifeoluwa’ya kabul edilebilmesi i¢in kumsalda
yapilan bir kutsama ayinini gecmesi gerekir. Kumsali yeryliizii ile gokylizii arasindaki
sinir olarak gordiikleri i¢in kisinin kumsalda ruhen arinacagina ve dualarinin kabul

olacagina inanirlar. Dove iiyeleri icin kurallar ve diizenlemeler de katidir. ®°

3.3. Tella’min Vahiyleri ve Kehanetleri
Tella Inanirlarinca, Isa ve (Hz.) Muhammed’den sonra giiniimiizde yasayan
Tanri’nin elgisi kabul edilmektedir ve vahiy aldigina inanilmaktadir. Her yil Tanri’nin
Tella’ya o yil boyunca gerceklesecek olaylar hakkinda bilgi verdigine inanilmaktadir.
2020 yili itibariyle aldig1 vahiyleri ve kehanetleri internetteki Ifeoluwa’nmin blog®

sayfasinda paylagmaktadir. Bu kehanetler su sekildedir:

€0 Janson Marloes, “Chrislam: Forging Ties in Nigeria’s Multi-Religious Society.”, 10.
b1 “Welcome to Ifeoluwa Mission. Love | Peace | Abide”, Ifeoluwa Mission (02 Eyliil 2020) (Erisim
21 Mayis 2024.
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2019 yilinin yilbast gecesinde yapilan bir ayin sirasinda Tella Tanr1’dan Cin i¢in
dua etmesini istedigi bir vahiy aldigini iddia etmistir. Tella Cin’de kontrolden ¢ikabilecek
bir olaymn gerceklesece§i ve tlim diinyanin da bundan etkilenecegi uyarisinda

bulundugunu ifade etmistir.

25 Nisan 2020 Cumartesi giinii her hafta saat 12’de yaptiklari ayin sirasinda Tella,
Tanrt’nin bir meleginin kendisine Tanr1’dan vahiy iletmek iizere Gii¢ Dagi’na (Mount of
Power) indigini iddia etmistir. Tella Tanri’nin kendisine melek araciligiyla insanlarin ve
tim din adamlarinin Tanr’nin merhametine ulasmak ve COVID-19 salgmini sona
erdirmek i¢in atmalar1 gereken adimlari bildirdigini ifade etmistir. Bu adimlarin her dini
kurulusun liderinin, irkina ve inancina bakilmaksizin uygulamalar1 gerektigini ifade
etmislerdir. izlemeleri gereken asamalar su sekildedir:

Ik asamada dini lider kendi ibadet mekaninda 3 adim yiiriiyerek torene
baslamaktadir.

Lider varsa asasini1 ya da kilicin1 gokytiziine dogru kaldirmasi gerekir. Eger yoksa
kutsal saydiklar1 bir kitab1 kullanmalidir.

1. Lider kilic1 elinde tutarak secde pozisyonuna gegmelidir.

2. Lider secde pozisyonundayken, “Yehova (Yahweh), Yehova (Yahweh); Yehova
(Yahweh); Yehova (Yahweh), Yehova (Yahweh); bu kotiiliigii bizden uzaklastir.” dua
ifadelerini soylemesi gerekmektedir.

3. Bu asamada her iki dizleri yerde, tist bedenleri dik olacak sekilde oturmalari
gerekmektedir. Tipki Miislimanlarin namazda Ka’de-i Ahire yaptigi gibi oturur ve
“Yehova (Yahweh), Yehova (Yahweh); Yehova (Yahweh); Yehova (Yahweh), Yehova
(Yahweh),; bu kotiiliigii bizden uzaklagtir.” tekrar bu sozleri sOylemeleri beklenmektedir.
4, Bu asamada kiliglar dik bir sekilde ayaga kalkarak dik dururlar

5. Dik dururken 4 hareketle sol ayagiyla 6ne adim atip sag ayagini yanina getirir.

Sonra sag ayagiyla geriye adim atip sol ayagini yanina getirmelidir.
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6. Bunlar1 yaptiktan sonra tekrar “Yehova (Yahweh), Yehova (Yahweh); Yehova
(Yahweh),; Yehova (Yahweh), Yehova (Yahweh), bu kotiiliigii bizden uzaklastir. ” SOylenir.
7. Ayaktayken ii¢ kez egilerek Tanr1’ya ibadet ederek su sozleri sdylemektedir: Ilk
defa egildiklerinde “Kutsal”, ikinci defa egildiklerinde “Kutsal” ve ii¢iincii defa
egildiklerinde “Kutsal Rab Tanr1 Her Seye Giicli Yeten”.

8. Dik durarak iki ellerini viicutlarindan uzaga dogru agarak (bir hediye almak
istiyormus gibi) ve “Tanrim, bizi duyduguna inaniyoruz, bekledigimiz sey senin mucizen.
Gel ve mucizeni tiim diinyada bizim i¢in gergeklestir” ifadelerini sdyleyerek sonrasinda

7 kez “Hallelujah (Siikiirler Olsun)” ifadesini soylemektedirler.

Bu asamalari yapan Tella’nin sesini Tanri’nin duydugunu ve bu dualardan sonra
artik Tanri’nin mucizesini beklemeleri gerektigini iddia etmektedirler. Ifeoluwa’nin blog
sayfasinda duyurulan bu talimatlar1 uygulayan liderlerin video ¢ekerek internetten

paylasmalarin1 blog sayfalarinda belirtmislerdir.®?

Tella 23 Ocak 2021°de Sabat ayini sirasinda Tanri’nin bir meleginin kendisine
bir vahiy getirdigini iddia etmistir. Tella Tanri’nin Nijerya’nin eski valisi Bola Hamed
Tinubu’nun 2021 yilinda zamansiz ve utang verici bir sekilde 6lmemesi i¢in Tinubu’nun
Tanr1’ya dua etmesini emrettigini ifade etmistir. Tella Tinubu’nun su anda sahip oldugu
siyasi giice gilivenmemesi gerektigini, hayatint korumasi i¢in Tanri’’ya dua etmesi

gerektigini belirtmistir.%®

Tella 1 Ocak 2022°de gelen vahiyde Tanri’nin kendisine Kanada’da yikic1 bir
felaketin olmamasi icin kendisine dua etmesi gerektigini vahiyle bildirmistir. Tella
Tanrt’nin, “El¢im, bu yil Papa i¢in dua et ki Tanr1 onun canini mizrakla kessin” seklinde

sozleri bildirdigini belirtmistir. Bunun {izerine Tella da hararetle dua ettigini ifade

62 “Ifeoluwa Heals the World - Covid-19”, Ifeoluwa Mission (blog),( 27 Nisan 2020) (Erisim 25
Mayis 2024).
83 Oluwabamise, “Untimely Death of Ex-Governor Asiwaju Bola Hamed Tinubu Is in His Hands”,
Ifeoluwa Mission (blog), (19 Subat 2021)(Erisim 25 Mayis 2024).
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etmistir. Tanri’nin kendisine Kardinal Olubunmi Okojie’nin hastalanmamasi i¢in dua
etmesini emrettigini iddia etmistir. Tella bu emirin verildigi giinden beri Kardinal
Olubunmi Okojie’nin hastalanmamasi i¢in dua ettigini ifade etmistir. Tella Tanri’nin,
The Redeemed Christian Church of God (Kurtarilmis Hiristiyan Tanr1 Kilisesi) liderini
takipgilerini uyarmasi noktasinda kendisine emir verdigini iddia etmistir. Tanr1 bu Kilise
mensuplarinin bagkalarinin dinine veya inancina saygi géstermedigini, kendilerini {istiin
goriip diger inang¢ mensuplarmi kii¢iimsedigini belirtmistir. Ozellikle Miisliimanlarin
Tanri’nin iradesini yerine getirmedigini ve seytana taptiklarini disiindiklerini ifade
etmistir. Mislimanlarin da diger dinleri dislamamasi gerektigini belirtmistir. Tiim
insanlarin Tanr1’ya ibadet etmelerini, Tanr1’nin herkese kendisine ibadet etmek icin farkl
yontemler verdigini, bu nedenle seytana tapmamalarim1i ve kiyamet giiniline

hazirlanmalarmi emrettigini ifade etmistir.5*

3.4. Tella’min Mucizeleri

Ifeoluwa iiyeleri her Kutsal Persembe/lyi Cuma’ da Victoria adasi’ndaki sahilde
toplanmaktadir. Her zamanki gibi toplandiklar1 bir giin Tella onlara denizin 6fkeli
oldugunu bu nedenle asir1 dalgal ve andigim1 kimsenin denize girmemesi gerektigini
sOylemistir. Ancak bir grup geng gizlice denize girmis ve bogulmustur. Gengler durumu
Tella’ya anlattiginda ise Tella denize kayip cocugu getirme emrini vermistir. Bunu
gerceklestirmek i¢in sahile gittiklerinde dalgalarin ¢ocugu sahile tagidigini gormiislerdir.
Daha sonra Tella herkesi ibadetine gondererek bogulan ¢ocukla yalniz kalmak istemistir.
Gengler Tella’nin bu emri {izerine ¢ocugu kurtarmak i¢in ilk yardim uygulamay: teklif

etmiglerse de Tella reddetmis ve onlara ibadetlerine donmelerini emretmistir. Gengler

8 Oluwabamise, “2022 Revelations and Prophesies”, Ifeoluwa Mission (blog), (30 Ocak 2022)
(Erigim 25 Mayis 2024).
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ibadetlerinden geri dondiiklerinde ise cocugun yasadigini gérmiislerdir. Adi Sule olan bu

gencin su an bir avukat oldugunu ve evli oldugunu belirtmislerdir.®®

Tella’ya kalbi delik olan Tunde adinda bir adam iyilesmek i¢in gelmistir. Tella
ona 3 -7 hafta arasi randevuyla kurtulus duasini almak igin gelmesi gerektigini
belirtmistir. Tella’nin kurtulus duasini yaptig1 evi her Cuma saat 15:00-16:00 aras1 agiktir.
Tunde bu siire¢ boyunca her Cuma gelerek Tella’dan kurtulus duasini almistir. Bu siirecin
sonunda hastaneye gidip kalp taramasit yaptirdiginda kalbinde delik olmadig:
belirtilmistir. Bu durum da Tella’nin mucize olarak iddia ettigi olaylardan biridir.%®

Fatai adindaki bir ¢ocuk dnce bayildigini sonra 6ldiigiinii ifade eden Tella’nin
takipgileri Fatai’yi kurtarmasi ig¢in Tella’y1 c¢agirmiglardir. Tella ¢ocugun
ebeveynlerinden su getirmelerini istemistir ve getirilen suyu kutsayarak cocugun olii

bedeni iizerine serperek onu dirilttigini iddia etmistir.’

3.5. Festivalleri, Yildoniimleri ve Ozel Giinleri
Ifeoluwa inancinda, belirli giin ve tarihler; kutsal olaylarin hatirlanmasina,
toplumsal hafizanin tazelenmesine ve inang degerlerinin yasatilmasina hizmet eden 6zel
zamanlardir. Bu boliimde, takipgilerin birlikte kutladig: festivaller, y1l dontimleri ve 6zel

giinler ele alinmaktadir.

351 Festivaller
Festivaller, Ifeoluwa inancinda kutsal anlatilarin topluca hatirlandig: ve ritiiel bir
bicimde yasatildig1 6zel zamanlardir. Her festival, gegmiste yasandigina inanilan bir riiya,

ilahi mesaj ya da ruhani deneyimi anmak {izere diizenlenir.

8 Oluwabamise, “Ifeoluwa Commanded the Sea to Return Missing Boy”, Ifeoluwa Mission (blog),
(07 Nisan 2020) (Erisim 27 Mayis 2024).
8 Oluwabamise, “Ifeoluwa Healed a Man with Hole in the Heart”, Ifeoluwa Mission (blog), (07
Nisan 2020) (Erisim 27 Mayis 2024).
87 Oluwabamise, “A Dead Boy Raised Back to Life”, Ifeoluwa Mission (blog), (07 Nisan 2020)
(Erisim 27 May1s 2024).
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3.5.1.1. Anahtar Festivali
Tella bir giin riiyasinda Isa’y1 iizerinde kirmiz1 beyaz bir kiyafetle ve elinde bir
anahtarla gordiiglinii, elindeki anahtar1 (Hz.) Muhammed’e verdigini, (Hz.)
Muhammed’in de anahtar1 kendisine verdigini gordiiglinii iddia etmektedir. Riiyay1
151810, kurtulusun, sevincin anahtarini giliniimiiziin 15181 olan Tella’ya iletilmesi olarak
yorumlamaktadirlar. Bu olay 2 Subat’ta gergeklestigi i¢in her yil 2 Subat’ta bugiinii

kutlarlar.%®

3.5.1.2. ilahiler Festivali- Ajodun Orin

[lahiler festivalinde, secilmislerin ruhlarini1 canlandirmak, Tanr1’ya yakinlasmak
ve Ifeoluwa’ya verilmis 6zel mesajlart birlikte okumak i¢in belirlenmis bir 6zel glindiir.
Bu ilahiler, el¢iligin tasdik edilmesinden umut asilamaya, zaferin glivencesinden kaos
icinde huzura ulagsmaya, umudu tazelemekten inanci pekistirmeye kadar manevi bir
yolculugu kapsamaktadir. 1000°den fazla ilahiyi igeren ve 300’liniin basili oldugu
Ifeoluwa Ilahilerinin Kutsal Ruh tarafindan aktarildigi iddia edilmektedir. ilahilerin
cogunlugu Yoruba dilinde, birkag1 Ingilizce bir kism1 da meleklerin dilinde- yani sadece

Tella’nin anlayabilecegi bir dilde- oldugunu ifade etmislerdir.%®

3.5.1.3. Yetkili Tutma Kutusu (Authoritative Box of Hold) Festivali- Apoti
ljinlet
Tanr tarafindan Ifeoluwa (Tella)’ya verilen ¢ok giiclii olduguna inanilan bir
kutudur. Boyutlar1 ilahi bir sekilde belirlenmistir. Bu kutu Tella’ya Tanr1’nin otoritesini
verdigini simgeler. Festival sirasinda dort giiclii savascinin, kutuya dokunmadan yalnizca
uzun ¢ubuklarla tasimalar1 gerekmektedir. Tanri’nin kutuyu tasiyan savascilara geriye

donmemeleri gerektigini emrettigini iddia etmektedirler. Bu, topluluk tizerinde olasi

68 «“Key Festival- Ajodun Kokoro™, Ifeoluwa Mission (blog), (07 Nisan 2020) (Erigsim 28 May1s
2024).
89 “Festival of Songs- Ajodun Orin”, Ifeoluwa Mission (blog), (07 Nisan 2020) (Erisim 28 Mayis
2024).
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olumsuz etkilerin engellenmemesi adina 6nemli oldugunu ifade etmektelerdir. Bu kutu

yilda bir defa Dans yildoniimiinde goriilmekte.”

3.5.1.4. Uyelerin Kutsallastirilmasi- Ajodun Ibomirin ve Nese Festivali
8 Agustos’ta Mount of Power 'da kutlanir. Bugiin, tim gorevli personellerin ruhsal
yenilenme giinii olarak kabul edilir. Se¢ilmislere ait manevi esyalar Mount of Power’a
getirilerek, 6zel bir ritiiel ile el¢i Tella tarafindan kutsallastirilir. Bu ritiiel ile personelin
ve secilmis kisilerin asalarinin ve diger manevi esyalarmin giiglerinin yenilendigine
inanilmaktadir.”t Nese Festivali ise misyonun hem bireysel hem de toplumsal olarak
kutsandig1 tim sevingleri kutlamak ic¢in bir araya gelmeleridir. Her yi1l 24 Ekim’de

kutlanir,

3.5.2. Yildoniimleri
Yildoniimleri, kutsal yasalarin ve ilahi ilkelerin bir topluluga nasil emanet
edildiginin hatirlandig1 6zel zamanlardir. Bu giinler, sadece animsama degil, ayni
zamanda inancin derinlestirilmesi, Ogretilerin tekrar gézden gegirilmesi ve bireysel

bagliligin yeniden ifade edilmesi amaciyla diizenlenir.

3.5.2.1. Kanunlar Yildoniimii
Ifeoluwa Sina Dagi’nda Musa’ya yasalar indigi gibi, Ifeoluwaya da Mount of
Authority’de yasalar verildigini ifade etmektedir. Bu yasalar, Ifeoluwa’nin takipgilerinin
davranislarini, eylemlerini, Tanr1’ya hizmetlerini, Tanri’nin el¢isi Tella’ya ve Tanr1’nin
mabedine kars1 olan sorumluluklarina rehberlik etmek amaciyla belirlenmistir. Yasalarin
y1ldoniimiiniin olmasinin anlami, bu yasalar1 okumak, hatirlamak, i¢sellestirmek, kalpte

derinlestirmek ve hayata gecirmektir. Uyeler y1ldoniimii i¢in Mount of Auhority’de 3

70 “Festival of Authoritative Box of Hold- Apoti Ijinle”, Ifeoluwa Mission (blog), (07 Nisan 2020)
(Erisim 29 May1s 2024).
"l “Festival of Sanctification of Staff-Ajodun Ibomirin”, Ifeoluwa Mission (blog), (07 Nisan
2020)(Erisim 29 Mayis 2024).
72 “Festival of Joy- Ajojun Ayo”, Ifeoluwa Mission (blog), (07 Nisan 2020) (Erisim 29 Mayis
2024).
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giinliik kamp yapmaktadir. Kamp siiresince meditasyonlar yapilmakta ve Ifeoluwa i¢in
manevi anlami olan yerler ziyaret edilmektedir. 3 giinliik siirenin sonun yasalarin

okundugu bir ayin diizenlenerek kamp bitirilmektedir.”®

3.5.2.2. Gii¢ Dagr’min (Mount of Power), Ta¢ Giymenin ve Isik (Ajodun Imole
Ifeoluwa) Yildoniimii

Bugiin genel merkezin agildig1 ve el¢inin Tanr tarafindan Kraliyet ekselanslari

olarak atandig giiniin anisina kutladiklarini ifa etmektelerdir. Her y1l 18 Nisan’da Mont

of Power’da kutlanir.”* Istk Y1ldéniimii’nde ise Tella’ya vahiy yoluyla verilen bir yapinin

anisina kutlanan bir giindiir. Bu yap1 demirden olugmakta ve i¢inde birka¢ tane mum

bulunmaktadir. Her yil 15 Haziran’da demir yapinin i¢inde mum yakarak

kutlamaktadirlar.”

3.5.2.3. Kutsama Yi1ldoniimii
Bu yildoniimii her y1l 5 Eyliil’de kutlanmaktadir. Bu yildonlimiinde, se¢ilmisler
Tella tarafindan kutsanmaktadir. Kutsal Ruh’un talimatiyla sunulan yedi kath yildiz
pastas1 ve diger manevi esyalar, bu 6zel gilinii kutlamak amaciyla kullanilir. Bu ritiiel,
tiyelerin evlerinde ve tiim faaliyetlerinde biiyiikk nimetler elde etmelerine olanak

tanimaktadir.’®

3.5.2.4. Ifeoluwa’nin Ruhsal Dans Yildoniimii
Her yil Kasim aymin son Persembe giinii kutlanmaktadir. Bugilinde Tella
kendisine Tanr1 tarafindan verilen ilahi emir dogrultusunda dans etmektedir. Tella,

Tanr’nin daha Once benzer bir emri Kral Davut i¢in verildigini belirtmistir. Bu

3 “Anniversary of Laws”, Ifeoluwa Mission (blog), (21 Ocak 2025) (Erigsim 29 Mayis 2024).

4 “Anniversary of the Mount of Power and Crowning Anniversary”, Ifeoluwa Mission (blog), (07
Nisan 2020) (Erisim 29 Mayi1s 2024).

75 “Light Anniversary-Ajodun Imole Ifeoluwa”, Ifeoluwa Mission (blog), (07 Nisan 2020) (Erisim
29 Mayis 2024).

76 “Blessing Anniversary- Ajodun Ibukun”, Ifeoluwa Mission (blog), (07 Nisan 2020) (Erisim 29
Mayis 2024).
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yildoniimii Ifeoluwa agisindan yilin en O6nemli dini ritiiellerinden biri olarak kabul
edilmektedir. Bu y1ldoniimiinde yapilan bir geg¢it téreninde bazi ilahi yapilar sergilenerek
katilimcilarin bu kutsal yapilari gérmelerine ve dua etmelerine olanak taninmaktadir. Bu
giinde edilen dualarin kabul olacagina dair bir inan¢ olmakla birlikte etkinlik siiresince
dualarin kabul olduguna dair pek ¢ok taniklik kaydedildigi belirtilmistir. Bu 6nemli giinde
manevi anlamlar barindiran sahneler 6ne ¢ikmaktadir: Tella, mabedin ¢evresinde farkl
kiyafetlerle dans ederken, kutsal atmosfer tiitsii arabasinin gegisiyle daha da artar.
Ellerine yag lambalar1 alan {i¢ bakire kadinin mabette dolasmasi ve dua dileklerinin
toplanarak 6zel bir ritlielle yakilmasi dikkat ¢ekicidir. Koro tarafindan yalnizca bu 6zel
giin i¢in segilen Ifeoluwa ilahilerinin seslendirilmesi, etkinligin manevi derinligini ve
toplulugun ortak dini tecriibesini pekistirmektedir. Bu yildoniimii, katilimcilar igin
manevi deneyimlerin doruk noktasi olarak degerlendirilmekte ve katilimcilar agisindan

kacirilmamasi gereken bir firsat olarak goriilmektedir.’’

3.5.3. Ozel Giinler
Ozel giinler, Ifeoluwa inancinda festivaller ve yildoniimlerinden farkli olarak,
belirli kisisel ya da toplu olaylarin anildig1 giinlerdir. Bu giinler, topluluk i¢inde farkl

inan¢ uygulamalarinin ve bireysel bagliliklarin ortaya ¢ikmasina olanak tanir.

3.5.3.1. Ahiret Giinii
Ifeoluwa’ya 6zgli bir giindiir. Bu giinde Rabbin Ifeoluwa ile yaptigi tim
antlagsmalar anilmaktadir. “Rab antlasma kutusunu gordiigii anda, Ifeoluwaya verdigi
vaatleri hatirlar”. Her y1l 14 Subat’ta kutlanmaktadir. Internet sitelerinde 2025 yil1 i¢inde

yapilacagi duyurulmustur.’®

7 “Spritual Dancing Anniversary of Ifeoluwa-Ajodun Ijo Ifeoluwa”, Ifeoluwa Mission (blog), (07
Nisan 2020) (Erisim 29 Mayis 2024).
78 “Covenant Day”, Ifeoluwa Mission (blog), (07 Nisan 2020) (Erisim 5 Haziran 2024).
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3.5.3.2. Kutsal Mikail Giinii
Bu 6zel giin, Bas Melek Mikail’i anmak amaciyla diizenlenir. Topluluk, Mikail’in
koruyucu ve giiglii varligina tesekkiir eder, onun rehberliginde basar1 ve zafer dileklerinde
bulunur. Kutsal Mikail Giinli, hem manevi bir baglilik ifadesi hem de bireylerin

yasamlarinda olumlu gelismeler igin dua ettikleri 5nemli bir zaman olarak kabul edilir.”

3.5.3.3. Kutsal Meryem Giinii
Meryem Ana’y1 anmak i¢in bir araya gelmektedirler. Se¢ilmis liyeler bugiin de
mavi giysiler giymektedir. Tella se¢ilmisleri Tanr1’nin kendisine verdigi 6zel bir kemerle
kutsamaktadir. Ozellikle ¢ocuklar i¢in 6nemli olan bugiin de tiim ¢ocuklar toplanarak

cocuklara 6zel kutsamalar yapilmaktadir.®°

3.5.3.4. Tella’nin Merhum Annesini Anma Giinii
Bugiin, Tanr1’nin elgisi olarak kabul edilen Tella’nin merhum annesinin yagamina
ve manevi mirasina saygi gostermek amaciyla her yil 29 Kasim’da anilmaktadir.
Takipgileri, onun yasamini yalnizca bir anne figiirii olarak degil, ayn1 zamanda Tella’nin
ilahi yolculugundaki etkileyici roliiyle de hatirlarlar. Anma torenlerinde dua ve sessizlik
esliginde hayati iizerine konusmalar yapilir, onun degerleri ve karakteri 6n plana ¢ikarilir.
Ayni zamanda annelik, baglilik ve ruhsal rehberlik gibi temalar etrafinda manevi bir

farkindalik olusturma amaglanir.®

3.5.3.5. Hamile Kadinlar Saati
Adem ve Havva’nin yeryiiziine diisiisii nedeniyle Tanr1’nin kadinlara dogumlarda
ac1 ¢ekme yiikii verdigini ifade etmektelerdir. Sadece dogum aninda degil hamilelik
stirecin de sikintilar yasayabilmektedirler. Bu hamilelik siirecinde, kadinlarin yagsamlarim

tehdit eden goriinmez giiglerin varligina inanilmaktadir. Ifeoluwa, hamilelik donemindeki

9 “Holy Michael’s Day”, Ifeoluwa Mission (blog), (07 Nisan 2020) (Erisim 5 Haziran 2024).
8 “Holy Mary’s Day”, Ifeoluwa Mission (blog), (07 Nisan 2020) (Erisim 5 Haziran 2024).
81 “Remembrance of Ifeoluwa’s Mother”, Ifeoluwa Mission (blog), (07 Nisan 2020) (Erisim 5
Haziran 2024).
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tiim kadinlara huzur, zafer ve mutluluk sunarak destek olmay1 amacglamaktadir. Bu kritik
donemde ilahi korunmaya ihtiya¢ duyan herkes i¢in, Bas Rahibe ile her Persembe saat
17:00 ile 18:00 arasinda dua saati diizenlenmektedir. “Vizyonun olmadig1 yerde halkim
yok olur” ilkesine dayanarak, Tella’nin rehberliginin, bu donemde danisan tiim kadinlara

151k tutacagini ve onlar1 giivenli bir dogum siirecine yonlendirecegini belirtmislerdir.®?

3.6. Tella’min Vaazlari
Ifeoluwa diger iki Chrislam hareketine gore daha az tiyeye sahiptir. Bu nedenle
Tella misyonunu tanitmak ve daha fazla kitleye hitap edebilmek igin internet iizerinde
“ifeoluwamission.org” adinda bir blog sayfasi agmistir. Bu blog sayfasinda misyonunu
ve faaliyetlerini tanitirken bazi vaazlarini da paylasmistir. Bu vaazlar:
Tella’nin Ifeoluwa ilahilerinden olusan ilahi kitabinda “Tanri Ifeoluwa’nin
oldugu her yerdedir” sozleri ge¢mektedir. Tella’da vaazin1 bu sozii temel alarak

yapmustir. Tella bu sdziinii “... Tanr’nin krallig1 icinizdedir.”®®

seklinde Luka’da gegen
ciimleye dayandirmaktadir. Tella bu ciimleden yola ¢ikarak Tanri’nin insanin iginde
oldugunu ve insan ne kadar zayif olursa olsun i¢cindeki Tanr1’y1 reddetmemesi gerektigini
¢linkii reddettigi taktirde Tanr1’y1 etkisiz hale getirilebilecegini ifade etmektedir. Zengin
oldugu halde hala sikinti yasayip mutsuz olanlari buna 6rnek gosterir. Mutlu olanlar
Tanr1’yla olan iligkilerinde aktif olanlarin oldugunu belirtmistir. Ayrica Tella bu vaazinda
ahlaki ogretilerden diiriistliige dikkat ¢ekmistir. Incil’de gegen “Dogrular Svgiiyle,

kotiiler nefretle anilir’’8

climlesini 6rnek gostererek diirtistliigiin 6nemini vurgulamaistir.
Tamamen diiriist olan bir insanin her seyi bilebilecegini ¢iinkii i¢inde ona rehberlik

edecek Tanr’nin varhgini belirtmistir 8

82 “Pregnant Women Hour”, Ifeoluwa Mission (blog), (03 Eyliil 2016) (5 Haziran 2024).
8 Luk. 17:20-21.
8 ()zd.10:7.
8 “The Kingdom of God Is in Your Heart”, Ifeoluwa Mission (blog), (03 Eyliil 2016) (6 Haziran
2024).
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Tella bir vaazinda inangsizlar ve kafirler ile ilgili bilgiler vermistir. Tanri’nin
varligina inanmayan Kkisiyi inangsiz olarak adlandirarak ateist de denilebilecegini
belirtmistir. Yorubalar gibi farkli tanrilara inananlari kafir olarak ifade etmistir. Kafirlerin
Allah’in gazabini kazanmis kimseler oldugunu neye inanacagini bilmeyen, duasi kabul
olmayan, kafas1 karisik kisiler oldugunu belirtmistir. Furkan suresi®® bu konu 1s1ginda
aciklayarak kiyamet giinii farkli tanrilara tapanlar ile ilgili bilgiler vermistir. Yanlis
inanca sahip olanlarin yolunu sasirdigini belirterek, kafasi karisik olanlarin bilen kisilere
sormasi gerektigini belirtmistir. Ayrica Afrika yerel dinlerinde yaygin olan cadilar ve
biiyliciilere inanmamalarin1 ve korkmamalarini vurgulamis, Ifeoluwa’y1 segmelerini ifade
etmistir.8’

Tella bir vaazinda miiminin kaderiyle ilgili bilgiler vermistir. Tella miimini
“Tanr1’ya sarsilmaz bir inangla bagl olan kimse” olarak, kaderi de “kiginin degisebilir de
olsa kendi plan1 olan yazili plan” seklinde tanimlamaktadir. Tella, insan kendi kaderini
kendi ¢izer ya da ¢izmez, Tanri onun isleri yoluna koyar ya da koymaz her durumda
Tanr’nin insanlarin kendisine siikretmesini istedigini, Tanri’nin yaratict oldugunu ve
herkesin O’na donecegini bildigini sdylemelerini ve bdylelikle Tanri’nin meleklerinin
insanlara yardim edecegini ifade etmistir. Tella hi¢bir miiminin bir insanin kendisi
tizerinde giicli olduguna inanmasi gerektigini ¢iinkii kafirlerin baslarma bir musibet
geldiginde cadi ya da biiyiiciden kaynaklandigini diisiindiigiinii agiklamaktadir. Tella,
miimin kaderinin Tanri’nin ellerinde oldugunu c¢iinkii Davut da kaderinin tamamen
Tanr1’nin ellerinde olduguna inandigin1 ve Saulu’u iki kez 6ldiirme firsat1 oldugu halde
Saul’un Tanr1 tarafindan meshedilmis biri oldugunu bildigi i¢in Oldiirmedigini
belirtmistir. Tella insan i¢in kaderi agisindan en 6nemli seyin Tanr1’ya kars1 olan tavirlari

ve takvalar1 oldugunu ifade etmistir. Tella atalarin giinahindan da s6z etmistir. Insanin

8 el- Furkan 25/17-19.
87 “Unbeliever, Mis-Believer and Dis-Believer”, Ifeoluwa Mission (blog), (03 Eyliil 2016) (Erisim
6 Haziran 2024).
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atalarinin bazi giinahlarindan sorumlu oldugunu, 6rnegin bir babanin giinahinin cocuguna
gecebilecegini sdylemistir. Bunu karma yasasi olarak ifade etmistir. Ancak insanin her
durumda Tanr1’ya inanmasi gerektigini ve yasadiklar1 imtihanlar ve zorluklar i¢in cadilari
ve biiyiiciileri suglamamasi gerektigini de belirtmistir.%

Tella bir vaazinda zenginlik ve onurdan soz etmistir. Tella biitiin iyi seylerin,
15181in ve karanlhi§in yaraticisi, diledigine, diledigi zaman veren Tanri’dan geldigini
sOylemistir. Tella takipgilerine biitlin glin seccade lizerinde ibadet ettikleri i¢in zenginlik
beklentisi olanlara Tanri’nin dilerse verecegini ifade etmistir. Bazilarinin sadece zengin
olmak icin ibadet etmemesi gerektigini belirtmistir. incil’de gecen su ciimleyi ornek
vermistir: “zenginlik ve onur senden gelir. Her seye egemensin. Gii¢ ve yetki senin
elindedir. Birini yiikseltmek ve giiclendirmek senin elindedir.”®®  Tella zengin
olabilmenin yolunun diiriist ve onurlu olmaktan gegtigini ifade etmektedir. Ayrica Tella
ikinci el kiyafetin moda olup Nijeryalilarin buna uymasini da elestirmektedir. O Tanridan
en iyisini istemek gerektigini diisiinmektedir.%

Tella sabat ayininde yesaya 1’den 10-19 arasi ciimleleri okumustur. Tella
ciimlelerde gecen aileyi, dullari, yetimleri, ezilenleri sevip korumay1 sadece bu kisiler ile
sinirlamamay1 herkesi sevmek gerektigini vurgulamistir. Tella bir kiginin komsusunu
aslinda kendisi i¢in sevmesi gerektigini ¢iinkii kisinin komsusu i¢in ne yardim yaparsa
dolayli olarak kendisine yardim etmis olmaktadir. Bunda seving ve mutlulugun var

oldugunu belirtmistir.%

Tella bir vaazinda Tanri ile samimiyet noktasinda insanlarin bencil olduklarini

vurgulamigtir. Tanri’nin mabedine gidenler Tanr i¢in degil kendi istekleri ve amaglari

8 blog, “The Believer’s Destiny”, Ifeoluwa Mission (blog), (03 Eyliil 2016) (Erisim 6 Haziran
2024).

891, Ta. 29:12.

% “QOla Ati Ola : Wealth and Honor”, Ifeoluwa Mission (blog), (03 Eyliil 2016) (Erisim 8 Haziran
2024).

91 “Love Your Neighbor Because of Yourself- by Ifeoluwa”, Ifeoluwa Mission (blog), (03 Eyliil
2016) (Erisim 8 Haziran 2024).
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icin gittiklerini iddia etmektedir. Bagarili olmak i¢in ¢ok dua etmelerini ve kendilerine
glivenmelerini 6glitlemistir. Kendilerine olan inanc1 giiglii kisiler Tanr1’ya da ayni sekilde

giivenmeli. Boylece imkansiz gibi goriinen seylerin gergeklesecegini soylemistir.%

Tella bir vaazinda Rabbin yolunda daha fazla harcamayi o6giitlemektedir.
Takipgilerine algakgoniillii olmalarini, sikintilarina ¢ok takilmamay1 ve daha fazla insanla
arkadaglik kurmalarin1 tavsiye etmistir. Tella ona en yakin arkadas olanin insanlar

ibadete tesvik edenler oldugunu belirtmistir.

Tella 2 Mayis 2020°de yapmis oldugu bu sabat vaazinda diinyada insanlarin iki
sebepten dolay1 bulundugunu ifade etmistir. Bunlar Tanr1’ya ibadet etmek, sarap igmek
ve yemek yemektir. Ancak insanlarin Tanri’ya ibadetten ¢ok sarap icmek ve yemek
yemek icin calistiklarini sdylemektedir. Insanlarin geginebilmesi igin ¢ok calismasi
gerektigini, bunun sebebinin ise asli giinahtan oldugunu belirtmistir. Cilinkii melekler
Tanrr’ya &vgiiler sdylerler ve baska bir sey yapmazlar. insanlar da hep ¢ok calismali,
ibadeti gizli ve agik bir sekilde yapmalari gerektigini sdylemistir. Ancak bu durumda
seytanin insanla ugrastigini, seytanin Tanri’nin insanlar1 sevdigini bilerek, insanlari
Tanri’ya ibadetten alikoyacak diinyevi islerle kandirmaya c¢alistigin1 sdylemistir.
Giinahsiz insanin olmadigin1 ayni1 zamanda asli giinahin da var oldugunu, seytanin da bu
giinahlar1 kullanarak insan1 Tanr1’dan uzaklastirmaya ¢alistigini ifade etmistir. Isa’nin ise
bu giinahlar1 alip gotiirmek ve Tanri’nin istegini yerine getirmek i¢in geldigini
soylemistir. Matta 6:10°da®® cennette Tanr’nin iradesinden baska din olmadigini
anlattigini, Isa’nin Tanr1’nin egemenliginin diinyaya gelmesi i¢in dua ettigini ancak Isa
diinyadayken Tanr1 egemenliginin gelmedigini ifade etmistir. Ancak Tanri’nin melegi

[feoluwa kitabinin 1. cilt 2. B&liim 5. ciimlesinde vaad yerine getirilmistir:

92 “Sincerity with God”, Ifeoluwa Mission (blog), (03 Eyliil 2016) (Erisim 16 Haziran 2024).
9 Mat. 6:10 "Egemenligin gelsin. Gokte oldugu gibi, yeryiiziinde de senin istedigin olsun.".
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“Gilinahlariiz i¢in Tanri’ya yalvarmalisiniz ki dualariniz goklere ulasabilsin.
Ifeoluwa’nin (Tella) Isa’nin duasim degistirdigi gibi: giinahlarimizi bagisla ve bize
bagislanma ruhunu ver.”

Tella insanlar1 bu vaatlerden uzak tutan seyin giinahlar oldugunu ve seytanin bu
durumu kullanarak Tanr1’dan uzaklastirdigini, ancak insan Tanr1’dan bagislanma ister ve
affedilirse seytanin insandan kagacagini vurgulamistir. COVID- 19 doneminde yapmis
oldugu bu vaazda karantina doneminin aslinda Tanri’nin bir litfu olduguna dikkat
cekmistir. Hi¢ dua etmeyen insanlarin bile bu donemde dua edip Tanri’ya sigindigini,
Tanri’dan bagislanma diledigi i¢in Tanri’dan merhamet goreceklerini iddia etmistir.
Tella, Isa’nin merhametli olanlar1 kutsanmis oldugunu sdyledigini ifade etmistir.
Boylelikle Tella takipgilerine giiliimsemelerini, sevdikleri ve sevmedikleri insanlar i¢in,
diismanlarinin tévbekar bir kalbe sahip olmalar1 i¢in dua etmelerini 6giitlemistir. Tella
vaazin sonunda Ifeoluwa kitab1 1.cilt 44.b6liimde Tanri’nin ruhundan clime okuyarak
vaazi bitirmistir:

“Tanrr’nin melekleri tarafindan ortaya ¢ikarilan Kutsal Ruh’tur. Tanr1’nin giicii o
kadar biiyiiktiir ki, Ifeoluwa’y1 insan biciminde getirmistir.”%*

Tella 5 Kasim 2005 tarihinde vaaz vermistir. Vaazinda tovbe eden kisilerin
babalariin sahip oldugu giinahlar yiiziinden 6lmeyecegini ifade etmistir. Bazi1 insanlarin
donuk ve giillimsememesinin sebebinin sahip oldugu giinahlar sebebiyle oldugunu,
giinahlarin kiside var olan sevinci ve mutlulugu aldigini belirtmistir. Oysa, Tanri’nin
sevingle evime gelin dedigini ancak gilinahlar nedeniyle gidilemedigini sdylemistir.
Vaazin ikinci kisminda kadinlardan séz etmistir. Kadinlarin paralariyla miicevher,

ayakkabi, kiyafet vb. seyler aldigini, ama kendilerine asla Incil almamalarin

elestirmektedir. Tanr1’nin bdyle bir seyi sevmeyecegini ve dualarini kabul etmeyecegini

% “The Reason We Are Here on Earth”, Ifeoluwa Mission (blog), (06 Mayis 2020) (Erisim 18
Haziran 2024).
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vurgulamistir. Vaazin son kisminda ise erkeklere hitap ederek eslerinde bir eksiklik varsa
tamamlamaya ve yapici olmaya gayret gostermeleri gerektigini vurgulamistir. Clinkii
Isa’nin, Tanr1’nin birlestirdigini hicbir insanin ayirmasina izin vermeyecegini sdyleyerek

bosanmalarin zararl etkilerinin oldugunu, dzellikle ¢ocuklari etkiledigini belirtmistir.%

Tella’nin 30 Kasim 2005°te Dove iiyeleri i¢in verdigi bu vaazinda comertligin

onemini vurgulamak i¢in incilden drnekler vermistir.% Bunlar:

“Sunun unutmayin: Az eken az biger, cok eken ¢ok bicer. Herkes yiireginde niyet
ettigi gibi versin; isteksizce ya da zorlanmis gibi degil. Clinkii Tanr1 sevingle vereni sever.
Her zaman, her yonden, her seye yeterli 6l¢giide sahip olarak her iyi ise comertge katkida

bulunabilmeniz igin, Tanr1 her nimeti size bol bol saglayacak giigtedir.”®’

“Isa bagim kaldird: ve bagis toplanan yerde bagislarii birakan zenginleri gordii.
Yoksul bir dul kadinin oraya iki bakir para attigin1 goriince, ‘Size gercegi sdyleyeyim’
dedi, ‘Bu yoksul dul kadin herkesten daha ¢ok verdi. Ciinkii bunlarin hepsi kutuya,
zenginliklerinden artani attilar. Bu kadin ise yoksulluguna karsin, ge¢inmek icin elinde

ne varsa hepsini verdi.””%

3.7. Ikinci Misyon: OKE TUDE
Nijerya’da Tella’dan hemen sonra Chrislam adin1 kullanarak benzer faaliyetlerde
baska bir formunu olusturan diger isim de Samsideen Oladimeji Saka’dir. Bu hareketin
kurulusu ve ortaya ¢ikisi inanisa gore Saka’nin aldii {i¢ farkli ilahi cagriyla olusmustur.®®
Miisliiman kokenli olan Saka, Mekke’ye hac ibadeti i¢in dort kez gitmistir ve 1989°da

ikinci gidiginde ilk ilahi c¢agrisim1 aldigin1 iddia ederek Tanri’nin kendisinden

% “Road to Joy”, Ifeoluwa Mission (blog), (18 Haziran 2020) (Erisim 19 Haziran 2024).
% “Art of Giving”, Ifeoluwa Mission (blog), (18 Haziran 2020) (Erisim 20 Haziran 2024).
972.Ko. 9:6-8.
% Luk. 21:1-4.
9 Stanley Mgbemena, “Historical Origin, Beliefs and Practices of Chrislamherb (Oke Tude)
Religious Movement in Lagos, Nigeria”, (10 Agustos 2020), 2.
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Miisliimanlar ve Hiristiyanlar arasinda bir koprii olmasi gerektigini sdyleyerek kendisini
gorevlendirdigini su sozlerle dile getirmistir:*%°

“Mekke'ye hacca gittigimde ve Kabe’ nin yakininda dinlendigimde, Tanr1 bana riiyamda

Nijerya'daki dini hosgoriisiizliigiin fotograflarin1 gosterdi. Beni Hiristiyanlar ve Miisliimanlar

arasindaki yanls anlamalar1 gidermekle gérevlendirdi...”*%

Saka’nin babasi sifali bitkiler uzmanidir. Kendisi de babasi gibi sifali bitkiler
uzmaniydi. Saka ikinci ilahi ¢agriytr 1995 yilinin Mart ayinda aldigini iddia etmistir. Bu
ilahi ¢agrida kendisinden bitkisel sifa yontemini dua yoluyla dini yonteme cevirmesi
istenmistir. Bu cagridan sonra takipgileriyle beraber geleneksel tibbi devam ettirmis
ancak o ve taraftarlar1 hayatlarinda dini egzersizlere daha fazla yer vermislerdir. Saka
kelimesi Yoruba dilinde ‘gérme’ anlamina gelir. “G6rme” pentekostal kiliselerde kehanet
ile ilgili kullanilan bir kelimedir. Samsideen Saka da kendisini Tanr1 ile insanlar arasinda
araci olan bir peygamber olarak goriir. Ayn1 zamanda Nijerya’daki Pentekostal kiliselerde
entelektiiellestirmeye yonelik bir egilim vardir. Bu egilim dogrultusunda Pastorler doktor
unvanini sik¢a kullanmaktadir. Bu dogrultuda kitaplar yazip konferanslar vermislerdir.%?
Ortaokul mezunu olan Saka bu egilimden etkilenmistir.1%®

Saka iddiasina gore 1997 Subat ayinda ii¢lincii ilahi ¢agriyr almistir. Bu ilahi
cagrida Saka’nin geleneksel tibbi tamamen birakip Tanri’nin iradesine teslim olmasi
istenmistir. Bu ¢agr1 ge¢imini sifacilikla gegiren Saka i¢in ¢ok zor bir karar olmustur. Bu
nedenle babasi ve diger geleneksel tip doktoru arkadaslariyla bir araya gelerek bu konuyu
tartismistir. Babas1 ve arkadaglart meslegini birakmasina karsi ¢ikmistir. Daha sonra
Pazar giinli cemaatine yaptig1 bir konugma sirasinda Tanr1’nin ona geleneksel tibbin kot

olmadig1 fakat Tanr1 i¢in farkli bir sekilde ¢alismasi gerektigini sdyledigini ifade etmistir.

100 «“Chrislam - WRSP”, 3.

101 Brian Larkin, “Pentecostalism, Islam and Culture. New Religious Movements in West Africa.
(with Birgit Meyer). Themes in West African History. Emmanuel Akyeampong ed. Pp. 286-312. Oxford:
James Currey. 2006.”.

102 Ruth Marshall, Political Spiritualities: The Pentecostal Revolution in Nigeria (Chicago:
University of Chicago Press, 2009), 81-179.

103 Janson, “Unity Through Diversity”, 659.
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Cemaatinden bu karar1 destekleyenler oldugu gibi karsi gelenler de olmustur. Saka’y1 asil
sagirtan sey ise on sekiz koordinator ve alti koordinator yardimcinin ona karsi kurmus
oldugu komplo eylemidir.®* Saka’ya gére onun misyonunu mahvetmek igin bu girisimde
bulunmuslardi. Saka bu siirecte var olan bes esinden de bosanmistir.*%®

Saka Chrislam’t kurmadan once Islam, Hiristiyanlik ve Afrika Geleneksel
Inanglarin1 bir araya getirerek sifa temelli bir inanci ifade eden “ChrislamHerb”
kelimesini kullanmistir.1% Chrislamherb terimi Islam, Hiristiyanlik ve herbalizmin bir
sentezini ifade etmistir.2%” Mevcut hiikiimet bu ismi sapkinca bularak onay vermemistir.
Ug dinin karisimini sapkin goren hiikiimet Saka’nin Islamiyet ve Hiristiyanlig1 bir araya
getirmesinde bir sakinca gérmemislerdir. Saka’nin bitki uzmanligtyla olan taninirligi kisa
siirede cemaatini bin kisi kadar genisletmesinde katk1 saglamistir.1%®

1996 yilinda, Saka daha fazla ilham aldigini iddia ettikten sonra geleneksel tip ve
sifal1 bitkiler uzmanligini birakmistir. Daha sonra grubun adin1 Yoruba dilinde ‘Esareti
Kaybeden Dag’ anlamma gelen “Oke Tude” ismiyle degistirmistir.)% Pentekostal bir
soylemi ¢agristiran bu kelime ibadet edenlerin seytanin esaretine karsi kotii giiglerden
korunmay1 ifade etmektedir. Bu koti giiglerin  ‘cadilar ve biiyiiciiler’ olduguna
inanmislardir.!*® Ciinkii biiyiiciilik Hiristiyanlikta var olan Seytan ile giiclii bir baga
sahiptir.'! Bu sebeple biiyiiciilerin ve cadilarin cinlerle ve Miisliiman ruhlarla baglanti
kurarak diinya hayatindaki yasamlarinda onlarin iyi olmalarina ve gelismelerine engel

olacaklarina inanmisglardir.

104 Mgbemena, “Historical Origin, Beliefs and Practices of Chrislamherb (Oke Tude) Religious
Movement in Lagos, Nigeria”, 2.

105 «“Chrislam - WRSP”, 3.

106 Janson, “Unity Through Diversity”, 661.

107 Williams, “Chrislam, Accommodation and the Politics of Religious Bricolage in Nigeria”, 7.

108 Janson, “Unity Through Diversity”, 661.

109 Williams, “Chrislam, Accommodation and the Politics of Religious Bricolage in Nigeria”, 8.

110 Janson, “Unity Through Diversity”, 659.

111 Birgit Meyer, Translating the Devil: Religion and Modernity Among the Ewe in Ghana
(Trenton, NJ: Africa World Pr, 1999).
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Oke Tude’ye katilmak isteyenleri nedenleri arasinda sifa bulma arzusu, manevi
gelisim  istegi, sosyal konumlarim1 1iyilestirme c¢abasi, ekonomik endiseler ve
Hiristiyanlarla Miisliimanlar arasinda birlik saglama amaci 6ne ¢ikmaktadir. Hareketin
arastirmaya agik yapisi, Saka’nin toplulugu bir aile gibi yonettigini gostermektedir.
Nitekim bazi tiyeler genglere verdigi Ogiitler, halkin sorunlariyla ilgili olmasi gibi
sebeplerle ona “baba” diye hitap edip, Saka’y1 toplulugun basindaki bir aile reisi olarak
gormektedir. Kendi miilkiyetindeki arazileri {iyelere satarak ev sahibi olmasini
saglamaktadir. Bu faaliyeti ile halkin mevcut statiisiinii yiikseltmesi halk nezdinde biiyiik
bir hosgorii ile karsilanmaktadir. Uyeler Saka’nm bu davramslariyla onlarm iyiligini
diistindiigiinii ifade etmektedir. Saka’nin misyonunun diger gelir kaynaklar1 bagislar,
kitap ve brosiirlerin satisindan elde edilen gelirler, Pazar derslerini iceren CD’ler,
meshetme yaglari, Tude suyu, yiyecek ve “Isa’min Kan1” adi verilen bir sivi igeren
siselerdir. Her ne kadar Saka, kendi misyonunu bir baba olarak yonetse de din gorevlileri,
dua savascilari, calisanlar, sekreterler ve medya diizenlemesi ile iletisimden sorumlu
kisisel asistan tarafindan desteklenmektedir. Ikorudu’daki merkeze ek olarak, Oke
Tude’nin Lagos’ta ii¢, Ibadan’da bir, Abuja’da {ic ve Londra’da bir subesi daha
bulunmaktadir. Bu subeler “genel gdzetmen” olarak goriilen Saka’dan talimat alan ve ona
rapor veren din gorevlileri tarafindan yonetilmektedir. Bu din gorevlilerinin Oke Tude
disinda calistiklar1 ek isleri vardir. Misyon i¢in tam zamanli ¢alisanlara ise maas
verilmektedir. Ayrica Oke Tude farkli subelerde olmak iizere Saka tarafindan yazilan
kitap¢iklarin satildigr kitapcilar isletmektedir. Yayinlanan bazi kitaplart sunlardir: “The
True Message of God (Tanri’nin Gergek Mesaji)”, “Today’s Success is Mine (Bugiiniin
basaris1 benimdir)”, “Key to Happines (Mutlulugun Anahtar1)”, “Marriage: My Choice
of a Life Partner (Evlilik: Hayat Arkadasi Se¢cimim)”, “You and Your Destiny (Siz ve
Kaderiniz)”, “My Prayer Book (Dua Kitabim)” ve “Prayer Points: Your Spiritual

Vitamins (Dua Noktalari: Ruhsal Vitaminleriniz)” adli kitaplar1 bulunmaktadir. Oke
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Tude, her Pazar bir 6nceki haftanin konusmasini iceren CD’ler satilmakta ve iiyeler
bunlar1 arkadaglar1 ve akrabalar1 arasinda dagitmak tizere birka¢ kopya satin almaya
tesvik edilmektedir. Ayrica 6zel programlari duyuran el ilanlar1 da iiyeler arasinda
dagitilmaktadir. Saka ge¢misteki aktif donemiyle karsilastirildiginda daha az siklikta da
olsa, televizyon ve radyo programlarina dini diisiincelerini tanitmak {izere davet
edilmektedir. Kendi televizyon programini olusturma hayali, baz1 Pentekostal papazlarin
sahip oldugu bir hedef olarak ¢ikmaktadir. Saka bu konuda sunlar1 ifade etmistir: “Is
yapmak istiyorum, bdylece Tanri’nin benden yapmamu istedigi seyleri gerceklestirmek

i¢in para kazanacagim. Ancak bu, sanildig1 kadar kolay degil.”*2

3.8. Uciincii Misyon: Ogmoboso Society of Chrislam (OSC)

Ogmoboso Society of Chrislam 1 Ocak 2005 tarihinde Nijerya’nin Ogmoboso
eyaletinde kurulmustur. Bu Chrislam hareketinin son misyon grubudur. Grubun
kuruculari: Ibukunoluwa, Tantoluwa, Ayokunle, Olumide ve Obafemi 1 Ocak 2005
Cumartesi giinii evlerine dondiiklerinde Tanr tarafindan ayni vizyonu aldiklarimi iddia
etmislerdir. Tantoluwa aldig1 vizyonu su sekilde ifade etmistir: “Aniden, derin bir uyku
gibi iizerimize geldi...Tanri’nin miidahale ettigine, bize geldigine hi¢ siiphe yoktu...
Tanr1 bu goriimde tezahiir etti... agiga cikan sey dogrudan Tanri’nin zihninden ve
agzindan geldi... Tanr’nin sekli yoktu, gorsel varligi yoktu, ama goriimii tamamen
somutlastirdi”. Diger kurucular da Tantoluway: onaylayarak Tanri’min kendileriyle
Ingilizce ve kadin veya erkek oldugu ayirt edilemeyecek nétr bir sesle konustugunu ifade
etmektedirler. Igerik agisindan vizyon ii¢ kisimdan olusmaktadir. ilk vizyon, dini gruplar
arasindaki yolsuzluk ve catisma hakkinda film benzeri bir gosterim olarak tezahiir
etmistir. Diinyanin her yerinden ¢esitli dinlerin birbirileriyle olan ¢atismalar1 gdsterilerek

daha sonrasinda Nijerya’da var olan dinleri ve 6zellikle Hiristiyan; Islam ve Afrika yerel

112 Janson Marloes, “Chrislam: Forging Ties in Nigeria’s Multi-Religious Society.”, 5.
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113 Ipukunoluwa Nijerya’da gosterilen vizyonda Hiristiyanligi

dinleri gosterilmistir.
aciklarken Hiristiyanlikta var olan din adamlarinin ve is adamlarinin zengin geri kalan
halkin ise fakir, toprak sahibi Hiristiyanlarin gii¢lerini kétiiye kullandiklar1 ve acimasiz
olduklari, egitimsiz ve cahil insanlardan faydalandiklarini ifade etmislerdir.!*

Ayokunle ilk vizyonun Miisliimanlarla ilgili savas ve 6ldiirmelerle dolu oldugunu,
Allah adina Batili iilkeleri ve tiim milletleri yok etmeye tesvik eden Miisliimanlari
gordiigiinii ifade etmistir. Obafemi ise gordiigli vizyonda Afrika yerel dinlerini yok
olamaya yiiz tuttugunu, Miisliimanlar ve Hiristiyanlarin yerel dinlerini ve geleneklerini
kotiiye kullandiklarini ve yanlis yorumladiklarini ifade etmistir.

Ikinci vizyonu ‘Tanri’min Gergegi® olarak adlandirmiglardir. Gokyiiziiniin
karardigin1 daha sonra parlayarak bir pankart gordiiklerini ve bu pankartta “one god
religion people love this my truth (Tek Tanri, tek din, tek halk, tek sevgi. Bu benim
gergegim)” yazdigmi ifade etmislerdir. Ugiincii ve son vizyonda ise Tanri’nm vahyinin
kendilerini agikladigin1 ve Ogmoboso Society of Chrislam adinda bir grup kurmalarin

emreden, eskatolojik vaatlerde bulunan bir monolog sundugunu iddia etmislerdir.

Monologda ise sunlar yer almistir:

“Tek Tanr1. Ben Tanriyim. Ben Tek’im. Sizi hizmetkarim olarak ¢agirdim.
Gergegimi size acikladim. Sadece Tek bir Din vardir. Insanlik benim gergegimi
bozdu ve boldii. Nijerya’nin ve diinyanin dinleriyle birlikte ¢calismaniz ve onlari
birlestirmeniz i¢in sizi kutsuyorum. Yoruba Uzlagsma Ruhunu kullanin. Benim
gergegimin kaynagi birdir. Gergegimi Tek Dinde bir araya getirin. Halkimi
Ogmoboso Chrislam Toplulugu altinda bir araya getirin. Sadece Tek Bir Halk vardir.
Benim Gergegimde 1rki renk etnik koken 6nemli degildir. Siz benim halkimsiniz.
Burast benim Kralligim. Kralligimda Gergegimi tesis etmek icin kardeslerinizle
birlikte ¢alisin. Bu diinyanin giicleri ve kuvvetleriyle degil, benim sevgimle ve benim
sevgimle. Sadece Tek Bir Sevgi vardir. Bircok deneme ve zuliimle karsilagacaksiniz
ama size simdi ve sonsuza dek vaatlerimi veriyorum. Size zulmedenleri sevin. Ben
nasil sizi sevdiysem, siz de Oyle sevmelisiniz. Diger hizmetkarlar zaten yoldalar.
Sizler diinyanin her yerinde benim ger¢egimin habercileri olacaksiniz. Ger¢egim her
yerde bilinecek. Sizler yenilenmenin nesli olacaksiniz. Tiim uluslart kucaklayacak

113 Bk. Abiodun Alao, Rage and Carnage in the Name of God: Religious Violence in Nigeria (Duke
University Press, 2022).
114 Corey L., Williams. Chrislam: Defying Nigeria’s Religious Boundaries, The Conversation, 17
Temmuz 2015.
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ve baristiracaksiniz. Kabileler, halklar diller. Endiselenmeyin, ¢iinkii ben her zaman
sizinle birlikteyim.”

Kurucular 8 Ocak 2005 Cumartesi giinii safaktan once bir vizyon daha
gordiiklerini ve Tanri’nin onlara Akpadaland’a gitmelerini emrettiklerini ifade etmistir.
Farkli bolgelerden kurucular burada bir araya gelip gordiikleri vizyonlardan
bahsettiklerini ve tekrar Tanri’nin rehberligini istemislerdir.'*®> Bu olaydan sonra

LAUTECH?!® kampiisiiniin gesitli yerlerinde insanlarla bir araya gelmislerdir.

2006 yilinda iiye sayisinin artmasi nedeniyle grup dikkatleri lizerine ¢ekerek
tepkiler aldigini ifade etmistir. Bu tepkiler siddetli tartismaya ve zuliimler yasamalarina
sebebiyet vermistir. Bu tepkilerin temelindeki asil problem ise OSC’nin “Tek Din”
anlayisidir. Hiristiyanlik, Islam ve Afrika Geleneksel dinlerini tek bir din olarak
gordiikleri nedeniyle sapkin olarak nitelendirilmislerdir. Bu ziilim miilklere verilen
tahribat, Oldirmek veya hapsetme tehditlerine evrilmistir. Bu  tehditleri
gerceklestirenlerinin ¢ogunun Miisliman ve Hiristiyan oldugunu ifade etmislerdir.
Nijerya laik bir iilke olmasina ragmen inanglari dolayisiyla dini faaliyetlere katilmasi
nedeniyle bir iiye polis komsusu tarafindan hapsedilmistir. OSC yasadiklar1 ¢evrede
dislanmalar1  nedeniyle bazi dini faaliyetlerini  gergeklestirmede sikintilarla
karsilasmaktadir. Tabernacle bulusmalar1 i¢in kiraladiklar1 toplant1 binasin1 ev sahibi
cevre baskist nedeniyle gruba toplanti binasini kiralamaktan vazgegmistir. Diger
isletmelerin de bundan etkilenerek benzer davranislarda bulunduklarini belirtmislerdir.
Daha sonralari toplanti i¢in kiraladiklar1 binaya bir grup geng gece gelerek atese verdigini
aciklamiglardir. OSC iiyeleri bu durumu ve onceki yasananlari kundaklama, yasadisi

tahliyeler, hapis cezalan, fiziksel taciz, sozli taciz, ailesel aforoz, sosyal aforoz, riisvet

115 Williams, “Interreligious Encounter in a West African city”, 99-102.
116 Ladoke Akintola University of Technology (LAUTECH, erisim 10 Temmuz 2025,
https://www.lautech.edu.ng.
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ve is kaybi sikayetler ad1 altinda Nijerya polisine intikal ettirdikleri halde polis tarafindan

herhangi bir yaptirim yapilmadigini belirtmislerdir.**’

Uyelerden bazilar1 aileleri tarafindan baski altinda kalmis ya da aileleri onlar
reddetmistir. Genellikle Miisliman ya da Hiristiyan aileler ¢ocuklariin kafir olduklari
iddiasiyla riigvet, tehdit veya eve kapatma gibi yaptirnmlarda bulunduklarini ifade
etmiglerdir. Aileleri tarafindan oOtekilestirilen bir¢ok liye aile evinden ayrilmak ve
arkadaslariyla yasamak durumunda kalmistir. Sadece evlerini degil islerini de bu tarz
gerekeelerle degistirdiklerini ifade etmektedirler. Bu yasananlardan dolay1 korkan ve

korku icinde yasamak istemeyen 10-20 iiyenin OSC’den ayrildigin1 agiklamislardir.t®

4. Inanc ve Ogretileri

Chrislam hareketi Islam ve Hiristiyanlig1 birlestirerek her iki dinin 6gretilerini
‘Islam ve Hiristivanhik birdir’ ilkesiyle bir arada barindiran bir inang sistemidir.'?®
Ornegin; Ifeoluwa iiyesi bir adama Isa’y1 Hiristiyanlikta var oldugu gibi Tanri’nin oglu
olarak m1 yoksa Islam’da oldugu sekli ile peygamber olarak m1 kabul ettigi soruldugunda
her iki anlamda da kabul ettigini ifade etmistir. Bunun iizerine Tella “Isa Mesih sag
tarafimda, Muhammed Peygamber ise sol tarafimda; onlar benim en iyi iki arkadagim”

sozlerini sdyleyerek iki dini birbirine benzetmeye ve yakinlastirmaya ¢alismugtir.1°

I[slam’m en temel ve en 6nemli ozelligi tevhid anlayisina/inanacina sahip
olmasidir. Sozliikte bir ve tek olmak anlamina gelen tevhit, Allah’in bir ve tek oldugunu
kabul etmektir.?! Hiristiyanligin en temel doktrini ise sahip oldugu teslis inancidir. Teslis
inanci1 baba, ogul ve kutsal ruhtan olusan ticlii yap1y1 ifade eder. Baz1 Hiristiyan teologlari

teslisi tek bir Tanri’da var olan tglii bir yapiy1 ifade ettigini iddia etse de Hiristiyanlar

17 Corey L. Williams, “Chrislam, Accommodation and the Politics of Religious”, Studies in World
Christianity 25/1 (Nisan 2019), 19-20.
18 Williams, “Interreligious Encounter in a West African city”, 141-146.
119 «“Chrislam - WRSP”, 5.
120 Janson, “Unity Through Diversity”, 666.
121 Mevliit Ozler, "Tevhid", Tdv islam Ansiklopedisi, (Erisim 30 Haziran 2024).
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acgisindan bile tartisilmakta olan bu konu Kuran’1 Kerim’e gore Islam’im tevhit anlayisina
aykar1 gortilmiistiir. Dolayisiyla aslinda iki dinde var olan bazi temel inanglar birbirileriyle
celismektedir. Bu konu ile ilgili Tella’nin ilk esi iki din arasinda herhangi bir ¢eliski
olmadigini su sozleri ile ifade etmistir: “Tanr1 li¢ degil, sadece birdir. Hem Hiristiyanlar
hem de Miisliimanlar ayn1 Tanri'ya inanir ve O'nun bir olduguna inanirlar. Biz puta

tapanlar degiliz”. 122

Teslisin diger bir unsuru olan kutsal ruh kavrami da Chrislam’da Hiristiyanlik ve
Islam arasinda ortak bir unsur olarak kabul edilir. Miisliimanlar ona Cibril, Hiristiyanlar
ise ona Cebrail dedigini ifade ederek her iki dinin de Tanri’y1 bu ruh aracilifiyla
deneyimledigi diisiiniiliir. Chrislamistler i¢in din, bir inancin digerine iistiin olmasindan
ziyade, her ki dinin kurtulus i¢in farkli yollar sundugunu ve bu nedenle

birlestirilebilecegini ifade eder.?®

Chrislam hareketinin amact bu iki dinin farkliliklarimm uzlastirmadan
siirdiirmektir. Ornegin bagértiilii Miisliman bir kadin Chrislam’a katildiktan sonra da
basortiisii takmaya devam eder. Miisliiman kokenli Ifeoluwa ve Oke Tude iiyeleri Cuma
giinleri ve ‘Tude’ ritiielinde kosarken orug tuttuklar1 gibi Ramazan orucunu da tutarlar.
Bazi Oke Tude iiyeleri su dolu bir kuyunun etrafinda Kabe’de dondiikleri gibi yedi defa
donmek yerine Kabe’yi hayal ettiklerini ifade etmiglerdir. Saka, tiyelerinin yaklagik yiizde
sekseninin Miisliiman kdkenli oldugunu ve bu nedenle Islam’in daha uzlastiric1 bir din
oldugunu ifade etmistir.'** Dolayisiyla iiyeler kendi ge¢mis kimliklerini reddetmeden

diger dini geleneklere (Hiristiyanlik) ge¢is yaparlar.

122 Janson, “Unity Through Diversity”, 666.

128 Thomas Kirsch, “Kirsch_"Restaging the Will to Believe. Religious Pluralism, Anti-Syncretism,
and the Problem of Belief" (2004)”, American Anthropologist 106 (01 Aralik 2004), 106; Janet McIntosh,
The Edge of Islam: Power, Personhood, and Ethnoreligious Boundaries o (Durham, N.C., 2009).

124 David D. Laitin, Hegemony and Culture: Politics and Religious Change among the Yoruba
(Chicago, IL: University of Chicago Press, 1986), 189.
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Chrislam tiyelerinin kokenlerinin Hausa-Fulani kabilelerine dayanmaktadir. Buna
gore bu kabileler Islam’la tamstiklar1 ilk andan itibaren kendi eski dini geleneklerini
devam ettirdikleri i¢in birden fazla dini aynm1 anda yasayarak senkretik bir din yapisini
kabul etmislerdir. Bu da onlarin birden fazla dini bir arada yasama egiliminde
olduklarinin 6nemli bir gostergesidir. Dolayisiyla Chrislam gibi iki dinin bir arada oldugu
bir olusuma inanmak onlar i¢in garipsenecek bir durum degildir. Bu nedenle Chrislam’da
Islam’da ve Hiristiyanlikta var olan farkliliklar gérmezden gelinmez aksine Tanri’nin
ruhani armaganlar1 olarak kabul edilir. Chrislam iiyeleri tek basina islam’mn ya da
Hiristiyanligin yeterli olmadigin1 ve her iki dinin uygulamalarini benimseyerek

giiclerinden faydalanmak istemislerdir.'?®

OSC’de inanilan inanglar tam olarak sistematize edilmemis olmakla birlikte “ilahi
Vahiy”, “Tanri’nin Hakikati” olarak adlandirilmaktadir. “Tanri’nin Hakikati dort temel
unsurdan olusarak inang ve ritiiel uygulamalara rehberlik etmek i¢in kapsamli bir evrensel
gergeve ve yontem sunmaktadir. Dort temel unsur ise sunlardir: Tek Tanr1, Tek Din, Tek

Halk ve Tek Sevgi.

OSC’de var olan Tek Tanr1 inanc1 somiirge dncesi Afrika’da var olan Tek Tanr1
inancina dayanmaktadir. Tek Tanr1 inanc1 2005 yilinda Tanri’nin Hakikati’nin bir unsuru
olarak OSC’ye vahyedilmistir. Bu Tek Tanr1 inancini ‘Saf Afrika Tek Tanricilig1’” olarak
ifade etmektedirler. ‘Saf Afrika Tek Tanriciligl’ ile sadece tek bir Tanr1’ya olan ilahi
olarak ilham edilmis saf bir inan¢ kastedilmektedir. Saf denmesinin ise Tektanriciligin
bozulmamis olmasidir. Bu nedenle Afrika dini hep Tek Tanrili oldugunu, farklh
milletlerin Afrikalilarin  sahip oldugu nesnelere put denmesi sebebiyle yanls

anlasildiklarini ifade etmektedirler. Aslinda put olarak ifade edilen bu nesneler Tanr1’nin

125 Janson, “Unity Through Diversity”, 667.
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bu diinyadaki goriiniir varligii isaret ettigini belirtmislerdir. OSC i¢in bu nesneler

Hiristiyanlikta var olan Isa’nm hagindan ya da Miisliimanlar i¢in Kuran’dan farksizdir.'?®

OSC Afrika’da uzun siire var olan Tek Tanricilik geleneginin Afrikalilara geri
kazandirdigina inanmaktadir. Bu durumu “You have always been among us (Sen her

zaman aramizdaydin)” sarkistyla sik sik ifade etmektedirler. Sarkinin sozleri su

sekildedir:

“Tanr1 birdir. Tanrimiz birdir.
Tiim ovgiiler sana aittir.
Tanr1 her seydir, her sey Tanr1’dir
Ovgiilerimiz senden geliyor.
Sen her zaman aramizdaydin.
Bizi asla terk etmeyeceksin.
Sen Tanrt’sin.

Tanri baristir, bartg Tanridir.
Tiim barig senden gelir.

Tann sevgidir, sevgi Tanridir.
Tiim barig senden gelir.

Sen her zaman aramizdaydin.
Bizi asla terk etmeyeceksin.
Sen Tanr1’sin.”

OSC iiyeleri arasinda Tanri’nin tekligi ile 1lgili genel kani olsa bile Tanr1’nin neye
benzedigi noktasinda fikir ayrilig1 vardir. Bu konuyla ilgili ¢esitli goriisler mevcuttur:
Tanr bilinemez, Tanr1 her yerdedir, Tanr1’y1 géremezsiniz, Tanr gizli kalir, Tanr1 sevgi,

baris ve nesedir vb.*?’

OSC de en ¢ok tartisilan konulardan biri ise Isa, Muhammed ve Afrika Geleneksel

Tanrilar1 Tek Tanr1 anlayisindaki rolleridir. OSC’ye gore Tek Tanrt anlayisi, Tanri’nin

126 Corey L Williams, “Interreligious Encounter in a West African City: A Study of Multiple
Religious Belonging and Identity Among the Yoruba of Ogbémaso, Nigeria”, (ts.), 131-132.
127 Williams, “Interreligious Encounter in a West African City: A Study of Multiple Religious
Belonging and Identity Among the Yoruba of Ogbomoso, Nigeria”, 132-133.
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cesitli tezahiirler araciligiyla kendini insanlara gostermesidir. Isa, Meryem, Kutsal Ruh
ve Muhammed gibi sahsiyetlerin, Tanr1’nin buyruklarini insanlara ulastirma noktasinda
secilmis kisiler oldugu kabul edilmektedir. Yoruba halkinin Tanrilar1 da bu baglamda
Tanri’nin temsilcileri olarak kabul edilmekte ancak Tanri’nin kendisi olmadigini ifade
etmektedirler. Isa’y1 insan formunda olan bir Tanr1 olarak goriirler. Muhammed’in ise
peygamber olduguna, Tanri’nin Muhammed aracilifiyla konustuguna inanmaktadirlar.
Isa’y1 Tanr1 olarak kabul etseler de bunun onlar1 Miisliiman olmaktan alikoymayacagina
inanmaktadirlar. Afrika Tanrilarint Muhammed ile aymi gormektedirler. Tanri
Muhammed araciligiyla insanlarla konustugu gibi Afrika Tanrilart araciligiyla ayni
sekilde konustugunu ifade ederler. Hinduizm gibi dinler ¢ok tanrili olarak goriildiigii i¢in
Afrika tanrilar1 ¢cok tanrili olarak kabul edilmemektedir. Ayrica ¢ok tanrili dinlere mensup

olan insanlar da OSC’ye katilabilmekte ancak liye olamamaktadir.

OSC fiyeleri Tanr’ya ‘Yiice’, ‘Merhametli’ ve ‘Her Seye Giicli Yeten’ gibi
unvanlart kullanirken ‘Baba’ veya ‘Anne’ gibi erkeklik veya disilik anlamlar1 veren
ifadeleri kullanmaktan kaginirlar. Bunun sebebi ise Tanri’nin kesinlikle erkek veya disi
olmamasidir. Bu tarz ifadelere dikkat etmek zorunlu degildir ama kendi aralarinda bunu

siklikla tesvik etmektedirler.

OSC’ye gore Tanr’nin Hakikati’nin ikinci unsuru “Tek Din” kavramidir. Tek
Tanril dinlerin ayni1 dze sahip oldugunu ifade ederler. Bu nedenle Hiristiyanlik, Islam ve
Afrika Geleneksel Dini’ni ayni 6zden olustugunu ve bunu da Tek Din kavramiyla
agiklamaktadirlar. Bu durumu OSC iiyeleri su atasdziiyle ifade etmektedir: “Islam,
Hiristiyanlik, Afrika Geleneksel Dini: ayn1 madalyonun i¢ yiizii.” Bu atasoziiyle ayni
0zden olduklarin1 vurgulamaktadirlar. Ayni1 6zden olustuklarini ifade etmelerinin sebebi
ise Hiristiyanlik, Islam ve Afrika Geleneksel Dini’nin birbirine benzer 6gretilere sahip

oldugunu diisiinmeleridir. Ornegin Kur’anda insana Tanriy1 sevmesi ifade edilen durum

48



Incil‘de de ayni1 sekilde ifade edilmektedir. OSC’nin bu kavram ile ulasmak istedikleri

amag, bu dinleri tek bir din olarak yeniden birlestirmektir.*?®

OSC’ye gore insanlik sahip olduklar1 dini bozarak bir¢ok dine evrilmistir. Bu
nedenle farkli goriinebilir birbirileriyle gelisebilir. Tanri’nin hepimizin birlikte ibadet
etmesini istedigini ifade ederek bu s6z konusu dinleri birlestirmeye calistiklarini ifade
ederler. OSC iiyesi Taiwo bu durumu yazmis oldugu bir siirle sdyle a¢iklamaktadir:

“Din, 6diing almak, dilenmek ve sonra da ¢almak i¢in yaratilanin eseridir.

Din, daha gii¢lii olmak ve gayretle uyusturulmak igin yaratiligin eseridir.

Din, ister Afrika’da, ister Bati’da, ister Doguda olsun, yaratiligin eseridir.

Din yaratilisin eseridir ve hepimiz canavarm bu isaretini paylasiyoruz.”?°

Bu siirin Bakara suresi 213. ayete dayandigi soylenmektedir. Ayet mealinde
“insanlar bir tek iimmet idi...”*%° seklinde gegmektedir. Taiwo’nun yazdig siiri bu ayete
dayandirmasinin sebebi ise dinin her dénemde insanlar tarafindan yozlastirildigina
inanmasidir. Taiwo’ya gore din, sadece insanlarin Tanr1 ile bag kurmasi olarak
goriilmektedir. incil ve Kuran’in da zamanla bozuldugunu iddia etmektedir. Siirinde
vermek istedigi mesaj insanlarin bencilliklerinden dolayr dini yozlastirdigini
anlatmaktadir. Ancak bu, tiim insanlarin Tanri’ya ulagmaktan vazgectigi anlamina
gelmemektedir. Herkes, Tanri ile baglanti kurmaya ve onu anlamaya ¢aligmaktadir. Bu
nedenle OSC’nin Tanr ile saf ve yenilenmis bir baglanti kurmak iizere segilerek
kutsandigini ifade etmektedir. Tanri’nin yeniden kendi zamanlarinda onlarla baglantiya

gectigini belirtmektedir.!3

“Tek Din” kavraminin 6nemini vurgulayabilmek i¢in birkac¢ tane kaynaktan

ornekler vermislerdir:

128 Williams, “Interreligious Encounter in a West African city”, 135.

129 Williams, “Interreligious Encounter in a West African City: A Study of Multiple Religious
Belonging and Identity Among the Yoruba of Ogbomoso, Nigeria”, 135-136.

130 e]-Bakara 2/213.

131 Williams, “Interreligious Encounter in a West African city”, 136.
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Maide suresi 69: “Siiphesiz Miislimanlar ile Yahudiler, Sabiiler ve
Hiristiyanlardan (her bir grubun kendi seriatinda) Allah’a ve ahiret giliniine inanan ve salih
ameller isleyenler i¢in higbir korku yoktur. Onlar mahzun da olmayacaklardir (diye

hiikmedilmistir. )32

Yoruba Atasézii: “Tanr1’ya, Allah’a ya da isa’ya tapmayacagim derler. O kisi bir

hurma ¢ekirdegine bile ibadet edemez.”**3

Halil Cibran: “Caminizde egildiginizde, tapinaginizda diz ¢oktiigiiniizde,
kilisenizde dua ettiginizde sizi seviyorum. Ciinkii sen ve ben tek bir dinin evlatlariyiz ve

0 da ruhtur.”13

Yakup 1:27: “Tanr1’nin ve Baba’nin oniinde saf ve lekesiz din sudur: Babasizlari

ve dullar1 sikintilarinda bakmak ve kendini diinyadan lekesiz korumaktir.”*3®

OSC birgok farkli kaynagi referans gostererek kendi ilkelerini agiklar. Farkli
kaynaklar1 ayirt etmeksizin referans gostermelerinin sebebi ise, tiim hakikatin Tanri’nin
hakikati oldugu ve hakikatin beklenmedik yerlerde bulunabilecegini, farkl kiiltiirlerden
veya dinlerden gelen dogrularin, toplumun ihtiyaglarima yanit verdigi siirece
kullanilabilecegini ifade etmektedir. Kaynaklardan edinilen bilgilerin analiz edilerek

rehberlik i¢in dua edilmesi gerektigini belirtmektedirler.

Tanr’’nin Hakikati’nin tgiincii unsuru “Tek Halk” kavramidir. Bu kavram,
Tanr1’nin insanlar1 din, cinsiyet, sinif, etnik koken, 1rk, renk, ulus klan veya kabile ayrimi
yapmaksizin esit olarak gordiigiinii ifade etmektedir. OSC de insanlarin da tipki Tanr1

gibi insanlar1 ayirt etmeksizin esitlik anlayigiyla gérmesi gerektigini belirtmektedir. OSC

132 e]-Maide 5/ 69.
133 Williams, “Interreligious Encounter in a West African city”, 136.
134 Halil Cibran, Ermis, cev. Ayse Berktay (Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yayinlar1, 2020).
135 Yak.1:27
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bu anlayisini dort temel unsura dayandirarak bir inang sistemi olusturmustur. Bu dort

unsur su sekildedir:

1- Farkli etnik ve dini gruplarin tiimiiniin bilingli bir sekilde kabul edilmesi, agik kap1
birakilmasi

2- Tiim sosyal siniflarin bilingli bir sekilde topluma dahil edilmesi,

3- Toplulugun her alaninda kadin ve erkeklerin esit bir sekilde katilabilmesi

4- Tiim iiyeler arasinda esitligin saglanmasi.3®

Bu maddeleri dayandirdiklari birkag kaynak vardir:

Galatyalilar 3:28: “Artik ne Yahudi ne Grek, ne kole ne 6zgiir, ne erkek ne disi

ayrimi var. Hepiniz Mesih Isa’da birsiniz.**’

Igho Atasozii: “Akidi (fasulye), topragin smirini bilmedigini sdyler (insanligin

ayrimcilik yapmamasi gerektigi vurgulanir”

Malcolm X: “Biz kardesiz, Tanri’nin bir ailesiyiz. O’nun (Tanri’nin) goéziinde
birimiz digerinden daha iyi degiliz. (Tanr1 ikimizi de seviyor. Gelecek ancak hepimizin

birlikte gli¢lii durmasiyla ‘Koétii Olan’a kars1 kazanilabilir.”

Tanri’nin Hakikati’nin doérdiincii unsuru “Tek Sevgi” kavramidir. “Tek Sevgi”
kavrami, Hiristiyanlk, islam ve Afrika Geleneksel Dinlerinde sevginin ana ve birlestirici
bir unsur oldugunu ileri siirmektedir. OSC’ye gore, grubun etik ve ahlaki temelini
Tanri’ya olan sevgi ve komsuya duyulan sevgi olusturur. Komsuya olan sevgiye ¢ok
onem verilir. Bu nedenle Tanr1’ya olan sevgi ile komsuya duyulan sevginin birbirini
tamamladigini ifade etmektedirler. Tanr1’y1 ve komsuyu sevme testini gegen herkesi, “Saf

Afrika Sevgisi” olarak adlandirdiklar1 anlayisin bir unsuru olarak kabul etmektedirler.

136 Williams, “Interreligious Encounter in a West African city”, 137-138.
137 Gal. 3:28.
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Bunu da Kur’an-1 Kerim, Kutsal kitaplarda ve Yoruba atasézlerinde gegen ciimlelere

dayandirilmaktadir:*®

Yasanin Tekrar1 6:5: “Tanriniz Rabbi biitlin ylireginizle, biitiin caninizla, biitiin

giiciiniizle seveceksiniz.”**

Matta 22:37: Isa ona su karsilig1 verdi. “Tanrin Rabbi biitiin yiireginle, biitiin

caninla ve biitiin aklinla seceveksin.””14°

Kur’an Ali imran (31): “De ki: ‘Eger Allah’1 seviyorsaniz bana uyun ki, Allah da
sizi sevsin ve giinahlarinizi bagislasin. Ciinkii Allah ¢ok bagislayandir, cok merhamet

edendir.”**!

Yoruba Atasozii: “Kisi Tanrt ile ticaret yapip kaybetmez.” Bu atasoziiniin OSC’de
kullanim sekli, Tanri’ya duyulan sevgi ve sayginin var oldugu hicbir isin basarisiz

olmayacag: seklindedir.4?

Levililer 19:18: “O¢ almayacaksin. Halkindan birine kin beslemeyeceksin.

Komsunu kendin gibi seveceksin. Rab benim.”43

Kur’an Hucurat (13): “Ey insanlar! Siiphe yok ki, biz sizi bir erkek ve bir disiden

yarattik ve birbirinizi tanimamiz i¢in sizi boylara ve kabilelere ayirdik...”*%

Yoruba Atasozii: “Yer elmasinin lekesi bigagin lekesidir”. Bu sdziin asil anlami
bagkalarmi kiigilk duruma diisiirdii§iinlizde aslinda kendinizi kii¢iik duruma
diistirdiigiiniiz anlamina gelmektedir. Ancak OSC’de bu atasozii, baskalarini sevgi

gostermemeniz, Tanr’nin yarattiklarinin bir parcast olan kendinizi de sevmediginiz,

138 Williams, “Interreligious Encounter in a West African city”, 139.

139 Yas. 6:5.

140 Mat. 22:37.

11 Al-i Imran 3/31.

142 Williams, “Interreligious Encounter in a West African City: A Study of Multiple Religious
Belonging and Identity Among the Yoruba of Ogbomoso, Nigeria”, 139.

143 ev.19:18.

144 gl-Hucurat 49/13.
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baskalarin1  sevgi gosterdiginizde ise tiim yaratilist sevebilirsiniz anlaminda

yorumlanmaktadir.

Bu baglamda, “Tek Sevgi” kavraminin OSC i¢indeki yeri ve dnemi daha da
netlesmektedir. Grubun iiyeleri, bu sevginin Tanri’dan gelen bir gii¢ olarak kabul
edildigini ortaya koymaktadir. OSC’nin varligin siirdiirebilmesi icin gerekli olan bu
sevgi sayesinde farkli dini gruplarla bir araya gelme imkani bulmaktadirlar. Tanri’nin
sevgisinin tlim dinlerin gercek kaynagi oldugunu, dinler arasindaki boliinmeleri yok

sayarak birlestirici rol oynadigini ifade etmektedirler.14

S. Kutsal Kitap Anlayislarn

Chrislam’mn ii¢ misyon grubu da Kur’an’i Kerim, Incil ve Afrika Geleneksel
Dini’nde var olan atasozlerine yer vermektedir. Ancak Ifeoluwa ve Oke Tude daha ¢ok
Kur’an-1 Kerim ve Incillere yer verirken OSC her ii¢c kaynagi da aktif olarak
kullanmaktadir. Ancak Tella, Kur’an-1 Kerim ve Incil’de eksiklikler oldugunu tespit
ettigini iddia etmistir. Bu iddiasin1 da Adem ve Havva kissasindan ornekler vererek
delillendirmektedir. Tella’ya gore Adem ve Havva yasak meyveden yedikleri i¢in degil
cinsel beraberlikte bulunduklari i¢in cennetten kovulmustur. Bu gibi eksiklikleri
giderebilmek i¢in kendi Ifeoluwa kitabin1 yazmaktadir. Tella kendisini Tanri’nin vahiy
alan elgisi olarak nitelendirdigi icin kitabinda da sadece ilahi mesajlara yer verdigini
belirtmistir.*® Tella vaazlarinda iki ciltten olusan Ifeoluwa kitabindan ciimleler
paylasmaktadir. Takipgilerinin kitabin1 okumalar1 i¢in tesvik etmktedir. Tella ilahiler

esliginde yaptig ritiiellerde sdyledikleri ilahileri de Ifeoluwa kitabina dahil etmistir.

145 Williams, “Interreligious Encounter in a West African city”, 140.
146 Janson Marloes, “Chrislam: Forging Ties in Nigeria’s Multi-Religious Society.”, 10.
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Tella her ne kadar kendi Ifeoluwa kitabin1 yazsa da vaazlarinda ve giinliik
ibadetlerde Kur’an-1 Kerim ve Incil’i kullanmaya devam etmektedir. Ayrica misyon

merkezinde de Ifeoluwa’y1 ve ilahi mesajlar1 igeren brosiirler dagitilmaktadir.4’

6. Mabet ve ibadetleri

Nijerya’nin Lagos kentinde dini ¢ogulculugun igerisinde ortaya ¢ikan Chrislam
hareketi, bireylerin hem diinyevi hem de manevi sorunlarina yonelik ¢éziimler {iretme
iddiasiyla sekillenmistir. Bu baglamda Chrislam hareketi, Hiristiyanlik ve Islam’a ait
inan¢ unsurlarini, ibadet pratiklerini bir araya getirerek bir dini form haline gelmistir.
Chrislam’in amaci, dinsel farkliliklar1 bir ¢atisma unsuru olarak degil, tamamlayici birer
kaynak olarak yorumlamasi ve bu yaklasimin somut yansimalarini ibadet yerleri ile
ritiiellerde goriiniir kilmasidir. Bu baglamda, Chrislam’da mabetlerin islevi ve ibadetlerin

bi¢imi dini ¢ogulculuk hakkinda 6nemli bilgiler sunmaktadir.

6.1. Mabet
Ifeoluwa’nin mabedi beyaz bir yapidan olusmaktadir. Mabet igerisinde dua
alaninin ve renkli bir sunak vardir. Sunak kismi tipki camilerde oldugu gibi cemaatin

oturma alanin bir perdeyle ayrildig: diizene sahiptir.

Oke Tude’ de ise Lagos’un kenar mahallelerinden birinde bulunan ibadet merkezi,
disaridan bakildiginda kiliseyi andirirken igerisinde camilerde var olan siitunlar
bulunmaktadir. Tipki camilerde oldugu gibi kadinlar ve erkeklerin ibadet boliimleri ayri

olmakla beraber cemaat iiyeleri tapinaga abdest alarak girmektedir.'4®

147 “Welcome to Ifeoluwa Mission. Love | Peace | Abide” (02 Eyliil 2020).
148 Janson, “Unity Through Diversity”, 660.
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Ibadet yerlerinin i¢inde bir sunak vardir. Bu sunak Ibrahim tarafindan yapilanlara
benzemektedir. Uyeler burada dua ederek Tanri’nin yiiziinii aramaktadirlar. Yapilan

dualarm biiyiik bir cogunlugu burada yapilmaktadir.*4°

Nijerya’da araba bir statii gostergesi olarak goriilmektedir. Oke Tude iiyeleri
tapinaga otobiisler ile gelmektedir. Bu da iiyelerin sosyo-ekonomik durumunun ok

diisiik oldugunu gdstermektedir.>

Ogmoboso Society of Chrislam hareketinin mabetleri Tabernacle (¢adir) adi
verilen yapilardir. Mabetlerine bu ismi vermelerinin sebebi, Israilogullarmin Misir’dan
ciktiktan sonra ¢olde kaldiklar1 40 yil boyunca tapinmaya uygun bir alana ihtiyag
duymalarma dayamir. Tanri’nin Israilogullarina bir ¢adir tapinagi insa etmelerini
buyurmasi gibi, onlar da benzer sekilde gecici bir mabet yapma fikrini benimsemislerdir.
Su an i¢in gegici bir mabet kullansalar da ileride kalict bir yer insa edeceklerine

inanmaktadirlar.t®!

Tabernacle, Ogmobosunun giineybat1 ucunda, Oyo-Ogbomos Yolu’nun birkag
mil disinda yer almaktadir. Mabet betondan ve ¢imentodan yapilmis basit bir gériintime
sahiptir. Binanin 6n tarafinda siyah arka plan {izerine beyaz harflerle yazilmis bir tabela
bulunmaktadir. Tabelanin iizerinde “Ogmoboso Chrislam Toplulugu Bir Tanri, Din,
Insan, Sevgi, Birlik Nesli. Tiim Uluslar, kabileler, halklar ve diller Hosgeldiniz” OSC’ye
gore siyah arka plan diinyanin yozlasmiglhigini beyaz harfler de diinyanin 15181 Tanr1’y1

ifade eder. Bu anlayislarini daha iyi ifade etmek i¢in “Diinyanin 15181 sizsiniz. Tepeye

1499 Mgbemena, “Historical Origin, Beliefs and Practices of Chrislamherb (Oke Tude) Religious
Movement in Lagos, Nigeria”, 3.

130 Janson, “Unity Through Diversity”, 660.

151 Williams, “Interreligious Encounter in a West African city”, 106.
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kurulan kent gizlenemez*%?, “Isik karanlikta parlar, karanlik onu alt edemedi.”*® “Allah

goklerin ve yerin nurudur.”*®* gibi ifade, pasaj ve ayetlere sik¢a atifta bulunurlar.

Mabedin i¢i 500 kisilik bir alana sahiptir. Mabet duvarlarinda hag, hilal ya da

tilsim gibi acik dini semboller bulunmaktadir.t®

6.2. Ibadet
Tella’nin yaklagik 50 kisilik bir cemaati vardir. Cemaatin ¢ogunlugu genglerden
ve kadinlardan olusmaktadir. Bunun nedeni olarak Ifeoluwa iiyesi ve ayn1 zamanda esi
Ifeoluwa’ya katilmayan kadinlardan biri erkeklerin bu tarz organizasyonlari
umursamadi@in1 ancak kadinlarin hayatin her alaninda var oldugunu, tiim dini
organizasyonlarda daha aktif bir sekilde bulundugunu dile getirmistir. Ifeoluwa’da
kadinlar da erkekler gibi ayinlerde lider konumunda bulunabilirler ancak regl

doénemlerinde ‘murdar’ olarak goriindiikleri i¢in ayinlere katilmalarina izin verilmez.

Cemaat tiyeleri bu ayinleri cumartesi giinii toplanarak yapmaktadirlar. Cumartesi
giinii yapmalarinin sebebi ise Tella’nin hem Miisliimanlar hem de Hiristiyanlara ait
giinlerde ibadet etmek istememesidir. Daha onceki yillarda hem cuma hem de pazar
giinleri ibadet eden Tella ibadetleri yarim ve eksik yaptig1 iddialar1 nedeniyle iki dinden
bagimsiz bir giin secerek iki dine olan esit mesafesini belirtmek istemistir. Ayni zamanda
genel olarak miisliman kokenli oldugu bilinen Tella, bir dini digerinden {istiin tutma
elestirilerine maruz kalmamak adina kendi dini ge¢gmisinden bahsetmeyi reddetmis ve
“Isa'y1 Peygamber'den daha cok sevmiyorum. Hepsini seviyorum ve onlar da beni

seviyor” sozlerini ilave etmistir.*>®

152 Mat.5:14.
153 yy.1:5.
154 Nar 24/35.
155 Williams, “Interreligious Encounter in a West African city”, 108.
156 Janson, “Unity Through Diversity”, 656.
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Beyaz bir tapiakta gerg¢eklesen cumartesi ayini Ifeoluwa ilahi kitab: ve Ifeoluwa
inancindan Hiristiyan ve Miisliiman ilahileri soylenmektedir.’>” Bu ilahiler Tella’ya vahiy
seklinde “Glossolalia”'®® dilinde verilmis ve Tella daha sonra bunlar Ingilizceye ya da
Yoruba diline ¢evirmistir.**® ilahiler Afrika miizik aletleri ve bir Bat1 tarz1 davul esliginde

sOylenerek baslamaktadir:

“Isa'nin Tanris1 Birdir
Muhammed'in Tanris1 Birdir
Insanlik Birdir

Chrislam, Chrislam, Chrislam.”?

Hiristiyanlar1 ve Miisliimanlar1 inanglarinda birlestiren bir ilahi 6rnegi olan La hi

la hi la lau, “Allah’tan bagka Tanr1 yoktur” anlamina gelip su dizelerden olusmaktadir:

“Allah’tan bagka ilah yoktur
Allah’tan bagka ilah yoktur

Eger Isa’y1 dvilyorsaniz ifeoluwa’y1 da dvmelisiniz
Allah’tan bagka ilah yoktur.

Eger Musa’y1 6viiyorsaniz
[feouluwa’y1 dvmelisin

Eger Ilyas’1 6versen

Ifeoluwa’y1 6vmelisin

Eger Muhammed’i 6viiyorsaniz
Ifeoluwa’y1 da 6vmelisiniz

Isa’y1 cagiran Tanri

[feoluwa’y1 cagiran aym Tanr1’dir
Onu 6vmeme yardim et

Onu yliceltmeme yardim et

O 1s1ktir

157 Janson, “Unity Through Diversity”, 656.

158 <“Yunanaca dillerde konusmak’’> anlamina gelen bu kelime kolayca anlasilamayan herhangi
bir anlam1 olmayan konusmaya benzer seslerin pes pese hecelerin seslendirilmesidir. Dini uygulamalarin
parcast olarak goriiniir ve ilahi bir dil olduguna inanilir. Bu kavram Pentekostal ve karizmatik
Hiristiyanlikta kullanilir. Andrew M. Colman (ed.), Psikoloji Sozliigii (Oxford: Oxford University Press,
2009), s. 319, "Glossolalia", erisim 5 Agustos 2011.

159 Janson Marloes, “Chrislam: Forging Ties in Nigeria’s Multi-Religious Society.”, 6.

160 Janson, “Unity Through Diversity”, 656.
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Ifeoluwa’y1 6vmeme yardim et

Ey Nijerya halki

Ifeoluwa’y1 6vmeme yardim et

O benim Tanrim, O senin Tanrin

O bize rehberlik edecek tek kisidir.

Onu 6vmeye devam edin

O gercek bir Tanr1’dir

O diirtist bir Tanr1’dir

Ilyas’1 cagirirken tartismaya neden olabilecek sey nedir?
Muhammed’i ¢agirirken tartismaya neden olabilecek sey nedir?
Musa’y1 cagirirken tartismaya neden olabilecek sey nedir?
Ifeoluwa’y1 ararken kavgaya neden olabilecek sey nedir?
Ifeoluwa Tanrisi

Oh Miisliimanlar

Isa’y1 gagirmama yardim et

Oh Hiristiyanlar

Peygamberi ¢agirmama yardim et

Peygamberi 6vmemde ve Ifeoluwa’y1 6vmemde bana yardim et
Isa’ya siikredelim

Ve Muhammed’i 6viinl®!

[ahiler ellerinde mumlar ve ganlar bulunan Dove iiyeleri (cemaatin “ifeoluwa’nin
sirlart” konusunda egitilmis {iyeleri) tarafindan sdylendigi sirada Tella tapinaktan igeri
girmektedir. “Kutsal Ruh Meydan1” olarak isimlendirilen, i¢inde hac bulunan agik bir
alan1 Miisliimanlarin Kabe’yi tavaf etmesine benzer bir sekilde yedi kez tavaf etmektedir.
Tavaf ettigi sirada bir elinde Kuran’1t Kerim bir elinde incil bulunmaktadir. Kutsal Ruh
Meydani’n1 tavaf ettikten sonra ayinini Kuran’i Kerim, Incil ve ifeoluwa kitabindan
pasajlardan bahsettigi bir vaazla ve duayla sonlandirmaktadir. Vaazdan sonra iyeler,
Miisliimanlarin namaz kilmasina benzer sekilde ifeoluwa tarzinda namaz kilarlar. Ancak
Miislimanlardan farkli olarak dizlerinin {istiinde secde yaparlar, saga ve sola selam

vermek yerine pusulanin noktalar1 yoniinde selam vermeleri ve Miisliimanlar namazdan

Janson Marloes, “Chrislam: Forging Ties in Nigeria’s Multi-Religious Society.”, 8.
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sonra tokalasirken Ifeoluwa fliyeleri tokalasmak yerine “Sevgi ve baris daim olsun”
diyerek karsilikli olarak egilirler. Ayrica namazlar1t Miisliimanlar gibi bes vakit kilmak
yerine saat 12,3ve 6’da olmak iizere ii¢ vakitte kilarlar. Tella Lagos Kentinde var olan
trafik yogunlugundan dolay1 Tanr1’nin da onayi ile namazlar1 giinde iki vakitte indirmeyi

diisiinmektedir.'5?

Chrislam ile ilgili saha ¢aligmasinda bulunan ve Tella’nin bir ayinine katilma

firsat1 bulan Profesér Marloes Janson Tella’nin vaazin1 Refah Incili Hareketi’nin®

pentekostal sOylemlerine benzetmistir. Tella vaazinda sevgi mesajin1 su sekilde

acgiklamaktadir:

“Tanr1 bir dini digerinden daha fazla sevmez. Tim dinler arasinda
Hiristiyanlik ve Islam birbirlerine en yakin olanlardir. Hiristiyanlar ve Miisliimanlar
birbirlerini sevmelidirler, ama bunun yerine birbirlerinden nefret ederler. Kalplerini
sevgiye agmadiklari i¢in aralarinda sorunlar vardir. Tanr1 sevgi demektir. Tanri'ya
ulagmanin yolu sevgiden gecer. Benim sevgi mesajimi aldiginizda ve bunu
bagkalarina yaydiginizda, hayatta basarili olacaksiniz. Eger isinizde basarili olmak
istiyorsaniz, sevgi yayin. Hayatinizda bagar1 istiyorsaniz, sevgi miijdesini
yaymalisiniz.”

Ifeoluwa tiyeleri ‘hayatlarinda kurtulusa giden yolu agmak icin’ elleriyle garip
hareketler sergileyerek yaptiklari kapanis duasinin ardindan birtakim mucizelere tanik
olduklarina inanmaktadir. Bu mucizelerden bazilar1 “Tanri’'min sevgisini kabul

ettiklerinde karsilastiklar: sifa, bir bebegin dogumu, is bulma ve talih kusu dur. "*%*

Dove iiyeleri (yiiksek riitbeye sahip inisiye iiyeler) Carsamba giinleri dua
toplantilar1 gergeklestirirler.!® Bu toplantilara sadece dove iiyeleri katilabilmektedir.
Dove tiyeleri kendilerini Tella’ya ve Ifeoluwa’ya adamis kisilerdir. Bu kisilerin kehanette

bulunma, ritya yorumlama, farkl dillerde konusma ve yorumlama gibi kutsal ruhun ¢esitli

162 Janson Marloes, “Chrislam: Forging Ties in Nigeria’s Multi-Religious Society.”, 9.

163 ““Refah Incili (PG), inananlarin baglilik ve olumlu itivaf yoluyla yoksullugu ve/veya hastalig
asma yeteneklerini vurgulayan, siklikla Pentekostalizm, evanjelizm ve karizmatik Hiristiyanlikla
iliskilendirilen, hizla biiyiiyen teolojik agidan muhafazakdr bir harekettir.”” “Refah Incili”, Religion and
Public Life — Harvard Divinity School, erisim 15 Nisan 2025, https:/rpl.hds.harvard.edu/religion-
context/glossary/prosperity-gospel.

164 Janson, “Unity Through Diversity”, 657.

185 Janson Marloes, “Chrislam: Forging Ties in Nigeria’s Multi-Religious Society.”, 9.

59



yetenekleriyle donatilmis olduklarina inanilmaktadir. Dove iiyeleri Carsamba giinleri saat
15:00-18:00 aras1 3 saatlik bir meditasyon gergeklestirerek Tanr1’ya ve elgisi olarak kabul
ettikleri Tella’ya yakinlasmay1 hedeflerler. Bu meditasyon sirasinda kutsal ruhu ¢agiran
0zel ibadet ilahileri, Ifeoluwa ilahi kitabindan sdylenmektedir. Ayn1 zamanda Tella’dan
ogrendikleri dualar1 da bu meditasyon sirasinda soylemektedirler.'®® Cemaatin iiyeleri
yilda bir kez Tella’nin memleketinde bulunan ayni zamanda hac merkezleri olan “Mount
of Authority” de hac ibadeti yapmaktadirlar. Ug¢ giin boyunca orug tutup siirekli dua
etmektedirler.’®” Ayrica iiyeler Cuma giinleri ve aylik canlanma ayinlerinde de orug

tutmak zorundadir. Bu baglamda Dove iiyeleri diger iiyelerden daha ¢ok orug tutarlar.'®®

Tella tapmak icgerisinde dans ettigi bir ritiiel yapmaktadir. Buna her yil
yapilmasindan kaynakli ‘Dans Yildonimi’ adi verilmektedir. Tella burada Samuel
kitabinda anlatilan Kral Davud’un Rab’in 6niinde dans etmesi gibi tapinak igerisinde dans

etmektedir.16°

“Bu arada Davut'la biitiin Israil halki da RAB'bin 6niinde lir, ¢enk, tef, ¢ingirak

ve ziller esliginde ezgiler okuyarak var giicleriyle bu olay1 kutluyorlards. "7

Oke Tude hareketinde ibadetler biiyiik bir dneme sahip olup inancin diga vurumu
olarak kabul edilmektedir. Oke Tude’de ibadet, Tanr1’y1 6vmek ve O’nu hissetmek i¢in
Hiristiyanlik ve Islam’da var olan ilahilerin sylenmesi anlamima gelmektedir. Daha 6nce
bahsettigimiz gibi Oke Tude’nin temelinde var olan fikir Seytan esaretinden kurtulmaktir.
Bu esareti de Tude ile yani “kosarak kurtulug” adin1 verdikleri bireysel olarak yapilan bir
ritiiel ile gerceklesecegine inanmaktadirlar. Bu ritiielde orug tutarak ve kutsal su dolu bir

kuyunun etrafinda yedi kez kosarak Allahu Ekber (Tanri biiyliktiir) ve Hallelujah

166 «“Wednesday- Dove Members Meeting”, Ifeoluwa Mission (blog), 03 Eyliil 2016.
187 Janson, “Unity Through Diversity”, 657.
188 Janson Marloes, “Chrislam: Forging Ties in Nigeria’s Multi-Religious Society.”, 10.
189 Janson, “Unity Through Diversity”, 658.
1702, Sa. 6:5.
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(Yehova'ya/Yahve'ye ovgiiler olsun) diyerek bagirmaktadirlar.l’™ Bu ritiiel Islam
inancinda var olan Tavaf ile benzerlik gostermektedir. Clinkii miislimanlar da Kabe’nin

etrafinda yedi kez donerler. Her doniiste telbiye ad1 verilen dualari yiikses sesle soylerler.

Oke Tude’ de her Pazar iiyeler bir araya gelerek iic oturumdan olusan toplu
ibadetleri yerine getirmektedir. ilki Miisliiman oturumu, ikincisi Hiristiyan oturumu ve
son olarak da Saka’nin ydnettigi ortak bir oturum bulunmaktadir. Uyeler Pazar giinii bu
oturumlara katilmak icin saat 8-9 civari bir araya gelmektedir. ibadete Miisliiman dua
ritiieli olan ‘Wuridi’ (virdler, zikirler) ile baglanmaktadir. Imam zikre “Baba, ogul ve
Kutsal Ruh, Allah’a siikiirler olsun” diyerek baglamaktadir. Daha sonra Hiristiyan dualari
dontisiimlii olarak basa gecen bir grup tarafindan okunmaya baslamaktadir. Bu dualar
saglik ve zenginlik i¢in okunan 6zel dua kaliplaridir. Grup iiyelerinin dontisiimlii olarak
basa gecmesinden sonra en son Saka basa gegerek ortak bir ayinle kapanisi
yapmaktadir.1’? Ortak ayin baslamadan 6nce Afrika davullar1 ve Batili ¢algilar esliginde
Oke Tude ilahisi soylenmektedir:

“Tanrimiz, Yaradan, duy bizi
Allah'im, isa Peygamber'i [Isa] ve
Yiice Peygamber'i [Muhammed] kutsa
Allah'im, Samsideen'i [Saka] ve

Yiice Peygamber'i kutsa

Oke Tude, kurtar bizi.

Kurtar bizi hastaliktan Oke Tude, kurtar bizi.”

Ayrica her ayinin basinda toplu olarak “Rabbin Duasi”n1 mutlaka okumaktadirlar.
Rabbin duasi su sozleri igermektedir:
“Yiice Tanrim, beni yaratan sensin

[sa’y1 yarattigin gibi

Muhammed’i yarattigin gibi

171 Janson, “Unity Through Diversity”, 659.
172 “Chrislam - WRSP”, 11.
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Suyu da yarattin.

Ki onsuz yapamayiz

Konusmamizi miimkiin kildin

Ancak dualarimiz isit ve kabul et,

Sozlerinin kaynagini bilmiyoruz.

Ona iyi bir ¢cocuk vermek i¢in,

Hanna tizerinde kullandigin giicii hatirla.

Tanrim, Zekeriya tizerinde kullandigin giicii hatirla

Ve ona iyi bir ogul ver.

Tanrim, Siileyman’1 zenginlestirmek i¢in

Kullandigin ve bir daha kimseye vermemen i¢in dua ettigi giicii hatirla
Sen bu diinyaya Samsideen’i yarattin ve O’na

Tiim kotiiliik yapanlar iizerinde gii¢ verdin.

Senin giiciine ve tek Tanr1 olduguna inantyorum

Beni kutsa, beni kotiiliikklerden kurtar, tim sorunlarimi ¢6z
2173

Ve tiim tziuintilerime bir son ver.

Bu dua okunurken Saka ve iiyeler ayaktadir. Bu duanin bitiminde bir de Arapga

dua okumaktadirlar:

“Tanr1’nin selami ve bereketi Isa Mesih’in tizerine olsun.

Tanr1’nin selami ve bereketi Muhammed’in Uizerine olsun.”

[lahi bittikten sonra Ingilizce ve Yoruba dilinde Kuran’1 Kerim’den ve Incil’den
ayetler okuyarak vaazina baslamaktadir. Saka, Miisliimanlarin ve Hiristiyanlarin
Ibrahim’in ¢ocuklar1 oldugunu vurgulayarak Miisliiman ve Huristiyan ayirt etmeksizin
dualarmin kabul olacagini ve iki din arasindaki benzerliklere dikkat cekmistir.}’* Ornegin,
Saka Kabe’nin hem Kuran-1 Kerim’de hem de incil’de var oldugunu ve Kutsal Ruh’a

inancin her iki dinde de baskin olarak var oldugunu sdylemistir. Cemaatine yalnizca dini

173 Mgbemena, “Historical Origin, Beliefs and Practices of Chrislamherb (Oke Tude) Religious
Movement in Lagos, Nigeria”, 4.
174 Janson, “Unity Through Diversity”, 659.
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degil Tanr1’ya olan inanc1 uygulamalarini sdylemistir. Bir miiminin en 6nemli 6zelliginin

de ““Tanri i¢in olmak’’ oldugunu belirtmistir.}”>

Saka ‘hepimiz ayniyiz’ sozii ile ayini kapatirken iiyeler de “Hallelujah”, “Allahu
Ekber” ve “Amin” diyerek bagirirlar. Benzer durum pentekostal ayinlerde de vardr.

Aralarindaki tek fark Arapca sdylenen ibarelerin olmayisidir.17

Vaaz bittikten hemen sonra Hiristiyan ya da Islami tarzlarda yapilan ilahiler
sOylenir. Baz1 zamanlarda ise “King Sunny Ade”, “Ebenzer Obe” ve “Sunny Okosun”
gibi Nijerya’da tinlii olan miizisyenlerin sarkilarini séylerler. Bu sarkilardan King Sunny
Ade’nin sarkisin1 6rnek olarak gosterebiliriz. Nijerya dilinde sdylenen bu sarkinin Tiirkge

sozleri su sekildedir:

“T{im diinya benim diisiisiimii bekliyor

Her giin diisiisiimii bekliyorlar

Beni rezil etmek i¢in toplandilar.

Benim sugum, her giin ibadethaneye gidiyor olmam.
Ne zaman beni ibadethaneye giderken gorseler,
beni azarliyorlar ve bana ‘dua babasi’ diyerek

boyle utang verici sozler sarf ediyorlar.

Sadece yavasca hareket et Tanrim, beni nasil azarladiklarini gor
Beni terk etme

Beni diismanlarimin yenmesine izin verme

Beni onlarin iizerine yiikselt ki,

Kutsal Adin1 yiiceltmek i¢in agzim olsun.

Acgozlii insanlarin huzurunda beni onurlandirin
Onlarin huzurunda beni kutsayin

Istedigim sey bu.

Bunun nedeni sizin sorun ¢6ziicli olmanizdir.”

175 Janson Marloes, “Chrislam: Forging Ties in Nigeria’s Multi-Religious Society.”, 4.
176 Janson, “Unity Through Diversity”, 659.
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Bu sarkilar1 s6ylerken ayni1 zamanda Saka ve tiyeler bir eglencedeymis gibi dans

ederler.t”’

Oke tude tyeleri her Persembe “vejeteryan orucu” tutarlar. VVejeteryan orucunda
et, balik, yumurta, siit ve tavuk aromali soslar gibi hayvansal iirlinleri yemezler. Bu orug
ile bedenlerine aci1 c¢ektirerek Rab’be yaklastiracak {istlin maneviyata ulasmay1

amagclarlar.’®

Daha 6nce “Tude” yani Kurtulus Ritiieli’nden s6z etmistik. Kutsal Ruh’un istirak
ettigi bu kurtulus saglikla ifade edilmektedir. Kurtulus ritiielini icra ettikleri kuyunun
yaminda bulunan duvarda asili bulunan koltuk degnekleri HIV/AIDS gibi tehlikeli

hastaliklar1 bile tedavi ettigini iddia eden Saka’nin iyilestirici giiciinii ifade eder.*’®

Haftalik ibadetler Saka’nin Lagos’taki ibadet merkezinde Healing School ve the
Women’s Affairs Programme adlariyla gerceklesmektedir. Pek ¢cok toplumda oldugu gibi
Nijerya toplumunda da kadinin toplum tarafindan kabul gérmesinin temel sart1 ¢ocuk
dogurmasidir. Bu nedenle kadinlardan “rahmin meyvesini arayanlar” iyilesme umuduyla
dua etmek i¢in Oke Tude’de her Persembe sabaht “The Women'’s Affairs Programme”a
katilmaktadir. Bu programlara bazen esleri onlarin iyilesmesi i¢in dua etmeye
gelmektedir. Bu programim amact hem fiziksel hem de metafiziksel hastaliklardan

kurtulmaktir.

Haftalik faaliyetler disinda aylik olarak yapilan programlar da vardir. Ayrica ayin
son persembesi, aksam dokuzdan sabah bese kadar siiren ve tliyelerin baslarinin Tude suyu
ile yikandig1 Kral Gecesi programi yapilir. Ay ilk Cuma giiniinde aksam dokuz ile sabah

bes arasinda meshetme ayini diizenlenir. Bakanlik yilda bir defa kurulus yildoniimiine

177 Mgbemena, “Historical Origin, Beliefs and Practices of Chrislamherb (Oke Tude) Religious
Movement in Lagos, Nigeria”, 5.
178 Janson Marloes, “Chrislam: Forging Ties in Nigeria’s Multi-Religious Society.”, 4.
179 Janson, “Unity Through Diversity”, 659.
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0zel kutlamalar yapmakta ve ihtiyag¢ sahiplerine ayni ve nakdi yardimlar dagitmaktadir.
Bu programlara ek olarak Saka da her giin danigmanlik hizmeti vermektedir. Geceleri
yapilan programlara 500 ila 1000 kisilik gruplar katilirken Pazar ayinine birkag yiiz kadin
ve erkekten olusan Tude iiyeleri katilmaktadir. Ayrica katilimcilarin iiye olarak kabul
edilmesi i¢in yirmi bir giin tude programlarina ve Oke Tude programlara sik sik
katilmalar1 gerekmektedir. Bununla birlikte bir Kuran-1 Kerim ve Incil satin almasi
gerekir. Oke Tude’nin programlarina kadinlar erkeklerden daha ¢ok katilmaktadir. Bunun
sebebi ise Saka’nin “kisirlik yiikiinii ortadan kaldirmak™ ve “yarali rahimleri onarmak”

iddiasiyla ilgilidir.*®°

OSC’nin en temel ritiielleri, Mabed Toplantilar: (Tabernacle Gathering) olarak
bilinen torenlerde icra edilir. Bu toplantilar her Cumartesi saat 10:00°da 100-150 aras1
kisinin katilimiyla gergeklesir. Kurucular doniistimlii olarak liderlik yaptiklart igin
toplant1 icerigi genel olarak ayni olsa bile bazi farkliliklar olabilir. Organizasyon
Komitesi sabah erken saatlerde gelerek mabeti temizler, sandalyeleri diizenler, ayinde
sOylenecek miizikleri prova eder ve toplanti i¢in dua eder. Organizasyon Komitesindeki
kisiler yapilan biitlin hazirlig1 Tanr1’ya hizmet olarak goriir. Yaptiklart hazirliklar1 Tanri
ile birlikte yaptiklarini, eylem halindeki bir diyalog oldugunu ve Tanr1’nin birlik ve sevgi

planini hayata gecirmeye calistiklarini ifade ederler. '8

Saat 09:30’da ‘Birlik Duas: (Prayer of Unity)  olarak adlandirdiklar1 bir duay1
yaparlar. Toplu olarak yapilan bu duada bir kisi duay1 okur, digerleri de ‘Amin’, ‘Evet,
Tanrim’ ve ‘Tesekkiirler, Tanrim’ gibi szciiklerle duaya katilim saglar. Dualar Ingilizce,

Pidgin Ingilizcesi'® ve Yoruba dilinde yapihr. Birlik Duasinin sozleri su sekildedir:

180 Janson Marloes, “Chrislam: Forging Ties in Nigeria’s Multi-Religious Society.”, 4.

181 Williams, “Interreligious Encounter in a West African city”, 113-114.

182 [ngilizce olan “pidgin” sdzciigiiniin iki anlami vardir. ik ve dar bir anlamda “pidgin” ya da
“Pidgin Ingilizcesi”, Cin, Yeni Gine, Malezya, Hindistan ve Afrika’daki Ingiliz sémiirgelerinde zenciler ya
da yerliler tarafindan konusulan Ingilizce’ye denir. ikinci ve genis bir anlamda ise Pidgin Ingilizcesine
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“Tanrim, bugiin sana alg¢akgoniilliiliikle yaklasiyoruz. Goérkeminin ve
ihtisaminin kanitt her yanimizda... Bize seni daha iyi sevmeyi, etrafimizdakileri
daha iyi sevmeyi 6gret. Ey Ibrahim’in, Isa’nin ve Muhammed’in Tanris1, senin kulun
olmaya haziriz. Iste bu yiizden bir aile olarak bir araya geldik. Hizmet etmek i¢in bir
araya geliyoruz. Tiim uluslardan ve dillerden, su kdkenden ve bu kokenden, su
kabileden ve bu kabileden, hatta yiice Tanrim, farkli dinlerden insanlarin bir araya
geldiginin kanit1 olarak bir araya geliyoruz... Tanrim, biz gercegi biliyoruz, sen tek
Tanrisin. Gergekte farkli dinler yoktur ve biz sizin basit tasariminizi bozduk.
Nijerya’daki bu dinlerin ayni kaynaktan geldigini biliyoruz. Miikemmel bir uyum
icindeler ve sadece farkli goriiniiyorlar. Bu farklilik sadece yiizeyseldir ¢iinkii sen
birlik ve barig icinde yaratan bir Tanrisin... Bizler ise senin yarattiklarini sik sik
boliiyor ve fethediyoruz. Bizi bagisla, ey Ibrahim’in Isa’mn ve Muhammed’in
Tanris1, sen Evrenin Tanrisisin. Bize birbirimizi affetmeyi 6gret. Bize birbirimizi
senin bizi sevdigin gibi sevmeyi 6gret. Birligin nesli olalim. Amin.”

‘Amin’ dedikten sonra herkes birlikte ‘Tanr1 birdir ve biz Tanr1 icin biriz’ diye
cevap verir ve ardindan el sikisarak, kucaklasirlar ve giiliimseyerek birbirini selamlarlar.
Duaya katilim esnasinda cocuklar haric herkesin basimni Ortmesi gerekir. Ayrica
kiyafetlerinin temiz ve duaya uygun kapalilikta olmasi gerekir. Duaya gelmeden once
katilimeilar ‘Yemaya Wudu’ olarak adlandirilan abdesti alirlar. Yemaya Yoruba dilinde
Okyanus Tanricasi olarak bilinir. Wudu ise Islam’da ibadete hazirlik olarak yapilan bir
yikanma big¢imidir. Yemaya Wudu i¢in erkekler ve kadinlara tahsis edilen iki ayri
abdesthane bulunmaktadir. Her abdesthanede i¢i su dolu biiyiik bir toprak legen ve iginde
otlar ve ¢igekler bulunur. Bu ¢icekli su karisimi Babalowo tarafindan hazirlanir. Bir erkek
ve bir kadin abdesthanelerin 6niinde durur ve katilimcilara birer kase verip kendilerini
‘vaftiz etmelerini’ ve ‘Kutsal Ruh’un’ onlar1 kutsamasi icin Yemaya’ya dua etmelerini
sOylerler. Yikanma talimatlar1 belirsiz olmakla birlikte bazi insanlar ellerini, kollarini,
ayaklarini ve yiizlerini ovalayarak yikarken bazilari bu bolgelere hafifge su doker. Abdest
ritiieli sirasinda durus bicimleri de cesitlilik gosterir; kimileri ayakta dururken, kimileri
diz ¢6kmeyi tercih eder. Bazilar1 yalnizca ellerini veya yiizlerini yikarken, bazilar1 hag

isareti yapar. Bazilar1 ayaga kalkip dans ederken bazilar1 da yere secde ederler. Bu ritiieli

belirli bir tarzda benzeyen ve benzer sartlar altinda olusan bir dil kiimesidir. Wolf Kénig, “Pidgin, dil
kazanilmast ve dil iliskileri”, Hacettepe Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi 1/1 (15 Aralik 1983), 1.
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yapma amagclar kutsal olarak gordiikleri su ile hem maddi hem de manevi kirlerden

armmaktir.

Mabet toplantilar1 bir agilis konugmasiyla baslar ve iiyelerin birlik itirafi ile devam
eder. Birlik itirafinda {iyeler sunlar1 sdyler: “Allah’tan baska Tanr1 yoktur ve sadece tek
bir din vardir. Birgok peygamber ve ilah vardir ama sadece tek bir Tanr1 vardir. Birgok

kiiltiir vardir ama sadece tek bir halk vardir. Birgok yol vardir ama sadece tek bir sevgi

vardir. Amin.”18

Duadan sonra gitar ¢alan bir kadin ve bir adam sarki1 soyler:

“Tek Aile, Tek Tanri,

Sonsuz Olan’1n ogullar ve Kizlar1.

Tek Aile, Tek Tanri,

Bu hayatta ve tesinde yoldaglar

Bizi topraktan yarattin, cesitli ve giizel kildin

Bu, ince farkliliklarin 6tesine geger,

Tek Aile, Tek Tanri, Tek Sevgi ilkesiyle yasiyoruz.
Tek Aile, Tek Tanr1

Seni ve Senin Adma Herkesi Seviyoruz

Tek Aile, Tek Tanr1

Tek Olan’m Ruhu tarafindan bir araya getirildik
Tek Aile, Tek Tanr1

Sonsuz ibadet sadece ve sadece Sana aittir.

Bizi topraktan yarattin, gesitli ve giizel kildin

Ince farkliliklarin Stesine geger,

99184

Biz Tek Aile, Tek Tanri, Tek Sevgi ile yasariz.

Toplantiyr yoneten kisi tek Tanri, tek Din ve tek Sevgi ilizerinde Kur’an’1

Kerim’den ve Kutsal Kitap’tan &rnekler verir. “Ibrahim’in, Isa’nin, Muhammed’in

183 Williams, “Interreligious Encounter in a West African city”, 113-120.
1#Nwaocha, Ogechukwu. “Conflict for The Survival of Bori Cult Tradition in Northern Nigeria,”
International Journal of Research in Arts and Social Sciences. Vol. 9, No. 2 (2017) , 120-121.
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Tanrisina, evrenimizin Tanrisina hemen simdi birlikte ibadet edelim” der ve tekrar

asagidaki ilahi soyler:

“Kutsal, Kutsal, Kutsal, Evrenin Tanris1
Kutsal, Kutsal, Kutsal, huzuruna geldik.
Kutsal, Kutsal, Kutsal, ibadetimizi kabul et
Sen merhametlisin, sen liitufkarsin, Hallelujah!
Kutsal, Kutsal, Kutsal, Evrenin Tanris1

Kutsal, Kutsal, Kutsal, Sen Bir’sin

Kutsal, Kutsal, Kutsal, Sen Tanr1’sin

Siz buna layiksiniz, siz her seye kadirsiniz, Hallelujah!
Kutsal, Kutsal, Kutsal, Evrenin Tanris1

Kutsal, Kutsal, Kutsal, biz Tek Halkiz

Kutsal, Kutsal, Kutsal, bize huzur ver.

Bize uyum ver, bize huzur ver, Hallelujah!
Kutsal, Kutsal, Kutsal, Evrenin Tanris1

Kutsal, Kutsal, Kutsal, tek bir sevgimiz var.
Kutsal, Kutsal, Kutsal, Seni seviyoruz,
Herkesi sevmek, dzgiirce sevmek, Hallelujah!”

[lahi bittikten sonra toplant1 yoneticisi kiirsiiye ¢ikarak bir dua okur ve derin
diisiinme saatini baglatir. Daha sonra tekrar sarki sdylenir ve tiim kutsal kabul edilenlerin

oviildiigi bir ilahi okunur.

Ilahi bittikten sonra Babalawo Fawole ‘Chrislamic divination (Chrislamic
kehanet)’ ya da ‘Chrislam divination (Chrislam kehaneti)’ olarak adlandirilan bir ayin
gergeklestirmek tizere 6ne ¢ikar. Bu ayin geleneksel Ifa kehanetini temel almakla birlikte,
[sa ve Muhammed’e yapilan ek referanslarla zenginlestirilmistir. Ayin sirasinda
Babalawo palmiye fistig1, bir opele (Ifa kehanet zinciri) ve Udu (Ifa edebi kiilliyat1)
kullanmistir. Chrislam kehanetinden kastedilen sey sudur; chrislam, Tanr1 ve atalarla
iletisim kurmanin g¢esitli yollarin birlesimini temsil eden bir inang sistemidir. Chrislam
kehaneti, birden fazla otorite kaynagini bir araya getirerek bu islevi yerine getirir.

Disaridan bakildiginda farkli ya da geliskili geleneklerin bir karigimi gibi goriinse de bu
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yapida bir siireklilik ve biitiinliiliik goriiliir. Yeni geleneklerin yaratilmasi gerekse bile,

bu yenilikler eski geleneklere duyulan saygi temelinde sekillenir.'®

Kehanetin tamamlanmasinin ardindan Olujimi kiirsiiye ¢ikarak ‘Ortak Mirasimiz’
adin1 verdigi 45 dakikalik bir vaaz vermistir. Olujimi dua ile baslayarak duasinda vaaza
katilan iiyelerin inang fark etmeksizin bir araya geldigini ifade ederek Tanr1’dan topluma
baris, birlik ve sevgi talebini belirterek bilgi, rehberlik ve topluma hizmet icin ilahi
yonlendirmesini talep ettigini dile getirmistir. Duanin sonunda Tanr1 i¢in Ibrahim’in,
Isa’nin, Muhammed’in Tanris1 oldugu vurgulanmis ve ‘Amin’ ile bitirilmistir.Vaazin
girisinde Olujimi OSC’nin siirekli elestirilere ve yanlis anlasilmalara maruz kaldigini
ancak bunun sebebinin Tanri’ya ve insanliga duyulan sevginin bu tarz elestirilere yol
actigini vurgulamigtir. Ayrica yaptiklari ¢aligmanin sadece ti¢ dini bir araya getirmek
olmadigint her tiirli gelenekte Tanri’nin hakikatini aradiklarini ifade etmistir. Bu

ifadelerini giiglendirmek i¢in Incil, Kuran ve Odu Ifa’dan su 6rnekleri vermistir:
Bakara Suresi:8 ‘Hakki batilla karistirmayin ve bile bile hakki gizlemeyin’
Yuhannna:'®" ‘Siz gergegi bileceksiniz ve gercek sizi dzgiir kilacak’
Mezmur:1® ‘Sadakat yerden bitecek, dogruluk gokten inecek’

Yoruba Atasozii: ‘Gergek pazara gelir ve tek bir alici bile bulamaz; ancak yalanlar

hazir parayla satin alinir.’

Yoruba Atasozii: ‘Tiim gorebildigimiz golgelerdir, agiklik degil; ama agiklik

gelecek, tiim agikligin Tanrist’

185 Williams, “Interreligious Encounter in a West African city”, 121-124.
186 e]-Bakara 2/42.
187 Yu. 8:32.
188 Mez. 85:11.
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Bir Hiristiyan olarak dogan Olujimi, insanligin dgretilerinde yanlislar oldugunu
ve bu sebeple Kur’an’1 da okudugunu c¢iinkii Kur’an’da bulunacak gercgekler oldugunu

ifade etmistir. Vaaz dort boliimden olusarak her boliimde ‘Tanr1’nin Hakikatleri’nden biri

(yani Tek Tanri1, Tek Din, Tek Halk ve Tek sevgi) ele almmustir.” 18

Vaazin kapanisi sirasinda Olujimi katilimcilardan OSC ve yoksullar i¢in yardim
toplamistir. Bu yardimlar1 da toplarken gerektigi kadar yardim topladiklarini fazlasini
istemediklerini dile getirmistir. Yardimlar toplanirken hep beraber asagidaki ilahiyi

sOylemiglerdir:

“Ey Ibrahim’in, Isa’nim, Muhammed’in Tanris1
Ey Afrika’nin, Evrenin Tanris1!

Sana kalplerimizi veriyoruz,

Sana dvgiilerimizi sunuyoruz,

Sana bugiin ve sonsuza dek tapiyoruz.

Koro

Ciinkii siz aynisiniz, Bir’siniz.

Sen bize kendini gdsterdin.

Bagka kimse yok, sen Bir’sin.

Tanrim kendini bize goster.

Her seye giicii yeten ve kudretli Tanri,

Sen giinlerin kadimisin.

Sana kalplerimizi veriyoruz,

Sana dvgiilerimizi sunuyoruz,

Sana bugiin ve sonsuza dek tapiyoruz.

Koro

Okyanus haykiriyor, deniz kiikriiyor, agaglar yiikseliyor,
Tanrim seni goriiyoruz.

Otlar yeserir, cicekler acar, selale caglar,

Tanrim, seni goriiyoruz.”

189 Williams, “Interreligious Encounter in a West African city”, 125-126.
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Vaaz yapilan bir kapanis duasi ile sona ermistir. Duada Ibrahim’in, Isa’nin,
Muhammed’in ve tiim evrenin Tanris1 vurgusu yapilarak toplumun sevgi, birlik ve uyum
icinde yasamasi i¢in ve devamli cemaatle birlikte olmasini ve rehberligiyle onlari

yonlendirmesini talep etmislerdir.**

OSC iiyeleri her ayin ilk haftasinda Cuma giinii 6gleden itibaren Cumartesi glinii
Ogleye kadar orug tutmaktadir. Orucun bitisi ile Tabernacle Bulusmasi’nin sonuna denk
gelmektedir. Bu nedenle tyeler birlikte 90 dakika siiren bir yemek yiyerek oruglarini

agarlar.

OSC’de Hac ibadeti énemli bir yere sahiptir. OSC iiyelerin Hiristiyanlik, Islam ve
Geleneksel Afrika kiiltirinde var olan Onemli mekanlar1 ziyaret etmeye tesvik
etmektedir. Maddi imkani1 yeterli olmayan iyelerine gerekli yardimi saglamaya
caligmaktadirlar. Ozellikle Islami hac séz konusu oldugunda var olan yerel camilerden
tiyeler igin yardim toplamaktadirlar. OSC’nin en 6nem verdigi hac ziyareti ise bes
kurucunun ilk kez bir araya geldigi mekan olan Akpadaland’da yapilmaktadir. Her yilin
basinda 1 Ocak’ta liyeler toplanarak OSC’nin kurulugunu kutladiklar bir hac ziyareti tiirii
olmaktadir. Bu kutlamada beraber yemek yiyerek, dualar, sarkilar ve vaazlar

okunmaktadir.t®!

7. Chrislam’a Uyelik

Chrislam ii¢ gruptan olugsmaktadir. Bur gruplardan en az iiyeye sahip olan grup
Ifeoluwa, en kalabalik grup ise OSC’dir. Ifeoluwa, diger Chrislam misyonlarindan daha
Once ortaya ¢ikmasina ragmen toplumdan uzak bir yasam siirdiigli ve misyonerlige yeterli
maddi destek saglayamadigi icin katilimci sayisi digerlerine gore daha kiigiiktiir. Bu

durum i¢in Tella bir misyon kurmak i¢in yedi erkek ve yedi kadin havariye ek olarak bir

190 Williams, “Interreligious encounter in a West African city”, 129-130.
11 Williams, “Interreligious encounter in a West African city”, 111-112.
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liderin varligmin yeterli oldugunu sdylemistir.?% Ifeoluwa’nin Lagos’ta yaklasik 2000
iiyeye sahip oldugu iddia edilmektedir.!®® Ayrica grubun katilimei say1sinin az olmasinin
diger sebebi ise iiyelere uygulanan kati1 kurallarin var olmasidir. Oke Tude Lagos, Ogun,
Oyo ve Osun eyaletlerinde yaklasik 15000, Londra’daki Uluslararasi subesinde 1500
iiyeye sahip oldugunu iddia etmektedir.!® OSC ise 2014 yilinda yaklasik 250 aktif iiyeye
ve yaklasik 1000 kisilik iiye rehberine ulasmistir.*% 2018 yilinda yapilan bir ankete gore
yaklasik 300 kisilik aktif {iyeye ve 1200°den fazla kisiden olusan katilimciya sahiptir.
Uyelerin yiizde 60’1indan fazlasi erkek niifusa sahiptir. Ancak kadin iiyeler grupta daha
aktif bir rol almaktadir. Geng niifus oraninin yiiksek oldugu Nijerya’da OSC’de var olan

tiyelerin biiyiik ¢ogunlugu geng niifustan olusmaktadir.1%

Ifeouluwa’ya iiyelik bir inisiyasyon ayinine gore belirlenmektedir. Uye olmak
isteyen takipgiler yillarca siiren bir ruhani egitim almaktadirlar. Inisiyasyon “dznenin
dinsel ve sosyal statiisiinii kokten degistirmeyi amaglayan sozlii 6greti ve ayinlerin
tiimii”diir.!®” Inisiyasyon ile toplumda yiiksek maneviyati ve ahlaki yasam tarzim
yakalamay1 hedeflemektedirler. Bu nedenle birtakim kurallar belirlemislerdir. Bunlar,
ahlaki davranis kurallari, kiyafet kurallari, yemek tabular1 vb. sekildedir. Ahlaki davranis
kurallarma gore bir ifeoluwa iiyesi baska bir dine karsi ¢ikmamali, aykiri
konusmamalidir. Kiyafet kurallar1 kadin tiyelerine yoneliktir. Kadin tiyeler baslarini 6rtiip
daha miitevazi giyinmeleri gerekmektedir. Yemek tabulari Eski Ahit’ten ve Kuran-1
Kerim’den tiiretilmistir. Uyelerin alkol tiiketmeleri, domuz eti ve pulsuz balik yemeleri
yasaktir. Sadece helal ete izin verilmektedir. Kadinlar menstural dongiileri sirasinda

tapmaktan uzak durmalidirlar. Menstural dongiileri bittikten bir giin sonra tapinaga

192 Janson Marloes, “Chrislam: Forging Ties in Nigeria’s Multi-Religious Society.”, 9.

193 Charles Stewart - Rosalind Shaw, Syncretism/Anti-Syncretism: The Politics of Religious
Synthesis (London New York: Routledge, 1994), 13.

194 Williams, “Chrislam, Accommodation and the Politics of Religious Bricolage in Nigeria”, 7.

195 Williams, “Interreligious encounter in a West African city”, 104.

19 Williams, “Chrislam, Accommodation and the Politics of Religious Bricolage in Nigeria”, 8.

197 Mircea Eliade, Inisivasyon, Ayinler, Gizli Cemiyetler, ¢ev. Ayse Meral (Dogu Bat1 Yaynlari,
2022), 14.
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girebilirler. Ayn1 zamanda cinsel iligkiden sonra banyo yapmalar1 ve en az alt1 saat

tapinaktan uzak kalmalidirlar.%

Uyeler manevi egitimleri sirasinda beyaz 6nliikler giyer, {izerine derecelerini ifade
eden renkli kemerler takarlar, ellerine dua ¢ubuklar1 ve kiliglar alirlar. Beyaz onliikler
giymeleri pentekostal kiliselerden ‘Beyaz Giysi Kiliseleri’ (alasaofunfun) yani Aladura

kilisileri ve bazi miisliiman gruplariyla benzerlik gdstermektedir.%®

Uyeler kullandiklar1 bu dini esyalarm onlar kotii giiclere kars1 koruduklarina
inanmaktdirlar. Manevi derecelerini yiikseltmek ve Tanri’ya daha ¢ok yaklagmak icin

miisliimanlarin kutsal kabul ettigi Cuma giiniinde oru¢ tutmaktadirlar.

Oke Tude’de ise iiyeler ruhani egitim almak yerine birer Kuran’1 Kerim ve Incil

satin alinarak Tude calistirmalar1 yapmalar istenmektedir.

OSC’de ise yeni liyelerin resmi olarak iiye olabilmek icin goniillii olarak bir y1l
boyunca yapilan faaliyetlere katilim saglamalari beklenir. Uyelik bagvurulari ii¢ ayda bir

yapilan toplantilarda oylanarak degerlendirilir.?%

8. Chrislam’t Yorumlamada Analitik Bir Arac: Assemblage Teorisi,
Senkretizm ve Brikolaj Karsilastirmasi

Chrislam Islam, Hiristiyanlik dinlerini bir araya getiren bazi gruplarda Afrika
yerel dinlerini de dahil edildigi bir dini olusumdur. Dinlerin bir arada kullanildig1 tek yap1
Chrislam degildir. Benzer durumlar diger yeni dini hareketlerde de goriilir. Farkli
dinlerin bir arada oldugu yapilar1 yorumlayabilmek icin olusturulmus yontemler vardir.
Daha once farkli Chrislam benzeri dini olusumlarda da kullanilan bu ydntemleri

Chrislam’1 anlamak igin kullanilmaktadir. Bu yontemler Assemblage, Senkretizm ve

198 «“Chrislam - WRSP”, 9.
199 peel, Aladura, 190.
20 Williams, “Interreligious Encounter in a West African City: A Study of Multiple Religious
Belonging and Identity Among the Yoruba of Ogbomoso, Nigeria”, 109-110.
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Brikolaj’dir. Assemblage kavrami felsefe, sanat, antropoloji, sosyoloji, gibi birgok alanda

kullanilir.

“Assemblage” kavrami New Oxford American Dictionary’de “bir araya getirilmis
parcalardan yapilmig bir makine veya nesne” ve “bulunan veya ilgisiz nesneleri

gruplayarak yapilmis bir sanat eseri”?%!

seklinde aciklanmistir. Bu kavram koklerini
Marx, Kafka, Foucault’a dayandiran Gilles Deleuze ve Felix Guattari’nin felsefi
yaklasimlarindan almistir.?%2 Deleuze ve Guattari’nin calismalarinda “assemblage”

kavrami bir araya gelme, birlestirilebilirlik, ¢oklu dogrusal zaman ve ortaya ¢ikma gibi

siireglerin gegiciligi vurgulanmaktadir.?®

Yeni sosyo-kiiltiirel yapilari incelemek amaciyla assemblage (birlesim) teorisini
ilk defa kullanan antropologlardan olan Collier ve Ong’a gore assemblage kavrami ‘tek
bir mantiga indirgenemeyen ¢oklu tespitlerin iiriinii’ olarak tanmimlamir.?®* McFarlane ve

Anderson’m ‘farkliliklar arasinda birlik icin isim’2%®

olarak tanimladiklar1 ‘Assemblage
(birlesim)’ kavrami Janson Marloes’e gore senkretizme kiyasla daha analitik bir arag

olarak goriilmektedir. Bu nedenle Marloes, Collier ve Ong’un ¢aligmalarini ele alarak

Chrislam gibi yeni dini olusumlar1 assemblage teorisiyle incelemistir.2%

Senkretizm ise Tiirk¢e’de ‘bagdastirmacilik’ anlamina gelmekte, genel anlamda
saf olmayan1 veya bozulmus olani belirten bir anlam1 icermekte, diger kiiltiirlerde veya

bagka geleneklere ait Ogelerin “saf kiiltiir veya gelenek”e dahil olmasi anlamin

201 Elizabeth J. & Frank Abate Jewell, The New Oxford American Dictionary (Oxford University
Press, 2001).

202 Michael G. Peletz, “Malaysia’s Syariah Judiciary as Global Assemblage: Islamization,
Corporatization, and Other Transformations in Context”, Comparative Studies in Society and History 55,
no. 3 (Temmuz 2013), 606.

203 Couze Venn, “A Note on Assemblage”, Theory, Culture & Society 23, no. 2-3 (01 Mayis 2006),
107-108.

204 Aihwa Ong - Stephen Collier (ed), Global Assemblages: Technology, Politics, and Ethics As
Anthropological Problems, (Malden, MA: Blackwell Publishing,2005).

205 Colin McFarlane, “Thinking with assemblage”, Area 43, no.2 (01 Ocak 2011), 162.

206 Janson, “Unity Through Diversity”, 666.
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tasimaktadir.?®” Senkretizm kavrami, dini geleneklerin baslangicta ayr1 oldugunu
varsayar ve bu karigimi bir sapma olarak degerlendirir. Bu baglamda, assemblage
(birlesim) kavrami dini gelenekleri tek tip aragtirma egilimine karsi ¢ikar ve dini siirlari
kesin olarak kabul etmez. Senkretizm dini karisimin nihai sonucunu ifade eden sabit bir
kavramken assemblage (birlesim) dinamik ve ayni1 zamanda Deleuze’nin felsefesinde
geleneksel hiyerarsik yapilar yerine kullandigi agsal, dagimik ve ¢ok yonlii iligkiler
anlamina gelen rizomatik bir siirectir. Senkretizm farkli dini unsurlarin bilesen pargalarini
asimile ederek yeni bir olusum olusturmasina olanak tanirken®®, assemblage (birlesim)
ise farkli dini unsurlarin bir araya gelmesine ve bilesen pargalarinin bir toplamindan daha
fazla olmasina olanak saglar. Bennet’in ifadeleriyle “assemblage (birlesim)” asla kat1 bir

blok degil, acik uclu bir kolektif, ‘tamamlanamayan’ bir biitiindiir.?%

Chrislam’1n senkretizm yerine assemblage teorisi ile incelemenin asil amaci Islam
ile Hiristiyanlik arasindaki karsitliklarin goz ardi edilmemesidir; ¢linkii Chrislam
tiyelerinden inanglarinda tutarli olmalar1 veya tek bir dini uygulama anlayisina baglh
kalmalar1 beklenmemektedir. Aksine, islam ve Hiristiyanlik arasinda var olan geliskiler
ve tutarsizliklar, Tanri’nin insanliga sundugu c¢esitli ruhani armaganlarin bir unsuru
olarak kabul edilir ve hatta kutlanir. Chrislam iyeleri, bu ruhani armaganlarin,
hayatlarindaki zorluklardan kurtulmalarina yardimci olduguna inanir. Chrislam’in
Hiristiyanlik ve Islam’1 birlestirmesindeki temel diisiince, yalnizca Hiristiyan ya da
Miisliiman olmanin bu diinyada ve ahirette basariyr saglamak igin yeterli olmadigi

anlamma gelmektedir. Bu ylizden Chrislam inananlari, her iki inancin sundugu giicii

207 Charles Stewart - Rosalind Shaw (ed.), Syncretism/Anti-Syncretism: The Politics of Religious
Synthesis (London: Routledge, 1994).
208 Robert D. Baird, Category Formation and the History of Religions (Berlin: De Gruyter, 1991).
209 Jane Bennett, Vibrant Matter: A Political Ecology of Things (Durham: Duke University Press,
2010), 24.
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kendi faydalarina kullanabilmek adina hem Hiristiyan hem de Miisliiman uygulamalarini

benimsemektedir.21°

Brikolaj Fransizca kokenli bir kelimedir. Brikolaj ilk kez Fransiz antropolog
Claude Levi- Strauss (1966) tarafindan kabul edilen bir kavramdir. Daha sonra brikolaj
baska disiplinlerde de kullanilmaya baslanmistir. Levi- Strauss mitolojik diigiinceleri
anlamak icin kullanmistir. Brikolaj, yeni anlam yapilarinin olusmasint imkan
tanimaktadir. Bastide senktretizme deginerek kiiltiirel yeniden iiretim ve yenilik
arasindaki iligkileri incelemek amaciyla “brikolaj sosyolojisi”ni gelistirmistir.?!!
Bastide’nin bu girisimiyle brikoloj’in anlami ilk defa genisletilerek sosyolojik olarak ele
alimmustir. O tarihten itibaren sosyal bilimlerde ve din ile ilgili konularda sik¢a bagvurulan
bir kavram olmustur. Dini brikolaj ¢ogu zaman 0zgin dogaglama anlamina
gelmektedir.*? Brikolaj, bir projeyi olusturabilmek igin gerekli iiriinleri olusturma
Ozgurliigiine sahip degildir. Var olan iiriinler ile bu projeyi gerceklestirmek zorundadir.
Dolayisiyla brikolaj, c¢esitli ¢oziimlerle sekillenecek ve zamanla “gerceklesmis
gelenekler”  halini  alabilecek  tamamlanmamis  birlesimler arasindaki  bir

degerlendirmedir.?t®

Glinlimiizde bu kavram genellikle bireysel yaraticilia
odaklanmakta; 6zellikle toplumsal yapilarin ve geleneklerin zayiflamasi sonucu kisisel
tercihlerle olusturulan eklektik tarzlar, inanglar ve kimliklerin sekillendirilmesine dikkat

cekmektedir.?!* Saroglou’ya gore, modern dini brikolaj, birka¢ evrensel etik kuralin

bulundugu genis bir gergeklik alaninin iginde, farkli etik anlayislarinin gelismesini

210 Janson, “Unity Through Diversity”, 666.

211 Véronique Altglas, “Bricolage,” The Blackwell Encyclopedia of Sociology, ed. George Ritzer
ve Chris Rojek (Hoboken, NJ: Wiley-Blackwell, 2018), 1.

212 “Janine Dahinden ve Tania Zittoun. ‘Religion In Meaning Making And Boundary Work:
Theoretical Explorations’. Integrative Psychological And Behavioral Science 47/2 (2013)”, ResearchGate,
(22 Ekim 2024), 201.

213 Andre Mary, “Métissage and Bricolage in the Making of African Christian Identities”, Social
Compass 52/3 (01 Eyliil 2005), 285.

214 Véronique Altglas, “‘Bricolage’: Reclaiming a Conceptual Tool”, Culture and Religion 15/4
(2014), 474,

76



miimkiin kilan, diinya goriisleri, mitler semboller, dini ritiiel ve uygulamalarin bir arada

harmanlanmast olarak aciklanabilir.?*®

Baslangicta siradan insanlarin kiiltiirel direnis bigimi olarak tanimlanan
brikolaj, giiniimiizde kendi yasam bigimlerini, dini anlayiglarii ve kimliklerini
sekillendiren bagimsiz bireylerin gii¢ kazanmasinin bir gostergesi olarak kabul
edilmektedir. Bu yeni bakis agisi, brikolajin kisisel ve eklektik yoniinii vurgulamakta
asirtya kagsa da asil anlaminda brikolaj, kiiltiirel ve dini uygulamalarin ¢agdas

cesitlenmesi konusunda diisiinmek igin yararl bir aragtir.?®

Temelde Assemblage ve brikolaj ayni anlama gelmektedir. Her ikisi de mevcut
iiriinlerden yeni anlamlar ve bicimler olusturmay1 hedefler. Ancak assemblage mevcut
tirtinlerin kullanimini incelerken, brikolaj 6zgiir dogaglamaya ve yaraticiliga olanak

taniyan daha genis kapsamli modern bir kavramdir.

Nijerya farkli dinlerin bir arada bulundugu bir alan olarak incelendiginde brikolaj
i¢in gerekli ortama sahip olmaktadir. Chrislam dahilinde incelendiginde ise Hiristiyanlik,
Islam ve Afrika Geleneksel Dini inang yapilari, ibadetleri ve uygulamalarinin i¢ ige
gecmesiyle brikolaja ornek olabilecek niteliktedir. Chrislam farkliliklar1 ortadan
kaldirirken birlik ve beraberlik amaciyla hareket ederek birgok kompleks dini gelenegi

yeniden insa ederek, 6zgiin bir sekilde yonlendirmeyi amaglamaktadir.?!’

Nijerya halki agisindan bu ii¢ din incelendiginde ise Afrika Geleneksel dini ile
Hiristiyanligin ya da Islam’in karistirilmasini orta seviyede kabul goriirken, Hristiyanlik
ve Islam’1n karistirilmasi ¢ogu Nijeryal tarafindan kabul edilmemektedir. Chrislam’in

Hiristiyanlik, Islam ve Afrika Geleneksel Dini’ni bir araya getirmesi Nijerya’lilar

215 Vassilis Saroglou, “Religious Bricolage as a Psychological Reality: Limits, Structures and
Dynamics”, Social Compass 53/1 (01 Mart 2006), 112.

216 George Ritzer vd. (ed.), Véronique Altglas, Bricolage. The Blackwell Encyclopedia of
Sociology. Ed. George Ritzer and Chris Rojek. (JohnWiley & Sons. 2018), 1. (Hoboken, NJ, USA: Wiley-
Blackwell, 2025), 1/2.

217 Williams, “Chrislam, Accommodation and the Politics of Religious Bricolage in Nigeria”, 23.
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tarafindan biiyiik tepki gérmesine ve hedefledigi biiyiik kitlelere ulasgamamasina neden

olmustur.®

Yapilan ¢alismalar sonucunda Nijerya’da yasayan bireylerin kabul ettikleri din
kombinasyonlari agisindan degerlendirildiginde farkli sonuglar elde edilmistir. Bireylerin
kismen Hiristiyanlik, islam ve Afrika Geleneksel Dini’ni kabul ettigi tespit edilmistir.
Ornegin kendini Afrika Geleneksel Dini’ne ait goren biri ayn1 zamanda Isa’y1 da takip
ettigini ancak kendini Hiristiyanliga ve Kiliseye bagl olarak gérmedigini ifade etmistir.
Bagka bir 6rnekte ise kisi kendini Hiristiyan olarak tanimladigi halde ailesinin Miisliiman
olmasindan kaynakli kendisini Islam’la baglantili olarak goriirken ayni zamanda
gelenekei olmadigi halde yasadigi bolgedeki kiiltiirde var olan Afrika Geleneksel dini ile
de kismen baglantis1 oldugunu kabul etmektedir. Bazi bireyler dinler arasinda gordiikleri
benzerliklerden yola ¢ikarak ayni anda birden fazla dini yasamaktadir. Ornegin, Afrika
Geleneksel Dini’nde var “Orisalar” Tanri’nin tezahiirleri olarak kabul edilmektedir.
Tanri olan Isa’nin da fiziksel olarak var olmasini1 bununla benzer olarak gordiiklerini ve
bu nedenle kabul ettiklerini iddia etmektedirler. Birden fazla dinde var olmaktan mutlu
olan bireyler vardir. Bunlar her dinde var olan ve kendilerinin hoslandig1 6zellikleri
benimseyerek yasamak isteyenler var olmaktadir. Ornegin Hiristiyan olan ya da
Miisliiman olan biri ayn1 zamanda Afrika Geleneksel Dini’nde var olan festivallere de
katilabilecegini bu tarz hoslandigi yonlerinden kaynakli bu dine uyabilecegini ifade
etmistir. Ancak sahip olduklar1 dini ortam zaman zaman sikintilar ¢ikabilmektedir. Bu
nedenle ¢ogu kisi toplum tarafindan baski gérmemek icin dini kimliklerini saklama
ihtiyac1 hissetmistir. Ozellikle Chrislam misyonun {igiincii grubu olan OSC’de bireyler
aileleri ve ¢evrelerinden baski ve zulim gormektelerdir ve bu nedenle bazilar1 dini

kimliklerini saklamaktadir.?!® Nijerya halkinim sahip oldugu dini atmosfer Chrislam gibi

218 Williams, “Chrislam, Accommodation and the Politics of Religious Bricolage in Nigeria”, 25.
219 Williams, “Interreligious Encounter in a West African city”, 209-215.
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Hiristiyanlik, islam ve Afrika Geleneksel Dini’nden olusan ¢oklu dini yapili hareketlerin
var olmasi kagmilmazdir. Dinler aras1 karsilagsmalar stirekli rekabet ortami olusturdugu
icin insanlarin kutuplagsmasma ve siddetli catismalar yasamasina neden olmaktadir.
Chrislam gibi toplumda birligi saglamay1 amaglayan ve bu nedenle dinleri bir arada
yasatma ihtiyacinin hissedilmesi -her ne kadar ¢ogu din agisindan kabul edilebilir olmasa

bile- olagan bir durumdur.
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IKiNCi BOLUM

BIR MiSYON YONTEMI OLARAK HIRISLAM

Son yirmi y1li agkin siiredir Evanjelikler, Miisliimanlara yonelik kiiltiire uyarlama
stratejilerini “C1-C6 Spektrumu” olarak adlandirilan kavramsal bir ¢ergeve icinde ele
almiglardir. Spektrumun olusturulmasi, sonraki tiim tartismalarin ve sdOylemlerin
sekillenmesine katki saglamig, hatta giinlimiizde “yiikselen kilise” olgusuyla ilgili
meseleleri ele alan Kuzey Amerikali analistler tarafindan dahi benimsenmistir.
Spektrumun iist kademeleri baz1 Evanjelikler arasinda ilgi uyandirirken, ayn1 zamanda
Miisliimanlara yonelik hizmet yontemleri konusunda farkli yaklasimlarinda ayrismalara
da yol agmistir. Bu Spektrumun ortaya ¢ikmasindan yaklagik yirmi y1l dnce Miisliimanlar
icin yapilan baglamsal deneylerin yapilmasi ve tartisilmasi bu tarz bir Olcegin
olusturulmasina zemin hazirlamistir. Bu 6lgek ilk olarak John Travis (D.1961) tarafindan
olusturulmustur. Daha sonra Joshua Massey tarafindan 1999 yilinda gelistirilerek

kategorize edilmis ve tablolastirilmistir.?%°

C1-C6 Spektrumu igerisinde bulunan C5 Spektrumu, Mesih merkezli
Hiristiyan inancinin itikadi boyutta, Islam’m ise ibadet agisindan temel alindigi bir
senkretizmin ortaya c¢ikisina zemin hazirlamistir. C-5 Spektrumu anlayisina baglh
misyonerlik faaliyetleri 6zellikle Asya ve Afrika’daki Miisliiman topluluklar basta olmak
tizere bircok bolgede yogun bir sekilde uygulanmaktadir. Chastain’e gore bu durum,
senkretizme yol agan bir “Chrislam” siirecidir. Chastain’in Mesih merkezli Miisliiman
topluluklarimi “Chrislam” olarak adlandirmasindan sonra bu gruplar “Chrislam” olarak

amlmaya baslanmigtir.??

220 Mark S. Williams, “Revisiting the C1-C6 Spectrum in Muslim Contextual”, (ts.), 335-337.

221 Hakan Olgun, “C-5 Misyonerliginin Giigliikleri: Chrislam?”, Istanbul Universitesi llahiyat
Fakiiltesi 17 (19 Nisan 2012), 195; Warren C Chastain, “Should Christians Pray the Muslim Salat?”, (ts.),
162.
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1. C- Spektrumu ve IM (Insider Movement- iceriden Hareketler)
Hiristiyan misyonerlik ¢alismalar1 kapsaminda 6nemli bir yaklagim olarak ortaya
¢ikan igeriden hareketler ve bu baglamda gelistirilen C-Spektrumu, Chrislam benzeri dini

olusumlarin anlagilmasi agisindan 6nem tasimaktadir.

1.1. C- Spektrum’u ve I¢eriden Hareketler

Hiristiyan misyonerlik calismalar1 baglaminda “iceriden hareketler” terimi Isa’nin
takipgileri olduklarini kabul eden ancak kiiltiirel, sosyal ve iliskisel baglamda dogduklari
dini toplulugun i¢inde kalmaya devam eden bireyler veya gruplar i¢in kullanilir. Bu
gruplarin mensuplari bulunduklar1 bolgelerdeki geleneksel Hiristiyan kiliselerine
katilamasalar da kendilerini Mesih’in takipgileri olarak gérmeye devam etmektedirler.
Isa’y1 takip ettikce icinde yeraldiklar1 dini gelenegin Kutsal Kitap’la uyusmayan bazi
Ogretilerini  bireysel olarak reddetme, yorumlama veya degistirme egilimi
gosterebilmektedirler. Bu durum onlar1 dini topluluklarindaki diger insanlardan bazi
acilardan ayirsa da resmi olarak topluluklarindan kopmadan Mesih’e bagli kalabilmeleri
iceriden gelen hareketlerin dogmasina zemin hazirlamaktadir. Boyle hareketler 6zellikle
Yahudi, Miisliiman ve Hindu toplumlar1 basta olmak iizere ¢esitli dini gruplar i¢inde
gbzlemlenmistir.??? John ve Anna Travis adindaki misyoner ¢ift, uzun yillar Miisliimanlar
arasinda yasamis ve C-Spektrum’unu gelistirerek iceriden hareketlerin anlasilmasina
katkida bulunmuslardir. John ve Anna Travis’in iceriden hareketlerle ilgili bazi temel

diistinceleri su sekildedir:

. Islam’da din, kiiltiir ve siyaset i¢ i¢edir. Bir Miisliiman icin din degistirmek
toplumdan tamamen kopmak anlamina gelir.
. Kurtulus, Isa Mesih’e baglilik yoluyla birlikte liitufla gerceklesir. Din degistirmek

kurtulus i¢in bir 6n kosul degildir ve garanti de vermez.

222 Timothy C. Tennet, “Followers of Jesus (Isa) in Islamic Mosques: A Closer Examination of C-
5 ‘High Spectrum’ Contextualization," International Journal of Frontier Missions (ts.), 102.
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. Isa’nin amaci1 yeni bir din kurmak degil, Tanr1’nin kralligin1 getirmektir.

. “Hiristiyan” terimi her zaman gergegi yansitmaz. Kendine Hiristiyan diyen herkes
Mesih’e gercekten bagli olmayabilir. Ayni sekilde Mesih’e bagli olan herkes de kendini
Hiristiyan olarak adlandirmaz.

. Insanlarin kisisel inanglari ile dinlerinin resmi 6gretileri arasinda farklar olabilir.

Yani, bir kisi inang¢ agisindan resmi dini goriisten farkl diisiinebilir.

. Bazi Islami inan¢ ve uygulamalar, Kutsal Kitap ile uyumludur. Bazilar1 ise
degildir.
o Kurtulus aniden olan bir olay degil, bir siirectir. Insanlar karanliktan aydinliga

gecerken bu doniisiimiin tam olarak ne zaman gergeklestigi her zaman net olmayabilir.

o Isa Mesih’in takipgisi olmak icin ruhsal baglardan dzgiirlesmek gerekir. Yani bir
kisi Mesih’e inaniyorsa ge¢cmisteki inang ve bagliliklardan 6zgiirlesmesi onemlidir.

o Iceriden hareketler, belirli bir kilise yapisina degil, Kutsal Ruh’a ve Kutsal Kitap’a
giiclii bir giiven duymalidir. Ciinkii bu yapilar genellikle kilise yapisina sahip degildir.

. Baglamsal teoloji (bulundugu kiiltiire uygun teoloji) deneyim, Kutsal Ruh’un
yonlendirmesi ve Kutsal Kitap’in ¢alisilmasi ile gelisir. Bir inang sistemi dogrudan baska

bir kiiltiire uygulanmamalidir; o kiiltiire uygun bir sekilde yorumlanmalidir.??

1.2. C1- C6 Spektrumu
John Travis adinda bir misyolog uzun yillar boyunca ailesiyle beraber Asya’da
bulunan Miisliman iilkelerde misyonerlik faaliyetlerinde bulunmustur. John Travis,
Miisliimanlar igerisinde kaldi1g1 dénemde uzun uzun gézlem yapma imkani bulmustur.?%*
Gozlemleri sonucunda “sézde Miisliimanlar olarak adlandirdigi Miisliiman kimligine

sahip ama dini uygulamalara pek bagli olmayan Miisliimanlarin bile Islam’1 biitiinciil bir

223 Joshua Lingel, Jeff Morton ve Bill Nikides (ed.), Chrislam: How Missionaries Are Promoting
an Islamized Gospel (1. bs., i2 Ministries Publishing: Canada, 5 Mayis 2012).26.
224 John Travis, “The C1 to C6 Spectrum: A Practical Tool for Defining Six Types of ‘Christ-
Centered Communities’ (‘C”) Found in the Muslim Context,” Evangelical Missions Quarterly 34/4 (1998),1
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yap1 olarak algilama egiliminde olduklar1 diisiiniilmiistiir. Inang, ibadet, ahlak, giyim,
beslenme, aile hayati, ekonomi, siyaset gibi unsurlar, gelenek, kiiltlir ve goreneklerle i¢
ice ge¢mis bir sistem olusturmaktadir. Travis, birgok Miisliimanim Isa’nin sahsina ilgi
duydugunu bazilarinin onu Kurtarici olarak kabul etmeye istekli oldugunu
gozlemlemistir. Ancak bu Miisliimanlar i¢in “din degistirme” kavraminin s6z konusu
olmadigin1 ifade etmistir. Bazi Miislimanlarin Isa’ya iman ettigini ve resmen
Hiristiyanliga gectigini belirtmistir. Genellikle bunlar yerel kiliselerde ya da Miisliiman
kokenlilerle evlerde ibadet etmektedir. Baski ve zuliimden korkanlar ise Hiristiyan
olduklarii gizleyerek yeraltinda ibadet etmektedir. “Mesihi Miisliimanlar (Messianic
Muslims) olarak adlandirilan bir grup Mesih’i takip ettikleri halde Miisliiman toplumu
icinde kalmaktadir. Bu grup Kutsal Kitap’a aykir1 Islami dgretileri kabul etmemekte ya
da yeniden yorumlamaktadir. Ornegin; Isa’nin carmihta 6ldiigiine inanirlar. Ancak, buna
ragmen hayatlarmin pek ¢ok yoniiniin Islam’mn toplumsal yapisiyla i¢ ice gectigini
diisiinmektedirler. isa’ya olan inanclarini gizlememekle beraber nerede ne sekilde
paylasacaklar1 konusunda dikkatli davranmaktadirlar. Kendileriyle benzer diislinceye
sahip olanlarla Kutsal Kitap’1 incelemek ve birbirlerine dualarla destek olabilmek icin
gruplar olusturmaya g¢aligmaktadirlar. Biitiin bu inang, ibadet ve faaliyetlere ragmen
kendilerini Hiristiyan olarak gormemektedirler. John Travis farkli inang ifadelerini
aciklamak ve karsilastirmak i¢in “C1-C6 Spektrumu” adinda ve “C” harfinin simge
olarak kullanildig1 bir misyonerlik 6l¢egi hazirlamistir. Spektrumdaki her “C” harfi, dil,
kiiltiir ve dini kimlige bagl olan farkli 6zellikler tasiyan belirli bir “Mesih merkezli
topluluk (Christ-centered comunities)” modelini simgelemektedir.??® Spektrumdaki
topluluklarin hepsi Isa’y1 Rab olarak takip ettikleri gibi Hiristiyanlikta yer alan kurtulus

mesajinin temel unsurlarini da kabul etmektedir. Bu spektrum, Miisliiman diinyasinda var

25 John Travis, “Messianic Muslim Followers of Islam,” International Journal of Frontier
Missions 11/1 (2000), 53.
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olan etnik koken, tarihsel, geleneksel, dilsel, kiiltiirel ve kimi zaman teolojik ¢esitliligi
g6z Oniinde bulundurmay1 amaglamaktadir. Bu farkliliklar, kurtulus mesajinin etkili bir
sekilde iletilmesi ve Mesih merkezli topluluklarin olusturulmasi i¢in ¢ok yonlii
yaklasimlarin gerekliligini ortaya koymaktadir. Bu spektrum, kilise ve Miisliiman kokenli
inanlara, Mesih merkezli topluluklar i¢inde en genis kitleye ulasabilecek yaklasimlari
belirleme konusunda yol gostermektedir. Amag, hedeflenen gruplari Mesih’e ¢ekebilmek
ve onlarin kiiltiirel baglamlarina en uygun modeli tespit etmektir. Giinlimiizde bu alt1

modelin tamami1 Miisliiman diinyasinin farkli bolgelerinde uygulanmaktadir.??®

226 John Travis, “The C1 to C6 Spectrum: A Practical Tool”, 1.
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C-1 C-2 C-3 C+4 C-5 C-6
Mesih Geleneksel | Geleneksel Baglamsal- Baglamsal- | Miisliiman Goriiniirde bir
merkezli kilise kilise lastirilmis lagtirilmis toplum i¢inde | topluluk yok
topluluk topluluk topluluk kalan
tanim topluluk
Icinde Dini Yerel kiiltiirel | Yerel  kiilt | Yerel kiiltiirel | Gizli
bulundugu | terminolojiler | formlar formlart ve | unsurlart1 ve | inananlardir.
Miisliman |1 belirgin bir | kullanmak, Incil’e gore | Kutsal Kitap | Miisliiman
toplumunun | sekilde farkli | Islami kabul tarafindan toplumunun
kiiltiirine olsa da | olmayan dini | edilebilir kabul icinde  aktif
yabanci Misliimanlar | formlari bazi Islami | edilebilir ve | olabilirler veya
olan  dili, | tarafindan reddetmek uygulamalar | yeniden olmayabilirler.
kiltirii  ve | kullanilan dili yorumlanmis
bi¢imleri konusmak. Islami
kullanmak. kaliplari
kullanmak
Oz Kimlik | Hiristiyan Hiristiyan Hiristiyan Isa’nin [sa’nin Ozel olarak:
takipgisi Miisliiman “Hiristiyan” ya
takipgisi da “Isa’nm
Takipgisi”
veya “Isa’nin
Musevi
Takipgisi”
Miisliiman | Hiristiyan Hiristiyan Hiristiyan Garip  bir | Garip bir | Miisliiman
Algis Hiristiyan Miisliiman
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° C-1: Cevrelerinde Bulunan Miisliimanlarin Dilinden Farkl Bir Dil Kullanan
Geleneksel Kilise

Bu geleneksel kiliseler Ortodoks, Katolik ya da Protestan kiliseleridir.
Giiniimiizde Miisliiman topraklarinda binlerce C-1 kilisesi bulunmaktadir. Bu kiliselerin
cogu Bati kiiltiirlinli yansitmaktadir. Bu nedenle kilisenin bulundugu c¢evrede yasayan
Miisliimanlar arasinda genellikle biiyiik bir kiiltiirel farklilik vardir. Miisliiman kokenli
oldugu halde C-1 kiliselerinde bulunan insanlar vardir. C-1 inanlar1 kendilerini

“Huristiyan” olarak ifade etmektedir.??’

Bu topluluklar ayinlerini bulunduklar1 bélgedeki Miisliman niifusunun ana
dilinden farkl dillerde gerceklestirmektedir. Orta Dogu, Asya ve Afrika’da yaygin olan
bu kiliselerin bazilar1 Islam éncesi donemlere dayanmaktadir (6rnegin; Dogu Ortodoks

ve Ermeni kiliseleri).??3

. C-2: Cevrelerinde Bulunan Miisliimanlarin Yerel Dilini Kullanan Geleneksel
Kilise

Bu spektrum dil konusu disinda genellikle C-1 ile ayn1 6zelliklere sahiptir. Bu
kilise yapilanmasinda Miisliimanlarin kullandig: yerel dil tercih edilmekle birlikte, dini
terminoloji Islami degil, Hiristiyan gelenegine ait kavramlarla sekillenmistir. Ornegin;
Isa’ya “Isa”, Vaftizci Yahya’ya “Yahya” Mezmurlar’a “Zebur” gibi Islami terminolojileri
nadiren kullanmaktadirlar. Miisliimanlar ve C-2 inananlar1 arasindaki fark biiytlik oranda

devam etmektedir. C-2 de bulunan Miisliiman kokenli inananlarin sayis1 C-1’den daha

227 John Travis, “The C1 to C6 Spectrum: A Practical Tool”, 2.
228 John Travis, “The C-1-C6 Spectrum after Fifteen Years Misunderstandings, EMQ_Volume 51
Issue 47, (1998), 358.
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fazladir. C-2 inananlar1 kendilerini “Hiristiyan” veya mezheplerine 06zgii adlarla

tanimlamaktadir (6rnegin; Ortodoks, Katolik, Kipti).?%°

. C-3: Cevrelerinde Bulunan Miisliimanlarin Yerel Dilini ve Baz1 Gayrimiislim
Yerel Kiiltiirel Bicimleri Kullanan Kiiltiire Uyarlanmis Topluluklar

Halk miizigi, geleneksel giysiler ve sanat eserleri gibi dini agidan tarafsiz unsurlar
bu gruba dahil edilebilir. islami dgeler mevcutsa, bunlar ayiklanarak yalnizca kiiltiirel
yonler korunur. Buradaki temel amag, Incil’in kabul ettigi kiiltiirel dgeleri baglamsal hale
getirerek kurtulus mesajin1 ve kiliseyi yabanci bir unsur olmaktan ¢ikarmaktir.
Toplantilar, bir kilise binasinda veya dini anlamda daha tarafsiz bir ortamda
diizenlenebilir. C-3 topluluklar1 ¢ogunlukla Miisliiman ge¢mise sahip imanlilardan olusur

ve iiyeleri kendilerini “Hiristiyan” olarak tanimlar.

. C-4: Yerel dil ve Kutsal Kitap A¢isindan Kabul Edilebilir Kiiltiirel ve Islami
Bicimleri Kullanan Kiiltiire Uyarlanmis Mesih Merkezli Topluluklar

C-3’e benzemekle birlikte bazi1 farkliliklar vardir. Kutsal Kitap tarafindan kabul
edilebilecek bazi Islami dini uygulamalar ve gelenekler siirdiiriilmektedir. Bunlar
arasinda elleri kaldirarak dua etmek, oru¢ tutmak, domuz eti ve alkol tiiketiminden
kagimmak, kdpek beslememek, Islami terimleri kullanmak ve buna uygun bir giyim tarzi
benimsemek sayilabilir. Yabanci kiiltiirel dgelerden uzak durulur ve toplantilar kilise
binalarinda gerceklestirilmez. C-4 topluluklar biiytlik 6l¢lide Miisliiman gegmise sahip
inananlardan olusur. Kendilerini genellikle “Isa Mesih’in takipgileri” olarak
adlandirirken, yasadiklar1 Miisliiman toplum tarafindan “garip bir Hiristiyan tiirii” olarak

tanimlanirlar.23°

229 Travis, John, “The C-1-C6 Spectrum after Fifteen Years Misunderstandings, EMQ_Volume 51
Issue 47, 359.
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. C-5: Isa’y1 Takip Eden Ancak Kiiltiirel ve Resmi olarak Miisliiman Kalan
Mesihi Miisliimanlar Toplulugu

C-5 topluluklar1, hukuki ve sosyal acidan Islam toplumunun bir parcasi olarak
kalmaya devam etmektedir. Mesihgi Yahudi hareketine benzer sekilde, Islam teolojisinin
Incil’le celisen ydnleri ya reddedilmekte ya da uygun sekilde yeniden yorumlanmaktadr.
Bu gruplarda, geleneksel Islami ibadetlere katilim diizeyi, bireyler ve gruplar arasinda
farklilik gosterebilmektedir. C-5 inananlari, kendi aralarinda diizenli olarak bir araya gelir
ve inanglarini heniiz Mesih’i tanimamis Miisliimanlarla paylasirlar. Ancak, bu kisilerin
Miisliiman toplum icinde teolojik agidan sapkin olarak goriilme riski vardir ve zamanla
topluluktan dislanabilirler. Buna ragmen, C-5 mensuplari Miisliiman toplum tarafindan
hala Miisliiman olarak algilanmakta ve kendilerini Mesih isa’y1 takip eden Miisliimanlar

olarak tanimlamaktadirlar.?3!

. C-6: Isa’nin Gizli Miisliiman Takipg¢ilerinden Olusan Mesih Merkezli Kiiciik
Topluluklar

Otoriter rejimlerin baskist altindaki inangh bireyler gibi, C-6 inananlar1 da korku,
dislanma veya devlet ve toplumdan gelebilecek yasal yaptirimlar ve misillemeler (idam
cezasi dahil) nedeniyle gizlice ibadet etmektedir. Bu kisiler, genellikle bireysel olarak ya
da nadiren kiigiik gruplar halinde Isa’ya yénelerek inanglarin1 yasamaktadir. Cogu,
rilyalar, goriimler, mucizeler, radyo yaymlari, brosiirler, yurtdisinda karsilastiklar
Hiristiyan tanikliklar ya da Kutsal Kitap’1 kendi ¢abalariyla okuyarak Mesih’e ulagsmaya
caligmaktadir. Ancak C-6 inananlari, C-5’ten farkli olarak, inanglarin1 genellikle gizli
tutmaktadir. Ibraniler 10:25°te?*? Tanri’nin halkinin agik taniklikta bulunmasimi ve
topluluk i¢inde diizenli olarak bir araya gelmesini istedigi belirtilmistir. Tanr1 ideal bir

durum olmasa da bazi kisilerin ac1 ¢ekerek, hapsedilerek ya da sehit olarak hizmet

231 John Travis, “The C1 to C6 Spectrum: A Practical Tool”, 2.
232 {pr. 10:25.
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etmesini isteyebilmektedir. Ancak belirli bir slire boyunca gizlice ibadet etmelerine de
miisaade edebilmektedir. C-6 inananlari, kendilerini Misliiman olarak tanimlamakta ve

yasadiklar1 Miisliiman toplum tarafindan Miisliiman olarak kabul edilmektedir.?*3

2. C-5 Spektrumu Chrislam

Miisliiman topluluklar i¢inde Isa Mesih’e iman eden bireylerin dini kimliklerini
nasil tanimladiklar1 ve inanglarin1 nasil yasadiklari sorusu son yillarda teolojik ve
misyolojik tartismalarda giderek daha fazla 6nem kazanmistir. Bu baglamda literatiirde
“C-5 spektrumu” olarak adlandirilan yaklasim, bu bireylerin deneyimlerini anlamak ve

siniflandirmak i¢in dikkat ¢eken bir ¢erceve sunmaktadir.

2.1. C-5 Spektrumu

C-5 inananlari, Tanri’nin Ruhu tarafindan Mesih’e yonlendirilen Miisliimanlardir.
Bu yonlendirme, Kutsal Kitap’1t bireysel olarak inceleyerek, bir radyo programi
araciligryla, rilya ya da goriim (vizyon) gorerek, Isa adina gergeklesen mucizevi bir
tyilesmeye tamiklik ederek veya inanghi birinin sevgi dolu ve sabirli yaklasgimiyla
gerceklesmektedir. Bu inananlar, dini ritiiellerin ve 1y1 davraniglarin giinahi temizlemeye
yetmedigini, yalnizca bedene biiriinmiis S6z’iin yani Mesih’in kurban edilmesinin
Tanri’nin kurtulus planindaki tek ¢6ziim oldugunu kabul etmektedir. Ayrica, Tevrat,
Zebur ve Incil’in Tanr1’nin kelam1 olduguna inanir ve Mesih’e itaatin, Tanr1’ya teslimiyet
anlamina gelen gercek Islam’in 6ziinde yer aldigini kabul ederler. Kalplerinde var olan
Kutsal Ruh’un hayatlarinda etkisini gostererek, kalbi tutumlarinin, aile iligkilerinin ve
Tanr1 ile olan baglarinin derin bir sekilde degistigine inanirlar. Tipk: erken donem Yahudi
olan Isa takipgilerinin hem evlerde hem de tapmakta daha genis Yahudi topluluguyla bir
araya geldigi gibi, birgok C-5 inanani da kiigiik ev gruplarinda ve camilerde daha genis

Islam topluluguyla bir araya gelmektedir. Ilk Isa takipgilerinin Yahudi dini inanglarinda

233 John Travis, “The C1 to C6 Spectrum: A Practical Tool”, 2.
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bliyiik bir degisiklik yapmadan yasamlarin siirdiirdiikleri gibi, C-5 inananlar1 da benzer

bir siireci takip etmektedir.?3*

C-5 savunuculari, Pavlus’un Yahudi olmayanlarin Isa’y1 takip edebilmek icin
Yahudilige gecmek zorunda olmadigini savundugu gibi, Miisliimanlarin da Isa’ya iman
etmek icin “Hiristiyanliga” ge¢mek zorunda olmadiklarint vurgulamaktadir. C-5
inananlarinin Mesih’in gergek takipgileri oldugu konusunda siiphe olmadigi Kutsal
Kitap’ta gegmektedir.?°Ancak, kendilerini Miisliimanlarin gziinde; escinsellerin ruhban
olabildigi, kadinlarin agik sacik kiyafetlerle ibadetlere katildigi ve Kutsal Kitap’in kirli
ayakkabilarin yanina birakildig: “Hiristiyanlik™ olarak adlandirilan Bat1 kiiltiirline ait bir

kurumla dzdeslestirmek istememektedirler.?3®

Isa Mesih’in “gidin, biitiin uluslar1 6grencilerim olarak yetistirin; onlar1 Baba,

Ogul ve Kutsal Ruh’un adiyla vaftiz edin”?%’

emrini ilke edinen C-5 savunucularina gore,
Isa’ya yonelen Miisliimanlar onun tiim buyruklarina uymaya sz verdiklerinde ve onun
Tann ile insan arasindaki tek araci oldugunu, insanlarin giinahlarinin bedelini yalnizca
carmihtaki  Oliimiiyle Odeyebilecegini  kabul ettiklerinde, kendilerini nasil
adlandirdiklarinin bir 6nemi yoktur. C-5 savunucular1 da Miisliimanlar1 Hiristiyanliga

degil, dogrudan Isa’ya yonlendirmeyi amacglamaktadir. C-5 savunucular1 Isa Mesih’in

“size buyurdugum her seye uymayi onlara dgretin. Iste ben, diinyanin sonuna dek her an

295238 99239

sizinle birlikteyim “Beni seviyorsaniz, buyruklarimi yerine getirirsiniz.
sozlerini bir gdrev olarak niteleyerek, insanlar1 belirli bir kimlik etiketiyle degil, Isa’ya

duyduklar1 sevgi ve ona itaatleriyle “Hiristiyanlastirma”y1 amaglamaktadirlar.24°

234 John Travis, “Messianic Muslim Followers of Islam”, 54.

25 Fl¢. 15:8-14.

2% Joshua Massey, “‘His Ways Are Not Our Ways: God’s Amazing Unpredictability in Drawing
Muslims to Jesus.” Evangelical Missions Quarterly 35(2)”, (1999), 8.

237 Mat. 28:19.

238 Mat. 28:20.

239 Yu. 14:15.

240 Massey, “‘His Ways Are Not Our Ways", 9.
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2.2. C-5 Kimligi ve Dini Aidiyetin Sinirlari

Hiristiyan gegmise sahip birinin C-5 kimligi edinmesiyle Miisliiman geg¢mise
sahip birinin C-5 inanan1 olmas1 arasinda énemli farklar vardir. Ozellikle bir C-5 grubu,
Hiristiyan kokenli kigilerin C-5 kimligi kazanmasini engelleyen bir politika izlemektedir.
Sadece kimlikleri C-4 olanlar kabul edilmektedir. Eger bir Hiristiyan, kendini Miisliiman
olarak tanimlar ve ¢evresinde bunu dile getirirse, popiiler C-5 goriisiine gore, bu durum
ya bir sahtekarlik olarak algilanir ya da Miisliimanlar1 Islam’a gegtiklerini diisiinmeleri
icin yanlis yonlendirmis olmaktadir. Bu yiizden, “C-5 miimini” terimi kullanildiginda,
yalmzca Miisliiman bir ailede dogup biiyiiyen daha sonra Islam ile birlikte Hiristiyanlig

benimseyen kisiler kastedilmektedir.

C-1-C-4 spektrumuna dahil olan kisiler, Isa Mesih’i takip eden Miisliimanlarin
kendilerini Miisliiman kimlikleriyle tanitmaktan vazgecmeleri gerektigi goriisiindedirler.
Ancak C-5 inanan kisiler bir insanin sahip oldugu kimligin hem dini hem de kiiltiirel
ogeleri barindirdigina inanmaktadir. C-5 inananlar1 Miisliimanlar agisindan baktiklarinda
Incil’in tahrif edildigi ve Isa’nin carmiha gerildigi konularindaki Islam dininde var olan
inanca katilmamaktadir. Ancak kendilerini buna ragmen Hiristiyan’dan ¢ok Miisliiman
olarak gormektedirler. Bunun sebebi ise Miisliimanlarin yasadiklar1 bolgelerde genellikle
C-1ve C-2 gruplarinda yer alan insanlarla muhatap olmalaridir. C-5 inananlar1 kendilerini
C1 ve C-2 inananlariyla kiyasladiklarinda onlar gibi yikanmadiklarini, dua etmediklerini,
batili giysiler giyinmediklerini, konusmadiklarini, haram yiyecekler ve igecekleri
tiketmediklerini aksine biitlin bunlar1 bir Miisliiman gibi uyguladiklarini ifade
etmislerdir. Bir Miisliiman gibi yikanip, giyinip, helal yiyecekler ve icecekler

tiikettiklerini belirtmislerdir. Bu nedenle kendilerini “Miisliiman” olarak tanitmaktadir.?**

241 Massey, “‘His Ways Are Not Our Ways”, 9.
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Travis, misyonerlerin Miisliman toplum ig¢indeki inananlar1 tanimlarken
“Hiristiyan” kelimesini kullanmamalar1 gerektigini ifade etmistir. Clinkii bu terimin ¢ogu
Miisliiman tarafindan olumsuz ¢agrisimlara sahip ve dinden donme veya ihanet mesaji
olarak algilandigin1 belirtmistir. Travis, misyonerlerin yeni inananlara “Isa’nin Miisliiman
takipgileri” demeleri gerektigini bdylece hem Hiristiyan kimligine dair sembollerin
ortadan kalkacagimi hem de Miisliiman dini-kiiltiirel kimliginin korunacagini
savunmaktadir. Travis, Miisliman kelimesinin yalnizca “Tanri’ya teslim olan kisi”
anlamina geldigini dolayisiyla bir Hiristiyan da bu terimi kullanabilirken, ayn1 zamanda
Isa Mesih’in nihai 6rnek oldugu bir teslimiyetin icinde yasayabilecegini ileri
siirmektedir.?*’Miisliimanlarin Mesih’e iman etmelerinin 6niindeki en biiyiik engelin

teolojik degil, kiiltiirel ve kimliksel oldugu goriilmektedir.?*3

Tennet, isa’ya iman eden bir Miisliimanin kimligini nasil tanimlamas1 gerektigi
konusunda Kutsal Kitap ve teolojik delillere dayanarak, kisinin ya tamamen Hiristiyan ya
da tamamen Miisliman olmasi1 gerektigini savunmaktadir. Ciinkii bir kisinin hem
Miisliiman kimligini koruyup hem de Isa’nin takipgisi olmasmin miimkiin olmadigini
iddia etmektedir. Bu goriisiin temelinde, ilk donem Yahudileriyle ilgili bir tarihsel 6rnek
yer almaktadir. Tennet’e gore, isa’y1r kendi kutsal metinlerindeki Mesih beklentisini
yerine getiren kisi olarak goren Yahudiler, Isa’y1 Mesih olarak kabul etmeyen ana Yahudi
toplumu tarafindan diglanmis ve bunun sonucunda yeni bir dinsel kimlik gelistirmisler ve
kilise?** dedigimiz yeni bir topluluk olusturmak zorunda kalmislardir. Tennet, bu 6rnege

dayanarak, Isa’ya iman eden bir kisinin de kilise topluluguna katilmasinin ve eski kimligi

242 C. J. Moore, “Salvation on the Mission Field: A Survey and Analysis of C5 Nomenclature for
Muslim-Background Believers”, Midwestern Baptist Theological Seminary Colloquy, (26 Nisan 2019), 12.
243 John Travis, “Must all Muslims leave Islam to follow Jesus." Evangelical Missions Quarterly
34(4), (1998), 414.
24 Kilise ile ilgili bir arastirma igin bkz. Mustafa Giire“Katolik Hiristiyanlikta kilise anlayisi”,
(Doktora Tezi, AU.Sos.Bil.Ens.Ankara-2022).
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ile baglarin1 koparmasimin gerekli oldugunu diisinmektedir. Ona gore hem Isa’y1 tasdik

edip hem de kiliseyi reddedemez.?*

Tennet, isa’ya iman eden bir kisinin ya tamamen Hiristiyan ya da tamamen
Miisliiman olmasi gerektigini savunurken, Higgins bunun aksini diisiinerek Mesihi
Miislimanlarin iki yonli kimliklerini siirdiirebilecegini 6ne siirmektedir. Bu baglamsa
Higgins, Mesihi Miisliimanlarin kimligini ag¢iklamak i¢in “ii¢ kimlik” tasnifi
gelistirmistir. Bu tasnif, Mesihi Miisllimanlarin hem Miisliiman kiiltiirel kimliklerini
siirdiirebilecegini hem de Isa’ya iman edebilecegini savunarak, bu iki kimligin birbirine

z1t olmak zorunda olmadigin1 géstermektedir. Bu ii¢ kimlik su sekildedir:

Birinci Kimlik: Bu kimligi benimseyen bireyler, islam kelimesinin “teslimiyet”
anlamima geldigini kabul ederek, kendilerini Tanri’ya teslim olmus kisiler olarak
tamimlayabilirler. Ancak bu teslimiyet, Tanri'min Sozii olan isa’ya ve Kur’an’in da
onayladig1 Tevrat, Zebur ve Incil’e yoneliktir. Bu kimlige sahip bireyler igin Islam,
Kur’an ve (Hz.) Muhammed ile derinlemesine bir etkilesim gelistirmek bir oncelik
degildir. Bu bireyler genellikle Islam’m tarihsel ve Kkiiltiirel yonlerini anlamaya
calisabilirler ancak teolojik agidan Islam’t merkeze almazlar. Bu nedenle, Miisliiman
toplumu icinde geleneksel ibadet pratiklerine aktif olarak katilmalari beklenemez.
Camiye gitmek, cogunlukla sosyal iligkileri gelistirmek amaciyla yapilabilir, ancak bu
bireyler namaz kilmak ya da dini ritiielleri yerine getirmek konusunda aktif degildirler.
Kelime-1 sehadeti oldugu gibi sdylemek genellikle tercih edilmez, ¢ilinkii bu ifadeyi
teolojik olarak kabul etmezler. Ancak, belirli durumlarda faydali olmas1 gibi nedenlerle

bu ifadenin bir metin ya da alint1 olarak okunmasina izin verilebilir.

Ikinci Kimlik: Bu kimligi benimseyen kisiler de kendilerini Miisliiman olarak

tamimlayabilirler, ¢iinkii Islam kelimesinin teslimiyet anlamina geldigini kabul ederler.

245 Timothy C. Tennet, “Followers of Jesus (Isa) in Islamic Mosques: A Closer Examination of C-
5 ‘High Spectrum’ Contextualization," International Journal of Frontier Missions, 106.
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Ancak onlarin teslimiyeti, Tanri’nin Sozii olan Isa’ya ve Kur’an’da onaylanan Tevrat,
Zebur ve Incil’e yoneliktir. Bu kimlik grubundaki bireyler, (Hz.) Muhammed’in Mekke
donemdeki erken 6gretilerini kabul ederler. Mekke donemi, (Hz.) Muhammed’in siyasi
ve askeri bir lider olmadig1 daha ¢ok ahlaki ve manevi 6gretiler sundugu bir donem olarak
goriilmektedir. Bu yiizden bu kimlige sahip bireyler, (Hz.) Muhammed’in baslangicta
Arap, Hiristiyan ve Yahudi topluluklarini tévbeye cagiran bir peygamberlik misyonu
olduguna inanirlar. Ancak, Medine donemine gecisle birlikte (Hz.) Muhammed’in
Ogretilerinin degistigini siyasi ve hukuki yonelimler kazandigini ve bu noktada tiim
Ogretilerine katilmanin miimkiin olmadigini diistinmektedirler. Bu kisiler i¢in camiye
gitmek sadece pragmatik bir gereklilik degil, aym1 zamanda manevi bir anlamda
tasimaktadir. Ibadetlerin bir kismi igsellestirilebilir ancak bu ibadetler Hiristiyan
inanglariyla yorumlanarak uygulanabilir. Bu baglamda Kelime-i Sehadet sdylenir. Bu
kimligi benimseyen bireyler Islam’m orijinal haliyle ahlaki bir greti olarak anlasiimasini

siyasi-ideolojik yorumlarin diginda tutulmasini 6nermektedirler.

Uciincii Kimlik: Bu kimligi benimseyen bireyler, kendilerini tam anlamiyla
Miisliman olarak tanimlamaktadirlar. Tanri’ya olan teslimiyetleri, O’nun So6zii olan
Isa’ya, Kur’an’da onaylanan Tevrat, Zebur ve Incil’e yoneliktir. Ancak bu kisiler, (Hz.)
Muhammed’in tiim o6gretilerini Kur’an’da bulundugu sekliyle kabul etmektedirler ve
O’nun Arap toplumuna ve diger topluluklara hitap eden bir peygamber olduguna
inanmamaktadirlar. Bu baglamda, bu kisiler Kelime-i Sehadeti ictenlikle ve oldugu gibi
sdylemektedirler. Bu kisiler, Islam’1 daha genis vahiy geleneginin bir parcasi olarak
gorme egilimindedirler. Geleneksel Islam yorumlari yerine, Kur’an’a ve diger kutsal
metinlere dayali1 bir teolojik cerceve gelistirerek, Islam’mn 6ziine doniisii
savunmaktadirlar. Hadisler konusundaki yaklagimlar1 farklilik gosterebilmektedir;
bazilar1 Hadisleri baglayici bir otorite olarak gormezken, bazilar1i uygulamada

Hadislerden yararlanmaktadir. Bununla birlikte, bu kimligi benimseyenler, geleneksel
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Miisliiman topluluklar tarafindan genellikle “tam anlamiyla Miisliiman™ olarak kabul

edilmezler. Ciinkii Islam’1 yorumlama bi¢imleri, klasik ve geleneksel islami yaklasimdan

farklidir. 246

2.3. Miisliiman Profilleri, islam Hakkindaki Tutumlar1 ve M1-M9 Spektrumu
Miisliiman topluluklar, Islam’a olan baglliklar1 ve dini kimliklerini algilama
bicimleri a¢isindan genis bir yelpazeye yayilmaktadir. Cesitli Miisliiman iilkeleri, asagida
siralanan gruplarin tamamini barindirabilecegi gibi, bircok Miisliiman etnik-dilsel
topluluk da kendi ana akim yapilarindan farkli egilimlere sahip bireyleri igerebilir. Bu
bireyler, belli gruplarla daha gii¢lii bir aidiyet bagi hissedebilmekte ve dini kimliklerini

farkl sekillerde ifade edebilmektedir.

Nominal Miisliimanlar, genel olarak Islam’t yalmzca kimlik diizeyinde
benimseyen bireylerden olusmaktadir. Dini uygulamalart smirlidir ve ibadetlerini
genellikle yalmzca onemli Islami bayramlarla kisith tutarak camiye gitmeyi tercih

etmektedirler.?*’

Batililagmis Miisliimanlar, yaygin kanaate gore kentli ve maddi imkanlari iyi olan
genclerden olusur. Bat1 kiiltiirline ilgi duyar, eglence ve sosyal aktiviteleri 6n planda
tutarlar. Cogu yabanci dil 6grenmek ve yurtdisinda yasamak ister. Tanr1’ya hizmet onlar
icin genellikle dncelikli degildir; bazilari ise dini otoritelerden dolay1 kimi zaman hayal

kiriklig1 yasamis durumdadir.?4®

Liberal Miisliimanlar, acik fikirli ve egitimli bireyler olup, radikal dini
goriislerden ¢ekinmezler. Genellikle maddi durumu iyi olan bu kisiler, farkli inanglara

kars1 daha hosgoriiliidiir. Massey’in arkadasi olan Asya’da bir Ingiliz edebiyati1 profesorii

246 Higgins,Kevin, “Identity, Integrity and Insider Movements: A Brief Paper Inspired by Timothy
C. Tennent’s Critique of C-5 Thinking,"International Journal of Frontier Missions, 23:3 Fall 2006, 121.

248 Massey, “His Ways Are Not Our Ways”, 11.
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biri cocuklugundan itibaren Isa’nin adiyla bir yakinlik hissettigini ifade etmistir. Esinin
Katolik bir hastanede tedavi gormesi sirasinda, sapelde Isa’ya dua etmekten
cekinmemistir. Onu bu halde géren bazi din adamlari tepki gdsterse de Kuran’da Isa’ya
dua etmenin yasak oldugunu belirten bir hiikiim olup olmadigini1 sormasi karsisinda sessiz

kalmislardir.

Ateist Miisliimanlar, 6zellikle Tiirkistan ve eski komiinist bolgelerde, islami
kimligin neredeyse tamamen silindigi topluluklar1 ifade etmektedir. Kendilerini
“Miisliman” olarak tanimlamasalar da bu kimlik yalnizca kiiltiirel mirastan ibarettir.
Omegin, Kazakistan’a giden bir misyoner, burada yasayan pek ¢ok kisinin hayatlari
boyunca ne bir cami gordiigiinii ne de Kuran’la karsilagtigini belirtmektedir. Bu durum,

Miisliiman diinyasindaki diger iilkelerden 6nemli 6l¢tide farklilik gostermektedir.

Muhafazakar, Ultra Ortodoks, Modern ve Mistik Miisliimanlar ise adlarindan da
anlasildig1 {izere Islam’1 yogun yasayan ve Islami toplulugun parcasi olmaktan gurur

duyan gruplar olarak degerlendirilmektedir.

Joshua Massey’e gére Miisliimanlar arasinda Islam’a yonelik tutumlar farklilik

gostermektedir:

. Islam’dan Hayal Kirikligina Ugrayanlar: Bu grup, dzellikle franli Miisliimanlar
arasinda yaygindir. Humeyni rejiminin iilkelerine getirdigi degisimleri goren birgok kisi,
Islam’a olan giivenini kaybetmis ve dinle herhangi bir bag kurmak istememektedir. Hatta,
bazilar1 kendilerini agik¢a dinsiz olarak tanimlamaktadir.

. Islam Konusunda Kararsiz Olanlar: Bu kisiler, Islam hakkinda smirli bilgiye
sahiptir ve dine yénelik ilgileri oldukg¢a zayiftir. Islam onlar i¢in ne giiglii bir inang

kaynag1 ne de giinliik hayatlarinda belirleyici bir unsurdur.?*®

249 Massey, “His Ways Are Not Our Ways)”,11- 12.
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. [slam’dan Memnun Olanlar: Bu grup, Islam’t sevgi ve baghlikla
benimseyenlerden olusmaktadir. Islam’1 Tanr1’ya giden tek dogru yol olarak goriirler ve
Bati toplumlarimi ahlaki yozlagsma, materyalizm ve sOmiiriiyle iliskilendirerek
Hiristiyanlig1 cazip bulmazlar. Isa’nin sahsina ilgi duysalar da, Hiristiyanlik gretisinin
kendilerine hitap etmedigine inanirlar.

Miisliimanlarmn  Islam’a  yonelik tutumlari  bir  spektrum iginde

degerlendirilmekte ve her grup farkli seviyelerde yer almaktadir:

1. M9 Yiiksek Memnuniyet: Bu spektrumda yer alanlar, dindar Miisliimanlar ve
Islam’in aktif savunucularidir. inanglarina giiclii bir baghlik gésterirler ve Islam’i
yasamlarinin merkezine koyarlar.

2. M7 Diisiikk Memnuniyet: Liberal Miisliimanlar genellikle bu seviyededir. islam’in
kat1 yorumlarindan rahatsizlik duysalar da Miisliiman kimliklerini korumaktan gurur
duymaktadirlar.

3. M6-M7: Batililasmis Miisliimanlar ise hem diisik kararsizlik hem de diisiik
memnuniyet agisindan bu grup araliginda olabilirler. Ciinkii Islam’a bagliliklar1 zay1f olsa
da belirli kiiltiirel ve kimliksel unsurlar1 koruyabilmektedirler

4. M4-M6 Kararsizlik: Komiinist rejimler altinda yetisenler ve “Piring
Miisliimanlar1” (islam’1 yalmzca kiiltiirel bir kimlik olarak benimseyenler) genellikle bu

aralikta degerlendirilir.?>

2.4, Miisliimanlar1 Kurtulus’a Erdirmek i¢in C-5’in Gerekliligi
Islam Dininde olmaktan memnun olan Miisliimanlar {izerinde en etkili olabilecek
yaklasimin C-5 spektrumu oldugu diisiinilmektedir. C-4 yaklasimi basarili da olsa,
Islam’a giiclii bir bagliik duyan bireylerin, dini konularda bilgi edinirken bir

gayrimiislimden ziyade, kendi topluluklarindan biri olarak goérdiikleri Miisliiman birinden

250 Massey, “His Ways Are Not Our Ways”, 12.
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O0grenmeyi tercih etmeleri dogal olarak kargilanmaktadir. Bu baglamda C1-C4
seviyelerindeki yaklagimlar, bir Miisliiman’in dini konularda bir Hiristiyan’in evine
gitmesini gerektirdiginde, bu durum kisinin toplumu tarafindan hos karsilanmayabilir ve
hatta ihanet olarak algilanabilir. Buna karsilik bir Miisliimanin, Isa’ni takipgisi olsa bile
bir bagka Miisliiman’in evini ziyaret etmesi daha az dikkat ¢eker ve ¢evresi tarafindan

daha az tepkiyle karsilanir.?>!

C-5 inananlar1, resmi olarak din degistirmeseler de Rab ’deki kardesler olarak
kabul edilmektedir. Bu baglamda bir Miisliimanin, Isa Mesih’e olan inancim koruyarak
toplumun iginde kalip kalamayacag1 6nemli bir mesele olarak ortaya ¢ikmaktadir. islam
toplumunun kolektif yapisi ve din degistirenlere yonelik olumsuz tutumu goéz Oniine

alindiginda, bu sorunun cevabr biiyiik bir hassasiyet tasimaktadir.?>?

C-5 inananlarinin yasadigi zorluklar, ilk yiizyildaki kiliselerin karsilastig
sikintilara benzetilmektedir. Pavlus’un ilk inananlar1 yonlendirdigi gibi, glinlimiizde de

Kutsal Ruh’un bu gruplar sekillendirdigine inanilmaktadir.

Massey, Tanr1’y1 arayan bir Miisliimanin, Tevrat, Zebur ve Incil’i 6grenmek
istediginde bu metinleri dogrudan C-5 anlayisiyla hareket eden bir toplulugun iginde
inceleme firsati bulabilecegini iddia etmektedir. Ustelik Massey, C-5 yaklasiminda
kullanilan yaynlar, genellikle Miisliiman toplum tarafindan saygin kabul edilen dindar
goriiniimlii Hiristiyan orgiitlerin yaymevlerinden geldigi i¢in, bu kaynaklar daha giivenilir

ve kabul edilebilir goriindiigiinii diisiinmektedir.?5®

Travis, Kutsal Kitap calismalar1 diizenlerken, Miisliimanlar1 bu ortama ¢ekmek
amaciyla seanslarina Kuran’dan pasajlar okuyarak basglamaktadir. Ancak Kutsal Kitap ile

celismeyen boliimleri tercih etmekte ve ana odak noktasin1 Tevrat, Zebur ve Incil

251 Massey, “His Ways Are Not Our Ways”, 12.
22 John Travis, “Must all Muslims leave Islam to follow Jesus.”, 411.
253 Massey, “His Ways Are Not Our Ways”, 12.
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olusturmaktadir. Bu strateji, Miisliiman kokenli bireylerin Kutsal Kitap mesajina daha

acik hale gelmesine katki saglamaktadir.?>*

C-5 inanani, Misliiman bir ailede yetismis biri olarak, kendisini “Miisliiman”
olarak tanimlayan yabancilardan belirgin sekilde ayrilmaktadir. Bu kimlik, yalnizca inang
diizeyinde degil, giinliik yasam pratiklerinde de kendini gostermektedir. C-5 inanant,
konusma tarziyla, kutsal metinlere duydugu saygiyla ve ibadet 6ncesinde gerceklestirdigi
ritiiellerle bir Miisliiman gibi hareket etmektedir. Ayrica yemek kiiltiirii de Miisliiman
misafirlerin kendilerini rahat hissetmelerini saglamaktadir. Buna karsilik, gayrimiislim
bir evde helal olmayan yiyeceklerin sunulma ihtimali Miisliiman bireyler i¢in rahatsiz
edici bir durum olusturabilmektedir. Bu ylizden nazik¢e ortamdan ayrilma yollari

arayabilmektedirler.

Joshua Massey’e gore, Islam’dan kopmak isteyen, hayal kirikhigina ugramis
Miisliimanlar i¢in en uygun yaklagim C4 veya C5 degil C1-C3 modelidir. Bu bireyler
Miisliman topluluklardan ayrilmayr amagladiklar1 igin Islami ogeleri koruyan
yaklasimlar onlara hitap etmez. Yaptiklari tespitlere gore 6zellikle Iranlilar, gegmiste
Sii’lerin baskisin1 yogun sekilde deneyimlediklerinden, islam’dan tamamen uzaklasmay1
tercih etmektedirler. Dini unsurlari muhafaza etmeye yonelik c¢abalar1 anlamsiz

bulmaktadirlar.

Islam konusunda net bir durus sergilemeyen Miisliimanlar, genellikle ruhani
konulara kars:i ilgisiz kalmaktadir. Bu nedenle C1-C5 arasindaki her tiirden inanan

toplulugu, bu kararsiz bireylere ulasma potansiyeline sahiptir.?*°

Tarihsel olarak bakildiginda birinci yiizyilda Mesih’1 kabul eden Yahudiler, hem

geleneksel Yahudi topluluklarinda ibadet etmeye devam ediyor hem de kendi aralarinda

254 John Travis, ““Must all Muslims leave Islam to follow Jesus”, 411.
25 Massey, “‘His Ways Are Not Our Ways:”, 13.
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toplaniyorlardi. Ancak zaman iginde Yahudi liderler, Isa’y1 Mesih olarak kabul edenleri
cemaatlerinden dislamaya baslamislardir. Benzer bir siirecin, giinlimiizde Mesih’i takip
eden Miisliiman topluluklar i¢in de gecerli olabilecegi dngdriilmektedir. Bu siirecte, kendi
cemaatlerinde kalmaya devam eden MBB’lerin (Muslim Background Believer/
Miisliman Kokenli Mesih Inananlar1), Tanri’nin milyonlarca Miisliiman’1 kendi

egemenligine cagirmasi igin bir arag olabilecegi diisiiniilmektedir.?>®

Misyonerlerin temel hedeflerinden biri, daha fazla bireyin Hiristiyanliga
yonelmesini saglamaktir. Onlarin yaklasimi Daha fazla Miisliiman’in Hiristiyanliga
yonelmesini saglamak i¢in en etkili strateji nedir? sorusunu sormak ve buna “Miisliiman
kimliklerini korumalarina izin vermek” seklinde yanit vermektir. Bu nedenle C-5
savunucular1 bu yontemin daha fazla kiginin Hiristiyanlig1 kabul etmesine yol agacagina
inanmaktadir. Ancak kullanilan bu ydntemlerin Kutsal Metinler ile uyumlu olmasi
gerektigine dikkat etmektedirler. Geleneksel Hiristiyan misyonunun ¢agrist “Gel ve 617
iken, C-5 modeli bunu “kal, kimligini koru ve yasa” seklinde degistirmektedir. 1978
yilinda Rickards, Miisliiman toplumlarda din degistirenlerin sayisinin azliginin nedenini
misyonerlerin hedef kitleye yonelik kiiltiirel bir kabul ortami olusturamamasi olarak
degerlendirmistir. C-4 modeli bu durumu diizeltmeye ¢alisirken, C-5 modeli bir adim
daha ileri giderek alici kiiltiiriin dini ¢ercevede kabul edilmesini tesvik etmektedir. Travis,
C-5 modeline yonelik yapilan elestirilere ragmen, eger bu yontem milyonlarca insanin
Mesih’siz bir sonsuzluktan kurtulmasini sagliyorsa bu bedelin 6denmeye deger oldugunu

savunmaktadir.?>’

256 John Travis, “Messianic Muslim Followers of Islam”, 59.
257 Moore, “Salvation on the Mission Field”, 10-12.
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2.5. C-5’e Gelen Elestiriler
Farkli kiltiirel baglamlarda Mesih’e iman eden bireyleri kapsayici bir model
sunan C-5 yaklasimi, aym1 zamanda Hiristiyan teolojisi ve misyon pratigi agisindan

tartismal1 baz1 yonleriyle elestirilere maruz kalmstir.

2.5.1. Dr. Phill Parshall (1937)

John Travis’in bu 6lgegi gelistirdigi donemde uygulamalarina sahit olan Parshall,
Travis’in bu 6l¢egine karsi birkag elestiride bulunmustur. Parshall o donemde tanistigi bir
grup C-5 inanani gengten Hiristiyan bir miijdecinin Hiristiyan oldugu halde kendini
Miisliiman ilan ettigini ve Miisliimanlar1 Isa’ya kazanmak igin yeni bir ydntem
gelistirdigini igitmistir. Parshall, Miisliimanlar1 kazanmak i¢in camiye gidip, Miisliiman
kimligine biirlinmenin misyonerlerin kullandig1 bir yontem oldugunu ancak kendini resmi
olarak Miisliiman ilan etmenin olagan bir durum olmadigin1 ifade etmistir. Parshall daha
once benzer bir olayla itham edildigini ve kendisine, Miisliiman olup Hiristiyan olduktan
sonra camide kalabilecegini sOylediginin 1ima edildigini belirtmistir. Ancak,
konusmalarinda ve yazilarinda bdyle bir goriise sahip olmadigim1 vurgulayarak, bu
diisiinceye kars1 oldugunu ifade etmistir. Parshall, Misyonerlik ve Misyonerlige dair her
seyin Kutsal Kitap’a tabi olmasi ve onunla referanslandirilmasi sartiyla gecerli
olabilecegini belirtmistir. Parshall, Travis’i kastederek Hiristiyan olan bir kisinin resmi
olarak Islam’a ge¢mesini Senkretizm olarak degerlendirdigini séylemistir. Parshall, daha
once uzun yillar boyunca Miisliiman iilkelerinde misyonerlik yapan kisilerin inancinda
kaymalar yasandigini, bu insanlarin kaymalarini elestiren tek kisinin kendisi oldugunu
belirtmistir. Bu nedenle Parshall, Travis’in yaptig1 gibi uygulamalar Hiristiyanlar’in

kayma ihtimaline kars1 tehlikeli olabilecegini ifade etmistir.2>®

28 Phill Parhsal, “Danger! New Directions in Contextualization, Evangelical Missions Quarterly,
34 (4), 1998”, 404-405.
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1983’te baslayan ve 1998 ve sonrasina kadar devam eden bir C-5 deneyi
yapilmistir. Bu deney Banglades’in Islampur sehrinde gerceklesmistir. Bu deneye katilan
insanlarin 45.000°1 Miisliiman din degistirenden olugsmustur. Arastirma verilerine gore

Parshall, bu kisilerle ilgili verileri olumlu ve olumsuz bulgular olarak kategorize etmistir:

Olumlu Bulgular

- %76’s1 haftada bir kez Hiristiyan ibadetine katilim saglamaktadir.

- %16’s1 haftada birden fazla kez toplu ibadete istirak etmektedir.

- %66’su her giin Kutsal Kitap okuyarak ya da dinleyerek vakit ge¢irmektedir.

- %55°1 Tanr’nin Baba, Ogul ve Kutsal Ruh’tan olustugunu ifade etmektedir.

- %97si Isa’y1 tek kurtarici olarak kabul etmektedir.

- %931 “Allah sever ve affeder ciinkii Isa benim igin canini feda etti” demektedir.
- %100’ii “Insanlar Isa’ya iman ederek kotii ruhlardan armabilir” goriisiinii
benimsemektedir.

- %100’ giinahlarin affi i¢in Isa’ya yonelerek dua etmektedir.

- %97’si (Hz.) Muhammed’in dualar1 aracilifiyla kurtulusa erisemedigini
belirtmektedir.

- %100’ Yeni Ahit’i okudugunda huzur buldugunu ve Tanri’ya daha yakin
hissettigini dile getirmistir.

Olumsuz bulgular

- %350’si Cuma giinleri geleneksel cami ibadetlerine katilmaktadir.
- %?31°1 giinde en az bir kez camiye gitmektedir.
- (Hz.) Muhammed’1 Tanr1’nin peygamberi olarak kabul eden klasik Arapca dualari

okumaktadir.
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- %96’s1 Tevrat, Zebur, Incil ve Kuran’m dort kutsal kitap oldugunu kabul
etmektedir. Bu yaygin Islam inanci ile drtiismektedir.
- %66°s1 Kuran’1 bu dort kitap i¢inde en iistiin konumda gérmektedir.
- %45°1 Tanr1’y1 Baba, Ogul ve Kutsal Ruh olarak tanimlamaktadir.
- %45°’1 Kuran okudugunda i¢ huzur hissettigini ve Tanri’ya yakinlastiginm
belirtmektedir.?*

Parshal, C-5 savunuculariin aksine her seyi Islami ¢ercevede tutmaktan kaynakli
mutlu olmadigini ifade etmistir. Ancak Miisliimanlar1 Mesih’e kazanmak i¢in C-5’1
kullanan misyonerleri kétiilemedigini sadece onlar i¢inde endiselendigini ifade etmistir.
Gecmiste Miisliimanlar arasina karigsarak onlardan etkilenen misyonerlere sahit oldugunu
ve bu nedenle yeni ve denenmemis stratejiler noktasinda misyonerlerin, 6zellikle geng ve

heyecanli misyonerlerin dikkatli olmas1 gerektigini ifade etmistir.?%°

Hiristiyan bir pastor ve eski bir Miisliiman olan Thabi Anyabwile bir bireyin
Miisliiman gibi yasamaya devam ederken saglikli bir Hiristiyan olabilecegi konusunda
siiphe ettigini dile getirmistir. Islam’m ritiielleriyle i¢ i¢e olmaya devam eden birinin
imanda derinlesemeyecegini diisiinmektedir. Ozellikle Miisliiman kimligini koruma
stratejileri benimsenirse Miisliiman kokenli inananlara zarar verecegini iddia etmektedir.
Anyabwile, bu yaklasimin onlar1 gercek inanclarini agiklamaktan alikoyarak, zuliimle

yiizlesmek yerine kiiltiirel baglamlarinda kalmaya tesvik edebilecegini ifade etmistir.

2.5.2. Roger Dixon
Roger Dixon, ¢ogunlugu Miisliman olan topluluklar arasinda otuz dort yil
boyunca Asya’da gorev yapmis bir misyonerdir. Asya’da gorev yaptig1 sirada edindigi

deneyim ve birikimle bolgedeki i¢sel dinamikleri derinlemesine anlatmaktadir. Bu siirecte

29 Parhsal, “Danger! New Directions in Contextualization”, 406.
260 parhsal, “Danger! New Directions in Contextualization,”, 409-410.
261 Moore, “Salvation on the Mission Field”, 9.
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Hiristiyan misyonerlik hareketi olan igerden Hareketler’in (IM) dogusuna ve gelisimine
taniklik etmistir. Dixon, C1-C6 modelinin dini veya kiiltiirel gibi genis kategorilere
ayiran bir arag olarak kullanilsa da ¢ok sinirlt bir bilgi sundugunu iddia etmistir. Dixon,
C- Spektrumu hizlica bilgi edinilmesini saglasa da derinlemesine bilgi sunmaz, yalnizca
daha fazla arastirma yapmak i¢in bir baslangi¢ noktasi olarak kabul edilebilecegini ifade
etmistir. Travis, olusturmus oldugu spektrumun “basit bir ¢izelge” oldugunu kabul
etmektedir. Bu basitlik aslinda asir1 bir genelleme olusturmaktadir. Dixon da bunun
misyon ¢alisanlari i¢in yaniltici olabilecegini belirtmistir. Yeni baglayanlar bu spektrumu
gercekten derinlemesine bilgi sundugunu diisiinebilirler, ancak Dixon’a gore aslinda
sadece yiizeysel bir bakis agis1 sunulmaktadir. C-Spektrumu’nun dogrusal yapisinin Batili
bir perspektife dayandigini ve bu durumun Batili olmayan kiiltiirler i¢cin uygun
olmayabilecegini belirtmektedir. Ozellikle Asya ve Afrika toplumlarindaki inang
sistemlerinin daha esnek ve birbirine bagli oldugunu vurgulayan Dixon, spektrumun bu
toplumlar i¢in yaniltici olabilecegini savunmaktadir. Bat1 Java’da yaptig1 ¢aligmalarda
toplumlarin inang sistemlerine goére gizli bir sekilde Hiristiyan etkinliklerine katilan
bir¢ok insanla karsilagtigini anlatan Dixon, bu tiir etkilesimlerin spektrumun sundugu
kategori sablonlarma uymadigini1 belirtmektedir. Dixon, spektrumun Hiristiyanlik ve
Islam’1n etkisini ele alirken, bu dinlerin disinda kalan diger inang sistemlerinin etkilerini
g6z ardi ettigini ve bunun 6nemli bir eksiklik oldugunu ifade etmektedir. Ciinkii her iki
din de pek ¢ok yerel inang ve uygulamadan etkilenmistir. Bat1 Java’da geleneksel Islami
dini uygulamalarla birlesmis karmasik bir saman sisteminin bulundugunu ve bu sistemin

Hiristiyanlik iizerinde de etkili olabilecegini belirtmektedir.?%?

Dixon, C1-C6 spektrumunun hedef Kkitlesini sorgulamanin gerekliligini

vurgulamaktadir. Ona gore, bu yeni yaklasimin saglam temellere dayanip dayanmadigini

262]_ingel, Morton ve Nikides, Chrislam, 89.
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anlamak 6nemlidir. Giinlimiiz misyologlarinin ge¢miste yerel teoloji ve kiiltiire yon veren
yuksek egitimli bireylerden daha fazla kavrayisa sahip olduklarina inanmalar1 dogaldir.
Ancak higbir misyoner yalnizca popiiler oldugu i¢in kokli ve kanitlanmis teolojik
yaklasimlar1 terk etmez. Buna ragmen son donemde bu yeni anlayisin onemli bir etki
olusturdugu goriilmektedir. Dixon, bu durumun C1-C6 spektrumunu savunanlarin hatali
digerlerinin ise dogru oldugu anlamina gelmedigini ifade etmektedir. Miisliimanlara
yonelik misyonerlik ¢alismalar1 bugiine kadar basarili olmamis oldugundan yeni fikirlere
acik olmak gerektigini savunmaktadir. Ancak her yeni yaklagimin titiz bir sorgulama ve
degerlendirme siirecinden geg¢mesi gerektigini belirtmektedir. Aym1 zamanda C1-C6
spektrumunun savunucularinin elestirilere kars1 yeterince ac¢ik olmadigini dile
getirmektedir. Dixon’a gore, ge¢miste kendilerine yoneltilen itirazlar karsisinda cogu

zaman tartismaktan kacinmis ya da fikirlerini hafifce revize etmekle yetinmislerdir.

Dixon, bilginin dogrulugunun sorgulanmasi gerektigini vurgulamaktadir. Ancak,
Joshua Massey’in de belirttigi gibi bu yeni akimin destekg¢ileri elestrilere kapali bir tutum
sergilemektedir. Dixon, Massey’in kendi yontemlerine yonelik elestirileri Psvlus’un
Galatya’da karsi c¢iktigi Yahudilere benzettigini ve Miisliimanlara yonelik yeni
yaklagimlar1 sorgulayanlari, Mesih’teki ozgirliige kars1 ¢ikmakla sucladigini
aktarmaktadir. Ancak, Dixon’a gore bu tutum saglikli bir elestiri yapilmasina zarar
vermektedir. Hiristiyan misyonunun her yaklasiminin Kutsal Kitap ilkelerine dayanmasi
gerektigini ve bunun hem uygulayicilar hem de gbzlemciler icin seffaf olmasi gerektigini
ifade etmektedir. Ancak, C1-C6 spektrumuyla calisan uygulayicilarin kullandiklar
verileri kamuya acik hale getirmedigini ve bu durumun degerlendirmeyi neredeyse
imkansiz hale getirdigini belirtmektedir. Dixon, kilise ve misyonerlik faaliyetlerinin

gizlilikten uzak durmas gerektigini savunmaktadir.?%®

263 |_ingel, Morton ve Nikides, Chrislam, 2012, 92.
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Dixon’a gore misyoloji gibi sosyal bilimler alaninda yapilan arastirmalarin
bilimsel yontemlere uygun olmasi ve test edilebilir verilere dayanmasi gerekmektedir.
Ancak C1-C6 modeliyle ilgili yapilan anketlerin ve arastirmalarin bilimsel incelemeye
acik olmadigini belirtmektedir. Dixon, C1-C6 spektrumunu savunanlarin ¢aligsmalarini
yeterince seffaf yiliriitmedigini ve elestirilere kapali olduklarini iddia etmektedir. Dixon’a
gore, Joshua Massey ve John Travis gibi misyonerlerin takma isimler kullanarak anonim
raporlar yayimlamakta ve bu kaynaklar smirl erisime sahiptir. Ayn1 zamanda “Islampur”
halki {izerine yapilan arastirmanin énemli olmasina ragmen detaylarinin agiklanmadigini
one slirmektedir. Ancak Dixon’un bu iddialarin1 destekleyen somut bir delil sunmadigi
goriilmektedir. Dixon, giivenlik kaygilar1 nedeniyle arastirma yerinin gizli tutulmasinin
anlasilabilir oldugunu kabul etmekle birlikte, anketleri degerlendirme siirecinin seffaf
olmasi gerektigini iddia etmektedir. Ancak Dixon’un bu degerlendirmelerinin ne dl¢ilide

objektif oldugu ve hangi verilere dayandigi konusunda a¢ik bir kanit da bulunmamaktadir.

Dixon, C-5 savunucular1 goriislerini  misyolojinin  6nemli figiirleriyle
iliskilendirme konusunda temkinli davranmamakta oldugunu iddia etmistir. Ornegin;
Travis, Samuel Zwemer’in (Hz.) Muhammed’e saygi modelinden bahsederken
Zwemer’in Islam’a yonelik agik elestirilerini géz ard1 etmektedir. Bir diger &rnek,
Massey’in “kilise merkezli” yerine “Mesih merkezli” ifadesini tercih etmesidir. Sanki
Mesih merkezli olanlar, kilisenin disinda ama kendi kiiltiirel gelenekleri i¢inde kalan bir
toplulukmus gibi sunulmaktadir. Kelime oyunlari ve anlam kaydirmalar: kritik meseleler
tizerinde derinlemesine diisiinmeyi engelleyebilir. Eger bir kisi teolojik olarak inananlar
ile kilise arasinda bir ayrim yapiyorsa bunu agikca belirtmelidir. Travis’in C1-C6

spektrumundaki bazi tanimlari “kilise merkezli” yerine “Mesih merkezli” olarak
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degistirmistir. Dixon, bu degisikliklerin ruhlar1 kiliseye dahil etmeden Mesih’e

kazandirma gibi yaniltic1 bir alg1 yaratabilecegini ifade etmistir.?%4

2.6. C-5 Savunucularinin Gelen Elestirilere Cevaplari
Parshall’in elestirisi lizerine Joshua Massey, Dean S. Gilliland, John Travis ve

Ralp Winter adindaki C-5 misyonerleri elestirilere cevap vermislerdir:

2.6.1. Joshua Massey

Massey, Kutsal Kitaplarda anlatilanlara goére Tanri’nin ne yapacagi noktasinda
hicbir zaman tamamen Ongoriilebilir olmadigini belirtmistir. Massey, Tanri’nin
Yesaya’ya, Misir ve Kusa kars1 bir isaret olarak {i¢ yil boyunca ¢iplak vaaz vermesini
emretmesini 6rnek olarak gostermistir. Bunu bir peygamber i¢in tahmin edilebilir bir sey
olmadigini, Tanri’nin insanlarin dikkatini ¢ekmek icin bdyle bir sey emrettigini ifade
etmistir. Ancak bugiin bir miijdecinin Tanri’nin kendisine ii¢ y1l ¢iplak vaaz vermesini
emrettigini sOylemesi Hiristiyan dnderler tarafindan kabul edilebilir bir durum olmadigini
sOylemistir. Kutsal Kitap’tan bu ve bunun gibi pek ¢ok ornek gostererek Tanri’nin bir
durumu nasil ele alacaginin Ongoriilemeyecegini tespit edebiliriz. Massey, milletleri
Kurtarici’ya yonlendirme konusundaki ilahi irade g6z dniinde bulunduruldugunda, kesin
olarak ongdrebilecek tek seyin, Tanri’nin beklenmedik sekilde hareket edecek oldugunu
ifade etmistir. Oyle ki bu eylemlerin bazen bizim anlayisimizla gelisebilecegini ve hatta
bunlarin ilahi bir kaynaktan geldigini kabul edemeyecegimizi belirtmistir. Ancak
Tanr’min Tanr1 oldugunu ve bizim smirli anlayisimizin O’nu anlamada yetersiz

olabilecegini unutmamamiz gerektigini vurgulamistir.

Massey, Pharsall’in C-4 grubunda yer alan cemaatlerin onciisii oldugunu ve C-
4’lin misyonerler tarafindan Miisliimanlara kars1 kullanilan en yaygin yontem olarak

kullanildigin1 belirtmistir. C-4 ile C-5 arasindaki en temel fark 6z kimliktir. Diger bircok

264 |_ingel, Morton ve Nikides, Chrislam, 2012, 92-97.
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yonden ise birbirine benzemektedir. C-4 inananlar1 kendilerini “Isa’nin takipgileri” olarak
tanimlarken, C-5 inananlar1 ise kendilerini “Isa’nin Miisliman takipcileri” olarak
tanimlamaktadir. C-4 Kutsal Kitap’in izin verdigi 6l¢iide tiim Islami uygulamalara izin
verirken, C-5 kendini “Isa’nin Miisliiman takipgisi” olarak tanimlamak disinda daha
ilerisine gitmemektedir. Bu nedenle Massey, C-4’iin C-5’¢ giden yolu ac¢tigimi ifade

etmistir.?®°

C-5 karsitlar, kisinin kendini Miisliiman olarak tanimlamasini, Kutsal Kitaplarla
celisen bazi Islami inanglara baglh oldugu anlamina geldigi igin Isa’nin takipgisi
olamayacagina dikkat ¢ekmistir. C-5 savunuculari ise bu argiimanin, Yahudilerin Pavlus’a
yonelttigi itirazla biiylik Ol¢iide benzerlik gosterdigini ifade etmiglerdir. O donemde
Yahudiler, Yahudi olmayanlarin kirli, siinnetsiz ve ¢ogunlukla cinsel ahlaksizlik i¢indeki
putperestler oldugunu ve tiim bunlarin Kutsal Kitaplarin agik hiikiimlerine aykirt
distiiglinii bilmekte olduklarini belirtmislerdir. Bu nedenle C-5 savunucular1 Pavlus’a
“Bir kisi hem Yahudi olmayip hem de Isa’nin takipgisi nasil olabilir? Bu iki kimlik
birbirileriyle ¢elismez mi?” diye sormus olabileceklerini diisiinmektedir. Ancak El¢ilerin
Isleri’nde “Yahudi olmayan imanlilar” ifadesi iki kez gegmektedir. Bu durumun, Isa’ya

yiirekten bagl bir¢ok Yahudi igin rahatsiz edici olabilecegini diisiinmektedirler.?%®

C-5 karsitlari, C-5 savunucularinin bu cevabini yeterli bulmayarak bir Mesih
takipgisinin Yahudi olmamasinin bir etnik koken problemi oldugunu, ancak bir Mesih
takip¢isinin Miisliiman olmasinin bagka bir dine bagliligini gosterdigini ve bu nedenle iki
farkli durum oldugunu iddia etmektedirler. Bunun iizerine C-5 savunuculari, bu elestiriye
Petrus’un yasadig1 deneyim {izerinden cevap vermektedir. C-5 savunucularina gore
Petrus, Gentilizm’i tanimlayan sistematik bir dini literatiire veya bu kimligi temsil ettigini

iddia eden bir ruhban smifina isaret etmese de, Tanri’dan korkan bir Gentile olan

265 Massey, “‘His Ways Are Not Our Ways”, 5-8.
266 Massey, “‘His Ways Are Not Our Ways”, 8.
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Kornelius’un evine girdiginde kirlenecegine inanmaktaydi.?®’ Petrus, Kornelius’un?®®

putperest bir Yahudi olmayan olarak goriilmemesi gerektigini, Tanri’dan korkan biri
olarak kabul edilen bir figlir oldugunu bilmektedir. Buna ragmen, Yahudiler, dini

safliklarin1 koruma kaygisiyla boyle birinin evine girmeyi reddetmislerdir.2®

C-5 savunucularima gore, eger Tanri’dan korkan Yahudi olmayan birinin bile
Isa’nin Yahudi bir takipgisini ritiiel agidan kirletilecegi diisiiniiliiyorsa, Yahudi kimliginin
yalnizca etnik bir aidiyet degil, ayn1 zamanda derin dini yiikiimliiliikler i¢ceren bir yapidir.
Yahudi olmayanlarin, geleneksel Yahudi kurallarina tam uymadan topluluga kabul
edilmesi ciddi teolojik tartigmalara yol agmustir. Bu itirazlar Kutsal Kitaplara
dayandirilmis olsa da Pavlus ve Barnaba, Tanri’nin Yahudi olmayanlar i¢inde bir plani
oldugunu erken donemde fark etmislerdir. Nitekim, Yahudi liderler ancak Tanri’nin

dogrudan miidahaleleri sonucunda bu gergegi kabul etmek zorunda kalmislardir.2”°

Miisliimanlarin cesitliligini géz ardi etmek, misyonerligin etkisini azaltabilme
thtimaline sahiptir. Misyonerlerin farkli Miisliiman topluluklarina ulasmak icin cesitli
yontemler kullanmas1 dogal olarak goriilmektedir. Bazi inananlar, C-5 ¢aligmalarindaki
gelismeleri dogmatik endiseler nedeniyle paylagmamayi tercih etmektedir. Ancak bu tiir
calismalarin yanlis anlasilmasi ve elestirilmesi, Miisliimanlara ulagsma c¢abasini tehlikeye
atabilmektedir. Bu nedenle, Tanri’'nin Miisliimanlar1 kendisine ¢ekmek i¢in farkli yollar

kullandigini iddia etmektelerdir.?’*

267 Elg¢. 10:28.

268 [brahim’in Tanrsina ibadet eden ancak siinneti kat1 beslenme kurallar1 ve Sabat kisitlamalarina
tam anlamiyla bagli kalmay1 gerektiren Musa Kanunu’na biitiiniiyle uymak istemeyen bireyler, Yahudiligin
samimi birer destekgisi olarak kabul edilmekteydi. Ancak, Yahudi dini pratigine tam uyum gostermemeleri
nedeniyle “yar1 donmiig” statiisiinde degerlendiriliyor ve bu sebeple kendilerini “Yahudi” olarak
adlandirmalart miimkiin goriilmiiyordu.”Massey, “‘His Ways Are Not Our Ways: God’s Amazing
Unpredictability in Drawing Muslims to Jesus.” Evangelical Missions Quarterly 35(2)”, 14.

269 Massey, “‘His Ways Are Not Our Ways”, 9.

210 Massey, “‘His Ways Are Not Our Ways”, 9; “El¢i.10”.

211 Massey, “‘His Ways Are Not Our Ways”, 13.
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2.6.2. John Travis (1961)

Parshall, Travis’in C-5 stratejisini bir misyonerlik yontemi olarak degerlendirerek
baz1 endiselerini dile getirdigi elestirilerde bulunmustur. Travis ise Parshall’in
endiselerine katilmakla birlikte C-5’in bir “misyonerlik yontemi” degil, MBB’lerin
(Miisliman Kokenli Mesih Inanlar1) Mesih’e olan inanglarini nasil yasadiklarimni
tanimlamak i¢in kullandigini ifade etmistir. Travis, Hiristiyanlarin sosyal yardim
amaciyla kendilerini Miisliiman olarak tanitmalarina kars1 oldugunu belirtmistir. Ayrica
Travis, Miisliimanlara kars1 yapilan misyonerlik hareketlerinin hala gelisim siirecinde
oldugunu vurgulamaktadir. Travis, Miisliiman diinyasinda yapilan miijdeye verilen
yanitin diisiik olmasi nedeniyle en dogru misyonerlik yonteminin bulundugunu séylemek

i¢in erken oldugunu belirtmektedir.?"?

Travis, uzun yillar ailesiyle birlikte Asya’da Miisliimanlarin yogunlukta oldugu
bir mahallede yasamistir. Miisliman mahallesinde yasadigi bir donemde kizinin
kendisine “Baba, bir Miisliiman cennete gidebilir mi?” diye sordugunu ve kendisinin de
elcilerin isleri 15:11°1 referans alarak kizina “Evet” cevabini verdigini ifade etmistir.
Travis, bir Miisliimanm, Isa Mesih’i Rab ve Kurtarici olarak kabul ettiginde, kendileri
gibi kurtulusa erisecegini belirtmistir. Insanlarm dini aidiyetleriyle degil, Mesih’e olan
imanlariyla kurtulacaklarini vurgulamistir. Mesih’ e iman eden Miisliimanlar, yani “C-5

inananlar1”, dinlerini resmi olarak degistirmeseler de Rab’deki kardeslerimizdir.

Parshall’in raporunda olumlu ve olumsuz olarak sundugu verileri degerlendiren
Travis, C-5 inananlarinin %97 sinin Isa’nin tek kurtarici olduguna inanmasi, %100 {iniin
giinahlarin affi igin Isa’ya dua etmesini, %76’sinin Mesih merkezli ibadetlere katilmasini,
%66’s1n1n her giin Kutsal Kitap okumasini ve %55’inin Tanri’nin Baba, Ogul ve Kutsal

Ruh’tan olustugunu kavrayacak seviyede Uglii Birlik anlayisina sahip olmasinim biiyiik

272 John Travis, “Messianic Muslim Followers of Islam”, 55.
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ve sevindirici bir haber oldugunu ifade etmistir. Amerikal1 birgok pastoriin cemaatleri i¢in
benzer istatistikleri gérmenin miimkiin olmadigimi vurgulayarak onlardan daha iyi

sonuclar elde ettiklerinin altin1 ¢izmistir.?’®

Travis, olumsuz istatistikleri incelediginde, %45’ inin Kuran okunurken Tanr1’ya
yakin hissetmelerinin olas1 bir durum oldugunu, Arapg¢a anlamadiklari i¢in onlara tanidik
gelen melodilerin kalplerine dokunabilecegini ifade etmistir. Aynm1 sekilde, %50’sinin
haftalik C-5 toplantilarinin yani sira camide ibadet etmeye devam etmesi de beklenmedik
olmadigini, Isa’nin ilk Yahudi takipgilerinin hem tapinakta hem de evlerde toplanmalarin

animsattigini belirtmistir.

Travis, bu raporla ilgili {ic 6nemli noktaya dikkat edilmesi gerektigini
vurgulamaktadir. Birincisi, bu C-5 Mesih merkezli topluluklar1 15 yasindan kiigiik ve
tamamen direncli bir halk grubundan gelen yeni inananlardan olusmaktadir. Bu siireci
birinci yiizyildaki kilise topluluklarinin yasadig1 siirece benzetmektedir. Ikincisi, yeni
inananlar1 degerlendirirken yalnizca teolojilerini degil, Mesih’teki yagamlarinin kalitesini
de goz oniinde bulundurmak gerektigini ifade etmektedir. Ruh’un meyvesi belirgin mi?
Daha derin sevgi sergiliyorlar m1? Travis, Kutsal Yazilar’in, Mesih’in gergek
takipgilerinin bu 6zelliklerle taninacagm vurguladigina dikkat gekmektedir. Ugiincii
olarak Travis, C-5 stratejisi olmasaydi, bugiin binlerce yeni inanandan séz etmenin
miimkiin olamayacagini iddia etmistir. Travis, Miisliimanlarin hem topluluklarinda kalip
hem de Rab Isa’min gergek takipgileri olabilecekleri bir yol varsa, misyonerlerin bu
thtimali ciddi bir sekilde degerlendirmeleri gerektigini belirtmistir. Miisliimanlar arasinda
gergeklestirilen her hizmetin biiyiik riskler tagidigini ancak milyonlarca ruhun Mesih’siz
bir sonsuzluga gitme tehlikesi ve Tanri’nin yiiceligi adina bu risklerin alinmasinin

onemine vurgu yapmigtir.2’4

273 John Travis, “Must all Muslims leave Islam to follow Jesus”, 411-412.
274 John Travis, “Must all Muslims leave Islam to follow Jesus”,411- 414.
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Travis, baz1 halk ve Sufi Miisliiman gruplarinin C-5’e¢ uygun olabilecegini
diisinmekle birlikte Hiristiyanliktan Muhafazakar islam’a ge¢mek teolojik ve kiiltiirel
engeller icermektedir. Kiiltiire uyarlamaya heyecanli, hevesli bir geng ve misyoner i¢in

mantikli bir se¢cim olmadigini ifade etmektedir.

Parshall, Islam’da var olan sehadeti C-5 inananlarmin da kabul etmesini
elestirmistir. Ciinkli sehadette (Hz.) Muhammed’in peygamberligi kabul edilmektedir.
Travis, bu elestiriye karsi C-5 inananlarmnin Islam’da var olan sehadeti degistirerek kabul
ettigi cevabimi vermistir. C-5 inananlar1 sehadeti “Allah’tan baska ilah yoktur ve Isa
Dogru Yol’dur” seklinde degistirmistir. C-5 inananlart Miisliimanlar arasinda bulundugu
vakitlerde yapilan toplu sehadetlerde (Hz.) Muhammed ismi gectigi zaman ya sessiz

kalmaktalar ya da Isa’nin ismini sessizce fisitldamaktadirlar.?’®

2.6.3. Dean S. Gilliland (1928-2013)

Gilliland, Parshall’in C-5 elestirisini igeren raporunu incelemistir. Gilliland,
Parshall’m yazmis oldugu bu raporun Bangledes’in bir sehri olan Islampur hakkinda
kapsamli bir degerlendirme olmakla birlikte, Miisliiman topluluklara yonelik yapilan
miijdecilik modellerinin karsilastirmali analizini de i¢erdigini ifade etmistir. Gilliland,
Parshall’in kaygilarin1 anlamakla birlikte, onun kiiltiire uyarlama konusunda ge¢misten
beri siirdiirdiigii temkinli yaklagimin burada da 6ne ¢iktigini vurgulamistir. Nitekim,
Parshall, Islampur’daki Mesihi Miisliimanhk anlayisim asir1 bir noktaya tasiyip
tasimadig1r konusunda cekinceler dile getirse de, Gilliland’a gore, bu doniisiim siireci
dogrudan arastirmacilarin yonlendirmesiyle degil, toplulugun kendi dinamikleri
cercevesinde gelismistir. Gilliland, Miisliiman topluluklar arasinda ytiriitiilen misyonerlik
modellerinde doniisiim siireclerinin karmasikligina dikkat c¢ekmistir. Ona gore, bu

stiregler belirli bir yontemle kesin olarak yonlendirilemez; aksine, her baglam kendi

275 Travis, John, “Messianic Muslim Followers of Islam”, 55-56.
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dinamikleri igerisinde sekillenmektedir. Gilliland, kiiltiire uyarlama misyonerlik
yaklagimlarimin zaman i¢inde evrildigini ve bu siireglerin kesin yargilarla
degerlendirilemeyecegini ifade etmistir. Ona gore, erken donem Hiristiyanlik tarihi de
benzer doniisiimler yagamis ve bu tiir siireclerde belirsizlikler her zaman var olmustur. Bu
baglamda, doniisiim siirec¢lerinin nihai sonucunu kesin olarak belirlemek miimkiin olmasa
da Gilliland’a gore en 6nemli nokta, Tanr1’nin gergegi arayanlara rehberlik etmeye devam
ettigidir.’®
2.7. C-5 Inananlariyla Yapilan Vaka Calismasi Degerlendirmesi

John Travis, C-5 inananlartyla 2000 yilinda Giiney Asya’da misyonerlik yaptigi

siralarda bir vaka ¢aligmasi yapmistir. Burada bu ¢alismaya konu olan kisilerden Tevfik,

Abdul ve Soleh degerlendirilecektir.

Tevfik, tilkenin asir1 muhafazakar Miisliman bolgelerinden birinden gelen, o
zamanlar 50’li yaslarinin basinda olan bir adamdir. On y1l 6nce yabanci bir Hiristiyan
arkadagi tarafindan Mesih’e yonlendirilmistir. Tevfik, kendisini bir “Hiristiyan” olarak
tanimlamamakta, ancak Mesih’e yonelerek inang sistemini doniistiirmektedir. Bu durum,
dini kimliklerin esnekligini ve doniisebilirligini ortaya koymaktadir. Ozellikle Islam
toplumlarinda, Hiristiyanlikla tanisan birinin yasadig1 toplumsal ve kiiltiirel baskilar g6z
onlinde bulunduruldugunda, bireylerin inang pratiklerini digsal bir kimlik degisikligi
yapmadan icsel olarak doniistiirmesi dikkat ¢ekmektedir. Tevfik, Ramazan orucunu
tutmakta, geleneksel Islami kiyafetler giymekte ve Islami kelimelerden olusan konusma
tarzim1  korumaktadir. Bunlar onun toplumsal aidiyet baglarimi koparmadigini
gostermektedir. Bu, bireysel inan¢ degisimlerinin her zaman acik bir kopusla
sonuclanmadigini, aksine bireylerin yeni inang sistemlerini mevcut toplumsal yapilariyla

uyumlu bir sekilde siirdiirmeye calisabilecegini gostermektedir. Tevfik, Tevrat, Zebur ve

278 Gilliland ,Dean S., “Context is Critical in Islampur Case." Evangelical Missions Quarterly
34(4) (1998) , 415-417.
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Incil’i diizenli olarak okumaktadir. Okudugu bu metinleri ¢evresindeki Miisliimanlarla
paylasmaktadir. Onun bu davranisi Kutsal Kitaplar arasinda koprii kurmaya yonelik bir
yaklagim amag edindigini gostermektedir. Bu, dinler arasi diyalog ve inan¢ aktariminda
onemli bir rol oynamaktadir. Tevfik’in 6nce Hiristiyan bir is arkadasi tarafindan Mesih’e
yonlendirilmesi ve ardindan Kutsal Kitaplardan paylasimlar yaparak diger Miisliimanlari
dahil etmesi, bireysel inan¢ donilisiimiiniin Misyonerlik faaliyetleriyle nasil kesistigini
gostermektedir. Tevfik, Tevrat, Zebur ve Incil’den ciimleler igeren bir kiigiik kitapcigini

namaz kilarken namaz hareketlerine ekleyerek okumaktadir.?’’

Tevfik birkag y1l Mesih’ten uzaklagmistir. Bunun sebebi ise maddi olarak basarili
olma istegidir. Bu durum, ekonomik faktorlerin bireylerin dini yonelimleri tizerindeki
etkisini gostermektedir. Ozellikle, misyon faaliyetleri icerisinde bireysel ve toplumsal

diizeydeki doniislim siireglerinde ekonomik ve sosyal aktorlerin etkisi dnemlidir.

Abdul, bir taksi soforiidiir. Travis’in yapmis oldugu bir taksi yolculugunda
tanismislardir. Kendi inanc1 ve Mesih hakkinda Travis’e paylasimda bulunmustur. Abdul,
gecmiste Miisliiman oldugu halde zamanla Isa’ya yonelik derin bir duygusal bag
gelistirmistir. Abdul, Isa’ya karsi olan derin duygularmi “Isa’nin adin1 her andigimda
tilylerim diken diken oluyor” sozleriyle ifade etmistir. Bu da dini deneyimlerin duygusal
yOniinii vurgulamaktadir. Abdul, bu kadar derin duygular hissetmesine ragmen toplumsal
baskilardan ¢ekindigi i¢in iki kiziyla beraber bes yil icerisinde din degistirmeye karar
vermistir. Sadece Miisliimanlarin yasadig1r bir toplumda din degistirmenin sosyal
dislanma ve baski ihtimali goz oOniinde bulunduruldugunda, Abdul’un bu siireci
erteleyerek ailesiyle birlikte uygun zamanmi beklemesi muhtemel bir yaklasimdir.
Cocuklarin annesinin Miisliiman olmasindan kaynakli bu siirece karsi ¢ikacagini ve bu

nedenle kizlarinin biraz daha biiylimesini ve kendilerini savunabilecek yasta olmalarini
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istemistir. Bu, durum dinsel doniisiim siireclerinde ailevi dinamiklerin 6nemini ve
toplumsal kabul kaygisinin etkisini gostermektedir. Abdul, yillar dnce birinin ona Incil’i
vermesi sonucunda sik sik Incil okumaya baslamistir. Bu durum, onun inang siirecinin
hizlanmasina neden olmustur. Abdul incil’den 6grendiklerini Miisliiman taksi soforleriyle
paylasmistir. Abdul’un bu paylasimi, bireysel doniisiimiin yalnizca kisisel bir siireg

olmadigini, ayn1 zamanda cevresel etkilesimlerle de sekillendigini ortaya koymaktadir.

Travis ile olan taksi yolculugu sirasinda Abdul, Travis’in sOylediklerinden
etkilenerek aglamis ve giinahlarini itiraf edip Mesih’i kabul etmistir. Abdul’un bu
davranisi din degistirmenin bazen anlik ve duygusal deneyimlerle ger¢eklesebilecegini
ortaya koymaktadir. Ancak bu siireg, sadece bireysel bir karar olmanin 6tesinde, bireyin
toplumsal c¢evresi ve ailesiyle yasayacagi zorluklari da beraberinde getirmektedir.
Abdul’un deneyimi, dinsel doniisiimlerin psikolojik ve sosyolojik boyutlarini gozler
ontine sermektedir. Abdul’un esi, onun din degistirdigini 6grendiginde sert bir tepki
gostermistir. Bu durum, dinsel doniisiimlerin yalnizca bireyi degil, ayn1 zamanda onun
ailesini ve yakin g¢evresini de derinden etkileyebilecegini ortaya koymaktadir. Bu tiir
durumlara dinsel doniisiim siireclerinde sik¢a rastlanilmaktadir. Travis, bu tiir sikintilarin
yasanmamasi i¢in C-5 in gerekliligine vurgu yapmistir. C-5 durumunda Abdul Mesih’i

kabul ederken ayn1 zamanda ailesinden ve toplumdan tepki gérmemis olacakti.

Soleh, bir ingaat ekibinde ustabasi olarak gorev yapmaktadir. Ayn1 zamanda bir
camide din dersleri vermektedir. Cocuklara Arap harflerini 6greterek Kuran’t Kerim’i
okumalarina yardimci olmaktadir. Soleh, Miisliiman olmasina ragmen, Tanri ile kisisel ve
karsilikli bir iligski kurma deneyimini yagamadigini ifade etmistir. Bir Hiristiyan yatili
okulunun ingaatinda ¢alistig1 siralarda 6grencilerin dua pratiklerini gdzlemledikten sonra
Tanr’nin dualara yanit verdigine dair bir farkindalik gelistirmistir. Ozellikle dua
sonrasinda okula yapilan gida bagisi gibi somut olaylar, onun Tanri’nin miidahalesini

dogrudan deneyimlemesine olanak saglamistir. I¢ten ice bdyle bir Tanri ile yakin bir iliski
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kurmay1 arzulamistir. Bu deneyim, onun ruhsal arayisini derinlestirmis ve nihayetinde
Mesih’e iman etmeye karar vermesine neden olmustur. Ona Mesih araciligiyla
bagislanabilme ve Tanr ile arzuladigi iliskiye sahip olabilme davetini okulun

ogrencilerinden biri olan Ali yapmustir.?’®

Soleh, kdyiinde saygin bir konuma sahip oldugundan, inan¢ degisimi onun i¢in
cesitli zorluklar barindirmaktadir. Geleneksel bir Hiristiyan (C-1) olmay1 se¢mesi, ailesi
ve toplumu tarafindan dislanmasina yol acabilecegi i¢in biiyiik bir risk tasimaktadir. Bu
nedenle “Isa’nin takipgisi (gizli)” olarak kalmay1 ve toplumun bir pargasi olmayi
siirdiirmeyi se¢mistir. C-5 modeli, Soleh’in kdy toplulugu i¢inde kalmasina, sosyal
baglarin1 korumasma ve inancint paylagsmasma olanak saglamistir. Geleneksel bir
Hiristiyan topluluguna katilmak yerine, Miisliiman kimligini muhafaza ederek inancini
yasamak istemesi, onun hem bireysel giivenligini hem de inancini ¢evresindekilere

aktarma potansiyeli artmistir.

Soleh, inancint kabul ettikten sonra ilk olarak ogluyla paylagmistir. Oglu da
Kutsal Kitaplar1 arastirmaya yonelmistir. Bu durum, inancin dogal bir siire¢ i¢inde nasil
yayildigim1 gdstermektedir. 1999 yilina gelindiginde, Soleh’in ¢evresindeki yirmi erkek
aile reisi de Isa’nin takipgisi olmustur. Bu, déniisiim siirecinin bireysel olmaktan ¢ikip
toplumsal bir harekete doniismeye basladigini gostermektedir. Bu siiregte Soleh ve inanan
toplulugu, geleneksel ve ruhsal inanglarla yiizlesmeye baslamis, 6zellikle atalara tapinma
ve animistik uygulamalar konusunda vicdani sorgulamalar yasamislardir. Daha once
Islam’1n i¢inde ruhani gii¢leri yatistirmak igin siirdiiriilen eski ritiieller, artik yerini Isa’ya
yonelmeye birakmistir. Kdydeki ileri gelenler, yillardir ekinlere zarar veren fare salginina

karst1 dua edilmesi i¢in Hiristiyan ogrencilerden yardim istemistir. Bu yardimin
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gerceklesmesi yeni inananlarin toplumsal kabul gormesini kolaylastiran bir etken

olmustur.

Soleh’in bu deneyimi, bireysel inan¢ degisiminin toplumsal baglamdan bagimsiz
diistiniilemeyecegini gdstermektedir. Onun geleneksel bir Hiristiyan topluluguna
katilmak yerine C-5 modelinin i¢inde kalmay1 segcmesi hem kendi giivenligini koruma

hem de inancin1 yayma stratejisi olarak degerlendirilebilir.?"®

2.8. C-5 ve Senkretizm
Travis, C-5 stratejisinin zarar verici bir senkretizme siiriiklenmemesi i¢in belirli
ilkeler ¢ergevesinde yliriitiilmesi gerektigini diisiinmektedir. Yeni inananlarla ¢alisanlar,

ogrencilik siirecinde en azindan su hususlar1 vurgulamalar1 gerektigini belirtmistir:

1. Isa Rab ve Kurtaricidir; O’nun disinda kurtulus yoktur.

2. Yeni inananlar vaftiz edilmeli, diger inananlarla diizenli olarak bir araya gelmeli
ve komiinyon almalidir.

3. Kutsal Kitap ¢alismalidir.

4. Okiiltizmden ve halk Islam’1 igindeki zararli uygulamalardan uzak durmalidur.

5. Geleneksel Miisliiman ibadetleri (6rnegin orug, sadaka, camiye gitme) zorunlu
ritieller degil, Tanr1’ya sevgi veya topluma sayginin bir ifadesi olarak goriilmelidir.

6. Kur’an, (Hz.) Muhammed ve geleneksel Miisliiman teolojisi, Kutsal Kitap
15181nda incelenmeli, kabul edilebilir olanlar korunmali, gerekli durumlarda degistirilip
bazilar1 ise reddedilmelidir.

7. Yeni inananlar, Ruh’un meyvelerini gdstermeli, imanlarinda olgunlasmali ve

kaybolmus ruhlara ulasma arzusu tasimalidir.?®

279 Travis, John, “Messianic Muslim Followers of Islam”, 58.
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2.9. C-5ile ilgili Yamilgilar

C-5 Spektrum’u ile ilgili en sik karsilasilan yanlis anlasilmalardan biri, bazi
kisilerin C-5’in anlamin1 genisleterek veya yeniden tanimlayarak islam, uygulamalar1 ve
Isa’y1 takip eden Miisliimanlarmn bunlar siirdiirmesi gerektigini varsaymalaridir. Bu tiir
yanlis yorumlar elestirmenler tarafindan hedef alinabilecek yaniltici bir algi
olusturmaktadir. John Travis’in orijinal tanimindan uzaklasan goriisler sunlardir: (Hz.)
Muhammed’i Isa ile esit gérmek, Kur’an’1 incil’den iistiin bir otorite olarak kabul etmek,
camiye diizenli olarak gitmeyi zorunlu kilmak. Gergekte C-5 inananlart Tanri’nin
Ruhu’nun rehberliginde Kutsal Kitap ile derinlemesine ilgilenirken, islam’a 6zgii inang
ve uygulamalar1 da bireysel olarak degerlendirmektedirler. Bu siire¢te baz1 uygulamalar
reddedilir, bazilar1 yeniden yorumlanir ve kutsal kitap ile g¢elismeyenler genellikle
benimsenmeye devam eder. C-5 inananlari, dogduklar1 dini ve kiiltlirel ¢evrenin bir
pargast olmay1 siirdiiriirken Isa’ya olan yeni inanclarim1 nasil yasayacaklarini
ogrenmektedirler. Bu doniislim siireci gruptan gruba farklilik gosterebildiginden C-5’in
orijinal tamimi yalmzca Isa’ya Rab ve Kurtarici olarak baglilik temelinde sekillenir ve

Kutsal Kitap’a olan sadakat esas alinir.?!

2.10. C-5 Metodolojisi
C-5 metodolojisinin kendine o6zgii dili ve teolojik c¢ergevesi genellikle
gayrimiislim arastirmacilar tarafindan gelistirilmistir. Joshua Massey, C-5 gruplarinin
faaliyetlerini anlatirken Travis’e gore daha yaratici bir yaklagim sergilemistir. Massey’e
gore C-5 savunuculari Miisliiman inananlar1 Isa’nin eylemlerini cemaat igindeki
konumlarindan gérmeye tesvik ederken, Miisliimanlarin kendi dini ¢evreleri i¢inde Isa’y1
tanimalarini ve O’nu seven bir Miisliiman olarak kalmalarin1 6nermektedir. Massey, bu

yaklasimin Miisliimanlarin Islam’1 Incil’in otoritesi 15131nda yeniden degerlendirmelerine
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ve yeniden tanimlamalarina yol agabilecegini belirtir. Ayrica, bu donilislim siirecinin
Islam’da dogaiistii bir degisim yaratacagini ve Tanri’nin Oglu isa Mesih’in kisiligine ve
isine yonelik yeni bir anlayis getirecegini savunur. Ancak C-5 metodolojisi hem
Hiristiyanlik hem de Islam’1n temel tanimlarini yeniden sekillendirme potansiyeline sahip
bir yaklasimi temsil etmektedir. Kutsal Yazilarin Islami o6gretilerle uyumlu hale
getirilebilecegi varsayimi Miisliimanlarin hem Hiristiyan hem de Miisliman olarak
kalabileceklerini 6ne siirmektedir. Bu durum Dixon’a gore, birbirine zit teolojik temelleri
uzlastirmaya calismakta ve gergekci olmayan bir yapi ortaya koymaktadir. Dixon,
Hiristiyan bir misyonerin bu sekilde Incil’e dayanmayan bir diinya goriisiinii
mesrulastirarak kendi teolojik ¢ercevesine aykiri bir hata yapmakta oldugunu belirtmistir.
Bu baglamda, C-5 modelinin basar1 iddialarinin dikkatlice incelenmesi ve
degerlendirilmesi gerektigi ifade edilmektedir. Nitekim bu yanilsama Batili misyonerlerin
sehadet getirerek Miisliiman olmalarina yol agmis ve bu durumu Dixon teolojik agidan

ciddi bir hesap verebilirlik sorunu olarak degerlendirilmistir.%?

2.11. Elgilerin isleri 15 Havariler Konsili Anlatis1 ve C-5 Chrislam

J. Dudley Woodberry, Elgilerin Isleri 15 Kudiis Konsili anlatisin1 inceleyerek C-5
modeliyle paralellikler kurmustur. Elgilerin Isleri 15’ te ilk kilise dnderlerinin, Kurtulus
mesajinin kiiltiirel bir engeli agsmasindan kaynaklanan misyolojik bir sorunla nasil basa
ciktiklarmi anlatmaktadir. Elgilerin Isleri 15, Hiristiyanligin heniiz baslarinda yasanan bir
tartismay1 ele almaktadir. Isa Mesih’e inanan Yahudi olmayanlarin, Yahudi dini
uygulamalarina tabi olup olmamalar gerektigi sorunu, Kudiis’te kilise Onderlerinin
toplandig1 bir konsilde ele alinmistir. Petrus, Tanri’nin Yahudi olmayanlara da Ruhunu

verdigini ifade etmistir. Pavlus ve Barnaba hizmetlerinden 6rnek sunmus ve Yakup Kutsal
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Metinler 15181nda siireci degerlendirmistir. Bu paylasimlar sonucunda ortak bir karar

alinmustir.

Elgilerin Isleri 15°te?®® bazi Yahudilerin siinnet olmadan Yahudi olmayanlarin
kurtulamayacagini anlatmaktadir. Ozellikle baz1 Yahudi kdkenli inananlar kurtulus igin
siinnetin gerekli oldugunu vurgulamislardir. i1k olarak (Hz.) ibrahim ile baslayan Siinnet,
Ozellikle Yahudilikte Tanr ile insan arasindaki antlagmanin somut gostergelerinden biri
olarak kabul edilmistir. (Hz.) Ibrahim’den sonraki donemde de Yahudiler siinnet
uygulamasini devam ettirmistir. Ozellikle siinnet, Yahudi olan veya olmayan1 anlamada
belirgin bir isaret olmustur. Hiristiyanlik basta Yahudilerin arasindan ¢ikan bir “ihya”
hareketi oldugu i¢in Yahudilerin kutsal kitaplarim1 da kabul etmiglerdir. Boylelikle

Tanah’ta siinnet ile ilgili kurallar1 da kabul etmislerdir.?®*

Isa ve havarileri Yahudi toplumunda dogup biiyiidiikleri igin ilk Hiristiyanlarin
siinnetli olduklar1 kabul edilmektedir. incil’de Vaftizci Yahya ve Isa’nim sekiz giinliikken
siinnet edildigi ifade edilmektedir.?®® Isa’nin yasadigi donemde insanlar Sabat giinii
siinnet edilmekteydi. Isa’nin Sabat giinii bir hastay1 iyilestirmesini elestiren Yahudilere
karsi Isa, Yahudilerin Sabat giinii siinnet uygulamasini yapmalarini vurgulayarak tepki
gostermistir.?%® Ayn1 zamanda Sabat yasaklarindaki celiskiye de dikkat ¢ekmistir. Isa’nin
Yahudiligin bazi uygulamalarina yonelik elestirileri ve Pavlus’un Hiristiyanligin
Yahudiler disindaki toplumlarda yayilmasi i¢in olan goriisleri, Hiristiyanligi Yahudilikten
farkli bir ¢izgide ilerlemesine neden olmustur. Pavlus farkli uluslarda Hiristiyanlig
yayabilmek i¢in Yahudi seriatindan bagimsiz hareket edilmesi gerektigini savunmus ve

ozellikle siinnet gibi uygulamalardan muaf tutulmalarini tavsiye etmistir. Pavlus’un bu
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gorligleri tartismaya neden olmus ve boylelikle Kudiis’te ‘“Havariler Konsili”

toplanmustir.28’

Burada kastedilen sadece siinnet degil, Tevrat’in tamanmudir: “Oteki uluslardan
olanlar1 siinnet etmek ve Musa’nin Yasas’’na uymalarini buyurmak gerekir.”?%
Endiselerinin altinda yatan temel sorun Yahudi olmayanlarin nasil kurtulacagidir. Burada
kastedilen Yahudi olmayanlarin Isa’y1 takip etmek icin Yahudi olmalar1 gerekip
gerekmedigi degildir. Ciinkii Petrus’un 11. ciimlede gegtigi {lizere sorunun kurtulus
teolojisi oldugu sonucuna varmustir: “Biz de onlar gibi Rab Isa’min liitfu sayesinde
kurtulacagiz”. Bu baglamda, buradaki asil mesele Kudiis’te Yahudi olmayanlarin
(putperestlerin) kurtulusu ve Tevrat’in onlarin kurtulusundaki yeridir. Benzer sekilde
Higgins, giiniimiizde Miisliimanlar arasindaki misyonerlik hareketleri tartisirken, temel

sorunun kiiltiir ve bicimlerle degil, kurtulusla ilgili oldugunu ifade etmistir.2%

Elgilerin Isleriyle ilgili diger bir husus Yahudi olmayan ve Yahudi kokenli
inananlar arasindaki “birlik i¢in gerekli olanlarla™ ilgilidir. Elgilerin islerinde Yakup
Tanr’ya donen Yahudi olmayanlardan istenecek bazi esaslari agiklar: “Bu nedenle,
kanimca Oteki uluslardan Tanri’ya donenlere giicliik ¢ikarmamaliy1iz. Ancak putlara
sunulup murdar hale gelen etlerden, fuhustan, bogularak dldiiriilen hayvanlarin etinden
ve kandan sakinmalar1 gerektigini onlara yazmaliyiz.”?*® Misyonerler bu esaslarmn sofra

kardesligiyle yani “kilisenin birligiyle” ilgili oldugu konusunda hemfikirdirler.?%

Higgins, Elgilerin Isleri 15 Kudiis Konsili’nin Miisliimanlar arasindaki iceriden
hareketleri tartigmak {lizere toplanmis olsaydi hangi sorular1 soracagini varsayarak bir

karsilastirma yapmistir: Bir Miisliimanin kurtulmast i¢in ne gereklidir? Isa’ya yonelik bir
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harekette Miisliimanlar ve diger ge¢mislerden gelen (6rnegin batili bir Hiristiyan)
inananlar arasinda birlik i¢in ne gereklidir? Kur’an’da islam kelimesi Allah’a “teslim
olmak” anlamma gelmektedir. Isa’nin havarileri “biz Miisliimanlariz” (kelimenin
anlamiyla, teslim olanlar) diye taniklik ederler. Kur’an ayrica, Kur’an’dan Once
Miisliimanlardik™ diyen bazi kisilerden s6z eder. Miisliman Kur’an yorumcular1 bu
kisilerin bazilarimin ya da hepsinin Hiristiyan oldugunu sdylemektedir. Bu baglamda
Woodberry, Mesih’in Miisliiman takipgilerinin kimliklerine “Miisliiman” sifatini

eklemeye devam etmeleri i¢in metinsel bir gerekge oldugunu belirtmistir.2%?

Elgilerin Isleri 15°te Yahudi olmayanlarin Yahudi geleneklerini, yasam ve ibadet
bicimlerini takip etmelerine gerek olmadigina karar verilmistir. Tapinagi ziyaret etmeleri,
bayramlara katilmalari, kurbanlar sunmalar1 ve siinnet olmalar1 gerekmiyordu. Yahudi
olmayanlar Tanr1’ya kendi tarzlarinda tapintyorlardi. Bu bir tiir kiiltiire uyarlama olarak
goriinmektedir. Elgilerin Musa’nin yasasini bu sekilde kullanmamalarini sebebi Isa’dir.
Isa sayesinde Yahudi Hiristiyanlar, siinnetli olmasa ve kendileri gibi tapmnmasa bile
Isa’nin kabul ettigi herkesi kardesleri olarak kabul edebilmislerdir. Garry Corwin, benzer
sekilde Hiristiyanlar da Isa’ya gercekten inanan herkesi kardesleri olarak kabul ettiklerini

belirtmistir.?%

Kudiis Konsili Yahudi olmayanlarin putlara kurban edilen etleri yememeleri
gerektigi kararina varmistir. Bunun nedeni ise bunun bir ¢esit puta tapinma olarak kabul
etmeleridir. Corwin, benzer sekilde misyonerlerin insanlara Tanr1’ya hizmet etmeyi ve
yalmizca O’na tapinmayi dgrettigini ifade etmistir. Amos 9:12, Elgilerin Isleri 15:16°da
yorumlandigi gibi, Tanr1’nin adiyla ¢agrilan ve Mesih’in Kralligina dahil edilen “Yahudi

olmayanlar” olacagi kehanetinde bulunur. Burada dikkat ¢ekilen nokta, onlarin kutsanmig
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olacaklar1 ancak Yahudi olmayanlar olarak devam edecekleri, yani din degistirmenin
gerekli olmadigidir. Boylece Mesihi Yahudi olmayanlar ya da Grekge Hiristiyanlar olarak
kabul edilmislerdir. Yahudilerin ibadet big¢imlerini takip etmeyen Mesih¢i Yahudi
olmayanlar, bir rahip tarafindan yonetilen geleneksel bir Greko-Romen ibadet bigimini -
ayini- Sabat yerine Pazar giinii yapmistir. Mesih’in dogum giiniinii kutlamak i¢in yilbasini
kutlarken, eski ahit festivallerini gérmezden gelmislerdir. Zamanla bu Greko- Romen
uygulamalari, Kutsal Kitap’ta 06gretilmedigi halde normatif olarak goriilmeye
baslanmistir. O halde Kudiis Konsili’nin dini bir birlik konusunda 1srarci olmadigi
anlasilmaktadir. Bununla birlikte Mesih¢i Yahudi olmayanlarm Incil’e dayali bir diinya
gorilisinii kabul etmelerini varsayilabilir. Ciinkii aksini yapmak senkretizme neden

olabilirdi.

Elgilerin Isleri 15°’te anlasilmas1 gereken temel nokta sudur: Kimsenin kurtulus
icin Eski Antlasmay1 kabul etmesi gerekmez. Ancak bu durum, Yeni Antlasmay1 kabul
edenlerin putperestlik, ahlaksizlik ya da miijdeye olan birligi hafife alma 6zgiirliigiine
sahip oldugu anlamma da gelmez. Elgilerin Isleri 10°da Petrus’un Tanr1’dan gelen vahye
itaat ederek dnceki inang ve anlayislariyla gelisen bir tutum sergilemesi ve Elgilerin Isleri
15’te kilise onderlerinin zor ve ayrilifa yol agabilecek konular karsisinda yapici bir
diyalogla karar almasmi Corwin bugiin hala 6rnek alinmasi1 gereken bir durum olarak
ifade etmektedir. Bununla birlikte, her yerel sosyo-dinsel baglam bir yana, her yeni etnik
ve dilsel baglamda Elgilerin Isleri 15’e benzer bir siire¢ yasanmasi gerektigi anlamina

gelmemektedir.?%

3. Ibadet ve Temizlik
Chrislam ibadet ve temizlik gibi temel dini pratiklerde hem Islam’m sekilsel

disipliniyle hem de Hristiyanligin i¢sel yonelimleriyle harmanlanan 6zgiin bir yaklasim
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sunmakta; bu durum, o6zellikle dua, namaz ve arinma ritiiellerinde kendini belirgin

bicimde gostermektedir.

3.1. Chrislam ve Namaz
Namaz Farsca kokenli bir kelime olup “tazim amaciyla egilmek, kulluk etmek,
ibadet etmek” anlamina gelmektedir. Namaz, Kur’an’1 Kerim’de “32u=” (salat) kelimesi
olarak gegmektedir. Terimsel baglamda salat; tekbirle baslayip selamla tanimlanan, belirli

sOzler ve beden hareketlerinden olusan bir ibadet seklidir.

Namaz, insanlar yaratilmadan 6nce meleklerin yapmis oldugu bir ibadetti. (Hz.)
Adem’den itibaren biitiin peygamberler araciligiyla insanlara aktarilmistir. Namaz
peygamberler tarafindan farkli sekil, vakit ve sayilarda emredilmistir. insanligin inang
tarihine bakildiginda, Tanr1’ya yénelme amaci tasiyan bedensel ibadet bigimlerinin ¢esitli
kiiltiir ve dinlerde ortak bir zemin olusturdugu goriilmektedir. Bu yoniiyle tarih boyunca
farkli dini geleneklerde karsilig1 bulunan en eski ibadet bigimlerinden biri olarak kabul
edilmektedir. Dinler tarihi acisindan bakildiginda, ibadet amaciyla yapilan bedensel
ritiiellerin birgok inang sisteminde yer aldigi goriilmektedir. Ancak Islam nazarinda
namaz, bu tarihsel uygulamalardan daha derin anlamlar tasimaktadir. islam’da namazmn
konumu son derece 6nemlidir. (Hz.) Muhammed, namazi dinin diregi olarak tanimlamis

ve Islam’1n esaslarindan biri olan kelime-i sehadetten sonra zikretmistir.?%

Hiristiyanlik ilk ortaya ¢iktig1 zamanlarda, inang esaslar1 belli olmadig gibi ibadet
uygulamalar1 da net bir bicimde sekillenmemisti. Baslangigta Yahudiligin bir mezhebi
gibi sayilmug. Ik Hiristiyanlar Yahudi mabed ve ibadetlerine devam etmisler, ancak bu
yeni cemaate katilim yalmzca Isa Mesih adma vaftiz olmakla miimkiin goriilmiistii.

Hiristiyanliga gore Isa’nin carmiha gerilmesi ve diriltilmesinin ardindan Hiristiyanlik,

295 Fahri Kamili, Islam Fikhinda Namaz Ibadeti (Anlami, Onemi, Tarihgesi, Fert ve Toplum
Uzerindeki Etkileri) (Uludag Universitesi, {lahiyat Fakiiltesi, 2006.), 3.
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Yahudilik’ten tamamen kopmus; Isa’nin havarileriyle yaptigi son yemegin anisina
diizenlenen Evharistiya ayini Hiristiyanlar1 Yahudilerden ayiran temel ibadet sekli

olmustur.?%

Hiristiyan ibadetine dair ilk ii¢ yiizyilinda yeterli bilgi bulunmamaktadir. Inang

ve ibadet pratiklerinin tam anlamiyla olusturulmasi yiizyillar siirmiistiir.?%’

Hiristiyan inancinda ibadetinin temelini dua olusturmaktadir. Dua, Mesih
araciligiyla Tanr1’ya yonelmenin bir yolu olarak kabul edilmektedir. Dua, bireysel olarak

yapilabilecegi gibi, kiliselerde toplulukla birlikte de yapilmaktadir.?%®

Hiristiyanlar genellikle namazi “dua” olarak anlamlandirmakta ve bu da
Hiristiyanhk ile islam’daki dua anlayislar1 arasinda karsilastirmalara yol agmaktadir.
Miisliiman bakis agisinda namaz, belirli dua ifadelerini icerse de esasen temel bir ibadet
eylemidir. Ornegin; (Hz.) Muhammed’e bereket duasi, bagislanma duasi gibi unsurlar
icermektedir. Namaz icerisinde yer alan bazi ifadeler ise dua niteliginde degil, islam
inanglarini igeren dvgi niteligindedir. A.J. Wensinck, “33l=” (salat) kelimesinin “dua”
olarak ¢evrilmesinin dogru olmadigin1 belirtir ve Arapga’daki “se2” (du’a) kelimesinin
Hiristiyanlarin dua anlayisina daha yakin oldugunu ifade etmektedir. Cyril Glasse, salati
Bati’da genellikle dua ile iligkilendirilen yakaristan ziyade “ritliel, ayin veya ibadet
eylemi” olarak tanimlamaktadir. Bu baglamda, salat sadece Hiristiyan duasinin degil,
ayn1 zamanda Hiristiyan ibadetinin temel diigiincesi ve eyleminin Miisliimanlarca ikamesi

olarak goriilebilmektedir.?%®

2% Abdurrahman Kiigiik, “Ibadet (Islim Oncesi)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, ed.
Mustafa Sinanoglu (istanbul: TDV Yayinlari, 1999), XIX/235
27 Mehmet Katar, “Dinlerde Giinliik ibadet Uygulamalar1”, Dini Arastirmalar (01 Ocak 1998),71.
298 Ali Erbas, Hiristiyanlikta Ibadet (Ayisig1 Kitaplar, 2004), 15.
299 Chastain, “Should Christians Pray the Muslim Salat?”, 161.
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C-5 misyonerleri, Isa Mesih’in 6grettigi ve Hiristiyanlarin dua pratiginde

kullanilan en 6nemli dua olarak bilinen “Rab’bin duasi”ni®®

namaza uyarlamiglardir. C-
5 inananlar1 (Mesihi Miisliimanlar) i¢in yeniden diizenlenen namaz, bi¢im olarak Islami
gelenege sadik kalirken, igerik bakimindan Hiristiyan Ogretileriyle sekillendirilmistir.
Namazin temel hareket ve boliimleri korunmakla birlikte, iginde okunan ayetler ve dualar

Hiristiyan inancina uygun bir sekilde uyarlanmistir. Bu uyarlanan namazin kilinisi su

sekildedir:

. Namazin baslangicinda kisi ayakta durur, ellerini kulak hizasina kaldirir ve derin
bir teslimiyetle “Goklerdeki Babamiz” diyerek dua etmeye baslar.

o Ardindan, kollarmi 6niinde baglar ve yavasca “Adin kutsal kilinsin” diye dile
getirir, Tanr1’ya saygisini ve yiiceligini ifade eder.

o One egilerek, ellerini dizlerine koyar ve riik(i pozisyonuna geger. Bu sirada,
“Egemenligin gelsin” diyerek Tanri’nin hiikiimranligimin diinyada da hiikiim slirmesini
diler.

. Riikidan dogrulup ayakta dururken, derin bir i¢ huzurla “Senin istedigin olsun”
der. Bu, Tanr1’nin iradesine olan teslimiyetini gosteren bir ifadedir.

o Secdede, basini yere koyarak Tanri’ya en derin saygiy1 sunar ve “Gokte oldugu
gibi, yeryiiziinde de” diyerek yeryliziinde de Tanri’nin kralliginin hiikiim stirmesini diler.
. Secdeden bagini kaldirip ellerini tekrar kaldirarak, avuglarini agar ve “Bugiin bize
giindelik ekmegimizi ver” diye yalvarir, Tanri’dan giinliik ihtiyaglarinin karsilanmasini
talep eder.

. Tekrar secdeye giderken, “Bize kars1 sug isleyenleri bagisladigimiz gibi, sen de
bizim suglarimizi bagisla” diyerek hem kendi hatalarin1 affetmeyi hem de baskalarinin

affedilmesini dile getirir.

300 Mat. 6:9-13.
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. Secdeden kalkip oturur ve ellerini dizlerinin {izerine koyar. Derin bir i¢sel huzurla
“Ayartilmamiza izin verme, kotii olandan bizi kurtar” diyerek Tanri’dan korunma ve
tyiligin yolunda ilerleme dileginde bulunur.

. Bir elinin isaret parmagini yukariya kaldirirken, diger eli diiz bir sekilde dizinin
iistiinde durur ve “ciinkii egemenlik, giic ve yiicelik senindir” der. Isaret parmagmi
kaldirarak sadece “Senin” diyerek Tanri’nin her seyin sahibi oldugunu vurgular.

o Ellerini diizeltip, ruhsal bir dinginlikle “Ebediyen” diyerek Tanri’nin kudretinin
sonsuza kadar siirecegini de ifade eder.

o Son bir kez secdeye gider ve dua bitiminde derin bir i¢ huzuru ile “Amin” diyerek
duasin1 tamamlar.3%!

Bazi Hiristiyanlar, Miislimanlarin ibadet ve ritiiellerini benimsemeye ¢aligmakta
ve bu durum Miisliimanlar tarafindan farkli sekillerde yorumlanmaktadir. Kimi bunu
Islam’1n iistiinliigiiniin kabulii olarak gériirken, kimileri de din degistirmenin bir adimi
olarak degerlendirmektedir. Miislimanlarin bulundugu ortamlarda namaz kilan
Hiristiyanlarin amaci genellikle dini diyalogu gelistirmek veya Hiristiyan mesajin1 daha

anlasilir kilmak olarak yorumlanmaktadir.

Chastain, Miisliimanlarmn kildig1 namazin ne ruhen ne de gergek olarak Isa adina
gerceklestigini, aksine Yahudi ve Hiristiyan ibadet anlayisini reddederek, (Hz.)
Muhammed tarafindan olusturulmus ve ritiiellestirilmis bir ibadet bi¢cimi oldugunu iddia
etmektedir. Dualarimin da Isa’nim ogrettigi Baba, Ogul ve Kutsal Ruh’a cagrida
bulunmadigini ifade etmistir. Bunun yerine dua belirli kutsal ifadeler icermekte ve (Hz.)
Muhammed i¢in bir kutsama ile baglamaktadir. Bu nedenle Chastain, ne namazin ne de
duanin gercek Hiristiyan ibadeti ya da duasi i¢in uygun bir alternatif olarak goriilmedigini

belirtmistir. Chastain, Hiristiyan duast ve bagliligim1 Miisliimanlarin ilgisini ¢ekecek

301 Mat. 6:9-13; Joshua Massey, “Living Like Jesus, A Torah- Observant Jew: Delighting in God’s
law for Inearnationai Witness to Muslims", International Journal of Frontier Missions, 21 (1), (2004), 66.
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bicimde degistirmenin inancin Oziinii bozdugunu ve Tanri’ya duyulan saygiy1

zedeledigini ifade etmistir.3%2

Islam’da namaz, Mekke’deki kabeye yonelik olarak kilinmaktadir. Hiristiyanlarin
dua ederken nereye yoneldikleri agisindan farkli goriisler bulunmaktadir. Hiristiyan
inancina gore Isa goklerdedir ve Tanri’nin saginda oturmaktadir. Ayn1 zamanda {sa’nin
Dogu’dan gelecegine inanilmaktadir. Bu nedenle Hiristiyanlar i¢in Dogu ¢ok 6nemlidir.
Yaygin gortise gore Hiristiyanlar dua ederken sag tarafa yonelmislerdir. Bir rivayete gore,
Isa garmiha gerildikten sonra Meryem adli bir kadmn yolda Isa ile karsilasir ve onun
gdlgesine secde eder. Bu sirada Isa’nin yonii Bat1’ya golgesi Ise Dogu’dadir. Bu nedenle
Hiristiyanlarin ibadet ederken doguya donmiis oldugu diisiiniilmektedir. Bagka bir
rivayette ise Isa giinestir. Isa dogdugu zaman Beytelehem’de dogruluk giinesi dogmus ve
yildiz bilimciler yildiz1 doguda gérmiislerdir. Hiristiyanlar kiyamete yakin bir zamanda
Isa’nin dogudan gelecegine inanmaktadir. Bu nedenle Hiristiyanlar cenazelerini ayaklar:
doguya bakacak sekilde defnetmektedir. Hiristiyanlarin dua ederken doguya
yonelmesiyle ilgili daha birgok rivayet bulunmaktadir.3®® Ancak Chastain, Isa’nin duada
belirli bir yéne yonelme fikrini tamamen reddetmistir. Chastain Isa’nin Samiriyeli bir
kadinla yaptig1 konusmada tapinmanin belirli bir mekana bagli olmadigini vurguladigini
ifade etmistir: “Baba’ya ne bu dagda ne de Yerusalim’de tapinacaksiniz” Hiristiyan
inancinda dua ve ibadet, belirli bir yon veya mekan ile sinirli olmaksizin, dogrudan Tanr1
ile iliski kurmayr amaglamaktadir. Dolayisiyla, Isa’min 6gretileri 1s1¢inda belirli bir

fiziksel yonelime dayal1 bir ibadetin zorunlulugu teolojik olarak tartismalidar.3%

302 Chastain, “Should Christians Pray the Muslim Salat?”, 161.
303 pk. Melike Yavuz, Dinlerde Yén Anlayisi (Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam Ornegi) (Ankara
Universitesi, 2024), 106-111.
304 Chastain, “Should Christians Pray the Muslim Salat?”, 162.
128



NAMAZ FORMUNDA “RABBIN DUASI” (Matta 6:9-13)%

\\' '. -

Goklerdeki babamiz, Adin kutsal kilinsin.
Eller kulak hizasina kaldinlir. Tann'nin sesini duyma istegini ifade eder.

Egemenligin gelsin. Senin istedigin olsun,
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Gokte oldugu gibi yeryuziinde de. Bugiin bize giindelik ekmegimizi ver.
Ellerini kaldinp avuclann: acarak bekientisini
gostermek ve yasami saglayacak nimeti yukari-
dan almak igin.

Bize karsi suc isleyenleri bagisladigimiz gibi sen de bizim Ayartilmamiza izin verme.
suclanmizi bagisla. Kot olandan bizi kurtar.

Ciinku egemenlik, gii¢ ve yiicelik senindir, Isaret parmagin kaldirarak “Senin”.
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Ebediyen. Amin

305

3.2. Temizlik ve Arinma
Dinlerde temizlik ve arinma olduk¢a 6nemlidir. Bunun yaninda dinlerde dinlerde

temizlik ve armma anlayislar1 farklilik arz eder.3%°

Miisliimanlara gore, namaz kilmadan Once abdest almak veya gerektiginde
tamamen yikanmak (gusiil abdesti almak) zorunludur. Eger bu temizlik ritiieli
gerceklestirilmezse, namaz gegersiz olur. Islam, bu konuda detayli bir yikanma ritiieli
gelistirmistir ve temizligi ibadetin 6nemli bir sart1 olarak goriir. Chastain, bu temizlik
anlayisinin takdire sayan oldugunu ifade etmekle birlikte yalnizca su ile temizlenmenin
Tanr1’ya yaklagmak i¢in yeterli oldugu diisiincesinin teolojik bir sorun olusturabilecegini

savunmaktadir.

305 Hakan Olgun, “Misyonerlikte C-5 Stratejisi: Mesihi Miisliimanlik™,s. 184-186.
36 Nurettin Akcan, Dinlerde Arinma Ritiiellerinin Fenomenolojisi (11ahiyat Kitap, 2023).
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Hristiyanlikta ise arinma kavrami suyla degil, Isa’nin ¢armiha doktiigii kanla
iliskilendirilir. Kutsal Kitap’a gore, giinahlarin bagislanmasi i¢in kan dokiilmesi
gereklidir ve Hiristiyanlikta bu nihai arinma Isa’nin kendisini insanlik i¢in kurban

etmesiyle gerceklesmistir. Kutsal Kitaplarda bu konu su sekilde gegmektedir:

Ibraniler 9:22: “Nitekim Kutsal Yasa uyarinca hemen her sey kanla temiz kilinir,

kan dokiilmeden bagislama olmaz.”

Levililer 17:11: “Ciinkii canlilara yasam veren kandir. Ben onu size sunakta

kendinizi glinahtan bagislamaniz i¢in verdim. Kan yasam karsilig1 glinah bagislatir.”

Chaistain, “Mesih Isa’ya vaftiz edilen hepimizin O’nun 6liimiine vaftiz

edildigimizi bilmiyor musunuz?"3%/

referans gostererek, Hiristiyan su vaftizinin bile bir
kan temizlenmesi, anlamina geldigini ve sadece fiziksel bir temizlik degil, ayn1 zamanda
Isa’nin fedakarligma bir katilim oldugunu savunmaktadir. Miisliimanlar, Hiristiyanlarin
aksine, insanlarin dogustan giinahkar oldugu fikrini kabul etmezler ve bu nedenle kefaret
anlayigma ihtiyag duymazlar. Bu nedenle Chastain, Hiristiyanlik ve Islam’da armma
anlayiglarinin  temelden farkli oldugunu ve bu farklhiliklarin basit bir sekilde
kopriilenemeyecegini savunmaktadir. Miisliimanlar su ile temizlenmeye 6nem verirken,

Hiristiyanlikta arinma Isa’nin kaniyla iliskilendirilir.3%

4. C-5 Chrislam’da Kutsal Kitap Anlayis

C-5 inananlariin kutsal metinlere yaklagimi da ibadet pratiklerinde oldugu gibi,
Islami duyarliliklar1 dikkate alan bir uyarlama siireci icermektedir. Bu baglamda, C-5
topluluklarinda kullanilan Kutsal Kitap c¢evirileri, 6zellikle Mesih’in kimligiyle ilgili
ifadeler basta olmak iizere, Miisliman okuyucularin anlam diinyasina hitap edecek

sekilde yeniden sekillendirilmektedir.

%7 Rom. 6:3.
308 Chastain, “Should Christians Pray the Muslim Salat?”, 162.
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4.1. C-5 Kutsal Kitap Anlayis1

Hiristiyanlik, evrensel mesaji ve misyoner kimligi ile Kitab-1 Mukaddes'in farkli
dillere gevrilmesini tarih boyunca énemli kilmustir. {lk ceviriler Ardmice ve Yunanca
yapilmis, daha sonra Arapga, Pers¢e, Ermenice, Kipti, Giircli ve birgok diger dile de
genislemistir. Baslangigta kilise ¢evreleri Kitab-1 Mukaddes’in farkli dillere ¢evrilmesine
mesafeli yaklasmissa da Prof. Dr. Mehmet Aydin’in aktardig1 gibi, Aziz Jerome’ un 4.
ylizyilda yaptig1 Latince (Vulgate) cevirisi, Kitdb-1 Mukaddes ¢eviri tarihinde 6nemli bir
doniim noktas1 olmustur. Bu ¢eviri uzun siire Roma Katolik Kilisesi tarafindan standart
metin olarak kabul edilmistir. Bu ¢eviri gelenegi, Hiristiyanligin farkl: kiiltiir ve dillerde
yayilma siirecinde temel taglardan biri olmustur. 16. yiizyi1lda ise Martin Luther’in “Sola
Scriptura” ilkesi dogrultusunda Almanca’ya yaptig1 ¢eviriyle birlikte Avrupa’da Kitab-1
Mukaddes cevirileri hiz kazanmis, bu alandaki ¢alismalar farkli cografyalara yayilmistir.
Gilinlimiizde bu anlayis dogrultusunda faaliyet gosteren Kitab-1 Mukaddes Ceviri
Enstitiisti (Bible Translation Institute), Kutsal Kitap’1 calisma sahasi olarak belirledigi
cografyalarin yerel halklarimin dillerine gevirmeyi amag edinmistir.®® Dolayisiyla,
giiniimiizde Miisliiman okuyuculara ydnelik yapilan Incil gevirilerinin dili ve kavram
tercihleri de bu tarihsel ¢eviri pratiginin ve misyonerlik anlayisinin devami olarak

degerlendirilebilir.

Yeni Incil gevirileri Miisliiman okuyucularin Mesih’in mesajma daha agik bir
yaklagim sergilemelerini saglamada kritik bir rol oynamaktadir. Bu cercevede 1987
yilinda Miisliiman okuyucular igin hazirlanan alfabetik bir Incil énemli bir 6rnek teskil
etmektedir. Arapca ve Ingilizce olarak karsilikli sayfalarda basilan bu iki dilli kitap,
Tanr’nin Oglu kavramini yeniden ilahilestirme ¢abasinin belirgin yansimasidir. Bazi

Incil ¢evirmenleri, Miisliman okuyucularin Mesih’in kimligini daha kolay anlamalar

309 Durmus Arik, “Kitab1 Mukaddes Ceviri Enstitiisii ve Faaliyetleri,” Dinler Tarihi Yazilar1 - Prof.
Dr. Ekrem Sarik¢ioglu’na Armagan, editdrler Prof. Dr. Durmus Arik, Prof. Dr. Nasuh Giinay ve Dog. Dr.
Sevket Ozcan, Berikan Yaymevi, Ankara, 2023,5189.
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adina, Rab ve Tanri’min Oglu gibi belirli Yunanca terimlerin anlamini bilingli olarak

gblgelemeyi tercih etmislerdir. 31

Kutsal Kitap’in Miisliman okuyuculari, Tanri’nin Oglu ifadesinin kaldirilarak
yerine Miisliimanlar i¢in daha ¢ok kabul edilebilir terimlerin getirilmesinde 6nemli bir
etken olarak goriilmektedir. Miislimanlara uygun ¢evirilerde Tanri’nin Oglu’nun yerine
Mesih ve Tanri’nin Sozii yer almistir. Bu ifadeler Miisliimanlar i¢in kabul edilebilir olan
Kur’an’a es deger terimlerdir. Rick Brown bu tarz bir degisimin en Onemli
savunucularindandir. Brown, “Tanri’'nin  Oglu” gibi ifadelerin Miisliimanlarin
zihinlerinde yanlis anlamlara, yanls fikirlere yol actigini ifade etmistir.3!* Miisliimanlar,
Tanrt’nin Oglu ifadesini biyolojik anlamiyla anlamaktadir. Bu nedenle Miisliimanlar igin
inkar ya da inan¢ bakimindan kiifiir anlamina gelen ¢agrisimlar uyandirmaktadir. Brown,
Tanrt’nin Oglu ifadesinin, Miisliimanlarin kurtulug mesajin1 duyma firsati bulmadan 6nce
anlama olasiligin1 ortadan kaldirdigini ileri siirmektedir. Joshua Lingel, Miisliimanlar
Ogullugun sadece biyolojik olmadigini, mecazi anlamda da kullanilabilecegini bildigini
iddia etmektedir. Lingel, Miisliimanlar, Isa Tanri’nin Oglu oldugunu iddia ediyorsa
sadece biyolojik cocuk olmaktan ¢ok biiyiik bir sey iddia ettigini bilirler ki metnin bunu
sdylemedigini de bildiklerini ifade etmistir. Lingel, Isa’nin Tanr1 ile aym1 6zii paylastigini
ve Miisliimanlarin bu terimle Tanri’nin kendisi olmay1 amagladigini bildiklerini ifade
etmistir. Bu nedenle bu unvam siddetle reddetmekte oldugunu belirtmistir. Yahudiler de

ayn1 sebeple Isa’y1 reddetmislerdir. Bu nedenle onun Sliimiinii istemislerdir.3'?

Lingel, ¢evirmenlerin Kutsal yazilarda bulunan anlami korumalar1 gerektigini
vurgulanmaktadir. O, Islam’da da Mesih unvaninin var oldugunu ancak Miisliimanlarin

bunun anlamini bilmedigini iddia etmektedir. Miisliimanlar, Isa igin elgi gibi terimler

310 | ingel, Morton ve Nikides, Chrislam, 2012, 96.
311 Lingel, Morton ve Nikides, Chrislam, 2012, 157.
312 Mat. 26:62-68.
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kullanmaktadir. Bu unvanlarin her biri Miuslimanlar tarafindan onurlandirici sifatlar

olarak anlasilmaktadir. Ancak Lingel, bu unvanlarin kesinlikle tanrisalliga ait atif

olmadigini, herhangi bir peygamberin sahip olabilecegi unvanlar oldugunu ifade etmistir.

Lingel, zaten Misliimanlarin Hiristiyanlar1 Kutsal Yazilarmi degistirdikleri ig¢in

kinadiklarini ifade ederek ¢cevirmenleri elestirmistir.

313

Bu degisikliklerle ilgili pek ¢ok d6rnek bulunmaktadir.

Mallouhi’nin, The Correct Meaning of the Gospel of Chrisret adl1 eserinde

“Baba” yerine kullanilan sdzciiklere rnekler: !4

Referans Kullanilan ifade Miisliiman Uyumlu
Ceviri

Matta 5:16 Goklerdeki Tanri, senin Yyiice
Baba’niz1 yiiceltsinler koruyucundur.

Matta 5:45 Goklerdeki Tanr1’nin
Baba’nizin ¢ocuklari koruyuculari

Matta 5:48 Goklerdeki Tanr1, En Yiice
Baba’niz

Peygamberin Yasamlari’nda (The Lives of The

ifadesinin ¢ikarildig1 6rnekler:

Prophet) “Tanri’nin Oglu”

Referans Kullanilan ifade Peygamberlerin
Yasamlar

Luka 1:32,35 O biiylik olacak, Tanr1’nin Ruhu
kendisine “Yiiceler | lizerinize inecek ve bu sey,
Yiicesi’nin Oglu” | bu ¢ocugun sonsuza dek
denecek. hiikiim  stirecek  olan
beklenen Mesih

oldugunun kanitidir.
Luka 4:3 Bunun  iizerine Eger gergekten En
Iblis O’na, “Tanri’nin | Yiice Tanri'nin Mesihi
Oglu’ysan, su tasa soyle | isen, bu taslara ekmek

ekmek olsun” dedi. olmalarin1 emret.

313 Lingel, Morton ve Nikides, Chrislam, 2012, 159.
314 Lingel, Morton ve Nikides, Chrislam, 2012, 163.
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Arapca ¢eviri ile karsilastirildiginda Bengalce’de Tanri 'nin Oglu, Tanri Baba ve
Insanoglu terimleri ¢ikarilmistir.3*® Bengalceye ¢evrilmesinin nedeni ise C-5 Chrislam
yonteminin Asya iilkelerinde uygulanmis olmasidir. Bu nedenle halkin kullandig1 yerel
dilde daha titiz bir ¢calisma yapilmistir. Bengalce’ye yapilan bu ¢eviri ¢aligmasi, aslinda
benzer sekilde daha 6nce Rusya’da da uygulanmistir. Sovyetler Birligi’nin dagilmasinin
ardindan, Hiristiyan misyonerlik faaliyetleri 6zellikle Slav olmayan halklara yonelik dil
odakli ¢alismalar yiiriitmiistiir. Bu baglamda Kitab-1 Mukaddes Ceviri Enstitiisii’niin
Moskova ofisi, kendi web sayfasinda belirttigi prensipler dogrultusunda hareket ederek
Hiristiyan mesajin1 halklarin ana dillerine aktarmayi temel ilke edinmistir. “Kitib-1
Mukaddes’in ¢evirisine neden ihtiya¢ duyuluyor? Zaten halklar Rus¢a konugsmuyor mu?”
sorusuna verilen cevaplarda, insanlarin kendi dillerinde Tanr1’nin sézlerini duymaya olan
ithtiyaclart vurgulanmaktadir. Slav olmayan halklar, bagimsizlik sonrasi siiregte
kimliklerini ve kiiltiirel miraslarin1 yeniden kesfetmis, bu da Incil’in anadilde cevirisini
onlar igin anlamli kilmigtir. Ornegin, Nenets bir Hristiyan, Hristiyan olunca ailesinin
kendisini kokeninden uzaklasmakla sucgladigini ancak Luka Incili’nin Nenetsce
yayimlanmasiyla akrabalarina Tanr1’y1 kendi dilinde anlatabildigini ifade etmistir. Benzer
sekilde, Karakalpak, Cuvas, Kalmuk ve Lezgi halklar1 da kendi ana dillerinde Incil
okuyabilmenin inanglarmi  daha derinden yasamalarina katki  sagladigini
belirtmislerdir.3® Bu 6rnekler, Hiristiyanlik mesajmin farkli halklara ulasmasinda ana
dilde yapilan cevirilerin ne denli 6nemli bir ara¢ oldugunu ortaya koymaktadir.
Dolayisiyla Bengalce’ye yapilan ¢alisma da yerel halkin diline uygun ¢eviri yoluyla

mesajin daha etkili iletilmesi amacin1 tagimaktadir.

Chrislam’da var olan Kutsal Kitap 6rneklerinde oldugu gibi Kutsal Kitap metinleri

zaman zaman yerel inang¢ sistemlerinin dili ve kavramlariyla uyumlu hale getirilme

315 Lingel, Morton ve Nikides., Chrislam, 2012, 164.
316 Arik, "Kitab-1 Mukkaddes Ceviri Enstitiisii ve Faaliyetleri,"s. 196-197.
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cabastyla yeniden yorumlanmaktadir. Bu yaklagim, Miisliiman toplumlarda Mesih’in
mesajin1 daha kabul edilebilir gostermek amaciyla kullanilan C-5 Spektrumu’nun bir
yansimasidir. Bununla birlikte Kutsal Kitap metinlerinin bu sekilde uyarlanmasi,
ozellikle teolojik biitiinliikk a¢isindan ¢esitli elestirileri de beraberinde getirmistir.
Tanr1’nin kelamini1 degistirmek ve baska dinlerin diinya goriisiine uyarlamak Hiristiyan
inancinin temelini sarstigr diisiiniilmektedir. Kutsal Metinler, orijinal dillerinde
kaydedildigi haliyle, Kutsal Kitap’a dayal1 bir diinya goriisiiniin en giivenilir kaynagidir.
Kutsal Kitap’in mesajini baska dinlerin mesajlariyla birlestirmeye ¢alismak, senkretizm
riskini dogurur ve Hiristiyan diinya goriisiiniin 6zlinden uzaklasmaya yol agar. Diger
dinlerde baz1 hakikatlerin bulunabilecegi kabul edilse bile bu hakikatlerin Kutsal Kitap’a
dayanmayan bir diinya goriisiine entegrasyonu teolojik olarak sorunludur. Dixon’a gore
Kutsal Kitap ¢evirilerini Kuran veya baska bir inang sisteminin perspektifine uygun hale

getirmek Hiristiyanligin mihenk tasindan uzaklasmak anlamina gelir.

Dixon, C-5 savunucularinin Kutsal Metinleri kanit olarak kullanmaktan
vazgecmeleri gerektigini ifade etmistir. Metodolojilerini agiklayan veya destekleyen
higbir Kutsal Metin olmadigini ifade etmistir. Dixon, C-5 savunucularinin 1. Korintliler
7:24°1 yanlis bir sekilde kullandigin1 6ne siirmektedir. Pavlus’un kisilerin ¢agirdiklar
durumda kalmalarimi 6nerdigi bu pasaj, C-5 savunucular tarafindan Mesih’in Rabligi
kabul edilmeyen dini geleneklerin i¢inde kalmaya yonelik bir izin gibi yorumlanmaktadir.
Ancak Dixon’a gore, Miijde ugruna hayati1 boyunca aci1 ¢eken bir elginin bu sekilde bir
yaklasimi savunmus olmasi diistiniilemez. Eger bir misyoner ger¢ekten boyle diisiinseydi
kendisi de Hiristiyanlik disindaki dini ritiiellere katilamazdi, ¢linkii bu durumda ¢agrildigi

yerde kalmamis olurdu.3Y’

317 Lingel, Morton ve Nikides, Chrislam, 2012, 98.

Samuel M. Zwemer, 1867 yilinda Michigan’da bulunan Vrieslan’daki bi papa evinde dogmus,
Islam diinyasina yonelik misyonerlik faaliyetleriyle taninan énemli bir Hiristiyan misyoneridir. Aym
zamanda bir teolog, yazar ve editordiir. Arapga Ogrenerek uzun yillar Miisliman topluluklar i¢inde
bulunmus bu sayede islam toplumlarini igeriden gézlemleme ve tanima imkani elde etmistir. Hiristiyanlig1
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4.2. C-5 inananlarinin Muhammed ve Kur’an’a Bakisi1: Misyonerlerin Yaklasimi
C-5 inananlari, (Hz.) Muhammed’i bir tiir dini lider ve devlet adami olarak
gormektedir. (Hz.) Muhammed’in Isa hakkinda soylediklerinden hareketle Incil’i
arastirmaya yonelmislerdir. Baz1 C-5 inananlari, misyoner Samuel Zwemer’in (1867-
1952)%® yaklasimini benimseyerek (Hz.) Muhammed’in getirdigi hakikati onaylamakta
ve ondan saygiyla bahsetmektedir.®!® Zwemer, (Hz.) Muhammed’i arastirirken Islam’m
dogusunu ve donemin sosyo-politik ve dini kosullarini géz 6niinde bulundurmustur. (Hz.)
Muhammed’in bu ortamda nasil bir lider olarak ortaya ¢iktigin1 vurgulamistir. Zwemer’e
gore Islam oncesi Arabistan’daki siyasi istikrarsizlik, dis gii¢lerin isgalleri ve Arap
toplumunun bagimsizlik arayisi, giiclii bir liderin dogmasini gerekli kilmistir. Bu
baglamda, (Hz.) Muhammed’in Araplar1 birlestiren ve onlar1 eski bagimsizlik giinlerine
tagtyan bir figiir oldugunu 6ne siirmiistiir. Zwemer, (Hz.) Muhammed’in aristokrat bir
aileden gelmesinin onun liderlik vasiflarini giiglendirdigini iddia etmektedir. Ozellikle
dedesi Abdulmuttalib’in etkisi ve esi Hatice’nin rehberligi, onun dini ve siyasi kimliginin
sekillenmesinde Onemli rol oynamistir. Zwemer, (Hz.) Muhammed’i olaganiistii bir
zekaya sahip bir birey olarak degerlendirmistir. Ona gore, Islam’in hizli yayilist ve
Muhammed’in etkileyici liderligi, siradan bir insanin degil, dahi bir sahsiyetin eseri
olmalidir. Ancak, Zwemer, Islam’1 ilahi kokenli bir din olarak gérmemekte, Islam’in

basarisini (Hz.) Muhammed’in dehasina baglamaktadir.3%°

C-5 inananlari Muhammed’in Araplar1 pagan c¢ok tanriciliktan Ibrahimi tek

tanriciliga yonlendirdigini ve Tevrat, Zebur, Incil gibi kutsal metinleri kabul ettigini

Miisliimanlara ulagtirma amaciyla teolojik ¢aligmalar gerceklestirmis ve gesitli eserler kaleme almstir.
Sahip oldugu misyon sebebiyle kendisine “Apostle to Islam (islam’a Gonderilen Elgi)” denilmistir. New
York’ta diizenlenen bir konferansta konugma yaptig1 sirada rahatsizlanan Zwemer, 2 Nisan 1952’de vefat
etmistir. Muhammed Giingdr, “Oryantalizmin Islam’m Tesekkiiline Bakisi: Samuel Marinus Zwemer
Ornegi”, (ts.), 9-44.

318 Muhammed Giingér, Amerikalr oryantalist misyoner Samuel M. Zwemer ve eserlerinde islam
algist, Dokrora Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2014, 5.9-44.

319 Travis, “Messianic Muslim Followers of Islam”, 56.

320 Giingdr, “Oryantalizmin Islam’in Tesekkiiliine Bakisi: Samuel Marinus Zwemer Ornegi”, 4-8.
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vurgulamaktadir. Miisliiman dinleyiciler daha fazlasina hazir oldugunda, isa’nin Rab ve
Kurtarici oldugu mesajin1 paylasmaktadirlar. Yazarin gozlemine gore, yeni Mesihi
Miisliimanlar Isa’ya olan sevgileri ve bagliliklar1 arttik¢a (Hz.) Muhammed’i daha az
onemli gormektedir. C-5 inananlari, dis diinyadaki Hiristiyanlarla sinirli bir etkilesime
sahiptir ve biiyiik 6l¢iide Tanr1 S6zii’ne ve Kutsal Ruh’un rehberligine giivenmektedirler.
Travis C-5 gruplariin, toplumsal ve dini baskilara kars1 bilgelikle hareket edebilmeleri

icin dua ile desteklenmeleri gerektigini dile getirmektedir.3?!

Travis, bir Mesih takipgisinin, Islam’mn temel 6gretilerinin tamamini kabul
etmesinin beklenmedigini dolayisiyla Kuran ve (Hz.) Muhammed’in roliine dair bazi
yeniden yorumlamalarin gerektigini ifade etmistir. Accad, Arap bir akademisyen ve bir
papaz olarak, (Hz.) Muhammed ve Kuran’in roliine dair yeni bakis agilar1 6nerirken, bazi
Miisliimanlarin kendilerini “Mesih Isa’nin kurbani araciliiyla Tanr1’ya gercekten teslim
olmus Miisliimanlar” olarak tanimladiklarint aktarmaktadir. Accad’in sundugu
perspektife gore, (Hz.) Muhammed ve Kur’an’1n roli, tarihsel ve kiiltiirel ¢ercevede ele
alinmaktadir. Accad, Miisliiman topluluklarla etkili bir iletisim kurabilmek i¢in
Hiristiyanlarin kendi dini anlatilarin1 Batili kaliplardan arindirarak sunmalari gerektigini
savunmaktadir. Kur’an’in Arap toplumuna hitap etmesi ve onlara “Kitap Ehli” statiisii
kazandirmasi, (Hz.) Muhammed’in misyonunun temel unsurlarindan biri olarak
goriilmektedir. Araplarin kendi dillerinde kutsal bir metne sahip olmamalari, Kur’an’in
ortaya cikisiyla giderilen bir eksiklik olarak degerlendirilmektedir. Accad, (Hz.)
Muhammed’in sadece bir din kurucusu olarak degil, ayn1 zamanda Arap halkina kendi
dillerinde vahiy getiren bir peygamber olarak anlagilmasinin, Miisliimanlarla saglikli bir

diyalog kurmada faydali olabilecegini ifade etmektedir.3??

32! Travis, “Messianic Muslim Followers of Islam”, 56.
322 Fouad Elias Accad, Building Bridges: Christianity and Islam (LifeChange) (Colorado Springs:
NavPress Pub Group, 1997), 36-37.
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Diger taraftan Accad, Hiristiyanlik ve Islam arasindaki iliski baglaminda, bazi
tarihsel yanlis anlamalara ve on yargilara dikkat ¢ekmektedir. Ornegin, Islam’in
dogusuyla ilgili olarak “Arabistan’in tamamen Tanr1 bilgisinden yoksun oldugu”
seklindeki yaygin kanaatin gergegi yansitmadigi belirtilmektedir. O donemde bolgede
Yahudi ve Hiristiyan topluluklarinin var oldugu ve bu durumun (Hz.) Muhammed’in
Ogretilerinin sekillenmesinde bu dini gruplarla kurdugu etkilesimin rol oynadigini

vurgulamaktadir.

Accad Kur’an’1 incelediginde, erken donem ayetlerinin biiyiik ¢ogunlugunun,
Hiristiyanlar ve Yahudilere yonelik olumlu bir yaklasim sergiledigini diisiinmektedir. Bu
ayetlerde, (Hz.) Muhammed’in Hiristiyanlara ve Yahudilere duydugu saygi agikca
goriilmektedir.>*® Ornegin, Hiristiyanlar1 samimi inananlar olarak degerlendirmis ve
onlarin Tanri’ya baghliklarii kabul etmistir.3?* Ayrica, onlarm ilahi kurtulusa
erisebilecegini ifade etmistir.3?® Hiristiyanlarin teslise inandiklar1 igin cezalandirilacagina
dair bir ifade kullanmamis, aksine onlarin Tanri’ya olan inanglarmi tasdik eden

aciklamalarda bulunmustur.32

Accad (Hz.) Muhammed’in, Isa’nin kisiligine biiyiik bir 5nem gosterdigine dikkat
¢ekmistir. Onu “Tanri’nmin s6zii” olarak adlandirmis, dogumunu ve Gliimiinii aktarmis,
O’nu Tanr’nin bir elgisi, bir rahmet vesilesi ve kutsal bir isaret olarak nitelendirmistir.
Ayrica, Isa’ni mucizeleri arasinda oliileri diriltme yetenegini de dile getirmistir. (Hz.)
Muhammed’in diger dini sahsiyetlere kiyasla Isa hakkinda daha fazla konustugunu
belirtmektedir. Bu baglamda, (Hz.) Muhammed’in Hiristiyanlik karsiti bir tutum
sergiledigi diisiincesi her ne kadar Medine doneminde Yahudi ve Hiristiyanlara yonelik

sOylemleri sertlesmis olsa da gercegi yansitmadigini ifade etmistir. Ciinkii Kur’an’in

32 Fouad Elias Accad, “Building Bridges: Christianity and Islam (LifeChange)”, 41.
324 g]-Maide 5/82.
325 g]- Maide 5/72.
326 g]- Ankebiit 29/46.
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biiyiik bir kism1 Isa ve Hiristiyanlik hakkinda olumlu ifadeler igermektedir. Accad,
Miisliimanlarla dini diyalog kurarken, onlarin Kutsal kitabindaki bu olumlu referanslara

vurgu yapmanin iletisimi daha saglikli hale getirebilecegini tavsiye etmistir.

Accad, Hiristiyanlarin Miisliimanlarla etkilesimlerinde Islam ve Kur’an’a yonelik
saygili bir yaklasim benimsemeleri gerektiginin altin1 ¢izmektedir. Ozellikle,
Miisliimanlarin dini kavramlarinin ve ibadet bigimlerinin dikkate alinmasi, kiiltiirel
unsurlarin korunmasi ve Hiristiyan mesajinin “Batililagma” algis1 yaratmadan sunulmasi
onerilmektedir. Bu ¢ergevede Accad, Mesih’in mesajinin Miisliiman topluluklara daha
uygun bir sekilde ulastirilmasi gerektigini vurgulamaktadir. Accad, (Hz.) Muhammed ve
Kur’an’a karst bir catisma yaklasimi benimsemek yerine, ortak noktalarin One
¢ikarilmasini, iletigim i¢in olumlu ve uygun bir anlayis gelistirilmesini savunmaktadir. Bu
baglamda sonug¢ olarak Misliimanlarin dini uygarliklarin1 g6z 6niinde bulundurarak

Mesih’in dgretilerinin aktarilmasi gerektigi fikri 6ne ¢ikmaktadir.3%’

S. Bir Diyalog Uriinii Olarak Chrislam

C-5 modeli gergevesinde gelistirilen yaklagimlar, yalnizca metin ve ibadet
merkezli uygulamalarla sinirli kalmamig; Hristiyan-Miisliman iliskileri baglaminda
ylriitiilen diyalog siireglerine de yansimistir. Bu ¢ergevede, 6zellikle Chrislam 6rnegi

dikkat ¢eken bir tartisma alan1 haline gelmistir.

5.1. Hiristiyan- Miisliiman Diyalogu Olarak Chrislam
Diyalog, farkli inan¢ ve kiiltiirlerin mensuplarinin hosgdorii ve anlayis temelinde
iletisim kurmalaridir. Dini anlamda ise bu kavram, inanglarin dayatilmadan, karsilikli
saygi icinde konusulabilmesi, ortak meselelerin tartisilabilmesi ve is birliginin miimkiin
olabilmesi anlamina gelir. Tarihte Hristiyanlar arasinda ve Miisliimanlarla diger din

mensuplar1 arasinda dogal yollarla diyaloglar yasanmissa da, bu durum II. Vatikan

327 Fouad Elias Accad, “Building Bridges: Christianity and Islam (LifeChange)”, 36-42.
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Konsili'ne kadar resmi bir nitelik kazanmamistir. Konsil dncesinde Hristiyanlar 6zellikle
Hagli Seferleri ve misyonerlik yoluyla Miislimanlara karst olumsuz tutum
sergilemislerdir. Ancak 1962-1965 yillarinda diizenlenen II. Vatikan Konsili'nde, Papa
XXIII. Jean, kilisenin disa acilmasi ve insanlarla diyalog kurmasi gerektigini
vurgulamistir. Konsil, Hristiyan mezhepleri arasindaki anlagsmazliklar1 gidermeyi ve
Miisliimanlarla gegmisten gelen diismanliklar1 unutturmay1 amaglamistir. Bu yaklasim,
Hagli Seferleri anlayisinin yanlighiginin kabul edilmesi ve zararlariin telafisi olarak
degerlendirilebilir. Glinlimiizde ise, yogunlasan siyasi, ekonomik, kiiltiirel ve dini iligkiler
karsilikli hosgorii ve iyi niyet gerektirmektedir. Dinlerin hakimiyet alanlar i¢ ice gectigi

i¢in, farkli inang topluluklari arasinda saglikli diyalog kaginilmaz hale gelmistir.3?8

Chrislam Nijerya’da bir dini hareket ve Asya’da bir misyonerlik yontemi olarak
kullanilmaktadir. Amerika’da ise bazi misyonerler tarafindan Pastdr Rick Warren’in
Miislimanlarla diyalog kurmak i¢in Chrislam’1 destekleyerek bir diyalog iiriinii olarak
kullandig1 iddia edilmektedir. Bu baglamda Yale Universitesi tarafindan hazirlanan
“Tanr1’y1 ve Komsunu Sev” adli bir belge yaymlanmistir. Rick Warren’in bu belgeyi
imzalamas1 Chrislam’1 savunduguyla ilgili iddialara zemin hazirlamistir. Yayinlanan bu
belge diinyanin dort bir yanindan 138 onde gelen Miisliiman din adami tarafindan
imzalanmustir. Bu belge Hiristiyanlik, islam ve Yahudiligin kalbinde yatan bazi temel
ortak zeminleri igermektedir. Bu belge Hiristiyanlarin Miisliimanlara uzatmis oldugu bir
dostluk eli olarak nitelendirilmektedir. Saddleback Kilisesi’'nin kurucusu olan Rick
Warren’in kilisede “Daniel Plan1” adi verilen bir programi yapmasi Chrislam ile ilgili
iddialart arttirmistir. Daniel Plan1 Programi kilise tarafindan diizenlenen elli iki haftalik
bir saglik programidir. Bu programda Dr. Daniel Amen, Dr. Mark Hyman ve Dr. Mehmet

Oz’den yardim alinmistir. Dr. Amen Hiristiyan, Dr. Hyman Yahudi. Dr. Oz Miisliiman’dir.

328 Giinay TUmer ve Abdurrahman Kiigiik, Dinler Tarihi (Ankara: Ocak Yayinlari, 1993), s. 396-397.
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Dr. Oz’de hastalarin1 tedavi ederken Sufi Islam miizigi kullanmaktadir. Bu nedenle
Warren, kilisenin bu programina kendisini davet etmistir. Warren, Kuzey Amerika Islam
Cemiyeti’nde (The Islamic Society of North America) bir konusma yapmistir. Konusmaya
baslarken: “Mektubunuza yanit olarak elinizi stkmadan 6nce, Merhametli Olan’dan ve
diinya ¢apindaki Miisliiman toplulugundan bagislanma diliyoruz” demistir. Bu ifadeleri
Hiristiyan diinyasinda tepkiyle karsilanmistir.’?® Konusmada Warren her insanin
cesitliligine saygi gosterilmesinin  gerekliligini ve birlikte calismanin Onemini
vurgulamistir. Barisi, 6zgiirligli tesvik etmis ve hiikiimetler tarafindan ¢oziilemeyecek
sorunlar oldugunu belirtmistir. Warren’a gore dort bliylik sorun vardir; catisma,
yolsuzluk, yokluk ve hastaliktir. Diinyanin yaklasik yarisinin Miisliiman veya Hiristiyan
olmasi nedeniyle Hiristiyanlarin ve Miisliimanlarin is birligi yapmalar1 gerektigini
savunmustur. Bu nedenle diinyanin kaderinin Miisliimanlar ve Hiristiyanlar arasindaki
barisa bagli olduguna inanmaktadir. Warren, dort eylem fikriyle Miisliimanlar ve
Hiristiyanlar1 saygi yaratmak ve baris1 tesvik etmek icin birlikte ¢aligmaya ¢agirmistir.
Yale Universitesi’nin yaymlamis oldugu belgeyi onaylamasindan sonra Daniel Plani
Programi’na Miisliiman bir doktoru davet ederek ortak bir ¢calisma yapmaya ¢aligmast,

Kuzey Amerika Islam Cemiyeti’ndeki konusmas1 Chrislam iddialarmi arttirmigtr. 3%

Jack Van Impe adli sunucu Rick Warren ve Robert H. Schuller adindaki misyoneri,
“Hiristiyanhigin Islam ile birlesmesi” olarak tanimlamis ve onlar1 “Chrislam’m
savunucular1” olarak adlandirmistir. Bunu lizerine Rick Warren bdyle bir sdylentinin
dogru olmadigim 4. nesil bir Hiristiyan papaz olarak isa’nin tek yol oldugu ve Incil’in
yanilmaz tek gercegi oldugunu ifade ederek hizmetine devam ettigini belirtmistir. Bir
evanjelist olarak farkli inananlarla dostluk ve sevgi kopriileri inga etmeye calistigini,

onlar1 Mesih’e kazandirma gayretinde oldugunu ifade etmistir. Diger inananlar1 sevmenin

329 Fred DeRuvo, Chrislam (Columbus, GA: Study- Grow- Known, 2012), 17.
330 Reachout, “Is Rick Warren Promoting Chrislam?”, Reachout Trust (01 Ekim 2012),
https://www.reachouttrust.org/is-rick-warren-promoting-chrislam/.
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Isa tarafindan emredilmesinden dolay1 onlar1 sevdigini ve 10 yilda 22.000°den fazla kisiyi

Mesih’e inandirdigini agiklamigtir. >3

Warren, iki inanc1 ayr1 tutmaya ¢alismakta ancak miimkiinse teolojik agidan birlik
icinde olmay1 istemektedir. Warren, Hiristiyanlarin Misliimanlar1 siddet yanlisi ve
Mesih’e doniisme olasiliklar olarak diistinmeyi birakmalarini istemektedir. Donlismeme
politikasin1 “Tanri ¢esitliligi sever” varsayimina ve Hiristiyanlarin herkese sevgi ve

saygtyla davranmasi gerektigine dayandirmaktadir.>*?

Rick Warren’in yasadigi bu olay ile Chrislam bir¢ok ¢evrede diinya ¢apinda
popiiler hale gelmistir.3*® Rick Warren’mn diger inananlara kars1 davranis1 ve katildig
etkinlikler ve Chrislam sdylentilerinden kaynakli Amerika’da bircok elestiri kitaplar

yaymlanmigtir. 33

Bu kitaplar Hiristiyan misyonerler tarafindan yazilmis olup
Hiristiyanlar ve Miisliimanlarin asla ortak bir paydada bulusamayacaklarini ifade etmistir.
Bu nedenlerini iki inan¢ arasindaki onemli farklara dayandirmiglardir. Chrislam’in
biiyliyerek popiilerlesmesini modern bir Babil tapinma sistemine yani tiim tanrilarin kabul

edildigi bir ibadet bigimine benzetilmistir.3®

Rick Warren Miisliimanlarla Hiristiyanlar1 birlestirmeye yonelik bir amacinin
olmadigin1 agiklasa da bu sdylem yerini farkli teorilere birakarak bir¢ok kitabin ve
makalenin yaymlanmasina sosyal medyada dikkat ¢cekecek teorilerden olusan videolar

paylasilmasina neden olmustur.

Chrislam diyalogunu Amerika’da yayilmasmi elestiren bazi misyonerler,

Chrislam’in  Hiristiyanlar igerisinden ¢ikmis olmasini elestirmislerdir ve bunun

331 Reachout, “Is Rick Warren Promoting Chrislam?”.

332 «“Rick Warren Builds Bridge to Islam”.

333 DeRuvo, Chrislam, 14-15.

334 Ayrica bkz. DeRuvo, Chrislam; bkz. Dr Larry L. Goldman, Chrislam, Abraham Accords, and
the Coming Antichrist, 2020; bkz. Dr Murl Edward Gwynn, Chrislam: What Communion Hath Light With
Darkness?, 2013; bkz. Liam Martin, Chrislam: The George Washington-Muhammad Connection, 2017.

335 DeRuvo, Chrislam, 21.

144



Miisliimanlar tarafindan yapilan bir tebli§ oldugunu ifade etmislerdir. Gwyn’e gore,
Amerika’da yasayan Hiristiyanlarin gliniimiizde Hiristiyanliktan uzaklagsmasi, Chrislam
gibi yapilara yonelmelerine neden olmustur. Gwyn, tarih boyunca bir¢ok Hiristiyan
beldesini kiliglarla fetheden Miisliimanlarin giiniimiizde Chrislam yapilanmasiyla iki din
arasindaki benzerlikleri vurgulayarak birgok Hiristiyan1 Islam’a ¢cekmeye calistiklarini
ifade ederek Hiristiyanlar adina endiselerini dile getirmistir. Gwyn gibi bir¢ok misyoner
yazar Chrislam hakkinda kitaplar yazarak Hiristiyanlar adina endiselerini dile
getirmislerdir. Islam ile Hiristiyanlik arasinda hem teolojik hem de sosyolojik bircok
farkliliklarin oldugunu bu nedenle ortak bir zeminde bulusamayacaklarini belirtmislerdir.
Teolojik anlamda en biiyiik endiseleri Islam’da Hiristiyanligin aksine bir teslis inanci
olmamasidir. Sosyolojik anlamda ise islam’da kadna deger vermediklerini, erkeklerin
asagisinda bir varlik olarak tanimladiklarini iddia etmeleridir. Bu nedenle sayisiz kitaplar
ve makaleler yayimlayarak Hiristiyanlar1 Chrislam’a kars1 uyarmak istemektedirler. Bu

konuda hiikiimetinde destegini beklediklerini ifade etmektedirler.3%

5.2. Tek Diinya Dini Olarak “Chrislam”

Baz1 ¢evrelerce, Papa Francis’in “Chrislam” adi altinda kiyamet donemi Tek
Diinya Dini’ni kurmaya yonelik bir girisimde bulundugu iddia edilmektedir. Bu iddiaya
gore, Ocak 2020°’de Papa Francis’in tiim dinleri Koronaviriis’e kars1 ortak dua etmeye
cagirmasi bu silirecin baglangici olarak degerlendirilmektedir. Ayn1 zamanda Rick Warren
ve John Hagee gibi baz1 Hiristiyan liderlerin, ibrahim Anlasmalarina/ Ahitlerine destek
vermesi bu siirecin bir pargasi olarak gériilmektedir. Ozellikle Rick Warren’n
Amerika’daki biiyiik kiliselerden biri olan Saddleback Kilisesi’nin kurucusu ve John
Hagee’nin Cornerstone Kilisesi’nin papazi olarak bu siirece katki sagladigi ifade

edilmektedir. Ibrahim Anlasmalarinin/ Ahitlerinin Israil ve baz1 Arap komsular1 arasinda

336 Gwynn, Chrislam, 39-46.
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iliskilerin normallesmesini hedefledigi bilinmekle birlikte bazi kisiler bu anlasmalari
Vatikan’in “Ibrahimi Dinler Girisimi”nin bir uzantis1 olarak degerlendirmektedir. Bu
iddiaya gére, Papa Francis’in bu anlasmalara olan ilgisi Israil ve Arap iilkeleri arasinda
“Chrislam Ibrahim Anlasmasini/ Ahdini” olusturma c¢abalarinin bir pargasi olarak
yorumlanmaktadir. Bazi Evanjelikler ve dini yorumcular, Papa Francis ve Vatikan’in
Chrislam adi altinda Tek Diinya Dini’ni kurmaya calistifin1i 6ne siirmektedir. Bu
goriislere gore, Ibrahim Anlasmalari, Israil’in Chrislam’m merkezi olarak goriilen Abu
Dabi’ye baglamaktadir. Vatikan’in “Ibrahimi Dinler Girigimi” araciligryla Abu Dabi ile
manevi bir bag kurdugu ileri siiriilmektedir. Yahudiler, Miisliimanlar ve Roma Katolik
Kilisesi’nin bu Tek Diinya Dini’ni olusturmak i¢in birlikte ¢alistiklar1 6ne stiriilmektedir.
Chrislam ile ilgili glinlimiizde devam eden Tek Diinya Dini ile ilgili iddialar devam etse
de resmi olarak Papa Francis’in Chrislam veya Tek Diinya Dini ile ilgili goriislerini ifade

eden resmi olarak somut bir delil bulunmamaktadir.3®’

Bu iddia ile ilgili kesin bir delil bulunmadig1 halde bircok kitap yazilmis3®, say1siz
video®* sosyal medyada yaymlanmistir. Bu kitaplar ve videolara genellikle asli olmayan
teorilerle ve iddialarla doludur. Ancak bu asilsiz teorilerden ve iddialardan etkilenen

bir¢ok insan da bulunmaktadir.

337 Goldman, Chrislam, Abraham Accords, and the Coming Antichrist, 43.
338 Ayrica bkz. DeRuvo, Chrislam; bkz. Goldman, Chrislam, Abraham Accords, and the Coming
Antichrist.
339 Ayrica bkz. “Rick Warren Builds Bridge to Islam”; Reachout, “Is Rick Warren Promoting
Chrislam?” (01 Ekim 2012). Rick Warren’1n bu konuyla ilgili Youtube’da videolar1 mevcuttur.
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SONUC
Dinler tarihi, dini geleneklerin kokenlerini ya da tarihsel gelisim siireclerini
aciklamakla yetinmez. Ayn1 zamanda farkli inanglarin birbirileriyle olan etkilesimini de
konu edinir. Bu etkilesimlerin dogurdugu sonuglar1 ve bazi durumlarda olusturdugu yeni
dini yapilar1 da inceler. Bu ¢alisma, ayn1 toplumda bulunan Huristiyanlik ve islam gibi iki

evrensel dinin bir arada bulunmasindan dogan iki 6zgilin yapiy1 ele almistur.

Bunlardan ilki birinci bdliimde anlatilan ve Chrislam olarak adlandirilan yeni dini
hareketlerdir. Bu boliimde hareketlerin ortaya ¢ikmasina neden olan sosyo-kiiltiirel arka
plani, hareketlerin tarihsel siireci, mabetleri ve ibadetlerin yapisi, festivaller ve 6nemli
giinler ve dini sdylemleri detayli bir sekilde analiz edilmistir. Chrislam adiyla ortaya ¢ikan
bu hareketler Ifeoluwa, Oke Tude ve Ogmoboso Society of Chrislam (OSC)’dir. Ifeoluwa
ve Oke Tude Nijerya’nin Lagos kentinde kurulmusken, OSC ise Nijerya’nin Ogmosobosa

eyaletinde kurulmustur.

Nijerya’da ortaya ¢ikan Chrislam hareketinin ilki Tanr1 Sevgisi anlamina gelen
Ifeoluwa’dr. I1k ortaya ¢ikan ama digerlerine nispeten daha az niifusa sahip bir harekettir.
Bu hareket 1976 yilinda Tela Tella tarafindan Hiristiyanlik ve Islam’1 tek bir dinde
bulusturma adina kurulmugstur. Tella’nin bdyle bir girisimde bulunmasinin temelinde
Nijerya’da iki dine mensup insanlar arasinda yasanan gerilimler etkili olmustur. Tella
“sevgi, baris, baglilik” sloganiyla Nijerya’da baris¢il ve huzurlu bir ortam olusturmay
amaclamistir. Bu hedeflerini gerceklestirirken ayni zamana Tanr1’dan vahiy aldigini iddia
ederek kendine ilahi bir misyon yiliklemeye caligmistir. Bu iddias1 dogrultusunda
hareketini sekillendirmistir. Hareketin dzellikleri incelendiginde Hiristiyanlik, Islam ve
Afrika yerel dini olan Yoruba dinine ait 6gretilerin var oldugu gdzlemlenmistir. Ozellikle
bu durum, ibadet yapilari, dua bi¢gimleri ve Kutsal kitaplar agisindan degerlendirildiginde

iki dinin de etkileri de bir arada goriilebilmektedir. Bu durum bireylerin sahip oldugu dini
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kimligin sadece teolojik nedenlerin etkisi ile degil, yasanilan ortam ve sahip olunan

kiltliriin de etkisi ise olustugunu gdostermektedir.

Ifeoluwa’nin kurallarini incelendiginde bir¢ok dinde ortak olarak kabul edilen
ahlaki 6gelerin de var oldugu gozlenir. Tiim dinlerde dedikodu yapmak, kavga ¢ikarmak,
kiskanglik etmek gibi durumlar hos karsilanmadigi gibi Ifeoluwa’da da bu anlayis
bulunmaktadir. Bunun disinda din mensuplarina saygi duymak, birbirlerine kars1 sevgi ve
merhamet gostermek gibi ahlaki tutumlar tesvik edilmeye calisilmaktadir. Tella’nin bu
tarz ahlaki tutumlara 6nem vermesi hareketi temelden saglamlastirarak stirekliligini

devam ettirmek istemesi olarak yorumlanabilir.

Ifeoluwa’da bulunan Dove iiyeleri kendilerini Tanr1i’ya ve Tella’ya adamislardir.
Ayni1 zamanda uymalar1 gereken sert kurallar ve agir ibadetleri vardir. Tella’nin edindigi
misyon ile kehanette bulunup, vahiyler iletmesi ve mucizeler gostermesiyle birlikte bu
kisilerin kehanette bulunup, riiya yorumlamasi hareketin mistik 6geler tasidigini

gostermektedir.

Lagos’ta Ifeoluwa’ya nispeten daha fazla niifusa ve popiilerlige sahip olan Oke
Tude hareketidir. Oke Tude 1989 yilinda Samsideen Oladimeji Saka tarafindan
kurulmustur. Saka da tipki Tella gibi ilahi ¢agri aldigini iddia ederek kendine bir ilahi
misyon yliklemistir. Geleneksel tipla ugrasan Saka Chrislam terimini kullanmadan 6nce
misyonunu tanimlamak igin Hiristiyanlik, Islam ve Herbalizmin sentezini igeren
Chrislamherb kavramini kullanmistir. Ancak mevcut hiikiimet bunu sapkinca bulup kabul
etmemigstir. Boylelikle Saka, ti¢iincii ilahi ¢agriy1 aldiginda Tanr1’nin kendisine geleneksel
tibb1 birakmasin1 emrettigini ifade ederek sifacilikla ugrasmayi tamamen birakarak

kendini Tanr1’ya adamustir.

Ifeoluwa ve Oke Tude’nin kurucularinin ilahi bir misyon {istlendiklerini iddia
ederek dini karizmalarin1 kurmus olduklar1 goriilmektedir. Ancak burada dikkat ¢eken
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onemli bir unsur, bu hareketlerin sadece teolojik kaygilarla degil, Nijerya’daki sosyal ve
kiltlirel gerilimlerin bir yansimasi olarak ortaya c¢ikmis olmalaridir. Bu baglamda,
Chrislam yeni dini hareketleri, sadece bir inang sistemi degil, ayn1 zamanda bir sosyal

uzlas1 ve kimlik ingas1 projesi olarak da goriilebilir.

Ucgiincii Chrislam hareketi ise Nijerya’nin Ogmoboso eyaletinde, bes iiniversite
Ogrencisi tarafindan kurulan Ogmoboso Society of Chrislam’dir. Bu bes arkadas ayni
anda birbirinden habersiz vizyon gordiiklerini iddia etmislerdir. Her {i¢ hareketin
kurucularinin ilahi ¢agr1 aldiklarini iddia etmesi, Hiristiyanlik ve Islam’da var olan vahiy
kiiltiirine vurgu yapmaktadir. Boyle bir ¢abada bulunmalari Hiristiyanlardan ve
Miisliimanlardan olusan halkin kendilerine inanmalart igin ilahi bir argiimana ihtiyag
duymalaridir. Giymis olduklar1 bu ilahi misyon ile hareketi daha ileri bir seviyeye
tasimiglardir. 2006 yil1 ile hareketin {iye sayisinda ciddi bir artis olmasi beraberinde yerel
halk tarafindan tepki gérmelerine neden olmustur. Bu nedenle grup iiyeleri kimliklerini
gizlemek zorunda kalmistir. Bu durum ¢oklu aidiyetin heniiz toplum nezdinde kabul
gorebilecek seviyede olmadigini gostermektedir. Aym1 zamanda dini kimligin sadece
bireysel bir tercih degil, ayn1 zamanda toplumsal kontrol mekanizmalariyla sekillenen bir

yap1 oldugunu da gostermektedir.

Diger iki harekete kiyasla OSC’ye yapilan baskinin daha fazla oldugu
sOylenebilir. Ciinkii OSC {iyeleri zaman zaman siddete maruz kalmakla birlikte hapis
cezalarima varan problemlerle karst karsiya kalmisti. Bu nedenle Chrislam gibi

hareketlerin sadece teolojik olarak degil sosyolojik olarak da anlagilmas1 gerekir.

Chrislam tiyelerine dini kimlikleri soruldugunda ayni anda hem Hiristiyan hem de
Miisliiman kimliklerine ait olduklarini ifade etmeleri, dini kimlik noktasinda daha esnek
bir yapiya sahip olduklarini gostermektedir. Bu baglamda Chrislam bu tiir inanisa sahip

bireyler igin 6zgiirlestirici bir inang¢ alam sunmaktadir. Ote yandan yasadiklar1 toplum
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nezdinde bu tiir sentez bir yapiya duyduklar1 inangtan dolayi1 karsilastiklar: problemler ve

dislanmalar neticesinde katilimcilar1 zorladig1 da anlasilmaktadir.

Tarih boyunca Hiristiyan misyonerler tarafindan Miisliimanlar i¢in bir¢ok
misyonerlik faaliyetlerinde bulunulmustur. Alaninda uzman bu misyonerler misyonerlik
yaptiklar1 bolgelerde farkli tipte Miisliimanlarla karsilasmislardir. Bundan dolay1 bir¢ok
misyonerlik yontemleri gelistirmislerdir. Genellikle bu yontemleri Miisliimanlar arasinda
yasarken yapmis olduklart gozlemler sonucunda gelistirmislerdir. Uzun yillar Asya’da
Miisliimanlar igerisinde yasayan misyoner John Travis, Miisliiman ge¢mise sahip Mesih
inananlarinin Isa’ya olan baghliklarmi ve sosyo-kiiltiirel kimliklerini ne ®&lgiide
koruduklarimi1 6lgmek igin altt seviyeden olusan bir smiflandirma yapmistir. Bu
siiflandirmasini “C-Spektrumu” olarak adlandirmaktadir. Spektrumun basinda bulunan
“C” harfi “Mesih merkezli topluluk (Christ-centered comunities) anlamina gelmektedir.
Spektrumda var olan alt1 seviye C1’den C6’ ya kadar ilerleyen bir seviyede Hiristiyan ve
Islam inancina bagliligin seviyesini dlcecek sekilde gruplandirilmistir. Bu spektrumda
“Chrislam” olarak da adlandirilan “C-5 Spektrumu” dikkat ¢cekmektedir. Bu spektrumda
bulunan bireyler Miisliiman gériiniimde olup igten i¢e Isa Mesih’i Rab ve Kurtarici olarak
gormektedir. C5 inananlart diger Miisliimanlar gibi yasamakta, oruc¢ tutmakta, helal-
harama dikkat etmekte, camiye gitmekte ve namaz kilmaktadir. Ancak disaridan boyle
goriinmelerine ragmen Kutsal Kitap’a ve isa Mesih’ e de inanmaktadirlar. Travis’in boyle
bir Spektrum gelistirmesinin temelinde Miisliimanlarin yogunlukta oldugu bolgelerde,
Miisliimanlar ait olduklar1 ¢evrede baska dine mensup olduklar1 takdirde dislanma ve
baskiya kalma durumuyla karsi karsiya kalmaktadir. Bu baglamda, C-5 sahip oldugu
ozelliklerle bireye hem Isa Mesih’e ve Kutsal Kitap’a iman etmeyi saglarken hem de
bulundugu sosyal ortamda diger insanlarla olan iligkisini stirdiirme imkani1 tanimaktadir.

Bu yoniiyle C-5 bir “Kiiltiire Uyarlama” metodu olarak kabul edilmektedir.
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C-5 inananlar1 kiliselere gitmezler. Bunun yerine evlerde kiigiik topluluklar olarak
toplanarak ibadet ederler. ibadet dilleri daha ¢ok Islami 6geleri tasimaktadir. Boylelikle
kisinin sosyal cevresiyle bir ¢atisma yasamasi dnlenmeye calisiimaktadir. Ornegin bu
kisiler namaz ibadetinin tipki Misliimanlarin kildig1 goriiniimde kilmaktadir; ancak

namaz hareketlerini Incil’de bulunan Rabbin Duasi’n1 okuyarak yerine getirmektedirler.

Klasik misyonerlik anlayislarindaki temel diislince insanlar1 kurtulusa erdirme
fikridir. Bu misyonerler kisinin Islam’dan Hiristiyanliga net bir gecis yapmasim
beklemektedir. Ancak Travis, hazirlamis oldugu bu misyon yontemiyle alisilmisin disina
cikmigtir. Bu baglamda Travis, kati Miisliimanlarin bulundugu cografyalarda gelistirmis
oldugu yontem ile goriiniimde Miisliiman olsalar bile icten ice Isa Mesih’e inanan
bireyleri kurtulusa erdirmeyi amaglamasi, teolojik mesajin kiiltiirel catigmalara yol

acmadan aktarmanin bir yontemi olarak sunmaktadir.

John Travis’in misyon yontemi bazi misyonerler tarafindan desteklenirken bazi
misyonerler tarafindan elestirilmistir. C-5’e yonelik yapilan elestiriler, Hiristiyanligin
temel unsurlarinda yapilmis olan degisiklikler yoniindedir. Hiristiyan- Islam sentezini
ortak bir zemine oturtma ¢abasiyla Hiristiyanliga dair Mesih’in Tanrilig1, kilise toplulugu
vaftiz vb. asli unsurlarinin yok sayilmasi Hiristiyan misyonerlerce ciddi elestirilere neden
olmustur. Phill Parshal ve Roger Dixon gibi Misyonerler, C-5 ile Miisliiman
goriinlimiinde Mesih takipgilerini olusturma g¢abasini, Hiristiyan toplulugu igerisinde
kimlik karmasasina neden olabilecegi sekilde vurgulamislardir. Benzer durum Kutsal
Kitap ¢evirilerinde de gézlemlenmistir. Miisliimanlara hitap etmesi amaciyla Baba, Rab
ve Tanr1’nin oglu gibi kavramlari bilingli olarak gélgelenmis ve yerine Mesih ve Tanr1’nin
sOzii gibi kavramlar kullanilmigtir. Boylelikle C-5 hareketi ve yontemlerinin
Hiristiyanligin temel unsurlar1 ve Kutsal Kitaplariyla ortiismedigi ortaya konulmustur.

Kiiltiire uyarlama metodu farkl kiiltiirlerde dini iceriklerin anlasilabilirligini arttirmada
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onemli bir yontem olarak kabul edilir. Hiristiyan teolojisinde de bu durumun Hiristiyan

inancinin temel ogretilerine sadik kalinarak uygulanmasi gerektigi anlasilmaktadir.

Sonug olarak, ¢alismada ele alinan yeni bir dini hareket ve bir misyon yontemi
olarak Chrislam, yapisal olarak birbirinden farkliliklar gosterse de Hristiyanlik ile
Miisliimanlik arasinda sentezlenmis bir dini kimlik olusturma ¢abalar1 acisindan
benzerlik gostermektedir. Bu durum, dini kimliklerin yalnizca teolojik temellere degil,
aynt zamanda bireyin icinde yasadigi sosyal ve kiiltiirel baglama gore de
sekillenebilecegini ortaya koymaktadir. Chrislam’in “hareket” boyutu daha c¢ok halk
diizeyinde inang pratiklerinin bir araya gelmesiyle bi¢cimlenirken; “misyon” boyutu, daha
stratejik ve planli bir doniisiim siirecini ifade etmektedir. Hareket kisminda iki dinin ritiiel
ve ibadetleri birlikte yasatilirken, misyon kisminda kiginin dis goriiniisii ve kiiltiirel
aidiyetleri korunarak, igsel bir inan¢ degisimi hedeflenmektedir. Bu yoniiyle Chrislam,
klasik anlamda bir din degistirmeden ziyade, bireyin mevcut dini kimligini koruyarak
yeni bir inanca yoOnelmesini miimkiin kilan bir yap1 sunmaktadir. Boylece birey,
“Miisliman” kimligini korudugunu diistinmekle birlikte, ayn1 zamanda Mesih’e iman
eden yeni bir kimlik kazanmis olur. Her ne kadar bu yapilar, iki dini esit diizeyde bir araya
getirmis gibi goriinse de Ozellikle misyon yontemi baglaminda degerlendirildiginde
Chrislam’in daha ¢ok Hristiyanlik lehine bir doniisiim siireci hedefledigi anlasilmaktadir.
Bu hareketler bireyin mevcut dini kimligini korumasina imkan tanirken, igsel olarak
Hristiyan inancina yakinlastirmay1 amaglayan bir geg¢is agsamasi1 sunmaktadir. Dolayisiyla
bu yapilarin, ¢oklu dini aidiyeti mesrulastiran yapilar olmanin 6tesinde, Hristiyanlik icin

alternatif ve kademeli bir misyonerlik yaklasimi sunduklar1 sdylenebilir.
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Ozet

Bu calisma, Chrislam’1 hem Nijerya’daki Yeni Dini Hareket (YDH) olarak hem
de Giiney Asya’daki kiiltiire uyarlanmis bir misyonerlik yontemi olarak ele almaktadir.
Nijerya’da Chrislam, Hiristiyanlik ve Islam unsurlarimi birlestiren senkretik bir yapi
olarak ortaya ¢ikmis; zamanla belirli ritiiel pratikler ve liderlik yapilariyla kendine 6zgii
bir dini topluluk gelistirmistir. Bu yapi, dini smirlarin 6tesine gegerek her iki dinin
Ogretilerinden secici bi¢cimde yararlanmakta ve yerel halkin dini arayislarina cevap
vermektedir. Ote yandan, Giiney Asya’da Chrislam, 6zellikle Miisliiman toplumlara
yonelik misyonerlik faaliyetlerinde kullanilan C-5 Spektrumu baglaminda bir yontem
olarak degerlendirilmektedir. Bu model, Hiristiyan inancinin Miisliiman kiiltiir ve kimligi
icinde ifade edilmesini miimkiin kilan, yiliksek diizeyde kiiltlire uyarlanmis bir yaklagimi

temsil etmektedir.

Calismada, Nijerya’daki Chrislam hareketleri ile Giliney Asya’daki kiiltiire
uyarlanmis misyonerlik uygulamalar1 tarihsel, sosyolojik ve teolojik acidan
karsilastirmali olarak incelenmektedir. Aragtirmanin temel amaci, Chrislam’in hem yeni
bir dini hareket hem de bir misyonerlik stratejisi olarak nasil sekillendigini ortaya koymak
ve bu baglamda dini ¢ogulculuk, senkretizm ve kiiltiire uyarlama gibi kavramlarin
sinirlarini tartismaktadir. Bu yOniiyle ¢alisma, dinler arasi etkilesim, misyon stratejileri

ve din bilimleri alanlarina katki saglamay1 hedeflemektedir.

Anahtar Kelimeler: Yeni Dini Hareketler (YDH), Chrislam, Hirislam, Kiiltiire

Uyarlama (inkiiltiirasyon), Misyonerlik Y&ntemleri.
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Abstract

This study examines Chrislam both as a New Religious Movement (NRM) in
Nigeria and as a culturally adapted missionary method in South Asia. In Nigeria, Chrislam
emerged as a syncretic structure combining elements of Christianity and Islam, and over
time developed into a distinct religious commUnity with specific ritual practices and
leadership structures. This structure transcends religious boundaries by selectively
drawing on the teachings of both religions and responding to the spiritual quests of the
local population. On the other hand, in South Asia, Chrislam is regarded as a method
within the context of the C-5 Spectrum, which is used in missionary activities especially
targeting Muslim communities. This model represents a highly culturally adapted

approach that allows the expression of Christian faith within Muslim culture and identity.

The study offers a comparative historical, sociological, and theological analysis
of the Chrislam movements in Nigeria and the culturally adapted missionary practices in
South Asia. The main aim of the research is to reveal how Chrislam has been shaped both
as a new religious movement and as a missionary strategy, and to discuss the limits of
concepts such as religious pluralism, syncretism, and cultural adaptation in this context.
In this respect, the study aims to contribute to the fields of interreligious interaction,

mission strategies and science of religion.

Keywords: New Religious Movement (NRM), Chrislam, Hirislam, Cultural

Adaptation (Inculturation), Missionary Strategies.
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