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ONSOZ

Islam diisiince gelenegi igerisinde yontemleri, Ogretileri ve gelistirdikleri
sistemleriyle varliklarim siirdiiren hem Islam diisiincesine hem de insanlik diisiincesine
katkilarda bulunan mezhepler ve dini akimlar, insan aklinin dinamik yapida oldugunun
ispatidir. Bu yapilardan biri olan Esarilik, Ehl-i Siinnet catis1 altinda yer alan ve kelami
diisiince yapisina katkilartyla bilinen 6nemli mezheplerden biridir. Giiclii ilmi kadrosuyla
ve Miisliiman cografyanin bir¢ok bolgesindeki etkin faaliyetiyle ve kendini yenileme
basaristyla sonraki nesillere mezhebi 6gretiyi aktarmis ve giiniimiize kadar ulagabilmistir.
Mu'tezile ise “usilii hamse/bes esas” olarak ortaya koydugu temel ilkeleriyle ve kelami-
felsefi meseleler iizerinde yogunlasan yontemiyle Islam diisiince gelenegine iz birakan
mezheplerden biri olmustur. Giiniimiizde takipgisi olmasa da bu mezhebin goriisleri
giiniimiizde de tartisilmaya devam etmektedir.

Es’arilik ve Mu’tezile, tezin ilgilendigi ve etrafinda dondigi mezheplerdir.
Tezimizde, Horasan ve Maveraiinnehir cografyasinda miladi 651 yili Sasani devri
sonrasinda Biiylik Selguklularin kurulus doneminde hiikiimdar olan Tugrul Bey ve
ilerlemenin  kaydediligi devletin kurumsal bir yapiya birindigi Alparslan
donemlerindeki Safii-Es’arilerin Hanefi-Mu’tezile mezhebine bakisi konu edilmistir.

Giris boliimiinde arastirmamizin amaci, Onemi, kapsam ve simirliliklari,
kaynaklarii yontemi ve kavramsal cergeve lizerinde durulduktan sonra Es’arilik ve
Mu’tezile mezheplerinin genel bir goriiniimii ¢izilmis, sonrasinda dogusu, gelisimi, temel
goriisleri ve Biiyiikk Selguklular doneminde bu mezhebe mensup sahsiyetler iizerinde
durulmustur. Sonrasinda Biiyiik Selguklu Devleti’nin kurulusu, devletlesme siireci,
Tugrul Bey ve Alparslan donemlerindeki siyasi durum ile diger devletlerle olan
miinasebeti ana hatlar1 ile hatirlatilip devletin genel dini durum ve mezhebi yapisi ele
almmustir. Biiyiik Selguklular Devleti’nin Tugrul ve Alparslan donemlerindeki siyasi
durumlarinin ele alinisi, Es’ari gelenege mensup alimlerin zihin diinyasinda Mu’tezile



mezhebini nasil konumlandirdigini dogru anlamak adina gerekli olmustur. Birinci
boliimde bu alginin olusmasina etki eden etmenlerin neler oldugu iizerinde durulmustur.
Ikinci boliimde alginin sonucu olan karsilikli miicadelenin sosyal ve siyasi gidisati
incelenmistir. Ozellikle de Esari alimlerin miicadeleleri ve siyasi elin miidahalesi sz
konusu edilmistir. Ugiincii boliimde de Esari alimlerin eserlerinde Mu’tezile mezhebini
nasil ele aldiklarini, onlarin goriislerine nasil elestirel yaklastiklarini ve eserlerinde takip
ettikleri yontem ve kaynaklarin neler oldugunu, karsilikli miicadelenin yani sira karsilikl
etkilesimin de iizerinde durulmustur.

Gerek Es’arilik gerek de Mu’tezile lizerinde ayr1 ayr1 akademik calismalarin ve
tezlerin oldugunu biliyoruz. Ancak Islam Mezhepleri Tarihi alaninda Es’arilerin
nazarindan Mu’tezile algisina dair miistakil bir ¢alismanin olmayisi bizi bu konuda
arastirmaya sevk etmigstir. Calismamizi yaparken bilimsel aragtirmanin geregi olan
objektiflikten ayrilmamaya, tarafli bakmamaya gayret ettik. Amacimiz bu yonde yapilan
calismalara katki saglamak ve ge¢misin aydinlanmasia bir parga da olsa katkida
bulunmaktir. Ilim icin ¢iktigimiz bu yolda gayret gdstermek bizden tevfik ise
Allah'tan'dir.

Konuyu bana tavsiye eden ve calisma siireci boyunca kaynaklara ulagmamda
yardimlarini esirgemeyen degerli hocam ve tez danigmanim Prof. Dr. Osman Aydinli'ya
tesekkiirii bir borg bilirim. Hem bu ¢alisma boyunca hem de hayatimin her asamasinda
destegini her zaman hissettigim, hakkini 6deyemeyecegim kiymetli aileme, moral ve
motivasyonumu her daim canli tutmaya ¢alisan esimin kiymetli ailesine ve calisma
siiresince fedakarligi ile yiikiimii omuzlayan kiymetli esim Muhammet Furkan Battal’a,
calistifim zaman dilimlerinde vakit ayiramadigim oglum Téaha Sina’ya bir tesekkiirden
daha fazlasini bor¢luyum.

Seyma ERDEM

Ankara, 2023
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GIRIS
1. ARASTIRMANIN AMACI VE ONEMI

“Biiyiik Selguklularin Ilk Déneminde Safii-Es’arilerin Hanefi-Mu’tezili Gelenege
Bakis1” isimli ¢alismamiz, Biiylik Selguklu Devletinin Tugrul ve Alparslan donemlerinde
Es’arilik ve Mu’tezile mezheplerinin durumunu, konumunu, birbirleriyle olan iligkilerini,
Islam Mezhepleri Tarihi’nin bakis agisiyla incelemeyi amaglamaktadir. Calismamizin
Onemi ise bu donemlerde Safii-Es’ari kesimin zihninde yine o donemde var olmus ya da
kitaplarda sozii edilen Hanefi-Mu’tezill grubun algilanma bi¢iminin tarihsel agidan

irdelenmesidir.

2. KAPSAM VE SINIRLILIK

Calismamiz Selguklularin ilk donemi olan Tugrul ve devletin yiikselise gectigi
Alparslan donemi ile sinirlayarak degerlendirmelerimizi yapacagiz. Bu donemleri baz
almamizin sebebi Safii-Es’ariler ile Hanefi-Mu’tezili arasindaki miicadelenin ve
etkilesimin yogun olmasindandir. Selguklularin siyasi siireclerinden, diger devletlerle
olan miinabetlerinden kisaca bahsedip, Safii-Es’arilerin Hanefi-Mu’tezili kesime
yonelik alg1 ve anlayislarinin ne oldugu, 6zellikle Safii-Es’ari alimler olan Kuseyri,

Beyhaki ve Ciiveyni perspektifinde ele alip degerlendirecegiz.
3. ARASTIRMANIN YONTEMI VE KAYNAKLARI

Bilimsel aragtirmalarda en onemli husus dogru ve giivenilir bilgiler ortaya

koymaktir. Ciinkii bilgi dedigimiz kavram, kendi varliginin ve etrafinda olup bitenlerinin



farkinda olan insanin anlama ve anlamlandirma ¢abasiin sonucu olan her seydir.lInsan
varolabilmek i¢in digiinlir ve merak eder. Bilimin de temelinde merak duygusu
yatmaktadir. Birikimli ve sistematik sekilde ilerleyen bilim, insanligin tecriibesinin
sonucudur. Hz. Muhammed'in, "ilim/bilim talep etmek kadin-erkek her Miisliimana

farzdir." sdzii, Islam'in bilime verdigi onemdir.

Bilimsel bilginin iki dnemli unsur ve bizim de ¢alismamizi sinirlayan yontem ve

kaynaklar kismini ele alacagiz.
3.1.Arastirmanin Yontemi

Amaca ulasmak igin yonteme, metodolojiye ihtiya¢ vardir. Bilgiyi elde etme
vetirelerinin ustl ve tekniklerle birlesmesiyle de yontem olusur.? Ancak bu sekilde
bilimsel anlamda bilgi ortaya konulabilir. Eskilerin soyledigi gibi usiil olmadan vusiil
olmaz. Biz de ¢alismamizda bilimsel yontemlerden biitiinciil tarih anlayisi® ile islam
Mezhepleri Tarihi’nin yontem ve ilkelerinden, fikir-hadise, zaman-mekan irtibati,
sahislar lizerinde derinlesme, menkulde makulun aranmasi ve adaletli olma prensibini
kullanmaya gayret ettik. Cilinkii “Bilimsel yontem, olgusal nitelikli problem ¢6zmenin,
bilim iiretmenin bilinen ve belli siireleri olan, en giivenilir yoludur."* Ayrica bu yéntem

"acik seciktir, denetlenebilir; yansizdir; elestirici ve diizelticidir; deneyicidir; akla

! Hasan Onat, “Islam Bilimleri ve Yontemi A¢isindan Tarihin Anlam ve Onemi”, Kur’an ve Islami Ilimlerin
Anlasilmasinda Tarihin Onemi, editér Mahfuz Soylemez, Ankara Okulu Yay., Ankara 2013, s.17.

2H. P. Rickman, Anlama ve Insan Bilimleri, gev. Mehmet Dag, s. 75, Ankara 1992.

3 Bu ydntem Anneles Okulu olarak bilinen tarihgiler tarafindan gelistirilmistir. Anneles Marc Bloch ve
Lucien Febvre Onderliginde yayinlanmaya baglayan, bir derginin Otesinde kapsamli bir tarih anlayisi
olmustur. Burke’a gore ilk sayisini1 1929 yilinda ¢ikaran Annales’in kurulus sebebinin; 6nderlerinin 1928
yilinda toplumsal ve ekonomik bir tarih algisi gercevesinde, diger dergilerden farkli olarak tarihe yaklagmak
istemeleri oldugu varsayilmaktadir. Bkz. Ceren Yegen, “Annales Okulu, Marc Bloch ve “Tarih Savunusu:
Veya Tarihgilik Meslegi” yapit1 iizerinden Bloch’un Tarih Anlayis1”, Abant Kiiltiirel Arastirmalar Dergisi,
c.1,s.1, 2016, s.26.

4 Niyazi Karasar, Bilimsel Arastirma Yontemi, Nobel Yay., Ankara 2000, s. 12.



uygundur; duyarligr yiiksektir; olgusal diizeyde, bilinen en giivenli problem ¢dzme
yontemidir.”®

Calismamizda genel yontem olarak biitiinciil tarih anlayisini segmemizin nedeni,
tarihin ge¢misten istikbale dogru tek boyutta siire giden bir zaman dilimi olmamasidir.
Bizde bu bakis agisindan hareketle Es’ariyye ve Mu’tezile’nin belirli bir donemdeki
konumunu ele almaktayiz. Ele aldigimiz donemdeki mezhebi yapilar1 incelemeden, bu
yapilar igerisinde Es’ariyye’nin konumunu tespit etmeden, Mu’tezile mezhebiyle olan
irtibatin1 ortaya koymadan dogru ¢ikarimlarda bulunmak zor goriinmektedir.

Beseri bilimlerin icerisinde yer alan Islam Mezhepleri Tarihinin yontem ve
ilkelerinden olan fikir-hadise, zaman-mekan irtibat1® galisgmamizda basvurdugumuz
yontemlerden biridir. Bu ilkeye gore, fikirlerin ge¢misini dogru bir sekilde ortaya
koyabilmek i¢in fikrin ictimai, siyasi ve dini alanlardaki sonuclarini dogru tespit etmek
gerekir. Bunu yaparken de zaman-mekan baglantisini iyi saglamak gerekmektedir.
Calismamizda istifade ettigimiz bir baska yontem ve ilke ise sahislar {izerinde
derinlesmedir. Mezhepleri dogru anlamak i¢in mihenk tasi niteligindeki sahislart dogru
tahlil etmek hayati Onem tagimaktadir. Caligmamizda Tugrul Bey ve Alparslan
donemindeki Es’ari alimlerin Mu’tezile’ye bakisi ele alinmistir. Dolayisiyla iktidarda
bulunan Tugrul Bey, Alparslan, vezir Kunduri ve Eg’ari kimligi tasiyan alimlerden
Beyhaki, Kiseyri ve Ciiveyni isimleri iizerinde gerek sahis gerekse fikir olarak
derinlesilmeye ¢alisilmistir. Goriis ve eserleri bu ilke perspektifinde degerlendirilmistir.
Islam Mezhepleri Tarihi’nin ortaya koydugu, bizimde faydalandigimiz bir diger prensip
“menkulde makuliin aranmas1” dir. Baz1 Kklasik kaynaklarda sorunlar bir mezhebin

goriisleri gergevesinde degerlendirilmektedir. Bu durumda arastirmaci verileri iyi

% Niyazi Karasar, a.g.e., s. 17.
® Hasan Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri ve Giiniimiiz Siiligi, Endiiliis Yay., Istanbul 2017, s.14-15.



degerlendirip tarafli yorumlardan ka¢inmalidir. Bu da adaletli olmanin, objektif olmanin
geregini gostermektedir. © Calismamizda bu ilkeye dikkat etmis, tasviri metot

benimsenmis, eldeki verilerin tahrife ugratilmadan sunumu benimsenmistir.

3.2.Arastirmamin Kaynaklarn

Biiyiik Selguklularin ilk Déneminde Safii-Es’arilerin Hanefi-Mu’tezili Gelenege
Bakis1 adli ¢alismamizla alakali dogrudan hem klasik déonemde hem de giiniimiizde
yapilan bir kitap ve arastirma bulunmamaktadir. Ancak calismamizla alakali dolayli
katkilar sunan kaynaklar bulunmaktadir. Burada sadece oOnemli gordiiklerimizi
zikredecegiz.

Calismamizin son bolimiinde Eg’arilerin Mu’tezile mezhebini ele alinis1 kisminda
ozellikle Eg’arl alimlerinden Kuseyri, Beyhaki ve Ciiveyni’nin eserlerinden Mu’tezile
elestirisini degerlendirdik. Bu eserlerin neler oldugunu ifade etmek isteriz.

Kuseyri’nin el-Liimafi’l Itikad, el-Fiisulfi’l Usul, Tefsirii’l Kuseyri Letdifii’l; Ahmed
b. Hiiseyin el-Beyhaki’nin, Suabu’l Iman, el-/tikad ve’l-Hiddye il Sebili’r-Resad, el-
Esma ve’s Sifat, Kitabii’l-Kaza ve’l Kader; Ciiveyni’nin, es-Samil fi usiili 'd-din, Kitabu’l
Irsad, Luma 'u’l- Edille, Akidetu’n-Nizamiyye’dir.

A. Genel Tarih Kitaplan

Tarihu’l Azimi®: Azimi (6. 556/1160) Selguklu donemi tarihgilerindendir. Eserini
Hz. Adem’den baslayarak tarihi olaylar1 aktarma seklinde ele alinmaktadir. Ozet

mahiyetindeki bu eserden bizde o6zellikle Biiyiik Selguklu Devleti’nin kurulus ve

devletlesme siirecine dair kiymetli bilgilerden istifade ettik.

El-Kémil fi't Tarih®: Islam Tarihi’nin referans kaynaklarindan olan el-Kamil, ibn

" Hasan Onat, “Islam Bilimleri ve Yontemi A¢isindan Tarihin Anlam ve Onemi”, 28.

8 Azimi, Azimi Tarihi, Selgukular Dénemiyle Ilgili Boliimler (H.430-538=1038/39-1143-44), cev. Ali
Sevim, Tiirk Tarih Kurumu Yay., Ankara 2006.

® Tbnii’l Esir, el-Kdmil fi't Tarih, terc. Abdiilkerim Ozaydin, Bahar Yay.



Esir tarafindan kaleme alinmistir. On iki cilt halinde olan eserin dokuzuncu ve onuncu
ciltlerinden faydalandik. Ciinkii zikretti§imiz ciltlerde Tugrul Bey donemi hakkinda
ayrintili bilgiler mevcuttur. Ayni zamanda devletin kurulus siirecine dair de onemli

bilgiler elde ettik.

Cémiu’t Tevarih®: Residiiddin Fazlullah (6. 718/1318) tarafindan kaleme aliman
bu eser ¢cagdas anlamda ilk diinya tarihi olarak kabul edilmektedir. Orjinal dili Farsga
ve kismen Mogolcadir. ilhanli hiikiimdar1 Gazan Han’1n istegi {izerinde kaleme alinan
bu eserin tarafsiz bir sekilde kaleme alinmasi dnemini gostermektedir. Calismamizda
Alparslan donemi, Biiyiik Sel¢uklu Devleti’nin kurulus ve devletlesme siirecleri ve

diger devletlerle miinasebeti bahsinde eserden ¢okca faydalandik.

Tarihu’|-Umem ve’I-Mulik**:Taberi (6.310/923)’nin eseri olan bu tarihi eserde
olaylar kronolojik olarak ele alinmaktadir. Ozellikle Abbasiler dénemiyle ilgili bilgilere

bu kaynaktan ulastik ve faydalandik.

B. Selcuknameler

Miisameretii’I-Ahbar*?: Kerimuddin Aksarayi (6. 733/1332) tarafindan Anadolu
Selcuklu Devleti doneminde kaleme alinmasina ragmen Sel¢uklular’in devlet inga etme
miicadelesinden baslayarak kronolojik bir bicimde eseri sunmaktadir. Calismamizda
cokea istifade ettigimiz kaynak olan Miisameretii’l Ahbar’da en ¢ok Biiyiik Selguklu
Devleti’nin kurulus ve devletlesme siirecleri, diger devletlerle miinasebeti ile Alparslan

donemi hakkindaki bilgiler konusunda faydalandik.

10 Residiiddin Fazlullah, Camiii’t Tevarih Sel¢ukiu Devleti, gev. Erkan Goksu- H.Hiiseyin Giines, Selenge
Yay., Istanbul 2010.

UEbu Cafer Muhammed b. Ceriret-Taberi, Tarihu’I-Umem ve '|-Muliik, Misir.

2 Kerimiiddin Mahmud-i Aksarayi, Miisameretii’l Ahbar, ¢ev. Miirsel Oztiirk, Tiirk Tarih Kurumu Yay.,
Ankara 2000.



Selcukndame®®: Ahmed b. Mahmud’un (6. 977/1569-70) yazdig1 bu eserde Biiyiik
Selguklu Devleti’ne yer verilmektedir. Kismen Irak, Kirman ve Anadolu Selguklulari
hakkinda da kisa malumatlar sunan eser Tiirk¢e olarak yazilmistir. Calismamizda

Biiyiik Selguklu Devleti’nin kurulus ve devletlesme siirecleri noktasinda faydalandik.
C. Tabakat Kitaplari

Vefeyatu’l-Ayan ve Enbdii Ebnai’z-Zaman : ibn Hallikan’mn (6. 681/ 1282) 6nemli
eseri olan Vefeyat sekiz ciltten olusan, Islam tarihinde 6ne ¢ikmis isimleri konu alan bu
eserde Selcuklu sultan, vezir ve alimler hakkindaki bilgiler mevcuttur. Calismamizda
ozellikle Alparslan, Vezir Kunduri; Esari alimlerden Beyhaki, Kuseyri ve Ciiveyni gibi
sahislar hakkinda gerekli bilgilere bu kaynaktan ulastik.

el-Cevahiru’lI-Mudiyye fi Tabakati’-Hanefiyye: Abdiilkadir el-Kuresi (6. 775/1373),
tarafindan yazilmis Hanefi tabakat kitabindandir. Hanefiler hakkinda detayli bilgiler
bulundurmaktadir. Calismamizin Hanefi-Mu’tezili sahsiyetlerden Ali b. Hasan es-

Sandali hakkinda bilgileri buradan ulasarak istifade ettik.

D. Makalat Kitaplar
Kitabu’l Makaldt**: Ka’bi’nin (6. 319/931) Mu’tezile’ye dair yazdigi eserlerden
giiniimiize ulasan tek eseridir. Biz de ¢alismamizda Mu’tezile mezhebinin temel goriisleri

kisminda istifade ettik.

Makalati’I-Islamiyyin *® © Ebii’l-Hasan el-Es‘ari’nin (6.324/935-36) itikadi islam
mezheplerine dair yazdig1 eseridir. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra halifelik

konusunda ortaya c¢ikan uyusmazliklara, Siffin Savasi’na ve Hariciler’in ortaya

13 Ahmet b. Mahmut, Selcukndme, hazirlayan Erdogan Mergil, Istanbul 1977.
14 Ka’'bi, Kitabu'l Makalat, Kuramer Yay., 2018.

5Ebu’l Hasan el-Esari, Makalatii’l Islamiyyin Ik Donem Islam Mezhepleri, cev. Omer Aydin-Mehmet
Dalkilig, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlhigi, Istanbul 2019.



cikisindan kisaca bahsettikten sonra “genel konular” (el-kelam fi’l-celil) adi altinda
Miisliimanlarin ayrildig1 mezhepleri on grup halinde siralar ve en ¢ok da Mu’tezile’ye yer
verir. Es’arl burada Mu’tezile’nin kelami goriislerine yer verdikten sonra diger
mezheplerden Mu’tezile gibi diisiinenlerin de goriislerine yer verir. Biz ¢alismamizda
Omer Aydm- Mehmet Dalkili¢’mm ¢evirisi olan Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanlig1 tarafindan yayinlanan eserden faydalandik. Gerek mezhebi Es’ariyye mezhebi
boliimiinde gerekse Eg’arilerin Mu’tezile’yi elestirdigi goriisler kisminda eserden ¢okca
istifa ettik.

El-Fark beyne’l-Firak ¢ :Abdiilkahir el-Bagdadi’nin (6. 429/1037-38) Islam
mezhepleri tarihi ile ilgili eseri olan el-Fark beyne’l-Firak, kurtulusa eren firka ile
digerleri arasindaki goriis farklarini géstermek amaciyla kaleme alinmistir. Bes kisimdan
olusan eserde Mu’tezile mezhebini ligiincii kistm olan sapik firkalar bagligi altinda

incelemistir. Mu’tezile mezhebi hakkinda bilgi verirken bu eserden istifade ettik.

El-Milel ve’n Nihal'": Sehristani (6.548/1153) nin eseri olan, makalat tiiriiniin en {ist
noktasi olan el-Milel ve’n Nihal, mezheplerin genel goriislerini tesbitimizde faydasi olan

eserlerdendir.

E. Cagdas Arastirmalar

Genel anlamda mezhepler hakkinda bilgi aldigimiz Grafiker Yaymlarindan ¢ikan
Prof. Dr. Hasan Onat ve Prof. Dr. Sénmez Kutlu editérliigiinde yazilmis Islam Mezhepleri
Tarihi El Kitab1 faydalandigimiz kaynaklar arasindadir. Giris kisminda Es’ariyye ve
Mu’tezile mezheplerinin dogusu, gelisimi ve temel goriisleri kisminda c¢okca

faydalandigimiz eserler arasinda Osman Aydinli’'nin Akilct Din Soylemi: Farkl

¥ Abdiilkahir el- Bagdadi, el-Fark beyne’l Firdk, gev. Ethem Rihi Figlali, Ankara 1991.
Sehristani, el-Milel ve’n Nihal, cev. Mustafa Oz, Ensar Yay.,Istanbul 2005.



Yonleriyle Mutezile Ekolii ile Dogusundan Biiyiik Sel¢uklulara Mutezile Ekolii Tarihi ve
Ogretisi, Muharrem Akoglu’nun Mu tezili Diisiincede Tarihi Kirilma Evreleri makalesi
sayilabilir.

Selguklu siyasi tarihi kismini c¢alisirken faydalandigimiz kitaplardan Onemli

gordiiklerimizi zikretmek istiyoruz. Mehmet Altay Kéymen’in Tugrul Bey ve Zamani,
Mustafa Demir’in Biiyiik Sel¢uklular Tarihi, Ibrahim Kafesoglu’nun Selcuklu Tarihi, Ali
Sevim-Erdogan Mer¢il’in Selcuklu Devieti Tarihi Siyaset, Teskilat ve Kiiltiir eserlerinden
birinci boliimde fazlaca istifa ettigimiz kaynaklar arasindadir.
Biiytik Selguklular donemindeki din ve mezhebi yapinin nasil olduguna dair bilgilere
ulastigimiz kaynaklar ise Ahmet Ocak’in Sel¢uklularin Dini Siyaseti (1040-1092),
Muhammed Serafiiddin’in “Selcuklular Devrinde Mezhepler” isimli makalesi, italyan
oryantalist olan Alessandro Bausani’nin “Sel¢uklu Doneminde Din” adli yazisi,
Seyfullah Kara’nin kaleme aldig1 Biiyiik Sel¢uklular ve Mezhep Kavgalariadli eseridir.
Kara tarafindan yazilan eserde, Selguklular donemindeki siyasesi hayattan, mezhepler
arasindaki  miicadeleden  bilhassa  Es’ari-Mu’tezile  arasindaki  ¢ekismeden
bahsetmektedir. Eg’arilerin Mu’tezile’ye karsi algilarinin sekillenmesindeki olaylarin
neler olduguna dair bilgiler edindigimiz kaynaklar arasindadir.

Calismamizla alakali dogrudan tez calismalari olmasa da dolayl: olarak katkilar1 olan
tezlere de kisaca deginmek istiyoruz. Calismamiz boyunca Abdullah Omer Yavuz’un
Biiyiik Selcuklu Sultani Tugrul Bey Dénemi’nde Mu 'tezile adli Yiksek Lisans tezi ile
Horasan’da Es’arilik adli tezinden c¢okga istifade ettik. Keza Ahmet Ocak’in
Selcuklularin Dini Siyaseti ve Islam Alemi adli doktora tezi ile, Ahmet Dayandi’nin
Alparslan Zamaninda Biiyiik Sel¢uklu Devletinin Dini Siyaseti, Alper Tunga Toysal’in
Tugrul Bey Donemi Selguklularin Dini Siyaseti, Hamza Yesildal’in Biiyiik Sel¢uklular

Doneminde Mu 'tezile Ekolii adli doktora tezlerinden de faydalandik.



4. KAVRAMSAL CERCEVE

Calismamizin girisinde Esarilik ve Mu’tezile kavramlar {lizerinde durarak bu iki
mezhebin hangi sartlarda olustugu, temel O&gretileri ve mensuplart hakkinda
bilgilendirmelerde bulunduk. Birinci béliimde Biiyiik Sel¢uklular Oncesinde Mu’tezile
ve Eg’arilik Arasindaki Cekismeler bahsinde ashabu’r re’y ve ashabu’l hadis
kavramlarimi agiklayarak bu iki mezhep arasindaki sorunun kaynakgina inmeye gayret
ettik. Ugiincii bolim de Es’ari alimlerin eserlerinde mu’tezile bahsinde Es’arilerin
Mu’tezile’yi hangi isimlerle vasiflandirdigini tespit etmeye calistik. Es’ari-Mu’tezile
Etkilesimi kisminda ise atom anlayislar1 {izerinde durarak ozellikle Es’ari alimlerce

elestirilen Nazzam’1n tafra teorisi agiklanmaya ¢alisilmistir.

5. ES’ARILIK

Esariyye mezhebi, hicri dérdiincii asirdan itibaren Islam diisiincesinde etkisini artiran
ve sonraki siiregte dnemli bir niifuza sahip olan kelami diisiince ekollerinden biridir®,
Esari’nin itikadi ve fikri hayatindaki bu degisikligin nigin oldugu aydinlatilamasa®® da bu
degisikligin uzun bir i¢ muhasebe sonucu oldugunu anliyoruz.? Bu fikri ve itikadi
doniistime sebeplerden birinin Esari’nin riiyasinda Hz. Peygamber’i gormesi ve hocasi
Ciibbai ile goriis ayriligima diismesidir.?! Keskin’e gore “Es’ari’nin fikri doniisiimii uzun

bir diisiince ve yogun zihni ve fikri sancilarin bir sonucunda olmustur.”?2

18 Mehmet Kalayci, “Esarilik”, Islam Mezhepleri Tarihi EI Kitab1, Editorler; Hasan Onat-Sénmez Kutlu,
Grafiker Yay., 5.395, Ankara 2016.

19 Mehmet Kalayci, “Esarilik”, Islam Mezhepleri Tarihi El Kitabi, $.397.
20 Abdullah Omer Yavuz, Horasan 'da Esarilik, Erciyes Universitesi SBE, Doktora Tezi, .28, Eylil 2019.
2L Mehmet Kalayci, “Esarilik”, 5.397.

22 Mehmet Keskin, “Esariligin Tesekkiil Siireci “el-Esari Dénemi”,dnkara Universitesi SBE, Doktora Tezi,
Ankara 2005, s.106.



Es' ari saf degistirdikten sonra Basra’dan Bagdat’a ge¢cmistir. Bagdat'ta Hanbeli
mezhebi mensuplarinin biiyliklerinden Hasan b. Ali el-Berbehari’yi ziyaret etmis, ona
hem Mu'tezile ulemasiyla, hem de Hristiyan, Yahudi ve Mecusilerle yaptigi fikri
tartismalar1 uzun uzun anlatmis ancak umdugu ilgiyi gérememistir. Sonrasinda Ahmed b.
Hanbel'in diisiincelerini savunan el-/bdne'yi yazip Berbehari'ye sunmus fakat yine
bekledigi alakayr bulamamis. Ayrica Esari, kelam1 bir miicadele araci kullandig: siirece

Hanbelilerce kabul gérmemekte ve usliibu da fikir diinyasin1 yansitmamaktadir.
2.1. Dogusu ve Gelisimi

Ekoliin dogusu ve gelisimini Esari’nin isminin ve Esarilik kavraminin ortaya ¢ikis
siireci iizerinden agiklamaya gayret edecegiz. Esarilik kavrami Kiillabi gelenek i¢inde

Esari isminin 6n plana ¢tkmastyla olmustur.?

Esari, Mu’tezile’den ayrilmakla psikolojik manada {iistlinliik kazansa da Hadis
taraftarlar1 arasinda bekledigi ilgiyi goremedi. Kiillabilik kanadinda da bir lider
konumunda olmadi. Ne var ki [V./X. Asrin ikinci yarisina gelindiginde Esari ismi Kiillabi
gelenek i¢inde zikredilmeye ve on plana ¢ikmaya basladi. Onun el-Liim’a adli eseri
Bakillani gibi kelamcilar tarafindan serh edilmeye baslandi. Dahas1 Esari’ye siki sekilde
bagl olan Ibn Firek (406/1015)’in serh ¢alismalar1 da ismin duyulmasina vesile oldu.
Ibn Fiirek, Esari’nin goriislerini sistematize ederek onu bir mezhep kurucusu formatina
koyarak Miicerredii’l-Makalat isimli eserinde toplamistir. * Kadi Abdiilcebbar
(415/1025) Basra Mu’tezilesinden biri oldugu icin Kiillabilik icinde de Basra
Mutezile’sini ¢ok iyi bilen Es’ari isminin 6ne ¢ikmasini saglamistir. Kadi Abdiilcebbar

Es’ari’nin yazdig1 el-Liim’a adli eserine Nakzu’l Liima isminde reddiye yazmistir.

BAbdullah Omer, Yavuz, Horasan’'da Esarilik, s.30.

24 Mehmet Kalayci, “Esariligin Tarihsel Arka Plani: Kiillabilik”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 2010, ¢.51, 5.2, 5.409.
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Kiillabi gelenegin temsilcilerinden Bakillani?® de Kadi’nin Esari’ye yaptig1 reddiyeye
Nakzu Nakzi’l Liima adinda reddiye yazarak Esari’yi savunmus ve boylece Esari’nin ismi
On plana ¢ikmistir. Boylece bu isim mezhep kurucusu olarak kabul gérmeye baslamis ve

Es’arilik isminin kavramsallasmasima?® kap1 agmustir.

Kiillabiligin Es’arilige doniismesinin ve Eg’ari isminin duyulmasinin ardindan
Safiilik ve Malikilik gibi fikth mezhepleri Es’ariligi itikadi anlamda tanimas1 Eg’ariligin
sosyal tabanda da kendine alan agtiginin bir gdstergesidir. Nitekim ibn Firek, Ebu ishak
el-Isferayini gibi ulema, Safiilikle 6zdeslesen ve Safiiligi Es’arilikle birlestiren isimlerdir.
Ozellikle Horasan bdlgesinde bu isimlerin ilmi faaliyetleri itikadi manada Es’ariligin
benimsenmesine yol agmustir.?’” Bu durum Ebu Mansur el-Eyyiibi, Ebu’t Tayyib et-
Taberi, el-Ciiveyni, Ebu Ishak es-Sirazi, el-Gazzali, Fahruddin er-Razi?® gibi isimlerin

eserleriyle daha da pekismistir.

Es’ariligin tasavvufla irtibati hem Safilik iizerinden hem de Esari’nin tasavvufi
kimlige sahip Ibn Hafif es-Sirazi ve Biindar b. Hiiseyin gibi 6grencileri? sayesinde
kurulmustur. Boylece Horasan bolgesinde Es’arilik toplumsal agidan giictinii gosterdi ve
bolgedeki Hanefilik, Kerramilik ve Mu’tezile gibi mezhepler karsisinda gii¢lendi ve
bdlge Es’ariligin anavatani®® oldu. Ancak bu bélgede énceden var olan ehlii’r rey- ehlii’l

hadis ve Hanefilik-Safiilik gibi fikri kutuplasmalarm 3! siddetini hizlandirdi. Bu

25 ibn Fiirek, Ebu Ishak el-Isferdyini gibi isimler de Mutezili alimlerin Esari’yi hedef alan reddiyelerine
karsilik vermislerdir. Detayli bilgi i¢in bkz. Mehmet Kalayci, “Esarilik”, $.399.

% Apdullah Omer Yavuz, Horasan da Es arilik, s.30.
27 Mehmet Kalayci, Tarihsel Siirecte Esarilik-Maturidilik iliskisi, s.138.

28 Mehmet Kalayci, “Es’arilik”, s.400.

29 Bu isimlere ilaveten Ebu Ali ed-Dehhak, Ebu Ishak el-Kazeruni, Ebu Nuaym el-isbehani, Ebu’l Kasim
el-Kuseyri, Gazali gibi sufi kimseler de Safii-Esari kimligi biinyelerinde birlestirmislerdir.

30 Mehmet Kalayci, “Es’arilik”, s.401.
31 Mehmet Kalayci, “Es’arilik”, a.g.e. s.401.
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kutuplagmalar ve olusturdugu algi tezimizin de konusu olan Sel¢uklularin ilk doneminde

ist seviyeye tasinacaktir.
2.2. Esariligin Temel Ogretisi

Stinni kelam ekoliinlin 6nemli kurucularindan olan Eg’ari'nin kelami goriisleri
reddiye itizerinden kurulmustur. Bundan dolayr mezhebin sistemli ve tutarli bir yapisi
olmamustir. Nitekim bu durum Esarilerin kendi aralarindaki goriis ayriliklarina sebep
olmustur.®? Es'ari'nin, insicamli olmayan kelami gériisleri onun siki takipgisi ibn Fiirek
tarafindan Esari’den sonra gelen alimlerin yazdigi eserlerden ve kendi goriiglerinden

hareket ederek® su sekilde 6zetlemek miimkiindiir.
2.2.1. Bilgi Kuramm

Bilgi kurami bahsinde bilginin neligi, tanimi, kaynaklari ve degeri iizerinde
durulmaktadir. Ancak Esari’nin giiniimiize intikal etmis eserlerinde bu konuyu ele
almadigin1 gérmekteyiz. Bilakis ¢agdasi olan Maturidi, bu konuyu sistemli bir sekilde ele
alan ilk kisidir.** Esari temsilcilerinden Bakillani, bilginin tiirleriyle ilgili agtklamalarda
bulunmustur. Ona gére iki tiirlii bilgi vardir. Allah’in bilgisi ve kullarin bilgisidir®.
Allah’m bilgisi zorunlu ve istidlali degil iken kullarin bilgisi zorunlu ve istidlali olmak
lizere ikiye ayrilmaktadir.®® Esarilige gore esya bilinebilir bir gergeklige sahiptir ve bilgi
insan i¢in miimkiindiir. Bilgi edinmenin araglari ise duyular, akil ve haberdir. Yalnizca
duyularin verdigi malumatlar eksik ve sinirlidir. Haberin kesin bilgi degeri tagimasi igin

tevatiir yoluyla gelmesi ya da dogrulugu mucize ile ispatlanmig bir peygamber tarafindan

32 Mehmet Kalayci, “Es’arilik”, s.406-407.
3 Irfan Abdiilhamid Fettah, “Es’ari Ebu’l-Hasan”, DI4, Istanbul 1995, c.11, 5.445.

$Sonmez Kutlu, “Bilinmeyen Yonleriyle Tiirk Din Bilgini: Imam Maturidi”, Dini Arastirmalar Dergisi,
Ocak-Nisan 2003, c. 5, s. 15, s.14.

% Bakillani, el-Insdf, s.14, Misir 2000.

% Mehmet Kalayer, “Eg’arilik”, s.407; Abdulkéhir Bagdadi’ye gore kullarin bilgisinin ii¢ ¢esit oldugunu,
bunlarin ise bedihi,hissi,Istidlali oldugunu séylemektedir. Bkz. Abdiilkahir el- Bagdadi, el-Fark beyne’l
Firdk, gev. Ethem Riihi Figlali, Ankara 1991, s.254-255.
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bildirilmis olmas1 gerekir. Tevatiir haber akla ve duyulara uygun olmak zorundadir®’.
Esariligin tasavvufi kanatla temas1 sonucunda bilgi edinme araglarina kesf ve ilham da
eklenmistir. Nitekim Gazali tasavvufa meylettikten sonra kesfi®® en giivenilir bilgi
kaynagi olarak kabul etmistir. Akil konusunda Esarilik farkli bir anlayisa sahiptir. Akl
sabit bir mahiyette anlamiglar, akli bilgi iliretene bir kaynaktan ziyade bilgi iiretmeye
zemin olusturan zorunlu bilgiler havuzu olarak kabul etmislerdir. Onlara gore bilgi
tiretmenin metodu nazardir. Akil sadece bilgi iiretmenin 6n kosuludur®®. Akil nakil
konusunda da nakil olmadan akla hicbir sey vacip degildir ve akil tek basina higbir seyi

bilemez.

2.2.2. Tlahiyat

Esariligin akil konusundaki diisiinceleri diger goriislerine de sirayet etmistir.
Marifetullah yani Allah’1 bilmek aklen degil naklen vaciptir. Tekliflerin sorumlulugunu
almak icin vahiy belirleyicidir. Bir seyin helal ya da haram olusuna akil karar veremez.
Bu konuda Allah’m hitab1 ve peygamberin tebligi olmak zorundadir*®. Aklim1 kullanan
biri din gelmeden Once Allah’in varligini ve birligini akil yiiriiterek bulursa bu kisi
muvahhid miimin olur, ama Allah’in sevabin1 kazanamaz. Ayni sekilde boyle biri kiifre

inanirsa kafir olur ama bu inancindan dolay: cezayr hak etmez*!.

Akl tek bagina karar mercii olmadigi i¢in bir seyin giizel veya ¢irkin olduguna da
hiikmedemez. Giizel (Hiistin) dinin yapilmasimi o6vdiigl, ¢irkin (Kiibuh) ise yerdigi

seylerdir. Iyiligin ve kétiiliin haliki Allah’tir. Kétiiliik bizatihi kétii degil, Allah tarafindan

37 Yusuf Sevki Yavuz, “Es’ariyye”, DIA, Istanbul 1995, c.11, 5.449.

38 Gazali, el-Munkiz mine’d Daldl, ¢ev. Hilmi Giingdr, Maarif Basimevi, Ankara 1960, s.22.
% Mehmet Kalayc1, “Esarilik”, s.408.

40 Abdulkahir Bagdadi, el-Fark beyne’l Firdk, $.256.

4l Kalaycy, “Esarilik”, s.408-409.
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kotii olarak bildirildigi icin koétiidiir. Esariler bu goriisle Mu’tezile’ye kars1 ¢ikmaktadir.
Onlara gére bir sey kendinde iyi ya da kétii degildir. Oyle olursa belirli fillerde bulunmay1
Allah’a mecbur tutmak olur ki bu durum yaraticilik sifatina ve fazl-1 keremine halel
getirir. Ayrica teklifin bildirimi nakille oldugu gibi, sevap ve ceza da naklidir, akli
degildir.*?

Allah’mn sifatlar1 konusunda Esariler Allah’in kendine has ali sifatlar1 oldugunu
kabul etmekte, bu sifatlar zati, fiili ve haberi seklinde {i¢ kisma ayirmaktadir. Zati yani
ezeli sifatlar kategorisinde hayat, ilim, sem’i, kudret, basar, kelam ve irade yer
almaktadir.*® Bu sifatlar Yiice Allah’in zAtiin ne aynisidir ne gayrisidir. Yani Yiice Allah
ilimle alim, kudretle kadirdir. Fiili sifatlar, Allah’1n fiiliyle ortaya ¢ikan, ezeli olmayan
ve zittinin varid oldugu sifatlardir. Halk, rizk, adl, ihsan, sevap, hasr gibi sifatlar 6rnek
verilebilir. Haberi sifatlara gelince Kur’an’da Allah’a atfedilen ve anlaminin tam olarak
ne oldugu bilinmeyen sifatlardir. Vech, yed, istiva, niizul, ayn gibi sifatlardir. Esari

alimlerin kimisi bu sifatlar1 yorumlamazken kimisi tevil yoluna gitmistir.**

Esarilerin fiiller bahsiyle tanr1 diislincesi arasinda paralellik vardir. Onlara gére
Allah, mutlak manada kadirdir ve diledigi sekilde kendi miilkiinde tasarrufta bulunma
kudretine sahiptir®. Bundan dolay: da Yiice Allah eylemlerinde kullarmin menfaatini
gozetmek mecburiyetinde degildir. Clinkii O’na higbir konuda gereklilik ve zorunluluk
atfedilemez®. Allah’in biitiin fiilleri hikmet ve adalet sonuclu olmakla beraber irade
sifatina gore vukd bulur. Bundan dolay1 bu eylemlerde fayda saglama ya da bir zarari

uzaklastirma anlaminda herhangi bir hikmet aramaya gerek yoktur 4. Esarilerin

42 Kalaycy, “Esarilik”, 5.409-410.

4 Kalayc, a.g.e. 5.410.

4 Mehmet Kalayci, “Esarilik”, s.410-411, Irfan Abdiilhamid, Es ari Ebu’l-Hasan, s.445.
% Balallani, el-fnsdf, 5.40.

4 Balallani, el-nsdf, 5.46.

47 Bakillani, el-fnsdf, s.41.
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gorislerine gore Allah va’dinden de va’idinden donebilir ve insanlar1 gii¢ yetiremeyecegi
seyle sorumlu tutabilir (teklif-i ma 14 yutdk). Bu durumlar1 Allah’in lutuf ve adaleti
kapsaminda degerlendirmektedirler. Insan fiilerine gelince Esariler Mu’tezile nin insan
fiilinin failidir anlayisina kars1 ¢ikmiglardir. Eger boyle bir sey s6z konusuolursa iki
failden bahsedilir ki bu da Allah’1n tekligine aykiridir. Bundan dolayi insan fillerinin faili
degil, miiktesibidir. Insan fiillerini kesb“® eder. Ancak insanm kesbinin*® de faili
Allah’tir. ®® Ru’yetullah konusunda Esari diisiincesi Allah'in goriilmesi akli bir
imkansizhigagotiirmedigi i¢in miimkiinliigiinii savunur®!. Onlara gére diinyada Allah
yalnizca Hz. Peygamber tarafindan goriilmiistiir. Ahirette ise biitiin miiminler tarafindan

goriilecektir.? Riiyada goriilmesi ise imkansizdir.>
2.2.3.Niibiivvet

Bir kimsenin peygamber olup olmayacagini belirleyen Allah’tir. Herhangi bir
sebebe bagli olmadan yalnizca rahmetinin bir geregi olarak bunu diler. Bunlar i¢cinden
resul olanlar ilahi emirleri insanlara teblig etmekle miikellef iken nebilerin boyle bir
sorumluluklar1 yoktur. Resul-nebi ayrimi yapan Esarilere gore kadinlardan nebi segilenler
vardir. Peygamberin niibiivvetinin alameti, mucize gostermesi>*, selefinin kendisini
haber vermesi ve hitap ettigi kitlede , 6rnek tavirlari ve soylemlerinin dogruluga ulastirict

etkide olmasidir. Hz. Peygamber'in peygamberliginin delili, imm1 oldugu halde Kur'an-1

48 Bakillani, el-Insdf, s.44; Detayl bilgi icin bkz. Mehmet Keskin, Esariligin Tesekkiil Siireci “el-Esari
Donemi, s.204-210.

49 Abdulkahir Bagdadi, el-Fark beyne’l Firdk, $.266.
%0 Mehmet Kalayci, “Esarilik”, s.411-412.

51 Bakillani, el-Insdf, s.45.

52 Abdulkahir Bagdadi, el-Fark beyne’l Firdk, $.263.
58 {rfan Abdiilhamid, Es ‘ari Ebu’l-Hasan, s.446.
$Bakillani, el-/nsdf, .58.
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Kerim’i getirmis olmasidir.>® Peygamberler ismet sifatina sahiplerdir. Niibiivvetten dnce

de sonra da biitiin biiyilik giinahlardan korunmuslardir.
2.2.4.iman-Giinah

Esari diisiince i¢inde farkli iman tanimlar1 s6z konusudur. Bunlardan ilki imani
tasdik®® olarak kabul eden Es’ari’nin goriisiidiir®. ikincisi ikrar oldugunu kabul eden
Abdullah b. Said b. Kiillab’n goriistidiir. Sonuncusu ise farziyla, nafilesiyle biitiin taatleri
iman olarak gdéren Ashabu’l Hadis’in yaklasimidir. Esariligin haleflerine gére imanin
esas1 tasdik, mahalli ise kalptir°®. Bundan dolay1 dil ile ikrar azalarla amel bu kapsama
dahil degildir. Esari, ameli imanin esas sart1 olarak gormeyerek iman ve ameli birbirinden
ayirir”®. Bundan dolay: biiyiik isleyen kimse fasik olarak tamimlanir. Isledigi giinahlar
sebebiyle imandan ¢ikmaz. Bu kisi tevbe etmeden 6liirse durumu ve konumu Allah’a

kalmustir.

Esari iman ve Islam’1 da birbirinden ayirir. Bu nedenle her miimin miislimdir.
Ama her miislim miimin degildir®. Islam imandan daha genel bir kavramdir. islamimn
mahalli azalar iken imanin mahalli kalptir. imanin artmas1 ve eksilmesi konusunda ise
ameli imanin riiknii olarak kabul edenler artma ve eksilmeyi kabul etmis, iman1 ikrar
olarak kabul edenler bu diisiinceyi reddetmis, imani tasdik olarak gorenler ise eksilmeyi

reddederek artma konusunda ihtilafa diismiislerdir.®

SBakillani, el-Insdf, s.59; Irfan Abdiilhamid, Es ari Ebu’l-Hasan, s.446.

% Bakillani, el-nsaf, c.1, 5.52.

SEbu’ 1 Hasan el-Es’ari, el-Liima fi'r red ala ehli’zeyg ve’l bid’a, Misir 1955, 5.123.
Bakillani, el-Insdf, $.52.

9 Mehmet Keskin, “Esariligin Tesekkiil Siireci el-Esari Dénemi, ” 5.231.
0Bakillani, el-Insdf, s.56; Keskin, A.g.t. 5.233.

61 Kalayci, A.g.e. s.414.
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2.2.5.imamet

Esariler imamet konusuna Siilerin nass ve tayin diislincesini ¢iiriitmekle
baslamaktadir®?. Onlara gore imamet secimle olur ve bu Miisliimanlar {izerine farz-1
kifayedir. Ehlii’l hal ve’l akd olarak bilinen grubun ittifakiyla imam secilir. Imam tek kisi
olmalidir. birden fazla olmasi caiz degildir. Cilinkii sahabenin uygulamasi da bu
sekildedir. Esari, efdal varken mefdulun imametini gegerli gérmez. Ona gore fazilet sirasi

imamet siras1 gibidir.®3

Esarilere gére imam olacak kisinin bazi sartlar1 tasimasi gerekmektedir. Imam
olacak kisi hem idari hem dini islerde danisilabilecek birisi olmalidir. Hiir ve miisliiman
olmali®, kamu yararin1 gdzetmeli, orduyu donatmali, sinirlari korumali, basiret ve feraset

ehli olmalidir. imamette erkek olmak sarttir. Kadinlari imameti caiz degildir.®

2.3. BUYUK SELCUKLULAR DONEMINDE ESARILER

Biiyiik Sel¢uklular déneminde Esariyye mezhebini, donemin onemli isimleri
tizerinden inceleyecegiz. Kisaca hayatlarindan ve kelami goriislerinden bahsedecegimiz

meshur Esari alimleri Kuseyri, Beyhaki ve Cliveyni’dir.

Abdiilkerim b. Hevazin Kugseyri (6.465/1072)

Hicri 376 (986)’da  Iran’da diinyaya gelen Kuseyri kiigiik yasta babasima
kaybedince akrabasindan Ebu’l Kasim el-Yemani’nin biinyesinde biiyliyerek ilk

egitimini ondan aldi. Nisabur’a gelerek donemin meshur sufilerinden Ebu Ali ed-

62 Mehmet Kalayci, “Esarilik”,s.416.
8*Bakillani, el-nsdf, 5.63.
8Bakillant, el-nsdf, 5.66.
85 Mehmet Kalayci, “Esarilik”, s.416.
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Dekkak®®’tan etkilendi ve miiridi olmak istedi. Once ilim tahsiline baslayan Kuseyri, Ebu
Bekir Muhammed et-Tusi'den Safii fikhini tahsil etti. Sonrasinda kelam alimi Ibn
Fiirek'in, onun vefatindan sonra Ebu Ishak el-Isferayini’nin de derslerine istirak etti.
Bakillani'nin eserlerini tetkik ederek Es' ari kelamini benimseyen Kuseyri, miirsidi
Dekkak’1n sohbetine devam ederek tasavvuf alaninda da kendini yetistirdi. Hadis alaniyla
da istigal olan Kuseyri meshur Hakim en-Nisaburi basta olmak iizere taninmis hadis
alimlerinden dersler aldi. Miirsidi Dekkak’in vefatindan ( 405- 1015) sonra Ebu
Muhammed b. Hiiseyin es-Siilemi'ye baglanan Kuseyri’nin etrafinda ¢cok sayida talebe

topland1®’

Kuseyri, Selcuklu Devleti'nin kurulusu esnasinda Horasan bdlgesinin ilim
merkezi olan Nisabur da idi. Bulundugu yerde biiyiik bir sohrete malikti. Tugrul Bey'in
veziri Mu’tezile taraftar1 ve savunucusu olan Kunduri, Es'ari kelamcilarina kars: bir tavir
aldi. Bu siireci ve Esari alimlerin basina gelen olaylari ilerleyen siireglerde anlatacagimiz
icin burada kalmakla iktifa ediyor ve Kuseyri’nin kelami goriiglerine kisaca yer vermek
istiyoruz. Kuseyri’ye gore her seyden once inan¢ saglam bir zemine insa edilmelidir.
Ciinkii dogru amel ancak dogru bir inangla gergeklesir.®3Sufi kimliginin yani sira saglam
bir kelamci olan Kuseyri’ye gore zat-sifat iliskisinde ne ayrilik ne de gayrilik sz
konusudur. Kidem ve ezeliyyet Allah’m 6zel sifatlaridir.?Allah’in fiilleri mevzusunda
bir illet yoktur. Eger fiil i¢in illet olsaydi illetinde kadim olmasi1 gerekirdi ki bu olurdu.

Allah diler, ilmi ve kudreti ile diledigi fiil gerceklesir.”®

%ibn Hallikan, Vefeydtu 'I-Aydn ve Enbdii Ebnai’z-Zaman, Liibnan, 2012, ¢.3, s.177.
67 Siileyman Uludag, “Kuseyri”, DI4, Ankara 2002, ¢.26, s.473.

68 {smail Sik, “Bir Mutasavvif Olarak Kuseyri’nin Kelami Gériisleri”, Islami Ilimler Dergisi, Bahar-Giiz
2009, s.1-2, 5.260.

9 Agm., s.261.
0 Agm., $.262.
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Niibiivvet meselesine gelince Allah’in peygamber gondermesi O’nun iizerine bir
zorunluluk olmamakla birlikte aklen caizdir, vacip degildir ve Allah’in iradesine baglidir.
Dolayistyla peygamberlerin niibiivvetleri gerek akli gerek nakli delillerle ortaya
konulmus, mucizelerle desteklenmistrir.”'Ru’yetullah konusunda Allah’mn gériilmesinin
hak oldugu goriisiindedir. Esari itikadinin savunucusu olan Kuseyri Halku’l Kur’an

meselesinde Allah’in kelami olup yaratilmis olmadig diisiincesindedir.”?

Ahiret inanc1 konusunda sufi kimligine paralel olarak nefsi 6liimii birbirine zit
iki yap1 olarak yorumlamis, gergek aleme yonelisi vurgulamistir. Oliimii tefekkiir, her an
Olecekmis bilincinde yasamak Kuseyri’nin ahiret inanglar1 arasindadir. Ahiret hayatinin
baslangici olan kabir hayatini1 kabul eden Kuseyri’ye gore cennet ve cehennem durumlari

ile ilgili meseleleri mutasavvif olarak detayli sekilde yorumlamamustir.”

Insan fiilleri konusundaki yorumu da su sekildedir: kul fiilerini kesb eder. Fiili
de kesb edebilmesi i¢in bir istitaata ihtiya¢ duyar. Insan, fiilerini yaparken 6zgiirdiir ve
sorumludur. Sorumlulugun oldugu yerde de ceza ve miikafat vardir. Allah higbir fiili
insana zorunlu kilmaz. Iyi ya da kétii eylemler insanin ceza ya da sevaplarinm illeti degil
alametidir. Ciinkii Allah diledigini yapandir, miilk onun miilkiidiir.*Ona gére iman,
Allah’in varhigim kalp ile bilmek, dil ile sdylemek, azalarla amel etmektir. Imanda
istisnay1 kabul eden Kuseyri, Islam ile iman arasinda bir fark gérmez. Iman artar ve
eksilir.”® Sefaati de kabul eden Kuseyri imamet meselesine siyasi agidan yaklasir ve
imamin olmasi akli yonden caizdir ancak zorunluluk igermez. nakli yonden de

gereklidir.™

" fsmail Sik, “Bir Mutasavvif Olarak Kuseyri’nin Kelami Gériisleri”, s.266.
2 Agm., s.268.
8 Agm., 5.267.
 Agm., s.269.
s Agm., s.270.
6 Agm., s.271.
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Ahmet b. Hiiseyin el-Beyhaki (6.458/1066)

Miladi 994 yilinda Nisabur’da diinyaya gelen Beyhaki ilk 6grenimini burada
tamamladi. Erken yaslarda fikih ve hadisle egitimine devam eden Beyhaki, hadis ilmini
diger ilimlere tercih ederek ve bircok sehirlere giderek biiyiik alimlerden dersler aldi.
Hadiste kendini kabul ettiren Beyhaki fikih alaninda da otorite isimlerden oldu ve Safii
fikhinin’’ savunucusu olarak eserler kaleme ald1. Kelam alaninda da dénemin iinlii alimi
olan Ibn Fiirek’ten dersler alarak’® bu alanda kendini gelistirdi. Tugrul Bey zamaninda
Kunduri’nin tesviki ve teklifiyle Esari alimlere uygulanan ambargoda Beyhaki ile birlikte
Ciiveyni ve Kuseyri de aralarinda vardi’®. Bu siirecin detayi ilerleyen boliimlerde ele

aliacaktir. Burada Beyhaki’nin kelami goriislerinden kisaca bahsedecegiz.

Sifatlar meselesinde Beyhaki’ye gore Allah’in sifatlart iki kisimdir. Allah’in
zatinda var ve ezeli olan zati sifatlar ile ezeli olmayip hadis olan fiili sifatlardir® Allah’m
zatiyla birlikte sifatlarinin varligini kabul eder. Ona gore zati sifatlar kadim, fiili sifatlar
hadistir Beyhaki diger Esari alimleri gibi ayrica haberi sifatlar baglhigi agmaz. Ona gore
vech, ‘ayn, yed gibi sifatlar zati sifatlar kategorisindeyken, istiva, kurb, ityan gibi lafizlar
fiilli sifat kategorisindendir. Bu sifatlar1 tevil noktasinda diger Esari alimlerinden
ayrilmaktadir. Beyhaki tesbihten kaginarak Kur’an ve siinnet ¢ercevesinde bu sifatlari
tevil etmistir.®Peygamberlerin niibiivvetleri gosterdikleri mucizelerle ispat edilir. Kabir
azab1 vardir. Ahirette amellerin tartilmasi gergek anlamda vuku bulacaktir. EI-Beyhaki’ye

gore iman, kalp ile tasdik, dil ile ikrardir. Kuseyri de oldugu gibi Beyhaki de imanin artip

"[bn Hallikan, Vefeydtu'l-Aydn ve Enbdii Ebnai’z-Zaman, c.1, .97,
8 Yusuf Sevki Yavuz, “Beyhaki”, DIA, , Istanbul 1992, c.6, s.61.
™ M. Yasar Kandemir, “Beyhaki”, DI4, c.6, s.58.

8 Muhammed Ali Asar, “Beyhaki’nin el-Esma ve’s-Sifat Adli Eseri Ozelinde Ehl-i Hadis’in Haberi Sifat
Anlayisina Farkli Bir Yaklasim”, Trabzon llahiyat Dergisi, Haziran 2020, c.7, s.1, s5.258.

81 Muhammed Ali Asar, agm., s.270.
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eksilecegi goriisiinii savunmakta ve iman ile Islam’m aym anlama geldigini &

diistinmektedir.
Imamii’l Harameyn el-Ciiveyni (6.478/1085)

Miladi 1028%%y1linda Nisabur’da dogan Ciiveyni, ilk egimini babas1 ve amcasindan
ald1. Talebe iken miiderrislik de yapan ayni zamanda donemin tinlii hocalarindan dersler
alan Ciiveyni, Ebii Abdullah el-Habbazi' (6. 691/1292)’den kiraat, Ali b. Faddal el-
Miicasii'(0. 479/1086)’den Arap edebiyati. Ahmed b. Hiiseyin el- Beyhaki'den fikih,
Ebii'l-Kasim el-Iskaf (6.357/967) tan usiil-i fikth, Abdurrahman b. Hasan b. Aliyyek ile
Ebii Nuaym el-Isfahani (6.430/1038) ve daha baskalarindan hadis ilimlerini tahsil etti.
Ehli Siinnet inancinin savunuculugunu yaparak Nisabur’da bu inancin yerlesmesine
zemin hazirlayan Ciiveyni, Selguklu mihne siirecinde ders vermesi ve vaaz etmesi
yasaklanarak zorla Bagdat’a tehcir ettirildi. Oradan Hicaz’a gegen Ciiveyni burada ilmi
faaliyetlerine devam ederek Mekke ve Medine’nin imamii’l Harameyn’i oldu. Dért yil
burada kalan Ciiveyni Alparslan’in iktidara, Nizamiilmiilk®*’iin de vezirlige gelmesiyle
Nizamiye Medresesinin miiderrisi oldu.® Pek cok talebe yetistiren Ciiveyni’nin talebeleri
arasinda Gazzali (6.505/1111) , Kiya el-Herrasi (6.504/1110), Ali b. Muhammed et-
Taberi, Abdiilgafir el-Farisi (6.529/1134-35) gibi isimler sayilabilir.3¢ Omriiniin sonlarina

dogru tasavvuf yoluna seyreden Ciiveyni miladi 1085 yilinda®’ Nisabur’da vefat etti.t®

82 Yusuf Sevki Yavuz, “Beyhaki”, DI4, c. 6., 5.61 vd.

8 Abdurrahman Bedevi, Mezahibii’l Islamiyyin, Beyrut, 2008, s.679.
8 ibn Hallikan, Vefeydtu’I-Aydn, c.2, s.109.

8 Abdurrahman Bedevi, Mezahibii’l Islamiyyin, $.686.

8 Krs. Osman Aydimli, Dogusundan Biiyiik Sel¢uklulara Mu tezile Ekolii, Tarihi ve Ogretisi, Endilus
Yaynlari, istanbul 2018, s. 214; Abdiilazim Mahmud ed-Dib, “Ciiveyni Imamiil Harameyn”, DI4, c.8,
Istanbul 1993, s.141.

87 Abdurrahman Bedevi, Mezahibii’l Islamiyyin, $.687.
8 Tbn Hallikan, Vefeydtu'I-Aydn, c.3, $.36.
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Hayatina kisaca temas ettigimiz Ciiveyni’nin kelami goriislerine de kisa da olsa yer
verilecektir.

Akl bilgiyi meydana getiren bir aractir ve sinirlidir. Gergegin bilgisine ulasmak i¢in
akil tek basina yetmez, vahiyle desteklenmesi gerekir. Sifatlar meselesinde Ciiveyni, ilahi
zattan ayr1 kadim sifatlar kabul etmek kadimlerin ¢oklugu fikrine gotiirdiigii igin zat-sifat
iliskisini ahval fikriyle aciklamaktadir. Ciiveyni, Yiice Allah’in sifatlarini, O’nun varlik
ve yoklukla vasiflanamayan halleri olarak agiklamaktadir. Dolayisiyla ilahi sifatlar, ne
var olmakta ne de varliklarini siirdiirmekte zattan gayri olamazlar, sadece zat ile birlikte
diisiiniilebilirler.2® Haberi sifatlar konusunda ise ilk basta tevil metoduyla yorumlayan
Ciiveyni, sonradan bu ydnteminden vazgecerek selefin yorumunu benimseyerek % bu
sifatlar1 zahiri manasiyla kabul etmistir. Cliveyni’ye gore emir ile irade ayn1 sey degildir.
Ciinkii Allah dilemedigini emreder, emretmedigini diler. Ona gore Kur'an-1 Kerim,
Cebrail’e yazilmis haliyle Hz. Peygamber' e bildirilmis degildir. Cebrail 6nce Kur’an-1
Kerim’i anlayip kavramais, sonra yeryiiziine gelerek anladiklarin1 Hz. Peygamber'e teblig
etmis, 0 da ayetleri kavramisti. Insan fiilleri konusunda, insanin kudretiyle fiilleri
meydana getirdigin ama bu kudreti yaratanin Allah oldugu goriisiiniin savunur.
Dolayisiyla insanin kudreti onun bir eseri degil, aksine bir sifatidir. Dolayisiyla bu sifatla
ortaya ¢ikan fiil, kudret agisindan insana, takdir ve yaratma agisindan Allah'a izafe edilir.
Ciiveyni’ye gore peygamberlik kurumunu ispat eden delil mucizedir. Imamet
mevzusunda devlet baskani se¢iminde limmetin icmast sart degildir. Ciiveyni mii'min,
munafik, kafir, iman, kiifir ve nifak gibi kavramlarin incelendigi, kimlerin bu sekilde
adlandirilacagi ve Miisliiman toplum i¢inde bu konularla ilgili ortaya ¢ikan tartismalarin

yer aldigi Esma boliimlerine dair goriiglerini beyan etmistir. Bunun yani sira diinyada

89 Abdiilazim eD-Dib, “Ciiveyni”, DIA4, c.8, 5.142.
% Muystafa Sancar, “Imamu’l- Haremeyn Ciiveyni’nin Degisim Gegirdigi Kelami Goriisleri”, Siirt
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, ¢.2, s.1, 5.95, Aralik 2015.
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yapilan her seyin karsiliginin ahirette gorecegi 6diil ve cezanin ne olacaginin ele alindigi

el-Ahkam béliimlerine® de kitaplarinda yer vermistir.

Ciiveyni’nin Mu’tezile’ye kars1 gelistirdigi elestirilere tigiincii boliimde bulunan

“Es’ari Alimlerin Eserlerinde Mutezile ” basliginda yer verecegiz.

3. MU’TEZILE

Siyasi, sosyal, ekonomik, cografi, tarthi gibi sebeplerle dinin anlasilmasina
yardimer olan, fikirlerin ya da sahislarin etrafinda sekillenen Islam’in akaid ve dmeli
sahadaki diisiince ekolleri olan mezhepler, birer beseri olusumlardir.®? Islam tarihinde
onemli bir yere sahip olan Mutezile mezhebi, fikir diinyamiza kiymetli katkilar yapmustir.
Mezhebi daha iyi anlamak ve olaylarin arka planini daha iyi aydinlatmak adina mezhebin

dogusu, gelisimi ve ortaya koyduklar esas ilkeleri incelemek gerekmektedir.

3.1.Dogusu ve Gelisimi

Mutezile sozctigii koken bakimindan Arapca bir kelime olup, “uzaklagmak, bir
tarafa cekilmek % anlamma gelen azele kokiinden gelmis ve i’tizal®* kelimesinden
tiiremistir. Terminolojik olarak Mutezile, Islam diisiincesini derinden etkileyen felsefi
diisiinceyle karsilasma ve kaynasma, yeni fethedilen yerlerin sosyopolitik,

sosyoekonomik, dini ve ilmi sorunlariyla ilgilenme ve bunlara ¢oziimler {iretme seklinde

%1 Konuyla ilgili daha genis bilgi igin bkz. el-Cuveyni (419-478), Kitabu l-irsad ila kavatii’l-edille fi usuli’I-
‘itikad, thk. Muhammed Yusuf Musa-Ali Sabri el-Munim Sabri el-Hamim, Misir 1369/1950, ss. 396-400.
% Hasan Onat-Sénmez Kutlu, “Islam Mezhepleri Tarihi’ne Giris”, Islam Mezhepleri Tarihi El Kitabz,
Ankara 2016, s.42.

% Osman Aydmli, Akilct Din Séylemi:Farkly Yonleriyle Mutezile Ekoli, Ankara 2010, s.18; Osman
Aydnl, Islam Mezhepleri Tarihi El Kitabi, s.127.; Osman Aydinli, Dogusundan Biiyiik Sel¢uklulara
Mutezile Ekolii Tarihi ve Ogretisi, Istanbul 2018, s.11, Ramazan Altintas, Kelam El Kitabt, Ankara 2015,
S.63.

% Tbn Manzur, Lisanu’l -Arab, Beyrut, ¢.11, s.440.
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yeni bir kimlikle®® insai faaliyetini zirveye tasimistir.

Mezhep isimlendirmesi Mezhepler Tarihi arastirmalarinda 6nemli bir konuma
sahiptir. Kimler tarafindan verildigi, hangi anlamda kullanild1g1% her mezhepte oldugu

gibi Mu’tezile mezhebi i¢inde gegerli bir durumdur.

Mu’tezile’nin biiyiik glinah meselesine yaklasimi, iizerinde hususiyetle durulan bir
anlayistir. Mu’tezile’ye gore biiyiik giinah isleyen kimse ne miimindir (Miircii anlayis)
ne de kafir (Harici anlayis) iki durum arasinda (el-menziletii beyne’l menzileteyn)®’ bir
yerdedir. Hasan Basri (110/728) ile Vasil b. Ata (131/748) arasinda gectigi varsayilan
Vasil b. Atd’nin ayrilmasi ile neticelenen durum genel kabul gérmiis bir anlayistir®. Bu

olay mezhebin dogus olay1 olarak kabul edilir.

Mu’tezile ismi muhaliflerce zem ve gozden diisiirme manasinda kullanildiginda
Mu’tezililer ilk etapta bu ismi tercih etmemisler ama zamanla manay1 terfih ederek

temizlik ve ehl-i takva®®manasinda kullanmislardir. Ismin manasinin Kur’an kaynakli*%

101

oldugu ve kastin batildan ve sapkin topluluklardan ayrilmak oldugunu™- ileri siirerek

ovgii icerikli oldugunu sdylemislerdir.%?

Siyasi temelle baslayan sorunlarin itikadi boyuta taginmasi ile Haricilik ve ona
karsit olarak Miircie’nin ortaya ¢ikmasi, mevzu ile ilgili dislayici-birlestirici fikirler ileri

siirmeleri, Hasan Basri ve Vasil arasinda cereyan eden durum Islam diisiince tarihindeki

% Osman Aydinli, Dogusundan Biiyiik Selcuklulara Mutezile Ekolii Tarihi ve Ogretisi, $.12.
% Osman Aydinly, Akilct Din Séylemi: Farkl Yonleriyle Mutezile Ekolii, s.18.

% Abdulkahir el-Bagdadi, el-Fark beyne’l Firdk, ¢ev. Ethem Ruhi Figlali, Ankara 1991, 5.86.
% Aydinli, Dogusundan Biiyiik Sel¢uklulara Mutezile Ekolii Tarihi ve Ogretisi, $.12.

9 fbn Manzur, Lisanu’l -Arab, c.11, s.440.

100 Meryem, 19/48; Miizzemmil, 73/10.

191 Aydinh, Dogusundan Biiyiik Sel¢uklulara Mutezile Ekolii Tarihi ve Ogretisi, 5.12.

102 Mu’tezile kelimesi abid ve zahid kelimeleriyle es manada kullanilmustir. {1k Mu’tezili alimlerden Vasil

ve Amr b. Ubeyd hem fikirleri hem de ibadetleriyle iinlenmigledir. Bkz. Osman Aydmnli, “Mutezili
Anlayista Ziiht ve Takva Boyutu”, Tasavvuf [Imi ve Akademik Arastirma Dergisi, 2003, ¢.1, s. 10, 5.100.
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fikir hareketliligini gostermektedir. Bu hareketliligin yasandig1 yer ilmi diislincenin
merkezi olan ve Mu’tezili diisiincenin de sekillenmeye baslandig1 yer olan Basra®® dir.
Miisliiman diinyada tartisilan biiyilk giinah meselesi Basra’da da ciddi sekilde ele
alinmistir. Nitekim Vasil’in hocas1 Hasan Basri’ye yoneltilen soruya hocasi cevap
vermeden biiyiik giinah sahibinin fasik oldugunu séylemesi ve el-menziletii beyne’l-
menzileteyn fikrini ortaya atmas % boylece karsi ¢ikmasi aslinda yeni mezhebin
baslangig sesi olup, inang sorunundaki yeni bir kirilmay1'%® gostermektedir. Vasil’in kars
cikist fikri diizeyde kalmamis, hocasinin meclisinden ayrildiktan sonra kendi ilim
meclisini kurmus ve 6grenci yetistirmeye baslamistir. Boylece mezhebin tesekkiil siireci
Akoglu'nun ifadesiyle mayalanma siireci baslamis olup daha da giiclendirmek ve
toplumsal destegi saglamak adina propaganda faaliyetleri baslamistir. Miisliiman
iilkelerine dailer gonderilmis, Mu’tezill fikirler anlatilmig, Ogrenciler yetistirilmis,
tartisma ortamlarinda fikirler ifade edilmistir. Ancak dailerin goriislerinin ve Mutezili
fikre katkisinin ne oldugu dair net bir kanit bulunmamaktadir. % ilk etapta amac
propagandaolunca ilmi manada niifuzlu ve derinlikli, miiktesebati genis kimselerin ortaya
cikist gecikmistir. Fikri olgunlasma ve mayalanma evresi olan bu siire¢ sonunda Basra
ilim meclisinin bag1 Dirar b. Amr’dan ve ondan dersler alan Ebu’l Huzeyl Allaf’tan
bahsetmek de icab etmektedir. Dirar b. Amr, felsefenin Islam alemine girdigi donemlerde
yasamis bir miitekellim olup, Mu’tezile’nin olusum siirecine tesir eden bir isim olmustur.
Ogrencisi konumunda olan Ebu’l Huzeyl Allaf ise felsefenin kavram ve ydntemlerini

Mutezili diisiinceye 6zgiin bir sekilde iktibas etmistir. Boylece Mu’tezili diisiinceyi kemal

193 Aydinh, Dogusundan Biiyiik Sel¢uklulara Mutezile Ekolii Tarihi ve Ogretisi, 5.48.

104 g]-Menzile ilkesinin olusumu noktasinda farkl1 goriisler olsa da olusumun merkezi isminde Vasil b. Ata
(131/748) ve Amr b. Ubeyd (144/761) bulunmaktadir.

105 Muharrem Akoglu, “Mu’tezili Diisiincede Tarihi Kirilma Evreleri ”, Bilimname Dergisi, s. 19, s.11,
2010,

196 Aydinh, Dogusundan Biiyiik Sel¢uklulara Mutezile Ekolii Tarihi ve Ogretisi, $.52.
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boyutuna ulastirmis ve yeni bir bakis agis1 kazandirmigtir.2%’

Vasil’in el-menzile diisiincesini ortaya atip ilkelestirmesi, bu ilkeyle irtibath el-va’'d
ve’lvaid fikrini Amr b. Ubeyd’in sistemlestirmesi, dailerin propaganda faaliyetlerini el-
Emr-u bi’l-ma ruf ve 'n-nehy-u ani’l-miinker kapsaminda uygulamalar1, akli nassin 6niine
gecirerek yeni bir doniisiimii baslatan el-Allaf’in tevhid ve adl ilkelerini olgunlastirmasi
ve nihayetinde Mu’tezile’nin bes temel esasiin (usul-ii hamse) tamamlanmis olmasi
tesekkiil siirecinin tamam oldugunu gostermektedir.'® Sonug olarak Mutezile’yi 6zgiin
yapan iki durumdan ilkinin Mutezile’nin bes esasi/usul-ii hamse benimsemesi ikincisinin

ise felsefeye ilgi ve kavramlara vukufiyet'%® oldugu sdylenebilir.

Mu’tezile diisiincesinin tesekkiiliiniin ardindan gelisim asamasina bakildiginda siyasi
erkin alan agmasi onlari zirveye tasimustir. Harun Resid’In veziri Yahya el-Bermeki
Mutezililerin varliklarin1 gosterecekleri ilmi tartigmalar kurmus, onlarin fikirlerini
desteklemis ve itibar gdrmesini saglamistir. 189/805 yilinda halifenin Bermeki ailesinin
gorevine son vermesi Mutezile’nin saray ve cevrelerince gozden diismesine sebebiyet
vermistir. Memun ‘un iktidara gelmesiyle Mu’tezile eski giiciine kavugmustur. Hem
fikirlerini 6zgiirce ifade edebilecekleri tartisma meclisleri kurulmus hem de sarayda
yeniden itibar gdrmeye baglamistir. Mutezili diisiince de siyasal yonetimi desteklemis ve

yaninda olmustur. 11

[Imi alanda Mutezile’yi yanima ¢eken ve destegini alan Memun siyasi olarak da
Ali ogullarina yakinlagsmak i¢in Ali er-Riza b. Musa’y1 veliaht tayin etmistir. Bu tayin
meselesi halkin bir kesiminin tepkisine yol agmistir. Ayn1 zamanda Memun’un baskenti

Merv’i se¢mesi ve idari yonetimde Iranlilarm varlig1 halkin isyanmna sebep olmustur.

107 Detayl bilgi i¢in bkz. Akoglu, “Mu’tezili Diisiincede Tarihi Kirilma Evreleri”, 5.10-13.
198 Yavuz, Biiyiik Sel¢uklu Sultani Tugrul Bey Dénemi’'nde Mu tezile, s.13-14.

109 Aydinli, Dogusundan Biiyiik Sel¢uklulara Mutezile Ekolii Tarihi ve Ogretisi, $.53.

110 Aydinl, a.g.e., 5.56-57.
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Bagdat’ta bulunan ibrahim b. Mehdi (169/785) Iraklilar tarafindan halife ilan edilmis ve
isyan bayraklar1 kalkmustir. Isyanlarm basim ¢ekenlerin Hadis Taraftarlari olmasi
ilerleyen zamanda ortaligi kasip kavuran mihne meselesinin koru olacaktir. Her seyden
haberdar olan Mehdi’ nin Bagdat’a donmesi ve Ali er-Riza’nin vefat etmesi kaosun
durulmasina vesile olmustur. ***Memun iktidara mevalilerin destegiyle gelmis ve ¢evresi
bu kimselerden olusmaktaydi. Mutezile de bu sosyal tabana ait bir egilim oldugu i¢in
sarayda daha once belirttigimiz gibi dikkate deger bir 6nemi haizdi. Mu’tezile’nin siyasi
manada aktif oldugu déonem Kur’an’in Yaratilmisligi meselesi ve bu meselede karsit
diisiincede olanlarin sorusturulmasinin yansimasi seklinde cereyan eden mihne siirecidir.
Akoglu bu siireci ii¢ asamada resmeder. 1lki Memun’un ilim toplantilarina Mu’tezile’yi
cagirmasi, ikincisi Mu’tezile’nin yonetimi ve halifeyi etkilemesi ii¢linciisii ise tartisilan

konularin Mutezili eliyle siddete/mihneye dayali sorgulamaya doniismesidir. 112

Memun Bizans iizerine sefere ¢iktiginda Bagdat valisi Ishak b. Ibrahim’e
alimlerinsorguya c¢ekilmesini igeren mektuplar yazmustir. 212/827 yilinda Halku’l
Kur’an’1 resmi ideoloji haline getiren Memun politikanin izlenmesi ve siirecin kusursuz
yiiriitiilmesi i¢in Hanefi-Mutezililerden!? istifade etmistir. Bu noktada Ahmed b. Ebi
Duad ismi kilit isim olmustur. Ahmed b. Hanbel (241/855) basta olmak iizere ¢ogu kisi
sorguya muhatap olmus, iskencelere ugramigtir. Me mun ile baglayan mihne politikalar
Mu’tasim (218-227/833-841) ve Vasik (227-232/541-846) donemlerinde de devam
etmistir. Miladi 847 yilinda halife olan Miitevekkil, on dort yil sliren mihne

uygulamalarina son vermistir.

1 Es-Suyuti, Tarihu’l Hulefd, Beyrut 2003, s.245.

12 Muharrem Akoglu, “Mu’tezile’nin Siyasetle Imtiham: Mihne Siireci”, Kur’an Ve Toplumsal Biitiinlesme
(Mezhepler Ve Dini Gruplar Arast lliskiler) Sempozyumu, Bursa 2015, 5.158.

113 Detayl bilgi igin bkz: Mehmet Umit, ”Mihne Siirecinde Hanefiler”, Hitit Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Haziran 2010, c.9, s.17, $5.101-130.
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Mu’tezile ekolii Memun, Mutasim ve Vasik donemlerinde ilmi, siyasi ve sosyal
acidan altin ¢agmi yasarken, Miitevekkil’in iktidara(232/847) gelmesiyle birlikte
Mutezile dibe vurmus, her tiirlii Kur’ani tartisma yasaklanmis, mihne magdurlari
hapislerden c¢ikarilmis, siirgiindekiler hilafet merkezine getirtilmistir. Mihnenin
magdurlar1 hesaplagma firsatini elde edince Mu’tezili fikirlere ve yontemlerine saldirmis,
halkin goziinde itibarin1 diisiirmeye baslamistir. Sosyal, siyasi, fikri ambargodan dolay1
ekolden ayrilanlar olmustur. Ebu Isa el-Verrak (247/861), Ebu’l Hiiseyin Ahmed b.
Ravendi (298/910), Ebu Muhammed Hasan b. Musa en-Nevbahti (310/922) gibi isimler
Sii diisiinceye yonelmisledir. Ebu’l Hasan el-Esari (324/935) de ekolden ayrilip kendi
diisiince sistemine kurmustur. Ekolden ayrilmayip varligini devam ettirme ¢abasinda olan
kesim de vardir. Bunlar hem ydnetimle hem de yonetimin yanindaki fikirlerle
uzlagmaci*!* bir tavir icinde olmuslardir. Bu kesime en giizel 6rnek Ebu’l Hiiseyin el-
Hayyat’tir. Bir diger gelisme ise Ebu Ali el-Cubbai (303/915) ile oglu Ebu Hasim’in

(321/933) cabalarinin oldugu ekoliin giimiis cag1 °.

Yeni arayislar olsa da yeni
mevzularin olmadig1 eskilere cevap niteligindeki eserlerin ortaya ¢iktig1 bir siirec.Sii

diisiinceyle!'® temasm ilk adimlar1 da bdylece atilmis oldu.

Ciibbailerden sonra Abbasiler 6nemli o6lciide giic kaybetmis birgok rakip
yonetimler olusmustur. Biiveyhiler bu yonetimlerden biridir. Bu donemde Mu’tezile’de
Ebu Abdillah el-Basri (369/979),Ali b. isa er-Rummani (384/995), Sahib b. Abbad
(385/995) ve Kadi Abdiilcebbar (415/1025) gibi Zeydi-Mu’tezili bilginler yetismis'!’ ve

ekole katkilar yapmislardir.

14 Aydinh, Dogusundan Biiyiik Sel¢uklulara Mutezile Ekolii Tarihi ve Ogretisi, $.123.
115 Aydinl, a.g.e., s. 125.

118 Yavuz, Biiyiik Selguklu Sultan: Tugrul Bey Dénemi’nde Mu tezile, $.18.

17 Aydinh, Dogusundan Biiyiik Sel¢uklulara Mutezile Ekolii Tarihi ve Ogretisi, $.155.
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H.2. asirda Vasil’in 1’tizali ile baglayan Mutezili siireci sosyal, siyasi, dini ve ilmi
sebepler sekillendirmistir.  Mutezile, felsefi yontemleri 6zglin sekilde diisiinceye
uygulamis, giiclii bir mezhebi kimligi ortaya koymuslardir. Islam diisiincesine
ciddikatkilar yaparak etrafindaki diisiinceleri de etkilemistir. Biiyiik Selguklular
donemine kadar Mu’tezile’nin genel bakis agisin1 sunmaya ¢alistigimiz bu calismamizda

Ogretinin ortaya koydugu temel ilkeleri de agiklamak istiyoruz.

3.2 MU’TEZILE’NIN TEMEL ILKELERI (USUL-i HAMSE)

Ekoliin ana omurgasini olusturan inan¢ sistemidir. Bu inang¢ sistemini de
Mu’tezililer “bes esas (usul-i hamse)” seklinde formiiliize etmislerdir. Bu kisimda

Mutezile ile 6zdeslesen bes esas prensiplerini olusum sirasa®'®gore ele alacagiz.
el-Menziletii beyne’l-Menzileteyn

Bu ilkeyi ilk ortaya atan kisinin Vasil b. Ata olduguna daha 6nce deginmistik.
Biiyiik giinah isleyen kisi ne miimindir ne de kafir iki isim arasinda bir isim (fasik)''° ve

120 (“hiikiim, ne kafirin hiikkmiidiir ne de miiminin

iki hiikiim arasinda bir hiikiimdiir.
hiikkmiidiir. Aksine ona miinferid olarak iigiincii bir hiikiim takdir edilir.”*?!) Tevbe

etmeden Oliirse ebedi cehennemliktir. Ancak cezasi kafirlerle ayni olmayacaktir.

Bu ilke Mutezili goriisii benimseyenler tarafindan savunulmustur. Biilytlik giinah isleyeni

Allah’1t ve ayetlerini inkar etmedik¢e miisrik ve kafir olarak isimlendirmezler. Ama

118 Aydinh, a.g.e., s. 242.

119 Kadi Abdiilcebbar, Serhu 'I-Usili’l-Hamse Mu ‘tezile 'nin Bes Ilkesi, cev. Ilyas Celebi, Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Bagkanlhigi Yayinlari, Istanbul 2013, 5.615-616.

120K 4°bi, Kitabu I-Makdlat,Kuramer Yay., s.158, 2018.
121 K4’bi, a.g.e. 5.616.
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miimin olarak da kabul etmezler. Onlara giizel isimler vermenin dogru olmadigini kotii

isimlerle tanimlamanin dogru oldugunu diisiiniirler. 1?2

Bu ilke kelami kaynaklarda “el-Esma ve’l-ahkam'%*“ baslig altinda ele alinmustir.
El-esma(isimler) iman, kiifiir, nifak, kafir, miimin gibi kavramlar1 incelerken el-Ahkam

bu kavramlarla isimlendirilenlerin ahretteki durumunun ne olacagini incelemektedir.*?*

Sonug olarak Mu’tezile’nin el-menzile beyne’l-menzileteyn ilkesi, “bir taraftan
bagnaz Hariciler’in doktrinel ve pratik asiriliklarina karsi, bir yandan Miircie’nin ahlaki
gevsekligine karsi, diger yandan da Emevi yonetiminin haksiz uygulamalarina kars1 bir

tepkidir’*?® denilebilir.
el-Va'd ve el-Vaid

En genel manada va’d Allah’in iyilik yapan kisileri 6diillendirmesi, vaid ise

126 aplamindadir.  el-Menzile beyne’l-menzileteyn

kotiiliikk yapanlar1 cezalandirmast
ilkesinin bir sonucu olarak sistematize edilen el-va’d ve el-vaid ilkesini Vasil b. Ata net

bir sekilde ele almamisken, Amr b. Ubeyd'? daha acik bir sekilde ortaya koymustur.

Cemel Olayi ve Siffin Savagindan sonra vefat eden Miisliimanlardan biiyiik giinah
isleyenlerin bu diinyadaki ve ahiretteki konumlar tartisilmistir. Bu savaslara istirak
edenlerin  miimin, kafir veya fasik olup olmadiklari mevzusunda degisik fikirler ileri

stirilmustiir. Dolayisiyla bilyiik giinah igleyenlerin isledikleri giinahlardan dolay1 ahirette

122 Aydinh, Dogusundan Biiyiik Sel¢uklulara Mutezile Ekolii Tarihi ve Ogretisi,s.244.
123 K adi Abdiilcebbar, Serhu 'I-Usiili’l-Hamse Mu ‘tezile 'nin Bes Ilkesi, ¢ev.ilyas Celebi, s.614.
124 Aydinh, Dogusundan Biiyiik Sel¢uklulara Mutezile Ekolii Tarihi ve Ogretisi,s.246.

125 Veysi Unverdi, ”Mu’tezile’nin Inang Sistemi; Usil-i Hamse/Bes Ilke ve Arka Plam ”, Artuklu Akademi,
2017, s.15.

126K a°bi, Kitabu’'l-Makdldt,,s.158.
127 Aydinh, Dogusundan Biiyiik Selguklulara Mutezile Ekolii Tarihi ve Ogretisi,s.248.
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ceza alip almayacagi sorunu giindeme taginmistir. Va’d ve vaid ilkesi de biiyiik giinah

isleyen kisinin durumuyla ilgili tartismalar neticesinde ilk kez ortaya ¢ikmistir!?8,

el-Emru bi’lI-Maruf ve 'n-Nehyi ani’l-Miinker

Bes temel prensibin bir diger ilkesi “el-emr bi’l-ma’ruf ve’n-neyh ani’l-miinker”
olup, iyiligi emretmek, kotiiliigii yasaklamak anlamindadir.'?® Baska bir ifadeyle marufu

yerine getirip miinkeri yapmamaktir.*3

Bu ilke, ilk defa bir motto halinde®! Hariciler tarafindan Hz. Ali déneminde kendi
isyanlarina mesruiyet kazandirmak i¢in ortaya atilmistir. Diger ismi Ameli tevhid olan bu
ilkeye gore Mutezililerce fasiklarla cihad etmek fazilet, kaginmak ise Islam’a karsitlikla

es deger goriilmiistiir.

Mu’tezile’ye gore el-emru bi’1-ma’raf ve’n-nehyi ani’l-miinker ilkesinin siyasi
ve ahlaki olmak tizere iki boyutu vardir. Siyasi boyut, adil olmayan ydnetime isyan ve
kotiiliige kars1 koymayi igerir. Ahlaki boyut ise iyiligin yerlestirilmesi, kotiiliiglin ortadan
kaldirilmasi seklindedir. Bu ilke imametle ve siyasetle alakalidir. Vasil b. Ata ve Amr b.
Ubeyd’e gore imam adil olmal1 ve adaletten ayrilmamalidir. Boylece siyasi boyut onlarla

132

birlikte ortaya ¢ikmistir *°. Bu ilke Oncelikle Emevi idaresinin haksiz ve baskici

uygulamalarina kars1 insanlar1 uyarmak ve bilinglendirmek icin olusturulan dini-itikadi

dayanagi olan bir ilke olarak ortaya ¢ikmigtir!3®

. Bu ilkeyi ahlaki boyutta ele alan isimler
ise Eb(’l Hiizeyl el-Allaf’tan sonraki ddonemin Mu’tezile alimleri olan Eba Al el-Ciibbai

ve Ebll Hagim el-Ciibbai’dir.3*

128 Veysi Unverdi, “Mu’tezile’nin inang Sistemi; Usil-i Hamse/Bes Ilke ve Arka Plan1”, s.16.
129K a°bi, Kitabu’'l-Makalat, $.158.

130 Kadi Abdiilcebbar, Serhu 'I-Usili’l-Hamse Mu ‘tezile 'nin Bes Ilkesi, cev. ilyas Celebi, s.676.
181 veysi Unverdi, Mu 'tezile 'nin Inang Sistemi; Usiil-i Hamse/Bes Ilke ve Arka Plam, s.19.

182 Aydinli, Dogusundan Biiyiik Sel¢uklulara Mutezile Ekolii Tarihi ve Ogretisi, $.249.

133 Veysi Unverdi, Mu tezile 'nin Inang Sistemi,; Usiil-i Hamse/Bes Ilke ve Arka Plan, $.19.

184 Aydinh, Dogusundan Biiyiik Sel¢uklulara Mutezile Ekolii Tarihi ve Ogretisi, .250.
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Mu’tezile bu ilkeye dayanarak islam’a yapilan saldirilara kars1 ¢tkmis ve Islam’1
savunmustur. Ancak bunu yaparken itidalli olmayr gbézden kagirmislardir. Bilhassa
Abbasi halifelerinden Me’miin, Mu’tasim ve Vasik’in donemlerinde bu ilke siyasi amacla
kullanilmis, Mutezile’nin karsisinda olan goriisteki kimseler sorguya ¢ekilip eziyete ve

135

baskiya maruz kalmiglardir™>. Ancak bu uygulama Kur’an ve hadislerde anlatilan el-

emru bi’l-ma‘rif ve’n-nehyu ani’l-miinker ilkesiyle uyusmamaktadir.
Tevhid

Kelami diisiince sisteminde Kur’an’1 Kerim’in ti¢ temel konusu vardir. Bunlar
“Tevhid/ilahiyat, Niibiivvet ve Mead/ Sem’iyyat/Ahiret” seklindedir. Bu siralamada ilk
basta tevhid gelmektedir'*®. islam Mezhepleri Tarihinin de iizerinde 6nemle durdugu bir
konudur. Islam ortak paydasindan biri olan'®’ tevhid, Allah’m zatinda, sifatlarinda ve
fiillerinde bir ve tek olmasidir.’®®  Ekoliin tevhid anlayisi, Islam dis1 kabul edilen
paganizme, diializme, tecsim ve tesbihte bulunan Islam diisiince ekollerine ve Hadis

taraftarlarinin Kur’ani ifadeleri lafzi manada almalarma kars1 olusmustur.**

Ekol, tevhid konusu i¢inde Allah’in sifatlari, halku’l Kur’an meselesi ve
ru’yetullah gibi konular ele almislardir. Mu‘tezililer Allah’in selbi diger bir ismiyle
tenzihi sifatlarina 6nem vermis, siibuti sifatlardan ise yalnizca sifat olanlar1 Allah’a izafe
etmis, fiili sifatlarmi da hadis olup Allah’in zitiyla bir olmadigini ileri siirmiistiir4C.
Mu’tezile’nin dogus boliimiiniin igerisinde gelisimi kisminda inceledigimiz mihne

meselesinin ana konusu olan halku’l Kur’an konusu Allah’n sifatlar1 ve tevhid ile ilgili

185 vVeysi Unverdi, Mu 'tezile 'nin Inang Sistemi; Usiil-i Hamse/Bes Ilke ve Arka Plani, $.23.

136 Osman Oral, “KAdi Abdiilcebbar’da Allah Tasavvuru ve Tevhid”, Journal of Islamic Research, Kasim
2018, c.29, 5.3, s. 551.

187 Hasan Onat-Sénmez Kutlu, “Islam Mezhepleri Tarihi’ne Giris”, s.37.

138K 4°bi, Kitabu’I-Makalat,,s.157.

139 Aydinli, Dogusundan Biiyiik Sel¢uklulara Mutezile Ekolii Tarihi ve Ogretisi, $.251.
1490 Bs'ari, Makalatii'l-Islamiyyin, 363; ilyas Celebi, “Usul-i hamse”, DIA, ¢.42, s.211.

32



bir konudur. Taaddiidii’l-kudemadan ( kadim olanlarin ¢oklugu)dolay1r Allah’in ezeli
sifatlarini nefyeden'*! Mu’tezile diisiincesine gore kadim olan sadece Allah’in zatidir. Bu

yiizden Kur’an da yaratilmis ve mahliktur.'42

Adl

Mu’tezile’nin bir diger 6nemli ilkesi adl’dir. Bu ilke Allah’in giizel olmayan her
tiirlii fiilden beri olmasi**3, biitiin eylemlerinin hikmet, adalet ve isabet cercevesinde
bulunmasi demektir. Bu ilkenin bir neticesi olarak insanin eylemlerinden diinyada ve
ahirette sorumlu olmasi ve bu sorumlulugu Allah’in verdigi akil, 6zgiir irade ve ona

)14 yapmasi sdz konusudur. Ayrica kul igin en iyiyi ve en faydaliyi

verilen gii¢le (istitaa
(aslah) Allah’m yaratmasinin O’na vacip oldugu fikri de bu ilkenin bir geregidir.}*> Adl
ilkesi ahlak ile de baglantilidir. Ciinkii bu ilke, inang ile ahlakin ayrilmaz iliskisine temel
olusturur. Dolayisiyla Mu’tezile, Allah’in mutlak manada yetkinligini, kotiliigiin ve
zulmiin higbir bicimde Allah’tan sidir olamayacagimi belirlemeyi amaglamistir.**® Eger

Yiice Allah, kotii olan1 yaratip sonrada hiikkmederse ve kullar1 bununla miikellef olursa

Yiice Allah’in zalim oldugunu gosterir ki 47 Allah, mutlak manada adildir.
3.3. BUYUK SELCUKLULAR DONEMINDE MU’TEZILiLER

Biiyiik Selguklu Devleti (1040-1157) , 1040 yilinda resmi anlamda bagimsiz bir
devlet hiiviyetine sahip olmus, Tugrul ve Cagr1 Beyler tarafindan kurulan, Oguz Yabgu

Devleti’nde yiiksek bir makama sahip olan dedeleri Selguk Bey’in ismini alan Siinni bir

141 Abdulkahir Bagdadi, el-Fark beyne’l Firdk, $.262.
142K adi Abdiilcebbar, Serhu’I-Usili'I-Hamse Mu ‘tezile 'nin Bes Ilkesi, ¢ev. Ilyas Celebi , c.2, 5.367-368.

143 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’I-Hamse Mu ‘tezile 'nin Bes Ilkesi, ¢.2, s.8; Ka’bi, Kitabu IMakdldt,
s.158.

144 Aydinh, Dogusundan Biiyiik Sel¢uklulara Mutezile Ekolii Tarihi ve Ogretisi, $.273.

145 K adi Abdiilcebbar, el-Mugni, c. VI/1, s. 128; Ilyas Celebi, “Usul-i hamse”, DIA4, ¢.42, s.211.
146 Veysi Unverdi, Mu tezile 'nin Inang Sistemi,; Usiil-i Hamse/Bes Ilke ve Arka Plani, s.11.

147 Aydinh, Dogusundan Biiyiik Sel¢uklulara Mutezile Ekolii Tarihi ve Ogretisi, $.273.

33



Miisliman Tiirk devletidir. Devletin kurulus ve siyasi tarihini ilerleyen boéliimlerde
anlatacagimiz i¢in burada sadece Biiyiik Selguklular doneminde yasamis ve doneme
damgasin1 vuran mezhep olan Mutezile’den bahsedecegiz. Bu bahsi o donemde Selguklu
blirokrasisinde gorev almis Hanefi-Mutezili kadilar iizerinden anlatma gayreti i¢inde

olacagiz.
Hanefi-Mu ‘tezililer

Esarilerin Mutezile algisinin olusmasinda Selguklu mihnesinin 6nemi buyiiktiir.
Selguklu mihnesinin uygulayicisi olan vezir Kunduri ve destekgileri olan Hanefi-mutezili
kadilar konumuz itibariyle bahsedilmesi gerekenler arasindandir. Hanefi-Mutezili
birlikteligin ortak paydasi akla verilen degerin benzerlik gdstermesindendir. Ozellikle
Tugrul Bey doneminde Hanefi-Mutezili kadilara devlet kademesinde yer verilmistir. Bu
kimselere Ornek olarak Muhammed b. Abdullah en-Nasihi (373/447-984/1055)
verilebilir. Kisaca bahsedecek olursak, miladi 983-84 yilinda Buhara’da dogup 1055
yilinda burada vefat eden Hanefi Mutezili kadilarin en énemlilerinden olan en-Nasihi,
Kad1 Ebii’l-Heysem Utbe b. Hayseme en-Nisabiiri’den fikih, Bisr b. Ahmed el-isferayini,
Ebi Amr ibn Hamdan, el-Hakim Ebi Ahmed (Ebd Muhammed) el Hafiz’dan hadis
okumustur. 18 Esarilerin Mutezile algisim olusturan etkenlerden biri olan Selguklu
mihnesinde vezir Kunduri’nin Mutezili politikalarin uygulamasinda basat rol oynayan
kadilardan biri oldugunu tekrar vurgulamak yerinde olacaktir. Ilmi tartismalarda ve
miinazaralarda aktif rol almis, Ciiveyni ile tartismis'*® bir isim olan en-Nasihi, kelam,

fikih, tip, edebiyat gibi alanlarda da 6n plana ¢ikmistir.

148 Hatib el-Bagdadi, Tarih-u Bagdad, Cilt IX, s. 443, 450; Tahsin Ozcan, “Nasihi”, DI4, , Istanbul 2006,
.32, 5.394.
149 Mehmet Kalayci, Tarihsel Siirecte Esarilik-Maturidilik fliskisi, s.159.
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Kunduri’nin Mutezili politikalarina destek veren bir diger Hanefi-Mutezili isim
Ali b. Hasan es-Sandali’dir (484/1091). Nisabur’da dogan ve burada egitim alan es-
Sandali’®® buradaki medresede hocalik yapmustir. Mu’tezile kelamia dair vaazlari ile 6ne
¢ikan es-Sandali, esas linlinii Hanefi fakihi ve Mutezili miitekellimi olan Ebu Abdullah
es-Saymeri’den ders almaya baglamasiyla kazanir. Tugrul Bey, o donemde Safii
alimlerine verilen Hatibu’l Huttablik unvanimi es- Sandali’ye vermis ve Safii-Esari
alimleri gorevlerinden almistir. es-Sandali, Esarilere yonelik politikalarda en-Nasihi gibi
aktif rol oynamis, hatiplik vazifesinin bu durumda ¢ok 1yi kullanmistir. Nizamiilmiilk’iin
vezirlik gorevine gelmesi ile gorevden uzaklastirilan es-Sandali, Sultan Meliksah

déneminde Nisabur kadiligina atanmustir.

Goriildugii gibi Esarilerin Mutezile algisinin olugsmasinda Selguklu mihnesinin
yerinin biiylik oldugunu séylemistik. Bu olayda etkin bir rol iistlenen Kunduri’den sonra
Hanefi-Mutezili kimligiyle 6ne ¢ikmis kadilar idi. Biz burada bu kadilarin en énemli iki
isminden bahsettik. Bu alginin olugsmasinda yasanan durumlari ilerleyen boliimlerde ele

alacagimiz i¢in bu kadarin1 anlatmakla iktifa ediyoruz.

150 Abdiilkadir el-Kuresi, el-Cevahirii’ I-mudiyye fi tabakati’I-Hanefiyye,1993, ¢.2, s. 554.
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4. BUYUK SELCUKLU DEVLETI SiYASI VE DIiNi YAPI
41BUYUK SELCUKLU DEVLETI’NIN KURULUSU VE

DEVLETLESME SURECI

Selguklu imparatorlugu gerek Tiirk tarihinde (Hun, Goktiirk, Selguklu, Osmanl1)
gerekse Islam tarihinde (Emevi, Abbasi, Selcuklu, Osmanli) kurulan dort biiyiik
imparatorluktan iiciinciisiidiir. ! Selguklular Oguz kabilesinden Kinik boyuna
mensuptur. 12 Politik sebeplerden dolay1 batiya gé¢ eden Oguz boylar1 yeni bir devlet
inga etme ihtiyaci hissettiler. Kurulusu ile alakali tarihi bilgiler net olmamakla birlikte 9.
ylizyilin sonundan itibaren Oguz Yabgu Devleti’nin varligindan bahsedilmektedir.
Devletin baginda Yabgu vard:. Fakat devlet kurultayla idare edilmekteydi. Kurultay, Ugok
ve Bozok seklinde iki temel kola ayrilmig Oguz Boylarindan olugmaktaydi. Boylece
federatif yonetim tarzinin etkin oldugunu goérmekteyiz. Selguklular’in atasi, demir
yaylhi'®® lakabini tastyan Dukak, Oguz Yabgusu’nun yaninda yer alan, gii¢lii,kuvvetli,
cesur ve ¢ok iyi ok kullanan biriydi. Dukak, Oguzlar iginde 6ne ¢ikan birisi olmus, ancak
etki giicii boy beyliginden ileri gidememistir.*>* Dukak vefat edince yerine oglu Selguk
Bey gecti. Oguz Devleti’nin i¢inde yetisen, donemin kosullarina hakim olan Selcuk,
Yabgu tarafindan ordu genel komutanligi olan subas: gorevine getirilmistir.*> Oguz
yabgusu ile aralarinin bozulmas, yer darlig1 ve otlak yetersizligi'®® sebebiyle kabilesi ile

kislik merkezi olan™®’ Yengi-kent bolgesinden Maveraiinnehir bolgesine dogru Tiirkler

151 Nesimi Yazicy, flk Tiirk-Islam Devletleri Tarihi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., Ankara 2014, 5.205.
1520sman Turan, Selcuklular Tarihi ve Tiirk Islam Medeniyeti, Otiiken Nesriyat, Istanbul 2009, s. 54.

158 Tbnii’l Esir, el-Kamil fi't Tarih, terc. Abdiilkerim Ozaydin, Bahar Yay., , Istanbul, ¢.9 s.361; Ahmet b.
Mahmut, Sel¢ukndme, hazirlayan Erdogan Mergil, Istanbul 1977, s.1.

1%40sman Turan, Selcuklular Tarihi ve Tiirk Islam Medeniyeti, $.55.
1550sman Turan, Selcuklular Tarihi ve Tiirk Islam Medeniyeti, 5.64.

156 fbrahim Kafesoglu, Sel¢uklu Tarihi, Milli Egitim Bakanligi Yay., Istanbul 1972, s.8; Residiiddin
Fazlullah, Cdmiii’t Tevdrih Sel¢uklu Devleti, ¢ev. Erkan Goksu- H.Hiiseyin Giines, Selenge Yay., Istanbul
2010, s.71..

157 Osman G. Ozgiidenli, Sel¢ukiular Biiyiik Sel¢uklular Devleti Tarihi, c.1, Isam yay., Temmuz, 2013, 5.39.
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ile Islam sehirleri arasinda bir simir sehri olan®®® Cend’e gelmislerdir. Bu bélgenin siyasi
acidan zayif olmasi®™®, dini bakimdan Islamiyet’in yayilmasi sebebiyle Selguk Bey’in
yeni yurt i¢in se¢cmis olmasinda onemli bir durumdur. Onun siyasi imkanlariustaca
kullandigina dair delil, kabilesi ile birlikte Islamiyet’i se¢mis olmalaridir. Nitekim Selguk
Bey “ Yasamak arzusunda bulundugumuz bu iilkede halkin dinine (Islamiyet 'e) girmezsek
kimse bize katilmaz ve sadece bir topluluk halinde kalmaya mahkum oluruz.” diyerek
Miisliimanlarin nefretini gekmemek, bolgedeki varligini korumak igin sdylendigine dair
rivayetlerin oldugunu bilmekteyiz.'®° Din degistirme durumu sadece siyasi maksatla
yapilmamustir. Islamiyet’in iistiinliigii, onun Tiirk Samaniligi arasinda benzerliklerin
olmas1, Miisliiman tiiccar ve mutasavviflarin katkilar1'®! yadsinamaz. Selguk Bey ve
boyunun Cend’de yollarinin kesistigi misliimanlarin kimler oldugu ve mezhebi
mensubiyetleri onemlidir. Cend sakinlerinin Hanefi olduklarin1 bilmekteyiz. Siyasi,
sosyal miicadeleler sonucunda dini durum da hesaba katilarak Sel¢uk Bey, Cend’in

hamisi, islam’mn da gazisi oldu. Ona Melikii’l Gazi Sel¢uk*®? bin Tukak unvani verildi.!®3

Selguklular Cend’e geldiklerinde bolgede Karahanli, Gazneliler ve Samaniler
vardi. O donemde Samani devletinin (1005) tamamen ortadan kalkmasiyla Karahanlilar
Maveraiinnehir’e, Gazneliler Horasan bolgesine hakim olmuslardi’®*. iste Selguk Bey

bdyle bir siyasi ortamda devletin temellerini atmaya baslayacaktir.

158 Mustafa Demir, Biiyiik Selcukiular Tarihi, Sakarya Kitabevi, Sakarya 2004, s.33.

159 Oguz Yabgu Devleti’'nin 11. Yy. baslarinda disarida komsularin baskisi, igeride sosyal ve dini
problemler nedeniyle yikilmistir. Detayli bilgi i¢in bkz. Osman G. Ozgiidenli, Sel¢uklular Biiyiik
Selcuklular Devleti Tarihi, 5.38-43.

100sman Turan, Sel¢uklular Tarihi ve Tiirk Islam Medeniyeti, s.67.

161 Nesimi Yazict, Ilk Tiirk-Islam Devietleri Tarihi, 5.207.

162 Osman G. Ozgiidenli, Sel¢uklular Biiyiik Sel¢uklular Devleti Tarihi, $.51.
1630sman Turan, Selcuklular Tarihi ve Tiirk Islam Medeniyeti, S.68.

164 Nesimi Yazict, Ilk Tiirk-Islam Devletleri Tarihi, s.208.
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Selguk Bey’in Mikail, Israil (Arslan), Yusuf Musa, ve Yunus isimlerinde bes oglu
vardi. Biiylik oglu olan Mikail bir savasta dliince ogullar1 Tugrul Bey ve Cagr1 Bey
dedeleri Selguk Bey tarafindan yetistirilmistir. Selguk Bey 6liince idarenin bagina yabgu
unvaniyla Arslan gecti. Arslan Yabgu Gazneli Sultan1 Mahmut tarafindan zorla
alikonulmus, Hindistan’daki Kalincar kalesine kapatilmis*®®, yedi yi1l burada kalmis ve
bu mahpus sonucu burada dlmiistiir. Bu olay 6nemli sonuclar1 beraberinde getirmistir.
Oncelikle Selguklu idaresinin altinda olan yerlerde etkinlikleri sona ermis, Tiirkmenler
bassiz kalmis, tehlikeyi sezen Gaznelilerin Tus Valisi Arslan Cazib’in 1srarli itirazina
ragmen Gazneli Sultan Mahmut bu kimseleri Horasan’a gondermis; Nesa, Baverd, Ferave
taraflarina yerlestirmistir. Bir diger 6nemli sonu¢ Tugrul ve Cagr1 Beyler ile Arslan’in
ogullar1 bu haksiz muameleyi unutmamislar ve ileride intikam almalarinda etkili
olacaktir’®®. Bu olaydan sonra Selguklularin basina Musa Yabgu ge¢mis ancak gii¢

Tugrul ve Cagri beylerde olmustur. 16’

Selcuklularin kurulusu '® ve devletlesme siirecinde zikredilmesi gereken en
onemli olay Selcuklu-Gazneliler arasindaki iliskidir. Gazneliler, izinsiz bir sekilde
Horasan topraklarina giren Selguklulari basta cokta ciddiye almadilar. Selguklular
Horasan Valisi Ebu’l Fazl-1 Stri’ye zor durumda oldukarini, bolgeye girislerinin
mecburiyetten oldugunu belirten bir mektup gondermislerdir. Vali’ye Nesa ve Ferave’nin
kendilerine verilmesi i¢in Sultan’dan arabulucuk yapmasini istemislerdir. Selguklular

bolgeye daha dnce gelen Tiirkmenlerle birlesmisler, sayica ytliksek bir askeri giice sahip

165 Kerimiiddin Mahmud-i Aksarayi, Miisameretii’l Ahbar, ¢cev. Miirsel Oztiirk, Tiirk Tarih Kurumu Yay.,
Ankara 2000, s.8-9; Residiiddin Fazlullah, Camiii 't Tevdrih Sel¢uklu Devleti, ¢ev. Erkan Goksu- H.Hiiseyin
Giines, s.74-78.

166 Thrahim Kafesoglu, Selcuklu Tarihi, s.15.
167 Nesimi Yazict, Ilk Tiirk-Islam Devietleri Tarihi, 5.209.

168 Selcuklu devletin kurulus siirecinin daha iyi anlasilmasi icin Horasan bolgesindeki Tiirkmen faaliyetleri
i¢in bkz. Osman G. Ozgiidenli, Sel¢ukiular Biiyiik Sel¢uklular Devleti Tarihi, $.63-67.
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olmuslardir. Boylece Gazneliler Selguklulari ciddiye almaya baslamislardir.'®® Selguklu-
Gazneliler arasindaki iliskiye donecek olursak {i¢ asamada degerlendirmek miimkiindiir.
flk asama 1035 yilmin Haziran ay1 sonunda Nesa ve cevresindeki karsilasmadir'’®. Bu

171 Bu zafer

karsilasmada Gazneli ordusu biiyiik bir hezimetle maglup olmuslardir
Selguklulara hem ganimetler kazandirmis hem de devletinin temelini burada atabilecegi
inanc1 olusmustur. Ancak yine de Gazneli giiclinii g6z ard1 etmeyip Sultan Mesud’a
itaatlerini ve pismanliklarini bildirmisledir. Sonug itibariyle Nesa Tugrul Bey’e, Ferave

Musa Yinang Yabgu’ya, Dihistan Cagri Bey’e!’?

Gazneliler tarafindan verilmistir. Bu
durum Gaznelilerin Selguklular1 mesru siyasi bir giic olarak tanidiklarim

gostermektedir.!”

Ikinci asama ve karsilasma 1038 yilinin Mayis ayinim ficiincii haftasinda Serahs
bolgesinde Talhab denilen yerde olmustur. Yine Sel¢uklularin Gaznelileri maglup
etmesiyle sonuclanmistir. Boylece Horasan bolgesi kesin sekilde Selguklu idaresine

174 olarak belirlenmistir.

gecmistir. Idarenin basma Tugrul Bey gecmis, merkez Nisabur
Horasan’in merkezi Nigabur’un Tugrul Bey’e tahsisi, Selguklu tarihi i¢in 6nemli bir
durumdur. Ayni zamanda Tugrul Bey diger Selguklu yoneticileri arasinda farkli bir
statiiye yiikselmekte ve dnderlige yiiriimektedir'’”®. Ayrica Halife Kaim-Biemrillah’m

elcisi Nisabur’a gelerek Selcuklularin bolgedeki durumlari mesrulasmstir. Ikinci

asamadaki zafer Sel¢uklulara bagimsiz bir devlet kurmanin yolunu agmustir.

169 Osman G. Ozgiidenli, Selcuklular Biiyiik Selcuklular Devleti Tarihi, $.67-68.
170 Tbnii’l Esir, el-Kdmil fi't Tarih, terc. Abdiilkerim Ozaydin, c.9, s.364.
17 Residiiddin Fazlullah, Camiii’t Tevarih Sel¢uklu Devleti, ¢ev. Erkan Goksu- H.Hiiseyin Giines, s.85.

172 Ali Sevim-Erdogan Mercil, Selcukiu Devleti Tarihi Siyaset, Teskilat ve Kiiltiir, Tiirk Tarih Kurumu Yay.,
Ankara 1995, 5.23.

178 Osman G. Ozgiidenli, Sel¢uklular Biiyiik Sel¢uklular Devleti Tarihi, $.69-70.

74 Tbnii’l Esir, el-Kdmil fi’t Tarih, terc. Abdiilkerim Ozaydin, ¢.9, s.367; Azimi, Azimi Tarihi, Selgukular
Déonemiyle Ilgili Boliimler (H.430-538=1038/39-1143-44), ¢ev. Ali Sevim, Tiirk Tarih Kurumu Yay.,
Ankara 2006, s. 3.

175 Abdullah Omer Yavuz, Biiyiik Sel¢uklu Sultan: Tugrul Bey Donemi 'nde Mu tezile, $.35.
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Uciincii ve son asama 1039 yilinin Mayis ayinda baslamis olup baslangicta
Selguklularin Gazneli ordusunu yipratmasiyla baslamistir. Selguklular daginik halde
¢cOllere cekilmis ve nihayetinde 1040 yilimin Mayis ayinda Merv civarindaki
Dandanakan’da 3 giin siirecek bir ¢arpisma yasanmistir'’®. Bu garpismalar sonunda

Gazneli ordusu biiyiik bir hezimete ugramistir!’’

. Gazneli Sultan1 askerleriyle Gazne’ye
ulastiysa da kendi adamlari'’® tarafindan &ldiiriilmiistiir. Bu savasin en 6nemli neticesi
Selguklu Devleti adinda bagimsiz bir yapinin kurulmus olmasidir. Tugrul Bey ise bu
devletin sultan1 ilan edilmistir. Bdylece liclii yonetim tarzindan tek hiikiimdarlik
sistemine gegis yapilmistir.}’® Kurultay toplanmis, burada 6nemli kararlar almmustir.
Alnan kararlardan biri Halife Kaim-Biemrillah’a Tugrul Bey’in imzasin1 tagiyan, Ebu
Ishak el-Fukkai el¢iliginde!® Bagdat’a gonderilen bir mektupla halifeye sadakatle bagh
olduklar1, Horasan bolgesinde adaletin saglandigi beyan edilmistir.'®! Yine bu biiyiik
zaferi Karahanl hiikiimdarina, Buhara’daki Ali-Tekinogullarina, Borii-Tekin’e ve biitiin

Tiirkistan biiyiiklerine ve Iran’a fetihnameler gonderildi.*®?

Selguklu devlet teskilatinin tanzim oldugu sirada tecriibeli Samanili ve Gazneli
devlet adamlarindan istifade edilmistir. Boylece Tugrul Bey biirokratik isleri ytiriitmesi
i¢in ilk Selcuklu veziri olarak Ebu’l Kasim Ali’yi atamistir. Sonrasinda Isfehan emiri
Feramurz b. Kakuye’nin elgisi Ebu’l Feth vezirlige getirilmistir.'®® Daha sonra da

Nisabur’un énemli Safii fakihlerinden Imam el-Muvaffak el-Bestimi’nin (440/1048-49)

176 Ravendi, Rahdtu’s Sudir, Kahire 2005, s.163.

17 Detayh bilgi i¢in bkz. Osman Turan, Selcuklular Tarihi ve Tiirk Islam Medeniyeti, $.103-1086,
Residiiddin Fazlullah, Camiii’t Tevarih Sel¢uklu Devleti, ¢ev. Erkan Goksu- H.Hiiseyin Giines, s.88-92.

178 Ravendi’ye gore bir grup Tiirkmen tarafindan sirtindan vurulmustur. Bkz. Ravendi, Rahdtu’s Sudir,
5.164.

119 Osman G. Ozgiidenli, Sel¢uklular Biiyiik Sel¢uklular Devleti Tarihi, 5.79.

180 Osman G. Ozgiidenli, Selcuklular Biiyiik Selcuklular Devleti Tarihi, $.88.

181{bn er-Ravendi, Rahdtu’s Sudiir, 5.166-167; Nesimi Yazic, Ik Tiirk-Islam Devietleri Tarihi, 5.209-212.
1820sman Turan, Selcuklular Tarihi ve Tiirk Islam Medeniyeti, 5.106.

183 Ali Sevim-Erdogan Mergcil, Selcuklu Devieti Tarihi Sivaset, Teskilat ve Kiiltiir, $.27.
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tavsiyesiyle Amidii’Imiilk el-Kandari’yi'®* (456/1064) 6nce katip sonra da vezir tayin

etmistir. 18

Dandanakan Savasi ile Selguklu devletinin temelleri atilmus, kiiglik bir Oguz boyu
iken var olma miicadelesi ile donemin en giiclii devleti olan Gaznelileri siyasi yonetimden
uzaklastirmislardir. Boylece Selguklu Devleti’nin de kurulus siireci tamamlanmis oldu. &
Sultan unvaniyla devletin basinda olan Tugrul Bey zamani Biiylik Selguklu Devleti’nin
kurulus evresidir. Devletin ana omurgasini olusturan bu zaman dilimi {izerinde durulmaya
deger donemdir. Ayrica bu donemde Mutezile’nin konumu {iizerinde Tugrul Bey’in

kisiliginin, siyasi ve politik kabullerinin biiyiik etkisi olmustur.'8’

4.2. BUYUK SELCUKLULAR DONEMINDE SiYASET

Dandanakan Savasi sonuglari sadece Selguklu tarihini degil, biitiin Yakindogu!®®
tarihinde yeni bir donemin doniim noktasi olmustur. Bu savasla Gazneliler giineye
siiriilmiis, Iran’1n dogu kapis1 yeni gdcebelere agilmistir. Bu durum yeni kurulan devletin
de yayilma alani olarak kullanmasinda etkili olmustur. Gerek devletin merkezilesme
noktasindaki bagarilarin anlasilmasi gerek tezimizin konusunun gectigi déonem ac¢isindan

Tugrul Bey ve Alparslan donemi degerlendirilmesi gerekli iki donemdir.

184 Ravendi, Rahdtu’s Sudiir, 5.159.

185 Tbnii’l Esir, el-Kdmil fi't Tarih, terc. Abdiilkerim Ozaydin, c.10, s.45; Osman G. Ozgiidenli, Selcuklular
Biiytik Sel¢uklular Devieti Tarihi, S.88.

186 Mustafa Demir, Biiyiik Selcukiular Tarihi, s.45.
187 Abdullah Omer Yavuz, Biiyiik Sel¢uklu Sultam Tugrul Bey Dénemi’nde Mu tezile, $.38.
188 Osman G. Ozgiidenli, Selcuklular Biiyiik Selcuklular Devleti Tarihi, $.91.
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4.2.1. Tugrul Bey Donemi (1040-1063)

Dandanakan Savagsi sonrasi Sel¢uklu Devleti ilk on bes yilda hizli bir sekilde

*a’® yonelmis'® ve kisa bir

bliylime gosterdi. Tugrul Bey ilk etapta Ciircan ve Taberistan
siirede buray1 ele gec¢irmistir. Sonrasinda batiya yonelen Tugrul Bey’in bat1 futuhatindaki
kahraman ismi iivey kardesi Ibrahim Yinal idi. Orta Iran’in en 6nemli sehirlerinden biri
olan Rey’i 1042 yilinda zorlanmadan ele gecirmistir. Bdylece Orta Iran ve Bati iran’da
siyasi birlikten yoksun olmasi ve Selguklulara karsi koyabilecek bir giliciin olmayisi
Tugrul Bey’in fetih hareketini hizlandirmis, fethedilmesi kararlastirilan yerleri daha
yakindan yonetmek i¢in!® devletin baskentini de Nisabur’dan Rey’e nakletmistir. 19
1046 yilinda Orta Iran’in &nemli sehirlerinden biri olan Isfahan’1 kusatmis ve baris
yoluyla ele gegirmistir. Isfahan’in fethinden sonra Selguklu hakimiyeti Giiney Iran’da
yayllmis, Kirman bélgesi ile Umman Cagri Bey’in oglu Kavurd tarafindan 1% ele
gecirilmistir. Béylece Iran cografyasinin biiyiik bir kismi Tugrul Bey doneminde ele
gecirilmis oldu. Selguklularin ezeli diismani olan Cend emiri Sahmelik, Harezm’e
saldirmis, Ismail’i agir bir yenilgiye ugratmis ve Ismail beraberindeki askerleriyle birlikte
Selguklulara sigmmst1'®. Cagr1 Bey bu kuvvetleri de orduya katip Harezm {izerine
yirtimiis, Sahmelik ise dayanamayip cekilmistir. Ancak kisa bir siire sonra tekrar

Harezm’e gelerek faaliyetlere baslayan Sahmelik {izerine bu sefer Bati iran seferinden

donen Tugrul Bey yiiriimiis ve sehri ele gecirmistir. Gaznelilere sigman Sahmelik ise

189 Tbnii’l Esir, el-Kdamil fi’t Tarih, terc. Abdiilkerim Ozaydin, ¢.9, 5.379.

190 Osman G. Ozgiidenli, Sel¢uklular Biiyiik Sel¢uklular Devleti Tarihi, 5.92.

191 Ali Sevim-Erdogan Mergcil, Selcuklu Devieti Tarihi Sivaset, Teskilat ve Kiiltiir, $.30.
192 Osman G. Ozgiidenli, Sel¢uklular Biiyiik Sel¢uklular Devleti Tarihi, 5.93.

193 Osman G. Ozgiidenli, Sel¢uklular Biiyiik Sel¢uklular Devleti Tarihi, $.96.

194 Tbnii’l Esir, el-Kdamil fi’t Tarih, terc. Abdiilkerim Ozaydin, c.9, 5.386.
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195

yakalanarak hapishaneye atilmis ve orada Olmiistiir . Boylece Selguklularin ezeli

diismani1 ortadan kalkmustir.

Askeri basarilarin arkasindaki giidiileyici etmen elbette ki siyasi kudrettir.
Kurulus siirecinde ikili olan idare sisteminin devlet kurulduktan sonra da devam ettigini
gormekteyiz. Bu duruma Ornek olarak hem Tugrul Bey’in hem de Cagr1 Bey’in kendi
adlarina ayr1 ayr1 paralar bastirmalar1 verilebilir. Ancak Cagri1 Bey’in “yabgu” unvani
yerine Islamiyetin kabuliinden sonra “emir” sonrasinda “melik” unvanim kullanmast,
Tugrul Bey’in ise dnce “emir” sonrasinda “hakan” unvanini almasi Cagr1 Bey’den hukuki
manada istiin oldugunu gostermektedir. Ancak unutulmamalidir ki her iki Bey’in de
faaliyetleri birbirini tamamlamaktaydi. Nitekim Cagr1 Bey devletin fetih planint doguya
ve gliney doguya ¢evirirken Tugrul Bey de doguya olan giiveni tam oldugundan fetih
planlarinin yoniinii batiya ¢evirmis, bu yonde bir genisleme siyasetini takip etmistir.!%
Boylece Cagr1 bey’in oliimiine kadar ¢ift hiikiimdar anlayis1 devam etmis, Alparslan ile

birlikte bu anlayis klasik Tiirk-islam Devletin doniismiistiir.?%’

Tugrul Bey donemi fetih planlarinin uygulama noktasinda hep akinlar seklinde
gerceklestigi tam manasiyla fethedilmedigini gormekteyiz. Bu durumun olusmasinda i¢
ve dis meselelerin payr biiyliktiir. Nitekim bu bahsi ileride ele alacagimiz i¢in burada
aciklamaya yer vermeyecegiz. Bundan dolay1 da Tugrul Bey siyasi manada merkeziyetgi
giiciinii saglamlastirma politikas1 izlemistir. Ancak biraz 6nce de bahsedildigi gibi her
nek adar giiglendirse de Cagri Bey’in varligi ve onunda ayr1 bir hiikiimdar gibi para
bastirmasi, adina hutbe okutmasi vb faaliyetleri Tugrul Bey’in feodal devlet anlayisindan

kurtulamayacagini géstermektedir. Onun hayali olan tek hiikiimdarli merkeziyetgi devlet

195 Ali Sevim-Erdogan Mergil, Selcuklu Devieti Tarihi Siyaset, Teskilat ve Kiiltiir, $.28-29.
19 Mehmet Altay Kéymen, Tugrul Bey ve Zaman, Istanbul 1976, s.19-20.
197 Mustafa Demir, Biiyiik Selcuklular Tarihi, s.63.
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anlayisini1 yegeni Alparslan gerceklestirecektir. Alparslan donemindeki siyasi durumlar
ne idi?, hangi politikalar izlendi?, saltanat anlayisinda degisme oldu mu? gibi sorularin

yanitini aramak icin kisaca Alparslan doneminden bahsetmemiz gerekecektir.

4.2.2. Alparslan Donemi (1063-1072)

’1198

Tugrul Bey yerine tahta ge¢mesi i¢in Siileyman veliaht olmasin1 vasiyet

etmisti. Sultanin 6lmesi iizerine vezir Amidiilmiilk Kunduri Sultanin vasiyetini yerine

1991 tahta oturtarak adina

getirmek i¢in ordu mensuplarinin da onayini alarak Siileyman
hutbe okuttu. Ayn1 zamanda Horasan’da bulunan Alparslan’a da tehditvari igerikli bir
mektup gonderdi. Ancak Kutalmis, Alparslan ve Musa Inang Bey Siileyman’mn
hiikiimdarligim tanimadiklarini ilan ederek harekete gecmislerdir. Ozellikle Kutalmis
biiytik bir ordu ile Rey’e dogru yiiriiyerek burayi ele gegirmis ve sultan olarak adina hutbe
okutmustur. Durumu Alparslan’a haber veren Kunduri hemen Siileyman’: tahttan
indirerek Alparslan’1 sultan ilan etmis ve adma hutbe okutmustur.?? Sonug olarak
Alparslan miicadeleler sonucunda Rey’e gelmis, Tugrul Bey’in insa ettigi hiikiimdarlik

sarayinda ihtisamli bir térenle tahta ¢ikmis ve adina para bastirmistir. Halife Kaim bi-

Emrillah da Alparslan’in sultanligini onaylamis ve Bagdat’ta gosterisli bir toren

201 202

diizenlemistir="*. Adina hutbe okutmus ve 6zel unvanlar®** vermistir.

Alparslan’in tahta ¢ikmasiyla dogu ve bati devletin tek hiikiimdarinin

hakimiyetinde birlesmistir. Boylece Selcuklulardaki ikili kolektif yonetim 2 Cagri

198 Residii’ddid Fazlullah’a gore ise Alparslan’1 veliaht tayin etmistir. Bkz. s. 107.

199 Aksarayi’ye gore Siileyman degil Alparslan’m kiigiik kardesi Ilyas’dir. Kerimiiddin Mahmud-i
Aksarayi, Miisameretii’l Ahbar, S.11.

200 Tbnii’l Esir, el-Kdamil fi’t Tarih, terc. Abdiilkerim Ozaydin, c.10, s.43.
201 Ali Sevim-Erdogan Mergil, Selcuklu Devieti Tarihi Siyaset, Teskilat ve Kiiltiir, 5.48-49.

202 Detayl bilgi icin bkz. Ali Sevim-Erdogan Mercil, Selcukiu Devleti Tarihi Sivaset, Teskilat ve Kiiltiir,
s.49.

208 Mustafa Demir, Biiyiik Selcukiular Tarihi, $.64.
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Bey’in 6liimiiyle sona ermis, Tugrul Bey’in dliimiiyle de merkeziyet¢i devlet anlayisi
daha da gliglenmistir. Ancak Alparslan bazi feodal ananeleri de siirdiirmiistiir. Ogullari
ile akrabalarim iilkenin farkli yerlerine “melik™ olarak tayin etmesi bu duruma 6rnek

olarak verilebilir.2%4

Alparslan amcasi1 Tugrul Bey gibi bati siyasetine devam etmistir. Tugrul Bey’in
sonug¢ alamadigi seferlerden basarili ¢ikmasi ve Tiirkmenleri itaat altina almasi devlet

i¢indeki kudretini arttirmistir.

Tugrul Bey gibi Islam adina biiyiik hizmetlerde bulunmus, Miisliimanlara yapilan
zararlar bertaraf etmis, fethettigi yerlerde mescitler insa ettirmistir. Fetihler noktasinda
iki hiiklimdarin donemini kiyaslayacak olursak Alparslan zamanindaki fetihlerde sultan
ve vezirler bizzat savaglara katilmig, ayrica Selguklu sehzadelerin yerine gulam
mekanizmasina gore yetistirilmis kumandanlar ve devlet hizmetindeki Tiirkmen beyleri
de katilmislardir. ?® Selguklu sehzadelerin isyan etmekten baska bir misyonu

olmadigindan giderek askeri manada sistem degisikligine gidildigini gormekteyiz.

Anadolu kapilarinin Tiirklere agilmasini kesinlestiren zafer olan Malazgirt
zaferi?®® Tugrul Bey’in dmriiniin vefa edemedigi seferler arasindaydi. AlpArslan bu
zaferi gergeklestirmis ve Bizans’i maglup etmistir. 27 Malazgirt Savasi’ndan sonra
Anadolu topraklari miri toprak konuma gelmis ve Alparslan Selguklu boylarina
Anadolu’yu fethetmelerine miisaade etmistir. Boylece Tiirkler Anadolu’ya akin akin
gelmislerdir. Dikkat ¢ekmek istedigimiz husus Tiirkler’in bu bolgeye istila ve yagma

amactyla degil, yerlesme amaciyla geldikleridir. Tugrul Bey doneminde boy beyleri bu

204 Mustafa Demir, Biiyiik Selcukiular Tarihi, $.69.
205 Mustafa Demir, Biiyiik Selcukiular Tarihi, $.66.

206 Residiiddin Fazlullah, Camiii’t Tevarih Sel¢uklu Devleti, ¢ev. Erkan Goksu- H.Hiiseyin Giines, s.115-
121.

207 Ravendi, Rahdtu’s Sudir, 5.189.
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noktada tersi bir siyaset izlemislerdi. Selguklu boy beyleri Anadolu’yu fethederek yeni
siyasi kuruluslar tesis etmisler ve Tiirk beylikleri seklinde adlandirdigimiz olusumlari
kurmuglardir. Bu beylikler Anadolu’nun Tiirk yurdu olmasinda o6nemli roli

tistlenmistir.2%®

Alparslan bir seferde kale muhafizi ?®° Yusuf el-Harezmi ?° tarafindan
hangerlenmis?!?, agir bir sekilde yaralanmistir. Dort giin sonra da 24 Kasim 1072 yilinda
vefat etmistir. Alparslan, ¢ok cesur, yigit, adaletli ve affedici bir kisilige sahipti. Tugrul
Bey gibi ¢ok dindardi. Sarayinda, giinde elli koyun kesilen bir imaret bulunmaktaydi.
Fakirlere harclik dagitir, Islamiyet'in girmedigi iilkelerde fethettigi her sehre cami
yaptirirdi. Askeri faaliyetlerinden dolayr imar ve ilme yeterince firsat bulamadigi igin
sosyal faaliyetleri de veziri Nizamiilmiilk'lin eliyle yliriitmiistiir. Ayrica ¢okga altin para

bastirmas1 doénemindeki ekonomik gelismeyi ve refah1 gostermektedir.?'?

4.3. BUYUK SELCUKLU DEVLETI’NDE DIS POLITIiKA

4.3.1. Gazneliler ile iliskiler

Selcuklularin kurulusu ve devletlesme siirecinde Selguklu-Gazneli iliskisini
detaylica ele almistik. Burada ozellikle Alparslan’in bu iligkideki roliinden kisaca
bahsetmek istiyoruz. Gazneli Sultan1i Mesud’un oglu Mevdud, babasiin 6liimiinden
sonra tahta ge¢mis, Selcuklularin aldigi yerleri tekrar ele gecirmek i¢in Selguklular

durdurmaya bagslamistir. Sultan Mevdud Herat gibi birgok sehri ele gegirmistir. Cagri

208 Mustafa Demir, Biiyiik Selcukiular Tarihi, $.68.
209 K erimiiddin Mahmud-i Aksarayi, Miisameretii’l Ahbar, $.13.

2%Tbn Hallikan, Vefeydtu'l-Aydn, c.4, $.318; ibnii’l Esir, el-Kdmil fi’t Tarih, terc. Abdiilkerim Ozaydin,
c.10, s.78; Ravendi, Rahdtu’s Sudiir, $.191.

211 Residiiddin Fazlullah, Cdmiii’t Tevarih Selcuklu Devleti, ¢ev. Erkan Goksu- H.Hiiseyin Giines, s.123.

212 Daha genis bilgi icin bkz. Ibnii’l-Esir, el-Kdmil fi’t-Tarih, 1X, 473-651; Ibrahim Kafesoglu,
“Alparslan”,DIA, ¢.2, $.529-530.
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Bey’in kizi ile evli olan Sultan Mevdud, Cagr1 Bey’in hastalanmasini firsat bilmis,
Horasan bolgesi lizerine yiirlimiistiir. Cagr1 Bey ise bu miicadeleye karsilik oglu
Alparslan’t gorevlendirmistir. Alparslan’in bu siiregte Selguklu tahtinda olmadigini
hatirlatmak isteriz. Alparslan Gazneli ordusunu maglup ederek bir¢ok kisiyi 6ldiirm{istiir.
Cagn Bey iyilesip toparladiktan sonra oglu Alparslan ile Tirmiz Kalesi’ni de teslim
almislardir.2*Alparslan’in ikinci kez Gazne’ye gitmesi babas1 Cagr1 Bey’in Gaznelilerle
yaptig1 en sikintili miicadele olmustur. Bu miicadelede Musa Yabgu Herat’a ¢ekilmis ve

Gazneliler tarafindan Sistan ele gegirilmistir.

Alparslan tahta ¢iktiginda doguda onu mesgul edecek fazla bir miicadele ile karsi
karsiya gelmemesinden 6tiirii Gazneliler ile temas ¢ok da uzun siirmemistir. Alparslan‘in
dogu yerine batiya gitmesi Gaznelilerle olan temasini da daraltmis oluyordu. Bu donemde
Biiyiik Selguklular ve Gazneliler arasinda ciddi manada bir miicadele olmamus, iki devlet

arasinda var olan sinirlar korunmustur.?'*

4.3.2. Biiveyhiler ile iliskiler

Tugrul Bey’in bagimsiz devletlerden miinasebete giristigi ilk devlet
Biiveyhogullar1 Devleti’dir?’®. Selguklu Devleti’nin tehlike arz ettigini anlayan Biiveyhi
Hiikiimdar1 Ebu Kalicar (1044-1048) siyasi baris teklifinde bulunmustur. Tugrul Bey
olumlu cevap vermis, ittifak karsilikli evliliklerle taclandirilmistir. Bu Ittifak Ebu
Kalicar’in vefatina kadar devam etmistir. Vefat edince hanesinde c¢ikan taht
miicadelelerine Tugrul Bey miidahale etmis, bu sirada Ebu Kalicar’in oglu el-Melikii’r-

Rahim taht1 ele gec¢irmistir. Ancak o esnada Ebu Kalicar’in diger oglu Ebu Mansur Falad-

213 Erdogan Mergil, Gazneliler Devleti Tarihi, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara 1989, s.80.

24 Fadime Kalemkas, Biiyiik Selcuklu-Gazneli Iliskileri, Trakya Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yayinlanns Y.L.T., Edirne 2019, s.71.

215 Mehmet Altay Koymen, Tugrul Bey ve Zamani, $.19-20.
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siitin 1054 yilinda Fars’a hakim olmustur el-Melikii’r-Rahim diger kardesi Ebu Ali’yi
Basra’dan siirmii, Ebu Ali ise Tugrul Bey’e sigimmistir (1052-1053). Artik sinirlarini
genigletemeyen, siyasi giiciini giderek kaybeden, Batini ve Sii diisiinceleri
yayginlastirma misyonuna sahip olan Biiveyhi Devleti, Tugrul Bey’in birinci Bagdat
Seferi sirasinda , Selguklu askerleri ile Biiveyhi gulamlari arasinda ¢ikan anlasmazliktan

sonra 1055 yilinda yikilmis ve tarihe karigmustir.?1®

4.3.3. Abbasiler ile Tliskiler

Tugrul Bey zamani, Selguklu-Abbasi iliskisinin en hareketli oldugu doénemdir.
Selguklular siyasi hakimiyetlerini mesru bir zemine oturtmak i¢in halifeligin giiciinden
istifade ederken, Abbasi Halifeligi uzun zamandir kaybettikleri dini-diinyevi gii¢lerine
yeniden kavusmak i¢in yeni kurulmus devleti desteklemistir. Abbasi devleti, 9. Yiizyilin
ikinci yarisindan itibaren gerek siyasi baskilar gerek sosyal olaylar gerekse halifelik
giiclinlin azalmaya baslamasiyla devlet kii¢iilmiistiir. 10. Yiizyilin ortasina dogru siyasi
giicleri iyice azalan Abbasiler Bagdat’in sularini asamaz duruma gelmistir.?’ 11. yiizyilin
ilk yarisina gelindiginde ise hem Tiirkler arasinda Islamiyet’in yayildigi hem de islam
Medeniyeti’nin fikir ve mezhep ¢ekismeleriyle gectigi buhranl bir siire¢ olsa da?®
Abbasi-Selcuklu iligkisi gayet olumlu manada baslamis ve ilerlemistir. siyasi manada bu
iliski 1038 y1il1 Gaznelileri yenilgiye ugrattiktan sonra Tugrul Bey’in halifeye bagliligini
bildirmek icin bir el¢i gondermesiyle baslamistir. Bu iliski karsilikli menfaatler
dogrultusunda gelisti. 1043 yilinda halifeye bagliligin1 yineleyen Tugrul Bey’ e halife

9

meshur Islam hukukcusu Maverdi’yi 2!° goéndererek karsihik vermistir. Bu durum

216 Osman G. Ozgiidenli, Selcuklular Biiyiik Selcuklular Devieti Tarihi, $.102; Mustafa Demir, Biiyiik
Selcuklular Tarihi, $.50.

217 Osman G. Ozgiidenli, Selcuklular Biiyiik Sel¢uklular Devleti Tarihi, 5.102-103.
218 Mustafa Demir, Biiyiik Sel¢ukiular Tarihi, .49.
219 Tbnii’l Esir, el-Kdamil fi’t Tarih, terc. Abdiilkerim Ozaydin, c.9, 5.398.
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karsilikli iliskiler i¢in bir doniim noktasidir.??® Maverdi, Tugrul Bey’in yaninda yaklasik
bir yi1l kadar kalmis, hilafet makamina dondiigiinde izlenimlerini olumlu bir sekilde
halifeye raporlamistir. Halifenin de Tugrul Bey’e olan giiveni artmistir.??! Halife 1045
yilinda Tugrul Bey’e Arslan Besasiri’nin ¢ikardigi karisiklart gidermesi igin elgi
gondermisse®?? de Tugrul Bey o esnada Orta Iran meselesiyle alakadar oldugu igin ret
cevabini vermisti. 1052 yilinda halife davetini tekrarlamis ancak Tugrul Bey Bagdat
seferi acele etmek istememis, siyasi ortamin miisait olmasini beklemistir. Fillerle
destekledigi orduyla Bagdat’a yiirliyen Tugrul Bey, 1055 yilina sehre girmistir.
Torenlerle karsilanan??® Tugrul Bey, bir taraftan girisi gerginlige de yol agmustir.
Selcuklu askerleri ile Tiirk asilli Biiveyhi askerleri (gulam) arasinda anlasmazlik ¢ikmasi,
el-Melikii’r Rahim’in azledilmesine ve Selguklu askerleri tarafindan sehrin yaglanmasi
sonucunu dogurmustur. Bu durum halifenin pek de hosuna gitmemistir.??* Hatta iliskiler
kopma noktasina gelmistir. Tugrul Bey iligkileri yumusatmak adina halifeyi Cagri1 Bey’in
kiz1 Hatice Arslan Hatun ile nikahlamistir (Kasim 1056). Halife, Tugrul Bey’e tilkedeki

225

biitiin diinyevi yetkilerini kendi rizasiyla sultana devretmistir. Boylece Tugrul Bey,

“dogunun ve batinin sultan1” olmustur.?%°

Ibrahim Y1nal, Hemedan’da isyan edince Tugrul Bey direkt iizerine yiiriimiis, bu

227

boslugu firsat bilen Arslan Besasiri Bagdat’a girmistir=~’. Halife ise Besasiri’nin miittefiki

Kureys’in géz hapsinde tutulmustur. Yinal isyanim bastiran sultan halifenin serbest

220 Mehmet Altay Kéymen, Tugrul Bey ve Zamant, $.36.
221 Osman G. Ozgiidenli, Selcuklular Biiyiik Selcuklular Devleti Tarihi, 5.103.

222 Ravendi, Rahdtu’s Sudir, s.171.
223 1bnii’l Esir, el-Kdmil fi't Tarih, terc. Abdiilkerim Ozaydin, c.9, 5.490.

224 bnii’l Esir, el-Kdmil fi’'t Tarih, terc. Abdiilkerim Ozaydin, c.9, 5.465; Osman G. Ozgiidenli, Selcuklular
Biiyiik Sel¢uklular Devleti Tarihi, 5.104.

225 Mehmet Altay Koymen, Tugrul Bey ve Zamani, s.41.

226 Tbnii’l Esir, el-Kdmil fi't Tarih, terc. Abdiilkerim Ozaydin, .9, s.481; Osman G. Ozgiidenli, Selcuklular
Biiyiik Sel¢uklular Devleti Tarihi, $.105.

227 Claude Cahen, Osmanlilardan Once Anadolu’da Tiirkler, ¢ev. Yildiz Moran, E Yay., 1979, s.43.
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kalmasi i¢cin mektup yazmis, ikinci kez Bagdat {lizerine sefere ¢ikmistir. 1060 yilinda
Nehrevanda halife ile bulusan sultan Besasiri’nin yakalanip 6ldiiriilmesinin??® akabinde
Bagdat’a gelmistir.??°

Tugrul Bey hilafet makamiyla evlilik akdiyle hem Hz. Peygamber’in siilalesi ile
akrabalik kurmak hem de ( gergek sebep kuvvetle muhtemel budur) konumunu daha da

230

giiclendirmek istemesindedir. Bundan dolayr sultanin halifenin kizi ile izdivaci

gergeklesmistir. Halifenin izdivaca ¢ok da isteyerek izin vermemesi?® her yonden
Selguklularin kontroliine girdiginin agik bir delilidir.?*?

Alparslan zamaninda Selguklu-Abbasi iliskilerine kisaca bakacak olursak, Tugrul
Bey’in 1063 yilinda vefati {izerine halife hemen harekete gecerek Musul emirlerine
mektuplar yazarak Bagdat’a davet etmistir. Sehirde kendi hakimiyetlerini saglamas,
gecici de olsa Irak’taki Selguklu yoOnetimi ¢Okmiistii. Sultana devrettigi diinyevi
yetkilerini siyasi bosluk olunca hemen alma cabasina giren halifenin ¢ok da isteyerek
vermedigini, Tugrul Bey’in siyasi baskis1 sonucu devrettigi>>® sonucunu ¢ikarabiliriz.

Alparslan iilkesindeki taht kavgalariyla ilgilenmekten Bagdat’taki olaylardan
habersizdi. Halifenin kizin1 Bagdat’a gondermesi Alparslan igin giiven duyulmasini
saglatti. 1064 yilinda Alparslan adina hutbe okutturdu. Onceden yaptig1 gibi biitiin
diinyevi yetkilerini bu sefer de Alparslan’a devretmistir. Ozellikle Alparslan’in Malazgirt
zaferini kazanmas {izerine Abbasi halifesi basta olmak iizere biitiin Islam y&neticilerine

fetthnameler gonderilmis, halife tarafindan Alparslan’a unvanlar ve hediyeler

verilmistir.2%*

228 Ravendi, Rahdtu’s Sudir, s.175.

229 Osman G. Ozgiidenli, Selcuklular Biiyiik Selcuklular Devleti Tarihi, $.106.

230 Ravend’ye gore halifenin kiz kardesidir. Bkz. Ravendi, Rahdtu’s Sudiir, s.176.

231 Residiiddin Fazlullah, Cdmiii’t Tevarih Selcuklu Devleti, ¢ev. Erkan Goksu- H.Hiiseyin Giines, s.106.
220sman G. Ozgiidenli, Selcuklular Biiyiik Selcuklular Devleti Tarihi, $.106-107.

233 Mustafa Demir, Biiyiik Selcukiular Tarihi, s.71.

234 Mustafa Demir, Biiyiik Selcukiular Tarihi, s.71.
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Tugrul Bey devrinde oldugu gibi Alparslan déneminde de Selguklu-Abbasi
miinasebeti evlilikle taclandirilmistir. 1071 de Alparslan oglu Melihsah’1 veliaht tayini
i¢in izin istediginde halife izinle birlikte bir de el¢i gondermistir. Elgiye sultanin Seferiye
Hatun’dan olan kizimi istedi, sultan da kabul etti. Abbasi-Selguklu miinasebeti de
halifenin dogrudan sultana karsi cephe almayip iliskileri yumusak tutmaya ¢alismistir.
Alparslan da ayni titiz davranis1 gdstermistir.?%®

4.4.4 Fatimiler ile Tliskiler

Fatimi Devleti, Misir’da kurulmus, Sii-Ismaili bir devlettir. Iki devlet arasindaki
miinasebet, Selguklu Devleti’nin batiya dogru genisleme siyasetiyle baslamistir. Bu
siyasetle Suriye’deki egemenligi sona eren Fatimi Devleti’nin Bagdat’taki Sii niifuzunun
etkisi de azalmaya baslamistir. ancak unutulmamalidir ki Fatimiler hi¢bir zaman Hasan
Sabbah Devleti’nin olusturdugu gibi bir tehlike olusturmamistir. Sadece Bagdat’ta
Sii’lerin baginda olan Biiveyhi komutan1 Arslan Besasiri’yi desteklemis olmustur. Arslan
Besasirl, Musul ve Suriye’ye geldiginde buradaki yaptiklarma Fatimiler destek vererek
karsilarina Tugrul Bey’i almis oldular. Besasiri Musul’da Fatimi halifesi Mustansir
Billah’a adia hutbe okutmustur.?**Tugrul Bey Musul iizerine yiiriiyerek Besasiri’den
Musul’u geri almistir. Ancak Besasiri inatgr ve miicadeleci bir yapiya sahip biri
oldugundan % tekrar Musul’u Selguklulardan geri aldig1 sirada Ibrahim Yimal da
Hemedan’da isyan etmistir. Isyan etmeden 6nce bir el¢i gondererek Besasiri ve Fatimilere
ittifak  teklifinde bulunmus ve olumlu cevap lizerine isyan girisiminde
bulunmustur.?®Burada Ibrahim Ymal’in mezhebi goriisiiniin Siilige kaydigini diisinmek

yanlig olacaktir. Onun yaptig ittifak teklifinin tamamen siyasi amagli oldugu cok acgiktir.

2% Demir, a.g.e., s. 73.
2% Tbnii’l Esir, el-Kdmil fi't Tarih, terc. Abdiilkerim Ozaydin, c.9, s.484-485.
27 Osman G. Ozgiidenli, Sel¢uklular Biiyiik Sel¢uklular Devleti Tarihi, $.108.

238 Ozgiidenli, a.g.e. 5.109.
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Tugrul Bey oncelikle Yinal isyanim1 bastirmak iizere Hemedan’a yoOnelince
Besasir gerekli firsat1 yakalamis oldu. Abbasi Halifesini esir eden®®® Besasiri Bagdat’ta
Fatimi halifesi adina hutbe okutunca gecici de olsa Selguklulara ve Stinni diisiinceye galip
gelmis oluyorlardi. Ancak Tugrul Bey’In Yinal isyanini bastirip Bagdat’a tekrar gelip
Abbasi halifesi adina hutbe okutunca bu gegici galibiyet sona ermis oldu. Tugrul Bey,
Besasiri’nin yakalanma emrini ¢ikartmis, kisa siirede kesik basi?*® Bagdat’a gelmistir.
Boylece Selguklu Devleti’nin Irak-1 Arab’da Fatimi Devleti’ne kars1 daha da giliclenmis

oldu.?4!

4.45. Bizans Imparatorlugu ile iliskiler

Tugrul Bey donemi bati siyaseti iki kisma ayrilir. Biri Fatimi Devleti ile
miinasebet digeri Bizans Imparatorlugu ile miinasebettir. Tugrul Bey doneminde ilk defa
gerek dogudan gerekse batidan birbirlerinden habersiz, dinleri farkli ama ayni irktan olan

Tiirklerin kiskacina Bizanshlarin diismesiydi 242

. Clinkii bat1 siyasetinin hedefleri
arasinda Tirkmen gogleri ve bu goclerin oniinli agmak i¢in yapilan Sel¢uklu akinlari
bulunmaktadir. Selguklu liderlerin tesvikleriyle Anadolu ve gevrelerine yayilan Tiirkmen

gruplar 6zellikle Azerbaycan ve Bizans Devleti arasina yi1gilmis vaziyette olunca Bizans

Devletini bu durum rahatsiz etmistir.?4®

Bat1 istikametinde akinlarla birlikte hareketlilik bas gostermeye baslamigtir. Tugrul
Bey, Kutalmis’t Bizans Devleti’nin giiclinii kirmak i¢in orduyla Azerbaycan’a

gdndermisti. Bu harekata Selguklu hanedanindan Musa Yabgu’nun oglu?**melik Hasan

239 Residiiddin Fazlullah, Cdmiii’t Tevarih Selcuklu Devleti, ¢ev. Erkan Goksu- H.Hiiseyin Giines, s.100.

240 bnii’l Esir, el-Kamil fi’t Tarih, terc. Abdiilkerim Ozaydin, c.9, s.491; Azimi, Azimi Tarihi, s.18;
Kerimiiddin Mahmud-i Aksarayi, Miisameretii’l Ahbar,s.10; Residiiddin Fazlullah, Cdamiii’t Tevarih
Sel¢uklu Devleti, cev. Erkan Goksu- H.Hiiseyin Giines, s.103.

21Mustafa Demir, Biiyiik Selcuklular Tarihi, $.51-52.

242 Mehmet Altay Koymen, Tugrul Bey ve Zamani, $.55.

243 Osman G. Ozgiidenli, Sel¢uklular Biiyiik Sel¢uklular Devleti Tarihi, $.97.
244 Mehmet Altay Kéymen, Tugrul Bey ve Zamani, $.56.
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katilmistir. Hasan 1048 yilinda Bizanslilar tarafndan Zap suyu kenarinda dldiiriilmistiir.
Intikamin almak i¢in Kutalmis ve Ibrahim Yinal biiyiik bir orduyla Hasankale dnlerinde
Bizans ordusunu maglup etmis, Giircii kumanda Liparites’i esir almislardir. Boylece
Erzurum’dan Trabzon’a kadar yayilmuslardir. Bizans Imparatoru Konstantin IX.
Monomakhos, Liparites icin Selguklularla barig adina hediye ve fidye vermeyi teklif
etmiglerdir. Tugrul Bey baris teklifini kabul etmis, Liparites’i ise fidyesiz 6zgiir
birakmustir. Tugrul Bey, Istanbul’a bir el¢i gdndermis, oradaki camide Abbasi halifesi ile
kendi adina hutbe okunmasmni ve daha Once Abbasiler’e 6denen yillik verginin
Selguklulara ddenmesini istemistir. Bizans imparatoru tekliflerden ilkini kabul ederken
ikincisini reddetmistir. 1052 yilinda Fatimiler’in {izerine ylirimek icin Bizans
topraklarindan gecis izni isteyen Tugrul Bey’e imparator ret cevabini vermistir. Bunun
lizerine sultan Azerbaycan hiikiimdarlarinin itaatini alarak kendini giivenceye aldiktan
sonra 1054 yilinda biiyiik bir orduyla Dogu Anadolu’ya girmistir. Bir¢ok kaleyi fetheden
sultan 6nemli bir kale olan Malazgirt Kalesi’nin 6niine gelmistir. Burada karargah kuran

Selguklu ordulart ii¢ kola?4®

ayrilmislardir. Bizansh generaller endiseye kapildiklar igin
kalelerden ¢ikamamiglaridir. Kaleyi ele gegirmek i¢in mancinik getirtilmek istendiyse de
Rumlar tarafindan yakilmasi ve kisin yaklagsmasi sebebiyle kusatma kaldirilmis, Bizans
seferi yarida kalmak zorunda kalmistir.?*® Sultan da bir daha gelememistir.

Tugrul Bey’in takip ettigi siyaset askeri anlamda c¢ok da basarili olamasa da
Anadolu’ya girerek bugiinkii Tiirkiye sinirlarina agmayi basaran, Anadolu’da vatan

kurmak igin ¢aba gosteren ilk Tiirk Hiikiimdar1?*’ olarak tarihe kazindigini hatirdan

cikarmamak gerekir.

245 Bkz. Mehmet Altay Kdymen, Tugrul Bey ve Zamani, .57, Osman G. Ozgiidenli, Sel¢uklular Biiyiik
Selcuklular Devleti Tarihi, $.100.

246 Osman G. Ozgiidenli, Sel¢uklular Biiyiik Sel¢uklular Devleti Tarihi, $.97-100.
247 Mehmet Altay Kéymen, Tugrul Bey ve Zamani, $.55.
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4.4. BUYUK SELCUKLULAR DONEMINDE SOSYO-POLITIK DURUM VE

MEZHEBI YAPI

Hazar denizi ile Aral golii arasindaki bozkirlarda yasayan Sel¢uklular, 10. yy.” da
Miisliiman oldular ve IslAm hakimiyetinde olan Maveraiinnehir’e sonrasinda Horasan’a
girdiler. 1040°ta Gaznelilere kars1 Dandanakan Savasi’nin kazanilmasinin ardindan
Tugrul Bey, devletin merkezi olan Nisabur’da sultan ilan edildi. Stinni olanTugrul Bey,
Sii-Biiveyhi yonetimine karst Abbasi halifesi ile isbirligi yapmis, Halifeyi Siilerin
baskisindan kurtarmistir. Boylece Siinni siyaset misyonuyla Siinni diinyanin ilgisini
kazanmig oldu. Diger taraftan Alparslan’in, 1071°de Malazgirt’te Bizans ordularini

yenilgiye ugratmasi Islam diinyasinda Selguklular’a ciddi bir prestij kazandirmistir.

Selguklular cografi olarak biiyiik bir alana yayilmislardir. Ancak Selguklularin ilk
hakimiyet bolgesi olarak Horasan’da ortaya ¢ikmalar1 6zellikle bu bolgede bulunan din

ve mezheplerin neler olduguna bakmak konumuzu daha iyi aydinlatacaktir.

Selguklular, Horasan bdlgesine geldiklerinde karmasik bir dini yapiyla
karsilasmiglardir. Yahudilik, Hristiyanlik, Zerdiistliikk, Maniheizm, Hinduizm, Budizm bu
dini yap1 arasinda zikredilebilir®*. Selcuklular hicbir sekilde bu dini yapilara miidahale
etmemisler, aksine miisamahakar tavirlariyla baski goren dini gruplari etkilemislerdir.
Selguklular igteki bu tehlike arz etmeyen dini gruplarla ugragsmaktansa esas distaki hedefi
olan Bizans ve Fatimileri ortadan kaldirmayi hedeflemistir. Selguklular Anadolu
topraklarina hakim olmadan 6nce Bizanslhlar vardi. Bizanslilar kendi mezhebi disindaki

dini gruplara siirekli baskici politikalar uygulamistir. Burada birkag 6rnek zikretmek

248 Ahmet Dayandi, Alparslan Zamaninda Biiyiik Selguklu Devletinin Dini Siyaseti, Selcuk Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, Konya 2010, s.54.
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istiyoruz. Baski goren dini gruplardan biri Siiryanilerdir. Anadolu, Suriye ve Filistin
cografyasinda Bizans tarafindan kiyima ugratilmis bir dini gruptur. Bizanshilar tirli
sebeplerle Siiryanilere baski uygulamis, onlarin incil’ini de yakmuslardir. Siiryanilerin alt
kolu olan Nesturilik de Bizanlilar tarafindan baski ve zuliim goren Hristiyan
mezheplerdendir. Antakya’nin fethinden sonra ise diger Hristiyanlar gibi Selguklular
tarafindan himaye edilmistir. Ayni sekilde Bizans’in baski uyguladigi bir bagka mezhep

de Nesturilik’dir. Onlar da Selguklularm hosgoriisiine tabi olmuslardir®*®.

Horasan’da Hristiyanlara bakacak olursak Yahudilere nazaran sayilar1 daha azdir.
Ancak her iki din de bu bolgede varligin1 uzunca bir siire devam ettirmistir. Hatta
Isfahan’da bulunan bir bdlgenin “Yahudi Isfahan” olarak adlandirilmas: Yahudilerin bu
bolgede sayica fazla oldugunu da gosterir niteliktedir. Herat ve Belh’te iki biiyiik manastir
acan Nestiriler, Maveraiinehir ve Tiirkistan basta olmak iizere Horasan schirlerinde
Hristiyanlig1 yaymuslardir®°. Zerdiistliik, ates kiiltiinden hareket eden, Sasani devletinin
resmi dini olmasi sebebiyle de 6zellikle iran’da milli din haline gelen ve yayginlasan bir
dindir®>.

Bolgedeki mezhebi yapiya bakacak olursak ozellikle Horasan ve
Mavereiinnehir’de fikhi mezhep olarak akilci-hadari zihniyetin temsilcisi 252 olan
Hanefilik ile Safilik yaygindi. Hanefilik mezhebi daha ¢ok Abbasilerin idaresi altindaki
bolgelerde yayilmis ve Horasan bolgesine Hanefiligin gelmesi ile akilci zihniyetin
temelleri atilmistir. Abbasi Devleti’nin hukuki alandaki ihtiya¢ durumu, Hanefi gelenegin

onemli takipgisi konumunda olan Ebu Yusuf’a genis yetkilerin verilmesine ve kadi’l-

249 Alper Tunga Toysal, Tugrul Bey Dénemi Selcuklularin Dini Siyaseti, Erciyes Universitesi SBE, Yiiksek
Lisans Tezi, Ocak 2007, s 46-47.

20 Abdullah Omer Yavuz, Horasan’da Esarilik, $.69-70.
1 Yavuz, Horasan'da Esarilik, $.71-72.

22 Sonmez Kutlu, Maturidi Akilcihigi Ve Giiniimiiz Sorunlarini Cézmeye Katkisi, Mezhep Arastirmalari,
11/1 (Bahar 2009), s.8-9.
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kudatliga atanmasina vesile olmustur. Boylece mezhebin otoritesi devletin otoritesiyle
paralel olmustur®®3, Abbasi Devleti ile baslayan, Samaniler, Karahanlilar, Gazneliler ve
Selguklular déneminde Horasan ve Maveraiinnehir bolgelerinde Hanefilik?* varligim
siirdiirmiistiir.?>® Maliki mezhebi, bilhassa Hicaz, Misir, Endiiliis ve Kuzey Afrika’da
yayilma imkan1 bulmus, Sel¢uklularin idaresi altindaki yerler olan Horasan, Sam ve Irak
bolgelerinde pek de yayilamamustir. Hanbeli Mezhebi ise mezhep imami olan Imam
Ahmet b. Hanbel’in yasadig1 yer olmas1 hasebiyle daha ¢ok Bagdat ve ¢evresinde yayilma
imkan1 bulmustur. Sel¢uklular déneminde, Bagdat’ta Hanbeli alimlerinden baba isimler
yetismis, fikir ve tavirlariyla donemin diisiince ve sosyal yapisini etkilemislerdir.
Bunlarin haricinde ¢ok yaygin olmayan Siinni fikih mezheplerinden Zahirilik vardir.
Selcuklu dénemi oncesinde Irak ve Iran’da etkili bir mezhep iken, Endiiliislii fakih Ibn
Hazm’la beraber Selguklu bolgesindeki niifuzunu kaybetmis, Endiilis ve Kuzey

Afrika’ya dogru kaymustir.?>®

Fikhi mezheplerle birlikte yayilan itikadi mezhepler arasinda Es’arilik ve
Maturidilik vardir. Ehl-i Stinnetin iki biiylilk mezhebinden biri olan Es’arilik,
Mutezile’nin 10. ve 11. ylizyillarda zayiflamasiyla birlikte insanlar tarafindan
benimsenmistir. Daha ¢ok Safiiler ve Malikiler tarafindan kabul edilmistir. Ehl-i Siinnetin
diger biiyiik mezhebi olan ve ayn1 zamanda Imam Es’ari’nin ¢agdasi imam Maturidi’nin
Ebu Hanife’nin fikirlerini benimsemesiyle birlikte zamanla goriisleri adina nispetle
Maturidi mezhebini olusturmustur. Boylece Hanefi kelam disilincesi sistematik ve

kuramsal boyuta ulagmistir. Maturidi ismi uzunca bir donem bilim diinyasinda

253 Ahmet Ocak, Selguklularin Dini Siyaseti ve islam Alemi(1040-1090) , inénii Univeristesi SBE, Doktora
Tezi, Malatya 1999, s.22.

25 Ahmet Atesyiirek, “IV/X. Yiizyila Kadar Horasan Ve Maveraiinnehir’de Ehl-1 Hadis-Hanefilik Iligkisi ”,
Din bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 21/1 (Mart 2021), s.270.

25 Yavuz, Horasan 'da Esarilik, $.82.
26 Ahmet Dayandi, Alparslan Zamamnda Biiyiik Sel¢uklu Devletinin Dini Siyaseti, $.57-58.
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zikredilmemistir. Oliimiinden yiizy1l sonra eserlerine ulasilmis ve mezhep ortaya
¢ikmistir. Nitekim bu doneme kadar Horasan’da Maturidiligin etkisi yoktur. Ancak bu
durum Selcuklarla birlikte degismis ve Hanefilik-Maturidilik biitiinlesmeye
baslamistir.2>’Maturidilik, daha ¢ok Tiirkistan, iran ve Irak bélgesinde yayilma imkam
bulmustur. 8 Bu cografyalardaki itikadi mezheplerin yer yer fikhi mezheplerle de
aynilestigini unutmamak gerekir. Horasan bdlgesinde olup bir diger yaygin itikadi

k% ve ayrilan kollaridir. Cafer-i Sadik’in amcasi olan Zeyd b. Ali’nin

mezhep ise Siili
miladi 740 yilinda Kife’de baslattig1 bir Emevi karsit1 seklinde ortaya ¢ikan?®°Sii-Zeydi
diisiince, Horasan bolgesinde yogunluklu olarak Rey sehri, 2! Deylem ve Gilan
bolgelerinde bulunmaktadirlar?®?. Bu yerlerde kendi ilim meclislerini kurmuslardr.
Ancak bolgeye Ismaili davetcilerin gelmesiyle Horasan’da Zeydilik zayiflams, bir kismi
Mutezile mezhebine, diger kismi Imamiyye mezhebi icinde erimistir.?®®> Horasan’daki
diger Sii ekol Ismaililiktir. Erken dénemde Abbasi otoritesinde kagip Horasan bdlgesine
gelen Ismaililer?®*, goriislerini yaymak icin faaliyetlerde bulunmuslardir. Ismaililik
diisiincesi Fatimiler devrinde siyasallasarak Abbasiler’e karsi hilafet noktasinda

kullanilmistir.?®®

37 Yavuz, Horasan 'da Esarilik, $.83.
28 Alper Tunga Toysal, Tugrul Bey Donemi Sel¢uklularin Dini Siyaseti, $.49.
29 Ahmet Dayandi, Alparslan Zamanminda Biiyiik Sel¢uklu Devletinin Dini Siyaseti, $.59.

%60 Farhad Daftary, “Emeviler Déneminde Ve Abbasilerin Ilk Dénemlerinde Iran, Horasan Ve
Maveraiinnehir’deki Mezhebi Ve Milliyetci Hareketler”, ¢ev..Mehmet Atalan, Kelam Arastirmalari 4 : 2
(2006), s.150.

261 Habip Demir, Horasan’da Siilik, Doktora Tezi, AUSBE, 5.148, Ankara 2016.

262 Osman Aydinli, “Tugrul Bey’den Sultan Sencer’e Selguklular Déneminde Mu'tezile-Hanefilik iliskisi”,
1V. Uluslararast Seyh Sa’ban-1 Veli SempozyumuHanefilik-Madturidilik, Mayis 2017, ¢.1, s.321.

%63 Yavuz, Horasan 'da Esarilik, $.86-87.
264 Habip Demir, Horasan’da Siilik, s.150.

265 Yavuz, Horasan 'da Esarilik, $.87-88.
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[ran’da Cafer-i Sadik (148/765) onderliginde énem kazanmaya baslamis,IX.
yiizy1l civarinda yayilip?®® bslgede kendisine alan bulan, Sii ekol Imamiyye’dir?®’. Halife
Me’mun doneminde Aliogullarinin isyan etmelerini engelleme adina iyi iliskiler
gelistirilmis, Aliogullarinin reisi olan Ali er-Riza Abbasi taht1 i¢in veliaht ilan edilmisti.
Ali er-Riza taraftarlarinin sayisinin artmasi ve Horasan’a go¢ etmeleriyle halife Me’un
rahatsiz olmus ve bagkenti Merv’den Bagdat’a tasimistir. Ali er-Riza ise yolda saibeli bir
sekilde olmiistiir. Biiveyhiler zamaninda Imamiyye kolu devlet tarafindan
desteklenmigtir. Asure matemi, Gadir-i Hum Bayrami, $ii ezani gibi uygulamalara

devletin izin vermesi Imamiyye’nin gelismesini saglamistir.%®

Horasan bolgesinde var olmus bir bagska mezhep ise Hariciliktir. Hariciligin itikadi
ve siyasi gortisleri 64/683 tarihine dogru sistemli olmaya baslamistir. Bu tarih, Haricilerin
cesitli fikir ayriliklara diiserek, Ezarika?®, Necedat, ibadiye, Sufriyye gibi firkalara
ayrilmaya basladiklari tarihtir. Bu tarihlerde Harici firkalar, uzak bolgeler olan Kirman,
Horasan gibi yerlerde kalabilmek igin gesitli faaliyetlerde 2° bulunmuslardir. Bu
bolgelerdeki siyasi manada otorite boslugu ve kendilerine karsi konulabilecek direnisin
az olmas1 sebebiyle Harici faaliyetler Horasan bolgesi ve ¢evresine dogru kaymuigtir.
Horasan-Maveraiinnehir bolgesinde Hariciligin baslangigta yaygin olmasi, bolgedeki
siyasi otorite boslugundan ve merkezi idareye uzak olmalarindan kaynaklamaktadir.

Dahas1 Hariciler Kirman darphanesini kullanarak kendi isimlerine para da

%66 Farhad Daftary, “Emeviler Déneminde Ve Abbasilerin Ilk Dénemlerinde Iran, Horasan Ve
Maveraiinnehir’deki Mezhebi Ve Milliyet¢ci Hareketler”, s.149.

267 Habip Demir, Horasan’da Siilik, s.151.

%68 Yavuz, Horasan 'da Esarilik, $.89-90.

269 En radikal firka olan Ezarika firkas1 Harici olmayan Miisliiman kadin ve ¢ocuklarin éldiiriilmesini
mesru gordi. 686 tarihinde Fars ve Kirman’a birkag topluluk yerlestirdi. Daha sonra Haricilik firkasi
Belh’den gelmis olan Ibn Acred tarafindan yeniden organize edildi. Bkz. Farhad Daftary, “Emeviler
Déneminde Ve Abbasilerin flk Dénemlerinde Iran, Horasan Ve Maveraiinnehir’deki Mezhebi Ve
Milliyet¢i Hareketler”, 5.140-142.

270 Detayl bilgi igin bkz. Ahmet Yonem, “Haricilerin Horasan Maveraiinnehir Bolgesine Gegis Siireci”,
Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2011, 16:2 , 5.185-193.
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bastirmiglardir.?”* Yar1 bagimsiz hareketlerinin yani1 sira Emevi ve Abbasi yonetimini
ugrastiran Harici isyanlarinin bastirilmasi ile birlikte Hariciligin bélgedeki niifuzu

azalmistir.?’

Esarilik ve Mu’tezile ile irtibati one c¢ikmis diger mezhep ise Miircie-
Kerramiyye’dir. Horasan’da var olan, Haricilige karsit olarak ortaya ¢ikmis Miircie
diisiincesi 6zellikle Sabit Kutna’nin Irca Kasidesi’ni yazmasiyla ismi daha ¢ok duyulur
olmus ve bolgede hizli bir sekilde yayilmistir. Iman-amel iliskisinde ameli imana
dahiletmeyip, mevali siifin1 da digerlerinden ayirmadan kabul etmeleri bolgede
yayllmasina vesile olmustur. Emeviler’in mevali kesimden cizye almalarina karsi
cikmalar1 onlarin destegini almalarimi saglamistir. Nitekim Miircie, bu diisiincesini
eyleme doniistiirerek mevali kesimin hislerine tercliman olmustur. Bdylece Horasan
sehirleri Miircii diislincenin merkezi haline gelmistir. Daha sonra Maveratinnehir ve Orta
Asya’ya ulasarak orada bulunan Tiirklerin ve diger topluluklarin Miisliiman olmasinda
etkili olmuglardir. Nisabur merkezli Kerramiyye’ye gelince onun Miircie’nin bir alt kolu
ya da miistakil bir mezhep oldugu konusunda farkli yorumlar vardir. Adini Ibn
Kerrram’dan alan Kerramiyye diisiincesi, Horasan’da Ehl-i Hadis’i ve Siileri
elestirmistir. Ancak siyasi erkin tehlikeli bulmasi sonucu Horasan’1 terk etmek zorunda
kalmistir. Sonraki siire¢lerde Kerrami diislince hankaklarin etkisiyle genis kitlelere
ulasmustir. Itikatta Miircie, fikikta Hanefiligin goriislerinden etkilenen Kerramiler,
kendilerine 6zgii goriisler de ortaya atmis, hankéaklar sayesinde ziiht ve takvaya 6nem
vermiglerdir. Gazneliler devrinde himaye goren Kerramiler diger mezheplere kars1 siyasi

ve sosyal acidan iistiinliik saglamislardir.?’®

271 Ahmet Yonem, “Haricilerin Horasan Maveraiinnehir Bolgesine Gegis Siireci”, s.197.
272 Yavuz, Horasan 'da Esarilik, S.76.
213 Yavuz, Horasan 'da Esarilik, s.77-80.
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Selguklular din ve mezhep olarak ¢esitliligin ¢ok oldugu bir zaman diliminde ve
cografi bolgede ortaya ¢ikmislardir. Selguklularin bdyle bir ortamda en biiylik maharetleri
mezhepleri ilmi ve fikri yonden ilerlemelerine imkan saglamalaridir. Ayrica farkli
mezheplerin ilmi platformlarda tartismalari, mezheplerin sistemlesmesinde etkisi

olmustur. 2’

Tezimizin iligkili oldugu Es’arilik ve Mutezile hakkinda genel bir gergeve
sunmaya calistik. Tezimizin siyasi anlamda zaman dilimi olan Biylik Sel¢uklu
Devleti’nin siyasi ve dini yapist ile diger devletlerle olan miinasebetini ele aldik.
Selguklularin kurulup yerlestigi bolge olan Horasan-Maveraiinnehir’de var olmus dini ve
mezhebi yapidan bahsettik. Tezimizin konusu olan Safii-Es’arilerin Hanefi- Mu’tezile
Gelenege bakisini, algisim1 olusturan etmenler ve bu etmenlele birlikte yasanmis

stireglerin neler oldugunu degerlendirecegiz.

214 Ahmet Dayands, Alparslan Zamaninda Biiyiik Sel¢uklu Devletinin Dini Siyaseti, 5.59-60.
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BIiRINCi BOLUM

ES’ARi GELENEGIN MU’TEZIiLE ALGISINI OLUSTURAN SEBEPLER

1. Biiyiik Selcuklular Oncesindeki Mu’tezile ve Esarilik Arasindaki Cekismeler

Biiylik Sel¢uklular Horasan bdlgesine hakim olmadan once Hanefiler ve Safiiler
arasinda catismalar vardi. Ozellikle Tugrul Bey déneminde bu catisma Mu’tezile-Esari
kimligi tizerinden devam etmistir. Ancak daha ¢ok siyasi nitelikli bu ¢atigmalarin her iki
tarafi, esasen yontem farkliligina dayanan, iki farkli zihniyet olan ashabu’l hadis ve
ashabu’r rey gruplarin devami olarak miicadeleyi siirdiirmektedir. Bu iki farkli zihniyeti
kisaca degerlendirmenin, konumuzun arka planini anlamak noktasinda faydali olacagini

diisiiniiyoruz.

Ashabu’l hadis ya da ehli hadis, hadisi hem 6grenen hem de 6greten, hadise dair her
seye vakif olan kimseler i¢in kullanilan bir tabirdir.?”® Ancak bu tabir zamanla, hadise
gore amel eden kisi anlamina evrilmistir. Boylece Ehl-i Stinnet’in i¢inde hadisle amel
eden ve nasslara yaklasim konusunda hadisleri ve Hz. Peygamber’in siinnetini metot

olarak kullanan kisiler i¢in kullanilarak farkli bir zihniyet olusmustur.

Ashabu’r rey ya da ehlii’r rey, rey taraftar1 kimse anlamina gelmektedir. Bu zihniyet
Irak bolgesindeki Kife merkezli fikhi ekoliin ad1 olmaya baslamistir. Sonraki stireglerde
ozellikle fikhi ihtilaflarin yogun oldugu donemlerde ashabu’r rey isimlendirmesi gerek

muhatap gerek igerdigi manalar sebebiyle farklilik arz etmektedir.?’®

215 Sonmez Kutlu, Selefiligin Fikri Arkaplan: Islam Diisiincesinde Ilk Gelenekgiler, Otto Yay., Ankara
2017, ss. 79-163. Abdullah Aydinli, “Ehl-i hadis”, DIA, c.10, s.507, istanbul 1994, ss. 507-508.

26 Esad Kiliger, “Ehl-i Re’y ”, DI4, Istanbul 1994, c.10, 5.520.
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Emeviler devrinde o6zellikle fikhi ekollerin gruplastigini, Medine Ekoli
(Hicazlilar) ve Kufe Ekoli (Iraklilar) seklinde bir fikhi kamplagmanin oldugunu
dolayisiyla artik ashabu’l hadis ve ashabu’r rey isimlendirmenin bir ayrismay: ifade

ettigini ve bu ayrismanin da devam ettigini gormekteyiz.

Ashabur’r re’y’e karsi ashabu’l hadis zamanla karsit tavirlar gelistirmeye
baslamistir. Boyle bir tutuma girmelerinin sebeplerinden biri re’y’1 sik¢a kullanmalarinin
yani sira alimler ve ekoller arasindaki ilmi rekabettir. Baska bir sebep ise Arap-mevali
cekismesidir. Ciinkii her ekol kendi hocasmi ilmi miiktesebat bakimindan daha tstiin
buluyordu. Dolayisiyla Ashabu’r re’y’i olusturan Irakli fakihlerin ekserisinin mevaliden
olmas1 bu ekollesmenin temel sebeplerinden birini olusturmaktadir.?’” Olusan bu ekoliin
Ebu Hanife ve dgrencileriyle es deger tutulmasi elestirilerin dozunu daha da artmasina,
onlarin hedef olmasina sebep olmustur. Hanefilerin hedef alinmasina bir bagka sebep de
Mu’tezile mezhebinin ortaya ¢ikis1 ve Hanefi mezhebini benimsemis olmalaridir.?’®
Dolayisiyla re’y’e yoneltilen elestirilerin ucu Hanefilere ve Mutezililere dogru

¢evrilmistir.

Emeviler doneminde belirginlesen, Abbasiler doneminde artan rey ve hadis
taraftar1 gruplagmasi ozellikle Halku’l Kur’an meselesinde Mu’tezile’nin karsisinda
etrafinda olusan biiyiik kitlenin 6nderi konumundaki Ahmet b. Hanbel’in muhaddisler
fikhin1 ekollestirmesiyle rey ve hadis taraftar1 gruplasmasina farkli ve yeni bir boyut
kazandirmustir. 2°Artik Ashabu’r rey denilince Hanefiler, Mutezililer; Ashabu’l Hadis

denilince Safiiler, Malikiler ve Hanbeliler seklinde anlagilmistir.

217 Esad Kaliger, “Ehl-i Re’y ”, s. 523.
278 Mu’tezile-Hanefilik iliskisi i¢in bkz. Mehmet Umit, “Mihne Siirecinde Hanefiler”, Hitit Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 9/17 (2010/1), ss. 101-130.

279 Salim Ogiit, “Ehl-i hadis”, .10, $.510.
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Ik iki yiizyi1lda Ashabu’l hadis ile Ashabu’r re’y arasindaki tenkit ve tekfirin
olmadigimi biliyoruz. Dogru yoldan uzaklasan firkalarin ve hadis uydurmaciliginin
yayginlagsmasiyla diismanlik ve tekfir etme basladi. Biiylik giinah meselesi ihtilaflar1 ve
zitlagsmalar1 baslatmis, Abbasiler doneminde ise 6zellikle ictihadi farkliliklar abartilarak
zitlasmalar doruk noktasia ulagsmistir. Boylece her mezheb imamina yonelik uydurma

hadisler de furya haline gelmistir.

Ashabu’l hadis ile Ashabu’r re’y arasindaki zitlasmalar1 koriikleyen en 6nemli
meselelerden biri de Halku’l Kur’an’dir. Bu mesele kelami bir konu olarak Ca’d b.
Dirhem ve Cehm b. Safvan ile baslatilsa da meselenin siyasi boyuta tasinmasi1 Halife
Me’mun ile baslamustir. ®°Nitekim bu mesele Me’mun doneminde ilmi meclislere
taginmis, toplumu biiyiik bir siyasi ve fikri kargasaya gotlirmiistiir. Bu mesele once
tartisilmis, olgunlastiktan sonra devlet politikasi haline getirilerek miladi 827 yilinda ilan
edilmistir.28'Sonraki siiregte ise bu diisiince halka da benimsetilmeye ¢alisilarak 6zellikle
topluma yon veren hadisgilere ve fukahdya mihne dedigimiz sorgulama siireci baglatilmig
oldu. Sorgulama Me’mun’un Rum seferine ¢ikmasmin ve Bagdat valisi Ishak b.

2

brahim’e yazdig1 mektuplarm?? ona ulasmasmin ardindan baslamistir. Bu meselenin

benimsenmesinde Memun’un siyasi maksat ve mezhebi destegin de etkisi oldugunu?®
unutmamak gerekir. Ciinkii Halku’l Kur’an meselesi bu mektuplardan sonra

siyasallasmistir. 24 Ciinkii Memun hilafete gecisinde mevalilerin  6zellikle de

Mu’tezililerin destegini almistir.?8® Boylece Halku’l Kur’an’m benimsenmesi ve topluma

280 Muharrem Akoglu, “Siyasallasma Siirecinde Halku’l-Kur’an Tartigmalar1”, s.362.

21Eby Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tarihu ’l-Umem ve '|-Muliik, ¢.10, s.279; Ibnii'l-Esir, el-Kamil
fi 't-Tarih, c.6, 5.408.

22Eby Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tarihu’I-Umem ve '1-Muliik, ¢.10, s.284.

283 Osman Aydinli, "Kur'an'n Yaratilmishig1" Meselesi ve Mu'tezile'nin Tarihi Seyrindeki Yeri (I)”, Dini
Arastirmalar Dergisi, Ocak-Nisan 2001, c.3, s.9, s.59.

Z4Muharrem Akoglu, “Siyasallasma Siirecinde Halku’l-Kur’an Tartismalar1”, s.370.
285 Muharrem Akoglu, “Mu’tezile nin Siyasetle Imtihani: Mihne Siireci”, 5.157.
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mal edilmesi Mu’tezile nin y1ldizin1 parlatmistir. Bu donemde Ashabu’r re’y ve Ashabu’l

hadis zitlasmasi Hanefi, Safii, Hanbeli kimligi {izerinden devam etmistir.

Halku’l Kur’an’t devlet politikast haline getiren etmenlerin basinda hatta
Mu’tezile ve Hadisgiler arasindaki bu zitlasmanin temelinde Arap-mevali ¢ekismesi
oldugunu sdyleyebiliriz. Ozellikle de asabiyetin 6n planda oldugu Emeviler doneminde
miisliiman olmalarina karsin mevali kesimden harag ve cizye vergileri alinmistir.
Abbasiler ise yonetimde arap olmayan unsurlara da vererek aslinda Araplara iistlin
olmadiklarin1 gostermistir. Nitekim Halku’l Kur’an bu durumun neticesidir. Bu
meselenin politika haline gelmesinde bir bagka etmen muhalif olan alimlerin itibarini
zedeleyerek halkin goziinde kiigiik diisiirmek denilebilir.?®® Ciinkii Me’mun ydnetimine
kars1 olan bazi fakih ve muhaddisler vardi. Bunlardan biri Bagdat’ta lider konumunda
olan Ahmet b. Hanbel idi. Me’mun aslinda bdyle lider konumunda olup insanlar1 etkisi

altina alabilecek muhalefet sahislarin giiciinii kirmak adina boyle bir yontem izlemistir.?8’

Me’mun donemine Kkadar olan yoéneticiler Halku’l Kur’an meselesinin
tartisilmasina sicak bakmiyorlardi. Me’mun donemine baktigimizda bu meselenin
giindeme gelmesinde ve siyasi malzeme olarak kullanilmasinda Me’mun doneminde
siyasi ve sosyal agidan farklilagmalarin, toplumda kutuplasmalarin, toplumda yonetim
giiclinli tehdit edecek sosyal yapilarin varlig1 gibi sebeplerden otiirii devletin bekasin
giivence alta almak adina bdyle bir politika yiiriirliiliige girmistir.?Artik Me mun’un
mihnesi ideolojik bir kilifa biiriinerek resmi politika haline getirilmis, Halku’l Kur’an

meselesinin karsisindakilere uygulanmistir. Bu ve bundan sonraki Mu’tasim ve Vasik,

286 Mahmut Y1ldiz, Halku’l Kur’an Tartigmalarinin Siyasi, Sosyal ve Itikadi Boyutlar1 (Me’mun Dénemi
Ornegi), s.68-71.

287 Osman Aydinli, "Kur’an' in Yaratilmighg1" Meselesi ve Mu'tezile'nin Tarihi Seyrindeki Yeri (I)”, s.61.
288 Muharrem Akoglu, “Siyasallagsma Siirecinde Halku’l-Kur’an Tartigmalar1”, s.361-362.
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donemlerinde de sistemli sekilde uygulanmistir.?® Miitevekkil’in yonetime gelmesiyle
Halku’l Kur’an politikalarindan vazgecilmis ve miladi 849 yilinda bu mesele
yasaklanmstir. >° Halife bu meseleyi yasaklayarak Mu’tezili kimselere anti mihne
uygulamistir. Boylece hadisgiler, 6zel bir kesimi ifade edecek olursak Safiiler révansi
almis, bolgede gilic kazanmis oldu. Safiilik de bdyle bir ortamda, hadis taraftar1 kesimde
yayllmaya baslamistir. Boylece Safiiler, Horasan-Maveraiinnehir bdlgesinin asil
temsilcisi konumunda olan Hanefilerle 111/IX. asrin ikinci yarisindan itibaren karsi
karsiya gelmeye baslamistir.°* Karsilikli bu etkilesimin zitlasmaya doniismesinde sebep
olarak, Hanefilerin Safiileri itikadi manada Hasviyye olarak, Safiilerin ise Hanefileri
Miircii ya da Me’mun donemi olaylarindan dolayr Mu’tezill olarak gormeleri etkili
olabilir. IV/X. Asirda iki grup arasinda siyasi, mali ve toplumsal sebeplerden kaynakli
rekabet baglamis, 6zellikle de resmi islerde s6zgelimi dini ve biirokratik atamalarda bu
rekabetin dozu artmistir. V/XI. Asirin baginda fiili miicadeleler bas gdstermistir. Bunda

koklii ailelerin diger mezhepleri sahiplenmelerinin de etkisi vardir.?%?

Tezimizin arka planini ilgilendiren ve daha iyi anlagilmasini saglanmasi agindan
Halku’l Kur’an mevzusu iizerinde durmay1 uygun gordiik. Gerek siire¢ dncesi olanlar,

stirecteki uygulamalar ve sonrasinda yasananlardan kisaca bahsetmek istedik.
2. Samaniler Doneminden Gelen Dini ve Mezhebi Miras

Abbasi Devleti’nin ¢evreyi kontrol etme giicli azalmaya basladiginda 6zellikle de
Me’mun déneminden itibaren bagimsiz hanedanliklar ortaya ¢ikmistir. Onlardan birisi de

Horasan ve Maveratlinnehir bolgesindeki Samanilerdir (819-1005). Burada siyasi

289 Talat Kogyigit, Hadiscilerle Kelamcilar Arasindaki Miinakasalar, Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Yayinlari, yy., s. 192-194,

20Celaleddin Abdurrahman es-Suyuti, Tdrihu'l-Hulefa, Beyrut 2003, s.274; Osman Aydinh, "Kur'an'in
Yaratilmisglig1" Meselesi ve Mu'tezile'nin Tarihi Seyrindeki Yeri (II)”, Mayis-Agustos 2001, c.4, s.10, s.37;
Muharrem Akoglu, “Mu’tezile’nin Siyasetle Imtihani: Mihne Siireci ”, 5.165.

21 Mehmet Kalaycl, Tarihsel Siirecte Esarilik-Maturidilik iliskisi, s.135.

292 Mehmet Kalayci, Tarihsel Siirecte Esarilik-Maturidilik fliskisi, s.136.
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tarihlerine girmeye liizum gérmedik. Samanilerin hiikiim siirdiigii cografi bolgede dini ve

mezhebi duruma kisaca temas edecegiz.
2.1.Baska Dinlerin Mevcudiyeti

Samani bélgesinde var olmus dinler arasinda Islamiyet, Mecusilik, Maniheizm
Budizm, Hiristiyanlik ve Yahudilik zikredilebilir. Simaniler ise Islam dinini benimsemis,
Hanefilik mezhebine intisap etmislerdir. Samani tacirler ve sufiler aracilifiyla da

Islamiyet Tiirkler arasinda?®3

hizli bir sekilde yayilmaya baglamistir. Dolayisiyla
Tiirklerin de intisap ettigi mezhep Hanefilik olmustur. Boylece Samaniler’in dini ve

mezhebi yapisindan Tiirk devletleri olan Karahanhlar ve Selguklular da bu mirastan

paylarmi almustir.?%

Samanilerin hiikiim siirdligii bolgede Zerdiistliik, énemli bir din olarak varligim
siirdiirmekteydi. Zerdiistliik, [ran'in eski bir dinidir ve Samanilerin iran kékenli olduklari
g0z Oniline alindiginda, bu dinin etkisi yaygin olabilir. Bu donemde Maniheizm, Orta
Asya'da hala etkili olan bir bagka din idi. Maniheizm, Mani tarafindan kurulan bir
mezheptir ve Hristiyanlik, Zerdiistliik ve Budizm unsurlarini birlestirmistir. Samanilerin
hiikiim siirdiigii bolgede Budizm, ézellikle Ozbekistan, Tacikistan ve Afganistan gibi
bolgelerde yaygindi. Bu donemdeki bolgede diger bazi inang sistemleri ve yerel pagan
gelenekleri de bulunduruyordu. Bunun yani sira ykarda belirttigimiz gibi Hiristiyanlik ve
Yahudilik dinleri bolgede faaliyetlerini siirdiirmekteydi. Bu bolgede faaliyet gosteren
Hanefi alimlerin eserleri incelendiginde de bu dinlerin etkinlik lan1 ve bunlarla yapilan
miicadelenin hangi seviyede oldugu anlasilmaktadir.?®® Bu durum Samanilerin hakim

oldugu bolgede coklu bir dini yapinin var oldugunu gostermektedir.

293 Mehmet Dalkilig, Samdniler Devleti, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 2002, 5.119.

24 Aydin Usta, Sdmdniler Déneminde Hanefi Mezhebi, s.3.
295 Aydin Usta, Tiirkler ve islamiyet llk Miisliiman Tiirk Devleti Samaniler, istanbul 2021, 97-170.
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2.2.Bélgede One Cikan islam Mezhepleri

296

Mezhebi yapiya bakacak olursak Miisliimanlarin ¢ogunlugunu Hanefi“*® ve Safiiler

ile Siiligin baz1 kollarina mensup olanlar olusturuyordu. Sonraki siireglerde Batinilik
bolgede yayginlagsmaya ve taraftar bulmaya baslamistir. Ancak bu durum ¢ok uzun
Omiirlii olmamistir. Buhara ve ¢evresinde yasayan Haricilerin de varligindan soz
edilmektedir. 2 Ozellikle Maveraiinnehir bolgesinde yaygin olmayan ancak bu
cografyadaki alimlerin tenkit ve dislamalarina maruz kalan bundan dolay1 da giindemde
olan Mu’tezile mezhebini de zikretmek gerekmektedir. Ozellikle Irakta aktif olan
Mu’tezili alimlerden Ka’bi el-Belhi ile Ebu Ali Ciibbai elestiri hedefinde yer alan
isimlerdi. Mu’tezile fikihta Hanefiligi benimsemis, Samanogullar1 doneminde Hanefilik
lizerinden etkisini arttirarak giiclendirmeye ¢alismstir.?®® Dolayisiyla bu cografyada
fikha yogunlagan, kelama soguk duran Maveraiinnehir Hanefiler ( Ehl-i Stinnet kanat
diyebiliriz) ile kelamla istigal olup zamanlarmin ekseriyetini kelama yogunlastiran,
fikikta Hanefi olan Mu’tezililer arasinda rekabet kac¢inilmaz olmustur.?**Bu rekabet
durumu zitlagsmalara, ¢ekismelere ve hatta tekfire varan miicadeleye kadar varmistir.
Daha oncede belirttigimiz gibi Safi-Hanefi ilerleyen siire¢lerde bunlar1 temsil eden
Esariyye-Mu’tezile’nin arasinin  hi¢ iyi olmadigimi, karsilikli gerginliklerin  ve
cekismelerin oldugunu bilmekteyiz. Samaniler doneminde bu cografyada Mu’tezilikarsiti
tepkilerin Ehl-i Siinnet kanadindan geldigini gérmekteyiz. [lmi anlamda eser yazarak,
sosyal anlamda nikalanmay1 ve arkalarinda namaz kilmay1 yasaklayici fetvalar vererek

300

karsit tepkilerini gostermislerdir3®. Ozellikle ilmi sahada Mu’tezile’ye kars1 tenkit

2% Mehmet Kalayci, Tarihsel Siirecte Esarilik-Maturidilik fliskisi, s.133.
297 Aydin Usta, “Samaniler”, DIA, Istanbul 2009, ¢.36, 5.66.

298 Siikrii Ozen, “IV. (X.) Yiizyilda Maveditinnehir'de Ehl-i Siinnet-Mu'tezile Miicadelesi ve Bir Ehl-i
Stinnet Beyannamesi”, Islom Arastirmalari Dergisi, 2003, s. 9, s. 50.

29 Ozen, agm., 5.63.

300 Siikrii Ozen, “IV. (X.) Yiizyi1lda Mavediiinnehir'de Ehl-i Siinnet-Mu'tezile Miicadelesi ve Bir Ehl-i
Siinnet Beyannamesi”, s.54.
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maksatl yazdiklar1 eserleden kisaca bahsetmek istiyoruz. Nesefi ve Maturidi’nin hocasi
ve ders arkadas1 Ebu Nasr el-Iyazi’nin oglu Ebubekir Muhammed el-1yazi’nin yazdig el-
Mesa’ilii’I- ‘asr el- Iyaziyye®®, Ehl-i Siinnet ve Mu’tezile arasindaki farklar1 on maddede
aciklamustir. Bir nevi Ehl-1 Siinnet miidaafanamesi olarak kabul edilen eser Semerkant’ta
carsilarda ilan edilmistir.3%?Iyazi’nin bu eseri Siinni bakis agisiyla Mu’tezile’nin nasil
gorildiiglinii ortaya koymasi bakimindan énemlidir. Sdmaniler doneminde yazilmis bir
baska Mu’tezili karsit1 eser, Hakim es-Semerkandi (6. 953)’nin Sevadu’l Azam’dir. Eser
Samaniler doneminde yayilan ve yayginlasan sapik goriislere karsi Siinni diisiincenin
savunulmasini amaglayan Samanilerin resmi ilmihali olmustur.>*®> Muhammed b. Ahmed
el-Harizmi (6.997)’nin Samani idari teskilatina dair yazdigi ancak igerisinde dénemin
ilmi anlayisim yansitan kelama ve firkalara dair bilgiler verdigi*®*Mefatihu’l Ulim ile
Ebu Yusr el- Pezdevi (6.1100)’nin kelama dair yazdig1 Usiilu 'd Din’ibu anlamda yazilan
eserlere ornek verilebilir. Eserleri zikretmemizdeki amag ilerleyen kisimlarda Es’ariyye
kanadimmin Mu’tezile’ye yonelik politikalar1 arasinda eserlerinde onlar1 tenkit ettigini
gorecegiz. Bu usuliin 6ncesinde de oldugu, Samanilerden de Biiyiik Sel¢uklulara gegtigini
gdérmekteyiz. 1lmi sahadaki rekabet siyasi arenaya da tasmnmustir. Bu mezhepler arasinda
Samani yonetiminde Hanefi ve Safii kesimin kadilikmakaminda aktif gorevler aldigini
gormekteyiz. Bu durum Hanefiler ile Safiiler arasinda siyaset kaynakli miicadelelere de
sebebiyet vermektedir.3® Ciinkii Sdmaniler yonetimde her ne kadar her iki mezhebi

unsura yer verse de Hanefilik, hukuki atamalarda ileride olmustur.3%

301 lyas Uziim, “I’yazi Ebu Nasr”, DI, , Istanbul 2001, ¢.23, 5.499.

302 Siikrii Ozen, “IV. (X.) Yiizyilda Mavediiinnehir'de Ehl-i Siinnet-Mu'tezile Miicadelesi ve Bir Ehl-i
Siinnet Beyannamesi”, s.49.

303 Siikrii Ozen, “TV. (X.) Yiizyilda Mavediiinnehir'de Ehl-i Siinnet-Mu'tezile Miicadelesi”, $.55; Mehmet
Kalaycy, Tarihsel Siirecte Esarilik-Maturidilik fliskisi, s.134.

304 [lhan Kutluer, “Harizmi”, DI4, Istanbul 1997, c.16, 5.222.

305 Aydin Usta, “Samaniler Doneminde Hanefi Mezhebi”, fmam-1 Azam ve Hanefilik Sempozyumu, S.1,
Eskisehir 2015.

306 Usta, “Samdniler Déneminde Hanefi Mezhebi”, s.2, .
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3. Safii-Esarilere Yonelik Mu’tezili Politikalar

Biiyilik Sel¢uklular doneminde Mutezili politikalarin uygulandigi kesim olan Safii-
Esarilerin maruz kaldig1 yaptirimlarin neler oldugunu bu béliimde inceleme gayreti i¢inde
olacagiz. Oncelikle bu politikilarm yiiriitiiciisii konumunda olan Tugrul Bey’in veziri
Amidiilmiilk el-Kunduri hakkinda kisaca bilgi vermek istiyoruz. Ebu Nasr Amidiilmiilk
Imadiiddin Mansur b. Muhammed el-Kiindiiri, miladi 1024 yilinda Nisabur’da dogdu.
Dogdugu bu yerde ilmini tamamlayan Kiindiiri dénemin 6nde gelen sairlerinden Ali b.
Hiiseyin Baharzi ile beraber yine donemin meshur hocasi Ebu Sehl b. Muvaffak en-
Nisaburi’nin ders meclisine katildi. Islami ilimlerden fikihla mesgul olan Kiindiird,
Arapca ve Farsca'y1 6grendi. Biiyiik Selguklu Sultani1 Tugrul Bey Nisabur’u fethettiginde
en-Nisaburi’ye Arapca ve Farsca bilen bir katip birini istedigini sdylediginde o,
Kiindiiri'ye referans olmustur. Katiplikten vezirlik makamina tayin olunan Kiindiiri*"’
Tugrul Bey déneminde vezir-i tefviz®® tiiriinden bir vezirlik anlayistyla bu gorevi
yaklasik dokuz yil ifd etmistir. Vezirlik gorevini Alparslan doneminde de devam eden
Kiindiiri’nin ipini Nizamiilmiilk ¢ekmis, Alparslan’1 ikna ederek mallarina el konulmus,
hapse attirilmistir.® Amidii’l-miilk Ebu Nasr el-Kunduri Miladi 1064’te Alparslan’m
emriyle belli bir siire hapsedildikten sonra idam edildi.?!° Bu sahsin hapse atilmas1 ve
sonrasinda Oldiiriilmesiyle Mu’tezile’nin devlet nezdindeki konumu biiylik bir darbe

almis oldu.

307 Genis bilgi i¢in bkz. Ibn Asakir, Tebyinu kezibi'l-miifteri fima nusibe ile'l-imam Ebi'l-Hasan el-Es'ari,
Dimask 1347, s. 332 vd.; Abdiilkerim Ozaydn, “Kiindiiri”, DI4, ¢.26, s.554.

S8Maverdi, Ahkamu’s Sultaniyye, thk. Ahmet Miibarek , s.30, Kuveyt 1989; Sultanin tayin ettigi gorevlileri
azl ve tayin etme giicii olan, siyasi, idari, mali konularda genis yetkiye sahip olan niifuzlu kimselere denir.
Bkz. Mustafa Demirci,“Selguklu Veziri Amidiilmiilk Kiindiiri ve Selguklu Dini Siyasetindeki Yeri”, Sel¢cuk
Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar: Dergisi, Agustos 2019, 5.224.

391bn Hallikan, Vefeydtu'l-Aydn, c.4, $.378.

810 gr-Ravendi, Rahatii’s-sudur, c. I, s. 115 vd.

69



Devletin kurulus ve kurumsallagma asamasinda Kiindiiri’'nin idari yetenegi ve
mabhareti sebebiyle sultan tarafindan genis yetkiler sunulmus, Tugrul Bey’in ilk veziri
olmamasina ragmen tarihi kayitlara “Sultanin ilk veziri” nitelemesine mazhar olmus,
Selguklu devletini kurumsal manada ylikselise geciren siyasi faaliyetlerde bulunmustur.
Boylelikle vezirlik kurumunun diger Miisliiman devletlerinden farkli bir i¢erik kazandigi
muhakkak. Nitekim vezir, Sultanin mutlak vekili ve idari otoritesinin araci konumunda
olmasi, genis yetkilerle donatilmasi, yer yer Sultanin da ikinci plana itilmesine sebebiyet
vermistir.3*

Selguklularin din politikasinda Kiindiiri’nin oynadigi role bakacak olursak Abbasi
Devletiyle iligkilerde, Sii devletleriyle olan mezhep miicadelelerinde, kendi bdlgesindeki
mezhep ve ulema takimina kars1 tutumlarinda kendi mezhebi egiliminin etkisini agikca
gormekteyiz. Kiindiiri’'nin mezhebi egilimine dair sdylenenler arasinda Hanefilik,
Miicessime, Rafizi, Batinl mezhepleri yer almaktadir. Hanefilik hari¢ diger mezheplerin,
diismanlari tarafindan karalama maksatlh verildigi asikardir. Clinkii kendisi ger¢ekte sadik
bir Hanefl ve Mu’tezili idi. Selguklu Devleti sultanlar1 ve tebaasinin geneli Hanefi
mezhebini benimsemektedirler. Nitekim Tugrul Bey, Alparslan Hanefi mezhebini
taassup derecesinde savunmuglardir. Dahas1 Tugrul Bey 1055 yilinda Abbasi Halifesini
Sii Biiveyhi Devleti’nin zulmiinden kurtarmistir. Batiniligi ortadan kaldirmak i¢in askeri
ve fikri ugrasmi vermislerdir.3'?Fikri miicadelenin de uygulayicist dini ve mezhebi
politikalar olmustur. Kiindiiri ise Tugrul Bey doneminde bu politikalar1 sultan eliyle
basaril1 bir sekilde yiiriirliiliige koyan isim olmustur. Konuyla alakali bir parantez agacak
olursak Selcuklu sultanlar1 siki bir Hanefi taraftar1 olsa da Selguklular baslangicta

Safiilerle iy1 iligkiler gelistirmistir. Dahas1 Nisabur’u ele gegiren Tugrul Bey’e destek

SMustafa Alican, “Selcuklu Veziri Amidiilmiilk Kiindiiri’nin Yiikselisi ve Diisiisii”, The Journal of
Academic Social Science Studies, 2014, 5.239.

312 Mustafa Demirci,“Selguklu Veziri Amidiilmiilk Kiindiiri ve Selguklu Dini Siyasetindeki Yeri”, s.232.
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Safii kanattan gelmistir. Bu duruma mukabil Tugrul Bey ise Safii Ebu Sehl ibnii’l
Muvaffak’t danismanligina getirdi. Ancak Kiindiiri’nin vezaret makamina gelmesiyle

duurm terisne donmiistiir.'3

Vezir el-Kunduri hakkinda bilgi verdikten sonra Safii-Es’ari kesime yonelik bu
politikalarin uygulanmasinda hareket ettirici giiclin Es’ariler ile Mu’tezile kesim arasinda
stirekli cereyan eden kelami zemindeki fikri tartismalar oldugunu zikretmek istiyoruz.
Zaten Biyiik Selguklular donemine kadar higbir sekilde aralarimin iyi olmadigi,
Esariler’in ilmi manada Mu’tezile’yi halk nezdinde itibarin1 kaybettirmesi bilinen bir
durumdur. Bu duruma ilaveten 6zellikle Kunduri’nin Nisabur Safii reisi Ebu Sehl bin el-

Muvaffak’n vezaret makamina gelme ihtimalinden dolayr makamina koruma i¢giidiisii®!

ile imam Esari’ye duydugu biiyiik kin ve intikam duygusu®'®

politikalarin uygulanma
sebebi olarak zikredilebilir. Zamanla Mu’tezili kesim Esari kesime yonelik diismanlik

beslemis ve iade-i itibar i¢in firsat kollamistir desek abartmis olmayiz.

Ehl-i bidate lanetleme kampanyasi adi altinda baslayan ancak ibrenin ucunun
Esarilere dokundugu bu politikalar tarihi olarak Kiindiiri’nin vezaret makamina
gelmesiyle baglamistir. Kunduri’nin direktifiyle Nisabur’daki en-Nasihi, es-Sandali gibi
Mu’tezili alimlerlerin de destegiyle Ebu’l Hasan el-Esari’ye soviilme ve lanetleme ile
baslayan®!® hatta tekfire kadar ulasan uygulama olarak bilinen ve Selguklu mihnesi adim
verdigimiz bu siire¢ yaklasik on yil kadar siirmiistiir. Lanetlemeye Imam Es’ari’den
baslamasinin belki de en miithim sebebi Mu’tezile’nin icinden gelen biri olarak onlarin

diisiincelerine kars1 miicadelede basat rol oynadig: icin olabilir®*’.Es’arilere uygulanan

313 Mehmet Kalaycl, Tarihsel Siirecte Esarilik-Maturidilik iliskisi, s.146-147.

314 Hamza Yesildal, Biiyiik Selguklular Déneminde Mu’tezile Ekolii, Ankara Universitesi SBE, Doktora
Tezi, Ankara 2022, 5.183.

315 Muhammed Serafiiddin, “Selguklular Devrinde Mezhepler”, Diisiince-Yorum Sosyal Bilimler Arastirma
Dergisi, 2009, s.4, s.180.

316 Seyfullah Kara, Biiviik Sel¢uklular ve Mezhep Kavgalari, Istanbul 2009, s.273.
817 Yesildal, Biiyiik Selcuklular Déneminde Mu 'tezile Ekolii, $.186.
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politikalarin yiirtitiicii Kiindiiri, Sultan Tugrul’dan Rafizilere minberlerden lanet okutmak
i¢in izin istemis, ancak bu lanetlemeye Es’arileri de dahil etmistir. Kiindiiri’nin asil amaci
Es’arileri baski altina alip yaptirim uygulamak oldugu i¢in Rafizileri kilif niyetine Tugrul
bey’e kars1 kullanmistir. Buradaki esas soru Stinniligin miidavimi olan Tugrul Bey’in bu
duruma nig¢in izin verdigi olacaktir. Seyfullah Kara’ya gore bu sorunun ii¢ cevabi vardir.
Birincisi Hanefi olan Kiindiiri’nin siyasi ve mezhebi konularda Tugrul Bey’in giivenini
tam kazanmis olmasidir. Ikincisi siyasi ve fiziki sartlarin yetersiz ve ilmi miiktesebat
noktasinda Tugrul Bey’in eksik olusu, mezhepler hakkindaki bilgisizligi, Kiindiiri’nin
itikadi manada Mutezile’ye bagl olusu ve ona tam olan giivenidir. Ugiinciisii ise Tugrul
Bey’in Esarilere yapilan lanetleme uygulamasindan bihaber olmasidir. Ancak bu
durumlar karsisinda Kuseyri’nin miintesip oldugu Esari mezhebine yapilan bu
uygulamay: sikayet edercesine risale kaleme aldigini, risaleyi yazdiktan sonra Tugrul
Bey’in huzuruna geldigini, orada bulunan Esari alimlerin Imam Esari’ye atfedilenleri
dogru olmadigmi sOyledigini biliyoruz. Aralarinda gecen diyalogda Tugrul Bey’in
Es’ari’yi elestirdigi, Mu’tezile’yi savundugunu bilmekteyiz. O halde Tugrul Bey’in imam
Esari’yi tanimadig1, ona yapilan lanetlemeden bihaber oldugu bilgisi isabetli bir goriis
olmamaktadir. Bu diisiince Siinnilerin sultan1 korumaya yonelik {iirettigi bir goriis

oldugunu soyleyebiliriz.

Sultan Tugrul doneminde Es’arilere yonelik politikalarin ve uygulamalarin neler
olduguna gelecek olursak baskilarin arttigini sdyleyerek baslamak istiyoruz. Devletin
kademelerinde egitim kolunda olan Es’ari alimlerin ders verme gibi faaliyetleri
engellenmistir®®, Bununla kalmayip minberlerde Esarilere lanetleme ve hakaret ederek
toplum nezdindeki itibarlarin1 da yerle bir etmislerdir. Bu baski uygulamalar1 o kadar

abartilmigtir ki Es’ari alimi olmayanlar bile sorguya cekilmis, istenen cevaplar

318 Taceddin es-Subki, Tabakdti’s Safiyyeti’l Kibrd, Misir 2019, ¢.3, 5.391.
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vermeyenlerden bazilar1 tutuklanmus, tabiri caizse kodese tikilmig, bazilari ise evlerinde
tecrit bir sekilde insanlarla iletisim kurmalar1 engellenmistir. Tutuklanmasi gerekenler
arasinda Esari alimlerinden el-Furati, Ebu Sehl, el-Kuseyri ve el-Ciliveyni de vardi.
Bunlardan Ebu Sehl kagmus, el-Ciiveyni gizlenmis, el-Furati ve el-Kuseyri ise
tutuklanmistir®'®. Ebu Sehl Buharz’da topladigi adamlarla el-Furati ve el-Kuseyri’yi
kurtardi ancak bu sefer de kendisi hapsedildi.®*° Baski ve zulmiin siddeti artinca
Horasan’in meshur Esari alimleri go¢ etmek zorunda kalmusladir. *?* Bu alimlerin

verdikleri miicadele ve gé¢ konusunu bir sonraki boliimde ele alacagiz.

Yukarida ismini zikrettiklerimizden Safii-Es’ari olupta bu uygulamalardan nasibini
almis baz1 sahislardan bahsetmek istiyoruz. Tugrul Bey doneminde Vezir Kunduri’nin
Mu’tezili uygulamalarina alenen karsi duran ve sorgulanmayi kabul etmeyen Ebu
Abdullah el-Hubbazi (6.1055) o6rnek verilebilir. Evinden ¢ikmasina da baska bir yere
gitmesine de miisaade edilmeyen el-Hubbazi, oliinceye dek evinde hapis altinda
tutulmustur. **2 Baskiya maruz kalan bir diger isim ise Ebii Sehl Muhammed b.
Muvaffak’tir. Ebu Sehl, Kunduri’yi Tugrul Bey’e vezaret statiisii igin referans olan Imam

Muvaffak’mn ogludur®®,

Ozellikle de Nisabur ve ¢evresinde otoritesini kurmus, biiyiik bir sayginlik kazanmus,
Mu’tezili fikirlere ve Eg’ari’ye yapilan lanetleme uygulamalaria karsi ¢ikmais bir isimdir.
Kunduri, onu kendisine rakip gordiigii i¢in hakkinda yakalama karar1 ¢ikartmigtir.32

Mu’tezili politikalara maruz kalan yukarida da ismini zikrettigimiz adinin tutuklanmasi

319 Taceddin es-Subki, Tabakatii’s Safiyveti’l Kibrd,c.3, $.391-392.

20 Abdiilbaki Turan, “Kuseyri ve "Letaifu'l-isarat" Isimli Tefsiri” , Selcuklu Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 1991, s.4, s.36.

321 Seyfullah Kara, Biiyiik Selcuklular ve Mezhep Kavgalar, $.278-279; Hamza Yesildal, Biiyiik
Selcuklular Doneminde Mu 'tezile Ekolii, 5.183-184.

322ibn Asakir, Tebyinii’l Kezibi’l-Miifteri, 5.263-264, Sam 1928; Hamza Yesildal, Biiyiik Selcuklular
Doneminde Mu’tezile Ekoli, s.186.

323{bnu’1-Esir, el-Kamil fi't-Tarih, c. 10, s. 31.
324 Hamza Yesildal, Biiyiik Selcuklular Doneminde Mu 'tezile Ekolii, $.187.
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gerekenler listesinde olan el-Furati 6zellikle Kuseyri’nin yazdigi Sikayet Risalesine
sagladig1 destek ve miicadeleden dolay1 hakkinda yargilanma karar1 alinmis, Kunduri’nin
istemedigi kisiler kategorisine girmistir. El-Furati hi¢bir sekilde Es’arilige yapilan
lanetlemeye tavsip etmemis, bu ugurda elinden geleni yapmistir. Tutuklanma karari
ciktiginda Kuseyri ile kagmaya calissa da basarili olamamustir. Birlikte kaleye

hapsedilmistir.3?°

325 Taceddin es-Subki, Tabakdti’s Safiyyeti’l Kibrd, ¢.3, s. 392.
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IKiNCi BOLUM

ES’ARI GELENEGIN MU’TEZILE’YE KARSI MUCADELESININ

SOSYO-POLITIK SEYRI

1. Eg¢’ari Alimlerin Verdigi Miicadele ve Hicaz’a Goc¢

Tugrul Bey donemine tekabiil eden vezir Kundiiri eliyle baslatilan Selguklu mihnesi
de bir bagka lanetleme gelenegidir. Ehl-i bidat ile miicadele gibi goziiken aslinda Esarileri
sindirmeye ¢alisan bu politikalara ilk miicadele eylemi el-Kuseyri’den gelmistir. el-
Kuseyri Esari alimlerine yapilan bu baski ve hakaretlere dayamamus, Sikayetii ehli’s
siinneti bihikayeti ma nalehum mine’l-mihnetiadinda risale yazmistir. Iceriginin detayini
bir sonraki boliimde ele alacagimiz bu risalede el-Kuseyri, imam Esari’ye nisbet edilen
sozlerin dogru olmadigini detaylica anlatmistir. Mutezile reddiyesi mahiyetinde olan bu
risalede Esari-Mutezili tartismalarina ¢okga yer vermistir.3?°Bu baskilara bir bagka cevap
ise Safii fukahasindan meshur muhaddis el-Beyhaki’den gelmistir. El-Beyhaki, vezir
Kiindiiri’ye bizzat bir mektup 32’ yazmis ve ortaya attigi bu fitneligi kaldirmasini,
lanetlemenin sona erdirilmesini talep etmistir. Bunu yazarken Beyhaki’nin eziyet gormiis
biri oldugunu ancak buna ragmen topraklarinda yasadig1 devleti i¢in dua ettigini de ifade

etmek isteriz.3%

Bagdat Safii ulemasinin énde geleni Ebu Ishak es-Sirazi de Esarilere lanet edenlerin

Ehl-i Siinnete lanet ettigini, bu isten vazge¢cmeleri gerektigi ifade eden fetvalar vermistir.

326 Seyfullah Kara, Biiyiik Sel¢uklular ve Mezhep Kavgalari, $.280.

327 Bkz. Tbn Asakir, Tebyinii’l Kezibi’l Miifteri, Beyrut 2010, s.73-75,; Taceddin es-Subki, Tabakdtii’s
Sdfiyyeti’l Kibra,c.3, 5.395.

328 Semsettin Kiris, “Bir “Es’arilik” Miidafaas1 Ornegi: Beyhaki’nin Kiindiiri’ye Mektubu”, V. Uluslararast
Seyh Sa’ban-1 Veli Sempozyumu -Es arilik-, Mayis 2018, s.561.
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Bu duruma verilecek bir baska fetva 6rnegi ise Hanefi ulemadan Ebu Abdullah ed-
Demegani’den gelmistir. ed-Demegéni, bu isin caiz olmadigini, bunu yapanlarin yola
gelmesi igin gerekli cezai miieyyidelerin uygulanmasini sdylemistir.3® Ancak bu talep ve
tepkiler fayda saglamaymnca Arapca ve Farsca fetva metinleri yaymlanmis, Islam
beldelerine gonderilmistir. Fetva metinlerini hazirlayanlar arasinda el-Ciiveyni, el-
Kuseyri, el-Beyhaki bulunmaktadir. igerik olarak baktigimizda bu zulmiin yapilmasimnin

dinen caiz olmadig1, Imam Esari’nin faziletli, Ehl-i Siinnet savunucusu bir alim oldugu

bildirilmektedir.3%°

Baski ve zulmiin siddetinin artmasi ve fitnenin Horasan, Sam, Hicaz ve Irak
bolgelerine dogru yayilmasiyla Eg’ari alimlerinden el-Beyhaki, el-Kuseyri, el-Ciiveyni
gibi alimlerin bulundugu dort yiiz civari Safii ve Hanefi ilim erbabi mecburen Horasan’1

terk edip goc etmek durumunda kalmistir®3!

. Hicaz’a giden ve ayn1 zamanda hacc eden
bu alimler toplulugu Hanefi ve Safii kadilardan olustugu i¢in bu yil yaptiklari hacca

Senetii’l Kudat (Kadilarin Yili) ismi verildi.®*? Bu sehirlerde lidersiz kalan Safii

hareketin alimleri,®3 Kiindiiri’nin devri bitene kadar da geri donmemislerdir.

2. Kuseyri’nin Sikayet Risalesi

Kelam, tefsir, hadis ve tasavvvuf gibi alanlarla ilgilenen, bu alanlarda eser kaleme
334

alan ozellikle de tasavvuf alaniyla ve mutasavvif kimligiyle 6ne ¢ikmis Kuseyri’nin

konumuzla alakali eseri olan Sikdyetii Ehli’s Siinne bi Hikayeti ma ndlehiim mine’[-Mihne

329 Taceddin es-Subki, Tabakadti’s Safiyyeti’l Kiibrd,c.3, $.399; Ahmet Ocak, Selcuklularin Dini Siyaseti
(1040-1092), Tatav Yay., Istanbul 2002, 5.92.

330 Ocak, a.g.e. s.281.

331 Tbn Hallikan, Vefeydtu'l-Aydn, c.4,s.375; Abdurranman Bedevi, Mezahibii’l Islamiyyin, s.684; Taceddin
es-Subki, Tabakati’s Safiyyeti’l Kiibra,c.3, $.393-394; Hamza Yesildal, Biiyiik Selguklular Déneminde
Mu’tezile Ekoli, s.184.

332 Abdiilbaki Turan, “Kuseyri ve "Letaifu'l-Isarat" Isimli Tefsiri” , s.36.

333 Mehmet Kalayci, Tarihsel Siirecte Esarilik-Maturidilik fliskisi, s.147.

3% Kuseyri hakkinda daha genis bilgi icin bkz. Ibn Asakir, s. 109 vd.; Taceddin es-Subki, Tabakdti’s
Sdfiyyeti’l Kiibra,c.3, 399 vd.; Silleyman Uludag, “Kuseyri”, DIA, €.26, S.473-475.
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Klasik biyografik calismalardan biri kabul edilir. Kuseyri, miladi 1055 yilinda yazdig:
risalenin birer 6rnegini Islam beldelerine gondermistir®>®. Bu eserde Kuseyri, Tugrul Bey
donemindeki siyasi ve toplumsal acgidan yasanan olaylari aktarmis ozellikle Imam
Esari’ye nisbet edilen kétii fikirleri ¢iiritmek, giindem olan konularda kendi yorumlarini
da ilave ederek agiklama gayretine girmistir. Esari savunmasi 6zelligi tagiyan bu risaleye
Kuseyri, imam Esari’nin faziletlerini sayarak baslar. Daha sonra Esari alimlerin Tugrul
Bey’in huzuruna gelerek Imam Esari’nin bunlardan tenzih edilmesi gerektigini,
sOylenenlerin dogru olmadigini ifade etmistir. Sultan ise "Biz eserlerinde bu yanlis
fikirleri sOyleyen Es'ari'ye lanet ediyoruz. Eger o bunlar1 sdylememisse, bizim
yaptiklarimizdan sana bir sey yok, yaptigimiz seyden sana bir zarar ulasmiyor" seklinde
cevap vermistir. Kuseyri ise cevaben; "Eg'ari benim anlattigim insandir, o asrinda mezhep
konusunda tek sahistir"seklinde Es'ari'yi savunmustur. Bunun karsisinda Tugrul Bey,
Es'ariler hakkinda yanlis bilgilendirilme yapildigi i¢in "Bana gére Es'ari Mu’tezilenin
tizerine bidati artirandir. Cilinkii, Mutezile Kur'an mushafin i¢indedir dedi, Es'ari isebunu
reddetti" diyerek, Kuseyri'nin baskanhiginda gelenlerin isteklerini reddetmistir. 33
Kuseyri’ye gore Kunduri’nin Esarilere yaptig1 bu baski ve zulmiin ana sebebinin imam
Esari’nin Mutezile’yi onlarin metoduyla alt edip itibardan diigiirmesidir. Dolayisiyla

Mutezili olan Kunduri de bu durum, bir nefrete dontismiistiir.

Kuseyri, Imam Esari’nin itikadi goriislerini su sekilde aktarmaktadir: « ...O kaderin,
hayrin ve serrin , fayda ve zararin Allah’tan oldugunu soylemis, Allahin kudret, ilim,
irade, hayat, beka, semi, basar, kelam, yiiz (vech), el (ved) seklindeki Celal sifatlarinin

oldugunu kabul etmistir. Ona gore Kur’an Allah’in kelamidir ve yaratiimamistir (gayr-1

3% Taceddin es-Subki, Tabakdti’s Sdfiyyeti’l Kiibrd, c.3, s.400; Muhammed Serafiiddin, “Selguklular
Devrinde Mezhepler”, s.182.

336 Ahmet Ocak, Selcuklularin Dini Siyaseti (1040-1092), s.89.
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mahluk). Allah Teala mevcuddur ve goriilmesi caizdir...” %" Risaleye baktigimizda
Kuseyri Islam alemine yardim ¢agrisinda bulunuyor. “Ey miisliiman toplulugu, yardim
edin, yardim edin! Dini yok etmeye ¢alistyorlar. Miisliimanlarin temel esaslarini ortadan
kaldirmay: diisiiniiyorlar. Yaziklar olsun! %% Kuseyri, ilerleyen kisimlarda o donemdeki
itikadi konulara girerek Mutezile basta olmak tizere karsit gortisleri zikretmis, pesinden
Imam Esari’nin ve Esarilerin goriislerine yer vermistir. Calismamizin amacindan
uzaklagsmamasi i¢in o konularin detayma girmeyecegiz. Kuseyri risaleyi su sekilde
tamamlar: “Bu fitne Nisabur'da ortaya c¢ikinca, haberi her tarafa yayildi. Biitiin
Miisliimanlarin kalplerinde izleri dayaniimaz bir hal aldi. Bir takim iyi niyetli insanlarin
kalplerinde, bazi meselelerde Ebu'l-Hasen el-Es'ari'nin sozleri ve kitaplarinda iddia
edilenlerin bir kismirun bulunabilecegi hususunda bir stiphenin olusmasi ihtimalden uzak
kalmadi. "Sadece isittigine inanan hata eder" derler. Iste bu sebeble bu aciklamalan sirf
bu duyulan seylerin dogru olmadigini isbatlamak, durumun aydinliga kavusmasi igin bu
meseleleri béliimler halinde agikladik. Bunu yaptik ki Ehl-i siinnet'ten konuya vakif
olacak herkes Allah'in dininin siibhelerden arindirilmasi hususunda elinden geleni
vapsin. Bu samimi bir dua, samimi bir ilgi ve alaka bile olabilir. Her kim ki bizim bu olay
hakkindaki  goriisiimiizii dinlemek suretiyle gonliimiiziin derdini hafifletirse ona
siikranlarimizi sunariz. Ustelik onun icin bu dertle dertlenmesi sebebiyle Allah katindan
kesin bir sevapta soz konusudur. Allah, emrini yerine getirendir. Yiiriitmiis oldugu
hiikiimleri yine gerekli kilip icra ettigi, one aldigi ve sona bwraktig: fiilleri hususunda
hamd O'nadir. Allah'in rahmeti ve selami Peygamberimiz Muhammed Mustafa ve onun

dline olsun. %%

3%7Siileyman Akkus, “Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri'nin Bir Risalesi”, Sakarya Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 2000, s.2, 5.95.

3%Giileyman Akkus, “Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri'ninBir Risalesi”, 5.96.
339 Siileyman Akkus, “Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri'nin Bir Risalesi”, s.109-110.
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Goriildugi gibi burada yer vermesek de Kuseyri risaleye Tugrul Bey’in iyilikleri
ve Ehl-i Siinnet’e olan faydalar iizerinde durarak baslamis3*® sonrasinda imam Es’ari’nin
itikadi goriislerine yer vererek hakkinda sdylenilenlerin iftira oldugunu, Kunduri’nin
yaptig1 bu eziyetin dogru olmadigini dile getirmistir. Baskilarin sona ermesi i¢in yardim
cagrisinda bulunan Kuseyri, bu baskilar sonucu miisliimanlarin ¢ok zarar gorecegi, dahasi
koklerinin kazinacagi 34* korkusunu dile getirerek durumun tehlike boyutunu ifade

etmistir.

Kunduri’nin Safii-Eg’arilere uyguladigt bu baski politiklarindan rahatsizligini
once Imam Es’ari ve Es’ariligi savunarak, sonrasinda Tugrul Bey’in huzuruna ¢ikip
olanlarin yanlighgini anlatarak baskilarin kalkmasini Sultandan talep etse de Tugrul
Bey’den olumlu bir yanit alamamistir. Bunun {izerine bu risaleyi kaleme alan Kuseyri’yi
el-Furati desteklemis, desteginden dolay1 da daha 6nce de ifade ettigimiz gibi Kuseyri ile

birlikte takibe alinmis ve kaleye hapsedilmistir.3+?

Genel olarak Selguklu Sultanlarinin 6zelde Tugrul Bey’in tasavvufa ve
biliyoruz. Ancak Tugrul Bey’in Kuseyri’ye ve onun gibi bu durumla miicadele edenlere
takindig1 tavri bu durumla celisiyor gibi goriinse de bu tavrinin sebebinin tilkenin birlik
ve biitiinliiglinii tehdit eden fikirlere, sahislara kars1 miisamahali olmayis1 oldugunu ifade

etmek isteriz.
3. Alparslan’n iktidari ve Mutezili Politikalarin Sonlandirilmasi

Tugrul Bey’in vefati ile sultanlik makamina yegeni Alparslan gecmistir. Tugrul Bey

aslinda Stileyman’1 veliaht tayin etmisti. Kunduri de bunu uygulamaya koymustu. Ancak

340 Hamza Yesildal, Biiyiik Selguklular Déneminde Mu’tezile Ekolii, s.190.
31 Taceddin es-Subki, Tabakdtii’s Sdfiyyeti’l Kiibrd, c.3, s.400-423.
342 es-Subki, Tabakdtii’s Safiyyeti’l Kiibrd, ¢.3, $.392.
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Kutalmis’in isyan faaliyetlerinden dolay1 Stileyman tahttan indirilmis yerine Alparslan
gecmisti.  Alparslan’in basa gelis siireclerini ilk boliimde detaylica ele almistik.
Alparslan, makama gelir gelmez Esarilerin lanetleme politikasinin yiiriitiiciisii ve
uygulayicisi, Tugrul Bey’in veziri Kiindiiri’yi tedricilik politikas1 geregi bir siire
vezirlikte bulundurmus ancak ¢ok gegmeden gorevden alarak yerine Safii ve Es’ari olan
Ebt Ali KivAmiiddin Hasan b. Ali b. Ishak et-Tsi’yi (Nizamiilmiilk) 7 Aralik 1063’de
vezirlige tayin etmistir.>**Kunduri’yi ise hapsettirip idam ettirmistir.>**Vatanlarmi1 daha
once terk etmek zorunda kalan Es’ari ulema hala Hicaz’da bulunuyordu.
Nizamiilmiilk’iin daveti {izerine tekrar vatanlarina dénmiislerdir. ikram ve ihsana layik
olmuslardir.>*Béylece Tugrul Bey zamaninda (1053) baslayan, Alparslan’in iktidara
gelmesiyle (1064) , on iki yillik bask1 donemi sona ermis ve Eg’arilik, Nizamiilmiilk {in

hamiligiyle kendisine siyasi bir destek bulmustur.
4. Nizamiilmiilk’iin Vezirliginde Esariligin Gii¢ Kazanmasi

Biiylik Selguklu Devleti 1063-1072 yillarinda hiikiimdarlik yapan Alparslan ile
yiikselise gecmis ve imparatorluk seviyesine yiikselmistir. Siyasi ve idari alandaki
degisiklik beraberinde mezhebi degisikligi de getirmistir. Vezaret makaminda olan Safii-
Esari Nizamiilmiilk ile Esariligin ezilen bas1 yeniden ayaga kalkmistir. Ozellikle Tugrul
Bey doneminde Esari-Safii kanadin etki giicii her agidan baskilanarak kirilmaya
calisilmisti. Ancak Alparslan doneminde Es’arilerin devlet eliyle gii¢ kazandigi bir
donem olmustur. Alparslan da amcas1 Tugrul bey gibi siki bir Hanefi taraftariydi. Ancak
hi¢bir zaman vezirine ve onun bagli oldugu mezhep olan Safiilige kars1 tavir almamaistir.

Ancak onun mezhebini i¢ine sindirememis olacak ki “keske vezirim de Safii mezhebinden

33 Ahmet Dayandi, Alparslan Zamaninda Biiyiik Sel¢uklu Devletinin Dini Sivaseti, $.79; Muhammed
Serafiiddin, “Sel¢uklular Devrinde Mezhepler”, s.184.

344 Ahmet AK, Selcuklular Déneminde Maturidiler, Ensar Yay., Istanbul 2019, 5.42.
345 Ahmet Ocak, Selcuklularin Dini Siyaseti (1040-1092), s.92.

80



olmasaydi (Hanefi olsaydi) ¢ok daha heybetli olurdu”demistir.34® Alparslan’in Hanefi,
Nizamiilmiik’lin Safii olusu devlet kademesinde her iki mezhebe de alan agmis oldu. Bu
mezheplere mensup kitleler devlet islerinde gorev alabilecek duruma gelmislerdir. Ciinkii
Tugrul Bey doneminde sadece Mutezili-Hanefi kitleler gorev alabilmekteydi. Alparslan
doneminde ise devlet kademesinde mezhebi anlamda simirlilik kalkmis oldu. Bu durum
sadece Tugrul ve Alparslan donemi igin gecerli degildir. Islam tarihinin baslangicindan
beri siyasi erk, kendi idaresini saglamlastirmak adina baz1 mezheplere imtiyaz tanidig1 ya

da mezhepler arasinda denge politikas1 yiiriittiigii bilinen bir durumdur.34’

Nizamilmiilk’iin vezirlik makamina gelmesiyle Es’arilere iade-i itibar yaptigini
uygulamalarinda gdrmekteyiz. ilk icraat olarak Safii-Es’ari Ciiveyni’yi Nisabur’a reis
olarak atamistir. Safii-Esarilerin kendilere ait bir camii yapmalarina da miisaade etmistir.
Kunduri’nin politikalarindan dolay1 zorunlu go¢ eden Esari alimler tekrar Horasan’a
donerek buradaki Esariligi giiglendirmislerdir. Ilim kanadinin énderleri konumuna gelen
Esari alimler kiymetli 6grenciler de yetistirmistir. Bu duruma Gazzali (6.1111) 6rnek
verilebilir. Gazzali Ciliveyni’nin talebesi olmus, bir¢ok alanda kendini gelistirmistir.

Nizamiilmiilk ’iin destegi ile de Horasan’da Esarilige ciddi katkilar yapmustir.

Esarilerin ve Esari diisiincenin gii¢ kazandiginin bir delili de Nizamiye
Medreseleridir. Devletin idari kadrolarma Hanefi kimseler alindig1 i¢in Nizamiilmiilk
onciiliigiinde, Esarilerin bu kadrolarda gorev alabilmesi i¢in ve Esari dislinceyi
348

kurumsallastirip yayginlastirmak i¢in bu medreseler gesitli sehirlere insa edilmistir.

Nizamiilmiilk’iin vefatindan sonra da yaptirilan medreseler Nizamiye adiyla anilmistir.

346 Nizamiilmiilk, Siyasetndme, gev. Mehmet Taha Ayar, s.135.
347 Mehmet Kalayci, Tarihsel Siirecte Esarilik-Maturidilik fliskisi, s.130.

348 Hamza Yesildal, Biiyiik Selcuklular Déneminde Mu 'tezile Ekolii 5.201; Abdiilkerim Ozaydin, “Nizamiye
Medresesi”, DIA, ¢.33, Isanbul 2007, s.188.
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Ancak Bagdat ve Nisabur’daki Nizamiye Medreseleri en meshurudur3#®

. Bu gelismelerle
Esarilik Siinni diistincenin temsili konumuna yiikselmistir. Bu konuma ylikselmelerinde
Nizamiilmiilk’iin ve Batinilerle miicadele edebilecek polemik yapilarinin da etkisi
yadsimnamaz. Mutezili kesimin baski ve zulmiinden kacan Esari alimi Ciiveyni ig¢in
Nisabur’da acilan Nizamiye Medresesi, Sultan Alparslan’in emriyle agildig1 bilgisini de
aktarmak istiyoruz 3° Esarileri giiclenip yiikselise gegiren medreselerin yani sira
Nizamiilmiilk zengin vakiflar da kurdutmustur. Bu vakifta ¢alisan personelin de Safii-

Esari olmasini sart koymustur. *%

Nizamiye Medreseleri bu alandaki ilk medrese degildir. Ancak kurumsal ve
sistematik acidan ilk denilebilir. Tugrul Bey, Alparslan ve Meliksah donemlerinde
Hanefilere tahsis edilmis medreseler de mevcuttu. Meliksah donemindeki maliye bakani
diyebilecegimiz Serefii’l Miilk Ebu Sa’d el-Miistevfi tarafindan Ebu Hanife’nin

tiirbesinin yanina yaptirdig1 medrese drnek olarak verilebilir.>%2

5. Safii-Esarilerin Mu’tezililere Yonelik Politikalari

Tugrul Bey’in onaymi saptirarak Esarileri lanetleme kampanyasina dahil eden, Esari
ulemaya istinbat donemi yasatan Kunduri ve ona destek veren kadilarin aksine Alparslan
doneminde ve Nizamiilmiilk’{in vezaretinde Mutezili kitleye kars1 fiziksel manada bask1
ve zorbaligin yapilmadigini sdyleyebiliriz. Esari kesim Mutezili kitleyle daha ¢ok ilmi
sahada miicadele etmeyi tercih etmistir. Mutezili kitlenin toplumsal tabandaki itibarlarina

darbe vuran Esari ulema, sistemli bir sekilde Mu’tezile mezhebini sapkin bir mezhep

349 Alessandro Bausani, “Selguklu Déneminde Din”, terc. Ali Ertugrul, C.U. llahiyat Fak. Dergisi, 2007,
5.449.

350 Abdullah Omer Yavuz, Horasan 'da Esarilik, 5.176.
1 Osman Aydinli, Dogusundan Biiyiik Selcuklulara Mutezile Ekolii Tarihi ve Ogretisi, $.227.
352 Serafiiddin, “Selguklular Devrinde Mezhepler”, s.186.
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kabulii tizerinden onlarin delillerini ¢iiriiten eserler yazmaya baslamiglardir. Bu duruma
Ciiveyni ve onun Mutezili kimselere yonelik yazdiklari 6rnek verilebilir.®>

Toplumsal hafizada Safii-Esarilere yonelik yapilan politikalarin izlerinin silinmemesi

ve yasadiklar1 magduriyet®*

, onlarin giiclenmesinde temel ve asil gerek¢eydi. Giiglenen
ve kurumsallasan Esarilik mezhebi, devletin egitim alaninda Hanefi-Mutezili kimselere
nefes aldirmiyordu. Ciinkii Alparslan ve vezir Nizamiilmiilk Hanefi-Mutezili kitleye
mesafeli durmuslardir. Sunu da belirtmek isteriz ki Nizamiilmiilk’iin taassup derecesinde
Safiilige baglilig1 diger mezhepler arasinda herhangi bir catismaya ya da kaosa sebebiyet

vermemistir. Nizamiilmiilk, Sultan Alparslan’in Hanefilige bagliligi ile kendi Safii

bagliligini1 dengeli bir sekilde yliriitmeyi basarmistir.

Esarilerin Mu’tezile’ye yonelik uygulamalarinin daha ¢ok ilmi sahada oldugunu ifade
etmistik. Bir sonraki boliimde Esari alimlerin eserlerinde Mu’tezili kesime yonelik

elestirileri ve eserlerinde ele aliglarin1 degerlendirecegiz.

38 Abdiilhamit Sinanoglu, “Selguklular Déneminde Mezhep Miicadeleleri Arasinda Mu’tezile nin
Konumu”, Il. Uluslar arasi Sel¢uklu Kiiltiir ve Medeniyeti Sempozyumu, c.2, $.291, Konya 2013.

34 Mehmet Kalayc1, Tarihsel Siirecte Esarilik-Maturidilik Iliskisi, Ankara Okulu Yay., Ankara 2013, s.152.
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UCUNCU BOLUM

ESARILERIN ESERLERINDE MU’TEZILE’YI ELE ALISI

1. Eserlerde Takip Edilen Yontem ve Kaynaklari

Bu bagslik altinda Esari gelenegin alimlerinden Kuseyri, Beyhaki ve Ciiveyni’nin
eserlerini inceleyip bu eserlerde takip edilen yontem hakkinda bilgi verecegiz. Bununla
birlikte s6z konusu eserlerin yaziminda gelenegin 6ne ¢ikan alimlerinden etkilenme olup
olmadigini, etkilenme olmus ise hangi hocalarin etkisinde kalindigini tespit etmeye

calisacagiz.

Abdulkerim b. Hevazin el-Kuseyri, tasavvuf alan1 basta olmak tizere kelam alaninda
da ciddi eserler kaleme almis, dogru inang ve salih amel birlikteligini 6n plana ¢ikarmustir.
Fikihta Safii, itikatta Esari olan Kuseyri, Imam ve Safii ve Imam Esari’den etkilenmis ve
bu etkilenme eserlerine de yansimistir. Nitekim akaide dair kaleme aldigi eserlerde, Ebii'l-
Hasen el-Es'ari ( 324/936), Bakillani (403/1013), Ibn Fiirek ve Ebu Ishak Isferayini
(418/1027) gizgisini takip ettigini gormekteyiz. Onun akaide dair yazdig: eserlerden biri
de “Luma’ fi’l-I’tikdd3*®’dir. El-Kuseyri bu eserinde Es’ariligin itikadi goriislerini
Ozetler nitelik tagimaktadir. Esasen eser Esariligin akide sisteminin bir yorumunun

dgretimi ve tanitilmas1 amacini tasimaktadir. **®Ayn1 amacla yazilmis bir diger eser ise el-

35 Kuseyri, el-Liima fi’l itikad, terc. Ercan Alkan, Tasavvuf Iimi ve Akademik Arastirma Dergisi, 2011,
c.12,s.28.

36 fsmail Sik, “Kuseyri'nin “Luma’ fi’l-itikdd” Adli Akaid Risalesinin Ceviri ve Degerlendirilmesi”,
Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2008, ¢.8, 5.2, 5.206.
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Fusiil fi’l usiil®" diir. Kisa bir risale mahiyetinde olan eser seksen bes fasildan meydana
gelmektedir. El-Lima da el-Fusiil de Richard M. Frank tarafindan nesredilmistir.
Tasavvufi tefsire dair olan bir diger eseri ise “Letaifai’l Isarat®%8”” tir. Bu eserinde hocasi
es-Siilemi’nin etkisinde kalan Kuseyri, sened ve sahislar1 zikretmeyip, ahkama dair
ayetleri tefsir ederek hocasindan ayrilmisve Isari tefsirde ilerleme kaydetmistir.>*® Yine
360

Kuseyri bu eserinde ¢ok ayrintiya girmeden kelama dair agiklamalarda da bulunur.

Ayrica eserini edebi bir iislup ¢ercevesinde kaleme almistir.

Ahmet b. Hiiseyin el-Beyhaki’nin imanmn temel konularmma dair kaleme aldig
eserinden biri Sudbu’l iman’dir. Beyhaki bu eserinde kaynak olarak EbG Abdullah el-
Halimi’nin el-Minhac fi Suabi’l-iman’nindan istifade etmis, onun planini 6rnek almais,
her boliimde de onun agiklamalarini nakletmistir.*®! Eserin ¢ok olmasa da biiyiik bir
boliimii akaide dairdir. Ibadet ve Restlullah’a muhabbet, ilim tahsili, Kur’an-1 Kerim’i
okuma, cihad ve bilhassa ahlaki davranislar gibi konulardan bahsedilmistir. Eserin
Halimi’nin el-Minhac’indan farki, ilgili boliimlerdebirden fazla rivayetin ve senedlerinin
zikredilmesidir.**2Beyhaki’nin akaide dair bir bagka eseri el-itikat ve’l Hidaye®%, kendi
bildirdigine gore inang alanina dair yazdig1 degisik kitaplarin 6zeti niteligindedir. %
Dolayisiyla Beyhaki’nin son ¢alismalarindan biri kabul edilmektedir. Otuz dokuz
boliimden olusan eserde uluhiyet, kader, iman-giinah, sefaat, meleklere, peygamberlere.
kitaplara ve ahirete iman, kabir azabu, slinnete sarilip bid'attan kaginma, yoneticilere itaat

edip birligi koruma ve dinin bazi temel prensipleri gibi konular islenmistir. Kalan

7Kuseyri, el-Fiisul fi 'l Usul, ¢.12, s.28.

358 Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri, Tefsirii'| Kuseyri Letdifii’l Isdrdt, Beyrut 1971,

39 Abdiilbaki Turan, Kuseyri ve “Letaifii’l Isarat Adh Tefsiri”, s.39.

360 Bkz. Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri, Tefsirii’l Kuseyri Letdifii’l Isdrdat, c.3, 5.126, 160, 370, 402.

31Ahmed b. Hiiseyin el-Beyhaki, Sudbu’l Iman, c.1, s.64, Riyad 2003; Bekir Topaloglu, “Suabu’l iman”,
DIA, Istanbul 2010, ¢.39, 5.219.

32 Ahmed b. Hiiseyin el-Beyhaki, Sudbu’l Iman, c.1, s.67; Bekir Topaloglu, “Suabu’l iman”, s.220.
%3 Ahmed b. Hiiseyin el-Beyhaki, el-Itikadve 'I-Hiddye ild Sebili’r-Resad,ibn Hazm Yay., Beyrut 1999.
34 el-Beyhaki, el-Itikadve I-Hiddye ild Sebili’r-Resdd, $.27.
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boliimde ise peygamberlik oncesi ve sonrasinda gergeklesen harikulade olaylarin yaninda
sireti ve giizel ahlakindan hareketle Hz. Muhammed’in peygamberliginin ispati konusunu
ele alir. Velilerin kerametleri, ashaba dair akideler, Ehl-i beyt, asere i miibessere ve
Hulefa-yi Rasidin'in hilafetleriyle ilgili Stinni goriis ¢ergevesinde yorumlarini ifade

eder.®® Yontem olarak rivayeti esas alan Beyhaki®®

, Inan¢ konularmin islenmesinde
izlenen plan ve yontemden uzak kalmis, hocalar1 Ibn Furek ve Ebu Abdullah el-
Halimi’nin etkisiyle akli istidlallere kisaca yer vermistir. Ayrica Ebu Siileyman el-

Hattabi'ye yapilan atiflarla da Beyhaki’nin ondan istifade ettigini de gostermektedir.>®’

Esariligin kelami boyutunun gelismesine ciddi katkilar sunan, Esari akaidini
sistemlestiren imamii’l Harameyn el-Ciiveyni’nin bu alanda yazdig: eserlerden biri el-
Irsad fi usul’iil itikad %8 >dir. Eser otuz boliimden olusmaktadir. Uluhiyet,
niibiivvet,semiyyat ve imamet bahislerine yer veren Ciiveyni®®®, Bakillani ve Ebu Ishak
el-isferayini gibi Esari alimlerinden de etkilenmistir. Felsefenin etkisi agik¢a goriilen bu
eserde Bakillani’nin sistemlestirdigi Esari kelamini1 daha derli toplu hale getirmistir.
Ahval teorisinin yer almasi Esari kelamina uyusmayan bir goriis olsa da miiteahhir
kelamcilar tarafindan temel kaynak olarak kullanilmistir.3’® Ciiveyni’nin akaide dair bir
baska eseri ise Akidetii’n Nizamiyye®! dir. Nizamiilmiilk’e sundugu bu eser temel
itikad ve fikih konularim1 kapsamaktadir.3"2El-irsad’da kelam metodunu benimseyen
Ciiveyni bu eserde yontem ve iislubunun degistirerek selefin yontemini benimsemis,

motto olarak da teslimiyeti kabul etmistir. Ayni sekilde ilahiyat, niiblivvat ve semiyyat

385 Metin Yurdagiir, “el-I’tikad”, DI4, Istanbul 2001, ¢.23, 5.457.

%6 Ahmed b. Hiiseyin el-Beyhaki, el-Itikad ve I-Hiddye ild Sebili r-Resdd, s.5.
367 Metin Yurdagiir, “el-I"tikad”, DI4, ¢.23, s.457.

368 Ciiveyni, Kitabii'l-Irsad, Misir 1950.

369 Ciiveyni, Kitdbii lI-Irsad, 5.453-458.

370 Tlyas Uziim, “el-irsad”, DI4, Ankara 2020, .22, 5.455-456.

871 Ciiveyni, Akidetu 'n-Nizamiyye, Misir 1992.

372 Ciiveyni, Akidetu 'n-Nizamiyye, s.3.
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konularma yer veren Ciiveyni, Ozellikle ilahiyat ve kullarin fiilleri konusunda

Mu’tezile’yi elestirmistir.3"

Es’ari gelenegin alanlari itibariyle mutasavvif, muhaddis ve miitekellim olmak iizere
tic farkli alim profilinin eserleri ve takip ettikleri yontem incelendiginde bulunduklar
gelenege Oonemli katkilar sunduklar1 goriilmektedir. Kuseyri’nin kelami konularda,
Beyhaki’nin hadis¢i olmakla birlikte akaid konularinda ve Ciiveyni’nin ise felsefi
konularda yogunlastig1 dikkat ¢ekmektedir. Hem bu husus hem de siyasi ¢ekismeler ve
yasanan olumsuzluklar, bu alimlerin Mu’tezile’ye kars1 tutumlarinin olusumunda énemli

bir etkiye sahip olmustur.

2. Biiyiik Sel¢cuklu Donemi Eg’ari Eserlerde Mu’tezile

2.1.isimlendirme Meselesi

Mezhepler Tarihi ¢alismalarinda mezhep isimlendirme sorunu Mu’tezile mezhebi igin de
s06z konusudur. Mu’tezile ismi kim ya da kimler tarafindan nigin verildigi konusunda
farkli goriisler ileri siiriilmiistiir. Mu’tezile isimlendirmesi hakkinda ileri siiriilen
iddialardan ziyade muhaliflerinin Mu’tezile’ye verdikleri isimlendirmeler iizerinde
duracagiz. Mu’tezile ismi ¢esitli zamanlarda muhaliflerce kotiileme ve saldirt amagh
kullanildigr i¢in Mu’tezili kimseler bu isimden sogumus ve dahi nefret etmisledir. 374
Bagdadi Mu’tezile ile ilgili “Icma-i iimmetten ayrildiklar1 igin kendilerine Mu’tezile

dendi.” demesi bu duruma &rnek teskil etmektedir.>”> Nefret etmelerinin bir diger sebebi

378 Yusuf Sevki Yavuz, “Akidetii’n Nizamiyye”, DI4, Istanbul 1989, c.2, 5.258,.

374 Isik Kemal, Mu 'tezile 'nin Dogusu ve Kelami Gériisleri, Ankara Universitesi Basimevi, Ankara 1967,
s.54.

375 Abdiilkahir Bagdadi, el-Fark Beyne’l Firdk (Mezhepler Arasindaki Farklar), $.83.
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de Hz. Peygamber’den rivayet edilen “ Kaderiyeciler bu iimmetin Mecusileridir. Onlarin

hastalarini ziyaret etmeyin, 6ldiikleri zaman cenazelerinde bulunmayin.” hadisidir.

6 Bunun da temelinde

Mu’tezile, Kaderiyye isimlendirmesiyle anilmaktadir. 3
Kaderiyye’nin kulun kendi eylemini takdir ve yaratma kudretine sahip oldugunu ve
Allah’m  kulun eylemi t{izerinde bir etkisi bulunmadigin1 ileri stirmeleri
yatmaktadir. 3’ Bundan dolayr Ehl-i Siinnet ¢izgisinde olanlarca Mu’tezile’ye bu ad
verilmistir. Muhaliflerinin Mu’tezile’ye verdigi bir bagka isim de Mecusi veya Seneviyye
lakabidir. Bunun da sebebi “lyilik Allah’tan, kétiiliik kuldandir.” Gériisiinii tipk1 Mecusi
ve Seneviyye’ye mensuplar gibi benimsemis olmalarindandir. Ancak Mu’tezili
sahsiyetler Mecusilik yaftasindan kurtulmak icin Kaderiyye ismini siddetle
reddetmektedir.3® Verilen bir bagka isim de Cehmiyye’dir. Mu’tezile, Cehmiyye’nin
sifatlarin nefyi ve Kur’an-1 Kerim’in mahluk oldugu goriisiinii kabul ettigi i¢in bu isimle
de anilmistir.®”°Ancak bu isimle de anilmaktan hoslanmazlar. Bu duruma Mu’tezile’nin
reislerinden Bisr el-Mu’temir’in siiri®®° 6rnek olarak verilebilir. Mu’tezile’ye kotiilemek
amagh verilen diger isimler ise su sekildedir: Tovbe etmeden Olenlerin
bagislanmayacagini soyledikleri i¢in Vaidiyye, Allah’a baz1 kadim sifatlar1 nisbet
etmekten kacindiklari icin Muattila, fasikin ebedi olarak cehennemde kalacagini ileri
stirdiikleri i¢in Havaric olarak isimlendirilmislerdir.3®! Kotilleme maksatl verilen baska

isimler de su sekildedir; el-Harkiyye, kafirler sadece bir kere yanacak diyenler, el-

%1% Sehristani, el-Milel ve 'n Nihal, ¢ev. Mustafa Oz, Ensar Yay., Istanbul 2005, s.13,; Ahmed Emin, Fecrii’l
Islam, terc. Ahmed Serdaroglu, Ankara 1976, s.411.

317 Ahmed Emin, Fecrii’l Islam, s. 407.
378 Is1k Kemal, Mu tezile 'nin Dogusu ve Kelami Goriisleri, $.59.

379 Talat Kogyigit, “Cehmiyye (Mu’tezile)’de Akilcilik”, Ankara Univ. llahiyat Fak. Dergisi, 1970, c.16,
5.103; Ahmed Emin, Fecrii’l Islam, s.411.

380 “Onlar1 bizden nefyederiz, biz onlardan degiliz. Onlar da bizden degil, biz de onlardan raz1 degiliz.
Onlarin imamlar1 Cehm’dir. Cehm kimdir? Biz onu bilmiyoruz. Biz takva ve ilim sahibi olan Amr’in
ashabindaniz.” Bkz. Ahmed Emin, Fecrii’l Islam, 5.412.

381 Isik Kemal, Mu tezile 'nin Dogusu ve Kelami Goriisleri, $.59; Ilyas Celebi, “Mu’tezile”, DI4, Ankara
2020, ¢.31, s.391.
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Mufniyye, cennet ve cehennemin sonlu oldugunu sdyleyenler, el-Kebriyye, kabir azabini

reddedenler.382

Meseleye Esari alimler olan Kuseyri, Beyhaki ve Ciiveyni’nin eserlerinden
degerlendirecek olursak tesbitimize gore Mu’tezile ismini sik kullanan ve elestiren isim
olarak karsimiza Ciiveyni c¢ikmaktadir. Ozellikle de Ciiveyni’nin es-Samil 32 adl
eserinde bu isimlendirmeyle Mu’tezile’nin goriislerine elestiriler getirmektedir. Ciiveyni
yer yer Mu’tezile isimlendirmesine ilave olarak Kaderiyye ismini de
zikretmektedir 38 Beyhaki eserlerinde genel manada sahis ismi zikretmemektedir. Ancak
eserlerini degerlendirdigimizde Kitabu’l Kaza ve’l Kader’de Kaderiyye-Mu’tezile
isimlendirmesiyle goriislerini aktarmaktadir. Kuseyri de Tefsirii’l Kuseyri Letdifii’l
Isdrat 3 eserinde tespit edebildigimiz kadariyla genel kullanim olanMu’tezile
isimlendirmesiyle onlarin goriislerini aktarmaktadir. Ancak bu isimlendirme tamamen
kotiileme amacl kullanilan bir isimlendirme oldugunu tekrar hatirlatmak isteriz.

Goriildugii tizere Mu’tezill kesime verilen bu isimlendirmelerle onlar1 toplumsal
tabandan soyutlamak, sosyal konumlarindan 6tekilestirmek, sapkin bir firka olarak ilan
etmek, fikirleriyle birlikte varliklarini silmek oldugu ¢ok agiktir. Nitekim Alparslan ve
veziri Nizamiilmiilk’lin basa gelmesiyle Esarilik yayginlasarak Mu’tezili diisiince Siinni
diisiinceye maglup oldu ve burada fikirsel manada etkinligini yitiren Mu’tezili diisiince
Harezm’e dogru kaymistir. 3¢ Meu’tezile’ye muhalifleri tarafindan verilen isimlerin

dislayicilik ve otekilestirme tasidigi, Es’ari gelenegin bu alimlerin goriis ve tutumlarinda

382 Makrizi, Hittatul Makriziyye, hzr. Ahmet Ali el-Maleci el-Ketbi, Misir 1908, c.4, s.169.
383 Imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni, es-Samil fi usili’d-din, Iskenderiye 1969.

384 Imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni, es-Samil fi usiili'd-din, 92.

385 Kuseyrd, Tefsirii’l Kuseyri Letdifii’l Isardt, Beyrut 1971.

3% [brahim Agah Cubukcu, “Mu’tezile ve Akil Meselesi”, AUIFD, 1964, .12, s.52.
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da agikc¢a anlasilmaktadir. Bu negatif tutumda Selguklularin bu doénemdeki siyasi

iktidarinin izledigi baskici politikalarin da etkili oldugu ifade edilebilir.

2.2 .Esarilerin Eserlerinde Mu’tezili Sahislar

Islam Mezhepleri Tarihi calismalarinda sahislar iizerinde derinlesme ydntemine
bagvurarak kisi hakkinda tarafsiz bir tutum takinarak degerlendirilmesi o kisinin haksiz
yere elestireye maruz kalmasimi engelledigi gibi kendi mezhebine mensup kisinin

abartilarak dviilmesinin 6niine de gecmektedir3®’

. Ancak klasik eserler bu yontemden
uzak oldugu i¢in kisilerin eserlerde yerildigi ya da oviildiiglini agik¢a gormekteyiz. Bu
yontemin uygulanisi sahsin yasadigi déonem ve tarihi kisiligi g6z 6niinde bulundurularak

ele alinmas1 seklindedir. Biz burada Esari eserlerde gecen Mu’tezili sahislari bu yonteme

gore degerlendirmeye tabi tutacagiz.

Sufi kimligi ile 6ne ¢ikmis Kuseyri'nin eserleri, hadis kimligiyle one ¢ikmis
Beyhaki’nin eserleri incelendiginde kelami yonii 6ne ¢ikmig Ciliveyni kadar Mu’tezile
elestirisi cok fazla yoktur. Ciiveyni’nin eserlerinden o6zellikle es-Samil, el-Irsad ve
Akidetii'n Nizamiyye adli kitaplarmi inceleyip degerlendirdigimizde bazi Mu’tezili
sahislarin isimlerine yer verdigini tespit ettik. Ancak sunu da belirtmeliyiz ki Esari
alimlerin eserlerinde Mu’tezile kesim bu isimle elestirilmektedir. Ciinkii isimlendirme
basliginda bu ismi muhaliflerinin koétillemek amach kullandigmi da sdylemistik.

Ciiveyni’nin es-Samil eserinde Basra Mu’tezile’nin reislerinden Ebu Ali el-

%7 Sénmez Kutlu, “Islam Mezhep Tarihinde Usul Sorunu”, Islami llimlerde Metodoloji/Usiil Meselesi
Tartismali Iimi Ihtisas Toplantilart, $.437.
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Ciibbai®®ismine rastladik.®®® Ciiveyni kendi fikrini insa ettikten sonra muhalif goriisii
olarak Ebu Ali el-Ciibbai’nin goriisiine yer verir. Daha sonra ise bu goriisiin tutarsizligin
akli ve nakli delillerle ispatlamaya galisir.>*® Incelemelerimizde karsimiza ¢ikan bir baska
Mu’tezili isim ise Ebu Ali el-Ciibbai’nin oglu Ebu Hasim el-Ciibbai3®**dir.3%? Aym
sekilde Ciiveyni once kendi fikrini ifade eder, sonrasinda Ebu Hagim el-Ciibbai’nin
goriisinii yer verip elestirir ve elestirilerini de ispat ger¢evesinde bizlere sunar. Tespit
edebilldigimiz kadariyla karsimiza ¢ikan bir baska isim ise Nazzam3% dir.>** Mutezili
isimleri belirtirken asagilayic1 ya da kotiileyici ifade kullanmayan Ciiveyni, Esarilik

mezhebine mensup hocalarindan bahsederken iistat (Ebu Ishak el-Isferayini), Kadi

38 Miladi 849-850 yilinda dogdu. Kiigiik yasta ilim tahsiline baslayan Ebu Ali Basra'da Ebii'l-Hiizeyl ei-
Ailafin 6grencilerinden olan ve devrinin Basra Mu'tezilesi reisi bulunan Ebu Ya'kiib Yusuf b. Abdullah es-
Sahham'dan kelam okudu. Ebu Ali, talebesi Eg'ari ve oglu Ebu Hasim ile bir¢ok ilmi tartigmada bulundu;
iivey oglu olan Eg'ari "ii¢ kardes" kelami meselesinde hocasina karsi ¢ikti ve onun ilim meclisini terk etti.
Miladi 916 yilinda vefat etti. Kendi mezhep mensuplarinca da elestirilen Ebu Ali muhaliflerince de tenkite
tabi tutulmustur. Daha genis bilgi i¢in bkz. Fuad Sezgin, Tarihu't-turasi'l-4rabi, Arp.¢ev. Mahmud Fehmi
Hicazi, 1403/1983, 1/1-4, 75-77; Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usuli’l-hamse, 182; Yusuf Sevki Yavuz,
“Ciibbai, Ebu Ali”, DIA4, Istanbul 1993, c.8, 5.99-102.

%89 Imamii’1-Haremeyn el-Ciiveyni, es-Samil fi usili’'d-din, 1skenderiye 1969, s.8,73.79.

390 el-Ciiveyni, es-Samil fi usili’d-din, s. 79.

391 Miladi 890-91 yilinda Basra’da dogdu. Babas1 Ebu Ali el-Ciibbai’dir. Babasi basta olmak iizere meshur
hocalardan dersler ald1. {lim yoldasi Ebu’l Hasan el-Esari ile miinazaralar yapti. Daha ¢ok kelam ilmiyle
istigal olan Ebu Hagim’in kelama dair goriisleri daha ¢ok Kadi Abdiilcebbar’in eserleriyle, etkisinde kalan
ya da goriislerini reddeden muhaliflerinin kitaplarindan 6grenilmektedir. Ebu Hasim’in en ¢ok iizerinde
tartugildig1 goriisii Ahval nazariyesidir. Allah'i zat1 ile sifatlari arasindaki iliskiyi agiklamak amacl ortaya
atilmigtir. Bu nazariyeden Ebii'l-Hasan Eg'ari, Bakillani, imamii'l-Haremeyn ei-Ciiveyni gibi Siinni alimler
kendi mezheplerinin prensipleri gergevesinde faydalanarak etkilenmislerdir. Mu’tezili alimler arasinda da
agir elestirilere maruz kalan hatta tekfir edilen Ebu Hagim, miladi 933 yilida vefat etmistir. Daha genis bilgi
i¢in bkz. ibnu’1-Cevzi, el-Muntazam fi tevarihi’l-muluk ve’I-imam, VIII, Beyrut 1995, 136; Osman Aydinli,
Mu tezili Imamet Diistincesinde Farklilasma Siireci, Ankara 2003, 201-255; Avni {lhan, “Ebu Hasim el-
Ciibbai”, DI4, Istanbul 1994, c.10, 5.146-147.

392 Imamii’1-Haremeyn el-Ciiveyni, es-Samil fi usili’d-din, $.15,21,58,59,73.

393Miladi 760 ya da 811 yillarinda dogan, Mu’tezile nin altinci tabakasindan sayilan, dayist Ebu’l Huzeyl
el-Allaf’in 6grencisidir. Hocasiyla birlikte ilmi tartismalara katilmustir. Nazzam, terciime ve telif
caligmalarinin yogun oldugu bir donemde yasamistir. Fikih, kelam, hadis gibi ilimlerde, dil, edebiyat ve
siir alaninda zengin birikime sahiptir. Ogrencileri arasinda Cahiz, Ali el-Esvari, Ca‘fer b. Miibessir, Ebti
Affan er-Rakki ve Hayyat basta olmak iizere Basra ve Bagdat Mu‘tezilileri’nden de bir¢ok kisiye etki
etmistir. Kirka yakin eserinin adina yer verilmekle birlikte bunlarin higbiri giiniimiize ulasmamustir. Miladi
845 de vefat etmistir. Daha genis bilgi icin bkz. Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XX/2, 133; ilyas Celebi,
“Nazzam”, DIA, ¢.32, Istanbul 2006, s.466-469.

39 Imamii’1-Haremeyn el-Ciiveyni, es-Samil fi usili’d-din, .87.
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(Bakillani) gibi hitaplar kullanmistir. Bu durum hocalarinin diisiincelerinden de istifade

ettigini géstermektedir.

el-Irsad eserindeki incelemelerimizde karsimiza ¢ikan Mu’tezili isimler ise es-
Samil’dekilere ilave olarak K&’bi el-Belhi 3°° ve Hiiseyin b. Muhammed
Neccar3®®°dir.>%" Ciiveyni es-Samil’deki metodunu el-irsad’da da uygulamustir. Kendi
diisiincesine yer veren Ciiveyni akabinde Mu’tezili sahislarin goriislerini aktardiktan

sonra elestirir ve elestirisini de delillendirir.

Mu’tezile, Allah-alem iligkisi ¢er¢evesinde ortaya koydugu cisim, araz, cevher ve
atom goriisleri, Es’arilik mezhebi kelamcilarini da etkilemistir. Bu baglamda Ciiveyni’nin
metinlerinde 3% tabiat felsefesinde cevher, atom ve araz gibi kavramlarin yer aldig
goriilmektedir. Ornek olarak Es'ari ekoliiniin kelamcilarindan Imam Ciiveyni, cevherin
araz yani nitelik kabul eden, yer kaplayan (hayyiz-miitehayyiz) veya bir yer isgal eden
sey oldugunu ileri siirmiis oldugunu ifade edebiliriz. O, her ciiziin ve her parcanin cevher
oldugunu sdylemistir. 3%° Es’ari, Bakillani ve Ciiveyni ¢izgisinin, Mu’tezile’de oldugu

gibi atoma dair goriisleri dikkat ¢cekmektedir.

3% Miladi 886 yilinda Belh’te dogan K4’bi, Ebii'l Hiiseyin el-Hayyat'tan kelam ve Miiberred'den nahiv
dersleri aldi. Fikihta Hanefi olmakla birlikte Mu'tezile ¢evresinde insanlara rehberlik yapan bilgili bir kisi
olarak kabul edilmis, Maturidi tarafindan elestirilmis. Ebu Ishak ei-Isferayini gibi baz1 Es' ariler tarafindan
bilgisizlikle itharn edilmis, Ibnii’r Ravendi ve Muhammed b. Zekeriyya er-Razi ile tartismalar yapnustir.
Kelama dair giiniimiize ulasan tek eseri Makalat’tir. Miladi 931 de Belh’te vefat etmistir. Daha genis bilgi
icin bkz. Kadi Abdiilcebbar, el-Miinye ve'l-emel, 105-106; Adil Bebek, “Ka’bi el-Belhi”, DIA, stanbul
2001, c.24, s.27.

3% Dogumu ve egitimi hakkinda yeterli bili bulunmayan Neccar, Bisr el-giyas el-Merisi’nin talebesi oldugu
bilinmektedir. Mu‘tezile’nin diigiince sistemine hakim olan Neccédr, Nazzam gibi Mu’tezill sahislarla
tartismalara  girmistir. Neccar’in Islam mezhepleri tarihi literatiiriindeki profili ve hakkindaki
degerlendirmeler birbirinden farklilik gostermektedir. Esari, kendisini Miircie i¢inde degerlendirirken
(Makalat, s. 135-136), Abdiilkahir el-Bagdadi onu Es‘ari ile uzlasan, digerlerinde Mu‘tezile’ye uyan ve
baz1 konularda bireysel fikirler ileri siiren bir kimse olarak nitelemektedir. Neccar’in fikirlerinden bir kismi
Ehl-i siinnet’in ve Mu‘tezile nin, bir kismu da diger firkalarin diistinceleriyle uygunluk arzetmektedir. Sunu
da unutmamak gerekir ki Neccar’in ve kurdugu ekoliin belirli bir mezhep biinyesinde yer almadig1 ve kendi
goriisleri etrafinda miinferit bir konum tagidig1 goriilmektedir. Daha genis bilgi igin bkz. Ibn Hazm, el-Fasl,
c. II, s. 266; Mustafa Oz, “Neccar, Hiiseyin bin Muhammed”, DI4, ¢.32, Istanbul 2006, s.481-482.

397 imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni, es-Samil fi usiili’'d-din, $.87.

398Cuveyni, el-frsad, s. 17-27.

39Tmam Ciiveyni, es-Samil, s. 32.
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Ayrica Cliveyni, Akidetii'n Nizamiyye adli eserinde fisk ve giinah kavramlarindan yola
cikarak el-Menziletii beyne’l-Menzileteyn fikrini savunan Vasil b. Ata’dan da s6z
etmektedir.*®® Ayn1 zamanda Miisliiman toplumun aralarinda adaletle muamele ettigi,
hak-hukuka riayet ettigi, ganimet ve vergileri ehline verdikleri ve adil uygulamalarda
bulunduklar1 donemde imametin gerekli olmadigr goriisiinii savunan Ebu Bekir
A’sam’dan da bahsetmektedir. °* Ebii’l-Hiizeyl Allaf’in Tevhid ilkesi ekseninde

sifatlarin zatda oldugu fikrine sahip olduguna eserinde yer vermekte ve elestirmektedir.*%?

Ciiveyni’nin bu isimleri vermesindeki sebebe gelince zannimizca Mu’tezile mezhebinde
goriigleriyle adindan soz ettirmis tabiri caizse mezhebin dnde gelen isimlerinden oldugu
icin bilhassa bu isimleri tenkit noktasinda se¢mis olabilir. Dikkati ¢eken bir husus da
Hiiseyin b. Muhammed en-Neccar gibi mezhebi aidiyeti konusunda ihtilafliolan birinin

isiminin zikredilmis olmasidir.

Biz bu baslikta belirli konular {izerinden degerlendirmeler yapip o konularda gegen
isimleri inceledik. Mu’tezili alimlerden géziimiizden kagan ve yahutta baska konularda
gecen isimlerden bahsetmedik. Konumuzun kapsamini agsmamasi agisindan Esari
alimlerinden daha ¢ok Mu’tezile’nin elestirdigi konularda gegen Mu’tezili isimleri

zikrettigimizi ve degerlendirdigimizi hatirlatmak isteriz.
2.3.Mu’tezile’nin Elestirilen Goriisleri

Esariler tarafindan Mu’tezile’nin elestirilen goriislerini degerlendirmek gerekirse
ozellikle Halku’l Kur’an, Ru’yetullah ve insan fiilleridir. Bu konular kelam ilminde en
cok tartigilan konu basliklar1 oldugu icin biz de bu basliklar1 segerek tezimizin konusuna

katki sunmak adina degerlendirmemizi yapacagiz. Degerlendirmemizi yaparken bilhassa

40Cuveyni, Akidetii'n Nizamiyye fi Erkani’l-Islamiyye, thk. Ahmet Hicazi, Kahire zy., s. 123.
401Ciiveyni, el-Akidetii 'n-Nizamiyye s. 127.
402Cuveyni, el-Akidetiin Nizamiyye, s. 101.
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Es’ari alimlerinden el-Ciiveyni, yer yer de el-Kuseyri, el-Beyhaki’nin gériisleritizerinden

ilerleyecegiz.

Halku’l Kur’an konusu kelam sifatiyla alakali olan, kelamin zati veya fiili bir
sifat olarak kabul edilmesinden kaynaklanan bir mevzudur. Ancak bu mesele zarurat-1
diniyye arasinda yer almadig1 i¢in her iki durumda da tekfirlik olay degildir. Ciinkii Kur
'an’in mahluk oldugunu savunan ulema da onun Allah tarafindan insanlara gonderilen
ilahi bir kitap oldugunu kabul etmektedir.**® Onceleri ilmi gayelerle sorgulanan ancak

404 rantina giren

sonraki donemlerde 6zellikle de Abbasiler donemiyle birlikte siyasetin
Halku’l Kur’an meselesi Biiyiik Selguklu doneminin baglarinda da Kunduri eliyle
yasandigini ¢cok kez ifade ettik. Ancak arada bazi farklar mevcuttur. Abbasi donemindeki
mihnede kelami problemin siyasallasmasi s6z konusu iken Biiyiik Selguklularda bu
duruma ilaveten Kunduri’nin siyasi ve kisisel hirslar1 da oldugunu zikretmek gerekir.
elestirisi Esari alimlerinin eserlerinde gerek mihne Oncesi ve siireci gerekse mihne

sonrasinda eserlerinde Mu’tezile’yi ve onlarin belli konulardaki distincelerini

elestirmislerdir.

Mu’tezile’nin bes temel esasindan olan Tevhid“®® prensibinin altinda sifatlarin
ezeliligi konusuna bagl olarak giindeme gelen Halku’l Kur’an meselesinde Mu’tezile
ilahi sifatlar1 reddetmekle ise baslar. Buna bagli olarak da Allah’in kelam sifatinin kadim
olmadigi, Kur’an’in da kadim olmadig fikrini ortaya attilar. Bu durum Allah’in zatindan

baska kadim varlik kabul etmemelerinden kaynaklanmaktadir. Esari alimi olan Kuseyri,

403 Konuya iliskin daha genis bilgi icin bkz. Ibn Hallikéan, Vefeyatii’l-a’yan, c. V s. 170; Mesut Kaya, “el-
Kegsaf’ta Gizli I'tizal: ez-Zemahseri’nin Tefsir Mukaddimesi Uzerinden Halku’l-Kur’an Tartigmalarr”
AUIFD, 56:1, 2005, s5.107-135, s.115; Yusuf Sevki Yavuz, “Halku’l Kur’an”, DIA4, , Istanbul 1997, c.15,
s.374.

404 Muharrem Akoglu, “Siyasallasma Siirecinde Halku’l-Kur’an Tartismalar1”, Bilimname, ¢.37, 353, 2019.

405 Siileyman Akkus, Kuseyri’nin Hayat1, Eserleri ve Kelami Gériisleri, Selcuk Universitesi SBE, Doktora
Tezi, s. 134, 1997; Osman Aydinl, Dogusundan Biiyiik Sel¢uklulara Mu tezile Ekolii Tarihi ve Ogretisi,
$.259; Hayri Kirbasoglu, “Allah’in Kelami1 Olmasi Agisindan Kur’an’in Mahiyetiyle ilgili Ihtilaflar” ,
Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1986, .28, s.428.
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sifatlar1 zati ve fiili seklinde ayirmaktan ziyade fiili sifatlar1 zati sifatlarin iginde ele
almaktadir. Kudret, {lim, Hayat ve irade sifatlarim fiili sifatlar i¢ine almaktadir.*®®Ona
gore kadim olan Allah Miitekellimdir. Kelam sifati1 da kadim ve ezelidir. Tersi muhaldir.
Ciinkii Allah’in kelamsiz olma vasfiyla sifatlanmasi imkansizdir.*%” Allah’in kelam
zatiyla kaimdir. Zatinin disinda bir kelamla miitekellim olmasi da ayni sekilde
diisiiniilemez. Ona gore Kur’an’in lafz1 ve sesleri mahluktur. Okunan sey ise gayri

mahluktur. Okunan zatiyla kaim olan Allah’m kelamidir.4%®

Es’ari alimlerinden olan Beyhaki’ye gore ise  Allah’in kelami zati
sifatlarindandir. Zati sifatlarin mahluk olmasi diisiiniilemez *°°. Bu durumu ayetle
delillendirir: “Biz bir seyi diledigimiz zaman, ona sézlimiiz sadece ol (kiin) demek olur,
o da hemen oluverir”*1°. Kiin kelimesi de Allah’in kelam1 oldugu igin ve ezelde oldugu
i¢in mahluk degildir*'!. Eger Kur’an ve Allah’in kelam1 mahluk olsaydi kiin kelimesi de
mahluk olurdu ki o zaman kiin kelimesini yaratan baska bir kiin kelimesi de olmasi
gerekir. onun da varlig1 bagka bir kiin’e bagli olur ki bu durum bu sekilde kisir dongiiye
girer. Bu yiizden Kur’an mahluktur iddias: fasittir.*!? Mu’tezile ise kiin emrinin ilahi
kelam1 degil fiili ifade ettigini sdylemektedir. Kur’an’daki isim ve sifatlarin varlig

Kur’an’1n kadim olmasini gerektirmez. Ciinkii isimle miisemma ayni sey degildir.

Imamii’l Harameyn el-Ciiveyni’nin bu konudaki goriislerine geldigimizde
oncelikle sunu belirtmek isteriz. Cliveyni 6mriiniin sonuna kadar tek bir diistinceye bagh

kalmamustir. Cevresindeki fikri akim, egitim aldigi hocalardan ve donemindeki sosyal ve

408 Siileyman Akkus, Kuseyri 'nin Hayati, Eserleri ve Kelami Gériigleri, s. 132.
407 Kuseyri, el-Liimafi’l Itikad, ¢.12, 5.28, s, 195.
408 Kuseyri, el-Fiisul fi 'l Usul, ¢.12, 5.28, 5.203.

409 Eyiip Yigit, imam Beyhaki’nin Hayat: ve itikadi Goriisleri, Yiiziincii Y1l Universitesi SBE, Yiiksek
Lisans Tezi, 2013, s.56.

410 Nahl Suresi 16/40.
41 Ahmed b. Hiiseyin el-Beyhaki, el-Esmd ve’s Sifdt, Mistr, zy, $.233.
42 Ahmed b. Hiiseyin el-Beyhaki, el-Itikadve I-Hiddye ild Sebili 'r-Regdd, Tobn Hazm Yay., Beyrut, 5.43
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siyasal durumlardan etkilenmis ve eserlerine yansimistir. es-Samil ve el-irsad eserlerinde
Hocas1 Bakillani’nin etkisi bariz goriilmektedir. el-Burhan fi Usuli’l Fikh adl kitabinda
Messai felsefe ve mantik etkisi s6z konusuyken Omriiniin sonlarina dogru yazdigi
Akidetii’n Nizamiyyesi’nde bazi konularda selef akidesini benimsemistir*'®. Bu durumu
belirttikten sonra Ciiveyni’nin sifatlar ve Halku’l Kur’an konusundaki fikirlerini klasik
sifatlar tartismasina girmeden izah edecegiz. Ciiveyi’nin Mu’tezile’ye karst yaptigi
elestiriler daha ¢cok Mu’tezile’nin sifat goriislerine yoneliktir. Mutezile’nin ehassu’s sifat
anlayisina gére Allah’in en hususi vasfi “kidem”dir. Allah’tan baska bir varliga bu vasif
verilirse Allah ile denk olmus olur. Bundan dolay1 Mu’tezile Allah’in kadim sifatlara
sahip oldugunu inkar etmis ve onlarm hadis oldugunu sdylemistir.*** Ciiveyni ilk etapta
Mu’tezile’nin bu diisiincesine elestiri getirmistir.**® Ciiveyni sifatlarin kddim oldugunu
savunur. Cilinkii ona gore Sifatlarin kadim oldugunu s6ylemek Allah ile sifatlar arasinda

benzerlik olusturmaz*'®

. Clinkii benzerligin veyahutta ortakligin olusmasi i¢in biitiin zati
sifatlarda ortaklik gerektirir ki bu da imkansizdir. Esasen Ciiveyni, sifatlarin zattan ayri
varlig1 kabul edildiginde teselsiil tehlikesi olacagindan ve de kadim ve hadis varlik
arasinda ortak niteliklerin kullanimindan dogan poblemler ortaya ¢ikabilme ihtimalinden

dolayi sifat-zat arasinda Hal*!" kavramini kullanarak bu durumu ¢dziime kavusturmustur.

Boylece Ciiveyni, mezhebin i¢ tutarliligimi da saglamaya ¢alismustir.**8Ancak dmriiniin

4“3Aysenur Giidekli, “Ciiveyni’nin Mu’tezile Usuliine Elestirisi”, Uluslararast Imam Es’ari ve Es’ arilik
Sempozyumu, Siirt Universitesi Hahiyat Fakdltesi, 2014, c.2, s.397-400.

44 Aysenur Giidekli, “Ciiveyni’nin Mu’tezile Usuliine Elestirisi”, s.400.

415 Ciiveyni, Kitabu’l Irsad, $.79.

416 Ciiveyni, Kitabu'l Irsad, s.79.

47 Imamii’1-Haremeyn el-Ciiveyni, es-Sdmil fi usili’d-din, 5.630, ; Ciiveyni’ye gore Hal, bir varlig1 degil,
varligin bir durumunu ifade ettiginden, sifat ve méana kavramlarinda goriilen sorunlara yol agmamaktadir.

Aslinda Hal, varligin bir niteligi olup varlik ve yoklukla nitelenmez. Bkz.Osman Demir, “Ciiveyni’de
Ahval Teorisi”, Isidm Arastirmalart Dergisi, 2008, s. 20, s.64.

418 Osman Demir, “Ciiveyni’de Ahval Teorisi”, Islami Arastirmalar Dergisi, .20, 5.60.
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sonlarina dogru Ahval teorisinden de bu teoriyi temellendirdigi el-istidlal bi’s-sahid ale’l

gaib yonteminden de vazgegmistir.4*°

Mu’tezile Allah’1in ahirette gézle goriilmesini akla aykir1 bulmus ve ru’yetullah
(Allah’1in goriilmesi)’1 reddetmistir. Ciinkii Mu’tezile tenzihi metodu benimsedigi i¢in
Allah’mn ahirette gozle goriilmesinin O’nun cisimlestirme egilimine gotiirdiigii*?° ve
tevhid prensibine aykir1 diistiigii**! icin kabul etmemistir.**?> Bu konuda goriis birligi
icinde olan Mutezililer Allah’in  kalben goriilmesinde  goriis  ayriligia
diismiislerdir. “>* Mu’tezile’nin bu diisiincesini elestiren el-Kuseyri’ye gére Allah’m
goriilmesi aklen caizdir. “** Ru’yetin biitin yonleriyle goriilenin  hadisligini
gerektirmemesi de aklen caiz olmanm delilidir. **® Onun bu diisiincesi varlikla
iliskilendirilecek bir durumdur. Ciinkii var olma belirli ortak fiziki 6zellikler tasimasi
anlamina gelir. Ancak her var olanin da bu 6zellikleri tasimasi ortak bir nitelik degildir.
Bundan dolayr Allah zati hakkinda “O’nun hicbir benzeri yoktur.*?®” buyurmustur.
Kuseyri, Allah’mn goriilmesini kadim sifatlartyla iligkilendirir. *?” Ona gore ru’yet,
goriilenin hadis olmasini gerektirmedigi zaman kadim olan Allah’a taalluku caiz olur.*?®
Yani ru’yet yalnizca miimkiin olanlara degil, her tiirlii varliga taalluku aklen caizdir.

Kuseyri, ru’yet konusunu nakillerle de delillendirir. Kur’an-1 Kerim’de “Kiyamet

419 Bkz. Omer Tiirker, “Es‘ari Kelaminin Kirilma Noktasi: Ciiveyni’nin Yontem Elestirileri”, Isldm
Aragtirmalart Dergisi,s.19, ss.1-23, 2008; Omer Tiirker, “Bir. Timdengelim Olarak Sahitle Géibe Istidlal
Yontemi ve Ciiveyni’nin Bu Yonteme Yonelttigi Elestiriler”, Islam Arastirmalar: Dergisi, 2007, $.18, ss.1-
25.

420K adi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’I-Hamse Mu ‘tezile 'nin Bes Ilkesi, cev. Ilyas Celebi, c.1,s.374.
42! Siileyman Akkus, Kuseyri 'nin Hayati, Eserleri ve Kelami Gériisleri, $.152.
422 Osman Aydinl, Dogusundan Biiyiik Sel¢uklulara Mutezile Ekolii Tarihi ve Ogretisi, $.265.

423 Mehmet Tekeli, Ciiveyni’nin Mu’tezile Elestirisi, Aksaray Universitesi SBE, Yiiksek Lisans Tezi, 2021,
s.58.

424 Kuseyri, el-Liima fi'l Itikad, terc. Ercan Alkan, s.196.

425 Kuseyri, el-Fiisul fi’l Usul, terc. Ercan Alkan, s.204.

426 Es-Su’ra 42/11.

427 Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri, Tefsiiir'| Kuseyri Letdifii’l Isdrdt, ¢.3, s.160.
428 Kuseyri, el-Liima fi’l Itikad, terc. Ercan Alkan, s.196.
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giinlinde parlak yiizler, Rablerine bakacaklar.” ayeti ile “Hayir, onlar kiyamet giiniinde

s 429

Rablerini gérme nimetinden mahrumdurlar. ayetleri inananlarin Allah’1t ahirette

goreceklerini ifade etmektedir.*3°

el-Beyhaki’ye gore ru’yet ahirette vaciptir. Hadsiz ve keyfiyetsiz bir bi¢imde
Yiice Allah’in bakanlara goériinmesidir. Dahasi Beyhaki’ye gore Allah’in diinyada
goriinmesi miimkiindiir. Ancak diinya i¢in yaratilan gozlerle degil. Yiice Allah diledigi
kiside gozlerini gorebilecek duruma getirebilir. Bu duruma 6rnek Hz. Muhammed’dir.
Onun Allah’1 gormesi aklen de caizdir. Nitekim Hz. Musa “Rabbim bana goriin ki sana
bakayim” ifadesidir.**! Caiz ki boyle bir istekte bulunabiliyor. Tersi abes olur ki Allah’n
Peygamberinin mustahil (miimkiin olmayan) bir sey istemesi diisiiniillemez. Beyhaki
ru’yet meselesini nakille de destekler. “O giin baz1 yiizler parlaktir. Rablerine bakarlar
(nazar).”*®2 Bu ayet Allah’in goriilecegini acikca ifade etmektedir. Ciinkii buradaki nazar
tefekkiir, ibret, bekleme anlaminda degildir.**® Ciinkii ahiret, ceza ve miikafat yeridir.
Nasil ki “muhakkak o kafirler o giin rablerini géremeyecekler™*** ayetiyle kafirlerin ceza
olarak Allah’1 ahirette gdremeyecekleri ifade edildigi gibi inananlar i¢in miikafat olarak

gérme vardir.
Ciiveyni de diger Esari alimler gibi ru’yetullah’in ahirette ger¢eklesecegini, akil-

nakil agisindan miimkiin oldugunu ifade eder. Ru’yetullah1 kabul etmeyen Mutezile’yi

elestiren Ciiveyni, oncelikli olarak arazlar iizerinden idraklerin **® varhgmni ortaya

429 e|-Kryame 75/22,23.

430 Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri, Tefsiiir'| Kuseyri Letdifii’l Isdrdt, ¢.3, .370.
431 Ahmed b. Hiiseyin El-Beyhaki, el-Itikat ve’l Hidayet Ile sebili v Resad, , $.59.
432 e|-Kryame 75/22,23.

433 gl-Beyhaki, el-Itikat ve’l Hidayet lie’sebili ' Resad, $.57-58.

434 Mutaffifin 83/15.

45Ciiveyni, Kitdbii’l-Irsad, s.177; Allah’in yaratmasi neticesinde meydana gelir ve duyularin herhangi bir
etkisi veya miidahalesi olamaz. Ornegin goziin sese ¢evrilmesinden sonra igitme idrakinin meydana gelmesi
miimkiindiir. Dolayisiyla bakma ile gorme arasinda herhangi bir nedensellik iliskisi yoktur. Bkz. et-
Teftazani, Serhu’l Akaid, thk. Ahmet Hicazi es-Sakka, Kahire 1987, s.41.
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koymaya ¢aligir. Ciinkii idraklerin reddi, arazlarin varliginin temellendirilmesine engel
olusturur. Ciliveyniye’ye gore idrak 6zel bir yapiya muhta¢ degildir. Cilinkli bir idrak
sadece bir cevherle var olur. Ornegin koklama duyusu ile sadece koklanabilen seyler idrak
edilir. Bundan dolay1 bir cevherin bagka bir cevheri etkilemesi veya bir arazin iki cevhere
etki etmesi miimkiin degildir.***Boylece Ciiveyni, Mu’tezile’nin “Goriilen dlemde alimin
canli olma sart1 varsa goriilmeyen alemde de ayni sartin olmasi gerekir.” diislincelerine
karsin, “goriilen alemde miidrik olarak bilinen Allah’in da bir biinyesinin olmasi
gerekirdi.” diyerek bir sartin hem goriilen hem de goriilmeyen alemde uygulamasinin
tutarll ve gecerli olmadigmi sdylemistir. 3" Ciiveyni, Mu’tezile’nin ru’yetullah
konusunda getirdigi akli delillendirmeyi elestirmektedir. Bu duruma su 6rnegi verebiliriz:
“Gozden ¢ikan 151k demeti, gorenin goziinden ¢ikip goriilen objeye eriginceye kadar
gorme olay1 gerceklesmez. Dolayisiyla gérmenin gerceklesmesi igin kesintisiz bir sekilde
g0zilin objeye dogrudan erigsmesi ve gordiigii objeyi biitiin yonleriyle kaplamasi gerekir.
Yine onlara gore, 151k demetleri, goziin icinde var olan ve g6z kapaklarinin hareket
etmesiyle ortaya ¢ikan cisimlerdir.”**® Mu’tezile’nin bu gériisiinii elestiren Ciiveyni’ye
gore “Isik demetleri, herhangi bir gerektici olmadan da gozden cikabilir. Bunlar kendi
mekanlarinda sabit kalirlar. Ornegin, goz kapaklari kesilmis bir kisinin gormesi miimkiin
olabildigi gibi herhangi bir gérme engeli bulunmayan bir kisinin de hi¢bir seyi gdrmemesi
olabilir. Dolayisiyla gézden ¢ikan 151k demetlerinin yayilip bitismesiyle gérme bazen
gerceklesebildigi gibi bazen de gergeklesmeyebilir. Clinkii bunlar ilah1 iradenin koydugu
adetler ve yasalari ilkesine dayanir.”*® Dolayisiyla Ciiveyni’ye gore sartlar olussa bile

gorme gergeklesmeyebilir. Cilinkii ru’yet Allah’in yaratmasiyla meydana gelen bir

438 Ciiveyni, Kitabu’l Irsad, $.166.
437 Ciiveyni, Kitabu’/ Irsad, s.168.
438 Ciiveyni, Kitabu'l Irsad, $.169.
43 Ciiveyni, Kitabu’l Irsad, $.170.
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AAAAA

alimler gibi ru’yet konusuna nakli delil olarak Kiyame Suresinin 22. Ve 23. ayetlerini

A%

gostermistir. Ciliveyni’ye gore ayette gecen nazar kelimesi “ila” edatiyla kullanildiginda
“bir seye bakmak” , “gdziin ilismesi” gibi manalara gelmektedir. Mu’tezile’nin delil
olarak ileri stirdiigii “Gozler O'nu idrak edemez, halbuki O gézleri idrak eder. O en ince

441 ayetini Ciiveyni, diinyaya doniik bir hiikiim

seyleri bilir ve her seyden haberdardir.
oldugu dolayisiyla Allah’in  hi¢ goriilemeyecegi degil, sadece bu diinyada
goriilemeyecegi anlamim tasidigim ifade etmektedir.**? Gériildiigii iizere Ciiveyni, akli
delillendirmelerini daha ¢ok arazlar, zorunlu nedensellik ve ilahi irade lizerinden yapmis
ve ru’yetullahin miimkiin oldugunu aklen ve naklen ortaya koymaya calismistir.*® O,
ru’yetullahin tecstm olmadan gergeklesebilecegini iddia etmistir. Clinkii Ciiveyni’ye gore

ru’yetin illeti var olmaktir. Yani var olan her sey goriilebilir. Mu’tezile’nin aksine

ru’yetullah konusunda her tiirlii zorunlulugu reddetmistir.

Es’arilerin Mutezili diisiincede elestirdigi bir baska konu ise insan fiilleridir.
Insanin fiilleri kapsaminda irade hiirriyeti, fiillerin yaratilmasi (halku’l ef’al) fiillerde
glizellik ve ¢irkinlik, kaza-kader ve ecel konulari incelenmektedir. Biz konumu agisindan
sadece insan fiilleri kapsaminda fiillerin yaratilmasi (halku’l ef’al) bashigini ele alacagiz.
Mu’tezili diisiincede insan fiilini gerceklestirme konusunda 6zgiirdiir.*** Ozgiir oldugu
icin isledigi 1iy1 ve koti fillerinden sorumludur ve bu fiillere karsilik sevap veya ceza
alacagini da bilir. Adl ilkesinin temelini olusturan 6zgiir irade ve kulun kendi fiillerini
yarattig1 diisiincesinde Allah’in insanlari iradelerinde 6zgiir biraktig1 ve miikellef kildig1

yatmaktadir. Mu’tezile insan fiilleri konusunu irade-kudret (istitaat)-fiil ger¢evesinde ele

440 Mehmet Tekeli, Ciiveyni’nin Mu’tezile Elestirisi, s.62.

441 En“am, 6/103.

442 Ciiveyni, Kitabu'l Irsad, 5.182-18.

443 Mehmet Tekeli, Ciiveyni’nin Mu’tezile Elestirisi, s.63.

4“40sman Aydinli, Dogusundan Biiyiik Selcuklulara Mutezile Ekolii Tarihi ve Ogretisi, $.274.
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almaktadir. **® Kisaca Mu’tezile’nin bu konudaki goriislerini aktardiktan sonra Esari
alimlerinden Kuseyri’nin insan fiilleri konusundaki goriislerinden bahsededecegiz.
Kuseyri’ye gore, fiillerin yaratilmasinda tek kudret Allah’tir. “Allah her seyin

»446 ayetine kullarin kesbleri**’ de dahil edilmistir.**® “Hayir olsun ser olsun

yaraticidir
kullarin kendi iradeleriyle yaptiklar fiillerin yaraticis1 Allah’tir.”#4° Kuseyri’nin zihin
diinyasinda yaratma, tiim yonleriyle Allah’a 6zgiidiir. Kuseyri’ye gore yaratilmis her sey

(3

Allah’in fiilinin bir sonucudur. Nitekim “...Onlar bir iyilige kavussalar: “Bu,
Allah’tandir” derler. Baslarina bir kétiiliik gelince de “Bu, senin yiiziindendir” derler. De
ki: “Nimet de, bela da hepsi Allah’tandir!..”** ayetiyle delillendirmektedir.

El-Beyhaki, Mu’tezile’nin kulun fillerinin yaraticist diisiincesini Allah’in

451 Beyhaki’nin goriisiine gére insanin

kudretini nefyettigi diisiincesinden dolay1 reddeder
secerek yaptigi fiilleri Allah, mutlak kudreti, iradesi ve ilmi dahilinde yaratmistir.
Yaratmanin Allah’tan, se¢gmenin kuldan oldugu bu duruma kesb denilmektedir. Kesb ise
kulu sorumlu kilar. Kul ise yaratilms fiillerden diledigini kesb eder.**2 EI-Beyhaki bu
goriisiinii ayet ve hadislerle de desteklemistir. Beyhaki, Mu’tezile’nin goriisiinii
elestirerek insanimn fiillerini yaratmasi demek Allah’in bu fiilleri yaratmasi imkéan

dahilinde olmasiyla birlikte Yiice Allah’a acz nisbet etmektir ki bu Allah’a uygun

diismez. Allah’in kudreti biitiin yaratilmiglara taalluk eder. Kulun fiilleri de bu kudretin

45 Fiilin gergeklesmesini saglayan ve Allah tarafindan yaratilmis bir sifat olan istitaat fiilden once
mevcuttur ve fiili zo_runlu kilmaz. Bkz. Kadi1 Abdulcebbar, Serhu’l Usuli’l-Hamse, 392 vd.; Yusuf Sevki
Yavuz, “Istitaat”, DIA, Istanbul 2001, ¢.23, 5.399.

446 7iimer 39/62.

47 Thtiyari fiillerin yaratilmas1 meselesinde s6z konusu edilen, yaratmanin Yiice Allah’a, segmenin ise kula
aitligini bildiren Esarilerin kavramsallastirdign bir kelimedir. Bkz. Yusuf Sevki Yavuz, “Kesb”, DIA,
Ankara 2022, c.25, 5.304.

“BAbdiilkerim b. Hevézin el-Kuseyri, Tefsiiir I Kuseyri Letdifii’l Isdrat, c.3, 5.126; Abdiilkerim el-Kuseyri,
Letaifu’l Isardt, terc. Mehmet Yalar, Istanbul 2013, 5.107.

49 Kuseyri, el-Fiisul fi’l Usul, 5.205.

450 Nisa 4/78.

41 Ahmed b. Hiiseyin el-Beyhaki, Kitabii’l Kaza ve’l Kader, Riyad 2006, s.77-78.
452 g|-Beyhaki, Kitabii’l Kaza ve’l Kader, $.79.
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dahilindedir. Insan kendi fiillerini yaratir demek agikca sirktir. Beyhaki, nispeten insanin

iradesini Allah’m iradesi yaninda yok hiikmiinde sayar.*>®

Her daim aktiialitesini koruyan insan fiilleri (Ef‘al-ul I’bAad) konusunda
Ciiveyni’nin goriislerine baktigimizda, o da diger Esari alimler gibi fiilleri meydana

getirenin Yiice Allah oldugunu kabul etmektedir®*

. Ona gore kulun makduru (fiili) Yiice
Allah’m makdurudur.®® Ciiveyni, irade edilen sey iizerinde insanin iradesinin gercek
etkisi olmadigii **® sdyleyerek insan oOzgiirliigii meselesinde mezhebine uydugunu

57 insan1

gérmekteyiz. Ayrica insana verdigi dzgiirliigiin de kismen cebrice oldugunu®
pasivize eden bir tutum sergiledigini gormekteyiz. Ciiveyni’ye gore insan kudretinin fiile
dogrudan bir etkisi yoktur. O, insan eylemlerinin hadis kudrete miiteallik olmasina
ragmen Allah’m makduru oldugu goriisiindedir.**® Yani kulun kudreti var ama eylemini
meydana getirmede bir etkisi yoktur. *° Ciiveyni’nin kesb anlayisa ifade eden bu
gorlisiin karmagik ve bir o kadar da belirsiz oldugunu goriiyoruz. Ciiveyni, kudretin
eylemden once oldugunu ve her iki zidda samil oldugu®® fikrini savunan Mu’tezile
mezhebine kars1, kudretin iki zit fiile ayn1 anda iliskili olamayacagini, kudretin ayn1 anda
iki z1t fiille iligkisi durumunda “ictimai ziddeyn” yani iki ziddin bir arada bulunmas gibi

bir durumun ortaya ¢ikacagmi, bunun da ger¢eklesmesi imkansiz oldugunu

savunmustur. **! Ciiveyni’nin el-frsad ve el-Liima’daki goriisleri degisim oncesi

48 Byiip Yigit, imam Beyhaki’nin Hayat1 ve Itikadi Gériisleri, s.64.

44 Ciiveyni, Kitabu'l Irsad, s.187.

45 Ciiveyni, Kitabu’l Irsad, 5.189.

4% Ciiveyni, Luma 'u’l- Edille, thk. Mahmut el-Kudruya(!) , 1987, ss. 110-114.

7 Refik Yilmaz, Maturidi Ve Ciiveyni'ye Gére Insan Ozgiirliigii, Necmettin Erbakan Univeristesi SBE,
Yiiksek Lisans Tezi, 2019, s.94.

48 Ciiveyni, Kitabu’l Irsad, s. 208-209.
49 Ciiveyni, Luma u’l- Edille, 5.121.

““Ebu’l Hasan el-Esari, Makalatii’l Islamiyyin Ilk Dénem Islam Mezhepleri, gev. Omer Aydin-Mehmet
Dalkilig, Tirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, Istanbul 2019, 5.336; Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-
Usili’l-Hamse Mu ‘tezile 'nin Bes Ilkesi, ¢ev. llyas Celebi, c.2, s.148.

461 Mustafa Sancar,” Imamu’l- Haremeyn Ciiveyni’nin Degisim Gegirdigi Kelami Goriisleri”, s.110.
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gorisleridir. Sunu da belirtmek isteriz ki Cliveyni, Cebriyye ile Mu'tezile'ye kars1 tavir
noktasinda bir ikilem igerisindedir. Ciiveyni, Cebriyye'ye karsi insan kudretinin
mevcudiyetini savunurken, Mu'tezili diisiinceye hak vermemek igin de var olan bu
kudretin insanin eyleminde higbir sekilde etkisi olmadigin1 soylemektedir. Biraz 6nce de
belirttigimiz gibi kesbi fiille zorunlu fiil arasinda bir fark gérmedigini ifade etmesi
ilgingtir. O halde kulun eylemlerini kesb etmesi kudretinin onlara etki etmesi degil,

yalnizca varlig1 hissolunan bir biling halidir demek yerinde olacaktir.4

Fikirlerinde degisiklige giden ve bunu Akidetii’n Nizamiyyesi’nde belirten Ciiveyni,
insanin 6zgiir ve kudret sahibi oldugunu soyler. Insanin eylemlerini kendi kudretiyle
olusturdugunu, ancak eylemlerini olusturmasi i¢in gerekli kudreti Allah’in verdigini
savunmus*®®, insanin kudretinin esere degil de sifata taalluk ettigini, ona bu kudreti
verenin ve bu sifata sahip kilanin Allah olmasindan 6tiirii, meydana gelen fiilin yaratma
ve takdir yoniinden Allah’a nispet edildigini “®* ancak kulun Kudretiyle meydana
geldigini -ki insanin kesbini bu olusturmaktadir- sdyleyerek oOnceki goriislerindeki

vazgecmistir.
2.Es’ari-Mu’tezile Etkilesimi: Alem Anlayisi ve Tabiat Felsefesi

Mezhepler kendi insa faaliyetlerini karsit gordiikleri mezheplerin aleyhtarligi
lizerinden yapma gayretinde olmuslardir.*®® Biz de ¢alismamizin bu kismina kadar tabii
olarak Safii-Es’ari kesimin Hanefi-Mu’tezili kesime olan bakislarini ortaya koyarken
cekismelerinden, miicadelelerinden, zitlasmalarindan bahsettik. Ancak onlar arasinda

higbir sekilde olumlu anlamda etkilesim yoktur diyemeyiz. Ozellikle Mu’tezili diisiince

42Refik Y1lmaz, Maturidi ve Ciiveyni’ye Gore Insan Ozgiirliigii, s.106.
463 Ciiveyni, Akidetu n-Nizamiyye, s.45.

464 Ciiveyni, Akidetu 'n-Nizamiyye, s.47; Mustafa Sancar, Imamu’l- Haremeyn Ciiveyni’nin Degisim
Gegirdigi Kelami Gorisleri, s.111.
465 Mehmet Kalaycl, Tarihsel Siiregte Esarilik-Maturidilik iliskisi, 5.129.
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kelam alaninda ciddi manada siinni diisiinceyi etkilemistir. Kelam bilimindeki yontemleri
olan akla 6nceleme ve nasslar1 akli ¢gergevede yorumlama bi¢imiyle Es’ari kelam ekoliinii
Ozellikle Allah-alem iliskisi noktasinda cisim, araz, cevher ve atom gorisleri ile
etkilemistir.*®® Ancak yine unutulmamalidir ki bu etkilenme de Es’ari alimler elestirini

yapmaktan da ¢ekinmemistir.

Es’ari-Mu’tezile etkilesimi bahsini alem anlayiglar1 {izerinde durarak
degerlendirecegiz. Ciinkii her iki grup da atomcu anlayis1 benimsedigi i¢in birbirleriyle
olan temasini da arttirmistir. Gazzali (6.505/1111) 6ncesi kelamcilar atom-araz goriisleri
cergevesinde Allah’in bu alem iizerindeki mutlak etkinligini ispatlamaya ¢alismislar,
cevher-i ferd adini1 verdikleri atomla, her atoma karsilik gelen araz-atomlar ve bunlarla
atomlar arasindaki her tiirlii dogal iliskiyi ve nedensellik baglantisini inkar etmislerdir.*®’
Mu’tezile’nin Yunan felsefesinden aldig1 bu atomculuk diisiincesi eskimeye yiiz tutmus
bir diisiinceydi. Ancak kelamcilar “Boliinemeyen bir varligi” ( ciiz 14 yetecezza)
aciklayarak bu fikirden hareketle hem evreni hem de Allah’in varligim1 ve birligini
ispatlamak i¢cin Mu’tezill alimler gayrete girmislerdir. Atomculuk diisiincesini ilk kez
Basra Mu’tezilesi’'nden Mu’ammer ve Ebu’l Huzeyl el-Allaf gliindeme tagimistir. Ebu’l
Huzeyl, alemi olusturan atomlarin boliinemeyen en kiigiik boyutsuz cevher oldugunu,
stirekli degisen, sinirli, sonlu ve hadis oldugunu savunmustur. Buna karsilik 6grencisi
Nazzam ise hocasina karsi ¢ikarak atomun sonsuz sekilde pargalanmasinin
miimkiinliigiinii savunmustur.*®® Ona gére parcasi olmayan bir parga, yarisi olmayan bir

yarim, ciiz’ii olmayan bir ciiz yoktur.*®® Yani cisim sonsuza kadar boliinebilir. Cisim gibi

mesafenin de sonsuza kadar boliinebilecegini savunan Nazzam hareketi de miimkiin

466 Osman Aydinli, Akilci Din Séylemi: Farkli Yénleriyle Mutezile Ekolii ile Dogusundan Biiyiik Selcuklulara
Mutezile Ekolii Tarihi ve Odretisi, s.65.

467 Mehmet Dag, “Kelam ve islam Felsefesinde Hareket Kurami”, AUIFD, s.1, c.24, s5.221, 1981.

468 Osman Aydinli, Dogusundan Biiyiik Selcuklulara Mutezile Ekolii Tarihi ve Odretisi, 5.270.

4% Ebu’l Hasan el-Esari, Makalatii’l Islamiyyin Ilk Dénem Islam Mezhepleri, gev. Omer Aydin-Mehmet
Dalkilig, 5.446.
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gormektedir. Ancak kelamcilar sonsuzun gegilemeyecegini savunmus, Eg’ari
kelamcilarindan Ciiveyni ise bu durumu su sekilde ispatlamaktadir: "Basit bir cismin bir
ucundan étekine dogru bir karincamin hareket ettigini diistinelim. Karinca, cismin oteki
ucuna varinca, biliriz ki, 0 cismi bir bastan bir basa ge¢cmistir ve cismin basit parcalarin
geride birakmistir. Eger cismin ciizleri sonsuz sayida olsaydi, onu katedip, oteki ucuna
vardig diistiniilemezdi". Cliveyni bu ispatina su soruyu ekliyor: "Eger kateden sey sonlu,
katedilen de sonsuz ise, sonlunun sonsuzu gectigi nasil diigiiniilebilir?4’® Nazzam bu
elestiriye tafra (sigrama) teorisini gelistirerek cevap vermistir. Onun teorisine gore
cisimler mesafenin bir kisminit sigrayarak ge¢mekte, hareket ilerleme seklinde
olmamaktadir.*’* Tafra’nin tanimma yer veren Esari’ye gore "tafra", hareketli cismin,
mesafenin biitlin ciizlerine temas etmemesi, baska bir deyisle, bir 6ncekinden gegmeden
bir yere varmasi demektir. Cismin, "tafra” (sigrama) sayesinde, bir mekandan ti¢iinciiye
ikinciyi gegmeden varmasi miimkiindiir*’?. Es'ari bu tanimlamay1 yaptiktan sonra
kelamcilardan ¢ogunun bu fikri reddettigini, reddedenler arasinda da Ebu'l-Huzeyl'i
sayryor.*’® Tafra teorisini elestiren Ciiveyni’ye gore hareketli, bir ciize temas ederek,
Otekini ise sigrayarakta gegse, sicrama sirasinda sigradigi ciize paralel olmasi, onun
hizasinda bulunmasi gerekecektir. Cliveyni buna, kusun ugarken bir mesafeyi katetmesini
ornek olarak veriyor.*’*

Nazzam tafra teorisi ile baglantili olan fopag¢ 6rnegini vermektedir. Ona gore bir
topacin st kismi alt kismina gore daha hizli hareket eder. Bunun sebebi, topacin iist

kismimin bazi seylere, oncekilerin hizasinda bulunmadan, temas etmesidir.*”® Bu érnek

470 Cliveyni, es-Samil, s.144

471 Abdurrahman Bedevi, Mezahibii’l [slamiyyin, s.182.

472 Ebu’l Hasan el-Esari, Makalatii’l Islamiyyin [lk Dénem Islam Mezhepleri, $.452.
473 Ebu’l Hasan el-Esari, Makalatii’l Islamiyyin [lk Dénem Islam Mezhepleri, $.452.
474 Cliveyni, es-Samil, s.145.

475 Ebu’l Hasan el-Esari, Makalatii’l Islamiyyin Ilk Dénem Islam Mezhepleri, $.452.
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Makalat'da yer almaktadir. Daha sonra bu Ornek degismentas: Ornegi seklinde
belirtilmistir.

Bu 6rnege gore degirmen tasinin hareketi esnasinda eksene uzak olan noktasinin
bir ciizlik (atomluk) bir mesafeyi katetmesiyle, eksene yakin olan ciiziin (atomun)
boliinmesi gerekecektir. Cilinkii eksene yakin olan atom uzak olandan daha yavas hareket
etmektedir. Béylece sonlu ciizleri kabul edenler yavas olanin, siiratlinin hareketinin bazi
zamanlarinda siikun halinde bulundugunu benimsemek zorunda kalmistir.*’® Ciiveyni ise
bu Ornegi elestirmekte ve buradaki hiz farkini, eksene yakin olan atomlarin
duraklamalarinin ¢okluguna, eksene uzak olan atomlarin duraklamalarinin ise azligina
dayandirmaktadir.*’’

Nazzam’1n tafta teorisiyle baglantili olan, farkli uzunlukta iki mesafenin ayni siire
icinde katedilmesi mevzusuyla alakali goriisiine Ciiveyni su 6rnegi vermektedir. 7100
kulag derinligindiginde bir kuyunun ortasina iki taraftan belirlenmis bir ¢ubuga, kuyunun
dibine kadar uzanacak uzunluktaki ipin bir ucunu baglayalim. Bu ipin &teki ucuna da bir
kova baglayip kuyunun dibine sarkitalim. Eger biz yukaridan kuyuya, ucu ¢engele bagl
bir bagka ip sarkitarak, kuyunun ortasindaki ¢ubuga bagli ipi bu g¢engel araciligiyla
kuyunun disina ¢ekecek olursak, ¢engelin 50 kulaglik bir mesafeyi gegtigi zaman zarfinda
kovanin 100 kulaglik bir mesafeyi gegtigi goriiliir. Nazzam hu durumu ¢engelin sigrama
sayisinin kovaninkinden daha az olmasiyla agiklamaktadir. Ciiveyni bu tiir bir agiklamay1
aptalca bularak reddetmektedir. Onca kova, hareketinin hizi ve duraklamalannin
(stikunlarinin) azlig1 sebebiyle ¢cengelle ayn1 zamanda kuyunun agzina ulasir. Cengel ise

daha yavas hareket eder. Bu gbzle de agikca goriiliir."8

476 Mehmet Dag, “Kelam ve islam Felsefesinde Hareket Kurami”, s.227.
477 Cliveyni, es-Samil, 5.146.
478 Cliveyni, es-Samil, s.145-146.
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Sonug olarak atom goriisiinii benimseyen kelamcilarca hareketli cisim, katettigi
mesafenin her noktasinda siikun halindedir. Bu siikun hali her noktada bir ya da birden
fazla an siirebilir ve bu durum hareketin hizini belirler. Onlar, bu fikirlerine uygun olarak
hareketi, yer degistime (intikal) ya da gegip gitme (zeval) seklinde tanimlamislardir. el-
Bakillani (6. 403/1012) ve Ciiveyni intikal ve zevali birbirinden ayirmamaktadir. Cilinkii
onlara gore hareket, gergekte intikaldir.*’® Es’ari de bu goriistedir. Nitekim Makalat’ta,
her hareketin zeval oldugu kabul edildigi i¢in intikal olarak kabul edilmesinde bir beis

olmadigim sdylemektedir.*&

479 Ciiveyni, Kitabu’l irsad, s.22.
“80 Ebu’l Hasan el-Esari, Makalatii’l Islamiyyin Ilk Dénem Islam Mezhepleri, $.492.
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SONUC

Biiyiik Selguklular Devleti, Hazar Denizi ile Aral Golii etrafinda yasayan, Oguzlar’in
Kinik boyu ile diger boylarinin birlesmesi sonucu olusan biiyiikk bir devlettir.
Selguklular’mn Tiirk-Islam tarihinde sosyal, siyasal ve kiiltiirel anlamda c¢ok derin
etkilerinin oldugu asikardir. Her konuda oldugu gibi din konusunda da merakli olan
Selguklular, Cend’de Islam’1 kabul etmis, gaza ruhuyla sayilar1 az da olsa hiikiim siirmek
istemislerdir. Once Maveraiinnehir’e sonra da Horasan’a gelen Selguklular siyasi ve dini-
mezhebi anlaminda kaosun ortasina diismislerdir. 1040 yili Dandanakan Savasi ile
Gazneli Devletini maglup eden Selguklular, Maverailinnehir ve Horasan cografyasinda
tek hakimiyet giic olma yolunda ilk adimlarini1 atmislardir. Devletin kurucusu olan Tugrul
Bey siyasi birligi saglamaya yonelik miicadelelerden basarili ¢ikmasiyla birlikte eski
Tiirk ananelerinden olan yonetimde {i¢lii seflige son vermis, tek sultanlik donemine gegis
yapilmustir. Bu hakimiyet giicii Alparslan ile katlanmgtir. Ozellikle dis politikada basarili
fetinlere imza atan Alparslan Bizans’t maglup ederek 1072 Malazgirt Savasi’ni
kazanmistir. Gerek Tugrul Bey gerekse Alparslan dis politikada uzlagmaci tavri

benimseyerek i¢te merkezi otoriteyi gliglendirme yoluna gitmisleridir.

Siyasi anlamda birligi saglayan Biiyiik Selguklular, dini-mezhebi anlamda
karmasikligin i¢indelerdi. O donemde 6zellikle de mezhebi yapilar kendi i¢inde karmagsik
ve catisma i¢indeydi. Biiyiikk Selguklu Devleti’ndeki itikadi-fikhi mezhepler de siyasi
goriiniime uygun sekil almaya baglamistir. Devlet sultanlar1 siki bir Hanefi mezhebi
mensubuydu. Dahasi Tugrul Bey’in ve Alparslan’in taassup derecesinde bagl oldugunu
bilmekteyiz. Yonetim alaninda Hanefiligin varlik gdstermesi kadilarin Hanefilerden
secilmesinin de nedeni bu idi. Siyasi olarak Hanefilerin giiglenmesi miicadele halinde
olan Safiileri ve kurumsallagmasini yeni tamamlamis olan Esarilikle yakinlagmasina ve

karsit bir gii¢ olarak ortaya ¢ikmalarina zemin hazirlamistir.
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Abbasiler Doneminde yasanmis mihneden darbe alip etkinligini, giiclinii
kaybeden Mu’tezile, Horasan’da Biiveyhiler’in destegi ile varligin siirdiirmeye devam
etmistir. Ancak Mu’tezile salt kimligi ile degil, Mu’tezile-Zeydiyye, Mu’tezile-
Imamiyye, Mu’tezile-Hanefilik seklinde boyuta tasmmustir. ilmi manada duragan bir
siirece giren Mu’tezile diistincesi farkli alanlarda etkinligini siirdiirmiiglerdir. Ali b. Hasan
es-Sandali, Muhammed b. Abdullah en-Nasih gibi sahsiyetler kadilik, hatiplik
gorevlerinde yer alarak biirokratik islerle mesgul olmuslardir. Ancak Mu’tezile’nin bu
kadar giindeme gelmesinde, Esarilerce hedefe konmasindaki sebep Tugrul Bey’in veziri
olan Amidiilmiilk el-Kunduri’dir. Kunduri’nin géreve gelmesi, Tugrul Bey’in Hanefi-
Safii catigmasinda tarafini segmesi, giiciinii teklestirmek, her agidan merkezi giicii elinde

tutmak istemesindendir.

Safileri temsil eden Eg’ariyye ile Hanefileri temsil eden Mu’tezile arasindaki
miicadelenintek bir nedeni olmadig: gibi tek bir bakis agisiyla da anlasilmayacagini
soylemek isteriz. Yasanan olaylar sosyo-politik ve sosyo-kiiltiirel yapilarin etkisi ile uzun
stire birikmis ugrasimin disa vurumudur. Bu ugrasimin en siddetlisi Selguklu hakimiyeti

altindaki tiim bolgelerde degil de Horasan ve Nisabur’da ger¢eklesmistir.

Es’arilik-Mu’tezile arasindaki miicadelenin artmasinda Tugrul Bey ve
Kiindiiri’nin Mu’tezili-Hanefi kisileri goreve getirmesi ve Eg’ari-Safii kisileri gorevden
almas1 etkili olmustur. Sonrasinda Selguklu mihnesi adini verdigimiz siire¢ olan
minberlerden Esarilerin ve Rafizilerin lanetlenmesi, sorgu, tutuklama ve hapis ile devam
eden bu siireg ve siire¢ sonunda Eesari alimlerin verdikleri miicadele Esarilerin Mu’tezile
algisini bizlere acik bir sekilde gostermektedir. Selcuklu mihnesinde Ciiveyni, Kuseyri,
Ebu Sehl ve Furati gibi Es’ari alimler tutuklanmis, nihayetinde maruz ¢ok sayida Es’ari
alim Horasan’1 terk etmek zorunda kalmistir. Mihneyi Siireci sona erdirmek igin girisilen

faaliyetler de sonugsuz kalmistir. Yaklasik on yil siiren Selguklu Mihnesi, Tugrul Bey ve
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Kiindiiri’nin vefati, Alparslan ve Nizamulmiilk’iin géreve gelmesiyle sona ermistir. Safii-
Es’ari gruba yonelik baski politikalar1 ve siirgiinler, maruz kalan alimlerle simirl
kalmamis, bélgenin tiim yapisina etki etmistir. Bunun sonucunda da bélge hem ilim
merkezi olma agisindan bir fetret devri yasamis, hem de ekonomik manada biiyiik bir
kayip siirecine girmistir. Sunu da belirtmek gerekir ki Abbasi mihnesinde oldugu gibi
Halku’l-Kur’an gibi teolojik bir fikir ayrilig1 one siiriilmeden direkt karsit goriilen grup
ya da gruplar hedef alinmistir. Ciinkii muhalefet temelli toplumsal hareketliliklere karsi
siyasal istikrar1 saglayabilmek onemlidir. Bunu da ancak toplumsal dengeleri esas alan
ve muhalefet gruplarini politik potada eritebilecek siyasi uygulamalarla yapilmaladir

nitekim yapilmaistir.

Nizamiilmiilk’iin vezirlige gelmesiyle birlikte Es’ari alimlere iade-i itibar i¢in gog
ettikleri yerlerden cagirmis, kurdugu Nizamiye Medreselerinde hocalik vazifesini vermis,
yonetimde Esarilerin sesleri ¢gikmaya baslamisti. Boylece Esarilik-Safilik de Hanefilik
gibi Selguklu kontroliine girerek politika degisikligi olmustur. Alparslan donemi de
Esarilerin-Safiilerin gii¢ kazandigi donem olmustur. Mu’tezile ise siyasete malzeme
olmanin bedelini Horasan’da tutunamayarak ve Harezm’e cekilerek ddemistir. G6zden

diisen Mu’tezile mezhebi, Harezm bolgesinde bir miiddet varligini siirdiirmiistiir.

Sonraki siiregte Es’arilerin Mu’tezili kitleye yonelik politikalarina bakildiginda
miicadelenin ilmi sahaya tasindigin1 gormekteyiz. Es’ari alimlerden o6zellikle kelami
konularda eserler veren Ciiveyni, kismen de Beyhaki ve Kuseyri eserlerinde
Mu’tezile’'nin goriislerine elestiriler getirmektedir. Eserlerinde kotiileme maksath
Mu’tezile ismini kullanmalari, yer yer sahis zikrederek goriislerini elestirmeleri, kendi
mezhep imamlarin1 6vgiiyle bahsetmeleri dikkati ¢eken husustur. Ayni sekilde Es’ari
alimler Mu’tezile mezhebinde One ¢ikmis sahsiyetler iizerinden ilerleyerek kendi

goriislerini ve muhalif goriisleri zikretmekteleri takip ettikleri yontem olarak goriilebilir.
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Eserlerinde miistakil goriislerini ifade eden Es’ari alimlerin hocalarinin goriis ve

eserlerinden de faydalandiklarini gérmekteyiz.

Es’ari alimlerinden Kuseyri, Beyhaki ve Ciiveyni’nin eserlerinde 6zellikle halku’l
Kur’an, ru’yetullah ve insan fiilleri konular1 tizerinde durduk. Mu’tezile’nin bes temel
esasindan olan Tevhid ilkesinin altinda sifatlarin ezeliligi konusuna bagli olarak giindeme
gelen Halku’l Kur’an meselesinde Mu’tezile ilk etapta ilahi sifatlar1 reddetmis Allah’in
kelam sifatinin kadim olmadigi, Kur’an’in da kadim olmadig1 goriisiinii ortaya atmiglardi.
Ancak Kuseyri Allah’in fiili sifatlarin1 zati sifatlar1 icerisinde degerlendirerek, kelam
sifatininda kadim ve ezeliligini savunmustur. Beyhaki, Allah’in kelamini zati sifatlart
igerisinde degerlendirir. Ona gore zati sifatlarin mahluk olmasi diisiiniilemez. Ciiveyni de
ayni sekilde sifatlarin kadimliligini savunur. Sifatlarin kadim oldugunu séylemek Allah
ile sifatlar arasinda benzerlik olusturmaycagi goriisiini benimser. Ru’yetullah
meselesinde Mu’tezile Allah’in ahirette goriilmesinin akla uygun olmadig: gerekgesiyle
reddetmektedir. Bu goriisli elestiren Eg’ari alimlerinden Kuseyri, Ciiveyni aklen ve
naklen caiz oldugunu, Beyhaki ise vacip oldugu goriisiinii savunurlar. Insan fiilleri
konusunda Mu’tezile’nin iddiasi insan fiillerini gergeklestirmede ozgiirdiir. Bundan
dolay1 iyi ve koti fiilleri yapan insan yaptiklarindan da sorumludur. Ancak Kuseyri’ye
gore, fiillerin yaratilmasinda tek kudret Allah’tir ve kullarin kesbleri de dahil edilmistir.
Bu goriisii savunmasinda sufi kimliginin de etkisi yadsinamaz. Beyhaki de ayni1 goriisii
savunur ve yaratmanin Allah’a, Allah’in yarattigin1 secme noktasinda insanin kesb ettigi
gorlisiinii benimsemektedir. Ciiveyni de ilk basta bu goriisleri savunmaktaydi. Ancak
gorislerinde degisiklige giden Ciliveyni, insanin 6zgiir ve kudret sahibi oldugunu sdyler.
Insanin fiillerini kendi kudretiyle olusturdugunu, ancak fiillerini olusturmas igin gerekli

kudreti Allah’n verdigini savunmustur.
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Selguklular  doneminde  Es’ariler’le = Mu’tezile, birbirleriyle  barisik
olamamuglardir. Bir taraftan Eg’ariler, giiclii olduklar1 Selguklu oncesi donemde
Mu’tezile mensuplarina igten ige bir diismanlik beslerken diger taraftan Sultan Tugrul
Bey doneminde Es’arilige olan antipatisi de olan vezir Kiindiiri, gerek dini gerekse politik
sebeplerin etkisiyle Es’arilik mensuplarina Selguklu Mihnesini yasatmistir. Baslangicta
Ehl-i Bid’ate lanet kampanyasi olarak lanse edilen fakat esasinda Siinniligin o donemdeki
en 6nemli temsilcisi konumunda olan Eg’arilige karsi planlanan bu kampanya, toplum

nazarinda Mu’tezile’nin gdzden diismesine ve zamanla zayiflamasina etki etmistir.
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OZET

Erdem, Seyma, Biiyiik Selcuklularin i1k Déneminde Safii-Es’arilerin Hanefi-
Mu’tezili Gelenege Bakisi ,Yiiksek Lisans Tezi. Damiysman: Prof. Dr. Osman

Aydinh, 126 s.

Tez, "giris, Ui¢ bolim ve sonuctan"tan olusmaktadir. Giris kisminda tezin hazirlanirken
takip edilen yontem, yararlanilan kaynaklar, amaci ve 6nemi, kapsam ve siiurliliklari,
kavramsal g¢ergeve ile Es’arilik ve Mu’tezile mezheplerinin dogusu,gelisimi, temel
ilkeleri ve Biiyiik Selguklu doneminde mensup olanlar hakkinda kisaca bilgi verilmistir.
Devaminda Biiyiik Selguklu Devleti’nin siyasi ve dini yapist dort baslikta incelenmistir.
Birinci baslikta Biiyiik Selguklu Devleti’nin kurulusu ve devletlesme siirecinden
bahsedilmistir. ikinci bashkta Tugrul ve Alparslan dénemlerindeki siyasi panaroma
sunulmustur. Ugiincii baslikta biiyiikk Selguklu Devleti’nin diger devletlerle olan
miinasebeti ele alinmistir. Dordiincii baglikta ise Biiyiik Selguklu Devleti’nin genel dini

durumu ve mezhebi yapis1 hakkinda incelemelerde bulunulmustur.

Birinci bolimde Biiyiik Selguklular Doneminde Es’ari gelenegin Mu’tezile algisini
olusturan sebepler ele alinmistir. ikinci béliimde E’sari gelenegin Mu’tezile’ye karsi
miicadelesinin sosyo-politik seyri hakkinda bilgi verilmistir. Ugiincii bliimde ise Es’ari

alimlerin eserlerinde Mu’tezile’yi ele aligina yer verilmistir.
Sonug boliimiinde ise ¢alismanin 6zeti ve degerlendirmesi yapilmustir.

Anahtar Kelimeler: Esarilik, Mu’tezile, Biiyiik Selguklular.
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ABSTRACT

Erdem, Seyma, The views of the Shafi-Asharis to the Hanafi-Mu’tazilite Tradition
in the first Period of the Great Seljuks , Master Thesis. Advisor: Prof. Dr. Osman

Aydinl, p. 126.

The thesis consists of “introduction, three chapters and conclusion”. In the introduction
part, brief information is given about the method followed while preparing the thesis,
the sources used, its purpose and importance, scope and limitations, the conceptual
framework, the birth, development, basic principles of Ash'arism and Mu'tazila sects
and those who belonged to them during the Great Seljuk period. Afterwards, the
political and religious structure of the Great Seljuk State was examined under four
headings. In the first title, the establishment of the Great Seljuk State and the process of
statehood are mentioned. In the second title, the political panorama in the Tugrul and
Alparslan periods is presented. In the third title, the relationship of the Great Seljuk
State with other states is discussed. In the fourth title, the general religious situation and
sectarian structure of the Great Seljuk State were examined.

In the first chapter, the reasons that make up the Mu'tazila perception of the Ash'ari
tradition in the Great Seljuk Period are discussed. In the second part, information is
given about the socio-political course of the struggle of the A'shari tradition against the
Mu'tazila. In the third chapter, the treatment of the Mu'tazila in the works of Ash'ari
scholars is given.

In the conclusion part, the summary and evaluation of the study were made.

Keywords: Asharis, Mu'tazila, Great Seljuks.
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