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ON SOZ

Alemlerin Rabb’ine sonsuz hamd-ii sendlar olsun... O’nun elcisi, biricik
rehberimiz Hz. Muhammed (sallallahu aleyhi ve sellem)’e en giizide salat ve selam
olsun...

[1ahi askin, tasavvufi terminolojide mukabili olan muhabbet methumu, tasavvufun
merkezi kavramlarindandir. Stfiler, kendi tecriibelerine dayanarak muhabbete farkli
bakis agilar1 getirmislerdir. Endiiliis’iin 6nde gelen iki simasindan Ibn Berrecan (.
536/1141) ve ibnii’l-Arif’in (6. 536/1141) muhabbet methumuna getirdikleri 6zgiin
yorumlar tezimizin muhteviyatini olusturmaktadir. Tarihte kendine has bir yer tutan
Endiiliis cografyasinda tasavvufun gelismesinde énemli bir rol oynayan ibn Berrecan ve
bnii’l-Arif, tasavvufi diisiinceleriyle hem kendi donemlerindekilere hem de
kendilerinden sonraki nesillere tesir etmislerdir. Endiiliis’te Gazzali’nin (6. 505/1111)
halefi olarak nitelendirilen ibn Berrecan ile ¢agdasi ibnii’l-Arif ortaya koyduklari
tasavvufi bakis acilariyla Ibnii’l-Arabi’nin (6. 638/1240) de 6nciileri sayilmaktadirlar.

Giris ve iki boliimden miitesekkil tezimizin giris kisminda aragtirmanin konusu,
kapsami, gayesi ve izledigi yontem agiklanmigtir. Ik boliimde muhabbet kavraminimn,
Kur’an-1 Kerim ve hadislerde nasil yer aldig1 ve genel anlamiyla tasavvuf klasiklerinde
nasil yorumlandig1 gdsterilmis, muhabbetle iliskilendirilen kavramlara da deginilerek
muhabbetin dereceleri, isaretleri ve alemdeki yerine temas edilmistir. Calismanin 6ziini
olusturan ikinci boliimdeyse dncelikle, muasir sayilan Ibn Berrecan ve Ibnii’l-Arif’in
gorlslerini anlayabilmek amaciyla iginde bulunduklari ortam genel vecheleriyle
tanitilmistir. Akabinde, ibn BerrecAn ve Ibnii’l-Arif’in muhabbete dair yorumlari
incelenerek literatiire kazandirdiklar1 bakis agilar1 biitiinciil bir bakisla ele alinmustir.
Endiiliis’te manevi diisiincenin tesekkiiliinde rol oynamis iki oncii stifinin tasavvufun

merkezinde yer alan kavramlarindan muhabbete dair goriislerini inceleyen tezimizin hem



genel tasavvuf calismalarina hem de kavramsal calismalara bir katki sunacagini
diisiiniiyoruz.

Muhyiddin-i Arabi hazretlerinin meftun oldugu Sam’da tezimizi tamamlamay1
nasip eden Rabb’imize bir kere daha hamdederim. S6ziimiizii hitama erdirmeden 6nce,
hayatimda emegi gecen herkese tesekkiirlerimi iletmek isterim. Bu ¢alismanin
hazirlanmasinda, yerinde tespitleri ve gii¢lii tesvikiyle tam da ihtiya¢ duydugum sekilde
bendenize danismanlik yapan Dog. Dr. Oncel Demirdas’a, desteklerini esirgemeyen
kiymetli hocalarim Prof. Dr. Vahit Goktas ve Dog¢. Dr. Mehmet Yildiz’a, manevi
danmigmamim olarak gordiigiim Prof. Dr. Ziilfikir Giingdr’e, dostum Sariye Olmez’e,

daima en 6nemli destek¢im addettigim aileme en igten siikranlarimi sunarim.
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GIRIS

1. Tezin Konusu ve Kapsami

Muhabbet, tasavvufun tesekkiil doneminden itibaren mutasavviflarin iizerinde
onemle durdugu ve farkli manalari ihtiva eden kavramlardandir. Sevginin son mertebesi
addedilen muhabbet, kotli huylardan arinip sevgiliye benzeme ve sadece onun
giizelliklerine biiriinmek anlamlarina gelmektedir. Sevgi, lins ve ask kavramlariyla
iliskilendirilen muhabbet, ayn1 zamanda marifet, riza, sevk, fend kavramlariyla da
ilgilidir. Ayrica alaka, heva, sabve (saba), sagaf, mika, 15k, sevk, fiitn, viidd ve hullet
(hille) gibi methumlarin da muhabbetle iligkisi vardir. Caligmamizda dncelikle muhabbet
kavraminin liigavi ve 1stilahi anlamlari, tasavvufun tesekkiil devrinden itibaren yasayan
stfilerin ilgili goriislerinden istifade edilerek irdelenecektir.

Ardindan, tezimizin ana konusunu olusturan 6./12. yiizyilda yasamis ve Endiiliis
tasavvufunun gelismesinde ncii rol oynamis Ibn Berrecan ve Ibnii’l-Arif’in, muhabbeti
hangi kavramlarla iliskilendirdikleri, muhabbeti hal ve makamlardan hangisiyle
bagdastirdiklari, muhabbet anlayigslarinda hangi stfilerden etkilendikleri ortaya
cikarilacaktir.

Ibn Berrecan’in muhabbeti bagdastirdigi mefhumlar ve muhabbete getirdigi
manalar ele aliacaktir. Ibnii’l-Arif’in, muhabbet haricindeki makam ve halleri, Allah ile
kulu arasinda perde olarak gordiigii bakis acis1 degerlendirilecektir. Bu minvalde, ibn
Berrecan’in Tenbihii’l-efham ila tedebbiiri’l-kitabi’l-hakim ve ta‘arriifi’l-dyat ve’n-
nebei’l- ‘azim ile Serhu Esmai’llahi’l-Hiisnd isimli eserleriyle Ibnii’1-Arif’ in Mehdsinii’I-

mecdalis ve Miftahu ’s-sa ‘dde adl1 iki eseri tezimizin ana kaynaklar1 olarak kullanilacaktir.



2. Tezin Onemi ve Gayesi

Islam tarihinde, kiiltiir ve medeniyetiyle hususi bir onem tasiyan Endiiliis,
tasavvufl alanda da kayda deger caligmalarin {iretildigi bir cografyadir. Tezimizin ele
aldig1, ayn1 zaman diliminde yasayan Ibn Berrecan ve Ibnii’l-Arif, Endiiliis’teki tasavvufi
anlayisin nesviinemasina ciddi katki sunmuslardir. ibn Berrecan ve Ibnii’l-Arif’in &ne
c¢ikan yénlerinden biri de meshur Endiiliislii miitefekkir safi Ibnii’l-Arabi’ye tesirleridir.

Tasavvufun yaninda kelam, felsefe ve tefsir alanindaki 6nemli ¢alismalariyla da
bilinen ve “Endiiliis Gazzalisi” olarak tamnan Ibn Berrecin’m tasavvufi goriisleri
kendinden sonrakileri de etkilemistir. Ibn BerrecAn’in muhabbet (ilahi ask) temeline
kurulu tasavvuf yorumu Endiiliis’te sifi hareketin gelismesine katki saglamis, sonraki
Islam diisiiniirlerine de ilham kaynagi olmustur. Dénemin alimlerinden kiraat, hadis, fikih
ve dil ilimleri de tahsil eden Ibnii’1-Arif de tasavvuf anlayisint muhabbetullah, marifet ve
kalp iizerine temellendirmistir.

Tezimiz, Ibn Berrecan ve Ibnii’1-Arif’in, tasavvufun mihenk taslarindan biri olan
muhabbeti nasil ele aldiklarini, Gazzali’nin onlar iizerindeki etkisini ve onlarin Ibnii’l-
Arabi’deki yansimalarimi gostererek incelemektedir. Boylece onlarm, Endiiliis
havzasindan bu kavrama getirilen 6zgiin bakis agilarin1 sunmaktadir. Tasavvufun mesaili
olarak tanimlanan haller-makamlar igerisinde hususen ismi ge¢en muhabbet, Rabia el-
Adeviyye (6. 185/801 [?]) gibi sifilerin tasavvufi goriiglerini ve yasayislarint merkeze
aldiklar1 bir kavram olarak karsimiza ¢ikmaktadir fakat Endiiliis tasavvuf diislincesini
olusturan sifilerin muhabbet kavramina yonelik telakkilerini ele alan bir calisma
bulunmamaktadir. Bu baglamda, muhabbet kavraminin ibnii’l-Arabi’ye de tesir eden
oncli iki Endilisli sifideki izdiisiimiini tespit etmek c¢alismanin amacint teskil
etmektedir. Diger bir ifadeyle bu ¢aligma hem Endiiliis’teki tasavvufun nasil bir muhabbet
resmi ¢izdigini gostermeyi hem bahse konu iki sGfinin kendilerine 6zgii goriislerini

kesfetmeyi amaglamaktadir.



3. Tezin Yontemi

Iki kisimdan miitesekkil tezimizin birinci boliimiinde tasavvuf literatiiriinde
muhabbet (ilahi ask) 1stilahinin tasavvuftaki yeri ve sifiler tarafindan nasil tanimlandigi
anlatilmistir. Ikinci boliimdeyse Ibn Berrecan ve Ibnii’l-Arif’e dair genel bilgiler verilerek
muhabbet methumuna getirdikleri yorumlar ve bakis agilarinin diger stfilerden farklilik
gosterdigi hususlar dile getirilmistir.

Calismamizda, ayetler ve hadis mealleriyle dogrudan yapilan alintilar tirnak
icinde verilmis, eser isimleri italik bi¢imde yazilmis, faydalanilan ana eserlerin Arapga
olmasindan &tiirii, gerekli goriilen yerlerde bazi kavramlar Arapca karsiliklariyla da
verilmistir. Ayrica bahsedilen kisilerin vefat yillar1 gectikleri ilk yerde Hicri ve Miladi
tarihle verilmis sonraki kullanimlarda bu tarihler kaydedilmemis ve Arapca sozliiklerden
faydalanilirken ilgili maddenin kok harfleri yazilarak dipnot diisiilmiistiir.

Endiiliis Emevileri’nde Ibnii’l-Arabi éncesinde yasamis Ibn Berrecan ve Ibnii’l-
Arif’in muhabbete iligkin bakis agilarini kesfetmeyi hedefleyen ¢alismamizda oncelikle,
tasavvuf literatlirlinden yardim alinarak muhabbet kavraminin nasil tanimlandigi ve
tasavvuf tarihi igerisinde bu 1stilaha getirilen farkli yorumlara yer verilmistir. Ilerleyen
boliimlerde, Ibn Berrecan ile ibnii’l-Arif’in muhabbete bakislarmdaki 6zgiin noktalar
aciklanmustir.

Muhtevay1 zenginlestirmek amaciyla Gazzali'nin /hyd eserinden bu iki stifinin
bakis acistyla oOrtiisen veya farklilasan yorumlar da alinmistir. Fiitihat-1 Mekkiyye
eserinde muhabbetle ilgili yorumlarda iki stfinin Ibnii’l-Arabi’deki etkisinin izleri
siiriilmiistiir. ibnii’l-Arif ve Ibn Berrecan’in giiniimiize dek ulasan eserlerinden hareketle,
muhabbet 1stilahin1 hangi a¢idan degerlendirdikleri tizerinde durulmustur. Bu minvalde,
Ibn Berrecan’in Tenbihii’l-efham ild tedebbiiri’l-kitabi’l-hakim ve ta ‘arriifi’I-dydt ve 'n-
nebei’l- ‘azim ile Serhu Esmai’llahi’I-Hiisna isimli eserleriyle Tbnii’1-Arif’in Mehdsinii I

mecalis Ve Miftdhu’s-sa ‘dde isimli eserleri tezin ana kaynaklari arasindadir. Iki miiellifin
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eserlerine erisilse de tezimizin tek bir kavram iizerine temellendirilmesi, muhtevanin

sinirlt kalmasina sebebiyet vermistir.

4. Kaynaklarm Incelenmesi

Muhabbet mefhumunun tasavvuf literatiiriinde nasil tanimlandiginin ele alindigi
birinci béliimde, Ibn Berrecan ve Ibnii’l-Arif éncesinde yasamis sifilerin klasik eserleri
tercih edilmistir. Bunlarin basinda, Kuseyri’nin (6. 465/1072) Risdle’si, Serrac’in (0.
378/988) Luma ‘ adl eseri, Kelabazi’nin (6. 380/990) Ta ‘arruf’ u kullanilmustir. Tezimizin
konusunu olusturan stfiler lizerinde Gazzali’nin tesirinin de gozlemlenmesinden Gtiirii
Thyaii ulimi’d-din de yer yer istifade edilen kaynaklar arasindadir. Ayrica muhabbetle
iligkili diger methumlar da ele alinarak bu istilah genis bir yelpazede incelenmistir.
Kavramlar agiklanirken ayet ve hadislerde nasil gectigi oncelikle aciklanmis, akabinde
klasik tasavvuf eserlerinde yapilan yorumlar siralanmistir. Ibn Berrecan ve Ibnii’l-Arif’in
muhabbetle iliskili bu kavramlara -eserlerinde yer verdikleri takdirde- dair goriisleri de
eklenmistir.

Ikinci kisimda oncelikle, tezimizin ana konusunu olusturan ibn Berrecan ile
Ibnii’l-Arif ve yasadiklari donem ozetle tamtilmistir. Endiiliis felsefe diisiincesinde ilk
sifi filozoflardan kabul edilen Ibn Meserre’ye (6. 319/931) kisaca deginilerek Meserre
ve Meriye Mektebi hakkindaki farkli gériisler sunulmustur. Bu kapsamda, Ercan Alkan’in
Endiiliis 'te Tasavvuf: Tesekkiilii, Gelisimi ve Temsilcileri ve Mehmet Yild1z in Kudiis "iin
Fethini Miijdeleyen Endiiliislii  Sufi Ibn Berrecan isimli Endiiliis c¢alismalari
yararlandigimiz miithim kaynaklar arasindadir. Tezimizde de goriilecegi lizere, Endiiliis’le
ilgili ikincil kaynaklar arasinda Miguel Asin Palacios’un Ibnii’l-Arif’in tasavvufi
diisiincesini inceledigi Mahasin al-Machalis isimli ¢alismasinin  Ispanyolca
terciimesinden istifade edilmistir. Palacios bu calismasinda Ibnii’l-Arabi’nin Ibnii’l-

Arif’in diisiincesinden etkilendigi hususlara da deginmektedir.



Claude Addas’in Ibnii’l-Arabi’nin diisiince mirasint modern bir dilde aktaran /bn
Arabi, Kibrit-i Ahmer’in Pesinde isimli kitabiyla ve Andalusi Mysticism and the Rise of
Ibn Arabi isimli ¢alismasi ozellikle Endiiliis cografyasindaki tasavvuf anlayisini ve
Ibnii’l-Arabi’nin diisiincesini yansitmada yardimc1 olmustur. Vincent Jeosph Cornell’in
Mirrors of Prophethood: The Evolving Image of the Spiritual Master in the Western
Maghrib from the Origins of Sufism to the End of the Sixteenth Century ve Realm of the
Saint: Power and Authority in Moroccan Sufism isimli ¢alismasi, Endiiliis tasavvufunda
zikredilen Meserre ve Meriye Mektebi’ne dair bazi detaylarin elde edilmesini saglamaistir.
Giiniimiiziin Endiiliis uzmanlarindan Yousef Casewit’in The Mystics of al-Andalus: 1bn
Barrajan and Islamic Thought in the Twelfth Century ile A Qur’an Commentary by Ibn
Barrajan of Seville (d. 536/1141) isimli galismalar1 da Ibn Berrecan’in goriislerini
yansitmada basvurdugumuz ikincil kaynaklardandir.

Tezimizin asil konusunu olusturan ibn Berrecan ve Ibnii’l-Arif’in muhabbetle
ilgili yorumlar1 islenmede ana kaynaklar ise Ibn Berrecan’m Tenbihii l-efhdm ile Serhu
Esmai’llahi’l-Hiisnd eserleriyle Ibnii’l-Arif’in Mehdsinii’l-mecalis ve Miftdhu’s-sa ‘dde
ve tahkiku tariki’s-sa ‘dde isimli eserlerinin tahkik edilmis nesirleridir. Ibn Berrecan’in
Esmai’llahi’l-Hiisnd eseri ise Endiiliis havzasinda Esma-i Hiisna ile ilgili bir sifi yorumu
yansitan ilk caligmalardan sayilmaktadir. Hem Tenbihii’l-efham hem Esmdi’llihi’l-
Hiisna eserlerinin incelenmesinde Mehmet Yildiz’in Kudiis iin Fethini Miijdeleyen
Endiiliislii Sufi Ibn Berrecan kitabma basvurulmustur. Tezimizde, her iki eserin de
Ahmed Ferid el-Mezidi tarafindan tahkik edilmis niishasindan faydalanilmistir.

Ibn Berrecan’m tasavvufi bakis agismi anlamada tezimizin ana kaynagi olan
Tenbihii’l-efham isimli tefsirinde miiellif, Kitap ve Siinnet biitiinliigiinii koruyarak
konuya dair iligkili ayet ve onu destekleyen hadisleri anmaktadir. Bazen siirlere de yer
vermekte ve kendi bakis agisini da katarak isari yorumlar yapmaktadir. Ayrica harflerin

havas ve esrarina deginerek bazi ayetlerin ileride meydana gelecek havadislere isaret



ettigini belirtmektedir. Cesitli niishalar1 bulunan Seriu Esmai’llahi’l-Hiisnd adl1 eserinde
Ibn Berrecan, Allah’in Kur’an’da ve hadiste zikredilen isimlerini inceleyip onlarin sozliik
ve terim anlamini ve baghi bulundugu sifat gruplarini vermektedir. Bu isimlerin
Ozelliklerini, tecelli yollarin1 ve nasil kulluk edilmesi gerektigini agiklamaktadir.
Ibnii’l-Arif’in tasavvufi diisiincesine dair detaylar iceren Miftdhu’s-sa ‘dde ve
tahkiku tariki’s-sa ‘dde isimli eseri de tezimizin ana kaynaklari arasinda bulunmaktadir.
Ibn Berrecan’a ve dgrencilerine gonderdigi, tasavvufa dair bilgisini ve edebi yoniinii
gosteren, 525-529/1131-1135 yillarim1  kapsayan altmistan fazla mektubu bize
ulastirmaktadir. Eserdeki mektuplar besmele ve salavatla baslamakta ve Hz. Muhammed
(s.a.s.), ehl-i beyt ve salih kisilere dualar icermektedir. Ayrica bu eser Ibnii’l-Arif’in
stinnet, tefsir, fikih, akide ve keldm konularindaki derin bilgisini yansitmaktadir. Eseri
kimin kaleme aldig1 kesin olarak bilinmemektedir ancak ilk sayfasindaki ifadelerden
Ibnii’l-Arif’in yazilmasina izin verdigi anlasiimaktadir. Ayrica Ibnii’l-Arabi’nin her ne
kadar bu eserden bahsetmese de burada yer alan miinacatlardan etkilendigi goriilmektedir.
Mehasinii’l-mecalis, 1bnii’l-Arif’in makam ve halleri ele alip marifet ve ilim,
irade, ziihd, tevekkiil, sabir, hiiziin, havf, reca, siikiir, muhabbet ve sevk kavramlarini
kendi bakis agisiyla agikladigl; ardindan havassin makamlari ve sifilere bu diinyada ve
ahirette verilen kirk kerametten bahsettigi bir eserdir. Ibnii’l-Arif’in makam ve hallere
dair yorumlarin1 yansitan bu eseri, oryantalist Miguel Asin Palacios bir giris hazirlayarak
terciime etmistir. Ayrica Bruno Halff, tasavvufi kimligiyle taninan ve tefsir ilmiyle de
ilgilenen Horasanli Herevi’ye (6. 481/1089) ait Mendzilii’s-sa irin ile Ilelii’l-makdmat
adli eserle Ibnii’l-Arif’in bu eserini karsilastirarak bir degerlendirme yapmustir.
Tezimizin igerigini ¢esitlendirmek amaciyla, ele alinan iki stfinin goriislerini
etkileyen Gazzali ve ikisinin tesir ettigi Ibnii’l-Arabi’nin muhabbetle ilgili yorumlarina
da yer verilmistir. Bu amagla Gazzali’nin Islam diisiince tarihinde ilmi ve manevi yoniiyle

miihim bir yer tutan Ihydii uliimi d-din adl eserinden yararlanilmistir. Bu eserde 6zellikle



“el-Muhabbe ve’s-sevk ve’l-lins ve’r-riza” kitabi, onun muhabbete dair diisiincelerini
tespit etmede, Ibn Berrecin ve Ibnii’l-Arif’in onunla benzestigi ya da farklilastig
noktalar1 aktarmada kullanilmistir. Ibnii’l-Arabi’nin tasavvuf tarihinde en kapsaml
mistik-felsefi kiilliyatlarindan sayilan Fiitithdt-i Mekkiyye isimli eserinden istifade
edilmistir. Boylelikle Ibnii’l-Arabi’nin muhabbete dair yorumlarinin Ibn Berrecin ve
Ibnii’1-Arif ile kesistikleri hususlar belirtilmistir. Ibnii’l-Arabi’nin, ibnii’l-Arif’e yaptig1

atiflara da yer verilmistir.



BIiRINCi BOLUM

MUHABBET VE MUHABBETLE ILiSKiLi KAVRAMLAR

A. Tasavvufi Diisiincede Muhabbet

Tasavvuf diisiincesine gore Kkainatin ve alemlerin yaratilmasindaki maksat
muhabbettir. Cenab-1 Hak, “Gizli bir hazineydim, bilinmeyi istedim (bilinmeye muhabbet
ettim) ve Alemi yarattim.”! (kenz-i mahfi) buyurmaktadir. Yiice Mevla, Hz. Peygamber’e
(s.a.s.) olan sevgisini 4sikar ederek “Sen olmasaydin, Alemleri yaratmazdim.”? diyerek
var olusun altinda yatan muhabbet temelini vurgulamaktadir. Buradan anlasilacagi iizere,
Tanr1’nin kainati var etmesindeki asil amag, O’nun gizli hazineyi peygamberler ve veliler
araciligiyla izhar etme muradi ve muhabbetidir. Bdylece muhabbet (sevgi ve ask) kainati
dolasir; tiim eylemler bu hakiki sevginin sonucu meydana gelir. Diinyadaki suretler bu
benzersiz hakikatin yansimalaridir.> Mahlikatin yaradilis sebebinin Allah’in muhabbeti
olmasindan Gtiirli her sey birbirine sevdalidir, yani her sey birbirine karsi istiyakla
doludur.*

Allah’in ruhundan iifleyerek yarattigi insanoglu® O’nun halifesi olma
potansiyelini hdiz yegane mahliktur ve Allah’1 sevme yetisi sadece ademogluna verilmis

bir hassadir. Cennete girmek ya da cehennemden kurtulmak maksadiyla sevmek, bir

! fsmail b. Muhammed Aclini, Kesfii I-hafd’ ve miizilii’I-ilbds, thk. Seyh Yasuf b. Muhammed el-Hac
Ahmed (Sam: Mektebetii’l-[lmi’l-Hadis, ts.), 2/155 (No: 2016). “Gizli hazine, sakli define” anlamlarindaki
“kenz-i mahfi” olarak da bilinir. Tasavvufta sik¢a atifta bulunulan bu sdz i¢in bkz. Ibrahim Hakki Aydin,
“Kenz-i Mahfi”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2022), 25/258-259.
2 Tasavvufta, dzellikle “hakikat-i Muhammediyye” kavramm agiklamak igin kullanilir ve kudsi hadis
olarak rivayet edilir (Aclini, Kegfii’l-hafd, 2/191 (No: 2123). Bkz. Mehmet Demirci, “Hakikat-i
Muhammediyye”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 15/179-180. Ayrica bkz.
Ahmet Yildirim, Tasavvufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklar: (Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaynlari, 2000), 121-129.
S William Chittick, Sifi 'nin Ask Yolculugu, ¢ev. Omer Saruhanlioglu (istanbul: Litera Yayincilik, 2016),
259,
4 Chittick, Sifi 'nin Ask Yolculugu, 260.
5 Kur’an Yolu (Erisim 13 May1s 2025), es-Secde 32/9.
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karsilik i¢in sevmektir; Allah’t sevmek degildir, dolayisiyla gercek ask Mahbib’u
yalnizca Zat1 i¢in sevmektir.® Muhabbet, tevhidin pratik halidir ¢iinkii muhabbetin kemal
noktasinda sevenle sevilen bir olur, ikilik teklige doner, vahdet meydana gelir. Bu
sebepten, tevhidin temeli muhabbete, sevgiye, aska dayanmaktadir.’

Tasavvufun temel kavramlar1 arasinda yer alan muhabbet, tasavvuf ehli tarafindan
en ¢ok yorumlanan istilahlardandir. Stfilerin muhabbetullah methumunu, insanin ve
alemin yaratilis gayesi farz edip neredeyse marifetullah ile es anlamli sekilde
kullanmalarindan ve muhabbetin kalpte duyulan der(ini bir tecriibe olmasindan otiirii
akilla izah edilemeyen bu ezeli ilahi askin sdze ya da yaziya sigamayacagi tasavvuf
literatiiriinde sikca dile getirilmektedir.? Tasavvufi anlayista cok temel bir yere sahip olan
muhabbet, hakikati gorme, irfan ve imanin anlam kazanmasinda elzemdir.
Muhabbetsizlik ise kalbin oliimiidiir, kulun hakikate erisemeyip kemal hale
gelememesidir.

1ahi askin gretildigi tasavvuf yolunda, miiridin oncelikle kendisine yolu
gosterecek miirsid-i kamilin rehberligini talep etmesi gerekmektedir ki bu sayede miirid,
o zorlu yolun mesakkatlerine dayanabilecek ve sonunda liituflara mazhar olabilecektir.
[1ahi askin es anlamlis1 goriilen muhabbetin tevhidle de bir iligkisi vardir. Zira kesretten
vahdete dogru bir seyir izleyen ve mastkla aradaki biitiin engellerin kalkmasiyla onunla
beraber olmay: ifade eden ilahi ask, tevhidin, dolayistyla imanin temelidir.

Dini ilimler arasinda siibjektif yapisiyla 6n plana ¢ikan tasavvufun merkezinde
yer tutan muhabbet, farkli yaklagimlar cercevesinde yorumlanmistir. Kul ve Allah
arasinda ilfet ve {lnsiyetin olmasi seklinde tanimlanan muhabbet, kulun Allah’1

arzulamasi ve Allah’mn da ona yiice haller bahsetmesi olarak goriilmektedir.'® Tk dénem

6 William Chittick, Kozmos taki Tek Hakikat, cev. Omer Colakoglu (istanbul: Sufi Kitap, 2010), 157.

7 Betiil Giirer, “Ahmed Yesevi’nin Divan-1 Hikmet’i Ekseninde Tasavvufi Diisiincede Ilahi Ask” Bilig 80
(Subat 2017), 17.

8 Muhammet Mustafa Cakmaklioglu, Tasavvuf (Ankara: Bilimsel Arastirma Yayinlari, 2020), 201.

9 Giirer, “Ahmed Yesevi’nin Divan-1 Hikmet’i Ekseninde Tasavvufi Diisiincede Tlahi Ask”, 37.

10 Hayrani Altintas, Tasavvuf Tarihi (Ankara: A. U. Ilahiyat Fak. Yay., 1991), 130.
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zahid stfilerden Ziinnin el-Misri (6. 245/859 [?]) muhabbeti, Allah’in sevdigini sevip,
sevmedigini de sevmemek ve Allah’tan bagka her seyi terk etmek seklinde
tanimlamaktadir.* Hoca Ahmet Yesevi (8. 562/1166), hikmetlerinde masivanin
sevgisinden armip, sadece Allah askin1 yasamak istedigini dile getirmektedir.*?

Tasavvufta askin temelini olusturan ve insan gonliiniin zevk aldig1 seye
meyletmesi olan muhabbetin dért ana sebebi bulunmaktadir. Insan &ncelikle kendisini
sever; bu sebepten azalarm selametini, mal, evlat, akraba ve dostlarini da sever. Insan1
sevgiye hazirlayan ikinci unsur ihsandir. Zira insan aslinda ihsanm kélesidir. Ugiincii
husus, insanin esyay1 ondaki hiisn ve cemali sevip bunun asil kaynagi olan hiisn-i mutlaka
yonelmesidir. Sonuncu olarak, varliklar arasindaki miinasebet ve benzerlik de sevginin
bir diger sebebidir. Nitekim insanin ash il1ahi’dir, kendisi ruh-i mutlaka bagl bir I1ahi
nefhadir ve asil kaynagina ilgi duymakta ve onu sevmektedir.'®

Tasavvuf tarihi farkli merhalelerden ge¢mis, her donem kendine ozgi
ozellikleriyle 6n plana ¢ikmistir. Tasavvufun ilk merhalesi addedilen ziihd doneminde,
diinyaya sirt ¢evirme, riyazet, hiiziin, korku daha belirgin hale gelmistir; 6te yandan
tasavvuf donemindeki kadar yaygin degilse de muhabbet, marifet, ask gibi kavramlardan
bahseden zéhidler de olmustur ve bu kavramlarin eskisinden daha sik dile getirilmesiyle
yeni bir donem nesviinema bulmustur. Sifi ve tasavvuf kavramlarinin zikredilmeye
baslandig1 Hicri ikinci asrin ortalarindan sonra, Hasan-1 Basri (6. 110/728), Rébia el-
Adeviyye ve Ma‘rif-i Kerhi (6. 200/815-16 [?]) gibi isimler dikkat ¢ekmektedir. Hasan-
1 Basri sadece korku ve hiiziin odakli yorumlamayip ihlas ve Allah rizasi vurgusu
yaparken; Rabia el-Adeviyye ise ziihd anlayisint korku ve hiiziin yerine sevgi iizerine

temellendirmekte ve bdylece muhabbet methumundan etkili bir bicimde bahsederek

11 EbG Abdurrahmén Sulemi, Tabakdiu 's-siifiyye, thk. Nureddin Seriba (Misir: Daru’l-Kutubi’l-Arabiyye,
1953), 18.

12 Ziilfikar Giingor (ed.), “Hoca Ahmed Yesevi’de 11ahi Ask”, Divin-1 Hikmet Sohbetleri (Ankara: Hoca
Ahmet Yesevi Uluslararas1 Tiirk-Kazak Universitesi, 2018), 145.

13 fhsan Soysald1, “Tasavvufta Ask ve Marifet”, Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 3 (1998), 193.
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tasavvuf tarihinde kendine has yerini almaktadir.!* Kendisine atfedilen su siir onun
tasavvuf anlayisindaki sevgi vurgusunu yansitmaktadir:

“Seni iki tiirlii seviyorum: Biri kendimden kaynaklanan, digeri sirf Sen buna layik
oldugun igin ortaya ¢ikan.

Kendimden kaynaklanan sevgi, Senden baska her seyi bwrakip yalmiz Seni anmakla
mesgul olmamdir.

Sen layik oldugun igin ortaya ¢ikan sevgi ise Seni goriinceye kadarki tiim perdeleri
kaldirmandir.

(Ister kendimden kaynaklansin ister Sen layik oldugun icin ortaya ¢iksin) her iki sevgide
de benim adima oviilecek bir sey s6z konusu olamaz. Her ikisinde de 6vgii yalniz Senin
icindir. "

Nefs muhasebesindeki titizliginden 6tiirii bu isimle anilan, safi kimligiyle bilinen
bir hadis, kelam ve tefsir alimi olan Muhasibi (6. 243/857), Allah sevgisini sevgiliye
duyulan yakinlikla ferahlik hissedilip aydinlanmak (istinare) seklinde tanimlamaktadir.®
Gazzali, insanin Allah’1t sevmesinin akli temelini sunma tesebbiisiiyle sevgiyi bes
boliimde incelemis, bu bes sevginin kemale ermesinin ve bir araya gelmesinin ancak
Allah sevgisinde ger¢eklesecegini ifade etmistir. Gazzali sevgiyi; varligl sevmek, varligin
bagimli oldugu seyi sevmek, baskasina ikram edeni sevmek, bizzat giizel olan seyi
sevmek, sevenle sevilen arasinda miinasebeti olani sevmek seklinde bes ayri tiire
ayirmaktadir. Ona gore, kulun kendi varligin1 sevmesi, bu varligi ona veren Allah’
sevmesidir; kendisine ikram edeni sevmesi, nimetleri ona ihsan eden Allah’1 sevmesidir;
giizelligi sevmesi giizelliklerin kaynagi ve hakikatte asil giizel olan Allah’1 sevmesi

anlamia gelir. Besinci seviyedeyse kul ile Allah, yani seven ile sevilen arasinda kulun

Allah’tan tasidig1 ruh miinasebetiyle bir iliski olusur.'’

14 Cakmaklioglu, Tasavvuf, 19-20.
5 M. Nedim Tan, Bir Dini Idealin Ifade Bigimleri: Rabia el-Adeviyye'den Kalanlar (istanbul: Pinhan
Yayecilik, 2020), 205.
16 {bn Sina, Ask Risdleleri, cev. M. Fatih Birgiil (fstanbul: Sir Yayinecilik, 2000), 21.
7 Ebt Himid Muhammed el-Gazzali, Ihydii uliimi’d-din (Beyrut: Darii’1-Maarif, ts.), 4/294-307.
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Tasavvuf literatiiriinde anlatilan muhabbet basit ve yalin bir sekilde yasanan bir
tecriibenin, kuru bir zahitligin ve sekilci bir abidligin 6tesinde olup tasavvufun temel
taslarindan nefis terbiyesini gergeklestirmeyi saglayan bir etmendir.!® Muhabbeti
aciklanamayan bir sir olarak nitelendiren Endiiliis dogumlu Ebi Medyen (6. 594/1198)
ise idraklerin (zihnin) onu anlayamayacagini, sirrinin tavsif edilemeyecegini ifade ederek
muhabbetin kaynaginin sadakat, aslinin comertlik oldugunu sdylemektedir. Onu havas
icin uygulanagelmis bir siinnet addederek Allahii Teala’nin “... O onlari sever, onlar da
O’nu sever.”® dyetini buna delil gosterir. Asiklarin kalplerini diinyayla degil; sadece
sevgilileriyle mesgul ettiklerini, vecd ve istigrak icinde kendi varliklarindan vazgegerek
asklar1 ugruna canlarin1 verdiklerini ve Allah’in da muhabbetiyle onlar1 yakinina alip
onlarin maksuduna kavusmalarini sagladigin1 séylemektedir.?

Goriildiigli iizere muhabbet, tasavvuf tarihi boyunca siklikla ele alinan bir
kavramdir. Tasavvuf ehlinin muhabbet methumuna getirdigi c¢esitli tanimlamalar
mevcuttur. Her safi kendi tecriibesi 1siginda ilahi sevgiyi betimlemektedir. Ancak
muhabbeti, Allah’in alemleri yaratmasinin gayesi ve kainatin yapi tasi olarak gérme

konusunda mutabiktirlar.

1. Muhabbetin Sozliik ve Istilah Anlam

Oncelikle, muhabbet (“a4ll) kelimesinin kdken olarak incelemesini yapmak
yerinde olacaktir. «=» (hubb) kokiinden gelen kelimeler, Arapgada sevginin derece ve
hislerinin tiim tiirlerini iceren anlamlarda kullanilmaktadir ve Kur’an-1 Kerim’de seksen

li¢ yerde ge¢mektedir.?! Sevmek anlamindaki kullamimlar ayet-i kerimelerde su sekilde

18 Cakmaklioglu, Tasavvuf, 202.

19 el-Maide, 5/54.

2 Hamide Ulupmar, Ebii Medyen el-Magribi Hayati, Eserleri, Tasavvufi Goriisleri ve Medyeniyye Tarikati
(istanbul: Gelenek Yayincilik, 2013), 190-192.

2L Giuseppe Scattolin, “Islam Tasavvufu’nda Allah Sevgisi”, cev. Ali Galip Gezgin, Tasavvuf Dergisi 5
(2001), 245-246.
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9522

ge¢mektedir: “Allah ¢ok tévbe edenleri sever ve i¢i disi temiz olanlari sever.”** ayetinde

25 018526 ) A0t 27 ) 405 28 ) 43529 o Eunf30

gectigi gibi farkli ayetlerde s, 28 il 24 Ly
seklinde gecen fiiller “sevmek, sevdirmek, giizel gostermek” manalarinda zikredilmistir.

32 «

Ayrica “sevip tercih etmek” anlaminda | 533 31 ve & 523532 “sevgi” manasinda 33 &A

j35

ve 433534 “en sevgili, daha sevgili” anlaminda &al, |

“sevgililer” manasinda $ts
kelimelerinin gectigi goriilmektedir. Kur’an’da “tane, iirtin” manasinda Ca/cal 137 ve
“tohum, ¢ekirdek, tane” anlamlarinda & ¥ kullanilmaktadir. “Sevmek” ve “iiriin”
anlamlari, mahblb (sevgili) olan Allah’in muhabbeti (sevgisi) olunca, O’nun sevgisi
tecelli ettiginde habb ismi verilen iriinler ortaya c¢ikmaktadir; bu da tiim riinlerin
Allah’in sevgisinin tecellisi oldugu seklinde yorumlanabilmektedir.®® “Yapilan, bir

hardal tanesi kadar dahi olsa, onu getirir ortaya koyariz. Hesap goriicii olarak biz

yeteriz. "0 ayeti ve benzeri Ayetlerde 43 “en kiiciik zerre” anlaminda kullanilmaktadir.**

22 g|-Bakara 2/222.

23 g|-Hucurat 49/7.

24 g|-Kasas 28/56; Sad 38/32.

25 g|-Bakara 2/190, 195, 205, 222; Al-i imran 3/32, 57, 76, 140, 146, 148, 159; en-Nisa 4/36, 107, 148; el-
Maide 5/13, 42, 54, 64, 87, 93; el-En‘am 6/141; el-A‘raf 7/31, 55; el-Enfal 8/58; et-Tevbe 9/4, 7, 108; en-
Nahl 16/23; el-Hac 22/38; el-Kasas 28/76, 77; er-Rim 30/45; Lokman 31/18; es-Stra 42/40; el-Hucurat
49/9, 12; el-Hadid 57/23; el-Miicadele 58/8; es-Saff 61/4.

26 Al-j fmran 3/31.

27 g|-Bakara 2/165; Al-i imran 3/119, 188; el-Maide 5/54; et-Tevbe 9/108; en-Ndar 24/19; el-Hasr 59/9; el-
Insan; 76/27.

28 g|-Bakara 2/216.

29 Al-i imran 3/31, 92, 119, 152; el-A‘raf 7/79; en-Nar 24/22; es-Saff 61/13; el-Kiyamet 75/20; el-Fecr
89/30.

%0 g|-En‘am 6/76.

31 et-Tevbe 9/23; en-Nahl 16/107; el-Fussilet 41/17.

32 fbrahim 14/3.

38 e|-Bakara 2/165, 177; Al-i imran 3/14; Yasuf 12/30; Sad 38/32; el-insan 76/8; el-Fecr 89/20; el-Adiyat
100/8.

34 Taha 20/39.

3 et-Tevbe 9/24; Yasuf 12/8, 33.

36 g]-Maide 5/18.

37 el-En‘am 6/99; KAf 50/9; er-Rahman 55/12; Yasin 36/33; en-Nebe’ 78/15; Abese 80/27.

3 e|-Bakara 2/261; el-En‘am 6/59.

% Mehmet Okuyan, Cok Anlamlilik Baglaminda Kur’an-1 Kerim Sézhigii (Istanbul: Diisiin Yayimncilik,
2015), 226.

40 el-Enbiya 21/47.

41 Okuyan, Cok Anlamhilik Baglaminda Kur’dn-1 Kerim Sozligii, 226.
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Habb (&3) ve habbe (433) bugday ve arpa gibi tahillarn taneleri igin kullanilirken
hibb (&) ve hibbe (432) hos kokulu bitkilerin tohumlarma verilen isimlerdir.*? Kur’an-1
Kerim’de Yiice Allah soyle buyurmaktadir: “Mallarint Allah yolunda harcayanlarin
ornegi, her basaginda yiiz tanenin bulundugu yedi adet basak ¢ikaran bir tohum tanesi
gibidir. ”*® Bir baska ayette bahse konu kelimeler, “O, yerin karanliklarindaki tek bir
taneyi bile bilir.”* seklinde yer almaktayken, “Tohumu ve ¢ekirdegi catlatan siiphesiz

46 seklinde

Allah’tir.”® ve “... onunla nice bahceler ve hasat edilen tahillar yetistirdik.
de ayetlerde gegmektedir. Asir1 derecede sevgisi olana &~ (asik) denilir. < kelimesi ise
dislerin inci taneleri gibi diizgiince dizilisi anlamina gelmektedir, ayrica taneye
benzetildiginden su kabarciklari da <Ga ismini almaktadir. Ilaveten, kalbin goriintiisiiniin
taneye benzetilmesi, i 43 denilmesinin sebebidir. Birini sevdigini belirtmek amaciyla,
“Kalbinin ¢ekirdegine dokundum.” anlamina gelen 4% ifadesi kullanilmaktadir. Ayrica
433K “Tiim kalbimle sevdim.” anlamina gelirken, 233 “Tiim yiiregimle sevdim.” ve &gl

L3 “Kalbimi beni sevmesi i¢in sundum.” manalarina gelmektedir. Ancak zamanla
“sevgili” manasina gelen a4 yerine < 335 kullanimi tercih edilmistir ve &ia kelimesi
yerini &84 sozciigiine birakmistir.4?

Araplarin hebebe’l-esndn (dislerin parildadi) deyisinden yola ¢ikarak muhabbetin
sefa kelimesinden, yagmur sonrasi suyun yiizeyine ¢ikan seylere verilen isim hebabdan
tiredigi, “gereklilik” ve “sebat” anlamlarindan, “yerinde duramayip hareket etmek”, “i¢
sikint1” manalarindan tiiretildigi hatta kulakta hareket edip sallanmasindan 6tiirii kiipeye

hibb denilmesinin bundan kaynaklandig1 da sdylenmektedir. Asigim kalbinde sevgiliden

baska bir seye yer olmamasindan hareketle igine baska bir sey konulamayacak derecede

2 Ragib el-Isfahani, Miifieddt Kur’an Kavramlar: Sozliigii, gev. Mustafa Yildiz (istanbul: Cira Yayinlari,
2017), md. “hbb”. 241.

43 el-Bakara 2/261.

4 el-En’am 6/59.

4 el-En’am 6/95.

46 Kars0/9.

47 El-Isfahani, Miifreddt Kur’an Kavramlar: Sozligii, md. “hbb”. 241.
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dolan genis kap manasindaki 4iibb kelimesinden tiiredigi veyahut kalbin 6ziinilin 6zii olan,
derinliginde yer alan siyah nokta anlamina gelen “kalp habbesi’nden geldigi de ifade
edilmektedir.*®

Anlatim yoniinden olduk¢a zengin bir dil olan Arapgada sevgiyi ifade etmek igin
cok sayida kelime ve kavram kullanilmaktadir. Bu gesitlilige vurgu yapan Ibnii’l1-Kayyim
el-Cevziyye (6. 751/1350), sevgiyi anlatmak ig¢in kullanilan altmis kelimeden
bahsetmektedir.*® Mutasavviflar, kullandiklar1 istilahlarn Kur’an ve hadis temeline
dayanmasina 6nem verdiklerinden, sevgi ile ilgili kelimeleri anlatirken muhabbet
kavraminit kullanmay1 tercih etmislerdir. Kur’an ve hadislerde hubb ve muhabbet
kelimelerinin yer almasinin bunda pay: biiyiiktiir.

Tasavvuf tarihine bakildiginda, sifilerin yasadiklari sahsi ve benzersiz tecriibeleri
farkli terimlerle ve icinde bulunduklar1 sosyal ve kiiltiirel baglamlar g¢ercevesinde
betimlediklerine sahitlik edilmektedir. S6z konusu muhabbet 1stilahinin ayriminda da
farkli yaklasimlar sergilense de temelde vurgu Allah ile insan arasindaki iligkinin sevgi
(muhabbet) iizerine kurulmasi olmustur. Ilk dsnem zahidleri, Allah’1 korkulmas: gereken
ve boyun egilmesi gereken bir mabud seklinde tasvir etmislerdir. Sonraki donem
zahidlerine gore Alem, 11ahi iradenin bir mazhari olmasimnin yani sira, I1ahi sevginin tecelli
ettigi bir suretti. Bu ikinci gruptaki stfiler, Allah’1 ilk gruptakilerin vurguladig: lizere,
korkulmasi gereken ve kendisine boyun egilmesi gereken bir mdbud seklinde degil de
kulun sevdigi, yakinligini hissettigi, kalbinde ve mahlikatta eserlerini temasa ettigi bir
mahbith olarak tasavvur etmislerdir.’® Muhabbeti bir tasavvuf istilah1 hiline getiren
stfilerin, aralarinda ortak bir literatiir belirleyip kendi aralarindaki goriis farkliliklarini en

az seviyeye indirmeleriyle tasavvuf da dini ilimlerin bir {iyesi olmustur.® Diger taraftan,

8 [bn Kayyim el-Cevziyye, Asiklar Kitabi, cev. Feyzullah Demirkiran-Savas Kocabas (istanbul: Sule
Yayinlari, 2001), 25-26.

49 el-Cevziyye, Aslklar Kitabi, 23.

% Ebu’l-Ala Afifi, Tasavvuf: Islam’da Manevi Devrim (Istanbul: Risale Basin-Yayin, 1996), 226-227.

51 Mustafa Baskan, Tasavvufia Ask Tasavvuru: Ebii’l-Hasan Ali b. Muhammed Ed-Deylemi (6. 392/1002
[?]) Ornegi (Canakkale: Canakkale Onsekiz Mart Universitesi, Doktora Tezi, 2023), 54.
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ilahi sevgiyi ifade etmede farkli kavramlari kullanan sifiler arasinda ask terimine dair de
bir tartisma yasanmis, baslangicta Kur’an ve hadis rivayetlerinde hubb ya da muhabbet
gibi kelimelerle sik¢a karsilasilirken, daha sonra “ sevgide asirilik” anlamini igeren ask
(1sk) teriminin de yaygimlastig1 goriilmiistiir.>

Muhabbet mefthumunun tasavvufun bilinen simalar1 tarafindan nasil
tanimlandigina dair bazi Ornekler sunlardir: Bayezid-i Bistami (6. 234/848 [?]),
muhabbeti “Senden olan ¢ok seyi azimsaman, sevgilinden olan az seyi de ¢ok kabul
etmendir.”® seklinde tanimlayarak diinya nimetinin Allah tarafindan az ancak Allah’1
zikretmenin “gok™ olarak nitelendirildigini ve sani yiice Allah’in tek dost oldugunun
bilinmesine isaret edip Hak’tan kula verilenin az olmadigin1 ifade etmektedir.>* Bu da
karsilik beklemeksizin birini sevmeye benzetilebilir, nimete degil, onu verene yonelik
olmasindan dolay1 daha makbuldiir ve Bayezid, Allah’a muhabbetin de bu kabilden
olmasi gerektigi kanaatindedir.> Hiicviri’nin (6. 465/1072 [?]) naklettigine gore Bayezid,
Allah’mn bazi kullarmmin Allah’tan bir an bile mahcup kalsalar miirted olacaklarini
sOyleyerek bu kullar1 Allah’in miisdhedeyle stirekli besleyip onlarin muhabbetleriyle diri
tuttugunu ifade etmektedir.®® Hakk’a duyulan sevgiyi Allah’in kendisi verir, ilahi agk
yalnizca Allah’in nasip ettigi kisilere 6zeldir ve Pir-i Tiirkistan olarak nitelendirilen,
Yeseviyye tarikatinin kurucusu Ahmed Yesevi bazi hikmetlerinde asksizligin
hayvanliktan daha kotii oldugunu sdyler, sadece muhabbetle insanlik mertebesine
erisilebilecegini dile getirir.>” Muhabbet methumuyla alakali rnek verilecek bir siir de

sOyledir:

52 Baskan, Tasavvufta Ask Tasavvuru: Ebii’l-Hasan Ali b. Muhammed Ed-Deylemi (6. 392/1002 [?])
Ornegi, 54,
53 Abdiilkerim Kuseyri, er-Risdletii’I-Kugseyriyye, thk. Enes Muhammed Adnan es-Serfavi (Beyrut: Daru’l-
Minhac, 2017), 652.
5 Ebii’l-Hasen Ali b. Osman Hiicviri, Kesfii 'I-Mahciib, ¢ev. 1said Abdulhadi Kandil (Kahire: Bedi’ Cum’a,
2007), 2/554.
5 [dris Tiirk, “Bayezid-i Bistimi’nin Muhabbetullah Anlay1s1”, International Periodical for the Languages,
Literature and History of Turkish or Turkic 9/5 (Bahar 2014), 2011.
% Hiicvird, Kesfii'I-Mahcib, 2007, 2/577.
57 Ahmet Ogke, “Ahmed-i Yesevi’de 11ahi Ask™, Diyanet Ilmi Dergi 52/4 (Aralik 2016), 97.
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“Asur1 sevgi oyle bir haldir ki kahredici beldsi ¢ikinca ortaya, en asil kisilerin fikir ve
tedbirleri bile karsi duramaz ona.

Biiyiik isler ve beldlar aradan ¢iktiginda sevgi zevk verir sevene, bu igler aradan tamamen
ciktiginda, iste o zaman kaplar ortaligi pinltilar. ™8
Buradan anlagilacagi tizere, tasavvuf ehli muhabbet kavramina biiyiik bir 6nem

atfetmis, kendi tecriibelerinden yola ¢ikarak bu 1stilah1 yorumlamislardir. Farkli agilardan

konuyu ele alsalar da Allah sevgisini tasavvufun mihenk tasi olarak kabul etmislerdir.

2. Kur’an ve Hadislerde Muhabbet

Tasavvuf 1stilahlarinin Kur’an ve hadislerde zikredilip zikredilmemesi her zaman
merak edilen mevzulardan biridir. Muhabbet kelimesi, Kur’an’da bir ayette
gecmektedir:>® “Ey iman edenler! Sizden kim dininden donerse bilsin ki Allah éyle bir
kavim getirecektir ki Allah onlari sever, onlar da Allah’1 severler.”®® Muhabbet kavram1
sevgiyle bagdastirildiginda, Kur’an’da sevgiyle ilgili kelimelere ve bu anlam1 barindiran
kullanimlara bakmak gerekmektedir. Sevgiyi ifade eden “h-b-b” kokii ve tiirevleri
Kur’an’da doksan bes ayette zikredilmektedir.5!

“Insanlardan kimileri vardir ki Allah’tan baska bazi varliklari Allah’a denk
tanrilar sayar da bunlari Allah’1 sever gibi severler. Iman edenler ise en ¢ok Allaht
severler. %2 ayetinde sevginin en giicliisii olan Allah sevgisinin kAmil imanin belirtisi
addedildigi goriilmektedir. “Eger babalariniz, ogullariniz, kardesleriniz, esleriniz, hisim-
akrabaniz, kazandiginiz mallar, durgunluga ugramasindan endise ettiginiz ticaretiniz ve
hoslandiginiz meskenler size Allah’tan, peygamberinden ve O’nun yolunda cihaddan

daha sevimli ise artik Allah buyrugunu (kiyameti) gerceklestivinceye kadar bekleyin.”®®

58 Vahit Goktas, Hicri IV. Asir Buhara'da Tasavvuf Kelabazi Ornegi (Istanbul: Meydan Yay., 2008), 162.
% M. Fudd Abdiilbaki, el-Mu cemii’l-miifehres li-elfdzi’l-Kur dni’l-Kerim bi-hdsiyeti’l-mushafi’s-serif
(Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1984), 191-193.

80 gl-Maide 5/54.

81 Ali Galip Gezgin, Kur’dn’da Sevgi Kavrami (Isparta: Fakiilte Kitabevi, 2003), 152.

62 gl-Bakara 2/165.

63 et-Tevbe 9/24.
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ayetinde de Allah ve Peygamber sevgisinin diger tiim sevgilerin iizerinde olmasi gerektigi
hatirlatilmaktadir. Ayrica Esma-i Hiisnd’dan el-Vedtd, hem seven hem sevilen
anlamlarim1 igermektedir. “Cok seven, ¢ok sevgi gosteren, ¢cok sevilen” gibi anlamlar
tastyan vedid, sevgi ve muhabbet kelimeleriyle ayn1 manaya gelecek kaliplarda da
kullanilabilmektedir.®

Kur’an’da her varliktan tenzih edilen Allah i¢in kullanildiginda muhabbet,
kullarinin O’na itaat etmeleri, O’nu memnun edecek davraniglari sergilemeleri ve
koydugu kurallara uymalariyla kullarina duydugu sevginin artmasiyla ifade edilmektedir.
“Eger Allah’1 gercekten seviyorsaniz bana uyun ki Allah da sizi sevsin.”® ayetinde bunun
tezahiirli goriilmektedir. Zikredilen ayette, kullarin Allah’in peygamberine uymalari,
Allah’1n sevgisini kazanmada sart olarak getirilmistir.

Genel anlamiyla ayetlere bakildiginda Allah’1n, kullarini sevginin giicii temelinde
iyi ve giizele dogruya yonlendirdigi goriilmektedir: Nitekim Kur’an’da, iyilik yapanlar1,%
dinine sadik olanlar,®” sabredenleri,®® O’nu sevenleri,®® tevbe edenleri,’® kendilerini
temizleyenleri,” O’nun yolunda savasanlar1’?> Allah’mn sevecegi belirtilmektedir. Ote
yandan, kafirleri ve inkércilar;,”® haddi asanlar,”® zalimleri,”® bozgunculari,’®
giinahkarlar1,”’ biiyiikliik taslayanlar1,’® gosteris yapanlari ve &viinenleri’® ve israf

edenleri®® Allah’in sevmedigi zikredilmektedir. Burada dikkat edilmesi gereken nokta

6 Tbn Abdiisselam b. Abdirrahman Ebii’l-Hakem ibn Berrecan, Serhu Esmdi lldhi’l-Hiisnd, thk. Ahmed
Ferid el-Mezidi (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2010), 2/311.
65 Al-i imran 3/31.
6 el-Bakara 2/195; el-Maide, 5/13, 93.
67 Al-i imran 3/76; et-Tevbe, 9/4,7.
68 Al-i imran 3/146.
69 g|-Maide 5/54.
0 ¢l-Bakara 2/222.
"1 el-Bakara 2/222; et-Tevbe 9/108.
72 gs-Saff 61/4.
73 el-Bakara 2/276; Al-i imran 3/32; el-Hac 22/38; er-Ram 30/45.
4 el-Bakara 2/190; el-Maide 5/87.
75 Al-i imran 3/57, 140; es-Stra 42/40.
76 el-Bakara 2/205; el-Maide 5/64; el-Kasas 28/77.
" el-Bakara 2/276; en-Nisa 4/107.
8 en-Nahl 16/23.
0 en-Nisa 4/36; Lokman 31/18; el-Hadid 57/23.
8 el-En’am 6/141; el-A’raf 7/31.
18



Allah’in sevmedigi hususun kullarin bizzat kendileri degil; onlarin kotii vasiflari
olmasidir. Bir yoniiyle Allah, istemedigi davranislar1 sergileyen kullarini1 O’nun sevgisini
kaybetmekle tehdit etmektedir; zira sevenler, sevdiklerinin onlara duyduklar1 sevgiyi
kaybetmekten korkarlar. Ayetlerde sevginin motive edici yonii iizerinde durulmus, kulun;
Yaradan’in sevgisini kazanma istegi veya kaybetme korkusuyla O’na itaat etmesi
amaclanmistir. Rabia el-Adeviyye’nin, elindeki suyla cehennemi sondiiriip cenneti de
atesle yakmak istemesindeki kasit, bdylesi bir kulluk bilinci ortaya koymaktir.8!

Maide Suresi’nde “Sizden kim dininden dénerse (bilsin ki) Allah, sevdigi ve
kendisini seven, mii 'minlere karsi al¢ak goniillii (sefkatli), kdfirlere karsi onurlu ve zorlu
bir toplum getirecektir.”® ayeti agik bir sekilde Allah ve kullar1 arasindaki sevgiyi
gostermektedir.> Daha 6nce de deginildigi iizere, Kur’an’da tek yerde gegen (el-Maide
5/54) muhabbet kelimesinin agiklig1 sebebiyle tefsirlerde bu ayetin iizerinde g¢ok
durulmadigr goriilmektedir. Muhabbetle ilgili en genis acgiklamalara Kuseyrl (0.

465/1072) Letdifii’l-isarat isimli, isari tefsirinde yer vermektedir.3

Bir diger 6rnek
olarak; Celveti seyhi, miifessir ve sair Ismail Hakki Bursevi (6. 1137/1725) hazirladig
bir salavat serhinde “Rabb’imiz! Bize katindan rahmet gonder ve bize iginde

/"8 ayetinde rahmetle kastedilenin

bulundugumuz durumdan bir ¢ikis yolu goster
Allah’in Rahim isminden kaynaklanan hikmet, marifet ve tevhid oldugunu, is ve durum
anlamlarma gelen emr ! ile kastedileninse muhabbet hali oldugunu belirtmektedir.®

Ayrica Serrac, Kelabazi, Gazzali gibi tasavvuf ehli de daha dnce bahsedilen

ayetlerden yola ¢ikarak muhabbetle ilgili kendi yorumlarin1 sunmaktadir. Bu sebepten,

81 Hiilya Kiiciik-Semih Ceyhan, “Rabia el-Adeviyye”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2007), 34/381.

82 g|-Maide 5/54.

8 Hatice Cubukcu, Siifilerde Muhabbet Yolu: Ebii Talib el-Mekki ve Ebii Hamid Muhammed el-Gazali’de
Muhabbet Anlayisi (Istanbul: Insan Yayinlari, 2011), 45.

8 Mahmud Esad Erkaya, Kur’'an Kaynakli Tasavvuf Kavramlar: (Ankara: Otto, 2017), 176.

8 el-Kehf 18/10.

8 fsmail Hakki Bursevi, Varligin Dili: Ibn Mesis Salaviti ve Serhi, ed. M. Nedim Tan (istanbul: iz
Yayincilik, 2010), 170, 230.
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Kur’an’da Allah’in kullarina kars1 ve kullarin da O’na kars1 besledikleri sevgiyi ele alan
ayetlerin muhabbet 1stilah1 i¢in kaynak teskil ettigi goriilmektedir.8’

Safilerin Kur’an’daki kissalarin batini yoniinii kesfetmek amaciyla getirdigi bakis
acilar1 muhabbet 1stilahinda da goriilmektedir. Endiiliislii safi Ibn Berrecan’in Tenbihii’l-
efham adli tefsirini tahkik eden muhakkik Ahmed Ferid el-Mezidi’nin Hz. Siileyman
(a.s.) ile Belkis arasinda gegen olayda diistiigli asagidaki dipnot buna bir ornek teskil
etmektedir:

“... Siileyman’in hiithiidii ile Belkis’in iilkesindeki hiithiit arasinda ask bagi
vardi. Siileyman konakladiginda hiithiit, sevgilisine kavusmak i¢in ondan uzaklasti.
Siileyman, kusunu aradiginda onun, sevgilisinin yaninda oldugunu anladi; ona kiskanglik
duydu, ¢iinkii kendisinin hizmetinden baska bir isle mesguldii. Bunun iizerine kartala
emretti: “Git, onu bana getir.” Kartal ugtu, Siileyman’in hiithiidiinii Sebe {ilkesinin
hiithiidiiyle birlikte buldu ve onu Siileyman’a getirdi. Siileyman soyle dedi: “Andolsun
ki, ona siddetli bir azap edecegim!” Yani: “Onu, sevgilisinden ayrilik yerine

2

hapsedecegim.” Hiithiit, Siileyman’in huzuruna gelince, ne diyecegini bilemedi;
saskinliga diistii. Sonra anladi ki Siileyman Allah’la iins ve agk makaminda bir kisidir;
giizellikten hoslanir, latif seylerle tinsiyet kurar. Bunun iizerine, Belkis’in giizelligini ve
yiiceligini Siileyman’a anlatmayi diisiindii; bunu, sevgilisine yeniden yakinlasmanin bir
yolu olarak gordii. Boylece, kendi iginde bu plani hazirlayip cesaret buldu; ¢iinkii asik,

askinin verdigi cesaretle konustu. Bu da hiithiidiin kurtulmasina vesile oldu.”®8

Mubhakkik, Hz. Siileyman ve Belkis arasinda gegen su kissayr da dipnot olarak
diismektedir:
“Mektupta o kerametleri gordiigiinde, Siileyman’in yiice makamini ve azametini,

onun tagidig1 giizellik ve cemal nurlarimi anladi. Kalbi agka ve sevgiye yoneldi. Siileyman

kendi iilkesine girdiginde mahrum kalmamak, onun sevgisinde nefsini incitmemek istedi.

87 Erkaya, Kur’an Kaynakl Tasavvuf Kavramlari, 176.

8 Tbn Berrecan, Tenbihii'l-efham ild tedebbiiri’I-kitabi’l-hakim ve ta ‘arrufi’l-dydt ve n-nebei’l-‘azim, ed.

thk. Ahmed Ferid el-Mezidi (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2013), 4/232°de yer alan dipnottan alintidir.
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Ciinkii asik, magukuna zarar vermek istemez. Marifetin isaretlerinden biri sudur: Vecd,
muhabbet, marifet ve miisahede sultani ariflerin kalplerine girdiginde, Allah’tan bagka ne
varsa — arstan topraga kadar — hepsine karsi bir gayret (kiskanma, uzaklagma) dogar.
Artik o kalpte karanlik olmadan nur, bulaniklik olmadan safiyet, ayrilik olmadan birlik,
kesinti olmadan zikir, sehvet olmadan ask, gaflet olmadan dogruluk, siiphe olmadan
yakin, riya olmadan ihlas kalir. Boylece emmare nefislerin sifatlar1 dviilen niteliklere

doniisiir, kalplerin seytanlara agilan kapilari kapanir, ruh ise artik perde olmadan Hakk’1

miisahede eder.”®

Ahmed Ferid el-Mezidi ayrica Hz. Siileyman’in (a.s.) Belkis’a gonderdigi,
Rahmén ve Rahim olan Allah’in adiyla baslayan ve kendisine teslim olma cagirisinda
bulunulan mektubuna® dikkat ¢ekerek “Bismillah”taki isareti tefsir etmektedir. Ona gore,
be harfinde kidem ve bekanin baslangicina isaret vardir ve Allah’in tiim sifatlarini
kapsamaktadir. Kidem ve bekdy1 6grenen kullar O’nun zatinda kaybolan tiim sifatlar
bilirler. Sin harfinin Hakk’mn sirlarii bilmeye, mim harfinin de O’nun miilkiine ve
muhabbetine isaret ettigini belirtmektedir.”! Bu 6rnekte de muhabbetin besmelede bile
sakli oldugu, Allah sevgisinin en ince detaylarda da bulunabilecegi gosterilmektedir.

Hem Allah’a hem insanlara nisbet edilen muhabbet, hadislerde de genis yer
bulmustur. Peygamber Efendimiz’in (s.a.s.) rivayet ettigi su hadis-i kudsi rivayeti,
muhabbet kapsamindadir:

“Kim benim bir veli kulumu zillete diistiriir ve ona diismanlik ederse, bana harp
ilan etmis olur. Mii’min bir kulumun ruhunu alma zamaninda gosterdigim tereddiit kadar
hi¢bir hususta tereddiit géstermis degilim. Ciinkii kulum 6liimden, ben ise onu tizmekten

hoslanmamaktayim. Halbuki ortada behemehal yapilmasi gereken bir is bulunmaktadir.

Kulum {iizerine farz kildigim hususlar1 eda ede ede yaklastig1 kadar baska hicbir seyle

8 bn Berrecan, Tenbihii’l-efhdm ild tedebbiiri’l-kitdbi’l-hakim ve ta’arrufi’l-dydt ve n-nebei’l-‘azim,
2013, 4/238’de yer alan dipnottan alintidir.

% “Mektup Siileyman’dan gelmekte, Rahméan ve Rahim olan Allah’in adiyla baglamaktadir; ‘Bana iistiinliik
taslamayin, gelip bana teslim olun’ denilmektedir.” (en-Neml 27/30-31).

9 Tbn Berrecan, Tenbihii’l-efhdm, 4/237°de yer alan bir numaral dipnottan alintidir.
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bana yaklagsamaz. Kulum nafile ibadetlerini ifa ederek de durmadan bana yaklagir. Hem

o kadar ¢ok yaklasir ki, artik ben onu severim. Bir kimseyi sevdim mi, onun kulagi, gozii,
eli ve teyitcisi olurum.”%
Ayrica Peygamber Efendimiz (s.a.s.) Allah’in bir kulunu sevdigi zaman Cebrail’e

seslenerek sema halkinin da o kulunu sevmesini ve o kulun kéinatta hiisn-i kabul

gormesini sagladigimi buyurmaktadir.%?

3. Allah, Peygamber ve Kul Arasindaki Muhabbet

Muhabbet, Allah ile kulu arasinda olusan bir bagdir ve bu bag Hz. Muhammed’i
(s.a.s.) de kapsamaktadir. Zira Cenab-1 Hak, kendisine olan sevginin nebiye tabi olmaktan
gectigini hatirlatmakta ve kullarina onlara gonderdigi Peygamberin yolunu takip
etmelerini soylemektedir. Bu boliimde Allah’in kuluna, kulun Allah’a ve kulun

Peygambere muhabbeti ele alinacaktir.

3.1. Allah’1in Kuluna Muhabbeti

4

“«

Allah onlart sever, onlar da Allah’t severler.”®* Aayetinde Allah’in
muhabbetinin kulun muhabbetinden o6nce yer almasini Cenab-1 Hakk’in kuluna
muhabbeti; ona hayir vermesi, bol nimet ihsan etmesi, rahmet etmesi, onu emin kilmasi,
onu masivaya ilgi duymaktan alikoymasi ve ona rahmet etmesiyle asikar olabilir. Biitiin
bunlar da Allah’1n irade etmesiyle meydana gelmektedir. Allah’in kulunu sevmesi, kulun
Allah’1 sevmesinden 6nce gelmektedir, diger bir ifadeyle, Allah, kulunu sevmezse kulun
O’nu sevmesi miimkiin degildir. Hakiki ask, ilahi asktir, bunun da iki cesidi

bulunmaktadir: Allah’in kulu sevmesi ve kulun Allah’1 sevmesi. Allah, kulunu; kul da

Allah’1 seviyorsa bu muasaka (sevisme) diye isimlendirilmektedir.%

%2 Eb(i Abdullah Buhari el-, el-Céamiu ’s-sahih (Beyrut: Daru Ibnii’l-Kesir, 2002), “Rikak”, 38 (No: 6502).
% Buhari, “Edeb” 42 (No: 6040); “Tevhid”, 32 (No: 7485). Ayrica bkz. Miislim, “Birr ve’s-Sila”, 48 (No:
157).

% gl-Maide 5/54.

% Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii (Istanbul: Marifet Yayinlari, 1995), 60.
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Allah’in kuluna sevgisi, O’nun isim ve sifatlarinin tezahiir ettigi iman, adalet,
ithsan, tevekkiil, sabir, cihad, takva, temiz olma esaslarina dayandigindan bu 6zellikleri
haiz kullarim1 Allah sever. Ancak, seytanin temel niteliklerinden sayilan inkar, haksizlik
etmek, nankorliik, hainlik, fesatlik etmek, kibirli olmak, bobiirlenmek, smir1 asmak,
giinah islemek gibi 6zellikleri Allah sevmez.%

Bayezid-1 Bistami’nin sevgi anlayisina gore, once kul Allah’1 degil; Allah, kulu
segmektedir ve onun bu goriisii su ifadelerinde asikardir:

“Baglangigta su dort hususta hata yaptim; ben Allah’1 zikrettigimi, O’nun
hakkinda ma‘rifet sahibi oldugumu, O’nu sevdigimi ve istedigimi saniyordum. Ancak
sonunda gordiim ki ben O’nu zikretmeden dnce O beni zikretmis; ben O’nu tanimadan

once O beni tanimis; O’nun bana olan sevgisi benim O’na olan sevgimden Once imis ve

O’nun beni talep etmesi, benim O’nu talep etmemden 6nce imig.”%

Bu gecirdigi dontisiimii Bayezid-i Bistami, iistadi EbG Ali Sindi’nin “Ben,
benden, benimle, benim i¢in bir halde idim. Sonra O’ndan, O’nunla, O’nun i¢in bir hale
dondiim.” soziine atifta bulunarak agiklar ve bu s6ziin, kulun kendiislerine bakip o isleri
kendi nefsine izafe etmesi anlamina geldigini ifade eder. Zira ona gore kulun kalbinde
marifet nurlar {istiin gelince kul, her seyi Allah’tan, Allah ile kaim, Allah ile bilinen ve
Allah’a doner sekilde goriir ve bilir.%

Gazzali de kulun Yaratici’ya olan sevgisi ile Yaratici’min kula olan sevgisi
arasinda bir ayrim yapmaktadir. Kulun sevgisi, kendisine daha biiyiik bir miitkemmellik
saglayan seye yoneliktir. Bu, Allah i¢in imkansizdir ¢ilinkii her tiirlii miikkemmellik,
giizellik, hayranlik ve ihtisam, Ilahligin gerceginde miimkiindiir. Dolayisiyla Allah’in

insana olan sevgisi, aslinda Allah’in kendisine olan meylidir. Nitekim eserinde Gazzali,

% Hikmet Selguk, Kur’an’'da Sevgi Kavram: (istanbul: Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 1998), 17.
% Sulemi, Tabakdtu’s-sifiyye, 72.
% Eb(i Nasr Serrac, el-Liimd, thk. Abdulhalim Mahmiid-Taha Abdulbaki Surir (Kahire: Mektebetii’s-
Sekafeti’d-Diniyye, 2002), 411.
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varlikta O’nun Zat’1 ve fiillerinden bagka bir sey olmadigini, tiim sevginin nihdyetinde
Allah’m  kendisine olan sevgisi oldugunu ifade eder.®* Bu bakis acisiyla
degerlendirildiginde, her sevgi, her yonelim ve her haz, Allah’adir ve Allah’tandir. Diger
bir ifadeyle, insanin Allah’a olan sevgisi, aslinda Allah’in kullarinin O’na olan sevgisi

araciligryla kendisine olan sevgisinin yollaridir.1%

3.2. Kulun Allah’a Muhabbeti

Insanin mengei 1lahi sevgiye, Allah’in bilinmeyi murdd edip ilgiyle alemi
yaratmasina dayanmaktadir. Yaradan’in ilgi ve sevgisi mahlikatin her yerinde
islendiginden insan da O’nun bu sakli sevgisine meyletmektedir. Bu sevginin temeli
ruhlarin yaratilmasiyla Cendb-1 Hakk’in “Elestii bi-Rabbikum? Ben sizin Rabb’iniz degil
miyim? 1% sorusunu yonelttiginde ruhlarin ask ile “Beld” demelerine dayanmaktadir. Bu
verilen sozii hatirlayan muvahhidler, hayatlarin1 Allah igin yasarlar.1%2 Nitekim bu durum,
“Benim namazim, (her tiirlii) ibadetim, hayatim ve oliimiim, hepsi alemlerin Rabb’i olan
Allah icindir.”'® ayetinde de asikar edilmektedir.

“Allah bir kiginin gogiis boslugunda iki kalp yaratmamustir.”*%*

ayeti, insan
gonliinde iki ayr1 sevginin bulunamayacagini hatirlatmaktadir, bu yiizden sevginin zirve
noktasi, kalbin tiim mevcudatiyla Rabb’ini sevmesidir. Insanin, Allah’a sevgisini
zayiflatan etkenlerin basinda diinya sevgisi gelmektedir. NitekKim “Bayagi arzularini

tanrilastiran kisiyi gordiin mii? "% ayeti de insanin sevdigi seye baglandigimi hatta onu

adeta tanr1 edindigini gostermektedir.

9 Gazzali, fhydii ultiimi’d-din, 41327.

100 Joseph E.B. Lumbard, “From Hubb to ’Ishq: The Development of Love in Early Sufism”, Journal of
Islamic Studies 18/3 (2007), 384.

101 el-A’raf 7/172.

102 Giingor, “Hoca Ahmed Yesevi’de Ilahi Ask”, 146.

103 g]-En’am 6/162.

104 el-Ahzab 33/4.

105 el-Furkan 25/43.
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Allah sevgisinin kalbe yerlesmesi, oncelikle nefsin baska seylere meyletmesini,
masiva sevgisini ¢ikarmakla mimkiindiir; bu da riyazat ve miicahedeyle
gerceklesmektedir. ikinci yol da ibadet ve taat ile marifeti arttirmaktir ki marifetin kalbi
tamamiyla kaplamasi muhabbeti dogurmaktadir. Bu yolla olusan muhabbet, topragi
temizleyip tohum ekmeye benzemektedir.

Kulun, Allah’a sevgisinin belirtileri arasinda O’nun yarattig1 dleme bakip O’nu
devamli zikretmesi, O’nun yarattig1 varliklar1 sevmesi, O’nun emirlerine uymasi, O’nun
keldm1 olan Kur’an’t okumasi ve okunurken duygulanmasi, O’nun evi olan Kabe’ye
yonelmesi ve oray: ziyaret etmesi, O’nu memnun kilmak i¢in zekat ve sadaka verip
kurban kesmesi, O’na kavusmay1 arzulamasi sayilabilir. “Bilesiniz ki goniiller ancak
Allah’1 zikrederek huzura kavusur.”**" ayetini idrak edip kalbi ve davranislariyla Allah’a
yonelen mii’minlerde sevgiliyi siirekli anma belirtisi asikar olmaktadir.1%

Stfiler, nefslerinin hicaplarindan kurtulup Allah ile yakinligi, muhabbeti, cemal-
i Ilahlyi bizzat kendi nefislerinde tecriibe etmeye calisirlar; bu miisahedeyle
varliklarindan soyunup, 15181n askiyla atese diisiip yanip yok olan pervaneler misali, o
[1ahi askin nuru i¢inde yanip yok olurlar. Stfilerin bu tecellileri miisahede edebilmek igin
edep, hizmet, tevazu, comertlik, ragbet gibi kullar1 gergek felaha erdiren tasavvufi ahlaki
kazanip cimrilik, haset, kibir, riyd gibi kullar1 heldka siiriikleyen hasletlerden
uzaklagsmalar1 ve nihdyetinde sekr, fena, mahv gibi halleri deneyimleyerek Allah’in
disindaki her seyden vazgegip O’nda fani olmalar1 gerekmektedir.'®

Tasavvuf tarihine bakildiginda Rabid el-Adeviyye gibi sifilerin sadece ylice
Allah’1t miisahede etmenin talibi olmak, herhangi bir nefsani saikten azade olarak sadece

O’nun i¢in O’na yonelmek esasi {lizerine bir bakis a¢is1 gelistirdikleri goriilmektedir. Bu

106 Soysaldi, “Tasavvufta Ask ve Marifet”, 193.
107 gr-Ra’d 13/28.

198 Selcuk, Kur’'an’da Sevgi Kavrami, 16.

109 Cakmaklioglu, Tasavvuf, 208.
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anlayista Sevgili’nin sadece bir nazari cennet nimetleriyle esdeger goriilmekte, Sevgili ile
olduktan sonra cehennemin bile cennet zevkleri bahsedecegi, Canan olmadigi siirece de
asik i¢in cennetin cehennem atesinden farki kalmayacag: ifade edilmektedir.'*

Tezimizin konusunu olusturan sifilerden Ibn Berrecan, kulun Allah’a sevgisinin
O’nun emirlerine uyma ve razi geldigi seylere yonelme istegiyle anlasilacagini soyleyip
bunun gostergeleri arasinda sunlar1 sayar: Allah’in kitabin1 ve Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
stinnetini sevmek; Kur’an’1 anlamaya c¢alismak ve onu tekrar tekrar okumaktan zevk
almak; diinya nimetlerinden hosnutsuz olmak ve ahiret islerini diinyadan iistiin tutmak;
Allah yolunda cihat etmek, malin1 ve canini comertce harcamak; salih amellerde yarigmak
ve Allah’in rizdsina ulasmak igin cabalamak.!!! Ibn Berrecin’a gore, Allah’a olan
sevginin belirtilerinden biri, baskalarina sikayette bulunmaktan kaginmak ve daralma ile
sikintilar karsisinda Allah’in hiikmiine razi olmaktir. Kisi, Allah’in dostlarindan biri
oldugunda, sikintida bile ferahlik hisseder ve bu durumu, Allah’in kendisini bildigi ve
¢dziimiine hakim oldugu bilgisiyle karsilar. Ayrica Ibn Berrecan, Allah sevgisine ulasan
birinin, kotli davranislardan uzak durmaya ¢alisacagini, zira salih amelleri giinahkarlarin
da isleyebilecegini, halbuki gercek sevginin glinahlardan tamamen kaginmakla kendini
gdsterecegini kaydetmektedir.!!?

Verilen 6rneklerden anlasilacagi lizere, tasavvuf ehli, kulun Allah’a muhabbetinin
kaynaginin Allah’in kuluna duydugu muhabbet oldugunu sdylemektedir. Diger bir
ifadeyle, oncelikle Allah, kulunu sevmekte, sonrasinda kulda muhabbet hasil olmaktadir.
Safiler, bu muhabbetin, kulun O’na daha ¢ok yaklasmasinda anahtar bir rol oynadigi

konusunda hemfikirdir.

110 Cakmaklioglu, Tasavvuf, 208-209.
1L« . benden hosnut olasin diye sana gelmekte acele ettim ey Rabb’im.” (Taha 20/84)
12 Tbn Berrecan, Serhu Esmdi lléhi’I-Hiisnd, 2/317.
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3.3. Kulun Peygambere Muhabbeti

Allah sevgisinin ger¢egi, Hz. Muhammed’e (s.a.s.) tdbi olmadaki dereceyle
anlasilmaktadir. “Eger Allaht seviyorsamiz bana uyun ki Allah da sizi sevsin ve

glinahlarimzi bagislasin. Allah ¢ok bagislayici, ¢ok esirgeyicidir.”**

ayetinde de
goriilecegi iizere Peygamber’i sevmek Allah’in kullarini sevmesinin sebebi ve kullarin
giinahlarinin bagislanmasina da vesiledir. Allah sevgisiyle Peygamber sevgisi boylelikle
birbirinden ayrilmaz sekilde baglanmaktadir. Cenab-1 Hak, Hz. Muhammed’e (s.a.s.)
duyulan sevginin diger diinyevi sevgilerden iistiin gelmesi gerektiginil!*
vurgulamaktadir. Ayrica “Resiilullah’a itaat eden Allah’a itaat etmis olur, yiiz
cevirenlere gelince seni onlara bek¢i olarak gondermedik.”'® ve “Peygamber

116 ayetlerinde

mii'minlere kendilerinden daha yakindiwr, esleri de onlarin anneleridir.
peygamberi takip etmenin gerekliligine ve onun mii’'minlere herkesten yakin olduguna
deginilmektedir.

Bir hadis-i serifte, Allah ve Resulii’ne duyulan sevginin diinyadaki her varliktan
kendisine sevgili olan kimsenin, imanin tadini alabilecegi'!’ ifade edilmektedir. Bu
orneklerde goriildiigli iizere, Allah ve Resulii’ne duyulan sevgi tiim sevgilerden {istiin
tutulmus, asil muhabbeti tecriibe etmenin sart1 olarak 6ne stiriilmistiir.

Sunu da ifade etmek gerekir ki bu muhabbette sadece kulun Hz. Peygamber’e
(s.a.s.) sevgisi soz konusu degildir. Hz. Muhammed’in (s.a.s.) immetine diigskiinliiglini
asikar eden pek ¢ok &rnek Islam tarihinde mevcuttur. Cenab-1 Hak, Kur’an’da “And

olsun, size iginizden 6yle bir peygamber gelmigstir ki, sizin sikintiya ugramaniz ona agr

gelir, size cok diiskiindiir, mii’minlere karsi sefkat ve merhamet doludur.”**® buyurarak

113 Al-i imran 3/31.
114 Bkz. et-Tevbe 9/24.
115 en-Nisa 4/80.
116 g]-Ahzab 33/6.
117 Buhari, “Iman”, 2 (No: 6632).
118 et-Tevbe 7/128.
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Peygamberin bu sevgisine isaret etmektedir. Ayrica bir kulun, Allah ve Resulii’nii bagka
her seyden fazla sevmesi, sevdigini Allah i¢in sevmesi ve kiifre donmeyi cirkin
gormesinin imanin tatlligina isaret ettigini ifade eden hadis-i serif de'*® iman ile muhabbet

arasindaki iligkiyi gostermektedir.

B. Tasavvufta Muhabbet Nazariyeleri

Tasavvuf tarihine bakildiginda stfiler arasinda I1ahi aski, alemin yaratilis sirr1
olarak gorenler dikkat ¢cekmektedir. Cenab-1 Hakk’in gizli bir hazine olup da bilinmek
icin alemleri yarattigin1 ifade eden hadis-i kutsi rivayetinden anlasilacagi lizere Allah,
cemalinin sirrini agiga vurmayr murad ederek alemi var etmistir. Bu anlayig tarzinin
neticesinde de i1ahi ask nazariyesi dogmustur.*?°

Kur’dn-1 Kerim’de Allah’in celal sifatlarindan bahsedilerek O’nun kéfirleri ve
asileri cezalandirdigi, onlardan intikam alip onlara diinyada belalar indirdigi ve ahirette
azap hazirladig: tasvir edilmektedir ve bu da kalpleri iirpertip onlara korku sacan bir
anlatimdir. Diger taraftan, Kur’an-1 Kerim’de Allah’in kullarina karsi ¢cok merhametli
oldugu, kullarin1 sevdigi ve onlarin giinahlarim1 bagigladig: hatirlatilarak O’nun cemal
sifatlar1 da on plana cikarilmaktadir. Bu iki ayr1 gruptaki ayetler, tasavvufta farkli
merhalelerin olusumu ve gelisimine katki saglamistir. Zithd déneminde birinci gruptaki
ayetler iizerinde duran zahidler, her tiirli giinah1 6nemsediklerinden, Allah korkusu
onlarin kalplerini kaplamis, ibadet ve taatlerinde bu korku ana etken haline gelmistir.
llerleyen zamanlarda, mutasavviflar korku yerine Allah sevgisine yogunlasarak
ibadetlerini bu sevgi lizerine temellendirmislerdir. Bu da tasavvufun baslangicindan bu
ana dek, iki egilimin olugmasina sebebiyet vermistir, birinci gruptaki stfiler Allah’1, yok

edici, her seye kadir ve kahir, her seyi kaplayan bir kuvvet olarak gormiislerdir. Kotii ve

119 Byhari, “Iman”, 14 (No: 21). Ayrica bkz. Miislim, “Iman”, 15 (No: 67).
120 Afifi, Tasavvuf* Islam’da Manevi Devrim, 227.
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cirkin bir yer addedilen diinyaya hig ilgi duyulmamasi gerektigine inanan bu zahidlerde
hiiziin, korku, aglama ve {imitsizlik baskin gelen hallerdir. Sahabe, tabiin devri ve Ibrahim
b. Edhem (6. 161/778 [?]) ve Sakik-1 Belhi (6. 194/810) gibi zahidler birinci gruba dahil
edilebilir. Ikinci gruptaki mutasavviflarsa varligin her yerine yayilan cemdl-i mutlak
iizerinde durup, alemi Ilahi Irade’nin mazhari olmasmin yani sira O’nun sevgisinin
tecellisi seklinde gormiislerdir.'?! Stfilere gore muhabbetullah mesru, miimkiin hatta
tecriibe edilmis bir seydir ancak 11ahi sevginin reddedilmesinden benimsenmesine kadar
gecen siire hemen gerceklesmemis, kabul ve tereddiit arasinda kalinmis, zamanla belirli
bir hale gelmistir.1?2

Boylece, Hicri ikinci yiizyilda, yani olusmaya basladigi ilk donemlerde bir ziihd
yasantist gibi baslayan tasavvuf hareketinde en yiiksek makam tevekkiil ve takva iken
tasavvufun c¢esitli merhalelerden ge¢mesiyle sevgi ve muhabbet manevi bir deger
kazanmaya baslamistir. Sakik-1 Belhi, Haris el-Muhasibi (6. 243/857) ve Rabia el-
Adeviyye’'nin sevgi odakli anlayislar1 da bunda etkin rol oynamistir.}? islam ve Bati
kiiltiiriinde 1l1ahi agkin sembolii haline gelen Rébia el-Adeviyye nin ziihd hareketinin
sevgi temelli tasavvufi anlayisa donilisiim siirecinde biiyiik bir etkisi olmus; onun
liderliginde olusan tasavvufi ¢izgide korku, kaygi ve hiiziin yerine iyimserlik, sevgi ve
iimide vurgu yapilmistir. Ayrica Rébia el-Adeviyye, diisiinceleriyle Ma‘riif-i Kerhi, Haris
el-Muhasibi, Bayezid-i Bistami, Ziinnin el-Misri, Ciineyd-i Bagdadi, Hallac-1 Mans(r
gibi mutasavviflara da tesir etmistir.}?* Bir hoca ve rehber olarak Rabia el-Adeviyye’ye,
stfiler tarafindan biiyiik saygi gosterilmis, tasavvufun oncii isimleri onun sdzlerini en
yiiksek otorite kabul edip onun goriiglerinden bahsetmislerdir. Tasavvuf 6gretisine katki

saglayan sifilerden EbG Talib el-Mekki (6. 386/996), Risdle’nin miiellifi Kuseyri (0.

121 Afifi, Tasavvuf: Islam’da Manevi Devrim, 225-226.
122 Afifi, Tasavvuf: Islém’da Manevi Devrim, 233.
12 B. S. Abdul Wachid, “The Concept of Love in Sufism”, Jurnal Sastra Indonesia 11 (2022), 222.
124 Kiiciik-Ceyhan, “Rébia el-Adeviyye”, 381-382.
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465/1072) ve dgretisi Miisliimanlar tarafindan biiylik kabul géren Gazzali (6. 505/1111)
ve yine tasavvufun onde gelen bir diger ismi Siihreverdi (6. 632/1234) tasavvufla ilgili
temel mevzularda Rabia el-Adeviyye’nin goriislerine hep basvurmuslardir.*?® Kendisini
sadece Allah’a adamak icin kendisine yapilan evlilik tekliflerini reddeden Rabia el-
Adeviyye, diinyevi her seyi terk edip ilk zahid sifiler gibi ziihde yonelmistir, ondaki temel
farklilik ziihd anlayisini {1ahi ask fikriyle tamamlamasidir.'?® Onun tasavvufi bakis agisini
su sekilde 6zetlemek miimkiindiir: “Insanin gérevi yok edebildigi kadar yoklugu yok
etmek ve tevhide ulagsmak, Tanr1’da yok olmaktir. Buna tam olarak bedenin éliimiinden
sonra ulasildigi halde, bu diinyada da bir dereceye kadar ulasilabilir. Fakat kisi yoklugu
nasil alt edecek? Nefsini yenerek. Nefs nasil yenilecek? Askla... Yalniz askla hakikatini
yeniden kazanmip son amacini hakikatle yeniden bir olmakta bulabilir.”*?’ Rabia el-
Adeviyye’nin 6gretisinde, Allah’a duyulan ask haricindeki her seyi higce saymak igin
diinyevi zevklere sirt doniiliip mahlikattan uzaklasilmas: ve 11ahi ask ugruna yapilan her
seyin karsiliksiz olmas1 gerekmektedir. Bir diger ifadeyle, 6diil ya da ceza beklentisine
girilmemesi, 6n plana ¢ikan iki ana mevzudur.'?®

Tasavvufun olusumunda geg¢irilen evreleri ii¢ ana basliga ayirmak miimkiindiir:
Ziihd devri, tasavvuf devri ve metafizik dénem.'®® Hicri ilk iki asr kapsayan ziihd
devrinin belirgin 6zelligi marifetten ziyade amele, ilhamdan ¢ok ibadete, kesiften ziyade
ahlaka, kerametten ¢ok istikamete, diger bir ifadeyle, nazariyeden ziyade amele 6nem
verilmis olmasidir. Veysel Karani (6. 37/657), Hasan-1 Basr1 (6. 110/728), Malik b. Dinar

(6. 131/748’den 6nce) bu donemin isimleri arasinda bulunmaktadir. Ziihd devrini takip

125 Margaret Smith, Bir Kadin Sufi: Rabia, ¢ev. Ozlem Eraydin (Istanbul: Insan Yay., 1991), 85.

126 Kjigiik-Ceyhan, “Rébia el-Adeviyye”, 380.

127 Smith, Bir Kadin Sufi: Rabia, 87.

128 Smith, Bir Kadin Sufi: Rabia, 147.

129 Tasavvuf tarihi dénemlerinin iigiinciisii tarikat donemi olarak da isimlendirilmektedir. Hicri altinci
(miladi on ikinci) asirda baslayan giinlimiize kadar siiren tarikat doneminde tarikatlar sosyal hayatin bir
parcast haline gelmis, tasavvufi tefekkiiriin en biiyiik temsilcilerinden Ibnii’l-Arabi gibi isimler yetismis
bazen medrese-tekke gatismasi yasanmis, edebiyatta en 6énemli tasavvufi iiriinler verilmistir. Bkz. Hasan
Kamil Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar (Istanbul: Ensar Yay., 2012), 81.
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eden tasavvuf devrinde ilim, marifet ve vecd halleri 6n plana ¢ikmis; amel, taat ve ziihd
ikinci planda kalmistir. Ma‘rif-i Kerhi, Bisr el-Hafi (6. 227/841), Ziinnn el-Maisri,
Bayezid-1 Bistami, Ciineyd-i Bagdadi, Sehl et-Tiisteri (6. 283/896) bu devrin 6nde gelen
stfl sahsiyetlerindendir. Bu donem tasavvufunda Bayezid-i Bistami tarafindan temsil
edilen, sekr, cezbe ve vecde agirlik veren, taskinlik ve sathiyelerin sik goriildigi “sekr
ekolii” ile Clineyd tarafindan temsil edilen; sahv, temkin ve marifeti 6ne ¢ikaran, itidale,
vasata ve zahiri ahkama gore hareket eden “sahv ekolii” olmak tizere iki ekol gelismistir.
Diger bir vegheden bakildiginda, kelam ve akilci diisiinceye yakinlik bakimindan iki ayr1
tasavvufl anlayis gelismistir: Baz1 sGifiler ayn1 zamanda Kelam alimleri olmasi1 hasebiyle,
akilciliga 6nem vermislerdir. Haris el-Muhasibi, Kuseyri, Kelabazi (6. 380/990), Hiicviri
(6. 465/1072 [?]) ve Gazzali bu ekoliin temsilcileri arasindadir. Ikinci grup, nazar ve
istidlali 6Gnemsemeyip akla ¢ok da vurgu yapmayan Bayezid-i Bistam1i, Hallac-1 Mansir
(6. 309/922), Siihreverdi, Feridiiddin Attar (6. 618/1221) ve Mevlana (6. 672/1273) gibi
isimlerden olusmaktadir. Vahdet-i viiciid anlayisinin damgasini vurdugu ii¢iincii devirde
Ibnii’l-Arabi’nin 6nciiliigiinde alemde tek bir varligm, sadece viictid-1 mutlak olan
Allah’mn var oldugu ve diger varliklarin O’nun ¢esitli isim ve sifatlarinin mazhar1 ve
tecellileri oldugu goriisii ortaya atilmistir. Buna gore, var olan seyler hakikatte vehimden
ibarettir ve akli, nazar1 ve istidlalden ziyade marifet, ilham ve kesfi ylicelten bu bakis agis1
islam diinyasinin her yerine sirayet etmistir.**

Ukbada Hakk’in cemalini gorlip gérememe endisesi, bazi stfilerin en biiyiik
cilesidir olmustur. Bu endise sebebiyle tasavvuf tarihinde Fudayl b. Iyaz’in (6. 187/804)
basini ¢ektigi bir “hiiziin ekolii” olusmustur. Hayat1 boyunca ne kahkaha attig1 ne de
tebessiim ettigi goriilen Fudayl b. Iyaz’in vefat1 iizerine Abdullah b. Miibarek “Fudayl’in

Olimdiiyle birlikte hiiziin de ortadan kalkt1.” demistir. Hiizlin ekoliindeki ziihd ehli sifiler,

130 Siileyman Uludag, Islam Diisiincesinin Yapisi-Selef, Kelam, Tasavvuf, Felsefe (Istanbul: Dergah
Yayinlari, 1979), 124-126.
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Allah’mn bir kulunu sevmesiyle onun kederini ¢cogaltacagini, 6te yandan bir kuluna bugz
ettiginde de ona diinya nimetlerinden bol bol verecegine inanmuslardir.3!

Tasavvufun zamanla gelisen ogretileri ve uygulamalari, Isldm cografyasinin
neredeyse biitlin merkezlerine (Bagdat, Sam, Basra, Kufe, Horasan, Misir, Nisabur gibi)
yayilmis, buralarda yetisen énemli sifi sahsiyetlerin vurguladig: fiitiivvet, marifet, ask,
riyazet, tevhid, melamet gibi temalar temelinde bolgelerde farkli ekoller meydana
gelmistir. Bunun neticesi olarak; Horasan ve Nisabur melamet ve fiitiivvet ile bilinirken
Misir, marifet ve muhabbet ile; Sam riyazet, cokca ibadet; Bagdat ise tevhid, fena-beka
kavramlartyla 6zdestirilmistir.*3? Anilan evrelerde 6n plana gikan sahsiyetlerden Ciineyd-
1 Bagdadi’nin, muhabbeti tanimladig1 sozler kendi ekollerine yon veren diisiincelerini
yansitmaktadir. Ona gére muhabbet, sevgilinin sifatlarinin sevenin sifatlarinin yerine
gecmesidir. Bu sebepten, sevgilinin zikrinin kalbi biitiiniiyle kaplamasi haline isaret
etmekte ve sevenin kalbinde sevgilinin sifatlarinin zikrinden baska bir sey kalmayacagini,
sevenin nefsinin sifat ve hislerinden biitiiniiyle gafil olacagini ifade etmektedir.”*3 Bir
diger onemli stfi sahsiyetlerden Hallac-1 Mansur’un muhabbeti “sevenin, sifatlarindan

biitiiniiyle uzaklasarak mahbtibuyla kaim olmas1”'%*

seklinde tanimlamas1 da ayn1 yonde
bir bakis agisin1 yansitmaktadir.

Tasavvuf ehli, Gulamu Halil (6. 275/888) 6rneginde oldugu gibi tarih boyunca
elestirilere hep maruz kalmistir. Ziihd yasantis1 ve etkili vaazlariyla halki etkilemeyi
basaran, uydurma hadisleriyle bilinen Gulamu Halil, kulun Allah’tan korkmasinin elzem
oldugunun altim1 ¢izerek muhabbetullah anlayisinin yanlis oldugunu belirtmis, hatta

5

saraydan aldig1 destekle sifilerin bir kismmi hapse attirmistir.®®®  Hicri ikinci asirda

yasayan, zithd doneminin 6nemli isimlerinden Riydh b. Amr el-Kaysi ve Rabia el-

131 Giirer, “Ahmed Yesevi’nin Divan-1 Hikmet’i Ekseninde Tasavvufi Diisiincede Ilahi Ask”, 32-33.

182 Cakmaklioglu, Tasavvuf, 24.

133 Kuseyri, er-Risdletii’l-Kugeyriyye, 652-653.

134 Kuseyri, er-Risdletii’I-Kuseyriyye, 655.

135 M. Yasar Kandemir, “Gulamu Halil”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 14/187.
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Adeviyye’nin zindiklikla sug¢lanmalari da mutasavviflara gelen elestirilere bir diger
ornektir. Riyah’in zindiklikla suglanmas1 sebeplerine dair farkli iddialar bulunsa da onun
agir bir riyazet hayat: siirmesinden kaynaklandig diisiiniilmektedir.!® Ziihdi bir yasami
benimseyen Riyah ile Allah sevgisine dair goriisleri sebebiyle zindiklikla suglanan Rébia
el-Adeviyye’nin ziihd konusunda aralarinda goriis alisverisi yaptiklar1 bilinmektedir.*®’
Diger taraftan, nazari tasavvufa yonelik elestirileriyle taninan, Kitap ve Siinnet disina
cikan sifilere agir elestiriler getiren ibn Teymiyye (6. 728/1328),'% Basra’da ilk ¢ikan
sifi grubun seriat dairesinde hareket ettiklerini belirtse de ibadette, sahabi arasinda
goriilmeyecek tarzda, yeni bir yol izlediklerini ifade etmis ancak onlar1 zindiklikla itham
etmemistir.**°

[14ahi sevgi nazariyesinde felsefenin etkisinin gériilmedigi “halis sevgi” ile vahdet-
1 viicud gibi felsefi diisiinceler tesirinde kalmis sevgi nazariyeleri olmak iizere iki farkl
ana akimdan bahsetmek miimkiindiir.!*® Birinci akimdaki sifiler arasinda Haris el-
Muhasibi, Ciineyd-i Bagdadi, Ziinnin el-Misti, Bayezid-i Bistdmi, Ibnii’l-Fariz (.
632/1235) sayilabilir. 11ahi sevgiye felsefi perspektifiyle katki sunanlara iki drnek ise
Hallac-1 Mansr ile Muhyiddin ibnii’l-Arabi’dir.

Tasavvuf ekollerine bakildiginda, temelleri Ziinnin el-Misri (6. 245/859)
tarafindan atilan, marifet ve muhabbetin vurgulandigi Misir Mektebi ile tevhid ve ask
kavramlarmni vurgulamasiyla one ¢ikan Bagdat Mektebi’nde 11ahi sevgi temasimin diger
ekollerden daha ¢ok on plana ¢iktig1 sOylenebilir. Basra Mektebi’nin izlerini tagiyan

Bagdat Mektebi’nde marifet ile muhabbet arasinda ilgi kurmasiyla bilinen, sevginin Allah

136 Ahmet Arslan, “Ilk Zahidlerden Riyah b. Amr el-Kaysi Hakkindaki Zindiklik ve Rabia el-Adeviyye ile
Evliligi iddialar1 Uzerine Bir Degerlendirme”, Sufiyye 15 (Aralik 2023), 184.

137 Ahmet Arslan, “Ilk Zahidlerden Riyah b. Amr el-Kaysi Hakkindaki Zindiklik ve Rabia el-Adeviyye ile
Evliligi iddialar1 Uzerine Bir Degerlendirme”, Sufiyye 15 (Aralik 2023), 185-187.

18 Mustafa Kara, “Ibn Teymiyye, Takiyyiiddin (Tasavvufla Ilgili Goriisleri)”, TDV Islim Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 20/414.

139 Arslan, “ilk Zahidlerden Riyah b. Amr el-Kaysi Hakkindaki Zindiklik ve Rabia el-Adeviyye ile Evliligi
Iddialar1 Uzerine Bir Degerlendirme”, 183.

1490 Afifi, Tasavvuf* Islam’da Manevi Devrim, 236.
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tarafindan verilmesinden otiirii 6grenilecek (kesbi) bir konu olmadigini, dolayisiyla
makam degil; hal oldugunu belirten Ma‘raf-i Kerhi’nin ciddi bir tesiri vardir.**! Haris el-
Muhasibi, Ciineyd-i Bagdadi, Hallac-1 Manstr bu ekolii yansitan {inli isimler

arasindadir!4?

ve muhabbetle ilgili goriisleri tezimizin ilerleyen yerlerinde ele alinacaktir.

Rabia el-Adeviyye’nin etkisiyle I1ahi sevgi, tasavvuf hayatinin mihveri haline
gelmis, licilincl asirda da Haris el-Muhasibi, Yahya b. Muaz (6. 258/872), Seri es-Sakati
(6. 251/865), Ziinnin el-Maisri, Sehl et-Tiisteri, Semntin b. Hamza (6. 298/911 [?]) ve Ebi
Bekir Sibli (6. 334/946) isimlerinde goriildiigli lizere bu minvalde 6zel nazariyeler
olusmustur ve ilahi sevgi, nihal asamada vahdet-i viicud diisiincesinde zirvesine
ulagsmustir. Stfiler, sevginin Allah’a gotiiren en etkili yontem oldugunda ittifak etseler de

sevenle sevilenin iligkisi, sevginin manevi hayattaki tezahiirleri ve tasavvufl ahlaka tesiri

gibi mevzularda farkli goriisler dile getirmislerdir.

C. Muhabbetin Dereceleri

Arapcada “El-mecaz kantaru I-hakika” s6zli, mecazin hakikate tasiyan bir koprii
oldugu anlamina gelmektedir. Bu ¢er¢eveden bakildiginda beseri sevginin insami ilahi
sevgiye tasiyabilecegini sdylemek miimkiindiir.1*3 Bu sebepten, tasavvufta salikin sevgiyi
tatmas1 onemsenmektedir.

[14h1 sevgi, sadece tasavvufun ilgi odag olmamuis; farkli alanlardaki alimlerin de
merceginde incelenmistir. Nitekim {inlii filozof Ibn Sind’ya (8. 428/1037) gére askin
hakiki nesnesi, varligin kendisinden tiiredigi Tanr1’dir ve bu ylizden O’ndan stidar eden

tiim varliklar O’na asiktir.}4* Ayrica ahlak alimi, filozof ibn Miskeveyh (6. 421/1030)

141 Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 113, 115-116.

142 Detaylh bilgi igin bkz. Y1lmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 113-121.

143 Giingor, “Hoca Ahmed Yesevi’de Ilahi Ask”, 146.

144 Lokman Cilingir, “Platon’dan Tusi’ye Sevgi Siyaseti”, Temasa Erciyes Universitesi Felsefe Boliimii
Dergisi 8 (Ocak 2018), 80.
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sevginin derecelerinin basina Tanr1 sevgisini yerlestirmis sonrasinda anne-babaya
duyulan sevgiyi getirmistir.'#°

Sarmasigin bir cismi biitliniiyle kavramasi gibi ask da kalbini ele gegirdigi insani
tamamaiyla teslim alir, bdylece o insanin iradesi asik oldugu varligin iradesinde fena bulur
ve bu hem beseri hem 11ahi askta bu sekildedir. Bu sebepten, Leyla’ya asik olan ve kalbini
biitiiniiyle ona veren Kays kimligini dahi yitirerek Mecnun diye nitelendirilmistir.4®
Hangi sevginin ger¢ek hangisinin sahte oldugunu; hangi sevginin kisiyi hakikate ulastirip
Allah ile bulusturacagi o sevginin, insani tevhide gotiirlip gotiirmemesiyle dl¢iilmektedir.
Zira Cenab-1 Hak, Kur’dn-1 Kerim’de diinya nimetlerine duyulan sevginin, Yaradan’a
duyulan sevgiden ayr diisiirebilecegi tehlikesine*’ dikkat ¢ekmektedir.}*® Ayrica
Kur’an’da miisriklerin putlara sevgisinin Allah’t sever gibi oldugu, mii’minlerin
sevgisinin ise, tam aksine, Allah’a duyduklar1 sevginin daha kuvvetli oldugu

hatirlatilarak4°

muhta¢ oldugumuz tek varlik olan Allah’1 her seyden daha ¢ok sevmek
gerektigi, diger nimetlere duyulan sevginin O’na olan sevgimizi asmamasi gerektigi
vurgulanmaktadir. Allah’in Esma-i Hiisna’sindan birisi de “seven, sevdiren” anlamindaki
el-Vedad’dur zira Allah, tim sevgilerin kaynagidir ve diger sevgiler yliziinden kulun bu
kaynakla iligkisi kesildiginde tevhide halel gelir.

Kulu tevhide ulastiracak baska bir ol de el-hubbu Ii’llah’tir, diger bir ifadeyle
Allah igin sevmektir.'®® Buradan da cikarilacag iizere, Allah haricinde sevilen her seyin
ya da kimsenin sevgisinin temeli yine Allah’a dayanmalidir. Sevginin asil kaynagi olan

Allah’a duyulan sevgi, diger tiim sevgilerden istliin olmadig1 takdirde tevhid zarar

gormektedir. Kulun Allah sevgisine, yani gercek aska, ulagmasi i¢in de ¢aba harcamast,

45 1bn Miskeveyh, Tehzibu l-ahldk (Beyrut: Daru Sadr, 2006), 98-99.

146 Giingor, “Hoca Ahmed Yesevi’de Ilahi Ask”, 139.

147 et-Tevbe 9/24.

148 Giingor, “Hoca Ahmed Yesevi’de Ilahi Ask”, 140.

149 Bkz. “Insanlardan kimileri vardir ki, Allah’tan baska bazi varliklart Allah’a denk tanrilar sayar da
bunlar Allah’1 sever gibi severler. Iman edenler ise en ¢ok Allah’i severler.” (el-Bakara 2/165)

150 Giingor, “Hoca Ahmed Yesevi’de I1ahi Ask”, 143.
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zorluklar1 asmasi ve hatta canini bile feda edebilmesi gerekmektedir. Ornegin; Allah’im,
“Siikrederseniz nimetimi arttirim.”*®! ayetinden hareketle Ahmet Yesevi (6. 562/1166),
Allah sevgisinden daha biiyiik bir nimet olmadigini ve bu hakiki aska talip olup Hak
yolunun has asiklarindan Hz. Zekeriya (a.s.) gibi hizarla bigilmeyi'®? goze almaktadir.?>

Muhabbet ehlinin dereceleri en basit sekilde avam ve havas seklinde ayrilir,
Mekki ve Gazzali de bu ayrima benzer bir smiflandirma yaparak mukarreblin ve
ebrar/ashab-1 yemin gruplarindan bahsederler. Havas gibi mukarrebin ehlinin
muhabbetinin sifatlarin manalarin1 miisdhede etmekten kaynaklandigimi ve Allah
Teala’nin ahldkinin bilinmesiyle ortaya ciktifini, avama benzetilen ebrar (iyiler)
grubunun muhabbetininse ilk kademede oldugunu ve Allah sevgisiyle bagka sevgileri
karistirdiklarin1 ~ belirtirler. Ayrica ahirette ebrar ehlinin cennetin nimetleriyle
zevkleneceklerini, mukarreblinunsa cennetin biitlin  zevklerini O’nun rizasina
degismeyeceklerini ve yalnizca O’na ydneleceklerini ifade ederler.'>*

Serrac (6. 378/988), muhabbet sahiplerinde bulunan ii¢ halden bahsetmektedir:
Avamin muhabbeti, Allah’in kendilerine verdigi lituf ve ihsanlarindan dogar; kisi
kendisine iyilik yapana kars1 sevgi besler. Ikinci halin sahipleri sadik ve muhakkiklerin
muhabbetiyse kalbin Allah’in zenginligi, celdli ve azametine bakmasiyla kendini izhar
eder; bu durumda perdeler kalktigindan sirlara asina olunur ve muhabbet bag1 ortaya
cikar. Ugiincii hali haiz olan siddiklerin ve ariflerin sevgisi, muhabbetullah1 kadim ve

sebepsiz bir sekilde taniyip miisahede etmelerinden kaynaklanmaktadir. Bu sevgi saftir,

151 “Hani Rabb’iniz, ‘Eger siikrederseniz size (nimetimi) daha cok verecegim, nankorliik ederseniz hic

siiphesiz azabim pek siddetlidir!’ diye bildirmisti.” (Ibrahim 14/7).

152 Hz. Zekeriya’nin hizarla bigilirken zikrine devam etmesinden hareketle Yesevilik’te toplu ve sesli olarak
yapilan, “testere zikri” manasina gelen “zikr-i erre” icra edilmektedir. Zikrin ilerleyen asamalarinda
kelimeler kaybolur ve bogazdan sadece testere sesine benzeyen hirilti ¢iktigindan bu isim verilmistir. Bkz.
Necdet Tosun, “Yeseviyye”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 43/489.

158 Giingor, “Hoca Ahmed Yesevi’de Ilahi Ask”, 144.

1% Cubukcu, Sifilerde Muhabbet Yolu: Ebii Talib el-Mekki ve Ebii Hamid Muhammed el-Gazali’de
Muhabbet Anlayisi, 217-218.
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burada her sey Allah igindir ve muhib, muhabbeti degil; sevgiliyi gorme haline
kavusmusgtur.t®®

Genel anlamiyla bakildiginda, kulun kendi c¢abasiyla siirekli Rabb’ini
hatirlamasindan dolayr muhabbetin makam mertebeleri arasinda yer aldigi, 6te yandan,
Allah’in litfu sayesinde Rab ile kul arasindaki perdenin kalkmasindan otiirii de hal
oldugu ifade edilmektedir.’®® Bazi sifiler tarafindan en yiiksek mertebe addedilen
muhabbet mertebesi; sevenin sevgiliye boyun egisini ifade eden r1za, sevgiliye kavugsma
arzusunu temsil eden sevk ve sevgili ile as181n arasindaki yakin iliskiyi simgeleyen tinsii
de kapsamaktadir.t®’

Bir diger 6rnek olarak; mutasavvif sair Hace Abdullah Herevi, muhabbetin {i¢
derecesinden bahseder: Minneti gérmekten dogan, siinnete tabi olmakla koklesen, kulun
[1ahi liitfa muhtag olusuna icabetiyle biiyiiyen birinci derecedeki muhabbet, vesveseleri
ortadan kaldirir; hizmet etmeyi sevdirir ve musibetlere karsi teselli verir. Sifatlari
gormekten, ayetlere bakmaktan, makamlarda gezinmekten ortaya ¢ikan ikinci derecedeki
muhabbet, Allah’1 bagkasina tercih etmeye yonlendirir; dilin O’nu hep zikretmesini saglar
ve kalbi O’nun suhfiduna baglar. Uciincii derecedeki muhabbet, seyr ii siilikun kutbudur,
kelimelere dokiillemez; vasiflarla nihdyetine erisilemez; bu muhabbet disindakiler
insanlarin iddia ettigi ve akillarin gerekli gordiigii sevgilerdir.’® Bu siralamada
goriilecegi lizere, muhabbetin ilk derecesinde seytanin veya nefsin vesvesesinden
uzaklagmak 6n plandayken, ikincisinde miisahede, ligiinciisiindeyse Allah’ta fani olmak
vurgulanmaktadir.

Tasavvuf ehlinin muhabbetin derecelerine dair yorumlarma bakildiginda

muhabbet ehlini gruplandirmalarinda kendi tecriibelerinden yola ¢iktiklar: goriiliir. Her

155 Serrac, el-Liimd, 86-87.

1%6 B, S. Abdul Wachid, “The Concept of Love and the Basis of Its Doctrines Between Magamat and Haal”,
Lensa: Kajian Kebahasaan, Kesusastraan, dan Budaya 11/1 (Haziran 2021), 52.

157 Smith, Bir Kadin Sufi: Rabia, 129.

1% Hace Abdullah el-Ensari Herevi, Tasavvufia Yiiz Basamak Mendzilii’s-Sdirin, ¢ev. Abdurrezzak Tek
(Bursa: Emin Yaynlari, 2017), 57-58.
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kul, muhabbeti farkli mertebede deneyimlemektedir ve hangi seviyede bulundugundan
bagimsiz olarak her mii’min, muhabbetin rengini almakta ancak bu rengin tonlar1 kullara

farkli yansimaktadir.

D. Muhabbetin Alametleri

Muhabbetin alametlerini agiklamadan oOnce nefsin ve sevginin kisimlarina
deginmek daha yerinde olacaktir. Nefis ii¢ boliimden olugsmaktadir: Semavi ve yiice nefis,
yirtici, hayvani ve gadabi nefis ile hayvani ve sehevi nefistir. Ilk nefsin sevgisi insanin
elde edebilecegi faziletleri, kemalleri kazanmaya, rezaletlerden de kacinmaya adanmustir.
Bu nefis onu en yiice dosta, yani Allah’a, yaklastiracak seylere tutkundur, asil gidasini
bundan alir ve Allah haricindeki seylerle mesgul olmak onu hasta eder. Yirtict hayvani
ve gadabi nefsin sevgisi ezip zulmetme, bobiirlenmedir. Hayvani ve sehevi nefsin sevgisi
ise yeme-igme, cinsel iliskiye girmeye yoneliktir ve bazen bu nefiste bir 6nceki nefsin
ozellikleri de goriildiigiinden bu nefis de kibirlenip fesada yonelir.?>® Kur’an’da®® halkim
gruplara bolerek erkekleri kiyimdan gegiren, huzur ve giiveni bozan Firavun’un nefsi

buna bir &rnek teskil etmektedir. Ayni ayetin devaminda®®!

1se Allah Teala’nin,
yeryliziinde bozgunculuk ¢ikarmayanlara iyi bir son hazirlayacagi buyurulmaktadir.
Sevgi, yukarida bahsedilen {i¢ nefis arasinda gidip gelmektedir, bu {i¢ tiirden her
bir nefis, kendi dogasina uygun olana meylederek kendi halini tercih etmeye layik
bulmakta, sevgi besledigi seyler haricinde baska bir seyle ugragsmayi firsati kagirmak
olarak degerlendirmektedir.®> Semavi nefs, meleklerle dostluk kurarken, Ayet-i

163

kerimelerde**® “Rabb’imiz Allah’tir.” deyip de dosdogru ¢izgide yasayanlarin Allah’in

hem diinyada hem ahirette onlarin dostu olacag belirtilmektedir.

159 el-Cevziyye, Asiklar Kitabt, 273.
160 o]-Kasas 28/4.

161 o]-Kasas 28/83.

162 e|-Cevziyye, Asiklar Kitabi, 272.
163 g|-Fussilet 41/30-32.
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Ikinci tiir nefsin arkadaslari, onlar1 nurdan alip karanliklara gétiiren seytanlardir,

164 yve seytanin yoluna diisenlerin de

ayetlerde seytanin bu tiirlii kullarin velisi olduklari
alevli atesin azabina siiriiklenecegi'® Aayetlerde agiklanmaktadir. Cenab-1 Hak bu ikinci
tir nefsi tagiyanlarin vaziyetine dair seytanin onlara bos tmitler verdigini ve onlari

aldattigim soylemektedir.*®® Bir diger ayette'®’

seytanla dost olmanin tehlikesine vurgu
yapilmaktadir. Gadabi nefisle seytanlar arasinda dogal bir iligki vardir. Seytan, bu nefsin
sahiplerini giinaha cagirip giinah1 kalplerine ¢ekici gosterir. Cendb-1 Hak, seytanin
tuzagina uyanlar1 da uyarmaktadir.®® Uciincii grup, yani hayvani ve sehevi nefse sahip
olanlar, hayvanlar gibidirler, diinyevi arzularin esiridirler, sehvet ve istahlarindan baska
bir seyi onemsemezler.'®® Buradan anlasilacag: iizere, her bir nefis kendi tiiriine gore
sevgiyi beslemektedir, bu sebepten, meylettigi seyler kendi fitratina gore degismektedir.

Diger bir bakis acisiyla, EbG Talib el-Mekki, muhabbetin alametlerini su sekilde
siralamaktadir: Yiice Sevgili’yi ¢ok zikretmek, O’na kavusma arzusu duymak, Cenab-1
Hakk’m muhabbetini kalbin kiymet verdigi tiim diger seylere tercih etmek, sevgilinin
keldmin1 — Kur’an’1- sevip onu kalbinde siirekli tekrar etmek, O’na yaklastiracak tiim
ahiret islerini diinya islerinden 6ne almak, O’nun rizasin1 kazanmak amaciyla cani ve
maliyla Allah yolunda miicahede etmek, O’ndan baskasiyla huzur bulmamaktir (zira
Allah u Teala huzurun kendisidir).1"

Sevginin belirtilerini ve sevenle sevilen arasindaki muhabbetin o6zelliklerini

Gazzali’nin agiklamalarindan esinlenerek su sekilde siralamak miimkiindiir:

1. Goz siirekli sevdigine bakmak ister ve gozlerini ondan ayirmak istemez.

164 en-Nahl 16/63.

165 o|-Hac 22/4.

166 en-Nisa 4/118-121.

167 g]-Kehf 18/50.

168 pz-Zuhruf 43/36-38.

169 g]-Cevziyye, A.szklar Kitab, 275.

170 Eba Talib el-Mekki, Kiti'l-Kulith, thk. Mahmud b. Ibrahim b. Muhammed er-Ridvani (Kahire:
Mektebu’d-Darii’t-Tiiras, 2001), 3/1042-1053.

39



2. Sevgilisi ona baktiginda gozleri kapaliymis gibi ve yere bakiyormus gibi
hareket eder.

3. Sevdigini aniden goriince hayrete diisiip titrer, boylece kalbin goze, goziin
gordiigliniin de tiim bedene etkisini hisseder.

4. Sevdigini hep anip onu hatirdan hi¢ ¢ikarmaz.

5. Sevgilinin evini, yurdunu, oturdugu yerleri sever.

6. Sevgilinin oturdugu yere dogru yonelip ona ulagsmak i¢in uzun yol kat eder.

7. Sevgilinin sevdiklerini (dostlarini, komsularini, sevdigi herkesi ve her seyi)
Sever.

8. Sevgilisini ¢cok kiskanir.t™

9. Sevgilisini memnun kilmak adina giiciiniin yettigi her seyi yapar.

10. Sevgilisiyle bas basa kalmak ister.

11. Sevgilisiyle her tiirlii anlagsmaya hazirdir.

12. Sevgilisinin emirlerine uyar.

13. Sevdiginin her soziinii kabul eder, kendisiyle ilgili olmayan s6zlerine bile
iltifat eder.

14. Sevgilinin sevdigini sever, sevgilisini sevindiren onu da sevindirir.1"2

Sevginin belirtilerini Endiiliislii ibn Hazm (8. 456/1064) ise su sekilde
siralamigtir:

“Sevgiliyle dar bir yerde bulusmadan dolay1r haz duymak, genis ve agik bir yerde

bulugsmadan dolay1 can1 sikilmak; her birinin elinde tuttugu nesneye bir digerinin sahip

171 Kiskangligin, sevginin alametleri arasinda bulunmasindan 6tiirii, kiskangligin muhabbetin sifatlarmdan
oldugu diisiiniilebilir. Ornegin; Hz. Ya‘kib’un diger evlatlarin Hz. Y#suf’u kiskanmalar1 onlarin
babalarina duydugu sevginin bir emaresidir. Ote yandan, Hz. Ya‘kub (a.s.), oglunun riiyasin1 Allah
tarafindan sevildiginin bir gdstergesi olarak yorumlamis ve Yisuf'un diger kardeslerinin bu sevgiyi
kaldiramayacagini fark etmistir. Hapisten ¢ikmasi igin bir kuldan talepte bulunmasindan 6tiirii Allah’in Hz.
Yasuf'un hapis siiresini uzatmasim O’nun Hz. Ydsuf’a sevgisindeki kiskanglik seklinde gormek de
miimkiindiir. Zira Hz. Y@sufun sadece kendisinden talepte bulunmasini Kendisi diginda kimseden medet
ummamasini murad etmesini diger kullarini ondan kiskanmasi olarak yorumlanabilir.

172 e|-Cevziyye, Asiklar Kitabi, 171-196. Ayrica bkz. Rasit Kiiciik, Sevgi Medeniyeti (Istanbul: Ragbet
Yayinlari, 2000), 45-49.
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olma yollarim aramak; gizlice gdz kirpmak; ona dayanarak iistiine egilmeye ¢alismak;
konugma sirasinda 6tekinin eline dokunmaya c¢alismak; bardakta sevgilinin biraktig

artig1 igmek ve dudaklarini bardagin, sevgilinin dudaklarinin degdigi ucuna degdirmeye

ugrasmak.”1"

Seven kiside gozlemlenen belirtilerden biri sevenin magikuna siirekli bakmak
istemesi, gézlinii ondan ayiramamasidir; zira goz kalbe giden bir kapidir. Goz, kisinin
yiiregindekileri asikar edip sirlarin1 agiga vurmaktadir, hatta sevenin elinde olmayan bir
hali delalet olmasindan 6tiirii, lafzi olarak sevgiyi ifade eden dilden bile daha etkilidir.1"

Sevginin bir diger alameti, sevenin sevgilisine bakarken, ona duydugu hiirmet ve
hayadan otiirii, bakislarin1 kisip yere dogru dikmesidir.!”® Peygamber Efendimiz’in
(s.a.s.) Isra gecesinde sergiledigi muazzam edebe isaret eden “Géz ne kaydi ne de
hedefinden sagti”'’® ayeti, sevenin gozlerinde bir kayma olmadigin1 ve gordiigiiniin
Otesini gorme tamahkarhigi gostermedigini hatirlatarak bu duruma bir 6rnek teskil
etmektedir. Bir baska acidan degerlendirildiginde, Hz. Muhammed’in (s.a.s.) namaz
kilarken gozlerin semaya kaldirilmamasim emretmesil’’ Allah’m huzurunda olan kulun
O’na kars1 edebinin kemali bunu gerektirmesindendir.

Sevginin, muhabbetin bir diger alameti sevgiliyi ¢ok anmak, ondan siirekli
bahsetmektir ¢iinkii seven kisi sevdigini kalbiyle ve diliyle hep zikreder, onu aklindan
cikaramadigi gibi dilinden de diisiirmez. Nitekim sevenler korktuklarinda ya da
diismanlariyla karsilastiklarinda bile sevdiklerini anmaktan &viing duymaktadirlar.'’®
9

Allah Teala, kullarina en korkulu anlarinda dahi kendisini sikga zikretmelerinil’

buyurmaktadir. Kur’an’1 siirekli okumay1 da igeren uzleti ¢ok énemli bulan Ibnii’l-Arif,

173 Tbn Hazm, Giivercin Gerdanligi: Sevgiye ve Sevenlere Dair, ¢ev. Mahmut Kanik (Istanbul: Insan
Yaynlari, 1995), 97.

174 el-Cevziyye, Asiklar Kitabi, 275.

175 el-Cevziyye, Asiklar Kitabi, 276.

176 en-Necm 53/17.

177 Ebw’l-Hiiseyn b. el-Haccac Miislim, Sahihu Miislim, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibu’l-ilmiyye, 1991), “Salat” 117 (428).

178 e|-Cevziyye, Asiklar Kitabt, 277.

179 e|-Enfal 8/45.
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manevi inzivanin amacinin Allah’in zikredilmesi i¢in kesintisiz bir zaman elde edilmesi
oldugunu sdyler. Ona gore, diinyada tek fayda getirecek sey Allah’1 zikretmektir. Allah’in
zikri ve Kur’an okumanin kulun manevi hakikatlere dair farkindaligini artiracagini ve onu
maddi diinyanin etkilerinden koruyacagini hatirlatarak zikir halkalarinin cennet
bahgelerinden sayildigini ve diinyanin bayagiliklarindan sakinmak icin en yiice korunma
oldugunu ifade eder.*®°

Gergek sevgiyi yasayanlarin uykularindan uyanir uyanmaz kalplerine ve dillerine
sevdikleri geldigi gibi gilinii bitirip uyurlarken de hatirlarina son diisen yine sevgilileridir.
Bu anma, bilfiil olmasa da bilkuvve sevenin iginde her daim mevcuttur. Sevgiliyi
zikretmenin en yiiksek tiirii, sevenin dilini siirekli onu anmaya hasretmesi, kalbini diline
hapsedip sonraki asamada kendinden gecerek her an o hali tecriibe etmesidir.'8

Tasavvuf 1stilahlar1 arasinda yerini alan, Allah’in zuhur ve tecellilerini gérme
anlaminda kullanilan miisahedenin go6ziin miisahedesi, kalbin miisdhedesi, ruhun
miisahedesi, sirrin miisahedesi gibi mertebeleri bulunmaktadir. Hiicviri sahih bir yakin
halinden ve muhabbet hélinin baskin olusundan kaynaklanan iki tiir miisdhededen
bahsetmektedir.!82 Muhammed b. Vasi’ tarafindan sdylenen “Hichir sey gérmedim ki
Allah™t onda miisahede etmis olmayayim” sozii sahih bir yakinle o seyde Allah’1
miisahede ettigini gostermekteyken; Ebl Bekir es-Sibli’nin, “Hi¢cbir sey gérmedim ki o
Allah olmasin” s6zlii de muhabbetin agir basmasi hasebiyle her seyi Allah olarak gordiigii
anlamma gelmektedir.’®® Burada goriildiigii {izere, sevenin Rabb’ini zikri o raddeye

varmaktadir ki sevgilisinden baska bir seyi gormemektedir..'8*

180 Vincent Joseph Cornell, Mirrors of Prophethood: The Evolving Image of the Spiritual Master in the
Western Maghrib from the Origins of Sufism to the End of the Sixteenth Century (Los Angeles: University
of California, Ph.D. Dss., 1989), 196-197.
181 g]-Cevziyye, A.szklar Kitaby, 277-278.
182 Siileyman Uludag, “Miisahede”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 153.
183 Uludag, “Miisahede”, 153.
184 e|-Cevziyye, Asiklar Kitabi, 278.
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Sevginin bir diger alameti, sevenin sevgilisinin emirlerine uymasi, onun

isteklerini kendi isteklerine tercih etmesidir, hatta bu dyle bir dereceye varir ki sevenle
sevgilinin arzular1 birlesip tek olur. Sevgilinin istegine ters diisen bir murada sahip Kkisi,
zaten gercekten sevmemektedir zira bu kisi sevgilisi i¢in dileyen degil; mastkundan
isteyendir. Asiklar; sevgilisinden isteyenler, sevgilisini isteyenler, hem sevgilisini hem de
onun istedigini isteyenler olmak iizere iice ayrilmaktadir ve bu sonuncusu da en
Gistiiniidiir.’® Ziihdiin iist mertebelerinde de sevgiliden baska her seye zahidlik ile
sevgilinin muradina uymayan her murada kars1 zahidlik bulunmaktadir.
Bunlar da Peygamber Efendimiz’i (s.a.s.) 6zenle takip edip ona uymakla miimkiin héle
gelmektedir'®® nitekim “Eger Allah’t seviyorsamiz bana uyun ki Allah da sizi sevsin ve
giinahlarimzi bagislasin. Allah ¢ok bagislayici, ¢ok esirgeyicidir.”*®" ayeti de bunun bir
delilidir. Cenab-1 Hak, burada peygamberine uymanin kendi sevgisini kazanmaya vesile
olacagim ifade etmektedir; diger bir ifadeyle, sevgiliye itaat Allah’in kuluna sevgisini
dogurmaktadir.

Seven kisinin sevgilisinden ayrilmaya dayanamamasi sevginin alametlerinden
biridir, bu ayrica O’na itaat etmeye sabir, O’nun hiikiimlerini hayata gecirmeye
sabirdir.’® Sevgilinin konusmasina dikkat kesilip kulagin1 ve kalbini biitiiniiyle onu
dinlemeye vermek de sevginin alametlerindendir. Seven, baskasina yonelse bile bu,
0diing bir yonelmedir; seven konusmak isteyince de sevgilisinden bahsetmek, sevgilisiyle
yiiz yilize konusuyormus hissi verdiginden oOzellikle de sevgilisinin sozleriyle onu
anlatmak, ona en sevimli gelir. Bu minvalde sdylenen su s6z durumu daha acik bir sekilde
izah etmektedir: “Sevenler icin ve onlarin géniilleri igin sevgililerinin soziinii isitmekten

daha zevkli bir sey yoktur. Bu onlarin arzularimin son noktasidir. Bu yiizden Allah’a

185 g|-Cevziyye, Asiklar Kitabi, 278.
186 g|-Cevziyye, Asiklar Kitabi, 279.
187 Al-i fmran 3/31.
188 e|-Cevziyye, Asiklar Kitab1, 279-280.
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muhabbet duyan kimseler icin, Kur’dn dinlemekten daha haz verici bir sey yoktur. &

Peygamber Efendimiz (s.a.s.) “Allah Tedla, hichir seyi bir peygamberin Kur’dn i
aciktan, giizel sesiyle okumasim dinledigi kadar dinlemedi.”**® buyurmustur.

Sevginin diger alametleri arasinda, sevgiliye giderken hizli davranip ona
yaklasmak i¢in ¢ok ¢aba sarf etmek; sevgilinin dostlarini, komsularini, hizmetgilerini ve
ona dair her seyi (meslegini, sanatini, yiyecegini, giyecegini vs.) sevmek; sevgiliyi
ziyarete giderken yolun sanki diiriildiigiinii hissetmek ve sevdiginden ayrilirken yol kisa
olsa dahi yolun ona ¢ok uzun gelmesi; sevgiliyi ziyaret sayesinde tiim kederin yok olmas;
sevgiliden bahsedildiginde dehsete diigmektir.

Sevenin, sevgilisini hosnut etmek ugruna, sevdigi seyleri feda etmesi, sevginin alametleri
arasindadir. Sevenin sevgilisinden kendisini uzaklastiran seylerden arinip ondan nefret
etmesine sebebiyet veren her seyi birakmasi, sevgilisin sevindiren ve ona yaklastiran her
tiirli vesileye basvurmasi da sevginin alametlerindendir.’®? Seven bunu nefsini
zorlamadan yapmakta, yaptikga da rahatlama hissetmektedir boylece sevgi, sevenin
sevgilisinin dnemsedigi bir¢ok yiiksek makami kazanmasini saglamaktadirBu durumda
sevenin Ui¢ farkli hali vardir: Seven baslangicta bu feda etmeyi sikinti duyarak yapar,
ikinci haldeyse sevgisi daha da giiglendiginden bu fedakarligi kendi istegiyle yaparken,
ticiincli halde sevginin kalbinde iyice yerlesmesinden otiirli bunu ona yalvararak yapar,
kendi canini sevgilisi ugruna feda etme derecesine varir. Nitekim sahabilerin Peygamber
Efendimiz’i (s.a.s.), kendi bedenlerini siper ederek onun etrafinda teker teker dlene dek
korumalar1 da®®® bunun bir gostergesidir. “Peygamber mii’minlere kendilerinden daha

2194

yakindir. ayeti de bu ileri derecedeki sevgiye igaret etmektedir. Diger bir ifadeyle,

mii’minlerin imanlarmin mertebeleri Hz. Peygamber’i sadece anne-babalarindan degil,

189 g]-Cevziyye, Asiklar Kitabi, 280-281.
190 Byhari, “Tevhid”, 52 (No: 7544).

191 el-Cevziyye, A.szklar Kitabi, 284-287.
192 g]-Cevziyye, A.szklar Kitabr, 300.

193 e|-Cevziyye, Asiklar Kitabi, 290-291.
194 e]-Ahzab 33/6.
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kendi canlarindan bile daha sevimli gérmeleriyle yiikselmektedir. “Sizden biriniz beni
annesinden-babasindan, ¢oluk-¢ocugunuzdan ve biitiin insanlardan daha ¢ok sevmedikge
iman etmis olamaz.”® hadisinde Hz. Muhammed (s.a.s.) gercek imanin gercek sevgiyle
nasil pekistirildigine isaret etmektedir. Gortldiigl lizere, ger¢ek sevgiyi tecriibe eden
asik, sevgilisini kendisine goniillii olarak tercih etmektedir.

Sevdiginin sevindigi seye, kendisinin hoslanip hoslanmamasindan bagimsiz
olarak sevinmek sevginin bir diger alametidir. Tipki nefret ettigi ilac1 kullanmasi gibi,
dogas1 ondan nefret etse de o ilagtan sifa bulabilmektedir. Sevgilisinin sevdigi sey sevenin
nefsinin nefret ettigi bir sey olsa da seveni yine de sevindirir.!®® Ancak, kendi hosuna
giden seyleri, sevgilisinin hosuna giden seyleri tercih eden kisinin sevgisi, kendisinin
hoslanmadig bir seyi sirf sevgilisinin hosuna gittigi icin sevene dek gercek degildir.

[1ahi askta, muhabbette de Allah’in yaninda baskasini sevenler, perdenin
kalkmasiyla bu sahte sevgiler yliziinden aldandigini anlayarak keder ve pismanlik
duyacaklardir. “Izleyenler soyle derler: ‘Ne olurdu, bize ikinci bir firsat verilseydi de
simdi onlar bizden uzaklastiklar: gibi biz de onlardan uzaklassaydik! ™*°" ayeti de bu
durumu agiklar niteliktedir. Allah haricindeki sevgiler batil olup kalpten gitmeye
mahkimdurlar ¢ilinkii kalp sadece Allah sevgisi i¢in yaratilmistir.

Yalnizlig1 ve insanlardan uzak kalmayi, sevgiliyle bas basa kalip (halvet) onunla
insiyet kurmay1 sevmek de sevginin alametleri arasindadir. Seven firsat buldugu siirece
sevgilisiyle bagbasa kalmaktan zevk alir ve aralarina bagkasinin girmesinden hig
hoslanmaz.2%®® Nitekim tasavvufta uygulanan halvetin amaci miiridi, masivadan

uzaklagtirmaya c¢alisarak Allah ile iinsiyetini gli¢clendirmektir. “Bir kenara g¢ekilmek,

19 Buyharf, “Iman”, 8 (No: 14-15).
196 g]-Cevziyye, A.szklar Kitabi, 293.
197 el-Bakara 2/166-167.

198 e|-Cevziyye, Asiklar Kitabi, 297.
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alakay1 kesmek, beden ve diisiince itibariyle ayr1 olmak” anlamlarini iceren uzlet,'*°

tasavvufl 1stilah olarak stfinin Allah’a ihlaslh bir sekilde ibadet etmek amaciyla diinyevi
islerden kendini soyutlayip tiim varligiyla Hakk’a yonelmesi manasindadir.?®

Ibn Cevziyye’ye gore, seven kisi, masikunu siirekli zikredip onu hep kalbinde
tutup onunla linsiyet kurmaya ¢alisir; onun haricinde biriyle yakinlik kuramaz, aksine onu
sevgilisinden alikoyan her sey ona yalnizlik hissi verir. Sevgilisiyle bas basa kalmak,
sevenin en biiylik hayallerindendir. Seven, i¢ diinyasinda sevdigiyle yalniz kalabilmek
icin baskalarini aralarindan ¢ikarir, tipki Kays’in herkesten kagmasi ve onunla kelam
etmek istenildiginde, Leyla ile iinsiyet kurabilmek amaciyla sadece Leyla’dan, onun
sOzlerinden bahsetmesi gibi. Hz. Ylsuf’un (a.s.) kardesi Bilinyamin’i getirmeleri ic¢in
kardeslerine “Eger onu bana getirmezseniz artik bende size verilecek tahil yoktur; yanima

201 demesi de sevenin yapmasi gereken hareketlerden biridir. 2%2

yaklasmayin!

Sevginin bir alameti de sevenin sevgilisinin karsisinda boynunun biikiik, gururu
kirik ve algak goniillii olmasidir. Zira sevgi; algak goniilliiliik temeline kurulmustur ve
herkese kars1 dik bir durus sergileyen asik, sevgilisine kars1 dik bagli olamaz, bunu da bir
eksiklik ya da kusur gibi gormez; bildkis sevgilisine olan algak goniilliigii bir izzet
addeder. Sevgi ve zilletin (kisinin kendini kiigiik gérmesi) iyice yerlesmesiyle sevenin
gonlii ibadet ve kulluk mekani, yani bir nevi mabed, héline gelir ve bu mabede Allah
haricinde hi¢bir mahlik layik degildir.2%®

Yukarida ifade edildigi iizere, muhabbetin ¢ok sayida aldmeti bulunmaktadir.

Mubhabbet, sevende farkli etkilere sebebiyet vermekte ve sevgili ugruna ¢abalamayi

199 By kavramu karsilamak icin tebettiil (el-Miizzemmil 73/8), halvet, vahdet, inziva, infirdd (teferriid),
inkitd gibi terimler de kullanilmaktadir. Bkz. Siileyman Uludag, “Uzlet”, TDV Islim Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42/256.

200 Siileyman Uludag, “Uzlet”, 42/256.

201 Ygsuf 12/60.

202 e|-Cevziyye, Asiklar Kitabi, 298.

203 e|-Cevziyye, Asiklar Kitabi, 298-299.
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gerektirmektedir. Hakiki sevginin isaretiyse Allah’1 ve Peygamber’ini herkesten ve her

seyden Ustiin tutmakta saklidir.

E. Muhabbet ve Alem iliskisi

Hareket; iradi (bilingli), tabii (dogal) ve kasri (bilingdisi) olmak iizere iice
ayrilmaktadir. Hareketin baglangici, hareket eden ya da etmeyen bir seyden
kaynaklanmaktadir. Hareket edebilen bir seyden kaynaklanmasi halinde suur ve bilginin
eslik etmesiyle olusana iradi hareket; suur ve bilginin eslik etmedigine ise tabii hareket
deniir. Hareket kabiliyeti olmayan bir seyden kaynaklanan hareket de kasri hareket olarak
isimlendiril.?®* Muhabbet ve irade arasindaki siki iliskiye dikkat c¢eken filozof ve
kelamcilar, alemi ilk yarattiginda Cendb-1 Hakk’in iradesinin muhabbeti de igerdigini
ifade ederler. Bundan dolay1 iradeyle muhabbet onlara gore birbirini tamamlayan
unsurlardir.?%®

Kainattaki diizene bakildiginda, her hareketin sebebinin, Allah’in emirlerini infaz
eden elgileri melekler oldugu, meleklerin hareketinin ise Allah’in emir ve iradesine bagh
oldugu goriilmektedir. Feleklerin hareketleri, zorunlu bir sekilde sevgiyle olan iradi
harekete baglhdir, diger bir ifadeyle, sevgi ve irade her hareketin baslangicidir, higbir fiil
sevgi ve irade olmaksizin ortaya ¢gikmamaktadir.?% Sifiler bu sebeple, insanin ve ilahligin
6z yapisinin (cevherinin) akil degil irade oldugunu sdylerler. Irade onlara gére hem
baslangi¢ hem bitis noktasidir zira onlar alemde cereyan eden her seyi i1ahi iradenin zuhur
ettigi yer olarak yorumlarlar. Ciinkii Allah haricinde gercekten bir seyi yapan ya da irade

eden baska bir varlik bulunmamaktadir.?®

204 g]-Cevziyye, Asiklar Kitabi, 61.

205 Saban Ali Diizgiin, “Sevginin Istismar1 ve Sevgide Asirilik (Kiiltler)”, Ankara Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi 52/1 (2011), 8.

26 e|-Cevziyye, Asiklar Kitabi, 64.

27 Afifi, Tasavvuf® Islam’da Manevi Devrim, 24.
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Sevginin hakikatinde as1g1n zatinin sevgiliye dogru hareketi bulunmaktadir ki agk,
siikGinetsiz harekettir ve askin kemal noktas: ubudiyettir, kulluktur.?® Alemlerin
yaratilmas1 da bir hakikat i¢indir. “Biz, gokleri, yeri ve bunlar arasinda bulunanlar

21209

ancak ve ancak hak ve adalet temelinde yarattik.”*>, “Gogii, yeri ve ikisi arasindakileri

2210

bos yere yaratmadik. ve “Sizi sirf bos yere yarattigimizi ve sizin artik huzurumuza

7211 ayetlerinde kainatin bir amag¢ ugruna var

geri getirilmeyeceginizi mi sandiniz?

edildigi bildirilir. Mahltikatin yaratilmasindaki temel gaye de Allah’a kulluk etmektir.
Tasavvuf ehlinin hakikati gérmede iki ana grupta toplandig1 sdylenebilir, birinci

grupta yer alan Ibnii’l-Arabi ve siirlerinde i1ahi aski anlatip bazen mutlak cemalin

etkisiyle her seyi sevgilisi goren Ibnii’l-Fariz?*?

gibi shfiler Hakk’1 haricl bir cemal
sahasinda (6zel bir cemal aynasinda) goriirken, ikinci gruptakiler ruhta gizlenmis bir Hak
gortirler. Dolayisiyla, birinci gruptakilere Hak, sinirsiz bir cemal seklinde tecelli ederken,
Bayezid-i Bistami, Hallac, Sibli, Rabia el-Adeviyye gibi ¢ok giiclii bir sevgiye sahip vecd
dolu stifileri iceren ikinci gruptakilereyse flahi suretinde goriinmektedir.?'3

Tasavvuf ehline gore alem, zahir ve batinin dengesi lizerine yaratilmis “olabilen
en milkemmel” (ebdeu min ma-kane) olusum, batinin en miikemmel sekilde zahire ¢iktig1
bir yap1 olmasindan 6tiirii bu sehadet aleminde zuhur eden her sey, kaynagi batina gitmek
suretiyle zahire giydirilen manalardir.?** Bu bakis acist da Alemin Hakk’in bir tiir
yansimasi oldugunu ifade etmektedir ve bu yansima Hakk’in tecelli ettigi bir noktadan
gergeklesmistir. Farkli kiiltir ve medeniyetlerde “Alemin Ruhu”, “Anima Mundi”,

“Evrenin Kral1”, “Logos”, “Adam Kadmon™ gibi isimlerle anilan alemin batina agilan

kapist olan bu nokta, sifilere gore alemin etrafinda tavaf ettigi bu mihver bir yoniiyle

208 g]-Cevziyye, Asiklar Kitabi, 65.

209 g-Hicr 15/85.

210 Sad 38/27.

211 e|-Mii’mindn 23/115.

212 Bkz. Siileyman Uludag, “Ibnii’l-Fanz”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000),
21/40-43.

23 Afifi, Tasavvuf: Islam’da Manevi Devrim, 32.

214 Mahmud Erol Kilig, Tasavvuf Diisiincesi (Istanbul: Sufi Kitap, 2014), 39.
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yaratilmamis bir ilkedir.?!® Mutasavviflar, Hakk’m tecelliyAtinin kendisinden neset ettigi
bu noktaya “Muhammedi Hakikat” ismini vermektedirler. Hakikat-i Muhammediyye
kavrami bedene biiriinmiis, Mekke’de Abdullah ve Amine’nin oglu olarak diinyaya
gelmis ve Hz. Muhammed’de (s.a.s.) tecessiim etmistir. Hz. Muhammed (s.a.s.) dahil
olmak {izere tim peygamberler, hakikat-i Muhammediyye’nin yansimasidirlar ve Hz.
Muhammed (s.a.s.), kendi hakikatine mira¢ hadisesiyle erismistir.?'®

Alemi, Muhammedi hakikatin yansimasi seklinde yorumlayan sifiler, tiim
mahlikati iimmet-i davet ve dimmet-i icdbet olmak tizere ikiye ayirmaktadirlar. Yaratilan
her sey, atomlarina kadar Muhammedi hakikatin kozmik genlerini tasimaktadir ve
yeryliziiniin tamami1 hakikat-i Muhammediyye’dir. Kafir olsun, Hristiyan olsun, Yahudi
olsun biitiin insanlik Muhammedi’dir ve Muhammed’in ¢ocuklaridir, iste bunlar zimmet-
i daveti teskil etmektedir. Bunlarin iginden bir grup diinyevi hayatlarinda Hakk’a olan
imanlarini ve seriat-1 Muhammediyye’yi kabul ederek zahirlerinin batinlarinin davetine
uymasini sagladiklarindan simmet-i icabet olarak nitelendirilmektedirler.?’

Allah’imm Hz. Muhammed’i kendi nurundan yarattigini sOyleyerek hakikat-i
Muhammediyye fikrine, bu kavrami acik¢a dile getirmese de ilk olarak Sehl b. Et-
Tiisteri’de (8. 283/896) rastlanmaktadir.?*® Ayrica bu kavramin Tirmizi, ardindan Ibnii’l-
Arabi ve Abdilkerim el-Cili (6. 832/1428) tarafindan da®'® siklikla islendigi
goriilmektedir. Hz. Peygamber’in siirli cismani hayatindan ayri bir varhigini ifade eden
hakikat-i Muhammediyye anlayisina gore tiim mahlukatin yaratilma gayesi bu hakikattir
ve tasavvufta sik sik dile getirilen “Sen olmasaydin kainati yaratmazdim”?? rivayetine

atifta bulunulmaktadir. Nar-1 Muhammeds, ilk [1ahi tecelli olmasindan 6tiirii “taayyiin-i

215 Kalig, Tasavvuf Diisiincesi, 39-40.

218 Kalig, Tasavvuf Diisiincesi, 40.

217 Kalig, Tasavvuf Diisiincesi, 41.

218 Mehmet Demirci, “Hakikat-i Muhammediyye”, 15/179.

219 Kalig, Tasavvuf Diisiincesi, 44.

220 Hakikat-i Muhammediyye’yi anlatmada en sik basvurulan rivayettir. Bkz. Aclini, II, 164; Hakim, el-
Miistedrek, 11, 615.
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evvel”, sevgi tarzinda bir tecelli olmasindan oOtiirii “taayyiin-i hubbi” olarak
isimlendirilmektedir; alemlerdeki her sey ondan ve onun igin yaratilmistir.??! Hz.
Muhammed’in (s.a.s.) ruhu ve nuru biitiin insanlardan, peygamberlerden, meleklerden
once yaratildigindan, Hz. Peygamber (s.a.s.) insanligin manevi babasidir. Bu sebeple o,
ebii’l-ervah (ruhlarin babasi) olarak anilmaktayken; Hz. Adem (a.s.) insanlarin maddeten
babasidir (ebii’l-beser). “Allah ilk defa benim nurumu yarattr”; “Adem toprakla su

arasinda iken ben peygamber idim.”??

medlindeki hadisler de bu mevzuya temas
etmektedir. Hz. Muhammed’de (s.a.s.) karar kilan bu nir, onun vefatindan sonra da
devam etmekte ve kainat boylece varligin siirdiirmektedir. Bu nurun ebedi olmasindan
dolay1 tasavvuf ehli, Hz. Peygamber (s.a.s.) i¢in “61dii” ifadesini kullanmamaktadir.?%3
Hakikat-i Muhammediyye ile nlir-1 Muhammedi kavramlar1 birbirleriyle ortiisse
de aralarinda ntians fark: bulunmaktadir. Niir-1 Muhammedi, bu hakikatin 4lemde deveran

eden nirunun adidir ve niir-1 Muhammedi hakikat-i Muhammediyye’den yanstyandir.??

»225 ayeti de bununla iliskilendirebilir. Ote yandan, zahire

“Allah yerin ve gégiin nurudur.
takili kalan ulemd, Hz. Peygamber’in bu sekilde anlasilmasinin onu ilahlastirmak
anlamina geldigini ifade ederek bu inanci kiifiir ve sirk olarak gdérmiislerdir. Ayrica
hakikat-i Muhammediyye fikrinin Yeni Eflatunculuk’taki “logos” ya da Iskenderiyeli
Aziz Clemens’in (6. 215) peygamberlige dair goriislerinden oldugu, 6nce Sii muhitine,
ardindan da tasavvufa gectigi iddia edilmistir.??®

Ozetle, yapilan agiklamalar Alemin muhabbet {izere yaratildigini, Cenab-1 Hakk’1n

sevgisinin her seyi kusattigimni gostermektedir. Alemlere rahmet olarak gonderilen ve en

giizel ahlaki temsil eden Hz. Muhammed’in (s.a.s.) alemlerin yaratilmasindaki yeri ve

221 Demirci, “Hakikat-i Muhammediyye”, 15/180.

222 Eb [sa Muhammed b. 1sa Tirmizi, Siinenii 't-Tirmizi, thk. Bessar Avvad Ma’ruf (Beyrut: Darii’l-Garbi’l-
islami, 1997), “Menakib”, 1 (3609).

223 Demirci, “Hakikat-i Muhammediyye”, 15/180.

224 Kalig, Tasavvuf Diisiincesi, 44.

225 en-Nr 24/35.

226 Demirci, “Hakikat-i Muhammediyye”, 15/180.
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hakaikat-i Muhammediyye olgusu stifilerin sundugu orijinal bakis agilarindan biri olarak

muhabbet methumuna farkli bir pencereden bakilmasini saglamaktadir.

F. Muhabbetle iliskili Diger Kavramlar

[1ahi sevgiyi, aski ifade etmesi bakimindan, muhabbetin iliskili oldugu baska
kavramlar da bulunmaktadir. Bu boliimde, tasavvuf literatiirii taramasi sonucunda en ¢ok
on plana ¢ikan mefhumlar ele alinmis, tezimizin mevzu bahis ettigi ibn Berrecan ve
[bnii’l-Arif’in s6z konusu kavramlardan bazilarina iliskin eserlerinde dikkat ceken
yorumlarina da yer verilmistir.

Islam ilimlerinin cesitli alanlarinda verdigi eserlerle bilinen Ibn Kayyim el-
Cevziyye (6. 751/1350), ask olgusunun zor olmasindan ve kalple iligkili olmasindan
oOtlirli, ayrica dnemsenmesi ve sevilmesi bakimindan Araplar tarafindan ona birgok isim
takildigmmi hatirlatarak su kavramlarin ask ve sevgiyle ilgisinin bulundugunu
belirtmektedir: Muhabbet, alaka, heva, sabve, sababe, sagaf, mika, vecd, kelef, teteyyum,
ask, ceva, denef, secv, sevk, hilabe, belabil, tebarih, sedem, gamerat, vehel, secen, laic,
iktiab, veseb, hiizn, kemed, lez, hurek, suhd, erek, lehf, henin, istikane, tebale, lev’a,
futlin, cunlin, lemem, habl, resis, viidd, dau muhabir, hulle, hilm, garam, huyam, tedliye,
veleh, teabbud.??” Bazi stifilerse aski siddetine gore su su kelimelerle tanimlamaktadirlar:
1. Irade, 2. Muhabbet, 3. Heva, 4. Sakabe, 5. Tebettiil, 6. Alaka, 7. Viilug, 8. Kelef, 9.
Sagaf. 10. Ask, 11. Ulfet, 12. Garame, 13. Hullet, 14. Teyemmiim, 15. Valeh, 16. Tedelliih,
17. Vela’.?*®

Muhabbetle ilgili bagska mefhumlar bulunsa da bu boliimde ‘aldka, fiitln, garam,
hanan, hulle(t)/hille, 1sk (ask), kalb, mika, saba (sabve), sagaf, sevk, lins ve viidd

kavramlariyla yetinilmistir.

221 e|-Cevziyye, Asiklar Kitabi, 23.
228 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri S6zligii (Otto Yayin, 2014), 55.
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1. ‘Alika (&)

Alaka, ilgi manasina gelmektedir. Arapcada Gle (alak) “bir seye yapismak”
anlamindadir ve “O, insani rahmet tutunan bir sperm damlasindan yarattr.’**® ve “And
olsun ki biz insami siizme ¢camurdan yarattik. Sonra onu saglam bir yerde nutfe haline
getirdik. Sonra o nutfeyi alaka yaptik. Alakay1 da bir parcacik et héline getirdik.”*°
ayetlerinde de alakadan bahsedilmektedir. Sahibinin kendisine baglandig1 ve kendisinden
vazgecemedigi seye Gle denilirken; Gl “yavrusunu sevip ona baglanan deve” anlaminda
kullanilmaktadir.?!

Ayni zamanda, bir kimseye veya bir seye goniil kaptirip o kimseye ya da seye
sevgi ve ask duymak, goniildeki bu sevginin gecici degil; siirekli ve kokli olmasi
anlamima gelmektedir. ‘Alaka, “ayn” harfinin kesre harekesiyle de kullanilmaktadir.?®?
Viicuttaki kan1 emen siiliik denilen canliya Araplar, ‘alak adin1 vermektedir ki embriyo
da siiliik gibi ana rahmine yapisik vaziyette durmakta ve siiliigli andirmaktadir ve bu
baglilik her kii¢lik canlinin annesiyle gozle goriilmeyen ve sirrin1 koruyan manevi bagi
gostermektedir.?® Nitekim Elmalili Hamdi Yazir, yapiskanhigindan dolayr “siiliik”e,
kuyu makarasina, bu makaranin ipine, makaranin ilistirilip ip gegirilen takintisina ve islek
yola da maddi anlamda ‘alek’ denildigini, ‘alek’in ruhi ve manevi olarak “alaka, ilgi” gibi

ask ve sevgi anlamina geldigini de eklemektedir.?%*

2. Fiitlin (054)
Fiitln, ask ve sevgiden, bir seyin kalbe ¢ok hos ve sevimli gelmesinden Otiirii

insanin ne yapacagini bilemeyip sasirmasidir ve bu kelime farkli manalariyla Kur’an ve

229 g]-Alak 96/2.

230 g|-Mii’min{in 23/12-14

231 El-Isfahani, Miifieddt Kur’an Kavramlar: Sozligii, md. “alk”. 678-679.

282 {hn Manzir, Lisdanii 'I-Arab, thk. Abdullah Ali el-Kebir vd. (Kahire: Daru’l-Maérif, ts.), md. “alk”. 3071.
233 Gezgin, Kur’an’da Sevgi Kavrami, 115-116.

23 Elmalilh M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili Tefsiri (Ankara: Ak¢ag Yaymlari, 2015), 10/72.
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hadislerde de ge¢gmektedir.?® sk, 45 2 Y [Ama bilmis olsunlar ki as1l (bu tutumlarryla)
belanm igine diismiis oldular.]?®® Fiitin; sinamak, denemek, sapmak, saptirmak gibi
anlamlara da gelmektedir.?®’ “Ve birisini oldiirmiistin de seni tasadan kurtarmas,

k 95238

ardindan da seni ciddi sinavlardan gegirmisti ayetinde flitin “smavlar” anlaminda

kullanilmistir ve baska ayetlerde bu kavramm farkli kullanimlari®®® da mevcuttur.

3. Garam (p'_2)

Garam (garam), ayrilmaz sevgi anlamina gelmektedir. “Mugrem” kelimesi “agkla
biitiinlesmis adam” ve “borca batmig kisi” anlamindadir, ayrica garam, “Kisiye agk

liizumlu oldu.” manasinda kullanilmaktadir, garama bir seye ¢ok ilgi ve merak duyulmasi

240 <« 99241

ile “bor¢lu” anlamlar1 verilmektedir. Ctuinkii onun azabi bitip tiikenmek bilmez.

ayetinde gegen ¢ 3¢ siiregiden ser ve azap manasinda ve bir baska ayette??

cogul sekliyle
(Cne )UJ\) “borglular” anlaminda zikredilmistir.?*® ilk donemlerde Araplar, letafeti ve

hoslugu nedeniyle aski bu nitelikleriyle anmay tercih etmeseler de sonraki nesiller bu

sozciigii ask i¢in genelleyerek kullanmaya baslamislardir.?**

4. Hanan (o))
Sefkat ve merhameti de igine alan arzu anlamina gelen s, “Kadin veya disi
deve, yavrusuna kars1 siddetli bir arzu duydu” ménasinda Siall s Lalslveya B cis

iyl ciimlelerinde kullanilmistir. Arzu ve sefkati ifade eden ya da onun géstergesi olan

23 Rasit Kiigiik, Sevgi Medeniyeti, 21.

2% et-Tevbe 9/49.

237 fbn Manziir, Lisdnii'I-Arab, md. “ftn”. 3344

238 Taha 20/40.

239 g|-Bakara 2/102 ve el- Enbiya 21/35.

240 Tbn Manziir, Lisdnii’[-Arab, md. “grm”. 3247.

241 g|-Furkén 25/65.

282 “Sadakalar (zekdt gelirleri) ancak sunlar icindir: Yoksullar, diiskiinler, sadakalarin toplanmasinda
gorevli olanlar, kalpleri kazanilacak olanlar, dzat edilecek koleler, bor¢lular, Allah yolunda (¢alisanlar)
ve yolda kalmislar.” (et-Tevbe 9/60).

243 [bn Kayyim el-Cevziyye, Ravzatii'I-muhibbin ve niizhetii’l-miistdkin, thk. Seyyid Imran (Kahire: Darii’l-
Hadis, 2004), 55.

244 e|-Cevziyye, Asiklar Kitabi, 56.
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sese ¢ (inleme) denilmektedir; bu sebepten, hurma kiitiigiiniin inlemesi gnﬁel\ SEEN
(kiitiigiin inlemesi) ile, riizgarin deve inlemesine benzer sekilde esmesi &5 &) (riizgarn
uguldamas) ile, atilan okun vinlamasi 485 .38 (okun vinlamasi) ile ifade edilmektedir.

245 ayetinde “sefkat” anlaminda yorumlansa da bu

“Ayrica katimizdan ona gefkat verdik.
kelime benzer ayetlerde “merhamet” olarak da ifade edilmistir.?*® Kur’an’da kullanilan -
“dostca dagitan, veren” anlamindaki el-Vedldd ve “seven” manasinda kullanilan el-
Hannan isimlerinde sevginin sefkatle iliskisi goriilebilir. El-Vedad, Kur’an’da iki yerde
gecerken (Hid 11/90 ve el-Buriic 85/14), el-Hannan ise sadece bir yerde (Meryem 19/13)
zikredilmektedir.*’

Yeryiizlinde tiim yaratilis bir denge i¢indedir, insana bu dengeyi gézetme gorevi
verilmistir. Nitekim hadislerde, insana zarar veren bazi hayvanlar ve bocekler “fasiklar”
olarak nitelendirilmistir. Peygamber Efendimiz (s.a.s.), zararli olanlarin, tehlike arz
edenlerin oldiiriilmesini emretmistir ancak zarar vermeyenler, Allah’in rahmet sifatina
uygun bir sekilde korunmustur. Netice itibariyle, Allah’in sevgi, sefkat ve merhamet
sifatlari, hem insanlarla hem de dogayla olan iligkilerde rehberlik eder. Hakikat yollari,
goklerin ve yerin yaratildigi ilkelerde gizlidir. Hanan (sefkat) ve diger sifatlar, yaratilisin
cesitli tiirlerinde bulunur ve bu sifatlarin kdkeni, Allah’1n yiice sifatlarindan kaynaklanir.
Allah’in hanéni, baslangictan itibaren liituf sifatiyla tezahiir eder; bu, tiim yaratilisi
kapsayan bir sefkattir. Ayn1 zamanda bu sefkat, comertlik, rahmet ve indyet sifatlartyla
birlikte kendini gdsterir. Rahmet sifatiyla gergeklesen her fiilde hanan agiktir. Bir ceninin

anne karnindaki durumu, sekillenmesi ve dogumdan sonraki halleri, Allah’in onu

diinyaya getirmesi, anne-babanin ve bakicilarin kalbine ona kars1 bir sevgi yerlestirmesi,

245 Meryem 19/13.
246 E|-Isfahani, Miifieddt Kur’an Kavramlar: Sozligii, md. “hnn”. 293-294.
247 Scattolin, “Islam Tasavvufu’nda Allah Sevgisi”, 249.
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sefkat duygusunun anne-babaya hiilkmetmesi, bebegin zayif ve hassas oldugu bir
donemde onun siitle beslenmesini kolaylastirilmas1 hanana 6rnektir.?*®

Ibn Kayymm Cevziyye (6. 751/1350) hanan’it sevgi duyarhiligi seklinde
yorumlamakta, bu kelimenin Arap edebiyatinda hem nesir hem siir 6rneklerinde sevgiyle
iliskili ~ zikredildigini ve kisinin haneti (esi) anlaminda da kullanildigini
belirtmektedir.?**Mescid-i Nebevi’de Hz. Peygamber’in iizerinde hutbe okudugu hurma
kiitligli vardi. Yeni bir minderin yapilmasiyla Hz. Peygamber’in hutbeleri orada okumaya
baslamasindan 6tiirii bu hurma kiitiigiiniin acikli bir sekilde inledigi ve Restilullah’in onu
meshetmesiyle? sakinlestigi rivayet edilmektedir. Hannanin sevgi, merhamet ve ask gibi
sifatlarla ayn1 kaynaktan geldigini ve bu sifatlarin yeryiiziine su araciligiyla indigini,
cansiz varliklardan baslayip melekler alemine kadar varliklarinin yiikseldigini sdyleyen
Ibn Berrecan, Peygamber Efendimiz’in (s.a.s.) yanindaki bu kiitiigiin aglamasini da buna
baglamaktadir.?®

Sefkat, merhamet, sevgi yumusakligi anlamina gelen bu kelimenin Allah’in
rahmetinin ve sefkatinin yogunlugunu gosterdigini sdyleyen ibn Berrecan, sevgi yolunda
nezaket ve inceligi ifade eden asir1 haya ve biiylik bir sayginin da gostergesi olabilecegini
belirtmektedir. Hananin, 6zellikle merhamet yoluyla kendini gosterdigini -sevilen kisinin
zay1fligr ve kirilganligindan otiirli tasiyamayacagi seylerden koruma isteginin artmasi
hasebiyle- sevginin korkuyla birlesip sefkat ve duyarlilik olusturmasi oldugunu ve boyle
bir durumda, birbiriyle karisan sevgi ve korkunun igsel bir titremeye sebebiyet verecegini;
“Deve, yavrusuna olan 6zlemini diga vurdugunda, / Anne, ¢cocugunu tasirken endiseyle
sarsilir.” sozlerinde bunun kastedildigini sdyler. Allah’in kullarina olan sevgisinin ve

sefkatinin, kullarmin acizligine ve yeniden hata yapmalarina ragmen affediciliginde

248 [bn Berrecan, Serhu Esmai llahi ’I-Hiisnd, 2/320.

249 el-Cevziyye, Ravzatii’l-muhibbin, 47.

250 Byhari, “Menakib”, 25 (No: 3583).

251 Tbn Berrecan, Serhu Esmdi lléhi’I-Hiisnd, 2/319.
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goriildiigiinii ekleyerek ““Allah, giinah isleyip tekrar tekrar tovbe eden kuluna merhamet
eder. Uciincii veya dordiincii seferde bile, ‘Ey yaziklar olsun ona! Giinahi terk etmiyor
ama yine de tovbesini birakmiyor. Kulum, istedigini yap; seni bagisladim.”’?>? hadisine

atifta bulunur.?%®

5. Heva (s34)

Sozliikte “heves, istek, meyil, sevme, dliisme” anlamindaki heva, 1stilah olarak
“akil ve din tarafindan yasaklanan kotli arzulara karsi nefsin egilim gostermesi” ya da
“dogruluk, hak ve faziletten sapip haz ve menfaatlere yoOnelen nefis” anlamina
gelmektedir.?®* Kur’an’da nefsin meftiin olmas1 ménasina da gelen heva, tavsif edilmesi
kosuluyla hem olumlu hem olumsuz arzular i¢in kullanilmaktadir.?>® Bunlara ilaveten,
sevgiyi ve sevgiliyi ifade etmede de tercih edilen kelimelerdendir.?®

Heva, Cahiliye Dénemi’nde genelde “nefsin tutkusu”, 6zel olarak da “ask”
manasina gelirken, iyi-kotii her tiirlii istek ve arzuyu ifade etmek icin kullanilmugtir.?>’
Kur’an’da gegen heva kelimeleri olumsuz manada kullanilmistir. Nitekim hevasini tanri
edinerek bayagi arzularina kole olan insanlardan bahsedilirken, heva sapiklik

sebeplerinden sayilmistir. Bu kavramin gectigi ayetlerde®®®

goriilecedi iizere hevalarina
uyanlar sapikliga diismiislerdir, onlara uyanlar da Allah’in yolundan sapmislardir. Hadis
metinlerinde hevaya has bablar agilmistir (6rnegin; Darimi, “Mukaddime”, 30, 35;

Buhari, “Ahkam”, 16; Eba David, “Siinnet”, 2, 3, “Edeb”, 116). Ancak bazi hadislerde

hevaya olumsuz ya da olumlu bir deger atfedilmeden sadece “istek, arzu, niyet”

22 Miislim, “Tevbe”, 29 (No: 2758).

253 [bn Berrecan, Serhu Esmai llahi’I-Hiisnd, 2/318-319.

24 El-Isfahani, Miifieddt Kur’an Kavramlar: Sozligi, md. “hvy”. 1053-1054.

25 Kiigiik, Sevgi Medeniyeti, 19.

256 Tbn Manziir, Lisdnii’[-Arab, md. “hvy”. 4728.

%57 Mustafa Cagric1, “Heva”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 17/275.
2%8 Bkz. el-Furkéan 25/43, el- Casiye 45/23, el-Maide 5/77 ve el-En‘am 6/56.
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anlaminda yer verilmistir (6rnegin; Miisned, II, 34, 97; Darimi, “Mukaddime”, 30;
Buhari, “Tefsir”, 33/7, “Nikah”, 29).

Tasavvuf literatiiriinde hevaya uyulmamasi yoniinde yapilan uyarilarin biiytik yer
kapladigi; stfi ve zahidlerin hevayi kendileri i¢in biiyiik bir tehlike addettikleri asikardir.
Tasavvufl hayatin 6nde gelen siitunlarindan riyazet ve miicahedenin ana gayesini, nefsi
diinyevi tutkulardan arindirip manevi hazlara yonlendirmektir. Tasavvuf ehlinin heva
konusunda salikleri uyardigi pek ¢ok 6rnekte goriilmektedir.

Endiiliislii safi ibn Berrecan, Allah’mn kuluna duydugu muhabbetin isaretlerinden
birinin Hak Teala’nin kulunu hevasindan ve heldkina sebebiyet verecek seylerden
uzaklastirmas1 oldugunu sdylemektedir.?>® Cagdasi Ibnii’l-Arif de aklim takip eden
kisilerin kendilerine siislii ve giizel gériinen hevalarinin pesine diistiiklerini ve hakikatleri

%0 ve kisinin imanin sekinetiyle diismanlarindan ve

tam anlamiyla kavrayamadiklarimi?
hevasindan korunabilecegini®® sdylemektedir. Ayrica hevdy:r sevginin en alt derecesi

olarak gormektedir.

6. Hulle(t) (Hille) (A1)

Samimi ve goniilden dostluk ile sevgiye hille(h)?®2 ismi verilmektedir, bu kelime
ayni1 zamanda sevgide vahdet ifade etmesinden otiirli sevgide ortaklik kabul etmeyen
sevme tarzi olarak bilinmektedir.?®® Bu kelime, dostlarin birbirlerinin ayip ve kusurlarini
orttiigli derece dost olduklarini ve sadece bu sekilde halel icermeyen bir dostluk ve
muhabbet kurulabilecegini ifade etmektedir. Sevginin kalpleri birbirine ulastirmasi goz

oniinde bulunduruldugunda iki menzili bir araya getiren yola da “hall” (J2) denilmesi

2% {bn Berrecan, Tenbihii’l-efhdm ild tedebbiiri’I-kitabi’l-hakim ve ta ‘arrufi’l-dydt ve 'n-nebei’l- ‘azim, ed.
thk. Ahmed Ferid el-Mezidi (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-[lmiyye, 2013), 1/518.
260 [onii’1-Arif, Miftdhu s-sa ‘dde ve tahkiku tariki’s-sa ‘dde, thk. Abdiillatif Dendes (Beyrut: Darii’1-Garbi’l-
Islami, 1993), 127.
261 fhnii’l-Arif, Miftdhu’s-sa ‘dde, 139.
262 Kiiciik, Sevgi Medeniyeti, 21.
263 {bn Manziir, Lisdnii'l-Arab, md. “hll”. 1252.
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kalpten kalbe yol oldugu diisiincesini giiclendirmektedir. Hullenin otlaklarda yetisen tatli
otlarin ve ayni zamanda dikenli agacin da ismi olmasi, dostluk ve muhabbet yolunda
actyla tatlimin yan yana oldugunun gostergesidir ve zorluklar asildiginda tatlilik hissi
olusur.?%4 “Bir seyin baska bir seyin icine girmesi” seklindeki bir anlamdan tiireyen hullet
(hille) ile benzerlik tasina halil de dostun kalbe girmesinden ismini almaktadir. Halil’in
varlig1 digerinin varli§inda yok olmustur. Hullet, kalbe giren sey iken muhabbet de kalbin
oziinde bulunan seydir ve muhabbet kalpte kendisi haricinde her seyi silmistir.?%®

“Alim satim, dostluk ve araciligin olmadig bir giin gelip catmadan Allah n size
Verdiklerinden O’nun i¢in harcama yapin.’?%® ile “Ve Allah Ibrahim’i dost

267 ayetlerinde de bu kelimeye rastlanmaktadir. Peygamberimiz de “Allah,

edinmistir.
Ibréhim’i halil edindigi gibi beni de halil edindi. % hadisinde buna isaret etmektedir. Bu
sebepledir ki diinyadaki iki “Halil”in Hz. Ibrahim (a.s.) ve Hz. Muhammed (s.a.s.) oldugu
soylenmektedir.?®® Nitekim Hz. Muhammed (s.a.s.) bir baska hadisinde “Yeryiizii
sakinlerinden birini halil edinecek olsam Ebii Bekir’i edinirdim. Ne var ki ben Rahman in
haliliyim.”?"® buyurmustur.

Hz. Ibrahim’in (a.s.) kalbinde oglu Ismail’in sevgisi yer ettiginde, hulletin ortaklik
kabul etmeyen bir makam olmasindan 6tiirii Allah, oglu Ismail’i kurban etmesiyle, onun
kalbini sadece kendisine has kilmak ve O’ndan gayrisini temizlemek amaciyla, onu
siamustir. Neticede, Hz. Ibrahim ve oglu Hz. Ismail, Allah’a teslimiyetlerini gdstermis,

Allah’a muhabbetlerini diger muhabbetlerden 6ne alarak hulle[t] makaminin geregini

yerine getirmislerdir. Sevgiyle iliskilendirilip agkin isimlerinden biri olmasinda, hulletin

264 Emine Arslan, Kur’an-1 Kerim’de “Hubb” (Sevgi) Kavrami (Elaz1g: Firat Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitlisii, Yiksek Lisans Tezi, 2010), 10.
265 Zafer Erginli, Tasavvuf Terimleri Sozliigii (Istanbul: Kalem Yayinlari, 2006), 389-390.
266 g|-Bakara 2/254.
%67 en-Nisa 4/125.
268 Eb{y Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani Ahmed b. Hanbel, Miisned, thk. Suayb Arnaut
(Beyrut: Risale Yaynlari, 1990), 1/398.
269 Kiiciik, Sevgi Medeniyeti, 21.
270 Byhari, el-Camiu ’s-Sahih, “Salat”, 80 (No: 467).
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ask ve muhabbetin her pargasina niifuz etmesi manasini igermesinin rol oynadigi
diistiniilmektedir. Halil anlamina gelen hulle, hem disil hem eril sahislar igin
kullanilmaktadir zira kelime, “sevgisi ve sadakati acik” manasinda bir masdardir. Hill,

““

seven ve dost manasina gelmektedir; “... alim satimin bulunmadigi, dostlugun fayda

2271

vermedigi o giin... ayetiyle “... Alim satim, dostluk ve araciligin olmadigi bir

) 2272 3

yetinde zikredilen “hulle” ayn1 anlamdadir.?”®

giin..

Mekki’nin hulleti, muhabbet kavraminin da iistiine koymasi ona farkli bir deger
verdigini gosterir. Nitekim ayet ve hadislerde “halil” olarak sadece Hz. Peygamber (s.a.s.)
ve Hz. Ibrahim (a.s.) nitelenmektedir. Mekki, ortaklik kabul etmeyen bir mertebe olan
hulletin iistiinde peygamberlik derecesi disinda bir makam olmadigimi ifade etmektedir.?’*

Endiiliislii sfi ibn Berrecan, hulleti muhabbetle yakindan iliskilendirir. Hulletin
zidd1 diismanlik (adavet), muhabbetin zidd1 ise 6tke (bugz) oldugundan hulleti, velayetin
son merhalesi goriir. Ona gore hullet sifatin1 haiz olan kul, diger bir ifadeyle halil, nefsinin
arzular1 ve diinya hali arasinda Allah’in rizasini arayan kisidir ve Allah’in yardimina en
cok ihtiya¢ duyandir. Muhabbetle hulleti kiyasladiginda, muhabbeti hulletten daha iistiin

bir sifat olarak goren Ibn Berrecan, kulun Hz. Peygamber’e (s.a.s.) uydugu dlgiide hullet

vasfina kavusacagim sdylemektedir.?’

7. TIsk (Ask) (G5
Arapcada 15k, ask kelimesinin ashidir, ask ise “siddetli ve asir1 sevgi; birinin
kendini tamamen sevdigine vermesi, sevdiginden bagka giizel géremeyecek derecede ona

diiskiin olmas1” anlamlarina gelmektedir. Sozliiklerde, ask kelimesinin sozliik anlaminin

21 Tbrahim 14/31.

212 g|-Bakara 2/254.

213 gl-Cevziyye, Ravzatii’l-muhibbin, 54.

274 Cubukcu, Sifilerde Muhabbet Yolu: Ebii Talib el-Mekki ve Ebii Hamid Muhammed el-Gazali'de
Muhabbet Anlayisi, 38-39.

215 Mehmet Yildiz, Kudiis iin Fethini Miijdeleyen Endiiliislii Sufi Ibn Berrecan (Istanbul: Ragbet Yayinlari,
2019), 245-246.
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sarmagik manasina gelen “aseka” ile yakin oldugu belirtilmektedir. Sarmasigin, kusattigi
agacin suyunu emip onun sararip solmasina sebebiyet vermesi gibi, asir1 sevgi de sevenin
sevdigi haricinde herkesle ilgisini kesmesine ve sararip solmasina sebep oldugundan bu
duyguya “ask” denilmistir.2’®

Farkli alanlarda agkin nasil tanimlandigina bakarsak tip otoriteleri tarafindan
melankoliye benzeyen bir hastalik olarak; filozoflar tarafindan ise kalpte dogan, hareket
edip gelisen bir arzu seklinde tamimlandig1 goriilmektedir.?’” Sokrates (469-400), Platon
(427-347), Aristoteles (384-322) ve Plotinus (202-270) gibi filozoflar, agki “en yiice ve
en istiin duygu” olarak diisiinmiisler, hatta Platon’un diisiince sistemini devam ettiren
ogrencisi Plotinus ise askin, Tinsel Varlik oldugunu 6ne siirerek onun ruhta meydana
gelen bir duygudan ibaret olmadigini ifade etmistir. Ask, hem alemin var olusunda etkin
bir rol oynarken hem insanin ve diger varliklarin meydana nasil meydana geldigini izah
eden sistemli bir kaynaktir.?’®

Islam literatiiriinde ask, Allah’a duyulan ve hakiki ask olarak goriilen, “Ilahi ask™
ile insana duyulan ve beserl ask olarak nitelendirilen “mecazi ask™ diye ikiye
ayrilmaktadir. Tasavvuf, i1ahi aski konu edinirken, Islim felsefesi alaninda da bu
mevzunun ele alindigi, ayrica bu iki kavramin, agk edebiyatinda genis bir sekilde islendigi
goriilmektedir. Tasavvufun tesekkiil devrinde, Allah sevgisinden ¢ok Allah korkusu
tizerinde duran ziihd ehlinin, ask kelimesinden ziyade, Kur’an ve hadisle uyumlu olmak
amaciyla, hubb ve muhabbet kelimelerine yer verdigini sdylemek miimkiindiir. Allah ile
kulu arasindaki sevgiyi ifade etmek i¢in ask kelimesinin ilk defa 2./7. yiizyilda nadiren
de olsa kullanildig: rivayet edilmektedir. Hasan-1 Basri’nin Allah’in “Kulum bana, ben

de ona asik olurum.” buyurdugunu sodylemesi, “seyhu’l-ubbad” “seyhu’s-stflyye”

276 Siileyman Uludag, “Ask (Tasavvuf)”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1991), 4/11.
217 gl-Cevziyye, A.szklar Kitabr, 145.

218 Cevdet Kilig-Hiilya Arslan, “Islam Diisiincesinde Ask Metafizigi (ibn Sind ve Mevlana’da Ask
Felsefeleri)”, Humanities Sciences 2/4 (Subat 2007), 324.
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unvanlariyla da anilan ve Hasan-1 Basri’nin talebesi oldugu rivayet edilen, menkibeleriyle
bilinen Abdiilvahid b. Zeyd’in (8. 177/793)?"® peygamberlerden birinin “Allah bana, ben
de ona 4sik oldum.” dedigini ifade etmesi buna 6rnektir.?°

Ask kelimesinin Allah Teala i¢in kullanip kullanilmayacagi konusunda ihtilafa
distilmiistiir. Tasavvuf ehli, yukaridaki 6rneklerde goriilecegi iizere, bunda bir beis
gormezken, bazi alimler ‘Allah’in as1k olmas1’ ya da ‘kulunun O’na asik olmas1’ seklinde
kullanimlar1 su sebeplerden otiirii sakincali bulmaktadir: Tlk olarak, Allah ve Resilii’'nden
bu konuda bir naklin ulasmamasidir. ikincisi, ask sevgide asiriliktir ve kulun Allah’1 O’na
layik bir sekilde bile sevememesinden 6tiirii asir1 bir sevgiyle zaten sevemeyecek olmast,
iclincli sebep de askin degisiklik ve tagayyur anlamlarindan (“asika” kelimesi buna
ornektir) gelmesidir ki bu da Allah i¢in mevzu bahis degildir.?®

Gegcici suretlerden birini sevmek anlamina gelen mecazi ask; sehvetsiz olmasi ve
[1ahi yani hakiki aska kdprii olmas: hasebiyle hos karsilanmustir, zira herkesin il1ahi aska
kabiliyeti bulunmayabilir ve mecazi ask, hakiki aska alistirma niteligi tastyabilir.?8?
Hakiki agk ise mutlak varligi, yani Cenab-1 Hakk’1 sevmektir, hakiki agka, her seyden ve
kendinden gegilip de varilabilir, boylece kul, fena fillah mertebesine erismis olur.?®

[1ahi ask, ruhani ask ve tabii ask olmak iizere sifiler ii¢ farkli asktan da
bahsetmektedirler. 11ahi agk, Yaradan’in kendisi igin yarattigi mahlikata duydugu ask ve
ayni zamanda mahlikatin Yaradan’ina duydugu asktir. Ruhani agk, sevgili haricinde
baska bir seyle ilgilenmeyen ve daima arayis i¢inde olanlarin tecriibe ettigi agk iken; tabii

ask sevgiliyi tatmin etme derdi olmaksizin kendini memnun etmenin pesinde olanlarin

duydugu ve giiniimiizde de ¢ogu kisinin aski anlama seklini temsil ettigi asktir.?34

279 Giileyman Uludag, “Abdiilvahid b. Zeyd”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1988),
1/282.

280 Uludag, “Ask (Tasavvuf)”, 4/11.

281 g]-Cevziyye, Asiklar Kitabi, 36-37.

282 Soysaldi, “Tasavvufta Ask ve Marifet”, 192.

283 Soysaldi, “Tasavvufta Ask ve Marifet”, 193.

284 Nasrollah S. Fatemi vd., Love, Beauty, and Harmony in Sufism (New Jersey: A.S. Barnes and Co., Inc.,
1978), 47.
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Tasavvuf tarihinin ilk donemlerinde Allah sevgisini ifade etmek igin hubb,
muhabbet, mahbiib gibi sézciikler tercih edilirken, ilerleyen zamanlarda “sevgide asirilik”
anlaminm1 da igeren ask (15k) teriminin ve dsik, mdsuk gibi ifadelerin kullaniminin
yayginlastig1 goriilmektedir. Bazi stfiler, “/man edenler ise en cok Allah’1 severler.’?®
ayetindeki sevme fiilinin ask1 yansittigim diisiiniirken bir baska ayette?®® de mii’minlerin
Allah’1 ve Peygamber’i yaptiklari her seyden daha ¢cok sevmeleri gerektigi hatirlatilmistir.
Kur’dn’da gegmeyen 1sk kelimesi bazi hadis rivayetlerinde konu olmustur. Hz.
Muhammed’in (s.a.s.) Hz. Omer’e (r.a.) “Ben sana herkesten daha sevimli olmadik¢a
iman etmis olamazsimn.”?®” demesi, “Kim asik olur, iffetli davranir, erdemli davranis

288 vine Hz.

gostererek bu aski gizleyip Oliirse, sehit olarak Olmiis olur.” hadisiyle
Muhammed’e (s.a.s.) isnad edilen “Kulum bana asik olur ve ben ona asik olurum.”
ifadesinin gegtigi rivayetler bunlara 6rnek teskil etmektedir. Allah ve Resil’linilin kisiye
herkesten ve her seyden daha sevimli olmadik¢a hakikata ulasilamamasi ibn Berrecan’a
gore gergek bir fedakarligi, diger bir ifadeyle isar1, isaret etmektedir. O, bu mertebeye
erismenin, sevginin kalbin en derinine (siiveyda) yerlesmesiyle miimkiin olacagini ve
kalbin diri olmas1 halinde sevginin tamaminin oraya yonelebilecegini; aksi takdirde
kalbin diginda yiizeysel bir duygu olarak kalacagini ifade etmektedir.?®

Safiler, cemalullahi askin nihai gayesi goriirler, bu sebepten, cemalullaha
kavusma bir yoniiyle kemale erme olarak da yorumlanabilir. Ask: insani seviyede bir
kemale erme istiyaki seklinde tanimlayan Ibn Sina (6. 680/1037) da bu kavrami kemal
fikriyle 6zdeslestirmektedir. Ona gore, kemalin ilkesi “mutlak hayir” olan zorunlu varlik,

noksanligin ilkesiyse kemalden yoksun olmak anlaminda kullanilan “madde”dir. Bu

kemal-noksanlik ya da varlik-yokluk kutuplagmasi, biitiin varlik tabakalarinda “agk”

285 g]-Bakara 2/165.

286 Bkz. et-Tevbe 9/24.

287 Byhard, “Iman”, 8-9; Miislim, “Iman”, 67-70.

288 Bkz. Mehmet Sakar, “‘Kim asik olur da askini gizler, iffetli davranir ve bu sebepten oliirse, sehit olarak
oliir’ hadisinin Sthhati ile Ilgili Goriisler ve Degerlendirmesi”, Marifetname 8/2 (30 Aralik 2021), 729-755.
289 Tbn Berrecan, Tenbihii’'l-efhdm, 1/522.
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denilen tabii bir temaytil uyandirir ve varligin kendi sinirlarina ulasmasina veya kendini
gerceklestirmesine vesile olan bir tekdmiil fikrini olusturmaktadir. Askin, insam
cikartabilecegi en yiiksek kemal noktas “ilahilesmis insan” mertebesidir.?*°

Tasavvuf tarihinde ask ve akil iki farkli yol olarak karsimiza cikar: Asik aski,
zahid ise akli temsil eder; yanip yok olmay1 gaye edinen ask yolu en zoru olarak goriilmiis
ve akilla hep bir ¢atisma iginde ele almmistir.?®* Hiilal ve ittihadi ¢agristiran “Ene’l-hak”
sozliyle zindiklikla suglanan ve ask yolunda idam edilen, aski askin son mertebesine
erisen pervanenin mumun etrafinda done déne yanip kiil olmasiyla agiklayan?®? Hallac-1
Mansir (6. 309/922) “Hak sehidi” olarak anilmaktadir.?®®

Ayrica Tiirk tasavvuf diislincesinin 6nde gelen isimlerinden Pir-i Tiirkistan Hoca
Ahmed Yesevi, eseri Divan-1 Hikmet’te aski ele almis, Hallac-1 Mansir, Bayezid-i
Bistami, Sibli gibi shfilerin yani1 sira, Hz. Zekeriyya (as) gibi Allah yolunda canlarini feda
eden sahsiyetlere, Leyla ile Mecnlin, Ferhat ile Sirin, Vamik ile Azrd gibi figiirlere
siirlerinde yer verip beseri asktan 11ahi aska giden yolu biiyiik bir maharetle anlatmistir.2%
Ahmet Yesevi, masivadan vazge¢mesi sart olan as18in vasiflart arasinda askin geregini
yerine getirmeyi, nefsi arindirmay1 ve askin sirrini agyara soylememeyi saymaktadir.
Diger bir ifadeyle asik olmak; muhabbet sarabin1 yudumlayip karsina ¢ikan tiim acilara
hi¢ tereddiit etmeden gdgiis germeyi, nefsini tezkiye edip onu diinyaya bagliliktan
kurtarmayi, “agk sirr1” olarak nitelendirilen muhabbetullaha ait konular1 aska ehil
olmayanlardan sakl1 tutmay1 elzem kilmaktadir.?%

Allah’a asik kullari, Allah’in verdigi lituflar ve ihsanlara itibar edip bunlar

verene asik olanlar ve tiim bu nimetleri Allah ile aralarinda perde sayacak kadar agkla

2% {lhan Kutluer, “Ask (Felsefe)”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 4/18.
21 Ogke, “Ahmed-i Yesevi’de i1ahi Ask”, 96.
292 Uludag, “Ask (Tasavvuf)”, 4/12.
293 Siileyman Uludag, “Hallac-1 Manstr”, TDV Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997),
15/378.
294 Ogke, “Ahmed-i Yesevi’de T1ahi Ask”, 109.
295 Ogke, “Ahmed-i Yesevi’de Tlahi Ask”, 102-103.
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sarhos olanlar olmak iizere ikiye ayirmak miimkiindiir.?®® ikinci anlayis1 dile getirenlere
ornek olan; imam Gazzali’nin kardesi, vaiz ve mutasavvif Ahmed el-Gazzali ask ve vecde
dayali bir tasavvuf anlayisi izlemis, aska dair yazdig1 Sevanihu’l-ugsak adl1 Farsca eseri
bu alanda biiyiik bir ses getirmistir ve goriisleri Celaleddin-i Rim1 ve Ibnii’l-Fariz’a tesir
etmistir. Alemdeki her seyi askla agiklayip ilahi giizelliklerin “gozle goriiliir giizeller”
seklinde tecelli ettigine inanan Ahmed el-Gazzali, iblis’i hakli gorerek onun Hz. Adem’e
secde etmemesini Allah’a yiice bir askla bagliligindan 6tiirii cehennemde ebedi azap
gorme pahasina da olsa O’ndan baskasina secde etmeyip gercek bir muvahhid gibi
davrandigim ifade etmektedir.?%’

Erken donem tasavvufi eserlerde, yalnizca Allah’in sevgiye layik oldugu fikri
sikca dile getirilmistir. Sevgi iizerine Ogretileriyle taninan -Eba Bekir es-Sibli gibi
sahsiyetler, sevgiyi (muhabbet), “Sevgilinin iradesi diginda her seyi tiiketen bir kalp atesi”
veya “kalpten Allah’tan baska her seyi silen bir sey” olarak tanimlamislardir. Boylece
tasavvufi sevgi, kisinin ruhsal yénelimini (himmet) yalmzca Allah’a odaklayan ve Ilahi
olan disinda her seyden uzaklastiran yogun bir arzu olarak kabul edilmistir. Bunun aksine,
Ahmed el-Gazili, aski (1sk), hakikatin dogasi ve tasavvuf yolunun asamalari tizerine
entelektiiel bir sdylemin merkezi haline getirmis, yaratilisin ve manevi yolculugun tiim
yonlerini ask baglaminda ele almistir. Daha onceki mutasavviflardan, 6rnegin iinlii
Hiiseyin b. Mansiir el-Hallac, sevgiyi il1ahi bir sifat ve dolayisiyla en yiiksek insani
sifatlardan biri olarak tanimis; ya da erken donem tasavvufun en 6nemli el kitaplarindan
biri olan Kitab el-Luma’ adli eserin yazar1 Ebi Nasr es-Serrac, sevgiyi tasavvuf yolunun
belirli bir hali veya makami olarak degerlendirmistir. Ancak Ahmed el-Gazzali (0.

520/1126), sevgiyi dogrudan lahi Zat olarak gormiistiir.?®® Tasavvufi askin, boyutlarini

2% Smith, Bir Kadin Sufi: Rabia, 133-134.

297 Siileyman Uludag, “Ahmed el-Gazzali”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1989),
2/70.

2% Lumbard, “From Hubb to ’Ishq: The Development of Love in Early Sufism”, 349.
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siirsel bir islupla anlattigi Sevdnihu’l-ussak eserinden yapilan asagidaki alinti onun
perspektifine 151k tutar niteliktedir:

“Askla yola ¢ikti yokluktan gemimiz
Vuslat ceragiyla aydinlanmada hep gecemiz
Islak kalir dudaklarim tekrar doniince de yokluga

Bir saraptan ki haram saymaz mezhebimiz

Benim yiiziimden var oldu ask ademden
Bendim ask i¢cin alemden maksat yalniz ben
Gece-giindiiz, ay ve yil siirse de kiskan¢hklar

Nastul ayrilmazsa od agacimin kokusu 6yle ayrilmam Sen’den

Arzu nedir bilmezken arzusu diistii bana

Buldu da bos bir gonlii ¢ékiiverdi oraya. %

Bu misralarda Ahmed el-Gazzali, ruhun yokluktan var oldugunu ve ruhun 6z
olarak diislinilmesi hélinde agkin da ruhun niteligi oldugunu, askin gergekliginin
herhangi bir yon ya da yonelisten bagimsiz oldugunu, ask olmasi i¢in herhangi bir yone
ihtiyag duymadigim dile getirmektedir.3%

Bazilari, agkin gerceginin ayna gorevi gordiigiinii, seven kisinin sevdiginde kendi
huy ve rikkatini seyrettigini; 6zetle kendi 6ziinii gérdiigiinii, aslinda kendi huyunu ve
nefsini sevdigini diisinmektedir.3’* Ask1 doguran énemli unsurlar oldugunu ifade edenler
de vardir. Goz veya kalp ile bakis bunlarin ilkidir, bu da sevenin tanimlanmasiyla
gergeklesir. Ikincisi hos bulmaktir; ona bakis hosluk durumunu olusturmadig: takdirde

ask olmayacaktir. Ugiinciisii, bakilan seyi diisiinmek ve onun hakkinda konusmaktir,

299 Ahmed Gazzali, Askin Halleri, Sevanihii’l-Ussdk, ¢ev. Turan Kog-M. Cetinkaya (Istanbul: Gelenek
Yaycilik, 2004), 17.
300 Gazzali, Askin Halleri, Sevanihii'I-Ussdk, 17.
301 el-Cevziyye, Asiklar Kitabi, 73.
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ondan daha 6nemli bir seyle mesgul oldugunda kalbinde sevgi yer etmeyecektir. Ask, bos
kalbin hareketi olarak tanimlanmakta; bakis, hos bulma ve diisiinmenin bos bir kalbe denk
gelmesiyle kalpte yer tutmaktadir.3%?

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) tecriibe ettigi mir’ac hadisesinde belli bir noktaya kadar
nebiye eslik edebilen Cebrail’in akli temsil ettigini sOyleyen mutasavviflar, ask
vesilesiyle manevi mir’ac yapilabilecegini ifade etmektedirler.>® Bu da Peygamber
Efendimiz’in (s.a.s.) askinin en iist seviyede oldugu ve kimsenin oraya erisemeyecegini
hatirlatmaktadir.

Kainatta hakkinda en ¢ok kelam edilmesine ragmen tam olarak tanimlanamayan

ask, goriildigl iizere, sOfilerin de tlizerinde durduklar1 ve farkli perspektiflerden

degerlendirdikleri muhabbetin 6ziinii olusturan bir mefthum olarak karsimiza ¢cikmaktadir.

8. Kalb (-l

Viicutta kan dolagimini saglayan organin ismi olan Kalb (kalp), sozliikte “bir seyin
icini disina ¢ikarmak, altin1 iistiine getirmek, ters cevirmek, bir seyi baska bir seye
dontistiirmek ve degistirmek™ gibi anlamlara gelmektedir. Dini ve tasavvufi baglamda,
bilgi ve diisiincenin kaynag1 ve araci addedilen kalb bu sebeple “Rabbant latife” ve “I1ahi
cevher” olarak da nitelendirilmektedir. Kur’an ve hadislerde kalb yerine fuad, liib, niiha,
ruh ve sadr terimleri de anilmaktadir. Kalbin Tiirkgedeki karsiligiin goniil, fuadin ise
yiirek anlamia geldigini sdyleyenler oldugu gibi bu ikisinin ayni anlama geldigini
diisiinenler de bulunmaktadir.3%

Kur’an-1 Kerim’de, 6nceki peygamberlerin kissalar1 anlatilarak yiirege (fuad) giic

verildigi®® ve kalbin (fudd) de sorumlu oldugu®® ifade edilmektedir. Baz1 ayetlerde®"’

302 gl-Cevziyye, Asiklar Kitabi, 98.

303 Uludag, “Ask (Tasavvuf)”, 4/14.

3% Siileyman Uludag, “Kalb”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2001), 24/229-230.
305 H{yd 11/120.

%06 e|-fsra 17/36.

307 Al-i imran 3/119 ve 154, el-En‘am 6/125 ve ez-Ziimer 39/22.
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gecen sadr (gogiis) kelimesi kalb anlaminda kullanilmistir. Baska ayetlerde®® “iilii’1-
elbab” ifadesiyle kalp sahiplerine hitap edilmektedir®® ve kalbe “akletme” (diisiinme)

310 mevculttur.

niteligi vurgulanan ayetler de
Tasavvuf ehli, Kur’an-1 Kerim ve hadis kaynaklarindan yola ¢ikarak kalbe ahlaki
acidan ve epistemolojik bakimdan biiyiik bir deger atfetmektedirler. Kur’an’da kalbin

kendine 6zgii bir idrak yonii bulunduguna isaret eden ayetler®!!

oldugu gibi Cenab-1
Hakk’in mutlak ve sonsuz ilmiyle kalplerde olani bildigini hatirlatan ayetler de
meveuttur. “Bilesiniz ki goniiller ancak Allah 1 zikrederek huzura kavusur. " ayeti kalbi
Cenab-1 Hakk’1 hatirlamanin merkezi konumunda gostermektedir.

Kur’an-1 Kerim’de kalbin hasta olmasi, genel anlamiyla hakikatlerin anlayisinda,
6zel anlamiyla da imani mevzularda sahih bir kavrayisin Oniindeki engel gibi
goriilmektedir.!® Insanin yiiksek degerlere yonelen yani olan kalp, Kur’an’a gore, insanin
Allah’in muhatap aldig1 tarafidir, onun diisiinen, kavrayan, anlayan, inanan, siiphelenen
ve akleden yoniidiir.3* Kur’an-1 Kerim, kullarin kendi eylemleri neticesinde Allah’mn
miihiirledigi, perdeledigi, katilagtirdigi, kilitledigi, bagladigi veya dehsete diistirdiigi
hasta, kér, devamli azap ¢eken, idrak etmeyen kalplerden®'® bahsetmektedir:

Bu bilgiler 15181nda, genel anlamiyla kalbin Kur’an-1 Kerim’de vahyin, ilhamin ve
[1ahi yardimlarin indigi, zor durumlarda ilahi huzur ve siikiineti getiren liituflarn

meydana geldigi bir hazine ve merkez olarak nitelendirildigi goriilmektedir; ayn

zamanda kalbin yumusamasindan, al¢ak goOniilli olmasindan, arinmasindan,

308 Al-i imran 3/7 ve 190.

309 El-Isfahani, Miifreddt Kur’'an Kavramlart Sézligii, md. “Ibb”. 879. Ayrica bkz. “nhy”, “sdr” ve “fed”
maddesi.

310 Bkz. eAl-i Imran 3/7 ve 190 ve el-Hac 22/46.

311 Bkz. Kaf 50/37, el-Enfal 8/24 ve el-Ahzab 33/51.

312 gr-Rad 13/28.

313 gl-Ahzab 33/12 ve Muhammed 47/29.

314 Hiiseyin Aydin, Muhasibi’nin Tasavvuf Felsefesi (Ankara: Ars Matbaacilik, 1976), 46.

315 Muhammed 47/22, el-Miinafikin 63/3, el-Ahzab 33/12 ve el-En’am 6/24.
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kuvvetlenmesinden, bozulmamis olmasindan, tovbekar ya da itaatkar (selim, munib)
olmasindan bahsedilmektedir.3®

Hadislerde de kalple ilgili benzer hususlar dile getirilmekte, olumsuz ahlaki
niteliklere ve islenen giinahlardan dolay1 siyah noktalarla kararan, paslanan, kirlenen
kalpten bahsedilirken; Celal ve Cemal isimlerinin birbirine zit ve daima yenilenen
tecellilerinin tasavvufta sekr-sehv, kabz-bast, telvin-temkin vs. seklinde ifade edilen,
anlik degisen ruhani hallerin kalpte zuhur ettigi ve bu manevi degisimlerin de Allah’in

S0 “Mii’min kulun kalbi Rahmdn i iki parmag

kontroliinde oldugu belirtilmektedir.
arasindadir.” ve “Ey kalpleri hdlden hdle sokan Allah’vm! Kalbimi Senin dininde sabit
kil.”'8 hadisleri buna &rnek olarak gosterilebilir. Peygamber (s.a.s.), ayn1 zamanda,
kalbin 6nemine dikkat ¢gekmekte ve manevi agidan merkezi konumda yer aldigini tasdik
etmektedir.3'°

Bu bilgiler bize tasavvufta marifetin husule geldigi yerin akil degil; i1ahi sevgi ve
tecellilerin merkezi varsayilan kalp oldugunu gostermektedir. Ayrica marifetin temel
unsurlar1 sevgi, ruhani tekdmiil ve Ilahi tecelliler olup tekamiil siirecinin her bir
merhalesinde kalp aynasi kirlerinden arinip temizlenmekte, boylece kalp, marifeti
yansitacak bir nitelige kavusmaktadir.3%

Tasavvufi 6gretide kalbin anlayisi ancak onun tezkiyesiyle miimkiindiir, yoksa
diinyevi zevklerin etkisinden kurtarilmamais, heva ve hevesin esiri olan kalp marifetin ve
muhabbetin merkezi haline doniisemeyecektir. Bu sebepten, saliklerin kalplerinde

rahmani ve seytani ordularin siddetli bir miicadele vermekte, her iki taraf da Gazzali’nin

ifade ettigi lizere, kalbi kendisine cekmek istemektedir. Seytani ordunun galip gelmesiyle

316 Cakmaklioglu, Tasavvuf, 219.
817 Cakmaklioglu, Tasavvuf, 219.
318 Tirmizi, “Kader”, 7 (No: 2140).
319 Buhari, “Iman” 39 (No: 52). Ayrica bkz. Miislim, “Mukasat”, 20 (No: 1599).
320 Cakmaklioglu, Tasavvuf, 219-220.
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hayvanlar mertebesine diisen insan, rahmani ordunun zaferiyle de melekler mertebesine
yiikselebilmektedir.3?

Muhasibi, Kur’an’dan yola ¢ikarak aklin kalbe yerlestirildigini sdylemektedir,
nitekim “akil” manasini tasiyan “elbab” kelimesinin, “0z” anlamina gelen “liibb™i{in
¢ogulu olarak kullanilmasi, insandaki kabiliyetlerin gogulluguna dikkat ¢ekmek seklinde
yorumlanabilir ve bu da kabiliyetlerin toplaminin ve biitiiniiniin kalpte yer aldigina dair
bir bakis acis1 getirmektedir.®?> Muhasibi; insanlarin kalpleri araciligiyla imana sarilip
kiifiirden kagmak, siinneti benimseyip bid’addan sakinmak ve taata sarilip Hakk’in
hosuna gitmeyen seylerden 1srarla kaginmak gorevlerini yerine getirdiklerini ifade ederek
vazifelerin suurunun kalple idrak edilebilecegini ve organlarin kalple yonetilmesiyle
davraniglarin ahlaki bir boyut kazanabilecegini sdylemektedir. Kalbin bilme tiirlinii
“marife” diye isimlendiren, bunun da i¢ ve dis duyarliligin ortaklasa gerceklestirdikleri
bir bilme oldugunu diistinen Muhasibi’nin marifet hakkindaki goriislerine ilerleyen
boliimlerde deginilmektedir. 322

Bagdat sGfi ¢evresinin taninan isimlerinden Ebii’l-Hiiseyin en-Nari (6. 908)
Kur’an’daki ayetlerden kalbin dort yoniinii kesfetmistir. Ona gore gogiis anlamina gelen
sadr islam ile ilgilidir; “Allah kimin génliinii [sadrim] Islam’a a¢gmissa o, Rabb inden
gelen bir aydinhik i¢inde olmaz mi?"%?* ayetinde gegmektedir. Kur’an’da imanla ilgili
olan ve goniil anlaminda kullanilan kalb(p)ten de bahsedilmektedir.3? Kalp manasindaki

11326

fuad, marifetle ilgilidir; “Goziin gordiigiinii kalp [fuad] yalanlamadi ayetinde

gecmektedir. Kalbin en derin yeri olan libb ise tevhidin makamidir ve Kur’an’da

321 Afif, Tasavvuf: Islém’da Manevi Devrim, 283.
322 Aydin, Muhasibi’nin Tasavvuf Felsefesi, 47.
323 Aydin, Muhasibi’nin Tasavvuf Felsefesi, 49.
324 pz-Z{imer 39/22.

325 Bkz. el-Hucurat 49/7 ve en-Nahl 16/106.

%26 en-Necm 53/11.
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“Goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile giindiiziin farkli olusunda akliselim sahipleri

10327 328

icin elbette ibretler vardir ayetinde gecmektedir.

Kalpteki farkli béliimlere deginen Ibn Berrecan, fuddin kalpten once geldigini,
kalbin fudddan daha genis oldugunu ve fuadin asli oldugunu soyler. O, bazilarinin kalpte
iki bosluk bulundugunu sdylediklerini, aklin ve Islam’mn yerini temsil eden zahiri
boslugun fuad; basiret, isitme, anlayis, miisadhedenin yapildigi, imanin mahalli sayilan
batini boslugun ise kalp oldugunu kaydeder.’?® Ayrica muhabbetin kendiliginden
meydana gelmedigini ve kalp merkezli bir ameliye oldugunu sdyleyerek Allah’tan razi
olmanin, O’nu sevmek i¢in kulun kendisini tesvik etmesinin, O’nu ¢ok¢a anmanin, Esma-
1 Hlisnd’nin mevcudattaki kargiligini aragtirmanin muhabbeti arttirdigini ifade eder. Ona
gore, “Iman edip diinya ve dhiret icin yararl isler yapanlara gelince, rahman onlar igin
(goniillerde) bir sevgi yaratacaktir.”®® dyeti de muhabbetin artmasinin sartlara bagh
oldugunu gostermektedir.®*! Bu sekilde muhabbeti arttirma gayreti gosteren kullar, Hz.
Peygamber’e (s.a.s.) ittiba ederek her seyden ote Allah’t severler ve 6zel bir konuma
yiikselirler. Muhabbetin bu merhalesine ulasanlarin kalplerine nazar edildiginde
Allah’tan bagkas1 goriilmez.

Ibnii’l-Arif, ilmi; lisan ilmi, akil ilmi, kalp ilmi ve sir ilmi olmak iizere dérde

ayirmakta32

ve miirit i¢in gereken dort esastan -nefis i¢in verilen yasam, insanlara nasil
davranilacagini gosteren akil, kalp i¢in verilen ilim ve Allah ile olmak icin verilen

ubiidiyyet- bahsetmektedir.3*® ilaveten, ibnii’l-Arif, ilmin kitaplarda degil; Alimlerin

kalplerinde bulundugunu, bu sebepten, alim oliince ilmin de yok olacagmi®* ve

327 Al-i imran 3/190.
328 Annemarie Schimmel, Islamin Mistik Boyutlari, gev. Ergun Kocabiyik (istanbul: Kabalc1 Yayinevi,
1999), 206-207.
329 [bn Berrecan, Serhu Esmadi llahi ’I-Hiisnd, 2/311.
330 Meryem 19/96.
331 Tbn Berrecan, Tenbihii’l-efham, 1/519.
332 Tbnii’1-Arif, Miftdhu’s-sa ‘dde ve tahkiku tariki’s-sa ‘dde (Mukaddime), 49.
333 Tbnii’1-Arif, Miftahu’s-sa ‘dde (Mukaddime), 54.
334 Tbnii’1-Arif, Miftahu’s-sa ‘dde (Mukaddime), 61.
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Peygamber’imizin Kur’an-1 Kerim’i sayfalarda degil; kalplere biraktigmni1,®*® gegmisteki
salih kisilerin bazilarinin sadece kitapla yetinenleri “suhufi” diye isimlendirip bu
kisilerden ilim o6grenmeyi yasakladiklarmi®*® hatirlatmakta, bdylece kalp ile ilim
arasindaki iliskiye vurgu yapmaktadir.3*” Allah’in zikrinden gafil olan kalpten daha
yalniz bir sey olmadigini®*® belirten Ibnii’l-Arif, Allah’a itaatte, miicadahede ve O’na
stirekli hizmette bulunan kullara bu diinyada verilecek kerametlerden birinin insanlarin o

kula kars1 kalplerinde sevgi beslemek oldugunu da soylemektedir.*°

9. Mika (ad)

Mika(h), muhabbet izhar etmek anlamina gelmektedir; bir kimseyi veya seyi sevip
sevgisini agikca gosterene de “el-vamik™ denilmektedir. Hadislerde de kullanildig:
goriilmektedir.3*® Fi’letun kalibiyla, ‘vemika’, ‘yemiku’ fiillerinden tiireyen mikanin ash
“fe’ale” kalib1 lizeredir ve fiili “onu sevdi” anlaminda kullanilmaktadir, fiilin 6zne hali
ise “vamik” seklinde kullanilmaktadir.34

Bu kavramla ilgili, Dogu edebiyatlarinda bir ask hikayesi olarak gegen “Vamik
ve Azra”’dan bahsetmek gerekmektedir. Asli Helenistik donemde yazilmis Yunanca bir
ask romanina dayanan bu hikdyenin bugiin elde bulunan niishas1 Farsca bir eserdir ve
342

birbirini seven Vamik ile Azrd’nin mutlu sonla biten ask hikayeleri anlatilmaktadir.

Biitiin kahramanlarin birbirine kavustugu bir mesnevi olarak “Vamik ve Azrd” Tirk

335 [bnii’l-Arif, Miftdhu’s-sa ‘dde, 195.

336 [bnii’l-Arif, Miftdhu’s-sa ‘dde, 135.

337 fbnii’l-Arif burada ilmin kalplerde olmasii “Alim 6liince ilim de 6lmiis olur” [Buhari, “ilim”, 34 (No:
100)] hadisiyle bagdastirip alimlerin ilimden 6nce geldigini belirtmektedir. Peygamber Efendimiz (s.a.s.)
ayrica “Kuskusuz alimler, peygamberlerin varisleridir.” buyurmustur. Bkz. Tirmizi, “Ilim”, 19 (No: 2682);
Ebd David, “ilim”, 1 (No: 3641). Ayrica hadisin sahihligi konusunda bkz. Hiiseyin Akyiiz, “‘Alimler
peygamberlerin varisleridir’ Hadisinin Isnad A¢isindan Tenkid ve Tahlili”, Hitit Univ. llahiyat Fak. Dergisi
11/22 (2012/2), 159-190.

338 [bnii’l-Arif, Miftdhu’s-sa ‘dde, 111.

339 [bnii’l-Arif, Miftdhu’s-sa ‘dde, 56.

340 Buhari’nin Kitabii’l-Edeb’in “mikat” babinda (No: 6040) Allah sevgisini anlatan bir hadise yer vermesi
buna 6rnek teskil etmektedir.

31 fbn Manzir, Lisdnii 'I-Arab, md. “vmk”. 4927. Ayrica bkz. Ibnu’l-Kayyim el-Cevziyye, Asiklar Kitabu,
33.

342 Naci Tokmak, “Vamik ve Azra”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymnlari, 2012), 42/503-
504.
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edebiyatinda oldukga ragbet gormiistiir. Ask ve savas etrafinda gelisen hikaye, sevmenin
ve iyiligin sembolii olarak gosterilen askin, nefret ve kotiiliigiin sembolii olan savasa

tistiinliigiinii anlatmaktadir.>*3

10. Saba (Sabve) (<l

Giil ve ¢igeklerin agmasini saglayan seher yeli, ferahlatici riizgar anlamina gelen
saba, tasavvuf literatiirlinde “rithani alemin dogusundan esip hayra vesile olan methalar,
manevi esintiler” manasinda kullanilmaktadir.’** Asik olmak, asiklik halindeki
diiskiinliik, nefsin meyli anlamina gelip sabve(h) ve saba gibi farkli sekillerde 6rnekleri
mevcuttur.3* Saba, “rihaniyet piriltilar1  ve hayra gotiiren fikirler yoniinden gelen
rahmani nefhalar” anlaminda kullanilmaktadir 340

Kur’an-1 Kerim’de meyl manasinda kullamldigi®**’ gériilmektedir. Meylin ve
ilginin sadece bir keresini ifade etmede kullanilan sabve, bazen kisinin zatina ait, ondan
ayrilmaz sifati gibi de kullamlmaktadir, ¢ogulu “sabaya”dir. Ebli Nasr Ismail el-
Cevheri’nin Sihah sozliigiinde siba’nin sevkten geldigine deginilerek “Cehalete

meyletti.”, “Kadin  dogurdu.”, “Cocuklarla oynadi.” anlamlarina geldigi

belirtilmektedir.34®

11. Sagaf (<xs)

Kalbin zar1 anlamina gelen sagaf (segaf), sevginin kalbe islemesi manasinda
kullanilmakta olup “kalbinin zarna kadar isleme” tabirinin karsiligidir.®*® Hz. Ydsufun

sevdasimin, Aziz’in karisinin kalbine isledigini ifade eden Aayette®*® bu manada

343 Goniil Ayan, “Vamik ve Azra (Tiirk Edebiyat1)”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2012), 42/504-505.
344 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 445.
35 Kiigiik, Sevgi Medeniyeti, 19.
346 Erginli, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 851.
37 Bkz. Yisuf 12/33.
348 g|-Cevziyye, Asiklar Kitabt, 32. Ayrica bkz. Ibn Manziir, Lisdnii 'I-Arab, “sbv”.
349 Tbn Manzir, Lisanii’I-Arab, md. “sgf”.
350 yiisuf 12/30.
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kullanildig1 goriilmektedir. Kelimeye “Kalbinin tam ortasindan vurdu.” anlami da
verilmektedir.®®! Tbn Abbas (5. 68/687-88) bu ayeti, “Onun sevgisi kalbin i¢ zarina (sagaf
altina dek) girdi.” ciimlesiyle agiklamistir. Arap dil alimi Ismail b. Hammad Cevher (6.
400/1009°dan once) ve diger dil alimleri sagafi kalbi i¢ tarafindan saran bir zar olarak
tanimlamaktadir; nitekim sevginin kalbin i¢ zarina kadar ulastigini ifade eden “sagafe’l-
hubbe” kavrami da bununla iliskilidir.>>?

Muhabbetin mertebelerinden sayilan sagafin bes asamasindan bahsedilmektedir:
Ilki, sevgilinin emrine isteyerek uymak; ikincisi, kalbi ve sirlarini sevgilinin diginda
herkesten korumaktir. “Zehebini (altini, malini-miilkiinii), zehabmi (gidisini) ve
mezhebini (tuttugun yolu) gizle.” s6zii®*® de bu minvalde yorumlanmaktadir. Burada
mezhep, Kisinin muhabbette kemali seklinde goriiliirken zehab da sevgiliye gidisi temsil
etmektedir. Hz. Muhammed (s.a.s.) seriat mezhebini herkese gdstermisken ask mezhebini
herkese gdstermemis ve onu drtmiistiir. Uciinciisii; sevgilinin diismanlarina diismanlik
etmektir. Dordiinciisii, sevgilinin sevdiklerini sevmektir ve Hz. Peygamber “Allah’im
senden sevgini ve seni sevenlerin sevgisini istiyorum.”*** buyurmustur. Sagafin besinci

mertebesiyse 4sik ile masuk arasindaki hallerin gizlenmesidir.3%®

12. Sevk (&s4d)
Sozliikte “istiyak, 6zlem” anlamlarina gelen sevk; sevgilisine kavusmak iizere
kalbin ¢ekilmesi ya da sevgili anildiginda kalbin heyecanlanmasidir. Kalpteki sevk,
lambadaki fitile, ask da atesteki yaga benzetilir.>*® Nefsin ve kalbin bir seyi arzulamasi,

sevgiliye yolculuk etmesi manalarinda kullanilmaktadir.®*’ Kalbin heyecanlanmasi ve

351 El-Isfahani, Miifredat Kur’an Kavramlar: Sozligi, md. “sgf” 2285-2286.

352 gl-Cevziyye, Asiklar Kitabi, 33.

33 Alint1 yapilan kaynakta bu ifade hadis olarak zikredilse de bdyle bir hadisin yer almamasindan otiirii
¢alismamizda bunu halk arasinda bilinen bir s6z olarak nitelendirdik.

354 Tirmizi, “Daavat”, 73 (No: 3490).

355 Tehanevi, Bilim ve Sanat Terimleri Ansiklopedisi Kessafu Istilahati-1-Fiiniin ve l-Uliim, ed. Omer Tiirker
(Istanbul: Ketebe, 2024), 4/345-346.

36 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 461-462.

357 {bn Manzir, Lisdnii’I-Arab, md. “svk”. 2361.
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mahbibun muhibbin kalbine génderdigi bulusma anlamina da gelen sevk, muhabbetten
beslenir ve muhabbetin bityiikliigii kadardir.3%®

Kur’an-1 Kerim’de Cenab-1 Hak, “Kim Allah’a kavusmayr arzu ederse bilsin Ki
Allah’in belirledigi siirenin sonu mutlaka gelecektir.”> buyurmaktadir. Ayrica hadis-i
serifte “Kim Allah ile kavusmayt arzu ederse, Allah da onunla kavusmay:r arzular. Kim
Allah ile kavusmaktan hoslanmazsa, Allah da onunla kavusmaktan hoslanmaz.”
buyurulmaktadir.

Bazi arifler tarafindan, Allah’in kendisini sevenlerin kavusmaya duyduklar1 sevk
ve heyecanin farkinda olmasindan 6tiirli vuslat i¢in bir zaman belirledigi sdylenmektedir.
“Sake” fiilinin masdar1 olup “istiyak duymaya ¢agiran” anlamina gelen sevk, istiyakin
nedeni ve baslama noktasidir; istiyak ise sevkin geregi ve neticesidir ve bu sebepten “Beni
sevke getirdi.” veyahut “Istiyak duydum.” seklinde kullanilmaktadir.>®*

Muhabbetle ilgili bir diger 6ge, ruhun Allah’a 6zlem (sevk) duymasidir. Eb( Said
el-Harraz (6. 277/890 [?]) muhabbetle dolan kalplerin O’na istiyak duyup
heyecanlandiklarin1 ve Rabb’e duyulan 6zlemle iiziilen, daralanlarin ancak O’nunla
siiklinete erecegini sOylemektedir. Bir baska s0fi de sevki Allah’in velilerinin
kalplerindeki bos arzu, istek, engel ve ihtiyaglar1 yakmak i¢in uyandirdig ates olarak
tamimlamaktadir.®®? Serrac, ayrica sevkin en iist derecesine Rabb’ini yakindan goriip
O’nun var oldugunu anlayan ve ibadetinde huzur bulan ve kendine 6zlemin olmayana
duyulabilecegini ve gercek miistakin sevksiz oldugunu eklemektedir.3

Haris el-Muhasibi’ye gore gergek ask, iman askidir; sevkin nuru muhabbetin
nurundan gelir; asirt sevk, asir1 sevgiden gelir; kalpte sevkin harekete gegmesi sevginin

nuruyla miimkiindiir ve Allah, kulunun kalbinde atesi tutusturunca kalbin her yeri

38 Biilent Akot, Tasavvufun 200’ (Ankara: Otto, 2017), 139.
39 el-Ankebit 29/5.

360 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 13/482-483.

361 el-Cevziyye, A.szklar Kitabr, 39.

362 Serrac, el-Liimd, 94.

363 Serrac, el-Liimd, 95.
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aydinlanir. Bu atesi sondiirecek tek etmen de kulun kendine giivenmesidir zira bu
durumda kul, I1ahi sevgi ve indyete ihtiya¢ duydugunu fark edemez hale gelir, kibre
meyledebilir ve nefsine uyabilir, bu da ilahi sevgi nimetini kaybetmesine yol agar.%

Muhasibi’ye gore ask, sevkin (6zlemin) kendisidir ¢iinkii kisi ancak mastkunu
arzular. Bu da 6zlemin askin bir dali oldugunu gosterir ve ikisi arasinda bir fark
bulunamaz. Diger taraftan, ask, mastk lizerinde olumlu bir tesir birakir ki kullarin
masuklar1 olan Cenab-1 Hak ile manevi bir irtibata gegmeleri onlar i¢in olumlu sonuglar
dogurmaktadir.®®® Asli sevginin bir pargasi olmas halinde sevk ve sevgi arasinda fark
gormeyen Muhasibi sevke dair sunlar1 séylemektedir: (Velilerden) Madr el-Kari’ye
“Seven i¢in havf m1 evladir yoksa sevk mi?” diye sorulunca, “Bu mesele benim cevap
veremeyecegim bir seydir. Zira nefs bir seye muttali oldu mu onu ifsad eder” der. Bu
konuda Ebu’l-Aziz b. Abdullah bana su siiri insad etmistir: “(Giinah) eger biiyiilemisse
glinahkadri, havf ve hiiziin onun i¢in evladiwr. / Akil sahiplerinden segilmisler (abdal) ve
giizideler (niicebd) icin ise evld olan sevktir.3%

Herevi, sevki kalbin gaib olana yonelmesi seklinde tanimlayip stfilerin miisdhede
ehli olmalarina ragmen bu kavramdan bahsettiklerini ancak Kur’an’da bu kelimenin
zikredilmedigini ifade eder ve sevkin {i¢ derecesinden bahseder: Birincisi, abidin cennete
sevkidir, korkanin emin olmasi ve emel sahibinin gayesine ulagmasi igindir. ikincisi,
Allah’a sevktir ve burada iyiliklerle sevingler i¢ igedir, sabir da giiclenir. Salikin kalbi
Hakk’1n sifatlarina baglanir, O’nun kereminin letaiflerini ve fazlinin nisanlarini gérmeye
istiyak duyar. Uciinciisii, saf muhabbetin tutusturdugu atestir, béylece hayat salike zindan

olur, rahatlik ortadan kalkar ve mahblba ulasmak haricinde hi¢bir sey onu teselli

edemez.367

364 Afifi, Tasavvuf: Islém’da Manevi Devrim, 238.

365 Afifi, Tasavvuf: Islém’da Manevi Devrim, 239.

366 Tbn Sina, Ask Risdleleri, 20-21.

367 Herevi, Tasavvufta Yiiz Basamak Mendzilii’s-Sdirin, 59.
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Ibn Berrecan, muhabbetin kemal noktasinin kulun, kalbinde Allah’1 sevingle ve
sevkle her lahza anmasi oldugunu sdylemektedir.>® Bu sekilde kalpteki daimi zikirle
kulun, Allah’1 vadettigi nimetlerle anmasiyla sevkin meydana geldigini ifade eder.®%®
Ibnii’1-Arif, sevkin; kalbin yok olan bir seyin gelmesini arzulamasiyla ya da kaybedilenin
ardindan beliren sabirsizliktan kaynaklandigin1 sdyler ve manevi tekamilde en diistik
mertebelerden addettigi sevki avama ait mertebelerden kabul eder. Tasavvufta asil
gayenin kulun yok olmasiyla ortada sadece Hakikat’in kalmas1 olmasindan tiirii bnii’l-
Arif, tarikatta sevk (6zlem) duymaktan ziyade Allah’a odaklanildigini belirtip 6zlem

370

duymayr uzak olmakla iliskilendirmekte, “Nerede olursaniz olun O sizinle

beraberdir. " ayetinden yola ¢ikip Allah’in kullara uzak olmadigini ifade etmektedir.

13. Uns (=Y

Uns, sevgilinin kemalini zevkle seyretmek, i1ahi cemali temasa etmekten haz
duymak, sevenin sevgilisiyle samimi olmasi sonucu resmiyetin ortadan kalkmasi
manalarmi tagir. Unsiyet edilene enis, iinsiyet edene miinis karsilikli iinsiyet ve iilfete de
mudnese denilir.®? Sozliikte “aliskanlik, samimi olma, yakinlik, nazlanma” anlamlarina
gelen Ulins (linsiyyet), tasavvuf 1stilah1 olarak genelde sifinin kalbinde Allah’in cemal
tecellilerini miisahede etmesi ve Cenédb-1 Hak ile huzurda bulunmasini anlatmak i¢in
kullanilir.3” Diger bir ifadeyle iins, salikin kalbinin muhabbetullahla dolmastyla tecriibe
ettigi saadet, seving, samimiyet, mahbibun cemalini seyretmekle elde edilen tatt ve

heybetle gelisen hallerdir.>"* Peygamber Efendimiz (s.a.s.) de “Miisliiman, {insiyet eden

388 [bn Berrecan, Serfu Esmdi llahi’l-Hiisnd, 1/61-62.

%9 Tbn Berrecan, Tenbihii’l-efham, 1/1412.

370 Ibn al-Arif, Mahasin al-Majalis “The attractions of mystical sessions”, gev. William Elliott-Adnan K.
Abdalla (Amersham: Avebury Publishing, 1980), 74.

371 el-Hadid 57/4.

872 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 548.

373 Semih Ceyhan, “Uns”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42/348.

374 Akot, Tasavvufun 200, 152.
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ve iinsiyet edilendir. Insanlarla kaynasmayan ve kendisiyle kaynasilmayan kimsede hayir
yoktur.”*”® buyurmaktadir.

Unste, mii’'min husd, asik da yakinlik hissi duyar. Hak asiklart O’nu hem severler
hem de O’nun zatindan cekinirler, ayn1 zamanda, O’nunla iinsiyet icinde muhabbet
ederler ve O’nu yiiceltirler. Cendb-1 Hak kendilerine ferahlik verse de onlar iki
biikliimdiirler ve tam bir zillet ve tevazu icindedirler.®”® Hiicviri, Allah’in kulun kalbinde
Cemal sifatiyla baskin olmasiyla kulun iins duyup sevinecegini, O’nun keremine sahitlik
edip O’nu sevmekten geri duramayacagini, O’nunla beraber olacagini ifade etmektedir.

Serrac, muhabbet sahiplerinde bulunan ii¢c héalden bahsetmektedir: Avamin
muhabbeti Allah’in kendilerine verdigi liituf ve thsanlarindan dogar; kisi kendisine iyilik
yapana kars1t sevgi besler. Sadik ve muhakkiklerin muhabbetiyse kalbin Allah’in
zenginligi, celali ve azametine bakmasiyla kendini izhar eder. Bu durumda perdeler
kalktigindan sirlara 4sind olunur ve muhabbet bag1 ortaya ¢ikar. Siddiklerin ve ariflerin
muhabbeti, muhabbetullahi kadim ve sebepsiz bir sekilde taniyip miisahede etmelerinden
kaynaklanmaktadir. Bu sevgi saftir, burada her sey Allah i¢indir ve muhib, muhabbeti
degil; sevgiliyi gorme haline kavusmustur. Muhasibi’ye gore iinsiin (dostlugun) alameti
kula Allah diginda herhangi bir seyle ilgilenmenin agir gelmesidir, zira seven, sevgiliye
miinacatin lezzetine vardiginda bu tat onun aklini kapladigindan masivaya ait bir sey
diisiinemez hale gelir.377 [bnii’l-Arif, miinacatlarindan birinde kullarma sadece Allah’in
hiikmedecegini, velilik yapacagini ve dost olacagini ifade etmekte, kalplerin ve gozlerin

korunmas1 icin O’ndan yardim dilemektedir.3"®

375 Eb(’1-Ké4sim Miisnidii’d-diiny4 Siileyman b. Ahmed b. Eyy(ib Taberani, Mu ‘cemii l-evsat, thk. Tarik b.
Ivadullah b. Muhammed Ebli Muaz-Abdiilmuhsin b. ibrahim Hiiseyni Ebt’l-Fadl (Kahire: Darii’l-
Haremeyn, 1990), 6/85 (No: 5787).
376 el-Mekki, Kiitii 'I-Kulith, 3/1085.
377 Tbn Sina, Ask Risdleleri, 22.
378 {bnii’1-Arif, Mifidhu s-sa ‘dde, 110.
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14. Viidd (25V)

Sevginin, askin en safi ve latif halidir.®”® Bir seyi sevmek, kendinin olmasin
istemek anlamina gelen 23 kelimesi, istemenin sevgi anlamini tasidiginin bir
gostergesidir, zira temenni edilen ya da sevilen bir seyi arzulamayi ifade etmektedir, yine
vidd ile iliskili bagka ilgili bir kelime 333 de “sevgi, sevmek” manasinda
kullanilmaktadir.®® Kur’an-1 Kerim’de bu kavramla iliskilendirilen ifadeler iceren ayetler
mevcuttur. 38!

Putlara duyulan sevgiden ya da putperestlere gére Allah ile put arasinda 6zel bir
sevgi olduguna inanilmasi ihtimali disiinildiginde 235 kelimesinin “put” igin
adlandirilmasina da sasirilmamalidir. “Asik, tutkun” anlamlarini da iceren kelimenin ash
“kazik” manasina gelen i y’dir. Burada harflerin i¢ ice gegmesi diisiiniilecegi gibi bir yere
sabit kaldig1 i¢in ya da kendisiyle ilgili oldugu diisiiniilerek de bu ismi almis olabilir.
Giiglii sevgi, miilazeme anlamindaki 333 “ayrilmazlik, gereklilik” manalarmi da
kapsadig1 varsayilmistir.382

Viidd ile muhabbet arasindaki iliskiye deginen Ibn Berrecin’a gore viidd’iin hem
zahirl hem batinl yonii, hubb’un ise sadece batini tarafi vardir. Viidd’iin yeri fuad,
hubb’un ise kalbdir. Viidd kalb habbesiyle birlesince ve kalbin igine girince hubb olur ve
boylece kul, Hak Teala’y1 her seye tercih eder (diger bir ifadeyle isar1 tecriibe eder) zira

bu esnada (viidd) kalbin karasina girmistir. Kalbin karasina girmeyen sey ise muhabbet

degil; viidd olur.383

379 el-Cevziyye, Ravzatii’l-muhibbin, 52.

380 El-Isfahani, Miifieddt Kur’an Kavramlar: Sozligii, md. “vdd”. 998.

381 Bkz. er-Riim 30/21, Meryem 19/96, es-Stira 42/23, el-Buriic 85/14, Had 11/90, Al-i imran 3/69 ve 118,
el-Bakara 2/109, el-Hicr 15/2, el-Enfal 8/7, en-Nisa 4/73 ve 89, el-Miicadele 58/22 ve el-Miimtechine 60/1.
382 E|-Isfahani, Miifiedat Kur’an Kavramlar: Sozligii, md. “vdd”. 999.

383 Tbn Berrecan, Serhu Esmdi’llahi’l-Hiisnd, 2/311-313.
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IKINCi BOLUM

IBN BERRECAN VE iBNU’L-ARIF°’TE MUHABBET KAVRAMI

A. One Cikan Ozellikleriyle ibn Berrecan ve ibnii’l-Arif

Bu béliimde ilk olarak, tasavvuf tarihinde bir ¢igir agan Ibnii’l-Arabi’den &nce
Endiiliis’te yasayan siifilerden Ibnii’l-Arif ile Ibn Berrecan 6ne ¢ikan ozellikleriyle ele
alinacaktir. Ardindan bu donemde etkisinden s6z edilen iki ana akimdan, Meserre ve
Meriye Mektebi’nden bahsedilecektir. Ayrica Ibn Berrecan ve Ibnii’l-Arif’in hayatina
kisaca deginilecektir.

Endiiliis cografyasina bakildiginda, Hicri besinci asra kadar Endiiliis’te ve
Magrip’te nazari ve teorik yonleriyle 6ne ¢ikan bir tasavvuf anlayisi bulunmadigi, ziihd
ve miicahedeye dayali tasavvufi ekollerin ya da anlayislarin yer aldigi goriilmektedir.
Felsefeyi sakincali bulmalar1 ve Gazzali’nin eserlerini bile iyi gérmemelerinden otiirii
Endiiliis Miisliimanlar1 tutuculuklartyla taninmugtir. Diger taraftan, bu ddnemlerde
Endiiliis’te fikih, tefsir, hadis, dil, matematik, geometri, tip, astronomi, mantik gibi
alanlarda 6ne ¢ikan ilim adamlar1 yetismis, Hicri besinci asrin ikinci yarisindan itibaren
de Endiiliis’te felsefeye yonelim baslamis, fakihlerin, idarenin ve halkin olumsuz
tutumuna ragmen Ibn Bacce (8. 533/1139), Ibn Tufeyl (6. 581/1185), ibn Riisd (6.
595/1198) gibi adindan s6z ettiren miitefekkirler yetismistir. Tasavvufi agidan
bakildigindaysa Hicri besinci asrin sonlariyla Hicri altinci asrin baslarinda Meriye Ekoli,
Endiiliis’{in her bolgesine yayilmistir.38
Her iki stifinin yasadig1 donemde Endiiliis’te hiikiim siiren Murabatlar, izledikleri

kat1 Maliki taklitgilikle kelam, felsefe ve tasavvufa kars1 olumsuz bir tutum sergilemisler;

384 Cakmaklioglu, Tasavvuf, 77.
79



siklikla karsilastiklar isyan ve karisikliklara mahal vermemek igin, tehlikeye sebebiyet
verebilecek her tiirlii kiimelenmeyi engellemeye ¢alismiglardir. Bu sebepten, kendileriyle
ayni goriisli paylasmayan alim ve stfileri, mevcut diizenin devamini isteyen biirokratlar
tarafindan da desteklenerek cezalandirmislardir.3® Devlet yéneticilerinin, toplumu bu
derece etkileyen manevi sahsiyetleri iktidarlar igin tehdit olarak algilamalari, onlarin
genel kabul gormiis 6gretilerden farkli goriisleri ve yorumlar yliziinden onlara kars1 bu
tir cezalandirma ve kisitlamalara basvurmalari, tarih boyunca Kkarsilasilan bir
durumdur.38®

Dénemin hiikiimdar1 Sultan Ali b. Yasuf b. Tasfin hem Ibn Berrecan’in hem
Ibnii’1-Arif’in sorgulanmalari i¢in Merakes’e getirilmelerini emretmistir.®’ Iki stifinin bu
sorgulamadan sonra vefatlarina dair farkli rivayetler mevcuttur. Bir rivayete gore ibn
Berrecin, tenkit edilen sozlerini sahih bir te’vile dayandirir ama artik daha fazla
yasamayacagini ve kendisini getirtenin de kendisinden sonra yasamayacagini syler.®
Ibnii’1-Arif’in vefatina dair iddialar ise sdyledir: Ibn Zeyyat’a gore Ibnii’l-Arif, Merakes’e
gelince Sultan’in ona dair fikirleri degisir, ona sayg1 gostererek istedigi yere gitmesine
izin verir ancak sehirden ayrilacagi giinlerde Ibnii’l-Esved®® tarafindan zehirlenerek
oldiiriiliir, bunun {izerine Sultan da Ibnii’l-Esved’i Stsiilaksa’ya siirer, Ibnii’l-Esved de
orada zehirlenerek 61diiriiliir.®° Baska bir rivayete gore, Ibnii’1-Arif, serbest birakildiktan
kisa bir siire sonra, gegirdigi bir hastalik neticesinde vefat etmistir.3%

Ibn Berrecan ve Ibnii’l-Arif’in bdyle bir sorgulamadan gegmelerinin ardinda

biiylik bir toplulugu niifuzlariyla tesir altinda birakmalar1 ve savunduklari tasavvufi

385 Necmettin Bardake1, Goniil Meclisleri (Istanbul: Sir Yay., 2005), 17-18.
386 Cakmaklioglu, Tasavvuf, 78.
387 Claude Addas, /bn Arabi, Kibrit-i Ahmer’in Pesinde (Istanbul: Gelenek Yay., 2003), 67.
388 Addas, Ibn Arabi, Kibrit-i Ahmer’in Pesinde, 67.
%89 [bnii’l-Arif’in halk tarafindan sevilmesi, onun fikirlerinin ¢ok &nemsenmesi donemin onde gelen
kadilarindan Ebi Bekir Muhammed b. Esved basta olmak {izere Meriye’deki fukahay1 rahatsiz etmistir.
Hor gbriilen kisilerin dahi Ibnii’l-Arif’e basvurmasi, halkin ona giderek daha ¢ok hiirmet duymasi ona kars1
haset duyanlar1 daha da kizdirnis ve Sultan’1 ona kars1 kiskirtmislardir. Bkz. Ibnii’1-Arif, Mifidhu s-sa ‘dde
(Mukaddime), 36.
39 Nihat Azamat, “Tbnii’1-Arif”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 20/523.
391 Addas, Ibn Arabi, Kibrit-i Ahmer’in Pesinde, 68.
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goriislerinin mevcut anlayistan farkli olmalar1 yatmaktadir. Ayrica olaylarin bu boyuta
erismesine neden olan 6n asamalarin siyasi otorite iizerinde psikolojik baski olusturdugu
muhakkaktir. Ote yandan, iki sifinin de sorguya cekilmesi Endiiliis’te Muvahhidler’in
Murabitlar’ tehdit ettigi bir doneme denk gelmistir ve vefatlarindan hemen ti¢ yil sonra
539/1144’te Ibn Kasi, miiritleri esliginde Murabitlar’a kars1 “Miiridun” diye
nitelendirilen bir isyan hareketi baslatmistir. Bundan kisa bir siire sonra da Ibn Tamert,
Magrip’te Murabitlar hiikkiimranligin1 nihdyete erdirip Muvahhidler hareketinin lideri
olmustur.3®?> Her ne kadar Ibnii’l-Arif ve Ibn Berrecan’in eserleri tehlikeli unsurlar
icermese ve Ibn Kasi’nin belirttigi sekilde taraftarlarini organize etmeseler de Ibn Tumert
gibi bir isyan ¢ikarilacagindan endiselenip muhtemel sonuglardan g¢ekinen idareciler
devamli teyakkuzda kalmislardir.3%

Konuya iligkin olarak Maribel Fierro, ibn Meserre ve onu takip edenlere gosterilen
muhalefet ve onlara yoneltilen elestirilerin rastgele yapilmadigini ifade eder. Bunlarin
arka planinda donemin siyasal-sosyal yapisiyla direkt ilgili sistemli girisimler oldugu
kanaatindedir. O, bahsi gegen dénemde maddi iktidar ile manevi otorite merkezli
niibiivvet-velayet tartigmalar1 incelendiginde, elestirilerin bu yoniiniin fark edilecegini
diisiinmektedir.3%

Endiiliis ve Magrip tasavvufuna tesir eden Ibnii’l-Arif ile Ibn Berrecan’in ibnii’l-
Arabi iizerinde de etkisi olmustur.3®® Ozellikle, Ibnii’l-Arif’in tesirinin Ibnii’l-Arabi’nin
basyapitlarindan Fiitithatii’I-Mekkiyye eserinde izleri siiriilebilmektedir.>*® Bu iki sifi,

Meriye Ekolii’niin 6nde gelen isimlerinden addedilmektedir.3%” Adi gecen iki siifi ok

yakin dost olduklari gibi aralarinda hoca-talebe iliskisi de gozlemlenmekte ve

392 Maribel Fierro, “Endiiliis’te Tasavvufa Muhalefet”, ¢ev. Semih Ceyhan, Uludag Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 1812 (2009), 337, 340, 341.

393 Ercan Alkan, “Endiiliis’te Tasavvuf: Tesekkiilii, Gelisimi ve Temsilcileri”, Endiiliis Ilim Havzasinda
Islam Diisiincesinin Oncii Sahsiyetleri, ed. Ilyas Celebi (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2022), 346.

39 Fierro, “Endiiliis’te Tasavvufa Muhalefet”, 336-337.

3% Binyamin Abrahamov, Ibn al-’Arabi and the Sufis (Oxford: Anga Publishing, 2014), 135-144.

3% |bn al-Arif, Mahasin al-Machalis, ¢ev. Asin Miguel Palacios (Malaga: Editorial Sirio, 1987), 41-49.
397 Cakmaklioglu, Tasavvuf, 77.
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hayatlarinmn belli bir kismmin i¢ ice gectigi goriilmektedir.3®® ikisi arasindaki
mektuplasmalarda goriildiigii iizere, Ibnii’l-Arif'in ibn Berrecan igin derin hiirmet igeren
ifadeler kullanmasi Ibn Berrecan’1 hocasi gibi gordiigii seklinde yorumlanabilir.3 fbnii’l-
Arif’in mektuplarmin 6grencisi tarafindan bir araya getirildigi Miftdhii’s-saade adli
eserinde Ibn Berrecan’a yazdig1 mektuplarda onun faziletli bir fakih, {istiin bir seyh ve

400

imam oldugunu vurgulamakta®® ve kendisini Ibn Berrecan’in miitevazi bir dgrencisi

olarak gormektedir.*®! Ibnii’l-Arif, Meriye’de ¢ok sayida miiridan halkasi toplarken*®?

ibn Berrecan da Isbiliye yoresinde ¢ok genis bir toplulukta imam olarak taninmistir.*%®
Donemin politik kosullarindan otiirii zorluklarla karsilassalar da Endiiliis’teki
tasavvufun tesekkiiliinde miithim bir paya sahip bu iki simanin giiniimiize ulasan eserleri

onlarin taasavvufi perspektiflerini yansitmaktadir. Bu béliimii takiben, ibn Berrecan ve

Ibnii’l-Arif 6ncesinde tasavvufun nesviinemasinda sozii gegen iki ekol tanitilacaktir.

1. Meserre ve Meriye Mektebi

Dogudan Endiiliis topraklarini fethetmeye gelen Arap ve Berberiler’in ziihde
dayali yasam tarzlarinin tesiriyle Endiiliisliiler’in de ziihd ve takva lizere yasamaya
baslamas1, Endiiliis’te ilk tasavvuf tohumlarinin atilmasi seklinde goriilmektedir.*** Bu
cografyada tasavvufun 3./9. yiizyila kadar bireysel bir hareketin Otesine gecemese de
sistematik bir sekle biiriiniip felsefi bir yon kazanmasinda Ibn Meserre’nin (6. 319/931)

biiyiik bir etkisi olmustur.*®® Kaynaklar Ibn Meserre nin Mu‘tezili fikirlere sahip oldugu

3% Vincent Joseph Cornell, Realm of the Saint: Power and Authority in Moroccan Sufism (Austin:
University of Texas Press, 1998), 20-22.

39 Tbnii’1-Arif gonderdigi mektuplarda Ibn Berrecan'a “es-Seyh el-imam, es-Seyh imam1 ve Kebiri” diyerek
hitap etmektedir. Bkz. Ibnii’l-Arif, Miftdhu’s-sa ‘dde, 108-111.

400 Bkz. Miftdhu’s-sa ‘dde, 109.

401 Addas, Ibn Arabi, Kibrit-i Ahmer’in Pesinde, 67.

492 Henry Corbin, Islam Felsefesi Tarihi (Istanbul: Iletisim Yayinlari, 2020), 1/388. Her ne kadar Henry
Corbin, Ibnii’l-Arif’in Ibn Meserre’nin dgretisine dayal bir tarikat kurdugunu ve Ibn Berrecin’in onun
miiritleri arasinda bulundugunu séylese de bu hususlarin dogru olmadigina dair ciddi bulgular vardir.

403 Addas, Ibn Arabi, Kibrit-i Ahmer’in Pesinde, 67.

404 Y1ldiz, Kudiis iin Fethini Miijdeleyen Endiiliislii Sufi Ibn Berrecan, 26.

405 Y1ldiz, Kudiis iin Fethini Miijdeleyen Endiiliislii Sufi Ibn Berrecan, 28.
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konusunda mutabiktir ancak ibn Meserre’nin Ogretisini kdmil bir sekilde vermek
miimkiin degildir.*®® Ote yandan, Empedoklesci*®’ fikirleri savundugu iddia edilen Ibn
Meserre’nin felsefe, keldm ve tasavvufu harmanlama ¢abasi giittiigii soylenebilir.*%® Tbn
Meserre, Mutezile’nin Allah’in birligi, [1ahi adalet ve ciiz’i irade doktriniyle Ziinnin el-
Misri ve Nehreciiri’nin (6. 330/941)4%° diisiincelerini sentezleyerek Endiiliis diisiincesinin
ilk tohumunu atan kisi addedilmektedir.*'® Ayrica Ibnii’l-Arabi onu ilim, hal ve kesifte
onde gelen sifi iistadlar arasinda sayarak ona Fiitihdtii’'I-MekKiyye eserinde atifta
bulunmustur.*'!

Her ne kadar Ismail er-Ruayni’den*? (6. 779/1378) sonra ibn Meserre’nin
herhangi bir miintesibinin ismine kaynaklarda rastlanmasa da Endiiliis’te tasavvufun
tarihi seyrine iligskin Asin Palacios, Meserre Mektebi ve Meriye Mektebi arasinda tarihsel
bir iliski ve siireklilik oldugunu diisiinmektedir. Nitekim Ibn Meserre’nin 6gretileri ve
takipgileri gizli kalmaya ve diger diisiince sistemlerini de etkilemeye devam etmistir.
Ismail er-Ruayni’nin vefatindan sonra Meriye, Meserre Mektebi ile iliskisi bulunan
tasavvuf ehli i¢in 6nemli bir merkez halini almistir.**®
Palacios’un iddia ettigine goére ibn Meserre nin tasavvuf anlayisinin énde gelen

temsilcisi Ibnii’l-Arif’in (6. 536/1141) liderliginde Meriye Mektebi (The School of

Almeria) ortaya ¢ikmus, Endiiliis’iin farkli merkezlerinde, &rnegin; Ibn Berrecan (6.

4% Mustafa Cagrici, “Ibn Meserre”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 20/190.

407 Genel anlamiyla bakildiginda, Empedoklesgi felsefede Allah; salt ilim, irade, comertlik, izzet, kudret,
adalet, iyilik ve gercekliktir. Bagimsiz realite olmayan bu nitelikler, tek gergek varlik olan Tanri’nin degisik
yonlerden anlatimidir. Bkz. Mustafa Cagrici, “Ibn Meserre”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1999), 20/191.

408 Cagrici, “Ibn Meserre”, 20/190.

409 11k devir stifilerindendir, uzun yillar Mekke’de yasamis ve orada vefat etmistir. Kelabazi onun eser sahibi
oldugunu sdylese de kaynaklarda ona ait bir esere rastlanmamaktadir. Bkz. Mehmet Demirci, “Ebt Ya‘kib
en-Nehreciiri”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayimnlar1, 1994), 10/252.

410 Miguel Cruz Hernandez, “Islamic Thought in the Iberian Peninsula”, The Legacy of Muslim Spain, ed.
Salma Khadra Jayyusi (Leiden: E.J. Brill, 1992), 777-778.

41 Addas, Ibn Arabi, Kibrit-i Ahmer’in Pesinde, T1.

412 Tbn Hazm, Ismail b. Abdullah er-Ruayni’nin torunundan edindigi bilgilere dayanarak Ruayni’nin ahiret
hayatinin ruhéni, alemin ezeli oldugu ve Allah’in aleme dogrudan miidahale etmesinin sanina
yakismamasindan 6tiirii Alemin ars tarafindan yonetildigini iddia ettigini sdylemektedir. Ibn Hazm ise
Ruayni’nin asir1 goriislerine Ibn Meserre’nin eserlerinde rastlanmadigini eklemektedir. Bkz. Cagrici, “Ibn
Meserre”, 20/190.

413 Ercan Alkan, “Endiiliis’te Tasavvuf: Tesekkiilii, Gelisimi ve Temsilcileri”, 341.
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536/1141) ile Sevilla ismiyle bilinen Isbiliye’de, Ebt Bekr el-Mayurki (6. 537/1142) ile
Granada ismiyle bilinen Girnata’da, Ibn Kasi (8. 546/1151) ile Algarve ismiyle bilinen
Garbii‘l-Endiiliis’de yayilmistir. Asin Palacios’un Meriye Mektebi’ni 6./12. yiizyilda
Meserre Mektebi’nin yeniden viicut bulmus hali oldugunu ifade eden fikrine katilmayan
Claude Addas, bu goriisii destekleyecek bilgilerin bulunmadigini ifade etmektedir.
Addas’a gore, ibn Meserre’nin Endiiliis tasavvufunun gelisiminde kayda deger bir katki
sagladig1 yadsinamasa bile Endiiliis’teki tasavvufun Meserre Mektebi’nin devamindan
ibaret oldugu diislincesi bahse konu donemin kendi orijinal yonlerini gozden kagirmak

414 7ira Ibn Meserre’nin ogretileri, Endiiliisli stfilerin

anlamima gelmektedir.
beslendikleri tek kaynak degildir; boyle oldugunu sdylemek bahse konu sifilerin kisisel
kesf bilgileri ve dini tecriibelerini -ki bu hususlar da tasavvufun tesekkiiliinde dikkate
alinmasi gereken etmenlerdir- gérmemezlikten gelmek anlamina gelecektir. Addas, ayni
zamanda, Meriye Mektebi isminde bir ekolden bahsetmekten ziyade birbirleriyle irtibat
hélinde olan sifilerden bahsetmenin daha dogru olacag: kanaatindedir.*'® Bu sebepten
Addas, Palacios’un fikrine katilmaz, Ibnii’l-Arif’in grubun bir lideri olmadigmi ve ismi
gecen diger sifilerin de onun miiridleri olmadigmi diisiiniir.**® Addas, her ne kadar
Endiiliis’te Meriye déahil baz1 merkezlerde Hicri besinci asirda tasavvufun yeniden varlik
417

gostermeye bagladigina ve tasavvufla ilgili meselelerin tartisildigina taniklik edilse de

Meriye’nin Endiiliis tasavvufunun genel tarihinde hayéati bir yer tuttuguna dair giiglii

414 Alkan, “Endiiliis te Tasavvuf: Tesekkiilii, Gelisimi ve Temsilcileri”, 342.

415 Claude Addas, “Andalusi Mysticism and the Rise of Ibn Arabi”, The Legacy of Muslim Spain, ed. Salma
Khadra Jayyusi (Leiden: E.J. Brill, 1992), 919-920.

46 Addas, ibnii’l-Arif ile adi1 gecen diger shfiler arasinda seyriisiilik yoniinden intisap iliskisinin
yoklugunu, ilk defa Paul Nwyia tarafindan nesredilen Ibnii’l-Arif’in mektuplarinda yer alan bilgilerden
hareketle soylemektedir. Addas, “Andalusi Mysticism and the Rise of Ibn ‘Arabi”, 922-924.

47 Maribel Fierro, 6./12. yiizyillda Endiilis tasavvufunun nesviinema bulmasinin farkli agilardan
yorumlandigini belirttigi ve konuyu velilerin kerametlerini merkeze alarak inceledigi makalesinde Endiiliis
tasavvufunun ana isimlerine deginmekte ve bazi kaynaklarin Ibn Meserre etkisine vurgu yaparken
bazilarinin Gazzali’yi daha 6n plana gikardigim sdylemektedir. Ote yandan, Ibnii’l-Arif, ibn Berrecan ve
Ibn Kasi gibi sahsiyetlerin yetismesinde hangi dini, entelektiiel ve sosyo-politik etkenlerin ve kaynaklarin
etkili oldugu sorusunun hélen tartigmaya agik oldugunu eklemektedir. Bkz. Fierro, “The Polemic about the
Karamat al-Awliya and the development of Stifism in al-Andalus (fourth/tenth—fifth/eleventh centuries),
Bulletin of the School of Oriental and African Studies, University of London 55/2 (1992), 236-249.
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deliller bulunmadigini sdylemektedir. Hatta tarih¢i Ibnii’l-Ebbar’in (6. 658/1260)*8
Ibnii’l-Arif, ibn Berrecan ve Eb( Bekr el-May(irki’nin ayn1 doktrini paylastiklarini ve
ogrettiklerini belirttigi rivayetin de Meriye Mektebi’nin varligimi kanitlamada yeterli
olmadigmi ifade etmektedir. Bunlara ilaveten, Addas’a gore, adi gegen ii¢ sifinin
donemin sultan1 Yisuf b. Tasfin tarafindan Merakes’e siiriilmeleri de ortak bir doktrine
sahip olmalarimi gerektirmemektedir. Zira o zamanin Endiiliisii’nde {i¢ ismin de zahid ve
dindar karakter sergilemeleri olduk¢a normal bir durumdur. Addas’a gére Meserre
Mektebi daha farkli bir yapidadir, hem Ibn Meserre’nin hayatta oldugu siirectee hem de
vefatindan sonra diisiinceleri etrafinda toplanan bir grup vardir ancak boylesi bir durum
Meriye Mektebi’nde goriilmemektedir.*'°

Palacios’un Ibnii’l-Arif’in Meriye Mektebi’nin kurucusu oldugu ve bu
miinasebetle Meriye Mektebi’nin Meserre Mektebi’nin devami oldugu fikrine Vincent
Cornell de elestirel yaklasarak Ibnii’l-Arif’in “ser’i tasavvuf’un en etkili simalarindan
birisi oldugunu diisiiniir ve tabakat kitaplarinda Ibnii’l-Arif’in stifiden ziyade iyi bir kari
ve hadis ravisi olarak amldigim belirtir.*?® Buna ek olarak Cornell, Ibnii’l-Arif’in
silsilesinde Meserre Mektebi’nin tesirinin goriilmedigini, kendi zamanindaki Endiiliislii
ve Kuzey Afrikali sifilerde gozlemlendigi iizere onda da hadis ve usil odakl bir etkinin
kendini asikar ettigini 6ne siirmektedir.*?! Ayrica Ibnii’l-Arif’in Miftdhii’s-sdade isimli
eserinde filozoflara olumlu yénde bakmamasini ve felsefeye dair olumsuz tutumunu®?2
onun Meserre Mektebi ile iligkisinin olmadigin1 giliglendiren etkenler arasinda

saymaktadir.*?®

418 Endiiliis’iin yetistirdigi biiyiik sahsiyetler arasinda yer alan ve giiniimiizde de hakkinda siklikla ¢alisma
yapilan Ibnii’l-Ebbar’in hadis, edebiyat ve tarih alanlarinda kaleme aldig1 otuz dokuz eserin ismi
zikredilmektedir. Miiellifin, hocas1 Ebii es-Sadefi’nin hocalari, alim arkadaslar1 ve Ogrencilerine dair
yazdig1 bir biyografi olan ve 315 kisinin hayat1 hakkinda bilgi sagladig1 el-Mu ‘cem fi ashabi’l-Kadi’I-fméam
Ebi ‘Ali es-Sadefi isimli eseri bunlar arasindadir. Bkz. Mehmet Ozdemir, “Ibnii’1-Ebbar”, TDV Islim
Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlar1 2000) 21/19-21.
419 Addas, “Andalusi Mysticism and the Rise of Ibn Arabi”, 924-925.
420 Cornell, Mirrors of Prophethood, 173.
421 Cornell, Mirrors of Prophethood, 180-181.
422 Bkz. Tbnii’1-Arif, Miftahu’s-sa ‘dde, 50-51, 90-92, 99.
423 Cornell, Mirrors of Prophethood, 185.
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Meserre Mektebi ve Meriye Mektebi’ne iliskin gesitli vechelerden sunulan bu
izahlarin bazisinim birbiriyle gelistigi gériilmektedir. Ote yandan bu iki ekol, Endiiliis
tasavvufunun nesviinemasinin izlerini siirmeyi saglamaktadir. Ayrica bu ekoller ibn
Berrecan ve Ibnii’l-Arif’in diisiince diinyasin1 sekillendiren manevi ortami da gozler

Oniine sermektedir.

2. ibn Berrecan

Ibn Berrecan’m hayatina dair bilgiler oldukca simirlidir. Dolayisiyla biyografisi
genel hatlariyla verilmeye calisilacaktir. Akabinde Ibn Berracan’in ilmi sahsiyeti
tizerinde durulacak, kaleme aldig1 eserler muhtasar bir sekilde zikredilecek ve ¢esitli ilim

alanlarindaki katkilar ele alinacaktir.

2.1. ibn Berrecian’in Hayatina Genel Bakis

Ibn Berrecin’m hayatina dair detayli bilgi bulunmamaktadir. ibn Berrecan
lakabiyla bilinen Ebii’l-Hakem Abdiisselam b. Abdirrahman b. Ebi’r-Ricdl Muhammed
el-Lahmi bazi kaynaklara gére Kuzey Afrika’da dogmustur. Ote yandan, bazi
kaynaklarda Endiiliis’te diinyaya geldigi rivayet edilmektedir. Dedesi Muhammed’in
kiinyesi Ebii’r-Rical’in mahalli agizla Berrecan seklinde sdylenmesinden otiirii ibn
Berrecan diye meshur oldugu sdylenmektedir.*?* Ebii Abdullah b. Ahmed b. Manziir’dan
Sahihu Buhdri’yi okuyan Ibn Berrecan astronomi ve matematikle ilgilense de daha ¢ok
tasavvufla mesgul olmus, harflerin sirlarina dair bilgisiyle bilinmis, Ibn Meserre’nin
temsil ettigi Endiiliis tasavvuf geleneginden ziyade Gazzali etkisinde kalip onun tasavvufi

goriislerini izlemistir.42°

#24 Osman Karadeniz, “Ibn Berrecan”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 1999), 19/371.
425 K aradeniz, “Ibn Berrecan”, 19/371.
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Hayat: hakkinda yeterince bilgi olmasa da Ibn Berrecan’m yasaminin son
zamanlarina dair bilgiler mevcuttur.#?® Daha 6nce bahsedildigi iizere, Murabit Sultam
Yasuf b. Tasfin aralarinda ibn Berrecan’m da bulundugu birkac¢ stifiyi Merakes’e
getirterek onlar1 sorgulamistir. Bu esnada sultan ile kendisi arasinda gegen hadiseler
tabakat kitaplarinda yer almaktadir. Ibn Berrecan’in ve beraberinde getirtilen stfilerin
halk tizerindeki gii¢lii etkisinden ¢ekinen sultan, onlarin da isyan edecegi korkusuyla
onlar1 hapsetmistir. Bu olaydan kisa bir siire sonra ibn Berrecan 536/1141°de vefat

etmistir.*?’

2.2. ibn Berrecan’in ilmi Yonii ve Eserleri

Ibn Berrecan, tasavvufi kisiliginin yam sira farkli ilim dallarinda eser vermis bir
alimdir. Ibnii’l-Arif’in, seyhi ve biiyiigii*?® olarak takdim ettigi ibn Berrecan, ona tesir
etmis shfilerdendir; harf ilmiyle de ilgilenmis ve kiraat, hadis ve tefsir ilimlerinde
vukifiyet kesbetmistir.*?® Tenbihii’l-efham ild tedebbiiri’I-kitabi’l-hakim adli eseri isari
tefsir drneklerindendir.**® Tasavvuf literatiiriinde 6nemli bir yeri hiiz olan Esma-i
Hiisna’ya serh yazma gelenegine uyan Ibn Berrecan bu alanda da eser vermistir. Goriisleri
ve manevi karizmasi vesilesiyle toplum iizerinde ciddi bir tesire sahip sdfilerden Ibn

Berrecan’in bu liderligi siyasi bir harekete doniisen cinsten ziyade manevi ve dini bir

rehberlik niteliginde kalmistir ancak bu bile donemin siyasi iktidar tarafindan tehdit

428 Y1ldiz, Kudiis iin Fethini Miijdeleyen Endiiliislii Sufi Ibn Berrecan, 35.

427 Detayl bilgi i¢in bkz. Yildiz, Kudiis iin Fethini Miijdeleyen Endiiliislii Sufi Ibn Berrecan, 36-39.

428 Palacios’un Meriye Mektebi’nin kurucusu Ibnii’l-Arif’in Ibn Berrecan’in miirsidi oldugu iddias1, Paul
Nwyia’nin Ibnii’l-Arif’in ibn Berrecan’a yazdig: ii¢ mektubu yayilamastyla Ibnii’l-Arif’in ibn Berrecan’a
yazdig1 mektuplarda ona “seyhim, biiyliglim, imamim” seklindeki hitaplarimi ortaya ¢ikarmis, boylece
sanilanin aksine, Ibnii’l-Arif’in ibn Berrecan’in miiridi oldugunu gdstermis bu da Ibnii’l-Arif’in Meriye
Mektebi’nin kurucusu olma vasfini yok etmistir.

429 Mehmet Necmettin Bardakei, “Ibnii’l-Arabi Oncesi Endiiliis’te Tasavvuf, Sufi Journal of Scientific &
Academic Research 23 (2009), 349.

430 Bkz. Siileyman Ates, Isdri Tefsir Okulu (Ankara: Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari,
1974), 130.
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olarak algilanmistir.*** Bundan dolayr Ibn Berrecin daha 6nce de bahsedilen
sorgulamalara maruz kalmaktan kurtulamamustir.

Cok yonlii bir ilim insan1 oldugu tabakat kitaplarinda vurgulanan Ibn Berrecan’in
kelam ve liigat ilimlerinde imam; tefsir ve te’vil ilminde irfan ehli; nahivde maharet
sahibi; hadis ve kiraat ilminde derin bilgiye sahip bir sfi oldugu ifade edilmektedir.*32
Tasavvufla ilgili miistakil bir eser telif etmese de eserlerinde dagimik bir sekilde
tasavvufla ilgili hemen hemen tiim konulara deginen ibn Berrecan, tasavvufta ve ilm-i
batinda etkili, diinyaya aldanmayan ve ibadetlerle mesgul olan bir abid, stfilerin seyhi
addedilen, Kitap ve Siinnet’ten ayrilmayan, batinilerin yolundan uzak duran bir

433

alimdir.**® Ibn Berrecan’in biitiin ilmi birikimini icinde barindirdig ilk tefsiri olan ve

tahkikli nesri yapilan [zdhu I-hikme bi ahkdami’l- ‘ibre,*** baz1 kaynaklarda Terciimdnii
lisani’l-Hakk el-mebsiis fi’l-emr ve’l-halk adiyla gegen, iki tahkiki yapilan, Endiiliis’te
Esma-i Hiisnd konusunda tasavvufi bir bakis acisiyla ele almman ilk eserlerden
sayilabilecek Serhu Esmdi’llahi’l-Hiisna**® ve Tenbihii’l-efhdam ild tedebbriiri’l-kitébi’l-

436

hakim ve ta ‘arrufi’l-dydt ve 'n-nebei’l- ‘azim™* isimli tefsiri baglica eserleridir.

431 Fierro, “Endiiliis’te Tasavvufa Muhalefet”, 340.

432 Y1ldiz, Kudiis "iin Fethini Miijdeleyen Endiiliislii Sufi Ibn Berrecan, 39.

438 Y1ldiz, Kudiis "iin Fethini Miijdeleyen Endiiliislii Sufi Ibn Berrecan, 39.

434 Bu eserin Ibn Berrecan’a ait olmadig1 iddialarma karsilik eserin miiellifinin Ibn Berrecan oldugunu
gosteren kanitlara dair detay igin bkz. Mehmet Yildiz, Kudiis 'iin Fethini Miijdeleyen Endiiliisli Sufi Ibn
Berrecan, 40-43.

435 Tbn Berrecan bu eserini kendisinden Hz. Muhammed’in “Allah’in doksan dokuz ismi vardir, kim bunlart
sayarsa cennete gider” hadis-i serifini serh etmesini isteyen bir dostunun talebiyle kaleme alir. Dostuna
hitaben yazdig1 agiklamada, Allah’in isimlerinin doksan dokuzdan fazla oldugunu gosteren ¢esitli rivayetler
oldugunu hatirlatir, isimleri doksan dokuzla kisitlamanin Allah’in diger isimlerini zayi etmek anlamina
geldigini sOyler, yaptig1 aragtirmalarla konuyla alakali mervi, meshur olan yiiz otuzdan fazla isim
topladigim soyler. Bkz. Ibn Berrecan, Serhu Esmdi llahi’l-Hiisnd, thk. Ahmed Ferid el-Mezidi (Beyriit:
Darii’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2010), 1/26-27. Ayrica bkz. Mehmet Yildiz, Kudiis’iin Fethini Miijdeleyen
Endiiliislii Sufi Ibn Berrecan, 45.

4% fbn Berrecin’in bu tefsiri baz1 kaynaklarda el-Irsad fi’l-Kur’ani’l-Kerim seklinde zikredilirken
bazilarinda ise Kitabii'I-Irsdd olarak amlmaktadir. Eserin Siileymaniye Kiitiiphanesi Reisii’l-Kiittab’da 30-
31 numaralarinda kayith niishas1 bulundugu gibi tahkikli bes ciltlik nesri de Ahmed Ferid el-Mezidi
tarafindan Beyrut’ta yaymlanmustir (bkz. Ibn Berrecan, Tenbihii’l-efhdm ild tedebbiiri’l-kitdbi’I-hakim ve
ta ‘arrufi’l-dydt ve 'n-nebei’l- ‘azim, thk. Ahmed Ferid el-Mezidi, Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 2013) ve
bu tefsire dair en detayli bilgi Ibnii’z-Ziibeyr (6. 708/1308) tarafindan verilmektedir. Bkz. Mehmet Yildiz,
Kudiis iin Fethini Miijdeleyen Endiiliislii Sufi Ibn Berrecan (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2019), 46-49.
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Ibn Berrecan, Ibnii’l-Arif gibi ibnii’l Arabi iizerinde etkili olmus stfilerdendir.
Ibn Berrecan’a atifta bulunan Ibnii’l-Arabi, onun ilk tefsir yazma girisimi oldugu
diistiniilen Kitabu I-hikme adl1 eserini Tunus’ta Abdulaziz el-Mehdevi’den okumustur.**’
Ibn Berrecan’m, Allah’mn isimlerini ve Kur’an-1 Kerim’i agiklamak i¢in kullandig1 isard,
rumuzlu ve tasavvufi tefsir alanindaki bilgisi, Ibnii’l-Arabi iizerinde de etkisini
gdstermistir. Bu yontemleri daha da gelistirerek kullanan Ibnii’l-Arabi’nin énciilerinden
sayllmaktadir.*® Gerek vahdet-i viicud gerekse harflere dair yaptig1 tefsirler ona gok tesir

etmistir.**°

3. ibnii’l-Arif
Bu boliimde Ibnii’l-Arif’in hayatindaki dikkat ¢ekici unsurlara kisaca
deginilecektir. Akabinde, bahse konu stfinin alim olarak nasil bir sahsiyet yansittigindan
bahsedilecektir. Eserleri zikredilecek ve ilme kazandirdigi katkilar Ozetle ifade

edilecektir.

3.1. ibnii’l-Arif’in Hayatina Genel Bakis

481/1088’de Meriye (Almeria)’de diinyaya gelen ve 536/1141°de vefat eden,
Yemen’den Kuzey Afrika’ya gdcen bir Arap kabilesine mensup olan Ibnii’l-Arif’in tam
ad1 Ebii’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Miisa b. Ataillah es-Sanhaci’dir. Babasinin
gece bekgilerinin bagi olmasi ve “Arif” lakabiyla bilinmesi hasebiyle Ibnii’l-Arif ismiyle
taninmistir. Ekonomik zorluk yasayan babasi, oglunun bir terzi yaninda c¢irak olarak
calismasini arzu etse de Ibnii’l-Arif bunu tercih etmeyip ilim yolunda ilerlemeyi secmis

ve Ebi’l-Hasan el-Berci, Ebt Muhammed Abdiilkadir el-Karevi, Ibnii’l-Fasih Eba Ca’fer

437 Addas, Ibn Arabi, Kibrit-i Ahmer’in Pesinde, 69.

438 W. Montgomery Watt-Pierre Cachia, A History of Islamic Spain (Edinburgh: Edinburgh University
Press, 1967), 143.

43 Siileyman Ates, [sdri Tefsir Okulu, 131.
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el-Hazreci gibi hocalarin kiraat, fikih, dil ilimleri ders halkalarinda bulunmus, Eba Halid
b. Yezid’den hadis rivayet etme icazeti almigtir.**

Halim ve sakin bir mizaca sahip olan Ibnii’l-Arif’in halkin sevgisini kazanan,
cevresindekilere daima hayir dualar yapan, yalmzligindan ve gariplere 0zgii
mutsuzlugundan hosnut olan, rahatsizligindan otiirii sefere ¢ikamayan, arkadaslarini
seven ve bunu yazdig1 mektuplarda dile getiren bir kisi oldugu goriilmektedir.**! Yasadig
donemde Endiiliis’teki fitne sebebiyle gilivenlik sorunlar1 zuhur etmis, Hristiyan
korsanlarin gemilere saldirmasindan o6tiirii kara yollarinda ve deniz yollarinda giivenlik
saglanamamustir. Boylece hac gorevini ifd etmenin riskli bir hal almasi, bazi fakihleri bu
kosullar altinda haccin farz olmayacag fetvasini vermeye itmistir. ibnii’l-Arif de halkin
onde gelenlerine ve esrafa hayir islerinde bulunmayi, fakirlere hizmet etmeyi, zayiflarin
ihtiyaglarin1  gidermeyi hacdan daha tercih edilir ameller gormiis ve bu fetvayi
desteklemistir.*4?

Ibnii’l-Arif’in halk nezdinde bu derece sevilmesi ve fikirlerine deger verilmesi,
doénemin 6nde gelen kadilarindan Ebti Bekir Muhammed b. Esved basta olmak iizere
Meriye’deki fukahada rahatsizliga sebebiyet vermistir. [bnii’l-Arif’in, maddi kazang elde
etme amaci tagiyan ve Miisllimanlarin faydas: i¢in ugrasmayan fukahay1 “kétiiliik ehli
ulema ve kibirli diinya ehlinin onde gelenleri” diye nitelendirmesi de bu rahatsizlig
koriikleyen etkenler arasindadir.**® Kurtubali biiyiik hadis alimlerin sonuncusu addedilen,
Islami ilimlerin farkl: alanlarinda elliye yakin eser kaleme alan Endiiliislii tarihgi, fakih
ve muhaddis Ibn Beskiival (6. 578/1183)%*4 ihsan ve iyilikle istigal eden ve samimi

tavirlar1 olan Ibnii’l-Arif’in dostlugunun halk ve ziihd ehli tarafindan sevildigini

sdylerken; Endiiliislii hadis hafiz1 ve kiraat alimi, genelde tenkitleriyle bilinen Ibn Miisdi

440 Azamat, “Ibnii’l-Arif”, 20/522.

41 Tonii’1-Arif, Mifidhu ’s-sa ‘dde (Mukaddime), 22.

42 Tonii’1-Arif, Mifidhu ’s-sa ‘dde (Mukaddime), 28-29.

43 Siireyha Aydin, Endiiliislii Mutasavvif Ibnii’l-Arif’in Tasavvuf Anlayisi (Ankara: Songag Akademi,
2025), 23.

444 Nadir Ozkuyumcu, “Ibn Beskiival”, TDV Isiam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 19/377.
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(6. 663/1265)* ise kemalata ermede O6rnek bir sahsiyet niteligindeki Ibnii’l-Arif’e
gosterilen hiirmetin  ziyadelesmesinin ona haset duyanlarin sayisini arttirdigini
belirtmektedir.44°

Ona haset duyanlar, hor gériilen kisilerin Ibnii’l-Arif’e sigindiklarin1 ve Ibnii’l-
Arif’in niifuzunun giderek arttigin1 bahane ederek donemin sultanini ona Kkarsi
kiskirtmislardir.*’ Sehirdeki ulemanin Meriye Kadis1 ibn Esved’i desteklemesinin de
etkisiyle bolgeye hilkkmeden Murabit Sultam1 Ali b. Yasuf b. Tasfin, Ibnii’l-Arif’i

8

Meriye’ye getirtmis,**® Ibn Kasi’nin mehdilik ayaklanmasindan &tiirii sultanin

mutasavviflara kars1 cok daha temkinli davranmasi ve Kadi Ibn Esved’in tasavvufa kars1

¢ikan fukaha ile is birligi yapmasinin tesiriyle Ibnii’l-Arif siirgiine génderilmigtir.**°

3.2. ibnii’l-Arif’in Ilmi Yonii ve Eserleri

Ibnii’l-Arif tasavvuf, kelam, hadis ve fikihtaki calismalariyla bilinmektedir.
Ayrica edebiyatla ilgilenmis, 6grencilerine sohbetleri araciligiyla ve kendisine gonderilen
mektuplara verdigi cevaplar vesilesiyle yol gdstermistir. Ibnii’l-Arif’in etkisinde kalan
kisiler arasinda su isimler bulunmaktadir: Ibn Kasi (6. 546/1151), Eb Bekir Hiiseyin el-
Mayurki (6. 537/1142), Ahmed b. Ma’ad b. 1s4 (6. 550/1155), Ebti Abdullah Muhammed
b. Isa el-Kettami (6. 530/1136), Ebi Bekir Atik b. isA Ahmed b. Abdullah b. Mii’min (6.
548/1153), Ebu’l-Hasen Ali b. Galib el-Kuresi (6. 568/1172), Ebt Ishak Ibrahim b. Ysuf
b. Edhem b. Badis el-Vehrani (6. 569/1172), Ebi Bekir Muhammed b. Hayr b. Omer el-
Isbili (6. 575/1179), Ibn Beskuval (8. 578/1183), Ebu’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b.
Abdullah el-Ensari (6. 581/1185) ve Ebt Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Ensari el-

Gazzal (6. ?).4°

45 Abdiilkadir Senel, “Ibn Miisdi”, TDV Isldam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 20/222.
46 Aydin, Endiiliislii Mutasavvif [bnii’I-Arif in Tasavvuf Anlayisi, 23-24.
47 Tonii’1-Arif, Mifidhu ’s-sa ‘dde, 36.
448 Azamat, “Ibnii’l-Arif”, 20/522.
49 Tbnii’1-Arif, Mifidhu ’s-sa ‘dde, 37.
450 Bardake1, Goniil Meclisleri, 47.
91



Ibnii’l-Arif’in diger baz1 dgrencileri sunlardir: Ibnii’l-Iklisi (6.550/1155), ibn
Karkdl (8. 569/1172), Ibnii’l-Mederre (6. 530/1136), Enderisi (6. 581/1185), Ibn Vellem
(6. 557/1161), Ibn Nemare el-Haceri (6. 563/1167), Sa’id b. Muaviye b. Abdii’l-Cebbar
el-Emevi (6. 520/1126), Ebii’l-Hayr el-Isbili*! ve Ebu’l-Velid Zekeriyya b. Omer b.
Abdurrahman el-Ensari (6. 590/1193).42

Endiiliis’{in en taninir simalarimdan olup Islam diisiince tarihi ve tasavvuf alaninda
derin izler birakan Ibnii’l-Arabi de Ibnii’l-Arif’ten etkilenen sahsiyetler arasindadir.
Nitekim ibnii’l-Arabi’nin hocalarindan Ebt Abdullah Muhammed el-Ensari el-Gazzal,
ibnii’l-Arif’in 6grencileri arasindadir.**® Murabitlar Dénemi mutasavviflarindan ibnii’l-
Arif, Ibnii’l-Arabi’nin “seyhimiz” olarak zikrettigi tek zattir ve Fiitithat i-Mekkiyye adli
{inlii eserinde Ibnii’l-Arif’in seyr ii siilikun muhtelif menzillerini ele aldig1 Mehdsinii’l-
mecalis eserine atifta bulundugu goriilmektedir.** Her ne kadar Ibnii’l-Arif’in Miftdhu s-
sa‘dde eserinden bahsetmese de Ibnii’l-Arabi’nin burada yer alan miinacatlardan
etkilendigi goriilmektedir.*>°

Ibnii’l-Arif’in tiim eserleri giiniimiize ulasamamis olsa da asagidaki kitaplarin
miiellifi oldugu diisiiniilmektedir:

® Mehdsinii’l-mecdlis: Bu eseri, Asin Palacios tahkik edip nesretmistir.
e Mataliu’l-envar ve mendbi‘u’l-esrar: Makkari, Nefhu't-Tib adli eserinde bu

kitabin kayboldugunu sdylemektedir.

41 Dogum ve 6liim tarihi bilinmeyen, 7./11. yiizyilda yasadig1 tahmin edilen Ebii’l-Hayr el-Isbili bag-bahge
igleri, agac dikimi ve bakimiyla ugragsmasindan &tiirii “Seccar” lakabiyla anilmaktadir. Tunus’ta Zeytline
Kiitiiphanesi basta olmak lizere Kuzey Afrika’daki bazi kiitiiphanelerde bulunan Kitabii 'I-Fildha adli eserin
miiellifidir. Bkz. Cevat Izgi, “Ebii’l-Hayr el-Isbili”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
1994), 10/326.

2 Aydin, Endiiliislii Mutasavvif [bnii’I-Arif in Tasavvuf Anlayist, 39.

453 Addas, /bn Arabi, Kibrit-i Ahmer’in Pesinde, 68-69.

454 Addas, Ibn Arabi, Kibrit-i Ahmer’in Pesinde, 68.

4% Ahmed Shafik, “Los Diversos Tipos del Lenguaje en ‘Miftah Al-Sa’ada’ de Ibn Al-*Arif (m. 536/1141)”,
llu. Revista de ciencias de las religiones 17 (2012), 208.
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e Miftdhu’s-sa ‘dde li-ehli irdde fi’t-tuhiir ve’l-kisve li’l-hadarati’r-rafia: Yazma
eser olup Fas’ta Nasiriye Temgerut Kiitiiphanesi’nde 1687 numarada
bulunmaktadir.

o Miftahu’s-sa‘dde ve tahkiku tariki’s-sa‘dde: Mektup ve miinacatlarindan
olusmaktadir.**®

Mehdsinii’l-mecdlis, Tbnii’l-Arif’in makam ve halleri ele alip marifet ve ilim,
irade, ziihd, tevekkiil, sabir, hiiziin, havf, reca, siikiir, muhabbet ve sevk kavramlarini
kendi bakis acisiyla agikladigl; ardindan havassin makamlari ve sifilere bu diinyada ve
ahirette verilen kirk kerametten bahsettigi bir eserdir. Oryantalist Miguel Asin

Palacios’un bu ¢alismaya dair bir giris hazirladig1 ve eseri Fransizca cevirisiyle sundugu

(Kitab Mahdsin al-Magalis, Paris 1933; Malogo 1987); Bruno Halff’in tasavvufi

kimligiyle taninan ve tefsir ilmiyle de ilgilenen Horasanli Herevi’nin*’ Mendzilii’s-

sa’irin ile Ilelii’l-makdmadt adli eserlerini Le Mahasin al-Magalis d’Ibn al-‘Arif et

["oeuvre du soufi Hanbalite al-Ansdri’de karsilagtirarak bir degerlendirme yaptigi

goriilmektedir. %8

970/1562 yilina ait, el yazisiyla ve acik bir Fars Arapgasi ile yazilan, Fas’in
baskenti Rabat’taki El-Haseniyye Kiitiiphanesi’nde bulunan Miftdhu s-sa ‘dde ise ibnii’l-

Arif’in dostlarina ve 6grencilerine gonderdigi, onun tasavvufa dair bilgisini ve edebi

kisiligini yansitan, sayist altmisi ge¢cen mektubu icermektedir. Eseri kimin yazdig1 tam

olarak bilinmese de ilk sayfasindaki ifadelerden ibnii’l-Arif’in bu kitabin yazilmasina izin
verdigi anlagilmaktadir.®®® Ibnii’l-Arif’in siinnet, tefsir, fikih, akide, kelam gibi Islami

460

ilimlere dair engin bilgisini asikar kilan mektuplar®™ mektubun gonderildigi kisiye

yapilan dualarla baglamakta, besmele ve Hz. Muhammed’e (S.a.S.) getirilen salavat yer

%6 Tbnii’1-Arif, Mifidhu ’s-sa ‘dde (Mukaddime), 62.

7 Tahsin Yazici-Siilleyman Uludag, “Herevi, Hice Abdullah”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV

Yaynlari, 1998), 17/222-223.

458 Azamat, “Ibnii’l-Arif”, 20/523.

49 Tbnii’1-Arif, Mifidhu’s-sa ‘dde (Mukaddime), 65.

460 Shafik, “Los Diversos Tipos del Lenguaje en ‘Miftah Al-Sa’ada’ de Ibn Al-*Arif (m. 536/1141)”, 66.
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almakta, devaminda Hz. Peygamber’in eslerine ve ehl-i beytine, ge¢misteki salih kisilere
tam olarak uyanlara edilen dualar bulunmaktadir. Mektuplarin 525-529/1131-1135 yillar1
arasinda yazildig1 goriilmektedir.*6?

Ibnii’l-Arif’in tasavvufla ne zaman ilgilendigi tam olarak bilinmese de 25
yaslarinda tasavvuf yoluna girdigi tahmin edilmekte, ¢ok sayida seyhle goriiserek
siilikunu tamamladig1 ve Me’afirf lakabiyla taninan Endiiliislii kiraat alimi Eba Omer et-
Talemenki’nin (8. 429/1037)*? mensuplarindan Ibn Biiryal’dan hirka giydigi rivayet
edilmektedir.®® Tbnii’l-Arif’in etkilendigi sahsiyetler ise soyledir: Hasan-1 Basri, Hisam
b. Hasan, Fudayl b. lyaz, Ebd Muhammed Muslim b. Abdullah el-Horaséani, Ebt Said b.
el-Arabi, Hasan b. Abdullah el-Ciircani, EbG Omer Ahmed b. Avnullah, Eba Omer
Ahmed b. Muhammed b. Abdullah el-Talemenki, EbG Bekir Abdtlbaki b. Muhammed b.
Biiryal el-Huzai ve Ahmed b. Arif.*** ibnii’l-Arif’in Ebi Omer Et-Talemenki’nin (5.
429/1037) son ashabindan Ebl Abdullah b. El-Ferrag (6. 514/1120) ile arkadaslik
kurdugu, 6grenme yontemi ve zithdde ise Ebt Ali es-Sadefi (6. 514/1120)’den etkilendigi
sdylenmektedir. 465

O yillarda manevi ilimlerin merkezi haline gelen Meriye’de donemin 6nde gelen
alimlerinden Kur’an ve hadis ilimlerini 6grenen ibnii’l-Arif, dil ve edebiyat bilgisinin
temelini ise Said Bagdadi’nin Kitabii 'I-fusiis eseriyle atmustir.*®® Tbnii’l-Arif’in tasavvufi
diisiincelerini anlamak i¢in mektuplarini iceren, dgrencisi tarafindan bir araya getirilen ve

giniimiize kadar ulasan Miftdhu’s-sa‘dde ve tahkiku tariki’s-sa‘ade ile Mehasinii’l-

mecdlis isimli eserleri bize yardimci olmaktadir. Calismamizda Ibnii’l-Arif’in genel

81 Tonii’1-Arif, Mifiahu ’s-sa ‘dde (Mukaddime), 66.

462 Erdogan Bas, “Meafiri”, TDV Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 28/200.

463 Azamat, “Ibnii’l-Arif”, 20/522.

484 Tonii’1-Arif, Mifiahu ’s-sa ‘dde (Mukaddime), 46.

485 Tbnii’l-Arif, Miftahu s-sa ‘ade (Mukaddime), 44.

468 |bn al-Arif, Mahasin al-Majalis, 8-9. Arapga yazilan bu eser, William Elliott and Adnan K. Abdulla
tarafindan 1980°de Ingilizceye gevrilmis olup kitapta hem Arapga (tek rakamli sayfalar) hem Ingilizce
metinlere (¢ift rakamli sayfalar) yer verilmistir. Kitap, Arapga ve Ingilizce olarak basilmustir.
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tasavvufl anlayisina deginmekten ziyade; muhabbet konusundaki hususi yorumlarindan

bahsedilerek tasavvuf tarihine yaptig1 6zel katki sunulacaktir.

B. ibn Berrecin’in Muhabbete Dair Yorumlari

Ibn Berrecan’n Kitabii l-irsdd ismiyle de amlan Tenbihii’I-efhdam isimli tefsiri ile
Serhu Esmdi’llahi’l-Hiisnd isimli eseri bu kisimdaki muhteviyatin ana kaynaklaridir. Adi
gecen esetler incelenerek muhabbet ve ilgili ifadeler tespit edilmeye ¢alisilmistir. ibn
Berrecan’in muhabbeti nasil tanimladig1 ve bu kavrami hangi konularla iliskilendirdigi
ortaya konulmustur. Bu boliimde, icerigi zenginlestirmek amaciyla, Gazzali’nin /hyad
eserinden ve Ibnii’l-Arabi’nin Fiitithat-i Mekkiyye eserinden Ibn Berrecan ile kesisen
noktalara da deginilecektir. Boylece “Endiiliis Gazzalisi” olarak taninan Ibn Berrecan’in
Gazzali’nin goriislerinden esinlendigi yerler tespit edilirken, Endiiliis’iin bilinen simasi
[bnii’l-Arabi’nin tasavvufi diisiincesine yaptig1 tesir de ortaya koyulacaktir.

Allah Teala, kitabinda séyle buyurmaktadir: “Iman edip diinya ve dhiret icin
yararli isler yapanlara gelince, Rahmdn onlar igin (goniillerde) bir sevgi
yaratacaktir.”*®" Bu ayete atifta bulunan Ibn Berrecan, Allah’m, alimlerin kalbinde bir
sevgi olusturacagini, o sevgiyle onlar1 sevdigini belirtip yerdekiler ve goktekilerin de o
kulu sevmesini saglayacagiyla ilgili meshur rivayeti®®® bununla bagdastirmaktadir.*%®
Sevginin ve sevilenin tercih edilmesinin sevgi ve askin derecesine bagli oldugunu
soyleyen Ibn Berrecan, bu hadise Serhu Esmdi’llahi’l-Hiisnd adli eserinde de atifta
bulunur. Ayrica az 6nce zikredilen ayete atifta bulunup, yagmurun suya karisarak topraga
ulastigini, insanlarin bu sudan igerek ve yerden biten tiriinleri yiyerek yagmura kars1 sevgi

beslediklerini agiklar.*’® ibn Berrecan’in yagmur benzetmesinin Ibnii’l-Arabi’de farkl1 bir

47 Meryem 19/96.

468 Buhari, “Edeb” 41 (No: 6040); “Tevhid”, 33 (No: 7485). Ayrica bkz. Miislim, “Birr ve’s-Sila”, 48 (No:
157).

%9 [bn Berrecan, Tenbihii’l-efhdm, 1/519.

470 Tbn Berrecan, Serhu Esmdi’llahi’l-Hiisnd, 2/313.
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yansimasi goriilmektedir. Nitekim Ibnii’l-Arabi arifi, sevdigi ve sevmedigi her seyi
sulayan yagmura benzetip arifte ayristirma olmadigini, arifin Allah ile baki oldugunu ve
O’nun sevgisiyle sarhos oldugunu ifade eder.*’* ibn Berrecan, faydasindan otiirii kullarin,
yagmura besledikleri sevgiye vurgu yaparken, Ibnii’l-Arabi bir diger agidan olay
yorumlayarak arifteki Allah sevgisinin, onun ayrim yapmaksizin, tipki yagmur gibi, her
seyi suladigin1 vurgulamaktadir.

Sevginin bazen belalarla da kendini gosterebilecegini sdyleyen Ibn Berrecan,
sevenin sevdigi ugruna mesakkatli bir yolculuk gerceklestirdigini, sevenin bu sadakatine
ve baghligimma kiskanglikla bakildigim1 belirtmektedir. “Karsiliksiz kalan bir sevgiye
ragmen sadik kaldim,; / Ne kadar uzak kalsa da eskiden beri bagliydim” dizelerinin de bu
minvalde sOylendigini belirtir. Sevenin sevdiginden en ufak bir igaretle bile tatmin olma
seviyesine de ulasabilecegini hatirlatan Ibn Berrecan, “Gozlerimin hosnut oldugu her
neyse, / Arzu ettigim seye dair beni coskuya bogar, / Cogu zaman hayaller, kavusmaktan
daha tathdir.” dizelerinde de dile getirildigi gibi kisinin bu durumda sadece hayallerle
bile mutlu olacagini sdyler. Bazen de sevginin ¢ok derinlestigini ve sevenin sevilen
tarafindan hatirlanmakla bile yetinebildigini ekler. Allah sevgisinde kararlilik
gosterenlerin, “Iman edenler ise en ¢ok Allah’1 severler.”*'? ayetinde belirtildigi sekilde
sevgide derinlesip en iist seviyeye eriseceklerini sdyler.*’®

Rahmet, yardim, affetme, iyilik, ihsan, dualarin kabulii ve dini ihtiyaglarin
karsilanmasini, Allah’in sevgisinin ifadesinden sayan ibn Berrecan, “Allah, kulunun
tovbesine, ¢olde devesini kaybeden bir adamin sevincinden daha fazla sevinir. Bu adam

devesini bulamayinca bir agacin golgesine cekilir ve ‘Burada oOliip gideyim.” der.

471 Tbn Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, 8/154.
472 g|-Bakara 2/165.
473 Tbn Berrecan, Serhu Esmdi lldhi’I-Hiisnd, 2/315.
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Uyandiginda, devesini basucunda bulur ve sevincinden ‘Ey Rabb’im, sen benim
kulumsun, ben de senin Rabb’inim.’ der’” hadisini*’* 6rnek olarak verir.*”

Ibn Berrecan’a gore Allah, kulunu sevdiginde kulunun islerini ve azalarma ait
birtakim hareketleri (isitme, gorme, ylriime vb.) {istlenir, onun ahlakin1 giizellestirir, onu
hevasindan ve helakina sebebiyet verecek seylerden uzaklastirir. Hatta dilerse kulunu
sifatlarin degisimi derecesine getirir boylece kul bu seviyedeki muhabbetiyle tim emegini
O’na hizmet etmeye ve O’nunla beraber olmaya harcar.#’® ibn Berrecan’in muhabbet ve
sifatlar arasinda kurdugu bag, Gazzali'nin yorumlarmi ammsatmaktadir. Zira [lahi
ahlakla, diger bir ifadeyle giizel ahlakla, ahlaklanmanin mekéan olarak degil, sifat olarak
yakinlik anlamina geldigini belirten Gazzali, kulun Allah’a yakinlastikca kulda ve
Allah’ta degisikligin meydana geldigi zannedilse de Allah hakkinda bir degisikligin
imkansiz oldugunu hatirlatir.*”’

Ibn Berrecin’in muhabbete dair bakis agisini genel olarak bu hususlar izah
etmektedir. Bundan sonraki kistmda Ibn BerrecAn’in muhabbetle iliskilendirdigi
methumlar daha detayli bir sekilde ve ¢esitli gruplara ayrilarak takdim edilecektir. Daha

once ifade edildigi {izere, Gazzali ve Ibnii’l-Arabi ile ibn Berrecan’in yorumlarindaki

benzerliklere de yer verilerek muhtevanin genis bir perspektife kavusmasi saglanacaktir.

1. Muhabbet ve Seyr u Siilik

Yola girmek, Hak ile vuslati yasamak anlamlarina gelen seyr u siiliik ifadesi
tasavvuftaki temel 1stilahlardandir. Arapcada “gitmek, girmek, seyahat etmek, yol almak
ve ilerlemek anlaminda kullanilan seyr u siiliik, bir seyhin nezaretinde Allah’a vuslat

K 2478

amactyla c¢ikilan manevi yolculu manasina gelmektedir. Siilik, ilk donem tasavvuf

474 Buhari, “Da’avat”, 4 (No: 6309).

475 [bn Berrecan, Serhu Esmdi’llahi’I-Hiisnd, 2/316.

476 Ibn Berrecan, Tenbihii’'l-efhdam, 1/521-522.

477 Gazzali, Thyadii uliimi’'d-din, 41328.

478 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 433.
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klasiklerinde insan1 Hakk’a ulastiran tiim fiilleri iceren genis bir kullanima sahipken
6./12. yiizyilda tarikatlarin ortaya ¢ikmasindan sonra Allah’a ulasmada bir miirsidin
idaresinde belli bir tasavvufl erkdnin uygulanmasi manasini tasiyan seyr kelimesiyle
kullanilarak seyr u siiliik tabiri tercih edilmistir.*"

Tasavvuf literatiiriinde; seyr, mi‘rac, isrd kelimeleriyle yakin anlamda kullanilan
siilikun, Allah’a (seyr ila’llah), Allah icin (seyr li’llah), Allah iizere (seyr ala’llah), Allah
ile (seyr maa’llah), Allah’ta (seyr fi’llah), Allah’la (seyr bi’llah) ve Allah’tan (seyr

ani’llah) seklinde cesitleri bulunmaktadir.*®

Mutasavviflar, ask vesilesiyle manevi
mir‘acin gerceklestirilebilecegini sdylemektedirler. Stfiler i¢in, seyr u siilikun biitiiniinii
ifade eden mir‘ac, velinin kendi istidad1 ¢cergevesinde bilgiye ulastigi bir tecriibedir.

Ibn Berrecan, seyr u siiliikta miihim bir yeri haiz olan nafile ibadetlerin muhabbeti
arttirict  yoniine deginmektedir. Ibn Berrecan, “Kulum nafile ibadetlerle de bana
yaklasmaya devam eder, ta ki ben onu severim. (Sevince de) artik onun isiten kulagi,
gbren gozi, tutan eli, yiirliyen ayagi olurum. Benden isterse muhakkak ona (istedigini)
veririm. Bana s1gmirsa muhakkak onu korur ve kollarim.”*8! kudsi hadis rivayetine yer
vererek Allah’in, kulunu yerine getirdigi nafile ibadetler vesilesiyle sevecegini ifade
etmektedir.*®2 Hz. Muhammed’in (s.a.s.) kulun nafile ibadetlerle Allah’a yaklasacagi ve
kulun yiiriiyerek O’na gitmesiyle Allah’in o kuluna kosarak gidecegini aktardigi kudsi
hadis rivayeti de*®® bu minvalde yorumlanabilir.

Ibn Berrecan’nin diisiince diinyasindan etkilenen Ibnii’l-Arabi de nafile
ibadetlerle Allah’a yaklagma, gilizelin sevilmesi ve seyr u siililk arasinda bir iligki

kurmaktadir. Allah’in, kulunu sevdiginde onun géren gozii, duyan kulagi oldugunu®®* ve

bdylece kulun, Allah’in gii¢leriyle siilik edecegini ifade eder. O’nun emrettigi hususlarda

479 Siileyman Uludag, “Siilak”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 38/127.
480 Uludag, “Siilok”, 38/128.
481 Byhari, “Rikak”, 38 (No: 6502).
482 [bn Berrecan, Tenbihii’l-efhdam, 1/518.
483 Byhari, “Tevhid”, 15 (No: 7405). Ayrica bkz. Miislim, “Zikr”, 2 (No: 2675).
484 Bkz. Buhari, “Rikak”, 38 (No: 6502).
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kulun kendisini siisleyecegini, siisiin giizel oldugunu ve Allah’in da giizeli sevdigini
belirtmektedir. Nafilelerle kendine yaklasan kullari, Allah’in kendisiyle siisleyecegini*®
ve siiltiklarinda onlarin giicii olacagimi sdylemektedir.*&

Bu kisimda, Allah ile vuslati yasamayi tecriibe etmeyi amacglayan ve manevi
mir‘ac olarak tasvir edilen seyr u siilik konusunda Ibn Berrecan’in goriisleri
yansitilacaktir. Oncelikle Ibn Berrecin’in muhabbeti makam olarak nasil tanimladig
aciklanacaktir. Bu kapsamda, muhabbet ¢ercevesi altinda marifet, ihsan, riza, rubtbiyyet,
vahdaniyyet, iman, velayet ve likd’> mefhumlariyla iliskilendirilerek ele alinacaktir.

Gazzali ve ibnii’l-Arabi’nin benzer yorumlarindan da faydalanilarak Ibn Berrecan ile

ortak noktalar: sergilenecektir.

1.1. Makam Olarak Muhabbet

Mukam liigatte “oturulan, ikdmet edilen yer” anlamindayken, makdm “ayagmn
bastig1 yer, oturulan yer, topluluk” gibi manalarda kullanilmaktadir.*8” Tasavvufta ahlak
ilkeleriyle siilikun mertebelerini, velilerin kabirlerini veya sembolik tiirbelerini ifade
etmektedir. Kur’an-1 Kerim’de Allah’in (er-Rahman 55/46; en-Naziat 79/40), meleklerin
(as-Saffat 37/164), Hz. Ibrahim’in (a.s.) (el-Bakara 2/125), takva sahiplerine 6zgii giivenli
bir makamdan (ed-Duhan 44/51) ve kerim makamdan (es-Suara 26/58; ed-Duhan 44/26)
bahsedilmekte, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) 6viilmiis bir makam (makam-1 mahmiid) sahibi
oldugu bildirilmektedir (el-isra 17/79).48 Salikin giinah ve hatalardan asama asama
uzaklagmasiyla yasadigi seving lziintii gibi anlik duygusal degisimlere “hal” ismi
verilirken, halin siirekli ve kalici olmasina da makam denilmektedir. Diger bir ifadeyle
makam, salikin gosterdigi diizenli ve disiplinli c¢abalar1 vesilesiyle halin istikrar ve

sireklilik kazanmis seklidir. Mutasavviflar, bir makama ulasildiginda geride kalan

485 Bkz. “Allah’mn kullari igin yarattig siisii, temiz ve iyi riziklart kim haram kildi?” (el-A’raf 7/32)

48 Muhyiddin Ibn Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli (Istanbul: Litera Yaymcilik, 2008) 8/338.
487 Cebecioglu, Tasavwuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 317.

488 Siileyman Uludag, “Makam” TDV Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlar1, 2003), 27/409.
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makamlarla iligkinin kesilmesi gerekmedigini aksine ilk kazanilan makamin émiir boyu
devam edecegini belirtmekte ayrica makam ve hallerin arasimna kesin bir ¢izgi
koymayip*®® onlarm bir biitin olarak yasandigini; gelistirilip giiclendirildigini
eklemektedirler.*®® Dinamik bir yapida olan haller vakte gore degisiklik gostermektedir,
ayn1 zamanda, manevi ilerlemenin de hareket ettiricileridir.*%

Bir bakis agisina gore miiridin terakkisi ve hedefine ulasabilmesi i¢in muhabbet
ve sevk gibi hallerin devam etmesi gerekmektedir.**> Muhasibi’nin kabz, bast, sevk ve
muhabbet gibi kavramlar1 hal olarak gérmesi ve muhib olabilmek i¢in muhabbetin
siirmesine, sevkin yitirilmemesi i¢in sevkin slirmesine ihtiya¢ duyuldugunu sdylemesi
buna bir drnek teskil etmektedir. Ote yandan, makam ve hallere iliskin tasavvuf ehlinin
farkli goriisleri bulunmaktadir. Horasanli stfiler rizdyr makam; Irakli stfilerse hal kabul
etmisler, Kuseyrl de bu iki goriisiin sentezini yaparak rizdy1 bidayette (kulun kendi
emegiyle elde edilir) makam, nihayetteyse hal olarak siniflandirmistir.**® Ancak, bazi
kavramlarin hal ve makam olmasimin smiflandirilmasinda kimi stfilerin getirdigi
yorumlarin tam bir ¢6ziim sundugunu sdylemek zordur zira tiim hal ve makamlar aslinda
Allah’ ihsantyla gerceklesmektedir.*%

“Allah’mn doksan dokuz ismi vardir, kim bunlari sayarsa cennete girer.”*% hadis-
i serifini agiklamak maksadiyla yazdigi Serhu Esmdi’llahi’l-Hiisnd eserinde Ibn

Berrecan, 1lahi isimlerin farkli asamalarda serh edilmesi gerektigini ifade eder. Bu

asamalarin sonuncusunda, Allah’in varligint evrendeki izlerini arayarak gostermeye

489 Makamat (makamlar), salikin ziihdiinde ve ahlaki disiplininde erisecegi cesitli asamalar1 ifade ede ve
her makamda salik o makama 6zel sorumluluklari yerine getirmelidir. Ornegin; heybet makamindayken
tovbe makaminda gibi hareket etmemelidir. Ayrica salikin bulundugu makama gore biiriindiigii haller de
degisiklik gosterir; bu sebepten, fakr makamindaki salikin kabz héliyle, sevk makamindaki salikin kabz
hali birbirinden farklidir. Bkz. Schimmel, Islanmin Mistik Boyutlari, 117.
490 Uludag, “Makam”, 27/409-410.
41 Altintas, Tasavvuf Tarihi, 9.
492 yiiksel Goztepe, “Hal ve Makamin Analizine Yénelik i1k Girisimler”, Cumhuriyet Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 12/2 (2008), 408.
493 Goztepe, “Hal ve Makamin Analizine Yonelik i1k Girisimler”, 411.
49 Goztepe, “Hal ve Makdmin Analizine Yénelik flk Girisimler”, 416.
49 Buhari, “Daavat”, 12 (No: 7392).
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caligmanin, arayan kisinin bir 6l¢lide siiphe ve imansizlik i¢inde oldugunu varsaydigini;
zira Allah’1 bilenlerin O’nun isimleri ve sifatlarina dair bir sablona ihtiyag
duymayacagini, onlarm bilgisinin ani oldugunu, inan¢larinin hatirlamaya veya tekrar
diisiinmeye bagli olmadigin1 belirtmektedir.**® “Kendilerine kitap verdiklerimiz onu

7497 ayetinden hareketle Ibn Berrecan, bu

kendi ogullarimi tamidiklar: gibi tamirlar.
muhabbet makamina ulagsmanin “isimleri ezberlemenin” nihai yolu oldugunu kabul eder
ciinkii ona gore burada teorik bilgi sona erer ve Ilahi ask, ruhu tamamen ele gegirir;
boylece ruh, Rabb’ini kendiliginden ve dogrudan tanir.**® Burada, Ibn Berrecan’in
muhabbeti hal olarak degil makam olarak degerlendirdigi isaret edilmektedir. Allah’in
isimlerini ezberlemeyi bu makama varmanin yolu olarak gérmesi Ibn Berrecan’in
getirdigi farkli bir yorumdur.

Ibn Berrecan, muhabbet ve rizdyr makam olarak gdrmekte ve iki makamin
birbirlerine ¢ok yakin olmalar1 hasebiyle birbirleriyle i¢ ice gectigini belirtmektedir. Ona
gore her iki makamda da sidk hali meydana geldiginde kul, arzulardan uzaklasip

4% fbn Berrecan, bu bakis

lezzetlerden kaginir ve Allah haricinde baska bir sey istemez.
acistyla kendine 0Ozgili bir yorum getirerek muhabbeti marifet ve rizayla

iliskilendirmektedir. Bu konuyla ilgili goriisleri ilerleyen boliimde detaylandirilmistir.

1.2. Muhabbet ve Marifet

Tasavvufun temel kavramlarindan olan muhabbet ve marifetin birbirleriyle sebep-
sonug iligkisine dayali bir iligkisi vardir. Yakindan incelendiginde sevmeyi temsil eden

muhabbetin, bilmekle bagdastirilan marifetin bir meyvesi oldugu diisiliniilebilir, zira

4% Detayh bilgi igin bkz. Mehmet Y1ldiz, Kudiis ‘iin Fethini Miijdeleyen Endiiliislii Sufi Ibn Berrecan, 44-
46 ve Yousef Casewit, The Mystics of al-Andalus: Ibn Barrajan and Islamic Thought in the Twelfth Century
(Cambridge University Press, 2017), 142.

497 el-Bakara 2/146.

498 Yousef Casewit, The Mystics of al-Andalus: Ibn Barrajan and Islamic Thought in the Twelfth Century
(Cambridge University Press, 2017), 142.

49 Tbn Berrecan, Tenbihii'I-efham, 4/562-563.
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bilmeyen sevmez.>® Tasavvufta aski, yani muhabbeti temel alan bir mektep ortaya ¢ikt1g
gibi marifeti, Allah’a ulasmada en 6nemli arag olarak géren bir mektep de olusmustur.>%*
Muhabbetin marifetten daha st seviye oldugunu sdyleyenler bulundugu gibi, marifetin
muhabbetten daha iist mertebe oldugunu sdyleyen sifiler de vardir. Muhabbet ve
marifetin makamlara m1 hallere mi dahil oldugu da bir diger tartismali konudur.>%
Stfiler, kalp ve akli idrakin iki farkli unsuru gérmiisler, aklin idrakine “ilim”
ismini verirlerken, kalbin idrakine “marifet” ve “zevk” ismini vermislerdir.>®
Birincisinde mahir olanlara “alim” denilirken, ikinci idrak alaninda mabhir olanlara “arif”
denilmistir. Nefse ait bir hal addedilen marifet, esyanin aracisiz idrak edilmesi seklinde
tanimlanirken, akla ait olan ilim de bilinenlerden yola ¢ikilarak esyaya ait gercekleri idrak
etmektir.>% Ote yandan tasavvufun belli bir evresinde sifiler, marifeti siilikun en miihim
hedefi telakki etmisler ve muhabbetullah vesilesiyle elde edilen marifetullah ya da
marifetullah yolunda elde edilen muhabbettullah olmadan Allah ile irtibatin manasinin
bulunmayacagim ifade etmisler,®® bdylece muhabbet ve marifetin birbirleriyle i¢ ice
oldugunu gostermislerdir.
“Derken, kullarimizdan birini buldular ki ona katimizdan bir rahmet vermis ve
ona nezdimizden bir ilim égretmistik.”™®® “Allah kimin gonlinii Islim’a acmissa o,

Rabb inden gelen bir aydinlik i¢inde olmaz mi? Allah’t anma konusunda kalpleri

0 Soysaldi, “Tasavvufta Ask ve Marifet”, 216.

501 Soysaldi, “Tasavvufta Ask ve Marifet”, 187.

502 Abdul Wachid, “The Concept of Love and the Basis of Its Doctrines Between Magamat and Haal”, 48.
503 Marifet kesbi olmayip ilhama ve mevhibe-i ilahiyye’ye dayandigi igin sdfilerin akil, hal ve sirlarm
bilgisini birbiriyle kiyasladigir goriilmektedir. Buna gore akla dayali bilgi zaruri olarak ya da delilin
delaletini bilmek sartiyla olusurken, tasavvufta daha ¢ok 6n plana ¢ikan hal bilgisi yalnizca tecriibe ve
zevkle elde edilir (6rnegin; balin tatliliginin, agkin ve vecdin lezzetinin ancak deneyimlenerek bilinmesi).
Sirlarin bilgisi ise aklin sinirlariin Stesindedir ve ruhun derinliklerindeki ilham vesilesiyle, diger bir
ifadeyle kesfi bilgiyle, hasil olmaktadir. Akli ilim, zorlanmadan ifade edilebilir ve dinleyici tarafindan
kolaylikla anlasilabilir; 6te yandan sirlar ilmi ibarelere aktarildiginda anlam karmagsik ve anlasilmaz hale
geldiginden daha ¢ok sembol ve siirle ifade edilir. Hal ilmiyse akli ilimle sirlar ilmi arasinda yer alip akli
ilimlere daha yakin durmaktadir ancak aklin bu bilgiye sadece o halleri tecrilbe edenler araciligiyla
ulagmasindan 6tiirii akli ilimlerden ayrilmaktadir. Bkz. Cakmaklioglu, Tasavvuf, 212.

S04 Afifi, Tasavvuf: Islém’da Manevi Devrim, 283.

505 Afifi, Tasavvuf* Islam’da Manevi Devrim, 284.

506 e]-Kehf 18/65.
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1 /507

katilagmis olanlara ise ¢ok yazik , “Kim Allah’a iman ederse Allah onun gonliinii

»508 ve

dogruya yoneltir. “0, diledigine hikmeti verir ve kime hikmet verilirse o kimse

bircok hayra ndil olmus demektir.”%

ayetlerinden yola ¢ikan sifiler, rasyonel
pozitivizmin iddiasindan farkli olarak akli sadece beyne indirgemeyi dogru bulmayarak;
kiilli bir akil bakis agisin1 benimsemektedirler. Felsefenin temel sorularindan “Ben neyim,
sen nesin?” sorularimi arifler, Kur’ani bir bakisla yanitlayarak, “Kullarim sana beni
sorduklarinda bilsinler ki siiphesiz ben yakinim, bana dua ettiginde dua edenin dilegine
karsilik veririm. % ve “... biz ona sah damarindan daha yakiniz.”®** ayetlerini 6n plana
cikarmaktadirlar. Insanoglu, Allah haricindeki her bulusuyla gecici bir tatminkarlik
yasamakta, kendi kaynagi olan O’na ulasamadigi siirece arayisini nihayete
erdirememektedir; bu sebepten, tanrisal bilgi sadece teolojiyle ilgili olmayip aym
zamanda ontolojik bir arayistir.>!?

Stfilere gore tefekkiirle degil, sadece ilahi ask yoluyla marifetullaha erisilebilir;
diger bir ifadeyle marifetullah, diislincenin bir {irlinii degildir, aksine akildan da tistiin bir
duyunun triniidir. Marifetullahta hdkim olan iki unsur zevk ve nuzu’ sadece gergek
sevgide goriliir. Marifet, mahblibun mahiyetini zevken idrak etmektir ve nuzu’ da
biitiiniiyle ona yonelmektir. Bu nedenden &tiirii, tasavvuf ehli marifetullahla
muhabbetullahin tek bir sey ve tek bir gercek oldugunda neredeyse mutabiktirlar ve
sifilerin muhabbetullahta fani olana “arif” ismini vermeleri de bunun en Onemli
delilidir.>®® Safi, ilahi askla istigrak halindeyken, marifet ve lezzeti idrak eder ciinkii o
ask esnasinda mastkunu bilir ve marifet halinde de marufu (tanidigini) sever, bu

sebepten, marifet ve muhabbet (ask) tek bir gergegin iki yiiziidiir. Mutasavviflar bu zevk

507 gz-Ziimer 39/22.

508 et-Tegabiin 64/11.

509 e|-Bakara 2/269.

510 ¢|-Bakara 2/186.

511 Kaf 50/16.

512 Kilig, Tasavvuf Diisiincesi, 35.

S13 Afifi, Tasavvuf: Islam’da Manevi Devrim, 272-273.
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ve tadi, boylesi bir seyi hi¢ deneyimlememis olanlara anlatamazlar. Sifi tecriibede
meydana gelen marifet, duyu ve akilla da anlasilamaz. Zira o bir nurdur ve Allah onu
sevdigi kulunun kalbine atar. Bu sebepten stfiler, kulun Allah’1 sevmesi (muhabbetullah)
ve O’nu hakkiyla tanimasmin (marifetullah) I1ahi bir sevgiyle olustugunu, amel ile
kazanilamayacagini belirtirler. Bu iki sevginin birbirinden ayrilamayacagini hatirlatip
Cenab-1 Hakk’1 sevenlerin O’nun tarafindan bizzat sevilenler oldugunu ifade ederler.
Nitekim Kur’an’da Allah’in sevdigi ve onlarin da Allah’1 sevdigi bir toplulugun
getirilmesiyle ilgili yet (el-Maide 5/54) buna isaret etmektedir.>**

Ibn Berrecan, muhabbetle marifeti yakindan iliskilendirerek muhabbetin marifetle

ziyadelestigini ifade eder.”™®

Marifeti, kulun Cenab-1 Hakk’1t kamil tiim sifatlar1 ve
Esma’si ile tanimasi olarak tanimlar®'® ve marifet-i Hak ile marifet-i hakikat seklinde
ikiye ayirir ve bu iki marifetle taninanin yine Allah oldugunu belirtir. Ona gore Marifet-i
Hak, Allah’in mahlikatta yarattiklarina kendi isim ve sifatlarin1 géstermesi, gonderdigi
resul ve nebiler araciligiyla ilahi kitaplarda kendisini tanitmasidir. Marifet-i hakikat ise
Allah Teala’nin zatiyla ilgili bir husustur ve O’nun kiinhiine vakif olmanin herhangi bir
yolu yoktur, O’nun sonsuz yiiceligi ve azametini insanoglunun kavrayacak bir giicii de
bulunmamaktadir. Cenab-1 Hakk’mn benzerinin bulunmamasindan 6tiirii®'’ kiyas yoluyla
marifetinin hakikatine varmak miimkiin degildir. Nitekim “O’nun ilminden hi¢bir seyi -

diledigi miistesna- kimse bilgisi icine sigdiramaz.”*8

ayetinde de buna isaret edildigini
sdylemektedir.®’® ibn Berrecan’in bu goriisii diger tasavvuf ehliyle de uyumludur.
Bilinmeye en ¢ok Allah’in layik olmasindan otiirii, sifi epistemolojisinin temelini

marifetullah olustursa da Allah’in Zati’n1 ihata edecek bir idrak mevcut degildir. Stfiler

de Cenadb-1 Hakk’in sonsuz sifat tecellileriyle ilgili ruhun derinliklerinde hissedilen

S Afifl, Tasavvuf: Islém’da Manevi Devrim, 273-274.
515 Tbn Berrecan, Tenbihii 'l-efham, 1/518.

516 fbn Berrecan, Tenbihii'l-efhdm, 1/473.

17 “O’na benzer highir sey yoktur.” (es-S0ra 42/11)
518 g|-Bakara 2/255.

519 Tbn Berrecan, Tenbihii’l-efhdam, 1/1473.

104



tecriibi bilgiden bahsedip Zat-1 {1ahi’nin idrak edilemeyecegini siklikla dile getirmekte ve
Allah’mn yalnizca kendisi ile taninabileceginin altini ¢izmektedirler. Bu ger¢evede, Allah
Teala’nin tasavvuftaki vahdet hali lizere kulun isitmesi, gormesi ve diger tiim yetileri
olmasi hasebiyle Allah’in bilinebilecegi, Allah’a delilin yine sadece kendi zat1 olacagi
tasavvuf klasiklerinde oldukca sik tekrarlanmaktadir.>?

Tasavvufta, Allah hakkindaki idrak anlamina gelen marifetin ilimden sonra gelen
bir ileri mertebe oldugu, bu sebeple bilginin igsellestirilmis, hakikate yaklastirilmis hali
oldugu ifade edilmektedir. Diger bir yonden marifet, “kurb-1 nevafil” hadisinde isaret
edilen farz ibadetlerin yani sira néfile ibadetlerle Allah’a yaklasan sélikin bizzat O’nunla
isitip gormesiyle elde ettigi tecriibi bilgidir.’?' Boylece sifiler, marifet ve ibadet
biitiinliiglinlin altin1 ¢izerek muhabbeti marifetin alametlerinden saymaktadirlar ¢linkii
kul, tanidigim1 sever ve onun rengini alir. Kisinin bir seyi bilmesi/marifet o seyi zatindan
otiirii sevmesine bagl oldugundan, Ibn Berrecin da muhabbeti marifetin alametlerinden
kabul eder. Ona gore, kim Allah’1 tanirsa ancak O’nun i¢in sevdigi seyleri, diger bir
ifadeyle Allah’in ona gosterdiklerini bilebilir ve bu da marifetin muhabbetin
alametlerinden oldugunu gostermektedir. Ibn BerrecAn’a gore Allah’t bilmenin
alametleri; arifin kendi nefsini goérmesi, O’nun kudretindeki letdiflere (inceliklere)
kendini birakmas1, yani kendi nefsini O’na teslim etmesidir. Arifin kendi nefsini Allah’mn
kudret kabzasinda gdrmesi marifetin aldmetlerindendir ve bu sebeple arif, Cendb-1
Hakk’1n hiikiimleri altinda kendi lehine ya da aleyhine olsun tam bir siikin ve itmi’nan
hili yasar. Ibn Berrecan, bu teslimiyete erisen Arifin mutmain nefse ulastigin

belirtmektedir.>??

520 Cakmaklioglu, Tasavvuf, 211.
521 Cakmaklioglu, Tasavvuf, 211.
522 [bn Berrecan, Tenbihii’'l-efham, 1/1473.
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Gazzali, bilinen seylerin en yiicesinin Cenab-1 Hak oldugunu hatirlatarak ilimlerin
en giizelinin marifetullah, yani Allah’in bilinmesi, oldugunu belirtmektedir.>?3
Marifetullahin, rububiyyet makaminin cemalini seyredip Ilahi islerin sirlarin1 temasa
etmenin “Yaptiklarina karsilik olarak onlar icin ne mutluluklar saklandigint hi¢ kimse
bilemez.”®?* ayetinde de hatirlatildigmi ifade eder.®®® Insanmn bilmedigi bir seyi
sevemeyecegini belirten Gazzali, muhabbetin bilip tanimakla gergeklestigini soyleyerek
muhabbet ve marifet arasinda bir iliski kurmaktadir.>?® O, cennet nimetlerinin Allah
sevgisi kadar oldugunu, Allah sevgisinin de marifetullahin seviyesi kadar oldugunu
ekler.%?” Gazzali’ye gére marifet ehli, sevgide smirsiz sayida farkli seviyeleri haizdir ve
sevgideki bu farklilik ahiretteki farliligin sebebini olusturmaktadir. Gazzali, Allah
Teala’nm insanlarin kimini kimilerinden iistiin kildigim sdyledigi ayeti®?® de buna delil
olarak gostermektedir.®?® Mutasavviflarm bilgisinin gaybi ve ledunni oldugunu ifade eden
Gazzali, bu bilginin kalpten dogdugunu ve marifet diye isimlendirildigini; marifetin de
kalbin melekat alemine (Levh-i Mahfuz’a) acilan kapisiyla elde edildigini ve bu ilmin de
sadece Allah’1 zikreden 6zel kullara verildigini soylemektedir.>*

Gazzali ile benzer goriisleri tasiyan ve manevi hayatin diriliginde marifetullahi
merkeze koyan Ibn Berrecan, Gazzali’nin yorumlarini biraz daha ileriye gotiirmektedir.
Ona gore marifet, gafletin giderilmesinde en etkili silahtir, ariflerle Allah arasinda
yakinlik vardir; mesafe yoktur. Allah’tan uzaklagmaya sebep olan asil etmen, O’nun
hakkindaki bilgisizliktir. Marifet kalbe yerlestiginde gaflet perdesi kalkar, kulda Allah’a

yakin olmanin bereketi olusur; bu seviyeye gelenler, ariflerin menziline erisirler ve bu da

523 Gazzali, Ihydii ulivmi’d-din, 4/304.

524 gs-Secde 32/17.

525 Gazzali, fhydij uliimi’d-din, 4/309.

526 Gazzali, fhydij uliimi’d-din, 4/296.

527 Gazzali, fhydij uliimi’d-din, 4/1314.

528 o-fsra 17/21.

529 Gazzali, fhydii ultimi’d-din, 4/320.

530 Necip Taylan, Gazzali'nin Diisiince Sisteminin Temelleri (Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Yaynlari, 1989), 103-104.
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ancak kulun, nefsini unutup Cenab-1 Hakk’1 zikretmesi ve amelde tam bir ihlas sahibi
olmasiyla miimkiindiir.>!

Sonug olarak, sifilerin muhabbet ve marifet arasinda siki bir bag gordigi
asikardir. Ibn Berrecan’m goriisleriyle bu bakis acilarinin genel anlamiyla benzerlik
tasidign  goriilmektedir. Endiiliis Gazzalisi olarak nitelendirilen Ibn Berrecin’in
muhabbete getirdigi yorumlar, Gazzali’'nin muhabbet methumuna getirdigi yorumlarla
uyumludur. Ibn Berrecdn, muhabbetin artmasiyla marifetin de artacagimi, Allah’tan

rraklasmanin sebebinin altinda O’nu tanitmamanin yattigini ifade etmektedir.

1.3. Muhabbet ve ihsan

[slam’1n estetik, ahlaki ve dini tecriibe boyutunu vurgulayan énemli bir kavram
olan ihsan, zamanla IslAm maneviyatim, diger bir ifadeyle tasavvufu, ifade eder hale
gelmigtir. Boylece tasavvuf, ihsan, edeb ve ahlak kavramlari birbirleriyle i¢ ige gegmistir.
Basindan beri tasavvufun giizel ahlak (hiisnii’l-hulk), 6viilen ahlak (ahlak-1 hamide) ya
da raz1 olunan ahlak (ahlak-1 ridiyye) olarak nitelendirilmesi de bunun bir kanitidir.>%2

Tasavvuftaki her mesele ihlasla ilgilidir ve her sorun riyakarlikla
iliskilendirilmistir zira Islam tevhid {izere kurulmustur. Bunun i¢in; tasavvuf insanin
terbiye edilip Allah’a ihlasla yonelmesini hedefler. Diger bir ifadeyle tasavvuf, ihsan;
ihsan da ihlas; ihlas ise ahlakta ve ibadet hayatinda tevhid ilkesinin yasanmasi manalarina
gelmektedir.>® Tasavvuf ehli, bir ameldeki giizelligi ya da bir ameli ihsan iizere en giizel
bicimde yapmayi, Allah’t o amelde bizzat goriip miisdhede etmek seklinde

yorumlamaktadir.>** Thsan, herhangi bir ibadeti ya da fiili yerine getirirken Allah’1

531 [bn Berrecan, Serhu Esmai llahi’I-Hiisnd, 2/122-123.
532 Cakmaklioglu, Tasavvuf, 145.
53 Ekrem Demirli, Islam Diisiincesi Uzerine Soylesiler ve Konusmalar “Filler ve Korler” (Istanbul: Sufi
Kitap, ts.), 42.
53 Cakmaklioglu, Tasavvuf, 128.
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miisahede etmeyi gerektirmektedir.>® Ornegin; zekat veren kul, mal-miilkiin tek

sahibinin Allah oldugunun ve kendisinin de sadece bir vekil oldugunun idrakindedir.>%

Ihsan, tasavvuf literatiiriinde Allah’ta fena hali icinde mahviyet kesp etme anlaminda da

kullanilmaktadir.>%’

“Giizel olmak” anlamina gelen “hiisn” kokiinden tiiretilen bir masdar olan ihsan,
“baskasina 1iyilik etmek™ ve “yaptigi isi giizel yapmak” seklinde iki farkli manada
kullanilmaktadir.5® “O yarattigi her seyi giizel yapmis.”®* ve “Allah gokleri ve yeri

540

hikmetli olarak yaratn, size sekil verdi, sekillerinizi de giizel yaptt. ayetlerinde ihsan

kelimesiyle Allah’in kusursuz yaraticilig tasvir edilmistir. “Allah’in sana ihsan ettigi
gibi, sen de insanlara ihsanda bulun. % ve “Iste boylece Allah ona gercekten giizel bir

542 ayetlerinde Allah’in kullarma olan comertligi ve liitufkarlig

rizik ihsan etmistir.
anlatilmaktadir.>*® Ayrica Islam, iman ve ihsanin ne oldugunu bize anlatan “Cibril hadisi”
diye bilinen rivayette din ve dindarligin vazgecilmez ii¢ unsuru iizerinde durulmaktadir.
Burada Islam, dinin pratik boyutunu, iman teorik yoniinii, ihsan ise ahlaki yoniinii

yansitmaktadir.>*

535 Herevi’ye gore ihsanm {i¢ derecesi vardir: Birincisi niyette ihsandir, niyeti ilimle siislemek, kesin bir
kararhlikla uygulamaktir. ikincisi hallerde ihsandir, hallerini baskasindan sakinip onlarin hiikiimlerine
ridyet etmek ve onlar1 gercek manada diizeltmektir. Ugiinciisiiyse vakitte ihsandir. Allah’1 miisihededen bir
an bile ayrilmamak, himmetine siire bigmemek ve hicreti siirekli Hakk’a yapmaktir. Bkz. Herevi,
Tasavvufta Yiiz Basamak Mendzilii’s-Sairin, 49.

5% Cakmaklioglu, Tasavvuf, 128.

537 Giildane Giindiizoz-Soner Giindiizoz, “Tasavvufta ihsan Teriminin Kavram Ag1 Uzerine Analitik Bir
Degerlendirme”, Ilahiyat Tetkikleri Dergisi 56 (Aralik 2021), 90.

538 Mustafa Cagricy, “Thsan”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 21/544.

5% es-Secde 32/7.

540 et-Tegabiin 64/3.

54 el-Kasas 28/77.

542 et-Talak 65/11.

53 Kur’an’da baskalarma “iyilik etmek” (Yasuf 12/23, 100; el-Isra 17/23) ve “bir isi en iyi sekilde yerine
getirmek” (el-Bakara 2/112; en-Nisa 4/125) manalarinda da kullanildigi ve ihsan kavraminin, kulun Allah
karsisinda duydugu derin hiirmet, baglilik ve itaat hissiyle bu hissin sonucu olan iyi ve giizel is ve
davramslar1 icerdigi (en-Nahl 16/30; Yinus 10/26) goriilmektedir. Bkz. Ihsan Capcioglu-Mehmet Akin,
“Bireysel ve Toplumsal Boyutlariyla islam’da ‘Ihsan’ Erdemi”, Uluslararas: Bilim Kiiltiir ve Spor Dernegi
4/2 (Aralik 2018), 644-645.

54 Ruhullah Oz, “Dindar Sahsiyeti insa Eden Ug Kavram: islam, iman ve ihsan”, Harran llahiyat Dergisi
45 (Haziran 2021), 54.
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Cibril hadisinde ihsan, “Allah’1 goriir gibi ibadet etmendir ¢linkii sen O’nu

545 seklinde aciklanmustir. Bu anlamlar, ihsanin takva

gormesen de O seni gormektedir.
ile iliskisini gostermektedir. Nitekim “Allah, iyi ve giizel davrananlari sever. >, “Onlar
(takva sahipleri) bollukta da darlikta da Allah yolunda harcarlar, ofkelerini yenerler,
insanlart affederler. Allah isini giizel yapanlart sever.”>*" ve “Kim Allah tan korkar ve
sabrederse, siiphesiz Allah giizel davrananlarin miikafatint zayi etmez.”>*® ayetleri buna
ornek teskil etmektedir. Tasavvuf tarihinde ayr ilgi géren Cibril hadisi, murakabenin
temelini de teskil etmektedir. Zira murakabe, kulun her an Allah tarafindan
denetlendiginin bilincinde olmasmi ifade etmektedir.®® Bu minvalde, Resullullah’in
(s.a.s.) “Thsan, senin Allah’1 goriiyormuscasina Allah’a ibadet etmendir. Siiphesiz ki sen
Allah’1 gérmesen de O seni goriiyor.” hadisini zikreden ibn Berrecan, ihsan ve muhabbet
arasinda bir iliski kurarak ihsanin Allah’1n sevgisini gerektiren yiice bir makam oldugunu
soylemektedir.>>°

Ahlak alimi ve filozof Ibn Miskeveyh ihsani, sevgi ve sosyal boyutuyla
inceleyerek iyi ve erdemli insanin bagkalara yardim etme isteginin daima bulundugunu
ifade eder ve bu yatkinliga “zati ihsan” ismini verir. Bunu idrak eden insann, iyilik
yaptig1 kisileri onlarin kendisini sevdiginden daha ¢ok sevdigini belirtir. Gazzali’nin ibn
Miskeveyh’in bu goriislerini daha da gelistirdigi goriilmektedir.>*! Insanmin temelde
kendisini sevdigini sdyleyen Gazzali, “Insan ihsanin kuludur.” sbziinde ifade edildigi
tizere kendisine iyilik edenleri seven insanin bu sevgisinin merkezinde yine kendisinin
bulundugunu séylemektedir. Muhabbetullah konusunda, sevginin asil kaynaginin cemal

oldugunu, iyilik ve glizelligin bizzat var oldugundan sevildigini hatirlatir. Giizel ahlak ve

545 Buhari, “iman”, 36 (No: 50). Ayrica bkz. Miislim, “Iman”, 1 (No: 7).
546 g|-Maide 5/93.

$47 Al-i Imréan 3/134.

548 Yisuf 12/90.

9 Cagrict, “Ihsan”, 21/545.

50 {bn Berrecan, Tenbihii’l-efhdm, 5/549.

551 Cagrici, “Thsan”, 21/545-546.

109



tistiin vasiflarin kisinin sevilmesinde biiyiik rol oynadigini, muhsin olanlarin sevildigini®>

fakat asil sevginin en yiice iyilik sahibi Cenab-1 Hakk’a yonelmesi gerektigini ifade eder.
Giizelligin zahiri boyutunun yani sira batini yoniinii de hatirlatarak giizelligin batini
boyutunun sadece kalbin basiretiyle kavranabilecegini sdyler. Duvara c¢izilen resmi
giizelliginden otiirii sevenle, peygamberi onun i¢ giizelliginden oOtiirii seven Kkisi
arasindaki farka dikkat ¢eker. Kendisiyle ilgisi bulunmasa da insanin, ihsani ve ihsan
sahibini sevdigini ancak asil ihsan sahibinin, asil muhsinin, insanlar arasinda da ihsan
sahibi kisilerin bulunmasini liitfeden Cenab-1 Hak oldugunu ve bu yiizden asil sevilmesi
gerekenin O oldugunu hatirlatmaktadir. Ote yandan, iyilik ve giizellik degerlerinin
yeterince idrakinde olunmadiginda sevgi ben merkezlidir ama Allah’1 cemalinden dolay1
sevmek, ihsanindan dolay1 sevmekten daha {ist bir derecedir.®®®

Thsanin cémertlikle ilgisi oldugunu sdyleyen Gazzali, cémertligin herhangi bir
karsilik beklemeden infak etmek oldugunu sdyler. Ardindan, comertlikte ve nimet
vermede Allah’in tek oldugunu, Allah’1 hakkiyla bilenlerin ihsanin sadece Allah’a ait
oldugunu idrak edip O’nun haricinde kimseyi sevmemeleri gerektigini ekler. Bundan
dolay1 Gazzali’ye gére muhabbete l1ay1k olan yalnizca Cenab-1 Hak tir.*>* Gazzali’ye gore
muhsini sirf muhsin oldugu i¢in sevmek, Cenab-1 Hak’tan baskasini sevmemeyi, O’ndan
baskasini sadece O’nunla olan bir bagindan dolay1 sevmeyi gerektirir ¢iinkii Allah tiim
kainata ihsan edendir. O’ndan bagkasini sevmek cehaletten kaynaklanir ve Allah’1
hakkiyla tantyanlar O’nun disinda kimseyi gercek anlamda sevmez.>®® Ona gére ihlasin
manast, kalbin Allah’a has kilinmasi, Allah haricindeki seyleri kalpten ¢ikararak Allah

ile ortakliga izin vermemektir.>%

%52 Allah ve insan arasindaki iliskiye bakildiginda, O’nun muhsin kullarina Allah ile kurbiyyet kurma,

O’nun sevgisini (muhabbetini) kazanma ve O’nunla olma (maiyyet) lituflarinin bahsedildigi
anlagilmaktadir. Bkz. Cakmaklioglu, Tasavvuf, 129.
558 Gazzali, Ihydii uliimi’d-din, 4/299-306.
54 Gazzali, Ihydii uliimi’d-din, 4/302-303.
55 Gazzali, Thydii ulivmi’d-din, 4/303.
56 Gazzali, Thydii ulivmi’d-din, 4/316.
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Ibn Berrecan’a gore; kul, el-Vedid olan Allah’a derin bir sevgiyle baglandiginda,
bu sevgi Allah’in kulun kalbine yerlestirdigi bir ihsandir. Allah, bagkalarinin kalplerine
de bu kisiye karsi sevgi ve sadakat duygusu yerlestirir. Kisi, Allah’in sevgisini
kazandiginda, zorluklara sabreder ve Allah’in verdigi her seyi bir nimet olarak goriir.
Musibetlere siikreder, Allah’in verdigi belay1 bile bir rahmet olarak kabul eder. Allah, el-
Vedid ismiyle kullarina daha biiylik bagislarda bulunur, onlarin giinahlarin1 affeder ve
iyiliklerini kat kat artirir.>®’ Tbn Berrecan gibi, el-Vedid ismiyle muhabbeti Ibnii’l-
Arabi’nin de iligkilendirdigi goriilmektedir. Ona gére sevgi (muhabbet), I1ahi bir
makamdir ve bu vesileyle Allah kendisini el-Vedidd (Seven/sevdiren) diye
nitelendirmektedir.>®

Ibn Berrecan’1n ihsan konusunda getirdigi 6zgiin bir bakis ag1s1 da ihsani nasihatla
bagdastirmasidir. Gazzali’de oldugu gibi ihsan ve muhabbeti iliskilendiren Ibn Berrecan,
farkli bir bakis acis1 getirerek muhabbeti nasihatin asli gérmektedir. Dinin de nasihat
oldugunu hatirlatip muhabbeti her seyde bulunan bir durum seklinde nitelendirmektedir.
Muhabbetin kalplerdeki miktarinca temekkiin ettigini ve kalplere yerlesen muhabbetin de
sevdigi seye itaat ederek kendini gdsterdigini soylemektedir.>*°

Hz. Muhammed’in (s.a.s.) “Din nasihattir.”%®° sozii cok yaygin olarak kullanilan
ama “nasihat” kelimesindeki anlam kaymasindan otiirii farkli algilanan bir hadistir.
Dilimizde 6giit anlaminda kullanilan nasihatin Arapc¢a ¢ok anlami vardir ve bahse konu
hadiste “ihlas, samimiyet, igten ve goniilden baglilik” manalarimi ihtiva edecek sekilde
kullanilmigtir. Zaten ¢cogunlukla serhlerde Allah’a nasihat, O’nun varligina ve birligine
iman etmek; Kitaba nasihat onun ayetlerine iman edip hiikiimlerine gére amel etmek;

Peygambere nasihat onun siinnetine tdbi olmak; mii’'minlere nasihat onlarin her daim

57 [bn Berrecan, Serhu Esmdi’llahi l-Hiisnd, 2/314.
558 {bn Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, 8/172.

59 Ibn Berrecan, Tenbihii’'l-efhdm, 1/518.

560 Miislim, “Iman” 95.
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iyiligini istemek seklinde aciklanmistir.®®! Bu bilgiler 1s18inda, dini nasihat olarak
tanimlayan hadisin anlam biitiinliigli bakimindan, nasihat kelimesinin “6giit vermek”
yerine Ibn Berrecin’in da vurguladigi iizere “samimiyet, goniilden baglilik, ihlas”
anlamlarinda kullanildig1 g6z oOniinde bulundurulmalidir. Boylece dinin temelinde
muhabbetin yer aldigi ve kalpte yer edinen muhabbetin Allah’a iman ve itaati

giiclendirdigi daha iyi anlasilacaktir.

1.4. Muhabbet ve Riza

Kur’an ve hadislerde de lizerinde 6nemle durulan riza, sozliikte “hosnut ve
memnun olmak, begenmek, tasvip etmek” anlamlarina gelir. Riza, dinl ve tasavvufi
hayatin temel kavramlarindandir. “Allah onlardan razi oldu, onlar da Allah’tan...”
mealindeki ayetlerden (el-Maide 5/119; el-Miicadele 58/22; el-Fecr 89/28; el-Beyyine
98/8) anlasilacag: iizere Allah ile kulu arasindaki r1zA hali karsiliklidir.%%2

Ciineyd-i Bagdadi’ye gore riza, kulun kendi iradesini ve tercihini terk etmesidir.
Zira rza, 11ahi iradeye tabi olmaktir. Ik devir sifilerinden Ebi Siileyman ed-Darani (6.
215/830) sadece bedeni arzularindan kurtulanlarin r1za mertebesine erisebilecegini
soylerken, Ibrahim b. Muhammed en-Nasrabadi (6. 367/978) de r1zA mertebesine ulasmak
isteyenlerin Allah’1n raz1 oldugu hususlara sikica sarilmalarini tavsiye etmistir.>®®
Rizanin, kulun Allah’tan ve Allah’1n kuldan raz1 olmasi seklinde nesnel ve 6znel

olmak iizere iki yonii vardir. Hiicviri,*®* 11ahi rizanm Allah’m o kulunu ddiillendirme ve

ona rahmetini bagislama muradini, kulun Allah’in emrini yerine getirmesi ve O’nun

%1 Detayl bilgi igin bkz. Mehmet Gérmez, “Hz. Peygamberin Bir Din Tammu-Bir Hadisin Semantik
Tahlili?, Diyanet Ilmi Dergi/Hz. Muhammed (sav) Ozel Sayisi (2003), 2. Bask:, 331-338.

%2 Siileyman Uludag, “Riza”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2008), 35/56.

%3 Uludag, “Riza”, 35/56.

%4 Hiicviri rizd gosterenleri dort simfa ayirmaktadir: 1. Allah’in nimetlerinden razi olanlar ki bu da
marifettir, 2. Mutluluga riza gosterenler ki bu da diinyadir, 3. Cesitli musibetlere r1za gosterenlerdir ve 4.
Segilmis olmaktan razi olanlar ki bu da muhabbettir. Musibetlere r1za gosterenlerin musibette Sevgili’yi
gordiiklerinden ac1 ¢ekmeyip bilakis bundan zevk aldiklarini ifade eden Hiicviri, secilenlerin ise mahlikéat
diistincesinden bagimsiz hale gelmis, makam ve hal baglarindan kurtulup kendilerini Allah agkina adayan
kullar olduklarini ifade etmektedir. Bkz. Hiicviri, Kesfii 'I-Mahciib, 2007, 2/405.
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iradesine boyun egisini icerdigini ifade ederek kulun rizasinin O’nun rizasina bagh
olmasindan 6tiirii Allah’in rizasinin kulunkinden 6nce geldigini belirtir. Hem gazabin ve
hem de rahmetin Allah’in tecellileri oldugunu hatirlatarak ikisinin de kul i¢in bir olmasi
gerektigini sdylemektedir.’® Kuseyri, bir sfinin kalbinin Allah’tan razi olmasinin,
O’nun kendisinden razi olmasi anlamma geldigini sdyledigini hatirlatir.%® Allah’m
kuluna sevgisinin ona iyi niyet takdir edip onu esirgemesi oldugunu soyleyerek bu
sevginin kulun kalbinde tecelli ettigini ve bu sayede kulun Allah’tan razi olmayi
arzuladigini ifade eder.>®’

Muhabbet ve r1z4 arasinda iliski kuran Gazzali’ye gore, rizd, sevginin
(muhabbetin) meyvelerindendir. Ayrica ona gore, ihsanin zirvesi Allah’in, kulundan razi
olmasidir ve “Allah miimin erkeklere ve miimin kadinlara icinde ebedi olarak kalmak
tizere altindan wmaklar akan cennetler ve adn cennetlerinde giizel meskenler vaad
etmistir. Allah’in rizdsi ise hepsinden biiyiiktiir, iste biiyiik bahtiyarlik da odur.”%®
ayetinde de goriilecegi tizere Cenab-1 Hak, rizay1 adn cennetlerinden daha iist makama
cikarmistir. Namazda zikredilenin, namazda miisahede edilmesinin namazdan daha
biiyiik bir sevap olmas1 gibi cennetinin sahibinin rizas1 da cennetten daha yiicedir.>®

Gazzali’nin 11z ve sevgi yorumunu zenginlestiren ibn Berrecan’a gore, rizanmn
asli marifetullahtir, ¢ikis noktasi ise Allah hakkinda hiisn-i zanda bulunmaktir. Basina
gelen her seyde kulun kalbinde daim1 bir seving hali yagamasi, hosuna giden ve gitmeyen
seylerde kalben herhangi bir farklilik gdzetmemesi rizénin alametlerindendir ve kulun
Cenab-1 Hak’tan razi olmas1 Allah’in, kulundan razi oldugunun gostergesidir. Ona gore
razi olmak ancak muhabbetle miimkiindiir. Allah bir kulunu sevince, kuluna kendini

sevdirir, kul da O’nu sever. Bunun alameti, Allah’in kulunu sevmesi, kulun da Allah’1

565 Hiicvird, Kesfii'I-Mahciib, 2007, 2/404-405.
566 Kuseyri, er-Risdletii’I-Kuseyriyye, 452.
567 Smith, Bir Kadin Sufi: Rabia, 133.
568 et-Tevhe 9/72.
569 Gazzali, Thydii uliimi’d-din, 4/1343-344.
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sevmesidir. Kulun, Allah’1t sevmesinin alameti, kulun Allah’a daima ibadet etmesi,
sunnete tabi olmasi; seher vakti Allah’in zikrine devam etmesi ve Allah’a miinacatta
bulunmasidir. Rizanin karsilifinda muhabbet meydana gelir. Birbirine yakin olmasindan
dolayr muhabbet makami r1zd makamina dahildir ve bu iki makam i¢ ice ge¢mistir. Bu
makama ulasanlar, Allah’1n sevgisini kazanmis olur; onlar igin tek istek Allah’tir O’ndan
baska bir sey istemezler. Muhabbet vasfindan kastedilen de budur.>”°

Ozetle sifiler, rzA konusunda benzer goriisleri dile getirmektedirler. Ibn
Berrecan’in kazandirdigi bakis agisina gore ise rizd ve muhabbet arasinda siki bir iligki
mevcuttur. Razi olmak muhabbetle miimkiin héle gelir ve bu iki makam bu sebepten adeta

i¢ ige gegmistir.

1.5. Muhabbet, Rubiibiyyet ve Vahdaniyyet

fbn Berrecin’in muhabbetle bag kurdugu diger kavramlar rublbiyyet ve
vahdaniyettir. “Allah’in zat1, a‘yan-1 sabiteye nisbetle kadir ve miirid gibi I1ahi isimlerin,
harici varliklara (ekvan) nisbetle rezzak ve hafiz gibi rabbani isimlerin menseidir. Miilk
ve melekit dleminin tamamina ‘hazret-i rublibiyyet’ denir.”®"* Ubtdiyyet, Allah’a kars1
hiirmet, tevazu, sevgi ve itaatini gostermek; O’nun rizdsin1 kazanmak maksadiyla
sergiledigi dini icerikli davranislar “ibadet” diye isimlendirilirken hayatini daima Allah’a
saygl ve itaat bilinciyle siirdiirmesi bi¢cimindeki kulluk duyarliligi da “ubldiyyet” ve
“ubtidet”®’? olarak adlandirilmaktadir. Ibadette belli bash fiilleri yerine getirme &n
plandayken ubtdiyyette bu eylemlerle elde edilen hal, ahlaki ve manevi 6ziin iistiinde

durulmaktadir.>”® Tasavvufta bu hal ve suura vurgu yapilarak ubtdiyyet ibadetten iistiin

570 Tbn Berrecan, Tenbihii’l-efhdm, 4/562.

571 Siileyman Uludag, “Rab (Tasavvuf)”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2007),
34/373.

572 Tasavvuf ehli ubldiyyet ile ublideti ayirmakta ve ubldeti digerine gore daha iistiin gérmektedir. Bu
farka dikkati ilk ¢ekenler de Kuseyri’nin miirsidi Ebt Ali ed-Dekkak ile Hakim et-Tirmizi olmustur. Bu
minvalde Dekkak, Allah’a ibadetin “ilme’l-yakin” (avam), ublidiyyetin “ayne’l-yakin” (havas), ubtidetin
hakka’l-yakin (havassii’l-havas) mertebesindeki salikler igin s6z konusu oldugunu sdylemektedir. Bkz.
Semih Ceyhan, “Ubtdiyyet”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42/33.

573 Semih Ceyhan, “Ubddiyyet”, 42/33.
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sayilmis, kulun kemale erip Allah’a yakinlagmasinda aracilik yapan kalbin her tiirlii amel
ve hali ibadet kabul edilmis ve bu da ubldiyyet kelimesiyle ifade edilmistir. Bu sebepten
stifiler, batini agidan kul anlamindaki abdin, zahiri ibadetleri yerine getiren anlamindaki
abidden daha {istiin oldugunu sdyleyerek Hz. Muhammed’e (s.a.s.) Kur’an’da “abd” diye
hitap edilmesini (el-Isra 17/1; en-Necm 53/10) buna delil gostermislerdir.>’* Stfiler, “Ben
cinleri ve insanlari, baska degil, sirf bana kulluk etsinler diye yarattim.”>™ ayetinde
gecen kullugun “Allah’1 bilmek” (marifetullah) anlamina geldigini, bilmekten maksadin
ise “Allah’1 birlemek” (tevhid) oldugunu sdylemektedirler.>’® Tasavvufta, ubidiyyet,
salikin Allah’a kullugunu her anlamiyla yerine getirerek diinyevi ve nefsani kolelikten
kurtulmas1 ve manevi 6zglirliige kavusacagina inanilmasindan 6tiirii hiirriyetle birlikte
kullanilmaktadar.>"’

Vahdaniyyet, sozliikte “bir, tek, yegane” anlamina gelen vhd (vahdet) kokiinden
tiiretilmis bir masdardir ve “zatinda ve sifatlarinda ortagi bulunmama, bir ve tek olma”
manasindadir. Kur’an-1 Kerim’de vahdaniyyet kelimesi gegmese de ahad, vahid, vahdehi
lafizlar1 Zat-1 ilahiyye’ye atfedilerek birgok Aayette kelime-i tevhidin yanimnda sirki
reddeden ifadeler olarak kullanilmis ve peygamberlerin hepsi Allah’in birligi hakikatini
teblig etmekle gorevlendirilmislerdir.5® Alimler, Allah’in vahdaniyyetini®’® zatinda,
sifatlarinda, fiillerinde ve rubibiyyette vahdaniyyet olarak ele almislardir. Rublibiyyette
vahdaniyyet, kdinat1 yaratan ve idare eden en yiice varlik ve tek gergek rab olan Allah’in
ibadet edilmeye layik yegane varlik olmasi anlamindadir. Ayrica O’nun haricinde

baskasina tapmak, ibadet etmek ya da dua etmek, O’nun sevgisine denk bir sevgiyle

574 Ceyhan, “Ubddiyyet”, 42/33.

575 gz-Zariyat 51/56.

576 Ceyhan, “Ubhdiyyet”, 42/33.

577 Ceyhan, “Ubldiyyet”, 42/33.

578 Yusuf Sevki Yavuz, “Vahdaniyyet”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42/428.
579 Detayl bilgi i¢in bkz. Yusuf Sevki Yavuz, “Vahdaniyyet”, 42/428-429.
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bagskalarmi sevmek rublbiyyette vahdaniyyeti zedelemekte ve kisiyi sirke

diisiirmektedir.>8*

Bu minvalde, Allah’1 hakkiyla bilme sonucu hasil olan sevginin, iyilik sonucu
olusan sevgiden daha kuvvetli oldugunu belirten Gazzali, bunu rubibiyyetle iliskilendirir
ve O’na karsiliksiz kulluk edenlerin Allah i¢in en sevimli dostlar oldugunu kanitlamaya
calisir. Ayrica Allah’n ahlakiyla ahlaklanmanin, rubiibiyyet ahlakina biiriinmekle alakali
oldugunu, Allah’1 sevenlerin O’na uyup emrettigi sifatlarina yaklastigin1 ve bu giizel
sifatlar1 kazandigini ilave etmektedir.®®? Sevgiyle sifatlar arasinda bag kuran Gazzali, dis
goriiniisle alakali ozelliklerin yok oldugunu, sevgininse batini hallerin (ilim, takva,
comertlik gibi) kaliciligryla kalic1 oldugunu ifade eder.®®® Benzer sekilde, rubtibiyyet ve
muhabbeti baska bir acidan iliskilendiren Ibn Berrecan’in su sozleri dikkat cekmektedir:

“Havf, reca, muhabbet, bunlarin hepsi Allah’in sifatidir, bunlarin tecellisi sarabin
farkli renkte oldugunu gosterir. Her hasta i¢in bu makamlar sifadir. Muhabbet hastasi
olanlar igin, iilfet hastalig1 olanlar i¢in bunlar sifadir. Ozlemin [acisindan] iyilesmek igin
bunlar sifadir. Balin tatliligt Allah’in vuslatindan kaynaklanir. Bal, Allah’in bala olan
miigahadesi hasil oldugunda, bu tatlilik arinin yaptig1 baldan meydana gelir. Bala O’nun
rublbiyyeti tecelli eder, sonra ub{idiyyet aridan bal mumuna gecer. Ona muhabbetin atesi
galebe ¢aldiginda, rublbiyyet ve ubldiyyet ayrilir. Rubibiyyet bali, insan makaminda

zevke doniislir (insanin yiyebilecegi bir kivama doniisiir). O duruma gelince tada

dénﬁsﬁr.”584

%0 Kayirma ve siginma makami oldugundan rublibiyyet makaminda “Ya Rab!” diye dua edilmektedir.
Tasavvuf ehli, rubiibiyyetin sirri, nefis-rublbiyyet iliskisi ve rubibiyyet-ubtdiyyet iliskisine dikkat
¢ekmigler, rublibiyyetin sirlarint mahrem kabul edip miikdsefe ilminin konusu olarak benimsemisler ve bu
gizli bilgilerin ifsa edilmesini sakincali bulmuslardir. Hakim et-Tirmizi (6. 320/932), rubibiyyetin
niteliklerini tanimanin ubddiyyetin niteliklerini bilmekten gectigini sdylerken; sifiler Kur’an-1 Kerim’de
gegen (Al-i Imran 3/79; el-Maide 5/44) “Rabbani olunuz.” ifadesini “Rubiibiyyeti bilen, hayirli isler yapan
alimler olunuz.” seklinde anlamiglardir. Bkz. Uludag, “Rab (Tasavvuf)”, 34/373.
%81 Yavuz, “Vahdaniyyet”, 42/428.
%82 Gazzali, fhydii ultimi’d-din, 4/306.
583 Gazzali, Thydii ulivmi’d-din, 4/299.
584 Tbn Berrecan, Tenbihii’l-efhdam, 3/324.
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Bir baska ifadeyle ibn Berrecan, Allah’in tecellisi sayesinde armin karnindaki maddenin
artik farkli bir hale biirlindligiinii vurgulamaktadir. Bu doniisiimii anlatirken Allah’in

t°85 gifatina

sefkat, merhamet ve gelistirerek yasatma fonksiyonlarini gosteren rublibiyye
atifta bulunmaktadir. Onun bu sézleri, Gazzali’nin yorumunu da animsatmaktadir. Zira
Gazzali, Allah’in bal arisina vahyetmesiyle onun daglardan, ¢ardaklardan kendisine ev
yapt1igin1°®® ve bal mumunu 151k, bali da sifa olarak iirettigini hatirlatir ve bal arisindaki
mucizelere dikkat ¢ceker. Bu tiir mucizelerden kullarin ibret almasi gerektigini, Allah’in
ilminin yaninda hi¢bir ilmin kiymetinin olmadigin1 ve bu tiir incelemelerin kulun
marifetini ve muhabbetini arttirdigini ifade eder.%®’ Diinyadaki her sevginin, Allah’in
sevgi ve sifatina isaret eden bir ayet, O’nun disindakileri sevenlere karsi bir delil
oldugunu sdyleyen Ibn Berrecan su sorular1 yoneltir: Nigin kendilerine fayda ya da zarar
vermeyen varliklari sevdiler (el-Furkan 25/55)? Nigin giizel isimlerin ve sifatlarin
sahibini sevmediler? Nig¢in tiim hayirlarin kendilerine erigmesini saglayan ve her tiirlii
serden ve zarardan koruyan zati sevmediler? Bu sorularin ardindan sevginin Allah’in
diledigine verdigi bir liituf oldugunu el-Maide 5/54 ayetini delil gostererek belirtir.5%
Ibn Berrecan, yukarida zikredilen goriislerin tiimiinii harmanlamustir. Bdylece,
Allah’m isimleri, sifatlar1 ve zatinin nuruyla akledip goriip isitip konustugumuzu, ruhlarin
da vahdaniyyet ve sermediyyet kesfinin denizinden O’nun muhabbet, sevk ve askinin
sarabin1 ictigini ifade etmektedir.®® Burada, ibn Berrecin’mm Allah’mn isim ve
sifatlarindan olugsan vahdaniyyet anlayist ve muhabbet arasinda koprii kurdugu

goriilmektedir.

585 Bekir Topaloglu, “Rab”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 34/372.
58 Bkz. en-Nahl 16/68.

587 Gazzali, fhydii ultimi’d-din, 4/319.

588 Tbn Berrecan, Serhu Esmdi lléhi’l-Hiisnd, 2/314.

589 Tbn Berrecan, Tenbihii’'l-efhdm, 3/337.
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1.6. Muhabbet ve Velayet

“v.L.y” () fiilinden tiireyen bir masdar olan velayet, sozliikte “yardimei olmak,
sevmek, dostluk kurmak, yakinlik, korumak, himaye etmek, birinin islerini tistlenmek,
akrabalik tesis etmek” gibi anlamlar1 kapsamaktadir. Ayrica velayet, sevilen kisileri
kalben ve fiilen desteklemek, onlara ikramda bulunmak, onlarla olmak, onlar1 sevmek ve
onlara saygi duymak anlamlarma da gelmektedir.>®® Ayni zamanda el-Veli, Allah’m
giizel isimlerindendir. Allah’a yakinlik saglayanlara “veli” denilir, vell hem fail hem
mef’ 0l anlamindadir ve fail olarak taat halinde devamli olan kisiyi, mef’il anlamindaysa
Allah’in nimetleri tizerine devamli olan kisiyi ifade eder. Veli kelimesi 6zetle, siirekli taat
eden, isyandan uzak duran, sehvetlerden kaginan arifleri anlatir ve gogulu da evliyadir.>!

Kur’an’da veli kelimesiyle ilintili cesitli ayetler>®? mevcuttur. Allah’m iman
edenlerin velisi olmasi, onlari dost edinmesi, onlarin mevlasi olmast anlamindadir.>®®
Cenab-1 Hakk’m velayetiyle ilgili yet®® de ornek gdsterilebilir, zira velayet, O’nu
sevmek ve yardimma giivenmek, hicbir seyi O’ndan iistiin tutmamaktir.5% Velilik
kavrami hadislere de konu olmustur. Allah Resuli, velilerin “Goriildiikleri zaman Allah

Teala’nin hatirlanip zikredilmesine sebep olan kimseler”>%

oldugunu buyurmustur. Bir
digeri, tasavvuf ehli tarafindan olduk¢a 6nemli bir kaynak addedilen, EbGi Hureyre’den

rivayet edilen ve Allah’in, nafile ibadetlerle yaklasan kulunun isittigi kulagi, gordiigi

50 fbn Manziir, Lisdnii'I-Arab, md. “vly”. 4921-4922,
591 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 523.
592 Bkz. el-Bakara 2/257, Y{inus 10/62-64 ve Meryem 19/45.
593 Rafeq Hamood Naji Qasem, Kur’dn 'da Velayet ve Beraet (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Doktora Tezi,
2016), 7-8.
S4“Eser babalarimz, ogullariniz, kardesleriniz, esleriniz, hisim-akrabaniz, kazandigimz mallar,
durguniuga ugramasindan endise ettiginiz ticaretiniz ve hoslandiginiz meskenler size Allah’tan,
peygamberinden ve O’nun yolunda cihaddan daha sevimli ise, artik Allah buyrugunu (kiyameti)
gergeklestirinceye kadar bekleyin.” (et-Tevbe 9/24)
595 Qasem, Kur’dn’da Velayet ve Beraet, 63.
5% Ebi Abdirrahman Abdullah b. el-Miibarek, ez-Ziihd ve r-rekdik, thk. el-Azami Habib er-Rahman
(Beyrut: Darii’l-Kiitub, ts.), 72 (No: 217).
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gozii, tuttugu eli olacagini belirten kudsi hadis rivayetidir.>®” Ayrica bir baska hadiste

598 599

Allah Resulii, Allah dostlarinda korku ve {iziintiiye yer olmadigini®*® ifade etmektedir.

Tasavvuf diisiincesinde amel ve ibadette derinlesenlere “veli”, onlarin ulastiklar
manevi makama da “velayet” denilmistir.5%° Safilere gore veliler, kalplerini muhabbetle
(I1ahi sevgiyle) doldurup kalplerinde sadece mahbiiba yer verenlerdir ve kendi
varliklarindan siyrilip Hakk’in baki varliginda eriyenlerdir. Velinin en belirgin vasfi
Allah’ta fani (ilahi askta meczub) olmasidir ve yolun sonu addedilen fend makami
Allah’a vuslatin ilk adimidir ve ayni zamanda veldyet makammin kapisidir.® Bu
ozellikleriyle 6rnek kul addedilen veliler, merhameti de temsil eden kullardir. Nitekim
Ciineyd-1 Bagdadi (6. 297/909) velileri, mii’minler toplulugu i¢in bir rol model gibi
diisiinmekte, Allah’in dostlar1 ve insanlar1 Allah’a gotiiren hidayet vesilesi olarak
nitelendirdigi velileri Allah’in tiim yaradilanlara rahmetinin kaynag olarak
gormektedir.5%2

Allah askin1 tecrilbe eden veliler muhabbet ehlidir. Muhabbetin imani
dogurdugunu sdyleyen ibn Berrecin, muhabbetin marifetle ziyadelestigini kalplerde
temekkiin ettigini ve saglamlastigini, boylece, muhabbet ehlinin vakitlerinin Allah’a
itaatle gectigini ifade etmektedir.®®® Muhabbetin marifetle iliskisi bir bagka boliimde
aciklandigi i¢in burada muhabbet ve velilik (velayet) arasindaki bag ele alinacaktir.

Velayetin aslinda “kurb” anlamina geldigini syleyen Ibn Berrecan, yine de bu iki

kelime arasinda ayrima giderek Allah’mn kurb’unun her seyi kapsayabilecegini; Gte

yandan O’nun veldyetinin kafirler i¢in gegerli olmadigini, kafirlerin velilikten uzak

597 Buhari, “Rikak”, 38 (No: 6502).

5% Bahsi gecen hadiste konuyla ilgili su Ayete de atifta bulunur: “Bilesiniz ki Allah dostlarina asla korku
yoktur, onlar iiziintii de ¢cekmeyecekler.” (Ytnus 10/62)

%9 Siileyman b. Es‘as el-Ezdi es-Sicistani Ebli David, Siinenii Ebi Daviid, thk. Suayb Arnaut (Beyrut:
Darii’]-Risaletii’l-Alemiyye, 2009), 5/386-387.

800 Mehmet Sirin Ayis, “Tasavvufa Yonelik Elestiriler Baglaminda ‘Velayet’ Kavraminin Kaynaklarda Ele
Alimis1”, Tasavvuf Dergisi 45 (2020), 46.

601 Afifi, Tasavvuf: Islém’da Manevi Devrim, 332.

802 Ahmet T. Karamustafa, “Ciineyd-i Bagdadi’ye Gore Velayet”, cev. Melek Giindiiz Karacan, Miitefekkir,
Aksaray Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi 7/13 (Haziran 2020), 289.

603 [bn Berrecan, Tenbihii’'l-efhdm, 1/518.
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olduklarin1 ve mii’minlerin kafirlere veli olmalarinin yasaklandigini ifade etmektedir.
Velayetin bazen arkadaslik anlaminda da kullanildigini, bunun 6rneginin meleklerin,
mii’minlerin canlarim1 alirken séyledikleri sézler oldugunu belirtir ve Rabb’i Allah
olanlarn diinyada da ahirette de dostunun Allah oldugunu ifade eden ayeti ®** buna 6rnek
verir. Veldyetin bazen yardim ve rehberlik anlaminda da kullanildigini, Allah Teala’nin
“Bilesiniz ki Allah dostlarina asla korku yoktur; onlar iiziintii de ¢ekmeyecekler.”®® ile
“Yiiz ¢evirirlerse bilin ki Allah sizin mevildnizdir, O ne giizel meviadr ne esi bulunmaz
yardimcidir! %% ayetlerini hatirlatarak veli ve mevlanm yakinlik, dostluk anlamina
geldigini ifade eder.%%

Ibn Berrecan’a gére Allah’m yakimligi (kurbiyyet) tiim mahlukati kusatir ancak
velayet, O’na iman edenlere ve O’nun dostlarina 6zeldir, onlara 6zel bir dostluk,
rehberlik, hidayet ve yardim manasindadir. Velayet kafirlere yonelik degildir ¢linkii Allah
kafirlerle velayet bagini reddetmis, bizi de onlardan uzak durmaya cagirmistir.
“Yiiriiyebildikleri ayaklart mi var onlarin,; tutabilecekleri elleri, gorebilecekleri gozleri,
isitebilecekleri kulaklart mi var onlarin!"°%® ayeti ile devamindaki “Ama bilin ki benim

»609 Py

velim, kitabt indiren Allah tir. O, iyileri koruyup Kollar. yeti ile “Bu, iman edenlerin

yvar ve yardimcilarinin Allah olmasimin, kdfirlerin ise boyle bir yardimcilarinin

2610 611

bulunmamasinin sonucudur ayeti buna isaret etmektedir.
Velilerin &zelliklerine deginen Iibn Berrecan, onlarin gdziinde mahlikatin

kiiglildliglinii zira Allah’in yaninda her seyin kii¢lik oldugunu; onlarin mekanla sinirlh

kalmadiklarini ve onlar1 sevginin ele gecirdigini, bu sebeple yalnizca Allah’1 diisiliniip

604 el-Fussilet 41/30-31.

%05 Y{inus 10/62.

606 o|-Enfal 8/40.

807 [bn Berrecan, Serhu Esmai llahi’I-Hiisnd, 2/264-265.
608 o]-A’raf 7/195.

609 o]-A’raf 7/196.

610 Muhammed 47/11.

611 Tbn Berrecan, Serhu Esmdi lléhi’l-Hiisnd, 21265.

120



sadece O’nun sevgisiyle yasadiklarini sdyler.5!? Tbn Berrecan’la benzer sekilde ibnii’l-

614 atifta bulunarak

Arabi,®*® velileri Allah’1 hatirlatan kullar olarak tanimlayan hadise
velilerin belayla ve sikintiyla karsilastiginda sarsilmadiklarini, sadece O’na sigindiklarini,
O’nun kendileri i¢in dilediginden razi olduklarini ve siradan isanlarin bu kullarin halini
gordiiklerinde Allah’1 hatirladiklarini, bu kullara yonelik Allah’in bir inayeti oldugunu
anladiklarini belirtir.%%°

Ibn Berrecan’a gore velilerin imaninin temellerinden biri, hem mevcut olana hem
de gelecekteki kadere iman etmeleridir. Mevcut kader, Allah’in hikmetine uygun olarak
yirittiigli adetlerdir. Gelecek kader ise Allah’in velilerine onlara olan sevgisi ve
amellerine karsilik olarak ihsan ettigi olaganiistii liituflardir. Bu liituflar, onlarin dogru
yolda olduklarina bir delil ve onlara verilen ilimle ac¢iklanan hikmettir. Allah, bu velilere
yeni kapilar agar ve onlar1 hikmet ve ilimle donatir.51®
Niibiivvet kavramini haber verme anlamiyla kullanan Ibn Berrecan,

peygamberlerin®’ niibiivveti olan en-niibiivvetii’l-kiibrd -Allah’m emirlerini teblig

etmesi amactyla vahiy meleginin peygamberin kalbine vahyi indirmesi- haricinde de

612 {bn Berrecan, Serhu Esmdi lléhi’l-Hiisnd, 21266.

613 [bnii’l-Arabi ayn1 zamanda Ibnii’l-Arif’in velilikle ilgili bir duasina da yer vermektedir: “Seyhimiz Ebu
Abbas b. Arif es-Siinhaci duasinda g6yle derdi: ‘Allah’im! Sen nebilik ve resulliik kapisini bize kapadin.
Velilik kapisini kapatmadin. Allah’im! Velilikte en biiyiik veli icin hangi mertebeyi belirlemissen, beni o
mertebenin sahibi olan veli yap!” Seyh, kendi adina hak olabilecek bir seyi talep eden hak sahiplerindendi.
Gergi nebilik ve resulliik, insanin aklen hak edebilecegi seylerdendir. Ciinkii insanin zat1 bunlart kabul
edicidir. Fakat seyh, Allah’in bunlarin kapisin1 kapadigini ve seriat nebiligini kestigini bildigi igin, onlar1
istememis ve hak ettigini istemistir. Allah, veliligi bize yasaklamamistir.” Bkz. Ibn Arabi, Fiitihdt-1
Mekkiyye, 6/380.

614 Bkz. el-Miibarek, ez-Ziihd ve 'r-rekdik, 72 (No: 217).

815 Tbn Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, 8/350.

616 {bn Berrecan, Serhu Esmdi llahi’l-Hiisnd, 21267-268.

617 peygamberlik ve velilik kavramlarinin zamanla istismar edilmemesi amaciyla veli olanlarda baz sartlar
arayan tasavvuf ehli, velinin Allah’a kullukta derinlikli bir hayat yasasa dahi zahir hiikiimleri ve ser’1 adab1
titizlikle uygulamas1 gerektiginin altinm1 ¢izmektedir. Ayrica veli masum degil; mahfuzdur, Allah onlar
giinah islemekten degil; giinahlarinda 1srar etmelerinden korumaktadir; velilerde son nefeste imanla vefat
etme garantisi yoktur; veliler sadece ihtiya¢ duyuldugunda keramet gosterirler ve veliler ne kadar
cabalasalar da peygamberlerin seviyesine erisemezler. ... Veli, nebiden iistiin olmasa da bir peygamberin
velilik yOniiniin nebilik yoniinden istiin oldugu sdylenir zira nebilik vehbidir, Allah vergisidir, caba
gosterilmeden bahsedilir ancak velilik ¢alismayla ve zorlukla edinilir ve zorla edinilen kolayca elde
edilenden daha tstiindiir. Ancak buna ragmen; istenmeden verilen istenerek verilenden daha kiymetlidir.
Buna 6rnek olarak Hz. Musa’nin (a.s.) Allah’1 gérmeyi isteyip, daga tecellisiyle O’nu dolayli gormesinin
yaninda Hz. Muhammed (s.a.s.) Allah’1 géorme talebinde bulunmasa da Mira¢ Gecesi’nde O’nun cemaliyle
miiserref kilinmasi verilmektedir. Bkz. Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 523-524.
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varlikta ¢esitli niibiivvetlerin (ilhamlarin) bulundugunu soyler ve velayet yorumunu da
bunun iizerine temellendirir. Velayetin “yakinlik” manasna geldigi diisiiniiliirse ibn

618

Berrecan, peygamberlerin®® Allah’a en yakin kullar, veliler olduklarindan onlarin

velayetini “el-velayetii’l-kiibra” kavramiyla nitelendirmektedir.®°

Tezimizin birinci béliimiinde ifade edildigi iizere Ibn Berrecan, hullet kavramiyla
muhabbet kavraminin yakin anlama geldigini belirtir. Ancak muhabbetin hulletten daha
iistlin bir sifat oldugunu; kulun, Hz. Muhammed’e (s.a.s.) uydugu siirece hullet vasfini
kazanacagini ve bu sekilde devam ettikge de muhabbet vasfina erecegini sdylemektedir.

Boylece Ibn Berrecan birinci merhaleye veldyeti, ikincisine hulleti ve iigiinciisiine de

muhabbeti yerlestirmektedir.

1.7. Allah ile Bulusmay (Lika’) Sevmek

Sozlikte “goriismek, karsilasmak, kavusmak” manalarina gelen likd’ hadis

» 620 gplamina

ilminde “6grencinin bir araci olmadan, hocasindan hadisi direkt almasi
gelmektedir. Tasavvuf 1stilah1 olaraksa vusiil, rii’yet,®?! Allah’a ermek anlamindadir ve
likdullah da Allah’a kavusma, rii’yetullah manalarinda®?? kullanilmaktadir. Ote yandan,
el-vasl kelimesi de bu istilahla ilgilidir; kavusma, ilk taayyiin, gizlenmeyle ortaya ¢ikmayt
kavusturan gergek birlik anlamina gelmektedir ve muhabbetle de iliskilendirilmektedir.

Zira “kenz-i mahfi” kudsi hadis rivayetinde buna isaret edilmektedir. Ayn1 zamanda

kulun beserl oOzelliklerinden arinarak Rabbinin vasiflariyla insana yakisir tarzda

618 Konuyu baska bir cerceveden ele alan Hiicviri, tiim Ehl-i siinnet ulemas: ve tasavvuf yoluna intisab
edenlerin, velilerin nebilere tabi olduklari, nebilerin hepsinin ayni1 zamanda evliya olduklari, velayetin
nihayetinin, niibiivvetin bidayeti oldugu hususlarinda mutabik kaldiklarini ifade etmektedir. Bkz. Hiicvird,
Kesfii’l-Mahciib, 2007, 2/474.

619 Y1ldiz, Kudiis iin Fethini Miijdeleyen Endiiliislii Sufi Ibn Berrecan, 150.

620 Salahattin Polat, “Lika’”, TDV Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlar1, 2003), 27/189.

621 Rii’yetin merkezi fudddir (goniildiir), fudd da faide kelimesinden tiiremistir. Zira o, Allah’in faydalarin
gorecektir ve goniil gérmekle faydalanirken kalb de ilimle zevk duymaktadir. Nitekim Cendb-1 Hak,
“Goziin gordiigiinii kalp [goniil] yalanlamad:.” (en-Necm 53/11) buyurmaktadir. Tlim, rii’yet ile birlesince
gayb bunlarin sahibine agilir. Bkz. Erginli, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 847.

622 Safer Baba, Tasavvuf Terimleri (Istanbul: Heten Keten Yayinlari, 1998), 172.
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nitelenmesi anlaminda da kullanilmaktadir. Allah’in giizel isimlerinin ezberlenmesi
hadisinde zikredilen ihsa kelimesiyle buna isaret edilmektedir.5%3

Rii’yetullah kavramina, O’nun higbir denginin olmadigi ve O’na benzer bir seyin
olmadig ilkeleri®* temeli iizerinde durularak, dolayli bir sekilde inang esaslar1 arasinda
deginilirken Allah’in sifatlar1 arasinda da atifta bulunulmustur.625 Bu kavram, Kur’an’da,
gormeyi dolayli olarak ifade eden ve “yiiz ylize karsilasma” manasina gelen likd’
kelimesiyle ve yine bu kokten tiiretilen fiillerle anlatilmaktadir.®?® Hadislerde rii 'yetullah
yerine rii 'yetii Rab tabiri gegmektedir ve mii’minlerin, bulutsuz bir giiniin 6gle vaktinde
giinesi ve bulutsuz bir gecede dolunay1 gérdiikleri gibi Allah’1 ahirette gorecegi®®’ sahih
hadislerde belirtilmektedir.

Gazzali’ye gore ariflerin tamaminin gayesi, sadece Allah’a vasil olmaktir.®?® Ona
gore cennet, duyularin zevk ve lezzet alacagi yerdir ve kalbin tek zevki ise Allah’a
kavusmaktir.%?° Diinyadayken Allah’1 bilmeyenlerin ahirette de géremeyeceklerini, O’nu
temasa etme zevkinden mahrum kalacaklarini hatirlatan Gazzali, masukunun suretini
gormekle asigin zevkinin kat kat artacagmi, bunun lezzetin zirvesi oldugunu
belirtmektedir.% Allah’a kavusmay1 sevenlerin dliimii de sevdiklerini, ru’yetin lezzetinin

baska tatlardan daha leziz oldugunun altini gizer.%3!

623 Abdiirrezzak Kasani, Tasavvuf Sozliigii, gev. Ekrem Demirli (iz Yayincilik, 2004), 585.
624 Bkz. es-Stra 42/11 ve el-ihlas 112/4.
625 Necmeddin Seker-Ali Turgay, “Hadislerde Rii’yetullah Meselesi”, Antakiyat/Hatay Mustafa Kemal
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 412 (2021), 239.
626 Temel Yesilyurt, “Rii’yetullah”, TDV Isldam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2008), 35/312.
627 Buhari, “Tevhid”, 24 (No: 7436); Miislim, “Ziihd”, 16 (No: 2967).
628 Halktan, hevadan, irdde ve kisisel isteklerden armip O’nun fiilleriyle sibit olmay1, yaratilanlara degil,
sadece O’nun hiikkiim ve emirleriyle hareket etmek “vusil-i ilallah” (Allah’a vasil olma) ile ifade
edilmektedir. Bu da fena halini gosterir ki aym1 zamanda Hakk’a vuslat makamidir; higbir sey O’na
benzemediginden (“O ’na benzer hichir sey yoktur.” eg-Surd 42/11) vusil ilallah da herhangi bir vuslata
benzemez. Vasilinu {i¢ kisma ayirmak miimkiindiir: En {ist mertebedekiler, Zati isimlere vasil olanlardir.
Ikinci mertebedekiler sifati isimlere vasil olurken iigiincii grup da fiili isimlere vasil olmuslardir. BKz.
Erginli, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 1219.
629 Gazzali, fhydii ultimi’d-din, 4/311.
630 Gazzali, [hydii uliimi’d-din, 4/314.
631 Gazzali, [hydii uliimi’d-din, 4/315.
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Rahmetinden dolay1r Allah’in, peygamberlerin derecesini yiikselttigini, onlara
diinyada kalmalar1 ya da kendi indine gelmeleri yoniinde secenek verdigini, sonrasinda
onlara kendisiyle bulugmalarinin ve kendisine donmelerinin muhabbetini verdigini
belirten Ibn Berrecan, her mii’minin bu muhabbete kendisini hazirlamas gerektigini ifade

etmektedir.5%?

“Ben de ancak sizin gibi bir insamim. (Ne var ki) bana, ‘Sizin ilah iz
ancak bir tek ilahtir” diye vahyolunuyor.””’®® ayetinin ulahiyyet, niibiivvet, lika” (Allah
ile bulusma), ihlas ve salih amele deginip tevhidi 6zetledigini diisiinen ibn Berrecan,
abidlerin kalplerinde ihlas, salih amel, niibiivvet ve likd 'nin sevildigini sdylemekte, yakin
ehlinin Allah ile bulusmay1 {imit ettigini ve abidlerin kalplerinde de likd’ igin ayr1 bir
sevgi bulundugunu belirtmektedir.5*

Ibnii’l-Arabi’nin de Allah’a kavusmak ve muhabbet arasinda bir kdprii kurdugu
goriilmektedir. Nitekim Ibnii’l-Arabi, Hakk’in dleme muhta¢ degilken, kendisini seven
kuluna kavusmak ve onu seckinlerden kilmak igin ona kostugunu®®® soyler. Kulun,
Allah’a kavusmak i¢in kendisine kosmasi gerektigini ¢iinkii kulun, Allah’1 sevmeden
once Allah’in onu sevdigini belirtir. Ayrica O’ndan sevginin baslamasiyla, sevgiye karsi
yapilan her isin basta kula yonelen ilahi sevginin sonucu oldugunu ifade eder.®*® Bu
diinyanin {iziintii yeri oldugunu belirten ibnii’l-Arabi, diinyada kullarm O’na kavusmayi
arzuladiklarini, her durumda miisahede edilenin Hak olmasindan dolayr bunun 6zel bir
kavusma oldugunu belirtir. Diinya hayatindan ¢ikarak O’na ulasilabilecegini sdyleyen
Ibnii’l-Arabi’ye gére, Hz. Muhammed’in (s.a.s.) diinyada kalma ve ahirete gdcme
secenekleri arasinda tercihini “en yilice dosta” kavusmaktan yana kullanmasi,

diinyadayken “diisiik dostluk”la birlikte olmasim gdstermektedir.%%

832 Tbn Berrecan, Tenbihii l-efham, 5/389.

633 g]-Kehf 18/110.

634 Tbn Berrecan, Tenbihii’l-efham, 3/470.

6% {1gili hadis i¢in bkz. Buhari, “Tevhid”, 15 (No: 7405) ve Miislim, “Zikr”, 2 (No: 2675).
636 fbn Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, 8/219.

837 Ibn Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, 8/253.
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Ibn Berrecan, Allah ile bulusmay1 seven kul ile Allah’m da bulusmak istedigini
sOyleyerek oOliimii sik hatirlayanlarin  6liimden nadiren korktuklarini, bedensel
arzularindan temizlenerek ahirete armarak gittiklerini ifade etmektedir. Orug, sabir,
namaz, tath dil, hidayette istikamet lizere olma, yakin, Allah i¢in sevip Allah i¢in
bugzetmeyle bedenlerinin ruhlarina yiiceldigini ve hayati boyunca iman ve yakinle
yasayan kullarin Allah’a sevgilerinin pekistigini hatirlatir.®® Peygamber’in (s.a.s.), ruh

639 ye Allah’in rahmeti yayildiginda, kulun o anda Allah ile bulusmayi

bogaza ulastiginda
sevdigini, Allah’m da onunla bulusmay1 sevdigini ifade eden hadise de®* yer
verir. Ibnii’l-Arabi, bu kapsamda 6liimle ilgili farkli bir yorum getirmektedir. Allah’la
kavusmay1 istemeyenlerin, Oliim esnasinda, sevmedikleri sekilde O’nunla
karsilasacaklarini ve kendisini sevenlerin de iddialarinin sinanmasi i¢in Allah’in 6limii
yarattigini ifade etmektedir.®*

Ibn Berrecan, Peygamber’in (s.a.s.), Allah’tan baska ilah olmadigin1 bilenlere
cehennemin haram kilinacagini, onlarin cennete gidecegini miijdeleyen hadisine®*? atifta
bulunur. Sonra su sorulart yoneltir: Seni daha sen onu sevmeden seven, daha sen onu
anmadan Once seni anan, seni yaratmadan 6nce mii’'min olarak yazan ve sag tarafindan
seni imanla ¢agiran Allah ile bulugsmayi nasil sevmezsin? Seni yaratmadan dnce diinyada
rizkini hazirlayan, annen seni dogurmadan dnce cennetteki yerini hazirlayan Allah’1 nasil
sevmezsin?%4

Ibn Berrecan’in bu sorulari ibnii’l-Arabi’nin ulthiyyetle sevgi arasinda kurdugu
iliskide farkli bir tezahiiriinii yansitmaktadir. Ibnii’l-Arabi’ye gére Allah’mn alemi kendi

suretinde ve bir ayna olarak yaratmasi, Allah’in kendisini sevdiginin bir gostergesidir.54*

838 Gerhard Bowering-Yousef Casewit (ed.), A Qur’an Commentary by Ibn Barrajan of Seville (d.
536/1141) (Leiden Boston: Brill, 2016), 141.

639 el-Kiyamet 75/26.

840 Buhari, “Rikak” (No: 6507).

841 {bn Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, 8/254.

842 Miislim, “Iman”, 47.

643 Bowering-Casewit, 4 Qur’an Commentary by Ibn Barrajan, 144.

844 Tbn Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, 8/182.
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Ibnii’l-Arabi, Allah’tan baskasina ibadet edilmedigini hatirlatir, kullarm ulthiyeti
tahayyiil ederek ibadet ettiklerini, ulGhiyet olmasaydi kullarin ibadet etmeyecegini
belirtir.%* Tbn Berrecan, Allah’mn kullarina duydugu sevgiyi, Ibnii’l-Arabi ise alemlerin
yaratilmasinin altinda yatan Allah’in kendine duydugu sevgiyi vurgulamaktadir. ibn
Berrecan, bu sevgiyi tecriibe eden kullarin, Allah ile bulugsmayr candan bir sekilde

istediklerini belirtmektedir.

2. Peygamber Orneklerinde Muhabbet

Bu kisimda, Ibn BerrecAn’in peygamberlerin hayatlarindan 6rnekler vererek
muhabbeti nasil anlamak gerektigi hususundaki diisiinceleri ele alinacaktir. Hz. ibrahim
(a.s.) dolasiyla “halil” makami, Kur’an’da en giizel kissa olarak nitelenen Hz. Ytsuf’un
(a.s.) basindan gegenlere atifta bulunan Ibn Berrecin’in muhabbeti hangi agilardan

degerlendirdigine deginilecektir.

2.1. Muhabbet ve Haliliyyet Makam

Halil kelimesi, Allah’a yakin olma ve dost olma anlamlariyla 6zdeslesmistir ve
Hz. Ibrahim’in (a.s.) vasiflarindan biridir. Hz. Ibrahim (a.s.) Yahudilik, Hristiyanlik ve
[slAm’mn miistereken kabul ettigi bir peygamberdir. Allah’in “Isini giizel yaparak kendini
Allah’a veren ve hanif olarak Ibrédhim’in dinine uyan kimseden kimin dini daha giizel
olabilir! Ve Allah Ibréhim’i dost edinmistir.”®*® ayetindeki manaya mazhar olan Hz.
Ibrahim (a.s.), tevhid akidesini tesis etmesi, oglu Hz. Ismail ile Kabe’yi insa etmesinin
yan1 sira hem Kur’dn’da hem Islam kiiltiiriinde Miisliimanlardan biri olarak
gosterilmesiyle (el-Bakara 2/135; Al-i Imran 3/67, 95; en-Nisa 4/125; el-Hac 22/78)

itibarl bir yere nail olmustur.®*’ Hz. Muhammed’in (s.a.s.) Hz. Ibrahim (a.s.)’in izinden

645 [bnii’l-Arabi bu noktada, “Rabb’in, sadece kendisine kulluk etmenizi emretti.” (el-Isra 17/23) yetine
yer verir.

646 en-Nisa 4/125.

847 Omer Faruk Harman, “Ibrahim”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 21/271.
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648 ve onu takip etmesi®®® tesvik edilmektedir. Bu gergeveden

gittigi ifade edilmekte
bakildiginda, yakin derecesindeki imaniyla Hz. Ibrahim (a.s.)’in®° putlar1 yikmasi,
ftiivvet ruhunu yansitan ilk 6rnek olmasiyla bagdastirilmaktadir.®!

Hz. Ibrahim’in (a.s.) makami, Kabe’de onun ayak izinin bulundugu bir tas1 ifade
etmektedir. “Siz de Ibrahim’in makamindan kendinize namaz kilacak bir yer edinin. %%
ayetiyle somut bir mekana, Hz. Ibrahim’in cografi bir mekana tekabiil eden makamina
isaret edilmektedir. Ayrica onun mertebesini®®? daha miikkemmel hale getirmek igin Allah,
ona riiyasinda oglunu kurban ettigini gostermis ve niyet bicagiyla “farkli olma
ozelligi’nden kurtulmas1 mesajini vermistir.®>* Nemrud’un onu atese atmasinin ardindan

6% emriyle ates ona zarar vermemistir. Hz.

“... Ey ates ... Ibrahim’e serin ve zararsiz ol!
Ibrahim’in nefsini temsil eden atesin serin bir yer haline gelmesi, onun I1ahi olanda fani
olmasini ve bdylece halil makamina erismesini simgelemektedir.5%®

Kur’an, iman etme bakimindan peygamberler arasinda bir ayrim gozetmemekte®’
ve onlarmn birbirlerine bu yéniiyle {istiinliigiiniin bulunmadigim séylemektedir. Ote
yandan, peygamberlerin kimisinin kimisinden {istiin kilindigin1 da belirterek®®

peygamberler arasinda manevi mertebe bakimindan derece farki olabilecegini

hatirlatmaktadir.%° Ibn Berrecan’a gore Hz. ibrahim (a.s.) ve Hz. Muhammed (s.a.s.)

848 “Tevhid onderi olan ve putperestler arasinda yer almamus bulunan Ibrahim’in dinine uy.” (en-Nahl
16/123).

649 Al-i Imran 3/68.

650 el-En’am 6/75.

651 Mukhtar H. Ali, “Hz. ibrahim’in Dini: Ibrahimi Hakikat Uzerine Sufi Goriisler”, Uskiidar Universitesi
Tasawuf Arastrmalart Enstitiisii Dergisi 1/2 (Kasim 2022), 6.

652 g|-Bakara 2/125.

653 Hanif diye nitelendirilen, putlar1 yikan ve Hz. Peygamber’e (s.a.s.) kendisine uymasi sdylenilen Hz.
Ibrahim’in (a.s.) “Kuskusuz Ibrdhim, bir tevhid onderi olarak Allah’a goniilden itaat eden iyilik rehberiydi,
miigriklerden de degildi.” (en-Nahl 16/120-121) A&yetleriyle de onun manevi makamina vurgu
yapilmaktadir. Bkz. Ali, “Hz. Ibrahim’in Dini: Ibrahimi Hakikat Uzerine Stfi Gériisler”, 10.

854 Ali, “Hz. [brahim’in Dini”, 10.

855 el-Enbiya 21/69.

8% Ali, “Hz. [brahim’in Dini”, 10.

857 el-Bakara 2/136

6% g|-Bakara 2/253.

659 Bu minvalde, bir hadiste nakledildigine gore insanlar, Hz. Adem’den baslayarak tiim peygamberlerden
sefaat dileyecekler, her bir peygamber buna yetkisi olmadigini sdyleyip, bir diger peygambere
yonlendirecektir. Hz. Tbrahim (a.s.) de sefaate yetkili olmadigim sdyleyerek insanlari, Hz. Musi (a.s.)’ya
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arasinda bdyle bir derece farki bulunmaktadir. ibn Berrecan, Islam’a ve Hz. Peygamber’e
(s.a.s.) tabi olmakla, muhabbetin miimkiin kilinacagini, kulun Hz. Peygamber’e (s.a.s.)
uydugu kadar muhabbetinin de arttirilacagini séylemekte ve muhabbetin halil makaminin
bir iist mertebesi oldugunu ifade etmektedir. Ona gore, misriklerle goriisen Hz.
Ibrahim’in (a.s.) insanlar1 Hz. Muhammed’e (s.a.s.) yonlendirmesi®®® Hz. Muhammed’in
(s.a.s.) ondan daha ¢ok Allah’m dostu oldugunu gostermektedir. %6

Goriilecegi iizere Ibn Berrecan, muhabbet ve halil mefhumu arasinda bir bag
kurmaktadir. Getirdigi 0zgiin bakis agisiyla muhabbetin, halil makamindan iistiin

oldugunu dile getirmektedir. Bu sebepten, dostluk derecesinde Peygamber Efendimiz’in

(s.a.s.) Hz. ibrahim’den (a.s.) daha iist bir mertebede bulundugunu sdylemektedir.

2.2. Hz. Ya‘kiib ve Hz. Yisuf’un Kissasi

Kur’an’da, diger peygamberlerin kissalart farkli strelerde yer alsa da Ytusuf
kissas1 ahsenii’I-kasas betimlemesiyle tek bir stirede ayrintili bicimde ele alinmaktadir.®%2
Sarenin Hz. Muhammed’i (s.a.S.) teselli edip onun da Yusuf kissasindaki gibi
inanmayanlara kars1t zafer elde edecegine isaret etmek icin nazil oldugu
diisiiniilmektedir.%®® Streyle ilgili baz1 ince detaylar mevcuttur. Oregin; Hz. Ya‘kib’un
(a.s.) ogullarmin sayisiyla uyumlu olarak Yusuf Siresi on ikinci ciizdedir ve on ikinci

stiredir. Hz. Yasuf’un (a.s.) uykusunda gordiiklerini babasina anlattiginda babasinin hulm

o~ yerine riiya L) kelimesini tercih etmesi, bunun basit bir riiyanin 6tesinde olduguna

yollayacak ancak neticede sadece Hz. Muhammed (s.a.s.) buna yetkili olacaktir. Bkz. Miislim, “Iman” (No:
322, 326, 327, 329).

660 Bu sozler, Peygamber Efendimiz’in (s.a.s.) iistiin makami ve sefaatiyle iliskilendirebilir. Hz.
Muhammed’in (s.a.s.) Allah’in izniyle sefaat edebilecegibazi hadislerde anlatilmaktadir. Zira basta
Restlullah olmak tizere biitiin peygamberler, melekler ve salih kullarin, biiyiik giinah isleyen miiminlere
sefaat edecegi belirtilmektedir: Buhari, “Tevhid”, 24; Miislim, “iman”, 302, bkz. Yusuf Sevki Yavuz,
“Sefaat (Islam’da Sefaat)”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010) 38/412-415.

%1 Tbn Berrecan, Tenbihii’l-efham, 2/129.

862 Omer Faruk Harman, “Yasuf’, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 44/1.

663 Bekir Topaloglu, “Y{suf Stresi”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 44/28.

128



isaret etmektedir. Nitekim Hz. Ya‘kib (a.s.) oglunu riiyasini kardeslerine anlatmamasi
konusunda uyararak®“ bunun rastgele bir rilya olmadigimni gostermek istemistir.%®°

Hz. Ya‘kib’un (a.s.) oglu Yasuf’u Allah’in nimetlerini onda tamamlayacagini
ifade etttigi sozlerinde dncelikle Hz. Ibrahim’den (a.s.) bahsetmesinin de bir manasi
vardir, zira Hz. Ibrahim’in (a.s.) hayatinda da riiya ve yildizlar rol oynamislardir. Nitekim
bir yildizin dogusunu yorumlayan miineccimler Nemrud’a, dogacak bir ¢ocugun onun
tahtin1 sarsacagini haber vermislerdir. Ayn1 sekilde Hz. ibrahim (a.s.), Allah’in, oglu Hz.
[smail’i (a.s.) kurban etme emrini yine bir rilya vesilesiyle hatirlamistir.?%® Yasuf
kissasina deginen Ibn Berrecan’a gére, Allah’a olan muhabbetinden dolayr Hz. Ya‘kib
(a.s.) Yusuf’a kendi riiyasini kardesleriyle paylasmamasini sdylemistir zira Hz. Ya‘kb
(a.s.) Allah’mn Yisuf’a olan sevgisinin farkindadir.®%’

“Ogullarim! (Sehre) hepiniz bir kapidan girmeyin, ayri ayri kapilardan girin.
Ama Allah’tan gelecek highir seyi sizden savamam. Hiikiim Allah’tan baskasinin
degildir.”®®® ayetine atifta bulunan Ibn BerrecAn, Hz. Ya‘kib’un (a.s.) gozlerden
sakindirmak ve ogullar1 arasindaki mahbibu (oglu Biinyamin) korumak, ona zarar
gelmesini engellemek maksadiyla ogullarina her birinin ayr1 kapilardan sehre girmelerini
tavsiye ettigini soyleyip Hz. Ya‘klib’un (a.s.) sefkatini muhabbetin rikkati, yani inceligi,
olarak yorumlamaktadir.®%®

“lyilikle kotiiliik bir olmaz. Sen (kétiiliigii) en giizel olan davranisla sav; o zaman

bir de goreceksin ki seninle aranizda diismanlik bulunan kimse kesinlikle sicak bir dost

664 “Bir giin Yisuf, babasina demisti ki: ‘Babacigim! Ben riiyamda on bir yildizla giinesi ve ayi gordiim;
onlart bana secde ederken gordiim.’ Babasi, ‘Yavrucugum’ dedi, ‘Riiyani sakin kardeslerine anlatma,
sonra sana tuzak kurarlar! Ciinkii seytan insana apagik bir diismandir.” Anlasilan boylece Rabb’in seni
sececek, sana riiyada goriilenlerin yorumunu dgretecek ve daha once atalarin Ibrédhim ve Ishak’a nimetini
tamamladigi gibi sana ve Ya ‘kiib soyuna da nimetini tamamlayacaktir. Kuskusuz Rabb’in ¢ok iyi bilendir,
hikmet sahibidir.” Ysuf 12/4-5) ayetleri bu olay1 anlatmaktadir.

665 Ahmet Giindiiz, “Yusuf Suresi Baglaminda Ug Gémlekli Hayat Siirecinden Bazi Ayrmtilar”, Harran
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 35/35 (Haziran 2016), 94-95.

8% Giindiiz, “Yusuf Suresi Baglaminda Ug Gémlekli Hayat Siirecinden Baz1 Ayrintilar”, 95-96.

%7 Tbn Berrecan, Tenbihii’l-efham, 3/138.

668 Yaisuf 12/67.

89 Tbn Berrecan, Tenbihii’'l-efhdm, 3/152.
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oluvermis! Bu sonuca ancak sabiwrli olanlar ulasabilir, yine buna ancak (erdemlerde)

870 ayetini yorumlarken, Ibn Berrecan’in tefsirinin

biiyiik pay sahibi olanlar ulasabilir.
muhakkiki Ahmed Ferid el-Mezidi, isaret edilen iist mertebelere sadece O’nun beldsina,
imtihanlarina sabredenlerin ulasabilecegini beyan etmektedir. Bu imtihanlar1 ve belalari
da sadece Allah’in kurbiyyetinden ve visalinden (O’na ulagsmak) nasibi olanlarin, samil
bir muhabbet ve kamil bir marifet sahibi olanlarin yiiklenebileceginin altini
cizmektedir.5"

Bu kissada, hayatlarinda onlara verilen belalara bakildiginda Hz. Ya‘kab (a.s.) ile
Hz. Y{isuf’un (a.s.) ibn Berrecan’in bahsettigi, muhabbet ve marifet ehli kisilerden oldugu
sdylenebilir. ikisi de bu imtihanlara en giizel sabirla direnmisler ve nihayetinde Allah’in

dilemesiyle birbirlerine kavusmuslardir. Peygamberlerin bu kissalar1 muhabbetin,

kullugumuzdaki yerine isaret etmektedir.

3. Muhabbetin Tezahiirii

Sevgilinin sevdiklerini sevmek, sevgilinin mekanin1 sevmek muhabbetin
tezahiiridiir. Sevginin tezahiirii davraniglarda goriilebildigi gibi kisilerin sozlerinde de
sezinlenebilir. Sevenin sevdigini korumasi gibi Allah’in  kullarin1 kiskanmasi,
Peygamberimizin eslerini kiskanmasi da sevginin tezahiirii seklinde yorumlanabilir. ibn
Berrecan’in muhabbetle iligkili goriislerinden bazilar1 muhabbetin tezahiirleri olarak
degerlendirilebilir. Bu kisimda, kuldaki muhabbetullah, muhabbetle giizelligin iliskisi,
gozdeki parlaklikla sevgi arasindaki iliski, muhabbet ve mekan iliskisi alt basliklariyla
Endiiliislii stifinin, Gazzali ve Ibnii’l-Arabi’yle kesistigi noktalarin yam sira, kendisinin

0zgiin yorumlarina yer verilecektir.

670 e]-Fussilet 41/35.
871 Tbn Berrecan, Tenbihii’'l-efhdm, 5/50. Bu yorum, bu sayfada yer alan dipnottan alintilanmustir.
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3.1. Kuldaki Muhabbetullah

Muhabbetin genel anlamiyla sevgi manasmna geldigi diisiiniildiigiinde,
muhabbetullah kavramiyla Allah sevgisi, Allah aski kastedildigi sdylenebilir. Allah, insan
kalbini kendi sevgisi i¢in yarattifindan ve sevgiye karsi ona engin bir susuzluk hali
verdiginden sonsuza ayarli yaratilan goniil, fani higbir sevgiyle doymamaktadir.6’? insan
ancak sevginin asil kaynagi olan Allah i¢in kalbinde besleyecegi hakiki ask ile doyuma

73 “Insanlardan kimileri vardir ki Allah’tan baska bazi varliklar: Allah’a denk

ulasir.
tanrilar sayar da bunlari Allah’1 sever gibi severler. Iman edenler ise en ¢ok Allaht
severler. ”®"* ayetinden anlasilacag iizere imam giiglii olanin Allah sevgisi de giicliidiir.
Tasavvuf ehlinin konuya dair izahina bakilirsa, Bayezid-i Bistami’ye gore
muhabbet ehli muhabbetleriyle perdelenirler, onlarin sevgi ve sevgiliyle mesgul
olmalarindan dolay1 sevgilinin nimeti olan cenneti dahi goérmezler. Hiicviri bu konuya
dair, cennetin ne kadar bilyiik olsa da nihdyetinde bir mahlik oldugunu, 6te yandan,
Allah’in muhabbetinin bir mahlik degil; O’nun bir sifat1 oldugunu, sevgi ve dostlugun
ikilik gerektirdigini belirtmektedir. Oysaki tevhidde ikilige yer olmadigini, dost ve
asiklarin yolunun vahdaniyetten vahdaniyete oldugunu, muhabbetin bekasi i¢in sevenin
fani olmasinin muhabbetin bekasi ile kaim olmasindan evla oldugunu ifade etmektedir.6"
Sevmenin nedenlerini, konunun psikolojik boyutlarina da inerek agiklayan Ebi
Talib el-Mekki su sebeplerden dolay1 insanlarin sevdigini sOylemektedir: Tabiat, cinsiyet,
fayda, sifat, arzu, merhamet ve bu sevgiyle Allah’a yaklasma. Mekki’nin faydadan

bahsetmesi, saglanan yarara gore, duyulan sevginin de degisecegini gostermektedir.

Diger taraftan, muhabbettullahta Cenab-1 Hakk’1 ihsanindan 6tiirii sevmek ¢ok da arzu

672 Mahmut Kaplan, “Esrefoglu Rimi’nin Goniill Miraci: Adi Ask”, International Periodical for the
Languages, Literature and History of Turkish or Turkic 8 (Sonbahar 2013), 119.
673 Tiirk, “Bayezid-i BistAmi’nin Muhabbetullah Anlayis1”, 2009.
674 el-Bakara 2/165.
875 Hiicviri, Kesfii'I-Mahciib, 1/318.
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edilmez zira Allah, zatindan dolay1 sevilecek tek varliktir. Nitekim Rabia el-Adeviyye de
heva sevgisinden bahsederken O’nu in‘am ve ihsan1 nedeniyle sevmeyi kastetmektedir.®®

Ibn Berrecan, kalbinde Allah’in muhabbeti galip gelen kullarin, ahlakinin
muhabbetullah olacagini, boylece Allah’in o kullar1 bos seylerden koruyacagini, o
kullarin her bir seyi istemeyeceklerini ve istediklerinde de sadece Allah igin talep
edeceklerini sdylemektedir. Bu kullarin kizmalarimin bile O’nun adma olacagini
animsatmak amaciyla, Musa’nin (a.s.) kardesi Harun’a kizmasini1 6rnek géstererek bunun
Allah i¢in kizmak oldugunu ifade etmektedir.®”’

Ibn Berrecan, insanlarin, Allah’in kendilerini yarattig1 ilk anda, O’nun davetine;
“Lebbeyk Allahiimme lebbeyk. La serike leke. Inne’l-hamde ve 'n-ni’mete leke ve l-miilk”
(Buyur Allah’im, Senin ortagin yoktur. Hamd, nimet ve miilk Sana aittir) diye yanit
verdiklerini, Peygamber Efendimiz’in (s.a.s.), namaz i¢in yoneldigi sirada sik¢a “Lebbeyk
ve Sa’dayk” (Tim hayirlar Senin elindedir. Ben Seninleyim ve Sana yoneldim) diye
tekrarladigini ve bdylece Allah’a itaatini ve Islam’da sabit kalmayla mutlulugunu ifade
ettigini belirtmektedir. Bunlarin sadece s6zden ibaret olmadiginin, ayn1 zamanda bir yol
gosterici ve Allah’a bagliligin isaretini tasidiginin, Allah’a teslimiyetin ve sevginin
yansimast oldugunun altim ¢izer.®’® Diger bir ifadeyle, muhabbetullahin insanin
yaradilisina dayandigini sdyleyip onun ana etmenlerini sayar.

Diinyadaki diizenin sona ermesiyle ahiretin baslayacagmi ifade eden Ibn
Berrecan, tim bu diizenin Allah’in kudreti ve hikmetiyle var edildigini, her seyin
baslangigta oldugu gibi sonrasinda da bir arada olacagini ve bunun da Allah’in sevgisi ve

hikmeti geregi gerceklestigini ifade etmektedir.®’® Allah sevgisinin kulun derecesini

belirleyen en onemli unsur oldugunu sdyleyip, kulun, Allah’1 sevdigi Olgiide Allah

876 Cubukcu, Sifilerde Muhabbet Yolu: Ebi Talib el-Mekki ve Ebii Hamid Muhammed el-Gazali’de
Muhabbet Anlayisi, 87-92.

877 Tbn Berrecan, Tenbihii’l-efham, 3/445.

678 Tbn Berrecan, Serhu Esmdi lléhi’l-Hiisnd, 2/321.

679 Bowering-Casewit, 4 Qur’an Commentary by Ibn Barrajan, 209.
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katinda yiicelecegini de belirtmektedir.%® “Mii’minler o kimselerdir ki, Allah’in adl
anmldiginda yiirekleri titrer, kendilerine Allah’in ayetleri okundugunda bu onlarin
imanlarim arttirir. Onlar yalmzca Rabb lerine giivenirler.”®® ayetinden hareket ederek
zikrin kulun Allah’a duydugu sevginin gostergelerinden biri oldugunu, zikredildiginde
Allah’in da kulunu andigini, Peygamber Efendimiz’in (s.a.s.) Allah’1 seven kulun, O’nu
her seyin iistiinde tutacagini ve bu sevgiye gore yasayacagini sOylemesinin de bu
istikamette oldugunu hatirlatir.%®? Bu cerceveden bakildiginda, zikrin &rneklerinden
sayilabilecek, Cenab-1 Hakk’mn indirdigi kitap da surf O’nun kullarma seslenmesi
olmasindan 6tiirii sevilmektedir; zira sevgiliye nispet edilen her sey sevenlerine sevimli
gelmektedir. Nitekim “Alemlere uyarici olsun diye kuluna Furkdn’i indiren Allah

83

askindir, comerttir.”®, “Kulumuza indirdigimiz kitaptan dolayr bir siiphe icinde

iseniz®®*, “Ey miilkiin gercek sahibi olan Allah’im! Miilkii diledigine verirsin,

dilediginden cekip alirsin. %%

ayetleri Kur’an-1 Kerim’in ehemmiyetine deginmektedir.
Istikameti de muhabbetullahla bagdastiran ibn Berrecan, onu Allah’a olan sevgi
ve bagliligin bir gostergesi saymaktadir. Bunun da ancak Allah’1 ve O’nun sevdiklerini
sevimekle, kotii olanlardan nefret etmekle ve davraniglarinda sadece Allah’in rizasii
gozetmekle gerceklesebilecegini, boyle yapan kullara 6lim aninda meleklerin miijde

verecegini ve onlar1 emin kilacaklarini sdylemektedir.%® Allah’in kendisini sevenleri en

yiice serefe layik gordiigiinii, diinyada onlara korunan bir hayat bahsederken ahirette de

680 Bgwering-Casewit, 4 Qur’an Commentary by Ibn Barrajan, 204.

681 e|-Enfal 8/2.

882 Bowering-Casewit, 4 Qur’an Commentary by Ibn Barrajan, 290.

683 el-Furkan 25/1.

684 el-Bakara 2/23.

685 Al-i Imran 3/26.

68 Bowering-Casewit, 4 Qur’an Commentary by Ibn Barrajan, 644. ibn Berrecan “Rabb’imiz Allah’tir”
deyip de dosdogru c¢izgide yasayanlar, iste onlarin {izerine melekler su miijdeyle inerler: “Korkmayin,
kederlenmeyin, size vaad olunan cennetle sevinin!” (el-Fussilet 41/30) ayetini de bu hususa oOrnek
getirmektedir.
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onlarmn korkmayacaklarm1,%®’ Allah’in onlarin kalbini diriltecegini ve isteklerini yerine
getirecegini ifade eder.5

Anlasilacagi lizere muhabbet, Allah’in kuluna ikramidir; muhabbet ehli, tevhidin
ikilige yer vermemesinden Otiirii, sadece Allah askiyla doludur ve cenneti bile gérmezler.
Bu durum, “(Sevince de) artik onun isiten kulagi, goren gozii, tutan eli, yiiriiyen ayagi
olurum. Benden isterse muhakkak ona (istedigini) veririm. Bana siginirsa muhakkak onu
korur ve kollarim.”%® kudsi hadis rivayetini hatirlatmaktadir; zira muhabbetullaha erisen
kul Allah ile kurbiyyet yasamaktadir. ibn Berrecan’in da iizerinde durdugu iizere kul,
O’nun ahlakina biiriinerek her seyi O’na duydugu muhabbetle ve O’nun i¢in yapmaktadir.
Muhabbetullahi tecriibe eden kullar boylece hem diinyada hem &hirette sadece Allah’1

temasa eder ve her seyi yalnizca O’nun i¢in isterler.

3.2. Muhabbet ve Giizellik

Ibn BerrecAn’mn muhabbetle iliskilendirdigi bir difer kavram cemal, yani
giizelliktir. Cemalin zahir ve batin ydniine vurgu yapan Ibn Berrecan, Allah’in birbirine
zit isimlerinin bir araya gelmesiyle kemale erigilecegini belirtmektedir. Ona gore,
Allah’in giizel olarak vasfettigi kullar hem bu diinyada hem ahirette O’nun sonsuz
thsanina nail olacaklardir.

Tasavvufta, Yiice Allah’in sifatlar1 birbirinden kesin bir sekilde ayristirilmadan
celal ve cemal olarak iki grup altinda toplanmaktadir. Celal ve azamet sifatlar1 Allah’in
kullarindan ve alemden miitedl olusunu; cemal sifatlar1 da O’nun sonsuz rahmetini,
giizelligini ve bize yakinligini haber vermektedir.®®° Kainatta gercek ve giizel olan ve bizi
Kendisine ¢eken sadece Cenab-1 Hak’tir. Diger bir ifadeyle, miisdhede aleminde goriilen

her tiirlii glizellik, yiice Allah’in benzersiz cemali ve kemalinin bir tecellisidir ve stfiler

887 Bkz. “Bilesiniz ki Allah dostlarina asla korku yoktur; onlar iiziintii de cekmeyecekler.” (Yiinus 10/62).
688 [bn Berrecan, Serhu Esmdi llahi’l-Hiisnd, 2/268.
689 Buhari, “Rikak”, 38 (No: 6502).
69 Cakmaklioglu, Tasavvuf, 192,
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bu tecellileri alemde ve kendi ruhlarinin derinliklerinde miisahede etmekte, bu sebepten,
giizellik ve kemalat1 Mutlak Viiclid’a, 6te yandan, noksanlik, kusur ya da kotiiliigii de
zuhur yerlerine atfetmektedirler. Her estetik ve giizellik tecriibesinde Allah’in
zikredilmesi ve tim bu tecriibelerde O’nunla irtibat kurulmasiyla olusan ve artik
tasavvufla da Ozdeslestirilen bu 6zel kurbiyyet, goriildiigli lizere estetik bir boyut
kazandirmaktadir.?® Mutasavviflar, Allah’m lituf ve rizasina delalet eden ve Cenéb-1
Hakk’1n mutlak giizelligini ifade etmek i¢in cemal terimini kullanirlar. Allah’in tecellisi
sirasinda her seyin yok olmasiyla O’nu gorecek kimsenin kalmamasi haline “cemalin
askinlig1” (uliivvii’l-cemal) ya da “cemalin celali” (celalii’l-cemal) denilmektedir. Stfiler
cemali, Allah’in Esma-i Hiisna’s1 ve sifatlarin anlamlarinin meydana getirdigi manevi
cemal ve bu alemdeki giizelligi anlatan stri cemal olmak iizere ikiye ayirmaktadirlar.®9

Elest bezminde Cendb-1 Hakk’in ruhlara yonelttigi “Ben sizin Rabb’iniz degil

693 seklindeki ilahi hitab isitmek ve ruhlarm O’nun huzurunda bulunmasiyla

miyim?
gerceklesip insanin ruhunun derinliklerine nakseden cemal miisdhedesi bu alemde

kurbiyyet ile ilahi yansimalara sahitlik ederken yasanmaktadir.%%* Allah’mn varligmin

delillerinden biri olan alem, ayn1 zamanda O’nun cemalini de yansitmaktadir ve Allah in

695 696

goklerin ve yerin nuru>> olmasi ve nereye donerseniz Allah’in zdtimin orada
olmasindan 6tiirii cemalin ana kaynagi yaradanin kendisidir. O’nun ilahi cemali tasavvufi
tecriilbede vecd, huzur ve fena haliyle temasa edilmektedir. Boylece bu giizellik deneyimi,

insan ruhundaki katiliklar1 yumusatip vahdet sirrinin zevkini ifsa etmektedir ve bu sebeple

tasavvuf ehli giizelligi, ilahi olanla irtibat1 baglaminda miitalaa etmektedirler.®%’

891 Cakmaklioglu, Tasavvuf, 192.

692 Siileyman Uludag, “Cemal”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 7/296.
693 o]-A’raf 7/172.

69 Cakmaklioglu, Tasavvuf, 192.

69 en-Niir 24/35.

6% g|-Bakara 2/115.

897 Cakmaklioglu, Tasavvuf, 206.
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Sevginin giizellikle yakindan iliskili oldugunu ifade eden Gazzali’ye®®® gore hem
dis giizelligin hem manevi ve ruhi giizelliklerin sebebi sevgidir. Giizel olanlar sirf
giizellikleriyle sevilirler; maddi giizellikler beden goziiyle algilanirken manevi ve ruhi
giizellikler kalp goziiyle idrak edilir. Ancak en ¢ok sevilen de mutlak anlamda giizel olan
Allah’tir.5%° Diger bir ifadeyle, basiret sahiplerinin nezdinde hakiki anlamda Allah
haricinde sevgili ya da sevgiye layik hicbir sey yoktur.”’ Ayrica Gazzali, insanmn
sevgisinin sadece kendine iyilik edenle sinirli olmadigini, iyiligin kendisi ona ulagmasa
bile iyinin kendisinin sevimli oldugunu ifade eder ciinkii giizelligin hepsinin sevildigini
belirtir.”®

Ibn Berrecan’a gore cemalin batin ydniine nefis, iman, marifet, muhabbet, faydali
ilim, n1z4, tevekkiil, husu‘, huzu®, fani olandan yiiz ¢evirmek, baki olana ragbet etmek gibi
kalple ilgili mevzular girerken zahir tarafini1 da Allah’a itaat amaciyla yapilan tiim salih
ameller olusturmaktadir.”? ibn Berrecan’in yaptig1 bu ayrim, giizelligin i¢ ve dis giizellik
olarak ikiye ayrilmasiyla ortiismektedir. ¢ giizellik bizzat sevilendir ve Allah’m
kullarinda deger verip sevdigi yerdir; nitekim hadis-1 serifte “Allah sizin dis
goriiniislerinize ve mallariniza bakmaz, bilakis kalplerinize ve amellerinize bakar.”’%3
buyurulmaktadir. Bahsedilen bu i¢ giizellik, kiside dis giizellik olmasa da onu giizel kilar,
cevresindekiler onu 6nemser ve onunla bir arada bulunmak ister zira kalpler bu nitelikleri
haiz kisilere meyletmektedirler.”®* Dis giizellik, Allah’in baz1 kullarina bahsettigi bir

»705

lituftur ve “O diledigi kadar fazlasini da yaratir. ayetini Cenab-1 Hakk’1n giizel ses

ve sureti ziyadelestirmesi seklinde yorumlayanlar olmustur.”% Ayrica Peygamber

6% Gazzali’ye gore cemal de ihsan da bazen gozle idrak edilebilir bazen basiretle idrak edilebilir ancak
sevgi yalnizca gozle idrak edilenlere has degildir. Bkz. Gazzali, Ihydii uliimi’d-din, 41327.

69 Uludag, “Cemal”, 7/296.

700 Gazzali, fhydij uliimi’d-din, 4/301.

01 Gazzali, fhydij uliimi’d-din, 4/299.

92 [bn Berrecan, Serhu Esmai’llahi ’I-Hiisnd, 1/241.

08 Miislim, “Birr ve’s-Sila”, 10 (No: 2564).

04 el-Cevziyye, A.szklar Kitabi, 233.

705 g|-Fatir 35/1.

7% e|-Cevziyye, Asiklar Kitabi, 234.
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Efendimiz (s.a.s.) kalbinde zerre kadar kibir bulunan kisinin cennete giremeyecegini
soyleyip Allah’m giizel oldugunu ve giizeli sevdigini buyurmaktadir.”’®” Bu hadis-i serif,
dis giizelliklerden sayilabilecek giizel giyinmeyi tesvik ederken; i¢ glizelliklerden
addedilebilecek Hakk’1 inkar etmeyi ve kibri de yasaklamaktadir.

“Allah giizeldir, giizeli sever.”’® hadis-i serifinin Ibn Berrecan’in bakis agisiyla
giizelligin batini yoniine isaret ettigini sdylemek de miimkiindiir. Bu c¢ergevede,
yaradaninin ruhundan bir parca tasiyan insanoglu, giizele meyletmekte ve muhabbet
beslemektedir. Giizelligin géz ve nesneyle sinirlandirilmadigi Kur’dn-1 Kerim’de
Allah’in giizelligi sadece kendisinde saklamayip cemaliyle onu alemlere sundugu,
giizelligin asil kaynaginin Cendb-1 Hak oldugu ve giizellik arayisinin O’nunla baslamasi

gerektigine isaret edilmektedir.”®®

“Allah size imam sevdirdi ve onu gonliiniize
sindirdi.”™° ayeti Allah’in iman1 kendisine atfedip goniillere sevgiyle yerlestirdigi ve
imanin sevdirilip siislenmesinde kulunu yalniz birakmadigi goriilmektedir. Dolayisiyla,
imanin siirekliligi sevgiyle ve slislenmesiyle iligkilidir ve kulun bir seyi 6ziimsemesi de
o seyin giizelligiyle miimkiindiir."**

Ibn BerrecAn’m muhabbetle sevgi arasindaki kurdugu baglantinin izleri ibnii’l-
Arabi’de de goriilmektedir. Ibnii’l-Arabi, sevginin nedeninin giizellik oldugunu sdyleyip,
giizelligin Allah’a ait oldugunu ve bu sebepten, aslinda Allah’in kendisini sevdigini ifade
etmektedir. Ibniil-Arabi, sevginin bir diger sebebinin iyilik oldugunu belirtir ve O’ndan
gelmeyen iyilik olmadig1 gibi Allah haricinde iyilik yapanin da olmadigini sdyler. Burada
goriilecegi lizere, her durumda sevginin konusu Cenab-1 Hak’tir. Allah’in ibadet edilmeye

tek layik olan oldugu gibi sevginin de sadece O’na yonelebilecegini sdylemektedir.

Ayrica Ibnii’l-Arabi’ye gére alemde Allah’tan baskasi sevilemez, Allah sevilenlerde

7 Miislim, “Iméan”, 39 (No: 147).

708 Miislim, “Iman”, 39 (No: 147).

79 Ridvan Sanur, Kur ’dn’da Giizellik ve Cirkinlik (Izmir: izmir Katip Celebi Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Doktora Tezi, 2022), 62.

10 e]-Hucurat 49/7.

"1 Sanur, Kur’dn 'da Giizellik ve Cirkinlik, 77.
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zuhur edendir. Biitiin alem, seven ve sevilendir ve sevgi sadece Allah’a yonelebilir fakat
Allah; Leyla, Suad, para, makam gibi diinyada sevilen seylerle bu sevgiden
perdelenmistir."*?

[bn Berrecan, “O, evvel ve dGhir, zdhir ve batindwr.” ™ ayetinde de belirtildigi
tizere Hak Tedala’nin birbirine zit, kemal sifatlar1 haiz olmasindan o6tiirii, bu zitliklarin
birlestirilmesiyle Allah’in bilinebilecegini, dolayisiyla kemal yolculugunun da celal ve
cemal tecellilerinin bir arada yasanmasiyla miimkiin olduguna isaret etmektedir. Bu
nedenle sifi; ask, vuslat, muhabbet, zevk gibi cemal tecellilerinin yan sira gile, ayrilik,
keder gibi celal tecellilerini tecriibe edip muhabbetin {linsiyeti ve ayriligin kederiyle
olgunlasmaktadir.”** Bu minvalde, Ibn Berrecan’a gore hamd, Allah’m sifatlarin1 bilip
O’ndan raz1 bir sekilde yapilan ovgiidiir ve bu ylizden; hamdin kaynagi muhabbettir, zira
kulun hamdetmesi, tiim &vgiileri ve giizellikleri O’na nispet etmesi demektir.”*®> Ibn
Berrecan’in bu bakis agisini biraz daha genislettigimizde Allah’in, kullar1 kendisi i¢in
yarattigini zira kendisindeki giizelligin bilinmesi ve O’na hamd edilmesinin ancak bu
sekilde miimkiin oldugunu séylemek miimkiindiir. Zira temelde duragan bir kavram olan
giizellige gercek anlami katan, begenme ve asktir ve kendi kemalati icin masukun asiga
ihtiyac1 vardir.”*® Sevenle sevilen arasindaki bagm kurulmasinda, sevgilinin 6zelligi ve
cemali, sevenin bunun bilincinde olmasi, ilgi duymasi ve sevenle sevgili arasindaki
uygunluk (muldeme) 6nemli etkendir. Bu unsurlar kuvvetlendigi siirece sevgi, ask da
giiglenir; zayifladiginda da sevginin, askin giicii azalir.”*” Sevgilinin cemalinin zirvede

olmastyla sevenin de bunu tiimiiyle idrak etmesiyle aralarindaki ask, daimi olur.”8

12 [bn Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, 8/182.

713 g|-Hadid 57/3.

14 Cakmaklioglu, Tasavvuf, 210.

15 [bn Berrecan, Serhu Esmai’llahi’I-Hiisnd, 1/1267.

716 Schimmel, Islamin Mistik Boyutlari, 309.

"7 Diger yandan, giizellik noksan olsa da sevenin goziinde sevilen kusursuz ve kimil olabilir bdylece askin
siddeti seven katindaki cemalin seviyesi kadar olur. Bu durumda seven i¢in en giizel kisi sevdigidir. Bazen
cemal ¢ok asir1 seviyede olsa da seven bunun farkinda olmayabilir ve bu cemalin sevene asikar olmasiyla
sevenin kalbi esir diiser. Bkz. el-Cevziyye, Asiklar Kitabi, 71-72.

18 e|-Cevziyye, Asiklar Kitabi, 71.
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Giizellik, ask1 doguran sebeplerin basindadir ve sevgilinin suretinin, ahlakinin, huyunun
giizel olmasi, ona duyulan askin ¢ekiciligini arttirmaktadir.”®

Yukarida bahsedilenler 1s131nda Ibn Berrecan, Hz. Muhammed’in (s.a.s.) efdal
buyurdugu amelleri (gece herkes uyurken namaz kilmak, selami yaymak, fakirleri
doyurmak gibi) yapanlarin, siddiklar arasina girecegini; iimmetleri tarafindan giizellikle
yad edileceklerini; Allah’in baskalarmi onlar1 giizellikle anmalarini ve onlara karsi
muhabbet beslemelerini  saglayacagmi ifade etmektedir.’”® Allah’in giizel olarak
nitelendirdigi insan, ahirette de rahmetiyle ihsaninin giizelligiyle hosnut edilecektir. “Iste
béylece Allah ona gercekten giizel bir rizik ihsan etmistir.”"? ayeti de O’nun nimetlerinin

giizellikle nitelendirildigine ve sadece kendisinin sevecegi degil; kullarinin da hosnut

olacag1 maddi-manevi hususlarin bahsedilecegine isarettir.’??

3.3. Gozdeki Parlakhik ve Sevgi

Gozdeki parlaklik ya da gozdeki aydinlik, sevgiyi anlatan kullanimlardan biridir.
Kur’an’da 6rnegi goriilen bu ifade, tasavvufi metinlerde de zikredilmektedir. Nitekim
Gazzali’ye gore kulda sevgi ve huzurun galip gelmesi ve Allah ile yalmiz kalip O’na
yakarmasi, kulun biitiin tasalarin1 ve dertlerini giderecegi géz aydinligi gibi sevimli
olur.”® Diger bir ifadeyle Gazzali, burada bahsi gecen sevginin goz aydinlig gibi sevilen
bir sey olduguna dikkat ¢cekmektedir. Sevginin gostergelerinden biri addedilen “goz
aydinligr” ifadesi edebi metinlerde de ge¢mektedir. Leyla’nin askindan kalbi eriyen
Kays’in Leyla selam verirken “Ben senin sevgilinim, senin goz aydiliginim, Leyla’yim
ben.” demesi’?* buna ornek teskil etmektedir. Ayrica su dizeler, goz aydinhiginin

sevgiliyle vuslatin bir neticesi oldugunu anlatmaktadir:

19 el-Cevziyye, Asiklar Kitabi, 97.
720 Tbn Berrecan, Tenbihii l-efham, 3/358.
721 et-Talak 65/11.
22 Sanur, Kur ’én’'da Giizellik ve Cirkinlik, 79-80.
23 Gazzali, Thydii ulivmi’d-din, 4/333.
24 Tbn Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, 8/178-179.
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“Sevginin kadrinin yiiceldigin gériince

Bana ait degildi, ta ki 6liim geldi.

Sevginin sevgisi omriime baglandi ve demedim:

Elde ettigim sey yeter bana!

Vuslat giinesini sevgiliye gosterdim.

Onunla varlhigim ve icimin gézii aydinlandi. "

Ibn Berrecan, sevgi ve goz aydinlig1 arasindaki baga Hz. Musa (a.s.) 6rneginden
deginmektedir. “Derken, gézii aydin olsun, iiziilmesin diye seni annene dondiirdiik...” "
ayetine atifta bulunarak burada gecen aynin (goziin parlamasi, goziin zikri anlaminda)
Hz. Musa’nin annesinin ona olan sevgisine isaret ettigini zira insanin goziiniin ancak
sevdigi icin parlayacagmi ifade etmektedir.”?’ Diger bir ifadeyle, gozlerdeki goriilen
parlakligi muhabbetin alameti saymaktadir.

Ibn Berrecan’mn bu yorumu, “Ey Rabb 'imiz! Eslerimizi ve cocuklarimizi bize g6z

»128 ayetini de akillara

aydinligi kil ve bizi Allah’a karsi gelmekten sakinanlara onder eyle.
getirmektedir. Insan i¢in, sevdiklerinin basinda gelen esi ve ¢ocuklarini tasvir ederken
Cenab-1 Hak yine goz aydinligi ifadesini tercih etmistir. Buradaki goz aydinligi, yukarida
da bahsedildigi tizere ancak kisinin karsisindakine duydugu sevgiden kaynaklanmaktadir.

Gozle iliskilendirilen 6nemli unsurlardan biri tasavvufta da ele alinan nazar
kavramidir. Sézliikte, “gdz duyusu” manasina gelen nazarin’?® ayet ve hadislerde genelde
olumsuz 6zelliklerinden bahsedilse de tasavvuf tarthinde nazarin miispet tesirinden de

bahsedildigi goriilmektedir. Nazarin olumlu yoniiniin 6n plana c¢iktig; tasavvuf

istilahinda nazara ugramak ifadesinin erenlerin tevecciihiine mazhar olmak, nazardan

725 {bn Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, 8/170.

726 Taha 20/40.

727 Tbn Berrecan, Tenbihii’l-efham, 3/522.

728 g|-Furkan 25/74.

2 Tpn Manzir, Lisdnii’I-Arab, md. “nzr”, 4465.

140



diismek ifadesinin de miirsid-i kamilin tevecciihiinden mahrum kalmak anlaminda
kullanilmasindan anlasilmaktadir. Bu sebepten, haset¢inin kem nazariyla imha etmesi
gibi salih kullar da iyi ve giizel nazarlariyla her seyi ihya ederler.”*° Meshur kurb-i nevafil

hadisinde’3!

gecen “Bakan gozii olurum.” ifadesinden yola ¢ikan sifiler, insan-1 kamilin
bakisin1 Hakk’in nazari gibi disiinmislerdir. Bu vesileyle miirsid-i kdmilin miiridine
yonelttigi bakisin miiridin kalbindeki muhabbet ¢eragini yakip masiva putlarini yiktigini
ve tevhidi insa ettigini, bu sebepten, fena fi’s-seyh tecriibesinin ilk basamaginin bir bakis
oldugunu sdylerler.”2

Buradaki izahattan ¢ikarilacagi iizere nazar, muhabbet kavrami ve gozdeki
aydinlikla iliskilendirebilir. ibn Berrecan’in yorumladig1 gibi kulun nazarinda temasa
edilen gozdeki parlaklik sevginin bir isaretidir ve tasavvufta da nazarin olumlu yonlerine

vurgu yapilmaktadir. Sevenin gozlerinde beliren bu aydinlik da muhabbetin disarida

gbzlemlenen tezahiirlerinden biridir.

3.4. Muhabbet ve Mekan iliskisi

Sevgilinin  yurdunu, evini hatta wugradigi yerleri sevmek, sevginin
alametlerindendir. Baz1 kullarin iskence gibi goriilen mesakkatli Kabe yolculugundan
zevk almasi ve tehlikelere ragmen oraya varmak i¢in yola ¢ikmalari, Kabe’ye duyulan
tutkulu sevginin ardindaki sirra isaret etmektedir. "3

Kur’an-1 Kerim’de “Allah’in kulu O’na ibadet etmek iizere kalktiginda... 734

“Bir gece, kendisine bazi dyetlerimizi gosterelim diye kulunu Mescid-i Hardm dan

cevresini miibarek kildigimiz  Mescid-i Aksd’ya gotiiren Allah  eksikliklerden

730 Hamit Demir, “Divan-1 Huldisi-i Darendevi’de Tasavvufi Bir Terbiye Metodu Olarak Nazar: Bakmak,
Yakmak, Yikmak ve Yapmak”, Sufiyye 17 (Aralik 2024), 38.

731 Buhari, “Rikak”, 38 (No: 6502).

732 Demir, “Divan-1 Hul(isi-i Darendevi’de Tasavvufi Bir Terbiye Metodu Olarak Nazar: Bakmak, Yakmak,
Yikmak ve Yapmak”, 54-55.

733 el-Cevziyye, Asiklar Kitabi, 283.

734 g|-Cin 72/19.
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135 ayetleri Allah’m kutsal evini konu edinmektedir. Hz. Muhammed’in

miinezzehtir.
(s.a.s.) kabrinin bulundugu Mescid-i Nebevi’ye duyulan sevgi de Allah’in ve kullarin
Peygamber sevgisinden kaynaklanmaktadir. Hz. Zekeriyya’'nin (a.s.) mabede girdiginde
Meryem’e gonderilen riziklar gormesinden bahseden ayet "*® ile Allah’m ona peygamber

37 zikredilen mekanlar Mescid-i

olarak Yahya’nin miijdelediginin haber verildigi ayette
Aksa’y1 gostermektedir. Miisliimanlarin ilk kiblesi ve en kutsal {i¢ mescitten biri olan
Mescid-i Aksa’ya hissedilen sevgi de muhabbetin bir tezahiirtidiir.

Peygamber Efendimiz (s.a.s.) Medinelilere duydugu derin muhabbeti, “Allah’a
yemin ederim ki siz en sevdigim insanlardansimiz.”’® diyerek belirtmistir. Hz.
Muhammed’in (s.a.s.) bu davranisina atifta bulunurcasina Ibn Berrecan, Islam tarihinde
muhacir ve ensar arasindaki iliskinin de muhabbete 6rnek teskil ettigini ifade eder.
“Onlardan once bu yurda yerlesmis ve goniilden inanmis olanlar, kendilerine go¢ edip
gelenleri severler, onlara verilenlerden dolayt i¢lerinde bir rahatsizlik duymazlar; ihtiyag
icinde olsalar bile onlar: kendilerine tercih ederler.”” ayetini hatirlatan ibn Berrecén,
onceden Medine’yi yurt edinmis kimselerin yani ensarin, kendilerine hicret eden
mubhacirlere duyduklari sevgiyi zikretmektedir.”*°

Ibn Berrecan’a gore Allah, kullar igin evlerini siik(inet yeri kilmistir. Seken (evler,
menazil, mesakin) ask ve sevgi yeridir ve Allah bize evlerimizi sevdirmistir.”*! Bu bakis

acisindan bakildiginda miiminlerin, Allah’in Evi’ne duydugu sevgi ve O’nun tarafindan

kutsal goriilen mekanlara duydugu sevgi, muhabbete giizel bir 6rnek teskil etmektedir.

735 gl-fsra 17/1.

736 Al-i Imran 3/37.

737 Al-i Imran 3/39.

738 Miislim, “Fedailii’s-sahabe”, 174 (No: 2508).
739 el-Hasr 59/9.

0 Tbn Berrecan, Tenbihii’'l-efhdm, 5/322.

™1 bn Berrecan, Tenbihii’'l-efhdm, 3/338.
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4. Meleklerde Muhabbet

Yeryiiziinde Allah’in sevgisinin 6znesi yalznica ademogluyla siirli degildir.
Kendilerine 6zel yaratilislariyla melekler, Allah’1 siirekli zikretmektedirler. Kur’an-1
Kerim’de “Goklerdekiler, yerdeki canlilar ve melekler biiyiikliik taslamadan Allah’a
secde ederler. Onlar, yiiceler yiicesi bildikleri rablerinden korkar, kendilerine buyurulani
yerine getirirler.”*2, “Onun basinda, acimasiz, gii¢lii, Allah n kendilerine buyurduguna
karsi gelmeyen ve kendilerine emredileni yerine getiren melekler vardir.”’™ ayetlerinden
anlasilacagi lizere melekler, giinah islememekte; Allah’in emrinden ¢ikmayip sadece
kendilerine verilen gorevleri yerine getirmektedirler. Bu o6zelliklerine bakildiginda,
onlarin, kendilerinden itaatsizlik etme ihtimalleri bulunan cinlerden ve insanlardan farkl
yaratildiklar1 agiktir.

Melekler de emir ve yasaklardan sorumlu olmalar1 hasebiyle onlarin korku ve
{imit icinde yasamaktadirlar. Cesitli Ayetlerde’** de dikkat cekildigi iizere bu, onlarm
kulluk alameti seklinde goriilmektedir. Naslardan edinilen bilgiler 15181inda meleklerin,
Allah’1n en itaatkar kullar1 olmalarindan 6tiirii yerine getirdikleri her gérevi O’nun izniyle
yaptiklar1 ve bu sebepten, Allah’a hem itaat etme hem isyan etme yetenegini haiz
insanlarin aksine sadece itaat etme Ozelligini tasidiklar1 anlasilmaktadir.”*® Bu
ozelliklerinin, Allah’a yaklagma isteyen kullara 6rnek oldugu diisiiniilebilir. Nitekim
Gazzali, melekt dlemine, hususiyetlerde meleklere yaklagan kullarin ayak basabildigini
belirtmektedir. Meleklerin sifatina yaklastik¢a bu dleme girme salahiyetinin arttigini ifade
etmektedir.”*® Ayrica Gazzali’nin kalbe galip gelmeye calisan seytan ordusunun
galibiyetiyle kisinin hayvan seviyesine diisecegini, Rahman ordularinin galip gelmesiyle

melek seviyesine yiikselecegini sdylemesi ve Kalbin bir kapisindan 11ahi muhabbetin

742 en-Nahl 16/49-50.
743 gt-Tahrim 66/6.
744 en-Nisa 4/172; el-Enbiya 21/26.
5 Suayip Karatas, Kur’dn 'in Konusu Olarak Melekler (Istanbul: IFAV, 2023), 168.
6 Gazzali, Thydii ulivmi’d-din, 4/301.
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digerinden vehmin (masiva ile mesguliyet) girdigini eklemesi meleklerin temsil ettigi
mertebeyle ilgili bir baska ayrintidir.’#’

Meleklerin Allah’a muhalefet etmeyen, daima O’nu zikreden ve O’nun iradesi
disina ¢ikmayan ve her zaman O’na ibadetle mesgul varliklar oldugunu sdyleyen ibn
Berrecan, miikellef olan insanla meleklerin arasindaki farkin burada oldugunu
diistinmektedir. Ona gore melekler, Allah’a mahbid (sevilen) gibi itaat ederler ve O’na
hi¢ isyan etmezler.”*® Meleklerin bu bahsedilen 6zellikleri dikkate alindiginda, Allah’a
duyulan sevginin emarelerini tasidiklar1 kolayca anlagilmaktadir zira Allah’in emir ve
yasaklarini getirmek Allah’1 seven kullarin hasletleri arasindadir.

Ibn Berrecan’m meleklere yer vermesinin sebebi, onlarin Allah’a kendilerini
tamamen adayarak itaat etmelerinin, O’nu sevgili yerine koymalarini andirmasidir.
Muhabbette yer alan iki 6zneden biri olan seven, sevdigine kendisini adamali ve itiraz

etmeden sevgilisine boyun egmelidir. Sadece Allah’a ibadet etmek i¢in yaratilmis

meleklerin bu adanmisligi, seven kisilerde bulunmasi gereken hasletler arasindadir.

5. Seytan, Tagat ve Muhabbet

Seytan; insanlar1 dogru yoldan alikoyan ve onlar1 saptirmaya calisan bir varlik
olarak Kur’an-1 Kerim’de Allah’in sevmedigi seyleri anlamada bir Ornek teskil
etmektedir. Tagat da aym sekilde, muhabbetin, yani sevginin, olugsmasint engelleyici
olumsuz ifadeler temsil eden kavramlardan biridir. Muhabbeti zenginlestiren unsurlarin
ele alinmasiyla muhabbeti azaltan ve ona veren bu kavramlara deginmek de konuyu farkl

acilardan degerlendirmeye imkan saglamaktadir; ayn1 dogrultuda Ibn Berrecan da seytan

ve tagita degindigi kisimlarda bunlarin muhabbeti zedeleyici etkilerini vurgulamastir.

7 Afifi, Tasavvuf* Islam’da Manevi Devrim, 283.
8 Tbn Berrecan, Tenbihii’l-efhdm, 4175.
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Kur’dn’da Allah’in, seytani lanetledigi, onun da kullar1 saptiracagi, onlari
kuruntulara kaptiracagi ve onlart Allah’in  yarattigmi  degistirmeye itecegi’*®
soylenmektedir. “Allah’t birakip da seytani dost edinen kimse elbette apagik bir ziyana

diismiis olur.”™°

ayetinde seytana atif yapilmaktadir. Kovulan seytaninin Allah’tan
miihlet istemesi iizerine Allah da seytana giliciinlin yettigi kadar kullarimi sesiyle
kandirabilecegini ve yoldan ¢ikarabilecegini sdylemistir. Bos vaadler ve anlamsiz seslere
atifta bulunan Ibn Berrecan, bunlar1 seytanin siislemesi olarak niteler ve seytanin bunlara
sevgi besledigini ve bunlarla insanlar1 kandirmaya calistigini belirtir.”>!

Maun Suresi’ne atifta bulunan Ibn Berrecan, maunu (insanlar arasindaki iyilik,
yardimlasma vb.) engelleyen kisiden Allah’in, kerem sifatin1 alip ona cimrilik ve
kiskanglik sifat1 verdigini, onu siddetli bir hesaba ¢ekecegini, o kulun ne Allah indinde
ne meleklerin ve mii’minlerin yaninda mahbiib olacagini sdyler. Mahbtiban olmayanlarin,
yani sevilmeyenlerin de siddetli hesaba c¢ekilmelerinden dolay1 harap olacaklarini,
Allah’m, diger kullarmi fazlindan mahrum birakan bu kullar1 Kiyamet Giinii’ne
alikoyacagini hatirlatmaktadir.”®® Burada da seytanin sevecegi eylemler arasinda
sayilabilecek maunu men edenlerin muhabbetten mahrum kalacaklar1 tespitinde
bulunulabilir. Seytani sevindirecek bu amelleri isleyenlerin Cenab-1 Hakk’in cetin
hesabina gekilecegini sdyleyen Ibn Berrecan, bu kullarin ne Allah ne melekleri ne de
diger kullar1 tarafindan sevildigini belirtmektedir.

Mubhabbetle iligkili bir diger methum olan tdgirun Kur’an’daki kullaniminin
farkl1 yorumlar1 mevcuttur. Tefsirlerdeki bilgilere bakildiginda tagitun su anlamlarda
kullanildig1 sdylenmektedir: Seytan, put, sihirbaz ve kahin, Allah disinda ibadet edilen

her sey, Kab b. Esref ve Huyey b. Ahtab,®? insan1 azdiran her sey/herkes, nefs, inatc1 ve

749 en-Nisa 4/118.

750 en-Nisa 4/119.

751 Tbn Berrecan, Tenbihii l-efham, 3/403.

752 Tbn Berrecan, Tenbihii l-efham, 5/549.

753 fkrime’den nakledilen rivayete gore, bu sahislar1 vasfetmek icin tagft kelimesinin gegtigi en-Nisa 51.
ayetin niizul sebebi soyledir: “Huyey b. Ahtab ve Ka’b b. Esref, Mekke’ye geldi. Kureysliler: “Siz, Kitap
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asi, mii’min olmayan kisi, batil olan seyler, Allah’in disinda olan her sey, ahbar ve diinya.
Bazi aragtirmacilar tagiti ortamda neset eden bazi aktorlerin taghtun kendisi oldugunu
sOylerken kimisi de Kur’an’da sekiz degisik boyutta nitelendirilen hayatin sekiz farkli
boyutundan sadece birkag yoniinii tAgit olarak algilamaktadirlar.”>* Dalaletin bas1 olan
herkes i¢in kullanilan tagat, bazi alimlere gore kendisine ibadet edilme, baglanilma
noktasinda haddi asan her kul iken, bazilarina gére bu kavram kisiyi dinden ¢ikarmayan
giinahlari isleyenler igin kullanilmistir. Alimlerin ¢ogu ise kendisine ibadet edilen cansiz
varliklar1 da tagit olarak nitelendirmislerdir.”® Netice olarak, Allah’m mutlak
varligindaki mutlak yokluga gdtiiren bir Kur’ani kavram olan tagit, 6zel bir isimdir ve
ayetlerde cesitli 6rneklerle nitelendirilmistir.”*® Alimler bazen lugavi bazen de 1stilahi
anlamina gére’®’ bu kavrami yorumlamislardir.

Tagutla ilgili olarak ibn Berrecan’in yorumu dikkat cekicidir. Ibn Berrecan’a gére
Allah, Kur’an-1 Kerim’de “Azabima diledigimi ugratirim; rahmetim ise her seyi
kusatmustir.”’™® diyerek sonsuz rahmetini animsatir. Diger yandan “Allah iman edenlerin
velisidir; onlari karanliklardan aydinliga cikarir. Inkdr edenlerin velileri ise sahte

"% ayetini zikrederek kul

tanrilardir; onlart aydinliktan ¢ikarip karanliklara sokarlar.
kiifre diistiigiinde Allah’mn onu sevgisinden uzaklastirip ona lanet ettigini belirtir.

Akabinde ibn Berrecan, Allah’m o kulu rahmetinden tagGtun sevgisine tebdil ettigini,

ve ilim sahibi kimselersiniz (bilirsiniz). Biz mi hayirliy1z yoksa Muhammed mi?” diye sordular. Onlar: “Siz
ne yaparsiniz, Muhammed ne yapar?” diye sordular. Kureysliler: “O, bizimle olan akrabaligin1 kopardi.
Gifar ogullarindan olan hirsiz hacilar ona tabi oldu. Biz mi daha dogru yoldayiz yoksa o mu?” dediler.
Onlar da: “Elbette siz” dediler. Bunun iizerine Allah: “Kendilerine Kitap 'tan bir nasip verilmis olanlar
gormiiyor musun? Onlar “cibt”e ve “tagiit"a inaniyorlar. Inkdr edenler icin de “Bunlar, iman edenlerden
daha dogru yoldadir” diyorlar! Bunlar, Allah’in lanetledigi kimselerdiv, Allah’in rahmetinden
uzaklastirdigi (lanetli) kimseye gercek bir yardimer bulamazsin. ”’(en-Nisa 4/51-52). Ayrintili bilgi igin bkz.
Ishak Dogan, Modern Dénemde Kur’an’daki Siyasi Kavramlar (Tagut-Siira-Mustaz af-Cahiliye) (Istanbul:
Hikmetevi Yayinlari, 2021), 78-79.

54 Miirsel Ethem-Sabri Demir, “Kur’an’da ‘Tagit’ Kavramma Farkli Bir Bakis”, Tefsir Arastirmalar
Dergisi 8/1 (Mart 2024), 281.

55 fshak Dogan, Modern Dénemde Kur’an'daki Siyasi Kavramlar Kavramlar (Tagut-Sira-Mustaz’af-
Cahiliyye), 98-99.

%6 Ethem-Demir, “Kur’an’da ‘TAght’ Kavramina Farkli Bir Bakis”, 281.

5T Dogan, Modern Dénemde Anlam Genislemesine Ugrayan Kur’dan’daki Siyasi Kavramlar (Tagut-Siira-
Mustaz af-Cahiliyye), 72.

758 el-A’raf 7/156.

79 el-Bakara 2/257.
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diger bir ifadeyle, Allah’in kendi sevgisini, elbiseyi ¢ikarir gibi ¢ikarip ona taghtun
sevgisini giydirdigini ifade etmektedir.’®°
Ibn Berrecan’1n ayetten yola ¢ikarak kulun kiifre diismesiyle Allah’n sevgisinden

Aw A

uzaklastigini belirtmesi, yukarida yapilan tagitun ¢esitli yorumlariyla 6rtiismektedir. Zira
hangi yoruma bakilirsa bakilsin tagat, Allah’in sevmedigi bir seyi ya da kimseyi

nitelendirmektedir ve Allah’in hosnut olmadig1 bir davranista bulunmak zaten O’nun

sevgisinin kaybedilmesine neden olacaktir.

6. Muhabbet ve Menzilleri

Muhabbetin gergeklesmesinde cesitli mertebeler vardir. ibn Berrecdn’a gore
muhabbetin ii¢ menzili bulunmaktadir: Birinci menzilinin kaynagi, Allah’in ihsanlarini
bilip rahmetini miisdhede etmek anlamima gelen, varliga duyulan muhabbettir.
Mubhabbetin ikinci menzilinin kaynagi; kulun Allah’in azametini, ilminin kusaticiligini
gormesidir ve sadiklar ile miitehakkiklar bu menzildedirler. Ugiincii menzilin dogrudan
bir sebebi bulunmamaktadir, bir diger ifadeyle, herhangi bir vasitaya dayanmaksizin veya
herhangi bir sebebe ihtiyag duymaksizin, kulun dogrudan Allah’1t sevmesidir. Bu
muhabbet de siddiklar ve ariflerin muhabbetidir. Bu seviyedeki muhabbete erisen hususi
kullar, kalplerinde mahbiiba (Allah’a) kars1 duyduklart muhabbetin bir sebebi kalmayana
kadar mahbb tarafindan sinava tabi tutulurlar. Béylece, mahblibu her seye tercih etme
ve O’na hep meyletme hali kalplerinde zuhur eder.”5!

Ibn Berrecin’in bahsettigi bu ii¢ menzil, muhabbeti manevi hal kabul eden
Serrac’in tasavvuf yorumunu akillara getirmektedir. Bu bakis acisina gore, muhabbetin
lic ¢esidi bulunur, ilki halkin muhabbetidir; seven sevdigini gonliinde tutup ona itaat

etmesi bu muhabbetin gerekliliklerindendir. Ikincisi hakikat ehli diiriist mii’minlere has

760 Tbn Berrecan, Tenbihii l-efham, 1/518.
61 Tbn Abdiisselam b. Abdirrahman Ebii’l-Hakem Ibn Berrecan, Tefsiru Ibn Berrecin, ed. Es-seyh Ahmed
Farid El-Mazidi (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1971), 1/518.
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muhabbettir. Burada muhabbet ehli arzu ve heveslerinden kurtulup sevdiginin iradesine
gore hareket eder. Uciinciisii ise siddiklar ve ariflerin muhabbetidir; sadece Allah’mn
sevgisine yonelmekten ve bu konudaki marifetten kaynaklanan bu muhabbette seven,
kendi vasiflarinin yerine sevdiginin vasiflarina biiriiniir.’® Goériildigii iizere, Ibn
Berrecan’in yorumuyla bu perspektif ortiismekte ve muhabbetin ilk asamadan yukari

3 noktasina

dogru c¢ikildiginda daha iist boyutlara, Allah’in boyasiyla boyanma’®
ulasmaktadir. Ayrica iigiincii menzildeki Aariflerin muhabbeti, Ibnii’l-Arabi’nin arif
taniminda yaptig1 muhabet vurgusuyla da benzerlik tasimaktadir. Nitekim Ibnii’1-Arabi,
Hz. Peygamber’e (s.a.s.) indirileni duyanlarin gozlerinde tamidiklari (marifet) hak
nedeniyle gozleri dolan kullarm’®* alim degil arif olarak isimlendirildigini ifade
etmektedir.’®®

Ozetle, Ibn Berrecan, ii¢ farkli erimden bahsetmekte, ilkini mahlikata duyulan
muhabbetle iliskilendirmektedir. Diger iki dereceye dogru gittikge o menzildekilerin
mertebesinin arttigi gézlemlenmektedir. Ciinkii ikinci menzilde Allah’in azametini ve
ilmini idrak eden sadiklar ve miitehakkiklar bulunurken; ti¢lincii menzilde Rabb’lerini
aracisiz seven, Allah’1 sevmelerini saglayan herhangi bir sebep olmayana dek O’nun
tarafindan ¢esitli sinavlara tabi tutulan siddiklar ve arifler bulunmaktadir. Onlar dyle bir

duruma gelirler ki onlarin kalplerinde sadece sevilen, mahbib yerlesir ve goniilleri baska

bir seye meyletmez.

7. Hurma Agaci ve Mii’min Benzerligi

Tasavvuf literatiiriinde muhabbetle agag arasinda benzerlik kuran 6rnekler dikkat
cekmektedir. Ornegin; Gazzali’ye gére muhabbet bir giizel agaca benzer, kokii sabittir,

dallar1 goge uzanir, meyveleri de kalpte, dilde ve organlarda tezahiir eder. Kalpten, dilden

762 Serrac, el-Liimd, 86-88.

763 o|-Bakara 2/138.

764 ¢|-Bakara 2/83.

785 Tbn Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, 8/160.
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ve organlardan sadir olan eserler, muhabbetin delilidir ve kesf ile sevgiliyle goriismek ya

766

da ahirette onu temasa etmeyi sevmek bu meyvelere 6rnektir.”™® “Allah in nasil bir misal

getirdigini gérmedin mi? Giizel sozii, kokii sabit, dallart gékte olan giizel bir agaca

»767

benzetti. ayetindeki glizel agac1 Razi (6. 606/1210) tefsir ederken bu agacin

nitelikleriyle, soziin giizel yonlerini kiyaslamakta; marifetullah, muhabbet, hizmet ve
kullugu bu giizel agaca benzetmektedir.”® Anlasilacagi iizere, meshur miifessir de
giizellikle muhabbet arasindaki bagi hatirlatarak kullugun giizel yonlerini, saglam koklii
bir agaca benzetmektedir.

Muhabbet ve aga¢ sembolii arasinda Ibn Berrecan’in kendisine 6zgii bir yorum
getirdigi goriilmektedir. Sevginin merkezi olan kalple tayyib sdzciigii arasindaki iliskiyi,
hurma agaci 6rneginde agiklamaktadir. Mii’'minin kalbiyle tayyib kelimesi arasinda bir
bag kuran Ibn Berrecan, hurma agac1 ve mii’min arasindaki benzerlige deginmektedir:

“Nahle (hurma agac1), yeryiiziinde sabittir. Ama semaya dogru yiikselmistir. Onun ameli

ve kalbi tayyibdir. Hurma agacinin basi semaya yiikselir, semaya yiikselen insan gibi.

Mii’minin niyetinin Rabbi’ne yonelmesi gibidir. Hurma agaci yiikselebildigi miktarca

yiikselir. Sonra o hurma agaci, dallar1 ve yapraklar: yiikseltebildigi kadar yiikseltir.

Kunud duasinda gegtigi gibi: “Yalnizca Sana yiikselir ve Senden dileriz.” Mii’min de

boyledir. Peygamber Efendimiz (s.a.s.) sahabeye dedi ki: “Amcaniz olan hurma agacina

ikram edin, ¢iinkii o, Adem’in gamurunun kalanindan yaratildi.”"®® Peygamber Efendimiz
hurma agacinmi insana benzetmistir. Gormez misiniz o hurma agaci, ddllenmedigi
miiddetge meyve vermez. Hurma agaci mii’minle birgok konuda esittir. Bunlardan bir
tanesi: Her agac1 budadigin zaman agaglar daha da giirlesir. Dallar1 daha da biiyiir. Hurma
agacinin bagini kestigindeyse kurur, diger agaglardan farklidir. D6llenmede de insanlar

gibidir, hurma agacinin dallar1 ve insanlarda oldugu gibi damarlar1 vardir. (...)

766 Gazzali, fhydij uliimi’d-din, 4/330.

787 {brahim 14/24.

768 Sanur, Kur ’én 'da Giizellik ve Cirkinlik, 162.

789 Ahmed b. All b. el-Miisenna et-Temimi el-Mevsili Ebll Ya’la, Miisned, thk. es-Sennari Said b.
Muhammed (Kahire: Darii’l-Hadis, 2013), 1/435 (No: 455).
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Peygamberimizin hadisine gére hurma agaci gibi mii’mine benzeyen baska bir agag
yoktur.””® Hurma agacin1 dikmenden meyve verene kadar onun on hali vardir. Ayrica on
halinin de on ismi vardir. Dikildigindeki ilk an, talaadir, dikildigi andaki goriintiisiidiir.
Biraz gelisince igrig denir. Koklesince belh denir, bilylince besar, sonra siyab denir.
Dallanip budaklaninca sovra, sonra kirmizilaginca zuhurba denir. Sonra mudzia, ticte
birine ulaginca hilkare denir, tam olgunlasinca miinsebete denir. Hurma agaci héllerden
gecmedikge ona rutab hurma denilmez. Mii’min de tipki hurma agaci gibidir tovbesinin
Allah’a ulasmasi i¢in on hali vardir. Mii’minin on hélinin birincisi tévbedir, sonra islah,
devamunda i¢tihad, havf, reca, irade, muhabbet, rizd, marifet ve sonra da Allah’a
ulagmasidir. Kul bu on halin hepsini sahih bir sekilde yerine getirince Allah’a erisebilir.
Salih kullar arasina katilir.”’"

fbn Berrecan’in atifta bulundugu hadiste Hz. Muhammed (s.a.s.), sahih imanim
mahiyetini mii’'mini hurma agacina benzeterek agiklamaktadir. Clinkii derin kokleri ve
saglamligiyla bilinen hurma agacinin gévdesinin, yapraginin ve meyvesinin gosterisli
olmast kokiinliin saglamhifiyla bagdastirilmakta; mii’'mini de inang, amel ve ahlak
bakimindan besleyip onun diri kalmasini saglayanin sahih ve gii¢lii bir iman oldugu
anlatilmaktadir.”"2

Kulun tovbesinin kabul edilme siirecinin de hurma agacinin gecirdigi evrelerle
bagdastirilmas1 ve kulun kaydettigi asamalardan birinde muhabbetin anilmasi, Ibn
Berrecan’in muhabbete getirdigi 6zgiin yorumlardan biridir. Ibn Berrecan’a gére, salih
kullar arasinda sayilmanin sarti kulun yukarida bahsedilen on merhaleyi ge¢mektir.
Muhabbet, riza ve marifeti art arda siralamasi ve birbirlerinin devami seklinde

yorumlamasi da dikkat ¢ekicidir. Bu husus, ibn Berrecin’in muhabbeti, 1124 ve marifetle

iliskilendirmesinin bir igareti olarak da yorumlanabilir zira daha 6nce de ifade edildigi

770 Buhard, “ilim”, 4 (No: 61).

" Tbn Berrecan, Tenbihii’l-efham, 3/235-236. '

72 Hiiseyin Vuruskan, “Hadislerin Diliyle iman-1 KAmil Kavraminn Karakteri”, Diyanet Ilmi Dergisi 55
(ts.), 345-346.
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lizere, Ibn Berrecan’a gore rizanin asli marifetullaha dayanir ve Allah’tan raz1 olmak
ancak muhabbetle miimkiindiir. Ayrica rizd makamiyla muhabbet makaminin i¢ ice
gectigini sdyleyen Ibn Berrecan, muhabbetle marifet arasindaki yakin iliskiye deginerek

marifetin muhabbeti ziyadelestigini belirtir.

C. ibnii’l-Arif’in Muhabbete Dair Yorumlari

Bu béliimde, tezimizin konu edindigi diger Endiiliislii sifi Ibnii’l-Arif’in
muhabbet methumuna dair bakis agis1 yansitilacaktir. Bahse konu ismin giinlimiize ulagan
eserlerinde dikkat ¢eken yorumlari aktarilirken birbiriyle iliskili muhabbet, ask ve sevgi
sozciiklerini ihtiva eden anlatimlar yer alacaktir. Ibn Berrecin’m yorumlarinin
aktarilmasinda izlenen yol burada da takip edilecektir. Boylece Ibnii’l-Arif’in, etKisi
Endiiliis’e kadar uzanan Imam Gazzali’yle ortak yorumlarina deginilirken, ibnii’l-Arif’in

de Ibnii’1-Arabi’ye tesirinin izi siiriilecektir.

1. Fena Vadisi Olarak Muhabbet

Ibnii’l-Arif’in makam ve hallere dair getirdigi bakis acis1 dikkat ¢ekicidir. Fena
makamin1 bir vadi olarak gormesi ve muhabbeti bu vadinin ilk basamagi olarak
nitelendirmesi bunun bir 6rnegidir. Bu kisimda, 6ncelikle fena kavrami genel hatlariyla
aciklanmis ve ardindan Ibnii’l-Arif’in fena ile muhabbeti nasil iliskilendirdigi, muhabbete
dair agiklamalarinda diger stfilerle hangi noktalarda benzestigi ve esinlendigi kaynaklari
zenginlestirerek Endiiliis tasavvufuna yaptigi katkiya deginilmistir.

Sozliikkte “fani olmak, yok olmak” anlamlarina gelen fena, nesnelerin sifinin
gbziinden kaybolmasi manasinda kullanilmaktadir.””® Genelde “var olmak, siirekli

774«

olmak” manasindaki beka kelimesiyle beraber kullanilmaktadir. Sizde bulunanlar

'’ Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 161.
7 Mustafa Kara, “Fena”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 12/333.
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tiikenip gider, ama Allah’in katindakiler kalicidir.”’™

ve “Yeryiiziinde bulunanlarin
hepsi fanidir.”’"® ayetlerinde fena ve beka kelimelerinin tiirevleri zikredilmektedir. Fena
hali, kulun benliginin kaybolmasiyla tevhidin gergeklesmesi gibi goriildiigiinden tevhidin
en yiiksek derecesidir.”’’

Stfilerin yasadiklar1 haller ve tecriibelerin artmasiyla degisik ve zengin boyutlar
kazanan fena ve beka kavramlarini ilk kullanan Ebt Said el-Harraz (6. 277/890 [?]) fenay1
kulun kullugunu gérmekten fani olmasi, bekayr da ilahi tecellileri temasa etmekle baki
olmasi seklinde yorumlamaktadir. Ayrica o, fend halini iiclii bir derecelendirmeye tabi
tutmustur: {lk asamada miirid, diinya ve ahiretle ilgili tiim haz ve duygularin1 kaybeder,
sonraki asamada Allah’in kudretinin tecelli etmesiyle O’na duydugu hiirmetten Otiirii
Allah’a dair hazzin1 da kaybeder. Son mertebede bu hazz yitirdigini bile fark edemeyecek
bir noktaya erisir, boylece Allah’in hakikatinin tiim benlik ve suurunu istila ettigi bu
durumda’’® disaridan gelen herhangi bir uyariciyr idrak edemeyip kendi varliginin da
farkinda olmadig1 igin “fenaii’l-fena” halini tecriibe eder.””

Ciineyd-1 Bagdadi, Ebh Said el-Harraz gibi fend halini {i¢ agamaya bdlmiistiir.
Ciineyi Bagdadi, Kelabazi’nin de yineleyecegi iizere son merhalede salikin saflik,
stikinet teslimiyetle Elest Bezmi arasindaki benzerlie deginmektedir. Adi gecen
mutasavviflar; Allah’in kendine nafilelerle yaklasan kulun; isittigi kulagi, gordiigii gozii,
tuttugu eli, yiiriidiigii ayag: olacagmi sdyledigi kudsi hadis rivayetini’®® zikrederek fena
halini yasayan siifinin giinah islemekten korundugunu séylemektedirler.”8

Ayrica mutasavviflar istigrak ve miigdhede halindekilerin kendilerini

kaybetmelerine ve diinyaya iliskin idraklerinin yok olabilecegine delil amaciyla bazi

% en-Nahl 16/96.
776 gr-Rahman 55/26.
17 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 161.
778 Muhammed b. ibrahim Kelabazi, et-Taarruf, thk. Ahmed Semseddin (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-iimiyye,
1993), 144-145.
" Kara, “Fena”, 12/333-334.
780 Buhari, “Rikak”, 38 (No: 6502).
81 Kara, “Fena”, 12/334.
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ayetlerden ornekler getirmektedirler. Hz. Mlisda’nin (a.s.) dagda Allah’in daga yansiyan
tecellisini goriince kendinden ge¢cmesi (el-A’raf 7/143) ve Hz. Ytsuf’u (a.s.) goren
kadinlarin ellerindeki meyveleri kesmelerine ragmen bunun farkina varmamalari (Yasuf
12/31) bunlar arasindadir.’®? Insanlar arasinda bu haller zuhur ettigine gore kul ile Allah
arasinda ¢ok daha miikkemmel hallerin vuku bulmasina sasirmamak gerektigini
vurgulamaktadir.’®

Mehdsinii’l-mecalis adl1 eserinde makam ve halleri marifet, irade, ziihd, tevekkiil,
sabir, hiizlin, havf, reca, siikiir, muhabbet ve sevk (6zlem) seklinde siniflandirarak
inceleyen ve muhabbeti fena vadisinin ilk basamagi goren Ibnii’l-Arif’in, avam ve havas
ayrimi yaptigi, kavramlarin en derin anlamlarin1 vermeye c¢alistig1 dikkat cekmektedir.
Bu da benzer usulii Mendzilii’s-sdirin adl1 eserinde uygulayan Hace Abdullah Herevi’yi
hatirlatmaktadir.”®* Zira Herevi burada hal ve makamlar1 on ana basliga ayirip her bir
baslik altinda on kavram inceleyerek yiize tamamladig1 bir tasnif tercih etmistir.®® Ayrica
ilgili ayetlere yer verip kavramlari agiklarken avam, havas ve havassii’l-havas agisindan
da degerlendirmistir.”®® Bu bilgiler 1s181nda, ibnii’l-Arif’in Mehdsinii’I-mecalis eserini
yazarken Herevi’nin adi gegen eserinden etkilendigi’® diisiiniilmektedir. Muhabbeti
avam acisindan imanin diregi, havas agisindansa fendnin kusuru goéren Herevi’ye gore
avam, muhabbet sdyesinde hizmete yonelir, havas indindeyse muhabbet, kulun
muhtagh@ma uygun bir dziirdiir.”®® Herevi muhabbeti, muhibbin mahbiibuna kendini
tamamiyla verip vermemede heybetle linsiyet arasinda kalmasi seklinde tanimlar ve fena

vadilerinin ilki, mahviyet menzillerine inen bir tepe olarak goriir. Ona gére muhabbet,

82 K elabazi, et-Taarruf, 144-145.

83 Kara, “Fena”, 12/334.

784 Schimmel, Islamin Mistik Boyutlar1, 108.

8 Riiveyda Meral, Tasavvuf Tarihinde Horasan ve Endiiliis Etkilesimi: Abdullah el-Ensari el-Herevi ve
Ibnii’l-Arif Ornegi (Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019),
11.

786 Bardakc1, Goniil Meclisleri, 63.

787 [bnii’l-Arif ile Herevi’nin bahsedilen eserleri arasindaki benzerlik hakkinda detayl bilgi icin bkz.
Riiveyda Meral, Tasavvuf Tarihinde Horasan ve Endiiliis Etkilesimi: Abdullah el-Ensdri el-Herevi ve
Ibnii’l-Arif Ornegi.

% Herevi, Tasavvufta Yiiz Basamak Mendzilii’s-Sdirin, 94.
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avamin Onde gelenleriyle havassin alt mertebesindekilerin karsilastigi son duraktir ve
muhabbet disinda kalanlar, kullarin miikafat icin yoneldigi gayelerdir.’®

Ibnii’l-Arif’in gériislerinin Herevi ile benzerligi dikkatlerden kagmamaktadir.
Ancak ibnii’l-Arif, Mehasin adli eserindeki icerigi, baska kaynaklardan edindigi siir ve
menkibelerle zenginlestirmistir. Boylece Ibnii’l-Arif, Endiiliis havzasindaki tasavvufun
olusumuna ciddi bir katki sunmustur. Nitekim tasavvuf tarihinde miihim bir yer tutan
Ibnii’l-Arabi’nin kendisine direkt atifta bulunmasi Ibnii’l-Arif’in perspektifinin degerine
iliskin ipucu vermektedir.

Bayezid-i Bistdimi makamlarda kalip hallerden hoslanmaktan kacinilmasi
gerektigini ifade etmektedir.”®® Ibnii’l-Arif hallerin cogunu havassin katlanmaktan
mahcup oldugu manevi hastaliklar olarak nitelemesi de bu goriisii desteklemektedir.
Ibnii’l-Arif irade, tevbe, ziihd, Allah’a giiven, sabur, hiiziin, havf, reci, muhabbet, sevk ve
iins mertebelerinin, seriat1 takip ederken hakikat yolunda da ilerleyenler i¢in oldugunu
ifade etmektedir. Hakikatin kiinhiine vakif olduklarinda bu kisilerin yasadiklar1 haller
kaybolurlar ve onlar, Allah haricindeki her seyin yok olduguna taniklik ederler. Bu
cercevede Ibnii’l-Arif’in Mahdsinii’l-mecdlis’te degindigi mertebeler, Allah ile beraber
olmaya ve cennete gotiiren yolu kapsayan bu amaca ulagsmaya hizmet etmektedir.’®

Gazzali’ye gore tevbe, sabir, ziihd, havf ve reca gibi makamlar, kalbin Allah
sevgisi disindaki seylerden arindirilmasinin 6n merhalesidir.’®? bnii’l-Arif’in de Gazzali
ile drtiisen bir anlayisa sahip oldugu sdylenebilir. Zira bu makamlara deginen Ibnii’l-Arif,
zayiflik belirtisi gordiiklerinden tasavvuf ehlinin tiim bu makamlarin sebeplerinden
kagindigini, hakikat i¢in bir arzu duymadiklart gibi lituflar i¢in de O6zlem

hissetmediklerini, tek amaclarmin Allah oldugunu sdylemektedir. Ona gore, Allah’in

8 Herevi, Tasavvufta Yiiz Basamak Menazilii's-Sdirin, 57.
790 Altintas, Tasavvuf Tarihi, 53.
1 |bn al-Arif, Mahasin al-Majalis, 34.
92 Gazzali, Thydii ulivmi’d-din, 4/316.
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disindaki her sey kulu, Allah’tan ayiwrir, “Allah’ de, sonra onlari birak, daldiklar
bataklikta oyalanadursunlar!”™®® ve “Ahiret yurdunu hatirda tutmadaki samimiyetleri

sayesinde onlar1 giinahlardan armdirdik.”’®*

ayetleri 1s181nda, mutasavviflar sadece
Allah ile mesguldiirler, diinyalik tiim arzulardan arindiklarindan manevi hal ve
makamlara takilmazlar. Allah’in onlara verdigi her seyin, kendilerinin iyiligi i¢in
oldugunun farkindadirlar ve “Sen O’ndan hosnut, O da senden hosnut olarak Rabbine
don. "% ayeti geregince O’ndan memnundurlar.’%

Muhabbet konusunda avam ve havas ayrimini1 Gazzali’de de gormek miimkiindiir.
Allah’1 sevme konusunda kullarin “avam” ve “has” (6zel) kullar olmak iizere ikiye
ayrildigin1 soyleyen Gazzali’ye gore, avam tabakasi, Allah’in verdigi nimetlerin
coklugunu bildiklerinden nail olsalar da Allah’in bahsettigi nimetlerin azligina veya
cokluguna gore O’na olan sevgileri degigsmektedir. Has kullarsa Allah’in kadir, kudret,
ilim, hikmet ve miilkiinde tek ve ylice oldugunu bildiklerinden O’nun sevgisine nail
olurlar ancak Allah’in onlara nimetlerini ihsan etmese de bu sevgiye layik oldugunun
farkindadirlar.”’

Ibnii’1-Arif de Gazzali’ye benzer sekilde ikili ayrima gitmektedir. Ayrica Herevi
gibi muhabbeti, Hak muhabbetindeki ilk fend vadisi (asamasi) olarak addetmektedir.
Esinlendigi bu kaynaklar1 zenginlestirerek su yorumu getirmektedir:

“Muhabbet kalpteki biiyiikk bir yiiceltmedir, sevenin kalbinde sevilenin (mahbtibun)

istedigi héaricinde bagka bir seyin olmasini engeller. Muhabbet, oturuyorken sanki

Allah’in huzurunda namaz kiliyormussun gibidir, yatarken yataktan ayrilman gibidir,

konusuyorken siikit halinde olman gibidir, alismigken o aligkanli§in1 birakman

gibidir.”"%®

793 el-En’am 6/91.
794 Sad 38/46.
795 el-Fecr 89/28.
7% |bn al-Arif, Mahasin al-Majalis, 82.
7 Gazzali, Thydii ulivmi’d-din, 4/338.
798 {bnii’|-Arif, Miftdh (Mukaddime), 47-48.
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Ibnii’l-Arif’e gore muhabbet, higlige gotiiren bir yoldur, ayn1 zamanda, asiklar
ordusunun onciilerinin, havassin art¢ilartyla karsilastigi son manevi mertebelerdendir.’®®
Muhabbetin, kulu Allah’a muhta¢ hale getirmesi bu hi¢lik makamina gétiirmesiyle
iliskilendirebilir. Konuyla ilgili olarak ibnii’l-Arabi, ibnii’l-Arif’in isminin zikredildigi
su anckdotu aktarmaktadir:

“Nitekim bazi seyhlerimiz de Allah’a muhta¢ olmayi, Allah sayesinde zengin olmaya

yeglemistir. Zenginlik ve fakirlik arasindaki istiinliikten -ki bu tartismali bir meseledir

ve fakirlik ve zenginlik de bu konuya girer -baska bir ifadeyle siikreden zengin ile
sabreden fakir arasindaki stiinligii konusurken Abdullah el-Kalafat, Cezire-i Tarifte
590°da s6yle bir olay anlatmisti: ‘Bir seyhin huzurundaydim.” Ya da Ebu’l-Abbas b. el-

Arif es-Siinhaci’nin miiridi Ebu’r-Rebi el-Kefif el-Malaki bana aktarmusti: ‘On dinari

olan iki adam diislinelim. Biri bir dinar, digeri ise on dinardan dokuzunu sadaka olarak

verseydi, hangisi daha iistlin olurdu?’ Cemaat ‘Dokuz dinar sadaka veren daha {istiindiir.’

deyince, bu kez ‘Ni¢in onu daha iistiin saydimiz?’ diye sormus. Cemaat, ‘Ciinkii o

arkadasinkinden daha ¢ok sadaka vermistir.” demis. Bunun {izerine seyh soyle demis:

‘Glizel! Fakat meselenin ruhunu kacirmigsiniz ve ondan haberiniz yok!” Bunun iizerine

‘O da nedir ki?’ diye sorulmus. Seyh soyle cevap vermis: ‘Onlar1 malda esit saymistik.

Daha ¢ok sadaka veren kisi, daha yoksul olmustur. Bu nedenle, daha yoksul olmakla

arkadasindan iistiindiir.” Bu husus, makam ve hélleri bilenlerin inkar edemeyecegi bir

durumdur. Ciinki sifiler, daha getin olan isi dikkate almamistir, bilakis onlar, haller,
hakikatler ve kesfin verisini esas almis, boylelikle sekilci bilginlerden iistiin olmuslardir.

On dinar1 bulunan kimse hepsini sadaka olarak verip aslinda oldugu gibi higbir seyi

olmadan kalsaydi, hi¢ kuskusuz, daha {istiin olurdu. Elinde tuttugu dinar 6l¢iisiinde,

derece ve zevkten eksik kalir.”8%

%9 |bn al-Arif, Mahasin al-Majalis, 64.
800 fbn Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, 4/398.
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Ibnii’l-Arif’in Allah ehlinden baska zitlar1 birlestirilecek kimselerin olmadigini ve
O’nun iki z1dd1 kendinde toplamasi gibi ariflerin de O’nu bildigini sdyleyen ibnii’l-Arabi,
bu mevzuda da Ibnii’l-Arif’i zikretmektedir:

“Hak iki farkl1 nispet yoniinden degil bir yonden ve bir hakikatten bdyle nitelenir. Onlar
makuliin alanin1 ayirt etmisler, bu nedenle akillar kendilerini sinirlamamistir. Aksine
onlar, muhakkik metafizik¢ilerdir (ilahiyyun) ve Allah onlara kendilerine gostermis
oldugu seyleri hakka’l-yakin olarak gdstermistir. Oyleyse onlar kendileridir ve kendileri
degillerdir. [*... (oku) attiginda da sen atmadin, Allah att1.”]?® Ayette Allah &nce
olumlamis, sonra olumsuzlamistir. ‘Allah bize yeter ve kafi gelir.” Bu meselede imam

olan Seyh Ebu’l-Abbas b. Arif es-Siinhaci soyle derdi: ‘Hak resmin (beden) ortadan

kalkmasiyla zuhur eder.”>8%

Bu 6rnek, Ibnii’l-Arif’in, hakikatin ortaya ¢ikmasi icin bedenin yok olmasi gerektigini
vurguladigini gostermektedir. Ona gére muhabbet de kulu bir hi¢ haline getirmektedir.
Oyleyse, hakikatin asikAr olmasinin muhabbetten gectigi sonucuna varilabilir.

Muhabbetten daha alt seviyedeki mertebeleri, hem avam hem havas tarafindan
tecriibe edilen kismet ve talihsizlikler olarak nitelendiren Ibnii’l-Arif, “Her kabile icecegi
yeri belledi.”®® ayetinden yola ¢ikarak manevi yolun yolcularmin ayni kaynaktan
icmelerine ragmen muhabbeti farkli yorumladiklarini ifade etmektedir. Bazilari
muhabbeti sevgiliyi digerlerine tercih etmek seklinde tanimlarken bazilarina gore
muhabbet; nese veya iiziintli, yarar ya da zarar getirmesine bakmaksizin sevgilinin
isteklerine ridyet etmektir.8%* Akabinde Ibnii’l-Arif su alintiy1 yapmaktadir:

“Sen beni asagiladin, alcalmama sabirla dayanarak ben de kendimi asagiladim.

Senin icin her kim olursa olsun, degeri olmadigi siirece barig ve onura layik degildir.

801 e|-Enfal 8/17.

802 fbn Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, 13/254.
803 el-A’raf 7/160.

804 |bn al-Arif, Mahasin al-Majalis, 64, 66.

157



Diismanlarimi sevdin ve onlari sevmeye basladim ben de.

Surf liituf gordiikleri icin Seninle. 8%

[bnii’1-Arif’in tasavvufi goriislerine zaman zaman atifta bulunan Ibnii’l-Arabi ise
mertebelerin farkli seviyelerini gosteren vadilerin ortak noktasina deginir, ona gore
Allah’1t sevenler vuslattan emindir. Ibnii’l-Arabi, Allah sevgisiyle kendilerinden
gecenlerin sevgilerinin her vadide ve her halde oldugunu, yoneldikleri her tarafta ve
durumda®®® Hakk’m kendilerine tecelli ettigini belirtir.3®” Muhabbet, ask ve fena
makaminin arasindaki iliskinin yansimasi Ibnii’l-Arabi’de de goriilmektedir. Zira ibnii’l-
Arabi’ye gore seven, varliktan kaybolmadik¢a muhabbet de kaybolmaz ¢iinkii muhabbet,
sevenin kendisi ve aynisidir, diger bir ifadeyle, sevgi sevenin kendisinden bagkasi
degildir.8%® Ayrica aski, muhabbetin asiris1 olarak goren ibnii’l-Arabi, sevginin, insan
biitiiniiyle kusatmasi sonucu sevenin sevgilisinden baska her seye korlesmesi, bu
hakikatin, sevenin varligiyla biitlinlesip biitiin pargalarin1 isim ve ruh bakimindan
kusatmast ve gordiigii her seye “Odur.” deme haline gelmesinin “ask” diye
adlandirldigimi sdylemektedir.8® Anlasilacag: iizere Ibnii’l-Arabi’nin ask taniminda
fenadaki gibi sevenin varliginda yok olmasi1 benzerligi géze ¢arpmaktadir.

Ozetle, siifilerde fenaya iliskin sdyledikleri birbirine benzemektedir. Ote yandan,
fena ve muhabbet arasinda bir bag kuran Ibnii’l-Arif, muhabbetin kulu higlige ve fenaya
gotiirdiigiinii sdylemektedir. Muhabbeti fend makaminda ilk mertebe seklinde gormesi,
bu mertebenin de bir ileri agsamasi bulundugunu goéstermektedir. Ayrica muhabbetten
daha alt mertebeleri talihsizlik olarak gérmesi, Ibnii’l-Arif’in muhabbete dair getirdigi

farkli bir bakis acisidir. Ibnii’l-Arif’in, faydalandig1 kaynaklardan edindigi muhtevay:

85 |bn al-Arif, Mahasin al-Majalis, 66.

806 Byrada Ibnii’l-Arabi, “Nereye dénerseniz Allah’in zdti oradadir.” (el-Bakara 2/115) ve “Nerede
olursaniz olun O sizinle beraberdir.” (el-Hadid 57/4) ayetlerine atifta bulunur.

87 ibn Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, 8/220.

808 Tbn Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, 8/196-197.

809 Tbn Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, 8/211.
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zenginlestirdigi ve Endiiliis’te tasavvufun tesekkiiliinde 6nemis yadsinamayacak bir rol

oynadig1 anlagilmaktadir.

2. Muhabbetin Sifatlari

Tasavvuf ehlinin muhabbet ve sifatlar arasinda iliski kurmasi dikkat ¢ekici bir
husustur. Sevginin temelinde, sevilendeki fiilerin giizelligi yatmaktadir. Nitekim Hz.
Muhammed’i (s.a.s.), Hz. Eba Bekir’i (a.s.) ya da Imam Safi’yi sevenlerin onlardan
kendilerine goriineni sevdiklerini ve aslinda onlar1 giizel fiillerinden dolay1 sevdiklerini
ifade eden Gazzali, bu fiillerin de giizel sifatlardan kaynaklandigini, onlardaki giizel
vasiflara delalet ettigini belirtir.?® Bazi siifilere gére sevgi (muhabbet), sevgiliden
kaynaklanan ve kalplerin hiikmii altina aldig1, dillerin sdylemekten aciz kaldig1 bir anlam
ve hakikattir.8'! Bu da sevginin énemli vasiflarindan birinin sdzlere dokiilememesi
oldugunu gostermektedir.

Muhabbetle sifat konusuna farkli bir bakis agis1 getiren Ibnii’l-Arif konuya bu
acidan yaklagmaktadir:

“Muhabbetin sifatlar1, diger bir ifadeyle vasiflar1 sunlardir: setr ve ihfa (gizlemek) ve

dilin muhabbeti agikla(ya)mamasi, ifade edememesi, sirrini kesfedememesi. Gergek

muhabbet sozle ifade edilmez, sevenin bakiglarindan ve semailinden ortaya cikar.

Kalplerin sirlarinin birlestigi yerde, muhibbin bakis ve semailini mahblb disinda kimse

anlamaz.”812

Buradan anlasilacag iizere Ibnii’l-Arif, kalple irtibatlandirdigi muhabbetin,
sevenin kalbinde, mahblbunun istekleri haricinde bir seye yer verememesine sebep
oldugunu, dilin muhabbeti anlamada ve agiklamada yetersiz kaldigini ve sirrini ifsa

81

edemedigini sdylemektedir. Muhabbeti gizlemenin esas oldugunu,®®® sézlere dékmenin

810 Gazzali, fhydii ultimi’d-din, 4/303.

811 Gazzali, fhydii ultimi’d-din, 4/360.

812 Tbnii’1-Arif, Mifidhu ’s-sa ‘dde (Mukaddime), 47-48.

813 Tbnii’l-Arif’in zikir meclisine katilan bir adanun Allah ile muhabbetinin farkli bir 6rnegi Ibnii’l-Arabi
tarafindan dile getirilmistir: “Ebu Abdullah el-Gazal soyle demistir: ‘Seyhimiz Ebu’l-Abbas b. el-Arif es-
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fayda getirmeyecegini, zaten mahbtibu, kalplerin sirlarina nail olacaklar1 o yerde, ancak
muhibbin anlayabilecegini bizlere hatirlatmaktadir. Gazzali ise sevenin gizli olan
sevgisini sozleriyle degil, fiil ve halleriyle gostermesinde bir sakinca gérmez ama Allah’1
sevenin bir bagkasina sevgi gosterisinde bulunmasi ona gore sevgide ortaklik kogsmaktir
ve kula zarar vermektedir.8

Sevginin taniminda goriis ayrihigi yasandigini belirten Ibnii’l-Arabi, gayreti
(kiskangligl) muhabbetin niteliklerinden goren, gayretin de gizlenmesi gerektigini ve
sdylenemeyecegini ifade eden Ibnii’l-Arif’in muhabbetin en giizel tanimin1 yaptigini
belirtir. Ariflere gére muhabbetin tanimlanamayacagii, muhabbete sahip kisilerin onun
niteliklerini bilecegini ama mahiyetini bilemeyecegini sdyler. Muhabbetin, sahibini
hiikiim altina aldigin1 ve sevdiginden baska bir sozii duyamayacak kadar onu sagir
ettigini, sevgilisi haricinde kimseyi géremeyecek kadar onu korlestirdigini, sevenin
kalbine miihiir ¢ekilmesiyle sevgilinin sevgisi haricinde bir sevginin, onun kalbine
giremedigini dile getirir.81®

[bnii’l-Arif aski, yani sevgiyi, tattiklarm ve sirlarini agiklayacaklarini iddia
edenlerin aslinda o sevgiyi hi¢ yasamadiklarini, sadece onun kokusuyla kendilerinden

gectiklerini; zira gercekten onu tecriibe edenlerin sevgiyi nasil agiklayacaklarini

unutacaklarim sdylemektedir. Askin, sevginin sevgilinin kelaminda degil; bakisinda ve

Stinhaci’nin meclisine bir adam gelirdi. Adam konugmaz, soru sormaz, cemaatten herhangi birisiyle
arkadaslik etmezdi. Seyh konusmasini tamamlayinca, ¢ikardi ve artik onu sadece mecliste gorebilirdik.
Onun hakkinda i¢ime bir sey diistli ve kendisinden korku duymaya basladim. Bunun ardindan kendisiyle
tanigmak, nerede yasadigimi 6grenmek istedim. Seyhimizin meclisi dagildiktan sonra bir yats1 vakti beni
fark etmeden kendisini takip ettim. Sehrin bir mahallesine gelince, bir anda havadan kendisine bir adam
egildi ve elindeki ekmegi ona dogru uzatti. Adam da ekmegi aldi. Ekmegi getiren kisi ayrildi ve gitti. Ben
de ardindan kendisine yetistim ve kendisine selam vererek ‘Allah’in selami iizerine olsun!” dedim. Beni
tanid1 ve selamimi aldi. Kendisine ekmek uzatmis adami sordum. Durdu ve benim, o fark etmeden siirekli
onu takip ettigimi anlayinca sdyle dedi: ‘O rizik melegidir. Yeryiizliniin neresinde bulunursam bulunayim
her giin bana gelir, benim i¢in takdir edilmis olan Rabbimin rizkini ulastirir. Cenab-1 Hak bana bu yola ilk
girip siilike basladigimda bdyle bir liitufta bulundu. Nafakam tiikenip hicbir seysiz kaldigimda, havadan
tizerime boyle bir sey diiser ve muhta¢ oldugum besini satin alacagim miktarda bir sey gelir, ben de ondan
infakta bulunurum. Bittiginde ise bunun bir benzeri Allah katindan bana gelirdi. Fakat ben o sahs1 gormem.”
Bkz. ibn Arabi, Fiitithat-1 Mekkiyye, 18/441-442.
814 Gazzali, Thydii ulivmi’d-din, 4/337.
815 Tbn Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, 8/179.
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meziyetlerinde ortaya cikacagini, agski ne sevenin ne de sevilenin anlayacagini, vecd
halindeki birligin ancak sirlarm bir karistmi oldugunu ifade etmektedir.8'® Konuyla ilgili
su siiri nakletmektedir:

“Anlyorum gozleriyle verdigi isaretleri.

Bakislarimi indirdigim an hemen farkina variyor.

Yiizlerimizde, sadece gozler konuguyor.
Biz siikiit halindeyizama ask konuguyor. ~817

Avamin inancinin temel tast olarak gordiigii muhabbetin Allah’in liituflarim
diisiinmekten kaynaklandigmi sdyleyen Ibnii’l-Arif huzursuz vicdanlarin muhabbetle
sakinlestigini, avamin muhabbetinin dini vecibeleri yerine getirmeleriyle daha da
kuvvetlendigini belirtmektedir. Havassin muhabbetininse tiim sozleri yok ettigini,
karineleri denetledigini, sadece saskinlikla ve sessizlikle tecriibe edilebileceginden tasvir
edilmesinin miimkiin olmadigini dile getirip su satirlara yer vermektedir:

“Sarmalanmistim heves ve saskinlikia.

Bir araya gelmistik ayriliktan sonra.

Sen degil miydin benden bahseden sevgiyle?

Ve askimizi unutan simdiyse.

Heves ise ‘Yok ettim onun hatirasini’ diye cevap verdi ona.
Bir sey kalmadi geriye i¢ ¢ekis ve dcizlikten baska. ~818
Ozetlemek gerekirse ibnii’l-Arif, avam ve havasstan bahsedip muhabbeti tecriibe

edenlerde smiflandirma yapmaktadir. Muhabbetin niteliklerini sayarak onun sozlere

dokiilemeyecegini vurgulamaktadir. Ayrica seven ve sevilen arasinda stikiitun

816 |bn al-Arif, Mahasin al-Majalis, 66-68.
817 |bn al-Arif, Mahasin al-Majalis, 68.
818 |bn al-Arif, Mahasin al-Majalis, 68, 70.
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konusacagmm altin1 ¢izmektedir. Ibnii’l-Arif'in muhabbetin vasiflarina getirdigi
yorumlardan oldukca etkilenen Ibnii’l-Arabi, ibnii’l-Arif’in muhabbeti essiz bir sekilde

tanimladigin1 sdylemekten kendini alamamaistir.

3. Vecd ve Muhabbet

Sozliikte bulmak anlaminda gelen vecd, sélikin zorlamasi olmaksizin kalbe gelen
haldir.8® Ayn1 zamanda, istedigine kavusmak, yitigini bulmak, gii¢ yetirmek; ask ve
istiyak sarhoslugu icinde kendinden ge¢mek, yiiksek heyecan duymak manalarina
gelmektedir. Tasavvuf istilahinda “kasit ve zorlama olmadan Allah’in bir ihsan1 seklinde
salike gelen ve onu kendinden gegiren manevi carpinti” (miisadefe) demektir.82° Vecd
sahibi telvin ehlidir. Hakk’1n sirrina muttali olan ruhun ulagtigi husu olarak da ifade edilen
vecd; baska bir tanima gore, zikrin lezzetinin hissedilmesiyle ruhun sevkin galebesine
tahammiilden Aciz diismesidir.%?!

Kur’an-1 Kerim’de mii’minlerin vecd ile Kur’an okuduklari®?? ifade edilirken onu
dinlerken biiriindiikleri vecd hali hadislerde®”® de konu edinilmistir. Allah’a
yakinlasmayla gergeklesen I1ahi emir, varidat, tecellilerin vecdi dogurdugunu ve vecdin
kalpte olustugunu soyleyen sifiler, gercek vecdin ileri derecede Allah ve peygamber
askiyla irade giiciinden geldigini ifade etmislerdir.8%

Hiicvirl, Kesfii’l-mahciib adli eserinde, vecd ve muhabbet arasinda bir iliski
kurarak vecdi muhabbet yolunda bir baskasi adina duyulan hiiziin olarak

tanimlamaktadir. Vecd ve viictid tabirlerinin stfiler tarafindan sema’ (isitme) sirasinda

tezahiir eden iki hale isaret etmek tizere kullanildigini, hiiziin (gergek ménast mahbubun

819 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézligii, 520. Ayrica bkz. Ibn Manziir, Lisdnii 'I-Arab,
md. “vcd”. 4770-4771.
820 Semih Ceyhan, “Vecd”, TDV Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42/583.
821 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 520.
822 “Rablerinden korkanlarin onun etkisiyle tiiyleri iirperir, sonra yine Allah’t anmaya yénelerek bedenleri
ve kalpleri huzura kavusur.” (Zimer 39/23)
823 Bkz. Buhari, “Feza’ilii’l-Kur’an”, 33.
824 Ceyhan, “Vecd”, 42/583.
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kaybidir) ve bulma (ger¢ek manasi arzulananin elde edilmesidir) anlamlarina geldigini,
vecdin muhabbet yolunda bir baskasi i¢in duyulan hiiziin oldugunu soyler. Arayan ile
aranan arasindaki sir diye tanmimlanan vecdin mahiyetinin izah etmenin miimkiin
olmadigimi ve sadece ilham ile ortaya ¢iktigini ifade etmektedir.®?® Aski, bir diger ifadeyle
muhabbeti ne sevenin ne sevilenin anlayacagini vecd halindeki bu birligin ancak sirlarin
ve kalplerin karisimi oldugunu sdyleyen Ibnii’l-Arif’in®?® de vecdin anlatilamayacagi
konusunda Hiicviri ile mutabik kaldig1 goriilmektedir.

Tasavvuf tarihinin klasiklerinden et-Taarruf’un miellifi mutasavvif, ayn
zamanda fakih ve hadis alimi Kelabazi’nin de muhabbeti avam ve havassta ayri ayri
inceledigi goriilmektedir: Kelabazi, muhabbeti ikiye ayirip iman ve tevhid muhabbeti
olarak tanimladig1 “ikrar”in hem halkta hem havassta bulundugunu, “vecd” muhabbetini
yasayanlarinsa ne kendini ne halki ne sebepleri ne de halleri gordiigiinii; sadece O’nu
temasa ettigini sdylemektedir.®?” Kelabazi’nin bahsettigi vecd muhabbeti, Ibnii’l-Arif’in
naklettigi su anekdotta da gozler 6niine serilmektedir:

“Rivayet edilir ki bir giin Hz. IsAd bir kesisin hiicresinin oldugu bir daga gelir.

Yaklastiginda kesisin sirtinin kamburlagtigini ve viicudunun zayif diistiigiinii goriir.

Kesisin miinzevi hayat1 dini olgunlugun zirvesine ulasmstir. Hz. isi onun bu takvasi ve

adanmishgr karsisinda hayrete diiser, selam vererek ne kadar siiredir hiicrede oldugunu

sorar. Sadece bir dileginin gergeklesmesi i¢in yetmis yildir hiicrede bulundugunu

soyleyen kesis, heniiz bu dileginin gerceklesmedigini ve belki Hz. Isd’nmn (a.s.)

vesilesiyle bunun gergeklesebilecegini ifade eder. Hz. Isd, kesisin muradinin Allah’mn

askinin en safindan kiigiiciik bir miktar tadabilmek oldugunu 6grenir. Hz. Isa (a.s.), kesis
icin dua eder ve duasi kabul edilir. Birkag giin sonra Hz. Isa (a.s.), kesisin oldugu yere
yeniden gider. Hiicresinin ¢oktiiglinii ve kocaman bir gedik olustugunu goriir. Gedigin

sonuna ulastiginda kesisi, gozleri bir yere odaklanmis ve agz1 agik kalmig vaziyette bulur.

825 Hiicviri, Kesfii'I-Mahcib, 2007, 2/661.
826 |bn al-Arif, Mahasin al-Majalis, 66-68.
821 Goktas, Hicri IV. Aswr Buhara’da Tasavvuf Kelabazi Ornegi, 290.
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Onu selamlarama ondan cevap alamaz. Sonrasinda gizemli bir ses ona sdyle seslenir: ‘Ey
[sa! Askimizin en safindan kiigliciik bir miktar istediama bunu kaldiramayacagini
bildigimizden ona sadece atomun yetmisinci parcasini verdik ve bu onu, senin de
?”828

gordiigiin tizere, sagkinlhiga disiirdii. Daha fazlasini verseydik hali ne olurdu
Ibnii’l-Arif’in anlatti§1 bu kissanin benzeri, kendisinin etkisi altinda kaldig1 Gazzali’nin
Ihyd eserinde de goriilmektedir:

“Bazi haberlerde rivayet edilir ki, abdaldan biri siddiklarin birinden, ‘Allah’in,
marifetinden bir miktarmi kendisine ihsan etmesini’ Allah’tan rica etmesini ister. Bu
kimse de Allah’tan bunu niyaz eder. Bunun iizerine bu zat, daglarda ne yaptigin1 bilmez
bir halde dolagsmaya basglar. Akl sasakalir ve kalbi ne yapacagini bilemez bir halde doner
durur. Yedi giin boyunca gozleri bir yere manasizca bakar ne kendisine ne de baskasina
bir faydasi olur. Siddik kul, Rabbinden sunu ister: ‘Ya Rab! Ona verdigin marifetin bir
kismini gider (ki kendine gelsin).” Allah, siddik kula s6yle ilham eder: ‘Biz zaten ona
marifetin yiiz ciiziinden bir ciizlinli vermistik. Benden, bu kulun istedigi vakitte yiiz bin
kul muhabbetten bir miktar ihsan etmemi istemislerdi de onlarin taleplerini
geciktirmistim. Bu kula da sen arac1 oldugun igin vermistim. Sen bu kulun istegini benden
rica ettiginde, ben de bu kuluma verdigim gibi yiiz bin kuluma da verdim. Marifetin bir
ciiziinii yiiz bin kulun arasinda taksim etmistim. Iste abdaldan olan bu kulumun payina
diisen, marifetin yiiz ciliziinden birinin yliz-bin kigi arasinda taksim edilmis kismi
kadardir,” 8%

Bu alintilarda bahsedilen ve muhabbeti talep eden kullara, Allah merhametinden

otiirii, sevgisinden sadece kaldirabilecek kadarini, ¢ok az miktarin1 kuluna bahsetmistir
ama buna ragmen kullar bu sevginin agirlig1 altinda ezilmislerdir. Burada verilen mesaj,

Allah’in  muhabbetinin akillarin almayacagi ve kullarin kaldiramayacagi derecede

kuvvetli oldugudur. Vecd halindeki kul, kendisinden gegerek sadece Allah’1 temasa

828 |bn al-Arif, Mahasin al-Majalis, 70, 72.
829 Imam Gazali, Muhabbet Kitab: el-Muhabbe ve’s-sevk ve l-iins ve r-riza, gev. Mehmet Cetin (Istanbul:
Ilke Yayinlar1, 2017), 161-162. Orijinal metin igin bkz. Gazzali, Ihydii uliimi’d-din, 4/336.
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etmektedir ve muhabbetin aslin1 yasayan kulun hali de boyledir. Nitekim her iki hikayede
zikredilen kul da muhabbetin tesiriyle vecde tutulmuslardir ve benliklerinden
kurtulmuslardir.

Ibnii’l-Arabi de vecd ve muhabbet arasinda bir bag kurarak vecdi muhabbetin
ozelliklerinden biri olarak goriir.8% Allah’m “muhabbet meydanlari”ndan bahsedip vecd
meydanini da bunlarin arasinda sayan Ibnii’l-Arabi, vecd ve miisahede araciligiyla O’nun

boyasina boyananlarm, O’nun dostu olup, O’nun &zelliklerine biiriindiigiinii belirtir.83!

[bnii’l-Arif, mutasavviflarin “Elinizde nimet olarak ne varsa Allah tandir.”®%
ayetini unutan kullarin kendilerinin yetersizligi ve boslugundan 6tiirii onlardan gelen her
seyin kusurlu oldugunu sdylemektedir. Ona gore kullar, yalnizca Allah’in bahsettikleri
sayesinde varliklarini siirdiirebilirler, O’ndan gelen agkla sevebilirler, O’nun verdigi
bakisla gorebilirler, sebeplere ya da sonuglara takilmazlar ve zamami ya da mekani
onemsemezler. Ayrica “Onlar ayakta dururken, otururken, yatarken hep Allah’i
anarlar. 8 ayetindeki “ayaktayken” ve “otururken” kelimesini kisinin basarisi
kendisinden bilmesi olarak yorumlamaktadir. Hakikat haricinde bir baska idrak
olmadigini sdyleyen Ibnii’l-Arif’e gore Allah’1 hatirlamak®®* disinda da baska bir eylem

yoktur.8% Ibnii’l-Arif, bahsedilen goriisleri baglaminda, su ayetlere yer vermektedir:

“Savasta onlart siz oldiirmediniz, onlart Allah oldiirdii %%, “Ancak Allah’in (bir seyi)

80 {bn Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, 8/221.

81 Ibn Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, 8/246 ve 290.

82 en-Nahl 16/53.

83 Al-i Imran 3/191.

84 [bnii’l-Arif’in zikre verdigi 6nem Ibnii’l-Arabi’nin sdzleriyle su sekilde dile getirilmektedir: “Kur’an-1
Kerim’in pek ¢ok yerinde tespih emri yer alir ye bunlardan her birinin 6tekine ait olmayan bir hitkkmii vardir.
Hakk’1 tespih eden gruplar, Kur’an-1 Kerim’de tespih hakkinda yer alan ayetlere gore ayrisirlar. S6zii
uzatmaya yol agmasaydi, hepsini anlatir ve bu tespihi dile getirenlerden s6z ederdik. Bilmelisin ki bu zikir,
zakire Ebu’l-Abbas b. el-Arif es-Siinhaci’nin Mehasinu’l-Mecalis’te abidin, miiridin ve arifin halini
zikrederken zikrettigi bilgileri kazandirir. $Soyle der: ‘Hak biitlin bunlarin ardindadir ve bdyle olmasi
gerekir. Bununla birlikte Allah onlarla beraberdir veya onlarin aynidir.” Allah onlarla beraberdir, ¢ilinkii
Allah ‘Her nerede olursaniz, sizinle beraberdir.’[el-Hadid 57/4) buyurur.” Bkz. bn Arabi, Fiitihdt-1
Mekkiyye, 15/260.

835 |bn al-Arif, Mahasin al-Majalis, 72, 74.

836 el-Enfal 8/17.
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dilemesi sayesinde dileyebilirsiniz.”%*" “(Cezalari) korkun¢ bir sesten ibaretti;

soniiverdiler. 88, “Elbette onlarin hepsi toplanip huzurumuza getirilecek. "8 ve “Artik
onlar sagirlardir, dilsizlerdir ve korlerdir.”®*° Tbnii’l-Arabi’nin, Ibnii’l-Arif’i zikrettigi
su anekdot konuyu daha derinlemesine izah etmektedir:
“Allah bizi ve seni kendisinden bir ruh ile desteklesin, bilmelisin ki: Allah yolunun ehline
gore, isaret uzakligi veya baskasinin bulunusunu dile getirir. Mehasinu’l-Mecalis’te bir
seyh soyle der: ‘Isaret, uzaklikta bagirmak ve hastahiginin varligini agiga vurmaktir.’
Burada, isaretin, hastalifin gergeklestigini acikladigini kastetmektedir. Ciinkii illet,
hastalik demektir. Bu durum ‘veya bagkasinin bulunusunu’ ifademizdir. Yazar, burada
illeti sebep veya akilcilarin terimlestirdikleri illet (neden) anlaminda kullanmaz. Illetin
hastalik olmas1 soyle aciklanabilir: Isaret eden kimseden isaret ettigi seydeki Hakk’in
yiizli gizlenmistir. Seylerde Hakk’in yiiziiniin gizlendigi kimseden, iddia meydana
gelebilir. Iddia ise, hastaligin ta kendisidir. Muhakkiklere gore, varlikta Allah’tan
baskasinin olmadig1 sabittir. Biz var olsak bile, varligitmiz O’na baglidir. Varlig
baskasina bagli olan ise yok hiikmiindedir. Isaret, bazen sabit olur ve hiikmii ortaya ¢ikar.
22841

Bu durumda kime isaret edildiginin agiklanmas1 gerekir.

[bnii’l-Arif’in hakikatte yalnizca Allah’in var oldugunu ve kullarm yalnizca O’nun
izniyle varliklarimni stirdiirebildiklerini belirtmesi yukaridaki satirlarda daha belirgin bir
sekilde ele alinmigtir. Kullarin varligi, Allah’a baglidir ve varligi baskasina bagli olan,
yok hiikmiinde olacagindan alemde O’ndan baskasi1 yoktur.2*? Alemde, sevgi dahil her

seyin kaynagi O’dur. O’ndan gelen sevgiyle sevme eylemi gergeklesmektedir. Vecd

87 el-Insan 76/30.

838 Yasin 36/29.

839 Yasin 36/32.

840 e|-Bakara 2/18.

81 Tbn Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, 2/347-348.

842 Alemin olusumu ve baslangici konusunda Ibnii’l-Arif’in yorumlarma Fiitiihdt’ta yer verilmektedir: “Bu
menzil [baslangig menzili], ‘O ilktir’ (el-Evvel) Ayetinde (el-Hadid 57/3) gegen ‘Hakk’in {lk Olusu’dur. Bu
‘ilk olug’tan olusun baglangici meydana ¢ikmus, biitiin yaratilmiglar O’ndan yardim istemistir. O,
yaratiklarda hiikiimran oldugu gibi onlar da O’nun hiikmiine gore yiiriir. Nispetleri O’ndan diistilmiistiir.
Ciinkii Hakk’1n ilk olmasi, kulun ilk olusuna yardim ettigi halde alemin ilk olusunun bir seye yardimi s6z
konusu degildir. Su hélde ‘inayetten baska nispet, hiikiimden bagka sebep, ezelden baska vakit yoktur.
Kavmin yolu budur. ‘Kalan ise,” yani bu ii¢ sinifin altina girmeyen ise, korliik ve karigtirmadan ibarettir.
Mehdsinii’I-mecdlis kitabimin yazari bunu bdyle belirtmistir.” Bkz. Ibn Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, 2/52.

166



halindeki kul da alemdeki tek hakikat olan Allah’1 temasa eder ancak Allah’1n muhabbeti,
kullarin kaldiramayacagi kadar agirdir.

Goriilecegi iizere Ibnii’l-Arif, diger sifilerin bakis acilarini paylasarak kulun
kendinden ge¢mesini ifade eden vecdin kelimelere dokiilemeyecegini sadece tecriibe
edilen bir hakikat oldugunu ifade etmektedir. Ote yandan, vecdi muhabbeti
ozelliklerinden sayan Ibnii’1-Arif daha derin bir bakis agis1 getirmektedir. Ona gore kullar,
yalnizca Allah’in onlara bahsettigi kadar yasamlarini siirdiirebilirler ya da O’nun ihsan
ettigi kadar sevebilirler ve zaman ve mekan1 6nemsemezler. Ibnii’l-Arif, hakikatin tek
idrak oldugunu ve Allah’1 zikretmek haricinde bir eylem olmadiginin iistiinde durarak

vecd ve muhabbet iligkisini vurgulamaktadir.

4. Muhabbet ve Kalp

Kalp, sadece insanlarda degil; hayvanlarda da bulunan, gogiis kafesinin sol
kisminda yer alan et parcast ve Rabbani ve ruhani bir latife olarak insanin bilen, idrak
eden, kavrayan bir yetenegi seklinde iki farkli anlamda kullanilmaktadir.2*® Muhatap
olan, kinanan, cezalandirilan ruhani bir latife olmasindan 6tiirii tasavvufi gelenekte kalp,
Rabbani tecellileri toplayabilen insani hakikat veya hakikati idrak eden yeti manasinda
yorumlanmaktadir. Askin mekani olan kalbin tasavvufta; marifet, ruh ve tecelliyle iliskili
oldugu, hatta bu ii¢iiniin kalpte tezahiir ettigi soylenmektedir.84*

Tasavvufta, manevi irtibati kurmak i¢in Allah’1 bilen bir kalp, Allah’1 seven bir
ruh ve Allah’1 temasa eden nefsin 6zii olmak {izere li¢ organin gerekliliginden bahsedilir.

Kalp, iman ve bilgiyle®* aydinlandig1 takdirde ilahi bilginin tamamimi yansitabilme

843 Gazali, Hakikat Bilgisine Yiikselis (Medricii’I-Kuds), ¢ev. Serkan Ozburun (Istanbul: Insan Yayinlari,
2007), 16-17.

844 Tasavvuf yolunda ask olmadan yol almak miimkiin degildir. Hakk’1n tecellisi arman kalpte hasil olur ve
bazen tasavvuf ehli marifeti kalbe, aski ruha, tecelliyi de sirra ait goriip bunlari birbirinden ayr tutsalar da
bunlar ayn1 hakikatin {i¢c ayr1 mazharidir. Diger bir ifadeyle, daha genis bir bakis acisindan bakilinca bu
ligiiniin kalp denilen manevi melekenin tezahiirleri oldugu sdylenebilir. Bkz. Afifi, Tasavvuf: Islam’da
Manevi Devrim, 216.

85 Bilgiyle ilgili birbirine zit goriinen iki ana akim bulunmaktadir: Tlki rasyonalist tezi ifade edip gergege
akil yoluyla niifuz etmeyi 6nerirken; ikincisinde aklin da 6tesinde mutlak ve degismez bir “tek” bulunur,
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kapasitesini haizdir.34¢ Cenab-1 Hakk’a atfedilen “Yerlere, goklere sigmam da mii’min

847 anlamindaki rivayet de bunu gostermektedir. Tasavvufta

kulumun kalbine sigarim.
kalbin zevki idrak ve anlayisin ve mutlak anmada yakini bilginin merkezi olarak
goriilmesini; kalbi imanin yeri, tedebbiiriin merkezi goren cesitli ayetler destekler
niteliktedir.848

Kalbin, zevki idrakin ve yakin bilginin odagiyla ilahi askin merkezi olmasi igin
kalbin durulanip nefsani arzulardan arinmasi, kalpteki perdelerin aralanmasi ve aklin
esaretinden kurtulmasi gerekmektedir. Bu nedenle saliklerin kalpleri Rahman ordulariyla
seytan ordularinin savas yeri gibi goriilmektedir.84°

Kalbi marifet agisindan aynaya benzeten Gazzali, esyanin aynaya yansiyan
goriintlisli misali esyanin hakikatinin de kalp aynasina yansidigini sdylemektedir. Nasil
ki aynanin gercegi tam olarak yansitmasi i¢in temiz olmasi gerekiyor ise kalbin de ayni
sekilde giinah ve sehvet kirinden arinmasinin yani sira kalbin yliziiniin hakikate doniik
850

olmasi ve kalple hakikatler arasinda da bir engel ya da hicab (perde) bulunmamalidir.

Gazzali, esyay1 oldugu sekliyle idrak eden kesf-1 hakkinin kalbin batini sifat1 oldugunun

varliklar ulihiyet icindedir, mistik bir vahdete kavusmalar1 s6z konusudur ve sevgi, akildan iistiindiir. Islam
tasavvufu, ikinci akimi tercih etmistir ve tasavvufun temelinde Allah ile insan arasinda mahiyet ortaklig
bulunmaktadir; tasavvuf ehli insandaki ruhun Allah ile ayni olmasa da O’ndan bir sey oldugunu kabul
etmektedirler. Bkz. Erol Giingor, Islam Tasavvufunun Meseleleri (Istanbul: Otiiken Nesriyat, 1987), 121,
123.

846 Reynold A. Nicholson, Islam Siifileri, gev. Yiicel Belli-Murat Temelli (Istanbul: Ata¢ Yayinlari, 2004),
50.

87 Kaynaklarda hadis-i kutsi olarak rivayet edilen bu sz, Allah'in kudretinin ve mii’min kullarimin
kalplerindeki manevi tecellisinin isareti olarak giizel bir manay: tasimaktadir. Ayrica bkz. Ahmet Yildirim,
Tasavvufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklar: (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari,
2000), 240-251.

848 “Kur’an’1 okuyup diisiinmezler mi? Yoksa kalpleri iizerinde kilitleri mi var?” (Muhammed 47/24), Iste
Allah bu mii’minlerin kalplerine imani naksetmis.” (el-Miicadele 58/22), “Kalplerinde sapma meyli
bulunanlar, fitne ¢ikarmak ve onu (kisisel arzularina gére) te vil etmek i¢in ondaki miitesabihlerin pesine
diiserler.” (Al-i imran 3/7), “Allah onlarin kalplerini ve kulaklarin miihiirlemistir, gozlerinde de kalin bir
perde bulunmaktadr.” (el-Bakara 2/7), “Soyle ki onlar sozde inandilar ama gergekte inkdr ettiler; bu
yiizden kalpleri miihiirlenmistir, artik anlayp kavrayamaziar.” (el-Miinafikin 63/3), ““ Onlardan seni
(Kur’dn okurken) dinleyenler de vardir. Fakat onu anlamalarina engel olmak icin kalplerinin iistiine
ortiiler ¢ektik.” (el-En’am 6/25) ve “Ger¢ek su ki yapip ettikleri kalplerini kaplaywp karartmigtir.” (el-
Mutaffifin 83/14).

849 Afifi, Tasavvuf: Islém’da Manevi Devrim, 283.

850 Abdiilhiiseyin Zerrinkub, Medreseden Kagis Imam Gazzdli’nin Hayati, Fikirleri ve Eserleri, gev.
Hikmet Gok (Istanbul: Aga¢ Yayinlari, 2005), 292.
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altin1 ¢izmektedir®?!

ve ilm-i lediinninin insanda zuhur etmesinin {i¢ ana hususla miimkiin
oldugunu diisiinmektedir: Ilimleri elde edip onlardan istifade etmek, dogru bir riyazetle
saglikli bir murakabe ve tefekkiir.85? Tarif ettigi bu yollar sayesinde kalp aynasi
hicaplardan ve glinahlardan arindirilir, neticede hakikat o aynadan yansimaya baslar.
“Biz cehennemin iglerine bakmakla yalniz melekleri goreviendirmisizdir. Onlarin
sayisint da inkdr edenler icin sadece bir imtihan vesilesi yaptik ki boylelikle kendilerine
kitap verilenler kesin bilgi edinsinler, inananlarin imant artsin; kendilerine kitap
verilenler ve mii’'minler siipheye diismesinler; kalplerinde hastalik bulunanlar ve
inkdrcilar da ‘Allah bu say1 misaliyle ne demek istemis olabilir?’ desinler.”®® ayetini
yorumlayan Gazzali, Allah’in kimsenin bilmedigi askerlerini “kalbin askerleri” seklinde
nitelendirerek viicuttaki organlarin kalbin hizmetinde yaratildigini, kalbin de Allah’a
ulagmada bu organlari binit olarak kullandigini ifade etmektedir. “Ben cinleri ve insanlar1,

1854 3

baska degil, sirf bana kulluk etsinler diye yarattim. yetini de delil sunarak yolculugu

Allah’a dogru olan kalbin ve diger biitiin organlarin tiim faaliyetlerinin Allah’1 bilmek ve
tanimak maksadini tagidigini belirtmektedir.®

Lisan ilmi, akil yiiriitme ilmi, kalbin sezgisel ilmi ve irfani ilim olmak {izere dort

cesit bilgiden bahseden Ibnii’l-Arif,®® kalp ilminde havassmm avamin o6niinde

81 Gazzali’ye gore, batindaki basiret, zahiri gdzden daha isabetli oldugundan gérme duyusunu kaybeden,
suretlerin giizelligini reddeder, kalbi hassasiyetini kaybeden de yalnizca kalbi yeteneklerleanlasilabilecek
lezzetleri inkar eder. Bkz. Gazzali, Ihydii uliimi’d-din, 4/351.

82 Taylan, Gazzali’'nin Diisiince Sisteminin Temelleri, 111.

83 gl-Miiddessir 74/31.

84 pz-Zariyat 51/56.

85 Taylan, Gazzali 'nin Diisiince Sisteminin Temelleri, 105-106.

86 [bnii’l-Arif’in bilgiye dair yorumlari, ibnii’l-Arabi’nin de dikkatini gekmistir: ““(ilk) Aklin kendisinden
asagida bulunan seylere (bilgi) vermesi, bilgisinin ilgili oldugu her seye sirayet eder. Bunun yegane
istisnast, tevhidin soyutlanmasinin bilgisidir. S6z konusu bilgi, her yonden diger bilinenlerden farklidir.
Ciinkii Allah ile yaratiklar1 arasinda asla bir karsilikli iliski yoktur. Bir giin bdyle bir miinasebet Allah’a
nispet edilirse -nitekim bagska yazarlarla birlikte Ebi Hamid el-Gazzali kitaplarinda bunu ifade etmistir- bu
bir ¢esit zorlama ve gerceklerden uzak varsayimdir. Yoksa Kadim ile yaratilmis arasinda hangi baginti
olabilir. Ya da benzer kabul etmeyen, benzeri olana nasil benzetilebilir? Béyle bir sey, Ebli Abbas ibn Arif
es-Siinhaci’nin kendisine isnat edilen Mehdsinu’l-mecdlis isimli kitapta belirttigi gibi imkansizdir, es-
Siinhaci s0yle demistir: ‘Hak ile kullar arasinda inayetten baska bagmnti, hitkkiimden baska sebep, ezelden
bagka vakit yoktur. Bunun diginda ise sadece korliik ve karistirma vardir.” Bagka bir rivayette ise ‘korliik’
yerine ‘bilgi’ geger. Bu ifadenin ne kadar giizel ve Allah hakkindaki bu bilginin ne kadar eksiksiz, bu
miisahedenin ne kadar nezih olduguna bakiniz! Allah sdyledigi seyle kendisini yararlandirsin!” Bkz. ibn
Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, 1/1256.

169



bulundugunu ifade eder. [Imin satirlarda degil; sadirda (kalpte) oldugunu hatirlatarak ilmi

bizzat alimlerden®’ 6grenmek gerektiginin altini gizer.

858

Ibnii’1-Arif’in kalbi, bilginin merkezine koymas1 ve ilmin kalpte sakli oldugunu
sOylemesi tasavvufta kabul edilen genel goriisii yansitmaktadir. Marifetin merkezinde yer
alan kalp, daima bir halden baska bir hale gegmesinden 6tiirii, aklin aksine, her tiirlii suret
ve sifat1 kabul eder.®®® Armmus ve saflasmis kalbini sonsuz ve siirekli degisen tecellilere
teslim eden siifi, ontolojik agidan her an yeni bir yaratilistayken epistemolojik agidan da
her an yeni bir ilim iizeredir.8® Zira Cenab-1 Hakk’m sonsuzlugundan otiirii tecelliler
aynen tekrarlanmaz, Allah Teald “ ... her an yaratma hélindedir.”®' ve bu yeniden
yaratma bilgide her an yeni bir ilim olarak tezahiir etmektedir; siirekli degisen kalp de
siirekli degisen tecellileri idrak etmede en uygun melekedir.2? Tasavvuf 1stilahlarinin
arasinda ask ile bilgi (marifet) arasinda bir dengenin mevcudiyeti,®®® tasavvufun ayirt

edici 6zelliklerindendir, burada kullanilan ask diliyle stfiler nasslarla ters diigmeyerek en

derin hakikatleri dile getirebilmektedirler 8%

87 [bnii’l-Arabi, Ibnii’l-Arif’in lim ve arif arasindaki niiansa dikkat ¢ektigi su alintiyr yapmaktadir: LAm

beseri kalintiy1 sildigi gibi, Ba harfi de onu ortaya ¢ikartir. Bu nedenle Ebu’l-Abbas Ibnii’l-Arif s6yle demis:
“Alimler ‘benim igin (1), arifler ise bana baghdir.” Boylece en iist makami Lam adma ortaya koymustur.
Ciinkii Tbnii’l-Arif bu ciimlesinde, arifler himmetlere baghdir, demis, Lam hakkinda ise ‘Hak biitiin
bunlarin ardindadir’ demistir. Sonra, bu uyarisint pekistirmis ve sadece bu ifadesiyle yetinmeyip soyle
demistir: ‘Himmetler ermek i¢indir.” Himmet, Ba harfine mensup ariflere (Baiyyin) aittir. Lam’a nispet
edilen arifler hakkinda ise sdyle demistir: ‘Beseri varlik silindiginde Hak ortaya ¢ikar.” Iste bu, LAm harfinin
makamdir. S6z konusu makam, beseriligin silinmesi makanudir.” Bkz. ibn Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye,
1/320.

88 [bnii’l-Arif, Miftdhu’s-sa ‘dde, 134.

89 Miicadele etmekten hoslanmayan nefsin aksine kalp, mesakkate maruz kaldik¢a Allah’a daha ¢ok
yaklastigindan rahata ermektedir. Bunun i¢in, nefse muhalefet eden arifler, ali makamlara erisirken, nefsine
uyanlar muhabbetten giderek uzaklagsmaktadirlar. Diger bir ifadeyle, kalbe hiikkmeden mutlulugu tadarken
onun yolundan gitmeyen saadetten mahrum kalmaktadir. Bkz. Sanur, Kur ’dn 'da Giizellik ve Cirkinlik, 258.
860 Cakmaklioglu, Tasavvuf, 221.

81 er-Rahman 55/29.

862 Cakmaklioglu, Tasavvuf, 221.

83 Agk yolu ile bilgi yolu arasinda bir kopma bulunmamaktadir, zira Allah’m bilinmesi her zaman aski
dogurmaktadir ve agk da dolayli yoldan bile olsa sevilenin bilinmesini gerektirmektedir ve gercek askin
gayesi sonsuzlugun bir yiizli olan cemaldir. Tasavvuf, bilgi, ask ve korku arasinda ayrima gitmek yerine bu
{igiinii harmoni i¢inde dengede tutmaktadir ve bunun temelinde Isldm’in tevhid anlayis1 yer almaktadir.
Asktaki masumluk, bilgideki nesnel ve tiimel ger¢ekliklere degil; yalnizca dbidin mabud ile 6zel iligkisine
uygulanabilmektedir; bir yanda hissi pesin hiikiimler giizellik kavramini bozarken, &te yandan akileilik
gercekligi sinirladigindan ve herkesin bu odlgiitleri uygulamasimi bilmesi beklenmese de gergeklik ile
giizelligin birbirinin dlgiitii oldugu sdylenebilmektedir. Bkz. Titus Burckhardt, IslamTasavvuf Doktrinine
Girig, ¢ev. Fahreddin Arslan (fstanbul: Ribat Yaynlari, 1982), 40-41.

84 Burckhardt, IslamTasavvuf Doktrinine Giris, 38.
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Bilgiye dair diisiincelerini ifade eden Endiiliislii miitefekkir Ibnii’l-Arabi, Ibnii’l-
Arifin ismini zikreder. Ibnii’l-Arabi, Allah’tan alman bilgi haricinde gergek bilgi
olmadigimi ve sadece Allah’in bilen ve 6greten oldugunu, O’ndan Ogrenilen bilgide
kuskuya yer kalmadigini soyler. Nebilerin, Allah dostlarinin da bilgiyi O’ndan aldigini,
aradan asirlar ge¢se de peygamberlerini gorlis ayriligina diismemesinin sebebinin bu
oldugunu ekler. Bahse konu Kkisilerin birbirlerini desteklemelerini ve kendilerinden
oncekileri desteklemelerini buna 6rnek olarak verir. Ibnii’l-Arif’in bu tiir bilgiyi
edinmede Allah ile insan arasindaki iligkiyi reddettigini, kendisinin de Allah’1 ve
baskalarni1 bilmede oOncelikle Allah’t taklit etmemiz gerektigini diisiindiigiinii ifade
eder.8%

Ibnii’l-Arif’e gére muhabbet kalpteki biiyiik bir yiiceltmedir, sevenin sevilenin
(mahblbun) istedigi haricinde bir sey olmasini engeller, ayn1 zamanda o, muhabbeti
“Oturuyorken sanki Allah’m huzurunda namaz kiliyormussun gibidir, yatarken yataktan
ayrilman gibidir, konusuyorken siik(it halinde olman gibidir, alismisken o aligkanligin

866 seklinde ifade etmektedir. Tbnii’l-Arif, rnekte verdigimiz siirde

birakman gibidir.
aska tutulanlarim, muhabbeti tadanlarin sevgililerini kalplerinde tuttuklarini ve kendi
kalplerinin de ortadan kalktigin1 hatirlatmaktadir:

“Suretin gozlerimde, zikvin dilimde.

Senin yerin benim kalbimde,

Nasil yitebilirsin Dostum dyleyse?

Asiklarin ne vardir kendi kalpleri,

Ne de kusurludur kiskang gozleri. ~867

Ibnii’l-Arif’in siirlerinden birine Ibnii’l-Arabi’nin de yer verdigi goriilmektedir.

Asagidaki dizelerde ibnii’l-Arif’in gdgsiinde ¢iktig1 bir nurdan bahsetmektedir. Kalbin

85 {bn Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, 8/86.
866 [bnii’[-Arif, Mifidhu ’s-sa ‘dde (Mukaddime), 47.
87 |bn al-Arif, Mahasin al-Majalis, 76-78.
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yeri de gogiistiir ve bu siirde gegen gogiis kelimesinin aki/ olarak kullanilmasi, tasavvufta
sevginin merkezi olan kalbin, aklin da merkezi olmasinin bir isareti olarak da

yorumlanabilir:
“Bir giin erken bir vakitte seyhin huzuruna geldim ve yazmis oldugum bir siiri okudum.
Siiri diislinerek yazmamistim. Ebu Abbas b. Arif en-Siinhaci soyle der:

Oyle bir s6z geldi ki dinlemek biktirmaz
Nesri ve nazmi bize haz verir
Halim hakkimda dile getirdigim siir soyleydi:
Baldan sonraki sirke gibiydi sanki
Sabahim gegti ve silindi
Halinde gece karanligi ortaya ¢ikti
Karanlik kalpte hastaliklar dogurdu
‘Rabbim’ dedim, ‘Buyur, ne istiyorsun’ dedi
‘Amel etmek i¢in bir nur’ dedim
Soyledigimi biliyordu Hak
‘Kapal1 bir kap1’, dedi, dedim ki ‘Peki’
Dedim ki ‘bana mahsus nurunu ihsan et’
Bir nur ¢ikt1 ki benzemez higbir seye
Once gogiimde (akil) sonra yerimde (nefs) sonra
Ikisinin arasindaki her seyde
Bir siire olmaksizin
So6zlimii anlayan kimse bilir ki

»868

Ben kendinden inmis oldugu emrin ta kendisiyim.

Sevgi makamini dorde aymran Ibnii’l-Arabi’nin de kalp merkezli bir
smiflandirmaya gittigi goriilmektedir. Ona gore sevginin birinci seviyesi, sevginin kalbe

yerlesmesi ve arizi kirlerden armmasi anlamina gelen, muhabbetir. ikincisi, Allah’in

88 {bn Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, 14/107-108.
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niteliklerinden olan ve “yeryiiziinde sabit olmak” anlamina gelen vud’dur. Uciinciisiiyse
muhabbetin asiris1 olarak tanimlanan asktir.®®® Ayrica Ziileyha’nin Hz. Yasuf’a (a.s.)
duydugu sevgi onun kalbini adeta bir ortii gibi biirlimiistiir (burada su ayete atif var: Yasuf
12/30). Hevay1 muhabbetin dordiincii lakab1 géren Ibnii’l-Arabi’ye gore heva, iradenin
sevilene yogunlasmasi ve kalpte ona yogunlasmasidir. Nafile hayirlar1 arttiran kulu,
Alalh’in  sevmesinin ya da peygambere uymanin, bu sevgi kapsaminda
degerlendirilebilecegini soyler.8”

Ibnii’l-Arif’in izahindan anlasilacag iizere, sevilenin muhabbeti kalbe girdiginde
mahbib haricindekilere duyulan sevgiye yer kalmamaktadir.8’* Bu vesileyle sevenin
kalbi tiim kirlerden armarak nurlanmaktadir. ibnii’l-Arif’in bu konuda Gazzali’nin bakis
acisini yansittigi soylenebilir. Zira Gazzali’ye gore Allah’1 delice sevmenin iki sebepten
kaynaklandigin1 sdyleyen Gazzali’ye birinci sebep kalbi, Allah digindaki sevgilerden
arindirmaktir ¢iinkii kalp bir kap gibidir; ondaki suyu bosaltmadan ona sirke konulamaz
ve “Allah bir kisinin gégiis boslugunda iki kalp yaratmamuistir.”®"? ayeti de bunun
gostergesidir. Sevginin kuvvetlenmesinin ikinci sebebi ona gore kalbin diinyevi her
seyden kurtulmasiyla marifetullahin tiim kalbi kaplamasidir ki bu da topragin zararl

otlardan temizlenerek tohumun topraga ekilmesine benzer. Bu tohumdan da muhabbet ve

89 Tbn Arabi’ye gore “Iman edenler ise en ¢ok Allah’1 sever.” (el-Bakara 2/165) ayetinde sevginin agirist
zikredilmektedir.

870 bn Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, 8/173.

871 Benzer goriis baska stfilerde de goriilmektedir: ki tiir miisahededen bahseden Hiicviri, birincisinin
imanin meyvesi, ikincisinin ise muhabbetin meyvesi oldugunu soyler. i1ahi ask sayesinde sifinin kendini
tamamen kaybedip kalbini O’ndan baska bir seyle mesgul etmedigini belirtir. Birinci miisahedede siifi, I1ahi
tecellileri maddi goziiyle goriirken, tecellilerin sahibini kalp goziiyle miisgdhede eder. ikinci tiirdeyse hem
kendi varligindan hem tecellilerden habersizdir, yalmizca Allah’1 gérmektedir. Birinci yol burhana (delile)
temellendirilmigken ikinci yol kesfe ve zevke dayalidir. Bayezid-i Bistimi’nin “Bir defasinda haccettim ve
Ka’be’yi gordiim ancak Ka’be sahibini goremedim. ikinci defa haccettim, bu defa hem Ka’be’yi hem de
sahibini gordiim. Ugiincii defa haccettigimde ise ne Ka’be’yi ne de sahibini gorebildim.” sdziine atifta
bulunan Afifi, Bistdmi’nin birinci durumda bahsettigi durumun halkin genelinde goriildigiini, ikinci
durumda sGfinin maddi goziiyle Ka’be’yi goriirken kalp goziiyle de K&’be’nin sahibini miisdhede ettigini;
liciincii durumdaysa hem Ka’be’nin hem kendinin &tesine ge¢mis bir sekilde sadece mutlak vahdeti
gordiigiinii, kalbinde Allah’tan bagka bir sey kalmadigim ifade etmektedir. Bkz. Afifi, Tasavvuf: Islam’da
Manevi Devrim, 320-321.

872 e]-Ahzab 33/4.
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marifet agaci yetisecektir.8”® Goriildiigii iizere Gazzali, muhabbet ve marifet igin kalbin
arindirilmasina biliyiik 6nem atfetmektedir.

Muhabbetin kalbe girmesiyle kalpte yalnizca Allah’m kaldigin1 sdyleyen Ibnii’l-
Arifin gériisiiniin yansimasi Ibnii’l-Arabi’nin arifi nitelemesinde asikardir. Ibii’l-
Arabi’ye gore arif, adeta Hak’ tir, onun kalbine Hak veya batil giremez. Zira Hakk’1n zikri
onu kapladig1 i¢in kendinden habersizdir ve Allah’tan baskasini miisahede etmez.®’*
Cenab-1 Hakk’in mii’'min kulunun kalbine sigdigini ifade eden rivayet diisiiniildiigiinde

kalp, ibnii’l-Arif’in belirttigi iizere bilginin merkezi olmasmin yam sira muhabbete ev

sahipligi yaptiginda O’nun haricinde bir seye yer biramamaktadir.

5. Muhabbet ve Manevi Temizlik

Islam’da 6zellikle vurgulanan konulardan biri temizliktir. Temizligin, Kur’an’da
ve hadislerde ele alindig1 ve manevi boyutuna vurgu yapildigi goriilmektedir. “Allah da
armmmaya ¢alisanlart sever.”® ve “Allah cok tévbe edenleri sever ve ici dist temiz
olanlart sever.”®"® dyetlerinde Cenab-1 Hakk’m tevbe edenlerle temizlenenleri birlikte
anmas1 ve bu iki niteligi de sevdiginin ifade edilmesi temizligin tevbeyle yakindan iliskili
oldugunu gostermektedir. Temizligin maddi ve manevi olmak {izere iki cesidi
bulunmaktadir. Maddi temizlikle kastedilen viicudun, giysilerin veya ibadet edilecek
yerlerin kirden arindirilmasiyken manevi temizlikle kalbin ve ruhun; kin, kiifiir, fitne,
haset gibi manevi kirlerden arindirilmasi kastedilmektedir.

“Temizlik imanin yarisidir.”®’” hadisinden yola ¢ikarak Gazzali, temizligi dérde
ayirmaktadir: 1. Bedeni abdestsiz olmaktan, cenabetten, pislik ve kirden (hadesten ve

hubiistan) temizlemek, 2. Organlari su¢ ve giinahtan temizlemek, 3. Kalbi, kotii huy ve

873 Gazzali, fhydij uliimi’d-din, 4/316.

874 bn Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, 8/153.
875 et-Tevbe 9/108.

876 e|-Bakara 2/222.

877 Miislim, “Taharet”, 1.
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sevilmeyen karakterlerden temizlemek, 4. Sirrini, Allah haricinde her seyden temizlemek.
Gazzali ayrica kalpten kiifiir, kin, nefret gibi manevi kirlerin atilmasiyla sevgi tohumunun
kalpte yeserme imkani bulabilecegini, temizlik yapilmadan sevginin gelisme ortami

bulamayacagini ifade etmektedir.8’®

“Allah bir kisinin gogiis boslugunda iki kalp
yvaratmamigtir.” (Ahzab 33/4) ayetiyle de insan kalbinin Allah sevgisinden baska her
seyden temizlenmesine isaret edilmektedir. Goriildiigi lizere Gazzali, kalbin temizligini
sevginin esaslarindan biri olarak gérmekte ve “Temizlik imanin yarisidir.” hadisini de
bununla iliskilendirmektedir. Ayrica salih amelin, miikasefenin (esyanin hakikatini
bilme) ve marifetin ancak kalbin diinya kaygisindan temizlenmesiyle hasil olacagini,
marifetin gergeklesmesini zorunlu olarak muhabbetin takip edecegini de sdylemektedir.
879

Temizlik konusuyla ilgili olarak, Ibnii’l-Arif’in muhabbet ve manevi temizlik
arasinda bir iliski kurdugu goriilmektedir. ibnii’l-Arif, “Iste onlar Allah’in, kalplerini
temizlemek istemedigi kimselerdir. %% ayetinden bahsederek Allah’in kitabiyla
temizlenmeyi kalbin temizlenmesi olarak yorumlar ve “Allah ¢ok tévbe edenleri sever ve

881 ayetini evliyAnin kalplerinin temiz oldugunun bir

ici dist temiz olanlari sever.

gostergesi sayar.®% Ibnii’l-Arif’in bahsettigi sekilde tovbeyle®® kalbin manevi temizligini

yapmaya 6rnek olarak Ibnii’l-Arabi’nin kendisine yaptig1 su referans dikkat gekicidir:
“Seyhimiz Eb{i Abdullah el-Gazzal, Meriyye’de seyr-i suliiku esnasinda seyhi, devrinin
edibi Ebli Abbas el-Arif’in meclisinden ¢ikmisti. EbG Abdullah, ormanlik bdlgeden

mabhallesine dogru giderken meradaki biitiin bitkilerin yararlarin1 kendisine séyledigini

gormiistii. S6z gelimi bir bitki veya ot kendisine soyle der: ‘Beni al, ¢iinkii ben suna

878 Gazzali, [hydii uliimi’d-din, 4/126-127.

879 Gazzali, [hydii uliimi’d-din, 4/316-317.

80 g|-Maide 5/41.

81 gl-Bakara 2/222.

882 Tbnii’1-Arif, Miftdhu s-sa ‘dde, 83.

83 Tbnii’l-Arabi, Ibnii’l-Arif’ten su dizeleri alintilar: “Tévbenin ne oldugu soruldugunda Riiveym sdyle
demistir: ‘“Tévbe, tovbeye tovbedir.” Nitekim Tbn Arif de sdyle der: Pek ¢ok kavim tévbe etmis/Tévbeye
ise bir ben tovbe ettim.” Tbn Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, 7/102.
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faydaliyim, su zarari uzaklastiririm.” Boylece kendinden gegmis ve ona sevgi duyarak ve
ona yaklasarak biitiin bitkilerin nida edisinden hayrette kalmis. Ardindan seyhine
donmiis, durumu ona bildirince, seyhi sdyle demis: ‘Bize bunun i¢in hizmet etmedin.
Bitkiler sana yarar ve zarar veren olduklarini sdylerken, ed-Dar (zarar veren) ve en-Nafi’
(fayda veren) aklina gelmedi mi?” Bunun {izerine sdyle demis: ‘Efendim, tovbe.” Seyhi
sOyle der: ‘Allah seni denemis ve imtihan etmistir. Ben sana sadece Allah’a ulasmay1
gosterdim, baskasina degil. Senin tévbenin dogruluk 6lciisii, tekrar o yere gidip tovbende
diiriist isen, daha Once seninle konusan bitkilerin artik konusmamasidir.” Ebii Abdullah
el-Gazzal sesleri isittigi yere donmiis, duymus oldugu seslerden hi¢ birini duymamus,
bunun lizerine Allah’a siikiir secdesi yapmis, seyhine donmiis ve durumu ona bildirmis.
Seyhi soyle demis: ‘Seni kendisine secip, sereflendigini diisiindiigiin halbuki gercekte
seninle sereflenen varliklardan benzerin olan bir varliga seni birakmayan Allah’a
hamdolsun.” Seyhin himmetine bakiniz!”%4
Bu kissa, muhabbet yolunun nasil da hassas bir ¢izgi oldugunu asikar kilmaktadir. Ibnii’l-
Arif’in, miiridin kendisine gosterilen olaganiistlii duruma kapilmasini engellemek isteyip
sadece bunlar1 ona bahseden Allah’a odaklanmasini istemesi miithimdir. Zira ona gore,
kainattaki tek hakikat Allah’tir ve kalpte O’nun muhabbeti haricinde bir sevgi
bulunmamalidir. Onun bu derece titiz davranmasi Ibnii’l-Arabi’nin de dikkatinden
kagmamustir.

[bnii’1-Arif “Elbiseni tertemiz tut. % ayetinin kalp, isitme, gdrme, lisan, el, ayak
ve dokunma uzuvlariin temiz tutulmasi gerektigini seklinde yorumlandigini hatirlatir.
Bunun da Allah’a ve Hz. Muhammed’e (s.a.s.) iman (imanin sartlar1), nebinin getirdigi,

dogruladigi, inandig1 her sey, iyl ameller i¢in s6z vermek, namaz kilmak, zekat vermek,

oru¢ tutmak, hacca gitmek, tovbe etmek ve muhabbet ile miimkiin oldugunu ifade

84 Ibn Arabi, Fiitithdt-1 Mekkiyye, 2/200-201.
85 g|-Miiddessir 74/4.
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etmektedir.88 Allah sevgisini tecriibe etmek, Ibnii’l-Arif’e gore imanm ve Islam’mn

sartlarin1 yerine getirmekle ve kalbin manevi arinmasini saglayarak miimkiindjir.

836 Tbnii’1-Arif, Miftahu s-sa ‘dde, 83.
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SONUC

Ibn Berrecan (8. 536/1141) ve Ibnii’l-Arif (6. 536/1141), Endiiliis cografyasinda
tasavvufl diisiincenin gelisiminde anahtar rol oynamis, Endiiliis tasavvufunun zirve ismi
Ibnii’l-Arabi’ye de tesir etmis iki 6nemli sahsiyettir. Endiiliis tasavvufunun gegis
evresinde yasayan ve ayni yil vefat eden bu iki sifl, donemin politik durumundan 6tiirii
karsilastiklar1 muhalefete ve zorluklara ragmen, eserleriyle ve bakis agilariyla tasavvuf
diisiincesinin Endiiliis’e yerlesmesini saglamiglardir. Hadis, kiraat ve nahiv ilimleriyle de
ilgilenen Ibn Berrecan, ilk yazdigi tefsir [zdhu'l-hikme bi ahkdmi’l-‘ibre, Esma-i
Hiisna’ya serh olarak hazirladigi Serhu Esmadailllahi’l-Hiisna ve isari tefsir ornekleri
arasinda bulunan Tenbihii’l-efham ila tedebbiiri’l-kitab isimli eserlerin miuellifidir. Bu
eserler, onun felsefi izlerin de siiriildiigii tasavvuf diislincesini gorebildigimiz, gliniimiize
ulasan ve tezimizde de siklikla bagvurdugumuz baslica kaynaklardir. Fikih, kiraat, hadis
gibi ilim dallariyla da ilgilenen Ibnii’l-Arif’in tasavvufi goriisleriyse giiniimiize ulasan iki
eseri Mehasinii’l-mecalis ile Miftahu’s-sa ‘dde’de ortaya konulmustur.

Calismamizda, bahsi gecen iki stifinin ilahi ask olarak tanimlayabilecegimiz
muhabbet 1stilahin1 nasil yorumladiklar1 incelenmis ve tasavvuf klasiklerinde
karsilastigimiz muhabbet tanimlariyla benzer yonlerinin yani sira bu kavrama dair
kendilerine 6zgii goriislerinin alt1 ¢izilmistir. Her iki miiellifin muhabbete iliskin goriisleri
incelendiginden ¢alisma sinirli kalmis ve miielliflerin bu methumla ilgili yorumlari
muhtevanin ¢ercevesini belirlemistir. ibn Berrecan’in “Endiiliis Gazzalisi” olarak
bilinmesi ve Ibnii’l-Arif’in de Gazzali’den etkilenmesi gdz &niinde bulunduruldugunda
bahse konu Endiiliislii stfilerin Gazzali’nin /Aydii uliimi 'd-din isimli meshur eserinden de
faydalanilmistir. Muhtevay1 zenginlestirmek amaciyla Gazzali’nin bu eserinin 6zellikle

“el-Muhabbe ve’s-sevk ve’l-iins ve’r-riza” kitabinda muhabbete dair yorumlariyla



tezimizin ele aldig: iki stfinin bu mefthumla ilgili yorumlarinin benzer ve farkli yonleri
incelenmistir.

Islam diisiince tarihinde ozel bir yeri haiz olan Ibnii’l-Arabi’nin Fiitiihdt-1
Mekkiyye isimli iinlii eserinde iki stfinin ismini zikrettigi gdriilmektedir. Ibn Berrecan’in
ve Ibnii’l-Arif’in tasavvufi yorumlarma atifta bulunmaktadir. Ibn Berrecan’in, Allah’in
isimlerini ve Kur’an-1 Kerim’i agiklamak i¢in kullandig1 isari, rumuzlu ve tasavvufi tefsir
alanindaki bilgisinden yola ¢ikarak ibnii’l-Arabi kendi yontemini gelistirmistir. ibn
Berrecan’in 6zellikle vahdet-i viicud ve harflere dair yaptig1 tefsirlerin tesirinde kalmstir.
Ibnii’l-Arabi, Ibnii’l-Arif’ten “seyhimiz” diye bahsetmektedir. Ayrica ibnii’l-Arabi’nin
hocalarmdan EbG Abdullah Muhammed el-Ensari el-Gazzal, Ibnii’l-Arif’in &grencileri
arasindadir. Fiitiihdat 'i-Mekkiyye eserinde Ibnii’l-Arif’in seyr i siilikun muhtelif
menzillerini ele aldigi Mehdsinii’l-mecdlis eserine atifta bulunmaktadir. Her ne kadar
Ibnii’l-Arif’in Miftdhu’s-sa ‘dde eserinden bahsetmese de Ibnii’l-Arabi’nin burada yer
alan miinacatlardan etkilendigi goriilmektedir. Ibnii’l-Arabi, muhabbetin en giizel
taniminin Ibnii’I-Arif tarafindan yapildigimi belirtmektedir.

Bahsedilen bu hususlar onun zikredilen sahsiyetlerden etkilendiginin
gostergesidir. Tezimizde muhabbet kavrami merkeze alinmistir. Muhabbet mefhumu
cercevesinde Ibn Berrecan ve Ibnii’l-Arif’in, Ibnii’l-Arabi ile hangi noktalarda étiistiikleri
tespit edilmis ve Ibnii’l-Arabi’nin onlarin goriislerini hangi yonlerden daha ileriye tasidig:
incelenmistir.

Tezimizde belirtildigi lizere, muhabbet ve marifet arasindaki yakin iligkiye dikkat
ceken Ibn Berrecan, rizd makamiyla muhabbetin i¢ ice gectigini ve muhabbet, r1zA ve
marifetin birbirinin devami oldugunu diisiinmektedir. Muhabbetin altindaki hal ve
makamlari1 havassin katlanmaktan mahcup oldugu manevi hastalik olarak géren ibnii’l-
Arif, Allah haricindeki her seyin kulu Allah’tan ayiracagini ifade eder. Goriilecegi iizere,

Ibn BerrecAin muhabbetin rizA makamiyla yakin iligkisini vurgularken, Ibnii’l-Arif



muhabbetten Onceki mertebeleri talihsizlik olarak nitelendirerek muhabbeti fena
vadisinin ilk asamas1 addetmektedir.

Ibn Berrecin ve Ibnii’l-Arif’in ortak yonlerinden biri muhabbeti sifatlarla
bagdastirmalaridir. {1ahi ask sayesinde siifiler, her seyi mahbiiblar1 olan Allah’n tecellisi
ve eseri olarak goriirler. Hatta dini, ahlaki sifatlar1 I14hi askin sonucu seklinde yorumlarlar
ve bu sebepten, Allah’a cennet arzusuyla ibadet edenle sirf O’nun zatina olan
muhabbetten dolay1 ibadet edeni esit gormezler. Clinkii Allah’in bir fiil ve yaratmasi olan
cennetle O’nun bir sifati addedilen muhabbetullah arasinda biiyiik bir fark
gozetilmektedir.

Ibn Berrecin, muhabbeti sifatlarin degisimi seklinde yorumlamakta, Cenab-1
Hakk’1n murad etmesiyle kulunun sifatlarin1 degistirecegini ve kulun sifatlarinin degisimi
derecesinde bir muhabbeti haiz olmasiyla tiim gayretini O’na hizmet etmek ve O’nunla
olmak ugruna harcayacagim belirtmektedir. Ote yandan Ibnii’l-Arif, muhabbetin
sifatlarindan bahsedip muhabbetin sozlere dokiilemeyecegini ve ancak tecriibe
edilebilecegini, muhabbetin sirrinin ifsa edilmemesi gerektigini sdyler. Avam ve havas
ayrimi yapan Ibnii’l-Arif’e gdre avamin muhabbeti Allah’m liituflarini temasa etmekle
ve Allah’a ibadetle kuvvetlenirken, havassin muhabbetinde sozlere yer kalmaz ve
muhabbet sessizce tecriibe edilir.

Muhabbet ile manevi temizlik ve arinmaya deginmeleri iki sftnin kesistigi bir
diger nokta sayilabilir. ibn Berrecan, tayyib ile muhabbet arasinda bir iliski kurarak daha
once belirtildigi iizere, hurma agaciyla mii’'min arasindaki benzerlige vurgulamakta,
mi’minin kalbinin temizligini bu aga¢ Orneginde aciklamaktadir. Peygamber
Efendimiz’in (s.a.s.) hurma agacinmn Hz. Adem’in (a.s.) ¢amurundan yaratildigimi
soyledigi hadise dikkat ¢eken Ibn Berrecan’a gore hurma agaci, yeryiiziinde sabit oldugu
halde mii’'minin niyetinin Rabb’ine yonelmesi gibi gdge dogru yiikselmistir, mii’'minin

ameli ve kalbi de tayyibdir.



[bnii’l-Arif’e gére muhabbetle manevi temizlik birbiriyle yakindan iliski
icerisindedir. Allah’in kitabiyla temizlenmeyi kalbin temizlenmesi olarak yorumlayan
Ibnii’1-Arif, evliyanin kalplerinin temiz olduguna dikkat ceker; kalp, isitme, gdrme, lisan,
el, ayak ve dokunma uzuvlarinin da maddi-manevi kirlerden arinmis olmas1 gerektigini
vurgular. Ibnii’l-Arif’in muhabbet ile manevi temizlik arasinda kurdugu iliski, ibn
Berrecan’in tayyib kelimesine yaptig1 yorumu animsatmaktadir. ibnii’l-Arif’in kalplerin
temizligine yaptig1 vurguyla Ibn BerrecAn’mm mii’'minin kalbiyle muhabbeti
iliskilendirmesi iki stifinin ortak bir noktada kendilerine 6zgii goriislerini yansitmaktadir.

Ibn BerrecAn ve Ibnii’l-Arif’in tasavvufi diisiinceleriyle Gazzali’nin ve
kendilerinden 6nce yasamis sifilerin diisiincelerin arasinda benzerlik goriilmektedir.
Ancak tasavvufun bir hal ilmi oldugu g6z oOniinde bulundurulursa sifilerin ayni
tecriibeleri yasamasi ve benzer sekilde bunu ifade etmeleri normal karsilanabilir. Ayrica
hem Ibn Berrecan hem Ibnii’l-Arif 6zellikle muhabbet kavramina iliskin kendilerine 6zgii
yorumlar getirmislerdir. Tasavvufun tarihinin énde gelen ismi Ibnii’l-Arabi’nin bu iki
sifiye atifta bulunmasi ve onlarin tesirinde kalmasi1 bunun en 6nemli isaretlerindendir.
Kendi yasadiklar1 donemin ileri gelen simalari arasinda bulunan ibn Berrecan ve Ibnii’l-
Arif, Endiiliis tasavvuf diisiincesinin mayasinin sekillenmesinde biiyiik bir rol

oynamiglardir.
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OZET

[1ahi ask anlami seklinde yorumlanabilen muhabbet, tasavvufun 6ziinde yer alan
kavramlardandir. Bu ¢alismada, Endiiliis tasavvufunun 6nde gelen iki stifisi Ibn Berrecan
(6. 536/1141) ve Ibnii’l-Arif’in (6. 536/1141) muhabbet mefthumuna bakis agilarini
yansitilmaktadir. Iki béliimden olusan c¢alismamizda, oncelikle tasavvuf klasiklerinde
muhabbet kavraminin nasil tanimlandigi, muhabbet istilahiyla ilgili kavramlara da
deginilerek agiklanmistir. Muhabbetin Kur’an ve hadislerde nasil yer aldigi ele alinmas,
muhabbetin dereceleri, alametleri anlatilmis ve Alemde muhabbetin izi siiriilmiistiir. [1ahi
ask ya da 11ahi sevginin es anlamlis1 sayilan muhabbetin Endiiliislii iki 6nemli sifi olan
Ibn Berrecan ve Ibnii’l-Arif tarafindan nasil yorumlandig1 ikinci bdliim tezimizin 6ziidiir.
Ayni donemde yasamis ve ayni yil vefat etmis bu iki sifi, Endiiliis’te tasavvufun
nesviinemasina ciddi katk: sunarak Ibnii’l-Arabi dahil olmak iizere kendilerinden sonraki
nesilleri etkilemislerdir. ibn Berrecan ve Ibnii’l-Arif’in giiniimiize ulasan eserlerinden
faydalanilarak muhabbet 1stilahina getirdikleri 6zgiin bakis agilar1 ele alinmis ve
bulustuklar1 ortak noktalar sergilenmistir. Muhtevayr zenginlestirmek amaciyla
Gazzali’nin Ihyd ash eseri ve Ibnii’l-Arabi’nin Fiitithat 1--Mekkiyye eserinde muhabbet
kavramina iligkin yorumlarinda bahse konu iki stfiyle ortiistiikleri yerler yansitilmistir.
Tefsir ve Esma-i Hiisna serhi calismalariyla 6n plana ¢ikan Ibn Berrecin, muhabbet ve
marifet arasindaki giiclii baga dikkat ¢ceker. Muhabbetin r1za makamiyla i¢ ice gectigini
ve muhabbet, marifet ve rizdnin birbiriyle baglantili oldugunu ifade eder. Muhabbetin
derinliklerinde yer alan hal ve makamlari, siradan insanlarin tagimakta zorlandig1 manevi
hastaliklar olarak degerlendiren Ibnii’l-Arif ise Allah’tan baska her seyin kul ile Allah
arasina perde olacagin belirtir. Her iki sifi de muhabbeti, insanin méanevi nitelikleriyle
iliskilendirir. Ibn Berrecan, Allah’in kuldaki muhabbet derecesi kadar onda bulunan
nitelikleri déniistiirecegini savunur. Ote yandan, ibnii’l-Arif muhabbetin kelimelerle ifade

edilemeyecegini, yalnizca tecriibe edilmesi gereken bir hal oldugunu dile getirir. Ayrica
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avam ve havas ayrimi yaparak avamin Allah’in liituflarini gézlemleyerek muhabbeti
artiracagini, havassin ise bu sevgiyi sessizce ve derinden yasadigini belirtir. Her iki stfi
de muhabbetin méanevi arinmayla iliskisine vurgu yapar. Ibn Berrecan, mii’minin Allah’a
yonelmesiyle hem amelinin hem de kalbinin saflasacagini ifade eder. Ibnii’l-Arif ise
Kur’an ile temizlenmeyi kalbin arinmasi olarak yorumlar. Bdylelikle, her iki safi
muhabbetin, kulun manevi yolculugunda kat edilen mertebelerin anahtar1 olduguna isaret
eder.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Muhabbet, Endiiliis, Ibn Berrecan, ibnii’l-Arif.
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ABSTRACT

Mahabbat, which can be interpreted as divine love, is one of the core concepts of Sufism.
This study reflects the perspectives of two prominent Andalusian Sufis, Ibn Barrajan (d.
536/1141) and lbn al-Arif (d. 536/1141), on the concept of muhabbat (divine love).
Consisting of two sections, this study first explains how the concept of mahabbat is
defined in Safi classics, while also addressing related terms. It discusses how mahabbat
is represented in the Qur’an and hadiths, elaborates on its degrees and signs, and traces
its manifestations in the universe. The backbone of this thesis is the interpretation of
muhabbat, synonymous with divine love, by two prominent Andalusian Sifis, Ibn
Barrajan and Ibn al-Arif. These two Sufis, who lived in the same period and passed away
in the same year, made significant contributions to the flourishing of Sufism in Andalusia,
influencing subsequent generations, including 1bn al-Arabi. The unique perspectives they
brought to the term mahabbat have been examined through their surviving works, and the
common points they share have been highlighted. To enrich the content, the points of
convergence between the two aforementioned Sufis and the interpretations of mahabba
found in al-Ghazali’s lhya" and lbn al-Arabi’s al-Futiihat al-Makkiyya have been
reflected. Ibn Barrajan, renowned for his works on Qur’anic exegesis and the commentary
on the Divine Names (Asma’ al-Husna), emphasizes the strong connection between
mahabbat and ma ‘rifa (gnosis). He asserts that mahabbat intertwines with the station of
rida (contentment) and that muhabbat, ma‘rifa, and rida are interconnected. Ibn al-Arif,
on the other hand, considers the states and stations underlying mahabbat as spiritual
afflictions that ordinary people struggle to bear. He asserts that everything other than
Allah acts as a veil between the servant and Allah. Both Sufis associate mahabbat with
the spiritual qualities of the human being. Ibn Barrajan maintains that Allah transforms
the attributes of a servant according to the degree of mahabbat in the servant’s heart.

Meanwhile, 1bn al-Arif states that mahabbat cannot be expressed in words but must be
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directly experienced, cautioning against revealing its secret. He distinguishes between the
common believers (awam) and the elite (khawass), explaining that the common believers
increase their love by witnessing Allah’s blessings, while the elite experience this love
silently and profoundly. Both Sufis emphasize the relationship between mahabbat and
spiritual purification. Ibn Barrajan likens the purity of a believer’s heart to a palm tree,
suggesting that by turning to Allah, both the believer’s actions and heart become purified.
Ibn al-Arif interprets purification through the Qur’an as the cleansing of the heart. Thus,
both Sufis indicate that mahabbat serves as the key to the spiritual stages traversed by the

servant on the path to Allah.

Keywords: Sufism, mahabbat (divine love), Andalusia, Ibn Barrajan, 1bn al-Arif.
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