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ON SOZ

“Denilemez olan hakkinda konusuyoruz™*

Harflerin anlamlar1 ve felsefi baglam ve boyutlar1 agisindan nitelikli tasavvufi bir
bakis a¢isinin yani sira hiisnii hat yazilarin1 anlam/derinlik bakimindan tefekkiir edebilme
imkan1 yaninda, klasik Arap kozmolojisiyle yakindan irtibat1 sebebiyle ebced ve cifir gibi
ilimlerin bilinmesi 0 doneme ait metinlerin dogru anlagilmasi agisindan aragsal olarak
zorunludur.

[lmi calismalarima katkisi olan herkese minnettarim. Beni, daha énce son derece sathi
olarak tamidigimdan goriislerini anlayamadigim ibnu’l-Arabi ile akademik bir baglam ve
diizlemde tanigtiran Ethem Cebecioglu’na tesekkiir etmeliyim, onun degerli iki halefi olan
Mustafa Askar ve Vahit Goktas’a, Tez izleme komitesindeki Zikri Yavuz ve Thsan
Capcioglu’na minnettarim. Ibn Arabi ile ilgili konuyu segmem igin tavsiyede bulunan ¢ok
degerli hocam Mustafa Agkar’a, entelektiiel gozle c¢alisjmama katkilar yaptigi ve beni
destekledigi igin Ismail Bayer ile tezi okuyarak ¢ok degerli katkilar yapan Sevim Arslan ve
Mehmet Yildiz hocalarima hususi olarak tesekkiir ederim. Ayrica gerek icerik gerek teknik
bir¢cok konuda goriis ve Onerileri icin Kamil Karasu, Mehmet Aysoy, Abdulmuttalip Isidan,
Murat Oztiirk, Zafer Celik, Selim Tezcan, Bahattin Cizreli, Nevfel Boz, Nuri Salik, George
Saliba, Tarif Khalidi, en ic¢ten tesekkiirlerimi sunuyorum. Caligma disiplini sayesinde bana
cok sey katan, alanin ¢ok sayida dnde gelen ismiyle goriismemi saglayarak gerekli ilmi ortami
saglayan Bilal Orfali’'ya Beyrut Amerikan Universitesi’nde sundugu akademik
danigmanliktan otiirii ¢ok sey bor¢luyum. Suad el-Hakim ile tanigtirmasi sayesinde hem

Dendere yolunun biiyligli Suad el-Hakim hem de onun vasitasiyla Abdulbaki Miftah’in

! Plotinos. [“Enneades”, V, 5: 6]
VI



desteklerine nail oldum. Suad el-Hakim ve Abdulbaki Miftah’a 6zel tesekkiir ediyorum.
Doktora ¢aligmasini Bilal Orfali’nin danigsmanliginda tamamlayan ve bana orada akademik
yoldas olan Riccardo Paredi’ye, Cezayirli akademisyen ve sair Chafika B. Ouail’e, Giilsen-i
Raz okumalar1 yaptigimiz Fatih Ermis’e tesekkiir ederim. Beyrut Sazeli Darkavi seyhi
entelektiilel Asim Ibrahim Keyyali, Rami Tukan, Muhammed Dauk, Said Kreidi, Ahmed
Dervis gibi isimlerin de gesitli kaynaklara ulasmada ve oradaki ortamlar1 gérmeme vesile
olmada ciddi destekleri oldu, herbirisine ayr1 ayr1 tesekkiir ediyorum. ihtiyag duydugum her
zaman kapisini agan degerli kaynaklar paylasarak bu calismanin olgunlagsmasi igin 6nemli
katkilar yapan saygideger tez danigmanim Vahit Goktas’a 6zel olarak tesekkiir ediyorum. Tez
konusu belli olduktan sonra goriisme imkani buldugum iilkemizin yetistirdigi iki ¢cok degerli
fbn Arabi uzmam M. Mustafa Cakmaklioglu ve M. Erol Kilic hocalarima da izlek
olusturmada ufuk acan bilgiler verdiklerinden dolayr tesekkiir ederim. Konuya yeni
perspektifler getirebilecek, yeni bakis agilar1 verebilecek fikirlerini benimle paylasan M.
Hakki Sugin’e de ayrica tesekkiir ediyorum. Teknik konulardaki yardimlari i¢in Murat
Ismailoglu, Hiiseyin Karaer, Kerim Erendur, Ahmet Aldemir, Siindiiz Dikge, Muhammed
Suhni, Ekrem Tinner, Mehmet Nur Akyol ve Mohannad Abudayah’a ve burada isimlerini
sayamadigim isimsiz kahramanlara ayr1 ayr1 tesekkiir ederim. Aileme olan tesekkiirim
hususendir.

Tiibitak—2214/A Yurt Dis1 Doktora Sirasi1 Arastirma Burs Programi kapsaminda
Liibnan’in baskenti Beyrut’ta bulunan American University of Beirut (AUB)’ta’® Misafir
arastirmaci olarak bulundum. Doktora siirecimde nakdi destek saglayan iilkemizin entelektiiel
kurumu TUBITAK BIDEB’e Eyliil 2019-Mart 2020 arasinda misafir arastirmaci olarak
Beyrut Amerikan Universitesi’nde bulunmam igin sagladigi arastirma bursu dolayisiyla

tesekkiirlerimi sunuyorum.

2 Beyrut Amerikan Universitesi.
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1. ARASTIRMANIN KONUSU

Soyut bir varligin anlasilir hale getirilmesi i¢in mecaz, istiare, temsil, tesbih ve kinaye
gibi dilsel ve edebi bazi iislip 6zelliklerine bagvurulur. Bu iisliplar tizerinden somut 6rnekler
kullanmak suretiyle sembolik bir anlatim ortaya konulur. Diisiinceleri veya tasavvufi halleri
ifade etmenin zorlugunu agsmak i¢in, sembolizm bir arag¢ olarak kullanilmaktadir. Sembollerle
yiiklii bir dilin 6rtiik imalariyla girift ve katmanli anlam orgiilerine sahip diisiinceler daha
kolay bir sekilde anlatilmaktadir. Ibn Arabi de kitaplarinda sembolik dille evrensel olana
hitap etmeyi amaglamlstlr.3

Ibnu’l-Arabi, diisiincelerini yazili hale déniistiirdiigiinde remiz ve temsil yolunu tercih
ederek dile getirdiginden sembolizmi kullanmay1 tercih etmis bir miielliftir. Bu yontemi
tercih etmesinin sebebi ispat odakli salt akli yolu benimseyenlerin yonteminden uzaklasma
istegidir. Okuyuculara birtakim sabit gergekleri sunmak yerine; bir seyi belirgin 6zellikleriyle
yansitarak yani temsili unsuru 6n plana ¢ikararak okuyucusunu diisiinmeye ve algilamaya
sevk eder. Bir yoniiyle séz konusu yontem Ibn Arabi’nin yakindan bildigi Kur’an-1 Kerim’in
metotudur. Yiice kitabin 6n gordiigli adaleti ve iyiligi ifade eden en giiclii anlatim yollarindan
biri de semboller vasitasiyla mesajin iletilmesidir. ibn Arabi’nin metinleri, kendi ifadesiyle
Kur’an’dan miilhem olduklarindan tek katmanli bir metin degildir. Umberto Eco’nun
vurguladigr sekliyle bu edebi yapit metafizik boyutlar ele almasinin verdigi 6zelliklerin de
etkisiyle gii¢lii ve agik bir yapit olma hususiyetlerini barindirmaktadir. “Agik, askin, sehl-i
mimteni” diye niteleyebilece§imiz bu yapi dogal olarak ¢ok katmanli anlam yapisina

sahiptir. Bu tiir edebi metinlerin daima yeni aragtirma alanlarina malzeme sunabilmesi 6nemli

® bkz. Semih Ceyhan, “Remiz”, Did, TDV Yay., istanbul 2007, 34/558-560.
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bir hususiyet olarak karsimizda durmaktadir. Ancak bu ¢ok yonlii yap1 yap1 dlemin varligina
dair ana diisiincenin ele alinma tarziyla tezat meydana getirmez. *

Burada ifade edilen sembolizm, tiir olarak soziin gorliniirde olan anlaminin altinda
yatan, ehlinden bagkasinin anlayamadigi gizli anlami ortaya koyan bir sekilde dini ve
tasavvufi bir sembolizmdir. Bu disiplinde dilde ve sdyleyiste tam agiklik olmasina ragmen
ikinci ve ligiincii diizey anlam katmanlarinda/boyutlarinda kesmedilmeyi bekleyen alanlar
vardir. Sozciik diizeyinde lafiz ve anlam arasindaki bu zitlik, miisahede ehli tarafindan
sOzciigiin sembollerinin ortaya ¢ikarilmasiyla giderilir. Bunun yaninda buradaki sembolik dil
muamma ya da liigaz olanin bir alt kategorisi de degildir. Bu, ilahi kitaplarda, enbiya ve
evliyanin sozlerinde, énemli addedilen kisilerin sdz veya kitaplarinda gayb alemine veya
gerceklerin gercegine isaret eden bir sembolik dildir. S6z konusu iislubun tercih edilmesinde
birden fazla sebep bulunur. Ozel bilgiyi yalnizca ona ihtiyaci olana, onu anlayan ve
kavrayana, bir bagka ifadeyle “hak eden ihtiya¢ sahibine” mahsus kilmak ana sebeplerden
biridir. Bu itibarla dini ve tasavvufi goOstergeler cagrisim veya benzerlik yonleriyle
toplumlarin geleneklerinde hususi anlamlar tasimaktadir. Bu anlamlara dayanilarak genel bir
perspektif ortaya konulmaktadir.

Ancak Ibnu’l-Arabi’nin mefkuresinin ibarelere dokiilerek ifade edilmesi zorlugun
zirvesidir. Ibnu’l-Arabi, diisiinsel birikimini kavramsal bir dille felsefi jargon kullanarak ele
almis ama Kur’an’t merkeze alarak fikhi bahisler basta olmak iizere, tasavvufun zevken
bilinebilen hal ve makamlarini, insan-alem-kozmoloji irtibatini, anasir-1 erbaay1 (dort unsuru)
ve ricalu’l-gayb, imam, Abdal ve kutup gibi genellikle say1 vererek ifade etmeyi tercih ettigi
konular1, ele aldig1 hususlarin arasma dercetmistir. Ibnu’l-Arabi mezkiir konularin dil ve
terminolojisini sfi mefkiresini aktaracak kullanigh bir zemin olarak gordiigli sembollere

doniistiirdiikten sonra kullanmistir. Bu dilin anlama ameliyesinde oldugu kadar izah,

* bkz. Umberto Eco, Agik Yaput, gev. Pmar Savas, Istanbul, Can Yay., 2001, ss. 25-32.
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aciklama ve cesitli sekilllerde ifade etme siirecinde de metafizik boyutlar1 nedeniyle devam
etmistir.

Biitiinsel olarak bu durumu sembolik-dilsel baglamindan bagimsiz bir sekilde
kavramsal bir dil terminolojisinde kaliba dokmek c¢ok boyutlu bir ¢abay1r zorunlu kilmstir.
Ibnu’l-Arabi’nin kullandig1 ¢ok boyutlu dilsel katmanlar, metaforik unsurlar1 bilesik formlar
halinde ¢oklu kavusumlari olan siiregler seklinde tasarlanarak ifade edilmeye calisildigindan
Ibnu’l-Arabi’nin anlasilma ve baskalarma agiklanma siirecleri derin izlekler gerektirmedir.
Bu izlek olusturma muhtemelene ¢alismanin sonunda kismen olusacak ve ileri arastirmalar
Ibnu’l-Arabi’nin dili iizerinde yapilacak eszamanli bir ¢alisma ile gergeklestirilebilecektir.
Her bilim dali erbabmin kendine 6zgii bir 1stilah1 (lugatu’l-kavm/jargon) oldugunu, bu
istilahlar sayesinde erbabmin kendi aralarinda rahatca anlastiklarini ifade eden Ibnu’l-
Arabi’nin ifade tislubunun anlasilmasi ancak metinlerin baglamin1 dogru olarak algilamaya
ve tasavvufl istilahlara dil zemininden yola ¢ikan ancak ¢ok Otelere varabilen sahih bir
yaklagimi gerektirmektedir. Herhangi birinin bu 1stilahlarin anlamina kendi basina niifuz
edemeyecegini, bu terimlerin ne anlama geldigini ancak bir “Seyh”, “Miirsid” veya “Arif”
tarafindan 6gretildigi/inisiye edildigi takdirde bilinebilecegini ifade etmektedir.

Birinci béliimde Ibnu’l-Arabi’nin sembolizme giden seriiveni incelendikten sonra, ana
temalariyla harf ve sayr (aded) sembolizminin teorik/nazari gergevesi, dilin kaynagi ve
kapsami, dil, remiz/sembol, sembolizmin kapsadig alanlar, dilin unsurlar1 ve remiz/sembol
ile iliskisi, Ibnu’l-Arabi’de dil-varlik iliskisi, Ibnu’l-Arabi’ye gore sembolik dil, harf, aded,
miktar, remiz, ebced, huruf, vetk, simya ve lugaz gibi mithim kavramlarin tekabiil ettigi
anlam diinyasi ele alinacaktir. Yeri geldikce diger kiiltiirlerdeki sembol kullanimlar1 ile kisa
kiyaslar yapilacaktir.

Ikinci boliimde ise bu sembolizmin bizzat uygulanmasina dair veriler ele almarak say1

sembolizmine ait uygulamalar Ibnu’l-Arabi’nin varlik mertebelerini “Hilal”in diinyadan



gozlenen dongiisiinde bulunan 28 menzil ile buna tekabiil eden harflerin 28 olan sayisin1 28
menzil ile eslestirerek Futihat-1 Mekkiyye’ nin harfler boliimii ile Fususu’Hikem’in alanin
onemli uzmanlarindan biri olan Abdulbaki Miftah’in plani diyerek isaret ettigi gostergeler
takip edilerek, Fusus kitabinin fihristi olan fasslarin sayisini Nefes-i Rahmani siras1 esas
alinarak harflere sayisal degerler verilmesinin keyfiyeti incelenecektir. Bu gosterge ve veriler
takip edilerek arka planmin anlagilmasina yonelik tablo ve sekillerle kolaylagtirmaya
calisarak katki sunma gayreti gosterecegiz.”

2. ARASTIRMANIN AMACI

Arastirmanin amaci, tevil ve yoruma diger bilim dallarina nazaran daha fazla maruz
kalan Tasavvuf’un hem tarihine hem de bir hal ilmi olarak bizzat kendisine genis bir etki
yapmis olan Ibn Arabi’nin saglikli bir zeminde incelenmesi ve degerlendirilmesi sayesinde
tasavvuf ve dil merkezli daha net bir zemin olusturma ¢abasidir. Dogas1 geregi sembol igeren
metinlerin anlagilmasi ve aktarilmasi gii¢c oldugundan, tasavvuf metinlerini barindiran Arap
dilini merkeze alarak bir ¢ergeve olusturmak gerekmektedir. Zira anlamin buharlagmasini
engelleyecek tek bariak dil tarafindan sinirlar ¢izilen cercevedir.

Dilin kullaniminda nesir kadar hatta daha fazla nazim da etkilidir. Bu itibarla kimi
remzi ve mecazi konularda Ibnu’l-Arabi’nin siiri tercih ettigi, s6z bu konulara gelince
ifadesini nesirden nazma ¢evirdigi goze carpmaktadir. Uzmanlar, Futihdt boliimlerinin

basinda yer alan siir parcalarma dikkat edilmesi gerektigini, zira bunlarin Ibnu’l-Arabi’nin, o

® Arastirmalarim sirasinda bana metodik olarak ciddi katkilar yapan Bilal Orfali’nin ¢alismalarina da deginmek
gerekmektedir. Velud bir yazar olan olan Orfali’nin bazi ¢aligmalarina deginecegiz. Bilal Orfali “Sifahi ve
Yazili: es-Sealibi’nin Yetimetu’d-Dehr ve Tetimmetu’l-Yetime’sinde Kullandigi Kaynaklar Uzerine Bir
Calisma”,  Ankara Universitesi ~ Ilahiyat  Fakiiltesi  Dergisi, 55, 2 (2014): 1-26.
https://doi.org/10.1501/1lhfak_0000001414.; Bilal Orfali, “The Art of the Muqaddima in the Works of Abi
Mansiir al-Tha‘alibi,” in Lale Behzadi and Vahid Behmardi (ed.), The Weaving of Words: Approaches to
Classical Arabic Prose, Orient-Institut Beirut, Beirut 2009, pp.181-202; Bilal Orfali, “The Sources of al-
Thaalibi in Yatimat al-Dahr and Tatimmat al-Yatima,” Middle Eastern Literatures 16 (2013), pp.1-47; Bilal
Orfali, “The Works of Abl Mansiir al-Thaalib1 (350-429/961-1039),” Journal of Arabic Literature 40 (2009),
pp.273-318 gibi caligmalariyla Gerhard Bowering basta olmak {izere alanin 6nde gelen isimleriyle yapilmig
nesirleri bulunmaktadir. EbG Halef Taberi, Selvetu’l-Arifin ve Unsu’l-Mustakin, (nsr. Gerhard Bowering-Bilal
Orfali), Leiden-Boston: Brill, 2013; EbG Abdurrahman es-Sulemi, Resdil Siifiyye, haz. Gerhard Bowering-Bilal
Orfali, Daru’l-Magrik, Beyrut 2009. Bkz. https://www.bilalorfali.com/en/books



https://doi.org/10.1501/Ilhfak_0000001414
https://www.bilalorfali.com/en/books

boliimde anlatmak istedigi ilimlere isaret ettigini, hatta bu siirlerin o bolimde yer alan
aciklamalarda bulunmayan bazi seyleri ihtiva ettigini belirtmektedir. Futihdt'ta ibnu’l-
Arab1’ye ait 1428 parca siir bulunmaktadir. Bunlarin beyit sayis1 7102 olup bu say1 divandaki
beyit sayismin birkag katidir. Ona gore siir bir icmal, remiz, lugaz ve tevriye sanatidir. ibnu’l-
Arabi, “Biz bir seyi remzederiz, lugazlastiririz ... ama bizim bundan kastimiz bir baska
seydir”; “Bizim siirlerimiz ister sevgiliyle hasbihal ile baslasin ister bir methiye olsun ve
isterse de kadin isimleri ve sifatlariyla, wrmak, yer, yidiz isimleriyle dolu olsun, hepsi de
biitiin bu suretler altindaki maarif-i ilahiyyeden ibarettir” diyerek bu sanatlarin birer arag/
enstriiman olduguna isaret etmektedir.®

Dolayisiyla en temelde yapmak istedigimiz, ibn Arabi’nin mefkuresini/diisiincelerini
nesir ve nazim diizeylerinde betimleyerek ortaya koymak ve yeri geldikce ilgili olabilecegi
alan ve metinler ile karsilastirarak daha iyi anlayabilmektir. Ilhan Kutluer gibi bu alana
onemli katkilar sunmus miitefekkir ve akademisyenler, Ibn Arabi’yi Geleneksel(ci) metinler
1s1ginda  okumanin bizlere karsilastirilan unsurlart  “daha derinden anlama imkani”
saglayabilecegini belirtmektedir.”  Islam metafiziginin  gliniimlizdeki en  6nemli
temsilcilerinden biri kabul edilen ve Islam diisiincesini Bati’ya aktarmada miihim isler ortaya
koyan S. Hiiseyin Nasr Islam metafizigini yeniden yorumlayarak Bati’ya tanitmak gayesiyle
Islam medeniyetine uyarlamaya calismaktadir.®

Ibnu’l-Arabi’nin eserlerini topluca inceledigimizde hakkinda yapilan calismalarda
zikredilen listelerden sadece kitap isimlendirmelerine bakildigi zaman bile idrak edilecegi

iizere sayilara, harflere bunlarin esrarina, hendesi sekillere dair dogrudan isimlendirilmelerin

® Mahmud Erol Kilig, “ibnii’l-Arabi, Muhyiddin”, DiAd, 20/493-516, TDV Yay., istanbul 1999.

" flhan Kutluer, “René Guénon’dan Seyyid Hiiseyin Nasr’a: Gelenekselci Ekol’e Ait Ogretilerin Tirkiye’ye
intikali ve Algilanis Bigimleri”, Tiirkiye’de Islamcilik Diisiincesi ve Hareketi Sempozyum Tebligleri, ed. ismail
Kara, Asil Oz, Istanbul: Zeytinburnu Belediyesi Kiiltiir Yay., 2013, s. 404-448, s. 446. Buradan hareketle biz de
bu ekol iginden Titus Burckhardt’s (ibrahim Izzeddin/ ¢ je aa)4) (1908-1984) Ekberi irfani okuma bigimi
olarak misal alarak incelemenin faydali olabilecegini diisiiniiyoruz. Mesela onun Isidm Tasavvuf Doktrinine
Giris, cev. Fahrettin Arslan, Istanbul 1982 Tasavvufa Giris kitabinda kullandig1 “sembol” kavramlar miistakil
bir calismanin bashgim teskil edecek kadar énemlidir. Bkz. Titus Burckhardt, Isldm Tasavvuf Doktrinine Giris,
cev. Fahrettin Arslan, Istanbul 1982

8 [lhan Kutluer, “René Guénon’dan Seyyid Hiiseyin Nasr’a...”. s. 448.
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kullanilmas: dikkat ¢ekicidir. Mesela el-Miisellesatu’l-varide fi’l-Kur ani’l-Kerim (@ Ukl
Olse S Vs pa)b Y (s ald Jie ) Al 33 6l) adli eserin isminde 6zelligin “bu degil bu da
degil ikisi arasinda” seklinde formiile edilebilmesi i¢in bunun semalandiriimasi
gerekmektedir. Kesfu’'l-ma’nd an swri Esmdi’l-husna’da Esma-i ilahiyye’nin sirlarinin
¢oziilmesi aramirken, Ukletu’l-mustevfiz® adli eser ilgi uyandirmaktadir. Cildu’|-kulib
gordiigiimiizde onun cilali aynasi hatirlaniz. el-I’lam bi isdrdti ehli’l-ilham’da ilham ehline
varid olanin izahi1 es-Sirdcu’l-vehhdc fi serhi keldmi’l-Halldc adli eserde satahat ve diger
husularin agiklamasma bir isaret Inzdlu’l-guyithb ald serdiri’l-kulib kitabinda gaybin
isaretlerini kalbin sir noktasina indirme Kitdbu insdu 'd-devair ve’l-ceddvil daire ve cetveller
olusturulmasina Mevdk: 'un-Nuciim fi’l-inzaldti |-viicidiyye ve Mesdhidu’l-esrari’l-kudsiyye
ve matdliu’l-envari’l-ilahiyye yildizlarin konumlarini ¢agrisriran manevi konumlardan kalbe
dogru pariltilarin gelisi, el-fisan’da Cibril hadisi  el-Mebddi ve’l-gdydt fima fi hurifi’l-
mu ’cemi mine’l-dydt, el-Envar fima yumnehu sahibi’l-halveti mine’l-esrdar, Ankau mugrib, el-
Hucub, el-Mim ve’l-vav ve’n-niin, el-Ahadiyye, el-Felek ve’s-semd, el-Ezel, en-Nin gibi
basliklardan da harflerin sirlarimin  kainatin  sirlart oldugu gibi cagrisimlar yapmakta
oldugundan oldukg¢a genel bazi ¢ikarimlar yapmak miimkiindiir.

er-Rakim, er-Rakam, er-Remz, el-Kayyumiyye, es-Surr, el-Kuds, el-Mirdc, el-Berzah,
el-Kistds, el-Kalem, el-Levh, Meratibu’l-kesibu’l-ebyad, el-Ars, el-Kiirsi, el-Fulki’l-megshiin,
el-Hebd, el-Cism, ez-Zemdn, el-Mekdn, el-Hareke, el-Alem, el-Abdu l-ulviyydt  ve’l-
Ummehdatu’s-sufliyydt, el-Medhal ile’l-amel bi’l-huruf ala ba’di’l-ard gibi eser isimlerine
baktifimizda da bu eserin sahibinin bu kavramlari bagkalarindan farkli tarzda ele almig
olabilecegine dair bazi hususlar hissedilmektedir. Biz de ¢alismamizda harf ve sayi
sembolizmini  (Ilmu’l-Huruf)  ibnu’l-Arabi’nin  metinlerinden hareketle ele alirken,

duyuldugunda ilk algilabilecegi sekliyle “bazi harfler bulunarak onlara deger yiiklenmelesi

% Bu eser, “harekete geceni oldugu yere baglayan/oturtan” anlamindadur.
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sonrasinda islemler yapilmasi ve diinyevi bazi maksatlart ¢6zmede aragsal hale
dontstiiriilecegi” seklindeki alginin tasavvufi muhitlerde yayginligi kanisindan dolayi, bu
bakis acilarinin dini bir diizleminin olup olmadigini1 ve varsa nasil oldugunun boyutlarini
ortaya koymaya c¢alismaktir. Gergekten bdyle uygulamalarin tasavvufta aslinin olup
olmadigini, klasik donem Arap kozmolojisini, o donemdeki tasavvufi dilin yapisini, sifahi
kiiltiirtin etkilerini, o donemdeki uygulamalarin tarihi ve sosyolojik zeminini inceleyerek
arastirmaktir.

Tasavvuf, tefsir, hadis, fikih ve usulii, ahlak, akaid/kelam gibi temel Islam bilimleri ile
insani bilimler ve gokbilim (ilm-i ahkami-1 Nuctim,) alanlarina varincaya kadar farkli bir¢ok
alanda eserler kaleme almis olan ibnu’l-Arabi’ye ait yiizlerle ifade edilen eserin mevcudiyeti
dikkate alindiginda tezimiz, Ibnu’l-Arabi’nin ¢alisma konumuzun icerigiyle dogrudan iliskili
iki eseri konumunda olan Futithdtu’l-Mekkiyye ve Fusisu’l-Hikem ile diger bazi risaleleri
cercevesinde hazirlanmistir.  Bu  eserlerden Ibnu’l-Arabi’nin  olgunlasmis fikirlerini
barindirdigindan en hacimli eseri Futithdtu’l-Mekkiyye ile Ibnu’l-Arabi’nin metinlerinin
oldukca veciz olmasi ve aralarindaki baglantilara vakif olunmadiginda karmasik bir hal almasi
hasebiyle onun eserlerinin serhleri Ibnu’l-Arabi hakkindaki calismalarin vazgegilmez
kaynaklar1 olmaktadir.”® Bu anlamda, her ne kadar tahkik ettigi eserde Osman Yahya (1919-
1997), Ibnu’l-Arabi’nin kendi eserine bizzat yaptigi serhin telhisi oldugunu kaydetse de
aslinda Ibnu’l-Arabi’nin talebesi olan Ibn Sevdekin’e (6. 646/1248) ait olan Ta likdt1, Ibn

Sevdekin’in Tecellivat serhi'!, Sadruddin Konevi (6. 673/1274)", Abdurrezzak Késani (6.

% Fusiis ve serhleri hakkinda ayrtili bilgi icin Bkz. Osman Yahya, Muellefitu Ibn Arabi, Tarihuhd ve
Tasnifuhd, Fransizca’dan Arapga’ya ¢ev. Ahmed et-Tayyib, Daru’l-Hidaye, Kahire 1992, s. 479-500; Mahmut
Erol Kilig, “Fustisu’l-Hikem”, DIA., X111/230-237 istanbul 1996; Ebu’l-Ala Afifi, Fusiisu’l-Hikem Okumalart
Icin Anahtar, ¢ev. Ekrem Demirli, iz Yay., istanbul 2000, s. 16 vd.; Dilaver Giirer, “Klasiklerimiz/XII
“Fustsu’l-Hikem”, Tasavvuf, yil: 5, say1: 13, Temmuz-Aralik 2004, ss. 395-442.

' Bkz. ibn Sevdekin en-Niiri, et-Ta’likit ale’t-Tecelliyiti’\-ilahiyye, bnu’l-Arabi, et-Tecelliyatu’l-ildhiyye
iginde, thk. Osman Yahya, Merkez-i Nesr-i Danisgahi, Tahran 1988. Bkz. ibnu’l-Arabi, Tecelliydt, s. 4, dipnot:
5, s. 11, (takdim). Ta likdt\nda ise, “seyhimiz ve imamimiz séyle demistir” gibi ibarelerle Tbn Sevdekin serhi
bizzat Ibnu’l Arabi’ye atfetmistir. Bkz. ibnu’l-Arabi, T ecelliyat, s. 227, dipnot: 361.

2 Bkz. Sadreddin Konevi, Tercume ve Metn-i Kitabi’l-Fukik yé Kilid-i Esrdr-1 Fusiisi’l-Hikem, cev.
Muhammed Hocavi, Intisarat-1 Mevla, Tahran 1413.



730/1330)" ve Davud Kayseri (6. 751/1350)’nin Fusis serhleri'® ile Ahmet Avni Konuk (6.
1938)’un Fusiis ve Tedbirdt serhleri konularin sihhatli anlagilmasi ve ihatasi agisindan
vazgecilmez kaynaklar olarak kayda deger goriiliir.

Ibnu’l-Arabi’nin ilk takipgilerinden ve Ekberi kiilliyatin aktarici sarihlerinden biri olan
Sadruddin Konevi’nin Fukik’u, anlasilmasina katki saglamis ve sonraki Fusiis serhleri
iizerinde biiyiik etkisi olmustur. Ciinkii bu calismada, ibnu’l-Arabi’nin sdylediklerini
serhetmekten ziyade ekberi irfanin 6nemli bazi telakkileri hakkinda Fusis esas alinarak
sistematik bir eser olarak kaleme alinmistir. Eser, Farsca terciimesiyle birlikte Tahran’da
nesredilmistir. Sadruddin Konevi’nin bu eseri Tiirk¢e’ye de terciime edilmistir.™ Metinle
irtibat1 olmasi hasebiyle ilk tam serh, Sadruddin Konevi’nin talebesi Miieyyiduddin el-Cendi
(6. 691/1292)’nin serhidir. Cendi’nin talebesi Abdurrezzak el-Kasani’nin serhi fikri
aciklamalar bakimindan 6nemli bir serhtir, fakat dogrudan metnin dilini anlamaya fazla
yardimci olmaz. Biitlin bu zikredilen ilk ve ikinci donem Fusis serhleri, metnin dil gramer
ozellikleri gibi konulara temas etmeden dogrudan fikri izahlar yaptiklar i¢in takibi zor serhler
olmakla birlikte manay1 anlama bakimindan essizdir. Bu itibarla Kasani’nin talebesi David-i
Kayseri’nin serhi, asil metni takip ederek agiklayan ilk diizenli ¢aligmadir ve bu agidan da en
kullanigli serh olarak goriiliir. Daviid-i Kayseri’nin bu diizenli serhinin 6zellikle on iki
boliimden olusan “Mukaddemat” kismi, stfilerin varlik goriisleri lizerine en derli toplu giris
olmasindan dolay1 miistakil bir eser gibi de degerlendirilmistir. Eserin bu kismi, bu alanda ¢ok
degerlicalismalar ortaya koymaya muvaffak olan Mehmet Bayraktar tarafindan David-i
Kayseri’nin bazi1 diger risaleleriyle birlikte nesredilmistir.16 David-1 Kayseri’nin serhinin,

miistakil bir eser hacminde olan bu takdim kismi H. Sahin-T. Kog¢-S. Sevim tarafindan

3 Bkz. Abdurrezzak Kasani, Serhu Fusiisi’l-Hikem, Mektebetu Mustafa Elbani, Kahire 1966.

Y Bkz. Davud Kayseri, Matla’u Husiisi’l-Kelim fi Medni Fusiisi’l-Hikem, thk. Muhammed Hasan es-Saidi,
Envaru’l-Huda, byy, 1416.

15 Bkz. Sadreddin Konevi, Fusisu’l-Hikem’in Sirlar, ¢ev. Ekrem Demirli, Iz Yay., Istanbul 2002.

18 Bkz. Daviid Kayseri, er-Resdil, nsr. Mehmet Bayraktar, Kayseri Biiyiiksehir Belediyesi Yay., Kayseri, 1997,
ss. 25-88.



Tiirkge’ye de terciime edilmistir.'” Bu sebeple Ibn Sevdekin, Sadruddin Konevi, Kasni,
David-i Kayseri ve son donemde de Ahmet Avni Konuk (6. 1938) gibi yakin zamanda Ekberi
gelenegin onemli temsilcileri ve sarihleri sayilan kimselerin eserlerinden de kismen istifade
etme imkani sayesinde konulari kavramaya gayret ettik.'®

Ancak bu tezde ibnu’l-Arabi’nin eserlerini miimkiin oldugu kadar ilk kaynak olarak
kullanmaya calistik. Ibnu’l-Arabi’nin herhangi bir telakkisinin, kendisinden sonra olusan
muazzam ekberi gelenekteki yansimalarini tetkik, her zaman i¢in ayr1 bir miitdlaa konusu
olabilecek genisliktedir. Dolayisiyla, calismamiz kaynak kullaniminda bizzat ibnu’l-Arabi’nin
eserleri gergevesinde kalmaya calisilmistir. Ibnu’l-Arabi’nin ele aldigi konularin Ekberi
gelenegin 6nemli sarihlerindeki tezahiirli, ¢aligmamizin siirlarini asacak nitelikte oldugu igin
daha sonraki tetkiklere birakilmistir. Mesela Sainuddin ibn Turke sembolizm konusunda
onemli kaynaklar1 barindirmaktadir. ibnu’l-Arabi hem velid bir miiellif olmasi hem de
ozellikle entelektiiel diizeyde stirekli ilgi odagi haline gelmesi sebebiyle hakkinda yapilan ilmi
caligmalar bakimindan da oldukca zengin bir edebi literatiirle karsi karsiya bulunmaktayiz.
Fakat biz burada Ibnu’l-Arabi hakkinda yapilan calismalardan, tez konumuza 151k tutmasi
acisindan onemli bazilarimi zikretmekle iktifd edecegiz. Meseld, Nasr Hamid Ebu Zeyd’in,
dilimize Sufi Hermenétik'® adiyla cevrilen Felsefetu 't-Te vil?° isimli eseri ile “Safi Diisiincede
Hakikat-Dil Iliskisi Uzerine”®" isimli makalesi, Pierre Lory’nin, “The Symbolism of Letters

and Language in the Work of Ibn Arabi”? isimli makalesi, Zeki Necib Mahmud’un

" Bkz. David Kayseri, Mukaddemat, cev. H. Sahin-T. Kog-S. Sevim, Kayseri Biiyiiksehir Belediyesi Yay.,
Kayseri 1997.

'8 Bkz. Ahmed Avni Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi I-1V, haz. Mustafa Tahrali- Selcuk Eraydin,
MUIFV. Yay., istanbul 1999; Ahmed Avni Konuk, Tedbirat-1 ildhiyye Terciime ve Serhi, haz. Mustafa Tahral1,
iz Yay., Istanbul 1992.

9 Nasr Hamid Ebu Zeyd, Sufi Hermenétik: Ibn Arabi’nin Yorum Felsefesi, ¢cev. Semih Ceyhan, Mana Yay.,
Istanbul, 2018.

% Bkz. Nasr Hamid Ebu Zeyd, Felsefetu’t-Te’vil, Dirdse fi Te’vili’l-Kur’an inde Muhyiddin Ibni’\-Arabi,
Daru’t-Tenvir, Beyrut 1993.

21 Nasr Hamid Ebu Zeyd, “Sifi Diistincede Hakikat-Dil Iliskisi Uzerine: ibn Arabi’de Dil, Varlik ve Kur’an”,
cev: Omer Ozsoy, Islamiyat, 2(3), Ankara, Temmuz-Eyliil, 1999.

%2 Piere Lory, “The Symbolism of Letters and Language in the Work of Ibn Arabi”, Journal of the Muhyiddin
Ibn Arabi Society, v. XXI1I, Oxford, 1998.



“Tarikatii’r-Remz inde ibnu’l-Arabi fi Divani ‘Terciimani’l-Esvak’” isimli makalesi bu agidan
6nemli ¢alismalardir.”® Bunlardan 6zellikle Ebu Zeyd’in ¢alismalar1 Ibnu’l-Arabi’nin Insan-
Varlik-Kur’an anlayis1 ve te’vil metodu hakkinda 6nemli ipuglari vermektedir. Yine ibnu’l-
Arab1’nin 1stilahlar1 hususunda kapsamli bir sozliik hazirlayarak bu alanda 6nemli bir ¢igir
acan Suad el-Hakim’in Ibnu’l-Arabi ve Mevlidu Lugd Cedide** isimli eseri de ibnu’l-
Arab1’nin 1stilahlarinin ve kullandig1 dilin mensei ile bu dilin yeni ve orijinal yoniinii tahlil
etmesi agisindan 6nemlidir. Ayrica, Islam tasavvufu merkezli olmasa da diger bazi mistik
sistemlerde kullanilan dilin mahiyeti hakkinda 6nemli tahlilleri muhtevi Mysticism and
Language25 isimli editoryal ¢alisma da tezimiz agisindan Onemlidir. Michael A. Sells’in
Mystical Languages of Unsayings isimli c¢alismasini ayrica zikretmeliyim. Zird bu eser,
Plotinus, John Scot Eriugena, Meister Eckhart ve Marguerite Porete gibi birgok Hristiyan
mistik ve filozofun mistik dilleri hakkinda énemli bilgiler vermektedir.”® Bu eserde ibnu’l-
Arabi’nin stfiyane sOylemi hakkinda da kayda deger iki boliim ayrilmistir. Bu sebeple

ozellikle tasavvufl sdylemin mahiyeti hususunda bu eserden ¢okga fayd.’:llanllmls‘ur.27 Bati’da

2 7eki Necib Mahmud, “Tarikatu’r-Remz inde Ibn Arabi fi Divani ‘Tercumani’l-Esvak’” Kiyem mine’t-Turas
icinde, Daru’s-Surtik, Kahire 2000.
24 Suad el-Hakim, ibn Arabi ve Mevlidu Luga Cedide, Dendere li’t-Tibaa ve’n-Nesr, Beyrut 1991.
% Bkz. Steven T. Katz, Mysticism and Language, Oxford University Press, Oxford 1992.
% Bkz. Michael A. Sells, Mystical Languages of Unsayings, The University of Chicago Press, Chicago, 1994;
Nile Green, Bulletin of the School of Oriental and African Studies, University of London, 69(3), (2006): 474-
76. http://www.jstor.org/stable/20182086.
%7 Giris’te “Soylememe” iizerine genis degerlendirmeler yapan yazar, “Soyleme (me) ye (Unsaying) ‘in konusu,
mistik sdylemin énemli ama ihmal edilmis bir bigimi olan apopazis’tir. Kelimenin tam anlamiyla “away (disa-
bosa) konugmak™ anlamina gelir. Bazen “negatif teoloji” olarak terciime edilen apofatik séylem, anlatilamaz olan
bir seyi siirekli olarak déoniistiirerek adlandirmanin imkansizhigini kabul eder. Yunan, Hristiyan ve Islami
metinlerdeki apopaziyi konu alan bu calismada Michael Sells, apofatik dilin nasil igledigine, kullandigi
geleneklere, mantiga, paradokslara ve ikilemlere dair siirekli ve elestirel bir agiklama sunuyor ( dule 43S Ladle)
Bu caligmadast, Plotinus, John the Scot Eriugena, Ibn Arabi, Marguerite Porete ve Meister Eckhart’in apofatik
metinlerinin okunmasint ve Abraham Abulafia ile Moses de Leon gibi Yahudi gelenegindeki énemli apofatik
yazarlara karsilagtirmali referanslar icermektedir. Sells, cag, gelenek ve teoloji acisindan genis kapsamli
farkliliklara ragmen, bu isimlerin yazilarindaki temel ortak 6zellikleri ortaya koyuyor. Sells, yapisokiimciiler
arasinda yaygin olarak dolasan apopazi karakterizasyonunun yani sira, orta ¢ag diisiincesi ve mistisizmindeki
toplumsal cinsiyet iligkileri hakkindaki bir dizi ortak diigiinceye de meydan okuyor.” Apopazis/Apofatik” hayir
anlaminda, ironinin retorikteki karsiligi sayilabilecek olan ve sdylemi aktaran, konusmaci veya yazarin bir
konuyu inkar ederek veya giindeme gelmemesini sdyleyerek giindeme getirdigi bir retorik aragtir. Ibn Arabi’nin
Cilalt Aynast: Kimlik Degisimi ve Anlam Olay1 baghigin1 63-89 arasinda Ibn ‘Arabi’s Polished Mirror: Identity
Shift and Meaning Event [ibn Arabi’nin Alevler Arasindaki Bahgesi: Her Bicime doniisebilen Kalp ( JS Jiall all
)b yga JU Juidl Q)] ss. 90-115 arasinda ele almaktadir. Bkz. Michael Anthony Sells, Mystical
Languages Of Unsaying, The University of Chicago, Chicago 1994.
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[bnu’l-Arabi’nin eserlerinin bat1 dillerine ¢evirilerinin yani sira kisiligi ile gretilerinin
degisik yonlerini ortaya ¢ikarmaya yonelik ¢aligmalar da yapllmaktadlr.28 Bunlarin arasinda
dikkate deger olarak Claude Addas’in, Fransizca olarak kaleme alinan Ibn ‘Arabi ou la Quéte
du Soufre Rouge® adli biyografik calismasi ile Michel Chodkiewicz’in Fransizca olarak
kaleme alinan Un Océan Sans Rivage adli saygin eserleri sayilabilir. Un Océan Sans Rivage,
isimli eser, ibnu’l-Arabi’nin niibiivvet ve velayet telakkisi® hakkinda da 6nemli bir calismasi
(Le Sceau des Saints) bulunan Michel Chodkiewicz’in®' Futihdt iizerine yorumlarindan
olusan makalelerini ihtiva etmektedir.** Yine William Chittick’in The Sifi Path of Knowledge
ve The Self-Disclosure of God isimli eserleri 6nemli ¢alismalardir. Futiihdt 'tan 6nemli birgok
nakil iizerine insd edilmis olan ilk eserde ibnu’l-Arabi’nin metafizik hakkindaki gériisleri,
miiellifin eserin giris kisminda kaydettigi gibi*> uzman olmayanlarin da anlayabilecegi bir
tarzda ele alinmistir.

[bnu’l-Arabi, tasavvuf kavramlarini yetistigi ortamdan elde ettigi dil ve din
bilimlerinin yardimiyla kendi stfi 6gretisine uyarlayarak ve sembollere doniistiirdiikten sonra

kullanmistir. Bu dilin anlama sirasinda bir problem olusturdugu kabul edilecek olursa,

% Batida sadece ibnu’l-Arabi hakkinda degil genel olarak islam Tasavvufu hakkindaki arastirmalarin tarihi seyri
hakkinda bkz. Arthur J. Arbery, An Introducion to The History of Sufism, Oxford University Press, Oxford
1942, s. 1 vd.

2 Eser, Quest for the Red Sulphur adiyla Ingilizce’ye cevrilmistir. Bkz. Claude Addas, Quest for the Red
Sulphur, ¢ev. Peter Kingsley, The Islamic Text Society, Cambridge 1993. Bizzat Ibnu’l-Arabi’nin kendi
eserlerinden baslayarak birgok farkli kaynakta yer alan, Ibnu’l-Arabi’nin hayati hakkindaki bilgilerin derlenip
tahkik edilmesi ve basta Asin Palacios tarafindan yapilan ve sonraki birgok Ibnu’l-Arabi arastirmacis tarafindan
tekrar edilen bazi hatalarin tashihi anlaminda oldukg¢a o6nemli olan bu biyografik eser dilimize de
kazandirlmistir. Bkz. Claude C. Addas, Ibn Arabi, Kibrit-i Ahmer’in Pesinde, ¢ev. Atilla Ataman, Gelenek
Yay., Istanbul 2003

%0 «jsa, Ilyas, Idris ve Hizir’dan (as) miitesekkil bu dért resulden biri Kutuptur. Kutup ise Kabe’de bulunan
Haceru’l-Esved’in zaviyesine tekabiil eden Beytullah’in temel taslarindan biridir. Diger ikisi ise imamlardir ve
bunlarin idare ettigi dort unsur diinyay: ayakta tutan direklerin yekpareligini teskil eder.” Ibn Arabi’nin Ekberi
Ogretisi cergevesinde serdettigi bu diisiinceler asirlardir tasavvuf vadilerinde dolasanlara rehberlik etmis ve
diinyanin manevi direkleri mesabesindeki ulu velilerine dair biiylik bir anlati olarak kabul edilmistir. Bkz.
Michel Chodkiewicz, Velayet Miihrii: Ibn Arabi Ogretisinde Niibiivvet ve Velayet, gev. Birol Biger, Sufi Kitap,
Istanbul 2022.

1 Michel Chodkiewicz, Velayet Miihrii: ibn Arabi Ogretisinde Niibiivvet ve Velayet, cev. Birol Biger, Sufi
Kitap, Istanbul 2022.

%2 By eser Tiirk¢e’ye Michel Chodkiewicz, Sahilsiz Bir Umman, ¢ev. Atilla Ataman, Gelenek Yay., Istanbul
2003 seklinde cevirilmistir. Eserin Ingilizce terciimesi i¢in Bkz. Michel Chodkiewicz, An Ocean Without Shore,
cev. David Streight, State University of New-York Press, New-York 1993.

% William C. Chittick, The Sufi Path of Knowledge, Ibn Arabi’s Metaphysics of Imagination, State University
of New York Press, Albany 1989, s. XX.
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sliphesiz ayni sikinti, aciklama ve ifade etme siirecinde daha da biiyliimekte ve karmasik hale
gelmektedir. Metafizik bir alan olmas1 sebebiyle zaten zor olan bir dgreti, sembolik ortama
aktarilmakla daha da cetrefillesmistir. Bu 0Ogretiyi kendi sembolik-dilsel ortamindan
kopararak kavramsal dil iginde yeniden formiile etmek ¢ok zor bir durumdur. ibnu’l-Arabi
sembollere gostergebilim ve anlambilim arasinda koprii kuracak sekilde yaklagimda
bulunmustur. Bu ac¢idan bakildiginda batidaki bir¢ok felsefi tartigmaya malzeme olacak
onemli vurgular1 oldugundan Islam ve Bati diinyasinda cok yonlii arastirmalara konu
olmustur. Ulkemizde ise bu baglamda daha az incelemeye tabi tutulmustur. Biz de sembollere
gostergebilim ve anlambilim arasinda koprii kuracak sekilde yaklasim sergilemek suretiyle
Ibnu’l-Arabi’nin metinlerinin ele alinmas1 amaglanmustir.

Harflerin, sadece siradan birer remiz/gosterge/sembol olmadigini bilakis onlara ait ruh
ve hakikatlerinin miistakil varliginin oldugu ve tezahiirlerin gdriinen/sehadet aleminde de
hissedilecegi hususu bazi kimseler tarafindan kabul edilmektedir. ibnu’l-Arabi de bu kabuliine
dayanarak harfleri felek, tabiat, mertebe, suiret ve ruhlara sahip olan miistakil bir alem/timmet
olarak ele almaktadir. ibnu’l-Arabi’ye gore konusma esnasinda nefes-i rahmani vasitasiyla
cikarak havada beliren lafzi harfler, kelime/s6z seklinde muhatabin semaina (isitme
duyusuna) ulagsmakta ancak miistakil ruha sadhip olan harfler havada asili kalmaktadir.
Kelimeler, telaffuz edenlerin kiyamet giinlinde gorecekleri cezalari veya miikafatlar
beklerler.®*

JAT Y138 Cisay Vg ab Cua (e slanid agly ageda (i Juy pgadly (918 g G galilia aall) (e dal g Al ¢

L b (e cadsl)

¥ Muhyiddin ibnu’l-Arabi, el-Futithdtu’l-Mekkiyye, thk. Osman Yahya, el-Hey’etu’l-Misriyye, Kahire 1972-
1992, TII/ 206, 207. Cesitli tarihlerde muhtelif ofset baskilar1 da olan bu tahkikli niishaya Tbnu’l-Arabi, Futihdt
(thk.) isaret edilecektir. Futihdt'm bu ilmi nesrini kullanmakla beraber diger niishalar1 da kullanilarak, Ahmed
Semsuddin’in hazirladigi Beyrut baskisini da Futithdt (byr.) kullanilmugtir. Ibn Arabi, el-Futihdtu’l-Mekkiyye,
Daru Sadir, Beyrut 1911 baskisina Futithat (Sadr), Futihdt’in Yemen baskisina ise Futithat (ymn.) seklinde, Eba
Abdillah Muhyiddin Muhammed bin Ali Ibni’l-Arabi, el-Futihatu’l-mekkiyye fi ma’rifeti’l-esrir el-malikiyye
ve’l-mulkiyye, Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut 1997 baskisina ise Futiihdt (Ihya) seklinde isaret edilecektir.
Ibnu’l-Arabi, el-Futihdtu’l-Mekkiyye Kahire 1405/1985°te de ofset basilan tahkikli baskisinda harflerin
mertebelerine el-Futihdt, 1, 231-361; 11, 51-81 nolu sayfalardan ulagilabilir.
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Ibnu’l-Arabi berzah tabirini birbirine zit iki Alemi, iki hali, iki mertebeyi veya iki
ozelligi hem birlestiren ve hem de ayiran bir mertebe anlaminda kullanmaktadir. Buna gore
“berzah ¢elisen iki ucun karsisinda bulunur ve her iki tarafin hakikatlerini kendisinde toplar;
kendisi bir olarak kaldigi halde béliinmeden iki yiiziiyle iki ucun karsisinda durur. Bu yéniiyle
berzah hem kendisi hem de karsisinda durdugu iki yon hakkinda bilgi vereceginden Ibnu’l-
Arabi berzahlarda bulunan kemalin hi¢bir seyde bulunmadigini belirtmektedir. Zira berzah
olmayan sadece kendisi hakkinda bilgi verir... Mesela misal dlemi mertebe olarak
kendisinden once gelen ruhlar dlemi ve kendisinden sonra gelen sehadet alemi arasinda
berzahtir. Bitki dlemi hayvan ve maden dlemi arasinda, nefs iyilik ve kotiliik hiikiimleri
arasinda berzah oldugu gibi ona gére hayal de yokluk ile varlik arasinda bir berzahtir. 35

Kelimeler ve iifleme (neth) araciligryla yaratmanin ve mahlukatin yorumlanmasini ele
alan Suad el-Hakim, harflerin kelimelere doniiserek nefes vasitasiyla gerceklesmesine vurgu
yapar. “Nefes-i Rahmani, varligin formlarmmin kendisinde agildigi bir cevherdir. Séz konusu
cevher, insanin nefesi ondan ¢ikan biitiin harf ve kelimeleri icerdigi gibi, bilkuvve o suretleri
icerir. Nefes-i Rahmani’yi Ibnu’\-Arabi miimkiinlerin hakikatleri kendisinde zuhiir etmezden
once, ilk tarzindaki varlik icin kullanmir. Bagka bir ifadeyle o miimkiiniin iki var olug
asamasindan éncedir: Siibit, yani siibit dlemi ve dista zuhiir. Bu noktada Ibnu’l-Arabi nin
varligin kendisinde agilacagi cevhere nefes demesinin onemi bellidir, ¢iinkii nefesin bir
yandan soz, ote yandan iiflemeyle iliskisi vardwr. Soz ve iifleme vasitasiyla yaratma ve
yaratilmisglar yorumlanm1§tzr.”36

Kelimelerin giizel olan1 (Kelime-i Tayyibe) Allah’a vyiikselirken® ¢irkin séz ise
sahibine doner. Yazidaki harfler degisime ve yok olmaya maruz kalirken sdzdeki harflerde bu

durum gergeklesmez. ibnu’l-Arabi harfleri, ruh sahibi ve hakikati olan varliklar olarak

degerlendirdiginden bu harflerin siretlerinin 6liimii ile ruhlarmin alem-i berzaha intikal

% Suad el-Hakim, ibnu’l Arabi Sozliigii, cev. Ekrem Demirli, Kabalc1 Yay., Istanbul 2005, s. 115.
% Suad el-Hakim, 2005, a.g.e, s. 525.
¥ «“Giizel sézler O’na yiikselir.” Fatir, 35/10.
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edecegini ifade eder. Yani ona gore kitabl (yaz1 halinde) olan harfler silindiginde stireten
Olerek ruhlar1 berzah alemine intikal eder. Havada stret kazanan sozlii harfler ise havayi
tiimiiyle so6z ile doldurarak olmezler. Ehl-i kesf stfiler onlar1 stret seklinde miisahede
edebilirler.®®

Ibnu’l-Arabi’ye gore varlik/Viicid konusu 6n planda oldugu igin varlik tasavvuru
temelinde ele alinarak g¢alismanin ilerlemesinin faydali olacagi miilahazasiyla bu hususta
genel bir ¢ergeve belirlemek ve ayrica Mevdkiu 'n-Nucim, Tevecciihatu 'I-huruf, Kitabu 'I-Elif,
Kitabu’l-Ba ve Kitabu’l-Mim gibi risalelerinde ele aldigi hususlara odaklanarak bu konuya
hasredilmis oldugunu gérme imkan1 yaninda Futithdtu’l-Mekkiyye ve Fusisu’l-Hikem’i
birlikte biitiin olarak 6nce tarama ve sonra da alakali oldugu tespit edilen boliimlere
odaklanma sayesinde ilgili mevzular kesfedilmeye ve ele alinmaya gayret gosterilmistir.

fbnu’l-Arabi, tasavvuf kavramlarini sifi bakis acisiyla karmasik ve semboller igeren
iist bir dile doniistiirmeyi “igskal ve telbis” amaciyla ehil olmayanlarin erigimini kisitlamak
amaciyla yaptigimi1 belirten uzmanlarin, metafizik bir 6gretiyi Arap dilini sembolik-dilsel
ortamindan kopararak kavramsal dil i¢inde yeniden kullanimini ifade eden uzmanlarin bu
soylemlerinin baz1 saglamalar yapmak suretiyle ortaya ¢ikarma da bu ¢aligmanin Gnemine
dairdir. Ibnu’l-Arabi sembollere gdstergebilim ve anlambilim arasinda kdprii kuracak sekilde
yaklagsmis ancak bu bakis- felsefi birgok meselenin ana konusu olabilecek vurgulara sahip
olmasma ragmen simdiye kadar yeterli ilgiyi gormediginden de dikkatle ele alinmasini
zorunlu kilmstir.

3. ARASTIRMANIN YONTEMI VE KAYNAKLARI

Ibn Arabi’nin sufi mefkiiresinde sembolizm ve bu sembolizmi kullanirken gelistirdigi

sdylem ve yontem ilk giinden itibaren dikkatleri ¢ekmistir. Ibn Arabi’nin ¢alismalarinin

* ibnu’l-Arabi, 1985, Futihat (thk.), 111/207.
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giinlimiiz dogu ve bati diinyalarinda hala yogun etkisinin bulunmasi, alanla ilgili ilim ve
kiiltiir mirasina yeni bir soluk, yeni bir ruh kazandirmastyla iliskilendirilebilir.*

“Ibn Arabi’de Harf ve Sayr Sembolizmi (Ilm-i Huruf)” adli bu calismanin
hazirlanmasinda yazili metinler ile sozlii kiiltiiriin tastyicisi olan geleneklerin de bilinmesine
ihtiyag duyulmustur. Ibnu’l-Arabi 6gretisini, kavramsal bir cerceve ile terimlerden ziyade
insan ve toplum bilimleri de dahil olmak iizere Kuran’1 merkeze alarak Islami ilimlerin tiim
alanlarmi ozellikle de tefsir, fikih, tasavvufi hal ve makamlar ile kozmoloji gibi pek ¢ok
konuyu birlikte ele alarak olusturmustur. Basligimizla ilgili yapmis oldugumuz g¢alismada
bugiine kadar tespit edebildigimiz konuyla dogrudan iliskili olan bazi 6nemli arastirmalar
sunlardir; M. Mustafa Cakmaklioglu’nun, Ibnu’l-Arabi’de Marifetin Ifadesi adli doktora tezi
ile Tahir Ulug’un, Ibnu’l-Arabi’de Sembolizm adli doktora tezlerinin Insan yayinlar
tarafindan kitap halinde de basilmis oldugunu, ayrica Osman Nuri Kii¢iik’iin 2016’da
[stanbul’da yaymlanmis bir kitabi®® ile M. Mustafa Cakmaklioglu’nun cevirdigi 2006°da
Bilimname’de yayinlanan “Ibnu’l-Arabi’nin Eserlerinde Dil ve Harfler Sembolizmi> isimli
makale ile Ekrem Demirli’nin 2008°de Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi’nde
yayilanan “Normatif Gelenege Karsi Sembolik Anlatim: Ibnu’l-Arabi’de Harf Sembolizmi”
adl1 makaleleri Tirkce literatiirde mithim kaynaklar teskil etmektedir. Bu eserlerin yaninda
yaptifimiz arastirma faaliyetleri sonucunda bir¢ok Onemli kaynak taranmis ve nitelikli
kaynaklarin hemen hemen tamamina erisilmistir.

Ibnu’l-Arabi alemi anlamaya ydnelik bu gibi konularin kavranilmasimnin zor oldugunu/
hususi bir gayret ve manevi olarak hazir olma istidadr gerektirdigini belirterek varlik alemine

benzer sekilde harfleri, feleklerin sayisina gore tasnif etmistir: Elif, Za, Lam (Ezel) yedi felek

% Kosmos’un hiyerarsisi konusu icin bkz. Seyyid Hiiseyin Nasr, Islam Kozmoloji Ogretilerine Giris, cev.
Nazife Sisman, Insan Yf:ly., Istanbul 1985, 5.55-65. .
“0 Osman Nuri Kiigiik, fbnu’|-Arabi; Sayilar ve Riiyalar, Nefes yay. istanbul 2016.
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mertebesinin harfleridir:** Niin, Sdd ve Ddd sekiz felek mertebesinin harfleridir. Ayn, Gayn,
Sin ve Sin dokuz felek mertebesinin harfleridir. Alfabenin geriye kalan on sekiz harfi ise on
felek mertebesinin harflerini teskil etmektedir. Her harfin ayr1 ayr1; Hararet, buridet, yubuset
ve rutubet (sicaklik, sogukluk, kuruluk, nemlilik) gibi asli tabiatlar1 ve bu tabiatlarina uygun
tarzda; ates, hava, su, toprak gibi asli unsurlar1 vardir. Yedili felek mertebesindeki Elif harfi
bu dort asli tabiatin hepsini ihtiva ederek hararetle hararet (sicakla sicak) burtidet ile burtidet
(sogukla soguk) etkilesime girmekte ve kendisine yakin olan alemin tabiatina gore
degismektedir. Bu harflerden Zd ve Ldm 1n tabiati ise hararet ve yubuset (sicak ve kuru) iken,
Ibnu’l-Arabi yedi, sekiz, dokuz ve on felegi kaplayan bu harflerin dért ayr1 varlik mertebesine
kars1 geldigini ifade eder. Mertebeleri yedi felegi ihtiva eden harfler, Elif, Za ve Lam, 1lahi
hazrete; sekiz felegi ihtiva edenler, Nin, Sad ve Ddd insan alemine; dokuz felegi ihtiva
edenler, Ayn, Gayn, Sin ve Sin cinler alemine; on felegi ihtiva eden diger on sekiz harf ise
melekler lemine tekabiil etmektedir.*?

Ibn Arabi’nin insan-alem arasinda ince, hasssas ve detayl olarak 6l¢iilii bir benzerlik
olduguna dikkat ¢ekmesi Onemlidir. Ibn Arabi’nin, kevni Aleme dairesel bir tasavvurla
yaklagmakla birlikte tarihe ilerlemeci -bazi modern Islami yaklasimlarda daha yogun oldugu
gibi- bir nazarla bakmamaktadir. Bu itibarla insan zamansal agidan degil tezahiir ve tecelligah
olarak varlik mertebelerinin sonu ve en yiicesidir. *3 Modern zamanlar tabir edilen bu dénemin
anlasimasi gelenegi iyl 6ziimsemekten gegmektedir. Bunun yolu da sahih bir niyet ve dilsel

araclarin nitelikli kullanimidir.**

* {lahi hazret mertebesine ii¢ harfin tekabiil etmesini Murid ve murad’in irade sifati bagi aracihfiyla
baglandigini belirterek bu mertebenin {i¢lii hakikat iizere oldugunu ifade eder. Ibnu’l-Arabi, bu mertebeye
tekabiil eden “Elif, Ze ve Lam ” harflerinin, O’nun baslangicinin olmamasina yani “Ezel “e igaret oldugunu kabul
etmektedir. Tkinci boliimdeki harf tablosunda detayll bilgi bulunmaktadir. Ayrica Bkz. M. Mustafa
Cakmaklioglu, Ibnu’l-Arabi’de Marifetin Ifadesi, Insan Yay., Istanbul 2011.

“2 Bununla ilgili tablolar ikinci boliimde verilecektir.

“* Alemin tiim hakikatlerinin insanda toplanmasi ve varlik dairesinin kemale ermesine isaret edilmektedir.

“ Mehmet Aysoy, Modernlik ve Marifet, Rene Guenon ve Kutsal Bilim Uzerine, Altiva Kitap, Ankara 2020.
Bu calismasinda Aysoy, gelenegin anlasilmasi ve bir metoloji olarak uygulanmasi adma yeni bir ufuk
acmaktadir. Sosyal bilimlerdeki agmazlara ¢6ziim 6neri de bulmak miimkiindiir.
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Bu calisma sufi deneyimi, giiclii bir varligi genel olarak Islami ilimler basta olmak
iizere felsefi diisiincede etkisi hala hissedilmekte olan Ibnu’l-Arabi’nin metinlerini sembol ve
yorum arasindaki iliski ile anlayarak aydinlatmaya matuf bir girisimdir. I¢inde bulundugumuz
asirda bilimsel ¢caligsmalarda agirlik kazanarak egemen hale gelmeye baglayan yontembilim ve
felsefi meselelerin etkisi sayesinde disiplinlerarasi ¢aligmalar daha degerli hale gelmistir. Bu
etkinin mevcudiyeti yakin bir zamanda (kisa-orta vadede) daha da belirginleserek
hissedilecegi kanaatini tasimaktayiz. Cok yonli bir alim olan Ibnu’l-Arabi’nin bilgiye
yaklagimi (ilim/alem/alim/malum) ve akli/sezgiyi (reason/intellegent) ele alis tarzi gibi
hususlarda perspektifinin 6nemli kisimlarina dair ipuglarin1 tasimasindan dolayr disiplinler
aras1 arastirmalara konu olusturmaktadir. Ibnu’l-Arabi, “Harflerin anlam1”, “metin” “dil”
“hayal giicii”, gibi konumuzun ilgi alanina dahil olan bazi konularin yani sira, ¢esitli yeni
yorum alanlarina da deginmektedir. Bu noktada Adonis’in Sufizm ve Siirrealizm kitab1 yeni
bakis acilari sunmasi agisindan mithimdir.* Burada siirle sembolizm arasinda genis
baglantilarin kurulabilmesinin ¢esitli yonlerine vurgu yapilmaktadir.

Bu arastirmada, genel olarak sufi metinleri ve &zellikle de Tbnu’l-Arabi’nin metinleri
incelenerek calismanin odaklanacagi ana hususlara deginilmistir. Daha sonra, cesitli
yorumlama kaliplarina gétiiren sembolik karakteri g6z Oniine alinarak, arastirmanin genel
baglamini belirleyen en dénemli hareket noktasi olmasi hasebiyle Ibnu’l-Arabi mefkuresinin
sembolik 6zelligine ve onun diislincesini yorumla iliskilendirme ¢abalarina vurgu yapilmistir.
Ibnu’l-Arabi’nin kendisine has olarak kullandigi sembolizmin alt yapisina ve i¢ diinyasina

nufiiz edebilmek iizere birtakim izlekler {izerinden ¢esitli denemeler yapilmistir.

“ Adonis’in bu ¢aligmasi ana yapit1 olan es-Sabit ve I-Mutehawvil adli eserine dayanmaktadir.

Sabit ve Degisken; Ali Ahmed Said Egber (Adonis) 70 sl o s daal e - Jgaiall 5 il
Usul S :J oY1 ¢ 5l
Usuliin Gerekgelendirilmesi J sa¥) Jaals ;) ¢ 3al)
Modernizmin Sadmesi Hlasll ada BN ¢ all
Modernizmin sadmesi ve miras alinmis siirin erki ol &g gall Adali g Aaal) Asdia a6 all
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Ibnu’l-Arabi tarafindan olay ve olgular arasinda var oldugu ifade edilen
bagmtinin/érgiliniin  anlagilmasi ancak sembolle ifade edilmis muammasmin mahiyetine
ulasmakla miimkiin olabileceginden, ¢Oziimii matematiksel bir problem goérmemekle
baslamak gerektigi kanaatini diri tutmaya c¢aligtik. Zira tasavvuf miistakil bir disiplin olarak,
alemi tasavvur ederken Allah’in birligini ve alemi anlamaya, Allah-alem ve insan arasindaki
iligkilerin anlagilmasina matuf bir ¢abanin yolculugu oldugundan, bu anlama ameliyesine
katki vermek cabasindadir. Zira bu ¢aba, onlar1 birlestirerek miikemmellige ulagmak ugruna,
herhangi bir varolusta Ortiik ve agik olana inanma zorunluluguyla baglantilidir. Sufi
sembolizmin Ekberi tonunun kendi basina bir amag¢ m1 yoksa sadece bir ara¢g m1 oldugunu ve
bunun sonucunda bilgide yorumun gerekli mi yoksa ikincil mi oldugunu ve semboliin Sufizm
dogasindan kaynaklanan ve sadece belirli bir durumun sonucu olup olmadigini belirlemek
giicliigli ¢ozlilmeyi bekleyen durumlar olmaya devam edecektir.

Ibnu’l-Arabi hakkindaki bu arastirmada, “giincelligi” anlamak igin yapilan
miilahazalarda hem Arap diinyasindan hem de farkli milletlerden arastirmacilarin cesitli
inceleme calismalar1 ve gevirileri ile son zamanlarda Ibnu’l-Arabi’nin eserlerine artan bir
tevecctihiin oldugu fark edilmektedir.

Ibnu’l-Arabi’nin tasavvuf mefkuresinin sembolik yapisi, bogazdan ¢ikan “harf” ile
baslayan, “kelime” ve “ctimle” ile devam eden dili (jargonu) ele alinarak, semboller
diinyasinda dilin ve kelimelerin 6nemi ile “dilin kokeni” meselesini de analiz etmeye
calismaktadir. Nitekim harflerin ve kelimelerin anlamin1 kavramak, anlamin delaletini
dogrudan algilayarak, sembolii kesfederek veya bir bilmeceyi (muamma/lugaz) ¢ézerek veya
basitce Ornekleyerek yorumlamayr gerektirir. Ibnu’l-Arabi icin bakildiginda tiim bunlar,
sembolizm igerir. Ekberi gelenek harflerin sembolizmini ve bunlarin yol actigi felsefi
anlamlar ile dilin ilahi kaynagini en temel birim olan harf diizeyinden baslayarak Arap

dilindeki 28 harfi ele almak suretiyle yapmaktadir. Bu nedenle arastirma, Ibnu’l-Arabi’nin
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alemin metafizik yapisina iliskin prensipleri, varlik-alem ve bunlarin insanlar perspektifinden
oneminin ardindaki gerekceyi gosterme cabasindadir. Arastirma, tasavvuf metafiziginin
Ekberi tonunu yansitan ve Ibnu’l-Arabi’ye gore istikrara kavusmus bir iman seviyesini ifade
eden “Kelam™mn sthhatli olmas1 agisindan gerekli agiklamalar1 yapmaktadir. Hakiki ve sahih
bir iman, ruhun, Alemlerin Rabbine tevecciihii igin kelime ve harflerin yolculuguna ulasmak
icin en 6nemli 6n kosullardan biridir. Bu yolculugun sembolizmine, hakikatine ve Ibnu’l-
Arabl felsefesindeki ¢esitli teolojik, varolugsal ve entelektiiel diizeylerde ilgili tiim

baglantilariyla iliskisi cok degerli anlam katmanlari olusturmaktadir.

19



BIiRINCI BOLUM

A. iBNU’L-ARABI VE SEMBOLIZM

Ekberiyye adi altinda Ibnu’l-Arabi’ye nisbet edilen miiesseye doniiserek kurumsal
hale gelmis bir tarikatin bulunmadig1 kanaatinde olanlara gére Ekberi bakis acis1 tarikatlar
{istii bir irfan mektebi sayilir. Zaviye veya dergahlar1 da bulunmadigindan onlara gore Ibnu’l-
Arabi’nin mefkuresine kalben muhabbet duyan herkes onun yolundan sayilir. ibnu’l-
Arabi’nin irfan mektebinin tiim tarikatlar1 kapsadigini belirten Ismail Hakki Bursevi, ibnu’l-
Arabi’nin, Allah yolunun yolcularina ve istidathi ruhlara himmet ettigini, tarikat ve nesvesi
farkli olsa da herkesin bu mesrepten feyiz alma imkanin bulunduguna vurgu yapmaktadlr.46
Hususen Ibnu’l-Arabi’nin vahdet-i viicid, meratibu’l-viicid, hakikat-i Muhammediyye,
velayet, tecelli-i zat, tecelli-i sifat ve tecelli-i ef’al, miisahede, dairetu’l-viicid, seyr gibi
konulardaki fikirlerini kabul eden kisiler onun yolundan sayilir. Bu durumda Ekberiyye’yi
entelektiiel veya felsefi tasavvuf olarak gorenler ve tarikat adi yerine “mektep” adiyla
tanimlayanlar vardir. Dolayisiyla melamet ve fiitiivvet gibi Ekberilik de bir nesve ve zevk
hali, bir irfan yoludur. Sadruddin Konevi, Miieyyiduddin Cendi, Afifiiddin et-Tilimsani,
Abdurrezzak el-Kasani, Saiduddin el-Fergani, Fahreddin-i Iraki, Daviad-i Kayseri gibi
isimlerle baslayan bu mektep Osmanli muhitinde Molla Fenari, Niyazi-i Misri, Omer Giirani,
Bedruddin Simavi, Selahaddin Ussaki, Ismail Hakk: Bursevi, Muhammed Naru’l-Arabi gibi
zatlarla nesvesini devam ettirmistir.

Naksi seyhlerinden Ahmed Ziyaeddin Giimiishdnevi’nin seyhi Ahmed b. Siileyman el-
Ervadi de riiyasinda Ibnu’l-Arabi’yi gordiigiinii ve kendisinden tarikat aldigini belirtmektedir.

Bunun iizerine isim zincirinin sonuna ‘“el-Ekberi” nisbesini ildve eden ve bu tarikatin

“® Tbnu’l-Arabi tarikinin “surr” yol oldugu da sdylenir. Atpazari Osman Fazli, kendisinin dostlariyla Seyh-i
Ekber’in Fusiisu’l-Hikem’ini miizakere ettigi duyulunca, “Seyh-i Ekber’in yolunda imis” diye kinandigini, bir
gece gaibden, “Ceddinin sir yolunu tut” hitabiyla uyandigini, bunun iizerine hakikat kapisimi kapatip fikih,
kelam, hadis okutmaya bagladigini belirtmektedir.
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esaslarim anlatan Nirul-mazhar fi tarikati seyyidi es-Seyhi’l-Ekber ¥’ adli bir eser yazan
Ervadi, tarikatlarda esas olan nefsin yedi tabakasini katetme keyfiyetini anlatirken bunun
Ekberilik ’te seyhin miiride tevecciihiiyle gerceklestigini belirtmektedir.*.

Ibnu’l-Arabi kendi déneminden giiniimiize kadar islam irfaniin merkezine yakin bir
noktada kalmay1 basarmis onemli bir sifl diisiiniirdiir. O, bazi aragtirmacilarin belirttigine
gore tasavvufi tecriibede diger sifilerin seyr-i siilik ve riyazet sonucu elde ettigi uzun
tasavvufl tecriibe ve hakikatlere sahip oldugu fitri-tasavvufi yatkinlik sayesinde ¢ok kisa
zamanda ulasm1st1r.49 Eserlerinden ve sonraki donemlere etki etme izlerine bakildiginda
Ibnu’l-Arabi’nin berrak ve parlak bir zihin ile genis bir hayal giiciine sahip oldugu
anlasilmaktadir.”® ibnu’l-Arabi , zahiri ilimler sahasindaki O0grenimini zamaninin 6nde gelen
bilginlerinden klasik dini ilimler tahsil ederek, bir sGfi olarak manevi yolculugunu da cesitli
seyhlerden terbiye alarak pekistirmistir.”® Bu arada bu siire¢ boyunca gordigii tim sembol
tagtyan metin ve uygulamalar1 6ziimseyerek, kendi metinlerine yansitmistir.

Endiiliis’ten baslayarak, merkez/orta Tiirkistan disindaki hemen hemen biitiin Islam
diinyasin1 dolasan bnu’l-Arabi, Kuzey Afrika, Misir, Bilad-1 Sam, Arap yarimadasi ve
Anadolu gibi bolgelerin 6nemli dini ve kiiltiirel merkezlerinde kalms; ilim, fikir ve adamlari
ile Sufi ricaliyle muarefe ve ilmi miizakere imkanma kavusmustur. ilahi bir isaretle
basladigini ifade ettigi ve hayat boyu siirecek olan ilmi, tasavvufi, cismani/bedeni ve manevi

seyahatler fikri ve tasavvufi bakimdan gelisimine ciddi katkilar saglamakla birlikte ortaya

“” Ahmed b. Suleyman el-Ervadi et-Trablisi, Niru’|l-Mazhar fi Tarikati Seyyidi es-Seyhi’l-Ekber, Kahire 1948.
8 M. Zahid Kevseri, Irgamu’l-Merid, istanbul 1989, s. 86.

9 Bkz. ibnu’l-Arabi, Futihét (ihya) 11/417; Aliyyuw’|-Kari, Muhyiddin ibnul-Arabi’nin Menkabeleri, s. 21.

* Bkz. M. Mustafa Cakmakoglu, “Muhyiddin Ibnu’l-Arabi’ye Gore Hayal”, Tasavvuf Ilmi ve Akademik
Arastirma Dergisi, say1: 10, Ocak-Haziran 2003, s. 303 vd.

*' Nihat Keklik, ibnu’l-Arabi’nin Eserleri ve Kaynaklar1 icin Misdak Olarak el-Futiihat el-Mekkiyye,
Kiiltiir Bakanhg, Ankara 1990, ss. 266-305.

%2 {bnu’l-Arabi’de tasavvufi seyahat geleneginin yansimasima iligkin olarak Kitab el-isfar an netaicil’l-esfar adli
calismaya dair bkz. Michel Chodkiewicz, “Sonsuz Yolculuk: Ibnu’l-Arabi’nin Kitab el-Isfir an netaicil’l-esfar
Adli Eseri”, cev. Vahit Goktas, Tasavwuf Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, Ankara 2009, say1: 23, ss. 657-
667; Michel Chodkiewicz,  Sahilsiz; Bir Umman:  Hakikat, Seriat ve Ibn  Arabi,
cev. Atilla Ataman, Istanbul, Gelenek Yay. 2003; Istanbul, Nefes Yay., 2015. Michel Chodkiewicz, “The Endles
Voyage”, Journal of the Muhyiddin Ibn Arabi Society, say1 19, Oxford 1996, ss. 73-83.
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koydugu tasavvufi-felsefl 6gretinin hem kendi doneminde 6zellikle de sonraki dénemlerde
revag bulmasina sebep olmustur. Devlet ricaliyle olan baglart sebebiyle kullandigi
terminolojinin Osmanli ulemas: tarafindan suhuletle doniistiiriilerek kullanilmasini saglamasi
sayesinde &nemli kazanimlara vesile oldugu konusunda bazi kanaatler mevcuttur. Omrii
boyunca siiren entelektiiel gayretlerinin semerelerini, 6giitledigi gibi comertce diger insanlarla
paylasan Ibnu’l-Arabi’nin bazen bir sayfaya kadar kisalan minik/kiiciik risalelerden el-
Futiharu’l-Mekkiyye gibi neredeyse tasavvuf literatiiriiniin tiimiinii iceren ansiklopedilere
varan dort yiize yakin telifi vardir. ilmi seriiveni ve tasavvufi uygulamalari incelendiginde
onun hal ilmi olan tasavvufi meseleleri zevken tecriibe etmek, muhayyilesini gelistirerek
olgunlagtirmak i¢in tefekkiir etmek ve ulastigi sonuglar1 kaleme almak igin ortaya koydugu
cabalarinin hayatinin merkezinde oldugu anlasilmaktadir. Hayal giiciiniin enginligi ve edebi
dehast ile kusatici ilmi bakis, tasavvufi bir derinlik, fikri bir keskinlik ile ibnu’l-Arabi, Islam
tasavvuf geleneginde “Seyhu’l-Ekber” seklinde meshur olmustur.>® fbnu’l-Arabi’ye asirlar
boyu entelektiiel ¢cevreler tarafindan gosterilen yogun ilgi ve tevecciih, modern donemlerde de
yogun bi¢imde siirmiistiir. Gectigimiz asirla birlikte Ekberi kiilliyat ve Ibnu’l-Arabi acisindan
yeniden kesif donemi baslamistr. Bu kesif dogulu ve batili arasgtirmacilar tarafindan
stirdiiriilmiis hatta batili arastirmacilar bilgiye erisim ve nesir konusundaki imkanlarinin da
fazlalig1 sayesinde genellikle daha yogun ¢abalar sarf etmislerdir. Ekberi kiilliyat ve Ibnu’l-
Arabi ¢alismalariin -el-Futihdtu’l-Mekkiyye ve Fusisu’l-Hikem basta olmak tizere- bir¢ok
eserin tahkikli yeniden nesri, ¢esitli dillere terclimesi, modern serhlerin yapilmasi yaninda
Ekberi kiilliyat ¢cevresinde 6nceden yapilmis ¢alismalarin birgogunun edisyon kritigi yapilarak

yeniden nesredilmesi saglanarak eserlerinin biitiinliiklii olarak ele alinmasi saglanmistir.

%% Keklik, Ibnu’l-Arabi’nin Eserleri, s. XVIL Bkz. Ibnu’l-Arabi, Futihat, c. II, s. 428; Bkz. Osman Yahya,
Muellefatu ibn Arabi, ta’rihuha ve tasnifuhi, Fransizca’dan Arapca’ya ¢ev. Ahmed Muhammed et-Tib,
Daru’l-Hidaye, Kahire 1992, s. 30. Tahir Ulug, Tahir Ulug, “ibn Arabi’de Mistik Sembolizm” s. 153. ilk
donemlerden itibaren “Seyhu’l-Ekber” (Seyhlerin Piri/En Biiyiik Seyh) seklinde bilinmesi etki alaninin
genisligini anlamak agisindan 6nemlidir.
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Arapga basta olmak tizere Tiirkge, Farsca ve Urduca® gibi Miisliiman milletlerin dillerinde
onun hakkinda biyografik ve monografik eserler telif edilmis; eserleri bircok dile terciime
edilmistir. Bat1 diinyasinda da aym tevecciih goriilmiis,” ibnu’l-Arabi’nin eserleri Avrupa
dillerine g¢evrilmis ve bu dillerde ciddi arastirmalar yayimlanmistir. Michel Chodkiewicz,
Sahilsiz bir Umman Hakikat, Seriat ve Ibn Arabi kitabimin girisinde “Hayret icinde sahilsiz bir
umman ve ummansiz bir sahil gérdiim.” ibnu’l-Arabi burada “sahilsiz umman” ve “ummansiz
sahil” imgelerinin bizzat Kur’an’a isaret ediyor oldugunu sdylemek yanlis olmayacaktir. Zira
Seyh-i Ekber, eserinin bagka yerlerinde Kur’an’m “sahilsiz bir umman” oldugunu
sdylemektedir. 11ahi hitabin lafzi, onda daimi bir vahyedilisken géremeyenler nazarinda ise
sadece... *°

fbnu’l-Arabi’ye duyulan klasik ve modern, Dogulu ve Batili ilgiden énemce asagi
kalmayacak bir baska konu ise, eserlerinin anlasilmasinda ve Ogretisinin felsefi teknikler
kullanilarak serh ve tahlil edilmesinde yasanan sikintidir. Ibnu’l-Arabi’nin anlamak i¢in derin
tefekkiirii gerektiren bir kisim ifadelerini aciklama ihtiyaci ilk olarak Ibnu’l-Arabi’nin
cagdaslarinda ve hatta Sadruddin Konevi (6. 673/1274) gibi 6nde gelen takipgilerinde devam
ettirilmeye ¢alisiimis, devam eden bu ¢aba giiniimiize ulasmistir. ibnu’l-Arabi ile ilgili yapilan
calismalarda bu mesele bir sekilde kendini gdstermistir. Bu meselenin temelinde, Ibnu’l-
Arabi’nin mefkiresini ifade ettigi diinyasinin sozlii ve yazili olarak aktarilmasinda ibarenin,

s6z ve kalemin kafi gelmemesi yaninda, ibnu’l-Arabi’yi anlamadaki zorluk, goriislerini uzun

* Sosyal medyada 6zellikle de Whatsapp ve Facebook’ta etkili olan Pakistan merkezli, Urduca-Ingilizce olarak
Seyhu’l-Ekber’in eserlerini terciime ederek nesreden Ebrar Ahmed es-Sahi Onciiliigiinde bir ¢alisma grubu
bulunmaktadir. Caligmalarimi  incelemek i¢in ben de aktif olarak takip etmekteyim. Bkz.
https://m.facebook.com/watch/?v=571476854228924& _rdr

> “Hayret i¢inde sahilsiz bir umman ve ummansiz bir sahil gérdiim.”

Seyh-i Ekber, eserinin bagka yerlerinde Kur’an’in “sahilsiz bir umman” oldugunu séylediginden buradaki
“sahilsiz umman” ve “ummansiz sahil” imgelerinin bizzat Kur’an’a isaret ettigini, ilahi hitabin lafzi, onda daimi
bir vahyediligken géremeyenler nazarinda ise sadece “ummansiz bir sahil”’dir. Ancak kuvvetli bir nefese sahip
olup ona dalanlar i¢in simrsiz ve tiiketilemezdir. [lahi hitabin ayn1 anda her iki ozelligi de tasidig iyi
anlagilmalidir. “Sahil” (zahiri mana ve ¢izdigi ser’i simirlar) asla kaybolmaz, seriat bu diinyada daima gegerli
kalir ve insanin kemale ulagsmasi da ancak onun i¢inde ve onunla miimkiindiir. Michel Chodkiewicz Sahilsiz Bir
Umman adl eseri ile ibn Arabi okumalarma katki sunmaktadir.

% https://www.youtube.com/watch?v=t10iR4GTcCqg
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kiilliyatinin mubhtelif kisimlarina ve satir aralarina serpistirilmis halde ima, isaret ve dilin
cesitli ifade giliciinii kullanan sembollerle ele almasindan kaynaklanmaktadir. Ekberi
kiilliyatinin takipgisi Ibnu’l-Arabi’nin eserlerini okuyarak kullandigi terminolojisine asinalik
kesbederek metinlerini anlama konusunda mesafe katedebilir.”’

[bnu’l-Arabi, sifiler ve tasavvufi istilahlari icin bir istisna one siirmektedir. Tasavvufi
istilahlar diger ilimlerin 1stilahlarinin aksine bir ilim adamindan tahsil etmeden, bir bagka
deyisle formal bir 6gretim-0grenim siireci olmadan da bilinebilir. Bu 1stilahlarin bilgisi,
tasavvuf yolunun hemen basindaki birine kalbinin temizligi ve samimiyeti sebebiyle Allah
katindan verilebilir.”® Bunun anlamu, tasavvufi egitimine heniiz baslamis samimi bir safinin
yasadig1 tasavvufl tecriibenin ifadesinde kullandigi sozciiklerle, onceki sifilerin kullandigt
kelimeler arasinda yeterli bir Ortiisme olmasi seklinde tezahiir etmektedir. Bdyle olunca
tasavvufi tecriibe ile bu tecriibenin ifadesinde kullanilan dil arasinda i¢kin bir bag oldugunu,
dolayisiyla Ibnu’l-Arabi’nin eserlerinde kullandig1 sembolik dilin asli islevinin tasavvufi-
irfani hakikatlerin ¢esitli vechelerini agiklamak ve vuzuha kavusturmak oldugunu bizlere
gostermektedir. Ibnu’l-Arabi, vahdet-i viiciid diisiincesini ve bu diisiince temelinde ¢esitli
alanlardaki goriislerini agiklamak i¢in pek ¢ok eser kaleme almistir. Fakat bu aciklama isi,
cogu kez onun icin de sikintili bir siire¢ olmustur. Bu giigliiglin sebebi kelami/teolojik ve
felsefi olmak tizere iki grupta ele alinabilir. Kelam agisindan, vahdet-i viicid fikrinin diiz bir
dille anlatim1 problem meydana ge‘tirecektir.s9

Ibnu’l-Arabi, paradoksal olarak ifade ederek ehli olmayanlardan uzaklastirmak igin
bulaniklastirmak istedigi goriislerini sembollerle anlatma yolunu benimsemistir. Viicid

kavram Ibnu’l-Arabi diisiincesinde merkezi bir yere sahiptir. Allah, Alem, insan, bilgi, deger

" Bkz. Abdulvahhab es-Sa’rani, el-Yevékit ve’l-Cevahir fi Beyani Akiidi’l-Ekabir, Misir 1889, ss. 6-11.
Ebu’l-Ala Afifi, “Ibn Arabi Hakkinda Yaptigim Calisma”, Ibn Arabi Anisina, ed. ibrahim Beyyimi Medkir,
cev. Tahir Ulug, Insan Yay., Istanbul 2002, s. 26. Tahir Ulug, “ibn Arabi’de Mistik Sembolizm”, s. 154.

*8 ibn Arabi, Futdhat, c. L, s. 353. Tahir Ulug, “Ibn Arabi’de Mistik Sembolizm”, s. 155

% Bkz. Asin Palacios, ibn Arabi, Hayatuhii ve Mezhebuhii, Arapca’ya cev. Abdurrahman Bedevi, Daru’l-
Kalem, Beyrut 1979, ss. 64—5. Tahir Ulug, “Ibn Arabi’de Mistik Sembolizm” s.156.

24



ve din gibi konulardaki goriisleri hep viicid goriisiine baglidir. Sembolleri en sik bigcimde
viicd/varhik goriisiinde kullanir. Aym sekilde Ibn Arabi de mecazin dar alanindan remzin
genis ve viisatli sahasina ince bir gegis yapmustir.

Ibnu’l-Arabi’nin &liimiiniin hemen sonrasinda Islam toplumunda Ibnu’l-Arabi’nin
sahsiyeti ve fikirleri etrafinda ortaya ¢ikan goriislerin nedenleri ve sonuglar1 hakkinda daha
fazla bilgi icin® Alexander Knysh’in, Stfilerin Tarihine dair eserine ve bu eserin detayl
doyurucu bir tanitimi i¢in ilgili eserlere bakilabilir. 81 Zira bu tiir eserler yeni bakis agilari elde
etmemize ve meseleri daha genis bir perspektiften ele almamiza vesile olabilir.

fbn Sina’nin, Omer Tiirker tarafindan gevrilen, Kitdbu’s-Sifai’nin Mantiga Giris
boliimiinde aslinda zat-sifat ayriminin felsefi mukabili konusunda Ici’nin kelamcilarin zat-
sifat ayriminin, mantikta konu-yiiklem ayrimina mukabil oldugundan konu asil itibariyla
cevher olmakla birlikte yiiklem zorunlu olarak araz olmak durumunda degildir. Ciinkii bir
seye yiiklem olan seyler ya ‘0, odur’ yoluyla ya da ‘o, ondadir’ yoluyla yiiklenir. Filozoflar
birinci tiir yiiklemlere muvataatin yani tam Ortiigmenin yliklemesi, ikinci tiir yiiklemlere ise
istikdkin yiiklemesi adin1 vermistir. Muvataatin yiiklemesi tam bir ortiismeyi ifade eder, zira
bu yiliklemede konu ile yiiklem aslinda tek bir seydir ve yiiklemeyr miimkiin kilan sey,
varlikta birlik, zihinde farkliliktir. Yani itibari bir farklilik yiiklenmeyi miimkiin kilmaktadir.
Bu demektir ki yiiklem olan anlam, yiiklendigi nesnenin cevherini olusturur ve dista bir araz
olarak degil, cevher olarak bulunur. Mesela ‘insan canlidir’ denildiginde canlinin insana
yiiklenmesi, akligin insana yiiklenmesinde oldugu gibi arazin degil, cevherin yiiklenmesidir
ve canlilik insanda bir araz degil, cevher olarak bulunur. Bu sebeple de boylesi yiliklemlere,
zatt olusturduklarini belirtmek i¢in, zati denir. Sayet zat-sifat ayrimi, konu-yiliklem ayriminin

kelamdaki mukabili ise sifatlarin bir kismi zatlara arazlarin degil, cevherlerin yiiklenmesi

8 Alexander Knysh, Sifilerin Tarihine Farkli Bir Bakis Denemesi: Sufism: A New History of Islamic
Mysticism, gev. Omer Saruhanlioglu, Nefes Yay., Istanbul 2021.

81 Rabia Egici, “Alexander Knysh. Sufism: A New History of Islamic Mysticism”. Marmara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 60, sy. 60 (Haziran 2021): 247-52. https://doi.org/10.15370/maruifd.953771.
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tarzinda yiiklenecektir. Dolayisiyla bir seyin sifat oldugunu sdylemek dista zorunlulukla araz
oldugunu séylemek anlamina gelmez. Ici de bu miilahazayla birinci tarifteki sifat kelimesini
zat] yiiklem olarak anlamaktadir. Bu durumda tarifteki diger hususiyetler s6z konusu cevheri
kudret yapan zellikler olacaktir. ®

ibnu’l-Arabi’ye gore, viicid/varlik tek bir hakikat olup, onun ikiligi imkansizdir.%
Dolayistyla her ne kadar “vahdet-i viicid” terimi Ibnu’l-Arabi tarafindan kullanilmamus ise de
onun eserlerinde viicidun tek bir hakikat olup alemdeki ¢oklugun bu viicidun tecelli ve
tezahiirleri oldugu ifade edilebilecek bir vahdet-i viicid mefkuresi bulunmaktadir.®* ibnu’l-
Arabi vahdet-i viicid terimine lafzen yakin olan “vahid fi’l-viicid/viicidda bir” ifadesini
kullanm1§,t1r.65

Bu yiizden o sey hakkinda bir kategoride veya mertebede var iken, digerinde yok
denilebilir. Afifi, Ibnu’l-Arabi’nin bir sey hakkinda “var” veya “yok” nitelemesinde
bulunurken bu ayrimi her baglamda agikca belirtmedigini ifade etmektedir.®®

Ibnu’l-Arabi gercek anlamdaki viicidu Allah ile 6zdeslestirdigine ve diger varliklar:
bu viicidu/varlig1 yansittiklari nispette mevcut olarak gordiigiine gore, Allah ile alem ve Allah
ile insan arasinda nasil bir iliski kurmaktadir? Ibnu’l-Arabi’nin kozmolojisinde “yoktan var
etme” anlamindaki bir yaratma ademin zahire doniismesi seklinde ortaya ¢cikmasi demektir.

Ibnu’l-Arabi, varliklarin Allah’in bilgisinde var olmalar1 yoniiyle, “sehadet alemi”

olarak isimlendirdigi gériinen bu alemdeki varoluslarindan 6nce de mevcut olduklarini ifade

%2 fbn Sina, Kitdbu ’s-Sifa Mantiga Giris, cev. Omer Tiirker, Istanbul: Litera Yay., 2017, s. 21.
63 Genis bilgi i¢in bkz. Aziziiddin Nesefi, insan-1 Kamil, ¢cev. Ahmed Avni Konuk, ed. Sezai Firat, Gelenek
Yay., istanbul 2004; ismail Fenni Ertugrul, Vahdet-i Viiciid ve ibn Arabi, ed. Mustafa Kara, insan Yay.,
Istanbul 1991, s. 9; Abu’l-Ala Afifi, The Mystical Philosophy of Muhyiddin Ibnul Arabi, Cambridge 1939, s.
10; William C. Chittick, The Self-Disclosure of God, The Principles of Ibn al-Arabi’s Cosmology, State
University of New York Press, Albany 1998, s. 12.
 William C. Chittick “vahdet-i viiciid” terimini ilk kullananin Sadreddin Konevi (6.673/1274) oldugunu
belirtmektedir. Vahdet-i viicid ile ilgili daha genis bilgi igin bkz. Vahit Goktas, “Esad Efendi (1847/1931) ve
Tevhid Risalesi’ndeki Vahdet-i Viicid Gortisii”, Tasavvuf, Ankara, 2008, sayi: 21, ss. 427-445.
% bnu’l-Arabi, Futihdt (Ihya), 111/566.

:\,)Ax: M\jdﬁ}\gﬁh\joﬂ\}e};ﬁbw\‘;dv\:\i\“daA..I"

8 Tahir Ulug, “ibn Arabi’de Mistik Sembolizm” s. 157. Afifi, The Mystical Philosophy, ss. 7-8.
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etmektedir. Bu cihetle a’yan-1 sabite, ilahi zattaki stretler ya da halleri géstermektedir. Ibnu’l-
Arabi, harici varlikta yok olan, ancak Allah’in ezeli ilminde var olan bu varliklar1 “a’yan-1
sabite” seklinde isimlendirmektedir.®” Sozliikte “sabit/degismez o6zler” demek olan a’yan-i
sabitebagka bir yonden Allah’in kendi kendisinin bilgisidir. Allah’in kendisi i¢in kendi zatinin
belirlenmis bicimlerine ibnu’l-Arabi 1stilahinda “ilk belirlenim-ilk kendini agma-ilk taayyiin”
diyebilecegimiz ~ “taayyiin-i evvel” seklinde tammlanmistir®®  Afifi'ye gore bu
taayytinleri/belirlenimleri Allah’mm hem zatinda hem de ‘zihninde’ bulunan heniiz agiga
cikmamis haller olarak anlamiz miimkiindiir.®® Ayn’lar, zihnimizdeki diisiinceler zihnimizden
ne kadar bagimsiz kalirlarsa, Zat’tan o kadar bagimsiz olarak var olabilirler. Bu yiizden,
a’yan-1 sdbite ne biitiiniiyle Allah ile 6zdestir ne de Allah’dan tamamen baskadir.”® fbnu’l-
Arabi a’yan-1 sabiteden bahsederken bu paradoksal durumun farkindadir.™

Tahir Ulug, ayna sembolizminin stfinin yasadig: tasavvufi birlik halinin ifadesinde ilk
olarak Gazali tarafindan kullanildigini belirtmistir. Ona gore sembolizm felsefi bir ifade araci
olarak kamil sekline Gazali sayesinde kavusmustur. Gazali, Miskdtu’l-envar adli eserinde bir
kisim siOfinin varligin birligi ilkesini kesfettigini, bu kesfin stfilerin bir kisminda nazari-
biligsel, diger bir kisim sufilerde ise tecriibi olarak gercgeklestigini sOylemektedir. Gazali,
nazari olan ve ¢esitli sekillerle filozoflarca izah edilen birinci tiir vahdet/tevhid suuruna iligskin
konuyu ele almamakta ancak bu tenhidi hal olarak deneyimleyerek yasayan stfinin durumunu
aklin bastan gitmesi ve kendi varligini hissetmemesi olarak ifade etmektedir. SGifi kendi
varliginin suurunda olmadiginin suurunda olarak, vahdet halini yasadiginin farkina
varmaktadir. Ne kadar siirdiigii bilinmeyen bu hal kaybolup siifi normal haline dondiigiinde is

daha da cetrefillesmektedir. Cilinkii sGfi bu hali hi¢ yasamamis olsa birlikten hi¢c s6z

" Ebi’l-Ala Afifi, “Ibn Arabi’de A’yan-1 Sabite” ibn Arabi Amsina Makaleler icinde, ed. Ibrahim Medkur,
cev. Tahir Ulug, Insan Yay., Istanbul 2002, s. 149; Chittick, “The Five Divine Presences”, s. 112; Imaginal
Worlds, s. 17.

%8 A. A. Konuk, Fususu’l-Hikem Terciime ve Serhi, c.1,s. 11. Tahir Ulug, “ibn Arabi’de Mistik Sembolizm” s.
158.

% Afifi, The Mystical Philosophy, s. 49.

®ibn Arabi, Futiihat, c. I1I, s. 55.

™ ibn Arabi, Futiihat, c. III, s. 78.
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edilmeyecek, bu hal hep siirecek olsa bu kez tam bir birlik s6z konusu olacakti. Ne var ki hem
birlik hem de sonrasinda ayrilik hali yasanmistir. Dogal olarak bu paradoksal tecriibeyi
anlatmak i¢in kullanilacak dil de paradoksal olmak zorundadir. Bu olgunun tamamen farkinda
olan Gazali, bu tecriibeyi tam bir birlik degil, ona benzer bir sey olarak tavsif etmekte ve
yasanan tecriilbeyi tasvir i¢in ayna-siret ve kadeh-sarap semboliine yonelmektedir. Bu
sembole gore nasil ki aynadaki siret bir yandan aynaya bitisik ve nerdeyse ayna ile 6zdes ve
diger yandan aynadan baska ise, ayni sekilde stfinin varligi o hali yasarken hem Hak ile
6zdes hem de Hak’tan bagkadir.”

Arap dilinde ciimlelerin “haberi” ve “ingai” olmak iizere ikiye ayrilmasi hasebiyle isim
ciimleleri mazi fiiller gibi baz1 ciimleler haberi, emir ciimleleri ise insai’dir. Ibnu’l-Arabi,
Allah’in “ol” (0S) sozii bir emir oldugundan, insai bir cimle oldugunu sdylemektedir. Emir
kipleri de daha once olmayan bir seyin olmasini gerektirdiginden ingai bir kelime veya ciimle
daha 6nce olmayanim sdylemden itibaren olmasini ifade etmektedir. ibnu’l-Arabi’ye gore,
Allah’in “ol” emri, var olan bir seyin varliginin ihbaridir. Allah’m emri ile bu emre miimkiin
tarafindan gosterilen icabeti eszamanli gerceklesen tek bir fiil olarak kabul ederek bu sayede
“ol” ingal ciimlesini, haberi bir ciimleye doniistiiriir. Ibnu’l-Arabi’ye gére Kur’an’in bu sayede
insanlarin tasavvur/tahayyiil/hayal giicline hitap ettigini belirtmekte ve ayetlerin sembolik
ozellikler de igerdigini Vurgulamaktadlr.73

Ibnu’l-Arabi ayna semboliinii olusturan unsurlar olan ayna, sfiret ve aynaya bakan

kimsenin varolus sahasindaki karsiliklarini izah etmektedir.”* Buna gore Allah, aynaya bakan

kisidir. Ayna, miimkiinler; aynadaki siretler ise hissedilir alemdeki varliklardir. Allah

" Eba Hamid el-Gazali, “Miskatu’l-Envar”, Mecmiiatu Resdili’l-imam el-Gazali iginde, Daru’l-Fikr, Beyrut
1996 s. 277. Tahir Ulug, “Ibn Arabi’de Mistik Sembolizm”, s. 159.

™ ibn Arabi, Futihat, IV/212. Burada insai olmasinin zahirde degisimesi soz konusu degildir. Ancak Seyh-i
Ekber, Allah’in ilminde bu durumun gergeklesmesini agiklarken aynmi anda gerceklesmesini ifade igin kendi
jargonuna uyarlamak iizere bu sekilde tabir etmeyi tercih etmistir. Akl’i olarak izahi agisindan zor olmasi ile
ser’i agidan kolay olmasi (sey-kevne gayb ayna doniistii) ayn1 anda gergeklesmistir. Bulutlar: (wlsw) olusturan
hararetten husule gelerek yukariya c¢ikan buharin ayri bir sey olmadigini ifade eder. Genis bilgi i¢in bkz.
https://www.futmak.com/arabic/maymaniya/pages.php?id=1165

™ Bkz. ibnu’l->Arabi, Fusiisu’l-hikem, ¢ev. Niyazi Gencosman, Milli Egitim Bakanhg Yay., istanbul 1990, s.
43 vd. Tahir Ulug, “Ibn Arabi’de Mistik Sembolizm”, s. 165
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miimkiinliik hazretine bakmakta, bu hazret kendi Tabiatina uygun bi¢cimde Allah’1 veya
viicidu yansitmaktadir. Biitiin aynalar karsisinda ayni kisi bulunmasina ragmen, her bir ayna
o kisiyi kendi 6zelligine gore yansitmaktadir. Alemdeki biitiin varliklardaki viicid da tek bir
hakikat olmakla birlikte, her bir varlik viicidu kendi istidadina gore yansitmaktadir.

Ibnu’l-Arabi diisiincesini ve bu diisiincenin ¢esitli alanlardaki uzantilarini agiklamak
icin pek ¢ok eser kaleme almistir. ibnu’l-Arabi, sembollere yonelerek harf sembolizmi
vasitasiyla, varligin baslangict ve vahdet-kesret meselesine yogunlagmaktadir. O, alemin
yaratiligini Allah’n belli bir zamanda olmus-bitmis bir eylemi olarak degil, miitemadi bir akig
olarak ele almaktadir. ibnu’l-Arabi kozmolojisinde bu baslangic, Allah’in zatinda potansiyel
olarak bulunan isim ve sifatlarm harigte tecellileri seklinde ger¢eklesmektedir. ibnu’l-Arabi,
bu siirecini nefesin meharig¢ vasitasiyla disar1 ¢ikmasina benzetmektedir. Harf sembolizminin
birlik-gokluk problemi baglamindaki kullanimina gelince, nefes kiilli viicida, harfler ise
alemdeki tikel varliklara karsilik gelmektedir. Biitiin harfler heyulalar1 veya arkeleri nefes
olmas1 yoniinden 6zdes olmakla birlikte, nefesin farkli bir mahrece ugramasi ve o mahrecin
tabiatina veya hiikmiine goére zuhlir etmesi ile farklilagsmaktadir. Benzer bi¢imde biitiin
varliklar viicild yoniinden 6zdes olmakla birlikte, her biri bu viicidu kendi istidadina gore
yansitmakla farklilagmaktadir.

Ibnu’l-Arabi’de Harf Sembolizmi adli makalesinde Ekrem Demirli’ye gore ilk
donemden baglayarak, Sufiler tarafindan kullanilan sembolik anlatim normatif gelenek
alimlerinin temsil ettigi otoritelerle ¢ekismelere girmemek ve takibata ugramamak amaciyla
bilingli olarak gelistirilmistir. Bu durum sufilere karsi gelistirilen tepkileri hafifletmek
yaninda diger disiplinlerden farkli olarak ifade edilmek durumunda kalinan ve ¢ogu zaman
dilin imkénlarinin yetersiz kaldig1 ahval ve makamlara dair fikirlerin mecazi ve sembolik
olarak ifadesini urtaya c¢ikarmistir. Sonraki donemlerde ise bu sembolik ifadeler tiim

varliklarin birbirleriyle irtibatin1 ele alan bir genel tasavvurun olusmasina sebep olmustur.
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Varligin birligi 6gretisi tasavvufun karmasik durum ve hallerinin sade bir anlatimla ifade
edilmesi imkam saglanmustir. Bu sebeple Ibnu’l-Arabi’nin harfleri varligi aciklayan bir
sembolizme doniistiirdiigii icin harfler sembolizmidir ve Ibnu’l-Arabi, antik dénemlerden beri
bilinen say1 sembolizmini varligin birligi 6gretisine uyarlayarak harflerle anlatma yolunu
secmis, bunun yanisira harfler ve sayilar arasindaki baglart ele aldigimizda harf

sembolizminin say1 sembolizmi olarak da nitelenebilecegi ifade edilmistir.”

1. IBNU’L-ARABI ve MANEVI AKIL

Ibnu’l-Arabi’nin bizzat kendi dili, Kur’an ve hadisin daha derin mana ve yapilarina
dair bazi olagantistii etkili ve agiklayici bir farkindaligi ortaya ¢ikardigr igin-sadece basit bir
sekilde siirde ve edebiyatta degil- Islami beseri ilimlerin bastan sona ilgili her alaninda, bizzat
ayn1 kutsal kaynaklarin hayat boyu niiflizu vasitasiyla kendi kendilerine gelisip bicimlenen ve
ilham alan biiylik yaratici figiirler tarafindan kaleme alinan c¢ok ¢esitli saheserlerin formlarin
ve maksatlarini, en nihayetinde de vahyi anlayip degerini takdir etme noktasinda aydinlatic
anahtarlar stirekli temin eder hale geliyor. Burada yer alan bakis acilar1 ve ilkeler, o sanatsal
ve rithani basyapitlarin yani sira otantik Islami diisiincenin kalic1 olarak etkili ve rthani bir
zemine oturan her yeniden canlandirma ya da yeniden ingd etme ameliyesinin bilingli bir
sekilde anlasilip takdir edilmesi igin ayn1 derecede merkezi ve kagmilmazdir. Ikinci olarak,
manevi akil elbette yalnizca tecriibi olarak uygulama vasitasiyla 6grenilip elde edilen bir
seydir. Her seyden Once, tam olarak terciime edilemeyen sohbet kavramiyla ifade edilen bu
temel gergeklik, Sufi yolunun geleneksel dilinde her miiridin vaz ge¢ilmez bir sekilde ruhani
rehberin ya da seyhin “refakatinde/sohbetinde bulunma-yoluyla-6grenme” ameliyesine isaret

eder. Bu ylizden bu ¢alismalar1 okuyan insanlar, iistelik o dnde gelen belli bash eserlere,

> Ekrem Demirli, Ibnu’l-Arabi’de Harf Sembolizmi: Normatif Gelenege Karst Sembolik Anlatim, Istanbul
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 17, Y1l: 2008 224.
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asagida gelecek olan tartigmalarin analitik, yapisal (ve hatta gercekten politik) boyutlarina
acikca odaklanmadan bile -tipki Seyhu’l-Ekber’in erken dénem birgok 6grencisi gibi- ibnu’l-
Arabi’nin ders ve sezgilerinden hasil olan tesirin aym1 kokten gelen literatiire ve hem de
diinyadaki diger biitiin biiyiik dini ve kiiltiirel geleneklerin herhangi birine ya da tamamina ait
rihani mesajlarin formlarina dair gittikge derinlesen bir idrake ve daha ¢ok niifuz eden bir

anlayisa dogru tasidigim kesfedebilmeliler.”

2. SEMBOLIK OLAYLAR ve YENi DiLiN DOGUSUNA HAZIRLIK

es-Seyhu’l-Ekber Muhyiddin Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Arabi et-Tai el-
Hatimi (6. 638/1240) seklinde tam kiinyesi verilen ve Ebtbekir bnu’l-Arabi’’ (6. 543/1 148)78

’1\”79

ile karistirilmamast icin ismi, yazili kayitlarda genellikle “Ibnu’l-Arab seklinde gecen ve

bu sekilde ifade edilmesi yayginlasan Ibnu’l-Arabi’nin “el-Endeliisi” nispet eki de kiinyesine
eklenir.®® Kimi arastirmacilarin eserlerinde gecmekte olan hakikatte olmayan bunlarm®
ibnu’l-Arabi’ye ait olmasi s6z konusu degildir.** Ibnu’l-Arabi’nin hayatmin ilk dénemi,
Endiiliis’teki ilk entelektiiel ve rihani formasyon devresi, ikincisi, dogu seferleri ve bu

kapsamda Ka’be etrafindaki rihani agilimlar1 (fetihler), son olarak Dimesk/Sam’da istikrar

bulup ikdmet etmesi ve tasavvufl metafizik olgunluk mertebesini kapsayan genel olarak g

’® James Winston Morris, The Reflective Heart: Discovering Spiritual Intelligence in Ibn ‘4rabi’s Meccan
llluminations, Louisville: Fons Vitae 2005. James Winston Morris, Kalp Aynasi: ibnu’l-Arabi’nin
Fiituhatii’l-Mekkiyye’sinde Manevi Aklin Kesfi, cev. M. M. Cakmaklioglu, insan Yay., Istanbul 2015

" Bkz. Ahmet Baltaci, “ibnu’l-Arabi, Ebt Bekir?, D4, 20/488-491, TDV Yay., Istanbul 1999. Endiiliislii bu
alim meshur Maliki fakihlerinden biridir.

" Tez bagliginda, ibn Arabi olmasina ragmen biz de tez boyunca “Ibnu’l-Arabi” seklinde kullanacagiz.
8 M. Asin Palacios, Ibn Arabi: Hayatuhii ve Mezhebuhii, ¢ev: Abdurrahman Bedevi, Mektebetu’l-Enclu’l-
Misriyye, Kahire 1965, s. 5; Henry Corbin, Creative Imagination in the Sufism of Ibn ‘Arabi, Ingilizce’ye gev.
Ralph Manheim, (Princeton University), Princeton 1969, s. 21.

8 Ahmed b. Abdullah Gubrini, Unvdnu’d-Dirdye, thk. Adil Nuveyhid, Lecnetu’t-Te’lif ve’t-Terceme, Beyrut
1969, s. 156; Ahmed b. Muhammed Mekkari, Nefhut-Tib min Gusni’l-Endelusi’r-Ratib, thk. Muhammed
Muhyiddin Abdulhamid, Matbaatu’s-Saade, Kahire 1949, 2/379. Claude Addas, Ibn Arabi, Kibrit-i Ahmer’in
Pesinde, cev. Atilla Ataman, Gelenek Yay., Istanbul 2003, s. 202.

8 Mahmud Erol Kilig, Muhyiddin Ibnu’l-Arabi’de Varltk ve Mertebeleri, Doktora Tezi, Marmara Universitesi
SBE, Istanbul 1995.s. 8.
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ana donemde ele almak miimkiindiir.®® Muhyiddin Ibnu’l-Arabi’nin dogup biiyidiigi ve
genclik yillarmi gecirdigi Endiiliis, demografik agidan yeknesak bir yapiya sahip degildir.
Endiiliis’iin sayisal olarak en 6nemli toplulugunu olusturan Islam’a girmis Ispanyollar,
azinlikta olan Hiristiyan ve Yahudiler, Endiiliis’e gelen zenciler, Kuzey Afrikali Berberiler ile
halis Araplar, bu yapinin unsurlarini olusturmaktaydilar. ispanya’nin fethi®® ile genelde Suriye
ve Yemen bolgelerinden gelmis olan halis Araplar, imtiyazli ve zengin bir azinlik
olusturmaktadir. En iyi topraklara sahip biiylik aileler ziimresini teskil etmekte olan bu
Araplar, cogunlukla dnemli idari makamlara sahiptir. Ibnu’l-Arabi’nin manevi iistatlarindan
bircogu tahsilsiz (iimmi) Berberiler arasindan cikmustir.® Eserlerinde ailesi, akrabalari,
yasadigt mekanlar, karsilastigi/tanistigi sahsiyetler ve bu kimselerin eserleri hakkinda
malumat serdetmistir.®® Biz ¢alismamizin sonuna hayatina dair bu alana yeni ufuklar getiren
nitelikli ¢alismalarin sahibi Abdulbaki Miftah tarafindan hazirlanan bizim tarafimizdan da
Tiirk¢e’ye gevrilen tablo ile anlasilir olmasina gayret ettik.®’

Ibnu’l-Arabi, cesitli vesilelerle gdriismiis oldugu ve kendilerinden istifade ettigi
seyhlerden bahsetmektedir. Ralph W. Austin, Rihu’l-Kuds’i, ed-Durretu’l-Fahire’den
parcalarla birlikte, Sufis of Andalusia adi altinda Ingilizce’ye ¢evirmistir. Ibnu’l-Arabi’nin
seyhleri hakkinda dogrudan bilgi bulabildigimiz mezkir iki eserin esas alinarak olusturuldugu

bu kitap, dilimize de gevrilmistir.88

8 lzutsu, Toshihiko, “lbn Al-Arabi”, The Encyclopedia of Religion, ed. Mircea Eliade,
Macmillan Publishing, New York 1987, 6/552.

8 Bkz. Liitfi Seyban, Reconquista, Endiiliis’te Miisliiman-Huristivan Iliskileri, iz Yay., istanbul 2003, ss. 44-
46.

% C. Addas, ibn Arabi, 2003, s. 33.

% Deneme siiriimii olarak arastirmacilara agilan yazma eserlerin gorselleri cesitli kolayliklar saglamaktadir. Bkz.
Bini, Ahmed, el-Durretu’l-Fahire ald Remzi’s-Secere, https://portal.yek.gov.tr/works/detail/336665

Ozellikle ibnu’l-Arabi (es-Seyhu’l-Ekber), Muhyiddin Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Endelusi el-Arabi et-
T4t el-Hatimi. ed-Durretu’l-Fahire  fi ~ Zikri men  Intefa’t bihi fi  Tariki’\-Ahire, 29
Cemaziyelahir. https://portal.yek.gov.tr/works/detail/185831 (Ayrica bkz. Esad Efendi/105)

8 Orijinal oldugunu diisindiigiimiiz bu tabloda eserlerin mekén olarak nerelerde yazildigma dair de doyurucu
bilgi bulunmaktadir. Tabloda Seyh-i Ekber’in Yagi, Tarihi, Konum (bulunulan veya olayin), Seyh’in
biyografisindeki olaylar ile diger tarihi olaylar ele alimmistir. Bkz. Ibnu’l-Arabi’nin Hayatina Dair Tablo.

% Jbnu’l-Arabi, Rihu’l-Kuds, (nsr: Abdurrahman Hasan Muhammed, Alemu’l-Fikr, Kahire 1989. Ayrica bkz.
Ralph W. Austin, Endiiliis Sifileri, gev. Refik Algan, Dharma Yay., Istanbul 2002.
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Futihdt'ta Ibnu’l-Arabi’nin hayati hakkinda bilgilerin bir kismi Nihat Keklik
tarafindan taranarak bir araya getirilmistir.®® Yine Mahmud el-Gurab, Ibnu’l-Arabi’nin
eserlerindeki bu tiirden bilgileri bir araya getirmek stiretiyle bir ¢alisma yapmistir.*® Bizzat
Ibnu’l-Arabi’nin vermis oldugu bu otobiyografik bilgilerden istifade edilmek siretiyle onun
hakkinda muhtelif menakip®* ve biyografiler® de hazirlanmistir,

Comertligi ve mertligi ile meshur Hatem-i Tai’yi de igine alan Ben(i Tayy
kabilesinden gelen bir Arap oldugunu Ibnu’l-Arabi’nin bizzat ifade ettigini gormekteyiz.”
Ailesi, Endiiliis toplumunun yiiksek tabakasini olusturan hdssaya dahildir. ibnu’l-Arabi’nin
titiz bir biyografisini kaleme alan Claude Addas’a gore, Seyh-i Ekber’in mensup oldugu Beni
Tayy kabilesinin bir kismi, biiyiik ihtimalle, ilk fetih yillarinda Ispanya’ya gelip yerlesmis
olmalidir.”* ibnu’l-Arabi’nin Ispanya’daki hayati, Kuzey Afrika’dan gelerek Murdbitlarin
(1090-1147) varligma son veren Muvahhidler donemine (1147-1238) rastlamaktadir. Ibnu’l-
Arab1’nin 1165 yilinda dogdugunu ve 1200 yillarinda Endiiliis’ii kesin olarak terk etmesini de
dikkate aldigimizda onun, Muvahhid hiikiimdarlarindan Ebl Yakub Yusuf b. Abdulmu’min
(1163-1184) ile Ebu Yusuf Yakub el-Mansur (1184-1199) donemlerinde, kisa bir siire de

Muhammed en-Nasir doneminde (1199-1214) Endiiliis’te yasadigim gormekteyiz.”

8 Nihat Keklik, fbnu’l-Arabi’nin Eserleri ve Kaynaklar icin Misdik olarak el-Futihdt el-Mekkiyye, Kiiltiir
Bakanlig1 Yay., Ankara 1990, ss. 257-305.

% Mahmud M. Gurab, es-Seyhu’|\-Ekber Muhyiddin Ibnu’\-Arabi, Tercemetu Hayitihi min Keldamihi,
Matbaatu Nadr, Dimesk 1983.

! Bkz. Aliyyu’|-Kari, Muhyiddin Ibnu’l-Arabi’nin Menkabeleri, cev. A. Sener-M. Rahmi Ayas, AUIF. Yay.,
Ankara 1972; Muhammed Receb Hilmi, el-Burhdnu’l-Ezher fi Mendkibi’s-Seyhi’l-Ekber, Misir, 1326; Bursali
Mehmet Tahir, Terceme-i Hal ve Feziil-i Seyh-i Ekber, istanbul 1898; Nihat Keklik, Muhyiddin Ibnu’l-Arabi:
Hayati ve Cevresi, C1gir Yay., Istanbul 1966.

% Gubrini, Unvanu’d-Dirdye, 1969, ss. 156-173; Mekkari, Nefhu’t-Tib, 2/361-385; Semsuddin Ebi’I-Muzaffer
et-Turki Sibt Ibnu’l-Cevzi, Mir’dtu’z-Zemdn fi Tarihi’l-A’ydn, Dairetu’l-Mearifi’l-Islamiyye, Haydarabad-
Deccan 1952, VIII, blm. 11/736; Ebu Sdme Sihabuddin Ebu Muhammed el-Makdisi, Zeyl ale’r-Ravdateyn,
Teracimu Ricdli’l-Karneyn es-Sadis ve’s-Sabi’, thk. Muhammed Zahid el-Kevseri, Beyrut 1947, s. 170;
Sihabuddin Ebi’l-Felah Tbnu’l-imad, Sezeritu’z-Zeheb fi Ahbdri men Zeheb, 1-10, Daru Ibn Kesir, Beyrut
1991, 7/332-348; Hayruddin ez-Zirikli, el-A’ldm: Kamiisu Terdcim, Daru’l-Ilm 1i’l-Melayin, Beyrut 1986,
6/281; Yusuf b. Ismail en-Nebhani, Cémiu’ Keramati’\-Evliya, Daru’s-Sadr, Beyrut 1324 h., 1/118-125;
Abdurrahman Cami, Nefehitu’l-Uns-Evliva Menkibeleri, cev. Lamii Celebi, haz. Siileyman Uludag-Mustafa
Kara, Marifet Yay., Istanbul 1995, ss. 757-768.

% Bkz. ibnu’l-Arabi, Divén, nsr., Muhammed Rikabi er-Resid, Daru’r-Rikabi, Kahire 1992, s. 50-52.

* C. Addas, ibn Arabi, 2003, s. 36.

% bkz. Seyban, Reconquista, 2003, s. 229-275.
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Babasi, Ali b. Muhammed, Muhammed b. Sa’d ibn Merdenis®® nezdinde hatir1 sayilir
bir mevkii olan biri ve ayrica dénemin meshur filozof ve kadisi Ibn Riisd’iin (6. 595/1198)
dostudur.”” Babasimin, ibn Merdenis ve ardindan gelen Ebu Yakup Yusuf doéneminde
Muvahhidlerin énemli bir resmi gérevlisi oldugu Kimi kaynaklarda kaydedilir. ibn Hilal’in bu
sekilde tabiiyyetini bildirmesinin ardindan Sultan Ebu Yakub Yusuf, Ibnu’l-Arabi’nin
babasinin yani sira, muhalifi ibn Merdenis’in® sarayinda gérev yapmus birgok kimseyi kendi
hizmetine almistir.*® Sarayla bu yakin iliskisinin yani sira Ibnu’l-Arabi’nin babasi, Kur’an,
fikih ve hadis ilmiyle mesgul takva sahibi bir zattir. Hatta Ibnu’l-Arabi’nin kaydettigine gore,
olim gilinlinii 6nceden haber vermistir ve 6ldiigiinde cenazesi, bakan1 6lii mii yoksa canli m1
oldugu hususunda tereddiitte birakacak bir haldedir.'®° ibnu’l-Arabi, babasinin, hayatinin son
giinlerinde, hastalig1 iyice agirlastiginda, sunlar1 sdyledigini kaydetmektedir: “Simdiye kadar
senden hi¢ bilmedigim seyler isittim ve belki de séylediklerinin bir kismuni inkdar da
ediyordum. Ama iste su an dediklerinin hepsini bizzat miisahede ediyorum oglum! 100 fonu’l-
Arabi’nin annesi hakkinda takva sahibi biri oldugu, kocasinin 6liimiinden bir miiddet sonra
vefat ettigi102 gibi bazi bilgiler disinda ayrintili malumatlar bulunmamaktadir. Ibnu’l-
Arabi’nin de manevi hocalarindan olan Fatima bintu’l-Musenna el-Kurtibi isimli kadin

103

veliyyenin sohbetlerine katildig1 bilinmektedir.”> Ibnu’l-Arabi, FAtima bintu’l-Musenna el-

Kurtbi isimli ve yasi doksan besin iizerindeki bu hanim sifiye cok deger vererek Ona

% Bkz. Seyban, Reconquista, 2003, s. 222, 223, 229; C. Addas, Ibn Arabi, 2003, s. 35-36; Mehmet Ozdemir,
“fbn Merdenis”, Di4, TDV Yay., Istanbul 1999, 20/183-184.

" ibnu’l-Arabi, Futihdt (thk.), c. 11, s. 372.

% Ebu Yakub Yusuf’un ordusu ibnu’l-Arabi’nin dogdugu sene olan 560/1165’te Ibn Merdenisi maglup etmistir.
Ibn Merdenis, Miirsiye’ye sigimmak zorunda kalmus, Fahsu’l-Celldb savasinda kusatma altinda bulunan kalede
569/1171 yilinda 6lmiistiir.

% Bkz. C. Addas, ibn Arabi, 2003, s. 37.

190 ibnu’l-Arabi, Futiihdt (thk), c. 111/354.

19! fbnu’l-Arabi, Futiihdt (thk), c. 111/354.

192 {bnu’l-Arabi, ed-Durretu 'I-Féhire, Endiiliis Sifileri iginde s. 83.

193 fbnu’l-Arabi, el-Futiihdtu’l-Mekkiyye, haz. Ahmed Semseddin, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut 1999, c. III,
s. 520- 521.
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evladiymis gibi hizmette bulunmustur. FAtima bintu’l-Musenna, annesi geldigi zaman ibnu’l-
Arabi’ye, “madnevi/ilahi annen benim maddi/tiirabi annen ise, Nirdur” demistir.W'

Babasinin hemen ardindan annesinin 590/1194 yilinda vefatindan akabinde, ailenin tek
erkek evladi Ibnu’l-Arabi’ye iki kiz kardesine bakma yitkiimliiligi kalmustir.'% Ibnu’l-Arabi,
yillar once fakirlik yolunu secip biitiin variyetini terk ederek maisetini Allah’a havale ettigi
icin akrabalart ve yakin ¢evresi onu, tercihlerinden vaz geg¢mesi icin ikna etmeye
calistiklarindan gevresiyle bazi problemler yasamistir. Ancak Ibnu’l-Arabi, seyhi Salih el-
Berberi’nin ¢ok onceden kendisine verdigi tavsiyelere uyarak tercih ettigi yolu terk
etmemistir.'®® Fakat iki kiz kardesinin bakimini da ihmal etmez, onlar1 daha sonra Fas’ta
evlendirmistir.%’

Muhyiddin Ibnu’l-Arabi Endiiliiste Muhammed b. Abdun el-Bicii’nin kizt Meryem ile
ilk evliligini yapmustir. Ibnu’l-Arabi, ilk hanimindan &vgiiyle bahsederek onun tasavvufi
bakimdan makam ve suhdd ehli oldugunu belirtmektedir.'® Daha sonra Haremeyn Emiri
Yunus b. Yusuf’un kiz1 Fatima ile Mekke’de ikinci evliliginden Muhammed Imaduddin (6.
667/1268) diinyaya gelir ki ibnu’l-Arabi daha sonra Muhammed Imadiiddin’e Futiihdtin
kendi el yazisiyla olan ikinci niishasinin ferag kaydinda bahsettigi ilizere Futihdtin ilk
niishasini tarafina tevdi ettigi evladidir.’® Ugiincii izdivacini talebesi Sadruddin Konevi’nin
dul annesiyle yapmistir ki Konevi bu sayede onun rebibi olmustur. Son evliligi ise Sam kadis1
ez-Zevavi'nin kiziyla yaptigi rivayet edilir. Bu son iki evliliginden hangisinden oldugu tasrih

edilmediginden tam olarak belli olmayan Muhammed Sa’deddin (6. 656/1258) isimli ikinci

1% ibnu’l-Arabi’ye gore Fatiha suresiyle tasarrufta bulunan bir sifidir. Bkz. ibnu’l-Arabi, el-Futihdt (byr.),

111/520-521; Tbnu’l-Arabi, Rihu’l-Kuds, nsr., Abdurrahman Hasan Muhammed, Alemu’l-Fikr, Kahire 1989, s.
138.

' Addas, ibn Arabi., s. 136.

1% Hayatimin 6nemli asamalarina deginen tabloya bakimz.

7 {bnu’l-Arabi, ed-Durretu 'I-Féhire, Endiiliis Safileri icinde s. 84.

1% {bnu’l-Arabi, Futithdt (byr.), V/348. Ahzab 33/4 ayetinin tefsirinde ele almaktadir.

199 {bnu’l-Arabi, Futithdt (byr.), VI11/389. Buras: Futuhat in “Ferag” kaydidir.
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bir erkek evladi vardir."*® Ayrica hakkinda fazla bir malimat bulunmasa da Zeynep adli bir
kizinin oldugu da bilinmektedir.***

Ibnu’l-Arabi’nin amcas1 Ebu Muhammed Abdullah b. Muhammed el-Arabi ve dayilari
Ebu Miislim el-Havlani ile Tilimsen/Tilmisan Meliki Yahya b. Yagan es-Senhaci de devrin
onemli stifileri sayilirlar. Bu sahsiyetlerin toplumsal olarak genis niifuzlarinm oldugu, Ibnu’l-
Arabi’nin yetismesinde de onemli etkilerinin oldugu, bizzat Ibnu’l-Arabi’nin kendi
ifadelerinden anlasilmaktadir. Amcasi Abdullah b. Muhammed el-Arabi’nin, tevbe-i nasuh ile
gecirdigi ménevi degisim hadisesine ve mertebesine ibnu’l-Arabi, Rihu’l-Kuds'?, ed-

Durretu’l-Fahire™® ve Futihattal**

yer vermektedir. ilerlemis bir yasta siilika giren Ebu
Muhammed el-Arabi, Ibnu’l-Arabi’nin gercek anlamda siilikundan &nce vefat etmistir.**® Bu
manevi degisime benzer bir hadise, dayisi Yahya b. Yagan es-Sanhaci (6. 537 h.)’nin
hayatinda da goriilmektedir."*® Ibnu’l-Arabi, diger dayis: Eba Muslim el-Havlani’nin ise,
gecenin tiimiinde kaim olan “abidler”den oldugunu belirtmektedir.**” ibnu’l-Arabi, tasavvufi
hayat siiren bir muhitte ve manevi etkilesimlere agik olan sahsiyeti dolayisiyla erken
denilebilecek yaslarda, zahit, abid ve velilerden olusan ¢evresinden manevi seyr u siiluku
bakimindan etkilenmistir. Ibnu’l-Arabi, soylu ve seckin bir aileden olmasi hasebiyle, o
donemin 6nemli simalariyla, mesela Ibn Riisd gibi ayn1 zamanda hem devlet ricali ve hem de
ilim ehli kimselerle irtibat kurmus ve i1yi bir egitim almistir. Tiim bu ortam ona erken
sayllabilecek yaslarda birtakim tecriibeler getirecek ve bazi fetihler/Futihat/agilimlar
yasamasinda etkili olacaktir.

Ibnu’l-Arabi, Muvahhidlerin kusatmas: sirasinda oldukca saglam bir kaleye sahip

sehirlerden biri olan Miirsiye’de 560/1165 yilinda, ailesinin ilk (tek) erkek evladi olarak

10 Mekkard, Nefhu’t-Tib, 11/369; C. Addas, Ibn Arabi, 2003, s. 100, 101; Kilig, Ibnu’|l-Arabi’de Varhk, s. 17.
" {bnu’l-Arabi, Futihdt (byr.), VII/172.

12 fbnu’l-Arabi, Riahu’l-Kuds, s., 110, 111.

3 {bnu’l-Arabi, ed-Durretu 'I-Féhire, Endiiliis Safileri icinde, s. 124-125.

Y4 ibnu’l-Arabi, Futihdt (thk.), c. 111, s. 179.

15 fbnu’l-Arabi, Riahul-Kuds, s. 111.

16 Bkz. ibnu’l-Arabi, Futithdt (thk.), X1/352, 353; C. Addas, Ibn Arabi, s. 40.

Y ibnu’l-Arabi, Futihdt (thk.), X1/350, 351.
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diinyaya gelmistir."*®* Muvahhidlere muhalif olarak Sarku’l-Endiiliis’e hiitkmeden, Muhammed
b. Sa’d b. Merdenis zamaninda Miirsiye’de dogdugunu bizzat kendisi aktarmaktadir.'*®
Dimesk’te goriistiigii tarihci Ibn Neccar’a da (8. 643/1245) tam dogum vaktini 17 Ramazan

120 fhnu’l-Arabi’nin  ailesi

560/27 Temmuz 1165 Pazartesi gecesi seklinde belirtmistir.
568/1173’de baskent Isbiliyye’ye gitmek iizere Miirsiye’den ayrilmistir.®* ibnu’l-Arabi’nin
babasi felsefe, edebiyat, tip ile astrolojiye ilgili, kiiltiirlii devlet ricalinden kabul edilerek bir
¢ok sair, 4lim ve ibn Tufeyl ile ibn Riisd gibi meshur ilim erbabini bir araya getirmis olan'?
Sultan Ebu Yakub Yusuf’un hizmetine girmesiyle Ibnu’l-Arabi, béylesi bir kiiltiirel siyasi
ortamda gecirmistir. Ibnu’l-Arabi, bu yillarini, Arap, Berberi ve Endiiliisliilerin; miisliiman,
hiristiyan ve yahudilerin birbirine karistigi, en meshur fakihlerin sair ve filozoflarla
goriistiigli, en sefih insanlarin en biiyiilk velilere komsu oldugu devasa, kalabalik, fitnesi
biiyiik, neredeyse karsi konulmaz bir sehirde, isbiliyye’de gegirmekteydi.’”® Bu ortamda
[bnu’l-Arabi, Mustafa Cakmaklioglu’na gore bir bocalama déneminden ge¢mistir.***
Ibnu’l-Arabi, genglik dénemlerinde, nefsi temsil eden diinyanin gekiciligine yonelik
arzusu ile Allah’a yonelik istiyakini temsil eden akli sezgi arasinda tereddiitle, tahkike
ulasmast siireci devam etmektedir. ibnu’l-Arabi bu dénemi cahiliyye olarak adlandirmistir.*?®
Ibnu’l-Arabi, hususi hocalardan dersler almis™?® Kur’an-1 Kerim hifzin1 Ebu Abdullah

el-Hayyat’ta tamamlamistir. Ebu Abdullah el-Hayyat ve onun gibi ehlullahtan olan

kardesinden ¢ok etkilenen Ibnu’l-Arabi, bu zatlar gibi olmayi asir1 derecede istemistir.*’ Ayni

8 [bnu’l-Arabi, babasmnn 6liim dsegi etrafinda toplanan aile fertleri de Ibnu’l-Arabi’nin kendisi, annesi ve iki
kiz kardesinden ibarettir ve eserlerinde de buna dair malumattan baska bilgi bulunmamaktadir. ibnu’l-Arabi’nin,
aile fertleri hakkinda Futiihdt ta yapmis oldugu atiflar icin Bkz. Nihat Keklik, Misdik, ss. 262-265.

9 fbnu’l-Arabi, Futihdt (byr.), c. VII, s. 304,

120 Mekkari, Nefhu’t-7ib, c. 11, s. 362.

2L C. Addas, ibn Arabi, 2003, s. 43-45.

122 Kilig, Ibnu’l-Arabi’de Varlik, s. 9; C. Addas, ibn Arabi, 2003, s. 44, 45.

123 C. Addas, ibn Arabi, 2003, s. 42, 43.

124 Ibnu’l-Arabi, Futihdt (thk.), 111/ 179. Bkz. M. Mustafa Cakmaklioglu, fbnu’l-Arabi’de Marifetin Ifadesi,
Insan Yay., istanbul 2011, s. 35.

125 C. Addas, ibn Arabi, 2003, s. 46, 47.

1% C. Addas, ibn Arabi, 2003, s. 45.

27 fbnu’l-Arabi, Riahu’l-Kuds, s. 105, 106.
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yillarda, amcasi vasitasiyla Allah dostlarindan kabul edilen Ebu Ali es-Sakkaz’la
tanismustir.*? Ayrica Ibnu’l-Arabi, bizzat kendisinin kaydettigine gore, heniiz yiiziinde tily
bitmemis bir cocukken Kurtuba Kadis1 Ibn Riisd (6. 595/1198) ile goriisiip, onunla sembolik
tarzda konusmustur.”®® Onemli bir devlet vazifesi icra ettigi makamda bile bilgiye doymayan
ve son derece miitevazi olan Ibn Riisd’iin bizzat kendisi, o siralarda heniiz on bes-on alt1
yaslarinda bulunan ibnu’l-Arabi ile goriismek istemistir.**

Daha sonra, gerek Miisliiman gerekse Hiristiyan diinyasinda takip edilecek olan
hakikati arama yollarini sembolize eden’® bu karsilasmada biri aklin kurallarnin izleyicisi ve
Bati’ta misliiman diisiiniirlerin etkili isimlerinden olan bir filozofla, bilgiyi kesften ibaret
goren ve tasavvufun en etkin sahsiyetlerinden olan heniiz gen¢ bir arif karsi karsiya

132 Karsilasma ve aralarindaki sembolik konusmalar ilgi ¢ekmis ve Ibnu’l-

gelmektedir.
Arabi’nin hayatindan bahseden her bir aragtirmact Onemine binden bu karsilasmaya
deginmeden gecememistir. ibnu’l-Arabi’nin Ibn Riisd’le karsilasmasi hususunda vermis

oldugu bilgiler ile Futihat’taki diger baz1 kayitlardan, manevi bir isaretle inzivaya cekilip

kendi i¢ diinyasin1 dinlemeye karar verdigini ve bunun neticesinde de heniiz ¢ok gencken

128 Ibnu’l-Arabi, Riahu’l-Kuds, s. 108, 109.
129 Bkz. Ibnu’l-Arabi, Futiihat (thk.) 11/ 372.

“.Bir giin kadi Ebu’\-Velid Ibn Riisd’le goriismek iizere
Kurtuba’ya gelmistim. Halvetim esnasinda Rabb’imin bana
bahsettigi fetihlerden haberdar oldugundan benimle goriismek
istiyordu... O swralarda heniiz yiiziinde tiiy bitmemis bir ¢cocuktum.
Yanina girdigim zaman oturdugu yerden kalkti ve muhabbet ve
hiirmetle beni kucaklad:, sonra “evet” dedi. Ben de ona karsilik
“evet” dedim. Onu anladigimi diistiinerek mutlulugu daha da artti.
Ben, ona bu mutlulugu veren seyin ne oldugunu hissedince bu sefer
“hayw” dedim... Bana ‘senin kesf ve feyz-i ilahi’de buldugun sey
nazarin (mantik) bize verdigi sey midir?’ diye sordu. Ona hem
“evet” hem “hayir” diye cevap verdim. Bu ‘“evet” ve “haywr”
arasinda ruhlar yerlerinden, boyunlar cesetlerinden firlar’ deyince
benzi sarardi, titreme geldi, oturup “La havle ve ld kuvvete illd
billah” demeye basladi. Ne demek istedigimi anlamisti...”
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130 By kargilasmanin 1179 yilindan daha énce oldugu kanaatindeki bazi arastirmacilar igin bkz. C. Addas, ibn

Arabi, 2003, s. 54.
B Evet ve hayir (Y s ax)

132 Hirtenstein, The Unlimited, s. 58; Seyyid Hiiseyin Nasr, Three Muslim Sages, Avicenna-Suhrawardi-Ibn
‘Arabi, Caravan Books, New-York 1976, s. 93. Eserin Tiirkce terciimesi, Seyyid Hiiseyin Nasr, U¢ Miisliiman

Bilge, cev. Ali Unal, Insan Yay., Istanbul 1985.
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manevi fetihler ve makamlar elde ettigini 6grenmekteyiz. Bu degisim sonrasi kendisinde bir
takim manevi hallerin vuku’ buldugunu, riyazetsiz kendisine bazi fetihlerin, marifet
kapilarmin acilmaya basladigini soylemektedir.*®

Ibnu’l-Arabi’nin, diger stfilerin méanevi seriivenleri goz 6niinde bulunduruldugunda
istisnal bir durum teskil eden Isbiliyye’de siilikunun baslarindaki inzivasi esnasinda nail

3% M. Cakmaklioglu'na gore ibnu’l-Arabi, mérifete taalluk

oldugu fetihler olduk¢a dnemlidir.
eden biitiin ilimlerini, manevi yolculugunun baslangicindaki bu ilk inzivasinda icmali tarzda
elde etmis ve daha sonra eserlerine tevdi edecegi sirlar, ona halvet esnasinda cezbe halinde

gerceklesen bir fetihle acilmustir. '

Seyh-i Ekber’in siilikundaki ilk menzilin dolaysiz bir
fetih ya da bir cezbe oldugu ve bu manevi ag¢ilimi bir halvet esnasinda, hazirliksiz ve ani
gerceklesmistir. Yani, onun bu fethi, Allah’a giden yolu adim adim takip eden tedrici bir
ilerlemenin, bir sililikun nihayetinde degil, yolun heniiz baslangicinda gerg:eklesmistir.136
Seyhi Ebu Yusuf b. Yahlif el-Kumi’nin mesrebi oldugunu ifade ettigi miiriidin vefatindan
sonra Seyhi tarafindan bir makama vasil edilmesiyle ilgili olayin devaminda anlattig1 ve
bizzat tasrih ettigi sekilde, h.586 yilinda (ushd alda & o by, Jo A o83 8g) “fethim
riydzetime takaddiim etmistir ki o riskli bir makamdir” demektedir.**’

Bu manevi yolda elinden tutan ilk cismani miirsidi, eserlerinde 6zellikle de Futithdt'da
zikrettigi Ebu’l-Abbas el-Uryebi olmustur.’® Bizzat ibnu’l-Arabi’nin ifadesine gore bu zat,

ne yazi ne de hesap bilen immi bir koyliidiir.**® Her ne kadar siilika girisinin baslangicinda

Ibnu’l-Arabi’nin her hangi bir miirsidi olmasa da zamanla muhtelif yerlerde bircok stifiyle

133 {bnu’l-Arabi, Futithdt (byr.), . 11, s. 349.

B34 Aliyyu’l-Kari, fbnu’l-Arabi’nin Menkabeleri, s. 21.

135 M. Mustafa Cakmaklioglu, fbnu’l-Arabi’de Ma’rifetin Ifadesi, Giris.

1% C. Addas, ibn Arabi, 2003, s. 55, 57.

57 fonu’l-Arabi, Futihdt (byr.), c. 11, s. 349. ibnu’l-Arabi, Risdletu’|l-Envér, Resdilu Ibn Arabi iginde, thk.
Muhammed Izzet, (Mektebetu’t-Tevfikiyye), Kahire ts. s. 146.

138 fbnu’l-Arabi, Rihu’l-Kudus, s. 88; C. Addas, ibn Arabi, 2003, s. 65; William C. Chittick, “Ibn ‘Arabi and
His School”, ISM., s. 51. Uryebi hakkinda ayrica bkz. Ibnu’l-Arabi, ed-Durretu’l-Fahire, Endiiliis Siifileri
i¢inde s. 70, 71; ibnu’l-Arabi, Futihat (byr.), 1/282. Bu isim kaynaklarda Ebu Cafer Ahmed el-Uryebi olarak da
gegmektedir. Bkz, C. Addas, Ibn Arabi, 2003, s. 65. Ercan Alkan, ibnu’l-Arabi, islam Diigiincesi Atlast, 2017
11/878-881.

189 Ibnu’l-Arabi, Rihu’l-Kuds, s. 88.

39



goriisecek, her birinden ayr1 ayri istifade edecektir.’*® ibnu’l-Arabi, miistefit oldugu bu
iistatlarin1 her zaman hayirla yad eder ve eserlerinde onlarin manevi hallerine genisge yer
verir,'*!

Ibnu’l-Arabi’nin siiliika giriste ilk tovbe ve Allah’a yonelisinin, cismani anlamda bir
miirsitle degil de Hz. Isa kademi iizere, onun eliyle (isevi ilim) oldugunu Futithat tan
anlamaktayiz: “Su anda bulundugumuz yola girmemizde iizerimizde onun (Hz. Isd) tevecciihii
vard.”*** Zird Futihdt'n basimnda zikrettigi vakidsina gore Hz. isa ile Ibnu’l-Arabi
arasindaki makam miisareketini bizzat Hz. Peygamber (s.a.v.) teslim etmektedir.'*® Diger
taraftan Ibnu’l-Arabi’ye gore her ikisinin de hdtemu l-veldye sifatni tasimasi aralarindaki
makam miisareketine isaret etmektedir. Zira Hz. Isd umtmi, Ibnu’l-Arabi ise Muhammedi

144

velayetin hatemidir.** ibnu’l-Arabi, nebi ve resiillerin velayetini kapsayan umiimi velayete

bakildiginda uzun sayilabilecek **°
a0 iy ) gulasall AT Y i chle g (gl pasad oS Lggh Ul A dasal e ) ey
Sy cdagi g (e V) AD s 02l Y gy (e 028U (g 2) alBal) (] 1B jri g Ll g g oLy i g 4d Lg 0 cdgady
1465 o La Lib e g e Le LRAST U1 Y
Ibnu’l-Arabi, umiimi hatem’den daha asag bir mertebede olan husiisi, Muhammedi
hétemin kimligine dair bazen ima ve isarette bulunurken'®’ bazen de onun bizzat kendisi

oldugunu tasrihen ifade etmektedir.**® ibnu’l-Arabi, hakikasu -Muhammediyye nin nurundan

feyz alarak hakikat yoluna Hz. Isi’nin kademi iizere girmistir, bizzat kendisi Muhammedi

Y0 Seyh-i Ekber’e gore birden fazla seyhe baglanma konusundaki verilere bakildiginda genellikle
baglanabilecegine dair goriisler ve uygulamalar bulunmaktadir.

YL Fiitahat basta olmak iizere eserlerinde bu konuda énemli anekdotlar bulunmaktadir.

2 [bnu’l-Arabi, Futiihdt (thk.), c. 11/ 379.

%3 ibnu’l-Arabi, Futithét (thk.), c. /44, 45.

144 Bkz. ibnu’l-Arabi, Fusisu’l-Hikem, thk. Ebu’l-Ala Afifi, Daru ihyai’l-Kutubi’l-Arabiyye, Kahire 1946, s.
50. Tonu’l-Arabi, hdtem 'in Hz. 1sa oldugunu agikca beyan eder.

5 Bkz. ibnu’l-Arabi, Divén, s. 257; Ibnu’l-Arabi, Futihdt (thk.), 11/174-176; Ibnu’|l-Arabi, Futihdt (byr.),
111/75, V11/287, 288.

% {bnu’l-Arabi, Futithdt (byr.), 1/16.

Y7 {bnu’l-Arabi, Futithdt (thk), |11/177; ibnu’l-Arabi, Futihét (byr.), /75.

8 Jonu’l-Arabi, Futithdt (thk.), IV/71; ibnu’l-Arabi, Ankdu Mugrib fi Hatmi’l-Evliydi ve Semsi’|l-Magrib, thk.
Ahmed Seyyid es-Serif, Mektebetu’l-Ezheriyye, Kahire ts., s. 28, 62, 80, 92, 93; ibnu’l-Arabi, Fusis, s. 62.
Suad el-Hakim, el-Mu’cemu’s-Sifi, Dendere, Beyrut 1981, s. 377 vd.; C. Addas, ibn Arabi, 2003, s. 93 vd., s.
208-209.
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velayetin vAarisi ve hatemidir. Ibnu’l-Arabi’ye gore, her bir veli bir peygamberin varisidir.

Fakat ibnu’l-Arabi’nin insan-alem telakkisine gore farkli vechelerinin yanisira hakikazu 'I-

149

Muhammediyye, enbiya ve evliyanin biitiiniiniin kandili"" oldugu i¢in hangi peygamberin

varisi oldugu farketmeksizin velilerin timii Muhammedi veraseti siirdiirmektedir.*® Tbnu’l-
Arabi hakiki manada siilika, Hz. Peygamber (s.a.v.), Hz. isd ve Hz. Musa’nin tasarrufu
altindaki bir vakiayla baslamustir.">* ibnu’l-Arabi’nin bildirdigine gore, seyhi Uryebi’nin
nihdyeti olan bu Isevi kadem tahkik yolunda kendisinin bidayet halidir. Sonra Miisevi, Hadi
ve diger biitiin peygamberlerin kademi iizere fetihlere nail olduktan sonra nihayet

152 I

Muhammedi fethe nail olur. Iste bu ilk manevi irsad ve ydnlendirme ile Ibnu’l-Arabi, heniiz

bir seyhle intisab etmediginden sadece babasiyla istisare ederek kendini ¢evreleyen diinyevi
herseyi terk etmeye karar verir. “Allah’a bir seyh vasitasiyla riicu’ etmis” degildir.">® Bu

sekilde siilika girisinin ardindan Ibnu’l-Arabi, kisa bir fetret dénemi ile bu donemin

154

risklerinden Allah’mn inayetiyle kisa siirede kurtulur.*> ibnu’l-Arabi’nin yasadig1 dénemde,

Magrib tasavvufuna baslica iki cereyan hakimdir.*>
Bunlardan biri, Ebu’l-Abbas ibnu’l-Arif (6. 536/1142) ve Ebu’l-Hakem ibn Berrecin

(6. 536/1142)’1n temsil ettigi Meriye ekoliidiir.*>® Bu iki sifi arasinda yakin bir iliski vardir ve

5 158

ibnu’l-Arif kendisini ibn Berrecan’ ™’ miitevazi bir talebesi olarak gormektedir.’® Meriye

19 Bkz. ibnu’l-Arabi, Fusis, s. 63, 64, 214; ibnu’|-Arabi, et-Tenbihdt ald Ulivvi Hakikati ’I-Muhammediyyeti’l-
/fliyye, hz. Abdurrahman Hasan Mahmud, Alemu’l-Fikr, Kahire ts., s. 52, 53; Suad el-Hakim, Mu’cem, s. 348.
0 Addas, ibnu’l-Arabi, s. 93, 94.

5! ibnu’l-Arabi, Futiihdt (thk.), 1144, 45.

152 [bnu’l-Arabi, Futiihdt (thk.), 11/361, 362.

153 {bnu’l-Arabi, Futiihdt (byr.), IV/266.

154 Bkz. ibnu’l-Arabi, Futithdt (byr.), VII/253; Ayrica Bkz. ibnu’l-Arabi, Isnildhdt, thk. Bessaim Abdiilvahhab
el- Cabi, Daru iImami Muslim, Beyrut 1990, s. 62; Abdurrezzak el-Kéasani, Reshu’z-Ziildl fi Serhi’\-Elfézi’l-
Mutedivele beyne Erbabi’l-Ezvik ve’l-Ahval, thk. Said Abdiilfettah, el-Mektebetu’l-Ezheriyye, Kahire 1995, s.
96, Curcani, Ali b. Muhammed, et-Ta’rifdt, thk. Muhammed Abdiilhakim, Daru’l-Kitibi’l-Misriyye, Kahire
1991, s. 180.

155 Afifi, Ebu’l-Ala, “Ibnu’l-Arabi’nin Tasavvuf Felsefesinin Kaynaklar1”, Islam Diisiincesi Uzerine Makaleler
icinde, cev. Ekrem Demirli, iz Yay., Istanbul, 2000, ss. 215-217.

156 Ekol hakkinda bkz. Henry Corbin, Islam Felsefesi Tarihi, gev. Hiiseyin Hatemi, istanbul 1985, ss. 217-221.
17 Genis bilgi icin bkz. Mehmet Yildiz, Ibn Berrecin ve Tasavvuf Anlayisi, Ankara Universitesi SBE Ankara,
2016. Aym eser 2019 yilinda kitaplastirtlmistir. (Bkz. Mehmet Yildiz, Kudiis’iin Fethini Miijdeleyen
Endiiliislii Sufi Ibn Berrecan, Ragbet Yay., 2019 istanbul)

'8 C. Addas, Ibn Arabi, 2003, s. 67.
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mektebi temsilcilerinden Ibnu’l-Arif, Meriye’de etrafina genis bir miiridan halkas: toplamus,
ibn Berrecan ise isbiliye yoresinde, oldukca genis bir muhitte imam olarak taninmstir.™® Her
iki stfi de, hem akideleri ihtiyatla karsilandigi ve hem de halk iizerindeki niifizlarindan
endise edildigi i¢in takibat neticesinde ibn Berrecan (6. 536/1141) idam edilmis'®, ibnu’l-
Arif ise serbest birakildiktan sonra gecirdigi bir hastaliktan dolayi vefat etmistir.®" Tbnu’l-
Arabi, gorlisemedigi bu iki slfinin goriislerine, onlarin eserleri vasitasiyla muttali olur. Ebu

Abdullah el-Gazil ve Ebii Rebi’ el-Kefif gibi ibnu’l-Arif’in bazi takipgileriyle karsilastigi

162

bilinmektedir.”™ Ibnu’l-Arabi, Meriyye ekolii temsilcisi bu iki stfiden etkilenmistir. Ibnu’l-

k163

Arif’ten saygiyla bahsedere Futihat'in pek ¢ok yerinde onun Mehasinu’l-Mecalis isimli

. 164 3 n . . n
eserine atifta bulunur.®® Ibn Berrecn’a da eserlerinde atifta bulunan ibnu’l-Arabi, onun

Kitabu 'I-Hikme 'sini Tunus’ta Abdiilaziz el-Mehdevi’den okur.*®
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Ibnu’l-Arabi, tasavvufun yanisira Kiraat ve Hadis ilimlerine de vakif olan ve

Tenbihu’I-Efhdm ile’t Tedebbiiri'|-Kitab isimli bir tefsiri de bulunan®® ibn Berrecan hakkinda

ibnu’l-Arif’e nazaran daha muktesit ifadeler kullansa da*®” onun el-hakku 'l-mahliik bihi (her

9 H. Corbin, Islam Felsefesi, s. 217, 221; C. Addas, Ibn Arabi, 2003, ss. 67-71; Afifi, “ibnu’l-Arabi’nin
Tasavvuf Felsefesinin Kaynaklar1”, IDUM., s. 216.

180 Bkz. Ebu Yakub Yusuf b. Yahya ibnu’z-Zeyyat et-Tadili, et-Tesewviif ild Ricali’t-Tasavvuf, thk. Ahmed
Tevfik, Mensarati Kiilliyyeti’l-Adab, Rabat 1984, s. 170.

181 C. Addas, ibn Arabi, 2003, s. 67, 68. Muhyiddin et-Tu’mi, Tabakatu’l-Kiibrd, Mektebetu’s-Sakafiyye,
Beyrut 1994, 111/88-90.

162 Afifi, “Ibnu’l-Arabi’nin Tasavvuf Felsefesinin Kaynaklar”, IDUM., s. 218.

193 Tonu’l-Arabi, Futihdt (byr.), c. 1, s. 345; c. 11, s. 145; c. V111, s. 384.

184 Mesela Bkz. ibnu’l-Arabi, Futihdt (byr.), c. 111, s. 78; c. IV, s. 364; c.VII, s. 123, 136.

1 C. Addas, fbn Arabi, 2003, s. 69.

1% Bkz. Siileyman Ates, Isdri Tefsir Okulu, AUIF Yay., Ankara 1974, s. 130; Osman Karadeniz, “ibn
Berrecan”, Did, TDV Yay., 19/371-372, Istanbul 1999.

187 ibnu’l-Arabi, ibn Berrecan hakkinda feleklerin ilmine muttali oldugunu ve dolayisiyla bu sayede Selehaddin
Eyy(ibi’nin Kudiis’ii fethini haber verdigini belirtir. Bkz. ibnu’l-Arabi, Futihdt (thk.), 1/266-268; Ibnu’l-Arabi,
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seyin kendisinden yaratildig: ildhi hakikat)'®® iizerine 6grettiklerinin kiymetini teslim edecek
ve bu mefhum Ekberi irfininda 6nemli bir yer tutacaktir.’®® Ibnu’l-Arabi’nin eserleri ve
goriislerinden etkilendigi bir diger sahis ise, ibn Meserre el-Cebelidir. (6. 319/931)° fbnu’l-

Arab1’nin derinden etkilendigi Meriye ekolii, kesin bir delil olmamakla birlikte, Asin Palacios

1

ve Henry Corbin'™! tarafindan, daha c¢ok bir filozof olarak tanman Ibn Meserre’ye

2 Her ne kadar bu sekilde bir aldka kesin olarak bilinmese de ibnu’l-

dayandirilmaktadir.
Arabi’nin, Ibn Meserre el-Cebeli’nin goriislerine asina oldugu asagidaki paragraf gibi bir¢ok

kaynakta vurgulanmaktadir.
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Futiithat (byr.), c. VII, s. 324 vd; Ibn Berrecan hakkinda ayrica Bkz. Mehmet Yildiz, Kudiis’iin Fethini
Miijdeleyen Endiiliislii Sufi Ibn Berrecan, s. 62-71; ibnu’l-Arabi, Mevikiu’n-Nucim ve Metdl’i Ehilleti’l-
Esrar ve’l-Ulim, thk. Halid Abdulfettah Sibl Ebu Siileyman, Alemu’l-Fikr, Kahire 1998, s. 137; Tbnu’l-Arabi.,
et-Tedbirdtu’|-Ilahiyye, nsr. H. S. Nyberg, Kleinere Schriften Des Ibn Al-Arabi iginde, Brill, Leiden 1919, s.
l16285; C. Addas, Ibn Arabi, 2003, s. 68, 69.
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169 Bkz. Ibnu’l-Arabi, Futihdt (byr.), c. I, s. 91, s. 155; ¢. IV, s. 175; c. VI, s. 92. ibnu’l-Arabi, ibn
Berrecan’dan aldigi bu methumu, “el-amd”, “el-aklu’l-evvel” ve ‘“el-adl” i¢in kullanir. Bkz. Ibnu’l Arabi,
Futihdt (byr.), c. lll, s. 466-468. Ibnu’l-Arabi, varlikta ilk zuhur eden sey igin bir: “el-aklu’l-evvel ”, “el-
kalemu’l-dia”, “el-hakku’l-mahlik bih,”, “el-adl”, “hakikatu’l-Muhammediyye” ...vs. Aslinda biitiin bu farkli
isimler aym hakikatin degisik ve¢heleridir. Her birinin delalet ettigi ayr1 bir zat s6z konusu degildir. Bkz. Suad
el-Hakim, Mu’cem, s. 813-822.

0 bn Meserre ve tasavvufi goriisleri hakkinda Bkz. Mehmet Necmettin Bardakg1, [bn Meserre ve Eseri el-
Miintekd, insan Yay., istanbul 1999; Corbin, /slam Felsefesi, s. 217-221; Seyfullah Sevim, Islam Diisiincesinde
Marifet ve Ibn Arabi, insan Yay., istanbul 1997, s. 85-86.

! Yunanca, Latince, Almanca ve Rusga bilen Corbin, hocas1 Gilson’un tavsiyesi iizerine Ecole nationale des
langues orientales vivantes’a kaydolarak burada Arapga, Farsga, Tiirk¢e tahsili yaninda Hint felsefesini
inceleyebilmek icin Sanskritce’ye basladi. Louis Massignon’a, Arapga 0grenmek istemesinin asil sebebinin
felsefe ile tasavvuf iligkisine dair kafasindaki sorulara cevap aramak oldugunu ve Almanca bir makalede
Siihreverdi’nin goriislerinden s6z edildigini sdylemesi, Iran’dan yeni donmiis olan Massignon’un da ona
beraberinde getirdigi Siihreverdi’nin Hikmetu’l-isrdk adli eserinin serhleriyle birlikte yapilmig bir tas baskisini
vermesi iizerine iginde Islam diisiincesine karst biiyiik bir ilgi dogdu ve bu konudaki ¢alismalari hayat: boyunca
stirdii. Corbin, arastirma sonucu yazdig: kitap ve makaleleriyle oryantalizmin 6nde gelenlerinden sayilmaktadir.
Eserlerin ¢ogunda, 6zellikle Histoire de la philosophie islamique’te Islam diisiincesini neredeyse tamamen Iran
kiiltiirii ile Ismailiyye akimima dayandirmastyla miisliiman ve Batili birgok arastirmaci tarafindan elestirilmistir.
Batini yorumlar mesnetsiz te’villerle birgok diisiiniirii Sii-Ismaili gostermeye calismistir. Calismalarinda
Siihreverdi’nin etkileri goriiliir. Terre céleste et corps de résurrection: De |’Iran mazdéen a I’Iran shi’ite (Paris
1961 [2. edisyonu: Corps spirituel et Terre céleste, Paris 1979; Ingilizcesi: Spiritual Body and Celestical Earth,
¢ev. N. Pearson, Princeton 1977]). Bu eserde antik gnostisizmin ve batini yorumlarin sistematigi kurulmaya
calisilmis, Hiristiyanlik’taki hagin sembolik yorumlar ile Ismaililik’teki te’vil birlestirilerek aym mensee irca
edilmistir. Bkz. H. Bekir Karliga, “Corbin, Henry Eugénie”, DIA, 8/67-69, TDV Yay., istanbul 1993.

Y2 4. Corbin, Islam Felsefesi, s. 217, 221; C. Addas, Ibn Arabi, 2003, s. 70; Afifi, “ibnu’l-Arabi’nin Tasavvuf
Felsefesinin Kaynaklar1”, IDUM., s. 230. H. Corbin, Creative Imagination in the Sufism of lon Arabi, gev. R.
Manheim, Princeton 1969, 1970.
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Ala
Seyh-i Ekber ondan, “ilim, hal ve kesifte biiyiik sifilerden” seklinde
bahsetmektedir.'”® Ayrica harfler ilminin sirlarin1 da ibn Meserre tarzinda ele aldigin bizzat
kendisi belirtmektedir.”* ibnu’l-Arabi’nin yasadigi dénemde, Magrib’in bir diger tasavvufi
mektebi ise, Ebu Medyen (5. 594/1198) tarafindan temsil edilen ekoldiir."™ Bu tasavvuf
ekoliiniin en bilyiik temsilcisi Ebu Medyen olmustur. Ebu Yusuf b. Yahlif el-Kumi'™,
Abdiilaziz el-Mehdevi, Abdullah el-Mevrari'’’ gibi ibnu’l-Arabi’nin seyhlerinin ¢cogu Ebu

78 Jbnu’l-Arabi, ilmi acidan kendi manevi tecriibesi ve kesiflerinin

Medyen’in halifeleridir.
yani sira oldukea farkli ve kaynaklarin ¢ogunun tespiti olduk¢a miiskil bir mesele olan zengin
kaynaklardan beslenmektedir. Bu noktada Afifi su tespitinde olduk¢a hakhdir: “Felsefi
tasavvuf akimlarimi inceleyen bir arastirmaci Ibnu’l-Arabi’yi belirli bir kaynaga ya da
kaynaklara irca edemez. Bu kaynaklar ister felsefi ister tasavvufi, isterse de her ikisinin

karisimi olsun, durum aymdir. Ciinkii, gercekten de bu biiyiik miisliiman sifi diistintir

felsefesini pek ¢ok kaynaktan yararlanarak olusturmustur. O, sadece bir kaynakla simirl

7 fbnu’l-Arabi, Futihdt (thk.), 11/348.

" {bnu’l-Arabi, Kitdbu’|-Mim ve’|-Viv ve’n-Niin, (Resail), s. 93.

"> C. Addas, ibn Arabi, 2003, s. 72.

178 fbnu’l-Arabi, Futdihdt (byr.), 1\V/265.

'"7'C. Addas, ibn Arabi, 2003, s. 73.

8 Ebu Medyen Suayb ibn Hiiseyin el-Ensari, aslen Isbiliye’lidir. Daha sonra Bicaye’ye gelip bir miiddet burada
ikamet ettikten sonra Marakes’e giderken Tilemsen yakinlarinda h.594 yilinda vefat eder. Yetim olarak biiyiiyen
Ebu Medyen, ilim tahsili i¢in dogdugu topraklardan Fas’a gider. Meshur sufi ibn Hirzihim’den oldukga etkilenir
ve onun ders halkasina katilir. Daha sonra Ebu Yeza’, Ebu Abdullah ed-Dekkak ve Ebu’l-Hasen es-Salevi gibi
sifilerle tanisir. Tahsin Yazici, “Ebu Medyen”, Did, 10/186-187, TDV Yay., istanbul 1994; A. Bel, “Ebu
Medyen”. I4, 4/36-38. Bedevi, Abdurrahman, “Ebu Medyen ve Ibn ‘Arabi”, Kitibu't-Tizkdri Muhyiddin Ibn
Arabi, i¢inde, Mektebetu’l-Arabiyye, Kahire 1969, ss., 115-128; Ibn Arabi Anisina Makaleler, gev. Tahir Ulug,
Insan Yay., Istanbul 2002.
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kalmamus ve sadece bir kimseyi takip etmemistir...”*" Ibnu’l-Arabi; bu énemli isimler disinda
Musa b. Imran el-Mirtuli, Salih el-Adevi, Ebu’l-Haccic Yusuf, Ebu Abdullah Muhammed,
Fatima bintu’l-Miisenna, Ebu’l-Abbas es-Sebti gibi bircok 6nemli seyhle goriisiirek, manevi
fethinde/agiliminda destek alir.

Tahkik yolunun nihdyetine diizenli bir seyr-i siiliktan ge¢gmeden ulastirilan ibnu’l-
Arabi, tiim menzilleri asarak yolun sonuna varmistir. Ibnu’l-Arabi’nin, baskalarma rehber
olabilmesi igin tariki/yolu, sabirla asama asama tekrar siilikunu tamamlayarak, ziihd ve
tarikat iizere Hakk’a yiiriimesi gerekecektir."® ilk manevi fethinde/agiliminda icmali tarzda
elde ettigi mearifi yazdig1 gibi, ilk siilikunda icmali tarzda katettigi mesafeleri tafsili ve
tahkiki olarak ge¢mek tiizere sik olarak halvete girerek, ibadet ve zikirle istigal etmistir.
Ayrica stirekli seyahat ederek gittigi mekanlardaki ilim meclislerine katilirak Allah dostlariyla
goriismiistiir. Ibnu’l-Arabi, tasavvufi bir egitiminin yaninda kiigiik yastaki hifzinin da
destegiyle ser’i ilimlerde derinlemesine vukifiyet kesbetmistir. Cocuklugundan itibaren
Kur’an hifz1 yaninda Arap dili ile ilgili ilimler basta olmak iizere diger ilimleri tahsil ederek
ilerleyen Ibnu’l-Arabi, hayatinin sonraki dénemlerinde aldigi birtakim ménevi isaretlerden
sonra tam bir tecrit ve fakirlik yolunu segerek, yine manevi bir isaretle kendisini ciddi bir
sekilde hadis ilmine verir."®" ibnu’l-Arabi’nin geleneksel dini ilimler sahasinda istifade etmis
oldugu hocalarinin ve kendi eserlerinin kismi bir listesini Eyyiibilerden Melik Muzaffer’e

gonderdigi Icaze’sinde kaydeder.'®?

Muvahhidler déneminin saygin alimlerinden olan
bunlarin Haceri, ibn Zerkun, Ibn Ebi Cemre, Tadili, Ibnu’l-Harrat, ibnu’l-Feres, ibn Semhin

olmak {iizere yedi tanesi Muvahhid iktidarinda resmi gérev yapmustir. Ibnu’l-Arabi’nin,

Endiiliis ulema ve resmi dini vazifelilerin ¢evreleriyle yakin bir temasinin oldugu ve ibn Riisd

179 Afifi, “Ibnu’l-Arabi’nin Felsefesinin Kaynaklar1”, IDUM., s. 213.

189 C. Addas, ibn Arabi, 2003, s. 61.

181 ¢. Addas, ibn Arabi, 2003, s. 60. M. E. Kilig, Ibnu’\-Arabi’de Varlik, s. 12, dipnot 37; Ibnu’l-Arabi, fcaze
li I-Meliki’I-Muzaffer, Istildhdt i¢inde, ss. 23-27.

182 [bnu’l-Arabi, Jcaze 1i’l-Meliki I-Muzaffer, Isildhdt icinde, ss. 23-39.
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ile goriigmesinden beri siki bir iliski kurdugu asikardir.'®® Endiiliis’ten ayrilmadan once
Kur’an ve Hadis ilimleri agirlikli olmak iizere tahsilini ileri diizeyde deva eder. 578/1182°de
Isbiliye’de donemin meshur kiraat alimi Ebu Bekir Muhammed b. Sa’rani, Futihdt1 dnce
Levdkihu’l Envari’l-Kudsiyye el-Muntekdt mine’|-Futihdti’l-Mekkiyye isimli eserinde telhis
ederek Ozetlemis, sonra da bu eserini el-Kibritu'|l-Ahmer fi Beydni Ulumi’s-Seyhi’l-Ekber adi
altinda daha da muhtasar hale getirmistir. Sa’rani el-Yevakit ve l-Cevahir’de ise kesif ehli ile
kelamcilarin inanglarini uzlastirmaya ¢alismak amaciyla, basta Futiihdt olmak tizere Seyh-i
Ekber’in diger bazi eserlerinden genis alintilar1 bir araya getirmistir. Geleneksel tarzda bir
akaid metninin basliklarina denk gelecek bigimde tasnif edilmis ¢esitli sorular Futiihdt tan
secilen pargalarla cevaplandirildigl i¢in eser, Futithdtin muhtasar1 niteligindedir. Zaten
Sa’rani de Yevdkit'in, Futihdt ekseninde dondiigiinii, her bir bolimii yazmak i¢in Futihdt 1
bir kez miitdlaa ettigini belirtir. Bu durum bir anlamda onun mukallit olmayip kendi
mezhebini takip ettigi soylenebilir.'®® Eserlerinde Kur’an ve hadislere yapilan atiflarin
sikligindan da anlasilacagi gibi, irfani meselelerin naslardaki kaynaklarini gostermeyi ihmal
etmeme ve siinnete siki sikiya baglilik diisiincesi, seyhte hat safhadadir. ibnu’l-Arabi, bu
ilimlerdeki bilgisini derinlestirme cabasi icerisinde olmustur. Ziyauddin Abdiilvehhab b.
Ali’’nin (6. 607/1210) derslerine miidavim olur, Sam kadi’l-kudati Abdussamed el-Harestani
(6. 614/1217)’den Sahih-i Buhari’yi, Mekke’de Nasr b. Ebi’l-Ferec el-Hasimi (0.
619/1222)’den Ebu Davud’un Siinen’ini, Ebu’s-Stica’ Zahir b. Riistem’den Tirmizi’nin
Siinen’ini okumustur.®® [bnu’l-Arabi, Kur’an ve hadisi sabit olan metni ihmal ve inkar

etmeden asil ilim olan hitdb-1 ildhi’den kaynakli ilimlerdeki vukifiyetine, zdhiren bu ilimleri

183 ¢. Addas, ibn Arabi, 2003, s. 112, 113.

184 C. Addas, ibn Arabi, 2003, s. 62.

8 fbnu’l-Arabi, lcaze, s. 25; C. Addas, ibn Arabi, 2003, s. 113. ibnu’l-Arabi, Ebu’l-Abbas el-Miiberred’in
Kitdbu’I-Kamil 1i’l-Edib’i, Cahiz’in Kitabu’l-Mehasin ve’l-Ezdad’, Ebu Temmam’in Kitibu l-Hamdse sini
okumustur.
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tahsil etmenin yaninda manevi inkisafiyla birlestirdiginde yeni ufuklara tagimistir. Ancak
eserlerindeki malumatin birgogu heniiz yeterince incelemeye tabi tutulmamustir.'®®

Ser’i ve liigavi ilimlerde tahsil géren ibnu’l-Arabi’nin klasik tasavvufi eserlerin
meshurlarindan olan Kuseyri’nin er-Risale 'sini ancak 586/1190°da yani siilikundan on kiistir
sene sonra seyhi Yusuf el-Kimi vasitasiyla tantyacaktir: “Kugeyri’nin Risale’sinden de
benzeri bir eserden de bahsedildigini hi¢ duymamistim, tasavvuf tabirinin mandsin bile
bilmiyordum... Namazi kildik, namazdan sonra (Seyh Yisuf el-Kimi) Kuseyri Risalesi 'ni bana
verdi ve okumami istedi. Iki kelimeyi bir araya getirmeye muktedir olamadim, heybetten kitap
elimden diistii.”*® Muhammed el-Bukri’den Risale’yi miitalaa etmis ve umdmi icazet
almustir. Ziyauddin Abdiilvehhab b. Ali’den Kuseyri’nin diger eserlerini okur.®® Bunun yam
sira diger stfi miielliflerin eserlerini de tetkik etmistir. Eserlerinde zikrettigi Siilemi, Kuseyri,
Muhasibi, Gazali, Hakim et-Tirmizi, Nifferi, Abdullah el-Ensari, Ebu Talib el-Mekki safi
miielliflerde 6nemlidir. ** Gazali’nin e/ Munkiz’da belirttigi tizere “Keldm ilmi faydali ve
serefli bir ilimdir ancak bu faydamin simirlart olduk¢a dardir. 1% Ona gore bir beldeye bir
kelam alimi kafidir.®" Dini olarak miisihede ve kesf yoluyla ilerleyen Ibnu’l-Arabi,
Fahreddin Razi (6. 606/1209)’ye de bu meyanda bir mektup yazar.*®* ibnu’l-Arabi, nazari ve
felsefi diisiinceye de yeri geldikce deginir. Manevi akil/tecriibe (sezgi) ve kesf yolu ile bilgi
edinmenin Onemine deginir. Zahiri shretlere takilip kalmak stretiyle istidlali olarak, akilla
hakikati arayanlarin, hakikatin ancak en asagi mertebesine ulasabileceklerini

belirtmektedir.*®® Ona gore haller ilminden nasibini aldigindan Eflatun hari¢ ehl-i nazar’in

haller ilmi konusunda zevke dayali ilimlerinin olmadig: kanatindedir. Ibnu’l-Arabi, filozoflar

1% C. Addas, ibn Arabi, 2003, s. 115, 116.

87 fbnu’l-Arabi, Rihu’l-Kuds, s. 92; Austin, Endiiliis Sifileri, s. 77; C. Addas, ibn Arabi, 2003, s. 117.

188 Bkz. ibnu’l-Arabi, Jcaze, s. 26. Bu eserleri, rivayet usilii lizere okuyarak hocalarinin her birinden icazet alir.
189 C. Addas, ibn Arabi, 2003, s. 117.

1% Bkz. Gazali, Ebu Hamid Muhammed, el-Munkizu mine’d-Dalil, ¢ev. Hilmi Giingér, MEB. Yay.,
Istanbul 1994, ss. 23-25.

9 ibnu’l-Arabi, Futiihdt (thk.), 1/161.

102 Ibnu’l-Arabi, Risdle ile’|-fmam er-Rdzi, Resdil, ss. 223-232. Bu mektup nesredilmis ve birden fazla kez
dilimize terclime edilmistir.

193 {bnu’l-Arabi, Futihat (byr.), 111/419 vd.
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arasinda Eflatun gibisine pek az rastlandigi kanaatindedir. Ibnu’l-Arabi, ‘felsefe’ kelimesinin

Grekge’de hikmet sevgisi anlamina geldigine vurgu yapar.'®*

Isimlendirmenin énemine ve neye tekabiil edecegine dair Enes b. Malik’in fetvasini
ele aldigi paragraf ilging anekdoklar tagimaktadir. “Su domuzu” olarak bilinen deniz
mahlukati sayesinde tafsilatini arastirma imkani buldugumuz Michel Chodkiewicz’in fetvayi

“hukuki bir responsa” olarak niteleyerek yeni bir bakis gelistirmesi olduk¢a verimli bir giris

olusturmustur.'®

QS g LAl B pdinall (& 9 0 o Al il aaa O 015l quuny Lgasa (19 9 Jadl g JIgE1 Ao Jaidd 3all o ale)
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3. IBNU’L-ARABI’NiN HARF SEMBOLiZMi

196

Pierre Lory’ye gore™™", Ibnu’l-Arabi’nin eserlerinden ortaya ¢ikarilan alemin kaynagi

goriisii onun dil telakkisinden ayri degildir. Dolayisiyla “Dil ve Harfler Sembolizmi™®’
bashg Ibn Arabi’ye asina olanlara bir hayli iddiali gelebilecektir. Seyhu’l-Ekber’in dil
goriisiinden kaynaklanan mistik harfler ilmi elbette Ibn Arabi’nin eserlerinin en merkezi/temel

noktasini teskil etmekte ancak bununla birlikte oldukea sentetik/ terkibi'®®

ve anlagilmasi gii¢
boliimlerinden biri oldugundan bu konulara birkag ciltlik analitik bir ¢aligmanin ayrilmasi

gerektigini vergulayan ve yapmis oldugu ¢alismada niyetinin konunun ana hatlarini basit bir

sekilde sunarak miitevazi bir katki saglamak oldugunu belirten P. Lory, yazida dil problemini,

% Tonu’l-Arabi, Futihdt (byr.), IV/227, 228.

1% Michel Chodkiewicz, Sahilsiz Bir Umman, s. 45.

1% pierre Lory, “The Symbolism of Letters and Language in the Work of 1bn Arabi”, Journal of The Muhyiddin
Ibn Arabi Society, c. XXIII, Oxford 1998 i¢inde ss. 32- 42. Lory, Pierre, “ibn Arabi’nin Eserlerinde Dil ve
Harfler Sembolizmi”, ¢gev. M. Mustafa Cakmaklioglu, Bilimname X, 2006/1, 173-182.

97 Pierre Lory, “ibn Arabi’nin Eserlerinde Dil ve Harfler Sembolizmi”, ¢cev. M. Mustafa Cakmaklioglu,
Bilimname X, 2006/1, s. 173.

19 Farkli unsurlarm bir biitiinliik igerisinde ele almak seklinde degerlendirilebilir. M. Mustafa Cakmaklioglu’na
gdre bu kavramla Ibn Arabi’nin diisiincesinde harfler ilminin; varligin mense ve mertebeleri basta olmak iizere,
marifet, insan ve onun alemle olan baglar1 gibi farkli meselelelerin bir biitiinliik i¢erisinde ele alan yoniine isaret
edilmektedir.
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varligin kaynagi, vahiy ve insanin ruhani roliiyle iliskisi bakimindan ii¢ yonden inceleyecegini
belirtmektedir. Ona gore Allah’in yaratma eylemini konusma eyleminden ayirmak
olanaksizdir ve varligmm bu iki tezahiirii organik olarak birbirine baghdir. Allah, tek bir
kelimeyle (logos) viiclidda belirmemis yaratiklara varlik kazandirir ve bu yaratiklar, bizatihi
kainatin kendisi olan ugsuz bucaksiz ilahi sdylem iginde “kelimeler” olurlar.®® Varlik ve
kelime/logos bir ve ayni seye tekabiil ettiklerinden kelimenin tam anlamiyla bir ontolojiye
denk diismektedir.

William Chittick ve Mustafa Cakmaklioglu gibi alana olduk¢a hakim isimler basta
olmak iizere birgok arastirmaci tarafindan ayritilh bir sekilde incelendigi®® i¢in niianslarim
ayirdetmek ve yakalamak icin onlarm ¢alismalarindan istifade ettik. Ibn Arabi’ye gére; bir,
tek ve ulasilamaz olan ilahi Zat, varliklar1 latif, metafizik bir buluttan (ama) yaratt1. Hakk’mn
zuhurunu kabul eden ilk mahall oldugunu belirten M. Cakmaklioglu, burada Seyhu’l-Ekber’in
gortistinii “Hz. Peygamber (s.a.v.)’e, ‘mahlikati yaratmadan 6nce Rabbimiz nerede idi?’ diye
sorulunca o, ‘altinda ve iistiinde hava bulunmayan amada idi’ seklinde cevap vermis oldugu
hadisle acikladigini belirtmektedir. Bu diizeyde varliklar sadece, Allah’in sonsuz ilmindeki

salt ilmi formlar®®

olarak a’yan-1 sabite (sabit/degismez Ozler) diye bilinen mutlak imkan
mertebesinde vardirlar. Bu metafizik buluttaki varliklari, imkan mertebelerinden zuhur
mertebesine ¢ikartan nedir? Bu, “seyleri” varlik alanina ¢ikartan i1ahi Kelime’dir. ibnu’l-
Arabi’ye gore, bu sekilde zuhur eden varliklar, “Ilahi Isimler” vasitasiyla tanzim ve tertip

edilirler. Burada “Isimler”, beseri dilde kullandigimiz sekliyle (Rahman ya da Kadir gibi)

spesifik terim anlaminda alinmamalidir. Daha dogrusu “Ilahi Isimler” bu spesifik isimlerin de

%9 Makaleyi ¢eviren M. Mustafa Cakmaklioglu, burada, maddi alemde goriiniir varliklarin, belirerek somut
varlik hiline gelmesi dncesinde Zat-1 T1ahi’deki kuvve/siibit halindeki bulunuslarina isaret eden a’yan-1 sabitenin
kastedildigini belirtmektedir.

20 william Chittick, The Sufi Path of Knowledge, Albany 1989, s. 33 vd. bakilabilir. Pierre Lory’nin
makalesinin “Varolugun Kaynagi Olarak Harfler” bagligi da konuyu tafsilatli ele ele almigtir.

0 pierre Lory “mere thoughts in the mind of God” ifadesini kullanmis, Mustafa Cakmaklioglu da bu ifadeleri
ceviride dzellikle belirterek parantez i¢inde vermistir.
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202 Oyle ki Allah (cc.), bu isimlerin farkli sekilleri vasitasiyla kainattaki varhg sevk

ismidir.
ve organize eder. Bu “isimler” hem varliga (being) varolus (existence)’” kazandirma
hususunda gerekli olan enerjiyi, hem de varliklar arasindaki diizen ve uyumu tanzim eden
genel yapiy: saglamaktadir.?*

Ozel terimlerle sdyleyecek olursak; her varliga dair lahi isim, “varliga” belirli bir
varolus kazandiran 11ahi irade’ye ve Mutlak Gergekligi (Essence) somut her bir ferdi varlikla
irtibatlandiran aldkaya tekabiil etmektedir. Suad el-Hakim’in detayli olarak ele aldig1 tizere,
[bnu’l-Arabi, isimlerin “baba”, a’yan-1 sabitenin (sabit/degismez ozler) ise her bir varligin
“annesi” olduguna isaret eder.”® Bu 1lahi isim, o varhgmn kendi ferdi eyleminin kaynagi ve
diinyevi seyahatinde biitiiniiyle tabi olup kulluk edecegi “Rabb”idir. Bu varligin ferdi kaderi
ise, hakikatinin barindirdig1 imkanlarin bu sekilde gerceklesmesidir. “Bu diinyadaki her bir
gerceklige tekabiil eden bir Ilahi Isim vardir ki bu Isim, o varhga 6zgiidiir ve onun
Rabb’idir.”?® Su nokta énemlidir; “ilahi isimler’in, Ibnu’l-Arabi’nin eserlerinde bulunan
hayli énemli bir kavram oldugu sonucuna zorunlu olarak varilir. [lahi ya da kozmik her sey bu
isimlerle alakalidir. Ne ilahi 6z ne de kainattaki olduk¢a 6nemsiz varliklar bu isimlere isaret
edilmeksizin anlagilabilir.”®®" Siirekli inkisaf eden her varlik, “biiytik kozmik sdylemin”
kompozisyonundaki bir harfi teskil eder. Harflerin potansiyel varolus diizeyinden goriiniir
alemdeki belirlenmis varlik diizeyine gecisi feleklerin®® donme eylemi vasitasiyla vuku’

209

bulur.™ Ibnu’l-Arabi bu siireci ag¢ik¢a konusma eylemi ile es tutar ve bu ilahi hitap sadece

202 Esmaii’l-esmé oldugunu belirtmektedir.
23 ibnu’l-Arabi’nin Sgretisinde varlik anlayisini anlayabilmek icin yapilan énemli bir ayirimdir. Varlik (being),

S0

varolusun gercekligine veya onu bize arz eden seylerden herhangi birini hesaba katmaksizin “gizli varliga” isaret
eder. Varolus (existence) ise, ayn1 gercekligin alemde bize sergilenen sekline, yani “apacik varliga” isaret eder.
2% pierre Lory burada bir Ekberi olan ve eseri kismi olarak Fransizca’ya cevirisi yapana atif yapmaktadir. bkz.
M. Chodkiewicz, Les Illuminations de la Mecque/The Meccan Illuminations, Paris 1988.

25 p Lory, “ibn Arabi’nin Eserlerinde Dil ve Harfler Sembolizmi”, ¢ev. M. Mustafa Cakmaklioglu, Bilimname,
X, 2006/1, s. 173. Abau’l-Ulviyat ve Ummehatu ’s-Sufliyat

20 pierre Lory, “Ibn Arabi’nin Eserlerinde Dil ve Harfler Sembolizmi”, 5.175.

207 pierre Lory, “ibn Arabi’nin Eserlerinde Dil ve Harfler Sembolizmi”, 5.175.

28 Bkz. DIA Felek maddesinde. https://islamansiklopedisi.org.tr/felek 3 resim ve ikinci bolimde feleklerin
doniisii ile ilgili kisimlarda detay bulunmaktadir.

2% pierre Lory, “ibn Arabi’nin Eserlerinde Dil ve Harfler Sembolizmi” s.175
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sembolik bir ifade degildir. {lahi yaratma ile insanin konusmasi arasindaki bu benzerlik
stirekli tekrarlanir. Allah, “nefesu’r-Rahman (Rahman’in Nefesi) vasitasiyla yaratma
eyleminde bulunur. flahi kelimelerin “telaffuzu”nu miimkiin kilan iste bu “nefes”tir: “Ilahi
kelimeleri olusturan o6zlerin sayist yirmi sekizdir®™® ve bu 6zlerin, Allah alemi yaratirken
tizerinde bulundugu metafizik bulut (ama) konumundaki “Rahman’in Nefes”inden sudir eden
birgok tezahiirii vardir. Bu metafizik bulut insanin nefesine benzer. Alemin, varligin farkl
diizeyleri uyarinca (vehmi) boslukta (hald)®*! zuhuru, gogiisten ¢ikan ve afiz vasitasiyla
yayilan, bu yolla da harfleri sekillendiren insan nefesi gibidir. Harflerin ve kelimelerin zuhuru
ise; alemin, Rahman olan Hakk Teala’nin nefesi konumundaki latif buluttan zuhuru gibidir.
Bu da herhangi bir maddilik s6z konusu olmaksizin (varligin) potansiyel mertebelerinde,
tevehhiimi uzamda yéni yaratmayla mahlikatin doldurdugu boslukta (hala) gerceklesir.”?*?
Yaratma ile konusma arasindaki bu benzerlik, tipki pes pese gelen ciimlelerle gelisen
bir séylem gibi yaratma da siirekli ayn1 kalmayip degistigi i¢in dinamiktir. Bu bakis agisindan,
Denis Gril tarafindan hayli doyurucu agiklamalarla birlikte kismen terciime edilen Futihat-1
Mekkiyye’nin &zellikle ikinci boliimiinde harfler hakkinda Ibnu’l-Arabi’nin ileri siirdiigii
fikirleri anlamak kolaydir.?*® Bu bolimde Seyhu’l-Ekber, her bir harfin bir varlik mertebesine
ve kozmik hareket seviyelerine tekabiil ettigi, fakat kendi aralarinda herhangi bir tekabiiliyetin
s0z konusu olmadig1 yoniindeki goriislerini bizim i¢in hayli zengin bir tarzda siralar. Bu, dilin
bir ¢esit kozmik matematik rolii olmasi sebebiyledir. Bu hususta Pierre Lory, Denis Gril’in su
sOzilinli aktarmaktadir. “Bu sekildeki harfler ilmi, fiziki diinyanin ve dil bilimin prensiplerinin

metafizik ve metalingiiistik bir formiilasyonu seklinde tammlanabilir.”®*

219 Arap alfabesindeki harf sayis1 28°dir. Sami geleneklerde 22 harf temelli olan bu harf sayisiin Arapga’da
artis1, ayrintilar1 ifade etmek tizere dilin ilerlemis oldugunu gostermektedir.

21 Hala: Cisimden bagimsiz herhangi bir harici varligi s6z konusu olmayan vehmi bosluk, feza. Alemin mekani.
Maddeden ayr1 bir varhig: diisiiniilmedigi i¢in salt bir sey degildir. ( dlaly ATy, a8 Ly Sl sladl) 123N
23 (10)

212 pierre Lory, “Ibn Arabi’nin Eserlerinde Dil ve Harfler Sembolizmi”, 5.175.

213 pierre Lory, “Ibn Arabi’nin Eserlerinde Dil ve Harfler Sembolizmi”, 5.175.

21 pierre Lory, “Ibn Arabi’nin Eserlerinde Dil ve Harfler Sembolizmi”, 5.175.
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4. iIBNU’L-ARABI’NiN KULLANDIGI SEMBOLLERIN ARKA PLANI

Tarih boyunca semboller say1, harf, geometrik bir sekil, canli veya cansiz, basit veya
karmasik bir yapidan olusmustur. Harfi sayiya, sayiyr harfe doniistiiren basit veya sifreli
karakterler, muhtelif kavramlar1 gosteren geometrik sekiller, piktogramlar ve ideogramlar
gelistirilmis, her nesneye ve canliya gesitli degismeceli/mecazi anlamlar verilmistir. Insanoglu
tarafindan semboller, Oykii, masal, mit, efsane, folklorik ogeler ve sanat eserleriyle
aktarilmiglardir. islam (Arap) sanatini anlatmak igin genel olarak bu sanat1 karakterize eden
sey nedir, Giiclii medeniyetler arasinda kil cadirlarda gdcebe yasayan Islam-6ncesi Araplarin
etkileri daha sonra ¢ok biiyiik olacak sanatlarinin en 6nemlilerinden biri Kufi yazi 6rneginde
oldugu iizere diiz ¢izgiye dayali Mimari ve ¢esitli zanaatlardi. Arap-islam sanatinin niivelerini
ortaya koyan ilk dehasinin en basat iiriinii dildir. Araplar, Islim medeniyetine miras
biraktiklart dilleri ¢ok 6nemli bir katmana tasimuslardir. Bu dil vasitasiyla, Arap-islam
dehasinin (4&s abkariye) her esasi islam medeniyetinin ruhuna sirayet etmistir. Arap dili
siradigt normatif karakterini birbiriyle baglantili iki 6zellikten almaktadir, bir yandan kutsal
metni tastyan bir dil olmasindan Gte yandan Sami geleneginin harflerinin yapisindan
almaktadir. Arapcanin kendi dilsel giicii yaninda Kur’an-1 Kerim’in bu dil ile nazil olmasidir.
Hiristiyan kozmolojisinde ise analitik diisiinceyi Aristo’dan diisiinsel sezginin tutarsiz akil
yiirtitmeden istiin oldugunu gosteren arketipler/ilk 6rnekler sembolizmle uyumlu mefkuresini
Plato’dan almustir.

Dogada higbir sey seylerin 6zii kadar asikar degildir, ¢linkii bunlar kendilerini bizzat
‘bicim’ olarak gésterirler.215 Ancak, bu 6zler ne ‘zahmetli bir arastirma’ ile kesfedilebilirler,
ne de niceliksel olarak olgiilebilirler; aslinda, varolduklarin1 anlamamizi saglayan sezgi,

dogrudan dogruya duyusal algilama ve hayal giiciine dayanir.

15 Titus Burckhardt, Aklin Aynasi, Geleneksel Bilim ve Kutsal Uzerine Denemeler, ¢ev. Volkan Ersoy, Istanbul
1997, s. 28.
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17, imgede

Sembolde gostergenin anlami farkli bir gostergeyle verilirken sembo
gostergeden daha ¢ok goriintiilendirilmek istenen anlamin tasinmasi sdz konusudur. Imge, bir
anlam dizgesi, bir tasarim, sembol ise bir timsaldir. Simge ya da sembol diiz bir ¢izgi iizerinde

ilerler. Imgede ise bu diiz ¢izgi kirilmalarla, kopmalarla verilir ve her bir kirilma/kopma bir

tasarim olusturma alanini imler.?’

5. SEMBOL VE iLiSKiLi OLDUGU ANLAM HARITASI

Sembol, TDK sozliigiinde, Fransizca’da symbolé, Ingilizce’de symbol seklinde
Tiirk¢e’de ise duyularla ifadesi kolay olmayan herhangi bir seyi ifade eden somut nesne veya
alem, remiz/rumuz, isaret, timsal ve simge seklinde ifade edilen “sekli bir diisiince/
diisiinceler biitiintinii ¢agrigtiran goriingii”yii anlatmaktadir. Sembolizm, ise “Olgu ve
diisiinceleri yorumlama ve ifade etmede kullanilan semboller sistemi’ni ifade etmektedir.
Tiirk¢ede din bilimleri alaninda “simge” yerine, “sembol” ifadesi 6zellikle dini tezahiirleri
ifade etmek i¢in daha ¢ok “sembol” sozciigii daha genis ve yaygimn bir kullanima sahiptir.
“Sembol” sdzciigii uzun bir gegmise sahiptir. 28

Sembolizm ise diger dillerde kullanildig1 gibi Tiirk ve Arap edebiyatlarinda da dilin
sOzlii ve yazili halde ifadesi ile baslayan siirecte kullanilmistir. Modern bir akim olarak XIX.
ylizyilda Fransa’da sembolizm ismiyle ortaya ¢ikan ve simgelerle oriilmiis bir dilin soyutla

somut baglantisinin anlatilmasina yarayan bu akim dilin yazili hale getirilmesinden 6nce var

olan birikimi ifade etmek amaciyla gesitli araglar kullanmigtir. Rene Guenon’un sembolik

1% fltus, Ciiveyriye. “Muhyi’nin Cihanniimasinda Yer Alan Dairelerin Mahiyeti Hakkinda Bir inceleme”.
Pamukkale ~ Universitesi  Ilahiyat  Fakiiltesi Dergisi 7, sy. 2 (Aralik 2020): 1172-97.
https://doi.org/10.17859/pauifd.755174.

217 Ali el-Carim-Mustafa Emin, el-Beldgatu’l-Vidiha, Eda Nesriyat, istanbul ts. Nusrettin Bolelli, Belagat
(Arap Edebiyan Bilgi ve Teorileri), IFAV, istanbul 1993, s. 85-98; Abdulkahir el-Curcani, Esrdru’l-Beliga,
haz. M. Resid Riza, Daru’l-Matbati’l-Arabiyye, Misir ts. s. 54.

218 Hiir Mahmut. Yiicer, Temsiller: Vahdet-i Viiciid ve Sembolizm Muhyiddin-i Riimi’nin Dort Eseri, Istanbul:
Biiyiiyenay Yay., 2019; Hayreddin Kizil, “Ozellikleri A¢isindan Sembol”, e-Sarkiyat Ilmi Arastirmalar Dergisi
10/4 (2018), 1306-1327.
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anlamlar iizerinden bir zihni yolculuk olarak Mirac’tan Orta ¢ag’a, Ortacag’dan giiniimiize
gelen bir zaman yolculugu olarak tasarladigi, sembollerin barindirdiklart kiiltiirel kodlarin
dillendirilmesi ve bu kodlari zaman-mekan-insan iiggeninde ele alinmas1 6nemlidir.?*®
Sembol, duyularla ifadesi kolay olmayan herhangi bir seyi dile getiren somut nesne
veya alem, remiz/rumuz, isaret, timsal demektir. Sembol ile isaret arasinda fark vardir.
Sembol belli bir diisiinceyi ve olguyu ifade etmek icin kullanilir. Isaret ise bir diisiinceden ¢ok
bir hareketi ya da eylemi ifade eder. Esyanin niceliklerini belirtmek tizere kullanilan sayilar
sembolik anlamlar kazanmstir. Islam tasavvufunda baska benzer drneklerde de goriilecegi
edilen mesafe ile dogru orantili olarak ele alimmistir. Sembollerle aktarilan batini
bilgeligin/dgretilerin bir seyr-i siiliik sonrasi anlasilmasi miimkiin olabilmektedir. Insanoglu
sembolleri kullanagelmis, donemlerinin kendilerine gore mahsus gizli kalmasi gereken bilgi
ve diisiincelerini semboller kullanarak anlatmayi tercih etmistir. Allah, Alem (Kainat) ve

insan’a dair her tiirlii konu sembollerle ifade edilmistir.??°

5.1.  Nokta (4kii/l) ve Cizgi (L)

Ibnu’l-Arabi yazimin iizerinde aktigi takdiri yatay ¢izgiyi, yani satiri, cisimler alemini
rihani dlemden ayiran sinir olarak gormektedir. Buna gore elif’in, yani Allah’in, satira inmesi
ile alemin ‘yaratilis’ siireci baglamaktadir. Allah’in miirekkeb alemlerin ilki olarak tanimlanan
diinya semasina inisi ve sonrasinda dort unsurdan ilki olan atesin yaratilis1 elif’in satira inisi

ile sembolize edilmektedir. Ancak elif her ne kadar satira inse de satirin altina gegcmedigi icin

2% Konuya dair genel bir perspektif icin bkz. Titus Burckhardt, Aklin Aynasi, Geleneksel Bilim ve Kutsal
Uzerine Denemeler, ¢ev. Volkan Ersoy, Istanbul 1997.

20 Bkz. Dinde sembol, remiz/rumuz, isaret vb. alanlarin kullanimi hakkinda kavramsal gergeve i¢in bkz. Turan
Kog, Din Dili, iz Yay., 1998 Istanbul, s. 97; Latif Tokat, Dinde Sembolizm Ankara Okulu Yay., Ankara 2004, 9-
11; Aliye Cmar, Varoluscu Teoloji, Paul Tillich’te Din ve Sembol, iz Yay., Istanbul 2007, s. 207-208. Sembol,
sadece goriilebilir olanla agiga c¢ikabilen, goriilemez bir realiteyi/gercekligi kesfetmeye yonelten somut bir
gercekliktir. Diger bir ifadeyle “biitiin’’, parcalarin her birinin bir araya getirilmesiyle ortaya g¢ikar ve biri
olmadan digeri anlasilamaz.
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Allah ehadiyet makdmindadir. Allah’in tenzih ve takdis makamindan tesbih ve temsil
makamina inisi ise, elif’le degil ancak berzah olan 1am ile miimkiin olmaktadir.?**

Duygu ve diisilinceleri daha vazih hale getirmek, okuma ve anlama kolaylagtirmak,
sOziin vurgu ve tonlamasi ile climlenin yapisi ve duraklama yerlerinini belirlemek amaciyla
noktalama isaretleri kullanilir. Noktalama isaretlerinden nokta, virgiil, noktali virgiil, iki
nokta, i¢ nokta, soru, iinlem, tirnak, ayra¢ ve kesme isaretleri ait olduklar1 kelimelere bitisik
olarak yazilir ve kesme disindaki isaretlerden sonra bir harf boslugu ara verilir.

Hurtfiligin  kurucusu Fazlullah’in miiridi olan ve “Mahmid-i merdtd/matrad”
lakaplariyla anilan Pesthani 1397°de kendisini yeni ilahi tecellilerin hamili (mehdi) ilan etti.
Pesihani goriislerini yaymak icin gesitli eserler kaleme almistir. Noktaviyye ismi kaynagini
anasir-1 erbaadan olan topragin her seyin asli ve baslangi¢c noktasi oldugu goriisiinden veya
firka metinlerinde iki, i¢ veya dort noktanin cesitli sekillerde gizli kisaltmalar bigiminde
kullanilmasindan almaktadir. Noktaviyye metinleri zor bir tslapla telif edilmis ve HurGfiler
gibi kisaltmalara yer verilmis oldugundan anlasilmasi kolay degildir. Pesihani’ye gore
olimden sonra beden dagilmadan biitiin olarak topraga karistiktan sonra, bitki ya da cansiz
olarak ortaya ¢ikarlar. Tiiketildigi insan veya hayvan tarafindan varligini stirdiirmek suretiyle
tekrar varlik kazanir. Varlik formlar1 arasindaki bu yiikselme ve algalma onceki formunun
izlerini tasidigi, batini sezgilerle anlasilabilir. Bu siirece sayim (ihsd’) adi verildiginden
Noktaviligin diger ad1 Thsaiyye’dir.

Noktavi dairesel zaman anlayisina gore hayat toplamda altmig dort bin seneden olusur
ve zuhir, butln, sir ile alaniyye olmak iizere on alt1 bin senelik dort doneme, donemler ise
sekiz bin senelik iki devreye boliinmiistiir. Arap (isti’rab) devresi olan birinci devre miirsel-i

miikemmel-i Arab, Fars (isti’cam) devresi olan ikinci devre miibeyyin-i mitkemmel-i acem

22 Tahir Ulug, “Ibn Arabi’de Mistik Sembolizm”, s.174.
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sorumlulugundadir.”* Cizgi ise harflerin olusumunda kullamlan yap: taslaridir. Noktalar

¢izgiyi, ¢izgi de harfleri olusturmaktadir.??®

5.2. Harf/Huraf (<t aJ)

Harf kelimesi sozlikte “bir tarafa meyletmek, sapmak” anlamma gelen harf
masdarmin isim sekli olup “taraf, ug, yan; zirve, tepe; kelime, kelam” gibi anlamlar1 ifade
eden ve seslerin yazili sembolleri i¢in istihdam edilen bir Arap dili terimi olan harf?* ile
sayilarda tabiat ve hadiseleri etkileme giicliniin bulunmasi varsayimindan hareket eden bir
yontem arayisi olarak Mezopotamya, Antik Misir, Grek, Hint, yahudi, hiristiyan ve Islam
geleneklerinde sirli/gizemli anlamlar1 oldugu diisiiniilen harflerin insana ve tabiata etki ettigi
diisiiniilmiistiir.”*® Pisagor, 4lemdeki ilk prensibin insicam ve iztizaml sayilar olabilecegini
sOoylemistir. Hurdf ve ahruf seklinde ¢ogul hale getirilen kelime Kur’an’da “bir seyin gesitli

:99226

yonlerinden biri*??®, yedi harften bahseden hadiste “kiraat/lehge”?’

manalarinda
kullanilmigtir. Alfabeyi olusturan seslerin her birine ait yazi ve ¢izgi (hat) seklindeki isaretlere
harf ad1 verilmistir. Harfler, kelimelerin tesekkiiliinde yap1 tas1 vazifesi gérmeleri bakimindan

99

“hurtafu’l-mebani”, kelimeleri hecelere boldiikleri ve onlarin hecelerini olusturduklari igin
hurlf el-hicd/et-tehecci/et-tehciye seklinde de mezklrdur. Nokta konulmasi suretiyle benzer

olanlarin arasinda olusabilecek karigikligin giderilmesine vurgu yapmak i¢in “hurifu’l-

mu’cem” de denilmistir. Harfler, bir dildeki ses birimlerini yazi ile gostermeye yarayan

222 Hamid Algar, “Nuktaviyya”, The Encyclopaedia of Islam (new edition), VI11/114-117.

223 Bkz. Yahya Vehib el-Cubiri, el-Hat ve’l-kitdbe, Beyrut 1994, s. 17 vd.

2% Harf konusunu ele alan kaynaklarin bazilar1 sunlardir. Nihad M. Cetin, “Arap (Yaz1)”, Did, TDV Yay.,
istanbul 1991.3/276-309; T. H. Weir, “Harf’, I4, V/1-230-231; Ragib el-isfahani, el-Mufredat, “Harf”;
Lisdanu’l-Arab, “Hrf”’; Tehanevi, Kessdf, 11/66-67; Halil b. Ahmed, Kitdbu' |-Huriif, Seldsetu Kutub fi’\-Hurif
icinde, (nsr. Ramazan Abdiittevvab), KahireEg 1402/1982, s. 34-47; ibnu’s-Sikkit, Kitdabu’|l-Hurif, Seldsetu
Kutub fi’l-Huriif iginde, s. 93-111; Muzeni, el-Huriif (nsr. M. Haseni Mahmad-M. Hasan Avvad), Amman
1983, nasirlerin mukaddimesi, s. 5-32; Farabi, Kitdbu’|l-Huriif, Beyrut 1990, s. 28-29; Farabi, Kitdbu’|-Elfiz
(nsr. Muhsin Mehd?), Beyrut 1986, s. 43-56; Rummani, Kitdbu Me ‘ani’\-Hurif (nsr. Abdulfettah ismail Selebd),
Cidde 1981, nasirin mukaddimesi, s. 2, 7-19; Mustafa Uzun, “Ebced”, DiA, 10/68-70.

225 Ragib el-Isfahani, el-Mufredat, “Harf”.

225 Hac 22/11.

221 Buhari, “Feda’ilu’l-Kur’an”, 3, 5.
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isaretler olmakla birlikte harf ile ses birimi arasinda kesin bir denklik yoktur. Arapcada
“vavu’l-cemae/gogul vavi’ndan sonra yazilan ancak okunmayan |58 “elif harfi” bu tiirdendir
ve bu elifte harf bulunur ancak higbir ses degeri yoktur.??

Her harfin ismi, sesi ve resmi (yazi isareti/remzi/sembolii) vardir. Harfler ile ses
birimleri arasinda kesin bir ortiigme/mutabakat yoktur. Her harfin ismi, sesi ve isareti/sembolii
(resm) vardir. Kiraat alimleri basta olmak {izere Farabi ve ibn Sina gibi filozoflar dahil,
harfleri sadece ses yoniiyle ele almak egiliminde olmuslardir.”?® Mesela, Farabi, belirli
sifatlar1 barindirarark agzin muayyen bir mahrecinden ¢ikan ses olarak tanimlamigtir.”®
Insanlik i¢in 6nemli bilgilerin tasiyicis1 konumunda olan harfler, cesitli asamalardan gegerek
madde yazi (objegrafik), resim yaz1 (piktografik), fikir yazisi1 (ideografik) hece yazi
(logografik) asamalar1 sonrasinda tek seklin (harf) tek sesi gosterdigi fonetik-alfabetik
(fonografik) harf sistemine ulagilmistir.”*

Kabul edilebilir goriislerden birinde alfabe harfleri, bati Sami kavimlerinden
Ken’aniler tarafindan milattan 6nce yaklasik 1700’1 yillarda icat edildigi benimsenmistir.
Ken’aniler, her ses i¢in bir sekil ¢izmek suretiyle alfabelerin esasi olan sesyazi sistemini
bulmuslardir. Ken’ani yaziy1 olusturan harfler goclerle yayilarak Sdmi alfabe sistemlerinin
olusmasina sonrasimnda Fenike alfabesiyle ondan neset ederek gelismesini siirdiiren Arami
alfabesi ile Fenikeli deniz tacirleri yoluyla Grek alfabelerinin olusmasina sebep olmustur.?*

Yeryiiziindeki alfabe sistemlerine ait harflerin ¢ogunun isim olarak Fenike alfabesine,
sekil olarak da resim ve fikir yazis1 karisimi olan Misir hiyerogliflerine dayandigi

diisiiniilmektedir. Kullanilabilecek seslerin sinirli oldugunu diisiindiigiimiizde, farkli diller

konusan milletler, kendi dillerinin fonetik yapisina gore bunlara bazi harfler eklemistir.

228 Abdurrahman b. Omer es-Sufi, Suveru’l-Kevakib. 529. https://portal.yek.gov.tr/works/detail/653768

229 Anlat’'nin bes temel 6gesinden biri olarak ele alinmus olan ses, modern arastirmalarda da onemini
korumustur. Bkz. Gérard Genette, Anlatinin Sdylemi Yontem Hakkinda Bir Deneme, ¢ev. Ferit Burak Aydar,
Bogazici Universitesi Istanbul 2011; Roland Barthes, Géstergebilimsel Seriiven, cev. Mehmet Rifat, Yap1 Kredi
Yay., Istanbul 2011.

20 Parabi, Kitdbu’|-Huraf, s. 28.

28! fsmail Durmus, “Harf”, DiA, 16/158-163, TDV Yay., istanbul 1997.

232 fsmail Durmus, “Harf”, DiA, 16/158-163, TDV Yay., istanbul 1997.
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Alfabeyi olusturan her harf, belli bir varligin adi oldugu gibi sekil itibariyle de o varligin
resminin yalin gizgilere indirgenmis bigimidir. Bu resim ve sekiller 6nden (cephe), yandan,
kus bakisi, yatay veya dikey goriiniislerine gbére veya miiruru zamanla orijinal resim
degismistir.

Araplar, Nabat alfabesinden aldiklari yirmi iki harfe Arapgaya has olan sesleri belirten
ve revadif denilen (¢ «b <= /3 ¢ «&) seklindeki alt1 harfi ilave ederek yirmi sekiz harften
olusan dillerine ait 6zgiin alfabelerini meydana getirdiler. Lamelif ile harf sayis1 yirmi dokuza
cikmigtir. Kufi harfler Siiryani-Estrangelo yazisi yoluyla Fenike alfabesine ulasirken kavisli
nesih harfleri Nabat ve Arami yoluyla Fenike alfabesine, ordan da Misir hiyerogliflerine
ulasir.”*® Estrangelo da bir siisleme yazisi veya motifi olarak varligini siirdiirmiistiir. Siiryani
alfabesi, altis1 yumusak ve sert olmak tizere (b, g, d, k, f, t) ¢ift telaffuzlu yirmi iki sessiz
harften meydana gelmistir. Arapcada oldugu gibi bu harfler bitisik yazilmasindan dolay1 bas,
orta ve sondaki sekilleri farklilik arzeder. Harekeler de harflerin alt veya iistiine konulan bazi
sembollerle nokta ve ¢izgi seklindedir. Otuz alti isaretten olusan harekeleme sistemi ilk
Siiryani gramerini yazan Urfali Yakub (6. 708) tarafindan tamamlanm1st1r.234

Arap harflerinin birgcogunun ismi, Latin alfabesinde oldugu gibi harfe isim olan
kelimenin ilk hecesiyle ve elif-i memdide ile soylenmektedir: Ba’, ta’, sa’, Ha’, ha’, ra’, za’,
ta’, za’, fa’, ha’, ya’. Buna karsilik digerleri kismen eski tarihi ve orijinal isimlerini muhafaza
etmistir: Elif, cim, dal (zal), sin, sin, sad (dad), ayn (gayn), kaf, kaf, 1am, mim, ndn, vav.
Aslinda diinya alfabelerinin ¢ogunda her harfin temsil ettigi ses isminin ilk hecesini teskil
etmektedir. Ayrica harf isimlerinin birgok alfabede bazi degisikliklere ragmen ozde ayni
olmas1 onlarmn bir asildan dogdugunu gostermektedir. Arap harflerinin isimleri da eski Sami
alfabe harflerine ait isimlerin devamidir. Sdmi kavimler harfleri Misir hiyerogliflerinden

sekilleri ve isimleriyla birlikte almislar, zamanla Misir dilindeki isimlerinin telaffuzlarini

23 Eyyiip Tanriverdi, “Siiryani Dili”, Siiryaniler ve Siiryanilik (haz. Ahmet Tasgin vd.), Ankara 2005, 11/1-10.
24 Mehmet Sadik Giir, “Siiryanice”, Did, 38/174-175, TDV Yay., Istanbul 2010.
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unutarak onlara kendi dillerindeki karsiliklarint vermislerdir. Harfin temsil ettii ses ilk
sesinde tezahiir ettiginden ismin bu ilk kismi muhafaza edilmis, diger kismi giderek
unutulmustur.?*®

Harflerin Arapga isimleri, tarihi isminin ilk hecesinin ortasi1 veya sonuna elif-hemze,
ya eklenmek suretiyle birtakim degisiklikler meydana gelmistir. Ornegin ev, cadir
anlamindaki bet harfi Arap¢a ba; avug i¢i anlamindaki kef olan harf Arapga kaf olmustur.
Ahmed b. Muhammed er-Razi ve Halil b. Ahmed el-Ferahidi gibi bu konudaki oncii
caligmalar1 bulunan alimlerin Arap harflerinin isimlerinin delalet ettigi anlam diinyasina dair
veriler de o zamanki Kkiiltiirel birikimi yansitmaktadir ve bazi zit gorlsleri de
barindirmaktadir.?*

Onceleri daha ¢ok sese dayali olarak kullamilarak nokta ve harekesiz kullanilan Arap
harfleri, fetih hareketleri sonucunda Arap olmayan (Ucmet/Acem) unsurlarm Islamlasarak
Arap toplumuna dahil olmasi ile selikalar1 bozulmus ve Kur’an’in kiraatinda hatalarin
bulunmasindan sonra, bastan sona Kur’an metni Ebu’l-Esved ed-Diieli (6. 688) tarafindan
harekelenmistir. Noktalama ise Ibranice ve Siiryanice esas alinarak Haccic b. Ydsuf es-
Sekafi’nin emriyle Ebu’l-Esved’in 6grencileri olan Nasr b. Asim ile (6. 708) Yahya b. Ya’mer
el-Advani®®’ tarafindan yapilmigtir. Harfleri icat edenler, ayni sekle sahip olanlar arasinda
ayirt edici bir isaret kullanmislardir. Noktalama igin gelistirilen sisteme gore, bi¢im
bakimindan benzer harflerden Arapgada en ¢ok kullanilan harf asil kabul edilerek ona
benzeyen diger harflerin iistiine veya altina ihtiyaca gore sayilar1 lice kadar ¢ikan noktalar

konulmustur. Ayr bir harf sekli gelistirmek yerine ayni seklin noktalarla ayirt edilmesindeki

2% philip Hitti, Tdrihu’l-Arab, Beyrut 1949, I, 93; Cevad Ali, Tarihu’l-Arab, Bagdad 1950, I, 204.

2 Ahmed b. Muhammed er-Razi, Kitdbu'|-Huriif, Seldsetu Kutub fi’l-Hurif i¢inde, (nsr. Ramazan
Abduttevvab), Kahire 1402/1982, s. 133, 141-156; Halil b. Ahmed, Kitdbu’\-Huriif, Seldsetu Kutub fi’\-Hurif
icinde, (nsr. Ramazan Abduttevvib), Kahire 1402/1982, s. 34-47.

%7 Merv kadisi olan ve Kur’an’i noktalayan tabiilerden olan ibn Yamer’in yaptigi calisma en kayda deger
islerinden biridir. Hocas1 Ebu’l-Esved ed-Diieli, Mudviye déoneminde harekeleme isini baglatmis, bu ¢aligmalar,
ibn Yamer ve Nasr b. Asim ile devam etmistir. Dolayisiyla Kur’an tarihinde noktalama ¢alismasi yapan ilk
alimlerden oldugundan Ibn Yamer, miihim bir yere sahiptir. Celal Kirca, “Ibn Ya’mer”, Did, 20/447-448, TDV
Yay., Istanbul 1999.
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amag harf sekillerini asgariye indirmektir. Bu suretle yirmi dokuz harf on dokuz bigime,
bunlar da bes temel sekle (2 <0 <L <z ) indirgenmistir.238 Daha sonra Halil b. Ahmed, harflerin
kendi noktalar1 ile Ebu’l-Esved ed-Diieli tarafindan ortaya konan nokta bigimindeki
harekelerin birbirine karigsmasin1 6nlemek ve degisik renkte miirekkep kullanmaktan
kurtulmak i¢in bugiin bilinen harekeleri ortaya koymustur. Burada siikiin ([1), sedde ([1),
medde (5), hemze-i vasil (-=), hemze-i kat’ (¢) isaretlerini kullanmustir.

Arap harflerinin I. ylizyilin sonlarina kadar devam etmis olan tertibi, Sami alfabelerde
yerlesik hale gelmis ebced tertibidir. Bu alfabelerin bir¢ogunda asil olan yirmi iki harfi
formiile eden “ebced, hevvez, hutti, kelemen, sa’fes, karaget” (<ol B adrw (IS gsj‘"‘; I )
kelimelerinden her biri, ezberlenme kolayligi i¢in uydurulmus formiiller gibi goriinmekle
birlikte bunlarin harfleri icat eden Medyen?*® krallarimin isimleri veya alti seytan ismi ya da
haftanin giinleri oldugu yolunda rivayetler de vardir. Harflerin Arapgaya intikalinden sonra
bunlara, Arap dilinin fonetik formuna uygun/ozel alt1 sesi gosteren “sehaz, dazag” (ilaa <333

eklenmistir.

Dogu (Mesrik) tertibi
‘ubcua‘tﬂasw‘j‘J‘sm‘tchG“Lchgc‘ &E@ﬂm\;u&uwgwb&jﬁ.ﬁ*‘

1‘5‘Y‘.h‘J‘Os?‘duﬁcésd‘éct‘zsh

Bati (Magrib) tertibi
‘Ose‘d‘é‘sh‘hcjch:\‘Jct‘c‘G LI/ uﬁlﬁ@mﬁu&awé&jﬁ J@-ﬁ

Y“écjc.hc‘ﬁcwcdcdcécecubc‘p

Arap harflerinin bugiinkii alfabetik diizeni, hicri 1. ylizyilin sonlarma dogru Nasr b.
Asim ile Yahya b. Ya’mer tarafindan gerceklestirilmistir. Bu yeni sistemde harflerden bigim

itibariyle {i¢lii ve ikili benzerler (miizdevice) 6ne ve yan yana, miistakil sekle sahip olanlar

28 Ahmed b. Ali el-Kalkasendi, Subhu’l-4 ‘s@ (nsr. M. Hiiseyin Semseddin), Beyrut 1407/1987, 111/22, 153-158.
9 Medain olarak da gegmektedir.
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(miinferide) sona alinmistir. Eski ve yenisinde harf siralamasi miistakil sekle sahip olan elif
harfiyle baglamaktadir.

Kitdbu’I-Ayn isimli muceminde Halil b. Ahmed’in, harflerin mahreglerini esas aldigi
farkli bir dizilis bulunmaktadir. Mahreci agza en uzak olan harften baslayarak dudaga dogru

gelinen bir diizen benimsenmis ancak illet harfleri olan (s < ¢!) sona birakilmustir:

_Lg‘J‘\/e“,1‘L.ico/dcJ/éescE/cﬂcésh/J‘w/&cM/&cG/ﬂcd/écCuA¢Cs&

Asya, Afrika ve baz1 Avrupa iilkelerinde Islam’in yayilmasina paralel olarak Arap
harfleri Arap olmayan milletler tarafindan kabul edilerek kullanilagelmis, fakat her millet
kendi dilinin ses yapisina gore yirmi dokuz harfe ilaveler veya bunlardan eksiltmeler
yapmlstlr.240 Harfler ¢esitli yonlerden tasnife tabi tutulmustur. Asil ve ziyade olmalarina gore
huriif-1 asliyye-zaide (& «ws ¢ « < ¢35 ¢ «J <) sihhat ve illet durumuna gére hurGf-1 sahiha-
mu’telle/illet/cevfiyye: « <5 ¢); tinlii ve linsiizse hurif-1 musavvite/siite/samite; nokta varsa
hurtf-1 mu’ceme/menkite yoksa huriif-1 mithmele; ayr1 ve bitisik hurGf-1 munfasila ( <_ ¢3¢ ¢
J ¢« <)) hur(if-1 muttasila; miistakil ve benzer sekle sahip olmalarina gore hurtif-1 miifrede ( «»
& ¢5 ¢ Y ea ) - hurGif-1 miitesabihe < «& o gibi; isimlerini teskil eden harflerin sayilarina
gore hurif-1 mesrire (iki harfliler: ¢ & «3 &b o) gz o« ) - hurGf-1 melfiiza (lig
harfliler: J «& «3 «g «g «La cpa ¢i «us 3«2 ¢z <) - hurif-1 melblbe (melviyye: ilk ve son harfi
ayni olanlar s <0 ¢z) gibi kisimlara ayrilmistir. Kiraat ve tecvid ilimlerinde de telaffuzu kolay
harflere hurif-1 izlak (hurGf-1 zeldka-miizlaka: o < «d «3 <, «), telaffuzu zor olan diger
harflere hurtif-1 1smat, seddelilere hurf-1 miiseddede, seddeli olmayanlara hurtf-1 muhaffefe
denir.

Harfleri, “varlik formuna girmeden 6nce Allah’in ilminde malum olan sekiller” olarak

tanimlayan sifilerle, “tek basina anlam ve isaretleri olan miistakil yapilar” diye tarif eden cefr

290 Parsca ve Osmanli Tiirkcesi’nde bulunan (£ «d ¢35 <) harfleri bu sekilde olusmustur.
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ve ilm-i hurGf ehli tarafindan yapilmis bazi harf tasnifleri de vardir. Anasir-1 erbaaya gore

asagidaki sekilde bir siralama yapilir.

Huridf-1 nariyye (< « <3 da i) 65) Hurif-1 maiyye (& <3 B-NVES! @ &),

Huriif-1 hevaiyye (¢ <5 «0 «02 «0a «& Q) Hurif-1 hakiyye (J <€ € <o 2 <¢ T)

Ayrica hur(if-1 niraniyye (hur(if-1 ulya, hurtif-1 Hak: <0 ¢p «J e ¢3¢ e ey oz o
¢ «4)- hurGf-1 zulmaniyye (hurdf-1 siifla, hur(f-1 halk; » ¢ o= @ @ «& «); hurif-
zemaniyye/aniyye; hur(if-1 zimam- hurGf-1 evtad- hurdf-1 kulib; hurGf-1 mukattaa- hurdf-1
muhkemat- hurif-1 miitesabihat gibi daha baska tasnifler de vardir. Kur’an’da yirmi dokuz
sirenin basinda yer alan &l «4h ¢as gibi harflere hur(if-1 mukattaa/tehecci ve fevatihu’s-siiver
denildigi gibi ayet sonu kelimelerinin son harflerine de hurtif-1 fasila ismi verilir.

Harfler fonksiyon itibariyle amile, mithmele ve amel etmesi de etmemesi de ciiz
olanlar olmak tizere ii¢ gruba ayrilir. Belagat ve beyani hususlar ve niikteler, islip
hususiyetleri hurif-1 meaniye dayandigi i¢in bunlarin {iizerinde oOzellikle durulmustur
Kur’an’daki mana harflerine veya bir tek harfe ait olmak iizere farklilik gosterir. Mesela
yalniz & «u= harfleri ve bunlarin farklarina dair otuzdan fazla eser yazilmistir. Arap dilinde ve
ozellikle Kur’an’da gecen elif, 1dm ve ha harfleri {izerine de bir¢ok eser kaleme ahnmls‘ur.241

Alfabe harflerinin, milattan once 1700’lerde bir Bati Simi kavmi olan Ken’aniler
tarafindan icat edilmistir. Ken’aniler, dildeki sinirh sesleri her sese bir sekil ¢izmek suretiyle
alfabelerin esasi olan ses-yazi sistemini bulmuslardir. Daha sonra Fenike alfabesiyle ondan
dogup gelisen Arami ve Yunan alfabeleri gelismistir. Bugiin bir¢ok iilkede kullanilan Latin
alfabesinin temeli de alfabeyi Fenikeli deniz tacirlerinden almig olan Yunan alfabesine
dayanir. Bazi kaynaklarda Aristo’nun sayi ve harflerin esrariyla ilgili bir eser yazdigi
kaydediliyorsa da Kitibu's-Siyase fi Tedbiri’r-Riydse adli kitabin Aristo’ya nispetinin

uydurma oldugu bilinmektedir. Ayn1 sekilde Islam diinyasinda hurdf ilmine dair edebiyat

1 Harfler hakkinda yazilan eserlerin bir listesi icin Muzeni, el-Huriif, nasirlerin mukaddimesi, s. 5-32.
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icinde Hermetik ve Pisagorcu gelenegi temsil eden kaynaklarin c¢ogu da apokriftir.
Hermetizm’e adimi veren efsanevi sahsiyet Hermesu’l-Heramise’nin yazdigi ifade edilen
Kenzu’l-esrar ve zeha 'iru 'l-ebrdr ¢ok tanmmlstlr.242

Harflerin esrarina dayanan HurGfilik, baski altindaki bazi1 gnostik gruplar,
mensuplarina  gizli kalmasi1 gereken bilgileri sifreler yoluyla 6gretme ihtiyacini
hissetmislerdir. Milattan once IV. yiizyildan itibaren Ege cevresinde sir dinlerinin Grek
harflerine sayisal degerler yiikleyerek kehanet formiilasyonlar1 gelistirdigi bilinmektedir.
Helenistik-Gnostik literatiirde Grek harflerine sayisal degerler verilerek gelecege yonelik
kehanetlerde bulunulmaktadir. Yahudi geleneginde ise hurtifi anlayis Ibranice’de “gematria”
seklinde adlandirilir. Oliideniz kumranlarinda bazi kehanet formiilasyonlar1 kullanilmaktaysa
da yaygin degildir. Orta ¢ag yahudi kaynaklarinda yayginlastigi gériilmektedir. Sabatay Sevi
hareketi de hurlfi kabalaciligini esas almistir. XIX. ylizyildan itibaren hurifi kabalacilarin
merkezi Selanik olmustur. Bugiin bazi kabalaci ¢evreler gematria gelenegini hala
strdiirmektedir.

Yahudi geleneginde hurf ilmi, esasta bazi Ibranice harflere sayisal degerler vermeye
veya harflerin yerini degistirmeye dayanir. Hz. Ibrahim’e bir savas sirasinda yardimei olan
318 kisi aslinda onun hizmet¢isi olan Eliezer’den bagkasi degildir243 bu yonteme gore. Ciinkii
Eliezer kelimesinin sayisal degeri 318’dir. Temurrah denilen harflerin yerini degistirme
yontemiyle “galip gelmek” anlamindaki “ssk” (sesak)®** kelimesi “Bbl” (Babil)**® kelimesine
denk diismektedir. HurGf ilmiyle kutsal kitabin yorumu sonucunda Tanri’nin Babil’e galip
gelecegi neticesine varilmaktadir. Yahudi mistiklerinin bakis agisindan Zohar’a gore hikmeti

brahim, akl1 ishak, ilmi ise Yakub temsil etmektedir. 24°

2 Mahmut Kaya, Islim Kaynaklar: Isiginda Aristoteles ve Felsefesi, istanbul 1983, s. 294-299.
*43 Tekvin XIV/14.

24 Yeremya, 25/27

5 Yeremya, 51/41.

#®Mehmet Emin Bozhiiyiik, “Hurdf”, Did, 18/397-401, TDV Yay., istanbul 1998.
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Yahudilik, hurQf ilminin yontemleriyle kutsal kitabi yorumlamanin mesruiyetini
Kitab-1 Mukaddes’teki Tanri’nin her seyi belli bir diizene dayali olarak yarattigi 6gretisine
uyarlama egilimindedir.?*’ Bazi gruplar ise Kitab-1 Mukaddes’in hurdfi bakisla okunabilecegi
kanaatine katilmazlar.

Baski altinda yasayan hiristiyanlar, dini metinlerin muhtelif yerlerini hurtfi ¢evrelerle
irtibat sayesinde sifrelemislerdir. Yeni Ahid’de kullanilan en 6nemli sifre Vahiy’deki
(XIII/18) 666 sayisidir. Hiristiyanlar, tarih boyunca deccali simgeledigini diisiindiikleri 666
sayisin1 Hz. Peygamber’in (s.a.v.) de dahil oldugu diisman bildikleri pek ¢ok kisinin ismine
uygulamiglardir. Bunlarin en eskisi, Grek¢e’de harflerinin sayisal degeri 666’ya denk diisen
Neron’dur. Boylece hiristiyanlara baski yapan ilk imparator olan Neron, Yeni Ahid’de Tanr1
tarafindan onceden bildirilmis biri olarak kabul edilmistir. Barnabas’m Mektubu (IX/8), Isa
isminin ilk iki harfinin sayisal degerine (18) carmihi sembolize eden “T” harfinin sayisal
degeri olan 300’ ekleyerek ¢ikan toplami (318) Hz. Ibrahim’in Tevrat’ta gecen 318
hizmetgisiyle aynilestirmek suretiyle Hz. Isa’min Tevrat’ta miijdelendigini gostermek
istemistir.*® Saint Augustine basta olmak {izere Latin babalar1 bu tip bir hermenétige
basvurmuslardir. Hur(fi gelenegi Bizanshlar tarafindan da yayginca kullanilmaktaydi.
Hurifilik Protestan ¢evrelerde kabul gérmemistir.249

Harflerle rakamlarin olmus ve olacak hadiseleri sembolik bigimde anlattigi inanci
Islami literatiirde Sii-Batini kokenli cefr geleneginin dogmasinda etkili olmustur. Bu
gelenekte onceleri sembolleri yorumlama yetkisi sadece Hz. Ali soyuna mensup imamlarla
siirli iken daha sonra $ii olsun olmasin herhangi bir bilge kisinin, 6zellikle mutasavviflarin
ulagabilecegi gaybdan haber verme teknigine doniismiis, konuyla ilgili literatiir de giderek

“[Imu’l-hurGf” ismi altinda miistakil bir ilim dali seklinde telakki edilmistir.>®

#7 fsaya, XL/26; Eyub, XXVIII/25.

8 Tekvin, XIV/14.

9 Mehmet Emin Bozhiiyiik, “Huraf”, Did, 18/397-401, TDV Yay., istanbul 1998.
0 Bkz. Metin Yurdagiir, “Cefr”, Did, 7/215-218, TDV Yay., istanbul 1993.
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Ibn Haldin Mukaddime’de, hurif ilminin bir kozmoloji doktrinine dayandigin
belirterek bu doktrini agiklarken ibnu’l-Arabi’nin “tenezziil” ve “zuhfir” anlayisi ile harfler
arasinda kurulan irtibata isaret etmistir. Buna gore alem ilahi isimlerin zuhuru veya bu
zuhurun vuku buldugu mazhardir. 114hi isimleri meydana getiren harfler en asag1 mertebelere
kadar inerek varligin ger¢eklik kazanmasinda belirleyici bir rol oynar. Dolayisiyla harfler
kozmolojik sifrelerdir ve ¢oziildiiklerinde kozmik diizeni kavramak ve belli tekniklerle bu
diizene tasarruf etmek miimkiindiir. Bu anlayista Pisagorcu telakkiler devreye girmekte ve
kozmolojik bir ilke olarak say1 kavrami, esma-i hiisndyr meydana getiren ve kozmik tesirlere
sahip bulunan harf kavramiyla birlestirilmektedir. Bu safthada hurif ilminin dayanaklarindan
birini olusturan “ebced” ve “vefk” tablolar1 6nemli bir rol oynamis, ortaya Kur’an’da anilan
esma-i hiisndya dayandigi icin keyfl olmadigi ileri siiriilen harfler, sayilar, unsurlar, tabiatlar
ve gok cisimlerinin birbirine tekabiil ettirildigi bir tablo konmustur. ibn Haldin
Mukaddime’sinde, bu tablonun Ebu’l-Hasan es-Sebti’nin diizenledigi “zayirge-i alem”
denilen bir 6rnegini tanitmaktadir. HurGf ilmini tasavvuf gelenegine baglayan ibn Hald{in bu
ilmin dayandigi sirlarin ancak ilahi ilhamla kesfedilebilecegini, akil veya hesapla yapilan
tahlillerin tilsimciliktan 6teye gegmeyecegini de vurgulamaktadir. Ibn HaldGin’a gére hur(f
ilminin sonuglarini esma-i hiisnanin sirlarina dayali olarak ortaya koymada sahsin manevi
mertebesi onemli rol oynar ve ancak ilahi yardima kavusmus oldugu i¢in tabiat kanunlarinin
iistiine ¢ikabilen bir “nefs-i natika” tabiattaki varliklar tizerinde tasarrufta bulunabilir; esasen
bu tasarrufun 6zii de keramettir. Halbuki bu ilmin tilsim teknikleri seviyesinde kalan
sekillerinde tesirler tabiat kanunlar1 ger¢evesinde ve mekanik bicimde cereyan eder. Ibn
HaldGin’un agiklamalarinda hurGf ilmi, bu konuda yegane otorite kabul edilen $ii imamlarinin
yorumlama yetkisinden c¢ikarilarak mertebe sahibi herhangi bir bilgenin manevi tecriibeler
alanina dahil edilmekte ve ilahi ilhama mazhar olmayan tilsimcilik ve simyacilik ise samanik

uygulamalar seviyesinde goriilmektedir. ibn Haldin gibi sosyoloji ve tarih felsefesinin
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kurucusu kabul edilen bir diisliniirlin hi¢bir akli ve ilmi ilkeye oturtulmasi miimkiin olmayan
hurdf ilmi hakkinda elestirel tavir takinmamasi sasirticidir.?*

Islam Kkiiltiiriinde hurdf ilminin sekillenip yayginlik kazanmasinda Ibnu’l-Arabi’nin
onemli bir yeri vardir. el-Futithdtu’l-Mekkiyye’nin ikinci babinda bu konulari isleyen Ibnu’l-
Arabl ana fikirlerini, varlik mertebeleriyle harflerin sembolik ve sayisal diizeni arasindaki
tekabiil esasina dayandirmaktadir. S6z konusu tekabiiller sematik olarak felek sistemleri,
varlik tiirleri, dort unsur ve onlarin harf sembolizmindeki karsiliklart seklinde diizenlenmistir.
Ibnu’l-Arabi’nin ayn1 babda bu konuyla ilgili olarak isaret ettigi el-Mebddi ve’l-gayat fima
tahvi aleyhi Hurifu l-mu ‘cem fi’l-acd’ib ve l-Gyat adli bir eseri de bulunmaktadir.?*?

Taskoprizade hurif konusunu “Ilmu havassi’l-hurif?, “Ilmu’l-havassi’r-rihaniyye”,
“Ilmu’t-tasarruf bi’l-hurtf”, “Ilmu’l-hurifi’n-niraniyye ve’z-zulmaniyye” seklinde basliklar
ayirarak tanitmaktadir. Bu aciklamalara gore 6zellikle bazi sirelerin baslangicinda yer alan ve
“hurtf-1 mukattaa” diye bilinen harfler yalniz ehlinin bilecegi birtakim ruhani tesirlere
sahiptir.”>®> Bu konuda beklenen tesirin elde edilmesi ancak harflerin nitelik ve nicelik
bakimindan sahip olduklar1 6zelliklerin belli say1 tablolar1 vasitasiyla bir araya getirilmesi
neticesinde miimkiindiir. Harflerin sayilarla miinasebeti o kadar derindir ki hurGf ilmi aslinda
aritmetigin bir dali bile sayilabilir. Harflerin anlaml1 bir terkibinden olustugu inanciyla esma-i
hiisndnin da hurGf ilmine ait islemlerin konusuna girdigi kabul edilmistir. Iyi sonuglara
ulagmak i¢in nlrani, aksi durumda da zulmani harflere basvurulur; siire baslarindaki harfler
ise kesin olarak nfirani 6zelliktedir.>*

Katib Celebi, Daviid-i Antaki’den aktardigi aciklamasinda harflerin gerek tek tek
gerekse terkip halinde say1 oranlariyla ilgili belli 6zellikler tasidigini ve yeni oranlar elde

ederek bir hadisenin istenilen sekilde gerg¢eklesmesinin miimkiin oldugunu belirtmis, bu

! fbn Haldtn Mukaddime, (nsr. Ali Abdulvahid Vafi), 111, 1159-1196.

%2 hkz. Meratibu’l-Huruf boliimii, [bnu’l-Arabi, Futihdt (thk.), 1, 232-243, 253-272.

%3 fonu’l-Arabi de ruhlari (i)l 5 il 55 Sall 5 ol 5 3 gl Ausaddl #1 5 ,Y1) bes kategoride ele alir.

%4 Tagkoprizade Isamiiddin Ahmed Efendi, Miftdhu’s-sa ‘dde ve misbdhu’s-siydde (nsr. Abdiilvehhab Ebu’n-
Niar-Kamil Kamil Bekri), I-111, Kahire 1968, 11, 591-592.
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konuda gok cisimleriyle onlarin ruhaniyetlerinin etkisinden bahsetmistir. Bu alanda Rihu’l-
Huriif adli bir kitap yazdigmi sdyleyen Katib Celebi kaynak olarak genis olgiide Ibn
Haldtin’un Mukaddime’sine dayanmakta, ayrica Islam diinyasinda okunan, iglerinde Hermetik
eserlerin de bulundugu 216 ¢alismanin listesini vermektedir.?

fhvan-1 Safa gibi kimi miisliiman filozoflarda da Hurtfilik dzentisi sezilmektedir.

258 sihir ve tilsim gibi uygulamalar dini

Mesela, Resd 'il’in sihir ve azaime ayrilan boliimiinde
ilimler arasinda sayarak, bunlarin tesirlerini gok kiirelerinin  faaliyetleriyle
irtibatlandirmaktadirlar. Her ne kadar hurGf ilmine temas etmemislerse de sihir ve tilsim
tekniklerinin izahinda hurGf ilminin kaynagi sayilan Hermetik ve Pisagorcu kaynaklara
bagvurmaktadir. Ibn Sind da harflerin batini anlamlarma deginen Fi Me ‘Gni’l-Hurifi’l-
hicd’iyye® baslikli bir risale yazmustir. Haralli’ye veya Fahreddin er-Réazi’ye nisbet edilen
es-Surru’l-Mektiim anlami miiphem harf terkiplerinden olusmaktadir. Haralli, hurtf ilmi
esaslarina gore Miftahu’|-babi’l-mukaffel ala fehmi’l-Kur ani’l-munezzel adli bir de tefsir
yazmistir. Kitab1 6zetleyen Sudanli Muhammed b. Muhammed el-Fullani el-Kisnavi’nin ayni
konuyla ilgili Behcetu 'I-Afdk ve Izdhu’l-Lebs ve I-Ifldk adli miistakil ¢alismasi vardir. Ahmed
el-Bini de hurGf ilminin 6nemli temsilcilerinden olup onun Kuzey Afrika kiiltiirinden
beslenen Semsu’I-Madarifi’1-Kubrad’si, meshur bir eserdir. Biini’nin ayrica Esraru’l-Huriif ve 'l-
Kelimdt ve Letd’ifu’l-isardat fi Esrdri’l-Hurafi’l- Ulviyyat gibi  baska kitaplart da
bulunmaktadir. HurGf ilmine dair meshur bir eser de ibnu’l-Hac el-Abderi et-Tilimsani el-
Magribi’nin Sumiisu’l-Envdr ve Kuniizu’l-Esrdri’l-Kubrd adli kitabidir. Miiellif, her harfin

belli zamanlarda bazi tekniklerle ¢esitli yerlere yazilip belirli sayilarda okunmasi sonucunda

bu harflerle baglantili gorevleri olan ruhani varliklarla temasa gecilebilece§ini ve istenen

%5 Katib Celebi, Kesfu’z-Zuniin an  Esdami’l-Kutub ve’l-Funiin (nsr. Kilisli Muallim Rifat-Serefeddin
Yaltkaya), I-II, Istanbul 1360-62/1941-43, I, 650-660.

6 fhvan-1 Safa, Resdil, Beyrut 1957, 1V/283-463.

%7 Bkz. Ibn Sina, fi Me ‘dni |-Hurifi \-Hicdiyye, (Tis ‘u Resdil iginde) Kostantiniye 1298.
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konuda onlardan bilgi alinabilecegini, yine onlar sayesinde yararlar saglayip zararlardan
korunmanin miimkiin oldugunu belirtmektedir.?®

IslAm Aaleminde hurdf ilminin biiyiik ilgi gordiigii kesimlerin basinda gelen Sii-
Batiniler, Hermetizm’in bazi unsurlar1 ile Pisagorcu bakis acisini bir araya getirerek “cefr”
denilen sistemi olusturmuslar; bazi Sii miiellifler ise huraf ilminin Hz. Adem’den baslayarak
Hz. Peygamber (s.a.v.)’e kadar biitiin peygamberler, Hz. Peygamber (s.a.v.)’den sonra ise Hz.
Ali ve Hz. Hiiseyin ile Ca’fer es-Sadik ve Ali er-Riza basta olmak iizere biitin imamlar
tarafindan kullanildigini iddia etmiglerdir. Bu kanaaatin yayginlasmasinda Sia’nin ¢ok biiytik
etkisi olmus®®, Ismailiyye gibi rakamlarin sirlarim yiicelten ism-i a’zam sayesinde ordulari
bozguna ugrattigini ve yildizlara hiikmettigini iddia eden Beyan b. Sem’an gibi kisiler
¢ikmustir.?®

Bazi mutasavviflar tarafindan harflerle unsurlar arasinda kurulan irtibatin baska bir
versiyonunu harflerle Allah’in esma ve sifatlar1 arasinda kurmuslar ve harflerin esrariyla
yiiklii olan esma-i hiisna sayesinde bazi kimselerin alemde etkili olabilecegini belirtmislerdir.
Mutasavviflar harflerin bu sirlarina vukufiyeti inisiyete sonrasinda yogun riyazet ile kesif ve
ilhama mazhar olma sonucunda gergeklesebilecegini, kendilerinden olmayan kimselerin de bu
sirlara muttali olmalarini dogru bulmamusglardir. Sihir ve Tilsimla ugrasanlarin bunu harflerle
unsurlar arasindaki tenasiiple izah etmeleri gibi sifiler de yildizlarla vefkler arasindaki
iliskiye baglamakta ve bu iligskinin isimlerdeki kemalin berzahi olan ‘“hazarat-1 amaiyye”
katindan geldigini belirtmislerdir. Abdiilvehhab es-Sa’rani seyhi Ibrahim el-Metbdli’nin
harflerin esrarina dayanarak s6z sOyleyenlerin putlara tapan miisriklerden daha asagi

olduklarini, “Ciinkii onlar putlara tapmak suretiyle Allah’a yaklagsmak istemektedirler; ilm-i

8 Jbnu’l-Hac el-Abderi et-Tilimsani el-Magribi, Siimisu’l-Envir ve Kuniizu’l-Esrari’l-Kubrd, Istanbul 1329,
S. 2-8.

%9 Mahmut Kaya, Isldam Kaynaklart Isiginda Aristoteles ve Felsefesi, istanbul 1983, s. 294-299; Ali Nemazi,
Mustedreku Sefineti’l-Bihdr, Tahran 1984, s. 193-195.

0 Bagdadi, el-Fark (Abdiilhamid), s. 237.
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281 gerekgesiyle sihir

huriifla ugraganlar ise tamamen diinyevi kazang pesinde kogsmaktadirlar
ve tilsim amagli ¢alisanlar hakkindaki goriisiinii ifade etmektedir. Hurtfiligi ve hurdf ilminin
bu sekilde ilk reddeden mutasavvif Sa’rani degildir, nitekim Ibnu’l-Arabi Yunus suresi 81.
Ayetin tefsirinde bu ilmin ser’i olarak tanimlanan ve mahzurli goriilen sihir kapsamina
girecek tarzda ele alindiginda Allah’in onu bosa c¢ikaracagini belirtmektedir.?®? Ayrica
Sa’rani, seyhinin Siihreverdi el-Maktil ve bagka kimselerin esma-i hiisndyr bu amagla
kullanmalarina karsi oldugunu belirtmektedir.”®®

Kur’an ve Siinnet’i temel kaynak olarak géren Islami anlayista bilginin kaynag: akl-1
selim, duyular ve vahiyden ibarettir. Akil ve duyularla idrak dogrudan olabilecegi gibi istidlal
seklinde de olabilir. Ibn Arabi de ¢alismalarimi Kur’an’dan surelere dayandirarak
aciklamaktadir. Kur’an-1 Kerim gayb alemine ait bilgilerin esasta Allah’a ait oldugu, ancak
O’nun bu bilgileri diledigi resullerine bildirdigini haber vermektedir.”®* Bunun yolu ise
vahiydir; bu mazhariyete sadece peygamberler ulasmistir. Ayrica Hz. Peygamber (s.a.v.)
cesitli hadislerinde iydfe, tark, ilm-i Nucim, tiyara, kehanet ve wrdfe gibi vahye dayanmayan
gaybdan haber verme yontemlerinin asilsiz, bunlar1 uygulamanin, bilgi almak amaciyla bu
islerle ilgilenen kisilere bagvurmanin haram ve verdikleri haberleri tasdik etmenin kiifiir

6% fbn Abbas, gok cisimleriyle harfler arasindan baglanti kururak cesitli

oldugunu belirtmistir
anlamlar kuranlarin yaptiklarim1 dinen yasak olan sihire benzeterek, onlar hakkinda
“nasipsizler” ifadesini kullanmugtir.2%®

Nesnelerle harf, kelime ve dualarin gizli 6zelliklerinden faydalanarak gaybdan haber

verdigi veya varliklar tizerinde etkili oldugu ileri siiriilen ilme havas ilmi denmektedir. Bir

nesnede bulunup bagkalarinda bulunmayan tabiat, 6zellik ve niteligi ifade eden has ve hassa

%61 ga’rani, et-Tabakat, 1/79.

%2 Bkz. S. 42 vd. Muhakkik de aym sayfadaki dipnotta bu ilmi anlama ve bu ilme yaklasma tarzinin temiz/nurlu
bir ruh haletiyle olabilecegini, kotii niteyli yaklagimlarin ise zulmet oldugunu belirtir.

263 Abdulhamid Salih Hamdén, flmu’\-Huriif ve Aktdbuh, Kahire 1410/1990, s. 109.

264 Bkz. Al-i Imran 3/179; Cin 72/26-27; En’am 6/59.

6% Miisned, 11, 408, 429, 476; 111, 14; IV, 68; V, 380; Miislim, “Selam”, 125; Ibn Mace, “Taharet”, 122; Ebf
Daviad, “Tib”, 21; Tirmizi, “Taharet”, 102.

266 Mehmet Emin Bozhiiyiik, “Huraf”, Did, 18/397-401, TDV Yay., istanbul 1998.
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kelimelerinin ¢cogulu olan havas insanlar i¢in kullanildiginda “sira disi, listlin, seckin kisiler”
anlamina gelir.

Ibnu’n-Nedim gizli ilimlerden aziim, sihir gibi kisimlarin cin istihdami; nirancat,
sa’beze, hiyel ve tilsim gibi kisimlart ise yildizlar1 gozlemlemek icin kullanildigini, ayrica
yiizilk, boncuk, tas vb. nesnelere isaret ve yazi yazma seklinde icra edildigini ifade
etmektedir. Ona gore bu usullerin bazilari Hz. Siileyman’da oldugu gibi dinen hos
karsilanmaktadir. Bunlarm Islam toplumunda ilk uygulayicilarindan biri ibn Vahsiyye el-
Keldani’dir. Ibnu’n-Nedim dindar insanlarin Allah’a boyun egmek, ibadetlere sarilmak ve
riyazet yapmak suretiyle ruhanileri etkileri altina alabileceklerini kabul ederken sihirbazlarin,
seytanin evladi olduguna ve su izerindeki bir tahtta oturduguna inandiklar1 Bizah’in

257 fbn Hald(in ise havas

isteklerini yerine getirdigi seklindeki goriislerini reddetmektedir.
ilmini, onun bir ciiziinii teskil eden esrar-1 hur(f ve simya ile bir arada ele almakta ve
baslangicta miislimanlar arasinda bdyle bir ilmin mevcut olmadigini, daha sonraki yillarda
Sia ve Batinilige yonelen sifiler tarafindan islam kiiltiiriine sokuldugunu kaydetmektedir.”®®
Onun insan-gayb iliskisini incelerken insanlar1 6zellikleri bakimindan tabiati icab1 duyularin
ve aklin Gtesine gegemeyen, ruhani idrakten aciz nefisler, riyazet ve gayret sayesinde akil ve
duyular1 kullanmadan kismen gaybi idrak eden nefisler, yaratilislar1 bakimindan beseriyetten
biitlintiyle siyrilip melekiyete yiikselme yetenegine sahip nefisler olmak {izere ii¢ gruba
ayirdigr ve birinci gruba avamu, ikinci gruba veli ve sifileri, ligiincii gruba da peygamberleri
dahil ettigi goriiliir.?*

TaskOprizade’ye gore gizli ilimleri elde etmede etkili olan unsurlar nefsin giicii (sihr),

feleklerin yardimi/y1ldiz ¢agirma (da’vet-i kevakib), semavi kuvvetlerle yeryiizii kuvvetlerinin

birlestirilmesi (tilsim) ve nesnelerin gizli (tabii) 6zelliklerinden yararlanma seklinde dort

%7 jbnu’n-Nedim, el-Fihrist fi Ahbdri’l-Ulemad’i’\-Musannifin Mine’\-Kudemd’ ve’\-Muhdesin ve Esma’i
Kutubihim (ngr. Teceddud), Tahran, ts. s. 369-372.

%8 fbn Haldn, Mukaddime, (nsr. Ali Abdulvahid Vaf), 111/1159.

%9 fbn Haldn, Mukaddime, (nsr. Ali Abdulvahid Vaf), 1/411.
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kisimdir. Taskoprizade, nesnelerin gizli Ozelliklerinden faydalanilarak elde edilen sir
ilimlerini okumakla (ilm-i havas), yazmakla (nirancat), uygulamakla (rukye), bedensiz
ruhlardan yardim almakla (azdim) ve bedenlenmis ruhlarin destegi ile (Ilmu’l-istihzar)
gerceklestirilenler seklinde kisimlara ayirir; sonra da ilm-i havassin, esma-i hiisnay1 ve kutsal
kitaplar1 okuyarak kazanilan hassalardan bahseden bir ilim oldugunu, bundan yararlanabilmek
icin her seyden Once insanin kendini tamamen Allah’a verip diinyevi zevklerden uzaklasmasi
ve yalniz evrad ile ilgilenmesi gerektigini sdyler; bdylesine siki bir riydzat yapan kimsenin
nesnelerin gizli 6zelliklerini dgrenebilecegine ve onlart kullanabilecegine inanir.?’® Katib
Celebi de, havas ilmine dair bilgilerin tanimimi Taskoprizade’den aktardiktan sonra esyanin
hassalarmin (6zellik) sabit, olus sebeplerinin ise gizli kaldigin1 ve bunlardan bazilarinin akilla
kavranmasina karsilik bazilarini anlamaya imkan bulunmadigini belirtir. Katib Celebi havas
ilmine konu olan varliklar1 sdyle siniflandirmaktadir:

1. Hurtf ilmine ait kaidelerin i¢inde yer alan isimlerin ve bu isimleri meydana getiren
harflerin havass1;271

2. Efsunda kullanilan dua ve ayetlerin havassi;

3. Burg ve yildizlarin havassi;

4. Iklim ve sehirlerin havasst;

5. Kara ve denizlerin havassi®

Siddik Hasan Han ise gizli ilimlerin metotlarin1 riyazata dayanan Hint, belirli
vakitlerde dualar okumak suretiyle yapilan Keldani (Sabii), yildiz ve feleklerin nefislerinin
etki altina alinmasi suretiyle icra edilen Yunan, anlami bilinmeyen bazi dualari okumak

suretiyle cinler iizerinde etkili olan melekleri emir altina almay1 hedefleyen Ibrani-Kipti-Arap

270 Bkz. Taskoprizade, Miftihu’s-Sadde, 1/364-370.
2™ Calismamizin 6nemli noktalarim bu taksimat olusturacak ve diger basliklar ayni1 baglamda ele alinacaktir
272 K atib Celebi, Kesfu’z-Zunin, |, 725-726.

71



usulii seklinde gruplandirmaktadir. Bu taksime gore havas ilmi Keldanl metoduna girmekte ve
biri isim ve harflerin, digeri de nesnelerin havassina dayanmak iizere ikiye ayrilmaktadir. 213

Gelenekte havas ilmi denilince harf, rakam, isim ve dualarin hassalarindan istifade
etmek suretiyle yapilan islemler akla gelmekteyse de gerg¢ekte durum bundan farklidir ve bu
ilmin nesnelerdeki itibarl hassalardan ¢ok hakiki hassalara dayandigi goriiliir. Bu yoniiyle
havas ilminin fizik, kimya, biyoloji gibi miisbet ilimlerin gelismesine olumlu katkida
bulundugu soylenebilir. Nitekim havas ilmi adina ¢esitli tas ve madenleri, bitkileri, hayvanlari
konu edinen birgok eser kaleme alinmistir. Ayrica ilim tarihi lizerine yazanlarin bir¢ogu havas
terimini bu anlamda kullanmistir. Bunlara Miifidu 'I- ‘ultim adli kitabinda havass1 maden, bitki,
hayvan, insan ve beldelerin hassalar1 olmak {izere bes kisma ayiran Zekeriyya b. Muhammed
el-Kazvini 6rnek gosterilebilir.?™

Cagdas misliman miielliflerden bazilar1 havas ilminin bu iki boyutuna dikkat
cekmiglerdir. Rene Guenon’a gore havas ilminde “gizli ilimler” degil “gizlenmis ilimler” soz
konusudur. Seyyid Hiiseyin Nasr’a gore ise bozulmamis haliyle bu ilimler kainattaki gizli
giicleri ve bu giicleri kullanma vasitalarini ele alir. Simya hem bir ilim hem de bir sanattir ve
kozmosun yani sira nefsi de konu edinerek varliklara biitiinciil bakar. Simyaya gore her sey
her seyin icine girmistir; bu sebeple nesnelerin cevherleri birbirine doniistiiriilebilir. Bu
anlayis, yalnizca arazlarin degisken oldugunu kabul eden Aristocu felsefeden ayr1 bir seydir.
Simyevi doniislim tabii bir siire¢ degildir ve st alemlerdeki giiclerin fiziki aleme girip
kozmik siiregleri hizlandirmasi ile miimkiin olmaktadir. Havas ilmi halk arasinda tek boyutlu

hale dontistiiriilerek havas ilminin amaci esyanin hakikatini arastirmadan ziyade insanlar

2B lyas Celebi, “Havas ilmi”, DIA, 16/517, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay.; istanbul 1997; Ayrica bkz. Siddik
Hasan Han, Ebcedu’l-Uliim, Daru’l-Kutubi’l-Iimiyye Beyrut, ts.

% {lyas Celebi, "Havas ilmi”, DiA, 16/517-521, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., istanbul 1997; Zekeriyya b.
Muhammed el-Kazvini, Mufidu’|- ‘uliim ve mubidu’l-humiim, Kahire 1310, s. 204-205.
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arasinda muhabbet veya nefret duygularinin gelistirilmesi, sifa dagitilmas: gibi hususlara ve
biyiiciiliige doniismiistiir.2”

Taskoprizade, Eflatun’un rakamlari birbirlerini sevenler ve sevmeyenler seklinde ikiye
ayirdigini, birinci gruptakileri bir kdgida yazip daha once igine hi¢ su konulmamis bir kaba
koyduktan sonra bu sudan iki kisiye igirilirse aralarinda sevgi, ayni islem ikinci gruptaki
rakamlarla yapilirsa nefret ve diismanlik hasil olacagini séyledigini nakletmektedir.?”®

Eski Yunan’da nesnelerin gergek Ozelliklerine dayanan havas kadar, harf ve
rakamlarin hassalarindan faydalanmak tizere teskil edilen cetveller de 6nem tagimaktaydi.
Yunanlilar, Hermes Trismegistos’un sahsinda literatiire “hermetik diisiince” olarak gegen ve
kainata farkli bir yaklasimla bakan bir yontemi ortaya koymuslardir. Bu konuda Risdletu’l-
Huraf [i’l-muallimi’l-evvel Aristotdlis ve Ma ‘rifetu’l-galib ve’l-mag/lib Aristo’ya nisbet
edilmektedir.

Literatiirde havas ilminin kurucusu olarak tanitilan Hermes’in kimligi konusunda
farkl1 ifadeler kullanilmis, hatta Hermes kelimesinin 6zel isim mi cins ismi mi oldugu, 6zel
isimse tek kisiyli mi yoksa birden fazla insan1 m1 adlandirdig1 konusunda farkli goriisler ileri
stiriilmiistiir. Bu zat Misirlilar’a gore ay ve akil-hikmet tanrist Thot; Keldaniler’e gore
Babil’de yasamis felsefe, tip ve sayilarin ozellikleri konularinda fevkalade bilgi sahibi bir
bilge; Grekler’e gore ii¢ kat daha giiglii Hermes demek suretiyle Olymposlu Hermes’ten
ayirdiklart ve Misir tanris1 Thot ile birlestirdikleri bir tanri olarak kabul ettikleri Hermes
Trismegistos; Ibraniler’e gére peygamber veya bilge oldugu tartismali Enoh (Uhnih);
Iranlilar’a gdre mitolojik sahsiyet Hiseng’dir. Islim kaynaklarinda degisik devirlerde ve
yerlerde yasamis birka¢ Hermes’in mevcut oldugu kabul edilir.2”’

Hermesu’l-Heramise denildigi zaman akla gelen kisi ise Hz. Idris’tir. Ancak Kur’an-1

Kerim’de Hz. Idris icin, “Kitapta Idris’i de an. Gergekten o pek dogru bir insan, bir

2 {lyas Celebi, "Havas ilmi”, Did, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., 16/517-521, istanbul 1997.
216 Taskoprizade, Miftdhu’s-sa ‘dde, |, 396.
" fbnu’n-Nedim, el-Fihrist, s. 327, 373, 417-418.
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peygamberdir. Onu iistiin bir makama vyiicelttik”*’® denilmekte, hadiste ise hattu’r-remle

219 Abdurrahman Bedevi, Hermes’e nisbet edilen bazi metinleri,

bagvurdugu belirtilmektedir.
el-Insaniyye ve’|-Viicidiyye fi 'I-fikri’l-Arabi adli eserinin sonunda yayimlamustir. islam tarihi
ve tabakat kitaplarmnda yer alan bazi ayrmtilarin, Tevrata dayali Ibrani kaynaklarindaki
aciklamalarla biiyiik dl¢iide benzerlik goriilmektedir. Tbnu’l-Esir gibi birgok miiellif Hz.
Idris’in ilk yaz1 yazan ve hesap, kozmoloji, Nuctim ilimlerini, bitkilerin 6zelliklerini bilen ilk
kisi oldugunu, Hz. Idris’in esrar-1 hurGfa dair bir eserinin bulundugunu bircok isim
muhtemelen ayn1 kaynaklardan beslenerek zikretmistir.?*

Havas ve ona bagl uygulamalarin Islam diinyasina cografi olarak iceriden kiiltiirel
olarak da kismi olarak disaridan geldigi sodylenebilir. Bu kiiltiiriin islam 6ncesi Babil ve
Harran’da (er-Ruha) yaygin olmasi ve Islami dénemde de ibn Vahsiyye gibi Keldani asilli
miiellifler yoluyla yayilmasi, ayrica Yunanli filozoflara ait hermetik diislinceleri igeren
risdlelerin Arapgaya ilk g¢evrilen eserler arasinda bulunmasi bu goriisii desteklemektedir.

Abdurrahman Bedevi, el-Insdniyye ve’l-Viicidiyye fi’l-Fikri’l-Arabi®*

adli eserinde detayl
bir tartismanin yani sira Yunanca asil metinleri eklemesiyle meselenin nisbeten vuzuha
kavusmasini saglamls‘ur.282

Islami dénemde havas ilmine ilgi duyanlarin basinda Sia ve mutasavviflar
gelmektedir. Hz. Adem’e esmanmn ogretilmesiyle baslatip biitiin peygamberlerde devam
ettirdikleri hurGf ilminin Hz. Peygamber (s.a.v.)’de en iist noktaya ulastigi, ondan Hz. Ali’ye
ve ondan da imamlara gegtigini belirten Siiler, Ca’fer es-Sadik’in hem havass-1 esydya dair

simyay1l hem de esrar-1 hurlifa dayanan cefri bildigini iddia etmektedirler. Cabir b. Hayyan

madenler, bitkiler ve yildizlar hakkinda birgok kitap yazmus, 6zellikle, havas ilmi kapsamina

278 Meryem 19/56-57.

2% Miislim, “Selam”, 121; Eba Davad, “Tib”, 23

280 Abdurrahman Bedevi, el-Insdniyye ve’|-Vuciidiyye fi’l-Fikri’l-Arabi, s. 179-197.

%81 Abdurrahman Bedevi, el-Inséniyye ve’l-vuciidiyye fi’l-fikri’l-Arabi, s. 163 vd.

%2 Hermes ile ilgili genis bilgi igin bkz. Mahmut Erol Kilig, Islim Kaynaklar: Isiginda Hermes ve Hermetik
Diisiince (Yiiksek Lisans Tezi, MU SBE), istanbul 1989, s. 6-36.
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giren konular ilizerinde durmustur. Bunlarin yetmis bir makaleden meydana gelen Kitdbu'l-
Havassi I-kebir, nesnelerin ozellikleri, Kitabu’l-Bahs, tilsimlarin mahiyeti, ¢esitleri ve hangi
amaglarla yapildiklari, Kitabu’l-Hamsin muhabbet islemleri ve astroloji konulari, Kitdbu's-
Seb ‘in ve Kitdbu’|-Mizdn’da ise simyanin temel meseleleri ele alinmaktadir.?®®

Cabir b. Hayyan, demiri ¢eken miknatis tasini ornek vererek, el-kuva’r-riihaniyye
admi verdigi esyalara ait gizli dzellikleri gostermektedir. Ismaili Ebti Yakub es-Sicistani gibi
isimler, Cabir b. Hayyan’m kiilliyatina yeni eserler eklemislerdir. Kitabu I-Iftihdr’da yedi ulvi
harfin degerini anlatmak tizere bir bolim ay1rm1$284, bu yolla batini yorumlar yapmak icin de
el- TImu’\-mekniin ve’s-sirru’l-mahzin adli risaleyi yazmistir.?®® Thvan-1 Safa risalelerinin elli
ikincisi sihir, azaim, tilsim, astroloji ve nazar gibi havas ilmine dahil sayilan konulara ayrilmis
ve bu ¢alismada minerallerin sempati-antipati durumlari ele alinarak tas, bitki ve hayvanlarin
da insanlar gibi gizli suur ve latif hislerinin bulundugu ileri siiriilmiistiir. Miknatis taginin
demiri ¢ekmesi, bu iki nesnenin birbirlerine yaklastirilmalari aninda, sevenin sevdigine
yaptig1 gibi tasin demirin kokusunu alip {izerine dogru giderek ona yapismasi ve kendine
cekerek sikica tutmasi seklinde agiklanmaktadir. Incinin kalp hastaliklarina, zebercedin sara
hastaligina karst koruyuculugu ve siimbiiliin yiiziikk gibi parmakta tasinmasinin vebayi
Onleyecegi gibi ifadeler yer almakta ve risdlede buna ek olarak Eflatun’un Kitabu 's-Siydse’si
ile Eba Ma’ser el-Belhi’nin astrolojiye dair Muzdkerdr indan iktibaslar yapiimaktadir.?%®

Tasavvufta ise Ozellikle Kur’an’in ve esma-i hiisnanin havassi g¢ercevesinde eserler
verilmistir. Stfilere goére kalbini Allah’a baglaylp masivadan temizleyen insanlarda bu
ifadelerin havassini anlayacak bir istidat gelismektedir. Muhyiddin Ibnu’l-Arabi’nin el-

Ikdu’l-manzim fi havdssi’l-Hurdgf u®® Zinnin el-Misri’nin Risdle fi havassil-iksir %

%8 fbnu’n-Nedim, Fihrist, s. 420-423.

284 Cabir b. Hayyén, Kitdbu |-Iftihdr’da s. 47-56 arasin1 ayirmustir,

%85 Muhammed b. Hasan ed-Deylemi, Beydnu Mezhebi’l-Bétiniyye ve Butldnih (nsr. R. Strothmann), istanbul
1938., s. 43.

2% Thvan-1 Safa, Resdil, |\//287-288.

%7 Siileymaniye Ktp., Hac1 Besir Aga, nr. 659.
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Sehabeddin es-Sithreverdi’nin  Havdssu esma illahi’l-Husna®® ve Havassu’l-Hurif u®®,

Gazali’ye nisbet edilen Havdssu l-Kur dan®**

adli ¢alismalar sifilerin havas konusundaki
eserlerine 6rnek olarak gosterilebilir.

Stfiler gibi itibari hassalar iizerine bina edilen havas ilimleriyle ugrasmis olan
filozoflardan biri kimyac1 ve tabip Muhammed b. Zekeriyya er-Razi’dir. Bazi eserlerinde hem
esyanin gercek ozelliklerini ortaya koyan bir yaklasim icinde oldugu, hem de tilsim gibi
yontemleri kullandig1 goriilmektedir. Kitabu |-Iksir, Kitabu Niiketi r-rumiiz, Kitabu’l-Hiyel,
Kitabu’ |-Esrdr ve Kitabu Sirri’l-esrdr adli eserleri bulunan Razi, hacimli eseri el-Havi de
havasla ilgili ¢esitli uygulamalardan bahsetmis, Kitabu’l-Havds’ta muhabbet ameliyelerini
inceleyip ¢esitli usullerini gosterirken Risdle fi Sinaati 't-Tilasmdt’ta insanlar arasinda dostluk
temini, dil baglama, idareci ve yoneticilerin tevecciihlerini kazanma gibi konularini ele
almistir.

Keldani asilli ibn Vahsiyye de yazilarinda ele aldig1 biitiin konular1 havas ilmiyle
irtibatlandirmis, canlilar arasindaki sempati-antipati ve nazar/bakis degmesi gibi konulara yer
vermistir; ayrica onun tarimla ilgili konulara okiilt/hermetik agidan baktigi Kitdbu'l-
Fildhati’l-kebir ile yine havas ilmine dahil edilebilecek konulari isledigi es-Sihru’l-kebir,
Kitabu Esrari’|-Kevdkib, Risdletu esrdri Utarid gibi eserleri de zikredilebilir.2%?

Ibn Sina ise insan nefsinin olagan iistii hadiselerle irtibat kurabilecek 6zelliklerine
temas etmekte ve okuyucuya, “Ariflerin dua ile yagmur yagdirdiklarini, sifa bulmayi ve sel,
veba, tiifan gibi afetlerden kurtulmay1 sagladiklarini, beddua ile de aksini yaptiklarini isittigin
zaman hemen inkar etme, diisiin; ¢iinkii tabiatin gizliliklerinde bu gibi seylerin de sebepleri
vardir” uyarisinda bulunduktan sonra tabiattaki sirlar1 bilinmeyen gaybi islerin nefs,

nesnelerin Ozellikleri ve gok cisimlerinin etkileri olmak {iizere lic sebebe dayandigini

%88 Siileymaniye Ktp., Fatih, nr. 5309.

%89 Siileymaniye Ktp., Esad Efendi, nr. 3704.

2% Siileymaniye Ktp., Ayasofya, nr. 1863.

21 Siileymaniye Ktp., Refsiilkiittab Mustafa Efendi, nr. 1163.
#? Ibnu’n-Nedim, el-Fihrist, s. 372, 423.
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3

soylemektedir.”® er-Risdletii'n-niriiziyve fi me ‘Gni’l-hicd’iyve adli eserinde ise varlik

zincirindeki ¢esitli baglarin 6zelliklerini ebced hesabini kullanarak Arap alfabesinin harfleri

cergevesinde agiklar ve sonucta harflerle kozmos arasinda bir miinasebetin bulundugunu iddia

294

eder.””™ Bu konuda taninmig alim Endiiliislic Ebu’l-Kasim el-Mecriti de Gayetu I-Hakim ve

2% adli kitabr kaleme almustir. Burada miiellifin ulastigi “iki

ehakku 'n-neticeteyn bi’t-ta ‘zim
netice” ile, nesnelerde mevcut olan “havass-1 hakiki” ve mevcut oldugu varsayilan “havass-1
itibari”yi kastettigi anlasilmaktadir. Mecriti’nin (4 sl audall g 28K sla )Y 3 aSall 4
~aill 5) Eflatun, Cabir b. Hayyan ve Ibn Vahsiyye gibi miielliflerden bol miktarda alintilar

296

yaptig1 kitabin yazma bir niishasi Ragib Pasa Kiitiiphanesi’nde“™ bulunmaktadir ve bu eser

Picatrix adiyla Latince’ye de ¢evrilmistir.

(e Sl o pall QIS ol 4gaa¥) Cig pal) e 4 ) ai)

Herkesin saygiyla ¢alismalarina 6nem verdigi Gazali ile Seyh-i Ekber’in yazistigi
Fahreddin er-Razi gibi miiellifler de havas konusunda kitap yazmislardir. Bunlardan Razi’ye
nisbet edilen es-Sirru’l-mektim fi esrari 'n-Nuciim®®’, Muhammed b. Muhammed el-Fiillani
el-Kisnavi tarafindan 6zetlenerek Kitdbu 'd-Durri’l-manziim ve hulasatu 's-Swrri’l-mektiim fi’s-

298

sihr ve 't-talasim ve’n-nucim®" ismiyle yayimlanmistir. Ahmed b. Ali el-Bani’nin Semsu’l-

299 (o) gall Caildal 5 (5 5SU i jlaall (ueid) halk arasinda havassa dair en taninmis

madrifi’l-kubra’si
eserdir. Dort ciizden olusan kitapta harflerin gesitleri ve sirlari, yildiz ve burglarin tali ve
menzilleri, besmele, esma-i hiisna, ism-i a’zam, stre ve dualarin havassi, faydali vefk ve
tilsimlarla cefr ve kutsal taglarin havassina yer verilmekte, ayrica hassalardan faydalanmak

suretiyle zehirlerden korunma, hageratin uzaklastirilmasi, diigmana galip gelme, hastaliktan

sifa bulma ve sevdigi bir kimseyi kendine baglama gibi islemlerin nasil yapilabilecegi izah

2% ibn Sina, el-Isdrdt, 111/892-902.

24 Seyyid Hiiseyin Nasr, Ug¢ Miisliiman Bilge, cev. Ali Unal, istanbul 1985, s. 42-43.

%5 | jana Saifin de bu konuda énemli galismalar1 vaardir.

2% Ragib Pasa Kiitiiphanesi, nr. 870.

97 Siileymaniye Ktp., Damad Ibrahim Pasa, nr. 845.

2%% Kahire 1350.

299 Ahmed b. Ali el-Bini, Semsu’l-madrifi’|-kiibrd, el-Mektebetu’s-Sekafiyye Beyrut, ts.
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edilmektedir. Bini bu kitaptaki iisldbunu Esrdru’l-Hurif vel-kelimadt, ‘Ilmu’l-huda ve
esrarU’l-ihtida fi serhi esmad’illdhi’l-Husnd ve Leta’ifu’l-isarat fi esrari’l-Hurifi’l- ‘ulviyyat
gibi eserlerinde de siirdiirmiistiir. Ibnu’l-Hac el-Abderi et-Tilimsani’nin Sumiisu’l-envdr ve
kuniizu l-esrdari’l-kubrd adl eseri de Blini’nin Semsu ’I-madrif’ ine benzemektedir.

Ibn Teymiyye, boyle bir gelenegin Hz. Idris’e dayandigma dair elde sahih haberler
bulunmadigini, bulunsa bile bunlarin bir peygamberde goriilen micizeler olabilecegini ve
glinliik hayatta denenemeyecegini sdylemekte, ayrica Ca’fer es-Sadik, takipgileri Malik b.
Enes ve Siifyan b. Uyeyne’ye nisbet edilen cefr ve vefklerin de bu kisilerle ilgisinin
olmadigimni belirtmektedir.>®

Kuran’da onun sifa oldugu®®, hadis kaynaklarinda ise havas ve faziletlerinin
bulunduguna dair bilgiler yer almakla beraber buradaki sifanin maddi hastaliklara degil kiifiir,
sitk, fitne, cehalet gibi kalbi hastaliklara kars1 ve yine havas ve faziletinin de miiminin kalbine
takva, irade giicli, yakini iman vb. ilham ve telkin etmesi seklinde oldugunu diisiinmek
gerekir. Katib Celebi havassin, salih kisilerin tecriibelerine dayanan virdlerin tekrarlanmasi
suretiyle istege ulasma oldugunu ve bazi havas hakkinda ¢esitli hadisler mevcut bulunmakla
birlikte bunlarin ¢ogunun mevkuf oldugunu, hakkinda hadis bulunmayan havassa dair ise
halkin ¢ok sey uydurdugunu séylemektedir.302 Kelamecilarin ¢ogunlugu ise konuyu daha ¢ok
bir bilgi problemi olarak ele almis ve bu yolla bilgi edinilemeyecegini, ayrica bu yontemi
kullanan kisilerin insanlarin miticizeler hakkindaki inanglarini sarsacaklarin1 dile getirerek
basvurduklar1 usullere karsi ¢ikmistir. Bu noktada Messai filozoflar onlara destek verirken
Israki filozoflar havassa dayanan usulleri savunmuslardir.3®

Kur’an-1 Kerim’in Hz. Peygamber (s.a.v.)’e nazil oldugu vechile muhafazasi ve

muhtevasinin uygulanmasi i¢in sthhatli anlasilmasi oldugu kadar metninin dogru telaffuz

%% {bn Teymiyye, Mecmiiu fetivi, XXXV/166-190.

! yanus 10/57; Isra 17/82; Fussilet 41/44.

%02 K atib Celebi, Kesfu'z-Zuniin, 1/726.

%03 Yahya Sami, Tarihu’t-tencim inde’|-Arab, Beyrut 1414/1994, s. 73-99.
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edilmesi i¢in de Miisliimanlar, iistiin ¢caba gayret gdstermislerdir. Kur’an’mn okunusunda
harflerin fonetik 6zelliklerinin belirlenmesiyle birlikte, Kur’an lafizlarinin nasil okunacagina
dair ulimu’l-Kur’an dahilinde “tecvidu’l-hurGf” gibi miistakil disiplinler gelistirilmistir. Diger
milletlerin dillerinde olmayan Arapgadaki ¢ b <= 3 ¢ «& gibi Kur’an harflerinin hakkini
vermek i¢in Kur’an 6gretimine meharic-i huruf ve sifat-1 hurGf ile baglanmistir. Nitekim
bugiin de Ilahiyat ve Islami ilimler fakiiltelerinde bunlarin yeterli ve sihhatli sekilde
Ogretilmesi i¢in miistakil Anabilim dali kurulmustur.

Kur’an lafizlarin1 da kapsayan Arap harflerinin seslendirilmesi yirmi dokuz asli, bes

fer’i harf ile yapilir.***

. Bu harfler, bogazdan baslayarak dudaklara uzanan ses sisteminde
mevcut “mahre¢” denilen ses bolgelerinden ¢ikar. Bogaz (halk), agiz boslugu (cevf), iki
dudak (sefeteyn), geniz (haysum) ve dil (lisan) olmak {izere bes bolgedeki mahreglerin sayisi
Arap dilcilerinden Halil b. Ahmed’e gore®® on yedi olup Mekki b. Ebti Talib ve ibnu’l-Cezeri
de bu goriise katilmislardir. Sibeveyh’i takip eden ibn Cinni ve ed-Dani’ye gore ise
“hevaiyye” denilen med harfleri igin (elif, vav, ya) ayr1 bir mahreg¢ kabul etmediklerinden on

altidir. 3%

Yahya b. Ziyad el-Ferra, Kutrub ve Cermi gibi dilciler de o «J ¢, harflerinin ayni
yerden ¢iktigini ileri siirerek mahreglerin on dort oldugunu séylemislerdirsm, Agza dogru
cikis sirasina gore “huraf-1 halk” denilen ¢ ¢ - ¢ « - = ¢ harfleri bogaz bélgesinden, med
harfleri agiz boslugundan, s «= «» « harfleri dudaklardan, gunneli harfler genizden ¢ikar.
Dildeki on mahregten, agzin aldig1 ¢cok ince ve miisterek sekillenmeler sonucu dilin kdkiinden
itibaren 2 «oa-Jd- ,- - pa e d-b b g iz - d - @ harfleri seslendirilir,
Hemze disindaki asli harflerden her birinin kendine mahsus ismi, resmi

(suret/sembol/form/piktogram) ve miisemmas1 (sesi) vardir. Harfler isimleriyle anilir,

resimleriyle yazilir, miisemmalariyla okunur. Sadece Kur’an’da yirmi dokuz strenin basinda

%% Mekki b. Eba Talib, er-Ri ‘dye (nsr. Ahmed Hasan Ferhad), Amman 1984, s. 83-96, 107-111, 145.

%05 Halil b. Ahmed, Kitdbu’l-Ayn (nsr. Mehdi el-Mahzam{), Beyrut 1988, 1/57.

%6 jbn Cinni, Strru Sindati’\-1’rab (nsr. Hasan Hindavi), Beyrut 1985, 1, 13, 46-48.

%7 Eba Amr ed-Dani, et-Tahdid fi’l-itkan ve’t-tecvid (nsr. Ganim Kaddiri Hamed), Bagdad 1988, s. 104-107,
120; Ibnu’l-Cezeri, et-Temhid fi ilmi *t-tecvid (nsr. Ganim Kaddari Hamed), Beyrut 1986, s. 113, 115.
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yer alan ve “hurtif-1 mukattaa” adi verilen 3 «& «a> «osh <2l gibi harfler isimleriyle okunur.
Hemzenin kendine has bir resmi olmayip yerine gore (=’de oldugu gibi elif ile, (=s’de
oldugu gibi vav ile, o\’ da goriildiigii gibi ya ile temsil olunur; bazi durumlarda ise yazida
goriilmez*®sa (dif’), sall (el-heb’)*® kelimelerinde oldugu gibi sadece telaffuz edilir.
Nitekim Hemze igin belirleyici isaret olarak ayn harfinin bag kismi olan = semboliiniin
kullanilmas1 yeni yaz stiline ait bir uygulama olup eski metinlerde bulunmaz.

Asli harflerden her biri sdkin ve harekeli olabildigi halde, elif Jw «Js J&
kelimelerinde oldugu gibi bagka bir harfin degismesiyle meydana gelmisse asli, onun diginda
310

daima zaid ve harekesizdir; kendinden dnceki harfin harekesi fetha oldugunda med harfidir.

Fer’1 harfler, miitevatir kiraatlerle fasih Arapcada kullanilan ve resimleri olmayan ara

seslerdir.®'* Bunlar su sekilde siralanabilir:
HARFLERIN SIRALAMASI
& s JIEEER: 5 6p e <@ 1. Elif Harfi Hemze
B 2. Mim Harfi
S 3. Vav Harfi
§ 5 Slind < < 4. Fe Harfi
Had (5 585
srh Sl Ladw = 5. Se Harfi
3 6. Zel Harfi
L 7. 71 (za) Harfi
(S O e e < 8. Te Harfi
2 9. Dal Harfi
o 10. Nun Harfi
A | e o 11. Sin Harfi
J 12. Ze (zay) Harfi

%% Nahl 16/5.

%% Neml 27/25.

%19 Mekki b. Eba Talib, er-Ridye, s. 94.

11 Bkz. Yafi Abdulkerim, “Min Esréri’l-Ebcediyyeti’l-Arabiyye”, Mecelletu Mecmai’l-Lugati’l-Arabiyye bi-
Dumagk, XLIV/1 Dimask (1979), s. 77-85.
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oa 13. Sad Harfi
gl ) Joya L 14. T1 Harfi
D 15. Ra Harfi
J 16. Lam Harfi
e gl | paz B 17. Sin Harfi
z 18. Cim Harfi
o= 19. Dat Harfi
sl
Sl gL < s 20. Ya Harfi
b 4 4 21. Kef Harfi
S 5! it 3 22. Kaf Harfi
¢ 23. Gayn Harfi
¢ 24. Hi1 Harfi
Sl ¢ z 25. Ha Harfi
' 26. Ayn Harfi
G & b - 27. He Harfi
3 28. Elif Harfi Hemze
1. | Sonia 2. & o 3. U sl - oaka
Elif Harfi He Harfi Sin Harfi @
Hemze
4 ¢ gl -Ga| 5 gA- kil 6w @5 - akai
Ya Harfi Dat Harfi e Sin Harfi
7. o= S - 2k 8. ¢ JPIEN 9. ¢ JPIEN
Sad Harfi Ayn Harfi Ha Harfi
10. ¢ ssed- s 11.d - oak 12. & il - galai
Gayn Harfi Lam Harfi @Il | Nun Harfi
13. 5 O - (o 14. & O - o2kl 15. 7 EETARPIAEN
71 (za) Harfi i Se Harfi i Hi Harfi
16. & Sl - Sls 17. , - 2k 18. L @Al ) - akal
Kaf Harfi Ra Harfi gl T1 Harfi
19.3 Gr- kil 2009 | Qhudgas]| 21 @ (U - (558l

81




Zel Harfi (] Fe Harfi § s Be Harfi

22.4 Sb- i 237 G- aki| 24,3 PEEN:
Kef Harfi Cim Harfi ¢ | Dal Harfi

25. o Sl - 2k 26. 5 el ki 274 PECRPPR:
Te Harfi Ze (zay) Mim Harfi

Harfi

28. 5 sl - (5l

Vav Harfi
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1. Hemze-i miisehhele. Mahreci bogazin en derin kisminda (aksa’l-halk) bulundugu ve
siddet sifat1 tagidigi i¢in telaffuzu zor olan hemze, yerine gore elif, vav, ya harflerinden biriyle
degistirilmis; yan yana geldiginde ise ikinci hemze tahfif, tebdil, teshil, tesbit, hazfedilmistir.
2. La4m-1 miifahhame. Lam harfi fethali, ondan 6nceki harf de fethali veya sikin & kb ¢a
harflerinden biri olursa 1am kalin sesle okunur. 3. Elif-i miimale. Ya sesine meyleden ara bir
sesle okunan elife denir. Asim kiraatinin Hafs rivayetinde sadece ez > (imaleyle okunur)®*?
kelimesinde “ra”dan sonraki elif iméle ile okunur, ra harfi de buna bagl olarak ince telaffuz
edilir. 4. Sad-1 miisemme. SAd harfinin, k) sall bl ua kelimeleriyle <2 (en-Nahl 16/9) ve
gaald (Hicr Suresinde)®™® kelimelerinde ismamla okunmasidir. 5. Nan-1 muhfat. ihfa
harflerinden 6nce gelen tenvin veya sakin “nin”un kendi mahrecinden ayrilarak gunne ile
okunmasidir.*"*

Mabhregleri ayni olan asli harfler farkli karakterleriyle birbirinden ayrilir. Bu
farkliliklar kaynaklarda harflerin sifatlari, lakaplari, siniflar1 ifadeleriyle yer almigtir. Mekki b.
Ebi Talib, yirmi dokuz harfin kirk dért sifatim1 buldugunu Sibeveyh’i takip eden Ibn Cinni ve
Dani ise harflerdeki sifatlarin on alt1 olduguna kaildir.

1. HurGf-1 mehmise. Harfin ¢ikis1 sirasinda mahre¢ tam kapanmayip zayif kaldigindan
mahregten nefesin akmasi suretiyle telaffuz edilen harflerdir. Hems sifathilar ¢« ¢ ¢z «& «&
s &l « s ¢a ¢k geklinde siralanan on harftir.

2. HurlOf-1 mechare. HurGif-1 mehmusenin disinda kalan on dokuz harftir. Harfin,
mahrecinden “hems”in aksine kuvvetle ve cehri ¢ikmasi sebebiyle s6z konusu harfler bu
sifatla anilir.

3. Hur(f-1 sedide. Besi (& «b ¢« «z «) kalkale harfi olan siddet sifatli «a ¢ ¢z « o o

4« harfleridir.

%12 Had 11/41.

*13 Hicr 15/94.

4 Mehmet Ali Sari, “Harf”, DIA, 16/163-165 TDV Yay., istanbul 1997; ismail Durmus, “Harf”, Di4, 16/158-
163, TDV Yay., istanbul 1997.
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4. HurGf-1 rihve. Siddet sifatinin ziddi olan rihve (rehave) sifatini tasiyan harfler
telaffuz edilirken mahregten ses veya nefes akar. Rihve (gevseklik, yumusaklik), mahregten
akan ses veya nefesin duyulmasi halidir. Rihve sifatlilar, med harfleriyle ( <3 <z «z «& (5 5 ¢
o «d g b ¢ ¢pa ¢ i ¢« harflerinden olugan on {i¢ harftir.

5. Hurtf-1 mutbaka. Yapisma ve uyusma anlamina gelen Itbak, dilin harfe gore farkl
kisimlarinin damaga yapismasi hali olup 1tbak sifathlar & «a <= <= harfleridir.

6. Hur(f-1 miinfetiha. Infitdh (agilma) 1tbakin ziddidir. Kendilerinde infitih sifati
bulunan harfler, dilin damaktan ayrilip agilmasi suretiyle telaffuz edilir. Itbak sifatlilar
disindaki yirmi dort harf bu gruba girer.

7. Hurtf-1 mista’liye. “hurtif-1 mufahhame” de denen Yirmi dokuz harfin en kalinlari
olan & ¢ b b = ua & harfleridir. Telaffuz edilirken dilin iist damaga yiikselmesi
sebebiyle bu yedi harfe “hurtf-1 mista’liye” (hurdf-1 isti’la) denmistir. Kur’an-1 Kerim
kiraatinde bu harflerin fethali halleri a sesiyle (elifle) med edilirse “fetha-i sedide” ile (a
sesiyle) okunur.

8. Hurf-1 miistefile. Isti’lanin zidd: olan istifal (algalma), dilin damaga yiikselmeyip
asagida kalmasi halidir. HurGf-1 mistefile, hur(f-1 miista’liyenin disinda kalanlar olup
evvelindeki harfin fethali veya zammeli olmasi sebebiyle tagliz ile okunan “Allah” lafzinin
“lam™ ve fethali veya zammeli ra disinda kalanlar ince (terkik ile, “a-e” arasi bir sesle)
okunur.

9. Huraf-1 med ve lin. Med harfleri, kendinden 6nceki harfin harekesi kendi cinsinden
olan elif ile sakin vav ve sakin ya’dir. “Hur(if-1 hevaiyye” de denilen ve kendilerinden 6nceki
harfin sesinin uzatilmasini saglayan bu harflerin her tigiiniin de mahreci agi1z boslugudur.

10. HurGf-1 safire. Mahrecten cikarken 1sliga benzer bir sesin duyulmasi sebebiyle
safir yani 1slikli adin1 almistir. o= <o« < harflerinde rihve sifatinin yaygin olmasi sebebiyle bu

harfler Hur(if-1 safiredir.
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11. Huraf-1 kalkale. “Mahrecin kuvvetli bir ses isitilecek sekildeki hareketi” seklinde
tarif edilen kalkale & ¢k <> <z <« harflerine ait bir sifattir. Her biri siddet sifat1 da tasiyan bu
harfler, kelime icinde veya vakif sebebiyle sdkin olduklarinda mahreclerinin 6nce siddetle
kapanip hemen ardindan kuvvetli bir titresimle agilmasi suretiyle telaffuz edilir.

12. HurGf-1 miinharife. Inhiraf, _ «J harflerinin telaffuzu esnasinda dilin damaga dogru
meyletmesi, yiikkselmesi halidir. Meyil “lam”da hemen dil ucunda, “ra”da ise dilin daha genis
kisminda olur.

13. Harf-i miitefessi. Tefessi (yayilma), telaffuzu esnasinda & harfinin mahrecinin
akisindaki 6zel sestir.

14. Harf-i mistetil. o= harfinin sifat1 olan istitale (uzatma), harfin yumusak bir tarzda
ciktig1 mahrecinde biraz tutulup uzatilmasi halidir.

15. Harf-i miitekerrir. Telaffuz edilirken mahrecinde tekrarlanir gibi bir ses olugmasi
sebebiyle _ harfi tekrir sifati ile anilir.

16. Gunneli harfler. Gunne, ihfd ve idgamlarin uygulanmasi sirasinda o < harflerine
mahsus genizden gelen sestir="

Ebu’l-Esved ed-Diieli (5. 69/688), Nasr b. Asim ve Yahya b. Ya’mer’le baslayan
Kur’an lafizlariin dogru okunmasini temine yonelik caligmalar her asirda geliserek devam
etmigstir. Filolojik ¢alismalar i¢inde de yer alan harflerin yap1 6zellikleriyle ilgili incelemeler,
IV. (X.) yiizyilin baglarindan itibaren ¢esitli kiraat rivayetlerinde, tecvid ilminin temel konusu
olmasi bakimindan 6zellikle bu disiplin i¢inde 6n plana alinarak devam ettirilmistir. Bu
alanda eserleri kaynak kabul edilen miielliflerin baginda ibn Miicahid (6. 324/936), Mekki b.
Eba Talib, Ebi Amr ed-Dani, ibnu’l-Cezeri ve Kastallani®'® (6. 923/1517) gibi isimler 6rnek

olarak verilebilir.

315 Kiyaslama igin yukarida harf tablosu verilmistir. .
816 Kastallani, Letdifu’l-Isdrdt li-Funini’|-Kirddt (nsr. Amir es-Seyyid Osman-Abdiissabir Sahin), Kahire
1972, s. 184.
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Daha 6zel bir alan olan tecvid “harfleri giizel telaffuz etme” ilmi oldugundan harflerin
hem seslendirilmesi hem de Ozellikleriyle mesgul olmus, bu konuda IV. (X.) yiizyilin
baslarindan itibaren birgok eser verilmistir. Ganim Kaddari Hamed, ed-Dirdsdtu’s-

Savtiyye’de gecen yiizyilin sonuna kadar 109 eserden bahsetmektedir.*'’

5.3. Aded (22+/)

Sayimnin ilk kullanimindan beri insan hayatinin tamamlayici bir ciizii oldugu ve tim
kiiltiirlerde sembolik veya sirli-gizemli, kutsal-mitolojik, sihirli-biiyiili, ugurlu-ugursuz bazi
cagrisimlar barindirdigr bilinmektedir. Dolayisiyla saymnin kiiltiirel tarihi, sayimi ve
hesaplama yontemleriyle smirli degildir. Avrupada sayma ve hesap yoOntemleri agisindan
ondalik sayilarin varligt merkezi konumdayken besli, on ikili, yirmili veya altmigl (sitting)
tabanli say1 sistemleri ¢esitli zaman ve zeminlerde kullanilmistir. Takvimi not etmek amaciyla
kemikler iizerine kazima ile baglayan -ki Arapca << kokii de buradan gelmektedir- ve ilk
yazili belgeler, 6zellikle Mezopotamya ve Misir ile Cin’de hesaplamaya dair sistemlerin
bulundugunu gosterir belgeler giiniimilize intikal etmistir. Avrupa ve diinyanin herhangi bir
yerinde Ozellikle Arap-Hint say1 yazisinin gegerli olmasi, sayiy1 ve hesabi yeni bir temele
oturtan sifir rakaminin icadiyla dogrudan baglantilidir.

Saymin tarihine kiiltiirel agidan baktigimizda ise genellikle matematikgiler tarafindan
yazilan bilgilerle karsilasiniz. Kiiltiir bilimciler ise sayilarin tarihiyle sadece belirli donem,
bolge ya da birtakim sembolik anlamlara odaklanma suretiyle ilgilenmislerdir. insanlarm
sembollerle ilgili faaliyetlerini, sayma ile ilgili olarak ele aldigimizda bugiine kadar tespit
edilmis kemikler iizerinde baz1 ¢entik izlerinde ve bu gibi malzemeler iizerinde oymalar, bir
kaval kemiginde bulunmustur. Dikey yonde ¢izilen isaretler dorde ayrilarak; biri 2’li, biri 3’li

ve ikisi de 4’li olarak gruplandirilmistir. Ayin diinyadaki goriintiisiiniin yeni ay evresinden

317 Ganim Kaddiiri el-Hamed, ed-Dirdsdtu’s-Savtiyye inde Ulemai’t-Tecvid, Bagdad 1986, s. 23-46.
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baslaylp hilal seklini alacak kadar biiyliimesi yedi gilin siirmektedir; dolunay olarak
tamamlandiktan sonra hilale donmesi yine yedi giindiir ve biiyiime de kiigiilme de 14’er giinde
gerceklesir. Diinyanin pek cok yerinde {izerinde nokta ve ¢izgi seklinde kertikler ile resimli
motifler bulunmaktadir. Muhtemelen ayin evrelerini hesaplamak igin de bu hesaplamalardan
yararlanilmaktaydi.*'®

Nokta ve ¢izgilerin yardimiyla sayilarin yazilmasi, diinyanin birgok kiiltiirtinde
bilindik bir tekniktir. Birbirinden uzak ve farkli bolgelerde say1 belirtkesi olarak kullanilan
sekillerin birbirlerine benzerlikleri miimkiindiir. Saymanin ve sayilar1 yazmanin tarih boyunca
pek cok farkli yolu ortaya ¢ikmistir. Bugiin kullandigimiz 10°luk say1 sistemine ek olarak,
12’lik ya da 60°lik seklinde muhtelif sistemler kullanilmis, kiiltiirimiizde kalici etki
biraktiklar1 halde zamanla ¢ogu terk edilmis, ancak 60°lik sistem, zamanin hesaplanmasi ve
ifadesinde bugiine kadar varhigmni siirdiirmistiir. Sayma yontemimiz sayilarin simgesel
manalarin1 da ortaya koyar; bu dogal ya da dogaiistii anlamlar da sayilarin kendisi kadar
eskidir. Haarmann kitabinda saymanin, sayilarin ve sayr sembolizminin tarthini Tas
Devri’nden baglayip takvim sistemlerinin ortaya ¢ikisina, klasik Orta Dogu ve Yunan
medeniyetlerine, sifir rakamimin, algoritmanin ve cebirin Orta Cag Islam cografyasindan
dogup Bati’ya yayilisina ve gliniimiiziin 0 ve 1’lerden olusan ikili sistemli dijital diinyasina
uzanan cizgisini panoramik olarak sunmaktadir. Antik Amerikan say1 sistemleri ve
giinlimiizde Dogu Asya’da hala etkisini gdsteren Cin say1 belirtkelerinin tarihsel ve teknik
Ozelliklerini anlatmasi bakimindan 6nemli izler tagimaktadir. Dilin sembolleri ya da dilin
kendisiyle kaim oldugu temel taslar, sosyal bilimler alaninda ¢ok cesitli bireysel ilgi
alanlarina hitap etmektedir. Dilinin ¢esitli bi¢imleri, islevleri, kayitlar1 ve stilleri hakkinda

farkli bakis acilar1 sunmaya calisir. Dilin sistematik yonleri ile heterojen ve tesadiifi olarak

%18 Genis bilgi i¢in Joseph Mazur, Matematik Sembollerinin Kisa Tarihi, cev. Baris Goniilsen, Tiirkiye Is
Bankasi Kiiltiir Yay., Istanbul 2016; Harald Haarmann, Yazimin Tarihi, cev. Oykii Beyza Yilmaz, Runik Kitap,
Istanbul 2021; Georges G. Ifrah, Bir Gélgenin Pesinde Rakamlarin Evrensel Tarihi I, cev. Kurtulus Dinger,
Tiibitak Yay., Ankara 1995.
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olustugu diisiiniilen 6zellikleri -ki bu da {izerinde uzlagsmay1 gerektirir- hakkinda incelemeyi
gerektirmektedir. Bu calismalar da ana Sami dil (proto semitic) ve Akadca, Aramice, erken
donem Ibranicesi ve Arapga gibi diger dillerdeki ebcedi yaklagimlar ile bu yaklasimlarin Sami
dillerine yakimhg1 gibi konularin tarihsel gelisimini kapsamaktadir. 3*°

Ayrica bu tiir bolim c¢alismalari ve arastirmalar, felsefe, edebiyat, antropoloji,
sosyoloji, psikoloji, noroloji ve sanat dahil olmak iizere ¢ok sayida akademik alana
deginmektedir. Toplumdilbilim ve psiko-dilbilim gibi alanlar bu disiplinler arasi ortami
barindirmasi ve gelisime miisait hale getirmesinden dolay1 degerlidir.

Gelenekselci ekolden Titus Burckhardt, “Cogu sanat tarihg¢ileri oncelikle sanat¢inin
kisiligi ile ilgilenmis, ama sanat eserinin ortaya serebilecegi manevi gercege gozlerini
kapamistir. Onlarin kavramaya galistiklar1 boyle bir sanatsal ifadeye neden olan psikolojik
diirtiidtir. Simdi bireycilik ya da psikolojizm olarak adlandirabilecegimiz bu akim, higbir
zaman bireysel sorunlarin ya da deneyimlerin sahnesi olmamis Islam sanatinin ruhundan
olabildigince uzaktir. Miisliiman sanatgi, ilahi kanunlara ‘boyun egmesi’ sayesinde giizelligi
iiretenin ya da yaratanin kendisi olmadiginin; bir sanat eserinin ancak kainatta mevcut diizene
itaat ettigi oranda giizel oldugu ve bu yiizden evrensel giizelligi yansittig1 gerceginin her
zaman bilincindedir: Elhamdulillahi vahdehu. Biitiin prometeci yaklasimlari dislayan bu

biling daha ¢ok Islam sanatma yiice ve kisiler {istii bir nitelik kazandirir. islam diisiincesine

%19 Harald Haarmann, Sayilarin Tarihi, cev. Giilsen Yilmaz, Runik Kitap, Istanbul 2021. Kitabin igindekiler
kismi1 asagidaki sekilde bir konu bagliklandirmasiyla ele alinmgtir.
1. Eski Tas Devri’nde Soyut Diisiincenin Baglangici

2. Sayma ve Hesaplamanin Otesinde: Semboller, Efsaneler ve Biiyii
3. Sayi Sistemlerinin Karsilastirilmasi

4. Cin Kiiltlir Cevreleri

5. Eski Amerika’nin Gelismis Kiiltiirleri

6. Eski Diinyanin Gelismis Kiiltiirleri

7. ibranice Say1 Yazimi ve Say1 Mistisizmi

8. Avrupa’da Antik Dénem

9. Hint-Arap Sayilarinin Avrupa’ya Gelisi

10. ikili Say1 Sistemi
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gore sanat, semavatin hareketine hilkmeden yasalar kadar kisiler {istii oldugunda, insana
Allah’1 tanitir.”%%

Samer Akkach’in genis bir tasavvufi metin taramasi i¢eren Kozmoloji ve Mimdri’de
mimarlik, kozmoloji ve tasavvuf iligkisini disiplinler aras1 tarzda ortaya koyan, etkileyici bir
calisma olup ilk defa kullanilan el yazmasi kaynaklardan alintilar ve pek ¢ok gorsel unsur
katmistir. Eser, mimari mekan anlayisinin Islam sanatinda askin olam ve kutsali nasil
yansittigini ortaya koymada basarili bir ¢alismadir. Samer Akkach bu eserinde, ibnu’l-
Arabi’nin telifatina hususi olarak énem vererek okuyucuyu, dini bakis agisiyla zaman ve
mekan mefhumlarinin, mimari triinii sekillendirmesine dair bir seyre ¢ikarmaktadir.
Akkach’in, Orta ¢ag merkeziyetgiliginde siireklilik arzeden bu mekansal hassasiyeti; dinin,
kozmoloji, kutsal mekanlar, insanin bedeni ve yapili formlar agisindan kavrayisi ile de
desteklenerek pekistirilmistir. Geometrik olarak tanimlanmis ve diizenlenmis bu alemde,
hicbir sey bagkasindan tecrit edilmis olarak veya belirsizlik icinde durmaz; her sey birbiriyle
iliskili ve hassas bir hiyerarsi i¢inde konumlandirilmistir. Bu hiyerarsik diizeni detaylandiran
Kozmoloji ve Mimari, 1s1dami gelenek icinde yasayanlarin alem-diinya konumlandirmalarinin
onemini gosteriyor. Islami Desenler: Analitik ve Kozmolojik Bir Yaklasim’m yazar1 Keith
Critchlow, kitab1 degerlendirmesinde “konusu son derece ozel ve onemli” olan bu kitabin
degerinin altinda, baska bir yerde rastlayamayacaginiz 6ze mahsus bir alt yapinin yattigin
belirtmistir. Bu c¢ercevede kozmoloji anlayisinin, yapilar ve giindelik yasam igindeki
tezahiiriine dikkat ¢eken Islam kiiltiirii ve estetigi, mimarlik tarihi, sanat-din ve yaraticilik-

maneviyat iligkisi tizerine 6nemli bilgiler i¢eren son derece 6zgiin igerige sahip bir eserdir.

%20 Bkz.Titus Burckhardt, Aklin Aynasi Geleneksel Bilim ve Kutsal Sanat Uzerine Denemeler, ev. Volkan
Ersoy, Istanbul 1997.
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5.3.1. Say1 (Aded)-Viicid Iliskisi

Sayilarla ilgili bilinen ilk yazili/kayitli veriler alemi/kozmosu sayiya bina edilmis bir
yapi1 olarak goren Pisagor’a aittir. Bu durum, Shimmel’in isaret ettigi iizere say1 ilminin ilahi
tabiatina dikkat ¢ekmesi sebebiyle de onemlidir. Pisagor, asagidaki ifadelerle, sayiy1 (adedi)
Allah in asli ve aktif erdemi olarak gormektedir. “Sayilar ilmi ve kokeninde bir’in bulundugu
ilim, tevhid ilmidir. Sayilarin ozelliklerine siniflandirilmasina ve diizenine iliskin ilim, Yiice
Yaratici tarafindan yaratilan varliklarin ve O 'nun sanatinin, diizeninin ve siniflandirilmasinin
ilmidir. Sayr ilmi nefsin merkezine yerlestirilmistir. A¢ikliga kavusmadan ve hi¢ kanitsiz
bilinmeden once pek az tefekkiir ve hafizaya ihtiyag duyulur.”321 Pisagor, kevndeki mevcudati
Bir’in (Vahid) tezahiirii-tecellisi olarak addettiginden harf, say1 (aded), ses ve renk gibi
varliga ait tim formlar arasinda kesret-vahdet irtibati oldugunu vurgulamaktadir. Pisagor’un
bu anlayis1 kainatin bir ahenk ve tenasiib tizere oldugunu belirten tasavvufi bakis agilarimni
hatirlatmaktadir. Alemdeki ahenk ve tenasiibiin sayilarla elde edildigi diisiincesinden
hareketle Pisagor, bu ahenk ve tenasiibiin 6zellikle matematik, musiki, astronomi ve
renklerdeki (elvan) tezahiirlerine deginmistir.?? Ona gore ilk viicuda gelen bire tekabiil eden
noktadir. Bire tekabiil eden bu noktanin hareketiyle say1 (aded) degeri ikiye tekabiil eden ¢izgi
(hatt), onun da hareketiyle diizlem meydana gelmistir. Diizlemin hareketiyle de diger
geometrik cisim ve sekiller husule gelmistir. Bu sekilde alem, ahenk ve tenasiibiin ses ve
hareketten olusan sayinin sonucudur. Pisagorcular, varlik alemi ile sayilar alemi arasinda

Ozdeslik kurarak sayisal (adedi) ilkeleri her seyin Viicid ilkesi ve varlik unsuru olarak

%21 Seyyid Hiiseyin Nasr, fsldm’da Bilim ve Medeniyet, cev. Nabi Avci-Kasim Turhan-Ahmet Unal, insan Yay.,
Istanbul 1991, s. 161.

%22 Annemarie A. Schimmel, Sayilarin Gizemi, cev. Mustafa Kiipiisoglu, Kabalc1 Yay., istanbul 2000, ss. 34-35;
Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, Remzi Kitabevi, Istanbul 1999, ss. 29-31. Alfred Weber, Felsefe Tarihi, ¢ev.
H. Vehbi Eralp, Sosyal Yay., Istanbul 1998, ss. 24-28.
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goriirler ve onlara gore bu tasarima sahip olan kozmos, matematikle ayni bigime sahiptir.
Alemdeki nesnelerin sayisal olarak gosterilebilecegini belirten de bu bakis acisidir.*®

Sayilar hakkinda bazi mistik/batini gelenektekiler sayilarla ilgili olarak; sayilarin,
saydiklar1 seylerin tabiatina etki edecegi, boylece sayinin, Allah ile yaratilmis dlem arasinda
bir edat/rabita/aract olacagi,*** sayilardaki degisiklik, baglantili oldugu seyleri de
etkileyebilecegi anlagilmaktadir.*®

Platoncu diisliniirler de alemin muazzam bir goriingii/fenomen olmasi konusunu ele
almiglardir. Thvanu’s-Safa biiyiikk oranda Pisagorcu ve Yeni-Eflatuncu diisiinceleri
harmanlayarak aritmetik ve geometrinin metafizik yoniine vurgu yaparak diisiincelerini
doniistirmiistir. 3 Kaynag: itibariyle say1 ilmini (//mu’l-aded) tabiat Stesi bir ilim olarak
diger ilimlerin dayanagi olarak gormektedir. Say1 ilmi vahdet ilkesini anlamanin yolu kabul
edilir. Allah-alem iliskisi, Bir’in sayilarla iliskisi gibidir.*?’

Mikrokozm’un alemle iliskisini ele alan Thvanu’s-Safa, alaemin, tam bir minyatiir328
modelde, yani insanda insanda bir kez daha gdzlenebilecegini belirtmektedir. Bu benzerligi
sunabilmek igin, insanin, her biri alemde karsiliklarin1 bulan sosyal, linguistik, kiiltiirel ve
herseyin iistiinde dini yapilarini incelemek gerekmektedir. Kozmik siirecin sonu ve g¢okluktan
birlige doniis noktasini ele alarak biitiin evrenin gayesi olarak insanin roliinii incelemek
istedigini belirten S. H. Nasr, insan viicudunun anatomik olarak canlilar alemine mensup
oldugunu ve Allah’in diger hayvanlara da verdigi giizellik ve hikmetin ¢oguna sahip oldugunu

belirtir. Her zaman oldugu gibi ¢oklugu Birlik’e (Tevhide) doniistirmek anlamina gelen

%23 Bayram Ali Cetinkaya, Sayilarin Gizemi ve Tasavvufun Dinamikleri, Ihvin-1 Safd Modeli, insan Yay.,
Istanbul 2008, s. 48. A. Schimmel, Sayiarin Gizemi, s. 22.

324 A, Schimmel, Sayllarin Gizemi, s. 299.

35 A Schimmel, Sayilarin Gizemi, s. 27.

36 5. H. Islam Kozmoloji Ogretilerine Giris, $.61-63.Islam kozmoloji dgretileri konusunda yaymlanmis en
0zglin kitaplardan biri olan bu kitap konuya yaklasim bigimi, bakis a¢is1 ve kaynaklar bakimindan 6zgilinligiinii
hissettirmektedir. Geleneksel Islam diisiincesiyle saglikli bir temas kurmak isteyen modern insanin tartistig
metafizik, insan, tabiat, cevre, tabiat bilimleri, ahldk gibi hayati kavramlara klasik Islam hiikemasinin
deneyimlerinden hareketle, Islami bir perspektif kazandirmak istemektedir.

27 A, Schimmel, Sayilarin Gizemi, s. 27-29.

%28 Insan, viicudun (varlik aleminin) semboliidiir 35 8% Ja Gl
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sayisal sembolizmi kullanarak Thvan, Allah’in insan1 ve diger canlilar1 halkederken kullandig
hikmeti su sekilde anlatiyor:

2 -0, viicudu, ilk say1 olan 2’ye tekabiil ettirmek igin sag ve sol olarak iki parcaya

ayirdl. 3 - O, hayvanlarin yapisini, ilk tek sayiya, 3, tekabiil ettirmek i¢in iki asir1 ug ve

bir orta olarak iige ayirdi.

4 - Dort salgi - ilk kare say1.

5 - Bes duyu - Ilk dairesel say1, ayn1 zamanda esir beraber unsurlarin sayisi.

6 - Alt1 yonde alt1 hareket giicii ilk tam (a5)** say1 ve karenin yiizlerinin sayis1.

7 - Yedi etkin gii¢ ilk miikemmel say1 (Kamil) ve gezegenlerin sayisi.

8- Sekiz tabiat (dort basit ve dort karisik) ilk kiibik say1 ve miizikte notalarin sayisi.

9- Viicuttaki dokuz diizey (tabakat) - ilk tek saymin karesi ve feleklerin sayisi.

12 - Duyular ve uzuvlar i¢in oniki a¢iklik — ilk “asir1” say1 (zaid) ve Burclar kusaginin
sayisl.

28- Omurganin yirmisekiz omuru -ikinci tam sayi ve Ayin duraklarinin sayisi.

300- Ugyiiz altmig damar- Burglar kiiresinin derecesi ve bir yilin giinlerinin says1.**°

Insanin, viicudunun diizeninde hayvanlarla bir¢ok ortak noktaya sahip olmasia
ragmen, yaratiklar arasinda sadece insanin ayakta/dik durmasi 6nemlidir. “Bu dikey konum,
metafiziksel ve ontolojik bir yiikselisi ve insanmin ruhsal diinyaya dogru ydneligini sembolize

1,331 + . B . ..
! Insanin basinin, bedeninden ayri olmasi konusunda da Thvan, insanin goklere olan

eder.
arzusundan kaynaklandigini, insanin ayaklar1 yerde, basi yukarida iken aksine bitkilerin

baslar1 topragin altinda ayaklar1 gége dogrudur, hayvanlar ise yatay konumdadirlar. insanla

%9 Tam kelimesi bdlimlerinin toplamima esit olan tam say1 kastedilmektedir. Bkz. S. H. Islam Kozmoloji
(7gretilerine Giris, 5.113-114.

%0 S H. Nasr’a gore ihvan, burada da mahlukatin, sayilarm tabiatina miinasip olarak meydana getirildigi
Pisagoryen ilkeyi tekrarlamaktadir. Bu korelasyonda miikkemmel kelimesini, matematiksel bir tanima
indirgenemeyen sembolik bir anlamda kullantyorlar. Ismaili kozmolojide ise yedi imam ve yedi tarih dénemi
olmas1 nedeniyle 7 sayis1 merkezi bir rol oynar. Zaid terimi, saymin bolenlerinin toplami saymin kendisinden
biiyiik olmasim ifade eder. S. H. Nasr, Islam Kozmoloji Ogretilerine Girig, s.113.

815, H. Nasr, Islam Kozmoloji Ogretilerine Giris, 5.114.
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hayvan arasindaki asil fark insanin, Kiilli Nefs’in bir boliimii de olsa hayvanlardan farkli bir
nefse (tin) sahip olmasindan kaynaklandigini belirtmektedir.>*

Sayilar, insanlarin birgogunun ilgisini ¢ekerek merak uyandirmakta ayrica dini pekg¢ok
gelenekte bu sayilara gizem barindiran bir kutsiyet atfedilmekte oldugu izahtan varestedir.
Semavi dinlerde de bazi sayilarin dinsel O6nemi ve gizemli karakteri oldugu kabul
edilmektedir.**® Yahudi Kabala’sinda harf ve rakamlarla yapilan say1 gizemciligi 6nemli bir
yer teskil etmektedir.®®** Benzer sekilde Orta ¢ag Hiristiyanhigmm o6zellikle gnostik
tarikatlarinda bu gelenek siirdiiriilmiistiir. Say1 gizemciliginin biiyii ve kehanette kullanilmasi,
biiyii ve kehanetin de Isldm’da kesin bir sekilde yasaklanmasindan otiirii Islam kiiltiiriinde
sayilar diger dini geleneklerde oldugu kadar belirgin bir sekilde 6n plana ¢gikmamis, daha gok
gizli olarak siirdiiriilen bir is olarak goriilmiistiir. Buna ragmen Islam kiiltiiriinde de sayilara

dini bir rol her zaman atfedilegelmistir.**®

Cesitli ibadetlerin belli sayilarda yapilmasinin
istenmesi bunun gostergelerinden kabul edilebilir. Islami gelenekte “ sisll ey jis Jas e 4l o)
Allah tektir (vitr) tek olani sever**® hadisinden hareketle 6zellikle tek sayiya vurgu yapilmis,
dini merasim ve ibadetlerin tek sayi ile icra edilmesinde dini bir ehemmiyet varsayilmistir.
Namaz esnasinda riik(i ve secdedeki zikirlerin 3, 5 veya 7 kez tekrar edilmesinin istenmesi,
namaz sonrasinda 33’er kez tespih ¢ekilmesi, bir tavafin 7 savttan meydana gelmesi, Safa ile
Merve tepeleri arasinda 7 kez sa’y yapilmasi ilk anda akla gelen orneklerden bazilaridir. Bu
tiir drnekleri cogaltmak miimkiindiir.>*’

Ibnu’l-Arabi’nin Fusisu’l-Hikem’i her biri bir Peygamberin hikmetine mahsus 27 fass

halinde tertip edilmistir.*® Bu eser sayl sembolizminin sufilerin telif ettikleri eserlerin

%2 5. H. Nasr, Islam Kozmoloji Ogretilerine Girig, s.114.

333 A, Schimmel, Saylarin Gizemi, s. 21.

334 A, Schimmel, Saylarin Gizemi, ss. 26-28.

5 A. Schimmel, Sayilarin Gizemi, ss. 29-35.

6 Buhari, es-Sahih, Deavat 69; Miislim, es-Sahih, Zikr 5; Ebu Davud, Siinen, Vitr 1.

37 A. Schimmel, Sayilarin Gizemi, S. 24.

38 Fusiisu’l-Hikem’deki sayisal sembolizm ve 28 sayisi hakkinda ayrica Tasavvuf dergisinde sayisinda
yayimlanan bkz. Abdilbaki Miftah, Mefditihu Fusiisi’l-Hikem (Merakes-1997) “Fustsu’l-Hikem’de Sayilar”,
(Kitabin 19-33 sayfalar1 arasi) Bkz. Abdulbaki Miftah, Fustisu’l-hikem’de Sayilar, ¢ev. Dilaver Giirer, Tasavvuf,
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tertibine sirayet etmesinin basarili bir 6rnegidir. Allah isminin mazhar1 kabul edilen ve
Tevhihi sembolize eden elif harfiyle birlikte bu saymin Arap alfabesinin harf sayist olan 28’e

%9 Biitiin varlik alemi Ibnu’l-Arabi diisiincesinde Allah’in

tekabiil ettigi var sayilmaktadir.
kelimelerinden birer numune kabul edildiginden bu sembolizmle Peygamberlerin insan
kelimesi Allah’in segkin kelimeleri olarak goriildiigiine isaret edilmektedir. Hiristiyan mistik

Augustine’in The City of God**® adl1 eseri de benzer bir bakis agisiyla telif edilen bir eserdir.

Kitabin 22 béliimii Arami/ibrani alfabesinin 22 harfine karsilik gelecek sekilde ya211m1§t1r.341

5.3.2. Ibnu’l-Arabi’ye Gore Say: Ilmi (ilmu’l-aded)

Ibnu’l-Arabi, tasavvufi diisiincede mukarrer olan sekliyle alemde zuhura gelen ve
gelmeyen mevcudati asli ilahi kaynaklarina vurgu yapmak suretiyle agiklamaktadir. Buna
gore Ibnu’l-Arabi’ye say1y1 (aded), viiclidun ilahi hazretinde bilkuvve halde mevcut olan ilahi
bir sir olarak kabul eder. flahi hazrette kuvve halinde mevcut olan saymi alemdeki zuhuru
ise fiilidir. Boylece kuvvadan fiile intikal etmistir. Sayi, adlemdeki fiili zuhurunda ilahi
hazretteki kuvveyi de kendisiyle birlikte bu aleme tasidigindan alemdeki zuhurunda hem
bilkuvve hem de bilfiil mevcut hale gelmistir.342 Fiill varligin1 alemde zuhurundan alan sayi,

kuvve/potansiyel olusunu ise ilahi hazrette mertebesindeki ilk numunesine gore almaktadir.

iimi ve Akademik Arastirma Dergisi (ibnu’l-Arabi Ozel Sayisi-2), yil: 10 [2009], say1: 23. Arap diinyasina
baktigimizda daha zengin bir ¢aliyma orgiisiiniin oldugu géze g¢arpmaktadir. Ibn Arabi iizerine yapilan
calismalarin en dnemlilerinden bazilar1 Liibnan Universitesinden modern dénem tasavvuf olusumlarimin ilging
bir 6rnegini olusturan Dendere tarikatinin kadin Seyhi Suad el-Hakim, Suriyeden Bekri Aladdin, Seyh Mahmud
el-Gurab, Misirdan Nasr Hamid Ebu Zeyd ve Yusuf Zeydan, Cezayirden Abdulbaki Miftah ve Muhammed
Sevki ez-Zeyn, gibi 6nemli isimlerin calismalar1 6zellikle ibn Arabi’nin iizerine odaklanmistir. Bu calismalardan
Suad el-Hakim’in ¢aligmalar1 diinyada Ibn Arabi ¢alismalari konusunda degisim ve doniisiimiin saglam
temellerinin ilkini olusturmustur. Matematik ve fizik alaninda bir egitimci olan Seyh Abdulbaki Miftah,
Mefitihu Fusiisu’l-Hikem li-ibni’l-Arabi, Daru’l-Kubbeti’z-Zerka, Merakes, 1997, Buhiis havle Kutub ve
Mefihimi’s-Seyhi’|\-Ekber Muhyiddin Ibn Arabi, Beyrut: Darii’l-Kutubi’l-ilmiyye, 2011, Hakdikl’|-Esmai’l-
Husnd ve Serhuhd inde Ibni’\-Arabi, irbid: Alemu’l-Kutubi’l-Hadis, 2018.) yapilan ¢alismalar vardr.

%9 Ay bir tam doniisii ve Arap alfabesindeki harf sayis1 28 sayis1 hakkinda Abdulbaki Miftah’m Ibn Arabi’den
ilham alarak yaptig1 agiklamalar i¢in bkz. Abdulbaki Miftdh, Fustsu’l-hikem’de Sayilar, ¢ev. Dilaver Giirer,
Tasavvuf, Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi (Ibnu’\-Arabi Ozel Sayisi-2), yil: 10 [2009], say1: 23; Ayrica
bkz. A. Schimmel, Sayilarin Gizemi, s. 29.

0 saint Augustine, The City of God, gev. Henry Bettenson, Penguin Boks, London 1984 Allah’in Devleti
anlamindaki kitap, tasarim ve igerik farkliliklarina ragmen bizdeki Medinetu’l-Fazila’y1 ¢agrigtirmaktadir.

3L A, Schimmel, Sayilarin Gizemi, s. 30.

%2 fbnu’l-Arabi, Futihdt (Ihya), 1/126.
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Shimmel’e gore Hiristiyan neo-platoncu bir diisiiniir olan Augustine de Ibnu’l-Arabi gibi
saymin ilahi arketipine (ilk 6rnegine) gonderme yapar. Sayilari, ilahi hikmetin bir formu ve
insan ruhunun taniyabilecegi sekilde diinyada var olusu olarak tanimlamaktadir.**® ibnu’l-
Arabi’ye gore sayr Ilahi hazret ile 4lem arasindaki baglanti icin bir berzah hiikkmiindedir.
Allah’m, Kkainattaki mevcudati insa ve icat etme asamasinda sayr Olgiisiiyle ilintili bazi
hususlarin oldugu goriilmektedir. Bu da sayilari, kevnin/alemin kozmik jargonu ve dili olarak
nitelenebilek bir konuma getirmektedir. ibnu’l-Arabi’ye gére bu kozmik dilin desifre edilip
aciga cikarilarak anlagilmasi siirecine girilmesi durumunda mevcudatin sirrina muttali
olubilmesi keyfiyeti de benzer bir ameliye ile gerceklesebilecektir. “Allah’mn 99 ismi vardir.
Onlarin sayisimin miktarint (kadrini) bilen cennete girer.” “Allah’t (mahliikattan perdeleyen)
70 bin hicap vardu” seklindeki ve benzer diger hadis rivayetleri Ibnu’l-Arabi’ye gore
sayilardaki ilahi sirra isaret ederler. **

Osman Nuri Kiigiik, “Ibnu’l-Arabi Diisiincesinde Varligim Tasavvufi Yorumunun Sayi
Metafizigine Uzanan Yansimalar1” adli makalesinde konuyu “Sayi, ilahi hazrette bilkuvve
mevcut ilahi bir sirdir. Bu sirra muttali olup onunla amel edene sayimin sirlari, ruhlart ve

343 seklindeki Futiihdt tan bir alintiyla ele almaya baslamugtir. 34

menzilleri acilir
o eb s I A iyl G 222l 8 Ld Sl s Lead 55 alae Y1 ) sl Gl s lia ey J 5V ikl 5o
5 Al g1 5 jumall

Ona gore sayi, insan tarafindan erken donemlerinden baslayarak Allah-insan-alem

iliskisinde 6nemli bir husus olarak ele alinmistir. Yine o, Ibnu’l-Arabi’nin vahdet anlayisina

gore sayiy1 ele alarak varligin olusumu ona gore iiglii esas iizerine teskil edildiginden en

temelde 1, 2, 3 sayillarmi ele alarak bunlarin var olustaki ilahi arketipini/ilk 6rnegini

acikladigini belirtmektedir.

33 A, Schimmel, Sayilarin Gizemi, S. 29.

%4 fonu’l-Arabi Futihdt (Ihya), 1/81.

5 fbnu’l-Arabi, Futithat (fhya), 1/81.

346 Genis bilgi igin bkz. Osman Nuri Kiigiik, fbnu’l-Arabi; Sayilar ve Riiyalar, s.81 vd.
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Ibnu’l-Arabi’ye gore dini metinlerdeki sayisal deger iceren yukaridakilere benzer
ifadeler, ilahi mertebede bilkuvve haldeki ilahi sirrin, viiciddaki bir sirra karsilik geldigine
isaret etmektedir. Dolayisiyla hadisin gergek anlamina erisme, sayinin sirrina muttali olmay1

37 Muttali oldugu say1 ilminin nereden olduguna dair farazi soruya ibnu’l-

gerektirmektedir.
Arabi, direkt cevabi ilminin kaynaginin kesf ve miisahedeye istinad eden irfani ilim oldugu
veya dolayli cevabinda ise zahiri bir sebeple kesf ve irfanin gizlenmesi suretiyle kaynagin
ilmu’l-aded oldugunu belirtir.**® ibnu’l-Arabi, ilmi konularda dayandig: temel esasin kesf ve
miisahede oldugunu bir ¢ok yerde belirtmektedir.**® ibnu’l-Arabi’nin sayiy1 (adedi),
ma rifetullahin tabakalarina ulasmak {izere bir siillem olarak kullandig1 s6ylenebilir. Harfleri
bir immet olarak niteleyen Ibnu’l-Arabi*®, harflerin sayisal degerleri ile bu degerlere
yiikklenen anlamlar hakkinda Futihdtu’l-Mekkiyye basta olmak tizere gesitli eserlerinde
bilgiler verir.®*' Ebced hesaplari olusturmak suretiyle astrolojik kehanetlerde bulunmak,
insanlarin giindelik yasamlarina dair ayrintilarla ugrasmak degil aksine alem tasavvuru
olusturarak insan-Allah iligkisine dair tutarli entelektiiel bir diizlem olusturmaktir. Ebced
hesabinda, harfler ve sayilar arasinda rakamlardan olusan bir iliski meydana getirilerek
felekler ve diger alemlere dair manevi bir tablo ortaya konulmaktadir. Halk arasinda yaygin
olan sayilardan hareketle olaylara dair tahmin yiiriitilebilmesi hususu miimkiin olmakla

birlikte, Ibnu’l-Arabi ebced hesabini bir ilim dal1 olarak nitelemesine ragmen bu ilmin talep

ettigi tlirden bir ilim olmadigini; harflerin sayisal degerleri hakkinda bilgiler iceren

7 ibnu’l-Arabi, Futihdt (ihya), 1/81.

8 ibnu’l-Arabi, Futihdt (ihya), 1/60.

9 ibnu’l-Arabi, Futihdt (ihya), 1/103.

%0 Kitabu’l-Mim’in basinda asagidaki sekilde belirtmistir.

dalaag agsll die cijlaall g1 53 Jsiall qalgg senall Lo SlaeY) (sl Slaed) cible 5 gall ¢ by sl il A saall )

Cra gl gd dgdansi La Lgeaga adl (1 dal Cigall Jela diguadl Galgd g slandll pailady g pall Qa1 pawia guall die
pagd) aa a1 A1 g) g 5 i aSal)

! fbnu’l-Arabi, Futithét (Ihya), 1/ 80.
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Futuharu’l-Mekkiyye’nin de ebced ilmini bahis konusu yapan bir eser olmadigini agikga
belirtir.®*

Ibnu’l-Arabi’nin harflere iliskin metafizik yorumlari ile Hurufilik ad: verilen akimlar
arasinda ele alman konu bakimindan bazi benzerliklerin bulunmasi son derece dogaldir.
Klasik donemde hatta gilinlimiizde bile herkes ayni malzemeyi kullanmaktadir. Ancak
sistemlerinin mahiyetine ve harflerin tevilinden elde edilmek istenen neticelere bakilirsa ciddi
bir nitelik ve mahiyet ihtilafi oldugunu anlamak zor olmayacaktir.**® Omrii kifayet ederse
sayilarla ilgili kendisinden Once yazilmadigini diisiindiigii, miistakil bir eser yazmay1
diisiindiiglini belirten Ibnu’l-Arabi’nin ilahi hazret mertebesindeki ilk
arketiplerin/numunelerinin sayilara kazandirdigi sirlar ile bu sirlarin dlemdeki yansimalari
iizerinde durmak istemesi adeta onun harfler ilmeine dair bilgisinin amacin1 da ortaya

%% Bu bilgileri ehil olmayanlar kolayca alip, yanlis amaglar dogrultusunda

koymaktadir.
kullanamasinlar diye eserlerinin ¢esitli yerlerine dagitmistir. Ibnu’l-Arabi’nin harflerin sayisal
degerleri hakkinda Futihdt’da verdigi bilgilerden anlagildigina gore sayr metafizigi dair
gortislerini bulmak miimkiindiir. Futihat’da bu konuya yer vermesinin temel sebebini verilen
bilgiyle amel edilmesi seklinde izah eden Ibnu’l-Arabi,
LY s pmall 8 el asa gl b Al ) pmd (e e 23] 06 el Sy Lead gl a1l pud ol ik Lin (e
85l
ameli karsiliginda kisiye saymnin sirlariin, ruhlarmmin ve menzillerinin agilacagini ifade

eder.>®®

%2 jbnu’l-Arabi, Futihdt (ihya), 1/80.

%3 Bkz. ismail Yakat, Tiirk Islam Kiiltiiriinde Ebced Hesdbi ve Tarih Diisiirme, Istanbul 1992, ss. 33-34. bkz.
Abdiilbaki Golpmarli’nin bu alandaki 6ncili ¢alismalarindan biri igin bkz. Abdiilbaki Golpinarli, Hurufilik
Metinleri Katalogu, Tirk Tarih Kurumu, Ankara 1973.

%4 “Niyetimiz, Allah omiir takdir eder ve ecelimiz ertelenirse sayilarn ézellikleri hakkinda bildigim kadariyla
kimsenin yazmadigi bir konuyu ortaya koymaktir. Orada sayilarin sirlarin ve ildhi mertebede, dlemde ve (ildhi
mertebe ile dlem arasindaki) rabitalarda sayilarin hakikatlerinin verdigi seyleri ortaya koyacagiz. Bunlarla
swrlar sevinir, ahiret hayatinda muduluga ulasilir.” BKz. Ibnu’\-Arabi, Futiihdt-1 Mekkiye, cev. Ekrem Demirli,
Litera Yay., Istanbul 2006, I/ 220.

%5 fbnu’l-Arabi, Futithdt (fhya), 1/81.
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5.3.3. Say1 (Aded)- Sayillan (Ma’did) ile Viiciid irtibati

Ibnu’l-Arabi’nin sayilarla varlik arasinda -varlig1 da zahir ve batin olarak viicid-adem
(=) seklinde ifade ederek- orijinal addedilebilecek baglantilar kurarak, sayilart kurdugu
tasavvufi-irfani kavramlar diinyasim1  zenginlestirmek i¢in kullandigmmi  belirtmek
gerekmektedir. Saymin kullanilmasiyla ilgili tarihi siirece bakildiginda sayilan (ma’dad)
esyanin farkina varan insanoglunun sayilar1 kesfinin de bir serliveni vardir. Bu siireg, sayma
becerisinin gelisiminde de gdézlemlendigi iizere somut olan seyleri bir digeriyle eslestirme
suretiyle etrafindaki esyady1 sayan insan, bunu yaparken cogunlukla parmaklarini kullanmalari
suretiyle gergeklesir.356

Say1 mefhumunu icat seriiveninde insan, miisahhas olandan miicerret olana dogru yani
somut olanlardan soyut tasavvurlara dogru bir yol izlemistir.*> Nitekim bu konuyu inceleyen
aragtirmacilar tarihteki toplumlarin say1 bilgileri ile soyut diislince diizeylerinin gelismisligi
arasinda yakin iliski tespit etmistir. >

Kullandigimiz tiim sembollerin diislinme tarzimiz1 etkiledigi konusunda bazi
caligmalar bulunmaktadir. Diisiinme ile bu disiinceleri yaziya gegirme etkilesim iginde
gerceklesir. Matematiksel sembollerin mevcut hallerine hangi asamalardan gecerek geldikleri,
diinyanin mubhtelif yerlerinde farkli dil ve alfabelere ragmen sembollerin biiyiik oranda
ortiismesi/ortakligi, rakamlar i¢in kullandigimiz sembolleri ve sayilari yazma bigimimizi ele
alan Joseph Mazur, bugiin kullandigimiz sembollerin insanligin “hesaplama” tarihi kadar eski
olmadig1 kanaatindedir. Teknolojik ve bilimsel gelismelerin siiratle gergeklestigi bir doneme
vardigimizdan bugiin dogal olarak kullandigimiz hesaplamanin kullanilmaya baslanmas: ile
yayginlasmasinin yavas oldugunu bilmek sasirtici olabilir. Insanlar hayvanlarinmn, savas

ganimetlerinin ve diger miilklerinin hesabini tuturak kaydetmek istemislerdir. Baz1 arkeolojik

36 Detaylar i¢in bkz. Georges Ifrah, Bir Golgenin Pesinde Rakamlarin Evrensel Tarihi |, cev. Kurtulus Dinger,
Tiibitak Yay., Ankara 1995s. 134 vd.

37 Joseph Mazur, Matematik Sembollerinin Kisa Tarihi, . 15.

38 G, Ifrah, Bir Golgenin Pesinde, ss. 48-56.
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bulgularda tarihte yasamis pek ¢ok uygarligin sayilar1 gosterme sekilleri hakkinda fikir sahibi
olabiliyoruz. Bu uygarliklarin say1 dilleri bazi temel sayilar1 gosteren semboller, -farkli temel
sayilar ve farkli semboller olsa da ve biiyiik sayilar1 yazmak i¢in toplama ya da ¢arpmaya
dayali bir gosterge kullanmak gibi- benzer yonlere sahip oldugu kadar farkliliklar da
tastyordu. Kullanilan bu sayilarla ilgili sadece islem yapmakla ilgili olmayan bazi zorluklar
vardi. Babilliler’in 1 ve 10 i¢in kullandiklart ayr1 sekiller vardi ama bu yazilista 25 ile 205’1
birbirinden ayirmak zoroldugundan 2 ve 5 i¢in kullanilan sembollerin yanyana kullanilmasini
¢ozmek icin toplama ya da ¢arpma temelli bir sistemle sonuca ulastilar: iki tane yiiz ve bir
tane bes sembollilyle, ama bu sistemde ¢ok biiyiik sayilarin yazilmasinda sorun ¢ikarryordu.
Basamak deger sistemi biiyiik bir icattir, bir say1 olarak 0’m icadi bize Hint uygarligmmn®®
degeri simgeledigi seyin (hicbir seyin) ¢cok dtesinde olan armaganidir. Bu icadlarin diinyanin
diger boliimlerinde, ozellikle de Batida bunlarin hemen ve kolaylikla kabul edilmemis
oldugunu Joseph Mazur’un Kitabindan 6greniyoruz. Sonugta aritmetik 6nce pazar yerlerinde
kullanilmistir daha sonra da insanlar zamana yayarak ve azimle hangi sistemi kullanirlarsa
kullansinlar hesap yapma konusunda ¢ok kabiliyetli olduklarini ispat etmislerdir. Cebirsel
semboller olmadan sayilar1 yazma bulundugumuz cografyalara gore cesitli sekillere girdiler.
Ticaret ve kolaylik insanlari birlestirerek bir noktada uzlastirmistir. 360

Mazur’un nitelikli dille yazilmis olan ve referanslari da meraklilar i¢in yol gosterici
olmanin yaninda, Avrupa merkezci olmaktan uzak bir matematik tarihi sunuyor. Mazur,
sembollerin kesinlikle hayatimiza ve islerimize hiz kazandirarak ufkumuzu ag¢tigimi ve

alisilagelmis sembollerin beynimizde bir yerleri uyardigini ancak yine de bir seyi ger¢ekten

derinlemesine 6grenmek i¢in kimi zaman sembollerin neyi temsil ettigini de diisiinmek

%9 Arap-islam matematikgilerinin diinyaya katkisidr.
?’60 Joseph Mazur, Matematik Sembollerinin Kisa Tarihi, cev. Baris Goniilsen, Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir Yay.,
Istanbul 2016; Ali Sinan Sertdz, Matematigin Aydinlhk Diinyasi. Ankara: Tiibitak, 1998, s.1-3.
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gerekebilir. Oyle ya da bdyle her giin kullandigimiz matematik sembollerinden ise baslamak
da gayet cazip duruyor. *®*

Tarih 6ncesinden bilgisayar ¢cagina, matematik, hesap, kehanet-biiyii, mistisizm ve din
gibi  birgcok alanda kullanilan sayilar nereden gelmektedir, sorusu sembollerin
alisilmishigindan ilk bakista tuhaf gelebilir.*®> Ancak cevabin tarihsel seriiveni, ayni zamanda
insamin varligi Slgme girisimidir.*®® Kendisini, esyayr ve alemi tammaya ve ¢evresindeki
gizemleri ¢ozmeye adayan insanin buldugu varligin her alanina uygulanabilirliginden
kapsamli ve kiilll ilk anahtar sayidir. Insan, sayilarda kesfettigi uyum sayesinde kendisi ile
kozmos arasindaki uyumun da farkina varmistir. Her medeniyet sayilari gosteren kendi
isaretlerine sahiptir.364 Siimerler kertikleri, Inkalar diigiimleri, Cinliler abakiisii, Eski Misir
Firavun uygarligi resim ve sekillleri (piktogramlari), Hititler hiyeroglif sayisal gosterimini,
Fenike ve Romalilar ilkel say1 formlarin1 kullanmiglardir. Daha karisik matematik islemleri
icin alfabenin harflerinin sayilar1 temsil ettigi sayma sisteminin pratik oldugu kanitlanmist1.
Kd&keni antik Yunan’a veya Ibranilere dayandirilan alfabetik sayillama ydénteminin kullanimi
Arapcada da devam etmistir. Arapcada ayni zamanda rakamlar1 da gosteren harflerin eski
Sami dilleri esasinca dizilmesi seklindeki Arap alfabesinden miitesekkil cetvele ebced

%3 fbraniler tarafindan yiizyillara uzanan bir ge¢misi olan Kabala 'da uygulanan

denmektedir.
bu yontemde her harfin iki anlami oldugundan isimler, kelimeler ve sayilar arasinda

baglantilar kurulmaktadir.*® Sayilarin tarihsel gelisimi insanin Allah anlayis1 gibi somuttan

%! Joseph Mazur, Matematik Sembollerinin Kisa Tarihi, Rakamlar icin 5-110, Cebir i¢in 111-224, Semboller
icin de 225-273 nolu sayfalara bakilabilir.

%2 G, Ifrah, Bir Golgenin Pesinde, Onsoz.

%3 G. Ifrah, Bir Gélgenin Pesinde, s. 1-3.

%% A Schimmel, Sayilarin Gizemi, s. 34.

%5 A. Schimmel, Sayilarin Gizemi, s. 15; G. |frah, Bir Golgenin Pesinde, s. 3; George Ifrah, Cakil Taslarindan
Babil Kulesine Rakamlarin Evrensel Tarihi II, cev. Kurtulug Dinger, 3. bs., Tiibitak Yay., Ankara 1996, ss. 1-
33; George. Ifrah, Akdeniz Kiyilarinda Hesap Rakamlarin Evrensel Tarihi I11, ¢ev. Kurtulus Dinger, Tiibitak
Yay., Ankara 1996, ss. 1-167. G. Ifrah, Uzak Dogu’dan Maya Ulkesine Bir, Iki, U¢ Rakamlarin Evrensel
Tarihi 1V, ¢ev. Kurtulus Dinger, Tiibitak Yay., Ankara 1996, ss. 1-71; Ebced hesabi igin ilgili baglhiga bakiniz.

%6 A. Schimmel, Sayilarin Gizemi, s. 15.
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%7 jnsan akli sayesinde, esya ile iliskisinde parmaklar, ¢akil

soyuta dogru bir seyir izlemistir.
taslari, geltikler vs. gibi somut seyler iizerinden sayisal degerlendirmeye girismisken bu
araglar giderek soyutlasip ilerlemis ve sembollere say1 degerleri verilmistir. Tarihi olarak dil,
yazi ve aritmetik gibi hususlarda insanin 6ziimsemekte en fazla zorlandig: alan aritmetiktir.
Ciinkii sayilar insanlarin ulasabildigi en soyut kavramlar arasinda bulunmaktadir. El,
insanoglunun hayatinda ilk sayim ve hesap makinesi oldugundan ¢ogu eski kavim tarihte say1
saymay1 10 parmakla yapmis®® bunun bir sonucu olarak su anda var olan sayma sistemlerinin
cogu 10’lu tabana dayandirilmigtir. Aritmetik tarihinde el gibi kullanilan diger eski bir dizge
cakil tasidir. Ingilizcedeki hesap (calcul) kelimesinin Latince kiiciik ¢akil anlamina gelen
calculus kelimesinden geldigi bilinmektedir.*®°

Biitiin toplumlarda insanin sayiy1 bir sekilde diislinlip sembollestirdigini gosteren
tarihi slire¢ ayn1 zamanda sayi1 bilgisinin temellerinin Allah vergisi olarak insan Tabiatinda
var olduguna da isaret etmektedir. Insanin sayilari gostermek igin sayisal semboller
kullanmasi, sayilarin esasen nesnelere degil, nesneler iizerine isleyen insan diisiincesinin
yasalarindan geldigini kanitlar. Zira hakikat say1y: esinlese de onu meydana getirmez.>"

Roger Penrose, matematikte kesif sozciigliniin kullanilmasinin icad sozciigiiniin
kullanilmasindan daha dogru olacagini belirterek bu gibi durumlarda yapinin 6zii, ona daha
sonra kazandirilan Ozelliklerden fazla Onem kazandiracagini belirtmektedir. Bunlar,
matematikgilerin ‘Allah’in isi’ ile karsi karsiya kaldiklari durumlar diye nitelenebilecek
durumlardir.®™*

Ibnu’l-Arabi, aded-ma’dad iliskisine benzer sekilde insanin varliga bakisinda miicerret

olandan miisahhasa dogru bir basamak oldugunu diisiinmektedir. Siradan insan sadece maddi

%7 G. Ifrah, Bir Golgenin Peginde, ss. 48 vd.

%8 hkz. G. Ifrah, Bir Golgenin Pesinde, ss. 133 vd.

%9 G. Ifrah, Bir Golgenin Pesinde, ss. 11, 114 vd.

370 Roger Penrose, Bilgisayar ve Zekd Kralin Yeni Usu I, ¢ev. Tekin Dereli, Tiibitak Yay., Ankara 2000, s. 115;
G. Ifrah, Bir Golgenin Peginde, s. 81.

s Penrose, Bilgisayar ve Zekd, s. 114.
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hisleriyle algilayabildigi varlig1 niteleme konumundayken insan-1 kamil, zahir varligin aslinin,
adedin-ma’dadla birlikte var olmasina ragmen gizli kaldigindan ademdeki (»2) ayn-:
sabitesinin siibutuna ihtiya¢ duymaktadir. ibnu’l-Arabi’ye gére Hakk’m mutlak viiciduna
nispetle viicidda hakiki adem (»=2) bulunmaz. Mutlak viicidun disindaki herhangi bir seyin
mevcud olusu imkansiz olacagindan viictid-adem (=2¢) iliskisi, ilahi taayylinlerin zuhurunu

veya siibutunu ifade etmektedir.*"?

Buna gore adem (»2=), bir seyin mutlak viictidda siibutu
oldugu halde zuhur sahnesinde goriinmeyisinden siibuti varligina verilen isimdir. Var olmus
yahut olacak tiim mahlukatin varlik sahnesinde var olmadan 6nce viiciid kokusu almadigi
bildirilen ademdeki (~=) ilk ve asli numuneleri, ibnu’l-Arabi diisiincesinde a’ydn-1 sdbite
terimiyle ifade edilir.*®

Bir seyin viicidu ise o seyin ayn-z sabitesinin ademdeki siibuttan zuhura hareket edip
var olmasidir. Bu yiizden adem (»2=), mutlak yoklugu ifade etmez. Ademe (»2=) mukabil
kullanilan viiciid kavrami da viiciid-1 mutlak anlaminda degil a'ydn-1 sdbite dlemindeki
sabitelerin zuhur edip etmeyisine nispetle kullanilmaktadir.*"* Ibnu’l-Arabi’ye gore esyanimn
adem (»=2=) ve viiciid boyutlarindaki ilahi tabiati, aded-ma’dad arasindaki irtibata da sirayet
(sereyan) etmistir. Bunun sehadet alemindeki tezahiir ve yansimalari esyanin ma’did olarak
nitelenmesi halinde esyanin bir kismi ademe (»2c) benzetilen zihinde bilkuvve gizli iken
ma’dud diger bazisi somut olarak mevcut olacagindan goriilebilir. Aded-ma’did arasinda
zorunlu bir bag bulundugundan bu bag ayni zaanda ma’didun varlig1 halinde adedin varligini
zorunlu kilar.®"

Ibnu’l-Arabi’ye gore aded-ma’diid arasindaki iligkinin bu keyfiyeti gibi varligin

bazisinin siibutu sehadet alemindeki zuhuru ile somut olarak hissedilir. Bazisi ise heniliz zuhur

%72 pdem (p2¢) igin bkz. Suad Hakim, el-Mu’cemu’s-Sifi, ss. 782-785.
%73 Ayn-1 sdbite igin bkz. Suad Hakim, el-Mu’cemu’s-Sifi, ss. 831-835.
$74 hkz. Suad Hakim, el-Mu’cemu’s-Siiff, ss. 1130-1135.

375 ibnu’l-Arabi, Fusisu’l-Hikem, s. 77.
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etmediginden a’ydn dleminde sabit haldedir. Abdulbaki Miftah ise bunu mutlak ve nisbi
ayirimiyla su sekilde izah etmektedir.®
& ard g2 g 259l (Saa R ALl (i) adall g o s Vgoasag oS ¥ ‘5351 Oblll (3laal) asd)
Al o el alall ) gglall B g Al ASL Ul dale B Bagaga Mlad 3all 5 Al 4 Lghigan Judd B gldl)
) Ll g Lt dpndlly () 9558 ()
Bir seyin viiciddaki zuhuru, o seyin ademdeki (»=2) ayn-: sabitesini gizledigi gibi bir
seyin kendi sembolii de o seyle birlikte bulunan sayiy1 gizlemektedir. Esyanin ademdeki (»2=)
ayn-i1 sabitesi ile varlik sahnesindeki zuhuru arasinda da benzer bir iliski mevcuttur. Zuhur
eden her seyin zuhurunda ayni zamanda o seyin ayn gizlidir. Ancak zuhur, o seyin aynini
gormeye manidir. Ancak bu gizlilik ve zuhursuzluk, ayn-: sdbitenin stibutunun olmadigi
anlamina gelmez. Sayinin farkina varan insanoglunun sayilar arasinda sifir1 gec fark etmesi ile
var olusta adem (»2c) boyutunun fark edilmesinin zorlugu arasinda da benzerlik kurulabilir.
Sifir, islam’m ortaya cikisindan kisa siire dnce Araplar tarafindan benimsenen Hint sayi

sisteminde bulunmaktadir.®”’

Hint kaynaklarinda bosluk anlamina gelen shunya kelimesiyle
karsilanan sifirin bu sistemdeki islevi sayilar arasindaki bosluklar1 doldurmak bdylece kendi
basmma anlami1 olmadigi halde kendinden O©nce yahut sonra gelen sayilara anlam
kazandirmaktir. Bu yiizden sifir karanlik ve engelleyici bir vasifta gt')riilmekteydi.378 Zamanla
“hi¢” ya da eksik bir birimin yerini sembolize eden sifir, matematigin temel kavrami olan

“yok sayr”nin degerini sembolize etmeye basladi.’”® Sifirin, tasavvufi varlik anlayisinda

esyanin goriinmesini saglayan ademin ayna isleviyle benzer bir durum arz ettigi sdylenebilir.

37 Abdulbaki Miftah, Kitabu Serhu’\-Kur’ani li’l-Mesahid, s. 59. Burada Abdulbaki Miftah, konunun tafsilatini
da Emir Abdulkadir Cezairi’nin 248. Mevakif’1na havale etmektedir.

%7 bkz. G. Ifrah, Cakil Taslarindan Babil Kulesine s. 184 vd.; G. Ifrah, Sifirin Giicii Rakamlarin Evrensel
Tarihi V, ¢ev. Kurtulus Dinger, Tiibitak Yay., Ankara 1997; Bati diinyasi sifin Muhammed b. Musa el-
Harezmi’nin Kitabu’l-Muhtasar fi hisdbi’l-Cebr ve’l-Mukabele adli kitabiin 1143 yilinda Latinceye
cevrilmesiyle tanimistir. Bkz. A. Schimmel, Sayilarin Gizemi, ss. 16-17.

378 A. Schimmel, Sayilarin Gizemi, ss. 17-18.

319 G. Ifrah, Uzak Dogu’dan Maya Ulkesine, s. 157.
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5.3.4. Vahid/Ehad-Aded iliskisi

Diger Sami alfabelerinde oldugu gibi Arap alfabesinde de her harfin sayisal bir
degerinin bulunmasi adina ebced de denilen harf sembolizminin gelismesini hizlandirmistir.
Allah kelimesinin ilk harfinin alfabenin ilk harfi olan elif olusu ve elifin sayisal degerinin

380

olmamas1® Bir’e tekabiil etmesi Islami gelenekte Tevhidi sembolize etmesinin de getirdigi

hassasiyetle ele alinmasi sonucunda Bir’in tiim harflerin eliften, tiim sayilarin da 1°den olusup
meydana geldigi kabul edilmektedir.®**

Ibnu’l-Arabi’ye goére kainat Bir olan Cenab-1 Hakk’in taayyiin ve cesitli
mertebelerdeki zuhuruyla viicuda gelen mazharlardan ibarettir. Yani nihayetsiz kesret,
vahdetin zuhur ve tecellisi olarak goze ¢carpmaktadir. Dolayisiyla viicuda gelen her sey, diger
her seyle bir sekilde baglantili hale gelerek, Hak ile halk/mahlikat arasindaki irtibatin ilahi
mertebedeki keyfiyeti, vahid ve say1 iliskisine sirayet ettiginden Hak-halk ile vahid-say1
arasinda bir 6zdeslik iliskisinin mevcudiyeti disiiniilmustiir. Hak Teala mahlikatin yaraticisi
oldugu gibi Ibnu’l-Arabi’ye gore 1 (vahid) de diger sayilar gibi saymakla meydana gelen bir

382

say1 olmayip sayilarin mensei ve mucididir.” Ciinki biri ikide iki defa yani (1+1=2), {igte {i¢

(1+1+1) defa, dortte ise dort kez (1+1+1+1) sayariz. Bu bdylece sonsuza kadar uzayip

383 Ibnu’l-Arabi’ye gore 1 ve sayisal degeri 1e karsilik gelen elif, ilahi hakikat sirlarmi

gider.
koklayan kimseler i¢in say1 ve harf degildir. Ancak avamin bundan haberi olmadigindan 1’i
say1, elifi de harf gérﬁrler.384 Ibnu’l-Arabi’ye gore muhakkik bir arifin elif’e harf yahut 1’e

say1 demesi ise arifin bu konudaki bilgisizliginden degil elifin ibarede diger harflerle Bir’in de

aritmetikte sayilarla birlikte yer almasindandir.*®*® Geometrik olarak nokta ile gosterilen 1,

380 Ontolojik farklilig1 ifade etmek i¢in kullanilmistir.

3L A, Schimmel, Saylarin Gizemi, s. 55, 56.

%32 fonu’l-Arabi, Fusiisu’l-Hikem, s. 77.

%3 Ahmed Avni Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi I-1V, haz. Mustafa Tahral, Seluk Eraydin, IFAV
Yay., Istanbul 1999-2002, 11/16. Fusisu’l-Hikem ile ilgili ceviriler, arastirmalarimizda 6nemini daha cok
anlayip kavradigimiz Ahmet Avni Konuk terciimesi esas alinarak verilmistir. Miellif, dilin tim imkanlarin
ifadeye ytlikleme ¢abasindadir ve bu takdire son derece sayandir.

%4 [onu’|-Arabi, Futithdt (Ihya) 1/109.

%5 [bnu’l-Arabi, Futithdt (Ihya) 1/109.
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[bnu’l-Arabi’nin kabiiliine benzer sekilde ¢cogu mistik tarafindan “Allah’in sayis1” olarak
goriilmektedir. Plotinus (6.270) 1’1 biitiin zitliklarin ve formlarin 6tesindeki bir ikincisi
olmayan Mutlak Varlik mertebesinin sembolii olarak kabul eder. Ilk/Baslangigsal varligin

386 Alman bir

sayis1 Bir’in her sayiyla hem askin hem de igkin bir iligkisi oldugunu belirtir.
mistik tarafindan 1500°1i yillarda 1°e iliskin yapilan betimleme, Bir’in mistik geleneklerdeki
mezklr yerini gostermektedir. “Bir, her sayiya niifuz etmistir. Biitiin sayiarin ortak
ol¢iistidiir. Biitiin sayilari kendisinde birlestirmistir. Bir, her zaman ayni ve degismezdir. Bu
nedenle kendi kendiyle ¢carpildiginda ya da boliindiigiinde yine kendini verir. 387

Bir’e bir say1 degeri verilmeyisi hususu Euclid’e (6. M.O. 275) kadar bilinmektedir.
Ona gore 1, say1 degil aksine tiim sayilarin baslangict ve temelidir. Euclid, sayiy1 da

38 Mesela 3, esasinda 1+1+1°den

birimlerin olusturdugu bir toplam olarak tanimlamaktadir.
ibarettir. Ciinkli saymin dogal siralanig1 bir 6nce gelen tam sayiya bir birim ekleyerek elde
edilir. Schopenhauer (6.1860) ise 1 ile say1 arasindaki bu nedenselligi her dogal tam saymin
var olusunun nedeni kendinden oncekileri varsaymasidir seklinde izah eder.® Ma’dad
esyanin mevcudiyetinin adedin varligin1 zorunlu kildigina isaret eden Ibnu’l-Arabi’ye gore

90

sayilar, onlar1 insa eden 1 (vahid) sebebiyle zahir oldugundan?’ ve her bir sayr kendi

mertebesindeki 1 kadar tekrarlanmadikga ortaya (;11('clmayacag'gmdan,?’91 vahid, Tbnu’l-Arabi’ye
gore sayilarin mensei ve icmali mertebesi iken sayilar Bir’in tafsilinden ibarettir.>%
1 (vahid), saymin icmali mertebesi oldugu gibi say1 da esyanin icmali mertebesidir.

Esya da say1 ile tafsil edilmistir. Bir’in hitkmii sayilar ile sayilarin hilkmii ise sayilan esyanin

zuhuru ile ortaya g¢ikmaktadir. Dolayisiyla 1 (vahid) aded-ma’diid arasinda zorunlu bir

386 A, Schimmel, Saylarin Gizemi, s. 52.

37 A. Schimmel, Sayilarin Gizemi, S. 51.

388 A. Schimmel, Sayilarin Gizemi, S. 51.

%9 G. Ifrah, Bir Golgenin Pesinde, s. 73.

30 {bnu’l-Arabi, Futihat (ihya) 1/109; ibnu’l-Arabi, Fusisu’l-Hikem, s. 77.
¥ A, A. Konuk, Fusiisu’l-Hikem T. $. 1, s. 17.

%2 [bnu’l-Arabi, Fusaisu’l-Hikem, s. 77.

105



gereklilik bulunmaktadir. Ibnu’l-Arabi’nin perspektifinde Vahid—aded-ma’dad iigliisii, Allah-
ilahi esma-mahlukat iigliisiine tekabiil etmektedir.>®

Ibnu’l-Arabi’ye gore vahid (1)in ilahi esma igindeki mukabili, Allah (cc) ismidir.
Allah (cc) ism-i serifi, esma-i ilahi arasinda yer almasina ragmen sahip oldugu cem’ makami
sayesinde zat mertebesine isaret eder ve cem’iyet 6zelligi sebebiyle biitiin sifat ve isimleri
kendisinde toplar. Say1 aleminde vahid (1) de ism-i cami’ olarak anilan Allah (cc) isminin
mazhart oldugundan onun gibi cem’ makamina sahiptir. Cem’iyet 6zelligi sayesinde tim
sayilar1 kendi zatinda toplayip onlara kaynaklik etmektedir. Ibnu’l-Arabi esyayr ilahi ilk
numunesine ircad eden anlayisini varlik ailesinin tiimiine tesmil eder ve sifi ontolojisinin
temellerini bu sayede sistemlestirir. Vahid’i, Allah (cc) isminin sayilar alemindeki mazhari
olarak goren Ibnu’l-Arabi’ye gére bu mazhariyet insan tiiriinde Insan-1 Kamil’e harfler
arasinda da elife verilmistir. Vahidin makamimin cem’ makam: olduguna isaret eden Ibnu’l-
Arabi’ye gore Bir’in sifati ise Allah isminde oldugu gibi kayyimiyertir.** Kayyimiyet; kendi
zat1 ile mevcut ve kdim olma, varliginda ve varligiin devaminda her sey O’na muhta¢ oldugu
halde kendisinin hi¢bir seye muhta¢c olmama, mahlikati var kilip onlarin varliginit devam

%% ibnu’l-Arabi’ye gore (1) bir, kayyimiyete

ettirme anlaminda Cenab-1 Hakk’in bir sifatidir.
mazhar olmasi sebebiyle diger sayilarin varliklarini muhafaza etmektedir. Ibnu’l-Arabi
diislincesinde mahlikata varlik izafe edilmesi, halkin Hakk’a nispeti sebebiyledir. Bunun
Vahid-aded iliskisindeki yansimasina gelince; biitiin say1 mertebelerini ayakta tutan birler
(cem’-i ahad) oldugu gibi her say1 hakkinda verilen sayisal hiikiim o sayiy1 teskil eden 1’lerin

toplam1 (cem’-i ahad)na bakilarak verilir. Oyleyse saymin hem viicida gelmesi hem de

hakkinda verilen hiikiim 1 ile gerceklesmektedir. Diger bir ifadeyle aslinda 1 ile 1 {izerine

%93 Vahid- Sayilar- Sayilan Esya/Allah- ilahi sifat ve isimler — Mahlikat.

¥ fonu’l-Arabi, Futithdt (Ihya) 1/109.

%% [bn Manzur, Lisanu’l-Arabi’l-Muhit fi’l-luga, Daru’l-Kutubi’l-Arabiyye, Beyrut 1968 Zebidi, Tdcu’l-Aris
fi serhi’l-Kamiis, Matbaatu’l-Hayriyye, Kahire 1306 ilhan Ayverdi, Kubbealtt Lugati Misalli Biiyiik Tiirkce
Saozliik 1-111, Kubbealti Nesriyat, Istanbul 2005, 11/1622. Kayyum olma durumu: Hak o isimler ile onlarda
zdhirdir ve o seylerin kiydmi ancak o isimlerin kayyimiyetiyledir (Ahmet A. Konuk).
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hiikmedilmektedir.**® Allah-alem iliskisindeki ifadesiyle zahirde, batinda, evvelde, ahirde,
kesrette, vahdette tecelli eden O olmasina ragmen insan, varlik aleminde O’nun haricinde
varliklar bulundugunu zannetmektedir.>’

Ibnu’l-Arabi izah sadedinde bir kimsenin zdhir soziine bdnin soziiniin muhalif
oldugunu, bdtin soziine de zdhir séziintin muhalif oldugunu ve konusan kisinin, birbirinden
farkli bircok s6z sOyleyebilicegini ve bu kimseye disaridan bakildiginda sozlerde meydana
gelen zitlik ve ¢okluk, zatin bizzat kendisine bakildiginda izale olup ortadan kalkacagini
belirtmektedir.>*

[bnu’l-Arabi’ye gore mertebelesmeleri itibariyle ahad mertebesi olan 2-9 arasindaki
sayilar Bir’in ciiz T mertebeleri; asarat mertebesi olan 10-90 ve miat mertebesi olan 100-1000
seklindeki 10’un katlar1 olan sayilar da Bir’in kiilli mertebeleri olarak disiiniilebilirken
muhtelif mertebelerde zuhur ve taayyiin ettiklerinden isimleri/tesmiyeleri farklilagsalar da
vahidin tekrarindan ibaret olduklarindan ayn-: vahideleri birdir. Birlerden tesekkiil eden yani
ayn-1 vahidesi 1 olan her bir say1 siiret ve méanasiyla da diger sayilardan ayrilarak kendi
birligine delalet eder. Mesela 7, stret ve manasiyla sadece 7’ye isaret eden teklik anlaminda
bir birligi ifade etmektedir. Boylece ayn-i vdhideleri 1 (vahid)den tesekkiil eden sayilarin
delalet ettigi methim da birligi ifade eder. Buna binaen her sayinin slireti-méanasi ve toplami
itibariyle kesret suretinde zuhtir eden bir vahid oldugu séylenebilir.399

Vahid, sayilarin biitiin mertebelerinde onlarin suretlerinde ve delalet ettikleri
mefhumlarinda onlar ile isimlendirilendir. 1 (vahid), {igiin t¢iinciisti, dordiin dérdiinciisii,
besin besincisidir. Bu bdylece sonsuza kadar uzayip gider ve herhangi birisinden vahid

cikarilacak olsa o mertebe bozulur. Her bir say1 kendi siiret ve manasia delalet eden bir

hakikat (hakikat-: vahide) sayesinde diger sayilardan ayrilir. Birlerin toplami (cem-i ahdd)

39% Ibnu’l-Arabi, Fusiisu’l-Hikem, s. 77.
¥ A, A. Konuk, Fusiisu’l-Hikem T. ., 11/19.
38 {bnu’l-Arabi, Fusdasu’l-Hikem, s. 77.
%9 A, A. Konuk, Fusiisu’l-Hikem T. $, 1/17.
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ismi ise sayilarin her birine samildir. 1 hari¢ sonsuza uzanan hicbir say1 bu ismin kapsami
disina ¢ikamaz. Her bir say1 mertebesi, onu insada kullanilan terkip 6zelligi yani cem-i ahdd
sayesinde gerceklegir.*®

Hangi say1 sOylenirse sOylensin cem-i ahdd o sayi ile zimnen séylenmis demektir.
Alemdeki her bir varhk kendi varhigmi ispat ederken zimnen Allah’in varhigim da
ispatlamaktadir. Kelime-i sehadetin nefy (L4 ilahe) ve ispattan (illallah) olusan ikili yapisina
atfen her bir mahlikun kendi varligilyla Hakk’it nefy ile ispat etmekte oldugu
soylenebilir.**Yani her bir mahlik, gayriyeti itibariyle Cenab-1 Hakk’1 nefyeder ayniyeti

itibariyle de ispat eder. Goklerin ve yerin nuru olan Cenab-1 Hakk’in Nir*®

vasfi, kendisi
goriinmedigi halde esyayr gosteren sey oldugundan esyay: biitiiniiyle izhar edenin Cenab-1
Hakk’in viiciid nitru oldugu soylenebilir fakat bu Nir, viicida getirdigi esyanin zuhuruyla

gizlenir.

5.3.5. Tenzih-Tesbih ya da Ayniyet-Gayriyet

Ibnu’l-Arabi’ye gore Allah’m selbi sifatlartyla tenzih edilmesine dayanan ulihiyet
tasavvuru aklin mahsulii olup tevhidin yalmzca bir yoniinii olusturmaktadir. Ibnu’l-Arabi’ye
gore Zat itibariyle Cenab-1 Hakk’in miiteal olusunu ikrar eden tenzihi yaklagim ise tiim varlik
alemini sifat ve esmasi itibariyle Allah’in mazhari olarak kabul eden fegbihi yaklagimla
birlestirildiginde saliki hakiki tevhide gotiirebilir. Ulthiyet tasavvurunun yanlizca bir yoniine
vurgu yapan her bir yaklasim eksiktir. Buna isaretle ibnu’l-Arabi soyle der: “Bil ki ehl-i
hakikate gore Cenab-1 ilahi’yi tenzih, takyit ve tahdidin ta kendisidir. Bu yiizden tenzih eden

55403 ¢

kimse ya cahildir yahut su-i edep sahibidir. ...Zira Cenab-1 Hak i¢cin halkin hepsinde

zuhur vardir. Muhakkak dlem O’nun sureti ve hiiviyetidir...”404 “Tenzihi savunursan (O’nu)

00 A A Konuk, Fusiisu’l-Hikem T. $, 11/19.

“1 Suad el-Hakim, el-Mu’cemu’s-Siiff, ss. 1080-1086.
“02 Nur 24/35.

%93 fbnu’l-Arabi, Fusdisu’l-Hikem, s. 68.

404 Ibnu’l-Arabi, Fusiisu’l-Hikem, s. 68.
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takyit etmis olursun, Tesbihi savunursan (O’nu) tahdit etmis olursun, Her ikisiyle de
hiikmedersen dogruyu bulursun Ma rifette imam ve seyyid olursun.”*®

Ibnu’l-Arabi’ye gore gercek tevhid, tenzih ve tesbihi birlestiren kesif ve miisahede
ehlince hissedilip bilinebilir. Ciinkii Zati itibariyle mahlukatindan miinezzeh olan Cenab-1
Hak oldugu gibi sifat ve isimleri ile varlik dairesinde goriinen her bir esyada taayyiin eden de
yine O’dur. Bu itibarla varlik alemi, Cenab-1 Hakk’in sonsuz sayidaki sifat ve esmasinin farkli
mertebelerdeki taayyiiniinden ve cesitli mazharlardaki zuhurundan ibarettir. Taayylin yeri
olan mazhara yani esyaya bakilacak olursa Hak ile halk ayrimi yapilir.*®® Bu ayrimla kesretin
varligina hiikmedilir. Ancak mazharda zuhur eden seyin hakikatine niifuz edilince bunun da
Hakk’1n sifat ve isimlerinden baskasi olmadig1 goriilerek Hak ile halk arasi cem’ edilmis olur.
Cem’deki tesbihi bakis agisi vahdeti, ayrimdaki tenzihi bakis agis1 da kesreti gérmeyi

Y7 fbnu’l-Arabi tenzih ve tesbihin cem’inin gerekliligini “Siiphesiz Allah, latif ve

saglar.
habirdir*®® ayetiyle istishad eder. ibnu’l-Arabi’ye gore ayetteki Latif ismi Cenab- 1 Hakk’in
mahliikatindan miinezzeh ve askin olusuna yani gayriyete; Habir ismi ise tesbihe ve
mahlukattaki ayniyete isaret etmektedir.’®® Ehadiyeti itibariyle tesbihten miinezzeh olan
Cenab-1 Hak taayyiin ve zuhur eden suretteki tecellisi nazariyla baktigimizda halk-:
miigebbehtir. Hak ile mahlikat arasinda cem’ (ayniyet) ve fark/tefrik (gayriyet) bakimindan
var olan iliski, Ibnu’l-Arabi’nin Allah isminin mazhari kabul ettigi 1 (vahid) ile say1 iligkisine
de sirayet etmistir. 1 ile sayilar arasinda da bir cihetten ayniyet diger bir yoniiyle de gayriyet

bulunmaktadir.**°

“® fonu’l-Arabi, Fusiisu’l-Hikem, s. 70.
‘6 A A. Konuk, Fusiisu’l-Hikem T. S. 11/ 34.
“7 Tbnu’l-Arabi’nin tenzih ve tesbih’in cem’i konusundaki goriisleri ve ona yonelik degerlendirmeler igin bkz.
M. Mustafa Cakmaklioglu, fbnu’l-Arabi’de Ma’rifetin ifadesi, ss. 438-445.
“® Enam 6/103.
9 fbnu’l-Arabi, Fusasu’l-Hikem, s. 196.
“9 fbnu’l-Arabi sayisal degeri 1 olan elif ile diger harfler arasinda da boyle bir etkilesimin varligm izah
etmektedir. ibnu’l-Arabi, Futihdat (Thya) 1/109.
alladl o ddall At 5 jals alal) (il g 488 i) Call alad) il g A Call el chan ) g A (B Laag ol
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Icad olunan sey ile mucid arasinda gayriyet (tefrik/fark) oldugundan vahid saymin
gayridir. Ancak ilave etmek gerekir ki Bir’in tekerriir etmesinden viiciida gelmelerine binaen
sayilar, degisik mertebelerdeki 1’lerden ibarettir. Bu itibarla her bir sayinin 6zii, hakikati ve
ayn-i vahidesi 1’dir. Cilinkii o sayidan Bir’in eksilmesi, o saymin bozulmasi demektir. Bu
yoniiyle de sayilarin ayni birdir. Bu agidan vahid ile say1 arasinda ayniyet bulunmaktadir.
Buna gore 1 (vahid) ayn-1 vahidesi, bir¢ok sayr mertebesinde taayyiin eden uyun-1 kesire

“1 Biitin varlik mertebelerinde taayyiin eden de Hakk’m ayn-i vdhidesi

olmaktadir.
oldugundan viiciid, hakikatte birden yani Hak’tan ibarettir denilmektedir.**? Ibnu’l-Arabi bu
hakikati paradoksal gibi goriinen su ifadesiyle belirtir: “Halik, mahliktur ve yine mahlik
Haliktir. Bunlarin hepsi tek bir varliktandir. (ayn-: vdhide) Bilakis tiim varlik bir ayn-:
vahidedir ve yine O, ¢okluk halinde olan varliklar dir. (uyun-u kesire)”*"

fbnu’l-Arabi diisiincesinde Hak, bir cihetten esyanin hakikati, 6zii ve ayn1414 olarak
goriiliip degerlendirilirken diger cihetten O, O’dur; esya esyadir denilir. Clinkii alem denilen
esydy1 goriiniir kilan Cenab-1 Hakk’1in viiciid nirudur. Cenab-1 Hakk’in sifat ve isimlerinden
miistakil bir hakikati bulunmayan esya ise O’nun sifat ve isimlerinin taayyiin ve tecellisiyle
zuhur eden birer tecelligh ve mazhardir. Buna itibarla halk, Hak’tir denilebilir. Ancak diger
yandan her bir mazhar, Cenab-1 Hakk’in sonsuz isimlerinden bir ismin mazhari niteligindedir.
Bu mazhar kendi mertebesine aidiyet farikasiyla esyanin diger bir ferdinde bulunmayan bir
varliga sahiptir. Ancak onun bu aidiyet ve mertebesi Cenab-1 Hakk’in sonsuz sayidaki sifat ve

isimlerini ihata edemediginden O, O’dur, esyd, esyadir denilerek Hak ile halk arasi tefrik

edilmektedir. Hak-halk iligkisinin keyfiyetini izaha vahid-aded iliskisiyle devam edelim.

1A A. Konuk, Fusiisu’l-Hikem T. §. 11, s. 23.

2 A A, Konuk, Fusiisu’l-Hikem T. §. 11, s. 24.

413 Ibnu’l-Arabi, Fusiisu’l-Hikem, s. 78.

4 bkz. Mustafa Tahrali, “Ayn ve Ayniyet”, Fusiisu’|-Hikem Terciime ve Serhi IV i¢inde, ss. 9-26.
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Birlerin tekrarindan olustugundan ayn-: vahidesi 1 olan her bir say1 bu taayyiin ile diger

sayilardan ayrilir ve say1 tiiriiniin bir ferdi olur.*

5.3.6. Zithk ve Zevciyyet (ki)

Ibnu’l-Arabi’ye gore zitlik ve coklugu ifade eden iki, sehadet ve miilk alemine isaret
eden bir sayidir. Ibnu’l-Arabi, adedi degeri 2’ye tekabiil eden (be) harfini ele alarak 2’nin ve
ikiligin bu aleme isaretinini harfin telaffuzunun, mahreci olan iki dudak (sefeteyn) ile
gerceklestigini agiklamaktadir. Mahrecindeki ikilik olmadan bu harf viicida gelemedigi gibi
bir sey, miilk aleminde zuhur edebilmek icin zitliga ve zevciyyete ihtiya¢ duymaktadir. Varlik
aleminde her sey zidd1 ile kaimdir. Ilahi mertebede vahid ile cem’ edilen bu mertebede kendi
zitt1 ile fark edilmektedir.*® 2, hayatin her alaminda var olan cift kutuplu zitlasmay: ifade
eder. Esy4, karsilikli kutuplar sayesinde varligin korur.**’

Cift kutupluluk olmadan maddi yasam var olamayacagindan 2 (iki), bu alemin biitiin
goriintiileriyle baglantilidir. Canlilarin yagsamlarini siirdiirmelerini saglayan teneffiis, havanin
once igeri sonra disart verilmesiyle; viicidun temel organi kalbin kan pompalamas: kendini
sikip gevsemesiyle ikili yapida gergeklesir.418 Bu alem, olus ve bozulus (kevn u fesdd)
alemidir ve alemdeki her sey, suret-mana ikilisinden olusmustur. Alemdeki esyanin
Tabiatindaki ikili ve kutuplu yapinin sonucudur. Her seyin kendi zevciyle yaratildigini
bildiren ayetteki ikilik, ilahi mertebedeki ilk numunenin esydya sirayetinin ifadesi olarak

419

yorumlanabilir.*” Tlave etmeliyiz ki ikiligi meydana getiren zevgler bir agidan digerinin zitt1

gibi goriinse de var olmak icin biri digerine muhtag oldugundan ikisi de bir biitiiniin

“5 A A. Konuk, Fusiisu’l-Hikem T. §. 11, s. 25.

8 {bnu’l-Arabi, Futiihdt-1 Mekkiye, ¢ev. Ekrem Demirli, 1/200-201.

“7 A, Schimmel, Sayilarin Gizemi, s. 57. Schimmel’in de vurguladigi bu kutupluluk ifadesi harflerin kutbu olan
elif ile kavramsal bakimdan karistirilmaya miisait oldugundan dikkat edilmelidir.

M8 A Schimmel, Sayilarin Gizemi, s. 57.

19 Zariyat 51/49.
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parcalaridir. Nitekim 2 sayisinin geometrik gosterimi olan ¢izgi, iki seyi birbirinden ayirdig
gibi birlestirme islevi de gérmektedir.*?°

Ibnu’l-Arabi’ye gére be harfi ve onun sayisal degeri iki, zithik ve kutupluluk 6zelligi
ile miilk ve sahadet dlemine ait oldugu gibi mahreci be ile ayn1 olan Mim ve vav harfleri de
miilk, sehadet ve kahir dlemine ait birer harftirler. Bu yiizden bu harflerin tekabiil ettigi (4,
40) ve 60 sayilari, sehadet aleminin ikili yapisina isaret etmektedir. Sehadet aleminin
unsurlarmmn ikili yapida bulunusu ile sayidaki kutupluluk arasinda bag kuran Ibnu’l-Arabi’ye
gore iki ve kati olan dort, maddi diinyamn sayisidir. ** Bu 4lemin anasir-1 erbaa denilen
toprak, su, ates, hava seklinde dort unsurdan olusmasi, 4 temel yoniin olmasi, bir yilin 4
mevsime boliiniisii, alemdeki varlik tiirlerinin genel bir tasnifle cemad (mineral), bitki, hayvan
ve insan seklindeki dortlii mevcudiyeti gibi hususlar, bu saymnin miilk ve sehadet alemiyle
iliskilerini ifade eden drnekler arasinda sayilabilir.*?

[bnu’l-Arabi’ye gore “viicid”da ayn yani kendisiyle kaim olan mutlak cevher
anlamindaki 6z ve hakiki varlik bakimindan 1’den bagka varlik yoktur. Yani bir olan Allah,
ayn1 zamanda camiu’l-ezddddir. Ibnu’l-Arabi, esyadaki zitlik ve ¢oklugun kaynagi ne oldugu
sorusuna vahdet cevabii vermektedir. Zati itibariyle her tiirlii taayyiinden miinezzeh olan
Cenab-1 Hakk’in miisahedesi ancak taayyiin ve tecelli ile miimkiin oldugundan Hakk’in halk
olarak zuhuru ikiligi zorunlu kilmistir. Buna gore alemdeki zitlik ve kesretin ilahi hazretteki
ilk numunesi, ilahi sifat ve isimlerin Zahir-Batin, Evvel-Ahir, Hadi-Darr seklindeki ikili
yapisina irca olunur.*” Tiim bu isimlerdeki kutupluluk ise ilk tecelli kabul edilen Rahmaniyet

tecellisinin Cemal-Celdl seklindeki ikili yapisina irca edilmektedir. O halde evrendeki ¢okluk

ve zithk Ibnu’l-Arabi’ye goére Cenab-1 Hakk’in sifat ve esmasindaki ikili yapidan

420 A Schimmel, Sayilarin Gizemi, S. 57.

“l Mim harfinin sayisal degeri, 1’den 9’a kadarki harfler arasinda sayildiginda 4’e, 10’un Kkatlar:
seklinde biiyiikk ciimlede ise 40’a tekabiil etmektedir. Ibnu’l-Arabi, Futithdtu’l-Mekkiyye, cev.
Ekrem Demirli, 1/202.

422 A Schimmel, Sayilarin Gizemi, ss. 98-106.

23 fbnu’l-Arabi, Fusasu’l-Hikem, ss. 76-77.
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kaynaklanmaktadir. Varlikta ihtilaf ve kesretin ortaya ¢ikisini bir kisinin soyledigi sozlere
benzeten ibnu’l-Arabi’nin tiim Alemi Allah’m kelimeleri olarak gordiigiinii hatirlayacak
olursak bu tesbih, daha bir dnem kazanmaktadir. Buna gore konusan ve dinleyen ayni kisi
olmasina ragmen birbirinden farkli bircok s6z viiclida gelebilir. Ancak sozlerin ihtilaf ve
coklugu, konusanin ¢coklugunu gerektirmez.***

Miilk ve sehadet alemine iki sayisinda bir génderme kabul eden bazi stfiler benligini
dualitenin egemen oldugu maddi alemden vahdetin egemen oldugu manevi/ilahi alana

tastyarak hakiki tevhide kavusmay1 ummaktadirlar.

5.3.7. Kesrete Vars Ug (A3G)

Vahdetten kesretin zuhuru, 3 (ii¢) sayisiyla iliskilendirilmistir. “Tao birligi olusturur,
birlik ikiligi, ikilik tcliigi ve tclik her seyi olusturur™*® demekte Pisagorcu gelenekte
sonradan Hristiyan teolojisine de etki etme durumu olabilecegi iizere boliinme ve ¢ogalma
kabul etmeyen Bir’in varliklart iiglii birlik halinde var kildigi kabul edilmektedir.*?® Ug (3)
noktadan duyularimizla algilanabilen ilk diizlemsel sekil olan Ibn Arabinin kullandig
sekillerden 6nde gelenlerden biri olan {iggeni teskil eden 3 sayisi, Pisagor’a gore ilk hakikat
sayldlr.427 Aristoteles (6.M.0. 322) de iiciin biitiin teriminin uygulandig1 ilk say1 oldugunu

428

belirtir."®® Hiristiyanliktaki teslis ile 6zdeslestirildiginden 3 sayis1 bu kiiltiirde de genisge

irdelenmistir.429

Ontolojik olarak varlik boyutuna ait olmadigindan Bir hakkinda herseyi konusamayan

insan, esyay1 kendi ii¢lii boyutunda idrak etmektedir. Maddi varliklarin tiimii dalga, radyasyon

24 Tonu’l-Arabi, Fusiisu’l-Hikem, ss. 77.

425 A Schimmel, Sayilarin Gizemi, s. 71.

426 A Schimmel, Sayilarin Gizemi, s. 71.

421 A Schimmel, Sayilarin Gizemi, S. 69.

“28 Sayiya dair goriisleri igin bkz. Aristo, Metafizik, ev. Ahmet Arslan, Sosyal Yay., Istanbul 1996, s. 545 vd.;
A. Schimmel, Sayilarin Gizemi, s. 80.

429 A Schimmel, Sayilarin Gizemi, s. 70.
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ve yogunlastirma ile meydana geldiginden biitiin bu tabii gériingiiler ii¢ boyutlu olmustur.**
insanoglunun maddi tecriibelerinin tiimiiniin deneyimlemesi ticlii uzam ( 41 )*! ve zaman
koordinatlar1 i¢inde yer almaktadir. Uzamdaki ¢l yap1 (uzunluk, yiikseklik, genislik) iken
zaman, (mazi/ge¢mis, hal/simdi, ati/gelecek) seklinde algilanir. Maddenin ti¢ hali de kat1, sivi,
gaz oldugundan ayni1 mesele i¢inde ele alinir. 3 sayisi, ayn1 zamanda birgok ilim dalinda tasnif
Ol¢iisiidiir. Modern kimya 6zleri, asit, baz ve tuz seklinde tasnif etmis, fizikte kiitle, gii¢, hiz
arasinda ii¢ parcali iliskiler esas almir.**? Iman/Islam/ihsén ile seriat/tarikat/hakikat gibi {glii

tasnifler kiiltiiriimiizde yaygin olarak kullanilmaktadir. Ibnu’l-Arabi, {icgen, kare, besgen,

altigen seklinde ifade ederek, bir¢ok konunun anlasilmasini kolaylagtirmistir.

5.3.8. Tekvinin Uclii Yapisi

Ibnu’l-Arabi’ye gére yaratisin (fekvinin) asli hem Hak hem halk (mahluk) cihetinden
olmak {izere ferdiyyet-i selasiyye tabir edilen ii¢ temel esasa baglanmistir. Bu yiizden her icat
icin mutlaka iiglii birlik (ferdiyyet-i selasiyye)nin bulunmasi gereklidir. Ibnu’l-Arabi’ye gore
yaratma (tekvin), ilahi hazrette ferdiyyet-i selasiyye ile gerceklestiginden fekvindeki bu
ozellik, dogal olarak tiim mertebelerdeki icat ve var olusa sirayet etmistir. Zira Ibnu’l-
Arabl’ye gore bir biitiin olarak viicid denilen sey, Zatta kuvve halinde miicmel olarak
bulunan kemalatin diger mertebelerde fiili ve mufassal haldeki taayyiin ve tecellilerinden
ibarettir. Binaenaleyh icmal mertebesindeki potansiyelin, tafsil mertebelerinde miisahede
edilebilir fiili yansimalarinin olmas1 gayet dogaldir. ibnu’l-Arabi’ye gore alem, ilahi hazretten

ticlii bir yapr ile viicuda geldiginden alemdeki icat ve zuhurlar da 3’ten baslar.**

430 A, Schimmel, Sayilarin Gizemi, s. 70.

S jbnu’l-Arabi, “mekanetun” seklinde miiennes olarak ifade ederek, bu formda olmayanlarm giiclii
olamayacagindan dayaniksiz olacaklarini belirtir.

432 A Schimmel, Sayilarin Gizemi, s. 76.

433 Ibnu’l-Arabi, Fusisu’l-Hikem, s. 115.
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Ibnu’l-Arabi’nin 3 sayisma verdigi anlam, saymmn ilahi hazretteki yaratma (tekvin)
eyleminin sayis1 olarak goriilmesidir. Kelime anlami bir seyi yaratmak olan rekvin®®
kelimesinin Ibnu’l-Arabi 1stilahinda manasi; Cenab-1 Hakk’in bir seye kun (ol) emriyle
emredince o seyin kendi nefsini mevecut kilmasidir.**®> Diger bir ifadeyle Cenab-1 Hakk’m
emri sebebiyle o seyin ademdeki (»=) siibut halinden viictida hareketidir. ibnu’l-Arabi’ye
gore icat ve tekvin, ilahl zatin sifat ve isimleriyle taayyiin ettigi mertebe olan wuliihiyet
hazretinde gergeklesir. Ciinkii ehadiyye mertebesindeki Zat kendi sifati olan irade ve kelam
ile taayyilin etmedikge icat ve tekvin meydana gelmez. 1 (Vahid), 1 olarak durduk¢a ondan
hi¢bir saymin ¢ikmayist gibi Cenab-1 Hak da taayyiiniin olmadigi ehadiyyet mertebesinde
kaldik¢a bir sey zuhura gelemezdi. Icat ve tekvin Zat’a ait irade ve kelam nispetlerinin
zuhuruna bagli bir keyfiyet ile meydana gelir.**®

Ibnu’l-Arabi’ye gore ilahi hazret, tekvinin ferdiyyet-i selasiyye iizere meydana gelmesi
yoniinde bir siinnetullah belirlediginden tekvin, {iclii bir yap ile zuhura gelmektedir. Tbnu’l-

59437

Arabi’ye gore “Biz bir seyin olmasini diledigimiz vakit ona ol deriz o da olur ayeti,

tekvinin Uglii mahiyetini beyan ki bu tgli yapi; emri veren Zat, onun iradesi ve ol (Kun)

emridir.*®

Ciinkii bir Zat ile O’nun bir seyin oluvermesini dileyen iradesi ve olacak seye hitap
ve tevecciihiinii belirten (Kun) ol emri kelami olmasaydi o sey var olamazdi.**® Tekvinde Hak
ve halk cihetinden ferdiyyet-i selasiyye olmaksizin tekvin edilen seyin viicida gelmesi ve
varlik ile vasiflanmasi miimkiin olmaz.**® Hak cihetindeki Zat, irade ve kelamdan miitesekkil
t¢li birligin halk cihetindeki mukabil ferdiyyet-i selasiyyesi tekvin olunanin “seyiyyeti,

isitmesi Ve Yaratan’in yaratma ile ilgili emrine itaatidir. Yani bir seyin adem (»2=) den zuhura

¢ikip var olmasi, onun ilm-i ilahideki ayn-i sabitesi (seyiyyeti)nin kendisini icat edenin Zatina

4 Bkz. Ali b. Muhammed el-Ciircani, Kitabu’t-Ta rifét, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut 1995, s. 65.
5 A, A. Konuk, Fusiisu’l-Hikem T. . 11, s. 334.

6 A, A. Konuk, Fusiisu’l-Hikem T. §. 11, s. 333.

37 Nahl 16/40.

438 Ibnu’l-Arabi, Fusiisu’l-Hikem, s. 115.

439 Ibnu’l-Arabi, Fusiisu’l-Hikem, s. 115.

0 fbnu’l-Arabi, Fusasu’l-Hikem, s. 116.
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tekabiillinii gerektirir.441 Tekvin hitabini isitmesi Yaratan’in iradesine, Yaratan’in ona var
olmasi i¢in verdigi (Kun) emri de o seyin isitip itaatine tekabiil etmektedir.**?

Her ne kadar burada ii¢lii bir yapidan (salus) bahsedilse de irade ve kun emrinin
Zat’tan ayr1 mevcudiyeti olmadigindan icat ve tekvin, zat1 itibariyle ferdiyyete bina edilmistir.
Ciinkii Zat, irade ve kelam (kavl), bir varliga nispetle yapilan iglii bir nitelemedir. Keza
tekvin olunan seyin seyiyyeti, isitmesi Ve itaati de ayni seyin nispetleridir. Bu yiizden tekvinin
mezkilr yapisi, ferdiyyet-i selasiyye seklinde ifade edilmektedir. Varliklarin yaratilisi haddi
zatinda ferdiyyet lizerine olmasina ragmen var olusun icat ve zuhurda ig¢li bir yapiyla
gerceklesmesine iliskin durumun Ibnu’l-Arabi’ye gore sayisal yansimasi; diger tiim tek
sayilarin 3’lin teferruati olarak kabul edilmesidir. 1 (vahid)i diger sayilar gibi bir say1 olarak
gormediginden 3 (iig), Ibnu’l-Arabi’ye gore tek sayilarmn ilki ve baslangicidir. Sonraki tek
sayilar ondan icat edilmektedir.**®

Ibnu’l-Arabi’nin yaratma (tekvin)da Hak ve halk cihetinden olmak iizere iiclii bir sart
varsayimi, sonsuz kudret sahibi Cenab-1 Hakk’in yaratma eylemine bir acziyet isnadi igerir
mi? Soru, Ibnu’l-Arabi’nin diisiince sisteminin geneli géz Oniine alindiginda yanitin
bulmaktadir. Buna gore acziyetin varligt evvela birbirinden miistakil iki varligin
mevcudiyetini gerektirir ki biri digeri karsisinda kudret bakimindan aciz olsun. Oysa Ibnu’l-
Arabi’ye gore hakikatte viiciid birdir ve Cenab-1 Hakk’in sonsuz viicidundan ibarettir. Egya
gercekte Hakk’in viicidunun c¢esitli mertebelerdeki taayyiin ve tecellisinin nispetlerinden

miistakil bagka bir hakikate sahip olmadigindan baska seylere yonelik varlik isnadi mecazidir,

mistakil bir gerceklige sahip degildir. Ciinkii esydya yapilan varlik isnadi, ancak Hakk’in

“! Tonu’l-Arabi diisiincesinde mutlak varhigin mukabili anlaminda bir mutlak ademin mevcudiyeti imkansizdir.

Ibnu’l-Arabi’nin varlik anlayisinda higbir sey mutlak yokluktan var olamaz.

ALY adal) Clb AN g scld agag e La lagaga (ST al of Slaga g yaay i atallg s JB AUl and) ccud Sea o p d JlBg
2393 9 Fuay Md Ghal) adall Lal g

Ciunkii mutlak yokluk muhaldir. Var kilinan her sey viiciid-1 mutlakta sabit olanin sebattan zuhura gelmesinden

ibarettir. (Adem teriminin Ibnu’l-Arabi 1stilahinda kullanimi1 hakkinda genis bilgi igin bkz. Hakim, el-Mu’cemu’s

Siifi, ss. 783-785).

“2 fbnu’l-Arabi, Fusasu’l-Hikem, s. 115.

“3 {bnu’l-Arabi, Fusasu’l-Hikem, s. 214.
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viiciduna nispetle bir gerceklik ifade eder. Bu yiizden bir seye nispet edilen varlik, viicid-1
Hak’tan miistakil bir varlik alanina isaret edemez. Ibnu’l-Arabi tekvin olunanin seyiyyetinin
Cenab-1 Hakk’in Zat’indan miistakil bir varligi oldugu zannin1 gidermek igin tekvin edilenin
seyiyyetinin, ilm-i ilahideki ayn-: sdbite oldugunu ifade eder.**!

bnu’l-Arabi’ye gore tekvinin iiglii yapisi, ilahi hazret tarafindan belirlenen bir esastir.
Bu esas 3’lin tek sayilarin ilki olmasiyla ilgilidir. Tekvin, olmasi gerektigi ilahi esas iizerine
icra edilmektedir. Ibnu’l-Arabi’ye gére ilahi hazretin iizerinde bulundugu hakikatin zat, sifat
ve isim seklindeki tiglii yapisinin beseri mertebeye sirayeti nedeniyle her seyin zat1 ile sifati
arasindaki iliski, {iclii bir yapida gerceklesir. Ibnu’l-Arabi zat, sifat ve rdabit seklinde izah
ettigi bu Uclilyii agiklama sadedinde Arap dilinin imkanlarini kullanir. Rdbit; zat ile sifat
arasindaki 1iliskiyi diizenleyerek sifatin zata nispetini mimkiin kilar. Rdbit kendisini
mevsufuna ve ilgili miiteallakina baglayarak bu ilgiyi kurar. Mesela baska yerlerde de
deginildigi iizere ilim, alim ve ma’lumu birbirine baglayan rabittir. Zat onun sayesinde sifati
kabul eder. Kudret kendisini kadir ve makdira baglar. Biitiin sifat ve isimler bu sekilde tglii
bir yapida bulunurlar. Ibnu’l-Arabi’ye gore tekvinin ilahi hazretteki {iclii yapisiin icadin tiim
alanlarina sirayetinden dolay1 yeni bir 6nermenin teskili i¢in yapilan kiyasta (icddu’l-madni)
da ticlii bir yap1 meveuttur.**®

Onermelerden miirekkep bir delil niteligindeki kiyas, ikisi onciil biri sonu¢ olmak
iizere 3 Gnermeden teskil edilmektedir.**® Kiyasin degisik tiirleri olmasma ragmen her kiyasta
biiyiik, kii¢iik ve orta terim olmak iizere {i¢ terimin mevcudiyeti sarttlr.447 Kapsayici sentez tek
bir delil olmasi1 hasebiyle ferdiyet niteligini haizdir. Ancak bu ferdiyet, tez ile antitezin

sonucunda elde edildiginden iiglii bir yapidadir. ilahi hazretteki tekvinin ferdiyyet-i selasiyye

*% {bnu’l-Arabi, Fusisu’l-Hikem, s. 115.

*° Jbnu’l-Arabi, Fusisu’l-Hikem, s. 116. Futuhatta ise su ibare bulunmaktadir. Bkz. bnu’l-Arabi Futiihdt

(Ihya), 1/268.

LY A ) (o ddde g sadi La g ciliSaal) sl o dlad ) (e Aga siall o 4818 B aSa5 5 BT Lgd 5 ) slandy) Allh
@

6 Necati Oner, Klasik Mantik, Bilim Yay., Ankara 1996, s. 110.
“7 Oner, Klasik Mantik, s. 111 113.
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ozelligi, icadin her alan1 gibi hiikiim icadina (kiyas) da sirayet etmis ve yeni bir 6nerme, bu

ticlii birlik esast iizerine teskil edilmistir.**®

5.3.9. Tekvinden insana

Ibnu’l-Arabi’ye gore 1 (vahid) olan varlik, birliginde durduk¢a zuhuru miimkiin
degildir. Vahid ancak kendi sureti ile ¢ift hale gelmekte ve zuhur etmektedir. Buna gore
Hakk’in viicidu, varligin sureti olan insan ile ¢ift hale gelmistir.449 Varligin sureti olarak
bahsi gegen insan ifadesinin Hakk’in Zatindan ilk taayyiin sonucu zuhur eden ve tiim varhigi
icmalen kendinde barindiran niir-1 Muhammedi terimi yerine kullamildigini tasrih edersek

*0 {bnu’l-Arabi kelime-i sahadette Hz. Peygamber’in

mesele daha anlasilir hale gelecektir.
(s.a.v.) adimin, Allah’tan sonra anilmasmin hikmetlerinden biri de 1 olan viiciid, nir-1
Muhammedi’ye muhabbet ile meyletmesiyle ¢ift hale geldiginden Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
adi, Allah ismi akabinde yer almaktadir. Ibnu’l-Arabi’ye gére var olusun ilahi mertebedeki
hakikati, ferdiyet-i selasiyye tabir edilen yapida vaz’ edildiginden alemdeki suretlerin fethi,
ilahi ilk drnegine uygun olarak iiclii bir yapida gerceklesir.*"

Cenab-1 Hak ile alem arasinda tekvin bakimmdan var olan iligkinin bir yansimasi
neslin ¢cogalmasinda da gozlemlenir. Ilahi hazrette tekvinin gerceklesmesini saglayan suret,
Niir-1 Muhammedi iken bunun insan irkindaki mukabili kadindir. Kadin, yaratilisiyla erkegi
ikilestirdiginden fekvin yine Hak, erkek ve kadin olmak iizere tiglii bir yapiyla viiciida
gelmektedir.**? Zat-1 ilahi, alemde suretleri viicida getirdigi gibi ilahi suret {izerine yaratilan
insan wrkinin erkegi de kendi tabiati olan kadin aracilifiyla icatta bulunur. Boylece ¢ocuk

viicida gelir. 3, tekvinin ferdiyet-i selasiyye ozelligini haiz sayisi olarak 1 ve 2’nin

toplamindan elde edildigi gibi ¢cocuk da ayn1 6zelligi haiz olarak erkek ve kadinin neticesidir.

“8 A, A. Konuk, Fusiisu’l-Hikem T. $. 1, s. 340.

* jbnu’l-Arabi, Fusisu’l-Hikem, s. 216-217.

%0 Niir-1 Muhammedi kavramu igin bkz. Hakim, Mu’cemu’s-Sifi, ss. 347-352.
L [bnu’l-Arabi, Fusasu’l-Hikem, s. 214.

2 [bnu’l-Arabi, Fusasu’l-Hikem, s. 214.
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Buna gore erkek (Adem), bir’den kendi zitt1 ve zevci olan kadin (Havva), iki ondan da onlar
gibi olan g¢ocuk (ii¢) viicida gelir. Ayette de bu durum agik¢a ifade edilmektedir: “Sizi bir
nefisten yaratan ondan da esini (zevcini) yaratan ve onlardan bir¢ok erkek ve kadini

- .. 453
yeryiiziine yayan Rabbinizden sakinin.”

OGS L g Cladial) A Jiay Lan Cpdll) (b jay A8 38 oo s LY dlag) (B el QUSH B g LAY 5 Le o
I8l & 5 S (B AR Cladial) G B Nga A GIAY 5 ol ALY Lad Gl al) IR 5 daniilly (S aie
Lo aa )l A Adhall) o gl ()l<h 5 als cpe alAl g Al 31 al) g Jal AN 1Y) U3 cpislud) oGS G gdaal)
OB (S ANY) o IS g Vi G sBeN Y B 5 et OB Gl (b pually IS 0 e 130 g e 4SY
ASY gl A Y glal S g cmiSlall (S G gl sa oA G G jal) B LaS alal) pl) oSay g AS Al

Aal) g (e gb g dadall plad) g2 g adl) (o Al gia

Tekvinin zat-sifat-rabit seklindeki ti¢lii mahiyetinden olan rabit, sifatin zata nispetini
ifade eden Ibnu’l-Arabi’ye gore®* mesela ilim, 4lim ve ma’lum arasinda edat/rdbustir. Rabitin
kiyastaki karsiligi, her iki 6nermede de tekrar edilen orta terim iken insan nesli olusumundaki
karsiigi ibnu’l-Arabi’ye gore nikahtir. Erkek ile kadin arasinda irtibati saglayan nikah,
Ibnu’l-Arabi’ye gore ruhlar Aleminde niirdan yaratilan manay1 bir neticeye ve surete baglar.
Bu itibarla nikah ve cima’ yeni bir hiikiim teskili i¢in énerme tertip etmeye benzemektedir.**®

Icadu’l-maéani ile icadu’l veled kiyaslandiginda erkek ve kadin mukaddimelerinden
cocuk tevlit edilmektedir. Tekrar edilen orta terim aracilifiyla kiyasta yeni bir hiikiim icat
edildigi gibi rabit hilkmiindeki nikah sayesinde de yeni bir insan viicuda gelir. Kiyasta sihhatli
bir hitkkme varilmasi, kiyasin sartlarina riayetle gerceklestigi gibi cima ile fekvinin meydana

gelmesi de nikah ve tenasiiliin sartlarina riayetle miimkiindiir.**°

%53 Nisa 4/1.

% fbnu’l-Arabi, Futithdt (ihya), 1/95.

455 Ibnu’l-Arabi, Fusisu’l-Hikem, s. 218.

6 A, A. Konuk, Fusiisu’l-Hikem T. §., IV, s. 348,
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Kelime olarak, “evlilik”, “evlenme akdi”, “es edinmek”, gibi anlamlari olan “nikah™**’
kelimesi Ibnu’l-Arabi’nin liigatinde, anlam bakimindan genisleyerek, alemin biitiin zerrelerine
sirdyet etmis olan, kalem-i ala ile levh-i mahfiz veya akl-1 kiilll ile nefs-i kiilli arasindaki
manevi ittisal anlamina gelmektedir. Varlik mertebelerinin “Ama” mertebesinde birincisi
kalem-i a’la oldugundan, ontolojik olarak mertebelerinin sonuncusu olan insan ile mezkar
varlik mertebelerinde olusan daire tamamlanir.*®

Manevi ittisal ile kalem-i ala’dan levh-i mahfiiza birakilan, yazilan hersey, disinin
rahmine ilka edilen su gibidir. Levh-i mahfuz “ulvi babalar”, “siifli anneler” yoni ile
diistintildiigiinde ilim etkin iken fiil etkilenen oldugundan ilim baba, fiil ise annedir. Gece-
giindiiz, yer-gok, yagmur-toprak, riizgar-hava bu isimlerle nitelendirilebilir. Ibnu’l-Arabi’nin

49 ifadesi de onun

“Semddaki yildizlarin tamamiyla ve tek tek biitiin harflerle nikdahlandim
bu bakis agisin1 yansitmaktadir. Nikdhlanma/birlesmenin tabii veya rihani/ilahi olan1 vardir.
Nikah kelimesi tenasiil i¢in kullanildig1 gibi miicerret zevk igin de kullanilir. Ibnu’l-Arabi’nin
kavram setinde ve jargonunda kainatta asli olan muhabbetten husule gelen istiydk ve
iradesiyle Allah Teala, miimkiinatin ayanina tevecciih etmis, bu “birlesme”den kainat zuhtr
etmis ve miimkiinat viicud bulmustur. Hakk Teala’nin ezeli ve asli muhabbetiyle miimkiinata
tevecciithii de “nikah” olarak isimlendirilir.*® ibn Arabi U asea b gl 1S veya “en-
Nikahu’l-mutlak” seklinde isimlendirdigi Fihrist 'te 186. /caze’de ise 193. sirada olan bir kitap
yazmistir ki alemde var olan imtizaci degisik vecheleriyle ifade etmek i¢in kullanmaktadir.
Kenz-i mahfi olarak bilinen rivayette ifadesini bulan muhabbetle meyil, sifi gelenekte

461

tiim esyanin yaratilmasindaki temel saik kabul edilir.*** Bu anlayisla baglantili olarak ibnu’l-

Arabi, ilahi tekvin ile insan neslinin viicida gelis siireci arasinda ferdiyet-i selasiyye 6zelligini

7 Asilayici riizgar benzeri yagmurun damlalarin toprakla birlesmesini ifade etmektedir.

“%8 1gili tablolara bakiniz.

9 Bkz. [bnu’l-Arabi, Kitdbu’l-Ba, s. 10-11.

80 Bk7. [bnu’l-Arabi, Futiihét (thk.), 11/308, 309, 311, 312, 313.

1 bkz. Ahmet Ogke, Tasavvufta “Kenz-i Mahfi” Diisiincesi ve Sofyali Bali Efendi (960/1553)’nin “Kiintii
Kenzen Mahfiyyen” Serhi Baglaminda Varolusun Anlami, Tasavvuf: Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi,
2004, C.V (12) 9-24.
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haiz bir diger 6zellige, muhabbete isaret eder.’®® Muhammed Fassinda yorumlanan “Bana
diinyanizdan ii¢ sey sevdirildi”*® hadisinde 3 sayisimin esydya tahsis edilmesi, ibnu’l-
Arabi’ye gore icat ve tekvinin Uglii yapisina isaret eden bilingli bir tercihtir. “Hubbibe”
ibaresini kullanilmasi da muhabbetin bahsi gegen rabit 6zelligine ve fekvinin asli olduguna
isaret etmektedir.*®* Zira ii¢ sey arasindaki irtibat, muhabbet sayesinde kurulmaktadir. Buna
gore ilahi fekvinin gerekgesi kabul edilen muhabbet, Allah ile alem arasindaki irtibati saglayan
rabittir. Allah’mn 4lemi yaratmasi bu rabut sayesinde netice vermistir.*®

[lahi hazretteki muhabbet rabiti, Ibnu’l-Arabi’ye gore beseri diizlemde neslin devami
stirecini andirmaktadir. Zatin irade ve kelam ile ferdiyet-i selasiyye iizere gerceklesen ilahi
tekvinde, iradeyi harekete gecgiren saik, ilahi muhabbet oldugu gibi insani acidan da
meveddet/sevgi, erkek ile kadini birbirine baglayan nikah rabiinin gerekgesidir. Ilahi
muhabbetin insani diizleme yansimasiin bir sonucu olarak erkek kadini sever ve g¢ocuk
yapmak iizere cinsel birlesmeyi talep eder. Boylece nikah ile ruhlar aleminde niirdan yaratilan
ruhlarin suretleri fethedilir.*®®

Kadinin insan fekvininin sureti olmasi ona duyulan muhabbeti de tabii hale getirmistir.
Ibnu’l-Arabi’ye gore Hz. Peygamber (s.a.v.) bu hikmete isaretle sevdirilen seyler arasinda
kadim1 zikretmistir. Zira tekvinin rabit1 hiikkmiindeki muhabbet sayesinde erkek, sureti olan
kadinda kendi mislini icad eder ve ¢ift hale gelir.467 Ibnu’l-Arabi’ye gore unsurlar Alemindeki
cogalma, erkek ile disi ve aralarindaki rabit hilkkmiindeki nikah vesilesiyle gergeklestigi gibi
ruhlar alemindeki seyler de himmet sayesinde var olmaktadirlar. Nirdan yaratilan ruhlar

aleminin suretleri himmet ile viicida geldiginden unsurlar alemindeki nikahin ruhlar

alemindeki karsiligi himmettir. Tekvinin ilahi hazretteki mahiyeti nedeniyle var olusun

2 {bnu’l-Arabi, Fusisu’l-Hikem, ss. 216-217.

%% {lgili hadisin detaylar1 hakkinda bkz. Abdullah Taha imamoglu, “Bana Ug Sey Sevdirildi” Hadisinin Tahlili
ve Isari Yorumlari, Islami Ilimlerde Igiri Yorum ve Te’vil Gelenegi, ed. Hasan Yerkazan, Songag Yay., Ankara
2020, s. 103-145.

%4 A, A. Konuk, Fusiisu’l-Hikem T. $. IV, s. 324,

465 Ibnu’l-Arabi, Fusiisu’l-Hikem, s. 216.

%6 A, A. Konuk, Fusiisu’l-Hikem T. S. IV, s. 348.

7T A, A. Konuk, Fusiisu’l-Hikem T. S. IV, s. 324.
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ferdiyyet-i selasiyye lizere gergeklestigini ifade etmistik. Buna baglh olarak ruhlar alemindeki
bir suretin viicida gelmesinde de Hak, himmet eden ve himmet olunan sey olmak {izere {iglii

. 468
bir sdbitenin bulunmasi zorunludur.

5.3.10. Ferdiyye Hikmeti ve Hz. Muhammed

Ibnu’l-Arabi’nin Fusisu’l-Hikem’in fasslarindan her birini Peygamberlerden birine
onun &ne ¢ikan vasfiyla irtibatlandirdigi bir hikmete ayirmasi bilinen bir husustur. Ibnu’l-
Arabi’ye gore Hz. Peygamber (s.a.v.) zata isaret eden Allah isminin mevcudat i¢inde en kamil
mazhar1 oldugundan ferdiyye hikmeti Muhammed fassina tahsis edilmistir. “Biriciklik/Teklik”
seklinde ifade edilebilecek bu hikmeti, yaratilisin basi ve sonunda kemalatindan 6tiirii Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) ferdiyetine isaret etmektedir.*®® Bu ferdiyyet esaslari ibnu’l-Arabi
tarafindan belirlenen ve vahdet-i viiciid seklinde bazi takipgileri tarafindan sonradan
terimlestirilerek ifade edilen sGfi/irfan geleneginin tasavvuruna gore, varlik zaman
bakimindan miiteselsil bir tertib ifade etmeyen hiyerarsik viicid mertebelerinden tesekkiil
etmistir.*’® La taayyiin mertebesi olan ehadiyyet mertebesinde Zat, zuhura muhabbetle
meyledince O’nda kuvve halinde bulunan tiim suunatin suretleri, ilahi ilimde zuhur etmistir.

Ibnu’l-Arabi’nin a’yan-i sdbite dedigi malumat-1 ilahi olan Zat’tan ayr1 goriilmeyip
viicuda gelmemis olan a’ydnm, bu tanimlamay1 zuhura gelecek tiim varliklarin aynmi ve
hakikatini teskil etmesinden almaktadir. Yaratilan her varlik, kendisinin ilm-i ilahideki aynina

erisen ilahi kun hitabi sayesinde yaratilmaktadir.*”*

Mevcudatin a’yaninin kendisinden ¢iktig
ilk sabit olan killi ayn, nir-t Muhammedi seklinde de tabir edilen hakikat-:
Muhammediyye dir. Tiim a’yan ve esyay: kapsayan hakikat-: Muhammediyye, ilm-i ildhide

beliren varliklarmn kiilli haldeki esyanin ilim mertebesinden zuhura gelip ciiz 7 aynlar olarak

belirmesi icin gergeklesen tekvinde Hakk’in ferdiyetinin mevcudattaki karsiligidir. Hakikat-z

%8 A, A. Konuk, Fusiisu’l-Hikem T. S. IV, s. 348.

“ Davud Kayseri, Matla’u Hususi’l-Kilem fi Medni Fusiisi’l-Hikem, Bombay ts., ss. 292-293.
410 Bkz. Kilig, Ibnu’l-Arabi’de Varlik.

L A, A. Konuk, Fusiisu’l-Hikem T. S. IV, s. 321.
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Muhammediyye ilahi kun emrinin ilk muhatabi oldugundan tiim mahlikatin ilk ve kiilli
masdari hiikkmiindedir ve bu yiizden Hz. Peygamber (s.a.v.) ferdiyyet sahibidir.*"?

Ibnu’l-Arabi hakikat-1 Muhammediyye konusunu izah sadedinde ele aldig1 hususu tek
sayilarin ilki fekvinin sayisi olan 3 sayisini ele alir. Tek sayilarin ferdiyeti ticiin 6zelligidir.
Tekvinin mahiyeti dolayisiyla tiglii ferdiyyet goriinmektedir. Kiyastaki sonug 6nermesi gibi
niir-1 Muhammedi’nin zuhur eden viicidu da Hakk’mn mutlak viiciid’una isaret olarak birinci
gt')stergedir.473

Ibnu’l-Arabi’ye gore vahid, Esma-i hiisna ve sifatlarmn tiimiinii toplayan (cami) Allah
isminin aded alemindeki tezahiiriidiir. Bu nedenle vahid tiim sayilara kaynaklik ederek onlari
kendinde toplar. Ibnu’l-Arabi’ye gore Adem’e (a.s.) dgretilen kelimeler, ilm-i ilahide sabit
olan esyanin Adem’e Ggretilen miisemmalar1 olarak kabul edilmelidir. Birdeki ferdiyyetin
zuhura geldigi ilk tek say1 ti¢ oldugundan {i¢ sayisi da cem’iyyet 6zelligine sahip olup g
sayisi ile tek sayilar arasinda irtibat bulunmaktadir. ibnu’l-Arabi’ye gore sayr (aded)

474 Bu vasfin

alemindeki ti¢iin mevcudat alemindeki karsiligit Hz. Peygamber (s.a.v.)’dir.
gdstergesi olarak Hz. Peygamber (s.a.v.)’e cevamiul-kelim 6zelligi verilmistir.*"
Muhammedi hakikat, Adem (a.s.)’den 6nce var kabul edildiginden ilahi talim esasen
ona yapilmis sayilmaktadir.*’® Nir-t Muhammed: yine cem’iyyet 6zelligi nedeniyle viiciidun
viicub ve imkan mertebeleri arasindaki irtibati saglayan berzah islevini istlenir. Mahiyet
olarak birbirinden ayr1 iki varlik mertebesi, rabita olarak irtibat1 saglayan bir berzah ihtiyag

duymaktadir. Niir-1 Muhammedi, bu yoniiyle viicub ve imkan mertebeleri arasindaki berzah-:

kiibra olarak bu husustaki ferdiyeti de viicub-berzah-imkan seklinde ti¢lii bir yap: (ferdiyyet-i

2 A A Konuk, Fusiisu’l-Hikem T. S. 1V, s. 321.

"% Abdurrezzak Kasani, Serhu Fusiisi’l-Hikem, Matbaatu’l-Mustafa, Kahire 1966, ss. 326- 327.

4% Cem’iyyet kavraminm sufiler arasinda kullanimi hakkinda bkz. Siileyman Uludag, “Cem’iyyet”, DiA,
Istanbul 1993, 7/331-332.

" Ebu’l-Ala Afifi, “Miisliimanlarin Logos Nazariyeleri”, Islim Diisiincesi Uzerine Makaleler, ¢ev. Ekrem
Demirli, 1z Yay., Istanbul 2000, ss. 61-106.

48 A, A. Konuk, Fusiisu’l-Hikem T. S. 1V, s. 322.
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selasiyye) arz etmektedir.*’” Ferdiyye, ibnu’l-Arabi’ye gore say1 (aded) sembolizminde kemal
gostergesi oldugundan emr, onunla baslamig ve onunla hitama erdirilmistir. Bu Emrin hem
bast hem sonu Muhammedi hakikat olmasi hasebiyle ferdiyyet sahibi olan Hz. Peygamber’e
ulagmaktadir.

Niir-t  Muhammedi, mevcudatin niivesi oldugundan yaratilis onunla baslamis
Peygamberlik de onunla son bulmustur. “Adem toprak ile su arasinda iken ben nebi idim”
hadisini*’® emrin baslangicindaki ferdiyetin isareti olarak yorumlayan ibnu’l-Arabi, hatemu’l-
enbiyd vasfini da sondaki ferdiyet olarak goriir.*"®

fbnu’l-Arabi’ye gore Cenab-1 Hakk’in esmasmin en miikemmel tecelligdhi Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) sahs-1 manevisini de kapsayan Muhammedi hakikat kabul edildiginden
ilahi hazretteki ferdiyyet-i selasiyye O’nda zuhur etmistir. Hz. Peygamberin (s.a.v.) varligin
baslangic ve sonundaki ferdiyetine isaret eden Ibnu’l-Arabi’nin Muhammed Fassinda yer
verip izah ettigi “Bana diinyanizdan ii¢ sey sevdirildi: Kadin, giizel koku ve géziimiin niiru
namaz”*® hadisindeki ii¢ sayistyla Hz. Peygamber’in (s.a.v.) icli birligine isaret
edilmektedir. Cenab-1 Hakk’in bir sifati olan tekvinin ferdiyet-i selasiyyesi Insan-1 Kamil
olmas1 hasebiyle Hz. Peygamber (s.a.v.) de zuhur etmistir. Ibnu’l-Arabi’ye gore namaz
tekvinin ilahi hazretteki ti¢li birliginin sembolik unsurlarini barindirmaktadir. Feleklerin ve
canlilarin hareketlerini diiz (miistakim), egik (ufki/feleklerde i’vicaci/muavvec) ve tersine
(menkus) olmak iizere genel olarak iice ayiran Ibnu’l-Arabi’ye gore insan miistakim, hayvan
egik, bitkiler ise menkus hareket eden canlilardir. Namaz kilanin kiyamdaki hali miistakim,

rikudaki hali egik, secdedeki hali ise bag asagldlr.481

1A, A Konuk, Fusiisu’l-Hikem T. S. 1V, s. 322.

“8 Ahmet Yildirim, Tasavvuf Ehlinin Hadis Rivayeti ve Rivayet Usilleri A¢isindan Tasavvuf Hadis Miinasebeti
Islami Arastirmalar, 10, 110-123, 1997; Muhittin Uysal, Tasavvuf Kiiltiiriinde Hadis, Yediveren Yay., [stanbul
2001, s. 280.

419 Ibnu’l-Arabi, Fusiisu’l-Hikem, s. 214.

“80 Hadisle ilgili genis bilgi ilk gectigi yerde verilmistir.

8L {bnu’l-Arabi, Fusasu’l-Hikem, s. 224.
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5.3.11. Yedi Sayis (Al

A A < . 482 A W .
Sami ve Fars geleneginde yedi sayisi™ -, ruhani ve kutsal sayilan ii¢ ile cismani sayilan

8 Bu kabul Babil kozmolojisi ile

dort sayisini birlestiren en Onemli sayr kabul edilir.
astronomisinde her yedi gilinde hilalin dort sathasinin goriilmesi esasina dayandigi
diisiiniilmekte, Hint-Avrupalilar tarafindan {i¢ sayis1 kutsal bir isle ilintili sayilardan kabul
edilmekte, Ariler arasinda ii¢, bes ve yedi demli sayilar olup Mecasiler’de de kutsal kabul
edilen sayilardi. Bunlarin i¢inde yedi sayisi, ruhani ve cismani kavramlarin meydana gelisiyle
var olug araliklar1 ve kendi i¢inde biitlinliik belirtmesi sebebiyle ¢esitli milletlerce mistik bir
nisan ve isaret cercevesinde degerlendirilmistir. Yedi sayisimin kutsalligi eski Iranlilar’mn
Mezopotamya kiiltiiriiyle temas kurmasi neticesinde artmis ve bu donemlerde yedili gruplar
hakim rol oynamustir. Kralin yedi damismani®®® Persler’de hukuk ve adaleti yiiriiten ve
yonlendiren kraliyet hakimleri sayiliyordu. Pers ordusu ondalik organizasyonda bulunmasina
ragmen yedi saha kumandani orduyu sevk ve idare etme gorevini iistlenmisti. Yine onlarin
eski zamanlardan beri taptiklari ildhlarin sayis1 da Ahura Mazda, giines, ay, hava, ates, su ve
riizgar olmak iizere yediye ulasiyordu.

Yusuf kissasinda Misir hiikiimdarmin gordiigii rilyada yedi zayif inegin yedi semiz

inegi yedigi, yedi basagin yesil, digerlerinin kuru oldugu, topragin yedi yil siireyle

485 486

ekilmesinin ardindan yedi kitlik yilinin gelecegine dair Tevrat™ > ve Kur’an-1 Kerim’de™” yer
alan ifadeler incelendiginde o insanlar arasinda yedi sayisinin ne kadar 6nemli oldugu ortaya

cikar. Yedi sayisinin diger milletlerde goriildiigii gibi Cahiliye Araplar arasinda da 6zel bir

482 A . ; . A A L . A . A
82 Atvar-1 Seb’a (xwd) Ll sk¥1): nefsin emmare, levvame, miilhime, mutmainne, rdziye, marziyye ve kamileden

ibaret yedi tavrini ifade eden bir tasavvuf terimi olarak bilinmektedir.

8 Mustafa Oz, “Seb’a”, DiA, 36/241, TDV Yayinlari, Istanbul 2009.

% Elindeki Tanrm’in Yasasi’'nin uygulanip uygulanmadigi konusunda Yahuda ve Yerusalim’de arastirma
yapman i¢in, ben ve yedi danismanim seni goérevlendirdik. Forasmuch as thou art sent of the king, and of his
seven counsellors, to enquire concerning Judah and Jerusalem, according to the law of thy God which is in thine
hand.https://incil.info/Y C2009,/YC2009,/YC2009,/Y C2009, TAN,LXX/YC2009,TAN,LXX,/YC2009, TAN,LX
XJTAN,LXX,/YC2009, TAN,LXX,VUL,KJV/arama/Ezra+7:1-28

8 Tekvin, 41/17-37.

“ Yisuf 12/43-48.
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yeri oldugunu sdylemek miimkiindiir. Kébe’yi tavafta yedi sayisi, Safa ile Merve arasinda
yedi sa’y, hac sirasinda yediserli sembolik cemerat (seytan taglama) gibi hususlarin bir
kisminin Islamiyet dncesi donemde de bulunduguna dair bilgiler meveuttur.*®” Kur’an’da yedi
sayisinin sikga gectigi goriliir. Fatiha slresi i¢in Restl-i Ekrem’e es-seb’u’l-mesdni ve

misliyle Kur’an’in verildigi*®®, Allah’in yedi semay1 ve arzdan bir o kadarmni yarattig1*®

, yedi
semay1 kendi aralarinda ahenkli kildigi*®, yedi semanin iki giinde yaratilip her birine isinin
bildirildigi**!, Allah’in yedi semanin ve arsin rabbi oldugu®®, insanlarin iistiinde yedi yol ve
yedi saglam gok yarattigi*®®, cehennemin yedi kapist bulundugu ve her kapi i¢in belli bir
grubun ayrildigi*®, yeryiiziindeki agaclar kalem, deniz de kendisine yedi deniz daha katilarak
miirekkep olsa Allah’mn kelimelerinin tikenmeyecegi*®® seklinde ifadeler bulunmaktadr.
Kur'an-1 Kerim’in yedi kiraat/harf iizere indirilmesi**®, cehennemin yedi kapisinda
gorevli meleklerin bulunmasi, deve ve sigirin yedi kimse adina kurban edilebilmesi, kopek vb.
baz1 hayvanlarin dokunmasiyla kabin tahareti i¢in yedi defa yikanmasi, viicudun yedi yerinin
secdede yere degmesi, Allah’n yedi kisiyi kiyamet giinii higbir gblgenin olmadig: yerde kendi
g6lgesinde golgesinde golgelendirecegi, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) yedi seyi emredip yedi
seyl yasakladig1 ve bazi rivayetlerde yedi sayisiyla ifade edilen miihikattan biiyiik giinahtan
sakindirdigi, biiyliik giinahlarin mesi, baz1 dua, zikir ve niyaz metinlerinin yedi defa tekrar

497

edilmesinin 6giitlenmesi bunlarin bir kismini teskil eder.”™" Bu arada yedinin katlar1 olan

yetmis, yedi yiiz ve yetmis bin sayilarinin ¢okluk, tekit ve miijde ifadesi konumunda

87 Cevad Ali, el-Mufassal, VI, 355-356.

“88 Tekrarlanan yedi ayet (Hicr 15/87).

% Mulk 67/3.

0 Niih 71/15.

1 Fussilet 41/12.

%2 Mu’mintn 23/86.

% Mu’mintn 23/17; Nebe 78/12.

% Hicr 15/44.

“% Lokmén 31/27.

“% el-Ahrufu’s-Seb’a Al i aY) Kur’an-1 Kerim’in elfazi ve kiraati ile ilgili yedi vecih/lehgeyi ifade eden
kavramdir.

7 M. F. Abdulbaki, el-Mu ‘cem, “sb’a” md.; A. J. Wensinck, “Seb’a”, f4, X/266-267. Annemarie Schimmel,
“Sab‘, Sab’a”, The Encyclopaedia of Islam (New Edition), VII1/(1) 662-663.
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kullanildig1 goriilmektedir. Peygamber yetmis defa af dilese bile Allah’in miinafiklar
affetmeyecegi498, inkarcilarin yetmis arsin uzunlugunda bir zincire baglh olarak cehenneme
atilacagy,**® servetlerini Allah yolunda harcayanlarin durumunun her birinde yiiz tane bulunan
yedi basaga benzetilmesi®™, seklindeki ifadeler de bu konuyla ilgilidir.

Islam tarihinde yedi sayisina dzel bir 5nem veren, onu alem ve imamet anlayislarinda
temel olarak kabul edip yedili bir sistem benimseyen ve devri tarih diisiincesine yonelen
Ismailiyye firkas1 her peygamberden (natik) sonra bir esas (vasi) ve alt1 imamla bir devrin
tamamlandigini, yeni natikla birlikte bir 6nceki seriatin neshedilip yeni bir devrin basladigini,
bu durumun diinya devam ettigi miiddetge siirecegini iddia etmistir. Ismailiyye yedi sayisina
deger vermesi ve diislince sistemini bunun tizerine kurmasi sebebiyle Seb’iyye diye anilmistir.
Ismailiyye artik bu isimle anilmasa da diisiince sistemlerinde yedili inanc1 devam etmektedir.
fran ve Irak’ta gulat-1 Sia olarak kabul edilen Ehl-i Hakk’in yedi sayis1 onemli kabul
edilmekte, Tanr’nin yedi kimseye huldll ettigine inaniimaktadir.”®*

Halk arasinda giinliik dilde edebiyatin bir yansimasi olarak mubhtelif atasozii, darb-1
mesel, benzetme ve mecazi ifadelerde kullanilmustir. Yedi sayisini islami donem edebiyati
icinde Ekberi gelenekten gelen bir Sufi olan Molla Cami’nin Fars dilinde kaleme aldigi Heft

Evreng’i gibi bazi eserlerin isminde gortiliir.

5.3.12. Kirk sayisi (Gg=U))

Ibnu’l-Arabi’nin harflerin sayisal degeri ile Hz. Peygamber (s.a.v.)in kemali arasinda
kurdugu baglantinin diger bir 6rnegi Ahmed ismi iizerinedir. Cenab-1 Hakk’in ehadiyet

sifatin1 ifade eden Ehad (a)) ile Ahmed (2eal) kelimeleri arasindaki fark ikinci kelimedeki

“% Tevbe 9/80.

*9 Hakka 69/32.

*9 Bakara 2/261.

%01 Batiiyye, naslarin zahiri méanalarimi kabul etmeyen, hakikati ancak ilahi kaynakla iletigim kurabilen “masum
imam”in bilebilecegi temel goriisiinii savunan asir1 firkalarin ortak ismidir. Ismail b. Ca’fer es-Sadik’a nisbet
edilen Batini Ismaililer’in yedili sisteminde natik ismi verilen peygamberden sonraki alti imamdan her birine
(Samit) (<xlall) ad1 verilmektedir.
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Mim ilavesidir. Sayisal degeri 40°a karsilik gelen Arapgadaki Mim harfi daha 6nce soylendigi
gibi mahreci itibariyle iki dudak vasitasiyla telaffuz edildiginden ikiligi ve zithig: ifade eder.
Bu ylizden Mim harfinin varlik mertebeleri arasindaki mukabili, zitlik ve kutupluluk ilkesinin
hiikiimran oldugu miilk ve sehadet alemidir. Miilk ve sehadet alemine isaret eden Mim
harfinin diger bir vasfi ise hazirlanma, tamamlama ve erisme anlamini ifade eden gaye harf
olmasidir. Ibnu’l-Arabi’ye gore bu harfin sayisal degeri olan 40 sayisi, bir tekdmiil siireci
sonundaki gayeyi dolayisiyla kemali isaret etmektedir. "

Hz. Musa’nin Tur dagindaki misaktan énce gegirdigi 40 giinliik hazirlik siireci,”®®
bundan miilhem olarak tasavvufta cile/halvet siiresinin 40 giin olarak belirlenmesi,
Peygamberligin 40 yasinda verilmesi, zekatin malin 40’ta birinden verilmesi, 40 hadis
ezberinin tesviki, sadik rityanin vahyin 40’ta biri olduguna isaretle vahyin 40’a taksim edilmis

olmasi gibi Orneklerde isaret edildigi lizere 40 sayisinda bir tekadmiil siirecinin nihayeti

varsayilmistir.”**

5.4. Remiz (<)
Sozliikte remz “isaret, sembol, nisan, isaret etmek, imali veya iistii kapali anlatim”
Bl 98 Lal) gy Al b (ym SR o pgrha o aDISy CHERAEN Bl a0 (384 9 ¢S Cally (B iy g

*% valnizca bir yerde gegen « Vi

manalaria gelir.505 Miifessirlerin bir kismina gore Kur’an’da
) e V) ll 53 (il A< remiz kelimesi®®’ “dudak, bas veya elle ima ve isarette bulunmak’>%

anlaminda kullanilmistir. Arapgada sembolizm, “Remziyye” seklinde ifade edilir.

%2 jkinci boliimde Mim Harfine dair agiklamalara bakiniz.

%% “Musa orada kirk giin kirk gece RAB’le birlikte kaldi. Agzina ne ekmek koydu, ne de su. Antlasma sozlerini,
on buyrugu tas levhalarin tizerine yazdi.” https://incil.info/arama/Misirdan+Cikis+34; Bakara 2/51; A’raf 7/142.
04 A, Schimmel, Sayilarin Gizemi, ss. 269-273.

%5 http://arabiclexicon.hawramani.com/search/%D8%B1%D9%85%D8%B2; Lisdnu’l-Arab, “rmz”; Tacu’l-
Ariis, “rmz” .

%00 2 pually (AN el a3 ga ol gl s mall e (LYY (58 (8 s sall 0ul e, Suyuti bunu Ibnu’l-Cevzi tarafindan
Fununu’l-Efnan’da arapgalasmis olanlardan sayildigini, Vasiti’nin ise bunu ibranice dudaklarin hareket edilmesi
anlamina geldigini bildirmistir.
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fbn-i Abbas’a bana Allah Teala’nin “sadece remizle” 2 & J$ce Sl ipake o b s JB

sozil hakkinda bilgi ver dedim. O da dedi Ki: Isaret el 1525 Y) :0a
ile vahiy bas ile olur. Araplar bunu biliyor mu? dedi. (it gl ety B LAY 10
Evet dedi ve Sairin su dedigini duymadin m? el qupad) el Ja g 18
“Rahman’in semalarinda higbir sembol (ramize) ve (st 9h 9 o LA Caan Lal cpad ;8

yeryiiziinde higbir (vizr) yik yoktur ki O’nu  lag4adi ¥l ... 83al) Geall e plond) B La

5

gostermesin.” ®sca G

Reinhart Dozy’nin Supplément aux dictionnaires arabes adli sozligiinde de kullanimlarin

hepsi kisa agiklamalarla pespese verilmistir. Konumuzla alakali olarak ( <& sa (3 340

510

S 59> seklinde belirterek Sufilerin konuya yaklasimlarma isaret etmistir. Ibn Resik

el-Kayrevani remzin ger¢ek manasinin “anlasilmayacak derecede gizli soz, fisilti” demek

oldugunu ve “isaret” anlamimmn buradan dogdugunu belirtmektedir.>**

Remiz belagatta kinaye
ve igaret tlirii olarak kullanildig1 gibi edebiyatta ima, telmih ve muamma tiirii ¢ergcevesinde
dolayli anlatim ve iletisim bigimlerini ifade eden kapsamli bir terimdir. Ibn Resik gibi Eba Ali
el-Hatimi’nin de isareti “bir duygu ve diistinceyi ona Konu olmayan bagka lafizlarla ifade

*12 Bu ménada isaret kinayeyi>™ hatirlatan bir

etmek” olarak disiindiikleri hissedilmektedir.
kavram seklinde goriiniiyorsa da ondan farklidir. Ibn Resik isaretin bir alt kategorisi saydig1

remze Ornek olarak su dizeyi vermistir:

07 Al-i imrén 3/41.

%8 Maturidi, Te vildtu’l-Kur én (nsr. Ahmet Vanlioglu), Istanbul 2005, I, 300.

%% http://arabiclexicon.hawramani.com/?p=5497#778126

310 Bkz. http://arabiclexicon.hawramani.com/?p=5497#1904eb

> fbn Resik el-Kayrevani, el-Umde (ngr. Muhammed Karkazéan), Beyrut 1408/1988, I, 519-521.
*12 Hatimi, Hilyetu’l-Muhddara (nsr. Ca’fer el-Kettani), Bagdad 1979, 1, 139;

%2 pkz. smail Durmus, “Kinaye”, DIA, TDV Yayinlari, Ankara 2002.26/34-36.
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MLJJM‘_,@ S%deﬁsi#‘dﬁéﬁﬁj CAY Jdg
. . L sl al Ao L aldig (IS Jlusa sl g 1 psanll

Kocasinin kan bedeli olarak diyet 6dedim . . e e e
Y . panll 33 Lga g O L cllic 538 (il

grel;agﬁgrl lalt{asizflllsatldle]felﬁigl :gixsiibe%}ll“ o L dual 08 gia (5l cial
7> aa gl el ga [ (pand) 230 Lga g (e Lgd cullis
”d.-.“‘i o8

Burada remiz ve baglam dogru anlasilmadiginda anlam yukarida yazildigi sekilnde
olabilirken aslinda “cakil taslar1 adedince” ifadesiyle cokluk remzedilmistir.>®® Remzi
muammanin bir alt kategorisi sayan belagat alimleri oldugu gibi remzi dolayli anlatim tiirii
kabul ederek kinayenin bir alt kademesi niteliginde bir seyi kendisini degil aldkalisin
zikrederek anlatma big¢imi kabul edenler de bulunmaktadir. Burada gii¢, “genis omuz”, akil
noksanlig1 da “kiigiikbasl” kinayeleri ile remzedilmistir.>*° (dJ\ S Wy ;Léfﬂ\ R 8 sliall )
7 ayetinde “giindiiziin iki tarafi” ile 6gle ve ikindi, “geceye yakin saatler” ile de sabah,
aksam ve yats1 olmak iizere bes vakit namaza remiz ve igaret edildigi belirtilir.>*®

ibn Vehb el-Katib, el-Burhdn’da remzi “bilgi iletisiminde faydalamlan sifre dili”*
anlaminda kullanmistir. Bu ise mesaj1 baskalarindan gizlemek amaciyla sadece génderenle
gonderilenin anlayacagi sekilde kelime veya onlar1 olusturacak harflerin her biri i¢in kuslarla
diger hayvanlar veya cansiz nesnelerden bir ismin belirlenmesiyle olur. ibn Vehb Kur’an’da
Islam tarihinin biiyiik hadiseleri, saltanat ve hilafetlerin siireleri, ¢ikacak fitneler gibi dnemli
olaylara isaret eden remizlerin bulundugunu, hur(f-1 mukattaalarla “ve’t-tin, ve’z-zeytin,
ve’l-fecr” gibi yemin ifadelerinin birer remiz oldugunu Hz. Ali’nin gelecege dair birgok seyi
bildigini belirtir. Ibn Vehb el-Burhdn’da, Ebi Hatim er-Razi A ‘lamii n-niibiivve adl kitabinda

hikmet ehlinin/filozoflarin, bilgeligin/hikmetin ehil olmayan kimselerin eline geg¢mesini

onlemek amaciyla s6z ve eserlerinde remiz dilini kullandiklarini, isari manal1 6zIi ve hikmetli

>4 fsmail Durmus’un terciimesi ise su sekildedir. “Diyet 6dedim ona kocasmnin kan bedeli olarak cakil tast

saymakla / Her sabah ya da her aksamiistii”. Bkz. Durmus, Ismail “Kinaye”, DIA, TDV Yaynlari, Ankara
2002.26/34-36.

a5 Jie ) aie Juasy ¥ catnial Bty aanll il 1) laled ) 2gd) V) Lyl als clea sy e Dlie Lehaef ol 2 s,

%16 Besytini Abdiilfettah Besyni, flmu’l-Beyin, Kahire 1408/1987, s. 262-263.

17 «“Giindiiziin iki tarafinda ve geceye yakin saatlerde namaz kil” Had 11/114.

*18 Ahmed Matlib, Mu ‘cemu’|-Mustalahdti’|-Belagyye ve Tetavviiruhd, s. 499.

9 fbn Vehb el-Katib, el-Burhin fi Vuciihi’|l-Beydn (nsr. Ahmed Matlib-Hadice el-Hadisi), Bagdad 1967, s.
137-138.
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sozler soylediklerini, onlarin sozlerinden bir¢ogunun remiz, lugaz ve muamma tiiriinden
oldugunu, Eflatun’un sdzlerinin ¢ogunda sembolik anlatimin tercih edildigini, Aristo’nun da
ortiilii bir dile bagvurdugunu belirtir.’®® Aym sekilde Hermetik kiilliyatta da hakim islip
semboliktir. Islim’in ilk asirlarinda bu eserlerin rumuzlari terciime, serh ve tefsir
hareketleriyle ¢oziilerek daha anlagilir hale getirilmistir. Siihreverdi el-Maktul ile Ibn Sina ve
Ibn Tufeyl gibi baz1 Islam filozoflar1 felsefe konularmin bir kisminm anlasilmalarim
kolaylastirmak adina sembolik iisliib kullanmuslardir.”?*

Soz yerine fiil ve davranislarin bazi anlamlar telmih eden birer remiz ve isaret olarak
kullanilmas: fiili yontemi teskil ederek bu durum iletisimde 6zellikle diplomaside taraflarin
yaptig1 her eylem bazi anlamlar1 simgelemektedir. Ebl Hilal el-Askeri, Hanzaleogullari’na
esir diisen Anberogullari’ndan bir kimsenin kabilesine baskin yapacagini anlayinca
Anberogullari’na kum gibi ¢ok ve silahli Hanzaleogullari’nin baskin yapacagi mesajini, bir
eblcehil karpuzu ile birinin i¢ci kum ve digerinin i¢i diken dolu iki kese gonderilmesini
saglayarak ilettigini ve onlarm bir katliamdan kurtulmalarina vesile oldugunu
aktarmaktadir.”?? Sa’d b. Malik’in Hire Kralinin yaninda asilari ¢arparak yaptigi hareketlerin
kuraklik veya miimbit olma gibi bazi anlamlara geldigi seklinde yorumlanmis ve “kar u’l-
asd@” tabiri siirlerde telmihli bir remiz olarak kullanilmustir.>*

ibn Ebi’s-Serh, Kitdbu r-Rumiiz>** adli eserinde kadim Araplar’a ait baz1 davraniglarin

onlarin batil akidelerinin sembolik anlatimi oldugunu agiklamaktadir. Kalkasendi uzun

uzadiya ayritilarim1 verdigi, yazigsmalardaki sifreli ve sirli hususlar ele alirken belagat

%2 fbn Vehb el-Katib, el-Burhdn, s. 137-138; Kraus, s. 32-33, 48, 281.

*2! Hiseyin Kudazkur, el-Kasasu’r-Remziyye fi Felsefeti Ibn Sind, Arapga’ya c¢ev: Muhammed Zurakit,
Mecelletu’l-Mahacce, Beyrut, 2001, S: 1, s. 49-50; ibn Sina-Siihreverdi-A. Gazali-N. Razi, Islam Felsefesinde
Sembolik Hikdyeler (1), cev: Komisyon, Insan Yay., Istanbul 1997, s. 11. Seyyid Hiiseyin Nasr, U¢ Miisliiman
Bilge, s. 68-71; Abdurrahman Bedevi, Sahsiyat Kalika fi’l-Islam, Seyna li’n-Nesr, Kahire 1995, s. 152-162;
Dimitri Gutas, Ibn Sind’nin Mirast, haz. ve gev. M. Ciineyt Kaya, Klasik Yay., istanbul 2004, s. 73-75.

%22 Eba Hilal el-Askeri, Kitdbu’s-Sindateyn (nsr. M. Miifid Kumeyha), Beyrut 1404/1984, s. 407. Kalkasandi de
olay1 benzer sekilde anlatir. Ahmed b. Ali el-Kalkasendi, Subhu’l-a ‘s fi Sindati’l-insa’, 1-XV, Kahire 1910-20.
IX7249-251.

%23 Ciircani, s. 104-105.

524 Bkz. Ibn Ebi’s-Serh, Kitdbu’r-Rumiiz (nsr. S. M. Hiiseyin), Mecelletu Mecmai’l-Lugati’l-Arabiyye bi-
Dimagk, 1X [1931] iginde, s. 641-642, 644-646.
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bilginlerinin “istiare-i mekniyye” dedigi konuyu, “kitabetle ilgisi olmayan remiz ve isaretler”
baslhiginda ele alarak, diplomatik bazi 6rnekler vermistir: Endiiliiste Miisliimanlara kars1 kini

% Memliik sultan1 Melik-i Nasir Muhammed b.

ve kotli niyetiyle bilinen Kral Alfonso
Kalavun’a iginde bir kilig, kahverengi bir elbise ve naasa benzeyen bir divani hediye olarak
gondermis ve oldiirme, kefenleme ve tabuta koymay: sembolle ifade etmis, Melik-i Nasir
Muhammed b. Kalavun da bir ip ve tas yollayarak onun “kopek” oldugunu ima yolu ile
anlatmistir. Yine Kalkasendi ayni yerde sunu nakleder: Timur ve askerlerinin Sam Memluk
topraklarin1 isgali sirasinda Halep’ten Sultan Berkuk’a gonderilen bir mektupta beldelerde
aslan, kaplan ve yilanlarlakoca bir ejderi siiriikleyen bir selin zuhur ettigi yazilmig, mektup
gercek gibi algilandiktan sonra zamanla koca ejderin Timur’u, aslan ve yilanlarla askerlerinin
remzedildigi anlagilmistir %

Ali b. Muhammed el-Yinini hadis ilmindeki kisaltmalar, Ali b. Ebi’r-Rical
astrolojideki kisaltmalara dair ayni isimle Kitdbu r-Rumiiz’u, kaleme almigtir. Matematik,
fizik, astronomi, kimya, geometri vb. ilimlerde eskiden beri kullanilan remizler genellikle
terimlerin bag harflerinden olusturulan kisaltmalardir.

Islam literatiiriinde cesitli tanimlara konu olmakla birlikte remiz daha ¢ok “soyutu
temsil eden ve ona gdsterge olarak kullanilan dzel isaret ve simge” seklinde algilanmistir.”?’
Dini hakikatlerin gogunun soyut degerler niteliginde olmasi, onlarin ifade edilmesinde gesitli
din ve inanglara gore degisebilen sembol ve simgelerden yararlanmayr gerektirmistir.
Zerdiistliik’te ates sembolii, Hinduizm’de inek simgesi, Hiristiyanlikta Hag, Islim’da hilal
sembol olarak kabul edilmistir. Allah “melik/kral” (el-melik), Kabe Beytullah olarak
sembolize edilmistir. “Ars” Allah’in tahti, “ars {lizerine istiva” idare etme ve kontroliiniin

stirmesinin simgesel olarak anlatilmasini ifade etmektedir. Zemahseri, Cenab-1 Hakk’in

525 Alfonso kendi yazdiklarinin ve Toledo Cevirmenler Okulu’ndaki Yahudi, Miisliman ve Latin entelektiiellerin
katkistyla, Ispanyolca diizyazi edebi eserlerine dnciiliik etmistir.

526 Ahmed b. Ali el-Kalkasendi, Subhu’l-a ‘s fi Sindati’l-insd’, 1-XV, Kahire 1910-20. IX, 249-251.

527 Ahmed Matlib, Mu’cemu’l-Mustalahiti’|-Beldgyye ve Tetavvuruhd, Beyrut 1996, s. 498-499.
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Kur’an’da yer alan vaadlerinde, “Umulur ki kurtulursunuz ve belki merhamet olunursunuz...”
gibi ifadelerin kullanilmasini krallarin vaadlerinde gegen “belki” s6zii kesinlik bildirdiginden
O’nun bir kral seklinde sembolize edilmesi seklinde kabul etmektedir.®

Biitiin bu hususlar, soyut olan Allah’in konumunun beser aklina somutlastirilmasi igin
kullanilan sembollerdir. Allah’in birligine iman binanin ¢atisi; namaz, orug, zekat ve hac
binay1 ayakta tutan dort siitunla sembolize edilmis olan Islam’da ev ve bina temel

sembollerden biridir.>?°

Abdestte giinah islemesi mutemel organlarin yikanmasiyla
giinahlardan vazge¢menin simgesel anlatimi abdest olmasi gibi namaz da biitiin varlik
mertebelerinin dua ve tapinmalarini sembolize eden figiirleri kendinde toplamistir. Hacda
yapilan ibadet sekillerine de sembolizm hakimdir. Hac sirasinda Haceriilesved’in Opiilerek
veya selamlanarak tavafa baslanmasi Allah’la biat tazelemeyi, Kabe’'nin ¢evresinde tavaf
edilmesi ilahi kanunlara boyun egmeyi sembolize eder. Sa’y, hervele ve zemzem, anne
sefkatini, Allah sevgisini ve ilahi nusreti simgelemekte, kurban kesmek, ilahi emre bagliligi,
Allah igin fedakarhigi anlatmakta, Cemerat’ta seytani taslamak ise Hz. Ibrahim, HAcer ve
Ismail’in seytanin akil celmelerine uymamasini, onun vesvese ve kiskirtmalarina
kapilmamalarini remzetmektedir.

Zemahseri, Kur’an’da mesel, temsil, kinaye ve tariz seklinde baz1 belagat tiirlerinden
sembolik ve alegorik ifadelerin bulundugunu belirtmistir. “Biz emaneti goklere, yere ve
daglara teklif ettik, fakat onlar bunu yiiklenmekten ¢ekindiler ve sorumlulugundan korktular,

insan ise onu yiiklendi”**

mealindeki ayet emanetin tasinamaz olusunun, sorumlulugunun
biiytikliigliniin temsil ve tasviri olup gergekte boyle bir arzetme ve ¢ekinip korkma s6z konusu

degildir.531 “Kiyamet giinlinde biitiin yeryiizii O’nun avucunun i¢inde olacak, gokler de sag

%28 7emahseri, el-Kessdf, (nsr. Adil Ahmed Abdulmevcid vd.), Riyad 1418/1998, 1/213.
529 Buhari, “Iman”, 1-2.

%39 Ahzab 33/72.

53! Zemahseri, el-Kessaf, \//102-103.
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eliyle diiriilmiis hale gelecektir™>** ayeti ilahi azamet ve kudretin temsili olup Allah’m onu

avuglamast ve diirmesi diisiiniilemez. Yine, “ 5 &e 0 O 55 M) Ja Sad U5 2375 ayetinde
cehennemin genisligi ifade edilmistir.>**

Sembolizm akimi Fransa’da Jean Moreas, 1886’da Le Figaro gazetesinde yayimladigi
“sembolizmin manifestosu” yazisiyla akimin esaslarin1 duyurmustur. Sembolizm akimina
gore siir gercegi degil onun insanda biraktigr izleri ve etkiyi dile getirmelidir, ¢ilinkii insan
evreni ve esyayl oldugu gibi degil duydugu ve hayal ettigi gibi yansitir. Bu sebeple acik
anlatim nesrin igidir. Siir engin anlam ve cagrisimlar igeren muamma denizi gibi Ortiili
olmalidir. Bu da kelime ve ifadelerin sozlilkk anlamlarinin 6tesinde sembolik manalar
cagristiracak sekilde kullanilmasiyla miimkiin olmaktadir. Fransiz diigiiniir Roland Bartes’e
gore toplum olustugu anda her kullanim kendisinin gostergesi durumuna doniisiir kasik yeme
eylemini yerine getiren aractir. Kasikla yemek yeme toresine uymaktadir elle yemek yeme
veya dogrudan bir kaptan yemek yeme gibi aliskanliklar torelerde bulunmaktadir. Magara da
korunma barinma eylemini karsilar. Kasik ve magara kullanilmadiklar1 zaman bile bir sey
iletirler.

Arapcaya La litterature symboliste®*®

eser gibi gesitli eserler ¢evrilmis ve modern
sembolizm ile ilgili arastirmalar yogunlasmistir. Tesadiyet Ayet Hammudi®*®, Cibran Halil
Cibran, fliyya Eba Madi, Nizar Kabbani Modern Arap siirinde sembolizmin etkileri giiclii
isimleridir. Nazik el-Melaike, Bedr Sakir es-Seyyab ise sembolizmin etkisinde kalmis bazi

isimlerdir. Ibn Arabi’ye son zamanlarda artan ilgi bu isimlerle bazi ydnlerden

karsilagtirilmasini da gerekli kilmistir.

%32 Ziimer 39/67.

%33« giin cehenneme “Doldun mu?” diyecegiz; cevap verecek: “Daha yok mu?” Kaf 50/30.

%% 7emahseri, el-Kessaf, V//601-602.

%% Henri Peyre, el-Edebu’r-Remzi, ¢ev. Henri Zoghaib. Beyrut, Mensuratu Uveydat, 1981.

%% Muhammed Mustafa, er-Remziyye inde Muhyiddin Ibn Arabi, Meclisu Hukemai’l-Muslimin, Ebdzabi, 2019.
Sembolle ilgili diger literatiir bilgisi i¢in Kaynakcaya bakiniz.
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Siirde bir kelimenin yakin anlami yerine herkes tarafindan bilinen uzak anlaminin
cagristirilarak gizli bir dil veya anlam olusturulmasi remiz sanatini dogurur. Tahiriilmevlevi
buna, “Bir kisa bir uzun ademle tarikdas oldum / Arif anlar ki bu yolda nelere dis oldum”

beytini 6rnek vermektedir.”®

Remizde ortaya konan anlam iliskisi, duygu ile diisiincenin
anlatiminda ¢agrisim veya benzerlik yoluyla zikredilir. Daha ziyade soyut varliklari bir
gercekten hareketle somut olanlarla karsilama imkani saglar. Divan ve sufi siiri bu tiir
remizler bakimindan zengin bir dagarciga sahiptir (giil ile biilbtl/sevilen ile seven gibi.).
Kinayeli sozlerde de remizler vardir. Remiz i¢in “ger¢cek anlamdan kinai manaya gegis igin
vasitalar1 az ve isaret ettigi anlama delaleti gizli olan kinaye” de denilmistir.

Ebced rakamlarinin toplamiyla ifade edilen kelimeler, Arap alfabesindeki bazi
harflerin yazilig sekilleriyle ima edilen diisiinceler “a4dem” kelimesinin elif harfinin diiz bir
cizgi olarak kiyami, dal harfinin riikklu ve mim harfinin secde halini ifade etmekle adem
olabilmek i¢in namazin sart olusuna isaret ettikleri diisiintiliir.

Tasavvufta remzin®*® kullanimina gelince, ilk donemde sifiler remiz kelimesini “bir
manay1, bir diisiince ve duyguyu istii kapali bir sekilde ifade etme” anlamina gelen isaret
terimiyle es anlamli olarak kullanmislardir. Remzi isaret ve ima ile birlikte fark gézeterek bir
tasavvuf terimine doniistiiren ilk sifi olan Ebl Nasr es-Serrac (6. 378/988) remzi “soziin
zahirinin altinda yatan, ehlinden baskasinin anlayamadigi gizli mana” seklinde tanimlar.
Serrac’in bu tanimi, “anlami latif oldugundan lafiz ve ibare ile aciklanmasi konusan
tarafindan gizli tutulan sey” seklinde tarif ettigi isaret kavramindan farklidir. Serrac bu
baglamda Eba Ali er-Razbari’nin, “Bizim iIMimiz isaret ilmidir, s6ze doniisiirse gizli kalir”
climlesini nakleder. Isarette batini mananin ibareler s6z konusu olmaksizin mutlak bir gizliligi

mevcutken remizde gizli mananin sozle bir sekilde aciklanmasi, ehil olan ve olmayana

aktarilmasi s6z konusudur. Yakin anlamli bagka bir kavram olan ima ise “dilde ifade etme

* Tahiriilmevlevi, Edebiyat Liigan, Istanbul 1973, s. 161.
5% Semih Ceyhan, “Remiz”, DI, TDV Yay., istanbul 2007, 34/558-560.
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veya etmemeyle degil gaybet halinin bir neticesi olarak beden organlarinin hareket
ettirilmesiyle isarette bulunma” anlam tasir.

Rizbihan-1 Bakli isaret, ima ve remze kinaye terimini de eklemis ve bu kavramlarin
miisahede ehlinin makamlar1 oldugunu sdylemistir. Ona gore isaret ve kinaye birbirine yakin
kavramlar olmakla birlikte kinayede telvih (uzun iliskiler zinciri kurma) daha fazladir. Isaret
makaminda gaybet halinin yogunlugundan, miisahede sahibi ilahi sirdan oldukca kapali
ifadelerle haber verir. Zira Allah ile miisahede sahibinin kalbi son mertebede ilahi muhabbetle
kaplaninca miisahedesinde idrak ettigi ilahi hakikati ancak iiglincii sahis zamirlerini
kullanarak dile getirebilmektedir. Ciinkii o, ikiligin kalktigi mutlak tenzih mertebesinden
konugmaktadir. Kinayede ise tevhidde tesbihi cagristiracak ifadeler kullanilir. Ancak bu
ifadeler ilahi sirrin kendisini ele vermez, sadece miisahede makamina ulagsmak isteyenlere
dolayli bi¢cimde yol gosterir. Bu durumda miisahede edilen bir yandan pek bilinmeyen
lafizlarla ifade edilirken ote yandan gizliligini muhafaza eder. ima ise gayb sirrinin miisahede
ehlinin biitiin organlarim1 kaplamasi sonucu organlarin Hakk’a yonelik olarak hareket
ettirilmesidir. Bakli’ye gore remizde isaret, kinaye ve imaya nazaran dilde tam agiklik,
manada tam gizlilik vardir. Lafiz ile méana arasindaki bu zithgmn giderilmesi lafzin
remzedilmesiyle gerceklestirilir. Remiz bu anlamda bir semboldiir. Miisahede sahibi sifi,
remiz makaminda ilahi sifat ve fiillerden tecelli eden hakikatleri ilham vasitasiyla sembolik
ifadelere biiriindiiriir. Ifadelerin ilahi hakikatlere yonelik alaka zinciri kinayeden farkl1 olarak
oldukga kisadir. Gaybi bilgi lafizlarda hikmetler seklinde ortaya ¢ikar. Diger bir ifadeyle gayb
ve melekit sirlar1 remizlerle ifade edilir. Fakat remizlerin ger¢ek ve gizli manasini, ancak
gayb bilgisini elde etmek i¢in gaybet halini tecriibe etmis ve halinin semeresi olarak kendisine

marifet verilmis kimseler anlar.”®®

%% Riizbihan-1 Bakli, Megrebu’l-ervih (nsr. Nazif M. Hoca), istanbul 1974, s. 163-165.
136



Hiicviri ve Kuseyri’ye gore sifilerin dili remzi bir dildir. Ismail Ankaravi, tasavvufi
remiz ve terimlerin Hallac-1 MansGr’un katledilmesinden sonra olustugunu belirtmektedir.
Sufiler bu hadiseden ibret alip sirlar1 remiz ve kavramlarla gizleyerek kendilerine yoneltilecek
elestirileri Onlemeye calismislardir. Hiicviri, shfilerin remizli ifadeler kullanmalarinin
sebebini kendi aralarinda ilahi sirlarin anlagilmasini kolaylastirmak ve onlar tasavvuf ehli

>0 Kugeyri, stfilerin bdyle bir maksat

olmayan kimselerden gizlemek olarak aciklar.
giitmelerinin arkasindaki sebebi ii¢ sekilde degerlendirir: ilki, sfilerin sahip olduklari hakikat
ve marifetlerin akil yoluyla degil siilik ile elde edilmis olmasidir. ikincisi zahir ulemasindan
gelecek elestirilerden sakinmaktir. Ucgiinciisii saliklere yol gostermek amaciyla sirlart bir
sekilde agzlklamaktlr.S41 Siilemi ve Gazali remzi “lafzin delalet ettigi batini mana” seklinde
tarif etmistir. SGfi lafizlarinin remzi manasi zahir-batin dikotomisiyle ele alinabilir. Nitekim
Kur’an ve Siinnet’te gegcen bazi ifadeler gibi tasavvufi remizlerin de zahir ve batin1 vardir.
Remizlerin zahiri lafiz, batin1 remzedilen manadir. Lafizla remiz arasindaki zitlik seriat-

hakikat iliskisinde de goriilir. Bu zithk batin ilmine sahip sGfinin isari te’viliyle

gerc;eklesir.m2

7. Benim surrim, feryadimdan uzak degildir. Ancak
her gbzde onu gorecek, her kulakta onu isitecek nur
yok. 8. Ten candan, can da tenden gizli degildir.
Lakin can1 gérmek i¢in kimseye izin yok. >3
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Muhyiddin Ibnu’l-Arabi, hak olan varliktan ilahi isimlerin tecellisiyle cesitli

seviyelerde zuhur eden biitiin mevcidati ilahi remizler seklinde miisahede eder. Varlik ve

>0 Epu’l-Hasan Ali b. Osman el-Hucviri, Kesfu’l-mahciib: Hakikat Bilgisi, ¢ev. Siileyman Uludag, istanbul
1982, s. 517

> Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri, Kuseyri Risdlesi: Tasavvuf Ilmine Dair, ¢ev. Siileyman Uludag, istanbul
1981, s. 179.

2 Gazali, Miskdtu’l-envar (nsr. Ebu’l-Ala Afifi), Kahire 1383/1964, s. 40; izzeddin ibn Ganim, Hallu’r-rumiiz
ve mefitihu’l-kiiniiz, Kahire 1961, s. 5-20.

>3 Benim sirrim degildir feryadimdan uzak,

Lakin nagar kalir bu yolda goz ya kulak.

Beden ve can olmaz hig birbirinden gizli,

Amma rihu gérmeye herkesin yoktur izni. Fatih Ermis ¢evirisi.
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marifet acisindan ilahi remizlerin remzedilen Hak ile iliskilerini kesfeden mubhtelif
derecelerdeki salikleri “ehl-i rumiiz” seklinde adlandirir. ibnu’l-Arabi’ye gére remizler zhir,
remzedilen batindir. Ancak onun remizle remzedilen arasmna koydugu ayirim itibaridir.
Remizle remzedilen ya da batinla zahir, mutlakla mukayyet, evvel ile ahir marifet agisindan
cemoldugunda ayirim ortadan kalkar. Bu durumda remizler remzedilenin yansimalaridir ya da
remizle remzedilen bir olur. Diger bir ifadeyle varlik hakikatine delélet eden varligin remizleri
kapali, sinirli anlamlarint yitirerek gergek ve sonsuz anlamlaria kavusur. Dolayisiyla remiz
ve isaretler zahir bir kapalilik ifade ederken varligin ¢esitli seviyelerine delalet etmesi
acisindan tam bir agiklia sahiptir. Bu mana agiklig1 ¢ergevesinde ibareye yaklagilacak olursa
ibarenin zahiri anlam1 ayn1 zamanda batini/remzi anlamin1 dogrudan disa vuracak hale gelir.
Ancak Ibnu’l-Arabi’ye gore naslara bu seviyeden yaklasmak rical-i rumiiza aittir. Siradan
insan i¢in remizle remzedilen arasindaki iliski iki unsura dayanir: Birincisi mekansal uzaklik,
ikincisi illetten kaynaklanan uzakliktir. Mekansal uzaklik rab ile kul arasindaki mesafedir. Bu
mesafeyi ses asamadigindan rab isaret ve remizlerle kula ulasmistir. Illet ise kulun varligm
kelimelerini isitmeye muktedir olmamasindan kaynaklanan eksiklik veya sagirliktir. Bu
durumda ibare sagir icin ise yaramayacak ve remizlere basvurulacaktir. Fakat mekénsal
uzaklikla illet uzakligini ontolojik ve epistemolojik agidan anlamak gerekir.>**

Ibnu’l-Arabi bu diisiincesinin Kur’an i¢in de s6z konusu oldugunu belirtmektedir.
Kur’an’1 uzaklik ve beserin malil olmasindan dolay1 varligin ve ultihiyyetin hakikatlerine bir
isaret, remiz, misaller biitiinii seklinde algilar. Kesf ve varlik ehli (rical-i rumiz) siradan
insanin aksine Allah’a yakinlasmay1 gerceklestirmis kimselerdir. Onlar hem varliktaki hem de
Kur’an’daki Allah’in kelamim isitmeye engel bir illetle malal olmaktan uzaktir. Onlar igin
Kur’an bir isaret ve remiz olmayip biitlin mana imkanlarin1 anlamay1 saglayan bir ibaredir.

[14hi ibarenin varligin muhtelif mertebelerine yonelik méana delaletleri igermesi sebebiyle ayni

4 Nasr Hamid Ebi Zeyd, Felsefetu’t-te vil: Dirdse fi te vili’l-Kur’dn ‘inde Muhyiddin Ibn Arabi, Beyrut
1996, s. 266-275.
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zamanda isaret ve remizdir.>* Mevlana Celaleddin-i Rami’nin (8. 672/1273) Mesnevi’nin
dibacesindeki, yedinci beyit olan “Benim sirrim keldmimdan, feryadimdan uzak degildir, onu
gorecek goz, isitecek kulak nerede?” beyti Ibnu’l-Arabi’nin remiz-remzedilen iliskisinde ileri
siirdiigii diisiinceyle paralellik gosterir. >*®

Tasavvuf edebiyati biiylik 6l¢iide remiz ve mecazlarla oriilii sembolik dile dayanir.
Ibnu’l-Farid, Feridiiddin Attar, Abdurrahman-1 CAmi ve Mevlana Celaleddin-i Rimi gibi stfi
sairlerin siirleri isaret ve remizlerle doludur. S0fi sairlerin remizleri kullanmasit mizag¢ ve
mesreplerine baglidir. Hakikat hakkindaki diisiincelerini beserl agkin giizellik ve costurucu
hayal stretlerine biirlindiirtirler. Mesela sevgilinin giil yanag: isim ve sifatlariyla tecelli eden
ilahi hiiviyeti temsil eder. Onun siyah saclarinin biikliimleri kesretle perdelenmis vahdete ve
“pir’e isaret eder. “Nefsinden kurtulman icin sarap i¢” denilirken, “lahi temasanin cezbesi
icerisinde maddi varligini terket” anlami kastedilir.

Sihir, cifr, vefk, tilssmati igeren havas ilimlerine dair eserlerde kisaltma remizleri
(simge/sifre) yaygin bigimde kullanilmistir. Bu konuda en taninmis eserlerden biri olan
Semsu’l-Maarif’in miiellifi Ahmed b. Ali el-Blni say1 ve harflerin birer sifre oldugunu,
bunlarin insan ve alem tizerinde geometrik girift sekiller olusturarak c¢esitli ruhani tesirler icra
ettigini anlatir. Harflerden miitesekkil Allah’in isimleri de birer sifredir. Mesela “el-mii’min”
ismini giinde 1132 defa tekrarlayan kimseyi Allah koleradan ve Oldiirtilmekten muhafaza
eder.>"’

Fikri ya da sanatla ilgili modern yaklasimlarda ifade bicimleri farklisirlar. Geleneksel
sanatlarda imgeler, resim, s6z ve yazi seklinde alt pargalarina ayrildigindan sanatgi, renklere,

seslere ya da harflere sekiller verebilen kimsedir.

> Semih Ceyhan, “Remiz”, DI, TDV Yay., istanbul 2007.34/558-560.

% Mevlana Celaleddin-i Rami’nin tasavvuf anlayisini iceren Islam kiiltiiriiniin en énemli eserlerinden biri. Bkz.
Semih Ceyhan, “Mesnevi”, TDV Islam Ansiklopedisi, https:/islamansiklopedisi.org.tr/mesnevi--mevlana
(21.03.2022).

7 Ahmed b. Ali el-Bini, Semsu’l-Madrif, ev. Selahattin Alpay, istanbul 1988, s. 161; Siileyman Uludag,

“Ahmed el-Bini”, DiA, 6/416.
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Imgelerin, bilgi, diisiince, toplum ve politikayla mesefali olusu goriiliir. Modern sanat,
bu sekilde hayattan uzaklasirken, 6te yandan, yeniden hayata ve halka karigsmaya yonelik bir
gelgit icerisinde sekillenirler. Modern sanatsal ya da diisiinsel yapitlardaki hem ayrigmaya
hem de biitiinlesmeye doniik bu kurucu gerilimi anlamaya calistyor.

Henri Bergson, Jacques Derrida, Carl Gustav Jung gibi ¢ok farkli yazar, sanat¢i ve
diisiiniirleri yan yana okuyarak, belirli bir imge kavrayisinin izlerini bulmaya g¢alisiyor. Bu
kadar farkli sahsiyeti bir arada tutansa, tlimiinlin imgeyi, resim, s6z ve yazinin uyumlu bir
birlesmesi ve ayrismasi gibi anlamalaridir.>*®

Tasavvufl remizler yazili ve sozlii metinlerden ibaret degildir. Tasavvufta alemdeki
canli-donuk biitiin unsurlar Allah’in arz ve semavattaki sembolleri seklinde kabul edilir.
Mesela Haceriilesved basta olmak iizere taslarin 6nemi terimin remzi kullanimlarinda kendini
gosterir. Mevlana Celaleddin-i Rimi1 4181 masukun sozlerini yankilayan mermer bir taga
benzetir. Daha &nemlisi, Muhyiddin Ibnu’l-Arabi’nin, peygamberin Adeta ilahi mesajin
kazindig1 “hacer-i beht” (saf tas) oldugu fikridir. Anasir-1 erbaanin (toprak, su, ates, hava)
tasavvufi diisiincede sembolik anlamlar1 vardir. Mesela toprak disil giiciin semboliidiir ve
arindirict 6zellige sahiptir. Mevlana’ nin, “Yerylizii kadin, gokyiizii erkek gibidir” sozii buna
isaret eder. Nur stfi miielliflerin sik¢a bagvurdugu remizdir. Saf nur Allah’tir ve 1lah1 isimler
saf nurdan ortaya ¢ikan sembolik renkler (yedi asil renk) seklinde degerlendirilir.>*® Mavi
renk kelime-i tevhidin nuruna, kirmizi (celaliye) “Allah” ism-i celalinin nuruna, beyaz ism-i
cami’ olan “hd” zamirinin nuruna, sart “hak” isminin nuruna, yesil “hay” isminin nuruna,
siyah “kayyam” isminin nuruna, renksizlik “kahhar” isminin nuruna isaret eder. Tarikatlarin
adab ve erkaninda yogun bigimde remizler kulanilmistir. Yahya Agah’in Mecmiiatii'z-zardif
sanditkatu’l-maarif adl eseri tarikat kiyafetlerindeki ve stfi davranislarindaki remzi manalari

derlemesi agisindan onemlidir. Mesela tarikat alametlerinden asa ilahi hikmeti, tac ruhani

548 Ozgiir Taburoglu, Resim, Si7 ve Yazi: imge Yaratmanin ve Bozmanin Yollart, Dogu Bati, Istanbul 2013
9 A Schimmel, Tanri’nin Yeryiiziindeki Isdretleri, gev. Ekrem Demirli, Istanbul 2004, s. 19-56
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iktidari, kemer Allah’a bagliligi, hirka masivayr terketmeyi ve keskiil manevi fakirligi
simgelemektedir.>*°

Remiz’de 6nemli bir baslikta delalettir. Tbnu’l-Arabi’de bu tabirler sik gegmektedir.
Yol gosterme veya kilavuzluk etme anlaminda dil ve edebiyat, mantik, cedel, fikih usulii gibi
ilimleri yakindan ilgilendiren ve s6z, davranig, yazi, hareket, durum gibi herhangi bir seyin
belli bir bilgi, anlam ve hiikiimle baglantisini ifade etmek {izere miistereken kullanilan bir
kavramdir. Ister lafzi ister gayri lafzi olsun biitiin delaletler baslica ii¢ kisma ayrilir.

1. AKkli. Aklin dal ile medldl arasinda zati yani dogrudan ve zorunlu bir alaka gorerek
ilkinin bilgisinden ikincisinin bilgisine ulagsmasini saglayan delalettir.

2. Tabii. Aklin dal ile medldl arasinda tabii bir alaka gorerek ilki hakkindaki bilgiden
ikincinin bilgisine ulagmasidir.

3. Vaz’i. Dal ile medlil arasinda zorunlu olarak akli veya tabii bir alaka bulunmayip
sadece oOrfe, kiiltiire, ortak iletisim ve kullanima bagl iliskiden hareketle aklin medlal
hakkinda bilgiye ulasmasidir.

55.  Ebced (2a:¥)

Ebced, Arap alfabesinin tertibini gosteren ve harflerin say1 olarak ifade ettikleri
degerin hesaplanmasi yontemini ifade etmektedir. Arap alfabesindeki harflerin onceleri “et-
tertibu’l-ebcedi” ebced tertibi seklinde kullanildigi, sonralari Emevi Halifesi Abdiilmelik b.
Mervan déneminde degistirilerek yerine Nasr b. Asim ile Yahya b. Ya’mer el-Udvéni’nin
hazirladiklart, “hurdfu’l-heca”nin kullanilmis oldugu bilinmektedir.>"

Ebced, (2x1), hevvez (Js2), hutti (hs), kelemen (o<), sa’fes (uaiss), karaget (<ad 3),
sehaz (33), dazag (&), Magriblilerse kelimelerini sa’fes yerine sa’faz (u=ir=), karaset

yerine karaset (< _8) ve ve dazag yerine zagas (Uixb) telaffuzunu tercih etmislerdir.

%0 yahya Agah b. Salih el-istanbuli, Mecmiiatu’z-Zardif Sandikatu’\-Madrif: Tarikat Kiyafetlerinde
Sembolizm (haz. M. Serhan Taysi — Ulker Aytekin), Istanbul 2002

1 Ahmed Sevki en-Neccar, “el-Ebcediyyetu’l-Arabiyye lemha ve nazra”, ed-Dire, 11/8, Riyad 1976, s. 158-
177.,s. 161
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Aramice ve Ibranice dahil tiim Sami dillere ebcedin Nabatca’dan gectigi ve ayni
oldugu gorillmektedir. Bu tertipteki sekiz kelimeden “revadif” denilen sehaz (33), dazag
(=) disindaki “Ebced, (=), hevvez (5s#), hutti (sks), kelemen (0<), sa’fes (U<ixw),
karaget (<3 8)” Arap yazisinin micidleri olarak disiiniilen Hz. Suayb kavminden alt1 Medyen
(Medain) hiikimdarinin veya alt1 seytanin yahut da giinlerin adi oldugu seklinde rivayetler
bulunmaktadir. Ibn Teymiyye ebcedle ilgili bazi hadisleri zikrederek ravilerini tenkit
etmistir.”>* Bir rivayette Hz. Ali ve ibn Abbas’a dayamlarak her kelimenin Hz. Adem’in
cennetten ayriligi ile tovbesi arasinda gegen siirenin dilimleri, bir baska rivayette ise ilk alti
kelimede yer alan harflerden her birinin Allah Tedla’nin esma-i hiisnasinin ilk harflerinin bir
araya getirilmesiyle meydana ¢ikarildig iddia edilmektedir.>®® Ebced tertibindeki her harfin
sirasiyla anasir-1 erbaadan ates, hava, su ve topragi isaret ettigine dair genis bir yazin
bulunmaktadir.>*

Tarih boyunca ebced harflerinin degisik sistemlere gore farkli sekillerde say1 degerleri
ortaya ¢cikmis ve bunlarin birbirleriyle mukayesesi neticesinde de izah edilmesi giig, sasirtict
esitlikler ve benzerlikler bulunarak konu ile ugrasanlarla halk tarafindan bu kelime ve
rakamlarin bazi sirlara ve fevkalade 6zelliklere sahip olduklari inanci benimsenmistir. “Ebced
risaleleri” adiyla anilabilecek degisik isim ve muhtevadaki baz1 yazmalarda bu konuya dair
cok cesitli ve zengin bilgiler bulunmaktaysa da bunlarin ¢ogu yakistirma olmaktan ileri
gegmeyen izah tarzlardir.>

Ibrani-Arami/Siiryani, Arap, Grek ve Latin harf say1 sistemlerinde harflerin rakam
olarak kullanilmasi bilinen bir husustur. “Ebced hesabi” denilen ve Arap alfabesinin ebced
tertibine dayanan rakamlar ve hesap sistemi miisliiman milletler arasinda kullanilmaktadir.

Ebced sistemi Isldim diinyasinda 6zellikle tasavvuf, astronomi, astroloji, edebiyat, cefr ve

%2 {bn Teymiyye, Mecmiiu Fetivi, s. 59-62.

%3 {smail Yakat, Tiirk Islam Kiiltiiriinde Ebced, s. 25-27.

%4 {bn Haldiin, Mukaddime, 1/403-407; Mukaddime 11/1194-1233.

%% Abdulkerim el-Yafi, “Min Esréri’l-ebcediyyeti’l-Arabiyye”, XLIV/1 (1979), s. 77-85, s. 81-85.
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vefke ait konular1 genis anlamda icine alan havas ilminde, ayrica sihir ve biiyiiciiliikte
kullamImugtir.*®

Ebced tertibinde siralanan harflerin olusturdugu kelimelerin ilk tigii birler (2had: 1-10),
ortadaki ikisi onlar (aserat: 20-90) ve son iicli de yiizler (miat: 100-1000) basamaginda

bulunan rakamlar1 gruplandirir.
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Arapcada “et-tau’l-merbiita” denilen te (3) acik te (<) gibi, med-elif (1) ve kiirsiisii ne
olursa olsun hemze de (<) elif (') gibi kabul edilmistir.
Ebced hesabindaki harflerin say1 degerleri, hesaplanislarindaki farkliliklara gore climel

ile baslayan tamlamalar el-kebir/el-ekber/sagir ve asgar gibi degisik sifatlarla tasnif

%% {bn Halddn, Mukaddime, 11/1194 vd.
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edilmislerdir.”®’ Bunlarin birincisi olan ve tabloda dékiimii verilene “asil ebced” veya “el-
cumelu’l-kebir” denilmektedir. Cesitli sahalarda yaygin bigimde kullanildigi bilinen asil
ebced, “tarih diisiirme” ismi verilen edebi sanatta tek sistem olarak benimsenmistir.558 Ikinci
bir sistemde ise harflerin say1 degerleri, ebceddeki rakamlardan on birinci harf olan kef (<))
harfinden (=20) baslayarak bu sayidan daha kii¢iik bir rakam kalana kadar “on iki sayisinin”
cikarilmasiyla tesbit edilmistir. Buna gore kef harfinin bu sistemdeki karsiligi sekizdir (20-
12=8). Sin (u») ile hinin (#), bu islem sonucunda asil ebceddeki degerleri olan 60 ve 600’den
geriye sifir kaldig1 i¢in bu sistemde sayisal degerleri yoktur; ilk on harf ise asil ebceddeki
degerlere sahiptir. Ugiincii sistemde harflerin rakamsal karsiliklarin1 bulmak igin isimlerinde
yer alan harflerin asil ebceddeki say1 degerleri toplanmaktadir; mesela elif (<f) i¢in 1 () + 30
(J) + 80 (<) = 111 seklinde yapilmaktadir. Bagka bir sistemde ise rakamlar, asil ebceddeki
harflerin say1 degerlerinin isimlerini olusturan harflerin rakamsal karsiliklarinin toplanmasiyla
elde edilmektedir; mesela elifin 1 olan rakamsal degerinin Arapgasi “vahid” (2s!5) oldugundan
sayisal degeri 6 (5) +1 ()) + 8 (z) + 4 (?) = 19°dur. Hesaplama usullerinin farkli olusuyla
muhtelif isimlendirme ve degerler verilen farkli ebced sistemleri de bulunmaktadir.>®

Halk arasinda hatali bir sekilde Gazali’ye atfedilerek cok ragbet gosterilen bediih
tilstm®™®® da bu sekilde hesaplamalara dayalidir. Islim diinyasinda kitap tertibinde de
ebcedden faydalanilmaktadir. Ebced tasavvufta ayr1 bir éneme sahiptir. ibnu’l-Arabi’nin
561

Futihat ve Fusus basta olmak iizere eserlerinde konuyla ilgili genis aciklamalar vardir.

Iceriden bir kaynak arandiginda Sia kaynakli oldugu iddiasi, disaridan bir kaynaga

%7 Muhammed Kemal Seyyid, “Hisdbu’l-Cumel ve ilmu Esrari’l-A‘dad ve’l-Huraf”, ME, XLV/4 (1973), s. 347-
354,

**® Harflerin rakamsal karsiliklar1 olan ebcede benzer hesaplarin Nabati, ibrani-Arami/Siiryani, Arap, Grek ve
Latin toplumlarinda var oldugu, Arap harflerinin ebced tertibine uygun bigimde say1 degerlerinin bu etkiyle
sistemlestirildigi kaydedilmektedir. Ebced sistemine dayali tarih disiirme XII. yilizyilda Farslardan Tiirkler’e,
onlar vasitasiyla da Araplar’a gegmis, Araplar buna “tarih si’ri veya tarih harfi” Tirkler’de ise “tarih diigiirme
ad1 verilmistir. Sanat olarak ilk defa Abdiilgani en-Nablusi (6. 1143/1731) s6z etmistir.

%9 Bkz. Mustafa Uzun, “Ebced”, Did, 10/68-70. Ahmed Hayati, Tuhfe Serhi Hayiti (Serhu’t-Tuhfeti’l-
Manziimeti’d-diiriyye fi lugati’\- Farisiyye ve’d-Deriyye, Istanbul 1266, s. 85-89.

%0 Bkz. Cengiz Kallek, “Bedah”, Did, TDV Yay., 5/336-337, istanbul 1992; Metin Yurdagiir, “Cefr”, DiA,
TDV Yay., istanbul 1993.7/215-218.

%61 Mesela bkz. ibnu’l-Arabi, Futiihdr(thk.), 1/231-361.
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bakildiginda ise daha ¢ok Misir ve Hint gibi medeniyetlerden kaynakli oldugu iddialar var ise
de tasavvufta harf sembolizmi gizemli/sirri 6zelliklerin yeni bir dil (lugatu 'I-kavm/tasavvufi
jargon) olusturulmasinda bir ara¢ olarak kullanildigi kanaatindeyiz. XVIL. yiizyil
mutasavviflarindan ismail Hakki1 Bursevi, tasavvuf ehli arasinda ebced harfleriyle ilgili olarak
yapilan izahlar1 Esrdru’l-hurif adli eserinde toplamlstlr%z.

Ebced sisteminin tarihgesiyle ebced hesabinin nazariyatindan bahseden giivenilir
miistakil eserler yok denecek kadar azdir. Hurtfilik’le Bektasilik’te ve genel olarak biitiin
tasavvufl edebiyatlarda ebced harflerinin bazi sirlart ve rakam degerlerinin de cesitli havassi
oldugu yolunda yaygin bir kanaati yansitan manzum veya mensur ¢esitli kaynaklar mevcuttur.
Ebced riyaziyat, fizik ve astronomide (ilm-i felek) kullanilisi hisab-1 cumel/cummele
dayanmaktadir. Astronomik rasadlarin hesabinda kullanilan usturlap gibi bazi rasat aletlerinde
ebced harfleri rakam yerine kullanilmigtir. Ebced rakamlariin sik¢a kullanildigi astronomi ve
astrolojiye (ilm-i ahkdm-1 Nuctima) dair 6zellikle de BirGni’nin et-Tefhim fi evad'ili sindati 1-
tencim adli eserinde 6nemli bilgiler verilmektedir.

Ibn Haldin’un kendi dénemindeki gozlemleri ile eline gegen bazi kaynaklardan yola
cikarak o donemde de ¢ok yaygin olan ebcede dair hususlart ilgili diger hususlarla da
ilintilendirerek Mukaddime’sinde konuya oldukg¢a genis bir yer verdigi ve onemli tespitler
yaptig1 goriilmektedir. Bu konuda modern arastirmalar da bulunmaktadir. Hatta bunlarin
gittikce arttigin1 ve ¢esitli ilim dallarini1 kapsadigini gosteren ornekler bulunmaktadir. Klasik
calismalar ise divanlar basta olmak tizere muhtelif kitap ve kaynaklarla mimari eserlerin
kitabelerindeki tarih beyitlerini toplayan ¢alismalarin basinda giris mahiyetinde ebcede dair

temel bilgilerin verildigi birtakim ¢alismalardan olusmaktadur. °®

%2 Ahmed Said Siileyman, “Vahdetu’l-viiciid ve ba‘di’l-efkari’l-Batiniyye fi Kutubi’t-Turkiyye li isma ‘il Hakki
el-Bursevi mea nakli risdletihi’l-mahtata “Esrari’l-Hur(f” ila lugati’l-Arabiyye”, Mecelletu Mecmai’l-Lugati’l-
Arabiyye, Kahire (1968), s. 8-15.

%3 ibn Halddn, Mukaddime, cev. Siilleyman Uludag, Istanbul 1982, 1/403-407; 11/1194-1233; Detayh bilgi i¢in
su eserlere de bakilabilir. Muharrem Mercanlgil, Ebced Hesabi, Ankara 1960; Amil Celebioglu, “Kiiltiir ve
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5.6. Istiare (Allegori)

Dini hakikatlerin birkismi soyut degerlerin anlagilmasina dair oldugundan anlatma ve
anlama gii¢liigii s6z konusu olmaktadir. Dolayisisyla bunlarin anlagilir hale getirilmesi adina
temsil, tahyil, mesel, tesbih, istiare, mecaz, kinaye gibi lisani ve belagi iisliplar yoluyla somut
orneklere yani sembol diline basvurmak zarureti hasil olmustur. Bunun yaninda ¢esitli zaman
ve zeminlerdeki cesitli kiiltiir diizeylerine hitap edebilecek nitelikte olmak i¢in sembolik
iisliiba bagvurmak gerekmektedir. Kur’an’daki miitesabih ayetlerde bu tislibun hakim oldugu
ve Kur’an’m mikro ve makro alem sirlarin1 bu {Uslipla anlattigi tefsirlerde ortaya
konulmustur. Kur’an’da iman, kiifiir, sirk ve nifakin durumu ile miimin, kafir, miisrik ve
miinafigin ruhi halleri ve amelleri gibi soyut durumlar somut 6rnek ve dinamik bir anlatim
islibuyla verilmistir. Kur’an’da nir ve zulumat simgesi temel sembollerdendir. Buna gore
nir/isik iman ve hidayet, zulumat/karanliklar ise kiifiir, sirk ve dalalettir. Miinafigin hali
karanliklar i¢inde bocalayan, yagmura yakalanmig kimse®®* ve kalbinde maraz olan®® kimse

566

dis1 diizgiin, i¢i bos™" olarak somutlastirilarak sembolize edilmis, inkar eden kafirler de

567 568

kalbleri ve kulaklar: miihiirlii, gézleri perdeli>’ olarak temsil edilmistir. Islamiyet™>° Kur’an-1

Kerim®®, hak ile batil®®, giizel ve ¢irkin soz/kelime® sembolik bir anlatimla dile
getirilmistir. Kur’an-1 Kerim, o doénemin dilini en ist seviyede kullandigindan ilk
muhataplarmin ¢ok iyi bildigi mekan, olgu ve eslalardan Ornekler vererek daha iyi

k572

anlagilmasim1 hedeflemistir. Kur’an’da hurma c¢ekirdegindeki oyuk™“, hurma c¢ekirdegi

Edebiyatimizda Sifre Alfabeleri”, Tarih Boyunca Paleografya ve Diplomatik Semineri Bildiriler, istanbul
1988, s. 19-33.

%4 Bakara 2/17-20.
%% Bakara 2/10.

%% Miinafikun 63/4.
%7 Bakara 2/7.

%8 Saf 61/8.

%9 Al-i imrén 3/103.
0 Ra’d 13/17.

> fbrahim 14/24-26.
%72 Nisa 4/49, 124
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573, (bball & & Jaadl 5B 2) devenin igne deliginden gegmesi®®

tizerindeki ince seffaf zar
gibi alegorik ifadelerde de (istiareler) sembolik anlatim gozlenmektedir.

5.7. Mecaz (Metafor)

“Metaphora”, Grekce “metapherein” kokiinin fiil formu olan “metaphero”dan
tiremektedir. Metapherein’in “meta+pherein” meta-: “Gte, sonra, durum veya sekilden
baskalasma, sekil degistirme” gibi anlamlara gelir. Pherein: tasimak, nakletmek, yiikle(n)mek
gibi anlamlara gelmektedir. Grekge, phero: “fora” ise; hizli hareket, hareket halindeki bir
seyin yonii, durum, hal, zaman araligi veya an gibi anlamlara gelir. “Yelkenler “fora” sancak
alabanda” deyimi de bununla ilgilidir. Metafor, tasima, nakliyat, yek{in, doniistiirmek,
terciime etme, iletme anlamlar1 da bulunmaktadir. Metafor (mecaz) sézciik olarak, birini veya
bir seyi bir yere nakletme anlamma gelmektedir. Feribot gibi tasima araglari igin
kullanilabilir. Mecaz, alegori veya benzetme (tesbih, istiare gibi) ifade eden sz sanatlarindan
biri olarak kullanilmasidir. Grekge kelimenin tasinma, yer degistirme, aktarma ve bagka bir
yere nakletme gibi bir merkezi noktas: bulunmaktadir.’”

Istiare, egretileme, alegori, mecaz, temsil, tesbih gibi terimlerin basta metaforla olmak
tizere, birbirileriyle ilintileri baglaminda yani insan topluluklarinin harfler, sesler, sekiller,
semboller araciligiyla ortak isaretler iizerinden uzlast aract olan dilin tesekkiiliinden
bahsedilebilir. Burada teknik olarak ayri1 ayri tanimlanabilecek bu ifadelerin giinliik dilde

birbirleri yerine kullanildiklarini da aklimizda tutmamiz yerinde olacaktir.>™

5.8.  Simya (¢Lww))ve Cabir b. Hayyan es-Sufi

°" Fatir 35/13.

™ A’raf 7/40. Bazi1 goriislerde ayetteki cemel ifadesinin deve degil, halat olabilecegini ifade etmislerdir.

> Genis bilgi icin bkz. Sevan Nisanyan, Sézlerin Soyagaci-Cagdas Tiirkcenin Etimolojik Sézliigii, Adam
Yay., Istanbul, 2004, s. 293.

%" Tiirkge’de mecaz-metafor es anlamli kullanimlari igin bkz. Ahmet Mermer-Neslihan Kog Keskin, Eski Tiirk
Edebiyati Terimleri Sizliigii, Akgag Yay., Ankara 2005, s. 65. Ismet Zeki Eyuboglu, Tiirk Dilinin Etimoloji
Sozliigii, Sosyal Yay., Istanbul 1995, s. 478. Omer Demir-Mustafa Acar, Sosyal Bilimler Sozliigii, Adres Yay.,
2005, Ankara s. 275. Musa Yildiz, Bir Dilci Olarak Ali Kuscu ve Risile fi’\-Isti’are’si, Kiiltiir Bakanlig

Yay., Ankara 2002. Nihat Keklik, Felsefede Metafor, Istanbul: I.U. Edebiyat F. Yay., 1990.
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Eski kimyada ve gizli ilimlerde sihirle degersiz metallerden degerli metal/meta elde
etmeyi amagclayan ugrasiya verilen isim olan simyanin®’, “kaliba dokmek, sivi akitmak”
anlaminda kullanilan Grekge “khymeia” kelimesinin el-kimiya’ (sl ) ve daha sonralari da
es-simya (sbeudl) yazilislartyla Arapgaya gegmis oldugu kabul edilmektedir. Arapgadan
Latince’ye geviriler sonrast el-kimiya’, alchemy seklini almig ve Bati dillerinde bulunan
chemistry kelimesi de bu kokten tiremistir.”’® Simya demir ve kursun gibi degersiz
metallerden degerli metalar hasil edilmesi yoluyla zenginlik, “iksir” denilen sihirli madde
sayesinde de oliimsiiz bir hayata ulasilabilecegini vaat etmektedir. Metali doniistiirme ve iksir
elde etme hedefinden dolayr kimyevi siiregleri de kapsamaktaysa da asil amag¢ evrenin
isleyisini anlayarak miidahale etmektir.

Misir’in teknik bilgileri ile Babil, Asur ve Grekler’in diisiinsel birikiminin olusturdugu
Helenistik yapinin merkezlerinden bir olan Iskenderiye’de yapilan caligmalarin Simyay:
baslatttigi kabul edilmektedir. Zosimos’a (6. 420) ait olan bircok Grekge olarak kaleme
alinmig erken donem simya kaynaklarinin, sufi literatiirde de ¢ok sik rastladigimiz, insan
bedeni, insanin manevi kemalatinin degerli madenlerle arasindaki mecazi/metaforik iliskilerin
misalleri bulunan eserlerinde yahudi Mary ve Kleopatra gibi efsanevi yazarlarin isimlerine
rastlanmakta ve bu alanin Hermes Trismegistos®”® tarafindan kuruldugu ifade edilmektedir.>®

Taskoprizade simya ilmini tabii ilimlerin bir alt disiplini olarak gormektedir. Sayisi
onu bulan bu alt disiplinler arasinda Tiirk¢e’de yanlis olarak simya diye anilan eski kimyanin
simya ilminden ayr1 bir disiplin seklinde zikredilmesi dikkat c¢ekicidir. TaskOprizade’ye gore
simya kelimesi Ibranice kokenlidir ve “Allah’in ismi” anlamindaki Sim-Yeh’ten tiiremistir.

Fizigin bir alt disiplini olarak simya ilmi ise duyu algist bakimindan gercekte var olmayan

> Genis bilgi i¢in bkz. Titus Burckhardt, Astroloji ve Simya, ¢ev. Mehmed Temelli, Istanbul 1999; Mircae
Eliade, Demirciler ve Simyacuar, cev. Mehmet Emin Ozcan, istanbul 2011, s.154-166 (Simya ve Erginleme);
Peter Kingsley, Antik Felsefe, Gizem ve Biiyii, cev. Kenan Kalyon, Istanbul 2002.

8 G. C. Anawati, “Arabic Alchemy”, Encyclopedia of the History of Arabic Science (ed. Roshdi Rashed),
London 1996, 11, 854.

*% Bkz. Mahmud Erol Kilig, “Hermes”, DiA, 17/228-233 TDV Yay., Istanbul 1998.

%80 (Ogzellikle s. 51-68 arasindaki “The Earliest Alchemical Signs and Syrnbols” bashgma bakimz. F.
Sherwood Taylor, The Alchemists, Founders of Modern Chemistry, London, s. 60-62.

148



seyleri sanki varmis gibi gdstermek ve hava ortamimi bir tiir dogal yansitma araci gibi
kullanarak goriintiiler meydana getirmekten ibaret bir sihir sanatidir. S6z konusu goriintiiler
havanin degisken tabiat1 geregi kalic1 olmadigindan algilanmalari da uzun siireli degildir.*®

Simya alaninin dille ¢ok siki bir iliskisi bulunmaktadir. Modern donemde simya
tarihine dair ¢aligmalarda bile yine dil bilen aragtirmacilar 6n plana ¢ikmaktadir. Mesela,
Ruska, Sami diller alaninda Heidelberg’de ders vermis, Birani’nin el-Cemahir fi’l-cevahir’i
ve Ebi Bekir er-Razi’nin Kitdbu Swrri’l-esrdr adli eserini Berlin’de 1937°de yaymlamistir.
Halid b. Yezid ve Ca’fer es-Sadik ve Cabir b. Hayyan’la 6zel olarak ilgilenmistir. Ruska’nin
caligmalar1 kimya, tip, matematik ve astronomi vb. alanlarmn basta olmak iizere Islam’in Bati
medeniyetine etkisinin anlagilmasinda rol oynadigina katki saglamigtir. Ruska’nin bagta EbQ
Bekir er-Razi olmak tizere Cabir b. Hayyan, Ca’fer es-Sadik gibi isimlerin taninmasi ile terim
kullanimi konusunda 6nemli katkilart olmustur. Her tiirlii bilimsel arastirmanin sonuglarini ile
dogu kiiltiirlerine dair makalelerin yayimlanmasi Dogu dil ve medeniyetlerinin taninmasina
onemli katkilar saglamistir. Asyali kiltlirlerin el yazmalarimin niishalarinin ¢ikarilmasi,
terciime edilmesi ve basilmasi, her ne kadar bazilar1 misyonerlerin amaglar1 adina kullanilsa
2

da diplomasiye ve bilim diinyasina énemli belgeler saglamistir. >8

Cabir b. Hayyan es-Sufi

Iskenderiye simyasindan esinlenerek sifilik, batinilik ve loncalarda icra edilen
zanaatlarda sembolik bir bilimi olarak islam simyasmnn ilk temsilcileri Emevi emiri Halid b.

Yezid, Ca’fer es-Sadik®® ile talebesi, islam simyasint doruk noktasina ¢ikaran Cabir b.

584 585

Hayyan’dir. Ibnu’n-Nedim, Ebli Misa kiinyesini kullanan Cabir’in>> aymi zamanda bir

%8 Taskoprizade, Miftdhu’s-sa ‘dde, 111, 325-341.

%2 Hiiseyin Gazi Topdemir, “Julius Ferdinand Ruska”, Did, TDV Yay., istanbul 2008.35/250-251; Muhammed
Yahya el-Hagimi, “Yulytis Riska (1867-1949)”, el-Mustesrikune ’l-4/mdn (nsr. Selahaddin el-Muneccid), Beyrut
1978, 1/145-152. Selimiizzaman Siddiki-S. Mehdihassan, “Simya ve Kimya”, c¢ev. Ahmet Unal, isldém
Diisiincesi Tarihi (ed. M. M. Serif), Istanbul 1991, IV, 87-105.

%83 Mustafa Oz, “Ca’fer es-Sadik”, Did, TDV Yay., istanbul 1993.7/1-3.

%84 Mahmut Kaya, “Cabir b. Hayyan”, Did, TDV Yay., istanbul 1992.6/533-537.

%85 Cabir b. Hayyan, Muhtiru Resdil, (nsr. P. Kraus), Kahire/Paris 1354/1935. s. 307
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sifi olarak bilndigini de ifade etmektedir.”®® Cabir b. Hayyan’in simya anlayisi mizan ve
kiikiirt-civa teorisi ile toprak, su, hava, atesten ibaret olan dort unsur, sicak, soguk, kuru,
nemliden miitesekkil dort nitelige dayanir. Dogada bulunan her sey belirli sekillerde dort
unsurun dort nitelikle birlesmesinden olusur. Mizan teorisine gore goriinen ve gériinmeyen
alemde tam bir intizam ve nisbet/oran var olup simya da bu nisbeti anlamaya ve olusturmaya
dayalidir.”® Cabir b. Hayyan’in simya anlayisinda bu sebeble oranli sayilar ve sayisal
sembolizm son derece mithim bir yer isgal eder. Civa-kiikiirt teorisi de minarellerin
olusumunu acgiklamakta kullanilir. Cabir b. Hayyan’in simya anlayisinda degersiz
madenlerden altin vs. gibi degerli madenler hasil etmede kullanilan ve insana 6liimsiiz hayat
saglayabilen iksire ulagma teknikleri ¢cok 6nemlidir.

HurGf ilminin Islim diinyasinda yayilmasinda, Cabir b. Hayyan’dan itibaren bazi
bilgin ve filozoflarca Cabir’in fikirlerinin benimsenmesi yatmaktadir. Cabir’e gore tabiat dort
unsurdan meydana gelmekte ve Allah’in isim ve sifatlari, felek ve yildizlara gegerek onlarin
nefislerini olusturmaktadir. Ulvi alemle siifli dlem arasindaki esrarh iliskiyi sifre olarak
algilanan harfler ve rakamlar gostermektedir. Bu harf ve rakamlarin sirlar1 da kelimeler
vasitastyla kainata yayilmistir.

Ates, hava, su ve topragin tabiatlar1 Arap alfabesinin yediser harfiyle irtibatlandirilip
bu unsurlardaki her tiirlii etki ve edilgi harflerin giiciiyle yorumlanmis; bunun sonucunda
harfler kozmik aleme iliskin sifreler seklinde goriiliip, bu sifreler ¢oziildiik¢e diizenin
kavranacagi ve Tlzerinde belli tekniklerle tasarrufta bulunmanin miimkiin olacagi

zikredilmistir.

Harflerin Etki ve Tabiatlar1 g all gliday Ul

%% {bnu’n-Nedim el-Fihrist, s. 498-500.
%87 Seyyid Hiiseyin Nasr, Isldm ’da Bilim ve Medeniyet, s. 263.
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Cabir b. Hayyén588, basit olan ana ilkelerin ashi dort keyfiyet olup gerceklesmesi i¢in
kemiyetin miidahalesiyle dort unsur belirli bir terkiple varliklar1 meydana getirirler. Simyaci
denge kuraminda anasir1 6nemli gorerek, alemde unsur dort tane (anasir-1 erbaa) senede dort
mevsim (fusul-i erbaa) insan bedeninde doért ana organ bulunmakta olup dort karisim (ahlat-1
erbaa) varligina vurgu yapmaktadir.

H. Bekir Karliga’ya gore tasavvufi diisiinceyi felsefi boyutlarla bulusturarak Islam
diisiincesinde biiyiik degisiklikler meydana getiren Ibnu’l-Arabi, unsurlarin feleklerin hareketi
sonunda ortaya ¢iktigin1 belirterek Allah’in dort unsuru dort giinde yarattigini, bunlarin
icerisinde atesin en {ist mertebede bulundugunu, fakat Hz. Adem’in gamurunda yer alan suyun
hepsinden daha etkili oldugunu sdyler ve unsurlara kendi 6zelliklerini verenin Allah oldugunu
belirtir. Bu konudaki goriisleri Ibnu’l-Arabi ile benzesen Ibn Seb’in ise dért unsurdan sdz

ederken bunlarin keyfiyetleriyle fiilleri arasinda denklik bulundugunu, parlak olan atesin

%88 Mahmut Kaya, “Cabir b. Hayyan”, Did, TDV Yay., istanbul 1992.6/533-537.
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cisimleri kendi tabiatina ¢evirdigini, seffaf ve latif olan havanin siretleri kolayca benimseyip
biraktigini, suyun da aymi ozellikleri tasidigini, topragin ise yogun bir cisim oldugunu
belirtir.>®

Cabir’in takipgisi kabul edilen Beauvais Vincent, civa-kiikiirt kuramini mineral
olusumunun ve maddenin doniisiimiiniin esas prensibi olarak kabul etmektedir.>*

Eski kimya ve simya arasinda bir iliski oldugunu kabul eden ve simyay1 bir sihir
teknigi olarak goren ibn Haldtin’un Cabir b. Hayyan’m eserlerine giivendigi diisiiniilebilir.
Ona gore kimyaci veya simyacinin giigleri kozmolojik yonden harekete gecmekte ve boylece
yapilan eylemin sihir oldugu ortaya ¢ikmaktadir. ibn Haldin’a gore sihrin her gesidi fikhi
bakimdan yasaktir. Ibn Halddn, ilm-i hurdf ile bir tiir tilsim olarak kabul ettigi simya arasinda
bir iliski oldugunu belirtir. Sufiler tarafindan yapilan nitelendirmeye goére harfler ilmi simya
ilminin bir alt disiplinidir. Sufi riyazeti simya tekniklerine kapi aralarken miisliiman stifilerin
seyru siiliiklerinde bunlar1 basarmak igin ¢abalarmin olmadigmi belirten ibn Haldun,
Peygamberlerin harici diinyay1 etkilemeleri olan mucizelerinin ise niibiivvete 6zgii olan ilahi
kudret sayesinde oldugunu vurgulamaktadir.**

Kadi Said “O, tabiaat ilimlerinde ileri, kimya sanatinda ise essiz idi. Bu konuda bir¢ok
telifi ve meshur eserleri vardir. Bununla birlikte o felsefi ilimlere hakim, batin ilminde ise
mukalliddir, bu Hers b. Esed el-Muhéasibi, Sehl b. Abdullah et-Tisteri ve denkleri
mutasavviflarin yoludur™® diyerek Cabir’in bazi hususiyetlerini zikretmistir. Mahmut Kaya,
tipk1 simyadaki gibi kimyanin da bir gesit “batini-sirri” bir ilim telakkisinden, elde ettigi

formiillerin ehil olmayanlarin eline gegmemesi adina gizlilikle ya da ustas1 Ca’fer es-Sadik

%89 H. Bekir Karliga, “Anasir-1 Erbaa”, Did, TDV Yay., istanbul 1991.3/149-151.
%% Ayten Kog Aydin, “Simya”, Did, TDV Yay., istanbul 2009.37/218-220.

**! ibn Halddn, Mukaddime, 111, 1147-1165.

%%2 K adi Said, Tabakatu’l-Umem, Kahire, ts., s. 70.
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gibi zahid oldugunun bilindigini ancak tasavvufla Cabir’in irtibatinin bulundugunu
sdylemenin giicliigiine vurgu yapmaktadir.>®

Cabir acisindan Kife’de sehrin havasi kimya analizleri i¢in uygun olmasi yaninda
kendisini 6nemli kilan Ca’fer es-Sadik’tan faydalanma imkanmna kavusmustur. ibnu’n-
Nedim’in verdigi bilgiye gore Irak Biiveyhi Hiikiimdari Bahtiyar zamaninda (967-978)
Kufe’de tonozlu bir yap1 ortaya ¢ikarilmis ve iginde 200 batman altin bulunan bir havanla bir
potaya rastlanarak Cabir’in evinin de burada oldugu tesbit edilmistir.®* Calismalarim bir siire
Bagdat’ta Bermekiler’in himayesinde siirdiiren Cabir, bu ailenin devlet ydnetiminden
uzaklastirilmasindan sonra tekrar Kife’ye donmiis ve burada Me’mln donemine kadar
arastirmalarina gizlilik i¢inde devam etmistir. Fuat Sezgin, Cildeki’nin onun doksan yildan
fazla yasadigimi ve 0ldiigli zaman yastigmin altinda bulunan Kitabu r-Rahme niishasina
diistilmiis bir kayittan 200 (815) yilinda Tas’ta o6ldiiginin anlagildigini ifade ettigini
belirtmektedir.>*

Cabir’in Ca’fer es-Sadik’in talebesi oldugunu, eserlerinde kullandigi, “Efendim Ca’fer
bana dedi ki ifadesiyle Ca’fer es-Sadik’t mi1? yoksa Bermeki veziri Ca’fer b. Yahya’yr m1?
kastettigini konusunda degisik tartirmalar yapilmistir. Her iki goriisii de destekleyen veriler
bulunmaktadir.>®

Cabir bilgilerini “hikmetin kaynagi” diye nitelendirdigi Ca’fer es-Sadik’tan aldigini
belirtir. Cabir’in tip, matematik, felsefe ve astronomi gibi alanlarda eserleri varsa da
calismalar1 daha ¢ok Kimya-simya alaninda on plana ¢ikmustir. Fuat Sezgin’in aktardigina
gore, E. J. Holmyard bilim tarihinde Cabir’in yalniz kimyaci1 degil ayrica tabip, filozof ve

astronomi bilgini sifatlariyla da 6zel bir yere sahip oldugu kanaatinde, E. O. Lippmann ise

Cabir’in kimya tarithindeki yerinin modern kimyanin kuruculari ile denk oldugunu

%% Mahmut Kaya, “Cabir b. Hayyan”, Did, 6/533-537, TDV Yay., istanbul 1992.

%% {bnu’n-Nedim, el-Fihrist, s. 499

%% Fyat Sezgin, GAS, 1V/134,

%% By tartismalarin detaylar1 i¢in bkz. ibnu’n-Nedim, el-Fihrist, s. 499; Cabir b. Hayyan, Muhtiru Resdil, s.
306
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sdylemektedir.”®” Cabir “Bu kitapta duyduklarimizi, bize sdylenenleri yahut okuduklarimizi
degil ancak tecriibe ettikten sonra gozledigimiz seylerin 6zelliklerini zikrettik™* seklindeki
ifadesi, uygulamaya verdigi 6nemi gostermektedir. Bu sebeple biitiin Orta ¢ag kimyacilari
biiyiik 6l¢iide Cabir’in tesirinde kalmislardir.>*®

Cabir’in tabiat felsefesi, geleneksel olarak kabul gormiis olan insanin mikro/kiigiik
alem kainatin makro/biiyiik alem olusuna dair bakis agisina ve semavi giiclerin yeryiiziindeki
hadiselere tesiri fikrine dayanir. Ayrica kainatin nicelik boyutu iizerinde 1srarla durmasi ve
ilim anlayisinda 6lgme ve deneye biiyiikk onem vermesi de kainattaki temel faktoriin say1
oldugu seklindeki Pisagorcu bakisin yansimasidir.

Cabir’in kimyasina gore biitiin madenler kiikiirt ve civanin farkli oranlar ve 6zel
semavi etkiler altinda izdivaciyla olusurlar. Madenler asillari itibariyle gezegenlerin
yeryliziindeki nisanlaridir ve bu yonleriyle yalnizca yeryiiziine ait olmayan birer cevherdirler.
Ancak madenlerin olugsma ve doniisme siireclerinde esas olan civa ve kiikiirdiin bilinen kimya
elementleri olarak degil miizekker ve miiennes ilkeleri gibi birer olus prensibi seklinde
anlasilmas1 gerekmektedir. Toprak altinda c¢esitli etkilerle evrimlesen madenlerin en
mikkemmeli altindir. Simyacinin  yaptigi is ise asirlar alan bu olusma siirecini
cabuklastirmaktan ibarettir. Dolayisiyla kimyac1 degersiz madenleri altina doniistiiriirken s6z
konusu semavi etkileri kontrol edebilir olmalidir. Bu yaklasimin tabii bir neticesi olarak
madenlerin z&hiri ve fiziki 6zelliklerinin yan sira ruhi 6zelliklerinin de bulundugu sonucuna
varan Cabir, iksir kavramiyla bu goriisiinii temellendirmistir. Madenlerin doéniistiiriilmesi
isleminde yalnmizca madeni bir cevher 6zelligi tasimaz, nebatl ve hayvani 6zellikler de tagsir.

Doniistiirme isleminde, semavi etkiler ve kimyacinin manevi yogunlagmasinin yani sira

7 Fyat Sezgin, GAS, 1V/244

%% Cabir b. Hayyan, Muhtiru Resdil, s. 232

%% Celal Sarag, “Cabir ibni Hayyan Uzerine”, istanbul Yiiksek islam Enstitiisii Dergisi, I, istanbul 1963, s. 4-
15.
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madende var sayilan canlilik boyutu da siirece katilmig olmakta ve bdylece kimyevi donilisiim
basit anlamda fiziki bir siire¢ olmaktan ¢ikmaktadir.®®

Cabir teorisinin bir diger ayirici 6zelligi, maddenin sahip oldugu hararet, buradet,
yubuset ve rutubet (kuruluk, yaslik, sicaklik ve sogukluk) seklindeki dort tabiatin, 1, 3, 5, 8
sayilarinin her elementte degisen oranlari ile bunlarin degismez toplami olan 17 sayisiyla
irtibath olmasidir. Béylece madenlerin olusumunda belli oranlarda katkist olan bu nitelikler
her elemente belirli sayisal degerler kazandirir. Cabir, madde ve kainatin tesekkiiliinde 17
sayisinin anahtar roliinlin yan1 sira her elementte var olan 7 gii¢ ve her giiciin sahip oldugu 4
yogunluk derecesinin ¢arpimindan elde edilen 28 sayisin1 da miikkemmel bir say1 kabul eder.
28 sayis1 sadece 1, 2, 4, 7, 14 seklindeki boliimlerinin toplami degil ayn1 zamanda Arap
alfabesindeki harflerin de sayisidir. Bunun yani sira 17 ve 28 sayilar1 3+5+1+8=17 ve
4+9+2+7+6=28 dizilerinin toplam olacak sekilde ve izdiidiigsel olarak bolimlenmis bir
“sihirli kare” olusturur; bu karede sayilarin sagdan sola ve yukaridan asagiya toplami daima
15 sonucunu verir. Sayilar, harfler, nitelikler ve tabii nesneler arasinda kurulan bu iligkilerde
ideal hedef biitiin tabii nesnelerin bir katalogunu ¢ikarmaktir.*®* Cabir, kozmolojisinde énemli
bir rolii olan dort unsur ve her birinin birer cevher oldugunu savundugu dort tabiat yaninda
“heba” adin1 verdigi besinci bir tabiat daha kabul etmistir. O buna “cirmu’l-felek” adini
verir,®?

Cabir’e gore nefiste®® cisim olmaya dogru bir sevk vardir. Cabir kimyasinin temeli
olan “mizan ilmi”ni, nefsin farkli tabiat ve kemiyetteki cisme yahut unsurlara donme arzusuna
dayandirmistir. Tabii niteliklerin nicelik diliyle ifadesi anlamina gelen mizan, her cismin

klasik fizikte kabul edilen dort unsurunun oranini tesbit ederek bu cismin terkibini yenilemeyi

600 Seyyid Hiiseyin Nasr, Islam ve ilim: Islam Medeniyetinde Akli ilimlerin Tarihi ve Esaslari, gev. ilhan
Kutluer), istanbul 1989, s. 194-197.

%0 pkz. Seyyid Hiiseyin Nasr, Isldm ’da Bilim ve Medeniyet, s. 260-270.

802 Cabir b. Hayyéan, Muhtiru Resdil, s. 428, 429.

803 Nefis, insanin 6zii, kendisi, ildhi latife, kotii huylarin ve siifli arzularin kaynagi anlamunda bir terim olarak
kullanilmakatadir.
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amaglayan bir teoridir. Bu teoriyle kimyager (es-san ‘avi) cisimde hasil olan biitiin degismeleri
yonlendirebilir ve bu sekilde eski kimyacilarin pesine diistiigi iksirleri elde edebilir. Buna
gore kimyagerin madenleri, bitkileri, hatta hayvanlart olusturan unsurlara ve onlarin
keyfiyetleri arasindaki iliskilere miidahale ederek meseld giicliiyli zayiflatmasi, zayifi
giiclendirmesi, bozugu diizeltmesi, diizglinlii bozmas1 miimkiindiir. Bu ii¢ varlik alemindeki
unsurlar1 etkileme giiciine sahip olan kisi biitiin ilimlere ulasmis, mahlikatin bilgisini,
tabiattaki isleyisi kavramig olur.®%

Cabir’in mizan teorisine dayanan kimya sistemi onu “Ilmu’l-havas” denilen baska bir
sisteme gotlirdii ve bu sistemle Cabir maden, bitki ve hayvanlarin 6zelliklerini (havas),
aralarindaki benzerlik ve farkliliklar1 ve bunlarin pratik ve tibbi bakimdan tasidiklar1 6nemi
arastirdi. Kitabu’l-Havads adli risalesinde havas kavramiyla illet kavrami arasinda iligki
kurarak havassin varligini reddeden din alimleriyle havassin illetlerini kavramayi beseri
idrakin istiinde goren filozoflart elestirmistir. Cabir, havassin ve onlarin illetlerinin dogru
olarak bilinmesi halinde tabiatin taklit edilebilecegini ileri siirliyordu. P. Kraus bu iddianin
temelinde sanati “tabiati taklit”, felsefeyi de “Tanri’min isine benzer isler yaparak O’na
yaklagma” seklinde agiklayan Platon felsefenin bulundugunu belirtir.*%

Cabir maddi alemde matematige dayali bir diizen bulundugunu, biitiin tabii olaylarin
nicelik ve sayr kanunlarmma irca edilebilicegini ifade etmektedir. Esyanin ozellikleri de
Olclilmeye elverislidir; bu 6zellikler sayisal nisbetlere dayanir ve rakamlarla ifade edilebilir.
Gramerle fizik arasinda da bir tenasiibiin oldugu ve dilin ve tabiatin benzer kanunlarla ortaya
ciktigini; dolayisiyla benzer metotlarla incelenebilecegini belirtir. Dort unsurun farkh
nitelikleri olan hararet, burtdet, yubuset ve rutubet (sicaklik, sogukluk, kuruluk, yashk)
fiziki alemin olusumunu sagladig: gibi harflerin birlesimi de dili meydana getirir.606 Cabir’e

gore diller tesadiifen veya insanlarin diisiiniip tasarlamalar1 sonucu ortaya ¢ikmamaistir; aksine

804 Cabir b. Hayydn, Muhtéru Resdil, s. 481
805 Fyat Sezgin, (GAS) Geschichte des Arabischen Schrifttums, 1-XV, Leiden 1967-2010, 1V/140.
8% Cabir b. Hayyan, Muhtiru Resdil, s. 393.
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Corbin gibi bazi arastirmacilarin “manevi enerji” dedikleri “tabii nefs”in arzu ve istegiyle
dogmuslardir.”” Dil, nefsin biitiin arzular1 gibi bir cevherdir. Dil ve fiziki diinya arasindaki
paralellik fikri Cabir’i, tabiatta yeni cisimleri olusturmak miimkiin oldugu gibi yeni dillerin de
olusturulabilecegi sonucuna gotiirmiistiir. Boyle bir yeni dili ancak son derece listiin bir insan
ortaya gikarabilir.*®

Cabir’in eserlerinin en eski listesine el-Fihrist’te yer veren fbnu’n-Nedim, Cabir’den
naklen onun 1300 risale kaleme aldigin1 anlatir. Kiilliyattan yetmis kitap, Cabir’in kimya
alanindaki ¢alismalarinin sonucu olarak bilinir. Onun tabiat felsefesi hakkindaki diisiinceleri,
kimya ve esrarli ilimlerle ilgili goriisleri Kutubu l-Mevdzin adiyla anilan 144 kitapta yer
almaktadir.?”® Cabir’e nisbet edilen eserlerin ona ait olmadigi ve hatta bir kisiye ait
olamayacagi, daha sonraki donemlerde bir ekol tarafindan kaleme alindig1 seklindeki J. Ruska
ve P. Kraus’a ait iddialar Fuat Sezgin tarafindan elestirilmistir.®*°

P. Kraus’un Cabir’in eserleriyle alakali genis ve kapsamli listesi onemli kabul
edilmektedir.®** Fuat Sezgin, ise énce Cabir b. Hayyan ilgili yapilmis modern cahismalari
listeledikten sonra Cabir’in elimize ulasan eserlerinin isimlerini, yazmalarin bulundugu
mekanlari, isim veya niisha farklarini, nesirleri igeren genis bir kaynakg¢a vermis ve buna
Kraus’un listesinde bulunmayan bazi eserleri de katarak Kraus’un ¢aligmalarin1 genisleterek.
Sezgin’in eserinde ayrica n da bir listesi yer almaktadir.”"? Holmyard, Cabir’in on bir eserini
yaymlamistir.®®® P. Kraus da Muhtdru Resd’ili Cabir b. Hayyan i¢inde bes risalesinin tam

metni ile on {i¢ eserinden bazi1 segme metinleri yaylmlamlstlr.614

7 H. Corbin, Islim Felsefesi Tarihi, ¢ev. Hiiseyin Hatemi, istanbul 1986, s. 134-138.

%8 Cabir b. Hayyan, Muhtiru Resdil, s. 132.

% {hnu’n-Nedim, el-Fihrist, s. 500-503

810 Fyat Sezgin, IV/152-175; Cabir b. Hayyan, Kitabu’s-Seb in [The Book of Seventy] (nsr. Fuat Sezgin),
Frankfurt 1986, “Editor’s Introduction”.

81 Bkz. Jabir Ibn Hayyan: Contribution a [’histoire des idées scientifiques dans I’Islam I: Le Corpus des écrits
jabiriens, La Caire 1943.

®12 Sazgin, GAS, 1V/229-269.

813 Cabir b. Hayyan, Musannefit fi ‘ilmi’|\-kimiya’ li’\-Hakim Cabir b. Hayyan es-Sifi (nsr. E. J. Holmyard),
Paris 1928.

814 Bkz. Cabir b. Hayyéan, Muhtiru Resiil.
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Cabir’in Dort Unsur Teorisinin Tablosu
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fbnu’l-Arabi alemde etkinlik ve kusaticilik vasfi tasayan her seye, mana ve sifat
miisterekligi hasebiyle “baba”, edilgenlik ve kusatilan olma vasfini tastyan her seye de “anne”
ismini verir. ibnu’l-Arabi, ortak vasif tasidiklarinlardan dolay: Alemdeki pekcok seyi lafzi
miistereklik sarti aramaksizin ayni isimle adlandirmada bir beis gérmez. Alemde etkin olan
seylere “baba”, etkilenen seylere “anne”, aralarindaki baglanti ve etkilesime “nikah” ve bu
etkilesim sonucu ortaya ¢ikan sonuglara da “miivelled” ismi verilebilir. Ibnu’l-Arabi “ulvi
babalar”, “stifli anneler” ve “nikdh-1 manevi” gibi tabirler kullanmaktadir. Miiessir bir giice
sahip olan biitiin ruhlar baba, degisim ve doniisiimiin mahalli olmas1 bakimindan da tabiat
anadir.’® Aralarindaki manevi nikah iizere ruhlarin tabiattaki, degisim ve doniisiim kabul
edebilen tabii unsurlara tevecciihii neticesinde maden, bitki, hayvan, cin ve hulasa-i kainat
insan gibi miivelledat ortaya ¢ikar. Bu bakis agisindan Ibnu’l-Arabi, Hz. Peygamber (s.a.v.)’e
“cbu’l-ervah”®® seklinde nitelemisken, Hz. Adem’e “ebu’l-ecsam” demektedir. Insan alemin
0zii ve ziibdesi oldugundan oOrnekler insanin ontolojik diizlemine hitap edecek tarzda
verilmistir. Seyyid Serif etki konusunda yaptig1 tanimlamada yukarida s6zii edilen fiillerde
miiessir olanin bitki ve hayvan nefisleri degil de tabiatlar ve nitelikler oldugunda tarifteki ilke

kelimesi bu nefisleri disarida birakacagini ¢linkii ilkenin fail oldugunu ve eger o fiillerde

®15 Buna gesitli vesilelerle deginerek agiklamistir.
816 Hakikat-i Muhammediye’ye telmihen, ilk yaratilan seyin ruhunun ve hakikatinin olmasi dolayisyla bu sekilde
adlandirmustir.
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miiessir olan, nefisler olup tabiatlar ve nitelikler nefislerin aletleri ise “yakin” sozii nefisleri
disarida birakmaz. Ciinkii yakin fail, bazen alet kullanma ihtiyact duyabilir. Genel olarak
filozoflarin kuvve teorisiyle uyusan Seyyid Serif’in bu yorumu, filozoflara gore kuvvelerin
aletler mesabesinde olmasindan dolayr hakikatte miiessir failin, nefsin bizzat kendisi
oldugunu ifade etmektedir. G6z olmaksizin nefs géremez ama gercekte géz bir aragtir ve
gorme eylemini onsuz gerceklestirmek miimkiin degildir.®’

Klasik felsefedeki toprak, su, hava ve ates, Islaim kaynaklarinda andsir-1 erbaa/dort
unsur, erkdan, ustukussat, tabdi’, mevddd, iimmehat kelimeleri erbaa (dort) ile birlikte
verilerek veya Ummehdt-i sufliyye, mebddi, usiil ve kavabis gibi daha baska terimler de
kullanilmistir. Bu terimler diislinlirlerin ¢ogu tarafindan miiteradif sayilmistir. Ancak bir
birlesigin i¢inde onun bir parcasit olarak yer alan seye riikkn/erkan, birlesigin ¢oziilmesi
sonucunda ortaya ¢ikan seye ustukus/ustukussat, birlesigi meydana getiren maddeye asil/usil,
yeni bir madde teskil etmek iizere eski seklini birakip bozulan seye de unsur/anasir bazi kiigiik
farklar bulunmaktadir.

Dort unsur teorisini sistemlestirerek tabiat bilimlerinde hakim goriis haline getiren ise
Aristo olmustur. Ona gore kainat, ay Ustli ve ay alt1 olmak iizere ikiye ayrilir. Ay iistii alem
ebediyet diyar1 oldugu igin burada olus (kevn-géneration) ve bozulus (fesad-corruption)
yoktur ve bu sebeple ay iistli alemde bir tek unsur vardir. Aristo buna esir adini verir. Ay alti
alem ise olus ve bozulus evreni oldugundan etkileme (fiil) ve etkilenme (infidl)
bulunmaktadir. Her ne kadar bazi Ilk¢ag filozoflar1 ay alti Alemde madde olarak degisik
seylerden s6z etmislerse de klasik diisiinceye hakim olan Empedokles’in zikrettigi dort unsur
(ates, hava, su, toprak) gorisiidiir. Zira biitiin varliklarin yapisinda bu doért madde degisik

sekillerde bulunmaktadir. Bunlardan mutlak agir olan unsur (toprak) asagiya dogru, mutlak

817 Omer Tiirker, fbn Sind Felsefesinde Metafizik Bilginin Imkani, Ankara: ISAM Yay., 2019, s. 47-62.
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hafif olan (ates) yukariya dogru, izafi agirlik ve hafiflige sahip bulunan diger ikisi ise bunlarin
arasinda hareket ederler.®'®

Ca’fer es-Sadik’in tabii ilimler ve ozellikle kimya konusunda genis c¢aligmalari
bulundugu, nitrik asit ve kezzap ile tuz ruhunun karisimindan meydana gelen ve altin
eritmeye mahsus bir sivi olan “aqua regia”yr (oS W el-mau’l-meliki, kral suyu)®®
kesfettigi ve kimya konusundaki bilgilerini kabiliyetli gordiigii 6grencisi Cabir b. Hayyan’a
grettigi yaygin rivayetler arasindadir.®® J. F. Ruska, P. Kraus gibi bazi oryantalistler kimya,
havas, cefr vb. hususlarda Ca’fer es-Sadik’a nispet edilen rivayetlere itibar etmemislerdir. J.
F. Ruska’ya gore o donemde Medine’de kimya ile ilgilenmeyi miimkiin kilacak sartlar mevcut
degildi; ayrica “bu takva ehli insanlar”in teorik veya pratik kimya bilgilerine ulagmalar
imkansizdi. Ancak bazi arastirmacilar, Ca’fer’in genellikle Medine’de yasamakla birlikte
Irak’a giderek bir siire orada kaldigim belirtirler.®*" Burada kimya, tip, astronomiye meraklh
biri olarak bilinen ve bu sahalarda terciime hareketinin ilk niivelerini olusturan bazi
caligmalarin Arapcaya ¢evrilmesini temin eden Emir Halid b. Yezid’in akrabasi olmasindan
yola ¢ikarak kimya ile ilgilenmis olabilecegini belirtmislerdir.®?? Ancak kimya ve sir
ilimlerinden kabul edilen tilsim, havas, hurlf ve cefr de zirve bir olmasi, kitap telifi, talebe
yetistirmesi, kesifler yapmasi gibi baz1 hususlarda abarti1 oldugu diisiiniilmektedir. Bilgi ve
eserlerin ¢ogu, sonraki Sii-Batini ziimreler tarafindan olusturularak Ca’fer’in biitiin
misliimanlar nezdinde saygi goren kisiliginden faydalanarak genis kitlelere tesir etme
amaciyla ona i1zafe edilmis olmasi ihtimali gii¢liidiir. Nitekim Buhari’nin, Ca’fer’in yanina

girip ¢ikanlarin onun agzindan hadis uydurduklarini g6z Oniinde bulundurarak ondan

818 1 Bekir Karliga, “Anasir-1 Erbaa”, Di4, TDV Yay., istanbul 1991.3/149-151.

819 Kral suyu, asitlerin az etki ettigi ya da etki etmedigi altin ve platin gibi metallerle tepkimeye girebilen
kuvvetli bir asit ¢ozeltisidir. Hidroklorik asit ve Nitrik asitin 3:1 oraninda karistirilmasiyla olusur. Ik defa Ebu
Musa Cabir b. Hayyéan tarafindan bulundugu tahmin edilmektedir.

620 Bkz. Abdulhalim el-Cundi, el-fmdm Cafer es-Sdadik, Kahire 1986; Muhammed Yahya el-Hasimi, el-
Imamu’s-Sadik Mulhimu’\-Kimya, Haleb 1959.

62! Muhammed b. Abdiilkerim es-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal (nsr. M. Seyyid Kilani), I-11, Kahire 1381/1961,
1/166.

822 Fyat Sezgin, GAS, 1V, 129.
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nakledilen hadislere itibar etmemesi de daha hayatta iken cevresinin kendisi hakkinda
yakistirmalar yapmaya basladigini gostermektedir.®®

Daru’l-Kutubi’l-Misriyye’de (Tabiiyyat/168) bulunan el-Kenzu'l-efhar ve’s-surru’l-
a zam fi tasrifi’l-Haceri’[-mukerrem adli kitap, iksir teorisiyle siilfiir, arsenik, bakir oksit ve
zagyagmin (siilfiirik asit, vitriol) sembollerini aciklamaktadir. Bu eserde Ibnu’l-Arabi’nin
eserlerindeki gegen bazi allegorik hikdyelerin izahi da yer almistir.®**

5.9. Lugaz (L)

Sozliikte “¢ol faresinin, saklandigi yerin bulunmamasi i¢in yuvasin labirent gibi egri
biligrii kazmasi; saptirmak, soziin maksadini gizlemek, sasirtmali s6z sdylemek” anlamlarina
gelen lagz kokiinden tiireyen lugaz/lugz/lagz “c¢ol faresinin yuvasi, gidilmesi zor olan egri
biigrii yol; derin sir, bilmece, zeka oyunu” demektir. Arap edebiyatinda daha ¢ok lugz (elgaz)
ve ulguze terimleri kullanilir. Eski Arap belagat ve edebiyat alimleri lugazla es veya yakin
anlamli “muhacat, uhcuvve/uhciyye, ehaci, huceyya, ta’'miye/muamma, mugalata/uglita,
lahn/melahin, muayat” gibi terimler de kullanmislardir. Edebiyatta ve ozellikle siirde bir
sozli/kavrami acik bir dille anlatma yerine onu ima eden ifadeler kullanarak siiri/sézii bir
bilmece, hatta bazan bir muamma sekline sokmaya ilgaz, boyle siire/séze lugaz/lugz denir.
Ancak bunun edebi zevki oksayacak tarzda icra edilmesi sarttir. Miiteahhir donem alimleri
onceleri lugaz kapsaminda yer alan muammay1 isim bilmecelerine hasretmislerdir.
Zemabhseri’nin nahiv lugazlarina dair el-Ehdci en-Nahviyye’si Kasim b. Hiiseyin el-Harizmi
ve Alemiiddin es-Sehavi tarafindan serhedilmistir. Ibnu’l-Fariz’in Manzimetu 'I-elgaz’,

6nemli sayilmaktadir.®?

%23 ibnu’n-Nedim, el-Fihrist fi Ahbdri’l-Ulema i’\-Musannifin mine’\-Kudema’ ve’\-Muhdesin ve Esmii
Kutubihim (nsr. Teceddud), Tahran, ts.

624 Cevat Izgi, “Ebu’l-Kasim el-Iraki”, Did, TDV Yay., Istanbul 1994.10/333-334.

825 M. Faruk Toprak, “Klasik Arap Siirinde Lugaz”, Niisha, sy. 3, Ankara 2001, s. 97-110.

163



[bnu’l-Arabi, bunu 6nemsemis ve uzunca deginmistir. Nasr Hamid Ebu Zeyd’de
sembol kavramuni ele aldig1 bslimde bunu detayl: ele almistir.®® Ibnu’l-Arabi modern dénem
filozoflarindan geri kalmayacak sekilde olaya ¢ok gorkemli bir giris yapmakta ve beraet-i
istihlal nevinden olayin gdsteren degil gdsterilen olduguna vurgu yapmaktadir.

Lt Dl Ll g ad ey Ll 3l e (o Ll 5 LY 831 o ol SV 501 )
Sembol (remiz) ve bilmece (lugaz), dogrudan degil, sembolize ettigi ve bilmecesi oldugu
sey nedeniyle amaglanir.®?’

5.10. Cefr (Lsiad)

Arapga sozliiklerde “dort aylik olmus, yanlari biiyiiyerek genislemis ve semizlesmis
oglak, kuzu; i¢inin etrafi 6rtilmemis kuyu” gibi anlamlar tasiyan cefr veya cifr olarak da ifade
edilen bu terim, degisik yontemler kullanilarak gelecekten haber verildigi iddia olunan ilmi
veya bu ilmi kapsamina giren eserleri ifade eder, istigal edenlere de cefri/cifii veya ceffar
denir.®”® Ca’fer es-Sadik (6. 148/765), Hz. Peygamber (s.a.v.) soyundan gelenlerin ge¢mis ve
gelecekle ilgili olarak muhta¢ bulunduklar: biitiin gizli bilgileri bir kuzu veya oglak (cefr)
derisinin iizerine yazmis, muhtemelen bundan dolay1 bu cesit bilgilere ve eser tiiriine cefr
denilmistir. Genellikle Siiler tarafindan gelecege iliskin haberleri ihtiva ettigi One siiriilen ve
Hz. Ali ile Ca’fer es-Sadik’a nisbet edilen eserlere de genellikle “el-Cefr” veya “el-Cefr ve 'l-
Cdmia> denilir. Tbn Hald(n cefrin bir ilmi disiplin ismi degil ferdi bir kabiliyet oldugunu
belirterek, cefri, kesf ve ilham baglantili olarak ele almigtir.%?®

Cesitli metotlarla gelecegi kesfetme meraki kadim zamanlardan beri var olan bir
durumdur. Keldani, Asur, Babil, Misirlilar ve sonrasinda Yahudi ve Hiristiyanlar arasinda
yasayan kahin, miineccim ve bazi mistiklerin kainatin sonu, devletlerin akibeti gibi konularda

cesitli haberler verdikleri bilinmektedir. Pisagor varliklarla sayilar ve geometrik sekiller

626 Nasr Hamid Ebu Zeyd, Sufi Hermenétik, s. 154.

627 Bkz. [bnu’l-Arabi, Futuhat-: Mekkiye, ¢ev. Ekrem Demirli, 11/91.
628 Tehanevi, Kessaf, “cfr”.

%2 {bn Haldiin, Mukaddime, 11/823, 828.
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arasinda iliskiler bulundugunu savunmustur. Islim kaynaklarinda say1 ve harflerin sirlarmi
konu edinen Kitabu’l-Galib ve’l-Magliih adli bir eserle yine gaybdan haber alma ile ilgili et-
Tenebbu’ bi'r-Ru’yd adli bir risile Aristo’ya nisbet edilmisse de bunlarm®® nispetinin sahih
olmadig: daha sonraki tetkiklerle anlasilmistir.®** Tevrat’mn batini yorumlarinda ve Aziz
Augustinus gibi kilise babalarinin yazilarinda birgok cefr orneklerine rastlanir. Tevrat’ta
ibrahim’in, vekili Elizer’i 368°*2 askerle dort krala kars: savasmaya gonderdigi gecmektedir.
Bu saymin Ibrani harfleriyle rakamsal degeri Elizer’in sayisal degerine denktir. Yahudi mistik
hareketi kabalanin temel eseri olan ve Tevrat’in batini yorumunu ihtiva eden Zohar’da
harflerin sirlarina dayanan bir ilimden s6z edilir. Yaygin kanaate gore kabalistlerin en 6nemli
kitaplarindan biri olan Sefer Yezirah, Hz. Mlsa’nin Turisind’da yakinlara 6grettigi “ilm-i
esrar’dan olusmus ve birer “ilahi kelime” olarak kabul edilen dis varliklar arasindaki
miinasebetlerin, uyum ve zitliklarm hepsi Ibranice’nin yirmi iki harfi arasinda da mevcut
kabul edilmektedir.

Sii kaynaklarina gore Hz. Ali, Kur’an’in batini manalarin1t Hz. Peygamber (s.a.v.)’den
ogrenmis ve insanlarin muhtag oldugu biitiin bilgileri cefr ismi verilen kuzu veya oglak derisi
tizerine yazarak el-Cefr ve el-Camia adli iki eser telif etmistir. Gegmis peygamberlere verilen
kitaplarin 0ziinli, ayrica kiyamete kadar gerceklesecek biitiin dini ve siyasi olaylarla
karsilasilacak problemlerin ¢6ziim yollarini ihtiva eden bu eserler ancak Ehl-i beyt’e mensup
imamlarca ¢ozilebilecek rumuzlarla doludur. Diger baz1 kaynaklara gore ise soz konusu
kitaplar1 yazarak cefr ilmini kuran Ca’fer es-Sadik’tir. Ca’fer es-Sadik’a, suhuf-i Ibrahim,

Tevrat, Zebir, Incil ve helal ile harama dair biitiin bilgilerin bulundugu “el-cefru’l-ebyad” ve

830 Apokrif denilen bu tiir eserler Gazali’ye nsipet edilen vefk gibi bu alanda oldukca yaygin ve revagtadir.

81 ibn Haldan, Mukaddime 1/428; Mahmut Kaya, Islim Kaynaklart Isiginda Aristoteles ve Felsefesi, istanbul
1983, s. 195, 299.

%% Bkz. Tekvin, 14/1-4.
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7633 4dinda

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) “silah”min bulundugu rivayet edilen “el-cefru’l-ahmer
iki cefr nisbet edilmektedir.***

Ismaililer’e gore, calisma konumuz agisindan &nemli kabul edilen ve giiniimiizde de
yogun arastirmalara konu olan kainatin diizeni 7 (yedi) rakamu ile 6 (alt1) peygambere ve bir
“kaim”e delalet eden yedi harfe dayanan bir bakis agisiyla varliklarla harfler arasinda bulunan
gizli bag agiklanmali ve izah edilmelidir. Thvan-1 Safd’nin Resd'il’inde ise sayilar®™, her
insanda bilkuvve mevcut olan ve aritmetik, geometri, astronomi ve musikiden olusan riyazi
ilimleri kusatan bir ilim kabul edilerek biitiin sayilar ilk dort rakamda toplanmis; temeline
Tanri, akil, nefis ve madde (heytld) seklinde siralanan dort prensibin kondugu kozmolojik
olusum bu dortli sisteme gore aciklanmak istenmis ve bunlar rakamlarla
sembollestirilmistir.**®

Kimilerine gore ise cefr ilminde gaybi kesfedebilmek igin harflerin tagidigr batini
manalara bagvurmak gerekir. Bundan dolay1 cefr ile ilm-i hurtf birlestirilmis ve bazan ilm-i
huriif veya ilm-i teksir adiyla da anilmistir. Gayb1 kesfetme vasitasi olarak ilm-i Nuctimdan
faydalanilabilecegini benimseyenler de vardir. Bunlar cefr ile ilm-i Nuctimu birlestirerek
melahim tiiriinden eserler yazmislar ve bu eserleri cefr ilminin kapsamina almislardir. Ilm-i
Nuctm gibi cefr ilmi de zamanla ilm-i huraf, ilm-i adedi, ilm-i miikasefe, ilm-i lediinni gibi
alanlar igine alarak genis bir muhteva kazanmuistir.

Cefr ilmine dair eserlerde genellikle “harfi” ve ‘“adedi” ismi verilen terkibler
kullanmilmigtir. Arapca harfler semsi-kameri, diger bir ifade ile nurdni-zulmdni olmak iizere
ikiye; mesriiri, mebriiri, melfiizi olmak {izere {ige boliiniir veya yirmi sekiz harf ebceddeki

siraya gore ilk yedisi ates, ikinci yedisi hava, iigtinciisii su, dordiinciisii de toprak Karakterli

olmak {iizere dort gruba ayrilir. Harflerdeki tasarrufun sirri teskil edilen terkipteki mizaca

633 By ifadeler, beyaz veya kirmizi deriden yapilmus torba anlaminda kullanilmaktadir.

834 Meclisi, Bihdru’l-Envir, Beyrut 1983, XXVI, 18-19; Kuleyni, el-Usil mine’|l-Kifi (nsr. Ali Ekber el-
Gaffari), I-VIII, Beyrut 1401, 1/240.

8% fhvan-1 Safa, Resdil, Beyrut 1957, 1/49, 75.

8% fhvan-1 Safa, Resdil, 1/53-54.
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baglanir yahut harflere yine ebced siralamasina gore sayisal degerler verilerek harfler ve
sayilar arasindaki miinasebetlerle bunlara tekabiil eden remizlerden olusan bir yol takip edilir.
Bu sonuncu metodla yapilan cefre “mutavassit”, Arap alfabesinden, muhtemelen ilk sami
kokler diisiiniilerek belirlenmis yirmi iki harfin kullanilmasi1 suretiyle gergeklestirilene
“sagir”, yirmi sekiz harfin tamaminin kullanilmasiyla yapilana ise “kebir” ismi verilir. Ayrica
cezm, ciimel gibi ifadeler kullanilir ki kavramda kargasa olmaz. Ozel olarak baska amaglarla
kullanilmasina dair 6rnekler bulunmakla birlikte bunlarin ayni1 seylere gonderme yaptiklar
kabul edilmektedir.

Ismaililer vasitasiyla Kuzey Afrika’da yayilan cefr ilmiyle ilgili esaslar, Mesleme b.
Ahmed el-Mecriti, Ahmed b. Ali el-Bini, Abdurrahman el-Magribi, Abdurrahman el-Bistami
gibi miielliflerin eserlerinde “fimu Esrdri’\-Hurif”’, “Ilmut-Tasarruf bi’l-Hurif* ve “Ilmu
Havdssi’l-Huriif” basliklar1 altinda incelenmistir. Ismaililer’in etkisiyle bu ilmin Kuzey
Afrika’daki en 6nemli temsilcisi, Muvahhidler’in lideri Ibn Tamert (5. 524/1130) olmustur.
D. B. Macdonald, Ibn Tamert’in cefri Gazali (6. 505/1111) tarafindan kendisine verilen
Kitdbu’l-Cefr adli bir eserden Ogrendigini ileri slirmiistiir. Ancak Gazali’nin Batiniler’e
yonelttigi tenkitler diisiiniildiigiinde bu goriisiin tutarsiz goriinmektedir. Ibn Tamert’in
etkisiyle cefr ilmi Kuzey Afrika’daki sifilerce benimsenmis ve yayilmugtir.®’

Ibnu’l-Arabi, el-Futihdtu’l-Mekkiyye adli eserinde harflerin mertebelerine genis yer
ayrrmustir ve harflerle alem arasinda siki bir iliskinin bulunduguna dikkat ¢ekerek harflerin
sirlarina  vakif olan kimselerin alemin sirlarindan bazilarimi  kesfedebilecegine dair
ipuglarindan bahsetmistir.®*® Ibnu’l-Arabi’nin konu ile ilgili goriisleri biiylik yankilar
uyandirmis, onun tesirleri Ibnu’l-Arabi ekoliiniin 6nemli temsilcilerinden Abdulgani en-

Nablusi ile XVIII. yiizyila kadar devam etmistir.®®® Mahmut Erol Kilic’m, Ibn Arabi

87 Metin Yurdagiir, “Cefr”, Did, 7/215-218, TDV Yay., istanbul 1993; D. B. Macdonald, “Cefr”, i, 111/44;
Gazali, Feddihu’l-Batiniyye (nsr. Abdurrahman Bedevi), Kahire 1964, s. 66-72

638 Ahmed Ates, “Muhyi-d-Din Arabi”, id, VI11/547.

839 Abdulmun’im Muhammed Sakraf, flmu’l-Cefr fi’l-Islam, Kahire 1987, s. 89.
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maddesinde aktardigina gore de bu gelenek Muhammed Mazi Ebu’l-Azaim ve Said Nursi gibi
bazi isimler araciligiyla devam ettirilerek giiniimiize ulasmistir. Said Nursi eserlerinde
besmelenin, bazi kisa stire ve ayetlerle belli kelimelerin harfleri, ayrica Cenab-1 Hakk’in
Allah, Rahman, Rahim, Rab isimleriyle bunlarin yerini tutan “hd” zamirinin Kur’an-1
Kerim’de kullanilisindaki uyum ve 6lgiiye dikkat ¢ekmistir. S6z konusu metinlerdeki harflerin
cefr ilminin bir tiirii olan “tevafuk metodu” ve ebced hesabina gore bir¢ok gizli manalari
ihtiva ettigini aciklamaya ¢alismustir.**® Oyle ki bu metottan hareketle Kur’an’in otuz yerinde
“nur risaleleri’ne isaret edildigini ileri siirmiistiir. Fransiz miihtedi diisiiniir René Guénon
(Abdiilvahid Yahya) astroloji, esrar-1 hurGf, simya vb. ilimlerin ayni konularin muhtelif
tasvirlerinden ve farkli ifadelerle anlatimindan ibaret oldugunu belirtir ve gelecekteki olaylari
kesfetme iddiasinda bulunan cefrin bu ilimlerin disina ¢ikmadigini savunur.®**

Kur’an-1 Kerim’de gayb bilgisinin ulGhiyyet vasiflarindan oldugu ve insanlarin bilgi
edinme vasitalarinin diginda kaldigi, ancak Allah’in bazi peygamberlerini diledigi bilgilere
muttali kildig1 belirtilmistir.®** Kur’an’a gore gayba ait haberlerin yegéne kaynagi vahiydir.
Sianin, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) kendisine gelen vahiylerin bir kismini yalniz Hz. Ali’ye
bildirdigini, bu sebeple Ali’nin bilgilerinin de vahye dayandigini iddia etmeleri, Restlullah’in
nazil olan vahiylerin tamamini biitiin immete teblig ettigini ifade eden Kur’an ayetleriyle
celisir.*®® Ayrica bu iddialar, Hz. Aise, Hz. Ali ve ibn Abbas gibi sahabilerden nakledilen
rivayetlere de aykiridir.*** Cefr ilminin Hz. Peygamber (s.a.v.)’den Ehl-i beyt’e nebevi bir
miras olarak intikal ettigi konusunda da higbir delil yoktur. Esasen cefr ile ilgili rivayetlerin
kaynagi, Ca’fer es-Sadik’a tanrilik nisbet edecek kadar asir1 fikirlere sahip bulunan Ebu’l-

Hattab el-Esedi ile Batmiler’e dnciiliik yapan Mufaddal b. Omer el-Cu’fi’dir. Nitekim Sia’ya

%40 Said Nursi, Sikke-i Tasdik-i Gaybi, istanbul 1960, s. 44-46, 60-86, 157-159; a.mlf., Ziilfikar, byy., bty., s.
574-598, 635-645.

641 Bkz. René Guénon, “Islam Tasavvufu”, cev. Mustafa Tahrali, Kubbealti Akademi Mecmuasi, y. 14, sy. 1
(1985), s. 13-16.

®2 hkz. M. Fuad Abdulbaki, el-Mu ‘cem, “gyb”.

643 bkz. Maide 5/67; Had 11/12; Kehf 18/27.

64 bkz. Buhard, “ilim”, 39, “Cihad” 71; Miislim, “Edahi”, 8; Miisned, 1/108.
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yakinlig1 iddia edilen Ibnu’n-Nedim dahi Ca’fer es-Sadik’a nisbet edilen kitaplar arasinda
cefre dair herhangi bir eserden bahsetmemistir.®*> Ayrica cefrin Ca’fer es-Sadik’tan rivayet
edilmesi hususundaki goriislerin bazi ¢eliskiler arzettigini de belirtmek gerekir. Mesela Sii ve
Siinni kaynaklarinda cefr ilmini Ca’fer es-Sadik’tan rivayet edenin Hartin b. Said el-icli
oldugu nakledilir. Halbuki déneminde Zeydiyye’nin ileri gelenlerinden olan Hartn, Ca’fer es-
Sadik’a nisbet edilen cefri tenkit edip bunun asilsiz oldugunu bildirmistir.®*®

Cabir b. Hayyan’in da bu menbadan beslendigi bilinmektedir. Cabir b. Hayyan’in
kimyaya dair arastirmalarinin dinin merkezi sayilabilecek noktalariyla iliskili olarak ele
alinmaktadir. Arap-islam medeniyetinin, Cabir b. Hayyan ile tanimladigi kadim kimya
deneyimini bir bilim dali olarak ele almayi ona model olmasi ve din ile bilim arasindaki
kavramlarin lizerinde inanilmaz bir uyum i¢inde durmasi amaglamaktadir. Harfler konusunda
onemli ¢aligmalara imza atan Pierre Lory gibi kimi arastirmacilar, bilim ve din ayni anda,
ozellikle her biri i¢in ikili bir soylemi billurlagtirdigr zaman ancak anlam yiiklii olabilecegini
ifade etmektedirler. Arap kimyasina, 6zellikle Cabir b. Hayyan ile yakindan baktigimizda,
Astronomi, Optik, Mekanik i¢in bir gerceve ¢izdigi bilimlerin epistemolojisinden belirgin bir
sekilde farkli oldugunu ve matematik gibi diger bilimlerin geri kalanindan tarihte 6zel bir
konuma sahip oldugunu goriiriiz. Batini-Ismaili yapilar ile ezoterik yapili dini-felsefi
kiiltiirleri aktaranlar vasitasiyla Islam diinyasindaki belli ¢evrelerde etkili olan cefr, Siiler’in
cogunlugu ile bazi Siinni alimlerin de etkilenmesi ve kullanmaya baslamasiyla birlikte cefrin,
herkesce merakla arastirilan gelecegin bilgisini kapsadigr diisiiniilmiistiir. Vahyin sona
ermesiyle nebevi teblig tamama erdiginden cefr veya diger vasitalarla kesin bilgilerle
gelecege dair kehanetlerde bulunmak tek basina tutarli bir eylem degildir. Cefr islemlerinde
miitedavel olan metinler, lugaz ve bilmecelerle dolu gizemli niteliginden dolay1

ozel/hususidir. Gazali’nin de hakli bir ¢ikisla 6zellikle Batini-Ismaili yapilar ile ezoterik yapili

83 pkz. ibnu’n-Nedim, el-Fihrist, s. 279.
% {bn Kuteybe, Te vilu Muhtelefi’l-Hadis, Beyrut 1973, s. 70-71.
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dini-felsef1 kiiltiirleri elestirdigi yazilarinda ifade ettigi tizere harflerin ele alinanarak muayyen
manalara hamledilmesi ve birtakim sayisal degerler ifade etmesi herkesi baglayici ilmi bir
delil olmas1 miimkiin degildir.®*’

Kimi Sii kaynaklarinda cefr ilmi Hz. Adem’den baslatilarak biitiin peygamberlere
nisbet edilir.**® Bazi biyografik eserlerde ise gelecege dair siyasi ve i¢timai mukadderat acikca
veya sifrelenerek/rumuzlar yoluyla bildiren, “Kitdabu’|-Hidsdn” seklinde bilinen melhame tiirii
eserleri de cefr |literatiirii kapsaminda degerlendirilir. Mesela Israil  ogullar
peygamberlerinden Danyal’a, diinya saltanatinin istikbaldeki seyrine dair kaleme alinmis bir
Kitabu’I-Cefr nisbet edilmistir. Bu kitabin yazma bir niishas1 Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde
calisma yapilmasini beklemektedir.®*°

Sii kaynaklarin Hz. Ali’ye nisbet ettigi ve Hz. Peygamber (s.a.v.) tarafindan ona
yazdirildigini ileri stirdigi el-Cefr, el-Camia ve el-Cefru’l-Cami ve’n-Nuru’l-Lami‘ adli
eserlerin kaynag: ve Thvan-1 Safa’nin Resdil adli kiilliyatiyla olan ilgiler konusunda bazi
miistakil arastirmalar yapilmistir.®® S6z konusu eserlerde Ca’fer es-Sadik’in bu ilmi bizzat
Hz. Ali’den dinleyip 6grendigi ifade edilmesi ve hakikati olmayan bazi malumatlar sebebiyle
Hz. Ali’ye nispeti sliphelidir. Bisr b. Mu’temir’in (6. 210/825), cefr denilen ilmi veya
Kitabu’l-Cefr’i Sia gruplarim oyalayan anlamsiz bir iddia olarak telakki ettigi nakledilir.®®*
Sia tarafindan Ca’fer es-Sadik’a da cefr kitabi nisbet edilmistir. Kitdbu’l-Cefr, el-Hdfiye fi’l-
cefr, el-Hdfiye fi ilmi’l-Hurif adlanyla gesitli sekillerde yaygin olan bu eserin g¢alisilmay1
bekleyen cesitli mahtut niishalari bulunmaktadir.®®?

Ibn Haldtn, Harin Resid ile Me’m{n’un miineccimi olan Ya’kub b. Ishak el-

Kindi’nin (6. 252/866), Kitabu'l-Cefr adl1 bir eserinde Abbasi hilafetinin mukadderatini ilm-i

7 Gazali, Feddihu’l-Bitniyye, s. 66-72.

%48 Ali el-Yezdi el-Haird, flzimu’n-Ndstb fi Isbati’l-Hucceti’l-Gaib, Beyrut 1984, 1/232-235.
649 Siileymaniye Kiitiiphanesi, Bagdatli Vehbi Efendi, nr. 234.

%0 hkz. D. B. Macdonald, “Cefr”, id, 111, 43-45.

851 Cahiz, Kitdbu’\-Hayevin, /1, 289.

82 Ornek olarak bkz. Siileymaniye Ktp., Képriilii Ktp., nr. 946/2.
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ahkam-: Nuciim hesaplamalariyla ele aldigini, kitabin Mogol istilasinda kayboldugunu, eserin
bazi fragmanlarma el-Cefru’s-Sagir ismiyle kuzey Afrika’da rastlandigii belirtir.%>®
Giiniimiize ulasmayan bu risile ile, Ibnu’n-Nedim tarafindan el-Istidlal bi’l-Kusifdt ale’l-

Havadis®™*

ismiyle Kindi’ye nisbet edilen risdle ve baz1 kaynaklarda Risdle fi’l-Kadd’ ale’l-
Kus#if adli eserler muhtemelen ayni risdleye isaret etmektedir. Cahiz de ahkam-1 nucima
dayali olarak kaleme alinan, yilin iginde gergeklesecek olan meteoroloji olaylari hakkinda
birtakim tahminler ihtiva eden baz1 Hint kaynakli cefr kitaplarinin bulundugunu belirtir.®*®

Kemaleddin Muhammed b. Talha’nin (6. 562/1167), Beyazit Devlet Kiitiiphanesi’nde
Miftahu Cefr®® adl bir eseri bulunmaktadir. Brockelmann ve Sarton, Semseddin Muhammed
b. Salim el-Hallal’in de Kitdbu I-Cefri’l-kebir adli bir esere sahip oldugu belirtilir.%>’

Abdulmun’im Muhammed Sakraf tarafindan, ZImu’l-cefr fi’l-Islam mad lehit ve ma
aleyhi ve Medd Aldkatihi bi-limi’l-Gayb adiyla yaymmlanmis bir calismada cifir ilmi
hakkindaki genel siire¢ degerlendirilmistir.®*®

Sia’ya gore cefr ilmini kuran sahis olan Ca’fer es-Sadik, Ismailiyye nin besinci,
Isnaaseriyye’nin altinc1 imam olarak kabul edilmekle birlikte kendisi bizzat sapik firkalarla
miicadele ettiginden muasirlarinin takdirini kazanmistir. Fakat bazi meziyetlerinden otiirii
Isndaseriyye onu, Sia’min altinci imam olarak ilahi ilimlerin tasiyicist Suhuf-u Ibrahim,
Tevrat, Zebir, incil veHz. FAtima mushafinin aktarani, gegmis ve gelecege dair bilgilerini
kapsayan cefr ilmi ile tiim tasavvufi, sirri/batini/gizemli, fikhi, kimyevi ve felsefi/tabii
ilimlere vakif kisacasi kiyamete kadar olmus veya olacak her seyi Hz. Peygamber (s.a.v.)’den

veraset yoluyla 6grenmis olan kimse olarak tanimlamaktadir.®®®. Bazi miifrit Sii firkalar,

Ismailiyye imamlar1 ve dolayisiyla Ca’fer es-Sadik hakkinda bundan daha asir1 fikirler ileri

%3 jbn Haldun, Mukaddime, (nsr. Ali Abdulvahid Vafi), 11/834.

%4 bnu’n-Nedim, el-Fihrist (Teceddud), s. 279, 318.

855 T, Fahd, “Djafr” The Encyclopaedia of Islam (New Edition), 11/376-377.

%% Veliyyiiddin Efendi, nr. 2295

%7 Brockelmann, Suppl., 11/171; Sarton, Introduction, 111/1, s. 623.

88 Abdulmun’im Muhammed Sakraf, {lmu’l-Cefr fi’l-islam, Kahire 1987, s. 69-130.
%9 Kuleyni, el-Usil mine’l-Kafi, 1/223-227
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sirerken onun Hz. Ali’den istiin, mehdi, peygamber ve hatta ilah oldugunu iddia
etmislerdir.®®

Ehl-i siinnet ise Ca’fer es-Sadik’1 emin, hadis ve fikihta miictehid, sezgileri kuvvetli,
sOziine giivenilir, gortslerinde sadik olarak kabul etmektedir. Tasavvuf agisindan bakildiginda
ise Ca’fer es-Sadik nadide bir mekana sahiptir. Ilk stfilerin terceme-i hallerini aktaran
miielliflerin nAdiren bahsetmis olmalara ragmen Ebi Nuaym el-Isfahani Hilyetu I-eviiyd’ da
Ca’fer es-Sadik’a genis yer ayirmistir. Attar ise TezKiretu l-evliyd’ adli eserine onunla baslar.
Biitiin stfilerin evliyadan saydiklar1 Ca’fer es-Sadik tarikat silsilelerinde de onemli bir yeri
vardir. Naksibendiyye ve Bektasiyye mensuplar1 ona tarikat silsilelerinde yer verir, Bayezid-i
Bistami’yi onun miiridi olarak goriirler.®®® Bir tarikat olmaktan ¢ok tasavvufi bir tavri ifade
eden Askiyye mensuplari silsilelerini Ca’fer es-Sadik’la baslatirlar. Nirbahsiyye gibi bazi Sii
tarikatlar1 ise tasavvuf bakimindan onun 6nemini kabul etmislerdir. Siadan bazilar1 ise Ca’fer
es-Sadik’in sifileri diisman bilip, tasavvuf ile alakasmin olmadigim iddia etmektedirler.®®
Cefr, havas, tilsim gibi birtakim gizli ilimlerin, gayb1 ve gelecegi bilme ile ilgili baz1 olagan
istli yeteneklerin ona nisbet edilmesi, son donem sufileri agisindan cezbedici olmakla birlikte
bir¢ok yanlis uygulamaya da yol actig1 g('jrl'ilmiistiir.663

5.11. Beduh (zs¥)

Eskiden kullanilan bir tilsim olan (zs~) Tiirkge’de bedih Arapga ve Farsca telaffuzu
budith seklinde kullanilan kelimenin etimolojisi ve onun tekabiil ettigi anlam diinyasina dair
ihtilaflar vardir. Tiirk¢e ve Farsca bazi lugatlarda kelimenin aslinin Arapga, diger bazilarinda
ise Ibranice oldugu higbir delil belirtilmeksizin iddia edilmektedir. Bu terimi almayan eski

Arapga lugatlarin aksine sonrakilerde “bdh” kokiinden gelip “hanimlarin nazik bir sekilde

80 Bkz. Mufaddal b. Umer el-Cu’fi, el-Heftu’s-serif (nsr. M. Galib), Beyrut 1980; Hasan b. Misi en-
Nevbahti, Kitabu Firaki’s-Sia (nsr. H. Ritter), Istanbul 1931, s. 37-41; Ebu’l-Hasan el-Es’ari, Makaldtu’l-
Islamiyyin ve Ihtilafu’|-Musallin (nsr. H. Ritter), Wiesbaden 1382/1963, s. 11-13, 25-28.

%1 Abdulmecid el-Hant, el-Haddiku’|-Verdiyye, Kahire 1308, s. 180-188.

862 Mesela Bkz. M. Taki Miiderrisi, Mebdni-i Irfan-1 Islami, Kum 1410, s. 180-188.

863 K amil Mustafa es-Seybi, es-Sila beynet-Tasavvuf ve’t-Teseyyu, I-11, Beyrut 1982, 1/192-210.
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yﬁrﬁyﬁsﬁ”664 anlamini tagiyan budith masdar1 bulunmaktaysa da Tiirk¢e ve Farsca lugatlarda

ileri siiriilen “esma-i hiisnadan vedid vezninde veya anlaminda bir isim”, “mektup ve
havaleleri yerine ulastirmakla gorevli bir melek veya ilah ismi”, “Hintli ve Cinliler’in tanrisi
Buda’nin (Buddha) ismindan bozma bir terim” manalarin1 tagiyan herhangi bir kelimeye
rastlanmamaktadir.®®® Arap edebiyatcist Mihail es-Sabbag’in ileri siirdiigii, her tiirlii yazigsma
ve nakliyati giiven iginde gerceklesen dindar ve giivenilir bir Hicazli tacirin ismi oldugu
yolundaki iddianin da hicbir dayanagi yoktur.®® Bazi eserlerde goriilen bedihun esma-i
hiisnadan bir isim oldugu iddias1 bu tilsima ehemmiyet ve kutsiyet kazandirma gayretiyle izah
edilebilir. Zira bu isim Kitdb-1 Mukaddes ve Kur’an-1 Kerim’de ge¢cmedigi gibi Allah’in
isimlerinin zikredildigi higbir hadiste de yer almamaktadir. Her kiiltirde gizli ilimlerle
ilgilenen kisilerin biiyii, tilstm ve muska yapiminda kullanmak {izere anlam1 belirsiz birtakim
garip kelimeler sectikleri ve muhtemelen yaptiklarina kutsiyet atfetmek veya muhataplarina
itimat telkin etmek icin bunlarin tanri ismi oldugunu ileri siirdiikleri goriilmektedir. Mesela
hiristiyanlarin bedihun tam karsilig1 olarak kullandigi abracadabra veya abraxas kelimeleri

bunlardandir.®®’

®4 bkz. Tacu’l-Aris, “bdh”.

85 Blachére, Dictionnaire Arabe-Francais-Anglais, Paris 1967, |, 428-429; R. Dozy, Supplément aux
dictionnaires Arabes, Beyrut 1968, I, 59-60.

%6 de Sacy, Chrestomathie Arabe, Paris 1806, 111/349.

%7 Detayli bilgi igin bkz. Tiirk Ansiklopedisi, Ankara 1943, 1/85, 86.

173



L

L

L

L

L

L

o

koo
o
o

"r‘q : [N
Setil7 S8 Sekil9 f
Sekil 1: Beduh 6rnekleri (TDV islam Ansiklopedisi)

Bedih (zsv) kelimesi, sekil 1°deki tglii vefkin (el-vefku’l-harfi) dort kosesindeki
harflerin soldan saga dizilmesinden olusmaktadir. Bu vefkin aslh ise sekil 2’deki sayilarla
ilgili vefk (el-vefku’l-adedi) olup her rakami sekil 1’deki harflerin ebced hesabindaki
karsiliklarin1 vermektedir. Gazali’den sonraki Islami literatiire hakim olan inanisa gore bu
vefk ile Hz. Adem arasinda bir miinasebet bulunmakta, ayrica bu vefkin Hz. Siileyman’in
miihrii oldugu ileri siiriilmektedir. Buna delil olarak da Adem (s~) ismindeki harflerle bu
vefkte yer alan biitiin rakamlarin ebced degerlerinin toplaminin birbirine esit oldugu (45 = 45)
ve ayni esitligin Hz. Adem’den yaratildig1 igin onun bir pargasi sayilan Havva’nin (s3> )
adiyla bu vefkin ciizlerini teskil eden her bir sira, siitun veya kosegenler lizerindeki sayilar

icin de gegerli oldugu (15 = 15) ileri siiriilmektedir. Miihr-i Silleyman, yahudiler ve

174



668

miislimanlar arasinda benimsendigi iizere altigen bir yildiz iken bir ihtiyardan Gazali’ye

gectigi ileri siirlilen miihriin Giggen, daha sonra “vefku’l-Gazali”, “miisellesu’l-Gazali”,

TS
1

“hatemu’l-Gazali”, “cedvelu’l-Gazali” gibi isimlerle s6hret bulan vefkin ise kare seklinde
oldugu bilinmektedir.®®®

Vefku’l-Gazali ilk defa Cabir b. Hayyan (6. 200/815) tarafindan Kitabu’l-Mevazin’de
bir tilsim oldugu kabul edilerek kullanilmi sonrasinda Miislimanlar arasinda bazi ayet ve
dualar eklenerek Islami bir boyut kazandirilmaya calisilmistir. Gazali’ye aidiyi siipheli olan
Vefku Zuhal’in serhlerinde Gazali’nin Hz. Silleyman’in kayip miihriini Meryem ve Suara
strelerinin basindaki (uo==%S) ve (B3«e #a) harflerinden ilham alarak bulup ¢ikardigi veya
Belhli bir ihtiyardan elde ettigi iddiasinin bu vefke bir 6nem ve mesruiyet saglama amacina
yonelik oldugu sdylenebilir. Gazali Bini’den once yasadigi gibi s6z konusu eserinde de bu
tilstmi 6viicli herhangi bir ifade kullanmamuis, aksine aklin kavrayamadigi bazi garip seylerle
ilgili 6rnekleri verirken dnceki kaynaklarda dogumu kolaylastirmada etkili bir metot olarak
gosterildigini soyledigi bu vefkten de sadece birkag satirla bahsetmistir.®”® Bani’nin Gazali’yi
zikretmeksizin bundan “vefku Azrail” adiyla bahsetmesi ise vefkin Gazali’ye atfen sohret
bulmasinin daha sonraki donemlerde gerceklestigini g('istermektedir.671 Igili literatiirde bedtih
ile Ziihal (J~ ))672 gezegeni arasinda da iki ac¢idan iliski kurulmaktadir. Birincisi, Ziihal
kelimesinin ebced degeri ile bu vefkteki biitiin rakamlarin toplami birbirine esittir (45 = 45).

Ikincisi, Klasik astrolojiye gore Ziihal soguk, kuru ve hizli bir gezegendir; buna gore

Calinls’un her tiirlii hastaligin zit 6zelliklere sahip maddelerle tedavi edilebilecegi teorisine

%8 Ar1 petegi gibi olup i¢ ice gecmis iki eskenar liggenden olugsan ama disariya dogru uglart olan Davud Yildizt
da denen miihiirdiir.

%9 Cengiz Kallek, “Bediah”, 5/336-337, Did, TDV Yay., istanbul 1992.

870 Gazali, el-Miinkiz mine’d-daldl, Beyrut 1987, s. 85.

671 Bini, Semsu’l-Madrif, |, 35.

872 Satiirn gezegenidir.

175



uygun olarak enflamatik (sulu, iltihapli, atesli) hastaliklarin tedavisi, mahkiim ve esirlerin
kolay kacabilmesi, dogumun ¢abuklastiriimasi gibi maksatlar icin bu vefk kullaniimalidir.®”

Bedthun koselerindeki dort rakam (Y € 1 A ) veya harfe ( z 5 2 « ) “miizevvecat”
(ciftler), diger besine ise (Y V e Y 4 =Lk o= 1) “miifredat” (tekler) denilmektedir. Eger
yapilacak tilsim hayra yonelikse miizevvecat, serre yonelikse miifredat, eger hem hayrin hem
serrin temini isteniyorsa vefkin tamami kullanilir. Hazirlanan tilstm ve muskalarda
kullanildig1 goriilen sekil 4-9’daki gibi bediih lafzinin veya onu olusturan harflerle sayisal
degerlerinin maksada gore belirli sayilarda okunmasi veya ¢izilmesi tavsiye edilir. Ancak bir
miislimanin bu ilimlerle ugragabilmesi i¢in uzmanlik kazanmasi ve bu bilgileri kotiiye
kullanmamasi i¢in de basta seriata baglilik olmak iizere yirmi miisbet 6zellige sahip 0lmasi
sarttir. Sihir/biiyli bozulmasi; eslerin birbirine baglanmasi veya ayrilmasi; kismet agilmasi,
korku ve ¢esitli hastaliklarin tedavisi; kayip ya da ¢alinmaktan koruma; kagak, kayip veya
calintt kimse veya esyalarin bulunmasi; hirsizin yakalanmasi; hayvanlarin, haseratin,
zalimlerin serrinden emin olunmasi; ziraatin vs. bereketlendirilmesi; yolculugun kolay
gecmesi, kazalara maruz kalmamasi gibi ¢ok cesitli amaclarla kullanildigi belirtilmektedir.
Halk arasinda ise koruyucu giiciine inanilan ¢z s kelimesi veya onun ebced karsiligi olan ¥ € 1
A rakamlari, giivenle ve ¢abuk ulagmalarini temin i¢in mektup ve benzeri seylerin iizerine
yazﬂ'clgelmistir.674

Siinbiilzade Vehbi’nin Arapga-Tiirkge manzum bir lugat olan Nuhbe-i Vehbi’sindeki,
“Ba’zilar nam-1 Huda dedi bediih/Yiirlimek tarz-1 nezaketle biidiih” beyti ise bedihun XVIII.
yiizyilda bilinmesi gereken bir kelime olarak ¢ocuklara 6gretildigini géstermesi ve meshur iki
manasint vermesi bakimindan dikkat ¢ekicidir. Ayrica bir vefk olarak kullamildigi zaman
Tiirkge, Farsca, Arapca veya her ii¢ dilde karisik (miilemma’) manzum ibareler halinde

yazildig1 veya soylendigi de goriilmektedir. “Ya bedh ya bedih ya bedth / Ellif beyne’r-riihi

673 Cengiz Kallek, “Bedah”, Did, 5/336-337, TDV Yay., istanbul 1992.

674 Cengiz Kallek, “Bedah”, Did, 5/336-337, TDV Yay., Istanbul 1992.
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ve’r-rih / Bi-hakki’l-kalemi ve’l-levh / Ve Adem i Havva ve Nh” seklindeki tekerleme
bunlardan biridir.®™
5.12.  Sir ()

Sir kelimesi tasavvufi olarak genellikle “sadece Allah’in bildigi ya da az sayida insan
tarafindan bilinen hususi/ozel bilgi” ve “ruhun bir idrak mertebesi” olmak iizere iki anlamda
kullamlir. °® Hz. Peygamber’in (s.a.v.) hayatina dair, ibrahim Muhammed Ali’nin ise
“Restlullahin sirrmin emini Huzeyfe b. el-Yeman” anlamindaki bir eseri vardir.®”’ O’nun,

878 seklindeki hadisinden

“Sizler, benim bildiklerimi bilseydiniz az giiler, ¢ok aglardiniz
hususi bilgileri ashabi kirama anlatmadigi anlasilmaktadir. Nitekim Ebl Hireyre’nin,
“Restilullah’dan iki kap ilim dgrendim. Birisini anlatip  herkese duyurdum, iKincisini
soyleyecek olsam, su bogazim kesilirdi”®™® gibi ifadeleri ile Restilullah’n Mudz b. Cebel’e
sOyledigi ve bagkalarma anlatmamasimi 6giitledigi baz1 hususi malumat ile ilgili rivayetler,
birtakim ince ve anlasilmasi zor bilgilerin idrak seviyesi yliksek sahsiyetler arasinda eskiden
beri muhafaza edildigini géstermektedir. Bazi tasavvufi eserlerde yer alan, Hz. Ali’nin Resal-i
Ekrem’den aldigi sirlar1 dayanamayip bir kuyuya anlattigi, bunun iizerine kuyudaki suyun
kana doniistiigii seklindeki menkibeler de bu diisiincenin iiriiniidiir. ilk safi miielliflerden Ebd
Nasr es-Serrac, Allah’mm Hz. Peygamber (s.a.v.)’e tg tiir ilim verdigini, bunlardan birinci
ilmin dinin emir ve yasaklariyla ilgili olup herkese anlatildigini, ikinci tiir ilmin Hz. Alj,
Huzeyfe b. Yeman gibi seckin sahabilere bildirildigini, iiglincii tiir ilmin ise hi¢ kimseye
soylenmeyip Restl-i EKrem’e mahsus bir sir olarak kaldigini kaydetmistir. Abdiilkerim el-

Kuseyri de sifilerin kendilerine ait marifet ve tecriibelerini hem birbirlerine daha iyi

87> Cengiz Kallek, “Bediih”, DiA, 5/336-337, TDV Yay., istanbul 1992. Daha genis malumat i¢in su kaynaklara
bakilabilir. Muharrem Mercanhgil, Ebced Hesabi, Ankara 1960, s. 30-31; D. B. Macdonald, “Bediih”, IA4,
11/447-449; YGsuf Muhammed el-Hindi, el-Cevheru’l-Gali fi Havassi’l-Muselles li’l-Gazzdli, Mektebetu’s-Seyh
Abdulmun’im es-Sabri el-Kutubi, Kahire, ts. s. 10-38, 44-52; J. Ruska, “Vefk”, 1A, XI11/256-258.

676 Necdet Tosun, “Sir”, Did, 37/115-116, TDV Yay., Istanbul 2009.

®77 fbrahim Muhammed Ali, Huzeyfe b. el-Yemdn Eminii Swrri Resilillah, Dimask 1996.

678 Buhard, “Kiisaf”, 2; Miislim, “Salat”, 112.

67 Buhard, “ ilim”, 42.
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anlatabilmek hem de muhalif olanlardan gizleyebilmek icin kendilerinin anlayabilecegi
mesleki bir jargon (lugatu’l-kavm) tiiriinden terimler gelistirdiklerini ifade etmektedir.®®°
Sonralar1 miiellifler eserlerinde bu tiir bilgileri sembolik hikayelerle anlatmislardir.
Sebusteri’nin, Giilsen-i Raz®*" isimli eserinde diger Fars¢a tasavvufi eserlerde oldugu gibi sir
yerine raz kelimesinin kullaniminin tercih edildigi goriilmektedir. Ibnu’l-Arabi diisiincesinin
de merkezi noktasin olusturan bu tasavvurun referanst Kur’an’m “s(s% 488 Gud 7082 ye <« .5 I8

o a -4 683
gl (A

ayetleridir. Vahid olan Allah’in agkinligin1 ve i¢kinligini eszamanlh diistindiigi
icin tek tarafli tanr1 algisinin bir yanilsama oldugunu savunur. Ciinkii ona gore Vahid olan
Allah bilinemez/dusiiniilemezdir ve tecellisi sonsuzdur. Derrida’nin différans’1t da metnin
cogul okunabilirligini akli olarak nitelemediginden tanimlanamaz olan sonsuz bosluktan
kaynaklanmasina baglar. Dolayisiyla différans Ibn Arabi’nin “sirru’l-esrar’ina tekabiil eden
Eckhart’in negatif teolojisinin abground’una 0zgii kutsal ya da epistemolojik
kavranilamazligindan ziyade, metne miindemi¢ olan kelime-logos oyunlarindan neset eden;
ancak, bir nevi yapisokiim olarak dilin yerlesik kaidelerini genisleterek ve bazen de yeni

ufuklara agarak yorumlamaslna684 (bir nevi yersiz yurtsuz olusuna)685 dayali olarak Ibn

Arabi’nin akli melekelerinin 6nlimiize serdigi bir bosluktur.

880 K useyri, er-Risdle (nsr. Abdulhalim Mahmid-Mahmad b. Serif), Kum 1374 hs., s. 57, 121, 167;

Kuseyri, er-Risdle, ¢cev. Silleyman Uludag, s. 128, 179, 223-224,

681 Mahmtd Sebusteri, Giilsen-i Raz, ¢ev. Abdiilbaki Golpmarli, MEB, Istanbul: 1989; Muammer Cengiz,
Sebusteri ve Giilsen-i Raz, Litera Yay., Istanbul 2016; Mahmid Sebusteri, Giilsen-i Réz, cev. Fatih Ermis,
Ketebe Yay., Istanbul 2021.

%2 Allah’in isim ve sifatlari ve dyetteki bu ifadenin tevhid inancinin temellendirilmesindeki rolii hakkinda bkz.
Bekir Topaloglu, “Allah”, DIA, 11, 481-493, 6zellikle 483; ayrica Bakara 2/255; Nisa 4/164; A’raf 143, 180
ayetler.

%83 O her an yaratma halindedir. Rahmén Suresi- 29 Bkz. Kur’an Yolu Tefsiri Cilt: 5 Sayfa: 206-207.

%% Adonis, Sufizm ve Siirrealizm, ¢ev. N. Koltas, istanbul, insan Yay., 2012. ilk bakista Safizm ve Siirrealizm
birbirlerinden hayli uzakmis gibi goriinebilir. Bununla birlikte Adonis, Siirrealizmde ya da Tasavvufta,
geleneksel anlamda “Tanr1” inancindan farkli bir “Tanr1” inancinin oldugunu savunmaktadir. O, her ikisinin de
“kutsal cezbe” ve hislerin kisitlamalarinin kaldirilmasi yoluyla Mutlak’in tabiati adina benzer arayiglara girdigini
ortaya koymaya ¢aligarak, ikisi arasinda ikna edici paralellikler kurmaktadir. Bu, “Arap modernitesinin en belig
kasifi ve hatibi” olarak atifta bulunulan Edward Said’in, Dogu ve Bati’nin goriiniiste kutuplagmis felsefeleri
yoluyla hareket eden diisiince gizgilerinin 6nemli bir tahkikidir.

%85 Kanatimizce bu durum, ibn Arabi’nin harekete gecirme amagh kullandigi zihni riyazatimn neticesinde
olgunlastirmis oldugu fikri muhassalay1 paylagmasi sonucudur.
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Sirr1 ¢ozmek sirlart barindirdigr icin ¢oziilen her sirla birlikte ¢oziilmesi gereken bir
bosluk olacagindan siirsiz iiretime el vermektedir. Ayni sekilde Allah’in her an bir se’n

iizere olusunu da bdyle algilayabiliriz. ibnu’l-Arabi’nin hayal-tahayyiil®®®

kavramiyla Vahdeti
arayis seriiveni boyle kompleks ama ayni anda yaratict hayalin bir uzantist olur diyebiliriz.
Ibnu’l-Arabi’nin tanr1 tasavvuru da boyledir; 0 ne i¢indedir diinyanin ne disinda, igindeligi ve
disindalig eszamanlidir. ibn Arabi’nin ontolojisinde hayal giicii énemli bir rol oynar: O,
tezahiiriin yaratic1 kaynagi, varligimizin asil nedeni olan Sonsuz ve Mutlak ile siirekli temas
halinde kalmamizi saglayan giiclii araci olarak goriiliir. Ibn Arabi, tahayyiil kavram
araciligiyla, beseri ve Ilahi yaraticilik mekanizmasi arasinda ayrim yapmay: basararak bunu,
daha sonra diinyanin ezeliyeti (kidem) ve yeniligi (hudls) paradoksunu ¢ozmek igin
kullandig1 bir ayrim olarak belirlemistir. ibn Arabi’nin karmasik hayal giicii kavramimin bu
yonlerini incelemeyi ve onun askin ve ontolojik boyutlarini 6rneklendirmeyi amaglamaktadir.
Calisma, sanatsal yaraticilikla mesguliyetten ve hem insani hem de daha genis anlamda
ontolojik cerceve—tarihsel ve baglamsal olasiliklardan daha fazla ilahi diizeyde yaratici hayal
giicli mekanizmasini anlama arzusundan etkilenen yorumlayici kosullara daha fazla vurgu
yaparak orijinal metinlere hermeneutik bir yaklagim benimsiyor.687

Stfilerin nazzim veya nesir seklinde yazilmis duygu igerikli eserlerindeki sevginin
(hubb) konusu hususunda arastirmacilar tereddiid yasayarak stfilerin s6z konusu ima ve

688

simgelerin mecazi mi yoksa ilahi bir sevgi mi oldugu hususunda tartismalar olmustur. Bu

simgelerin sevgideki (hubb) rolii konusunda Ibnu’l-Arabi bu kapali ve muglak konuda divan

% Genis bilgi i¢in bkz. M. Mustafa Cakmakoglu, Muhyiddin ibnu’l-Arabi’ye Gére Hayal, Tasavvuf ilmi ve
Akademik Arastirma Dergisi, yil: 4, say1: 10, Ocak-Haziran 2003. Kasim, Mahmud, el-Hayal fi Mezhebi
Muhyiddin Ibn Arabi, (Ma’hedii’l-Buhiis), Kahire 1969; Semih Ceyhan, “Modern Cagda Tahayyiil Giiciiniin
Yeniden Kesfi: ibn Arabi’de Hayalin Ontolojik ve Epistemolojik Gergekligi”, Modern Cag ve ibn-i Arabi Ibn
Arabi and Modern Era, Uluslararas1 Sempozyum Mayis 2008, Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Yayini, 2010.
%87 Samer Akkach, The World of Imagination in Ibn ‘Arabi’s Ontology, British Journal of Middle Eastern
Studies, VVol. 24, No. 1 (May, 1997), pp. 97-113.

%8 {bnu’l-Arabi, Nazim’a ya da diger sairler Leyla, Hind ve Esma gibi isimlere siirler yazmislardir.
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Tercumanu I-Esvak®®®, daha fazla veriyi igerir. ibnu’l-Arabi serhinde duygusal 6geleri ilgili
oldugu ilahi mertebeyle ilintilendirmistir. Bu divan ve serhinde, bu nazarla ibnu’l-Arabi’nin
zekas1 ve sezgisinin giliciinii ilahi mertebe ile onun simgeleri arasindaki ayirimi ortaya
koymak igin yordugunu gésterir. ibnu’l-Arabi’nin divanindan kadim1 tamamen diglamak ise
Ibnu’l-Arabi’nin ilahi sevgiye yiikledigi anlam, alemde biitiin mahlukatin sembol, tecelligah
ve tam perde (hicab) olmasi seklindedir. ibnu’l-Arabi remizler ve sembollerin alemin her
tarafinda hiikiimran oldugunu belirtir. Ona gore esya birer simge ve Hakk’a perde olarak
anlagilmalidir. Simge perdesi (hicab) gerisinde Hakk’in anlasilmasi gerekir. Simge/semboller
gosterdiklerine isaret ederler. Saliki Hakk’t en yetkin tarzda miisahedeye sevk edebilen
yegine simge olan kadin bunun yamsira ibnu’l-Arabi’ye gore Mutlak Cemal’in yansidigi
tecelligdhlardan biridir. Mukayyed cemal-mutlak cemale dogru giden bir kapi olarak
degerlendirilebilir.**

Kesf konusu iizerinde Ibnu’l-Arabi de genis olarak durmus, hatta tasavvuf anlayisini
“kesf yoluyla elde edilen bilgi” anlamina gelen marifet iizerine temellendirmistir. Gazzali gibi
Ibnu’l-Arabi de miikdsefenin miisaAhededen daha miikemmel oldugunu, miisahede ile
mahiyetin, miikasefe ile ilahi hakikatlerin temsili manalarmin idrak edilebilecegini
belirtmektedir. Ona gore Allah’in mahiyeti idrak edilemeyeceginden bu konuda miikasefenin
verdigi bilgi daha 6nemlidir. Miisdhede bilgiye ulastiran yol, kesf bu yolun son noktasidir. Bu
da nefiste ilmin hasil olmasidir. ibnu’l-Arabi’ye gore kesfin bircok cesidi vardir. AkIi kesf ile
(nazari kesf) akledilenler lizerindeki perde kalkar ve miimkin varliklarin sirlar1 ortaya cikar.
Kalbi kesf ile miisahedeye has ¢esitli nurlarin tizerindeki perdeler kalkar. Sirri kesf ile
yaratiklardaki sirlar ve varliklarin yaratilis hikmetleri ortaya ¢ikar ki buna ilham da denir.

Ruhi kesf ile cennet ve cehennemin goriintiisti ile melekler goriiliir. Ruh tam olarak saf hale

689 Sevke terciiman olmak; baskasinin diistincesini ve duygusunu bildirmek, dile getirmek, anlatmak anlamindaki

isimdir ve mecazen goze goriinen bir olayin, durumun veya bigimin anlamini dile getirmektir. “Musikimiz, bizim
durgun ruhumuzun, sakin diigiincelerimizin, ucuk benzimizin terciimanidir.” Ahmet Hikmet Miiftioglu

8% {bn Sina, Risdle fi'l-Ask, et-Tefsiru’|l-Kur’ani ve’l-Liigatu’s-Sufiyye fi Felsefeti Ibn Sind iginde, Hasan Asi,
Beyrut 1986.
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gelip zaman ve mekan perdesi kalkinca ge¢mis ve gelecekle ilgili olaylarin bilgisine ulagilir.
Hafi kesf ile, bulunulan makam ve hallere gore Allah’in celal veya cemal sifatlarinin
tecellileri goriiliir. Bu tiir kesfe sifati kesf de denir. Eger Allah salike ilim sifatiyla tecelli
ederse dini bilgiler ortaya ¢ikar, isitme sifatiyla tecelli ederse onun keldm ve hitabin1 duyar,
gorme sifatiyla tecelli ederse temasa ve miisdhede hali ortaya ¢ikar. Aymi sekilde celal
sifatinin tecellisi salikte fend haline, cemal sifatinin tecellisi sevk haline, kayylimiyet beka
haline, vahidiyet de vahdet haline sebep olur.®* fbnu’l-Arabi’ye gore kesf hali gesitli haller ve
makamlarda muhtelif sekillerde ortaya ¢ikar.

Safilerin bir kismina gore sir kul ile Hak arasinda gizli kalan hallerdir. Bu meyanda,
“Hiir insanlarmn goniilleri sirlarin mezaridir” denilmistir. Arif vasitasiz olarak sirr1 bilir ama
ifsa edemez. Marifetin mekan1 malp, muhabbetinki ruh, miisahedenin mekan1 da sirdir. Sir
kelimesi “kalpteki bir latife veya ruhun bir idrak mertebesi,” manasindadir. Kalp, ruh ve sir
ayn1 0ziin i¢ ice ge¢mis halkalaridir. Beden, nefis, kalp, sir, ruh, hafi ve latife-i Hakk seklinde
de siralamlar yapilmustir.®%?

Tasavvufta diger letaifin yani sira sir igin de bir nur, mekan ve peygamber
belirlenmistir. Stfilere gore sir Hz. Mlisa’nin kademi altindadir, yani feyzini onun ruhaniyeti
vasitasiyla alir. Bir diger ifadeyle Hz. Miisa mesrebinde olan sifiler sir latifesi yoluyla vuslata
ererler. Sirrin nuru yesil veya beyaz renktedir. Sirrin yeri ise gogsiin sol tarafi ile ortasi
arasinda/gogsiin ortasinda veya sol memenin iki parmak iizerindedir. Salik sir bolgesine kalp
ve ruhtan asamasi sonrasinda yogunlasarak zikre devam eder.®

5.13. Enva’ (=/+Y)

%91 Tuhfetii’s-sefere, s. 13.

892 Sevim. Arslan, “Nokta-i Siiveyda’mn Onemi ve Ozellikleri”. AKADEMIAR Akademik islam Arastirmalar:
Dergisi, sy. 8 (Haziran 2020): 103-30. https://doi.org/10.46231/akademiar.690939.

8% Ahmet Ogke, “Tasavvuf Diisiincesinde Sir Kavramu ve Marmaravi’nin Kesfu’l-Esrar Isimli Risalesi”,
Yiiziincii Yil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Van 2000, (3) 225-2626
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Enva’ (+)5Y)) sozlilkte “ayaga kalkma, yiikselme, dogrulma, yiik sebebiyle egilme,
meyletme” manalarina gelen nev’®® isminin ¢ogulu envd’, Araplar’da yildizlarin hareketiyle
hava durumu ve iklimler arasinda ilgi kuran, gesitli takvimlere esas teskil eden halk astronomi
ve meteoroloji bilgisine verilen isimdir.**

Terim olarak “bir yildizin veya yildiz takiminin safak vakti batarken ayni anda aksi
yonden ‘rakib’ denilen mukabilinin dogmasi” anlamina gelmekte, bdylece ayni zamanda
cereyan eden hem dogus (tul(i’) hem batis (sukut) hadisesini ifade etmekte, bundan dolay1 da
bazi1 dil alimlerince ezddddan sayilmaktadir. ismin bu iki zit anlamdan hangisine delalet ettigi,
yildizin etkiledigi tabiat hadisesiyle de ilgilidir; ¢ilinkii bir yildizin dogusu (tul’) ile batiginin
(sukut) farkli olaylari meydana getirdigine inamlmaktadir.®*®

Islam’daki tevhid ilkesinin Araplar’in enva’ hakkindaki telakkilerinde kesin bir
doniistiiriici rol oynadigi anlagilmaktadir. Kur’an-1 Kerim’in ¢esitli ayetlerinde yildizlarin
Allah’in emriyle hareket ettiginden kendilerinde yaratici hi¢bir kuvvetin olmadigi agiklikla
ifade edilmektedir.®®” Hz. Peygamber (s.a.v.) de envd’ konusundaki batil inanci kinayarak
yagmuru yagdiranin Allah oldugunu belirtmis, yagmurun yagisimi bir yildizin dogup
batmasina baglayanlarin o yildiza tapip Allah’1 inkar etmis olacaklarini bildirmistir.®*®

Yildizlar, Araplar icin, geceleyin yollarin1 kolayca bulmalarini saglayan birer isaret
olmalarinin yaninda ¢esitli meteorolojik olaylara ve iklim degisikliklerine yol actiklarina
inanildig1 ve mevsimlerin ardarda gelislerinin alameti sayildiklarindan daima gézlem konusu
teskil etmislerdir. Cahiz bu husustaki halk bilgilerinin énemli bir birikim olusturduguna isaret
eder.®®® Giindelik hayatta tecriibi gozlemlere dayali bu birikim Arap atasdzii ve siirlerine

sirayet etmistir. Yildiz isimleri ile bunlarin dogus veya batiglarnin sebebiyet verdigi

89 1 isanw’l-Arab, “nv’e”.; Cevheri, es-S1hah, “nv’e”.; Kamus Terciimesi, “nv’e”.

%95 Muharrem Celebi, “Enva”, Di4, TDV Yay., Istanbul 1995.11/257-258.

%% jbnu’l-Ecdabi, el-Ezmine ve’l-envd’ (nsr. Izzet Hasan), Dimask 1964, s. 134-136.

7 En’am 6/97; Nahl 16/12; Rahmén 55/6.

8% Buhari, “Ezan”, 156, “Istiska’”, 128, “Megazi”, 35; Miislim, “Iman”, 125; Nesai, “Istiska’”, 16.
899 Cahiz, Kitabu’l-Hayevan, VI, 30.
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meteorolojik hadiseler nesiller boyu aktarilmistir. Ortak bir hafiza gibi saklayan bu sozli
kiiltiir 6gesi yerlesik veya gogebe olsun eski Araplar’in su, hava ve toprakla olan iligkilerinin
izahimi, daima goklerin yeri yonettigi seklindeki kadim inanca dayandirdiklarini
gostermektedir. Cahiliye Araplari, Mezopotamya ve Kuzey Sami medeniyet havzalarindan
beslenerek olusturduklart bu astronomi/astroloji/meteoroloji bileskesi kozmolojik Ggretide
yildizlar1 yagmurun yagmasi, sicaklarin veya soguklarin baglamasi, sularin ¢ekilip kabarmasi,
bitki ortiistinde degisiklik olmasi, bereket ve kitlik meydana gelmesi ve ¢esitli riizgar yahut
firtinalarin ¢ikmasi gibi tabii hadiselerin amili olarak gormiisler ve onlara bir tiir uldhiyyet
nisbet ederek beklentileri dogrultusunda kendilerinden niyazda bulunmuslardir. Enva’ bilgisi
hakkinda yazilmis son eserlerden birinin miiellifi olan Ibnu’l-Ecdabi, Araplar’m enva’
disiplinine bakisinin islam o6ncesi ve Islam sonrasinda ugradign koklii degisiklige isaret
etmektedir. Miiellife gore Cahiliye Araplar1 yildizlart bazi tabiat hadiselerinin yaraticilar
olarak gormekle kiifre diismiislerdir. Bu konuda Isldm inancina uygun goriis sahibi olan
Araplar ise envair sadece belli tabiat hadiselerinin vaktini gosteren isaretler seklinde
degerlendirmislerdir. Bu anlayisa gére enva’, Allah’in adeti (stinnetullah) iizere cereyan eden
belli hadiseler i¢in “a’lam ve evkat” olmaktan 6te bir anlam taslmaz.mo

Enva’ sisteminin ilk sekli, basit olarak yildiz veya takimyildizlarin dogus ve batisi ile
(nev’) baslayan yaklasik yirmi sekiz donemlik bir giines yilindaki meteorolojik hadiseleri
takip ve tahmin etme bilgisinden ibaretti. Yildizlarin birbirlerine gore siireleri farklilik
arzeden batislariyla (meseld Siireyya takimyildizinin yedi giin, Hen’a yildizinin (veya
menzilinin) bir giin) yine nev’ denilen bir doneme girilmekte ve belli yildizlarin batis1 veya
mukabillerinin dogusu ile hava durumu tahmin edilmekteydi. Boylece on dort ¢iftten olusan
yirmi sekiz yildiz yahut takimyildizin dogus ve batiglari ile baslayan yirmi sekiz sabit doneme

ayrilmus ilkel bir giines yili takvimi elde edilmis oluyordu.”™

%0 jbnu’l-Ecdabi, el-Ezmine ve’l-Envé’, s. 136.
"L Charles Pellat, “Anwa’”, The Encyclopaedia of Islam (New Edition), I, 523-524.
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Daha sonraki merhalede Araplar, Islim’dan bir siire énce benimsedikleri aym arz
etrafindaki hareketini belirten yirmi sekiz durak ile (menazil) yirmi sekiz envai birlestirdiler
ve sonugta sistemi, her biri 12° 50*’lik esit yaylardan tesekkiil eden yirmi sekiz boliimlii bir
zodyak haline getirdiler. Bu sisteme gore bir yilda yirmi sekiz yildiz veya takimyildizin her
biri, on ii¢ gilinlikk yirmi yedi ve on dort giinliik bir sabit donem (nev’) halinde yirmi sekiz
menzil olusturmakta ve toplam 365 giin elde edilmektedir (27 x 13 = 351 + 14 = 365). Bu
durumda ay, arz etrafinda yirmi sekiz giinde tamamladigi doniisii sirasinda her gece bir
menzili gegmekte ve bir gece bir yildiz veya takim yildiza yakin olurken ertesi gece dogu
istikametinde o yildiz(lar)dan uzaklasmaya baslayarak nihayet 28. gece yildiz1 batida tekrar
idrak etmektedir. Boylece on dort ¢iftlik yirmi sekiz yildiz veya takimyildiz ayin yoriingesi
icin sabit bir referans sistemi meydana getirmis olmaktadir. Aym yirmi sekiz menzilini
olusturan bu yildizlar kusagr dort mevsim icin yedili gruplara ayrilmis ve bunlarin
“menazilu’s-Samiyye” denilen on dordii kuzey menzillerini, “menazilu’l-Yemeniyye” denilen
on dordii de giiney menzillerini teskil etmistir. Gokkubbede ayni1 anda bu yildizlarin on doérdii
gozlenebilmektedir. Zira daima biri dogarken rakibi batmakta, dolayisiyla gdzlemcinin
ufkunda her zaman igin yirmi sekiz envd’ yahut menzilin sadece yarist kalmaktadir.
Kazvini’nin Acdibu’l-Mahlikat’mma gore ayin yirmi sekiz menzili su isimleri tagimaktadir:
Ilkbahar Seretdn, butayn, siireyyd, deberdn, hak’a, hen’a, zirdu’l-esed; yaz, nesre, tarf,
cebhe’? ziibre, sarfe, ‘awva’, es-simdku’l-a’zel; sonbahar gafr, ziibdnd, ikli
sevle, nadim, belde; kis ise sa’dii’z-zabih, sa’dii biild’, sa’dii’s-suiid, sa’du’l-ahbiyye, el-
fer’u’l-evvel, el-fer 'u’s-sdni, batnu’[-hiit seklinde stralanmaktadir.”®

Enva’ bilgisi kaleme alinan eserlerde envain biiyiik dlgiide gézleme dayanan kadim
Arap folklorunu yansitan 6zelliklerinin korunarak terciime hareketlerinin de katkisi ile Islam

diinyasinda matematik tabanli astronominin gelismesiyle enva’ Akad, Babil, Keldani,

792 Nev” siiresi on dért giin olan tek yildizdir.
703 K azvini, Acdibu’l-Mahliikat, Beyrut, ts., s. 46-53.
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Siiryani, ibrani, Farisi, Kipti ve Grek astronomi bilgileri ve takvimleri baz1 itikadi hususlar ile
namaz ve orug gibi bazi ibadetlerin vakitlerinin tesbit edilmesi ve ve hayatin yeni icaplariyla
ilgili baz1 bilgiler eklenmistir. Birtni’nin el-4sdru’l-bakiye’sinde Araplar’in enva’ gelenegini
ele alan bir bolimiin yer almasi, firtinalarin esmesi, soguk veya sicaklarin baglamasi,
cemrelerin diismesi, bitki oOrtiistindeki degisiklikler ve sularin kabarmasi veya ¢ekilmesi gibi
tabiat hadiselerini ele alarak gok cisimlerinin hareketlerine deginilmistir. "**

5.14. Vefk (&i4)

Harf, rakam, kelime, esma-i hiisna, ayet ve strelerin belli bir diizene gore kareler i¢ine
yazilmasi suretiyle olusturulan bir bir tilsim tiirii olan vefk sozliikte uyum, uygunluk gibi
manalara gelmektedir. Vefk, harflerin miifred veya terkip halinde havas denilen durumlarini
ele alan ve harf ile rakamlarin sihri birtakim anlamlar barindirdigina inanilan hurGf ilminin bir
tiiriidiir; bir tabloda yer alan kare veya dikdortgen kutucuklar igine harflerin, rakamlarin,
isimlerin, giinlerin sihri 6zelligi, vefklerin mertebeleri, say1 ve harflerin tabiati ve nitelikleri
dikkate alinarak belirli zaman ve sartlarda belli kurallarla sayilar, say1 degerindeki harfler,
kelimeler ya da hepsinin beraber yazilmasiyla elde edilir. Vefkin etkili olmas1 i¢in degisik yol
ve yontemlere yer verilir.”®® Bunlar sagdan sola, yukaridan asagiya veya bir koseden diger
koseye kutucuklardaki sayilarin toplami birbirine esitlendiginden bu isleme vetk adi
verilmistir. En yaygin olarak 3 x 3, 4 x 4, 5 x 5’li kareler kullanilir. Buna gore kullanilacak
kelime veya isimlerin ebced hesabiyla belirlenen rakam degerleri gesitli sayilara ayrilarak
kareler i¢ine yerlestirilir. Sayilar soldan saga veya yukaridan asagiya toplandiginda kelimenin

sayisal degeri elde edilmelidir. Bazrn rakam yerine harfler kulanilabilmektedir. Bu

% Birtni, el-Asdru’l-Bikiye ani’\-Kuriini’|-Haliye (nsr. C. E. Sachau), Leipzig 1878 — Leipzig 1923, s. 11-12,

50-53, 62-63, 238-239, 325, 332.

"% fslam kiiltiir geleneginde el-ulimu’l-hafiyye/gizli ilimler olarak amlan disiplinler, huruf, ebced, vefk ilmi,
astroloji ve fizyonomi ile kehanet, biiyii, fal, tarot gibi geleneksel kiiltiirlerde var olan modern toplumlarda da
dini mesruiyetleri etrafinda cesitli tartigmalarm oldugu konular1 ele almaktadir. Gizli Ilimler adli eserde Yusuf
Cakar, tarihsel, dini, kiiltiirel, antropolojik ve sosyolojik bakis acilarini, gizli ilimlere dair geleneksel 6rneklerle
birlikte sunulmaktadir. “Gizli ilimler” sahasina muhtelif zaviyelerden bakarak drnekler vermekte ayrica kitapta
gizli ilimlere dair geleneksel birikim anlatilmaktadir. Ayrica bkz. M. Ullmann, islim Kiiltiir Tarihinde Maji,
cev. Yusuf Ozbek), Istanbul 1994.
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diizenlemeyle vefkin konusu olacak kelime, isim, ayet veya slrenin sayilarin toplami kadar
tekrarlanmasiyla bir gizli giicliniin ortaya cikarildigi kabul edilir. Vefk, kareler igine
insanlarin iimit ve isteklerine uygun harfler ve sekiller yazarak dileklere kavusturma ve
kotiilikklerden uzaklastirmaya gli¢ kazanmak i¢in yapilir. Gizli ve gizemli giigleri icerdigine
inanilan vefkler biiyii, ask ve muhabbet saglama, esler arasinda sevgi veya nefret, kismet
a¢ma, korkular1 giderme, hastalik veya felaketten uzak durma gayesiyle yapilir.

IslAm oncesinde Araplar’m ilgi alaninda bulunan vefkin Hint’liler veya Sabiiler’den
gectigi diisiiniilmektedir. Sabit b. Kurre’nin on alt1, yirmi bes, otuz alt1 ve daha fazla haneli
tablolarin nasil teskil edilecegini gosterdigi belirtilir. Islam kiiltiirinde vefklerin ilk
orneklerine Cabir b. Hayyan ve Thvan-1 Safa’da rastlanmaktadir. Cabir b. Hayyan, Kitdbu'l-

Mevazin’inde Belinus’a’®

nisbet edilen bir vefkten bahseder; bu vefkin iki bez parcasina
yazilip dogum sancist ¢eken kadinin ayaklarinin altina baglanmasi durumunda dogumun
kolaylasacaginm ileri siiriildiigiinii belirtmektedir. Ihvan-1 Safa Risaleleri’nde dokuz siitunlu
dortgenlere kadar vetklerin olusturuldugu, vefk tablosunun doldurulmasinin satrang taslarinin
hareket tarzi ile tasvir edildigi goriiliir. Daha sonraki donemlerde Ahmed b. Ali el-Bini
tarafindan kaleme alinan ve dort haneli vefklerin hakim oldugu Semsu’|l-Madrifi’l-Kubra ile
Kitabu’d-Durri’l-Manzim fi Nlmi’l-Evfak ve’n-Nuciim gibi eserlerde vefk hakkinda bilgi
verilir. Bini’nin eserlerindeki yeniliklerden biri de kutucuklara yazilan rakamlarin artmasidir.
Vefklerde hanelerin doldurulma sartlari, hanelerdeki her rakamin ayn1 miktarla ytikseltilmesi
veya bir aritmetik seri teskil edilmesidir. Gazali, el-Munkiz mine 'd-Daldl adli eserinde buna
benzeyen ve ayni maksatla kullanilan bir vefki filozoflar elestirmek amaciyla tasvir eder. Bu
vefk “Gazali Hatemi” diye amlmustir.””’

Vefklerin tertibi genellikle, yon verici unsur olarak bir kelime, 6zellikle de Allah’in

isimlerinden biri sessiz harflerine ayrilarak vefkin iist hanelerine yazilir. Ardindan her biri

7% Tyanali Apollonios
"7 Yasuf Muhammed el-Hindi, el-Cevheru’l-Gali fi Havdssi’l-Muselles li’l-Gazdli, Mektebetu’s-Seyh
Abdulmun’im es-Sabri el-Kutubi Kabhire, ts., s. 10-38, 44-52.
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kaydirilip hanelere yerlestirilir. “el-Vefku’l-harfi” adi verilen bu vefkteki harflerin ebced
hesabiyla say1 degerleri s6z konusu hanelere yerlestirilmek suretiyle de “el vefku’l-adedi”
elde edilir. Bunlarin ebceddeki say1 degerleri en iist siradaki hanelere yazilir. Oteki siralar
diger rakamlarla doldurulur.

Vefkler feleki, vasati ve siifli kisimlarina ayrilir. Feleki oldugunda harfi, ulvi, tabii,
ruhani ve hakiki; vasati oldugunda lafzi; siifli oldugunda ise rakami-hattidir. Tasrif hususiyeti
itibariyle vefkler sadece harf ve isimlerle yapilanlar ile harfi ve adedi olanlar diye {ice ayrilir.
Ca’fer es-Sadik’a nisbet edilen Kitdbu'l-Cefr'® bu tiirde yazilmus bir eserdir. Ikincisine
erbab-1 stimGs denilen giines sistemiyle ilgilenenler bakarlar. Semsu’l-Madrif, Semsu’l-afak,
Kenzu'l-esrdr fi kesfi'l-esrar gibi eserlerde buna riayet edilmistir. Daha karmasik olan
t¢ilinciistine her iki gruptan bazi kisiler ilgi gostermektedir; Tavdaliu’l-Esrak fi Vad'i’l-
Evfdki’l-Adediyye, Kesfu'l-Esrdri’l-Hafiyye fi Vad'i’l-Evfak gibi eserler bu tiirde
yaz1lm1$t1r.709 Vefki olusturan karelerin iginde sayilar varsa say1 vefki, harfler varsa harf vefki
diye adlandirilir. Yine vefkler her sirasinda yer alan kare sayisina gore ii¢li, dortlii, besli,
altili, yedili seklinde isimlendirilir. Uclii bir vefk karesinin icinde dokuz, dértlii vefk karesinin
icinde on alt1, besli vefk karesinin i¢inde yirmi bes, altili vefk karesinin i¢inde otuz alt1 ve
yedili vefk karesinin i¢inde kirk dokuz kare bulunur. Bulunduklari gruba gére vefkler, toprak,
hava, ates ve su vefki veya gezegene gore giines vefki, ay vefki seklinde isimlendirilir. Amag
dogrultusunda bu vefk kutucuklarinin i¢ine yazilan say1 veya harflerin de 6zel bir yerlestirme
diizeni vardir. Bu diizen dilege gore belirlenir. Meseld hayir/iyilik i¢in ¢ift olan sayilar
(miizevvecat) veya bunlarin karsiligi harfler biiyiik karenin dort kosesindeki kiiciik karelere
yazilir. Ser/kétiiliik i¢in ise tekler (miifredat) kullanilir. Hem hayir hem ser isteniyorsa her
ikisi de kullanilir. Vetklerde kullanilan miirekkep misk ve safranin giil suyu iginde

ezilmesiyle yapilir. Bu miirekkep biitiin havas yazimlarinda aynidir. Vefk uygulamalarinin

7% el-Hafiyetu’|-Caferiyye

79 Risale fi Hakki ilmi’l-Vefk ve Suritihi ve Envaihi ve Havassih, Siileymaniye Ktp., Osman Huldi Oztiirkler,
nr. 54, vr. 3-9.
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vazgec¢ilmez malzemelerinin biri de tiitsiidiir. Vefkin konusu, hatta vefk yapilacak kisinin
yildiz1 da bu hususta belirleyicidir. Vefkler genelde kagida yazilir. Nadiren 6zel bir sebeple
baska malzemeler iizerine de yazilmustir. Uclii (miiselles) vefkin dort kosesindeki harflerin
soldan saga dizilmesiyle olusan sekle bediih denir.

Mevcut alem tasavvurundan kaynaklanan bu cabalar yerelde olan bilgilerin doniisiiyle
elde edilmis goriinmektedir. Aritmetik konusunda uzman olan Ebu’l-Vefa’nin eseri de farkli
bir bakis acisini hatira getiriyor.710

Fal, kehanet, astroloji, matematik ve astronominin verilerinden yararlanilarak yapilan
bir tilsim tiirii olan vefkin temelinde harf ve rakamlarin 6zel giiclere ve niteliklere sahip
oldugu inanci1 yatmaktadir. Bu sanal bilgi dali, mitoloji ve diizenli bilgi dncesine iliskin bir
uygulamadir. Hint, Stimer ve Babil toplumlar1 gibi Araplar da halk kiiltiirinde bunu
yasatmistir. Islimi donemde ulema cevaz vermese de bu uygulamalar halk arasinda devam
edegelmistir. IslAm inancina gore biitiin yaratiklar Allah’in emir ve kanunlarma boyun
egmekte, alemin isleyisi Cenab-1 Hakk’in koydugu kanunlara gore yiirimektedir. Gayb
alemiyle irtibat peygamberler ve onlarin getirdigi vahiyler yoluyla olmaktadir. Dolayisiyla
stinnetullah1 goz 6nilinde bulundurmayan bu tiir uygulamalarin iddialarin onaylanmasi dinen
dogru degildir.

Havas kitaplarinda uygulanan vetke dini ¢evrelerde bazi c¢ekinceler konulmasina
ragmen halk inancglarinda folklorik unsurlarla giiclii sekilde yasatilmis, vefke dair genis bir
edebiyat meydana gelmistir.711

5.15. Zayirge (>_v/ill)

Yildizlarin ve burglarin konum/vaziyet ve hareketlerini gosteren cetvel ve bunlara

dayali istikbale dair kesif ¢abalarini ele alan bu tiir cetvelleri ifade eden zayirge, astronomi ve

astrolojinin karsilig1 olarak da kullanilmistir.

"0 Eb’l-Vefa. Risdle fi Terkibi Adedi’|-Vefk fi’l-Murabbadt. https://portal.yek.gov.tr/works/detail/207381
"1 Bkz. Gazali, el-Munkiz mine’d-dalal, Beyrut 1408/1987, s. 85; Bini, Semsu’l-Maarif, 1, 35; Abdurrahman b.
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Zayirce, ayn1 zamanda yildizlarin siirat ve istikametlerini hesaplayan zi¢ ilminden
faydalanilmas1 ve gokyliziiniin horoskopik haritasinin olusturulmasiyla yapilir. Arzin
yoriingesine paralel sekilde devreden, yaklasik 18 derece genisligindeki bir daireden meydana
gelen bu cetvel 30’ar derecelik esit kisimlara ayrilir. Bu kisimlarin her biri yilin bir ayina
tekabiil eden  bir burcu temsil eder. Giiniimiiz  astrologlarnin  ¢ogu,
Batlamyus’un Tetrabiblos adli eserinde yer alan temel horoskopiyi kullanmaktadir. Yerin
donme ekseni bir topag gibi “kafa salladifindan” [4ws<iall 48 )a1] yildizlar her yil aym noktaya
donmez. Dolayistyla belli bir yildizin konumu uzun bir siire boyunca 6l¢iildiigiinde bunun
gokylizii diizleminde geriye dogru kaydig goriiliir. Astrologlara gore gok cisimleriyle insanlar
arasinda etkileme-etkilenme iliskisi s6z konusu olup her burcun bir 6zelligi bulunmakta ve
kisi hangi burcun tesiri altinda dogarsa onun tabiat ve mizacina sahip olmaktadir.

Magrib tertibi tizere olan ebced harflerinin ve bugiinkii Arap sayilarini teskil eden Hint
rakamlariin degerleri kullanilarak hazirlanan zayirgelerin en meshuru, Ebu’l-Abbas Ahmed
b. Ca’fer es-Sebti’ye (6. 601/1205) nisbet edilen ve kelimeler arasindaki harf iliskilerine
dayanilarak sorulardan cevap c¢ikarma yontemiyle gerceklestirilen zayirge-i Sebti’dir'*%. Bu
zayirge birbirine paralel bazi dairelerden meydana gelmekte ve her biri on iki bur¢ sayisinca
merkezden muhite gecen ¢izgilerle on ikiye ayrilmaktadir. Her ¢izginin iizerinde basindan
sonuna kadar harfler ve sayilar bulunur. i¢inde ve daireler arasinda ilimlerin adlar1 ve
oluslarin yerleri yazilidir. Zayirgenin arkasinda, tl/uzunluk, genislik/arz bakimindan birbirini
kesen cizgilerden meydana gelen bir cetvel mevcut olup genisligi 55, uzunlugu 131 haneyi
icerir. Bu hanelerin bazisinda sayi, bazisinda harfler vardir, bir kismi ise bostur. Zayir¢enin
etrafinda ondan arzu edilen sonucun ¢ikarilmasinin bi¢cimini anlatan “Kaside-1 Lamiyye” yer
alir. Ancak Magrib’de gaybdan haber verdigi ileri siirilen Malik b. Vuheyb’e ait olan

kasidenin icerdigi beyitler bilmece gibidir. Ibn Hald(in bu cetvelin yapilis1 ve kullanilisi

2 Sebti’nin meshur zayirge kitabimin Harvard yazma niishasi igin bkz. https://curiosity.lib.harvard.edu/islamic-
heritage-project/catalog/40-990073804790203941
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hakkinda bilgi verir. Levhanin 6n yiizinde zodyak ve diger takim yildizlar1 i¢in boliinmiis,
ayn1 merkezli bir daire sistemi vardir.

Zayir¢e adiyla kimi kaynaklarda Sehl et-Tusteri’ye’*® nisbet edilen eser Risdle fi’l-
huriftur. Harflerin sirlar1 ve sembolik anlamlarina dair olan bu eserin bir niishast Chester
Beatty kiitiiphanesinde (3168/3) kayithidir. Henri Martinot, Claude Addas, La naissance d’un
saint: de Murcie a la Mecque, 1’itinéraire d’Ibn Arabi, adiyla Michel Chodkiewicz ise Shaykh
Muhammad Demirdash: Un soufi akbarien du XVle si¢cle adli makaleleri yazdiklar1 sayida
14

calismasini yapmustir. '

5.16. Basit ve Miirekkeb (S s/ 5 Liwl)

Islam felsefesinde basit, “biinyesinde farkli unsurlar barindirmayan veya varhigiyla
mabhiyeti ayn1 olan varlik veya kavram” i¢in kullanilmistir. Semavi akillar ve nefisler ruhani
basit, ustukuslar boliinmeyen clizler cismani basit seklinde ruhani ve cismani oluglarina gore
ikiye ayrilirlar. Varlik ve kavramlar hakiki, orfi ve 1zafi seklinde basitlik derecesine gore ele
almmistir. Herhangi birkac ciizden olusmayan, mahiyeti zatinin aynm1 olan bir varlik hakiki
basittir. Kendisi miirekkeb olsa bile degisik tabiatta daha basit cisimlerden olugmayan, yani
birlesimindeki pargalar ayn1 basit unsurlardan ibaret olan varliga 6rfi basit, miirekkeb olmakla
birlikte ciizleri baska bir miirekkebin ciizlerine gére daha az olana da izafi basit denir.”™

Hakiki basit bir yandan Allah’in zatini, mahiyetini ve sifatlarini, diger yandan ilk
vahdetin (Allah) basit oldugunun kabul edilmesi halinde bundan miirekkeb varliklarin yahut
kesretin sudir keyfiyetini, nihayet temel basit cisimleri ve bunlardan miirekkeb cisimlerin ne
sekilde meydana geldigini izah bakimmdan Islam filozoflarin1 6zellikle ilgilendirmistir. ibn

Riisd, Tehdfutu t-Tehdfut'te Islam filozoflar1 tarafindan da sonradan benimsenecek olan

"3 G. Bowering, The Mystical Vision of Existence in Classical Islam: The Qur anic Hermeneutics of the Sifi
Sahl at-Tustari, Berlin-New York 1980, s. 8-18, 73-74; L. Massignon, Essay on the Origins of the Technical
Language of Islamic Mysticism, ¢ev. B. Clark), Notre Dame 1997, s. 199-203.

™4 https://www.persee.fr/doc/horma_0984-2616_2004_num_51_1 2227 Aspects de la science des lettres: la
“risdlat al-hurdf” de Sahl b. Abd Allah al-Tustari, Henri Martinot, Horizons Maghrébins- Le droit a la mémoire
Année 2004 51 pp. 29-39

™5 Besaitu Ilmi’l-Felek ve Suveri’s-Sema (sl ) sa s <l ale Lili) Kahire 1923.
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Greklerden aktardigina gore ilk vahdet hakiki ve en basit varliktir; ¢linkii onun zatina
herhangi bir ilave mutlak birligini haleldar eder.”® Gazali filozoflarin bu gorlislint, Allah’in
sifatlarini, dolayisiyla mahiyet ve hakikatini selbedecegi, mahiyet ve hakikati olmayan bir
varliktan da sz edilemeyecegi gerekcesiyle reddetmistir.”*” ibn Riisd, filozoflarin Gazali
tarafindan yanlis anlasildigint belirterek bu sifatlarin O’nda zat veya mahiyetinden ayri
diisliniilmeksizin ve O’nun basitligini zedelemeksizin bulunabilecegini kabul ettiklerini
belirtmistir.”*®

Bazi filozoflara gore dokuz felegin en asagisinda olan ay feleginin altinda bulunan
“siifli alem” diye isimlendirilen (kevn/olus ve fesad/bozulus) aleminde dort ilke
(ustukus/anasir-1 erbaa), biitiin cisimlerin en basit ve temel unsurlaridir. Ibn Seb’in ise dort
unsurun keyfiyetleriyle fiilleri arasinda bir bag bulundugunu, atesin cisimleri kendi tabiatina
cevirdigini, seffaf ve latif olan havanin stretleri kolayca benimseyip biraktigini, suyun da ayni
ozellikleri tasidigini, topragin ise yogun bir cisim oldugunu belirtir. ™

Biitiin miirekkeb varliklar, bu unsurlarin (ustukus/anasir-1 erbaa) ¢esitli kemmiyet ve
keyfiyette birlesmesiyle olusur. Basitten miirekkebe dogru olan bu gelisme, miirekkeblerin en
sereflisi (ahsen-1 takvim) olan insanda kemale ulasir. Felsefede basit teriminin karsit1 olarak
kullanilan miirekkeb bir maddenin biinyesinde birden fazla madde bulunursa o maddeyi
nitelemek i¢in kullanilmaktadir. Su miirekkeb bir maddedir; bu birlesimi olusturan oksijen ve
hidrojen ise birer basit maddedir. Biruni’®° de bu konuda basitlerin temel bir 6nemi oldugunu

isaret etmektedir.

"% {bn Rusd, Tehdfutu’t-Tehdfut (nsr. Maurice Bouyges), Beyrut 1930, s. 393.

"7 Gazali, Tehdfutu’l-Feldsife (nsr. Siileyman Diinya), Kahire 1955, s. 176-177.

"8 {bn Riisd, Tehdfutu’t-Tehdfut, s.398-400.

™9 fbn Seb’in, Buddu’l-Arif (nsr. C. Kettire), Beyrut 1978, s. 114.

0 Basit olan seyler, basitler: Bu besaitte ne varsa bi-giiman / Her biri bir isme mazhardir ayan (Ahmedy).
Besaiti sayamaz ilm-i kohne-i kimya / Kuvay1 fark edemez sal-hurde hikmetler (Cenap Sahabeddin)
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Klasik felsefede bir gii¢ ve imkan halini temsil eden ilk madde yani heyila basit ve
yalin, somut madde ise madde ve siretten olusmus bir miirekkeb cisim olarak kabul edilir."*
Bir baska husus da miirekkeb ile miiellef terimlerinin ayni anlamda birbirinin yerine
kullanilmasidir. Ancak filozof Kindi bu iki terim arasinda bir fark bulundugunu isaret ederek
sOyle der: “Aymt ozelliklere sahip nesnelerin olusturdugu birlesime miiellef; cinsleri ayni,
2 722

fakat tarifleri farkli nesnelerin meydana getirdigi birlesime ise miirekkeb denilir”.

5.17. insan-1 KAmil

Tasavvufun 6nemli kavramlarindan biri olan kemal ve bundan tiiretilen “insan-1
kamil” kavrami tasavvuf literatiiriine Ibnu’l-Arabi tarafindan ele alinmasi sonrasinda
yayginlik kazanmistir.”?® Insan-1 kdmil, dini ve ahlaki boyutlar1 olan fikri ¢aba ve ruhi
tecriibenin {iriinli olarak ortaya ¢ikmistir. Ancak felsefe tarihinde kokleri cok gerilere giden
“mikro/kii¢iik alem” ve “makro/biiylik dlem” diisiincesiyle baglantili olarak eski kiiltiirlerde
insanla alem arasinda bir miinasebet goriilmiis, birinde bulunan 6zelliklerin en azindan bir
kisminin digerinde de bulunduguna inanilmistir. Eski Mezopotamya ve Misir, insan-1 kadim,
yahudi Kabala’sinda adam kadmoénun bazi 6zellikleri tasavvuftaki insan-1 kamil anlayisini
cagristirmaktadir. Benzer diisiincelere kiiltiiriinde de rastlanir. Uzakdogu Hint-Cin
diisiincesindeki mikrokozm-makrokozm inamsmin evrensel oldugunu gostermektedir.’?*
Biitiin bunlara ragmen Islam fikir geleneginde anlasildig1 sekliyle insdn-1 kAmilin tasavvufun
gelistirdigi bir diistince oldugunda siiphe yoktur.

Ibnu’l-Arabi tarafindan gelistirilen Ekberi bakis agisina gére Kur’an’dan bazi

ayetlerden tasavvufi insan-1 kamil diisiincesinin anlasilabilecegi goriilmektedir. Hz. Adem’in

2! Gazali, Mihakku’n-Nazar (nsr. Refik el-Acem), Beyrut 1994, s. 73-74.

22 Yakub b. Ishak el-Kindi, Resdilu’l-Kindi el-felsefiyye (nsr. M. Abdiilhadi Ebd Ride), Kahire 1950, 1, 168.

"2 insan-1 Kamil konusundaki literatiir genelde ibnu’l-Arabi’nin yapitlar etrafinda geliserek biiyiimiistiir. Bu
konudaki eserlerin bir kismi sunlardir. Abdurrahman Bedevi, el-insanu’l-Kamil ﬁ’l-isl&m, Kahire 1950; R.
Nicholson, “Insan-1 Kamil”, 1A, V/2, s. 1008-1009; W. Chittick, Varolmanin Boyutlari, cev. Turan Kog,
Istanbul 1997, s. 165-184; T. izutsu, Ibn Arabi’nin Fusis’undaki Anahtar-Kavramlar, ¢cev. Ahmed Yiiksel
Ozemre, Istanbul 1998.

724 Seyyed Hossein Nasr, An Introduction to Islamic Cosmological Doctrines, London 1978, s. 66-74.
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727

“halifeligi”’®, ona tim esmamn ogretilmesi’® beni Adem’in miikerrem, “ahsen-i

59728 9

takvim™'®, goklerde ve yerde olan her seyin insanin emrine verilmesi,’” ve emaneti

yiiklenmesi’* ifade edilmektedir. Allah’in bazilarma kendi tarafindan ilim verdigini,”** Hz.

732 733
k

Peygamber’in (s.a.v.) giizel 6rne ve alemlere rahmet™ oldugunu bildiren ayetler de
tasavvufun insan-1 kamil konusundaki dayanaginin Kur’an olduguna delil olarak
gosterilmektedir.

Allah’n Adem’i kendi siretinde yarattigimi’>*, anlam olarak sahih kabul edilen Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) nurunun ilk yaratildigini, Hz. Adem bedenle ruh arasinda iken Hz.
Muhammed’in nebi oldugunu ifade eden rivayetler vardir.

735 . : A . I
>3 ifadesi, Halldc-1 Mansir’un niibiivvet

Bayezid-i Bistami’nin “el-kdmilu’t-tam
nurlarinin timiiniin Hz. Peygamber’in (s.a.v.) nurundan kaynaklandigi, Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) viicudunun adem (===) den (yokluk), isminin ise “kalem”den 6nce var oldugunu ifade
eder.”® islam felsefesinin Mikro-makro alem gdriisiinii benimsemis olmasiyla bu konularda
benzerliklerin olmasi tabiidir. Farabi, alemin tek bir sahis gibi diisiiniilebilecegini”™’ ifade
ederken, Islam filozoflarindan etkilenmis Yahudi Ibn Meymiin benzer sekilde insanin mikro
alem, makro alemin de komple tek bir sahis gibi diisiiniilebilecegine dair bir goriis
serdetmektedir.”®® Ayni sekilde Thvan-1 Safa’da “insan-1 faz1l” ifadesi bulunmaktadir.

Ibnu’l-Arabi’nin temellendirdigi Insdn-1 kAmil konusu varlik mertebeleri baglaminda

ele alindiginda daha kolay anlasilabilir. Ibnu’l-Arabi’ye gére mutlak viiciid, ilk mertebede

725 Bakara 2/30.

726 Bakara 2/31.

" {sra 17/70.

7% Tin 95/4.

29 Casiye 45/13.

%% Ahzab 33/72.

3L Kehf 18/65.

2 Ahzab 33/21.

33 Enbiya 21/107.

% Buhard, “Isti’zan”, 1; Miislim, “Birr”, 155.

7% Kuseyri Risalesinde (438 qulas Bay aUl i dawl (e adia ¢S (e calill Jals!) seklinde gegmektedir.
738 Hallac-1 Mansir, Kitdbu 't-Tavdsin, gev. Yasar Nuri Oztiirk, istanbul 1976, s. 65-75.
37 Farabi, Kitabu’l-Mille, Beyrut 1965, s. 65-66.

738 {bn Meymiin, Deldletu’|-Ha’irin (nsr. Hiiseyin Atay), Ankara 1974, s. 197-198.
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(taayylin-i evvel) ehadiyyetini vahidiyyete doniistiirerek taayylinata baglamistir. Asil yaratma
fiili, Ibnu’l-Arabi’nin “hakikat-i Muhammediyye” admi da verdigi mertebeden sonra
gerceklesmekte, biitiin mahlikat ondan yaratilmaktadir. Ehadiyyet mertebesi, insan-1 kamil
mertebesi olup; hakikat-i Muhammediyye 14 taayyiiniin zahiri; La taayyliin de hakikat-i
Muhammediyye’nin batin1 kabul edilmektedir. Allah’in kainattaki hitkmii insan-1 kamil ile
zahir olmustur. Insan-1 kamili halkettiginde ona akl-1 evvel mertebesini vererek bilmedigi
seyleri ona Ogretmistir. Mertebesini ve onu alemde halifesi yaptigin1 meleklere bildirerek,
gokler ve yerdeki herseyi ona musahhar kilmistir. ibnu’l-Arabi’ye gére Allah isminin mazhari
oldugundan ancak insan-1 kamil Allah’1 bilebilir alemin varliginin sebebi ve koruyucusu bu
insan-1 kamildir. Varlik meratibinin sonu da 1a taayyiin hari¢ tiim mertebelerin hakikatlerini
iceren mertebe-i insan-1 kdmil oldugundan “kevn-i cAmi’” ve “4lem-i ekber” denilmistir.”*®
Insan-1 kAmil, hakiki manada var olan Hz. Peygamber (s.a.v.)’de isim ve sifat olarak
tecelli eder. Insin-1 kAmil mertebesinde evliyaullah hakikat-i Muhammediyye’nin varisidir.
Her seyin hareket halinde olduguna kani olan Molla Sadrd mevcudatta goriilen tekamiiliin
insan-1 kamilde karar kilddigin1 ve alemin korunmasinin insan-1 kdmilin varligiyla miimkiin
oldugunu belirtir. Insdn-1 kAmil maddi/cismani ve ruhani/manevi, zulmani-nirani, siifli-kutsi,
kesif-latif, alemde Hakk’in her mertebedeki tecelliyatina ve kemalatina mazhar oldugundan
bu hallerinin gesitlililigi ve degisikligi sayesinde “niir-1 Muhammedi”, “varis-i Muhammedi”,

“adlem-1 sagir”, “naib-i Hak”, “mir’at-1 Hak” ve “hakikat-i Muhammediyye” gibi sayisiz

AAAAA

tabiatindaki imkan alemine aidiyeti ortadan kaldirmaz.”*

Insan-1 kamil, Hz. Peygamber’e varis olarak Allah’in ahlakiyla ahlaklanarak kemal
derecesine varmak i¢in siilikiinu dort kapidan (seriat, tarikat, hakikat ve marifet) kdmil olmak

i¢in cabalamali, esyanin hikmetini bilmeye ve halk i¢inde Hakk ile olmalidir. ibnu’l-Arabi’nin

% Mahmud Erol Kilig, “Ibnii’l-Arabi, Muhyiddin”, DIA, 20/493-516, TDV Yay., istanbul 1999.
0 Molla Sadra, Esfir-1 Erbaa, Kum, ts., |, 35.
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takipgilerinden Abdiilkerim el-Cili bircok eserinde bu mertebeyi serhetmis, el-Insdnu’l-

1"** ve en-Ndmiisu 'I-a ‘zam gibi ¢calismalarini bu konuya hasretmistir. {1ahi isim ve sifatlar

kami
hicbir varlikta insan-1 kdmilde oldugu kadar parlak olmadigindan, ilahi varliga delil olmalidir.
5.18. Heba (Heyula)

72 kelimesi, Kur’an-1 Kerim’de ahirette gegersiz

Zerre ve toz gibi anlamlar1 olan heba
sayilan ameller igin iki ayr1 yerde’® kullanilmistir. Dolayisiyla bazi sufiler diinyanimn
onemsiz/degersiz olusunu bu kavramla ifade etmiglerdir. Sehl b. Abdullah et-Tiisteri, heba
kavramin ilk kullanan sufidir. Sonraki mutasavviflar ise bu kavrami Allah-alem, zahir-batin
ve madde-siret iligkisini anlatmak i¢in kullanmiglardir. Allah, heba denilen sekilsiz maddenin
icine suveru’l-dlem veya ecsiddu’l-dlem denilen alemin stretlerini agmustir. Ibnu’l-Arabi
hebay: “karanlik cevher ve sekil kabul eden madde” diye tarif etmistir. Ibnu’l-Arabi’ye gére
tabiatla heba birbirini tamamlayan varliklardir; birincisi etkiler, ikincisi etkilenir; bu
etkilesimden kiilli cismin streti dogar. Tabiat baba, heba anne gibi olup kiilli cismin streti
bunlarin eseridir. Ibnu’l-Arabi, madde anlamina gelen hebaya kabul ettigi siiret tabii ise tabii
heba, suni ise smai heba adini1 verir. Mesela bitki ve canlilar i¢in unsurlar, tabii heba olarak

kabul edilmis, demir de bicak vb. gibi ondan yapilan nesneler i¢in sinai heba olarak

degerlendirilmistir. "**

6. TASAVVUFi HARF SEMBOLIZMINDE YENI BiR BAKIS

Islam ve Bat1 diinyasindaki etkilesimlerde konumuza 1siktutma kapasitesine sahiptir.
Dante’nin ilk eserlerinden itibaren bazi Islom Aalimlerinden etkilendigi ve onlarin bazi
diisiincelerini tekrarladig1 iddia edilmistir. 114hi Komedya biiyiik oranda islami temellere

oturmaktadir. Miguel Asin Palacios, daha 6nce baskalar tarafindan da dile getirilen konuyu

™! Abdiilkerim el-Cili, el-insdnu’l-kdamil, Kahire 1304, 1-11.

2 Suad el-Hakim, el-Mu’cemu’s-Siifi, s. 1095-1097.

3 Furkan 25/23; el-Vakia 56/6.

"% Heba ile ilgili bkz. Siileyman Uludag, “Heb4”, DIA, 17/147-148, istanbul 1998.

195



La Escatologia musulmana en la Divina Comedia adli ¢alismasinda, Dante’nin Ebu’l-Ala el-
Maarri’nin  Risdletu’|l-Gufiran’y  ile  Ibnu’l-Arabi’nin  el-Futithatu’l-Mekkiyye’sinden
yararlandigini belirtmistir. Asin Palacios’a gore kitabin konusu Islam’daki isrd ve mi’rac
hadiselerinden almmustir. Ahiretle ilgili kavramlar1 Islam eskatolojisine gore islenmistir.
Cennet tasvirlerinde “10. katin mutlak nurdan ibaret Tanr1 kat1” seklinde tanimlanmasi olmak
{izere tamamen Islam astronomi-kelam gelenegiyle ortiismektedir.”*®

Ibnu’l-Arabi’nin eserlerinin ve fikirlerinin Dante’nin flahi Komedya’sim etkiledigi
iddialarina deginisine isaret eden lan Almond, “en biiviik egzistansiyalist'in'*® Ibnu’l-Arabi
oldugunu”™" belirten Pamuk’un, Dogulularin, Bati’dan énce birgok konuda yapitlar ortaya
koyduguna dair Ibnu’l-Arabi’yi 6rnek verdigini belirtmektedir. Ian Almond, Ibnu’l-Arabi’nin
varoluscu veya postyapisalci oldugu iddiasindan ziyade, tasavvuf ve yapisokiimii arasinda bir
kiyaslama yaparak benzerliklere vurgu yapmay1 hedeflemektedir. Metinlerin yazimi arasinda
zaman farki olmasima ragmen, mutasavvif ibnu’l-Arabi ile ateist bir Fransiz teorisyen olan
Jacques Derrida arasinda nasil bir baglanti veya benzerlik noktalar1 bulunabilir. Ibnu’l-Arabi
modern zamanlarin bir teorisyeni olmadig1 gibi Jacques Derrida da Islami mistik biri degildir.
Postkolonyal edebiyat teorisi arastirmacisi lan Almond, /bni Arabi ve Derrida: Tasavvuf ve
Yapisokiim adli calismasinda yapisokiimiin metafor, strateji ve motiflerinin anlam diinyasini
tasavvufla mukayesede farkli cagrisimlar yapabilecegini gostermektedir. ibnu’l-Arabi ve
Derrida’y1 farkli okumalara tabi tutabilir miyiz? Karsilastirmali din ve teoloji ¢alismalarinda
Derrida’nin yapisokiimcii teorisini ¢esitli yonleriyle uygulayarak tekrar inkisaf etme/ettirme
cabasinda olduklarindan, Ian Almond da kendi ¢alismasinda, pek ¢ok soruya yanit aramakta
ve iki ayr1 diisiiniirii karsilastirmali olarak ele almaktadir. Almond, Ibni Arabi ile Derrida’y1

tarihi, kiiltiirel, tolumsal/diisiinsel olarak farkliliklarina ragmen incelemeye deger bulmakta ve

™ Mahmut H. Sakiroglu, “ilahi Komedya”, Tdv isldm Ansiklopedisi, Https://islamansiklopedisi.Org.Tr/ilahi-
Komedya (10.11.2023).

78 Varolugcu demek olan bu kelime ile Vahdet-i vucud meselesinde iki tarafin bakis agilar1 kiyaslanmaktadir.

7 Orhan Pamuk, Kara Kitap romaninda ibnu’l-Arabi ‘den bir iktibasla baslamustir.
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benzestiklerini iddia etmektedir. lan Almond, ibnu’l-Arabi ile Derrida’y: karsilastirdig1 /bni
Arabi ve Derrida: Tasavvuf ve Yapisokiim kitabinda hayreti bir iiretici/yaratict kaynak olarak
kabul etmelerinden dolay1 ele aliyor, ibnu’l-Arabi ‘nin hayal hususunda getirdigi &rnekler ve
kurdugu baglantilar agisindan 6nde ve gesitli disiplinlere 6nemli da ipuglar1 sunma konusunda
daha comert oldugunu belirtmek isteriz.”*® Dért sene gecirdigi Istanbul’da tasavvuf ve felsefe
konusunu ele alan lan Almond, Derrida ve Ibnu’l-Arabi’yi okumalarina sehrin kiitiiphane,
kitape1, dergi, gazete ve lniversiteler dahil olmak {izere her seyin Miisliiman ve sekiiler iki
yoniiniin oldugunu belirtmektedir. Her iki diisiiniirden almamiz gereken miihim hususlar
oldugunu belirtmektedir.

“Derrida ile Ibni Arabi diizenleri bozmaktadir. Bize, olmus farz ettigimiz seyleri iki
defa  diisiindiirmektedir,  hichir — zaman  sorgulamadigimiz  “hakikatler”  hakkinda
konustugumuzda pek  sik  kendimizi  kandwrdigimiz  asirt  Ozgiivenimizden  bizi
uyandirmaktadirlar... “Tanri” dedigimiz seyin her zaman Tanrt olamayabilecegini ve
“Hakikat” dedigimiz seyin her zaman dogru olamayabilecegini kendi orijinal yollariyla bize
fark ettirmektedirler. ”"*°

Ibnu’l-Arabi’nin bir jargon iireterek kendi geleneginden ayrismasi, yeni bir ufuk
arayist ve terciime cabasi, aklin zincirlerinin kirilmasini gerceklestirmis olan Tasavvuf
gelenegi icinde Vahdetin askin ve ickinligine ait algimin daha ileri boyutlara tasinmasi
anlamma gelirken, Derrida’da yazinin Bati metafizigine ait gostergelerin anlamlara degil
baska gostergelere gotiirmesine karsi ¢ikmak seklinde tezahiir etmektedir.

Harfler, sozciiklerin (kelime) sozciikler ise dilin yapi taslaridir. Harfler birleserek
sozctikleri, sozciikler de bir biitiin olarak dil sistemini olusturur. Dilin temel fonksiyonu,
duygu ve diisiincelerin karsilikli ifade edilmesi suretiyle iletisimi gergeklestirmek saglamaktir.

Ancak insani hayal giicli, harflerde ve sozciiklerde iletisimsel islevden fazlasini gérmiistiir.

™8 Mimari agidan zaman ve kozmolojiyi ele alan Samer Akkach, Kozmoloji ve Mimari adli eserinde ibn
Avrabi’den etkilendigini ifade etmektedir.
™9 Bkz. lan Almond, Ibni Arabi ve Derrida: Tasavvuf ve Yapisokiim, Ayrmt1 Yay., Istanbul 2004 5.10

197



Harflerin sozciiklerin temel unsuru olmanin yani sira, kimi zaman metafizik gergekliklere
isaret ettifine, kimi zaman da doga iistii giiclere sahip olduguna inanmilmustir. Islam
geleneginde bu fenomen, “Hurdfilik” olarak bilinmektedir.”® ibnu’l-Arabi, “harfler ilmi”
olarak niteledigi bu fenomeni tabiat iizerinde etkide bulunma araci olarak gérmez. O harfleri,
harekeleri, harflerin sekillerini, 6zellikle i’lal ve ibdal kaideleri ile kaideleri ile irab, dil ve
imlaya dair cesitli unsurlar1 diisiincesini agiklamakta birer sembolik enstriiman olarak
kullanmaktadir. Dolayisiyla harflerin ve dilin, bir temsil araci olarak kullanimi ile tilsim ve
biiyii arac1 olarak kullanimi arasinda bu baglamda bir ayrim yapilmalidir. Ibnu’l-Arabi harfler
ilmini, “Isevi ilim” ve “evliy ilmi”"** olarak isimlendirir.
T A A Qg3 (e AN ) sell ga s il el 1gdy g pall ale a5 gual) lal) ) ) Aol led
15 AUl gial o (ans sl 2 ) 4 5 03 sl (8 o) sel) ol 136 3Leal

Isevi ilim, harfler ilmidir. Bu yiizden (Hz. Isa’ya) iifleme (nefh) verilmistir. Ufleme, hayatin
rihu olan kalbin boslugundan ¢ikip gelen havadir. Eger hava cigerlerden ¢ikip agza dogru
gelirken kesilecek olursa ki, bu havanin kesildigi yerlere harfler denir.

ibnu’l-Arabi’nin harfler ilmini Hz. Isa’ya nispet etmesi olduk¢a anlamlidir. Ciinkii Hz.
Isa, Ibnu’l-Arabi’nin “hatmu’l-veliye” nazariyesinde genel velilik miihrii makaminmn
sahibidir. ibnu’l-Arabi’nin kendisi ise Miisliimanlar arasindaki veldyet-i hassa miihriiniin
sahibidir. Bu durumda ibnu’l-Arabi harflere iliskin bilgisini, as1l kaynaga yani Hz. {sd’ya irca
etmektedir.”

Sufiler kendilerinden olmayanlar’dan bilgilerini gizlemeye 6nem vermis, tabilerini de
bu yonde egitmislerdir. Sufiler, basindan beri bu gelenegi temsil eden bilginlerle catistiklari

gibi bir yoOniiyle de tasavvuf Afifi’nin nitelemesiyle- yerlesik yapiya karsit bir gelenek

™ Genis bilgi i¢in bkz. Mehmet Emin Bozhiiyiik, “Hurf”, Di4, TDV Yay., Istanbul 1998.18/397-401.

s. 397, Ali Sami en-Nessar, Nes’etu’l-fikr el-felsefi fi’l-islam, Daru’l-Ma’arif, ts., 1/127; Moshe Idel,
“Reification of Language” (Mysticism and Language, ed. Steven T. Katz, Oxford University Press, New York
1992 i¢inde), s. 50.

! fbnu’l-Arabi, Futdhat, c. I, s. 250.

752 Nasr Hamid Eba Zeyd, Felsefetu’t-te’vil, dirdse fi te’vili’l-kur’dn ‘inde muhyiddin ibn ‘arabi, el-Merkezu’s-
Sekafi el-Arabi, Beyrut 1998, s. 300.
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seklinde olugmustur. Sufilerin siibjektif tecriibelerini ifade etmede sembolik dili nasil
kullandiklarini 6zellikle bu dilin biiyiik bir ustalikla kullanan ibnu’l-Arabi’nin harf ve say
sembolizmi, sufilerin Kabalaci veya Pisagorcu say1 gelenekleri gibi antik kiiltlirlerden tevariis
edilmis birikimi yeni bir gézle yorumladiklart bir alandir. Abdiilkerim Kuseyri tasavvufun
Islam bilimleri igindeki yeriyle ilgili goriislerini dile getirirken ikili bir gelisim siirecini
vurgular: Bir yandan gelistirdigi terimleri ve yontem anlayisiyla tasavvuf, ‘mesru Islam
bilimleri’ i¢inde yerini almaya galisirken, 6te yandan sadece ehlinin anlayabilecegi 6zel bir
anlatim dili gelistirerek tasavvufun ehli olmayanlardan sakindigi bilgileri’™™® ve sirlan
korudugunu belirtir.

Diger bir ifadeyle tasavvufta mecaz ve isaret igeren nesnel bir mesleki jargon
(lugatu’l-kavm) gelismistir. Sembolik dil, sufinin suursuz ve vecd halinde sdzlerini
sOyledigini kabul ederek, yiikiimliliikten muaf olmasini ifade eden sathiyyat ve hasseten
[bnu’l-Arabi’nin ayrintili olarak gerekcelendirdigi iizere normatif Islam bilimlerinin tefsir ve
tevil metodlarina uymayan isari remiz dili, sufilerin soyut ve yiiksek diisiincelerinin ifadesinin
bir vasitas1 olmay1 basarmistir. ibn Arabi’nin felsefi argiimanlara olan asinaligi dogrudan
Islam felsefe gelenegi iizerinden degil, genel olarak ilmi altyapisi dzel olaraksa felsefi teoloji
ilizerinden olrnustur.754

Ozel dil ve gizli anlatim yol ve araglarini ele alirken {izerinde durulmasi gereken ilk
husus, bu dilin kimin arasinda iletisim arac1 oldugunun tespitidir. iki asamanin ilki sufilerin
kendilerinden olmayanlara grup i¢i bir anlagma vasitasi olarak dilin disartya kapali
kullanimidir. ikinci asamada Sufiler, bu dili Allah’m bir konusma araci ve tarzi sayar.
Sufilerin gizli dil arayis1 ve tasavvufi tecriibe Allah kelami1 ve vahyi ile (tenzil) konustugu gibi

yarattig1 her sey (tekvin) Allah’in bir tiir konusmasidir. Bu yoniiyle yaratma kelam1 veya sozii

753 Ekrem Demirli, “Ibnu’l-Arabi’de Harf Sembolizmi” s. 225.
 Mohammed Rustom, “Philosophical Sufism”, Routledge Companion to Islamic Philosophy, ed. Richard
Taylor, Luis Xavier Lopez Farjeat, New York, 2016, ss. 399-411, s. 400.
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sufilerin iizerinde ¢okca durdugu bir husustur ve yaratma ile konusma veya yaratict s6z
deyimi tasavvufi varlik tasavvurunda 6nemli yer tutar.”

Allah goriiniir alemin ve nesnelerin ardinda gizli olan’dir. Yarattig1 her sey ise, O’nun
kelimeleridir. Bagka bir agidan, her sey bir yandan Allah’1t gosteren bir ayet iken ayni
zamanda onu Orten ve gizleyen perdedir. Bu durum sufilerin diisiince ve tecriibelerini
anlatmak i¢in gelistirdikleri ifade bigimlerini anlamada temel bir husustur. Tasavvuf siradan
hayatin gercekleri, kabulleri, aligkanliklari, tevariis edilmis degerler ve yasam bigimine karsi
duyulan bir kugskunun bireyi yeni bir ger¢eklik ve anlam arayigina yoneltmesiyle baglayan
seritvenin adidir. Tasavvuftaki ‘yolculuk ve vatandan ayrilma’ fikrinin temel gerekg¢elerinden
birisi bu oldugu gibi muhasebe’nin ilk amac1 da budur. Ote yandan sufi, bu hale ancak gok
ozel bir ¢aba ve hayat tarziyla ulasabilecegini diisiiniir. Ik sufilerin kat1 ziiht hayat1 bunun en
uygun ifadesi ve tasavvufun bir doneminin genel adiydi. Salik yolculugunu tamamlayinca
baslangigta gercekliginden kusku duydugu diinyaya yeni bir gergeklikle doner. Bu asamada
salik, yeni bir giicliikle karsilasir: Subjektif bir zeminde gergeklesen ve goriiniir gergeklikle
celigen bilgi ve tecriibesini nasil aktaracaktir? Sufinin farkli bir dil arayis1 bu sorundan dogar.
Bu celigki ahlakta, duygularda, dindarlikta, felsefi diizeyde farkli farkli tezahiir eder ve her
diizlemindeki celigski kendisine 6zgii terimlerle ifade edilir. Bu sorunlar1 agsmak icin sufiler,
Oziinii antik donemlerden beri bilinen mikro kozmos-makro kozmos fikrinin olusturdugu
benzerlik ve iliskiler sisteminden hareketle genis bir sembolik anlatim dili gelistirme yolunu
secmistir. Bu dil, ilk donemlerden itibaren bilinse bile, onun teorik yapisin1 kuran ve
sistematik bir kaliba doniistiiren kisi Ibnu’l-Arabi olmustur.756

Kimlik degisimi ve anlamsal etkinligi757 anlatt11 boliimde Ibnu’l-Arabi’nin “aynanin
cilalanarak parlatilmas1” ifadesi ele alinmaktadir. Lekeli bir aynaya bakan izleyici cami

gorlirken, ayna parlatildiginda ise, degisiklik ile cam goriinmez hale gelerek yalnizca

85 “Bir seyi var etmek istedigimizde ona séziimiiz ‘ol” olur ve o da meydana gelir 7. “Kun”

%8 Ekrem Demirli, “Ibnu’l-Arabi’de Harf Sembolizmi”, s. 226
7 Ibn Arabi's Polished Mirror: Identity Shift and Meaning Event
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izleyicinin goriintiisii yansitilacagindan, gosterim kendini gorme haline geleceginden bu
durumu mutasavviflar aynanin cilalanmasint 6zne ve nesne, benlik ve Oteki arasindaki
ayrimin Otesine ge¢menin bir sembolii olarak kullanmislardir. Ibnu’l-Arabi’nin dili siirekli
olarak “aynanin parlatilmasina” yoneliktir. Onun ¢alismalarin mistik birlige anlamsal olarak
kararli bir referans olmamakla birlikte ani refleksif olmayandan refleksiflige doniistiirme
cabasi “semantik bir anlam” olusturur. ibni Arabi’nin kullandig1 gibi siirekli olarak yeniden
bicimlendirilen olaylar dilin dualist yapisina karsi miicadele eder.”®

Ibnu’l-Arabi, metinlerinde Islam medeniyetinin Arap siiri, skolastik teoloji (kelam),
hermetik bilimler (astroloji, simya ve biiyii), Islam hukuku ve tasavvuf edebiyatinin cesitli
bigcimleri seklindeki dil diinyalarin1 bir araya getirmek suretiyle aynanin parlatilmasiyla
sembolize edilen olay yeni kelime haznesi olusturup biraz farkli islevler gosterecek sekilde
yeni bir renk tonu aliyor. Siirekli donen bir kaleydoskopta oldugu gibi, yapilandirma kabul
etmeden Once degisir. Buna ragmen ¢esitli baglamlar dogrusal bir sekilde sistematize edilmez,
dinamik olarak bﬁtﬁnlestirilirler.759

Birkag dil diinyasinda gecis, ayn1 anda terminolojik ¢cok degerlikle veya farkli temalar
fug760 benzeri bir hareketle eszamanli olarak gelistirilecektir. Hayir tek ifade kendi kendine
yeterlidir. Her yeni pasaj bir seyi agiga ¢ikarir ve bir seyi orter. Her zaman bir belirsizlik
vardir, tanimsiz terim, yeni bir paradoks. Okuyucu pasajdan pasaja, bir sorudan digerine
gecmek durumunda kalir. Onemli olan herhangi bir belirli ¢erceve yerine hareketli
gorilintiidiir. Sembolize edilen algisal degisiklikler, sdylenenler ve nasil sdylendigi arasinda bir

koprii gorevi goren aynadir. Sadece Ibnu’l-Arabi’nin sdyleminin konusunu degil (diialiteden

58 Michael Anthony Sells, Mystical Languages Of Unsaying, s. 63.

% Michael Anthony Sells, Mystical Languages Of Unsaying, s. 64.

760 Fiig, miizikte iki ya da daha fazla ses i¢in kullanilan, basta ortaya konan miizikal tema eser boyunca ¢esitli
araliklarda tekrarlanmasi seklinde besteleme teknigini ifade eder.
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gercek disiliga gegme mistik deneyimi) ayni zamanda'® anlam olaymi ve metnin semantik

dinamigini temsil eder.

Ibnu’l-Arabi Allah’mn yaratict konusmasi ile insani konusma arasinda kurulan
benzerligin Kur’an’daki “ol” emrine ve Hz. Isd’nin “Allah’imn kelimesi”™® olarak tasvir
edilmesine dayandirir. Allah’in nefesi, varliklarin ayn’larinin kendisinde kiilli olarak ortaya
ciktig1 buluta (‘ama) tekabiil eder. Allah’in Zahir ve Batin sifatlarini ele alarak bu sifatlardan
ilki, nefesin kisinin i¢inde olusuna, ikincisi ise nefesin disariya harfler ve kelimeler olarak
cikisina karsilik gelmektedir. Sonrasinda o, nefesin Tabiatin1 ve olusum seklini tasvir eder.
Riizgardan veya herhangi bir hava akimindan zorunlu olarak bir sey hasil oldigindan nefes ile
rizgar arasinda ayrim yaparak nefesi buhara benzetmektedir. Ciinkii buhar, su
zerreciklerinden olusmakta ve yogunlasma neticesinde buluta doniismektedir. Nefes de buhar
gibi, su zerrecikleri igerir. Bu zerrecikler benzer bicimde yogunlasinca buluta doniismektedir.
Ibnu’l-Arabi, ‘ama ile Allah’in mahlikat: yaratmadan &nce iizerinde bulundugu bulut arasinda
bir iligki kurar. Allah’in nefesinin yogunlasip ‘ama, yani metafiziksel bir bulut halini aldigini
sdylemektedir. Allah’in nigin nefes verdigine dair, soruya Ibnu’l-Arabi “Ben bir gizli
hazineydim, bilinmeyi sevdim, bu yiizden de mahliikdt: yarattim” sdzii ile cevap verir.’®
Nefes harflerin, harfler de kelimelerin yapi taslaridir. Nefes kiilli bir hakikat olarak harfleri
kendi icinde potansiyel olarak bulundurmaktadir. Fakat harfler ancak nefesin bogazin
baslangicindan dudaklara kadar uzayan mahreglerle bulusmasi ile bilfiil zuhtir etmektedir. "**

Esyanin varliga gelmesi Allah’a degil, bizatihi o seylere ait bir eylemdir. Ciinkii Allah

“ol!” dediginde ayn’lar oluvermektedir. Nitekim ayetin lafz1 “kun fe-yekun” seklinde

"8 Michael Anthony Sells, Mystical Languages Of Unsaying, s. 64.

7%2 Nisa 4/171.

763 Halid Belkasim, el-Kitdbe ve’t-Tasavvuf inde Ibn Arabi, Daru Tobkal li’n-Nesr, Fas 2004, s. 34.

764 Nasr Hamid Eba Zeyd, “Stfi Diisiincede Hakikat-Dil iliskisi Uzerine —Ibn Arabi’de Dil, Varlik ve Kur’an”,
Istamiyat, c. 11, say1: 3, Temmuz-Eyliil, 1999, ss. 25-6. Tahir Ulug, “ibn Arabi’de Mistik Sembolizm™, s. 168
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gecmektedir. Ibnu’l-Arabi’nin manti§ia gore eger varliga getirme Allah’a ait olsaydi, ayetin
lafz1 “kun fe-yukevven” seklinde olacakti.”®

Ibnu’l-Arabi’ye gore alem bir kitap; insan, hayvan, bitki ve cansiz varliklar dahil
olmak {izere biitiin mevcidat ondaki yazilardir. Bu semboliin a’yan-1 sabite nazariyesi ile ¢ok
yakin bir iligkisi vardir. Ciinkii varliklarin hari¢ alemde zuhiir etmeden 6nceki 6rnekleri olan
a’yan-1 sabite Levh-i Mahflz kitabina naksedilmis yazilar iken, zahir varliklar alem kitabina
yazilmis yazilardir.”®® Biitiin varliklar1 kapsayan bu genel tasarimmn yaninda, insamin varliga
gelisine iliskin olarak Ibnu’l-Arabi o6zel bir “kalem-levh” iliskisinden s6z eder. Bu
sembolizmde kalem (fail) miizekker, levh (miinfail) ise miiennes olarak vasfedilmistir. ibnu’l-
Arabi yaratilisla ilgili olarak miizekkerlik ve nefha kaleminden soz eder. Hz. Adem
miizekkerlik kalemi ile yazan ilk kisi Hz. Havva levha konumunda ilk kadindir.”®’ Adem
miizekkerlik kaleminin disilik levhine yazdigi yazi genel ve bigimsiz (heytlani) olup, bu
yaziya sekil ve stiret kazandiran miizekkerlik kalemi ile nefh kalemi arasindaki tiglincii ilahi
kalemdir. ibnu’l-Arabi bu kaleme “tabii kalem” ismini verir. Bu ara kalem insani siirete bir
sekil kazandirdiktan sonra, sira nefh kalemine gelmistir. Nefh kalemi, Ibnu’l-Arabi’nin
tasvirine gore, bir fitil gibi uzanarak sekil-siret sahibi bu insani nes’ete yazmaya baslar. Neth
kaleminin eseri olan yaziya “hayvani ruh” ismi verilir.”®®

bnu’l-Arabi, Hz. Isa’nin kendisini bir levh, onu varliga getiren Cebrail’in nefesini de
nefh kalemi olarak yorumlar. Hz. Isd’nin babasiz diinyaya gelisine ek olarak, insanligin atasi
Adem ve anas1 Havva da hissedilir kalemin hissedilir levh iizerine yazisi sonucu varliga
gelme ilkesine bir istisna teskil eder.”® ibnu’l-Arabi Futfihat’min ikinci babmi harflere

ayirmistir. Bu babda viiciid genel bir kavram olarak goriiliir ve hem Allah’t hem de alemi

"8 Tahir Ulug, “ibn Arabi’de Mistik Sembolizm”, s. 168.

766 Ibnu’l-Arabi, Mevékiu’n-Nuciim, s. 133.

767 Ibnu’l-Arabi, Mevékiu’n-Nuciim, s. 134.

768 Ibnu’l-Arabi, Mevékiu’n-Nuciim, s. 133.

769 Ibnu’l-Arabi, Mevikiu’n-Nuciim, s. 134. Evren ve insanin yaratilisinin “levh-kalem” sembolizmi temelinde
daha genis bir agiklamast i¢in bkz. Nesefi, Insdn-1 Kamil, s. 177. Tahir Ulug, “ibn Arabi’de Mistik Sembolizm”,
s. 170.
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icine alan bir biitlin olarak tanimlanir. Harfler ise bu iki varlig1 birlestirmektedir. Buna gore
harfler ile viiciid arasinda kaplam ydniinden bir 6zdeslik s6z konusudur.”™

William C. Chittick gibi kimi arastirmacilar Ibnu’l-Arabi’nin diisiince diinyasinda en
onemli yoniiniin hayal oldugu kanaatindedirler. Bizatihi hayalin (tahayyiil) onun dlemi anlama
ve yorumlamasinda en mithim yon oldugunu vurgulayarak, Ibnu’l-Arabi’nin diisiincesinde
temel bir unsur olarak ele alinmas: gerektigini savunmuslardir. "’

Ibnu’l-Arabi, alemi ele alip izah ederken farkli bir dil kullanmay1 tercih etmistir.
Ibnu’l-Arabi’nin alemi harflerin sekillerinden hareketle Arap alfabesindeki harfleri med/illet
harflerinde oldugu gibi birbiri ile irtibatli olan ve birbirine doéniisebilen bir immet olarak
kabul etmektedir. Ibnu’l-Arabi Bakara Stresi’nin girisindeki hurtif-1 mukatta’dan olan “elif-
lam-mim™1 agiklamasinda eserlerini ilahi emirle yazdigin1 ve bu yiizden eserlerinde zahiren
bir diizensizlik goriindiginii ifade etmektedir.”’? ibnu’l-Arabi, elifi Allah’1 (yani Tevhidi)
sembolize etmek iizere ele alarak diger biitiin harflerin konusmada ortaya c¢ikabilmesi igin
gerekli olan nefes-i rahmani ile ifade ederek merkeze almistir. Biitiin harfler eliften olusur,
digerleri dontiserek elife inkilab eder. Elif, kendi rihaniyetine ¢6ziiliip doniisiir. Bu riihaniyet,
takdiri bir noktadir. ibnu’l-Arabi Arapgadaki niin (o), sad (u=) ve dad (u=) gibi yarim daireye
benzeyen harflerin sekillerinden birtakim anlamlar ¢ikarmaktadir

Ibnu’l-Arabi ezdaddan olan kelimenin anlam diinyasina girerek sir olarak
nitelendirdigi hususlar1 baglamda acikca ifade etmektedir. Bu sir, insan-1 kamilin Hakk’in
sifatlar1 ve isimlerine biriinerek Hak adina yeryiiziinde halife olarak zuhlr etmesidir.
Yukaridaki ornek, harfler ayr1 ayri iken yapilan bir yorumdur. Harflerin bitisikken gorsel
yapilarinin isaret ettigi anlam daha karmasiktir. Buna iliskin en gilizel 6rneklerden birisi,

Bakara Siresi’nin ilk ayetinde gegen ve hurtf-1 mukattaadan olan “elim-lam-mim”e getirilen

0 Ibnu’l-Arabi, Mevikiu’n-Nuciim, s. 125-6.

™ Bkz. William C. Chittick, The Sufi Path of Knowledge, lIbn Arabi’s Metaphysics of Imagination, State
University of New York Press, Albany 1989, s. IX, XIX. Tahir Ulug, “Ibn Arabi’de Mistik Sembolizm” 171.

72 Tahir Ulug, “Ibnu’l-Arabi’de Mistik Sembolizm”s. 171.
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yorumdur. ibnu’l-Arabi bu ayetteki harflerin birlesmesi iizerinden biitiin bir ontolojisini ve
epistemolojisini 6zetlemektedir: A~ elif-lam-mim’deki elif, tevhide isarettir. Mim, yok
olmayan miilke isarettir. Bu ikisi arasindaki lam, elif ve mim’i birbirine baglayan bir
vasitadir. Lam’1n ¢izgisinin {izerine geldigi satira baktigimizda, elif’in kokiiniin ona ulagtigini
ve mim’in olusumunun (nesv) ondan basladigini goriiriiz. Sonra mim, ahsen-i takvimden
esfel-i safiline, yani mim’in damarinin (ta’rik) bittigi noktaya kadar iner. Allah séyle buyurur:
“Biz insani en giizel siirette yarattik. Sonra onu en asagilik bir duruma déniistiirdiik.”" "

Lam, berzah olmak yoniinden Hakk’1 ve halki birlestirmektedir. Bdylece bir yandan
viicidun birliginden 6diin verilmezken, diger yandan Allah’in kudretinin ilisecegi bir hakikat
ortaya ¢ikmaktadir. Ciinkii Ibnu’l-Arabi’ye gore Allah’in kudretinin yine Allah’a ilismesi
diisiiniilemez. Ayni1 bakis agisindan hareketle, Allah icin yaratma sifati ancak yaratiklarla

™ L am’m hakikati satira inmekle tamamlanmamaktadir. Ciinkii elif de

miimkiin olmaktadir.
ehadiyet halinde satira inmektedir. Berzahin fonksiyonunu tam olarak icra edebilmesi igin,
elif’in hakikati icabi inemedigi asag1 mertebelere inmelidir. Ancak 1am daha asagi mertebeye
inerken 1am olarak kalamayip, mim’e doniismektedir.

“Elif, melekit ve sehadet aleminde birlesik (muttahide) olunca zahir oldu. Boylece
kadim ile muhdes arasindaki fark zahir oldu. Yazdiklarimiza bakarsan bu acayipligi goriirsiin.
Bu goriisiimiizii 1am ve mim’de bulunan ama elifte bulunmayan med (uzatma) sifati teyit
etmektedir. Eger bir s0fi, “[elif], yazilis olarak elif, okunus olarak elif degil hemzedir”
diyecek olursa, bu itiraza sOyle cevap veririz: Bu da bizim goriisiimiizii desteklemektedir.
Ciinkii elif, harekeyi kabul etmez. Bunun sebebine gelince, harfler harekelenmedigi miiddetce
mechul olarak kalirlar. Harekelendiklerinde, s6z konusu hareke ile merfi, mansip veya

mecrlr olurlar. Zat’in ise bulundugu hal iizere bilinmesi kesinlikle imkansizdir. Harfler

aleminde Zat’a delalet eden ve halife olan elif —nitekim insan da dlemde halifedir-, Zat gibi

773 Tin, 85/4—5. Tahir Ulug, “ibn Arabi’de Mistik Sembolizm” 173.
7 Tahir Ulug, “Ibn Arabi’de Mistik Sembolizm™, s. 175
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mechuldiir; hareke kabul etmez. Hareke kabul etmediginde ise, sifatlarin O’ndan
selbedilmesinden baska bir sey kalmamustir.”’"

Harfler aleminde Ilk Akil’in karsiligi ise hemze’dir. Sonrasinda hemze’ye fetha
harekesi takdir edilmektedir. Bu hareke Allah’in Alim sifatina karsilik gelmektedir. Allah’in
ezeli ilmindeki a’yan-1 sabiteyi viicuda getirmesi, kaf ve niin harflerinin bitismesinde, “kun”
emrinde zuhir etmektedir. Adem Allah siretinde yaratilmakla Allah’in isim ve sifatlari ile
zahir olmus ve boylece kendi nefsi ile degil Allah ile var olmusgsa, harfler de ayni sekilde
kendi kendilerine degil kendilerine med harfini ve fetha harekesini veren elif ile zahir
olmuslardir.”"® Eger elif med harfi olmakla diger harflerin okunusunu sagliyor ve bdylece zati
temsil ediyorsa, “vav ve ya” da aym bigimde cim ve nin gibi bazi harflerin okunusunu
saglamaktadir. Bu durumda Zat, bir degil iic olmaktadir. Ancak o, vav ve ya’y1r elif’in
fonksiyonunu gorebilen ve elif’ten ayr1 ve bagimsiz iki harf olarak degil, elif’in farkli
tezahiirlerinden bagkasi olmayan illet harfleri olarak kabul etmektedir. Buna goére vav ve ya’
iki ayr1 zat degil, Zat’in goriintisleridir.

Ibnu’l-Arabi vav ve ya’y1 bu baglamda Allah’in tecellileri olarak degil, Allah ile
melek ve melekle insan arasinda baglanti kuran bir vasita olarak almaktadir. Buna gore vav
harfi Allah ile melek, y&’ harfi de melek ile insan arasinda aracilik islevini yerine
getirmektedir. Ibnu’l-Arabi vav harfini melekler icin belirlememesinin gerekgesini vav’in
merflluk, ya’nin da mecrirluk alameti olusuna dayandirmaktadir.

Ibnu’l-Arabi” Y&’ i¢in mecriirluk aldmeti olarak “hafd” kelimesini kullanmaktadir.
Ibnu’l-Arabi vav ve ya’nin illetli harf olmaktan ¢ikip sahih harfler gibi hareke almasini, bu iki
harfin ulvi ve siifli alemler arasindaki aracilik Ozelligini ve Zat ile olan iligkilerini
kaybetmeleri olarak yorumlar. Ancak o hemen sonrasinda, vav ve ya’nin hareke almasini,

elif’in makam ve sifati olarak nitelendirmekle bu iki harfin elif’ten tiimiiyle de bagimsiz

775 Tahir Ulug, “Ibn Arabi’de Mistik Sembolizm” s. 176.
778 Tahir Ulug, “ibn Arabi’de Mistik Sembolizm”, 178.
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olmadigint ima etmektedir. Buna gore cisimler alemi ile Allah arasinda Allah’in askinlik
yoniinden bir iliski olmasa da, bu alemin viiciidu Allah’dan biitiiniiyle bagimsiz da degildir.
Vav ve ya’ harfleri illetli harf olmak yoniinden de elif’e, yani Allah’in zatina eklenemez.
Ciinkli Allah zat halindeyken isim ve sifatlarla isimlenmekten ve sifatlanmaktan miinezzehtir.
Allah’a sifatlar ancak en yiice berzah olan mutlak hayal mertebesinde nispet edilebilir.””’

Ibnu’l-Arabi vav ve yA’ harflerinin ister illetli isterse sahih harfler olarak almsin, yani
ister Allah’in sifatlar1 isterse alem olsun elif’e, daha dogrusu Zat’a nispetle hadis oldugu
sonucuna varmaktadir. Ibnu’l-Arabi, Allah’in zat1 yoniinden bilinemez olusunu onun isim ve
sifatlari mesabesinde olan vav ve ya’nin yazida goriinmezken sOylemede goriinmesine
benzetmektedir. Allah’in zati hep bilinmez kalmakla birlikte vav ve ya’ gerek illetli harfler
olmak yoniinden Allah’in sifatlarint sembolize etmeleri, gerekse sahih harfler olmak
yoniinden alemi simgelemeleri ile bize Allah hakkinda bilgi vermektedirler.””

fbnu’l-Arabi, esyanin Allah ile dzdesligi konusunda iki nur ile ilki Ibnu’l-Arabi’nin
“stibuhat” olarak isimlendirdigi Allah’in zatina ait yakici nurlardir. Bu nurlar, Allah’in tenzih
yoniinii temsil etmektedir.””® ibnu’l-Arabi bu baglamda Giines’in ve diger yildizlarin 1siklari
birbirlerinden ayr1 olmalarina ragmen, giindiiz olunca gerek Giines’in diinyaya diger
yildizlardan daha yakin olmasindan, gerekse Giines 1s1g1inin diger yildizlarin 1siklarindan daha
giiclii olmasindan dolay: yildizlarin 1siklart kaybolmus gibi goriinmektedir. Oysa yildizlar,
gergekte giindiiz de 1s1iklarin1 muhafaza ederler. Ancak Giines’in 15181 onlarin 151811 bastirmas,
bir baska deyisle onlarin 15181 Giines’in 1s181na dahil olmustur.780

6.1. Ekberiye ve Sembolizm (Gelecege Yonelik Bir Perspektif)

Ibnu’l-Arabi “hatemu’l-veldye” (velayet hatemi/miihrii) olusunu izah sadedinde

verdigi bilgilerden anlasildigina gore sahip oldugu fitri/manevi kabiliyetin de yardimiyla

" Tahir Ulug, “Ibn Arabi’de Mistik Sembolizm”, 5.179.
"8 Tahir Ulug, “Ibn Arabi’de Mistik Sembolizm”, 5.179.
" Tahir Ulug, “ibn Arabi’de Mistik Sembolizm™, s. 183.
"8 Tahir Ulug, “Ibn Arabi’de Mistik Sembolizm” s. 184.
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seyhle etkilesim halinde olup onlarin tavsiye ve telkinlerinden faydalanmis olmasina ragmen
tasavvufl tekdmiil acisindan bir seyhe intisap ederek o seyh vasitasiyla siilikiini
tamamlamamistir. Oyle ki yirmi yasinda tasavvuf yoluna giren Ibnu’l-Arabi makamlarmn
kendisine kisa siirede agildigini ifade eder. Hz. Peygamber (s.a.v.)in ve birgok velinin
ruhaniyetinden feyiz aldigini sdyleyen Ibnu’l-Arabi, ilim ve marifet agirhikli bir tasavvuf
anlayigini savundugu ve tasavvufa yeni yorumlar getirdigi gibi el-Futiihdtu 'I-Mekkiyye basta
olmak tizere Kitdbu’'l-Kunh fimd la budde li’'|-murid minh, el-Emru’l-muhkem, el-Halvetul-
mutlaka, Tertibii’s-sulitk gibi bazi eserlerinde tasavvufi siilikun usuliinii ele almistir. Kuzey
Afrika’dan beraber seyahat ederek kendisine hem talebe hem de arkadas olan Abdullah Bedr
el-Habesi’nin talepleri ile sordugu sorular ile Ibnu’l-Arabi’nin hirka giydirdigi manevi oglu
Sadruddin Konevi vefatindan sonra onun diisiincesini ele alarak serhetmislerdir. Onun irsad
tarz1 ilim ve irfan yolu oldugundan kitaplarindaki sirlar da takipgileri i¢in ¢ok biiyiik 6nem
tasimigtir. Miiridlerine, kendisinin ve Ibnu’l-Arabi’nin eserlerindeki derin ve kapali yerlerin
tizerinde fazla durmamalarini, Kur’an ve Siinnet’e sarilip “zikr-i daimi”ye riayet etmelerini
tavsiye eden Sadruddin Konevi kitaplarinin Afifiiddin et-Tilimsani’ye verilmesini vasiyet
etmistir. [bnu’l-Arabi’nin bugiine ulasan eserlerinin birgogunda goriilen sema’ kayztlar,
bunlarin birer manevi emanet olarak silsile yoluyla bugiine geldigini gostermektedir. Mavevi
olgunluga ulasildiginda kendisinden feyizyab olunmasi eserlerdeki muglak hususlarin fethine
vesile olmasidir. Sadruddin Konevi’den itibaren bir silsilenin oldugu goriilmekte ve pek ¢ok
kisi manevi olarak silsile yoluyla bugiine kadar Ibnu’l-Arabi ile bdyle bir alakanin var
oldugunu ve devam ettigini ifade etmistir. "

Semih Ceyhan Seyh Bedreddin’in Ibnu’l-Arabi’yle olan etkilesimini degerlendirirken
onun Kuseyri ve Gazzali tarafindan kaleme alinan tasavvufl eserlerin taklitten tahkike bir

baglamda calismalar oldugunu belirttigini ve Seyh Bedreddin’in fikirlerinin tiimiinde Ibnu’l-

81 Abdurrahman Cami, Nefehitu’|-Uns-Evliya Menkibeleri, ¢ev. Lamii Celebi, haz. S. Uludag-M. Kara,
(Marifet Yay.), istanbul 1995, s. 633.
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Arabi’nin tesiri bariz olmakla beraber 1stilahlara vukufiyet ve meselelerin ¢ok
boyutluluklariin izahinda Ekberiyye entelektiiel cevresine mensup sifilerin metinlerindeki
dikkat ve inceligin bulunmadigim belirtmektedir.”®?

Eserini serhettigi Seyh Bedreddin gibi melamet ve vahdet-i viicid nesvesine sahip
olan Seyh Yavsi, Ekberi mektebine mensup bulunmasi ve Viridat serhinde 6zellikle ibnu’l-
Arabl irfanindan beslenmesi sebebiyle Seyh-i Kebir Muhyiddin lakabiyla da anilmistir.
Tasavvufu harflerine isaretle “Allah’a tovbe (t), kalpte safa (s.a.v.), ezeli ahde vefa (v) ve fena
(F)” seklinde tanimlayan Seyh Yavsi, seyr-i siilikte alt1 tiir zikirle (lisani, kalbi, zikr-i sirri,
rihi, hafi, zat) alti makamin (sehadet, rith, hayret, kabe kavseyn, ev edna, irsad) katedildigini
belirtmektedir. Siilike nefiy ve ispat zikriyle baslanip ism-i celal ile bitirilir.”®® Haririzade’ye
gore bu usul Bayramiligin kaynaklandigi Safeviyye tarikatinin siilik tarzidir. Siilikiin
nihayetine eren insan-1 kamil, ildh1 isimlerin hakikatleri kendisine Hak tarafindan talim
edildiginden Oziinde biitin kevni-ilahi hakikatleri ve sirlart toplayan kimse olarak

meleklerden iistiindiir.”*

Yavsi, stfinin bu ilahi sirlar1 aklin kavrayamamasi sebebiyle tam
manastyla acgiklamayip sirlara isaret etmekle yetinmesi gerektigini, aciklamasi halinde
katledilebilecegini belirtmektedir. "®°

Ekberiyye’nin Abdiilgani en-Nablusi (6. 1143/1731) tarafindan kurulduguna dair
goriis ise Ibnu’l-Arabi’nin diisiincelerine bagl bir sifi olmakla birlikte ayn1 zamanda ¢esitli
tarikatlardan icazeti olan Nablusi, tarikatinin esaslarini anlattigi bir mektubunda bunlardan
birincisinin “esma yolu”, ikincisinin de “ilim yolu” oldugunu ve bu ikinci esasta iistadinin

Ibnu’l-Arabi oldugunu belirtir. Nablusi, tarikatin1 Kadiriyye nin bir subesi olarak goriir.

Kaynaklarda Ekberiyye-i Ganiyye-i Kadiriyye diye gegen bu tarikat zamanla Ekberiyye

82 Semih Ceyhan, “Varidat”, Did, TDV Yay., istanbul 2012.42/520-522.

" Nev’izade Ataullah, Haddiku’|-hakaik fi tekmileti’s-Sekaik (nsr. Abdiilkadir Ozcan), 11, istanbul 1989. s.
353-354.

8 Mustafa Askar, Iskilipli Seyh Muhyiddin Yavsi: Hayati-Eserleri ve Tasavvuf Anlayisi, Ankara 1996. s. 80-
86.

78 Bkz. Mustafa Askar, Iskilipli Seyh Muhyiddin Yavsi: Hayati-Eserleri ve Tasavwuf Anlayisi, Ankara 1996.
a.mlf., “Seyh Muhyiddin Muhammed b. Mustafa el-Iskilibi (Seyh Yavsi): Hayat1, Eserleri ve Varidat Serhi Adl
Eseri Uzerine”, Tiirk Kiiltiiriinde Iz Birakan Iskilipli Alimler (haz. Mevliit Uyanik), Ankara 1998, s. 193-215.
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seklinde anilmaya baslanmis ve bu sekilde meshur olmustur. ibnu’l-Arabi’ye “Seyh-i Ekber”
unvani dolayisiyla Ekberiyye, Hatemiyye ve Arabiyye, Muhyiyye isimleriyle tarikatlar nisbet
edilmisse de bu tarikatlarin varligit ve mahiyetine dair farkli goriisler bulunmaktadir.
Sadruddin Konevi’nin vasiyetinde, “Benimle bu yol seddedildi” derken kendisinden sonra
gelen bazi meshur shfiler arasinda “hirka-i Hatemiyye”yi giydikleri iddiasinda bulunanlar
olmustur. Siiy(ti, Sa’rani, Ibn Hacer el-Heytemi, Zekeriyya el-Ensari, Kusasi, Giimiishanevi,
Emir Abdiilkadir el-Cezairi ve Murtaza ez-Zebidi bunlar arasinda zikredilebilir.”®® Ayrica
“miisabake” tarzi bir yolla ondan kendilerine ulasan bir silsile oldugunu ileri siirenler de
vardir.”® Sazeli, Naksi, Kadiri ve Sendsi gibi kimi tarikatlar basta olmak iizere bazi tarikatlar
kendi silsilelerinde mesayih arasinda ibnu’l-Arabi’yi de zikrederler.”®

Baz1 arastirmacilara gore aslinda Ekberiyye miistakil bir tarikat degildir ve
Kadiriyye’nin bir subesidir. Ibnu’l-Arabi de bu tarikatin ikinci piridir.”® Abdiilkadir-i
Geylani, “Hirkami vefatimdan sonra Magrib’den zuhur edecek olan Muhyiddin’e giydirin”
diyerek miiridlerine vasiyette bulunmus ve bu hirka Seyh Cemaleddin Yanus b. Yahya el-
Hasimi vasitasiyla Ibnu’l-Arabi’ye giydirilmistir. Cok istemesine ragmen goremedigi ve

kendisinden “seyhu’l-mesayih” diye bahsettigi Ebli Medyen el-Magribi’nin de Ibnu’l-Arabi

"8 A meticulous investigation of multiple silsila gives evidence of the fact that a number of those who have
played major roles in the diffusion of the Shaykh al-Akbar ’s heritage had received the lehirga akbartyya: and we
have good reason to believe that on a more modest scale many other lesser-known individuals appearing in
these silsila also have been effective agents of its maintenance and influence. Numerous though the indirect
inheritors of Ibn Arabi’s legacy may be, it is the direct inheritors who, properly speaking, should be considered
as those for whom the heritage was legitimately destined. As for the known figures, we find in these chains of
transmission of the khirga akbariyya, for example, names like Suyati, Sharani, Ibn Hajar al-Haytami, Zakariyya
al-Ansari, Qushshashi, or, at the end of the Ottoman dynasty, Shaykh Ahmad Giimushkhanevi”. Chodkiewicz,
Michel, An Oceon Without Shore, Fransizca’dan ¢ev. David Streight, (State University of New-York), New-
York 1993, s. 15

87 Osman Yahya, Histoire et classification de I’eeuvre d’Ibn ‘Arabi, Damas 1964, s. 544.

"8 Detayli bilgi i¢ib bkz. Mahmud Erol Kilig, “ibnii’l-Arabi, Muhyiddin”, Did, 20/493-516, TDV Yay., istanbul
1999.

8 Ebu’l-Vefa et-Teftdzani, et-Tarikatu |-Ekberiyye (el-Kitdbu t-Tezkdri: Muhyiddin b. Arabi icinde), Kahire
1389/1969, s. 308.
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{izerinde biiyiik tesiri vardir. Ebi Medyen el-Magribi’yi Ibn Meserre’nin takipgisi kabul
edenler de bulunmaktadir.”°

Buradaki bagliklar bundan sonra harflere dair caligmalarda kendimize bir izlek
olusturmak amaciyla agilmistir. Ekber irfanin aktarilmasinda bugiin i¢in yeni konulardan biri
de daha 6nce az bir gurup insan tarafindan goriilebilen bilgilerin simdi ilim ehlinin biiyiik bir
kesimince elde edilebilir ve ulasilabilir hale gelmesidir. Dolayisiyla bu durumun gesitli
vechelerini ¢agristiran isimler ele alinmistir. Yekpare ve insicamli olmasindan ziyade birkag
izlekten harf sembolizmine ilgileri sebebiyle yazma ve matbu yeni kaynaklarin 1s1ginda bu

isimlerin daha yakindan incelenmesinin faydali olacag: kanatini tasimaktayiz.

Sadreddin Konevi ve Miftihu’l-gayb

Eserin tam adi1 Mifidhu Gaybi’l-Cem i ve |-Viicud fi’'l-Kesfi ve ’s-Suhiid’dur. Sadreddin
Konevi, Miftahu’l-Gayb adli bu mithim eserinde Allah-alem iligkisini, dolayisiyla varligin
meydana gelisini ve isleyisini, akla dayali ilmi yontemlerden farkli olarak kesf ve ilhamdan
kaynaklanan (akli) sezgiyle agiklayan hocasi Ibnu’l-Arabi gibi alemi/varligi ve bunlarin teki
hususlarla iliskisini tasavvuf tarihinde bir kirllma meydana getirecek tarzda hocasiyla ayni
sistemle ele alip yorumlamaktadir. Ilm-i ilahinin (metafizik) temel meselesini basarili bir
islipla ele alan miiellif girigte eserin tertibinin ve igerdigi bilgilerin bizzat kendi mefkuresinin
iriinii olmadigini, bunlarin ilahi irade ¢ercevesinde tamamen kesf ve ilham yoluyla geldigini
soylemekte, bu sebeple kitabin tertibinin yadirganmamasi gerektigini belirtmektedir. Ayrica
eseri, ylksek diizeyde seckin olan (ehassu’l-havas) kimselerin seyr-i siilik esnasinda
yararlanmasi i¢in kaleme aldigini, bazi konular1 okuyucunun sezgi giicline havale ederek kisa
kestigini, bir kisim 6nemli meseleler hakkinda ise ¢ok kapali olduklari igin susmay1 (Samt)
tercih ettigini ifade eder. Konevi, ele aldig1 konularla ilgili olarak yer yer okuyucuya teemmiil

etmesi ve dikkatini yogunlastirarak fehmetmeye ¢abalamasi1 hususunda tenbihlerde bulunur ve

0 M. Asin Palacios, The Mystical Philosophy of Ibn Masarra and His Followers, cev. E. H. Douglas-H. W.
Yoden), Leiden 1978, s. 128.
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kavranilmasi zor olan kimi meseleler igin de tefekkiirle birlikte kesfin gerekliligi iizerinde
durarak ileri okumalar yapmak isteyen arastirmaci ruhlu kimselere ayrica Kesfu Swrri’l-
Gayreh an Swrri’l-Hayreh isimli eserini tavsiye eder.”*

Ibnu’l-Arabi varligin birligi demek olan “vahdetu’l-Viiciid” ifadesini lafzen
eserlerinde kullanmamistir. Vahdetu’l-Viictid ifadesi Ibnu’l-Arabi’nin eserlerinin igerigini
biitiiniiyle temsil etmese bile, kendisinden sonra gelen takipgilerini temsil etmek igin
kullanilir.”? Zird bu terim, ibnu’l-Arabi’nin takipgileri tarafindan, onun diisiincesine
sistematik bir bi¢im vermek amaciyla icat edilmis bir terimdir.”®® Bizzat ibnu’l-Arabi 6zel bir
istilah olarak “vahdetu’l-viictid” ifadesini kullanmaz. Dolayisiyla bu tabir onun yazilarmin
muhtevasindan dolayr degil, takipgilerinin ilgisi ve kendisinden sonra gelisen Islami
diisiincenin yoniinden 6tiirii secilmistir. Ibnu’l-Arabi’nin en etkili 6grencisi Sadruddin Konevi
(6. 673/1274) bu terimi en az iki vesileyle kullanmis, daha sonra Sadruddin Konevi’nin

6grencisi Sadeddin-i Fergani (6. 695/1296), Ibnu’l-Farid’in Taiyye 'si’®*

tizerine yazdigi iki
onemli serhte bu terimi birgok kez kullanmistir. Ama ne Sadruddin Konevi ne de Fergani bu
terimi daha sonraki yiizyillar iginde kazandig: teknik anlaminda kullanmislardir. Bu arada ibn
Seb’in (6. 669/1270) ile Azizuddin Nesefi (6. 700/1300) gibi Ekberi ekoliin baz1 sahsiyetleri
bu terimi, stfilerin diinya goriislerini dolayl yollardan anlatmak i¢in kullanmislardir. Vahdet-
i viicldu, Ibnu’l-Arabi’nin doktrinini ifade etmek iizere teknik anlamda ilk kullanan kisi ibn

Teymiyye’dir. Nitekim o, vahdet-i viicid ifadesini “vahdet-i viicid ehli” seklinde teknik

anlamda bir doktrinin/6gretinin ad1 olarak kullanmustir.

1 Resat Ongoren, “Miftahu’l-Gayb”, Did, TDV Yay., Ankara 2020.30/16-17. Mustafa Kara, Hamid Algar,
“Abdullah-1 ilahi”, Di4, TDV Yay., 1/110-112, istanbul 1988; Resat Ongoren, “Kutbiiddinzade izniki”, DiA,
TDV Yay., 26/489-490, Ankara 2002.

792 By hususta ayrintili bilgi i¢in Bkz. Suad el-Hakim, el-Mu’cemu’s-Siiff, s. 1154, dipnot: 1, 2; Claud Addas,
Ibn Arabi, 2003, s. 215; Mustafa Tahrali, “Fusisu’l-Hikem Serhi ve Vahdet-i Viicid ile Aldkali Bazi
Mes’eleler”, FHTS I, i¢inde s. 47,48; Kilig, Ibnu’\-Arabi’de Varlik, ss. 251-254.

793 Bkz. Sells, Mystical Languages, s. 88.

% Liibnan Amerika Universitesinden, Vahid Behmerdi, Beyrut Orient Enstitiisiiniin destegi ve aym yerin
yayinlamasi igin yeni bir tenkidli nesir iizerinde ¢alismasini tamamlama agamasindadir.
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Sainuddin b. Turke

761/1360 dolaylarinda isfahan’da dogan Sainuddin b. Turke, gencligini &grenme
arayis1 iginde Suriye, Misir ve Hicaz’da seyahat ederek gecirdi. Timur’un, Isfahani
aydinlarina uyguladigi zorunlu entelektiiel beyin gdcliniin bir parcasi olarak, 8./14. yilizyilin
ikinci ¢eyreginde agabeyi ile dogdugu sehirden Semerkant’a zorla nakledildigi kaydedilmistir.
Timur’un 1405’teki 6liimiinden sonra isfahan’a dénmek iizere yola ¢iktr. Onun fikih ilminin
esaslarii, adli otorite olan bu agabeyinden 6grendigi biliniyor.”*

Islam ezoterizm tarihinde, Sainuddin ibn Turke (6. 830/1427), mistik diisiincesi daha
sonraki Islami teosofik Ogretilerin gelisiminde bigimlendirici ve temel bir rol oynayan
olaganiistii 6zgilinliige sahip bir diisiiniirdii. S. H. Nasr’in belirttigi gibi, “Messail diisiince ile
irfam biitiinlestirmesi nedeniyle, o, Islam felsefesinde Nasiruddin et-Tisi’den sonra belki de
en 6nemli sahsiyettir; Molla Sadra, Siihreverdi ve Ibn Sina arasinda uzanan felsefi diisiince
zincirine dahildir. Nasr, Sainuddin’in Fars¢a diizyazi iislubunun derin 6zgiinligiiniin onu
Nasir-1 Hiisrev, Nasiruddin et-Tas1, Kutbuddin es-Sirazi ve Siihreverdi gibilerle aymi diizeyde
oldugunu belirtir. Arapca ve Farsca otuza yakin kitap ve incelemenin yazari1 olan Sainuddin
ibn Turke, Bati’nin kesfedilmeyi, arastirmasini, ¢evirmesini ve tanimasini bekleyen bir diger
onemli filozofudur. Sainuddin b. Turke’nin eserlerinden hig¢biri bugiine kadar herhangi bir

Avrupa diline ¢evrilmesi gerceklesmemistir. "%

Ahmed b. Ali el-Biini
Misir’a yerleserek Kahire’de vefat eden oraya defnedildigi bilinmekte olan, “gayb

ilimleri” denilen simya, hurGf, tilsim ve sihir konularinda genis bilgileri olan ve eserlerinin

5 |, Lewisohn, Sufism and Theology in the Confessions of Sa’in al-Din Turka Isfahani (d. 830/1437). In A.
Shihadeh (Ed.), Sufism and Theology (pp. 63-82). Edinburgh University Press. 2007

%8 Onemli eserleri: Serh-i Fusiisu’l-Hikem: thk. Muhsin Bidarfer, intisarat-1 Bidar, Kum 2000.
Temhidu’\-Kaviid: thk. Seyyid Celaleddin Astiyani, Enciimen-i islami Hikmet ve Felsefe-i iran, Tahran 1982.
Serh-i Nazmu’d-Durr: thk. Ekrem Cevde Ni’meti, Miras-1 Mektiib, Tahran 1384.

Serh-i Giilsen-i Raz: nsr. Kazim Dezfulyan, Nesr-i Aferin, Tahran 1375/1996.

Cehdrdeh Risile-i Farisi ez Sayiniiddin Ali b. Muhammed Tiirke Isfahdni: nsr. Ali Misevi Behbehani &
Ibrahim Dibaci, Caphane-i Firdevsi, Tahran 1351.
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sayist kirki asan bir miiellif olan Cezayir Kosantin yakinlarindaki Bine’li olan Ahmed b. Ali
el-Bini’nin (8. 622/1225) eserleri islam aleminde halk arasinda en ¢ok bilinen sihir, havas ve
muskacilik konusunda en ¢ok bagvurulan aym1 zamanda da batili aragtirmacilarin yogun
ilgisini ¢eken kaynaklardir. Bu eserlerdeki malumatin kaynagi naslardan elde edilmis, dua,
esmalar, ism-i azam, hadisler ile ortadogunun kadim Babil/Asuri/Keldani geleneksel bakis
acilarmin yani sira masrik Islam diinyas1 agisindan Akdeniz havzasi biyunca yerlesik
inanglarin ve Monofizit yapidaki Siiryanilerin etkisinin yogun oldugu sozlii kiiltiir ve konuyla
ilgili eserlerdir.

Buni’nin anlayisi, say1 ve harfler arasindaki anlamli miinasebetlerden (vefklerden),
bazi geometrik ve girift sekillerden Kimi ruhani tesirlerin meydana geldigine, Esma-i ilahi,
besmele, Fatiha ve Ayetu’l-kiirsi basta olmak iizere bazi, stre, ayet ve dualarin manevi bir
etkiye sahip olduklarina, bu etkiye dayanilarak maddi alemde tasarrufta bulunabileceginin
imkan dahilinde olmasi dile getirilmektedir. Ancak ibn Hald{in’un da belirttigi gibi Biini harf
ve sayilardaki esrarli miinasebetlerin (vefklerin) ve bunlardan hasil olan méanevi tesirin aklin
diisiince giicliyle degil sadece kesf ve 1lahi yardimla bilinecegine inanir.

Bu tiir eserlerin, Bani’nin eserleriyle olan ilgileri daha genis ¢apli yeni aragtirmalara
mubhtactir. Bini’nin kirk boliimden meydana gelen eserde sayilar, harfler ve ayetlerle Allah’in
esma-i hiisnasinin 6zellikleri, tilsimin mahiyeti gibi harf ve vefka ait bilgiler verdigi Semsu’l-
Madrifi’l-kubrd adli eserini Bni bizzat Teysiru’l-Avdrif'" ismiyle ihtisar etmistir. Eser
Selahattin Alpay tarafindan Biiyiik Bilgiler Giinesi ismiyle Tiirkge’ye terciime edilmistir.”*®
Ibn Haldtin’un tertibini dikkate alarak el-Enmat (bdliimler) ismiyle bahsettigi bu eserde esma-
i hiisna ve melekler konusunda Isréiliyat’a yer verildigi Goldziher gibi meshur oryantalistlerin

ilgisine mazhar olmustur.’®

97 Bkz. Biini, Teysiru’|l-Avérif fi telhisi Semsi’l-Madgrif, Kahire 1358.
798 Semsu I-Madrif (Biiyiik Bilgiler Giinesi) Selahattin Alpay tarafindan ¢evrilmistir.
" bn Haldn, Mukaddime, (nsr. Ali Abdiilvahid Vaff) 111/1159-1162.
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Taskoprizade, havas ilimlerinin stire baginda yer alan hurf-1 mukattaayi, ilahi kelami
olusturan biitiin harfleri, bu harflerden meydana gelen besmeleyi, Allah’in isimlerini ve
ayetlerin havassini1 sayilar ve diger varlik tiirleriyle irtibat halinde kesfetme, bu kesfin
sonunda harfler, isimler ve dualarla tasarrufta bulunma, ayrica maddi ve manevi ihtiyaglar
temin etme gayesiyle ortaya ¢iktigini, bu sebeple havas ilimlerinin temelde tefsir ilminin alt
kollart sayildigini ve ser’i ilimlerden kabul edilebilecegini, bu ilimlere dair en meshur eserin
Ahmed b. Ali el-Bani’ye (6. 622/1225) nisbet edilen Semsu’l-Madrif (< leel) wed) adli eser

800 ¥ yrk boliimden olusan eser, Islam diinyasinda gizli ilimlere dair

oldugunu belirtmektedir.
yazilmis ansiklopedik mahiyette en hacimli kitaplardan biri olup yedi ilmin konularini igerir:

a) Harfler,

b) Sayilar,

c) Cefrve vefkler,

d) Zayirge,

e) Anasir-1 erbaa (dort unsur),

f) Yildizlar, felekler, burglar ve menziller ilmi;

g) Isim (Esma), rukye, tilstmlar ve dualar;

h) Simya ilmi.

Bini, amacinin esma-i hiisnanin yiiceligini belirtmek, harflerin sayilarla uyumuna

(vefk) dayanarak ilahi hikmetleri agiklamak, ilahi isimler ile onlarla alakali ayetlerdeki
harflerle tasarrufta bulunmanin mahiyetini bildirmek oldugunu belirtmektedir. Kitaptan ancak
maddi ve manevi temizlenmeyi gergeklestiren, Allah’1 zikreden, Seyr-i siiliik yapan kimselerin
faydalanabilecegini, icerdigi bilgilerin sadece belli bir riyazet ve halvetle tatbik

edilebilecegini, bu sebeple tasavvufi bir mahiyet arzettigini belirtir. Yirmi sekiz harf ile

sayilardan, harflerle kozmik varliklar arasindaki miinasebetlerden, felek ve burglarin

800 Tagkdprizade, Mevzidtu’l-uliim, (¢ev. Kemaleddin Mehmed Efendi), I-11, istanbul 1313, 11/233-244.
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havassindan, ayrica bazi geometrik ve girift sekillerden ruhani etkilerin meydana gelebilecegi
diisiincesinde olan Bini eserini basta esma-i hiisna, besmele, Fatiha, Ayetu’l-kiirsi olmak
iizere baz1 dua, ayet ve slrelerin manevi tesirlerine dayanarak maddi alemde birtakim
tasarruflarda bulunmanin miimkiin oldugu goriisiinden hareketle telif etmistir.

Harflerin esrari, harf ile kozmik menziller arasindaki iligkiler, giin ve saatlerin insanlar
iizerindeki etkisi; yirmi sekiz ay menzilinin keyfiyeti, harflerle iligskisi ve kozmostaki
hiikiimleri; on iki burcun igerdigi gizli isaretler; besmele ve Fatiha’nin sirlari, dualar ve
havassi, yapilan tilsim, rukye ve riyazetler, Hz. Siileyman’in miihrii; Allah’in doksan dokuz
isminin disindaki bazi ilahi isimler, bu isimlere hizmet eden melekler; varlik dairesinin
sirlarin serhi, cefr ilmi, zayir¢e ilmi; cefr kaidelerinde bulunan gizli harfler, bitkilerin
havassi; simya ilmi; harflerle tasarrufta bulunmak igin gereken halvet ve riyazetler; Bini’nin
tecriibe ettigi ilahi isimlerle gesitli vakitlerde yapilacak dualar eserin baglica boliimlerini
olusturur. Kitapta en genis yer esma-i hiisna ile tasarrufta bulunmanin birbirinden farkl
metotlarina ayrilmistir. Blni’ye goére harfler, sayilar, kozmolojik mertebeler ve varliklar
(hizmet melekleri), canli cansiz varliklardaki unsurlar birbiriyle miinasebet i¢inde varlik
sifresini ¢ozmektedir. Ahmed el-Blni, Semsu’l-Maarif’te yer alan 400 civarinda diyagram bu
sifrelerin geometrik ifadeleridir. Bizzat tecriibe ettigini belirterek sirlara ermek ve tasarrufta
bulunmak i¢in riyazet ve siililkk yapilarak, heladl lokmanin zaruri oldugunu kot niyetli
yaklagimlarin vahim neticeleri olacagi konusunda uyarmaktadlr.801

Ahmed el-Bini, Semsu’l-Maarif’te zikrettigi bilgilerin asil kaynagmin Hz. Adem’e
kadar uzanan peygamberler oldugunu belirtmektedir. Hz. Peygamber (s.a.v.) havas bilgilerini
cemetmis ve Hz. Ali’ye o da Evliyaya ogretmistir. Bu intikalde Ca’fer es-Sadik onemli

802

halkalardan biridir.”> Ibn Hald(in, bu bilgilerin kitapta vurgulandigi iizere mantiki akil

yiiriitmelerle degil ildhi ilham ve hikmetle elde edilebilecegini belirtmektedir. Havas ilimleri

801 Semih Ceyhan, “Semsii’l-Maérif”, Di4, TDV Yay., 38/531-533, istanbul 2010.
82 Buni, Semsu’l-Madrif, 111, 358.
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sadece yazili metinden okumakla degil silsileye tabi bir manevi iistadin verdigi nefes ve
talimatla 6grenilir ve uygulanir. Semsu’l-Madrif’in sonundaki silsilelere gore Bini, kelime-i
sehadet sirrin1 Eb Abdullah Muhammed b. Mahmad b. Yakub et-Tanisi’den; huruf ve vefk
ilmini seyhleri Ebi Abdullah Semseddin el-isfahani, Sirdceddin el-Hanefi, Ebli Abdullah
Muhammed b. Ali, Ebu’l-Hasan el-Harrani, Ebi Abdullah Muhammed b. Ahmed el-
Kuresi’den ve Kudiis’te goriistiigli abdallardan almigtir.2%

Ona gore seyhi Kuresi bu ilimleri 600°den fazla Magribli ve Misirli seyhten
O0grenmistir. Bunun yani sira kitapta anlattig1 havas bilgilerini elde etmek i¢in Kudiis, Dimask,
Halep ve Hermetik birikimin yaygin oldugu Misir’daki Ihmim sehrine seyahatte bulunmus;
Nuh tifanmindan &nce Yunanllar tarafindan saklanan Thmim piramitlerindeki hazinelerde
buldugu simya kitaplartyla Pisagor, Eflatun, Cabir b. Hayyan, Ebl Bekir er-Razi, Hipokrat,
Hermes, CalinGs, Halid b. Yezid gibi miielliflerin kadim okkiilt ilimlere dair kitaplarindan
faydalanmistir.*®* islam kimya-simya tarihine dair arastirmalar1 olan Julius Ruska, Semsu’l-
Madarif'teki kimya ilmine dair bilgilerin biiylik ¢ogunlugunun Eba Bekir er-Razi’nin Kitabu 'l-
Esrdr'indan nakledildigini belirtmektedir.?® Bazi modern kaynaklarda Bani’nin Cezayirli
olmasindan hareketle Ispanya yahudilerinin “kabala” denilen mistik rakamsal sistemlerinden,
muskacilik konusunda Keldani kiltiriinden, “il” ekli hizmet melekleri, cin ve ifrit isimleri
zikretmesiyle Ibrani ve Siiryani Kkiiltiirlerinden etkilendigi; Ismaililer vasitasiyla Kuzey
Afrika’da yayilan Ca’fer es-Sadik’a dayanan cefr ilminin EbG Mesleme Muhammed b.
Ibrahim Ebu’l-Kasim el-Mecriti’den sonra onun tarafindan devam ettirildigi ileri siiriilmiistiir.
Bununla birlikte Semsu’l-Madrif’in Hermetik literatiir i¢erisinde degerlendirilmesi, kadim
okiiltist gelenegin Islami dénemde de devam ettigini gosteren bir kitap olarak goriilmesi daha

dogrudur.

803 Semih Ceyhan, “Semsii’l-Maérif”, Di4, TDV Yay., 38/531-533, istanbul 2010.
84 Buni, Semsu’l-Madrif, 111, 373.
85 J. Ruska, “Die Alchimie ar-Razi’s”, ISL Der Islam., XXII (1934), s. 307-310.
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Semsu’l-Madarif’in 618/1221 tarihli en eski yazmasi 60 varaktir.%% Paris, Berlin ve
Leiden’de bazi niishalar mevcuttur. Onemli bir miiktesabata sahip olan Tevfik Fehd’e gore
Semsu’l-Maarif’in orijinal niishalar1 kisadir. Orta ve biiylik hacimli niishalarinin ge¢ doneme
ait olmasi baz1 karinelerin bulunmasi sebebiyle belirtilmistir. Katib Celebi eseri “sugra, vusta,
kiibra” seklinde tanitan en eski kaynaktir. M. Ullmann ile Buni hakkinda doktora hazirlayan
M. Gevheri ve Edgar Walter Francis’e gore giiniimiizde yaygin bigimde kullanilan Semsu ’l-
Madrifi’l-kiibra versiyonu Bani’nin vefatinin ardindan takipgileri tarafindan muhtelif
eklemelerle zenginlestirilek eserin sonuna bir senet eklenmistir.

Bu konularda ¢alisma yapan bir bagka gen¢ aragtirmaci ve akademisyen ise Liana
Saif’tir. Son yillarda, Islami batini gelenekler ve okiilt diisiince iizerine arastirmalarin yeniden
yeserdigini miisahede etmekteyiz. Bu tiir bilimsel faaliyetler, okiilt bilimlerin Islam
entelektiiel tarihinin, géz ardi edilemeyecek bir pargast oldugunu ortaya koymustur ve hatta
insanlarin gizli, olaganiistii, ilahi ve harika olana katilma potansiyelleri hakkinda diistindiikleri
oncelikleri olusturmalarina sebep olmustur. Okiilt inanclar ve uygulamalar bu nedenle
ayrilmaz bir sekilde felsefi, bilimsel ve dini sdylemlere ickindir. Saif, orta ¢ag Islam’inda
okiilt diistinceye, 6zellikle de doganin ve ilahi olanin algilanma ve deneyimlenme bi¢imleriyle
iliskisine odaklanmaktadir. Pierre Lory, Constant Hamés ve Tevfik Fehd (Toufic Fahd) gibi
bilginler, erken dénem Islam’da sihir algis1 ile daha sonraki orta dénemin sihir ve biiyiisii
arasindaki farka dikkat ¢ekmislerdir.

Ebd Selame el-Feridi el-Feleki, Semsu’l-Maarifi’s-sugra®’ seklindeki nesrinde Inani
es-Sa’di’nin 1863’te istinsah ettigi bir niishayr kullandigin1 belirtmistir. Semsu’l-Maarif’in

edisyon kritigi yapilmamistir. Eseri Selahattin Alpay808 Mustafa Varli®®® ve A. Nihad Fazil

806 Manisa il Halk Ktp., nr. 1445,

87 Ebi Selame el-Feridi el-Feleki, Semsu’l-Maarifi’S-sugra, Kahire 2003.

808 Bkz. Semsu’l-Madrif, cev. Selahattin Alpay (I-IV, istanbul 1979, 1988, 1995),
809 |1V, Istanbul, ts.
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Alsan®%

Tiirkge’ye ¢evirmistir. Bani’nin el-Usil/ ve’d-Davabiti’|-Muhkeme ve Serhu’l-
Celceliitiyyeti’|-kubrd adli risaleleri eserde gecen bazi pratik uygulamalari icermektedir. %
Semsu’l-Madrif’ in Dogu’da ve Bati’da havas ilimlerine dair yazilan eserler iizerinde
onemli etkileri olmustur. Eserdeki cefr ile ilgili agiklamalardan derlenen bir risile Ibnu’l-
Arabi’ye nisbet edilmistir. Esere Semsu’l-afak adli bir nazire yazan Abdurrahman el-Bistami,
el-Fevad ihu’l-miskiyye fi’l-fevatihi’|-Mekkiyye adli bu kitabinda Semsu’l-Madarif ile el-
Futihatu’|-Mekkiyye’yi mezcetmistir. Taskoprizdde Ahmed Efendi’nin Risdletii’s-sifa’ fi
advai’l-veba’s1 ve Seyyid Siilleyman el-Hiiseyni’nin Kenzu'l-havds ve Keyfiyyet-i Celb ve
Teshir’i®?  Semsu’l-Madrif’e dayanmaktadir. Vefk’in bir ilim olarak Bani sayesinde
Avrupa’ya gectigi, Bizans’li Manuel Moscopoulos’un Semsu’l-Madrif’'ten etkilendigi, H. P.
Lovecraft’in hayali kitabi Necronomicon’un Semsu’l-Maarif ile asli Mecriti tarafindan
Gayetu’l-Hakim ismiyle yazilan ve sonra Latince’ye ¢evrilen (Picatrix: Ghayat al-hakim: The
Goal of the Wise) esinlendigi bazi Batili modern okiiltist akimlarca dile getirilmektedir.*"®
Kitap Dogu’da Hurdfilik, Bati’da®* New Lettrist International hareketlerinin ortaya

cikmasinda etkili olmustur.®™

Semsu’l-Madrif, Batida Wilhelm Ahlwardt’in ¢aligmalariyla
taninmig, bizim ag¢imizdan oOnemli iki isim olan Tevfik Fehd ve Pierre Lorry’nin

caligmalariyla yayginlik kazanmistir. Blni hakkinda Edgar Walter Francis®™® tarafindan

810 {stanbul 2004.
811

Bini’nin el-Usil ve’d-davabiti’l-muhkeme  ve | <isoall law ale 8 Cagphaall ol 4y 2aSall J saal i
Serhu’l-Celcelitiyyeti’l-kiibrd  (Menbau usili’l- DoY)l s 8 Agall 5 Al
Hikme iginde I ve IV. risileler) Sl Qg o e aaal gl Gl Bl Full)
(2 622 - 2 520) Sl 2 5L

Ol 8 Hage iy )l le el ASal) ol e
Aldl 5 il seall s Al g A8 sall aglall (e AeSall o glall
il / Gagoall lay ale (8 gkl pull adys @l e
coiind) el i) e

812 {stanbul 1322, 1341.

813 (http://danharms.wordpress.com/2009/01/19/is-the-shams-al-maarif-the-necronomicon/).

814 Batil1 bir ezoterik hafiza igin bkz. http://www.esotericarchives.com/

815 https://danharms.wordpress.com/2008/08/29/a-grimoire-wish-list-the-shams-al-maarif-of-al-buni/

816 Edgar Walter Francis, Islamic Symbols and Sufi Rituals for Protection and Healing: Religion and Magic in
the Writings of Ahmad ibn Ali al-Buni [d. 622/1225], University of California, Los Angeles 2005.

Edgar Walter Francis’in ¢aligmasi sonug kaynakg¢a disinda su boliimlerden olugmaktadir.
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Ingilizce ve Muhammed el-Gevheri®™’  tarafindan da Almanca doktora calismalari
yapilmugtir.%'®

“Gayb/garib ilimler” diye de isimlendirilen havas ve huruf basta olmak iizere simya,
tilsim gibi konularda iinlenmis olan Ahmed b. Ali el-Buni’nin (8. 622/1225) Semsu’l-
Madarifi’l-Kubra adli eseri de cefr literatiirinde 6nemli bir yere sahiptir. Bini, vefk denilen
sayt ve harfler arasindaki nisbetler ile geometrik ve kompleks bazi sekillerden ruhani
tesirlerin olusabilecegi kanaatindedir. Semsu ’I-Madrifi [-kiibrd, besmele, Fatiha suresi, esma-i
hiisnd ve Ayetu’l-kiirsi basta olmak iizere ¢esitli dua, dyet ve sirelerin méanevi tesirlerine
dayanarak maddi alemde birtakim tasarruflarda bulunmanin miimkiin oldugu goriisiinden
hareketle telif etmistir. Muhyiddin Ibnu’l-Arabi’ye Cefiu’l-Imam Ali b. Ebi Talib, ed-Durru’l-
Munazzam, Miftahu’l-Cefii’l-Cami, Cefru’n-nihdye™ isimleriyla izafe edilen konuyla ilgili
eserler yaninda, Osmanli hanedan ve sultanlarinin hiikiimranlik siireleri hakkinda bazi

tahminlerde bulunan es-Seceretu’n-Nu’'maniyye fi’d-Devleti’-Usmdniyye adli melhame
tiirlinden mevsuk olmayan bir eser de nisbet edilmektedir.®?
Abdurrahmén b. Muhammed el-Bistami

Tasavvufi eserlerinden baska harflerin 6zel fonksiyonlar ile cefr, vefk, simya gibi

konulara dair eserleriyle tanmnan sifi miiellif olan Abdurrahméan b. Muhammed b. Ali b.

. Béliim: Biiyti, Din ve Bilim Teorileri

. Boliim: Sihir Uzerine Islami Perspektifler

. Boliim: Buni’den Once Islam Diinyasinda Biiyii

. Boliim: Ahmed b. Ali el-Buni’nin Biyografisi ve Bibliyografyasi

. Boliim: el-Buni’nin Kiilliyatinda Sihirli Araglar ve Yontemler

. Boliim: el-Buni’nin Derlemesindeki Rakamlar ve Arap Harfleri

. Boliim: el-Buni’nin Kiilliyatinda Allah’m Isimleri: Esma-i Hiisna ve ism-i A’zam

8. Boliim: Kur’an’in Giicii ve el-Buni’nin kiilliyatinda ele alinan ayetler. Bkz. E. W. Francis, Islamic Symbols
and Sufi Rituals for Protection and Healing: Religion and Magic in the Writings of Ahmad ibn Ali al-Buni (d.
622/1225) (doktora tezi, 2005), University of California, s. 97-119.

87 Muhammed el-Gevheri, Die Gottesnamen im Magischen Gebrauch in den al-Buni zugeschriebenen Werken,
Bonn 1968.

818 Bkz. Ahmed b. Ali el-Bini, Menbau Us:i/i ‘I-Hikme, Kahire 1979; Toufic Fahd, “La magie comme “source”
de la sagesse, d’aprés 1’ouevre d’al-Buni”, Res orientales, X1V, Paris 2002, s. 61-108; P. Lory, “La magie des
lettres dans le Sams al-Ma’arif d’al-Bini”, BEO, XXXIX-XL (1989), s. 97-111.

819 Brockelmann, Suppl., 1/578; The Encyclopaedia of Islam (New Edition), 11/376.

820 Brockelmann, Suppl., I, 799; id, V111, 547.
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Ahmed el-Bistimi (etasd) 2ase cn geaJll 2e) (6. 858/1454) el-Hur(fi’yi®®' Antakyali,
Bistami mesrepli, Hanefi mezhebi mensubu seklinde belirten Taskoprizade, Abdurrahman
Bistami’nin tefsir, hadis ve fikihta alim, harfler ve esmanin 6zellikleri ile cefr gibi hususlarda
arif oldugunu, Ekberi gelenege dahil oldugunu bildigimiz Molla Fenari’den Arap dili ve
edebiyati basta olmak iizere birgok hususta ¢ok istifade ettigini kaydetmektedir.?*

Bistami’nin  Futithdt-1 Mekkiyye’nin teorik gergevesi ile el-Buni’nin  Semsu’l-
Maarif’ini birlestirdigi belirtilen en Onemli eseri, el-Feva ihu’l-miskiyye fi’l-fevatihi’l-
Mekkiyye®* ansiklopedik bir ¢alisma olup Katib Celebi, yiiz civarinda ilmin tanitildig1 eserde
o gine kadar hi¢ duyulmamis “garip ve acayip bilgiler” verildigini, ser’i ve Arabi ilim
dallarinin gosterildigini belirterek Bistami’yi ilimler ansiklopedisi tarzinda eser veren en
6nemli miiellifler arasinda gosterir.®**

Taskoprizade’nin hadis, tefsir ve fikihta alim, harf ve isimlerin hassalar1 ve cefr
konularinda arif oldugunu bildirdigi®*® Abdurrahman b. Ali el-Bistimi’nin Semsu I-Afik fi
Timi’\-Huriif, Miftahu |-Cifri’l-cami‘ gibi eserleri yaninda 6zellikle Mendhicu 't-Tevessiil fi
Mebdhici't-Teressul’ii  harflerin sihri fonksiyonlarmna dair olup hurif ilminin &nemli
kaynaklarindandir. Bu eser, Bistami’nin en ¢ok tanman eseridir. Harflerin sihri
fonksiyonlaria dair olan eser kirk alt1 “latife” halinde tertip edilmis olup her latifede bir “sir”
incelenerek bunlara birer “niikte” ve “hikdye” eklenmistir. Ayrica Esma-i hiisnanin gizli
anlamlarini igeren, bir giris ile iki boliim ve bir hatimeden miitesekkil olan Miftahu esrari’s-
sa‘dde fi ‘dlemi’l-gayb ve’s-sehdde®® ve Bani’nin hurdf ve havasa dair el-Lumatu’n-
niirdniyye adli eserinin serhi olan Reshu Ezvdki’|-Hikmeti r-Rabbaniyye fi Serhi Evkati’l-

Lumati 'n-Nirdniyye eserini bizzat kendi ifadesine gore, Buni’nin el-Luma’sin1 h. 807’de

81 7irikli, el-4 lam, \V//91. Kehhale, Mu ‘cemu’l-mu ellifin, V, 184-185.

822 Taskoprizade Isamiiddin Ahmed Efendi, es-Sekaiku’n-nu ‘méniyye fi Ulema i’d-devleti’l- Osmdéniyye (nsr.
Ahmed Subhi Furat), Istanbul 1405/1985, s. 46.

823 Siileymaniye Ktp., Ayasofya, nr. 4160, Hamidiye, nr. 688, Nuruosmaniye Ktp., nr. 2519/20.

824 K atib Celebi, Kesfu’z-Zundn, 11, 1905

825 Tagkoprizade, es-Sekaiku 'n-nu ‘maniyye, s. 46.

826 K atib Celebi, Kesfu’z-Zuniin, 11, 1759.
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izzeddin Muhammed b. Cemaa’dan Misir’da okumus, serhini ise h. 841°de ikmal etmistir.??’
Kimyd's’s-Se ‘adeti’r-Rabbdniyye ve Simyd 'u’s-Siyadeti r-Rithdniyye, Blini’nin ilah1 isimlerin
anlamlarina dair bir eserinin serhi olup 820/1417°de telif edilmistir.?® Katib Celebi,
Bistami’nin ismi gegen eserlerinin disinda ayrica ¢ogu hurtf ve havas ilmine, tasavvuf, tip ve
tarih konularma dair otuza yakin eserini kaydeder.®?°

6.2. Ekberi Gelenegi Siirdiiren Batih Miihtediler

René Guénon (Abdiilvahid Yahya/ - 2a/5// 1) (1886-1951)

M. Ali Ayni, Ismail Fenni Ertugrul ve Sezai Karakog gibi bazi isimler basta olmak
iizere Ekberl yol ve nesveden feyiz alma payesine ermis olan simalardan bazi Batili
miisliiman aydinlar (René Guénon [Abdiilvahid Yahya], Frithjof Schuon [Seyh Isa Nareddin],
Michel Chodkiewicz [Ali]); Islim diinyasinda Muhammed Nakib el-Attas, Seyyid Hiiseyin
Nasr, Abdiilhalim Mahmid erken donemde bu alanda taninmis kimi isimlerdir. Modern
diinyay1 bunalim olarak niteleyerek elestiren goriisleriyle maruf bir Fransiz miitefekkiri olan
René Guénon/Abdiilvahid Yahya Fransa’da 1886°da dogmus, Islaim ve Cin-Hint tasavvuf
geleneklerini entelektiiel analizlere tabi tutmustur. Guénon “néo-spiritualiste” doktrinlere
yonelerek batini ve gizli ilimlerle mesgul olan okiiltist bir cemiyete kendini kabul ettirmis,
sonra ayrilmistir. 1910°da Isvecli John Gustaf Aguéli (Abdiilhadi) ile tanismistir. La Gnose’da
Islam tasavvufuna dair makaleler yazmis, 1912°de Sazeliyye seyhi ve Ezher seyhi olan
Abdiilhadi araciligiyla miisliiman olup Sazeliyye tarikatina intisapla Abdiilvahid Yahya adinm
almistir.

1917°de Cezayir’de felsefe ile Fransiz ve Latin dili dersleri, Paris Universitesi’nde
calistign 1920’lerde bat1 dilleri yaninda Arapga, Ibranice, Latince, Grekce, Sanskritce gibi

dilleri bildiginden evinde Hindu, miisliiman ve hiristiyan ziyaretgileri kabul etmis ve

827 K atib Celebi, Kesfu’z-Zuniin, 11, 1566.
828 K atib Celebi, Kesfu’z-Zuniin, 11, 1033.
829 Kiitiiphanelerdeki yazma niishalari i¢in bkz. Brockelmann, GAL, II, 300-301; Suppl., 11, 323-324.
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genellikle onlarla ana dilleriyle iletisim kurmustur. 1930°da Misir’a gitmis Kahire’de, “Seyh
Abdiilvahid Yahya” olarak yasamaya baglamistir. Bir siire, Sidnd Hiiseyin Camii’nde tanistigi
Sazeli seyhi Selame Razi’nin sohbetlerine devam etmistir. 7 Ocak 1951°de vefat edince ayni
camideki cenaze namazi sonrasi Derrase kabristanina defnedilmistir.

Abdiilvahid Yahya eserlerinde “tevhid”, ‘“seriat/tarikat/hakikat”, “vahdet-i viicid”,
“insan-1 kAmil” gibi methumlar1 siklikla kullanmakla beraber dzel olarak Isldm tasavvufuna
ayirdig1 birka¢ makale hari¢ tutuldugunda, Islamiyet ve tasavvufa pek az yer verir; ancak bazi
temel mefhumlari, bilhassa kullanir. Tevhid ve vahdet-i viiclidu diigiincesinin hem ¢ikis hem
de varis noktasi olarak biitiin yazilarinda géormek miimkiindiir. Eserlerinde ¢ok saglam ve
mana yiklii bir Fransizca kullanan Abdiilvahid Yahya, Dogu diisiincesine ait methumlari
ifade edebilmek i¢in Fransizca kelimelere yeni manalar yiikleyerek kendine has bir

terminoloji meydana getirmistir.

Arapcasi Fransizcasi Tiirkcesi
- gual) métaphisique tasavvuf
aly) tradition Gelenek, an’ane, (zahir ve batini igine alan

genis manada din),
Cpl) religion Din, inang, ibadet ve ahlaktan meydana

gelen formel zahiri din

lal) intelligence kalp, goniil, sezgi
Ol intellectualité irfan, maneviyat
< lad) intellectuel arif
ol Al élite havas
luiy) & A8yl initiation tasavvuf, intisap

Abdiilvahid Yahya, Sazeliyye ve Ekberiyye’ye dahil kabul edilmektedir. “Islam
Tasavvufu” adli makalesinde Islam’da seriat ve hakikat farkini tiim an’anevi dgretiler iginde
apacik bir sekilde ifade edildigini, herkes icin seriatin miisterek bir zemin olusturdugunu,
hakikatin ise belli bir kiiltiirel formasyona sahip havas bir ziimreye mahsus oldugunu belirtir.

Yukaridaki tabloda belirtildigi iizere “initiation” kavraminin tasavvuf kelimesiyle ifade
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edilebilecegini belirtir. Ona gore dis tesire ugramamis olan Islam tasavvufu Hz. Peygamber
(s.a.v.)’e varan bir intisap silsilesi ile Islami’dir. Zahir ve batin ilmi islamiyetin birbirinin
miitemmim ciizii sayilan iki yiiziidiir. Tasavvuf ise éziinde fizik-6tesi manevi bir irfandir. Ilm-
i hurtf, ebced, eski kimya ve simya gibi bir¢ok an’anevi ilim tasavvuf ve sufilerle ilintilidir.

Eserlerinde mevcut ve gecmiste kalan tiim dinlerden bahsederek modern Bati
medeniyetini her yoniiyle tenkit®® siizgecinden®' gegiren Abdiilvahid Yahya din, fikir ve
sanat gesitli cevrelerini derinden etkilemistir. Takipgileri “Etudes Traditionelles” dergisinde
toplanarak dergiyi devam ettirmislerdir.

Abdiilhalim Mahmud (6. 1978), cihad bayragini Abdiilhadi’nin vefatindan sonra
Abdiilvahid’in yiiklendigini ve Ekberiyye esaslar1 i¢cinde nesriyat yaptigini ifade eder;
miislimanlarin onu Gazali ve benzerleri gibi, gayri miislimlerin ise Eflatun ve Yeni
Eflatunculugun kurucusu gibi degerlendirdiklerini belirtmektedir.2*?

Dogu ve Bati®*, Dogu din ve medeniyetlerine genel bir giristir. Dogu zihniyeti ile
modern Bati zihniyeti arasindaki farklari ele alir ve “tradition” ile “religion” arasindaki farki
inceler. Dogu ve Bati arasinda bir yakinlagsmanin ger¢geklesmesinin miimkiin bir sey olduguna
inandigin1 belirtmektedir. Eserin ilk bolimiinde ilerleme, bilim, hayat gibi Batililar’in adeta
putlastirdiklar1 kavramlarin tenkidine yer verilmis, ikinci boliimde ise Dogu ile Bati arasinda
yakinlagsma imkanlar1 lizerinde durulmustur. Eser, Fahrettin Arslan tarafindan Dogu ve Bati
adiyla terciime edilmistir.

Modern Diinyanin Bunalimi®* adiyla c¢evrilen eserinde Dogu ve Bati’daki bazi

konular1 burada tekrar ele almis, ayrica yeni bazi meseleleri incelemistir. Kitabinda once

80 Sanat veya edebiyat eserlerinin belirlenmis Olgiitler baz alinarak degerininin belirlenmesi amaciyla analiz
eden bilim dalina tenkit (222) denilmektedir.

81 Modernite elestirisi.

82 Abdulhalim Mahmid, el-Feylesiifu’l-Muslim Rinii Cinii ve Abdiilvihid Yahyd, Kahire 1954,

83 Orient et Occident. Fahrettin Arslan, Dogu ve Bat1 istanbul 1980.

84 |_a Crise du Monde Moderne (1927).
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modern diinyay1 insanlik tarihi i¢indeki yerine oturtmus, kozmik devirler®®® hakkindaki Hindu
teorisini kisaca aciklamistir. Modern devrin 6zelliklerinin “karanlik ¢ag” donemiyle ayniyet
gosterdigini tesbit ettikten sonra, modern devirde manevi karanligin biitiin diinyada hakim
oldugunu ancak her millet ve bolgenin ayni derecede bu karanliga maruz kalmayacagini
belirtir. Yazara gore Bati diinyas1 ve milletleri Dogu’dan ¢ok daha fazla zulmet ve bozulma
icinde bulunmaktadir.®*®

Le Symbolisme de la Croix (1931). Seyhi Abdurrahman Ilis el-Kebir’e ithaf ettigi bu
eser uzun bir olgunlasma devresinin mahsuliidiir. Her ne kadar adi dolayisiyla sadece
Hiristiyanlik’la ilgili gibi goriiniiyorsa da biitiin tasavvuf 6gretilerine atiflar yapilmis, vahdet-i
viicd, meratib-i viicid, cihdd-1 ekber ve asgar gibi Isldm tasavvufunun konular1 yeni bir
iislapla incelenmistir. Les Etats multiples de 1’Etre (1932). Meratib-i viictid ve vahdet-i viicid
ile ilgili konular1 ele aldigi bu kitabinda iiniversal metafizik mefhumlarin bir sentezini
sergiler. Aperc¢us sur [’Initiation (1946). Eserde teorik marifet sahasindan tasavvufi tahkik ve
tahakkuk sahasmma ge¢mek icin gerekli olan vasita ve sartlar incelenir. Seyr-i siilik,
tasavvufun mahiyeti ve hususiyetleri, tasavvufi tariklerde konu edilen teknik meseleler ve
tasavvufi tarik ile mistik tarik arasindaki farklar yeri geldikg¢e agiklanir. Bu eserinde biitiin,
tasavvuf Ogretileri, ekollerinin esaslar1 ve miisterek noktalar1 bakimindan en genis planda

is,lenmis‘[ir.837

85 Devir nazariyesinin, Tiirk ve Fars tekke, halk ve Bektasi edebiyati dahil tasavvuf edebiyatinda muhtelif nazim
sekilleriyle ifade edilmesi sonucunda Devriyyeler meydana gelmistir. 360 derecelik bir daire ile izah edilen ve
ortasindan gecen “hatt-1 mevhiim” denilen diiz ¢izgi ile 180 derecelik iki kavse ayrilarak iki safhada anlatilan
devir anlayisinin baglangigtan itibaren ortaya ¢ikan birinci devresine “mebde” ad1 verildigi gibi 180 derecelik bir
yay halindeki bu kismina “kavs-i niiziil” de denilmektedir. Viicid-1 mutlaktan ayrilan nir-1 iladhinin dlem-i siifli
olan diinyaya, intikaline kadar gegen bu devresini anlatan devriyyelere devriyye-i fersiyye adi verilir.

86 Eger Tiirkce’ye once Ingilizce terciimesinden René Guénon, Modern Diinyamin Bunalimi, cev. Nabi Avci,
Istanbul 1979 daha sonra Fransizca aslindan René Guénon, Modern Diinyanin Bunalimi, cev. Mahmut Kamk
Istanbul 1986 terciime edilmistir.

87 Genis bilgi i¢in bkz. R. Guénon, “Tevhid”, ¢ev. Mustafa Tahrali, Kubbealtt Akademi Mecmuasi, V1l1/4,
Istanbul 1979; R. Guénon, “Seyfu’l-islim” ¢ev. Mustafa Tahrali, Kubbealti Akademi Mecmuast, 1X/1 (1980);
R. Guénon, “Nefsini Bil”, cev. Mustafa Tahral1), Kubbealti Akademi Mecmuast, X/3 (1981); R. Guénon, “Islam
Tasavvufu”, cev. Mustafa Tahral, Kubbealtt Akademi Mecmuasi, XI\V//1 (1985); R. Guénon, “Dogu
Metafizigi”, ¢cev. Mustafa Tahrali, MUIFD, sy. 3 (1985), s. 103-122; Mustafa Tahrali, “Fransiz Miisliman
Abdiilvahid Yahya (René Guénon)’nin Eserinde Tasavvuf ve Mistisizm Farki”, Kubbealtt Akademi Mecmuast,
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Titus Burckhardt (ibrahim izzeddin/ cp¥))js a1l ) (1908-1984)

Gelenekselci ekole mensup olan ve Ozellikle kiiltiir antropolojisi ve sanat tarihi

838 slam sanatimin hikmetle zanaatin (fenn veya

konuklarinda uzman olan Titus Burckhardt
sia’a) evliliginden dogdugunu ve bu sanatin derinlemesine bir agiklamasini yapabilmek i¢in
iki konuya vakif olmak gerekir. Burckhardt, Islam sanatini, tesadiifen ortaya ¢ikmus tarihsel
eklentiler olarak degil, Islami vahyin ilke ve formunun bir tiirevi/yansimasi olarak kabul
etmektedir. Burckhardt, Mebde’ ile ve formlar1 Kabeyi analiz etme ile baslayarak bu sanatin
ibadetle, gocebe ve yerlesik halk cekismesiyle, Islam sanat ve mimarisinin muazzam
terkibiyle ve Islam sanatinin farkl biitiin yonlerinin Seriat’in emrettigi ve tasavvuftaki manevi
151810 varligiyla aydinlanmis hayatin ritmine bagli olarak dogal ahenkleri i¢inde gorildigi
yerler olan Islam sehri ile irtibatin1 irdelemektedir. Seyyid Hiiseyin Nasr’a gore bu eserde
Titus Burckhardt, bir 6miir boyu siiren i¢ ve dis tecriibeyi essiz bir eser tiretmek i¢in bir araya
getirmektedir; 6yle bir eser ki burada Islam sanati nihayet gergekte oldugu gibi, yani, Islami

vahyin ruhunun diinyevi billurlasmasi oldugu kadar semavi hakikatlerin yeryiiziindeki bir

yansimasi seklinde ortaya konmaktadir.

X/4 (1981), s. 21-36; R. Guénon, “Bati’daki htida Hadiselerinde Tasavvufun Rolii”, Uluslararast Birinci Islim
Arastirmalart Sempozyumu, izmir 1985, s. 141-162.

88 Omriinii hikmet ve gelenegin cesitli yonlerini arastirmaya ve ortaya koymaya adayan Titus Burckhardt 1908
senesinde Floransa’da diinyaya gelmistir. Aslen Baselli bir aristokrat aileye mensup ve heykeltirag Carl
Burckhardt’in oglu olan, Titus, erken yaslarda baslayan sanat ilgisi “Dogu sanati”na yonelmistir. Pek ¢ok sanat
¢evresine dahil olan Burckhardt, Fas’a giderek Arapca 6grenmistir. Klasik donem tasavvuf eserleri iizerinde
calismis ve Islam sanati ve medeniyeti hakkinda genis bir bilgi birikimi elde etmistir. Bir siire sonra Ibrahim
izzeddin adin1 alarak miisliiman olan Burckhardt, tecriibeleri ve arastirmalari neticesinde Batili akademisyenlerin
oryantalist perspektiflerini zihinsel ve varolussal diizlemde elestiriye tibi tutmadan Islam felsefesinin ve
sanatinin derinligini kavrayamayacag1 kanaatine varmistir. Urs Graf Yaymevi’nde sanat yonetmenligi, Fez/Fes
(Atelier du Schema Directeur d’Urbanisme de Fez: ASDUF) sehrinin master plani ig¢in yapilan UNESCO
projesinde danigmanlik yapmustir. Yirminci yiizyilin gelenekselci diisiince okulunun 6nde gelen temsilcilerinden
olan Burckhardt, Tasavvuf Doktrinine Giris, Dogu ve Bati’da Kutsal Sanat ve Simya: Kdinatin Bilimi, Ruhun
Bilimi basta olmak {izere bir¢ok kitap kaleme almis, eserleri bircok dile ¢evrilmistir. Burckhardt’in en son
kaleme aldig1 eser olup yayimlandigi tarihten bu yana biiyiik bir ilgiyle karsilanmgtir.
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IKINCi BOLUM

B. HARFLERIN SAYI (ADED) SEMBOLIiZMi
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Sekil 3 Harfler boliimiiniin merkezi kavramlari
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Tablo 1.

Yedi/Sekiz/Dokuz ve on felek agisindan Harfler

nesuir

SexizFLEK

wsuir

oRONGELER

DowTUNSUR

s

Rt

i

“REE-RIE

ares

s

w2z-R3E

Topax

ares

Topmax
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Tablo 2: Futihat 261 Felege Yayilnus Harflerin Besaiti, Tabiat1, Tahsisi

4*9=36 261 FELEGE YAYILMIS
3*8=24 HARFLERIN BESAITI
3*7=21
TOPLAM: 180+36+24+21=261
Mertebesi HARFLER TAHSISI
Yedi Felek | ELIF | HAZRET-I
Mertebesi ILAHIYYE
ZAY, LAM Jdo
Sekiz Felek | NON, SAD, DAD va (A INSAN
Mertebesi
Dokuz Felek | AYN, GAYN, [ CIN
Mertebesi SiN, SiN e
On Felek Mertebesi | DIGER HARFLER (18) R R MELEK
(Dortlii Mertebenin @ ca ol o§ o B
Ikinci Mertebesi) TRX]
HA VE KHA: tc
HEMZE VE HE o g
KALAN 15 b dag i w
9 cp el (§ o B
NOT Hemze Bazilarinca Harf Kabul Edilmedigi icin Say1 Bir Fazlasiyla 15 Olmustur. Harekelere Kiiciik Harfler Denir
ve Esma Karsilig1 Yoktur.
Tablo 3: Felekler (261) Dort Unsur
FELEKLER (261)
HARARET YUBUSET BURUDET RUTUBET
203 241 65 27
Tablo 4: Harflere Gore Felekler’in (261) Taksimati
HARFLERE GORE FELEKLER’IN (261) TAKSIMATI
HARARET
HARARET BURUDET BURUDET RUTUBET KARISIK
YUBUSET YUBUSET RUTUBET YUBUSET iZAFI
BURUDET
196 88 20 7
sl
asadl
Jial
IR\
é\j}\
sllal)
sl
Gl
AU
asall Cyadl
Qs o) slgdl - "
SLall slalf 5 30gdl & il o
sl sAd)
Al
alal)
£ 0
Ol
slal)
)
Jan
sUal)
o)
Birinci Felek Birinci Felek Ikinci Felek Dérdiincii Felek
Aksa Felek Aksa Felek Aksa Felek Aksa Felek
Sene 12.000 12.000 Sene 11.000 Sene 9.000 Senede
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Tablo 5: Mertebelerine ve Aidiyetlerine Gére Harfler

MERTEBELERINE VE AIDIYETLERINE GORE HARFLER

HARFLERIN KATEGORILERI (BIR KATEGORIDE OLAN HARF DIGER KATEGORIDE DE OLABILiR) ORNEKLERI GOSTERILDI.

TAKDIS ALEMI,
SAFAU KERUBI HARFLERDEN | MUTEHALLIK Bi MUTEHAKKIK Bi
. HASSE HASSETU’L-HASSE HgLASETU . HgLASETi ) ILAHA MUTAALLIK, EVSAFIL HAKK TAHAKKUK MAKAMIL iTTIHAD MUMTEZICU’T-
AMME (MUKATTAA HASSETI’L-HASSE | HASSETI’ MURSEL MAHLUKA GALIB BU GALEBE EDEN TABAYI
HARFLERI) L-HASSE ALEM MUTAALLAK HARFLERDE HARFLER
BAG
AALA B |
ciM z | ELIF I | ELIF ' | BA@.SUTUN) [ « | NUN o | cim z | ELIF " | TE « | BA ELIiF [ cim z
DAD oa | LAM Jd | YA s MiM a | HA ¢ | DAL 2 | TSE & | FA (EHLI HA t | HE o
ESRAR)

KHA ¢ | Mim » | BA (4.SUTUN) @ RA s | KHA ¢ | ZAL 3 HA z | cim DAL s | YE “
DAL ) e | SIN o BA < | KEF 4 [ RA L | zAL 3 RA U | Lam J
GAYN (3. ¢ | RA > | KEF ] DAL B ZAY 5 | zAY 3 TA E| FE a
SUTUN)
SIN & | KEF aTA D) ZAY 3 VAV RED 5 KEF B xar 3

HE o | KAF 3 ELIF ) NUN o LAM Jd | KHA 4

YE s | TE = TA 5 DAD o MimM Iz B

AYN e | vav ) YA s GAYN ¢ SAD wa

AYN ¢ | sAaD ) VAV s KAF 3 AYN []

TA L | HA z HE s SIN ) SIN B

SIN o | NUN 9] ZA 5 FA [ HE 8

(ENVARA
GORE)

HA z | LAM J TSE & VAV ]

KAF & | GAYN (1. SUTUN) 3 LAM J

NUN o FA G
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SIRA NO 1 2 3 4 5
ON IKI | YEDI
AYNI iCERIK iBNU’L-ARABI | SIR NUR |FELEK | FELEK
(1-4) EHLI EHLiI | BUYUK | (KUCUK
CUMLE) | CUMLE)
1.1 Sayisal Degeri
Yok

2.« 2 2

3.z 3 3

4,2 4 4

5.4 5 5

6.9 6 6

7.5 7 7

8.C 8 8

9.k 9 9

10. ¢ |10 10 1

11. 4 |20 20

12. Jd |30 30 3

13. s |40 40 4

14. O |50 50 5

15. o | 300 60 300 3

16. g |70 70

17. < |80 80 8

18. we | 60 90 60

19. d | 100 100

20. | 200 200 2

21. o | 1000 300 1000

22. <

23. & 500 500 5

24, & | 600 600

25. 3 1700 700 7

26. ua | 90 800 90

27. L ]800 900 800 8

28. ¢ 1900 900 1000 | 900
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BESAIT

2 3 o ¢ J # J o J s !
DAL VAV NUN YA Z;E MiM HE FA LAM HEMZE ELIF
j j j j 1
® 5 > 5 1 ® 2
g g g g g 3
(d (d T (d (d T (d 4
4 ¢ 4 4 4 5
d d ¢ d d d ¢ 6
&) 2] z] &) 7
4 d 4 & 8
ol ol o ol ol 9
i (d (d (d [d 10
G Jh ] i Jh 11
¢ $ $ ¢ $ ¢ $ 12
J J J J J 13
J J J J J J J 14
O O 15
b b b b b b b 16
K} K K} K K 17
& & & & & & & 18
ol ol ol ol ol 19
J J J J J 20
o o o o o 21
) ) ) ) ) 5 ) 22
3 3 3 3 3 23
& & & & & & & 24
o o o o o o 25
< < < < < < < 26
¢ 2 2 27
K] K) K) K] 28
BESAIT TABLOSU 2
METNE GORE MUREKKEB OLDUKLARI FELEK SAYISI
HARFLER | YEDI SEKiZzZ DOKUZ ON
FELEK FELEK ELEK FELEK
1 ! O & <
2 3 vl 4 <
3 J ol o <
4 Jh d
S C
6 ¢
7 a
8 3
9 J
10 b
11 b
12 o
13 <]
14 4
15 2
16 °
17 K]
18 ¢
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19 | Hemze bazilarinca harf kabul edilmedigi igin say1 bir s
fazlasiyla 15 olmustur
HARFLER | DORT UNSUR
TABIATI (DOGASI)
HAVA TOPRAK | SU ATES | RUTUBET | YUBUSET | HARARET | BURUDET
1 i X X X
2 > X5 X5 X X X X
3 4 X X X
4 C X X X
5 ¢ X X X
6 & X X X X
841 X X
7 ] | | X [ X X X
842 x X
8 d X X X
9 ) X
10 |z X X
843 X X
11 [ & X X X
12 s
13 | J X X X
14 | o X X X
15 | o X X
16 | & X X X
17 |2 X X X
18 |« X X X
19 | ua X X X
20 |3 X X X
21 | X X X
2 |- X X X X X
844
23 |3 X X X
24 | & X X X
25 | < X X X X X
26 | @ X X X
27 | e X X X
28 | s X X X

839 Kiiciik Unsur
840 Biiyiik Unsur
841 Baginin dogast, sogukluk ve kuruluk, bedeninin/diger kismmnin dogasi sicaklik ve yasliktir.
842 Sonu sicak-kuru, diger kisimlar1 soguk ve yastir

83 Bedeni soguk ve kuru, basi sicak ve kurudur

84 Dairesinin dogasi, soguk ve yas, boyunun dogast ise sicak ve yastir. Sicaklik ve sogukluk ve yaslik ona aittir.
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1. IBNU’L-ARABI’NIN SAYILARI SEMBOLIK KULLANIMI

Sami alfabelerinde 22-28 arasinda ses bulunur ve bu sesler bir harfe tekabiil eder.
Arapca, bunlarin 28’ini igerir. Alfabenin 28 harfine simgesel olarak tekabiil eden bir maksadi
var, zira bazi Araplar harfleri 28 kameri menzilin girtlakla ¢ikarilan seslerden, damakla
cikarilan seslere, dislerle ¢ikarilan seslerden dudakla cikarilan seslere dek ¢esitlilik gosteren
fonetik dongiiniin kokeni, gilines (semsi) kokenden sudur eden asli harfler ay (kameri)
asamalarina dayanir.

Her harfin basinda bir siir insad etmis olan ibnu’l-Arabi’nin sefer/yolculuk hususuna
0zel 6nem verdigi anlasilmaktadir. Bu seferlerin biri de hayal giictiniin (muhayyile/tahayyiil)
yolculugudur. Onun tasavvufi seyr-i siilikunda Kur’an-1 Kerim ve ilgili nasslar1 miitalaa
ameliyesinde, hayal giiciine uygun olan aklin bilinen sinirlarinin 6tesinde bir yere vardiran
siirleri ve bu siirlerdeki dili destekleyen bir hayali yolculuk ve sefer halinde alemi miisehade
ettigini belirtebiliriz.

2. IBNU’L-ARABI’NIN SEMBOLLERININ DAIRESEL iFADESI

1. Dairede ilgili fassin babinin rakamina tekabiil eden mertebenin rakami yer alir

2. Dairede meharice gore tertip edilmis olan lafzi harfler hemze (<) ile baslayip vav ()
ile bitmislerdir.

Dairede ilgili mertebeyi viicuda getirmeye tevecciih eden ilahi isim bulunmaktadir.
Dairede ise bizzat o Viicid mertebesine verilen isim bulunmaktadur.

Dairede o fassa ve 0 mertebeye uygun surenin ismi yer almaktadir.

o 0o k~ w

Dairede Hz. Adem’den (a.s) silsile seklinde Hz. Muhammed’e (s.a.v) mertebeye
miinasib fassin Nebisinin ismi vardir.

7. Dairede ise Ibnu’l-Arabi’nin her babm bashginda agikladigi iizere her Fassin

hikmetinin niteligi bulunmaktadir.

8. Dairede ise 0 mertebenin feleki menzilinin ismi yer almaktadir. Onun yaninda da
magriki tertibe (ebced hevez hutti kelemen se’fas karasat segiz dazig) ve magribi
tertibe (ebced hevez hutti kelemen sa’fas karasat segiz zagis) uygun rakam degerine
sahip harfe yer verilmistir. Her harfin yaninda da biiyiik ciimle hesabina gore
rakamsal degeri yer almaktadir. Kiigiik ciimle hesabina gelince, bunu elde etmek i¢in
biiyiik ciimle hesabinda yer alan sifirlar1 kaldirmak yeterlidir. Buna gore ba, kef ve ra

icin ayni deger, yani 02 6ngoriiliir. Ha, nun ve sa i¢in 05 degeri ongoriliir.
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9. Dairede ise on iki burca yer verilmistir. Kog ile baslayip balik burcunda tamamlanan
bur¢ dizininin herbirinin sembolize ettigi bir anlam diinyas1 bulunmaktadir. Her
burcun i¢inde ise astroloji ilminde bilidigi sekilde ikiden fazla tigten az menzile
tekabiil eden burclar bulunmaktadir. Bunun yaninda harflerin tabiatlarina ve
Burg¢larinin tabiatlarina tabi menzillere yer verilmistir.

406/1572 Fusus’un eksen sayilari kabul edilerek bu iki eksen say1 olarak 28 sayisinda
rakamsal olarak tezahiir etmistir. Fusus’un biiyiik bolimii, “la ilahe illallah” kelimesiyle
tevhidi, “Besmele”’den istimdat eden umumi rahmeti ve Fatiha suresinde temsil edilen
Muhammedi Insan-1 Kamil mertebesini ele almaktadar.

(406) sayisin1 Rakamsal olarak ele aldigimizda once (6) ilk olarak sahih ciizlerinin
toplamina esit (1+2+3=6) ilk tam say1 (6) altidir. Bu sayimnin harfi de “vav’dir ki o da lafzi
harflerin sonuncusudur. Bu ise tipk1 Insan-1 KAmilin Rahman’in nefesinin son asamasi olmasi
misali sekillendirilen kevni varliga {ifiiriilen ruhtan ibaret gibi insan nefesinin son agsamasidir.
Bu hayatin itmaminin degeri, tamamligin “ta”’sinin sayisal degeridir: 10x40=400 seklinde
tezahiir eder ki 40 sayist Muhammedi Fassin harfi “Mim”inin degeridir. 10 sayisi, biitiin
menzilleri cem eden Hud Fassinin mertebesinin rakamidir.

Fil ve Fatiha surelerinin fasslarmin, ¢esitli yonleriyle Fusus’un biitlinliyle hassas
iliskileri bulunmaktadir. Iki saymin toplami olan (6+400=406) ise ruhu da insan-1 Kamil olan
‘Alem’in hayatinin kemalini g(’)sterir.845

406 ve Fusus Bablartyla Irtibat:

406 sayis1 esittir

Bir: yirmi sekiz sayisimt  olusturan Dbiitin rakamlarin  toplamina esittir:
1+2+3+....27+28=406. Yine 28 sayisinin biitiin toplamlarinin toplamina esittir:

406x10=4060=(1)+(1+2)+(1+2+3)+(1+2+3+4)+...+406.

Iki: Magrib-i Sagir hesabina gére Fususta gegen yirmi yedi nebinin isimlerinin 28.
mertebenin sahibi hatemin toplamina esittir.

Ug: Yirmi sekiz varlik mertebesini icat etmeye yonelik esma-i hiisnanin sayisina
esittir. Nitekim Seyh, Futiihat’in 198. babinda bu konuyu etraflica ele almistir. Bu isimlerinin
her birinin bir Fass1 vardir. Bu da Masrik-i Sagir hesabina gore elde edilen bir sonugtur.

Dort: Seyh’in her Fassin bagliginda tanimladigi gibi Magsrik-1 Sagir hesabina gore

Fusus bablarina hitkmeden isim ve sifatlarin rakamsal degerlerinin toplamina esittir.

85 Abdulbaki Miftah, Mefatihu Fusiisii’l-hikem li-ibni’l-Arabi, Daru’l-Kubbeti’z-Zerka, Merakes, 1997;
Abdulbaki Miftah, Fususu’l-Hikem Anahtarlari Kur’an-Varlik, ¢ev. Vahdettin Ince, Kitsan Yay., Istanbul ts.
s.342
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Bes: Masrik-i Sagir hesabina gore Fusus surelerinin isimlerinin sayisal degerlerinin
toplamina esittir.

Alt1: Magrib-i Sagir hesabina gore besmelesiyle birlikte “Fil” suresinin harflerinin
rakamsal degerlerinin toplamina esittir. Bu sure, 10. fass olan Hud Fassina aittir ki felek
menzillerinin yirmi sekizincisi buna aittir.

Yedi: Besmele ile iligkisi: Besmele 19 harften meydana gelir. Tekrarlar kaldirildiginda
geriye 10 harf kalir. Bu 10 harfin toplam sayisal degeri de masrik-i kebir hesabina gore 406
dir. “Ba, sin, Mim, elif, lam, he, ra, ha, nun, ya=2+60+40+1+30+5+200+8+50+10=406%

Seyh-i Ekber’e Gére Harflerin ve Sayilarin Sirlarmin [lminin Onemi:

Seyh-i Ekber’in yazdiklarmin biiyiik bir kismi1 su dort Konunun ekseni etrafinda
donmektedir: Birincisi: Zati, sifati ve fiili tecelliler araciligiyla hakkin varliginin bilinmesine
taalluk eden konulardir. Ikincisi: Cem ve icmali Kur’an mazharinda, tafsili furkani
mazharinda ve seri tatbikatinda hakkin kelamma taalluk eden konulardir. Ugiinciisii: Varlik
mertebelerine ve kevni siinnetlere taalluk eden konulardir. Dérdiinciisii ise: Insan-1 Kamil
huzurundan ibaret cami huzura ve velayet makamlar1 araciligiyla bu kemale ulastiran siiluk
derecelerine taalluk eden konulardir. Bu dort kisim, kemalatinin sonu olmayan tek hakikatin
farkli yonleridir. Ciinkii ufuklara serpistirilmis biitiin ayetler, Insan-1 Kamil veya Allah’in en
yiice kelimesi olarak ifade edilen insani cemin hakikatlerinin yansimasindan baska bir sey
degildirler. Bu bakimdan ufuklarda yer alan ayetler ile Insan-1 KAmil, Esma-i hiisna tecellileri
nurlarmin tecelligah1 olan Kur’ani ayetlerin en eksiksiz mazharlaridir. Ancak bu tecellilerin
ve bu kaynasmalarin tiimiinii birbirine baglayan terkiplerin suretlerinin iki mazhari vardir:
Biri keyfiyet mazharidir ki hikmetli kitabin harflerine ve kelimelerine dair lafzi rakamsal

suretlerde gizlidir. Biri de kemiyet mazharidir ki bunlarin sayisal degerlerinde gizlidir.

86 Abdulbaki Miftah, Fususu’l-Hikem Anahtarlari, s.344.
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Dairesel Cember
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Bes Unsur

BES UNSUR
Aadll )...::L'u..“

Ates

Toprak

Sekil 5: Bes Unsur

Hakikat-i Muhammediyye (Nur-i Muhammedi) tasavvufun en temel meselelerinden

biridir. insan-1 kamilin anlam dairesine Peygamberimizin manevi sahsiyetini ifade etmek icin

kullanilan bir tasavvuf terimi olarak kullanilmaktadir.®*’

87 Hakikat-i Muhammediyye, Mutasavviflara gore insan-1 kamilin kalbi olan Ars ilk ve en genis varlik
mertebesi insan-1 kAmil anlaminda Kutub, Veliler ziimresinin bagkani, Hazarat-1 Hams Mutasavviflarin, varligin
bes kiilli mertebesini ifade etmek i¢in kullandiklar1 bir tasavvuf terimi, Kemal, Zat, viicud ve sifat bakimindan
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Meviakiu’n-Nuciim ve Dokuz Felek

Dokuz Felek

Tevhid

=l

Gayb-1 Mutlak. La Taayyiin ve Vahdet-1 Zat

Al 3aa G0l g o eSSl g alladdl Rl

Gayb alemine, Vahidiyyet, Ahadiyyet
ve Ama hazretlerine Insani seyir

3 gl Qe B SLSYY sl
elandl 3 jian s daaaVl g daal

ilk Taayiin

J o)1 all
Gsdl e

Ilahi Nitzulat ve Imkan alemini var Ama ve Ahadiyyet

ctmesi $ - S
"nom y ~ g aa Yl g elanl
Y Adle adaul o *,.4..1\1‘ J 3l =

5

Muhammedi kiilli ve kamil hakikat

Lotasall ALASH AISH Zadall

Uluhiyet, ilahi Esma Hazreti (Mcrtebesi), Vilcub
Hazreti. Vahidiyyet Hazreti. llmiyet Hazrets

3 jean 5 sdag IVl elalV1 3 juan 5 caaa LY
‘M\S)..A;:l}-'ﬂ:l_]&‘,h':)m‘.\__l»}“

Sekil 6 Dokuz Felek

Tiim Felekleri Kapsayan Felek

1. Gayb-1 Mutlak, La Taayyiin ve Vahdet-i )
A B gl 5 iU sllaall ol
Felek Zat
2. Felek | 11k Taayiin JsY)
3. Felek | Ama ve Ehadiyyet LY s claal)
Uluhiyet, ilahi Esma Hazreti (Mertebesi), 8 pan 5 dagl¥) elanl) 3 pan 5 cdaa 1Y)
4. Felek | Viicub Hazreti, Vahidiyyet Hazreti, 5 paall g cdgaal gl 3 pian g asa gl
[Imiyet Hazreti Aalal)
5. Felek | Muhammedj kiilli ve kAmil hakikat Ldenall ALalsl) A0S ddal)
[lahi Niizulat ve Imkan alemini var
6. Felek ] Oy alle sala) 5 oY1 J il
etmesi
7 Eelek Gayb alemine, Vahidiyyet, Ehadiyyet ve 8 pan s cunll alle ) L) )
. Fele . iy =
Ama hazretlerine Insani seyir glaall 3 jas g 00a ) 5 daal )
8. Felek | Tenzih 4 i)
9. Felek | Tevhid A 5l

yetkin olma halini ifade eden bir tasavvuf terimi, Seyhi admna irsad faaliyetinde bulunan ve 6liimiinden sonra
yerine gecen kimse olan Halife, insan-1 kdmil anlaminda tasavvuf terimi olarak kullanilmaktaidr. Veli ise Allah
dostu anlaminda bir tasavvuf terimi de dahildir.
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Mevakiu’n-Nuciim ve Coklu Gondermeleri

Burada Ibnu’l-Arabi, Mevdkiu'n-Nucim adli eserinden 3 Mertebe’de Inayet, Hidayet ve
incelenmistir. Her mertebede 3 felek ve 2 hilal bulundugundan g¢oklu
bir say1 birimine ulagmaktadir.

1. Inayet Mertebesi

2. Hidayet Mertebesi

3. Velayet Mertebesi

Velayet Mertebesi

848

Her mertebede 3 felek ve 2 hilal bulunur.

Mertebe | Felegi Mevkii | Trc/ Ortaya Cikma Ortaya Sonucu
Adi / Adlandiril | Keyfiyeti Ciktigi Alem
Matla’1 | masi
1.Islami 1.Tevfi | Inayet Imam-1 Sehadet hxd
k yildiz1 Miidebbir’in alemi
Mevkii kalbine diistii
Tevfiki 2.dmanf | 1.Vifaki | Muhak fmam-1 N Ceberut ve 8%9:)[ Uad
inayet Matla’t | Hilali Miidebbir’in | Melekut 2277 haad
Nefsinde tuld’ etti | [lminde
3.hsani | 1.01ahi | irtikab Kutbun Rahamut ve hels i
Matla’ | Hilali ruhunda/burg¢larind | Rehabut
a®° berzahinda
4.islami | 2.1lmi | Hidayet Imam-1 Sehadet sald
Mevki | yildiz1 Miidebbir’in alemi
kalbine diistii
5.Imani 2. Iyani | Muhak Imam-1 Ceberut ve sals
Matla> | Hilali Miidebbir’in Melekut
Hidayet nefsinde [lminde
[Imi Bu felekte asagidaki 8 kutsi nurun dogus yeri bulunmaktadir.
omdl S ) — il Sl il — N eal) Y
6.ihsani | 2. el-Alf | irtika Kutbun ruhunda Rahamut ve sl 5 Juald
el-ilahi | Hilali ortaya ¢ikmasiyla Rehabut
Matla’ berzahinda
7.0slami | 3.Ameli | Velayet Imam-1 Sehadet Ligh
Mevki | Yildiz1 Miidebbir’in aleminde
kalbine diistii.
Bu mertebenin imani hilalinde ortaya ¢ikan 8 nur felegi sunlardir:

; ) Gl - Ja ) el Al el ) ells -l el - Ll s - jead) lld - pandl el
Ve g Tmani | 3.ANlak | Munak | fmam- Ceberut ve G
i Matla’ | Hilali Miidebbir’in Melekut

Nefsinde [lminde
9.Thsani 3. el-Ali | irtikab Kutbun burglarimin | Rahamut ve ESEE
el-flahi | Hilali ortaya ¢ikmastyla Rehabut
Matla’ berzahinda

8 {bnu’l-Arabi, Mevakiu’n-Nuciim, nsr. Muhammed Hocavi, Daru Ihyau’t-TuraSi’I-Arabi, Beyrut 2012, s. 9-

10.

89 Niisha farkliliklariyla alakali bu husus iki kelimenin birbiri yerine kullanilmasi seklinde oldugundan
vurgulanmistir. Niisha farkliliklart igin bkz. Ibnu’l-Arabi, Mevdkiu’n-Nuciim, nsr. Muhammed Hocavi, Daru
Thyau’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut 2012, s. 9-10.
80 Niisha farkliligi (zs») ve (zs0:) kelimelerinden kaynaklanmaktadir. ilk kelimenin basinda harf-i cer

bulunmaktadir.
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3. YiRMI SEKiZ MENZIL

Glinesin yilin toplaminda dolastigi her biri 30 derecelik yaylardan olusan on iki
konaga benzeyen, Ayin hareketi i¢in her biri bir gilinlik yola denk olan 13’er derecelik
yaylardan miitesekkil yirmi sekiz menzil (konak) vardir. Aymn menzillerinin isimleri ve
bulunduklar1 burglar sunlardir: es-Seretan (oU=_sl)) “kogun boynuzlari”, arietis; el-butayn
(k) “kogun karmi”, arietis; es-siireyya (L) “siireyya”, pleiades; ed-deberan (o))
“eldeberan” tauri ve hyades = ahavat-i hamse; el-hak’a (4=3¢l)) el-cebbar “Orionis’in bagindaki
li¢ kiiglik y1ldiz”, orionis; el-hen’a (4=¢ll) ez-zir ve el-maysan yildizlari, geminorum; ez-zira’
(g',) “arslan pengesi”, geminorum; en-nesre (3_~l) “arslanin burun yarigi veya yemlik ile
esik”, cancri; et-tarf (—_kl) “arslanin gozii”, cancri-Leonis; el-cebhe (ieall) “arslanin alni”,
leonis; ez-ziibre (3.2 3) “arslanin yelesi”, leonis; es-sarfe (4 .<l) “hava degisikligi”, leonis;
el-avva’ (¢)3) “havlayanlar” (veya kopekler), virginis; es-simak (lell) “yiiksek™ veya es-
simaku’l-a’zel “silahsiz simak™, virginis; el-gafr (L&) “ortii”, virginis; ez-ziibana (L)
“akrebin kiskac1”, librae; el-iklil (J:SY)) “ta¢”, librae; el-kalb (<&!') “akrebin kalbi”, antares
(scorpii); es-sevle (4sill) “akrebin kuyrugu”, scorpii; en-nadim (ml=dl) “deve kuslari” (Yay
burcundaki sekiz yildiz), sagittarii; el-belde (32L) “sehir” (Yay burcunda yildizsiz bir alan),
sagittarii; sa’dii’z-zabih (= 2u) “kurban kesenin saadeti”, capricorni; sa’dii bula’ (&b )
“yutanin saadeti”, aquarii; sa’dii’s-sulid (25~ =) “en yiiksek saadet”, aquarii; sa’du’l-
ahbiyye (%Y ) “cadirlar saadeti”, aquarii; el-fer’u’l-evvel (Js¥) g 4) “kovanm on
deligi”, pegasi; el-fer’u’s-sani (S ¢ dll) “kovanin art deligi”, andromedae-pegasi; batnu’l-
hit (@l k) “baligin karni”, andromedae. Dort Gorselde her birinde 7 harfle gosterilen
menziller olmak tizere toplam 28 menzil tamamlanacaktir. Burada ilk yedi harf diger bilgilerle
beraber toplu olarak alinacak ardindan bu yedi harfin bilgileri Futiihat’in Meratib-i Huruf
babina gore verilecektir. Bu siralamanin Fusus ile kesistigini daha 6nce belirtmistitk.
Tablonun ortasindakiler ise Ibnu’l-Arabi’nin Tenezziil kitabinda gegmektedir. Ibnu’l-Arabi’
“....menziline indigin vakit sen de bunlar gergeklesir” demektedir. 81

TABLO — 1 MENZILLER

81 Tablo seklinde Gzetlenecegi iizere harf siralamasinda Abdulbaki Miftahin dairesel cemberde belirttigi yolu
izledik ve bunun tablosunu verdik. Bu tablolardaki ¢izimler tarafimiza aittir. Tablonun i¢ kisminda yuvarlak
kisimda verilenler igin bkz. Ibnu’l-Arabi, Tenezzulu’l-Emlak min Ilmi’\-Ervah fi [lmi’\-Eflak, (nsr. Abdulvaris
Muhammed Ali, Beyrut 2008, s. 113-114. Gorsellerin tasarimi genel olarak tarafimiza aittir. Kendisini Ekberi
olan tanimlayan Abdulilah Abdullah Gazal isimli kimseye ait baz1 gizimler vardir. Kendisiyle iletisim kurmaya
caligik ama cevap alamadik. Calismalar1 bir biitiin olarak yaymlanirsa dilimize terciime etmek isteriz. Bizim
konuyu anlamak igin yaptigimiz ¢izimler Abdulbaki Miftah’in kesfettigi Camber odakli devam etmektedir.

241



Cuaall 221 >l 220 PO ) < -11 238l -10 csld) 2 -1
el-Mumit el-Muhyi el-Alim er-Rab el-Mukaddir el-Bais el-Bedi’

ilk Tilavet Menzili
Sure [Alak]

1

\\

il |

Meveddet Menzili
Sure [Duha]

Zarar1 Def Menzili
Sure [Fil]

N

s

3Ll

Gafletten
kurtulus
I —
Ameller Kerametler
Deniz iizerinde
Miicahedeler yiriime
Kendinden
Isaretler geeme
Tenezzulat _]  Tecelliyat
11

®

21

sl

Muhammedi Menzil
Sure [Beled]

20

ilim Menzili
Sure [Kevser]

o

Ulfet Menzili
Sure [Kureys]

AR

Samt menzili
Sure [Tekasiir]
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3.1.Elif Harfi “el-Bed?’” 1.Menzil

i
5

. | | : T
10 = a2 . 7 a 5 = 3
(oot el B S el (o= )0 e I D0 asd)) Document Segments

Sekil 7: Futihat Elif Harfinin Kavram Analizi

A | ): Fenikece 6kiiz anlamina gelen alf, ArAmice olef, Arapcaya elif, Ibranice’ye alef,
Grekge’ye alfa (alpha), olarak ge¢mistir. Misir hiyeroglif ve Fenike alfabesinde boynuzlu
okiiz bas1 daha sonralar1 ¢izgiler halinde yalin hale getirilmis, Fenike, Grek alfabelerinde
yonii degistirilerek sekil muhafaza edilmis, kii¢iik a harfi de aymi sekilde ©kiiz basim
sembolize etmektedir. Arapgadaki siiliis tiirii elif de () yandan bakildiginda boynuzlu bir 6kiiz
basin1 andirir. Ardmice’de bu durum devam etmektedir. Arapganin ilk harfi olan bu harfin

ebced hesabindaki say1 degeri “bir’dir. Zayif, hor goriilen adam, esi/benzeri nadir bulunan
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kimse gibi anlamlari da olan bu harf Arapcada elif®®

(elif) diger Sami dillerde olaf, alef ve
Grekge’de alfa (alpha) seklinde telaffuz edilmektedir. Kelimenin asli, ilk piktografik (resim-
yazi) sistemde bir “Okiiz bas1” isaretiyle gosterilen ve Akkadca’da okiiz anlami tasiyan alpu
kelimesidir. Arap dilcilerinden bazi1 alimler elifin mahreci hakkinda ayn harfinin mahrecine
yakin bir yerde, bogazin en gerisinden patlayici bir girtlak sesi (nebre kaviyye) olarak ¢ikan
hemze gibi elifin de bogaz harfi oldugunu belirtirlerken bazilar1 da belli bir mahrece
dayanmaksizin bogaz ve agiz boslugundan ¢iktigini, bu sebeple de huriif-1 hevaiyyeden
oldugu seklinde farkli goriisler ileri sﬁrﬁlmﬁstﬁr.853

Kur’an-1 Kerim de bu harf ile baglamustir.®* Elif harfler aleminin ve mertebelerinin

mecmi’udur. Ne onlardandir ne de onlarin disindadir. O, dairenin noktasi ve ¢evresidir.

HARFLER ALEMIYLE INSAN ALEMIi ARASINDAKI BENZERLIK

SOL

VAV
GUNE
: ABDALLAR

ELIF

YEDI iKLiM (BOLGE)

82 Halil b. Ahmed, el-Huriif (ngr. Ramazan Abduttevvab), Kahire 1969, s. 28, 33; Halil b. Ahmed, Kitdbu’l-Ayn
(nsr. Mehdi el-Mahzimi — Ibrahim es-Samerra?), Beyrut 1408/1988, VIII, 336.

83 Ahmet Turan Arslan, “Elif”, Di4, 11/35-36, TDV Yay., Istanbul 1995.
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(Ey) Zat'in Elifi! Miinezzeh oldun ya,
Alemlerde cismin yerin var midir?

Dedi ki, “Hayr, iltifatimindan gayrt yoktur.
Ctinkii ben, Ezel iceren ebed harfiyim

Ben zayif (ama) seckin kulum

Ben Sultanim Aziz ve Celil olanim.

Jed <o 3 Al calf
Jaas cne O SY) 8 el
Uls s e v Ju
IOV Ciacat ol o
ofinall Capall el Ula
das b Je (e Ul

Makam®*® Cem’
endl alie Cal¥) alia

Isim Alldh
A anl slawll) (ya 4l

Sifat Kayylimiyyet

Le gaill Cilinall e 4l
Fi’li Isim ‘ | el-Mubdi (yaratan), el-Bais (dirilten), el-Vasi (genisleten), el-Hafiz
Jed¥) cleul | (koruyan), el-Halik (yaratan), el-Bari, el-Musavvir (suret veren), el-

Rezzak (rizik veren), el-Basit, el-Fettah (agan), el-Muiz (aziz kilan),
el-Muid (geriye dondiiren), er-Rafi (ylikselten), el-Vali (yoneten), el-
Cami (toplayan), el-Mugni (zengin eden) ve en-Nafi (fayda veren).
gl s @l Claslly ) sadly (soldls @llally Ldlall sl sl s Cellls fsanll
il el 5 iy gl g nd) g a5 )yl g Jall

Zati Isim
Al ;LA.ui

Gl il 5 )l sl 5 2anall g AV 5 W15 anl sl 5 sallall s ol s bl
Allah, er-Rab (terbiye eden), ez-Zahir (goriinen, zuhur eden), el-Vahid
(Bir), el-Evvel (ilk), el-Ahir (Son), es-Samed (Denksiz), el-Gani
(Zengin), er-Rakib (Gozeten), el-Mubin (Agiklayan) ve el-Hakk

Lafzi Harfler Hemze, fa, lam
8 el 5 23U 5 £l
Besait Zay, mim, ha, fa, lam, hemze
L:!Lm:\j‘ b)A@J\} ev\]\j ;ls]\} ;,L@J‘} a.\AS\} L.s\‘}j‘
Mertebe Tiim mertebeler
LelS il
Mertebede Zuhiir Altinc1 mertebe
L) 455l
Zabhiri Sultanm Bitkiler
calall
Mertebe Kardesleri | He, lam
ev\]\}c«\.@_“:\_.ﬁ)d\ DM@‘UP|
Alem Tamamudir yani Elif harfler aleminin ve mertebelerinin mecma’udur.
Ne onlardandir ne de onlarin disindadir. Alemlerin yalin1 ve
bilesigidir.
S ey Ledama 5 500 Adal Lgie L )l W L Gl Lgail jay i sall dlle ¢ gana
s ol gl
Dairedeki Konum O, dairenin noktasi ve ¢evresidir. (Nokta ve muhit)
Ledaina g 3 _alall ddags

3.1.1. Elife Tabi Olan Hemze () Harfi

85 Bkz. Hakikatte behresi olanlar nezdinde elif harflerden degildir.
o 1o 3 gy Ll i pn 45) (haal) 1B 1308 U6y alad) s 88 (€05 ¢ BHBAN) (3n Al ok (3 i gl (sl Y

3kl A 5 gadll
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Ik harf olarak kabul edilen elifin elifba/ebced siralamalarinda asli halidir. Transkripsiyon
isareti (‘) seklinde olup kelimelerin orta ve sonlarindaki hemzelerde her zaman, baslarindaki
hemzelerde ise sadece 6zel durumlarda kullanilir. Hemze, Arapg¢ada oldugu gibi diger Sami
dillerde de komleks ve karmasik bir yapidadir.

Arap gramercileri ve sarkiyatcilarla kiraat alimleri adi, harf olup olmadigi, harf ise sahih
harf mi illet harfi mi oldugu, mahre¢ ve sifatlar, elifle ilgili taraflari, telaffuz keyfiyeti, sekli,
imlas1 vb. konularda farkli goriisler ileri siirmiislerdir.

Miiberred ve Ebli Mansir el-Ezheri gibi alimler, tahfif edilme durumuna gore vav, ya
veya elif bigiminde yazildigi, belli ve sabit bir sekli bulunmadig1 gerekcesiyle hemzeyi harf
degil hareke (zabt) kabilinden tamamlayici bir isaret olarak kabul etmislerdir; bu sebeple

Miiberred ve onu takip edenlerce Arap alfabesinin harfleri yirmi dokuz degil yirmi sekizdir.
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Bir hemze ki bir vakit miinkati’ olur, bir vakit muttasil
(Kelime) Komsusu munfasilsa eger

Iste o dehr’dir, Kadri biiyiik zamandir

Darb-1 mesellerin anlatamayacagi kadar yiice

Mj&jckﬁsj&
emie (e laga Le S
b3 adic aall b
Jiall iy o pumny o

Alemi Sehadet ve melekit
< oKLl g 3ol
Mahreci Bogazm bitimidir®™®
Slall il
Adedi (Say1 degeri) | Hemzenin sayida bir mertebesi yoktur
2l A e L Gl
Besaiti Fe, Mim, Zay, Elif ve Ya.
£l 5 Cal¥) 5 (g1 30 5 anall 5 £
Alemi Melekut
< S
Feleki Dordiincii felek
Y Gl
Felekinin ~ Hareket | Feleginin siiresi dokuz bin senedir )
(dontig) Stiresi Al Y adi gSla g ) 50
Mertebesi Dordiincii, Altine, Yedinci
Sultaninin Zuhuru Cin, Bitkiler, Cansiz varliklar
J\A;J‘} LL\.\.}“} U.AJ\

Harfleri

He, Mim, Zay, vakfede He, vasilda Te, kat’1 da®" tenvindir.
Sl 5 (55 oo ) 5 (35 e ol o 15 38 1 3 5Ll (5135 el 5 sl

(Zat) Isimleri

Elif, Vav ve Ya’nin isimleridir.

clzﬂ\} }\}S‘J k_.dm LA C«LA.MS“
Sifat isimleri el-Kahhar, el-Kahir, el-Muktedir, el-Kavi ve el-Kadir
Slacall elaud SN 5 5 sl 5 il 5 alally ledlly
Tabiat1 Hararet, yubuset.
L sl 3 5all
Unsuru Ates
Sl

3.2.He (- -#) Harfi “el-Bais” 2. Menzil

E/s: Fenike “he”si Grekce ve Latince’ye “e” olarak intikal etmistir. Misir

hiyeroglifinde kollarin1 yukar1 kaldirmis insan seklinden gelistigi sanilmaktadir. Zamanla

yukart kalkmig kollar ve basi sembolize eden ii¢ paralel ¢izgi haline gelmistir. Misir,

Ugarit, Fenike ve Grek bigimleri arasinda irtibat oldugu diisiiniilebilir. Arapgadaki he de

(=) basin istiinden kavusturulmus elleri simgeler ve bunun Misir hiyeroglif sekliyle

uygunluk arzettigi goriiliir. Arap alfabesinin yirmi altinci harfi Ha (o ) Arap elifbasinda

huriifu’l-heca tertibinin kullanilmaya baslanmasindan onceki halinde ve diger Sami

86 yani, distan ige dogru en uzak kismidir.
87 Bu durum muzaf ve marife olmadiginda ger¢eklesmektedir.
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alfabelerde besinci harf oldugundan ebced sistemindeki say1 degeri bestir. Halil b. Ahmed
harfin anlamim ceylan yanagindaki beyazlik olarak belirtmektedir.®®® ibranice’deki adi
olan hi ise “sebeke, ag” anlamma gelir. Ana Sadmice’den®™® gelen h sesi biitin Arap
lehgelerinde ilk haliyle kalmig, ancak Akkadca’da H ile birlikte “h”ya, doniismistiir.
Aramice ve Ibranice’de H’ye doniismiislerdir. Harfin seklinin, Bat1 dillerindeki “E” harfi
gibi Misir hiyeroglif ve Sind rumuzlarinda goriilen “ellerini basina dogru kaldirmis insan”
figlirtinden gelistigi kabul edilir.

Bogaz harflerinden olan ha, girtlagin agza en uzak kismi olan (aksa’l-halk) hangereden
cikar. Ha, dil damaga yapistirrlmadan mahrece yiiklenmeden nefes ve ses kesilmeden

devam eden ince, hafif ve sadasiz ¢ikan bir sestir. ®®°

88 Halil b. Ahmed, Kitdbu’|-Hurif, s. 47.

89 Batih dillerdeki literatirde “Proto-Semitic” seklinde ifade edilen Ana Sami, Ik Sami gibi ifadelerle
¢evrilebilen kavramdir.

880 {smail Durmus, “HA”, DiA, 14/ 336-338, TDV Istanbul 1996.
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Hiiviyet He’si nicesine isaret eder

Goriintiste gizli bir hiiviyete sahip herkese
Resminin (beseri kalint1) varligini silmedin mi?
Ilk icin sonun gdzleri hakikatleri ortaya ¢iktiginda

53 JS) i oS Ay sl ola
AL 4l cada dp)

Lo die o ) 3sa s Ciina Y Ja
AV Ose l5Y sas

Alemi Gayb®™",
)
Mahreci Aksa’l-halk (hangerenin sonu).
Glall il
Sayisal degeri Bes
el
Besaiti Elif, Hemze, Lam, He, Mim ve Zay.
L',ﬁ‘_)j\ 9 e.:ml\ 5 ¢L@J‘ 9 e)l\j B‘}Asj‘j ;d‘\J\
Feleki Dordiincii felek
Y Gl
Felekinin Hareket Siiresi Dokuz bin sene
A YT ads
Tabakasi/ Temeyyiizi Hasse ve hassetu’l-hasse (Seckinler ve seckinlerin
seckinleridir)
Lalall Lald sl
Mertebesi Altinci mertebe
Ll iyl
Sultaninin Zuhuru Bitkiler
G |
Yola Nisbeti Yolun sonu, He’ye aittir
okl e L]
Hareketi Dogrusal ve egri
Tabiat1 Utarid gibi sogukluk, kuruluk, sicaklik ve yasliktir.
3 e Jie dy sk )l 55,1 padl 5 ) 5335 5l
Unsuru Biiytik unsuru toprak, kiigiik unsuru havadir.
¢ sl JBYI Lo yuaic 5 il il alae V) W jaic
Harfleri Elif, hemzedir
3 el 5 aly)
Isimleri Zati Isimleri: Allah, el-Evvel, el-Ahir, el-Macid, el-Mumin, el-
Muheymin, el-Mutekebbir, el-Ehad ve el-Melik.
criadl g Sl g Cpangall s Cpapall g aalally AV s J5Y s A AN elasdy)
M‘j J;“!\j
Sifat Isimleri: el-Muktedir ve el-Mubhsi,
el 5 i) Gliall claul e
Fiil isimleri ise el-Latif, el-Fettah, el-Mucib, el-Mukit, el-
Musavvir, el-Muzil, el-Muiz, el-Muid, el-Muhyi, el-Mumit, el-
Muntakim, el-Muksit, el-Mugni ve el-Mani’.
Jadly Hsadlls el y cunally tsamally FUally cahlll Juadll oo
QJ\.AU@LAUMUMU%U@;AUma.d\})ad\j
Yola Nisbeti Yolun Sonu
Gkl 1
Diger Ozellikleri Araf harflerindendir. Karigim sahibidir ve yetkin harflerdendir.

81 Diger ciimlelere bakildiginda (Melekiit ve infirad) da bu alemi ifade etmektedir.
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3.3.Smn (4 Harfi “el-Mukaddir” 10.Menzil
Sin ile sin ArAmi “sin”inden tiiremis olup aym1 sekle sahiptir ve noktalarla birbirinden

[P}

ayrilir. Uzerine konan ii¢ nokta ile “sin”den ayirt edilmesi igin “sin”e noktali sin (sin-i
mu’ceme) “Sin”e noktasiz sin (sin-i mithmele), denilmistir. Bazi mahtut eserlerde ise alta
konan ii¢ nokta veya iiste ¢ekilen bir ¢izgi/tire “sin”i ayirmada kullanilmistir. Fenike, ibrani
ve Arami alfabelerinde sin “dis” anlamina gelir ve yan yana iki disi simgeler. Arap alfabesine
de ayni bi¢cimde intikal eden harf ¢esitli alfabelere gore farkli istikametlere donmiistiir; cabuk
yazim kolaylig1 i¢in zamanla keskin hatlarimi yitirerek kavisli (s) bigimini almig olmalidir.
Harfin Yunanca ad1 “sigma”dan etkilesimle doniistiiriildiigii diisiiniilmektedir. Sin kelimesinin
anlam Halil b. Ahmed’e gére “cesur kimse” veya bir bitki adidir.?®* Masriki ebced tertibinde
Arami sinin pozisyonunu alan “sin”in say1 degeri 300, Magribi ebced siralamasinda sonda yer
aldigindan say1 degeri 1000°dir. Eski Etiyopyaca’da sin ile sad, Akkadca, Ugarit¢ce ve bazi
Ken’ani lehcelerde sin ile sin, Ardmi ve ibrani dillerinde sin ile sad birlesmistir. Ancak tevrat
Ibranicesin’de (¥,,0) eski Giiney Arabistan ve modern Giiney Arabistan’da (Mehri, Cibbali,
Sukutri) ti¢ farkli fonem ve bigim olarak devam eder. Arap dilinin tarihi boyunca “sin”in
telaffuzu ses kaymalarina ve degisimlere ug';ram1$t1r.863

Arap dilindeki sin fonemi agiz boslugu harflerinden olup mahreci dil ortasi ile iist

864 “SA 992

damak ortasidir. in”i cim sesinden ayiran onemli 6zellik “sin”in telaffuzunda hava

hapsinin bulunmamasidir. $in sesinin en belirleyici vasfi 1slikli ve yayilan bir karaktere sahip
olmasidir. Sin telaffuz edilirken ses dilin {ist ortasi ile iist damak ortas1 arasinda yayilarak za
mahrecine kadar uzanir. Tefessi sifat1 ortadan kalkacagi icin “sin”in kendi cinsi digindaki

865

harflere idgami™" céiz gé’)rl'jlmemistir866

82 Halil b. Ahmed, el-Hurif, s. 29.

83Genel bir degerlendirme igin tarafimizdan gevrilen su makaleye bkz. Alice Faber, “Sami Dillerinin Genetik
Alt Gruplandirmas1”, Israiliyat, cev. Mehmet Sadik Giir, 8 (2021), 112-28.

84 Cim ve ya ile aym mahreci paylasur.

85 jdgam Srnekleri i¢in bkz. Nir 24/4, Araf 7/19; Fetih 48/29; Yasuf 12/30; Meryem 19/4; Nir 24/62.

866 Ganim Kaddiiri el-Hamed, ed-Dirdsdtu’s-Savtiyye, s. 320.
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Sin fonemini i¢eren kelimelerin bir¢ogunun ziraatla ilgili olmasi, fonemin insanligin

ziraat ve c¢obanlik zamaninda olustugu tahminine imkan vermis ve sin sesinin yayilma,

dagilma, karigsma 6zelligi Arapga sin ile baslayan veya biten masdarlarda anlam yansimasi

olarak goriilmiistiir.%*’

Diistinen kimse i¢in Sin’da ii¢ sir var

Bir gilin ona ulasan herkes kuskusuz ermistir

Sana zatin1 ve cisimleri duragan olarak verir

Emin bir kalbe onunla indigi vakit

Insanlar onun igerdigi sirr1 gorseydi

Dolunayin silinmesiyle hilalin tamamlandigini1 goriirdii

e cyal ) pad dapes () A
Sua g 288 La gy Lgdl (e JS 9
Aaslu alualy) g i) dlalans
V3 b e o) 13

e (e Ay 9ad La Guldll Gle gl

DX VIANE POWS TR}

Alemi Gayb ve ceberut (un orta alemi)
Lo Y1 g puall 5 sl
Mahreci Cim harfiyle ayni: (Vasatu’l-lisan, damakla dilin ortast.)
SBall g adn Glall) Jas g maal) = 3
Sayisal degeri Ibnu’l-Arabi gore: Bin, Nur ehline gore: Ug yiiz
LN ) Y Jal aie 5 alf Lnie
Besaiti Ye, Nun, Elif, Hemze ve Vav
Sl 58 el s a5 G5l 5 £
Feleki Ikinci felek

@m\ 4<l

Felekinin Hareket Siiresi

On bir bin sene
A g_di E)ﬁ:r— Lgd;;\

Temeyyiizii/Tabakati Amme (avam)
FOAPS|
Yola Nisbeti Orta
Gkl Jaw 5
Mertebesi Besinci mertebe
Sultaninin zuhuru Hayvanlar
Al
Tabiati Buridet, rutubet
by b
Unsuru Su
A
Hareketi Karma
Isimleri isimler ise daha 6nce belirttigimiz sekildedir.*®
i e gai o elaud)
Harfleri Ya ve Nun
sl Ll
Diger Ozellikleri Yetkindir, saftir, ¢ifttir ve linsiyet verir. Zat, sifatlar ve Fiiller

ona aitiir. Huylar, haller ve kerametler bu harfe aittir.
Jsalis Glal al a Jldl) s cilacall y cldll Al uige e (alld JalS

87 Hasan Abbas, Hasa 'isii’|-huriifi’\-Arabiyye ve me ‘anihd, Dimask 1998, s. 115-119.
868 Basinda basitleri olan Ye, Nun, Elif, Hemze ve Vav harfleri bulunan isimlerdir.
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| cilal Sl |

3.4.Ya («) Harfi “er-Rab” 11. Menzil

e e A e

- 0.015

- 0.015

o014

- 0013

- 0012

- 0.011

- 0.010

|- OO0

]

|- 0007

sajauanbalJ sy

]

|- 0.005

|- 0,004

- 0003

|- 0,002

|- 0,001

Lae e a]

(L2 s A A B0 el el 3 S0 e 5] Document Segments

Sekil 8 Futtihat Ya Harfinin Kavram Analizi
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[/ & : Harfin Fenike alfabesindeki ad1 “el” anlammna gelen ve Aramice ile Ibranice’de
de ayni sekilde muhafaza edilen yod, Arapcada yed, Grekge’de ise “iota” bigimini

almistir. Misir hiyerogliflerinde el sekliyle temsil edilmistir.

Risalet Ya’s1 yerde zuhur etmis bir harftir A B Al el
Ulvi dlemde barinan Vav gibi | aina (s glad) alladl & o) glS | gk
O golgeleri olmayan cisimlere yardimcidir B Ll La Lo g 2aal) g4
O suretlere sarilmis yardimcidir Iugea cilile Lol daal) 2 g
Hikmetiyle sizi ¢agirmak isterse Adaay aSaally 31 ) 13
Okur ve surelerin harflerinin sirrin1 dinler oged) Cial) jo panh gy
Alemi Sehadet ve ceberut.
Q‘S‘),\.;J\} 3.3\.@..&”
Mahreci Sin harfinin mahreciyle ayn1 (Cim harfiyle ayni: (Vasatu’l-
lisan, damakla dilin ortast.)
Sl (g adn Gladll o g () - 3
Sayisal degeri On iki felek itibariyla (biiylik climleye gore): on, Yedi felek
itibartyla (kiigiik ctimle): Bir
Aapdll G aa) 55 e BY) SDE 5 el
Besaiti Elif, Hemze, Lam, Fe, He, Mim, Zay.
S s asall 5 eledl 5 elall 5 AU 55 hagd) 5 alY)
Feleki Ikinci felek
Felekinin Hareket Siiresi On bir bin sene.
A all s i gaa)
Temeyyiizii/Tabakati Hasse, hassetu’l-hasse.  (Secgkinlerde ve  seckinlerin
seckinlerinde)
il Aald 5 alal)
Yola Nisbeti Yolun sonu
Ll
Mertebesi Yedinci mertebe
Al 45 jall
Sultaninin zuhuru Cansiz varliklar.®
Alaall
Tabiati I1k analar (tiimii)
I cilea)
Unsuru Azam unsuru ates, ekall unsuru su
el J8Y) 5 Ul alacly)
Hareketi Karigik
Isimleri Isimler daha once zikredildigi tarzdaki isimlerdir. (Besait ve
harflerle baslayan)
3 LS planY)
Harfleri Elif ve Hemze
3 yagdl 5 aly)
Diger Ozellikleri Hakikatler, makamlar ve Munazeleler ona aittir. Ye, karisiktir,
yetkindir, dortliidiir, insiyet verir

3.5.Dat (=) Harfi “el-Alim” 12. Menzil

89 Canlilar ondan meydana gelir. Bu ifade su ile ilgili olsa gerek metinde sudan sonra zikrediliyor. ilgili ayete
telmih bulunmaktadir.
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Ebced hesabinda say1 degeri 800, Arap alfabesinin on besinci harfi olan Osmanli ve
Fars alfabelerinin de on sekizinci harfidir. Sekil itibariyle “sad”a benzer; iistiine konulan bir
nokta ile ondan ayirt edilir ve “ed-dadu’l-mu’ceme” adiyla anilir. Kelimelerde daima asli harf
olarak yer alir, bedel veya zait olarak bulunmaz. Mahreci dil kenarmin baslangic kismiyla
ogiitiicii diglerin arasidir. Telaffuzu sirasinda dilin sol kenarini kullanmanin daha kolay
oldugu kabul edilmistir.

Kiraat konusundaki kaynaklarda belirtilen mahre¢ ve sifatlarina uygun bigimde
telaffuzu zor olan dad, Arapcanin disinda hemen hicbir dilde bulunmamaktadir. Araplar ve
Miisliiman olmasii Arapgayr ibadet dili olarak kullanan diger milletlere mensup arasinda
kismen farkli sekillerde telaffuz edilegelmistir. Eski Sami dillerden Akkadca, Ugaritce ve
Ibranice’de peltek “z” (z) seklinde goriilen dad fonemi, genellikle dilin sol kenarmnin iist yan
dislere dokundurulmas: sirasinda ¢ikarilan kalin bir “d-z” karisimi sese sahiptir.870 Rihvet,
cehr, 1tbak ve isti’la sifatlar1 yaninda okunusu sirasinda mahreci genisletilerek sesin
uzatilmas1 sebebiyle istitale®! vasfim da tastyan tek harftir.?" Ayrica cim ve sin harfleriyle

birlikte agi1z boslugu harfleri “el-hurtfu’s-secriyyeyi olusturur.

Dat’ta bir sir var ki, sdylenmesi mubah olsaydi o Shz sl S pu sl b
Allah’in ceberutundaki sirrini 6grenirdin gy Byl )

870 Artdamaksal (2:k) velar postdental spirant.

871 fstitale (UiuwYl) Arap alfabesinde dad harfinin telaffuzunda, mahrecinde biraz tutularak yumusak bir sekilde
uzatilmasini belirten terimdir.

872 Ganim Kaddiiri el-Hamed, ed-Dirdsdtu’s-Savtiyye, s. 320-321.
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Ona bir olarak bak ve onun yetkinligi AleS 5 as) g 4] Hlails
Rahmetinin mertebesinde baskasindandir Agen ) S s Ao pe (e
Imamu ise dyle bir lafiz ki, varhigiyla 03 5> g3 (sl Laall) aabal 5
Rahman onu melekitundan geceleyin yiiriitiir A 5Ske e e )l 43 (5 il
Alemi Sehadet ve ceberut
QJ).};MJ BJLG.J.\“
Mabhreci Evvel-i haffeti’l-lisanla edras arasi
o) ) e Ll Loy Ll ddls
Sayisal degeri Ibnu’l-Arabi’ye gore: doksan Nur ehline gére: Sekiz yiiz.
Blaildi ) Y1 Jal aie 5 Laie (s
Besaiti Elif, Dal, Hemze, Lam ve Fe.
2l g a3 55 gl 5 Al JIall 5 )
Feleki Ikinci felek

@m\ 4<l

Felekinin Hareket Stiresi

On bir bin sene
A g_ﬂi 3)&: Lg.);;‘

Temeyyiizii/Tabakati Amme (Avam)
Al
Yola Nisbeti Yolun ortasi
Skl oy
Mertebesi Besinci mertebe
Sultaninin zuhuru Hayvanlar
Al
Tabiat1 Buridet, rutubet
4 skl 5835
Unsuru Su
sl
Hareketi Karisik
Harfleri Elif, dal
Jall 5ty
Isimleri Ona ait isimler, 6zetlemek istedigimiz i¢in, kendisinden onceki
harfte bildirdiklerimizdir.®®
@l Cpmall )5 Jiaia¥) 84 5 ald Al Capall b e | LS elan)
Diger Ozellikleri Huylar, haller ve kerametler ona aittir. Saftir, yetkindir, cifttir

ve linsiyet verir. Birlik alametidir.

(Not: dal-1 yabise; noktasiz anlamina)

3.6.Sin («~) Harfi “el-Muhyi” 20. Menzil

873 Baginda Kef’in yalin harflerinden (Elif, Fe, Hemze ve Lam) ve harflerinden (elif ve fe) dolayisiyla birisinin
bulundugu her isimdir. Bu ikisi ortak oldugundan degerlendirme ayni kapiya ¢ikmaktadir.
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S/ <& : Fenike alfabesindeki adi olan sin (sin, Ar. sin) bigimi yan yana iki disi simgeler
ve “dis” anlamma gelir. Ibrani ve Arami alfabelerinde de ayni adla soylenir. Arapcasi da (sin,
sin) buna yakindir. Harfin sekli yan yana iki disi simgeler. Alfabelere gore farkl istikametlere
donmiis ve yazim kolaylig1 i¢in zamanla keskin hatlarini yitirerek bugiinkii kavisli bigimini
almig olmalidir. Ebced tertibiyle Osmanli ve Fars alfabelerinde on besinci, Tiirk alfabesinde
(se) yirmi ikinci harftir. Arap alfabesindeki sin ile sin Ardmi “sin”inden tiiremis olup ayni
sekle sahiptirler. Sadece “sin”in disleri iizerine konulan {i¢ nokta ile (bazi mahtut/el
yazmalarinda “sin”in disleri lizerine ¢ekilen bir serit/tire veya dislerin altina konan ii¢ nokta)
birbirinden ayrilirlar. Bu sebeple “sin”e noktali sin (sin-i mu’ceme) denildigi gibi “sin”e de
noktasiz sin (sin-i mithmele) ad1 verilmistir. Seri yazim zarureti ve alfabeden alfabeye intikal
sebebiyle harfin keskin hatlar1 kaybolarak esnek ve kavisli bi¢ime donlismiistiir. Halil b.
Ahmed sin kelimesinin anlamlarindan birinin “sisman adam” anlaminda oldugunu belirtir.%"
Masriki ebced tertibinde “sin”in sayisal degeri 60, Magribi ebced tertibinde ise 300°diir. Arap
alfabesindeki sin (Sami ve Arami kokii semkes) hicbir sekil degisikligine ugramadan
giiniimiize intikal eden yegane Arami harftir.

Arap dilinde ayn1 mahreci paylasan sin, sad ve zay seslerine -ittifak edilen mahreci dil ucu
oldugundan- “el-hurtfu’l-eseliyye” (dil ucu harfleri) denildigi gibi onlarda ortak ses niteligi
1slikl1 oldugundan “hurtfu’s-safir” adi da verilmistir. Sibeveyhi ve Ibn Cinni, bu ii¢ sesin
mahreg sahasini dil ucu ile 6n dislerin az iistii olarak belirlemis, sad sesini sin sesinden ayiran
tek seyin sad sesindeki kalinlik sifatinin oldugunu, zay sesinin de cehr sifatiyla hems ve rihve
sifatlarina sahip olan sin sesinden ayrildigini belirtmislerdir.®”> Simdiki zamanla gelecek
zamana elverigli olan muzari kalibin1 gelecek zamana tahsis eden “sin”e “istikbal, tahsis,

tenfis ve tevsi’ sini” seklinde isimler verilmis olup muzérinin basina takilarak yakin gelecek

zaman bildirir. Yine “istif’al” kalibinin “sin”ine de mef’{ilden bir isi yapmasini istemeyi

84 Halil b. Ahmed, el-Hurif, s. 29.
875 Bkz. ibn Cinni, Swrru Sindati’l-i rdb (nsr. Hasan Hindavi), Dimask 1985, 1, 47, 50, 60, 61, 205-207.
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bildirdiginden “taleb sini” ve mef’ilii bir hal ve sifat {izere bulmayi ifade ettiginden “vicdan

sini” denilmisgtir.

Sin’de varligin dort sirr1 bulunur
Tahakkuk ve en yiice makam ona aittir
Kendisiyle ortaya ¢ikar, gayb aleminden

@J\J\J}:}\J\)&\M\Gﬂ
4 Geh Al sl Blle (1

Giineslerini érten olusun eserleri 8 Lpad (S U
Alemi Gayb, ceberut ve liituf
alalll g gl 5 il
Mahreci Sad ve Ze’nin mahreciyle aymdir. (Tarafu’l-lisanla alt
senayanin biraz iistiiniin arasi)
(il LU (3368 5 Glualll 8 Hla (g Laa (o) J 5 Sball = 3
Sayisal degeri Nur ehline gore: altmis ve alti. Ibnu’l-Arabi’ye gore: Ug yiiz
ve U¢
A 5 AL Litie ¢ A% g () g ) $3Y) Ja
Besaiti Ye, Nun, Elif, Hemze ve Vav
35l 5 8 yagdl s W5 (5l 5 oL
Feleki Birinci felek
d}§“ 4<l3
Felekinin Hareket Stiresi On iki bin sene
de B).ul.ﬁ- i)
Temeyyliizii/Tabakati Hasse, hassetu’l-hasse, hulasetu hasseti’l-hasse, safau hulaseti
hasseti’l-hasse.  (Seckinlerde, seckinlerin  seckinlerinde,
seckinlerin seckinlerinin 6ziinde, seckinlerin segkinlerinin
Oziiniin 6zilinde)
fald Aadd slia; Aalall sl Lada Al dali daslal)
aalall
Yola Nisbeti Yolun sonu
Gaakall e
Mertebesi Besinci mertebedir
Sultaninin zuhuru Hayvanlar
sl
Tabiat1 Hararet, yubuset
s ull 550yl
Hareketi Karisik
unsuru Ates
S
Harfleri Ya ve Nun
sl 5 Ll
Isimleri [lahi isimler ise daha 6nce belirtildigi tarzdaki isimlerdir.®”
2355 LS Tl elans!
Diger Ozellikleri Araf ona aittir. Saftir, yetkindir, cifttir, insiyet verir.

e e JalS alld Gl e Y

876 Besait ve harfleriyle baslayan isimlerdir.
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3.7.5ad («=) Harfi “el-Mumit” 21. Menzil

Tsadi/ u= : Habesce sadai, Ibranice tsadi, Arapg¢a sad diye sdylenir ve Arap alfabesinin on
dordiincii harfidir. Bigimsel gelisiminde “olta ya da av” seklinde izler goriilmekte oldugundan
bu anlamlara geldigi diisiiniilmektedir. Harfin Fenike bigimiyle Ardmi, Nabati, Arabi sekilleri
arasindaki ilgi goriilmektedir. Fenike alfabesinin ve ebced tertibinin on sekizinci harfi olup
say1 degeri 90’dir ve Tiirk alfabesinin yirmi ikinci harfi olan “se”nin (sin) kalin seklidir.
Ibranice sade, Habesce sadai ve Arapca sad olarak isimlendirilen harfin “olta” anlamina
geldigi kaydedilir. Harfin bicim gelisiminde olta seklinin hakim oldugu goriiliir. Esasen
Fenike, Ibrani, Arami, Nabati ve Arap alfabelerindeki sekilleri bu gelismeyi yansitir
niteliktedir. Arap dilinde sad “toprakta eselenerek disisini isteyen horoz, kus yavrusu, susuz

kimse, bakir kap” gibi manalara gelir; ogulu asyad ve onun da gogulu asayiddir.®”’

87 Halil b. Ahmed, el-Hurif, s. 30, 39.
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Sad harfinde uyuyan kalbe ait bir nur vardir, onu gozler
Uyurken; uykusuzluk perdesi o sirr1 gizler

Uyu, ¢linkii secdesinin nurunu algilayacaksin

Gonliinii aydinlatir, sirlar ise onu gozetler

Iste bu nur, siikiir nurudur, artik gozle

Stikredileni; o, adetler iizere onu takip eder

4y by Qa5 alall
A gl yiu g alial die

A BB IB FYC SRt
il Sl s )il el
adiny el e sgd ) Sl

Alemi Gayb ve ceberut
Gl s il
Mahreci Tarafu’l-lisanla alt senayanin biraz {istiiniin aras1
(i) LU By g g lalll a0 L
Sayisal degeri Ibnu’l-Arabi’ye gore: 60 Ehlu’l-envar’a gére 90
DY) Jal e o saasty Liie () s
Besaiti Elif, dal, hemze, lam, fa. ‘
Slall 5 w31 5 3 3egll 5 Jlall 5 caldy)
Feleki Birinci felek
JsY) asis

Felekinin Hareket Siiresi

On iki bin sene
R g.ﬂ“ B).ul.ﬁ- {ety]

Temeyylizii/Tabakati Hasse ve hassetu’l-hasse
Lalall dals g Lalal)
Mertebesi Besinci mertebe
Sultaninin zuhuru Hayvanlar.
e
Tabiat1 Hararet ve rutubet.
g skl 530l
Unsuru Hava
o el
Hareketi Karigik °"°
Kendisi ilerleyen kisimda tefsir ediyor: Sekli yuvarlaktir ve
biitiin sekilleri kabul edicidir.
Harfleri Elif ve dal
Jall 5 )
Isimleri Besait ve harfleriyle baglayan isimler.
Diger Ozellikleri Mechuldiir, Araf ona aittir, Saftir, yetkindir, cifttir, linsiyet

Verir.
Al Guise e S alla ol e Y1 Al sena

TABLO-2 MENZILLER

878 Tiirkge terciimede meghulii de buraya eklemis ama o daha sonraki ciimleye ait olmalidir.
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Ruh Menzili
Sure [Kadir]

Yollarin ayrilmas1 Menzili

Miisahade Menzili
Sure [Beyyine]

G130 -23 22 o8 -14 13 AW -5 AV 4 Gl -3
er-Rezzak el-Aziz en-Nur el-Kahhar ez-Zahir el-Ahir el-Batin
t . Denge Menzili
Oy Sure [Zelzele]
3 ®
) Q 23 | A A
Ameller Kerametler
Riyazat Mesafeleri
ve Ahlak Katetmek
Kavusma miijdesi
Varliklarin Gokyliziinde Menzili
sogumast ilerlemek Sure [Nasr]
Niizulat _L_ Tecelliyat
14 Carullah Menzili
O o Sure [Adiyat]
BB R PWA
S
Korku Menzili

Sure [Karia]




3.8.Ayn (¢ ) Harfi “el-Batin” 3. Menzil

O/ ¢: harfin ismi Fenikece, Aramice, Ibranice ve Arapgada “géz” anlaminda olan ayn’dr.

Grekge, Latince ve Tiirkce gibi diger dillerdeki “0” isimleri de dahil Misir hiyeroglifindeki bir

g0z resminden geldigi diisiiniilmektedir. Grekge’de at nali bi¢imde olan ve uzatilarak telaffuz

edilen biiyiikk O (omega) ve kisa telaffuzla kii¢iik o (omikron) olmak iizere iki ¢esidi vardir.

Dairesel gember veya koseli olan sekilleri vardir. Nabatga, Aramice ve Arapcada harfin aslh

olan keside®”® olmadan aynin bas tarafi (<= « =) bu temel sekli yansitur.

Aynlarin ayn1 (hakikatlerin hakikati) yaratmanin hakikati
Ishad menzilinde ona bak!

Zatin1 var edene bakarken onu goriirsiin

Hastanin ziyaretcisinin iyiligine baktig1 gibi

Kendi ilahindan bagkasina asla yonelmez

Ondan umar ve kullardan ummaktan sakinir

g ddda () saall (e
AV J e 4] Hlaild
4013 22 50 gad Jlaby o ead
3 gal) Cpulaa astiadl Hlas
agll Juad ol il Y

Al dapd Hdsag s g

Alemi Sehadet ve melekt®®.
< oSLall g 3ol
Mahreci Vasatu’l-halk. (Hangerenin ortasi)
Glall Lo
Sayisal Degeri Yetmis
Q...u_.mﬂ\
Besaiti Ye, Nun, Elif, Hemze ve Vav
31053 3egd) 5 W15 5l 5 6L
Feleki®" Ikinci felek
S el

Felekinin Hareket Siiresi

On bir bin sene

Ao all s i gaa)

Temeyylizii/Tabakati Hasse, hassetu’l-hasse
Lalal dals  dalal)
Mertebesi Besinci mertebe
sl i el
Sultaninin zuhuru Hayvanlar.
Tabiat1 Hararet, rutubet.
L gb N 55, )
Hareketi Yatay egri.
Harfleri Ya ve nun
Ol L)
Isimleri Zati isimler: el-Gani, el-Evvel ve el-Ahir. Sifat isimler: el-Kavi,

el-Muhsi ve el-Hayy. Fiil isimleri ise en-Nasir, en-Nafi, el-Vasi,

el-Vehhab ve el-Vali.

5 anall s g sl cliall elad ey AV JsY 5 adl A1 clawd) (1

879

(+2:58) Farsga kesiden/cekmek anlamindaki fiilden gelen keside, hat sanatinda yaziy1 giizellestirmek, satiri

ferahlatmak ve istifle uyuylu hale getirmek igin harfin uzatilarak yazilmasi ve harfin bu sekilde keside edilerek

uzatilmis kismina verilen isimdir.

80 {kinci iins Alemindendir.

g1 Diger notlarda dokuz felekli sistem seklinde belirtilmistir.
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sl 5l gl s ad gl g a8l g jaaill JledY) elasd (e 5 Al

Diger Ozellikleri

Ayn, Araf harflerinden birisidir, halistir (karisik degil), yetkindir.
Ikili {ins Alemindendir. Cin harflerindendir.

3.9.Ha () Harfi “el-Ahir” 4. Menzil

H / z: Fenikece ismi het, Akkadca’da hetu, Aramice ve Ibranice’de de het olup Misir

hiyeroglifindeki bir resimden dogdugu diisiiniilen harf ¢it veya avlu duvar1 anlamina gelir.

Arapga ise duvar anlamina gelen “hait” olup Arap alfabesindeki = ve & sekilleri cim (z)

harfinden neset etmistir.

Ha-Mim’lerin Ha’s1 Allah’in surelerdeki sirridir
O, hakikatini beserin riiyetinden gizlemis

Eger olus ve karaltidan ayrilirsan

Ruhlar ve suretler alemine yolculuk et

Ars’1 tastyanlara bak, kuskusuz bakmis olursun:
Hakikatlerinin bir 6l¢iide gelmis oldugunu

Ha harfine ait bir otorite bulursun; izzeti ise
Yaklasmama, baskalardan da korkmamaktir

Dol 3 Al s el sl ola
Dl Ay (e Aliia A

g ey UsS e dla i ld
Dsalls oY alle A da
Gk 8 5 el Slls ) il
08 e Ciels Lesilaa )
43 5e ¢ Llall olilad aad

ol (e 3 Y 5 S Y o

Alemi Gayb.®*
)
Mahreci Vasatu’l-halk®®
Glall b g
Sayisal Degeri Sekiz
ALl
Besaiti Elif, Hemze, Lam, He, Fe, Mim ve Zay.
Lﬁ\,)h 9 ra.\.AS\ 9 ;m\ 9 C«L@J\j em‘j B)A«J‘j uﬁ”
Feleki Ikinci felek

S

Felekinin Hareket Stiresi

On bir bin sene
ol s pie gaa)

Temeyyiizii/Tabakati Hassa ve hassetu’l-hassa (segkinler ve segkinlerin segkinleri)
Lalal) Lald y Lalal)
Mertebesi Yedinci mertebe
Zaaal) sl )
Saltanatinin zuhuru Cansiz varliklar
alaall
Tabiat1 Buridet ve rutubet
Lda )y la )l
Unsuru Su
]
Hareketi Egri
Harfleri Elif ve hemze.
Isimleri Zat isimleri: Allah, el-Evvel, el-Ahir, el-Mumin, el-

82 Gayb, Melekit ve iigiincii {instiir. ibn Arabi'nin asil dedigi gaybtir ancak bu ii¢ bilgi aym yerde farkli

satirlarda ele alinmaktadir.

83 Mahreg, hangerenin ortasidir.
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Miitekebbir, el-Medd, el-Muteal, el-Aziz’dir.
samdl 5 Sl 5 gl 5 sl s Gl AT s JsY1 s A A pladd
Sal s el 5 (el
Sifat isimleri: el-Muktedir ve el-Muhsi’dir.
j..AAA]\j Jﬁs.d\ claall ;Lc\.mi
Fiil isimleri: el-Latif, el-Fettah, el-Mubdi, el-Mucib, el-Mukit,
el-Musawvir, el-Muzil, el-Muiz, el-Muid, el-Muhyi, el-Mumit,
el-Muntakim, el-Muksit, el-Mugni ve el-Mani.
5 JA 5 el Cuall s Cumall s (sauall s U Cadalll JladY) eled
Bl 5 Srall ol 5 atiiall g Cueall 5 onall 52l 5 el

Yola Nisbeti Yolun baslangici.
Gkl 4y

Diger Ozellikleri Araf harflerindendir. Karigik degil-halis harftir, yetkindir,
kendisine bitigeni yiikseltir. Ha, {i¢iincii lins alemindendir,

3.10. Gayn (¢) Harfi “ez-Zahir” 5. Menzil

Sozliikte “bulutlanmak, bulut; gonlii sikint1 kaplamak, susamak™ gibi anlamlara gelen
gaynin (¢cogulu agyan/ guylin ve gaynat) ebced hesabindaki degeri 1000°dir. Gayn, “ayn’dan
noktali olmasiyla ayrilir ve bundan dolayr “el-aynu’l-mu’ceme” adiyla da bilinir. Bir sizici-
siirtiiniicii damak fonemi®®* olan gaynin mahreci hancerenin yumusak damak (edne’l-halk
denilen)®® kismidir. “H4” harfiyle ayn1 mahreci paylasir; ancak hangisinin agza daha yakm
yerden ¢iktig1 hususu ihtilaflidir. Bazilarina gore “ha”nin, digerlerine gore ise gaynin mahreci
agza daha yakmdlr.886 Gayn sadali (cehri) bir harf olup “h&”dan bu sifatiyla ayrilir ve Arap
dilcileri tarafindan “rihve mechtire miista’liye” seklinde tanimlanir.%®’ Gayn sesi, Tirk¢e’deki
“8”nin daha kuvvetli ve sert bir sekilde telaffuzundan hasil olan sese, ¢ikartilis1 sirasinda dilin

dibine dogru kii¢iik dilin hareketine imkan veren bir kanalin olugsmas Sl¢iisiinde de bazi bati

dillerinde “kalin Pye yaklasan bir sese tekabiil eder.®®®

3.10.1. Tasavvufta Gayn

Sozlikte “gbkyiliziinii tamamen Orten/kaplayan bulut” demek olan gayn kelimesi

tasavvufta, “kalp ile Hak veya gayb alemi arasina ¢ekilen ve miiminin Hak’tan ayr1 kalmasina

884 yélaire fricativ.

85 postvelar.

86 fbn Yais, Serhu’l-Mufassal, Alemu’l-Kutub Beyrut, ts., X/124.
87 fricative postvélaire sonore.

88 Halil b. Ahmed, el-Hurif, s. 42.
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sebep olan en hafif ve en saydam perde” anlaminda kullanilmaktadir. Hiicviri bu terim igin
“Istigfarla ortadan kalkan bir perde olup iki kisimdir. Gafil olup biiyiik giinah isleyenlerin
kalplerini kalin, nebi ve velilerin kalplerini tiil gibi bir perde (gayn) orter” demektedir.®®
Sufiler genelde insanin kalbinde onu Hak’tan ve gayb aleminden ayiran bir perdenin
(hicab) bulundugunu kabul ederler. Sufi istilahinca kafir, miisrik ve putperestlerin kalbini
kaplayan ve ancak iman gerceklesince ortadan kalkabilen yogun perde “miihiirleme”
anlamindaki “hatm, tab>®% ve “kilitleme” anlamindaki “kufl”® olarak ifade edilmistir.
Miinafiklarin kalbi ise “kasvet” ve “reyn” denilen yogun bir perde ile kaplidir.2*? Genellikle
miiminlerin kalbine ariz olan ve “gayn” denilen perde ise tevbe ve istigfarla ortadan kalkar®”
“Bazan kalbimi bir perde biiriir, bunu ortadan kaldirmak i¢in giinde yiiz kere istigfar ederim”
Baska bir rivayette ise “yetmis kere” ®* diyen Peygamberimizin Bu hadise dayanan
mutasavviflar, gayn denilen hicabin peygamber ve velileri bazan Hak’tan ayr diisiirdiigiini
ve onlarin bunun i¢in Hakk’a istigfar ettiklerini sdylerler. Peygamberlerin kalplerindeki perde,
iizerine iiflenen aynada olusan hafif nem ve sis gibi olup kisa bir siire sonra kendiliginden
ortadan kalkar. Bu perde gilinesin ¢ikmasiyla yok olan hafif bulutlara da benzetilmistir.
Hiicviri’ye gore miiminin kalbindeki kalin perde tevbe ile, hafif perde Hakk’a yonelerek
ortadan kaldirilir. Tevbe giinahlar1 terketmekle, Hakk’a yonelmek ise kendi varligindan
gecmekle olur. Giinahlar1 terketmek hatadan dogru olana, Hakk’a yonelmek dogru olandan
daha dogru olana donmektir.®® Safilere gore herkes tevbe, ibadet, istigfar ve zikir ile
temizlenmeye, kalbini saflagtirma ve cilalamaya muhtactir. Kalbi cildlama ve saflastirmanin

ariflere ve kamillere 6zgii olan sekline de gayn denilmistir.

89 Ehu’l-Hasan Ali b. Osman el-Hiicviri, Kesfu’l-mahciib (nsr. Jukovski), Tahran 1979. s. 506.

890 Bakara 2/7; Enam 6/46; Nahl 16/108; Césiye 45/23.

81 Muhammed 47/24.

82 Bakara 2/74; Mutaffifin 83/14.

83 Ebii Nasr es-Serrac, el-Luma  (nsr. Abdulhalim Mahmad-Taha Abdulbaki Surir), Kahire 1380/1960, s.451.
894 Miislim, “Zikir”, 41; Eba Davad, “Vitir”, 26.

85 e|-Hiicviri, Kesfii’l-mahciib, s. 507.
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Gayn hallerinde Ayn gibidir all sal  Ganll Jia 0yl
Su var ki tecellisi daha giiclii ve tehlikelidir ha¥) LY alas )
Gayn’da en kahredici tecelli sirlar1 bulunur 568 all il o) b
Feyzinin hakikatini bil ve gizlen il g ducand Ad8a (b e ld
Olusunun perdesinden ona bak 45683l e add) il
En hakir, zayif resmim hakkinda, sakinarak S Cageall ol e ) jas
Alemi Sehadet ve melekit

< oKLl g 3algl

Mahreci

Halk, halkin da agza en yakin kismi
adll A 4ie () 5S5 Lo ol Blal)

Sayisal degeri

Ibnu’l-Arabi’ye ve sir ehline (ehlu’l-esrar) gore: Dokuz yiiz.
Nur ehline (ehlu’l-envar) gore: Bin.
Call saamd ) ) Jal i Wl g ) ) Jal die 5 Rleas Laie

Besaiti

Ye, Nun, Elif, Hemze ve Vav
3058 gl s Al 5 sl L) adaibans

Feleki

ikinci felek
‘;"GS\ 4<l

Felekinin Hareket Siiresi

On bir bin sene
A ul\ B)i&.:: Ls:;j

Temeyyiizii/Tabakati

Amme (Avam).
aalall

Mertebesi

Besinci mertebe
Asala) 43 e

Sultaninin Zuhuru

Hayvanlar

Tabiati Burtdet, rutubet
4 gk | 5335
Unsuru Su
sLall
Hareketi Egri
Isimleri Zati isimler: el-Gani, el-Evvel, el-Ali, el-Ahir ve el-Vahid.
aal sl g AV s J sVl bl Aadl g il 4503 elasY
Fiil isimler: en-Nasir, el-Vaki, el-Vasi, el-Vali ve el-Vekil
G5l 5 panall 5 oall Cliall ¢lo
Sifat isimler: el-Hay, el-Muhsi ve el-Kavi.
S sl g I 5 pnsl sl g 15l 5 il Jladl oL
Harfleri Ya ve Nun.
Diger Ozellikleri Huylar, haller ve kerametler ona aittir. Halistir (karisik degil),

yetkindir, cifttir ve iinsiyet verir. Zata 6zgii teklik, ona aittir.

3.11. Lam (/) Harfi “el-Kahhar” 13.Menzil
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- o.o12

- o011
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- 0008
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sapuanbaly aney

- 0005

|- D005

- D00

- 0003

- D002

Ll - Ll Ll T
10 = = . 7 i 6 5 = 3
oo B LS AT geaTA B e S e ) Diocument Segments

( = a

5 -
0
0]
J

[lfr dgeld

Sekil 9 Futithdt Lam Harfinin Kavram Analizi

L / J: Fenikece ismi lamd olup ¢ift siirerken okiizleri diirtmek {izere, ug tarafina sivri bir
demir ¢akilmis degnek anlamina gelen Grekce “6gendire/iivendire/6vendire”dir. Harf,
Aramice ve Ibranice’de lamed/lamad, Grekge lambda, Arapca 1am olarak isimlendirilmistir.

Misir hiyeroglif sekil remzedilmistir.
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Lam yiice ve mukaddes ezele aittir
Makamu yiice, heybetli ve enfestir

Ne zaman kalksa zat1 var edeni izhar eder
Ne zaman otursa olus alemini izhar eder
Sana ruh olarak {i¢ hakikati verir

Ipek elbiseler iginde yiiriir ve caka satar

oY) ) J 53 U

o) el eV dalia g

3l (5 Sl (528 oy Laga

Lage (358 allall

Glia U e la ) clidary (alay
oedind) QS (8 By ey

Alemi Sehadet ve ceberut
QJ).};MJ BJLG..&“
Mahreci Hafetu’l-lisan, ednasindan tarafinin miintehasina kadar (dilin
ucundan bitimine kadar olan yer)
a8l giie ) bl oLl Zéls
Adedi On iki felege gore: otuz, Yedi felege gore; lic.
A0 Al DY) g 0 500 WSl yle Y
Besaiti Elif, Mim, Hemze, Fe ve Ya
el 5 el 53 gl 5 anall 5 call)
Feleki Ikinci felek
(Sl asls

Felekinin Hareket Siiresi

On bir bin sene
A ul\ B)i&.:: Ls:;j

Temeyyiizii/Tabakati Hasse ve hassetu’l-hasse (seckinlerde ve seckinlerin
seckinlerinde)
Lalal) iala y Lalall
Yola Nisbeti Yolun sonu
L)
Mertebesi Besinci mertebe
Sultan1 Hayvanlar
Saltanat/hiikiimranlik/Otorite el
Tabiat1 Hararet, burtidet, yubuset
2.».»}.{.\“} BJJ_)._\“J BJ‘)AJ‘
Unsuru Biiylik unsuru ates, akalli ise ise topraktir
bl J8Y1 5l alae )
Hareketi Dogrusal ve karigiktir
e R
Harfleri Elif ve Mim
aall 5 Caly!
Isimleri Isimlerden kendisine ait olanlar ise daha once belirttigimiz
sekildeki isimlerdir.?%
235 LS elans)
Diger Ozellikleri Lam, Araf harfidir. Karnigiktir, yetkindir, tekildir ve
urkiitiictidiir.

3.12. Nun (¢) Harfi897 “en-Nur” 14. Menzil

8% yani basinda basitleri ve harfleri olan isimlerdir.
897 Giindiizoz, Soner, “Geleneksel Harf Sembolizminin Bir Yorumu Olarak Nun Harfi”, Ondokuz Mayts
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 30/30 (Nisan 2011), 43-58. https://doi.org/10.17120/omuifd.59189.
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- o014
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- Q.02
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- Q.00
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- O.008

- o007

sapUanbal4 anjeRy

- O.005

- 0005

- O.004

- O.003

- o002

|- ©.001

l l l 1= 1 l T Ll l
10 o 3 7 B = 4 3 =
(o leSia Elams (B s gm o1l sk wrasdll e S e s Document Segments

x &

Sekil 10 Futihat Nun Harfinin Kavram Analizi

N / ¢ harfin ismi Fenikece, Aramice, Ibranice ve Arapgada balik demek olan ntn’dur.
Grekee’ye nii olarak gegmistir. Muhtemelen Misir hiyerogliflerindeki kuyruk tarafi kivrilmis
balik veya yilan seklindeki resimden neset etmistir. Sonralar alfabelerde ¢izgi haline doniisen

ve cizgileri belirginleserek yilan/balik kivrimlarini simgeler hale gelmistir.
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René Guénon gibi kimi gelenekselci ekol mensuplari ise baligin Kéinat Yuvarlagim®

8

temsil eden bir sembol oldugunu ve gemberi ifade ettigini belirtir. Balik sembolizmi Hindu

geleneginin Matsya-avatara’st yahut ilk Hiristiyanlarin Ichthus’u ile de baglantilidir.

Varlik Nun’unun noktasi delalet eder

Bir hakikat olarak mabuduna

Onun varligr mabudun comertliginden ve bereketindendir
Biitiin yiiceler o noktanin comertligindendir

Goziinle onun varlik hakikatinin yarisina bak
Bulunmayan yoniinii (diger yarisina) 6grenirsin

Ll ddady Jaiaga gl o 60

L g e L Lehe
Ararg oo (e L35

asa e ol O ST maen
Wiy e Cual clipny Hlaild
Laside o fini Wasa

Alemi Miilk ve ceberut
1yl g el
Mahreci Haffetu’l-lisan (dilin ucundan ve on dislerin lizerinden)
LLED (3 58 5 jlaall) dila
Adedi®®® Elli ve Bes
Asad 5 (y gusad
Besaiti Vav ve Elif
Vi )
Feleki Ikinci felek
(Sl asls

Felekinin Hareket Siiresi

On bir bin sene
A call s i gaa)

Temeyyiizii/Tabakati Hasse ve hassetu’l-hasse (Segkinler ve segkinlerin seckinleri)
Lalal) ali § Lalall
Yola Nisbeti Yolun sonu
Gkl e
Mertebesi Miinezzeh Ikinci mertebe
Al A 3l 45l
Sultaninin zuhuru Hazret-i I1ahiyye
AJ.QJ\J\ E).'Aaj\
Tabiati Buridet, yubuset
Zx.uj.\.d\j b.l_j‘).m
Unsuru Toprak
ol 5l
Hareketi Karigik
Isimleri Isimlerden ise daha 6nce belirtildigi tarzdaki (basinda Elif ve Vav
harflerinden birisi bulunan zat, sifat ve Fiil) isimlerdir
3 LS slanY)
Harfleri Vav
S5
Diger Ozellikleri Huylar, haller ve kerametler ona aittir. Saftir, eksiktir ve

urkitiicidir. Zat ona aittir.
Al AN Al B ge 3 jia Ll Galla cilal SI g J)sall g A

898 Alemin kiireviyyetini ifade etmektedir
899 Ciimle-ziimre hesabima gore oldugunu gostermektedir.
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Varlik niin’undaki nokta nin’da bulunan anlam gibi bi-zatihi ma’bida delalet eder. Onun
varlig1 ma’blidun cid-i ikramindandir. Tiim yiicelik alemleri de onun cidundandir. Gozlerinle
onun ikram varliginin yarisina bak ki 6teki yarisin1 goriip bulasin. Gegmisinin kotiiliiklerini
tertemiz silecek yeni bir rGhi alan insa et kendine. Hazret-i Muhammedi’nin makamina
girmeye hazir olmak igin ali bir himmet olustur. Kendini susmaya ve dinlemeye hazir hale
getir. Bulundugun zamanla baglantida ol ne kork ne de cennet tamama diis Marifet
kaynaklarina ulas, kargasasiz, apagik, sevgi ve rahmet yiiklii, Goriis ve niyyet billurlasmasiyla
hareket 6ziinii ve ¢ekirdegini olustur Bilgi 15181n1 eylemle birlestirerek daimi ve sarsilmaz kil
Suurla bak, kalbini a¢ Berrak apacik Irade Safi apagik Akil Tertemiz duru apagik kalp ile

yonel.

Pt OB s o G

l-r‘_"::'

w1 | mf = =
a0 o= \ a) sanll e

cenrmsmnnnnandeiy

Sekil 11 Futiihat Nun harfi ve Insanin Ezeli (Said Hamisi, s. 120)
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3.13. 71 () Harfi “el-Aziz” 22. Menzil

Arap alfabesinin on yedinci harfi, ebced sisteminin yirmi yedinci harfi olarak say1 degeri

900°diir. Nabat alfabesinin yirmi iki harfine eklenen ve “revadif” adi verilen Arap diline has

alt1 fonemden biridir. Za fonemi sesindeki hosluk ve zariflikle kalinligin bir yansimasi olarak

dahil oldugu fiillerin anlamina azamet, parlaklik, siklik, sertlik gibi manalar yiikler.

Z1’da alt1 sakli sir vardir ki

Gizlidirler; onlar yaratiklarca bilinmez

Mecazen bilinebilir; ihsantyla comertlik yaptiginda
Hakikatin zuhurunda onun giizelligi goriintir
[lah’tan umar ve adaletinden korkar

Olusundan gizlenirse

Aaia )yl diw oL 8
O A 8 1) Le A
Lelaaly cuala 13 1 3laa V)
G Gl gela Bl (5
aac ST ‘d}” >

4SS e e Ly

Higbir varlik ortaya ¢ikmaz CrsSSay ol
Alemi Sehadet, ceberut ve kahr
el g uadl 5 Baledl)
Mahreci Tarafeyillisan ve etrafussenaya arasi. (Dilin iki ucu ile dislerin
uglar)
L) Cal i 5 glalll e o Las
Sayisal degeri Ibnu’l-Arabi’ye gore: sekiz yiiz ve sekiz, Nur ehline gore:
dokuz yiiz
Blanod ) @Y1 Jal die 5 Livie 2alailad 5 Aulad
Besaiti Elif, Lam, Hemze, Fe, He, Mim ve Ze
SN 5 asall 5 eledl 5 olall 55 3agll 5 23U 5 Calll
Feleki Birinci felek

JsY) 4<ls

Felekinin Hareket Stiresi

On iki bin sene
T i 5 yde )

Temeyyiizii/Tabakati Hulasetu hasseti’l-hasse. (Segkinlerin se¢kinlerinin 6zii)
Aol il iada 4
Yola Nisbeti Yolun sonu
Gkl 1
Mertebesi Yedinci mertebe
Axld) 435 e
Saltanat/hiikiimranlik/Otorite | Cansizlar.
alaall
Hareketi Karisik
Tabiat1 Sicaklik ve sogukluk ve yaslik ona aittir. Dairesinin Tabiati:
soguk ve yas, Kaimesinin Tabiat1: sicak ve ya§.900
&JEJ\AM&J#JJJ\.}&}\J
Unsuru Biiytik unsuru: su, Kii¢iik unsuru: hava
o) sed) JBY 5 elall alac )
Isimleri Ona ait isimler ise daha once belirtildigi tarzdaki isimlerdir.”"
i LaS gl

%0 Hararet, Burudet, Yubuset ve Rutubet ifadeleri terim olarak kullanilmistir.
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Harfleri Elif, Hemze
3 el 5 al¥y)

Diger Ozellikleri Huylar, haller ve kerametler ona aittir, karisiktir, yetkindir,
cifttir, insiyet verir. Zat ona aittir.
Al A Al e e JalS g e il JSI g ) a5 310

3.14. Se (<) Harfi “er-Rezzak” 23. Menzil

Arap diline 6zgii seslerden olup Fenike alfabesinin yirmi iki harfine Araplar tarafindan
sonradan eklenen ve “revadif” adi verilen alt1 harften (& b «o= <3 ¢ «&) biri olarak ebced
tertibinin 23. harfidir; sayr degeri 500°diir. Araplar, alfabelerinde onu gdstermek igin
hiyeroglif yazisindaki oda planindan dogan be (=) harfinin seklini kullanmis, Nasr b. Asim
tarafindan noktalamada benzerlerinden (< «<) iic nokta konularak ayirt edilmistir. Halil b.
Ahmed “sa”> kelimesinin “her seyin iyisi” anlaminda oldugunu belirtir.”*? Sin sesinin peltek
bigimi olan s3, z (3) ve z (&) ile ayn1 mahreg sahasini paylasir. Tecvid alimleri, sa sesi telaffuz
edilirken dil ucunun disartya dogru ¢ikarilmasinda abartidan ka¢imilmasma dikkat
cekmislerdir. Ibn Sina’ya gore sa sesi dil ucu ile iist 6n dislerin diplerinden ibaret olan “t’nin
mahrecine hava akisini engellemeyecek sekilde dil ucunun dayanmasiyla ¢ikar. Ancak bu
sirada havanin dis uglarinda hapsedilerek daha dar menfezden ge¢gmek zorunda kalmasiyla
1shik (safir) sesinin olugsmasina imkan vermelidir. S& sesi bu niteligiyle sin sesini andirir.
Ancak “sin”de “sa”nin aksine titresim de bulunur. Giiniimiizde Araplar arasinda “za”nin sa
gibi telaffuzu yaygindir. Misir konusma dilinde de birgok yerde sa ta, baz1 yerlerde de sin

seklinde telaffuz edilir, hatta dal sesine dontistiiriildiigii yerler de vardir.”®

901 Basinda Elif, Lam, Hemze, Fe, He, Mim ve Ze harfleri bulunan isimlerdir.
%2 Halil b. Ahmed, el-Hurif, s. 28, 34
%3 {brahim Enis, el-Esviru’l-Lugaviyye, Kahire, Mektebetu Nehdati Misr ts., s. 196.
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Se’nin zati 6zellikleri yiicedir

Nitelikte ve Fiilde; kalemler onlar1 yazar.
Tek basina zat sirriyla tecelli ederse

Birinci giinde (Pazar); halk ona ibadet eder
Nitelik sirriyla sabit olarak tecelli ederse
Ikinci (Pazartesi) giin, niteligi kendisini éver.

Fiil sirriyla tecelli ederse

Ucgiincii giiniinde (Sal1), Alem onu mutlu eder

Alle Calaa oY) Agild £

s 55 w21 5 Jadll g Coasll b

Bas) g A e Clas ld

Loy Bl jla dglad) o 5

bl as 40l Caagll jun clad Gl
ey Gadll jla

B Jaill oy a5

LQM U)SS\ )La ;Gﬂ\ e

Alemi Gayb, ceberut ve liituf
alalll § &gyl 5 il
Mahreci Zi ve Zel harfinin mahreciyle aym (Tarafeyi’l-lisan ve
etrafu’s-senaya arast.”™
Ll Gl yhal g lalll sk G Lae JIAN 5 Uall = 3
Sayisal degeri Bes yliz ve bes.
Llansed 5 dused
Besaiti Elif, Hemze, Lam, Fe, He, Mim ve Ze
S s aaall 5 eled) 5 eldll 5 a3 53 Jagll 5l
Feleki Birinci felek

djy\ﬂ\ﬁé

Felekinin Hareket Siiresi

On iki bin sene
L i 3 yse )

Temeyyiizii/Tabakati Seckinlerin seckinlerinin 6zi*>
Aalall Al AadA
Yola Nisbeti Yolun sonu
EART
Mertebesi Yedinci mertebe
Al 435 1
Sultaninin zuhuru Cansiz varliklar.
alaall
Tabiat1 Burtdet yubuset
3\“}1&3\} BJ})..\M
Unsuru Toprak
ol 5l
Hareketi Karisik
s jias
Harfleri Elif ve Hemze
3 yagd) 5 cal¥!
Isimleri Daha once zikredildigi tarzda besait ve harfleriyle baslayan
isimler isimlerdir
25 LS elansY)
Diger Ozellikleri Huylar, haller ve kerametler kendisine aittir. Saftir, yetkindir,

dortgendir, linsiyet verir. Zat, sifat ve Fiiller ona aittir.
5 clially Gl Al wise aye delS palla il S5 sl Glall
Al Jlas)

TABLO 3 - MENZILLER

%4 Dilin iki ucu ile dislerin uglar1 arasindadir.

95 Hulasetu hasseti’l-hasse
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ishall) 226

¢l 25

Jiall 24

g.ma.d‘ -16

Jadl) .15

bl -7 pssall -6

el-Latif

el-Kavi

el-Muzill

el-Muhsi

el-Musavvir

el-Muhit el-Hakim

ilham Menzili
Sure [Tin]

Nurlarin gayb alemine
akis1 Menzili
Sure [Fecr]

Birlesme Menzili
Sure [Asr]

Ameller =T Kerametler
areketlerin
¢ogalmasi | Havayi kuslar
hallgnn ) ve riizgér gibi
degismesi | delmek
Yagmur Berzah
bulutlarmm | aleminde
tagidiklar goriinenler
Niizulat _] ~ Tecelliyat

Kutup ve imameyn
Menzili
Sure [Nas]

Tilsim (Temaim) Menzili
Sure [Felak]

Sirri Menzili
Sure [Kafirun]

Kainata Tutunma Menzili
Sure [Hiimeze]
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3.15. Hi (p) Harfi “el-Hakim” 6. Menzil

Hi harfi ne zaman ki yonelse veya sirt gevirse
Sana sirlarindan verir ve geri gekilir

Onun yiiksekligi varliklari ister; asagis1 ise
Yaratan’1 izhar edilmis bir hikmet geregi ister

562 L s OLSIl (5 560 L slad

. L 7 jelal 38 AeSa oSl
Kendi hakikatini izhar eder, zatinin muhattiti (projecisi) Sy oo L:,\j@kl L uij i
olarak ok g
Bir vakit kirlenir, sonr? temizlenir i 6 il 3 i e L) e
“Yaklastirilmig cennet’ten onun adina sas hayret et - - T
Asag1 yoniinde ise kizgin ates ve alevden sas hayret et I IS
Alemi Gayb ve melekt
& &Ll 5 cail)
Mahreci Bogazin agza yakin yeri
adll L Laa 3lal)
Sayisal degeri Alt1 yliz
Al
Besaiti Elif, Hemze, Lam, Fe, He, Mim ve Zay.
Lﬁ‘)ﬂ 9 (';:\Al‘ B &L@J‘ 9 ;uj‘j em‘} B}A@J\J &-ﬂc\g‘
Feleki Ikinci

@tﬂ\

Felekinin Hareket Siiresi

On bir bin sene
A g_ﬂi }S)ﬁxs: Lg.);;\

Temeyylizii/Tabakati Kamu (avam)
aalall
Mertebesi Yedinci mertebe
Aol 455
Sultaninin zuhuru Cansiz varliklar
alaall
Tabiat1 Bas kisminin tabiati: Burddet, yubuset. Bas disindaki
kisimlarin tabiati: Hararet, rutubet.
s A Ay gha 1) 5 5 yall s Aussull 5 835 ) 4l il
Unsuru Biiyiik unsuru hava, kii¢lik unsuru toprak.
Il J8Y1 5 6l sgll adae ) o juaic
Hareketi Egri
Isimleri Hr’ya ait zat, sifat ve Fiil isimleri: Elif, Hemze, Lam, Fe, He,
Mim ve Zay ile baslayan isimler.%%®
e sl )y all A S Le JS Alall  dnlaall 5 201300 elans)
Harfleri Hemze ve Elif
V) 55 gl
Diger Ozellikleri Dort doganin toplandig her sey, ondan meydana gelir. Haller,

huylar ve kerametler ona aittir. Karigiktir, yetkindir. Ona
bitisen herkesi kendisine yiikseltir. Ugliidiir, iinsiyet verir ve
alameti vardir.

3.16. Kaf (4) Harfi “el-Muhit” 7. Menzil

%06 Bunlarin besait harfleriyle baslayan isimler oldugu akilda tutulmaldr.
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Q / & Harfin Fenike, Arami ve Ibrani dillerindeki ismi “igne deligi veya maymun”

anlamindaki kof (qoph)’tur. Arapga kaf, Grekce koppa seklinde kullanilir ve Misir

hiyeroglifindeki maymun basi resminden harfin seklinin gelistigi diisiiniilmektedir. p harfiyle

karigmamasi i¢in bu uzant1 ¢izgisi zamanla saga kaymis ve gilinlimiizdeki kii¢iik halini (q)

almis olmalidir.

Kaf harfinin yetkinlik sirr1 bagindadir

Araplarin ilimleri onun ¢apinin baslangig yeridir
Ozlem, onun ikincisi olur ve gériinmezligini
Yarisina, goriinen yoniinii ise diger yarisina koyar
Onun hilal gibi olan zayifligina bak

Dolunay gibi olan basinin sekline bak

Ilke olan baska bir yaratilisa sasilir

Onun ilkesinin baslangici ve asrinin baslangicidir

Al b adleS o aldl

o_ykad e el ol e

okl dane Jrag gy 5l
U.Lﬁ@m)@_&j
ADgS 4y a3 ) kil

oS )l JS3 ) il

le g 3L HAY Lae

o pac 1aa 5 4530 353 ]

Alemi Sehadet ve ceberut
g yuall g 3alg il
Mahreci Aksa’l-lisan®’
Olall) ol
Sayisal degeri Yiiz
Al
Besaiti Elif, Fe, Hemze ve Lam
a2 53 agdl 5 £l 5 aly)
Feleki Ikinci felek

Felekinin Hareket Siiresi

On bir bin sene
A all s i gaa)

Temeyyiizii/Tabakati Hasse ve hassetu’l-hasse  (Seckinlerde ve seckinlerin
seckinlerinde)
Lalall Lald 5 Laldl)
Mertebesi Mertebesi dordiincii mertebedir
Axgl ) 435 )
Sulatininin zuhuru Cinnler
ol -l
Tabiat1 [k analar
Sonu: Hararet, yubuset (Sicak-kuru)
Diger kisimlari: BurGidet, rutubet. Soguk ve yas.
by 2k o iy ol s 0 AT JY) il
Unsuru Su ve ates
Sl el
Harfleri Elif ve Fe
Sall g caty)
Isimleri Basinda yalin harflerinden (Elif, Fe, Hemze ve Lam) birisinin

bulundugu isimlerdir. Sirlar ehline (ehlu’l-esrar) gére zat, Nurlar
ehline (ehlu’l-envar) gore ise zat ve sifatlar Kaf harfi(yle
baslayan isme) ne aittir.

Jal xie ) 4l adailg Cos a (e Cia Algl 3 sl JS Ll e o slanll (ge

%7 Mahreci, dilin sonundan genzin iizerine dogru olan kisimdir.
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laall 5 Al YY) Jal die o )Y

Hareketi

Karisik

Diger Ozellikleri

Insan ve Anka ondan var olur. Haller, ona aittir. Unsiyet verir,
cifttir. Alameti ortaktir. Sirlar ehline gore zat, nurlar ehline gore
ise zat ve sifatlar Kaf harfine aittir

3.17. Ra (L) Harfi “el-Musavvir” 15. Menzil

R/ _ : Fenikeceki ismi ros/res olup, “bas” anlaminda Arapga re’s, Aramice ve Ibranice’ye

res, Grekce’ye rho olarak ge¢mistir; insan bagini resimleyen bir Misir hiyeroglifinden seklinin

alindig1 diistiniilmektedir. Daha sonra soldan profil bas yalinlasarak devam etmistir.

Muhabbet Ra’s1 vuslat makaminda

Higbir zaman nimet verenin evinde mahrum olmayacak
Bir vakit der ki: Ben tekim, gbrmem

Bagkasini; bir vakit der ki: Ey bilinmeyen ‘ben’

Senin kalbin de Rabbinin katinda bdyle olsaydi

Sen de en yetkin sevgili ve yakin kisi olurdun

PISYEI F A

Va3, e a1

PEFIPS PRI NPt
Sleas G Ul L U

cly ) aie Ll iS4l

MY a5 o jaal) i€ 1%

Alemi Sehadet ve ceberut
g yaall g Balg il
Mahreci Zahru’l-lisan ve fevka’s-senaya (dilin yiizeyinden ve 6n dislerin
tizerindendir)
LUl B8 Glalll jela
Adedi On iki felekte: Iki yiiz, Yedi felekte iki.
U Aad) DY) b e S yhe Y
Besaiti Elif, Hemze, Lam, Fe, He, Mim, Ze
S 5 asall 5 eledl 5 elall 5 2D 55 gl 5 Y
Feleki Ikinci felek

‘";um 4<ls

Felekinin Hareket Siiresi

On bir bin sene
Ao all s i gaa)

Temeyylizii/Tabakati Hase ve hassetu’l-hasse
dalall dals 5 dalal)
Tabiat Hararet ve yubuset
Yola Nisbeti Yolun sonu
sl
Mertebesi Yedinci mertebe
Aol 435 ye
Sultanmin zuhuru Cansizlar
alaall
Unsuru Ates
Sl
Hareketi Karigik
Harfleri Elif ve Hemze’dir
8 el 5 aly)
Isimleri Ona ait isimler ise daha 6nce belirttigimiz tarzdaki isimlerdir.”®
3 LS slanY)

%08 Basinda Elif, Hemze, Lam, Fe, He, Me, Ze harflerinden birisi olan zat, sifat ve fiil isimleridir.
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Diger Ozellikleri Araf harfidir. Saftir (karisik degil, halis), eksiktir, mukaddestir,
cifttir, linsiyet verir.

Al e e Gedie (el Galld Gl e Y

3.18. Ti () Harfi “el-Muhsi” 16. Menzil

T1/ < b : Fenikeceki ismi “isaret” demek olan tavdir. Ibranice ve Aramice’ye ayni
adla, Arapgaya ta, Grekge’ye tau olarak ge¢mistir. Hag bigimindeki Misir hiyeroglif seklinden
gelismis olup zamanla art1 biciminde kesisen iki ¢izgi seklini, daha sonra da iist ¢ikintisim
kaybederek bugiinkii bicimini almis olmalidir. Fenike, Arami, ibrani, Grek, Arap (&), ve
Nabatca sekillerinin yakin oldugu diistinilmektedir. Ebced tertibinde dokuzuncu sirada yer
alan harfin say1 degeri 9’dur. T harfinin hag (}) bi¢imindeki hiyeroglif seklinden geliserek arti
isareti (+) bigiminde kesisen iki ¢izgi seklini, daha sonra da {ist uzantisini yitirerek bugiinkii
bigimini (T) almis oldugu sanilmaktadir. Arapgada (&) harfi de “Tnin ters istikamette
gelismis bicimine benzemektedir. Fenike, Ibrani ve Arami alfabelerindeki tet ve
Yunanca’daki theta Arapga (&)’ya, Arapga te (<) ise tav ve tauya mukabil gosterilirse de sekil
gelisimi ters olmustur.909

“Té&”nin “>” ve “<” ile paylastigt mahre¢ sahasi dil ucu ile iist 6n dislerin kokleri
olarak belirtilirse de ta kalin (1tbak/isti’1d) harflerden oldugundan dil ucunun énemli bir kismi
ist damak yiizeyinin 6n kismimna dogru kapaklanir. Bu sebeple “td”nin {list damak sirt1
harflerinden oldugu sdylenmistir. Ibn Sina da bu harflerin mahrecini iist damak sathinin &nii
diye belirlemis, hepsinin nefesin/havanin tam hapsedilmesinden sonra birden bosalmasiyla
meydana geldigini, ancak “ta”’nin telaffuzunda dil ucunun daha fazla kismiyla ve dil ortasinin
cukurlagmasiyla hapsedilme isleminin gergeklestigini, ani ve siddetli bir nefes bosalmasiyla
fonemin tamam oldugunu belirtmis ve iki elin hafif ¢ukurlagsmis avug iclerinin birbirine

carpilmasindan ¢ikan sese esdeger gérmﬁstiir.glo

%9 Halil b. Ahmed, el-Huruf, s. 40-41.
10 fhn Sind, Mehdricii’l-huriif (nsr. ve ¢ev. Perviz Natil Hanler?), Tahran 1333, s. 17, 26, 45.
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Tr’da bes sakli sir var Bl il ded olall
Birisi: Hiikiimdarda Miilkiin hakikati Al & Ll (e 488 Lgia
Ve yaratilmistaki Hak; sirlar naiptir b)) 5 Blal i Gall
Nur narda (ates), insan melektedir Ol 5 Ul (& )5l
Iste bunlar bestir; bunlarla ilgilenirsen Le S Lage dusad o3¢ cllal) &
Geminin felekte bulundugunu anlarsin cllal) el 3 gm g o) Cale
Alemi Miilk ve ceberut
g yaadl g )
Mahreci Tarafu’l-lisan ve usilu’s-sendya (dilin ucundan ve on dislerin
Ll gl 5 lalll Ca bk gkiinden)
Adedi Dokuz
Lo
Besaiti Elif, Hemze, Lam, Fe, Mim, Ze ve He :
c\.@J\ 9 Lﬁ\).j‘ 9 (»;;\Al\ 9 <l 9 eM\} E)'A@J\j aly)
Feleki Ikinci felek

@m\ 4<l

Felekinin Hareket Siiresi

On bir bin sene
A i (BVNPAN

Temeyyiizli/Tabakati Hasse ve hassetu’l-hasse (Segkinler ve segkinlerin segkinleri)
Lalall dals sl
Yola Nisbeti Yolun sonu
Gkl Ale
Mertebesi Yedinci mertebe
Aol 455 e
Saltanat/hiikiimranlik/Otorite | Cansiz varliklar
alaadl
Tabiati Bur(det, rutubet.
4 skl 5835
Unsuru Su
sl
Hareketi Tr’nin hareketi, envar-nurlar ehline goére; dogrusal, Esrar/Sir
chline gore; egik (muavvace), Ibnu’l-Arabi’ye ve tahkik ehline
gore dogrusal, egik ve karisiktir.
(5l \d&\ Qe g _)\_).u‘y\ d%\&.ﬂ:%yuj J\_g-ly‘ &\mw 18l 4SS
4a Jiaa s b Lidie
Harfleri Elif ve hemze
3 el g ¥l
Isimleri Ona ait, ona ait isimler ise daha once belirtildigi gibi (basinda
Elif, Hemze, Lam, Fe, Mim, Ze ve He harflerinden birisi
bulunan zat, sifat ve Fiil) isimleridir.
i LaS ¢l
Diger Ozellikleri Araf ona aittir. Saftir, yetkindir, ¢ifttir, insiyet verir
Al e e JalS alld Gl Y
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3.19. Zel (9) Harfi “el-Muzill” 24. Menzil
Ebced sisteminin yirmi yedinci harfi olarak say1 degeri 900°diir. Nabat alfabesinin yirmi iki
harfine eklenen ve “revadif” adi verilen Arap diline has alti fonemden (s h z z z &) biridir.
Yazilis1 bir nokta ile “%” dan ayrildigi i¢in “tA-i mu’ceme / za-i mu’ceme” adlariyla da anilir.
Konusma dilinde “z1” olarak soylenir. Isliklilardan yumusak-kalin z fonemi, Lisanu’l-Arab’ta
Halil b. Ahmed’den naklettigine gore yalniz Arap diline has bir harftir. Sim1 dillerde bulunan
yumusak dad (z) ve za (z) fonemleri dil gerisinin iist dig etlerine dogru yiikseltilerek hemzeli
bir telaffuzla ¢ikarilir ve ilki boguk (hems), ikincisi agik (cehr) bir ses kalitesine sahiptir. Ana
Sami dilde ve kadim Arapcada disler arasindan hava sizmasiyla meydana gelen 1slikli dis
fonemlerinden olan dad ve za kalin seslerden olarak bedevi lehgelerinin bazilarinda asli
telaffuzlar1 muhafaza edilerek bu iki ses, kadim Arapgada arka dis seslerine doniiserek biri za
yumusak-acik, digeri sert-boguk ses degerlerine sahip olmustur.’ Arap dilindeki za
foneminin Aramice’de ta (t), ve sad (s), Ibranice, Akkadca ve Habesce’de de sad seklinde
goriilmektedir. Giinlimiizdeki Arap lehgelerinin ¢ogunda za telaffuzu dad telaffuzuyla
aynilesmistir ve bir¢ok lehcede za fonemi “k - U=" veya “k - & aras1 bir sese doniigmiistiir.
ZA fonemi Irak ve Suriye basta olmak iizere baz1 Arap iilkelerinde “u=" fonemi “L” seklinde
telaffuz edilmektedir. Za foneminin son derece hos, asil ve zarif bir ses olmasina ragmen
Arapca kelimelerde az yer almasi Araplar’ca ge¢ kesfedilmesi, diger seslerle fonetik
uyusmazligi ve ince-peltek “zal”in (z) onun yerine ikame edilmesi gibi sebeplere

dayandiriimaktadir.®*?

11 ¢, Brockelmann, Fikhu’l-Lugati’s-Sdmiyye, cev. Ramazan Abdiittevvéb, Riyad 1397/1977, s. 39, 49, 50.
%12 Hasan Abbas, Hasd isu’l-huriifi’|l-Arabiyye, s. 125-126
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Zel bazen bedenime iner istemeden; bazen ise nefsime
iner isteyerek, bundan ve ondan kaybolur

Artik kimse iizerinde degerli bir eseri goriinmez

O benzeri gibinin olmadig (Imam) énderdir

Isimleri el-Vahid ve es-Samed diye onu gagirir

Wl Jous b S gaws e Ulal Jn JIA
g e (e g le gl gald e
Lo gl alay) sp aaf e a3l Sl al s 5l
2eall 2l 5l b slaud 5 se i aal alia

Alemi

Sehadet, ceberut ve kahir
el 5 g a5 Balg )

Mabhreci

Z1 harfinin  ¢ikis  yeriyle aymidir. (Tarafeyillisan ve
etrafussenaya arasi. (dilin iki ucu ile dislerin uglar1))
Ll Gl yhal 5 lalll 85k G Laa

Sayisal degeri Yedi yiiz ve yedi.
A g Ailann
Besaiti Elif, Lam, Hemze, Fe ve Mim.
axall 5 el 53 Jagll g 2201 5 Al
Feleki Birinci felek

JJS“‘XSSQ

Felekinin Hareket (doniis)
Siiresi

On iki bin sene
A all B e L)

Temeyyiizli/Tabakati Amme (Avam)
Azl
Yola Nisbeti Yolun ortasi
Mertebesi Besinci mertebe
dsd Al 4355 5e
Sultaninin zuhuru Hayvanlar
Sled
Tabiati Hararet rutubet
4 skl 53 ) sl
Unsuru Hava
o) sl
Hareketi Egri, karigik
Harfleri Elif ve Lam
a2 5 Caly)
Isimleri [simler ise daha 6nce belirtilen tarzdaki isimlerdir.”™
2 LS glans!
Diger Ozellikleri Huylar, haller ve kerametler ona aittir. Saftir, yetkindir,

mukaddestir, ¢ifttir, insiyet verir. Zat ona aittir.
I A ige e wate el Galld clal KU J1 a5 1Al

913 Besait ve harfleriyle baslayan isimler kastedilmektedir.
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3.20. Fe (<) Harfi “el-Kavi” 25. Menzil

P / < : Fenikece ismi “agiz” anlamma gelen pe’dir. Arapga fii, fem Aramice’ye pe
(p/f), ibranice’ye pe/fe (p/f), Grekge’ye pi telaffuzuyla gegmistir. Nabatca ve Arapgadaki fe
harfinin bas kismi ({) Misir’daki rumuzlardan gelistigi diistiniilmektedir. Osmanli ve Fars
alfabelerinde yirmi {igiincii, Latin asilli bugilinkii Tiirk alfabesinde yedinci harf olup “fe” diye
sOylenir. Bir¢ok yazi sisteminde asli sesler (fonem) arasinda yer almayan f Ural-Altay, Hint-
Avrupa ve Sami dil ailelerinin bazi kollarinda p, ph ve w seslerinden tiiremis goriinmektedir;
dolayisiyla yerini bazan dudak-dis fonemlerinin sadalisi (cehri, sonore) olan “v’ye, bazan
dudak seslerinden “b”ye, “p”ye veya ¢ift dudak sesi “w”ye, bazan da nefesli dudak
seslerinden “bh”, “ph”ye birakir; meseld Yunan, Ermeni, Sanskrit, Tibet ve Kore dillerinde f
yerine ph kullanilir. Eski Misir, Kibris ve Numidya dilleri ile Iberce, Cince ve Japonca’da ana
sesler arasinda sayilan “f’ye genel Tiirk dilinin ana sesleri arasinda bulunmadigi ig¢in Orhon
ve Yenisey yazitlarinda rastlanmaz; Latince’ye de eski Sami dillerdeki “vav’dan doniiserek
gecmistir.

Bir edat olarak Kur’an-1 Kerim’de 2987 yerde gecen fa harfi emir, nehiy, soru, dua,
temenni, beyan ve olumsuzluk bildiren climlelere cevap teskil eden gizli “en” ile nasbedilmis

mugzari fiillerin basinda kullanilir ve iki ayr1 cimlenin anlamini, tek bir climlede toplar. ol

9 jsmail Ahmed Amdyire-Abdiilhamid M. es-Seyyid, Mu ‘cemu’l-Edevit ve’d-Demiir fi’\-Kur dni’\-Kerim,
Beyrut 1986, s. 278-331.
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Fe tahkik alemindendir, hatirla

Ondan bagkasina bak, bir 6l¢iiye gore gelir
Onun Ya ile varlikta bir karisimi vardir
Karigim ile Haktan ve beserden giidiilmez
Ya’nin kavugmasini kesersen, ona yaklagsir
Cesitli bakimlardan ruhlar ve suretler alemi

S0 Gl e e o

Lad 2 sasll Az e el pa gl
L gl el Jla g caalad (4

o8 e gl e ) kil
o o5 B G g oally i
osally 7l ¥ alle 4a ) (1

Alemi Sehadet, ceberut, gayb ve lituf
M\J%ﬂ‘}&}#\}sdw\e&b
Mabhreci Cikas yeri, alt dudagin dibinden ve 6n dislerin uglarindandir
Wbl WL Gl yhal 5 i) 288 oyl e 4 3
Adedi Sayisal degeri, seksen sekizdir.
il g ) gl ed2e
Besaiti Yalinlan Elif, Hemze, Lam, Fe, Mim, Ze’dir.
G 5 aall 5 eledl 5 olall g a3 53 Jagll s aly) adailuny
Feleki Birinci felek
JsY) Sl 4l
Felekinin Hareket (donis) | Daha once zikredildi

Siiresi

G S a8 A

Temeyylizii/Tabakati Fe, seckinlerde belirginlesir ve ortaya ¢ikar.
Yola Nisbeti Yolun sonu ona aittir.
Gkl e 4l
Mertebesi Mertebesi yedinci mertebedir.
Aol 455 e
Saltanat/hiikiimranlik/Otorite | Otoritesi, cansiz varliklarda ortaya ¢ikar
Alaall 8 astala
Hareketi Tabiatina benzer her sey, ondan meydana gelir. Hareketi
karisiktir.
A e 43 ja anphs JSL Lo die 22 g
Dairesi Sir ehline gore, hakikatler, makamlar ve munazeleler ona aittir.
Nur ehline gore ise haller, huylar ve kerametler ona aittir.
5 Y 5 Blal Ay )l dal die Yl clalidl s Gial) A
Sl Jal die el )
Unsuru Biiytik unsuru su, kii¢tigli havadir.
;\j@l\ JE‘Y\, sLall eL.cY\ 6 ypaic
Isimleri Ona ait isimler ise daha once belirtildigi tarzdaki (basinda Elif,
Hemze, Lam, F, Mim, Z harflerinden birisi bulunan zat, sifat
ve fiil) isimlerdir
35 LS elans¥) (e s
Harfleri Ona ait harfler, Elif ve Hemze.
3 el g el g all e dd
Diger Ozellikleri
Tabiati Basinin Tabiati sicaklik ve yaslik, bedeninin diger kisminin

Tabiat1 ise soguk ve yashktir. Binaenaleyh onun Tabiati,

sicaklik, sogukluk ve yasliktir .

33‘5‘)._\]\jSJ\J;J\‘\:.)LéQLJJJL_}aJM;‘)SL&J%J.L‘)S\}S‘)\);MMiJ@L
Lkl
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3.21. Be (<) Harfi “el-Latif” 26. Menzil

@Y @ @il | @k @

(el =l 2l giald el S e ELD s ) Diocument Segments

Sekil 12 Futtihat Ba Harfinin Kavram Analizi
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B/ « : Fenikece ev, cadir demek olan bettir. Akkadca bitu/betu, Aramice ve ibranice’de
bet aynen korunmus, Grekge’ye beta olarak gegmistir. Misir hiyeroglifinde ve Arapgada yalin
bir ev/oda (beyt) plani, Grekce’de ¢ift cadir/oda, ¢ivi yazisinda ev, Fenikece’de ise tek cadir
plan1 seklindedir. B harfi, diinya alfabelerinin pek ¢ogunun aslimi teskil eden en Onemli
temsilcisi Fenike alfabesi olan Kuzey Samileri’nin icat ettikleri ilk harf sisteminin ikinci
isareti olmas1 sebebiyle, bazi istisnalar diginda bugiin de biitiin alfabelerin ikinci harfidir.
Kuzey Sami harf sisteminde alef, beth, gimmel, daleth ... siralamasinda Grek alfabesine alfa,
beta, gamma, delta ... seklinde gecen b ses birimini (fonem) gosteren beth isaretidir. B4,

muhtemelen Arap alfabesinin ilk noktalanan harflerindendir®*®

ve muvahhade/tahtaniyye ba’si
seklinde de isimlendirilir. Ikinci harf olmas1 sebebiyle siralama ve smiflandirmada 2 rakami
yerine kullanilir. Ebced hesabinda sayisal degeri 2°dir. Ikizler burcunun, haftanin ikinci giinii
olan pazartesinin (yevm el-isneyn) adini tasiyan ve son harfinden dolayr receb aymin
rumuzudur. Kapali olan dudaklarin agilisi esnasinda nefes vererek cikarilan B, patlayict
(inficari) dudak (sefe) harflerinin, sadali (cehr) tiiriidiir ve sert, sadasiz (mehmis) tiirii ise p
dir 916

Kitabu’l-Ba’ya gore Ba’nin Tasavvuf’i Tefsirine Giris Denemesi®’

Rahman ve Rahim Olan Allah’in Adiyla

Notlar: 1. Eserin dibacesinde ba’nin 6zelliklerine telmihte bulunuyor.

2. Vahdaniyet: Birlik. Ferdaniyet: Teklik

3. Mevakif: Seyr-i siiliik, gercek insan, sevgili kul, olus konaklari.

> Abdussabtr Sahin, “Hz. Muhammed Devrinde Arap Yazisinda Hareke ve Nokta”, cev. Tayyar Altikulag,
Diyanet Dergisi, 1X/102-103, Ankara 1970, s. 403-406. B. Moritz, “Arabistan (Yaz1)”, Islam Ansiklopedisi, |-
XIIL, Istanbul 1940-88, 1/500.

%16 Sargon Erdem, “Ba”, DiA, 4/355.Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., Istanbul 1991.

7 Bu boliim genel olarak Hiilya Kiigiik “ibn Arabi’nin Kitabu’l-Ba Adli Eseri”, Tasavvuf. Ibnii’|l-Arabi Ozel
Sayisi-2, 23 (2009), ss. 687-699. adli calisma merkez alinarak yazilmustir. Ayrica yazarin daha sonra bagka
risalerle beraber kitap olarak nesrettigi (Kuseyri- ibn Arabi, flm-i Hurufla Iigili U¢ Risale, ¢ev. Hiilya Kiigiik
Litera Yay., Istanbul 2020.) eserde yazar, yazma eser ¢alismalarina titiz bir ek yapmus alana ¢ok degerli katkilar
sunmustur.
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4. Sayida miicaveret (komsu/yaninda olma) hiikmii vardir. Bu ebced harflerinin
diziminin hangi zihni alt yapiya dayandigi sorusunu akla getirmektedir.
5. Mim’de Sef’iyye hali, ondan baska (bir harfe) has kilinmamistir.
6. Konu el-Fiitiihatu’l-Mekkiyye’nin ikinci babinda zikredildiginden detaylar icin
oraya bakilabilir.
Ba’nin temsil ettigi anlamlar:
Var edilmis olanlarin ilki
Viictidun ikinci mertebesi.
Her var edilmisle birlikte bulunan.
Evveliyyet
Adalet™®
Hakk
Ittisal
Vuslat
Sehadet
Zuhir
Mechiiriyyet
Akl-1 evvel
Hakikat-i Muhammediyye
Makul hakikat
Said/baht1 a¢ik bir harftir.
Muvasala (birbiriyle birlesme),
Muanese (birbiriyle iins i¢inde olma)

Cad (comertlik) anlami igerir.

%18 Mesela bkz. (J4) Apdiai 3l8adl clalus Gaad) ) 9gda sl £l ClEY) alia 138)
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Niifuz edicidir.

O, (ayin menzillerinden) Butayn’i gosterir ve onun 6zelliklerini tasir.

Mim ve nin ile gii¢lii baglar vardir.

10*%10 olus:

Ba bize sOylenildigi gibi oncelikle on sayisi ile ilgilidir. Ciinkii 10 sayr mertebelerinin
ikincisidir. Ba’nin mertebesi de 2 oldugu i¢in 10 sayisi ile isaret edilen ba harfidir. Bir diger
cihetle ise ba harfi bir, on, yiiz ve bin sayisiyla baglantilidir. Ciinkii ondalik, yiizdelik gibi tiim
birimlerin baglangici baslangi¢ harfi olan ba harfiyle temsil edilir. “On kere on” ifadesi ise ba
harfinin baglantili oldugu mim harfinde iki defa mim bulunmas1 sebebine de dayanmaktadir.
Sayilar iizerinden tasavvufi ¢ikarimlar:

Insan kendisini suretinde yaratilmis oldugu Yarataci’sia bagladiginda giiciine on giic daha
katar. Ayrica insanin sureti 10’dan kaim olmustur. Bu ¢arpma isleminden elde edilen sonug,
his (duyu) aleminde olursa o (¢ikan o sonug) sen olursun; O degil. Ve bu, cennetin yiiz
derecesidir.

(Bu ¢arpmadan ¢ikan) sonu¢ gayb aleminde olursa (¢ikan sonug), O’dur, sen degilsin. Ve bu
da 99 ismin mertebesidir. 100°den kalan 1 (99’u 100’¢ tamamlamak i¢in gereken 1) ise
lafizlar aleminde yaratilanlardan gizlenmistir. Her isme, cennette karsilik gelen bir derece
vardir ve bunlar senin derecelerindir. Ciinkii sen orada yiikselirsin. isimler ise O’nundur.
Ciinkli O miiessirdir ve bu dereceleri koyandir. Bu sekilde sen, neden bagka bir sayimnin degil
de 10’un kastedildigini anlamis olmalisin.

Alttaki tek nokta: Ba ile ayn1 sekli alan ta, s, nin ve ya harfleri vardir. Alttaki nokta ba’nin
ba oldugunu delalet eder. Ba’nin noktasi1 ba’ya delalet ettigi gibi insan da nokta gibi Yaratan’a
delélet eder.

Deliller ve Baglantilar:

Deliller:
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1. Kur’an-1 Kerim:
a. Besmelenin ve besmeleyle baslamayan berae stiresinin ilk harfi olmasi.

b. Ba harfinde ilahi yaratmanin nasil remzedildigi “Rabb’inin gblgeyi nasil uzattigini
gérmedin mi?” ayetine dayandirilmistir. Banin Hak ile kars1 karsiya gelmesi aninda,
alem badan uzadi (yayildi). Bu, golgenin cisimden uzamasi gibiydi: Bir cismin
giinesle karsilagmas1 aninda goélgenin, kendisinden uzatildig: suret {izere (ona benzer)
olmasi gibi kevn (dlem) de golgesi oldugu seyin sureti {izerine zahir oldu. Bu sebeple
arif, “Hicbir sey gormedim ki lizerinde ba yazili olarak gérmeyeyim (gérdigiim her
seyin lizerinde bay1 yazili gordiim)” demistir. Bundan dolay1r Allah Teéla giinesin
(batiya) meyletmesi ve golgenin ortaya ¢ikmasiyla her seyin sabah aksam kendisine
secde ettigini zikretmektedir. Ciinkii nur biitiin cihetlerden ortaya ¢iktigi zaman -ki bu
istiva vaktidir- gblgen onun nurunda diiriiliir; tipki hakikatin zuhurunda kevnin yok
olmas1 gibi. Bu durumda hangi makamda olursan ol, o makamin bir izi kalmaz: Zikir
makaminda ise kevn zikir makaminda yok olur. Miisdhede makaminda ise miisahede
makaminda yok olur. Bu durumda maksut sudur: Kevnin, hakikatin tecellisinden
baska zuhuru yoktur. Zuhuru da ancak ba iledir. Ciinkii ba, onun elbisesidir ve kevn,
onun i¢inde gayb/goriinmez olmustur. O da Hak’ta gayb olmustur. Yani O da
onun/Hak da banin elbisesidir. Ba, micidinin/kendisini var edenin hiiviyetinden
styrilip ¢iktigr gibi, kevn de O’ndan ¢ekip ¢ikarilandir; O, kevnden degil...
c. (Oliileri iznimle diriltirsin.)
d. 2S5 oSy s ) saaal

2. Mahreglerin dogast ve o mahregteki harfin anlami1 arasinda giiglii iliski vardir. (Ba ve

nlin gibi)
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Baglantilar:
Hadis: Nin harfi sakin haldeyken ba harfiyle birlestiginde mim harfine doniisiir. Miiellife
gore bu durumla “Ben kulumu sevince de artik onun isiten kulagi, géren gozii, tutan eli,
yiirtiyen ayagi mesabesinde olurum ” hadisi arasinda benzerlik bagi vardir.

G o5 1 A8 )5 Vs (il ) 855 ¢ 4 ol (o301 805005 s s (o) s i AT 1348
Sayilar konusu islenirken su hadis kullanilmistir: Insan O’nun siretinde mahlik
(yaratilmis)tir.
Sahsi Kesif:
Mim ve nun’un alem-i hemsten olmasi, ancak onun (banin) sebebiyledir. Ciinkii onlar, aynda
ba’dan zahir oldular. Onlar, hakikatte “yiice izin ve itaat edilen emr” olan banin gaybi
tizerinedirler. Bunun igin baya degil de “emr”e nispet edildiler (“emrum-ma” dendi). Bu
nisbetlerden dolay1 onlar dlem-i mehmistan oldular.
Felsefe
Delilin varligi medluliin gizliligine baghdir. Dolayisiyla Allah’in zaten mestur olmas1 O’na
deléalet eden varligin zuhuru sebebiyledir. Bu zuhur ise ba harfinde temsil bulur. Ariflerin
(O’nu) bilmesi, ancak banmn yardimiyla olur. (O’na) sahit olanlarin (kalpleriyle gorenlerin)
g0zii ancak bayr goriir. Muhakkiklerin hakikati buluslart da ancak ba ile olur. O, her seydir ve
her seyde zahir olandir. Her seye sirdyet etmistir. Ve her mechir (agiga ¢ikan her sey), onunla
var olmustur.
Kulun Allah’a inanmama ve isyan etme sebepleri {lizerine: “O zahir oldugu halde, inkar eden
nasil inkar ediyor acaba?” Burada kastedilen noktadir. Kevn, kendisinden sudir ettigi “ba”ya
baktig1 zaman, ancak noktayla goriir. Bir bagkast da ancak noktayla icat eder/yapar ki bu,
Allah’m Isa aleyhisselama soyledigi (Oliileri iznimle diriltirsin.)  soziindeki “izn”in

noktasidir. Nokta olmasa, banin kevnde zahir (goriinen) bir eseri olmazdi. Bu da Allah
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Tedla’nin ... Onun isitmesi ... olurum.” hadisindeki “Onun eli ve teyit edeni olurum.”
buyurmasidir. Bu durumda viicGdunu (varligini) inkar imkan dahilinde degildir. Varligini
inkar ve tecellisine masiyet de imkan dahilinde degildir. Ve o, her harekelenme ve siikinunda
(harekesiz birakilmasinda) vahdani bir eserle (izle) sahitlik eden bir alemdir (isarettir). B4,
kesinlikle hakikatlerin gerekli kildig1 bir varliktir ve bu gereklidir de. Onun bir noktasi vardir.
Nitekim senin de bir noktan vardir.

Dil-Felsefe

Idgam (ve iklab)m varlig1 ene’l-hakk inanismin serhidir. BA’nin kardesleri niin ve mim ile
karsilastiginda ortaya ¢ikan idgam (ve iklab) mahviyyetin sarihidir. Hadis: NGn harfi sakin
haldeyken mim harfiyle birlestiginde mim harfine doniigiir. Miiellife gére bu durumla “Ben
onun sem’i (isitmesi) ve basari (gérmesi) olurum...” hadisi arasinda benzerlik bagi vardir. Hz.
Isa’min oliileri diriltmesi de bu minvaldedir. Alem-i sehadette sanki oliiyii gercekten dirilten
Isa gibi goziikse de gergekte dirilten Allah’tir. Ciinkii 1sa sehadet Aleminde benligini tamamen
Yaraticr’ya teslim etmistir. Iste bu durumda nn harfinin mim harfine doniisiip
seddelenmesini temsili olarak goriiriiz. Elbette burada tam bir “ittihdd”dan bahsetmek
miimkiin olmamakla birlikte sekr halinde bu kaniya kapilan bazi arifler de vardir.

Béanin (edat olarak) zait olmasi agisindan mertebesine gelince, aslinda bu ¢ok
bedihi/agik bir durumdur. Bu da sundandir: iki miiessir/etkileyen arasinda, bir etkilenen
muhaldir/diisiiniilemez. Bize gore, “el-Makdir beyne’l-kadirateyn (iki kadir/gii¢ yetiren
arasinda bir gii¢ yetirilen) muhal degildir (diisiiniilebilir). Clinkii Kadim Kudret’in, delil ile
eseri mevcuttur ama hadis kudretin agik delil ile eseri olamaz. Sahitte, hadis kudret aninda bir
eser bulunursa, akil indinde delil kaim olurdu. Zuhuru aninda bir eser olusan ve kendisine
nisbet edilen bu hadis kudret, sahih bir kudrettir ve ayn1 da sabittir. Bu eserin onunla degil,
onun hazir oldugu bir ortamda (onun vasitasiyla) vaki olduguna ve boylece bu eserin Kadim

Kudret’e ait oldugunda siiphe yoktur. (Boylece) ba’nin, kendisinin eseri olmadigi igin, orada
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zait oldugu ortaya ¢ikmis olur. Eser miiessir i¢indir. Ayn da sabittir ama zaittir. Yani o, fiil
hazretinde/mertebesinde zaittir. Bu sebeple, tevhidin basit olan ba’nin altindaki noktanin,
ehadiyet demek oldugu, kevnin (alemin) de ba ile nokta arasinda oldugunu sunmus olduk.
Eser baya ait olsaydi, bu noktaya hi¢ gerek olmazdi. Noktanin varligi ile (anlatilmak istenen),
eserin O’na ait oldugu, ba’nin da zait oldugu ve eserinin olmadigi, eseri olsaydi mertebesinin
bu nokta ile kevn arasinda zahir olacagi, noktanin ancak onunla ulagacagi sabit oldu.
Dil-Biyoloji-Fizyoloji-Ses Bilim:

Nin’un 6zelligi nefesler ve revayih (kokular) dleminden olmasidir. Ciinkii nun’un genizden
gegen bir yolu vardir. Ba harfi ise alem-i mechtrdandir. Ciinkii ba, mahreci de dikkate
alindiginda zuhurun aslhidir.

Nin vuslat ve ittisal harfidir. Ciinkii telaffuz edildiginde dil, damakla bitisir. Nun’un ittisali
alemu’l-evsatta yani alemu’l-misalde, hayal ve ruhani bir alemde iken; ba ve mimin ittisali
sehadet alemindedir. Nun’unki ruhaniyet ve gayba yakin olus acisindan bir agidan daha latif
olsa da ba ve miminki daha tamdir. Ciinkii telaffuz edildiklerinde bu vuslat ve ittisal agik
olarak disaridan gozlemlenebilir.

Gramer Kurallar1 ve Tasavvuf Bagi:

Edat olarak ba harfi istiane, teb’iz, ilsdk, zarf ve zaid olabilir. Bir de bu anlamlarin
tezahiiriinde beka sifatiyla daha 6zel anlamlar yiiklenir. Bunlardan “muhabbet” en 6ne ¢ikan
anlamdir. Ornegin “Allah’a Allah’la hamd ettim.” dedigin zaman nefsini hamdeden yaptin
ama hamdi yerine getirmekten aciz oldugunu ve O’ndan yardim istedigini (de belirttin). Ayn1
sekilde “Kalemle yazdim.” dedigin zaman sen kendini katip (yazan) olarak sundun ama
yazmak i¢in kalemden yardim aldigini belirttin. Bu sebeple Allah Taala: “O ki kalemle
yazmay1 Ogretti.” buyurmustur. O, yaratilmislarin hepsine kalemle yazmay1 6gretti. O (ba),

Adl’dir, goklerin ve yerin kendisiyle kaim oldugu Hak’tir. Ve o, akl-1 evveldir. O, Hakikat-i
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Muhammediyye’dir. Ve o badir. “Esya, Hak ile zahir oldu.” demek yerine, “Esya ba ile zahir
oldu.” da diyebilirsin. Clinkii ba, makul (akledilebilen) hakikate verilen isimdir.

Ba Harfinin Ismi Uzerine Sozliik Temelli Tasavvufi-Felsefi Baz: Diisiinceler:

Ba harfinin asli nikah anlamindaki “bahun”dur. Buradaki ha harfi, remzen hemzeye
donitistirtilmistiir. Ciinkii hemze, hanin kizkardesidir. Sanki “el-bah” dendiginde aslinda “el-
bau hiive” denmis olur. Yani o, badir. Muhdes olan viiclid, netice oldugu i¢in buna iki asil
gereklidir ki bu da birisinin digeriyle birlesecegi iki mukaddimedir. Boylece netice ortaya
cikar. Ayni sekilde Hak, ikinci mevciid olan bu baya tevecciih ettigi zaman, onunla vechen
karsi karsiya geldi ve kevnin golgesi ondan uzadi. Nitekim Allah Taala: “Rabb’inin gélgeyi
nasil uzattigini gérmedin mi?” buyurmustur.

Sayisal mertebeyle nahvi anlam arasindaki bag:

Ba harfinin istidne anlamini sayilar diinyasi iizerinden de gérmek miimkiindiir. Nitekim 3’iin
2’den veya 4’iin 3’ten 6nce gelmesinin asla diistiniilemeyecegi gibi... Bunun sonucu olarak 1,
3’lin “ayn”in1 izhar etmek istedigi zaman, 2’nin yardimi mutlaka gerekir. Clinkdi 2’nin “ayn”
bulunmazsa, 1, 3’ii icat etmeye imkan bulamaz. Iste bu, badaki istianenin manasidir.

Ba harfinin Noktas::

Alttaki tek nokta: Ba ile ayn1 sekli alan ta, sa, nlin ve ya harfleri vardir. Alttaki nokta
ba’nin ba oldugunu deldlet eder. Ba’nin noktas1 ba’ya delalet ettigi gibi insan da nokta gibi
Yaratan’a delalet eder.

“O zahir oldugu halde, inkar eden nasil inkdr ediyor acaba?” derken kastedilen
noktadir. Ve o, her harekelenme ve siiklinunda (harekesiz birakilmasinda) vahdani bir eserle
(izle) sahitlik eden bir alemdir (isarettir). Ba, kesinlikle hakikatlerin gerekli kildigi bir

varliktir ve bu gereklidir de. Onun bir noktas1 vardir.
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Ba harfinin anlamlar1 ve noktayla iligkisinin boyutlart “Ba” ile ilgili eserde
aciklanmistir. Buna gore istiane, ilsak, teb’iz, zarfiyet ve zaitlik nokta ve ba arasindaki iliskide

agik olarak goriilmektedir.’*®

%9 Bkz. Hiilya Kiigiik flm-i Hurufla Ilgili U¢ Risale, Litera Yay., Istanbul 2020.
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Arif Sibli i¢in Ba muteberdir

Noktaciginda ise kalp i¢in bir hatirlatict vardir

Yiiksek ubudiyet sirr1, ona karismistir

Bu nedenle Hakkin naibi oldu, ibret aliniz (dikkat ediniz)!
‘Adu ile (bi-ismi)’ ifadesinden hakikati diisiiniilmez mi?
Ciinkii Ba onun yerini alir, iste bu dl¢iidiir

e L) Gl Ul
Lga Jha Lidad) 43 gand)
Al ae (e idag Gl |
e Il Lgihais B g
oield gall qilie s A
239 )3 dda Jay 43Y

Alemi Ba harfi, Miilk, sehadet ve kahir alemindendir.
el 5 3algil) g Gllal) alle (pa e LI ]
Mahreci Cikas yeri, iki dudaktandir.
LA (e da 3
Adedi Sayisal degeri ikidir.
O sdae
Besaiti Yalinlan Elif, Hemze, Lam, Fe, He, Mim, Ze’dir.
G s a5 eled) 5 elall 5 a3 55 gl 5 aly) adailis
Feleki Felegi birinci felek
JsY) 4<ls
Felekinin Hareket (doniis) | Doniis siiresi ise daha once zikredilmisti
Siiresi 35Sl A< jall Al
Temeyylizii/Tabakati Seckinlerin 6ziinde ve segkinlerin seckinlerinde belirginlesir.
Lalall Lald iy Aadall slica (e 3 el
Yola Nisbeti Yolun basi ve sonu ona aittir.
Ale 5 @kl 4l 4
Mertebesi Mertebesi yedinci mertebedir.
Aol 455 e
Saltanat/hiikiimranlik/Otorite | Otoritesi cansizlarda ortaya ¢ikar.
Alaall 8 ailali
Hareketi Hareketi karisiktir.
A ylae 43S ja
Dairesi
Unsuru
Isimleri Ona ait isimler, daha once zikredildigi tarzdaki isimler Ba’ya
aittir.
35 LS elanll) (40
Harfleri Zat kendisine aittir, harflerden ise Elif ve Hemze ona aittir.
3 el 5l Gag jall (e g eldll
Diger Ozellikleri Haller, makamlar ve munazeleler ona aittir. Safer, yetkindir,
dortgendir, linsiyet verir.
e e JalS alla e el 5 cildiall 5 (3ilaal) 4
Tabiat1 Tabiat1, sicaklik ve kuruluk, unsuru atestir. Tabiatina benzer

her sey, ondan var olur.
MLJS\.JA.\LAA.K; J.;ﬁ‘)m‘c‘)aals:ﬂu),\:\j\jﬁ‘)\)ﬂ\wk

TABLO 4- MENZILLER
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Konusan Nefislerin Menzili

Sure [Sems]

Bag/ Nisbet Menzili
Sure [ihlas]

Mutlak Sirk Menzili

Sure [Maun]

Gla A xad ) -28 27 19 o=dl-18 Onall-17 -9 OsSal-g
Refiu’d-derecat el-Cami’ el-Hay el-Kabid el-Mubin el-Gani es-Sekar
Menziller Menzili
\ 3030 Tiim Kuran
éJ o8 ali

U/

Ameller T Kerametler
Gelmeyenlere | Oliileri
gitme Diriltme

Hayvanlardaki | Meleklerle
hayat gelenler
L Tecelliyat

Niizulat

@\31\ Anls

| Sure [Mesed]

Sure

O &\)ﬂ\

19

Helak Menzili

Nimetleri Sayma
Sure [insirah]

d

Fetih Menzili

[Fatiha]

Menzili




3.22. Kef (&) Harfi “es-Sekiir” 8. Menzil

K / & : Harfin Fenikece’deki ad1 kaf, Arapgada ise kef olup avug i¢i demektir. Ardmice’de

ayni1 isim korunmus, Ibranice haf, Grekce kappa’ya déniismiistiir. Misir hiyeroglif yazisindaki

parmaklari agik el seklinden gelismistir. Zamanla stilize edilerek ¢izgi bigimini alan harf,

avu¢ kenar1 ve avug ici ¢izgilerini simgeler hale gelmistir. Arapga kafin (&) avug igi

cizgileriyle birlikte avug seklini simgeledigi goriiliir.

Umit Kef’i celali miisahede eder
Thsan1 miisahede eden korku Kef’inden
Kabz ve bast’a bak!

Kabz sana ayrilmayi, bast ise kavusmay1

Verir

Allah birine celalini géstermis
Digerine ise ufkundan cemalini gosterir

YY) aldy ela il el
Yliady) aald o gl als e
Lo sy s ) el
Ya 5 a5 laa 13 Slidasy
Adla) 13 s 3 )
Ylaa sl (e o Al

Alemi Gayb ve ceberut
Gl s Rl
Mahreci Daha once zikredilmis Kaf’in mahreciyle ayni, fakat ondan
daha asagidadir®™®
e Jiud 4l W) S5 a8 Galdll 2 A
Sayisal degeri Yirmi
Qs rse
Besaiti Elif, Fe, Hemze ve Lam
DU 53 gl 5 o lall 5 al)
Feleki Ikinci felek
Sal) elal)

Felekinin Hareket Stiresi

On bir bin sene
Baw i 3 yde gaa)

Temeyyiizii/Tabakati Hasse ve hassetu’l-hasse (Segkinlerde ve seckinlerin
seckinlerinde)
Lalall dala y dLalal)
Mertebesi Dordiincii mertebe
Aag) 1) 455 e
Sultaninin Zuhuru Cinnler
oall
Tabiat1 Hararet ve yubuset. (Sicak ve kuru her sey, ondan meydana
gelmistir sicaklik ve kuruluktur)
s sull 55 ) ,all
Makami (Yola nisbeti) Baslangic
gl
Hareketi Karisik
Unsuru Su

920 K af harfinin mahreci tecvid kitaplarinda
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clall

Isimleri Baginda Kef’in yalin harflerinden (Elif, Fe, Hemze ve Lam) ve
harflerinden (elif ve fe) birisinin bulundugu her isimdir.**
4d g a5 adailo g ga e ipa Al Bl S
Harfleri Elif ve Fe. ‘
Sl aly)
Diger Ozellikleri Kef, Araf (harflerinden) birisidir. Saftir, yetkindir. Kendisine

bitisen nur ehline (ehlu’l-envar) gore yiikselirken, sir ehline
(ehlu’l-esrar) gore yiikselmez. Tekildir, korkutucudur (linsiyet
ozelliginden yoksundur). Harfleri Kaf i¢in olanlarin aynisidir.
de gy Vs L1 Jal tie 4 Josil (he b QWS Gald Y e 5
Calall L G gl (pead (s e 2 jie 1) al

3.23. Cim (z) Harfi “el-Gani” 9.Menzil

C-G / z: Fenikece ismi olan gaml /gimel (deve) anlamima gelir. Aramice (Siiryanice) ve

Ibranice’ye gimel (deve), Arapcaya cim (cemel/deve) olarak, Grekce’ye gamma olarak

gegmistir. Hiyerogliflerde deve horgiicii seklinde gosterilen harfin Fenikece, Aramice,

Nabatga, Arapca, Grekge, Latince sekilleri arasinda benzerlik vardir. Arapgada cim gz

alfabenin besinci harfidir ve deve, ipek kumas gibi anlamlara gelir. Cim, ebced harflerinden

ticlinciidiir ve sayisal degeri {igtiir. Dilin ortasi ile iist damakta bulunan c¢im harfinin mahreci

sebebiyle dilin ortasinin {ist damaga yumusak temasi sonucunda “g” harfine yakin bir ses elde

edilir. Bu harfin telaffuzu cim harfi kelime ortas1 veya sonunda sékin olarak bulundugunda

siddet sifat1 geregi mahregten normal ses yerine, cehir sifat1 ile birden kalkale denilen patlama

sesiyle okunurken infitdh sifat1 geregi dil list damaktan ayrilir ve istifal sifat1 geregi dil alt

ceneye inerek harfe incelik katar. Cim harfi cem’i, kiraatde céiz olarak kabul edilen vakfi,

Yenge¢ burcunu, cemaziyelevvel ile cemaziyelahir aylarin1 sembolize eder.%?

%21 Dolayistyla aym kapiya gikiyor ciinkii bu ikisi ortaktir.
922 jsmail Durmus, “Cim”, DiA, TDV Yay., Istanbul 1993.8/1-2; Lisanu’l-Arab, “cym”; Tacu’l-Ariis, “cym”;
Ganim Kaddiri el-Hamed, ed-Dirdsdtu’s-Savtiyye, s. 281-286.; W. Margais, “Cim”, iA, 111/190-192.
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Cim ona kavusmak isteyeni yiikseltir a2 50 e 1 0 aradl

Ebrar ve Ahyarin miisahede mertebelerine SLaYI 5 ) Y aalial
O bir kole-kulcagizdir; ne var ki 3 V) AN anall ged
O Isar (Digergamlik) hakikatiyle tahakkuk etmis DBV ddaay (33aia

Bitim yeriyle taptigina yonelir
Basiyla eserler iizerinde ytirtir
O bilinen ti¢ hakikattendir

g ol gama gl Al ¢y
DBV e iy
Aaglea 3las COE e ga

Mizaci ise soguk ve atesin alevidir Ll mil5 3 50 4n) e
Alemi Sehadet ve ceberut
C—’}‘):‘.L“} BJ\.@..:J‘
Mahreci Vasatu’l-lisan, damakla dilin ortasi.
Sayisal degeri Ug
Besaiti Ye, Mim, Elif ve Hemze
3 gl 5 ¥l 5 anall 5 £ L)
Feleki Ikinci felek
@m\ 4<l

Felekinin Hareket Siiresi

On bir bin sene
A i (BVNPAN

Temeyylizii/Tabakati Avamda
el b
Yola Nisbeti Orta
Gkl a5
Mertebesi Dordiincii mertebe
Al Jll 455 50
Sultaninin zuhuru Cin
Sall
Tabiat1 Bedeni soguk ve kuru, basi sicak ve kuru. Burtdet, hararet,
yubuset
Al 5 51 Al 5 835 0l) dmala Gy s Al Gl 3 s2n
Hareketi Egri
A g2
Unsuru Toprak (biiyiik kismi), ates (az/az kismi).
Sal J8Y1 5 gl alae )
Isimleri isimlerden Cim’e ait olanlar ise daha 6nce belirttiklerimizdir®*
Harfleri Ya ve Mim
axall 5 oLl
Diger Ozellikleri Hakikatler, makamlar ve Munazeleler (karsilikli inisler) Cim’e

aittir. Karigiktir ve yetkindir. Kendisine ulasan kisiyi yiikseltir.

Nur ehli ve sir ehli bu goriistedir. Kufeliler ise bdyle

diisinmez.*** Ucliidiir, iinsiyet verir. Alameti, (Ferdaniyet)

tekliktir.

DY) dal sie a4y duai) (e ad g JalS 7 Fiae Y el 5 cilaliall g (3ilaal)
A2 Al diedle (i 5 e ¢ 508 5SU Yl Y

923 Baginda Cim’in basitleri/yalinlar1 olan Ye, Mim, Elif ve Hemze harflerinin bulundugu isimlerdir
%4 Bu kistim yiikseltire mi ait yoksa tiim Once yazilanlara mi1 agikca tasrih edilmemistir. Kanaatimiz bu konuyla

sinirl oldugu yoniindedir.
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3.24. Dal () Harfi “el-Mubin” 17. Menzil

D / 2 Fenikece ismi delt olup kap1 kanadi veya c¢adir girisinde kanat gorevi goren liggen
seklindeki deri pargas1 demektir. Aramice ve Ibranice dalet, Grekge delta, Arapga dal seklinde
gegmistir. Misir hiyerogliflerinde, Fenike, Grek¢e ve Arapgada tiggen plan hakimdir. Ebced
hesabinda say1 degeri 4’tiir. Benzer niteliklerle ibranice, Yunanca ve Latince gibi bir¢ok dilde
bulunur.?? Arapga kelimelerde asli harf veya te harfinden bedel olmak iizere iki sekilde
bulunan dal, oldukca sik kullanilan harflerden biridir.**® Bu durumu belirtmek iizere, bazi dil
bilimciler {i¢ (siilasi) veya daha ¢ok harfli olup & — o — J — < — > — < harflerinden biri veya
ikisi i¢inde olmayan kelimelerin Arapca olmadigini belirtmislerdir.??’ Cehr, siddet, istifale ve

infitah gibi sifatlar1 yaninda dal harfinin kalkale harfi oldugu dikkatlerden kagmamalidir.

%5 Ahmet Turan Arslan, “Dal”, DiA, 8/426, TDV Yay., istanbul 1993; Halil b. Ahmed, Kitdbu’l-Ayn (nsr.
Mehdi el-Mahz(imi-Ibrahim es-Samerra?), Beyrut 1408/1988, 1/58.

%26 Aslf harf (2121 «— 253) seklinde te’den bedel olan ise (JS23) «— Si3) seklinde ifade edilmistir.

%7 Ahmet Turan Arslan, “Dal”, DiA, 8/426, TDV Yay., istanbul 1993; ibn Manziir Ebu’l-Fazl Muhammed b.
Mukerrem el-Ensari, Lisdnu’l-Arab, 1-XV, Daru Sadir Beyrut, ts., [/14.
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Dal olus alemindendir ki, olus alemi ‘ sl alle (e JIAl
Olustan intikal etmistir ne hakikati ne eseri vardir DAY e U8 LS e Sl (gl
Hakikatleri her g6z sahibinin géremeyecegi kadar yiicedir Alaiu peay (53 JS (e alilis G
Beserin ulasmasindan onu tenzih ederim e by glds
Onda devam vardir; Hakkin comertligi ise onun menzilidir Al ie Ball 3 gad ol sall 48
Mesani ondadir, ayetler ve sureler ondadir sl g oY) ads SU 4
Alemi Miilk ve ceberut
gl s
Mahreci T1 harfinin ¢ikis yeriyle aymidir (Tarafu’l-lisan ve ustlu’s-
senaya (dilin ucundan ve on dislerin kdkiinden)
Sayisal Degeri Dort
dxy )l
Besaiti Elif, Lam, Hemze, Fe ve Mim’
aall 5 oLl 53 Jagll 5 230 5 CalY)
Feleki Birinci felek

djy\ﬂ\ﬁé

Felekinin Hareket Siiresi

On iki bin sene
B Qall 3 yde )

Yola Nisbeti Yolun sonu
Gkl e
Mertebesi Besinci mertebe
Losalal) 4555 5
Sultaninin zuhuru Hayvanlar
e
Tabiat1 Burtidet ve yubuset
3\“}1&3\} B‘J}J:‘j\
Unsuru Toprak
ol 5l
Hareketi Hem Nur hem de Sir ehline gore karigiktir.
. J\}J\J\} )\}.‘\‘Y\ JA\ O A Yiea
Isimleri Ona ait isimler, daha once belirtildigi tarzda (basinda Dal
harfinin basitleri olan Elif, Lam, Hemze, Fe ve Mim’den birisi
bulunan zat, sifat ve Fiil) isimlerdir.
5 LS olawyll 4l
Harfleri Elif ve Lam
U1 5 caly)
Diger Ozellikleri Araf ona aittir, saftir, eksiktir, mukaddestir, cifttir, {insiyet

Verir.
Al Guise Stle (uiie al Galla 31 e Y)
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3.25. Te (<) Harfi “el-Kabid” 18. Menzil

928 fhranice ve

Ebced tertibinde yirmi ikinci sirada yer alan harfin say1 degeri 400°diir.
Aramice’ye aymi adla, Arapcaya “td”, Yunanca’ya tau adiyla intikal etmistir. Hag isareti
bi¢imindeki hiyeroglif seklinden gelismis olup zamanla art1 isareti (+) bi¢iminde kesisen iki
cizgi seklini, daha sonra iist uzantisin1 kaybederek bugilinkii bi¢cimini (T) almis olmalidir.
Hiyeroglif, Fenike, ArAmi, Yunan, ve Latin sekilleri arasinda yakinlik gériilmektedir. Arapca
ta sekli hiyeroglif oda planindan dogmus olan “ba”nin (<) bir tiirevi olmalidir. Arapgada ta’
kelimesi “sagmal deve, deve siitii kab; iizerinde yiiriinmesi kolay toprak™ anlamlarina gelir.**°

“lL «3 «v” harflerinin mahreg sahasi dil ucu ile iist 6n dislerin kokleridir. “<” foneminin
belirleyici sifatlar1 siddet ve hemstir. Harfin telaffuzu sirasinda dil ucunun dis koklerine iyice
dayanmasi {izerine ses ve nefes akiginin tam kesilmesinin ardindan mahrecin birden
acilmasiyla giiclii, patlamali bir soluk akisi, cehri olmayan hafif bir ses esliginde (hems)
meydana gelir. Fonemin bu iki zit 6zelligi onunla baglayan veya son bulan Arapca fiil
masdarlarinda “siddet, kuvvet, sertlik” ile “incelik, zayi1flik” seklinde belirgin iki karsit anlam
yansimasi olarak tesbit edilmistir.930 Ibn Sina “<” fonemini, avug igine (veya ele) parmakla ve

%1 Modern standart telaffuzda “<”

giiclii bicimde ¢arpmaktan hasil olan sese esdeger goriir.
fonemi hafif soluk akisiyla sdylenen kapantili, sert, titresimsiz bir dis kokii tinsiiziidiir.

Asli Grekge veya Latince olup Arapgaya Aramice yoluyla giren kelimelerdeki orijinal
“Z” fonemi Arapga “k” ile temsil edilmistir. Yine Fars¢a’dan yapilan alintilarda orijinal “<”
harfinin Arapga “L” ile gosterildigine sikga rastlamir: Taberistan, Tts, Istahr gibi. Bu durum

Eski ve Yeni Fars¢a’da “<” foneminin soluksuz bir iinsiiz oldugunu gosterir. Modern

Fars¢a’da “<” fonemi Arapgada oldugu gibi hafif soluklu bir {insiizdiir. Iran’da Arap alfabesi

928 Tiirk alfabesinin yirmi dérdiincii harfi olan te ince sesliler 6niinde “ti”ya (<), kalin sesliler 6niinde “td”ya (%)
tekabiil eder. Fenike dilinde adi1 tavdir ve “isaret” anlamina gelir.

%29 Halil b. Ahmed, Kitdbu’|-Hurif, s. 28, 34.

90 Hasan Abbas, Hasdisii’|-Huriifi’|l-Arabiyye, s. 55-59

%! [bn Sina, Mehdricu ’I-Huriif (nsr. ve ¢ev. Perviz Natil Hanler?), Tahran 1333, s. 17-18, 26, 40, 46.
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kullanilmaya baglaninca “<” fonemi “<” igin, “%” harfi de Arapgadan yapilan alintilar igin

kullanilmustir. Tiirk dilleri Arap harfleriyle yazildiginda ise genel olarak ince {inliiler esliginde

“ harfi, kalin tinliiler esliginde “%" harfi yazilmustir.

Te, bazen goriiniir, bazen gizlenir

Onun kavmin varligindan pay1 renkten renge girmedir
Mertebesi zat ve sifatlar1 kusatir

Onun Fiil mertebesinde temkini yoktur

Ortaya ¢ikar, boylece sirlarindan gariplikler izhar eder
Miilkii ise Levh, Kalemler ve Nun’dur (Nun suresi)

i g Glad jelay o)

st ) 3 5n 5 (e adand

Gilea 315 I e (5 9

Sl Jadll Qi 8 4 La g 43 puas
sl aSles Lme o)) (10 selad s
V) 5 puadd) 5 Jdll Gl 5 R2EYI

Gece (Leyl suresi), glines (sems suresi), daha yiice (A’la S A AP FTI

suresi), Zatindaki yildiz (Tarik suresi) ise

) )
Kusluk vakti, agilma (Ingirah suresi) ve incirdir (Tin suresi) oAl
Alemi Gayb ve ceberut
gl 5 il
Mahreci Dal ve Tr’nin mahreci ((Tarafu’l-lisan ve ustlu’s-sendya (dilin
ucundan ve on dislerin kokiinden)
LU J saal 5 laall) Ca pla el 5 JIall 2 3
Adedi Dort ve dort yiiz.
Ailany )i 5 day )|
Besaiti Elif, Hemze, Lam, Fe, He, Mim, Ze
G s aaall 5 eled) 5 olall g 2D 55 agdl 5 all)
Feleki Birinci felek

d}%“t&_ﬂé

Felekinin Hareket Siiresi

On iki bin sene
R g_di B)ﬁﬂ: Eety]

Temeyyiizii/Tabakati Hassetu’l-hasse (seckinlerin segkinleri)
aldll dala
Mertebesi Yedinci mertebe
Aol 455 e
Sultaninin zuhuru Cansizlar
alaall
Tabiat1 Burtdet ve yubuset
;\.u‘,:\.\“j BJJ_)._\“
Unsuru Toprak.
ol sl
Hareketi Karisik
Harfleri Elif ve Hemze
3 yagd) 5 cal¥)
Isimleri Besait ve harfleriyle baslayan isimler (isimler tablosunu
demistim sana oradan koyarsin)
Diger Ozellikleri Huylar, haller ve kerametler kendisine aittir. Saftir, yetkindir,

dortliidiir, linsiyet verir
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3.26. Zay (J) Harfi “el-Hay” 19. Menzil

- Q.018

- Q.o1T

- o015

- o015

|- o.014

o012

|- o012

- oo

- O.010

- O.coD

|- O.00s

- o007

- O.00Ds

- o005

- OO0

- .00

- .00z

- .00

D 13 e f  A e s S EID e ) Document Segments

Iy

Sekil 13 Futiihat Zay Harfinin Kavram Analizi
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Z | 5 harfin ismi Fenikece ve Aramice’de “silah” anlamina gelen zai olup, ibranice’de

zayin, Arapgada zay, Grek¢e’de zetadir (dzéta), “zeytin agac1” anlaminda oldugu da iddia

edilmistir.

Ze’de bir sir var ki anlamini iyice arastirdiginda

Glas ilS oliaa i 3] o (gl N A

Isin ruhunun hakikati onu sdyler hale gelir oliza ) T

Hikmetiyle bir kalbe tecelli ettiginde

o el aie adeSan Qli ) das 1))

Tenzih halinden fena halinde, onu miistagni kilar olic 4l

O halde miinezzeh zatin harflerinde yoktur

Al Biny (o gy 30 3 il b

O’ndan bagka, bilgiyi tahkik eden ya da onu bilebilen A Y 4y
Alemi Sehadet, ceberut ve kahir
el 5 g puall g skl
Mahreci Sad ve Sin ile aymidir. (Tarafu’l-lisanla alt senayanin biraz
istliniin arasi)
(i) LU G5y 8 5 ol 3 51 (o Lam el 5 sl - S
Sayisal degeri Yedi
Axlis
Besaiti Elif, Ye, Hemze, Lam ve Fe
sl 5 3 55 egd) 5 elll 5 aldl
Feleki Birinci felek

djy\ﬂ\ﬁé

Felekinin Hareket Siiresi

On iki bin sene
L Gl 3 y5e )

Temeyyiizii/Tabakati Hulasetu hasseti’l-hasse (seckinlerin segkinlerinin 6zii)
Yola Nisbeti Yolun sonu
Gkl e
Mertebesi Besinci mertebe
AwaAll 4l ya
Sultaninin zuhuru Hayvanlar
Al
Tabiat1 Hararet yubuset
L sl 55 ) 5all
unsuru Ates
F&
Hareketi Karisik
la S5 i
Harfleri Elif ve Ye
¢L}h‘5 JY\
Isimleri Daha 6nce belirtilen tarzda®*
25 LS elawsY)
Diger Ozellikleri Ahlak, hal ve kerametler ona aittir. Saftir, eksiktir,

mukaddestir, cifttir, insiyet verir.

932 Bas harfinde Ze’nin basitleri olan Elif, Ye, Hemze, Lam ve Fe harflerinden birisinin bulundugu zat, sifat ve

fiil isimlerdir.
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3.27. Mim (») Harfi “el-Cami” 27. Menzil

il @ ad | @ ol | @Y | @ ek
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M / & : Fenikeceki ad1 olan mem “su” anlamina gelir. Ardmice ve Ibranice’de muhtemelen

su ¢cogul kabul edilerek mayim, Arap¢ada mim, Grekce’de mii seklini almistir. Harfin bigimi,

suyun sembolii olan dalgali ¢izgiden meydana gelerek, rumuzun istikameti ile dalganin

durumlart ¢esitli alfabelerde degisiklikler gostermistir. Arapcada dalga kismi zamanla

yuvarlak hale gelirken diiz kism1 sembolize eden kuyruk tarafi ¢ok degismemistir.

Mim Nun gibidir, sirlarini incelersen

Olusun gayesinde, hakikat olarak ve baslangiclarda
O halde Nun Hak i¢in, kerim Mim ise benim i¢indir
Baslangic icin baslangig, gayeler i¢in gayeler

Su halde Nun’un berzahi bilgilerindeki ruhtur
Mim’in berzahi ise yaratiklarda Rab’tir

Lt s it () 58

o A Sl anall 5 Ball 5l
Al Ay Ol E 50
bl s bne oS Ae 4
Gl e 5 el sy
Syl (b ) aaall 5 05

Alemi Mim, Mulk, sehadet ve kahir alemindendir.
gl g 3alglll g cllall Alle (a0 asall )
Mahreci Cikis yeri Ba’nin mahreciyle aynidir.
slll = Aads A
Adedi Sayisal degeri dorttiir, (“biiyiik ciimleye gore ise) kirktir.
Ol dayf sa2e
Besaiti Yalinlar1 Ya, Elif ve Hemze’dir.
3 el 5 el 5 oLl adailn
Feleki Felegi birinci felektir
d)‘y\ 4<l§
Felekinin Hareket (doniis) | Hareket siiresi ise daha 6nce zikredilmisti.
Siiresi G SA i
Temeyyiizii/Tabakati Seckinlerde ve seckinlerin 6ziinde ve seckinlerin sathasinda
belirginlesir ve ortaya ¢ikar.
Yola Nisbeti Yolun sonu ona aittir.
) 4
Mertebesi Mertebesi tiglincii mertebedir.
AN 41y ya

Saltanat/hikiimranlik/Otorite

Otoritesi insandadir.
by (A addale ) el

Unsuru Unsuru topraktir.
u\ﬂ\ 6 _ypalc
Isimleri Isimlerden ise daha once belirtilen isimlerdir (basinda basit
harflerinin bulundugu zat, sifat ve fiil isimleri)
35 LS elans¥) (e s
Harfleri Harflerden ona ait olan, Ya’dur.
Diger Ozellikleri Araf onundur. Saftir, yetkindir, mukaddestir, tekildir, iinsiyet
Verir.
e 3 ke udie (WS alla cal e Yl al
Tabiat1 Tabiat1 sogukluk ve kuruluktur, Tabiatina benzer her sey

ondan meydana gelir.
dnls JSLG) Lo die a5 A sl 5 85 ,50l) 4aia
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3.28. Vav () Harfi “Refiu’d-Derecat” 28. Menzil

@i | @ | @l | @il [ @ T
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Document Segments (adele s a8 (oS SRl gls e glsll B m S e 5 )
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F / V / s Latin “f’sinin Fenike “vav’mdan (y) geldigi sanilmaktadir. Harfin Ardmice,
Ibranice ve Arapca da ad1 vavdir. Fenike dilinde vav ¢ivi, kama gibi anlamlar1 vardir. Osmanli
alfabesinin yirmi dokuzuncu, ebced tertibinin ve Fenike alfabesinin altinci harfi olup ebced
hesabinda say1 degeri 6’dir. Halil b. Ahmed’e gore Arapgada vav horgiiglii deve ve zayif
adam gibi anlamlar tagimaktadir.”

V /| 5. Arapgada vav sesi, iki dudagin kapanmadan biraz agik kalmasi (infitah) yanlarin
biiziilerek hafif yuvarlak olmasiyla telaffuz edilir. Sami dillerde vav harfi ¢ift dudaksil ve
sizici bir harftir. Mahregi ayni olan “b” ile “m” de dudaklar kapandigindan (intibak) sizma
olmaz. Baz1 yeni fonetik ¢alismalar1 ise vav harfini dudaksil-art damaksil olarak kabul etme

egilimindedirler.?*

%3 Halil b. Ahmed, el-Hurif, s. 31

%4 Ganim Kaddiri el-Hamed, ed-Dirdsdtu’s-Savtiyye, s. 214-217; Emil Bedi Yakub, Mevsiatu’l-Hurif fi’l-
lugati’l-Arabiyye, Beyrut 1408/1988, s. 501-522. ismail Durmus, “Vav”, Did, 42/574-576, TDV Yay., istanbul
2012.
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“Jyyake”nin Vav’1 daha mukaddestir

O Miikemmil bir ruhtur
Nerede hakikati parildarsa
Onun evi Yice Sidre:

Benim varligimdan ve daha nefistir

O altil1 bir sirdir
Denilir ki: Mukaddes arz
Bizde tesis edilmis olan Sidre

ERSRE P
JaSa 75 s
e Y Ledus
Alad) 3 jaul) 4ty
ol 9 (539 9 (e
e e 6A g
o 9l L

Alemi

Vav, Miilk, sehadet ve kahir alemindendir.

Mabhreci Cikas yeri, iki dudak arasindadir
OHRAL (e 4n 3e
Adedi Sayisal degeri ise altidir.
A0 sdae
Besaiti Yalinlar Elif, Hemze, Lam, Fe’dir.
2l 53U 55 el sl adailin
Feleki Felegi birinci felek ‘
J ) 4<ls
Felekinin Hareket (doniis) | Hareketinin siiresi ise daha dnce zikredildigi kadardir.
Siiresi 35Sl dniu

Temeyylizii/Tabakati Vav, seckinlerin segkinlerinde ve seckinlerde belirginlesir ve
ortaya ¢ikar.
MM\&}M&\MBQM
Yola Nisbeti Yolun sonu ona aittir.
Gkl e 4l
Mertebesi Mertebesi dordiincii mertebedir.
Al 435 50
Saltanat/hiikiimranlik/Otorite | Otoritesi ise cinlerde ortaya cikar.
ol 8 il
Hareketi Hareketi karisiktir.
e e e
Dairesi
Unsuru Unsuru Havadir.
;\}@J\ o _ypalic
Isimleri Isimlerden ise daha once zikredilen tarzdaki (basinda Elif,
Hemze, Lam, Fe harflerinden birisi bulunan) isimlerdir.
353 LS clans¥) (e g
Harfleri Ona ait harf Elif,
Gl Gy jall (el
Diger Ozellikleri Araf ona aittir, saftir, eksiktir, mukaddestir, tekildir,
korkutucudur.
Tabiat1 Tabiati sicaklik ve yaslik, unsuru havadir. Tabiatina benzer her

sey, kendisinden meydana gelir.
Axaks JSL Lo e 2a g Ao gha )l 53 ) ad) 4xila
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4. SEMBOLIK KULLANIMA DAIR SEKILLi ORNEKLER

4.2 Futuhatin Bab Sayilari

ik Mol il M
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4.3.Ebced Tablosu

Harfler®™ Iét‘)‘g:é‘ (Asil) Egclgggﬁk Bilyiik Ebced Ekﬁ
Elif 1 1 1 111 13
Be, Pe L 2 2 3 611
Cim, Cim ~a 3 3 53 1035
Dal 4 4 4 35 278
He 5 5 6 705
Vav s 6 6 13 465
Ze, Je o 7 7 8 137
Ha s 8 8 9 606
T 9 9 10 535
Ye L 10 10 11 575
Kef, Gef wis 20 8 101 630
Lam ¥ 30 6 71 1090
Mim ase 40 4 90 333
Nun o5 50 2 106 760
Sin e 60 . 120 520
Ayn o= 70 10 130 192
Fe 80 8 81 651
Sad e 90 6 95 590
Kaf s 100 10 181 651
Re I 200 8 201 502
Sin ot 300 6 360 1077
Teu 400 4 401 320
Set 500 2 501 747
Hi s 600 - 601 512
Zal Jis 700 10 701 179
Dad = 800 8 805 653
7 900 6 901 577
Gayn cxe 1000 10 1060 111

4.4, insamin Dort Cismani Hali

%5 fsmail Yakat, Tiirk-Islam Kiiltiiriinde Ebced Hesabi ve Tarih Diisiirme, Otiiken Yay., Istanbul, 1992,
313



Bu ibareler hem Futuhatta hem de Suad el-Hakim’in g¢alismasinda gegmektedir. Ancak

Cezayirli arastirmact bu tablolarla ifade etmeyi yeglemistir. Biz de o arastirmacidan bazi

resimler aldik. %3 (Said Hamisi, s. 340)

Adem AVl y ol

Havva Al Vs da, e ) ga
Isa Gl Y s al (e s
Insanlar Gl e al (e el

insanin dort cismani hali
day ) 450y o gl

SV Y e Gla

Y5l e la A ¥ da, e Bla

P eic\‘@i

4.5.Fusus’a Gore Alem ve insan

%6 Said Hamisi, er-Remziyye ve’t-Tevil fi Felsefeti Ibn Arabi es-Sufiyye, Doktora Tezi, Camiatu Minturi
Kosantine 2005.
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Apliall ety 488 A e Asuilial) allad) o) (i and PEJJ\
Miinasib insani Hakikat Miinasib Alem Mertebesi Nebi ismi Say1
Letafet, kutsi ruh ve £l Akl Muhammed_i hakikat (en i) Aprenal il X S
akal il 5 il yiice kalemf/ei‘lel; iakll) Hayat Ll LS () Jial/ el Adem o 1
Insan nefsi Oy paéi | Levh-i Mahfuz (Kiill-i nefis) | (AdS) udill) 1o séaall - Sl Sit Lo 2
Insan tabiat1 Ols) daph Kiilli tabiat 4K daglal) Nuh [ 3
. . . Sl A8 .
Insanin kiilli kabiliyeti <) Heba (Heyula) (sel)) sl Idris o 4
Insan cisminin maddesi | Qs s 33l Kiilli cisim JAN{PWEN] Ibrahim anl 5
Insan sekli Gyl JS4 Kiilli sekil SISU sl Ishak Gl 6
Biitiin kuvvetleriyle SV FEWEN : . : .
. L . Lol ) Laws)
insan cismi o8 e fhata eden ars uaall Gl el Ismail Jielas 7
Miikellef nefis ve insan | 4l s 4al<all il - .
- ) =)
benligi Sy Kiirsii RPN Yakub 1 iny 8
Gortlz\\l/\el;;nmh 4yl 3 85 g0 Atlas burclar felegi CALRY) 5l s Yusuf Caugy 9
Idrak ve tesbih kuvveti oY Yildizli felek ve beytu’l . .
. ) Cadl g S | Sllal)
ve kalp h._‘mu : " . .~”} ma’mur J}A"‘d S R )S‘“] Hud A58 10
Tlim kuvveti Aubls Al | Yedinci gokteki Zuhal felegi Aol slandly o cllé Salih ) 11
Hafiza kuvveti ve i .. e
N 3 ,S1Al 3 gall . . .
beynin arka 35 )ﬂ Altinct goktevk} Miisteri sl el 5 il ol Suayb Lt 12
. gladll Ha e felegi
Gerisi
Akal kuvveti ve Allall 3 5al) T — p s
R W el NI ella L
bingildak & 5 Besinci gokteki Kizil felek Lsdall clawally jes Lut S 13
Diisiince kuvveti ve 584l 38l | Orta dordiincii gokteki giines | Al slandly Guelill olla Ugevir . 14
beynin ortasi gloall lanig felegi (sl Y >
Vehim kuvveti ve " . - .
- Apan ll 5 58l Ugiincii gokteki Ziihre - Ll ;
AN elandli 3 | sl
hayvani ruh sl s s felegi slaully s 8 3 Isa (e 15
Hayal kuvveti ve sAlalsgal oL .. S , ; "
. R L e laadly il <lla ks
beynin on tarafi FLodl piie Ikinci gokteki Katip felegi Al elandl ¢ Siileyman Oha 16
His kuvveti ve duyu REWEN(R-pl] N . .. < -
. ) elacdly | sl )
organlart sl 2 sl Birinci gokteki Kamer felegi Y s yadl Davud Al 17
Safra ve onun ruhu Leasys el dall | Ates kiiresi ve onun ruhu oAl lea s Jalls S Yunus v 18
hazim kuvveti dacalell 5 ll olan hararet ve yubuset Al o
Kan ve onun ruhu ssallas 5y [ Hava kiiresi ve onun ruhu Bl oall lea g5 el sell 38 Evvub ol 19
cazibe kuvveti sl hararet ve rutubet Lshll o ~
Balgam ve onun ruhu | 58l 4 g5 5 aalll Su kiiresi ve onun ruhu 535, Lea 55 elall 5_S
itici kuvvet idl buridet ve rutubet Ash s Yahya o 20
Sevda ve ruhu tutucu a5 ¢hgdl | Toprak kiiresi ve onun ruhu 839l lea g5l all 5 S . .
- - - C«l—‘
Kuwvet AL 5 ) burddet ve yubuset Al 5 Zekeriyya | bS5 | 21
I i i : Yl .
Insanda hissedilen oo Cansizlar ve madenler Obaall 5 alaad) Ilyas o 22
seyler olay!
Insanda nesv u nema e seile s L .
<l il
olanlar ) Bitkiler - Lokman J 23
Insanda hissedilen el
4l ) BB
seyler Syl Hayvanlar Ol sl Harun 05 24
Insandaki ruhlar ve ssills 75, e
. A<
Kuvvetler el Melekler Musa (5 25
i d k- d.. . l )L‘j.;n
nsandaki diisiinceler s ) . ) . Ja
ve vesveseler < e S Cinler ol Halid 26
sy
Kamil insanin cami Olsi) pmas .
olusu Jal<) Insanlar By Muhammed e 27
Insanda mertebelerin | (5 il yall Cpuns Alemde mertebelerin
taayyiinii olesy) taayyiinii Alledl 8 il jall e Hatem (son) Ll 28

4.6. Gece/Giindiiz ve Tekabiil Ettigi Harf ile Ilahi Esma
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ilahi Isim Haxrft Pey.gzlxxtber Geceler
Esami
@Y ™I PP {] a3l ot lally
s o=l =% s g8 A=
By NE-iil 3 = gl CaaasTu
S ) = —mau g2 PO e 4
s <o D2 = elms 55
>N = a2 5l MEESE
PPN | da ) WP, A a1
PR ) s == PR 1
. s Peygamber ..
Ilahi Isimler Harfler ye . Giinler
Ismi
A Y slacd) & g_al) il At Al
FESSTIE | RPN |y SR | Che el T PP PR R 2l
Lé'l)_).“ ‘ d_j:;'l_jﬂ 3 g_'q._gjg_u'l G a [y uLASj 3 CJj ¢ alla _)_433‘;"1
Craall ¢ axSal) ¢ (o 531 Qe F A Agla ¢ Blanw) ¢ (i ga <GDAAN
Cuaall ¢ Jaall e a LS gsola | 2l
ade ¢ s o Sl Ua e Beoa | cumd o Juelan) ¢ Gl Cmras )
sdeinAJAlieéJsta\Aﬂ .
B .= N 1=« P Y . L}u'L:\]'l 3 NC ¢ dama 4_2_4?_“
a5l ¢ gl 2 2t e
oallall ¢ padall o T ek (—_;:Ié'r__)_jj(..j‘}mtﬁ‘_tig?l Caall
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Ta Harfi’nin Tevecciihii
Utarid

Ra Harfi’nin Tevecciihii
Ez-Ziihre

Dat Harfi’nin Tevecciihii
El-Miisteri

Lam Harfi’nin Tevecciihii

N Harfi’nin T iihii
un darii'nin leveccuhu El-Merih

Es-Sems

Nun Harfi’nin Tevecciihii
El-Sems

Lam Harfi’nin Tevecciihii
El-Merih

Persembe Giiniiniin
Tevecciihii

Ra Harfi’nin Tevecciihii

Dat Harfi’nin Tevecciihii Ez-Ziihre

El-Miisteri

Ya Harfi’nin Tevecciihii Ta Harfi nin Te\ ecciihii
Utraid
Ziihal Dal Harfi’nin Tevecciihii

El-Kamer

Nun Harfi’nin Tevecciihii
Es-Sems

Lam Harfi’nin Tevecciihii
El-Merih

Dal Harfi’nin Tevecciihii
El-Kamer

Ya Harfi’nin Tevecciihii

Dat Harfi’nin Tevecciihii
a arili nin leveccunu Zuhal

El-Miisteri

Dat Harfi’nin Tevecciihii
El-Miisteri

Ya Harfi’nin Tevecciihii
Zuhal

Cuma Gecesinin
Tevecciihii

Lam Harfi’nin Tevecciihii

Dal Harfi’nin Tevecciihii El-Merih

El-Kamer

Nun Harfi’nin Tevecciihii

Ta Harfi’nin Tevecciihii
Es-Sems

Utarid Ra Harfi’nin Tevecciihii

Ez-Ziihre

Sekil 16: Persembe giiniiniin Tevecciihii

Sekil 17: Cuma gecesinin Tevecciihii
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4.7.Nefes-i Rahmani’ye Gore Harfler

Meratib-i Viicuda Gire Wefes-i Rahmamni Esasina Gire Harfler

Tygun Tygun Tygunm
Mertebe Harf Mertebe Harf Mertebe Harf
AaciSall An padl | e edt | Acmealiadl AnS pald | i ped) | Acscaliall AD el | b
elogh 5 = B Aol s =T o AlET of (JEeTt 1
elall 5 < ™ P Y5 TR I 1 s Cretalt o = gl —
..._-.!__):.J.'l S_JS 1 :'i___l_l.]_—lj1 P L1 = ";._L'_l__d:nl'l &
el BEY ASlAl ollaadl I elaglt =
walanly Pl Al 11 elaall S PO i} &
Ot g 3 Aol all elaned B LS =
e | —n [ PO A | P P 1 | Lo h.-':"'_)d" é
L');:-J.'l — ‘;._I_ﬂ._....nj.i & laadl 2 L'Fm)sl'l =1
Sl W osa AW s S e et =z
4.8. Harflerin Makamlari
| Harflerin Makamlar1r <l Slalia
Jluy! i
F
3 | 3
E
Ja _‘g“;‘] / >
Slley! >
-
- .
& & 3 3 U

el

Sekil 18: (Said Hamisi, s. 152)
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4.9. Esma Yoniiyle Ilahi Hazret

97 ool dga (e AugdV 5 puaal) Jgan

Juady) lawd Jgaa

Glial) gla Jgaa

I plawd Jgaa

Sl sl

! el

Gl gl 51

Laalall cuaall

Ul a5 G310

Lol Gantall
Il ailal)

Jial el

Caalll Jaal) Sal
Cusaall Al 3l
sl il 5l
sall galal) Tanial)
il Ll il
2l ol salel

e
2
sS4l %
Al ledl)
Lﬁ)ﬂ\ idall &
JJ&S\ "‘
el s
sl a1
5340 gaall E:
adall Cay =
Jsuall il
ol sl
el ) | R
pelll | T
| L
pad) E

L

Sl o sl

Crasgeall (g all
Dkl el
Slall idl
PR
xSl ol
sl Jalal

Oiiall G3al)
dalall as) gl
Seall
AV

i) i)
Syl

Dhall 5

b )l

%7 fonu’l-Arabi, insdu’d-Deviir (nsr. H. S. Nyberg), Leiden 1919, s. 34. Tiirkge Terciimesi igin bkz..Ibnu’I-
Arabi, Insau’d-Devair, gev. Ali Selahattin Yigitoglu, (Haz. F. Yildiz, S. Giiltas M. Toprak) Ketebe, Istanbul

2020s. 34
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IBNU’L-ARABI’NIN SAYILARI SEMBOLIK KULLANIMI

Sira Harf Esma-i Hiisna Menzilin Sirasi

No

1. Elif Harfi “el-Bedi’” 1.Menzil
A 1.1 Hemze
E 2. He Harfi “el-Bais” 2. Menzil
E 3. Sin Harfi “el-Mukaddir” 10.Menzil
E 4. Ya Harfi “er-Rab” 11. Menzil
c_llj 5. Dat Harfi “el-Alim” 12. Menzil
2 6. Sin Harfi “el-Muhyi” 20. Menzil
" 7. Sad Harfi “el-Mumit” 21. Menzil

8. Ayn Harfi “el-Batin” 3. Menzil
v 9. Ha Harfi “gl-Ahir” 4. Menzil
E 10. Gayn Harfi “ez-Zahir” 5. Menzil
E 11. Lam Harfi “el-Kahhar” 13.Menzil
E 12. Nun Harfi “en-Nur” 14. Menzil
CjD 13. 71 (za) Harfi “el-Aziz” 22. Menzil
2 14. Se Harfi “er-Rezzak” 23. Menzil
: 15. Hi Harfi “el-Hakim” 6. Menzil
= 16. Kaf Harfi “el-Muhit” 7. Menzil
§ 17. Ra Harfi “el-Musavvir” 15. Menzil
= 18. T1 Harfi “el-Muhsi” 16. Menzil
- 19. Zel Harfi “el-Muzill” 24. Menzil
% 20. Fe Harfi “el-Kavi” 25. Menzil
< (2. |BeHarfi “el-Latif” 26. Menzil

22. Kef Harfi “es-Sekir” 8. Menzil
Eé 23. Cim Harfi “el-Gani” 9.Menzil
£ [24  |DalHarfi “el-Mubin” 17. Menzil
4§ (25 |TeHarfi “el-Kabid” 18. Menzil
E- 26. Ze (zay) Harfi “el-Hay” 19. Menzil
% 27. Mim Harfi “el-Cami” 27. Menzil
< 28. Vav Harfi “Refiu’d derecat” 28. Menzil
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4.10. Satranc (100 Mertebeye Gore)
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Sekil 22:100 sayis1 lizerine tasarlanmis olan Satrang Tablosu

4.11. Viicadi Dort Malumat

P N

Mutlak Varhgin Hakikati
Ik Malum

wnepy U
IYeX{IYeH ULIBJIEYIeH

Dordiincii Malum

) Tiim Alem
Uclincii Malum

Sekil 23 Vucudi Dort Malumat
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4.12. Felekler

iMANI, iISLAMIi VE iHSANI FELEKLER

PRIER Y RSN
sl 5 Dgaa N = 5

(eShusy) Sllal)
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Slay! ellal)
CIPNN| PREIPETERIINIES

Sekil 24: Felekler islam, iman ve Thsan

4.13. Sehadet, Ceberut ve Melekut acisindan ilahi Hazret

Sekil 25 Ilahi Hazret Sehadet, Ceberut ve Melekut (Said Hamisi, s. 117)
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4.14. Esma Sifat ve Na’t Acisindan Ilahi Hazret

l..lg.ﬂ.l.”g O lasal |5 LoVl 3.1.?33 s\l

Esma Sifat ve Na't Birligi ve Uclemesi
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Sekil 26: Esma Sifat ve Na’t Agisindan ilahi Hazret (Said Hamisi, s. 261)
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4.15. Ucgen ve Daire icinde Coklu Ucgen

Sekil 27: Ug iicgen: Dokuz dali olan meseleyi anlatmak icin kullanilmigtir.

Sekil 28 Ug iicgenin daire icine yerlestirilmis hali
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4.16. Ucgen ve Kare

Dmmpun,

Sekil 29: Uggen ve Kare

4.17. Alem Tasavuruna Dair Bir Cizim

Sekil 30: Alem Tasavuruna Dair Bir Cizim
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4.18. On iki katmanh Alem tasavvurunu gosteren resim

Ayl plaud) -1

Al gladd) 22

W) glawd) -3

AN elad -5

Sekil 31: On iki katmanli Alem tasavvurunu gosteren resim
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4.19. TIbnu’l-Arabi’nin Harflerin Tabiatina Dair Cizmis Oldugu Tablo
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Sekil 32: Ibnu’l-Arabi’nin harflerin tabiata dair ¢izmis oldugu tablo

Orijinal Hali
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4.20. Mim, Vav ve Nun harfinin sembol degeri

Osil s ) ol g asall A Sa

Mim, Vav ve Nun’un Sembol Degeri

3x2=gxo=435=6
T 7 ]

—allalle < 50+50 =09 = ¢la

sall ale 5 oas > ela

‘ 5@#}5‘

Sekil 33: Futihat Mim, Vav ve Nun harfinin sembol degeri (Said Hamisi, s. 186)
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SONUC

Elinizdeki ¢aligmanin oncelikli amaci; harflerin kelimelerden bagimsiz olarak dilsel
veya sembolik anlam alanlarimi, sayilar diinyasiyla iliskilerini Ibnu’l-Arabi 6gretisi
cercevesinde incelemekten ibarettir. Olusturdugu genis kiilliyat ve yetistirdigi 6grencileri
sayesinde yapisal bir soylem degisikligine vesile olarak yeni bir dil gelistiren ibnu’l-
Arabi’nin, Islam tasavvuf diisiincesinde nitelikli etkileri olmustur. ibnu’l-Arabi’nin nakil ve
goriisleri calismamizin esasini belirledigi i¢in Arap Dilinde harf-anlam iligkisi temel
verilerimizi olusturacaktir. Dilbilimcilerin ortak kabulii, “istikak-1 sagir’in yaninda “istikak-1
kebir” ve “istikak-1 ekber” tasnifatidir. Sayisiz 6rneklerle ispatlanan s6z konusu tasnif alani,
harf-anlam iligkisinin en biiylik kaniti sayilabilir. Konunun diger bir cephesini harf-sayi
iliskisi olusturur. Her harf aym zamanda bir sayisal degeri de temsil etmektedir. insanlarin
birbirleriyle iletisimlerinde veya kendilerine ait tuttuklari notlarda dilin esas1 olan harfler
kadar harflere bir takim makul gerekgelere dayanarak sayisal degerler yiiklemeleri olagandir
ve kiiltiirel bir vakiadir. Ancak vakianin kendisi kadar ni¢inligi ve nasilli1 tizerinde tespitler
yapabilmek yeni bilgi alanlarina kap1 agacaktir.

Nokta, harf/hurGf, aded, remiz, ebced, simya, lugaz, cefr, beduh, sir, enva’, vefk ve
zayirce kelimelerini duydugumuzda cagristirdigi anlam diinyasi gizemli ve batini bir alandir.
Ayrica simya ve Cabir b. Hayyan es-Sufi gibi isimleri bir arada gordiigiimiizde degersiz
metallerin degerli metaa doniislimii aklimiza gelir. Ama ayni zamanda sufilerin iyilik
derecelerini elmas ve altin gibi madenlerle, kotiiliikk derekelerini ise komiir gibi madenlerle
ifade etmeleri aklimiza gelmektedir. Taklidi kelimelerde ses ve anlam iliskisi agiktir. Her dili
kendi i¢inde degerlendirmek gerektigi hususu izahtan vareste miisellem bir husustur. ibnu’l-
Arabi harflere ve bunlardan iiretilen sayisal sembollere gostergebilim ve anlambilim arasinda
koprii kuracak sekilde yaklagimda bulunmustur. Biz de bu calismamizda harflerle ilgili

kisimlar1 gosterge kabul ederek koprii vasitasiyla anlam diinyasina tabir etmeye once 28 birim

336



veri olarak kabul ettigimizden manuel yontemlerle harfleri metinlerin i¢inden tek tek sayarak,
bu gostergeleri daha sonra anlamlandirmak iizere kodlamasimi yaptik. Daha sonra dil
araclartyla anlamlandirma cihetine gittik ve en sonunda sosyal bilimlerde kullanilan diger
gorsellestirme araclariyla doniistiirmeye ¢alistik. Bu siire¢lerde yeni birgok alanin oldugunu
gordiik ki bunlarin ¢ogu disiplinler arasi calismayir gerektirmektedir. Doktora sonrasi
donemde heniiz esiginden yeni girdigimiz bu yeni teknikler konusunda diger alanlardan
destek alarak devam etme arzusundayiz.

Bu c¢alismanin hazirlanmasinda yazili metinler kadar sozli kiiltiiriin tasiyicist olan
geleneklerin de bilinmesine ihtiyag duyulmustur. Hadd-i zatinda sirli sufl metinlerinde iskal
ve telbis bulunma oranmi yiiksektir. Buna bir de Ibnu’l-Arabi’nin askin dili eklenince
inceledigimiz metinlerin ¢oziimlenmesi daha zor bir hal almistir. Zira miiellif 6gretisini,
kavramsal ¢ergeve ve terimlerden ziyade tasavvufi hal ve makamlart merkeze alarak insan ve
toplum bilimlerinin tiim alanlarini, numerolojiden kozmolojiye yayilan genis bir kiiltiirel
miras: birlikte ele alarak remzi, sembolik bir {islupla yiizyillara takdim etmistir. ibnu’l-Arabi,
tasavvuf kavramlarimi kendi sGfi 6gretisine uyarlayarak, sembollere doniistiirdiikten sonra
kullanmistir. Bu dilin anlama sirasinda bir problem olusturdugu kabul edilecek olursa,
stiphesiz ayn1 sikinti, aciklama ve ifade etme siirecinde daha da biiyiimekte ve karmasik hale
gelmektedir. Metafizik bir alan olmas1 sebebiyle zaten zor olan bir 6greti, sembolik ortama
aktarilmakla daha da cetrefillesmistir.

Bu ogretiyi kendi sembolik-dilsel ortamindan kopararak kavramsal dil (fasavvufi
jargon/lugatu’l-kavm) icinde yeniden formiile etmek ¢ok zor bir durumdur. Iskal ve telbis
barindiran sufi metinleri bu zorlugu zirveye tasimaktadir.

Calismanin devaminda uzun vadeli planlamalar gerektiren bazi kullanimi diigtiniilmiis
caligmanin bu asamasinda sosyal bilimci akademisyenlerin goriisleri de alinarak bir analiz ve

veri gorsellestirme programi olarak https://voyant-tools.org adli programdan 6nceleri manuel
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yaptigimiz ve teze ekledigimiz analizlerin bir bakima saglamasini yapmaya gayret ettik.
[bnu’l-Arabi harflerin kullamiminda 6ne ¢ikarmak istedigi harfleri gerek siir gerekse diiz
yazida ortaya koymustur.

Ibnu’l-Arabi, bir acidan tarihsel gelisimi boyunca tasavvufi tecriibenin imkanlarini
Onlimiize sunan zirveyi temsil ederken, baska bir a¢idan alana yeni kavramlar (istilah)
saglamada son derece kabiliyetli bir konuma sahiptir. ibnu’l-Arabi herhangi bir hali ya da
alemi ya da bir mertebeyi ya da hiilkmii agiklamaya c¢alistiginda, onun goriiniimlerini de
aciklamak iizere ona bir isim vererek onu tanimlamaktadir (hadd). Ibnu’l-Arabi’nin esyay
isimlendirmedeki bu ¢abasi1 yeni bir dilin dogusuna vesile olur (Mevlidu Luga Cedide). Bu dil,
kendinden 6nceki tasavvufi birikimin tiim mefkuresi ile tek tek konularini1 da kullanarak alana
birtakim yeni isim ve kavram (istzlah) tiretmeye imkan saglamistir. Biitiin bunlar, bir agidan
genis bir shfi jargonunun olusumuna hiz verirken diger taraftan bu isim ve kavramlarin
(lugatu 'l-kavm/istilah/jargonun) merkezi bir konuma gelmesini saglayarak Ibnu’l-Arabi’yi
sifi soylemin kendinden sonraki donemler agisindan medar1 ve kutbu haline getirmistir.
Stfilerin metinlerinde karsilastigimiz her kavram (istilah) Ibnu’l-Arabi’de daha giiclii
baglantilar1 olan bir hiiviyete biirlinmektedir.

Ibnu’l-Arabi tarafindan miras birakilan ve Bilad-1 Sam’da devam ettirilen sufi
gelenegin izlenmesi amaciyla Tiibitak Doktora Siras1 Arastirma destegiyle Beyrut Amerikan
Universitesi ile diger ilgili mekanlarda literatiir incelemesi ve saha calismas1 yapilmistir.
Ibnu’l-Arabi’nin eserlerinin saghkli bir zeminde incelenmesi ve degerlendirilmesi igin
tasavvuf ve dil merkezli ¢alismalar olan Suad el-Hakim’in, “el-Mu’cemu ’s-Sifi e/-Hikme fi
Hududi’I-Kelime” ve “Ibn Arabi ve Mevlidu Luga Cedide” gibi eserleriyle konuya giris
yaparak klasik donemde yazilmis temel/asil kaynaklarimiza asinalik kesbetmek
amaglanmigtir. Bilal Orfali ve Suad el-Hakim’in bu noktada onemli katkilar1 ve yardimlari

olmustur.

338



Calismada ibnu’l-Arabi metinlerinin ve sonrasinda bu metinlerin referans gosterilerek
yapilan yorum ve degerlendirmelerde tasavvufun hem tarihine hem de bir hal ilmi olarak
gelisim ve sdylemine genis bir etki yaptig1 goriilmiistiir. Ibnu’l-Arabi’nin eserlerinin dilin
yapi taglar1 olan harflerden yola ¢ikarak saglikli bir zeminde incelenmesi ve degerlendirilmesi
sayesinde tasavvufa dil merkezli daha kavranabilir bir zemin olusturma g¢abasina katki
sunmaya matuf bu calismamiz alana miitevazi yeni bir perspektif sunacagi kanaatini
tasimaktayiz. Dini anlayisimizi etkileme konumunda olan kullandigimiz dilin, tabiati geregi
hassaten sembol iceren metinlerin anlagilmasi ve aktarilmasi gii¢ oldugundan, modern donem
insanmin zihni melekeleri de goz Oniinde bulundurularak kurucu tasavvuf metinlerini
barindiran Arap dilini merkez alarak bir ¢erceve olusturmak gerekmektedir. Zira anlamin
buharlagsmasini1 engelleyecek tek barinak dil ¢ergevesidir. Bu g¢erceve tasavvufun zahir ve
batin yonii de dahil olmak tizere biiyiik kism1 dilde miindemigtir.

bnu’l-Arabi’yi sahih bir sekilde anlama meselesi sadece tasavvuf alaninda degil baska
bir¢ok alanda da 6nemli bir mesele olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Zira onu dogru anlama eser
verdigi alanlar basta olmak tizere birgok alanda daha gii¢lii soylem iiretmemizi saglayacaktir.
Ibnu’l-Arabi’yi diger sdylem sahiplerinden ayiran en temel fark, yazdig: binlerce sayfalik
kiilliyatinin yaninda asirlar boyunca otorite olan sahsiyetlerin agizlarindan miiteselsilen
nakledilmek suretiyle gelen “sifahi gelenek” olgusunun canli/miisahhas bir 6rnegi olmasidir.
Bir yandan elimizde eserlerin varligi bir yandan da o eserlerin nakledilme halkalarini
barindiran veriler tasavvufi metinleri daha kiymetli hale getirmektedir. Tasavvuf alanindaki
bazi alimlerin Ibnu’l-Arabi ile dogrudan ruhani ittisAl kurduklarini ve onu bu sayede
anlayabildiklerini belirtmis olmalar1 da 6nemli sayilabilecek verilerdendir.

Harflerin anlamlar1 ile felsefi baglam ve boyutlar1 agisindan nitelikli tasavvufi bir
bakis acisindan harf ve kelimelerin insan nefesi vasitasiyla ortaya c¢ikisindan hiisnii hat

yazilarin1 anlam/derinlik bakimindan tefekkiir edebilme imkéanina varincaya kadar, klasik
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Arap kozmolojisiyle yakindan irtibati sebebiyle ebced ve cifir gibi ilimlerin bilinmesi o
doneme ait metinlerin dogru anlasilmasi agisindan aragsal olarak zorunludur. Bu anlamda
alana ¢ok nitelikli katkilar yapan Abdulbaki Miftah’tan ilham alarak yeniden aslina uygun
tarafimizdan yeniden c¢izilen dairesel cetvelin merkezi konumu da daha anlasilir hale
getirilmeye calisilmistir.

fbnu’l-Arabi’nin  Allah-alem hakkindaki mefkuresini harflere dair yorumlarinda
gormek miimkiindiir. Birlikten neset eden ikil yapilar (diialite), yansimalar, tenezziil ve
zitliklar onun diisiincesinin esaslarini olusturmaktadir. Mesela “elif” harfi miinezzehligi,
maddesiz-mekansiz  olmayi, ezelilik igeren ebediligi ve saltanati temsil ederken
bulundugumuz alemde ve ozellikle zayifliginin suurundaki segkin kullarda azametle tecelli
etmistir. Goriildiigii lizere sultanlik ve kulluk, ezelilik ve ebedilik, maddesizlik ve maddi olus
“elif” harfi tizerinden bir “varlik” okumasidir. Hazerat-1 hamse baslhigindaki gorselde ti¢ baglik
altinda dortlii yapilara isaret edilmis ve her bir dortli merkezdeki “Niiru’l-Hazret” ile bese
tamamlanmistir. Ntru’l-Hazret, ates, hava, su, toprak, Niru’l-Hazret, akil, nefs, heba, tabiat,
Niru’l-Hazret, hayat, ilim, irade, kudret seklinde belirlenmistir. Dolayisiyla insanin dengesi
bu nisbetlerde verilmistir. Tek boyutlu degerlendirmelerin saglikli olmayacagr ve
matematiksel olarak da tam olarak belirlenemeyecegine dair isaret bulunmaktadir.

Alemi ilahi sifat ve isimlerin, esmayr da Zat’a delalet eden cami’ ismi olan Allah
isminin tafsili oldugunu kabul eden Ibnu’l-Arabi, say1yr da Bir’in tafsili kabul eder. Vahid-
say1 iliskisinden hareketle Ibnu’l-Arabi halk ve Hak arasindaki ayniyet ve gayriyet meselesi
tizerinde durur. Hak ve halkin ayniyet ve gayriyetini kavramanin kisiyi tenzih ve tesbihin
cem’i ile gerceklestirilen hakiki tevhide eristirecegini belirtir. 1°i elif harfiyle sembolize
ederek ulithivet tevhidi mertebesinin sayis1 olarak yorumlayan ibnu’l-Arabi, zithk ve
kutuplulugu ifade eden 2’yi ise maddi alemin sayisi olarak goriir. Ikiligi, maddi hayatin

birbirine zit tezahiirleriyle ele alan Ibnu’l-Arabi alemdeki zithgmn kaynagm ilahi sifat ve
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isimlerin Cemal-Celal seklindeki ikili yapisindan aldiklarini ifade etmektedir.

Saymin Allah-alem irtibatinin bazi yonlerini kesfeden bir unsur olarak goriilmesi,
saytya dini bir degerin yiiklenmesine de yol agmis, esydy1 6lgme girisiminin sonucunda say1
mefhumunun farkina varan insan, dlemin sayisal bir diizen iizerine kuruldugunu fark etmistir.
Sehadet  (hissedilen/algilanan) alemin fenomenlerini/tezahiirlerini  metafizik alem
tasavvurunun ilkelerinden hareketle izah eden Ibnu’l-Arabi, bunun dogal sonucu olarak sayry1
da asli kaynagi olan ilahi hazrete baglamaktadir. Sayinin alemdeki zuhurunun ilahi
mertebeden yansimalar oldugunu ve bazi sirlar ihtiva ettigine isaret eden Ibnu’l-Arabi’ye gore
sayinin ilkelerinden hareketle insan, var olusun ilahi sirlarina muttali olabilir. Ancak bu husus
daima kiginin manevi istidadini beslemesi, kalbini ve aklin1 safi tutmasi, muttali oldugu
hususlar1 Kur’an’in belirledigi hayirli igler ig¢in kullanmay1 diisiinmesi sartiyla bu gibi sirlarin
bazi yonlerini anlamaya ehil olabilir. Yani mutasavviflarin isaret ettigi nefsin mertebelerinden
mardiyye mertebesi amaglayan bir niyet ile ulasmasi miimkiin olabilmektedir.

Kesf ve miisahedesi neticesinde alemi vahdetin bir agilimi olarak géren Ibnu’l-
Arabi’ye gore alemdeki tiim mevcudat arasinda kuvvetli baglar bulunmaktadir. Tbnu’l-Arabi,
bu tiir baglantilarla var olusun cesitli tezahiir/fenomen/goriingiilerine ait orijinal yansimalarin
oldugunu belirtmistir.

Harfler, semantik ve sembolik anlamlar tasidiklar1 i¢in batini bilginin biitiin alanlarina
ulastiran bir vasitadir. Telaffuz ettigimiz isimler, i1ahi Esma iizerinde perdeler gibi bagka bir
tirii ise Nefes-1 Rahmani ile ilgilidir. Suretlerin ardinda sekillerin arkasindaki ruhlara
benzeyen bazi anlamlar vardir. Allah’in bizzat s6zii olan Kur’an’in igerisinde Kendisi’yle
ilgili zikrettigi bu isimlere dair suretlerin mevcudiyeti Nefes-1 Rahmani’den kaynaklanir.

Ibnu’l-Arabi tekvini hitap/sdylem ile tenzili hitap/sdylemin birlestirilmesi konusunda
bize, isari yolla harf ilminden misaller vermektedir. Ibnu’l-Arabi’nin harflere dair 6gretisini

anlamak, bir miiminin kendi sahsi kaderini/yazgisin1 anlamasina ve ruhani terakkisine hangi
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anahtarlarla yardim saglayacagin1 Kur’an-1 Kerim’in lafizlarina bakarak anlamalidir. Futihat-
1 Mekkiyye’in ikinci babimin ikinci boliimiinde baslayan bu misaller, yiiz doksan sekizinci
babda, “Ha” ile “Vav” harflerinin telaffuzuna ayrilmistir. Ibnu’l-Arabi, “tek tek/miinferiden
harfler” veya “Elif” ile “Lam” harfinin irtibatin1 ortaya koymak suretiyle bazi harflerin batini
anlamlarini ifade eder.

Futithat-1 Mekkiyye’nin bas kisimlarinda, kapsamli bir mukaddime niteligindeki
harfler ilminin bulunmasi, Ibnu’l-Arabi’nin eserlerinin biitiinliigiiniin as1l amaci olan manevi
tekamiil siirecinde anahtar konumunda olmasi dolayistyladir. Ontolojik olarak her insan
“Kelime” oldugundan Kur’an metninden bir ayetin veya bir terimin batini anlamin1 kesfetme
Allah yolunun yolcusuna kendi deruni alemini bilmesine vesile olabilmesini ifade etmektedir.

Kur’an’in batini yonii ve Ozellikle de onun yazildigi harfler, siradan bir akil
yiirlitmesinin konusu olarak goriilmemelidir. Stfinin sahsi tekamiil siirecinin, en temel harf
seviyesinden baslamak iizere irfan/marifete dayali olmasmi gerektirmektedir. Ibnu’l-Arabi,
“harflerin sihirli manalari’”’nin tesirini kabul etmekle beraber ayni zamanda bu tesirin
getirebilecegi risklere kars1 da tenbihlerde bulunmaktadir.

Dil, bizi sekillendirdigi, organize ettigi ve bize niifuz ettigi i¢in, ayn1 zamanda kendi
sahsimizda her an bizatihi ifade edilen hakikati hem tecriibe edip hem de yorumlayabiliyoruz.
Oyleyse bizim beseri dilimiz bizim ne oldugumuz gergegine terciiman olabilir. Fakat bu
tercime, gercekte, sadece maddi boyutu tasvir etmede yeterli fakat her varlikta mevcut
bulunan “dikey” boyutu tasvir etmede yetersiz olan giinliik, maddi dil vasitasiyla meydana
gelmez. Bu terciimenin metafor, siir ya da daha ¢ok paradokslar vasitasiyla vuku’ bulmasi
gerekecektir. Seyhu’l-Ekber, bulanik mantik dedigimiz alana tekabiil eden paradoksal
ifadeleri kendi sdyleminin bir pargasi olarak kullanmistir. Satahati hatali/yanlis sGylemler
olarak kabul etmis ancak satahatin avam tabakasini yanlis yone sevk edebileceginden dikkatli

dolay1 tenbihlemistir. Zira bu tarz sozlerin ehil olmayanlar tarafindan yanlis anlasiima riski
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tagimaktadir.
Futithdt-1 Mekkiyye’ye mukaddime olarak baslayan asagidaki siir, bu paradoksal

ifadelerin en ¢ok zikredilenidir:

Hakk (cc.) haktir ve kul da Hakk AlCalf (gl b ¥ da dall g B Q)
Keske bilseydim kimdir miikellef! S Syl gl ¥ e M ue BB )

Eger kuldur dersen o dliidiir,
Yok, Hakk’tir dersen; O, nasil miikellef olur.
fbnu’l-Arabi, dilin beseri ve ezeli boyutlarmimn farkinda oldugunu hissettirmekte ve
bunu ince, hassas ve ¢ok yonlii olarak ayni zamanda kendisinde herhangi bir parcalanmaya
sebep olmayan bir yapi icerisinde anlamlandirma ¢abasi giitmektedir.
fbnu’l-Arabi’ye gore dil, tek anlamli olmayip dilin kullanini da kelimelerin liigat
anlam1 ya da sdzdizimsel kurallar ile sinirlandirilmis degildir. Ustelik dil, dikey bir boyuta
sahiptir. ibnu’l-Arabi, manevi deneyimini dilin kendisine 6zgii olan ve mutlak ahenge kadar
giden insicamini bozmadan, paradokslar vasitasiyla ifade eder. Iste bu dikey boyutuyla dil,
insana esyaya isim verme ve aym zamanda onlar1 kaynaklari olan ilahi isimlere imkan
saglamaktadir. Harflerin batini anlami iizerine tefekkiire dalma vasitasiyla sifi, gercekten
harfleri ve kelimeleri makrokozmozun karakteristigine istirak eden her seyle iliskilendirebilir
ve hatta bizzat kendisi onlarin efendisi olabilir. Iste bu sifi, kdinata hayat veren, kainattaki
biitlin varliklara niifuz ettigi gibi kendisine de niifuz eden bu evrensel dilin ifadelerini
anlamaya baslar. “Kus dili” ve hatta “minerallerin idraki” kavramlar1 da evrensel dilin biitiin
kdinata niifuz etmis olmasindan kaynaklanmaktadir. insan dilinin alemdeki diger biitiin
dillerden istiinliigl, insanin esref-i mahlukat olusunun bir yansimasi olarak kabul edilebilir.
Insan, kendisinde kainatin biitiiniiyle yansidig1 bir mikrokozmoz oldugu igin, beseri dil, ¢ok
katmanli semanin altina tevdi edilerek harflerle gosterilmis gizemlerin anahtarimi elde

edebilir. Bu seviyede beseri dil, varolusa kaynagini gdsteren ve onu bu kaynaga dogru
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yonlendiren “Il1ahi Keldm”m bir yansimasi olmustur. Harfler ilmi, Futiihdt-1 Mekkiyye’nin
yirminci babinda belirtildigi iizere Hz. isa’nin bir ilmidir. Bizatihi Hz. isA baslangigtan beri
yaratilis1 geregi Allah’in “Kelami”dir. Nasil ki Hz. Isa tabiat1 geregi Allah’m “Kelami”dur,
sifi de ibadet ve gayretleri vasitasiyla Allah’in “Kelam1” olmak ister. Harfler ilmi yaratilmis
bir varlik olarak insani varolusun nihai kaynagina vardirmaktadir.

Ibnu’l-Arabi’yi anlama meselesi sadece tasavvuf alaninda degil baska birgok alanda da
onemli bir mesele olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu meseleye katki sunmak psikoloji ve
toplumsal psikoloji gibi basta sosyal bilimler olmak iizere kuantum fizigine varan ¢esitli
sahalara veri saglayabilecek yaygin bir etki potansiyeli tagimaktadir. Calismamizda
kullandigimiz bilgiyi gorsellestirme cabasinin sembollerin gostergebilim ve anlambilim
arasinda koprii kurmasina ara¢ olarak tasavvuf alaninda bundan sonra yapilacak olan
caligmalarda bir¢ok farkli yeni verinin olugsmasi ve bu alanda énemli bir boslugu doldurmasi
beklenmektedir. Caligmamiz din ve dil bilimleri merkez olmak tizere pek ¢ok alan1 kapsayan
disiplinler aras1 bir ¢aligma sahasinin iirlinii olarak ortaya konulmaya ¢alisilmstir.

ONERILER

1. Klasik islam Kozmolojisi Calismalari i¢in Enstitii Kurulmasi

Klasik dénem Islam kozmolojisini merkeze alarak ¢alisan dzel arastirma enstitiilerinin
kurulmasi desteklenmelidir. Mevcut akademik kurumlarla is birligi artirtlmali, disiplinler arasi
arastirma olanaklar1 genisletilmelidir. Bu sayede, ilahiyat, dil, fizik, astronomi, astroloji,
felsefe ve bilim tarihi vb. alanlarda uzmanlar bir araya gelerek Islam kozmolojisinin gesitli
yonlerini derinlemesine inceleyebilir. Bu enstitiiler, uluslararas1 akademik is birliklerine de
kap1 aralayabilir. Ayrica, Islam felsefesi, bilim tarihi, dilbilim ve diger beseri bilimleri
kapsayan disiplinler arasi akademik arastirma gruplarmin kurulmasi tesvik edilmelidir. Bu
birliktelikler, farkli bilim dallarindaki akademisyenlerin ortak projeler gelistirmesine ve

kiiresel is birlikleri yapmasina olanak taniyacak bir platform saglayabilir. Ozellikle Islam
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medeniyetinin bilimsel ve felsefi mirasi ve katkilar1 bu merkezler araciligiyla derinlemesine
incelenebilir.

2. Seslerin Anlam ve Duyguyla iliskisi Uzerine Arastirmalar

Seslerin anlam ve duyguyla iliskisinin modern tip ve psikoloji ¢er¢evesinde deney ve
testlerle incelenmesi onerilmektedir. Dilbilim, ndrobilim ve psikoloji gibi alanlarda yapilacak
bu ¢alismalar, dillerdeki lafiz-anlam diialitesinin (ikilciliginin) tevhid (birlik) edilerek daha iyi
anlasilmasini saglayabilir. Ozellikle Ibnu’l-Arabi’nin harflerin anlamlariyla ilgili gériisleri bu
arastirmalarda test edilebilir ve bu bilgiler, vahdet/tevhid (birlik) kavramini daha derin bir
sekilde incelemek i¢in kullanilabilir.

3. Kur’an’m Harf ve Anlam Iliskisinin Modern Bilimlerle incelenmesi

Kur’an’in Arapga bilmeyen toplumlarda bile yiizyillardir okunmasina ragmen ruhlarda
ve dillerde canliligin1 korumasi, Ibnu’l-Arabi’nin harf-anlam iliskisi teorisi ile agiklanabilir.
Bu iligkinin modern bilimler, dilbilim, psikoloji ve ndrobilim yontemleriyle incelenmesi
onerilmektedir. Boyle bir arastirma, hem Ibnu’l-Arabi’nin diisiincelerini daha iyi anlamamiza
yardimc1 olacak hem de ilahi kelamin daha genis boyutlarda fark edilmesine zemin
hazirlayacaktir.

4. Astroloji ve Astronomi Alanlarinda Disiplinler Aras1 Calismalar

Astroloji ve astronomi alanlarin1 kapsayan disiplinler arasi1 calisma gruplar
olusturulmalidir. Bu gruplar, kozmoloji, tarih, fizik, matematik ve felsefe gibi farkh
disiplinlerden uzmanlar1 bir araya getirerek, astroloji ve astronomi alanindaki kadim ve
modern bilgiler arasindaki baglar1 inceleyebilir. Buna yonelik projeler olusturulmali,
olustururlan bu tiir projeler, TUBITAK ve ilgili bakanliklar tarafindan desteklenmeli, ulusal
ve uluslararasi is birlikleri tegvik edilmelidir.

5. Dil Terapisi ve Konusma Bozukluklari1 Uzerine Arastirma Gruplan

Dil terapisi ve konusma bozuklugu alanlarinda farkli dillerin uzmanlarinin da
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bulundugu aragtirma gruplart kurulmalidir. Bu gruplar, konusma terapisi, psikoloji, dilbilim
ve norolojik bilimler alanlarinda disiplinler arasi arastirmalar yaparak, dil bozukluklarinin
tedavisinde yeni yontemler gelistirebilir ve farkli kiiltiirel perspektiflerden dil 6grenme ve
terapi stireclerini inceleyebilir. Amerika’da baz1 Sami dil uzmanlar1 dil terapisi ve konusma
bozukluklar1 arastirmalart merkezlerinde ¢aligmaktadir.

6. Klasik Metinlerin Kavramsal Ag Analizleri

Klasik Islam metinlerinin kavramsal ag analizlerinin yapildig: disiplinler aras
caligmalar tesvik edilmelidir. Bu tiir arastirmalar, ilahiyat, felsefe, dilbilim ve tarih gibi farkli
disiplinlerden gelen uzmanlarin is birligi yaparak metinlerdeki kavramsal iliskileri ve aglar
incelemesini saglayabilir. Ayrica, bu analizler modern veri bilimi yontemleriyle

desteklenerek, klasik metinlerin daha genis bir perspektiften anlagilmasina katki saglayabilir.
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Ozet

“Ibn Arabi’de Harf ve Say1r Sembolizmi (Ilm-i Huruf)” adli bu calisma yazili
metinlerinden hareketle harfler diinyasin1 kesfetmeyi amaglamaktadir. Giris boliimiinde
[bnu’l-Arabi’nin hayat1 ve eserleri incelendikten sonra Birinci béliimde ana temalariyla harf
ve say1 (aded) sembolizminin daha ¢ok teorik ¢ergevesi, dilin kaynag1 ve kapsamui, dil, remiz,
sembol, sembolizmin kapsadigi alanlar, dilin unsurlar1 ve remiz-sembol ile iliskisi, Ibnu’l-
Arabi’de dil-varlik iliskisi, Ibnu’l-Arabi’ye gore sembolik dil, harf, aded, miktar, remiz,
ebced, huruf, vefk, simya ile meshur kimyact “Cabir bin Hayyan” ve lugaz gibi miithim
kavramlarin tekabiil ettigi anlam diinyas1 ile sembolizmin kavram diinyas: birlikte ele

alimmustir. Yeri geldikge diger kiiltiirlerdeki sembol kullanimlari ile kisa kiyaslar yapilmistir.

Ikinci béliimde ise bu sembolizmin kamerin 28 menziline bizzat uygulanmasina dair
veriler ele alinmistir. Sayr sembolizmine ait uygulamalar Ibnu’l-Arabi’nin varlik
mertebelerini “Hilal”in diinyadan gozlenen dongiisiinde bulunan 28 menzil ile buna tekabiil
eden harflerin 28 olan sayisi eslestirilmistir. Daha sonra Futihat-1 Mekkiyye’nin harfler
boliimii ile Fususu’l-Hikem’in plan1 olarak kabul edilen yapinin, Abdulbaki Miftah’in isaret
ettigi gostergeler takip edilmesi suretiyle, Fususu’l-Hikem’in fasslarin sayisini, Nefes-i
Rahmani sirasiyla harflere sayisal bir deger verilmesi tercih edilmistir. Bu gosterge ve veriler
takip edilerek konunun arka planinin anlasilmasina yonelik tablo ve sekillerle harfler ile
anlam dilinyas1 arasinda var oldugu diisiiniilen kopriilerin kesfine ¢alisilmistir. Sonug
boliimiinde elde edilen bulgular 6zetlenerek ¢alisma tamamlanmastir.

Anahtar Kelimeler: Ibnu’l-Arabi, Harf, Say1, Sembolizm, [lm-i Huruf
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Abstract

This study titled “Letter and Number Symbolism in ibn Arabi (ilm-i Huruf)” aims to
explore the world of letters based on written texts. After examining the short life and 3770orks
of Ibn Arabi in the introduction section, in the first section, the theoretical framework of letter
and number symbolism with its main themes, the source and scope of language, language,
symbolism, the areas covered by symbolism, the elements of language and symbolism are
discussed. -relationship with symbol, language-existence relationship in Ibn al-Arabi,
symbolic language according to Ibn al-Arabi, letter, number, quantity, symbol, abjad, huruf,
wafk, and lugaz, alchemy and famous chemist “Jabir lbn Hayyan”. The world of meaning
corresponding to important concepts the conceptual world of symbolism are discussed
together. When appropri ate, brief comparisons have been made with symbol uses in other

cultures.

In the second section, the data on the application of this symbolism to the 28 reaches of
the moon are discussed. The applications of number symbolism are matched with the 28
reaches in the cycle of the “Crescent” observed from the world, which are the levels of
existence of Ibn Arabi. Then, by following the indicators indicated by Abdulbaki Miftah, the
structure accepted as the plan of Fusus al-Hikam with the letters section of Futuhat al-
Makkiyyah, it is preferred to give a numerical value to the letters in the order of Nafas al-
Rahmani. By following these indicators and data, it is tried to discover the bridges thought to
exist between the letters and the world of meaning with tables and figures aimed at
understanding the background of the subject. The study is completed by summarizing the
findings obtained in the conclusion section.

Keywords: Ibnu’l-Arabi, Letter, Number, Symbolism, llm-i Huruf
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