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ONSOZ

Bu calismada, Belh Hanefiliginin ilk kelami metinleri olan Ecvibetii’s-Saffdr ala
Esiletii’t-Tevhid ve Kitdbii'l-I'‘tikad fi Ehli’s-Siinne ve’l-Cemd‘a eserlerin muhteva
analizi yapilmistir. Yapilan bu inceleme ile Belh Hanefilerinin Hanefl kelam diislince
gelenegi igerisindeki yeri ve konumu ortaya konulmaya ¢alisilmistir. Bu konunun tercih
edilmesinde, Belh bolgesinin Hanefilik agisindan tasidigi ilm1 6nem ile bu alandaki

calismalarin sinirl olusu etkili olmustur.

Calisma siirecinde oncelikle Belh bdlgesinin tarihi, cografi ve ilmi yapis1 ortaya
konulmus, ardindan eser miielliflerinin hayatlar1 ve ilmi sahsiyetleri incelenmistir. Daha
sonra s0z konusu eserler, muhteva analizi ¢cer¢evesinde temel kelami meseleler lizerinden
incelenmis ve gerekli goriilen yerlerde Hanefi-Matiiridi gelenegine mensup bazi alimlerin
goriisleriyle karsilastirmalar yapilmistir. Bu gercevede klasik kaynaklar ile modern
arastirmalardan istifade edilerek konunun biitlinciil bir sekilde ele alinmasina gayret

edilmistir.

Tez konusunun belirlenmesinden savunma asamasina kadar gegen siirecte
karsilasilan sorunlarin ¢6zliimiinde ve metnin son haline gelmesinde elestirileri, yorumlari
ve katkilariyla bana rehberlik eden basta kiymetli danismanim Prof. Dr. Sénmez Kutlu
olmak iizere Islam Mezhepleri Tarihi Anabilim Dali’ndaki Prof. Dr. Osman Aydinli, Pro.
Dr. Mehmet Kalayci, Prof. Dr. Muzaffer Tan ve Dr. Ogr. Uyesi Nuran Ugok degerli
hocalarima tesekkiir ederim. Bunun yani sira yiliksek lisans egitimim boyunca bana maddi
imkan saglayan Tiirkiye Diyanet Vakfi’na tesekkiirii bir borg bilirim. Bu siiregte biiyiik
destekleriyle aileme ve arkadaslarima, 6zellikle sabri, anlayis1 ve destegiyle her zaman

yanimda olan kiymetli esim Tamim Naeil’e en igten tesekkiirlerimi sunarim.

Ankara, 2026

Mila Rajabi
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GIRIS
1. Arastirmanin Amaci ve Yontemi

Bu c¢alismada, Belh Hanefi alimlerinden Ebii’l-Kasim es-Saffar el-Belhi
(6.326/937-38)’nin Ecvibetii’s-Saffdr ala Esiletii’t-Tevhid adl1 eseri ile Muhammed b. el-
Fazl el-Belhi (6. 415-16/1024-25) nin Kitabii'I-I ‘tikad fi Ehli’s-Siinne ve’l-Cemd ‘a adl
eseri incelenecektir. Bu baglamda arastirmanin temel amaci, Belh’in islam diisiince tarihi
icerisindeki ilmi konumunu ortaya koymak ve Belh’te tesekkiil eden Hanefi kelam
geleneginin gelisim siirecini incelemek ve Hanef1 alimlerin kelami eserler kaleme almada

nasil bir konuma sahip oldugunu ortaya koymaktir.

Calismada Belh’in cografi durumu, islam’m bodlgeye gelisi, Hanefiligin yayilist
ve koklesme siireci ile bu siirece katkida bulunan sahsiyetler tarihsel bir ¢ergevede ele
aliacaktir. Bu kapsamda 6zellikle Ebii’l-Kasim es-Saffar ve Muhammed b. el-Fazl el-

Belhi’nin hayatlari, ilmi kisilikleri ve eserleri arastirmanin merkezinde yer almaktadir.

Tezin ana konusunu olusturan Ecvibetii’s-Saffdr ve Kitdbii’l-I ‘tikad adl eserler
ayritil bicimde temel kelami meseleler ¢ergevesinde analiz edilecektir. Bu dogrultuda,
Belh’te Hanefiligin ve Ozellikle EbGi Hanife’nin itikadi goriislerinin hangi 6lciide

benimsendigi, soz konusu eserler iizerinden degerlendirilmeye ¢alisilacaktir.

Aragtirmanin  yontemi olarak ise, Islim Mezhepleri Tarihi calismalarinda
benimsenen tarihi-sosyolojik ve betimleyici ydntem esas almacaktir.! Oncelikle
incelenen eserler, ortaya ¢iktiklar1 tarihi, cografi ve kiiltiirel baglam icerisinde ele
alinacak, ardindan miielliflerin hayatlar1 ve ilmi kisilikleri ortaya konulacaktir.
Devaminda ise eserler metin analizi yontemiyle incelenecek ve gerekli goriilen yerlerde
karsilastirmali bir yontem benimsenerek, Hanefi-Matiiridi gelenegine mensup bazi
alimlerin goriislerine bagvurulacak ve bu iki metnin Hanefi-Matiiridi gelenek icerisindeki

yeri ortaya konulmaya calisilacaktir.
2. Arastirmanin Kapsami

Bu c¢alismada, Belh’li alimler tarafindan kaleme alinan Ebii’l-Kasim es-Saffar
(326/937-38)’1n Ecvibetii’s-Saffar ala Esiletii’t-Tevhid adli eseri ile Muhammed b. el-
Fazl el-Belhi (415-16/1024-25)'nin Kitabii’l-I ‘tikad fi Ehli’s-Siinne ve’l-Cemd‘a adl

! Sonmez Kutlu, “Islim Mezhepleri Tarihinde Ustil Sorunu”, Isldmi ilimlerde Metodoloji (Usiil) Mes elesi
1, 418-420.
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eseri incelenecek ve bu iki metin iizerinden muhteva analizi yapilacaktir. S6z konusu
eserler; tevhid, kader, ilahi sifatlar, insan fiilleri, niibiivvet, ahiret, iman, amel, biiyiik
giinah isleyenlerin durumu ve imamet gibi temel kelami meseleler ¢er¢evesinde analiz

edilecektir.

Ayrica Ebii’l-Kasim es-Saffar ile Muhammed b. el-Fazl el-Belhi’nin hayatlar1 ve
ilmi sahsiyetleri incelenecek; Belh’in Islam &ncesi ve sonrasi dénemlerindeki cografi,
siyasi ve kiiltiirel 6zellikleri ortaya konulacaktir. Bu ¢ergevede sehrin dnemli bir ilim
merkezi haline gelis stireci ile Hanefiligin bolgede nasil kabul gordiigii, koklestigi ve

hangi alimler araciligiyla gelisim gosterdigi de degerlendirilecektir.

Bununla birlikte, ¢aligma Belh disindaki diger Hanefi merkezlerini kapsam
disinda birakmaktadir. Arastirma kelami konularla sinirlandirilmis olup, eserlerde yer

alan fikhi meseleler inceleme kapsamina dahil edilmemistir.

Arastirmanin bu iki eser ile sinirlandirilmasiin temel nedeni, bu eserlerin Belh’te
kaleme alinmis en erken kelami metinler arasinda yer almalar1 ve Belh Hanefiliginin hicrl
IV. yiizyil ile V. ylizyilin ilk yarisindaki kelam anlayigini yansitan en 6nemli kaynaklar
arasinda yer almalaridir. Bu yoniiyle s6z konusu eserler, donemin Belh Hanefi kelam

gelenegini ortaya koymaya elverisli temel kaynaklar niteligindedir.
3.Arastirmanin Kaynaklan

Bu calismanin kaynaklari, hem klasik doneme ait yazili metinlerden hem de
modern donemde yapilmis akademik ¢aligmalardan olusmaktadir. Arastirmanin temel
kaynaklarini, Ebii’l-Kasim es-Saffar ile Muhammed b. el-Fazl el-Belhi’nin eserleri teskil
etmektedir. Bu cercevede, Ebii’l-Kasim es-Saffar’in Ecvibetii’s-Saffar ala Esiletii't-
Tevhid adli eserinin Ekrem Muhammed Ismail Ebi Evvad tarafindan tahkik edilerek
yaymmlanan tenkitli nesri esas alinmistir. Bu tahkikin tercih edilmesinin nedeni, dnceki
tahkiklere gore daha kapsamli bir niishaya dayanmasi ve metni tahkik notlariyla birlikte
daha giivenilir bir sekilde sunmasidir. Muhammed b. el-Fazl el-Belhi’ye ait Kitabii'l-
I‘tikad fi Ehli’s-Siinne ve’l-Cemd‘a adlh eserin ise Ayiz b. Sa‘d ed-Diiseri tarafindan
tahkik ve nesredilen niishasi esas alinmistir. Bu nesir, eserin glinlimiizde ulasilabilen tek
ilmi tahkikli yayin1 olmasi ve metnin tahkik esaslarma uygun bi¢imde hazirlanmig
bulunmasi nedeniyle tercih edilmistir.

Bunun yani1 sira Hanefi-Matiiridi gelenege mensup alimlerin kaleme aldig: klasik

eserler ile bu ¢izgideki kelam1 goriisleri konu edinen temel kaynaklardan yararlanilmistir.
2



Ayrica tabakat literatlirii de arastirmanin 6nemli kaynaklar1 arasinda yer
almaktadir. Bunlara ek olarak Belh bolgesi, Belh Hanefiligi ve bolgede yetisen Hanefi
alimler hakkinda bilgi veren klasik eserler de incelenmistir.

Klasik kaynaklarin yani sira, Belh bolgesinin tarihi ve ilmi yapisin1 ve bolgede

Hanefiligin gelisimini ele alan ¢agdas akademik ¢alismalardan da yararlanilmistir.
3.1.Hanefi-Matiiridi Kelam Eserleri

Bu calismada, Belh Hanefi gelenegini anlamaya ve bu gelenegin kelami diislince
yapisini ortaya koymaya imkan saglayan klasik kaynaklara bagvurulmustur. Bu baglamda
Hanefi-Matiiridi kelam gelenegini temsil eden temel klasik eserlerden genis ol¢iide
yararlanilmigtir. Ebéi Hanife’ye nisbet edilen el-Fikhu 'I-Ekber, el-Fikhu’I-Ebsat, el-Alim
ve’l-Miiteallim, Risdle ild Osman el-Betti fi’l-Ircd ve el-Vasiyye adli eserler, 6zellikle
erken donem Hanefi itikad anlayisinin tesekkiil siirecini ortaya koymalar1 ve iman, kader
ve ilahi sifatlar gibi temel kelami meselelerdeki goriisleri yansitmalari bakimindan

calismanin karsilastirmali analizinde esas alinmustir.

Bunun yani sira Ebl Mansir el-Matiiridi’nin Te *vildtii’I-Kur’an’ ve Kitabii't-
Tevhid® adl eserlerindeki goriisler, Ebii’l-Kasim es-Saffir ve Muhammed b. el-Fazl el-

Belhi’nin goriisleriyle zaman zaman karsilastirmali olarak ele alinmistir.

Ayrica Ebi Bekr es-Sabtini (6. 580/1184) nin Matiiridiyye Akaidi,* Ebii’l-Muin
Meymiin b. Muhammed en-Nesefi (8. 508/1115)’nin et-Tebsiratu’I-Edille® ve Bahru’l-
Kelam® eserleri, Ebii’s-Send Mahmiid b. Zeyd el-Lamisi (6. VI/XII)’nin et-Temhid li
Kava ‘idi’t-Tevhid’ adli eseri ile Ebii’l-Leys es-Semerkandi (6. 373/983) nin Kitdbii n-
Nevdzil® adli eseri, Hanefl gelenegin kelami konulardaki goriislerini ortaya koymak

amaciyla bagvurulan temel kaynaklar olarak kullanilmistir.

2 Ebi Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahmid el-Matiiridi (6. 333/944), Te ' vildtii’l-Kurdn,
Siileymaniye Kiitiiphanesi, vr. 127b.

3 Ebli Mansiir Muhammed b. Muhammed b. Mahmid el-Matiiridi, Kitdbii’t-Tevhid, tah. Bekir Topaloglu
(Beyrut: Darii’l-Magrik, 1986).

4 Ebl Muhammed Noruddin Ahmed b. Mahm{d b. Ebi Bekr es-Sabani (6. 580/1184), Matiiridiyye Akaidi,
cev. Bekir Topaloglu (Ankara: Diyanet isleri Baskanlig1 Yayinlari, 1979).

5 Ebii’l-Muin Meymiin b. Muhammed en-Nesefi (6. 508/1115), et-Tebsiratu’l-Edille, tah. Hiiseyin Atay
(Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaynlari, 1993).

¢ Ebii’l-Muin Meymiin b. Muhammed en-Nesefi, Bahru 'I-Keldm, haz. Muhammed Salih Ferfur (Dimask:
Mektebetu Darii’l-Ferfur, 2000).

7 Ebii’s-Send Mahmid b. Zeyd el-Lamisi (6. VI/XIL), et-Temhid li Kava ‘idi’t-Tevhid, tah. Abdiilmecid
Tiirki (Paris: Daru’l-Garb el-islami, 1995).

8 Ebii’l-Leys Nasr b. Muhammed b. Ahmed es-Semerkandi (6. 373/983), Kitabu 'n-Nevdzil, Nuruosmaniyye
Kiitiiphanesi, 2067.
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3.2.Diger Klasik Eserler

Bu aragtirmada Belh ve Horasan bdlgesine dair tarihi, cografi ve biyografik
bilgiler sunan klasik eserlerden de istifade edilmistir. Bu baglamda Siiretii’l-Arz,’
Mu ‘cemii’l-Biildan,'°  Kitabii'I-Biildan,'! Tarihu’t-Taberi,'> Térih-i  Ibnii’l-Verdi,"
Fiitihu I-Biildan' ve Asdrii’I-Bildd va Ahbdrii’I-Ibad" gibi eserler, Belh’in Islam 6ncesi
durumu, Islam’in bolgede yayilist ve cografi konumu hakkinda &nemli veriler
sunmaktadir.

Ote yandan, Hanefiligin Belh’te yayilis1, gelisimi ve kurumsallasmasi ile Belh’li
alimlerin biyografilerine dair bilgiler i¢in basta Fezdil-i Belh!® ve Mesdyihu Belh mine’l-
Hanefiyye!” olmak iizere cesitli kaynaklara basvurulmustur. Bununla birlikte el-

8 el-Fevdidii'l-Behiyye," Lisanii’l-Mizdan,*® Tacii’t-Terdcim fi

Cevahirii’'I-Mudiyye,
Tabakati’l-Hanefiyye?! ve et-Tabakatii’s-Seniyye®® gibi tabakat ve terdcim tiirii eserler,
ozellikle Ebii’l-Kasim es-Saffar ve Muhammed b. el-Fazl el-Belhi’nin hayati ve ilmi
sahsiyetleri hakkinda bilgiler sunmaktadir. S6z konusu eserler, arastirmamizin temel
kaynaklar1 arasinda 6nemli bir yer tutmaktadir.

Bunun yani sira, farkli mezhep ve firkalarin goriislerini ortaya koyan klasik

kaynaklardan da genis Ol¢iide yararlanilmistir. Bu ¢ercevede, Ebii’l-Hasan el-Es‘ari (6.

324/935-36)’nin  Makdlatii’I-Islamiyyin,® el-Bagdadi (0. 429/1037-38)'nin el-Fark

? Ebii’]-K4asim Muhammed b. Ali ibn Havkal (IV. /X.), Stiretii'I-Arz (Leiden: Brill Press, 1939).
10Eb Abdillah Yakitb. Abdillah el-Hamevi (6. 626/1229), Mu cemii 'I-Biildan (Beyrut: Daru Sadir, 2010).
" Ahmed b. Muhammed el-Hamedani Ibnii’l-Fakih (III-IV/IX-X), Kitabii’l-Biildan, ed. Yusuf el-Hadi
(Beyrut: 2009).
12 Ebli Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi (6. 310/923), Tarih-i Taberi, gev. M. Faruk Giirtunca (Saglam
Yaymlari, ts.).
13 Zeyniiddin Omer b. Muzaffer ibnii’l-Verdi (6.749/1349), Tarih-i Ibnii’l-Verdi (Necef: el-Metbua“tii’l-
Haydariyye,1969).
14 Ebii’l-Hasan Ahmed b. Yahya el-Belaziiri (6. 279/892-93), Fiituhu’l-Biildan, ¢ev. Mustafa Fayda
(Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yayinlari, 1987).
'S Ebli Yahya Cemaliiddin Zekeriyya b. Muhammed b. Mahmud el-Kazvini (6.682/1283), Asdrii 'I-Bildd va
Ahbarii’l-Ibad (Beyrut: Daru’l-Kutiibu’l-ilmiyye, 1971).
16 Ebti Bekir Abdullah b. Omer b. Muhammed b. Davud Vaiz-i Belhi (6. 610/1213), Fezdil-i Belh, tah.
Abdiilhayy Habibi, ¢ev. Muhammed Hiiseyn Hiiseyni (Tahran: Bunyad-1 Farhangi, 1350).
17 Muhammed Mahriis Abdiillatif el-Miiderrisi, Mesdyihu Belh mine’l-Hanefiyye (Bagdat: Darii’l-Arabiyye
li’t-Tibaa, 1977).
¥ Muhyiddin Eb Muhammed Abdiilkadir b. Muhammed el-Kuresi (6. 775/1373), el-Cevéhirii'I-Mudiyye
fi Tabakati’l-Hanefiyye (Haydarabad: 1332).
19 Muhammed Abdiilhay el-Leknevi (8. 1304/1886), el-Fevdidii’l-Behiyye, haz. Ahmed Zuabi (Beyrut:
Darii’l-Kalem, 1998).
20 Ebii’l-Fazl Ahmed b. Ali Tbn Hacer (6. 852/1348), Lisdanii’l-Mizdn (Haydarabad: Daireti’l-Maarifi’n-
Nizamiyye, 1330).
21 Ebii’l-Adl Zeyniiddin Kasim ibn Kutluboga (6. 879/1474), Tdcii 't-Terdcim fi Tabakdti’l-Hanefiyye, tah.
Muhammed Hayr Ramazan Yusuf (Dimagk: Darii’l-Kalem, 1992).
22 Takiyyiiddin b. Abdiilkadir et-Temimi (6. 1010/1601), et-Tabakdtii’s-Seniyye fi Terdcimi’l-Hanefiyye,
tah. Abdulfettah Muhammed el-Hilu (Déarii’r-Rifai, ts.).
23 Ebii’l-Hasan Ali b. Ismail b. Ebi Bigr Ishah b. Salim el-Es‘ari (6. 324/935-36), Makdlatii’l-Islamiyyin
ve htilafii’I-musallin, gev. Omer Aydin ve Mehmet Dalkilig (Istanbul: Imak Ofset Basim Yayini, 2019).
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beyne’l-Firak,?* Ibn Hazm (8. 456/1064)’1n el-Fasl* ve es-Sehristani (6. 548/1153)’nin

el-Milel ve 'n-Nihal?® adl1 eserleri basta olmak {izere ¢esitli kaynaklara basvurulmustur.
3.3.Cagdas Arastirmalar

Calismadaki ikincil kaynaklar ise modern arastirmalar, akademik makaleler,
tezler ve konuyla ilgili yapilmis kapsamli incelemelerden olusmaktadir. Bu baglamda
Sonmez Kutlu'nun Tiirklerin Isldmlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri adli eseri,
ozellikle Belh bolgesi ve Miircii-Hanefl faaliyetleri hakkinda sundugu bilgiler
bakimindan tezimiz i¢in 6nemli bir bagvuru kaynagi olmustur.

Ayrica Wilferd Madelung’un “Horasan ve Maveraiinnehir’de Ilk Miircie ve
Hanefiligin yayilis1” adli makalesi, Belh’te Hanefiligin yayilisi ve benimsenme siirecini
aciklamasi agisindan 6nemli bir kaynak olup tezimizde bu makaleden biiylik 6lciide
yararlanilmistir. Bunun diginda “Tiirk-islam merkezlerinden biri olarak Belh Sehri”?” ve
“Hanefi Mezhebinin Onemli Bir Merkezi Olarak Belh Sehri”?® adli makaleler ile
“Gaznelilerin ¢okiisiine kadar Belh”?® ve “Hicri I-1I Yiizyillarda Horasan Tarihi”*® adli

tezler Belh bolgesi hakkinda dnemli veriler sunmalari nedeniyle degerlendirilmis ve bu

kaynaklardan istifade edilmistir.

24 Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed el-Bagdadi (6. 429/1037-38), el-Fark beyne’l-Firak, nsr. M.
Muhyiddin Abdulhamid (Beyrut: ts.).

25 Ebtt Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endeliisi (6. 456/1064), el-Fasl, ¢ev. Halil Ibrahim
Bulut (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanhg: Yayinlari, 2017).

26 Ebii’l-Feth TAciiddin Muhammed b. Abdilkerim b. Ahmed es-Sehristani (6. 548/1153), Milel ve Nihal
Dinler, Mezhepler ve Felsefi Sistemler Tarihi, cev. Mustafa Oz (Istanbul: Litera Yaymcilik, 2011).

27 Mohammed Yasir Mahdi, “Tiirk-Islam Kiiltir Merkezlerinden Biri Olarak Belh Sehri”, Konya NE.
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 9:18 (2011).

28 Mehterhan Furkani, “Hanefi Mezhebinin Onemli Bir Merkezi Olarak Belh Sehri”, Orta Asyadan
Anadolu’ya [lmin Yolculugu, ed. Yakup Kogyigit Aitmamat Kariev (Karabiik: Universitesi Yayinlari,
2021).

2 Siimeyye Ogat, Gaznelilerin Cokiisiine Kadar Belh (Yiiksek Lisans Tezi, Van Yiiziincii Y1l Universitesi,
2023).

30 Recep Uslu, Hicri I-11. Yiizyillarda Horasan Tarihi (Doktora Tezi, Uludag Universitesi, 1997).
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BIRINCI BOLUM
BELH’E GENEL BiR BAKIS
1.Belh’in Cografi Konumu

Belh, Islam bilim ve kiiltiir tarihinin 6nemli merkezlerden biri olup, Horasan
bolgesinin onde gelen sehirlerinden biridir. Islam ilim ve Kkiiltiiriinin zamanla
gelismesiyle Horasan bdlgesi, islam medeniyetinin en canli ilim ve kiiltiir havzalarindan
biri haline gelmistir. Bu bolgede Belh, Nisabur, Merv ve Herat; kelam, fikih, hadis ve
tasavvuf basta olmak iizere gesitli Islami ilimlerin gelisip olgunlastig1 6nemli merkezler
olarak dne ¢ikmistir. Bu sehirler arasinda Belh, Horasan’in dortte birini teskil eden genis
bir cografyanin merkezi olmasi ve “Ummii’l-Bilad! (sehirlerin anasi) unvaniyla
anilmasi sebebiyle ayr1 bir oneme sahiptir. Belh’in idari ve kiiltiirel niifuz alani tarih
boyunca Bedehsan’dan Balamugrab’a kadar uzanan genis bir cografyay1 kapsamistir.
Semerkand, Buhara ve Termez’in giineyinde, Ozbekistan sinirma yakin bir konumda yer
alan bu sehir, deniz seviyesinden 366 metre yiikseklikte, Kihibaba Dagi’nin eteklerinde

kurulmustur.*

Belh, Hindu Kus Daglar ile Afganistan’in kuzeyinde bulunan Amuderya (batida
Oxus adiyla da bilinir) arasinda konumlanmis, 2500 yillik ge¢mise sahip antik bir
sehirdir. Cografi acidan Hindistan, Maveraiinnehir ve Tiirkistan’1 birbirine baglayan

ticaret yollarinin kesisim noktasinda yer alir.

Sehir kuzeyden Ceyhun nehri, giineydogu ve giineybatidan yliksek Elburz
daglartyla cevrilidir. Belh’te bulunan Ceyhun nehri, iki kola ayrilir. Kollarindan biri
Harezm’e yonelirken digeri Horasan irmagiyla birlesip dogu Tiirkistan topraklarina
ulasmaktadir.® Ya‘kaibi, Belh’i dogudan Fergana’ya, batidan Rey’e, giineyden Kabil ve
Kandahar’a ve Multan’a otuzar merhale (1 merhale = 35 km) uzaklikta, Horasan’in

ortasinda kuruldugunu kaydeder.>*

31 el-Miiderrisi, Mesdyihu Belh, 44; ilhama Muftah, Cografiyaye Tarih-i Belh ve Ceyhun (Tahran:
Pezuhesgah-i Farhangi Yayinlari, 1376), 108-110; Tahsin Yazici, “Belh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1992), 5:410.

32 Yazic, “Belh”, 410-411.

33 Mahdi, “Tiirk-Islam Kiiltiir Merkezlerinden Biri Olarak Belh Sehri”, 222.

34 Ebii’l-Abbas b. Ebi Ya‘kub el-Ya‘kubi (6. 292/905), Ulkeler Kitabi, cev. Murat Agr1 (Istanbul: Ayisig1
Kitaplari, 2002), 69.
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Giliniimiizde Belh, Afganistan’in kuzeyinde bulunmakta olup merkezi Mezar-1

Serif’tir. Bolge, tarihi ve kiiltlirel 6nemini giiniimiizde de korumaya devam etmektedir.
1.1.Belh Sehrinin Yapisi

Islam’m bolgede yayilmaya basladign dénemlerde Belh kendine &zgii dogal ve
kiltiirel 6zellikleri bulunan farkli bir yapiya sahipti. Diiz arazisi ve evlerinin tamami
topraktan yapilmis olmastyla dikkat ¢ekmekteydi.>> Ceyhun nehrinin Belh’ten gegmesi,
bolgenin su kaynaklarini1 zenginlestirmesine ve tarima uygun verimli ve yesil bir alan
olusmasina katki saglamistir. Giizel bir tabiata sahip olup, bahar aylarinda 1lik ve kis

aylarinda ise riizgarli ve soguk bir havaya sahiptir.

Belh, koklii medeniyetlere ev sahipligi yapmig 6nemli tarihi yerlerden biridir. Bu
medeniyetlerin izleri sehir mimarisinde agik¢a goriilmektedir. Kaynaklarda biiyiikk ve
gbzde bir sehir olarak tanimlanan Belh’te antik donemlerden itibaren Pers, Yunan ve
Roma uygarliklariin etkisi gdzlenmektedir. Sasani hiikiimdarlarina ait kalintilar arasinda
nakish yapilar dikkat ¢ekmekte, bu yapilar donemin estetik anlayisini yansitmaktadir.
Selcuklu 6ncesinde insa edilen yapilar farklt mimari tarzlar1 ve teknikleriyle sehrin tarihi
dokusunu zenginlestirmistir. Her ne kadar gecirdigi yikimlar sebebiyle ihtisamin

biitiiniiyle gdstermese de giiniimiize ulasan bazi yapilar gegmisin izlerini tasimaktadr.>®

Belh’te Islam kiiltir ve medeniyetinin baslangici  Abbasiler dénemine
dayanmaktadir. Abbasilerin Bagdat’1 baskent ilan etmesiyle birlikte Horasan’in zengin
maddi ve manevi birikiminden yararlanilmaya baglanmistir. Belh’in 6nemli ailelerinden
Bermekiler, Abbasi davasina destek vererek iktidara gelmelerine yardimci olmus,
sonrasinda bu devletin cesitli kademelerinde gérev almislardir. Bu siiregte Islam

medeniyetinin yayilmasina kayda deger katkilar saglamislardir.®’

Islam’dan 6nce de birgok uygarliga ev sahipligi yapan Belh, Islim’mn yayilisindan
sonra da Dogu ve Bati’nin kiiltiirlinii bir arada bulunduran 6nemli bir merkez olma
0zelligini devam ettirmistir. Cami, medrese, mezar ve tiirbeler incelendiginde Belh’te
Islami ilimlerin gelistigi ve Islam kiiltiir mirasinin  giiglii izlerinin goriildiigi
anlasilmaktadir. Ibn Havkal, Belh halkinin edebiyat ve Islam hakkinda genis bilgiye

sahip oldugunu, bu sehirde yasayanlarin tamaminin alim, bilgili ve fikihta ustalagmis

35 Ton Havkal, Stiretii I-arz, 2:448.

36 Yunus Arifoglu ve Hasim Sahin, “Selguklu Oncesi Doneminde Horasan: Cografi Konum, Iktisadi Yap1
ve Sehirler”, Akademik Inceleme Dergisi 8:3 (2013), 381-382.

37 Mahdi, “Tiirk-Islam Kiiltiir Merkezlerinden Biri Olarak Belh Sehri”, 220.
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kimselerden olustugunu belirtir.>® Dolaysiyla Belh halki kendilerini ilim konusunda

ozellikle fikihta yetistirmis ve medeniyetin merkezlerinden biri olmay1 basarmistir.

Tarih boyunca bu bolge, ilim ve kiiltiirlin yan1 sira ticari bakimdan da 6nemini
korumustur. Ipek yolunun bu sehirden ge¢mesi sebebiyle her gesit ticareti ve zanaati
kendinde barindirir. Ziraatin gelismis oldugu bir yerdir. Limon, nar, iizlim, badem gibi
meyveler yetistiriliyordu. Strange, Belh sehrini niliifer gibi nadide ve kokusu giizel
ciceklerin, liziim, seker kamisi ve turunggil gibi meyvelerin, bugday ve piring gibi

tarimsal iiriinlerinin yetistigi bir yer olarak tarif eder.*

Islamlasma siirecinde Belh niifusunun etnik yapisi incelendiginde sehirde Tiirkler
ve Farslilarin yan1 sira Araplarin da yasadigi goriilmektedir. Ipek Yolu’nun buradan
gecmesi sebebiyle, Islam’m yayilmasindan sonraki ilk asirlarda sehirde gogunlukla
Miisliiman niifus bulunmakla birlikte azinlik olarak Yahudi, Hristiyan, Budist, Zerdiist,
Maniheist, Siiryani Atesperest ve Nesturl topluluklar1 da mevcuttu. Belh’teki
Miislimanlar genel olarak Siinni/ Hanefl mezhebine mensuptu. Abbasiler doneminde bir
kistm Alevi niifus Belh ve Tirkistan bolgesine goc¢ etmistir. Ayrica Belh’in
mahallelerinde ¢ok azinlikta Yahudiler de yasamaktaydi, bu sebeple sehirdeki kapilardan
birine Babii’l-Yahud ad1 verilmistir.*® Belh, giiclii bir surla ¢evrilmis sehir merkezine
sahiptir. Sehir, merkezinde yer alan kaleler, kapilar, camiler, mescitler, saraylar ve

tiirbeleriyle meshurdur.

Belh, giiniimiizde eski ihtisamini biiyiik dl¢ilide yitirmis tarihi bir yerlesim olarak
varligini stirdiirmektedir. Bununla birlikte sahip oldugu zengin tarihi ve kiiltiirel miras1

sayesinde Afganistan’in en onemli tarihi sehirlerinden biri olma 6zelligini korumaktadir.
1.2.Belh’e Bagh Yerlesim Birimleri

Su anda miistakil sehir ve kasaba halinde olan bir¢ok yerlesim yeri eskiden Belh’e
bagliydi. Ya‘kdbi, VIL asirda Belh eyaletine bagli 47 sehir veya kasabay1 zikreder.*!

Bunlardan belli basli yerlesim yerlerini su sekilde siralayabiliriz;

38 [bn Havkal, Siiretii 'l-arz, 2:448.

39 Guy Le Strange (1854/1933), el-Biilddn el-Hildfeti’s-Sarkiyye (Bagdat: Mektebetii’l-Heydariyye, 1954),
463; Manucher Stide, Hiidiidii'I-Alem mine’l-Magrik ile’I-Magrib (Tahran: Intisarat-i Danisgah-i Tahran,
1340), 99.

40 Cihan Piyadeoglu, Biiyiik Selcuklular Doneminde Horasan (Doktora Tezi, istanbul Universitesi, Istanbul,
2008), 73-74.

41 el-Ya‘kubi, Ulkeler Kitabi, 69.



1. Toharistan:** Belh’in dogusunda bulunan Bedahsan, Stid, Bamiyan, Pengsir,
Hulm, Baglan, Enderab, Hasb (Hace Cist), Iskimest, Raven, Sekelkend, Saray-1
Asim, Simincan, Talekan, Velvaliz (Kiindiiz) gibi bolgeleri ve daglik alanlar
kapsayan biiyiik bir yerlesim yeridir.*’

2. Clzcan: Belh’in batisinda bulunur ve Merveruz ile siir bir bolgedir. Belh’e baglh

yerlesim yerlerinden biri olan Clzcan; Enba (Sar-i Pul), Faryab, Kellar, el-

Yahudiyye (Maymana), Rustak bolgelerini kapsamaktadir.**

Destecird: Belh’e bagli bir sehirdir.*’

Meder: Belh sehirlerinden biri olup giiniimiizde de ayni1 isimle bilinmektedir.*®

Kah:*” Giiniimiizde Kahmerd olarak bilinir.

AU

Usbirkan: Giiniimiizde Faryab ve Belh arasinda Sibirgan olarak bilinen bir

yerdir.*8
1.3.Belh’in Diger Sehirlerle Miinasebetleri

Belh, kasaba ve sehirleriyle birlikte bir eyalet konumunda olup Horasan’in en
biiyiik merkezlerinden biridir.* el-Hamevi'nin aktardigina gére Horasan’in dort biiyiik
sehrinden biri olan Belh’in; boylam1 115 derece, enlemi 37 derecedir.’® Sipahizade’ye
gore ise boylami 91 derece, enlemi de 36 derece kirk dakika olup, dogudan Fergana’ye,
batidan Rey’e 30 (1 merhale = 35 km) merhaledir.’! Belh, Ceyhun nehri boyunca yer alan
en genis bolge konumundadir. Diiz bir araziye sahip olup Hindikus Daglari’nin

eteklerinde bulunmaktadir. En yakin dag arasinda yaklasik dort fersah (25km) bulunur.>?

Belh sehri kaleleri ve kapilar ile de meshurdur. Eski devirlerde saldirilardan
korunmak i¢in {i¢ kale yapilmis ve bu kalelerden sadece ikisinin yeri tespit edilmistir.

Kalelerde, goz kamastirici 6zel mimari yapilara sahip kapilar1 bulunmaktadir. Etrafi

42 Tbnii’l-Fakih, Kitabii’I-Biildan,615; Ibn Havkal, Siretii'l-arz, 447; Uslu, Hicri I-1I. Yiizyillarda Horasan
Tarihi, 46.
4 el-Ya‘kubi, Ulkeler Kitabi, 69; Ibnii’l-Fakih, Kitabii’l-Biildan, 615; Ton Havkal, Siretii’l-arz, 2:447;
Uslu, Hicri I-11. Yiizyillarda Horasan Tarihi, 46.
4 Tbnii’l-Fakih, Kitabii’l-Biildan, 615; Tbn Havkel, Siretii’l-arz, 2:430-442; Uslu, Hicri I-1I. Yiizyillarda
Horasan Tarihi, 45.
4 Uslu, Hicri I-1I. Yiizyillarda Horasan Tarihi, 45.
46 Tbn Havkal, Siretii’l-arz, 2:428; Uslu, Hicri I-II. Yiizyillarda Horasan Tarihi, 45.
47 Ton Havkal, Stiretii l-arz, 2:428.
4 Uslu, Hicri I-1L. Yiizyilarda Horasan Tarihi, 45.
# 1bn Havkal, Siiretii I-arz, 2:430; Ramazan Sesen, Islim Cografyacilarina Gére Tiirkler ve Tiirk Ulkeleri
(Ankara: Tiirk Kiiltiiri Arastirma Enstitiisii, 1998), 186.
30 el-Hamevi, Mu cemii’l-Biildan, 1:479.
31 Mehmet Sipahizade (6. 997/1589), Evdahu’l-Mesalik ild Marifeti’l-Biildin ve’l-Memadlik, ed. Tlhami
Danis (Ankara: Tiirkiye Bilimler Akademisi, 2019), 307.
52 Le Strange, el-Biilddn el-Hildfeti’s-Sarkiyye, 462.
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kalelerle gevrili olan Belh sehrine giris ¢ikislar bu kapilardan saglaniyordu.>® Bu kapilarin

her biri mimari agidan birer saheser niteligi tasimaktaydi.

Ya‘kabi her bir kalenin on iki kapisinin oldugunu ifade eder,>* ibn Havkal ise yedi
meshur kapisinin oldugunu nakleder. Bunlar Babii’n-Nevbahar, Babii’l-Hadid, Babii’l-
Hunduvan, Babii’l-Yahud, Babii’l-Sistand, Babii’l-Bukhti, Babii’l-Vahte’dir.>> Bu
kapilar kalelerin dogusundan batisina ve giineyinden kuzeyine dogru diizgiin bir sekilde

yerlestirilmistir. Kalelerin i¢i ise cami, pazar yerleri ve sokaklarla ¢evrilmistir.

Yukarida da belirtildigi tizere, gegmiste ¢ok genis bir cografyay1 kapsayan Belh,
glinlimiizde ise yalnizca ayni adi tasiyan sinirli bir cografi alana sahip bir vilayet olarak
varligmi devam ettirmektedir. Afganistan Ulusal Istatistik ve Bilgi Kurumu’nun 2025—
2026 yili niifus tahminlerine gore sehrin niifusu yaklasik 149 bindir.>® Boylece Belh,
tarihi onemini korumakla birlikte cografi agidan ge¢misteki genis sinirlarindan oldukca

farkli bir gbriiniim arz etmektedir.
2.Belh ve Cevresinde Islim’in Yayilisi
2.1.Hulefa-yi Rasidin Donemi

Horasan’1n, 6zellikle de Belh’in Islam egemenligine hangi tarihte girdigi kesin
olarak bilinmemektedir. ilk doneme ait bazi kaynaklarda Horasan’in fethinin Hz. Omer
doneminde gerceklestigi, Herat, Merv ve Belh gibi biiylik eyaletlerin de bu donemde

Islam egemenligine girdigi nakledilir.

Taberi (6. 310/923)’ye gore Hz. Omer doneminde Nihdvend savasi’ndan sonra
[ran Kisras1 Yezdicerd, Islim ordusundan kagarak Horasan’a gitti. Bunun {izerine Hz.
Omer, Yezdicerd’i yakalamakla gorevlendirdigi Ahnef b. Kays (6.67/686-87)1
Horasan’a gonderdi ve kendisine, Yezdicerd nereye giderse gitsin onu takip ederek
ortadan kaldirmas talimatin1 verdi®” Ahnef b. Kays de Yezdicerd’i sehir sehir takip etti

ve biitiin Horasan’1 fethederek Islamiyet’i Merv, Belh ve Herat’a kadar yayd.

53 Mahdi, “Tiirk-Islam Kiiltiir Merkezlerinden Biri Olarak Belh Sehri”, 223.

54 el-Ya‘kubi, Ulkeler Kitabu, 69.

55 Ton Havkal, Stiretii 'l-arz, 2:447-448.

3¢ National Statistics and Information Authority (NSIA), Estimated Population of Afghanistan 2025-26
(Kabul: NSIA, 2025), 76.

57 et-Taberd, Tarih-i Taberi, 3:496-497; Ayrica ayni bilgiler su kaynaklarda da mevcuttur; Ibnii’l-Verdi,
Tarih-i Ibnii’l-Verdi, 1:199; Hakki Dursun, Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi (Istanbul: Cag
Yayinlari, 1992), 2:87-88.
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Diger taraftan Belaziiri (6. 279/892-93), ibn Vadih (6. 292/905) gibi ilk dénem
tarihgileri, Taberi’nin aktardig rivayetten farkli bilgiler aktarmaktadir. Bu iki tarih¢iye

gore Belh’in Islam egemenligine girisi Hz. Osman donemine dayanmaktadir.

Belaziiri, Hz. Omer (634-644) doneminde Basra valisi Ebi Musel Es‘ari’nin
Horasan iizerine Abdullah b. Budeyl b. Verka’yr gonderdigini, o da Kirman ve
Tabeseyn’i fethettigini, Tabeseyn’in Horasan’in kapist konumunda bulundugunu ve

bunun dtesine gegmedigini rivayet etmektedir.*®

Hz. Omer’den sonra h. 28/29 yilinda Hz. Osman (644-656) halife olunca Abdullah
b. Amir’i Basra valisi olarak tayin etti. O, h. 30 yilinda Horasan’1 fethetmek amaciyla
harekete gecti ve bu gorev icin Onde gelen komutanlarindan Ahnef b. Kays’1
gorevlendirdi. Ahnef b. Kays sirastyla Herat, Merverruz, Cilzcan, Talekan, Faryab’i
fethettikten sonra h. 31 yilinda Belh iizerine yiiriidii.>® Belh halki Miisliiman ordusu
karsisinda herhangi bir direnis gostermedi; Ahnef b. Kays’1 iyi karsiladi ve onun ile bir
rivayete gore dort yiiz bin dirhem, baska bir rivayete gore yedi yiiz bin dirhem 6demek
sartiyla antlagsma yapti. Boylece Ahnef b. Kays, Belh’i savagmaksizin sulh yoluyla
fethetti.®

Hz. Osman doneminde Horasan’in biiyiik bir kismi fethedildi ve pes pese
fethedilen bu bdlgelerin halki kisa siirede Islamiyet’i kabul etti. Bununla birlikte isyanlar
ve ayaklanmalar da devam etti. Ahnef'b. Kays Belh’i fethettikten sonra harac amili olarak
kuzeni Esed b. el-Miitesemis’i Belh’te birakti ve kendisi Harezm’e dogru ilerledi. Bu
stirecte Toharistan, Belh, Talekan ve Rustak bolgelerinde isyanlar ortaya ¢ikti. Bunun
tizerine Hz. Osman, o bolgelerde meydana gelen isyanlarin bastirilmasint Abdullah b.
Amir’e emretti. Abdullah b. Amir de Halife nin emri iizerine Ahnefb. Kays’a bir mektup
yazarak tekrar Belh’e donmesini ve isyanlar1 bastirilmasini istedi. Ahnef, Belh’in

girisinde ordugéah kurdu ve bu bolgeleri yeniden itaat altina ald1.®!

Hz. Ali b. EbG Talib (656-661) doneminde meydana gelen Cemel ve Siffin
savaslar1 Islam diinyasini derinden etkiledi. Bu savaslar neticesinde i¢ catismalar ortaya
cikti ve Islam fetihleri eski canliligini kaybetti. Bu sebeple devletin Horasan {izerindeki

hakimiyeti de zayifladi. Horasan’da Herat ve Belh halki idareye kars1 ayaklanmaya

58 el-Belaziird, Fiituhu I-Biildan, 584-585; Mehmet Zeki Canan, Islam Tarihi I (Istanbul, 1997), 1:541.
%9 el-Kazvini, Asarii’l-Bilad va Ahbarii’l-Ibad, 289; Sipahizade, Evdahu’l-Mesalik, 307.
0 Vaiz-i Belhi, Fezdil-i Belh,16.
1 Ogat, Gaznelilerin Cékiisiine Kadar Belh, 20.
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basladi. Bunun iizerine Hz. Ali bélgedeki isyani bastirmasi i¢in 6nce Abdurrahman b.
Ebza’y1, daha sonra ise Ca’de b. Hiibeyre b. Mahziim’u gonderdi. Ca’de bolgede bir yil
kald1 ve antlagmaya bagli kalanlardan vergi toplamaya devam etti. Ancak Herat ve Belh’i

tam anlamiyla yeniden itaat altina alamad1 ve bdlgede kalici bir istikrar saglayamadi.®?

Hulefa-yi Rasidin’in son halifesi olan Hz. Ali’nin hilafeti doneminde yasanan i¢
karisikliklar sebebiyle kaynaklarda Belh ismi ¢ok ge¢cmemektedir. Bununla beraber bu
donemde baz kiiciik ¢apl isyanlar meydana gelse de Belh, Islam Devleti’nin hakimiyeti

altinda kald1. Belh’te meydana gelen bu isyanlar Hz. Ali’nin vefatina kadar devam etti®
2.2.Emeviler Donemi

Bélgede Islam dininin tam anlamiyla yerlesmemesi sebebiyle Horasan halki ile
Emeviler arasindaki anlagsmalar stirekli ihlal ediliyordu. Muaviye b. Eba Siifyan
(661/680) iktidara gelir gelmez Horasan’daki karigikliklara son vermek icin harekete
gecti. Emeviler doneminde Horasan bolgesi idari bakimdan Basra’ya bagliydi ve oradaki
valiler tarafindan yonetiliyordu. Muaviye b. Ebu Siifyan ilk olarak Kays b. el-Heysem es-
Siilemi’yi Horasan’a vali tayin etti. Fakat kisa bir siire sonra onu azledip daha 6nce de
Horasan valiligi yapan Abdullah b. Amir’i onun yerine getirdi. Bu sirada Badegis, Herat,
Bisenc ve Belh bolgesindekiler isyan ¢ikarip andlagsmalarini ihlal etti. Bunun iizerine
Abdullah b. Amir, Kays b. el-Heysem’i Horasan’a gonderdi. Kays, 42(662/63)’te Belh
lizerine hareket etti, Nevbahar adli mabedi yiktirdi ve orada bulunan {i¢ nehir iizerine birer
fersah (bir fersah yaklasik 5.556 m) uzunlugunda kopriiler yaptirdi.* Boylece Belh
bolgesi Muaviye b. Ebl Siifydn doneminde tam anlamiyla Arap egemenligine girmis oldu
ve bundan sonraki donemlerde Maveraiinnehir fetihleri icin garnizon sehri olarak
kullanildi. 51/671 yilina kadar andlagmalarina bagli kalan Belh halki tekrar ayaklanmaya
basladi. Bunun iizerine kontroliin saglanmasi i¢in Rebi b. Ziyad o bolgeye gitti ve Belh’i
sulh yoluyla tekrar ele gegirdi. Iki sene Horasan valili§i yapan Rebi, Belh ve Herat

fetihlerinde aktif rol oynadi ve bdlgede isyanlarin ¢ikmasina engel oldu.%

Velid b. Abdiilmelik (86-96/ 705-715) doneminde 90/709 yilinda Tiirk hiikiimdar1
Tarhan Nizek, Belh, Talekan, Faryab ve Cizcan bolgelerini dihkanlarin destegiyle ele

62 el-Belaziiri, Fiituhu'l-Biildan, 593-594; Mustafa Fayda, Hulefé-y1 Rdsidin Devri (Dért Halife Donemi
11-40/632-661)(istanbul: Kubbealt1 Nesriyati, 2018), 196.

% el-Belaziiri, Fiituhu'I-Biildan, 593-594.

64 el-Belaziiri, Fiituhu'l-Biildan, 594-595; Uslu, Hicri I-1I. Yiizyillarda Horasan Tarihi, 60; Irfan Aycan,
Saltanata Giden Yolda Muaviye bin Ebi Siifyan (Ankara: Ankara okulu Yayinlari, 2014), 214.

65 Zekeriya Giiler, “Rebi b. ZiyAd”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2007), 34:498; Ogat, Gaznelilerin Cékiisiine Kadar Belh, 20.
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gecirdi. Bunun tizerine Halife Velid, o bolgeleri zapt etmesi i¢in Kuteybe b. Miislim’i
gorevlendirdi. Kuteybe ordusu ile birlikte Belh’e varinca dihkanlar1 Islam’a davet etti.
Dihkanlar, hakimimiz Tarhan Nizek islam’1 kabul etmedikge biz kabul etmeyiz seklinde
doniit verdi. Kuteybe, bunun tlizerine Tarhan Nizek ile sulh yoluyla antlasma yapt1 ve
orada bir mescid bina etti.®® Daha sonra Tarhan Nizek, yapmis oldugu anlasmay1 bozarak
bolgede tekrar huzursuzluk yaratti. Bu huzursuzlugu géren Kuteybe, Tarhan Nizek’i
yakalay1p onunla beraber 700 kisiyi katletti ve sehri yakip yikti. Bu savaslarin sonucunda
Belh harabe haline dondii. Miisliimanlar uzun bir siireligine buradan ayrilip 12 km

mesafesindeki Bertikan bdlgesine yerlestiler ve oraya ordugah kurdu.5’

Emevilerin mevaliye karsi siki tutumlarina dayanamayan Belh hakli, siirekli
isyanlar ¢ikardi ve bu isyanlar sonucunda sehir yaklasik 20 y1l boyunca harabe halinde
kaldi. Hisam b. Abdiilmelik (106-125/ 724-743) iktidara gelince Belh’e ilk olarak Esed
b. Abdullah el-Kasri’yi vali tayin etti. Esed b. Abdullah halifeye bir mektup yazarak
Bertikan bolgesinin ordugah olarak kullanilmaya uygun olmadigini, bu nedenle Belh’i
yeniden insa ederek ordugéhi tekrar buraya tagimak istedigini bildirdi. Halifenin de izni
tizerine Esed sehrin insasina bagladi. Berlikan’da bulunan ordugédhi ve idari merkezi
Belh’e tasidi. Boylece Belh, (120/738) yilina kadar Emeviler tarafindan ordugah merkezi

olarak kullanild1.%®

Emevilerin iktidar1 boyunca Belh’te ortaya ¢ikan bu isyanlarin kaynagi, biiyiik
6l¢iide mevaliye karsi uygulanan adaletsiz tutumlardi. Sosyal, iktisadi ve idari bakimdan
s0z sahibi degillerdi. Alinan agir miktardaki vergiler, valilerin halka uyguladiklar1 bask1
ve yerli halkin ikinci sinif muamele gormesi gibi sebeplerden dolay1 halk artik dayanamaz
hale geldi. Bu siyasi ve sosyal sartlar, Horasan’da Miircie gibi itikadi hareketlerin gii¢
kazanmasina uygun bir zemin hazirladi. Béyle bir ortamda Miircie’nin “Imanda esitlik”
anlayis1 Horasan halkina olduk¢a cazip geldi. Bu diisiince 6zellikle Belh’te giiclii bir

sekilde benimsendi ve zamanla mevali arasinda yayginlik kazand1.® Mevalinin haklarin1

8 et-Taberl, Tarih-i Taberi, 3:249; Vaiz-i Belhi, Fezdil-i Belh, 33-34

67 et-Taberi, Tarih-i Taberi, 3:249; Vaiz-i Belhi, Fezdil-i Belh, 18; Nuri Unlii, Isldm Tarihi (Istanbul:
Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yaymlari, 2015), 191; Uslu, Hicri I-II. Yiizyilarda Horasan
Tarihi, 63; Izzetullah Zeki, [k Dénem Horasan Valileri (Ankara: Cizgi Kitapevi, ts.), 50; Ogat,
Gaznelilerin Cékiisiine Kadar Belh, 20; Ismail Yigit, “Kuteybe b. Miislim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 26:490-491.

%8 Vaiz-i Belhi, Fezdil-i Belh, 34-35.

 Wilferd Madelung, “Horasan ve Maveraiinnehir’de ilk Miircie ve Hanefiligin Yayilis1”, ¢ev. Sénmez
Kutlu, Ankara Universitesi Ilahivat Fakiiltesi Dergisi, 33 (1992), 246; Daha fazla bilgi i¢in bkz. Sénmez
Kutlu, Tiirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
2002), 168-224.
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korumak amaciyla Miircie’nin 6nde gelen liderlerinden Haris b. Siireyc (6. 128/746),
Emevi Devleti’ne kars1 harekete gecti.”® Haris’e ozellikle Ciizcan, Faryab, Talekan ve
Belh bolgelerinden dnemli destek geldi ve bu bolgeleri ele gegirdi.”! Ancak Emevi Valisi
Esed b. Abdullah, Haris’in iizerine yiirliyerek elindeki sehirleri geri aldi ve Haris’i
maglup etti. Bunun {lizerine Haris, Dogu Toharistan’a kagti. Bu olaylarin ardindan Esed,

idari merkezi Belh’e tasid1.”?

Esed b. Abdullah’in vefati lizerine Emevilerin Horasan’daki son valisi olarak
bilinen Nasr b. Seyyar (120/738) Horasan valiligine tayin edildi.”® Ancak bu dénemde
Emevi yonetimine karsi duyulan hosnutsuzluk giderek daha da artt1 ve bolgede siyasi
istikrar1 zayiflatti. Bu durumdan faydalanan Abbasiler, Horasan halkini kendi haklarini
savunmalart i¢in isyana davet ederek mevcut memnuniyetsizligi kendi lehlerine
cevirmeye calisti. Bu siirecte Ebi Miislim Horasani de 6nemli bir rol iistlenerek Merv,
Belh ve Herat halkini agikca Abbasi hareketine katilmaya ¢agirdi. Gelismelerin kontrol
edilemez hale geldigini goren Belh valisi Nasr b. Seyyar ise Rey’e ¢ekilmek zorunda
kaldi. Boylece Abbasiler, siyah bayraklarini acarak 131/748 yilindan itibaren bolgede

hakimiyet kurmay1 basard1.”
2.3. Abbasiler Donemi

Abbasiler doneminde Horasan’da Belh ve civart bolgeleri siyasal ve stratejik
agidan one ¢ikmistir. Ebti Miislim Horasani, Merv’de bulunarak Belh ve Toharistan’a
gonderdigi dailer sayesinde Abbasi hareketinin bolgede hiz kazanmasini saglamistir.”> Bu
bolgelerde baglayan isyanlar sonucunda da Emeviler giiciinii kaybetmis ve 132-136/744-

750 yillar1 arasinda Abbasi devleti kurulmustur.

Belh, Abbasilerin ilk yillarinda kaynaklarda adi pek gecmemis olsa da
Horasan’daki karigikliklardan etkilendigini sdyleyebiliriz. Abbasiler doneminde Belh,
baskentten atanan valiler ile yonetilmistir. Fakat bu valiler sik sik farkli sebeplerden

dolay1 bolge halkinin tepkileriyle karsilasmistir. Belh ve Tohéristan valisi olan Ebl

7 Nadir Ozkuyumcu, “Haris b. Siireyc”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlari, 1997), 16:201; Madelung, “Horasan ve Maveraiinnehir’de Ik Miircie ve Hanefiligin Yayilig1”,
241; Kutlu, Tiirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, 184.

I Madelung, “Horasan ve Maveraiinnehir’de {1k Miircie ve Hanefiligin Yay1lis1”, 241.

72 Daha fazla bilgi icin bkz. Kutlu, Tiirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, 183-196.

> Ahmed Rancbar, Horasan-1 Biiziirg (Tahran: Miiessese-i Intisarat-1 Emir Kebir, 1363), 100; Yazici,
“Belh”, 410; Ogat, Gaznelilerin Cokiisiine Kadar Belh, 21.

"4 Uslu, Hicri I-I1. Yiizylarda Horasan Tarihi, 86-88.

5 Uslu, Hicri I-11. Yiizyillarda Horasan Tarihi, 86.

14



Davud Halid b. Ibrahim ez-Ziiheyli’® (135-140/752-757) uzun siire bu bdlgelerde
kontrolii saglamis olsa da Ebli Miislim Horasani’nin 6ldiiriilmesinden sonra Horasan
halki tekrar yonetime karsi ayaklanmaya baslamistir. Hatta merkezden atanan valileri
katledecek kadar iler gitmislerdir.”” Halife Manstr (136-158/754-775), Ebii Davud’un
Oldiirtilmesinden sonra Abdiilcebbar b. Abdurrahman (140-142/757-759)’1 Horasan
valiligine atamistir. Abdiilcebbar, Horasan’in Belh ve Merv gibi biiyiik sehirlerinden
toplanan vergileri artirmigs ve birgok kisiyi de “Ali Evladi” adina hareket ettikleri
gerekcesiyle oldiirmiistiir.”® Boylelikle siyasi otoritesini o bdlgelerde giiglendirmistir.
Abdiilcebbar’in bu siyasi tutumu, halkin {izerindeki baskiy1 artirarak Abbasi otoritesinin

saglamlagmasina yardimci olmustur.

Bununla birlikte, Belh’te yasanan siyasi karigikliklar ilmi faaliyetlerin tamamen
durmasina yol agmamistir. Sehir, bu donemde de ilm1 ve fikri canliligin1 biiyiik 6l¢iide
korumus; 6zellikle Hanefi gelenegine mensup bircok alim yetistirmistir. Bunlar arasinda
Ebl Muti‘ el-Belhi (6. 199/814), Belh’te one ¢ikan isimlerden biri olarak dikkat
cekmektedir. Bu durum, Belh’in siyasi c¢alkantilara ragmen ilmi kimligini muhafaza

ettigini gostermektedir.

Belh, Hartniirresid (170-193/786-809) doneminde hem kiiltiir hem de medeniyet
bakimindan gelisim gostermistir. Halife HarGniirresid’in atamis oldugu Ca‘fer b.
Muhammed b. el-Es‘as’® adl1 valisi, Belh bdlgesinde biiyiik bir saray insa ettirmis ve refah
seviyesini artirmigtir. Vaiz-i Belhi’ye gore, bu donem Belh alimlerinin ilimde ¢i181r agarak

sohretlerini genis cografyalara yaydiklari bir devreye tekabiil eder.®

Diger taraftan bu
donemde, Abbasi yonetiminin vergileri oldukc¢a artmis ve halk arasinda hosnutsuzluklara
da sebep olmustur. Bermeki ailesinden olan Fadl b. Yahya, 177/793 yilinda Horasan
valiligine ataninca bu isyanlar1 bastirir. Fakat 179/795 yilinda halk Belh’te tekrar isyan
cikarir. Ayrica Herat’ta Harici Hamza b. Etriik’iin liderliginde isyan ¢ikar. Har(niirresid

bu iki isyam bastirmak iizere Ali b. Isa’y1 Horasan’a gonderir. Belh halki, bu siirecte Ali

76 et-Taberl, Tarih-i Taberi, 7:494; Uslu, Hicri I-Il. Yiizyillarda Horasan Tarihi, 91; Ogat, Gaznelilerin
Cokiistine Kadar Belh, 21.
71 7eki, Ik Dénem Horasan Valileri, 74-75.
78 Zeki, Ilk Dénem Horasan Valileri, 76; ayrica Halife Ebfi Ca‘fer el-Mans{ir’un benzer baskici politikalar
yalnizca Horasan’la sinirli kalmamis, merkezi yonetimde de uygulanmistir. Bu kapsamda Ebt Hanife,
kadilik gorevini kabul etmemesi sebebiyle hapsedilmis ve hapiste vefat etmistir. Ayrintili bilgi i¢in bkz.
Mustafa Uzunpostalci, “Ebt Hanife”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1994), 10: 131-138.
" Uslu, Hicri I-I1. Yiizylarda Horasan Tarihi, 93; Vaiz-i Belhi, Fezdil-i Belh, 36.
80 Vaiz-i Belhi, Fezdil-i Belh, 37.
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b. Isa’nin oglu Yahya’y1 éldiirerek mallarina el koyarlar. Bunun iizerine Ali b. Isa blgeye

giderek isyan1 bastirir. Béylece yaklasik on y1l boyunca bélgede diizeni saglamis olur.®!

Harhniirresid doneminde Horasan bolgesinde ciddi tehditler olusturan isyanlardan
biri de Rafib. Leys liderliginde baslamistir. 191/806 yilinda Rafi b. Leys Belh’ten Merv’e
kadar uzanan bolgeyi ele gecirince, HarGntirresid bu hareketi bastirmak i¢in bizzat yola
cikar, fakat omrii buna yetmez ve Tus sehrinde vefat eder.®? Belh’teki bu isyanlar, Abbasi
otoritesinin giiclinii kaybetmeye basladiginin isaretleriydi. Nihayetinde Me mun’un
(813/833) halifeligi doneminden baslayarak dordiincii asra kadar Belh bolgesinde Abbasi
Devleti’ne baglh olarak Tahiriler (205-259/821-873), Saffariler (259-287/873-900),
Samaniler (261-389/874-999) ve Gazneliler (366-582/977-1186) gibi bagimsiz

devletlerin hiikiim siirdiigii goriilmektedir.
2.4. Gazneliler Donemi

Gazneliler Devleti’nin Horasan’daki hakimiyet miicadelesinde Belh, askeri ve
idari bakimdan 6nemli bir konuma sahipti. Stratejik konumu sayesinde sehir, Gaznelilerin
Horasan’daki faaliyetlerinin yiriitiildiigii baslica merkezlerden biri olmus; Karahanlilar
ve Samanilerle yapilan miicadelelerde ordunun hareket noktalarindan biri olarak

kullanilmustir.

Belh’in Gazneliler agisindan 6nemi, Sebiik Tegin (366-387/977-997) doneminde
daha da artmustir. Sebiik Tegin, Samani Emiri II. NGh b. Manstr (366-387/976-997) ile
yaptig ittifak sonucunda 385/995 yilinda Herat, Belh, Toharistan ve Bamyan’in idaresini
tistlenmistir.®* Bunun ardindan Belh, Gaznelilerin Horasan’daki 6énemli merkezlerinden
biri haline gelmis ve Sebiik Tegin tarafindan karargdh olarak kullanilmistir. Sebiik
Tegin’in, 387/997 yilinda Belh civarinda hastalanarak vefat etmesi,®* Belh’in Gazneli

hanedaniyla olan yakin iligkisini ortaya koymaktadir.

Mahmud b. Sebiik Tegin (388-421/998-1030) doneminde Belh, Hindistan
seferleri icin 6nemli bir gecis noktast olmasinin yani sira Karahanlilarla yiiriitiilen

miicadelede de onemli bir rol iistlenmistir. Nitekim Sultan Mahmud’un 1008 yilinda

81 Mir Gulam Muhammed Gubar, Afganistan der Masir-i Tarih (Kabil: Intisarat-1 Mohsin, 1967), 79-80;
Uslu, Hicri I-11. Yiizyillarda Horasan Tarihi, 94-96.

82 Mahdi, “Tiirk-Islam Kiiltiirii Merkezlerinden Biri Olarak Belh Sehri”, 227.

8 Erdogan Mercil, Gazneliler Devleti Tarihi (Ankara: Atatiirk Kiiltiir Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu Tiirk
Tarihi Kurumu Yayinlari, 1989), 10; Ogat, Gaznelilerin Cokiisiine Kadar Belh, 52.

84 Mergil, Gazneliler Devleti Tarihi, 11; Ogat, Gaznelilerin Cékiisiine Kadar Belh, 52.
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Karahanlilara karsi Belh yakinlarinda kazandig1 zafer, sehrin askeri bakimdan tasidigi
stratejik degeri agikca ortaya koymaktadir.®> Ayrica Sultan Mahmud, Hindistan seferleri
sirasinda Belh’i ordusunun toplandigi merkezlerden biri olarak kullanmistir. Mahmud,
Hindistan seferlerinden dondiikten sonra ordusunu Belh’te toplamis ve Horasan’daki

siyasi gelismeleri buradan takip etmistir.%

Gazneliler doneminde Belh, yalnizca askeri ve siyasi agidan degil, ilmi ve kiiltiirel
bakimdan da 6nemli bir gelisme gostermistir. Mahmud b. Sebiik Tegin’in alimleri ve
sanatkarlar1 himaye etmesi,®” Belh’in Islam medeniyeti igerisindeki konumunu daha da
gliclendirmistir. Bu donemde Belh’te yasayan ve eser telif eden bir¢cok alim, sehrin
gelismis bir ilmi cevreye sahip oldugunu ortaya koymaktadir. Ozellikle Hanefi-Matiiridi
diistincenin 6nemli merkezlerinden biri haline gelen Belh, pek ¢ok alimin yetistigi ve ilmi
faaliyetlerini siirdiirdiigii bir ilim merkezi olmustur. Nitekim Muhammed b. el-Fazl el-
Belhi’nin Kitdbii’l-I tikad fi Ehli’s-Siinne ve’l-Cemd ‘a adli eserini bu dénemde Belh’te
kaleme almis olmasi da sehrin ilmi canliligini ve ilmi birikimini géstermesi bakimindan
onemlidir. Boylece Belh, Gazneliler doneminde yalnizca siyasi ve askerl bir merkez
olmanin Stesine ge¢mis, Islam diisiincesinin gelisimine katki saglayan &nemli ilim

merkezlerinden biri haline gelmistir.

Ancak Belh’in Gazneliler doneminde ulastig1 siyasi, askeri ve ilmi gelisme uzun
sire devam etmemistir. Sultan Mesud b. Mahmud (421-432/1030-1041) doneminde
yasanan gelismeler, sehrin Gazneli héakimiyetindeki konumunu sona erdirmistir.
431/1040 yilinda Gazneliler ile Selguklular arasinda ger¢eklesen Dandanakan Savasi’nda
Gaznelilerin agir bir yenilgiye ugramasmin ardindan Belh, Selguklu hakimiyetine
girmistir.®® Bu tarihten sonra sehir Gaznelilerin hakimiyetine bir daha girememistir. Belh
tizerindeki Gazneli hakimiyetinin sona ermesi, Gaznelilerin Horasan’daki siyasi

niifuzunun da biiytik l¢lide sona erdigini gosteren 6nemli gelismelerden biri olmustur.

85 Mergil, Gazneliler Devleti Tarihi, 31-33.

8 Qgat, Gaznelilerin Cékiisiine Kadar Belh, 59.

87 Mergil, Gazneliler Devleti Tarihi, 92-93.

8 Erdogan Mergil, “Gazneliler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1996), 13:480-484; Nurullah Yazar, “Biiyiik Selcuklular Dénemi Siyasi Cekigmelerinde Belh’in Yeri ve
Onemi”, Dini Arastirmalar 9:50 (2016), 61.
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3. Belh’te Hanefiligin Yayilmasi
3.1. Ebi Hanife’nin Goriislerinin Benimsenmesi

Belh sehri, Hanefiligin erken donemden itibaren yayginlastigi ve giiclii bir sekilde
benimsendigi O6nemli merkezlerden biri olarak 6ne ¢ikmaktadir. EbG Hanife’nin
goriislerinin bu bolgede yayginlik kazanmasi hem onun ilmi otoritesi hem de donemin
sosyal ve siyasi sartlartyla yakindan iliskilidir.®® Ozellikle Ebai Hanife’nin 6grencileri
arasinda Belh ve ¢evresinden bir¢ok ismin bulunmasi, onun diislincelerinin bu cografyada

hizla yayilmasina ve benimsenmesine dnemli katki saglamistir.

Diger taraftan, Horasan ve Maveraiinnehir’de Islamiyet’i yeni kabul eden
topluluklarin Emevi idaresi tarafindan adaletsiz tutumlar1t ve kendilerinden cizye
alinmaya devam edilmesi, bolgede ciddi bir huzursuzluk meydana getirmistir. Bu
ortamda ortaya ¢ikan Miircii anlayis, iman ile ameli birbirinden ayirarak yeni Miisliiman
olanlarin dini eksikliklerini dislayict bir unsur olarak goérmeyerek, Islam inancim
ictenlikle kabul eden kimselerin miimin oldugunu ileri siirmektedir. Bu yaklagim 6zellikle
Toharistan, Clizcan, Faryab ve Belh gibi bolgelerde karsilik bulmus, zamanla toplumsal

ve siyasi hareketlerle de destek verilmistir.”

Ebi Hanife’nin de bu diisilinceyi sistemli bir sekilde savunmasi, onun goriislerinin
s0z konusu bolgelerde daha genis kitleler tarafindan taninmasina ve benimsenmesine
zemin hazirlamistir. Nitekim zamanla Belh ve cevresi, Miircii egilimlerin en giiclii
sekilde benimsendigi merkezlerden biri héline gelmistir. Bu durum, ayn1 zamanda Eb(
Hanife’nin ilmi niifuzunun bolgede artmasini saglamig ve onun Horasan ile
Maveratinnehir’deki cevreler nezdinde giiclii bir otorite olarak kabul edilmesine yol
acmistir.”! Nitekim Vaiz-i Belhi, Belh sehrinin “Miircii kalesi” olarak anilmasini, Belh
halkinin tamami Ebl Hanife’nin goriislerini giiclii bir sekilde benimsemis olmasina ve

onu bir Miircif olarak isimlendirmesine baglamaktadir.”

8 Madelung, “Horasan ve Maveraiinnehir’de Ilk Miircie ve Hanefiligin Yayilis1”, 240-244.

% Bu bolgelerde Miircie’nin faaliyetleri ve ortaya gikan isyanlar hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz. Kutlu,
Tiirklerin Islamlagma Siirecinde Miircie ve Tesirleri,168-192.

91 Madelung, “Horasan ve Maveraiinnehir’de ilk Miircie ve Hanefiligin Yayilis1”, 244; Sénmez Kutlu,
Imam Maéturidi ve Maturidilik Tarihi Arka Plan, Hayati, Eserleri, Fikirleri ve Maturidilik Mezhebi (Ankara:
Kitabiyat, 2003), 120.

92 Vaiz-i Belhi, Fezdil-i Belh, 28; Madelung, “Horasan ve Maveraiinnehir’de ilk Miircie ve Hanefiligin
Yayilist”, 244; Kutlu, Imam Maturidi ve Maturidilik, 84.
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Biitiin bu gelismeler neticesinde Belh, EbG Hanife’nin hem itikadi hem de fikhi
goriislerinin benimsendigi dnemli merkezlerden biri haline gelerek Horasan’da Hanefi

geleneginin baslica ilim merkezlerinden biri olmustur.
3.2. Hanefi Mezhebinin Giiclenmesi ve Kalicilasmasi

Hanefl mezhebinin Belh’te giiclenmesi ve kalic1 bir hale gelmesinde Belh halkinin
Oonemli bir rolii bulunmaktadir. Bolgede yetisen bir¢ok alim ve kadi, dogrudan Ebi
Hanife’den ya da onun 6grencilerinden ders almistir. EbG Hanife’den egitim alan bu
ogrenciler, Belh’e dondiikten sonra kurduklar1 ders halkalar1 ve iistlendikleri idari
gorevler araciligiyla onun goriislerinin yayilmasina 6nemli katki saglamislardir. Vaiz-i
Belhi, Belh halkinin EbG Hanife’ye olan bagliligini ve 6zellikle onun ders halkasina

yonelimlerini su ifadelerle agiklamaktadir:

“Diger bolgelerden ilim tahsil etmek i¢in Kiife'ye gelen talebeler sadece Ebii
Hanife 'nin degil diger ulemanin derslerine de ilgi gostermekteydi. Belhten gelenler ise

sadece Ebii Haniife nin ders halkasina katilryordu.”’

Cagdas arastirmacilardan Miiderrisi ise, Mesayihu Belh mine’l-Hanefiyye adli
eserinde  bu konuyu klasik kaynaklarin verilerine uygun olarak sdyle

degerlendirmektedir:

“Horasan in diger béolgelerinde yasayan alimler, farkl ilim merkezlerine gitmek
ve ¢esitli hocalardan ders almak amaciyla seyahat ederlerdi. Buna karsilik Belh halki,
sadece Ebii Hanife nin fikhini 6grenmek i¢in yola ¢ikar, baska hi¢bir hocanin meclisine
katilmazlardi. Belh halki kimseyi Ebii Hanife ye denk tutmazlardi. Onun meclisine Belh

halki kadar katilan olmazdi.”®*

Rivayetlere bakildiginda Belh’te yasayan alimlerin EbG Hanife’nin ilmi mirasina
son derece bagli olduklari agikca gortilmektedir. Bu durum, Hanefi goriislerinin bolgede
giiclii bir sekilde benimsenmesine ve mezhebin yayilmasina dnemli katkilar saglamis ve

bu siirecte de Ebli Hanife nin Belh’li 6grencilerinin biiyiik etkisi olmustur.

Bunun yani sira, Hanefi mezhebinin Belh bolgesinde kalict hile gelmesinde idari

ve kurumsal unsurlar da etkisi olmustur. EbGi Hanife’nin itikadl ve fikhi goriisleri,

93 Vaiz—j Belhi, Fezdil-i Belh., 29; Kutlu, Tiirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, 212; Sénmez
Kutlu, Islam Diisiincesinde Ilk Gelenekg¢iler (Ankara: Kitabiyat, 2002) 175.
%4 el-Miiderrisi, Mesdyihu Belh, 133.
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Abbasiler doneminde Hartniirresid’in (193/809) Ebli Yisuf’u baskadilifa getirmesiyle
daha giiclii bir sekilde yayilma ve kurumsallagsma imkani bulmugtur. EbG Yasuf un, bu
gorevde bulundugu siire i¢inde Ebli Hanife’nin goriislerini benimseyen kisileri g¢esitli
resmi gorevlere tayin etmesi, mezhebin yayilmasia katki saglamistir.”®> Ozellikle kadilik
makamina getirilen Omer b. el-Rammah,”® Ebli Muti*®’ ve Seddad b. Hakim®® gibi
isimlerin Hanefi gelenege mensup olmalari, dogrudan EbG Hanife’den ders almalar1 ve
uzun siire kadilik gorevlerinde bulunmalari, mezhebin Belh’te koklesmesini saglayan en

onemli etkenler arasinda yer almaktadir.

Ayrica s6z konusu alimlerin yiiriittiikleri ilmi faaliyetler, Hanefi geleneginin
giiclenmesine ve kalic1 hile gelmesine nemli katkilar saglamistir. Ozellikle Ebi Muti*
el-Belhi’nin Ebl Hanife’ye nispet edilen el-Fikhu 'I-Ebsat adl1 eseri derleyerek yazili hale
getirmesi,”” Eb(i Hanife nin gériislerinin bolgede daha sistemli bir sekilde yayilmasina
katki saglamistir. Bunun yaninda, Eb{i Hanife’ye nispet edilen eserlerin rivayet zincirinde
Horasan ve Maverailinnehir’de yetisen alimlerin yer almasi, sz konusu eserlerin bu
bolgelerde taninmasina, okutulmasina ve ilmi gelenek igerisinde korunarak sonraki
nesillere aktarilmasma katki saglamistir. Nitekim el-Alim ve I-Miiteallim’in rivayet
zincirinde Eb0 Mansir el-Matiiridi’nin de yer almas1,'° bu ilmi gelenegin Horasan ve
Maveraiinnehir’de  devamlilik  kazanmasinin = 6nemli  gostergelerinden  biridir.
Matiiridi’nin EbG Hanife’nin goriislerini benimseyerek Te vilatii'l-Kur’an adl1 eserinde
bunlar1 sistematik bir sekilde ele almas1 ve dzellikle el-Alim ve’l-Miiteallim’de yer alan
imanda esitlik goriisiinii EbG Hanife’ye nispet ederek nakletmesi,'” Ebti Hanife’nin
itikadl mirasinin Horasan ve Maveraiinnehir’de kalict bir ilmi gelenek haline gelmesine
onemli katki saglamistir. Boylece Hanefi mezhebinin Belh’te hem kurumsal hem de ilmi1

acidan giiclii bir sekilde yerlestigi acik¢a goriilmektedir.

95 Kutlu, fmam Maturidi ve Maturidilik, 120-121.

% Madelung, “Horasan ve Maveraiinnehir’de {1k Miircie ve Hanefiligin Yay1lis1”, 244.

7 Ebli Abdullah Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi (6. 748/1348), Tdrihu’l-Islam ve Vefeydtu’l-Mesdhir
ve’l-a’lam, tah. Omer Abdiisselam et-Tedmiri (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1993), 13:158; Vaiz-i Belhi,
Fezdil-i Belh, 146; Madelung, “Horasan ve Maveraiinnehir’de Tk Miircie ve Hanefiligin Yayilis1”, 244.

98 ez-Zehebi, Tarihu’l-Islam ve Vefeydtu’l-Mesdhir ve’l-a’ldm, 15: 186; Vaiz-i Belhi, Fezdil-i Belh, 191;
Kutlu, Tiirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, 221; Soner Duman ve Adnan Hoylads,
“Tesekkiil Doneminde Hanefiligin Farkli Cografyalara Yayilmas1”, Bilimname 45:2 (2021), 18-19.

9 el-Kuresi, el-Cevahirii’ I-Mudiyye, 2:265, 266; Madelung, “Horasan ve Maveraiinnehir’de ilk Miircie ve
Hanefiligin Yayilis1”, 244.

10 Ebi Hanife Nu‘man b. Sabit b. Zita b. Mah, el-Alim ve 'I-Miiteallim, ¢ev. Mustafa Oz (Ankara: Ankara
Okulu Yayinlari, 2019), 21; Metin Avel, [mam Maturidi’nin Fikirlerinde Ebii Hanife nin Etkisi (Ankara:
Ankara Okulu Yayinlari, 2022), 17.

OV Aver, Imam Maturidi 'nin Fikirlerinde Ebii Hanife nin Etkisi, 192.
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3.3.Belh Hanefiligi’nin Ashabii’r- Re’y Icindeki Yeri

Islam fikih literatiiriinde 6nemli bir yere sahip olan “re’y”, “fikh1 bir konuda
hiikiim ¢ikarirken agik bir nassin bulunmadigi takdirde belli yontemleri uygulayarak
ulastig1 sahsi goriis” manasinda kullanilir. Ashabii’r-Re’y kavrami da “re’y taraftar

kimse veya kimseler”!%?

anlaminda kullanilir. Bu yaklagimin temelinde, 6zellikle Irak
bolgesinde gelisen entelektiiel ve sosyal yapinin etkisiyle, olaylara dogrudan akil yiiriitme
ve igtihatla ¢6ziim arama anlayis1 yatmaktadir. Ehl-i Re’y denildiginde akla gelen en
onemli isim ise hi¢ siiphesiz Imam Eba Hanife’dir. Onun &nderliginde sekillenen bu
yaklasim, 6grencileri olan Muhammed b. Hasan es-Seybani, Ebl Yisuf, Ziifer b. Hiizeyl
ve Ebli Muti‘ el-Belhi gibi isimler sayesinde sistematik bir yapiya kavusmus ve zamanla

biiylik bir ekole doniismiistiir.

Ehl-1 Re’y tabiri Sahabe doneminde itibaren Irak bolgesinde, ozellikle Kife
merkezli gelisen fikhi faaliyetler i¢in kullanilmaya baslanmistir. II. (VIIL.) yiizyildan
itibaren bu tabir, o bolgedeki fikhi anlayigin 6zel adi haline gelmistir. Daha sonraki
donemlerde, Isldim diinyasinda fikri tartismalar ve ekollesme arttikga bu tabir, yeni
muhataplara ve yeni anlamlara biiriinerek kullanilmaya devam etmistir.'®> Eb& Hanife nin
bu ilmi mirasi, yalnizca Kafe ile sinirli kalmayip, onun talebeleri araciligiyla Horasan,
Maveraiinnehir ve 6zellikle Belh gibi bolgelere de intikal etmistir. Her ne kadar re’ycilik
anlayis1 EbG Hanife ile birlikte Kife merkezli olarak ortaya ¢ikmis olsa da bu diisiince
tarzinin toplumsal ve Kkiiltlirel karsilik buldugu asil cografya Horasan olmustur. Bu

baglamda, Re’ycilik ekoliiniin Horasan’daki en énemli temsilcisi Belh sehri olmustur.'%*

Ebi Hanife’nin hem fikhi hem de itikadi goriislerinin sonraki nesillere aktarilmasi
hususunda Belh’li Hanefl alimlerinin oynadigi rol son derece dikkat cekicidir. Zira
Kife’de yetisen 6grenciler onun daha ¢ok fikhi yoniinii 6n plana ¢ikararak, goriislerini
pratik meseleler ¢ergevesinde yaymayi tercih etmislerdir. Buna karsilik, Ebd Muti‘ el-
Belhi gibi Belh’li 6grenciler, hocasinin hem itikadi hem de fikhi goriislerini derleyerek
sistemlestirmis ve yazili hale getirmislerdir. Bugiin Ebi Hanife’ye nispet edilen el-

Fikhu'l-Ekber, el-Fikhu’l-Ebsat ve el-Alim ve’l-Miiteallim gibi eserlerin onun

102 M. Esat Kiliger, “Ehl-i Re’y”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari,
1994), 10: 520-524.

103 Kiliger, “Ehl-i Re’y”, 520-524.

104 Madelung, “Horasan ve Maveraiinnehir’de ik Miircie ve Hanefiligin Yayilis1”, 244;

Kutlu, Tiirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, 224; Metin Avci, “Horasan ve Maveraiinnehir
Ulemasi Arasinda Eb Hanife Algis1”, Os Devlet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi [lmi Dergisi, 30(2021):
77.
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diistincesini sonraki kusaklara tasimasinda EbG Muti’nin 6nde olmak tizere Belh’lilerin

katkis1 biiyiiktiir.!%3

Akilc1 yaklasim Belh’te zamanla Oylesine giiclenmistir ki Kife merkezli
Ashabii’r- Re’y geleneginden bagimsiz bir Belh ekolii dogmustur. Bu ekol sadece fikih
alaninda degil, ayn1 zamanda itikadi diisiincelerde de Ebi Hanife’nin temsilcisi olmus ve
onun savundugu Miircii goriislerini koruyup yasatmistir. Hatta Belh, bu 6zelliginden
dolayr kaynaklarda zamanla “Miirciabad” (Miircie’nin kalesi) olarak anilmaya

baslamistir.'%

Belh, Ashabii’r-Re’y igerisindeki 6zgiin konumu ile Ashabii’r-Re’y-Miircie-
Hanefilik liggeninin merkezine yerlesmistir. Bu yoniiyle Belh ekolii, Ebt Hanife’nin
itikad1 diislincesinin sistemlesmesinde sadece cografi bir merkezden ibaret olmay1p, ayni

zamanda onun bir odak noktas1 olarak degerlendirilebilir.
4. Belh’in Onemli Hanefi Alimleri

Belh’te yetisen ¢ok sayida alim bulunmakla birlikte, bu ¢alismada 6zellikle Eba
Hanife nin itikad1 diisiincelerini benimseyen ve bu diisiincesinin bu bolgede yayilmasinda
ve gelismesinde katki saglayan Hicri dordiincii asra kadar yasamis bazi Belh’li alimleri

tarihsel sirasiyla ele almak istiyoruz:
4.1.Ebi Ali Omer b. Meymiin er-Remmabh el-Belhi (6. 171/787)

Omer er-Remmah, Belh’in saygin ve itibarli Hanefi alimlerinden biridir. Kiinyesi
Ebu Ali olup, Belh’te dogmus, cocukluk ve genglik yillarini orada gegirmistir. Sonrasinda
fikih ilmini 6grenmek amaciyla Belh’ten Bagdat’a yolculuk etmistir. Bagdat’ta Ebl
Hanife’nin ders halkasina katilarak fikih ilmini bizzat ondan &grenmistir.!’” Ebd
Hanife’den almis oldugu bu egitim sayesinde kisa siirede ilmi kisiligi gelismistir.
Bagdat’tan dondiigiinde Miitevekkil b. Humran’dan sonra Belh kadiligina atanmis'® ve
ayn1 zamanda tedris faaliyetlerine de devam etmistir. 20 yil kadar kadilik yapan er-

Remmah, adaletli olmaya ve dogruluktan asla sapmamaya O6zen gostermistir. Bu

105 Madelung, “Horasan ve Maveraiinnehir’de ilk Miircie ve Hanefiligin Yayilis1”, 244; Kutlu, Tirklerin
Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, 224-225.
106 Vaiz-i Belhi, Fezdil-i Belh, 28; el-Miiderrisi, Mesdyihu Belh, 45; Kutlu, Tiirklerin Islamlasma Siirecinde
Miircie ve Tesirleri, 212.
107 el-Kuresi, el-Cevahirii'I-Mudiyye, 1:399.
108 el-Kuresi, el-Cevahirii’l-Mudiyye, 1:399; et-Temimi, et-Tabakdtii’s-Seniyye, 4:177-178; Vaiz-i Belhi,
Fezail-i Belh, 124.
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davraniglar1 sayesinde halk arasinda ve idari yonetiminde degerli bir yer edinmistir.
Ayrica o bu siiregte Ebli Hanife’nin fikirlerini de bolgede yayma konusunda énemli

destek saglamistir.

Hayatini1 ilme adayan er-Rammah, hem Ebl Hanife’nin hem de Ebl Muti® el-
Belhi’nin takdirini kazanmistir. Ebi Hanife, Belh’te onun benzerinin bulunmadigini ifade
ederek ilmi birikimini 6vmiis; Ebll Muti‘ ise ondan daha diiriist bir kimse gérmedigini
belirterek er-Rammah’1 Belh halki igin karanlik gecede parlayan aya benzetmistir. !° Bu
ifadeler, Hanefi alimlerin er-Remmah’in ilmi ve sahsi kisiligine duyduklar1 sayginin ve

verdikleri kiymetin gostergesidir.

Kaynaklar Omer er-Remmah’m ilminin, sadece fikihla sinirli olmadigmi aym
zamanda kelam ilmiyle de mesgul oldugunu gostermektedir. Onun kelami konularla
ilgilendigi, Cehm b. Safvan (6. 128/745-46) ile olan bir tartismasindan anlagilmaktadir.
Bu tartismada Cehm b. Safvan; ahirette Allah’in kendisini miiminlere gostermeyecegini
savunurken, Omer er-Remmah ise bunun aksine Allah’in ahirette miiminlere
goriinecegini ve bunun ilahi bir vaat oldugunu savunmustur.!'® Rii’yetullah gibi kelami

meseleyi tartigmasi, diger ilimlerin yaninda kelam ilmiyle de istigal ettiginin kanitidir.

Omer er-Remmah, hayat1 boyunca itibar sahibi, saygin ve degerli bir sekilde

yasamaya 6zen gostermis ve 171/ 787 yilinda vefat etmistir.
4.2.Ebi Muhammed Selm b. Salim el-Belhi (194/809)

Selm b. Salim, EbGi Abdurrahman el-Belhi adiyla da taninan ve Belh bolgesinin
onde gelen alimleri arasinda yer alan bir sahsiyettir.!'! EbG Hanife’den ilim tahsil etmis
ve kendisinden ¢ok sayida rivayette bulunmustur. Selm b. Salim’in ilmi yetkinligi

sebebiyle, Horasan ve Irak bolgelerinde birgok alim de ondan rivayette bulunmustur.'!?

Belh bolgesinde Miircie’nin 6nde gelen isimlerinden biri olarak kabul edilen Selm
b. Salim, irca diisiincesini benimsemistir. Bununla birlikte, hadis ehli tarafindan

rivayetleri zayif goriilmiis ve giivenilirligi elestirilmistir. O da Ehl-i Hadis’in yaklagimini

199 Vaiz-i Belhi, Fezdil-i Belh, 125-126.

110 Vaiz-i Belhi, Fezdil-i Belh, 126; Kutlu, Tiirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, 214.

" Ahmed b. Ali b. Sabit el-Bagdadi (6. 463/1070), Tarihu Bagdat, tah. Mustafa Abdiilkadir Ata (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibu’l-iImiyye, ts.), 9:141.

2 Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Biisti ibn Hibban (6. 354/965), Kitdbii’l-Mecrithin mine’l-
Muhaddisin ve’d-Dudfdi ve’l-Metriikin, tah. Hamdi Abdulmecid es-Selefi (Riyad: Darii’s-Samei, ts.),
1:437.
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tenkit etmis, O0zellikle iman1 “s6z ve amel” birlikteligi seklinde tanimlamalarina karsi

elestiride bulunmustur.!!3

Selm b. Salim Bagdat’a gittiginde donemin Abbasi Halifesi HarGniirresid
tarafindan, yoneticilere yonelik elestirel séylemleri sebebiyle hapsedilmistir. Yaklagik on

y1l siiren hapis hayatinin ardindan HarGniirresid’in 6liimii iizerine hapisten ¢ikmustir.'!*

Ebi Mukatil es-Semerkandi, Selm b. Silim’den hayirla bahsetmistir. Ozellikle
adaletsizliklere kars1 gosterdigi tavir sebebiyle onu kendi doneminin Omer b. Hattab’1

olarak nitelendirmistir.!'?

Zahitligi ve Miircii goriisleri ile bilinen Selm b. Salim, 194/809 yilinda Mekke’de

vefat etmugtir.''¢

4.3.Ebli Muti‘ el-Hakem b. Abdillah b. Mesleme el-Belhi (6. 199/814)

Asil adi Hakem b. Abdillah b. Mesleme b. Abdurrahman Ebt Muti® olup, Belh’in
ileri gelen Hanefi fakihlerinden biridir. Ayni1 zamanda o, Eb(i Hanife’nin hem 6grencisi
hem de yakin dostudur.!'” Belh’te dogup orada biiyiidiigii ve ileri yaslarinda gdrme
konusunda zorluk ¢ektigi nakledilir. 74 veya 84 y1l yasadig aktarilan Ebt Muti‘, ii¢ erkek

ve sekiz kiz evladina sahiptir.!'®

Omer er-Remmah’tan sonra yaklagik 16 yil Belh’te kadilik yapan ve re’y ile kiyas
metodunu iyi bilen Ebti Muti®, fikhi ve itikadi tartismalarda 6nemli bir bagvuru kaynagi
olarak kabul edilmektedir. Kadilik gorevi yan1 sira ¢ok sayida dgrenci de yetistirmistir.
Ebl Hanife’ye nispet edilen el-Fikhu’l-Ebsat adli eseri bir araya getirip rivayet
etmistir.''® el-Fikhu’l-Ebsat, Ebd Hanife’nin hem itikadi hem de Miircii yaklasimii

yansitan 6nemli bir eserdir. Iman-Amel iliskisi, bilyiik giinah isleyenin durumu, imanin

113 [bn Hibban, Kitdbii’l-Mecrithin, 1:437.

114 el-Bagdadi, Tarihu Bagdat, 9:142; Vaiz-i Belhi, Fezdil-i Belh, 156.

5 Vaiz-i Belhi, Fezdil-i Belh, 156.

116 e]-Bagdadi, Tdrihu Bagdat, 9:143.

17 Vaiz-i Belhi, Fezdil-i Belh, 192; Semsiiddin Ebi Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi
(6. 748/1348), Mizdnii’l-I tidal fi Nakdi’l-Rical, tah. Ali Muhammed el-Bicavi (Kahire: Dar-1 Thya’il-
Kiitiibi’l-Arabiyye, 1963), 1:574-575; et-Temimi, et-Tabakdtii’s-Seniyye, 3:178-180; Tagkopriizade
Ahmed b. Mustafa (6. 968/1561), Tabakatii’l-Fukahd, nsr. el-Hic Ahmed b. Yusuf el-Benna (Musul:
Mektebetii’l-Merkeziyye el-Amme fi’l-Musul, 1961), 21; Mehmet Sener, “Eba Muti‘ el-Belhi”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10:194-195.

118 Vaiz-i Belhi, Fezdil-i Belh, 152.

19 el-Kuresi, el-Cevahirii’l-Mudiyye, 1:265; el-Leknevi, el-Fevdid, 117; Madelung, “Horasan ve
Maveraiinnehir’de ilk Miircie ve Hanefiligin Yayilis1”, 244; Kutlu, Tiirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie
ve Tesirleri, 216-217.
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artip eksilmesi ve benzeri gibi konular soru-cevap seklinde ele alinmistir. Ebi Hanife’nin
kelami goriisleri Eb Muti® sayesinde bu eserle Horasan’a ulasmis ve ¢ok sayida

okunmustur.

Re’y Taraftarlariin ileri gelen fakihlerinden biri olan EbGi Muti®, fikih alanindaki
yetkinligine ragmen daha ¢ok itikadi goriisler ile 6n plana ¢ikmistir. O, iman ve Islam
kelimeleri Kur’an’da iki farkli anlama geliyorsa da bu iki kelimenin ayn1 anlami tagidigini
savunmustur.'”® Ebi Muti‘, cennet ve cehennemin yaratildiktan sonra yok olacag
goriisiinii benimsedigi icin bazilar1 tarafindan Cehmi olarak bahsedilirken,'?! irca fikrini
benimsemesi ve Ebii Hanife’ye olan bagliligindan dolay1 da Miircii olarak anilmustir.'??
Horasan halki 6zellikle de Belh’liler onun ders halkasina yogun ilgi géstermistir. Hadis
rivayeti konusunda zayif kabul edilerek Muhaddisler kendisinden rivayette

bulunmamaislardir.

Ziihdi, takvasi ve fakihligi ile bilinen Eb Muti‘, 12 Cemaziyiilevvel ay1 199/814

yilinda Belh’te vefat etmistir.'?
4.4. Ebi Said Halef b. Eyyiib el-Amiri el-Belhi (6. 205/820)

Ebi Hanife’nin ashabindan olan Halef b. Eyy{ib, Belh’in 6nde gelen fakihlerinden
ve Ashabii’r-Re’yden biridir. O, fikih egitimini Ziifer b. Hiizeyl’in yaninda
tamamlamistir.'* Halef b. Eyy(ib’un miinazarada 6zel bir yetenege sahip oldugu ve bir
konu hakkinda Muhammed b. Hasan ile sabahtan aksama kadar tartistiklar1 nakledilir.'?
Halef, Eb(i Hanife’ nin ashabi arasinda 6nemli bir mertebeye ulagmistir. Ebl Yasuf higbir
ogrencisini onunla denk tutmazdi. Oyle ki, ders halkasinda yiizlerce dgrencisinin hazir
bulunmasina ragmen Halef’in derste olmadigini 6grenince ders yapmamaistir. Ebll Ylsuf,

Halef’i mezhebini Horasan’da yayan ve ihya eden kisi olarak goriir.!2¢

120 o7-Zehebi, Mizdn, 1:574; Tbon Hacer, Lisdnii’l-Mizdn, 2:334; Kutlu, Tirklerin Islamlasma Siirecinde
Miircie ve Tesirleri, 217.
121 e7-Zehebi, Mizdn, 1:574; Tbn Hacer, Lisdnii’l-Mizdn, 2:334; Kutlu, Tiirklerin Islamlasma Siirecinde
Miircie ve Tesirleri, 217.
122 Vaiz-i Belhi, Fezdil-i Belh, 146; ez-Zehebi, Mizdn, 1:574; Kutlu, Tiirklerin Islamlasma Siirecinde
Miircie ve Tesirleri, 216-218.
123 et-Temimi, et-Tabakdtii 's-Seniyye, 3:180; Taskopriizade, Tabakatii'I-Fukahd, 21; Sener, “Ebl Muti* el-
Belhi”, 195; Kutlu, Tirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, 217.
124 el-Kuresi, el-Cevahirii’l-Mudiyye, 1:231; ibn Kutluboga, Tdcii't-Terdcim, 166; Taskopriizade,
Tabakdtii’I-Fukahd, 43; et-Temimi, et-Tabakadtii’s-Seniyye, 3:209-211; el-Miiderrisi, Megdyihu Belh, 157.
125 Vaiz-i Belhi, Fezdil-i Belh, 180; el-Miiderrisi, Mesdyihu Belh, 157; Kutlu, Tiirklerin Islamlasma
Stirecinde Miircie ve Tesirleri, 219.
126 Vaiz-i Belhi, Fezdil-i Belh, 180; el-Miiderrisi, Mesdyihu Belh, 157.
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Halef b. Eyyb, bir siireligine ibrahim b. Edhem ile zaman gegirmis ve ondan
zithdii 6grenmistir.'>’” Me’mun’un emri iizerine Eba Muti’den sonra kendisine Belh
kadilig1 teklif edildiginde reddetmis ve Bagdat’a kagmistir. Bu sebepten dolay1 hapse
atilmis ve bir miiddet orada kalmistir. Ziihd ve salihligiyle 6n plana ¢ikan Halef, 42 bin

hadis ezberlemis ve Malik b. Enes’ten rivayette bulunmustur.'?®

Halef, 203/818 yilinda Nisabur’a miiderrislik yapmak amaciyla gitmis ve orada
bircok dgrenci yetistirmistir.!?® Belh alimlerinden olan oglu Said b. Halef’in de Buhara

kadiligini yaptig: aktarilir. '3

Vaiz-i Belhi, Halef’in 69 yasinda 205/820 yilinda Belh’te vefat ettigini
kaydeder."*! Diger kaynaklarda ise 6liim tarihinin tam olarak belli olmadigini ve 205,

215, 220 tarihlerden birinde vefat ettigi seklinde bilgiler aktarilir.!3?
4.5.Ebi Osman Seddad b. Hakim el-Belhi (6. 214/829)

Seddad b. Hakim’in kiinyesi Ebli Osman olup, Belh’in taninmis fakihlerinden
biridir. Kaynaklarda hayati hakkinda sinirli bilgi bulunmaktadir. O, Ebl Hanife’nin
seckin 6grencilerinden olan, Ebl Yusuf ile arkadaslik etmis ve Ziifer b. Hiizeyl’den de
ders almistir.'>> Ashabii’r-Re’y’den olan ve kelam ilmine dair derin bilgisiyle bilinen
Seddad, Eba Yasuf tarafindan takdirle séz edilmistir.!>* Zahit, alim ve hafiz olan Seddad
b. Hakim’in, kaynaklarda 10 bin hadis ezberledigi nakledilir.'*’

Eb( Muti’den sonra bdlgenin valisi kendisini Belh kadligina atayinca bu gorevi
reddeder ve sehirden kacip Bagdat’a gider. Bunun iizerine vali tarafindan 6liimle tehdit
edilince kabul etmek durumunda kalir. Mahkemeye gelen davalara 6 ay boyunca bakmaz
ve bu siiregte bu isten kazandig1 paray1 da arkadaslar1 vasitasiyla valiye ulastirir.!3® Zira
calismadig bir isin karsiligini almay1 dogru bulmayarak hakkindan feragat eder. Seddad

b. Hakim, kadilik gorevi boyunca hakikatten sasmayarak adaletli olmaya o6zen

127 el-Kuresi, el-Cevahirii’I-Mudiyye, 1:231; Muhammed Ferruh Orug, “Orta Asya {lim Geleneginde Fikih,
Kelam ve Tasavvuf Iliskisi”, Karabiik Universitesi Yaynlari, 649.

128 Vaiz-i Belhi, Fezdil-i Belh, 180-192; Kutlu, Tiirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, 219.
129 e]-Kuresi, el-Cevahirii’l-Mudiyye, 1:232; Kutlu, Tiirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri,
220.

130 Vaiz-i Belhi, Fezdil-i Belh, 185.

131 Vaiz-i Belhi, Fezdil-i Belh, 179.

132 el-Kures, el-Cevdhirii'I-Mudiyye, 1:231; el-Miiderrisi, Mesdyihu Belh, 157.

133 el-Kuresi, el-Cevdhirii’l-Mudiyye, 1:256; Ibn Kutluboga, Tdcii’'t-Terdcim, 171; Taskopriizade,
Tabakdtii'l-Fukahd, 44; et-Temimi, et-Tabakatii’s-Seniyye, 4:67.

134 el-Miiderrisi, Mesdyihu Belh, 157-158.

135 Vaiz-i Belhi, Fezdil-i Belh, 193; el-Miiderrisi, Mesdyihu Belh, 158.

136 Vaiz-i Belhi, Fezdil-i Belh, 191; Kutlu, Tiirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, 221.
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gostermistir. Kadilik gorevi esnasinda halktan birisi ona gelip valiyi sikayet eder.
Seddad, her ikisini de huzuruna ¢agirir ve her ikisini de dinledikten sonra kisinin lehine
karar verir. Vali her ne kadar verilen karara kars1 ¢ikip Seddad’1 6liimle tehdit etmis olsa
da o, verdigi karardan asla donmez.'*” Bu olay Seddad b. Hakim’in adalet ugruna giiclii
otoriteye karsi dahi boyun egmemis olmasini ve daima hakkin yaninda yer aldiginin

ornegidir.

Vaiz-i Belhi, Seddad b. Hakim’in 214/829 yilinda 79 yasinda vefat ettigini
belirtirken,'*® baska kaynaklar, onun 6liim tarihini 210/825, 213/828, 220/835'3? seklinde

Verir.

4.6. Eba Ishak Ibrahim b. Yisuf b. Meymiin b. Kudime el-Bahili el-
Makiyani (6. 239/853)

Ibrahim b. Ydsuf b. Meymtn b. Kudidme el-Belhi, Makiyani lakabiyla da
bilinir.'*" Belh’in 6nde gelen saygin fakihlerinden biri olan ibrahim, keskin zekasiyla
fikih ilminde ve miinazarada ustalik kazanmus bir sahsiyettir. Eba Yisuf ve Imam Ziifer
gibi ileri gelen Hanefi Alimlerinden ilim 6grenmistir. Ibrahim b. Yasuf, Reycilerden olup
Eb0 Hanife’nin ashabi arasinda itibar sahibi bir zattir.'*! Ziihdii, ilmi ve verasi ile bilinen
Ibrahim, cémert, eli acik ve takva sahibi bir yasam siirmiistiir. Eb Muti’ onun ziihd sahibi
bir kisi oldugunu ve haramdan uzak durma konusunda oldukca titiz davrandigini
nakleder. Oglu Eba Yasuf Nasr b. Ibrahim b. Yisuf ve kardesi Isim b. Yasuf tipki kendisi

gibi Belh’in seckin alimlerindendi ve her ikisi de dnemli bir niifusa sahipti.'*?

Kaynaklarda Ibrahim b. Yasuf'un sadece bir hadis naklettigi aktarilir. Bu
durumun ilging bir nedeni bulunmaktadir. Rivayete gore, Ibrahim hadis dgrenmek igin
Medine’de bulunan Malik b. Enes’in ders halkasina gider. Ancak mecliste Kuteybe b.
Said (240/854) de yer almaktaydi. Kuteybe, Ibrahim b. Y{isuf’un meclise gelisini goriince

ayaga kalkarak Imam Malik’e Ibrahim’in irca fikrini benimseyen Miircii oldugunu sdyler.

137 Vaiz-i Belhi, Fezdil-i Belh, 189; el-Miiderrisi, Mesdyihu Belh, 158; Kutlu, Tiirklerin Islamlasma
Stirecinde Miircie ve Tesirleri, 221.
138 Vaiz-i Belhi, Fezdil-i Belh, 185-186.
139 el-Kuresi, el-Cevahirii'l-Mudiyye, 1:256; el-Leknevi, el-Fevdid, 143; el-Miiderrisi, Mesdyihu Belh, 158.
140 el-Kuresi, el-Cevahirii'I-Mudiyye, 1:51; el-Leknevi, el-Fevdid, 30; et-Temimi, et-Tabakatii’s-Seniyye,
1:254; Ca‘fer es-Siibhani, Tabakdtii’I-Fukahd (Beyrut: Darii’l-Edva, 1999), 3:58.
141 el-Kuresi, el-Cevdhirii’l-Mudiyye, 1:51; et-Temimi, et-Tabakdtii’s-Seniyye, 1:254; el-Miiderrisi,
Mesdyihu Belh, 159.
142 Vaiz-i Belhi, Fezdil-i Belh, 215-217; el-Miiderrisi, Mesdyihu Belh, 159.
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Bunun iizerine Imam Malik Ibrahim’i meclisinden kovar.'** Bu olaydan sonra Ibrahim b.
Yusuf Belh’e geri doner. Kuteybe kendisini Belh’ten de kovunca Bagdat’a yerlesir ve
dmriiniin sonuna kadar orada kalir.'** Bu olay, ibrahim’in Imam Malik’ten ders almasima

engel oldugunun ve sadece bir hadis rivayet etmesinin nedeni olarak gosterilmektedir.

139/756 yilinda diinyaya gelen ibrahim b. Yisuf, 239/853 yilinda Bagdat’ta vefat

etmistir. !4
4.7.Ebii Bekir Nusayr b. Yahyé el-Belhi (6. 268/881)

Uciincii  yiizy1l Belh Hanefi alimlerinden olan Nusayr b. Yahya, Re’y
Taraftarlarindan olup EbG Hanife’nin itikadl ve fikhi diisiincelerinin Belh bdlgesinde
yayma konusunda 6n plana c¢ikan zattir. Kiinyesi EbG Bekir olup, fikih ilmini Ebt
Siileyman el-Ciizcani’nin yaninda tahsil etmistir.'¢ Fakih, alim ve muhakkik kisiligi ile
one c¢ikan Nusayr b. Yahya, zahidane yasam siirmiistiir. Yasami boyunca fakir ve zengin
ayrimi1 yapmadan herkese esit davranmistir. Belh’in fakihlerinden biri olan bu zat, Ebi
Hanife’nin el-Fikhu’I-Ebsat’in1 rivayet edenler arasinda bulunur.'*’ 268/881 yilinda

Belh’te vefat etmistir.!*®
4.8. Muhammed b. Selme Ebii Abdillah el-Belhi (6. 278/891)

Belh’in 6nemli Hanefi alimlerinden bir digeri ise Muhammed b. Selme’dir. Fikih
ilmindeki yetenegi ile 6ne ¢ikan Muhammed b. Selme, Seddad b. Hakim’in daha sonra
da Ebu Siileyman el-Ciizcani gibi Hanefi alimlerinin ders halkalarina katilmis ve onlardan
ilim tahsil etmistir.'*’ Fakih, zahid ve alim olan bu zat, Imam Ziifer’den hadis rivayetinde
de bulunmustur. Kaynaklarda Muhammed b. Selme’nin H. 192/808 yilinda dogdugu'>°
ve 87 yasinda H. 278/891 yilinda vefat ettigi aktariimaktadir.'>!

83 el-Kuresi, el-Cevdhirii’l-Mudiyye, 1:51; el-Miiderrisi, Mesdyihu Belh, 159; es-Siibhani, Tabakdtii’l-

Fukahd, 3:58; Kutlu, Tirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, 222.

144 el-Kuresi, el-Cevdhirii’l-Mudiyye, 1:52.

145 el-Kuresi, el-Cevdhirii’I-Mudiyye, 1:52; Vaiz-i Belhi, Fezdil-i Belh, 214; el-Miiderrisi, Mesdyihu Belh,

159.

146 el-Kuresi, el-Cevahirii’I-Mudiyye, 2:200; el-Leknevi, el-Fevdid, 363; el-Miiderrisi, Mesdyihu Belh, 159.

147 Rutlu, Tiirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, 224.

148 el-Kuresi, el-Cevahirii'l-Mudiyye, 2:200; el-Leknevi, el-Fevdid, 363; el-Miiderrisi, Mesdyihu Belh, 159;

Vaiz-i Belhi, Fezdil-i Belh, 257.

1499 el-Kuresi, el-Cevdhirii’I-Mudryye, 2:56; el-Leknevi, el-Fevdid, 276; Taskdpriizade, Tabakatii’l-Fukahd,

45; el-Miiderrisi, Mesdyihu Belh, 160.

150 el-Leknevi, el-Fevdid, 276.

51 el-Kuresi, el-Cevahirii’I-Mudiyye, 2:56; el-Leknevi, el-Fevdid, 276el-Miiderrisi, Mesdyihu Belh, 160.
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4.9.Muhammed b. Huzeyme Ebii Abdullih el-Belhi (6. 314/926)

Muhammed b. Huzeyme ileri gelen Belh’li Hanefl alimlerinden biridir. Kendisi
Arapga (G3) harfi ile yazilan el-Kalasi lakabiyla da meshurdur. Kalas, Arap dili
edebiyatinda iki gemiyi birbirine baglayan halat anlamma gelmektedir.!>* Hanefiligin
Belh’te gelisiminde 6nemli bir sahsiyet olan Muhammed b. Huzeyme H. 314/926 yilinda

vefat etmistir.!>3

Yukarida hayatlari, ilm1 kisilikleri ve Hanefiligin Belh’teki gelisimine katkilar
ele alinan Belhli Hanefi alimler, EbG Hanife’nin fikhi ve itikadi goriislerinin Horasan ve
Maveraiinnehir’de yayilmasinda ve benimsenmesinde 6nemli bir rol iistlenmistir. Bu
alimler, Ebl Hanife’den intikal eden ilmi miras1 koruyarak talebeleri ve eserleri
vasitasiyla sonraki nesillere aktarmis, boylece Hanefi diisiincenin bdlgede koklesmesine
onemli katkilar saglanmiglardir. Ozellikle fikih ve keldm alanindaki faaliyetleri, Belh’in
zamanla Hanefl geleneginin 6nde gelen ilim merkezlerinden biri héline gelmesinde etkili
olmustur. Bu siire¢, Belh’te olusan ilm1 birikimin yalnizca kendi donemini etkilemekle
kalmayip sonraki donem Hanefi-Matiirldi geleneginin sekillenmesine de zemin

hazirladigin1 géstermektedir.

152 el-Kuresti, el-Cevahirii'I-Mudiyye, 2:153; el-Leknevi, el-Fevdid, 276.
153 el-Kuresi, el-Cevahirii'l-Mudryye, 2:153; el-Leknevi, el-Fevdid, 276; el-Miiderrisi, Mesdyihu Belh, 160;
es-Stibhani, Tabakdtii’'l-Fukahd, 4:398.

29



IKiINCi BOLUM

BELH HANEFILERINE AiT iLK KELAMi METINLER

1. Ahmed b. Ham b. ismet Ebii’l-Kasim es-Saffar el-Belhi
1.1. Ebii’l-Kasim es-Saffar el-Belhi’nin Hayati
1.1.1.Ismi ve Kiinyesi

Tabakat ve teracim eserlerinin genelinde Ebii’l-Kasim es-Saffar’in ismi ve
kiinyesi hakkinda fikir birligi bulunmaktadir. Tam adi Ahmed b. Ham b. Ismet Ebii’l-
Kasim es-Saffar el-Belhi'>* seklinde verilmektedir. Genellikle isminin kisa haliyle
“Ebii’1-Kasim es-Saffar” olarak ge¢gmekle beraber nadiren “Ham b. Udud”!*’ seklinde de

aktarilmaktadir. Lakab1 “Ham” ve kiinyesi ise “Ebii’l-Kasim”dir.
1.1.2.Dogumu ve Ailesi

Ebi’l-Kasim es-Saffar, IV. asirda yasayan Hanefi mezhebinin 06nemli
alimlerinden biri kabul edilmektedir. Fikihta ve itikatta Hanefl mezhebine mensup olan
bu alim, Belh’te dogmus ve orada yetigmistir. Kaynaklarda dogum tarihi ile ilgili herhangi
bir bilgiye rastlanilmamaktadir. Fakat aktarilan bilgilere gore onun ilim ve fazilet ehli bir
ailede yetistigi ortadir.'*® Nitekim, tezimizde ele aldigimiz eserde, Ebii’]-Kasim es-Saffar
babasindan ¢esitli nakillerde bulunur. Aktardigi bir rivayete gore: “Sehid babamdan
naklettigime gore o s0yle demistir: “Iman; kalple tasdik, dil ile hakikati ikrar etmektir.”!>’

Bu rivayetten babasinin ilim ile 6zellikle de kelam ilmiyle mesgul oldugu ortadadir.

Ayrica baska bir yerde zikrettigi lizere dedesinden de rivayette bulunur: “Dedemden, o

154 Ebii’l-Leys es-Semerkandi, Kitabii'n-Nevaizil, 267; Ebii’l-Kasim Ali b. el-Hasan Ibn Asakir (6.
571/1176), Tarihu Dimask (Dari’l-Fikr, 1415), 8:356; el-Kuresi, el-Cevahirii’l-Mudiyye, 1:78; Vaiz-i
Belhi, Fezdil-i Belh, 288; el-Miiderrisi, Mesdayihu Belh, 160; Taskopriizade, Tabakatii’l-Fukahd, 64; et-
Temimi, et-Tabakadtii’s-Seniyye, 1:393; el-Leknevi, el-Fevdid, 50; Abdullah Demirci, Ebii’l-Leys es-
Semerkandi’nin “en-Nevdzil” Isimli Eseri: Tenkitli Nesir ve Inceleme (Icdrdt Boliimiinden Eserin Sonuna
Kadar) (Doktora Tezi, Istanbul Universitesi, Istanbul, 2021), 812; Hac1 Halife, Siillemii’l-Vusiil ild
Tabakdti’l-Fuhil, tah. Muhammed Harb (Kahire: el-Hey‘tii’l-Misriyye el-Amme 1i’l-Kitab, 2012), 1:210;
Mehterhan Furkani, Hanefi Fakihi Ebii’l-Kdsum es-Saffar ve Ibddetler Alan ile Ilgili Fikhi Goriisleri
(Ankara: Fecr Yayinlari, 2025), 5.
155 Vaiz-i Belhi, Fezdil-i Belh, 288.
156 el-Kuresi, el-Cevdhirii'I-Mudiyye, 2:263; Vaiz-i Belhi, Fezdil-i Belh, 288.
157 Ebii’l-Kasim es-Saffar, Ecvibetii’s-Saffdr Esiletii’'t-Tevhid, tah. Ekrem Muhammed Ismail Ebti Avvad
(Urdiin: Darii’n-Nari’1-Miibin, 2022), 53.
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Tavis el-Yemani’den, o Ibn Abbas’tan, o da Resiilullah’tan (s.a.v.) rivayet ettim...”!>

Bu rivayetten, Ebii’l-Késim’in hem babasinin hem de dedesinin ilimle mesgul olduklari

ve kendisinin de boyle bir ilmi ¢ercevede yetistigi anlagilmaktadir.
1.1.3.Vefati

Ebii-1 Kasim es-Saffar’in vefat tarihi ile ilgili birbirinden farkli birgok rivayet
bulunmaktadir. Kaynaklarin biiyiik ¢ogunlugu onun vefatim1 “Ebsi Bekir el-iskafi’nin
oldiigii y1l olan 336/947-48” seklinde kaydederken,'*® et-Temimi 316/928-29 yilinda 87
yasinda,'®® Eb(i’l-Leys es-Semerkandi 320/932-33 yilinda Sevval ayinin pazartesi gecesi

87 yasinda'®!

vefat ettigini nakleder. Vaiz-1 Belhi’nin rivayeti de es-Semerkandi’yi
desteklemektedir.'®* Fakat el-Kuresi 326/937-38 yiliin Sevval ayinim bitimine on giin
kala pazartesi gecesi 87 yasinda 6ldiigiinii bildirmektedir. Ayrica el-Kuresi, eserinin
baska bir yerinde giin detayina girmeden Ebii’l-Kasim’1n 336/947-48 yilinda vefat ettigini
kaydetmistir.'® el-Leknevi de 336/947-48 yilin1 zikrettikten sonra Ali el-Kari’den nakille

326/937-38 tarihini kaydeder.'®

Bu tarihsel farkliliklar iginde vefat tarihini net olarak belirtmek pek miimkiin
goriinmemektedir. Fakat el-Kuresi’nin rivayetinin giin hesabina kadar ayrintili vermis
olmasi ve buna ilave olarak Ali el-Kari’den bildiren baska rivayetlerle desteklenmesi, bu
rivayetin tercihe sayan oldugunu gostermektedir. Dolaysiyla Ebli’l-Kéasim es-Saffar’in

326/937-38 yilinda vefat ettigi kanaati daha isabetli gériinmektedir.

Kaynaklarda Ebii’l-Kéasim’in Belh’te vefat ettigi ve mezarmin oradaki bir tepede
bulundugu bilgisi gegmektedir.'®> Bununla beraber onun, Belh disinda baska bir bélgede

yasadigina dair herhangi bir bilgi bulunmamaktadir.

158 es-Saffar, Ecvibetii’s-Saffdr, 135.
159 el-Kuresi, el-Cevdihirii’I-Mudiyye, 2:263; el-Leknevi, el-Fevdid, 50; el-Miiderrisi, Mesdyihu Belh, 160;
Haci Halife, Siillemii’l-Vusil,1:210.
160 et-Temimi, et-Tabakatii’s-Seniyye, 1:394.
16IEbii’l-Leys es-Semerkandi, Kitabii'n-Nevazil, 267; Demirci, Ebii’l-Leys es-Semerkandi’nin “en-
Nevdzil” Isimli Eseri, 812.
162 Vaiz-i Belhi, Fezdil-i Belh, 288.
163 el-Kuresi, el-Cevdhirii'I-Mudiyye, 1:78-2:263.
164 e]-Leknevi, el-Fevdid, 50.
165 Vaiz-i Belhi, Fezdil-i Belh, 288.
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1.2.Ebii’l Kisim es-Saffar’in ilmi Kisiligi
1.2.1.Hocalar

Ebii’l-Kasim es-Saffar el-Belhi, doneminin dnde gelen fakihlerinden biri olup el-
Kerhi’nin tabakasinda yer almaktadir.!®® Fikih ilminin yam sira hadis ilmindeki
yetkinliginden dolay1, kendisinden bir¢ok kisi hadis rivayet etmistir.'” en-Nesefi (&.
508/1115) Bahru’l-Keldm eserinde onun Hanefi Mezhebi ¢izgisinde oldugunu ve Miircii
anlayisini benimsedigini aktarmaktadir.'®® Ebii’l-K4sim’in eseri incelendiginde, onun
hayatindaki ilk hocasinin babasi oldugu goériinmektedir. Eserinde kelami meselelere
iliskin babasindan aktarimlarda bulunmustur. Bu durum kelam ilmini biiyiik ihtimalle

babasindan tahsil ettigini gdstermektedir.

Kaynaklarda Ebii’l-Kasim’in “fakih, alim ve muhaddis” olarak anilmasi, onun
Belh ilim cevresinde itibarli bir konuma sahip oldugunu isaret eder. Kedisinden ilim
ogrenmek i¢in farkli bolgelerden gelen bir¢ok dgrencisi olmustur. Onun ilmi yoniiniin
gelismesinde, ders aldig1 hocalarinin 6nemli bir etkisi olmustur. O, fikih ilmini Nusayr b.
Yahya (6.268/881) ve Muhammed b. Selme!® (6.278/891)’den almustir. Fikih alanindaki
temel ilmi dayanagi, Eb(i Hanife’ye baglayan Nusayr b. Yahya’dir.!”® Yasadig1 bolgelere
bakildiginda hocalarindan Belh’te ders aldigi anlasilmaktadir. Bu da onun ilmi

faaliyetlerini Belh merkezli siirdiirdiigline isaret etmektedir.
1.2.2.0grencileri

Ebii’l-Kasim es-Saffar, Belh’in gozde alimlerinden biri olmasi hasebiyle ¢ok
sayida 6grencisi olmustur. Bu 6grenciler sayesinde onun ilmi miras1 sonraki ytizyillara
aktarilmistir. Bu baglamda, onun ilim halkasinda yetisen 6nemli 68rencilerinden bazilari

ise sunlardir:

166 el-Kuresi, el-Cevdhirii’'I-Mudiyye, 2:263; Taskdpriizade, Tabakdtii'l-Fukahd, 64; el-Leknevi, el-Fevdid,
50.
167 el-Kuresi, el-Cevdhirii'I-Mudiyye, 1:78; et-Temimi, et-Tabakdtii 's-Seniyye, 1:394.

168 en-Nesefi, Bahru’I-Keldm, 137.

199 Kiinyesi Eb(i Abdullah olup Belh’in 6nde gelen Hanefi alimlerinden biridir. Seddad b. Hakim ve Ebi
Siileyman el-Ciizcani’den fikih 6grenmistir.

170 e]-Miiderrisi, Mesdyihu Belh, 90; Demirci, Ebii’l-Leys es-Semerkandi nin “en-Nevazil” Isimli Eseri,
172; Furkani, Hanefi Fakihi Ebii’I-Kdsim es-Saffar ve Ibddetler Alan: ile Ilgili Fikhi Goriisleri, 14.
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1. Ebl Ca‘fer el-Hinduvani!”' (6.362/973): Eb Ca‘fer, Belh halkinin biiyiik
imamlarindan ve Ebii’l-Kasim’in 6nde gelen 6grencilerinden biridir. Ondan fikih
ilmini 6grenmis ve hadis dinlemistir. Derin fikih bilgisinden dolay1 kiigiik Eb
Hanife “Ebl Hanife es-Sagir” olarak bilinirdi. O, Ebii’l-Kasim es-Saffar’in
“Kitabii’I-Muhtelif” adl1 eserini rivayet etmistir.'”> Ebi Ca‘fer’in 6grencilerinden
biri Ebii’l-Leys es-Semerkandi’dir. O, Hinduvani’nin Ebii’l-Kasim’dan aktarmis
oldugu rivayetleri Kitabii’'n-Nevdzil adli eserinde toplamis; boylece Ebii’l-
Kasim’in fikhi mirasim1 yazili literatiirde kalic1 hale getirmistir. Ayrica Ebii’l-
Kasim’in goriisleri Maveratinnehir bolgesinde de yayilmis ve benimsenmistir. Bu
durum, Ebii’l-Kasim es-Saffar’in dogrudan telif ettigi eserin azligina ragmen,
onun goriislerinin ilmi siireklilik i¢inde korunmasini saglamistir.

2. Ahmed b. el-Hiiseyin b. Ali EbG Hamid el-Fakih el-Mervezi (6.377/987-88):
[bnii’t-Taberi el-Hanefi olarak da bilinir. Usdl ve furd ilimlerini iyi bilen el-
Mervezi, Bagdat’ta Ebii’l-Hasan el-Kerhi’den Belh’te ise Ebii’l-Kasim es-
Saffir’dan ilim aldi1 nakledilir.'”® Bagdat’tan dondiikten sonra Horasan’da
“Kadi’l-Kudat” olmustur.

3. Ebi Ali el-Hiisyin b. el-Hasan b. Siddik b. el-Feth el-Vez‘c1 (6.326/937-38): Sika
(glivenilir) bir muhaddistir. Ebii’l-Kasim es-Saffar’in 6grencisidir ve ondan hadis
rivayet etmistir.!7*

4. Hamd b. Muhammed b. Hamd@n b. Mirdas el-Fakih el-Biizcani (6.386/996-97):
Fikih ilmini Belh’te Ebii’l-Kasim es-Saffar’dan o6grenmistir. Daha sonra

Nisabur’a gitmis ve dliinceye kadar 50 sene orada yasamstir.!”

Ebii’l-Kasim’1n ilim halkasinda yetisen talebeler, onun fikih ve hadis konulardaki
birikimini sistematik bicimde sonraki nesillere aktarmislardir. Bu 6grenciler araciligiyla
es-Saffar’in etkisi yalnizca Belh ile simirli kalmamis; Merv, Semerkant, Buhara ve

Nisabur gibi Maveraiinnehir’in 6nde gelen ilim merkezlerine de yayilmistir.

71 el-Kuresi, el-Cevdhirii’I-Mudiyye, 2:68; Vaiz-i Belhi, Fezdil-i Belh, 299; Taskopriizade, Tabakdtii’l-
Fukahd, 64; el-Leknevi, el-Fevaid, 295; et-Temimi, et-Tabakatii’s-Seniyye, 1:393; el-Miiderrisi, Mesdyihu
Belh, 91.
172 e]-Kuresi, el-Cevahirii’l-Mudiyye, 2:68; Mehmet Erdogan, “Hinduvani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldim
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 18:118.
173 el-Kuresi, el-Cevahirii’l-Mudiyye, 1:65; Taskopriizade, Tabakdtii’l-Fukahd, 68; et-Temimi, et-
Tabakdtii’s-Seniyye, 1:340; el-Leknevi, el-Fevaid, 39.
174 el-Kures, el-Cevadhirii'I-Mudiyye, 1:78; et-Temimi, et-Tabakdtii 's-Seniyye, 2:67
175 Ebli Sa‘d Abdiilkerim b. Muhammed b. Mans{ir es-Sem‘ani (6. 562/1166), el-Ensdb, haz. Abdullah
Omer el-Barudi (Beyrut: Darii’l-Cinan, 1988), 1:411-412; el-Kuresi, el-Cevdhirii’l-Mudiyye, 1:227; et-
Temimi, et-Tabakatii’s-Seniyye, 3:188-189.
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1.2.3.Eserleri

Bazi kaynaklarda Ebii’l-Kasim es-Saffar’in Kitabii’l-Muhtelif adl1 bir eser kaleme
aldigr aktarilmaktadir.'’® Fakat bu kaynaklarda eserin igerigi hakkinda bir bilgi
verilmemistir. Yukarida da bahsi gectigi iizere bu eser, Ebi Ca‘fer el-Hinduvani

tarafindan rivayet edilmistir.!”’

Ayrica el-Miiltekat adiyla bilinen ancak giiniimiize ulagsmayan bir fikih eseri
Ebii’l-Kasim es-Saffar’a nispet edilmektedir. Bagdadi bu eserden el-Miiltekat fi’l-
Fetva'”® adiyla so6z ederken, Katip Celebi ise eseri el-Miiltekat fi’l-Fetva I-Hanefiyye'”
seklinde kaydederek Ebii’l-Kasim es-Saffar’a nispet etmektedir.

Bunun disinda, Usiilii’l-Aka’id adinda kendisine bir eser nispet edilmektedir. Bu
eser Siileymaniye kiitiiphanesi 00438-004 numarada kayitli bulunmaktadir.'*° Giiniimiize
kadar ulasan bu eser, kelam alaninda kaleme alinmig Arapca bir metindir. Ayrica ona
nispet edilen Ecvibetii’s-Saffar ala Esiletii’t-Tevhid adli bir akaid risalesinden
bahsedilmekte olup bu eser kendisine yoneltilen inan¢ konulu sorulara verdigi cevaplari
icermektedir. Bu eser tezimizin ana konusunu olusturdugundan, ilerleyen boliimlerde

muhtevasi ve diger 6zellikleri ayrintili olarak ele alinacaktir.

Ecvibetii’s-Saffdr ala Esiletii't-Tevhid eserinin muhtevasi incelendiginde, Ebii’l-
Kéasim’in Farsca kaleme aldigi bir eserinin de bulundugu anlagilmaktadir. Nitekim
Ecvibetii’s-Saffar’da soyle gecmektedir: “Seyh Fars¢a kaleme aldigi eserde soyle
demistir...” yine baska bir yerinde denilmektedir: “Seyh imam, Fars¢a yazdig1 eserde
sOyle demistir: Siiphesiz Iblis Cebriyye, Kaderiyye, Yahudi ve Hristiyan oldu...”'®!
Muhtevast ve ismi hakkinda bilgi verilmeyen bu husus, Ecvibetii’s-Saffar’da ziyade

(ilave) olarak yer almaktadir.'®?

176 es-Sem‘ani, el-Ensdb, 7:329; el-Kuresi, el-Cevihirii’l-Mudiyye, 2:68; Erdogan, “Hinduvani”, 118;
Huzeyfe Ceker, “Hanefi Mezhebinin Fikih Silsileleri”, Islam Hukuku Arastirmalar Dergisi 19 (2012): 179.
177 el-Kuresi, el-Cevdhirii’I-Mudiyye, 2:68; Mehmet Erdogan, “Hinduvani”, 118.
178 {smail b. Muhammed Emin Bagdadi (6. 1920), Hediyyetii’l-Arifin Esmaii’l-Miiellifin ve Asdrii’l-
Musannifin (Beyrut: Darii [hyai-t-Tiirasi’l-Arabi, ts.), 1:61.
179 K atip Celebi, Kesfit z-Ziinun an Esami’l-Kutub ve’l-Fiinun (Bagdat: Mektebetu’l-Musenna, 1941), 1:81-
2:1813.
130 Ebii’l-Kasim es-Saffar, Usilii'l-Akd’id, Silleymaniye Kiitiiphanesi, Carullah Koleksiyonu, nr. 00438-
004, vr. 101-109.
181 es-Saffar, Ecvibetii 's-Saffar, 76.
182 es-Saffar, Ecvibetii’s-Saffdr, 76.
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1.3.Ecvibetii’s-Saffar ald Esiletii’t-Tevhid
1.3.1. Eserin Aidiyeti

Ecvibetii’s-Saffdar ala Esiletii’t-Tevhid adli eser, farkli kiitiiphanelerde farkli
isimlerle kayitli bulunmaktadir. Bunlar arasinda Risdle fi’l-Kelam'®®, Usilii’s-Saffar's*
ve Risdle fi Mesdil Su’ile ‘anha es-Seyh'®® basliklariyla niishalar yer almakta olup, bu
metinlerin tamami igerik bakimindan eksiklikler arz etmektedir. Metin igerigi biiyiik
o6l¢iide ortiismekle birlikte, s6z konusu niishalarda yalnizca 44 soru-cevap yer almaktadir.
Fakat Ekrem Muhammed Ismail Ebi Avvad tarafindan tahkik edilen Melik Faysal Islami
Arastirmalar ve Incelemeler Merkezi’nde muhafaza edilen niishada ise eser tam metin

halinde bulunmakta ve yaklasik 90 soru-cevap ihtiva etmektedir.

Asil tizerinde durulmasi gereken husus, eserin miiellifinin kim oldugudur.
Nitekim kaynaklarda da temel tartisma konusu, Ecvibetii’s-Saffar ald Esiletii’t-Tevhid
eserin kime ait oldugudur. Kaynaklarda bu eserin, Ebii’l-Kasim es-Saffar’a m1 yoksa Ebl
Ishak es-Saffar’a'® mi ait oldugu konusunda karisiklik vardir. Bunun nedeni ise eserin
bas sayfasinda yalnizca “es-Saffar” nisbesinin yer almasi ve her iki alimin de bu nisbe ile
anilmasidir. Bu eser, daha 6nce Rasim Celidze tarafindan yukarida bahsedilen {i¢ niisha
esas alinarak yiiksek lisans tezi kapsaminda tahkik edilmis ve s6z konusu calismada ise
eserin miiellifinin Eb{i Ishak es-Saffar oldugu ileri siiriilmiistiir.'®” Fakat bizim yaptigimiz
arastirmalar neticesinde, bu eserin Ebii’l-Kasim es-Saffar’a ait oldugu kanaatine varmis
bulunmaktayiz. Bu c¢ergevede, Ecvibetii’s-Saffar ald Esiletii’t-Tevhid eserinin Ebli’l-
Kasim es-Saffar’a aidiyetinin tespiti konusunda basvurmamiz gereken en oOnemli
eserlerden biri Ebii’l-Leys es-Semerkandi’ye ait olan en-Nevdzil adli eserdir. O eserinin
bircok yerinde, Ecvibetii’s-Saffar ala Esiletii’t-Tevhid adli eserde yer alan itikadi

goriislere yer vermektedir.'5®

183 Risdle fi’l-Keldm, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Sehid Ali Pasa Koleksiyonu, nr. 1706/1, vr. 1a-19b.
184 Uslii’s-Saffér, Beyazit Devlet Kiitiiphanesi, nr.007886/9, vr. 85b-91a.
185 Risdle fi Mesdil Su’ile ‘anha es-Seyh, Bibliotheque Nationale de France, Arebe Nu: 4808, Theologie fol.
57a-71a.
186 Ebh Ishak es-Saffir, Matiiridi kelam anlayisin1 benimsemis olup Hanefi alimlerinden biridir.
Maveraiinnehir bolgesinde dogmus ve orada yasamistir. H. 534/1139 yilinda vefat etmistir.
187 Rasim Celidze, Ebi Ishak Ibrahim es-Saffar: Hayat, Gériisleri ve “Risdle fi’l-Kelam” Adl Eseri,
(Yiiksek Lisans Tezi, Uludag Universitesi, Bursa, 2007).
138 Ebii’l-Leys es-Semerkandi, Kitabii'n-Nevdzil, 258, 262; Demirci, Ebii’l-Leys es-Semerkandi’nin “en-
Nevdzil” Isimli Eseri, 765, 793.
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en-Nevazil’de, ilimlerin tasnifi baglaminda Ebii’l-Kasim’dan; Allah’t ve
Resiiliinii bilmenin biitiin ilimlerin temeli oldugunu vurgulayan bir nakil aktarmaktadir. '’
Ayni yaklasim, Ecvibetii’s-Saffar’da Allah ve Reslliinii bilmenin vacip oldugunu ve
miikellef i¢in zorunlu bir bilgi alan1 oldugunu tanimlayan ifade bulunmaktadir. en-

Nevazil deki bu husus, Ecvibetii’s-Saffar 'daki gorisle ortiismektedir.

Ayrica en-Nevazil’in baska bir yerinde, imamet meselesine dair Ebii’l-Kéasim’a
yoneltilen bir soru ve buna verdigi cevap nakledilmektedir. Soru, Ebt Bekir’in hilafetini
kabul etmekle birlikte Hz. Ali’yi asir1 derecede seven bir kimsenin durumu hakkindadir.
Ebii’l-Kasim bu soruya, “Bunda bir sakinca yoktur; ben de onu severim.” seklinde cevap
vermistir. Bu rivayet en-Nevdzil’de yer almakta olup, Ebii’l-Leys es-Semerkandi’nin
ilavesiyle su kayit eklenmistir: “Bu hiikiim, ancak kiginin Hz. Ali’yi sevdigi gibi Ebl

Bekir ve Omer’i de sevmesi halinde gegerlidir.”'*°

Bu konu Ecvibetii’s-Seffar’da da ele alinmakta olup, orada verilen cevap su
sekildedir: “Ben Hz. Ali’yi Ebl Bekir’den daha ¢ok severim.” diyen kimse bid‘at ehlidir.
Zira bu sevgi dini bir gerekceye degil, heviya dayanan bir tercihtir.”!! Buradan da
anlasilmaktadir ki Ebii’l-Leys es-Semerkandi, s6z konusu goriisii bu eser iizerinden

aktarmig ve naklini bu kaynaga dayandirmistir.

Buna ilave olarak dikkat edilmesi gereken baska bir dnemli husus ise, Ebii’l-
Leys’in 373/983 yilinda vefat etmis olmasi1, Ebii Ishak es-Saffar’in ise 450/1058 yilinda
dogdup 534/1139 yilinda vefat etmesidir.!®?> Bu kronolojik veriler dikkate alindiginda, séz
konusu fetvalarm Ebf ishak’a ait olmas1 miimkiin goriinmemektedir. Dolaysiyla Ebii’l-
Leys’in s0z konusu goriisiileri Ebli’l-Kasim es-Saffar’a nispet ederek aktarmis olmasi
Ecvibetii’s-Saffar eserinin ona aidiyetine isaret eden Onemli bir delil olarak

degerlendirilebilir.

Eserin nispeti konusunda basvurmamiz gereken bir bagka eser de Ebili’l-Muin en-
Nesefl’nin, Bahrii’l-keldm adli eseridir. O, eserinde Ebii’l-Kasim’dan bazi meseleleri

rivayet etmis ve soyle demistir: “Ehli kiblenin (Miislimanlarin), Allah Teala’nin

18 Ebii’l-Leys es-Semerkandi, Kitabii’'n-Nevdzil, 258; Demirci, Ebii’l-Leys es-Semerkandi’nin “en-
Nevazil” Isimli Eseri, 765.

1% Ebii’l-Leys es-Semerkandi, Kitabii n-Nevdzil, 262; Demirci, Ebii’l-Leys es-Semerkandi’nin “en-
Nevazil” Isimli Eseri, 793.

91 es-Saffar, Ecvibetii 's-Saffar,28.

192 el-Kuresi, el-Cevahirii’I-Mudiyye, 1:73; et-Temimi, et- Tabakdtii’s-Seniyye, 1:185-186; Abdullah Demir,
Ebii Ishak Zahid es-Saffdar i Kelam Yontemi, (Doktora Tezi, Sivas Cumhuriyet Universitesi, Sivas, 2014),
17.
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kelamiin isitilip isitilmedigi konusunda ihtilaf ettiklerini gérmedik. Ebii’l-Hasen el-
Es‘ari (r.a.) “O isitilir” demistir. Bizim (Hanefi) mezhebinin seyhlerinden bazilar1 da bu
gdriisii benimsemistir; drnegin: es-Seyh el-imam el-Ecellii’z-Zahid Ebii’l-Kasim es-
Saffar”!?? seklinde aktarimda bulunmustur. Bu husus Ecvibetii’s-Saffdr’da da su sekilde
ifade edilmektedir: “Allah Teala’nin kelamini, keyfiyeti bilinmeksizin oldugu haliyle
bildirmesi caizdir.” Dolaysiyla her iki eserde de bu ifadenin yer almasi ve bunun Ebii’l-
Kasim es-Saffar’a nispet edilmesi, s6z konusu eserin Ebii’l-Kasim es-Saffar el-Belhi’ye

ait oldugu yoniindeki nispeti kuvvetlendirmektedir.

Ayrica Ecvibetii’s-Saffar ala Esiletii’t-Tevhid’de gegen senedli bir hadiste,
Restlullah (s.a.v.)’a kadar ulasan rivayet aktarilmigtir: “Dedemden, o Tavils el-
Yemani’den, o Ibn Abbas’tan, o da Resilullah’tan (s.a.v.) rivayet etti...”'** Bu isnadmn
hicri altinc1 asirda yasayan Ebi Ishak es-Saffar’a ait olmas1 miimkiin degildir. Dolayistyla
bu deliler 1s181nda Ecvibetii’s-Saffdr ala Esiletii’'t-Tevhid adli eserinin Ebii’l-Kéasim es-
Saffar el-Belhi’ye ait oldugunu sdyleyebiliriz.

1.3.1.Eserin Muhtevasi

Ebii’l-Kasim es-Saffar’in Ecvibetii’s-Saffar ald Esiletii 't-Tevhid olarak bilinen bu
eseri, IV. hicri asirda Belh’te kaleme alinmis, Hanefl kelam geleneginin erken dénem
metinlerinden biridir. Yapisal olarak Hanefl akaid ve fikih literatiiriinde yaygin olarak
goriinen soru-cevap seklinde kisa risaledir. Sorular, fiili meghul kabul edilen “soruldu”
(3w fiili ile baglamaktadir. Dolaysiyla kimin tarafindan soruldugu net bir sekilde

belirtilmemekte; bu agidan sorular belirsiz bir fail yapisina sahiptir.

Eserde; imanin mahiyeti, Allah’1n sifatlari, kader ve irade, niibiivvet, iman-kiifiir
sinir1, ahiret halleri v.s. diger kelami konular ele alinmistir. Bu konularin ele alinigi1 her
ne kadar belirli bir sistem sunmasa da genelinde tutarli bir metodolojik anlayis hakimdir.
Konular, belirli bagliklar altinda olmayip konu akisi igerisinde islenmektedir. Esas
itibariyle kelam (itikad) konularini ele almakla birlikte, namazda iftitah tekbirinin ve
kunut duasimin okunmasi vb. ibadet (ameli) meselelerine; ayrica giizel ahlakin tanimi,

yoksunlugun ahlaki degeri vb. gibi ahlaka dair konulara da temas etmektedir.

Ebii’l-Kasim, genellikle meseleler hakkinda ayet ve hadislerle beraber kelami

yontemlere basvurarak nispeten detayli agiklamalar yapmaktadir. Bununla beraber ara

193 en-Nesefi, Bahru’l-Keldm, 137.
194 es-Saffar, Ecvibetii’s-Saffar, 135.
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sira sorulara cevaben Eb( Hanife’den ve kendi babasindan aktarimda bulunarak
kendisinin de ayni goriisii benimsedigini vurgulamaktadir. Ayrica aciklamalarinda

Rafiziler ve Mu‘tezile gibi firkalarin goriislerine zaman zaman deginerek elestirmektedir.

Eser, sade ve anlasilir bir islupla kaleme alinmistir. Agir tertiplerden uzak

durulmus ve dili Arapgadir.

Ebii’l-Kasim’in kaleme almis oldugu bu eser, Hanefl kelam gelenegi igerisinde
yer almaktadir. Soru-cevap seklinde kaleme almis olmasi ve muhteva bakimindan el-
Fikhu’l-Ekber’e benzedigini iddia edebiliriz. Ayrica Ebii’l-Kasim’in her bir soruya
verdigi bu cevaplar, imam-1 Azam Ebt Hanife’nin itikadi goriislerine derinlemesine vakif

oldugunu gostermektedir.
1.3.3.Eserin Onemi ve Hanefilik ile iliskisi

Ecvibetii’s-Saffar ala FEsiletii’t-Tevhid eseri, el-Fikhu’l-Ekber, el-Alim ve’l-
Miiteallim el-Akidetii't-Tahdviyye'®” gibi eserlerden sonra, Hanefi mezhebinin itikadi
goriislerini sistematik bicimde ele alan erken donem metinlerinden biridir. Bu baglamda
bu eser, Hanefi alimlerinin itikadi ve ameli meselelere nasil yaklastigini ve hangi konulari
oncelik olarak ele aldigini ortaya koymasi bakimindan temel kaynaklar arasinda yer

almaktadir.

Ebii’l-Kasim es-Saffar (6. 326/937-38)’a ait olan bu eser, Hanefi mezhebinin
temelini atan Eb( Hanife (6. 150/767) ile mezhebin inang sisteminin sekillendiricisi Imam
Matiiridi (6. 333/944) arasindaki kritik bir zaman dilimine aittir. Ebii’l-Kasim es-Saffar,
Imam Matiiridi’nin ¢agdasi olmasmna ragmen, eserini Matiiridi diisiincesinin temel
sistematigi oturmadan o6nceki donemde kaleme almistir. Dolaysiyla bu eser, Hanefi
mezhebinin erken donemine ait itikadi ve fikhi goriislerini ortaya koymakla beraber,
Matiiridi diisiincesinin sistematik bir hale gelmesinde de Onemli derece katkisinin
oldugunu soyleyebiliriz. Bu sebeple Ebii’l-Kéasim es-Saffar, yalnizca bir fakih degil, aym
zamanda Matiirldi-Siinni kimligin erken donem mimarlarindan biri olarak da

degerlendirebiliriz.

Ebii’l-Kasim 1 bu eseri, Belh’lilerin dordiincii asirdaki itikadi anlayislarini ortaya

koyma acisindan da dnemlidir. Bu eser, Belh’lilerin fikih konusunda EbGi Hanife’nin

195 Biiyiik Hanefi imamlarindan olan EbG Ca‘fer Ahmed b. Muhammed et-Tahavi (6. 321/933)’ye ait bir
eserdir.
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anlayisia sadik kaldiklarini gozler oniine sermekle beraber, itikadi diisiincede de Ebu
Hanife’'nin temel ilkelerini kabul ettiklerini gostermesi agisindan olduk¢a kiymetli bir

kaynaktir.

2. Ebii Bekir Muhammed b. el-Fazl b. Muhammed b. Ca‘fer b. Salih er-Ruvas
2.1. Muhammed b. el-Fazl el-Belhi’nin Hayati
2.1.1. ismi ve Kiinyesi

Tam adi Ebli Bekir Muhammed b. el-Fazl b. Muhammed b. Ca‘fer b. Salih er-
Ruvas’dir. Mirek el-Ruvas el-Belhi olarak da bilinir.!”® el-Kuresi eserinde bu ismi
Muhammed b. el-Fazl el-Belhi seklinde kaydetmigstir. Tefsir ilmindeki vukifiyeti

sebebiyle kendisine imam Miifessir lakab1 verilmistir.'’

Hanefi tabakat literatiiriinde Muhammed b. el-Fazl el-Belhi hakkinda sinirl bilgi
bulunmaktadir. Baz1 kaynaklarda, zahitligiyle bilinen ve isim bakimindan da oldukca
benzeyen Muhammed b. el-Fazl el-Belhi ez-Zahid ile karistirildigi goriilmektedir.!”®
Vaiz-i Belhi, ez-Zahid’in vefat tarihini 261/874 olarak kaydetmektedir.!”® Ancak
tezimizde ele alman eserin miiellifi, hicrl dordiincii asrin sonlar1 ile besinci asrin
baslarinda yasamis ve kelam alaninda 6ne ¢ikan Muhammed b. el-Fazl el-Belhi’dir.
Kendisinden bahseden en eski tabakat yazarlarindan biri olan el-Kuresi de Muhammed b.
el-Fazl el-Belhi’nin Gazneliler (963/1186) doneminde yasadigini ve kelam alaninda bir
eser telif ettigini kaydetmektedir. Dolaysiyla bu iki sahsiyet, isim benzerligi tasimakla
birlikte, farkli donemlerde yasamis ayr kisilerdir.

2.1.2. Dogumu ve Ailesi

Muhammed b. el-Fazl el-Belhi, hicri [V. asrin sonlarinda ve V. asrin ilk yarisinda

yasamis onemli Hanefi alimlerinden biridir. Belh’te diinyaya gelmis ve egitim hayatini

196 o5-Sem‘ani, el-Ensab, 96; Vaiz-i Belhi, Fezdil-i Belh, 323; Ebii’l-Hasan 1zziiddin Ali b. Muhammed b.
Muhammed Tbnii’1-Esir (6. 630/1233), el-Liibab fi 't-Tenzibi’I-Ensab (Kahire: Mektebetu’l-Kudsi, 1357),
1:478; Ibn Kutluboga, Tdcii’t-Terdcim, 270; Celebi, Kesfii z-Ziinun, 2:1393; el-Leknevi, el-Fevaid, 552;
Semseddin Muhammed b. Ali b. Ahmed ed-Davudi, Tabakatu’I-Miifessirin, tah. Ali Muhammed Omer
(Kahire: Mektebetu’l-Vehbe, 1972), 2:222; Mine Demirbilek, Maveraiinnehir’'de Hanefi Gelenek (5-11
Yiizyila Kadar) (Doktora Tezi, Ankara Universitesi, Ankara, 2024), 231.
197 el-Kures, el-Cevdhirii'I-Mudiyye, 2:111.
198 Vaiz-i Belhi, Fezdil-i Belh, 323.
199 Vaiz-i Belhi, Fezdil-i Belh, 281.
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burada tamamlamistir. Dogum tarihi ve ailesi ile ilgili kaynaklarda herhangi bilgi
bulunmamaktadir. Ancak bir kayitta miiellifin bir kardesi oldugu ve bu kardesinin ismi
Abdullah b. el-Fazl b. Ahmed el-Mukri seklinde gectigi belirtilmektedir.?®® Bu bilgi
disinda, Muhammed b. el-Fazl el-Belhi’nin ailesi, biiylidiigii ortam veya kokeni hakkinda
ayrintili bilgiye erisilememektedir. Fakat, donemin ilmi ortam1 ve Belh ¢evresinde yetisen
alimlerin genel 6zellikleri dikkate alindiginda, miiellifin muhtemelen ilim ile istigal eden

bir ailede biiyiimiis olabilecegi diisiiniilebilir.
2.1.3. Vefati

Muhammed b. el-Fazl el-Belhi’nin vefat tarihi ile ilgili farkli rivayetler
bulunmaktadir. el-Kuresi ve ibn Esir onun vefat tarihini 415-16/1024-252°! seklinde
kaydetmislerdir. Baska bir kaynakta ise, 413/10222% seklinde ge¢mektedir.

2.2. Muhammed b. el-Fazl el-Belhi’nin ilmi Kisiligi
2.2.1. Hocalan

Temel tabakat kaynaklari, Muhammed b. el-Fazl el-Belhi’nin biyografisinde
dogrudan kimlerden ders aldig1 veya hangi medreselerde egitim gordiigii hususunda agik
ve kesin bir bilgi sunmamaktadir. Bu durum, Hanefi alimlerinin biyografilerinde sikc¢a
karsilagilan bir kaynak kisithilig1 olarak degerlendirilmelidir. Ancak bir kaynakta Ahmed
b. Muhammed b. Nafi ve Muhammed b. Ali ibn Anbese’den rivayette bulundugu
aktarilmaktadir.?®> Muhtemelen bu sahislarin ders halkalarinda bulunmus ve onlardan
ilim tahsil etmistir. Bununla beraber Belh’te miiftiiliik yapmasi ve Imam Miifessir
lakabini tasimas1,>** Muhammed b. el-Fazl el-Belhi’nin yiiksek diizeyde bir ilim tahsili
gordiigiinii gostermektedir. Donemin ilm1 atmosferi dikkate alindiginda onun basta fikih
ve tefsir olmak iizere, hadis ve akaid sahalarinda da uzmanlik kazandig1 anlasilmaktadir.

Hem tefsir ilminde hem de itikadi meselelerde s6z sahibi bir alim olarak taninmustir.

Bu ilmi birikimin en somut yansimasi, onun inang esaslarini konu edinen Kitabii’l-

[ ‘'tikad fi Ehli’s-Siinne ve’I-Cema ‘a**® yahut diger adiyla Kitabii 'I-Hisal fi Akidetii Ehli’s-

200 Vaiz-i Belhi, Fezdil-i Belh, 325.
201 Tbnii’1-Esir, el-Liibab, 1:478; el-Kuresi, el-Cevahirii’I-Mudiyye, 2:111.
202 Vaiz-i Belhi, Fezdil-i Belh, 323; ed-Davudi, Tabakatu’I-Miifessirin, 222.
203 ed-Davudi, Tabakatu’I-Miifessirin, 222.
204 es-Sem‘ani, el-Ensab, 3:96; el-Kuresi, el-Cevahirii’I-Mudiyye, 2:111; Vaiz-i Belhi, Fezdil-i Belh, 323;
ibn Kutluboga, Tacii 't-Terdacim, 270.
205 el-Kuresi, el-Cevdhirii’l-Mudiyye, 2:111; Vaiz-i Belhi, Fezdil-i Belh, 324; ibn Kutluboga, Tdcii't-
Terdcim, 271; ed-Davudi, Tabakatu’l-Miifessirin, 222.
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Siinne*® adli eseridir. Eserin Gazneli Sultan Mahmad b. Sebiik Tegin (6. 421/1030) i¢in
kaleme alinmis olmasi dikkate degerdir. Bu durum Belhi’nin ilmi faaliyetlerinin hem ilmi

cevrelerde hem de siyasi otoriteyle iliskili olarak 6nem kazandigini gostermektedir.
2.2.2. Ogrencileri

Muhammed b. el-Fazl el-Belhi’den dogrudan ilim tahsil eden veya ismi kayit
altina alinan belirli 6grencilerine dair agik bir bilgiye rastlanmamaktadir. Sadece Ali b.
Muhammed Haydar adinda kendisinden rivayette bulundugu kaydedilmektedir.>’” Ancak
Muhammed b. el-Fazl’nin Belh gibi énemli bir ilim merkezinde miiftiilik makamini
iistlenmis olmasi ve eserlerinin mevcut olmasi, onun etrafinda, gorev icab1 veya medrese
biinyesinde, ¢ok sayida ilim talep eden kisinin bulunmasini gerekli kilmaktadir. Bu
durum, onun etrafinda sekillenen bir ilim halkasinin ve kendisinden istifade eden

talebelerin varliginin gerekliligini gii¢lii bigimde diisiindiirmektedir.
2.2.3. Eserleri

Kaynaklarda Muhammed b. el-Fazl el-Belhi’nin Kitdbii'l-I ‘tikad fi Ehli’s-Siinne
ve’'l-Cema ‘a eseri disinda tefsir ve hadis gibi farkli ilim dallarinda birgok eser kaleme
aldigr aktarilmistir. Sem’ani (6. 562/1167) eserinde Muhammed b. el-Fazl’in
biyografisinden bahsederken biiyiikk miifessir alimi oldugunu ve et-Tefsiru’l-Kebir**®
adinda bir eserinin oldugunu nakleder. Ayrica Ibn Esir ve ed-Davudi’nin eserlerinde de

bu rivayeti destekleyen nakiller bulunmaktadir.

Hadis ilmine dair kaleme aldig1 eseri Kirametii'I-Mii 'mindir.**® Eserin ad1 disinda
icerigi hakkinda kaynaklarda ayritili bilgi bulunmamakla birlikte, hadis rivayetlerini
derleyen bir calisma oldugu aktarilmaktadir. Bu eser, Muhammed b. el-Fazl’in hadis

ilmindeki yetkinligini yansitmakta ve onun ilmi yoniiniin genisligini gostermektedir.
2.3. Kitabii’l-I ‘tikad fi Ehli’s-Siinne ve’l-Cema‘a
2.3.1. Eserin Aidiyeti

Kitabii'I-I ‘tikad fi Ehli’s-Siinne ve’l-Cemd‘a eserinden bahseden ilk Kkisi
Abdulkadir el-Kuresi’dir. O eserinde, Muhammed b. Fazl el-Belhi’nin biyografisini

206 Celebi, Kesfi 'z-Ziinun, 2:1393.
207 ed-Davudi, Tabakatu’I-Miifessirin, 222.
208 es-Sem‘ant, el-Ensab, 3:96; Ibnii’1-Esir, el-Liibab, 1:478; ed-Davudi, Tabakatu’I-Miifessirin, 222.
209 Vaiz-i Belhi, Fezdil-i Belh, 324.
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verirken, onun Ehl-i siinnet ve’l-cemaat’in inanci hakkinda bir kitabi1 oldugunu
zikretmistir. el-Kuresi kitabinda: “Muhammed b. Fazl el-Belhi, el-imamii’l-Miifessir,
onun Ehl-i Siinnet ve’l-cemaat inancinda Kitabii’l-I ‘tikad adinda bir kitab1 vardir. Onu

Mahmud b. Sebiik Tegin i¢in telif etmistir.”!°

seklinde rivayeti bulunmaktadir. Bu
rivayette el-Kuresi, Kitabii’l-I ‘tikad adl1 eserin Muhammed b. el-Fazl’a ait oldugunu

agikca belirtmistir.

el-Kuresi rivayetinin devaminda “ilmin akildan daha {istiin oldugunu bilmek
gerekir. Kim, akil ilimden daha iistiindiir derse, o bir Mutezili’dir. Ciinkii ilim bir

ihtiyagtir. Akil ise ilim igin bir alettir.”?!!

seklinde not diismektedir. Kuresi’nin naklettigi
bu metni, Muhammed b. Fazl’in kitabinin doksan birinci maddesinde ayn1 sekilde yer

almaktadir.

el-Kuresi’den sonraki tabakat ve terdcim yazarlari hemen hemen hepsi onu takip

ederek Kitabii’l-I ‘tikad eserini Muhammed b. Fazl’a nispet etmistir.?!?

Onemli bibliyografik yazarlarindan biri olan Katip Celebi kendi eserinde el-
Kuresi’nin Muhammed b. el-Fazl hakkindaki biyografisinin bir kismimi aktarir ve
Kitabii’l-I ‘tikad hakkinda bahsederken soyle bir ilavede bulunur: “Bu kitap, Kitabii’l-
Hisal fi Akidetii Ehli’s-Siinne olarak bilinir.”?'> Bu rivayetten Katip Celebi’nin bu kitab1
tanidigin1 ve onun Muhammed b. el-Fazl el-Belhi’ye nispet ettigini ve Hanefi alimleri
arasinda diger adiyla yani Kitabii'l-Hisdl fi Akidetii Ehli’s-Siinne adiyla meshur oldugunu
acikca gostermektedir. Ancak farkli kiitliphanelerde bulunan bazi yazma niishalarda bu
eserin Emir Mahmud b. es-Sekkaki’ye nispet edildigi goriilmektedir. Fakat bu eserin
tahkikini yapan Ayiz b. Sa‘d ed-Diiseri, miistensihlerin yaptig1 tasnif sonucu ortaya
cikmis bir hata olarak ileri siirmektedir.?'* Bizim kanaatimiz de bu yéndedir. Ciinkii el-
Kuresi eserinde agikea belirttigine gore Kitdbii'l-I ‘tikad eseri, Muhammed b. el-Fazl el-
Belhi’ye aittir ve Muhammed b. Sebiik Tegin icin telif edilmistir.

Metnin dili, kavram kullanimi ve ele alinan konularin agirligi da erken dénem
Hanefi bir miiellifin {islubunu yansitmaktadir. Ozellikle Ehl-i siinnet inancin1 savunurken

kullanilan terminoloji, Ebli Hanife ve Ebli Manslr el-Matiiridi’nin eserlerindeki

210 el-Kuresi, el-Cevdhirii’I-Mudiyye, 2:111.
2 el-Kuresi, el-Cevdhirii’I-Mudiyye, 2:111.
212 Vaiz-i Belhi, Fezdil-i Belh, 324; ibn Kutluboga, Tdcii't-Terdcim, 271; Celebi, Kesfit 'z-Ziinun, 2:1393;
ed-Davudi, Tabakatu’I-Miifessirin, 222.
213 Celebi, Kesfu 'z-Ziinun, 2:1393.
214 Muhammed b. el-Fazl el-Belhi, Kitdbii'I-I ‘tikad fi Ehli ’s-Siinne ve l-Cemd ‘a, tah. Ayiz b. Sa‘d ed-Diiseri
(Riyad: 2019).
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yaklasimla paralellik arz etmektedir. Dolayisiyla el-Kuresi’nin ve Katip Celebi’nin tarihi
kayitlart ve metin i¢i gostergeleri, bu eserin Muhammed b. el-Fazl el-Belh’ye aidiyetini

kesin bigimde teyit etmektedir.
2.3.2. Eserin Muhtevasi

Kitabii’l-I ‘tikad fi Ehli’s-Siinne ve’l-Cemd ‘a hicri dordiincii asrin sonlar1 besinci
asrin baglarinda kaleme alinmig kiigiik hacimli bir risale olup Ehl-i siinnet inang¢larini
sade, dogrudan ve Ogretici bir iislupta 6zetlemektedir. Eserde belirli basliklar veya
boliimler bulunmamakta, inang esaslari uzun uzadiya tartisilmadan kisa maddeler halinde
siralanmaktadir. Her fasil kisa ve 6zet olmakla birlikte miiellifin iislubu, genellikle akli
veya ser 1 delillerle itikadl meseleleri temellendirme seklindedir. Eser, kisaligina ragmen,
diger itikadi veya kelami metinlerle karsilastirildiginda, Ehl-i Siinnet’in ¢ogu itikadi

konularini ve ihtilaf meselelerini ele almis, bir¢ok fikhi konulara da deginmistir.

Miiellif, sapkin firkalardan korunmanin ancak Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat’e
baglilikla miimkiin oldugunu vurgulamaktadir. Hatta “Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat”
kavraminin miiellifin taniminda bazen sinirlarinin genisledigi, bazen de daraldig:
goriilmektedir. Eser, doksan iic madde igermektedir. Bunlarin bir kism1 dogrudan Ehl-i
Stinnet ve’l-Cemaat’in temel ilkeleriyle ilgilidir; diger bir kismi ise onlara muhalif olan

mezhepleri reddetmeye yoneliktir.

Eserin muhtevasi dikkatle incelendiginde, miiellifin gerek itikadi gerekse ameli
konularda Hanefl diisiince ¢izgisini benimsedigi acik¢a goriilmektedir. Nitekim iman,
niiblivvet, ahiret, rii’yetullah, kader gibi ve diger meselelerde ortaya koydugu goriisler,
Hanefl mezhebinin temel yaklasimlariyla uyum i¢indedir. Ayrica eserin, Hanefiligiyle
bilinen Gazneli Sultan Mahmid b. Sebiik Tegin’e ithaf edilmis olmasi da miiellifin
mezhebi aidiyetini ve eserin Hanefi karakterini teyit eden 6nemli bir unsurdur. Bu durum,
s6z konusu eserin yalnizca ilmi degil, ayn1 zamanda mezhebil bir yonelisin iiriinii

oldugunu gostermektedir.

Miiellif konular1 yalnizca itikadi meselelerle sinirli tutmamig, Siinni kimligin
korunmasi acisindan onem tagiyan bazi fikhi konular1 da metne dahil etmistir. Mest
lizerine mesh, namaz, abdest, teyemmiim ve talak gibi hususlar kisa climlelerle
aciklanmig; bu meseleler Ehl-i siinnetin fikhi esaslarinin birer gostergesi olarak

sunulmustur.
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Metin boyunca Mu‘tezile, Cehmiyye, Kerramiyye, Sia ve Hariciler gibi firkalar
acikca elestirilmis; onlarin goriisleri “bid‘at” ve “dalalet” olarak nitelendirilmistir.2'> Bu
yoniiyle eser, Siinni kimligi tanimlama ve farkli mezhepler karsisinda sinir ¢izme islevi

de tagimaktadir.

Eserde iman, amel, tevhid, kader, ilahi sifatlar, niibiivvet, ahiret gibi temel itikadi
basliklar maddeler halinde ele alinmistir. Bu yoniiyle EbQ Hanife’ nin el-Fikhu’l-Ekber’i,
Imam Tahavi (6. 321/933)’nin Akidesi ve Hakim es-Semerkandi (6. 342/953)’nin es-

Sevddii’l-A ‘zam’1 ile benzerlik gostermektedir.
2.3.3. Eserin Onemi ve Hanefilik ile iliskisi

Kitdabii’l-I ‘tikad, hicri IV-V. Yiizy1ll Hanefi kelaminin olgunluk dénemine ait
erken bir 6rnek olup Ehl-i siinnet akaidinin sistemlesme siirecine dair birinci elden
taniklik etmektedir. Miiellifin donemi, inang esaslarinin firkalar arasinda tartisma konusu
oldugu ve Siinni kimligin siyasal otoriteler nezdinde kurumsallasmaya basladig1 bir
devreye rastlamaktadir. Eserin Gazneli Sultan Mahmud’a takdim edilmis olmasi, Siinni
inanglarin devlet destegiyle korunmasina ydnelik bilingli bir ¢abanin gostergesidir.
Miiellif, Hanefl mezhebine mensup olan sultanin destegini kazanarak bid‘at firkalara

kars1 Siinni diislinceyi giiglendirmeyi hedeflemistir.

Kitabii'I-I ‘tikad’in pek ¢ok yazma niishasinin farkln kiitiiphanelerde bulunmasi,
onun hem medrese ¢evrelerinde hem de Hanefl ilim halkalarinda okunan bir metin
oldugunu gostermektedir. Bazi niishalar Hisdlii s-Siinne,*'® Hasdyisii’I-Islam,?'" Risdle fi
Hasa'’ili Ehli’s-Siinne,*'® Hasd’is Ehli’s-Siinne ve’l-Cema ‘a,? Risale fi Ehli’s- Siinne
ve’l-Cema ‘a,**° er-Risdletii fi Beyini Mezhebi Ehli’s-Siinne,**' Risdle fi Beyani I ‘tikad
Ehli’l-Siinne  ve’l-Cemd ‘a,***  Akidetii ~ Ehli’s-Siinne  ve’l-Cemd‘a**®  adlariyla
kaydedilmistir. Miiellif ad1 ¢ogu zaman belirtilmemekle birlikte, metnin icerik birligi ve
dil 6zellikleri eserin ayn1 kaynaga ait oldugunu dogrulamaktadir. Bu 6zellikleriyle eser,

yalnizca doktriner bir metin degil, ayn1 zamanda medrese geleneginde okutulan 6gretici

215 e]-Belhi, Kitdbii 'I-I ‘tikad, 2771, 2775, 2776.

216 Hisalii’s-Siinne, (Ankara Adnan Otiiken 11 Halk Kiitiiphanesi, no. 4239/2).

27 Hasayisii’I-Islam, (Tokat Halk Kiitiiphanesi, no. 202/2).

218 Risdle fi Hasa'ili Ehli’s-Siinne, (Ankara Adnan Otiiken 11 Halk Kiitiiphanesi, no. 3068/2).

219 Hasad'’is Ehli’s-Siinne ve’l-Cema’a, (Diyarbakir 11 Halk Kiitiiphanesi, no. 612/1).

220 Risdle fi Ehli’s- Siinne ve’l-Cemd a, (Diyarbakir Kiitiiphanesi, no. 119/4).

221 er-Risdletii fi Beydni Mezhebi Ehli’s-Siinne, (Milli Kiitiiphane Yazmalar, no. 6915/5).

222 Risdle fi Beyadni I'tikid Ehli’l-Siinne ve’l-Cemd ‘a, (Ankara Adnan Otiiken 11 Halk Kiitiiphanesi, no.
2696/3).

223 Akidetii Ehli’s-Siinne ve’l-Cemad ‘a, (Samsun Vezirkoprii Tlge Halk Kiitiiphanesi, no. 817/3).
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bir akaid 0zeti niteligindedir. Ehl-i slinnet esaslarinin kisa ve sade bigimde sunulmasi,

eserin genis bir cografyada kolayca yayilmasina zemin hazirlamistir.

Eserin telif edildigi donemde Hanefi ¢evrelerde Matiiridi, Es‘ari ve Mu‘tezili
akimlarin bir arada bulundugu dikkate alindiginda, Kitdbii ’I-I ‘tikad’in bu cesitlilik i¢inde
Hanefl kimligini sistemlestirme ¢abasi tasidigi anlasilmaktadir. Miiellif, eserini Sultan
amagclamustir. Bu yoniiyle Kitdbii’l-I ‘tikad, donemin mezhebi ¢esitliligi i¢inde Hanefi-
Matiiridi diislincenin sistemlesmesine katkida bulunan ve bu ¢izgiyi siyasi otorite

nezdinde temellendiren 6nemli bir kaynak olarak degerlendirilebilir.
3. Ecvibetii’s-Saffir ve Kitabii’l-I ‘tikad’in Kaynag
3.1. el-Fikhu’l-Ebsat

el-Fikhu’l-Ebsat, Ebli Hanife’ye nispet edilen risaleler arasinda yer almakta ve
erken donem Ehl-i Siinnet akaid anlayigini yansitan temel metinlerden biri kabul
edilmektedir. Bu eser, Ebll Hanife’nin 6nde gelen Belh’li 6gencisi, EbG Muti‘ tarafindan
bir araya getirilmistir. Yiiksek ihtimalle el-Fikhu’l-Ebsat, Ebl Hanife’ye atfedilen eserler
arasinda, Horasan’da 6zellikle de Belh’te okunan ve rivayet edinen ilk akaid risalelerden
biridir.?** Bu eserde tevhit, Allah’in sifatlari, kader, kullarin fiilleri, Kur’m’in mahluk
olmadig1, iman-amel iligkisi, biiylik giinah isleyenin durumu ve ahiret halleri gibi konular

ele almmigstir.?»

el-Fikhu’l-Ebsat’ta yer alan itikadi ilkelerin Belh’te yagamis miiellifler tarafindan
sonraki ylizyillarda kaleme alinan eserler i¢in temel bir basvuru kaynag: teskil ettigi
kanaatindeyiz. Bu diisiincemizi temellendirmek amaciyla kisa bir sekilde her {i¢ eserde

gecen ve benzerlik arz eden konulara deginmekte fayda vardir.

Oncelikle eserin muhtevasina deginmeden iislup ve ydntemine bakacak olursak
el-Fikhu’l-Ebsat’taki soru-cevap Uslubu Ebii’l-Kasim es-Saffar’in eserinde yani
Ecvibetii’s-Saffar’da gérmek mimkiindiir. Bu da her iki eser arasinda bir yontem

benzerligi oldugu anlamina gelir.

224 Josef Van Ess, Theologie und Gesellschaft im 2. und 3. Jahrhundert Hidschra (Berlin: Walter de
Gruyter, 1991), 2:536; Kutlu, Tiirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, 217.

225 Ebii Hanife Nu‘mén b. Sabit, /- Alim ve’l-Miiteallim. 2- el-Fikhu’l-Ebsat. 3- el-Fikhu'l-Ekber. 4-
Risaletii Ebi Hanife. 5- el-Vasiyye (Imdm-1 Azam’in Bes Eseri), ¢ev. Mustafa Oz (istanbul: M.U. lahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2011), 33-51.
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el-Fikhu’l-Ebsat’ta meselelerin ele alinis diizeni ile Ecvibetii’s-Saffar ve Kitabii’l-
I'tikad eserlerindeki konu siralamasi arasinda belirgin bir benzerligin oldugu
gozlemlenmektedir. Bu benzerligin 6zellikle Muhammed b. el-Fazl’a atfedilen Kitabii’l-
I ‘tikad adl1 eser ile daha derin ve sistematik bir sekilde belirtildigi sdylenebilir. Her iki
eserde de tevhit meselesi ile baslamakta ardindan Allah’1n sifatlari, kader, kullarin fiilleri,
Kur’an’in yaratilmis olup olmadigina dair tartismalar ve bunun ardindan fikhi konular

gelmektedir.

Her ii¢ eserin muhtevasi incelendiginde Ecvibetii’s-Saffar ile Kitabii’l-I ‘tikad’in
el-Fikhu’l-Ebsat’tan birebir alintilar igerdigini sdylemek miimkiin degildir. Ancak ele
aliman temel keldmi meselelerde bu eserler arasinda belirgin bir goriis birliginin
bulundugu agiktir. Buna gore bu ii¢ eserde iman; kalp ile tasdik dil ile ikrardan ibaret
oldugu kabul edilmistir. Ayrica imanda siiphenin bulunmadigi, amellerin imanin bir
pargas1 olmadigi, biiyiik giinah igleyen bir kisinin imanindan ¢ikmayacagi ve kafir olarak
nitelendirilemeyecegi konusunda metinler arasinda bir goriis birligi vardir. Ayn1 sekilde
Allah’mn zati ve sifatlarinin bir oldugu, ilahi sifatlarin reddedilmesinin kiifre yol agtigi,
hayir ve serrin Allah’in takdiri ile meydana geldigi, fiillerin yaraticisinin Allah oldugu,
insanin ise bu fiilleri kesbettigi diislincesi benzer bir bi¢imde savunmustur. Ayrica
Kur’an’in yaratilmadigi, ehli kiblenin gilinahlart dolayisiyla tekfir edilmeyecegi ve
Mu‘tezile ile cehmiyye gibi firkalarin goriislerine yonelik elestiriler her ii¢ eserde ortak

olarak yer almaktadir.

Dolayisiyla el-Fikhu’l-Ebsat’1n, her iki eser i¢in de kaynak teskil etmis olmasi
kuvvetle muhtemeldir. Ayrica Ebii’l-Kasim es-Saffar ve Muhammed b. el-Fazl’in
yasamis oldugu donemin ilmi ve fikri yapisi dikkate alindiginda, Belh bolgesinde yasayan
ilim ehlinin Hanefi mezhebine 6zellikle de Ebl Hanife’ye giiclii bir sekilde bagl oldugu
bilinmektedir.??® Bu baglamda gerek Ebii’l-Kasim gerekse de Muhammed b. el-Fazl’1n,
Ebl Hanife’nin goriislerinden etkilenmemis veya eserlerine miiracaat etmemis olmalari
miimkiin gorinmemektedir. Nitekim her iki miellifin eserlerinde benimsedikleri
yaklagim, yontem ve ortaya koyduklari goriisler, el-Fikhu’l-Ebsat ile belirgin bir

benzerlik arz etmektedir.

226 Vaiz-i Belhi, Fezdil-i Belh, 29; el-Miiderrisi, Mesdyihu Belh, 133; Kutlu, Tiirklerin Islamlasma
Stirecinde Miircie ve Tesirleri, 212.
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3.2. el-Alim ve’l-Miiteallim

Eb0 Hanife’ye nispet edilen el-Alim ve’l-Miiteallim, erken donem Ehl-i Siinnet
akaid anlayisini yansitan en 6nemli risalelerden biri kabul edilmektedir. Eser, adindan da
anlasilacagi lizere, soru-cevap Uslubuyla kurgulanmis bir diyalog metnidir. Bir talebe (el-
Miiteallim) ile bir alim (el-Alim) arasinda gegen sorular ve cevaplardan olusan bu risale,

itikadi meselelerin 6gretiminde egitici bir yontem ortaya koymaktadir.

Eserde imanin mahiyeti, IslAm kavrammin tanimi, iman-amel iliskisi, Mii’min-
kafir-miinafik ayrimi, biiyiikk giinah meselesi, kader meselesi, biiyiik giinah isleyen
Miislimanin durumu ve ashab arasindaki ihtilaflara yaklasimi, ircad anlayisi, tekfir
problemi ve sinirlar1 gibi konular ele alinmaktadir.??” el-Fikhu'l-Ebsat’ta oldugu gibi el-
Alim ve’l-Miiteallim’de de ele alman bu konular daha sonraki kelami tartismalara 151k

tutmaktadir.

Bu eser Ebli Hanife’nin 6grencisi olan Ebli Mukatil es-Semerkandi tarafindan
rivayet edilmistir.??® Ik defa Semerkand’l1 bir alim tarafindan rivayet edilmis olmas1 bu
eserin Irak ve Sam Hanefllerine nisbetle Horasan ve Maveraiinnehir Hanefileri arasinda
daha ¢ok bilinmesine neden olmustur. Dolaysiyla dordiincii asra kadar olan siirecte el-
Alim ve’l-Miiteallim, el-Fikhu'l-Ebsat gibi Belh bolgesinde en ¢ok bilinen ve okunan
eserlerden biri haline gelmistir. Nitekim bunun somut 6rnegini Ebii’l Kasim es-Saffar ve

Muhammed b. el-Fazl’in eserinde agik¢a gormek miimkiindiir.

Ebii’l-Kasim es-Saffar, Ecvibetii’s-Saffar adl1 eserinde zalim ve fasik kimseler
hakkinda lanet etme meselesini el-Alim ve’l-Miiteallim’den hareketle Ebi Hanife’nin
gorilistinii aktarmaktadir. Kendisine yoneltilen “Zalim hakkinda lanet edilebilir mi?”
seklindeki soruya Saffar, “Ebl Hanife sdyle buyurmustur” ifadesiyle cevap vermekte ve
su goriisii nakletmektedir: “Insanlara lanet etmektense, onlar icin Allah Teala’dan

magfiret dilemek daha sevimlidir.”?%’

Ebii’l-Kasim’in kisaca Ebli Hanife’den rivayet eden s6z konusu bu mesele, el-
Alim ve’l-Miiteallim’de daha detayl1 bir sekilde ele alinmakta ve konuya dair ayrintili bir

degerlendirilme sunulmaktadir. es-Saffar eserinde el-Alim ve’l-Miiteallim’den metni

227 Eb{ Hanife, el-Alim ve’I-Miiteallim, 21-60.
228 Eba Hanife, el-Alim ve’l-Miiteallim, 17; Celebi, Kesfiu z-Ziinun, 2:437; Yusuf Sevki Yavuz, “el-Alim
ve’l-Miiteallim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 2:461-463:
Kutlu, Tiirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, 10.
229 es-Saffar, Ecvibetii’s-Saffar, 46.
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oldugu gibi nakletmemektedir. Bu durumda onun kendine 6zgii bir yontem ve anlatim

tarzina sahip olduguna isaret etmektedir.

el-Alim ve’l-Miiteallim eserinde iman; kalp ve dil olmak iizere iki uzuv iizerine
temellendirilmistir. Bu baglamda insanlar tasdik bakimindan ii¢ gruba ayrilir. Hem kalbi
hem de dili ile ikrar eden bir kisi Allah katinda ve insanlar nezdinde mii’mindir. Diliyle
iman edip kalbi ile inkdr eden bir kimse Allah katinda kafir, insanlar nazarinda
mii’mindir; ¢iinkii insanlar kalpte olami bilmez. Imanim gizleyip diliyle kiifrii izhar eden
kimse ise Allah katinda mii’min, insanlar nezdinde kafir sayilir.>** Ebsi Hanife nin iman
konusundaki bu yaklasim ve aciklamasi, Muhammed b. el-Fazl’in eserinde de agik
bigimde yer almaktadir. Kitabii’l-I ‘tikad eserinde iman, “iki uzuv iizerine olan bir
hakikat” olarak tanimlanmaktadir. Bu uzuvlarin kalp ve dil oldugu 6zellikle
vurgulanmakta ve devaminda da el-Alim ve’l-Miiteallim’de oldugu gibi tasdik
bakimindan insanlarin ii¢ farkli kategorisine ayrildigina deginerek ayrintili bir iisltpla ele
almaktadir. Muhammed b. el-Fazl’in bu koyuya dair meseleyi Ebli Hanife’den lafzen
aktarmamis olsa da fikir birligi bulunmasi ve meseleye ayni yontemle yaklasilmasi

bakimindan benzerlik gostermektedir.

Ebii’l-Kasim’m bizzat Eba Hanife’nin konuya dair goriisiinii el-Alim ve'l-
Miiteallim’den nakilde bulunmasi ve Muhammed b. el-Fazl’in eserlerinde yer alan
goriislerin el-Alim ve’l-Miiteallim ile ortiismesi ve yontem birligi gostermesi, Ebd
Hanife’nin metodolojisini benimsediklerini ve s6z konusu esere bagvurduklarini agikca

ortaya koymaktadir.
3.3. Risile ila Osman el-Betti fi’l-Irci

Risale ila Osman el-Betti fi’I-Ircd, Ebi Hanife tarafindan Basra kadis1 Osman el-
Betti (143/760)’ye yazilmis bir mektuptur. Eserin konusu, hicri 1. yiizyilin sonlar1 ile II.
ylizyilin baslarinda keldmi tartismalarin en 6nemli basliklarini olusturan iman-amel

iliskisi ve kader meselesi teskil etmektedir.

Eserin rivayet zincirinde, Ebii’l-Kasim’in kendisinden ders aldigi Nusayr b.

Yahya el-Belhi (268/881)’nin yer almas1,®! konumuz agisindan dikkat cekicidir. Bu

230 Eb( Hanife, el-Alim ve’l-Miiteallim, 29. .
231 Ebl Hanife, Risale ila Osman el-Betti, 59; Kutlu, Tiirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri,
9.

48



durum, Risale ila Osman el-Betti eserinin Horasan bdlgesinde bilindigi ve okundugu

ihtimalini giiclendirmektedir.

Eserde imanin tasdikten ibaret oldugu, amelin imandan ayr1 bir unsur olarak
degerlendirilmesi gerektigi ifade edilmektedir. Kible ehlinden Miisliimanlarin biiyiik
giinah isleseler de imandan ¢ikmadiklar1 belirtilmekte, giinahkar miiminin ise Allah’in
dilemesine bagli olarak azaba ugrayacagi ya da affedilecegi agiklanmaktadir. Ashab
arasindaki ihtilaflara ihtiyatla yaklagilmasi gerektigi vurgulanmakta, kesin hiikiim
vermek yerine “Allah en dogrusunu bilir” tavrinin benimsenmesi gerektigi dile
getirilmektedir. Ayrica bid‘at ehlinin hak iizere olanlara yonelttigi “Miircie”

suglamalarmin temelsiz oldugu ifade edilmektedir.>*

Risale ila Osman el-Betti’de ele alinan meselelerin tamami, Ecvibetii’s-Saffar ve
Kitabii’I-I ‘tikad’in muhtevasinda yer alan konulardir. Bununla birlikte, séz konusu
eserlerin yontem, gaye ve Usllp bakimindan Risdle ild Osman el-Betti ile birebir
ortiismedigi agiktir. Fakat ayni meselelerin ele alinmasi ve aralarindaki fikir benzerligi,
Ebii’l-Kasim es-Saffar’in ve Muhammed b. el-Fazl’in bu eseri gormiis olma ihtimalini

giiclendirmektedir.

Ecvibetii’s-Saffar ve Kitabii’l-I ‘tikad eserlerinin kaynaklarinin tespiti baglaminda
yukarida kisaca deginmeye calistigimiz bu ii¢ eser, Hanefi kelam gelene§inin mihenk
taglarin1 olusturan eserledir. Ayrica Belh Hanefileri tarafindan benimsenmis ve yaygin
bi¢cimde okutulan eserler arasindadir. Bunun 6rnegi de bu eserlerin rivayet zincirlerinde
Belh’li alimlerinin isimleri sik¢a goriinmesi, fikirlerini benimsemesi ve eserlerinde Ebl
Hanife’nin goriislerine yer vermesidir. Ebii’l-Kasim es-Saffar ve Muhammed b. el-
Fazl’in da bu eserleri gordiigii ve basvurduklart aciktir. Nitekim bunun 6rneklerini
yukarida ortaya koymaya calistik. Dolaysiyla EbGi Hanife’ye nispet edilen bu {i¢ eserin
muhtevasi, Ecvibetii’s-Saffar ve Kitabii’I-I ‘tikad eserleri igin hem yontem hem de igerik

bakimindan 6rneklik teskil etmis ve bagvurulan temel kaynaklar arasinda yer almistir.

232 Ebh Hanife, Risale ila Osman el-Betti, 59-63.
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4. Ecvibetii’s-Saffir ve Kitabii’l-I‘tikad’mn Nirii’z-Zalem Eseri Uzerindeki
Etkisi

Niirii ’z-Zalem,** Imam-1 Azam Eb{ Hanife’ye nispet edilen meshur akaid risalesi
el-Fikhu’l-Ekber lizerine kaleme alinmis kapsamli bir serh olup hem icerik hem de dil
bakimindan Hanefi-Matiiridi diisiince gelenegi icerisinde 6zgilin bir konuma sahiptir.
Eser, Seyhu’l-Alim el-L(za] es-Seyyid Ahmed el-Merziki tarafindan serh edilmistir.
Kitap, Farsca ve Afgan (Pestuca) terclimeleriyle birlikte yayinlanmis olup, Hanefl
mezhebine baghh Siinni akaid esaslarim1 delilleriyle birlikte ortaya koymayi
amaglamaktadir. Sarih, Imam-1 Azam Ebt Hanife’nin mezhebinin en giizel en ahsen
oldugunu vurgulamakta; Isldm’in miikemmelligini delillerle ortaya koyarak bu meshur
akaid kitabin1 ezberlemesi gerektigini ifade etmektedir. Giiniimiizde bu eser,
Afganistan’daki medreselerde hala biiyiik bir ilgiyle okutulmakta ve geleneksel Islami
egitim miifredatinin 6nemli bir parcasini olusturmaktadir. Niirii’z-Zalem, Hanefi
ekolliniin itikadi prensiplerini detayli bir sekilde serh etmektedir. Eserin ana konular

tevhid, Allah’in sifatlari, niibiivvet, kader ve imanin mahiyetidir.

Sarih, kelam ilmini “karanliklar1 aydinlatan bir 151k” olarak nitelendirmekte ve bu
yonliyle eserin adin1 Nirii ’z-Zalem seklinde 6gretici bir amag dogrultusunda belirledigini
ifade etmektedir. Nitekim giris kisminda “ilimlerin en sereflisi tevhid ilmidir” ifadesiyle
baslamakta; bu, kelam ilminin yalnizca nazari bir disiplin degil, ayn1 zamanda “imanin
korunmasi i¢in zorunlu bir arag” olarak goriildiiglinii gostermektedir. Miiellif tarafindan
Ehl-i stinnet akaidinin 6gretilmesi, “bid’at firkalarina kars1 bir savunma gorevi” seklinde
degerlendirilmis; 6zellikle Harici, Cebriyye ve Mu‘tezile gibi akimlara yonelik uyarilarda
bulunulmustur. Dolayisiyla eserin telif amacinin yalnizca ilmi bir agiklama yapmak degil,

ayn1 zamanda Siinni/Hanefi kimligin muhafazasini temin etmek oldugu anlasilmaktadir.

Niirii 'z-Zalem, “metin i¢inde serh” biciminde tasarlanmis bir yap1 arz etmektedir.
Her saytfada once el-Fikhu’l-Ekber’in kisa Arap¢a metni yer almakta, hemen ardindan bu
metnin Fars¢a ve Pestuca agiklamasi bulunmaktadir. Bu diizen, eserin “satir alt1 serh”

yontemiyle kaleme alindigin1 gostermektedir

Bu eserin tezimizde yer edinmesinin asil sebebi, hicri IV. ve V. asirlarda Belh

alimleri tarafindan kaleme almmus olan Ecvibetii’s-Saffar ve Kitabii'l-I ‘tikad’ m

233 Ahmed el-Merzlki, Nirii'z-Zalem Serhu Fikhu'l-Ekber (bi’t-terceme’l-Farisiyye ve’l-Afganiyye)
(Pesaver: Mahalle-i Cengi Kissa-hani).
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glinlimiizde ne Olglide etkili oldugunu ya da bu etkinin hangi diizeyde devam ettigini

ortaya koymaktir.

Bu baglamda her ii¢ eserin muhtevasini inceleyecek olursak; tevhid ve ilahi
sifatlar meseleleri ele alinarak, bu konulardaki tesbih anlayisin1 reddetmektir. Allah’in
mahlukata benzemedigini ve tesbihe bagvuran biitiin sapkin firkalarin sert bir iislupla
elestirildigi anlay1s, bu metinlerin ortak temelini teskil etmektedir. Ayrica imanin kalp ile
tasdik ve dil ile ikrar oldugu, amellerin iman ¢er¢evesine dahil edilmedigi ve biiyiik giinah
isleyenin kafir olmadigi meseleleri, bu ii¢ eserde Ortiistiigii noktalardir. Bunlara ilave
olarak kader ve insan fiilleri meselesinde, cebir ve mutlak 6zgiirlilk anlayislar1 kabul
edilmemekte; yaratmanin Allah’a ait oldugu ve insanin ise kesb etme fiillerine sahip

oldugu anlayis1 yine bu {i¢ eserde benzer bir siireklilik gostermektedir.

Yukarida ele aldigimiz bu hususlar; Niirii 'z-Zalem eseri el-Fikhu’l-Ekber’den kisa
ifadelerini ele alarak serh yoluyla agiklar. Ecvibetii’s-Saffdr soru-cevap yontemiyle ele

alir. Kitabu’I-I ‘tikad ise bildirim niteliginde bir anlatimla sunar.

Bunlarla birlikte, Nirii’z-Zalem’in bu iki eserin devami niteliginde oldugunu ya
da onlardan dogrudan etkilendigini sdylemek yerine, ayni akaid gelenegini ve fikirleri
farkli bir yontemle yansittigini belirtmek daha isabetlidir. Niirii z-Zalem, s6z konusu iki
eserde ele aliman meseleleri serh yontemiyle daha ayrintili bicimde agiklamaktadir. Bu
yoniiyle Hanefi itikadin1 giiniimiiz Afganistan’a aktarmis bulunmaktadir. Bu bakimdan
eser, Ecvibetii’s-Saffar ve Kitabii’'l-I'tikad gibi Belh merkezli erken Hanefi akaid

birikimini devamliligini gosteren bir eser olarak degerlendirilebilir.

Ecvibetii’s-Saffar ve Kitabu'l-I ‘tikad, Belh Hanefi geleneginin yalmzca fikhi
alanda degil, itikad sahasinda da sistemli bir literatiir meydana getirdigini gostermesi
bakimindan 6nem arz etmektedir. Her iki eser de Eb(i Hanife’ nin itikad anlayisini temel
almakta ve onun itikadi mirasinin Belh ilmi c¢evresinde siirdiiriildiiglinii ortaya
koymaktadir. Ayrica eserlerin aidiyetlerinin tespit edilmesi, kaynaklariyla olan
iliskilerinin ve Hanefl diisiince gelenegi icerisindeki yerlerinin belirlenmesi, bu
metinlerin ilmi degerini daha acik bi¢imde ortaya koymustur. Boylece s6z konusu
tespitler, bir sonraki boliimde gergeklestirilecek muhteva analizinin tarihi ve fikri

zemininin olusturulmasina katki saglamaktadir
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UCUNCU BOLUM
BELH HANEFILERINE AIiT KELAMI METINLERININ MUHTEVA ANALIZi

Calismamizin bu bdliimiinde, Islam diisiincesinin baslangicindan bugiine kadar
tartisilagelen ve kelam ilminin merkezinde yer alan temel itikadi meseleler {izerinden
Kitabii'I-I ‘tikad fi Ehli’s-Siinne ve’l-Cemd ‘a ve Ecvibetii’s-Saffar ald Esiletii’t-Tevhid

eserleri analiz edilmektedir.

1. Tevhid
1.1. Tevhidin Tanimi

Allah’n zati, sifatlar1 ve ibadete layik tek varlik olusu bakimindan bir oldugunu
kabul etmek anlamma gelen tevhid kavrami, Islam akaidinin temelini teskil eden en
onemli ilkedir.** Eb Hanife, tevhid kavramini yiice Allah’m ultihiyet ve rublibiyetinde
mutlak tekligi esas alarak temellendirmektedir. Ona gore Allah, tek yaratici ve mutlak
kudret sahibi olup yaratma ve yonetme bakimindan yegane otoritedir. Ayni sekilde O’nun
dogurmamis ve dogrulmamis olmast, hicbir varliga denk bulunmamasi ve yaratilmislara
hicbir sekilde benzememesi, zat ve sifat bakimindan mutlak askinligini ortaya

koymaktadir.??

Belh Hanefilerine ait kelami metinlerde bu ilkenin ayrintili olarak
islendigi, ozellikle de Allah’in zati ve sifatlarmin birligi vurgulanarak mubhalif
mezheplerin goriislerinden kesin ¢izgilerle ayrisildigr goriilmektedir. Hem Kitabii’l-
[ ‘tikad hem de Ecvibetii ’s-Saffdr, tevhidi, miiminin imaninm sahih kilan en temel unsur

olarak ele almiglardir.
Kitabii’l-I ‘tikad’da Tevhid

Muhammed b. el-Fazl el-Belhi Kitabii’'l-I tikad’da, tevhidin 6ziinii su ifadelerle

ortaya koyar: “Allah tektir, O’nun higbir ortagi yoktur. Kendisini hangi sifatlarla

nitelemisse, O’na, bu sifatlarm tamamiyla, iman edilir.”>3

24 Mevliid Ozler, “Tevhid”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012),
41:21-22.
235 Eb0 Hanife, el-Fikhu’I-Ekber, 53.
236 e]-Belhi, Kitdbii I-I ‘tikad, 2770.
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Bu ciimle, tevhidin iki yoniine isaret eder: zati tevhid ve sifati tevhid. Zati tevhid,
Allah’n zatinda tek olusunu, higbir ortak veya benzerinin bulunmadigini ifade eder. Sifati
tevhid ise, Allah’mn sifatlariin  mahlukatin sifatlarina  benzemedigini, onlarin
hakikatlerinin yalnizca Allah’a 6zgli oldugunu vurgular. Belhi, climlesinin ilk kisminda
Allah’in zati tevhidine vurgu yaparak O’nun bir ve tek oldugunu ifade etmektedir.
Devaminda ise sifati tevhide isaret etmek; tevhidin sartlarindan birinin Allah’a nispet
edilen sifatlarin tamamini kabul etmek ve bunlara iman etmek oldugunu dile
getirmektedir. Boylece o, tevhid inancini sadece “Allah birdir” seklinde 6zetlememis, bu

birligin sifatlarda da korunmasi gerektigini dile getirmistir.
Ecvibetii’s-Saffdar’da Tevhid

Ecvibetii’s-Saffar’da ise tevhid meselesi, Rafizilerin goriisiine yonelik elestiri
baglaminda ele alinmaktadir. Bu ¢er¢evede Saffar, tevhid anlayisint Allah’1n ortak kabul
etmezligi ilkesi iizerinden agiklamakta ve bu hususu su ifadelerle ortaya koymaktadir:
“Rafizilerin bazilari, “Ali (r.a.) ilahtir” dediler. Bazilar1 da “O peygamberdir” dediler.
Kim “Ali ilahtir veya peygamberdir” derse kafirdir. Ciinkii Allah’a ortak kosmus ve

Rasflullah’tan baskasin1 peygamber edinmis olur.”*’

Saffar bu ifadesinde ulthiyet tevhidini ve niiblivvet sinirin1 korumaya yonelik bir
yaklagim sergilemektedir. Ona gore, Rafizilerin “Ali ilahtir.” yoniindeki goris, tevhid
ilkesine aykir1 goriilmektedir. Zira Allah’tan bagka bir varliga ilahlik nispet edilmesi,
tevhidin en temel esasi olan Allah’in birligi ve O’nun higbir ortaginin bulunmamasi
ilkesini ihlal etmekte ve bu durum acik bir sirk teskil etmektedir. Ayrica Hz.
Muhammed’den sonra herhangi bir kimseye peygamberlik sifati isnat edilmesi,
niiblivvetin Hz. Muhammed ile sona erdigi inancma aykirt kabul edilmektedir. Bu

cergevede Saffar’a gore Allah birdir ve tektir. O’nun higbir ortagi bulunmamaktadir.

Belhi ve Saffar’in tevhid anlayisi, Eb0 Hanife’nin ortaya koydugu tevhid
anlayistyla biiyiik 6l¢iide benzerlik gostermektedir. Belhi’nin tevhidi, Allah’in birligini
ozellikle sifatlar1 lizerinden temellendirmesi, Saffar’in da tevhidi yine Allah’in birligi
cercevesinde aciklamasi, EbG Hanife’nin eserlerinde de acgik bir sekilde karsilik

bulmaktadir.

237 es-Saffar, Ecvibetii’s-Saffar, 27.
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Ozellikle EbQi Hanife’nin el-Fikhu’I-Ekber’de Allah’n birligini, O’nun zat1 ve
sifatlar1 bakimindan higbir benzerinin ve ortagmin bulunmadigi seklinde agiklamasi,?®
Belhi ve Saffar’da da farkli ifadelerle dile getirilmekle birlikte, ayni tevhid anlayis
cercevesinde savunulmaktadir. Her iki ismin de tevhidi bu dogrultuda ele almasi, onlarin
aymi disiince ¢izgisini ve ortak bir kelam gelenegini benimsediklerini agikca

gostermektedir.

Belh Hanefilerinin tevhid konusundaki eserlerinde yer alan ortak goriisler su

sekilde 6zetlenebilir:

e Allah’in zat1 birdir. O’nun higbir ortag1 yoktur.

e Allah’in sifatlar1 vardir, bu sifatlarin inkar edilmemesi ve tamaminin kabul
edilmesi gerekir.

e Tevhid inancini1 zedeleyen her tiirlii goriis, ister sifat inkar1 olsun ister bagka bir
sekilde ortaya ¢iksin, kabul edilemez.

e Allah’tan baska bir varliga ilahlik nispet edilmesi, Allah’1n birligi anlayisini bozar

1.2. Allah’in Varhg

Allah’in varligi, IslAm akaidinin temel meselesi olup, Hanefi kelamcilar1 igin
tartisma kabul etmeyen bir inang ilkesidir. Belh Hanefilerine ait metinler incelendiginde,
Allah’m varliginin ispatina yonelik uzun akli delillere girilmedigi, bunun yerine Allah’in
zatinin ezeliligi, degismezligi ve mahlukata benzememesi {iizerinden agiklamalar
yapildig1 goriilmektedir. Bu, erken donem keldm literatiiriinde sik¢a rastlanan bir
durumdur. Ciinkii bu donemde Allah’1n varligi, zaten Miisliiman topluluk i¢inde 6n kabul

gerektiren bir hakikattir.
Kitabii’l-I ‘tikad’da Allah’in Varh@

Belhi, Kitabii’l-I ‘tikad’da Allah’m varligini, O’nun zatinin ezeli ve degismez
olusu {lizerinden temellendirmektedir. Ona gore Allah, sonradan meydana gelen varliklar

gibi degisime ugrayan bir varlik degildir. Bu ¢ercevede Belhi, “Siiphesiz yiice Allah bir

238 Eb(i Hanife, el-Fikhu’I-Ekber, 53.
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halden baska bir hale degismez ifadesini kullanarak, Allah’in zatinda herhangi bir

doniisiimiin s6z konusu olamayacagini agik bir sekilde ortaya koymaktadir.

Bu ifade, aslinda Allah’1n ezeliligine ve mutlak kemaline isaret etmektedir. Cilinkii
degisim, genellikle eksiklikten kemale ya da bir durumdan baska bir duruma gegisi ifade
eder. Oysa Allah i¢in bdyle bir durum distliniilemez. Belhi’nin bu vurgusu, Allah’in
zamanla kayitlh olmadigini, sonradan bir 6zellik kazanmadigim1 ve hicbir sekilde
yaratilmig varliklar gibi bir degisim siirecine tabi olmadigini1 anlatmaktadir. Boylece o,
Allah’in hem varliginin hem de zatinin mutlak anlamda sabit ve degismez oldugunu

savunmaktadir.
Ecvibetii’s-Saffdr’da Allah’in Varhgi

Saffar, Ecvibetii’s-Saffar’da Allah’in varli§i meselesini bilgi ve yiikiimliiliik
iligkisi ¢ercevesinde ele almakta ve Allah’1 bilmenin her miikellef i¢in zorunlu oldugunu
belirtmekte ve bu baglamda konuya iliskin su ifadeleri dile getirmektedir: “Allah’1 bilmek
aklen vaciptir. O’nu inkar etmek ise aklen yasaktir.”?** Saffar, Allah’1 bilmenin aklen
vacip oldugunu ifade etmektedir. Yani bu vurgu, sadece ma‘rifetullahin zorunlu oldugunu
degil, aym1 zamanda bu bilginin akil yoluyla edinilmesinin sart oldugunu da
gostermektedir. Ona gore, Allah tarafindan insana bir bilgi (vahiy) gelmese dahi, akil

yluriitme yoluyla Allah’in varligin1 bilmekle sorumludur.

Ebii’l-Kasim es-Saffar’in bu goriisii, EbG Hanife ve EbG Mansir el-Matiiridi’nin
yaklasimiyla benzerlik gostermektedir. Nitekim Eb Hanife, Allah tarafindan peygamber
gonderilmemis olsa bile insanin, akliyla Allah’1 bilmekle yiikiimlii oldugunu savunur.’*!
Ayni sekilde Matiiridi de insanin, herhangi bir nakli bilgi ulasmamis olsa bile akli
sayesinde Allah’m varligimi ve birligini bilmekle yiikiimlii oldugunu iler siirer. Onun
diisiincesine gore herhangi bir vahiy olmasa dahi akil, Allah’in varligini, birligini,

sifatlarini ve alemin yaraticist oldugunu bilecek kapasitededir.?** Bu agidan bakildiginda

239 el-Belhi, Kitdbii I-I ‘tikad, 2776.

240 es-Saffar, Ecvibetii’s-Saffar, 112.

241 es-Sabini, Matiiridiyye Akaidi, 175; Beyazizade Ahmed Efendi (6. 1098/ 1687), Imam-1 Azam Ebii
Hanife 'nin Itikadi Gériisleri, gev. Ilyas Celebi (Istanbul: M.U. Tlahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2014),
89-90; Hulusi Arslan, “Ebu Hanife’nin itikadi Gériisleri”, “Caglar: Asan Bilge Imam-1 A ‘zam Ebii Hanife”,
ed. Ali Duman (istanbul: Endiiliis Yayinlar1, 2019), 175.

242 o|-Matiiridi, Te vilatii’l-Kurdn, vr. 127b; Kutlu, Imam Maturidi ve Maturidilik, 46-47; Avci, Imam
Maturidi’nin Fikirlerinde Ebu Hanife’nin Etkisi, 71; Resul Oztiirk, “Maturidi’nin Kelam Sisteminde
Allah’1 Bilme (Arifetullah) Meselesi”, EKEV Akademi Dergisi 9:24 (2005), 109.
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Saffar’in goriisii, EbG Hanife ve Matiiridi’nin akla verdigi 6énemle ayni ¢izgide yer

almakta ve Allah’in varliginin akil yoluyla bilinebilecegi fikrini savunmaktadir.

Saffar, ayrica Allah’in varligina dair ortaya atilan inkarci yaklagimlari kesin bir
dille reddetmektedir. Eserinde, Allah’in varligim1 ve birligini reddedenler hakkinda
“kiifir” hiikkmii verir. Ornegin, Allah’mn sifatlarin1 inkdr eden Mu‘tezile’ye cevap
verirken, sifatlarin varligini kabul etmenin aslinda Allah’1n zatinin varligini sabitleyen bir
unsur oldugunu belirtir.>*? Ciinkii sifatlar1 inkar etmek, Allah’1 niteliksiz bir varlik haline

indirgemek demektir ki, bu durum Allah’in hakiki varligina golge dustiriir.

Her iki eserde de Allah’in varliginin ispatina dair uzun felsefi tartismalar
bulunmaz. Bunun nedeni, bu metinlerin yazildigi dénem ve g¢evrede, Allah’in varliginm
inkar eden bir grubun ciddi bir tehdit olusturmamasi veya derin felsefi temellendirmelere
ihtiyag duyulmamasidir. Tartigmalar daha ¢ok Allah’in sifatlarinin kabulii veya reddi,
insan fiillerinin Allah’a nispet edilip edilmeyecegi gibi alt basliklarda yogunlasmistir. Bu
nedenle Muhammed b. el-Fazl el-Belhi ve Ebii’l-Kasim es-Saffar, Allah’in varligimi
dogrudan ispat etmeye ihtiya¢c duymamis, onun yerine Allah’in zatinin ezeliligini,

degismezligini ve tevhid inancindaki yerini vurgulamislardir.

Belh Hanefi kelamcilarmin ilk eserlerinde, Ebli Hanife ve Matiiridi’nin

eserlerinde oldugu gibi Allah’in varligi su ilkeler {izerinden temellendirilmistir:

e Allah’in varlig1 tartismasiz bir hakikattir.

e Allah’in varlig1 ezelidir ve degismezdir. Degisim, yaratilmiglara 6zgiidiir. Allah
ise ezelidir.

e Allah’in varligi, sifatlartyla birlikte distintilmelidir. Sifat inkéari, Allah’in
varligina golge distriir.

e Allah’tan vahiy gelmese bile insan, akil yoluyla Allah’1 bilmekle sorumludur.

Dolayistyla hem Kitabii’'l-I ‘tikad’da hem de Ecvibetii’s-Saffdr’da, Allah’in
varlifin1 iman esaslarinin merkezine yerlestirmis, bu hakikati siiphe kabul etmeyen bir

inang ilkesi olarak ortaya koymuslardir.

243 es-Saffar, Ecvibetii’s-Saffar, 41.
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1.3. Allah’1n Sifatlar:
Kitabii’l-I‘tikad’da Allah’in Sifatlar

Belhi Kitabii’l-I ‘tikad’da Allah’in sifatlar1 meselesini, soyle agiklamaktadir:
“Yaratiklardan higbirisi herhangi bir sifatlarinda Allah Teala’ya, benzemez. O, biitlin

sifatlarda yarattiklaria muhaliftir.””>**

Bu ifade, Islam akaidinde Allah’in mutlak askinligmm ve yaratilmislardan
tamamen farkli olusunu vurgulayan tenzih ilkesine dayanmaktadir. Metinde, Allah
Teala’nin higbir sifati bakimindan mahlukata benzetilemeyecegi agikca belirtilmekte ve
bu yoniiyle tesbih anlayisi reddedilmektedir. Nitekim Allah’a ilim, kudret, irade gibi
sifatlar nispet edilmekle birlikte, bu sifatlarin mahiyeti insanlardakiyle ayn1 degildir. Zira
O’nun sifatlari ezeli, sinirsiz ve kusurdan miinezzehtir. “Biitiin sifatlarda yarattiklarindan
mubhaliftir” ifadesi ise bu farkliligin sadece belirli alanlarla sinirli olmadigini, aksine zat,
sifat ve fiillerin tamamini kapsayan mutlak bir ayrimi ifade ettigini gostermektedir. Bu
baglamda Belhi, Allah’1 sifatlar itibartyla mahlukata benzeten Miisebbihe anlayisini da

dolayl olarak elestirmekte ve reddetmektedir.

Belhi’nin bu diisiincesi, Ebi Hanife’nin kelam anlayisiyla uyumlu olup, ilahi
sifatlar1 kabul etmekle birlikte tesbihi kesin bi¢imde reddetmeyi esas almaktadir. Nitekim
Ebl Hanife, e/-Fikhu’l Ebsat adl1 eserinde Allah’in mahlukata benzemedigini ve ilahi
sifatlarin yaratilmislara ait niteliklerle kiyaslanamayacagini acikca ifade etmektedir.?*
Belhi de eserinde ayni ¢ercevede Allah’in mahlukata benzemedigini vurgulamaktadir.
Her iki metinde de tesbihin reddi ve ilahi sifatlarin tenzihi ortak bir vurgu olarak 6ne
cikmaktadir. Bu durum onun Ebli Hanife’nin kelam anlayisiyla uyumlu bir ¢izgide yer

aldigin1 gostermektedir.

Belhi ayrica Allah’in sifatlar1 baglaminda Mu‘tezile, Miisebbihe ve Kerramiyye
gibi farkli ekollerin goriislerine eserinde yer vermekte ve bu goriisleri elestirmektedir. O,
hem Mu‘tezile’nin sifatlar1 zatla 6zdeslestiren yaklasimini hem de Kerramiyye’nin
tesbihe acik yorumlarmi reddederek iki ug¢ gorlise karst elestirel bir tutum
benimsemektedir. O, bu tavri “Kur’an’mn Allah Teala’nin kelami oldugunu, mahluk

olmadigim bilmelidir. Kim “O mahluktur” derse, o Mu‘tezili’dir.”?*¢ seklinde elestirir.

244 o-Belhi, Kitdbii’I-I ‘tikad, 2778.
245 Eb0 Hanife, el-Fikhu’I-Ebsat, 50.
26 e]-Belhi, Kitdbii’l-I ‘tikad, 2772.
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Yine baska bir yerde “Allah Teala’nin bir cisim olmadigini bilmelidir. Kim “Allah Teala

cisimdir, ama cisimler gibi degildir” derse, o Kerrami’dir’**’

ve “Kim “Ars O’nun
mekanidir” derse, o Kerrdmi ve Mu‘tezili’dir.”?**diyerek elestirir. Ona gére Mu‘tezile nin
Allah’in sifatlarimi1 zatindan ayr1 bagimsiz birer varliklar olarak kabul etmemesi, ilahi
sifatlarin  hakikatini  zayiflatmaktadir. Kerremiyye’nin  Allah’t  cisimler gibi

nitelendirmeye kadar varan yorumlar1 ise agik bir tesbih tehlikesi tagimaktadir.

Benzer sekilde, Miisebbihe’nin Allah’t mahlukata benzeten tasvirlerini de tevhid
inancina aykir1 bulur. Belhi, Allah’in birligini aciklarken o6zellikle “O, sifatlarindan
higbirinde mahlukata benzemez, bilakis biitiin sifatlarinda yaratilmislardan farklidir.”>#°

kaydin1 ekleyerek, Miisebbihe’nin tecsimci anlayisini da elestirmektedir.

O ayrica, Allah’in sifatlarint ezeli ve zatindan ayr1 olmadigini su ifadelerle
aciklamaktadir: “Allah Teala Kadir’dir ve kudret sifatina sahiptir. Alim’dir ve ilim
sifatina sahiptir.”>>* Bu ifadede sifatlarin Allah’in zatindan ayr1 diisiiniilmemesi
gerektigini vurgulamaktadir. Belhi’ye gore sifatlar, Allah’in zatiyla kaim olan, yani

O’nun varligindan ayr diistiniilemeyen kemal 6zellikleridir.

Belhi, Allah’in sifatlarinin kabul edilmesini zorunlu gérmekle birlikte, bu
sifatlarin ezeli oldugunu, zatindan ayr diisliniilmemesi ve higbir sekilde mahlukata
benzetilmemesi gerektigini vurgular. Onun Allah’in sifatlar1 konusuna 6zellikle vurgu
yapmasi ve sifatlar1 inkar eden ya da Allah’in sifatlarin1 mahlukata benzeten yaklasimlari
elestirmesi, i¢ginde bulundugu ilm1 ve diisiinsel ortamla da iliskilidir. Onun dénemde Belh
bolgesinde Mu‘tezile, Miisebbihe ve Kerramiyye gibi farkli kelami ve itikadi egilimlerin
etkili olmasi, bu tiir tartigmalarin daha yogun yasanmasina zemin hazirlamistir. Bu
nedenle Belhi, s6z konusu goriisleri daha ayrintili bigimde ele almis ve 6zellikle tenzih

ilkesine aykir1 gordiigii yaklagimlar: reddetme yoniinde bir tutum ortaya koymustur.
Ecvibetii’s-Saffdr’da Allah’in Sifatlar

Saffar, Ecvibetii’s-Saffdr’da sifat meselesinde oldukca sert bir dil kullanir. Eserde

Mu‘tezile’nin sifatlar1 nefyeden anlayisini su sekilde elestirilmektedir: “Kim, Allah Teala

47 ¢|-Belhi, Kitdbii I-I ‘tikad, 2778.
248 ¢|-Belhi, Kitdbii I-I ‘tikad, 2778.
29 o|-Belhi, Kitdbii I-I ‘tikad, 2778.
250 o-Belhi, Kitdbii I-I ‘tikad, 2776.
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ilim sifatiyla degil, zatiyla alimdir. Kudret sifatiyla degil, zatiyla kadirdir derse, onlar

Mu‘tezili’dir ve kiifre girmis olur!

Saffar’in bu ifadesi, Mu‘tezile’nin sifatlar1 nefyeden anlayisini kiifiir kapsaminda
degerlendirmektedir. Mu‘tezile yaklasimina gore, Allah’in zatindan ayr1 kadim sifatlar
kabul edilmez. Allah alim, kadir ve diridir. Fakat bu 6zellikler zatindan ayr1 bagimsiz
sifatlar degildir. Eger ilim, kudret ve hayat gibi sifatlar da ezeli sayilabilseydi, bu durum
Allah’in varligimin yaninda bagka ezeli varliklarin bulundugu anlamina gelir ve bu da
ilahlikta ortaklik demektir.’>*> Buna karsilik Ehl-i Siinnet kelamcilari, Allah’in ilim,
kudret, irade gibi sifatlarinin zatindan ayr1 ama zatla kaim ezeli sifatlar oldugunu
savunmusglardir. Onlara gore sifatlar1 inkar etmek, Allah’1 niteleyen kemal vasiflarini
ortadan kaldirma riskini tagir.?>® Saffar ile aym dénemde Belh’te yasamis Bagdat
Mu‘tezilesi’nin onde gelen temsilcilerinden Ebii’l-Kasim el-Ka‘bi (6. 319/913) de
Mu‘tezile’nin sifatlar konusundaki anlayisini benimsemektedir. Ka‘bi’ye gore Allah’in
ilim, kudret ve hayat gibi sifatlar1 zatindan ayr1 kadim sifatlar degildir. Allah hakikatte
ilim sifatiyla degil zatiyla alim, kudret sifatiyla degil zatiyla kadir ve hayat sifatiyla degil
zatiyla haydir. Ona gore zéttan ayri ezeli sifatlarin kabulii, Allah’in yaninda bagka kadim
varliklarm bulundugu sonucunu doguracagindan tevhid ilkesine aykiridir.>>* Her ne kadar
Saffar, sifatlar konusunda elestirdigi Mu‘tezili anlayis1 aciklarken herhangi bir isim
zikretmese de ayn1 donemde Belh’te yasamis ve bu anlayisi benimsemis olan Ebii’l-
Kasim el-Ka‘bi’nin  goriislerinin  de s6z konusu elestirilerin ~ kapsaminda

degerlendirilebilecegi sdylenebilir.

Saffar, Mu‘tezile’nin ilahi sifatlar konusundaki yaklagimini, ilahi kemal sifatlarim
islevsiz birakma ve Allah’1 eksik niteleme riski tasidig: gerekcesiyle reddederek, Ehl-i
Stinnet kelam gelenegi igerisinde konumlanan bir sifat anlayis1 benimsemektedir. Ayrica
Saffar’in ifadesinde dikkat cekilmesi gereken hususlardan biri, “kiifiir” kavramini

kullanmasidir. Her ne kadar Hanafi-Matiiridi geleneginde ihtilaflar genellikle dalalet ve

21 es-Saffar, Ecvibetii’s-Saffdr, 40-42.
252 el-Es‘ari, Makdlatii’I-Islamiyyin, 254; es-Sehristani, Milel ve Nihal, 57; Osman Aydml, Akilc: Din
Soylemi Farkli Yonleriyle Mu ‘tezile Ekolii (Ankra: Hitit Kitap Yayinevi, 2010), 49-50.
253 Ebh Hanife, el-Vasiyye, 66; Ebli Bekr Muhammed b. el-Hasan Ibn Firek (6. 406/1015), Miicerredu
Makalati’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Esart, tah. Daniel Gimaret (Beyrut: Daru’l-Masrik, 1987), 38; Mehmet
Kalayci, Ehl-i Siinnetin Reislerinden Imam-1 Es ‘ari ve Es ‘arilik (Ankara: Anadolu Ay Yaymlari, 2019),
150; ilyas Celebi, “Sifdtiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2019),
2:503-505.
254 el-Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, 65-69.
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bid‘at ¢ergevesinde ele alinsa da Saffar bu yaklasiminda kendi gelenegine ters gelen sert

bir tislup kullanilmaktadir.

Saffar ayrica Allah’in sifatlarinin 6zellikle de kelam sifatinin ezeliligi meselesini
de ele almaktadir. Ona gore Allah’in kelam sifati kadim olup zamanla kayith degildir,
dolayisiyla bu sifata herhangi bir sekilde sonradan meydana geldigi iddia edilemez.
Nitekim o, Allah’1n sifatlarindan herhangi birini hadis saymayzi, ilahi kemale aykir1 kabul
ederek bu goriis kiifiirle iliskilendirilmektedir.?*® Saffar da bu ¢cercevede, Hanefi-Matiiridi
cizgisine uygun bicimde Allah’in sifatlarinin ezeliligini savunmakta ve kelam sifatinin
sonradan meydana geldigini ima eden yaklasimlar1 reddetmektedir. Bu yoniiyle o, ilahi

sifatlarin kadim olusunu korumay1 esas alan bir anlayis1 benimsemektedir.

Allah’n sifatlar1 konusunda Belhi ve Saffar’in metinlerinden ¢ikan ortak sonug

sudur:

e Allah’in sifatlar1 hak ve sabittir.

e Bu sifatlar ezelidir ve zatla kaimdir.

e Sifatlar1 inkar edenler (Mu‘tezile, Cehmiyye) hak yoldan sapmislardir.

e Sifatlar1 mahlukata benzetenler (Miisebbihe, Miicessime) de tevhide aykiri
davranmaktadir.

e Allah’in sifatlar1 sonradan meydana gelmis degildir. Biitiin sifatlar1 kadim ve

ezelidir.
1.3.1.Kelam Sifati1 ve Halku’l-Kur’an Meselesi

Kelam ilminin en tartigmali meselelerinden biri olan Halku’l-Kur’an problemi,
Kur’an’mm mahluk olup olmadigi ve Allah’in sifatlariyla iliskisi ¢ercevesinde erken
donemden itibaren farkli ekoller arasinda 6nemli ihtilaflara konu olmustur. Bu tartisma,

ozellikle Ehl-i Siinnet ile Mu‘tezile arasinda belirgin bir ayrigsma noktas1 olusturmustur.

Mu‘tezile’ye gore Kur’an, Allah’in ezeli ve kadim bir kelami degildir ve
yaratilmistir. Onlar Allah’1n “kelam” sifatin1 ezeli sifat kabul etmemekte, sonradan ortaya
cikan fiili sifatlar icinde degerlendirmektedir. Bu yiizden Kur’an, Allah tarafindan

yaratilmig bir kelamdir ve hem lafiz hem de mana bakimindan sonradan var edilmistir.

255 es-Saffar, Ecvibetii’s-Saffar, 87.
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Yani harfleri, ses diizeni de dahil olmak iizere mahluktur.?>® Mu‘tezile bu gériisii 6zellikle
tevhid ilkesini korumak i¢in benimsemistir. Clinkii Kur’an ezeli kabul edilirse Allah’tan
baska ezell bir varlik daha ortaya ¢ikmis olur ki bu da onlara gore tevhid anlayisina

aykiridir.

Ehl-i siinnete gore ise Kur’an, Allah’in kelamidir ve mahluk degildir. Allah’in
kelam sifat1 ezeli oldugu i¢in Kur’an da kadimdir. Ancak insanlarin okudugu ve yazdigi

harf ve sesler yaratilmigtir.?%’

Halku’l-Kur’an meselesi, Belh Hanefi geleneginin 6nemli temsilcilerinden
Muhammed b. el-Fazl el-Belhi ile Ebii’l-Kasim es-Saffar’in eserlerine de yansimistir. Her
iki miiellif de Mu‘tezile’nin halku’l-Kur’an anlayigini elestirmis ve Ehl-i Siinnet’in bu

konudaki goriisiinii savunmustur.
Kitabii’l-I ‘tikad’da Halku’l-Kur’an Meselesi

Belhi, halku’l-Kur’an meselesine iliskin yaklasimin1 su ifadelerle dile
getirmektedir: “Kur’an Allah Teédla’nin kelamidir, mahluk degildir. Kim “O mahluktur”
derse, o Mu‘tezili’dir. Kim “O vahiydir, mahluk veya gayr-i mahluk demem” derse, o

lanetlenmis ve perisan edilmis Kerrami veya Cehmi’dir.”>>

Belhi, Kur’an’in mahiyeti meselesinde Ehl-i Siinnet ¢izgisini agik ve kesin bir
uislupla ortaya koymaktadir. Ona gore Kur’an, Allah Teala nin kelamidir ve higbir sekilde
mahluk olarak nitelendirilemez. Ciinkii Kur’an’1 mahluk kabul etmek, Allah’1n sifatlarini
inkar anlamina gelir ki bu da sapkin bir anlayistir. Bu sebeple Belhi, Kur’an’in mahluk
oldugunu soyleyen kimseleri Mu‘tezile’ye nispet etmekte ve bu gorlisii agikca

reddetmektedir.

Ote yandan Belhi, Kur’an hakkinda kesin bir hiikiim vermekten kaginanlari da
elestirmektedir. Ona gore “Kur’an vahiydir, ancak mahluk olup olmadig1 konusunda bir

sey sOylemem” seklindeki yaklasim dogru degildir. Ciinkii bu meselede susmak veya

256 Kadi Abdiilcebbar (6. 415/1025), Serhu’l-Usili'I-hamse (Beyrut: Daru’l-Thyai Turasii’l-Arabi, 2001),
359; es-Sehristani, Milel ve Nihal, 57; en-Nesefi, Islam Inan¢lari ve Mezhepler Arasindaki Goriis Farklart,
146; Osman Aydinli, “Mu‘tezile Geleneginin Kur‘an-1 Kerim Tasavvuru”, Isldmi ilimler Dergisi, 1(2006):
47.
257 e]-Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 75, 83-85, 89-91; Ebii’l-Hasen Ali b. Ismail b. Ebi Bisr Ishak b. Salim el-
Es‘ari (6. 324/935-36), el-Luma fi Redd ala Ehl-i Zeyg ve’l-Bida, haz. Muhammed Zannavi (Beyrut: 2000),
315; en-Nesefi, et-Tebsiratu’'I-Edille, 1:393; el-Lamisi, et-Temhid, 70-71.
28 e]-Belhi, Kitdbii I-I ‘tikad, 2772.
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hiikmii askiya almak, hakikatin iizerini 6rtmek anlamina gelir. Bu tiir bir tavir, onun

nazarinda kabul edilebilir bir itikadi durus degildir.

Belhi’nin bu konudaki ifadelerinde dikkat ¢eken bir diger husus ise kullandig1 sert
tsluptur. O, Kur’an’in mahluk oldugunu soéyleyenleri ya da bu konuda tereddiit
gosterenleri Cehmiyye gibi firkalarla iligkilendirerek agir sekilde elestirmektedir. Bu
durum, yasadigi donemdeki kelami tartismalarin ne derece yogun ve keskin oldugunu da
gostermektedir. Dolaysiyla Belhi, Kur’an’in Allah’in ezeli kelami oldugu ve mahluk

olmadigin1 savunmakta ve buna aykiri olan tiim goriisleri reddetmektedir.

Benzer sekilde Saffar da halku’l-Kur’an meselesini Allah’in kelam sifati
cercevesinde ele alarak Mu‘tezile’'nin bu konudaki yaklasimini ayrintili bigimde

elestirmektedir.
Ecvibetii’s-Saffar’da Halku’l-Kur’an Meselesi

Saffar, Allah’in kelam sifatin1 O’nun zati sifatlarindan kabul etmekte ve bu sifatin
mahluk olmadigini, dolayisiyla Kur’an’in  yaratilmis kabul edilemeyecegini
savunmaktadir. Bu baglamda Kur’an’in mahluk oldugunu savunan Mu‘tezile’yi sert bir
dille elestirmekte ve bu goriisii benimseyenlerin kiifre diistiiglinii ifade etmektedir. Ona
gore Allah’in kelami, O’nun zatinda kaim olan ezeli bir sifattir ve bu yoniiyle yaratilmis
olmas1 miimkiin degildir. Saffar, Kur’an’in harf ve lafizlardan ve bu harflerin ifade ettigi
1lahl manalardan olustugunu 6ne siirerek bir ayrim ortaya koyar. O, harfleri ve lafizlar
yaratilmis kabul eder ancak bu harflerin ve lafizlarin tasidigi manalari, yani Allah’in
keldmini, mahluk kabul etmez. Bu nedenle “Kur’an mahluktur” diyen kimse, aslinda

Allah’in kelamini1 da mahluk saymus olur.>>’

Saffar’in, Kur’an’in mana bakimindan mahluk olmadig: fakat lafizlar bakimindan
mahluk oldugu yoniindeki goriisii, Ebl Hanife ve Matiiridi’nin bu konudaki anlayisiyla
uyum igerisindedir. Nitekim EbG Hanife el-Fikhu’l-Ekber’de, Allah’in kelamimi O’nun
zatima kaim ezeli bir sifat olarak kabul etmekte ve bu sebeple mahluk olmadigim
belirtmektedir. Fakat bu kelamin insanlar tarafindan telaffuz edilen harf ve seslere
biiriinmiis halinin hadis ve mahluk oldugunu ifade etmektedir.?*® Matiiridi de Allah’in
kelam sifatin1 “kelam-1 nefs?” ve “kelam-1 lafzi” seklinde sistemli bir ayrima tabi

tutmaktadir. O, harf ve seslerden olusan kelam-1 lafzinin sonradan meydana geldigini,

239 es-Saffar, Ecvibetii’s-Saffar, 81.
260 Eb{ Hanife, el-Fikhu I-Ekber, 54.
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yani mahluk oldugunu savunur ancak mana yoniinii ifade eden kelam-1 nefsinin ise ezeli
olup mahluk olmadigini ileri siirer.®! Bu cercevede Saffar’in goriisii, hem Ebfi Hanife nin
ortaya koydugu esaslarla hem de Matiiridi’nin sistematik yaklagimiyla ortiismektedir.
Dolayisiyla onun halku’l-Kur’an meselesinde Hanefi-Matiiridi ¢izgide yer aldigini

gostermektedir.

Saffar ve Belhi’nin elestirdigi Mu‘tezili halku’l-Kur’an anlayisinin, ayn1t donemde
Belh’te yasayan Mu‘tezili alimler tarafindan da benimsendigi goriilmektedir. Bu
baglamda Ebii’l-Kasim el-Ka‘bi’nin konuya iligskin goriisleri dikkat ¢cekmektedir. Ebii’l-
Kasim el-Ka‘bi Allah’in ezeli ve zatiyla kdim bir kelam sifatinin bulunmadigini,
Kur’an’in Allah’in sonradan meydana getirdigi kelami oldugunu ve bu sebeple mahlik
kabul edilmesi gerektigini savunmaktadir.’®> Bu yoniiyle Kabi’nin halku’l-Kur’an
konusundaki goriisleri, Ebii’l-Kasim es-Saffar ile Muhammed b. el-Fazl el-Belhi’nin
reddettigi Mu‘tezili anlayisin donemdeki Onemli temsil orneklerinden biri olarak

degerlendirilebilir.

Sonug olarak Kitabii’l-I ‘tikad ve Ecvitii’s-Saffdr’da halku’l-Kur’an meselesine
dair ortaya konulan yaklagim, yukarida da goriildiigli iizere EbG Hanife’nin eserinde
temellendirilen goriislerle agik bir uyum igerisindedir. Nitekim hem Saffar’in hem de
Belhi’nin bu konudaki degerlendirmeleri, Ebi Hanife’nin kelam anlayisini yansitan temel
ilkelerin bir devami ve yorumu niteligindedir. Bu ¢ercevede, her iki ismin de Hanefi-

Matiiridi diistince ¢izgisini Belh’te devam ettirdigini sdyleyebiliriz.
2. Niibiivvet

Niibiivvet konusu, Islim keldiminda Allah ile kullar arasindaki bagin nasil
gerceklestigini agiklayan Onemli bir meseledir. Peygamberlerin gonderilmesi, insan
aklinin tek basina kavrayamayacagi hakikatlerin bildirilmesini saglamistir. Dolayisiyla
niibiivvet, dini bilginin kaynagi olarak goriilmiistiir. Belh Hanefilerine ait kelami
metinlerde bu mesele, 6zellikle peygamberlerin masumiyeti (ismet), mucizelerin hakikati

ve velilerin kerametleri lizerinden ele alinmistir.

261 e]-Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 75, 83-85, 89-91; Avc, Imam Maturidi’nin Fikirlerinde Ebii Hanife nin
Etkisi, 84.
262 e]-Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 69-71.
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2.1. Mucize ve ismet
Kitabii’l-I ‘tikad’da Niibiivvet

Mucize, peygamberlerin peygamberlik iddiasmni delillendirmek amaciyla
meydana gelen olaganiistii olaydir. Ismet ise peygamberlerin Allah tarafindan giinah

islemekten korunmus oldugunu ifade eden terimdir.%*

Belhi Kitabii’l-I ‘tikad’da, peygamberlerin ismet sifatina sahip olduklarini
savunur. Bununla birlikte onlarin dinin anlasilmasi ve yasanmasi konusunda toplum i¢in
ornek teskil eden kisiler oldugunu ifade eder. Ona gore dinin dogru anlasilmasi ve hayata
gecirilmesi, peygamberlerin rehberligi olmadan miimkiin degildir. Bu baglamda
peygamberler, sadece vahyi aktaran elgiler degil, ayn1 zamanda ilahi hakikatin en
giivenilir temsilcileri ve insanlar i¢in 6rnek teskil eden kimselerdir. Belhi bu goriisiinii
sOyle ifade etmektedir: “Peygamberlerin nefslerinin Allah Teala’nin mahlukati iizerinde
hiiccet oldugunu bilmelidir.”?%* Bu ifade ile Belhi, peygamberlerin sdz, fiil ve hayat

biitiinliglinilin dini agidan gegerlilik tagidigini dile getirmektedir.

Belhi, peygamberleri dinin dogru anlagilmasi ve yaganmasi konusunda 6nemli bir
role sahip oldugunu ifade ederken, ayni zamanda onlarin yaratilmislar i¢inde en yiiksek
dereceye sahip olduklarini da 6zellikle vurgulamaktadir. Bu baglamda o, peygamberlerin
istiinliigiinii onlarin diger biitiin mahlukattan ayricalikli kilindig1 su ifadelerle ortaya
koymaktadir: “Yaratiklar1 iginde hi¢ kimsenin peygamberlerden daha iistiin olmadig1
bilinmelidir. Kim “Veliler peygamberlerden iistiindiir” derse, ibahiyye mezhebini

benimsemis olur.”?%°

Bu ifadeye baktigimizda, Belhi’nin Allah Teala’nin yarattiklar1 iginde
peygamberlerden daha {istiin bir makam olmadig1 diislincesini savundugunu gorebiliriz.
Ona gore peygamberler, vahiy ile secilmis olmalari, ilahi mesaj1 hatasiz sekilde teblig
etmeleri ve insanliga 6rnek teskil etmeleri sebebiyle yaratilmiglarin en iist derecesinde
yer alirlar. Bu nedenle onlarin lizerinde herhangi bir beseri fazilet veya makam diisiincesi

kabul edilemez.

263 Mahmut Cinar, “Peygamberi Diger Insanlardan Ayiran Ug Ozellik: Vahiy, Micize ve Ismet”, Marmara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Din Egitimi Arastirmalart Dergisi, 21 (2011), 105-106;112.
264 el-Belhi, Kitabii'l-I ‘tikad, 2784.
265 el-Belhd, Kitabii'I-I ‘tikad, 2775.
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Belhi’nin peygamberlerin Allah’in yarattiklar1 arasinda en iistiin konumda
bulundugu yéniindeki bu goriisii, Eba Hanife’nin el-Alim ve’l-Miiteallim adli eserinde
ortaya koydugu yaklagimiyla uyumludur. Ebi Hanife’ye gore iman bakimindan
miiminlerle peygamberler birdir. Fakat fazilet ve derece agisindan peygamberler daha
istlindiir. Bu {istiinliik, onlarin niibiivvetle secilmis olmalari, ibadet, takva ve Allah’a
baghlikta en ileri seviyede bulunmalarindan kaynaklanir.?*® Bu nedenle Belhi’nin
peygamberleri en yliksek makamda konumlandirmasi, Ebll Hanife’nin iman ile fazileti

ayiran anlayistyla ortiismektedir.
Ecvibetii’s-Saffar’da Mucize ve Ismet

Ecvibetii’s-Saffar’da niibiivvet konusu, daha ¢ok peygamberlerin ismet sifatina
sahip olduklar1 ve giinah islemekten korunmus bulunmalari agisindan ele alinmaktadir.
Saffar, bu goriisiinii su seklinde agiklamaktadir: “Bilin ki Peygamberler masumdurlar.
Yiice Allah onlar1 annelerinin rahimlerinde yaratt1 ve onlar1 akil sahibi, irade sahibi, bilen,
Rablerini tantyan, mecbur birakilmamis ve cahil olmayan kildi. Ta ki bir muhalif onlarin
haklarma (peygamberliklerine) dil uzatamasin.”?®’ Yine baska bir yerde: “Bil ki,

peygamberlerin hepsi vahiyden énce de sonra da masumdurlar.”2

Saffar’a gore peygamberler ismet sifatina sahip olup Allah tarafindan daha anne
rahminde iken se¢ilmis ve korunmus kimselerdir. Bu nedenle onlar akil ve irade sahibi,
Rabbini taniyan ve cehaletten uzak varliklar olarak yaratilmistir. Saffar’in diger
ifadesinde dikkat ¢ceken nokta, peygamberlerin yalnizca vahiy aldiktan sonra degil, daha
anne rahmindeyken bile ismetle korunduklarini vurgulamasidir. Ona gore peygamberler,
hayatlarinin hi¢bir doneminde sirk veya kiifiirle lekelenmemis, her asamada ilahi koruma

altinda bulunmuslardir.

Ebl Hanife el-Fikhu’l-Ekber’de peygamberlerin ismet sifatina sahip olduklarini
vurgulayarak onlarin kii¢iik ve biiyiik biitiin kiifiirlerden uzak ve korunmus olduklarini
ifade eder. Bu yaklasim, peygamberlerin hem niiblivvet 6ncesinde hem de sonrasinda
iman bakimindan tam bir gilivenilirlige sahip olduklarini ortaya koymaktadir. Saffar’in da
peygamberlerin vahiyden Once ve sonra biitiin giinah ve kiifiirlerden uzak olduklari

yoniindeki goriisii, bu konuda Eb(i Hanife’nin yaklagimini benimsedigini gostermektedir.

266 Eb{i Hanife, el-Alim ve’l-Miiteallim, 33-34.
267 es-Saffar, Ecvibetii’s-Saffdr, 66.
268 es-Saffar, Ecvibetii’s-Saffdr, 143.
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Hem Kitabii’'I-I ‘tikad’da hem de Ecvibetii’s-Saffir’da peygamberlerin iistiinligii,
ismet sifatina sahip olmalar1 ve giinahlardan korunmus bulunmalar 6zellikle
vurgulanmaktadir. Yukarida da ifade edildigi iizere gerek Belhi’nin gerekse Saffar’in bu
konudaki yaklasimlari, Ebli Hanife’nin ortaya koydugu goriislerle biliyiik olgiide
ortiismektedir. Bu durum, her iki alimin de Eb(i Hanife nin temsil ettigi diislince ¢izgisini
benimsediklerini gostermektedir. Dolayisiyla s6z konusu yaklasimin, Hanefi-Matiiridi
kelam gelenegi igerisinde sekillendigini ve bu ¢izgiye mensup bir anlayisi yansittigini

s0ylemek miimkiindiir.
2.2. Keramet ve Istidrac

Keramet, peygamber olmayan salih kimselerde meydana gelen olaganiistii hal ve
davraniglar olarak tanimlanmaktadir. Buna karsilik ayni tiirden olaganiistii durumlar
peygamberlerde mucize, salih olmayan kisilerde ise istidric olarak adlandirilmistir.
Keramet, mucizeden farkli olarak niibiivvet iddiasini ispat amaci tagimaz, bilakis Allah’in

sevdigi kullarina bir liitfu olarak ortaya ¢ikan bir durumdur.?®

Belhi bu noktada Kitabii 'I-I ‘tikad’da velilerin kerametlerini acikca kabul etmekte
ve onlarin kerametlerinin hak oldugunu, bu durumun inkar edilmemesi gerektigini su
ifadelerle dile getirmektedir: “Velilerin kerametlerini hak bilmeli ve onlar1 inkar

etmemelidir. Kim inkar ederse, Mu‘tezili veya Kerram1’dir.”?”°

Belhi yukarida zikrettigimiz ifadesinde velilerin kerametini kabul etmekle
birlikte, baska bir ifadesinde velilerin peygamberlerden {istlin olmadigini ve
peygamberlerle ayni derecede goriilmemeleri gerektigini de vurgulamaktadir. Nitekim
daha once de bahsi gectigi lizere Belhi, “kim velilerin peygamberlerden iistiin oldugunu

99271

soylerse Ibahiyye mezhebini benimsemis olur”?’! seklinde bir ifadesi bulunmaktadur.

Buradan hareketle Belhi’nin yaklagiminda, velilerin kerametlerinin hak oldugu
kabul edilmekle birlikte, bunlarin peygamberlerin mucizeleriyle ayni seviyede olmadig:
anlasilmaktadir. Ciinkii peygamberlere verilen mucizeler, niibiivvetin dogrulugunu ispat
etmek amaci tagirken, Kerametler ise Allah’in velilere bir liitfu olarak aciklanmaktadir.
Keramet ve mucize arasindaki farki netlestiren Belhi, ayn1 zamanda bu meseleyi

Mu‘tezile’ye karsi bir delil olarak da kullanir. Cilinkii Mu‘tezile, kerametleri biitiiniiyle

269 Mehmet Seyid Gecit, “Mu‘tezile’nin Sefaat, Nesih ve Keramet konularindaki Ayetlerle Ilgili
Te‘villerinin Analizi”, Geng¢ Miitefekkirler Dergisi, 4:1 (2023), 197.
270 e]-Belhi, Kitdbii'l-I ‘tikad, 2775.
271 el-Belhi, Kitdbii I-I ‘tikad, 2775.
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reddetmis ve velilere bdyle bir olaganiistiilik izafe etmeyi akli delillere aykir
gormiistiir.2’? Fakat Hanefi kelam geleneginde, 6zellikle EbG Hanife nin el-Fikhu 'I-Ekber

adli eserinde yer alan “Evliyanin kerameti haktir’’*’3

ifadesi bu konudaki temel yaklagimi
ortaya koymaktadir. Belhi’nin goriisleri de Ebl Hanife’'nin keramet anlayisi ile
ortismektedir. Yukarida da ifade ettigimiz iizere Belhi, kerametleri kabul ettigini ve
Allah’m kudretinin peygamberler disindaki seckin kullarinda da tezahiir edebilecegini

goriistindedir.

Genel olarak kelami meselelerin 6nemli konularindan birini teskil eden niibiivvet
meselesi, s6z konusu iki eserde hemen hemen aymi yoOnlere vurgu yapildigi
goriilmektedir. Kitabii’I-I ‘tikad’ da, peygamberlerin iistiinliigiinii, mucizelerin niibiivvetin
ispati oldugu ve velilerin kerametlerinin hak oldugu savunulmaktadir. Ecvibetii’s-
Saffdr’da ise peygamberlerin masumiyeti, mucizelerin Allah’in kudretinin delili oldugu
vurgulanmaktadir. Belhi ve Saffar’in niibiivvet ve velilerin kerametine dair ortaya
koydugu goriisleri, yukarida da goriildiigii iizere Ebi Hanife nin el-Alim ve 'I-Miiteallim
ile el-Fikhu’l-Ekber adl1 eserlerindeki anlayisla biiyiik dl¢iide ortiismektedir. Bu durum,
hicri IV. ve V. ylizyillarda Belh ve ¢evresinde Ebli Hanife’ye nispet edilen bu akaid
metinlerinin bilindigini, tartisildigini ve ilmi cevrelerde bir otorite olarak kabul

gordiigiinii soyleyebiliriz.
3. Ahiret

Ahiret inanci, Islam akidesinin vazgecilmez unsurlarindan biridir. Hanefi
kelamcilar, ahiret inancin1 imanin sartlar1 arasinda yer alan 6nemli bir unsur olarak ele
almistir. Cennet ve cehennemin varhigi, oliimden sonraki dirilis, hesap giinii, lahi
muhasebe ve rii’yetullah (Allah’1n ahirette goriilmesi) gibi unsurlar ahiret inanci etrafinda
tartisilmistir. Bu ¢ercevede bu temel inanglar1 reddeden kisileri, Ehl-i Stinnet dairesinin
disinda degerlendirilmistir. Belh Hanefilerine ait kelami eserler incelendiginde, ahiret
tasavvurunun oldukc¢a ayrintili sekilde islendigi, 6zellikle de Mu‘tezile ve Cehmiyye’nin

gortisleri acgik bir sekilde reddedildigi goriilmektedir.

Kitabii’l-I‘tikad’da Ahiret

272 Ebii’l-Muin Meymun b. Muhammed en-Nesefi, Isldm Inanclari ve Mezhepler Arasindaki Goriis
Farklari, ¢cev. Cemil Akpinar (Konya: Rabita Yaynlar, ts.),119; Kevser Bektas, Mutezile Kelaminda
Keramet (Yiiksek Lisans Tezi, Uludag Universitesi, Bursa, 2017), 229.

273 Eb(i Hanife, el-Fikhu’I-Ekber, 56.
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Kitabii’I-I ‘tikad’da ahirete iman, imanin tanimi icerisinde zikredilir. Belhi, Cibril
hadisini naklederek sdyle der: “Iman, Allah’a, meleklerine, kitaplarina, peygambetlerine,
ahiret giiniine, 6ldiikten sonra dirilmeye, kaderin hayir ve serrine, cennet ve cehenneme
iman etmektir.”>’* Buna gore Belhi, ahiret inancin1 imanin temel riikiinlerinden biri olarak
kabul etmektedir. Burada zikredilen “ahiret giinii”” ifadesi hem 6liimden sonra dirilisi hem

de hesap giinilinii kapsamaktadir.

Kitabii’l-I ‘tikad’da ayrica cennet ve cehennemin yaratilmis oldugu ve asla yok
olmayacag belirtilir: “Cennet ve cehennem yaratilmistir. Asla yok olmayacaktir. Kim

“Onlar mahluk degildir ve yok olacaklardir” derse, o habis bir Cehmi’dir.”?">

Bu ciimle, 6zellikle Cehmiyye’nin goriislerine karsi gelistirilmis bir reddiyedir.
Cehmiyye, cennet ve cehennemin ebediligini kabul etmez, onlarin sonradan yok olacagini
iddia eder.?’® Belhi, bu iddiay1 sapkinlik olarak nitelendirmekte ve bu konuda Ebi
Hanife’nin yaklasimini benimsemektedir. EbG Hanife el-Fikhu’l-Ebsat’ta cennet ve
cehennemin yaratilmig oldugunu, ebedi olduklarm1 ve fani olmadiklarini ifade
etmektedir.?’” Belhi’ye gore de cennet ve cehennem fani olmayip sonradan yaratilmistir

ve varliklar ebedidir.

Belhi, Kitabii’l-I ‘tikad’da ahiret inanc1 baglaminda, miiminlerin Allah’1 ahirette
goreceklerini sO0yle aciklamaktadir: “Miiminlerin ahirette Allah Teald’y1 bir stiret ve
keyfiyet olmaksizin goreceklerini bilmelidir. Kim bu rii’yeti inkar ederse, Mu‘tezili ve
Kerrami’dir.”?"8

Allah Teala’nin ahirette goriilmesini kabul eden Belhi, yine bu meselede Hanefi
kelam geleneginde yer almaktadir. Nitekim Ebl Hanife, Allah Teala’nin cennet ehline
keyfiyet, benzetme ve yon isnadi olmaksizin goriilecegini kabul etmektedir.?”® Belhi de
bu ¢izgiyi benimseyerek rii’yetullah meselesinde benzer bir yaklasim ortaya koyar. Ona
gore Allah’in goriilmesi haktir, ancak bu gérme, herhangi bir keyfiyet ve yonlendirme

olmaksizin gerceklesmektedir.

274 el-Belhi, Kitdbii 'I-I ‘tikad, 2770.
275 el-Belhi, Kitdbii'I-I ‘tikad, 2774.
276 en-Nesefi, Islam Inanclart ve Mezhepler Arasindaki Gériis Farklart, 158; es-Sehristani, Milel ve Nihal,
86.
277 Ebt Hanife, el-Fikhu’I-Ebsat, 50.
278 el-Belhi, Kitdbii'I-I ‘tikad, 2775.
27° Ebl Hanife, el-Fikhu'I-Ekber, 56; Eb( Hanife, el-Vasiyye, 68.
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Eserde ayrica kabirde Miinker ve Nekir’in sorgusunun hak oldugu, kabir azabina
inanmanin zorunlu oldugu, mizanin ve siratin hak oldugu, iimmetin ahirette su igecegi
havuzun bulundugu, amel defterinin okunmasimin hak oldugu, hesabin hak oldugu ve
Allah Teala’nin kullarini diledigi gibi hesaba ¢cekecegi hususlarinin agik¢a vurgulandigini
gorebiliriz. Belhi, ahirete dair dikkat ¢ekmis oldugu tiim bu unsurlarin inan¢ agisindan
kabul edilmesi gereken prensipler oldugunu belirtir. Belhi’nin eserinde zikretmis oldugu
bu hususlar, Ebl Hanife’nin eserlerinde ele alinan kelami konularla biiyiik oOlciide
ortlismektedir. Ancak Belhi, bu konular1 daha 6z ve kisa bir bicimde ele alarak iman
edilmesi gereken temel ilkeler seklinde sunmaktadir. S6z konusu esaslarin Eba
Hanife’nin eserlerinde yer almasi ve iman edilmesi gereken hususlar olarak ortaya
konulmasi, ayni sekilde Belhi tarafindan da benimsenip bu dogrultuda ifade edilmesi,
onun Ebl Hanife’nin bu konulardaki goriislerini benimsedigini gostermektedir. Bu
durum, 6zellikle ahiret inancina dair meselelerde Belh’li alimlerin EbG Hanife’ nin temsil
ettigi Hanefl kelam gelenegi icerisinde yer aldigini ve bu gelenegi devam ettirdigini

ortaya koymaktadir.
Ecvibetii’s-Saffar’da Ahiret

Saffar’in ahiret inancin1 kendisine yOneltilen “cennet ve cehennem ehlinin fani
olup olmadigmma” dair soruya verdigi cevap iizerinden tespit edilebiliriz. Saffar
Ecvibetii’s-Saffar’da, bu soruya cennet ve cehennem ehlinin fani olmadigini belirterek
cevap verir. Devamin da Allah Teald nin zat1 itibariyle ezeli ve ebedi oldugunu, bekasinin
kendinden kaynaklandigim1 ifade eder. Buna karsilik cennet ve cehennem ehlinin

bekasinin zati olmadigini, Allah’n onlar1 baki kilmasiyla miimkiin oldugunu vurgular.?*°

Saffar bu ifadesinde, bir yandan Allah’in bekasmin zati ve zorunlu olusunu
temellendirirken, diger yandan ahiretteki ebediligin de ildhi iradeye bagl olarak
siirdliglinii ortaya koyar. Boylece o, cennet ve cehennemin ebediligini kabul etmekte,
ancak bu ebediligin kaynaginin Allah oldugunu 6zellikle vurgulamakta. Dolayisiyla bu
cercevede Saffar’in, cennet ve cehennemin ebedi oldugu yoniinde bir goriisi

benimsedigini sOylenebiliriz.

Saffar, rii’yetullah konusunda ise EbGi Hanife ile ayn1 anlayis1 benimsemekte ve

Allah’in ahirette goriilmesini kabul etmektedir. Ona gore Allah Teald’nin ahirette

280 es-Saffar, Ecvibetii’s-Saffdr, 116.
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goriilmesi keyfiyetsiz bir sekilde gerceklesecektir.?®! Yani bu gdrme, insanin diinyadaki
gérme bi¢imine benzemez, Allah’m bir cisim, yon veya mekana ihtiya¢ duymaksizin
goriilmesi miimkiindiir. Allah’in ahirette goriilmeyecegini inkar eden goriisleri ise hem
naslara hem de ahiretteki miiminlerin durumuna aykir1 kabul eder. Dolaysiyla Saffar’a
gore ri’yetullah hak bir gergektir. Allah Teala ahirette goriilecektir. Ancak bu gérmenin

mabhiyeti insan idrakinin 6tesinde olup keyfiyeti bilinmeyen bir sekilde gerceklesecektir.

Yukarida da deginildigi lizere, ahirete dair ortaya konulan goriislerin, Belhi ve
Saffar’in eserlerinde Ebi Hanife’ nin goriisleriyle biiyiik 6l¢lide ortiistiigii ve bu ¢ergevede
benimsendigi goriilmektedir.?®? Her iki miiellif de ahiret ahvaline iliskin temel meseleleri
benzer bir icerik ve anlayis gercevesinde ele almakta ve bu hususlart iman edilmesi
gereken esaslar arasinda zikretmektedirler. Bu durum, onlarin Ebli Hanife’nin eserlerinde
temellendirilen Hanefi akaid anlayisini siirdiirdiiklerini ve 06zellikle ahiret inanci
baglaminda bu gelenegi devam ettirdiklerini acik¢a ortaya koymaktadir. Dolayisiyla
Belhi ve Saffar’in yaklasimlari, EbG Hanife’nin goriislerinin sonraki donemlerde
Ozetlenerek sistematik bir inang c¢ercevesi igerisinde yeniden ifade edilmesi ve devam

ettirilmesi olarak degerlendirilebilir.

Bu cercevede her li¢ eserde ortak olarak kabul edilen baslica ahiret inanci unsurlari

su sekilde siralanabilir:

e Abhiret inanc1 imanm temel sartidir. Oliimden sonra dirilis, hesap, cennet ve
cehennem hakikat olarak kabul edilir.

e Cennet ve cehennem mahluktur ve ebedidir. Onlarin yok olacagin iddia edenler
sapkin gortiliir.

e Kabir sorgusu, Kabir azabi, mizan ve sirat hakikat olarak kabul edilir.

e (Cennet ve cehennem ehli fani degildir, ebedidir.

e Allah ahirette goriillmesi haktir. Fakat bu goriilme keyfiyetsiz bir sekilde
gerceklesecektir.

281 es-Saffar, Ecvibetii’s-Saffar, 97-98.
282 Ebll Hanife, el-Fikhu'I-Ebsat, 44,50; Ebl Hanife, el-Fikhu’l-Ekber, 56-58; Ebi Hanife, el-Vasiyye, 68.
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4. Kader ve insan Fiilleri
4.1. Kader

Kader meselesi, Islam kelaminin en temel ve en ¢ok tartisilan konularindan biridir.
Cilinkii insanin iradesi, sorumlulugu ve Allah’in mutlak kudreti arasindaki iligkiyi
dogrudan ilgilendirir. Hanefl kelamcilar1 kaderi, Allah’in varliklar1 ve hadiseleri ezelde

ilmiyle takdir etmesi ve bunlar1 zamani geldiginde yaratmasi seklinde tanimlamaktadir.?®?

Ebs Hanife kader meselesini Isldm’in temel inang esaslarindan biri olarak ele
almistir. Ona gore Allah, olacak her seyi ezelde bilir ve Levh-1 Mahfiiz’da takdir etmistir.
Ancak bu durum, insani zorlayan bir mecburiyet anlamina gelmez. Ciinkii Allah’in
dilemesi, bilgisi ve takdiri olmadan higbir seyin ger¢eklesmesi miimkiin degildir. Bununla
birlikte Ebl Hanife, Levh-i Mahfliz’daki yazinin “hikkim” degil, “vasif” seklinde
oldugunu ifade eder.?®* Burada “hiikmen” bilmek, Allah’in esyay1 ezelde, nasil olacaksa
o sekilde bilmesi anlamina gelir. Bu bilgi, varliklarin mahiyetine uygun bir sekilde
gergeklesir. Yani Allah’in bilmesi, fiilleri zorunlu kilan bir unsur degil, aksine onlarin
nasil vuku bulacagini kusatan ezeli bir ilimdir. Ona gore insanin fiilleri dnceden yazilmis
olsa bile, bu durum insanin iradesini ortadan kaldirmaz. Kisi kendi se¢imiyle hareket eder
ve yaptig1 fiillerde sorumluluk tasir. Yani kader, insan1 zorlayan bir yap1 degil, Allah’in

ezeli bilgisinin bir yansimasidir.

Ote yandan Eb(i Hanife, kader anlayisi c¢ercevesinde hayirr ve ser olarak
nitelendirilen biitiin fiillerin yaratilmasimin Allah’a ait oldugunu kabul eder.?®> Ancak bu
yaratma, insanin fiilleri iizerindeki tercih ve ydnelimini ortadan kaldirmaz. Nitekim
insanin fiilleri 6nceden yazilmis olsa bile bu durum, insanin iradesini gegersiz kilmaz.
Kisi kendi se¢imiyle hareket eder ve yaptig1 fiillerden dolayr sorumluluk tasir. Ebi
Hanife’ nin bu anlayis1 ilahi ilim ve takdir ile insanin iradesi arasinda dengeyi kurmakta,

o ne cebri bir zorunluluk ne de mutlak bir serbestlik kabul etmektedir.

28 Yusuf Sevki Yavuz, “Kader”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2001), 24:58-63.
284 Ebh Hanife, el-Fikhu’l-Ekber, 54; Siikran Karabulut, Ebii Hanife nin Kader, Insan Fiilleri ve Biiyiik
Giinah Hakkindaki Gériisleri (Yiiksek Lisans Tezi, Uludag Universitesi, 2008), 32-33.
285 Ebll Hanife, el-Fikhu’l-Ebsat, 37, 51; Eb( Hanife, el-Vasiyye, 66.
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Ebli Hanife’nin kader konusuna iligkin ortaya koydugu bu yaklasimlar, Belh
Hanefi alimlerine ait olan Kitabii'l-I ‘tikad ve Ecvibetii’s-Saffar’da da biiyiik dl¢iide ayni

baglam ve cergevede ele alinmistir.
Kitabii’l-I ‘tikad’da Kader

Kitabii’l-I ‘tikad’da kader meselesi soyle agiklanir: “Kadere iman etmeli, hayir ve
serrin takdirinin Allah Teala’dan oldugunu gérmelidir. Kim Allah Teala nin giinahlar1 ve
kiifrii takdir etmedigini sdylerse, o kaderi inkar eden sapkin bir Kaderi’dir, arkasinda

namaz kilmak caiz degildir.”?%¢

Belhi, kader inancini imanin zorunlu esaslarindan biri olarak kabul eder. Ona gore
hem hayir hem de ser kapsamina giren biitiin fiillerin yaraticist ve takdir edicisi Allah’tir.
Bu c¢ercevede Allah yalnizca iyilikleri degil, ayn1 zamanda giinahlar1 ve kiifri de
yaratandir. Belhi, varlik aleminde bulunan tiim fiil ve oluslarin ilah1 yaratma ve takdirin
disinda diisiiniilemeyecegini savunur. O, bu yaklagimini Allah’in giinah ve kiifrii
yaratmayacagint savunan Kaderi anlayismi elestirerek kendi goriisiinii ortaya
koymaktadir. Burada “Kaderi” diye bahsettigi grup, biiyiikk ol¢ciide Mu‘tezile ekoliinii
kastetmektedir. Ciinkii Mu‘tezile, ser ve kotiiliiglin Allah tarafindan yaratilmadigini ve
bu tiir fiillerin ilahi yaratma kapsamina dahil edilemeyecegini savunan bir anlayis
savunmaktadir. Onlara gore kotiilik dogrudan insan fiiline ait olup, Allah’in bu tiir

fiillerin yaraticis1 degildir.?®’

Belhi’nin kader anlayisi, Ebi Hanife’nin de benimsedigi, hayir ve serrin dahil
oldugu biitiin fiillerin yaraticisinin Allah oldugu yoniindeki kader anlayisiyla uyum
igerisindedir.?®® Belhi, Ebl Hanife’nin yaklasiminda oldugu gibi ilahi yaratma ve takdiri
merkeze almakta, varlik alaninda meydana gelen hicbir fiilin Allah’in irade ve

kudretinden bagimsiz gerceklesmedigini kabul etmektedir.
Ecvibetii’s-Saffdr’da Kader

Saffar, kader meselesinde Belhi ile ayni cizgide Kaderiyye’yi elestirerek bu

konuya dair goriislinii ortaya koymaktadir. Ona gore kader, Allah Teala’nin mutlak ilim,

286 el-Belhi, Kitdabii’l-I ‘tikad, 2772.

287 en-Nesefi, Islam Inanclar: ve Mezhepler Arasindaki Goriis Farklari, 21; Aydinl, Akilct Din Soylemi
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irade ve kudretine bagl olup hayir ve ser dahil biitiin fiillerin yaraticisi yalnizca Allah’tir.
Kul ise fiillerini yaratma giicline sahip degildir. Kul sadece fiili kesb eder, yani irade eder
ve ona yonelir. Bu cercevede Saffar, Kaderiyye’nin “kul kendi fiilini yaratmaya
kadirdir’®® seklindeki iddiasmi, Allah’mm mutlak kudretine ortak kosmak olarak
degerlendirir ve bunu séyleyenin de kafir olacagini ileri siirer. Ona gore kulun fiillerini
gercekten yaratabilmesi, ilahi kudretin sinirlandirilmasi anlamina gelir ki bu kabul
edilemez. Bu sebeple o, fiillerin tek yaraticisinin Allah oldugunu, kulun ise yalnizca kesb

ile sorumlu bulundugunu vurgular.

Belhi ve Saffar’in kader anlayislarini birlikte degerlendirdigimizde, kaderin
Allah’m mutlak kudretine bagli oldugu, hayir ve ser dahil olmak iizere her seyin takdir
edicisinin Allah Teala oldugu ve baglamda Kaderiyye’nin goriislerinin reddedildigini
gorebiliriz. Her iki alimin kader konusundaki yaklagim1 Ebi Hanife’nin kader anlayisiyla
biiylik dl¢lide aynidir. Zira yukarida da bahsi gegtigi tizere Eb(i Hanife kaderi, Allah’in
ezeli ilmi, iradesi ve takdiri ¢ercevesinde ele almakta, hayir ve serrin yaratilmasini
Allah’a nispet etmekle birlikte insanin sorumlulugunu ortadan kaldiran bir cebir
anlayisini reddetmektedir. Bu yoniiyle Belhi ve Saffar’in ortaya koydugu diisiince, Ebl

Hanife’nin temel ilkelerini devam ettiren bir ¢izgide yer alir.
4.2. Kullarn Fiilleri

Kullarin fiilleri meselesi, kader anlayisinin en 6nemli alt konusudur. Burada temel
mesele, insanin fiillerinde ne kadar 6zgiir oldugu ve bu fiillerin Allah’a nispet edilip
edilemeyecegidir. Bu ¢er¢evede farkli ekoller, insanlarin fiillerinin Allah ile baglantisini

farkli bigimlerde ele almiglardir.

Cebriyye’ye gore insana ait herhangi bir fiil ve kudret yoktur. Biitiin fiiller Allah
tarafindan yaratilmistir. insan ise fiillerinde mecbur bir konumda olup segme dzgiirliigiine
sahip degildir.?*® Mu‘tezile’ye gore ise insan, fiillerini kendi irade ve kudretiyle
gerceklestirmektedir. Insan, yaptig1 fiillerin gergek faili olup sorumluluk tamamen

kendisine aittir.?!

Ebi( Hanife, kullarin fiilleri konusunda hareket ve siikiin gibi eylemlerin kesb

bakimindan kula ait oldugunu, yaratma yoniiyle ise Allah’a nispet edilmesi gerektigini

289 es-Saffar, Ecvibetii’s-Saffar, 37-38.

290 es-Sehristani, Milel ve Nihal, 85.

21 en-Nesefi, Islam Inanglart ve Mezhepler Arasindaki Goriis Farklart, 75; es-Sehristani, Milel ve Nihal,
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savunur.?”? Buna gore insan, fiillerini kendi iradesiyle secip gergeklestirirken, bu fiillerin
yaratilmasi Allah’a aittir. Boylece o, bir yandan insanin fiillerinden sorumlu oldugunu

ortaya koymakta, diger yandan ilahi kudretin mutlakligin1 korumaktadir.

Bu ¢er¢gevede Ebll Hanife’ye gore Allah Teala higbir kimseyi iman etmeye ya da
inkara zorlamamstir. Insanlar baslangicta miimin veya kafir olarak degil, sadece insan
olarak yaratilmistir.*> Bu nedenle kisi, iman veya kiifiir yoniindeki tercihini kendi
iradesiyle ortaya koyar. Ebt Hanife, iman ve kiifiir dahil olmak {izere her seyin
yaraticisinin Allah oldugunu kabul eder. Bununla birlikte insanin fiillerinde tercih sahibi
bir varlik oldugunu da vurgular. Bu yoniiyle onun yaklagimi, fiillerin tamamen insan
tarafindan yaratildigin1 savunan Mu‘tezile ile insan iradesini biitiiniiyle yok sayan

Cebriyye arasinda dengeli bir ¢izgiyi temsil etmektedir.

Matiiridi de insan fiilleri konusunda Ebl Hanife’nin goriisiinii benimsemekte ve
savunmaktadir. Ona gore insan fiilleri iki yonliidiir. Biri insana, digeri Allah’a aittir.
Insan, yaptig1 isi kendi iradesiyle secer ve gergeklestirir. Bu yiizden yaptiklarindan
sorumludur. Ancak bu fiillerin yaratilmasi Allah’a aittir. O, hem insanin 6zgirliglini

hem de Allah’in kudretini birlikte kabul eder.?%*
Kitabii’l-I‘tikad’da Kullarm Fiilleri

Belhi, Kitabii'I-I ‘tikad’da bu konuda Ebt Hanife ve Ebli Mansir el-Matiiridi’nin
goriislerine benzer su goriisleri savunmaktadir: “Kullarin fiilleri ve kesbleri Allah Teala
tarafindan yaratilmistir. Kim “Kullarin fiilleri mahluk degildir.” derse, o Mu‘tezili’dir.

Kim “Hakikatte kulun fiili yoktur” derse, o Cebri’dir.”?*>

Belhi’nin bu ifadesinden, genel olarak kullarin fiillerine dair goriistinii anlamak
miimkiindiir. Ona gore evrende meydana gelen her sey gibi insanin fiilleri de yaratma
bakimindan Allah’a aittir. Ancak kul, bu fiilleri kesb ederek onlardan sorumlu olur. Yani

Allah fiilleri yaratir, insan ise onlar1 tercih edip kazanir.

Metnin devaminda Belhi, hem Mu‘tezile’nin hem de Cebriyye’nin kullarin

fiillerine dair goriislerini elestirir. O, Mu‘tezile’nin, kullarin fiillerini dogrudan kula isnat

292 Eb(i Hanife, el-Fikhu'l-Ekber, 55.
293 Eb(i Hanife, el-Fikhu'l-Ekber, 54.
294 o|-Matiiridi, Kitdbii’t-Tevhid, 379; Kutlu, Imam Maturidi ve Maturidilik, 45-46; Avci, Imam
Maturidi 'nin Fikirlerinde Ebii Hanife 'nin Etkisi, 311; Mustafa Said Yazicioglu, Mdaturidi ve Nesefi’ye gore
insan Hiirriyeti Kavrami, (Istanbul: Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, 1992), 27.
295 el-Belhi, Kitdbii I-I ‘tikad, 2773.
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ederek onlar1 Allah tarafindan yaratildigini kabul etmemesi, Allah’in yaratma sifatini
siirlandirma sonucunu dogurdugu i¢in kabul etmemektedir. Ona gére Mu‘tezile’nin bu
yaklasimu, ilahi kudretin kapsamini daraltma anlamina gelir. Ote yandan Cebriyye’nin,
kulun higbir iradesi ve fiili olmadigini savunan goriisiinii de elestirir. Ciinkii insana hi¢bir
etkisi olmayan bir fiil anlayisi, miikafat ve cezanin anlamini ortadan kaldirir. Belhi bu
ifadesinde “Cebriyye”yi herhangi bir sahis adiyla iliskilendirmeden, genel bir grup adi
olarak kullanmaktadir. Burada belirli bir kigiden ziyade cebir anlayisini benimseyen bir
grup kastedilmektedir. Sehristani’nin yaptig1 tasnife gore Cebriyye, “tam Cebriyye” ve
“yar1 Cebriyye” olmak iizere ikiye ayrilmaktadir.?’® Belhi’nin elestirisinin ise 6zellikle
insan iradesini tamamen reddeden “tam Cebriyye” anlayisina yonelik oldugu
anlagilmaktadir. Bu baglamda Belhi, Ehl-i Siinnet geleneginde Cebriyye olarak

nitelendirilen ve insan iradesini biitliniiyle ortadan kaldiran o grubu elestirmektedir.

Bu ¢ercevede Belhi, kader ve kullarin fiilleri meselesinde iki ug¢ yaklasim arasinda
orta bir yol benimser. Bir yandan fiillerin yaratilmasini Allah’a nispet ederek tevhid
ilkesini korur, diger yandan kesb kavrami ile insanin sorumlulugunun bulundugunu kabul
eder. Ona gore insan, fiillerinin yaraticis1 degil, fakat onlar1 tercih eden ve kazanan bir
varliktir. Belhi’nin bu yaklagimi, Ebli Hanife ve Matiiridi’nin insan fiilleriyle ilgili
goriisleriyle biiylik dlglide Ortiiglir. Yani o, insanin iradesi ile Allah’in kudretini birlikte

ele alan bu anlayisla ayni1 ¢izgide yer alir.
Ecvibetii’s-Saffar’da Kullarin Fiilleri

Ecvibetii’s-Saffdr’da da kullarin fiilleri meselesinde dengeli bir yaklagim
benimsenmekte ve bunu su sekilde aciklamaktadir: “Kesb, kul tarafindan Allah Teala’ya
ortaklik olmaksizin fiil yoluyla kendisine izafe edilir. Halk ise, kulun ortakligi olmaksizin
kemal yoluyla Allah Teala’ya izafe edilir. Kim, “Allah Teala, kullarin ve diger varliklarin

fiillerinin yaraticis1 degildir” derse, batildir.”*

Saffar, bu ifadesinde kesb yoniiyle fiili kula nispet eder ve bu sebeple insani
sorumlu kabul eder. Buna karsilik fiilin yaratilmasi1 ve varlik kazanmasi ise tamamen
Allah’a ait oldugunu belirtir ve bu hususta kulun herhangi bir pay1 olmadigini sdyler.
Ifadesinin devaminda ise, Allah’in kullarin ve diger varliklarin fiillerinin yaraticisi

olmadigini ileri siiren goriisleri batil olarak degerlendirir. Saffar, bu anlayisla ilahi

2% es-Sehristani, Milel ve Nihal, 85.
27 es-Saffar, Ecvibetii’s-Saffar, 39.
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kudretin smirsizligini zedelemeden, insanin fiillerinden sorumlu bir varlik oldugunu

ortaya koymakta ve boylece iki asir1 goriis arasinda mutedil bir ¢izgiyi benimsemektedir.

Dolayistyla her iki eserde de insan fiilleri konusunda hem insan iradesi hem de
Allah’in yaratmasi birlikte ele alinmaktadir. insan dzgiir iradesiyle fiile yonelir ve onu
secer; fakat fiil, ancak Allah’in yaratmasiyla varlik kazanir. Belhi’nin ve Saffar’in bu
anlayisi, hem insanin sorumlulugunu hem de Allah’in mutlak kudretini ayni anda
korumaktadir. Ebl Hanife ve Ebli Mansir el-Matiiridi’de agikc¢a goriilen bu yaklagimin
bu iki alim tarafindan da benimsenmesi, Belh bolgesinde Hanefi-Matiiridi itikadi

geleneginin devam ettigini gostermektedir.
4.3. Rizik ve Ecel

Belh Hanefi kelam metinlerinde kader anlayisi sadece fiillerle sinirli degildir; rizik
ve ecel kavramlar1 da kaderin bir pargasi olarak degerlendirilmistir. Bu baglamda rizik,
yiice Allah’mn insanlarin ve hayvanlarm faydalanmas icin yaratmis oldugu her seydir.?*®
Ecel ise, Allah tarafindan her varlik i¢in ezelden belirlenen 6liim anidir.>*® Eb(i Hanife’ye
gore Allah Teala, biitlin varliklar1 yaratan, kullarina rizik veren ve onlari 6ldiirendir. Ona
gore Allah, canli ve cansiz tiim alemi yaratmis, her varligin ihtiyaglarim1 da kendi
hikmetiyle riziklandirmistir. Bununla birlikte Eb(i Hanife’ye gore, kisinin helal yoldan
kazang elde etmesi ve mal biriktirmesi caizdir, ancak haram yolla kazan¢ saglamasi ve

mal edinmesi dinen yasaktir.’? Boylece rizik Allah’mn yaratmasiyla gergeklesirken,

insanin bu rizki hangi yolla elde ettigi sorumluluk alanina girmektedir.
Kitabii’l-I‘tikad’da Rizik ve Ecel

Kitabii’l-I ‘tikad’da r1zik ile ilgili dogrudan su ifade yer alir: “Allah Teala ezeli ve

ebedi olarak Halik (Yaratan) ve Razik (Rizik Veren)tir. O, bir halden baska bir hale

degismez.”3%!

2% Ali b. Muhammed Seyyid Serif el-Ciircani (6. 816/1413), Mu ‘cemu ’t-Ta ‘rifdt, tah. Muhammed Siddik
Minsavi (Kahire: Daru’l-Fazile, ts.), 122.
29 Mehmet Yildirim, Keldm [lminde Rizik ve Ecel (Yiiksek Lisans Tezi, Yiiziinciiyil Universitesi, 2006),
5; 58.
39 Eba Hanife, el-Vasiyye, 67.
301 el-Belhi, Kitdbii'l-I ‘tikad, 2776.
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Belhi bu ifadesinde rizkin Allah’in ezeli takdiri i¢inde yer aldigini agikca ortaya
koyar. Rizik veren yalnizca Allah’tir. Kulun rizka ulagmasi da ondan mahrum kalmasi da

ilahi irade ve takdir ¢ercevesinde gergeklesir.

Belhi, eserinin baska bir yerinde ecel meselesine temas ederek Oliimiin ilahi
takdire bagli oldugunu soyle ifade eder: “Ecelin higbir sebeple ne 6ne alinabilecegini ne
de ertelenebilecegini, 6ldiiriilen kimsenin de kendi eceliyle ruhunu teslim ettigini ve Allah
Teéala’nin onun olimiini o vakitte takdir ettigini bilmelidir. Kim bunun aksini sdylerse

sapkin bir Mu‘tezili’dir.”3%?

Belhi bu climlede, Mu‘tezile’nin savundugu; insanin tutum ve eylemlerine bagh
olarak yasam siiresinin uzatilabilecegi ya da kisaltilabilecegi yoniindeki goriisiinii®®®
reddetmektedir. Ona gore ecel, higbir sebep veya miidahale ile ne 6ne alinabilir ne de
ertelenebilir. Oldiiriilen kimse de dahil olmak iizere her insan, kendi belirlenmis eceli
geldiginde ruhunu teslim eder. Bu 6liim, Allah Tedla’nin ezeli takdiri dogrultusunda

gercgeklesir.

Dolaysiyla Belhi’ye gore rizik ve ecel tamamen Allah’in ezell ilmi ve takdiri
icindedir. Rizik da oliim vakti de Allah tarafindan 6nceden belirlenmistir. Higbir insan
kendi rizkini artirip eksiltemez ve ecelini 6ne alamaz ya da erteleyemez. Bu sebeple her

sey, ilahi irade ve kudretin belirledigi kesin bir diizen i¢inde gergeklesir.
Ecvibetii’s-Saffdar’da Rizik ve Ecel

Saffar Ecvibetii’s-Saffdr’da, Allah’in kullarin rizkini ve dmriinii belirledigini ifade
eder ve su ayete atif yapar: “Allah diledigine bol rizik verir, diledigine de kisar.” (Ra‘d,
13/26). O, bu ayete atifla rnizik ve ecel iizerinde mutlak tasarrufun yalnizca Allah’a ait

oldugunu acik¢a ortaya koymaktadir.

Buna ek olarak Saffar, Muhammed b. el-Fazl el-Belhi’nin eserinde dogrudan ele
alinmayan “haram rizik midir?” meselesini kelami bir ¢ercevede tartismaktadir. Saffar bu
soruya agik bir sekilde “evet” cevabini vererek haramin da rizik kapsaminda
degerlendirilmesi gerektigini savunur.’®* Ona gére rizik, varligin devamina vesile olan

her tiirlii imkan1 kapsayan genis bir kavramdir. Varligin devamini saglayan tek kudret ise

302 e]-Belhi, Kitdbii'I-I ‘tikad, 2780.
303 Cihat Tung, “Ecel”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10:
380-382.
304 es-Saffar, Ecvibetii’s-Saffdr, 139.
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Allah’tir. Bu sebeple insanin faydalandigi her sey, mahiyeti ne olursa olsun, Allah’in
yaratmasi ve takdiriyle ger¢eklesmektedir. Saffar’in bu goriisli, Hanefi gelenegin rizik
anlayisiyla ortligmektedir. Hanefi anlayisina gore rizik, Allah’in kula ulagtirdigi ve kulun
fiilen faydalandig1 seydir. Bu ¢er¢cevede haram yollarla elde edilip kullanilan seyler de
varlik bakimindan Allah’in yaratmasi ve takdiri kapsamindadir. Ancak bu durum o fiilin
mesruiyetini ifade etmemekte ve kisi haram yolla elde ettigi kazangtan dolay1 dini

sorumluluk tasimaktadir.%

Kader anlayist hem Kitdbii’l-I ‘tikad’da hem de Ecvibetii’s-Saffdr’da yalmzca
fiillerle sinirli olmayip, insanin yasamasi, 6lmesi ve rizkini elde etmesi Allah’n iradesiyle
iligkilendirilerek ele alinmaktadir. Her iki miiellife gore de insan bu alanlarda mutlak bir

giice sahip degildir. Ancak Allah’in takdir ettigi 6l¢iide tasarrufta bulunabilir.
Kader meselesinde her iki eserden ¢ikan ortak sonu¢ sunlardir:

e Kader, Allah’in mutlak iradesine baglidir ve kullarin fiillerinin yaratilmasi
Allah’a aittir.

e Kesb-halk ayrimi1 yapilmakta; boylece kulun iradesi ve sorumlulugu korunmakta,
ancak fiillerin hakiki yaraticisinin Allah oldugu kabul edilmektedir.

e Allah’in yarattig1 her sey rizik kapsaminda degerlendirilmektedir.

e Ruzik ve ecel Allah’in takdiriyle belirlenmis ve sabittir.

e Insan, 6zgiir iradesiyle segim yapar; ancak fiil Allah’m yaratmasiyla varlik
kazanir.

e Insan fiillerin yaraticis1 degildir; fiillerin yaratilmasi tamamen Allah’a aittir.

5. iman
5.1. imanin Tanim

Islam kelaminda “iman” yalnizca teorik bir inang degil; insanin Allah’a yonelisini,
kalbi bagliligin1 ve dini kimligini ifade eder. Erken donemden itibaren iman meselesinde
yogun tartigmalar yapilmistir. Ozellikle Hariciler, Mu‘tezile, Miircie ve Ehl-i Siinnet

arasindaki ayrigmalarin merkezinde “imanin mahiyeti” meselesi yer almistir. Bu

305 en-Nesefi, Islam Inanglart ve Mezhepler Arasindaki Goriis Farklari, 73, el-Lamisi, et-Temhid, 107;
Géleiik, “Rizik”, 74; Ahmet Coskun, “Ebl Mansur Semerkandi el-Mataridi (862-944)”, Erciyes
Universitesi Gevher Nesibe Enstitiisti, 6(1986): 168.
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tartismalar, 6zellikle biiyiik giinah isleyen kimsenin durumu etrafinda yogunlagsmis ve her

mezhep, iman tanimini bu problem ¢ergevesinde temellendirmistir.

Bu baglamda Hariciler, imani; sz, ikrar ve amel seklinde tanimlamislardir.
Onlara gore amel imanin vazge¢ilmez bir unsurudur. Bu nedenle, amellerin terk edilmesi
durumunda kisinin imandan ¢ikacagini ve kafir olacagim ileri siirmektedirler.>°® Onlara
gore iman, yalnizca kalbi tasdikten ibaret olmayip, amelle birlikte anlam kazanir. Bu
nedenle amel terk edildiginde iman da ortadan kalkar. Haricilerin bu yaklasimi, erken
donem Islam toplumunda yasanan siyasi ve itikadi krizlerin bir yansimasi olarak ortaya
cikmistir. Ozellikle Hz. Ali doneminde meydana gelen Hakem olay1, Miisliiman toplum
icerisinde derin ayrismalara yol agmistir. S6z konusu tahkim siirecini kabul edenleri
“hiikiim yalnizca Allah’indir” ilkesine aykir1 davranmakla suclayan Hariciler, bu
tavirlarini itikadi bir zemine tasiyarak biiyiik giinah isleyen kimseleri tekfir etme yoluna
gitmislerdir. Mu‘tezile ekolii de Hariciler gibi ameli, imanin taniminin i¢ine dahil ederler.
Onlara gore iman; dille ikrar, kalple tasdik ve uzuvlarla amel etmektir. Fakat Haricilerden
farkli olarak Mu‘tezile, ameli terk eden ve biiyiik giinah isleyen kisiyi tam anlamiyla ne
miimin ne de kafir kabul etmektedirler. Onlara gére ameli terk eden bir kisi bu iki
durumun arasinda, yani iman ile kiifiir arasinda bulunur.>” Bazi Miircii gruplar ise sdz
ve ameli imanin tanim1 disinda tutarak imani yalnizca marifet olarak tanimlamislardir.’%
Amelin imanin bir pargas1 olmadigini savunan bu Miircii gruba gore ise giinah islemek
imana zarar vermez. Ebli Hanife’ye gore iman, kalp ile tasdik ve dil ile ikrardan olusur.
Bir kisiye miimin denilebilmesi i¢in dil ile ikrar kalp ile tasdik etmesi gerekir. Ona gore
imanin asil mahiyeti kalpteki tasdiktir. Ancak kalpte olan1 yalnizca Allah bildigi i¢in
kisinin imanin dil ile ifade etmesi de gerekir. Bu yiizden sadece dil ile yapilan ikrar tek
basina iman sayilmaz, kalpte tasdik bulunmadikga ikrar eksik kalir. Ayn1 sekilde sadece

bilgi sahibi olmak da iman i¢in yeterli degildir. Ebi Hanife’ye gére iman, bilgiyle sinirl

306 el-Es‘arl, Makalatii’l-Islamiyyin, 146; Ebii’l-Ferec Muhammed b. Ishak en-Nedim, el-Fihrist, gev.
Ramazan Sesen (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yaymlari, 2019), 524; ibn Hazm,
el-Fasl, 2:738.

307 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-hamse, tah. Abdiilkerim Osman (Kahire: Mektebetii Vehbiyye,
1988), 137-138; el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak, 20; ibn Hazm, el-Fasl, 2:738; es-Sehristani, Milel ve
Nihal, 60; Aydinl, Akilct Din Soylemi Farklr Yonleriyle Mu ‘tezile Ekolii, 42.

308 el-Es‘ari, Makdalatii’l-Islamiyyin, 204; Tbn Hazm, el-Fasl, 2:736; Ebii’l-Abbas Takiyiiddin Ahmed b.
Abdilhalim Ibn Teymiye, /man, cev. Cemal Giizel (Istanbul:Tevhid Yayinlari, 1999), 106-107; Kutlu,
Tiirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, 125.
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bir kabul degil, kalbin tasdiki ve dilin bunu ortaya koymasiyla gerceklesen bir

biitiindiir.*

Yukarida farkli mezheplerin iman tanimlarina kisaca deginildikten sonra, Belh

Hanefi gelenegine ait metinlerde iman konusunun nasil ele alindigina gegebiliriz.
Kitabii’l-I‘tikad’da iman

Belhi imani, dil ile ikrar kalp ile tasdik seklinde tanimladiktan sonra, inanilacak
nesneleri sdyle aciklar: “Iman, Allah’a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine, ahiret
giinline, 6ldiikten sonra dirilmeye, kaderin hayir ve serrine, cennet ve cehenneme iman

etmektir.””310

Belhi’ye gore iman, kalbin kesin tasdiki ve dilin ikrarindan ibarettir. O, ameli
imanin bir pargasi olarak degerlendirmez. O bu yaklagimiyla Hariciler ve Mu‘tezile’den
ayrilmaktadir. Belhi, iman anlayisin1 temellendirirken Eb( Hanife’nin goriisiinii esas
almaktadir. Nitekim o da imanmi, “kalbin tasdiki ve dilin ikrar™®'! seklinde
tanimlamaktadir. Buna gdre iman, yalnizca Allah’a inanmakla smirli olmayip, O’nun

meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine, ahirete ve kadere iman etmeyi kapsamaktadir.

Belhi ayrica, Ebli Hanife nin el-Alim ve I-Miiteallim adl1 eserinde ortaya koydugu
ve insanlar1 tasdik bakimindan {i¢ gruba ayiran tasnifi de benimsemektedir. Ona gore
insanlar tasdik agisindan ii¢ gruba ayrilir: Birincisi, kalbiyle tasdik edip diliyle ikrar eden
kimse olup, bu kisi hem Allah katinda hem de insanlar nezdinde miimindir. Ikincisi,
diliyle iman ettigini sOyleyip kalbiyle inkéar eden kimse olup, Allah katinda kafir, insanlar
nezdinde ise miimin kabul edilir. Ugiinciisii ise imanin1 kalbinde gizleyip diliyle kiifriinii
agiklayan kimse olup, Allah katinda miimin, insanlar nezdinde ise kafir sayilir.>'? Belhi,

bu tasnifi aynen benimseyerek iman anlayisin1 Ebi Hanife’ nin ¢izgisinde stirdiirmektedir.

Belhi’nin iman tanimini kalp ile tasdik ve dil ile ikrar seklinde belirlemesi ve
ameli imanin kapsamina dahil etmemesi, onun iman anlayis1 bakimindan Hanef1 gelenek
icerisinde yer aldigini gostermektedir. Bu durum, Belh Hanefilerinin iman taniminin da

bu dogrultuda sekillendigini sdyleyebiliriz.

399 Genis bilgi i¢in bkz. Ebt Hanife, el-Vasiyye, 65; Ebl Hanife, el-Alim ve I-Miiteallim, 22-23; Eb Hanife,

el-Fikhu l-Ebsat, 51; Arslan, “Ebt Hanife’nin Itikadi Gériisleri”, 54.

310 el-Belhi, Kitdbii'I-I ‘tikad, 2770.

311 Ebh Hanife, el-Vasiyye, 65.

312 el-Belhi, Kitdbii’I-I tikad, 2771; Ebi Hanife nin eseriyle krs. Ebi Hanife, el-Alim ve I-Miiteallim, 29.
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Ecvibetii’s-Saffir’da iman

Ecvibetii’s-Saffar’da da “Imam, dil ile ikrar ve kalp ile tasdiktir.”*"® seklinde
tanimlanir.  Saffar, Eb0 Hanife’'nin iman tanimim1 aynmi sekilde kabul edip

benimsemektedir.

Imanin sahih olabilmesi igin kalp ile tasdik ve dil ile ikrar1 sart olarak goren Saffar,
eserinin baska bir yerinde dilsizin ikrar edememesi gibi istisnai durumda imanin gecerli
olacagini belirtir. Ona gore imanin sahih olabilmesi i¢in dil ile ikrar, ancak kiginin buna
gli¢ yetirebildigi durumlarda sarttir. Buna karsilik, dilsizlik gibi bir engel sebebiyle
ikrarin miimkiin olmamasi halinde bu yiikiimliiliikk diiser ve iman gecgersiz sayilmaz.
Ciinkii imanin hakikati kalpteki tasdik olup, dil ile ikrar disa yansiyan bir unsur olarak
sadece imkan bulundugunda gerekli hale gelir.’!* Dolayisiyla Saffir, imanda
sorumlulugun kisinin kudretiyle sinirli oldugunu, acziyet durumunda ise ikrar sartinin

aranmayacagini kabul etmektedir.

Saffar’in eserinde iman konusunda 6zellikle {izerinde durdugu husus, mukallidin
imanidir. O taklid yoluyla imani, iki kisma ayirmaktadir. Ona gore eger kisi iman
sOzlerini yalnizca ezberleyip onlarin anlamini bilmeden, anlamadan, delilsiz taklid
yapiyorsa iman i¢in yeterli degildir. Bu fasid (gegersiz) bir takliddir ve boyle bir kimse
hakikatte miimin sayilmaz. Buna karsilik, kisi 6nce bir arastirma yapar, taklid ettigi
kimselerin dogruluklarina dair kesin bilgi elde eder, sonra onlar1 taklid ederse, bu taklid
sahih kabul edilir ve kisi miimin sayilir. Ona gore kisi biilug cagina geldiginde az da olsa
neye iman ettigini bilmek zorundadir. Anlamadigi, sorgulamadigi bir iman zahiren
Miisliiman sayilsa bile hakikatte gecersizdir.’!> Bu cercevede Matiiridi imani, kesin
bilgiye dayali bilingli bir tasdik olarak aciklamaktadir. Ona goére inanan kisinin imanin
delil ve saglam bilgiyle temellendirmesi gerekir. Sadece baskalarini taklit ederek olusan
inang ise gergek iman olarak kabul etmemekte ve yeterli gormemektedir.*'¢ Bu baglamda
Matiiridi, mukallidin imanini1 tam anlamiyla sahih kabul etmezken, Saffar taklidi mutlak
bicimde reddetmemekte, bilakis kisinin taklid ettigi kimselerin dogruluguna dair bir

kanaat ve gilivene ulagmasi halinde iman1 gegerli saymaktadir. Boylece Saffar, taklidi

313 es-Saffar, Ecvibetii’s-Saffar, 50.

314 es-Saffar, Ecvibetii’s-Saffdr, 68.

315 es-Saffar, Ecvibetii’s-Saffar, 103-105.

316 o] -Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, 13-15; Kutlu, Imam Maturidi ve Maturidilik, 47.
81



imani belirli sartlarla miimkiin goriirken, Matiiridi ise imanin ancak delile dayali bilingli

bir tasdikle gerceklesebilecegini savunur.

Saffar’in eserinde iman konusunda dikkat ¢eken bir diger nokta, imanin dliimle
birlikte ortadan kalkmadigi, aksine kisinin bir sifati olarak devam ettiginin
vurgulanmasidir. Ona gore iman, kiifiir gibi zit bir durum ortaya ¢ikmadikca varligini
siirdiiriir. Bu nedenle mii’min kisi 6ldiigiinde de hilkkmen mii’min olarak kabul edilir.>!”
Saffar’a gore iman, yalnizca dil ile ikrardan ibaret degil, liimden sonra da devam eden

kalic1 bir niteliktir.

Saffar ayrica eserinde, imanin yalnizca yiizeysel bir kabul olarak goriillmemesi
gerektigini vurgular. Ona gore iman, Allah’in ve Resilii’nlin varligin1 kalben tasdik
etmeyi ve bu konuda higbir siiphe tasimadan kesin bir inanca sahip olmayi ifade eder.
Iman, sadece bilgi diizeyinde bir kabul degil, kesinlik igeren giiglii bir tasdiktir. O bu
goriisiinii soyle aktarmaktadir: “Kim Allah’a ve Resiiliine iman etmezse, o kafirdir. iman

etmek, O’nun varligin tasdik ve siipheden uzak sekilde kabul etmektir.”3!8

Hem Kitabii I-I ‘tikad’da hem de Ecvibetii’s-Saffir’da iman, kalbin tasdiki ve dilin
ikrar1 seklinde tanimlanmis ve Ebi Hanife’nin ortaya koydugu tanim benimsenmistir. Her
iki miellif de ameli imanin bir pargasi saymayarak imanin kapsami disinda
degerlendirmistir. Bu noktada Belh Hanefi geleneginin Ebll Hanife’yi takip ederek ayni

iman anlayisini benimsemesi dikkat ¢gekmektedir.
5.2. Kiifiir

Iman ve kiifiir meselesi, erken dénemden itibaren yasanan siyasi ve toplumsal
gelismelerle birlikte daha da belirginlesmistir. Ozellikle Hz. Osman’in sehadeti, Cemel
ve Siffin gibi olaylar ile Hakem vakasi sonrasinda ortaya c¢ikan ayrismalar ve biiyiik
giinah isleyenlerin diinya ve ahiretteki durumunun ne olacagi gibi konular bu
tartismalarin  6nemli bagliklarin1 olusturmustur. Bu c¢er¢evede iman amel iliskisi
tizerinden yiiriitiilen degerlendirmeler, biiyiik giinah sahibinin kiifre girip girmeyecegi
meselesi etrafinda sekillenmistir. Bu baglamda Belh Hanefi gelenegine ait metinlerde
kiifiir kavramlar1 agik bir sekilde tanimlanmis, iman ve kiifiir kavramlar1 arasindaki

sinirlar netlestirilmeye calisilmistir.

317 es-Saffar, Ecvibetii’s-Saffar, 57.
318 es-Saffar, Ecvibetii’s-Saffar, 27.
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Kitabii’l-I ‘tikad’da iman ve Kiifiir

Belhi, iman1 kalbin tasdiki ve dilin ikrar1 seklinde ele alarak imanin sinirlarini
oldukca net bir bicimde ¢izer. Ona gore ehl-i kibleden bir kimsenin isledigi biiyiik
glinahlar, iman1 ortadan kaldirmaz. Ona gore, iman ancak kalpteki tasdikin tamamen
inkar edilmesiyle gecerliligini kaybeder. Bu dogrultuda Hakem olay1 baglaminda
Haricilerin Hz. Ali’yi tekfir etmesini dogru bulmaz ve bunu asir1 bir tutum olarak
degerlendirir. O, Hz. Ali’nin hakli oldugunu ifade ederek, biiyiik giinah sebebiyle kiginin

kiifre diismeyecegini dzellikle vurgular.’!

Belhi’ye gore kiifiir Allah’in birligini ve peygamberleri inkar etmek ya da imanin
temel esaslarini1 reddetmekle ortaya ¢ikar. Bunun disinda kalan fiiller ise kiifiir olarak
degil, giinah kapsaminda degerlendirilmelidir. O, iman ve kiifiir arasindaki ayrimi, esas

itibariyla inang ilkelerinin kabulii veya inkar iizerinden belirlemektedir.
Ecvibetii’s-Saffir’da Iman ve Kiifiir

Saffar, iman ile kiifriin birbirine zit iki kavram oldugunu 6zellikle dile getirir. O

iman ve kiifriin sinir1 konusunda Belhi ile ayni1 ¢izgide yer alir.

Ecvibetii’s-Saffdr’da kendisine yoneltilen “biiytlik giinah isleyen kimse imandan

cikar m1?”3%0

sorusuna verdigi cevapta ise, bliylik giinah islemenin tek basina imam
ortadan kaldirmadigin agik¢a ifade eder. Ancak burada 6nemli bir ayrim yapar ve sdyle
der: “Kisi, isledigi giinah1 helal saymadig siirece imanini kaybetmis olmaz.”**! Ona gore
biiyiik giinah isleyen bir kimse, yaptig1 fiilin haram oldugunu kabul ettigi siirece imandan
¢ikmaz ve kiifre de diismez, sadece gilinahkar olur. Fakat giinahi helal gérmek, yani onu
mesru kabul etmek imani ortadan kaldiran bir durumdur. Saffar’in bu yaklasimi, Ebi
Hanife’nin el-Fikhu’l-Ekber eserinde ele alinan goriisle uyumludur. Ebli Hanife’ye gore
de biiyiik giinah isleyen bir Miisliiman, giinah1 helal gérmedigi siirece tekfir edilmez.3%?

Bu baglamda Saffar, iman ve kiiflir meselesinde Ebli Hanife’nin temel yaklagimini

benimsemektedir.

319 ol-Belhd, Kitabii 'I-I tikad, 2781.
320 es-Saffar, Ecvibetii’s-Saffdr, 44.
321 es-Saffar, Ecvibetii’s-Saffdr, 44.
322 Eb( Hanife, el-Fikhu’I-Ekber, 55.
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Belh Hanefilerine gore iman ve kiifiir arasinda keskin bir ayrim vardir. Iman,
tasdikle sabittir ve gilinahlar onu yok etmez. Kiifiir ise iman esaslarini inkar ve

reddetmekle gerceklesir.
5.3. iman ve Islam Iliskisi

Islam diisiincesinde iman ile Isldm kavramlarinin arasinda mahiyet agisindan bir
ayrim bulunup bulunmadigi meselesi mezhepler arasinda onemli tartismalara sebep
olmustur. Bu baglamda Miircie, isldim ve iman kavramlarinin aym anlama geldigini
savunmakta; her Miisliimanin miimin, her miiminin de Miisliiman oldugunu ileri
siirmektedir.>?*> Ebi Hanife’ye gére, iman, kisinin diliyle inancin1 ifade etmesi ve kalbiyle
bunu dogrulamasiyla olusan tasdiktir. Islam ise Allah’m hiikiimlerini kabul edip onlara
teslim olmay1 ve bu dogrultuda yasamayi ifade eder. Ona gore kavramsal olarak sozliik
anlamlarinda bir farklilik bulunsa da dini ¢er¢cevede bu iki kavram birbirinden ayrilmaz

ve iman Islam’dan bagimsiz olmadig1 gibi, islAim da imansiz gerceklesmis sayilmaz.3*

Muhammed b. el-Fazl el-Belhi, eserinde iman ile IslAm arasindaki iliskiye dair
dogrudan bir degerlendirme ya da bu meseleye iliskin bir agiklama yapmamaktadir. Buna
karsilik Ebti’l-Kéasim es-Saffar’in eserinde s6z konusu mesele, nispeten daha ayrintili ve

sistematik bir bicimde ele alinmaktadir.

Saffar iman ile islAm’in ayr1 kavramlar olup olmadig1 sorusuna sdyle cevap
vermektedir: “Iman ve Islam birdir. Iman, tasdik, islam ise, boyun egme, teslim olmadir.
Dil acisindan iman ile Islam arasinda fark vardir. Fakat seriat agisindan, Islam olmadan

iman, iman olmadan da Islam olmaz. Tipki sirt ile karm gibi.”?%

Saffir bu dogrultuda EbG Hanife’nin iman ve Isldim anlayistyla uyumlu bir
yaklasim sergilemektedir. Ona gore iman ve Islam, mahiyet bakimindan birdir. Bu iki
kavram, aslinda iki ayr1 sey degildir; ayn1 gercegin sadece farkli sekillerde ifade
edilmesidir. Ifadesinin devaminda iman1 kalbin tasdiki, Islam’1 ise boyun egme ve teslim
olma seklinde aciklamasi, bu iki kavram arasindaki ayrimin yalmizca liigat anlami

bakimindan oldugunu vurgulamaktadir. Nitekim devaminda, Islam olmadan imanin,

323 Rutlu, Tiirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, 138.
324 Eba Hanife, el-Fikhu I-Ekber, 56; Ebli Hanife, el-Alim ve’l-Miiteallim, 30; Beyazizade, Imam-1 Azam
Ebit Hanife’nin Itikadi Goriisleri, 38; Kutlu, Tiirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, 138;
Ahmet Ak, “Imam-1 Azam EbG Hanife’nin Hayat1 ve itikadi Gériisleri”, KSU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
27 (2016), 16.
325 es-Saffar, Ecvibetii’s-Saffdr, 118.
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iman olmadan da Islam’in gegerlilik kazanmayacagini ifade eder. Ciimlenin sonunda
kullandig sirt ve karin benzetmesi ise iman ve Isldm kavramlarmin birbirine siki sikiya
bagli oldugunu agikca gdstermektedir. Nasil ki insan bedeninde bu iki bdlge birbirinden
ayr1 diisiiniilemez ve birlikte bir biitiin olusturursa, iman ve Islam da dinin birbirinden

ayrilmayan iki temel parcasi olarak goriiliir.

Saffar’in bu konuda, Hanefi gelenegin Iman ve Islam iliskisine dair yaklasimini

acik bir sekilde savunmakta oldugu ortaya ¢ikmaktadir.
5.4. iman ve Amel Iliskisi

Islam diisiincesinde iman ile amel arasindaki iliski, en ¢ok tartisilan ve farkli
yaklagimlarin ortaya ¢iktig1 temel meselelerden biridir. Bu konu yalnizca kavramsal bir
tartisma alani olmaktan 6te, Miisliman toplumun giinah isleyen bireylere karsi tutumunu
da dogrudan etkileyen bir yon tasimaktadir. Bu baglamda, iman ve amel iligkisine dair

farkli yaklagimlar ortaya ¢ikmustir.

e Hariciler, ameli imanin ayrilmaz bir unsuru kabul etmislerdir. Bu dogrultuda, farz
kilian tiim iyiliklerin dil ile ikrar, kalp ile tasdik ve organlarla yerine getirilmesi
gerektigini savunmuglardir. Bu yiikiimliilikleri yerine getirmeyen kimsenin
bliyiik giinah isledigini, boylece imandan ¢iktigin1 ve ebedi olarak cehennemde
kalacagini ileri siirmiislerdir.>2°

e Mu‘tezile’ye gore iman, ameli de i¢ine alan bir kavramdir. Yani amel imanin bir
parcasidir. Bu nedenle kisi ibadet ve yiikiimliiliikkleri yerine getirmezse biiyiik
gilinah islemis sayilir. Biiylik giinah isleyen kimse, iman ile kiifiir arasinda bir
konumda kabul edilir. Tovbe etmeden 6liirse ebedi olarak cehennemde kalacag:
goriisii benimsenir. 3%’

e Ebl Hanife imani, dil ile ikrar ve kalp ile tasdikten ibaret oldugunu dile
getirmistir.>>® Ona gore ameller, imanin &ziine dahil degildir. Kisinin Islam
dairesine girmesinde belirleyici olan, yaptig1 fiiller degil, Allah’a yonelik igten

tasdiktir. Bu nedenle amellerin terk edilmesi, kisiyi miimin olmaktan ¢ikarmaz.*?’

326 Kasim b. Sellam Eb{ Ubeyd (6. 224/838), Kitdbu I-Imdn, tah. M. Nasiruddin el-Elbani (Kuveyt: ts.),
101-102; Muhammed b. ishak b. Muhammed b. Yahya Ibn Mende (6. 395/1004), Kitdbu I-Imdn, tah. Ali
b. Muhammed Nasr el-Fakihi (Beyrut: 1987), 1:331; el-Es*ari, Makdalatii’I-Islamiyyin, 146.
327 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-hamse, 137-138; el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak, 20; es-
Sehristani, Milel ve Nihal, 60; Aydinli, Akilci Din Séylemi Farkli Yonleriyle Mu ‘tezile Ekolii, 42.
328 Ebi Hanife, el-Alim ve’l-Miiteallim, 22-23; Ebl Hanife, el-Fikhu’l-Ekber, 56; Eba Hanife, Risale ila
Osman el-Betti, 60, el-Es‘arl, Makdlatii ’l—fsldmiyyfn, 204.
329 Eb{i Hanife, Risale ila Osman el-Betti, 60.
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Amelin imanm taniminin disinda tutulmasi yoniindeki bu yaklasim, Islam
diisiincesinde ilk defa Miircie tarafindan sistematik bir bigimde ortaya
konulmustur. Onlara gore ameller, imanin bir sonucu oldugu i¢in, iman olarak

adlandirilmalar1 ancak mecazi anlamda miimkiindiir.3*°

Bu baglamda Kitabii’l-I ‘tikad ve Ecvibetii’s-Saffar’da da iman ve amel iliskisi

ayritilt bir sekilde ele alinmustir.
Kitabii’l-I‘tikad’da Tman ve Amel

Kitabii’l-I ‘tikad’da iman genel olarak kalbin tasdiki ve dilin ikrar1 seklinde
tanimlanmaktadir. Belhi bu ¢cer¢evede imani esas itibartyla bu iki unsur iizerinden agiklar
ve ameli imanin tanimima dahil etmez. O, bu konuda sdyle der: “Ameller imandan

degildir. Iman kalbin tasdiki ve dilin ikraridir.” 33!

Belhi’nin bu tamimi, Ozellikle Haricilerin ve Mu‘tezile’nin “amel imanin bir
pargasidir” anlayislarina kars1 dogrudan bir reddiye niteligi tasimaktadir. Ciinkii hem
Hariciler hem de Mu‘tezile ekolii ameli imanin ayrilmaz bir unsuru olarak kabul etmekte
ve blyiik giinah isleyenleri iman dairesi disinda degerlendirmektedir. Belhi ise bu
yaklagimi  benimsememekte, imam1 daha c¢ok tasdik ve ikrar ekseninde
sinirlandirmaktadir. Ona gbre namaz kilmak, oru¢ tutmak, zekat vermek gibi ibadetler
imanin tanmimina dahil degildir. Ancak bunlar imanin gerekleri ve tamamlayici

unsurlaridir. Bu ibadetlerin terk edilmesi ise kisiyi imandan ¢ikarmaz.

Belhi, biiyiik giinah isleyenlerin imandan ¢ikmadigini vurgularken, amellerin terk
edilmesinin insan1 giinaha siirlikleyecegini de ifade etmektedir. O, amalleri hafife alan
bazi Miirciileri su sekilde elestirmektedir: “Seriat hiikiimlerinin ve amellerin miiminlere
farz oldugunu bilmelidir. Kim seriat hiikiimleri miiminlere farz degildir, ameli terk etmek

ona zarar vermez” derse, o Miircie’dir.”33?

Belhi bu ifadesinde, “amellerin terk edilmesinin imana higbir zarar vermeyecegi”
fikrini benimseyen bazi asir1 Miirciilerin diisiincesini reddederek, amellerin dini

yilikiimliiliigiin kaginilmaz bir unsuru oldugunu belirtir. Ona gbre amellerin terki kisiyi

330 Kadi Eb( Ya’la Muhammed b. el-Huseyn b. Muhammed b. Halef b. Ahmed b. el-Ferra el-Bagdadi (6.
458/1065), el-Kddi Ebii Ya'ld ve Kitdbuhii Mesa 'ilu’l-Iman, tah. Suid b. Abdilaziz el-Halef (Riyad: Daru’l-
Asima, 1410), 164, 176; ibn Teymiyye, Kitdbu I-Imdn, tah. Hasim Muhammed Sazeli (Kahire: ts.), 63-64.
31 el-Belhi, Kitdabii’l-I ‘tikad, 2779.
332 el-Belhi, Kitdbii I-I ‘tikad, 2780.
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imandan ¢ikmasina sebep olmaz; fakat bu durum, kisinin giinahkar olmasina ve dini

sorumlulugunun ihlal etmesine yol agar.

Belhi, iman ile amel arasindaki iligkiyi tamamen koparmadan, ancak kavramsal

sinirlar1 da birbirine karistirmadan ele alan bir yaklagim ortaya koymaktadir.
Ecvibetii’s-Saffir’da Iman ve Amel

Ecvibetii’s-Saffar’da da iman ve amel iliskisi konusunda benzer bir yaklagimin
benimsendigi goriilmektedir. Saffar’a gore iman, kalbin tasdiki ve dilin ikrarindan
ibarettir.’*> O, amelleri imanin tanimma dahil etmemekle birlikte, onlari imandan
tamamen bagimsiz da gdrmemistir. Saffar, amelleri kalpte yerlesen imanin dis diinyadaki
yansimasi olarak degerlendirir. Buna gore kalpteki tasdik, disarida amel olarak ortaya
¢ikar. Iman, amel bulunmasa dahi gecerliligini siirdiiriir ve kisi tasdik ile ikrarin

korudugu siirece miimin kabul edilir.

Ote yandan Saffar’a gore amellerin farz olduguna inanmak ile bu amelleri yerine
getirmek de birbirinden farklidir. Ona gore Allah’in farz kildiklarini inkar eden veya
haram kildiklarini helal sayan kisi kafirdir. Bu hiikiimlere inanmakla birlikte onlar1 yerine
getirmeyen kisi ise dinden ¢ikmig olmaz. Aksine giinahkar bir miimin olur.>** Onun bu
yaklasimi, EbGi Mansir el-Matiiridi’nin goriisleriyle de biiylik 6l¢iide oOrtiismektedir.
Matiiridi de, Allah’in farz kildiklarina inanmay1 esas almakta, bu farzlar1 inkér eden
kimseyi kiiftirle nitelendirmektedir. Fakat bu farzlar1 yerine getirmeyen kisiyi ise

giinahkar saymaktadir.®*
Iman-amel iliskisi konusunda Belh Hanefilerinin tavr1 su sekilde dzetlenebilir:

e Amel, imanin tanimina dahil degildir.
e Amelsiz iman miimkiindiir, fakat kisi giinahkar olur.

e Giinah islemek imani ortadan kaldirmaz.

Hem Belhi hem de Saffar, iman ve amel iliskisine dair goriisleriyle Hanefl
gelenegi icerisindeki yaklagimi siirdiirmektedir. Ebl Hanife ve Matiiridi’nin benimsedigi,
ameli imanin tanimi1 diginda birakan ancak ondan tamamen bagimsiz da gérmeyen

anlayis, bu iki miiellif tarafindan da kabul edilmistir. Boylece Belhi ve Saffar, Hanefi-

333 es-Saffar, Ecvibetii’s-Saffar, 50, 53-54.

334 es-Saffar, Ecvibetii’s-Saffdr, 44.

335 e]-Matiiridi, Te ‘vildti'I-Kur ‘Gn, 323b-324a; Kutlu, Imam Maturidi ve Maturidilik, 38.
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Matiiridi ¢izgideki iman anlayisini devam ettirmis ve aym temel yaklagimi kendi

eserlerinde yeniden ortaya koymuslardir.
5.5. Imanda Artma ve Eksilme

Imanm artip eksilmesi tartismanin asli, esas itibariyla imana yiiklenen anlamla
ilgilidir. Hariciler ve Mu‘tezile, imanin artip eksilecegini savunmusglardir. Onlar, iman ile
ameli birbirine bagli kabul ettigi i¢in, imanda artma ve eksilmenin miimkiin oldugunu
soylemislerdir.*® Ehl-i Siinnet’ten Hadis Taraftarlar1 imanin ibadetle artip isyanla
eksilecegini savunurken,®*” Miircie ve Hanefi-Matiiridiler ise iman1 kalbin tasdiki olarak
tanimlamisg, amelleri ise bu tanimin disina birakarak onlar1 islemek ve terk etmekle artip

eksilemeyecegini, imanin sabit bir hakikat oldugunu savunmustur.®*

Belh Hanefilerine ait metinlerde de bu mesele agik ve kesin ifadelerle yer almistir.
Kitabii’l-I‘tikad’da imanda Artma ve Eksilme

Belhi, Kitabii’'l-I ‘tikad’da Eb( Hanife ve diger Miircii alimlerin bu konudaki

goriisiinii tekrarlar: “Imanda artma ve eksilme yoktur.”%’

Belhi, amelleri imanin mahiyetine dahil etmemektedir. Bu sebepten, kisinin
amelleri yerine getirmesi imanin artisina yol agmadig1 gibi, amelleri terk etmesi de imanin
eksilmesine sebebiyet vermez. Ayrica o, imani tasdik olarak tanimlamaktadir. Dolaysiyla
tasdikte artma ve eksilme s6z konusu olmaz. Tasdik ya vardir ya da yoktur, tasdik

derecelenebilir bir sey degildir.

Belhi bu konuda Hariciler, Mu‘tezile ve Hadis Taraftarlarini elestirmektedir. Ona
gore “iman artar ve eksilir” diyen kimseler, imani1 amel ile karigtirmakta ve iman tanimin

bozmakta, bu da sapkinliga yol agmaktadir.

Ecvibetii’s-Saffir’da Imanda Artma ve Eksilme

336 {bn Hazm, el-Fasl, 2:738.
337 Ebi Seybe, Kitdbii’l-Imdn, 72-74; es-Sabtni, Matiiridiyye Akaidi, 182; Tbn Teymiye, Iman, 62;
Abdurrahman b. Eb1 Bekr b. Muhammed Celaliiddin es-SuyGti, Kitabii’'l-Leali’l-Masnua fi’l-Ahddisi’l-
Mevdiia, (Beyrut: Matbaatii’l-Edebiyye, 1317), 1:20.
338 BEb(i Hanife, el-Vasiyye, 65; Ebl Hanife, el-Fikhu’I-Ekber, 56; el-Matiiridi, Te ‘vildtii’l-Kur ‘dn, 82a,
224a, 262a; Ibn Hazm, el-Fasl, 738; en-Nesefi, Islam Inanglar: ve Mezhepler Arasindaki Gériis Farklart,
85; es-Sabilni, Matiiridiyye Akaidi, 182; es-Suylti, Kitabii’l-Ledli’l-Masnua, 1:20-21; Kutlu, Imam
Maturidi ve Maturidilik, 37.
33 el-Belhi, Kitdbii'l-I ‘tikad, 2771.
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Ecvibetii’s-Saffar’da da ayn1 yaklasim benimsenir. Saffar’a imanin artip eksilmesi
meselesi soruldugunda, su cevabr vermistir: “Iman, artmaz ve eksilmez. Ciinkii iman
tasdiktir; tasdik bir kere gerceklesti mi, onun artmast da eksilmesi de s6z konusu

degildir.”4

Saffar, burada Belhi ile aym ¢izgidedir. Ona gore iman, bilgi ve tasdikin kalpte
yerlesmesidir. Bu tasdikin artmasi veya eksilmesi diisiiniilemez; ¢linkii tasdik ya vardir

ya da yoktur.

Belh Hanefilerinin bu konuda 1srarci olmalarinin sebebi, iman tanimini korumak
ve bid‘at ekollerin goriislerine kars1 saglam bir ¢erceve ¢izmek istemeleridir. Cilinkii eger
iman artip eksilir denilirse, iman ile amel arasinda kopmaz bir bag kurulmus olur. Bu
durumda, giinahkarlarin imanlar1 azalmig kabul edilir ve tekfir tehlikesi ortaya ¢ikar.
Belhi ve Saffar ise imani sabit bir tasdik olarak degerlendirmekte ve bu dogrultuda imanin
artip eksilmesini kabul etmemektedir. Onlara goére iman, mahiyeti geregi degisime konu
olmayan bir tasdikten ibarettir. Bu yaklasim, Eb0 Hanife’nin imanin artip
eksilmeyecegi**! yoniindeki goriisiiyle ortiismekte olup, her iki alimin de bu cercevede

Hanefi gelenek igerisinde konumlandigini gérmekteyiz.
5.6. imanda istisna

Imanda istisna, kisinin kendi iman1 soruldugunda “Ben miiminim” veya “Ingallah
ben miiminim” seklindeki iki cevaptan hangisinin verilecegi tartigmasi ile ilgili bir
meseledir. Erken donemden itibaren bu konu, mezhepler arasinda tartisilmis ve farkl

goriisler ileri stiriilmiistiir.

Hadis Taraftarlari, amelleri imanla baglantili gordiikleri i¢in ve kisinin kendi
imanin1 gelecekte ne durumda olacagini bilemeyecegi i¢in, “Ben miiminim” seklinde
kesin bir ifade kullanmasini dogru bulmamislardir. Her seyi ilahi takdire baglayan Hadis
taraftarlari, bir kimsenin kendi imanini tanimlarken “ingallah” kaydin1 eklemesi ve
“Ingallah ben miiminim.” seklinde sdylemesi gerektigini ileri siirmiislerdir.>*?> Miircie’ye
gore ise iman kesin ve degismezdir. Istisnaya ve siipheye yer yoktur. Bu sebepten bir

kimsenin sarth bir sekilde “Insallah ben miiminim.” demesi imanindan siiphe ettigi

340 es-Saffar, Ecvibetii’s-Saffar, 50.
341 Ebh Hanife, el-Vasiyye, 65.
342 Tbn Ebi Seybe, Kitabii’l-Imdn, 67-69; Ibn Teymiye, Iman, 60; ibn Hazm, el-Fasl, 2:838; es-Sabiini,
Matiiridiyye Akaidi, 183; Kutlu, Islam Diisiincesinde Ilk Gelenekgiler, 101-102.
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anlamma gelir>* Hanefi-Matiiriddi keldmcilar ise, imam1 kalbin tasdiki olarak
tanimladiklar1 i¢in, bu tasdikte siipheye yer olmadigini sdylemis ve imanda istisna

yapmay1 reddetmislerdir.>**
Belh Hanefilerine ait metinlerde de bu tartisma dogrudan yer almaktadir.
Kitabii’l-I‘tikad’da Imanda Istisna

Kitabii’lI-I ‘tikad’da bu mesele agik¢a sdyle ifade edilir: “Imandan siiphe etmemeli,
“Insallah ben miiminim” dememeli; aksine “Ben hakiki bir miiminim” demelidir. imanda

istisna yapmak bid‘attir.”*#°

Bu ciimle, Hanefi mezhebinin kesin tavrini ortaya koymaktadir.>*¢ Belhi’ye gére
iman, siiphe ve tereddiit kabul etmez. Kisi iman etmisse, bunu kesin bir sekilde ifade
etmelidir. “Insallah miiminim” demek, iman1 bir ihtimal ve belirsizlik alanina sokmak
anlamma gelir ki bu da bid‘attir. Belhi’nin bu yaklasimi, imani tasdik olarak
tanimlamasinin dogal sonucudur. Ciinkii tasdik ya vardir ya yoktur. Tasdikte ihtimal,

tereddiit veya istisna diigtiniilemez.
Ecvibetii’s-Saffar’da Imanda istisna

Ecvibetii’s-Saffdr’da bu mesele dogrudan ayri1 bir baglikta ele alinmasa da
Saffar’in iman siiphe kabul etmeyen bir tasdik olarak tanimlamasi ayni goriisii teyit
etmektedir. Ona gore iman etmek, O’ nun varligini tasdik ve siipheden uzak sekilde kabul

etmektir.

Dolaysiyla Belh Hanefileri, bid‘at firkalarin gortislerine karsi, iman1 mutlak bir

kesinlik olarak tanimlayarak imanda istisnay1 tamamen reddetmislerdir.
5.7. Biiyiik Giinah Isleyenlerin Durumu

Islam kelaminda biiyiikk giinah isleyen kimsenin durumu, iman anlayisina

dogrudan bagli bir tartismadir. Ciinkii iman tanimi1 genisletilip ameli kapsadiginda, giinah

3 fbn Hazm, el-Fasl, 2:838; es-Suylti, Kitabii'l-Ledli’l-Masnua, 1:22; Kutlu, Tirklerin Islamlasma
Stirecinde Miircie ve Tesirleri, 122.
3% Eb{ Hanife, el-Fikhu 'I-Ebsat, 41-43; Ebl Hanife, el-Alim ve’l-Miiteallim, 31-32; el-Matiiridi, Kitdbii 't-
Tevhid, 388; es-Sabini, Matiiridiyye Akaidi, 183; Ismail Sik, Hanefi-Maturidi Gelenegin Usulii’d-Din
Anlayisi Lamigsi Perspektifinde Kelam-Usulii’I-Fikh Diyalogu, (Ankara: Asil Yayin Dagitim, 2009), 225.
345 el-Belhi, Kitdbii 'I-I ‘tikad, 2770.
346 Tmanda istisna kabul etmeme hususunda Hanefi-Matiiridi ¢izgiyi temsil eden gériisler igin bkz. Ebd
Hanife, el-Fikhu’l-Ebsat, 41-43; es-Sabuni, Matiiridiyye Akaidi, 175-183; el-Lamisi, et-Temhid, 145; en-
Nesefi, Islam Inanglar: ve Mezhepler Arasindaki Gériis Farklar, 84-85.
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isleyen miiminin imaniin zayifladig1 veya kayboldugu iddia edilir. Bu baglamda,
yukarida da bahsi gectigi lizere Hariciler, bliylik giinah isleyen kimsenin tamamen
imandan ¢iktigini ve kafir oldugunu savunurken,**’ Mu‘tezile ise bu kisinin ne miimin ne
de kafir oldugunu, bu ikisi arasinda bir konumda (el-menzile beyne’l-menzileteyn)
bulundugunu ve tovbe etmeden Oliirse ebedi olarak cehennemde kalacagini ileri
siirmektedir.>*® Ehl-i Siinnet alimleri ise ehl-i kiblenin tekfir edilmesinden kaginmuslardir.
Onlara gore Iman dairesi icinde bulunan bir kisi, biiyiik giinah islemis olsa dahi imandan
¢ikmis sayilmaz ve miimin vasfini korur. Ancak s6z konusu kisi, isledigi giinah sebebiyle
“glinahkar miimin” olarak nitelendirilir. Bu ¢ergevede, biiyiik gilinah isleyen kimsenin
ahiretteki durumu Allah’in iradesine birakilmis olup, Allah Teala dilerse onu bagislar,

dilerse de cezalandirir.>*

Belh Hanefilerine ait Kitabii’l-I ‘tikad ve Ecvibetii’s-Saffdr, bu meselede Ehl-i

Stinnet’in tavrini agikca ortaya koymaktadir.
5.7.1. Ehli Kiblenin Tekfir Edilmemesi

Ehl-i kiblenin tekfir edilmemesi meselesi, Islam diisiincesinde hem itikadi hem de
toplumsal agidan Snemli bir yere sahiptir. Ozellikle mezheplerin ortaya ¢ikmasiyla
birlikte farkli goriislerin yayginlastigi donemlerde, Miisliimanlarin birbirlerini kolayca
tekfir etmelerinin 6niine gegmek biiytik bir ihtiya¢ haline gelmistir. Bu baglamda “ehl-1
kible” kavrami, Kabe’yi kible olarak kabul eden ve Islam’in temel esaslarinda birlesen
biitiin Miisliimanlar1 kapsayan bir ifade olarak 6ne c¢ikmaktadir. Bu cergevede, inang
esaslarinda ortak noktada birlesen kimselerin, baz1 ameli eksiklikler veya farkliliklar

sebebiyle Islam dairesinin disina ¢ikarilmamasi gerektigi diisiincesi benimsenmistir.

Bu yaklasimin en belirgin sekilde savunucularindan biri EbG Hanife’dir. Eba
Hanife imani, kalp ile tasdik ve dil ile ikrar seklinde tanimlamis, ameli ise imanin bir
parcas1 olarak gérmemistir. Bu nedenle ona goére Kabe’yi kible edinen bir kimse, miimin
kabul edilir. Bir Miisliimanin bazi farzlari terk etmesi ya da giinah islemesi, onu dogrudan

dinden ¢ikarmaz. Aksine bu kisi, giinahkir da olsa miimindir. Imanla birlikte biitiin

347 el-Es‘ari, Makalatii’I-Islamiyyin, 146; Ibn Hazm, el-Fasl, 2:738; Ibn Nedim, e/-Fihrist, 524; en-Nesefi,
Islam Inanglart ve Mezhepler Arasindaki Goriis Farklart, 89.
348 Kadi Abdiilcebbar, Serhu 'I-Usili’l-hamse, 137-138; el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak, 20; el-Matiiridi,
Kitabii’t-Tevhid, 427; es-Sehristani, Milel ve Nihal, 60; ibn Hazm, el-Fasl, 2:738; Aydinl, Akilct Din
Soylemi Farkli Yonleriyle Mu ‘tezile Ekolii, 42.
3% Eb0 Hanife, el-Fikhu'l-Ekber, 56; el-Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 329-332; es-Sablni, Matiiridiyye
Akaidi, 167-168; el-Lamisi, et-Temhid, 121; Beyazizade, Imam-1 Azam Ebii Hanife nin Itikadi Gériisleri,
134-135; Sik, Hanefi-Maturidi Gelenegin Usulii’d-Din Anlayisi, 229-230.
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farzlar1 yerine getiren kimse Allah’in vaadi geregi miikafatlandirilirken, imanin1 kaybedip
inkara diisen kimse ise cezay1 hak eder. Bununla birlikte, imanini korudugu halde bazi
yiiklimliiliikleri yerine getirmeyen kisinin durumu Allah’in takdirine birakilir. O, dilerse

azap eder, dilerse affeder.*>°

Ebi Hanife’nin bu konudaki en dikkat ¢ekici yonlerinden biri de tekfir hususunda
son derece ihtiyatli davranmasidir. Cilinkii bir Miisliimana “kafir” demek, yalnizca
bireysel bir hiikkiim olmay1p, ayn1 zamanda toplumsal ayrisma ve fitneye zemin hazirlayan
ciddi sonuglar dogurabilir. Bu sebeple ehl-i kiblenin tekfir edilmemesi ilkesi, sadece bir
diisiince olarak kalmayip, ayni zamanda Miisliimanlar arasinda birlik ve beraberligi
korumay1 amaglayan onemli bir anlayis olarak goriilebilir. Ciinkii farkli goriislere sahip
olsalar da temel inang esaslarinda birlesen biitiin Miisliimanlar, bu anlayis gercevesinde

Islam iimmetinin bir pargas1 olarak kabul edilmistir.
Kitabii’l-I ‘tikad’da Biiyiik Giinah ve Tekfir Meselesi

Muhammed b. el-Fazl el-Belhi, biiyiikk giinah isleyen miiminin imanini
kaybetmeyecegini soyle agiklar: “Biiyiik glinah isleyen gilinahiyla birlikte miimindir.
“Onun gilinaht onu imandan ¢ikarir” demek dogru degildir. Yine “Onun iman ile kiifiir
arasinda bir konumdadir” da demek dogru degildir. Ciinkii bu Mu‘tezile’nin soziidiir.”!
Belhi, ehli kiblenin tekfir edilmemesi gerektigini baska bir yerde Haricilerle iliskili olarak
ifade eder: “Ehl-1 kibleden hi¢ kimse bir giinahi sebebiyle tekfir edilmemelidir. Bunu

sdyleyen Harici veya Har(ri*dir.”3%2

Belhi, bu ifadeleriyle Haricilerin tekfir anlayisini agikca elestirir ve reddeder. Ona
gore bir kimse kibleye yonelip namaz kiliyorsa ve Islam’in temel esaslarmi kabul
ediyorsa, giinahlar1 sebebiyle tekfir edilemez. O, bu ifadeleriyle ehl-i kiblenin tekfir
edilmemesi gerektigi yoniindeki yaklagimmi acik ve kesin bir big¢imde ortaya
koymaktadir. Ona gore biiylik giinah isleyen kimse, isledigi glinah sebebiyle imandan

cikmaz, aksine giinahkar bir miimin olur.

Belhi, ayrica biiyiik giinah isleyen kimsenin ahiretteki durumunu ise sOyle

aciklar: “Allah Teala, ehli kebairden isledigi giinahlarinin miktarinca cehennemde azaba

330 Eb(i Hanife, Risale ila Osman el-Betti, 60-62; EbQ Hanife, el-Fikhu I-Ebsat, 33, 42, 49; Eb(i Hanife, el-
Fikhu’I-Ekber, 56; Ebl Hanife, el-Alim ve’l-Miiteallim, 15.
351 el-Belhi, Kitdbii'l-I ‘tikad, 2777.
352 el-Belhi, Kitdbii’l-I ‘tikad, 2771.
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ugratacaktir. Sonra onlar yanip komiir olduktan sonra, onlar atesten ¢ikaracaktir. Kim

“Ehli kebair atesten ¢ikmayacaktir” derse, o Mu‘tezili’dir.””*3

Bu ifade, iki temel noktay1 ortaya koymaktadir:

1. Giinah isleyen miimin cehenneme girebilir.
2. Ancak orada ebedi kalmaz, giinahlarinin karsiligin1 ¢ektikten sonra Allah’in

rahmetiyle cennete alinir.

Belhi’nin, biiyiik giinah isleyen kimsenin ahiretteki durumuna iligkin ortaya
koydugu bu iki husus, Hanefi-Matiiridi gelenegin genel yaklasimiyla biiyiik oOlgiide
ortiismektedir. Zira bu gelenege mensup alimlerin ¢cogunlugu, biiyiikk giinahin kisiyi
imandan ¢ikarmadigini kabul etmektedir. Bununla birlikte, s6z konusu kisi tovbe etmeden
Olurse, isledigi giinah sebebiyle sorumluluk altinda kabul edilir. Ancak onun durumu
kesin bir hiikkme baglanmaz, Allah’in iradesine birakilir. Yiice Allah dilerse, isledigi
giinahlar nispetinde onu cezalandirir, dilerse de liitfu ve merhametiyle bagislar.’>*
Dolaysiyla Belhi, bu ifadesiyle Mu‘tezile’nin tovbe etmeden 6len kebire sahibinin ebedi
olarak cehennemde kalacagi yoniindeki goriisiinii reddetmekte ve Ehl-i Siinnet ¢izgisiyle
ortlisen bir yaklasim ortaya koymaktadir. Ona gore biiylik giinah isleyen kimse
cehennemde ebedi kalmaz. Aksine, isledigi glinahin gerektirdigi Olcilide

cezalandirildiktan sonra cennete girer.

Muhammed b. el-Fazl el-Belhi, ehli kiblenin tekfir edilmemesi gerektigi
yoniindeki yaklagimi benimseyerek, bu konuda hem Haricilerin hem Mu‘tezile’nin
goriislerini reddetmistir. Bu tavri, onun Hanefi-Matiiridi cizgiyle oOrtiisen bir yaklasim

benimsedigini gostermektedir.
Ecvibetii’s-Saffdr’da Biiyiik Giinah ve Tekfir Meselesi

Saffar da ayn1 goOriisii benimser. O, biylik giinah isleyenin imanini

kaybetmeyecegini, ancak isledigi giinahi heldl sayarsa kafir olacagini soyle ifade eder:

“Biiyiik giinah islemekle iman zail olmaz; yeter ki kisi o giinah1 helal saymasin.”>

353 el-Belhi, Kitdbii 'I-I ‘tikad, 2776.
354 Ebl Hanife, el-Vasiyye, 62; Ebl Hanife, Risale ila Osman el-Betti, 60-62; Eb( Hanife, el-Fikhu’l-Ebsat,
33,42, 49; Ebt Hanife, el-Fikhu 'I-Ekber, 56; Ebt Hanife, el-Alim ve I-Miiteallim, 15; el-Matiiridi, Kitdbii 't-
Tevhid, 329-332, 382-383; el-Lamisi, et-Temhid, 121; Beyazizade, Imam-1 Azam Ebii Hanife nin Itikadi
Goriisleri, 134; Sik, Hanefi-Mdturidi Gelenegin Usulii'd-Din Anlayusi, 230.
355 es-Saffar, Ecvibetii’s-Saffdr, 44.
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Bu ifade, iman ile giinah arasindaki iliskiyi ¢ok net bir sekilde ortaya koymaktadir.
Saffar, kiifrii fiilden ziyade inangla iligskilendirir. Yani bir fiilin kendisi degil, o fiile
yonelik itikadi tutumu belirleyici unsur olarak gérmektedir. Ona gore gilinahin imana
dogrudan etkisi yoktur. Ancak Allah’in haram kildig1 bir fiili helal kabul etmek, yani dini
hiikmii inkar etmek kiifiirdiir. Mesela bir miimin igki igerse veya zina yaparsa giinahkar
miimin olur. Fakat i¢ki igmeyi ve zina yapmay1 helal sayarsa, dinin kesin hiikmiinii inkar

ettigi i¢in kiifre girmis olur.

Saffar’im  yaklasimi, imani1 amelden ayiran Hanefl anlayigla tamamen
ortiismektedir. Gilinah islemek miimini giinahkar yapar, ama kafir yapmaz. Tekfir,

yalmzca iman esaslarmnin reddiyle miimkiindiir.3>

Belh Hanefileri, biiyiikk glinah meselesinde Ehl-i Siinnet anlayisim
savunmuglardir. Onlara gore biiyiik giinah miimini imandan ¢ikarmaz; giinahin helal
sayilmasi ise kiifiirdiir. Ehli kible, kibleye yoneldigi siirece tekfir edilemez. Bu yaklasim,
Islam toplumunun birligini korumay1 amaglayan Miircie’nin ve Hanefi ¢izginin temel

prensiplerinden biridir.
6. Siyasi Goriisler (Imamet)
Imametin Onemi

Imamet meselesi, Islam diisiincesinde itikadi ve siyasi boyutlar1 bir arada tastyan
bir konudur. Imamet, genel olarak liderlik ve &nderlik kavramini ifade eder. Ancak bu
kavramin kapsami ve mahiyeti, farkli mezhepler tarafindan ¢esitli sekillerde
yorumlanmustir. En genis anlamiyla iméamet, bir topluluga rehberlik etme gorevini kapsar
ve Ozellikle ibadet baglaminda, namazda cemaate imamlik etme seklinde goriiliir. Bunun
yaninda kavram, siyasi ve toplumsal bir boyut da tagimaktadir. Bu yoniiyle imamet, Hz.
Muhammed’in vefatindan sonra Miisliiman toplumun basina gegen kisinin otoritesini ve

liderligini ifade etmektedir.>>’

Ehl-i Siinnet’e gére imamet, inancin temel esaslar1 arasinda yer almaz.>>® Onlara

gore imamet, daha ¢ok siyasi ve igtimai bir meseledir. Onlar imameti, islAm toplumunun

3% Bu meseleye dair benzer yaklagimlar igin bkz. Ebd Hanife, el-Fikhu I-Ekber, 55; el-Matiiridi, Kitabii t-
Tevhid, 323-329; el-Lamisi, et-Temhid, 229-235; Kutlu, Imam Maturidi ve Maturidilik, 37.

357 Mustafa Oz, “Imamet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 22:
201-203.

3%8 Ehl-i Siinnet’in imameti inang esaslarindan saymayip daha ¢ok siyasi ve ameli bir mesele olarak ele
aldig1 bilinmektedir. Sonmez Kutlu, bu yaklasimin teoride bu sekilde ifade edilmesine ragmen pratikte ayn1
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diizenini saglamak, dini ve diinyevi isleri yiiriitmek amaciyla gerekli gérmiisler. Bu
nedenle imamin belirlenmesini, halkin tercihi, istisare ve ortak uzlagiya dayanan beseri
bir siire¢ olarak kabul etmislerdir. Onlara gére Imam segmek, Allah iizerine degil
Miisliimanlar tizerine vacip olup, secilen imama bey‘at edilmesi sarttir. Bunun yani sira
Ehl-i Siinnet’e gore imametin bazi sartlar1 da bulunmaktadir. Buna goére imamin
Kureys’ten olmasi gerektigi kabul edilmistir. Ayrica imamin ilim, takva, cesaret ve tedbir
gibi niteliklere sahip olmas1 gerektigi belirtilmistir. Ote yandan ilk dort halifenin (Eb
Bekir, Omer, Osman ve Ali) hilafet sirasinin ayn1 zamanda fazilet siralamasi oldugu da

ifade edilmistir.>>’

Ebl Hanife de imameti iman esaslarindan ayr1 tutmus, ancak iimmetin birlik ve
diizeni i¢in gerekli bir kurum olarak goérmiistiir. Ona goére imamet, toplumun kendi i¢inde
istisare ile belirledigi siyasi bir liderlik makamidir.*®® Bu nedenle imameti dini bir mesele
olarak degil, beserl ve hukuki bir konu olarak degerlendirmistir. Nitekim yasadig
donemde Abbasi halifelerinin kendisini siyasi itaate zorlamasina karsi ¢ikmasi da bu
anlayisii acikga ortaya koymaktadir.’®! O, fazilet siralamasini hilafet sirasina gore
yapmustir. Hz. Peygamber’den sonra en faziletli kisilerin sirasiyla Ebdi Bekir, Omer,
Osman ve Ali oldugunu ifade etmistir. Ayrica bu sahabelerin tamaminin dogru yolda
olduklarmi belirtmis ve hepsine sevgi ve saygi duyulmas: gerektigini vurgulamistir.’*? O,

bu yaklasimiyla toplumda ayrismay1 6nlemeyi hedeflemistir. Ayrica EbG Hanife, sahabe

dogrultuda siirdiiriilmedigini belirterek Ehl-i Siinnet’in imamet anlayisini elestirmektedir. Ona gore Siinni
alimler imametin ustli’d-din kapsaminda olmadigini soyleseler de kelam eserlerinde bu konuya genis yer
vererek onu fiilen itikadi bir mesele haline getirmislerdir. Bu durum, imametin beseri ve siyasi bir konu
olmaktan ¢ikarilip dini bir ¢ercevede ele alinmasma yol agmistir. Yine Ehl-i Siinnet’in “halife halk
tarafindan segilir” goriisiinii savunmalarina ragmen, tarihsel olarak Kureys sartt gibi bazi sinirlamalar
getirerek esitlik ilkesini tartigmali hale getirmistir. Kutlu ayrica, Ehl-i Siinnet’in siyasetin diinyevi bir alan
oldugu vurgulanmasina ragmen, siyasi iktidarin ¢ogu zaman dini gerekgelerle mesrulastirildigint ve bu
durumun zalim ydnetime itaati mesrulastiran bir anlayisa zemin hazirladigim ifade eder. Bu genel egilim
icinde Matiiridi’nin din ile siyaset arasinda yaptig1 ayrimin dikkat ¢ekici bir istisna oldugunu, ancak bu
yaklasimin sonraki Siinni diisiincede yeterince gelistirilmedigini belirtir. Daha fazla bilgi i¢in bkz. Sonmez
Kutlu, “Ehl-i Siinnet Siyaset Anlayisinin Dini Temellerinin Sorgulanmasi1”, e-Makdaldat Mezhep
Arastirmalari, 1(2008): 7-26.

359 Ebii Seleme es-Semerkandi (6. IV. yy), Ebii Seleme es-Semerkandi ve Akdid Risdlesi, haz. Ahmed Saim
Kilavuz (Istanbul: 1989), 33-35; Abiilkadir b. Tahir b. Muhammed el-Bagdadi (6. 429/1037), Kitabu
Usilu’d-Din (Beyrut: 1984), 270-289; Ebl Yisr el-Pezdevi (6. 49371099), Ehl-i Siinnet Akdidi, gev.
Serafeddin Gélciik (istanbul: ts.), 257-285; Muhammed b. Omer b. Hiiseyin Fahreddin er-Razi (6.
606/1209), Kelam’a Giris, ¢ev. Hiiseyin Atay, 247-265.

360 Muhammed Eb{i Zehra, Ebii Hanife, ter. Osman Keskioglu (Ankara: Diyanet isleri Baskanlig1 Yayinlari,
1999), 190-191; Arslan, “Ebu Hanife’nin itikadi Gériisleri”, 186.

361 Uzunpostalci, “Ebi Hanife”, 131-138; Kutlu, “Ehl-i Siinnet Siyaset Anlayigmin Dini Temellerinin
Sorgulanmasi1”, 23.

362 Eb(y Hanife, el-Fikhu’I-Ekber, 55.
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arasinda yasanan siyasi ihtilaflar hakkinda tartismaya girmeyi dogru bulmamis, bu

konularda “Allah en dogrusunu bilir” demekle yetinmistir.>%3

Imam Matiiridi de Ebli Hanife gibi siyasetin dini bir kurum olmadigimi savunmus,
bu yiizden din ile siyaset arasinda bir ayrim yapmistir. Ona gore imamet, toplum diizenini
saglamak icin gerekli olan beseri bir kurumdur. O, imametin se¢imi beseri bir eylem
olarak goriir. Ona gore imam, takvali ve toplum islerini iyi yiiriitebilecek biri olmasi

gerekir.3%4

Sii diisiincede ise imamet, inang esaslar1 arasinda merkezi bir konuma sahiptir.
Imamiyye Siasi’nin imamet anlayisina gére imamet, dinin en temel meselelerinden biridir
ve insanlarin se¢imine birakilmast dogru degildir. Allah, peygamber gonderdigi gibi her
donemde bir imam da belirler ve tayin eder. Onlara gére imamlar, dogrudan ilahi iradeyle
belirlenir, hata ve gilinahtan korunmus kabul edilir ve dini hakikatleri dogru bi¢cimde
anlama ve yorumlama yetkisine sahip oldugu diisiiniiliir.**> Bu nedenle imamet, yalnizca
siyasi bir liderlik degil, ayn1 zamanda dini otoriteyi de i¢ceren kapsamli bir makam olarak

ele alinmistir.

Belh Hanefilerine ait  Kitabii’l-I ‘tikad ve  Ecvibetii’s-Saffar — eserleri
incelendiginde, imamet anlayisinin genel olarak Ehl-i Siinnet ¢izgisiyle uyumlu bir
sekilde ele alindig1 gortilmektedir. Bu eserlerde imamet, esas itibariyla toplumsal diizenin
korunmasi ve toplum islerinin yiiriitiilmesine yonelik bir yonetim kurumu olarak kabul
edilmektedir. Nitekim Eb( Hanife’nin 6zellikle vurguladig: toplumsal diizen ve istikrar

fikrinin, Belh Hanefl eserlerinde de benzer bir hassasiyetle goriilmektedir.

Muhammed b. el-Fazl el-Belhi ve Ebii’l-Késim es-Saffar’in imamet anlayisina
gecmeden oOnce, diger Belh’li Hanefi alimlerin bu konudaki genel yaklasimina ve
donemin yoneticilerine kars1 tutumlarina kisaca deginmek yerinde olacaktir. Bu
cercevede Belh’li Hanefi alimler, zalim yoneticilere karsit mutlak itaat edilmemesi

gerektigini savunmuslardir. Onlara gbre yoOnetici ancak adaletli davrandigi ve seriata

363 Eb{i Hanife, Risale ila Osman el-Betti, 62.

364 Sgnmez Kutlu, “Tmam Maturidi’ye Gére Diyanet-Siyaset Ayrimi ve Cagdas Tartismalarla Mukayesesi”,
Islamiyat, 8(2005):59-62.

365 Eb(i Ca‘fer Muhammed b. Ya‘kib el-Kuleyni (6. 328/940), Ustilu 'I-Kdfi (Beyrut. Mu’assasatii’l-A’lemi
li’l-Matbi’at, 2005), 94-122; es-Sehristani, Milel ve Nihal, 135; Muhammed Ziyau’d-Din er-Reys, en-
Nazariyyetu’s-Siyasiyyeti’l-Islamiyye (Kahire: 1966), 107-109. Daha fazla bilgi i¢in bkn. Hasan Onat,
“Siilik ve Giiniimiiz Siiliginde Baz1 Yeni Yaklasimlar Uzerine”, Islami Arastirmalar Dergisi, 3:3 (1989),
127; Hasan Onat, “Sii imamet Nazariyesi”, Ankara Universitesi Ilahivat Fakiiltesi Dergisi, 32(1992): 89-
91.
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uygun hareket ettigi siirece mesru kabul edilir. Onlara gére imamet, dini ve sorgulanamaz
bir makam degil, toplum diizenini saglamak i¢in ortaya g¢ikan beseri ve hukuki bir

gorevdir. Bu ylizden yoneticilerin uygulamalar1 da sorgulanabilir.

Nitekim EbtG Muti‘ el-Belhi, yoneticilerin Kur’an ayetlerini siyasi mesruiyet araci
olarak kullanmalarina kars1 ¢cikmistir. HarGiniirresid’in veliaht tayiniyle ilgili fermanini bu
sekilde temellendirme girisimi karsisinda, donemin alimleri ve ileri gelenleriyle birlikte
valiye giderek bu karari elestirmis ve kabul etmedigini acikca ortaya koymustur.>®® Onun
bu tavri, yoneticinin her kararini sorgusuz kabul etmedigini ve mesruiyeti seriat ol¢iisiine

gore degerlendirdigini gostermektedir.

Benzer sekilde Belh Hanefi alimlerden Selm b. Salim de Abbasi yonetiminin bazi
uygulamalarina kars1 mesafeli bir tutum sergilemis, zalim yoneticilere karsi elestirel bir
durus benimsemistir. Hatta bu tiir yoneticilerin yiiziine bakmay1 uygun gérmedigini ifade

ederek onlarla iliskide dikkatli davranmistir.¢’

Ote yandan yine Belh Hanefi alimlerinden Seddadd b. Hakim, adaletin
uygulanmasi konusunda oldukga kararli bir tavir ortaya koymustur. Nitekim bir kisi
kendisine yapilan zuliim sebebiyle valiye sikayette bulundugunda, Seddad her iki tarafi
cuma sonrasinda huzuruna cagirarak ifadelerini dinlemis ve davaci lehine hiikiim
vermistir. Valinin bu karar1 uygulamaktan kaginmasi tizerine onu hapisle tehdit etmis,
buna ragmen direnmesi iizerine durumu halifeye bildirecegini sdyleyerek karar 1srarla
uygulatmistir.®%® Belh Hanefilerinin ydnetici kars: tutumlarina bakildiginda, imameti, dini
bir otorite degil, toplumsal diizeni saglamak i¢in var olan beseri ve hukuki bir kurum
olarak gordiiklerini ve adaleti distiin tuttuklarimi agikg¢a gorebiliriz. Zulmiin ve
adaletsizligin bulundugu durumlarda ise yoneticilere karst ¢ekinmeden muhalefet

etmislerdir.
Kitabii’l-I ‘tikad’da imamet

Kitabii’l-I ‘tikad incelendiginde, eserde en giiclii vurgunun cemaatin birligi,
huzuru ve biitiinltiglinlin korunmasina yonelik oldugu goriilmektedir. Belhi, cemaatten

ayrilmama, birlik icinde hareket etme, imdmin kusurlu olmast durumunda dahi ona tabi

3% Vaiz-i Belhi, Fezdil-i Belh, 149-150; el-Kuresi, el-Cevahirii'I-Mudiyye, 2:265; ez-Zehebi, Mizdn, 1:574-
575; Kutlu, Tiirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, 218.

367 Vaiz-i Belhi, Fezdil-i Belh, 157; Kutlu, Tiirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, 215.

368 Vaiz-i Belhi, Fezdil-i Belh, 189; el-Miiderrisi, Mesdyihu Belh, 158; Kutlu, Tiirklerin Islamlasma
Stirecinde Miircie ve Tesirleri, 221.
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olma ve arkasinda namaz kilma, ayrica cuma ve bayram namazlarinin ihmal edilmemesi
gibi hususlart 6zellikle 6ne ¢ikarmaktadir. Bu ¢ergevede yazarin, s6z konusu ilkeleri
farkl1 boyutlariyla ele alarak yaklasik dokuz madde halinde sistematik bir sekilde
sundugu anlagilmaktadir. Bu baglamda Belhi, imamet meselesini farkli yonleriyle ele alip

dokuz madde halinde fikrini beyan eder.>®

Belhi, eserinde din siyaset iligkisi konusunu soyle agiklar: “Miisliimanlar
cemaatten ayrilmamali ve onlarla birlikte cuma, cemaat namazlari, bayramlar ve
gazvelerde bulunmalidir. Kim cemaati hak gérmezse, o ya Rafizi’dir ya da Harici’dir.”*"°
Ayrica, “Her iyi ve kotii imamm arkasinda namaz kilinmasi gerekir.”*’! Diger bir
ifadeyle, “Her emirin ister iyi ister kotii olsun, arkasinda cuma ve bayram namazlarini
eda etmek caizdir.”*’? Yine bagka bir yerde, “Sultana, ficir olsa bile itaat etmek haktir;
onun azledilinceye kadar gorevinden ayrilmamasi gerekir ve hitkkmii, ancak hakka uygun

oldugu siirece gegerlidir.”"3

Belhi’nin bu yaklagimi, Ehl-i Siinnet ¢izgisi i¢erisinde cemaat birligini, toplumsal
diizeni ve siyasi otoriteye itaati Onceleyen bir anlayisa dayanmaktadir. Ona gore
Miisliimanlar cemaatten ayrilmamali, cuma, cemaat ve bayram namazlar1 gibi toplu
ibadetleri terk etmemelidir. Hatta gazveler gibi ortak sorumluluk gerektiren alanlarda da
birlik halinde hareket etmelidir. Bu baglamda, cemaati hak gérmeyen kimselerin Rafizi
veya Haricl olarak nitelendirilmesi, onun nazarinda iimmet biitiinliglinii zedeleyen

ayriliker tutumlara yonelik bir elestiri niteligi tasimaktadir.

Belhi ayrica, yoneticinin kisisel durumu ne olursa olsun onun arkasinda namaz
kilinmasini ve cuma ile bayram namazlarinin terk edilmemesini gerekli goriir. Ona gore
facir (giinahkar) bir sultanin dahi otoritesi tamamen reddedilmemelidir. Azledilinceye
kadar gorevini silirdiirmesi mesru kabul edilmelidir ve hiikmii, hakka aykir1 olmadig:
stirece gegerliligini korur. Belhi’nin yoneticiye karsi tutumu, her ne kadar diger Hanefi
alimler kadar belirgin ve kat1 bir ¢izgide olmasa da giinahkar bir sultana karsidir. O, bu
tutumuyla toplumda fitne ve kargasanin biiylimesini 6nlemeyi oncelikli bir ilke olarak
gdérmiis ve diizenin korunmasi i¢in bdyle bir durumda sultana uyulmasi gerektigini ifade

etmistir.

369 el-Belhi, Kitdbii'l-I ‘tikad, 2771-2772, 2774, 2783.
370 el-Belhi, Kitdbii'l-I ‘tikad, 2771.
371 el-Belhi, Kitabii'l-I ‘tikad, 2771.
372 el-Belhi, Kitabii'l-I ‘tikad, 2772.
373 el-Belhi, Kitdbii'l-I ‘tikad, 2783.
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Bu c¢ercevede Belhi, Harici ve Rafizi egilimleri, otoriteyi reddetmeleri ve
cemaatten ayrilma egilimleri sebebiyle elestirir. Ona gore bu tiir yaklagimlar, immet
birligini zayiflatan ve toplumsal diizeni tehdit eden unsurlardir. Buna karsilik Ehl-i
Stinnet anlayis1 dogrultusunda Belhi, imameti dini bir ayrisma konusu degil, toplumun

diizenini saglayan zorunlu bir kurum olarak goriir.

Bu genel ¢erceve, Belhi’nin sahabe ve hilafet anlayisinda da kendini su sekilde
gostermektedir: “Sahabelerin ancak hayirla anilmasi gerektigini, onlarin kusurlarinin dile
getirilmemesi ve bu konudaki hiikmiin Allah’a havale edilmesi gerektigini ifade eder.”*”*
Ona gore sahabe arasinda yer alan kimseler hakkinda olumsuz sdylemlerden kaginmak
esastir. Ayrica Peygamber (s.a.v.)’den sonra en faziletli kisilerin sirasiyla Ebl Bekir,
Omer, Osman ve Ali oldugu goriisiinii benimser. Bu siralamay1 kabul etmeyen ve Ebii

Bekir’den daha faziletli birini ileri stiren kimseleri ise sapkinlik ve bid‘at ehli olarak

degerlendirir.

Bu yaklagimiyla, ozellikle Sii ve Rafizl goriislerini elestirmektedir. Zira bu
gruplarin hilafet ve fazilet siralamasina dair farkli degerlendirmeleri, Belhi tarafindan
Ehl-1 Siinnet ¢izgisinden bir sapma olarak goriilmektedir. Buna karsilik Belhi, Ehl-i
Stinnet’in kabul ettigi hilafet siramasin1 kabul ederek iimmet i¢inde tarihsel ve siyasi

birlik anlayisin1 korumay1 hedefler.
Ecvibetii’s-Saffar’da Iimamet

Ecvibetii’s-Saffar’da imamet meselesi, 6zellikle icmanin inkér1 ve sahabe fazilet
siralamasinin reddi baglaminda ele alinmaktadir. Saffar’a gére Hz. Muhammed’in
vefatindan sonra hilafet konusunda olusan uzlasiy1 reddetmek, kiifre gotiiren hususlardan

biri olarak kabul edilir.

Bu cergevede Saffar, “Bazi kimselerin “Ali’nin hilafete Ebl Bekir’den daha layik
oldugu” ve “Ebl Bekir’in hilafeti zuliim ve haksizlikla aldigr*” seklindeki iddialart
nakleder ve bu goriisii benimseyenleri kiiftirle iliskilendirir. Ona gore bu tiir bir iddia,
sahabe arasinda olustugu kabul edilen icmAy1 inkar anlamma gelir. Icmayi inkar eden

kimse ise dini bakimdan tehlikeli bir konuma diiser.

374 el-Belhi, Kitabii’l-I ‘tikad, 2774.
375 es-Saffar, Ecvibetii’s-Saffar, 28.
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[fadesinin devaminda ise “Kim sadece “Ali, Ebx Bekir’den daha biiyiiktiir” derse,
o miibtedi (bid‘at¢1)dir. Ciinkii bu sevgi, dini bir asildan degil, heva sebebiyledir.””®
Saffar bu ifadesinde, Hz. Ali’nin Hz. EbG Bekir’den daha faziletli oldugunu sdyleyen
kimsenin bu iddiasim1 dini bir delile degil, kisisel sevgi ve hevaya dayandirdigini ifade

etmektedir.

Genel olarak degerlendirdigimizde Saffar’in yaklagimi, imamet tartismalarini salt
siyasi bir ihtilaf olarak degil, icma, bid‘at ve kiifiir sinirlariyla iligkili itikadi bir mesele
olarak konumlandirmaktadir. Onun bu tutumu, sahabe diizenini koruma ve immet i¢cinde

ayrismay1 engelleme amacina dayanmaktadir.

Hem Kitabii’l-I ‘tikad hem de Ecvibetii’s-Saffdr’da imamet konusuna dair
yaklagimlarin, sahabe diizeninin korunmasi ve tiimmet i¢inde ayrismanin Onlenmesi
amacina dayandigr goriilmektedir. Bu eserlerde imamet, dini bir tartigma alanindan
ziyade toplumsal diizeni ve siyasi istikrar1 temin eden bir kurum olarak ele alinmaktadir.
Bununla birlikte sahabe fazilet siralamasinin Ehl-i Siinnet tarafindan kabul edilen Ebt
Bekir, Omer, Osman ve Ali seklindeki tertip iizere benimsenmesi gerektigi 6zellikle
vurgulanmaktadir. Bu siralamanin kabulii, yalnizca bir goriis beyani olarak degil, ayni
zamanda toplumsal biitiinliigilin ve birlik anlayisinin korunmasi agisindan zorunlu bir ilke
olarak degerlendirilmektedir. Bu dogrultuda s6z konusu eserler, toplumun kargasa ve
ayrigsmaya siiriiklenmemesi i¢in mevcut diizenin muhafaza edilmesi gerektigini 6n plana

cikarmaktadir.

Bu bdliimde, Ebii’l-Kasim es-Saffar’in Ecvibetii’s-Saffar ald Esiletii’t-Tevhid adl
eseri ile Muhammed b. el-Fazl el-Belhi’nin Kitdbii'l-I ‘tikad fi Ehli’s-Siinne ve’l-Cemad ‘a
adl eseri; tevhid, niibiivvet, ahiret, kader, insan fiilleri, iman ve imamet gibi temel kelam1
meseleler cercevesinde incelenmistir. Yapilan degerlendirmeler, her iki miiellifin de
itikadl konularda biiyiik 6l¢tide Eb(i Hanife’nin goriislerini benimsedigini ve bu ¢izgiyi

sistemli bir sekilde devam ettirdigini ortaya koymaktadir.

Eserlerde iman-amel iligkisi, biliyiik giinah isleyenin durumu, ilahi sifatlar, kader
ve insan fiilleri gibi temel meselelerde Hanefi itikad anlayisinin esaslarinin korundugu
goriilmektedir. Ayrica donemin farkli itikadi firkalarina yonelik elestiriler, Ehl-1 siinnet

anlayisinin akli ve nakli delillerle temellendirilmeye ¢alisildigini géstermektedir.

376 es-Saffar, Ecvibetii’s-Saffdr, 28.
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Bu cercevede, Belh’te yetisen Ebii’l-Kasim es-Saffar ile Muhammed b. el-Fazl el-
Belhi’nin eserleri, Eb0 Hanife’nin itikadi goriislerinin Belh’te benimsendigini,
gelistirildigini ve sonraki nesillere aktarildigini ortaya koymaktadir. Dolayisiyla
incelenen metinler, Belh’in Hanefi-Matiiridi keldm geleneginin tesekkiiliinde ve
devamliliginda 6nemli bir ilim merkezi oldugunu gostermesi hususunda ayri bir 6nem

tagimaktadir.
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Bu ¢alismada, erken donem Hanefi kelam geleneginin Belh’te sekillenmesinde ve
koklesmesinde rol oynayan Belh’li Hanefl alimlerinden Ebii’l-Kasim es-Saffar el-
Belhi’nin Ecvibetii’s-Saffar ald Esiletii’t-Tevhid adli eseri ile Muhammed b. el-Fazl el-
Belhi’nin Kitabii’I-I ‘tikad fi Ehli’s-Siinne ve’l-Cemad ‘a adl1 eseri temel kelasmi meseleler
cergevesinde analiz edilmistir. Yapilan inceleme sonucunda, bu iki eserin yalnizca
bireysel akaid metinleri olmadigi, aym1 zamanda Belh’te gelisen Hanefi kelam

geleneginin sistemlesme siirecini yansitan onemli kaynaklar oldugu anlasilmistir.

Elde edilen bulgular, Belh’in islam kiiltiir ve medeniyetinin gelisiminde énemli
bir ilim merkezi oldugunu ve Hanefi alimlerin kelam alaninda da etkin bir sekilde eserler
telif ettiklerini gostermektedir. Ozellikle Ebdi Hanife’nin itikadi mirasinm bu bolgede
stirdiiriildiigii ve sonraki nesiller tarafindan yazili bir gelenege doniistiiriildiigli tespit

edilmistir.

Hanefl kelam geleneginin erken donem temsilcileri arasinda yer alan Belh ekolii,
itikadi meselelerin sistemlestirilmesinde 6nemli bir rol istlenmistir. Muhammed b. ¢l-
Fazl el-Belhi’nin Kitdbii'I-I ‘tikad fi Ehli’s-Siinne ve’lI-Cemd ‘a adli eseri ile Ebii’l-Kasim
es-Saffar’in Ecvibetii’s-Saffar ala Esiletii’t-Tevhid adli eseri, 6zelde Belh’te genelde
Tirkistan’da Hanefi-Matiiridi kelam diislincesinin tesekkiil siirecini anlamada 6nemli
ornek metinler olarak one ¢ikmaktadir. Hanefiligin 6nemli ilim merkezlerinden biri olan
Belh’te yetisen alimler tarafindan kaleme alinan bu iki kelami eserin muhteva analizi, s6z
konusu metinlerin Hanefi-Matiiridi kelam gelenegi icerisindeki yerini acik bi¢imde

ortaya koymaktadir.

Muhammed b. el-Fazl el-Belhi’nin Kitdbii’I-I ‘tikad adl1 eseri ile Ebii’l-KAsim es-
Saffar’in Ecvibetii’s-Saffar adli eseri birlikte degerlendirildiginde, her iki metnin de

.....

aldig1, ancak bunu farkli iislup ve ifade tarzlariyla ortaya koydugu anlasilmaktadir.

Kitabii’I-I tikad, Hanefi-Matiiridi akidesinin temel esaslarim1 kisa, acik ve
sistematik bir sekilde maddeler halinde ele almaktadir. Belhi’nin bu eseri kaleme
almasindaki temel hedef, itikadi sapmalara diisiilmesini engellemek, Miisliimanlar

arasinda birlik ve beraberligi giiclendirmek ve onlar1 Ehl-i Siinnet cizgisinde sabit
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kilmaktir. Bu yoniiyle eser, hem genel anlamda Ehl-i Siinnet inancinin korunmasina hem
de oOzelde Hanefi-Matiirldi gelenegin devam ettirilmesine katki  saglamay1

amaclamaktadir.

Belhi, eserinin basinda her ne kadar Ehl-i Siinnet ve cemaatin mezhebine vurgu
yaparak giris yapsa da metin i¢erisinde Ehl-i Siinnet kavraminin zaman zaman Hanefilik

ile sinirlandirildigi ve bu anlamda daha dar bir ¢ergevede kullanildig1 gériilmektedir.

Belhi (6. 415-16/1024-25) nin bu eserini Gazneli Sultan Mahmud (6. 421/1030)’a
takdim etmis olmasi, Siinni inanglarin devlet destegiyle kurumsallastirildig1 bir donemde
Hanefl akidesini giiglendirme cabasini da yansitmaktadir. Nitekim Belhi’nin, Hanefi
mezhebine mensup bir sultanin himayesine eserini sunarak bid‘at olarak goriilen bazi
firkalara karsi Siinni diislinceyi siyasi otorite aracilifiyla desteklemeyi amagladigi
anlagilmaktadir. Bu durum, Hanefl keldm geleneginin yalnizca ilmi bir alanla sinirh
kalmadigini, aynm1 zamanda toplumsal ve siyasi boyutlari da bulunan bir yapiya sahip

oldugunu gostermektedir.

Kitabii'lI-I ‘tikad’da iman, kader, ilahi sifatlar, biiyiik giinah isleyenlerin durumu,
siyasi goriisler ve baz1 fikhi meseleler uzun felsefi tartigmalara girilmeden, kisa ve net bir
sekilde ele almmustir. Bunun sebebi, bu konularin herkes tarafindan kolayca
anlagilmasinin istenmesidir. Ozellikle bid‘at olarak gériilen baz1 goriislere karsi dogru
inancin topluma sade ve acik bir sekilde aktarilmasi hedeflenmistir. Bu yiizden eser,

karmagik agiklamalar yerine daha anlasilir ve sade bir {islup tercih etmistir.

Diger taraftan eser, Mu‘tezile, Cehmiyye ve Hariciler gibi farkli mezheplerin
goriislerine dair bilgi vermesi bakimindan da 6nem arz etmektedir. Belhi, bu firkalarin
goriislerini bliyiik 6l¢iide batil olarak degerlendirip reddederek kendi yaklasimini ortaya
koymaktadir. Bu durum, ayn1 zamanda V./XI. yiizyila kadar Horasan ve Maveraiinnehir
bolgelerinde s6z konusu mezheplere ait fikirlerin belli dl¢tide etkili ve yaygin oldugunu

da gostermektedir.

Ecvibetii’s-Saffar’da ise temel itikadi konular soru-cevap seklinde ele alinmastir.
Bu iislup, konularin okuyucu tarafindan daha kolay anlasilmasina imkan saglamaktadir.
Saffar, Hanefi-Matiiridi ¢ercevede goriislerini ortaya koyarken ayni zamanda bid‘at
olarak degerlendirdigi farkli firkalar1 elestirerek Ehl-i Siinnet inancini korumayi
amaglamaktadir. O, itikadi meseleleri genellikle ayrintili delillerle temellendirerek ele

almakta, bu siire¢te hem akli hem de nakli delilleri birlikte kullanmaktadir.
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Ebii’l-Kasim es-Saffar’in tislubunda dikkat ¢eken bir diger husus ise, reddettigi
baz1 goriisleri ve Islami firkalarin fikirlerini kiifiirle iliskilendirmesidir. O, baz1 konularda
Belhi’ye nispetle daha sert bir dil kullanmakta; Mu‘tezile, Cehmiyye ve Kaderiyye gibi
firkalarin baz1 goriislerine karsi ¢ikarak bunlar kiifiirle iliskilendirmektedir. Bu durum,
Saffar’in itikadi meselelerde sinirlar1 daha keskin ¢izgilerle belirlemeye ¢alistigini ve Ehl-
i Siinnet c¢izgisini koruma noktasinda daha miicadeleci bir tislup benimsedigini

gostermektedir.

Ecvibetii’s-Saffar’da konular ilk bakista daginik ve karmasik goriinse de kelami
meseleler genis bir kapsamda ele alinmis ve bir¢cok farkli konuya yer verilmistir. Bu
durum, eserin sistematik bir tertipten ziyade meseleleri problem merkezli ve ¢ok yonlii

bir yaklagimla ele aldigin1 gostermektedir.

Analizini yaptigimiz eserlerde ele alinan itikadi konularin, erken dénemden
itibaren Hanefi kelam geleneginde tartisilagelen temel meselelerle biiyiik 6lciide
ortiistiigii  goriilmektedir. Ozellikle iman ve amel iliskisi bu konularin basinda
gelmektedir. Hem Kitdbii’'I-I ‘tikad’da hem de Ecvibetii’s-Saffdr’da iman, kalbin tasdiki
ve dilin ikrar1 olarak tanimlanmis, ameller ise imanin tanimina dahil edilmemistir. Buna
bagl olarak biiyiik giinah isleyen kisinin, giinah1 helal saymadikca dinden ¢ikmayacagi
ifade edilmis, boylece glinahin imanm1 ortadan kaldirmadigi, kisiyi sadece giinahkar bir
miimin haline getirdigi vurgulanmistir. Bu yaklagim, Haricilerin tekfirci tutumuna ve
Mu‘tezile’nin “el-menzile beyne’l-menzileteyn” goriisiine karst EbGi  Hanife’nin

benimsedigi anlayisla ortligmektedir.

[lahi sifatlar konusunda Mu‘tezile’nin ilahi sifatlar1 nefyeden goriisleri
elestirilmis, Allah’in sifatlarinin kabulii esas alinmistir. Kader meselesinde ise Kaderiyye
ve Cebriyye gibi u¢ goriisler yerine, kulun iradesini ve Allah’in takdirini bir arada ele
alan Ehl-i siinnet anlayis1 benimsenmistir. Buna gore insan fiillerinde irade sahibidir,

ancak fiillerin yaratilmas1 Allah’a aittir.

Niiblivvet bahsinde Saffar, peygamberlerin masumiyetini ayrintili bir sekilde ele
almis ve onlarin vahiyden once de ilahi koruma altinda olduklarini ifade etmistir.
Velilerin kerametleri konusunda ise Belhi’nin kerametleri hak bir gerceklik olarak kabul
ettigi, inkar eden yaklasimlar1 ise Mu‘tezile ve ibahiyye’ye nispet ederek elestirdigi

goriilmektedir.
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Kisaca muhteva analizine baktigimizda her iki eserde de iman-amel iligkisi, ilahi
sifatlar, kader, niibiivvet ve keramet gibi temel kelami meseleler ele alinirken, farkli
firkalarin asir1  goriigleri elestirilerek Hanefi-Matiiridi keldm geleneginin temel

yaklasimlariin benimsendigini sdyleyebiliriz.

Metinlerin dil ve muhteva bakimindan EbG Hanife’nin eserleriyle benzerlik
gostermesi, Belhi ve Saffar’in Hanefi akaid gelenegi i¢erisindeki konumunu agikg¢a ortaya
koymaktadir. Nitekim Belh Hanefl ekoliiniin 6zgiinliigli, bu alimlerin eserlerinde
somutlagsmistir. Bu durum, Belh’te Hanefi gelenegin IV. ve V. Yiizyilin ilk yarisinda Ebt

Hanife’nin itikadi mirasina giiclii bir baglilik gosterdigini ortaya koymaktadir.

Belh’te koklesen Hanefilik, yalnizca fikhi bir gelenek olarak kalmamis, ayni
zamanda Ebl Hanife’nin itikad1 goriislerini sistematik bir bigimde ele alip yaziya aktaran

bir kelam gelenegine donilismiistiir.

Kitabii'l-I ‘tikad ve Ecvibetii 's-Saffdr, Ebl Hanife ve Matiiridi’den sonra
giiniimiize ulasan en eski Hanefl akaid metinleri arasinda yer almakta ve Belh ekoliiniin
IV.ylizyilda ve V. yilin ilk yarisinda itikadi birikimini yansitmaktadir. Bu eserler, Belh’te
Hanefi gelenegin sadece fikih alaninda degil, itikad alaninda da gelistigini ve Ebl
Hanife’nin goriislerinin sistemli bir kelam diliyle aktarildigini gostermektedir. Bu
nedenle Belh, Hanefi-Matiiridi kelaminin olusum ve yayilma siirecinde 6nemli bir
merkezdir. Ayrica bu gelenegin daha iyi anlagilmasi i¢in Belh’teki diger alim ve eserlerin

de benzer yontemlerle incelenmesi gerektigi ortaya ¢ikmaktadir.
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OZET

Mila Rajabi, Belh Hanefiliginin Ik Kelami Metinleri ve Analizi, Yiiksek

Lisans Tezi, Damisman: Prof. Dr. Sonmez Kutlu

Bu calismada Belh Hanefilerine ait kelami metinler olan Ecvibetii’s-Saffar ala
Esiletii't-Tevhid ve Kitdbii’l-I‘tikad fi Ehli’s-Siinne ve’l-Cemda analiz edilmis, sdz
konusu eserler tizerinden Belh Hanefiliginin Hanefi kelam diistince gelenegi icerisindeki
yeri ortaya konulmustur. Bu ¢alisma, giris, ti¢ boliim, degerlendirme ve sonug
kisimlarindan olusmaktadir. Giris boliimiinde aragtirmanin amaci, yontemi, kapsami ve
temel kaynaklar1 hakkinda bilgi verilmistir. Birinci boliimde, Belh’in cografi ve tarihi
yapisi ele alinmig, Hanefiligin bu bolgede yayilisi ve benimsenme siireci incelenmis,
ayrica Belh’li Hanefi alimlerin hayatlar1 tanitilmistir. Ikinci boliimde, EbG’1-KAsim es-
Saffar el-Belhi ile Muhammed b. el-Fazl el-Belhi’nin hayati ve ilmi sahsiyetleri
incelenmis, eserlerinin muhtevasi, kaynaklari ve sonraki Belh klasik metinleri tizerindeki
etkileri degerlendirilmistir. Ugiincii boliimde ise s6z konusu eserlerin muhteva analizi
yapilmistir. Bu kapsamda iman, amel, tevhid, niiblivvet ve kader gibi kelami konular
cercevesinde miielliflerin goriisleri tespit edilmeye c¢alisilmistir. Ayrica bu eserler
tizerinden Belh Hanefiliginin EbG Hanife’ye bagliligi, itikadi goriislerinin benimsenme

diizeyi ve IV. ile V. asirlarda bolgede one ¢ikan kelami tartismalar ortaya konulmustur.

Anahtar Kelimeler: Belh, Hanefilik, EbG’l-Kasim es-Saffar, Muhammed b. el-
Fazl el-Belhi, Ecvibetii’s-Saffar, Kitabii’l-I tikad, Eb( Hanife.
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ABSTRACT

Mila Rajabi, The First Theological Texts of Balkh Hanafism and Their

Analysis, Master's Thesis, Supervisor: Prof. Dr. Sonmez Kutlu.

This study analyzes the theological texts of the Balkh Hanafis, namely Ecvibetii’s-
Saffar ald Esiletii’t-Tevhid and Kitabii’l-I ‘tikad fi Ehli’s-Siinne ve’lI-Cemda, and through
these works, it reveals the place of Balkh Hanafism within the Hanafi theological
tradition. This thesis consists of an introduction, three chapters, an evaluation, and a
conclusion. The introduction provides information about the purpose, method, scope, and
primary sources of the research. The first chapter discusses the geographical and historical
structure of Balkh, examines the spread and adoption of Hanafism in this region, and
introduces the lives of Hanafi scholars from Balkh. The second chapter examines the lives
and scholarly personalities of Abu’l-Qasim al-Saffar al-Balkhi and Muhammad b. al-Fadl
al-Balkhi, evaluating the content and sources of their works as well as their influence on
later classical Balkh texts. The third chapter presents a content analysis of these works.
Within this framework, the views of the authors on theological issues such as faith (iman),
action (amal), divine unity (tawhid), prophethood (nubuwwa), and predestination (qadar)
are identified. Furthermore, through these works, the loyalty of Balkh Hanafism to Abu
Hanifa, the degree to which his theological views were adopted, and the prominent

theological debates in the region during the 4th and 5th centuries AH are revealed.

Keywords: Balkh, Hanafism, Abu’l-Qasim al-Saffar, Muhammad b. al-Fadl al-
Balkhi, Ecvibetii’s-Saffar, Kitabii’l-I ‘tikad, Abu Hanifa.
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