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ON SOz

Bu galisma, Ismailiyye mezhebinin X. yiizyi1lda Horasan-Maveraiinnehir bdlgesinde
faaliyet gosteren en etkin ve en dnemli dailerinden EbG Ya‘kup es-Sicistani’nin temel
goriislerinin muhtemel son eseri olan Kitdbu I-Iftihdr 6zelinde ele alinmasi amaciyla

yapilmugtir.

Makro diizeyde her mezhebin mikro diizeyde ise her mezhep mensubunun onu diger
mezheplerden ayiran fikri ve diisiinsel 6zellikleri, tesekkiil ettigi cografyadan, cografyada
hakim olan siyasi ve fikri unsurlardan etkilenir ve beslenir. Bu sebeple bu ¢alismada es-
Sicistani’nin de etkin rol aldig1 bolge faaliyetlerinin ve kendisinin ortaya koydugu fikir
ve doktrinlerinin daha iyi anlasilmasi1 adina oncelikle s6z konusu faaliyetlerin cografi-
siyasi-fikri arka plani, bolgede faaliyet gosteren diger iliskili dailer hakkinda gerekli
bilgiler aktarilmistir. Bu bilgilerden sonra ise son olarak es-Sicistdni’nin hayati ve

Kitabu I-Iftihar isimli eseri 6zelinde temel goriisleri ele alinmistir.

Bu calisma, bir giris ve iki boliimden olusmaktadir. Giriste caligmanin konusu,
yontemi ve kullanilan kaynaklar ele alinirken, calismanin ilk boliimiinde Horasan-
Maveraiinnehir bolgesi ve bolgedeki davet faaliyetleri hakkinda aktarilmasini gerekli
gordiiglimiiz cografi- siyasi- fikri arka plan bilgileri verilmistir. Yine bu boliimde
bolgedeki davet faaliyetlerinin siireci ve bu baglamda da ilgili faaliyetlerde bulunan diger
onemli dailerden er-Razi, el-Mervezi ve en-Nesefi’nin hayatlarina, faaliyetlerine ve

eserlerine dair bilgiler aktarilmaya caligilmistir.

Calismanin ikinci boliimiinde c¢alismanin asil 6znesi olan Eb Ya‘ktb es-
Sicistani’nin hayati, eserleri ve Kitdbu I-Iftihdr adli eseri baglaminda tevhid, niibiivvet,

vesayet, imamet, ahiret ve te’vil bagliklar1 altinda temel goriisleri ele alinmaktadir.
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GIRIS

1. Arastirmanin Konusu
Islam Diisiince Tarihi igerisinde farkli fikirleri ile &n plana ¢ikan mezheplerin
basinda hig siiphesiz Ismaililer gelmektedir. Imamiyye Sias1’nda oldugu gibi bu mezhepte

de imamet fikri etrafinda gelisen bir 6greti s6z konusudur.

Cafer es-Sadik’tan sonra imametin en biiyiik oglu Ismail b. Cafer ve soyundan
devam edecegini benimseyerek diger Sii gruplardan ayrisan Ismailiyye, Islam
cografyasinin farkli bolgelerinde bastan itibaren gizli davet faaliyetleri i¢erisine girmistir.
Bu gizli davet faaliyetleri ismaili dailer araciligiyla, Imam Ismail b. Cafer’in biiyiik oglu
Muhammed b. Ismail’in Mehdiligi fikri etrafinda yiiriitiilmiistiir. S6z konusu dailer,
Ismaili dgreti ile ilgili egitimlerini tamamladiktan sonra basta Kife, Rey ve Horasan gibi
hedef bolgelerde gorevlendirilmislerdir. Siinni iktidarlarin  bulundugu O6nemli
cografyalarda dahi faaliyet gdsteren bu dailer sayesinde Ismaililik etki alanin1 ve takipci
sayisini arttirabilmistir. Hatta bu dailer sayesinde Ismaililer, Siinni devletlere rakip olacak

Bahreyn Karmati Devleti ve Fatimi Devleti gibi énemli devletler kurabilmislerdir.!

Ismaili dailerin aktif olarak faaliyette bulunduklar1 bolgelerden biri, hig siiphesiz pek
cok mezhep agisindan 6nemi haiz Horasan-Maveralinnehir bolgesidir. Bu bolgede
faaliyet gosteren dailer arasinda Ismaili dgretiyi yaymakla kalmayip ayn1 zamanda bu
Ogretiyi gelistiren onemli isimler olmustur. Bu isimler arasinda 6ne ¢ikanlardan birisi de

Eb{i Ya‘kab Ishak b. Ahmet es-Sicistani’dir. Kendisi hayat1 boyunca Ismaili diisiincenin

! Farhad Daftary, Ismaililer: Tarihleri ve Ogretileri, gev. Ahmet Fethi, Alfa Yaynlari, Istanbul 2017, s.
181-182; Muzaffer Tan, Hassasiligin Tarihsel Arka Plani, Maarif Mektebi Yayinlari, Ankara 2017, s. 40-
41.



en 6nemli dailerinden ve giiclii temsilcilerinden biri olmus ve Ismaili 6gretiyi savunmak
ve yaymak amaciyla dnemli eserler kaleme almistir. Yeni Eflatuncu dgreti ile Ismaili
Ogretiyi mezceden ve bu sentezi yaymaya calisan es-Sicistani, baslangigta Karmati daveti
benimsemis ancak daha sonra Fatimi halifelerinden Muiz-Lidinillah’in Karmatilere
yonelik politikasindan etkilenip Fatimi saflarina ge¢gmistir. Muiz Lidinillah, kendisinden
onceki Fatimi halifelerinin bizzat Kaim-Mehdi olma iddialarinin aksine Muhammed b.
Ismail’in Kaim-Mehdi olarak geri donecegi seklindeki Karmatilerce de benimsenen
goriisii yeniden resmi ideoloji olarak kabul etmistir. O, bu konuda biraz daha revizyonist
bir yaklasim gelistirmis ve Kaim-Mehdi’nin zuhuruna degin onun gorevlerinin Fatimi
halifeleri tarafindan yerine getirilecegini iddia etmistir.> Bu goriis degisikligi, es-Sicistani
gibi Muhammed b. Ismail’in Kaim-Mehdi olarak doniisiinii bekleyen énemli isimlerin
Fatimi saflarina ¢ekilmesine sebep olmustur. Es-Sicistani’nin Fatim1 saflarina gegmesiyle
birlikte Yeni Eflatuncu Ismaili felsefe, Fatimilerce de benimsenmistir. Bu baglamda es-
Sicistani, Karmati ve Fatiml Ogretiler arasinda bir uyum siirecini baglatmig
gdriinmektedir.’

Es-Sicistni’nin kaleme aldig1, Ismaili &gretiyi iceren pek cok eseri vardir.
Bunlardan bazilar Kitdbu 'n-Nusra, Kesfu’I-Mahcub, Kitabu’I-Mekalid, Isbdtu n-Niibudt

ve Kitabu’I-Iftihar’ dur.

2. Arastirmanin Amaci ve Sinirlari
Ismafliligin “’altin ¢cag1’” olarak tabir edilen X. yy’da, oldukca etkin bir faaliyette
bulunan ve Ismali dgretiyi gelistirip yayan es-Sicistini’nin, ismaili 6gretiyi incelemek ve

anlamak i¢in oldukga kilit bir rol iistlendigini belirtmemiz gerekir. Diger dailere nazaran

2 Muzaffer Tan, “’Ismaililik>’, Islam Mezhepleri Tarihi El Kitabi iginde, Ed. Hasan Onat
ve Sonmez Kutlu, Ankara 2017, s. 246.



cok daha fazla eseri de giinlimiize ulasan es-Sicistani ile ilgili ¢aligmalar -Arastirmanin
Kaynaklar1 basliginda ele aldigimiz iizere- oldukga yeni ve smirlidir. Daha ¢ok ismaili
davet faaliyetleri ile ilgili kaleme alinan c¢aligmalarda bir baglik altinda hayatina ve
eserlerine deginilen veya sadece birka¢ inang konusu baglaminda karsilastirmali olarak
goriigleri ele alinan es-Sicistani’nin glinlimiize ulasan énemli eserlerinin de miistakilen
calisilmas1 ve bu eserleri baglaminda temel goriislerinin temel inan¢ konularini
kapsayacak sekilde sistematik olarak ele almmasi gerektigini diisiinmekteyiz. Bu
kanaatimiz dogrultusunda, bu calismamizda es-Sicistdni’nin, temel inang¢ esaslari
kapsaminda ele alinan Tevhid, Niibiivvet, Vesayet, imamet, Ahiret ve Te’vil konulari
hakkindaki temel goriislerini, -tespit edebildigimiz kadariyla- muhtemel son eseri olan ve
dailigi siiresince benimseyip yaydig1 temel goriis ve dgretilerini iceren Kitdbu I-Iftihdr
isimli eseri 6zelinde ele almay1 hedeflemekteyiz.

Gizli davet faaliyetleri ile bilinen Ismaililik, tarih boyunca pek ¢ok farkli bolgede
Karmati Ismaililigi, Fatimi Ismaililigi, Miistali Ismaililigi, Nizari Ismaililigi vb. gibi
isimlerle farkli gruplara ayrilarak varlik gdostermistir. Gizli davet faaliyetleri sayesinde
pek cok taraftar kazanmis ve 6nemli devletler kurabilmistir. Bu kadar etkin ve 6nemli bir
mezhebin tiim donemlerinin ve bu dénemlerde yiiriitiilen davet faaliyetlerinin tamaminin
bu ¢alismaya konu olmasi zaman sinirlamasi nedeniyle miimkiin degildir. Bu sebeple
mezhebin altin ¢agi olarak kabul edilen X. yy. ¢alisma donemi olarak kararlastirilmis ve
bu donemdeki tiim dailerin ve eserlerinin ¢alisilmasi da bu ¢alismanin sinirlarini asacagi
icin en 6nemli isimlerinden biri olan Ebl Ya‘ktib es-Sicistani’nin temel goriisleri calisma
konusu olarak belirlenmistir.

Es-Sicistani’nin giiniimiize ulasan pek ¢ok eseri bulunmakla birlikte eserlerinin her
birinin miistakil ¢aligmalara konu olabilecegi gbz ontlinde bulundurularak bu ¢alismada
es-Sicistani’nin temel goriislerinin Kitdbu I-Iftihdr isimli eseri baglaminda ele alinmasi

hedeflenmistir. Bu sebeple bu c¢aligma sadece X. yy’daki onemli dailerden olan es-



Sicistani’yi ve en 6nemli eserlerinden biri olan Kitdbu 'I-Iftihdr isimli eseri 6zelinde temel
goriiglerini kapsamaktadir. Bununla birlikte sunu da belirtmek gerekmektedir ki séz
konusu donemde, Horasan-Maveraiinnehir bolgesinde, varlik gosteren dini ve mezhebi
gruplara deginilmis ancak calismanin sinirlarini agmamak adina herhangi mezhep
temsilcisi ile es-Sicistani arasinda bir fikir karsilastirmasi yapmak hedeflenmemistir.
Ayni sekilde bolgede dailik yapan énemli isimler hakkinda da es-Sicistani’nin onciilleri
olmalar1 hasebiyle gerekli bilgilere yer verilmis ancak bu isimler ve es-Sicistani arasinda

da herhangi bir karsilastirma yapma amaci giidiilmemistir.

3. Arastirmanin Yontemi
Islam diisiince tarihi icerisinde varlik gdsteren her mezhep, bu diisiince gelenegine
yaptig1 katkilar nedeniyle énemlidir. insanin faaliyet i¢inde ve miidahil oldugu her alanda
ve her konuda, farkli fikirler ve farkli kabuller ortaya ¢ikmistir. Mezhepler de bu
baglamda beseri birer olusum olmalar1 nedeniyle kendi iglerinde dahi farkli
gruplagsmalara meydan veren farkliliklar icermektedir. Bu mezheplerin ve kurucu
fikirlerinin incelenmesi gorevini iistelenen Islim Mezhepleri Tarihi, kendine has bir
yonteme-yaklasima sahiptir. Islim Mezhepleri Tarihi’nin kendine has yaklasimlart
icerisinde One ¢ikan Ozellikler genel olarak sosyolojik-tarihsel yaklasim, zihniyet analizi
ve kaynak kritigi, multidisipliner calisma seklinde siralanabilir.*
Mezhepler tarihgileri arasinda ilk olarak Sehristani tarafindan benimsenen ve tatbik

edilen bu yontem, tarihsel® veya tasviri (betimleyici) yontem olarak isimlendirilmisgtir.®

4 Hasan Onat ve Sonmez Kutlu, ’Islam Mezhepleri Tarihi’ne Giris’’, Islam Mezhepleri
Tarihi El Kitabi i¢ginde, Grafiker Yayinlari, Ankara 2017, S. 24-33.

s Sonmez Kutlu, Mezhepler Tarihine Giris, Dem Yayinlar1, Istanbul 2017, s. 117.

s Sonmez Kutlu, Tirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, TDV Yayinlari,

Ankara 2018, s.44.



Sehristani, bu yontem baglaminda kendisine prensip edindigi ilkeleri ©* her firkanin
diisiincesini lehte ve aleyhte taassup gostermeden, neyse o sekilde belirtmek...”’” seklinde
ifade etmistir. Kutlu ise bu 6zel yontem ve ilkelerini “Fikirlerin ne zaman, hangi
sartlarda, nerede ortaya ¢iktiklarini ve kimler tarafindan nerede benimsendigini tarafsiz
bir gozle ve ilmi arastirma esaslart dogrultusunda ortaya koymak... 'S seklinde tasvir
etmektedir. Islam Mezhepleri Tarihi bir bilim dali olmas1 nedeniyle mezhepleri ve
mezhepler ile bagintili olgulart incelerken ilkesel olarak tarafsiz, elestirel, gercekei,
sistemli ve birikimli olmak durumundadir. Bu bilim dal, °’inceledigi mezhebi
yvargilamak, otekilestimek yerine onu anlamay: ve onun hangi sartlarda ortaya ¢iktigini

tespit etmeyi hedeflemektedir’’.’

Islam Mezhepleri Tarihi, mezhepleri incelerken bilimsel ve sistematik bir insa
faaliyeti izlemektedir. Bu inga faaliyetinin ilk agamasi, veri toplama, tasnif ve verilerin
incelenmesidir. Bu ilk asamada elde edilecek verilerin bir insan tarafindan ortaya
konuldugunun unutulmamasini ve mezheplere dair bilgi veren eser miielliflerinin,
hakkinda bilgi verdigi mezhebe ya taraf ya da muhalif olabileceklerinin hep hatirda
tutulmasim gerektirmektedir. Islam Mezhepleri Tarihi’nin belki de en biiyiik problem
alani, hakkinda veri elde etmeye calisilan mezhebin ya mensubu ya da muhalifi tarafindan
ele alinmas1 ve bu nedenle tam anlamiyla tarafsiz ve giivenilir bir verinin tespitinin
miimkiin olamamasidir. Bu sebeple yapilacak calismalarda oldukga titiz ve dikkatli

calisilmalidir. Herhangi bir mezhebi incelerken, o mezhebin kendi kaynagi 6ncelenmesi

7 Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihdl, gev. Mustafa Oz, Litera Yaymcilik, istanbul 2019, s. 29.
¢ Sonmez Kutlu, Tiirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, TDV Yayinlari,
Ankara 2018, s.44.

9 Ali Avcu, Horasan-Maveraiinnehir de Ismaililik, Marmara Akademi Yayinlari, Istanbul

2018, s. 35.



billimsel adalet geregidir.'® Bu nedenle biz de bu ¢alismamizda &ncelikle es-Sicistani’ye
ait eserlere basvurduk. Bunlarin basinda c¢alismamiza konu olan Kitdbu l-Iftihdr
gelmektedir. Ismaililik ¢alisirken karsilasilan zorluklardan bir tanesi ne yazik ki
mezhebin erken doneme ait kendi kaynaklarindan pek azmnin giiniimiize ulasmis
olmasidir. Bu nedenle Ismaililige dair erken dénem bilgilerini igeren birka¢ Ismaili
kaynak disinda ilgili déneme dair kaleme alnan ancak Ismaili olmayan kaynaklara da
bagvurduk. Bu kaynaklardan yararlanirken ise eser sahiplerinin, kaleme aldiklar
bilgilerin yanli, ¢arpitilmis olabilecegini g6z oniinde bulundurduk. Elde edilen bilgi ve
belgelerin fikir, olay, zaman ve mekan ile irtibatlandirilmasi1 da biiylik 6nem arz
etmektedir. Zira higbir fikir, boslukta dogmaz ve her fikir, sosyal-siyasi, teolojik-felsefi
olgulardan beslenerek meydana gelmektedir.!! Islam Mezhepleri Tarihi yonteminin temel
ilkeleri olarak ifade edebilecegimiz yukaridaki asamadan sonra ise son agama olarak elde
edilen ve kritigi yapilan bilgi ve belgelerin etkin kullanilmasi, yeniden insasi ve
degerlendirilmesi gelmektedir. Elde edilen veriler belgeye doniistiiriildiikten sonra
baglamin dogru tespiti ve son olarak siirecin yeniden insas1 gerceklestirilmektedir.'? Bu
ilkeler 15131nda biz de ¢aligmamizda bolgedeki Ismaili davet faaliyetlerinin ve dolayisiyla
es-Sicistani’nin fikirlerinin 6ziinii, yapisini daha dogru anlayabilmek adina ilk boliimde
oncelikle Horasan-Maverailinnehir bolgesine dair ve bolgedeki siyasi-sosyal, dini-

mezhebi ve felsefi arka plana dair bilgileri ele almaya calistik. Mezhepler Tarihinin bir

1 Hasan Onat, Sénmez Kutlu, ’Islam Mezhepleri Tarihi Bilimi”’, Islam Bilimlerinde
Yontem 'in iginde, Fecr Yayinlari, Ankara 2023, s.307-308.
11 Hasan Onat ve Sénmez Kutlu, ’Islam Mezhepleri Tarihi Bilimi’’, Islam Bilimlerinde
Yontem’in iginde, s. 314-315.
12 Hasan Onat ve Sonmez Kutlu, ’Islam Mezhepleri Tarihi’ne Giris’’, Islam Mezhepleri
Tarihi El Kitabt i¢inde, Grafiker Yayinlari, Ankara 2017, S. 24-33.
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diger énemli ilkesi olan sahista derinlesme ilkesi'? kapsaminda birinci bliimde Horasan-
Maveraiinnehir Bolgesi'nde dailik yapan isimlerle ilgili 6nemli bilgileri vermeye ¢alistik.
Ikinci béliimde ise tezimizin 6znesi olan Ebu Ya’kiib es-Sicistini’nin hayati ve eserleri

hakkinda ulagabildigimiz bilgileri sunmaya gayret gosterdik.

4. Arastirmanin Kaynaklan
Biz bu ¢alismamiz kapsaminda basta klasik kaynaklar olmak iizere gerek yurt iginde

ve gerekse yurt disinda kaleme alinmis cagdas calismalara bagvurmaya calistik.

4.1 Klasik Kaynaklar
Caligmamiz kapsaminda dncelikle klasik kaynaklardan yaralanmaya gayret ettik. Bu
kaynaklar1 Ismaili olmayan kaynaklar ve Ismaili olan kaynaklar olarak iki sekilde

kategorize edebiliriz.

4.1.1. Ismiili Olmayan Kaynaklar
Ismaililik ¢alismalarinda erken donem bilgisi ¢ok az kimse tarafindan aktarilmistir.
Bunlar genellikle ismaili olmayan miielliflerdir.
Imami miielliflerden Nevbahti (300/912)’nin  Firaku’s-Sia’st ve Kummi
(301/913)’nin Makaldt ve’l-Firak’'*1 erken donem Ismaililere dair -Cafer es-Sadik
donemi ve sonrasindaki boliinmeler ile ilgili- en eski ve ayritili bilgileri kaydetmeleri

acisindan okumalarimiz kapsaminda bagvurdugumuz eserlerden olmustur.

12 Ali Aveu, Horasan-Maveraiinnehir’de Ismaililik, Marmara Akademi Yayinlari, Istanbul
2018, s. 38.
4 Kummi/Nevbahti, Kitabu’I-Makaldt ve’I-Firak/Firaku’s-Sia, Ankara Okulu Yayinlari,
Cev. Hasan Onat ve Sonmez Kutlu, Ankara 2020.
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Sehristani’nin el-Milel ve’'n-Nihal" isimli eseri de Ismaililere dair verdigi bilgiler
nedeniyle bagvurdugumuz kaynaklarin basinda gelmektedir.

Abdulkahir el-Bagdadi’nin el-Fark Beyne’l-Firak!® isimli eseri de calismamiz
kapsaminda istifade ettigimiz klasik eserlerdendir. Bu eser, Horasan-Maveratinnehir
bolgesindeki dailere dair 6nemli bilgiler igermektedir.

Ibn Nedim (385/995) ’in el-Fihrist'” isimli eseri de bilhassa calismamizin da
yogunlastigi Horasan-Maveraiinnehir bdlgesindeki Ismaili davet faaliyetleri ve dailer
kapsaminda 6nemli bilgiler veren, kendisinden ¢okga istifade ettigimiz eserlerdendir.

Calismamiz kapsaminda basvurdugumuz eserlerden bir digeri de meshur Selguklu

18

veziri Nizamiilmiilk’iin Siyasetndme’® isimli eseridir. O, bu eserinde Ismaili davet

faaliyetlerine ve dailere dair olduk¢a 6nemli rivayetleri aktarmistir.

4.1.2. Ismaili Kaynaklar

Calismamiz  kapsaminda basvurdugumuz Ismaili kaynaklarin basinda es-
SicistAni’nin Kitabu I-Iftihdr!’® isimli eseri gelmektedir. Es- Sicistani, ¢aligmamizin ana
kaynag1 olan bu eserinde temel goriislerini oldukca sistematik bir sekilde kaleme almistir.

Es-Sicistani’nin bu eseri diger mezhep mensuplarina yonelik bir reddiyedir. Es-Sicistant,

15 Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, Litera Yaymcilik, Cev. Mustafa Oz, Istanbul 2019.

6 Abdulkahir el-Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak, ¢ev. Ethem Ruhi Figlali, TDV
Yayinlari, Ankara 2020.

7 ibn Nedim, el-Fihrist, ¢ev. Ramazan Sesen, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanlig1 Yayinlari, Istanbul 2019.

18 Nizamiilmiilk, Siyasetndme, Cev. Mehmet Kanar, Say Yayinlar1, 2021.

1 Ebfi Ya‘kub Ishak b. Ahmed es-Sicistani, Kitdbu I-Iftihdr, thk. Ismail K. Poonawala,
Daru’l-Garbi’l-Islami, Beyrut.



temel inang esaslarina dair goriiglerini aktardigi bu eserinde sik sik bir baska hacimli ve
onemli eseri olan el-Mekdlidu I-Melekutiyye’”ye atifta bulunmaktadir.

Ismaili dailerden Hamiduddin el-Kirmani’nin er-Riyad®! isimli eseri de Ebti Hatim
er-Razi, en-Nesefl ve es-Sicistani arasinda gerceklesen fikir tartigmalarin1 aktarmasi
bakimindan ve Ismaili bir dai olmasi hasebiyle konu hakkinda kendi gériislerini aktarmasi
nedeniyle de oldukca 6nemlidir.

Yine er-Razi’nin, en-Nesefi’nin glinlimiize ulasamayan eseri Kitdabii 'I-Mahsiil ine
reddiye olarak kaleme aldig1 Kitdbu 'I-Islah*? isimli eseri de dénemle ilgili dogru tespitler
yapabilmemiz agisindan basvurdugumuz kaynaklardan biri olmustur. Er-Razi’nin
Kitdbu 'z-Zine? ’si de yararlandigimiz Ismaili kaynaklardan bir digeridir.

»>24 olarak cevrilen Hanu I-Ihvan isimli

Nasir Hiisrev’in Tiirk¢e’ye ’Dostlar Sofrast
eseri de dailer hakkinda verdigi satir aras1 bilgileri nedeniyle basvurdugumuz Ismaili

kaynaklardan olmustur.

4.2. Cagdas Kaynaklar
Ismaililikle ilgili 6nemli bilgiler aktaran bu klasik eserler disinda mezhebe ve
Ogretilerine dair kaleme alman cagdas c¢alismalar da istifade ettigimiz baslica

kaynaklardandir.

20 Ebu Ya’kub es-Sicistani, el-Mekalidu I-melekutiyye, ed. Ismail K. Poonawala, Daru’l-
Garbi’l-Islami, Tunus 2011.

2t Hamiduddin el-Kirmani, Kitabu 'r-Riyad, thk. Arif Tamir, Beyrut 1960.

22 Ebt Hatim Ahmed b. Hamdan er-Razi, Kitdbu'l-Islah, Thk. Hasan Minlg¢ehr-Mehdi
Mubhakkik, Tahran 2004.

2 Eba Hatim Ahmed b. Hamdan er-Razi, Kitabu z-Zine, 111, Thk. Abdullah Sellim,
Bagdad 1988.
2 Nasir-1 Hiisrev, ’Hanu’l-Ihvan’’ Dostlar Sofrasi, cev. Mehmet Kanar, Sule Yaynlari,

Ocak 2015.



4.2.1. Batidaki ismaililik Calismalar1

Ismaililik, 1930’lu yillardan itibaren batida arastirma konusu yapilmistir. Bu
kapsamda oldukca énemli calismalar kaleme alinmis, Ismaili el yazmalan giin yiiziine
¢ikarilmaya ve basilmaya, ¢alisilmaya baslanmistir.

Bu ¢alismalardan ilki Samuel M. Stern’in alana dair kaleme aldigi makalelerini
iceren Studies in Early Ismailism?® 'dir. Bu ¢alisma Stern’in 6liimii iizerine David Bryer
tarafindan Stern’e ait makalelerin derlenmesi ile ortaya konmus bir ¢aligmadir. Stern,
alana dair galigmalar1 kapsaminda pek ¢ok el yazmayi da nesrederek Ismaili eserlerin giin
yiiziine ¢ikmasina vesile olmustur. Stern’in, ’The Early Isma’ili Missionaries in North-
West Persia and Transoxiana’’ isimli makale calismasi da tezimiz kapsaminda
basvurdugumuz kaynaklarin basinda gelmektedir.

Stern’in izini takip eden ve Ismaililik ile ilgili dnemli ¢aligmalara imza atan bir diger isim
Wiladimir Iwanow’dur. Onun Studies in Early Ismdilism isimli ¢alismas1 Fatimi- Karmati
ayrimu ile ilgili tezi alanda 6nemli gelismelerden biri olmustur.

Ismaililik ¢alismalar1 kapsaminda bagvurulmasi gerekn bir baska isim hig siiphesiz
Wilfred Madelung’dur. O Ismaililikteki imamet anlayigina dair 6nemli tespitlerde
bulunmustur.

Madelung’dan sonra alana onemli katkilar saglamis bir diger isim ise Paul E.
Walker’dir. Onun Early Philosophical Shi’ism?® isimli calismasi es-Sicistini’nin
hayatina, eserlerine ve goriislerine dair 6nemli bilgiler aktarmas1 agisindan tezimizin ana
kaynaklarindan biri olmustur. Bu ¢alismada O, ayn1 zamanda diger Ismaili dailere dair de

onemli bilgiler kaydetmistir.

25 Stern, Studies in Early Ismailsm ed. David Bryer, Leiden 1983.
26 Paul E. Walker, Early Philosophical Shi’ism, Camridge 1993.
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Calismamiz kapsaminda basvurdugumuz isimlerden biri de Farhad Daftary’dir.
Onun bu alanda kaleme aldig1 ¢ok sayida calisma bulunmakla birlikte bizim istifade
ettigimiz ¢aligmalarindan ve eserlerinden bazilar1 “’Emeviler Doneminde ve Abbasilerin
[Ik Dénemlerinde iran, Horasan ve Maveraiinnehir’deki Mezhebi ve Milliyetci
Hareketler’’?’, Ismaililer: Tarihleri ve Ogretileri’® isimli ¢alismalardir. Daftary, pek ¢ok

calismasi Tiirk¢e’ye kazandirilmistir.

4.2.2. Tiirkiye’de Ismaililik Cahsmalar1

Ismaililik, yurtdisinda ¢ok daha fazla calisilmasina karsin iilkemizde Islam
Mezhepleri Tarihi alaninda diger mezheplerden ¢ok daha az ragbet goren konulardan
biridir. Buna ragmen iilkemizde de Ismaililik ile ilgili oldukga 6nemli ve kiymetli
caligmalarin bulundugunu vurgulamak gerekir. Bunlarin basinda alanda ilk olmasi
nedeniyle ayr1 bir kiymete sahip olan, Mustafa Oz’iin 1986 tarihli Nizdri Ismaili
Mezhebinde Aga Hanlar Dénemi isimli doktora tez calismasi gelmektedir. Bu tez
calismasinda Oz, Nizari Ismaililerin giiniimiizdeki durumunu incelemistir.

Bunun disinda Muzaffer Tan’in Badtinilik Kavrami ve Batini Firkalarin Tasnifi
Meselesi isimli yiiksek lisans tezi ve Ismdiliyye 'nin Tesekkiil Siireci isimli doktora tezi de
alandaki baslangi¢ ¢caligmalarindan olmasi bakimindan olduk¢a 6nemlidir. Ayn1 sekilde
Hagssasiligin - Tarihsel Arka Plani isimli calismast da bu ¢alisma kapsaminda
basvurdugumuz eserlerdendir. Tan’mn Ismaililik alaninda kaleme aldig1 baskaca makale

calismalar1 da bulunmaktadir. Bu makale ¢alismalar1 disinda Ingilizce’den terciime ettigi

27 Farhad Daftary, ’Emeviler Déneminde ve Abbasilerin Ilk Dénemlerinde Iran, Horasan
ve Maveraiinnehir’deki Mezhebi ve Milliyet¢i Hareketler, cev. Mehmet Atalan, Kelam
Arastirmalari, C. 4, S.2, 2006.
28 Daftary, Ismaililer: Tarihleri ve Ogretileri, Alfa Yayinlari, gev. Ahmet Fethi, Istanbul
2017.
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Wilfred Madelung’un *’isma’ililik: Eski ve Yeni Davet’’ isimli makalesi gibi énemli
ceviri ¢alismalari da Ismaililige dair Tiirkce literatiire katki saglamasi agisindan
zikredilmeye degerdir.

Zahide Ay’ Alamut sonrasi Nizari Ismaililigi ve Tasavvuf isimli yiiksek lisans tez
calismas1 da Horasan-Maveraiinnehir’deki Ismaililik ile ilgili ilk ¢aligmalardan biridir.
Mustafa Oztiirk’iin ’Kur’an ve Asirt Yorum’ isimli ¢alismasi da Ismaililikteki te’vil
anlayisini ele almasi ve tefsir bilimi kapsaminda konu edinmesinden dolay1 dnemlidir.

Yine Ismaililik alaninda baslangic olusturan calismalardan bir digeri de Ali
Avcu'nun Karmatiligin Dogusu ve Geligsim Siireci isimli doktora tezidir. Avcu’nun bu
alanda kaleme aldig1 Horasan-Maveraiinnehir’'de Ismaililik isimli galigmasi da tez
calismamizin konusu ile ilgili olarak olduk¢a 6nemli bilgiler igermesi bakimindan sikca
basvurdugumuz ¢agdas kaynaklardan biridir. Avcu’nun bu alanda kaleme aldigi 6nemli
makale calismalar1 da bulunmaktadir.

Istifade ettigimiz ¢agdas calismalardan bir digeri de Misirli arastirmact Ramy
Mahmoud’un Tiirkiye’de kaleme aldign ’Fatimiler Dénemi Ismaili Inang Sistemi’’?
isimli doktora tezidir. Bu tez calismasi, Ismaili dailerin eserlerinin incelendigi ve
fikirlerinin aktarildig1 kapsamli calismalardan biridir. Mahmoud bu ¢alismada Ismaili pek
cok miiellifin eserlerini incelemis ve Fatimiler doneminde ortaya konan inang sistemini
gozler dniline sermistir.

Yusuf Sansarkan’in “’Ismaililigin Yeni Eflatuncu Déniisiimii: EbG Ya‘kb Es-
13072

Sicistan isimli doktora tezi de es-Sicistani’nin eserlerinin ve goriislerinin ele alindig:

ilk calisma olmasi bakimindan istifade ettigimiz 6nemli ¢alismalardandir. Sansarkan, bu

2 Ramy Mahmoud, “’Fatimiler Dénemi Ismaili Inang Sistemi>> Doktora Tezi, IUSBE,
Istanbul 2019
30 Yusuf Sansarkan, <’ Ismaililigin Yeni Eflatuncu Déniisiimii: Eba Ya’kub Es-Sicistani
Ormnegi’’ Doktora Tezi, UUSBE, Bursa 2022.
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calismasinda es-Sicistani’nin goriisleri ile Yeni Elatuncu Filozof Plotinus’un goriislerini
karsilastirmali olarak incelemistir. Bu ¢alismada daha ¢ok Tanr1 ve Alem’e dair goriisler

karsilastirilmistir.
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LBOLUM

HORASAN - MAVERAUNNEHIR BOLGESINDE ISMAILI DAVET

FAALIYETLERI

Ismaili davetin, dailer araciligiyla ulastig1 ve kisa siirede, etkili bir sekilde yayildig
ve giiclendigi bolgelerin basinda hi¢ siiphesiz Horasan ve Maveraiinnehir bolgesi
gelmektedir. Bolgede oldukga titiz faaliyet yiiriiten dailer; Ebu Hatim er-Razi, Hiiseyin
b. Ali el-Mervezi, Muhammed b. Ahmed en-Nesefi, kaleme aldiklar1 eserlerle Ismaili
diisiinceye ve dolayl1 olarak Islam diisiincesine 6nemli katkilarda bulunmuslardir. Gerek
dini gerek mezhebi anlamda muhaliflerine karst 6nemli eserler kaleme alan bu dailerin
Ismaili diisiinceye en &nemli katkilari, Yeni Eflatuncu Felsefe ile Ismaili akideyi
sentezlemeleri sonucunda meydana gelmistir. Bu konuda ilk katkiy1 en-Nesefi saglamistir

ve bu sentezi Kitabu 'I-Mahsil isimli eserinde islemistir.

Mezhepler, gelistikleri bolgelerin izlerini blinyelerinde barindirirlar. Bu mezheplerin
bolgeden bolgeye, sahistan sahisa veya donemden doneme farkli tezahiirlerinin olmasina
neden olur. Bu farklilasmada faaliyet i¢cinde olduklar1 bolgenin sosyo-politik ve kiiltiirel
yapisi, temsilcilerinin diinya goriisi kadar muhataplarinin etkisi de olduk¢a 6nemli rol

oynamaktadir.?!

Bu sebeple Horasan- Maveraiinnehir bolgesindeki Ismaili faaliyetin mahiyetini
anlayabilmek adina dncelikle bolgenin cografi, sosyo-politik, dini-mezhebi ve felsefi arka

planina kisaca deginmeye calisacagiz. Bolgenin siyasi, dini-mezhebi yapisina dair

31 Mehmet Kalayci, Tarihsel Siirecte Es’arilik Maturidilik Iliskisi, Ankara Okulu
Yayinlari, Ankara 2019 s. 129.
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deginecegimiz bilgileri ¢calismamizin sinirlarin1 agsmamasi agisindan bu ¢aligmanin ana

Oznesi olan es-Sicistani’nin yasadigi donemle siirli tutmayr hedefliyoruz.

1. Horasan-Maveraiinnehir Bolgesinin Cografi Konumu

Horasan kelimesinin kdkeni hakkinda; Hz. Nuh’un ogullarindan birinin adi oldugu,
giinesin kolaylikla yiikseldigi yer veya glinesin dogdugu yer anlamina geldigi seklinde
farkl1 goriisler vardir.>? Ancak en makul kabul eski Farsca’ya ait hur ve asan (veya ayan)
kelimelerinden olustugu ve “’gilinesin dogdugu yer’” , “’giines(in) iilkesi’’ anlamlarina
geldigi seklindedir. Horasan, bugiin biiyiik kismi iran smirlari igerisinde bulunan,
Tiirkmenistan ve Afganistan sinirlar icerisinde de yer alan ii¢ parcaya boliinmiis genis
cografyanin adidir. Klasik kaynaklarda bdlgenin sinirlarin, bolgedeki idari yapinin

degisimine paralel olarak farklilastigi goriilmektedir.®?

Miisliman cografyacilar,
Horasan’mn, Ceyhun nehrinin giineyinde kalan bolge oldugunu aktarmislardir.>* Orta
Asya’daki fetihlerden sonra Ceyhun nehrinin dogu yakasina Maveraiinnehir yani nehrin
Ote yakasi denilmistir. Maveraiinnehir, modern dénemde Ceyhun ve Seyhun nehirleri
arasinda kalan bolgeyi ifade etmektedir.’® Ismaili davet, Horasan- Maveraiinnehir

bolgelerine, zaman zaman Horasan’a bagli oldugu aktarilsa da aslinda Deylem bdlgesinin

bir sehri olan Rey iizerinden yayilmistir. Rey, islam’1 en son kabul eden Fars bolgesidir.

32 Ali Akbar Dekhoda, Dekhoda Dictionary-Lughatname-i Dekhoda, Tahran University
Press, Tahran 1931. https://dehkhoda.ut.ac.ir/fa/dictionary (Erisim Tarihi: 13.04.2023)
33 Ali Aveu, Horasan-Maveraiinnehir de Ismaililik, Istanbul 2018, s. 53.
3% Ebu Abdullah Yakut b. Abdullah, Mu cemu’I-Buldan, Leibzig, 1994, c. 11, s. 409;
Osman Cetin, “Horasan” , DIA, Istanbul, c. XVIIL, s. 234.
35 Osman Gazi Ozgiidenli, "Maveraiinnehir", DiA, C.28, Ankara 2003, 177-178.
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Islam’n Rey bélgesine girisi Zeydi imamlar sayesinde olmustur. Bu sebeple bolgede dini

diisiince daha ¢ok Sia etkisinde kalmugtir.3¢

2. Horasan-Maveraiinnehir Bolgesinin Sosyo-Politik Yapisi

Bélgenin sosyo-politik yapisina gelince; Ismaili davetin bolgeye yayilmasi, Abbasi
devletinin otorite kayb1 yasadigi, orduda Tiirklerin s6z sahibi oldugu hatta Halife’nin
Tiirk kumandanlarca tadyin ve azledildigi ve bolgede yerel emirliklerin merkezden
bagimsiz hareket ettikleri bir doneme tekabiil etmektedir. Merkezi otoritenin zayiflamast,
bolgedeki yerel emirliklerin, valilerin, halife tarafindan yari1 bagimsiz sayilmalar1 ve
halife’nin izniyle valilige bir ogulun veya bir yakinin getirilebilmesine izin
verilmesininbir sonucu olarak gerg¢eklesmistir. Veraset sisteminin benimsenmesi yerel
hanedanlarin ortaya ¢ikmasina yol agmistir. Bu kapsamda ortaya ¢ikan hanedanlardan
bazilar1 Tahiriler (205-259/820-873), Saffariler (259-287/873-900) ve Samaniler (261-
395/875-1005) olmustur.’” Bu yerel hanedanliklar her ne kadar halifelik gibi kendi
veraset sistemlerini yliriirliige koymus ve i¢ islerinde bagimsiz bir yap1 arz etmis olsalar
da Cuma hutbelerinde Abbasi halifesinin adin1 okuyarak, vergilerin bir kismini halifeye
gondermeye devam ederek ve halife adina para bastirarak ona olan baghliklarin
gostermeye devam etmislerdir. Yine bu donemde yeni yerel hanedanlarin ortaya ¢ikisi ile
birlikte yeni ittifak arayislarinin da ortaya ¢iktigin1 vurgulamak gerekir. Zira merkezi
yapinin zayiflamasi, 6zellikle yerel hanedanlarin Fatimiler gibi giiglii devletler ile siyasi
yakinlik kurmak istemelerine neden olmustur. Bu donemde yerel yoneticilerin

birgogunun Fatimi daveti kabul ettigi kaynaklarda zikredilmistir. Muhtemelen bu

36 Aveu, Horasan-Maveraiinnehir’de Ismaililik, s.56.
37 Montgomery Watt, Islam Diistincesinin Tesekkiil Devri, Cev. E. Ruhi Figlali, Izmir
[lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayimnlari, Izmir 2017, s. 338-339.
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emirlerin Fatimi daveti kabul etmesi bir siyasi taktik olabilir. Yine bu dénemde Ismaili
olmadiklart halde Abbasilere muhalif olan emirlerin de Fatim1 daveti kabul etmis olmakla
itham edildigi ve bu ithamla bir sekilde itibarlarinin zedelenmeye calisildigi da siyasi

durumun anlasilmasi adina gézden kagirilmamalidir. 8

Horasan-Maveraiinnehir’de Ismaili davetin daha rahat yayilmasini saglamasi
acisindan oldukga 6nemli bir siyasi gelisme de Biiveyhiler’in bolgede iktidar1 ve istikrari
ellerine almalaridir. Biiveyhiler, 321/932-452/1062 yillar1 arasinda bolgede gitgide
nilifuzunu arttiran hanedanlardan biriydi. Muhtemelen Zeydi kokenden gelen Biiveyhiler,
945 yilinda Bagdat’a girisleri ve Abbasi halifesini siyasi olarak etkisiz hale getirmeleriyle
birlikte Irak ve Iran cografyasinda tamamen giic ve séz sahibi oldular.® Iktidarlar
boyunca Zeydiyye ve Imamiyye gibi diger Sii olusumlara anlayis gosterdiler. Bu sayede
Ismaili davet, Siinniligin hakim oldugu Abbasi topraklarinda daha rahat yayilma imkan

buldu.

3. Horasan-Maveraiinnehir Bolgesinde Dini ve Mezhebi Durum

Horasan-Maveratinnehir bolgesi, kendi igerisinde oldukc¢a farkli inang sistemlerini
barindiran bir cografya olmustur. Gerek dini gerek mezhebi olusumlar agisindan oldukga
renkli ve zengin bir yap1 arz etmektedir. Bolgede varlik gosteren dinler Yahudilik,
Hristiyanlik, Maniheizm, Zerdiistliik; mezhepler ise Ismailiyye disinda Miircie-Hanefilik,

Mutezile, Esari-Safiilik, Imamiyye ve Zeydilik seklinde siralanabilir.

38 Aveu, Horasan-Maveraiinnehir’de Ismaililik, s. 57.
3 Erdogan Mercil, "Biiveyhiler", DIA, https://islamansiklopedisi.org.tr/buveyhiler
(Erisim Tarihi: 20.03.2023)
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3.1.Yahudilik ve Hristiyanhk

Horasan-Maveratlinnehir bolgesinde Yahudilik ve Hristiyanlik, sadece gnostik
mezhepler seklinde tezahiir etmese de burada varlik gosteren bazi Yahudi ve Hristiyan
mezhepler, diger bolgelerden farkli olarak ayn1 zamanda gnostik bir yap1 arz etmekteydi.
Ornegin Hemedanl1 Yudgan’a mensubiyetleri ile bilinen Yudganiyye mezhebi, Tevrat’mn
hem zahiri hem de batini yoniiniin oldugunu; tenzil ve te’vilinin bulundugunu kabul
etmislerdi. Bu ozellikleri ile diger Yahudilerden ayrilmislardir.*® Kutluay, Yudgan
mezhebine mensup kimselerin, kaza-kader ve Allah’in sifatlar1 konusunda Mu’tezili

goriisleri benimsedigini ifade etmistir.*!

Yudganiyye’den sonra bolgede etkinlik
gostermeye devam eden bir diger Yahudi mezhebi olan Miisganiyye de Yudganiyye ile
benzer esaslar1 kabul etmistir. Sehristani, bu mezhep mensuplarinin fikirlerini bagka
Yahudilere kili¢ zoru ile kabul ettirme gayretinde olduklarin1 aktarmaktadir. Kum
sehrinde yasanan isyan neticesinde kiligtan gecirilen bu mezhebin mensuplari, Hz. Isa ve
Hz. Muhammed’in kendileri disindaki diger milletlere peygamber olarak
gonderildiklerini kabul etmislerdir.** Bolgede varlik gdsteren bir baska Yahudi mezhebi
olan ve Isfahanli Ebd Isa ishak b. Ya‘kib’un takipgilerinden olusan Iseviyye’nin ise Hz.
[sa’y1 ve Hz. Muhammed’i peygamber olarak gdrmeleri oldukca dikkat ¢ekicidir.*
Bolgedeki Yahudi mezheplerin bu 6zellikleri bolgedeki karma yapinin ve mevcut dini-
fikri olusumlarim birbirlerini etkilemelerinin birer tezahiirii olarak okunabilir. Ismaililigin

bolgeye gelisi III/IX. asirlara tekabiil etmektedir. Yani Ismaili davet bolgeye ulastiginda

hali hazirda din anlayislarini temellendirmislerdi. Bu sebeple yukarida sayilan Yahudi

40 Sehristani, el-Milel ve’'n-Nihdl, ¢ev. Mustafa Oz, Litera Yaymcilik, Istanbul 2019,
5.206.
41 Yasar Kutluay, Islam ve Yahudi Mezhepleri, Anka Yaymlar1. Istanbul 2004, s. 255
42 Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, s. 206.
3 Kutluay, Islam ve Yahudi Mezhepleri, s. 256
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mezheplerinin, Ismailililerin zahir-batin diialitesine dayanan fikirlerini dogrudan

4 Bununla birlikte Horasan-Maveraiinnehir

etkilenmedigini vurgulamak gerekir.
bolgesinde faaliyette bulunan dailerin eserleri ve fikirleri incelendiginde ismaililigin
Yahudi ve Hristiyan diislincesinden bolgedeki akimlarla yakin iliski kurulmasindan
ziyade Islam diisiincesine sizmis Israiliyat dolayisiyla etkilendiklerini ifade edebiliriz.

Yine s6z konusu dailerin, bu dinlere ve firkalarina karsi farkli yaklagimlara ve kanaatlere

sahip olduklar1 da sdyleyebilir. +°

Horasan- Maveraiinnehir bolgesindeki Hristiyan mezheplerine baktigimizda ise yine
gnostik bir diislince yapisina sahip iki 6nemli grup ile karsilasmaktayiz. Bunlar
Marsiyoniyye ve Deysaniye’dir. Deysaniyye’den Once bolgede varlik gostermis olan
Marsiyoniyye, temelde nur ve karanlik diialitesi iizerine insa edilmis gnostik bir diisiince
yapist arz eder. Deysaniyye ise Ibn Nedim’in de belirttigi gibi Mani’den 6nce ortaya
cikmis bir firkadir.*® Bu firkanin kurucusu olan Ibn Deysan, fikirleriyle gerek Siiryani
gerek Maniheist gnostik sistemleri etkilemistir. Deysaniyye de tipki Marsiyoniyye gibi
fikirlerini temelde nur ve karanlik diialitesi iizerine insa etmistir.*’ Bu iki gnostik firka
disinda bolgede etkili olan bir diger dualist ve gnostik akim, Maniheizm’dir.
Deysaniyye’den de etkilenmis olan bu akimin mensuplarinin zindiklikla itham edildigini
gormekteyiz. Ibn Nedim, gerek Abbasi dncesi gerek Abbasi sonrast Maniheist dnciilerin
isimlerini zikrederken Maniheizm’den zindiklik dini olarak bahsetmekte ve dnciilerinin

de bu zindikliklar1 nedeniyle cezalandirildiklarini ve dldiiriildiiklerini aktarmaktadir.*8

4 Aveu, Horasan-Maveraiinnehir 'de Ismaililik, s. 69.
45 Aveu, Karmatiligin Dogusu ve Gelisim Siireci, Doktora Tezi, AUSBE, s. 88.
46 Tbn Nedim, el-Fihrist, s. 1054.

47 Mustafa Oz, "Deysaniyye", DIA , https:/islamansiklopedisi.org.tr/deysaniyye (Erisim
Tarihi: 17.05.2024)
8 Tbn Nedim, el-Fihrist, s. 1050

19


https://islamansiklopedisi.org.tr/deysaniyye

Bolgede karsimiza ¢ikan bir diger dini grup Mecusilerdir. Ancak digerlerinden farkl
olarak bu grubun mensuplar1 muhalifleri ile herhangi bir rekabete veya miicadeleye
girismemislerdir.*® Gériildiigii {izere Horasan-Maveraiinnehir bdlgesinde varlik gsteren
diger dinlere ait bazi mezhepler de bolgenin yapist geregi gnostik bir O6greti

benimsemislerdir.

Mazdeki-Hiirremi akimlar da bolgede varlik gosteren bir baska gruptur. Bu grup,
Ebil Miislim el-Horasani’nin 138/755 yilinda 6ldiiriilmesinin ardindan bolgedeki Sii gulat
olarak ifade edebilecegimiz gruplarla etkilesime girerek, Ebti Miislim’in ad1 etrafinda bir
araya gelerek varliklarini devam ettirmislerdir.’® ibn Nedim, Miislimiyye mezhebine
mensup kisilerin, mezhebin kurucusu kabul edilen Ebi Miislim el-Horasani’nin

olmedigine, geri doneceklerine inandiklarini aktarmistir.>!

3.2.islam Mezhepleri

Horasan-Maveraiinnehir bogesinde hakim unsurlardan, akimlardan olan Islam
mezhepleri Miircie ve Hanefilik, Mutezile, Safiilik, Imamiyye ve Zeydilik’tir. Ismaili
davetin bolgedeki yayilma stratejisi sliphesiz ki bu hakim unsurlar dikkate alinarak
hazirlanmis  ve  yiiriitiilmiistiir. Ismaili dailer cogunlukla Imami ve Zeydi
kimseleri/topluluklar1 hedef kitle olarak belirlerken bir yandan da diger hakim mezhebi
unsurlara kars1 fikri ve siyasi bir miicadele vermislerdir. Avcu, ismaili davetin bu blgeye

Rey tlizerinden giriginin de sehrin bu kozmopolit yapisi sayesinde farkli fikirlerin daha

4 Aveu, Horasan-Maveraiinnehir 'de Ismaililik, s. 73.
% Avcu, a.g.e, s.79.
3! Tbn Nedim, el-Fihrist, s. 1072.
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rahat hareket alan1 bulabilmesine baglamakta ve bunun mezhebi yapiya bagl bir strateji

oldugunu vurgulamaktadir.>?

Simdi yukarida saydigimiz bu mezheplere kisaca deginecegiz.

3.2.1. Miircie-Hanefilik

Horasan-Maveratinnehir bolgesinin, erken donemde, en hakim mezhebi Miircie
mezhebiydi.>* Eb(i Hanife’nin, bu bdlgeye dgrencileri tarafindan aktarilan irca ile ilgili
fikirleri ve iman taniminin amel-iman ayrimi temelli olmas1 gibi hususlar bolgedeki
Hanefilerin de Miircii olarak taninmalarina neden olmustur. Hicri II. asirda Horasan ve
Maveraiinnehirde 6zellikle Belh ve Semerkant gibi 6nemli sehirler Hanefiligin kalesi
konumundaydi1.>* Hanefilere ilk ve en biiyiik siyasi destek Samaniler’den gelmisti.
Samani hiikiimdar1 Ismail b. Ahmet’in ( 275-295/892-907) emri iizerine diger muhalif
firkalara karsi bir eserin kaleme alinmasi gorevi donemin 6nemli isimlerinden EbG’l-

Kasim Ishak b. Muhammed el-Hakim es-Semerkandi’ye (6. 342/953) tevdi edilmisti.

Es-Semerkandi’nin meshur eseri es-Sevddu 'I-A zam iste bdyle bir ortamda ve siyasi
bir emir dogrultusunda kaleme alindi. Eser, Sdmani emiri tarafindan resmi ilmihal olarak

kabul edildi.>> Hanefiler bolgedeki giiclii niifuzlar1 ve alimleri ile Ismaili daveti zora

32 Aveu, Horasan-Maveraiinnehir de Ismaililik, s. 85.
53 S6nmez Kutlu, Tiirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, Ankara 2000, 158.
% Wilferd Madelung, “’Horasan ve Maveraiinnehir’de Ilk Miircie ve Hanefiligin
Yayilist”’, Cev. Sénmez Kutlu, [mam Maturidi ve Maturidilik icerisinde, Ed. Sénmez
Kutlu, OTTO Yayinlar1, Ankara 2016 s. 95; Abdullah b. Omer b. Muhammed b. David
el-Va’izi el-Belhi, Fadail-i Balh, Farsgaya Cev: A. Muhammed Huseyni Behi, Haz.
Abdulhay Habibi Tahran 1350, s. 28.
55 Mehmet Kalayc, Tarihsel Siirecte Esarilik-Maturidilik liskisi, s. 133-134.

21



sokmuslardi. Denilebilir ki Horasan-Maveraiinnehir bélgesindeki ismaili- Hanefi iligkisi
daha ¢ok hasimlik baglaminda olmustur. Ismaililere kars: ilk miicadele imam Maturidi
ile baglamistir. O, Ismaililerin itikatlarinin detayini da igeren iki farkli eser kaleme alarak
gerek kendi déneminde gerekse kendinden sonraki dénemde Ismailililerle girisilen fikri
miicadeleye &nemli katkilarda bulunmustur. ismaili davet basta Imam Maturidi’nin

gelistirmis ve benimsemis oldugu akilcilik karsisinda tutunamamugtir. >

3.2.2. Mu’tezile

Mu’tezile de bolgedeki onemli akimlardan biri olmustur. Bolgedeki ilk Mu’tezili
Murtaza, buradaki ilk Mu‘tezili’nin, Vasil b. Ata’nin talebesi Hafs b. Salim oldugunu
nakletmektedir.>” Mezhebin bdlgede siyasi anlamda da gii¢ kazandig1 dénem ise Abbasi
halifesi Me’mun (6.218/833) doneminde gergeklesmistir. Halife Me’mun, kendi iktidari
doneminde ilm1 tartisma meclislerine biiyiikk 6nem vermis ve sarayinda farkli goriis ve
inanglara sahip fikir adamlarin1 agirlamis ve tartigmalarini tesvik etmistir. Bu vesileyle
s06z konusu tartigmalarda boy gosteren Mu’tezili alimler Me’mun tarafindan takdir ve
destek gdrmiistiir. ilerleyen siireclerde Halku’l-Kur’an meselesi kapsaminda vuku bulan
mihne olaylari, Mu’tezile’nin s6z sahibi oldugu ve en giiclii donemlerini yasadigini
gostermektedir.’® Me’mun ile baslayan, Mu‘tasim ve Vasik donemlerini de icine alan

altin cagin1 yasayan Mu‘tezile, Halife Miitevekkil (H.232-247/M.847-861) déneminde

36 Aveu, Horasan-Maveraiinnehir 'de Ismaililik, s. 89-90.
57 ibn Murtaza, el-Miinye ve’l-Emel fi Serhi’l-Milel ve n-Nihal, thk. Muhammed Cevad
Meskir, Beyrut 1979, s. 32; Yunus Kaplan, ‘’Horasan Bolgesi ve Mu’tezile’nin
Horasan’daki Varlig1’’, YYUIFD, C. 5, Sy.6, ss. 16-33, s.9.
58 Nahide Bozkurt, Mu tezile 'nin Altin Cagi, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2020, s.
115.
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giic kaybetmeye baglamistir ve merkezi otoritesi yavas yavas erimistir. Bu dénemde giic
elde eden grup ise Hadis Taraftarlar1 olmustur. Bu donemde Mu‘tezile icerisinde
kopmalar baglamistir. Kelam tarihinin 6nemli isimlerinden Ebi’l-Hasan el-Es‘ari
(H.324/M.935-936) gibi isimler, Mu‘tezile ile yollarmi ayrrmislardir. °° Bu isimler daha
cok Sii gruplara intisab ederken Ebi’l-Hasan el-Es‘ari’nin ileride kendi adiyla anilacak
bir ekoliin fikr1 temellerini ortaya koymus ve Siinni diisiinceler igerisinde oldukea yliksek
bir konuma ulasmistir.®® Abbasilerin son déneminde de zaman zaman varolus miicadesi
vermek zorunda kalan Mu‘tezile, bilhassa Kadir Billah (H.381-422/M.991-1031)
doneminde oldukga sert politikalarin hedefi olmustur. Es-Sicistani’nin genglik yillarina
tekabiil eden bu donemde Kadir Billah, yayinladigi bir bildiriyle Mu‘tezili alimleri, i°tizal
goriisiinden vazgegmelerini emretmistir. Yine onun, er-Risdletu’l-Kadiriyye isimli bir
cesit amentii kitapcig1 hazirlattigi ve Ehl-i Hadis’in din anlayigini yansitan bu kitapgikla
Allah’mn sifatlarinin ezeliligi, halku’l-Kur’an diislincesinin, Hz. Ali ile ilgili imamet
iddiasinin reddi gibi konular1 icermis ve bu kabullerin disina ¢ikanlarin kiifre diistigi

seklinde oldukga sert ithamlar yer almugtir. ¢!

3.2.3. Safiilik

Horasan-Maveraiinnehir bolgesinde hakim unsurlardan bir digeri de Safiilik
olmustur. Safiilik, Ismaili davetin hedef kitlesini degil daha ¢ok hasim Kkitlesini
olusturmaktadir. X. asrin sonlarinda Es‘arilik olarak anilmaya baglayacak olan ancak ilk

Ismaili davet déneminde muhtemelen daha ¢ok Kiillabilik olarak bilinen Safiilik de her

9 Osman Aydinl, Dogusundan Biiyiik Selcuklulara Mu ‘tezile Ekolii: Tarihi ve Ogretileri,
Endiiliis Yayinlari, Istanbul 2023, s. 104
% Aydinl, Dogusundan Biiyiik Sel¢uklulara Mu ‘tezile Ekolii, s. 105.
61 Aydinli, Dogusundan Biiyiik Sel¢uklulara Mu ‘tezile Ekolii, s. 130-131.
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ne kadar Hanefilikten daha geg bir dénemde bdlgeye intikal etmis®? olsa da tipk1 Hanefilik
gibi bolgedeki Ismaili fikirler ile miicadele iginde olmustur. Zaman icinde bolgede
Hanefilik ile ayn1 hatta bazen onu gegecek bir niifusa sahip olan Esari Safiilik, diger ehl-
1 hadis gruplarin da bilinyesine katilmasiyla Horasan-Maveraiinnehir’in hakim
unsurlarindan biri haline gelmistir. Bilhassa Halife Miitevekkil (232/847-246/861)
donemi ile birlikte baslayan siyasi destekle daha fazla giiclenmistir.®> Makdisi
(H.375/M.985), IV/X. asrin ortalarinda kaleme aldigi eserde bolgenin bazi onemli

4 Horasan-

sehirlerinde ~ Safiii niifusun, Hanefi niifusu gectigini aktarmistir.®
Maveratinnehir asilli 6nemli Safii ve Ehl-i Hadis alimlerden bazilar1 sunlardir: Buhari,

Miislim, Ebi Davud, Tirmizi, Ibn Kuteybe.

Yukarida degindigimiz mezhepler disinda bolgede taraftar kitlesine sahip olan iki
temsilcisi konumunda olan Imamiyye Sias1 ve Zeydiliktir. Imamiyye Sias1 ve Zeydilik
ise Hanefilik ve Safiiligin aksine Ismaili davetin daha farkli bir iliskiye sahip oldugu iki
onemli mezheptir. Bu mezheplerin mensuplari, Ismaili davetin bizzat hedef kitlesini
olusturmaktaydilar. Ismaili dailer, ortak paydalar iizerinden, daveti bu Kkitlelere
ulastirmay1 ve siire¢ igerisinde Ismaililik iginde erimelerini hedeflemislerdi. Her iki
mezhep de Ozellikle Zeydi kokenli Biiveyhi Hanedanligi doneminde giiclenmeye
baslamisti. Zira Biiveyhiler, Zeydilerle birlikte Imamiyye mensuplarmi da himaye

etmislerdi®® Bu iki mezhebin merkezi konumunda olan iki énemli sehir Kum ve Rey

62 Kalayci, Tarihsel Siirecte Esarilik-Maturidilik Iiskisi, s. 97, 134.
63 Kalayci, Tarihsel Siirecte Esarilik-Maturidilik Iliskisi, s. 135.
¢ Makdisi, Ahsenu’l-Tekdsim, thk. De Goeeje, Leiden 1990. s.311,323.
%5 Daftary, “’Emeviler Doneminde ve Abbasilerin Ilk Dénemlerinde iran, Horasan ve
Maveraiinnehir’deki Mezhebi ve Milliyet¢i Hareketler’’, ¢ev. Mehmet Atalan, Kelam
Arastirmalari, C. 4, S.2, 2006, s. 149.
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sehirleriydi. Ismaili davetin bolgeye Rey iizerinden girisi de hedef kitle olarak gordiikleri
Imamilere ve Zeydilere daveti yaymay1 hedeflemelerinden kaynaklanan stratejik bir karar

olmustur. %

3.2.4. imamiyye

Imamiyye, Irak ve ¢evresinde dogmus ancak Horasan bdlgesinde tesekkiil etmistir.”
Imamiyye’nin Horasan’da hizla yayilmas1 sekizinci imam Ali er R1za’nin H.203/M.818
yilinda vefat etmesive Tus’a defnedilmesi dolayisiyla burada Imamiyye’ye bagli yeni bir
grubun ortaya ¢ikmasiyla III/IX. yy’da ger¢ceklesmistir. Fadl b. Sadan’in (6. 260/873)
bolgedeki faaliyetleri neticesinde Horasan’1n dogusunda yer alan Nisabur sehri, Imamiler
i¢in dnemli bir ilim merkezi haline gelmistir. Maveraiinnehir’de Imamiyye’nin goriiniir
olmasi ise III/IX. asrin sonlarinda gerceklesmistir. Horasan Maveratlinnehir bolgesinde,
Imamiyye’nin giiclenmesi ise Zeydi Biiveyhiler déneminde olmustur.%® Bu dénem Sii ve
Mu‘tezili akimlarin daha rahat yayilma imkani1 bulduklar1 bir donemdir. Kum ve Rey
sehirleri de Imamilerin taban buldugu sehirlerdendir. Horasan’da gii¢lii durumda olan
Imamiyye Maveraiinnehir de bu kadar etkili olmamistir. Bunun nedeni bdlgede hakim

konumda olan Hanefi ve onu niifus anlaminda takip eden Safii niifustur. ¢

3.2.5. Zeydilik

Horasan bolgesinde ilk Zeydi davet faaliyetleri, Hz. Hiiseyin’in torunu Zeyd b.

Ali’nin bolgeye, kendisine biat toplamasi i¢in gonderdigi dailer araciligiyla baslamistir.

6 Ali Aveu, Horasan-Maveraiinnehir de Ismaililik, s. 104.

7 Habip Demir, Horasan’da Siilik, OTTO Yayinlari, Ankara 2017, s.78.

¢ Ali Avcu, Horasan-Maveraiinnehir’de Ismaililik, s. 102; Farhad Daftary, *’Emeviler
Déneminde ve Abbasilerin Ilk Dénemlerinde Iran, Horasan ve Maveraiinnehir’deki
Mezhebi ve Milliyet¢i Hareketler’’, s. 149.

% Nizamiilmiilk, Siyasetndme, Dergah Yaymlari, s.185; Ali Avcu, Horasan-
Maveraii’nehir'de Ismaililik, s. 103.
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Bundan 6nce onun Kufe’deki isyan hazirliklar1 kapsaminda Horasan ve Rey’den de
biatlar aldig1 aktarilmaktadir.”’ Zeyb b. Ali’nin &ldiiriilmesi ile birlikte taraftarlari
Horasan’in c¢esitli bolgelerine sigmmis-yayilmiglardir. Bu durum, Zeyd b. Ali’nin

fikirlerinin, taraftarlarinca baska sehirlere yayilmasina neden olmustur. Oyle ki Zeyd b.

1

bolgeye gitmesi tavsiye edilmistir.”! Avcu, Horasan’daki ilk Zeydi faaliyetlerin,

H.145/M.764 yilinda basarili olamayan Muhammed b. En-Nefsiizzekiyye isyani
sonrasinda gergeklestigini ifade etmektedir. O, bu isyam takiben Tahirilere yonelik
gergeklestirilen H.219/M.764 tarihli Muhammed b. Kasim isyanmi1 sonrasi Deylem ve

Taberistan bolgelerinde Zeydi niifusun arttigin1 aktarmaktadir.”

Zeydilik ile ilgili bir diger 6nemli gelisme de Biiveyhiler doneminde gergeklesmistir.
Bu gelisme, Biiveyhilerin meshur vezirlerinden Sahib b Abbad ( H. 367-385/ M. 955-
977) doneminde gerceklesen Mu‘tezili-Zeydi yakinlagmadir. Bu donemde siyasette ve
politikalarda &nemli bir role sahip olan vezir Ibn Abbad, Zeydiligi benimsemis isimlerden
biriydi. Ibn Abbad déneminde Mu‘tezile’nin énemli temsilcilerinden biri olan — ayn1
zamanda Ebl Hagim el-Cubbai’nin de 6grencisi- Abdilah b. Ali el-Basri (H.369/M.980),
kaleme aldig1 Kitdbu't-Tafzil isimli eserinde ¢ogunlukla Sii ve Zeydi bir egilim
gostermistir. Bu eser ile vezir Sahib b. Abbad tarafindan kabul goren el-Basri, vezirin
Mu‘tezill goriislere yakinlamasina neden oldu. Kadi Abdiilcebbar da bu siyasi
yakinlagsmadan nasibini alanlardan biriydi. Mu‘tezili diisiincenin en giiclii kalemlerinden
olan Kadi Abdiilcebbar, Sahib b. Abbad’in vezirligi doneminde basta Rey olmak iizere
bircok sehirde Kadi’l-Kudatlik yapmistir.”> Avcu da mezhebin &zellikle Biiveyhiler

doneminde gelisme kat ettigini vurgulamakta ve Rey sehrinin Zeydiler i¢in dnemli bir

70 Habip Demir, Horasan’da Siilik, OTTO Yayinlari, Ankara 2017, s. 68; Ali b. Huseyn
Ebi’l-Ferec el-Isfahani, Mekdatilu t-Talibiyyin, Daru’l Murtaza, Beyrut 2009, s. 98,107.
! Habip Demir, Horasan’da Siilik, s. 70; et-Taberd, Tarihu I-Umem ve’l-Mulik, I-XI, thk.
Muhammed Ebil-Fazl Ibrdhim, Beyrut 1967, VII, 188.
72 Ali Avcu, Horasan-Maveraiinnehir’de Ismaililik, s. 105.
3 Aydinli, Dogusundan Sel¢uklulara Mu‘tezile Ekolii, s. 132-133.
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egitim merkezi haline geldigini aktarmaktadir’* Zeydiler, Horasan bdlgesinde basarili
olmus ve taban bulmuslarsa da Maverailinnehir i¢in ayni basar1 s6z konusu olmamastir.
Rey bolgesindeki Zeydiler, bolgedeki ismaili dailerden Ebu Hatim er-Razi tarafindan

hedef kitle olarak goriilmiistiir.”

4. Horasan- Maveraiinnehir Bolgesinde Etkili Olan Felsefi Akimlar

Felsefe, islam Cografyasina terciime faaliyetleri ile birlikte girmistir. Halife Mansur
doneminde baglayan terciime faaliyetleri Halife Me’mun doneminde zirveye
tasinmustir.”® Elbette ki miisliimanlarmn felsefe ile tanismalar1 her ne kadar bu terciime
faaliyetleri ile gergeklesmis olsa da Miisliman diislince geleneginde felsefenin
olugsmasini ve gelismesini bu terclime faaliyetlerine indirgemek haksizlik olacaktir. Zira
felsefi eserlerin terciime edilmeye baslanmasinin arkasinda Islam diisiincesinde &nemli
bir etkinlige sahip olan akilci-kelamci bakis agis1 bulunmaktadir. Felsefl faaliyetlerin ise

71

zaten var olan bu akilci-kelamci bakis agisin1 besledigi sOylenebilir.”” Me’mun

4 Ali Avcu, Horasan-Maveraiinnehir’de Ismalilik, s.105.
7s Nizamiilmiilk, Siyasetndme, Dergah Yayinlari, 5. Baski, Istanbul 2003, 5.238-239.
7 Halife Me’mun’un, Bizans imparatoruna mektup yazarak bazi felsefi ve tabiat bilimi
ile ilgili eserlerin birer kopyasini istemis olmasi onun terciime faaliyetlerini ne denli
onemsediginin acik bir kanit1 niteligindedir. Bkz: Mehmet Ozdemir, *°9. Yiizy1l’’, Tarihte
Miisliimanlar Yiizy1l Degerlendirmeleri iginde, OTTO Yayinlar1, Ankara 2020, s. 78; Ibn
Nedim, Me’mun’un terciime faaliyetlerini riiyasinda Aristo’yu gormesi {iizerine
baslattigini aktarir. Bkz: Ibn Nedim, el-Fihrist, 301. Demirci, Ibn Nedim’den aktarilan
bu bilgiye ihtiyatla yaklagirken ayni1 zamanda s6z konusu riiyanin dénemin fikri yapisini
ve tartigma giindemini yansittigini bu bakimdan énemli oldugunu vurgulamaktadir. Bkz:
Mustafa Demirci, Beytii 'I-Hikme Kurulusu, Isleyisi ve Etkileri, Insan Yayinlari, 2019, s.
64.
"7 Ozdemir, ©°9. Yiizy1l”’, Tarihte Miisliimanlar Yiizyil Degerlendirmeleri iginde, s. 79-
80
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doneminde gerceklestirilen bu terciime faaliyetlerinin amaci, Islam disindaki dini ve
mezhebi akimlarla daha gii¢lii bir fikri miicadele ger¢eklestirmekti. Ancak Mihne olaylari
ile birlikte diger mezhebi akimlari baski altina alan ve donemin resmi mezhebi
konumunda bulunan, felsefi diisiinceden oldukga istifade eden Mu’tezile nedeniyle
muhalif mezhebi akimlara mensup kimseler, felsefeden de uzaklagmislardir. Sonraki
stirecte Gazali ile yiikselen filozoflara ve felsefeye karst muhalefet sebebiyle, s6z konusu
felsefi miras daha cok Ismaili cevrelerce benimsenmis ve Ismaili diisiince ile

harmanlanarak devam ettirilmistir.”®

Horasan-Maveraiinnehir bolgelerinde faaileyet
gdsteren Ismaili dailer, bilhassa Yeni Eflatuncu felsefeyi kendi dgretileri ile harmanlamus

ve diger bolgelerdeki Ismaili 6gretilerden farkli bir yapi arz eden yeni bir diisiince sistemi

insa etmislerdir.

Yazar1 kesin olarak bilinmeyen Porphyry ve Proclus ile 6zdeslesen The Teology of
Aristotle ve Liber de Causis isimli iki eser Islam diisiincesine girecek olan Yeni
Eflatunculugun iki 6nemli kaynagi olmustu. The Teology of Aristotle kitabinin aslinda
Aristo ile higbir ilgisi yoktu. Yeni Eflatuncu diislincenin bir diger énemli kaynagi da
Plotinus’un Enneadlar’iydi. Enneadlar’in IV, V ve VI ciltleri terciime edilen

eserlerdendi.”

Walker, iran’da faaliyet gosteren dailerin, filozof kimliklerini vurgular. Bu kisiler
arasinda en- Nesefi (6. 332/943), er-Razi ( 6. 322/934) ve es-Sicistani (6. IV./X. asrin
sonlar1) ve el-Kirmani’yi (411/1021) zikreder ve Yeni Eflatuncu felsefenin etkisinin agik
bir sekilde goriildigl ilk ve en eski eserin en-Nesefi’nin Kitabu'l-Mahsul’ii oldugunu

kaydeder.®® En-Nesefi’nin bu eserine er-Razi tarafindan bir reddiye gelmistir. Er-Razi,

8 Aveu, Horasan-Maveraiinnehir 'de Ismaililik, s. 107.

7 Tan Richard Netton, “’Islam Felsefesinde Yeni Eflatunculuk’’, Cev. Giirbiiz Deniz, Dini

Arastirmalar, C. 7, S. 19, Ankara 2004, s. 351.

80 Paul E. Walker, Early Philosophical Shiism, Cambridge University Press, 1993, s. 13
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bolgedeki onemli dailerdendir ve e/-Mahsil’e karsi kaleme aldig1 eserinin ad1 Kitabu 'I-
Islah tir. Er-Razi’ye ise es-Sicistani tarafindan bir reddiye kaleme alinmistir. Kaleme
alian bu eserin adi1 da en-Nusra’dir. Fatimi dailerinden el-Kirmani de bu tartismayi er-
Riyad isimli eserinde kaydederek kendi goriislerine de yer vererek aktarmistir. S6z
konusu tartigmay1 gliniimiize aktarmaya vesile olan bu eser, ayni zamanda bugiin
maalesef elimize ulagsmayan Kitabu’l- Mahsiil’den de alintilar yapmasi bakimindan

oldukca kiymetlidir.

Yukarida adi gegen dailer, Yeni Eflatuncu fikirleri tamamen almak yerine mevcut
Ismaili dgretiyle harmanlamay1 tercih etmislerdir. En-Nesefi, er-Razi ve es-Sicistani
tarafindan gelistirilen bu fikirler, daha sonra Kirmani tarafindan revize ve 1slah edilerek
Fatimi 6gretilerine dahil edilmistir. Bu 6greti basta Fatimiler olmak {izere Nizariler ve

Miista’lilerce de benimsenerek giiniimiize kadar korunarak aktarilmigtir.®!

5. Horasan-Maveraiinnehir Bolgesindeki Davet Faaliyetlerinde Déilerin Rolii

Ismaili kaynaklarda Ismaili davet faaliyetlerinin Horasan bdlgesinde basladig tarih,
heniiz II. / VIII. asrin ortalar olarak kaydedilmektedir. S6z konusu Ismaili kaynaklarda
bolgedeki davet faaliyetler, Muhammed b. Ismail’e kadar gétiiriilmekte ve bolgedeki ilk
faaliyetlerin Muhammed b. Ismail ve onu takip eden imamlar tarafindan yiiriitiildiigii
iddia edilmektedir.?> Avcu’ya gore bolgedeki faaliyetler 260/874 tarihinden sonra

baslamis olmalidir. Zira ilgili tarihlerde bolgede giiclii bir konuma sahip olan Hanefilerce

81 Aveu, Horasan-Maveraiinnehir’de Ismaililik, s. 109.
8 {dris b. ‘Imadiiddin b. Hasan b. Abdullah el-Idrisi, *’Uyiinu’l-Ahbér ve Fiiniinu’l-
Asér’’, thk. Mustafa Galib, Daru’l-Endeliis, Beyrut 1986, 1V, 355-357; Muzaftfer Tan,
“Horasan ve Maveraiinnehir’de Ilk Isma’ili Faaliyetler”, Dini Arastirmalar C.10, S. 30,
2008, s. 57-58.
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herhangi bir eserde, bu tarihten énce Ismaili faaliyetlere dair bir bilgi yer almamaktadir.
Hamdan Karmat’in da 260/874 tarihinden kisa bir siire 6nce davet faaliyetlerine basladig1
g6z Oniine alindiginda bu davetin kisa siirede genisleyip Horasan bolgesine ulagmis

olmasi imkansizdir. &3

Ismaili davetin Horasan bolgesine girisi ile ilgili Ismaili olmayan kaynaklarin
rivayetleri, I11./IX. asrm ikinci yarisina isaret etmektedir. Ornegin Mes‘udi, Ismaili davet
faaliyetlerinin Isfahan’da ortaya ciktigi tarihi 260/873 olarak vermektedir.®* Irak’ta
faaliyette bulunan dailerden Hamdan Karmat ve Abdan’m, Giiney Iran’a dailer
gonderdikleri rivayet edilmektedir.®> Abdan tarafindan bdlgeye gonderilen dai, Ebd Said

el- Cennabi®® veya Abdan’in kardesi Me’mun olabilir.

Ibn Nedim’in ve Nizamiilmiilk iin aktardiklar1 bilgilere gére Rey bolgesindeki davet
faaliyetleri, Abdullah b. Meymin el-Kaddah’in bolgeye gonderdigi bir dai tarafindan
yiriitiilmiis ve bolgeye yayilmistir. Nizamiilmiilk, bu dainin oglunun adini Ahmet b.
Halef oldugunu aktarmakta ve babasinin yerine gectigini ifade ederek Ahmet’ten dnceki
bolge daisinin Halef olduguna isaret etmistir. Ibn Nedim, el-Kaddah tarafindan bélgeye
gonderilen bu déinin, Hallac el-Kutn oldugunu aktarmaktadir.?’ Yine o, bu daiden sonra
gorevi sirastyla oglunun, oglu 6liince de Giyas’in ve Mahrum adinda birinin devraldigini
haber vermektedir. Mahrum o6ldiikten sonra ise yerine Eb( Hatim el-Verseyani’nin

gectigini ifade eder. Davet o6zellikle Giyas’in dailigi doneminde taraftar sayisini

arttirmay1 basarmistir. Nizamiilmiilk’tin aktardigina gore o, tebligde bulunurken mezhebi

8 Avecu, Horasan-Maveraiinnehir’de Ismaililik, s. 114-115.
s Ebi’l Hasen Ali b. Hiiseyin b. Ali el-Mes‘di, et-Tenbih ve l-Isrdf, Beyrut 1997. s. 358.
8 [bn Nedim, el-Fihrist, s. 632.
8 Avcu, Horasan- Maveraiinnehir’de Ismaililik, s. 120.
87 Krs. Ibn Nedim, el-Fihrist, s. 634; Nizamiilmiilk, Siyasetndme, Cev. Mehmet Kanar,
Say Yayinlari, 2021 s.314.
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Ogretileri ayetlerle, hadis rivayetleriyle ve Araplarin atasdzleriyle ve siirlerle bezemis ve
Kitdbii’l-Beydn adinda bir eser kaleme almistir. Giyas’in, Merv er-Rid’a geldikten sonra
Ismaili davete kazandirdig1 en dnemli kisilerden birisi de ilerde deginecegimiz Ismaili
dailerden Emir Hiiseyin b. Ali el-Mervezi olmustur. Giyas, Merv er-Rid’a geldiginde bu
sehrin emiri konumunda bulunan el-Mervezi, Ismaili daveti kabul etmis ve bolgede dailik
vazifesini lstlenmistir. El-Mervezi’nin davete katilmasiyla birlikte, onun siyasi
kimliginin de etkisiyle, ismaili davet, aym zamanda bélge halki tarafindan da kabul

gdrmiis ve daha genis bir alana yayilma imkan1 bulmustur. *

Ismaili davetin, Horasan-Maveraiinnehir bolgesinde sadece Karmatilerce degil ayn1
zamanda Fatimilerce de temsil edildigini gdrmekteyiz. Ismaili davetin, Maveraiinnehir
bolgesine ulagmasi Horasan’a bagli olan Nisabur sehri {lizerinden gergeklesmistir.
Ubeydullah’in bolgeye gonderdigi ilk dai, Ebta Abdullah el-Hadim’dir. El-Hadim
307/919 yilina kadar bolgede davet faaliyetlerini devam etttirmis olmalidir. El-
Hadim’den sonra ise bolgede dailik gorevini es-Sa‘rani iistlenmistir.®® Ibn Nedim,
Ubeydullah’in 287/900 yilinda bolgeye, davet faaliyetlerini yiiriitmesi i¢in Ebt Said es-
Sa’rani’yi gonderdigini ve es-Sa’rani’nin bolgedeki komutanlara davette bulunarak onlari
Siilige kazandirdigini aktarir. Es-Sa’rani’nin Oliimiinden sonra ise bdlgede davet
faaliyetlerini Hiiseyin b. Ali el-Mervezi’'nin iistlendigini kaydeder. El-Mervezi’nin ise
Samani hiikiimdar1 Nasr b. Ahmed tarafindan hapsedildigini ve hapisteyken 6ldiigtinti
ifade eder.”® Avcu, el-Mervezi’nin Ismaili davete I11./IX. asrin sonlarida kazandirildigini
keza Nizamiilmiilk’iin rivayetinde de buna isaret edildigini vurgulamakta bu durumda es-
Sa‘rani’nin bolgede faaliyete baslamasindan ¢ok once Ismaili davete dahil oldugu

anlagilmaktadir. El-Mervezi’nin hapisteyken Oldiirtilmesi ile ilgili iddiay1 da

88 Nizamiilmiilk, Siyasetndme, s.315-316.
8 Avcu, Horasan-Maveraiinnehir’de Ismaililik, s. 149-150.
% [bn Nedim, el-Fihrist, s.634.
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degerlendiren Avcu, Ibnii’l-Esir’in rivayetini hatirlatarak, el-Mervezi’nin, ddnemin veziri
Ceyhani’nin araci olmasi sayesinde hapisten ¢ikarildigini ve sarayda Nasr b. Ahmed’e

1

hizmette bulundugunu ifade etmektedir.”’ Ibn Nedim, el-Mervezi’den sonra ise onun

yerine en-Nesefl’nin gegtigini ve kendi dailigi doneminde Nasr b. Ahmed’i ikna ederek,
ona Ismaili daveti kabul ettirdigini de aktarmustir. Ibn Nedim’in aktardigi ilging
bilgilerden biriyse, en-Nesefi’nin, Nasr b. Ahmed’i davete kazandirdiktan sonra onu,
daha once oldiirdiigii Ismaili dai el-Mervezi’nin diyetini 6demeye de ikna etmis

olmasidir. ibn Nedim, en-Nesefi’nin daha sonra Nasr b. Ahmed’in oglu Nuh b. Nasr

tarafindan 6ldiiriildiigiinii de aktarmustir.”?

Horasan-Maveratlinnehir bolgesinde davet, diger bolgelerde oldugu gibi Mehdi
beklentisi merkezli olmustur ancak bu bolgedeki davet faaliyetlerini digerlerinden ayiran
ilmi faaliyetler ve itikadi goriisler lizerine yogunlasilmis olmasi ve taraftarlarini da bu
odak konular kapsaminda kazanmay1 basarmasidir.”* Elbette bu basarida bolgede gorev

yapan dailerin kisiligi, ilmi ve fikr birikimleri 6énemli bir rol oynamaktaydi. Bolgede

1 Avcu, Horasan-Maveraiinnehir’de Ismaililik, s. 151-152.
2 Ton Nedim, el-Fihrist, s.634
% Aveu, Horasan-Maveraiinnehir’de Ismaililik, s. 130. ; Bolgedeki davet faaliyetlerinin
ilmi boyutta kaldig: siirece giinden giine yiikseldigi ancak Mehdi’nin zuhuru gibi mayimnl
konularda riske girdigi sdylenebilir. Gerek Giyas’in gerek Ebti Hatim er-Razi’nin teblig
faaliyetleri siirecinde ilmi alanda ilerleyerek elde ettikleri basar1 bir yana, Giyas’in,
Horasan’a gitmeden dnce Rey halkina Mehd1’nin zuhur edecegini haber vermesi ve daha
sonra dailigi devralan er-Razi’nin de bu miijdeyi devam ettirmis olmasi, Karmatileri,
davete baglilik konusunda motive etmistir. Madelung, EbG Hatim’in bu donemde gaib
imamin (mehdi’nin) halifesi iinvanina sahip oldugunu ve bununla biiyiik bir otorite
kazandigin1 aktarmaktadir. Ancak isaret edilen tarihlerde Mehdi’nin zuhur etmemesi
davetin taraftar kaybetmesine neden olmustur. Krs: Nizamiilmiilk, Siyasetname, s. 316;
Wilfred Madelung, “’Isma’ililik: Eski ve Yeni Davet’’, cev. Muzaffer Tan, Dini
Aragtirmalar, 2006, C.9,S.25, 285.
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teblig faailiyetlerini yiiriiten dailer edebiyat ve miinazara ilminde olduk¢a mahirlerdi.**
Bunun yaninda bu dailerin sahip olmalar1 gereken baska onemli 6zellikler de vardi.
Nisaburi’nin aktardigina gore bir kimsenin dai olabilmesi icin gerekli olan sartlar; ilim,
takva ve siyasetten olusan adeta ii¢ boyutlu/ii¢ ayakli bir temele yaslanmaktadr. ilk ilim
alan1 bes duyuyla, ikinci ilim alan1 diisiinmeyle, tigiincii ilim alan1 ise soyut gerceklikle
elde edilir. Bir bagka ifadeyle ilk ilim alani1 seriat ilmine, ikincisi te’vil ilmine ve tigiinciisii
de degismez beyan ilmine karsilik gelmektedir.®> Dailer, icince bulunduklar1 ve muhatap
olduklar kitlelerin psikolojisini bilen ve yonlendirebilen kisilerdi. Her biri ayn1 zamanda
birer 6gretmen olduklar i¢in giyim, kusamlarina, toplumdaki konum ve izlenimlerine

onem vermeleri beklenirdi.”®

Muhalif kaynaklarda davet faaliyetlerinin hedef kitlesi daha ¢ok kirsal ve koy
insanlar1 olarak gosterilse de aslinda hedef kitle, davetin ihtiyacina gore degismekteydi
ve ¢ogunlukla davetin yarinini giivence altina alabilecekleri siyasi dayanaklara yonelerek
saray ve devlet ricallerine davette bulunuyorlardi. Daftary, Ismaili davet faaliyetlerinin
baslarda daha ¢ok az kentlesmis bolgelerde yasayan halk kitlesine yoneldigini, Abbasi

baskici egemenligine ve ayricalikli kentli sinifa karsi bir protesto niteligi tasidigini iddia

%4 Ornegin Nizamiilmiilk, Giyas ve Ebi Hatim’den bahsederken onlarin edebiyat ve
miinazara ilmini iyi bildiklerini bunun disinda da bilgili kimseler olduklarim
vurgulamistir. Nizamiimiilk’{in bu vurgular1 elbette kars1 oldugu bu daileri 6vmek i¢in
degil bilakis ona gore batil olan goriislerini, 6gretilerini Insanlara nasil dinletip kabul
ettirdiklerini agiklamak ic¢indir. Nizamiilmiilk, Siyasetndme, s. 315-316
9 Muzaffer Tan, *’Ismaili Davet: Sosyo-Politik Gelisim Siireci’’, Dini Arastirmalar,
C.18, S.47, s5.79-95, sayfa 91’ten naklen en-Nisaburi, Ahmed b. Ibrahim (2011). “er-
Risale el-Muceze el-Kafiye fi Adabi’d-Du‘at”, 4 Code of Conduct: A Treatise on the
Etiquette of the Fatimid Ismaili Mission, ed. Verena Klemm-Paul E. Walker, 1.B. Tairus
Publishers, London-New Y ork.
% Dodge, Bayard, “The Fatimid Hierarchy and Exegesis”, Muslim World.
50/2, 1960, s. 134.
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etmektedir. Ona gore diger davet bolgelerinde siradan halka ydnelen davet, iran bolgesine
gelince bolgenin farkli kosullar1 nedeniyle strateji degisikligine gitmis ve diger davet
bolgelerinden farkli olarak bu bolgede dailer, hedef kitle olarak daha c¢ok esrafa
yonelmislerdir.”” Hedef kitleleri géz 6niinde bulunduruldugunda dailerin, bu muhataplara
endeksli hareket etmeleri ve dikkatlerini gekmeleri gerektigi anlagilacaktir. Siradan halkla
muhatap olduklarinda muhtemelen daha basit ve temel konular1 6n planda tutarlarken

saray esrafi gibi kimseleri etkilemek i¢in daha iist perdeden konulari ele almiglardi.

Ibn Nedim, teblig sirasinda kullanilan 7 eserden bahseder. Bunlar sirasiyla; Kitdabii 'I-
Belagi’l-Evvel: Halk I¢in, Kitdbii’l-Belagi’s-Sani: Halkim bir {ist kesimi i¢in, Kitdbii’l-
Belagi’s-Salis: Mezhebe girenlerin birinci yili igin, Kitdbii’l-Beldgi'r-Rabl; Mezhepte
ikinci yilinda olanlar i¢in, Kitabii’l-Beldgi’l-Hamis: Mezhepte ii¢lincii yilinda olanlar
icin, Kitabu’l-Beldgi’s-Sddis: Mezhepteki dordiincii senelikler icin, Kitdbii’l-Beldgi’s-
Sabi: Mezhebin mahiyeti biiyiik kesf icin. **Bu eserlerin igerikleri hakkinda net bilgimiz
olmasa da bilhassa ilk iki kitaba bakildiginda ilkinin halk, ikincisinin ise halkin bir {ist
diizeyi i¢in hazirlandigina isaret etmektedir. Bu bilgiler, 6zellikle muhataba gore bir davet

stratejisi ve egitimi takip edildigini gostermesi bakimindan énemlidir.

Bu bilgilerin ardindan simdi de Horasan-Maveraiinnehir’de Ismaili davet
faaliyetlerinde bulunan ve yukarida yazdigimiz Onemli Ozellikleri haiz dailerden
birkaginin kisiligine, hayatina, davet faaliyetlerine ve eserlerine dair miimkiin mertebe

onemli ve 6z bilgiler aktarmaya calisacagiz.

5.1. Ebi Hatim er-Razi
Tam adi EbG Hatim Ahmed b. Hamdan b. Ahmed er-Razi el-Versinani olan ve

Ismaili 6gretiyi sistemlestiren 6nemli dailerden Eb( Hatim er-Razi’nin dogum yeri ve

%7 Farhad Daftary, Ismaililer: Tarihleri ve Ogretileri, s. 189-190.
% Tbn Nedim, el-Fihrist, s. 638.
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tarihi hakkinda yeterli bilgiye sahip degiliz. Kimi kaynaklarda onun Rey civarinda
Pesapliye nahiyesinde diinyaya geldigi ve Fars asilli oldugu kaydedilirken kimi
kaynaklarda ise Arap asilli oldugu kaydedilmistir. Nizamiilmiilk, onun Pesaptlyeli
oldugunu kaydetmektedir.”® Stern, Versinin’in muhtemelen Pesapliye’nin kdylerinden
biri oldugunu ve Ebi Hatim’in bu kdye nispetle Versinani olarak anildigini ifade eder.!%

Er-Rézi, muhtemelen II1./ IX. asrm ikinci yarisinda dogmustur. 1!

Ibn Nedim (6.995), el-Fihrist’inde Ismaili musannifler arasinda Eba Hatim er-
Raz1’yi de saymakta, ondan senevi, dehri ve zindik olarak bahsetmekte ve asil isminin
Ahmed b. Hamdan oldugunu ve 322 (934) yilinda 6ldiiglinii kaydetmektedir. Onun 400
sayfalik Kitdbu'z-Zine isimli hacimli bir eseri oldugunu de aktaran ibn Nedim, er-
Razi’nin bu eser disinda bir de fikih alaninda kaleme aldig1 Kitabu'l-Cami’ isimli bir

baska eserine de isaret eder.'??

Ebl Hatim er-Razi’nin bilinen en 6nemli 6zelliklerinden biri de Arap siiri-edebiyati
alaninda oldukga bilgili olusudur. Ibn Hacer’in (6. 856/1452) Ebsi’l-Hasan b. Banuye’nin
Tarihu’r-Rey isimli eserinden naklen verdigi bilgiler de bunu teyit eder niteliktedir. Zira
Ibn Hacer, Banfiye’den naklen, er-Razi’nin Ismaili davete girmeden 6nce faziletli ayni
zamanda edebiyat ve dil alaninda ilim sahibi birisi oldugunu aktarmigtir. Onun aktardigi

bilgilerde er-Razi’nin Ismaili daveti kabul ettikten sonra ¢ok sayida siyasi sahsiyeti bu

9 Nizamiilmiilk, Siyasetndme, s. 316.
100 Stern, “’The Early Isma’ili Missionaries in North-West Persia an in Khurasan and
Transoxani’’ Studies in Early Ismai’lism iginde, Leiden 1983, s. 195.

101 yusuf Sevki Yavuz, "Eb Hatim er-Razi, Ahmed b. Hamdan", DIA, X/148-150.

192 1bn Nedim, el-Fihrist, s.638.
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davete kazandirmis oldugu bilgisi, er-Razi’nin bolgede basarili bir davet politikasi ve

stratejisi isledigini gdstermesi bakimindan énemlidir.'*

A Ay

Ismaili davete, Giyas tarafindan kazandirildigi bilinen Ebi Hatim er-Razi’nin
faaliyette bulundugu baz1 sehirleri su sekilde siralanabilir: Isfahan, Rey, Taberistan ve
Deylem.'® Er-Razi, Rey bolgesindeki davet faaliyetlerine IV./X. asrm baslarinda

baslamis ve yaklasik on y1l boyunca Rey bas dailigi yapmistir.

Onun déneminde Ismaili davet, taraftar sayisini arttirmis ve olduk¢a genis bir
cografyaya yayilmistir. Cok sayida siyasi ismin davete katilmasini basarmistir. Ebl
Hatim er-Razi’nin Ismaili davete kazandirdig1 siyasi isimlerden bazilari; Rey Valisi
Ahmedb. Ali, Deylem Emiri Esfar b. Sireveyh (6. 319/931) ve ibn Sireveyh’in H.318/930
yilindaki Oliimiinden sonra Deylem ve civarma hakim olan Merdavi¢c b. Ziyar (0.
323/935)’dir.'% Bu basar1 davetin 311/924 yilina kadar siyasi bir destek alarak daha 6zgiir
bir ortam elde ettigine isaret etmektedir. O bu bolgede daha c¢ok Zeydileri davete
kazandirmay1 hedeflemistir. Samanilerin Rey’i ele gecirmesinden sonra Deylem’e
tasinan er-Rézi, burada Zeydiligi benimsemis bir isim olan hiikiimdar Dai es-Sagir’e kars1
davete kazandirdigi Esfar b. Sireveyh’i destekleyerek bolgedeki Zeydilerin gii¢
kaybederek Ismaili davetin dniiniin agilmasii amaglamistir.!° Er-Razi’nin kendi dailigi

doneminde bolgede daginik halde bulunan Ismailileri bir arada tutmak igin saglam bir

103 Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, Lisdnu’I-Mizdn, thk. Abdulfettah Eba Gudde,
Beyrut 2002, 1/448.

14 Hamza Yesildal, ’Ebti Haitim Ahmed B.Hamdan Er-Razi’ nin Kitab(i’z-Zine Adli Eseri
Ve Sii Makalat Gelenegindeki Yeri’’ Yiiksek Lisans Tezi, AUSBE, Ankara 2005, S.43.
105 Hatice Kiibra Inal, “’Horasan’da Ismaililigin Tarihsel Gelisiminde

Ebi Hitim Ahmed B. Hamdan Er-R4zi’nin Yeri’’, Yiiksek Lisans Tezi, EUSBE, Kayseri
2023, 5.42.

106 5 M. Stern, “The Early Isma’1lT Missionaries in North-West Persia and in

Khurasan and Transoxania”, s. 65.
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strateji olusturdugu ve bu strateji dogrultusunda bolgede teskilatgr bir yapi inga ettigi, bu
sayede bolgedeki Ismailileri bir arada tutmay1 basardigini vurgulamak gerekmektedir.'%’
Bu tarihten sonra ise davetin imajin1 zedeleyecek bir Mehdi krizi ortaya ¢ikmistir. Giyas
tarafindan zuhur edecegi miijdelenen ve er-Razi tarafindan da zuhuruna yonelik
propagandasi yapilan ve ¢ok yakin zamanda zuhur etmesi beklenen Mehdji, isaret edilen
tarihlerde ortaya ¢ikmamustir. Bu durum davetin imajiin zedelenmesine, er-Razi’nin
taraftarlardan tepki almasina ve 6liimle tehdit edilmesine ve dogal olarak Deylem’i terk
etmesine neden olmustur. !° Onun Deylem’den kagtiktan sonra nereye sigindig ile ilgili
kaynaklarda net ve kesin bir bilgi yoktur. Stern, Ebi Hatim er-Razi’nin 319/931 yillarinda
Azerbaycan’da iktidar sahibi olan Miiflih’e sigindigin1 aktarmaktadir. Bu bilginin dogru
kabul edilirse —ve 6liim tarihi de ibn-i Hacer’in kaydettigi iizere 322/934 ise- bu durumda
onun, d6lmeden Once bir siire daha davet faaliyetlerine Azerbaycan’da devam etmis

olabilecegi miimkiin gdziikmektedir.'%

Ebl Hatim er-Razi’nin mezhebi yonelimiyle ilgili de farkli iddialar bulunmaktadir.
Kimi rivayetlerde onun Karmati kimi rivayetlerde ise Fatimi oldugu one stiriilmektedir.
Onun, Mehdi beklentisi iginde olan bir dai oldugu g6z 6niinde bulunduruldugunda onun,
Karmati daveti benimsedigi ortadadir. Onun Fatimi olduguyla ilgili iddialar daha ¢ok
Fatimi eserlerde ge¢mektedir. Idrisi’nin, er-Razi’nin en meshur eseri olan Kitdbu z-
Zine nin Kaim-Biemrillah’a takdim edildigi ile ilgili iddias1 nedeniyle pek ¢ok cagdas
Ismaili arastirmaci, onun Fatimi oldugunu kabul etmektedir. Ancak onun yukarida da

ifade ettigimiz tizere Mehdi’nin zuhurunu bekledigini ve Mehdi zuhur etmeyince de 6lim

17 Avcu, Horasan-Maveraiinnehir’de Ismaililik, s. 142.
108 Nizamiilmiilk, Siyasetname, s. 317.
199 Aveu, Horasan-Maveraiinnehir’de Ismaililik, s. 139; Ayrica bkz: Farhad Daftary,
Ismaililer: Tarihleri ve Ogretileri, s. 183-185; S. M. Stern, ’Aba Hatim al-Razi>’,
Encycolopedia of Islam, (New Edition), C.1, (E.J.Brill 1986), s. 125.
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korkusuyla Deylem’den Azerbaycan taraflarina kac¢tifini bilmekteyiz. Bu olaym
yasandig1 tarih 322/934 tarihi olduguna gore onun, heniiz bu tarihlerde iktidara gecen
Kaim-Biemrillah’a eserini takdim etmesi muhaldir. Er-Razi’nin Fatimi olduguna yonelik
bir bagka iddia da Kadi1 Abdiilcebbar’a aittir. Ki o bu iddiasinda er-Razi’nin ve diger bazi
dailerin Ubeydullah el-Mehdi ile irtibat halinde oldugunu 6ne siirmiistiir.'!° Ne var ki bu
iddia da dogru goriinmemektedir. Zira er-Razi, Kitdbu z-Zine 'de Ubeydullah’1in kendisini
nispet ettigi ve ancak bu sekilde imamet iddiasinda bulunabildigi Abdullah b. Cafer es-
Sadik’in g¢ocuk sahibi olmadan vefat ettigini ifade etmektedir.!!'! Bu da onun,

Ubeydullah’in imamet iddiasin1 mesru gérmedigi anlamina gelmektedir.

Ebl Hatim er-Razi, Rey daveti sirasinda ilmi anlamda ¢ok kiymetli eserler kaleme
almistir. Onun bilinen eserleri Kitabu ’-Zine, Kitabu’l-Islah ve A’lamu ’'n-Niibiivve dir. Bu
eserleri disinda giinlimiize ulagsmayan diger iki eseri de Kitabu'r-Ric’at ve Kitabu’l-
Cami’dir. Kitabu’z-Zine ise muhtemelen er-Razi’nin Rey davetini devraldig ilk yillarda
yani 300-310/912-922 tarihleri arasinda yazilmis olmalidir.!'? Kitdbu'I-Islah ise
muhtemelen 319/931 tarihli Zekeriyya el-Isfahani olay1 sonrasi kaleme alinmistir. Eserde
davet ilkelerini ele alan er-Razi ayn1 zamanda en-Nesefi’nin e/-Mahsiil inde derledigi
seriatt neshedici goriislerini 1slah ederek Karmatileri fikri ve itikadi sapmalardan

korumay1 amaglamstir. '3 O, dénemin 6nde gelen felsefecilerinden Zekeriya er-Razi ile

1o Kadi Abdiilcebbar, Tesbitii Delaili’n-Niibiivve, Thk. Abdiilkerim Osman, Beyrut, Trz.
s. 599.
1 Ebli Hatim er-Razi, Kitabu 'z-Zine, 111, Thk. Abdullah Selliim, Bagdad 1988, s.288.
12 Ali Avcu, “’Karmatiler Dogusu ve Gelisim Siireci’” Doktora Tezi, AUSBE, Ankara
2009, s. 17.
13 Madelung’un sahte mehdi Zekeriyya el-isfihani olay1 ile ilgili ddnemin Karmati
Hiikiimdar1 EbG Tahir ve 6nemli daisi en-Nesefi hakkinda ortaya attig1 iddialar oldukga
dikkat gekicidir. Bkz: Madelung, Isma’ililik: Eski ve Yeni Davet, 5.285 -287
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ilmi miinazaralar yapmis ve bu tartismalart A ’ldmu’n-Niibiivve isimli kitabinda

derlemisgtir. !4

5.2. Hiiseyin b. Ali el-Mervezi

Maveraiinnehir bolgesinde davetin yayilmasini saglayan en onemli dailerden birisi
de Hiiseyin b. Ali el-Mervezi’dir. Daha &nce degindigimiz iizere el-Mervezi, Ismaili
davete Giyas tarafindan kazandirilmistir. O, Merv er-Rid’da yonetici pozisyonunda olan,
siyasi hiiviyyete sahip bir kisiydi. Bagdadi, Mervezi’nin Ubeydullah’in davetini bolgeye
yaymak lizere faaliyet gOsteren dai es-Sarani’den sonra dailik vazifesini lstlendigini
aktarmaktadir.!'> Avcu, Sarani’nin Ebsi Bekir b. Muhtic déneminde o6ldiigii veya
oldiirtildiigiinti iceren rivayeti hatirlatarak, eger bu rivayet dogru kabul edilirse el-
Mervezi’'nin en erken 321/933 yilindan sonra davete onciiliik edebilecegini ancak Giyas
tarafindan davete kazandirildigina goére Nisabur’da Ubeydullah’a ¢agiran dailerden yani
Fatimi davetten daha Once bolgede dailik vazifesini tistlenmis olmasi gerektigini
kaydeder. ' ibnii’1-Esir, el-Kdamil fi’t-Tarih’inde el-Mervezi’'nin SAmani emiri Ahmet b.
Ismail déneminde (295-301/907-913) Sicistan’daki Samani giiclerine komutanlik
yaptigin1 ve bekledigi gibi vali olamayinca Nasr b. Ahmet’in tahta gectigi ilk yil olan
301/913 yilinda Herat’ta ayaklandigini ancak basarili olamadigini ve hapse diistiiglinii
kaydetmistir. Donemin veziri Ceyhani’nin aracilik etmesiyle hapisten kurtulmus ve

Samani emirinin hizmetine girmistir.'!” Ancak daha 6nce belirttigimiz gibi Ibn Nedim,

114 Ebi Hatim er-Razi, 4 'lamu n-Nubuvve, Daru’s-Saki, Beyrut 2003.
115 Abdulkahir el-Bagdadi, ¢ ‘el-Fark beyne’l-Firak’’ ¢ev. Ethem Ruhi Figlali, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 2020, s. 220.
116 Aveu, Horasan-Maveraiinnehir 'de Ismaililik, s. 151.
7" Avcu, Horasan-Maveraiinnehir’de Ismaililik, s. 151°den naklen Ibnii’l-Esir Ebd’l-
Hasen Ali b. Muhammed, el-Kdamil fi't-Tarih, ¢ev. Ahmet Agirak¢a, Bahar Yayinlari,
Istanbul Trz, VIII, 77-78.
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el-Mervezi’nin Nasr b. Ahmet tarafindan hapse atildigini ve hapisteyken 06ldiiglinii
aktarmaktadir. Bu bilgiler 15181nda el-Mervezi’nin 6liim nedeni ve 6ldiigii tarihi ile ilgili
bilgilere net olarak ulagilamamaktadir. Kendisinden sonra bolgedeki dailik faaliyetleri ise

en-Nesefi tarafindan devam ettirilmistir.

5.3. Muhammed b. Ahmed en-Nesefi

Tam adi1 EbG’l-Hasan Muhammed b. Ahmed el-Bezdevi en-Nesefi’dir. Kimi
kaynaklarda ondan en-Nahsebi olarak bahsedilir.!'® SAmaniler Dénemi’nde Horasan ve
Maveraiinnehir’de Ismaili davet faaliyetlerini yiiriitmiistiir. Ismaili &gretiyi Yeni
Eflatunculuk ile harmanlayan ilk Ismaili 4lim ve daidir. Siyasetnidme’deki bilgilere gére
el-Mervezi onu bizzat vazifelendirmis ve kendi yerine bir ndib birakarak Buhara,
Semerkant gibi 6nemli sehirlerde davet faaliyetinde bulunmasini hatta donemin Samani
emiri Nasr b. Ahmed’in sarayina giderek onu davete kazandirmasimi telkin etmistir.
Nesefi’nin, bu tavsiyeye uyarak yerine niib olarak Ibn Sevada’y1 biraktig1 ve Nesef’te
ikamet ederken bir yandan da Buhara’da onemli devlet ricallerini davete kazandirdig:
elimize ulasan bilgiler arasindadir. En-Nesefi, davet faaliyetleri kapsaminda Nasr b.
Ahmed ile de olduk¢a yakin bir iletisim igerisinde olmus ve onu davete - Ibn Nedim’e
gdre Fatimi Davet’e- kazandirmay1 basarmustir. !'° Hatta dyle ki daha énce aktardigimiz
lizere onu, el-Mervezi’nin diyetini 6demeye dahi ikna edebilmistir. En-Nesefi’nin ondan
aldig1 diyet parasini Fatimi halifesine gonderdigi iddia edilmektedir.!?® Tan, en-
Nesef1’nin asil hedef kitlesinin devlet ricali olmasinin nedenini onun siyasiler araciligiyla

siyasi otoriteyi hedeflemesi olarak okumaktadir. Samanilerin Kuzey Afrika’daki Fatimi

18 Nizamiilmiilk, Siyasetname, s. 318.
19 Nizamiilmiilk, Siyasetndme, s. 318; ibn Nedim, el-Fihrist, s. 634; Ebli Mansir es-
Se’alibi, Hiikiimdarlik Sanati, gev. Sait Aykut, Istanbul 1997, s. 173-174.
120 Tbn Nedim, el-Fihrist, s. 634.
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imami ve halifesine tabi olmalarinin Siinni Abbasi hilafetine kars1 biiylik siyasi- askeri
bir avantaj saglayacagimi kaydetmektedir. Bu anlamda onun bu davet stratejisinin
mezhebin gelecegini korumak adina siyasilere yonelik oldugu sdylenebilir. Kelamcet ve
felsefl kisiligi sayesinde, diizenlenen tartisma meclislerinde en-Nesefi, saray ricalini
etkilemeyi ve davete kazandirmayi basarabilmistir. Onun nihai amaci ise Samani
Devletini ele gegirmek ve Fatimi-ismaili Devleti’ne baglanmasini saglamaktr.!*! Aveu,
en-Nesefi’nin Fatimiler i¢in ¢aligmadigint Ubeydullah’in bolgeye gonderdigi es-
Sa’rani’den sonra onun yerine gelmesinin tarihi bilgiler 1518inda miimkiin olmadigini
vurgulamaktadir. O ayn1 zamanda yukarida aktarmis oldugumuz diyet parasinin Fatimi
halifesine gonderildigi ile ilgili rivayete de verrdikten sonra konuyla ilgili tam aksi bir
iddiay1 barindiran Se’alibi’nin rivayetini de delil olarak sunar. Se’alibi’nin, s6z konusu
diyet parasinin Fatimi halifelerine degil, “’Cezire Sahibi’’ olarak anilan en-Nesefi’nin de
iistiinde bir bagka daiye gonderildigini hatirlatir. Bu bilgiler dogrultusunda en-Nesefi’nin
Fatimiler icin ¢alistig1 iddiasin1 reddeder. '2

En-Nesefi, Ismaili 6gretiyi sistemli bir sekilde kaleme alan ve bu anlamda 6nemli
eserler veren dailerden biriydi. el-Fihrist’te Ismailiyye mezhebi musanniflerinden biri
oldugu aktarilir. Kitabii Unvanii’d-din, Kitabii Usili’s-Serdyr’, Kitdbii’d-Daveti’l-
Miinteciye gibi eserleri oldugu kaydedilir.'>* Bagdadi onun Maveraiinnehir’de faailet
gosteren dailerden oldugunu ifade eder ve eserlerinden bazilarimi su sekilde siralar:
Esasu’d-Da’vet, Te vilu’s-seradi’, Kesfu’ l-Esrar.

En-Nesefi’nin eserleri ne yazik ki giiniimiize ulasamamistir. Sadece bu ¢aligmada

kendisinden bahsetmedigimiz bir baska onemli Ismaili dii olan Hamiididdin el-

121 Muzaffer Tan, Hassasiligin Tarihsel Arka Plam, Maarif Mektepleri Yay. Ankara
2017, s. 114-115.
122 Aveu, Horasan-Maveraiinnehir’de Ismdililik, s. 159-160.
123 bn Nedim, el-Fihrist, s.638.
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Kirmani'nin er-Riyad isimli eserinde yer alan Kitabu’l-Mahsil ile ilgili alintilara
ulasabilmekteyiz. Fatimi dailerinden olan Kirmani, Kitdbu’l-Mahsul’den, ona karsi
yazilan Kitabu’l-Isldh’tan ve onu desteklemek i¢in yazilan Kitdbu 'n-Nusrd 'dan alintilari
derledigi ve konu ile ilgili kendi goriislerini kaydettigi eserinde en-Nesefi’den ismen
bahsetmez. Ondan °’Sahibu’l-Mahsil’’ olarak bahseder. Avcu’ya gore Kirmani'nin bu
tercihi en-Nesefi’nin Karmati olmasindan kaynaklanmaktadir. Zira Kirmani, en-
Nesefi’nin admi zikretmezken hocasit en-Nesefi’nin goriislerini savunmak icin en-
Nusra’y1 kaleme alan 6grencisi es-Sicistani’den muhtemelen dmriiniin sonlarinda Fatimi
daveti benimsedigi icin ismen bahsetmistir. !** En-Nesefi’nin o6liimii cagdas
aragtirmacilar tarafindan 332/943 olarak tarihlendirilmektedir.'?* Bagdadi, en-Nesefi’nin
ve Ebl Ya‘kib es-Sicizi ve Bendane isimleriyle bahsettigi es-Sicistani’nin
sapkinliklaridan dolay: dldiiriildiiklerini kaydeder.!'?® Nizamiilmiilk de onun Nuh b.

Ahmet tarafindan 6ldiiriilmesiyle ilgili rivayetleri uzun uzadiya aktarmustr.'?’

124 Aveu, Horasan-Maveraiinnehir’de Ismaililik, s. 161.

125 Iwanow, Ismaili Literature: A Bibliographical Survey, s. 23; Stern, *’The Early Ismaili
Missionaries in North-West Persia and in Khurasan and Transoxania’’,s. 221 ve Studies
in Early Persian Ismailism, s. 88; Walker, Early Philosophical Shiism, s. 55; Madelung,
“’Eski ve Yeni Davet’’, s.285; Daftary, ’Isma‘ilism and Carmatians’’, s.268.

126 el-Bagdadi, el-Fark Beyne’I-Firak, s. 220.

127 Nizamiilmiilk, Siyasetndme, s. 318-326.
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II. BOLUM
EBU YA‘KUB ES-SiCiSTANI VE KiTABU’L-iFTIHAR BAGLAMINDA TEMEL

GORUSLERI

1. Ebi Ya‘kib es-Sicistani’nin Hayati

Ebsi Ya‘kab Ishak b. Ahmet es-Sicistani ya da es-Sicezi, Ismaili davetin 6nde gelen
isimlerinden biridir. Ancak Ismaili kaynaklarda hayati hakkinda herhangi bir bilgi
bulunmamaktadir. Es-Sicistani’nin hayatina dair ufak isaretler barindiran kaynaklar
Ismaili olmayan kaynaklardir.

Es-Sicistani’nin hayati hakkinda mevcut bilgileri derleyen ilk kisi Samuel Miklos
Stern’dir. O bulabildigi bilgileri “’The Early Isma’ili Missionaries’’ isimli makalesinde
aktarmistir.'?®

Es-Sicistani’nin, Horasan’in giineyinde yer alan Sicistan’da ikamet eden Fars
kokenli bir aileden geldigi soylenmektedir. > Muhtemel dogum tarihi 300/912°dir. '3

Ibn Nedim, el-Fihrist’inde Ismaili miiellifleri sayarken Beni Hammad ile ilgili
bilgiler verdigi kisimda imamin Rey’de oturan halifesinin EbG Ya‘k(b isminde biri
oldugundan bahseder. Yine bir sonraki béliimde Ibn Nefis’in EbG Ya‘kdb’un
halifelerinden oldugu bilgisini aktarir. Bu isaretler disinda onun kiinyesi ve eserleri

hakkinda higbir bilgiye yer vermez.!*! Yine de bu isaretler bile Ismaili davet igerisinde

128 Es-Sicistani, Ebl Ya’kiib Ishak b. Ahmed, Kitdbu 'I-Iftihdr, thk, Ismail K. Poonawala,
Daru’l-Garbi’l-Islami, Beyrut, 200, 5.9. (Poonawala’nin 6n sdzii)

129" Avni Tlhan, "Eba Ya‘kiib es-Sicistani", DIA, https://islamansiklopedisi.org.tr/Ebii-
yakub-es-sicistani (Erigim Tarihi: 25.03.2023)

130 Aveu, Horasan-Maveraiinenhir’de Ismaililik, s. 165.
1 Tbn Nedim, el-Fihrist, s.640.
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yer almig bdyle bir ismin varliina isaret etmesi bakimindan olduk¢a Onemlidir.
Poonawala’ya gére ise s6z konusu dénemde ve bdlgede Ismaili davetin tarihi ve gérevli
dailerin isimleri konusunda yeterli bilgilere sahip olmadigimiz i¢in ibn Nedim’in ismini
verdigi bu kisinin es-Sicistani ile ayn1 kisi olup olmadigi konusunda kesin bir kaniya
varilamaz. Avcu, Ibn Nedim’in aktardig1 rivayetleri degerlendirerek es-Sicistini’nin ibn
Nedim’in bahsettigi Rey daisi ile ayni kisi olmadiginin kuvvetle muhtemel oldugunu
iddia etmektedir. Zira o, Rey daisinin Rey disinda bagka bir bdlgede egitim almak
durumunda kalmasinin miimkiin olmadigini diisiinmektedir. Bunu tutarli bulmamaktadir.
Ona gore es-Sicistani, hocasi en-Nesefi’den 322/933 yilinda egitim gormiis ve daha sonra
Sicistan dailigine baslamistir.!>

Pooanawala, Eb( Kasim El-Busti’nin, Ismaililere kars1 kaleme aldig1 reddiyesinde

3

es-Sicistdni’nin bazi eserlerini ele aldigm'*® ve reddiye igerikli bu eserinde es-

4

Sicistini’nin ismini ’el-heysefuci'®** es-Sicistdni’’> olarak bazen de *’Sistdn’in el-

132 Aveu, Horasan-Maveraiinnehir 'de Ismaililik, s. 167.

133 Biisti’nin bu eseri Kesfii esrari’l-Batmiyye ve gavari mezhebihim adin1 tasimaktadir
ve Batiniyye’nin onde gelen firkas1 Ismaiiliyye hakkinda bir reddiyedir. 400 (1009) yili
civarinda kaleme alinan eserde Biisti, basta Muhammed b. Ahmed en-Nesefi’nin
Kitabii’l-Mahsi1’ii olmak {izere bircogu giiniimiize kadar gelmeyen Ismaili eserlerinden
alintilar yapar. S. M. Stern, bu eserle ilgili degerlendirmesini ve eserin Ismaililigin kokeni
hakkindaki boliimiinii Latin harfleriyle Arapga olarak bir makale halinde yayimlamistir.
S. M. Stern, “Abu’l-Qasim al-Busti and his Refutation of Isma‘ilism”, JRAS, XCIII/1-2
(1961), s. 14-35. Orhan Sener Kologlu, "Biisti, Ebii’l-Kasim", DIA,
https://islamansiklopedisi.org.tr/busti-Ebtl-kasim (Erisim Tarihi: 09.03.2024)

Poonawala Busti’nin Ebli Ya‘kub es-Sicistani’den bahsettigini ve Kitdbu I-Iftihdr isimli
eserinin oldugunu sdyledigini kaydeder. Es-Sicistani, Ebli Ya‘kib ishak b. Ahmed,
Kitabu'I-Iftihar, thk. Ismail K. Poonawala, Daru’l-Garbi’l-Islami, Beyrut 2000. S.11
(Poonawala’nin On sozii)

134 Poonawala, bu kelimenin pamuk tohumu anlamina geldigini bildirir. Bkz. Kitdbu 'I-
Iftihdr, Poonawala’nin On sdzii, s. 11, dipnot.
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heysefuc lakapli sahibi'*>”’

ve “’es-sicezi’’ olarak zikrettigini aktarir. Poonawala,
Busti’den aktardigi bu bilgilere dayanarak es-Sicistani ile el-Busti’nin ¢agdas olduklari
¢ikariminda bulunur. 3¢ Es-Sicistani hakkinda bilgi veren Abdulkadir el-Bagdadi de el-
Fark Beyne’l-Firak isimli eserinde Ebfi Ya’kiib es-Sisictani’nin “’bendane’’!*’ lakabiyla
amldigini ve Maveraiinnehir’de gorevli Batini dailerden oldugunu ifade etmektedir. '*®
Nizamiilmiilk, Rey’de mukim olan Batini dainin isminin Ibn Ishak oldugunu
kaydetmistir.!3* Poonawala, bu bilginin de tek basina séz konusu kisinin es-Sicistani
oldugu yargisina ulagtiramayacagini vurgular. Yine Poonawala, H.6. yilin ilk yarisinda
yasamis Ebl Muhammed el-Yemeni’nin Islam mezhepleri hakkinda kaleme aldig1 Akaid
isimli eserinde EbGi Ya’kiib es-Sicistani’yi zikrettigini aktarir. Bu bilgiye gore el-Yement,
Ismaililere yonelik reddiyesinde ii¢ eseri 6zellikle ele alir. Poonawala, el-Yemeni’nin,
okuyucusuna elinde aralarinda Kitabu I-Iftihdr, Kitabu I-Mekalid ve Kitdbu l- Besare’nin
de oldugu cok sayida Ismaili kitabin bulundugunu iddia ettigini de aktarir. El-Yement,
Kitdabu’I-Iftihdr1 birkag defa zikrederek ondan alintilar yapmistir. Bununla birlikte es-
Sicistani’nin hayati hakkinda herhangi bir bilgi vermemistir. Ancak bunun disinda
[lhanlilar déneminde yasamis biiyiik tarih¢i Residiiddin Fazlullah’in ise eserinde Eba
Ya’klb es-Sicistani’nin “’heysefuc’’ lakabina sahip oldugunu ve Ebi’l-Hiiseyin bin Ali
el-Merverdi’den sonra Sistdn bdlgesinin daisi oldugunu kaydettigini aktarmaktadir.

Poonawala, Residiiddiin ile cagdas olan Ebi(’l-Kasim el-Kasani’'nin de ayni bilgileri

135 Poonawala’min &n soziinde aktardigina gore burada sahib muhtemelen dai
anlamindadir.

136 Es-Sicistani, Ebl Ya‘kib Ishak b. Ahmed, Kitdbu 'I-Iftihdr, thk. Ismail K. Poonawala,
Daru’l-Garbi’l-Islami, Beyrut 2000. S.10 (Poonawala’nin On sézii)

137 Mustafa Galib bu lakab1 Bendane yerine Dendan seklinde okumustur. Bkz. Es-
Sicistani, Kitabii 'I-Iftihdr, Mustafa Galib S. 13 (Galib’in 6n sdzii)

138 Bagdadi, Abdulkadir, el-Fark Beyne’I-Firak, s.220.

139 Nizamiilmiilk, Siyasetname, s. 318.
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aktardigin1 eklemektedir. Hem Kagani hem Residiiddin, es-Sicistdni’nin en-Nesefi’den
sonra Seferi/Saffariler Hanedaninin hiikiimdart Halef bin Ahmed’in emriyle
oldiiriildiigiinii iddia etmektedirler.'*° Bu bilgilere gore es-Sicistani, H.4. yilda Sistan’da
dailik gorevini ylrlitmistir ve H. 352/M. 974’ten sonra ve H. 393/ M.1015’ten once

oldiiriilmiistiir. !

Bagdadi ise es-Sicistdni’nin Maveraiinnehir bdlgesinde dailik
yaptigindan ve en-Nesef] ile birlikte 6ldiirtildiiglinden bahsetmektedir. Es-Sicistani’nin —
sonraki paragraflarda aktaracagimiz {izere- eserlerindeki tarihi vurgulara baktigimizda
Nesefl ile aym1 donemde Oldiiriilmedigi bilgisine ulagmaktayiz. Nasir Hiisrev ise,
Nesefi’nin oglu Dihkan’in Ya’kib’dan sonra Harlan'#? adasmin sahibi oldugunu
kaydetmistir. 43

Kitabu I-Iftihar’da H. 322-361/M. 944-983 yillarina isaretler bulunmaktadir. Bu
isaretler miiellifin hayat1 hakkinda ¢ikarimda bulunmamizi saglamaktadir. Es-Sicistant,
Kitabu I-Iftihdr’da imamet ile ilgili babta H. 322 yilinda Hac doniisiinde, Bagdat'a
ugradigindan bahsetmekte ve Abbasi halifesi Ebl Mansir Muhammed el-Kahir-Billah’in
gozlerine mil ¢ekildigi ve onun yerine Ebii’l-Abbas Ahmed (Muhammed) er-Razi-
Billah’1n tahta gectigi sirada Bagdat’ta bulundugunu ifade etmektedir. Poonawala, bu
bilgilere gore es-Sicistani’nin bu tarihlerde buliig ¢aginda olabilecegini sdylemektedir.

Ancak bu bilgiler 15181nda onun heniiz Ismaililige veya Ismaili davete katilip katilmadig1

hakkinda bir yargida bulunamayacagimizin da altin1 ¢izmektedir. Ona gére muhtemelen

140 Residiiddin, ¢ ’Cdmiu t-Tevarih’’, Studies in Early Ismailsm iginde, s. 228.

141 Es-Sicistani, Kitabu I-Iftihdr, thk. Poonawala s. 12-13. (On s6z)

142 Stern, Harlan kelimesinin Horasan seklinde okunabilecegini vurgulamistir. Buna gore
Es-Sicistani’nin Horasan bolgesinde gorevli oldugu sdylenebilir. Ali Avcu’nun
aktardigina gore ise Ivanow, ilgili kisimda adi gegen Ya‘ku’b’un, es-Sicistani’den baska
biri oldugu kanisindadir. (Ali Aveu, Horasan-Maveraiinnehir 'de Ismaililik s.166 dipnot)
Karsilastirma i¢in bkz. Studies in Early Persian Ismailism,9.

143 Nasir Hiisrev, Dostlar Sofiasi, gev. Mehmet Kanar, Sule Yayinlari, s. 132.
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es-Sicistani, bu donemde Ismaili davet icin egitim aliyor olabilir.!** Avcu ise onun bu
donemde Hac ibadetini yerine getirmek i¢in seyahat ettigini géz oniinde bulundurarak
onun heniiz Ismaililige girmedigini ya da en azindan seriatin neshini benimsemedigini
vurgulamaktadir. '* Zira o ilk yazdig1 eserlerde ve hocasi en-Nesefi’yi savunmak igin

kaleme aldig1 en-Nusra’sinda Islam seriatinin neshini savunmustur.

Bagdadi’nin, es-Sicistdni’nin en-Nesefi ile bilirkte dldiiriildiigii iddias1 bu alanda
ilk defa ¢aligan aragtirmacilar1 yanlis yonlendirmistir. Ivanow, Lewis ve Corbin gibi bazi
aragtirmacilar onun 331/942 yilinda o6ldiigiinii aktarnuslardir.'*® Es-Sicistani’nin
eserlerinin tahkik ve nesri ile birlikte ise onun bu kadar erken bir tarihte 6lmedigi ortaya
cikmustir. Ornegin, es-Sicistini’nin Kitdbu I-Iftihdr’da Kiyamet ve Abdest ile ilgili
bablarda ifade ettigine gore o, bu eserini Hz. Peygamber’in vefatindan 350 y1l sonra yani
360/970 yilindan sonra kaleme almistir. Buna gore es-Sicistani’nin H. 360-361/M. 982-
983 yilinda hayatta oldugunu 6grenmekteyiz. Tiim bu bilgiler 1s181inda es-Sicistani’nin H.
322- 361 yillar1 arasinda yasadigini ve Sicistan bdlgesinde dailik yaptigini, bu tezimizin
konusu olan eseri Kitabu’ l-Iftihdr’t yazdiktan kisa bir siire sonra oldiiriildiigiinii
sOyleyebiliriz. Es-Sicistani’ye atfedilen eserlerden biri olan e/-Mevazin ve’l-Mebde ve’l-
Me’ad’da es-Sicistani, zamanin imamini Hakim Biemrillah olarak zikreder. Hakim’in
386/996 yilinda halife oldugu g6z Oniine alindiginda onun 386-393/996-1002 yillari

arasinda 6ldiiriilmiis olabilecegi sonucu ¢ikmaktadir.'4’

144 Es-Sicistani, Kitabu I-Iftihdr thk. Poonawala s. 13
45 Aveu, Horasan-Maveraiinnehir 'de Ismaililik, s. 166.
146 Ivanow, A Guide to Ismdili Literature, 33; Kitabu I-Iftihdr, s. 13 (Galib’in On s6zii)
147 Heinz Halm, The Fatimids and Their Tradition of Learning, The Instittute of Ismafli
Studies, London, 1997, 53; M. Aminrazavi, ‘’Abu Ya’qup Sijistani’’, An Anthology of
Philosophy in Persia, Ed. S.H. Nasr- M. Aminrazavi, C.II, New York 2001, 70.
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Onun 6liim tarihini aydinlatacak ve yukaridaki bilgiyi sinayacak bir diger bilgi de
Kirmani’nin Kitdabu r-Riyad’inda — ki bu eseri Hakim Biemrilldh zamaninda kaleme
almustir- es-Sicistani’ye rahmet okur.!*® Bu bilgiye gore es-Sicistini’nin bu eserin
yazildig1 tarihte hayatta olmadigi ortaya ¢ikmaktadir. Aveu, el-Mevadzin ve’l-Mebde ve’l-
Me’ad’n es-Sicistani’ye aidiyetinin siipheli olduguna dikkat ¢ekmektedir. Bu eser
disinda es-Sicistani’nin Sliimiinii 370/980°e tarihleyen, bu tarihlerde 6lmiis olacagina
isaret eden bagka herhangi bir kaynak yoktur. Eger bu eser, ona ait degilse es-Sicistani’nin
H.360-370/M.970-980 yillar1 arasinda 6lmiis olmas1 kuvvetle muhtemeldir.'*’

Tan, Residiiddin’den naklen Es-Sicistani’nin, Emir Halef b. Ahmet tarafindan
oldiirtildiiglinii, Halef b. Ahmet’in 353/964-5 yilinda Horasan valisi oldugunu ve Gazneli
Mahmut tarafindan 393/1002-3 yilinda maglup edildigini goz Oniinde
bulundurdugumuzda onun, Hicri IV. asrin son ¢eyreginde yani H. 353-393/ M. 964-1002
yillart arasinda 6ldiirtildiiglinii sdylemenin miimkiin oldugunu ve Hicri IV. asrin ikinci

yarisinda faaliyette bulunmus olmasi gerektigini ifade etmektedir. '*°

2. Ebi Ya’kiab es-Sicistani’nin Eserleri
Ebl Ya’klb es-Sicistani, sonraki yillarda bilhassa Muiz’in izledigi 1liml1 politikalar
sayesinde Fatimi davet saflarina ge¢cmis olsa da Horasan-Maveraiinnehir bolgesindeki
Karmati edebiyata katki saglayan eserler kaleme almaya devam etmistir. Onun {irettigi
eserler hem Fatimiler hem de Karmatiler i¢in énemlidir. O Fatimi davetin Horasan-

Maveratlinnehir bolgesindeki Karmatilerce benimsemelerinde ve Fatimi davetin Yeni

148 Kirmani, Kitabu 'r-Riyad, s.49.
1 Aveu, Horasan-Maveraiinnehir de Ismaililik, s. 169-170.
130 Muzaffer Tan,  Ismaililigin Tesekkiil Siireci’’, Doktora Tezi, AUSBE, Ankara 2005,
s. 82. ; Resiididdin Fazlullah “°Camiu’t-Tevarih>’, Stern, , Studies in Early Ismdilism
icinde s. 228.
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Eflatuncu felsefe ile harmanlanmasinda olduk¢a 6nemli bir rol oynamistir. Walker, onun
Islam diisiincesi igerisinde felsefi anlamda Yeni Eflatuncu fikirlere en sadik kelamc1 ve

felsefeci oldugunu iddia etmistir.'!

Onun ilk eserlerinden birisi hocasini savunmak i¢in yazdig1 en-Nusra’'dir. Bu eser
muhtemelen heniiz Fatimi saflarina gegmeden 6nce yazilmistir. Eser, Fatimi sansiiriine
ugradigi i¢in giinlimiize ulasgamamustir. Neyse ki Kirmani, er-Riyad isimli eserinde ondan
onemli alintilarda bulunmustur. Es-Sicistani’nin bir diger erken dénem eseri de Kegfu 'I-
Mahcib tur. Bu eserin Arapga orijinali elimize ulasmamakla birlikte Farsga muhtasari

giiniimiize ulasmistir. Bu muhtasar niisha Henry Corbin tarafindan nesredilmistir. !>

Onun diger 6nemli bir eseri de Kitdbu’l-Mekdlid tir. Es-Sicistani, bu eserini
Kitabu’n-Nusra’dan sonra,'> Kitabu’l-Iftihdr'dan énce'>* kaleme almistir. Onun, bu
eserler disinda Siillemii 'n-Necat, Isbdtu n-Niibiiat, Tuhfetii’l-Miistecibin, er-Risdletii’l-
Bdéhira ve son olarak el-Garib fi Ma’nd’l-Iksir isimli eserleri de bulunmaktadir. Bu
eserlerden Siillemii'n-Necdt'in Mekdlid’den sonra yazildig1 bilinmektedir'>. Isbatu’n-
Niibiiat da son eserlerindendir. Zira miiellif/ es-Sicistdni, bu eserinde Kaim’in
halifelerinin yedi kisi oldugundan bahseder. Fatimilerin yedinci, Halifesi Muiz olduguna
gore bu eser, onun zamaninda kaleme alinmistir. Es-Sicistani, bu eserinde Kamil isimli

bir eser kaleme alacagindan bahseder ancak daha sonra boyle bir eser yazip yazmadigi ile

151 Walker, Abli Ya’qub al-Sijistani and the Development of Ismaili Neoplatonism, s. 12-
13.
12 Ebi Ya‘kub es-Sicistani, Kesfii’I-Mahciib, Nsr. Henry Corbin, I'INSTITUT
FRANCAIS DE RECHERCHEEN E-IRAN, Paris/Tahran 1998.
153 Kirmani, Kitdbu r-Riyad, s. 93.
154 Es-Sicistani, Kitabu I-Iftihdr, s. 30, 107. (Galib’in niishas1)
155 Es-Sicistani, Siillemii’'n-Necdt, ed. Mohamed Abualy Alibhai. Harvard University,
1983, s. 192.
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ilgili elimizde bir bilgi mevcut degildir. Diger eserlerinin ne zaman yazildig1 da

bilinmemektedir. Son iki eser ise gliniimiize ulagmis ve yazma olarak mevcuttur.

3. Ebii Ya‘kib es-SicistAni’nin Kitdbu I-Iftihar Isimli Eseri

Kitabu'I-Iftihar, Ebl Ya’kiib es-Sicistani’nin muhtemelen son eseridir. Poonawala,
bu eserin Es-Sicistinl’ye aidiyeti ve muhtemel son eseri olmasi ile ilgili kanitlari
degerlendirirken onun bu eserinde, ona ait oldugunu bildigimiz diger eserlerine atiflarda
bulundugunu bu nedenle el-Iftihdr’in kesinlikle ona ait oldugunu haber vermekte ve
onceki eserlerinde el-Iftihdr’dan bahsetmedigine gore de bu eserin onun son eseri olmasi
gerektigini ifade etmektedir. Kitdbu I-Iftihdr in Es-Sicistani’ye ait olusunun en giiclii
kanitlardan bir digeri ise el-Kirmani’nin er-Riyad’inda Es-Sicistani’ye ait Kitabu'l-
Iftihdr isimli bir eser oldugunu haber vermesidir. '°® Bu bilgiler 1s131nda diyebiliriz ki el-

Iftihar’m Es-Sicistani’ye aidiyeti ve onun muhtemel son eseri oldugu agik ve nettir.

Es-Sicistani’nin, Kitdbu l-Iftihdr’1 yazma amaci, muhaliflerine meydan okuyarak
onlarin itikatlarmin yanhshgmi agiga ¢ikarmaktir. Buna mukabil o, Ismaili 6gretiye ait
olan itikat konularini sistematik bir sekilde ele alma ve bununla Ismaili &gretinin hak
oldugunu ortaya koyma ve ispat etme gayretindedir. Bu sebepledir ki o, bu eseri iistencil
bir dil ile kaleme almis ve eser boyunca kendilerinden ¢* Ehlu’l-Hak’’ ve “’Ehlu’l-
Hakaik’> olarak bahsetmistir. Yine o bu eserinde sik¢a Ismaililerin hakikatlere
ulastiklarin1 ve bu hakikatleri hakkiyla idrak ettikleri i¢in de iftihar etmeye haklarinin
oldugunu vurgulamistir. Nitekim eserin ismi, kendileriyle iftihar ettikleri G6gretileri

icerdigi igin el-Iftihdr’dir. O, bu eseri kaleme alirken ayn1 zamanda kendi 6gretilerinin

156 Es-Sicistani, Ebl Ya‘kib Ishak b. Ahmed, Kitdbu 'I-Iftihdr, thk. Ismail K. Poonawala,
Daru’l-Garbi’l-Islami, Beyrut 2000, s. 18-20. (Poonawala’nin 6n sozii)
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hak oldugunu kanitlayarak yanlis yola diismiis kimselerin dikkatini ¢ekmeyi ve bu
mezhebe kazandirmay1 da amaglamistir.'>” Eser toplam 17 babtan olusmaktadir. Eserde
Tevhid, Yaratilhs, Alemdeki Hiyerarsi( Yaratilis Nazariyesi), Niibiivvet, Vesayet,

Imamet, Ahiret, Te’vil ve Ibadet gibi konular ele alinmistir.

Kitabu’l- Ifiihdr’in ulasabildigimiz iki basimi mevcuttur. Bu basimlardan biri
Suriyeli-ismaili arastirmact Mustafa Galib’e digeri ise Hindistan asilli Arap Dili ve
Edebiyati alaninda profesor olan Ismaili arastirmaci Ismail Kurban Poonawala’ya aittir.
Biz her iki basimi inceledikten sonra Poonawala’nin hazirladig: tahkikli basimin daha
kapsamli ve giivenilir oldugunu diigiindiiglimiiz i¢in onu temel kaynak olarak kullandik.
Zira Mustafa Galib tek bir niishaya dayanarak kitab1 derlemistir.'>® Ancak Poonawala’nin
da 6n soziinde ifade ettigi {izere metin, anlasilmas1 gii¢ ve eksiklerle doludur.'>® Buna
karsin Ismail Kurban Poonawala ise Mustafa Galib’in referans aldig1 niishaya ek olarak

farkli dénemlerde farkli kisilerce teksir edilmis 13 farkli el yazma niishay1 incelemis'®

157 Es-Sicistani, Ebl Ya‘kib Ishak b. Ahmed, Kitdbu 'I-Iftihdr, thk. Ismail K. Poonawala,
s. 76-79.

158 Es-Sicistani, Kitabu I-Iftihar, Mustafa Galib, Daru’l-Andalus, Beyrut trz.

159 Bs-Sicistani, Kitabu I-Ifiihdr, thk. Ismail K. Poonawala, Daru’l-Garbi’l-Islami, Beyrut
2000, s. 7. (Poonawala’nin 6n sozii)

160 Jsmail K. Poonawala sz konusu niishalari temin etmek icin Ismaili eserler nesreden
kitabevlerinden talepte bulundugunu ancak °’Agahanlar, Arapc¢a’yr okumazlar ve onu
anlamazlar bu durumda bu eserin nesredilmesinin ve bunca malin heder edilmesinin ne
faydas1 var?’’ cevabini aldigini ifade eder. Poonawala kitdbevi sahiplerinin durumunu
Cum’a Suresi’ndeki su ayetle nitelemektedir: “’Tevrat’la yiikiimlii tutulup da onu
tasimayanlarin durumu, koca koca kitaplar tagiyan merkebin durumuna benzer.”” Bu bilgi
Ismaililerin mezhepici ihtilafllar1 ve rekabetleri gdstermesi acisindan oldukca ilgi
cekicidir. Poonawala, el-Iftihdr’1 nesretmeye Galib’ten 6nce basladigini ancak araya
bagka islerin girmesi nedeniyle ara vermek durumunda kaldigimi ve bu arada Galib’in
bdyle bir calismay1 tamamlamis oldugunu ifade etmektedir.
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ve bunun neticesinde niishalarin birinde veya birkacinda eksik veya okunmayan

kelimeleri diger niishalarda tespit ederek tahkik etmistir.'°!

4. Ebi Ya‘kib Es-Sicistani’nin Temel Goriisleri
Bu baslik altinda Es-Sicistani’nin temel goriislerini Kitdbu I-Iftihar 6zelinde ele
almaya calisacagiz. Eserin igerigi-hacmi bu c¢aligmanin sinir ve kapsamini agacagi i¢in
temel itikadi konular olan Tevhid, Niibiivvet, Vesayet, imamet, Ahiret ve Te’vil
konularini ele alacagiz ancak konularin daha iyi anlasilabilmesi adina diger konularla

kesisen yerlerde ilgili konularla ilgili eklemelere de yer vermeye ¢alisacagiz.

4.1. Tevhid
Sadece Ismaili 6greti agisindan degil ayni zamanda diger islami dgretiler agisindan

da biiyilk 6nemi haiz bir konudur. Sozliikkte “tek ve bir olmak™ anlamindaki vahd

161 Es-Sicistani, Ebl Ya‘kaib ishak b. Ahmed, Kitdbu 'I-Iftihdr, thk. Ismail K. Poonawala,
Daru’l-Garbi’l-Islami, Beyrut 2000, s. 37. (Poonawala’nin &n sozii) Poonawala, bu
niishalarin katiplerini/ nasihlerini zikrederken niishalardan bazilarinin kadinlar tarafindan
yazildigini da kaydetmistir. Bu kadinlar, son derece ihtimamla saklanan bu eserlere
ulasabildiklerine gére Ismaililer arasinda onde gelen isimlerinin kizlari olmalidir.
Nitekim onlarin donemin dailerinin kizlar1 veya kiz kardesleri oldugunu Poonawala’nin
verdigi bilgiler kapsaminda 6grenmekteyiz. Ornegin Poonawala, besinci niisha hakkinda
verdigi bilgilerde su 6nemli bilgiyi de kaydeder: Bu niisha Ustad Muhsin b. Es-Seyh et-
Tahir b. Muhammed Ali el-Hemedéani’ye aittir. Ve bu niisha ona kiz kardesi Alime
Rukeyye tarafindan hediye edilmistir. O, ayn1 zamanda bu niishanin katibesidir. Bizce bu
bilgiler ismaili kadinlarin, Ismafli literatiir alanina katkisin1 ve belki de daha kapsamli
sekilde Ismaili toplumda kadinmn roliinii calisma konusu yapmak gerektigini
gostermektedir. En nihayetinde bu calismada da ele aldigimiz bazi 6nemli dailerin
eserlerinin gilinlimiize degin korunmasini saglayarak biiyilkk ve 6nemli bir goérev
tistlenmislerdir. Kadinlar tarafindan yazilan niishalar ile ilgili bilgi i¢in bkz: Es-Sicistani,
Kitabu I-Iftihar, thk. Ismail K. Poonawala, s. 38, 51, 64.
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kokiinden tiireyen tevhid, bir seyin bir ve tek oldugunu kabul etmek anlamina
gelmektedir. Is1am 1stilahinda ise Allah’1n bir ve tek oldugunu, esi benzeri bulunmadigin
ifade etmek igin kullanilir. islam ekolleri, Allah’in sifatlar1 baglaminda farkli goriislere
sahip olduklart i¢in tevhid tanimlar1 bu anlamda farklilik arz etmis olsa da temelde
Allah’mn birligi ve benzersiz olusunu ifade eden tanimlar yapmislardir. Ciircani, tevhid’in
tamimini su sekilde vermistir: “’Tevhid, Zat-1 Ilahi’yi, anlayislarda tasavvur, vehim ve
zihinlerde tahayyiil olunan her seyden tecrid etmektir. Tevhid ii¢ seyden ibarettir: Cendb-
1 Hakk’r rububiyyeti itibariyle bilmek, O ’nun vahdaniyyetini ikrdar etmek, O’nun esi ve

benzeri oldugunu reddetmek.’ 1%

Kitabu'I-Iftihdr’da Tevhid konusu, kitdbin ilk babinda ele alinmistir. Bu bab
muhaliflere yapilan bir meydan okumayla baglamaktadir. Bu meydan okuma muhaliflerin
goriislerinin yanlighigini ortaya koyma iddiasiyla yapilmaktadir. Es-Sicistani, bu konuda
muhaliflerinin biitiin fikri yanlislarini ortaya ¢ikaracagini iddia etmektedir. Onlar1 ayni

zamanda hak olan ve kendileriyle iftihar ettikleri goriisleri gormeleri i¢in ¢gagirmaktadir.

4.1.1. Allah”1 Biitiin Sifatlardan Tenzih Etme ve Cift Tenzih/Cift Nefy

Metodu

Es-Sicistani, bu alemin bir (yoktan) yaraticisi oldugunu ve O’nun bu alemi herhangi
bir sey olmaksizin ve herhangi bir maddeden olmaksizin, hi¢bir ara¢ ve yardimci ve

yaninda, bilinen-6rnek alinacak bir suret bulunmaksizin yarattigimi ifade eder. '

162 Seyyid Serif el-Ciircani, Ta rifdt, Cev: Abdiilaziz Mecdi Tolun, Litera Yaymncilik,
Istanbul 2021. S.110.
163 Es-Sicistani, Kitdbu 'I-Iftihar, thk. Ismail K. Poonawala, s. 82.
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Mubhaliflerin, onlar1 tenzihgi yaklasimlarindan dolay1 Mu’attila!®*  diye
isimlendirdiklerini haber veren es-Sicistani asil ta’tilin, mahlikata ait sifatlar1 ve
Ozellikleri Miibdi‘ olan Allah’a atfettigimizde ortaya ¢ikacagimi savunur. Zira
yaratilanlara ait 6zellikleri Tanr1’ya atfettigimizde bu durumda o yaratilanlarina benzeyen
ve Miibdi‘ Halik ve Bari olmamasi gereken olur.!®® Ciinkii bu durumda ondan

yaraticilikla ilgili bu isimleri nefyetmis oluruz. Ve asil Mu’attila bunu yapanlardir.

Es-Sicistani, Tanr1’y1 tenzih konusunda o kadar titiz davranir ki onu yaratilmiglardan

t166

uzak tutmak kaygisiyla eysiyyet'*°1 yaratma (aslinda onun varolusuna vesile, illet olma)

164 Muattila kavrami daha ¢ok Allah’mn sifatlarini inkar eden kimseler ve hassasten
Batiniler i¢in kullanilmistir. Mu’tezile’nin sifatlar konusundaki tenzihg¢i yaklasimindan
dolay1 onlar i¢in de kullanilan bir kavramdir. Bkz. Cevad Meskir, Mezhepler Tarihi
Sozliigii, Cev: Mahfuz Sdylemez- Mehmet Umit- Cemil Hakyemez, Ankara Okulu
Yayinlari, Ankara 2011, 329-330.

165 Miibdi’: Orneksiz, benzersiz ve yoktan yaratan, var olanlar1 yokluga diismekten
koruyan. Halik: Her seyi yoktan yaratan. Bari: Her seyi diizen ve ahenk igerisinde,
kusursuz ve miikemmel sekilde yaratan bkz: Mahmut Ay- Engin Erdem, [lahiyat
Terimleri Sozliigii, Grafiker Yayinlar, S. 97,51,18

166 yusuf Sevki Yavuz, Leys kelimesinin yokluk ve yok olan sey anlamindaki karsiti
oldugunu ve Arap dilinde ¢ok az bir kullanim alan1 bulunurken ilk defa filozof Kind1’nin
felsefi risalelerinde kullanildigin1 vurgular. Kindi’de eys; Allah’in varligi, sifatlar1 ve
alemin yaratilmishgi s6z konusu edilirken kullanilmistir. Kindi’ye gore Allah, “gecmiste
ve gelecekte iizerinden asla yokluk gecmeyen” (& Lud (68 ¥y Gal pal oS5 Q)
“mevcudiyetini daima siirdiiren” (Wl J1s ¥ J &) gergek varliktir. Varliginin sebebi
bulunmayan Allah biitiin varliklari (evsat) yoktan (leys) yaratan ilk sebep ve gercek faildir
(miieyyis). Ciinkii yok olan bir sey kendi kendini var edemez, var olmak i¢in mutlaka bir
sebebe muhtactir. Bu sebep de daima var olan ve bagka hicbir sebebe ihtiyag duymayan
Allah’tir. Kindi, Resd’il, s. 58-60. Bkz: Yusuf Sevki Yavuz, "EYS", DIA,
https://islamansiklopedisi.org.tr/eys (Erigsim Tarihi: 05.06.2024) Eys’in, miimkinin veya

leysin varlik ilismis haline denildigi, Leys i¢in yokluk, eys i¢in ise varlik denebilirse de
bu varlik ve yoklugun miimkin baglaminda anlasilmasi gerektigi aktarilmistir. Bkz: Engin
Erdem ve Necmettin Pehlivan, *Varligin ve Yoklugun Otesi: Kemalpasazade’ nin ‘Leys
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isini onun Emr!®’ine izafe eder. Ona gore, biitiin yaratilisin esaslart Miibdi’in emrinden
ve vahdetinden temellenir. Herhangi bir seyden veya baska herhangi bir esastan
temellenmez. Es-Sicistani’nin alemin varolusunu Emr’e izafe etmesinin arkasinda yatan
sebep onun Allah’1 dlemin illeti olarak kabul etmemesidir. Zira Allah’1 alemin illeti kabul
ettigimizde bir dncelik-sonralik sorunu ortaya ¢ikmakta ve bu baska sorunlari da yaninda
getirmektedir. Bu konuyu ileride ele alacagimiz i¢in burada bu kadar bilgi vermekle
yetinecegiz.

Es-Sicistani, Tanr’y1 ’Cism’’ olarak ele alan Hagviyye’yi, ’Sey’’ olarak niteleyen

miitekellimleri ve <’Cevher'®”’

ile isimlendiren filozoflar1 elestirir. O, Tanri’nin bu
terimlerle nitelendirilmesini asla kabul etmez ve bu sekilde nitelenenin ne Miibdi‘ ne
Halik ve ne de Bari olacagimi iddia eder. O, Miibdi’in iki alemi igindekilerle birlikte

yaratan; smirli bir cisim veya bir cevher olmayan eksiksiz bir kudret oldugunu

vurgulamustir, !¢

Yaraticiya bir eyniyyet!”

atfetme konusunda da es-Sicistani yine tenzihgi bir tutum
sergilemistir. O, muhaliflerinin yaraticiya bir eyniyyet atfederken ¢ogunlukla onun bir

mekanda oldugunu veya onun belli bir mekanda degil de her yerde oldugunu iddia

ettiklerini hatirlatarak bu iki goriise de kars1 cikar.!”! Es-Sicistani’ye gére, bir mekanda

ve Eys’in Anlaminin Incelenmesine Dair Risale’’si, Islam Arastirmalari Dergisi, 27
(2012), 87-116. ; Eys: Mimkiiniim mahiyetinin failin kendisine ilismesiyle varlik
kazanmasi bkz: Mahmut Ay- Engin Erdem, flahiyat Terimleri SézLigii S.39.

167 Emr hakkinda detayl bilgi icin Bkz: Es-Sicistani, Kitabu I-Iftihdr, s.100-107.

168 Kendi zat1 ile kaim, degisen durumlara ve niteliklere karsi kalici olan; arazlarin
kendisine yliklendigi, kendisi bagka bir seye yiiklenmeyen 6z, mahiyet. Bkz. Ay- Erdem,
Hahiyat Terimleri Sozligii, S.28.

169 Es-Sicistani, Kitabu I-Iftihdr, s 83.

170 Mekanda olmaklik, neredelik anlaminda kullanilan bir 1stilah.

L < Eg_Sicistdni’ye gore miisebbihe Miibdi’ hakkinda ‘nerededir?’ sorusunu caiz
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ya da her yerde olan yaratict degil, yaratilmigtir. Her yerde olan yaratiligin heyulasi ve
yaratilanlardir. O halde Miibdi‘ olan Allah da ne ruhani ne de cismani olarak herhangi
bir mekandadir. Ve o bir mekanda olmayan da degildir. (0\Se 2 Y Y 5 0\ 4 Y )72 Burada
es-Sicistani’nin net bir sekilde ¢ift nefy kullandigin1 gérmekteyiz. Bunun nedeni Ismaili
ogretideki tenzihgi anlayisin Islam diisiincesindeki diger dgretilerdeki tenzihgilikten cok
daha kati olmasidir. Zira Mu’tezile’nin de c¢ok oOtesinde bir tenzihgi anlayis s6z
konusudur. Es-Sicistani, Allah’1 biitlin sifat ve 6zelliklerden bir defa tenzih etmeyi yeterli
gormez. Bu yiizden bir de ikinci bir nefyle daha dnceki nefyi te’kit eder. Poonawala, es-
Sicistani’de ilk nefyin cismani sifatlar1 nefy etmek i¢in ikinci nefyin ise ruhani sifatlar
nefyetmek igin kullanildigin1 vurgulamaktadir.!”® Sansarkan da es-Sicistani’deki bu cift
nefy anlayisini diger eserleri baglaminda da incelemis ve es-Sicistani’nin Tanr1’y1 6nce
klasik selbi bir nefiyle nefyettikten sonra bu nefyin de Tanr1’y1 sinirlandirma, ona bir
ozellik atfetme veya ondan bir seyler eksiltmesi kaygisiyla baska ikinci bir nefiyle
nefyedildigini ifade etmistir. Es-Sicistdni’nin bu yontemle amaci Tanr1’y1 olumsuz da
olsa bir sifatla nitelememis olmaktir.!”* Es-SicistAni’nin bir baska 6nemli eseri olan
Kesfu’l-Mahcub u yayina hazirlayan ve nesreden Henry Corbin de bu ¢ift nefy yontemine
deginmekte ve “’ahad’” olan Allah’in tasdiki sirasinda bu yontemin su iki tuzaga
diismekten kagmmak icin kullanildigini sdylemektedir: tesbih ve ta’til. Corbin, Iki

yadsima diyalektigi olarak ele aldig1 ¢ift nefy metodunun kaynaginin buna dayandigini

gormektedir. Halbuki ‘Nerede?’ sorusu da sonug olarak insani bir mekan tasavvuruna
sevk eder. Bu nedenle bir¢ok insan Miibdi’e bir mekan tayin etmek durumunda
kalmistir.” Bkz: Ramy Mahmoud, ¢’Fatimiler Dénemi Ismaili Inang Sistemi’’, Doktora
Tezi, Istanbul 2019, S. 71.
172 Es-Sicistani, Kitabu I-Iftihar, s.83-84.
173 Es-Sicistani, Kitabu I-Iftihdr, 5s.267. (Poonawala’nin serh ve ta’likatlarr)
174 yusuf Sansarkan, ¢’Ismaililigin Yeni Eflatuncu Déniisiimii: Eba Ya‘kub Es-Sicistani
Omegi”, Doktora Tezi, Bursa 2022, s. 34-36.
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sOylemektedir: Miibdi‘ varligin gayridir ve varligin gayrinin gayridir. Zamanda degildir
ve zaman ile sinirl degildir, zaman ile sinirli olanin gayridir vb. seklinde bir ¢ift nefy s6z

konusudur. Hakikat, bu cifte nefyin aynm1 zamanda birlikte bulunmasi ile elde edilir.!”

Es-Sicistani, Allah’in idrak edilemeyen ve hissedilemeyen oldugu konusunda
kendileriyle kendilerinden Onceki iimmet ve firkalar arasinda herhangi bir ihtilaf
olmadigimi iddia etmektedir. O hi¢ kimsenin Allah’1 bizzat goziiyle gordiigiini iddia
etmedigini vurgular. Yine o, Miibdi’in yarattiklarina ve yarattiklarina dyle ya da boyle az
veya ¢ok benzeyen higbir seye higbir surette benzemedigini soyler. 'O, yarattiklarina ve
varattiklarina benzeyenlere benzemekten miinezzehtir.”’ Es-Sicistani, nefsin Miibdi’e onu
tanimlayacak, smirlandiracak herhangi bir sifat izafe etmek istemesi ve boyle bir
sapikliga diismesi durumunda aklin, onu bu fiilinden dolay1 zecretmesi gerektigini sdyler.
Ona gore eger Allah ile yaratilan arasinda bir benzerlik iddiasinda bulunacaksak ya her
ikisinin birbirlerine tamamen benzedigini iddia etmemiz gerekecektir ki bu durumda
yaratilan da yaratanin yerini alacaktir — bu durumda yaraticinin bir anlam1 kalmayacaktir.
Ya her ikisi baz1 yonlerden benzer bazi yonlerden farkli olacaklardir ki bu durumda da
her ikisi arasindaki farki idrak etmek akil i¢in zor olacaktir. Bu durum her iki varsayim
da disiiniilemez. Geriye sadece Allah’1 yaratilanlara benzemekten tenzih etmek

kalacaktir ki dogru olan da budur.!®

4.1.2. Allah’in Sayllmasim1 ve O’na Herhangi Bir Say1 Atfedilmesini Redd

Tanri’nin sayilmasi veya ona herhangi bir say1 atfedilmesi hakkinda Es-Sicistant,

mubhaliflerini Allah’in ikinci olmadigl anlaminda *Vahid>’ oldugunu soyledikleri i¢in

175 Henry Corbin, Islam Felsefesi Tarihi I, Cev. Hiiseyin Hatemi, fletisim Yayinlari,
[stanbul 2020, s. 165-164.
176 Es-Sicistani, Kitabu I-Iftihdr, s. 85-86.

57



elestirir. Ona gore sayilabilen biitiin esyalar ayni bu sekilde ikinci olmadigi i¢in vahid’tir.

Ve ikinci olmayan anlaminda biitiin vahidler, ikinci olan bir baska vahid i¢in karinedir.

Es-Sicistani, muhaliflerinin Allah hakkinda, onunla birlikte bir melegin
bulundugunu'”’ ve onun ikinci oldugunu iddia ettiklerini hatirlatarak eger yaraticiyla
birlikte iki melek olsaydi o ii¢iin tigiinciisii olurdu. Eger onunla birlikte dort melek olsaydi
0 dordiin dordiinciisii olurdu bu onun binin bini oluncaya kadar devam ederdi, diyerek
onlarin bu konuda yanlisa diistiiklerini ifade etmektedir. Yine o muhaliflerinin bu
sapkinligin1 ifade etmek i¢in Maide Suresi, 73. Ayet’e referansta bulunmus ve Allah

’Allah, tigiin tiglinciisiidiir’’ diyenleri yalanlamistir, demistir.

Muhaliflerinin bu konuda hataya diistiiklerini belirttikten sonra bu kez konu ile ilgili
kendi goriislerini aktaran Es-Sicistani, kendilerinin Miibdi’i, biitiin say1 ve rakamlardan
tenzih ettiklerini dile getirmistir. Onun ‘’Vahidu’l-Ehad’’ oldugunu sdylemistir. Ona gore

“’el-Vahidu’l-Ehad ne artar ne de ¢ogalir ne de tenasiib eder.!’®

Burada su dikkat cekici detayr da eklemek gerekir ki; Es-Sicistani, muhaliflerini
Allah’a vahid dedikleri icin elestirip onu ‘’vahidu’l-ehad’’ seklinde isimlendirirken
Kitdbu’I-Iftihdr>’da her seyin kendilerinden zuhur ettigi iki asil hakkinda kaleme aldig
liciincii bab’ta ise Allah icin “°O vahid’tir...”’ demektedir.!”” Mahmoud da Es-

Sicistani’nin akil i¢iin de kullandig1 “’vahid”’ ismini Allah i¢in kullanmakta bir sorun

177 Poonawala dipnotta tahkik igin yararlandig1 niishalardan biri olan te niishasindan bir
hasiyeyi aktarmaktadir buna gore s6z konusu tartisma, muhaliflerin Allah’in ve
meleklerin sisten bir gblge icinden geldigini sdyledikleri iddiasina binaen ele alinmistir.

Bkz: Es-Sicistani, Kitabu I-Ifiihdr. s.86 dipnot 35.

179 Ciimle su sekildedir: ¢> Allah, Vahit’tir, Ehad’tir, Ferd’tir, ve siiphesiz ki O’nun Emri
onun yoktan var ettigi alemin illetidir. Miibdi’in ehadiyeti ve Emr’in vahidiyyeti i¢in
yaratilanlarin ¢ift olmas gerekir. Es-Sicistani, Kitabu 'I-Ifiihdr, s. 110.
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gormedigini vurgulamistir. Ona gore Es-Sicistani, her ikisi i¢in de ’vahid’’ ismini
kullanmasina ragmen esasinda bu ‘’vahid’’lik durumu hakkinda bir ayrima gitmistir.'8

Bu sayede o muhaliflerini elestirdigi hatay1 yapmis olmamaktadir.

Es-Sicistani’ye gore biitiin insanlar el-Vahidu’'I-Mahz’1a neset etmis ve yaratiklar da
onunla yoktan var olmustur. el-Vahidu’l-Mahz (salt bir) , ilk akildir.'®! Ondan ortaya
cikan, nes’et eden de El-Vahidu 'I-Miitekessir (¢cogalmus bir-ilk) yani Kiilli Nefs 'tir. O ayni
zamanda varligin illeti olan ama ilk varlik olmayan Emr’den neset eden ilk varlik oldugu

icin el-Miitezayidu’I-Evvel 'dir.'%?

Burada konunun anlagilmasi i¢in kisaca Es-Sicistani’deki yaratilis nazariyesine

deginmek ve bir nevi 6zetini yapma ihtiyaci hissediyoruz.

A__AY

Buraya kadar aktardigimiz bilgiler 15181nda Es-Sicistani’nin, Allah’1 biitiin sifat ve
ozelliklerden tenzih eden ve sadece selbi nefy ve tenzihle yetinmeyerek ikinci bir nefy ile
daha 6nce kurdugu yargiy1 yok eden boylece Allah hakkinda selbi de olsa herhangi bir
nitelemede bulunmayan bir tenzih¢i anlayisa sahip oldugunu biliyoruz. Onun bu tenzihgi

yaklasimi baglaminda alemin- eysiyyatin varolusunu da Emr’e izafe ederek bu sekilde

180 Ramy Mahmoud, ¢’Fatimiler Dénemi Ismaili inang Sistemi’’, Doktora Tezi, istanbul
2019, s. 69.

8L < Tanri kendine has birlige sahip olan "Bir", Emr "Birlik" ve nihayet Akil da "Salt
Bir"dir. Burada dikkat edilmesi gereken Tanri ile Akil i¢in kullanilan "Bir'"in, aym
anlamda olmadigidir. Akil birdir. Bir olandan sadece bir ¢ikar. Cok olanin meydana
gelmesi icin Aklin Nefs ile ¢ift olmasi, Es-Sicistani'nin deyimiyle nikahlanmasi gerekir.
Bu nikahin sonucunda Akl''n tagmasi, Nefs araciligiyla dlemin meydana geligini ve
idaresini saglamaktadir. Bu iki varligi ¢ift kabul etmesine ragmen Akl't mertebe itibariyle
Nefs'in iizerinde tutan Es-Sicistani, Nefs'ten farkli olarak Akl'n birliginde 1srar
etmektedir.”’ Bkz: Yusuf Sansarkan, “’Ismaililik ve Neoplatonizm: Ebi Ya‘kiib es-

Sicistani Ornegi’’, Doktora Tezi, Bursa 2023 s.91.

182 Bs-Sicistani, Kitabu I-Iftihar, s. 87.
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Allah’t alemin illeti olmaktan tenzih ettigini ve bu baglamda Allah’a atfedilecek biitiin

sifat ve ozellikleri Emr’e yiikledigini de aktarmistik.

Es-Sicistani’deki yaratilis nazariyesi iste boyle bir tevhid ve tenzih anlayisina uygun
olacak sekilde kurulmustur. O, s6z konusu nazariyeyi ele alirken sik sik su ayete atif
yapar: s (& Al Jsy & Bl 350 13 350 W) 183 Ve batind kimligine- zihniyetine uygun

sekilde te’vil ederek 6zel bir nazariye kurar.

Yukaridaki ayette yer alan siraya uygun olacak sekilde; ilk once Allah’in irade
etmesiyle yoktan var edilen her seyin illeti olan Emr ve onun illetligi ile birlikte iki asil
denilen Akil ve Nefs zuhur etmistir. Aslinda Emr, varlik degildir. Varlik iki asil olan Akil
ve Nefs ile baslamaktadir. Nitekim Es-Sicistani, Miibdi’in ehadiyeti ve Emr’in
vahidiyyeti i¢in yaratilanlarin ¢ift olmas gerektigini savunmaktadir.'®* Irade emrin, Emr

ise Klin’un sabikidir. Emr’in {i¢ boyutu vardir:

1- Miibdi’e bakan boyutu —ki bu irade’dir.

2- Yaratilanlara bakan boyutu — yaratilanlarin bilhassa ilk aklin illeti olmas1

3- Miibdi’e ve yaratilanlara bakmayan boyutu- ¢S 18

Anlasildig lizere Es-Sicistani, Miibdi’i mutlak illet olarak kabul etmedigi i¢in ama

ayni zamanda onun Miibdi‘ oldugunu yani yoktan var eden oldugunu savundugu i¢in hem

183 “Bir seyi diledigi zaman, O’nun emri o seye ancak “Ol!” demektir. O da hemen
oluverir.”” 36/Yasin, 8.
184 Es-Sicistani, Kitabu I-Iftihdr, s. 110
185 <'Bazi kimseler "J5" ifadesinden hareketle Miibdi’'nin bir sesinin olmasi gerektigi
vehmetmiglerdir. Ancak bu aklen miimkiin degildir. Ciinkii bu ses mevcudatin yaratiliginin
akabinde ortaya c¢ikan bir olgudur. Ayrica sadece Araplarin anladigi Arapca
kelimelerdir.”> Mahmoud, Es-Sicistani’nin bununla kast ettigi seyin, sz konusu harflerin
de sonradan "¢S" emri ile yaratilan varliklardan oldugu gergegini ortaya g¢ikarmak
oldugunu ifade etmektedir. Bkz: Ramy Mahmoud, ¢’Fatimiler Dénemi Ismaili inang
Sistemi’’, Doktora Tezi, Istanbul 2019, s.91.
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onun yaraticiligini ifade eden hem de yaratilanla dogrudan bir iliski kurulmadigin

gosteren bir nazariye gelistirmis ve yaratista araya illet olarak Emr’i koymustur.

O yukarida yer verdigimiz ayette <’¢S”” ‘u takiben gelen ’¢S#”” ifadesini de yine
batini bir sekilde yorumlamistir ve bu ifadenin iki asil’a yani Akil ve Nefs’e ve onlarin
izdivacindan tiim kiilliyatin zuhur etmesine kinaye oldugunu savunmustur.'®® Kiilliyat;
kiin-i basit ve ilk ma’lul olan Akil basta olmak iizere Nefs ve onlardan zuhur eden Cedd,
Feth, Hayal’dir. '*” Tiim bunlar ayn1 zamanda ruhani dlemdeki hudutlardir. Yine Es-
Sicistani, kiilliyat kapsaminda sunlar1 da saymaktadir: felekler ve yildizlar; madenler,
bitkiler, hayvanlar, insanlar ve bunlarin asillari. Bunlardan felekler ve yildizlar i¢in birinci
terkib, madenler, bitkiler, hayvanlar, insanlar ve bunlarin asillar1 i¢in ise ikinci terkib
ifadesini kullanmistir. Burada yaratilis hiyerarsisinde yer alan baz1 isimlerin karsiliklarini
da vermeyi uygun buluyoruz. Soyle ki; Es-Sicistani, Islam 1stilahlarinin batini anlamlar
tasidiklarimi iddia ederek bazi kavramlarin anlamlarini paylasmistir. Ornegin, el-Kalem
ve’l-Levh, el-Kiirsi ve’l-Ars, el-Kaza ve’l-Kader ve son olarak el- Sems ve’l- Kamer gibi
ikili isimlerin Emr’den zuhur eden ve asleyn olarak kabul edilen Akl ve Nefs’e isaret
ettigini iddia etmistir. Bu ikili isimlerin her biri farkli boyutlarla iki asla isaret

etmektedir. %% Bunun disinda yukarida kiilliyat igerisinde saydigi Cedd, Feth ve Hayal

186 Avcu, Es-Sicistani’ye gore, Akildan fiil zuhur etmeyecegi icin ondaki bu siikunu
harekete gecirecek esin Nefs oldugunu ve her ikisinin birlesmesinin sonucu olarak
miirekkebatin ortaya ¢iktigin1 aktarmaktadir. Bkz: Avcu, Horasan-Maveraiinnehir’de
Ismaililik, S. 226.

187 Es-Sicistani, Kitabu’l-Iftihar, s.106-107.

188 Detayl bilgi i¢in bkz: Es-Sicistani, Kit'abu -Iftihdr S.110-115. Ayrica bkz: Avcu,
Horasan-Maveraiinnehir’de Ismaililik, s.225.
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de bir boyutuyla meleklere karsilik gelmektedir. Buna gore; Cedd Cebrail, Feth Mikail

ve Hayal de Israfil’e isaret etmektedir.'%

Yaratilis nazariyesi hakkinda buraya kadar vermis oldugumuz bilgilerle iktifa

edecegiz. Ve Es-Sicistani’deki tenzih bahsine devam edecegiz. '’

Es-Sicistani, Allah’1 tenzih eden tesbihlerden !4ilé alac) W ifadesini drnek vererek
bunun bir tenzih mi yoksa tencis (kirletme- tahkir) mi oldugunu sormaktadir. Eger bu bir
tenzih ise tenzih edilen kim olmalidir? Yaratict m1 yoksa yaratilan m1? O bdyle bir tenzihi
ancak yaraticinin hak ettigini vurgulamakta ve eger boyle bir tenzihi hak edecek bir
yaratilan bulunursa — ki bu muhaldir- siiphesiz ki bu tenzihten daha {istiin bir tenzih de
bulunabilir, demektedir. Ve kendilerinin kullandig: ¢ift nefiy metodunun bu tenzihten
daha serefli ve biiyiik oldugunu iddia etmektedir. Ona gore Ismaililer olarak yaraticiy1 bu
sekilde tenzih etmek onu isbattir, ta’til degildir. Bunun aksi sekilde yaraticisini tenzih
eden varsa onun yaraticist muatteldir. Bu sebepten o da muattil olur. O bu ifadelerle

kendilerini Mu’attila olarak itham eden muhaliflerine karsilik vermistir. '°!

AAAAA

Miingi ve Miieyyis’inin Allah oldugunu ifade ederken O’nun tiim bunlart cid’uyla,
ilmiyle, iradesiyle ve kudretiyle yoktan var ettigini savunmaktadir. Ondan olan her seyin
muhkem bir tedbir ve kesin bir fiil ile gerceklestigini eklemektedir.'*> Onun Tanr1’y1 her

tiirlii sifattan ve isimden tenzih ederken ayn1 zamanda onu Miibdi‘, Halik, Fatir, Bari vb.

139 Detayl bilgi igin bkz: Es-Sicistani, Kitdbu I-Ifiihdr, s. 116-121. Ayrica bkz: Avcu,
Horasan-Maveraiinnehir 'de Ismdililik, S. 238.
190 Emr, Iki Asil, Cedd, Feth ve Hayal, ulvi yedi harf gibi yaratilis nazariyesi igerisinde
ele alman konular hakkinda detayli bilgi igin bkz: Es-Sicistani, Kitdabu I-Iftihdr, s. 100-
137.
191 Es-Sicistani, Kitabu I-Iftihdr, s. 88.
192 Es-Sicistani, Kitabu I-Iftihar, s. 89.
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isimlerle nitelemesi dikkat ¢ekicidir. Ancak dikkatle incelendiginde Es-Sicistani’nin
Allah i¢in sadece yoktan var etme ile ilgili isimler kullandig1 goriilmektedir. Zaten o bu
isimlerin zitt1 olmadig1 icin bunlar tercih eder ve Kur’an’da gegen'®? ez-Zahir- el-Batin,
el-Evvel-el-Ahir gibi isimleri ise zitlik barindiran isimler oldugu icin dogrudan Allah’a
isaret etmedigini savunarak Allah i¢in kullanmaz ve ilgili ayetleri de farkli sekillerde

yorumlar, %4

4.1.3. Allah’1 Takdis Etme ve Hudutlar Mevzusu

Es-Sicistani’nin Tevhid kapsaminda ele aldigi bir baska mesele ise Allah’1
kutsamak, ululamaktir. O kendilerinin bu konuda diger biitiin firkalardan daha fazla
hakka yakin ve en giizel hilkkme sahip olduklarini iddia etmistir. Diger firkalarin kendi
mabutlarin1 takdis ve ululamalarinin ta’at ve husu endeksli oldugunu kaydeder. O,
mabudu takdis etme konusunda diger firkalarin goriislerini aktarir. Bu konuda goriis
bildiren firkalarin dort tane oldugunu kaydeder. Bunlardan ilki putperestlerdir ki bunlar
taslardan kendi elleriyle; elleri, ayaklari, gozleri ve burunlari olan putlar yapip onlara;
hizmet ederek, secde ve husu ile yaklasirlar. Bir diger firka ise Miisebbihe’dir ki bunlar
da mabudlarina cisim, uzuvlar, hareket etme, yer degistirme, razi olma, 6fkelenme, giilme
vb. ozellikler atfederler. Yine bagka bir firka ise Mu’tezile’dir. Es-Sicistani onlar1 Havaric
ve Revafiz’dan saymaktadir. Bunlarin sifatlari; nitelikleri, edat/aletleri nefyettiklerini

haber verir. Ancak mabudu tanima konusunda bunlarin yeterli olmadigin1 vurgular.

Es-Sicistani, Allah’1 takdis ve ululama ile ilgili fikir sahibi olan son firka olarak

“Ehlu’l-Hakaik’” olarak nitelendirdigi Ismailileri saymaktadir. Ona gére bu konuda en

193 Bkz: 57/el-Hadid, 3.
194 Bu konuda detayl bilgi i¢in bkz: Sansarkan, “Ismaililigin Yeni Eflatuncu Déniisiimii:
Ebi Ya‘kub Es-Sicistani Omegi, Doktora Tezi”, Bursa 2022, s.53-55.
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giizel itikada sahip olanlar onlardir. Onlar putlara tapmazlar, hudutlara itaat ederler ve
onlardan dinlerinin kurtulugsa vesile olacak isaretlerini, 6zelliklerini talep ederler.
Hudutlara (Edille-i Mansbin) itaat, Allah’a ve Rasulline itaat etmek gibidir.
Putperestler, hareketsiz, hissiz ve 6lii putlara ibadet ederek Allah’a yakinlasirken Ehlu’l-
Hakaik ise ilimde derinlesmis Hameletu’l-Ilm’e ve gaybetinden ve siinneti inkitaa

ugradiktan sonra Rasuliine (Allah ona ve aline salat etsin) itaatle Allah’a yakinlasirlar.

Poonawala, hududu tarif ederken onun diger ilim ve firkalarda ne anlamda
kullanildigini aktardiktan sonra Ismaili istilahta ise davetteki mertebelerin, bu hududlarin
nizamlar ile adim adim gecildigini ifade etmistir. Es-Sicistani’de hudutlar, ruhani ve
cismani olmak tizere iki kategoride ele alinirlar. Bu iki kategoride yer alan hudutlar
toplamda 10 tanedir. Bunlardan Akil, Nefs, Cedd, Feth, Hayal ruhani alemdeki
hudutlardir. Buna mukabil Natik, Esas, Imam, Lahik ve Cenah ise cismani alemdeki

hudutlardir. Poonawala’nin aktardigina gore ilimde derinlesmis Hameletu’l-ilm de

hudutlar da Es-Sicistani’de imamlara karsilik gelmektedir.!*®

c e A A G&o Y R B 5 1. -4 5 1 7.,".'1 _ = L g:-,’ar .
Es-Sicistani, &&s a9 55 Ok 1 shabal 5 @) ) gadal | sial Gudll G G 96y ) Al ales s

alall 8 & A5 50197 ayetlerinin imamlara isaret ettigini iddia etmektedir. '%
Keza Es-Sicistani, kendisinin de i¢inde bulundugu bu son firkanin, Miisebbihe gibi

bir surete, el ve ayaklara, goz ve kulaklara sahip bir mabuda itaati yerine peygamberin

vasisine itaat ettiklerini vurgular. O suretin ve uzuvlarin gozlerden gizli olan el-Miibdiu’l-

195 Es-Sicistani, Kitabu I-Iftihdr, s. 291. (Poonawala serhler ve eklemeler)
196 By iman edenler! Allah’a itaat edin, peygambere itaat edin, sizden olan iilii’l-emre
de.”” 4/En-Nisa, 59.
197 “Onun te’vilini ancak Allah bilir; bir de ilimde yiiksek payeye erisenler.”” 3/Al-i
Imran, 7.
198 Es-Sicistani, Kitabu I-Iftihdr, s. 287, 291. (Poonawala serh ve eklemeler)
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Hak’ta degil, ancak onun rasuliinde ve vasilerinde bulunabilecegini ifade ederek bir kez

daha Miibdi’i s6z konusu sifatlardan ve 6zelliklerden tenzih eder. '°

O, diger firkalarin Miibdi’e izafe ettikleri sifatlar1 ve 6zellikleri ondan alip hudutlara
ve peygambere atfederken oOncelikle Miibdi’in cismani (tabii) ve ruhani ( kavli)
hudutlardan daha {istiin ve yiice oldugunu vurgulamakta ve bu hiyerarsiyi abdest 6rnegi
lizerinden anlatmaya caligmaktadir. Ona gore abdestin ii¢ kismi ayr1 ayr1 olarak, ilki
hudutlara, ikicisi peygamber ve vasilere itaate ve en son kisim ise Allah’1 tenzih ve ona
itaate isarettir. O bunu su sekilde anlatmaktadir: *’ Abdest, su ii¢c kisma ayrilan taharettir:
Meshetme ve yikama olmayan yani meshedilemez ve yikanamaz olan, yitkama ve en son
mesh. Meshedilme ve yitkanma olmayanlar istinca ve mazmaza ve istinsaktwr. Yikananlar

ise yiiz ve ellerdir. Meshedilenler ise bas ve iki ayaktir.

Yikanmayan ve mesh edilmeyenler; hudutlara itaat etmeye, yaraticiyr bu hudutlarin
ozelliklerinden tathir ( tenzih) etmeye benzer. Yikananlar ise peygambere, gozlerin
gormedigi vasilere itaat etmeye, yaraticiyt onlarin ozelliklerinden ve sifatlarindan tathir
etmeye benzer. Meshedilenler ise iki asli ikrar etmeye, bu ikisinden sifatlari, hudutlari ve
keyfiyetleri mesh etmeye ve yaraticiyt iki aslt ikrar ettikten sonra bu iki asildan da mesh
etmeye benzer. Eger bu iki mesh etmeyi de bitirirsen kalk ve abdestini tamamla. Yani
yaraticini bu cismani ve ruhdani hudutlara miiteallik olan izafelerden ve o6zelliklerden
tenzih ettikten sonra tesbihten uzaklastin. Namaza ihram ( niyeti kast etmektedir)
edecegin zaman Allahu Ekber dersin. Yani Tevhid’i bilmeyi diledigin zaman, yaraticini
ve Miibdi’ini mevsuf ve gayrimevsuflardan, mahdud ve gayrimahdudlardan, miikeyyef ve
gayrimiikeyyeflerden, miimkiin ve gayrimiimkiinlerden ve goriinen ve goriinmeyenlerden
biiyiik sayarsin. Allah’a halisdane yapilan bir ibadet olan namaz abdestsiz caiz olmaz.

Yani miibdi-i Kiill olan Allah’a (sadece) tenzih ile ulasamazsin. Rithani ve cismani hudut

199 Bs-Sicistani, Kitabu I-Iftihdr, s. 90-92.
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mertebelerine vakif olmadan ve yaraticim sifat ve ozelliklerden tathir etmeden Allah’t
ispat etmen de miimkiin olmaz. Allah soyle der: *’Beni zikretmek icin namaz kilin!”?% ve

yine O der ki: “’Allah’in zikri en biiyiiktiir! """

Poonawala, Allah ayette tipki abdest konusunda mesh edilecekleri ve yikanacaklari
zikrederken bu ikisi disinda kalanlar1 zikretmedigi gibi imamlar1 zikretmis ancak
hudutlar1 zikretmemistir, demekte ve Ismaili 6gretiye gdre imamlara itaat etmenin sart ve
gerekli oldugunu ancak hudutlara itaat unutulursa tipki istinca, mazmaza ve istinsak gibi
yikama ve mesh disinda kalanlarin unutulmasi durumunda abdestin gegerli sayillmasina

benzer sekilde herhangi bir sorunun olmayacagimi sdylemektedir.?%

Es-Sicistani’nin tevhidi ve tenzihi bdyle bir 6rnek tlizerinden detaylandirmasi onun
Allah’t diger tiim yaratilanlardan ayirmak, ta’zim ve tenzih etmek istemesinin bir
sonucudur. O, son derece tenzih¢i bir anlayisa sahip oldugu icin tek seferlik selbi
tenzihleri yeterli gormez. Yukarida yer verdigimiz alintida da anlagilacag: tlizere O,
Tevhid’i hakkiyla idrak etmek, Allah’1 hakkiyla bilmek ve onu ispat etmek icin dncelikle
hudutlar1 bilmeyi idrak etmeyi ve onlara ait 6zelliklerin de farkina vararak en son Allah’1
bu hudutlarin sahip olduklari tiim sifat ve 6zelliklerden tenzih etmeyi gerekli gérmektedir.
O, ancak bu sekilde Allah’1 ispat edebilecegimizi iddia eder. Onun bu iddiasindan
Allah’in dogrudan bilinemeyecegini ve ancak bilinen hudutlar tizerinden, onlar1 hakkiyla
tantyip idrak ettikten sonra Allah’a ulasabileceg§imizi savundugunu da anlayabiliriz. Ki
zaten daha dnce belirttigimiz iizere s6z konusu hudutlar Ismaili gretide mertebelerin
asilmasi agisindan son derece 6nem arz etmektedir. Mertebeleri adim adim ge¢cmek ancak

bu hudutlar1 tanimak ve 1drak etmekle mimkiin olabilmektedir.

200 20/Taha, 14.
201 29/el-Ankebiit, 45. Es-Sicistani, Kitdbu ’l—[fti/’ldr, s. 93-94.
202 Bz Kitabu I-Iftihar s. 93. (85. Dipnot)
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Sunu da eklemek gerekir ki; Poonawala’nin hudutlarin es-Sicistani’de imamlara karsilik
geldigi seklindeki iddias1 es-Sicistani’den naklettigimiz iddialarla birlikte okundugunda
kafa karisikligina neden olabilmektedir. Zira yukarida yer verdigimiz abdest Ornegi
tizerinden es-Sicistani bir kategorizasyon yapmakta ve en nihayetinde Allah’1 bilmenin
hudutlar1 bilmekten gectigini ve ancak bu sekilde bir tevhidin gergeklesebilecegini
vurgulamaktadir ama yine ayni1 es-Sicistani s6z konusu abdest 6rnegi tizerinden imamlara
itaatin farz oldugunu ancak hudutlara itaatin sart olmadigini ve unutuldugu takdirde
abdestin gegerli olmasi gibi gegerli olacagini iddia etmektedir. Ve hudutlar ve daha dnce
hudutlar arasinda saydig1 imamlar arasinda bir ayrim yapiyor gibi goriinmektedir. Burada
sOyle bir soru sormak gerekir: Burada bilinmesi ve idrak edilmesi gereken hudutlar
cismani alemdeki hudutlar yani peygamber, vasi ve imamlardan m ibarettir? Yani bu
hudutlarin taninmasi bilinmesi farz iken ruhani alemdeki karsiliklarinin bilinmesi sart
degil midir? Eger boyle ise Poonawala’nin hudutlarin imamlar anlaminda kullanildigi

iddias1 bir ifade eksikligi icermektedir. Muhtemelen Poonawala hudutlarin “’ayni

zamanda’’ imamlari da igerdigini kast etmis olmalidir.

4.1.4. Allah’mn Cevher veya illet Oldugu iddiasim Redd

Es-Sicistani, Allah’in cevher veya illet olmasini kabul etmez. Es-Sicistani’nin, tim

eserlerini inceleyen Sansarkan da onun, Allah’la varlik arasinda bir illet-ma’lul?®

203 fllet: Kelamda ve felsefede bir olaym, durumun ya da seyin ortaya ¢ikisini, varolusunu

saglayan etken; ‘’kendisi disindaki bir seye o seyin zatinda sahip olmadig: seyi veren.”’
Ma’lul: Varligi baskasina muhta¢ olan, nedenli, muhtag varlik. Mahmut Ay- Engin
Erdem, llahiyat Terimleri Sézliigii, s. 68,88.
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iligkisinin kurulmasina Allah’in varlik alaninin disinda oldugunu ve varlikla higbir ortak

yone sahip olmadigini savunmasindan kaynakli olarak izin vermedigini kaydeder.?%*

Es-Sicistani felsefecilerin esasen Miibdi’1 inkér ettiklerini ve bu inkarlarimi da
Allah’a cevher ve illet demek suretiyle yani ta’til ile gizlediklerini iddia etmektedir.
Onlarin bu iddialarim1 reddetmek ve rezaletlerini ortaya ¢ikarmak iddiasiyla bu konuyu
da ele almis eserinde yer vermistir. O Kitdbu 'I-Iftihdr’da konuyu tartismaya baslamadan

once bu bahsi daha 6nce Kitabu'l-Mekalid’te de detaylica isledigini hatirlatmistir.

Es-Sicistani, felsefecilerin Miibdi’i cevher olarak tanimlamakla ta’tile diistiiklerini
iddia etmistir. O, cevherin felsefecilerin itikadina gore cisme ve ruha ayrildigim
hatirlatarak ve bu durumda Miibdi’e cevher demekle onun ruh mu yoksa cisim mi
oldugunu kast ettiklerini sorarak onlar1 bu goriislerinden dolay1 elestirmistir. O,
Felsefecilerin Miibdi’i, cisim olmaktan nefy/ tenzih ettiklerini bu durum da ona ruh
demek gerektigini ifade eder. Ve eger ona ruh demek gerekirse bu durumda da diger
ruhlarla ayn1 veya tiirdes oldugunu veya onlara doniistiiglinii iddia etmek gerektigini
kaydeder. O seylerin bir veya birka¢ bakimdan birbirlerine esdeger ve denk olduklarini
bu durumda ruhlarin da baz1 bakimlardan birbirlerine esdeger ve denk olmasi gerektigini
Miibdi‘ i¢in boyle bir seyin diisliniilemeyecegini sOyler. Yine Es-Sicistani ruhlarin
doniiserek cisimleri meydana getirdiklerini bu gibi bir doniisiimiin, kuvvelere ayrilmanin
ve cevherin ortaya ¢ikmasi i¢in gereken bu tir hazirliklarin Miibdi¢ i¢in
diisiiniilemeyecegini vurgular. O Bari’den zuhur eden seylerin ruhlardan zuhur

etmedigini, boyle bir durumun goriilemeyecegi savunur.

204 yusuf Sansarkan, ’ Ismadililigin Yeni Eflatuncu Déniisiimii:
Ebii Ya ‘kub es-Sicistani Ornegi’’, s.42.
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Es-Sicistani’ye gore Miibdi‘ eysiyyat1 te’yis edendir, eysten degildir. Oyleyse
felsefecilerin O’nun cevher olmasi ile ilgili bu iddialar fasittir ve bu konuda verdikleri

hikim batildir.

Es-Sicistani, Allah’in illet oldugu iddiasinin kabul edilmesi durumunda su iig¢

varsayimdan birinin kabul edilmesi gerektigini vurgular:

1- {llet, Alemden &nce yoktu ve dlem de ondan dnce gelmemistir. Bu durumda her
ikisi de birlikte ezelidir.

2- Tllet, fail bir illetti ve sonsuz bir miiddet boyunca alemden dnceydi.

3- {llet, fail bir illetti ve sonsuz olmayan bir miiddet boyunca dlemden 6nceydi.

Es-Sicistani, bu ti¢ durumu ayr1 ayr1 degerlendirmis ve reddetmistir. Ona gore;

1- Eger Bari alemin illeti olacaksa kendisiyle birlikte zaten ezeli olan bir seyi
yaratmas1 miimkiin degildir. Bu durumda onun illet oldugunu ve alemi yoktan var
ettigini sdyleyemeyiz.

2- Eger Bari aleme sonsuz bir siire dnce takaddiim ettiyse ve ardindan onun illeti
olduysa bu s6z konusu sonsuz olmayan siirenin bitmesi yani aslinda sonsuz
oldugu anlamina gelir ki bu da kendi i¢inde ¢eligkili bir durumdur.

3- Eger Bari dleme sonsuz olmayan bir siire dnce takaddiim ettiyse ve ardindan onun
illeti olduysa bu durumda O’ndan sonradan illetligin meydana geldigini kabul
etmek gerekir ki bu da aleme illet oluncaya kadarki siirede illet olmadig1 anlamina
gelir ve kendisinden sonradan bir seyin meydana gelmesi durumu Bari i¢in kabul
edilemez. ( Zira sonradan bir seyin meydana gelmesi demek onda 6ncesinde bir

eksikligin bulundugu anlamina gelecektir.) 2%°

205 Bs-Sicistani, Kitabu I-Iftihar, s. 95-97.
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Allah’mn alemin illeti olmasiyla ilgili iddia kabul edildiginde Oncelik-sonralik
sorunu ortaya ¢ikmakta dlemin Allah’la birlikte ezeli olmasi varsayiminin da
O’nun alemden sinirli veya smirsiz bir siire once ona takaddiim etmesi
varsayiminin da makul olmadi anlasilmaktadir. Zira boyle bir durumda bu siire
zarfinda Allah’in muattel durumda oldugunu kabul etmek gerekecektir ve onda
illetligin de sonradan meydana geldigi iddia edildiginde dolayli olarak onda bir
eksikligin bulundugu da iddia edilmis olacaktir. Tiim bunlar es-Sicistani’ye gore

Allah i¢in diigiiniilemez durumlardir.

Yine es- Sicistani, illet-ma’lul iligskisinde illetlerin ma‘lulata kendinden bazi
ozellikler verdigini- vermesi gerektigini vurgular. Bu durumda eger Allah’1 alemin illeti
olarak kabul edersek aleme kendinden bazi ozellikler verdigini de kabul etmemiz
gerektigini kaydeder. Onun ibda‘ ile her seyi yoktan var eden Miibdi‘ oldugunu kabul
eden ve Allah’a sadece ibda‘ ve Miibdi‘lik atfeden Es-Sicistani, eger Allah’in alemin illeti
oldugunu kabul edersek alemde de ibda‘ yetenegini veya Miibdi‘ligi gérmemiz
gerektigini savunur. Alemin ibda‘ yetenegine sahip olmadigin bildigimize gore o halde
Allah’in da alemin illeti olmadigin1 anlamamiz gerektigini vurgular. O bu baglamda
mubhaliflerini goriislerinin hatali olduguna ikna etmek icin Allah’in aleme illet olarak
kendi rububiyyetinden, yiiceliginden, mecdinden ne verdigini; Allah’ta bulunan
yiiceliklerden nelerin dlemde bulundugunu sorar. Boyle bir durumun Allah igin asla
diisiiniilemeyecegini savunarak O’nu tiim bu varsayimlardan ve ¢ikarimlardan tenzih

eder.?%

206 Es-Sicistani, Kitdbu’l-Iftihér, 5.97.
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4.2.Niibiivvet

Niibiivvet, ismaili 6gretide imamet ile birlikte ele alman adeta ikizi sayilabilecek bir
konudur. Niibiivvetin inkari, Ismaili 6gretinin iizerine insa edildigi imamet inancinin
tamamiyla ¢dkmesi anlamina gelmektedir. Bu nedenle kendisinden dnceki Ismaili dailer
gibi Es-Sicistani de niibiivvet konusuna biiylik bir dnem atfetmis ve eserlerinde bu
konuyu ele almustir. Kitdb'ul- Iftihar baglaminda baktigimizda Es-Sicistani’nin
niibiivvet, vesayet ve imamet konularini, birbirinin pesi sira gelen bablarda ele aldig1

goriilmektedir. Bu kapsamda eserin altinci bab1 niibiivvet konusuna ayrilmaistir.

4.2.1. Vahyin Mahiyeti ve Niizalii

Es-Sicistani, niibiivvet bahsine oncelikle vahiy algisi lizerinden bir giris yapmayi
uygun gormiistiir. Bu kapsamda ilk olarak muhaliflerinin risalet/niibivvet ve vahyi
getiren melekler hakkinda ortaya attiklar1 iddialarin akilla uzaktan yakindan bir ilgisi
olamayacagim1 yani sagma ve safsatadan ibaret oldugunu ifade etmekte ve
reddetmektedir. Ona gore, muhalifler vahiy meleginin inigini adeta bir kusun mesafe kat
ederek inisine ve rasul ile muhatap oluslarin1 da insanlar arasindaki iletisimin seslerden
ve igitmekten ibaret olmasindaki gibi bir iletisime benzetmekte ve sesi melege ve isitmeyi
de rasule atfetmektedirler. Sicistani, boyle bir iddianin kabulii durumunda ruhani
melegin, Allah’in vahyini peygambere sesler ve harfler olmaksizin aktaramayacagini ve
Hz. Muhammed’in de onu isitmeden o sesleri duymadan kabul edemeyecegini varsaymak
gerektigini vurgulamaktadir. O bdyle bir durumda - melegin sese sahip oldugunu ve
peygamberin de bir beser olarak o sesi algiladigini kabul ettigimizde - iimmetin kendisine
melek inen bir peygamberden miistagni olacagini iddia etmektedir. Zira boyle bir

durumda melek, bir peygambere inmesine gerek kalmaksizin biitiin insanliga sesini
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duyurabilecektir ki bu i¢lerinden sadece birinin sec¢ilmesinden ve ona vahiy inmesinden

cok daha faydal1 olacaktr.?"’

Es-Sicistani mubhaliflerinin vahyin inisi ile ilgili bu goriislerini kabul etmez ve
vahyin mahallinin kalp oldugunu ve peygamberin kalbine inmek suretiyle geldigini iddia
eder. O bu konuda Ehl’u’l-Hakaik ile ayn1 fikirde oldugunu vurgular ve risaletin, Allah’in
“mu’cemu’l-kelam’’ olan kiilli nefse miiteallik ihsanlarindan oldugunu savunur. Ona
gore ciiz’i nefisler letafetleri ve safliklar1 dlgiisiinde zaman zaman bu ihsanlardan elde
etmek i¢in yiikselirler. Nefs bu ihsanlardan kazanmaya maharet kesb ettiginde ondaki
cedd?® kuvveti harekete gecer. Bu kuvvet peygamberin devrine gelinceye kadar ciiz’i
nefislerin bu sekilde kiilli nefisle irtibat1 sayesinde gerekli olan ilmi kazanimlar1 vakti
geldiginde peygamberin kalbine indirir. Bir siire¢ icerisinde birikerek gerceklesen bu
yiikselme ve maharet kesb etme isi peygamberin kalbine vahyin inmesini kolaylastirir.
Ve Cebrail, zaman i¢inde peygamberle arkadaslik etmeye ve zamaninin maslahatlar1 ve
seriatlari hakkindaki ilimleri igeren vahyi kalbine indirmeye devam eder. Oyle ki
peygamber her konustugunda dilinden dinleyenlerin hosuna gidecek apagik ve fasih

sozler dokiiliir. 2%

Diyebiliriz ki es-Sicistani’de peygamberlik, Allah’in nimetlerinden biridir ancak
stire¢ icerisinde devam edegelen bir tiir ugras ile elde edildigi i¢in en azindan nefisler

baglaminda vehbi degil, kesbi’dir.

207 Sicistani, Kitdbu 'I-Iftihdr, s. 138.
208 Daha énce Cedd’in Cebrail’e karsilik geldigini paylasmistik.
209 Bs-Sicistani, Kitabu I-Iftihar, s. 140.
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4.2.2. Peygamberlerin Birbirlerine Ustiinliikleri

Es-Sicistani, zahirileri, peygamberlerin birbirlerine iistiinliikleri konusunda da
cehaletle suglar. Bunun bir kanunu oldugunu ancak onlarin heniiz fadil-mefdul arasindaki
farki bile bilmediklerini iddia eder. O, muhaliflerini mefdulu fadildan {istiin bilip kabul
ettikleri ve peygamberlerin sayilart ile ilgili hesaplamalarla ugrastiklart i¢in alaya alir.
Ona gore muhaliflerinin *’yliz bin peygamber gelmistir’’ seklindeki iddialar1 ve bu iddia
kapsaminda bu peygamberlerden yirmi dort bininin nebi ve ii¢ yiiz on {i¢ tanesinin de
rasul oldugu hakkindaki hesaplamalari onlari kiifre gétiirmektedir. Zira hakkinda kanit ve
delil olmayan bir konuda iddiada bulunmak ve bu iddiaya inanmak eger bu iddianin
vakiada- gercekte karsiligi yoksa imana zarar verecektir ve kiifre diisiirecektir. O
muhaliflerinin peygamberlerin sayilar1 hakkindaki eksik veya fazla hesaplama
yapmalarini, boyle bir seyle ugrasmalarini ve yine peygamberler arasindaki {istiinliik
konusunda yanlis bir siralama yapmalarini bu sebepten cehalet olarak gormektedir.
Sicistani, bu konuda Ehlu’l-Hakaik’in Allah’in muhkem kitabindaki ayetlerine iman
ettiklerini ve (a2 e A Ullad (LA &l 210 iy e u;‘-““ Oy Uliad 215 211, L ald
B Gy a5l ) Sl ia 22ayetleri baglaminda bazi peygamberlerin bazi peygamberlerden
iistlin olabileceklerini kabul ettiklerini ifade etmektedir. Zira bu ayetler peygamberler
arasinda iistiinlik bakimindan derecelerin oldugunu isaret etmektedir. O, bu ayetlerden
hareketle ‘’ulu’l-azm’’ peygamberlerin diger peygamberlerden derece olarak daha iistiin
olduklarini iddia etmistir.

Es-Sicistani, ayetlerde gecen "azm’’ kelimesinin yasaklama, sinir koyma gibi

anlamlara geldigini ifade etmistir. O bundan dolayr ulu’l-azm peygamberlerin

210 peygamberlerin kimini kiminden iistiin kildik...”” 2/el-Bakara, 253.
211 < Dogrusu biz peygamberlerin kimini kiminden iistiin kildik.”” 17/el-Isra Suresi, 55.
212 < Azim ve kararlilik sahibi (ulu’l-azm) peygamberlerin sabrettikleri gibi sen de
sabret.”’ 46/el-Ahkaf, 35.
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timmetlerine helal ve haram konusunda kanun koyan peygamberler oldugunu
savunmustur. Es-Sicistani’ye gore azim ve seriat, neredeyse es anlamda kullanilmakta,
azim sahibi peygamberler de bu sebeple seriat getiren peygamberler olarak 6n plana
¢ikmaktadir. 21

Es-Sicistani, diger peygamberlerden daha iistiin oldugunu iddia ettigi bes ulu’l-azm
peygamberleri su sekilde siralamaktadir: Hz. Nuh, Hz. Ibrahim, Hz.Musa, Hz.Isa,
Hz.Muhammed.

Es-Sicistani bu siralamayi su ayetlere dayandirmaktadir: 4 a3 b (3l (e RIw
VAT V5 ) oAl O e 5 e sa s e i) Ay Wity e ) i3l o015 s 214

Fa0% G e 5 (ohish5 b 55 2 5 (e Hiag agilig (R (e AT 3219

O, ayetlerde sadece bu peygamberlerin seriat sahibi olarak isimlendirildiklerini ifade
ederek onlarin digerlerine iistiinliiglinii vurgulamistir.

Es-Sicistani, bu bes peygamberin kendi donemlerinde en biiyiilk ve en {istiin
peygamberler olduklarini sonuncusunun Hz. Muhammed oldugunu ve onun digerlerinden

daha {iistiin oldugunu ve onunla birlikte niibiivvetin ve risaletin sona erdigini ifade

etmistir.

213 Es-Sicistani, Kitabu I-Iftihdr, s. 141-142. ; Bkz: Yusuf Sansarkan, Ismaililigin Yeni
Eflatuncu Doniistimii, s.153-154.

2420, Nith’a buyurduklarim, sana vahyettiklerimizi, Ibrdhim’e, Miisd’ya ve Isd’ya
buyurduklarimizi size din kildi ki o dini ayakta tutasiniz, o konuda ayriliga
diismeyesiniz.’” 42/es-Stra 13. Ayet.

215 < Hani biitiin pevgamberlerden, senden, Nith'tan, Ibrdhim’den, Misd dan, Meryem

oglu Isd’dan saddkat sézii almistik’’ 46/el-Ahzab 7.
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4.2.3. Peygamberlerin Sayis1 ve Yedi Devir Nazariyesi

0, yedi devir ve yedi reis/lider oldugunu savunmakta ve her bir devrin kendine has
bir reisi oldugunu one siirmektedir.?!® Burada isaret edilen yedi reis, yedi imam
anlaminda degildir, kast edilen yedi ulu’l-azm peygamberdir. Es-Sicistani, yukarida
isimlerini siraladigimiz bes ulu’l-azm peygamberin sayisin1 yediye tamamlamak i¢in de
peygamberlerin devrini Hz. Adem ile baglatmakta ve Hz. Muhammed devrinin son imami
olan, gaib ve kaim imam Muhammed b. Ismail’i de biitiin seriatleri kendinde toplayacak
ve kiyameti baslatacak kisi oldugu i¢in son rasul olarak saymaktadir. 2!7 O, yedi devir ve
yedi reis/lider nazariyesi ile ilgili bu iddiasin1 su sekilde temellendirmeye ve savunmaya
calismaktadir: Niibiivvet alanindaki liderlik, nefsani bir liderliktir. Ve nefsani liderlik
kendisinde noksan bulunan durumu tamamlamay1 hedefler. Bu baglamda nefis, bir sefer
icindedir. Noksani tamamlamasi i¢in gokteki yedi semavi varligi (Zuhal, Miisteri, Merih,
Sems, Ziihre, Utarid ve Kamer ) ve onlarin bu diinyadaki cismani karsiliklar1 olan yedi
reisin devrini gegmek zorundadir.

O, muhaliflerinin peygamberlerin sayisini yedi ile sinirlandigi i¢in kendisini tenkit
ettiklerini aktarir ve peygamberlerin muhaliflerin iddia ettikleri gibi sonsuz sayida
olamayacagini, Allah’in da sonsuz peygamber gonderme zorunlulugunun olmadigini ve
insanlarin-nefsin Hz. Muhammed’in devrine gelinceye kadar bir nevi tekamiil ettigini ve
onun devrine gelince artik peygamberligin sona erdigini ifade eder.

Es-Sicistani, Ismaili 6gretide peygamberler icin Natik ismini kullandiklari ifade

eder. Bu ismi kullanma nedenlerini de aktarir. Ona gore Natik ismi dviilmiis ve serefli bir

216 Sansarkan, es-Sicistini’de bu yedi devirin karsiligmin Hz. Adem, Hz. Nuh, Hz.
Ibrahim, Hz. Musa, Hz. isa ve Hz. Muhammed olmak iizere alt1 peygamber lider ve son
olarak Kaim Mehdi oldugunu aktarmaktadir. Bkz: Sansarkan, Ismaililigin Yeni Eflatuncu
Doniistimi, s. 154.
27 Bs-Sicistani, Kitabu'I-Iftihar, s. 322.
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isimdir. Natik, haktan ayrilmaz ve ona muhalefet etmez. O, Allah’in peygamber i¢in bu
ismi sectigini ve ayetinde onu bu sekilde isimlendirdigini aktarir. Bu baglamda '* &3
f 5l e Gshive :eﬂ-’ Kile 3hiy WS 13 2yetlerine referansta bulunmaktadir. O nutk’a
ve natik’a biiylik onem atfetmekte ve eger yiice bir isim-kavram olmasa Allah nutk’u
kafirlerden esirgemezdi, diyerek Akl Y 45 \Mayetini kendi goriisiinii destekleyecek
sekilde yorumlamaktadir.?*

Es-Sicistani, muhaliflerinin Kur’an’da isimleri zikredilen Hz.Yunus, Hz.Yusuf,
Hz.Salih vd. gibi bagka peygamberlerin de bulundugunu sodyleyerek onun fikrini iptal
etmeye c¢aligmalarina karsin ise soz konusu peygamberlerin gercek peygamber
olmadiklarini iddia ederek cevap vermektedir. O, bu baglamda ciiz’iin kiill’iin adiyla
anilmasinin caiz oldugunu ve s6z konusu mecazi peygamberlerin de gercek peygamberler
olan ulu’l-azm peygamberlerin ya vasisi ya imami veya iimmetinden olduklarin1 bu
sebeple peygamber olarak anildiklarini 6ne siirmektedir.??!

Es-Sicistani, risaletin sanilanin aksine kisa dénemli ve birbirinin hemen pesi sira
olmadigini aksine her bir risalet doneminin uzun bir siireci kapsadigini, her devrin
natikinin kendisine inen kitab1 okuduktan ve seritatini tesis ettikten sonra uzun bir siire
gectigini vurgulamakta ve devrin natikinin gorevini tamamlamasinin ardindan iimmetinin
uzun bir siire s6z konusu seriat ile devam ettiklerini ve immette bir bozulmanin meydana
gelmesinden sonra yeni bir natikin geldigini savunmaktadir. Ona gore natiklar islerini

hakkiyla yapan kisiler olduklar i¢in i¢lerinden ¢iktiktan sonra timmetlerinin kisa siirede

bozulmas1 miimkiin olamaz. Bunun i¢in natiklar arasinda sanilanin aksine ¢ok daha uzun

218 <0 hevasindan konugsmaz’’ 53/en-Necm 3.
219 «By, size gercegi séylemekte olan kitabimizdir...”” 45/Casiye 29.
220 <> By Gyle bir giindiir ki artik konusamazlar.”’ 77/el-Miirselat, 35.
221 Bs-Sicistani, Kitabu I-Iftihar, s. 148

76



bir donem geg¢melidir. Nitekim bu sebeptendir ki o muhalifleri gibi sonsuz veya abartili
sayilarda peygamber geldigini kabul etmemektedir.

Es-Sicistani, bu konu baglaminda daha 6nce de degindigimiz gibi, peygamberlerin
vahiy alabilmeleri i¢in ciliz’i nefislerin kiilli nefisle uzun bir siire boyunca irtibata
gecmeleri gerektigini ancak uzunca bir siire sonra vahyi tasiyabilecek saf bir nefis yani
peygamber ortaya c¢ikacagini savunmaktadir. Ona gore ciiz’i nefisler insanlarin
bedenlerinde bulunmakta ve vahyi tasiyabilecek, buna layik olacak saf nefsi bulmay1

umarak oldukga uzun bir siire beklemektedirler.?*

4.3. Vesayet

Vesayet, Ismaili dgretide niibiivvetten ayri diisiiniilemeyen ve birlikte ele alinan
konulardan biridir. Vasi kavrami, sozliikte bir kisinin 6liimiinden sonra onun miilklerini
ve haklarimi devralan kisi anlamindadir. Sii akimlarda ise bu kavram Hz. Ali i¢in
kullanilmaktadir. Onlara goére, Hz. Peygamber vefat etmeden once Hz. Ali’yi vasisi
olarak se¢mistir.??

Es-Sicistani de Hz. Ali’nin vasiligini kabul eden bir Ismaili olarak bu konuyla ilgili
iddia ve delillerini acik bir sekilde Kitabu Iftihdr’da ele almistir. Eserin yedinci babi

vesayet konusuna ayrilmaistir.

222 Bs-Sicistani, Kitabu I-Iftihdr, S. 149-150.
223 Bu iddia ve delilleri hakkinda bkz: “’Hasan Onat, ¢’ Siiligin Dogusu, 1k Fikirler ve 1k
Sii Hareketler”’, Islam Mezhepleri Tarihi El Kitab1 Ed. Hasan Onat- Sonmez Kutlu,
Grafiker Yayinlari, Ankara 2017, 5.153-178 iginde s.165-167; Farhad Daftary, Sii Isldm
Tarihi, Cev. Ahmet Fethi, Alfa Yayinlari, 2020, s. 47-48.
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4.3.1. Peygamberin Vasiyet Etmesinin ve Vasi Secmesinin Zorunlulugu

Es-Sicistani, dncelikle a3l ;\ DA A Y el el las 1Y &l & 2249vetin delil
olarak getirmekte ve siradan insanlar i¢in bile vasiyetin farz oldugunu vurgulayarak,
boyle bir durumda Hz. Peygamber gibi kiymetli bir emanet birakan kisinin vasi
birakmadig diisiiniilemez, demektedir. Ayette gecen hayrin sadece diinya mali anlamina
gelmedigini bilakis din islerini isaret ettigini bu sebeple ortada bdyle bir ayet, boyle bir
emir oldugu i¢in de peygamberin buna uygun olarak vasiyet akdi yapip yerine bir vasi
tayin etmesinin bir zorunluluk oldugunu iddia etmektedir.

O, vesayete li¢ akli delil de getirmektedir. Buna gore o, Hz. Peygamber’den sonra
vasl gelmemesi durumunda bazi kimselerin bu dine ve limmetine zarar verecegini bu
sebeple mutlaka bir vasinin olmasi gerektigini savunmustur.

Es-Sicistani bu baglamda Hz. Peygamber’in tebligini inanarak ictenlikle kabul
edenler disinda bir korku nedeniyle, kili¢ zoruyla veya diinyevi bir beklenti nedeniyle
kabul eden miinafiklarin da bulundugunu ve bunlarin Hz. Peygamber doneminde Allah’in
ona bahsettigi heybet ve te’yid nedeniyle cesaret edip iclerinde peygambere karsi
besledikleri nefreti ve nifaklarin1 izhar ve dini terk edemediklerini ancak Hz.
Peygamber’den sonra bu dini devam ettirecek ve te’yid edecek bir vasinin bulunmamasi
durumunda bu niyetlerini izhar ederek dini terk edeceklerini bu nedenle Hz.
Peygamber’in kendinden sonra dini devam ettirecek iimmetin i¢inden en faziletli, en
hayirli, en serefli ve en bilgili kisiyi vasisi olarak atamasi gerektigini iddia eder.

Onun ikinci tehdit olarak gordiigli kimseler de kendilerine peygamber gonderilen
Araplar disinda kalan ve onlarin komsular1 olan Rumlar ve Farslar’dir. Es-Sicistani’ye
gore bu iki milleti son derece zeki milletlerdendiler ve iclerinden daha dnce esi benzeri

goriilmemis nice dehalar, nice 6nde gelen bilim adami ¢ikmisti. Bunlar da Hz.

224 ©Sizden birinize oliim gelip ¢cattigi zaman, eger geride bir haywr (mal) birakmissa,
vasiyette bulunmasi farz kilindi.’” 2/el-Bakara, 180.
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Peygamberin vefatindan sonra tiirlii tuzaklar kurarak {immetin iradesini ele gecirmeyi
amaglayan, onun dinini ve immetini yok etmek, onlara zarar vermek isteyen kimselerdi.
Bu sebeple Allah tiim bu olacaklar1 bildigi i¢in peygamberine vasi tayin etmesini
emretmistir. Es-Sicistani, vasi’nin bu diisman kimselerle miicadele edebilmesi ve onlari
alt edebilmesi icin Allah tarafindan ayni zamanda tiirlii ilimlerle ve sirlarla da te’yid
edildigini iddia etmektedir.

O, vesayete ligiincli ve son olarak bir akli delil daha getirir. Buna goére eger bir
peygamberden sonra vasi tayin edilmemis olsaydi bu durumda insanlar bu dinin- vahyin,
sadece onu getirip teblig eden peygamberle ve onun devriyle sinirli ve muvakkat oldugu
vehmine kapilacaklardi. Bu sebeple peygamberden sonra dinin devam etmeyecegini
diislinlip onun getirdigi dini terk edeceklerdi. Ancak Allah, peygamberine kendisi
tarafindan ilimler ve sirlar 6gretilerek desteklenecek bir vasi birakmasini emrederek dinin
sadece onu getiren peygamberin donemi ile mukayyet olmadigini ve onun vefatiyla da

sona ermek zorunda olmadigini gdstermistir. 2%

4.3.2. Hz. Ali’nin Vasi Olmasi ve Bunun Delilleri

Es-Sicistani, vesayetin ispati i¢in yukarida aktardigimiz delilleri ele aldiktan sonra
aslinda bir delil daha getirmektedir. O, Allah’in birligini ve ferdiyetini hatirlatarak
yaratilan her seyin ¢ift yaratildigini, her seyin farkli cihetlerden ciftlerinin bulundugunu
ve bu durumda kendi doneminin kaimi olan her peygamberin de yalniz olamayacagini ve
kendi doneminde yaninda onu destekleyecek, ona nesepge ve akrabalik bakimindan yakin
olan bir ¢iftinin olmas1 gerektigini savunur. Ve o buna dayanarak Hz. Peygamber’in
Abdulmuttalip soyundan geldigi i¢in vasisinin de ayni1 soydan gelen Ali bin Ebi Talib

oldugunu iddia eder.

225 Bs-Sicistani, Kitabul 'I-Ifiihdr, s. 151-153.
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Es-Sicistani, bu iddiasini gili¢lendirmek i¢in onu ayetlerle ve hadislerle destekler.
Ornegin o, Hz. Peygamber’in “’Allah, yaratilanlar arasinda Araplari, Araplar arasindan
Kureys’i, Kureysten Abdulmuttalib’i ve onun soyundan da beni se¢mistir.”’??® diye
buyurdugunu ve burada sirastyla sayilanlarin digerlerine iistiin oldugunu iddia etmistir.
O buna ek olarak hadis rivayetindeki Abdulmuttalib vurgusuna dikkat ¢ekmis ve bunda
bir hikmetin oldugunu ve bunun Abdulmuttalib soyundan baskalarinin da secildigini
haber verdigini 6ne siirmiistiir. Bu baglamda Hz. Peygamber’e vasi olacak kisi de ne
Teym’den ne Adiyy’den ne de Ummeyyeogullari’ndan olamaz. Oyle anlasiliyor ki Es-
Sicistani burada Teym kabilesini zikretmekle Hz. Ebl Bekir’e, Adiyy kabilesini
zikretmekle Hz. Omer’e ve nihayet Umeyyeogullarini zikrederek de Hz. Osman’a
gondermede bulunmaktadir. Zira o ilk {i¢ halifenin liderligini kabul etmez. Ve bu hakkin
Hz. Ali’den gasp edildigini savunur. Hz. Ali’nin, Hz. Peygamber’den sonra siyasi ve dini
liderligi iistlendigini hak eden tek kisi oldugunu savunan Es-Sicistani onun, hayatinin
hi¢bir doneminde putlara tapmadiginit bu nedenle tertemiz oldugunu vurgular. O Hz.
Ali’nin asla puta tapmamasini da Hz. Ibrahim’in ¢ocuklari i¢in yaptig1 Kur’an-1 Kerim’de
gegen su duaya baglar: 2iia¥) ¥ai 3 65 a5 Ll AL 138 Jad) Sy ae b J6 352270

Ona gore diger halifelerin hayatlarinin 6nceki donemlerinde puta taptiklar
bilinmektedir. O puta tapanlarin zalim olduklarin1 ve asla Hz. Peygamber’in vasisi
olamayacaklarin1 savunurken s6z konusu halifelerin zalimliklerini ve lanetlendiklerini
ispat etme gayretine girisir ve bu baglamda bir¢ok ayet serderek bunlar1 batinilige yarasir

sekilde te’vil eder.??®

226 Ahmed B. Hanbel, e/-Miisned, C.20, s. 33.
227 < Tbrahim sdyle dua etmisti: “Rabbim! Bu sehri giivenli kil, beni ve ¢ocuklarimi putlara
tapmaktan uzak tut!”’ 14/Ibrahim, 35.
228 Detay icin bkz: Es-Sicistani, Kitabu I-Ifiihdr, s. 155-157, 161-165.
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Es-Sicistani, Vasi’nin bir diger adinin Eséas oldugunu savunur. Esas ismini tevhid ile
ilgili verdigimiz bilgiler kapsaminda Es-Sicistdni’de hudutlar bashg altinda cismani
alemdeki hudutlarin isimleri arasinda saymistik. Buna gore esas Natik’tan sonra
zikredilmisti. Iste bu noktada bir kez daha ifade edilebilir ki Es-Sicistini’ye gore Natik’mn
yardimcisi ve miras¢ist konumundaki Esas, Vasi’yi tanimlamak i¢in kullanilan bir baska
isimdir. O Vasi i¢in bu ismin kullanilmasini ilging bir 6rnek ve delil getirerek ispatlamaya
caligir. Soyle ki O, daha énce yukarida yer verdigimiz Hz. Ibrahim’in duast ile baglantili
olarak, Hz. ibrahim’in bu duay1 ilk mescidi insa ederken yaptigini yani ilk mescidin takva
iizerine bina edildigini dile getirir. O a3 J3 G 38 Lo G 50l 2ifadesindeki
mescidin Hz. Ali’yi isaret ettigini ve onun da dogdugu giinden itibaren takva ve ilimler
ile donatildigint savunur i-x\ﬁ a 55 41 3l 20 jfadesinin ise hilafeti en cok hak eden kisinin
Hz. Ali olduguna isaret ettigini 6ne siirer. Yine o 155k & &siad O ) 4 2ifadesindeki
arinmak isteyen kimselerin, Hz. Ali’nin velayetine iman eden kimseler olduklarini ve Hz.
Ali’nin ilmi sayesinde cehalet necasetinden arindiklarini iddia eder.

R ,\x@Jml\ &l A5 22ifadesinin ise yine bu kimselere isaret ettigini, bu kimselerin Allah’in
sevgisini kazandiklarini ifade eder. Es-Sicistani’nin bu ayetin hemen dncesinde zikredilen
mii’minlerin arasina nifak sokmak isteyen, Allah’a ve rasuliine savas acan kimselerin de
Hz. Ali’nin vasiligini ve velayetini tanimayanlara isaret ettigini One siirdiigiinii de
eklemek gerekmektedir.?® Es-Sicistani, <Usl se s¥ie fa5 &y lad il S (5234

ayetini de delil olarak kullanmistir. O bu ayette yer alan Ummii’l-Kitdb’in Hz. Ali

229 “’Daha ilk giinden takva temeli iizerine kurulan mescid ise>> 9/et-Tevbe, 108.

230 < namaz kilman igin elbette daha uygundur.” 9/et-Tevbe, 108.

BL e burada gercekten arinmak isteyen adamlar vardir.”’ 9/et-Tevbe, 108.

22 < Allah da arimmaya ¢aliganlar: sever.”’ 9/et-Tevbe, 108.

233 Bkz: Es-Sicistani, Kitdbu I-Iftihar, s. 157-158.

24 <'De ki: “Sizinle benim aramda sahit olarak bir Allah, bir de kitap bilgisine sahip
olanlar yeter.” 13/er-Ra’d, 43.
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oldugunu iddia etmistir. O Ummii’l-Kitab ile ilgili bir baska ayeti de delil getirerek bu
iddiasini te’yid etmeye caligsmistir. Buna gore ;éa AR s éi < 405 2%ayeti de Hz.
Ali’nin vasiligine isaret etmektedir. Es-Sicistani’ye gore Kur’an ¢esitli ilimlerle bezenmis
bir kitaptir ve icinde miitesabihat?*¢ da bulunmaktadir. Iste tiim bunlarin ilmini ancak bu
ilimde derinlesmis, bu ilimlere hakim bir vasi teblig ve te’vil edebilir ki bu kisi de Hz.
Ali’den baskasi olamaz. Yine o Kevser Suresi’ni de Hz. Ali’nin ve ondan sonra da
cocuklarinin peygamberin mirascilari olduguna dair delil olarak getirir. Onun bu sureyi
de batini te’vil ile yorumladigini ve ilging bir tespitte bulundugunu sdyleyebiliriz. O,
Kevser Suresi’nde hic & ve sharflerinin bulunmadigini bunun da Gile ibn Kuhafe olan
Ebii Bekir’e aile de Omer ve Osman’a isaret ederek onlarin hilafetten de vesayetten de

herhangi bir paylarinin olmadigini, olamayacagimni gosterdigini 6ne siirmektedir.’

Buraya kadar yer verdigimiz bilgiler 1s18inda kisaca Ozetlemek gerekirse, Es-
Sicistani’nin her peygamberin kendi doneminde nesep ve akrabalik bagi ile yakin oldugu
bir kimseyi vasi olarak se¢mesi gerektigini ve bu baglamda Hz. Peygamber’in de vasi
olarak Hz. Ali’yi sectigini iddia ettigini ve bu iddiasin1 desteklemek i¢in de gerek ayetleri
ve gerekse hadis rivayetlerini kendilerine 06zgii batini bir te’ville ele aldigmi

sOyleyebiliriz. Onun bu dogrultuda Hz. Ali’den 6nce hilafet makaminda oturan ilk {i¢

5 “Kuskusuz o, kattmizdaki ana kitaptadir; ¢cok yiicedir, hikmetle doludur.”” 43/ez-

Zuhruf, 4.
236 Miitesabih-at kavrami; mecaz, tesbih ve temsil iceren, farkli anlama olasiliklarina ve
yorumlara acik olan, anlami ortaya ¢ikarmak icin bagka kanitlara ihtiya¢ duyan, dogrudan
anlasilmast muhkem ayetlere gore daha giic olan, yargisi kesinlik tagimayan Kur’an
ayetleri icin kullanilmaktadir. Bkz: Mahmut Ay-Engin Erdem, [lahiyat Terimleri
Sozligii, s.1009.
237 Bs-Sicistani, Kitabu'I-Iftihdr, s. 165.
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halifeyi de zalimlikle sugladigini ve onlarin hilafetinin batil olugunu ispat etmek i¢in yine

batini te’vile bagvurdugunu ifade edebiliriz.

4.4. Iimamet
Imamet, Siilikte niibiivvetten ayr diisiiniilemeyen inang esaslarindan bir digeridir.
Es-Sicistani bir [smaili olarak bu konuyu da ele almistir. O imamet konusunu ele almadan
once yukarida aktardigimiz iizere Oncelikle niibiivvet ve vesayet konularini gliindeme
getirmis ve detaylica irdeleyip aslinda imametin alt yapisini olusturmayi hedeflemistir.

Bu baglamda eserin sekizinci bab1 imamet konusuna ayrilmaistir.

4.4.1. imametin Zorunlulugu ve Delilleri
Es-Sicistani, Allah’in bizzat kendi kitabinda her topluluga Allah’in dinine ve sirat-1
miistakime ulagtiran yol gosterici bir imam gonderdigini haber verdigini ifade etmektedir.
O bu imamlarin zahir-bilinen veya mestur-gizli olabileceklerini de kaydeder. ilk olarak
3@@&9 u;:\f‘i K1, 238 ayetini imametin delili olarak sunmaktadir. Bunun diginda imametle
ilgili olan 3 a3 (815 534 Cl a8 29y G 2l () 53 42 2hUxa 240 ayetlerini de bu baglamda

delil olarak kullanmaktadir.?*!

Es-Sicistani, imamet konusunda akli delil olarak ise bir immetin basinda yol gosterici
bir liderleri bulunmazsa o iimmetin beka bulamayacagini ve tiirlii bozulmalar yagayarak

yok olup gidecegini bu nedenle peygamberlerden sonra onun dininin ve immetinin fesada

B8 “Her insan toplulugunu onderleriyle birlikte cagiracagimiz o giinde...”” 17/el-

Isra,71.
239 ©Sen ancak bir uyaricisin; her toplulugun da bir kilavuzu vardir.”” 13/er-Ra’d, 7.
240 ©Onlar1, emrimiz uyarinca dogru yolu gosteren dnderler yaptik...”’ 21/el-Enbiya, 73.
241 Bs-Sicistani, Kitabu I-Iftihar, s. 167.
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ugramamasi, toplumun bozulmamasi i¢in yol gdsterici bir lidere, imama ihtiyag
duyulacagini ifade etmektedir. O, dinin ikamesi ve insanlarin hidayete ermesi i¢in imamin
gorevlendirilmesini gerekli gormektedir. Nitekim ona gore Hz. Peygamber doneminde
timmetin basinda O oldugu i¢in toplumda huzur hakimken O’nun vefatindan sonra ise
gercek vasi ve imamlar yerine fasik kimselere biat edildigi i¢in Islam toplumunda kavga,

ihtilaflar ve kan dokme eksik olmamistir.?4?

4.4.2. imametin Hz. Ali’nin Soyundan Devam Edeceginin Delilleri

Es-Sicistani, peygamberin tenzil ve seriat ile vasinin ise te’vil ve hakikat ile davette
bulundugunu imamlarin ise bu ikisinin neslinden gelmeleri gerektigini iddia etmektedir.
O imamlarin Hz. Peygamber’in ve Hz. Ali’nin neslinden gelecegine delil olarak ise su
hadis rivayetini kaydetmektedir: ’Hasan ve Hiiseyin cennet genglerinin efendileridir.”’
Es-Sicistani bu hadis rivayetini de batini bir yorumla okumaktadir. O bu rivayetteki
geng/ler vurgusundan hareketle peygamberlik makaminin, yaghlik; vesayet makaminin
orta yaslilik ve imamet makaminin ise genclik makami oldugunu iddia etmektedir. O,
Hasan ve Hiiseyin’in seyyid- efendi olmalar1 hasebiyle tabi olan degil tabi olunan
kimseler olduklarini ifade etmistir.

Es-Sicistani, Muaviye b. Ebi Siifyan’in Hz. Ali’nin ve ¢ocuklarinin makamini gasp
ettigini ve toplumda kargasa ¢ikinca Hz. Hasan’dan sulh talebinde bulundugunu bunun
da Hz. Hasan’in imamhiginin delili oldugunu 6ne siirmektedir. Bu iddiasimni yukarida
verdigimiz bilgiler 1s18inda okudugumuzda es-Sicistani, Muaviye b Ebi Siifyan’in
peygamberden sonraki vasilik ve imamlik makamlarini asla hak etmedigini — nitekim o

Hz. Peygamber’in Muaviye b. Ebi Siifyan’t minberinde gordiikleri takdirde onun

Oldiirtilmesini emrettigini aktarir- ve bu makama haksiz sekilde gectigi i¢in de immetin

242 Bs-Sicistani, Kitdbu I-Ifiihdr, s. 168-169.
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ihtilaflara diistiiglinii, kan doktiigiini bu sebeple toplumun huzurunu ve esenligini
saglayacak, Allah tarafindan te’yid edilmis imam olan Hz. Hasan’a bagvurmak zorunda
kaldigin1 ifade etmektedir. O, Muaviye’nin bu yardim talebinin onun halifeligini
mesrulagtirmadigini ve Hz. Hasan’1n da bu talebe olumlu cevabinin onun imametine zarar
vermedigini de vurgulamaktadir.?*?

O, Muaviye b. Siifyan’dan sonra oglu Yezid’in halifeliginin kabul edilmesiyle
birlikte de bir diger imam olan Hz. Hiiseyin’in sehit edildigini hatirlatmakta ve
muhaliflerini Muaviye ve Yezid gibileri imam ve halife olarak kabul ettikleri igin
elestirmektedir. O Yezid’in kiifriinii ve Hz. Hiiseyin’in de imametini ispatlamak igin 5
L ghsads Olofl o &l s 5amy 0 A ) a5 3D e 30 Ul g S0 Tl @ty &
i )-35 Lgda ) FERN 2 ayetini delil olarak sunmaktadir. Ayette gegen AR RN yani lanetli
agacin Yezid’i isaret ettigini ve ayetin devaminda yer alan 3% 22 kelimesinin de bunu
ispatladigin1 ve ayetin tamaminin Yezid’in fitnesine, kiifriine ve taskinligma delil
oldugunu savunmaktadir. O s6z konusu agacin, siradan meyve veren bir aga¢ olmadigin
clinkii Allah’in lanetini ancak zalimlerin hak ettigine dair ayetlerin bulundugunu ifade
etmektedir. O, Yezid’in kiifriinii ve Hz. Hiiseyin’in imametini ispatlamak i¢in yaptig1 bu
te’vilini 6nemli miifessirlerden Miicahid’e*** dayandirmakta ve bu lanetli agacin,
iimeyyeogullarin1 isaret ettigini, Yezid’in de bu soyun kdotiiliiklerini tasidigini
savunmaktadir.?*’

Es-Sicistani, bu bilgilerden sonra bab boyunca sirasiyla imamlari saymakta ve

muhaliflerini onlar yerine onlarin déoneminde fasikliklar1 ve tiirlii fenaliklartyla bilinen

Emevi ve Abbasi halifelerini benimsedikleri i¢in elestirmektedir.

243 Bs-Sicistani, Kitabu I-Iftihar, s. 170-171.
244 Tam ad1 Ebii’l-Haccac Miicahid b. Cebr el-Mekki el-Mahzimi’dir. (6. 103/721) Tabiin
neslinin 6nde gelen miifessirlerindendir.
245 Bs-Sicistani, Kitabu I-Iftihar, s. 172-173.
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4.4.3. Yedi imam ve isimleri

Es-Sicistani son olarak imamlarin sayisinin da tipki natiklar ve vasiler gibi yedi ile
sinirl olmasi gerektigini ve bunlardan sonuncusu olan Muhammed b. Ismail’in Kaim
oldugunu iddia etmektedir.

Onun, imamlar1 Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin ile baglattigini ve onlari takiben sirasiyla;
Seyyidu’l-Abidin Ali (Zeynelabidin) b. Hiiseyn, Ca’fer b. Muhammed b. Ali el-Bakar,
Muhammed es-Sadik, ismail b. Cafer ve Muhammed b. Ismail’i saydigimi gérmekteyiz.
O son iki imam olan Ismail b. Cafer ve Muhammed b. Ismail’in kimliklerini ve davetlerini
gizlemek zorunda kaldiklarini iddia ederek bu bilgiyle setr doneminin bu iki imamla
basladigini da ifade etmektedir.?*®

Es-Sicistani’nin gerek dini gerek siyasi anlamda otorite olarak sadece Hz.

Peygamber’in ve Hz. Ali’nin soyundan gelen imamlar1 kabul ettigini, imameti Hz. Hasan

246 Bs-Sicistani, Kitabu l-Iftihar, S. 174-175. Es-Sicistni’nin bu sayfalarda ele aldig1
Emevi ve Abbasi Halifeleri ile ilgili iddialar1 bizce onun, siyasiler hakkindaki goriislerini
de yansitmasi agisindan oldukca dikkat cekicidir. Gordiigiimiiz kadariyla o, Halife
Me’mun’dan bahsederken onun kétiiliigiine delillendirmek i¢in onun, Miisliimanlara ait
beytli’l-mal’i felsefe terciimeleri yaptirmak i¢in harcadigini 6ne stirmektedir. O, bu felsefi
metinleri kaleme alan s6z konusu filozoflarin Hz. Peygamberin niiblivvetini ve 6liimden
sonra dirilmeyi reddettiklerini vurgulayarak onlar1 dehri ve muattila olarak
isimlendirmekte ve onlara ait eserlerin terciime edilmesini elestirmektedir. {lging olan ise,
s6z konusu ceviri faaliyetlerinin en ¢ok Ismaililere yaramasidir. Zira daha 6nce de
degindigimiz gibi Me’mun doneminde resmi mezhep konumundaki Mu’tezile’nin,
muhaliflerine kars1 takindig1 menfi tutumlar ve mihne olay1 nedeniyle diger Miisliimanlar
felsefeyi tehdit olarak gormiisler ve ondan uzaklasmislardi. Boyle bir atmosferde bu
ceviriler ve dolayisiyla felsefi bilgiler en ¢ok Ismaililer tarafindan benimsenip kendi
ogretileri ile harmanlanmistir. Yeni Eflatunculugu, ismaili dgreti ile harmanlayarak giiclii
ve sistematik bir 6greti kuran kisilerden biri de bizzat Es-Sicistani’nin kendisidir. Bu
baglamda s6z konusu ¢eviri faaliyetlerini tamamen kdtiilemesi ise bizce oldukea ilgingtir.
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ile baslattigini, yedinci ve son imam olarak Muhammed b. Ismail’i saydigini, onlarin
imametini ve kendi donemlerinde onlarin ge¢cmesi gereken makamlar1 gasp eden
kimselerin zalimligini ispat etmek i¢in ayetlerden ve hadis rivayetlerinden yararlandigin
ve bunu yaparken de batini yorum yontemine bagvurdugunu sdyleyebiliriz. O, imameti
ispatlamay1 amagladigi bu babta sadece siyasi liderleri ele alip kdotiilememekte ayni
zamanda imamlardan baska dini-ilmi otorite kabul etmedigi i¢in de ilgili donemlerde
yasamis ve farkli ilim dallarinda temayiiz etmis alimlere de ciddi ithamlarda

bulunmaktadir.?*

Es-Sicistani’nin niiblivvet, vesayet ve imamet konusunda genel anlamda itikad1 su
sekilde 6zetlenebilir: Allah insanlara uzun araliklarla peygamber yani natik gondermistir.
Es-Sicistani, bu baglamda Kur’an’da adi gegen peygamberlerden sadece ulu’l-azm
olanlar1 gercek peygamber-natik olarak kabul etmistir. Ona gore bu natiklar, insanlara
dinin zahirl yonii olan tenzil ve seriati aktarmakla miikelleftir. Her yaratilanin bir ¢ifti
olmast gerektigi icin her natigin kendi doneminde kendi nesebinden bir vasisi
bulunmustur. Bu vasiler de dinin te’vilini ve hakikatini aktarmakla miikelleftirler. Hz.
Muhammed natik iken Hz. Ali onun doneminin vasisidir. Es-Sicistani, vasiden sonra
imamlarin  bulunmasinin gerektigini savunmakta ve imamlarin da ancak Hz.
Peygamber’in ve Hz. Ali’nin soyundan gelebilecegini 6ne siirmektedir. O imamlarin

sayisini da yedi ile sinirlandirmistir. Ve son imamin Kaim oldugunu vurgulamastir.

247 Es-Sicistani’nin imamet babinda halifeler disinda Ehl-i Siinnet limlerine bilhassa
Imam Eb{ Hanife’ye karsi da ciddi su¢lamalarda bulundugunu gérmekteyiz. O ayni
zamanda Ahmed b. Hanbel’i de atasi1 Nehrevan’da Hz. Ali’ye kars1 ¢iktigi igin
kotiilemekte ve ilimde otorite olarak kabul etmemektedir. Detayl1 bilgi i¢in bkz: Es-
Sicistani, Kitdbu'l-Iftihdr, s. 177-178.
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4.5.Ahiret

Ismaililerin kiyamet ve ahiret hayat1 ile ilgili goriislerinin geleneksel-Siinni
kabullerden 6nemli 6l¢iide ayrildigini ve dogrudan Kaim Mehdi inanisi ile ilgili oldugunu
belirtmek gerekmektedir. Ismaililigin en énemli temsilcilerinden Es-Sicistani’ye gore de
kiyamet, zahir ehlinin anladigi gibi degildir. O, Kaim Mehdi’nin zuhuru ile
baslamaktadir. Es-Sicistani basta kiyamet olmak iizere ahiret ile ilgili konular1 eserin
dokuz, on ve on birinci bablarinda ele almistir. Bu baglamda ele alinan konular kiyamet,

dirilis, ceza ve miikafattir.

4.5.1. Kiyamet

Es-Sicistani, bu konuyu ele alirken muhalifleri olan zahir ehlini ve filozoflar
kiyamet hakkinda 6ne stirdiikleri goriisleri nedeniyle elestirir. Es-Sicistani, kiyametin
zahir ehlinin anladig1 gibi alemin yok olmasi anlamina gelmedigini- gelemeyecegini
savunur ve yaratilis nazariyelerini kisaca yeniden hatirlatarak Allah’in Miibdi‘ oldugunu
ve biitiin dlemi tam Emr’iyle bir defada yarattigini ifade eder. O, lemin illeti olan ‘Emr’in
tam ve noksansiz oldugunu, onun ma’lili olan aleme zeval gelebilmesi i¢in 6ncelikle
illeti olan (Allah’1n) tam Emr’ine zeval veya noksanlik gelmesi gerektigini boyle bir seyin
ise diisiiniilemeyecegini iddia eder. Bu yiizden zahiriler gibi s6z konusu kiyametin,
alemin yok olacagr anlamina geldigini iddia etmenin cehalet ve hamakattan ibaret
olacagini soyler. O, Allah’1n ‘Emr’inin eksiksiz ve tam oldugunu bu sebeple onun ma’lali

olan alemin de baki olacagini iddia eder. 248

Zahirilerin iddiasinin hilafina kiyametin alemin yok edilisi veya yaratilanlarin

degistirilmesi- tebdili anlamina gelmedigini iddia eden ve kiyametin yaratilisin ve fitratin

248 Bs-Sicistani, Kitabu I-Iftihar, s.181-182.
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Oziinde var olan bir seref oldugunu vurgulayan Es-Sicistani, bu serefe yakisacak sekilde
insanligin en sereflisinin yani Kaim’in mutluluk dolu kutlu bir zamanda kendisine inanan
ehlu-l hakaik’i yanina alip inkar edenleri bu yakinliktan mahrum kilacagini iste bunun

ehlu’l-hakaik tarafindan bilinen gercek kiyamet oldugunu savunur.

O, kiyamette gezegenlerle bezenmis semanin ikiye boliinecegini, gezegenlerin
dagilacagini, daglarin yiirliyecegini, sularin cekilecegini, yerin sallanacagini, Ay’in
tutulacagini, Bari olan Allah’in gelerek zencilerle ve nebatilerle konusacagini®* iddia
eden muhaliflerinin bu kabullerine hayret eder ve siddetle elestirir. Béyle bir inanca sahip
olanlarin akildan nasibinin olmadigmmi vurgular. O, bu sahnelerin ancak Allah’in
yoklugunda goriilebileceginin de altim1 ¢izer. Bir efendinin-kralin raiyetini huzurunda
toplamak istedigi zaman belanin olmadigi ve daha huzurlu bir giin sectigini ve boyle bir
giinde onlar1 huzuruna ¢agirdigini boylelikle ne riizgarin ne de yagmurun onlar1 huzurda
bulunmaktan alikoyabilecegini sdyler. O, zahir ehlinin anlatimlarindaki gibi bir kiyamet

sahnesini Allah’a yakistirmaz.>>°

O, Allah’in kiyameti nasil tasvir ettigi ile ilgili olarak oncelikle & 2 Y1 55k O
Gy ah iy ee—‘jh Playetini ele almaktadir. Ayette gegen saatin eger zamansal bir saati
kast ediyorsa, bunca isaretine-hallerine ragmen nasil kimse tarafindan fark edilemez
oldugunu giindeme getirerek ayette bahsedilen hallerin ruhani oldugunu bu sebeple saf

nefisler disinda kimse tarafindan fark edilmedigini iddia etmektedir.

249 poonawala, enbat ve zunuc kelimelerinin nebatiler ve zenciler anlaminda
kullanildigin1 aktarmistir. Ancak biz Es-Sicistani’nin veya iddia ettigi sekilde
muhaliflerinin bu ifadelerle neyi kast ettiklerini anlamadik.
250 Es-Sicistani, Kitdbu 'I-Iftihdr, s. 183.
251 Onlar farkinda degillerken kiyamet giiniiniin kendilerine ansizin gelmesinden baska
bir sey mi bekliyorlar?’’ 43/ez-Zuhruf 66.
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0O, bu baglamda G&all Y) 3 =adl giless day e33Y1 252ayetinde yer alan o giin
dostlarin dahi birbirine diisman kesilecekleri ile ilgili kism1 ele almakta ve tecriibe ile
sabit olanin dostlarin kotii zamanlarda, felaket anlarinda birbirlerine daha fazla
yakinlagmalar1 ve kol kanat germeleri oldugunu vurgulamaktadir. Yine o, burada kast
edilen durumun nefisle ilgili bir durum oldugunu bu sebeple her nefiste farkli sekilde
goriilecegini One siirer. Ona gore bu sebepten aralarinda zahir ehlinin dost oldugu din ve
mezhep mensuplar1 arasinda ihtilaflar ¢ikar. Ancak Ehlu’l-Hakaik ise nefislerinde

bulunan hakikatlerden ve ilimlerden dolayr mutmain ve emindirler.

4.5.2. Kaim

Es-Sicistani, Kaim’in gerekliligini ispat etmek i¢in bir zemin hazirlama gayretiyle
kiyamet ile ilgili bagka ayetleri de ele almakta ve batini te’ville yorumlamaktadir. O, s6z
konusu ayetleri kendilerince yorumlayan muhaliflerinin Allah hakkindaki iddialarin1 da
ele alarak onlarla alay etmektedir. Ornegin o, zahir ehlinin Allah’m kiyamet giinii bir
tahtta oturup kullarin1 hesaba ¢ekecegini iddia ettiklerini aktarmakta ve Allah’in kullar
hesaba ¢ekeceginin kabul edilmesi durumunda iki varsayimdan birinin de kabul edilmesi
gerektigini one siirmektedir. Bu varsayimlardan ilki, Allah’in siradan bir insan gibi
uzuvlara sahip oldugunu kabul etmektir ki bunu kabul etmek kisiyi tesbihe gétiiriir. Ikinci
varsayim ise onun bundan beri oldugunu kabul etmektir ki bu durumda da hesaba ¢gekme
isini bir bagkasinin iistlenmesi gerekmektedir. O, bu baglamda kullar1 hesaba ¢ekecek
kisinin insanlar arasindan secilen ve kendisiyle iletisime geg¢ilen “’Kaim’’ oldugunu iddia

etmektedir. >

252 ©(Q giin, Allah'a kars1 gelmekten sakimanlar disinda, dost olanlar (bile) birbirlerine
diisman kesilirler.”” 43/ez-Zuhruf, 67.
253 Bs-Sicistani, Kitabu I-Iftihdr, S. 184-185.
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Es-Sicistani, kiyamette kullar1 hesaba ¢ekecek, yargilayacak bir Kaim’in varligini
Allah’1in bagka gorevler i¢in de melekleri gorevlendirdigini 6rnek gostererek ispat etmeye
calismaktadir. Ornegin, insanlarin ruhunu kabzetmek igin &lim meleginin
gorevlendirildigini & (&3 gséj‘ ozl Sl &g O e Ry o £2543vetinde de ruhu

kabzetme isinin 6liim melegi tarafindan islendiginin haber verildigini hatirlatmaktadir.

&350 O GuilY) 35540 255 gyetindeki ruhlar kazbetme fiilinin Allah’a izafe edilmesini ise
s0z konusu fiilin Allah’in emri araciligiyla melek tarafindan islenmesi nedeniyle boyle
oldugunu iddia ederek, Allah’in emriyle gerceklestigine bir isaret olarak okumaktadir. O,
Allah’in ruhlar1 kabzetmesini muhal gérmektedir. Zira e8er ruhlar1 kabzeden Allah
olsaydi o zaman Oliim meleginin olmasia- bdyle bir gorevli bulunmasina ihtiyag

duyulmazdi, demektedir.

O, peygamberin kalbine vahyi indiren gorevli meleklerin oldugunu da
hatirlatmaktadir. 5is 43541 g;j,ji ey ‘»SJM\ Jela ai¥is cul 3l jhis 4 Ansi 26ayetini bu
gorevlendirmeye bir delil olarak sunmakta ve &l (& & L &ale 257 ayetindeki ilim
ogretmenin Allah’a izafe edilmesi ile ilgili ifadeyi de yine aym sekilde peygambere
vahyin ve ilmin Allah’1n emriyle 6gretilmesi nedeniyle bu seklinde ifade edildigi seklinde
yorumlamaktadir.?*® Buraya kadar ele aliman ayetlerin Es-Sicistani tarafindan bu sekilde
yorumlanmasinin onun tenzih konusundaki hassasiyetinden kaynaklandigini bir kez daha

hatirlatalim.

2% “'De ki: “Sizin icin gorevlendirilmis bulunan 6liim melegi cammzi alacak, sonra
rabbinize dondiiriileceksiniz.” 32/es-Secde, 11.

255 © Allah, éliim vakitleri geldiginde insanlar: vefat ettirir...”’ 39/ez-Ziimer, 42.

256 “Hamd, gokleri ve yeri yoktan var eden, melekleri ikiser (...) kanatli elgiler kilan

Allah’a mahsustur.’’ 35/Fatir, 1.

257 Allah, sana bilmedigini 6gretmistir...”” 4/en-Nisa, 113.
258 Bs-Sicistani, Kitabu I-Iftihar, s. 187
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Es-Sicistani, peygamberin kendisine inen vahyi ve dgretilen seriati insanlara teblig
ettigini, haram kilinmasi gerekenleri haram, helal kilinmasi1 gerekenleri de helal kildigin
vurgulamaktadir. &) gUal 38 J 25 gt b PPve ) &l ) Sl ) ua-,ﬂ\ &) 2ayetlerini
delil olarak kullanmakta ve peygamberin haram ve helal kilmasinin da Allah’in emriyle
oldugunu, ona itaatin Allah’a itaat anlamina geldigini ifade ederek bu sebeple haram ve
helal kilma isinin de kimi ayetlerde mecazen Allah’a izafe edildigini iddia etmektedir.

Buraya kadar ele alinan sebepler, fiiller Es-Sicistani’ye gore nefsani ve ruhanidir.

Es-Sicistani, tabii ve cismani sebepler hakkinda ise; biitiin insanlarin Allah’in bu
alemin miidebbiri, i¢indekileri (insanlari, hayvanlari, bitkileri, madenleri) c¢ikaran
(muhric) ve onlara canlilik bahseden oldugu konusunda hemfikir olduklarini sdylemekte,
alemin sebeplerine detayli bir sekilde bakildiginda alemin erkaninin ve ig¢indekilerin
tamaminin ulvi gok cisimlerinin te’siri altinda oldugunun goriilecegini iddia etmektedir.
O, bu gok cisimlerinin fiillerinin goriiniir, zahir oldugunu aktarmaktadir. Bu fiillerden
ilkinin gece ve gilindiiziin meydana gelmesi oldugunu ifade eden Es-Sicistani, Allah’in
&5 351 51 &5 4 a5 G Als 5l O Jes ol 5h 5 26ayeti ile bu fiilleri kendine izafe
ettigini ifade eder. Onun bu izafeleri mecazi kabul ettigini bir kez daha hatirlatalim. O,
Giines’in dogusu ile giindiiziin, batisi ile de gecenin basladigi konusunda ve Giines’in
zuhuruna bagli olarak gece ve giindiiziin kisalip uzadigi konusunda da ihtilafin olmadigini
ifade ettikten sonra Allah’in onu kullarinin maslahati i¢in felege yerlestirdigini iste bu
sebeple onun goriinen fiillerinin Allah’a izafe edildigini savunmaktadir. O yine bu

sebepten Glines’in yeryliziinii 1sitmast ile bitkilerin olusmasinin, hayvanlarin

239 < Resitlullah’a itaat eden Allah’a itaat etmis olur...”’ 4/en-Nisa 80.

260 “Sana yeminle baghlik sozii verenler gercekte bu sozii Allah’a vermis oluyorlar.”
48/el-Fetih, 10.
261 “Dyisiiniip ibret almak ve siikretmek isteyenler icin gece ile giindiizii birbiri ardina
getiren de O’dur.’’ 25/el-Furkan 62.
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yetismesinin de inkar edilmeyecegini ve nihayet tiim bunlarin da alemin faili ve
miidebbiri olmasi1 hasebiyle Allah’a izafe edildiginin altin1 ¢izmektedir. O bu baglamda
daha bircok ayeti ele almakta ve te’vil etmektedir. Bu ayetler kapsaminda doga olaylari
ile ilgili tim bu islerin melekler tarafindan yerine getirildigi halde melekleri
gorevlendirenin Allah olmasi nedeniyle Allah’a izafe edildigini bir kez daha

vurgulamaktadir.

Es-Sicistani ele aldig1 bu d6rneklerden yola ¢ikarak kiyametin gergeklestirilmesinden
ve kullarin hesaba ¢ekilmesinden sorumlu bir gorevlinin de olmasit gerektigini
ispatlamay1 amaglamaktadir. Nitekim o, bu 6rnekleri ele aldiktan sonra Allah’in bu alemi
yoktan yaratmaya kadir oldugunu ve ayni sekilde kiyameti gerceklestirmeye de nefisleri
isledikleri fiiller Olgiisiinde cezalandirmak veya odiillendirmek i¢in bir Kaim
gorevlendirmeye de kadir oldugunu savunmaktadir. O, adaletin saglamasi ve nefislere

insaf edilmesi i¢in bunun gerekli oldugunu iddia etmektedir.?%?

O, Kaim ile ilgili delil isteyen muhaliflerine cevap verirken Allah’in, rasuliine
indirdigi kitapta & 52525 44 | 68 Lad Sale (5 A885 &4l 29pyyurarak peygamberini insanlar
hakkinda hiikiim vermek iizere gérevlendirdigini haber verdigini aktarmaktadir. Zira Es-
Sicistani’ye gore ayetteki hikkmii peygamber verecektir, Allah’in bu hiikkmii kendine izafe
etmesinin nedeni ise kullarmi1 tahkim etmek iizere aralarindan rasulii secip
gorevlendirmesinden dolayidir. O ayni sekilde a3 L&& & (o (il a0 shs adlalall 44
O58 51 2%%ayetinde gegen Allah’m hiikmiinden kastin onun gérevlendirdigi peygamberin

hiikmii oldugunu iddia etmektedir. Es-Sicistani bu Orneklerden hareketle Hz.

202 Bs-Sicistani, Kitdbu I-Ifiihdr, s. 188-189.
263 o

)

... Allalim! Ihtildfa diistiikleri konularda kullarin arasinda hiikmii sen vereceksin.’
39//ez-Zimer, 46.

264 Yoksa Cahiliye devrinin hiikmiinii mii istiyorlar? Ger¢egi kesin olarak bilip kabul eden
kimseler icin Allah’tan daha giizel hiikiim sahibi kim olabilir? 5/Maide, 50.
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Peygamber’in kendi donemindeki insanlar hakkinda hiikiim vermekle gorevlendirilmesi
gibi Kaim’in de ahirette kullar arasindaki ihtilaflar1 ¢6zmek ve insanlar hakkinda hiikiim

vermekle gorevlendirilmesinin miimkiin oldugunu 6ne siirmektedir.

Es-Sicistani, yukaridaki iddialarla Kaim’in varligini ispatladiktan sonra kiyametle
ilgili ayetleri batini te’vil yontemiyle Ismaili davete yormaktadir. Ornegin o, Ul )
O sim juh Ak b ah5 s 285 ayetindeki hesabin te’vil ( vasi ve imamlar aracihigiyla
erisilen hakikat bilgisi) anlaminda geldigini ve muhaliflerinin buna muariz olduklarini
vurgulamaktadir. O, ayn1 zamanda kiyametin isaretlerinden olan yeryiiziiniin sarsilmasini
da yeryliziiniin aslinda “’milel’’ anlamina geldigini yani din konusunda insanlarin
nefsinde sarsintilarin meydana geldigini 6ne silirerek yorumlamaktadir. Yine o,
gokyiiziiniin ikiye yarilmasini da seriat anlaminda yorumlamistir. O, muhaliflerine tabi
oldugunuz ve ululadiginiz seriatiniz sizin istiintizdeki ¢atiniz degil midir? diye sorarak
s0z konusu seriatlerinin ikiye ayrildigini yani kalplerdeki tatliliginin yok oldugunu ve
insanlarin harama ve helale dikkat etmediklerini iste bu ayetin de buna isaret ettigini iddia
etmektedir. O, muhaliflerine gezegenlerin dagilmasi hakkinda ne diisiindiiklerini sorarak
cevabini da yine bizzat kendisi vermektedir. Size dininizin 6gretilerini 6greten ve yol
gosteren ulemaniz sizin i¢in gezegenler degil midir? diyerek gezegenlerin dagilmasini da
muhalif ulemanin dagilmasi anlaminda te’vil etmektedir. O, Giines’in Bati’dan dogusunu

266

ise Magrib’te Fatimi Devleti’nin kurulmasi olarak yorumlamaktadir-®® ve muhaliflerini

bu apagik isaretleri goremedikleri icin hakir gdrmektedir.?®’

Es-Sicistani, muhaliflerinin kendisine yoOnelteceklerini tahmin ettigi madem oyle

“’Kaim nerededir, gaybete girdigi vakte dair bir iz bulunmadig: halde hangi delille onun

265 <*Insanlarin hesaba cekilecekleri giin iyice yaklasti; halbuki onlar gaflet icinde haktan

yiiz ¢evirmektedirler.”” 21/Enbiya, 1.
266 Bkz. Kitdbu I-Iftihdr, S.384. (Poonawala’nin serhleri ve eklemeler)
267 Bs-Sicistani, Kitabu'I-Iftihar, s. 190-191.
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gaybetini iddia ediyorsunuz? sorularma da cevap vererek kiyamet ile ilgili bahsi
kapatmaktadir. O, bu soruyu kiyamet hakkinda sorulan sorulara benzetmistir. Hz.
Peygamber’in, "2 (ileS delull s Ul Cink” Ben ve kiyamet saati ( iki parmagini yan yana
getirip isaret ederek) ayni bu ikisi gibi gonderildik.’’ dedigini ancak Rasulullah’in vefat
etmesinin iistlinden 350 y1l gegtigini ve muhaliflerin tasavvur ettigi gibi bir kiyametin
henliz zuhur etmedigini ifade etmektedir. O muhaliflerine siz kiyametin ne zaman
oldugunu sdyleyebilirseniz ben de o zaman Kaim’in o zaman zuhur edecegini size
sOylerim, diyerek Kaim’in gelisinin de tipki kiyametin gelisi gibi gizli oldugunu

anlatmaya ¢alismaktadir.?%

Es-Sicistani, Kaim’in gaybeti veya gaybete girdigi vakit ile ilgili bir iz olmadigini
aktarmaktadir. O, buna delil olarak yine bir ayet getirmektedir: >> \&sdl &1 43 deliy &)
ot Ly i (R (5 53872270 By ayette Allah’in kiyamet saatini gizledigi ile ilgili ifadeyi aym
zamanda Kaim’in gelisinin de gizli olduguna isaret olarak kabul etmektedir. O, Kaim’in
gelisinin gizli olmasini, onun davetinin ilm1 bir davet olmasina baglar. Bu davetin rasuliin
ameli daveti gibi olmadigini, talep ve ictihada bagl oldugunu da vurgular. Zira Es-
Sicistani’ye gore, peygamberin daveti zorunlu- icbari oldugu i¢in o davete katilanlar iki

kisimdi: goniilden kabul ederek katilanlar yani mii’'minler ve goniillii olmadan, herhangi

268 Detayli bilgi igin bkz: Ibn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihdye, Daru’l-Alemi’l-Kutub, 2003,
s.287.
269 Es-Sicistani, Kitdbu’ I-Iftihdr, s. 193. Es-Sicistini’nin mubhaliflerine &rnek verdigi
hadis rivayeti ile ilgili olarak; Poonawala’nin kendisinden niisha aldig1 énemli Ismaili
dailerden Zahid Ali’nin ilgili hadis hakkinda ‘’acaba bu hadis sahih midir?’’ notu
diistiigiinii her ne kadar bu ¢alismanin kapsam1 disinda olsa da Ismaililerin hadis anlayis
ile ilgili bir fikir verecegini diislindiiglimiiz i¢in aktarmay1 dnemsiyoruz. Bkz: s.193, 76.
Dipnot.
210 “Kryamet mutlaka gelecektir. Herkes islediginin karsiligini gorsiin diye, neredeyse onu
gizleyecek (geleceginden hi¢ soz etmeyecek)tim.” 20/Taha, 15.

95



bir korku veya beklenti nedeniyle katilanlar yani miinafiklar. Halbuki Kaim’in daveti
bdyle degildir. Onun daveti ancak goniilden inananlarin katilacagi bir davettir. Bu
nedenle Allah kiyametin gelisini de Kaim’in ne zaman zuhur edecegini de gizlemistir ki
sadece inananlar bu davete katilsinlar ve tiim nefisler ¢abalarinin karsiligini1 adilce
gorebilsinler. Vakit geldiginde ve Allah’in bu ayeti izhar oldugunda daha once hig
kimsenin erigsemedigi o seref ve derece Kaim’e verilecektir. Ve o da davetini ilan

edecektir.

Es-Sicistani son olarak Kaim’in ismine delil olarak (sba H& &) d-u;-lu\ sl 8 &0
gh-u Y5y 083 22 3 Zayetini ele almaktadir. Ancak onun bu defaki te’vilinde digerleri
kadar basarili bir savunma yapamadigini belirtmek gerekmektedir. Zira o, delil olarak
sundugu bu ayeti te’vil ederken &ncelikle Hz. Ismail’in nasil bir vaade sadik oldugunu,
Oyle ki Allah’in Hz. Muhammed gibi bir nebi génderdigini, ona Kur’an gibi bir kitap
indirip onun i¢inde de Ismail’i andigin1 irdelemektedir ve zahir ehlinin iddia ettigi gibi bu
vaadinde sadakatin de Hz. Ismail’in, birine ben burada seni bekleyecegim dedikten sonra
giinler gegmesine ragmen soziine sadik kalarak ayn1 yerde durmaya- beklemeye devam
ettigi anlaminda olmadigim1 iddia etmektedir. Buraya kadar bir sekilde goriisiinii-
iddiasin1 ispatlamaya cabalayan Es-Sicistani’nin devaminda soziin Oziinii bir yere
baglayamadigim gérmekteyiz. Oyle ki o, bu ayetten sonra Idris peygamber ile ilgili
benzer ifadelerin yer aldigi ayeti aktarmakta ancak meramini tam olarak
agiklayamamaktadir. Nitekim Poonawala’nin kendisinden niisha temin ettigi Ismaili
dailerden Zahid Ali de Es-Sicistani’nin bu 6rneklerle muradinin ne oldugunun ve en son
Idris peygamberi zikretmekle de neyi amagladiginin agik olmadigini vurguladigi bir soru

notu diismiistiir.?’”> Kaim’in Muhammed b. Ismail oldugunu kabul eden Es-Sicistani’nin

27V By kitapta Ismadil’i de okuyup an. O gercekten soziine sadikti; elci-peygamberdi.”’
19/Meryem,54.
272 Bs-Sicistani, Kitabu'I-Iftihar, s. 195. 88.Dipnot.
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Hz. Ismail ve devaminda Idris peygamber hakkindaki -ona (semada veya cennette) bir
makam verildigini aktaran- ayetleri muhtemelen setr doneminin kendileri ile bagladigini
kabul ettigi Ismail b. Cafer ve Muhammed b. Ismail’e isaret olarak te’vil etmek istedigini

ancak bunda basarili olamadigini diisiinmekteyiz.

4.5.3. Ba’s Hakkinda

Es-Sicistani, Ba’s ile ilgili goriislerini aktarmadan once ilk olarak zahir ehlinin
Allah’in rizasindan ve dirilmeden (ba’s) ne anladiklarini irdelemektedir. O “’Onlar

19273

kalplerinde olmayant dilleri ile soylerler. ve *’ Kalpleri inanmadigi halde agizlariyla

274 ayetlerine atifta bulunarak, zahir ehlinin dliilerin dldiikten

“iman ettik” diyenler
sonra diriltileceklerine kalpleriyle inanmadiklarini bunu sadece dilleriyle sdylediklerini

iddia etmektedir.

Es-Sicistani, pargalara ayrilmis, dagilmis kemiklerin Allah tarafindan yeniden bir
araya getirilmek suretiyle diriltilecegi fikrini kabul etmez. O, muhaliflerinin bu yondeki
iddialarim1 da reddeder. O, eger boyle bir sey s6z konusuysa Allah’in neden Oliiyii
diriltmek i¢in viicudunun, kemiklerinin dagilmasini bekledigini sorar ve Allah’1 boyle bir

fiilden tenzih eder.?”

O, kendilerini 6liimden sonra dirilisi reddettikleri i¢in miinkirler olarak nitelendiren
zahir ehline itiraz eder ve asil miinkirlerin kendileri oldugunu o6ne siirmektedir. O,
Allah’in insanlar1 cezalandirmak veya miikafatlandirmak i¢in Oliilerin bedenleriyle
diriltilmesi gerektigini savunan muhaliflerine; diriltilen Oliiler, eski bedenleri {izerine

yeniden diriltileceklerse, bedenin ihtiyaci olan yemek, icmek, giyinmek, uyumak gibi

273 3/Al-i fmran, 167.
274 4/e]-Maide, 41.
275 Bs-Sicistani, Kitabu I-Iftihar, S. 196.
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ihtiyaclarin da olacagini ve bunlardan dolay1 onlarin zamanla hastalanacaklarin1 veya
yaslanacaklarin1 hatirlatmakta ve bundan hareketle ceza ve miikafatin ancak kuvvetli
olma durumunda verildigini su halde yeniden diriltildikten sonra da diinya hayatindaki
gibi benzer durumlar1 yasayacak kisilerin cezalandirilmasinin veya 6diillendirilmesinin
kalic1 olmayacagini vurgulamaktadir. O bu durumda 6liilerin ne yeniden diriltilmelerine

ne de bunca seyi tekrar yasamalarina gerek olmadigini sdylemektedir.>’

Es-Sicistani, muhaliflerini diril(t)menin ancak bedenen olabilecegini diistindiikleri
icin asagilamaktadir. Onlara kudrete daha yarasir olan ve mubhaliflerin ima ettigi gibi
acziyetten uzak bir bagka dirilmenin neden olamayacagini sormaktadir. Ona gore Allah,
Oliileri yeniden yaratmak istese uzuvlarinin ayrilmasini, cevherlerinin parcalanmasini
beklemeye ihtiyag duymaz. O, bdyle bir diriltmeyi Allah i¢in muhal kabul eder.?”’
Anlagildigr lizere Es-Sicistani, dirilisin bedenle ilgili olmadigina inanmaktadir. O uJel‘ o
S (P 3 ERA R P S EQITFRER S S i U agalial Ca s Gl 1558278 ayetinde gegen
bedenlerin yakilacagi ve aciy1r yeniden hissetmesi i¢in tazelenip duracagi seklindeki
ifadeyi mecaz kabul etmektedir. O, giinah isleyenin bizzat beden olmadigini aslinda
bedene verilen cezadan kastin onun igindeki ruha verilen ceza oldugunu®’® ancak tenzilin
muhataplarin seviyesine gore aktarildigini bu sebeple 32 (= J& s Comiy ia Wl iy

A5 a3 adaall 280ayetindeki gibi, soru soran birine ancak sorusu mukabilinde bir cevap

276 Bs-Sicistani, Kitabu I-Iftihar, S. 197.

277 Bs-Sicistani, Kitdabu I-Iftihar, s. 198, 200.

278 Siiphe yok ki, dyetlerimizi inkdr edenleri giin gelecek bir atese sokacagiz; onlarin
derileri pisip aci duymaz hale geldikce, derilerini baska deriler ile degistiririz ki aciyi
duysunlar. *’ 4/en-Nisa, 56.

279 Es-Sicistani, Kitdbu 'l-Iftihar, s. 198.

280 “Kendi yaratilisin unutup bize érnek getirmeye kalkisiyor ve ‘Su ciiriimiis kemiklere

kim can verecekmis?’ diyor.”’ 36/Yasin, 78.
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verilebilecegini bu sebepledle i () 3455 % O3 GLail a0 L 38 Blayetinde Allah’in,
soruyu soran muhatabin seviyesine uygun olarak dirilisi, ruh bazinda degil de kemiklerin
yeniden bir araya getirilmesi seklinde ifade ettigini iddia etmektedir. Ona gore ayetlerde
dirilis hakkinda yer alan benzeri tiim ibare ve ifadeler de bu sekilde anlasilmalidir;

zahirleri ile degil.**

Es-Sicistani, mubhaliflerinin kiyametin kopmasi i¢in goérevli bir melegin sira
iifleyecegi ile ilgili inanglarini da elestirir.?®* O, Allah’in dnce yeryiiziinde yarattig1 her
seyl yok etmesi, ardindan yeryiiziinde onlardan bir eser kalmadig1 zaman sir {ifleyecek
bir melek gorevlendirmesi, nihayet bu melegin sir iiflemesiyle de oliilerin kabirlerinden
cikip dirilecekleri seklindeki kiyamet ve dirilis sahnesini akla aykir1 bulur. O, kiyametle
birlikte her seyin yok olmasinin ardindan melegin str {iflemesiyle Sliilerin (seylerden bir
sey degilken, cevhersiz, asilsiz, maddesiz bir sekilde) yeniden diriltilmelerinin aslinda
ibda’ olacagini séylemektedir. O, muhaliflerini bu diisiincelerinden dolay da elestirmekte
ve Allah’in yoktan yaratmasi ile birlikte seyin, cevherin, asillarin ve maddelerin zuhur
ettigini ve bunlar olmaksizin bir dirilmenin ibda’ olacagini bir kez daha vurgulayarak
gorevli bir melegin boyle bir vazifeyi nasil yerine getirecegi ile ilgili delillerini ortaya
koymalarini istemektedir. O, bu iddiay1 ele alirken bir yandan da Hz. Adem zamaninda
Olmiis kimselerin durumuyla sonraki siiregte ve en son kiyamete yakin zamanda olen

kimselerin durumunu karsilastirmakta ve oliiler diriltilecekse — melegin sira tiflemesi

’

BL “De ki: ‘Onlart ilk basta yaratmis olan diriltecek. O yaratmanin her tiirliisiinii bilir.’
36/Yasin, 79.
282 Es-Sicistani, Kitdbu 'l-Iftihdr, s. 204.
283 Es-Sicistani, birgok ayette gecen & iiflemek fiilinin kullanim cesitlerine deginerek
bunun zehirilerin anladigi gibi bir sir iifleme olmadigimi bilakis bir te’yid anlami
tasidigini, Allah’in, Adem’e ruhundan iifleyerek onu kendi doneminde te’yid ettigi gibi
Kaim’i de kiyamet zamaninda te’yid edecegi seklinde yorumlamistir. Detayl bilgi igin;
Es-Sicistani, Kitabu I-Iftihdr, S. 393-395 ( Poonawala’nin serhleri ve eklemeleri)
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seklinde gerceklesecek bu dirilme c¢agrisina- 6liimii yakin zamanda gergeklesmis bir
cesedin bunu engelleyecek istisnai bir sebep olmadigi siirece kadim zamanda 6lmiis bir

cesetten daha hizli cevap verecegini, dirilecegini iddia etmektedir.?8*

Es-Sicistani, yeniden diriltmeye 6rnek teskil eden, bunun imkéanima delil olarak
sunulan ayetleri batini te’vil anlayisiyla yorumlamaktadir. Onun bu baglamda ele aldigi
ayetlerden biri de Hz. Ibrahim’in, &liilerin yeniden diriltilmesi hakkinda Allah’tan bunun
nasil olacagini kendisine gostermesini istedigi ile ilgili su ayettir: < ’Ibrdhim ‘Rabbim!
Oliileri nasil diriltivorsun, bana géster!’ deyince, Rabb’i ‘Yoksa inanmiyor musun?’
demigsti. O ‘Hayw inaniyorum, fakat kalbim tam kanaat getirsin diye’ cevabint verdi.
Rabbi buyurdu ki: ‘Kuslardan dort tane al, onlart kendine alistir, sonra (par¢alayip) her
bir tepeye onlardan bir parca birak, sonra onlar: ¢agir. Kosarak sana gelecekler...” %
Es-Sicistani, beserin cibilliyetini yani fitratint meydana getiren terkibin (toprak, su, hava,
ates) dort anasirdan miirekkep oldugunu ve topragin sevda, suyun balgam, havanin dem,
atesin de safra seklinde mizaca biiriindiigiini ve insanin Sliimiiniin ardindan bu dort
anasirdan meydana gelen bu terkibin her birinin bir kus misali kendi mekanina-
cebeline?® geri dondiigiinii ifade ederek yukarida yer verdigimiz ayeti batini te’vil ile
yorumlamis ve ayette gecen kuslarin bu dort anasir1 ve ondan meydana gelen mizaglari

temsil ettigini iddia etmistir. O, bu te’viliyle aslinda s6z konusu yaratiligin- diriligin zaten

gergeklesiyor oldugunu ancak zahir ehlinin bunu gérmedigini, bu apacik dirilisten yiiz

284 Bs-Sicistani, Kitabu I-Iftihar, S. 201-202.

285l G5 543 0 288 Gl 505 s 006 (a1 006 551 (28 G 3l 0 e 3 06 305
Ba e 0 8 a5 L otigly e 254 e Jis (K e a2 ) 5 a0 /Bakara, 260.
286 Yani insan 6ldiigiinde insanda bulunan bu bilesik terkipler; sevda topraga, balgam

suya, kan havaya, safra da atese donecek.
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cevirdiklerini ve gaflet icinde olduklarini 6ne siirmiistiir. 2*” O, Ba’s ile ilgili bahsi bu

goriigleri ile sona erdirmistir.

4.5.4. Sevab ve ikab

Es-Sicistani’nin Kitdbu I-Iftihdr’da ahiret ile ilgili goriis beyan ettigi konulardan bir

digeri de sevap ve ikab’tir.

Es-Sicistani, sevabi nefislerin kendisiyle hayirlar elde ettigi ve kerametleri aldigi
bir mutluluk olarak tanimlamistir. Ve bu mutlulugun basinin da nefsin cevherinin
sinirinin-kapasitesinin ilmin 6zline ve letafetlerine ulagsmasit ve ruhani boyalardan
kapasitesinin ulastigr kadarimi (veya nefse karsilik geleni) kabul etmesi oldugunu
vurgulamistir. Eger bunu basarirsa ruhani suretlere ve onlarin cevherlerine sahip ve artan
hayirlar1 konusunda da emin olacagini, bu sekilde refaha eriserek artik basitlerin de
Otesinde bilesik letaiflere ulasacagini 6ne siirmiistiir. Es-Sicistani, Allah’in bunu Daru’l-
Sevab olarak adlandirdigin1 ve kitabinda da O L e &y &l ¢5§-—hu L lgd Ky 288
buyurarak buna isaret ettigini ifade etmektedir. O bu ayetin miicmel bir ayet oldugunu ve

tefsir edilmesi gerektigini sOyleyerek ayeti su sekilde yorumlamastir:

“Sevabt hak eden nefislere-ruhlara, canlarimin istedigi ve diledigi seyin verilmesi
seklinde yorumlarsak bu ancak nefsin bedenle ittihadr durumunda gerceklesir. Zira
cismani dlemde istekler mizaglarin ¢esitliligine bagl olarak farkliik arz eder. Bu
durumda ruhani alemde de bu mizaglarin ¢esitlilik arz etmesi gerekir ki ruhlarin da buna
bagh olarak istekleri olsun. Ancak anlasiimalidir bu, fena ve gegiciligin oldugu cismani

dlemin goriintiistidiir. Eger ruhani dlem, bekanin ve devamliligin oldugu bir dlemse o

287 Es-Sicistani, Kitdbu l-Iftihar, s. 203.
288 < Orada sizin icin camimizin ¢ektigi her sey bulunacak, yine orada umdugunuz her seyi
elde edeceksiniz. ” 41/Fussilet, 31.
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halde onun cevherinin de mizaglardan ayri olmasi gerekir ki ruhlar da bu cevhere ve
onun mizacina tabi olsunlar ve cevherine bakan yoniiyle yardim ve destege (imddd ve
istimdad) erigsin: bilesik olanlardan (cismanit olanlardan) imdad ve besditu’l-akil 'dan (
ruhani olanlardan) istimdad seklinde. Eger ruhlarin imddd veya istimdad seklinde bir
istekleri olursa bu durumda mizaca bagli olarak degil, cevherin oziine tabi olarak istedigi

ve umdugu her sey ona cokga verilir.”’**°

Es-Sicistani, mizaca bagl olan isteklerin yemekler gibi gibi tatli, ac1 vb. seklinde
oldugunu ancak cevhere bagl isteklerin yeme-igme ile ilgili olmayip ¢ok daha yiice
oldugunu ve kisinin ne zaman isterse cevherin 6ziinde ona ulagabilecegini ifade eder. Zira
o ahirette yeme-igme gibi bedene miiteallik seylerin olacagini kabul etmez. O, ruhun
cevhere tabi olarak ilmin tatliligini talep ettigini ve istediginde de ona ulasacagini iddia

eder.???

Es-Sicistani, cismani ve ruhani alemi ibda’ baglaminda irtibatli- komsu gérmekte ve
ruhani alemdeki nimetleri (makulat1) derk edebilmenin yolunun da cismani alemdekileri
(mahsusat1) derk etmekten gectigini savunmaktadir. Zira Es-Sicistani’ye gore Allah
yoktan var ettigi seylerde israf etmez. O zaman, bu cismani alemin bir amac1 olmalidir ki
atil durumda kalmasin o da ruhani alemin bilgisine ulagilmasini saglamaktir. O bu
baglamda ruhani aleme yani cennete ve cehenneme dair tasvirlerin de muhataplarin
anlamalarim1 kolaylastirmak amaciyla cismani aleme benzetilerek; saraylar, kapilar,
nehirler, agaglar, komsular, yataklar, yemekler, icecekler, etler vb. seklinde cismani
alemde goriilen- karsilig1 olan seylerle tasvir edildigini 6ne siirmektedir. Ismaililere gore

tiim bu betimlemeler mecazdir, gercek anlamda degildir.?”"

2% Es-Sicistani, Kitdbu 'I-Ifiihar, s.206-207.

290 Es-Sicistani, Kitdbu I-Ifiihar, s. 208-209.

! Es-Sicistani, Kitabu I-Iftihar, s. 209-210.
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Es-Sicistani ayetlerden hareketle cennetteki dereceleri ele alir ve batini bir yorumla
onlar1 da ilimle ve bilme dereceleri ile irtibatlandirir. Ona gore insanin ilim konusunda
ilerleme kat etmesiyle elde edecegi li¢ mertebe vardir. Bunlar sirasiyla Naim, Huld ve
Firdevs’tir. Her birinin cennet olarak isimlendirildigini ifade eden Es-Sicistani, bu
makamlarin her birinin bir fiili oldugunu da ekler. Buna goére bu makamlarin en {istiin
olan1 Firdevs’tir ve o Allah’in kelimesidir. Onun fiili ise ilk Miibde’in cevherinin onu
nurlandirmasina degin ilk miibde ile birlesmesidir. Huld ise Sabik’in cevheriyetinde
ortaya ¢ikmig olan esyanin zuhurundan imkan bulan seydir. Sabik’ta ebedilesmistir, asla
ondan ayrilmaz, yok olmaz ve degismez. Naim ise Sabik’in Tali’sine insan suretinde
yiikselis kazanmasi i¢cin Allah’in kelimesinin nurundan verdigi seydir. Bu yiikselis
Firdevs ve Huld cennetlerine dogru olur ki onun refahi kalici ve sonsuzlugu de Firdevs’in
nuruyla aydinlik olsun. O, kisinin bu makamlarla arasinda perdenin kalkmasini
saglayacak bir ilme ulasti§inda o ilmin nuruyla iizerindeki nimetlerin yani gizli ilimlerin
ebedi olacagini ve asla sona ermeyecegini boylelikle gercek sevabi elde etmis olacagini

ifade etmektedir. 2%

Es-Sicistani’nin ifadelerinden anlasildigi iizere o geleneksel anlamda bir cennet
tasvirini kabul etmemekte ve ruhani alemdeki sevabin ilmi anlamda yani ilme ulagsmak
oldugunu iddia etmektedir. O buna uygun olarak cennet mertebelerini de bu ilim-bilme
tizerinden ele almakta ve ilmin derecelerine gore ii¢ farkli mertebe olarak Naim, Huld ve
Firdevs cennetlerini-makamlarini zikretmektedir. Belli ki o bu makamlar1 zahiri anlamda
birer bahce olarak kabul etmemekte mertebe ve derece olarak gérmektedir. Buna gore
Allah’in kelimesini idrak etmek ilmin de en {ist derecesidir ve karsiliginda Firdevs

cennetine-makamina ulasilmis olunur. Diger iki makama ulastiran bilgilerle ilgili ise

292 Bs-Sicistani, Kitabu I-Iftihar, s. 211.
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ifadeleri oldukc¢a girifttir. Bu sebeple bu ifadeleri ile ne kast ettigi konusunda yorum

yapmak da oldukg¢a giictiir.

Buraya kadar sevap konusundaki goriislerini aktarmaya calistifimiz Es-Sicistani,
ikab-azab konusunda da benzer bir metot izlemistir. O ilk olarak ikabi tanimlamis ve onun
nefislere musallat olan bir kismetsizlik oldugunu; nefsin cevherinin kapasitesini
sinirlandirdigini, dereceler elde etmesine engel oldugunu ve ruhani alem hakkindaki
gafleti, yanlis1 ve kendisine algaklik veren diisiik heyulani esyayla iligkisi nedeniyle
nefsin en asagi derekelere diismesine sebep oldugunu ifade etmistir. O en biiylik
kismetsizligin cehalet oldugunu vurgulamis ve ikabin da cehalet oldugunu iddia etmistir.
O nefsin cehaleti nedeniyle cevheri ile uyusmazlik yasadigin1 ve bu nedenle en asagi
derekelere diistiiglinli One slrmiistiir. O ilmin ancak sabirla ve husu ile elde
edilebilecegini bu sekilde derecelerin elde edilecegini ve Allah’in da buyurdugu iizere

Firdevs’e ulasanlarin®*® da bu sekilde rahata ve huzura ulastiklarini aktarmigtir.**

4.6.Te’vil Hakkinda

Buraya kadar ele aldigimiz her bir baglikta Es-Sicistani’nin delillendirmede batini
te’vile bagvurdugunu gordiik. Son olarak onun te’vilden ya da ilgili bab1 isimlendirdigi
sekliyle ‘Kur’an’dan te’vili almanin bilgisi’nden ne anladigini ve bu konudaki goriislerini

aktarmaya calisacagiz.

Kitdbu’l-Iftihdrin on ikinci babi te’vil konusuna ayrilmistir. Es-Sicistani, nefsin,

ilim alemine (yani ruhani aleme) nisbetinin, hisler alemine olan nisbetinden daha yakin

293 poonawala, Es-Sicistani’nin burada &saa G g Ze 358l & 3 ol Gl & stasall 081 8
Ooila 2giblia 4 23(Mii’minun Suresi 1-11) ayetlerine atifta bulundugunu ifade etmistir.
Bkz: Es-Sicistani, Kitabu I-Iftihdr, s. 400 (Poonawala’nin serhleri ve eklemeler)
294 Bs-Sicistani, Kitabu'I-Iftihar, S. 212-213.
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oldugunu savunmaktadir. O, Natik’in dyle bir nefse sahip oldugunu iddia eder ki o nefis,
cagdaglarmin ulagmakta aciz kaldigi yiice bir ilmi elde edebilmistir. Yine O,
mubhaliflerine; Natik’in (nefsinin) nurani ve ruhani bir suretten ve alemden ibaret oldugu
inkar edilemezken, onun timmetine teblig ettiklerini cismani ve tabii egyalara baglamanin
ne kadar dogru olacagini sormaktadir. O Natik’in ruhani alemden geldigini, o alemle
iletisimde oldugunu ve yine kendisine o dlemden manevi bir destegin ( istimdat) soz
konusu oldugunu, Oviincliniin de iftiharinin da o alemden kaynaklandigini, geri

doniisiiniin de yine oraya oldugunu vurgulamaktadir.?®

O, Natik’la ilgili bu bilginin, ayn1 zamanda Kur’an’da gecen, cismani alemde
goriilen — agaclar, nehirler, meyveler, yerler, gokler, daglar, denizler, sular, atesler,
hayvanlar ve zikredilen baska tiirler gibi- bilinen belli bazi isimlerin bir de ruhani
boyutuyla te’vilinin oldugunu da kanitlandigin1 6ne siirmektedir. O, ozellikle bu
isimlerin, cismani aleme ait olanlarla benzer seyler zannedilmesinden- onlara
benzemesinden kaynakli olarak asil anlamlarinin anlagilmasinin zor bir hal aldigini ve

buna bagli olarak da imtihanimizin giiclestigini ifade etmektedir.
O, kendilerinin te’vil hakkindaki goriislerini su sekilde aktarmaktadir:

“Eger Allah’in sézlerini birbirine benzetirsek ve zahirinden de bir ¢ikis yolu bulamazsak
o zaman ilmi suretlerde okunan hakikatlerine yoneliriz ve o sozii bu suretlere izafe ederiz.
Ta ki aklin ayiplamasindan ve nefsin yalanlamasindan emin oldlim. Eger zdhirden bir
anlam bulmak kolay degilse o zaman onu kendi haline birakiriz ve ondan ilmi bir te vil
de beklemeyiz. Ve zdhirinin hikmetini arastiririz. Bizim igin kurtulus zdahirin hikmetini
bilmekte ve te vili de batinda aramaktadir. Bu bizim te vil hakkindaki goriisiimiizdiir. Zira

Allah, niyetlere gore karsilik verir, temennilere veya zanlara gore degil. Tevili talep

295 Bs-Sicistani, Kitabu'I-Iftihdr, s. 214.
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etmek de her yoniiyle faydalidir. Zira bu sekilde zanlar ya dogrulanir ya da yanhglanir.

Ondan yiiz ¢evirmek ise gercekten ¢ok zararlidir.”’**°

0, zahir ehlini te’vili yalanladiklart igin elestirir ve ¢ a5 axday 1 shnt a1y 1 538 5
ﬁa;ﬁ 297 ayetine atifta bulunur. O, muhaliflerinin Kur’an’da Araplarin anlayabildigi
isimlerle-sifatlarla yetindiklerini ancak Araplarin dahi bilemeyecegi nice isimlerin

bulundugunu, bunlar1 ise anlamadiklar1 i¢in inkar veya ithmal ettiklerini iddia eder.

O, buna 0rnek olarak yeryiizii ve gokyiizii kelimelerini ele alir. Yeryiizii kelimesinin
Araplara gore tlizerinde bitkilerin yetistigi, hayvanlarin mekan edindigi sakin ve kat1 bir
cisim oldugunu; gokyiiziiniin ise onun aksi olarak hareketli, latif bir cisim oldugunu ve
gezegenlerle siislii oldugunu aktarir. O, bu iki ismin Kur’an’da gecen bazi isimlere
benzedigini ifade eder ve onlarin anlamlarinin ancak batinda bulunacagini aksi halde
te’villerinin terk edilmesi durumunda ne aklin ne de nefsin tatmin olacagini 6ne siirer. O,
Kur’an’daki kullanimlarina 6rnek olarak ;3-454 V) Ge A ad Ba il agle Jl ady 135298
ayetini hatirlatir. O, bu ayetteki yer kelimesinin yanlis tefsir edilmesi nedeniyle ayetin
anlasilmadigini iddia eder ve kendilerinin bu ayeti gergege uygun sekilde nasil te’vil
ettiklerini aktarir. Buna gore ayette gegen yer kelimesi ilme igaret eder. Allah, bu ayetle
timmete bir hiiccet gerektiginde -bundan herkesin itikadinda bir bozulmanin meydana
geldigi anlasilmalidir- ilimde liderlik yapacak birini ¢ikaracak ve o, insanlarla konusacak

yani onlar1 dalaletten hidayete, sekten yakine ulastiracaktir.?

296 Es-Sicistani, Kitabu I-Iftihdr, s. 215-216.
27 “fsin gercegi su ki onlar, mahiyetini bilemedikleri ve heniiz kendilerine yorumu
vapilmamig olan seyi yalanladilar.” 10/Ylnus, 39.

298 < Sgylenen (kiyamet) baslarina geldigi zaman, onlara yerden bir yaratik ¢ikaririz da
onlarla konusur.”” 27//en-Neml, 82.

299 Es-Sicistani, Kitabu I-Iftihar, S. 217.
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O, kendi mezheplerinin aslinin Esas’tan yani Vasi’den gelen ilm-i te’vil oldugunu
iddia etmektedir. Vasi’nin ayette gegen yer kelimesine karsilik geldigini sdylemenin caiz
olacagini 6ne siirmekte ve hakikat ilimlerinin Vasi sayesinde merakli nefislerde filizlenip

yeserdigini ve te’viliyle de nefislerin tatmin oldugunu vurgulamaktadir.

0, bu baglamda s 5331 8L 7,55 40 25 GIED T i1 55136 L 91 L3 155 630 ayetini de
ele alarak kendi metotlarina uygun sekilde yorumlamistir. Ona gore burada da zikredilen
yer kelimesi ilim anlamindadir. Allah’in yeryiiziinde gezip dolasin emri aslinda ruhani
anlamda ilim sahasinda gezin dolasin anlamina gelmektedir. Bu emir hakkiyla yerine
getirildiginde ise ayette gecen ikinci dirilme baglayacaktir ki bu da Kaim’in gelisi ve daha

once ele aldigimiz anlamda kiyametin ve ahiretin baslamas1 manasindadir.*°!

Es-Sicistani te’vil kapsaminda bir¢ok baska 6rnekler de vermistir. Mesela o, BSNE
& T30 & e L ST 5 (el 3 Lo Ll 5 S33a 392 gyetindeki yerin ilim veya ilmin kaynag:
olan Esas oldugunu, onu diizlemekten kastin ilmi duyurmak, sarsilmaz daglardan kastin

da ilmi duyuracak liderler segcmek ve ¢ift ¢ift bitkilerin yetismesini de zahir diginda batini

ilmin yesermesi anlaminda oldugunu iddia etmektedir.>%

Yine onun batini te’vil kapsaminda gogii de Rasulullah anlaminda te’vil ettigini
TPV S T TE I I T T R L
gormekteyiz. Ornegin 4dle (38 5 Gy Lol la ) Sl J25al8 la jaay 45050 Callid 2la Gl (e O350

s <0 1 z . % _% 5 s_& st & H G % s N ,,/.f'%’f, o Z T e S % o @ .
S L s SR kS A3 L6 Oy e &yl i A 1 et s ads sl

30 “De ki: “Yeryiiziinde gezip dolasin ve Allah’in ilk yaratilisi nasil baslatip devam
ettirdigini goriin. Allah, daha sonra ikinci hayati da iste boyle gercgeklestirecektir.”’ 29/
el-Ankebit, 218.
301 Bs-Sicistani, Kitdbu I-Iftihdr, s. 218.
392 © Yeryiiziinii de diizledik, iizerine sarsilmaz daglar yerlestirdik, orada her tiirden giizel
bitkiler yetistirdik.”” 50/Kaf, 7.
393 Es-Sicistani, Kitdbu 'I-Iftihar, s. 219.
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i}ﬁﬁ\ A & yiay uﬂ]jls Sea V) = & 304 ayetindeki semanin Allah’in semast olan Hz.
Muhammed anlamina geldigini iddia etmekte ve devaminda da ayeti Hz. Muhammed’in
kalbine vahyin indigi, herkesin kendi kapasitesine uygun sekilde ondan bu vahyi aldig
seklinde yorumlamaktadir. Ona gore ayette gecen ve iiste ¢ikan kopiik de limmetin
ihtilaflar1 ve ¢ekigmeleridir. Kopiigiin akip gitmesi, iimmetin arasindaki bu ihtilafin ve

cekismenin daimi olmadigina isarettir.

O, buna benzer sekilde Enbiya Suresi, 104. Ayette gegen Jaidl ;18 slaldl s 5hi 23
&l 395 jfadesinden de maksadin kiyametle birlikte artik seriatin diiriilecegi oldugunu

ileri stirmiistiir. %

0, Gl L G0 Ta 58 5o sl S5 L 088 585 (a5 a2l I s 35l 997 ayetindeki
dumani setr donemindeki siyaset ve o donemdeki liderlerin keyfiyetleri olarak
yorumlamaktadir. Ki setr doneminin siyaseti ve liderleri adeta bir sis perdesi arkasinda
kalmiglardir. Goge ve yere hitaben gelin emri ise Natik’a ve Esas’a isarettir ki onlara
davetlerini yapmalari emredilmistir, demektedir. ‘‘Isteyerek veya istemeyerek’’
ifadelerini de sirasiyla hakikate davet ve zahire davet olarak yorumlamaktadir.

@

L 1 . ek . o . o o~ s (- _o. PR C e
Devaminda yer alan W )al el IS 4 a3l5 gias B ol el gl Genast %qyetini ise setr

30420, gokten su indirdi; su, vadiler dolusunca sel olup akti. Bu sel, iiste ¢ikan kopiigii
tasiyip gotiirdii. Yaktiklar: atesin iizerine koyup eriterek siis esyasi veya alet yapmak
istedikleri madenlerden de iiste boyle kopiik cikar. Iste Allah hak ile batila boyle misal
verir. Kopiik atilip gider, insanlara fayda veren seye gelince, o diinya durduk¢a durur.

Iste Allah béyle misaller getirir.”” 13/er-Ra’d, 17.
305 <>

’

O dehset giinii gokleri yazili kagit tomarlarini diirer gibi diireriz.’
396 Es-Sicistani, Kitdbu 'l-Iftihar, s. 221.

397 “Dahast O, duman halinde olan semaya iradesini yoneltti; ardindan ona ve arza,
“Isteyerek veya istemeyerek (varlik sahnesine) gelin!” buyurdu. “Isteyerek geldik”
dediler.”” 41/Fussilet 11.

398 < Béylece onlart iki giinde yedi gok olarak yaratti, her gége islevini ilham etti. ©
41/Fussilet 12.
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doneminde yedi liderin ve biri zahir, biri de hakiki olmak {izere iki haddin olduguna isaret
olarak yorumlamaktadir.?%

L

0, 310 Sl (Axd Juall 330 & UALj ayetindeki dagin cansiz cismani dag
olamayacagini, tesbih edebilen o dagin Cezayir’deki dagda ikamet eden hiiccetler
oldugunu ileri siirmektedir. Davud peygamberin taat konusunda 6rnek oldugunu ve sz
konusu hiiccetlerinde Allah’a itaat ve onu tesbih konusunda Davud peygamber gibi

olduklarini da eklemektedir.?!!

Es-Sicistani, Kur’an’da yer alan bazi isimlerin batini anlamlarin1 da vermektedir.
Mesela o, agag¢larin kimi zaman “’ebrarlart’’, kimi zaman “’fiiccarlar1’” temsil ettigini dile
getirmektedir. Ki biz de onun Yezid hakkinda yapmis oldugu te’vili daha Once
aktarmistik. O ayette gegen lanetli agacin Umeyyeogullarini ve soylarmin devamini

saglayan Yezid’i temsil ettigini iddia etmekteydi.

O, Yunus peygamberin balik tarafinda yutulmasi ve bir siire baligin karninda
karanlikta kalmasin1 da batini te’ville yorumlamaktadir. Yunus peygamberin vazifesi
konusunda anlik bir gaflete diismesi ve cehalet karanliginda kalmasi seklinde anlagilmasi
gerektigini iddia etmektedir. Ona gore once cehalet karanligina diisen Yunus peygamber
daha sonra bu hatasini hissetmis, tovbe etmis ve Allah da ona ilim bahsederek onu

yeniden ilimle aydinliga ¢ikarmustir.®!

39 Es-Sicistani, Kitdbu I-Iftihdr, s.222-223.
310 < Kuslar: ve tesbih eden daglar: da David 'un buyrugu altina soktuk’’ 21/Enbiya 79.
31 Es-Sicistani, Kitabu I-Iftihdr, s. 224-225.
312 Bs-Sicistani, Kitabu I-Iftihdr, $.228-230.
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SONUC

Ismaili davet faaliyetlerinin yiiriitiildiigii Horasan-Maveraiinnehir bélgesi, diger
bolgelere nazaran oldukca miinbit bir davet bolgesi olmustur. Dailik gorevi kapsaminda
oldukca donanimli egitimler alan ve bolgede etkin sekilde davet faaliyetlerinde bulunan
er-Razi, el-Mervezi ve en-Nesefi gibi onemli isimler, Ismaili 6gretiyi yaymak ve
muhaliflere karsi savunmak adina oOnemli eserler kaleme almislardir. Horasan-
Maveraiinnehir bolgesinde, diger teblig bolgelerinden farkli olarak, Yeni Eflatunculuga
ait goriislerin Ismaili 6gretiyle mezcedilmeye baslandig1 goriilmektedir. Er-Razi’nin de
katkida bulundugu ancak en biiyilik katkinin en-Nesefi tarafindan Kitdbu’l-Mahsil ile
saglandig1 Yeni Eflatunculuk etkili Ismaili dgreti, en-Nesefi’nin 6grencilerinden es-
Sicistani ile devam ettirilmistir. O, Ismaili davet faaliyetleri kapsaminda olduk¢a dnemli
eserler kaleme almistir. Onun bu eserlerinde Yeni-Eflatunculugun izlerini bulmak
miimkiin olmakla birlikte 6zellikle tevhid ve tenzih gibi konularda daha 6zgiin bir

yaklasimin da ortaya konuldugunu vurgulamak gerekmektedir.

Es-Sicistani’nin, Ismaili gretiyi savunmak ve yaymak icin kaleme aldigi muhtemel
son eseri Kitdbu 'I-Iftihdr bu 6zgiin 6gretilerin ele alindig1 nemli eserlerinden biridir. Es-
Sicistani, bu eserinde, muhalifleri olan, Hagviyye, Mu’tezile ve Zahirilere yonelik
oldukga tistencil bir dil kullanmis ve kendi fikirlerini ortaya koymadan 6nce muhaliflerini

gorisleri nedeniyle sik sik asagilamistir.

Eser boyunca kendisinin de temsilcisi oldugu Ismaililerden <’Ehlu’l-Hakaik’* olarak
bahseden es-Sicistani, en dogru ve hakikate en yakin goriislere kendilerinin sahip
olduklarini iddia ederek bununla iftihar etmek gerektigini vurgulamistir. O, bu nedenle

¢

kendisiyle iftihar ettiklerini vurguladigi s6z konusu ogretilerini igeren bu eserini “’el-

Iftihar’’ olarak isimlendirmistir.
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Es-Sicistani bu eserinde Tevhid, Niibiivvet, Vesayet, Imamet, Ahiret, Te’vil gibi
temel inang esaslarini ele almistir. O, ilk olarak Tevhid konusunu ele almistir. Eser
boyunca Allah i¢in Miibdi‘ ismini kullanmistir. Es-Sicistani’nin, Allah’1 biitiin sifatlardan
tenzih etme konusunda oldukg¢a titiz davrandigini, hatta muhaliflerinden olan
Mu’tezile’yi dahi bu anlamda geride biraktigini sdyleyebiliriz. Es-Sicistani, Allah’1n basit
selbi bir nefiy ile tenzih edilmeyecegini ancak ¢ift tenzih ile tenzihin hakkinin verilecegini
savunmustur. Bu tenzih anlayis1 dogrultusunda onun, Allah’la ilgili kurulan ciimlelerde
sik¢a c¢ift tenzih metodunu kullandigini sdyleyebiliriz. Ayrica es-Sicistani’nin, Allah’a
sayilarin izafe edilemeyecegini ve Allah’in cevher ve alemin illeti olmadigini
savundugunu sdyleyebiliriz. Onun bu baglamda ortaya koydugu yaratilis nazariyesinde
Allah’1, dlemin illeti olmaktan tenzih edebilmek kaygisiyla “’Emr’’ ile ilgili bir teori one
siirdiglinii ve illete veya Allah’a izafe edilecek tim ozelliklerin bu “emr’’e izafe
edildigini gormekteyiz. O, bununla Allah’1t alemden ve alemin illeti olmaktan tenzih

etmeye caligmistir.

Es-Sicistani’nin, tevhid kapsaminda ele aldig1 bir diger konu da hudutlardir. Onun
bu hudutlar nazariyesinin de temelde Allah’1 tenzih etme gayesinin bir tezahiirii oldugu
ifade edilebilir. Zira o, Allah’in bilinemeyecegini, goriillemeyecegini savunan biri olarak
bir sekilde O’nunla iletisime gegmenin, O’na ulasmanin yolunu aramaktadir. Bu gayeyle,
hem ruhani hem de cismani bir takim hudutlari ele alarak bunlar1 taniyip bilmeyle ve yine
bunlara itaat ile Allah’a yakinlasilacagini 6ne stirmiistiir. Bu hudutlar arasinda emr gibi
ruhani hudutlar yer alirken ayrica cismani hudutlar arasinda natik adini verdigi seriat
getiren ulu’l-azm peygamberler, bu peygamberlere yardimci olarak gonderilen samit

olarak isimlendirilen vasiler, vasilerden sonra gelen imamlar da yer almaktadir.

Es-Sicistani’nin, niiblivvet ve vahiy algisinin da muhaliflerinden 6nemli o6lgiide

ayrildigin1 goriiyoruz. Zira o, en basta vahyin inisi konusunda muhaliflerine muhalefet
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etmis ve vahyin peygamberin kalbine indigini, insanlar tarafindan algilanabilecek ses ve

kelimelerden olugsmadigini 6ne stirmiistiir.

Es-Sicistani’nin, peygamberler konusunda da geleneksel goriise muhalefet ettigini
vurgulayabiliriz. O, peygamberlerin getirdikleri seriatlerin kendilerinden sonra uzun bir
siire daha devam ettigini bu nedenle sanilanin aksine kisa araliklarla yeni peygamberlerin
gonderilmesine gerek olmadigini iddia etmistir. Onun Kur’an’da geg¢en ulu’l-azm
peygamberler disinda zikredilen diger peygamberleri, natik yani gercek peygamber

olarak gérmediginin de altin1 ¢izmek gerekir.

Es-Sicistani, gokyiiziindeki yedi gezegene uygun sekilde yedi natikin oldugunu iddia
etmistir. Ona gore bu natiklarin her biri kendi devrinde yeni bir seriat getirmislerdir. Bu
seriatler, dinin zahiri yoniinii olustururken her bir natik ile gorevlendirilen sdmitler yani
vasiler de tenzil’in yani seriatin batini yoniinii 6gretmekle gorevlidirler. Onun vaslyi Esas

olarak isimlendirdigi goriilmektedir.

Es-Sicitani’nin, Hz. Muhammed (s.a.v.)’in vasisi olarak Hz. Ali’yi 6ne ¢ikardigini
ve vasinin peygamberden sonra hilafet makamini hak eden tek kisi oldugunu bu nedenle
peygamberden sonra hilafet makamina gegen ilk ii¢ halifeyi, Muaviye’yi ve onun

soyundan gelen diger halifeleri de gasiplar olarak gordiigiinii ifade edilebiliriz.

Es-Sicistani, imameti Hz. Ali’nin soyundan gelenlerin hakki olarak gormiistiir. O,
tipk1 yedi natik, yedi vasi ve yedi devir gibi imamlar1 da yedi ile sinirlandirmistir. Burada
onun, Hz. Ali’yi vasi olarak saydigini ancak imam olarak saymadigini, imameti oglu
Hasan ve Hiiseyin ile baglattigin1 vurgulamak gerekir. Ona gore yedinci ve son imam olan

Muhammed b. Ismail, Kaim-Mehdi olarak geri dénecektir.

Kaim, kiyamet ve ahiret konularinda da es-Sicistani’nin geleneksel Ogretiden

uzaklastigr goriilmektedir. O, kiyametin Kaim tarafindan gerceklestirilecegini
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savunmustur. Ona gore Allah her gorev i¢in bir gorevli yaratmistir. Bu nedenle kiyameti

gerceklestirmek icin de bir Kaim’in gorevlendirilmesi gerekir.

Es-Sicistani, kiyametin bir yok edilis ile ger¢ceklesmeyecegini, ayrica cismani bir
hasrin olmayacagin1 savunmustur. Ona gore bu tiir kiyamet ve ahiret vehimleri birer
sagmaliktan ibarettir. Gergek kiyamet Kaim’in gelerek Ismaili 6gretiyi aciktan yaymasi
ve hakim kilmasi anlamindadir. Bu 6gretiyi kabul edenler, gercek ilme eristikleri i¢in
miikafatlandirilirken, nu 6gretiyi reddedenler de bu yanlislar1 ve cehaletleri nedeniyle
azap goriirler. Onun, miikafat1 ilme kavusmak, azabi ise cehalet karanliginda kalmak
olarak yorumladigi ifade edilebilir. Ayrica onun cennet-cehennem tasvirinin de ilim
tizerinden ortaya konuldugunu bu baglamda cennetin derecelerinin ilim dereceleri olarak
ele alindigini, cehennemin de aymi sekilde cehalet dereceleri olarak anlasildigini

sOyleyebiliriz.

Es-Sicistani, tiim bu 6gretilerini ayetleri ve hadisleri batini te’vil metodu ile ele alarak
temellendirmeye ¢aligmistir. Onun eseri boyunca bu batini te’vil metoduna bagvurdugu

goriilmektedir.

Simdiye kadar miistakilen bir eseri ve bu eser baglaminda temel goriisleri arastirma
konusu yapilmayan es-Sicistdni’nin son eseri baglaminda ele aldigimiz bu ¢alisma ile
alanda es-Sicistani’ye dair bir eksikligi kapattigimizi diislinliyoruz. Umuyoruz, bu
calisma, es-Sicistani’nin diger eserlerinin de miistakilen c¢aligilmasi konusunda tesvik

edici olur.
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OZET

Saliha Sarikaya, Ebi Ya’kup Es-Sicistani ve Temel Goriisleri- Kitabu’l-iftihar Ornegi, Yiiksek

Lisans Tezi, Danisman: Prof. Dr. Muzaffer Tan, ....s.

Bu calisma Horasan-Maveraiinnehir bolgesinde Ismaili davet faaliyetlerinde
bulunmus 6nemli ismaili dailerden Ebli Ya’kup es-Sicistdni’nin temel goriislerini,
muhtemel son eseri olan Kitabu’l-Iftihar 6zelinde ele alma amaciyla yapilmistir. Bu
kapsamda es-Sicistani’nin temel goriisleri; Tevhid, Niibiivvet, Vesayet, Imamet, Ahiret

ve Te’vil bagliklar1 altinda ele alinmistir.

Calisma iki boéliimden olusmaktadir. Calismanin ilk béliimii Horasan-Maveratinnehir
bolgesi davet faaliyetleri ve ilgili diger dailere ayrilirken ikinci boliim Ebl Ya’kup es-

Sicistani’nin hayatina, eserlerine ve temel goriislerine ayrilmistir.

Es-Sicistani’nin, goriislerini temellendirirken ayetler ve hadisler gibi nakli delillerin
yani sira yer yer akli delillerle de temellendirmeye ¢alistigi sdylenebilir. Onun tiim bu
delillendirmelerde kullandigi en 6nemli metodun, batini te’vil metodu oldugu ve bu
metod ile birlikte diger muhaliflerinden farkli bir yol takip ettigi ayrica eser boyunca
kendisinin de temsilcisi oldugu Ismailiyye mezhebini Ehlu’l-Hakaik olarak niteledigini

ve mubhalifleri yeren, kendi goriislerini yiicelten bir dil kullandigin1 da vurgulanabilir.

Onun, tevhid konusunda oldukga tenzih¢i bir yaklasim i¢inde oldugu ve Ogretisini
kaim-mehdi inanis1 iizerine bina ettigi, niibiivvet ve vesayet gibi inan¢ konularini ele
alirken aslinda kaim-mehdi inancma bir zemin hazirlama gayretinde oldugu ifade

edilebilir.

Son olarak es-Sicistani’nin Ahiret ile ilgili 6gretilerinin geleneksel kabullerin
oldukca disinda oldugunu bilhassa bu konuda diger mezheplerin Ogretilerinden

ayristiginin altin1 da ¢izmek gerekir.

Anahtar Kelimeler: Es-Sicistani, Ismaililik, Kitabu’l-iftihar, Davet, Batini
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ABSTRACT

Saliha Sarikaya, Abu Ya’qub al-Sijistani and His Main Views in the context of Kitab al-
[ftikhar, MA Thesis, Advisor: Prof. Muzaffer Tan, ...p.

This study aims to examine the basic thoughts of Abu Ya'kup al-Sijistani, one of the
most important Isma'Tli da'ts who carried out missionary activities in the Khorasan-
Transoxiana region, in specific to his last possible work, Kitab al-Iftihar. In this context,
al-Sijistant's basic toughts are discussed under the headings of Tawhid, Nubuwwa,

Wasayah, Imamat, Hereafter and Ta’vil.

The study consists of two parts, the first part of which is devoted to the activities of
the Khorasan- Transoxiana region and other related da'ies, while the second part is

devoted to the life, works and basic toughts of Abu Ya'kup al-Sijistani.

It can be said that al-Sijistani, while justifying his toughts, tried to justify them with
intellectual evidences as well as narrative evidences such as verses and hadiths. It can
also be emphasised that the most important method he used in all these justifications was
the method of batini ta'wil, and that he followed a different path from his opponents with
this method, and that he characterised the Isma'iliyya sect, of which he himself was a
representative, as Ahl al-Haqqaiq (people of truth) throughout the work, and that he used
a language that denigrated the opponents and glorified his own toughts.

It is worth mentioning that he had a very tenzihist approach to tawhid and based his
doctrine on the belief in kaim-mehdi, and that he actually endeavoured to prepare a
ground for the belief in kaim-mehdi while dealing with belief issues such as nubuwwah

and Wasayah.

Finally, it should be noted that al-Sijistant's teachings on the Hereafter are quite
outside the traditional assumptions, especially in this regard, he differs from the teachings

of other sects.

Key Words: al-Sijistani, Ismailism, Kitab al-iftikhar, Da’wa, Batini
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