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ONSOZ

Kur’an-1 Kerim, Allah’in sonsuz ilim ve iradesinden, insanlarin anlayis ve
kavrayis ufuklara inen son ilahi hitaptir. Kiyamete kadar uzanan siire i¢inde gelip
gececek olan biitiin insanlara hitap edecek; onlan diisiindiirecek, arasgtirmaya sevk
edecek ve yonlendirecek bir iislup ile nazil olmus ve harikulade hitap tarziyla
insanlar1 iki dlemde de mutlu etmeyi amaglamistir. Bu 6zelligi ile Kur’an-1 Kerim,
nazil oldugu dénemden sonraki asirlar i¢in, i¢inde hazir ¢éziimlerin bulundugu bir
bilgi ambar1 degil, kendisinden ¢6ziim {iretilen bir bilgi kaynagidir. Ciinkii onun
yapist ve islubu veya kavramlar ile aktarilan bilgiler, ¢6ziim i¢in gerekli yollara ve
diisiincelere yon verebilecek bir karaktere sahiptir. Onda yer alan bilgiler, sadece
insanin sahip oldugu potansiyelin biitiin yonlerini degil, ayn1 zamanda insanligin
gecmisteki kolektif deneyimlerinin ve tecriibelerinin de c¢esitli yonlerini ihtiva

etmekte ve bu nedenle de insanligin biitiiniine uygulanabilir prensipleri icermektedir.

Son ilahi mesaj, insanlardan kendisini sadece anlamakla iktifa etmelerini yeterli
gormemektedir. O, kendisinin bir “hatirlatma” (Taha 20/3; Miizzemmil 73/19; Abese
80/11), bir “uyarr” (Ibrahim 14/52; Ahkaf 46/35) ya da “hidayete ulastiric’” (Maide
5/16; Isra 17/9) oldugunu miitemadiyen, iistiine basa basa soyler. Bu ozelligiyle
Kur’an, bizim duygularimizi, diisiincelerimizi ve davranislarimizi etkileme ve
yonlendirmeyi amagclar. O’nun asil iizerinde durdugu, ortaya koydugu ilke ve
prensiplerinin, miintesipleri tarafindan pratige gecirilmesidir. Bu nedenle insani
yonlendirmeyen ve hayat tarzina doniistiiriilmeyen bilgiyi agir bir sekilde kinar.

(Cuma 62/5)

Son ilahi mesaj1 anlamak, O’nun tiim varlik alemi hakkindaki goriisiiniin ne
oldugunu bilmekten gecer. Dolayisiyla, O’nun kelime ve climlelerini, siradan olgu ve
olaylar baglaminda, ya da géndermede bulundugu salt dis diinyaya ait nesne, durum
ve olaylar seviyesinde anlamak, bir bakima onu hi¢ anlamamakla esdegerdir.
Kur’an’in, Arapga konusulan bir dille ifade edildigini ve o dilin kullanim kurallarin
istihdam ettigini g6z Oniine getirecek olursak, ister istemez Kur’an Dili’nin sundugu

imkanlardan yola ¢ikmamiz gerektigi zorunlu olarak kendini hissettirmektedir. Hig
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kuskusuz Kur’an sadece Arapga’yr bilmekle, bir bagka ifade ile sadece okumakla
yani ne dedigini anlamakla, maksatlarinin tespitinin gerceklesecegi kadar basit bir
olay da degildir.

Ayni zamanda sadece tarihle baglantisin1 kurarak indigi donemin sartlarin1 ve
ozelliklerini bilmekle de tam olarak anlasilacak bir kitap degildir. Kur’an’1 dogru
anlamada hicbir sey onun bizzat kendi mantigin1 kavramak ve ona has olan esaslara
dayanmak kadar onemli olamaz. Her sey nasil kendi kurallar1 ve mantig1 iginde
ayakta duruyorsa, dogru bir Kur’an tefsiri de ancak, bu ilmin kendine has esaslariyla

ayakta durur.

Kur’an metninin anlasilabilmesi i¢in, 6nce onun dil dokusunu, dokuyu
olusturan sozciik ve tlimcelerin yap1 ve delalet yonlerini, sozciiklerin kok manalarini,
anlam kaymalarini/daralmalarini/genislemelerini; ayrica anlamin olugsmasinda etkisi
ve katkist olan dil dis1 unsurlar, kisaca kiiltiirel, toplumsal, tarihsel ve olgusal
baglamlar1 bilmek gereklidir. Ciinki anlam, salt lafzi unsur olan sozciikk ve
tiimcelerde degil, onun olmazsa olmaz kosulu olan baglamsal (contextuel) iliskilerle

de olusmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’in dogru bir bi¢imde anlasilmasinda ve temel amacglarinin
tespit edilmesinde ilk adim olarak {izerinde durulmasi gereken husus, O’nun literal
manasini ve tarih ile baglantisim1 kurmakla baslar. Biz de ¢alismamizda bu iki yon
tizerinde agirlikli olarak durduk. Kur’an’i anlamaya yonelik gelistirilen mevcut
Tefsir Usulii ve Kur’an Ilimlerindeki disiplinleri, bu iki baglamda degerlendirmeye
calistik. Cagdas anlama metotlarinin, bu noktadaki muhtemel katkilarini irdelemeye

ve bizim kiiltiiriimiize saglayacag: bakis acilarina igaret ettik.

Tezimin hazirlanmasi siirecinde pek ¢ok hocamin ve arkadaslarimin katkisi ve
emegi olmustur. Bunlar1 isim olarak ayr1 ayri zikretmek miimkiin olmasa da, hi¢
olmazsa bazilarina tesekkiir etmeyi, bir gorev olarak telakki ediyoruz. Bu nedenle
Tez c¢aligmamin biitlin asamalarinda yakin ilgisini esirgemeyen ve bana sundugu
diistince boyutuyla tezimizin temel fikri yapisin1 olusturmaya yardimci olan
danismanim, hocam Sayin Prof. Dr. Mehmet PACACT’ya tesekkiir etmeyi ahlaki bir

sorumluluk olarak goriiyorum. Ayrica Tezimizin hem konu ve muhteva olarak
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sekillendirilmesi, hem de teknik bakimdan diizenlenmesinde elestiri ve tavsiyelerini
esirgemeyen meslektaglarrm Dr. Ercan ESER’e, S. Ali TOPAL’a, Mehmet
KAPUKAYA’ya, idris BOZKURT a ayrica tezimizin yaziminda {istiin gayretini
esirgemeyen S. Cihat KOC’a tesekkiir etmeyi borg bilirim.

2007-ANKARA-KECIOREN
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GIRIS

Kur’an’1 anlamak kadar, ne oldugunu anlamak ve bilmek de, O’nun sundugu
mesajinin ilkelerini ve temel prensiplerini tespit i¢cin gereklidir. Kur’an’1 anlamak, en
genis manasiyla gerekli 6n bilgilerini edindikten sonra Kur’an metninin ne dedigini
ve ne demek istedigini anlama faaliyetidir. Yani Kur’an’in yorumlanmasi
faaliyetidir. Bu yorumlama faaliyeti, gerekli ilmi donanimlarla kendilerini gelistiren
miitehassis Miisliiman ilim adamlarinin faaliyetidir. Kur’an’in ne oldugunu anlamak
ise, Kur’an’in varlik alemindeki yerini, sundugu bilgi degerini, muhataplarin1 ne
Olgiide yikimli kildigini, mislimanin ferdi ve toplumsal hayatindaki
sorumlulugunun ne olabilecegini anlamay1 gerektirir. Bir baska ifade ile Kur’an ile
insan arasindaki iliskide Kur’an’in roliiniin ne oldugu, icinde bulunulan tarihi,
toplumsal, kiiltiirel, siyasi, ekonomik, hukuki, ahlaki sartlar ¢er¢evesinde nasil bir

yapilanma sundugu tespit edilmelidir.

Inang, ibadet, muamelat ve ahlaki konulardaki Kur’an’in sundugu ilkeler,
ozellikle onun normatif yapist ve dolayisiyla muhataplarini sorumlu kilma bigimi
hakkinda iki farkli anlama sekli ortaya ¢ikmaktadir. Birincisi, Kur’an’in, her donem
ve sartlarda hukukun kaynagi olarak kabul edilmesi gerektigi esasini kabul
edenlerdir. Digerleri ise, Kur’an’1, Allah’in tarihe siirekli degisik formlarla miidahale
eden bir mesaj olarak goren ve ondaki Ozellikle fiili yasama Orneklerinin sekli
manada evrensel olmasmin gerekmedigini ileri siiren goriistir.' Bu iki bakis
acisindan ortaya c¢ikan Kur’an resmi, birbirinden oldukca biyiik farklilik arz
etmektedir. Kur’an’in temel amaglarini tespitte O’nun bu ozelligi yani neligi,
tizerinde ciddl calismalarin, seviyeli miizakerelerin yapilmasina ihtiyag¢
duyurmaktadir.

Kur’an’in metni lizerinde yapilan teferruathh caligmalarin, daha ¢ok O’nun
normatif yapisinin g¢aglara gore uygulanma o6zelligi lizerinde olmasi zaruretini
vurgulamak gerekir. Zira Kur’an’1 anlamaya ve ondan temel ilkeler c¢ikarmaya

hasredilecek mesainin, giiniimiiz sartlarinin ortaya koydugu problemlerin ¢ogunu

! Fazlur Rahman, sldm (Cev. Mehmet Dag-Mehmet Aydin), istanbul 1981, s. 248-249.



asmak i¢in Oncelikle yerine getirilmesi gereken bir gorev oldugu kanaatini tasiyoruz.
Bu problem c¢o6ziime kavusturulmadigi siirece Kur’an metni {izerinde ge¢cmiste
yapilan c¢alismalarin  glinlimiize yeniden uyarlanmaya c¢alisilmasi, ge¢mis
donemlerdeki diisiince ve fikirlerin tekrarindan bagka bir anlam tasimayacaktir.
Ciinkii gliniimiiz ihtiyaclari, Kur’an’in insanlia alternatif, cagdas degerler sunma ve

liretme istegine biiylik bir gereksinim duymaktadir.

Cagin ihtiyaglarina sunulacak Kur’an’in alternatif yorumu igin, O’nun ilk
muhataplarinin zihnindeki Kur’an olgusunu bilmek gerekir. Sahabenin Kur’an ile
sik1 siktya baglantili olduklari, Kur’an’t sadece bir seyler sdyleyen, bir seyleri
emreden, bir seylere hilkmeden, bir seyleri yasaklayan bir metin olarak gérmedikleri
malimdur. Zira Kur’an, ashabin Hz. Peygamber’le birlikte yasadiklar1 sevincin,
lizlintiiniin, iskencenin, zulmiin, zaferin, yenilginin dile getirildigi mesajlarla dolu bir
kayittr. Onlar, hayatta karsilastiklar1 tiim olaylarda Kur’an’in yakin ve dogrudan
miidahalelerini, yonlendirmelerini goriiyorlardi. Niizul doneminde addeta 6zneler arasi
iliski yasaniyordu. Bu iliski, dogrudan Allah-insan iliskisi ¢ercevesinde
gerceklesiyordu. Dolayisiyla ashab, Allah (c.c.)’in maksadin1 anlamada zorluk
¢cekmiyordu. Su halde sahabe, nlizul doneminin bitmesinden sonraki insanlar gibi
Kur’an’in metnini inceleyerek, liigat ve gramere bagvurarak degil, bizatihi canl bir
sekilde yasayarak anliyordu. Iste Hz. Omer’in Irak ve Misir gibi fethedilen ganimet
arazilerinden savasa katilanlara pay vermemesi', boyle bir Kur’an telakkisinin
tirtiniiydii. O, bu davranisiyla i1ahi vahyin yeni sosyo-ekonomik sartlar dogrultusunda
bu sekilde uygulanmasi gerektigini, bdyle bir ictihatla ildhi iradeye muvafik
davrandigini ortaya koymustur. Bdylece, Allah’in maksadinin sosyal sartlarda nasil
tezahiir etmesi gerektiginin &rnegini sunmustur. 11ahi iradenin etkili, gercek¢i bir
tarzda yeniden tarihe miidahalesinin nasil olmasi gerektiginin en giizel ornegini
olusturan bu uygulama ve digerleri, vahyin, tarihe miidahalesinin siirekliligi esprisini

sonraki nesillere ¢arpici bir misalle aktarmistir.?

! Sellam, Ebu Ubeyd Kasim, Kitabu’l-Emval (Cev. Cemaleddin Saylik), Istanbul 1981, s. 78; Ali et-
Tantavi-Naci et-Tantavi, Ahbaru Umar, Beyrut 1983/1403, VIII. Baski, s. 378-381.
2 Ebu Yusuf, Kitabu’l-Harac, Kahire 1302h, s. 20.
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Kur’an’in maksatlar1 g6z Oniine alinarak tarihe miidahil kilinmasi, 6zellikle
hicri II. ve III. asirlarda fukaha tarafindan gerceklestirilmistir. Tefsir faaliyeti, metni
anlamay1 hedeflerken, metinden yararlanarak toplumun sosyal, ekonomik, hukuki,
ahlaki, siyasi hayatiyla ilgili, sistematik teori liretme isi fukahaya diisiiyordu. Bu
faaliyet giderek kisisel bir faaliyet olmaktan ¢ikip Isldm metodolojisi haline gelince
fikih, kurulu bir disiplin ve onun neticesi olarak bir bilgi mecmuasi haline geldi.
Tefsir ilmi de giderek metnin dil bilimsel tahlili agirlikli bir nitelige biiriinerek
Kur’an metnine dogru bir kapanis ¢izgisini siirdiirdiigii sdylenebilir.

Kur’an’in hem manevi, fikri tabakasi olan hukuki degerleri ve hukuk idesini
biinyesinde barindiran “hukukun i¢ alemi”, hem de kanunlari, diizenlemeleri ifade
eden “hukukun dig alemi” 6zelligi mevcuttur. Fukahanin Kur’an’a verdigi kimlik,
hukukun kaynagi olarak algilanmistir. Oysa birinci kategoride degisme s6z konusu
degilken, ikinci kategoride degisme, sartlara gore kacinilmazdir. Kur’an’in
kimliginin tespiti yapilirken etkili faktorlerden birinin, donemin sartlar1 geregi aranan
istikrar1 bulma, Islam birligini muhafaza etme duygularinin da ydnlendirmesiyle
Kur’an’in semsiyesi altina siginma arzusu oldugu sdylenebilir. Ayn1 durum, Imam

Safii’nin siinnete yiikledigi normatif kimlik i¢in de gecerli oldugu bir vakiadr.'

Fukahanin Kur’an’in neligi konusundaki stratejik tespit ¢abalarinin siiphesiz
olumlu bir yan1 vardi. Cilinkii onlar, bu sekilde basiboslugu, keyfiligi, sistemsizligi
engellemisler ve Kur’an’dan yararlanmanin metodolojisini, bir Kur’an kimliginin
tizerine kurmuslardir. Cilinkii Kur’an’in degerini, islevini, kimligini belirlemeden
ondan yararlanmak ve onu anlamak, toplum iginde yasayan insanlar1 bir bakima
kaosa stiriikleyebilirdi. Oysa Kur’an, Allah’in bir maksada mebni gonderdigi bir
kitapt1 ve dolayisiyla 6nce onun, muhataplari icin bilgi degeri, normatif degeri tespit
edilmeliydi. Ancak her ne kadar Kur’an metnine dayali referans noktalar1 varsa da
Kur’an’a verilen bu kimligin, tarih, toplum ve kiiltiir iginde yasayan insanlarin

belirledigi bir kimlik olmadigini séyleyemeyiz. Fukahanin ufak tefek farkliliklar

" Schacht, Joseph, Islim Hukukuna Giris (Cev. Mehmet Dag, Abdulkadir Sener), A.U.1.F. Yaynlar,
Ankara 1986, s. 56-57; Fazlur Rahman, Tarih Boyunca Islimi Metodoloji Sorunu (Terc. Salih
Akdemir), Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 1995, s. 47, 52.
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tagisa da Kur’an’in seriat i¢indeki kimligi konusunda icma’ vardiklar1 séylenmelidir.
Hig siiphesiz bu icma, sonraki nesiller i¢in de baglayici olmustur.! Esasen s6z konusu

bu icmain baglayicilig1 da yine insani bir yorumdur.

Fukahanin Kur’an’in normatif yapisinin sistematik bir sekilde tahlilinde Fazlur
Rahman’in da dedigi gibi ahlaki olanla, tamamiyla hukuki olan arasinda gercek ve
etkili hi¢bir smir ¢izilmedigi i¢in Kur’an’in kimliginde agirlikli olarak asil belirleyici
olan Kur’an’daki fiili yasama 6rnekleri olmustur, denebilir.”> Oysa Kur’an’mn sadece
hukuki normlar ihtiva etmedigi, hayatin her alani ile ilgili bilgilerin yer aldig1 bilinen
bir gergektir. Dolayisiyla Kur’an’in, fikih agirlikli yoniiniin daha dengeli bir sekilde
ele alinarak, diger alanlar1 da kapsamasi gerektigi ve bunun da yolunun, O’nun genel
ilkelerini tespit etmekle gerceklesebilecegini sdyleyebiliriz.

(Cagdas yazarlardan M. Gazali, hakli olarak Kur’an’in belirli bir yoniine agirlik
verilmesini ve diger alanlarinin ihmal edilmesini tenkit eder: “Kur’an’daki kissalar -
ki bunlarin ayet sayis1 ahkam ayetlerinden daha ¢oktur- hi¢bir zaman hayatimizda
olmas1 gereken yerini almamistir. Hatta bazilar1 bu ilmi (tarih ilmini) yererek onu

hurafe ilmi olarak kabul etmistir ki bu, sasilacak bir seydir.”

! Fazlur Rahman, Isldm, s. 145, 298, 299.
2 Fazlur Rahman, a. g.e.,s. 146.
3 Gazali, Muhammed, Keyfe Netedmelu Ma’a’l-Kur’'an, “Kur’an’t Anlamada Yéontem” (Terc.

Emrullah Isler), II. Baski, Sule Yayinlari, Istanbul 1998, s. 114.
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A. ARASTIRMANIN KONUSU VE ONEMi

Kur’an’1 geregi gibi anlamak ve dogru bir yorumunu yapmak, vahyin Hz.
Peygamber (s.a.s)’e gelisinin sona erdigi andan itibaren Miisliimanlarin hayatla
baglarini o son i1ahi mesajla kurma dogrultusundaki ¢abalarim belirleyen temel bir
kayg1 olmugtur. Bu gayretin temel amaci Allah’a teslim olmak, O’nun insanlardan ne
istedigini iyi anlamakti. Bunun da yegane yolu, Allah’in insana vahyetmis oldugu
metinlerdeki sozlerden muradin ne oldugunu anlama ugrasisi idi. Islam diisiince
tarihini belirleyen temel sorunun, Allah’in insan1 hidayete ulastirmak iizere
gonderdigi kitaptaki s6zlerden muradinin ne oldugunun arastirilmasi sorunu olarak
belirleyebiliriz. Dolayisiyla tefsir faaliyetinin asil gayesi, Allah’in bize hitabindaki
kapal1 olma ihtimali bulunan so6zleri deserek, bununla ne kastettigini anlamaya ve bir
sonuca varmaya ¢alisan bir hareket noktasindan baglamistir. Bu amag, zaman iginde

belirli bir disiplin altina alinmis ve tefsir calismalar1 yogunluk kazanmastir.

Tarihte Kur’an’a bigilen rol daima farkli oldugu i¢in, O’nun yorumlanmasi da
buna paralel olarak farklilik arz etmistir. Mesela, bazilar1 Kur’an’in yeni formlarla
tarihe yeniden hayat verici miidahalesini yapabilecegini sdylerler. Bunlar, Kur’an’in,
her tarih, toplum ve cografyadaki tiim insanlara yonelik degismez hayat ilkeleri
sundugunu, bu ilkelerin insanlhigin biitiin ihtiyaclarin1 karsilayacak kapasitede

oldugunu belirtirler.

Diger yandan Kur’an’in hayata miidahil kilinmasi i¢in, O’nun tek basina ele
alinmas: gerektigi anlayisidir. Buna gére sadece Kur’an, Islam’a kaynaklik etmesi
icin yeterli goriilmektedir. Kur’an’1, hadis ile birlikte Gelenekten de kurtarmaya
calisan bu anlayis, Avrupa’da reformasyon ile baslayan ve aydinlanma ile devam
eden ¢agm Kutsal Kitap anlayisma olduk¢a uygundur.'

Kur’an’t anlama yoniinde gosterilen samimi gayretlere ragmen, birtakim
engeller hep var olagelmistir. Bu engeller asilmadan Kur’an’1 saglikli bir sekilde

anlamak ve pratige yansitmak mimkiin gorinmemektedir. Kur’an’t anlama

! Pagac1, Mehmet, Kur’an’in Neligine Dair, s. 14, 16. (Heniiz yaymlanmamis makale)
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hususunda, Miisliimanlarin 6niinde duran bu engellerin bazilar1 sunlardir:

“Kur’an anlagilamaz” diislincesi: Genelde genis halk yiginlarini etkileyen,
ozellikle de Batini yorum taraftarlarinin agirlikla dillendirdikleri bu yaygin anlayisa
gore Kur’an, deyim yerindeyse, insan-iistii bir kitaptir. Insan, onun binbir manaya
gelen sozlerini anlama konusunda acizdir. Kur’an’1 gizemli bir hava igine iten bu
anlayis, O’nu erisilmez bir konuma yiikseltir. Halk yiginlari, bu nedenle onu
evlerinde hiirmeten bulundururlar. Anlamak i¢in degil, teberruken okurlar ve

yasamlarinda ona geregi gibi yer vermezler.

“Hz. Peygamber’in beser-iistiiligli” anlayisi: Buna gore, Hz. Peygamber
(s.a.s.), olaganiistii 6zellikleri olan neredeyse beser iistii bir varliktir. Buna gore, bir
Miislimanin O’nu 6rnek almasi ¢ok giictiir, hatta imkansizdir; buna giicli yetmez. Bu
anlayis, Peygamber’in -Kur’an’m acgik beyanma ragmen- O’nun “orneklik” '
ozelligini izale eder. Bylece, Kur’an’mn beser ve rasul olarak tarif ettigi Peygamber”,

insanlarin gozilinde insaniistii bir varliga dontismiistiir.

“Insanlarmn kmamasindan g¢ekinme”: Kur’an’i geregi gibi anlayamamanin
oniindeki bir diger engel de, “Ne derler?” korkusundan kurtulamamak ve ulema
otoritesini asamamaktir. Bu, temelde insanlarin levminden ¢ekinme hastaligidir.
Halbuki Kur’an anlasilmak istemektedir ve onu okuyan, ondan anladigin1 pratize
etme arzusundadir. Kisi, onu anladigindan emin olduktan sonra, hicbir dis etken onu
dogru bildigi yoldan ¢evirmemelidir. Ancak, insanlarin imali, alayici sozleri, onu
cogunlukla bildigi yoldan dondiirmeye kafi gelmektedir. Bu engel asilmadikca
Kur’an’in dogru anlasilmasi elbette miimkiin olmayacaktir. Kendilerini daha bastan,
Kur’an’in bazi emirlerini yerine getirme konusunda Kkilitleyen insanlar, sonugta
kendilerini tavizkar olmak zorunda hissedeceklerdir.

“Gorecelilik sorunu”: Bu anlayisa gore, Kur’an’in metni, Kur’an’in kendisi
degildir. Kur’an, s6z olarak inmistir, sozlii anlatilmig ve sozlii yaganmistir. Kur’an’in
yaziya gecirilmesi ve Mushaf haline doniismesi, onun yasanmasindan sonra oldugu

i¢cin, Kur’an’1 anlama sorununun ¢6ziimii, onu alip okumak degil, onun, indigi ¢cagda

' Ahzab 33/21.
> Hud 11/27; ibrahim 14/11; isra 17/94; Kehf 18/110.
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nasil anlasildigini ve yasama gegirildigini 6grenmektir. Diger kutsal metinler gibi,
Kur’an da, indigi ¢agin 6zellikleri, Arap kavminin hususiyetleri, o donemin adet ve
gelenekleri vs. bilinmeden anlagilamaz. Kisaca Kur’an, goreceli bir kitaptir. O halde,

sadece metinden yola ¢ikarak, Kur’an’1 anlama ugrasisi yetersiz bir ¢abadir.

“Kastin tahlili”: Buna gore, sozii konusanin ne sdyledigine degil, kastina
bakilmalidir. Ancak bdylece o sdzdeki mesaji dogru olarak yakalamak miimkiindiir.
Ancak anlami yakalamak icin miitekellimin kastini arama g¢abasi da her zaman
sonuca gotiirticii degildir. Zira kasit, kastedenden bagkasinin mutlak manada kiinhiine

vakif olamayacag bir hususiyettir.

“Gelenegin ve kiiltiirlin 6ncelenmesi”: Bu anlayista gelenek ¢aglarin iginden
stiziilerek bugiine ulagmis ve boylece test edilmis dogrularin temsilcisidir. Gelenek
kutsal tecriibenin ifadesidir ve Kur’an’t dogru bir big¢imde anlamanin vazgecilmez
yoludur. Bu anlayis, dikkat edilirse 6zde Kur’an ile gelisir. Zira Kur’an’da yer alan
“atalarin dininin sorgulanmasr”' buyruguna ters diiser. Oysa Kur’an, tahkiki 6nceler
ve bunu bizzat insanin da yapmasini emreder. Bilinmektedir ki, Is1am, ondért asirlik
tarihinde, pek cok farkli kiiltiirle karsilagmis ve aralarinda etkilesim olmustur. Bu
etkilesimin sonucunda, Islim’in ari-duru bir sekilde anlasilmasi zorlasmis ve genis
halk yiginlar1, kendilerine miras olarak kalan biitiin gelenek ve kiiltiirleri saf islam
olarak gormis ve boyle degerlendirmislerdir. Sonugta, oncelenen gelenek ve kiiltiir,

Islam’1n yerini almus, 6rf ve adetler, dini pratikler olarak algilanmustir.

“Uzlasma talepleri”: Ozellikle sivil toplumculuk olarak bilinen bu anlayista,
Islam, iktidar1 paylasmaya cevaz veren bir din olarak algilanmakta ve Kur’an’in
hukuki ve siyasal ayetleri bu cergeve icinde anlamlandirilmaktadir. Bu anlayzs,
Islam’1n sosyal taleplerinden vazge¢cme anlamina geldigi i¢in, Kur’an’in ruhuna ve
Rasulullah (s.a.s)’1n siinnetine uymamaktadir.

Belki de yukarida dile getirdigimiz bu engellerin tamamin1 kapsayici asil engel,
cehaletin, bilgisizligin, ilgisizligin sebep oldugu Islam’t taniyamama, onu
anlayamama ve dinin hayattan tecrit edilmesidir. Cehaletin hakim oldugu bir

toplumda dinin ger¢ek boyutlariyla kavranamayacagi asikardir. Boyle bir toplumda,

"'Maide 5/104; A’raf 7/28; Yunus 10/78; Enbiya 21/53.
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her alanda oldugu gibi dini kavramlar da geregi gibi anlasilamamakta ve

saptirilmaktadir.
B. ARASTIRMANIN AMACI

Klasik Tefsir usuliiyle, Islam diisiincesinin kelam, fikih, hadis, tarih, mantik,
felsefe vb. diger disiplinlerine bagvurulmadan Kur’an’in tam manasiyla anlagilmasini
beklemek yanlis olur. Zira Tefsir Usulii’'niin bu alanlarla ihmal edilemez o6lgiide
miisterek noktalarinin bulundugu ve bugiin insa edilecek bir usuliin, bu disiplinlerin
kazanimlariyla gelistirilmesi ve bilhassa dil felsefesine iliskin zengin mirastan bu
sahada yararlanilmas1 gerekmektedir. Bu nedenle mevcut ilkeleri bulunduklari
yerlerden alip kapsayict bir usul dairesinde islemek, bu sahada bazi miispet

gelismelerin baglayabilmesi i¢in atilmasi gereken 6nemli adimlardir.

Kur’an’1 anlamanin sosyo-psikolojik unsurlarinin biitiin boyutlariyla ortaya
konmasi, O’nu anlama ve yorumlama faaliyetinin sihhati agisindan kaginilmazdir. Bu
eylem, 6znenin kendisinin farkina varmasi kadar, anlamaya calisti§i metnin de
farkinda olmasii gerektirir. Dolayistyla Kur’an hermeneutigi, sadece Kur’an’a
yonelik bir cabayr degil, ayn1 zamanda Kur’an’dan hareketle i¢inde yasadigimiz
mevcut diinyaya yonelik bir cabayr da igine alir. Giliniimiiz Miisliimanlarinin
Kur’an’dan hareketle diinyay1r anlama c¢abasi, bir hermeneutik daireyi kurma
cabasidir ve bu ugrasi, bizler i¢in hayati 6nemi haizdir. Ciinkii dilsel bir metin olan
Kur’an’1 anlama faaliyeti, oncelikle Kur’an ayetlerinin ilk muhataplart i¢in gegerli
olan anlaminin tespit edilmesini zorunlu kilar. Bu ilk anlam tayin ve tespit edilmedigi
siirece, inzal sonras1 donemlerde ortaya ¢ikan ve Kur’an’da yer almayan meseleleri
O’ndan hareketle ¢oziimlemek miimkiin olmayacaktir. Aksi durumda Kur’an’in
sOylemedigi ve sOylemek de istemedigi bircok diislince ve goriisiin, haksiz yere
kendisine fatura edildigi bir metin halini alacaktir.

Kur’an’t anlamlandirmak anlama isinden daha zordur. Hatta Miisliiman
olmayan, ama yeteri kadar Arapga’yr ve Islam tarihini bilen kimse bir 6lciide
Kur’an’1 anlayabilir. Lakin Kur’an’1 anlamlandirmak, anlama isinden ayridir ve ¢ok

zor bir istir. Bir bagka ifade ile Kur’an’1t anlamlandirmak demek, O’nu 6zellikle
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“Miislimanim” diyenlerin hayatlariin biitiin yonlerine rehber edinmeleri demektir.
Bu yiizden Islam tarihi boyunca Kur’an’t anlamak fazlaca zor bir is olmamis ama

Kur’an’1 anlamlandirmanin zorlugu tarih boyunca hep kendini hissettirmistir.

Kur’an’t anlama ve onu anlamlandirma yani maksatlarin1 ortaya ¢ikarmaya
yonelik tavrin nasil olmasi gerektigi hususu, son asirlarda Islam alimlerinin {izerinde
hararetle durduklar1 6nemli bir konudur. Ciinkii i¢inde yasanilan g¢agin tirettigi
problemlerin ¢6ztiimii, evrensel ilkelerin yer aldigi son ildhl mesajin tarihe miidahil
kilinmasiyla gergeklesebilecektir. Bu neticenin alimmasini kolaylastirabilecek bazi

temel adimlara isaret etmek istiyoruz.

Giliniimiize gelinceye kadar Kur’an’it Kerim, farkli yontemler kullanilarak
anlagilmaya c¢alisilmistir. Bugiin i¢in de var olan farkli anlama yontemleri mutlaka
kullanilmahdir. Zira Kur’an, farkli yontemlerin testine dayanikli bir kitaptir ve
bugiine kadar da her tiirli testten basariyla gegmis bir kelamdir. Bu baglamda bir
ayeti tek anlamla siirlandirma yani indigi andaki 1afzi/literal manasiyla dondurma
anlayis1 hatalidir. Boyle bir anlayis, Kur’an’in evrenselligine ters diistiigii gibi, O’nu,

bir miifessirin yorumuna hapsetme/mahkiim etme sonucuna gotiiriir.

Kur’an, ayet ve sureleri ile bir biitiin olusturmaktadir. Dolayisiyla O’nun bazist,
diger bazilarinin acgiklamalarinmi igerir. Yani Kur’an, kendi kendisini tefsir eden bir
kitaptir. Kur’an’da ayni1 konuyla ilgili ayetlerin tamami, biitiinciil bir yaklagimla
tefsir edilmeli ve ancak bundan sonra bir sonuca varilmalidir. Ayetlerin siyak ve
sibakini, sadece sure i¢indeki pasajlar1 dikkate alarak agiklamak da her zaman tutarh
sonuclar vermeyebilir. Bu durumda surelerin, kendi baglarina birer anlam diinyasi
olusturduklari, sureler arasi bu biitlinliiglin de goz onilinde tutularak tefsir yapilmasi
tercih edilmelidir.

Kur’an-1 Kerim, kevni ayetlerle, sosyal gerceklerle, tarihi maliimatlarla, kisaca
hayatla yorumlamak gerekir. Nitekim bu yontem, Kur’an’in emridir. Kur’an, bunu
“hikmet” olarak tarif eder ve hikmetli insanlara biiylik bir hayir verildigini beyan
eder.! Kur’an’1 hikmetle tefsir etmek, en iist diizeyde yapilacak tefsir olacaktur.

Kur’an’in literal anlamina uygun diismeyen batini yorum reddedilmelidir.

! Bakara 2/269.
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Kur’an, muhkem ve miitesabihlerden olusur. Muhkem ayetlerin lafz1 da manasi da
aciktir; anlasilabilir. Miitesabih olanlarin 1afz1 agik, manasi miibhemdir. Ancak
miitesabihlerle Allah’in neyi murat ettigi hususu, Kur’an’in biitiinciil tefsiri yapildigi

takdirde, ancak ¢6ziime kavusabilecek bir durumdur.

Kur’an, Allah’1n rizasini kastederek okunmalidir. Onu dogru olarak anlamak ve
anlamlandirmak okuyucunun asil gayesi olmalidir. Bunun 6niine hi¢bir maddi ya da

manevi engel gegmemelidir.

Elbette tarih boyunca tiim miifessirlerin asil gayesi, O’nu geregi gibi anlamak
ve ifade etmek istedigi maksatlarin1 ortaya koymak olmustur. Ancak tiim bu
calismalar, belli oranlarda hatadan kendini kurtaramanmustir. Tezimizde, hatali
yoruma sebep olan hususlar iizerinde durarak, bunlarin giderilmesi ya da asgariye
indirilmesinin imkanmi tartisacagiz. Goriinen o ki, samimi yaklagimlarin, hatadan
biiylik oranda uzak kaldigi ve Kur’an’in ger¢ek yorumunu en {ist seviyede sagladigi

anlasilmaktadir.
C. ARASTIRMANIN METODU

Kur’an-1 Kerim’in tarih boyunca edebi, filolojik, gramatik, hukuki, felsefi,
kelami, tasavvufi, igtimai yonlerden, ayrica pozitif ilimler agisindan da ¢ok ¢esitli,
bazen birbirine zit yorumlar1 yapilmistir. Bu bilim dallarinda yapilan yorumlar kimi
nesnelci, objektif, rasyonel ve tarafsiz bir yaklasim, kimi izafiyet¢i ve liberalist,
bazen vurdumduymaz bir yaklasim tarziyla ele alinmistir. Elbette ki bunlar i¢inde
Kur’an’in dogru yorumunu yansitanlar oldugu gibi, eksik ve zararli olanlar1 da
vardur. ilgi alanlar ile yaklasim tarzlari géz oniine alindiginda, ortaya anlagilmast,
istifade edilmesi veya ayiklanmasi gereken biiyiik bir malzeme yi1gin1 ¢ikacaktir. Bu
aragtirmanin, ciiz’i konulara indirgenmesi durumunda, ¢ok daha genis bir ekip
calismasina ihtiya¢ duyulacagi kesindir.

Bu yorumlamalarda Kur’an temel olarak bir dil nesnesi gibi goriilmiis ve
dilbilimsel arastirmalara konu edilmistir. Kur’an’in ayetleri ve kelimeleri, gramerin
konusu olarak liigat, nahiv, sarf, istikak ve belagat yonlerinden ele alinmistir. Ayrica

Kur’an, teoloji, ahlak, siyaset ve hukuk gibi normatif alanlarda da Islam geleneginin
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metinsel kaynagi olmustur. Islam gelenegi insan hayatinin bu alanlarinda Kur’an
kaynakli normlar/kurallar iiretmis ve bu hiikiimleri hayata ge¢irmistir. Bu yapilirken
Kur’an, bir metinsel kaynaktan hiikiim {iretmenin kurallariyla ele alimis ve
yorumlanmustir. Buna gére Kur’an, Islam disiplinlerinde hem bir bakima tarihsel s6z
ve hem de tarihsel baglamindan bagimsizlagmis bir sdylem ve metin olarak ele alinip
degerlendirilmistir.

Tefsir ilmi, Kur’an metnini anlamay1 ve agiklamay1 hedefler. Bu amacin yerine
getirilmesinde, temel olarak iki alanda c¢alismaya agirlik verildigi sOylenebilir.
Bunlardan birisi Kur’an’in dil yonii, digeri ise tarih acisindan incelenmesidir.
Ulumii’l-Kur’an’1n alt konu basliklar1 gozden gegcirildiginde bunlarin temel ilgisinin
s6z konusu iki belli bashi alan ¢ergevesinde Obeklendigi goriilecektir. Nitekim,
Kur’an’in i¢ diizeni ve okunus bicimlerini ele alan kitabet, tecvid ve kiraat gibi
konular1 bir kenara birakacak olursak, Ulum-u 1-Kur’an’in geri kalan konulari, temel

olarak bu iki ana konudan olusmustur.

Biz de bu tezimizde Kur’an’in temel amaglarinm tespitte, O’nun dil yoniine ve
tarihi Ozelligine agirhikli olarak yer verecegiz. Kur’an’in temel amaglarinin
tespitinde, yorumun en saglikli olmasi i¢in bu iki alanin temel alinmas1 gerektigine
inaniyoruz. Boylece tefsirdeki yanligliklarin ve saptirmalarin, Kur’an’t temel

amacindan uzaklastirmaya yonelik adimlar oldugunu ortaya koymak istiyoruz.

Tefsir Usulii konulari, genelde olmasi gereken konu bagliklarini ihtiva etmekte
ise de, parcact yaklagimlar, usul konularinin Kur’an’i yeteri kadar anlamaya
gotliremedigini ortaya koymaktadir. Oysa usul, maksada ulasmaya bir anahtar
gorevini icra etmelidir. Biz de temel usul konularindan birkagini ele alarak,
Kur’an’in genel amacini tespitte, bunlarin ne derecede basarili olduguna isaret
edecegiz.

Zaman i¢inde yeni bulus ve yoOntemlerin ortaya ¢ikmasiyla Kur’an’a
yonelislerde de bu degisik okuma yoOntemlerini gormekteyiz. Kur’an’in amacin
tespitte, gerek Onceki, gerekse yeni donem bakis acilarima yer vererek bunlari
tamtmaya calisacagiz. Ornegin, filolojik calismalar, orijinalligini her zaman

korumaktadir. Yeni donem tefsir ¢alismalarinin bir ¢esidi olan Konulu Tefsir ise,
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Kur’an’1t anlamaya yonelik 6nemli katkilar saglamaktadir. Siyak-sibak biitiinliigii,
semantik tahliller ve diger 6nemli disiplinlerin Kur’an’1 anlamaya sundugu katkilar

ele alacagiz.
D. BASVURULAN KAYNAKLARIN ANALIZi

Kur’an-1 Kerim’in, ¢agin tiim ihtiyaglarina cevap verecek nitelikte oldugunda
Miislimanlarin kuskusu yoktur. Ancak Kur’an’daki ayet sayisi sinirli olmakla
beraber, yasadigimiz olay ve olgular sonsuzdur. Dolayisiyla sinirli sayidaki hiikmiin,
siirsiz olaylara karsi bir cevaba doniistiiriilmesi, son derece zordur. Bu zorlugu ilk
donem Islam alimleri asabilmistir diyebiliriz. Ancak sonraki dénemlere gelindikge,
Islam diinyas1 biiyiikk bir duraksama ve hatta gerileme donemine girmistir. Zira
gelisen olaylara karst Islam toplumu, Kur’an’i asra miidahil kilamamslar ve

kendilerini yenileyememislerdir.

Kur’an’m agirlikl olarak bir hukuki metin gibi algilandigi ve diger alanlarin
geregi gibi degerlendirilemedigi, Islam Alimlerinin genel kanaatidir. Oysa Kur’an,
biitiin boliimleriyle birbirinden ayrilamaz derecede i¢ ige ge¢mis vaziyettedir. Fikih
ilminin Kur’an iizerindeki bu etkisi, “Makasidu’s-Seria/Hukukun temel maksatlari
ad1 altinda kiymetli eserler viicuda getirmistir.

Calismamizda, fikihta ortaya konan bu metottan hareketle, Kur’an’in geneline
tesmil etmeye ¢alistik. Bunun i¢in de Kur’an’in anlasilmasi iizerinde durduk. Mevcut
biitiin Tefsir ve Tefsir Usulii eserleri miiracaat kaynaklarimizin basinda yer almistir.

Kur’an’in dogru anlagilmasinin ilk adimini olusturan dil ¢aligmalar1 alanindaki

eserler ve sozliikler, siirekli olarak miiracaat ettigimiz kaynaklar1 olusturmustur.

Fikih Usuliinde te’lif edilen makasid c¢ergevesindeki temel eserler, Kur’an’in
temel amagclarin1 tespitte son derece Onemlidir. Bu eserlerde, Kur’an’in hukuki
yoOniine uygulanan metodun ortaya koydugu bakis acisi, hayatin degisen boyutunu
daima canli tutmustur.

Tefsir gelenegimizin asirlar boyunca tirettigi ¢ok zengin literatiirii, her tefsir
arastirmacisi gibi bizim i¢in de 6nemli bir malzeme olmustur. Klasik tefsirlerden et-

Taberi’nin “Camiu’l-Beyan™1, Ibn Kesir’in “Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim "1, Fahreddin
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er-Razi’nin “Mefatihu’l-Gayb ™1, Ebussud’un “Irsad ™1, Alusi’nin “Ruhu’l-Meani ’si,
Sevkani’nin “Fethu’l-Kadir i, ahkam tefsirlerinden Imam Safii’nin, Ibn Arabi’nin,
Cassas’in eserleri ve diger birgok tefsir kitaplari temel miiracaat eserleri olmustur.
Tefsir Usulii alaninda yazilmis eski donem eserlerden ez-Zerkesi’nin “el-Burhan ™,
es-Suyuti’nin “el-itkan™, ¢agdas dénem yazarlarindan olan ez-Zerkani’nin
“Menahil i, ez-Zehebi’nin “et-Tefsir ve’l-Miifessirunu, Cerrahoglu'nun “Tefsir
Usulii” ve diger c¢agdas yazarlarin Tefsir Usulii'ne dair eserleri basvuru
kaynaklarimiz olmustur. Miislimanlarin hakli bir gururu olan dil ¢alismalarinda
ortaya koyduklar1 kiymetli eserlerinden Ibn Manzur’'un “Lisanu’l-Arab’ basta
olmak tlizere Cevheri’nin “es-Sthah’, Firuzabadi’nin “Kamusu ve Zebidi’nin
“Tacu’l-Arus”u 6nemli bir miiracaat kaynagimiz olmustur. Fikih usuliinde kiymetli
eserlerden olan Safii’nin “er-Risale”si, Gazali’nin “el-Mustasfa ’s1, Satibi’nin “el-
Muvafakat ™, Ton Hazm’m “el-Ihkam ™1 ve diger ¢agdas usulciilerin eserleri énemli
kaynaklarimizdan bazilardir.

Cagdas anlama metotlarin1 inceledigimiz boliimlerde batili yazarlardan
Gadamer, Julien Freund, John Iyons’un ve Tiirk yazarlardan Dogan Ozlem, Ozcan
Bagkan, Erol Goka, Orhan Hangerlioglu ve Besim Atalay gibi yazarlarin eserlerine

miuracaat ettik.

Kur’an’in ¢agdas yorumunun Onde gelenlerinden Fazlar Rahman ve diger
yazarlar ile, lilkemizde bu alanda yogun mesai harcayan akademisyenlerin eserlerine,
sempozyum ve panellerdeki sunumlarina yer verdik.

Makasid konusunda 6nemli bir rol iistlenmis olan el-Gazali’nin, Kur’an
yorumlarma dair metodu ve O’nun konularina gore tasnif edilmesine yer verdik.
Ozellikle Gazali’nin “Cevahiru’l-Kur’an™, istifade ettigimiz diger 6nemli bir

kaynak olmustur.
E. KONUNUN SUNULMASI

Tezimizin konusu ile ilgili olarak sundugumuz teknik bilgilerin yer aldigi bu

giris boliimiiniin disinda, ti¢ ana bdliimden olugsmaktadir.

Birinci Boliimde, Mahiyet ve muhteva bakimindan Kur’an-1 Kerim’in
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tanittimin1 yaparak O’nun belli bash bazi 6zelliklerine isaret ettik. Bu baglamda
Kur’an’in yorumlanmasi gereken bir kitap oldugu, yorum farklarinin nedenleri, ifade
ve Uslup ozellikleri iizerinde durduk. Sozlii gelen Kur’an’in, yazili bir metinden
farklarina ve bunun yorumsamada sebep oldugu farkliliklara isaret ettik. Kur’an
ifadelerindeki anlam zenginliklerine, tesbihi dilin kullanim sekillerine ve bu
ozelliklerin neden oldugu yorum farklarina degindik. Bir metnin anlasilmasinda
gelistirilen anlama metotlarin1 6rneklendirdik. Arap lisani ile nazil olan Kur’an
dilinin ne anlama geldigi ve O’nu anlamak i¢in dilin vazgecilemez bir unsur oldugu
hususunu inceledik. Cagdas anlama metotlarindan Yorumbilim ve Anlambilim’in,

Kur’an yorumunda ne tiir katkilar saglayabilecegi konusunu irdelemeye ¢alistik.

Ikinci Boliim, bes baslik altinda olup, tez ¢alismamizin temelini
olusturmaktadir. Bu béliimde, tefsir ile alakali istilahlara yer vererek, bir miifessir
icin gerekli alt yapinin sinirlarina isaret ettik. Tefsir faaliyetinde dikkat edilmesi
gerektigine inandigimiz ¢ Onemli hususa; zahiri-batini yorum, siyak-sibak
biitiinliigi ve konulu tefsire dikkatleri ¢ektik. Ulumu’l-Kur’an disiplinlerinin genel
olarak dil ve tarih agirhikli konulardan olustugu gerg¢eginden hareketle, -ayni
zamanda tefsir tarihinin de ilk Orneklerini olusturan- filolojik tefsirlerin 6nemine
isaret ettik. Kur’an yorumunda tarihsel baglantinin kurulmasiin gerekliligini ortaya
koymak i¢in 6nemli gordiiglimiiz {i¢ disipline —Mekki-Medeni, Esbab-1 Niizul ve
Nasih-Mensuh- yer verdik.

Kur’an’in temel amaglarinin tespitinin olasilig1 tizerinde durarak, O’nun temel
ilkelerinin ortaya konmasinin tefsirde zorunlu bir faaliyet oldugunu belirttik. Bu
faaliyetten sonu¢ c¢ikarabilmek ic¢in, Kur’an’da deginilen konularin hiyerarsik
tasnifinin yapilmasi gerektigini ifade ettik. Boyle bir tasnifin 6nemli bir drnegini
gerceklestiren Gazali’nin “Cevahiru’l-Kur’an” adli eseri lizerinde durduk. Fikihta
gerceklestirilen “makasidu’s-seria”nin, Kur’an’in geneli i¢in yapilabilecegini
belirttik. Boylece Kur’an’dan kiilli kaidelerin ¢ikarilabilecegini, bu temel ilkelerin
evrensel oldugunu, ciizi hiikiimlerin zaman i¢inde temel amaglar dogrultusunda
yorumlanarak yeni uygulama c¢esitleri kazanabilecegini incelemeye c¢alistik.
Kelamcilarin, Fakihlerin ve Mutasavviflarin Kur’an’a yaklasimlarinda takip ettikleri

anlama metodolojileri ilizerinde durarak, Kur’an’in temel amagclarin1 tespitte bu
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metodolojilerin ne derece basarili olduklarini irdeledik.

Tarihselci bakis acisinin, Kur’an’in temel amagclarini ve ilkelerini tespitte ne tiir
kats1 saglayabilecegini ortaya koymak icin bu alanin iki 6nemli simasi, Arkoun ve

Fazlur Rahman’in tarihselci yorumlarina yer verdik.

Tezimizin Ugiincii Béliimiinde, Kur’an’in insanliga sundugu ilkelerin
gliniimiiz i¢in uygulanabilirliginin imkan1 {izerinde durduk. Kur’an’in evrenselligi,
tarihsel yorumu, degisken ve sabit hiikiimleri incelemeye calistik. Kur’an yorumunda
siirsiz bir serbestligin olmadigini ve olamayacagini, boyle bir zorlamanin veya kural
tanimazligin, Kur’an’a yapilabilecek en biiyiik kotiiliik olacagini belirttik.

Kaynaklara atif yaparken ilk defa kullanilan kaynagin miiellifinin ismini ve
sirastyla eserinin adini, basildigi matbaayi, baski sayisini, basim yerini ve tarihini
belirttik. Daha sonra ayni miiellife ve eserine yaptigimiz atiflarda, miiellifin meshur
olan ad, lakap veya kiinyesini zikrettik. Eser adimi ise a.g.e seklinde kisaltarak

belirttik.
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I. BOLUM
KUR’AN-I KERIM VE ANLAMA METODLARI

A. ILAHI BIR MESAJ OLARAK KUR’AN-I KERIM

“Kur’an nedir?” sorusuna kisaca, Allah’in Hz. Peygamber (s.a.s.)’e gonderdigi
vahyi ihtiva eden mukaddes bir kitap olarak tanimlamak miimkiindiir.' Kur’an’in
cesitli yonleri ve 6zellikleri dikkate alinarak birbirinden farkl: tarifleri yapilmistir. Bu
ylizden kelamcilarin, fakihlerin, mutasavviflarin ve filozoflarin tanimlar1 birbirinden
farkl1 olmustur.” Cumhurun kabul ettigi tamm ise soyledir: “Hz. Peygamber’e vahy
yoluyla indirilen, Mushaflarda yazili, tevatiirle nakledilen, tilavetiyle ibadet edilen,

muciz kelam-1 [lahidir.””

Kur’an’1 Kerim’in kendisine 6zgii bir yapis1 ve iislubu mevcuttur. Lafizlarinin
secilisi, dizilisi ve ifade edilisi; belli ve se¢ilmis lafizlarla kavramlarin aktarilist ve bu
kavramlarla insanlarin bilgilendirilis bicimi gibi hususlar, Kur’an’in essizligini, farkl
bir kitap oldugunu ortaya koyar. Clinkii o kaynagi itibariyla Allah’in séziidiir ve her
yoniiyle miikemmellik tasir. Stibutunun kati’liginde yani tevatiiren bize kadar
ulagsmasinda asla siiphe yoktur. Ancak bazi lafizlarin delaleti konusunda kesinlik,
siibutundaki kesinlik kadar acik ve net degildir. Bu nedenle Islam hukukcular:
lafizlara ait delaletin katiliginden ve zanniliginden s6z etmisler ve Kur’an’in lafizlar
ile taginan kavramlara ait muhtevayi, “delalet-i kat’i” ve “delaleti zanni” olarak ikiye

ayirmuglardir.*

Bu yapist ve tislubundan dolayidir ki, insanin kavramlar1 alis bigimi ve alis

! Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Usulii, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlar (T.D.V.Y.), V. Baski, Ankara
1985, s. 34.

* ez-Zerkani, Muhammed Abdulazim, Menahilii’l-Irfan fi Ulumi’l-Kur’an, Daru Thyai’l-Kiitiibi’l-
Arabiyye, Misir ts., 1/15-21; Ebu Sehbe, Muhammed b. Muhammed, el-Medhal i Diraseti’l-
Kur’ani’l-Kerim, Mektebetii’s-Stinne, Misir 1992 (1412h), s. 20-21.

3 ez-Zerkani, M. Abdulazim, a.g.e.,1/19.

4 Kirca, Celal, flimler ve Yorumlar Acisindan Kur’'an’a Yonelisler, Tugra Nesriyat, Istanbul 1993, s.
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giicii bir degildir. Aym sekilde insanin yapisi, olaya bakis acisi1 ve kisisel egilimleri
de kavramlar1 anlama ve aktarmada etkin rol oynamaktadir. Bu sebeplerle Kur’an
lafizlarindaki muhtevanin algilanmasi, anlasilmasi ve aktarilmasinda zorluklar
bulunmaktadir. Hig siiphesiz bu, insandan kaynaklandig1 kadar, Kur’an’in yapisindan
da daha agik ifade ile dilin yapisindan kaynaklanmaktadir. Bunun i¢indir ki, Allah,
Peygamberine mesajint ulastirma (teblig) gorevinin yaninda o mesajlarin igerigini
agiklama gorevini de yiiklemistir.' Hz. Peygamber (s.a.s.) de, Hz. Aise (r.anha)’nin
ifadesiyle “Cebrail’in kendisine Ogrettigi sayilabilecek kadar ayetleri tefsir etmis,
bunlarin haricindeki ayetleri ise yorumlamamustir. > Hz. Peygamber (s.a.s.)’e
“Teybin” gdrevinin verilmis olmasi, O’nun bdyle bir vazife ile sorumlu oldugunu
gostermektedir. Elbette Hz. Peygamber (s.a.s.)’in tebyininde fonksiyonel bir iistiinliik
ve ayricalik vardir. Bu stiinliigiin bir sonucu da yaptig1 yorumlarin dini bakimdan
baglayici olmasidir. Ciinkii teblig gorevinin zorunlulugu dogal olarak “teybin”
gorevini de beraberinde getirmektedir. Dolayisiyla birini kabul edip digerini kabul
etmemek imani bakimdan ciddi bir yanlhshk olur.’

Bu durumda Peygamber’in goérevi, sadece mesaji almak ve onun igerigini
o0grenmek degil, ayn1 zamanda onu aktarmak ve insanlara teblig etmektir. Zira
yalnizca mesaj1 almak ve onun igerigini 6grenmek, “niiblivvet” asamasinin 6tesine
gecemez. Halbuki Nebi’yi Rasul (el¢i) yapan, alinan mesajin baskalarina aktarilmasi
(teblig edilmesi) dir.* Bu iki y6n, Kur’an’in hem tarihsel hem de tarih iistii dzelligini

vurgulamaktadir.

1. Kur’an’1 Kerim’in Temel Ozellikleri

Bir kitabin {stlinliigii, kiymeti ve benzerlerinden ayirict nitelikleri ¢esitli

bakimlardan degerlendirmeye tabi tutulabilir. Her insan, kendi zihinsel standartlarina

' Nahl 16/44; Tbrahim 14/4.

* et-Taberi, Muhammed b. Cerir, Camiu’l-Beyan an Tevili Ayi’l-Kur’an, Daru’l-Fikr, Beyrut 1984
(1405h), 1/37.

3 el-Beydavi, Nasiruddin Ebu Said Abdullah b. Omer, Envaru't-Tenzil ve Esraru’t-Te'vil, (Kitab
Mecmuatiin mine’'t-Tefasir iginde), 1. Baski, el-Matbaatii’l-Amire, Beyrut 1319h., I11/508-509.

* Konu ile ilgili diger ayetler i¢in bkz. Maide 5/67; En’am 6/19; ibrahim 14/82; Al-i imran 3/20.



uygun, okundugunda anlasilmasi kolay, genis bir ufuk sunan, hayatin tiim yonlerini
kusatic1 ve biiyiilk medeniyetlerin dogmasina kapi aralayacak nitelikte bir kitabin
degerli oldugunu kabul eder. Kur’an-1 Kerim i¢in de yukarida belirtilen 6zellikler
aynen gegerli olsa da, asil O’nu iistiin kilan husus, nes’et ettigi kaynagi, yani ilahi
olusudur.! Kur’an da énceki vahiyler gibidir ve Allah’in son el¢isi Hz. Muhammed’e
gonderilen son ilahi kitaptir. Kur’an’in bu 6zelligi, hassaten ciddiye alinmasi ve

tizerinde durulmasi gereken en 6nemli yoniidiir.

Kur’an’in muhataba, yeryliziindeki sayisiz canli ig¢inde bir tiir olan insandir. O,
insam felaha veya helake gotiiren hayat tarzlarni anlatir.” O da diger canlilar gibi
kendi tiirlinden dogar, biiyiir ve nihayet 6liir. Dogumu ile 6liimii arasinda gegen siire
icinde, biitlin insanlara yiiriiyebilecekleri iki yol ve bu iki yolda yiiriime iradesi
verilmistir. Allah, insana; ahirete giden dogru yolu tamitmak, heva ve hevesten
kaynaklanan, sonu ilahi azap olan yollardan sakindirmak i¢in se¢cmis oldugu elgisi
araciligiyla Kur’an’1 gondermistir. insanlar da, ya Kur’an’m rehberligindeki yolu
secer, onun mesajina kulak verir, onu anlayip ona uymaya c¢alisirlar, ya da onun

disindaki batil yollara saparlar.

Kur’an mesajinin insanlara iletilmesi sorumlulugu Allah Rasuliine verilmistir.
Ondan sonra da aym sorumluluk misyonu, onun yolundan giden Islam iimmetine
verilmistir. Dolayisiyla 1yi ve kotii miicadelesi, ilk insandan beri var oldugu gibi,
kiyametin sonuna kadar da devam edecektir. Burada hakkin dogru bir sekilde
insanlara ulagtirilmasi1 ve ondan sapmanin olmamasi gibi son derece onemli bir
vazife, kendini bu isin sorumlulugunda géren herkesi yakindan ilgilendirmektedir.’

Bu aragtirmamizda Kur’an’t Kerim’in biitiin 6zellikleri bizim ig¢in iizerinde
durulmasi ve incelenmesi gereken hususlardir. Ancak ¢ok genis bir saha olusturan

biitlin bu o6zellikleri incelemek, arastirmamizin siirlarini asacaktir. Bu nedenle

' Draz, Muhammed Abdullah, Kur’an’in Anlasiimasina Dogru (Terc. Salih Akdemir), Mim Yaynlari,
Emek Matbaasi 1983, s. 115.

> Mevdudi, Ebu’l-A’la, Tefhimu’l-Kur’an, (Ter. Heyet: Muhammed Han Kayani, Yusuf Karaca,
Nazife Sisman, Ismail Bosnali, Ali Unal, Hamdi Aktas), II. Bask1, Insan Yayinlari, istanbul 1991, 1/19.
3 Irving, T. Ballantine-Khurshid Ahmad-M. Manazir Ahsan, Kur'an Temel Ilkeler (Haz. Cemil Polat),
I. Basim, ilke Yayinlari, Istanbul 1992, s.13—14



Kur’an’in temel amacglarmi goz onilinde bulundurarak onun, yukarida tanimini
verirken Islam alimlerinin ¢ogu tarafindan kabul edilen &zelliklerine yer vermek

istiyoruz.'

a. Kur’an-1 Kerim, Allah Kelamdir.

Kur’an’in mensei, ilahidir ve hi¢bir beser miidahalesi s6z konusu olmamustir.
Daha once gonderilen Kitaplarin da kaynaginin ilahi olmasinda bir kusku yoktur.
Dolayistyla Kur’an, Allah (c.c.)’in gonderdigi ilk kitap degildir. Daha once de
Kitaplar ve Peygamberler gondermistir.” Gerek Mekke miisriklerine, gerekse ehl-i
kitaba ve tiim insanlara yonelik hitaplarda, bu gergek bir¢ok defa israrla vurgulanmis
ve son vahyi kabul etmede insanlarin tereddiide diismelerinin gereksizligi dile
getirilmigtir:

“Onlara Allah tarafindan yanlarindaki kitab1 dogrulayici bir peygamber gelince,
daha once kendilerine kitap verilenlerden bir kismi, sanki ger¢egi bilmiyorlarmis gibi
Allah'in kitabini arkalarina attilar.”

Bir bagka ayette Kur’an’it dinleyen cinlerin, daha onceki ilahi kitaplar
konusundaki bilgilerine ve sahitliklerine yer verilmistir:

AL G305l 5 AN ) (s 40 ¢ Wl Bk (e 085 (e Ol LS Uil ) 38 5 ) 516

“Ve dediler ki: -Ey kavmimiz, haberiniz olsun ki, biz Musa'dan sonra
indirilmis Oniindeki kitaplar1 dogrulayip gercegi ve dogru yolu gosteren bir kitap
dinledik.”*

Kur’an-1 Kerim, onceki ilahi kitaplarla bu sekilde baglantisin1 kurduktan
sonra kendisinin de ilahi oldugunu agike¢a belirtmis ve bu konuda ileri siiriilebilecek
tiim siipheleri cevapsiz birakmamustir.”

“Elif, Lam, Ra. Bu Kur’an, ayetleri, hiikiim ve hikmet sahibi (bulunan ve
her seyden) hakkiyla haberdar olan Allah tarafindan muhkem (eksiksiz, saglam ve
acik) kilimmis sonra da ayri ayri agiklanmis bir kitaptir ki: Allah’tan bagkasina

ez-Zerkani, a.g.e., 1/19. 4555 aaiad) il il J il Coaliaall & gl i) e J3ad) Saadll 2280 = “Hz,
Peygamber’e vahy yoluyla indirilen, Mushaflarda yazili, tevatiirle nakledilen, tilavetiyle ibadet edilen,
muciz kelam-1 [lahidir.”

2 Ahkaf 46/9.
" Bakara 2/101. ¥ &8 2a st o155 ) S 8] il (52 (509 6 g Wl (33 ) st (5 505 fhela

* Ahkaf 46/30. Diger ayetler i¢in bkz. Bakara 2/41, 89, 97; Nisa 4/47; Maide 5/48; En’am 6/92.
* Kur'an'in mensei hakkinda ileri siiriilen birtakim tereddiitler ve bunlarin tenkidi i¢in bkz. Draz, M.

Abdullah, a.e., s. 129-175.



kulluk etmeyin. Siiphesiz ben size onun tarafindan gonderilmis bir uyarici ve
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miijdeleyiciyim.

b. Kur’an-1 Kerim, Koruma Altina Alinmistir.
Her seyden 6nce Kur’an-1 Kerim, Allah kelamidir. Bu 6zelligi onun degerini

belirtmesi i¢in yeterli bir husustur. Nitekim Allah: “O, yiice bir kitaptir. Ne ardindan,
ne de Oniinden ona batil sey ulasmaz. O, Hakim ve Hamid olan Allah katindan
indirilmistir.”* buyurur.

Hz. Peygamber (s.a.s) de: “Kur’an’in diger kelamlara ustiinliigli, Allah’in

varliklara kars: tistiinliigii gibidir.” buyurmustur.’

Allah, son ilahi mesajin bizz?t kendi§i targflnc}an komnacaglnl belirtmistir:
& sl A1 S W i

“O zikri (Kur’an’1)* biz indirdik ve siiphesiz onu koruyacak da biziz.”>
Indirildigi giinden beri, sahabenin gerek ezberleyerek gerekse yaziya gegirerek
giniimiize kadar wulagsmasinda en Onemli rolii oynadiklar1 bir gercektir.
Miisliimanlarin, Kur’an’in derlenmesinde, yaziya gecirilmesinde, ezberlenmesinde
ve onu muhafaza etmede gosterdikleri olaganiistii gayret, her seyin iizerindedir. Oyle
ki, kiraat imamlarinin, onun bir harfini ve bir kelimesini bile zayi etmeden farkh
okuyus tarzlarinin hepsini tespit edip giiniimiize ulastirmalari, Kur’an’a gosterilen
yakin ilgiyi en giizel bi¢imde gostermektedir.

Kurtubi, Kur’an’in Miisliimanlar tarafindan en giizel ve ciddi bir sekilde
muhafaza edildigine dair su kissay1 nakleder:

Me’mun’un halife oldugu donemde gosterisli bir kimse meclise girer.
Konusmasi, tavir ve davraniglari son derece yerinde olan bu kisinin Yahudi oldugunu
O0grenen Halife; “Miisliiman ol ki seni de Miisliimanlarin sahip oldugu haklardan

istifade ettireyim” der. O kisi, Miisliiman olacagin1 ama biraz miihlet vermesini ister

"Hud 11/1, 2. Diger ayetler i¢in bkz. Zuhruf 43/1-3; Furkan 25/6; Hakka 69/40-43; Tekvir 81/19-21.
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> Hicr, 15/9.



ve ayrilip gider. Bir yil sonra Miisliiman olarak tekrar halifenin huzuruna cikar.
Halife ona, Miisliiman olmasinin sebebini sorar. O da, bir y1l 6nce goriistiikten sonra
ayrildigini, tic adet Tevrat kitabi yazdigini ve bu yazdiklarinda eklemeler ve
noksanliklar yaptigini, havraya gétiiriip bunlar1 sattigmi, aym sekilde Incil’i de
yazdigin1 ve eksiltme ve fazlalastirma yaptigim1 ama bunlar1 satin alanlarin bu
eksiklikleri ve fazlaliklar1 bilemedigini sOyler. Ayni hatali yazimi Kur’an igin de
yaptigin1 ve satisa cikardiini, ancak bu ii¢ niishadaki eksikleri ve fazlaliklar
Mislimanlarin  hemen tespit ettiklerini ve hi¢ kimsenin bu kitaplar1 satin
almadiklarini belirtir. Bunun iizerine Kur’an’in her tiirlii degisiklige ve tahrife karsi
koruma altinda olduguna kanaat getirdigini, bunun {izerine Miisliiman olmaya karar
verdigini belirtir.'

Kurtubi’nin naklettigi bu rivayet, Kur’an’in ilk nazil olmaya basladigi
dénemden beri Miisliimanlar tarafindan ezberlenerek ve yazilarak biiyiik bir titizlikle
muhafaza edildigini ve bu hususta Miisllimanlarin gayretinin her tiirlii takdirin

tistiinde oldugunu gostermektedir.

c. Kur’an-1 Kerim Siimullii ve Miikemmel Bir Kitaptir.
Allah (c,c)’in beyaniyla Kur’an her seyi agiklayan bir kitaptir.” insan, gerek

dini, gerekse diinyevi alanda ihtiya¢c duyabilecegi her seyin karsiligini Kur’an’da
bulabilir. Bunu ag¢ik nass yoluyla bulabilecegi gibi, dinin temel ilkeleri (kiilli
kaideler), silinnet, sahih kiyas, ulemanin icmai ya da bir baska sekilde
gergeklestirebilir. Ister toplumsal bir sorun olsun, isterse ahlaki, itikadi, iktisadi,
siyasi ya da bireysel veya toplumsal; diinyevi veya uhrevi bir konu olsun, mutlaka o
konunun icmali veya tafsili ¢éziimiinii Kur’an’da bulmak miimkiindiir. Kur’an, tim
bu hususlar i¢in temel kurallar va’z etmistir. Dolayisiyla onun, hayatin biitiin alanini
kusatan bir nitelige sahip oldugunu sdylemek gerekir.

d. Kur’an-1 Kerim Mutlak Hakikati ifade Eder.
Kuskusuz Kur’an, Hakk olan, bunda hi¢ siiphe bulunmayan bir kitaptir. “Bu,

' El-Kurtubi, Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Ensari, el-Cami li Ahkami’l-Kur’an, 1. Baski,
Daru’l-Kiitiibi’l-iImiyye, Beyrut 1988 (1408h), X/6.
2 Yusuf 12/111.



kendisinde siiphe olmayan kitaptir. Allah’a karsi gelmekten sakinanlar i¢in yol

’)1

gostericidir.”” Onun hak ve hakikat olmasi ve dogru bilgi icermesi, bir iddiadan
ibaret degildir; Geg¢misten, giiniimiizden ve gelecekten bahsettigi tiim hususlar
ortadadir ve hicbir tereddiide kap1 aralamayacak sekilde dogrulugu bellidir. Nitekim
hi¢cbir tarihi vakia veya ilmi bir kesinlik, onun haber verdigi hi¢bir soz ile
celismemektedir. Onceki peygamberlerin, milletlerin ve devletlerin hayatindan,
fezada cereyan eden doga diizeninin, yildizlarin, yerin ve gégiin haber verdigi hicbir
konuda kuskuya yer birakmamis ve tiim verilen bilgiler gercegin bizzat yansimasi
olmustur. Tiim bu ve benzeri nedenlerden dolay1 ilim, Kur’an’daki hicbir bilgiyle
tezada diismez. Bir kimse ¢ikip da “Kur’an’daki su bilgi, ilmi gercekle uyum
saglamiyor, ilme aykiridir” seklinde bir iddiada bulunsa; O kisi ya Kur’an’1 geregi
gibi anlamamugtir, ya da ilim diye 6grendigi bilgi, gercek bilgiyi yansitmamaktadir.
Bir ilmi gercegin, Kur’an’in agik ve kesin nassina aykiri diismesi hicbir sekilde
mimkiin degildir. Cilinkii Kur’an’it gonderen ile kainati yaratanin, insana sekil
verenin, bunlar arasinda yanlis bilgi vermesi ve gergekle catisan bilgilerin yer almasi
olanak disidir. “Yaratan bilmez mi? O, en gizli seyleri bilir, (her seyden) hakkiyla

haberdardir.””?

Bu ve benzeri nedenlerden dolayr Kur’an’in, diinyanin sonu ve kiyamet giinii
hakkinda verdigi tiim bilgiler dogrudur ve asla sliphe gotiirmez. O’nun verdigi tiim
bilgiler dogrudur, belirttigi tiim hiikiimler adaletin bizzat kendisidir. Genel hiikiimler
olsun, teferruat konular1 olsun, bu gerceklik ve dogruluk Kur’an’in tamami i¢in

aynen soz konusudur.’

e. Kur’an-1 Kerim, Arap dili ile nazil olmustur.

Her ilahi mesaj, indigi toplumun dilini kullanmis ve insanlara bu dil ile hitap
etmistir. Mesajin dogru anlasilmasi i¢in bu bir zorunluluktur. Nitekim Kur’an-1
Kerim de Hicaz bolgesindeki Araplara hitap etmis ve onlarin dili lizere inmistir:

“Uyaricilardan olasin diye onu (Kur’an’1) giivenilir Ruh (Cebrail) senin kalbine

! Bakara 2/2.
2 Miilk 67/14.
3 En’am 6/115.



apacik Arapeca bir dil ile indirmistir.”’
“Kur’an Dili” boliimiinde daha genis olarak ele aldigimiz Kur’an’in Arapga

olmast konusu, O’nun O6nemli bir 06zelligini olusturmaktadir. Tekrar olmamasi
bakimindan burada, Kur’an’in temel amaglarini tespit i¢in indigi donemdeki dilin

anlasilmasinin zorunlulugu {izerinde durmak istiyoruz.

Bir metnin ne dediginin anlasilmasi, o metnin yazildigi/vahyedildigi donemde
ne demek istedigini tespit etmekle gergeklesecegi kesindir. Zira metnin ilk manasi
tespit edilmedigi taktirde, sonraki donemlerde metne bircok anlamlarin yiiklenmesi
ve kastetmedigi manalarin ondan istinbat edilmesi miimkiindiir. Bu durum, metnin
tahrif edilmesi anlamina gelir ki, tarih boyunca bu sapmanin pek ¢ok Ornegi
yasanmustir. Nitekim Maliki Usul-i Fikih¢ist Imam Satibi, metnin kastetmedigi
manalarin ona yiiklenmesine siddetle kars1 ¢ikarken, Kur’an dilinin Arapca oldugu

gerceginden hareket etmistir:

“Bu seriat iimmi bir seriat oldugu ve muhataplarina (Araplara) bu dil ile nazil
oldugu halde, bir¢ok kimse dncekilere ve sonrakilere ait Tabiat, Riyazat, Hendese,
Mantik vb. biitiin ilimleri Kur’an’a izafe ederek haddi asmislardir. Halbuki 6nceki

anlattiklarimiz dikkate alindiginda boyle bir tavrin yanls oldugu goriiliir...”

Glinlimiizde biiylik bir yogunlukta seyreden ilmi tefsir anlayisi basta olmak
tizere, Kur’an’in kastetmedigi manalarin kendisine onaylatilmasi diisiincelerine kars,

Kur’an dilinin Arapga oldugu gercegini vurgulamak son derece énemlidir.

2. Kur’an-1 Kerim Aciklanmasi ve Yorumlanmasi Gereken Bir Kitaptir

Kur'an-1 Kerim, agik ve net olarak okuyucudan kendisinin okunmasini ve en iyi
sekilde anlasilmasini ister. Bu emrin bir sonucu olarak ge¢miste bir¢cok insan bu
gayret i¢inde olmustur ve bu ugras: artarak devam etmektedir. Ancak bu anlayis ve
yorumlar, farkli farkli olmustur ki, bu da gayet tabii bir durumdur. Ayni tabloya

bakan kimselerin yorumu ve degerlendirmesi nasil farkli olursa; insanlarin Kur'an-1

! Suara 26/193-195. Ayrica bkz. Zuhruf 43/3; Nahl 16/103; Yusuf 12/2; Ra’d 13/37; Taha 20/113.
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Kerim’den istifadeleri de bilgi, anlayis ve kiiltiir seviyelerine gore farkli olmustur.
Boylece niizul doneminden giliniimiize gelinceye kadar, sayisi tam olarak tespit
edilemeyecek miktarda yansimalar ortaya ¢ikmig ve bu yansimalar da, biiyiik bir
kristal avizeye bakan kimseler sayisinca, bulunduklar1 yere ve bakis agilarina gore

degisip durmus; ama kristal avizenin asli sekli hi¢gbir zaman degismemistir.

(13 2

Kur'an-1 Kerim’in ilk kelimesi ve muhataplarindan istedigi ilk s6z, “oku
emridir': “Yaratan Rabbinin adiyla oku" * Ciinkii bir seyi anlayabilmek i¢in 6ncelikle
onu okumak yahut dinlemek gerekir. “Zira susmak dinlemeye, iyi dinlemek basirete
(anlayip kavramaya), basiret iman ve amele, iman ve amel de rahmet ve nimeti
ilahiyyeye sebeptir.”> Anlamanin tam olarak gergeklesmesi i¢in de bu okumanin belli
kurallar cergevesinde, ciddi bir zihinsel faaliyet dogrultusunda olmasi, gelisigiizel
olmamas1 gerekir: “Kur'an okundugu zaman onu dinleyin ve susun ki size rahmet

e el
edilsin.”

Okumadan beklenen en onemli fayda oOncelikle okunan seyi anlamaktir.
Boylece ondan gerekli 6giit ve mesaj1 almak ve hayatin ¢esitli problemlerine ¢6ziim
sunmak miimkiin olur. Kur'an'in okunmasinda bu hususlara dikkat ¢ceken bir¢ok ayet
vardir. Bunlardan ikisinde Kur'an'in “tertil” ile yani yavas yavas, tane tane, tecvid ile
okunmasi istenmektedir: “Onu tertil iizere okuduk.”, “Kur'an't agir agir, tane tane

oku 250

Kur'an't anlamanin 6nemine isaret eden ve muhatabindan kendisini mutlaka
anlamasini isteyen ¢ok sayida ayet mevcuttur. Bu ayetlerdeki gegen tabirlerden

bazilar1 soyledir:

—Tefekkiir’e isaret eden ayetler.’

! Ez-Zerkesi, Bedruddin Muhammed b. Abdillah, el-Burhan fi Ulumi’l-Kur’an (Tah. Muhammed
Ebu’l-Fadl Ibrahim), I11. Bask1, Daru’l-Fikr, Beyrut 1980 (1400h), I/193.

> Alak 96/1.

3 Yazir, Elmalili Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur'an Dili, Eser Nesriyat, Istanbul 1979, IV/2360.

* A’raf 7/204.

> Furkan 25/32.

® Miizzemmil 73/4.

" Bkz. Bakara 2/219, 266; Yunus 10/24; Nahl 16/44; Hasr 59/21.



—Tedebbiir’ii emreden ayetler.'

—Ta’akkul’ii emreden ayetler.”
—Tezekkiir’iin istendigi ayetler.’

—Tezkira (uyari, uyarici) anlamimdaki ayetler.*

Kur'an'i, kendisinin anlagilmasina, iizerinde diisiiniilmesine ve gerekli mesajin
alimmasina dair yukarida verdigimiz ayetler yaninda Hz. Peygamber (s.a.s.)’in ve

ashabinin konu ile ilgili tutumlar1 da son derece onemlidir.

Hz. Peygamber (s.a.s.) Kur'an'1 diisiinerek, yavas yavas, tane tane okurdu. Onun
hanimlarindan Ummii Seleme validemiz, kendisine Peygamberimizin Kur'an okuyus
tarzi soruldugunda, O'mun kiraatin1 harf harf, tane tane bir okuyus olarak
vasiflandirmistir. Bir rivayette de, yine bu manada, ‘“Peygamber (s.a.s), kiraatini
ayirirdr” ° demistir. Katade (6: 118/736), bu konuda su haberi nakletmektedir: Enes
b. Malik’e, "Peygamberimizin okuyusu nasildi?" diye soruldu. O da: “Onun kiraati
medd’li idi (uzatilacak yerleri uzatirdl)” dedi ve sonra misal olarak Besmeleyi
okuyarak: “Peygamber (s.a.s) Bismillah't uzatir, er-Rahman’1 uzatir ve er-Rahim'i
uzatirdr” dedi.® Su halde Peygamberimizin kiraat: tertil iizere idi; yani agir agir, tane
tane okurdu. Siiphesiz boyle bir okuyus, Kur'dan'' hem dogru okumak, hem de

anlamak i¢in gereklidir.

Okunmasindan maksadin, anlagilmas1 ve pratige gecirilmesi olan Kur’an’in
kisa siirede ve aceleyle okunmasma izin vermeyen Hz. Peygamber (s.a.s.): “Ug
giinden az bir zamanda Kur'an hatmeden kisi, ne okudugunu anlamamustir”’
buyurarak, Kur'dn okumaktaki maksada dikkatleri c¢ekmistir. Bir defasinda da:

“Kur'an't kag¢ giinde hatmedeyim?” diye soran Abdullah b. Amr’a, “Kirk giinde” diye

! Bkz. Nisa 4/82; Mii'minin 23/68; Sad 38/29; Muhammed 47/24.

% Bakara 2/242; Al-i imran 3/118; Yusuf 12/2; Enbiya 21/10; Nur 24/61; Ankebit 29/43; Rum 30/28;
Zuhruf 43/3; Hadid 57/17.

3 Bakara 2/221; En'am 6/126; A'raf 7/26; isra 17/41; Kasas 28/51; Ziimer 39/27; Kamer 54/17.

4 Taha 20/2-3; Miiddessir 74/54; Abese 80/11-16.

3 Tirmizi, Fedaili'l-Kur'én, 23; EbQ Davud, Vitr, 20.

® Buhari, Fedailii'l-Kur'dn, 29.

" Eb Davud, Kiraat, 1; Tirmizi, Kiraat, 13; ibn Méace, Ikdme, 178; Ahmed b. Hanbel, 11/164,189.
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cevap vermis; ad1 gegen sahabinin daha az zamanda hatim indirmesi i¢in 1srarl
talepleri iizerine de yedi giinde bir hatim indirebilecegini sdylemistir."

Hz. Aise'ye, ¢ok kisa siirede hatim yapanlar haber verildiginde: “Onlar, Kur'an
okuduklar1 halde (ger¢ek anlamda) okumamislardir. Benim, Allah'in Elgisi ile
beraber biitiin gece uyamk bulundugum olurdu. Ancak o, bir gecede Bakara, Al-i
Imran ve Nisa stresini okurdu...”? diyerek, Hz. Peygamber (s.a.s.)’in siinnetinde,

Kur'an't anlayarak ve diisiinerek okumanin esas oldugunu belirtmistir.’

Abdullah b. Abbas da, siiratli Kur’an okuyabildigini ve ii¢ glinde hatmettigini
belirten Ebu Hamza’ya sOyle demistir: “Siir'atli okuyarak Kur'an't hatmetmektense,
Bakara veya Al-i Imran gibi bir sireyi diisiinerek, agir agir okumak benim i¢in daha
sevimlidir.”*

Abdullah b. Mes'id, kendi doneminde Kur'an 6grenenlerin, Kur'an't onar ayet
onar ayet Ogrendiklerini, bunlar1 iyice anlayip kavramadan ve uygulamadan

digerlerine gegmediklerini nakleder.’

Yukarida verdigimiz ayetler ve rivayetler, 6nliimiizde okunmasi, anlagilmasi ve
lizerinde uzun uzun diigiiniilmesi gereken bir Kitap oldugunu belirtmektedir. Oysa
kendisinin apagik bir kitap® oldugunu soyleyen Kur’an’i neden tekrar agiklamaya

ihtiya¢ duyuldugu konusu iizerinde durmak istiyoruz.

Hz. Peygamber (s.a.s)’in Kur’an’1 anlamada bir zorlugu olmamistir. Sahabe de
kendi dillerine ve ifade tarzlarina uygun olarak gelmis bulunan Kur’an’in mantukunu
(soze dayali, soziin karsiligi olan manasini) anlamakta bir giiclik ¢ekmemislerdir.
Dili bilmekle anlagilmasi miimkiin olmayan, yani sadece dil bilgisinin yeterli

olmadigi, kavranmasi ve tasviri miimkiin olmayan bazi ayetler —miitesabihattan olan

"' Buhari, Fedailii'l-Kur'an, 34; Miislim, Styam, 184; Ebli Davud, Saldat, 329; Tirmizi, Kiraat, 13.

2 Ahmed b. Hanbel, Miisned, V1/92.

3 Suyiti, a.g.e., 1/106.

* Eb Same, Sihabuddin Abdurrahman b. Ismail el-Makdisi (665/1267), el-Miirsidii'l-Veciz ila Ulumin
Teteallaku bi’l-Kitabi’l-Aziz (Tah. Tayyar Altikulag) Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, II. Baski,
Ankara 1987 (1406h), s. 197.

> Et-Taberi, ibn Cerir, a.g.e., 1/35.

6 Kamer 54/17, 22, 32, 40; Meryem 19/97.
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Allah Teala’nin zat, sifat ve fiileri, gayb alemi ile ilgili bilgiler, kissalarin tafsilati-
gibi konularda Hz. Peygamber (s.a.s.)’e nadiren de olsa sorular sorulmus ve O da
aciklama getirmistir.

Zaman ilerleyip sahabe nesli yok olunca, farkli kavimler Islam’a girip dil
safligin1 kaybedince, oncekilerin sormadiklarin1 sonraki gelenler sorup arastirmaya
koyulmuslardir. Sahabenin, niizul donemine sahit olmalar1 ve ayetlerin gelis sebebini
bilmeleri gibi gorerek ve duyarak elde ettikleri bilgiler, sonra gelenlerin ellerinde
bulunmayinca Kur’an’1 anlamak i¢in gerekli bulunan bagka bilgilere ve agiklamalara
ithtiya¢ hasil olmustur. Ayrica diisiince, inang, kiiltiir ve anlamak isteyeni ¢evreleyen
sartlar farklilastik¢a, bu farklilasmalara paralel olarak saglikli veya sagliksiz yeniden

okuma ve anlamalara da ihtiyag¢ hissedilmistir.

Yukarida kisaca isaret ettigimiz bu nedenler, tefsiri doguran baslica etkenlerden
bazilar1 olmustur. Birgok Islam alimi, Kur’an’t okuyup anlamaya ¢aligmslar;
diisiincelerini, sozlii veya yazili olarak diger insanlara aktarmiglardir. Zira her insan,
kendi egitim seviyesine, sahip oldugu kiiltiirel degerlere gore, Kur’an’t anlamaya
calismig, ayni tabloya bakan siradan bir insan ile bir ressamin yorumu ve

degerlendirmesinin farkli olusu gibi, Kur’an yorumlar1 da farklilik arz etmistir.

Yiice Allah, Hz. Peygamber (s.a.s.)’i, biitiin dinlerden iistiin kilmak {izere,
dogruluk rehberi Kur'an ve hak din ile gondermistir.' Bu hak dinin iki temel
unsurundan birincisi Kur’an-1 Kerim, digeri de Kur’an’in agiklanmasi ve yasanmasi
demek olan Siinnet’tir. Kur'an't agiklamak i¢in Siinnet'i bilmek, Siinnet'i anlamak
icin de Kur'an1 bilmek gerekir. Kur'an ve Siinneti iyice 6ziimsememis olanlarin
tefsirde basarili olmalar1 miimkiin degildir. Ciinkii “Kur’an’mn bir kaynak olarak
dogru bir kullanimi i¢in kendisinin disinda onun niizul tarihini ve hatirasini bize
aktaran bir bilgiye de gerek bulunmaktadir.”

Bilindigi gibi Kur'an'm ilk miifessiri, bizzat Kur'an'in kendisidir. O, kapali

biraktig1 baz1 yerleri, daha sonraki ayetleriyle aciklamigtir. Mesela, bir ayette, Lit

! Fetih 48/28.

? Pagact, Mehmet, Kur'an’n Neligine Dair, s. 9. (Heniiz yaymlanmamis makale)
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kavminin helak edilisine, “onlarin basma getirecegini getirdi”1 seklinde c¢ok kisa
temas edilmis, bagka bir surede ise bunun mahiyeti agiklanmistir.” Keza Fatiha’da
gecen (Y % k) “din giiniiniin sahibi”nin cevabini, Infitdr suresinde bulmak
miimkiindiir.’

Aslinda Kur’an’in tefsirinde, ilk miiracaatin yine Kur’an’a yapilmasi, Kur’an’in
isaret ettigi bir husustur: “Bu Kur’an, ayetleri, hiikiim ve hikmet sahibi (bulunan ve
her seyden) hakkiyla haberdar olan Allah tarafindan muhkem (eksiksiz, saglam ve

acik) kilinmus sonra da ayri ayr1 agiklanmus bir kitaptir.*

Hz. Peygamber (s.a.s.)’in baglica li¢ gorevi vardir: Teblig, tebyin ve tatbik.
Yani kendisine vahyedilen ilahi mesaji insanlara bildirmek, gerekiyorsa agiklama
yapmak ve uygulamak. Gergekten o, kendisine vahyedilen ayetleri tam olarak
insanlara teblig etmistir. Fakat gérevi bununla bitmemis, bir de ona beyan/agiklama
ve uygulama vazifesi verilmistir: “Sana da bu zikri (Kur’an’1) indirdik ki, kendilerine
indirileni insanlara agiklayasmn; ta ki diisiiniip 6git alsinlar.”® Hz. Peygamber

(s.a.s.)’in hayatinin tamami, bu gorevlerini hakkiyla yerine getirmekle ge¢cmistir.

O, “Aciklanmaya kat'l olarak muhtag olan, bilhassa ameli ahkadma dair ayetleri,
sozleri ve fiilleriyle kendiliginden beyan ettigi ve uyguladigi gibi; kendisine sorulma,
miislimanlarin anlayislarini ve davranislarin1 degerlendirme, herhangi bir vesile ile
ayeti okuma vb. neticesinde de agiklardi. Hz. Peygamber (s.a.s.)’in aciklamasi;
umumu tahsis, miicmeli beyan, miibhemi tayin, miiskili tavzih etmek, kelimelerin

liigavi delaletlerinin genisligini gostermek suretiyle Islami manalarmi bildirmek,

"' Necm 53/54.

* “Melekler dediler ki: Ey Lit, biz senin Rabbinin elgileriyiz. Onlar sana asla dokunamazlar. Gecenin
bir kisminda aileni yiiriit; iginizden esinden baska hi¢ kimse geri kalmasin. Ciinkii 6tekilerine erisen
azab, esine de erisecektir. Onlara va’dedilen azab zamani, sabah vaktidir. Sabah da yakin degil mi?
Azab emrimiz gelince, oranin iistiinii altina getirdik, lizerine de tas yagdirdik....” (Had 11/81-83).

3 “Din giinii nedir bilir misin? Din giiniiniin ne oldugunu sen nereden bileceksin. (O giin) kimsenin
kimseye yardim edemeyecegi bir giindiir. O giin emir, yalniz Allah'a aittir.” (Infitar 82/17-19).

*Had 11/1. Benzer ayetler icin bkz. En’am 6/55, 65, 105, 126; Kiyame 75/19; Bakara 2/118; A'raf
7/52; Isra 17/89.

> Nahl 16/44. Ayrica bkz: Nisa 4/105; Nahl 16/64.
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maksidun tayini i¢in bazi1 liigavi izahlarda bulunmak gibi ydntemlerle olurdu.
Insanlan irsad, tesvik ve ikaz gayesiyle ahlaki, gaybi ve uhrevi hayata ait bircok
ayetleri de tefsir etmistir. Temsil yolunu kullanarak ve Kur'an'da miicmel birakilmis
kissalar hakkinda tafsilat vererek acikladigina da sikc¢a rastlamak miimkiindiir. Bu
hususla ilgili kaydedilmesi gereken diger bir énemli konu da, ondan gelen sahih
rivayetlerin baglayict olmasidir. Bu bakimdan, Kur'an't tefsir edecek her sahsin
bunlar1 bilmesi sart kogsulmustur. Su halde her tefsirde, asgari bu iki dl¢iiyii aramak,
yani Kur'an'm bitiiniinli goz Online alip almadigina, konuyla ilgili hadisleri
degerlendirip degerlendirmedigine bakmak lazimdir.

Sahabeden tefsirle ilgili nakledilen bilgiler de 6nemli bir yer teskil eder.
Bilhassa onlarin niizul sebepleri ile ilgili verdikleri bilgiler, Kur'an'in
yorumlanmasinda bilinmesi gereken baslica hususlardan birisidir. Olaylari
Peygamberimiz ile birlikte yasamis olmalari, Kur'dn1 ve agiklamasini bizzat
Peygamberimizden almis bulunmalari, onlarin bu alandaki fonksiyonlarini acik¢a
ortaya koyar. Yukarida degindigimiz gibi, dillerdeki degisim ve gelisim goz Oniine
alinirsa, nlizul doneminin Kur’an Arapga’sina en iyi onlarin vakif olduklari

unutulmamalidir.

O halde gerek niizul sebepleri, gerek dil ve gerekse din agisindan, sahabenin
Kur'an1 nasil anladiklarini bilmek, Kur’an’in temel amacglarimi tespit etmek igin
zorunludur. Bazen rivayetler muhtelif de olsa, kendilerinden farkli, hatta celigkili
aciklamalar da nakledilmis olsa, isabetli bir yorum yapabilmek i¢in, bu bilgilerin de
g0z Oniinde bulundurulmasi lazimdir. Bazi sahabiler, bilgileri dlciisiinde ayetlerin
tefsiriyle ilgili agiklamalarda bulunmuslar; bazilar1 da ihtiyath olmay1 ve bu konuda
cok konusmamayi tercih etmislerdir. Bunlardan birinci grup, ilmi heveslere cevap
vermek ve Kur’an’in iyi anlasilmasini saglamak i¢in konusmus; digerleri ise yanlis
bir sey sdylemek endisesiyle susmustur. Bunun yaninda, bazilarinin erken vefati
veya olgun bir ¢evrede bulunduklarindan agiklama yapma gere§i duymamis olmalari

da, bu rivayet azligina bir sebep olarak zikredilebilir.

Simdi kisaca sahabe ve tabiin déneminde olusan ii¢ 6nemli ekolii belirtmek

istiyoruz.
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Mekke Ekolii: Bu grubun miimessili Abdullah b. Abbas (6. 68/687) dur.
Tefsirde sohret kazanan baslica talebeleri ise Said b. Ciibeyr (6. 95/714), Miicahid b.
Cebr el-Mekki (6. 103/721), Ikrime (6. 105/723), Tavus b. Keysan el-Yemani (6.
106/724) ve Ata b. Ebi Rebah (6. 114/732) tur.

Medine Ekolii: Bu okulun temsilcisi Ubeyy b. Ka'b (6. 30/650); baslica
talebeleri ise Ebu'l-Aliye Refi’ b. Mihran (5. 90/708), Muhammed b. Ka'b el-Kurezi
(6. 118/736) ve Zeyd b. Eslem (6. 136/753) dir.

Irak (Kife) Ekolii: Bu mektebin iistadi Abdullah b. Mes'ad (6. 32/653)’dur.
Tefsirde sohrete ulasan talebeleri Alkame b. Kays (6. 62/682), Mesruk b. Ecda' (6.
63/683), el-Esved b. Yezid (8. 75/694), ibrahim en-Neha’i (6. 95/714), Amir b.
Surahbil es-Sa’bi (6. 109/727), Hasen el-Basri (6. 110/728) ve Katade b. Diame es-
Sedusi (8. 117/735) dir.!

Bunlardan Mekke ve Medine ekollerinin rivayet agirlikli, Kife ekoliiniin ise

dirayet agirlikli oldugunu belirtmek gerekir.”

Sahabeyi takip eden tabilin doneminde, tefsirin miistakil bir ilim olarak
sekillenmeye bagsladig1 goriiliir. Bu donemde tefsirin baslica kaynagi ashabdan alinan
bilgiler olmakla birlikte, re’y ile tefsir de agirlik kazanmaya baslamistir. Ayrica
Israiliyyata daha ¢ok miiracaat edilir olmasi da, tefsire, genelde olumsuz manada
degisik bir boyut getirmistir. Ayrica bu donem miifessirlerinin bir boliimiiniin, Arap
dis1 toplumlardan olmas1 sebebiyle, bunlarin eski kiiltiirlerinin etkisinde kalmalar1 ve
bunlarin tefsire yansimasi da, dénemin belirgin 6zellikleri arasindadir.’

Tefsir tarihinin seyri, ilk miifessirler ve eserleri, takip ettikleri metotlar1 gibi
hususlar konumuzu direkt olarak ilgilendirmedigi i¢in bu konulara girmek

istemiyoruz. Ancak su hususu tekrar vurgulamak istiyoruz ki, Kur’an-1 Kerim’in her

! Es-Salih, Subhi, Mebahis fi Ulumi’l-Kur’an, IV. Baski, Daru’l-ilim, Beyrut 1965, s.120-121;
Cerrahoglu, ismail, Tefsir Tarihi, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaynlari, Ankara 1988, 1/141-142.

* Es-Suyuti, Celaluddin Abdurrahman, el-itkan fi Ulumi’l-Kur’an, el-Mektebetii’s-Sekafiyye, Beyrut
1973, 11/189; Ez-Zehebi, Muhammed Hiiseyin, et-Tefsir ve’l-Miifessirun, 11. Baski, Daru’l-Kiitiibi’l-
Hadise, Misir 1976 (1396h), 1/99; ez-Zerkani, M. Abdulazim, a.g.e., 1/487; Cerrahoglu, ismail, a.e.,
1/142.

3 Sahabe ve Tabiun dénemi tefsir dzelliklerinin mukayesesi i¢in bkz. Cerrahoglu, Ismail, a.e., 1/168.
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donemde farkli yorumu hicbir zaman bitmeyecek bir ugrasi olarak hayatiyetini

devam ettirmektedir.

3. Kur’an Tefsirindeki Farkhiliklar ve Nedenleri

Hz. Peygamber (s.a.s.), bu diinyadan ayrildiktan sonra arastirici-sorgulayici
zihinleri tatmin etmek ve aydinlatmak i¢in binlerce tefsir yazilmistir. Tefsir tarihine
kisa bir goz atis, miifessirlerin ferdi veya mensup olduklari cemaatin diislince
egilimlerini takip ettiklerini agikca ortaya ¢ikarir. Sah Veliyyullah, kendi zamanina
kadarki miifessirleri yedi sinif olarak belirtir: Muhaddisler, Kelamcilar, Fakihler,

Lugatciler, Edebiyatcilar, Kurra ve Sufiler.'

Kur’an’a yonelis farkliliklarinin, biri miifessirlerin  goriis, diisiince ve
tavirlarindan kaynaklanan, digeri de Kur’an’in yapisi, muhtevast ve iislibundan

kaynaklanan iki ana sebebi bulunmaktadir.

Bunlardan birincisi insandan ve insanin yapisindan, goriig, diislince ve
tavirlarindan kaynaklanmaktadir. Miifessirin bir insan olarak fitri yapisi, becerisi,
bilgi yogunlugu, temayiilleri, 6n bilgili veya 6n yargili olup olmamasi, idealleri,
siyasi, iktisadi ve sosyal olaylarin kendisine olan etkisi v.b. sebepler, miifessirin
Kur’an’a yonelis ve bakis agisimi sekillendiren ve bir 6l¢iide tayin eden etkenlerdir.
Bu etkenler de Kur’an’a yonelis farkliliklarin1 ortaya ¢ikarmaktadir. Zira kisi ancak
sahip oldugu seyi verir, sahip olamadiklarin1 veremez. Kisi giivenmeyi istedigi
seylerden kuskulanmaz, kabul etmedigi seyi benimseyemez. Bu ilkelerin hepsi bir
miifessir i¢in gecerlidir. Zira bu ilkeler, insan olma 6zelligine dahil ilkelerdir. Insanin
yapis1 ve sahip oldugu biitiin degerler, Kur’an’in yorumuna su veya bu sekilde, az
veya cok etki etmekte, bu etki de Kur’an yorumunun sosoyo-psikolojik temellerini

olusturmaktadir.
Ikincisi ise Kur’an’in, insanin biitiin yonlerini kapsamasi ve insan biitiinliigiine
dair bilgiler vermesidir. Yani Kur’an’in igeriginde yer alan bilgilerin, ¢ok yonli ve

cok amagcli olmasi ve bu bilgilerin, ayn1 zamanda ¢ok miikemmel sekilde servisinin

! Ed-Dihlevi, Sah Veliyyullah Ahmed b. Abdirrahim (1114/1176-1702/1764), el-Fevzii'l-Kebir fi
Usulii’'t-Tefsir (Terc. Mehmet Sofuoglu), Cagr1 Yayinlari, Istanbul 1980 (1400h), s. 103.
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de yapilmis olmasidir. Hem indigi asrin ve daha sonraki asirlarin realitelerine uygun
kavramlarin  se¢imi, hem de bu kavramlarla ifade edilen bilgilerin
koordinasyonundaki miikemmellik Kur’an’a yonelis farkliliklarinin 6nemli bir

sebebini teskil etmektedir.'

Kur’an’in tefsirindeki farkliligin bu iki temel unsuruna, ayrintili bir sekilde yer

vermek istiyoruz.

a. Miifessirden Kaynaklanan Yorum Farklari
Kur’an yorumcusu, 6zel anlamiyla miifessir, Kur’an’t anlayan ve aciklayan

insandir. Dolayisiyla Kur’an’a yoneliglerin farkli olmasiin sebeplerinden biri de,
bizzat “yorum yapan insan”1n kendisidir. Bu ifadenin igerigi i¢inde iki 6nemli unsur

bulunmaktadir: Biri insan, digeri de bu insanin miifessir olma kimligidir.

Her insan, beraberinde bir takim kabiliyetler, yetenekler ve meyillerle birlikte
diinyaya gelir. Her insanin yetenegi, kabiliyeti ve meyli de bir degildir. Allah her
insanm1 farkli kabiliyet ve yetenekte yaratmistir. Dolayisiyla insanin gerek dogustan
gerekse dogduktan sonra kazandigi bu farkliliklar, Kur’an yorumuna da
yansimaktadir. Kur’an’1 bir denize benzetirsek, her miifessir ancak kabinin hacmi

oraninda o denizden su alabilmektedir.

Insanin olaylara ve hadiselere bakig: farkl farkli oldugu gibi Kur’an’a bakisi da
farkli olmaktadir. Bunun da sebebi insanin mutlak bir varlik olmayist ve bu nedenle
de Mutlak varliktan gelen bilgileri ve mesajlar1 kiilli bir tutum iginde tam olarak
algilayamamasi1 ve anlayamamasidir. Dolayisiyla her fert, Kur’an’it anlama ve
algilama konusunda eksik bir tutum i¢indedir. Bu durum da, hem fertler arasindaki
farkli yorumlari, hem de bir ferdin belli bir zaman siireci i¢inde farkli yaklasim igine
girmesinin sebebini agiklamaktadir. Ferdi boyle davranmaya iten faktor ise,
kiiltiirdiir. Kur’an yorumundaki farklilikta, miifessirin 6n bilgisi ve kiiltlir diizeyi
etkin bir rol oynamaktadir. Kiiltiir ise toplumlara gore degismektedir. Bu iki dnemli
etkene ilaveten, insanin inanglari, idealleri, siyasi egilimleri veya kisisel ¢ikarlar da,

Kur’an yorumunun farkli olmasinda etkin rol oynamaktadir.

'Kirca, Celal, a.g.e.,s. 39-40.
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Bir miifessir, her insanda oldugu gibi bir takim 6n bilgi ve deneyimlere sahiptir.
Bu bilgi ve deneyimler, yorumcunun miifessir olma kimligini olusturur. Zira
miifessir olma kimligi, insan kimliginin {izerine ildve bir kimliktir ve bu kimlik de,
mesleki bir kimlik olma 6zelligini tagimaktadir. Her meslek grubu gibi miifessirler de
kendi mesleklerinin statiisiinii belirlemek, Kur’an yorumunu basibos birakmamak ve
yapilan yorumlarin miimkiin oldugu 6l¢iide dogru ve saglikli yapilmasini saglamak
amaciyla bir takim kurallar gelistirmislerdir. Bunlar arasinda miifessirlerin bilmekle
zorunlu olduklar ilimler konusu, sliphesiz en 6nemli olanidir. Bu ilimler, Arapca
basta olmak iizere, Kiraat ilmi, Niizul sebepleri, Nasih-Mensuh, Kissalar, Hadis {lmi,
Fikih ilmi, Din Usulii Ilmi (Kelam) ile birlikte bir de fitri yetenek (Ilm-i Mevhibe)
olarak belirlenmistir.' Bu zikredilen ilimler, siiphesiz bir miifessirin bilmesi gereken
ilimler arasinda yer almakla birlikte, Kur’an’in biitiinliigiinii kapsayacak diizeyde
yeterli ilimler degildir. Cilinkii tespit edilen bu ilimler, gecmis ¢aglarda miifessirlerin
Kur’an’1t yorumlayabilmek icin ihtiya¢ hissettikleri ilimlerdir. Zamanla insanlarin
bilgi, ihtiya¢ ve egilimleri arttikca, Kur’an’t yorumlamada yeni yeni bilgilere de
ihtiya¢ duyulmaya baslanmustir. Ozellikle ¢agimmizda gelisen yeni bilim dallari
Kur’an’in yorumu igin bir ihtiyac haline gelmistir. Ozellikle astronomi, sosyoloji ve
psikoloji ve iktisat, bu ilimlerin basinda gelmektedir. Daha da hassas davranmak
gerekirse, Kur’an’da yer alan her bilgi i¢in, o bilginin ilgili oldugu bilime ihtiyac
vardir demek isabetli olur.

Kur’an’in yorumunda mesleki kimlikten dolay1r ortaya cikan farkliliklar
genellikle, miifessirin sahip oldugu veya olamadig bilgilerden kaynaklanmaktadir.
Miifessir hangi bilgiye veya bilimlere sahipse o sahadaki Kur’an ayetlerini daha
gercekei, daha ayrintili ve tutarli yorumlayabilmektedir. Sahip olmadigi veya
olamadig1 bilgilerin veya bilimlerin alanlarina giren Kur’an ayetlerini
yorumlamamakta, sayet yorumlarsa, yaptig1 yorum bilgisine sahip oldugu alanlardaki
kadar basarili olamamaktadir. Ciinkii yeterli bilgi ve deneyime sahip olamadig1 icin,
bagkalarindan istifade ederek nakillerde bulunmakta ve bu naklettiklerinde tam

olarak tahlil ve degerlendirmeler yapamamaktadir. Bu da miifessirin basarisini

!fkinci Boliimde, “Bir Miifessirin Bilmesi Gereken ilimler” basliginda bu konuya yer verdik.
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azaltmaktadir. Hatta hatali yorumlara diisebilmektedir. Bu nedenle bir miifessir ilgi
alanina girmeyen ayetleri yorumlarken veya bir baskasindan yaptigi nakle dayanarak
yaptig1 yorumda, bu yorumunu ihtimal olarak zikretmek ve yorumunun degerini
belirtmek zorundadir. Bu hassasiyeti gosterenler oldugu gibi, gdstermeyenler de
mevcuttur. Bu durum ayn1 zamanda kendisinden sonra gelen ve kendisinden nakilde

bulunan diger miifessirler i¢in de 6nemli bir uyar1 niteligini tasimis olacaktir.

Bir miifessir sayet fakih ise, fikhi bilgisi onu Kur’an yorumunda tarafsiz
birakmayacak, tam aksine onu yonlendirecek ve hatta onu yonetecektir. Bu
nedenledir ki, fakihler daha c¢ok Kur’an’in ahkdm ayetleri ile ilgili olanlarmi
yorumlayarak yazdiklar1 tefsirlere “Ahkamu’l-Kur’an” adini vermislerdir. Ayni
sekilde Kelamcilar, Mutasavviflar, filozoflar, dilciler, edebiyatgilar, fen bilimciler,

sosyal bilimciler v.b. ayn1 yolu izlemislerdir.

Ihtiyactan kaynaklanan etkinlik hi¢ siiphesiz miifessiri de yonlendirecektir.
Ciinkii bir miifessir, yorumunu kendisi i¢in degil, toplum i¢in yapar. Bu da miifessiri
yonlendirir. Dolayistyla sosyal ihtiyaglar, yoruma ve yorumun tiirtine hem katki hem
de etki ederler. Fikhi tefsir ekoliiniin ilk defa ortaya ¢ikmasi, daha sonra bunu kelami
ve sufl ekollerin takip etmesi, biiylik Ol¢lide sosyal, siyasal ve kiiltiirel olaylarla
ilgilidir. Ayn1 sekilde ilmi tefsir ekolii ile sosyolojik tefsir ekollerinin de ortaya

ctkmasinda sosyal ve bilimsel etkinliklerin pay1 biiytiktiir.

Her insanin sahip oldugu bilgi ve kiiltlir diizeyi, kavrama ve muhakeme giicii
farkli farklidir. Buna gore Kur'an't anlayis ve yorumlar1 da farkli olacaktir. Keza
kisisel Ozellikleri, yasadiklar1 donem, bulunduklar1 ¢evre ve yetisme tarzlari da bu

farkli anlayisin sebepleri arasindadir.

Insanlar Kur’an’1 yorumlarken mensup olduklar1 mezhep ve mesleklerin de
tesiri altinda kalmislardir. Bir Siinni ile bir Sii’nin, bir filozof ile bir stifinin Kur’an’1
anlayislar1 farkli oldugu gibi, bir hukukgu ile bir filologun Kur’an’1 yorumlayislar1 da
farkli olmustur. Bazilar1 ilmi, edebi, felsefi agidan, bazilar1 mezhebi agidan, bazilari
psikolojik, sosyolojik, ekonomik... vb. agilardan Kur'an'a bakmislardir. Boylece tefsir

ekolleri ortaya ¢ikmustir.

Islam'm ilk yillarindan itibaren giiniimiize kadar, giinliik hayatla sik1 bir ilgisi
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olmast bakimindan, fikhi konular her zaman ©n planda olmustur. Gerek
Peygamberimizin, gerekse sahabenin yaptigi aciklamalarin bu yonde agirlik teskil
ettigini sdylememiz miimkiindiir. Emeviler devrinden itibaren sistemlesen fikhi

mezhebler de bunun bir neticesi olmustur.

Kur'an-1 Kerim’in indirildigi devirde, Araplar arasinda edebiyat ve belidgatin
revacta oldugu; her yil genis kapsamli edebi yarigmalar ve torenler diizenlendigi ve
secilen siirlerin Kébe duvarina asildigi; her kavmin sair ve hatiplerinin, o kavmin en
ileri geleni ve sozciisii sayildig1 bilinen bir husustur. Iste bdyle bir zamanda nazil
olan Kur'an'in dili ve {islibu da, devrindeki edib ve sairleri hayretler i¢cinde birakan,
en mitkkemmel bir tarzda gergeklesmistir. Onun i'cazi 6zelliklerinden birisi de en ince

edebi sanatlarla siislii, engin manali, taklit edilemez iislibudur.

Her ekoliin tanitimi, bu alandaki tefsirler, bu tefsirlerin ozellikleri gibi
konumuzu direkt olarak ilgilendirmeyen hususlara girmek istemiyoruz. Ancak ilgili

literatiirlere isaretle yetinmek istiyoruz.'

Bu arada su hususu da belirtmek gerekir ki, bugiine kadar farkli ekoller
tarafindan yazilmig yliizlerce tefsirin her birini, belirtilen ekollerin birisine dahil
etmek mimkiin olmamaktadir. Bazen bir tefsirin muhtevasi, birden fazla ekoliin
muhtevasina uygun diismektedir. Bazi tefsirleri de herhangi bir ekole dahil etmek
yaniltici olabilir. Bizce, alimler tarafindan kaynak edinilmis, serhler, hasiyeler
yazilmis bir¢ok tefsir, bagli basina bir tiirdiir ve bizzat tefsirin kendisi, kendisinin
tirtdir.

Her ne kadar miifessirlerin kendilerinden, yasadiklar1 ¢evreden ve edindikleri
kiiltiirden kaynaklanan farkli yorumlar, kotii 6rnek olustursa da, bu tefsir ¢esitlerinin
olumlu yonlerinin agirliklt oldugu ve giiniimiize kadar Kur’an Kiiltiiriine miispet
katkilar sagladig1 bir gergektir. Ancak bu farkli yonelislerde, genellikle miifessirlerin

kendilerini diigmekten kurtaramadiklar1 hatalardan bahsetmek gerekir.

Her miifessir yazdigi tefsirinde Kur’an’t anlayan ve onu yorumlayan &6zne

konumunda olmustur. Buna gore Kur’an’in anlami da 6znenin yorumuna baglh

" Bkz. ez-Zehebi, a.g.e.; Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Tarihi; Bilmen, Omer Nasuhi, Biiyiik Tefsir Tarihi,

Bilmen Yayinevi, Istanbul 1973 adl eserlere miiracaat edilebilir.
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kalmakta ve mana 6znellestirilmektedir. Kur’an’in anlam yogunlugundan hareketle,
cok cesitli manalara mesruiyet kazandirmak ve neredeyse birbirine zit fikirleri bile
ayn1 metinden hareketle sdyleyebilmek biiyiik sapmalara ve yanlis yorumlara neden

olmus, asil maksat buharlagsmistir denebilir.

Bu yaklasim, Oyle ilging neticeler vermistir ki zaman zaman Kur’an’in ne
sOyledigi hi¢ dikkate alinmamis, yorumcunun kendi diisiince ve fikirleri adeta
Kur’an’a soylettirilmistir. Oyle ki Kur’an, yorumcunun istedigi her seyden soz
edebilir hale gelmistir. Hatta Kur’an, muhatabin istediklerini sdylemeli,
istemediklerini ise sOylememeli durumuna disiiriilmistiir. Nitekim miifessirlerin

eserlerinde bu tiir pek ¢ok 6rnek bulmak miimkiindiir.

Ozellikle son dénem tefsir calismalarinda, Kur’an’in nazil oldugu dénemdeki
muhataplar i¢in hi¢ de anlamli olmayan insanin aya gidebilmesi olayi, Kur’an’in
kelimelerinden rahatlikla ortaya g¢ikarilabilmektedir. Bu anlayisa gore Kur’an gibi
ilahi bir metin, her seyden bahsetmeli ve her seyi ortaya koymalidir. Boyle bir bilgi
hem son derece cazip olacak ve bu konuda Kur’an’a da giivenirlik kazandiracaktir.
[lim ¢aginda bunun ifade edilmesi de son derece gerekli bir ugrasi olarak goriilmiis

ve Kur’an’a deger kazandiracagi hesaba katilmistir.

Onceki dénem miifessirlerin eserlerinde, bagl bulunduklar1 mezhep, mesrep ve
diisiince diinyalarin1 yansitan bir¢ok 6rnek bulmak miimkiindiir. Ancak biz, son
donem arastirmacilarin diisiince diinyalarindaki yorum kaymalarina birka¢ ornek

vermekle yetinmek istiyoruz.

Mesela, Kur’an kadmlarm ortiinmelerini agik bir ifadeyle emretmis', bu
hilkkmiin uygulamasi da Hz. Peygamber (s.a.s.) zamaninda tereddiide mahal
birakmayacak derecede yerlesmis olmasma ragmen ®, toplumun bir takim
hassasiyetleri, insanlari -yanlis da olsa- metnin kastetmedigi yoruma sarilmaya
itmigtir. Boyleleri i¢in Kur’an’da anlatilan bir yana 6énemli olan kendilerinin anlamak

istedigi olmustur. Neticede, asil gorevi bag ortmek olan “himar”in (bagortiisiiniin),

' Nur 24/31; Ahzab 33/59.
? Suyuti, ayetin tarihi baglamuni dikkate almadan sadece lugat ilmine dayanarak yorum getirenlerin

biiyiik bir hata i¢inde olduklarin1 belirtir. Bkz. Es-Suyuti, a.g.e., [I/178.
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goguslerin oOrtiilmesi i¢in emredilen bir 6rtii oldugu yolunda trajikomik bir yoruma

varilabilmistir.

Yine giinlimiizde yogun olarak giindemdeki yerini hep koruyan Nisa 34. ayette
erkeklerin kendilerine “niisuz” igerisinde olan zevcelerini te’dib i¢in basvuracaklari
bazi yollar s6z konusu edilmekte ve ilgili siklardan birinde, bu durumdaki kadinin
doviilebilecegi ifade olunmaktadir. Yine i¢inde bulundugumuz cagin baz1 degerleri,
kadin-erkek, kari-koca iliskilerinin bambagka bir mecrada seyrediyor olmasinin bir
sonucu olarak giiniimiizde, boyle bir te’dib tarzinin savunulabilir olmaktan ¢iktigini
diisiinenler olmaktadir. Bunlar, i¢cinde bulunduklar kiiltiiriin zorlayici, baskici ve
kinayict durumuna boyun egerek, ayetin ne demek istedigini bir tarafa birakip, kendi
diisiincelerini Kur’an’a soylettirebilmektedirler. Nitekim bunun ic¢in ayette gecen
“1dribuhiinne” (onlar1 doviiniiz) kelimesini ele alarak sozliikklerden “darb=dévme”’nin
kullanildig1 anlamlar1 uzun uzadiya listeleme gayretkesligi icine girmektedirler.
Neticede, ayetin nazil oldugu dénemdeki manas1 bir tarafa itilerek, kisinin anlamak
istedigi liigat manalarindan uygun diisen birisi segilebilmekte ve ayet O0znenin
istedigi dogrultuda anlamlandirilmaktadir. Nitekim “darabe” fiili, liigat anlamiyla
cikmak, gitmek anlamina geldigine gore so6z konusu ayetteki ifadenin de “kadim

evden ¢ikarin” gibi ayetin hi¢ de ifade etmedigi bir anlam icat edilmis olmaktadir.

Oysa bir ayete yorum getirirken, ayetin tarihi baglami dikkate alinmaksizin,
kelimelerin lugavi manalarinin alt alta siralanip bunlarin i¢inden anlamak istedigimiz
bir manay1 segme 6zgiirliigli hi¢bir kimsenin hakki olmamalidir. Bu durum, metnin
birbiriyle ¢elisik smirsiz yorumunu beraberinde getirecektir. Halbuki her ayetin,
nlizul doneminde ne dedigine dair kesin bir sdylemi mevcuttur. Bu bilgi yani ayetin

ne dedigi tespit edilmeden, ne demek istedigine ulasma imkani sonugsuz kalacaktir.

Son bir érnek olarak hirsizin elinin kesilmesi' hiikmii ile ilgili yapilan yanlis
yorumu zikredebiliriz. Yine i¢inde bulundugumuz c¢agin birtakim Ongoriileri ve
hassasiyetleri dikkate alinarak, ayetteki cezanin giiniimiizde ¢ok agir bir uygulama
oldugundan ve dolayisiyla giiniimiiz i¢in artitk uygulanamayacagindan hareket

edenler, ayetin ifadesi yerine kendi goriislinii ayete sOyletmektedirler. Bunun igin ya

"' Maide 5/38.
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orijinal baglamin degistigi iddia edilmekte ve dolayisiyla kendi baglaminda gegerli
olan mananin, baglam degistigi i¢in mananin da gegersiz oldugu sdylenmekte, ya da
ibarenin kendisine yeniden anlam verilerek, mesaj yeni duruma elverigli hale
getirilmektedir. Mesela “faktati=kesiniz” kelimesinin bizzat elin kesilmesi olmadigi,
“elin ¢izilmesi” anlamina geldigi ifade edilmektedir. Bu durumda metnin ne dedigi
degil de, ayete neyi dedirmenin hesaplar1 yapilmaktadir. Béyle bir yorum, yukaridaki
orneklerde de oldugu gibi, Kur’an’in maksadini tespitte bizi, karanlik bir yola

itmektedir.

Kur’an’in anlam zenginligi 6ne siiriilerek yeni anlam diinyalar1 tiretmek, bu tiir
hareketlerin sik1 sikiya sarildig1 gayretkesliklerdendir. Yani anlamin dogrulugu degil,
Oznelligini mesrulagtirmanin yararsiz girisimleridir. Bunun adi da &zneyi, tabi
olmaktan metbu’ olmaya, acgiklanan olmaktan agiklayici olmaya terfi ettirmekten

baska bir anlama gelmez.

“Zahiri-Batini Yorum” boliimiinde ve bir sonraki baslikta da ¢ok anlamlilik
konusu daha genis bir sekilde ele alindig1 i¢in burada Kur’an’in yorum zenginligi

baglaminda su kadarin1 séylemek istiyoruz.

Bir metnin birden fazla manaya gelecek sekilde yorumlanmasimin miimkiin
oldugunu kabul etmek gerekir. Tefsirlerde farkli yorumlarla ilgili gecen pek ¢ok
ornek elimizde bulunurken, Kur’an’in herkesge kabul gorecek sekilde tek ve nihai
yorumunun yapilabilecegi olasiliginin imkansizlig1 asikardir. 11ahi vahyin bir noktaya
kadar farkli yorumlar1 olacaktir ve bu tabii de kargilanmalidir. Ancak bir miifessirin,
anlamaya calistig1 metni, eli-kolu bagli bir vaziyette degerlendirip, diledigi manay1 o
metne yiiklemeye calismasi, kendi istegine uygun istinbatta bulunmasi fevkalade

yanlistir.

Bu endisenin bir sonucu olarak Suyuti, miifessirin bilmesi gereken ilimleri
siralarken son olarak miifessirin, “Ilm-i Mevhibe” sahibi olmasi1 gerektigini belirtir.
Bu da miifessirin maksadinin ve gayesinin dogru olmasi, yaptigi islerde her zaman
Allah'in rizasini1 6n planda tutmasi gerektigi anlamina gelmektedir: “Zira onu elde
etmek, ziiht ve iyi ameller islemekledir. Kalbinde bidat, kibir, bos arzular, diinya

sevgisi olanlara vahyin manalart verilmez.” Suyuti, iddiasina delil olarak
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“Yeryiiziinde haksiz yere biiyiiklenenleri ayetlerimden uzaklastiracagim.”' ayetini
zikreder ve Siifyan b. Uyeyne'nin; “Ayetlerimden uzaklastiracagim” ifadesi i¢in
yaptig1 “Onlardan Kur’an’1 Kerim’i anlama melekesini soyup alacagim” yorumunu

kaydeder.”

b. Kur’an’in Ozelliginden Kaynaklanan Yorum Farklar

Kur'an-1 Kerim’e yorum zenginligi kazindiran baslica iki unsurdan birisi,
Kur’an’1 inceleyen insan, digeri de Kur’an’a has bazi ozelliklerdir. Insanlarin
yetisme tarzlari, sahip olduklar1 mezhep ve mesleklerin Kur’an’t anlamada
dogurdugu yorum farklarim1 yukarida 6zetlemeye calistik. Simdi de, Kur’an’a 6zgi

bazi1 6zelliklerin, tefsirde sebep oldugu yorum farkliliklaria deginmek istiyoruz.

Kur’an’mn lafzindan kaynaklanan farkli yorumlar denince hig¢ siiphesiz ilk akla
gelen husus miitesabih ayetlerdir. Bu da iki farkli yorum, iki farkli anlayis demektir.
Dolayisiyla  miitesabihlik, kendi yapist icabi, farkli anlayislari i¢inde

barmdirmaktadir.’

Kur'an-1 Kerim hem mu’ciz, hem de miiciz bir kitaptir. Iste onun bu iki miithim

ozelligi, ona genis yorum zenginligi kazandiran baslica iki hususiyetini tegkil eder.

Kur'an hem lafz1 hem manasi ile mu'cizedir; benzerini meydana getirmek
miimkiin degildir. O, essiz iislibu ile en biiyiik sair ve edibleri, en meshur hatipleri
bile hayrete diistirmiistiir. Kur’an’in indirildigi yillarda altin ¢agini yasayan Arab
Edebiyat1 ve onun miimessilleri, Kur'an'in parlak ve erisilmez tsliibu karsisinda
susmaktan baska care bulamamislardir. Hatta cinler bile, “Siiphesiz biz dogruya

994

ileten hayranlik verici bir Kur’an dinledik de ona inandik.”” demekten kendilerini

alikoyamamuislardir.
Kur'an miciz bir Kitap’tir; onda nakis ifadeler yahut liizimsuz uzatma ve
tekrarlar goriilmez; hiikiimler, bilgiler, olaylar ve misaller yeteri kadar, 6zli bir

sekilde zikredilmistir. O’nun bu Ozelligi yaninda, etki olarak aligilan toplum

' A’raf, 7/146.

? Es-Suyuti, a.g.e., [1/181-182.
3 Kirca, a.g.e., s. 42.

* Cinn 72/1.
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yasalarin1 asan bir mucizedir. Ayrica Kur’an rehberligi ve 6gretisiyle toplumlari

1slahta da olaganiistii bir mucizedir.'

Kur'an'in kelimeleri, daha miinasibi bulunmayacak sekilde secilmis ve manay1
en giizel ifade eden bir tertip ile dizilmistir. Onun iislibu, Arap dilinde alisilagelen
isluplardan higbirisine uymaz. Bir taraftan siire benzer, fakat siir degildir; vezinli ve

kafiyeli olmadig: halde nesir de degildir.

“Kur'an'm nazmui, terkibi; harflerin kelimelerde, kelimelerin ciimlelerde,
climlelerin strelerde tarz-1 tertibi, Arab beliglerinin tanidiklari, viicuda getirdikleri
eserlere benzemiyordu. Kur'an'm tislubu, lisan1 mitkemmeliyetin biitlin mezayasini
cami idi. Kur’an’in kelimelerinde harflerin, ciimlelerinde kelimelerin dyle bir lahni
(ezgisi) lisaniyesi vardir ki, onlarin yalniz kiraati kendilerine has bir ahenk ve makam
viicuda getirir. Kur'an'm nazmindaki bu misiki, Isldmiyetten sonra yetisen

muharrirlerin lisani zevk msikisini terbiye etmistir.””

Kur'an oyle bir tisliba sahiptir ki, onu okuyan herkes ondan faydalanir. En iist
seviyedeki alim ve miitefekkirden, en az okumusuna; devlet bagkanindan sade
vatandasina kadar herkes, onda kendisiyle aldkali olani bulur. “Bunun bdyle
oldugunu isbat i¢in Kur’an-1 Kerim’in kanun olarak birka¢ mazlumdan ibaret ilk
Islam cemaatini de, Atlantik'ten Pasifik'e kadar veya hemen hemen o biiyiikliikteki
tek ve muazzam imparatorluga hiikmettigi zamandaki cemaati de tatmin ettigini
hatirlamak kafidir.® Iste bu, sadece Kur'an'a has bir ozelliktir ve onun yorum
esnekligini ve zenginligini isbat eden tarihi bir delildir.

Stiphesiz Kur'an, “anlagilir” bir Kitap’tir. Ancak herkesin onu anlayis seviyesi
ve kapasitesi de bir degildir. Bazilarmin anladig1 seyi, baskalar1 anlayamaz. Iste
degisik tefsir anlayislarini doguran amil, onun bu essiz iislibudur.

Kur'an'i bu ylice nazm icinde bir manaya delalet eden ayetleri bulundugu gibi,

birden fazla anlama gelebilen lafizlar1 da mevcuttur. Bu bazen lafzin kendi

! Riza, Muhammed Resit, Muhammedi Vahy, Fecr Yaymevi, 1. Baski, Ankara 1991, s. 134.

2 Dogrul, Omer Riza, Kur'dn Nedir, Amidi Matbaasi, Istanbul 1927 (1345h), s. 11-12.

3 Hamidullah, Muhammed, Kur'dn Tarihi (Terc. M. Said Mutlu), Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari,
Ankara 1991, s. 26.

25



blinyesinden, bazen da manasindan kaynaklanir. Mesela “ebben, sikkin...” gibi bazi
kelimelerin az bilinir olmasi ya da ashab arasindan bazilarinca bilinmeyisi', bu tiir

kelimelerin agiklanmasini gerektirmistir.

Keza “zikir, dua, hiida, ruh, rahmet, hikmet, ecel, fitne, kiifiir...” vb. bircok
kelimenin bir ka¢ manaya gelmesi, kullanildig1 yere gore bunlarin hangi manaya

gelebileceginin tespitini gerekli kilmigtir.

“Allah'm eli (& % )” (Feth 48/10), “Allah'm vechi (41 435 )” (Bakara 2/115,
272; Rim 30/38,39; Insan 76/9), “Allah'in gelmesi (&) sla5)” (Fecr 89/22), “Istiva
(53 u*uﬂ‘ e G5l (Taha 20/5) vb. tabirlerin izahi ile bazi stirelerin basinda
bulunan harfler (hurGfu mukatta'a), uzun tartismalara sebep olmustur.

Allah'in sifatlari, kiyamet ve ahiretle ilgili hususlar miitesabih ayetleri
olusturmustur. Muhkem-miitesabih tartismalarinda her ne kadar ayetlerin siniflamasi
kimi alimler tarafindan yanlis yapilmissa da, ilk donem Islam alimlerinin konuya
egilimleri gayb alemi ile ilgili hususlardaki ayetleri kapsadig1 goriilecektir. Nitekim
miitesabih ayetler konusunda selef alimleri susmuslar herhangi bir sey
sOylememisler, miiteahhirun alimleri bu suskunlugu bozarak yorum cihetine

gitmislerdir. Bu durum, tefsirde farkli yorumlar: da beraberinde getirmistir.”

Gelisip olgunlagsmis her dilde bulundugu gibi, bazi mecazi ifadelerin Kur'an'da
da mevcut olusu, farkli yorumlara neden olmustur Mesela miinafiklarin manen
zararda olmalarinin; “onlarin ticareti kazanmadi ( & Solas &y L )’ (Bakara 2/16)
seklinde ifade edilmesi, Allah'in “gdklerin ve yerin niru ( o ¥l caldl )5 aly
(Nur 24/35) olmasi, aslinda “halk™ kasdedildigi halde “karyeye/koye sor (S5
504 )” (Yasuf 12/82) buyrulmasi, tartilart hafif gelenlere cehennemin “timm/ana”
olmasi (4% EHE ) (Karia 101/9) gibi 6rnekler boyledir.

Baz1 ismi mevsil ve zamirlerin delalet ettigi varliklarin tesbiti de tefsirde farkli
yorum nedenlerindendir. Peygamberimize gelen &manin isminin Verilmemesi (o=
=1 82 O I35 ) (Abese 80/1-2), “ebter”in kim oldugu ( Y A Sl &) ) (Kevser
108/3), “takva iizere kurulan mescid” (5 & il 35lal ) (Tevbe 9/108)' in ne
oldugu gibi bilgiler, nakle dayanarak bilinebilen ve ayri bir bilgiyi gerektiren

" El-Hazin, Alauddin Ali b. Muhammed b. ibrahim el-Bagdadi (5. 725), Lubabu’t-Te vil fi Meani t-
Tenzil (Kitab Mecmuatiin mine’t-Tefasir iginde), 1. Baski, el-Matbaatii’l-Amire, Beyrut 131%h.,
V1/459-460.

? {sfehani, Muhkem-miitesabihi ii¢ gruba ayirir: Sadece lafizda, sadece manada, hem lafiz hem de
manada miitesabihlik. Daha sonra her birini yine kendi i¢inde bdliimlere ayirir ve drnekler verir. Bkz.
El-Isfehani, Ebu’l-Kasim el-Hiiseyn b. Muhammed er-Ragip, el-Miifiedat fi Garibi’l-Kur’an (Tah.
Muhammed Seyyid Kiylani), Matbaa Mustafa el-Babi el-Halebi, Misir 1961 (1381h), s. 254.
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hususlardandir.
[k bakista birbirine zit gibi goriinen baz1 ayetlerin birbiriyle bagdastiriimasi

geregi de tefsir farkliliklarinin sebepleri arasindadir. Mesela A’raf 7/107 ve Suara
26/32’de Hz. Misa'nin asasinin Su’ban/ejderha haline geldigi bildirilmektedir. Neml
27/10 ve Kasas 28/31 ayetlerinde ise onun Cann/kiiciik bir yilan oldugu
kaydedilmektedir. Bir seyin ayn1 anda hem biiyiikk hem kii¢iik olmasi miimkiin
olmadigina gore, bu ayetler sdyle anlagilmalidir: Hz. Misa'nin asas1 bir ejderha
haline gelmistir; fakat biiytlikliigii yaninda o, kiigiik bir yilan kadar kivrak ve cevik
hareket etmektedir. Bu nedenle biiyiik bir cisme sahip olmasina ragmen, hareket

bakimindan, kiiciik ve seri hareket eden yilana benzemektedir.'

Kur'an'm tefsirinde farkli yorumlara sebep olan baslica hususlardan birisi de,
kiraat farkliliklaridir. Kiraat farkhiliklarii gozetmeden yapilan tefsir eksik sayilir.
Mesela; uﬂﬂ‘ G Y % ) “Bu, evvelkilerin Adetinden bagka bir sey degildir. »2
Ayetindeki 31X kelimesini kiraat imamlari ( Gia ) veya ( 3 ) seklinde iki farkl
okuyuslar1 neticesinde anlam da degismektedir:

Buna gore birinci mana: “Bu davranisimiz, evvelkilerin adetinden baska bir sey
degildir.” Ikinci mana, “bu sdylediklerimiz, evvelkilerin uydurmasindan baska bir
sey degildir” demektir. Bu kiraati, “biz de bizden Oncekiler gibi yaratildik; bizim
yaratilisimiz, bizden dncekilerin yaratilis1 gibidir; yani onlar gibi yasariz, onlar gibi
biz de 6liiriiz ve diriltilmeyiz” seklinde anlayanlar da vardir.’

Béylece bu iki kiraatle, inkdrc1 Ad kavminin, Hz. Had’a sunlar1 s6yledikleri
anlasilir:  “Ad kavmi, evlerini yiiksek tepeler iizerine kaleler insa ederek
yapmiglardir. Bu evlerinin saglamligi ile 6viinerek “bizim yasadigimiz su hal,
atalarimizin yoludur; onlar bdyle yasamislardir. Biz atalarimiz gibi yasar, Oliiriiz;
diriltilecek de degiliz. Senin soylediklerin ise, eskilerin uydurmasindan bagka bir sey

degildir. Onlar da o&teden beri hep bdyle sisli, yaldizli uydurma sozler

" El-Alusi, Ebu’l-Fadl Sihabuddin, Ruku’l-Meani, Daru ihyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut 1353h, IX/20—
21.

% Suaré 26/137.

3 Ebussud, Muhammed el-imadi el-Hanefi (900/982), Tefsiru Ebissuud (IRsadii’l-Akli’s-Selim ila
Mezaya’l-Kitabi’l-Kerim) (Tah. Abdulkadir Ahmed Ata), Mektebetii’r-Riyad el-Hadise, Riyad 1971
(1391h), IV/227.
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sdylemislerdir, diyerek Hz. Hud’un davetine inanmamuslardir.”’

Kelimenin harflerinin birbirine idgam edilmesiyle veya asli seklinde
okunmasiyla meydana gelen farkli yoruma asagidaki drnegi verebiliriz:
208 Al 2l 2l Cae i) s Wi il | sl il clBAZadlly G8dladll )
“Sadaka veren erkekler ve sadaka veren kadinlara ve Allah'a giizel bir 6diing
verenlere, verdiklerinin karsilig1 kat kat 5denir ve onlara degerli bir miikafat vardir™

Bu ayetin baginda bulunan iki kelimeyi Ibn Kesir ve Ebiibekir Su'be,
kelimelerin aslindaki “<” harfini belirterek: <sBiaiall s (833 &) tarzinda; cumhur
ise mushafta oldugu sekilde idgamla okumuslardir. Cogunlugun okuyusuna gore,
“sadaka veren erkekler ve sadaka veren kadinlar”; ikinci kiraate gore ise, “(Allah"t ve
elcisini) tasdik eden erkekler ve kadinlar” manasi anlasilir. Boylece bu iki kiraat ile
“Allah'a ve Hz. Peygamber (s.a.s.)’e inanip goniilden tasdik eden ve tasaddukta
bulunan erkek ve kadimnlar.” seklinde daha kapsamli bir mana elde edilmis
olmaktadir.®

Son bir drnek olarak, kelimedeki harfin degismesiyle meydana gelen anlam
degisikligini vermek istiyoruz: ¢wicay sl e 3 Ly “O (Peygamber), gayb hakkinda
cimri degildir.””*

Ayette gecen (i 1afzim Kurralar’in ekserisi (= ; bazilarn ise u&u
seklinde okumuslardir. “Dat" harfiyle okunusa gore: “O (Peygamber), gayb (Kur’an)
hakkinda cimri degildir; gayb bilgilerini esirgemez; Allah'in vahyettigi hi¢ bir seyi
gizlemez” anlamima gelmektedir. Diger kiraate gore ise, “o gayb hakkinda itham

edilemez, gayb hakkinda verdigi bilgilerden dolay: suglanamaz” demektir.’

Yukaridaki 6rneklerden de anlasilacagi tizere, kiraat farkliliklari, Kur'an' tefsir
etmeyi, farkli anlamlar ¢ikarmay1 gerektiren 6nemli sebepler arasinda yer almaktadir.
Nitekim Hz. Peygamber (s.a.s.), Cebrail aracilifiyla Rabbine yalvararak timmi bir
kavme peygamber olarak gonderildigini, okuma-yazma bilmeyenlerin oldugunu,

kimilerinin yashi ve cariye olduklarimi belirterek, Kur’an’in okunusunun

! Ates, Stileyman, Yiice Kur’anin Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Nesriyat istanbul 1989, VI/312.
? Hadid 57/18.

3 Et-Taberd, a.g.e., XXVI1/229; El-Kurtubi, a.g.e., XVII/252; ez-Zemahseri, Muhammed b. Omer (6.
528h), el-Kessaf an Hakaiki Gavamidy 't-Tenzil, Daru’]-Kiitiibi’l-Arabi, Beyrut 1987 (1406h), IV/478;
Es-Sevkani, Muhammed Ali b. Muhammed, Fethu’l-Kadir, Alemu’l-Kiitiib, Dimesk 1994, V/173.

* Tekvir 81/24.

5 Taberd, a.g.e., XXX/81; Zemahseri, a.g.e., IV/225; er-Razi, Fahruddin (6. 606/1209), et-Tefsiru’I-
Kebir (Mefatihu’l-Gayb), 111. Baski, Tahran ts., XXXI/74; Kurtubi, a.g.e., XIX/242; Alsi, age.,
XXX/61; Yazir, a.g.e., VIII/5622.
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kolaylastirilmasi1 istemistir. Cebrail de bu istegi Allah’a arz ettikten sonra “Kur’an,

yedi harf iizere nazil olmustur” miijdesini getirmistir.'

Umum-husus, mutlak-mukayyed gibi meseleler de Kur'an tefsirinde degisik

anlamlar ¢ikarmaya sebep olan amillerdendir. Mesela “I¢inizden her kim Ramazan

2 ifadesindeki “&4d : her kim” 1afz1, biitiin

ayina erisirse, farz olan o orucu tutsun...
miikellefleri kapsamina alan bir lafizdir. Ardindan gelen “kim hasta olur veya
yolculuk halinde bulunursa, tutmadig: giinler sayisinca baska giinlerde kaza etsin...”

ifadesi, bu lafz1 sinirlandirmustir.’

Yine namazdaki kiraatle ilgili mutlak olarak zikredilen “Kur’an’dan kolayiniza
geleni okuyun”? ayetini Hz. Peygamber (s.a.s.), “Fatihay1 okumayanin namaz
yoktur” buyurarak takyid etmistir.®

Keza, “Biitiin bu paylar, yani miras taksimi, 6lenin yapmis bulundugu vasiyetin
yerine getirilmesinden ve borcunun odenmesinden sonradir...”” mealindeki ayette
gecen “vastyye” kelimesi mutlaktir. Bagka bir delil bulunmamasi halinde, kisinin
diledigi miktarda vasiyette bulunabilecegi anlami ¢ikar. Fakat Hz. Peygamberin,
vasiyetin ticte bir’i asmamasi gerektigine iliskin hadisi ®, bu hitkmii takyid etmistir.
Buna gore kisi, terikesinin ancak {igte birini vasiyet edebilir.

Bazilarina gore; aaal) Py adl Y = “Kiyamet giliniine yemin ederim.”
ayetindeki (¥ ) harfinde oldugu gibi, baz1 yerlerde ziyadeliklerin bulundugunun farz
edilmesi, klraat farklilhigindan kaynaklanmakla birlikte ( ale Gl Gl 40 Ge A ik
Al & ,ul‘ 3 43 ) = “Derken, Adem (vahy yoluyla) Rabbinden birtakim kelimeler
aldi, (onlarla amel edip Rabb’ine yalvardi. O da) bunun iizerine tévbesini kabul etti.
Siiphesiz o, tovbeleri ok kabul edendir, ¢ok bagislayandir.”'® dyetinde oldugu gibi

"' Miislim, 1329—1333; Ebu Davud, I1/102; Nesei, I1/150.
? Bakara 2/185.

* El-Beydavi, a.g.e., 1/257.

* Miizzemmil 73/20.

> Miislim, Saldt, 34-36.

% Yazir, Elmalili, a.g.e, VIII/5443.

7 Nisa 4/11.

8 Miislim, Vasiyye, 5,7, 8.

? Kiyame 75/1.

19 Bakara 2/37.
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“Adem” kelimesini dammeli olarak 6zne, “kelimat” kelimesini de mef’ul olarak
okuyabilecegimiz gibi, tam tersini uygulamak da miimkiindiir. Bu durumda i’rab
ihtilaflariin, Kur'an tefsir etmeyi gerektiren 6nemli nedenler arasinda saymamiz
miimkiindiir.

Bazi kelimelerin iki zit anlama geldigi ve bunun da 6nemli mana farkliliklarina
yol agtig1 bilinmektedir. Mesela, — (waie 13 By = “Andolsun yoneldigi zaman
geceye”', ¢s8 A5 = “ji¢ ay hali (hayiz veya temizlik miiddeti)”® gibi baz1 zit
anlamli kelimelerin mevcudiyeti 3 miicmel-miibeyyen'in tesbiti, tesbih, istiare,
kindye, tevriye, tenasiib, cinas... vb. edebi sanatlara isaret arzusu * da bu amiller
arasinda sayilabilir.

Buraya kadar orneklerle ozetlemeye c¢alistigimiz hususlar, Kur'an-1 Kerim’e
yorum zenginligi kazandiran ve dolayisiyla farkli sekillerde tefsir edilmesini

gerektiren sebepler arasindadir.

Bu oOrneklerden de anlagilacagi iizere Kur’an-1 Kerim’e yorum zenginligi
kazandiran baglica iki unsurdan birisi Kur'an' inceleyen insan, digeri de Kur’an’in

ifade ve iislubundaki yani dil yoniinden farkli anlamlar1 igerin baz1 6zelliklerdir.

4. Kur’an-1 Kerim’in Temel Mevzulart ve Gerc¢eklestirmek istedigi

Hedefleri

Kur’an-1 Kerim, insanlar1 bilgilendirmek suretiyle onlara yol gosteren son ilahi
kitabin adidir. Ayn1 zamanda Islam dininin ve O’nunla alakal: diisiince sistemlerinin
ana kaynagi ve bilgi vasitasidir. Bu konumu ile Kur’an, insana ait ii¢ temel bilgi

kaynag1 olan akil ve duyu organlarmin yaninda tigiincii bir bilgi kaynagidir.’

Kur’an’da yer alan bilgilerin ¢esitlerini ve boyutlarint sistematik olarak ele

alindiginda, bu bilgilerin ii¢ ana konu etrafinda doniip dolastig1 goriilecektir. Bu {i¢

" Tekvir 81/17.

* Bakara 2/228.

3 Arapga’da, birbirine zit anlam igeren 357 kelimeyi inceleyen el-Enbari’nin eseri, bu alanda 6nemli
bir kaynaktir. “Kur(’” kelimesi igin bkz. el-Enbari, Muhammed b. el-Kasim, Kitabu’l-Eddad (Tah.
Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim), el-Mektebetii’l-Asriyye, Beyrut 1987 (1407h), s. 27-32.

* Kur’an’in i’caz yonleri i¢in bkz. Karagam, ismail, En Biiyiik Mucize (Kur'an-1 Kerim'in Ilmi ve
Edebi Sirlar), Istanbul 2005, s. 377-380.

> el-Maturidi, Ebu Mansur Muhammed es-Semerkandi (6. 333/944), Kitabu 't-Tevhid, istanbul 1979, s.
7; el-Kestelli, Muhammed, Hasgiyetii’'l-Kestelli ala Serhi’l-Akaid, Istanbul 1973, s. 29; es-Sabuni,
Nureddin, Maturidiyye Akaidi (Terc. Bekir Topaloglu), Ankara 1979, s. 55.
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ana konu ise, Allah-insan-kainattir. Bir bagka sistematige gore ise bu bilgiler gayb
alemine ait bilgilerle varlik alemine (Suhud alemi) ait bilgileri ihtiva etmektedir.
Hem gayb, hem de sehadet aleminin bilgisine sahip olan Allah', bu bilgilerin belli bir
kismin1 bize Kur’an araciligt ile bildirmistir. Bu bilgiler ise, Kur’an’in gonderilis
amacina uygun olan ve Allah tarafindan secilen bilgilerdir. Bu bilgilerin askin bir
varli@a ait olmast ve O’nun tarafindan 6zenle se¢ilmesi, bu bilgilerin evrenselligini

ortaya koymaktadir.

Kur’an’mn verdigi bilgiler arasinda yer alan gaybi konular, insanin akil ve duyu
organlari ile elde edebilecekleri 6zellikte degildir. Varlik alemi ile ilgili olan bilgiler
ise, ayn1 zamanda insanin bilgi vasitalari ile elde edebilecekleri niteliktedir. Bir baska
ifade ile varlik aleminin bilgisi, ayn1 zamanda insanlar tarafindan da belli 6lgiide ve

oranda elde edilebilecek bir bilgi tiiriinii ihtiva etmektedir.

Islami bilgileri kategorik bir yaklagimla tasnife tabi tutacak olursak, bu
bilgileri; Kur’ani bilgiler ve Kur’an’dan ¢ikarilan bilgiler olmak iizere iki gruba
ayirabiliriz. Birinci grup bilgiler, Kur’an’da yer alan, yani Kur’ani lafizlarla ifade
edilen bilgilerdir. Bu bilgiler, hem lafz1 hem de anlamlari itibartyla vahye dayali
bilgilerdir. Bir baska ifade ile Kur’ani bilgiler, iman konusunu ihtiva eden bilgilerdir.
Kur’an’dan ¢ikarilan bilgiler ise, O’nun niizuliinden giiniimiize ve gliniimiizden de
kiyamete kadar devam edecek siire¢ icinde, Kur’ani bilgilerin gerek igerigini
doldurmak, gerekse disaridan bu bilgilere anlam yiiklemek suretiyle elde edilen yeni

bilgilerdir ki, Islami terminolojide “Istinbat” kavramiyla ifade edilmektedir.

Kur’ani bilginin sahasi ve siir1, Kur’an ile sinirli olsa da, igerigi ¢cok genis ve
cok yonliidiir. Bu bilgilerin muhatab1 insan oldugu i¢in, basta insan olmak iizere,
insanin iliskide bulundugu biitiin varliklarla ilgili bilgiler Kur’an’da mevcuttur.
Ancak Kur’an’a muhatap olan Miisliimanlar, zamanla toplumun ihtiya¢larinin ve
kendi ilgi alanlarinin tesiriyle baz1 Kur’ani bilgileri 6ne ¢ikarmak, bazilarini da arka
planda birakmak suretiyle bu bilgilere dayali diisiince sistemleri kurmuslardir.
Mesela Allah-kul iligkisini ele alan ayetleri 6n plana g¢ikartarak Kelam ekollerini,

ibadet ve muamelatla ilgili ayetleri 6ne alarak Fikih ekollerini, ferdi ve sosyal ahlakla

' Hasr 59/22.
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ilgili ayetleri 6ne gecirerek Tasavvuf ekollerini kurmuslardir. Ancak yine de
Kur’an’da yer alan bilgiler, bu sahalarla sinirli degildir. Cins anlaminda insanla ilgili
ne kadar bilgi varsa, Kur’an’da da insanla ilgili o kadar bilgi bulunmaktadir dememiz
yanlis olmaz. Ancak bu bilgiler temel ilke ve prensipler halinde olup detaydan
uzaktir. Bunun i¢indir ki, Kur’an, yas ve kuru ne varsa hepsinin apagik bir kitapta
bulundugunu' ifade etmekte ve O’nda higbir seyin ihmal edilmedigini* ve her seyin
agiklamasinin yapildigini belirtmektedir.’

Kur’an’da yer alan bilgiler ¢ok c¢esitlidir. Bu bilgileri, giinlimiizde tasnifi
yapilan bilim dallarina gore siralamaya kalkismak, calismamizin simirlarini
tagiracaktir. Ayrica giin gectikce mevcut bilim dallart kendi i¢inde alt disiplinlere
ayrilmakta ve boylece say1r c¢ogalmaktadir. Dolayisiyla Kur’an’da bahsi gegen
konular1 belirli bir say ile ifade etmek, bugiin i¢in gegerli olsa bile, sonrasi i¢in bu

tasnifin yeniden yapilmasi gerekecektir.

Imam Suyuti, Kur’an’in ihtiva ettigi ilimlerin adedini, Ebu Bekr Ibn Arabi’nin
77450 adet oldugunu nakleder.* Kuskusuz belirtilen bu rakami, sayisal olarak

degerlendirmek yerine, cokluktan bir kinaye olarak degerlendirmek daha makuldiir.

Genel bir tasnifle, Kur’an’daki bilgileri, gayb alemi ve suhud alemi olarak iki
sinifa ayirmak miimkiindiir. Yukarida degindigimiz gibi Vahy, insanin Allah ile,
insanlar ile ve evren ile baglantisin1 kurar. Fazlur Rahman, bu basliklari, “Allah,
insan, tabiat, Peygamberlik ve vahiy, ahiret, seytan ve kotiilik™ gibi genel bagliklara
ayirarak tasnif eder.’

Hig siiphesiz Kur’an, icerigindeki bu bilgilerle, giiniimiiziin bilimsel anlayisina
uygun gelecek tarzda bir Hukuk, Ahlak, Siyer, Tarih, Astronomi, Tip, Fikih, Kelam,
Tasavvuf ve edebiyat kitabir degildir. Kur’an’da bulunan bu bilgiler, bu bilim

dallarinin belli konularina temas eden ve bu bilim dallarina malzeme olma niteligini

" En’am 6/59.
* En’am 6/38.
* Nahl 16/38.
* es-Suyuti, a.g.e., 11/128.

> Bkz. Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’'an adli eseri.
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tasiyan bilgilerdir. Dolayisiyla Kur’an’da, giinlimiizdeki bilim dallarina ait biitiin
bilgiler ve ayrintilar zikredilmedigi gibi, bildigimiz modern sekilde sistematik de
degildir.

Kur’an’in muhtevasi iginde yer alan konular arasinda agirlik, Hz. Adem
(a.s.)’den Hz. Muhammed (s.a.s.)’e kadar gecen siire i¢cinde yasayan insanlara
gonderilen peygamberlerin hayat hikayelerine ve bazi insanlarin yagadigi deneyim ve
tecrlibelere ait bilgilere dairdir. Yaklasik olarak Kur’an’in iigte birinin bu bolimden
olustugunu sdylememiz miimkiindiir. Dolayisiyla bu kissalar gerceklikten uzak birer
tasvir sanatinin Ornegi olmayip, tam aksine yasanmis hayat gercekleri ve bu
gerceklerin secilmis essiz 6rnekleridir.'

Kur’an’in Temel amaclarinin tespiti ve dogru yorumu, belirttigimiz bu
hususlarin, sistematik bir sekilde ele alinmasini ve bir biitiinliik olusturulmasini
ongormektedir. Kur’an’mn Uslubu béliimiinde de belirttigimiz gibi, Kur’an’da
bahsedilen bilgiler ile insanlarin bir konu hakkindaki bilgileri, islenis ve ele alinig
yontemi bakimindan farklilik arz etmektedir. Dolayisiyla Kur’an’daki bilgileri
sistematize etmek ve bu bilgileri bir biitiinliik haline getirmek ilim adamlarinin

gorevi olacaktir.

5. Kur’an-1 Kerim’in ifade ve Uslup Ozellikleri

Kur’an’in iislubu dendiginde, Tefsir Usuliinde onun nazmi ve i’caz yoni
anlagilmaktadir. Bu konunun yer aldigi boliimde genel olarak Kur’an’in bir
suresinin > veya bir benzerinin ° insanlar ve cinler bir araya gelseler bile
yapamayacaklarini ifade eden ayetler yer almistir. Elbette bu boliimde ¢ok kiymetli
goriigler ileri siiriilmiis ve Kur’an’in icaz yonii ¢ok genis gercevede islenmistir. Biz

bu yonii meveut kitaplara havale ederek,’ Kur’an’in ele aldig: ¢esitli konular; diinya

' Nitekim Halefullah, Kur’an’daki kissalari bir tasvir 6rnegi olarak gormiis ve gerceklikle bir bagmnin
olmadigini belirtmistir. Bkz. Halefullah, M. Ahmed, el-Fennu’l-Kasasi fi’l-Kur’an, Kahire 1972, s.
178-180.

2 Bakara 2/23-24; Hud 11/13-14; Yunus 10/38.

3 {sra 17/88; Kasas 28/49.

* Bakillani (6. 403/1012)’nin, Fahruddin er-Razi (606/1209)’nin, Mustafa Sadik er-Rafii (5.
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ve ahiret alanlartyla ilgili, inang ve ibadet konularinin anlatildigi, fizik ve metafizik

konularin dile getirildigi ifade 6zelliklerine isaret etmek istiyoruz.

Her seyden once sunu ifade edelim ki, Kur’an’in en 6nemli ifade 6zelligi,
anlatilan biitiin konular Yiice ve Mutlak Varlikla irtibatlandirilmig, her sey onun
¢evresini olusturan birer ornek olarak siralanmistir. Bir baska ifade ile merkezde
alemlerin Rabbi vardir ve diger biitiin konular o Yiice varligin tanitimina yonelik
anlatimlardir, teferruatlardir. Ve bu anlatimda bildigimiz ilmi disiplinlerdeki
sistematik 6zellik yoktur, onun yerine daha serbest ve i¢ ige gegmis bir anlatim tarzi

benimsenmistir.

Hemen herkesce bilinen bir husus, Kur’an’in muhatabinin 6zel kabiliyette ve
yapida bir gurup insan, belli birikimi ve ilmi kariyeri olan sinif i¢in olmadigi; akil-
balig olan herkesi muhatap almis oldugu gercegidir. Bu gercek, genelde ilahi
kitaplarin, 6zelde ise Kur’an-1 Kerim’in dilinin, muhataplarinin konustugu, anlastigi,
kullandig1 dil olmasini gerektirmektedir. Daha kisa olarak ifade edecek olursak

Kur’an, indigi toplumdaki insanlarin genelinin dilini kullanmistir.

Ibadet, insan hayatinin tamamimm kusatan bir &zellige sahiptir. Dolayisiyla
Islam’da giizel ve yararli olan her sey ibadet kavramu iginde degerlendirilir. Bu
ylizden Kur’an’da ibadete yonelik genis ve detayli bir anlatimin oldugu herkes
tarafindan goriilebilmektedir. Ayn1 zamanda birey ve fertler i¢in zararl ve tehlikeli
olan tiim hususlar belirtilmistir. “ilk Miisliimanlar, nefislerini ona teslim edip,
talimlerini, hiikiimlerini dahili ve harici siyasetlerini, cemiyet islerini ona terk
etmislerdir.'

Gayb konusu, inancin temel konularindan biri olmasimin bir sonucu olarak,
ilahi kitaplarda genis olarak yer almistir. Nitekim Kur’an’da da gayb konularindan

olan Allah, ahiret ahvali, cennet ve cehennem gibi kavramlar, 6liimden sonra baska

1357/1938)’nin “I’cazu’l-Kur’an” adl eserleri ile Seyyid Kutub (6. 1966)’un “et-Tasviru’l-Fenni fi'l-
Kur’an”1 ve Muhammed Abdullah Draz’in “En Miihim Mesaj Kur'an” (Terc. Suat Yildirim), Akgag
Yaynlari, Ankara 1985 adli eserlerine bakilabilir.

! Cerrahoglu, Ismail, “Kur’an-1 Kerim Nasil Bir Kitaptir, Nasil Anladilar, Nasil Anliyoruz, Nasil
Anlamaliyiz?”, Diyanet Ilmi Dergi, cilt: 43, say1: 2 (Nisan-Mayis-Haziran 2007), Ankara 2007, s. 14.
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bir hayatin varligi, 6biir diinyada hesaba c¢ekilme gibi konulara genis yer verildigi ve

siklikla vurgulandig1 bir gercgektir.

Gayb ve miisahede alemi ile ilgili ayetler, muhkem ve miitesabih anlatimi ifade
etmektedir. Buna gére Kur’an’in anlatim iislubunu genel olarak bu iki boliim altinda

degerlendirmemiz miimkiindiir.

Muhkem,”H.K.M.” kokiindendir ve tecriibelere dayanilarak saglam, dogru, iyi
ve hatasiz yapilan bir is, bir faaliyet anlami tasimaktadir.' Miitesabih ise “S.B.H.”
kokiinden gelir ve iki seyden birinin digerine benzemesi olarak tanimlanir. Mesela
muhkem belirli veya kapali olsun delili a¢ik olan hususlardir. Miitesabih ise,
manasin anlamak i¢in tedebbiir ve teemmiile gerek duyulan hususlardir.” Dolayisiyla
miitesabih dil agiklanmaya ve izaha gerek duyar. Bu tanimlardan yola ¢ikarak
denilebilir ki, muhkem dil, nesnesini dogrudan agik bir sekilde anlatir ve anlagilmasi
kolaydir. Miitesabih dil ise dolayl1 bir anlatim iislubu kullandig1 i¢in, bu ayetlerden
farkl1 anlamlarin ¢ikarilmasi miimkiindiir. Dolayisiyla miitesabih, insanin biitiin

yonleriyle idrakten aciz kaldig seylerdir.’

Bu tanimlarin yani sira su tanimlar da muhkem ve miitesabih dilin konulari
hakkinda bize bilgi verir mahiyettedir: Miitesabih, kiyametin ne zaman kopacagi ve
amellere ne kadar sevap veya gilinah verilecegi gibi bilinmesi miimkiin olmayan
hususlar1 agiklar. Muhkem, helal ve haramlarla yani hukukla ve amellerle ilgilidir.
Nitekim Ibn Abbas’a gére muhkem, kendileriyle amel edilen ve hiikmii sabit olanlar
(helal ve haram igeren konular), miitesabih ise, iman edilip kendisiyle amel
edilmeyenlerdir. Miicahid’e gore, helal ve harami igerenler muhkem, geri kalanlar ise
miitesabihtir.4 Bu nedenle miitesabih, imanla, Allah’in sifatlar1 ve ahiret ahvali ile
ilgili ayetlerdir. Bu tanimlar muhkem ve miitesabih dilin konu edindigi alanlara atifta

bulunmaktadir. Buna gore miitesabihin konular1 insanin bilemeyecegi alanlardir. O

"ibn Manzur, Ebu’l-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Miikerrem (6. 711/1311), Lisanu’l-Arabi’l-
Muhit, (Tah. Abdullah Ali el-Kebir-Muhammed Ahmed Hasebullah-Hasim Muhammed es-Sazeli),
Daru’l-Maarif, HK.M. Mad., Kahire ts., 1I/951.

? fbn Manzur, a.g.e., IV/2189.

3 Simsek, M. Said, Kur'an’da Iki Mesele, Selam Yaymevi, Konya 1987, s. 28.

* et-Taberi, ibn Cerir, a.g.e., I11/172-173.
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halde gayb alemi, ahiret hayati, Allah’in zatinin mahiyeti ve sifatlariyla ilgili konular
insan bilgisini asan alanlardir. Nitekim Razi de miitesabih i¢in “insanin bilmekten
aciz kaldigi her seydir” demektedir.' Dolayisiyla muhkem dil somut varliklarin
anlattiminda  kullanilirken =~ miitesabih  dil soyut varliklarin  anlatiminda

kullanilmaktadir, seklinde genelleme yapabiliriz.

Bu konuda Derveze’nin gériisii de dikkat ¢ekicidir. O, Ibn Abbas’in muhkem
ve miitesabih tanimindan yola ¢ikarak Kur’an’in igerigini iki kategoriye ayirmustir.
Derveze’ye gore birinci kategoriye “temel prensipler”, ikinci kategoriye ise “araclar”
diyebilecegimiz hususlar girer. Temel prensipleri, Allah’in birligi, mutlak
hiikiimranligin ona ait olmasi; insanin iyiligini, huzurunu, birey ve toplum olarak
dayanisma i¢inde bir hayat slirmesini garanti eden ilkeler, emir ve yasaklar, ahlaki
toplumsal, hukuksal ve ekonomik direktifler ve bunlara zarar verici seylerin
yasaklanmasi gibi hususlar olusturur. Bunlarin disinda yer alan Kur’an kissalari,
meleklerin ve cinlerin mahiyeti, ahiret sahnelerinin tasviri, tehditler, korkutmalar,
tegvikler, vb. konular ise temel prensipler ve hedefleri pekistirici, destekleyici ve
bunlarin gergeklesmesini saglayan araglar niteligindedir. Kisaca, muhkem dil, temel
prensipleri ihtiva eden konulari; miitesabih dil ise, temel prensipleri destekleyen

konular1 kapsamaktadir.”

Kur’an’mn dil o6zelliklerinden bir digeri de, “failin” zaman zaman Allah’a,

. . . 3
zaman zaman da bireye izafe edilmis olmasidir.

Allah bazi olaylar1 ve hadiseleri aciklarken bu olaylar1 ve hadiseleri meydana
getirenin kendisi oldugunu vurgularken, bazen de yapilan islerden insani sorumlu
tuttugu, bir baska ifadeyle faili Allah olan islerle, faili insan olan igler herhangi bir
ayirima tabi tutulmadan, bir isin bazen Allah’a, bazen de insana izafe edilerek
anlatildig1 goriilmektedir. Bu ifade iislubunun bir nedeni de sudur: Sayet birey bir is
yaptigr veya bir eylemde bulundugu zaman onun sorumlulugunu Yaratici’ya

bagliyorsa bu durumda Allah o bireye isi kendisinin yaptigin1 ve bu sebeple de

" Er-Razi, Fahruddin, a.g.e., V1/145.
? Derveze, izzet, Kur anii’l-Mecid (Cev. Vahdettin ince), Ekin Yayinlar, Istanbul 1997, s. 134—135.
3 Ornek ayetler i¢in bkz. Nisa 4/78, 79; Enfal 8/17; Necm 53/40.
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sorumluluktan kagmamasi gerektigini vurgulamak ic¢in insan merkezli bir dil
kullanir. Bunun aksine birey, her seyi kendisinin yaptigini iddia ediyor ve Allah’in
kiilli iradesini yok sayacak derecede ciiz’i iradeyi yiiceltiyorsa, bu durumda Allah o
bireye isi kendisinin yaptigimi vurgulayan bir dille hitap ederek Yaratic1 giiciin

unutulmamasini ister.

Kainatta var olan biitiin olaylarin makro planda Allah’in goézetimi ve
hiiklimranlig1 altinda oldugu sik¢a vurgulanmaktadir. Bu sebeple Allah kavrami
Kur’an’da merkezi bir yer tutar. Kur’an ifadelerinin sadece bir boliimiinde degil, tim
olarak biitiin ifadelerinde {istiin bir mevkiye sahiptir. Halbuki Islam 6ncesinde Allah
kavraminin Kur’an sistemindeki anlamiyla tstiin bir yeri yoktur. Kur’an sisteminde
ise, hi¢bir alan yoktur ki, dogrudan dogruya Allah fikriyle baglantili olmasin veya o
fikirle yonetilmesin. Islam’dan &nceki devirde Allah kavrami sadece bir tek ozel
semantik alani kapsamaktadir ki, o da Allah’1n yaratici vasfidir. [zutsu’nun tespitiyle;
Kur’an tislubunda biitiin anahtar terimler, Allah kavraminin niifuzu altindadir. Higbir
sey onun etkisinden kurtulamaz. Yalniz din ve insanla ilgili kavramlar degil, biitiin
ahlaki kavramlar hatta evlenme, bosanma, miras, ticareti ilgilendiren konular,
borglar, faiz, ol¢ili ve tartilar gibi tamamiyla diinya hayatiyla ilgili seyler dahi Allah
diistincesiyle yakindan alakalidir.'

Mesela Kur’an’a gore fizik alemde bir nizam ve diizen vardir.” Kur’an’da
nizam fikri Yaratici’nin birligine baglanmistir. Bu diizen, yaratmayla birlikte her
seye hareket kanunlarmm ve potansiyellerinin verilmesiyle kurulmus®, makro

A 4 . A A A .
alemden * mikro aleme, canli alemden® cansiz aleme’ kadar evrendeki her yaratilmis

"Tzutsu, Toshihiko, “God and Man in the Koran (Kur’an’da Allah ve Insan), (Cev. Siilleyman Ates),
Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul, trs., s. 52—-53.

2 Miilk 67/3—4; Yasin 36/38-40; Neml 27/38.

P A’la 87/1-3.

* Yasin 36/38-40.

> Miirselat 77/20-23.

® Nahl 16/68.

’ Nebe 78/6, 7, 9-13.
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varliga o varliklarla ilgili kanunlar yaratilista konmustur. Ancak bu kanunlar Kur’an
acisindan mutlak anlamda bir nedensellik veya Allah’in kainati yarattiktan sonra
kendi akigina biraktigi anlamini vermez. Kur’an bir yandan alemde bir nizamin
varligindan s6z ederken, Ote yandan bunu mutlak bir determinizm olmadigini
hatirlatir. Kainattaki biitiin olaylar muayyen kanunlara gore islemektedir. Ancak bu
isleyisinde asla Allah’tan bagimsiz degildir. O diledigi zaman mevcut diizeni
bozmaya da gii¢ yetirir. > Bu anlamda Islam’m Allah tasavvuru Hiristiyanhk
diinyasinda oldugu gibi “muattal bir Tanr1” tasavvuru degil, miidahale eden,
denetleyen bir Allah tasavvurudur. Zira Allah, her an hay’dir, kayyum’dur. O evrenin
diizenini kurmus ve diizen devam etmektedir. Bununla birlikte diizen isliyor diye bir
kenara ¢ekilip de istirahat etmemektedir. O her an faaldir ve kulunun yanindadir.’
Kendine ait isleri yiiriitiirken, kulunun sorumluluguna biraktigi igleri de murakabe

etmektedir.*

Ancak Kur’an’in bu miidahaleci tavrinin nedeni, insanligin nesnellige olan
giivenini sarsmaz. Ciinkii insanin diinya hayatin1 devam ettirebilmesi i¢in giivenini
kazanmis bir nesnellige ihtiyaci vardir. O halde evrendeki nesnelligin mutlak
olmadigint beyan etmenin baska bir sebebi olmalidir. Bu sebep, yukarida farkli bir
sekilde ifade edildigi gibi esasen hikmet sahibi bir “Miidebbir”i gostermesi gereken

nesnelligin, Allah’in varligin1 ve hakimiyetini 6rter duruma gelebilmesidir.’

Nitekim peygamberlerin gosterdikleri mucizelerin, olaylarin sebep sonug
iligkisine gore olustugunu ifade eden mutlak pozitivist anlayis cergevesi iginde
reddedilmesi, Allah’in ontolojik hakimiyetine gdlge diisiirmektedir. Iste Kur’an-1
Kerim bu olaganiistii olaylarla, muhataplarina tabiatta var olan kanunlarin zorunlu
olmadigini dolayl olarak vurgulamak istemistir. Fakat bu durum, tabiatta var olan bir

olayin istikrarsiz, basibos, sebepsiz, kendisinden Oncesiyle baglantisi, kendisinden

" Ozsoy, Omer, Siinnetullah “Bir Kur’an Ifadesinin Kavramlasmas:”, 1. Baski, Fecr Yaymevi, Ankara
1994, s. 78.

% Furkan 25/45-46; Hud 11/82-83, 94-95.

3 Rahman 55/29.

* Fecr 89/14.

> Ozsoy, Omer, a.g.e., s. 78.
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sonrakiyle de ilgisi olmayan bir tarzda cereyan etmesi manasinda degildir.
Dolayisiyla Allah tabiattaki olaylara kendi iradesiyle miidahale etme giiciine ve
yetkisine sahip olsa bile bu durum, olaylarin, sebep-sonug iliskisi disinda cereyan
ettigini gostermez. Zira biitiin bu olaylar “slinnetullah” denilen Allah’in koydugu

kanunlar ¢ergevesinde cereyan etmektedir.

Kur’an’da tabiat olaylar1 siklikla vurgulanan bir husustur. Bu olaylar
anlatilirken, bunlarin nedenlerine isaret etmekten cok, tim bu olaylarin meydana
gelisinin Allah tarafindan gergeklestigi vurgulanmistir. Mesela, Kur’an yagmurun
olugmas1 ile ilgili bilimsel bir agiklama yahut bilime aykir1 bir agiklama
getirmemektedir. Ama yagmur sadece gokyiiziinden yagan, buharlasan ve tekrar
gokyliziine ¢ikan kuru bir fiziki olay degildir. O, yeryliziiniin ve yeryiiziindekilerin
ona olan sonsuz ihtiyaclar1 diisiintildiiglinde yagmurun olugsmasina imkan verecek bir
diizen kuran Allah’in biitiin yeryiizii halkina rahmetinin bir hediyesidir.! Kur’an, isin
bu yoniiyle ilgilenmekte ve adeta fiziki olaylar1 bile ahlaki deger alanina ¢ekip onlara
anlam kazandirmak istemektedir. > Zira Kur’an’mn amaci nedenselligi tamamen
ortadan kaldirmak degildir. Sayet Kur’an nedenselligi yok sayacak olsaydi, yagmuru
cok alan bolgelerin yagmuru az alan bolgelere gore Allah katinda daha oncelikli bir
deger ve dereceye sahip olduklari sdylenebilirdi. Boyle bir sey sdylenemeyecegine
gore yagmur, insanlar i¢in Allah’in rahmeti olmakla birlikte, onun meydana
gelebilmesi i¢in belirli nedenlerin (iklim sartlari, yerytlizii sekilleri vb.) olugmasi
gerekir. Bu nedenle Kur’an dilinde metafizik anlamda, olaylarin ahlaki degerleri ve
nedensellikleri i¢ icedir. Mesela, “Allah insan: alak’tan yaratt” ayetinin Yaratana
baglilik, minnet ve siikran duygusu i¢inde bulunan vs. ile ilgili oldugu yani ahlaki bir
ozellik tasidigr aciktir. Fakat genis kapsamli bir muhtevaya sahip olan ayetin
sOyledigi bundan ibaret degildir. Ayet ayn1 zamanda bilgi veren, dolayisiyla kognitif
bir muhtevaya sahip olan bir ifade olarak da goriilmeli ve degerlendirilmelidir.

Dolayisiyla dinin gayesi sadece ahlaki gorevin yerine getirilmesini tegvikten ibaret

! es-Sadr, Muhammed Bakir, Kur’an Okulu (Cev. Mehmet Yolcu), Fecr Yayinlari, Ankara 1996, s.
71.

2 Ozsoy, Omer, a.g.e., s. 143.

* Alak 96/2.
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degildir.!

Ahlaki gorevlerin yani sira olaylarin bilgisel degeri de dolayli olarak
vurgulanmaktadir. Nitekim miislimanlar, fiziki alanla ilgili Kur’an ifadelerinin
tahlilinde belirli bir noktaya kadar basar1 gostermisler, bu ifadelerde tabiat
olaylarimin olusmasindaki nedenselligi ortadan kaldirmadigini, buna karsilik

olaylarin Allah’a izafe edilerek anlatildigini sdylemislerdir.

Ancak fiziki alanla ilgili ayetlerin tahlilinde gosterilen bu basarinin, sosyal
alanla 1ilgili ifadelerin tahlilinde her zaman ayni Ol¢lide ger¢eklesmediginin
sdylemeliyiz. Meseld, Kur’an’in yagmuru “Allah’in rahmeti”” olarak isimlendirmesi
ve yagmurun Allah tarafindan indirildigini ifade etmesi, belki yagmurun olusumu ile
ilgili nedenleri ortadan kaldirma gibi bir anlayisa yol agmamustir, ama mesela

»3 olarak nitelendirilmesi

ekonomik giiclin “Allah’mn nimeti” veya “Allah’in fazl
adeta insanin roliinii yok sayan ve kiigimseyen bir bakis acisiyla
yorumlanabilmistir.* Dolayisiyla ekonomik giiciin artirilmasinda rolii olan nedensel
faktorler goz ardi edilmis, insanlar kader anlayislarinin da etkisiyle tembellesme
yoniine gitmiglerdir.

Kur’an’m, insanin ekonomik giice sahip olmasini “Allah’in nimeti” olarak
takdim etmesi, ekonomik ac¢idan zenginlesen insanin Allah’t unutmamasi
sebebiyledir. Mesela, zenginligiyle {inlii olan Karun’un yaptig1 sey bunun tersidir. O,
Allah’1 unutarak elde ettigi mal varliklarin1 kendi kabiliyet ve yeteneklerine has
kilarak, bunlarin ayn1 zamanda Allah’in bir fazli ve ihsani oldugunu géz ardi etmis
ve nedensel faktorlerin arkasina siginarak kendi nefsini 6n plana ¢ikarmis ve sonucta
bu tavr1 nedeniyle elestiri almistir. > Yani Karun, zengin olmak i¢in belirli nedensel
faktorleri yerine getirdigi i¢in elestiri almamistir. Zira boyle bir elestiri, Kur’an’in

amaclaria ve hedeflerine aykiridir. Elestirilen nokta, nedensel faktorleri yerine

' Aydin, S. Mehmet, Din Felsefesi, Dokuz Eyliil ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, IX. Baski, izmir 2001, s.
129.

? Isra 17/83.

* Nur 24/32, 38.

* Ozsoy, Omer, a.g.e., s. 143.

> Kasas 28/78.
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getirdikten sonra belli bir basar1 elde eden insanin kendi zatin1 6n plana ¢ikarmasidir.
Dolayisiyla Kur’an, nesnel faktorleri yerine getirmekle beraber Allah’1 hatirlamay1

ve ona slikretmeyi unutanlari tenkid eder.

Kur’an ifadelerinin tislubunda, toplumlarin varlik sahnesinde bulunmalarinin da
yegane miisebbibi Allah olarak gosterilir. Onlarin ilerlemeleri, gerilemeleri,
cokiisleri, felaketler vb. Allah tarafindan gergeklesmistir.' Bu ayetlerde gegen ifade
tarzlar1 toplumlarin varlik alanlarinin Allah tarafindan belirlendigine isaret eden bir
yap1 arz etmektedir. Ancak yukarida isaret ettigimiz gibi fizik ve sosyal olaylarin
anlatiminda nasil Allah merkezli bir anlatim tarzi kullanilmis ve olaylarin nedensel
faktorlerine agik bir sekilde deginilmemis ise, toplumlarin dogusu, gelismesi ve
hayatlariin sona ermesi konusunda da ayni1 anlatim tarzi kullanilmistir.

Halbuki toplumlarin  varlik sahnesine ¢ikmalarmin, ilerlemelerinin,
gerilemelerinin veya yok oluslarinin mutlaka nedensel faktorleri vardir. Nitekim
Kur’an-1 Kerim’de toplumlarin var olus yasalar1 yine Allah merkezli bir iislup
icerisinde sOyle beyan edilmistir: “Bir toplum (kavim) kendisini degistirmedigi
miiddetce Allah onlar degistirmez.”2

Bu ayetteki degisme insanlarin iradesine ve fiiline dayandirilmistir. Bu
degisim, toplum kendisini degistirmedigi miiddetce kesinlikle meydana gelmez.’
Sayet bir toplum hayatiyetini devam ettirecek nedensel faktorlere ve tarihi yasalara
itibar etmiyor; ahlaki, hukuki, ekonomik ve kiiltiirel vb. alanlarda saglam temeller
lizerinde oturmuyorsa o toplumun gerilemesi veya c¢okiisii kagiilmazdir. Buna
karsilik bir toplum ilerleme yasalarinin gereklerini yerine getirerek ahlaki, hukuki,
ekonomik ve kiiltiirel alanlarda basariya ulasmak i¢in gerekli cabay1 gdsteriyorsa o
toplumun refaha ulasmasi da kesindir. Kur’an’da helak edilen kavimlerin,
peygamberlerin uyarilarina aldirmayarak bu ilahi sisteme, diizenlemeye aykiri
hareket ettikleri belirtilmistir. Yoksa Allah’in, keyfi bir ceza verme ve helak etmesi

s06z konusu olmamuistir. Zira nedensiz bir yok etmenin olmayacagi Kur’an tarafindan

! Maide 5/54; Yunus 10/13-14, 49; Mii’minun 23/43.
2Ra’d 13/11.
3 Es-Sadr, M. Bakir, a.g.e., s. 96, 100, 125.
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acik bir sekilde beyan edilmistir: “Rabbin halki diizeltici (muslih) oldugu halde,
toplumlar1 haksiz yere yok edecek degildir.”"

Buna gore toplumlarin ilerlemesi, gerilemesi ve c¢okiisleri belirli nedenler
cercevesinde olmakla beraber, tiim bu olgularin Allah merkezli ifade ve tisluplarla
dile getirildigi goriilmektedir.

Kur’an dilinin 6zelliklerinden bir digeri de hidayet ve dalaletle ilgili ayetlerin
tslup tarzidir. Diger alanlarda oldugu gibi iman ve kiifiir konusunda da Allah
merkezli bir anlatim sekli kullanilmis ve hidayete ermek ve dalalete saplanmak
hususunda neredeyse insan iradesinin yok sayildigi izlenimi uyandiracak bir iislup
tercih edilmistir.> Bu ayetlere literal (1afz]) acidan bakildigi zaman hidayet ve
dalaletin Allah tarafindan verildigi, insanin ise hidayet ve dalalet konusunda herhangi
bir katkisinin olmadig1 izlenimi sezilmektedir. Insanin sorumlulugunun olmamast ise
Kur’an’in ruhuna ve gonderilis amacina uygun degildir. Zira peygamberlerin ve ilahi
kitaplarin gonderilis amaci, insana sorumlulugunu hatirlatmak ve hidayet/dalalet
konusunda tercih yapmasini istemektir. Bu nedenle insan hidayete ve dalalete sapma
konusunda 6zgiirdiir. Sonucuna katlanmak iizere isterse hidayeti, dilerse sapikligi
secebilir.’

O halde yukarida gece ayetleri insanin sorumlulugunu da goz ardi etmeden,
“Allah, hidayete ermek isteyeni hidayete erdirir; dalalete siiriikklenmek isteyeni de
saptirir”  seklinde anlamak, Kur’an’in vermek istedigi mesaja daha uygundur.
Nitekim bu anlama big¢imi bir¢ok ayetle de biitiinliik arz etmektedir.*

Bu ayetlerde iman ve kiiflir noktasinda Allah’t merkeze alan ifade tarzlarinin
aksine insanin sorumlulugunu merkeze alan bir ifade yapisi mevcuttur. Dolayisiyla
insanin hidayet ve dalaletinin Allah’a izafe edilerek beyan edilmesi, makro planda
biitlin bunlarin Allah’in gdzetimi altinda O’nun onay1 ile oldugunun belirtilmesi

icindir.

"Hud 11/117.

2 En’am 6/39; Bakara 2/272; Ra’d 13/33; Ziimer 39/36-37.

3 Sems 91/9-10.

* Bkz. Kehf 18/29; insan 76/3; Miizzemmil 73/19; Ziimer 39/55-59.
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Nitekim Kur’an’da, Allah merkezli ifade bi¢ciminin yaninda, insan merkezli bir
dilin kullanildigini, yaratan, hidayet eden, aciyan, cezalandiran Allah ile birlikte
sorumlu olan, ihtida eden, salih amel isleyen bir insanin da bulundugunu
gormekteyiz. Bu nedenle hidayet ve dalalet konusundaki ifadeler bir biitiin olarak
degerlendirildiginde vurgulanmak istenen sey, ciizi iradeye, kiilli iradenin hakimiyet
ve hiikimranligin1 unutturmadan, sorumluluk ve gorevlerini bildirmek ve

hatirlatmaktir. Bu anlatim tarzi, Kur’an dilinin ve tislubunun bir 6zelligidir.

Kur’an’m iislubunun bir diger 6zelligi de tarihi olaylar1 (kissalar1) anlatmada
kullandig1 ifade bi¢imidir. Kur’an’in kissalar1 anlatim bi¢imini kavramadan, bir

tarih¢i bakis agisiyla olaylara yaklagsmak muhatabi yanlis anlamalara sevk edebilir.

Kur’an’in hitab1 tiim insanlara oldugu i¢in bu hitabin insanlar i¢in en pratik, en
kolay yollarla kavratilmasi ve anlatilmasi1 gerekmektedir. Nitekim kissalarla anlatma
metodu Kur’an’in bu kavratma ve anlatma metodunun en 6nemli unsurlarindandir.
Zira yasanmis, tecrilbe edilmis ve ibret vesikasi haline gelmis olaylarin canli bir
sekilde insan zihninde canlandirilmasi ve hikaye edilerek aktarilmasi, insanin
etkilenmesi ve anlatilanlardan ders ¢ikarmasi agisindan, soyut anlatim tarzlarina gore
daha etkileyicidir. “Gergekten insan fitrati, anlayis ve kavrama yoniinden kuru

fikirleri dinlemekten ziyade miisahhas fikirlere miitemayildir.”

Nitekim her toplum ge¢miste yasayan insanlarin nasil bir hayat yasadiklarini,
ne gibi zorluklar ve sikintilar ¢ektiklerini, hayata bakis agilarini, inanglarini, kiiltiirel
hayatlarin1 tabiatlarinda var olan bir etkiyle hem merak eder hem de kendi
yasamlarint belirlemede 6nemli ipuclar1 elde etmek ister. Bu nedenle her toplum
gegmise ait olaylardan ve hadiselerden etkilenir. Bu toplum, sozli kiiltiiriin egemen
oldugu bir toplum ise etkilenme daha da fazla olacaktir. Bu nedenle Kur’an vermek
istedigi mesaj1 kissalar vasitasiyla da insanlara aktarmaya calismistir.

O halde kissalari, Kur’an’in vermek istedigi mesaji iletmenin dolayl bir sekli
olarak gorebiliriz. Bu kissalarda, insanin kendi tecriibesinin farkli bir yorumu

bulundugu kadar, onun baglilik duygusunu gelistiren, belli bir hayat tarzin1 yansitan

! Sengiil, idris, “Kur’an Kissalarinin Tarihi Degeri”, IV. Kur’an Haftas: Kur’an Sempozyumu (17-18
Ocak 98), Fecr Yaymevi, Ankara 1998, s. 170.
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unsurlar da vardir. Dolayisiyla bu kissalarin gergege tekabiil etmeleri bir
zorunluluktur. Zira salt diislinceye dayanan hayali hikdyelerin insanin hayatini
belirledigini sdylememiz miimkiin degildir.' Ancak peygamber kissalarinin disinda
darb-1 mesel diye nitelendirilen anlatimlar da vardir ki, bu anlatimlar1 edebi deger
acisindan ele alan Halefullah, bunlarin her zaman gercege tekabiil etmeyebilecegini
belirtmistir.”

Sayin Hocamiz Idris Sengiil, Halefullah’in bu ¢alismasim tenkit ederken , bu
tezin ilmi bir degerinin olmadigini, sadece kasith ve indi goriisler mahsulii bir eser
oldugunu belirtir. Kur’an kissalarini, “efsane, mit, mitoloji” seklinde yorumlayanlari,

“modern diisiincenin mahsulii olan miistesrik kaynakli goriisler” oldugunu belirtir.’

Kissalarda asil anlatilmak istenen, hikdyenin bizzat ayrintilar1 degil, vermek
istedigi derin anlamlardir. * Dolayisiyla Kur’an’a yaklasan insan, bizzat amag
edilmeyen kissalarin icerdikleri olaylarin ayrintisina ve mahiyetlerine dalmaz ve bu
anlatilan olaylarin ma’rufu emretme, yol gosterme, 6giit verme ve ibret alma
cercevesinin disinda degerlendirmez. Her seyden Once, ge¢mis toplumlarin
yasadiklar1 olaylarla ilgili haberler ve kissalar, genel olarak Kur’an’a muhatap olan
toplumun o giine kadar duymadigi, hakkinda bilgi sahibi olmadig1 seyler degildi.
Bunlar1 ya duymuslar ya bir takim tarihi kalintilar1 goézlemlemisler yahut baska
topluluklardan iktibas etmislerdir.” Bu nedenle Kur’an, muhataplarimi diisiince ve
duygu diinyasin1 etkilemek i¢in onlarin hayatinda mitolojik olarak yer alan olaylar1 —
kelime ve kavramlara yiikledigi yeni anlamlarda oldugu gibi- kendi Kur’ani diisiince
sistemi igerisinde eriterek ve olaylarin mitolojik yonden cok, ibret yoniine dikkat

¢ekerek hadiseleri anlatmastir.

Bu sebeple Kur’an’da gegen kissalar tarihi agidan haber olmak icin degil de,

ders ve ibret oluslar acisindan anlatilmistir.® Nitekim Kur’an’daki bu kissalarin

' Kog, Turan, Din Dili, Rey Yayncilik, Kayseri 1995, 5.128.

* Simsek, Said, Kur’an Kissalarina Girig, Yénelis Yaymlari, istanbul 1993, s. 50.
* Sengiil, idris, a.g.m., s. 175.

4 Kog, Turan, a.g.e., s. 129.

> Derveze, Izzet, a.g.e., s. 140.

5 Mehran, Beyyumi, Tarihi Bir Kaynak Olarak Kur’an-1 Kerim (Terc. Idris Sengiil), Diyanet ilmi
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gayelerini iki ana maddede 6zetlemek miimkiindiir: Hz. Peygamber’i teselli etmek,
onun irade ve azmini giiclendirmek ve insanlar1 diisiindiirmek ve ibret almalarinm

saglamak.'

Kur’an kissalarinda, tarihi olaylarin vazgecilmez unsurlarindan olan temel
ozellikler genellikle yer almaz. Dolayisiyla kissalardan hedeflenen amag¢ ¢ok daha
farkli oldugundan, tarih disiplini kurallar1 uygulanmaz. Nitekim tarihi olaylarda
vazgecilmez unsurlardan olan “Kahramanlar, Zaman, Mekan, Kronoloji” gibi
hususlara nadir bir tarzin disinda yer verilmemektedir. Bazen bu tarihi unsurlara yer
verip acikladiginda da hedefi, yine mesaji carpici ve etkileyici bir tarzda muhataplara
iletir.”

Mesela, Allah’in elgilerinin bir sehre gelmeleri, sehir halkinin onlar
yalanlamalari, orada yasayan mii’min bir kulun elgilere yardimci olmasini anlatan
Kur’an kissasinda ® bu 6zelligi gormekteyiz.* Keza Hz. Meryem ile Hz. Zekeriya
kissasi, Nuh tufani gibi kissalar bir biitiin olarak anlatilmamistir. Ancak nadir
ayrintilar verilerek anlatilan Yusuf kissasi’ ve Kasas suresinde Hz. Musa ile ilgili

hususlar ise biitiin ayrintilariyla dile getirilmistir.

Kur’an kissalarinda hedef, sahislarin hayatin1 anlatmak olmadigindan,
sahislarla ilgili kissalarin her biri degisik surelerde o surenin konusuyla ilgili
yonleriyle anlatilmis ve her anlatista farkli bir miinasebet kurulmustur. Mesela,
yeniden dirilmeyi konu alan Hz. ibrahim’in kuslarla ilgili kissas: Bakara suresinde®,
peygamberimizin gonliinii yatistirma ve azmini tazelemeyi hedef alan Hz. Ibrahim

kissast Hud suresinde,’ putlarla ilgili miicadeleyi konu alan kissasi da Enbiya

Dergi, Cilt: 32, Say1: 1 (Ocak-Subat-Mart 1996), s.109.

' Simsek, Said, a.g.e., s. 71.

2 Sengiil, Idris, Kur’an Kissalarinin Tarihi Degeri, s. 171.

? Yasin 36/13-15.

4 Ayrica bkz. Bakara 2/259; Hud 69-72, 77-82; Hicr 52-54, 61-609.
> Yusuf 12/3-102.

® Bakara 2/260.

7 Hud 11/69-76.
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suresinde' zikredilmistir. Eger bu kissalarda hedef, Hz. Ibrahim’in sahsimi anlatmak

olsaydu, hepsi bir arada ve kronolojik bir sirayla anlatilirds.”

Bu durumda diyebiliriz ki, Kur’an hitabinda yer alan kissalar1 ve bu kissalarda
gecen olaylar1 “tarih ilmi” ¢ergevesinde ele almak ve yorumlamak, vahyin amacinin
disinda bir yaklasim olur. Bu sebeple kissalari, Derveze’nin de 6nemle belirttigi gibi
temel prensipleri destekleyen “araclar” olarak gérmek ve bunlari insanin hidayetine
yardimci olan, bireysel ve toplumsal hayatinda oniinii gérmesine vasita olan ibret ve
0giit dolu hadiseler olarak degerlendirmek, kissalarin anlatilma amacina daha uygun

bir yaklasim olur.

Sonug olarak Kur’an’in saglikli bir sekilde anlasilmasi ve temel hedeflerinin
tespit edilmesi i¢in onun bir kitap olarak ozelliklerini bilmenin yaninda olaylari
aktarmada kendisine 06zgli bir islip kullandigin1 da bilmek gerekir. Nitekim
Kur’an’da hayatin her alani ile ilgili konularda hadiseler aktarilirken Allah kavrami
merkezli bir ifade bi¢imi kullanilmig, makro ve mikro alemde Allah’in ontolojik
hakimiyeti ve hiikiimranlig1 vurgulanmistir. Kur’an dilinin en 6nemli 6zelligi budur.
Ancak olaylarin Allah merkezli bir yapida aktarilmasi, insanin sorumlulugunu
Oonemsiz hale getirmeyi, insanin diinya hayatindaki gorevleri konusunda elini kolunu
baglamayi, kisaca insam1 unutmayi, ithmal etmeyi amaglamaz. Zira insanin halife
olmast ve emaneti yliklenmesi ona bu diinya hayatinda biiyilk sorumluluklar

verildigini gostermektedir. Bu agidan insan ¢ok degerli ve 6nemli bir varliktir.

6. Kur’an-1 Kerim Sozlii Bir Hitaptir

Kur’an-1 Kerim’in 6zelliklerinin en énemlilerinden birisi de sozlii olarak nazil
olmasi ve daha sonra yaziya gecirilmesidir. Bilindigi gibi yirmi ti¢ kiisur yillik bir
zaman diliminde peyderpey nazil olan Kur’an, ilk Once yeryiiziiniin belli bir
bolgesinde (Hicaz’da) yasayan insanlara, Hz. Peygamber’in zamaninda ve onun
yasadig1 topraklarda, biiyiik dl¢iide okuma-yazma bilmeyen iimmi insanlara hitap

etmistir. Bu toplum okuma-yazma bilmeyenler toplulugu olmayip, okuma-yazmanin

! Enbiya 21/62-66.
% Simsek, Said, a.g.e., s. 66.
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gerekli kildig1 aligkanliklara ve kavramlara tam olarak sahip olmayan insan
topluluklari anlamina geldigini bilmek gerekir.

Kur’an béyle bir topluluk igerisinde yasayan bir insana, “Ummi Nebi”ye' inzal
edildi ve o da aldig1 vahyi, ¢evresindeki insanlara okudu. Daha niibiivvetin ilk

baslarinda nazil olan vahiy yaziya gecirilerek Mushaf adin ald1.

Obiir kutsal metinlerden farkli olarak Kur’an, vahyedildigi dénemde yaziyla
kayit altina alinmis ve kisa siire sonra tek bir kitap olarak sayfalar1 bir araya
getirilmistir. Kur’an’mn bu halinden dolay1, onun bir metin olarak goriilmesi kadar
normal bir sey olamaz. Bu durum, “Kur’an’it anlama sorunu”nun ¢ogunlukla
dikkatlerden kacan en temel 6zelliklerinden biridir. Kur’an’1 bir metin gibi okuma
yonelimi fiili olarak mesruiyetini, onun bugilin elimizde bir kitap olarak
bulunmasindan almaktadir. Bu ¢ercevede bakacak olursak Kur’an, yazili bir metin

gibi okunmakta ve anlasilmaya ¢aligilmaktadir.

Kur’an’t bir metin yerine koyarak anlama yaklasimi, Kur’an’in
yorumlanmasinda da metinlestirici bir yaklagimi beraberinde getirmektedir.
Kur’an’in bir hitap oldugu ve metin olmadigi anlayisina goére Kur’an, kendisiyle
muhatap olanlara s6zlii bir bildirim olarak ulagsmis, “konusma” tarzinda mesaj ileten
bir “okuyus”tur. Buna gore Kur’an, okuyucu dikkate alinarak kaleme alinmis yazil
bir metne ait dil kullanimi, kelime ve ibare se¢imi, climle yapisi, anlatim {islubu ve
metin kurgusuna benzemez. Hayati 6nem tagiyan konulara dikkat ¢eker, zihinlerden
ziyade kalplere hitap eder. Akla yatkin bir 6neri sunmanin mantiksal ikna stratejisini,
bu Onerinin gerektirdigi adim adim akil yiriitmelerle izlenebilen diizenleme
kurgusunu Kur’an’da goéremeyiz. Bu nedenle Kur’an’t bilinen anlamda bir metin
olarak gormek ve boylece okumak miimkiin degildir. Her ne kadar Kur’an’in bir
hitap oldugu ger¢egini kabul etsek de O’nda yer yer metin 6zelligini tasiyan
pasajlarin varlig1 da s6z konusudur. Ancak bu pasajlar, Kur’an’in bir “seslenis”, bir
“konugsma” olan genel biitiinliigiinden kopuk bir bigimde, bagli basina bir metin

ozelligi tasimazlar.

Yazili metin, her seyden Once “yazili olarak mesaj iletmek” amaciyla

' A’raf 7/157, 158; Cuma 62/2.
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tretilmistir. Yazi dilinin kendine 6zgl kurallarma uyar, bu imkanlar1 kullanir ve
belirli sinirlarla kayithdir. Genel olarak basindan sonuna kadar belirli bir diislince
veya olay1 ya da bir diisiinceler veya olaylar dizisini agiklar. Yasa kitaplari, felsefe
yazilari, bilimsel eserler, romanlar ve okuyucu dikkate alinarak kaleme alinmig

metinler bu tiirden metinlerdir.

Bu 0Ozellige sahip metinler esasen zihne, muhakeme ve muhayyileye hitap
ederler. Yazili metin, kendi i¢cinde tamamlanmis bir metindir. Neler anlattig1 veya ne
demek istedigi konusunda kendisine ait bir parcanin ya da i¢inde anlamli olacag1 bir
biitiiniin eksikligi hissedilmez. Olaylarin ya da diisiincelerin tamamini yeterince
aktarirlar ya da en azindan bu iddiay1 zzimnen i¢inde barindirirlar. Bu tiir metinlerde

anlatim, metnin basladigi yerde baslar, metnin son buldugu yerde de biter.

SozIu hitap ise anlattif1 seyi biitiiniiyle aktarmaz. Ya bir kismini, ya da konuyu
bir yoniiyle aktarir. Ya baska bir yerde baslayan bir anlatimi stirdiiriir ve tamamlar ya
da tamamlanmamistir. Baz1 seyler bagka bir yerde ya da baska bir yolla anlatilmis
olmalidir. Belirli bir konudaki bir kitabin bdliimleri ayr1 bir metin gibi parca parca

ele alindiklarinda sozlii hitap 6zelligine doniisiir.

Sozlii metinlerde, dil kullanimi, kelime ve ibare se¢imi, climle yapisi, anlatim
islubu ve metin kurgusu 6zelliklerinden bir kismina uyarlar. Bu 6zelliklerin tiimiinii
haiz olduklari1 kimi durumlarda, yazili metinlerde oldugu gibi anlatilmak istenenin bu
metinle tamamen sunulmadigi, bunun ancak bir kisim i¢in metinsel bir anlatima
basvuruldugu gortiliir.

Islam alimleri Kur’an’1 genel manada yazili bir metin olarak degerlendirmisler
ve yorumlamalara bu anlayis hakim olmustur. Diger yandan da Kur’an’i bir
“seslenis”, bir “konusma” olarak okuma egiliminin giderek ivme kazandigi
goriilmektedir. Kur’an’t bu tiir okumanin en can alict yonlerinden biri; O’nu
kendisine vahyolunuyormus gibi okumak gibi farkli bir bakis agis1 ve anlama
yontemi getirmis olmasidir. Bu tiir okuyus, yorum sorunu agisindan da 6nemli bir
sonu¢ dogurmaktadir. Metinlestirici okuma, yorumu insanla Kur’an arasina
yerlestirir. Kur’an’1 bir “seslenis” olarak okumada ise yorum, Kur’an ile diinya

arasina girmektedir. Bagka bir ifade ile Kur’an kendisi yorumlanacak bir metin
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olarak degil, insanin sisler ardinda yolunu kaybederek artik kavrayamaz ve anlam
veremez hale geldigi bir diinyay1 aydinlatan, yasadigi olaylarin “hakiki yorumu”nu
Ogreten ilahi bir seslenis, yani bize diinyay1 yorumlayan, ¢ikis yolunu gosteren bir

rehber olarak diisiiniilmektedir. Zira Kur’an’in bizatihi kendisi bir yorumdur.

Bu okuma cercevesinde Kur’an, insana veya onun araciliiyla topluluga bir
seslenistir. Ancak {islup olarak bir insan toplulugu karsisindaki cesitli seslenis ve
konusmalardan oldukga farklidir. Bu seslenis, ne protokol geregi bir topluluga hitap,
ne dokunakli bir konusma, ne etkileyici bir siir okuma ve ne de costurucu bir sdylev
ile tamamen Ortiislir. Kur’an’daki seslenig, Miisliimanlarin benzersiz bir hitap olarak

nitelemelerini oldukga hakli kilacak 6zellikler tagimaktadir.

Kur’an’in sozlii bir hitap oldugu dikkate alindiginda onun sozlii hitabin dilini
kullanacag1 asikardir. Zira bir diislincenin sozlii ve yazili anlatiminda kullanilan
tislup birbirinden ¢ok farklidir. Mesela bir vaizin konusmasi ile masa baginda yazilan
bir makalenin dili ve anlatim tarzi mutlaka farkli olacaktir. Nitekim vaiz
dinleyicilerini heyecanlandirmak icin ¢esitli tonlamalara bagvururken, yazar mesela
imla igaretlerini ustaca kullanmak ya da genis tasvirler yapmak suretiyle okuyucuyu
konunun igerisine sokmak ister. Vaiz konusmasi esnasinda tekrarlar yapabilir,
konudan konuya atlayabilir, bazen sesini yiikseltir, bazen hiiziinlii bir ton verir,
sozlerini mimiklerle, el-kol isaretleriyle siisleyebilir. Kisaca o anda kendisini
dinleyenlerin sadece kulaklarina ve beyinlerine degil, goniillerine de hitap eder. Oysa
yazar, biitiin bunlar1 kalemiyle ve tasvir giicliyle gerceklestirmek zorundadir. Vaiz,
hitap ettigi kitleyi gerektiginde farkli bir istikamete yonlendirebilme giiciine sahip
iken ve kitle psikolojisinin imkanlarindan yararlanma sansi varken, yazar bunlarin
hicbirine sahip degildir. Kisacas1 vaiz, soziinii, kendisini dinleyenlerin en iyi bir
bicimde anlayabilecekleri bir sekle sokarken, yazar da sdzlerini, okuyucularin en iyi

bir bi¢imde anlayabilecekleri bir forma sokar.

Yazi dili ile konugma dilinin birbirinden farkli yonlerini anlayabilmek i¢in, bir
vaizin yaptig1 konusmay1 yazili hale getirerek okumaktir. Boyle bir metni okuyucuya

vermek ve bu yazinin normal bir yazili metinle karsilastirilmasini istemek gerekir.

Bu anlatilanlar neticesinde Kur’an’in dinleyenleri i¢in s6z konusu olmayan bir
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takim anlama problemlerinin, okuyucular1 i¢in bir takim problemler oldugunu
sOylemek miimkiindiir. S6z gelimi Kur’an’daki tekrarlar, zamirlerin yer degistirmesi,
konudan konuya gecisler, zikredilmedigi halde verilen cevaplar, isim yerine zamir
yoluyla yapilan atiflar, hazflar, zamani1 ve mekan1 zikredilmedigi i¢in tahmin edilmek
durumunda kalinan meseleler, ni¢in dile getirildigi bilinmeyen izahlar, kisaca ilk
dinleyicileri i¢in sorun teskil etmeyip dolayli (ikincil) muhataplarinin ihtiyag
duydugu tabii baglamin elemanlar1 vardir. Biitiin bunlar esas itibariyla konusma
dilinin yapisindan kaynaklanan ve hitab1 yazili metinden okumak durumundakiler
icin anlam ifade eden sorunlardir. Kur’an’in anlasilmasi maksadiyla yazilan tefsirler

de zaten bu boslugu doldurmay1 hedefler.

Yazi dili ile konusma dilinin farkina isaret ederken Mevdudi, su tespitleri

yapmaktadir:

“Siradan kitaplarin aksine Kur'an, edebi bir siraya gore tertip edilmis belirli
konular hakkinda bilgi, fikir ve tartismalar1 ele almaz. Bu nedenle Kur'an'a yabanci
olan kisi, O'nunla ilk karsilastiginda, boliimler ve kisimlara ayrilmamis veya farkl
konularin farkli bir sekilde ele alinmamis ve hayatin farkli yonleri ile ilgili emirlerin
diizenli bir sekilde verilmemis oldugunu goriince saskinliga diiger... Bazen hig
gorliniir bir sebep yokken, bir konunun ortasinda baska bir konu anlatilir.
Konugmaci, hitaplar ve hitabin yonii hi¢bir kurala uymaksizin stirekli degisir. Higbir
yerde boliim ve konular1 ayiran bir isaret yoktur. Tarihsel olaylar anlatilir; fakat
anlatim tarih kitaplarindaki gibi degildir. Felsefe ve metafizik sorunlar bu
konulardaki ders kitaplarindan ¢ok farkli bir sekilde ele almir... Iste bu nedenle
yabanct bir okuyucu, kendi kitap anlayismma hi¢c uymayan bu tip seylerle
karsilastiginda saskina doner. Kur'an'in, ayetleri arasinda hig¢ ilgi ve baglant1 veya
konularinda siireklilik bulunmayan bir kitap oldugunu, anlagilmaz bir sekilde ¢esitli
konular1 ele aldigin1 veya kelimenin kabul edilen anlamiyla bir kitap olmadig: halde,
kitap seklinde diizenlendigini diisiinmeye baslayabilir... Tim bunlar, okuyucu,
Kur'an"1 essiz bir kitap olarak kabul etmediginde ortaya ¢ikar. Diger kitaplarin aksine
Kur'an baslangigta, ele aldigi konular1 ve ulagmak istedigi amaglar liste halinde

sunmaz. Agiklama, iisliip ve usulii genelde okunan kitaplara benzemez ve herhangi
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bir kitap diizenini takip etmez.'

Kur'an, {sldim davetinin baslangici ile aym anda nazil olmaya basladi ve bu
yirmi {ic yil siirdi. Kur'an'n g¢esitli boliimleri, Islim davetinin ¢esitli
merhalelerindeki ¢esitli ihtiyaglara gore nazil oldu. Bu nedenle boyle bir kitapta,
diger siradan kitaplar ve din kitaplarindaki gibi bir {islip biitlinliigii ve ayniligi
aranmamalidir. Kur'an'in ¢esitli boliimlerinin indirildigi donemde kiiclik risaleler
halinde yayinlanmak {izere degil, ihtiyaca gore apacik hitabeler halinde sunulmak
tizere gonderilmis oldugu ve bu amaca uygun bir sekilde yayilldig1 da
unutulmamalidir. Bu nedenle, Kur'an'in, kaleme alinmig bir eserin iisliibuna sahip

a2
olmamasi normaldir.”

Sonug olarak, Kur’an’in sozlii bir hitap olarak inzal edilmesinin goz Oniine
alinmasi, onu okurken ve yorumlarken son derece 6nemlidir. Kur’an’in kimligine,
indirilis keyfiyetine, sozlii metinden yazili metin haline gecisin ne anlam ifade
ettigine dair dislinceler ve aragtirmalar, O’nun {izerine yapilacak biitiinciil

calismalarin ve temel maksatlarinin ortaya konmasinda 6zellikle dikkat edilmelidir.

7. Kur’an-1 Kerim’de Anlam Zenginligi

Kur’an’1 anlamak, en genis manasiyla gerekli on bilgileri edindikten sonra
Kur’an metninin ne dedigini ve ne demek istedigini anlama faaliyetidir.’ Kur’an’m
insanlarin kullandig1 bir dil ile ifade edilmesi demek, bir beser dili olan Arapga’nin

zenginliklerini veya eksikliklerini 6ziinde barindirmasi demektir.

Dil, insana ait bir fenomendir ve igerisinde eksiklikleri ve zenginlikleri
barindiran bir nitelige sahiptir. Eksiklikten kastimiz, sayisiz nesneler i¢in sayisiz
adlandirmalarin olmamasidir. Sayet, sayisiz nesneler i¢in sayisiz adlandirmalar
olsaydi, sozciikler ¢ok cesitli tiirleri bir arada bulundurma 6zelligini, islev ve degerini

kaybederdi. Bu durumda, sézciikler 6grenilemez ve bellekte tutulamaz hale gelirdi.

' Mevdudi, a.g.e.,1/15-16.

? Mevdudi, a.g.e., 1/24-25.

3 Albayrak, Halis, “Kur’an’t Anlamak, Kur’an’in Ne Oldugunu Anlamak”, (I. Kur’an Haftast Kur’an
Sempozyumu (03—05 Subat 1995), Fecr Yayinevi, Ankara 1995, s. 165.
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Dolayisiyla iletisim ve bildirisim imkdm olmazdi. ' Dilin islevini yitirmemesi,
iletisim 6zelligini kaybetmemesi, sdzclik yiginlar1 haline gelmemesi ancak, -bu bir

eksiklik olmasina ragmen- sozciiklerin sinirli olmasiyla miimkiindiir.

Sozciiklerin smirli olmasi ise bir bagka problemi beraberinde getirmektedir. O
da ¢ok anlamlilik problemidir. Tekil sozciiklerin smirsizca g¢ogaltilabilmeleri,
iletisimi imkansiz hale getirebilir. Buna karsilik, genel terimler ise, iletisimi

saglamalarina ragmen ¢ok anlamlilik tehlikesini i¢lerinde barindirirlar.

Cok anlamlilik dilin kendisinden kaynaklanan bir olgudur. Zira sézciigiin ¢ok
anlamli olusu, dilin bir kusuru, eksikligi olmakla birlikte ayn1 zamanda onda bulunan
anlatim giicliniin 6zIi ve olumlu bir yonidiir. Ciinkii sozciiglin de sinirlari, varligin
kendisi gibi degismez bir sey degildir, akicidir.” Dolayisiyla yazilan her eser, daima
cok anlamlilik olgusu i¢inde bulunur. Ciinkii dil, ¢ok sayida nesneyi, soyut genel bir
terim altinda topladigi gibi, somut bir terim, c¢ok sayida nesneye isaret
edebilmektedir. Boyle olunca dil metaforlar ve simgeler alan1 olarak goriilebilir.
Metaforlarin genel islevi de dili genisletmesinde, sadece sozciiklerin isaretiyle
sOylenemeyeni sdyleme imkani saglamasindadir. Dilin kendisi metaforik kullanima
izin verdiginden ¢ifte bir isleve sahiptir. Yani, isaret eden hem tek anlamli bir terim
gorevini, hem de ikame edici bir yan anlam islevini birlikte yiiklenmistir.
Sozciiklerin  nesneler karsisindaki yetersizligi ve yoksullugu sorunu olarak
degerlendirilen bu sorunun ¢6ziimii, ciimleler alanindaki zenginlikle dengelenir.
Ciinkii dil, sozciikleri climle yapist i¢inde kullanarak, sinirsiz sayida ¢ok olan
manalara isaret edebilir. Artik sozciik kendini c¢evreleyen climle tarafindan
belirlenmistir. Bunun gibi ciimle de, kendisini cevreleyen ciimleler tarafindan
belirlenir.

Nitekim Usul-ii Tefsir’de “viicuh”, usul-ii fikth’da ise “miisterek” bashigi
altinda incelenen ¢ok anlamlilig1 analiz etmeye calisirsak, ¢ok anlamli bir kelimenin

birden ¢ok manaya isaret etmesi ancak tek basina kullanildigi yani bir ciimle

" Japp, Uwe, “Hermeneutik, Filoloji ve Edebiyat”, Hermeneutik (Yorum Bilgisi) Uzerine Yazilar (Der.
Dogan Ozlem), Ankara 1995, s. 256.
% Akarsu, Bedia, Dil-Kiiltiir Baglantisi, istanbul 199, s. 29.
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igerisinde kullanilmadigi zaman gecerlidir. Mesela “yliz” kelimesi herhangi bir

climle icerisinde kullanilmadig1 miiddetce ¢cok anlamli bir yap1 arzeder.

Ancak ¢ok anlamli bir kelime, bir climle igerisinde kullanildigi zaman yazar
veya konusmaci agisindan bu 6zelligini kaybetmektedir. Yani cok anlamli bir kelime
her ne kadar bircok manaya isaret etse de, onu kullanan konusmaci veya yazar o
kelimeyle, kelimenin kapsadigi manalardan sadece birini kastetmektedir. Bunun aksi
miimkiin degildir. Hitap eden kisi bu manalardan bir kagin1 murat edip, “hangisini
dilerseniz onu alimiz” diyemez. Mutlaka o manalardan sadece birine isaret etmesi
gerekir. Dolayisiyla cok anlamli bir kelime, kullanildig: ciimle igerisinde sadece bir

nesne veya konuya isaret eder. Konusmaci da bu tek manay1 kastetmistir.

Cok anlamlilik muhatap ac¢isindan s6z konusu olur. Yani yazar veya
konusmacinin bir kelimeyle kasdettigi bir mana, muhatap agisindan ¢ok mana
icermektedir. Bu nedenle sorunun ¢6ziimii ya da manayr segme gorevi muhataba
diismektedir. Muhatap, o lafzin climle igerisinde ihtimal dahilinde olan manalarindan
birini tercih edinceye kadar arastirma yapar. Ciimlenin siyak ve sibakina bakarak,
¢ok anlamli kelimenin diger kelimelerle olan mana biitiinliglinii inceleyerek
anlamlardan bir anlam bulmaya ¢aligir. Sayet bir mana iizerinde karar kilarsa, baska
bir ifadeyle yazarin veya konugmacinin kastettigi manayi tespit ederse, o zaman o
kelime muhatap agisindan da ¢ok anlamlilik 6zelligini kaybeder ve ¢ok anlamlardan
birine irca edilmis (te’vil) bir kelime olur. Yani incelenen kelimenin manalarindan
birinin tercih edilmesiyle, o kelime tek anlamli hale gelir. Ancak yine de bu tercihte
kesinlik olmadig1 i¢in tam anlamiyla tek anlamlilik saglanmis olmaz. Dolayistyla ¢ok
anlamli kelimenin tek anlamli hale gelmesi, kelimenin ciimle igerisindeki
kullanimina baglidir.

Kur’an, Arapca olarak inmistir. Arap¢a da herhangi bir dil gibi toplum
tarafindan kurallar1 ve kaideleri konulan yeni yeni kelimelerin tiiretildigi ve bazi
kelimelerin kullanilmadig: bir dildir. Lisan olarak diger lisanlardan iistiin bir degere

de sahip degildir. ' Her dilde oldugu gibi bir takim problemleri igerisinde

' Kirca, Celal, “Kur’an’t Anlamada Dil Problemi”, Kur’an Mesaji Iimi Arastirmalar Dergisi, Temmuz

1998, say1: 9, Istanbul 1998, s. 35.
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barindirmaktadir.

Arap dilindeki bu ¢ok anlamlilik diger lisanlar i¢in de gecerlidir ve bunun her
dile ait ¢esitli sebepleri vardir. Dolayistyla Kur’an’in tamami tek anlamlidir demek
yanlis bir degerlendirme olur. Her ne kadar Kur’an’in baz1 ayet ve baglamlarinin tek
anlamli olarak ele alinabilecegi miimkiin olsa da, onun tamamini tek anlamli olarak
okumak onu felsefi bir diiz yazi seklinde okumak olabilir. Tek anlamli metne
ulagmak 1iyi bir sey; ama Kur’an’in biitiin anlamini tek anlama indirgemek, Kur’an’1
mahdut bir alana kilitlemek olur.' Ciinkii ¢ok anlamliligin bir metin i¢in zarari
yoktur. Zira her seferinde s6z konusu olan kelimeyi belirleyen sadece kelimenin

sozliik anlamlar1 degil, s6ziin ve durumun baglantisidir.

Cok anlamlilikla ilgili Kur’an’dan birka¢ ornek vermek istiyoruz. Mesela
“Hiida” kelimesi ve tiirevleri, Kur’an’da on yedi farkli manada kullanilmistir.?
“Buruc” kelimesi yildizlar manasinda kullanilirken * bir bagka ayette genis surlarla
cevrili saraylar4 manasinda kullanilmugtir. > “Savm” kelimesi terim olarak orug

tutmak® anlamina gelirken, “dilini tutmak, susmak”’ manasina da gelmektedir.®

Kur’an’in farkli yorumlar1 elbette olacaktir. Zira anlama ve yorumlama
faaliyetinin subjektif karakteri, bu sonucu zorunlu olarak gerektirmektedir.
Gergekten de bir soziin tek ve nihal yorumu yoktur. Ancak unutulmamalidir ki,
sonsuz ve sinirsiz yorumu da yoktur. Bu nedenle bir ayetin farkli sekillerde
anlagilabilmesi, onun farkli manalar vermek {izere vaz’edildigini gdstermez. Yani

farklilik anlasilandadir, anlatilanda degildir. Ustelik bir sdziin birden fazla sekilde

"' Kog, Turan, Kur’an ve Dil-Dilbilim ve Hermenétik- Sempozyumu, “Kur’an Dili A¢isindan Soz-
Anlam [liskisi”, Yizinci Y1l Universitesi, 17—18 Mayis 2001, s. 240.

? ez-Zerkesi, Bedruddin, a.g.e., 1/194. Kur’an’da H.D.Y. kelimesi ve tiirevleri yaklasik 314 yerde
zikredilmistir. Bkz. Abdulbaki, Muhammed Fuad, el-Mu 'cemii’[-Miifehres li Elfazi’l-Kur’ani’l-Kerim,
el-Mektebetii’l-Islamiyye, Istanbul, 1982, s. 731-736.

* Buruc 85/1.

* Nisa 4/78.

> ez-Zerkesi, Bedruddin, a.g.e., 1/196.

° Bakara 2/183.

7 Meryem 19/26.

¥ ez-Zerkesi, Bedruddin, a.g.e., 1/200.
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anlasilmasi halinde, onun birden fazla dogru anlaminin bulundugu sonucunu
cikarmak yanlistir. Aksine onun birden fazla anlami vardir ama neticede bir dogru

anlami vardir demek daha dogrudur.

Bir kelimenin kullanildig1 dil igerisinde ¢ok anlamli kelimelerden biri olmasi, o
kelimenin bir ciimle icerisinde, ayn1 yer ve zamanda, birden fazla anlam tasidigini
gostermez. SO0z gelimi Hanefi ve Safil Fukahasi arasinda bir farklilik arzeden
meshur, kadina dokunuldugu zaman abdestin bozulup-bozulmayacagi meselesi, ilgili
ayette gecen “lamestiim”’ fiiline Imam Safii’nin verdigi mana; “kadimlara sadece
dokunmak™ tir. Oysa Hz. Ali’ye tabi olanlar ile Ebu Hanife’nin bu ayetten anladig1
mana; “kadinlarla cinsi miinasebet”te bulunmaktir. > Burada ayetin iki sekilde
anlagildig1 ve buna bagl olarak iki farkli fikhi hitkmiin elde edildigi bir hakikat ise
de, kelam’in sahibi tarafindan ayni ayette her iki mananin da birlikte murad
edildigini sdylemek miimkiin degildir. Ciinkii ibareden cinsi miinasebetin anlagilmasi
halinde, diger mana fiilen ve hilkkmen ortadan kalkar. Yani ibarenin anlami cinsi
miinasebete delalet ediyorsa, sadece dokunmaya deldlet etmiyor demektir.
Dolayisiyla bunlardan ancak biri dogru anlamdir. Nitekim ilgili ayetin mezkir
yorumlarindan birini gecersiz kilma ¢abasi, esasen anlamlar1 teke indirmekten, yani
anlamin birini iptal etmekten bagka bir amaca yoOnelik degildir. Boyle bir ¢aba,
sadece dogru anlami elde etmek maksadina yonelik oldugu siirece makbuldiir. Cilinkii
kisinin, diledigi anlami, diledigi sekilde Kur’an’dan istinbat etmesi gayreti, takdir
edilen makbul ve mesru bir anlama/yorumlama yontemi degildir.

Kelime ¢ok anlamli olmasimna ragmen her farkli kullaniminda sadece o
kullanim1 i¢in tek bir anlam verir. Sayet bu esasa dikkat edilmez ve kelimenin ¢ok
anlamli olusu bahane edilerek farkli baglamlarda kazandigi biitlin anlamlar o
kelimeye verilmeye calisilirsa; ¢ok anlamlilik, anlamsiz hale gelir. Buna mukabil,
kelime her farkli kullanimda her kullanim igin farkli anlamlar verebilir. Sayet

kelimenin bu 0Ozelligine dikkat edilmez ve bilgisizlik nedeniyle anlam teke

! Maide 5/6.
% Es-Safii, Muhammed b. idris, Ahkamu 'I-Kur’an, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 1980 (1400h), 1/46;
el-Kurtubi, a.g.e., VI/70.

55



indirgenirse, bu sefer cok anlamlilik bir ise yaramaz ve anlam fasid olur.

Sonu¢ olarak, dildeki ¢ok anlamlilik, Kur’an yorumunda dikkat edilmesi
gereken onemli bir husustur. Kur'an'in ne dediginin ve ne demek istedigini tespiti
i¢in, dildeki bu tiir anlam yogunluklarina dikkat etmek gerekir. Kur’an’daki anlam

sapmalarinin 6nemli bir boliimiiniin, bu durumdan kaynaklandigini bilmemiz gerekir.

8. Kur’an’da Sembolik Dil ve Sembolik Anlatim

Insanin dis diinyadan algiladigi nesneler dnce suur ve zihinde tasavvur
olunmakta sonra da lafizlarla simgelestirilip ifade edilmektedir. Bu nedenle lafizlar
maksadi ifade etmede ara¢ durumunda olup aslolan manadir. Lafizlar dilde belli
maksat ve anlamlar ifade etmek i¢in vazolundugundan, 1afzin mana ile bagin ve
manaya deléletini dil kurallarinin o sézilin kullanim alani ve yoniiniin belirleyecegi

aciktrr.'

Lafiz ile mana arasindaki miinasebete delalet denir. Sozliikte “yol gdsterme,
kilavuzluk etme” anlamina gelen delalet kelimesi dil ve edebiyat, mantik, fikih usulii
gibi ilimleri yakindan ilgilendiren ve s6z, davranmig, yazi, hareket, durum gibi
herhangi bir seyi belli bir bilgi, anlam ve hiikiimle baglantisin1 ifade etmek iizere
miistereken kullanilan bir kavramdir. Delalet iic kisma ayrilir: Delalet-i Mutabaka,
Delalet-i Tazammun, Delalet-i iltizam.? Delaletin bir basak ayrim ise delalet-i vaz’i
ve delalet-i akli seklindedir. Vaz’i delalet, lafizlarin vaz’olunduklar seylere delalet
etmeleridir. Akli delalet ise lafizlarin isimlendirdikleri seylerin boliimlerine de
delalet etmeleridir.

Bir lafzin baslangicta vaz’olundugu manay1 yansittig1 ilk ve asil anlama hakiki
anlam veya temel anlam adi verilir.> Meseld goziin temel anlami gérme anlami;
kizmak eyleminin temel anlami ise, 1s1 verecek kadar sicakligi artmaktir. Bir baska

deyisle temel anlami, belli bir bildirinin dinleyen ya da okuyana aktardigi kesin ve

! Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (D.I.A), “Deldlet” maddesi, Ali Bardakoglu, M. Naci

Bolay, Istanbul 1994, IX/120.
DA, age,IX/1119.

3 Meragi, Ahmet Mustafa, Uliimu’l-Belaga (el-Beyan el-Meani ve “el-Bedi’), Kahire 2000 (1420), s.
229.
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dolaysiz anlam, diye de ifade edebiliriz.'

Mecazi anlam ise, bir kelimenin ya da lafzin temel anlaminin yan sira edindigi
bir bagka anlam, yansittig1 yeni bir kavramdir. Her dilde kelimelerin ¢ogunun, birden
cok anlami yansittigi yani ¢ok anlamli oldugu diisiiniiliirse, dil adin1 verdigimiz
diizen icinde kelimelerin tek bir gorev yliklenmediklerini sdyleyebiliriz. Nitekim
sozciikler kullanildik¢a, onlarin gosterilenlerinin yansittiklar1 anlamlarin  baska
nesnelerle benzerlik, yakinlik ya da iliskilerine dayanilarak aktarmalara
basvurulmakta, kelimeler yan anlamlar kazanmaktadir. Mesela “okumak” fiili temel
anlami disinda “6grenim gérmek™ ya da “bir ezgiyi yorumlamak™ gibi yan anlam
kazanmistir. Yine mesela, “dokunmak” fiili “temas etmek” anlami disinda “sagligi

bozulmak”, “insanin duygulanmasina yol agmak” gibi yan anlamlar kazanmistir.”

El-Ciircani de kelamu iki kisima ayirarak “lafzin zahirinden anlasilana mana;
methumundan ¢ikarilan anlama da mananin manasi (anlamin anlami)” demektedir.
Bunlardan birincisi hakiki manay1 (temel anlam), ikincisi ise kinaye, istiare ve mecaz

konularini (yan anlam) ifade eder.’

Dolayistyla bir ifadede, ifadenin bir temel manasi olabilecegi gibi o ifadenin
igret ettigi yan anlamlar da bu durumda kelimeler ve cesitli dil unsurlar1 yalnizca
sOzciiklerdeki anlamlar1 ve gramer kitaplarinda belirtilen degerleriyle birlikte ele
alimamaz. Her ibarenin iletisim esnasinda ytiklendigi gorevler ve kazandig1 degerler
vardir ve bir ciimleyi kurmak ve anlamak i¢in dilbilgisi ve sozliik yeterli degildir.*
Beyan icin dil otesi o dile iliskin olan unsurlara ihtiya¢ vardir. Mefhumlar
zihnimizde, lugatlarda oldugu gibi birebir kelimeler seklinde tarif ve tasnif

edilemez.” Bu nedenle dile ait malzemenin kullanilmasinda edebi tiiriin, ¢evrenin

" Aksan, Dogan, Her Yoniiyle Dil, Tiirk Dil Kururmu Yaynlar: (T.D.K.Y.), Ankara 1990, s. 506.
Ayrica bkz., Aksan, Dogan, Anlambilimi ve Tiirk Anlambilimi (Ana Cizgileriyle), Ankara Universitesi
Dil Tarih Cografya Fakiiltesi Yayinlar: (4.U.D.T.C.F.), Ankara 1971, s. 76 vd.

* Aksan, Dogan, Her Yoniiyle Dil, s. 506.

3 el-Ciircani, Abdulkahir, Delailii’I-I’caz (Tah. Muhammed Ridvan, Refaiz ed-Daye), Dimesk 1987, s.
258.

4 Aktas, Serif, Edebiyatta Uslup ve Problemleri, Ankara 1993, s. 45.

> Alan, Yusuf, Lisan ve Insan, Tiirkiye Ogretim Vakfi, izmir 1994, s. 15.
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dilin kazandigr zenginliklerin ve s6z sanatlarinin dikkate alinmasi ve

degerlendirilmesi gozden uzak tutulamaz.’

Nitekim s6z sanatlar1 normal dilden daha canli bi¢imde ifade etmeyi, bir imaj,
bir mukayese vasitasiyla fikri daha duyarli kilmayr hedef alir. Aslinda ifadeyi
giizellestirme ve siisleme agisindan yapilan s6z sanatlari dogal dilden sapmay1
gerektirir ve aynit zamanda dogal dilden sapmadir. Yani diiz ve dogal bir sekilde
sOylenmek istenen sey, dolayli bir sekilde ifade edilmektedir. Bir insanin belirli
durumlarda diiz ve dogal dili kullanmasindan bilerek sapmasina yol acan bir takim
sebepler vardir. Her seyden once hitap edilen kisi de istenen etkiyi saglayabilmek
icin, vurgulayarak ve niifuz edici bir sekilde konusarak normal dilden sapmalar
olabilir. Bu sapmalardan amag, konunun karmagik bir yapida anlatilip, agik ve net
olan bir olayin kapali ve anlagilmaz bir hale getirilmesi degildir. Bundan amag,
sOylenmek istenen seylerin muhatabin zihin ve diisiince diinyasinda daha etkili
olmasii saglamaktir. Bu nedenle s6z sanatlarinin, yani var olan sapmanin halin
geregine uygun tarzda gerceklestirilmesi ve ifadenin anlasilirligini bozmamasi
gerekir. Bir bagka deyisle s6z sanatinin gergeklesmesi icin dogal dilde kullanilan
kelime veya kelime grubu ile onun yerine kullanilanlar arasinda bir iligkinin olmasi

gerekir.”

Kur’an-1 Kerim’de de tesbih, istiare, kinaye ve mecaz gibi edebi sanatlar
kullanilmig ve bu s6z sanatlari muhataplarinin anlayis ve kavrayis diizeylerini
asmamistir. Nitekim Kur’an’da mecazin ya da sembolik anlatimin 6nemli bir yeri
vardir. Hatta Kur’an’in giizelliginin yarisiim mecaz oldugunu soyleyenler vardir. >

Kur’an’da mecazin ve sembolik anlatimin olup olmadig: tartigmalar1 ve hatta
Kur’an’mn tamamimin mecaz oldugu®, bazilarimin ise mecazi miitekellimin acziyeti
olarak degerlendirmeleri ve bunun Allah i¢in muhal oldugu’ goriisleri hakkinda

konuyu uzatmak istemiyoruz. Ancak belirtmek gerekir ki, mecaz1 kabul edenler ve

! Aktas, Serif, a.g.e., s. 60.

* Aktas, Serif, a.g.e., s. 68.

3 ez-Zerkesi, Bedruddin, a.ge., 11/377.

* ibn Kuteybe, Te "vil-ii Miiskil-ii’I-Kur an (Tah. Seyyid Ahmet Saki), Beyrut 1981, s. 106.
> ez-Zerkesi, Bedruddin, a.g.e., 11/377; es-Suyuti, a.g.e., 11/95.
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etmeyenler ayrimi, Kur’an’in biitliiniinii, hakiki manada okuyanlar ve Kur’an’in
mecazi anlamda okunmas1 gereken ayetlerini bu sekilde okuyanlar diye bir ayrim
degildir. Nitekim mecazin Kur’an’da olmadigini savunan alimler, Kur’an’in tamami
hakiki manada okunmalidir, seklinde bir goriise sahip degildirlerdir. Zira onlar da
mesela, “sehre sor”' denildigi zaman, sorulmasi gerekenin “mekan” olarak sehir
olmadigini, sehrin i¢inde yasayan insanlar oldugunu kabul etmektedirler. Dolayisiyla
Kur’an’da mecazin varligini kabul etmeyen alimler ifadesi, bir kelimenin temel
anlammin disinda yan anlamimi kabul etmeyen seklinde anlasilmamalidir. Nitekim
onlar kelimelerin anlamlarini hakiki anlam ve mecazi anlam seklinde kategorik bir
ayrima tabi tutmakta, mecazi anlami da hakiki anlam kategorisi iginde
degerlendirmektedirler. Yani onlar, digerlerinin mecaz dedikleri ifadeleri, hakikat adi
altinda incelemektedir. Dolayisiyla hakikat-mecaz ayrimi da ortadan kaldirilmakta ve

dogal olarak mecaz, Kur’an’da bulunmamaktadir.

Zaten hakikat-mecaz ayrimi islamun ilk donemlerine ait bir siniflandirma
degildir. Bu ayrimin kategorik olarak ortaya ¢ikmast hicri liglincli asra
dayanmaktadir. Nitekim mecaz kelimesini ilk kullanan Ebu Ubeyde Ma’mer el-
Miisenna (6. 210/825) bile mecazi bu ayrima dayali olarak yani “hakikatin karsiti
olan mecaz” manasinda kullanmamistir. O mecazt arap dilinin Uslup

mekanizmalarini ve tekniklerini i¢ine alan bir yapida kullanmustr.?

Kisaca denebilir ki mecazin varligin1 kabul edenler ve etmeyenler ayrimi
alimlerin Kur’an’a yaklagimlarini nitelik olarak gosteren bir ayrim degildir. Yani
mecazi kabul edenler de karsi ¢ikanlar da mecaz oldugu belirtilen ayeti ayn1 sekilde
anlamakta ve yorumlamaktadirlar. Miisebbihe ve Miicessimenin Allah’in zat1 ve
sifatlar1 konusundaki lafz1 yaklasimlar1 disinda diger gruplarda bdyle bir anlayis s6z

konusu degildir.

Kur’an’daki mecazi anlatim ve sembolik dilin varligiyla ilgili yukaridaki

anlatilanlar ¢ercevesinde bu konunun asil merkezini gaybi konularin anlatimi

" Yasin 36/13.
2 Kasimi, Cemalettin, Kur’an’t Anlamak (Tefsir TIminin Meseleleri), (Cev. Sezai Ozel), iz Yayincilik,

Istanbul 1990, s. 197.
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olusturmaktadir.

Allah’in zati ve sifatlari, ahiret ahvali, cennet ve cehennem gibi konular

tamamiyle sembolik anlatimin konusudur.

Bir ilahi kelam olan Kur’an agisindan diisiiniildiiginde sembolik dil
kullanilirken gaybin varolmasi, gaybr bilen Allah’in insanlarla diyalogunun olmasi

ve bu gaybi konularin insanlara iletilmesinin murad edilmesi gerekir.

Bu acidan bakildiginda Allah, ahiret ahvali, cennet, cehennem gibi varliklar
insanin algi diinyasinin disinda varliklardir. Dolayisiyla gaybin insanlara en genel
sekliyle kavratilmasi onemli bir problem olmaktadir. Ciinkii insan gercegin bir
kismini ihata edebilmektedir. Bunun disinda kalan gercegin en biiyiik kismi insan
kavrayisinin biisbiitiin disinda kalmaktadir. Nitekim insan dimagi tiimiiyle 6nceden
elde edilmis tecriibelerin tamamen disinda kalan bir seyi tasavvur edemez ve onun
hakkinda bir fikir olusturamaz. Insan zihninin ancak tiimiiyle onceden tecriibe
edebildigi algilara dayanarak faaliyet gostermesi ve oOnceden gerceklestirilmis
tecriibeler aleminin disinda kalan seyleri tasavvur edemeyisi sebebiyle, hem diinya
hem de gayb aleminden bahsetmesi zorunlu olan dinin, diinyadan bahsetmesi insan
zihninin algilamasi agisindan bir problem ¢ikarmazken; gayb aleminden bahsetmesi
insan zihninin alg1 giicii agisindan bir problem olusturmaktadir. Dolayisiyla ortada,
insan zihninin gaybi algilamasi1 ve anlamasi sorunu vardir. Gaybin algilanmasi ve
anlagilmasi ise bir iletisimi gerekli kildigina gore bu iletisimin niteligi de bir bagka
problemi meydana getirmektedir.

Sayet iletisimin niteligi gaybin insan zihninin 6tesinde bir anlatim bi¢imine
sahip olursa insan agisindan herhangi bir algilama ve anlama ger¢eklesmeyecegi i¢in
varolan iletisim imkansiz hale gelebilir. O halde iletisimin niteliginin insan zihninin
algist icinde ve insana 6zgli bir yapida olmas1 gerekir ki insan kendisine anlatilmak
istenen seyi kavrayabilsin. Nitekim bilinen ve goriilen sekillerle ifade edilmedikce
insan zihninin soyut manalari anlamasi zordur. Dolayisiyla soyut kavramlar ve
metafizik unsurlar s6z konusu oldugunda sembolik dilden kagis yolu yoktur. Zihinsel

sorunlarin tartisilmasinda kullanilan terimler sembolik oldugu gibi, metafizik
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olgularm anlatilmasinda kullanilan ifadeler de semboliktir. ' Zira Allah’1
tanimladigimiz kelimeleri kullaniyor olusumuz ve Kur’an’in bu kelimeleri kullantyor
olusu askin bir varlig1 tammlayacak bir kelimenin bulunamaz olusundandir. Insanin
beseri terimler kullanmaksizin Allah’tan s6z etmesi miimkiin degildir. Hem fizik
hem de duyum ifade eden sifatlarin ve isimlerin Allah’a atfedilmesi O’nun cismani
varlik olmasindan dolay1 degildir.” Ciinkii bu kelimelerin anlattigi seyler Allah’in
askinligini hi¢bir sekilde ifade edemezler. Diinya alanindaki en yiice degerlerin bile
onu anlatacak giicii yoktur.’ Nitekim dinsel simgeler varolan bilgilerin baskalarina
iletilmesi i¢in kullanilan bir aractir. Ancak varolan bilgilerin dile aktarilmasi olan bu
simgelestirmede her zaman kesinlikten bir sey feda edilir.* Yani anlatilan seyin tam
ve miikkemmel yapisi net bir sekilde ortaya konamaz. O halde yapilmasi gereken sey,

bu tiir dilsel simgelerin eksik bir tanimlama oldugunun bilincine olmaktir.

O halde sembolik anlatim, bir seyi baska bir seyi hatirlatacak veya telkin
edecek sekilde dile getirmek oldugundan mecazi dil bir yerde kelimelerin siradan
bilgisine dayansa bile, bunu salt sozliik anlaminin bir fonksiyonu olarak gérmek
miimkiin degildir. Zira atif ve isnatlar yani dilsel simgeler tek tek sozciiklerle
yapilmis bir sey degil, konusanin belirli bir vesile ile bir sey dile getirmek i¢in
yaptig1 bir faaliyettir. Mecazi kullanimda dayanagi, sozciiklerin biitiin semantik
ozellikleri ile konusanin sahip oldugu birlestirici giic saglar. Yani, hem kullanilan
kelimelerin anlam alanlarinin hem de konusanin o kelimelere yiikledigi yiiklemlerin
bir arada degerlendirilmesi gerekir. Bu bakimdan bagka alanlarda oldugu gibi dini
alanda da bagka tiirlii s6ylenemeyecek olani sdyleme sanati olarak mecaz 6nemli bir
islev tistlenmektedir. O halde dini ifadeleri izah ederken mecazi s6ylem sekillerini de

hesaba katmak gerekmektedir.’

Mecazi dil, gaybi konularin agiklanmasinda 6nemli bir yer isgal eder. Gaybi

" Watt, Montgomery, Modern Diinyada Islam Vahyi (Cev. Mehmet S. Aydm), Hiilbe Yaymevi,
Ankara 1982, s. 48.

* Macid, Nadim, Kur’an i Insan Bicimci Dili, Beyan Yayinlari, Istanbul 1996, s. 126.

3 Kog, Turan, a.g.m., s. 53.

* Soykan, Omer Naci, Bilgi ve Betimleme, istanbul 1998, s. 37.

> Kog, Turan, a.g.m., s. 115.
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konularin insanlara aktarimi, miisahede edebildigimiz alemdeki unsurlardan temsil
etmek suretiyle sembolik tasvirle anla‘almlstlr.1 Allah’in zat1 ve sifatlari, melekler,
cennet, cehennem gibi varlik alanlari, algilayan ve anlayan insan agisindan higbir
yolla yeterli bir bigimde algilanmadigi i¢in sembolik dil kullanilmistir. Mesela,
“altlarindan 1rmaklar akan cennetler” veya “kaynar sularin bulundugu cehennem™
tasvirleri ancak bildigimiz nesneler kullanilarak, bilemedigimiz bir alem hakkinda
zihnimizde bir takim ¢agrisimlarin uyanmasma neden olur. Yoksa cennet ve
cehennem tasvirleri i¢in kullanilan 6zellikler ile diinyadaki bu kelimelere karsilik
gelen nesneler tamamen farkli seylerdir. Insanin hi¢ gérmedigi ve ihata etmesinin
miimkiin olmadig1 bir dlemden, insana bilgi ancak insanin kullanabilecegi bir takim
vasitalarla gelebilir. “Zaten insanin bunlar1 anlamasi isteniyorsa, baska herhangi bir

sekilde aktarilmalar1 miimkiin degildir.”*

“Q yarattiklar1 iizerinde (fevk) otorite sahibidir”> ayetindeki otorite (kahir);
Allah’in, kudret ve hikmetinin miikemmel olduguna delalet etmektedir. Ustiinliik
(fevk) ise, kudret ve hakimiyet bakimindan istiinlik olup, mekan bakimindan
yukarida olma anlaminda degildir. Tipkir “efendi, kolenin iistiindedir” sdziinde

anlagilan {istiinliik gibi.®

Ayni sekilde Kur’an’da “Allah’in eli, Allah’in ylizii” gibi ifadeler ile anlatilan
kelimelerdeki asil maksadin, kelimenin lafzinin bizzat kendi olmadig1 aciktir. Zira
“el” kelimesinden bir uzvun ismi anlasildigr gibi, mecdzi olarak daha farklh

anlamlara gelmektedir. Nitekim Kur’an’da Allah’a nisbet edilerek kullanilan “el”
999

”7 (13 ,’8 13

kelimesi “malikiyet ve aidiyet”’, “gii¢ ve kuvvet™, “comertlik, gii¢c ve kudret™ gibi

! ez-Zemahseri, a.g.e., 1I/273.

% Bakara 2/25; Muhammed 47/15.

* Duhan 44/45-46.

* Esed, Muhammed, Kur’an Mesaji Meal-Tefsir (Cev. Cahit Koytak, Ahmet Ertiirk), isaret Yaymlari,
Istanbul 2002, s. 1330.
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ayetin baglamina gore farkli anlamlara gelmektedir.'

Allah’m eli ifadesi gibi “Allah’in yiizii” benzetmesi de kullanildigi biitiin
ayetlerde sadece Allah’in zatii ifade etmemekte, bulundugu baglama gore farkl
anlamlar igermektedir. Nitekim farkli ayetlerde kullanilan bu terkiplerde “Allah’in

”3

mekandan miinezzeh” oldugunu2 , “Allah’in rizasi, hosnutlugu””, “her seyin fani,

Allah’in ise baki ve ebedi oldugu™ anlanunda kullanilmistir.

Allah’in zat ve sifatlar1 ve diger gaybi konularda farkli yorumlar, ¢ok cesitli
itikadi mezheplerin ortaya ¢ikmasina sebep olmus ve hatta nassin anlaminin digina
kadar tasmistir. Bu kadar oOnemli bir konuda sembolik dilin geregi gibi
degerlendirilememesi ve ayetlerin amacinin disina ¢ikarilmasi gercekten ¢ok biiyiik
bir beyin israfina kapi aralamis ve gereksiz tartigmalara sebep olmustur. Oysa
mezhep kaygisindan uzak durarak, gaybi haberlerle ilgili nasslari, 1afzi olarak

anlamak yerine sembolik yaklasim sergilenmis olsaydi daha isabetli olurdu.

Bu bakimdan o0zellikle hem Allah hem de insan i¢in kullanilan, Allah’a
atfedilen anlamiyla insana atfedilen anlam arasinda benzer anlama gelen, bununla
birlikte aym1 anlamda kullanilmamas: gereken terimler, gectikleri metnin
baglamindan ve Kur’an’in anlam biitiinliigiinden soyutlanmamalidir. Dolayisiyla bu
tiir ifadeler Allah’1 insana tanitmada 6zel bir anlam tagimaktadir. Oyleyse ilahi zat ve
sifatlar hakkinda gelen kelimelerin yalnizca sozliikk anlamiyla degil, bir dini hakikat
olarak Kur’an’in anlam biitlinliigii icerisinde degerlendirilmesi gerekmektedir. Aksi
takdirde Allah’1 insanla oOzleslestirme baglaminda ele alinirsa, bu hem dini
kavramlarin anlamlarinin  bozulmasina hem de mesajin amacgladigt anlam

biitiinliigiiniin pargalanmasina yol agabilir.’

Aslinda Allah ile ilgili anlatimlarin hepsinde de sembolik dil kullanilmistir.

: e . 6 .
Mesela Kur’an’da Allah’in atese “Ibrahim icin serin ol”” demesi, “arza ve semavata

! Diger ayetler igin bkz. Fetih 48/10; Sad 38/ 75. o
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5 Macit, Nadim, a.g.e., s. 126.
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63



her ikisine de isteyerek ya da istemeyerek gelin™' demesi gibi ifadeler salt kelimeler
araciligr ile yapilan karsilikli konusmanin basit¢e bir tasvirinden ibaret degildir.
Dolayistyla bu ifadeleri de sembolik anlatim olarak degerlendirmek gerekir. Zira bu
ifadeleri ayetlerin zahirine gére yorumlamak, yere ve goge, atese ve diger varliklara
akil takdir etmeye gotiirlir. Yani bu varliklarin Allah’in hitabin1 anladiklar1 ve o
hitabin, atesin, yer ve goglin dinleyebilecegi ses ve harflerden miitesekkil oldugunu
ve onlarin da bu hitaba olumlu yanit verdiklerini, kisaca cansiz varlilara hayat, akil,
sorumluluk takdir etmis oluruz. Oysa Allah’in bu varliklarla konusmasinda ses ve
harflerden olusan bir dil murad edilmemistir. Bu tarz ifadeler, kainatta var olan biitiin
varliklarin emrine musahhar olduklarini, ona boyun egdiklerini dolayistyla insanin da
diger varliklar gibi Allah’a boyun egmesi, emirlerine itaat etmesi ve yasaklarindan

kaginmasi gerektigini vurgulayan sembolik ifadelerdir.>

Dolayisiyla Allah’in zati1 ve sifatlari, ahiret ahvali, cennet ve cehennem gibi
gaybi konularda Kur’an’da yer alan ifadeleri sembolik dil adr altinda incelemek ve

1afz1 anlatim1 esas almamak, daha dogru ve uygun bir yaklasim olur.

Gaybi konulardaki yorum zorlugu Kur’an’in indigi donemde Hz. Peygamber
tarafindan agilanarak anlasilir hale getirilmistir. Ancak daha sonraki donemlerde
bircok yorum farki ortaya ¢ikmis ve bu itikadi mezheplerin ¢ogalmasia, Kur’an’a
yaklagimlarin yoniiniin degismesine ve herkesin kendi mezhebi goriislerinin
dogrulugunu ispatlamaya gotiirmiistiir. Boylece Kur’an, anlamanin amaci olmasi
gerekirken, mezhebi ilkelerin desteklenmesi yoniinde bir ara¢ ve bir dayanak
olmustur. Hatta o kadar asiriya gidilmistir ki “Kur’an’mn bir zahiri bir de batini

vardir’”

sOzilinden yola ¢ikarak ve tefsir yapmanin ilkeleri goz ardi edilerek, Kur’an
ifadelerine lafzin delalet etmedigi, lafza verilmesi miimkiin olmayan anlamlar
verilebilmistir. Diger taraftan, bir diisiince ve fikri ifade eden dilin bir vasita oldugu
unutularak ya da dikkate alinmayarak lafzin delalet ettigi ilk mananin disina

cikilmamis, Allah i¢in antropomorfik yaklagimlara gidilmistir. Ayrica Kur’an’in

" Fussilet 41/11.
2 el-Gazali, Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed, Thya-u Ulumi-i’d-Din (Terc. Ahmet Serdaroglu),
Bedir Yaynevi, Istanbul 1974, 1/359.

3 Ates, Siilleyman, Siilemi ve Tasavvufi Tefsiri, Sonmez Yayimnlari, istanbul 1969, s. 16.
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kutsiyetine goélge diistirmemek ve Kur’an ‘1 insani 6lgiite indirmemek ic¢in kiyas
reddedilmis, neticede lafizlarin sathi manasinin 6tesine gidilememistir.

Bu durum ozellikle gaybi konularda olmakla beraber genel olarak Kur’an’in
tamami i¢in s6z konusu olmustur. Burada lafzin zahiri ve batini yorumuna atifta
bulunmak istiyoruz. Zira zahiri-batini yorum, Kur’an’in dogru anlasilmasinda bir¢ok

hatalar1 da beraberinde getirmistir.'

Sonug olarak dilin ¢esitli yonlerinden biri olan tesbihi ya da sembolik anlatim
yontemini bilmek ve Kur’an’1 yorumlarken bu hususu goz oniine almak gerekir. Zira
Kur’an’in maksadini tespit, O’nu anlamakla gergeklesir. O’nu anlamak da, ifade ve

dil 6zelliklerini bilmeye baglidir.

" fkinci Boliimdeki “Zahiri-Batini Yorum” basligina bakilabilir.
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B. KUR’AN’I KERiM’i ANLAMA FAALIYETI

Anlama ve anlamlandirma, bilgi elde etme yolunu, yani bilgi felsefesini
(epistemology) ilgilendiren bir konudur. Bilgi felsefesini tanimlamak igin, neye gore
tanim getirecegimizi bilmemiz gerekir. Ciinkii bilgi felsefesi bircok acidan ele
almabilir. Psikoloji, sosyoloji ve felsefe disiplinlerinin kendi iclerindeki farkli
ekolleri; anlama-anlamlandirma ve idrak etme sorununa degisik yaklagimlar
getirirler. Burada hepsinin verilerini, Kur’an’t anlamaya yonelik cergevede
degerlendirmeye calisacagiz.

Insanin en 6nemli kabiliyetlerinden biri de, gevresini anlayip-yorumlayarak
disa karsi kendine has tepkiler gelistirebilmesidir. Dis diinyanin algilanigi ve
degerlendirilmesi zihinsel bir siirectir ve tepki genellikle bu siireci izleyen bir
durumdur. Disimizdaki esyanin ve olaylarin objeler oldugunu, bu objelerin de
kendine has mutlak goriintii ve gercekleri oldugunu kabul edersek, bunlarin insan
zihnine intikali ve insan idrakine yansiyan goriiniimlerinin nasil sekillendigi sorusu,

tartisma konumuzdur.

Insanin algilama vasitalar1 olan goz, kulak gibi duyu organlarinin belli bir
limitleri olmasi, zihinsel algilamanin da smirli olmasina ve objenin mutlak
gercekliginin ve gorilintiisiiniin zihinde subjenin algiladigi oranda ve goriintiide
sekillenmesine sebep olmaktadir. Bu durum, insanin esyay1 ve dig diinyay1 anlamasi
ve anlamlandirmasinda yogun bir izafiligin s6z konusu oldugunu gosterir. Dolayisiya
buradan, insana ait fikri birikim ve zihinsel faaliyette objenin mutlak gercekligini ve

gorilintiisiinii bulmak zordur.

Insanin algilamasii, anlama ve anlamlandirma siirecini en basta o insanin
kiiltlir gevresinin olusturdugunu sdyleyebiliriz. Zira insan yetistigi kiiltiir cevresinden
oraya ait belli bir diinya goriisiinii, anlam sistemini, bakis agisin1 kazanir, olaylar1 bu
cergevede degerlendirir ve yorumlar. Kiiltlirel deger sistemlerinin statik olmadigin
bildigimize gore, insanin ¢evresini anlamasi ve anlamlandirmasi, zamanla
degisebilmekte ve bu degisim de insana ait anlam sistemini degisik sekillerde

etkileyebilmektedir.

66



Diger onemli bir faktor de; insanin kendisine ait, kendinden kaynaklanan
olaylar karsisinda tercih yapma kabiliyetidir. Di1s faktorler ne kadar etkili olursa
olsun, neticede insanin kendi iradesinden kaynaklanan tercihi her zaman soz
konusudur. Neticede toplumsal kiiltiir modelleri de toplumsal sorumluluga tabi

tutulabilir. Kur’an’da her iki sorumluluktan da bahsedilir.!

1. insanin Esyay1 Hiyerarsize Etme Istegi

Insanin ¢evreyi anlama ve anlamlandirmasinda kullandigi en &nemli
vasitalardan biri objeyi (kendi disindaki her seyi) tasnif etme ve kategoriye sokma
egilimidir. Egyay1r tasnif isinde karsilastirma, benzerliklerin, zithiklarin ve
farkliliklarin birbiriyle kiyaslanmasi onemli bir metoddur. Esyanin hiyerarsize
edilmesiyle dis diinyay1 anlamlandirma ve objenin insan zihnindeki goriintiisiiniin bu
sekilde sdyleme gecirilmesi modern ve klasik birgok diisiinme seklini kapsar.
Ozellikle analizci modern diisiince akimlar1 ve onun kaynaklar1 bu egilimi net olarak
ifade eder. Insandaki bu egilim bir anlamda kaginilmazdir. En basit sekliyle
diisiindiigiimiizde insan esyay1 (objeyi) isimlendirerek tanir ve isimleri kullanarak
anlar, anlagir ve diisiiniir. Isimlendirme de bir tiir tasnif edis ve esyanin insan
zihninde hiyerarsize edilisi, kendine has anlam sistemi i¢inde yani bagl bulundugu
kiiltiir modeli ile iligkili olarak gergeklesir.

Esyanin dis diinyasini algilamada bir takim sapmalarin oldugunu belirtmistik.
Yani her tasnif, beraberinde bir tahrifi ve mutlak gerceklikten uzaklasmayi da
getirmektedir. Nitekim farkli kiiltiir modelleri, ayn1 obje veya olaya karsi, hem bu
kiltliriin, hem de bireylerin farkliligindan kaynaklanan degerlendirmeler ortaya
koymaktadir.

Biitlin bu izafilige ve siniflamadan kaynaklanan tahrifata ragmen, objenin
mutlak goriintiistinii  ve gercekligini algilamak ve ifadelendirmek nispeten
miimkiindiir. Yani, insanin kendinden ve kiiltiirden kaynaklanan farkliligina ragmen

yine de mutlak dogruya ve hakikate belli bir seviyede de olsa ulasabilmesi s6z

"rving, a.g.e., s.14-16
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konusudur. Yani insanin esyayr geregi gibi takdir etmesi imkan dahilindedir fakat
nadirdir. O halde kendisini takdir etmesi ¢ok daha zordur. Bu durumda insan1 mutlak
dogruya ulastiracak bir rehber gereklidir. Biz Miisliimanlar i¢in bu rehber; kainatin
mutlak sahibi Allah (c.c.)’m elgisinin bize getirdi§i mesaj/Kur’an’dir. Insanm
yapmas1 gereken en ciddi is, Rabbinden kendisine vahyedilen Kitabi1 anlamaya

caligmasidir.!

2. Kur’an’mn Anlasilmasinda izafilik Problemi

Vahiy kaynakli bir kitap olan Kur’an, insanin digsinda bir objedir. Kur’an’in
anlagilmasinda da yukarida belirtilen obje-suje iliskisi gecerlidir. Yani insan sahip
oldugu anlayis diizeyine gore Kur’an’t anlayabilmektedir. Ayrica Kur’an’in ilahi
olusu, kendisinden ayr1 ve {stiin bir varliktan gelisi, ilahi olanin beseri anlama
diizeyine indirgenmis olmasi, O’nun anlasilabilmesinde ontolojik agidan bir
sorundur. Her ne kadar ilahi olan Kur’an, el¢i vasitasi ile beseri varlik diizeyine
intikal etmigse de, ilahi olusunu korumaktadir. Yani Kur’an hala ilahi bir metindir.
Buna ragmen, Kur’an’1n anlasilmasi, tabiatin, objenin ve sosyal olaylarin anlasilmasi
kadar zor degildir. Kur’an da bir obje olarak kendine has bir mutlak gercekligi ifade
etmektedir. Bu mutlak gercekligin beseri diizeye intikali ve tekrar ifadelendirilisi,
obje-suje iligkisindeki algilama ve idrak etme silirecinden ge¢mektedir. Dolayisiyla

izafilik sorunu, Kur’an’in anlagilmasi i¢in de s6z konusudur.

Kur’an, {izerinde en fazla yorum yapilan ve anlagilmaya c¢aligilan kitaplardan
biridir. Anlasilmast ve hayata gecirilerek itaat edilmesi yolunda ¢ok gayret
gosterilmistir. Bu yolda farkli anlayislar ve yaklasimlarin varligini, hemen ilk basta
mevcut tefsir calismalar1 gdstermektedir. ilahi kitabin kendi kendini aciklamasi ve
apacik bir kitap olmasmin yaninda, Hz. Peygamber (s.a.s.)’in Ornek hayati,
Kur’an’in, beser hayatina intikalini ve somut olarak ifade edilisini gostermektedir.
Yani Hz. Peygamber (s.a.s.) ve onun seckin arkadaglari, yasadiklar1 donem i¢inde
Kur’an’1n insan i¢in 6ngordiigii aydinlik yolu ve hayat ¢izgisini bireysel ve toplumsal

bazda sergilemislerdir. Kur’an yirmi {i¢ y1l gibi bir zaman dilimi i¢inde tedrici olarak

"rving, a.g.e., s. 1619
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o donemde yasayan insanlarin 6zel problemlerini ¢ozecek, fakat umumi anlamini da
koruyacak bir sekilde nazil olmustur. Hz. Peygamber (s.a.s.)’in hayati ve yirmi ii¢ yil
boyunca uyguladigi model, Kur’an’in anlagilmasinda birinci dereceden bir kaynaktir.

Buna dort halife donemini de eklememiz miumkiindiir.

Bu iki donemi birbiri ile kiyasladigimizda, spesifik durumlarda farklilagmalarin
olmasina ragmen, hayatin Allah’a kulluk ekseni lizerine kuruldugunu, 6rgiitlendigini
goriiriiz. Yani o donemdeki Miisliimanlar, Kur’an’in umumi hiikiimleri ile kendi 6zel
meselelerini Allah’a kul olma bilinci ve endisesi igerisinde c¢ozebilmislerdir.
Kur’an’in mutlak olan gercekligi subjenin kendi sartlar1 icinde izafi goriintiisiinii

almistir, fakat temel esaslarda bir degisme olmamustir.

Dort halifeden sonraki donemlerde hadiseler ¢ok farkli mecralarda gelismeye
baglamistir. Siyasi ve toplumsal anlamda, Allah’tan korkma, elgiye itaat etme
esprisinden sapmalar olmustur. Kur’an metni, ilmi diizeyde ilgilenilen ve intikal
edilen bir miras olmustur. Siyasi entrikalara alet edilmeye baglanan Kur’an, hayatin
dlciisii ve kaynag1 olmaktan ¢ikmustir. Insanin siibjektif sartlar1 ve tahrifci tasnif etme
ve hiyerarsize etme Ozelligi Kur’an’in mutlak hakikati ve hiikiimleri iizerinde
inisiyatifli olmaya baglamistir. Kur’an’1 anlama ve yorumlama isinde fikri ve ilmi
diizeyde degisik yaklasimlar ve ekoller ortaya ¢ikmistir. Gene bu donemde olusan
kelam, tasavvuf ve selefilik gibi akimlar Kur’an metni iizerinde kendi izafi anlam
sistemleri ve bakis acilar1 cergevesinde farkli yaklasimlarda bulunmuslardir. Bu
ekollerin her biri kendine has anlayislar gelistirmislerdir. Farkli bilgi elde etme
yollarina sahip olmalari, farkli yorumlara ve anlam sistemlerine ulagmalarina sebep
olmustur. Hepsi de Kur’an’a dayali olmalarina ragmen, meseleleri Kur’an’in kendine
has kavramlastirma ve anlam sisteminden farkli bir usul ve {islup icinde ele

almiglardir.

Bunun boyle olmasinin sebebi, belli zaman ic¢indeki insanlarin, anlayis
diizeylerinin ve anlam sistemlerinin o déneme ait siyasi ve toplumsal olaylardan
etkilenmesidir. Bu durum, insanlarin ilahi metni anlamalarin1 da sekillendirmistir.
Insanin kendi siibjektif sartlar1 i¢inde iirettigi degerler ve din anlayisi, Kur’an’a ve
dine bakis acisini sekillendirmektedir. Bunun i¢in Kur’an’in ve onu anlamamizi

kolaylagtiracak Rasulullah’in yirmi ii¢ yillik hayat modeli ve Hulefai Rasidin
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doneminin bir 6l¢ii olarak tekrar 6ne ¢ikarilmasi ve yasayan insanlarin kendi spesifik
sorunlarin1t Kur’an’in umumi ¢ercevesi ve hiikiimlerine gére ¢6zmesi, dinin 6ziinden
sapmay1 Onleyecektir. Asil sorun, ¢cagdas insanin ilahi metinle kendisi arasinda, tarihi

birikimi ve Miisliimanlarin tecriibelerini de dikkate alarak, iletisim kurabilmesidir.

Kur’an’in anlasilmasinda nesillere ve toplumlara gore izafilige yirminci yiizyil
Islami dirilis hareketleri de drnek gosterilebilir. Miisliimanlarin yirminci yiizyildaki
spesifik siyasi ve sosyal sartlart Kur’an’mm umumi gercevesi iginde sekillenme
egilimindedir. Ancak siibjektif sartlarin, daha 6nce asr-1 saadet doneminden sonraki
gelismelerde goriildiigii gibi, objektif mutlak Kur’ani degerleri inisiyatifine almasi
egilimi goriillmektedir. Ozellikle asir1 bir siyasilesme ve Kur’an metninin bu

siyasilesme ¢ergevesine sokulmasi buna drnektir.

Burada bizim yapmamiz gereken, Kur’an’m koymus oldugu temel
ilkeleri/maksatlar1 Ol¢ii alarak, giinlimiiz problemlerine ¢oziim iiretmektir. Tarihin
belirli bir donemindeki uygulanis bigimi, bizim i¢in son derece énemli bir kaynak
olusturmaktadir. Nitekim tezimizde de 1srarla iizerinde durdugumuz husus, Kur’an’in

tarihi 6zelligi ve dilidir.

3. Anlama Faaliyetinin Temel Ogeleri

Gerek geleneksel anlama yonteminde, gerekse cagdas anlambilim ve
yorumbilimde, anlama faaliyetinin asil 6znesinin kim oldugu ve bu 06znenin
anlamadaki fonksiyonunun ne oldugu meselesi, farkli bakig agilarini hatta farkli
metodolojileri beraberinde getirmistir. Kimisine gore anlama faaliyetinin asil 6znesi
anlatandir. Anlayan, anlatilanla birlikte nesnedir. Biri etken digeri edilgendir.
Kimisine gore ise, dogru olan bunun tersidir; anlama faaliyetini gerceklestiren asil

6zne anlatan degil, anlayandur.'

Birinci gorlise gore anlama faaliyeti, bir 6znenin fiziksel ve ruhsal yasamin

kendini ifade ettigi her tiirlii gostergeyi kullanarak ne demek istedigini, ya da neyi

! Sara, Sayn, Yorumbilimsel Soylesi, (Macit Gokberk Armagani), T.D.K. Yaymlari, Ankara 1983, s.
104.
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amagladigim yakalama siirecidir.' islam gelenegindeki anlama metodolojisi biiyiik
oranda bununla rtiismektedir.

Ikinci goriise gore ise anlama, bir ifadenin (s6z, yaz, isaret, fiil, vs.) isaret
ettigi zihinsel bir igerigin bir baskasi tarafindan kavranmasidir. Anlama, apayr bir
bilgi edinme islemi, bagka bir deyisle, bilginin kazanilmasiyla sonuc¢lanan bir bilgi
edinme islemi olarak tanimlanir.

Oysa dogru anlamadan ve bir anlama metodolojisinden soz edilecekse bu iki
unsuru, yani anlayan ve anlatani birbirinden ayr1 kabul etmek imkansiz olur. Zira biri
olmadan digeri olmaz. Nitekim cagdas hermeneutik¢ilerden, Gadamer’e gore
anlama, etken ve edilgen 6geler arasinda degil, her ikisi de 6zgiir ve esdeger iki 6zne
arasinda gerceklesmesi miimkiin olan bir siirectir.” Gadamer, okuyucu-metin/nass
iligkisi i¢in de ayni prensibi savunur. Ona gore, okur-metin iligkisinde, okuru 6zgiir,
bagimsiz bir 6zne; metni ise, 6znenin lizerine egildigi sabit bir nesne olarak degil, her

ikisini de etkilesim siireci i¢inde olusan bir biitiin olarak gérmek gerekir.

Anlambilimcilerin ortak goriisiine gore, anlama faaliyetinin bes temel unsuru
vardir. Bunlar:

1. Anlatan,

2. Anlatilan (ifade- amag),

3. Baglam (tabii ve sosyal),

4. Anlasilan,

5. Anlayan.

Anlatilan, anlagilana tekabiil ediyorsa bu dogru anlamadir. Dogru anlama ise,
anlama faaliyetinde bulunurken, yukaridaki bes unsurun biitiin detaylariyla goz
oniinde bulundurulmasima baglidir. Tarih boyunca, anlama yontemleri arasindaki
fark, anlama faaliyetinde bulunurken, yukaridaki unsurlardan birine oncelik
tanimaktan kaynaklanmistir. Mesela klasik anlam bilimciler, anlatana Oncelik

tanirken, cagdas anlam bilimciler anlayani esas almislardir. Bizim usulciilerimiz,

! Rabinow, Paul, Toplumbilimlerinde Yorumcu Yaklasim, (Der. ve Cev. Taha Parla), Hiirriyet Vakfi
Yaynlari, istanbul 1990, s. 27.
? Sara, Saym, a.g.e., s. 104.
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anlatanin sahsinda, anlatilan1 ve onu ifade eden nassi ve metni 6n planda tutmus,
modern anlamada ise belirleyici unsur, tabii ve sosyal baglam olmustur. Oysa bir
anlama metodolojisinin miikemmelligi bes unsuru da goéz Oniinde bulundurarak

biitiinciil bir anlama faaliyetini gerceklestirmesine baghdir.

Anlama faaliyetini, anlayandan anlatana dogru giden bir siire¢ olarak kabul
ettigimiz zaman, yorumbilimciler bu faaliyetin bes asamada gerceklesecegini
sdylemislerdir.' Bir ayeti de bu asamalardan gecirdigimiz zaman, karsimiza onun
dogru anlasilmasi ile ilgili bir takim esas prensipler ¢ikmaktadir. Bu esaslar1 su

sekilde siralamak miimkiindiir:

1. Herhangi bir ayet metnini ele almaya baglamadan 6nce, bizim ayet metniyle
ve metindeki kelime ve kavramlarla temasimizi saglayan bir iliski vardir. Sadece
okuyacagmiz bir metin parcastyla degil, genelde her tiirlii ifade ile bunu ifade sekline
sokan zihinsel igerik arasinda bir iligki bulunur. Gordiigiimiiz ya da isittigimiz sey,
zihinsel hareketin bir belirtisi ise ve biz bu belirtiyi kavrayabiliyorsak, o sey bir
anlam kazanir. Hareketleri isarctler, sesleri sozciikler ve nesneleri aletler olarak

gordiigiimiizde birer anlam kazanirlar.”

Bir anlayici olarak, ayet metnini dogru anlamak i¢in, metin ile olan bu
iliskimizin saglikli olmasi gerekir. Iliskinin saglikli olmas: &n bilgilere ve on
varsayimlara baglidir. Hermeneuitk felsefe gelismeden 6nce dogru anlama bu 6n
fikirlerden ve 6n varsayimlardan kurtulmaya baglaniyordu. Ancak Gadamer’in de
agirligiyla bunun tam tersi 6n plana ¢ikmistir. Insan, varlik olarak bu on fikirlerden
kurtulamaz. Oyleyse yapilacak sey bunlardan kurtulmak yerine, dogru olmalarmi
saglamaktir.” Zira anlamim bes kategorisinden birincisini zihnin belirledigi asikardur.
Bombos bir zihin, bdyle bir faaliyette bulunamaz. Onun dogrulugunu belirleyecek
sey, zihinde varolan dogru on fikirlerdir. Bu 6n fikirlerin anlama kategorilerinin
tiimiinden sonra, anlama faaliyetinin tiim unsurlar1 g6z 6niinde bulundurularak elde

edilen saglam fikirler olmasina dikkat edilmelidir. Su kadar var ki, bu onciiller tek

' Rickman, H.P., Anlama ve Insan Bilimleri, (Cev. Mehmet Dag), Samsun 2000, s. 30.
2 Rickman, a.g.e., s. 31.

3 Rickman, a.g.e., s. 31.
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basina bir sey ifade etmezler. Sadece anlama yolunda ilk adim atilmis olur.

2. Bir kelimenin anlam1 belli bir ciimle ya da climlenin yer aldig1 metinle ve bu
kelimenin ait oldugu dilin biitiin yapisiyla belirlenir. Parcalarin biitiin ile olan iliskisi,
sadece biitiinden (kiill) pargaya (ciiz) degil, zit yonde de kendini gosterir. Bir biitiin,
anlamini, icerdigi parcalarin anlamindan elde eder. Dolayisiyla her parcanin
anlamindan bir seyler elde edinceye kadar, biitiinii kavrayamayiz.

Bu biitiinliigii kavramak i¢in su iliskilere dikkat edilmelidir.

a. Ayetteki kelime ve climlelerin dil ile olan iliskisi,

b. Ayetteki tek tek kelime ve ciimlelerin, ayetin tamamu ile olan iliskisi,

c. Bir ayetin, aym1 konudaki tiim ayetler ve o husustaki uygulamalar ile olan
ilisgkisi,

d. Ayetin, Kur’an’in tamamiyla olan iligkisi,

e. Ayetin, dinin biitiiniiyle olan iligkisi.

3. Her soziin etkilesim yoniinden iki siireci vardir. Biri hangi sartlardan
etkilenerek soylendigi digeri ise hangi dis sartlar1 etkiledigidir. S6ziin bu etkilesim
giiciine Rickman’1n tabiriyle kuvvet kategorileri denir.'

Bir ayetin niizuliine iki ya da daha c¢ok etken sebep olabilir. Ayetin inisine etki
eden bu husus ya da hususlari tespit etmemiz, onu anlamaya biiyiik katki
saglayacaktir. Ancak bununla da yetinmek yeterli olmayip ayetin, Mekki ya da
Medeni olusu ve pratik hayatta uygulanisini da esas almak gerekir.

4. Bir ayeti anlamanin dordiincii kategorisi, ayetin bizden isteneni tespit
etmektir. Yani baglayicilik derecesini belirlemektir. Miifessirler ve fakihler daha ¢ok
ayetlerden hiikiim ¢ikarmayi (istinbat) esas almiglardir.

Ayetten hiikiim ¢ikarma ve baglayicilik derecesini tespit etmeyi kolaylastiran
¢esitli unsurlar vardir. Bunlar:

a. Ilk yapilacak is, soziin epistemolojik degerini tespit etmektir. Yani

kaynaginin vahiy olup olmadigim belirlemektir ki, islam alimleri arasinda bu konuda

bir farklilik yoktur.

"Rickman, a.g.e., s. 33.
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b. Ayetin hangi konumda ve hangi sifatla nazil oldugunu tespit etmek.
c. Uygulamanin yoresel olup olmadigini tespit etmek.

d. Ayetin ihtiva ettigi konu ve bu konunun dindeki yerini tespit etmek. Sadece

ibadet ile ilgili bir ayet ile meseld yeme i¢cmeye ait ayetin kategorisi farkli olacaktir.

e. Ayete muhatap olan miikellefin durumu da, baglayicilik derecesini belirleyen
bir unsurdur. Ayetin, zengin-fakir, kadin-erkek, reis-teba vs. den kime hitap ettigi,

biitiin iimmete mi yonelik yoksa yerel mi oldugunu tespit etmek 6nemlidir.

5. Bir ayeti anlamanin besinci kategorisi, “Makasit” baglaminda, dinin genel ve
esas ilkeleri dogrultusunda bir degerlendirmeye tabi tutmaktir. Rickman’in araglar ve
amaglar kategorisi dedigi ' ve fikihta Satibi’nin 6nemle iizerinde durdugu bu
yontemin Kur’an’in geneline uygulanmasi gerekir. Bu sayede Kur’an’in temel

amaglarini tespit etme imkani dogmus olacaktir.

4. Anlama Faaliyetinin Basamaklan

Kur’an-1 Kerim’i anlamanin ve yorumlamanin giindeme geldigi her durumda,
bir takim sorulara cevap aramak ya da bazi sorulardan hareketle yorumlama
faaliyetine baslamak gerekir. Bu suallerin dogru cevaplart verilmedigi siirece,
yorumlama faaliyetinin de saglikli bir sonu¢ vermeyecegi muhakkaktir. Ciinkii bu
sorulara cevaplar aramak, anlama faaliyetinin semeresini ortaya koymaya caligsmak
demektir.

Bu sorularin 6zel bir siralamaya ve belli bir kurguya sahip olmasi geregi
yoktur. Ancak yine de bu sorularin akil yiiriitme siirecinin mukayese kabul edebilir,
hatta elenebilir 6rnekleri olmalar1 ve hi¢ degilse dogru sorular1 ortaya koyabilecek
mantiki bir tutarlilik arzetmeleri gerekir. Bu takdirde sorgulama islemi, bize
metodolojik bir yorumlamanin esaslarini verebilecegi gibi, bu esaslarin da tabii bir
anlama faaliyetine temel teskil etmesini miimkiin kilacaktir.

Her Kur’an yorumcusunun soracagi bu sorular1 soyle siralamak miimkiindiir:

a. Kim soyliiyor?

Bir soz, fiil veya herhangi bir gdstergenin kime ait oldugunu tespit etmek i¢in

"Rickman, a.g.e., s. 30.
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kim tarafindan sOylendigi son derece onemlidir. Zira yazili ya da s6zIii higbir ifadeyi,
sahibinden -sdyleyen veya yazan- soyutlayarak anlamak miimkiin degildir. Kur’an
icin sdyleyenin Allah (c.c) oldugu malum olduguna gore, 6znenin/sdyleyenin kimligi
bilinmis olmaktadir.

b. Ne/neyi soyliiyor?

Ne ve neyi sorusunu, aslinda amaci belirleyen “ni¢in” sorusundan ayirmak
zordur. Ancak sdylenen bir seyin ne oldugu, ni¢in sdylendigine tekaddiim eder. Bu
soruyu daha ¢ok fakihlerimiz sormus ve bu yolla hiikiim elde etmislerdir. Ne var ki,

nicin sorusu ile agiklanmayan hiikiimler, hikmetsiz kalmaya mahk@im olmustur.'

Kur’an’in muhatab1 konumunda olan insan ilk basta Kur’an’in ne sdyledigini
bilmek isteyen kisidir ve bu nedenle onun anlama faaliyeti, metnin sdylemek istedigi
bir eylemdir. Bu ise, Kur’an ne/neyi sdyliiyor sorusuna verilecek cevabin, esasen
anlama faaliyetinin bir sonucu oldugunu sdylemekle esdegerdedir. Hal bu oldugu
takdirde onu anlamak ile onun ne sdyledigini anlamak arasinda hemen hemen higbir

fark kalmamaktadir.

Burada 6zellikle belirtilmesi gereken husus, anlama faaliyetinin ikinci 6znesi
olan kisinin, anlamig oldugu seyin, anlatilmak istenen sey oldugundan nasil emin
olabilecegidir. Yani anlami dogrulamanin veya yanliglamanin Ol¢iisii nedir? Bu
baglamda anlagilan seyin dogru anlam oldugunu nasil bilebiliriz? sorusu Onem
kazanmaktadir. Bu soru, anlama faaliyetinin sadece objesini/sOyleneni degil, ikinci
Oznesini/anlamak isteyeni de hesaba katmay1 gerektirmektedir. Bu durumda elde
edilen anlamin anlagilan mi, anlatilan m1 oldugu meselesi, anlama faaliyetinin

keyfiyetiyle degil, mahiyetiyle ilgili bir mesele olmaktadir.

Kur’an ne/neyi soyliiyor sorusu, dikkatimizi sdylenen seye ¢ekmek amacinda
olmakla birlikte, sOylenen seyin, orijinal lafizlariyla muhataplarina intikali
meselesini de vurgulamis olmaktadir. Cilinkli ikincil muhataplar i¢in, sdylenenin
orijinal anlamini temin edecek husus, onun orijinal lafizlaridir. Mana lafizdan ¢ikan,

lafizla gosterilen sey olmakla birlikte, ayni zamanda sdyleyen kimsenin lafzin i¢ine

! Gormez, Mehmet, Siinnet ve Hadisin Anlasilmasi ve Yorumlanmasinda Metodolji Sorunu, Tiirkiye

Diyanet Vakfi Yaymlar (T.D.V.Y.), Ankara 1997, s. 206.
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soktugu, adeta lafza emanet ettigi bir seydir. Orijinal lafiz ortada olmadiginda, anlam
en azindan bir ¢evirinin sinirlari dlciisiinde tezahiir eder ve muhatabina kendisini tam
olarak sunmaz. Sdylenen sey ile ne murad edildiginin dolaylt muhataplarca
bilinebilmesi i¢in, ne sOylendigi ayniyla zabt edilmis olmalidir ki, anlamin
dogrulugundan emin olunabilsin. Iste Kur’an’i anlamak ve yorumlamak isteyen
kimselerin sahip olduklari en biiyliikk nimetlerden biri de budur. Ciinkii anlam,

kendilerine saglam bir form/zarf igerisinde orijinal lafzilariyla intikal etmistir.

Netice itibartyla Kur’an ne/neyi soyliiyor sorusuna cevap arayan, dolayisiyla
onun maksat ve muradini bilmek isteyen kimselerin, dikkatlerini onun ne sdyledigine
teksif ederken, onun ni¢in sdylendigini de bilmeleri gerekmektedir. Zira anlam bazen
“ne/neyi” sorusunun degil, “ni¢in” sorusunun cevabinda gizli olabilir.

c. Kime soyliiyor?

Bu soru soéziin muhatabimin kim oldugunu belirlemek i¢in sorulur. Tarihsel bir
s0zl veya yazili bir metni anlamak i¢in, muhatab1 belirlemek son derece onemlidir.
Zira konusan ve yazanin zihninde bir sey ifade etme arzusunu uyandiran, muhatabin

kendisidir. Her hitap oncelikle muhatap icindir.

Yazili ya da sozlii her sdylemin bir muhatab1 olduguna gore sdylenen seyi
anlaml kilan, sdylenen seyin kendisine anlamli gelebilecegi yerde duran kisidir.
Séylenen sey, bir zaman dilimde sdylendiginden evvelemirde bir ilk muhataba
soylenir. Ilk muhatap bir bakima sdylenen seyin sdylenme sebebi de oldugundan,
sOylenen sey, herkesden 6nce ona anlamlhidir. Dolayisiyla bir Kur’an ayetinin dogru
anlami, onun ilk muhatabi i¢in varid olan anlamidir. Digerleri sadece sdylenen seyin
dolayli muhataplar1 olmak mevkiindedir ve anlam sanilanin aksine zaman gegtikce
giiclenen, belirginlesen degil; zayiflayan hatta kaybolan bir seydir. Zira burada
kaybolan, ibarenin kendisi ve kendisinde miindemi¢ anlam degil, ibarenin muhataba,

dolayistyla baglamidir.

Kime seslenildigi bilinmediginde, sOylenen seyin anlami ortadadir demektir ve
bu sebeple her muhatap, anlami1 kendisi i¢in yeniden ve kacinilmaz olarak farkl bir

bi¢cimde iiretmek durumundadir. S6z gelimi “Sabrederek ve namaz kilarak Allah’tan
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yardim dileyin.”' ayetinin anlami, muhataba gore farklilasacagindan, artik ibare
siyak ve sibaki icerisinde farkli olgulara génderide bulunmus olacaktir. Digerleri
ayetin dolayli muhataplar1 olduklarindan, anlami ayni dogrultuda olsa bile kendileri
icin ve yeniden lreteceklerinden, sOylenen sey her defasinda ister istemez anlatilan

degil, anlagilan olacaktir. Zira hitab, ger¢cek muhatabin1 bulamayacaktir.

Yine “Allah’in indirdigi ile hiikkmetmeyenler kafirlerin/zalimlerin/fasiklarin ta
kendileridir.”* ayetlerinin dogrudan veya dolayli muhataplar1 tam tespit edilmelidir.
Taberi’ye gore bu ayetlerin muhataplari, Tevrattaki hiikiimleri gizleyen ve Allah’in
indirdikleriyle hitkmetmeyip, Allah’in kitabin1 degistiren/tahrif eden Yahudilerdir.
Burada muhatabin, gayr-1 miislimlerin hepsinin olmadig1 bilhassa vurgulanmaktadir.’
Diger bir goriise gore ise, kafirlerden kasdedilen ehl-i islamdir. Zalimler ile
Yahudiler, fasiklar ile de hristiyanlar kasdedilmektedir. Ya da bir miisliimanin, ilahi

hiikme karsi olumsuz durmunun farkli boyutlarini ifade etmektedir.*

Burada muhataplarin niteligi, ayetin anlami bakimindan miiskil bir durum
ortaya cikarmaktadir. Zira ayetin muhatabi Miisliimanlar olarak kabul edildigi
takdirde, Allah’in bir emrini yerine getirmeyen veya bir nehyinden kaginmayan bir
Miisliman Allah’in indirdigi ile hiikkmetmis olmayacagindan, kafir hiikkmiinii hak
etmis olmakta ve bu mesele, ister istemez iman-amel probleminin sahasina
girmektedir. Oysa Siinni ulema, kisinin inkar etmedikce isledigi bir glinahin onu
kafir yapmayacag: fikrinde ittifak etmis ve iman ile ameli birbirinden ayirmistir.
Ustelik ayet, ilk dénemlerde haricilerin parola haline getirdikleri bir inancin en
Oonemli dayanaklarindan biri olmasi nedeniyle, mevcut siyasal ve soysal uzlasim,
ayetin bu sekildeki yorumuyla birlikte tehdit altina girmis olacakti. Nitekim
giiniimiizde de herhangi bir Islam iilkesinde mevcut siyasi iktidarla fiili miicadele
halindeki her Islami séylem, bu ayeti “tekfir” amaglh kullanmakta, iktidarlar ise, karst

te’villeri kendilerini savunma amaciyla kullanmaktadirlar.

! Bakara 2/45.

* Maide 5/44, 45 ve 47.

3 et-Taberi, ibn Cerir, a.g.e., V1/252-253.

* Kur’an Yolu, Diyanet sleri Bagkanligi Yayinlar1 (Heyet), Ankara 2003, 11/72-73. Ayrica bkz. Yazr,
Elmalily, a.g.e., 111/1696; Mevdidi, a.g.e., 1/429.
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Ayetin ehl-i kitap veya ehl-1 sirk hakkinda nazil oldugunu séylemek, sorunu
temelinden halletmemektedir. Zira “sebebin hususiliginin, hilkmiin umumiligine
mani olamayacag1” taraflarca kabul edilmis bir kaidedir. Bu nedenle daha bagka
¢Oziimler aranmig ve bulunmustur. Buna gore ayetteki “kiifiir”, dinden ¢ikmak
manasindaki bir kiifiir degildir. “Allah’in indirdigi ile hiikmetmeyenler” ibaresi,
“Allah’1n indirdigini inkar edenler” veya “Allah’in indirdigine inanmayanlar” ya da
“Allah’in indirdigini tasdik etmeyenler” manasindadir. “Allah’in indirdigiyle amel

etmeyenler” manasinda degildir.'

Dikkat edilecek olursa bu izahlar, ayetin muhataplar1 igerisine Miisliimanlarin
dahil edilmesiyle birlikte bir deger tasimaktadirlar. Aksi durumda, yani muhataplar
Yahudi/Hiristiyan veya misrikler oldugu takdirde, bu izahlarin hicbir degeri

kalmamaktadir.

Bu misalden de anlasilacagi iizere, sdylenen seyin kimi muhatap aldigi oldukca
onemlidir ve muhatap ortada olmadiginda anlam da ortada degildir. Muhatabin tayin
edilememesi halinde, sOylenen seyin anlatilan degil anlasilan olmasi, anlama
faaliyetinin 6znesi durumunda olan kisi veya kisilerin muhatab olarak kendilerini
tayin etmeleriyle sonuclanmasi demektir. Bu dolayli muhataplar sayesinde yeniden
iiretilen anlam ise, artik sdylenen sey hakkinda bize orijinal bir bilgi vermeyecektir.
Sadece sOylenenden hareketle baska olgular1 bize agiklayacaktir. Ciinkii anlama
faaliyetinin istikameti sdylenen seye dogru degil, sdylenenden hareketle baska anlam
diinyalarina dogrudur.

d. Ni¢in Soyliiyor?

Nigin sorusu, bildirisim isleminin en can alic1 noktasini teskil eder. Zira nigin,
sadece anlamay1 degil, agciklamay1 da giindeme getirir. Bir ifadede ilk aranacak sey,
bilin¢lilik ve amaclhiliktir. Amaci, bos bir ifade ile mana ve maksadi olan bir
climlenin farkini ortaya c¢ikaran en can alict sorular, “Ni¢in” diye baslayan

2
sorulardir.

“Kur’an bunu nigin sdyliiyor?” sorusuna verilen cevabin terimleriyle

! et-Taberi, ibn Cerir, a.g.e., VI/254.
2 Gérmez, Mehmet, a. g.e., s.206.
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aciklanmasi durumunda, s6ziin maksad ve muradi hi¢ kuskusuz daha iyi anlasilmis
olacaktir. Sozgelimi Kur’an’da gecen “Sabrederek ve namaz kilarak (Allah’tan)
yardim dileyin.”! Emri hakkinda “bu ayet neyi soyliilyor?” sorusuna verilecek cevap;
“bizden sabir ve salat ile yardim dilememiz isteniyor” seklinde olacaktir. Iste bu
cevap, “bunu nicin sOyliiyor?” sorusuna verilecek cevabin terimleri kullanilarak
aciklandig1r zaman, s6ziin maksad ve muradi ¢ok daha iyi bir bicimde anlasilacaktir.
Zira “clinkii...” diyerek verilen cevap, ayn1 zamanda “ne sOylilyor” sorusunun cevabi
oldugunda, ibarenin anlami1 muhataplarca biiyiik dl¢iide pekismis olacaktir. Fakat
yine de bir 6nceki soruda da ifade edildigi iizere “Kime soyliiyor? Kimden istiyor?”
sorusunun cevabi1 dogru olarak verilmedik¢e anlamin buna ragmen hala noksan

kalacagi unutulmamalidir.
e. Nasil soyliiyor?

Nasil  sorusu, daha ¢ok ifade isleminin gerceklestirilme bigimini
ilgilendirmektedir. Bir bakima amaghlik 6gesinden sonra genel gecerliligi bu

sorunun cevabi tespit edecektir.

Ne soylendigi, ni¢in sOylendigi, nerede ve ne zaman sdylendigi dnemli olmakla
birlikte bunlardan daha da 6nemlisi nasil séylendigidir. Zira diger sorular, sOyleneni
asan ve tabiatiyla sdylenenin g¢evresindeki cevaplari almak maksadina matufturlar.
Oysa sdylenen seyin nasil ve ne surette gergeklestigini bilmek demek, sdylemin

dilini bilmek demektir.

Kur'an'in, sdylenen seyi nasil dile getirdigi sozkonusu edildiginde ilk akla gelen
sorular, hi¢ kuskusuz Kur’an’da gegen kissalar, meseller ve mecaz, istiare, kinaye,
tesbih, temsil, tekrar gibi edebi sanatlardir. Gergekten de bu sanatlarin Arap dilinde
nasil kullanildigin1 bilmek demek, bu sanatlar1 kullanan Kur’an-1 Kerim’in
maksadini nasil ifade ettigini de biiyiik 6l¢iide bilmek demektir. Nitekim bu edebi
sanatlarin 6nemini daha basindan beri fark etmis bulunan ilk Miisliiman nesiller,
Kur’an dili olan Arap lisaninin ozellikleriyle ve belagatla ilgili, bizlere gercekten
biiyiik bir ilmi miras birakmislardir. Bilhassa I’cazu’l-Kur’an meselisinin de etkisi ile

Beyan-Bedii-Meani gibi s6z sanatlar1 hakkinda ¢ok kiymetli eserler te’lif etmislerdir.

! Bakara 2/45.
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f. Nerede ve ne zaman soyliiyor?

Nerede ve ne zaman sorusu, gostergenin ait oldugu mekani ve zamani belirler.
Mutlak hakikatlerin mekan1 ve zamani olmaz, ancak miicerret hakikatlerin tatbik
edildigi mekanlar ve donemler 6nem arz ederler. Bir bagka ifadeyle baz1 hakikatlerin
tatbiki, mekana ve zaman ihtiya¢ duyar ve bunlar bazen hakikatin bir parcasi haline

gelirler.

Nasil ki bir s6ziin bir ilk muhatab1 varsa, ortaya ¢iktig1 belli bir zamani da
vardir. Eger bir s6z, bir kimseye belli bir zaman igerisinde sOylenmisse, arzin belli
bir yerinde soylenmis demektir. Clinkii s6z onu ileten ile ona muhatap olan arasinda
bir zaman ve mekan icerisinde gerceklesir. Zaman ve mekandan miinezzeh olanin
kelami, zaman ve mekana bagimli olan insana yonelikse, bu kelam zaman ve mekan
icerisinde anlam kazanir. Ciinkii muhataplar i¢in anlam, bir zaman ve mekan iginde
gergeklesmistir.

Bir s6ziin dogru anlamini kavrayabilmek icin o soziin ilk muhatabini bilmenin
Onemine yukarida isaret etmistik. Bir insandan sz ettigimizde, onun iginde
bulundugu zaman ve mekani gormezlikten gelme imkanimiz yoktur. Dolayisiyla
zamani, mekani ve muhatabi, s6ziin ve anlamin tabii baglaminin elemanlar1 olarak
degerlendirmemiz gerekir. Ciinkii bir s6ziin tabii baglami dikkate alinmaksizin, o
sOzii tasavvur etmemiz miimkiin degildir. S6ziin tasavvur edilemeyisi, 0 metnin de

dogru olarak anlasilamayacagi sonucunu doguracagi kesindir.

Biliyoruz ki Kur’an-1 Kerim, bir zaman dilimde nazil olmaya basladi ve
yirmiii¢ kiisiir yillik bir zaman diliminde niizulii sona erdi. Bu ilahi kelam, o zaman
diliminde ve yeryiiziiniin belli bir bolgesinde (Hicaz’da) yasayan insanlara hitap etti.

Hedefi, tiim insanlara rehberlik etmek olan bir kelamin, biitiin insanlara, biitiin
zaman ve mekanlar igin sundugu bir mesajmin olmasi gerekir. Oyle bir sdylem
olmalhidir ki, zaman ve mekanin degismesiyle degismeyecek temel ilkeleri
icermelidir. Bu nedenle Kur'an'in temel ilkeleri, zaman ve mekanin degismesiyle
degismeyen konulari ele aldigindan dolayir askindir. Zaman ve mekani agkin bir
surette konusmak, hi¢ kusku yok ki bizatihi agkin olmayi, zaman ve mekani ihata

etmeyi gerektirir. Yiice Allah, miiteal ve muhit’tir ve ondan baskasi bu o6zellikte
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degildir. O’nun kelamindan baska da, miiteal ve muhit olan bir kelam yoktur.

Kur’an-1 Kerim, tabii baglami itibariyla, ilk muhataplar1 i¢in anlamli olmus,
ifadeleri ve maksatlar1 onlar tarafindan tam olarak anlasilmistir. Zaten aralarinda
bulunan Hz. Peygamber (s.a.s.)’e ragmen, sahabilerin Kur’an’1 anlamamalarinin bir
mazereti olamazdi. Sayet bunun tersi olsaydi, yani ilk muhataplar tarafindan
anlagilmamis olsaydi, dolayli muhataplar1 olan bizler i¢in de bir anlam ifade
etmeyecekti. Ancak sunu unutmamaliyiz ki, zaman gectikce anlamin gilicii ve

belirginligi zayiflar, hatta kaybolan bir mahiyet arzedebilir.

Allah, Kur’an’in ag¢ik oldugunu, anlasilir oldugunu, muhataplarinin onu
anlamak konusunda bir mazeretlerinini bulunmadigin1 beyan etmektedir. Nitekim
biiyiik Islam alimi Ibn Haldun (O: 803) sdyle der: “Bil ki Kur’an, Arap Dili ve Arap
Dili’nin Gslup ve belagatiyla nazil olmustur. O nazil oldugunda Araplarin hepsi,
Kur’an’1 anliyorlardi ve onun biitiin ayr1 ayr1 kelime ve terkiplerindeki manalari
biliyorlardi. Kur’an, tevhidi ve dini vecibeleri hadiselere uygun olarak beyan etmek

maksadiyla ciimle ciimle, ayet ayet inzal edilmistir.”"

Kur’an’in nazil oldugu zaman ve mekan dikkate alinmadan yapilan yorumlar,
dogru anlami elde etmede basarisizliga mahkim yorumlardir. Nitekim anlami
belirlemede ilk anlatilan1 degil, anlasilan1 esas almak ve bdylece anlami
Oznellestirmek isteyen her yorumlama tesebbiisii, Ozgiirlik ve bagimsizligin
zamanin digina ¢ikmakta bulur. Bu durumda zamanin dogrulama sansi olmadigi her
anlam, zamansiz ortamlara ¢ekilerek istenildigi gibi yogrulur. Cilinkii zaman, anlamin
en kuvvetli bagidir. Anlam, bir kere bu bagindan kurtulursa, iste 0 zaman 6zgiirdiir
ve isteyenin istedigi gibi kendisini yogurmasini beklemeye baslar.

Sonug olarak Kur’an lizerine biitiinciil bir arastirma yapmak ve O’nun temel
ilkelerini tespit edebilmek i¢in, yukarida siraladigimiz alti asamanin en ince
ayrintisina kadar uygulanmasinin gerekli olduguna inaniyoruz. Bunlardan biri veya
birkacinin ihmal edilmesi veya geregi gibi degerlendirilememesi, ortaya g¢ikacak

sonucun biitliniine olumsuz yansiyacagi kuskusuzdur.

"fbn Haldun, Abdurrahman b. Muhammed Hadrami, Mukaddime (Cev. Halil Kendir), Yeni Safak
Kiiltiir Armagani, Ankara 2004, 11/614.
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C. KUR’AN (DiN) DiLi

Insan zihni ancak tiimiiyle énceden tecriibe edildigi algilara dayanarak faaliyet
gosterir. Yani Onceden gergeklestirilmis tecriibeler aleminin tamamen disinda
kalanlar tasavvur edilemez. Oysa din bize hem bu diinyadan, hem de 6te diinyadan
(gayb aleminden), yani bizim miisahede alanimizin disindan haberler vermektedir.
Metafizik kavramlar insanin miisahade ve tecriibe sinirlarinin 6tesindeki bir alem ile
ilgili olduguna gére, bu fikirler biz besere basarili bir sekilde nasil aktarilabilir? Iste

din dilinden maksadimiz bu 6zelliginin ortaya konmasidir.

Insanin miisahade aleminin disindaki konular anlatilirken kullanilan dile biz,
“temsil dili” ya da “ ikonik” veya “minyatiir” dil diyoruz. Yani temsili dil, ii¢ boyutlu
bir nesnenin ancak iki boyutlu bir resmidir. Dolayisiyla bize anlatilan sey, tam
anlamiyla o nesneye, o aleme karsilik gelmediginden, eksik bir ifade bicimidir.
Sadece o sey hakkinda bize birtakim g¢agrisimlarda bulunur. Zihnimizde birtakim
tasavvurlarin olusmasini saglar. Ozellikle miitesabihat konusu bu baglamda c¢ok
onemlidir. Burada s0yle bir 6rnek verebiliriz: Cennette akan irmaklarin bozulmayan
sudan, tad1 degismeyen siitten, icenlere lezzet veren saraptan ve siizme baldan oldugu
belirtilir." Cennetin nasil olacag konusunda bu ayetler, aslinda bize tam bir tasvir
sunmaz. Bu ifadeler, bildigimiz nesneler kullanilarak, bilmedigimiz bir alem
hakkinda zihnimizde birtakim cagrisimlarin uyanmasina neden olur. Yoksa tasviri
yapilan seylerin tipkisinin olacagi demek degildir. Bizim ihata etmemizin miimkiin
olmadig1 bir dlemden bize bilgi, ancak bizim kullanabilecegimiz birtakim vasitalarla
gelebilir.

Ilerleyen konu basliklarinda dilin &zelliklerine ve bir iletisim araci olarak
Kur’an’1 dogru anlamamizda dikkat etmemiz gereken yonlerine dikkatleri ¢ekmek
istiyoruz. Boylece dilsel bir metin olan Kur’an’in saglikli anlasilmasinda dilin ne

kadar 6nemli oldugunun altin1 ¢izmek istiyoruz.

' Muhammed 47/15.
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1. Dil ve Mahiyeti

Insanoglu ¢ok eski caglardan beri dile ilgi duymus ve iizerinde kafa yormustur.
Bilinen en eski dil calismalar1 milattan o6nce V. ile VII. Yiizyillara kadar

1
uzanmaktadir.

Ruhsal olaylar1 insanin yasantisi haline sokan ve biitiin insan kiiltiiriiniin
temelini olusturan, insan toplulugunu yaratan dildir. Bu bakimdan, matematik nasil
biitiin fen bilimleri i¢in temel bilim ise dil bilimi de ayn1 anlamda sosyal bilimler i¢in

temel bilimdir.”

Dil i¢in genel gecer bir tanim arayacak olursak, “dilin, insana duygu ve
diisiincelerini agiklama ve bildirisimde bulunma imkani saglayan sesli gostergeler
sistemi” oldugunu soyleyebiliriz.?

Dil bilginleri, dil i¢in icerigi ayni olan gesitli tarifler yapmislardir. Bunlardan
bazilar1 sunlardir:

ibn Cini, dili: ( g8l 2 a3 K Gy b Sislal i) 2 ) “Her milletin,
gayelerini arz etmek i¢in kullandiklart sesler” diye tarif etmistir.”

ibn Hacib’e gore ise dil, “Manalar igin kullamilan lafizlar” dir.”

Biiyiik dil bilgini el-Isnevi dili tanimlarken: “Dil, cesitli manalar igin

vazedilmis lafizlardan ibarettir”® seklinde izah eder. Bir diger dilci ibn Hacip ise:

997 der

“Dil, mana i¢in vazedilmis her lafizdir
Muharrem Ergin de: “Dil, insanlar arasinda anlagmay1 saglayan tabii bir vasita,

kendisine mahsus kanunlari olan ve ancak bu kanunlar ¢ergevesinde gelisen canli bir

" Ozdemir, R. Hulusi, Dil Tiireyisi Teorilerine Toplu Bir Bakis, T.D.K., Ankara 1944, s.10; Baskan,
Ozcan, Lenguistik Metodu, Caglayan Kitabevi, Istanbul 1967, s. 8.

2 Porzig, Walter, Dil Denen Mucize (Cev. Vural Ulki), T.D.K.Yayinlari, Ankara 1995, s. 3.

3 Kiran, Zeynel, Dilbilim Akimlari, Yabanci Diller Kitap ve Yaym Merkezi, Ankara 1986, s. 19-20.

4 fbn Cinni, el-Hasais (Tahkik: Muhammed Ali en-Neccar), Daru’1-Kiitiibi’1-Misriyye, Misir 1952,
/3.

> el-Kinnevci, Muhammed Sidik, el-Biilgatii fi Usuli’I-Liiga (Tah: Nezir Muhammed Mektebi), Beyrut
1988, s. 66.

6 Kiigtikkalay, Hiiseyin, Kur’'an Dili Arapga, Denizkuslar1 Matbaasi, Konya 1969, s. 10. e 3ke 42l
laall de guin all iy
7 Kiigiikkalay, a.g.e., s. 10. el g s Jadl S
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varlik, temeli bilinmeyen zamanlarda atilmis bir gizli anlagsmalar sistemi, seslerden

oriilmiis ictimai bir miiessesedir.”' seklinde tanimlar.

Betimleme, her dilde varolan genel bir 6zelliktir. Yani, olaylara ve olgulara
iliskin anlamlar1 maddesel bir gosterge ile ifadelendirmedir. Bu nedenle dildeki
gerceklik ile dil dis1 gercekligin 6zdeslestirilmesi miimkiin degildir. Bu 6zellik, her
dilin bir anlamda eksikligini gosteren ortak yoniidiir. Ayrica her dilin lafizlarinin,
tiim manalar1 karsilayacak Ol¢lide olmasi miimkiin olmadigindan, tim dillerde farkl
anlamlar i¢in emanet lafizlar (cok anlamli) kullanilmistir. Zira sayisiz manalar igin
sayisiz adlandirmalarin olmadig1 bir gercektir. Bunun yaninda, edebi sanat yapma
gayreti ve muhatabin anlayis seviyesine gore hitapta bulunma g¢abalar1 ifadelerde
zenginlik veya kisitlamay1 gerekli kilmaktadir. Bunun sonucunda manalarda agiklik
ve kapalilik olmaktadir. Bu durumlar, beseri bir dil i¢in realitedir ve normal

karsilanir.

Bu genel 6zelliklerin yaninda her dilin kendine ait, hususi bir takim 6zellikleri
de vardir. Bu durumda bir dilde var olan dilsel zenginlikler veya eksiklikler o dilde
yazilan biitiin eserlere de aynen yansiyacaktir. Dolayisiyla yazilan eserleri dogru bir
sekilde anlayabilmek i¢in eserin yazildigi dilin zenginlikleri ve eksikliklerinin ¢ok iyi
bilinmesi gerekir. Bu husus Kur’an i¢in de aynen gegerlidir. Kur’an, Allah’in kelami
olmasina ragmen insana ait bir dil olan Arap diliyle indigine gore, Arap¢a’nin dil
zenginliklerini ve eksikliklerini igerisinde barindirmakta ve mesajin1 bu dilin
ozellikleri gercevesinde insanlara iletmektedir. Arap¢a’nin bu Ozelliklerine ileride
deginecegimizden simdilik bu kadarla yetinmek istiyoruz.

Dilbilim ise, yerbilim ve insanbilim gibi zamanimizin son iiriinlerinden olan bir
bilim dalidir. Avrupa dillerinde “Linguistique” olarak adlandirilan dilbilim, eski

tabirle “Ilmii’l-Lisan”1n karsil1ig1 olarak kullanilmaktadir.

a. Insanda Konusma Yetenegi ve Dillerin Ortaya Cikisi
Cesitli seslerden olusan belirli kelimelerle s6z s0ylemek sadece insan tiiriine

mahsus olup, diger hi¢cbir hayvan bu 6zellige sahip degildir. Dil’in, biri nidadan

! Ergin, Muharrem, Tiirk Dil Bilgisi, istanbul 1983, s. 3-5.
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ibaret olmayarak, agizdan ses ¢ikarmaktan ve digeri de her ne surette olursa olsun,
sesle, isaretle, harecketle, hal ve tavirla istek anlatmaktan ibaret olmak tizere iki

esastan olustugu anlasiimaktadir.'

Dile genel goriiniisiiyle baktigimizda, yani insanla diger hayvanlar arasinda
kiyas kabul etmez biiyiikk bir farkin oldugunu sdylemek, malumu ilamdan ote
gecmeyecektir. Diger konularda oldugu gibi konusabilme bakimindan da insan,
hayvan tiirlerinin en miikemmelidir. Sadece dil yoniiyle olmayip, ruh ve akil
yoniinden, kavrayis ve yetenek bakimindan, duygu, konugma kabiliyetleri yoniiyle,
kisaca her bakimdan insanin diger varliklardan farkli oldugunu anlamak i¢in derin

arastirma ve incelemeye girismeye gerek yoktur.

Yaratilmislarin en miikemmeli olan insanda konusmaya, anlamaya ve
anlatmaya yarayan tiim yetenekler en miikemmel bir hale ulasmustir. insanmn bu
yetenegi dogustan getirmesi ve daha sonra bunu gelistirerek olgunlastirmasi, dilin
cok eski bir sey olmadigini, sonradan ortaya ¢iktigini gostermektedir. Bu tespit ayni
zamanda dilin, insanin ilk ortaya ¢ikisinda miikemmel bir vaziyette oldugunu, sonra
zaman i¢inde geriledigi goriisiinii dogrulamamaktadir. Buna ragmen Yuhanna’da
belirtildigi iizere “s6z” alemin yaratilisindan evvel mevcuttu ve miikemmel bir
vaziyette idi.”

Bugiin bilim, dilin, insanin diisiinsel ilerleyisine bagl oldugunu, dogumundan
itibaren konusma yetenegine siiratle kavustugunu ortaya koymaktadir. Giiniimiizde
bile yeryliziinde ¢ok dar ve kapali bolgelerde yasayan insanlarin son derece sinirh
kelime sayistyla konustuklarina ve anlagtiklarina sahit olmaktayiz. Buna gore ilk
ortaya ¢ikan insanlarin biisbiitiin dilsiz olduklar1 sonucuna varmamiz miimkiin miidiir?

Mevcut veriler, insanin ilk dogdugunda dil denilebilecek bir lisanla

konusamadigint ancak mevcut konugsma ve anlasma potansiyeli sayesinde kisa

' Sami, Semseddin, Lisan (Haz. Ismail Dogan), Giindogan Yaynlari, Ankara 1997, s.22.

2 Im Anfang war das Wort, und das Wort war bei Gott, und Gott war das Wort. Dasselbe war im
Anfang bei Gott. Alle Dinge sind durch dasselbe gemacht, und ohne dasselbe ist nichts gemacht, was
gemacht ist. (Kelam baglangigta var idi ve kelam Allah nezdinde idi. O, baslangigta Allah nezdinde idi.
Her sey onun ile oldu ve olmus olanlardan higbir sey onsuz olmadi). Kitab-1 Mukaddes, Yuhanna’ya

Gore, 1:1-3, Kitab-1 Mukaddes Sirketi, Istanbul 1993, s. 92.
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zamanda meramini anlatmaya muktedir oldugunu gostermektedir.

Esyaya isim verilmesi ve varliklarin belirli isimlerle anilmasi, insanin
konusabilme yeteneginin bir iiriiniidiir.' Esyaya isim vermenin, isim bulmanin nasil
oldugu hakkinda farkli goriisler ileri siiriilmiistiir. Yani, dilsiz olarak diinyaya gelen
insan, her seye bir isim takmay1 nasil diistinmiis ve bu isimler nasil belirlenmistir?
Ancak arastirmamizin hacmini tasiracagi icin sadece birkag goriis belirtmekle
yetinmek istiyoruz.

Antik Yunan’da Herakleitos ile Demokritos’un, dilin ortaya ilk ¢ikisi ile ilgili
goriisleri iki temel akimi olusturdugu soylenebilir. Herakleitos’a gore kelimelerin
tabii bir kaynag1 vardir ve tabiattaki devamli ve diizenli bir akis1 aksettirdigine inanir.
Ona gore kelimeler dogustandir ve tabiattan gelmektedir.”

Herakleitos, “kelimelerdeki sesler, isimlendirilen nesnelerin tabiatin1 dogrudan
dogruya gosterir ve kelimelerin birbirleri arasindaki baglanti, diinyadaki goriintiiler
arasindaki baglant: konusunda bize bilgi verir” demektedir.’

Platon, nesnelerin aragtiritlmasinda adlarin esas alinmasinin bizi yaniltacagini,
nesnelerin, adlart olmaksizin da bilinebilecegini, nesneleri bilmenin en dogal
yolunun dogrudan dogruya nesnelerin kendilerine bagvurmak oldugunu sdyler.”

Konu ile ilgili olarak Aristo (M.O. 1V), kelimelerin kaynagmin “tabiat” mm
“insan yapis1” mi oldugu iizerine durarak; “sozler/ kelimeler, ruhtaki intibalarin
sembolii ve isaretidir. Yazi ve sz, biitlin insanlar arasinda ayni degildir fakat
etraftaki varliklar ve bunlarin zihindeki intibalari aynidir. Dolayisiyla sesler ve
isaretler kendiliklerinden bir anlama gelmezler. Sadece insanlarin, seslerin bir seyi
temsil etmesine karar vermeleriyle kelimenin meydana gelmesi gergeklesir. Bu
nedenle kelimeler, insanlar arasindaki bir anlasmadan dogmustur, dogal degildir® der.

[k insanlarin bir araya gelerek ve fikir birligi ederek esyalara isimler koyma

gibi bir anlasmaya varmis olmalarimi diisiinmek tutarli bir goriis degildir. Ciinkii

! Bakara 2/31.

% Perek, F. Z. Eski Cagda Dilbilgisi Arastirmalari/Gramerin Dogusu, Istanbul 1961, s. 3—4.
3 Porzig, W., a.g.e., s. 1/13.

4 Paksut, F. Platon ve Platon Sonrasi, Ankara 1982, s. 106-108.

> Perek, F. Z. a.g.e., s. 15.
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insanlarin, anlagip-sozleserek dili meydana getirdiklerini ileri siirmek makul
olmadig1 gibi doga bilimcileri de bdyle bir ihtimali kabul etmemektedirler.
Eflatundan baslayarak, bir asir 6ncesine gelinceye kadar filozoflarin tiimiiniin kabul
ettikleri ve biiyiik bir metanetle agiklamis olduklar1 bu fikir, bugiin bilim nazarinda
biisbiitiin ¢iiriitiilmiis ve reddedilmistir."

Buna gore insanin esyaya isim vermesinin belirli bir asamadan sonra
gerceklestigi, icat ettigi kelimeleri dogadaki hayvanlara bakarak, onlarin ¢ikardigi
sesleri ornek alarak gelistirdigi son derece makul bir goristiir. Bir bagka ifadeyle
insanlar, hayvanlarin ¢ikardig: sesleri taklit ederek sesler gelistirmisler ve bu sesleri
olgunlastirarak nihayetinde dili icat etmislerdir. Burada her seyin taklitten ibaret
oldugunu sdylemek de elbette yanlis olacaktir. Cilinkii sadece taklit ile dilin icat
edildigini kabul etmek yanls olur. insandaki dil yetenegi, hayvanlardan grenilen
sedalarla birleserek hal ve hareketlerin de gelistirilmesiyle biitiinliik saglamistir.
Boylece taklitten ibaret olmayan diger yetenekler, dilin ortaya g¢ikmasina sebep

olmustur.’

Simdi Islam alimlerinin, dilin kokeni hakkinda ileri siirdiikleri kanaatleri kisaca

belirtmek istiyoruz.

Dil iizerindeki calismalar son asirlarda daha da yogun bir sekilde kendini
hissettirmektedir. Temel dayanaktan yoksun, irk¢ilik {izerine kurulan dil teorilerini
bir yana birakirsak Islam alimlerinin bu alandaki katkilari azimsanamayacak kadar
fazla olmustur. Ancak yine de Islam alimleri irk¢ilik esasina dayanan dil teorileri
tizerinde fazlasiyla durmuslar ve Arapga’nin kutsiyetini ispat etmek igin birgcok

rivayetler uydurmuslardir. Bunlara, yeri geldike atiflar yapilacaktir. > Mesela

! Sami, Semseddin, a. g.e., s. 40-42.

% Sami, Semseddin, a.g.e.,s.50.

* Her millet kendi diline kudsiyet atfetmek icin Peygamber agzindan birgok rivayette bulunmuslardir.
Bu rivayetler icin bkz. es-Suyuti, Celaluddin, el-Muzhir fi Ilmi’l-Luga ve Envaiha, Beyrut 1987, s. 28,
30; Ibnu’l-Cevzi, el-Mevzuat (Tah. Abdurrahman b. Osman), Beyrut 1983, 1II/21. Kadi Beydavi,
Ibrahim 14/4 ayetine dayanarak “Biitiin ilahi kitaplar Arapga lisan ile indirilmis, daha sonra Cebrail,
her kavmin diline terciime etmistir” goriisiinii reddeder ve ilgili ayetin yanlis yorumlanmasina izin

vermez. Bkz. el-Beydavi, a.g.e., 111/509.
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Araplarin ii¢ sebepten dolay1 sevilmesinin gerektigini belirten rivayet ' ile Farsca’nin
cehennemliklerin dili oldugunu belirten rivayetler * 6rnek olarak zikredilebilir.

Imam Safii’nin (6: 204/820) konu ile ilgili goriisii yine Arap¢a’nin en iistiin dil
oldugu sdylemine oturmaktadir. O soyle der:

“Lisanlar, insanlarin  birbirlerini  anlayamayacaklar1  sekilde  farkli
olduklarindan, bazilarinin bazilarina tabi olmasi ve tabi olunan lisamin tabi olan
lisana iistiin olmas: gerekir. insanlarin, konustuklar: lisan bakimindan en iistiin olani
ise; elbette lisani, Hz. Peygamber’in lisani olan kimsedir. Hz. Peygamber’in lisanini
konusan kimselerin, bagka lisanlar1 konusan kimselere bir tek kelimede bile tabi
olmalar1 —Allahu a’lem- caiz degildir. Bilakis Hz. Peygamber’den onceki her dinin
mensubunun, onun dinine tabi olmas1 gerektigi gibi, her lisanin da Hz. Peygamber’in

lisanina (Arapga’ya) tabi olmasi lazimdir.””

Bu agiklamalarin ardindan imam Safii, Kur’an’in Arapca indirildigini belirten
ayetleri siralayarak Kur’an’da Arapca disinda hicbir kelimenin olmadigini belirtir.
Yabanci dillerden geldigi one siiriilen kelimelerin, Kur’an’daki kelimelerle sadece
benzerlikten bagka bir iligkisinin olmadigini acik bir sekilde vurgular.

Ibn Teymiye’nin Arap ki ve dilinin {istiinliigiine yaptig1 vurgu da yine Imam
Safii’ye benzer niteliktedir. Bir farkla ki, Araplarin iistiin olmasinin sebebini, sirf Hz.
Peygamber’in Arap olmasina baglamaz, bizatihi Arabin ve Arap¢a’nin kendi zatinda
olan ustiinliigii gerekgesine dayandirir.* Zira O’na gore, Araplar baskalara gore
daha kavrayisli, hafizalar1 daha kuvvetli, sozlii ve yazil ifadeler kullanmakta daha

yetenekli bir kavimdir. Araplarin ig¢glidiileri diger insanlarinkine gore daha fazla

' Bkz. Hakim, Miistedrek ale’s-Sahihayni fi’l-Hadis, Haydarabat 1342, 1V/87; Ibnu’l-Cevzi, a.g.e.,
1/41; es-Suyuti, Celaluddin, el-Leali’l-Masnua fi’l-Ehadisi’I-Mevdua, Beyrut 1983, 1/442; Aliyyu’l-
Kari, el-Esraru’l-Merfua fi’l-Ahbari’l-Mevdua (Tah. Said b. Besyuni), Beyrut 1985, 182; ibn Arrak,
Tenzihu’s-Seria ani’l-Ehadisi’s-Seniati’I-Mevdua (Tah. Abdulvehhab Abdullatif), Beyrut 1981, 11/30;
el-Elbani, Silsiletii’I-Ehadisi’z-Zaife ve’l-Mevdua, Beyrut 1985, 1/189.

? ibnu’l-Cevzi, a.g.e., I11/71; es-Suyuti, a.g.e., I/11; ibn Arrak, a.g.e., 1/137.

3 Es-Safii, Muhammed b. idris (150/204), er-Risale (Tah. Muhammed Seyyid Kiylani), I. Baski,
Kiiltiir Yayinlari, Istanbul 1969 (1388h), s. 29.

* ibn Teymiye, Sirat-1 Miistakim (Cev. Salih Ugan), Istanbul 1990, 1/254.
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tyilige yatkindir. Kamil tabiatli bu insanlara gelen din de kdmil oldugu i¢in iistiin bir

ik ortaya ¢ikmis oldu.!

Islam alimlerinin ¢ogunlugunda goriilen Arap rkina ve Arapga’ya yapilan bu
tiir @istiinliik vurgularin1 Ibn Hazm’da gérmemekteyiz. O, bu ydnde bir anlayisa agik
bir sekilde karsi ¢ikar ve dilde fazilet aramanin anlamsiz bir ugrast oldugunu, zira
istiinliigiin belirli sebepleri oldugunu, bir dilin bir bagka dile {istlinliigiine dair hi¢bir
nassin bulunmadigini sdyler. Bu goriislerinin delili olarak da Ibrahim 4 ve Duhan 58
ayetlerini zikreder. Kur’an’in Arapca indirilmis olmasini, Hz. Peygamber’in
kavminin anlamasi gayesinden baska bir maksat igermedigini belirtir.?

Arapca’nin {istiinliigii hakkinda Islam alimlerinden bazilarinin gériisleri, dilin
mengei ile ilgili yeterli miktarda bir kanaat sunmaktadir. Dolayisiyla daha fazla
goriislere yer vermeyi gereksiz gorliyoruz. Simdi dilin mensei hakkindaki goriislere
temas etmek ve Bakara 31 ayetin ifade ettigi manay1 belirtmek istiyoruz.

Miisliiman dilciler, “Dilin kdkeni nedir?”” sorusuna iki ayri cevap vermislerdir.
Bunlardan  birisi; Lisanin  her seyi ile Allah tarafindan insanlara
ogretildigi/ezberletildigi (Vahiy ve ilham nazariyesi) yani dilin, tevkifi oldugu
tezidir. Digeri ise; lisan1 insanlarin icat ettikleri (uzlasma ve uyusma) goriisiidiir. Bu
ikinci goriise gore Allah, insanlara dil icat etme kabiliyeti vermis ve insanlar buna
binaen bir dil olusturmuslardir. Yani diller, istilah ve tevatu’ yoluyla meydana
gelmistir. Alimlerin ¢ogunlugunda bu goriis hakimdir. Ayrica dillerin, ses taklidi
yoluyla gerceklestigini yani, ses ¢ikaran biitiin esyay1 ve varliklar taklit yoluyla dilin
viicut buldugunu belirten goriis de vardir.

Gagzali dillerin mensei hakkinda ii¢ goriistin oldugunu belirtir:

1- Dillerin 1stilahi oldugu, uylasim yoluyla ortaya ¢iktig1 goriisii.

2- Dillerin tevkifi oldugu goriisii.

3- Dillerin tevkifi bir suretle baslayip istilahi olarak devam ettigi goriisii.

Gazali bu li¢ gorlisiin de aklen imkan déahilinde oldugunu belirterek sdyle der:

"ibn Teymiyye, a.g.e., 1/270.
% {bn Hazm, Ebu Muhammed Ali el-Endelusi ez-Zahiri, el-Ihkam fi Usuli’l-Ahkam, Daru’l-Hadis, 1.
Baski, Kahire 1984 (1404h), 1/35-36.
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“Bazi kimseler dillerin ittifaki oldugunu soylediler... Bazilar1 da anlagmay1 miimkiin
kilacak kadar bir miktarin tevkifiligine zahib oldular. Bize gore, 1stilahi olabilecegi
gibi tevkifi olmasi da miimkiindiir. Bu kisimlardan hangisinin vaki oldugu
meselesine gelince, bunun yakinen bilinmesi i¢in ya akli burhan gerekir, ya miitevatir
bir haber, ya da sahih bir rivayet (sem’i kat’i) gerekir. Oysa bu meselede akli
burhana yer olmadigi gibi, miitevatir bir haber veya sahih bir rivayet de
nakledilmemistir. Dolayisiyla ameli ibadetlerle bir alakasi olmayan ve itikadi bir
gereklilik de tagimayan bu hususta geriye gaybi taslamaktan baska bir sey kalmaz.

Bu konuya dalmak, neticede asli olmayan fuzuli bir is yapmaktir.'

Bu agiklamadan da anlagildigina gére Gazali’nin dillerin dogusu konusunda

tizerinde durdugu ve kesin olarak miidafaa ettigi bir fikir yok gibidir.

Gazali “Allah’in Adem’e biitiin isimleri 6grettigini bildiren ayetin, (Bakara
2/31) dillerin tevkifi olduguna, vahiy neticesinde olustuguna ve bdylece vuki
bulduguna delalet eder” seklindeki bir itirazi reddeder ve bu ayetin, dillerin

tevkifiligi meselesinde zahir oldugunu fakat kat’i mana ifade etmeyecegini soyler.

Fars asilli olmasina ragmen gayet kat1 bir Arap taraftar1 olarak taninan Ibn Faris
(6. 395/1004) “Bil ki Arap dili tevkifidir.” Diyerek Bakara suresinin 31. ayetini delil
gdsterir. Onun bu goriisiinii aktaran Suyuti ise, Ibn Faris’in Ehli Siinnet mezhebinden
oldugunu bilhassa vurgular. Nitekim imam Es’ari de (6: 324/935-36) dillerin tevkifi
oldugu goriisindedir.”

Buna mukabil dilcilerin énciilerinden Mutezili bir filolog olan Ibn Cinni (6.
392/1002), her ne kadar ser’i nasslarin zahirine nazaran dilin menseinin tevkifi
olabilecegine isaret ediyorsa da esasen dilin toplumsal bir etkinlikten nes’et ettigini,
uzlagima ve uylagima ( 4~xls ) dayali oldugunu sdyler. Ona gore dil, vahyi ve
tevkifi/istilahi (>>daal ) degildir, bir defada (vakt-i vahid’de) olusmayip zaman

icerisinde, zamanla meydana gelmistir. Ibn Cinni, Bakara 31 ayetinin, Hz. Adem’e

" El-Gazali, Ebu Hamid b. Muhammed, el-Mustasfa fi Ilmi’l-Usul, el-Matbaati’l-Emiriyye, 1. Baski,
Misir 1322h, 11/320.
? Es-Suyuti, Celaliiddin, el-Muzhir, I/8-10.
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esyay!1 isimlendirebilme yetisinin verilmis olmasina delalet ettigini belirtir."' Ona gore
dilin tarifi sOyledir: “Dil, her milletin dilek ve arzularini, maksad ve gayelerini,

diisiincelerini ifade ettikleri seslerden meydana gelmis bir konusma diizenidir.”

Dilin olusmasinda ve gelismesinde lafizlar ile seslerin anlamlaryla bir
baglantis1 oldugunu belirten Ibn Cinni, bu uyumun gergeklesmemesi halinde
lafizlarin da olusamayacagina isaret eder. Buradan hareketle dillerin olusmasinda
yansima teorisini savunanlardan da bahseden Ibn Cini, bunu “seslerin hikayesi” (S

<l sa¥l) ve “seslerin taklidi” ( ©lsa¥) 38ss ) terimleriyle ifade etmektedir.
Dolayisiyla isim ve fiillerin, miisemmanin ve eylemin 6zelliginden ve ¢ikardigi
sesten yani, biitiin esyanin ve mahlikatin ¢ikardig1 seslerin taklidinden esinlenerek
icad edildigini belirtir.’ Yani O’na gore dil, varliklarin seslerinin taklidinden dogmus
olabilir ve bu goriis, dogru ve makul bir goriistiir. Ancak, bazi ser’i nasslarin
ifadelerinden ve isaretlerinden dolay:1 dillerin tevkifi olmasinin daha agirlikli bir
goriis oldugunu belirtir.*

Dilin mensei hakkinda son olarak ibn Haldun’un gériisiinii vermek istiyoruz.
Ibn Haldun “Dil, s6z sdyleyenin amacini anlatmasidir. Bu anlatis, sozii anlatma
amacindan dilsel bir eylemdir. O halde onu yapan organda, yani dilde mevcut bir
meleke olmasi gerekir. O da lisandir ve her toplumun kendi terimlerine/uzlagsmasina

gore olmaktadir.” der.’

O’na gore lisan ile dil ayni1 anlama gelmekle beraber, lugat umumi, lisan ise
hususi anlama gelmekte olup, bir lisanin zengin veya iptidai olmasi, o dilin
kullanimi/gelistirilmesi ile ilgili bir husustur: “Dillerin hepsi sanatlara benzeyen
melekelerdir. Ciinkii diller, melekenin tam veya yetersiz olusuna gore, manalarin

mikemmel veya eksik sekilde ifade edilmesini saglayan, dil organindaki

" ibn Cinni, a.g.e., 1/40-41.

> Ibn Cinni, a.g.e., 1/34; Kiigiikkalay, Hiiseyin, a.g.e., s. 10-11.  peal £ 0 058 JS Ly ey ) soal 636

3 ibn Cinni, a.g.e., 1/65. ol cpis g C—J)” 65N (le gamall Gl gal¥l (4a & Lol el Jaal ) ‘___;\ pgan Cady
con L Gl e Al Caal 55 5 el gy (ol iy il g s AN Gimis Jlasdl s 5 elall o35

4 ibn Cinni, a.g.e., 1/47.

> [bn Haldun, a.g.e., T/815. O & 3 (Sl Jad 3 jlal) elli 533 semia (o alial) 3 le (o4 Cjlaiall 4l ) ale
Ailadhaal Cny dal JS 8 58 5 il ga 5 L Jolill gumall 35 ) jie 4SLe o
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melekelerdir.”"

Ibn Haldun da dilin uzlasiya dayandigmi, uzun yillarm getirdigi bir icat
oldugunu, zaman ic¢inde gelisip zenginlestigini veya gelismeyerek koreldigini
belirtir.”

Bu goriislerin uzlastirilmasina ydnelik sayabilecegimiz bir goriis de Ebu Ishak
el-Isferayini (6:418/1027) tarafindan 6ne siiriilmiistiir. O, anlasmay1 miimkiin kilacak
kadar bir dil bilgisinin bizzat Allah tarafindan 6gretilmis olmas1 gerektigi ve fakat
geriye kalan dil malumatinin ise zaman igerisinde, zamanla dogmus ve ¢ogalmis
olabilecegini sdyler. Nitekim Suyuti “Zannedilebilir ki biz dilin tevkifi oldugunu
sOylemekle dilin toptan bir defada ve bir vakitte geldigini iddia ediyoruz. Oysa
durum hi¢ de boyle degildir™ diyerek, dilin tevkifi oldugunu savunan alimlerin bu

konudaki gériisleriyle Isferayini’nin agiklamalarim bu noktada bulusturmaktadir.

Stinni  usul alimleri, umumiyetle dillerin menseinin tevkifi oldugu
goriisiindedirler. Nitekim Es’ari kelamcist olan Amidi (6:631/1233) lafiz ile manasi
arasindaki minasebetin dogal olup olmadigin1 sorar ve bazi miitalaalarda
bulunduktan sonra buradan dillerin mensei meselesine gecer. Amidi, devamla dilleri
va’z edenin Allah oldugunu, dillerin ilahi tevfikle yani vahiy yoluyla meydana
geldigini sdylemekte, Es’arilerin, Zahirilerin ve Fukahadan bir gurubun da bu
goriiste oldugunu belirtmektedir. Goriisiinii sOyle ifade eder: “Allah sesleri ve
harfleri yaratmig, onlar1 bir kimseye veya bir topluluga isittirmis, manalara delaletin
kastedilmesi suretiyle o kimse veya kimseler i¢in bir ilm-i zaruri viicuda
getirmistir...”*

Amidi bu ifadelerin ardindan Bakara 31 ayetini zikrederek ayetin Adem’in ve

meleklerin, ancak Allah’in talimiyle bildiklerine delalet ettigini sOyler. Bu vesileyle

"ibn Haldun, a.g.e., I1/815. sy Saall ge 3 kall Glulll 3 ciSle oo 3 delivally dgud il LIS @l
Leliais o) ALl alai Crny L) sud
? ibn Haldun, a.g.e., 11/548.

* Es-Suyuti, Celaliiddin, el-Muzhir, 1/9. 555 ilas iels Ll G5 g3l e Uil 3 32l o Gl Bl el
iy ale ) b dale ) zlial Lae oly) aaled o el Lo e Dl ale ool g Se il iy o @S 301 g aal s e
EIRIE

* El-Amidi, Seyfuddin Ebi’l-Hasen Ali b. Ebi Ali b. Muhammed, el-fhkam fi Usuli’l-Ahkdm, Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1. Bask1, Beyrut 1985 (1405h), 1/66. &) I L&l (e delan 5 allall Ja) 5 (5 j=3¥) Caldé
3 aal o lgmann 5 g pall s Dl a1 A Bl L o (o 51l Ll oIV i gl Aga (e U Bl dria g g (Mol A 54 paal )
b ey e cpatiag el e AVl iaad Ll (5 g puall alall agd o) Al BlA 5 ¢ Aeleal

92



daha baska ayetler de (En’am 6/38, Nahl 16/89, Alak 96/3, Necm 53/23, Rum 30/22)
zikreden Amidi, uzun uzun karsit goriislerin delillerini ve bu delillerin miinakasasini
yapar.'

Bu konuyu etraflica ele alan alimlerden biri de Zahiri imamlarindan biri olan
Ibn Hazm (0:456/1064)’dir. O, nakli ve akli delillere gore sahih olanm, “tevkifi”
goriis oldugunu sdyler ve o da digerleri gibi Bakara 31 ayetini zikreder.? Dilin
mengeinin 1stilahi olamayacagina ve tevkifi olmasi lazim geldigine dair ise genis
miitalaalarda bulunur. O’na gore dil, Allah’mn bir ilhamidir ve Allah Adem’e bir dili
ogretmistir. {1k dil hakkinda, bu goriisiin disindaki goriisleri reddeder. Daha sonra
Allah’in Adem’e ogrettigi bu tek dilden insanlarin uzlasmalariyla baska diller
olustugunu belirtir.’ ibn Hazm, Allah’in ilk ta’lim ettigi dilin kesinlikle bilinebilecegi
kanaatinde degildir. O’na gore; Allah’in biitiin dilleri Adem’e 6gretmis olmasi
miimkiindiir. Hz. Adem’e &gretilen bu ilk dilin hangi dil oldugunun
bilinemeyecegini, bunu tespit etmeye kalkismanin da nafile bir ugras olacagini,

ancak tam manastyla miikemmel bir dil oldugunu belirtir.*

Bu aciklamalardan da anlasilacagi tizere, Ehl-i Siinnet ulemasi (6zellikle
Es’ariler) dilin, ozellikle Arap dilinin tevkifi oldugunu sdylemekte, buna karsin
Mutezili alimler bu goriisiin aksini savunmakta ve dilin mengeinin 1stilahi oldugunu
one siirmektedirler. Bu husustaki ihtilaf salt tek bagina lugavi ya da ictimai bir nitelik
tasimaz. Bu ihtilafin kokii esasen Ashab-1 Rey ile Ashab-1 Hadis, Mutezile ile Ehl-i
Siinnet arasindaki usul farkliliklarina dayanir. Ashab-1 Rey’e mensup fakihler ve
Mutezili kelamcilar, fikih ve kelamdaki usullerine uygun olarak muvadaa ve 1stilah’1,
buna karsin Ehl-i Siinnet alimleri de kendi fikih ve kelam usulleri geregince

tevkifi’yi savunmuslardir.’

' El-Amidi, a.g.e., 1/67-71. ‘

% ibn Hazm, a.g.e., 1/32. G5 a 0% s pavdany das e A»\ e il g8 DN il el (g0 rasaall ‘

3 fbn Hazm, a.g.e., 1/33. ) sale Loy clgsle |58 5 5l 5 4a) CilS () any 38 il Gilaa) e il = Danal S5 Y s )
L2 saa 5 LeildS 5 ¢ LY dale

* [bn Hazm, a.g.e., 1/33. «elS clalll i il o adais Ll V) Y 5l Lede 2Dl dale ool iy () oo dad (o (g0 Y
e bl e JS e AR Lol el o ddlin slaul g g5 b ST, | laial baadls YIS3) L5 3 jle Ll
(a3 ) oV elanly sl JU8 ASOL Ll agim s o5 LS eland) adl ale ) * sdas e il Uil Gl e 5l psa
8 L il ity 5 JUSEY) adpa 2T 138 *

> El-Cabiri, Muhammed Abid, Biinyetii’l-Akli’l-Arabi (Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akl Yapisi), (Terc.

Burhan Kéroglu-Hasan Hacak-Ekrem Demirli), I1. Baski, Kitabevi Yayinlari, [stanbul 2000,
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Her iki ekol de bu hususta ileri siirdiikleri goriislerine mesned olacak genis
miitalaalarda bulunarak cesitli deliller vazetmislerse de bu delilleri etraflica aktarmak
tezimizin smirlarni tasiracaktir. Ancak Suyuti'nin “el-Muzhir fi [lmi’l-Luga ve
Envaiha” adli eseri, bu konuda taraflarin delillerini etraflica vermektedir. Ayrica

Mutezile’nin goriisleri i¢in Kad1 Abdulcebbar’in eserlerine bakilabilir.'

Bu goriislerden hangisi kabul edilirse edilsin nihayet birer teoridir ve asil olan,
dil yetisinin, diisiinebilme ve konusabilme melekesinin insanoglunun kendisinde
dogustan var oldugu ve insana bu yetenegin Allah tarafindan verildigi gercegidir.
Insan bu yetisiyle diger varliklardan ayrilir; insam farkli kilan onun bu yetenegidir.
Bu bakimdan Islam alimleri, Bakara 31 ayetinden, insanoglunu diger varliklardan
ayiran diigiinebilme ve disiindiiklerini sozcliklerle ifade edebilme melekesinin
verildigini istinbat etmislerdir. Nitekim Muhammed Esed bu ayetin tefsirinde bu
yetiyi, insanoglunun “mantiki tanimlama ve dolayisiyla kavramsal diisiinme

melekesi” bigiminde yorumlamistir.”

Gazali, bu ayetle dil olgusu hakkinda kesin bir sey sdyleme imkan1 olmadigini
“ayet bu konuda zahirdir ama kat’i degildir” diyerek ortaya koymustur. Buna gore bu
ayetle insanogluna biitlin kabiliyet ve hususiyetlerin ilahi bir ihsan olarak verildigi
gerceginden hareketle bu iddiayr temellendirmek imkan dahilinde goriilmiistiir.
Ciinkii Rahman 3 ve 4. ayetler, bu hususta daha kesin bir hiikkme varmak igin
aciklayict bir nitelik tasidigr diisiiniilmektedir. Nitekim ¢agdas miifessirlerden ibn
Asur, Bakara 31 ayeti yorumlarken bu ayetin dillerin tevkifi olduguna delil teskil
etmeyecegini ifade eder ve Rahman 3—4 ayetlerine atifta bulunarak Allah’in insanda
kuvve-i nutk yarattigini ve onu esyaya isim vermeye, dil vaz’ina muktedir kildigini
belirtir.”

Dilin mensei hakkinda buraya kadar dilbilim iizerinde Islam Aalimlerinin

goriislerine genis bir sekilde yer vermemizin sebebi, Miisliiman alimlerin bu konuda

! Kadi Abdulcebbar, b. Ahmed el-Hemedani (6.415/1024), el-Mugni fi Ebvabi’t-Tevhid ve’'l-Adl (Tah.
Muhammed el-Hudari “5.cilt”- Emin el-Huli “16.cilt”), Misir tsz.

2 Esed, Muhammed, a.g.e., s.12. Ayrica bkz. Yazir, Elmalili, a.g.e., 1/308-309.

3 ibn Asur, Muhammed Tabhir, Tefsiru’t-Tahrir ve't-Tenvir, ed-Daru’t-Tunusiyye, Tunus 1984, 1/410—
411.
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cok biiylik calisma ve gayretleri oldugunu vurgulamaktir. Ayrica bu calismalarda,
gramer basta olmak iizere, sesbilim, sozliikbilim, s6zciikbilim, anlambilim gibi
modern dilbilimin biitlin alt bilim dallar1 uygun bir bigimde incelenmistir. Maalesef
giiniimiizde batida ve doguda yapilan dilbilim arastirmalarinda, bu zengin mirastan
yeterince faydalanildigini séylemek miimkiin degildir. Oysa Miisliiman alimlerin
gecmiste dil lizerine yaptiklar ¢aligmalar, ¢cagdas bilimselligin hassasiyetini haizdir
diyebiliriz.

Bu boliimi bitirmeden once, dillerin ¢esitliligi ile ilgili olarak su kisa bilgiyi
vermek istiyoruz.

Dogabilimciler, genel olarak yeryiiziinde konusulan dilleri, “tek heceli”
bitisken” ve “biikiimlii” diller olmak iizere ili¢ boliime ayirarak incelemislerdir.
Mekéan bakimindan, tek heceli diller Asya’nin gilineydogusunda, bitisken diller
Asya’nin kuzeyi ile Afrika, Amerika ve Avustralya’nin ¢ogu taraflarinda, biikiimlii
diller ise Asya’nin batisi ile Afrika’nin kuzeyinde ve Avrupa’da konusulmaktadir. Bu
tic sinuf dilin birbirinden dogdugunda yani alt basmagi tek heceli dillerin, daha sonra
bitisken dillerin ve nihayet en olgunlasmis olanin ise biikiimlii diller oldugunda
stiphe yoktur.

Bugiin yerytiziinde ¢ok sayida dil konusulmaktadir. Hatta birkag yiiz veya bin
insanin konustugu dillerin bile varligii gbéz o6niine aldigimizda, mevcut durumda
yilizlerce ifade edebilecegimiz lisanin konusulmakta olmasi dikkate sayan bir
durumdur. Konumuzu daha fazla uzatmamak ve asil maksattan uzaklasmamak adina
su soruyu sormak ve kisa bir cevapla bu boliime son vermek istiyoruz. Dillerin timi
bir kokten ve eski bir ortak dilden mi filizlenmistir, yoksa her bir takimi ayrica

olugmus ve ortaya ¢ikmistir? Aralarinda hicbir akrabalik bagi yok mudur?

Dilbilimciler i¢in bu soru heniiz tam olarak c¢oziimlenmis ve bir karara
baglanmis degildir. insan cinslerinin bir nesil ve soydan dogmus olduklari gercegi,
dillerin de bir asildan ortaya ¢iktigina kesin delil teskil etmez. Ya da bunu gerekli
kilmaz. Ciinkii insanlarin bugiinkii anlamda bir dile sahip olmalari uzun zaman
aldigina gore, bu zaman siirecinde farkli mekanlara dagilmis olmalar1 ve her birinin
baska dil tiirleri gelistirmis olduklart miimkiindiir. Nitekim, baz1 kelimelerin bir¢cok

dilde ayn1 olmasi, dillerin kokiiniin ayn1 kaynaktan olduguna ve aralarinda akrabalik
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iliskisinin varligina isaret etmektedir.”

b. Dilin Omrii
Dilin belli bir émrii vardir, insan gibi dogar, yasar ve oliir. Omrii de insanin

omrii gibidir; ¢ocuklugunda taninan bir insan otuz yasinda ve yirmi yasinda taninan
bir delikanli, altmis yasinda goriiliirse, taninmayacak kadar degistigi gibi, bir dilin de
birka¢ ylizy1l zarfinda anlagilamayacak kadar degisecegi tecriibe edilmistir. Dil,
degise degise, kendisi biisbiitiin yok olup, yerine o degisimden meydana gelen, bir
veya daha fazla dil tiirer ve baz1 defa biisbiitiin yok olup, hi¢ izi kalmaz.

Bir dilin hayati deyince, o dilin genislemesi, muhtelif lehgelere ayrilmasi, bagka
dillerle girismis oldugu 6liim kalim miicadelesi, bu miicadelenin neticeleri, yeni yeni
bolgelerde hakimiyet saglamasi veya zayiflamasi ve nihayet ihtiyarlig1 ve 6liimii gibi

arastirma konulari anlasilir.?

Dilin bu degisimleri uzun dénemlerde meydana gelmekte, bazen biisbiitiin
degisime ugramakta, kimi zaman da yok olmaktadir. Bu gibi durumlarin, tarihi
zamanlarda pek ¢ok 6rnegini bulabiliriz. Mesela, bugiin birisi birka¢ yiliz sene dnce
kullanilan Tiirk¢e bir kelimeyi telaffuz edecek olsa dinleyenlerin, bu kelimenin
Tirkge oldugunu bilmemeleri miimkiindiir. Yine mesela Latinceyle ondan dogan
Latin dilleri, birbirinden farkl diller haline gelmistir. Hatta Latince aslin1 kaybederek
her tilkenin kendine 6zgii farkli dilleri ortaya ¢ikmustir.

Aynmi degisim ve farklilisma Arapga i¢in de gegerlidir. Arap dili Arabistan
Yarimadasi, Irak, Suriye, Misir, Tunus, Cezayir gibi ¢ok genis bir cografyada
konusulmaktadir. Genel olarak bugiin Arapca konusan iilkeler birbirinin dilini
anliyor olsa da, ¢ok farklilasmis Arap dillerinin varhigi da bir gergektir. Hatta
bozulma ve degisim siirekli oldugundan, bugiin anlagsmakta ¢ekilen zorluklarin,
ilerde hi¢ anlasilamaz hale gelmesi de miimkiin goriinmektedir. Yani Latince gibi,

birden fazla farkli dillerin ortaya ¢ikmasi olasidir.

Dillerin degisiminde, ortaya c¢ikan yeni dil, onceki dilin kurallar1 {izerine

! Dillerin gesitleri ile ilgili olarak bkz. Sami, Semseddin, a.g.e., s. 54-65.
? Kiigiikkalay, Hiiseyin, a.g.e., s. 17.
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kurulmakta ve o dilin 6zelligini yansitmaktadir. Bir de tiimden yok olarak, yitip
giden diller vardir. Bugiin, bir zamanlar konusuldugu halde, artik tiimden unutularak
izleri bile kalmayan pek ¢ok lisan mevcuttur. Bugiin diinyada konusulan dillerin

say1st kesin olarak bilinmiyorsa da en az 3000 civarindadir.'

Bu degisimler eskiden bdyle oldugu gibi bundan sonrasi i¢in de ayni sekilde
olacagini diisiinmemiz miimkiindiir. Yani birkag yiiz veya bin sene sonra yeryiiziinde
simdiki dillerin hi¢ birinin kalmayacag; tlimiiniin biiylik degisikliklere ugrayacagi ve
kiminin biisbiitiin yok olup belirsizlesecegi, kiminin yayginlasacagi ve kiminin
baskalasarak, biisbiitiin farkli bircok dile bdliinecegi ve bugiin bagimsiz olan bir¢ok
dilin de ikiser iicer olarak bir araya gelip biisbiitiin farkli birer dil olusturmus

olacaklar1 siiphe gotiirmez.”

Her dil kendine mahsus, kendi i¢inde yapay yollarla da ilerleme ve gerilemeye
tabidir. Yapay ilerleme, bilginin, bilimlerin ve sanatlarin ilerlemesine bagli olup,
bilim ve sanat sahipleri tarafindan icat edilen ve olusturulan terimlerin ve yazarlar
tarafindan diisiiniilen deyimlerin meydana getirdikleri ilerlemedir. Sunu kesin olarak
belirtmek gerekir ki, islenen, kullanilan, yaygilik kazanan bir dilin gelisimi ve
zenginlesmesi elbette daha hizli ve olumlu yénde olmaktadir.’

Ayrica, bir tarihin, kiiltliriin, dil ve gelenegin iirlinii oldugu bilinen insanin,
Kur’an’a veya herhangi bir kutsal metne muhatap oldugunda, bu kutsal metni
yorumlarken, sahip oldugu mevcut anlamlar diinyasinin, insanin, o metni tam olarak
anlamaya imkan saglayip saglamayacagi konusu da son derece énemli bir husustur.
Bu noktada Heidegger’in ve Gadamer’in cevab1 olumsuzdur. Yani bu iki diisiiniire
gdre insan, metnin ortaya ¢iktig1 tarihten sonraki déonemlerde, farkli ve yeni bir tarihi
siirece girdigi icin, artik bu metni tam olarak anlama imkanindan yoksun

kalmaktadir.*

' Sosyal Bilimler Ansiklopedisi, “Dil” Mad., Risale Yaynlari, Istanbul 1990, I/347.
* Semseddin Sami, a.g.e., s. 68.
3 Sosyal Bilimler Ansiklopedisi, “Dil” Mad., 1/350.

4 Aktay, Yasin, Kur’an Yorumlarimin Hermendtik Baglami, Islami Arastirmalar 1996, c.9, Say1:2, s.
91.
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Ileriki boliimlerde ele alacagimiz gibi, Kur’ani kavramlarda anlam
geniglemeleri veya anlam daralmalar1 bu bakimdan son derece dnemli bir inceleme
alanidir. “Cagdas Anlama Metodlar1” boliimiinde, bu hususla ilgili 6rneklere yer

verilecektir.

2. Kur’an-1 Kerim ve Dil

Bilindigi gibi Kur’an 23 yillik bir zaman zarfinda yeryiiziiniin belli bir
bolgesinde yasayan, okuma yazma oraninin az oldugu iimmi bir topluma indi. Bu
toplumda egemen olan kiiltiir s6zlIii kiiltiir idi. Bu nedenle Kur’an’in boyle bir kiiltiir
icerisinde nazil olmasi asagida agiklayacagimiz iizere onun dilini ve iislubunu
etkilemis, sdylem bi¢imine yon vermistir. Zira amacina ulasmak i¢in, muhatap aldigi

Arap toplumuyla saglikli bir iletisime girmesi de bunu gerekli kilmistir.

Kur’an-1 Kerim, onceden kurgulanmis, bir cirpida telif edilmis bir metin
degildir. O, yirmiii¢ yilda degisik olay ve gelismeler iizerine bu gelismelere bagh
olarak vahyedilen, birbirinden bagimsiz pasajlar1 igeren bir kitaptir. Dolayisiyla
Kur’an’da kronolojik, sistematik ve konularina gore tertip yoktur.' Nitekim yazili
kiiltiirin alisik oldugu giris, gelisme, sonug bdliimlerinden olusan bir metin yapisini
sozlii kiiltiirde goremeyiz. Ornegin sdzlii kiiltiiriin saheserleri olan siir ve destanlarda
sairler ve ozanlar zaman sinirina uymaz. Bunlar dnce bir durumu anlattiktan sonra
basa donilip bu defa ayrintilartyla olay1 anlatabilir. Bir ¢izgide doruga ¢ikip inise
gecen bir olay oOrgiisii sozlii kiiltiire yabancidir. Sozli kiiltiir daha kisa anlatilar1 bile
yazil kiiltiir okurlarinin aligik oldugu giris-gelisme-sonu¢ biciminde diizenlemez.
Zaten insan yasami da doruga ¢ikip inise gegen izgisel olay oOrglilerinden olugmaz.
Bu sebeple sozlii kiiltiir anlatilart da insan yasaminin 6zelligine gore sekillenir.” Yani
0 an i¢in insanlari ilgilendiren konu ne ise, o konudan baglanarak sdylenmek istenen
seyler, belirli bir c¢izgi takip edilmeden anlatilmaya calisilir. Her ne kadar

mahiyetinin farkliligit bakimindan Kur’an iislubunu sozlii kiiltiiriin iislubuyla

! Ozsoy, Omer, “Ceviri Kuram Acisindan Kur’an Cevirisi Sorunu”, Kur’an Sempozyumu II, (4-5
Kasim 1995) Ankara 1996, s. 264.
% Ong, Walter J., Sézlii ve Yazil Kiiltiir (Cev. Sema Postacioglu Benan), istanbul 1995, s. 122—-123.
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tamamen 6zdeslestirmek dogru olmasa bile, Kur’an, nasil muhatap aldig1 toplumun
dilini kullanmus ise, lislup olarak da sozlii kiiltiire yabanci olmayan bir tarzi tercih

etmistir.

a. Kur’an-Dil Biitiinligii
Kur’an-1 Kerim dille alakali ve dilsel bir olgudur. Bu nedenle dil belki

Kur’an’m amaci degildir ama amacmin ifadesidir.' Dolayisiyla Kur’an’t anlamak
once onun sunuldugu ve zarfi niteligindeki dilini anlamaya bagli bulunmaktadir. O
halde “lisan” ve “kelam” ayirimi agisindan dilin mahiyetinin ortaya konmasi gerekir.
Zira bir dili anlamak, kac¢iilmaz olarak soziin sahibini, onun muradini, s6z’{in i¢ine
dahil oldugu dili, bu dilin kendisinde var oldugu toplumu, bu toplumun kiiltiiriinii, bu
kiiltiirin zamana ve mekana iliskin enstriimanlarini, kisaca dille birlikte dil-disi
olgular1 da bir biitiinliik i¢erisinde ve derinligine anlamak demektir. Bu biitiinliik ise,
kacinilmaz olarak dilin disina ¢ikmayi, dilin ardinda kalani, ilk bakista goriilemeyen

olgulara gitmeyi gerektirmektedir.>

Islam toplumu ve kiiltiirii, hareket noktas1 ve dayanaklari itibariyla dil esasl ve
iletisime/beyana dayali bir toplum ve kiiltiirdlir. Bu toplum esas itibariyla, Yiice
Allah’in Hz. Peygambere vahyetmesi ve onun bu vahyi tebligi ile ortaya ¢ikmustir.
Kisaca bu toplumun varlik nedeni, vahiydir. Dolayisiyla bu toplum vahyin
direktifleri dogrultusunda varligini ortaya koydugu gibi, varligin1 devam ettirmesinin
de yegéane yolu vahiy ile olan irtibatin1 devam ettirmesine baglidir. Vahiy, insanlara
lisani olarak ulagan bir mesaj oldugu i¢in, vahyin anlagilmasi her zaman lisani olanin
anlagilmasina bagli olmustur. Ancak burada dikkat edilmesi gereken baska bir husus
daha vardir ki, o da Hz. Peygamber (s.a.s.)’in Islam toplumunun olusumu ve
devamindaki 6zel yeridir. Yani Islam sadece lisani bir bildiri olmayip Peygamberi
olan bir dildir. Oyle olunca da, Islam’1 anlamak Vahiy-Hz. Peygamber-Toplum

arasindaki iliskinin dikkate alinmasini zorunlu kilmaktadir.

Stiphesiz ki bu anlama isinde, bir dil olarak Arapg¢a’nin kullanim kurallarinin ve

! Ciindioglu, Diicane, Kur’an’1 Anlamanin Anlam, Istanbul 1999, s. 11.
2 Ciindioglu, Diicane, Anlamin Buharlasmast ve Kur’an, Kakniis Yayinlari, IV. Basim, Istanbul 2005,

s. 52.
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bu dili kullanan insanlarin genel uzlasimlarimin hesaba katilmasi son derece
onemlidir. Ancak Kur’an’1 salt bu diizeyde kalarak veya daha acik bir ifadeyle, dilin
yalniz gramer kurallarina kilitleyerek anlamaya c¢alismak, Kur’an’in vermek istedigi
mesaj1 geregi gibi yansitmaz. Dilin kullanim kurallari, onun gramer kurallarindan
cok daha genistir. Dolayisiyla sadece dil ¢oziimlemesi ile anlamayi, maksadi tespit
etme imkan1 miimkiin degildir diyebiliriz.1

Satibi, Kur’an’in Arap lisan1 iizere nazil olmasinin ne anlam ifade ettigi
tizerinde 1srarla durur. Kitab’1 anlamak i¢in, indigi dilin bilinmesi gerektigini, ancak
bu takdirde nasslarin maksatlarinin bilenebilecegini degisik vesilelerle tekrar eder.
Kur’an’in Arap lisan ile indirildigini bildiren ayetleri siraladiktan sonra su
aciklamay1 getirir:

52108 deall oa e (e degd el ) Ji Vs peis ol Dl A (a8 4 )1 (e
Alsall (10 2 suaiall
“Kur’an’t anlamak isteyen, onun Arap lisan1 yOniiyle ancak anlayabilir. Bu

yoldan hari¢, Kur’an’1 anlamanin bagka bir alternatifi yoktur. Kur’an’in Arap lisani
ile indirildiginin belirtilmesinin amac1 bundan baska bir sey degildir.”
Fahreddin Razi (O. 604), meshur tefsirinin basinda “Besmele” ile ilgili uzun bir

dilsel agiklamada bulunarak, Kur’an’in anlasiimasinda dilin énemini belirtir.?

Kadi Abdulcebbar, Kur’an’1 tefsir etmenin, dili yani Arapga’y1 bilmeden dogru
olmadigini ifade etmekle birlikte, bunun 6tesinde, sadece Arapga’yr bilmenin bu is
icin yeterli olmadigini, bunun 6tesinde Oncelikle nahiv yani dilbilimini bilmesi
gerektigini sdyler. Ancak nahvi bilmek de Kur’an’1 tefsir etmek i¢in yeterli degildir;
bunun oOtesinde bilinmesi gereken sey, fikihtir. Fikih da, ancak fikih usuliinii
bilmekle/6grenmekle gergeklesir. Fikih usulii de, fikhin delilleri, Kur’an, Siinnet,

fcma, Kiyas, Haberler ve bunlarla ilgili bilgileri grenmekle gergeklesir.*

" Kog, Turan, “Kur’an Dili A¢isindan Séz-Anlam Iliskisi”, s. 26.
* es-Satibi, a.g.e., 11/64 ve IV/115, 324.
3 er-Razi, Fahruddin, a.g.e., 1/1-230.

* Kadi Abdulcebbar, Abdullah b. Ahmed (5. 415/1025), Serhu Usuli’l-Hamse (Tah. Abdulkerim
Osman), II. Baski, Mektebe Vehbe, Kahire 1988(1408h), s. 606. Wlle (S o) pumdall (& 3G Y 4 blel
Al Lalle Leadd o jall (58 (5 ¢ Ldbual 5 g 8 AlSaly alall sa (o M) agall 5 40 5505 gaill Lema alay ol Lo dy all A2l
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Dil toplumsal bir olgudur. Zira dil, o dili konusanlarin 6niinde verilidir, hazir
bulunur. Konusma (s6z) ise dil igerisinde gerceklesmesine ragmen, onu dilden farkl
kilan taraflar vardir. Mesela dilin kendisi bir sey bildirmez. Ciinkii dil istemde
bulunmaz; o sadece iradeye aracilik eder. Kisi ayni sekilde diislincelerini dilin
imkanlariyla olusturur ve yine bu dilin imkanlariyla baskalarina aktarir. Dil burada

insanin konusabilmesini miimkiin kilan vasitadir.

Insanm karsilikli iletisime girmeleri onlarmn sahip oldugu kendi cinsine 6zgii
birtakim hususiyetleri sayesinde gergeklesir ki bu hususiyetlerin basinda dil
gelmektedir. Dil, insanin duygularini, diislincelerini, isteklerini biitiin incelikleriyle
aciga vurmasina, yasamini siirdiirebilmesine olanak saglamakta bdylece insanin
diinyay1 anlamak, ondaki goriintlileri yorumlamak i¢in Oniine biiyiikk bir ufuk
agmaktadir.’ Insanin zihninde var olan diisiincelerin kelimeler olmadan dogrudan
dogruya aktarilmasi miimkiin degildir. Diislincelerden kelimelere geg¢is ise mana
yoluyla olur. ifade etmek istenilen diisiince énce manaya, sonra sozlii veya yazili
olarak kelimelere biiriiniir ve neticede iletisim saglanmus olur.” Bu nedenle dil,
insanlar arasindaki iletisimi saglayan vasita, kendisine ait kanunlar1 olan ve ancak bu
kanunlar cergevesinde gelisen ve daima bir olus halinde bulunan canli bir varlik ve

seslerden Oriilmiis ictimai bir miiessesedir.

Her dilin kendine 6zgii kiiltiirli, kendine 6zgii bir algilama ve kullanig bigimi
vardir. Dil elbette kelimelerden olusur. Ancak o kelimeleri var eden, onlar
anlamlandiran din, gelenek, cografya, iklim, tarihsel ve bolgesel etkenlerdir. Bunlar
yok sayildiginda o kelimeler anlagilmis olmazlar. Dolayisiyla her dil kendi kiiltiirii ve
Ozel arka plan1 ¢ercevesinde anlasilir. Ayrica dil bir eser degil, bir faaliyettir. Yani
dil hazirlanmis, son seklini almis, pasif bir eser, bir olgu degil, tam aksine daima bir

olus halinde bulunan bir faaliyet ve canl bir varliktir.”

Insanin insanla iletisim kurmasi, insanin esyay1 tanimasi ve tanimlamasi dil

! Ciindioglu, Diicane, Anlamin Buharlagmast ve Kur’an, s. 53.
? Porzig, Walter, a.g.e., s. 8.

3 Alan, Yusuf, a.g.e., s. 12.

4 Ergin, Muharrem, a.g.e., s. 3.

> Dizdaroglu, Hikmet, Dil Yazilar: I (Derleme), “Dili Yanls Degerlendirme” Ankara 1988, s. 181.
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vasitastyla oldugu gibi Allah’in insanla iletisimi de dil vasitasiyla olmustur. Kutsal
kitaplar aracilifiyla Allah insanlara kendi iradesini aktarmis, onlarin sehadet ve gayb
alemini nasil anlamlandiracaklar1 ve degerlendirecekleri konusunda ilke ve kurallari
belirtmistir. Allah’in insanla boyle bir iletisime girmesinin sebebi ise insanin sorumlu
bir varlik olmasidir. Zira Kur’an’a gore Allah, evrenin ve insanin yaraticisi, insan ise

O’nun kulu ve yeryiiziiniin halifesidir.

Allah, gonderdigi din ile insanlarin her iki alemde de mutlu olmalarini
istemektedir. Bu istegi insanlara ulagsmasi i¢in de bir vasita gerekmektedir. Bu vasita
da peygamberler ile onlara gonderilen ilahi kitaplardir. Dolayisiyla Allah, vahyinin
insanlar tarafindan anlagilmasi icin, onlara yine kendilerinin konustugu dil ve
anlayislart Olgilisiinde mesajini iletmistir. Yani, kendine ait kelami, insana ait bir lisan
vasitasiyla beser seviyesinde indirmistir. Burada kelam Allah’a, lisan ise insana aittir.
O halde Allah’in kelami ile insanin lisan1 arasindaki mahiyet farkliliginin ortaya
konmasi ve bu mabhiyetin belirlenmesi Allah-insan iligkisinin dogru bir zemine

oturmasi agisindan gereklidir.

Burada Kur’an’in Arapga bir lisan olma &zelligi ve icazi bakimindan, Islam
alimlerinin icaz teorilerinin temellendirilisini de belirtmek gerekir. Bakillani (0.
403/1013) icaz teorisini insa ederken Arap dilinin diger diller karsisindaki fesahat ve
istiinliigiine, hatta essizligine atifta bulunur. Arap lisani ile indirilmemis olan Tevrat

P, . e 1
ve Incil’in, nazimlar1 bakimindan mucize sayilamayacaklarini belirtir.

Imam Gazali (6. 505/1111) ise, Kur’an’mn kadim olmasinin, Arap lisaninin da
kadim oldugu anlamma geldigi goriisiinii dile getirerek bu goriisii agik bir dille
reddeder. O’na gore Kur’an’in Arap dili {izere indirilisi ve Arapg¢a olarak okunmasi
haktir. Kur’an kadimdir (Gayr-1 mahlik) fakat Arap¢a kadim degildir.>

Kur’an’in i’cazini, onun indirildigi lisan olan Arap¢a’da aramaktan ziyade,
Allah tarafindan indirilmis olmasinda aramak daha isabetli olur kanaatindeyiz.

Ciinki ilahi kelamin 6zglinliigii, O’nun Allah’in kelam1 olusundadir. Asil mucize

! El-Bakillani, I’cazu’l-Kur an, Beyrut 1990, s. 57-60. Ayrica bkz. Satibi, el-Muvafakat, Beyrut tsz.,
111/389.
? El-Gazali, Ebu Hamid Muhammed, Zlcamu’l-Avam an Ilmi’l-Kelam, Beyrut 1985, s. 106—107.
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yonii de makam-i ilahiden indirilmis olmasidir. Elbette Arapca ifade tarzindaki
harikulade tislup da, O’nun insan kelam1 olmadigini belgelemektedir.

Kur’an’in Arapga iizere indirilmesindeki asil gaye, indirildigi toplumun
anlayabilmeleri ve itiraz etmelerine bir mazeret birakilmamasidir. Bildirisimin
gerceklesebilmesi i¢in anlatilmak istenenin, ancak muhatabin sahip oldugu 6zellikte
dile getirilmesiyle miimkiin olacagindan, hem Kur’an hem de diger kitaplar kendi
dilleriyle inzal edilmistir.' Nitekim bu yondeki itirazlar ve bu itirazlara cevaplar
ayetlerde yer almaktadir.” Satibi, Kur’an’m Arap lisam ile indirilmesi neticesinde,
Arapg¢a konusan Mekkelilerin Kur’an’in dilini anlayamadiklarina yonelik bir

itirazlarmin olmadigmi belirtmistir.’

Indirilen kitabm, kavmin anlayabilecegi bir lisan vasitasiyla olmasi, onun
anlagilmasinin kolay olmasi i¢in bir zorunluluktur. Nitekim Kur’an’in Arapg¢a olarak
indirilmesiyle, anlagilmasinin kolaylastirildigi belirtilmistir: “Ey Muhammed! Biz,
Allah’a kars1 gelmekten sakinanlar1 Kur’an ile miijdeleyesin, inat eden bir toplulugu

da uyarasin diye, onu senin dilin ile (indirip) kolaylastirdik.”

Miifessirler ayette gegen “senin lisaninla” (&Ll ) ibaresinden maksadin “Arap
dili” oldugu konusunda genel olarak fikir birligi etmislerdir. Kur’an’in tezekkiir i¢in,
kolaylastirilmis bir kitap olmasi, miijdeleyen ve uyaran vasfinin gerceklesmesinin
ancak Arap dili {izere indirilmesiyle ger¢eklestigini belirtmislerdir.’

Arap dili lizere indirilen Kur’an’1 anlamak i¢in arap dilinden miistagni kalma
imkan1 s6z konusu olamaz. Usul-i1 Fikih¢ilarin da dedigi gibi, Arap dili Kur’an’in bir
cliz’idiir. Dolayistyla Kur’an’1 anlamak i¢in onun dilini/lisanin1 bilmek zorunlulugu
vardir. ikinci olarak bu dilde, bu dille ifade edilmis sdziin ve o sdziin muradinin

anlasilmasi sarttir. Bu ikinci sart ihmal edildiginde sadece Arap dili bilgisi, anlami

" [brahim 14/4. Nitekim Kitab-1 Mukaddes’de de kitabm anlasilir olmasi icin kavmin lisan iizerine
indirildigine dair pasajlar1 gormek miimkiindiir. Bkz. Hezekiel, 3: 4-6.

? Fussilet 41/43-44.

3 es-Satibi, a.g.e., [1/70-71 ve 111/391.

4 Meryem 19/97. Ayrica bkz. Kamer 54/17, 22, 32, 40; Duhan 44/58.

> ez-Zemahseri, a.g.e., IV/24; ibnu’l-Cevzi, Zadii’l-Mesir, Beyrut 1987, V/267; es-Sevkani, Fethu'l-
Kadir, 111/353; es-Satibi, a.g.e., 111/353.
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tayin edemez. Zira dil bilgisi sadece anlamin tayininde yardimci olur. Dili
canlandiran, ona hayatiyet kazandiran iradedir, irade sahibidir. Anlam lisan’la
kelam’in bu kendisine 0zgii izdivacindan dogar. Anlam, anlatmak isteyenin
isteminde varlik bulur ve anlamak isteyen de bu yiizden sadece dilin genel

kosullarin1 bilmekle yetinemez. Muradini da bilmek zorundadir.

Bu iki veri ortada olmadiginda, ka¢inilmaz olarak anlam da ortaya c¢ikmis
olmaz. Cabiri, Mutezilenin tefsir anlayigin1 6zetlerken bu hususu soyle izah eder:

Mutezile’ye gore te’vil’in {i¢ sart1 vardir:
a- Dil’i, dil’in 6zelliklerini bilmek (4=l 3l / muvadaa),
b- Konusanin kasdini/muradini bilmek,

c- Ismin bir manadan diger bir manaya naklini miimkiin kilan karine veya delili

bilmek.'

Kur’an acik Arap lisaniyla nazil oldugundan, Kur’an’1 anlamanin ilk sarti, bu
lisan1, kullanilan kelimelerin ve ibarelerin delalet ettikleri manayr bilmek
zorunlulugu vardir. Burada kasdettigimiz sadece Arab’in kullandig1 gibi ibarelerden
zahir olan manay1 bilmek degil, bilakis bu kelime ve ibarelerin Arap dilinde
kullanilan mecazi manalarin1 bilmek de kasdedilmektedir. Bir kelimenin veya
ibarenin mecazi manasi, bir kimsenin karar vermesiyle veya tercihiyle olacak is
degildir. Bilakis bunda toplumun uylasimi gerekir ki iste bu muvadaa sartidir. Ancak
burada Arap dilini bilmek yeterli degildir. Bir diger sart da konusanin kasdini,

muradini bilmektir.

Kadi Abdulcebbar, konusanin kasdin1 bilmek i¢in “bilinenden (Sahidden),
bilinmeyen (Gaib) iizerine akil yiiriitmekle olur ki bu da teklifin geregi “bi’l-1ztirar”
degil, “bi’l-istidlal”dir der. Ugiincii sartin da kelamcilarin “delil”, fukahanin “illet”
ve belagat ulemasiin “karine” dedikleri sey oldugunu belirtir.”

Ulemanin hemen hepsinin ittifak ettigine gdore, muvadaa terkiplerde degil,
miifredatta vuku bulmaktadir. Sayet mecaz terkiplerde vuku bulursa, mecazin

kasdedildigine delalet eden 1afzi bir karinenin de so6zle birlikte bulunmasi sarttir.

! El-Cabiri, Muhammed Abid, Arap-islam Kiiltiiri, s. 65.
? El-Cabiri, Muhammed Abid, a.e., s. 64—65.
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Beser kelaminda karinenin sart kosulmasina mukabil, Allah kelami i¢in bu sart zaruri
degildir. Zira biz onun kasdim aklen de bilebiliriz.' Yani Mutezile, miitekellimin
kasdini bilmeksizin sadece soziin kendisiyle istidlal etmek miimkiin degildir

demektedir.

Kadi Abdulcebbar (6. 415/1024), sozciiklerin anlamlarinin (ismin miisemmaya
delaletinin) sadece dilin genel kullaniminda degil, ayn1 zamanda dili kullanan
kisilerin kasitlarinda da teshis edilmesi gerektigini sdyler.? Bir sozciigiin birden
fazla/farkli nesneleri gostermesinin bir sebebi de budur. Zira dil, her ne kadar
toplumsal uylasim sebebiyle taraflarca anlagsmayir miimkiin kilan bir vasat ise de
sOzciiklerin anlami, o dili kullanan kisilerin kasid ve muradlar1 dogrultusunda sekil
kazanir. Bir sézctigiin bir nesne ya da olguyu gostermesi, kisi ya da kisilerin
istemiyledir ve dolayisiyla sozciikle nesne ya da olgu arasindaki alaka zorunlu
degildir.

Dil, o dili konusan kimselerin yonelimlerinin, istemlerinin degigsmesiyle birlikte
degisir, belli bir noktada durup kalmaz. Anlam da bu devinim ile degistiginden
kaginilmaz olarak anlami takip edebilmek, sozciiklerin kullanimlarini, bu
kullanimlarda kendisini ifsa eden yonelimleri izlemeyi gerektirir. Art-siiremli veya
es-stiremli okumalar, mesruiyetlerini, dilin soziinii ettigimiz bu devingenliginden
alirlar. Belli bir metinden murad edileni tayin etmek istiyorsaniz, o metnin muradini
temsil eden sozcliklerin sadece art-siiremli degil, es-siiremli anlamlarim1 da tayin
etmek gerekir. Es-stiremli okuma, anlamaya ¢alistig1 metnin, hangi zaman diliminde
gergeklestigini dikkate alir. Sozciiklerin o zaman diliminde hangi anlamlarla yiikli
olduklarina, o zaman diliminde hangi nesne ve olgular1 gosterdigine ilgi duyar. Bu
ilgi nedeniyle de sozciiklerin tarih igerisinde olusup gelismis anlam cetvellerine itibar

etmez.

Sozciigilin sadece o giline kadar tagidigr anlami bilmek, birincil derecede 6nemli

degildir. Asil Onemli olan, sdzciigiin o zaman diliminde kazandigi anlami

"Ebu Zeyd, Nasir Hamid, el-Esasii’l-Kelami li Mebhasi’l-Mecaz fi'l-Belagati’l-Arabiyye, (“Dirase
fi’l-Fenni ve’l-Felsefe” i¢inde), Kahire 1983, s. 268.
? Kadi1 Abdulcebbar, el-Mugni, V/161-165; XV1/347-352.
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yakalamaktir. Ciinkii sézciik, bir donem sonra yeni ve farkli yonelimlerin konusu
halini alacak ve ister istemez bu yeni yonelimler dogrultusunda belki de bir 6nceki
donemden cok farkli istemleri dile getirecektir. Binaenaleyh higbir sozliik, bir

sOzciiglin anlamini tayinde kesin adres olarak gosterilemez.

Mevcut sozliikler, sozciiklerin anlamlarin1 ard-siiremli olarak tespit etmis
olsalar da, anlam listelerinin igerisinde bogulup kalmamak ya da bu listelerin i¢inden
dogru anlami ¢ekip ¢ikarmak igin kronolojik tetkiklerin yardimina ihtiyag vardir.
Nitekim sozciiklerin anlamlarinin zaman i¢inde degistigi bir hakikat olduguna gore,
Kur’an’da gegen bir sdzciigiin anlamini tayin i¢in herhangi bir sozliikte kayith olan
anlamlar1 degil, Hz. Peygamber (s.a.s)’in ilk ¢evresinin o sozciikten ne anladiklarini

tespit etmek gerekir.

Burada asil sorulmasi gereken soru; sozciiklerin, Kur’an’in niizulii sirasinda
delalet etmis olduklar1 manalar1 tespit etmenin miimkiin olup olmadigidir. Bu
sorunun ikinci basamagi ise; mevcut liigatlarin bu soruya olumlu cevap verip-
vermedikleridir. Emin el-Huli (6.1966) bu soruya olumsuz cevap verir: ““...En biiyiik
lugatlardan “Lisanii’l-Arab” bile, ¢agdas lugatcilarin dedigi gibi, zaman itibartyla
birbirine uygunluk arzetmeyen bilgilerin bir araya getirilmesiyle yazilmis bir eserdir.
Bu sebeple eserde, birbirinden birkag¢ asir farkli devirlerde yasamis olan kimselerin
metinleri yan yana zikredilmistir... Yine Firuzebadi (6.817/1415)’nin “Kamusu’l-
Muhit”i birbiriyle uyumlu olmayan, ayr1 ayr1 ve birbirine zit kiiltlirlere ait bilgilerin
dzetidir...”!

El-Hali, mevcut lugatlar hakkinda karamsar bir tablo ¢izdikten sonra ¢oziim
olarak da sunlar1 sdyler: “Su halde, bir Kur’an miifessirinin Oniinde, Kur’an
kelimelerinden birisinin ilk manasii 6grenmek istedigi zaman, bunun i¢in bizzat
kendisinin bir arastirma yapmasindan bagka bir secenek yoktur. Bu calisma kisa veya

uzun, ne kadar bir zamana mal olursa olsun, bugiin i¢in miimkiin olan sey budur.”

Mevcut lugatlarin, sozciiklerin ard-stiremli manalarin1 kronolojik olarak

" El-Huli, Emin, Tefsir ve Tefsirde Edebi Tefsir Metodu (Cev. Mevliit Giingér), Islami Arastirmalar
Dergisi, Ankara 1988, s. 111.
% El-Huli, Emin, a.g.m., s. 112.
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kaydetmedikleri, mevcut karsiliklarin da hangi déneme ait olduklar1 tam bir sekilde
belli olmadig1r bir gercektir. Ancak yine de eldeki mevcut lugatlarin ve tefsir
kaynaklarmin, kelimelerin manalarim1 asirlara gore hi¢c vermedikleri gibi bir
genellemeye gitmek yanlis olur kanaatindeyiz. Zira her tefsir ayn1 zamanda kendi
doneminin bir aynast degerindedir ve kendi donemini yansitir. Sayisiz
diyebilecegimiz bu kadar malzemeden hareketle kelimelerin ilk donemdeki
anlamlarini, zaman i¢inde olusan anlam kaymalarim1 ve kazandiklar1 sonraki
anlamlar tespit etmek miimkiindiir. Belki biiyiik ugrasi ve emek gerektiren yorucu
bir faaliyettir ama imkansiz bir sey degildir. Nitekim Kur’an’in mana ve maksadini
tespite yonelik calismalar, mevcut lugatlarla yetinmekte ve bu onemli ¢alismanin
yorucu atmosferine girmekten kac¢inmaktadir. Sonugta ortaya ¢ikan eser, fazla bir

orijinalitesi olmayan tekrarlardan 6te gecememektedir.

Yukarida sordugumuz sorudan hareketle, bir kelimenin Arap dilinde ve belli bir
donemde ifade ettigi manay1 bilmenin, Kur’an’in mana ve maksadini tespite yeterli
olup olmadigin1 da sormamiz gerekir. Bu sorunun cevabu, yeterli olmadigidir. Zira bu
kelimenin, Kur’an’da yer aldig1 bicimiyle ne tiir bir anlam kazandigin1 da bilmek
gerekmektedir. Ciinkli daha 6nce de isaret ettigimiz gibi, dilin genel 6zelliklerini

bilmenin yani sira, soziin sahibinin muradinin da tayin edilmesi sarttir.

Bir s6ziin tezahiir ettigi donemde ne anlam tagidig1 tespit edilmis olsa bile,
sOziin sahibinin muradi bilinmedigi takdirde, soziin anlamini bilmek tek basina bir
kiymet ifade etmez. Bu nedenle, sdzciiklerin Kur’an igerisinde yer aldiklar1 andan

itibaren kazandiklar1 anlam igerikleri de ciddi bir tetkike tabi tutulmalidir.

Kelimelerin anlamlarini, tarihi gelisimlerini, kullanilis yapilarini ve kelimelerin
insanin diisiince ve davranigiyla olan iligkisini, ya da kisaca kelimelerin manaya
delaletlerinin tarihi olarak incelemesini yapan tarihi semantik’in bu faaliyetinin,
Kur’an’1n maksatlarinin anlasilmasinda alt1 ¢izilmesi gereken bir hususa isaret etmek
gerekir. Kelimelerin delaletlerinin tarihi baglamiyla tespit edilmesi, Kur’an’in
evrenselligine bir zarar verir mi? Bagka bir ifade ile Kur’an’in nazil oldugu
donemdeki ifade ettigi manalarimi tespit edip ortaya koymak, O’nun tarihsel

olusunun bir dayanagi olarak ileri siiriilebilir mi?
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Semantik bdliimiinde de isaret ettigimiz gibi, tarihi bir metnin ne demek
istedigini anlamak, onun var oldugu donemdeki anlamini1 bilmeye baglidir. Yani bir
metinin indigi donemdeki anlamini bilmek, giiniimiiz i¢in ne demek istedigini
bilmemizi saglayacak olan zorunlu bir bilgidir. Bu durum metin okuyucusunu
keyfilikten, subjektiflikten koruyabilecek, herkese, her fikre, mesrebe, mezhebe gore
bir Kur’an anlayisini ortadan kaldiracak onemli ve zaruri bir adimdir. Ancak bu
sayede metnin olmasi1 gereken tek anlami esas alinip, daha sonraki donemler igin
yeni manalar liretme imkani1 bulmus olacagiz. Bu nedenle Kur’an’in yazili bir metin
haline getirilmesi ugruna Hz. Peygamber (s.a.s.)’in ve sahabelerin gosterdigi iistiin
gayretin hedefi ¢cok daha iyi anlasilabilmektedir. Yine Kur’an-1 Kerim’in, yaziya
gegirilen bir kitap olarak kendisini tavsif etmesinin ve bunun yemin kipiyle ifade

. .. -1
edilmesinin amaci bu olsa gerektir.

Kur’an’in nazil oldugu doénemdeki ifade ettiZi manay1 tespit etmenin
gerekliligine isaret ettikten sonra, bir diger tereddiit daha s6z konusu olabilir. O da,
metnin indigi donemdeki delaletinin tespitinin; metnin ¢agla iliskisini kesebilecegi,
esnekligini  yitirebilecegi ve boylece evrenselligini engelleyerek anlami

sinirlayabilecegi endigesidir.

Boyle bir diisiincenin de yukaridaki gibi yaniltict bir endise oldugunu
belirtmeliyiz. Zira Kur’an’in indirildigi ortamdaki ifade ettigi manay1 tespit etmek,
Kur’an’t o doneme hapsetmek anlamina gelmez. Zira metnin c¢agimizla olan
baglantisi, ilim adamlarinin ¢aligmalariyla pekala saglanabilir. Metnin ilk ifade ettigi
mana tespit edildikten sonra, bu mananin glinlimiize tasinmasi daha da kolaylagmis
olacaktir. Ilk anlamdaki tevhid ortadan kaldirildiginda, okuyanlarin sayisinca mana
zihinlere akin edecektir. Bu da ayn1 metinden birbirini tutmayan anlamlarin
cikarilmasina sebep olacaktir. Ubeydullah el-Enbari’nin “her tiirlii fikrin, ihtilafin
kaynagmin Kur’an’da oldugu gbriisii > gibi bir durum ortaya ¢ikar.

Emin el-Hali, bir kelimenin lugavi manasi tespit edildikten sonra, Kur’an’da

kullani1ldig1 mananin tespitine gecilmesini, farkli yerlerde kullanilan ayn1 kelimenin

! “Tdr’a, yayilmis ince deri sayfalara diizenle yazilmis kitaba,... andolsun ki...” (Tur 52/1-3).

% {bn Kiiteybe, Te 'vilu Muhtelifi’l-Hadis, Beyrut 1985, s. 46.
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bulundugu ayette hangi anlama geldiginin tespitini yapmay1 6nerir."

Burada es-Satibi (790/1388)’nin “mana ve maksat” konusundaki goriisiinii de
belirtmek gerekir. O, mana ve maksad’1, “zahir-batin” kelimeleriyle izah eder. “Her
ayetin bir zahiri, bir de batin1 vardir” hadisinde gecen “zahir” kelimesinden tilavetin
zahirinin/lafzi manasinin, “batin” kelimesinden ise Allah’in muradinin kasdedildigini
sdyler. “...Bu topluma ne oluyor ki neredeyse hicbir sozii anlamiyorlar!™ ayetinin,
“Onlar hitabin kendisini anlamiyorlar” manasina gelmedigini bilakis ayetin; “Onlar
Allah’in hitabinin muradini anlamiyorlar”® manasinda kullamldigii belirtir. Zira
Araplar kendilerine yoneltilen hitabr anlamislar fakat kelamdan Allah’in muradinin
ne oldugunu anlamak konusunda hig¢bir ¢aba géstermemislerdir.4

Ayetin ne dedigini ve ne demek istedigini anlamak icin “Hala Kur'an'1 diisiiniip
anlamaya calismiyorlar mi1? Eger o, Allah'tan bagkas1 tarafindan (indirilmis) olsaydi,

mutlaka onda birgok eliskiler bulurlardi.”

Ayetini de ele alan Satibi, soyle aciklama
getirir:

“Soziin zahiri, onlarin anladiklart bir sey idi. Zira kendileri Arap idiler. Murad
ise baska bir sey idi. Yani Kur’an’in Allah katindan geldiginde hi¢bir kusku yoktu.
Tedebbiir edilseydi, Kur’an’da higbir ¢eliski olmadig1 da goriliirdii... Tedebbiir,
maksadlara yonelmekle olur. Onlarin Kur’an’in maksadlarindan yiiz ¢evirdikleri
ortadadir. Zira tedebbiir etmemislerdir; etselerdi yiiz ¢evirmezlerdi... Soziin 6z,

zahir ile kasdedilen Arap dilini anlamaktir. Batin ise, Allah Teala’nin kelamindan ve
hitabindan muradinin ne oldugudur.”®

Satibi’ye gore, “Kur’an’in bir zahiri, bir de batim1 vardir” diyen kimsenin
maksadi bu ise dogrudur ve bunun hakkinda tartismaya da gerek yoktur. Ancak bu
sozle kasdedilen baska bir sey ise, iste 0 zaman o kimse selefin bilmedigi yeni bir sey

getiriyor demektir ki bu iddianin 1spat1 i¢in de kesin delil gerekir.

" El-Huli, Emin, a.g.m., s. 112.

2 Nisa 4/78. s {5 6,08 ¥ ol o Yiad b ,
3 es-Satibi, a.g.e., I11/382-383  lbadll (g 03l ja ) (e () 5683 ¥
* es-Satibi, a.g.e., 111/382-383.

5 Nisa 4/82.

% es-Satibi, a.g.e., I11/383-384. (e Hai &3l ja 58 halll g0 (o yall aseiall 5o Jallally 3l ) o) SIS 128 Jualal
@\L&J 48

109



Goriilecegi tlizere Mutezilenin “muvadaa ve kasdu’l-miitekellim” olarak ifade
ettigi bu iki tefsir ilkesi, Satibi’de “zahir ve batin” seklinde ifadesini bulmaktadir.
Cagdas yorumbilimcilerden Schleiermacher’in de (6.1834) teorisini bu ilkeye
dayandirarak sekillendirdigi, “anlasilacak bir sozciigiin sadece sozliikler ile onlarin
nesnel anlamlar1 olmayip s6ziin sahibinin kendi muradinin da hesaba katilmasi

gerektigini” sOyledigini tekrar hatirlamak gerekir.

S6ziin sahibinin muradini bilmek, soziin, kendisinde ifade edilmis oldugu dilin
genel kurallarin1 bilmek kadar 6nemlidir. Zira anlam bireyin, dilin biitiinliiglinden
hareketle olusturdugu zeminde tezahiir eder. Birey, muradini bu biitiinliikte, bu
biitiinliglin icinde ifadeye doniistiiriir ve bdylece, aslinda dilin bir parcasi olacak

yeni ve fakat farkl bir biitiinii kurar.

Metni okumak, ne “metnin yeni bir yaratimi1”, metinden yeni bir seyler bulup
cikarma sanati olarak kabul edilmeli, ne de yorum, bir “yaratict okuma” ve metne
anlam yiikleme, anlam katma islemi olarak tanimlanmalidir. Anlama, bir yeniden
kurma, bir yeniden gerceklestirmedir. Konusan 6zne tarafindan dilde, dil icerisinde
kurulan yapinin, o sozii anlamaya calisan 6zne tarafindan ¢oziiliip aslina uygun bir
bicimde ve yeniden inga edilmesidir. Yanlis anlamalar, metnin onaylamadigi
anlamalardir. Metnin, muhatabina iletmek istedigi bir anlamin varoldugundan her s6z
edildiginde, kacinilmaz bir surette dogru ya da yanlis anlamalarin varligindan da s6z

edilmis olmaktadir.

Dilin genel bilgisi (muvadaa) ile séziin sahibinin muradi (kasd-1 miitekellim)
arasindaki iligkinin sinirlar1 (baglami) bilindigi takdirde ancak dogru anlam kendisini
ifsa eder. Zira bu sinir dogru ¢izilmediginde ya da s6ziin sahibinin kurdugu yap1 ve
biitiinlik, muhatap tarafindan aslina uygun bir bigimde inga edilmek yerine tahrip
edildiginde, olmasi gereken/anlatilmak istenen anlam yok edilmis olur.

Ozellikle Allah’in sifatlart ile ilgili ayetlerin yorumunda bu tiir anlam
bozukluklarmni/anlam sapmalarmni bol miktarda gérmek miimkiindiir. Mesela Ibn
Hiizeyme (6. 311/924), Allah’in sifatlarindan bahseden ayetleri ve hadisleri tek tek
tasnif ederek siralamis ve bdylelikle sifatlar1 1spat etmeyi denemistir. Ornegin

Allah’mn isitmesi, gormesi, eli gibi duyu organlarindan bahseden ayetlerden
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hareketle, Allah’in goziiniin, elinin, dilinin, kulaginin oldugunu 1spat eder. Boylece
organlar1 bir araya getirerek ortaya bir Rab tasavvuru koymaya cahsir.! Ibn
Hiizeyme’nin bu ugrasisina siddetle karsi c¢ikan er-Razi (O. 606/1210), Stra
suresinin 11. ayetini yorumlarken mezkdr kitaba atifta bulunarak, aslinda bu kitabin
bir sirk kitabi oldugunu belirtir.”> Aym 6lgiide sert mukabeleyi imam Gazali de
gbstermis ve Allah’in sifatlarindan bahseden ayetlerin, dil bilgisine aykir1 ve murad-1

ilahinin kasdin1 asacak tarzda yorumlamanin yanlishgmna isaret etmistir.’

Burada muhatabin, metne kars1 takinacagi tutum son derece Onem
arzetmektedir. Soziin sahibinin ne sdylemek istedigini bir kenara iterek sadece ne
sOylemigse onunla ilgilenmek, 6znenin kendisini, anlam tayinde tek yetkili gormesi
anlamma gelmektedir. Oysa soziin sahibinin muradi dikkate alinmaksizin tayin
edilemez. Bu durumda anlatilmak istenen asil maksad kaybolur, yerine anlasilmak

istenenler hakim olur.

Metne kars1 6znenin konumu ne olmalidir? Sadece edilgen bir tavir m1 yoksa
etken bir tavir m1 sergilemelidir? Tamamen edilgen bir tavir, nassin lafz1 ifadesinin
disma ¢ikamaz ki bu zahiri yorumlamanin &tesine gecemeyen bir husustur. Oznenin
metne karsi tam bir serbestlik i¢inde olmasi ise metne, onun ifade etmedigi anlami
yiiklemesi anlamina gelir. Iste yorumcu bu iki davranisin ortasinda durmali ve sadece
lafzi manada kalmayarak, nassin geneline uygun mana iiretmeyi kendisine hedef
olarak se¢melidir. Her bir okuyusta yeni anlamlar ¢ikarma ve farkli yorumlar: tespit
etmede metnin zahiri ihmal edildiginde, metin istismar ediliyor anlamina
gelmektedir.

Basra Kadis1 Ubeydullah b. Hasan’in, isteyenin Kur’an’dan istedigi manay1
¢ikarabilecegi ve tiim bu manalarin dogru oldugu yoniindeki goriisleri, nassin
anlamsizlastirilmasindan baska bir sey degildir. Zira ona gore Kaderiye de, Cebriye

de ve diger itikadi ekoller de iddia ettikleri goriislerinde haklidirlar ve hepsinin de

"ibn Hiizeyme, Kitabu 't-Tevhid ve Isbatu Sifit'r-Rabb, Beyrut 1983, s. 42.
? er-Razi, Fahruddin, a.g.e., XXVII/150-151.
3 el-Gazali, Ilcamu’l-Avam, s. 76-77.
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mesnedleri Kur’an’da mevcuttur.' Oysa bu durum Kur’an’da hicbir sabitenin yer
almadigin1 sdylemekle esdeger bir anlama gelmektedir ki, bir metne yapilabilecek en

biiylik kotiiliikk bu olsa gerektir.

Sonu¢ olarak, dilin bir metni anlamadaki 6nemi son derece Onemlidir. Bu
metnin Kur’an oldugunu goz oniine aldigimizda, metni yorumlamada ne biiyiik bir
ugrasi icinde olunmasi gerektigi belirginlik kazanmaktadir. Ornek olarak yukarida
verilen birka¢ yanlis yorumlarda da goriilecegi ilizere ayetleri yorumlarken sadece
liigavi miilahazalar i¢inde ihtimallere tutunarak ayetin oncelikle indigi tarihte nasil
anlagildigin1 goéz ardi etmek, biiyiik anlam bozulmalarina ve kaymalarina sebep

olmaktadir.

b. Arap Dili
Kur’an Arapca ile gonderildigine gore, bu dilin genel yapisini bilmek, Kur’an’1

anlamak igin gereklidir. Islam dilcileri (Mesela Sekkaki’nin “Miftahu’l-Ulum” adl
eseri) Arapca’yi incelerken genel olarak dort alanda dil incelemesini ele almiglardir:

a) Kelime bilgisi (Sarf ilmi): Lugat ve sarf alanin1 kapsamaktadir. Bu alanda bir
taraftan dilin kelime hazinesi derlenmis ve dilde kelime iiretme yollar iizerinde
sistematik bir diislince gelistirilmistir.

b) Cilimle bilgisi (Nahv ilmi): Kelimelerin climle i¢inde kullaniminin yani
nahv/soz dizimi, sentaks lizerinde durulmustur.

¢) Kelimelerin delaletleri (Delaletii’l-Elfaz): Bu alanda kelimelerin anlam
seviyesi iizerinde durularak ¢esitli anlamlar1 verilmistir.

d) Dilin kullanimi (Meani-Beyan ilmi): Klasik ismiyle ma’ani-beyan-bedi’
ilimleri ad1 altinda miitekellim-s6z-makam ve muhatap konular1 incelenmistir.”

Arapca’nin, bir lisan olarak su 6zelliklerini sdyleyebiliriz.

Arapga bir kelime; isim, fiil ve edat (harf) olarak iice ayrilir. Hemen hemen

cogu dillerde ayni ayirim s6z konusudur.

"Ibn Kiiteybe, Te 'vilu Muhtelifi'I-Hadis, Beyrut 1985, s. 46—47.
? Es-Sekkaki, Ebu Yakub Yusuf b. Ebi Bekr b. Muhammed b. Ali, (555/626h), Miftahu’l-Ulum, 1.
Bask1, Matbaatii’l-Edibe, Misir 1899/1317.
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Arapca’da climleler, haber ve insa climlesi olarak ikiye ayrilir. Yani bir climle
ya ihbaridir veya insaidir.

Haber ciimlesi, soylendigi zaman dogru ve yanlis olma ihtimalini tasiyan her
ciimleye denir. S6ziin dogru olmasindan maksat, onun gercege uygun olmasidir. Isim

ve fiil cimlelerinden olusan ciimleler haber ciimlesidir.

Insa ciimlesi, dogru veya yanlis olma ihtimali bulunmayan sdzlerden olusan
ciimlelerdir. Inga ciimlesinin bir¢ok formu vardir ki bunlar; emir, nehiy, soru, dua ve
dilek ciimleleridir. Insa ciimlesinde sbzii sdyleyen, muhatabindan bir fiili
gergeklestirmesini veya aksini istedigi i¢in muhatabin dniinde yapma veya yapmama
gibi iki alternatifi vardir. Insa ciimleleri bir davramis1 gerekli kildig i¢in Kur’an,
muhataplarinin yapmalar1 gereken (emir) veya yapmamalar1 gereken (nehiy) fiilleri

cogunlukla bu climle ¢esidiyle ifade etmistir.

Arap dilinde fiiller gegmis zaman (mazi), simdiki ve gelecek zaman (muzari)
ve emir olmak iizere ii¢ ¢esittir. Ancak bazen bir fiil her li¢ zamana da isaret edebilir.

Mesela, Kur’an-1 Kerim’deki Allah’a isnad edilen mazi fiiller gibi.

Arapcga’da kelimeler erkeklik ve disilik ifade eder. Bu 6zellik hem fiillerde hem

de isimlerde bulunur.

Arapca’da ciimleler, isim ve fiil ciimlesi olmak iizere ikiye ayrilir. Isimle

baslayanlara isim ciimlesi, fiille baslayan climlelere de fiil ciimlesi denir.

Arapga’da ciimle genellikle fiil ile baslar, fail ile devam eder. Bu durum
Arapca’nin fiil merkezli bir dil oldugunu gostermektedir. Yani, eylemi yapan
0zneden ¢ok, eylemin yapilmasi onemlidir. Arapca ¢ekimli (biikiimlii) dillerdendir.
Cekimli dillerde tek ve ¢ok heceli kokler ve birtakim ekler bulunur. Fakat yeni
kelime yaparken veya c¢ekim sirasinda cogu defa koklerde degisiklik olur. Yani
bazen az sayidaki ekler kullanilmakla birlikte, umumiyetle gramer ifadeleri, kokiin
icten bir kirilmayla aldig1 degisik sekillerle algilanir. Bazi durumlarda bu degisiklik,
cok defa kelimenin kokii taninmaz hale getirebilir. Bu bakimdan Arapca kelimelerin
sekillerini ve manalarin1 dogru bilmek ve anlamak i¢in kelimelerin esas kaliplarinm
(stlasi/iiglii harf hali) bilmek gerekir. Bu kaliplara “vezin™ ad1 verilir. Bu vezinler

“Sarf ilmi” i¢inde yer almaktadir. Bu nedenle sarf ilminin bilinmesinde biiyiik yarar
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vardir. Ciinkii kelimelerin koklerinin dolayisiyla manalarinin tespitinde sarf ilminin
Onemi biiytiktiir.
Arapga’da tensiye (iki) sigasi vardir. “Iki” rakamini belirtmeden tesniye

kalibiyla iki nesneye isaret etmek miimkiindiir.

Arapca’da varliklar, akilli ve akilsiz olma durumuna gore iki kategoriye ayrilir.
Buna gore Arap dilinde akli olan varliklar i¢in genellikle “c= , akilsizlar i¢in ise
“&”  ismi mevsulleri kullanilir.

Arapga’da edatlar (harf-i cerler) birlikte kullanildiklar1 kelimelerin anlamlarini

ciddi manada etkilerler. Hatta bir¢ok fiilin anlami aldig1 harf-i cer’e gore degisir.

Arapca, gerek lafiz gerekse lafizlara yiiklenen anlam zenginliginden ve climle
terkiplerindeki ¢esitlilikten dolay1 birgok ihtilaflara neden olabilecek bir dildir.
Arapca’da var olan bu 6zellik, onu problemli meselelerde dayanak ve ortii olarak

kullanmaya miisait kilmaktadr.'

Arapca’nin filolojik yapisinda ve edebi sanatlarindan kaynaklanan anlam
farkliliklar1, kelime ve dolayisiyla ciimle anlamlarinda biiyiik farkliliklar gosterir.
Mesela lafizlarin hakikat-mecaz, &mm-hass, mutlak mukayyed, muhkem-miitesabih
vb. konularda ele alinmasi ve Kur’an’1i iyi anlamak i¢in bu hususlarin ¢ok iyi

bilinmesinin gerekli olusu bu problemi agikca gostermektedir.

Arapga’da i’rab konusu da son derece Onemlidir. I’rab, bir kelimenin
kendisinden sonra gelen kelimelerin son harflerini veya harekelerini degistiren
ozelliktir. Buna gore Arapga’da kendisinden sonra gelen kelimenin hareke ve i’rab
durumunu etkileyen altmis tane amil (etken); amilin etkilemesiyle hareke ve i’rab
durumu degisen otuz tane ma’mul (etkilenen) ve amilin etkisini kelimenin sonunda

belirgin kilan on tane degisik i’rab bi¢imi vardir.

I’rab’1 bilmeden manaya niifuz etmek miimkiin degildir. Zira i’rab olmadan
climlenin Ogelerini tespit etmek miimkiin degildir. Rivayete gore Ebu’l-Esved ed-
Diieli, bir gece kiz1 ile beraber gokyiiziinii seyrederken kizi, ( slawll Gual G ) “ma
ahsene’s-semae=gokylizii ne kadar giizel” demek istemisti. Fakat son kelimeyi

"’

kesreli okuyarak (semai) sdyleyince babasi, “yildizlar1!” cevabini verdi. Ancak bdyle

! El-Cabiri, Muhammed Abid, Arap-Islam Aklinin Olusumu (Cev. Ibrahim Akbaba), istanbul 2000, s.
75. Arapga’nin diger bazi 6zellikleri i¢in bkz. Kiigiikkalay, Hiiseyin, Kur an Dili Arap¢a, s. 276-322.
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bir cevap beklemeyen kizi, babasina gokyiiziiniin giizelliginden taacciip ettigini
sOylemek istedigini belirtince, babasi kizinin hata yaptigin1 anladi. Ciinkii kizinin bu
climlesi “gokyiiziiniin neyi gilizel?” seklinde bir soru ciimlesi olmustu. Bunun tizerine
ed-Diieli, durumu Hz. Ali’ye arz ederek nahv ilminin temellerini ve kurallarini ortaya
koyma istegini soyler."

Nitekim bu Ornege gore ‘“sema” kelimesi mensup (semae) seklinde
okundugunda: “Gokylizii ne giizel!”, mecrur (semai) okundugunda: “Gokyliziiniin
neyi giizel?”, merfu (semaii) okundugunda ise “gokyiizii giizel degil” seklinde ii¢
farkli anlam kazanmuis olur.

Yine harekeye gore anlam degisikligine sebep olan “Allah ve Rasulii
miisriklerden beridir* ayetindeki rasul kelimesinin merfu ve mecrur okunmasiyla

biiylik anlam farki olusmaktadir.

Hemen her dilde deyimler bulunur. Nitekim Kur’an’da da bir¢cok deyime yer
verilmigtir. Deyim belli bir kavrami, belli bir duygu ya da durumu dile getirmek i¢in
birden ¢ok sozciigiin bir arada veya seyrek olarak tek bir sdzciigiin, ¢ekici bir anlatim
tarzi igerisinde, asil anlamini korumakla birlikte yan anlamiyla da kullanilmasina

denir.?

Insan, kimi durumlarda anlatacag: ifadeleri dile getirirken birbirine es ya da
yakin anlatim yollarina bagvurur. Boylece kimi durumlar1 anlatmada kisa ve 6z ifade
bicimlerini kullanma yoluna gider. Deyimlerde amag, bir seyi oldugu gibi basitce
sOylemek yerine, iz birakacak, unutulmayacak bir etkiye yol acacak sekilde
sOylemedir. Dolayisiyla deyim, somut, canli ifadelerin mevcut olmadig1 veya tam

etkili olmadig1 durumlarda kullanilan yaygin bir yontemdir.

Arapca’da da dogal olarak deyimler vardir ve bu deyimlerden bazilar
Kur’an’da yer almistir. Bu durum, Kur’an’in indigi donemdeki kullanilan mevcut
dilin 6zelligini yansittigini gostermektedir. O donemin bu deyimlerini tam olarak

bilmedik¢e veya Kur’an’daki bu deyimleri o donem ile ele almadik¢a ayetlerin

! Kiigiikkalay, Hiiseyin, a.g.e., s. 147.
* Tevbe 9/3.
3 Aksan, Dogan, Her Yoniiyle Dil, s. 360.
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anlamimi tam olarak bilmek imkansiz olacaktir.!

Stiphesiz Arapca’nin tanitimi, tezimizin asil konusunu olusturmamaktadir.
Dolayisiyla Arapg¢a’nin ozellikleri ve bu dil {izerindeki ¢alismalar hakkinda bu kisa
bilgi ile yetinerek genis bilgiyi ilgili kitaplara havale etmek istiyoruz.> Ancak Arap
dili lizerine yapilan ¢alismalara kisaca temas etmek istiyoruz.

Konumuz Kur’an dili Arapga olduguna gore, Arapga iizerine yapilan ¢calismalar
hakkinda su tespitleri yapmak gerekir. Arap dilbilimi, ilk dénemde yani hicri II-IV.
Asirlarda biiyiik gelisme saglamis ve bu donemde yapilan c¢alismalar daha sonraki
donemlerde de asilamamistir. Bu donemde dilbilim g¢aligmalar1 hakkinda temel
eserler yazilmis ve metodolojik agidan da biiyiik basar1 saglanmistir. Bu donemde
yapilan ¢aligmalar goz oniine alinarak, Miisliiman orijinli tek ilmin, dil ilmi oldugu
dile getirildigi gibi, Islam medeniyetinin de bir dil medeniyeti oldugu
vurgulanmustir.’

Arap dilbilim ¢aligmalarinin basladig: hicri II-VIIL. (miladi VII-XII) ylizyildan
itibaren basta dilciler olmak iizere farkli ilim disiplinlerine mensup Miisliiman ilim
adamlart dil olgusuyla, bilimsel anlamda ilgilenmisler ve bu olguyu tanimlamaya,
aciklamaya calismiglardir. Zaten bu déonem Arap dilbilim caligmalarinin yiiksek bir
seviyeye ulastigi bir donemdir. Dile iliskin pek ¢ok konu, ilk doénemlerde tefsir,
hadis, kelam gibi salt dinle irtinath bilim alanlartyla birlikte, ortak terimler ve benzer
isimler altinda incelenmistir. Dilbilimin, dini ilimlerle olan bu birliktelik ve ortakligi,
Ebu Zeyd el-Ensari (O: 215/830) ve el-Esmai (O: 316/831)’den itibaren belli
oranlarda ayrismaya baslamistir. O donemlerde dilin daha ¢ok grameri (Nahiv) ile
ilgilenenlerin basinda Sibeveyh (O. 180/796) ve Ebu’l-Abbas el-Miiberred (O.
285/898), Ebu’l-Hattab el-Ahfes, Ebu Zeyd el-Ensari (O. 195/811), Ebu Ca’fer er-
Ruasi gelmektedir. Dilin soz varhigi, ses ve anlamlar1 (Sarf=Morfoloji) ile

ilgilenenlerin basinda Halil b. Ahmed (0:175/791), Ebu Ubeyd Ma’mer b. el-

! Kur’an’daki bu deyimlerden bazilari igin bkz. Hud 11/5; Tebbet 111/4; A’raf 7/149; isra 17/13, 29).

? Mesela, Hiiseyin Kiigiikkalay’in “Kur’an Dili Arap¢a” adli eserine miiracaat edilebilir.

3 Cikar, Mehmet Sirin, Kur’an ve Dil Dilbilim ve Hermendtik Sempozyumu (17—18 Mayis 2001), Ilk
Dénem Arap Dilbilimi”, Van 2001, s. 256.
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Miisenna (0:210/825), Ibn Diireyd (0:321/933), el-Ezheri (O: 370/980), Ibn Faris
(0:395/1004), ibn Cinni (O: 392/1002) ve es-Sealibi (O: 429/1038) gibi dilciler
gelmektedir. Sadece dil iizerine ¢alisan dilciler disinda, ibn Hazm, el-Kiya el-
Herrasi, Ibn Haldun, Farabi gibi hukukcular, sosyologlar ve filozoflar da

bulunmaktadir.!

Arap dilbilim ¢alismalari, felsefi ¢ikisli olan Yunan dil ¢alismalarinin aksine
din eksenlidir. Ilk dil ¢alismalar1, Din dili olan Arapg¢a’y1 bozulmadan korumak ve
yeni dinin temel metinlerini anlamaya yoneliktir.” Yani Miisliiman bilim adamlar
dilbilim caligmalarin1 yaparken biiylik oranda Kur’an-1 Kerim’i daha iyi anlamay1
amaclamuslardir. Bir baska ifade ile tefsir, hadis, kelam, fikih gibi Islami ilim dallari,
asil ilimler olarak kabul edilmis, yapilan dil calismalar1 ise bu ilimleri anlamaya
yardimc1 arag/alet ilmi olarak goriilmiistiir. Ancak sadece alet ilmi olarak dil
calismalarinin oldugunu sdylemek istemiyoruz. Her ne kadar biiyiik ¢ogunlugu dini
gerekgeeler ve dili 6gretim amacina yonelik yapilsa da, bir kisim ¢aligmalar giiniimiiz
cagdas dilbilim calismalar1 gergevesinde gergeklesmistir. Mesela ibn Cinni’nin “el-

Haséais” adl1 eseri, bu tiir ¢alismalarin baginda gelmektedir.

D. CAGDAS ANLAMA METOTLARI (SEMANTIK-MERMENEUTIK)

Anlambilim (Semantik) gelismeden once, sadece dilbilimsel olarak ele alinmis
ve sozlii ifadelerin veya yazili metinlerin serh edilmesi anlaminda kullanilmustir.?
Asagida bahsedecegimiz ii¢ ayr1 yontem olarak ortaya g¢iktiktan sonra, dogrudan
dogruya anlama yoneldigi ve onu inceledigi halde, bunlarin iizerinde kesin bir

anlagmaya ulagsamamustir.

' Civelek, Yakup, Kur’an ve Dil Dilbilim ve Hermendtik Sempozyumu (17—-18 Mayis 2001), “VII-XI.

Astr Islam Diinyasinda Dil Olgusuna Yaklasimlar ve Batili Dilbilimcilerle Mukayesesi”, Van 2001, s.

201-202.

% Goldziher, ignaz, Klasik Arap Literatiirii (Cev. A. Yiiksel-R. Er), imaj Yaymlari, Ankara 1993, s. 72.
3 Freund, Julien, Beseri Bilim Teorileri, (Cev. Bahaeddin Yediyildiz), Tirk Tarih Kurumu Basimevi

(T.T.K.B.), Ankara 1991, s. 30.
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Beseri bilimler ve doga bilimleri birbirinden ayrildiktan sonra miistakil bir ilim
dali olarak ortaya c¢ikan yorumbilim (Hermeneutik) de, birbirinden farkli yontem ve
yoneligleriyle anlam ve anlamayi konu edinince, anlamin anlami daha kaygan bir

hale gelmis ve i¢inden ¢ikilamaz bir hal almistir.

Simdi bu iki cagdas anlama yontemlerini tanitmak ve bir metnin anlasilmasinda
ve yorumlanmasinda bize ne tiir katki saglayabilecegi lizerinde duracagiz. Elbette
konumuz Kur’an’it en dogru sekilde anlamak ve sonucunda da O’nun temel
amaclarii ortaya cikarmaktir. Bu baglamda, bu iki anlama metodunun bize

katkilarinin ne oldugunu tartismak istiyoruz.

1. Semantik

Semantik, Grekge “semantike-semantikos” dan gelme bir kelime olup, “anlam
veren, anlamlayan, anlamini belirten” demektir. ! Buradan hareketle bir disiplin
olarak “semiologie” (anlam bilimi) anlamina gelir ki, Arap¢a’da bunun karsilig
“Ilmu’l-Meani” dir. Tiirkge’de ise semantik, “mana ilmi, sézlerin manasi ilmi ve

anlambilimi” olarak kullanilmaktadir.

Semantik, anlam caligmasiyla ilgili olarak kullanilan teknik bir terimdir. Bu

ylizden “anlam, dilin bir pargasi ise, semantik de dilbilimin bir pargasidir.

Semantigi, ilmi bir disiplin olarak sdyle tarif etmek miimkiindiir: “Kelimeler ve
onermelerle onlarin ifade ettigi anlam arasindaki iliskiyi inceleyen bilim dalidir.””
Bir diger tarif ise su sekildedir: “Dili anlam yoniinden ele alan, gdstergenin (sema)
gosterilen bolimiinii ya da igerigi essliremli (es anlamli) ve artsiiremli (art zamanli)
agilardan inceleyen dilbilim dalidir.?

Anlambilim kabaca dilin en kii¢iik 6gesi olan kelimenin kdk anlamindan
baslayarak onun dilde diger kelimelerle olusturdugu anlam iliskisini (synchronic/e

stiremli) ve zaman igerisinde gecirdigi anlam degismelerini (diachronic/artsiiremli)

! Soysaldi, Mehmet, Kur’an’t Anlama Metodolojisi, Fecr Yayinevi, 1. Baski, Ankara 2001, s. 18.
Ayrica: Soysaldi, Mehmet, Kur’an ve Dil, Dilbilim ve Hermenotik Sempozyumu, “Kur’an’t Dogru
Anlamada Semantik Metodun Onemi”, 17-18 May1s 2001, Yiiziincii Y1l Ilahiyat Fakiiltesi, s. 32.

2 Akarsu, Bedia, F. elsefe Terimleri Sozliigii, Savas Yaynlari, Ankara 1975, s. 7, 18.

3 Vardar, Berke, Dilbilim ve Dilbilgisi Terimleri Sézliigii, T.D.K. Yaymlari, Ankara 1980, s. 21.
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ele alan ve inceleyen bir disiplindir.' Bu bakimdan Tefsir’in alt ilimleri arasinda
gosterilen, viicuh ve nezair, garibu’l-Kur’an, vb. konu basliklar1 ile ortiisen yanlar

bulunmaktadir.’

Semantik konusundaki degerli ¢alismalariyla taninan Izutsu ise semantigi sdyle
tanimlamaktadir: “Acik¢a goriildiigii gibi semantik, benim anladigima gore bir dilin
anahtar terimleri lizerinde analitik (tahlili) ¢alismadir. Bu c¢aligma yalniz konusma
aleti olarak degil, bundan daha 6nemli olmak {izere kendilerini kusatan diinya
hakkindaki anlayis ve diisiincelerinin de aleti olarak, o dili kullanan milletin diinya
hakkindaki diisiincelerini kavramak amaciyla yapilir... Kur’an’in semantigi, bu
kainatin nasil meydana geldigi, diinyanin en biiyiik elemanlarinin neler oldugu ve

bunlarin birbirleriyle iliskilerinin ne bi¢imde kuruldugu sorunlariyla ilgilenmektir.””

Izutsu, semantigin, belirli bir kelimeyi alarak bu kelime ile ilgili diger tiim
ayetleri bir araya getirmekten ibaret olmadigini, bu isin ¢ok daha farkli bir sey

oldugunu belirtir:

“IIk bakista bu is kolay gériiniir... Fakat hakikatte mesele dyle sanildig1 kadar
basit degildir. Ciinkii bu kelimeler Kur’an’da birbirinden ayri, yalin halde

bulunmazlar, her birinin 6tekiyle yakin bir iliskisi vardir.”

a. Semantigin Tarihcesi
Giliniimiizde dilbilim, her dal1 ayr1 bir bilim dali haline gelmis bir aragtirma ve

inceleme alanidir. Bir yandan dilin dis yonii, ses olarak dil, deneylerin de yardimiyla
en kiiciik ayrintilarina kadar incelenirken, diger yandan da dilin zihinle ilgili yonii,
ses-anlam iligkisi, zihin, ruh, toplumla ilgili yonii dnemle ve 6zenle ele alinmaktadir.
Konular iizerinde ¢ok eskiden beri duruldugu halde, dilin dogrudan dogruya anlam
yoniine egilen bir bilim dalinin ortaya c¢ikmasi, ancak Alman dilci K. Reisig

sayesinde olmustur. Ancak onun bir dilbilgisi dali olarak diisiindiigii anlambiliminin

! Bkz. Aksan, Dogan, Anlambilimi ve Tiirk Anlambilimi, s. 90.

2 Pacgaci, Mehmet, Islami Ilimlerde Metodoloji/Usul Mes elesi 1, “Tefsirde Semantik ve Hermenotik”,
Islami Ilimler Arastirma Vakfi, (ISAV), Ensar Nesriyat, 1. Basim, Istanbul 2005, s. 585.

3 Izutsu, Toshihiko, Kur’an’da Allah ve Insan, s. 17-18.

* Jzutsu, Toshihiko, a. ge.,s. 18.
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temelleri, yetmis yil kadar sonra, Fransiz Michel Breal tarafindan
saglamlastirilmistir.' Bu nedenle Breal, “Semantigin Babasi” olarak kabul edilir.
Bundan sonra bir ilim dal1 haline gelen semantik alaninda bir¢ok eser yazilmis, onun

tanimi, sahasi ve yakin ilimlerle ilgisi ve sinirdasligi belirlenmeye ¢alisilmistir.

Semantik tarihi hakkinda genellikle ii¢ saftha gosterilir. Birinci satha, Michel
Breal tarafindan olusturulmaya ¢alisilan semantik kavramidir. ikinci satha 1880°de
baslayip yaklasik yarim asirlik bir siire¢ devam etmistir. Ugiincii safha ise, 1930’ dan
itibaren baslayan yeni donemdir. Bu yeni donemde Alfred Tarski, mantikta 6nemli
bir calismasi olan semantik metodunu bi¢cimlendirdi. Bu metodun mahiyeti, manalari

ile onlarin gosterdigi nesneler arasindaki iliskileri tartigmaktan meydana gelir.

Yirminci asrin baginda, mananin degismesini inceleme hususunda kayda deger
gelismeler olmustur. Semantikgiler retorik (hitabe-belagat)’ten tevariis ettikleri eski

kategorilerden tedricen kendilerini kurtarmiglardir.

M. Breal’den bagka semantik alaninda diger Onemli isimlerin basinda
Ferdinand de Saussure (1857-1913), A. J. Greimas (1917- ?), Alfred Korzybski
(1897-1950) gibi dilbilimciler gelmektedir.”

Diinyada ge¢misi bu kadar eskiye dayanan semantigin 6nemi, Tiirkiye’de daha
cok son yillardaki bazi ¢aligmalarla anlagilmaya baslamistir. Bunlardan dikkat ¢eken
onemli bazi calismalar sunlardir: Anlambilimi ve Tiirk Anlambilimi ile Her Yoniiyle
Dil: Dogan Aksan; Semantik Akimlari: N. Arikli, T. Tungdogan, Berke Vardar.
[lahiyat alaninda ise gdze ¢arpan bazi isimler sunlardir: Ismail Yakit: Dogru Bir
Kur’an Terciimesinde Semantik Metodun Onemi, S.D.U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Say1: I, Isparta 1994; Mehmet Soysaldi: Kur’an Semantigi Acisindan Inancla Ilgili
Temel Kavramlar, Caglayan Yaymevi, Izmir 1997 ve A. Galip Gezgin: Tefsirde

Semantik Metod ve Kur’an’da “Kavm” Kelimesinin Semantik Analizi, Isparta 1999.

b. Semantigin Cesitleri
Semantik kendi i¢inde ii¢ ana bdliime ayrilir:

! Aksan, Dogan, Anlambilimi ve Tiirk Anlambilimi, s. 12.

% Aksan, Dogan, Her Yoniiyle Dil, 111/467.
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a) Linguistik (dilbilimsel) semantik

b) Felsefi Semantik

¢) Genel Semantik'

a-Linguistik (dilbilimsel) semantik:

Linguistik semantigin muhtevas1 heniiz yeterince tespit edilmis degildir.
Baslangigta, kaynagini anlam degismeleri incelemesinden alan bu bilim, bir siire eski
sOzbilimin “degismeceler” incelemesini andirmaktadir. Sonra mantikla ruhbilimin
gbzlem ve tezlerinden yararlanarak, alanini yeni yeni dogrultularda genisletmistir.
Dilbilgisiyle ugrasanlar, XIX. yiizy1l baglarindan beri yine Yunanca ‘“sema”
(gosterge) kokeninden tiiretilmis semaziyoloji terimini kullaniyorlardi. Fransiz
dilbilimci M. Breal, anlamlar1 ve bunlarin degismesine yol agan yasalar1 inceleyen
bilimi belirtmek i¢in bu terimin yerine “semantik” terimini kullanmistir. 2 iste
dilbilimsel semantik baslangigta kelimelerde meydana gelen anlam degismelerini,
tarih i¢inde kazandiklar1 anlamlar1 inceler. Ciinkii tarihi bir vakia olarak her dil evrim
gecirir. Yukarida “Dil ve Mabhiyeti” boliimiinde de temas edildigi gibi lisanin
gelismesi, tiimden yok olmasi veya bir dilden birden ¢ok dilin ortaya ¢ikmasi gibi
degisimler her dil i¢in s6z konusudur. Bir¢ok dilbilimci kelime hazinesinin yaklasik
olarak her 30-35 yilda yapisal bir degisime ugradigini savunur.’ Bu degisim sonucu
kelimelerin kazanmis oldugu yeni anlamlar, anlam kaymalar1 ve daralmalari

dilbilimsel semantigin konusunu olusturmaktadir.

b-Felsefi Semantik:

Gosterge ile gosterilen nesne arasindaki bagintiy1 inceleyen felsefi semantik
gostergelerle ilgili genel kuramin, yani semiyotigin bir dalidir.

Gergekten de dil kullanildigr sirada goézlemlenirse, bir kisinin bir nesneyi
gostermek, anlatmak icin ¢ikardigi ses ya da seslere, yaptigi bir harekete veya isarete

sahit olunacaktir. Bu gozleme dayanilarak ii¢ etken belirlenebilir: a) Konusan kisi, b)

' Arikly, N, Tungdogan, T, Vardar, Berke, Semantik Akimlar:, Yeni Insan Yayini, Istanbul 1969, s. 5.
2 Aksan, Dogan, Anlambilimi ve Tiirk Anlambilimi, s. 12.

> Arikli, a.g.e., s. 18.
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Anlatim kalibi, ¢) S6z konusu nesne. Boylece semiyotik arastirma {i¢ alana boliinmiis
olur. Eger inceleme konusan kisiyi ele aliyorsa pragmatik, anlatim kalibiyla s6z
konusu nesneyi goz Oniinde bulunduruyorsa semantik ve yalniz anlatim kaliplari
arasindaki iligkiler incelenirse sentaks alanina girer. Felsefi semantik, bilgi vasitasi

olan dilin, yani felsefe dilinin semantigidir."

c-Genel Semantik:

Genel Semantik, bildirisim aracit olan dili psikoloji, sosyoloji ve mantik
acisindan inceleyen karma bir daldir. Bu akimin baslica temsilcisi Alfred Korzybski,
her ruhsal tepkinin bir gostergeye cevap oldugunu, bir bagka deyisle, semantik bir
gbriinlime biiriindiigiinii savunur. Rahatlikla anlasilacagi gibi burada cok genis

kapsamli bir semantik s6z konusudur.”

c. Dilde Cokanlamlilik ve Anlam Degismeleri
Kur’an, Arap diliyle nazil olmustur. Onun bu hususiyetine Kur’an’da defalarca

isaret edilmistir.® Nitekim usul alimleri de bu olguya atfen Arap dilinin, “mahiyet-i
Kur’an’in bir ciiz’i” oldugunu sdylemektedirler. Kur’an-1 Kerim’in Arap diliyle
nazil olmasi ve bu olguya bizatihi Kur’an ayetlerinde ilahi kelamin anlagilmasinin bir
imkani, bir vasitasi olarak acikca isaret edilmesi dolayisiyla, usulciilerin bu tespiti,
onemli bir ilkeyi dile getirmektedir. Nitekim daha once de belirttigimiz bu ilkeye
gore, Arap dili, ilahi iradenin i¢ine dahil oldugu bir form (zarf) olarak kabul
edildiginde, Kur’an’t anlamak arzusunda olan kimselerin O’nun bu hususiyetini
nazar-1 dikkate almalarinin zorunlulugu asikardir.

Kur’an-1 Kerim, tiim zamanlara, tiim yeryiiziine ve tiim insanlara hitap eden bir
kelam-1 ilahi olmakla birlikte, suras1 muhakkaktir ki Kur’an ayn1 zamanda tarihin
belli bir evresinde, belli bir muhitte ve belli bir dille indirilmistir. O halde Kur’an’1

anlamak isteyen herkesin, ilahi iradenin biiriindiigli bu formel sartlar1 dikkate almasi

' Arikly, age.,s.9.

2 Arikly, a.ge.,s. 11.

3 Bkz. Nahl 16/103; Suara 26/195; Yusuf 12/2; Ra’d 13/37; Taha 20/113; Ziimer 39/28; Fussilet 41/3;
Sura 42/7; Zuhruf 43/3; Ahkaf 46/12.
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gerekir. Ancak burada asil sorun, Kur’an’in Arap diliyle nazil olmasi degil, arap
dilinin tarihin belli bir evresinde konusuldugu sekliyle nazil olmasidir. Dolayisiyla
Kur’an’in nazil oldugu dilin bilinmesi gereginden s6z edildiginde, bununla genel
olarak “arap dili” degil, Kur’an’in nazil oldugu dénemde konusulan arap dili
kasdedilmis olmaktadir. Ciinkii —tiim dillerin genel karakteri olarak- arap dilinin
sozcilik hazinesi ve bu s6zciiklerin anlami, Kur’an’in niizuliinden 6nce ve Kur’an’in
nazil oldugu doénemde nasil degisime ugradiysa, Kur’an’in niizuliinden sonra gecen
bunca asir igerisinde de benzer degisikliklere maruz kalmustir.

Kur’an’da gegen sozciik ve deyimlerin, Kur’an’in niizuliinden sonra ¢esitli
anlam degisikliklerine maruz kaldig1 ve metnin, bu degisiklikler dikkate alinmadan
dogru bir bicimde okunamayacagi gerceginden hareketle sozciik ve deyimsel
ifadelerin Kur’an’t anlamada ne tiir bir role sahip oldugunu orneklerle incelemeye
calisacagiz.

Dilde c¢okanlamlilik ve anlam kaymalar1 konusunun, ¢ok kapsamli bir konu
oldugunu, Tefsir caligmalarinda yeteri kadar bu konu fizerinde durulmadigini

belirtmekte yarar goriiyoruz.

Bir dildeki ¢ok anlamlilik genelde filozoflar, 6zelde ise dilciler tarafindan ele
alimmustir. Pek ¢ok bilimsel konuda oldugu gibi cokanlamlilik hakkinda da olumlu ya

da olumsuz goriisler ileri stirtilmiistiir.

Bati diinyasina bakildiginda 1.0. V. Yiizyilda Yunan diisiiniirii Demokritos’un
kelimenin cesitli anlamlar1 olabilecegini dile getirdigi goriiliir. Modern diinyada da
anlambilimin kurucularindan M. Bréal’in ¢okanlamlilik i¢in polysémie terimini
kullandig1 ve bu konunun iizerinde énemle durdugu dikkat ¢eker. Bunlardan K. O.

Erdmann, her kelimenin ¢okanlamli oldugu goriisiinii ileri stirmiistiir."

Cokanlamlilik, sade bir ifadeyle “Bir kelimenin birden fazla anlam igermesi”

olarak tamimlanabilir. Nitekim eski Arap dilcilerinden Sibeveyh” ve ibn Faris'

! Aksan, Dogan, Anlambilimi ve Tiirk Anlambilimi, s. 76.

2 Sibeveyh, el-Kitab, Beyrut 1991, s. 24.

! El-Miincid, Muhammed Nureddin, el-Istiraku’I-Lafzi fi'I-Kur ani’l-Kerim Beyne n-Nazariyye ve 't-
Tatbik, Sam 1998, s. 29.
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cokanlamliligt bu sekilde tarif etmislerdir. Dogan Aksan ise bu kavrami
“Cokanlamlilik, bir kelimenin temel anlamini yitirmeden, ¢esitli yollardan temel
anlamiyla mutlaka iligkili olan yeni kavramlari anlatir duruma gelmesidir.” diye

tanimlamustir.’

Gerek tefsirde ortaya c¢ikan yorum farkliliklarmi etkilemesi ve gerekse fikih
ilminde hiikiim c¢ikarma ameliyesindeki Onemi sebebiyle fukahd ve miifessirler
cokanlamli sozciiklerin mabhiyetinin belirlenmesi, c¢okanlamligin sebepleri ve
cokanlamli lafizlarin anlama ve hiikkme delaletlerinin nasil olacagi konusuna ayr1 bir

. . .2
Onem vermislerdir.

Hemen her dilde bir dil sorunu olan ¢okanlamlilik konusunda Arapga’ya
bakildiginda bu meselenin iizerinde diger dillere gore ¢ok daha fazla duruldugu ve bu
hususta onlarca kitap yazildig: goriiliir. Bilindigi gibi islam &ncesi dénemde birkag
edebiyat trlinii diginda Araplarin yazili kiiltiirleri bulunmamaktaydi. Kur’an’in
indirilisi ve yaziya gecirilmesi Arap kiiltlir tarihinde bir devrim niteligindedir.
Nitekim Kur’an’t dogru bir sekilde anlama kaygist kisa zamanda Arapga’nin
gramerinin yazilmasma ve dil malzemesinin ilk elden toplanmasina yol agmuistr.’
Hicri ilk asirda baslayan ve ikinci asirda yogunlasarak artan dil c¢alismalarinin
hareket giiciinii hep Kur’an olusturmustur. Oyle ki Kur’an olmasaydi ya da Arap dili
ile inzal edilmemis olsaydi, Arapga ile ilgili yapilan ¢alismalarin hemen hi¢ birinin

yapilmamus olacagini sdylememiz miimkiindiir.*

Bilindigi gibi tefsir ve fikth metodolojisi ile ilgili yazilan kitaplarda da

cokanlamlilik “el-Viicuh ve’n-Nazair” veya “el-Miisterekii’l-Ldfzi” basliklar1 altinda

yer almaktadir. Dolayisiyla g¢okanlamlilik hakkinda yazilan miistakil eserlere

! Aksan, Dogan, Anlambilimi ve Tiirk Anlambilimi, s. 76. Ayrica bkz. isler, Emrullah, Kur’an ve Dil-
Dilbilim ve Hermendtik Sempozyumu, “Cokanlamlilik, Anlam Daralmasi ve Kur’'an'in Tiirkce
Cevirilerinde Yapilan Yanhglar”, s. 385-386.

2 Okumus, Mesut, “Kur’an Yorumunda Cokanlamli Lafizlara Yaklagimlar” Gazi (Hitit) Universitesi
Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2003/1, c. II, say1: 3, s. 28.

3 El-Hicazi, Mahmud Fehmi, el-Medhal ila [Tmi "I-Luga, Kahire 1978, s. 76-77.

* isler, Emrullah, a.g.m., s. 386.
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sozkonusu kitaplar eklendiginde sayr bir hayli kabarmaktadir.' Bu gercekten
hareketle biitiin dillerde bulunan c¢okanlamlilik, Arap¢a’da daha ozel bir ilgiye
mazhar olmus ve yaklasik bindortyiiz yildan bu yana genis ¢apl arastirilmistir.
Arapga’da c¢okanlamliligin bu kadar kapsamli ele alinmasi ve arastirilmasinda en
blyiik pay kuskusuz Kur’an’a aittir. Kur’an’in pek c¢ok kelimeyi cokanlaml
kullanim1 kimilerinin bu hususu Kur’an’in mucizelerinden kabul etmelerine yol
acmustir. Clinkii bir kelime sdzgelimi on anlama geldigi gibi, daha fazla veya daha az
anlamda da kullanilmaktaydi. Kur’an’in sozkonusu oOzelligini fark eden bazi
kimseler, bu hususun yalnizca Allah kelami Kur’an’da bulunup diger dillerde

bulunmadigin ileri siirmiislerdir.

Elbette ¢okanlamliligin sadece Arapca’da bulundugunu soylemek dogru
degildir. Kanaatimizce ¢okanlamlilik diger dillerde az ya da c¢ok sézkonusudur.
Ancak bu husus Arapga’da, 6zellikle de Kur’an’da ¢ok daha fazladir. Bu konuda

Arapga’da onlarca kitabin yazilmas1 bunun géstergesidir.”

Cokanlamlilikla ilgili olarak Lyons’in sdyledigi “Bana sozciigiin baglamini
verin, size anlamint sdyleyeyim” s6zii ne kadar dogru bir ifadedir. Keza “Sozciigiin
anlamim arastirmayin, kullammini arastirin”* sozii de kelimelerin, kullanildiklar:

baglam dikkate alindiginda anlasilabilecegini veciz bir ifade ile dile getirmektedir.

Daha once de vurguladigimiz gibi dil denen sistem duragan degildir, zaman
igerisinde ¢esitli yonlerden degisikliklere ugradigi herkesge bilinen bir gergektir. Bu
degisiklikler en ¢ok fonetik ve anlambilim yonlerinden dikkati ¢cekmektedir. Zaman
icinde meydana gelen bu degismeler, gerek ayni dilin tarihsel metinlerinin gliniimiize
aktarilmasinda, gerekse bir dilin tarihsel metinlerinin baska bir dile ¢evirilerinde

cesitli sorunlarin ortaya ¢ikmasina yol agar. Bu nedenle tarihsel bir metnin

! Kendi alaninda ilk 6rneklerden birini olusturan Mukatil b. Siileyman (6: 150/767)’1n “el-Esbah ve 'n-
Nezair”, (Tah. Abdullah Mahmut Sehata), el-Mektebetii’l-Arabiyye, Vezaretii’s-Sekafe, Kahire 1975
(1395h) adli eserini burada anmak gerekir.

? Bu konuda bkz. Suyuti, el-itkan, s. 1/185.

3 Hz. Peygamber (s.a.s.)’in, ¢okanlamliligi bilmenin gerekliligine isaret ettigi hadis i¢in bkz. Suyuti,
el-Itkan, 1/185.

* Iyons, John, Kuramsal Dilbilime Giris (Cev. Ahmet Kocaman), Ankara 1983, s. 367.
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aktarilmasinda dil denen sisteme iliskin kimi temel 6zelliklerin bilinmesi dogru bir

aktarim i¢in zorunluluktur.'

Dillerde ¢okanlamli lafizlarin ortaya ¢ikisini saglayan faktorlerle ilgili olarak
arastirmacilar arasinda degisik goriisler ortaya atilmis ve bunun i¢in gesitli etkenler
ve sebepler gosterilmistir. Mesela, bir dilin konusuldugu degisik bolgelerde, farkl
lehge ve agizlarda zaman icinde tiiretme ve kullanim dolayisiyla ortaya ¢ikan bir
takim farkliliklar, altanlamlilik 6zelligine sahip bir lafzin zamanla kapsamli olan
anlaminin unutularak alt anlamlarindan her biri i¢in ayr1 ayri1 kullanilmasi sonucu
kelimenin ¢okanlamli hale gelmesi ve bir sozciiglin sozliik anlami disina tagarak
terimlesmesi ve sozliik anlaminin yani sira terim anlami ile de kullanilmasi gibi

sebepleri gostermemiz miimkiindiir.

Dilciler anlami, gostergenin gosterilen yonii, yani sozciigiin karsiladigi kavram
olarak kabul ederler. Yeni kavramlarin dile girmesiyle, aralarindaki ilgi dolayisiyla,
kullanimdaki sozciikler (gosterenler) bu yeni kavramlar1 karsilamak iizere yeni
gostergeler olustururlar. Bu durum, temel anlam, yan anlam, ¢ok anlamlilik gibi
terimlerle anlatim bulan olgular1 ortaya ¢ikarir. S6zciigiin birden ¢ok gdstergede yer
almasi, bir bagka deyimle farkli gostergeler kurmasi, ¢ok anlamliligin genel bir olgu

oldugunu gostermektedir.

Anlamin belirlenmesinde diger 6nemli bir ilke de eszamanliliktir. Ciinkii bir
sOzcliglin yansittigi anlam, siire¢ igerisinde degismeler gosterir. Tarihsel bir metne
bakarken, metnin olustugu tarihsel kesit ve dilin bu kesitteki durumunun géz ardi
edilmemesi, s6z konusu metni dogru anlamanin ilk kosuludur. Ornegin VII. Yiizyila
ait bir metni incelerken dilin o zaman kesitindeki durumunun g6z 6niine alinmasi ve
tiim birimlerin bu zaman kesiti ¢er¢evesinde degerlendirilmesi gerekir.

Dilde zaman igerisinde ortaya ¢ikan degismeler baslica fonetik, anlam ve
morfoloji alanlarinda kendini gosterir. Bunlarin igerisinde en kisa siireli degismeler

anlam alaninda ortaya c¢ikan degismelerdir. Bir sozciik ¢ok kisa siireler igerisinde

" Onler, Zafer, Kur’an ve Dil-Dilbilim ve Hermendtik Sempozyumu 17-18 Mayis 2001, “Tarihsel
Siirecte Anlam Degismeleri”, Yiiziincii Y1l Universitesi, Van 2001, s. 369.
2 Okumus, Mesut, a.g.m.,s. 34-35.
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yeni anlamalr kazanabilmekte, kullanilageldigi anlamlardan uzaklasabilmektedir.

Zaman icerisinde meydana gelen degismeler, eger yalnizca sozciigiin ses
yapistyla sinirlt kalip anlam boyutu i¢ermiyorsa, tarihsel metinlerin bir baska dile
cevirilmesinde ya da giiniimiize aktarilmalarinda bir sorun olusturmayabilir. Ornegin
Eski Tirkce’de, “eksilig” sozcliglniin Tiirkiye Tirkce’sine “eksik”, “eksig”
sOzciigliniin “eksi”, “k6z” sozcliglinlin “gdz”, “kormek” sdzcligliniin “gdérmek”,
“sub” sozcliglinlin “su”, “tariglag/tarimak”, sozciigliniin “tarla” bigiminde yalnizca
fonetik degisikliklere ugrayip anlamlarinin ise aym kalmasi gibi.'

Dildeki degisimlerin biiyiik bir boliimii ise, yalnizca sézciiglin ses yapisiyla
sinirlt kalmayip anlam yOniine de yansimaktadir.

Anlambilimi c¢aligmalarinin baslangicindan beri dilciler genellikle tek tek
kelimeleri, bunlarin anlam yoniinii ele almislar, kelimeden hareket ederek kavrama,
kavram c¢ekirdegine ulagsmaya, anlam degismelerini ve bunlarin nedenlerini belli

etmeye calismislardir.

Anlam degismesi dendiginde, bir kelimenin anlattigi kavramdan az ya da ¢ok
uzaklagmasi, onunla uzak-yakin ilgisi bulunan, ya da hi¢ bulunmayan yeni bir

kavrami yansitir duruma gelmesi anlagilmaktadir.”

Zamanin ilerlemesiyle kelimelerin anlam degismeleri, bazen ¢ok degisiklik arz
ederken, bazen de kelimenin eski anlamiyla yeni kazandig1 anlam arasinda yakinlik
agikca goriiliir.® Kelimelerin anlam degisikligine ugramalarinin yaninda morfolojik
acidan da sekil degistirirler.

Dildeki kelimelerin anlam degisikligine ugramasinin tiirleri lizerinde simdiye
degin pek c¢ok sey sdylenmis, birbirinden ¢ok farkli siniflandirmalar yapilmistir. Bu
caligmalar1 yapanlarin asag1 yukar1 hepsinin kendine gore bir siniflandirmasi vardir.
Bu simiflandirmalardan bugiin klasiklesmis olan ve genel olarak biitiin dilbilimi

literatiirlinde yer alan, mantik acisindan siniflandirmay1 ele almak istiyoruz. Mantik

! Kelimelerin gectigi yerler igin sirasiyla bkz. Ayverdi, ilhan, Biiyiik Tiirkce Sozlik, 1/823, 825, 1083,
1076, 111/2846, 3036.

2 Aksan, Dogan, Anlambilimi ve Tiirk Anlambilimi, s. 118.

3 Atalay, Besim, Tiirkce Kelime Yapma Yollari, T.D.K., ibrahim Horoz Basimevi, Istanbul 1946, s. 67.
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acisindan anlam degismeleri baslica {i¢ tiirde toplanabilir:
1- Anlam daralmasi,
2- Anlam genisleme ve genellesmesi,
3- Anlam kaymast.'

Simdi, fazla ayrintiya girmeden bu tiirler iizerinde durmak istiyoruz.

ca. Anlam Daralmasi
Anlam daralmas1 “Kelimenin eskiden anlattigi seyin ancak bir bdliimiinii

anlatir duruma gelmesi, ilk sekline gore anlamda bir daralma goriilmesi” diye
tanimlamak miimkiindiir. > Bir kelime, eskiden anlattigi bir nesnenin, ancak bir
boliimiinii, bir tiirlinii anlatir duruma gelirse buna anlam daralmasi adi verilir. Bu
durum, genel bir anlamdan 6zel bir anlama gecis olarak da degerlendirilebilir. Cesitli
etkenlerle biitiin dillerde bu tiirlii anlam daralmalari meydana gelmistir ve bu 6zellik
dilerde rastlanilan bir olgudur. Bu olgu sadece Arapca icin olmayip, her dil i¢in
s6zkonususdur. Mesela “Savm” (orug) kelimesi Islamiyet 6ncesinde, genel anlamda
“tutmak, bir seyden kendini alikoymak” anlaminda kullanilirken, Islamiyetin
gelmesiyle birlikte bu anlam giiniimiizde kullanildig1 sekliyle “orug” ibadeti
anlamma dogru bir daralma gostermistir.” Arapca’da onceleri herhangi bir yeri
ziyaret etmek anlaminda kullanilan “hac”, Islam’la birlikte yalnizca Ka’be’yi ziyaret
icin kullanilir olmustur. Bir seyi ortmek, gizlemek ve kapatmak manalarina gelen
“Kiifiir” kelimesi®, dini terimde Allah’in birlik ve varligimi kabul etmeyen, onun
sayisiz nimetlerini tanimayan ve onlar1 Ortiip gizleyen kimseler hakkinda
kullanilmistir. Keza onceleri dua igin kullanilan “salat” kelimesi Islam’la birlikte

namaz ibadeti icin kullamlmigtir.’

Yine “Secde” kelimesi, Kur’an’t Kerim’de ¢esitli tiirevleriyle birlikte doksan

! Aksan, Dogan, a.e., s. 67.

% Aksan, Dogan, a.e., s. 119.

3 fbn Manzur, a.g.e., IV/2529.
4 el-Isfehani, a.g.e., s. 433.

> fbn Manzur, a.g.e., V/3897.
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iki yerde' gecmektedir ve bu yerlerde farkli anlamlara gelmektedir. islam’dan
onceki donemde en genis manada “bas1 6ne dogru egmek” anlaminda kullanilirken
daha sonralar1 “namazda alm yere koymak™” sekline indirgenmis ve diger manalar
iptal edilmistir veya unutulmustur. Yine “Ruh” kelimesi, Kur’an’da bir¢ok anlama

gelmesine ragmen, giiniimiizde “can, insan ruhu” anlamina indirgenmistir.’

Tiirklerin Miisliiman olmalarindan sonra Arap¢a’dan Tiirk¢e’ye binlerce kelime
gecmistir. Bu kelimelerden bir kismi giinlimiiz Tiirk¢esinde de kullanilmakta ve ayni
zamanda pek ¢ogu Tiirkge sozlikklerde yer almaktadir. Arapga’daki ¢ok anlamhi
kelimeler Tiirk¢e’ye gecerken biiyiik bir kisminda anlam daralmasi sézkonusudur.
Baska bir deyisle Arapga kelimeler, Tiirkceye genelde bir anlamiyla bazi durumlarda
ise birden fazla anlamiyla ge¢mistir. Hatta bu kelimelerin bazilar1 Tiirk¢e’de yeni
anlamlar kazanmustir. Ozellikle dini literatiire ait hac, zekat, secde, riiki, hidayet
dalalet, kiifiir... gibi kelimeler Tiirkceye gecerken genelde diger anlamlarim
yitirmistir. Bu gercek, Tiirkce ceviri ve tefsirlerde yanlis anlama ve yorumlara neden
olmakta ve bu da anlamin buharlagsmasina veya yanlis anlamlara ulagsmaya sebep
olmaktadir. Amacimiz, Kur’an’in temel amacglarimi tespit etmek oldugu igin,
Arapga’daki ¢cok anlamli kelimelere dikkat etmenin geregine isaret etmekle beraber,

Tiirkgeye aktarilirken ikinci bir hassasiyet alan1 kendini hissettirmektedir.

Bu tiir anlam daralmalar ile ilgili Tiirk¢e’deki belirgin kimi 6rneklere bakmak

da yararli olacaktir:

Mesela, “ogul/oglan” kelimesi 9.- 11. yiizyillarda “evlat” anlaminda hem erkek
hem de kiz ¢cocugunu ifade etmektedir. Eski Tiirkce metinlerde, erkek ¢ocuk i¢in “ur1
oglan”, kiz ¢ocugu i¢in “kiz oglan” sozciiklerini gérmekteyiz. Ancak daha sonraki
yilizyillarda anlam daralmasina ugrayarak “ogul” ve “oglan” sdzciikleri yalnizca

erkek cocuk anlamini edinmislerdir. Dolayisiyla giliniimiize ait bir metindeki “ogul”

! Abdulbaki, Muhammed Fuad, a.g.e., s. 344-345.

> fbn Manzur, a.ge., S.C.D. mad., 111/1940. Ayrica “Secde” kelimesindeki anlam daralmasin
inceleyen bir makale igin bkz. Isler, Emrullah, “Secde Kelimesi ve Tiirk¢eye Ceviri Sorunu”,
fslamiyat, cilt:1, Say1: 3, Ankara 1998, s. 107.

3 Mesela, Mukatil b. Siileyman, Kur’an’da gegen “Ruh” kelimesi igin bes ayri mana zikreder. Bkz. El-

Esbah ve’'n-Nazair, s. 161-162.
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sOzclgiinii bugilinkii anlamiyla degerlendirmek metni yanlis anlama sonucunu

doguracaktir.

Ayni sekilde “ton” kelimesi, hem fonetik hem de anlam daralmasina ugrayan
bir sozciiktiir. Eski dilde “giysi/elbise” anlamina gelen “ton” kelimesi, gliniimiizde

“don” soyleyisiyle sadece “kilot” anlamina indirgenmistir."

cb. Anlam Genislemesi ve Genellesmesi
Bir varligin bir tiliriinii ya da bir boliimiinii anlatan, kullanilis alanlar1 dar olan

seyleri gosteren kelimelerin zamanla o varli§in biitiiniinii, biitiin tiirlerini birden
anlatir duruma gelmesi, daha genis alanlarda kullanilan seyleri yansitmasi seklinde
tanimlamak miimkiindiir.> Burada temel olan, ilk belirtilen ya da temel anlam diye
isimlendirilen seydir. Bunun en eski sekli esas alinarak sonradan ugradigi degisiklik

ortaya ¢ikartilir.

Genellesme adi verilen bir anlam olaymm1 da anlam genislemesi g¢ergevesi
i¢inde, onun bir tiirii olarak kabul etmek miimkiindiir. Genellesme, kimi 6zel adlarin,
ilgili oldugu seylere, ayni tiirden bagka seylere de ad olmasi, genellesmesi ve bir tiir

ad1 haline gelmesi seklinde tanimlanmaktadir.’

Anlam genislemesi ile ilgili olarak “Miinafik” kelimesi iizerinde durmak
istiyoruz. Bu kelimenin kokii N.F.K ‘dir ve tilkenmek, azalmak, 6lmek, ruhu ¢ikmak,
alis-verisin ¢ok olmasi, yaranmn kabuk baglamasi gibi cesitli anlamlara gelir.”
Miinafik kelimesinin asil anlami “el-Yerbu” denilen bir hayvanin, tarla faresinin
yuvasina verilen “en-Nafikau” kelimesinden gelmektedir. Bu hayvanin yuvasinin iki

giris-gikis1 vardir. Bunlardan birine “Nafikau” (+&W ) digerine ise “Késiau” ( slaalll

" Ayverdi, iThan, Kubbealt: Lugat: Biiyiik Tiirk¢e Sozlitk, Kubbealti Nesriyati, I. Baski, istanbul 2005,
11/744.

% Aksan, Dogan, Anlambilimi ve Tiirk Anlambilimi, s. 120.

3 Aksan, Dogan, a.e., s. 121.

* el-Cevheri, ismail b. Hammad, (6. 393/1002), es-Sthdh (Técii'l-Liiga ve Sthdhu'l-Arabiyye), (Tah.
Ahmed Abdiilgafiir Atar), II. Baski, Beyrut 1979, 11/224; ibn Manzur, a.g.e., 111/694; el-Firuzabadi,
Muhammed b. Yakub (729-817), el-Kamusii’l-Muhit, Beytii’l-Efkar ed-Devliyye, Liibnan 2004, s.
1746.
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) denir. Ayn1 zamanda bunlardan biri yeryiiziine ¢ok yakindir. Derindeki yuvadan
tehlike geldigi takdirde, yeryliziine yakin yuvay1 delerek disariya kacar. Sayet tehlike
yukaridan gelirse bu sefer de derindeki yuvadan kagmayi tercih eder. Boylece
tehlikeyi atlatmig olur. Aynen bunun gibi miinafik da Miisliman goriinerek sartlar
nasil davranmay1 gerektiriyorsa ona gore hareket eder.! Onlar mezkdr hayvanin
yuvasi gibi iki kapiya sahiptir. Bunlardan biriyle islamiyete girer, digeriyle de ¢ikip
giderler.?

Goriilecegi lizere miinafik kelimesi bir ¢esit tarla faresi yuvast anlaminda iken
kisinin inan¢ durumunu yansitan manevi bir kavrama dogru anlam genislemesine

ugramis ve yepyeni bir anlam kazanmustir.

cc. Anlam Kaymasi
Bir kelimenin eskiden yansitti§i kavramdan tamamen ayri1 yeni bir kavrami

yansitir duruma gelmesine anlam kaymasi denir.” Cahiliye déneminde kullanilan
“melek” kelimesi, tanr1 6zelligine sahip ruhi bir varlig1 ifade ederken, dini terimde
tanrilik vasfim1 kaybetmis, yerini; yaratilmis ve siirekli Allah’a itaat eden varlik

4
anlamini kazanmustir.

Eski Tiirkge’de de bii tiir anlam kaymalarin1 gosteren Ornekler bulmak
miimkiindiir. Mesela,”tiin” kelimesi “gece” anlaminda kullanilirken, hem fonetik
degisime ugrayarak “diin” seklini almis, hem de anlami “gece” olmaktan ¢ikarak bir
giin onceki giin anlamina (diin) donlismiistiir. Ancak bu sozciikten tlireyen “tline-
mek” eylemi, eskiden “gecelemek/geceyi gecirmek” anlamindayken anlam
daralmasina ugrayarak yalnizca tavuk ve benzeri hayvanlarin gecelemesi anlaminda
kullanilir olmustur. Yine Eski dilde “oki/oku” kelimesi, “cagirmak, seslenmek, davet
etmek” anlamlarinda kullanilirken daha sonralar1 anlam degisikligine ugrayarak “bir

seyi okumak” anlamina doniismiistiir.

Kur’an’da gecen sozcilik ve deyimleri, sonraki devirlerde kazanmis olduklari

" er-Razi, Fahruddin, a.g.e., I1I, 134.

? Kiigiikkalay, Hiiseyin, a.g.e., s. 163.

3 Aksan, Dogan, Her Yéniiyle Dil, 111/538.
*Yzutsu, Kur’'an’da Allah ve Insan, s. 23-25.
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yeni anlamlardan hareketle yorumlama tesebbiislerine dair bir¢ok olumsuz 6rnek
gormek miimkiindiir. Mesela Imam Gazali (6. 505), birtakim lafizlara selef-i
salihin’in ve ilk nesillerin kastettikleri manalar disinda baska anlamlarin
yiiklendiginden sikAyetle, anlam alan1 daralan ve degisen bes kelimeyi (Fikih, ilim,
Tevhid, Zikr, Hikmet) semantik a¢idan degerlendirme konusu yapar. Bodylece
lafizlarin tebdil ve tagyirini gérememenin ne tiir anlam kaymalariyla ve ne tiir
semantik sapmalarla karsilasilabilecegini gayet giizel bir bi¢imde ortaya

koymaktadir. Onemine binaen Gazali’nin bu 6rnekleri {izerinde durmak istiyoruz.

Fikih: Gazali’ye gore fikih kelimesi iizerinde tahsis yoluyla tasarrufta
bulunulmus; yani anlami degistirilmemis ve asli manasindan baska manalara
nakledilmemigse de bu kelime, fetva ilminin fiiruatin1 bilip illetlerinin inceliklerine
vakif olmakla, bu sahada s6zii ¢ogaltmakla ve bu konuda varid olan rivayetleri
ezberlemekle sinirlandirilmistir. Oyle ki bu sahada derinlesen ve bu ilimle ¢okca
mesgul olanlar, biiyiik fakihler olarak adlandirilmistir. Oysa bu kelime ilk asirda,
ahiret yolunun ilmine, nefislere ariz olan afetlerin inceliklerini ve fasid amelleri

bilmeye, hatta Allah korkusunun kalbe dolmasi anlaminda kullaniliyordu.

Gazali, Tevbe 122, A’raf 179 ayetlerini zikrederek bu ayetlerde gegen
“yetefekkahu” ve “yefkahune” fiillerinin “Fikh” kelimesinin sonraki donemlerdeki
anlamiyla hig¢bir alakasi olmadigini, hatta talak, lian, selem ve icare gibi meselelerin
fikh’in asil anlam sahasimnin disinda kaldigini sdyler. Kisaca ona gore, bu lafzin

delaletiyle ilgili olarak bir anlam daralmas: s6z konusudur.'

[lim: Bu kelime de bidayette Allah’1, ayetlerini ve kullar1 hakkindaki fiillerini
bilmek demek iken, daha sonralari kelimenin anlami daralmis ve umumiyetle
tartisma sanatina (cedel ve hilafiyat’a) ilim, bu sanati bilenlere de alim denmeye
baslanmustir.? Ilim kelimesinin giiniimiizde bilim (science) kelimesiyle 6zdes bir
anlamda kullanildigina dikkat edilmelidir. Dolayisiyla artik burada bir anlam

daralmasindan degil, agikca bir anlam alaninin degigsmesinden sozedilebilir.

Tevhid: Bu kelimenin de basina ayni akibet gelerek anlami daralmis ve bu sefer

! el-Gazali, Ebu Hamit, Thyau Ulumi’d-Din, Daru’l-Ma’rife, Beyrut ts., 1/32-33.
% el-Gazali, a.e., 1/33.
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Kelamcilara “tevhid ulemasi1” adi verilmistir. Burada Gazali “6z-kabuk™ darb-1
meseline bagvurarak, insanlarin tevhid kavraminmi 6ziinden cekip aldigini, bu ismi
kabuga ve o kabugu koruyan sanata verdigini, 6zii ise ihmal ettigini sdylemektedir.
Zira tevhidin basi “la ilahe illallah” soziidiir. Tevhidin kabugu ile ilgilenenler, bu
sozi sirf dilleriyle sOylemekte ve sadece dildeki tezahiiriiyle ilgilenmektedirler. Oysa
dil, kalbin tercimanmidir; bazen dogru, bazen yalan sOyleyebilir. Bu bakimdan
tevhidin asil tecelli etmesi gereken yer kalptir ve kalp tevhidin cevheridir. Allah

nezdinde énemli olan da dilin ikrar ettigi degil, kalbin tasdik ettigi tevhittir.'

Zikr: Gazali, kendi doneminin vaizlerinin bu lafizdan su dort manayi

anladiklarini sdyler: Kissalar, siirler, satahat ve tamat.”

Hikmet: Gazali’nin verdigi son 6rnek bu kelimedir. Bu kelime de ilk asirdaki
anlamimi (semantik degerini) kaybetmis ve mesela hakim kelimesi en nihayet
tabiblere, sairlere, miineccimlere, hatta hokkabazlara itlak edilir hale getirilmistir.
Oyle ki artik herkes hikmet denildiginde, bu kimselerin yaptiklar1 isleri aklina

getirmekte ve kelimenin asil anlamini diisinmemektedir.’

Gazali’nin misal olarak verdigi ve anlaminin daraldigini ya da degistigini iddia
ettigi kavramlara bakildiginda, bu kavramlarin gelisi giizel secilmediklerini; Fikih,
Kelam, Felsefe ve hatta Tasavvuf ehlinin bir bi¢cimde tenkit konusu yapildigini
gormekteyiz. Bir diger husus ise, Imam Gazali’nin kelimelerin kendi déneminde
tasidiklar1 anlamlar1 reddederken “asr-1 evvel” ya da “kurun-u evvel” gibi ifadeler
kullanmak suretiyle kelimenin asil anlamini tayininde hi¢ degilse 6nemli bir kritere
istinad ediyor olmasidir. Bu hassasiyetin muhakkat surette giliniimiizde de aym
surette gosterilmesi ve ayni semantik Ol¢iitiin kullanilmas1 gerektigine inaniyoruz.
Ciinkii bu semantik 6l¢iit kullanilmadigi takdirde, Kur’an’da gecen kelimelere anlam
verilirken Allah’in murad etmedigi manalarin onun kelamina atfedilmesi ve Kur’an’a

ait olmayan ifadelerin Kur’an’a aitmis gibi kabul edilmesi tehlikesi sozkonusudur.

Agirliklh olarak fikhi terminolojide goriilen bu etkiyi, birkag drnekle agiklamak

! el-Gazali, a.e., 1/33-34.
% el-Gazali, [hya, 1/34-38.
3 el-Gazali, a.e., 1/38.
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istiyoruz.

1- Yukarida, Gazali’nin de sikayet ettigi “Fikh” kelimesinin anlam degisikligini
ilk 6rnek olarak vermek istiyoruz.

“(Ne var ki) mii’minlerin hepsi toptan seferber olacak degillerdir. Oyleyse
onlarin her kesiminden bir grup da, din konusunda koklii ve derin bilgi sahibi olmak
ve kendilerine dondiikleri zaman kavimlerini uyarmak icin seferber olsa ya! Umulur
ki sakimirlar.”!

Ayette gegen “Cpll 8 ) sessl / L yetefekkahu fi’d-Din” ifadesindeki “tefekkuh
etme” deyimi, dinin biitiiniinii kapsayic bir bilgilenme oldugu halde?, bilinen fikih’a
hasredildigi goriilmektedir. Ayn1 anlam kaymasi Al-i Imran 3/104 ve Nisa 4/83

ayetlerinin yorumunda da goriilmektedir.

2- Arapga’da nefsi arindirmaktan kinaye olan elbisenin temiz tutulmasin
belirten Miiddessir 74/4. ayetin meali “nefsini arindir” olmali iken, “giydiklerini

24

temiz tut™, “elbiseni tertemiz tut!™, “temizle giysini!”®, «

elbiseni temizle”’ seklinde
terciime edilmistir. Aynm1 anlam kaymalarinin tefsir kitaplarinda da bir¢ok O6rnegini

gérmek miimkiindiir.

Bu ifadenin bir deyim olduguna dikkat edilmeyerek, fukahanin namazin
rikunlarindan addettigi “teharet” kavrami dogrultusunda ibareye anlam verilmis ve
boylelikle ilk inen vahiy gruplarindan birine dahil olan bu ayetteki Hz. Peygamber’in
nefsini/kendisini arindirmasina yonelik uyar1 fikhi anlamin etkisinde kalmigtir. Oysa

bu hatali yorumun ne siyak-sibakla, ne de Kur’an’in heniiz nazil olmaya basladigi o

" Tevbe 9/122. 13225 13 2238 | 5035 ¢l b ) seaii) Al 24k 4879 08 e 8 Y3 S 5o & shesall G g
O30 aelad 2l

2 Et-Taberi, a.g.e., VII/67; Ibn Kesir, a.g.e., 11/402; er-Razi a.g.e., XV1/226; el-Hazin, a.g.e., 111/218;
Yazir, Elmalili, a.g.e., IV/2646-2647.

3 Kur’an-1 Kerim Meali, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaynlari, Ankara 2001, s. 574.

* Atay, Hiiseyin-Kutluay, Yasar, Kur'an-i Kerim ve Tiirk¢e Anlami, Diyanet Isleri Baskanligi
Yaymlar1 (D.I.B.Y.), Ankara 1983.

> Kur’an-1 Kerim ve A¢iklamali Meali, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 2006, s. 574.

% Oztiirk, Yasar Nuri, Kur an-1 Kerim Meali.

7 Cantay, Hasan Basri, Kur’an-1 Hakim ve Meali Kerim, Elif Ofset, Istanbul 1984, I11/1110; Ates,
Siileyman, Kur'an-1 Kerim ve Yiice Meali, Kilig Kitabevi, Ankara 1983, s. 574.
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ilk giinlerle bir alakas1 vardir.

3- Hemen hemen biitiin meallerde ve bir¢ok Tiirkge tefsirde “teyemmiim edin”

3

seklinde terciime edilen Maide 5/6 ayeti, esasen lugatta “yonelmek, kasdetmek,
hedeflemek™’ gibi manalara gelmesine ragmen, miiellifler herhangi bir lugata ya da
tefsire dahi bakmak geregi duymadan bu kelimenin fikihtaki istilahi manasiyla

kullanildig1 zannima kapilmislardir.”

4- Yine agirlikli olarak yanlis anlasilan ve fikhi 1stilahtan hareket ederek anlam
verilen 6nemli bir Ornek; Vakia 56/79 ayetidir: “Ona ancak tertemiz olanlar
dokunabilir” seklinde olmas1 gereken ayetteki “mudahharun” kelimesine miifessirler,
fikhi bir yorum getirerek “abdestli olanlar” manasini vermislerdir. Ayrica sézkonusu
ayetteki “hu” zamirinin Mushaf’a isaret ettigi diisiincesiyle “abdestsiz mushafin ele
alimamayacag1” seklindeki fikhi hiikiim ayetin bu yorumuyla teyid edilmek
istenmistir. Oysa siyak ve sibaktan anlagildig1 lizere ayetin konusu insanlar degil

meleklerdir, muhataplar1 da dncelikle Miislimanlar degil miisriklerdir.’

5- Yine carpict bir Ornek olarak Maun 107/4 ayetini zikretmek gerekir.
Genellikle Tiirkce meallerde “namaz kilanlar” seklinde terciime edilen ayetteki
“musallin” kelimesinin anlam alan1 daraltilmistir. Tefsir kitaplarindan higbir
sorgulamaya tabi tutmadan iktibas edilen bu yorum, ayette kinanan kimselerin
Medineli miinafiklar oldugu zannedilmekte ve ayetin hemen arkasindan s6zkonusu
kimselerin  riyakarliklarimin ~ vurgulanmasinin = bu  durumu  teyid  ettigi
diistiniilmektedir. Halbuki hem surenin Mekke’de nazil oldugu, hem daha 6nceki {i¢
ayetin muhtevasi, hem de ayetlerin harmonisi dikkate alindig1 takdirde, surenin
kinadig1 kimseler, Medine’li miinafiklarla 6zdeslestirilemeyecek kadar aciktir. Zira
bu ayetlerde siralanan nitelikler, o©ncelikle Mekke miisriklerinin = genel
karakteristikleriyle uyusmaktadir. Ustelik hem salat, hem de musallin kelimeleri
Kur’an’da Mekke miisrikleriyle ilgili olarak da kullanilmaktadir. Netice olarak,

“ibadet” anlamma da gelen bu kelimenin namaza ve dolayisiyla miinafiklara

' Kur’an-1 Kerim Meali, D.I.B. Yaymlari, s. 107.
2 Cantay, a.g.e., I/158; Ates, Siileyman, a.e., s. 107.
3 Et-Taberi, a. g.e., XXVII/205; el-Beydavi, a.g.e., VI/166; el-Hazin, a.g.e., VI/166.
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hasredilmesi nedeniyle ayetin, ahiret bilincini 6n plana ¢ikaran mesaj1 dikkatlerden

kagmis ve surenin stimuli daraltilmistir.

6- Son olarak fikhi terimin Kur’an yorumlarindaki etkisine Asr 103/1 ayeti
vermek istiyoruz. Bu ayetteki “asr” kelimesi genellikle “ikindi vakti/ikindi namaz1”
olarak degerlendirilmistir. Ikindi namaziyla insanin hiisran i¢inde olmasinin ne gibi
bir alakasi olabilir? Burada da ibare, digerlerinde de oldugu gibi fikhi bir bakisla
okunmus, tefsir ve terciime sirasinda surenin biitiinliigli ile Kur’an’da kasemlerin
kullanim tarzi agik¢a ihmal edilmistir. Kaldi ki bu sure, Mekke doneminin
baslangicinda nazil olmustur ve o donem icin ikindi namazinin farziyetinden

bahsetme imkanimiz yoktur.

Bu kabil gayretler, Miisliimanlarin karsilastig1 ¢esitli problemlere cevap arayan
fukahani, Kur’an ayrtlerinden azami bir surette istifade etmek arzusuyla izah
edilebilirse de bu tiir izah tarzi, Kur'an'm, Fukahanin elinde neredeyse bir fikih
metnine doniistiiglinii gostermektedir. Bilhassa ahkam tefsirleri yoluyla Kur’ani
kavramlarin kendi siyak-sibaklari icerisinde tasidiklari anlamlarin daraltilmasi ya da
degistirilmesi tesebbiisleri, Kur’an tefsirinde parcaci (atomcu) bir yaklagimin

yayginlagsmasina yol agmistir.

Bugiin Kur’an sonrasi olusan ve kullanilan pek ¢ok 1stilahi kavramlarin,
Kur’an’1n nazil oldugu donemde farkli anlamlar tasidigint mutlaka diisiinmek gerekir.
Bu 1stilahlar1 sadece fikih sahasina hasretmemek gerekir. Aym zamanda Islam
toplumunun maruz kaldig1 diger sosyal, siyasi ve kiiltiirel gelismelere uygun olarak
yeni anlamlar verildigini de dikkatten uzak tutmamak gerekir. Mesela, Halife
kelimesi Bakara 2/30 siyasi gelismelere paralel olarak “Allah’in yeryiiziindeki
vekili” seklinde yorumlanmis; hatta Fatiha suresindeki “kendilerine ni’met
verilenler” ifadesi, 6nce kendilerine ni’met verilen kimselerin siralandigi ayete (Nisa
4/69) atif yapilmistir. Sonra da bu ayette gegen “siddiklar” kelimesine binaen Hz.
Ebubekir’in hilafetini Kur’an ile te’yid etmek yoluna gidilmistir.'

Sonug olarak Kur’an semantigi ve deyimlerinin dikkate alinmamasi neticesinde,

! Es-Senkiti, Muhammed el-Emin (1325/1393h), Tefsiru Advai’l-Beyan fi Izahi’l-Kur ani bi’l-Kur an,
L. Baski, Daru Alemi’l-Fevaid, Mekke 1426h, 1/51. & (L g 285 Gisaall agie 328 agile axsl Gl (8
S Al Al o U el il cagale 1 anit A 3 a1 4l iy ¢ aaall (e die Al iy S U o alus 4de
G aiale) 5 ¢ asiasall Lol peall e die dl aim ) Geanall JS U ol Gl By ol aghal yua
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tefsirlerde ve Tiirk¢e meallerde bircok anlam bozukluklarinin olmasi kaginilmaz
olmaktadir. Bu hatalar dil bilmemekten kaynaklandigi gibi, gerekli tetkiklerin ve
incelemelerin yeteri kadar yapilmamis oldugunu da gostermektedir. Ozellikle
miifessirler fikhi terminolojinin etkisi altinda bircok kelime ve terkibe anlam
verirken, bu kelime ve terkipleri, Kur’an’in nazil oldugu dénemdeki karsiliklariyla
degil, kendi donemlerinde yayginlagsmis anlamlariyla yorumladiklar1 ve bdylece
hataya diiserek Kur’an’in ger¢ek maksadindan uzaklastiklar1 goriilmektedir. Hatta
Tiirkce mealler ve tefsirler de bu hatalardan fazlasiyla nasibini almistir. Birbirinin
tekrar1 niteligindeki bazi Tiirkge tefsir ve meallerde, aym1 hatalarin tekrar ettigini

gérmek, dil alaninda ne kadar yetersiz kalindigini bariz bir sekilde gostermektedir.

d. Semantik Arastirmanin Kur’an’in Anlasilmasindaki Rolii
Daha once de belirttigimiz gibi semantik, bir dilin anahtar terimleri tizerindeki

analitik calismadir. Yani kelimelerin tarihi seyir icerisinde kazandigi manalar
bakimindan yapilan bir incelemedir. Anlambilim c¢aligmalarinin baslangicindan beri
arastirmacilar, genellikle kelimeleri tek tek ele alarak anlam yoniinii incelemislerdir.
Daha sonra bu kelimelerden hareket ederek kavrama, kavram c¢ekirdegine ulagmaya,

anlam degisikliklerini ve bunlarin nedenlerini belli etmeye calismislardir.

Bilindigi gibi kelimeler bir dilin yap1 taslaridir. Eger kelimelerin anlamlari
dogru tespit edilmezse ciimleler yanlis anlasilir. Dolayisiyla okunan metin de dogru
anlagilmamis olacaktir. Bu durumu, Kur’an gibi insanlarin diinya-ahiret mutlulugunu
temin etmek i¢in gonderilen son ilahi mesaj icin disiindiigiimiizde, konu daha da
onem kazanacaktir. Ciinkli onu iyi anlamak, maksadini kesfetmek ve ifade ettigi
temel prensipleri ortaya c¢ikarmak, onu olusturan en kii¢iik yapi1 birimleri olan
kelimeleri dogru anlamaktan ge¢mektedir.

Kur’an kelimeleri, Kur’an biitlinliigli ve onun diisiince sistemi i¢inde aslindan
daha kuvvetli izafi manalar kazanir. Yani kelimenin kokiinden gelmeyen fakat i¢inde
bulundugu miinasebet sisteminden dogan izafi mana s6z konusudur.' Ayetlerdeki

kelimelerin tarihi gelisimini ve zaman igerisinde ugradiklar1 mana degisikliklerini

"zutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, s. 27-28.
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bilmeden isabetli bir terciime ve tefsir yapmak ve dolayisiyla maksadi tespit etmek
miimkiin degildir. Bu mana degisiklikleri de ancak semantik tahliller yaparak
bilinebilir.

Bu yontem sabir, yorucu bir caligma gerektiren uzun soluklu bir ugrasi ile
basarilabilir. Bazen dyle bir kelime olur ki, dogru anlamini tespit etmek ¢ok zaman
alabilir. Clinkii bu ugrasida, kavram kargasasini 6énleme ve dogru anlami bulma gibi

zor ve getin bir isin listesinden gelme diistincesi vardir.

Bir semantik tahlilin basariya ulasmasi i¢in su asamalar1 takip etmek

gerekmektedir:

a- Bir kelimenin veya kavramin semantik analizini yapabilmek icin once o
kelimenin veya kavramin etimolojisi ' iyi tespit edilmelidir. Anlami tespit edilecek
kelimenin miimkiin oldugunca ilk donem kaynaklarina inilerek taranmasi gerekir. Bu
kaynaklarin basinda da Arapca sozliikkler (Lisanii’l-Arab, Tacu’l-Arus, es-Sihah,
Miifredatii’l-Kur’an gibi) eserler gelmektedir.

b- Bu islemlerden sonra etimolojideki anlam esas alinarak, hepsinde gizli olan
bu s6z konusu kelimenin kdk manasi aranmalidir. Bu manaya uygun olmayanlar
sonradan kazandirilmis anlamlardir. Uygun olanlar ise, zaten semantik tanimin

kapsamina girmektedir.

c- Semantik, sadece kelimenin anlamini olusturan kok manaya inmek degil,
ayni zamanda bu kok anlamdan hareketle tarih boyunca kazandigi anlamlarin bir
analizini yapmak ve gerek bu anlamlarin ve gerekse tiirevlerin iginde ilk kok
mananin olup olmadigina bakmaktir. Dolayisiyla semantik tahlil yapan kisi bir

kelimenin anlaminin, tarihi siire¢ icerisinde ne gibi mana daralmalarina veya

! Etimoloji, bir dildeki kelimelerin ilk anlamlarin1 meydana ¢ikarmay1 amag edinen bir ilim dalidir.
Daha farkli bir ifadeyle, kelimelerin sekil yapilariyla anlamlari arasinda irtibat saglayan ve bu
kelimelerin yapi ile anlamlarimi kéklerine dogru takip ederek ilk defa hangi koke dayandiklarini, hangi
kavramlari yansittiklarini ve zaman iginde hangi evrelerden gegerek ne gibi gelismeler gosterdiklerini
inceleyen ve koken bilgisi ile diger konular1 arastiran bilim dalidir. (Daha fazla bilgi i¢in bkz. Palmer,
Frank R., Semantics, Cambridge University Press, II. Edition, Cambridge 1991, s. 11; The New
Encylopedia Brittannica, “Etymology” Maddesi, 1V/587; Ugok, Necip, Genel Dilbilim, Sakarya
Basimevi, Ankara 1947, s. 41-42; Korkmaz, Zeynep, Gramer Terimleri Sozliigii, Ankara 1992, s. 104.

138



genislemelerine ugradigini da tespit etmek zorundadir.

d- Ele alman kelimenin Kur’an Oncesi anlamlarin1 da arastirip 6grenmek
gerekir. Kelimelerin Islam 6ncesi anlamlarini ise, cahiliye devri Arap siirlerinden
istifade ederek tespit etmeliyiz. Bunun i¢in de o dénemin siir antolojisine (Mualldka-

i Seb’a, Divanu Imrii’l-Kays, Divanu Antera gibi) miiracaat etmek gerekir.

e- Kelimenin Kur’an 6ncesi anlamlari ortaya ¢ikarildiktan sonra, bu kelime ve
kavrami, Kur’an’in edebi metni icerisinde arastirip nerelerde ve hangi anlamlarda

kullanildigini tespit etmeliyiz.

f- Kelimenin ayet i¢inde gectigi manalar1 tespit ederken siyak- sibak son derece
dikkat edilmesi gereken bir noktadir. Ciinkii bu manalar bazen ancak siyak ve sibak
g6z Onilinde bulundurularak anlagilabilir. Bazi kelimeler Kur’an’da asil kok
anlaminda  kullanildigi  gibi, farkli  yerlerde farkli  anlamalarda da
kullanilabilmektedir. Dolayisiyla biitiin bu tahliller sonucunda, Kur’an’in kendi
diisiince sistemi ve semantik alani igerisinde bu kelime ve kavrama yiikledigi yeni

anlamlar da belirtmeliyiz.

g- Sayet bu kelime ve kavramda Kur’an’dan sonraki devirlerde bir anlam

degismesi olmugsa ona da incelememizde yer vermemiz gerekmektedir.

2. Hermeneutik

Orta cag Avrupa’sinda kilise kaynakli skolastik diislincenin tartisiimaz
hakimiyeti, baz1 sert ve keskin kirilmalar1 beraberinde getirmistir. Bu donem,
Ronesans ve Aydmlanma dedigimiz yeni ve karsit bir sonu¢ dogurdu. Bilgi
kaynaklar1 konusunda bu dénem son derece indirgemeci ve maddidir. Bilgi diinyasi,
olgular ve mahsusatla sinirlidir. Dogru ve gegerli bilgi araci, duyu ve deneylerden
ibarettir. Fizik Gtesi hicbir kaynaga itibar edilmeyen bu doénemde' gerek dogal

gerekse sosyal bilimlerde izlenmesi gereken yontem, deney ve tiime varimdir.”

! Gokberk, Macit, Felsefe Tarihi, Istanbul 1996, s. 239-242.

2 Yigit, Metin, Kur’'an ve Dil-Dilbilim ve Hermendtik- Sempozyumu (17-18 Mayis 2001),
“Hermeneutik Yontem ve Usul-i Fikhin Kat’i-Zanni Diyalektigi” adli makale, Yiizinci Yil
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi 2001, s. 125.
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Skolastizmin  sonunu hazirlayan sartlar, Aydinlanmanin da sonunu
hazirlamistir. Aydinlanmacilar ortaya koyduklari indirgemeci ve genellemeci
anlayisla skolastizmin karsit ucunu olusturdular. Bu noktada bati1 diisiincesinde bir
baska kirilma yasandi Aydinlanmaci anlayis sorgulanmaya baslandi. Bu noktada bazi
sosyal bilimciler (Vico ve Dilthey gibi) doga bilimleri i¢in izlenen ydntemlerin
sosyal bilimler icin izlenemeyecegini sdyleyerek tabil bilimler metodunun biitiin
bilim dallar1 i¢in iiniversal bir metot olarak telakki edilmesine karsi itirazda
bulunurlar. ' Bunlara gore sosyal bilimler, tabiatlari itibariyla tabii bilimlerden
farkhidirlar. Tabii bilimlerin agiklayici/objektif olmasina ragmen sosyal bilimler
anlayici/subjektiftir. Dolayisiyla bunlar metot bakimindan birbirinden ayrilirlar.?

Hermeneutigin yaygin olarak kullanilma siireci de bu donemde baslamustir.’

Hermeneutigin daha ziyade Dilthey tarafindan kuruldugu kabul edilir.* Ancak

yorum ve anlama pratigi lizerine hermeneutigin bat1 kiiltiiriinde uzun bir tarihi vardir.

Orta caglar, Kitab-1 Mukaddes’in 1afzi olmayan yorumlarina sahne oldu.
Hiristiyan yorumcular, Ahd-i Atik’i, Ahd-1 Cedit’te anlatilanlarin daha Onceden
anlatilmis sekilleri, kilise ve kurum o6gretileri hakkinda sembolik dersler ve manen
egitici temsiller olarak okuyorlardi. Her durumda mana, ahlaki-dini-manevi birer
Ogreti gibi takdim ediliyor; yorumlar, metinler bizzat nazara alinmadan dini gelenek
ve kabullere dayandiriliyor ve onlar ispat adina kullaniliyordu. Martin Luther,
Hiristiyanlarin bizzat Incilleri okuyarak Hiristiyan inancimi yeniden kesfetmeleri
teklifinde bulundu. Bu teklife Katolik Kilisesi, incil’in rehbersiz okunamayacak
olgiide kapali oldugu gerekcesiyle karsi cikti. Fakat Protestanlar, Incilleri, dini
prensipler mecmuasi degil de, tarihi ve sosyal sartlara cevap olarak degerlendirdiler.
Dolayisiyla onlar1 anlamada, hususi 6zellikleriyle her bir okuyucunun kendisi de bir

faktor olarak devreye girmis oldu.'

! Dilthey, Wilhelm, Hermeneutik ve Tin Bilimleri (Cev. Dogan Ozlem), istanbul 1999, s. 15-16.

* Rothacker, Erich, Tarihselcilik Sorunu (Cev. Dogan Ozlem), istanbul 1990, s. 15; Ozlem, Dogan,
Bilim Tarih ve Yorum, s. 77.

3 Yigit, Metin, a.g.m., s. 126.

4 Rickman, H. P, a.g.e., s. 24.

" Unal, Ali, Kuran-i Kerim Tarihselcilik ve Hermendtik, “Kuran ve Cesitli Versiyonlaryla
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a. Hermeneutigin Tanimi
Hermeneutik, koken itibariyla Grek¢e (Yunanca) “Hermeneuein” ve

“Hermeneia” (ing. Hermeneutics; Fr. Herméneutique; Al. Hermeneutik)
kelimelerinden tiiretilmis olup, “bir ifadenin anlamini agiklama, anlasilir kilma,
tercime etme, yorumlama” anlamlarma gelir. ' Bir baska ifade ile insanmn
eylemlerinin, sozlerinin, yarattig1 iriinlerin ve kurumlarin anlamimi kavrama ve
yorumlama sanatidir.” Bu anlamlari {i¢ smifta toplamak miimkiindiir: ifade etmek,
yorumlamak ve terciime etmek.’ Sonug itibartyla bu kelime, bir olguyu anlamak,
anlatmak ve bir mesaji tasimak tiirlinden cagrisimlara sahiptir. Yorum anlamindaki
hermeneutik kelimesinin, kutsal metinlerin aciklanmasindan dogdugu yani mense’
itibartyla, Yunan Tanrilarinin sdzlerini insanlara terciime eden tanr1 Hermes’e
dayandigi kabul edilmektedir. Bu yorumlama veya terciime isi bir defaya ait
olmayip, her defasinda, her tarihi ortam, hatta her kisiye gore degisen yeni bir yorum
yapmadir. Tiirk¢eye, “yorumsama”, “yorumbilgisi” olarak ¢evrilen hermeneutik
terimi, biri genel (Kitab-1 Mukaddes’in yorumu), digeri 6zel (genel anlamda insanin
s0z, fiil, lirtin vb. seylerin anlasilmasi ve yorumlanmasi) olmak iizere iki anlamda

kullanilir.*

Hermeneutikte yaptigi is, bir nesneyi, sozii veya durumu miigkillikten ¢ikarip,
anlasilir hale getirmektir. Bu siireg, dil sayesinde ve dilin kendinde gerceklesir.
Ciinki dil, anlasilir kilma siirecinin i¢inde yer aldigi ortamin kendisidir. Yazili bir
metnin yorumunda da yapilan is, bize uzak, anlamca karanlik olan bir seyi anlasilir

kilmaktir. ' Hermeneutik i¢in yapilan tamimlardan hareketle; “bir manay1 agiga

Tarihselcilik ve Herménetik” adli makale, 11k Yaymlari, izmir 2003, s. 50.

! Gadamer, Hans George, “Hermeneutik” Yorumbilgisi Uzerine Yazilar, (Cev. Dogan Ozlem), Ark
Yaymevi, 1. Baski, Ankara 1995, s. 11,12; Gokberk, Ulker, “Yorumsama Kuram: A¢isindan Yazin
Elestirisi”, Dilbilim ve Dilbilgisi Konusmalari, T.D.K. Yayinlari, Ankara 1980, s. 168; Sara, Sayn,
a.g.e.,s. 103; Ozcan, Zeki, Teolojik Hermenétik, Alfa Yaymlari, 1. Baski, istanbul 1998, s. 9-10.

* Cevizci, Ahmet, Paradigma Felsefe Sozligii, Paradigma Yaymlari, V. Baski, Istanbul 2002, s. 491.

3 Ozcan, Zeki, a.g.e., s.10-12, 149.

* Sosyal Bilimler Ansiklopedisi, “Hermendétik” Mad., 11/150.

! Gokberk, Ulker, a.g.e., s. 168,169.
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cikarmak, beyan etmek, dile getirmek” anlaminda “serh”; “bir sozii bir bagka sozle
aydinlatmak, izah etmek, tarif etmek™ anlaminda “tefsir”; “bir s6zli baska bir soze
cevirmek, terclime etmek ve aslina veya bir sonuca baglamak, dondiirmek, mealini

vermek” anlaminda “te’vil” kelimelerini karsilamaktadir."

Hermeneutigin tarihinde dort tip hermeneutik ¢esidinin oldugu belirtilmektedir.
Bunlar: 1- Harfi (literal), 2- Ahlaki (moral), 3- Kinayeli, remzi, isari (alegorik) ve 4-

Batini (analojik) hermeneutiktir.>

b. Hermeneutigin Dogusu ve Gelismesi
Hermeneutigin ilk dogdugu yerin Homer ve Yunan aydinlanma ¢agi oldugu

sdylenebilir.> Antik¢agda baslayip Ortagagda incil yorumlari iizerinden gegerek
onsekizinci yiizyilda F. Schleiermacher (1768—1834), ondokuzuncu yiizyil sonu ile
yirminci ylzyil baslarinda W. Dilthey (1833-1911), giliniimiizde ise Martin
Heidegger (1889-1976), H. G. Gadamer (1900- ?), Jiirgen Habermas (1929- ?) gibi,

Alman felsefe gelenegi iginde yetismis filozoflarca gelistirilmistir.*

Yenicagda “Hermeneutik” bashikli ilk kitap, 1654 yilinda J. Dannhauser
tarafindan yazilmistir. O zamandan beri, teolojik, filolojik, hukuksal ydnelimli
hermeneutiklerden ve son olarak da felsefi hermeneutikten s6z edilmektedir.
Teolojik hermeneutik, kutsal yazilarin dogru agiklanmasi sanatidir. Bu sanat, daha
kilise papazlar1 doneminde, Ozellikle Augustinus’un “De doktrina christiana”
(Hiristiyanlik 6gretisi) adli eseriyle birlikte yontemsel bir biling kazanmustir.
Augustinus’un Hiristiyan dogmatigi, gorev olarak, Eski Ahit’te (Tevrat) kutsal tarih
olarak vahyedilmis olan Yahudi halkinin 6zgiil tarihi ile Isa’nin Yeni Ahit’teki (incil)

evresel vahyi arasinda ortaya ¢ikan uyusmazlik ve gerilimi gidermeyi amaglamistir.'

! Bilen, Osman, Cagdas Yorumbilim Kuramlari, Kitabiyat, Ankara 2002, s. 23.

> The New Encylopedia Brittannica, “Micropedia”, V/8714; Goka, Erol, Usulii Tefsirden Tipsal
Yéntem Bilgisi Cikar mi?, Gelecek Dergisi, Sayt: 1, Istanbul 1977, s. 90-93.

3 Sosyal Bilimler Ansiklopedisi, “Hermenétik” Mad., 11, 149—152.

* Gokberk, Ulker, a.g..e., s. 169.

! Gadamer, “Hermeneutik”, s. 12.
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Reformcular, kilise 6gretisi gelenegiyle polemige girmisler ve kutsal metinleri
hermeneutik yontemle ele almiglardir. Kutsal metinlerin gizli anlamlar1 aragtirilmis

ve asil anlam ortaya konulmaya ¢alisiimustir.'

Aslinda Hermeneutik kelimesinin, bizim felsefe lugatimiza girisi sanildig1 gibi
yeni degildir. Farabi’nin “Bari Eriminyas” olarak bildi ve terclime ettigi daha sonra
“el-ibare” ismiyle anilan kitap, Aristoteles’in “Peri herméneias” adli mantik

kitabindan baskasi degildir.”

Simdi, hermeneutigin Onciilerinden sayilan batili bilginlerden bazilarin1 ve

bunlarin hermeneutik ile ilgili diisiincelerini kisaca 6zetlemek istiyoruz.

Bir Alman filozofu ve vaizi olan ve ondokuzuncu asir Protestan Kilisesi’nin en
onde gelen ilahiyatgist olan Friedrich Daniel Ernst Schleiermacher (1768—1834),
klasik filolojinin iislup ve gramere verdigi 6onem ile Kitab-1 Mukaddes yorumlarinda
lafzi degil; konulari, ana fikirleri ve hedef aliman Ogretileri 6ne ¢ikarma tezini
gelistirmis ve alan yorumlarindan bagimsiz prensiplere dayali genel bir hermeneutik
olusturmaya calismistir. Yani O, kendi zamanima kadar siiren geleneksel yorum
bilgisini (Hermeneutik) genel bir anlama sanati olarak gelistirip diizenlemistir.’
Hermeneutigi ilk defa beseri ilimlere kazandirmaya elverisli bir metot seviyesine
yiikselten Friedrich Schleiermacher’dir. * Schleiermacher, diinyayr anlamanin
anahtart olarak dili gosterir. Schleiermacher’e kadar teologlar ve filologlar,
hermeneutigi, sadece metnin dogmatik anlamini ortaya c¢ikarmada ara¢ olarak
kullanirlarken, O, tarihselcilige giden yolu agmustir.”

O’nun anlama kavrami, empatiyi yani dinleyenin veya okuyanin kendisini
konusan veya yazan yerine koyabilmesini de i¢ine alir. Yani Schleiermacher, basarili

bir yorumcunun yazari ¢ok iyi, hatta yazarin kendinden de daha iyi anlayabilecegini

! Gadamer, a.g.e., s. 13.

2 Bilen, Osman, a.g.e., s. 21.

? Yigit, Metin, a.g.m., s.127.

* Friedrich Schleiermacher ve goriisleri hakkinda ayrmtili bilgi i¢in bkz., Freund, Julien, a.g.e., s. 29,
30.

> Gadamer, “Hermeneutik”, s. 15.
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iddia eder. Ciinkii ona gére yorum, gizli motif ve stratejileri de agiga ¢ikarir.'

Hermeneutigin giiniimiizdeki ¢izgisini belirleyen kisi, Wilhelm Dilthey (1833—
1911)’dir. “Was ist Hermeneutik?/Hermeneutik Nedir?” isimli makalesinde Dilthey,
hermeneutigin hedefini izah ederken hermeneutigi; “Bir yazari, onun kendi kendisini
anladigindan daha iyi anlamaktir” seklinde tanimlamaktadir.® Dilthey, daha iyi
anlamak isteyen yorumcunun, yazari olgiilii bir mesafeden, kendine konu yaparak
durumunu incelemesi ile miimkiin olacagim ileri siirmektedir.” Ancak Dilthey’in bu
goriisii kutsal metinlere uygulanamaz. Zira Tanrl, herhangi bir yazar degildir.*

O’na gore insan bilimleri yani “historik ilim”, tabiat ilimleri alani igine
sokulamaz ve tabiat ilmi metoduna gore incelenemez. Zira tabiat ilmi genel olanla

ugrasirken historik ilim tek tek varliklarla ve 6zel olusumlarla ilgilenir.’

Hermeneutik sozciigii felsefeye, Dilthey tarafindan kazandirilmistir.’ Terim ilk
olarak Yunan’da kullanilmistir. Buna gore, Antik Yunan’da, Tanrilarin sézleri ve
mesajlart insanlara, Tanrilarin habercisi olan Hermes tarafindan iletilmekte idi.
Hermes, Tanrilarin sdzlerini agiklayip yorumlayarak insanlara ulastiriyorlardi. Iste
Tanrilarin sozlerinin Hermes tarafindan yorumlanmasi faaliyetine Hermeneutik adi
verilmistir. Bundan sonra Dilthey, F. Schleiermacher’in de etkisiyle, terime felsefi
bir anlam kazandirmis ve hermeneutigin tinsel bilimlerin yontemi oldugunu
savunmustur.7

Dilthey, yazili bilimleri, yazili metinleri once filolojik bir anlam elestirisinden
gecirmek, daha sonra da sozciiklerin belli bir donem ya da ¢agda s6z konusu olan
anlamlarmi ortaya c¢ikarmak gerektigini one siirmiistiir. Clinkii O’na gdre metnin

sadece lafzi ya da goriiniisteki anlamini ortaya c¢ikarmak yeterli olmaz. Ayrica,

! Cevizci, Ahmet, a.g.e., s. 492; Unal, Ali, a.g.m., s. 53.

? Birand, Kamiran, Manevi Ilimler Metodu Olarak Anlama, A.U.LF. Yayinlari, Ankara 1960, s. 31;
Cevizci, Ahmet, a.g.e., s. 492.

3 Birand, Kamiran, a.g.e.,s.36.

* Ozcan, Zeki, Teolojik Hermendtik, Alfa Yaymlari, istanbul 1998, s. 81-85.

> Yigit, Metin, a.g.m., s. 127.

6 Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe Sozliigii, s. 491.

7 Cevizci, Ahmet, a.g.e., s. 492.
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sozclklerin belli bir donem ya da c¢agin sahip oldugu tinsel yasam altinda
kazandiklar1 anlam1 da giin 15181na ¢ikarmak gerekir. Bu anlamlar1 aciga ¢ikaracak

olan y6ntem de, bir tiir anlama ve yorumlama sanati olarak hermeneutiktir.'

Hermeneutigi, her tiirlii davranisi ve biitiin beseri iiriinleri anlamaya imkan
verecek sekilde genisleten Dilthey’den sonra Martin Heidegger ile hermeneutik ¢ok
daha derin ve genis bir anlam kazanmistir.” Unlii filozof Martin Heideger, biitiin bir
diinya goriislinii yorum ilkesi Ustiine kurar. Onun yorum bilimsel felsefenin amaci,
insan varligmin biitiin dolulugu ile kavranip anlasilmasidir. Ancak bu anlama,
tarihsel bir bicimde olusmus, insan bilincinin olgularla karsi karsiya gelmesi ve

olgular1 yagsamasiyla biriken veriler iistiine temellenmis bir anlamadir.’

Bir diger hermeneutik¢i Gadamer’e gore hermeneutik, daha ziyade kendi
ozelligimizin farkinda olmaya yarayan bir sistemdir. O’na gore bir olguyu
anlamamiz, i¢inde bulundugumuz zaman-mekan tarafindan etkilenir ve 6n yargisiz

anlamadan bahsedilemez.*

Dilthey ve takipgileri olan Hirsch ve Betti, Gadamer’in bu 6znelci yorumunu
tenkid ederler. Onlar metnin anlaminin nesnel olgu, prensipte herkes i¢in ayni olacak
sekilde kesfedilen bir sey oldugu fikrini benimserler. Nitekim Betti, bu nesnelci
yaklagimiyla daha sonra Fazlur Rahman’a ilham kaynag olacaktir.

Batili hermeneutikgilerin yukarida 6zetlenen bu goriislerinden hareketle su
sonuglar ortaya ¢ikmaktadir:

Hermeneutik teorilerinde genelde iki ug tavir, yani 6znellikle nesnellik arasinda
bir gel-git serlivenine sahit olmaktayiz. Mesela Dilthey ve Betti nesnel anlamanin
miimkiin oldugunu savunurlarken, Gadamer gibi hermeneutik¢iler ise 6n yargisiz
anlamanin bir yorumlama oldugunu ileri siirer. Bu durumda Gadamer’e gore

sOylenen her sey zamana ve okuyucuya gore degismekte ve bu tezin her donem

! Cevizci, Ahmet, a.g.e., s. 492.

? Cevizei, Ahmet, a.g.e., s. 492.

3 Aksit, Goktiirk, Soziin Otesi, Istanbul 1989, s. 131.

4 Gadamer, Hans George, Truht and Method, New York 1988, s. 490-491.

> Fazlur Rahman, Islam ve Cagdagslik (Cev. Alpaslan Acikgeng, M. Hayri Kirbasoglu), Ankara 1996, s.
67-68.
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okura gore ayni olan bir anlam iskeletinden bahsetmek miimkiim olmamaktadir.
Betti’de ise sinirlart belli olmayan bir nesnelcilik gormekteyiz. Bu da Gadamer’deki

6znelciligin karsit ucunu olusturmaktadir.'

Bu anlayislarin her birinde hakikat payr bulunan yaklasimlardan higbirini
oldugu gibi benimsemek miimkiin degildir. Tarihi metinler, arzettikleri farklilik
nedeniyle kismen yoruma ve farkli cagrisimlara meydan vermeyecek derecede agik,
kismen de birden fazla ihtimale agik oOzelliktedirler. A¢ik olanlar (muhkem) ig¢in
orijinal anlamin tespit edilebilecegi (nesnellik) ileri stiriilebilir. Ancak ihtimalli
olanlar (miitesabih) icin bdyle bir sey sOylemenin iddia olmaktan 6te bir degeri

yoktur. Hermeneutik teorilerde bu ayirimin eksikligi gdzlenmektedir.

Hermeneutige iliskin teorilerde 6zellikle nesnelci davrananlarda, monistik bir
tavir hakimdir. Bunlar, metnin anlaminin yazarin niyetiyle 6zdes olup olmadigini
tartismiglardir. Bir guruba gore yorumun amaci, metinde gizli olan anlami yazarin
zihnine yonelerek giin 15131na ¢ikarmaktir. Ikinci bir guruba gore yorumun nesnesi
yazarin niyeti degil, fakat metnin niyet ya da amacidir. Ugiincii gurup ise, dogru
yorumun; metnin ilk muhataplarin anladigr seyi yakalayan yorum oldugunu iddia
eder.” Burada dikkatten kagan husus, anlama faaliyetinin sthhati agisinda bunlardan

herhangi birinin degil, hepsinin kaginilmaz olusudur.

c. Teolojik Hermeneutik
Her seyden dnce teoloji insani bir tecriibedir ve iman realitesine baglidir. Iman

realitesi sozle agiklanmadigi siirece yasanirken dilden once gelir. Fakat imanin

kendisini anlatma zarureti teolojik bir dilin olmasini zorunlu kilar.

Gergekte dil, iman hakikatlerinin objektifliginin tek garantisidir. O nedenle
inanan kisi, dili kullanmak zorundadr. ilahi vahyin ifadesi ancak dil ile miimkiindiir.

Bu durumda dil neredeyse kutsalliga yakin bir karakter kazanmaktadir.

Teolojik hermeneutigin konusu, kutsal kitaplardaki s6z ve ifadeleri agikliga

" Yigit, Metin, a.g.m., s.129.
? Tatar, Burhanettin, Felsefi Hermeneutik ve Yazarn Niyeti, Ankara 1999, s. 26.
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kavusturmaktir. Bilindigi gibi kutsal kitaplardaki onermelerin bilgi verici karakteri
vardir. Iste teolojik hermeneutik, bu bilgilerde ortaya cikan dagmikliklari ve
kapaliliklar1 yok etmeye, ilahi vahyin kaynagini aydinlatmaya calisir. Bu anlamda
teolojik hermeneutigin amaci, sdylem formlarini ve bu formlarin kastettigi manalari
izaha kavusturmaktir.

Teolojik hermeneutigin gorevi, bilgi verici formlar arasindaki iliskiyi tespit
etmek ve onlar1 ¢ekirdek bir nokta iizerinde birlestirmektir.! Ornegin iman en temel
anlamiyla bir baglanma ve itaat etme duygusudur. Kur’an’da Allah ile ilgili dncelik
(evvel), sonralik (&hir), aciklik (zahir), ¢ok yiikseklik (ali) ve ¢ok yakinlik (karib)
gibi karsitlik ifade eden sifatlar vardir. Iste hermeneutigin gorevi, birbirine karsit gibi

goriinen bu durumlar1 bir biitiinliik icerisinde kavramsal bir hale getirmektir.

Bir diger oOrnek olarak Kur’an’da farkli baglamlarda hikdye formunda
zikredilen Hz. Musa ve Hz. Nuh kissalar1 gibi tarihi bilgileri toplamak hermeneutigin
gorevidir. Bu hikaye, kissa ve olaylar, hem teolojik muhtevasi hem de hakikat boyutu
olan c¢ekirdek bir olay iizerine bina edilmelidir. Bunlara ek olarak hermeneutik,
kissalar1 ve olaylar1 anlamli sonuglar halinde yeniden diizenlemeye, Allah ve insan
hakkinda ve onlarm iligkileri hakkinda bizlere bir seyler sdylemeye ¢alismalidir.”> Bu
durum ancak kissalar1 bir “amaclilik” ¢ergevesinde ele almak, kissalarin konusunu

iyi tespit etmekle miimkiin olabilir.’

Kur’an’da, Allah her defasinda farkli bir bi¢imde kendisini ifade eder. Bazen
alemlerin Rabbi, bazen mutlak hiikiim sahibi, bazen adaletle, bazen kudretle
hiikmeden, bazen korkutan, bazen merhamet eden, bazen ben-sen iliskisinin
kurulmasi sirasinda bir hitap objesi, bazen de kozmik diizende rastladigimiz nedensel
hakikat seklinde karsimiza cikar.* Bu durumda hermeneutigin gorevi, bu farkli

durumlarin arasinda anlamli butiinluk kurmasidir.

" Ozcan, Zeki, a.g.e., s. 56.

> Ozcan, Zeki, a.g.e., s. 56

3 Abdullah Mahmut Tehate, Menhecii’l-Imam Muhammed Abduh, er-Resaili’l-Cemaiyye Yay.,
Kabhire tsz., s. 36.

* Ozcan, Zeki, a.g.e.,s. 57.
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Yukarida sOylenenlerden su sonucu ¢ikarabiliriz: Teolojik sOylemin biitiin
formlari, tamamiyla dairevi bir sistem teskil eder. Onlarin her birinin muhtevasi,

teolojik sdylemin muhtevasini meydana getirir.
Teolojik hermeneutikte su ilkeleri gérmekteyiz:

1- Teolojik hermeneutikte “6n anlama’nin olmasi gerekir. On anlama, insanin
biling olarak “anlama”ya hazir olmas1 demektir. Ornegin Kur’an, inanan insanlari
anlamaya, yani evrene, orada gozlenen tabil fenomenlerdeki nizam ve diizenin
ardinda bulunan ilahi varlig1 algilamaya ¢agirmaktadir. Mii’'minin dogru bir algi
bilincine sahip olmasini saglayan sey, 6n anlamadir. Mesela, inanan bir insan duyu
» 1

organlariyla tabiata bakar. Diyebiliriz ki, “miihiirlii kalp, sagir kulak ve perdeli géz

bozuk algiyla es anlamlidir. Bunlar n anlamadan yoksunluk halini ifade eder.”

2- Teolojik Hermeneutikte “anlama” oncelikle sistemlestirilmelidir. Anlamak,
nesneler veya olaylar ag1 iizerine iliskiler agin1 atmak; nitelikleri, nedenleri, duyulur
hareket ettirici veya entelektiiel verileri mekanda, zamanda ve gayeler diizeninde
diizenlemek demektir. Boylece biz, anlama fiilinde veriler arasinda bir iligki kurmak

ve onlar1 diizenlemek durumundayiz.’

3- Anlama bir amaghlik dairesinde gergeklesir. insan, metni sorgulayan ve
metin tarafindan sorgulanan diyebilecegimiz iki tavir takinir. Metni sorgulayan insan,
onu “kendinden” hareketle anlamaya calisir. Orada daha once belirledigi sorularin
cevabini bulmaya c¢alisir. Bir diger okuma sekliyse, metinden ve onun nesnesinden
hareket etmektir. Bu durumda muhtemel sorular da, verilecek cevaplar da metin
tarafindan telkin edilir. Bu sonuncusuyla insan, 0zgiirliiglinlin mecazi sinirlarinin
¢izildigini goriir. *

4- Metin, tarihi baglami i¢inde anlagilmalidir. Tarihi baglam, bir metnin,
kullandig1 dil ve kavramsal diizenle ihtiva ettigi konular ve bir neticeye ulagtiran

onciil ve drneklemelerin, ortaya ¢ikti§1 zaman ve ortamin sosyal, kiiltiirel, ekonomik

' Bakara 2/7.

2 Ozcan, Zeki, a.g.e., s. 113.
3 Ozcan, Zeki, a.g.e.,s. 114.
* Ozcan, Zeki, a.g.e., 5.36.
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ve distlinsel yapisinin incelenmesi sonucu ulagilan anlamli biitiinliigiin olusturdugu

tarihi bakis acisiyla ele alinmasidir.

Gusdorf’un ifadesiyle Tanri, insanlara kendini dinletmek istedigi zaman
vahiyden yararlanir; yani insani formu ve insani dili, tarihi bir diinyada birlestirir.
Budha, isa ve Muhammed belirli bir zamanm, belirli bir ydrenin kavramlari,
goriinlimleri ve miiesseseleri ile konusur. Somutlasma hiikmii insan ve tanr

b

iligkilerine ka¢inilmaz olarak uygulanir. Ciinkii “zamansiz” olan belli bir zaman
olmaksizin zamana giremez. Tarihe miidahale ve mukabele, tarihin disinda

gerceklestirilemez. !

5- Anlam, metin agmnin biitiiniinde kurulmalidir. Biitlinliik ilkesi hermeneutigin
temel sartidir. Hermeneutikte biitlinliik, metin ile iliskili olan tiim verilerin,

aralarindaki iligkilerin tespit edilerek bir biitlin seklinde kavranmasidir.

Biitiinliik konusu, her ne kadar sistematik temellere oturtulmamissa da, Tefsir
Usulii geleneginde siyak-sibak, daha sonra da insicam gibi konularla iglenmistir.
Ozellikle son dénem akilcr tefsir ekoliinde “biitiinliik” tefsirin ayrilmaz bir pargasi
olmustur.’Ornegin Muhammed Abduh (1849/1905)’un tefsirinde bunun Srneklerini
gorebiliriz. Abduh, bir sureyi tefsir ederken once surenin temel konusunu tespit eder.
Hermeneutik kavramla sdyleyecek olursak, konunun “cekirdek noktasi”ni1 tayin eder.
Dolayisiyla bir ayeti yorumlarken, diger ayetleri ya da konuyla ilgili diger ayetleri

g6z 6niinde bulundurmadan tefsir etmez.’

6- Hermeneutik icin form, bir aractir. Yani, Hermeneutigin cabasi dilsel

olmakla beraber form/sekil’in medluliinii bulmak igin bir ara¢ olarak kullanir.

! Ciftci, Adil, Fazlur Rahman i Dinamik Seriat Anlayisi, Islamiyat, Ankara, 1998, IV/173.

2 Tefsirde biitiinliik i¢in bkz. es-Sadr, M. Bakur, a. ge.,s. 27.

3 Mesela Yusuf suresinin girisinde, bu surenin bir 6nceki sure ile (Hud) olan miinasebetine deginir.
Yusuf kissasinin Kur’an’da zikredilmesinin maksadinin, Peygamberlerin kavimleriyle olan
miicadelesini, inanan ve inanmayanlarin durumunu, bdylece Mekke miisriklerine bir ihtar
verilmesini... gibi maksatlar1 ihtiva ettigini belirtir. Bkz. Riza, Muhammed Resit, Tefsiru’l-Kur’ani’l-
Hakim (Tefsiru’l-Menar), 11. Baski, Daru’l-Menar, Misir 1947 (1366h), X11/250. Sézkonusu tefsirin
ozellikleriyle ilgili genis bilgi igin bkz. ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessirun, 11/548-588; Cerrahoglu,
Ismail, Tefsir Tarihi, 11/467-496.
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Bu baglamda tefsir gelenegimizdeki, lafizlarin sentax/nahiv ve morfoloji/sarf,
belagat agisindan 1afzi olarak tahlil etmek hermeneutik i¢in kesinlikle yeterli degildir.
Hermeneutik, metne salt form olarak, ¢6ziimlenmesi gereken obje gibi bakmaz. Asil

amaci, metnin “arka plani”ni anlamak ve kavramaktir.

Bu noktada Derrida’nin ¢izgisini takip eden ve onun uyarlamasin
gerceklestiren Muhammed Arkoun’u anmak gerekir. Arkoun, Ortadoks Islam’in sdzii
merkeze aldigini, hayatin i¢indeki dinamizmi goéremedigini, ona uyum
saglayamadigini ve hayat1 dar bir ¢erceve icine hapsettigini belirtir. Ona gore ulema,
dilin esas itibartyle diinyanin bir yansimasi oldugunu ve Kur’an’in temelinin de bir
olaylar dizisi oldugunu varsayar. Arkoun, ulemanin metni tam anlamiyla
anlamalarim1 saglayacaklar1 inanciyla kutsal yazinin anlamini yakalayip sabitleme

konusundaki ¢abalarini tenkid eder.'

7- Hermeneutikte anlama sezgiseldir. Hermeneutik, pozitivist bilimsellige
karsit olarak ortaya c¢ikmistir. Ciinkii pozitivist yontem tamamiyla nesnelcidir.
Hermeneutikte kati, parcalayici ve mekanik bir yontem yoktur. Dolayisiyla
hermeneutikteki sezgi, okuyanin metinle igli-disli olmasi, onunla biitiinlesmesi

halidir.

Teolojik hermeneutigin dini metinlere uygulanisinda birtakim kavram kargasasi
yasanmaktadir. Ciinkii  hermeneutik kelimesi yukarda belirttigimiz = anlam
cercevesinde bazi degisikliklere ugramis ve giiniimiize genis bir kullanim alani
kazanarak ulagmistir. Bundan dolay1 dini metinler baglaminda s6z konusu edilen
hermeneutik i¢in standart bir anlam ve muhtevadan bahsetmek miimkiin degildir. Bu
nedenle dini metinlere uygulanan hermeneutigi iki kategoride ele almak miimkiindiir.

a. Metnin mutlak yorum ve tefsiri anlamindaki hermeneutik. Bu anlamdaki
faaliyetler, istisnasiz olarak biitiin kutsal kitaplar i¢in s6z konusu olmus ve
olmaktadir.”

b. Tarihselci ve tenkit¢i hermeneutik. Bati’da XVI. ylizyilda ortaya cikan

reform hareketlerinden itibaren Kutsal Kitap’a uygulanan ve bunun bir yansimasi

! Aktay, Yasin, a.g.m., s. 96.
2 Yigit, Metin, a.g.m., s. 135.
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olarak giiniimiizde Islami nasslara uygulanmasi dnerilen hermeneutik.'

Pavlus’un teolojisinde bu ikinci anlamda hermeneutigi ¢agristiran unsurlar yok
degildir. Mesela Pavlus’un, Hz. isa’dan sonra “seriattan azad oldugu ve harflerin
eskiligi i¢inde degil, ruhun yeniligi i¢inde artik kulluk yapacagr™ seklindeki ifadeleri
bu hermeneutik tiiriiyle ortlismektedir. Ancak sistematik anlamda tarihselci-tenkitci
hermeneutik yontemin dini metinlere tatbiki daha sonraki donemlere; 17. ve 18.
yiizyillara rastlar. Ornegin bir Protestan teolog olan Semler, ilk defa Kitab-1
Mukaddes’e bir dinler tarihgisi ve tenkit¢i goziiyle bakar. Semler, kutsal metinleri
eszamanli okumaktan vazgegip artzamanl bir okumaya tabi tutar ve metinlerin literal
tarihi anlaminin ortaya ¢ikarilmasini ister. Semler, bunun i¢in iki hermeneutik kural
gelistirir. Bunlardan birincisi, yorumcunun kendisi ile Kitab-1 Mukaddes metni
arasindaki tarihsel mesafenin farkinda olmasi gerektigidir. Ikincisi ise Kitab-1

Mukaddes tefsirinin, metin tefsirinin evrensel ilkelerine uyularak yapilmasidir.’

Giliniimiizde hermeneutik kelimesinin bu anlamda bir terimlesmeye dogru yol
aldigin1 sdylemek miimkiindiir. Bizim dini metinler baglaminda s6z konusu ettigimiz

hermeneutik, bu anlamdaki hermeneutiktir.

Islam diinyasina hermeneutigin girmesine, Kur’an ve Siinnete uygulanmasina
onciiliik edenler batili akademisyenler olmustur. Ornegin Alfred Guillame: “Her
misliiman biliyor ki Kur’an’in ¢ogu Muhammed’in hayatinda belirli olaylar ve
problemler iizerine inmistir. Ama Islam’in getirdigi ve miladi 7. asrin sartlarina gére
inen emirler, yasaklar ve mekruhlarla sonra gelecek milyonlarin hayatim1 idare

etmenin amaglandigini kim kabul eder.” der.

Bir bagka oryantalist olan J.J.G. Jansen sdyle demektedir: “Vahyedildigi

donemde Kur’an’in biitiin insanlifa m1 yoksa sadece Muhammed’in yore insanina mi

"Yigit, Metin, a.g.m., s. 134.

? Bkz. Incil, Romalilara Mektup, 766.

3 Pacaci, Mehmet, “Kur’an ve Tarihsellik Tartismasi” (Kur’ant Anlamada Tarihsellik Sorunu
Sempozyumu icinde), istanbul 2000, s. 18.

* E1-Behiy, Muhammed, Islami Diisiincede Oryantalist Etki, s. 86; Yigit, Metin, a.g.m., s. 136.
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hitap ettigi acik degildir.”!

Rudi Paret ise konu ile ilgili sdyle der: “Kur’an’in lafiz olarak vahyedildigi ve
vahyin mutlak degismezligi ilkesinden vazgecip Kur’an’in Onerdigi yasama
diizeninin Hz. Peygamber’in ¢agina hitap ettigi, yani zamana bagli oldugu ve sonraki

gelismeler tarafindan asildig1 kabul edilmelidir.”

Tarihselci bakis agisinin Islam’da bir eksiklik oldugunu iddia eden Watt, Hz.
Muhammed ve ilk dénem Islam’inin ideallestirilmesinin giiniimiiz bat1 diinyasim
trkiittiglinii belirtir. Ona goére bu anlayis aynm1 zamanda Oldiiriicii bir tavirdir.

Hiristiyanlikta oldugu gibi miislimanlar da tarihsel yontemler izlemelidir.

Batili yazarlarin Islam diinyas1 icin bir kusur olarak gordiigii tarihselci bakis
(hermeneutik) eksikligi kisa bir siire sonra Islam diinyasinda yanki bulmus, Fazlur
Rahman bu elestirilerin gercek paymin oldugunu belirterek bu yonde yogun bir fikri

faaliyete girmistir.*

d. Hermeneutigin Kur’an’1 Anlamaya Katkisi
Hermeneutik yorumun Islami metinler igin kullamilabilirligini tartisirken aym

sorunun tersini de sormamiz ve cevabim almamiz gerekmektedir. Soyle ki, Islam
kiiltiiriinde var olan anlama metodunu/metotlarini, Tevrat ve Incil icin ne oranda
kullanabiliriz? Bize ait olan bu anlama metotlar1, ne oranda ehl-i kitap metinleri i¢in
kullanilabilir? Eger bizim fikih metodu, ehl-i kitap i¢in kullanilamaz bir sistem
olacaksa, onlarin gelistirdikleri hermeneutigin Islami nasslara tatbiki ne oranda

basaril1 olacaktir?

Ayrica, bir yontemi kendi uygulandigi referanslardan kopararak bir bagka

referans sistemine uygulamak ve ondan gecgerli sonucglar ¢ikarmaya caligmak,

"Jansen, J.J.G., Kur’an’a Bilimsel-Filolojik-Pratik Yaklasimlar (Cev. Halilrahman Agar), I. Basim,
Fecr Yaynevi, Istanbul 1993, s. 12.

* Paret, Rudi, Kur 'an Uzerine Makaleler (Cev. Omer Ozsoy), Ankara 1995, s. 18, 114—115.

3 Watt, Montgomery, “Islamin Geleneksel Olarak Kendini Gorisii” (Cev. Turan Kog), Bilgi ve
Hikmet Dergisi, say1: 9, Kis—1995, s. 87.

* Aydin, Mehmet S., “Fazlur Rahman ve Islim Modernizmi”, Islami Arastirmalar Dergisi Ozel Sayi,

Say1: 4, s. 276.
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metodolojinin tabiatina uygun mudur? Mesela Tefsir Usulii’'nii Hindular i¢in kutsal
degeri olan Vedalarin okunup anlasilmasi amaciyla kullanmak ne derece gecerli
olur? Halbuki disiplinler arasinda bir diizeye kadar gecerli alisverigler olsa bile, bir
dinin farkli ilimlerinde kullanilan usulleri, biitiin ilimler i¢in kullanmak miimkiin
degildir. Konu Kur’an’in anlasilmasi ve ondan hiikiimler ¢ikarilmasi isi oldugunda,
bu is i¢in tamamiyle 6zgiin bir usul izlemek gerekir. Nitekim Tefsir ve Fikih
Usulii’niin sadece Miisliimanlara has olmasi bu ihtiya¢ dolayisiyladir. Islami
ilimlerin i¢ disiplinleri de kendi alanmi i¢in gegerli olup, diger disiplin igin
kullanilmasi, yanlis sonug verir. Mesela, Hadis Usulii’nii, oldugu gibi Kur’an tefsiri

icin kullanmak, biiyiik bir karmasa doguracaktir.!

Hermeneutigin Bati’da ortaya ¢ikmasii ve bir disiplin haline gelmesini ilk
tesvik eden saikler, Hiristiyan reformlarinin ve Protestanligin, Kitab-1 Mukaddes’in
mevcut yorumlarina yonelttigi sorgulama ve elestiriler olusturmustur. Zira onlar i¢in
buna ihtiya¢ da vardi. Ciinkii ellerinde saglikli dini referanslari olmayan Hiristiyan
diinyasinin, kendi dini 6gretilerinin temellerini anlamak i¢in bu yontem gerekliydi.
Bu elestirilerin temelini; Hiristiyanlarin Kutsal metinleri aslina sadik kalarak diizgiin
bir sekilde yorumlamadiklari ve bdylece tarihi siirecte anlaminin bozuldugu veya
gercek anlaminin gizlendigi gibi iddialar olusturmustur. Bu iddialara gore Hiristiyan
din adamlar1 kutsal metne karsi nesnel davranmamuglar, kendi goriisleri veya géormek
istedikleri dogrultuda yorum yapip anlam c¢ikarmiglardir. Béylece yillarin birikimi
olan yanlis tortular kutsal metni kar yumagina g¢evirerek anlasilmaz bir duruma
getirmistir.”

Bu gerekgenin tabii bir sonucu olarak islam vahyinin, Hiristiyanlardaki vahiy
anlayisiyla Ortiistip Ortiismedigini bilmek gerekmektedir. Hiristiyanlar, vahyi higbir
zaman dogrudan Tanri’nin so6zii olarak gormezler. Kutsal kitaplar Tanri’nin
dogrudan sozlerini degil, kendilerine Tanri tarafindan dogrudan bildirilmis belli

ilkeler dogrultusunda yasarken bazi azizlerin yorumunu igermektedir. O yiizden

! Bulag, Ali, Kur’an-1 Kerim Tarihselcilik ve Hermendtik, “Kur’an Tarih ve Tarihsellik” adli makale,
Isik Yayinlari, Izmir 2003, s. 161.
2 Aktay, Yasin, a.g.m., s. 81.
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Tanr’nin mutlak gecerlilige sahip sozleri yerine, yanilma ihtimali de bulunan,
tarihlerinin, dillerinin, toplum ve kiiltlirlerinin tiim boyutlarin1 yansitan bir metin
olarak okunur. Peygamberler Tanri’dan mesaj1 almislardir; ancak bu mesajlar 6z
itibartyla peygamberin kendi zamaninin 6zel durumlartyla iligkiliydi ve evrensel
sekilde insan varligiyla Tanri’nin nasil ilgilendigine iliskin ifadeleri sadece rasgele
icerirdi. Aciktir ki, bu vahiy goriisii Hiristiyan hermeneutiginin gelismesinin temel
kosuludur ve Islam’1in muhtemel herhangi bir hermeneutik ¢abasinda kesinlikle kabul
edilebilir bir zemin olmadigi gibi, bu zeminden miimbit goriislerin Islam’a
uyarlanmasi konusunda da ¢ok aceleci davranmamak gerekir. Zira tekrar ifade etmek
gerekirse, hermeneutik tartigsmalarin 6nemli bir kismi1 bu 6zellik {izerine gelismis;
Islam’daki, soziin en iyisini bilen, ge¢misi ve gelecegi bilen, her seyi goren, bir
Tanri’nin bizzat kendisinin segtigi sOzlerin insan tarafindan algilanmasi olarak
diisiiniilmemistir. Kisaca, Batr’da “Soéz”iin seyri Islam’dakinden temelde farkli

bi¢imde olmustur.

Genel hermeneutik, konusu ne olursa olsun “metin metindir” anlayigindan
hareket eder ve metinler arasinda herhangi bir ayirima gitmez. Yani herhangi bir siiri
de, bir kutsal metni de anlamamn aym ilkelerle miimkiin olabilecegini ileri siirer."
Fakat daha sonra bdyle bir genellemenin zorlugu ve agmazlari tlizerine, her metnin
kendisine gore belli bir yonteminin olmas1 gerektigi tespitiyle, felsefl ya da filolojik
hermeneutik, hukuki hermeneutik ve teolojik hermeneutik gibi farkli alanlarda
hermeneutik yontemler gelistirilmistir. Hermeneutigin bu boliimlerinin hepsini de
incelemek, arastirmamizin sinirlarin1  zorlayacagindan, biz sadece “teolojik

hermeneutik” lizerinde durduk.

3. Degerlendirme

Her seyden once ifade etmek gerekirse, konu Islami bir mesele olarak ele
alinmasina ragmen, bizzat ele alistaki mantik agisindan celismektedir. Ciinkii

tarihselcilige ve hermeneutige gore, her konu, anlam, anlama ve yorumlama, kendine

"Ozcan, Zeki, a.g.e., s.15.

154



has sartlarda gerceklesir ve ne ise o olur. Dolayisiyla islami bir meselenin, Islam’in
sekillendirdigi bir ortamda ele alinmasi zaruridir. Su kadar ki, hermeneutik, her sartta
her ferdin anlam ve yorumunu dogru kabul eder ve sabit bir dogruya yer vermezken,
Islam, kendisinin sekillendirdigi bir ortamda bir sey her zaman ne ise odur ve
degismez, der. Fazlur Rahman, kisilerin sartlara ragmen objektif bir degerlendirmeye
ulasabileceklerini sdylese de, onun, tarihselciligin ve hermeneutigin temel kalkis

noktasi, tarihi sartlarin vazgecilmezligi ve kendi hususiyetlerini dikte etmesidir.

Ikinci olarak, tarihselci-hermeneutikgiler, dini ve Kur’an’1 temelde daha ¢ok
ahlaki ve manevi prensiplerine oturtup, hukuku bunlarin {izerinde
temellendirmelerine, yani hukuk kaidelerini adalet, kalkinmiglik ve fesattan uzak bir
toplum gibi belli manevi-ahlaki degismez prensipler iizerine bina etmelerine ragmen,
bu prensipleri temel degil, pratikte bir sonug¢ olarak ve hukukun uygulanisini 6ne
alarak degerlendirdiklerinin farkina varmamaktadirlar. Ciinkii hukuk kaidelerinin
temelini teskil ettigini soyledikleri adalet ve fesadin ortadan kalkmasi gibi Islami
hedefler, esasen Islam’m manevi ahlaki prensiplerine gore olusmus bir toplumda
anlamin1 bulur. Yoksa mevcut sartlara ve kriterlere gore adil ve fesatsiz bir toplum
anlayisinin ortaya ¢ikmasi ve tam tersine olarak, Islam’in manevi-ahlaki kurallarmin

bunlara gore belirlenmesi kaginilmaz olacaktir.

Islam’da inang, ibadet, ahlak, muamelat ve ukubat, birbirleriyle i¢ icedir ve
birbirlerinden ayr1 miitalaa edilemez. Dolayistyla muamelat ve ukubatta tarihselci
yaklagim, onlar1 belli bir tarihi zemin ve belli tarihi sartlar ¢ergevesine hapsetmis
olacaktir. Bunun sonucu kac¢inilmaz olarak ayni seyi inang, ibadet ve ahlakta da
yapmaya gidecektir. Burada tarihselci yaklagimin sadece muamelat ve ukubat i¢in
s6z konusu oldugunu sdylemek gecersizdir. Ciinkii tarihselci yaklagim, Kur’an’a
kiilli bakis acisin1 savunmakta olup, bu genel degerlendirmede ibadet ve ahlak
konularin1 disarida birakmamaktadir. Aksi takdirde parcaci ele almakla kendi
kendileriyle ¢elismis olacaklardir.

Kur’an-1 Kerim’deki her bir ayet hem kendi bagina bir biitlinii temsil eder, hem
de ondan bir pargadir. Kur’an’in biitiinlinii anlama, sirf onu ayetler ve ayet guruplari
icinde anlamakla gergeklesmis olmaz. Kur’an’in biitlinlinii anlama, onu ayetler ve

ayet gruplar1 iginde anlamay1 da asar. Ciinkii o, bir defada inmemis, 23 yilda inmistir.
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Ayrica her ayet ve ayet grubu i¢in bir inme zamani ve ortami tespit etmek miimkiin
degildir. Kald1 ki, ayetlerin dizilisi, mutlaka inis sirasina ve sebebine gore
olmamustir. Inisleri bir hadiseye bagl olan ayetlerin, bu hadiseleri bir sebep olarak
kullanan, fakat onu asan Ozellikleri ve boyutlari vardir. Bundandir ki, “sebebin
hususiligi, hiitkmiin umumiligine mani degildir” kaidesi s6z konusudur. Ayrica, bir
konu ve hadise hakkinda, digerlerinden bagimsiz belirli ayetler ve ayet gruplar tespit
etmenin imkan dahilinde oldugunu sdylemek de ¢ok zordur. Her bir ayet, sebeb-i
niizuliiyle birlikte ele alinirken, Kur’an’in biitiinligii i¢indeki yerinden de
koparilamaz. Ayrica Kur’an’in biitiinli, o biitiinliin i¢inde her bir ayetin 06zel
konumundan da farkl diisiiniilemez. Hem bdyle bir tesebbiis ve tavir Kur’an’i
biitiinciil anlamaya da manidir ve onu pargali ele almanin ta kendisidir. Kisaca

tarihselci yaklagim kendisini nakzetmekte ve kendi i¢inde ¢elismektedir.

Kur’an’in, baz1 ayetlerin inisinde, baz1 hadiseleri sebep olarak kullanmasinda
dikkat c¢ekilmesi gereken bir diger nokta, Kur’an’in bu hadiseleri kiilli kanunlara
basamak yaptig1 gergegidir. Cok defa basit gibi goriinen bir hadise kiilli bir kanun ve
kaideye isarette bulunur ve o kanun veya kaidenin vaz’ina sebep teskil eder. Mesela,
Hz. Yusuf’un, 6z kardesini yaninda ali koymasina yol agan ciiz’i bir hadise ile “her
bilenin iistiinde bir bilen vardi”' gibi evrensel bir hakikat ifade edilmistir. Bu
durumda demek oluyor ki, hadiseler tarihselcilerin sandig1 gibi “tikel, kendi baslarina
ve biricik” degildir ve onlarin tasidigi, derin ve kendilerini asan manalar
olabilmektedir. Ayetin niizul, hadiselerin viirud sebebine de boyle bakmak gerekir.

Tarihselciligin her seyi degisime baglamasina karsilik, hayatin, herkes igin
gecerli degismez prensipleri vardir. Ayni sekilde insan i¢in de degismez bir fitratin,
degismez temel ihtiyaclarin ve onu cevreleyen de§ismez sartlarin varligi s6z
konusudur. Kur’an’in, hepsine birden fitrat adin1 verdigi bu degismez unsurlar,
degismez kurallarin varligmi gerektirir.> Bu bakimdan biitin peygamberler bu
degismez kaidelerle gelmisler, fakat hayatin degisen yanlaria bagli olarak da, buna

gbre yeni kanunlar ortaya koyabilecek prensipler vazetmislerdir. Ayrica, ahkam

"'Yusuf 12/76.
2 Yunus 10/64; Rum 30/30; Ahzab 33/62.
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noktasinda Kur’an’da muhkemat vardir ve fer’i hiikiimler bu muhakemata aykiri
olamaz. Kur’an’t anlamada ve yorumlamada da, yine kendilerine aykir
diisiillemeyecek muhakematin varligt s6z konusudur. Kur’an, her zaman, her sartta,
her kisiye ve her seviyeye hitap eder ve her seviyeyi tatmin eder. Bu, onun dilinden
ve belagat mucizesi olmasindan kaynaklanir. Fakat bu, her seviyedeki herkesin, her

sartta ondan anladiginin oldugu manasina gelmez.

Tarihselci yaklagim, bizzat kendi tabiati ve mantigi geregi sabit bir dogru
iddiasinda bulunamaz ve buna ragmen, Islam hakkinda her zaman icin gegerli
olabilecek degerlendirmelere gitmekle de kendisiyle celisir. Ciinkii tarihselcilik,
dogruyu tarihi sartlara baglar. Onun belli bir konumda dogru dedigi, bir baska
konumda, hatta bir an sonra dogru olmayabilir. Dolayisiyla, su anda onun herhangi
bir konuda ulastig1 neticenin, bir an sonra dogru olmasini kabul etmemizi gerektiren
herhangi bir sey yoktur. Kald1 ki, tarihselcilik de belli zamanin ve sartlarin {iriinii
olarak, bizzat kendi 6zii geregi, ancak iiretildigi zaman ve sartlarla sinirli olmasi ve
dolayistyla diisiincede her zaman gecerli olabilecek bir prensip iiretmesinin miimkiin
bulunmamasi gerekir. Ayrica tarihselciligin farkli varyasyonlar1 vardir ve nihail
planda o, sadece bir felsefedir ve her felsefe gibi subjektif ve spekiilatiftir. Esasen
felsefe, dogruyu arama degil, sahsi yorum meslegidir. Dolayisiyla kesin bir gergeklik
ifade etmez. Her filozofun, bizzat kendisinin zaman zaman degistirme geregi de
duydugu dogrular1 veya dogru iddialar1 vardir. Tarihselcilik de kaba bir
degerlendirmeyle, kesin bir dogrunun varligin1 kabul etmeyen ve her seyi insanin
subjektif anlamasina ve yorumuna havale ettii gibi, adeta bagkalarinin vardig
sonuglar1 yanlis ¢ikarmaya dayanan birer yanliglama (negation, falsification)
mesleginden baska bir sey degildir.

Simdi kisaca Hermeneutigin, Kur’an tefsirine olan yansimasi iizerinde durmak
istiyoruz.

Hiristiyan-Bat1 geleneginin bir yontemi olan Hermeneutik ile tefsir gelenegimiz
arasinda kurabilecegimiz benzer noktalarin yaninda, birbirine uymayan hususlar da
mevcuttur. Zeki Ozcan’m da belirttigi gibi, Hiristiyan diinyaya hermeneutik, bir

tefsir teorisi olarak girmistir. Kitab-1 Mukaddes’i yorumlamanin ilkelerini tespit
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etmeyi amag edinen hermeneutik yorum, tarihi ve pratik acidan tefsirden ayrilmaz.'
Tefsir ise Kur’an ayetlerinin yorumunu kendisine hedef olarak se¢mistir. Dolayisiyla
her ikisinin asgari miisteregi, dinden ve kutsal metinlerden kaynaklanmis olma
keyfiyetidir.

Ancak Kur’an ve Kitab-1 Mukaddes’in mahiyet farki dikkate alindiginda din
dilinin yorumu ile sekiiler metinlerin yorumu birbirinden farklilhik arz eder. Din
dilinde yorumlama sadece dille olmaz. Din dilinin tarihi arka plani oldugu gibi
inanan insanlar yorumlamak istedikleri seyleri ¢esitli tepkilerle, ayin ve ibadetlerle
veya baska davranis sekilleriyle de ifade edebilirler.? Cagdas hermendétik yontemde
ise, metin yazarinin psisik bir ben’e sahip oldugundan hareket edilmekte ve
Dilthey’ci yaklasima gore hermendtik, yazar1 bizzat kendisinin anladigindan daha iyi
anlamay1 nihai amag¢ edinmektedir. Oysa Islam vahyinin metinleri, psisik ben’e sahip
bir antropomorfik varligin sodyledigi metinler degildir. Bu yiizden Dilthey’ci

yaklagimin dini metinlere uygulama imkam gériilmemektedir.’

Islam gelenegindeki Tefsir ile Hermeneutik yorum arasinda ilk bakista goriilen

bu bariz benzerlik ve ayrilig1 tespit ettikten sonra diger 6rneklere gegebiliriz.

Protestanlar ellerindeki terciime Incillerin hakiki ve i¢ anlamlarmi ortaya
c¢ikarabilmek i¢in metni meydana getiren s6z dizimlerini, yani lafizlar1 thmal etmek,
hatta bir diizeyden sonra itibara almamak ve fakat ¢aresiz bir sekilde yine bu lafizlar
araciligiyla ellerindeki metinlerin i¢ anlamlarini, koklerini, temellerini anlamak igin
hermeneutige basvurmak zorunda kaldilar. Ciinkii ellerinde, birbirinden 6nemli
farkliliklar1 ihtiva eden dort ayr1 incil, dort ayr1 metin vardi. Bu, lafiz diizeyinde bir
farklilik oldugu kadar ayni zamanda bir yoniiyle anlam farkliligidir. Bu durumda
yapilacak sey, Incillerin séz dizimlerini teskil eden somut lafizlarina degil,
Hiristiyanligin derinliklerine inmektir. Ancak yine de Hiristiyanligin derinliklerine,

ancak dini farkli metinler araciligiyla inmek miimkiindiir. Metin bir aragtir; ama o

"Ozcan, Zeki, a.g.e., s. 21.

% Kog, Turan, Din Dili, s. 271.

> inam, Ahmet, Kur’an ve Dil-Dilbilim ve Hermendtik- Sempozyumu 17-18 Mayis 2001,
“Hermendtik’in Anlam Diinyamizdaki Tekabiilleri: Mana, Te vil, Tefsir.”, Yiziinci Y1l Universitesi,

Van 2001, s. 91.
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orijinal veya otantik bir ara¢ degil, te’lif edilmis, arkasindan ¢ok sonralar1 baska
dillere terciime edilmis ve lstelik insan eliyle te’lif edilen ve terclime edilen bu
metinler, versiyonlara ayrilmustir. Iste hermeneutigi makul ve kagimlmaz kilan dini,
kiiltiirel iklim budur. Dolayistyla insan beser eliyle yazilmig bu gibi metinleri

hermeneutik metotla anlayip yorumlayabilir.

Su bir gergektir ki, sosyal bilimlerin kapsamina giren tiim olaylar, beseri
diizeyde tesekkiil etmistir. Ancak, referansi ilahi olanin mahiyeti, beseri ilimlerden
farklidir. Yani beseri olan ile ilahi olan arasindaki ontolojik fark, anlama konu olan
seylerin anlama ¢abasini da degistirebilir. Bir bagka ifade ile bir insanin herhangi bir
sOziinii, hareketini anlayabilirim. Zira ikimiz arasinda mahiyet birligi vardir. Ama
benimle ayni1 yapida, mahiyette olmayan Allah’in muradini diger insanlardaki gibi
ayn1 yontem ve araglarla tam olarak dogru anlayabilece§imizden nasil emin
olabiliriz? Bu, insan ile Allah arasindaki mahiyet farkindan kaynaklanan bir zorluk
cikardig1 gibi, dinlerin temel referanslar1 (kutsal kitaplar) arasindaki farkliliklar

dolayistyla da bir zorluk ¢ikarmaktadir.

Bu farkin, ilahi kitaplarin kaynagindan olmadigim1 belirtmemiz gerekir.
Vurgulamak istedigimiz Kur’an ile Tevrat ve Incil arasindaki temel fark, Kur’an’in
ilahi bir kelam, yani vahyedilmis bir s6z, Tevrat ve Incil’in ise, sadece birer dini
metin olmalaridir. Daha agik bir ifadeyle, Tevrat ve Incil insanlar tarafindan yazilmus
dini metinlerdir. Yazarlari, beserdir.' Dolayisiyla onlari anlama ve yorumlamada
hermeneutik metot kullanilabilir, fakat Kur’an Allah kelamidir, beser sézii degildir.
Kur’an’t  hermeneutik metoda gore anlamak ve yorumlamak miimkiin
goriinmemektedir.  Dolayisiyla Kur’an’in = hermeneutik  yontemle anlasilip
yorumlanabilecegini savunabilmek icin su sorulara olumlu yanit verebilmemiz
gerekir:

1- Biz, ilahi bir s6z olan Kur’an’1 anlamak istedigimizde, kendimizi Allah’in
yerine koyabilir miyiz? Ciinkii hermeneutik metoda gore, biz kendimizi Allah’in

yerine koyabiliriz, hatta koymamiz da gerekir.

" Bucaille, Maurice, Miisbet Ilim Yoniinden Tevrat, Inciller ve Kur’an (Terc. Mehmet Ali Sénmez),

Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 1. Baski, Ankara 1984, s. 207.
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2- Biz bu metotla Kur’an’1, onu vahyeden Allah’tan ¢ok daha iyi anlayabilir
miyiz?

3- Hermeneutik yontemle anlamaya veya yorumlamaya kalkistigimiz Kur’an’1,
herhangi bir insandan degil, ama onu koruma altina alan Allah’in hakiki muradindan
farkli yorumlayabilir miyiz?

Biitiin bu sorulara miispet manada cevap vermek miimkiin degildir. O halde bu
metodun Kur’an’1 anlama ve yorumlamada kullanilmasinin miimkiin olup olmadig:

gayet agik bir sekilde ortaya ¢ikmaktadir.

Tarihsel bir metni tam olarak anlayabilmek icin, o ayet nasil bir baglam i¢inde
nazil olmussa ayni sartlarin tekrar tahakkuk etmesiyle ancak miimkiin olabilecegini
ileri siirmek, otantik olarak mantik disidir ve boyle bir istemde bulunmak yanlistir.
Ciinkii bu sart, tarihi hi¢cbir metnin bir daha tam olarak anlagilamayacak duruma
diistiigiinii ileri siirmek anlamina gelmektedir. Oysa yazili bir metin olarak insanlara
ulagtirilan Kur’an, Allah tarafindan korunacagi garantisiyle Vahyedilmistir.lOnun
korunmas1 demek, kurallara uygun, dogru bir anlama metoduyla yaklasildig: siirece,
Allah’1n razi1 olacagi bir anlamay1 her zaman ve her tarih iginde miimkiin oldugunun
ilahi bir garantisini igermektedir.”

Hiristiyanliktaki vahy anlayisi Islam’m vahiy anlayisindan oldukga farklidir.
Hiristiyan vahiy telakkisi Kitab-1 Mukaddesin cifte tabiatli olusu esasina dayanir.
Yani Kitab-1 Mukaddesin beseri ve ilahi olmak iizere iki yonii vardir. Bu kitaplar
harfi harfine ve kelimesi kelimesine Tanr1’ya ait degildir. Sadece 6zii Tanr1’ya aittir.
Hiristiyanlar genelde Tanri’nin kutsal kitabi, beser olan bir yazara kelime kelime
yazdirdigin1 savunmazlar. Beseri yazarin Tanrisal mesaji kendisine has sekilde, kendi
edebi kaliplar1 ve dslubu ile dile getirmekte serbest birakildigma inanirlar.’ Bu
durum ve anlayisin karsisinda batida hermeneutigin ve tarihselciligin ortaya ¢ikmasi

neredeyse zaruri olmustur. Salt anlamda ilahi vahyin bulunmadigi ve vahiy adina

! Hier 15/9.

? Yasin Aktay, a.g.m., s. 99.

3 imamoglu, Tuncay, Montgomery Watt'in Vahiy Anlayisi (Modern Bir Yaklagim), Dinbilimleri
Akademik Arastirma Dergisi II (2002), Say1: 1, s. 60—61.
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tarihi ve kiiltiirel verilerle yetinilen bir ortamda ortaya ¢ikan bu metod, tabiatiyla
herhangi birinin eski bir metni incelemesi seklinde Kitab-1 Mukaddesi inceler ve onu
herhangi bir kimsenin beseri bir dilde yazili olan herhangi bir belgeyi yorumlamasi
gibi yorumlar.'

Mesela Watt, vahyi bilingalt1 ile izah eder. O’na gore vahy, bilingaltindan;
kismen kisisel bilingaltindan, kismen kollektif bilingaltindan gelmektedir. Cebrail’in
sembolik olabilecegini soyler. Bu durumda O, vahyi, Peygamber’in bir iiriinii, kendi

caba ve gayretinin bir yansimasi olarak niteler.”

Kisaca tarihselci hermeneutikgilerin vahyi, mahiyet ve kaynagi itibariyla
beserilestirmeye calistiklar1 goriilmektedir. Bu diisiincelerini, ortiik veya acik bir
tarzda ifade etmektedirler. Bunlardan bazilar1 vahyin mahiyetini Peygamber’in
sahsiyla irtibatlandirirken diger bir kismi ise mahalli sartlara ve hakim olan orfe

vurgu yapmaktadirlar.

Burada Siinnetin tespitinin Kitab-1 Mukaddese benzedigi ileri siiriilerek
hermeneutik okumaya tabi tutulabilecegi gibi bir goriis ileri siiriilebilir.” Ancak
Siinnet ve Kitab-1 Mukaddes arasindaki onemli bazi farklar, iki kaynak arasinda
ozdeslik kurulmasina manidir: Ciinkii her seyden once mevcut Inciller, Hz. Isa’ya
inen vahyin dilinden farkl1 bir dille yazilmislardir. Yine mevcut Inciller, Hz. Isa goge
cekilmesinden sonra kaleme alinmislardir. Bir diger farklilik da mevcut incillerin,
iktibas edildikleri orijinal kaynakla aralarinda epey farkin oldugu gergegidir. Oysa bu
durumlardan higbiri Siinnet igin séz konusu edilemez. Dolayisiyla Incillerin tabi
tutuldugu tarihsel hermeneutik yoOntemin Siinnete transfer edilmesinin hakl

gerekgelere dayandigi sdylenemez.*

Tarihselci hermeneutigin Islami nasslar igin esas alinmasmim, birgok

" Troll, Christian Wilhelm, Modern ve Cagdas Hiristivan Ilahiyati (Cev. Osman Tastan), Tezkire,
Say1: 1415, 1998, s. 190.

> Watt’m vahy telakkisi i¢in bkz. Watt, Montgomery, Hz. Muhammedin Mekkesi (Cev. Mehmet Akif
Ersin), Ankara 1988, s. 118-122. Ayrica kollektif alt suur hakkinda bkz. Giinay, Unver, Din
Sosyolojisi Dersleri, Kayseri 1996, s. 91; Demirci, Muhsin, Vahiy Ger¢egi, Istanbul 1996, s. 70.

3 Bucaille, Maurice, a.g.e.,s.204.

* Yigit, Metin, a.g.m., s. 131.
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problemleri ve tutarsizliklar1 beraberinde getirecegi muhakkaktir. Ozet olarak bu

problemleri maddeler halinde sdyle belirtmek miimkiindiir:

1- Kur’an, sadece ondort asir Onceki insanlarin sosyal sartlar1 géz Oniine
alinarak tesekkiil etmis ve inmis bir vahiy degildir. O, bizzat kendi ifadesiyle
kiyamete kadar ulastig1 herkese bir hitaptir.' Bu da Kur’an’in sadece ilk muhataplara

gore tesekkiil etmedigini gostermektedir.

2- Hz. Peygamber(s.a.s)’in kendi donemindeki bedevi Araplar basta olmak
tizere ¢ok daha farkli bir kiiltlirel yap1 tasiyan Bizans, Fars, Habes ve Misir gibi
medeniyet besiklerine el¢iler gonderip onlara Kur’an’in hitabini ulagtirmas: ve O’nun
0zel ve genel ahkdmina onlar1 c¢agirmasi, hermeneutigin iddialarin1 gegersiz

kilmaktadir.

3- Herkes adaletin ideal oldugunu bilir ve adaletin esas oldugunu bildiren
vahye ihtiya¢ duymayabilir. Ancak adaleti gerceklestirecek somut formlarin neler
oldugunu insan bilmeye muhtagtir. Insanlarin dinden bekledigi de budur. Somut
¢cozlimleri olmayan bir din, din degildir. Olsa olsa soyut genellemelerle insanlari
kargasa ve izafilige gotliren bir felsefedir. Mesela, hirsizliga karsi1 Kur’an’da
belirtilmis olan cezanin belli bir donem i¢in oldugunu, asil gayenin hirsizligr 6nleme
oldugunu dolayisiyla nassda yer alan bu cezanin belli bir zaman i¢in indirildigini
iddia etmek, dini bu tiir bir soyutlamaya gotiiriir.

4- Sayet tarihi sartlar geregi, vahyi onun ilk sekli ve somut ¢oziimleri digina
c¢ikararak anlamamiz dogru olsaydi, Kur’an’da Ehl-i Kitab’a yoneltilen baz1 tenkitleri
anlamak imkénsiz olurdu. Nitekim Kur’an’da Ehl-i Kitab’in onca gecen zamana
ragmen kitaplarindaki hiikiimleri uygulamadiklari, bunlar1 terk ettikleri bildirilerek

bu hiikiimleri uygulamalar1 emredilmektedir. > Bu durum Tevrat ve Incil igin

'En’am 6/19. & & &5l eS-U‘ é—* CRy 4 eSJéN ubﬂ‘ 13 G0 Goa s a5 G e H B £l 51 O
Oy a2 3 i3 a5 A L 8 T Y G G DAT
“De ki, “Sahitlik bakimindan hangi sey daha biiylikttir? De ki, “Allah benimle sizin aranizda sabhittir.

Iste bu Kur’an bana onunla sizi ve eristigi herkesi uyarayim diye vahyolundu. Gergekten siz mi Allah
ile beraber baska ilahlar olduguna sahitlik ediyorsunuz? De ki, “Ben sahitlik etmem. O, ancak tek bir
ilahtir ve siiphesiz ben sizin Allah’a ortak kostugunuz seylerden uzagim.”

2 Hgili ayetler igin bkz. Al-i [mran 3/23-24; Maide 5/13—135, 43—47, 66, 68, 114—116.
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anildigina gore, Kur’an i¢in bunu kabul etmemek ya da tarihin belli bir dilimine

hapsetmek tutarli bir ¢6ziim olamaz.

5- Kur’an hitabimin sadece niizul donemine miiteveccih oldugunu kabul etsek
bile bu, niizul donemi ¢oziimlerinin nihai ve alternatifsiz ¢oziimler degil, 6rnek
¢oziimler oldugunu kabul etmemizi gerektirmez. Ciinkii niizul doneminin tikel ve
timel ¢Oziimleri sonrakileri de baglamaktadir. Baska bir tabirle, hitabin
tarihselligiyle miikellefiyetin tarihselligi arasinda bir baglayicilik yoktur. Nitekim
Amidi, konuyu neredeyse bugiinkii argiimanlara yakin bir gercevede ele almis ve ¢ok
carpict bir sekilde niizul donemi tikel ve tiimel hiikiimlerin her zaman gecerli oldugu

. . 1
tizerinde durmustur.

6- Usul kitaplarinda hikmet ve nassa aykir1 maslahatla ta’lilde bulunmaya dair
yapilan biitliin tenkitler tarihsel hermeneutik i¢in de gecerlidir. Gazali, bdyle bir
kapinin agilmasinin, dinin biitlin sinirlarin1 ve nasslarini ortadan kaldirmaya kadar

varabilecegini belirterek siddetle karsi cikar.’

Tarihsel hermeneutigin sadece muamelatla ilgili nasslara tatbik edilecegi,
ahlaki ve akidevi hiikiimlerin uygulama kapsamina alinmayacag ileri siiriilebilir.
Ancak metod olarak hermeneutigi kabul ettigimizde, akidevi ve ahlaki hiikiimleri
istisna etmemizin hi¢bir mantiki izah1 olamaz. Sonugta onlar da toplumsal baglam
icinde inmis ayetlerdir. Mesela biz, namazi tarihsellik baglami disinda
degerlendirmeye alabiliriz. Ancak birisinin kalkip namazdan maksadin kotiiliiklerden
(fahsa ve miinker) insanlar1 engellemek oldugunu, giliniimiiz yogun calisma
ortaminda bu maksada bagka formlarla da gidilebilecegini pekala soyleyebilir. Keza
hadlerle ilgili olarak mesela zina cezasi, hirsizlik veya igki igme cezasi hakkinda da
ayni benzetmeler yapilabilir.

7- Tarihsel hermeneutik yorum, sonuclar itibariyla zanniye dayanarak, kat’iyi
ortadan kaldirmaktir. Kat’i olan Kur’an’daki somut ve tikel ¢oziimlerdir. Bunlarin

stibut ve delaleti kat’idir. Hermeneutigin tespit ettigi yorumlarin kat’i ve tam olarak

"El-Amidi, a.g.e., 11/481-483.
? El-Gazali, el-Mustasfa, 1/416.
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murad-1 ilahi oldugunu sdylemek ise miimkiin degildir.' Dolayisiyla bu durumda
zanni hatta vehmi olan tarihsel ¢ikarima istinaden kesin bir hiikiim kaldirilmis

olmaktadir. Ayrica medluliin, delile aykirilig1 gibi bir hata da s6z konusu olmaktadir.

8- Tarihselci hermeneutige gore Allah, tarihi dilimlere ayirmis ve en son olarak
ondort asir 6nce bazi somut Orneklerle tarihe miidahalede bulunmus olmaktadir.
Glinlimiiz insanlig1 i¢in bu hiikiimlerin gegersiz oldugunu, genel ahlaki ilkelerin i¢ini
doldurmanin, donemin gereksinimleri dogrultusunda o zamanin insanlarma ait

oldugunu iddia etmek, tasavvur edilemez bir hatadur.

9- Tarihsel hermeneutik mantiktan hareketle Kur’an ve Siinnette ifade edilen
pek ¢ok hiikiim, ortadan kaldirilmis olmaktadir. Oysa Kur’an’daki pek ¢ok tikel
hiikiim, “hududullah” tabriyle nitelenmekte ve bunlarin ¢ignenmesi c¢esitli tehditkar
ifadelerle yasaklanmaktadir. Ozellikle bu ayetlerin akaid ve ahlaki ayetler olmadig,
ahkdm ayetleri oldugu goz Oniine almmalidir. > Dolaysiyla tikel hiikiimlerin
bozulmamasi ve korunmasi yoniindeki 1srarli vurguya ragmen, bunlar iptal etmek
biiylik bir yikima ve bogluga siiriiklenmekten baska bir anlama gelmemektedir.

10- Vahyin tarihi seyri gbz Online alindiginda, yukaridan asagiya bir seyir
izledigi goriiliir. Tarihteki biitiin 6rneklerde vahiy egemen ve diizenleyici olmustur.
Yani vahiy, tarih i¢inde yer alan beser ve beseri sapmalara her zaman miidahale
etmis ve yeniden yapilandirmistir. Toplumun egemen normlarina ters diigse de vahiy,
bu normlara miidahale etmis ve yeni bir yapt kazandirmistir. Oysa hermeneutige
gore, cagdas seviye ve konjonktiire uymak ve vahyi bu duruma gore yorumlamak
esastir. Bu durumda vahiy, yon veren bir giic olmaktan ¢ikmakta, ¢cagdas sartlarin
gereklerine boyun egen, edilgen bir konuma diigmektedir.

Hermeneutigi Islami nasslara uygulayanlar, bu tezlerini Hz. Omer, Ebu Hanife
ve Satibi’ye dayandirdiklari bir gercektir. Oysa her iki alimi de hermeneutik¢i

muhteva ile iligkilendirmek miimkiin degildir. Hatta bunun aksine Ebu Hanife ve

" Gazali, ayn1 mantikla hareket ederek dinin somut-zahiri hiikiimlerinin bazi maksat ve hikmetler i¢in
terk edilebilecegini ileri siiren bir Batiniye karsi ¢ikarak onu reddeder. Bkz. Mahmud, Abdulhalim, e/-
Munkazu Mine’d-Dalal ve Tasavvufi Incelemeler (Cev. Salih Ugan), Istanbul 1990, s. 287 vd.

? [lgili ayetler i¢in bkz. Tevbe 9/111-112; Nisa 4/7—14, 13-14.
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Satibi’de sonug itibariyla tarihsel hermeneutigi reddeden pek c¢ok unsur bulmak
miimkiindiir.' Gerek Ebu Hanife, gerekse Satibi nasslarin tiimel boyutunu tikel
boyutuyla birlikte ele almig ve higbirini digeri aleyhine yorumlamamislardir. Bu tiir
uygulamalarin hermeneutige referans teskil etmeyecegi aciktir. Konuyla ilgili
yapilmis miistakil caligmalar 2 da bu sonucu pekistirmektedir. Nitekim bu tir

orneklere, tezimizin son bdliimiinde yer verdik.

Sonug olarak kanaatimizce hermeneutigin Islami nasslara uygulamanin
yontemsel bir hata olacagi kac¢inilmaz bir sonu¢ olarak goriilmektedir. Ciinkii
hermeneutik teorilerin 6nemli bir kisminda 6zellikle Dilthey hermeneutiginde
anlama, empati gibi yOntemlerle “bir ardindan yasama” yoluyla yapilir. Bu
anlamdaki bir hermeneutigi Kur’an ve Siinnete uygulamak vahyin kaynagiyla empati
kurmay1 gerektirecektir. Ger¢i vahyin kaynagiyla sinirli ve vehmi bir empatinin
imkan ve lizumundan bahsedilse de hermeneutik¢i manada hatta bazen eser sahibini
onun kendisini anladigindan daha iyi anlamak seklinde dort bast mamur bir
empatiden bahsetmek imkansizdir. Bu imkansizlik aradaki ontolojik farka
dayanmaktadir. Ancak vahyin beseri ve sosyal bir olgu olarak degerlendirilmesi
durumunda bdyle bir imkandan bahsedilebilir. Bu nevi hermeneutik teorilerinde
“ontolojik 06zdeslik”, anlamanin olmazsa olmaz sartidir. Bundan dolayidir ki
hermeneutik, bazen “insan yapitlarinin anlasilmasi” seklinde tanimlanmaktadir.

Hermeneutigin beseri ve sosyal bir veri olmayan vahyin sahih ve miitevatir

" Ebu Hanife’nin yorumda izledigi metod igin bkz. ed-Debbusi, Ebu Zeyd, Te’sisu’n-Nazar, Beyrut,
ts., s. 99; el-Cevziyye, Ebu Abdillah Semsuddin Muhammed b. Ebu Bekir ibn Kayymm (691/751h),
I'lamu'l-Muvakkin an Rabbi’l-Alemin, Beyrut 1997, V/63-64; ez-Zehebi, Ebu Abdillah Muhammed b.
Ahmed b. Osman, Menakibu’l-Imam Ebi Hanife ve Sahibeyhi Ebi Yusuf ve Muhammed b. el-Hasan,
Kahire 1368, s. 20; es-Subki, Takiyyuddin Ali b. Abdi’l-Kafi, Mana Kavii’l-Imami’l-Muttalibi,
Beyrut 1993, s. 126; el-Heytemi, Sihabuddin Ahmed b. Hacer, el-Hayratii’lI-Hisan fi Menakibi’l-Imam
A’zam Ebi Hanifeti’'n-Nu’man, Beyrut 1411, s. 62-63. Satibi’nin tikel ve tiimel hiikiimler ile ilgili
goriisleri i¢in bkz. es-Satibi, el-Muvafakat, 111/5-6, 9, IV/47-49.

2 Bkz. El-Kevseri, Muhammed Zahid, el-Isfak ala Ahkami’t-Talak, Beyrut ts.; el-Buti, Muhammed
Said Ramazan, Davabitii’l-Maslaha fis-Seriati'l-Islamiyye, Miiessesetii’r-Risale, V. Baski, Beyrut
1987 (1407h), s. 140-151; Kogak, Muhsin, Islam Hukukunda Hiikiimlerin Degismesi A¢isindan Hz.

Omer’in Bazi Uygulamalari, Samsun 1997.
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vesikalarina ya da vahyin kontroliinde olusan siinnete tatbik edilmesi metot agisindan
yanlistir. Hermeneutigin mitolojide ve Hiristiyan teolojisinde kullanilmasi ise vahiy
telakkisinden kaynaklanmaktadir. Bu nedenle Hiristiyan teolojisinde kutsal metinlere
hermeneutik uygulanmis olmakla beraber aym sebepler ya da ozellikler islami
nasslar igin sdz konusu olmadigindan hermeneutigin ayni sekilde Islami nasslara

uygulanmasi s6z konusu degildir."

! Yigit, Metin, a.g.m., s. 130. Kutsal Kitap ile Kur’an arasindaki farkliliklar i¢in bkz. Jansen, J.J.G.,
a.ge.,s. 12 vd.
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II. BOLUM

KUR’AN-I KERIM’IN TEMEL AMACLARINI TESPIT
BAGLAMINDA TEFSIiR VE ULUMU’L-KUR’AN

Bu boliimde maksadimiz, Tefsir ve Ulumu’l-Kur’an konularini tekrar etmek
olmayacaktir. Zira gerek Kur’an Tefsiri, Tefsir ¢esitleri, Tefsir tarihi ve gerekse
Ulumu’l-Kur’an {izerine yazilmis bir¢ok kiymetli eser mevcuttur. Dolayisiyla biz bu

tiir bilgileri, ilgili eserlere havale etmek istiyoruz.

Bu boliimde bizi ilgilendiren husus, Kur’an’in maksatlarini tespit baglaminda,
mevcut Tefsir Usulii ve Kur’an ilimlerinin ne gibi ag¢ilimlar sagladigimi irdelemek
istiyoruz. Bu nedenle Kur’an ilimlerinde, Kur’an’in temel amaclarini tespitte birinci
derecede 6nemli gordiiglimiiz bazi dallar iizerinde durmak istiyoruz. Ancak yine de

Tefsir ve Kur’an ilimlerini bir 6n bilgi olarak vermek istiyoruz.

Kur’an’in temel amaglarinin tespit edilebilirligi {izerinde durarak, Islam anlama
metodolojilerinde bu alanda yapilan goriislere yer vermek istiyoruz. Gazali’nin,
Kur’an’in hiyerarsik siralamasina yer vererek, ortaya koydugu genel kurallar

irdelemek istiyoruz.

A. TEFSIR VE TEFSIR USULU KONULARI

Kur’an’mm yorumu i¢in tarih iginde kullanilan c¢esitli 1stilahlar olmustur.
Bunlarin en meshurlar1 “Mana”, “Te’vil” ve “Tefsir’dir. Ibn Faris, esyalar1 ifade
eden ibarelerin bu ii¢ kelimeden ibaret oldugunu belirtir. Ona gore, bu ii¢ kelime
birbirinden farkli da olsa, maksatlari itibariyla anlamlari birbirine yakidir." islam’in
ilk asirlarinda “tefsir” ve “te’vil” kelimelerinin miiradifi olarak “mana” kelimesi

kullanilmistir. Nitekim Ferra (6. 207/822), Zeccac (6. 311/923) ve el-Enbari (0.

! ez-Zerkesi, Bedruddin a.g.e., 11/146.
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328/940) gibi tefsir gelenegine ait ilk eserleri yazanlar, “ashabu’l-meani” ya da
“chlii’l-meani” olarak isimlendirilmislerdir. Zerkesi, miifessirlerin Sl Claial JE =
Meani ashabi dedi ki...” seklinde kullandiklar1 ifadelerle, Zeccac ve benzeri
“Meani’l-Kur’an” hakkinda eser yazan kimseleri kastettiklerini belirterek daha
sonraki alimlerin de “Meani’l-Kur’an” adiyla meshurlasan ilim dalina iliskin eser
yazan miellifleri “c=a)) Jal / Ehlii’l-Meani” olarak isimlendirdiklerini sdyler. "
Nitekim bu ii¢ kelimenin liigatte ayni anlami ifade ettigi belirtilmistir.> “Meani”
kelimesi heniiz belagat ilminin bir alt dali haline gelmeden once, erken Islami
donemlerde Kur’an ve siir ¢alismalarma itlak edilmekteydi. 3 Tefsir ve Te’vil
kelimeleri birbirlerinin yerlerine kullanilmis olmasi yaninda “Tefsir”, kelimesi
istilahi olarak “Te’vil”’den daha evvel kullanilmistir. Tefsir, daha ¢ok terciime
faaliyetlerinin baslamasi ile bu ilimler tedvine baslanip, muhtelif ilimlerin Islam’a
girmesiyle bu kelime diger ilimlerde de kullanilmaya baglanmistir. Te’vil ise,
Kur’an’t ve ondaki fikirleri miidafaa doneminden itibaren kullanilmaya
baslanmistir. * Meani konusunu, filolojik tefsirler bashiginda daha teferruatlica
isleyecegimizden simdi bu kadarla yetinmek istiyoruz. Zira ilk donem tefsirlerinin dil
agirlikli olmasi, tezimizde de 6nemle lizerinde durdugumuz gibi dilin bir metnin

anlagilmasindaki 6nemini gostermektedir.

Tefsir geleneginde kullanilan bu ii¢ 1stilahin kisa agiklamalarini ve aralarindaki

bagi ele almak istiyoruz.

1. Mana, Tefsir ve Te’vil

a. Mana
Mana kelimesinin kok harfleri ( 2= ) den tiiremistir. Tlirkcemizde “anlam”

kelimesinin karsiligidir. Ibn Faris bu kelimenin su ii¢ anlama geldigini belirtir: Bir

! ez-Zerkesi, Bedruddin, a.g.e., 11/146-147.

> Ahmed Matlub, Mu cemu’l-Mustalahati’l-Belagiyye ve Tatavvuruha, Liibnan 1996, s. 631; ibn
Manzur, a.g.e., V/129.

3 Ahmed Matlub, a.g.e., s. 631-633.

* Cerrahoglu, ismail, Tefsir Usulii, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, V. Baski, Ankara 1985, s. 214-
215.
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seye hirsla ve aceleyle yonelme, boyun egme' ve bir seyin tefsiri demektir.”

Yukarida da ifade edildigi gibi Kur’an yorumu i¢in ilk kullanilan istilah

“Mana” kelimesi olmustur. Daha sonra bu tabir edebiyat kiiltriine gegmistir.

b. Tefsir
Tefsir kelimesi “Fesera” (u~& ) veya taklib tarikiyle “Sefera” ( i )

koklerinden gelmektedir. Tef’il babindan mastar olan tefsir kelimesinin bu iki kokten
de tiiremis olmasi miimkiindiir. Liigatte; beyan etmek, kesfetmek, izhar etmek,
aydinlatmak, kapali manay1 agiga c¢ikarmak ve iizeri kapali bir seyi agmak
anlamindadir. Fesera; ortiili seyi agmak, tefsir de gili¢ bir kelimeden kasdedilen asil
manay1 aciga ¢ikarmak, izah etmektir.

[Imi bir terim olarak Tefsir; Kur’an-1 Kerim’deki miiskil olan lafizdan murad
edilen seyi kesfetmek anlamina geliyorsa da alimler arasinda yaygin anlami,
manalarim1 kesfetmek, ondaki miiskil ve garib lafizlardan kastedilen seyi beyan
etmek demektir.?

Daha kisa bir tanimla tefsir: “Beser i¢in miimkiin olan o6l¢iide Allah’in
muradina delalet acisindan Kur’an’m ahvalini inceleyen ilimdir.””*

Imam Maturidi tefsiri, ayetlerin indigi sartlara sahit olmus Sahabe’nin bir isi
olarak gormektedir. Yine Zerkesi, Huveyyi’den aktardigi tefsir taniminda,

miitekellimin muradini bilmenin ancak ondan sozii isitmekle ya da isiteni isitmekle

! Bkz. Yunus 20/111. Wl Jas 32 QA 85 2480 (U5 450 wie 5 “Biitiin yiizler; diri, yaratiklarina hakim
ve onlar1 koruyup gozeten Allah’a boyun egmistir. Zuliim yiiklenen mutlaka hiisrana ugramigtir.”

? fbn Faris, Ebu’l-Hiiseyin (6. 395/1004), Mu cemu Makayisi’l-Luga, Beyrut ts., s. 146. Ayrica bkz.
el-Cevheri, es-Sihah, 11/2.

3 ibn Manzur, a.g.e., IV/369, V/55; el-Cevheri, a.g.e., 11/686, 781; ez-Zebidi, Muhammed Murtaza,
Tacu’l-Arus min Cevahiri’l- Kamus, Beyrut 1996, 111/470; ez-Zerkesi, Bedruddin, a.g.e., 11/147;
Cerrahoglu, Tefsir Usulii, s. 213-214.

* Farkli tanimlar icin bkz. ez-Zerkesi, Bedruddin, a.g.e., 1I/147; es-Suyuti, el-Itkan, 11/221; ez-Zerkani,
M. Abdulazim, a.g.e., 1/471; ez-Zehebi, a.g.e., 1/14; Bilmen, Omer Nasuhi, a.g.e., 1/79; Mennau’l-
Kattan, Mebahis fi Ulumi’l-Kur’an, Miiessesetii’r-Risale, VIII. Baski, Beyrut 1981 (1401h), s. 318;
Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, Cag Yaymlari, Istanbul 1989, I11/397; Cerrahoglu, Ismail,
Tefsir Usulii, s. 215; Sofuoglu, Mehmet, Tefsire Giris, Istanbul 1981, s. 249.
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miimkiin olabilecegini belirtmekte ve Kur’an baglaminda da bunun Rasulullah’

isitmekle miimkiin olabilecegini belirtmektedir.'

Sirr1 Pasa ise sOyle tarifte bulunur: “Tefsir, elfaz-1 Kur’aniyyenin keyfiyet-i
nutkundan, medlalat-1 ligaviyye ve 1stilahiyyesinden, ahkdm-1 efradiyye ve
terkebeyyesinden, hal-i terkibde elfiz-1 mezklireyi mahmul olan maani-i
saneviyyesinden, marifet-i neshten, esbab-1 niiziilden, miibhemi, muvaddih

kissalardan bahseyler bir ilimdir.”

Tefsir tanimlarindan hareketle su neticeye varmak miimkiindiir: Tefsir, nakil
ilimlerinden birini olusturmaktadir. Kur’an lafizlarinin gerek kelime, gerekse terkip
olarak hakiki ve mecazi manalarin1 agiklar. Niizul sebeplerini, nasih ve mensuh
olanlarini, miicmel ve miibhemini, isaret ve niiktelerini 6gretir. Lafizlarin delalet ve
isaret cihetlerinin ne olup olmadigin1 ortaya koyar. Onlarin zabt ve eda keyfiyetini,
hangi sartlarda okunup okunmayacagini belirtir. Kiraat, sarf, nahiv, ma’ani, beyan,

bedi’ gibi kavaid, liigat ve vad’ ilimlerinden pek cok unsurlar1 6greten bir ilimdir.’

Tefsir geleneginin heniiz baslangicinda nakle dayali anlayistan re’y tefsirine
geciste zorlu tartigmalar meydana gelmistir. Kur’an’in re’y ile tefsirine karsi ¢ikarak
zemmedenler ve hatta re’y ile tefsir edenlerin isabet etse dahi hata ettigini ifade eden
rivayetlere* karsin makul bir rey ile tefsire onay verenlerin dayanaklar1 son derece
onemlidir. Aslinda Islam’in ilk asrinda ortaya cikan bu tartismalar ile bugiin
tartigmakta oldugumuz konular arasinda nitelik agisindan bir benzerlik vardir.
Oncelikle ilk dénemde re’y ile tefsire karsi ¢ikilmasinin altinda yatan temel sebebin,
metnin literal anlamiin dikkate alinmadan bir baska ifade ile fetihlerle genis bir
cografyaya yayilan Islam’mn, Arap dilini ve Kur’an’mn indigi ortami tam olarak

bilmeden yapilacak acgiklamanin yanlis olacagina gosterilen bir tavirdir. Bir diger

' Bkz. el-Maturidi, Ebu Mansur Muhammed es-Semerkandi (6. 333/944), Te vilatii’l-Kur’an’dan
Terciimeler (Ter. Bekir Topaloglu), Imam Ebu Hanife ve imam Maturidi Arastirma Vakfi, Istanbul
2003, s. 3; ez-Zerkesi, Bedruddin, a.g.e., I/16, 148.

* Demir, Ziya, XIIL.-XVI. Asir Osmanl Miifessirleri, Ensar Nesriyat, 1. Baski, Istanbul 2006, s. 21.

3 Demir, Ziya, a.g.e., s. 22.

* Bkz. Tirmizi, Tefsiru’l-Kur'an, 1, HNo: 2952; Ebai Davud, /Im, 5 (3652). sl 4 5 ol 8l 3 JB e
Uaalf e
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hassasiyet noktasi ise muhafazakarligin bir sonucu olarak yenilik¢i anlayisa belli bir
siire de olsa tepki gosterilmesi ve yeni fikirlerin kabuliinde gosterilen isteksizlik
diyebiliriz. Nitekim heniiz sahabeler doneminde Kur’an’in cem’i bile belli bir siire
gecikmeli olarak kamuoyunda kabul gdrmiistiir.' Bu nedenle Kur’an’m yorumunda
bir taraf mevcut bilgilere keyfi yorumlarin karismasini engellemek adina daraltici bir
yorumla Kur’an’in tarihi arka planin1 korumaya calisirken, diger taraf ise bilgilerin
maziye hapsolmamasi ve ileriye transfer edilmesi adina genisletici bir yorumu

benimsemistir.

“Tefsir” kavrami Kur’an'da, kelimenin liigat manasi itibariyle agiklamak ve
kast edilen manay1 ortaya koymak anlaminda sadece bir ayette ve tek bir defa
geemektedir: “Onlar (inkar edenler) sana hi¢bir misal getirmezler ki (buna karsilik)

sana gercegi ve en giizel agiklamayi (tefsir) getirmis olmayalim.”

Miifessir bu tahlili yaparken ayetin miifred ya da terkib halindeki lafizlarini
teker teker ele alir; her birini Arap Dili ve Edebiyati acgisindan, yani Sarf, Nahiv,
Belagat; Bedii, Beyan, Meani ile ilgili yonlerden tahlil edip metni ¢dziimler.

Tefsir gelenegine gore, metinde murat edilen mana, ya liigavi ya ser’i ya da orfi

olabilir; liigavi mana ise, ya hakiki, ya mecazi, ya da temsilidir.’

c. Te’vil
E.v.l (Js) kokiinden tefil vezninden gelen “te'vil” iizerinde ¢ok yorum

yapilmis ise de Kur'an'dan anladigimiza gore te'vil, bir soziin en derin ve gergek
anlami, delalet ettigi 6z manasidir. Evl; asla, esasa donmek, “mev'il” yani doniilecek
yer anlamindadir ve “er-ruci’” (g ) anlamindadir.” Buna gore “Te’vil” bir seyi
asil amaca (bilgi ve eyleme) gotiirmektir. “Te’vili’l-Kelam” denildiginde soziin

akibeti ve tefsiri anlagilir.'

! Ez-Zerkani, Muhammed Abdulazim, a.g.e., 1/242 vd.

2 Furkan, 25/33. s 52415 Bally &is ) Jiay &8 4G Y5

3 Bkz. el-Kafiyeci, Muhyiddin Ebu Abdillah Muhammed b. Siileyman (5. 879/1474), Kitabu 't-Teysir
fi Kavaid-i Ilmi’t-Tefsir, (Terc. Ismail Cerrahoglu), II. Bask1, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Yaywnlar:, Ankara 1989. s. 4, 5.

* ibn Manzur, a.g.e., I/133.

"bn Faris, Mu cem, 1/162; ibn Manzur, a.g.e., 1/133.
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Bu agiklamalar gostermektedir ki te'vil soziin gercek anlamidir. Kur'an-1
Kerim’de de bu manada kullanilmistir. Fakat tefsir usuliinde bu kelime biraz farkli
yorumlanmus; tefsir kelimenin ger¢cek manasi, te'vil de ihtimali manalarindan en
kuvvetlisi olarak degerlendirilmistir. Oysa Kur'an'a gore te'vil, soziin gergek
anlamidir.

Te’vil, mutlaka tam ve kusursuz bir tefsir/lafzi tahlil faaliyetinden sonra gelen
ve devam eden anlama siirecidir; uygulanan eksiksiz ve hatasiz bir tefsirden sonra
ortaya ¢ikan lafizdaki mananin ayette murat edilen mana olmadig1 akli ya da nakli
karinelerle sabit goriilmiisse, lafizdan elde edilen manay1 -usiil bilgilerine uygun,
giiclii ve saglikli karinelerle desteklenmis olmak sartiyla- ayetin lafzindan muhtemel
olan diger manalardan en uygun olan manaya dondiirmektir.

Kur’an’in indigi donem Arapga’sinda “bir seyin akibeti, ortaya ¢ikmasi, neye
miincer olacagi, mahiyeti ve hakikati”' gibi anlamlara gelen “Te’vil” kavrami
Kuran’da, liigat manalar1 itibariyle on bes ayette, toplam on yedi defa agik¢a ve bir

defa da kapali olarak kullanilmistir. Bunlar1 maddeler halinde sdyle siralayabiliriz:

1. Thbari olsun, insai olsun, bir séz ile sdylenenin kendisi/muhkem ayetlerde
kast edilen mana.

2. ‘Miitesabihat’in ideolojik bir 6nyargiya dayali kasitl yorumu.

3. ‘Miitesabihat’taki hakikatler ve/veya onlarin gercek mahiyetleri (Ilk iic
madde igin bkz. Al-i Imran, 3/7).

4. Bir isin, olaym ya da durumun akibeti, varacagi ya da varmasi arzu edilen

sonucu (Bkz. Nisa, 4/54; isra, 17/35).

5. Yasanmis ya da yasanmakta olan bir olayin igyiizli, hikmeti (Kehf, 18/78;
Yusuf, 12/82).

6. Sakindirilan azabin vukuu, haberin gergeklesmesi (A’raf, 7/52-53, Yunus,
10/39).

7. Rilyada goriilen sey ne ise, o goriilene muvafik yorum (Yusuf, 12/6, 21, 35,

37,44, 45,100, 101).

"el-Cevheri, a.g.e., IV/1627.
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Te’vil sozii, yukarida da belirtildigi gibi “bir seyin gercegi, hakikati, akibeti,
ortaya ¢ikmasi ve mahiyeti” manasina gelmesine ve bunu ifade eden ilk dénemlere
ait pek cok sahih rivayet bulunmasma ramen, bu kelimenin sonradan kazandigi
stilahtaki “te’vil, tefsir, beyan” manasina gore bircok Kur’an ayeti yorumlanmustir.
Daha da énemlisi Al-i imran 3/7. ayetteki te’vil lafz1 bu sekilde anlam kaymasina
ugramis ve Kur’an ayetleri, “muhkem/anlasilan ve miitesabih/anlasilamayan seklinde

iki gruba ayrilmistir.

Muhkem ve miitesabih kavramlarinin kullanildig1 Al-i Imran 7. ayetteki te’vil

kelimesi ve bu ayetin/surenin inis sebepleri lizerinde kisaca durmak istiyoruz.

S6zkonusu ayette, fitne aradiklar1 ve te’vilini arzuladiklari i¢in Kur’an’in
miitesabihlerinin ardina diisen kimselerden soz edilmekte ve bu hareketlerinden

dolay1 kinanmaktadirlar.

Islam tarihgilerinin, miifessirlerin ittifakla belirttiklerine gore Al-i Imran
suresinin basindan itibaren seksen kiisiir ayeti Hiristiyanlarla, hatta Hiristiyan ve
Yahudilerle ilgili olarak ve Necran Hiristiyanlarinin Medine’ye gelmesi ile ilgili
olarak inmistir. Hz. Peygamber (s.a.s) bunlar1 kendi mescidinde misafir etmis, kendi
dinlerine gore ibadet izni vermis, zaman zaman tartismislardir. Bu tartigmalara bazen
Yahudiler de katilmustir. ' Iste biitin ciplakligi ile bu gercegi kabul etmeyen
kimselere sonunda su ayet inmistir: “Kim sana gelen ilimden sonra seninle
tartismaya kalkarsa, de ki: "Gelin ogullarimizi ve ogullarinizi, kadinlarimizi ve
kadinlarinizi, kendimizi ve kendinizi ¢agiralim, sonra goniilden lanetle dua edelim
de, Allah’n lanetini yalancilarin iistiine atalim!”

Burada tehdit edilen, hakikati kabul etmeyen Hiristiyan ve Yahudilerdir. Yani
bu ayetler hep onlarla ilgilidir. Simdi bu konteks igerisinde Miisliimanlarin bir

eylemi s6z konusu degildir. Yani onlarin yaptiklar1 yanlighiklar ardina diisenler

! Bkz. el-Vahidi, Ebu’l-Hasan Ali b. Ahmet en-Nisaburi, Esbab-1 Niizul (Terc. Salih Akdemir), Fecr
Yayinlari, Ankara 1986, s. 61-62; Taberi, a.g.e., I1I/118; Kurtubi, a.g.e., IV/15; Ibn Kesir, Ebu’l-Fida
fsmail ibn Omer el-Kuresi ed-Dimeski (6. 774h), Tefsiru Ibn Kesir, Daru’l-Fikr, Beyrut 1981 (1401h),
1/68-69.

* Al-i fmran 3/61.
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Miisliimanlar degildir; kendi kitaplarinin arkasina diisen, onu ¢arpitmaya calisan ve

bdylece kitabin haber verdigi azabi hak eden kimseler onlardir.

Bu ayetteki “minhu” ( 4« ) zamiri, Hz. Peygamber’e indirilen kitaba racidir.
Ancak bilindigi gibi Kur’an heniiz tamamlanmamisti. Yine bilindigi gibi Hz.
Peygamber onceki kitaplari tasdik edici olarak gelmistir. ' Dolayisiyla ayetteki
“Kitap” kelimesi, hem Hz. Peygamber’e indirilen (heniiz tamamlanmamis ve
sayfalardan miitesekkil) Kur’an’a igsaret ettigi gibi, daha Once gonderilmis olan
Tevrat ve Incil’e de isaret ettigi kanaatindeyiz. Her iki ihtimalde de gaybi konulara
dalan ve bu alandaki ayetleri ¢arpitmaya c¢alisan ehl-i kitap kinanmakta ve yanlis

yaptiklari ifade edilmektedir.’

Dolayisiyla bu ayette Allah’tan bagka kimsenin bilemeyecegi miitesabihlerden
maksat, kiyametin vukuu, immetin eceli gibi gelecekte vuku bulacak ve gayb oldugu
icin bilinmesi imkansiz olan olaylar ve 6zellikle de Allah’in zat ve sifatlartyla ilgili
olup, mahiyet ve hakikatleri aklin bilgi hudutlar1 disinda bulunan gerceklerdir.
Nitekim niizul sebebinden de anlasildigi gibi Yahudi ve Hiristiyanlar, bozgunculuk
yapmak ve karigiklik c¢ikarmak {izere, bu kabil meselelerin pesine diigmiislerdir.
Bunun iizerine Kur’an onlara gerekli cevabi vermistir. Dolayisiyla bir daha belirtmek
gerekirse bu ayetten, Kur’an’da anlasilmasi ve tefsiri imkansiz bazi ayetlerin
bulundugu anlayis1 ¢ikarilmasi imkansizdir. Aksi takdirde tefsir usuliinde tanimi
yapildig1 sekliyle Kur’an’da muhkem ve miitesabih ayet aramaya kalkmak, Kur’an’1
anlagilan kisim, anlagilamayan kisim diye ikiye bdlmek olur. Ayni zamanda Hz.
Peygamber’den, Kur’an ayetleri hakkinda muhkem-miitesabih kategorisinin
yapildigina dair bir rivayet sozkonusu degildir. Nitekim Taberi de ayn1 goriisli net bir

sekilde ifade etmektedir.'

' Bakara 2/41, 89, 101; Al-i imran 3/3; Nisa 4/47; Maide 5/48; Fatir 35/31; Ahkaf 46/30;

* Siileyman Ates, “minhu” zamirinin Kur’an olmadigini 1srarla vurgulamasina ragmen ayetin soz
dizilimi, bu kesinligi vermemektedir. Kald1 ki, Tevrat ve Incil’de mevcut olan gaybi konularin
Kur’an’da da yer almasi, gerek onceki ilahi kitaplar gerekse Kur’an i¢in insanlarin bu kitaplara nasil
davranmalar1 gerektigini noktasinda herkesi uyarmaktadir. Siileyman Ates’in yorumu i¢in bkz. I
Kur’an Haftasi, Kur’an Sempozyumu (03—05 Subat 1995), Ankara 1995, s. 129-133.

! Taberi, Camiu’l-Beyan, I1I/116-117.
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Nesh konusunda da belirttigimiz gibi, anlam kaymasina ugrayan ve farkli bir
boyut kazanan, boylece Kur’an’1 anlamaya yonelik bir usul olmasi gerekirken tam
tersi bir amaca hizmet eden muhkem-miitesabih konusu da, bu yanlis egiliminden

kurtarilmalidir.

Te’vil’in, bahsettigimiz bu anlamini en iyi sekilde yansitan bir ayet meali
sOyledir:

“Onlar ise ancak, (gorelim bakalim diyerek) Kur’an’in bildirdigi sonucu
(te’vilini) bekliyorlar. Onun bildirdigi sonug gelip cattig1 giin, dnceden onu unutmus
olanlar derler ki: “Gergekten Rabbimizin peygamberleri hakki getirmisler. Simdi
bizim i¢in sefaatcilar var m1 ki bize sefaat etseler veya (diinyaya) dondiirtilsek de
yaptiklarimizdan bagkasini yapsak? Gergekten onlar kendilerine yazik etmislerdir.
“llah” diye uydurduklari putlar da onlart yiiziisti birakarak uzaklasip
kaybolmuslardir.”!

Tefsir ile te’vil arasinda, zikre deger su iki Onemli farktan s6z etmemizin
gerekli olduguna inaniyoruz:

1. imam Matiiridi’nin de belirttigi gibi, tefsirde kesinlik, yani “Bu lafizdan
murat edilen mana budur.” Denilirken, sanki Allah’1 o manaya sahit kilmak gibi bir
durum vardir. Te’vil ise, kesin degildir; tefsir edilen metnin biitiiniinden zann-1 galib
ile elde edilen lafza ve baglamma en uygun manayi tespitten ibarettir.” Yukarida
Te’vil kelimesinin Kur’an’da gectigi yerlerde, olasi bir mana degil, kelimenin
gercek anlami, bildirilen seyin ger¢eklesmesi anlaminda kullanildigini belirtmistik.
Herhalde te'vil, kesin, gercek mana anlamina geldigi i¢in Taberl ve Matiiridi gibi
miifessirler, tefsirlerine tefsir yerine “te'vil” adim vermislerdir.” Ancak sonralari
“te’vil” kelimesi bu kesin anlamindan uzaklagarak muhtemel manaya gelen yorum

sekline donlismiistiir.

D A’raf 7/53. daiS ba W Jb Ball 5 0L iela B 08 (e 508 Gl 058 A5G G i ASE W) 05085 s
S P CIPECERET FIRN KPR S e
% Bkz. el-Matiiridi, Tevilatu’l-Kuran’dan Terciimeler, s. 3.

3 Taberi’nin tefsirinin adinin “Camiu’l-Beyan an Te’vili Ayi’l-Kur’an”, Maturidi’nin tefsirinin adinmn
da “Te’vilati’l-Kur’an” oldugunu hatirlamak gerekir. Ayrica Te’vil adiyla birgok tefsir mevcuttur.
Nitekim Taberi bir ayeti agiklamaya baglamadan dnce, (S 48 Jasls 8 Jsill ) (Allah Teala'nin su
kavlinin te'vili/yorumu soyledir), veya (&Y e & dostdl Jal alis) ) (Te'vil ehli su ayet hakkinda
ihtilaf etmistir) derken; “te'vil”i, tefsir anlaminda kullanmistir.
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2. Tefsir hem lafiz hem mana {izerinde yiiriitiilen bir anlama ydntemi iken,
te’vil, mutlaka ayetin dilbilim yoniinden 1afzi tahlili yapildiktan sonra gelen ve
metnin i¢ ve dig baglamlar1 da géz oniinde bulundurularak diger manalar1 {izerinde
yiritiilen ikinci bir anlama yontemidir. Dolayisiyla tefsir, te’vilden daha genel
anlamdadir ve tefsir daha c¢ok lafizlarda, te’vil ise manalarda kullanilmaktadir.
Te’vilin bu kullanimindan dolay1 genellikle ilahiyat kitaplarinin yorumunda, tefsir
ise genel manada diger kitaplarin yorumunda kullaniimaktadr.'

Erken Islami donemlerde tefsir ve te’vil kelimeleri es anlamli olarak
kullanilirken zamanla te’vil, tefsirden farkli bir 1stilahi olusum kazanmistir. Te’vil
kelimesi zaman i¢inde tefsirden kopmus ve giderek kelam disiplininin sinirlari i¢ine
girmistir.

Tefsir ve tevil yontemleri, ancak “hak,”” yani kendi 6zgiin gergekligine uygun
bir Kur’an tasavvuru olusturabilecek tefsir bilgi ve bilincine sahip; Kur’an’daki
ifadesiyle “Ilimde derinlesmis/rasih olan™ ve sirf kelamullahi, ondaki gercek ve
hakikatleri anlamak amaciyla ona yaklasan ilim adamlarint maksut manaya
ulastirabilir. Tefsir nosyonuna sahip olmayan ya da maksadi kelamullah1 ve ondaki
gercek ve hakikatleri anlamak degil de kalbindeki haktan sapma ve saptirma egilimi
ile birlikte sirf fitne ¢ikarmak veya sahip oldugu 6n kabulii Kur’an’a tasdik ettirmek
yahut da gercege ve hakikate erisme bilincini tagimamak gibi asir1 talepler,
ciddiyetsiz ve gayr-1 samimi yaklagimlar igerisinde olan kimseler, Kur’an’1 indirilis

amacina uygun olarak tefsir ve te’vil ettiklerini iddia edemezler.

2. Bir Miifessirin Bilmesi Gereken ilimler

Yukarida Kur’an Ilimlerinin ¢ok genis bir alani kapsadigini belirttik. Bu
durumda, bir miifessirin ¢ok genis bir alanda bilgi sahibi olmasi gerektigi ortaya

cikmaktadir. Eski donemde yazilan Ulumu’l-Kur’an eserleri, bu ilmin konularma

! ez-Zerkesi, Bedruddin, a.g.e., 11/285.

2 “Biz onu hak (asli hiiviyeti) ile indirdik o da hak olarak (asli hiiviyetini koruyarak) inmistir.” (Isra,
17/105).

3 Al-i imran, 3/7.
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paralel olarak, bir miifessirin bilmesi gereken zaruri ilimleri belirtmiglerdir. Kur’an
ilimlerinin agirlikli olarak dil ¢alismalar ile ilgili oldugu g6z oniine alindiginda,
miifessirin de bu yoOndeki ilimleri bilmesi gerektigi c¢ikarimmi yapmamiz
mimkiindiir. Nitekim alimler tarafindan belirtilen bu ilimler, genellikle dil
bilimlerinden olugmaktadir.

Alimler, rey ile tefsir yapmak isteyen bir miifessirin, -dirayet tefsirini ihmal
etmeksizin- belirli ilimleri bilmeyi sart kosmuslardir. Bu sayede yapilan tefsir
hatadan korunmus, makbul bir tefsir olacaktir.! Bu ilimleri su sekilde dzetlemek
miimkiindiir:

a- Arap dilini ¢ok iyi bilmesi. Liigat, Nahiv, Sarf, Istikak, belagat (meani,
beyan, bedi’), Kiraat gibi ilimler. Ciinkii Kur'an, Arapga olarak inmis ve Araplarin

kullandiklar1 dilin iisliiplarina riayet etmistir.

b- NiizGl sebeplerini bilmesi. Niizul sebeplerini bilmek, anlamay1
kolaylastirdig1 gibi, baz1 durumlarda tercih edilecek manay1 yakalayabilmek
konusunda da yonlendirici bir 6neme sahiptir.

c- Rasiliillah'in  siinnetini  bilmesi. Yukarida da belirttigimiz gibi Hz.
Peygamber (s.a.s), Allah tarafindan Kur'an1 agiklamakla da goérevlendirilmistir.
Ayrica Rasiliillah (s.a.s)'n fiil ve davraniglari, Kur’an’in, pratik hayata aktarilmis
seklidir.

d- Usuli’d-Din ilmi.

e- Usul-1 Fikih ilmi.

f- Kissalar ilmi.

g- Nasih-Mensuh ilmi.

h- I¢inde yasadig1 toplumu, toplumun sosyal meselelerini bilmesi. Zira toplumu
bilmek, son derece Onemlidir. Kur’an’i tefsir etmekten maksat, topluma yol
gostermek olduguna gore, toplumun problemlerini bilmeyen bir kimsenin topluma
yol gostermesi miimkiin degildir.

[Im-i Mevhibe’ye sahip olmak. Yani bir miifessirin, keskin bir zeka ve kuvvetli

! ez-Zehebi, a. g.e., 1/265.
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bir muhakeme giiciine sahip olmasi gerekir.'

Bir miifessirin bilmesi gereken ilimleri yukarida belirttigimiz ilimlerle
siirlamak elbette yanlis olacaktir. Ciinkii son donemlerde bir¢ok yeni ilim dallari
ortaya c¢ikmistir. Sosyoloji, psikoloji, astronomi, anatomi gibi bilim dallarinin,
Kur’an’1n tefsirinde ne kadar 6nemli oldugu izahtan varestedir. Fakat giiniimiizde bir
miifessirin biitiin bu ilimleri bilmesini beklemek yanlig olacaktir. Bu beklenti yerine,
farklr ilim dallarinda miitehassis alimlerin, ortak calisma platformlart olusturmalari

en makul olanidir.

Yukarida belirttigimiz ilim dallarinin, agirlikli olarak dil calismalariyla ilgili
oldugu belirgin bir vaziyette goriinmektedir. Sik¢a vurguladigimiz hususu tekrar
belirtmek gerekirse, Kur’an’in ne dedigini ve ne demek istedigini bilmenin ilk adimu,
indigi dili* ve tarihi ortam: tam olarak kavramakla ancak gergeklesebilir. islam
alimlerinin, bir miifessirin bilmesi gereken zorunlu bilgiler konusunda yukarida
belirttigimiz  goriisleri, bu konuda tam bir fikir birligi olusturduklarini

gostermektedir.

3. Zahiri-Batini Yorum

Zahir kelimesi, batin’in zidd1 olarak insanda acik olan kisim, gizli olmayan, bir
seyin arzin iistiinde olmasi ve gozle goriilmesi gibi anlamlara gelmektedir.’

Zahiri yorum ise Kur’an ve siinnette var olan ifadelerin sadece mantukuna bagl
kalinarak yapilan yorumlardir. Ancak “zahiri” ismi bir fikih ekoliiniin adi oldugu i¢in
bizim gayemiz bu mezhebin metodunu arastirmak olmayip dini metinleri 1afzi olarak
yorumlayan her tiirlii diisiince ve akimlar1 incelemek olacaktir.

Bir metinde veya konusmada verilmek istenen mesaj1 geregi gibi anlayabilmek
icin metnin veya konusmanin sadece sdzel kismina (mantuk) bagh kalmak yeterli
degildir. Bunun yaninda lafizlarin veya climlelerin metin i¢inde yiiklenmis olduklar

degerlerin de (mefhum) dikkate alinmasi 6nemli bir husustur.

! ez-Zerkesi, Bedruddin, a.g.e., [1173- 174; es-Suyuti, a.g.e., [1/180-181; ez-Zehebi, a.g.e., [/265-268.
2 ez-Zerkesi, Bedruddin, a.g.e., 11/173. (3iad lie 4 selad) cany e Jsl s Lkl o glall 4 selad) uial) e cany
asle e ale JS b adl s Jykatd o 3l ale 8 Glly Gudg 1516l A B e iy i) Jlae Juani 53 jiall LAY
o 5 g A, .

3 ibn Manzur, a. g.e., IV/520; el-Isfahani, a.g.e., s. 743.
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Her metnin bir muhtevast bir de sekli oldugunu, muhtevay1 sekilden ayri
diisinmek miimkiinse de onlar1 birbirinden ayri olarak ele almanin miimkiin
olmadigin1 hicbir zaman unutmamak gerekir. Kur’an’in ifadeleri beligdir.
Dolayistyla hiikkiimleri anlamak, Arapga’daki ifade tarzlarinin ve delalet ¢esitlerinin,
kelimelerin teker teker ve miirekkep olarak gdsterdikleri mananin geregine riayet
edilerek ger(;eklesir.1

Nitekim Imam Safii, lafizlarin bu delaletini 6rnekleriyle belirtirken Amm ve
zahir lafizlarin bazen amm manaya, bazen de zahir manaya isaret ettigini, kimi
zaman da hass manaya delalet edebilecegini, bunu da kelamin siyak ve sibakindan
anlayabilecegimizi belirtir.”

Kur’an’1 1afzi yorumlama konusunda ekol olarak Islam tarihinde iki akim 6n
plana ¢ikmistir. Bu akimlardan Miisebbihe ve Miicessime firkalar1 “Kelam” alaninda;
Zahirilik mezhebi de “Fikih” alaninda etkili olmuslardir. Haseviyye de denen
Miisebbihe ve Miicessime firkalari, Allah’in sifatlar1 basta olmak {izere gerek gaybi
konular olsun gerekse diger konular olsun biitiin dini konularda nasslarin zahiri
manalarina bagli kalip akil yiiriitmeyi kesinlikle terk etmek suretiyle, dini metinlerin
lafzin1 merkeze almiglar, anlami degil de mantuku 6ne ¢ikartarak literal okumanin
onciilerinden olmuslardir. Bunlara gére nasslari hi¢bir yoruma tabi tutmadan oldugu
gibi benimseyip uygulamak ve akli ilkeler 1s1ginda herhangi bir ayirima gitmeden
biitiin rivayetleri dikkate almak gerekir.’

Sii-Batini ve Stfi-Isari tefsir daha ¢ok metin dis1 6znel bilgilenmeyi (kesf) esas
alan ve metnin zahiri anlamini diglayarak onun ig¢sel ve deruni anlamina ulagmay1
esas alan bir yorum yontemini benimsemistir.* Ancak bu, gelenegin mesru kabul

ettigi yontemsel sinirlar igerisinde kendine yer bulamamistir. Bu bakimdan Tefsir’de

" Hallaf, Abdu’l-Vahhab, Islam Hukuku Felsefesi (Ilmu Usuli’l-Fikh), (Cev. Hiiseyin Atay), Ankara
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari (A.U.I.LF.Y.), Ankara 1973, s. 291.

? es-Safii, Muhammed b. idris, er-Risale (Islam Hukukunun Kaynaklar), (Cev. Abdulkadir Sener,
Ibrahim Caliskan), Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaylari, Ankara 1996, s. 31.

3D.IA. ag.e., “Haseviyye maddesi”, Metin Yurdagiir, XV1/426.

* Pierre Lory, Kdgsdani’ve Gore Kur’dn’'n Tasavvufi Tefsiri (Cev. Sadik Kilig), Insan Yaymlari,
[stanbul 2001, s. 15 vd.
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temel olarak izlenen yontemin oncelikli amacinin, Kur’an metnini korumak ve onun
0znel egilimler tarafindan asilmasina izin vermemek oldugunu agiklikla gérmekteyiz.
Boylece Tefsirin, Kur’an iizerinde ytriittiigii dil ve tarih agirlikli ¢éziimlemeler,
gelenek boyunca gerceklestirilen Tefsir iirlinlerini biiyiilk oranda metnin kendiligi
cercevesinde tutmayr basarabilmistir. Bu yontemsel tercih sayesinde yorumlama
siirecinde metni tehdit eden On-anlamalar ve Onyargilar belli bir diizeyde

tutulabilmistir.

Sehristani’ye gore bazi selef bilginleri Allah’in sifatlarinin isbatinda asirilik
gosterdiler, onlar1 yaratilmislarin sifatlarina benzetecek kadar ileri gittiler. Sonra
gelenler selefin sdylediklerine ilave yaptilar. Bazi ayet ve hadislerdeki lafizlar
oldugu gibi anlamak gerektigini ve baska anlamlarla agiklamanin dogru
olmayacagini soylediler ve bilinen tesbih inancina diistiiler. Miisebbihe, asir1 Siilerle
sagma sozler ileri sliren hadiscilerden olusmus bir topluluktur. Siilerden Hagimiler ve
Hagviyyeden bir grup mabudlarinin, organ ve beden yapisina malik bir sekli

bulundugunu séylemislerdir.'

Siinni paradigma icinde yer bulabilen Sifi-Isari tefsir iiriinlerine iltifat
edilmemistir. Bunun temel nedeni yorumsamadaki yontemsel aykiriliktir.” Stfi- isari
tefsirler yontemsel olarak ayr1 bir kategoride ele alinmiglardir. Bunun en 6nemli
nedeni igari yorum yonteminde, metnin ve lafzin kendiligini koruyan temel durusun
asilmis olmas1 ve yorumcunun 6znel bilgisinin metnin kendiligini adeta tahakkiimii
altina almasidir. Bu yorumlarin keldmi ve ydntemsel mesruiyeti metnin zahiri
anlamma yakimhigi ile l¢iilmiistiir.

Tekrar belirtmek gerekirse Kur’an dili Arapga ve nazil oldugu tarihi ortamin
bilinmesi zorunlulugu, miifessirler tarafindan 1srarla vurgulanan bir husus olmustur.
Bu nedenle salt aklin verileri ile yapilacak yorum, dogruyu tespitte yetersiz goriilmiis

ve kabul edilmemistir. Mesela Ibn Kesir, tefsirine yazdigi mukaddimesinde bunu

! Golciik, Serafeddin, Toprak, Siileyman, Kelam, Tekir Yayinlari, Konya 1996, s 187—188.

? Pierre Lory, a.g.e., s. 20.

3 Pagac1, Mehmet, Islami Ilimlerde Metodoloji/Usul Mes elesi 1, “Tefsirde Semantik ve Hermendtik”,
s. 575.
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aktardig1 rivayetlerle agik olarak belirtmektedir. Buna gore kisi, eger re’y ile tefsir
ettiginde, mesru yol olan rivayete dayanarak tefsir etmek yolunu se¢mezse elde
edilen sonug, mesru yol olan rivayete dayanarak elde edilen sonug ile ayni olsa bile

bu kabul edilemez bir tefsirdir. Ciinkii kisi bu mesru yolu takip etmemistir."

Esasen boyle bir durumun kabul edilmesi higbir gelenek ve sekiiler ideoloji i¢in
diisiiniilememistir. Bu bakimdan Islam alimlerinin s6z konusu tutumu son derecede
dogaldir. Bu yilizden Batini yontemle olusturulmus Sii ve Batini din anlayigin1 kabul
eden Kur’an yorumlari, mesruiyet sinirlart disinda tutulurken, ayni yontemle
yazilmis dahi olsa Siinni goriisii yansitan ve ideolojik olarak paradigma iginde
kaldig1 kabul edilen Isari Tefsir iiriinleri, yontemsel agidan tartismali da olsa mesru

kabul edilebilmistir.”

Tefsir ve te’vil tarihine bakacak olursak sdylenen ve sOylenmek istenen
ayirimina dayanarak cok c¢esitli yorum ve anlam sekilleri gelistirildigi goriliir.
Bunlardan birincisinin temel alinmasiyla gelistirilen “zahiri” anlam anlayisi, metnin
salt sentaktik Ozelliklerine agirlik verdigi i¢in, bir yerde evrensel ve bagkalarina
taginabilir anlamin yakalanmasinda 6nemli bir hususa parmak basmaktadir. Ancak
boyle bir yaklasim, toplumsal diizeyde yararli sonuglarin elde edilmesinde ise
yaradig1 halde, anlam1 bir yerde taklit diizeyi ile sinirh tutmaktadir. Daha da ileride
boyle bir yaklasim, bizim bireysel ve kisisel tecriibelerimize acgik semantik bir alan
birakmamaktadir.” Netice olarak boyle bir ¢6ziim sekli, ifadenin bizde meydana
getirmek istedigi etkiyi, yani bize yaptiracagi seyleri goz ardi ettigi i¢in, onun bizi
harekete gecirmeye veya anlami eyleme doniistirmeye yoOnelik dinamizmini
yitirmesine neden olabilecek bir anlayis ortaya koyabilmektedir.

Zahir-batin ikilisinden bir tarafa yonelmenin yarar ve zararlarini, tarih boyunca
yapilmakta olan tartismalardan da istifade ederek, asagidaki sekilde ifade etmek

miimkiindiir: Zahiri anlam, olagan dil i¢cinde ortaya ¢iktig1 icin anlasilabilir ve

'ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 1/5.

> Bu mesruiyet de zahiri anlama uygunluk sartma baglanmistir. Bkz. ez-Zehebi, a.g.e., 11/256-271;
Ates, Siileyman, Isari Tefsir Okulu, Ankara Uni. Tlahiyat Fakiiltesi Yayinlar1, Ankara 1974, s. 20 vd.

3 Tatar, Burhanettin, “Gazali’de Metin-Yorum Iliskisi”, Islami Arastirmalar, Cilt 13, Sayr: 3-4,
Ankara 2000, s. 431-432.
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baskalarina aktarilabilir anlamdir. Buna gore onun temel karakteri taklide dayali ve
tek boyutlu (sosyal) anlam olmaktir. Sosyal tecriibe iginde somutlastii igin,
toplumsal diizenin saglanmasinin temel sartidir. Ne var ki, bu niteliginden dolayi o,
bireysel tecriibenin kendine 6zgiinliiglinli yansitmayacak kadar geneldir. Toplumsal
diizeyde gordiigii islevi bireysel diizeyde goérmedigi icin bireyin kendine ozgii
tecrlibesini, yorumunu aktarmasina ve bdylece bireysellesmeye imkan vermez. Bu
nedenle Kur’an’in zahiri anlami {izerinde 1srar etmek toplumsal diizeyde yarar
saglarken, bireyin 0zel tecriibesi i¢in agik bir semantik alan olusturamadigindan
metin ve birey arasinda 6zel bir iliskiye, yani bireyin kendisini “metnin i¢inde”
gérmesine izin vermez. Birey, ancak i¢cinde bulundugu sosyal anlam araciligiyla
metin ile iligskiye girebilir. Yine zahiri anlam, belli bir dili kullananlarin konsensiisii
sonucunda ortaya ciktigi igin, gercek ve gecerli anlamin yine kendisi oldugu
iddiastyla otoritesini tesis etmek ister. Kendisine referansla islev gordiigl i¢in, zahiri
anlam farkl bireysel tecriibelerden kaynaklanan zenginlik ve cesitlilige karst direng
gosterir. Bunun yani sira, konsensiisiin degismesi daima miimkiin olabildiginden
zahiri anlam tarihsellik arz eder. ibn Hazm’in durumunda gériilecegi iizere, metnin
belli bir donemde kullanildig1 sekliyle dilin zahiri anlamina goére anlasilmasi
gerektigini sdylemek, metnin anlamina sabitlik veya 6zdeslik kazandirmakla birlikte,
s0z konusu uzlaginin degismesi durumunda metnin kendi orijinal tarihsel ortami
icine sikisip kalmasina, donmasina ve hatta 6liimiine neden olabilir. Farkli bir ifade
ile zahiri anlam, belli bir tarihsel ortam i¢inde “sdylenen” ve “her zaman ve mekanda
mevcut olabilen anlam” seklinde tek boyutlu degerlendirilmektedir. Bundan
kurtulmak i¢in zahiri mananin, taklidi mesrulastirmasina yani hayal giiciliniin
“sO0ylenen”den hareketle “sdylenmeyen”e yonelerek {iretken bir bigimde ¢alismasina

imkan verecek bakis agisina sahip olmak gerekir.

Batini anlam tabiri ise, metnin anlaminin “sdylenen” (zahiri anlam)den ibaret
olmadigin1 ve anlamin zamansal ve mekansal yoklugunu varsayarak, “soylenen”
kadar “sOylenmeyen”i kesfetmenin yani ge¢mis ve simdinin sinirlarim1 asarak
gelecege yonelmenin gerekliligini vurgular. Bunun nedeni metnin, sadece bir
gercekligi gosteren degil, aym1 zamanda gosterirken gizleyen bir isleve sahip

olusundadir. Yani, metin gergekligin belli vechelerini ifsa ederken diger vechelerini
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sadece ima eder. Batini anlam tabiri, ima edilen seyin zamansal ve mekansal yoklugu
diisiincesini merkeze aldigindan, heniiz tecriibe edilmeyen, dolayisiyla teorisi
miimkiin olmayan bir anlam olmaktadir. Boylece o, temelde varsayilan yani asla belli
bir zaman ve mekan sinirlari iginde tam olarak ortaya ¢ikmayan anlam oldugundan,

onun hakkinda konusmak bir varsayim hakkinda konusmak gibi olacaktir.

Bu gercekten hareketle, batini anlamu tiimiiyle iitopik sayabilir miyiz? O, zahiri
anlam nasstan beklenen maksadi ifade etmediginde, diisiince ufkumuzun umutsuz
denebilecek bir tarzda gelecegin karanligina yonelmesinden mi ibarettir? Yahut
zahiri anlamin otoritesine ve bu otoriteye dayali olan bir takim sistem ve kurumlara

kars1 duyulan bireysel tepkilerin dolayl: bir ifadesi midir?

Batini anlam hakkinda konusmak bir varsayim hakkinda konusmak olduguna
gore, yapilacak sey bu varsayimi veya batini anlam tabirinin ima ettigi hususlar
ortaya koymaktir. Bu tabir, 6ncelikle metnin i¢inde imalar yoluyla yoruma ayrilan bir
semantik alanin bulundugunu varsayar. Ancak bu te’vilin mesrulugu ve kurallari,
zahiri mana tarafindan kontrol edilip edilemeyecegidir. Diger bir deyisle, metnin
zahiri anlami, batini anlam1 ima ederken, zahiri anlamin islevsiz kalip kalmayacagi
ile ilgilidir. Zahiri anlam ile batini anlam birbirlerine alternatif midirler? Sayet
alternatif ise, “sOylenmis” olmak zahiri anlamin mesrulugu ve “séylenmemis” olmak
batini anlamin gayri mesrulugu i¢in yeter sebep midir? Eger degillerse, metin ayni
anda hem zahirl anlama hem de ima yoluyla batini anlama yani 6zdes olmadiklar

halde birbirlerini dislamayan iki ayr1 anlama nasil sahip olmaktadir?

Batini anlam tabiri, zahiri anlamin imajinin gerisindeki gercekligin ortaya
cikarilmasini talep ederek bir anlam bosluguna yol acar. Bdylece zahiri anlama
otoritesini temin eden konsensiisii zedeler. Boylece batini yorum, zahiri anlamin
sinirlarini belirlemekle zahiri anlam {istiine bir konusma ve rivayet formunu alir ve
zahiri anlamin disinda yeni bir temel bulunmasimi ister. Bu istek, zahiri olarak
anlasilmis olan metnin, heniiz ortaya ¢ikmamis Batini manay1 bekleyen bir metin
durumuna gelmesine neden olur. Bu durumda metin, kendisine kolaylikla niifuz ve
tahakkiim edilemeyen bir varlik konumuna ytikselir. Yani metin, olagan dil kullanimi
ve hayat tarzina nispetle Ozerklesir, belli bir tarihi ortam ve olagan dil igine

sikismaktan kurtulur. Ancak, batini anlam tabiri, nassin anlamini zahiri mana
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tarafindan sinirlanamayacak bir durum olarak gordiigii i¢cin, zaman zaman metnin, bir
sifre veya anahtar konumuna disiiriilmesine yol agar. Diger bir deyisle metin
evrensel olmaktan ¢ikarak, gergeklerin tikel sifresi konumuna diiser. Boylece,
gercekligin anlam1 metnin zahiri anlami tarafindan belirlenemez ve kontrol edilemez
hale gelir. Metin isarete doniliserek veya en iyi sekliyle sembolleserek, kriterini

disaridan alir ve zahir-batin seklinde tabakalasir.

Metnin lafzina itibar etme ve mefhumu goérememe durumu elbette sonraki
donemlere ait bir anlayis degildir. Bunun o6rneklerine ilk donemde, yani Hz.
Peygamber (s.a.s.)’in zamaninda da sahit olmaktayiz. Adiy b. Hatem’in “fecrin beyaz
ipligi siyah iplikten iyice segcilinceye kadar yeyin”' ayetini zahiri manasinda
anlamaya calismasi ve siyah ile beyaz ipligin ayirdimini yapmaya c¢alismasi, bu
ayirdimi yapamayinca da durumu Hz. Peygamber’e arzetmesi konusu, lafzi
anlamanin 6nemli bir 6rnegini olusturmaktadir. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.s.),
buradaki ifadenin tesbihi bir anlatim oldugunu ve siyah ipligin geceye, beyaz ipligin
ise gilindiize igaret ettigini belirtmistir. Dolayisiyla ayetin manasi hakiki degil,

mecazidir.?

Muhatap olarak biitiin insanligt hedef almis, evrensel ilkeleri igresinde
barindiran ve diinya devam ettik¢e hilkmii de devam edecek olan Kur’an’in olaylara
ve meselelere yaklagimi ilkeler ve belirli Olclitler seviyesindedir. Meseleler kisa ve
0z olarak belirtilir. O meselelerle aldkali agiklanmayan ve telaffuz edilmeyen konular
ise ilkeler diizeyinde belirtilen aciklamalar 1s18inda degerlendirilir. Zira insanligin
karsilagmis oldugu sorunlar, bu kistaslar istikametinde degerlendirilmediginde metin
sinirlandirilmig veya dondurumus olur.’ Nitekim anlamli bir metin, insana icinde
yeni bir diinya projesi bulabilecegimiz goériinmez godermeler sunar. Eger bir
metinden bu tiir gddermeler iiretilirse ancak o zaman metin hedefine ulagmis olur.*

Bir bagka deyisle metin goriinmez gddermeleriyle insana birgok yol gosterir. Bu

! Bakara 2/187.

2 ez-Zemahseri, a.g.e., I/116.

3 Kilg, Sadik, II. Kur’an Haftast Kur'an Sempozyumu (2—4 Subat 1996), “Metnin Yorumu Beseri
Alana Inmis Ilahi Cevaplarin Okunmasidir”, Fecr Yayinlari, Ankara 1996, s. 33.

* Goka, Erol-Topguoglu, Abdullah-Aktay, Yasin, Once Soz Vardi, Konya 1996, s. 85.
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gondermeleri iiretmek metnin anlamim1 saptirmak degil, metnin gondermesini

olusturan bir fikri ortaya ¢ikarmaktir.

Miigebbihe, Allah hakkinda kullanilan nitelemeleri diinyevi niteliklere atiflar
yaparak anlatmakta Allah’in sifatlarin1 izah etmek i¢in agkin bir anlama gondermede
bulunan benzetmeleri, bir benzetme baglaminda degil 6zdeslestirme baglaminda ele
almaktadir. ' Tesbih inancini benimseyenler, Kur’an’m, Allah’m hicbir seye
benzemedigini® agik¢a belirtmis olmasina ragmen zahiri ydniiyle tesbih anlayis:
uyandiran ibarelerden yola ¢ikarak Allah ile insan arasinda bir benzerlik oldugu

anlayisina varmiglardir.

Nitekim zahir-batin yorumda, Allah’in zat1 ve sifatlariyla ilgili konular1 “O’nun
benzeri hicbir sey yoktur”3 ve “hicbir sey O’na denk tutulamaz”* ayetlerini Olci
alarak ele alip yapilan yorumlar1 bu ayetler ¢ergevesinde degerlendirmek, Kur’an’in

ruhuna ve amacina daha uygun olacaktir.

Terim olarak ise, her zahirin bir batin1 ve her nassin bir te’vili (isareti)
bulundugunu bunu da Allah’in gdnliinii actig1 bir velinin veya imamin bilebilecegini
iddia eden gruplardir ki mutedil sufilerden asirt sii firkalara ve miilhitlere varincaya

kadar bir¢ok ziimreyi igine alir.”

Acikga goriilmektedir ki dil kaide ve kurallarina uygunluk usiil alimleri
tarafindan 6nemle vurgulanmaktadir. Ancak, dil kaide ve kurallar1 dendigi zaman
akla sadece gramer kitaplarinda yer alan konular gelmemelidir. Aksine dil kaide ve
kurallar1 gramer bilgilerinin yaninda belagati, fesahati, lafzin delaletlerini; mecaz,
istiare, kinaye gibi s6z sanatlarini ve dilin biitiin uzanimlarin1 igine alan genis bir
mesafeyi kapsamaktadir. Bu bakimdan dille ifade edilmis bir s6zii anlamak s6ziin ait

oldugu dilin biitiinliigli icerisinde ve tabiatiyla o dilin imkanlar ¢ergevesinde dile

! Macit, Nadim, ag.e.,s. 126.

2 Sura 42/11.

3 Sura 42/11.

*Ihlas 112/4.

>D.IA., a.g.e., “Batiniyye maddesi”, Avni ilhan, V/191.

185



getirilen muradi anlamak demektir."

Zahiri mezhebin 6zii ise, Kur’an ve sahih hadislerin dini hiikiimlere varmakta
tek yonlendirici Ol¢iit oldugu fikri etrafinda yogunlagmaktadir. Onlara gore ayetler ve
hadisler te’vil ile degil zahiri manalar1 dogrultusunda anlasilmalidir. Bu da ancak
metnin zahiri anlamina siki sikiya yapismak ve Arap dilinin gramatik ve lugavi
hiikiimlerine uymakla miimkiindiir.” Yani zahirin mutlaka éncelikle dikkate almmas:

gerekmektedir. Ciinkii zahir anlamlara ulasilmadan batina da ulasilamaz.’

Nitekim fakihlerle zahiriler arasindaki ihtilaflarin temelinde nasslarin ta’lili
meselesi vardir. Fakihlerin ¢ogunluguna goére nasslarin manalar akilla bilinir. Cilinkii
nasslar belirli maksatlar i¢in gelmistir. Din ve diinya isleri bunlarla tanzim edilir.
Insanlar dosdogru yolda ancak bunlar sayesinde gidebilir. Her nassin lafzilarinin
delalet ve ifade ettigi umumi ve hususi manalar iyice kavranir. Mesela sarab1 yasak
eden nassdan bu yasagin gayesi tesbit edilir. Sonra bu nass, hamr’in yasak
kilinmasinin sebebini (illetini) tastyan bir ickiye tatbik edilir.* Zahirilere gelince,
onlar nasslarm, kullarin her tiirlii ihtiyacina cevap verecegini kabul ederler.’
Dolayistyla her nass, sadece kendi konusunu agiklar ve bundan 6te gidemez. Nassdan
istinbat edilen bir illetin mevcudiyeti diisiiniilemez. Eger nasslarin, kullarin
maslahatin1 temin i¢in geldigine inanmak gerekirse hicbir seyin nass bulunmadikca
haram veya helal oldugu sdylenemez. Ibn Hazm’a gére kiyasa ya da herhangi bir
insani Olciite dayali olarak bir vacip koyan kimse Allah’in izin vermedigi bir sey
koyan bidatcidir. Ote yandan nasslarin destegi olmaksizin bir seyi yasaklayan kimse

de Allah’in murad etmedigi bir yasaklama koymus olmaktadir.® Seriatin zahirine

! es-Jatibi, a.g.e., 11/62; Clindioglu, Diicane, Anlamin Buharlasmasi ve Kur’an, s. 94.

% ibn Hazm, Usulid Din Dinin Kaynaklarina Bir Bakis (Cev. ibrahim Aydin), insan Yayinlari, istanbul
1991, s. 89.

3 Pagaci, Mehmet, Tefsirin Yontemi Acisindan Tefsir Uriinlerinin Suniflandiriimas: Tartismasi, 1.
Islami ilimlerde Terminoloji Sorunu Sempozyumu (15-16 Haziran 2006), TEK-DAV, Ankara, s. 94.

* Ebu Zehra, Muhammed, Islam 'da Fikhi Mezhepler Tarihi (Cev. Abdulkadir Sener), istanbul 1978, s.
497.

> Ibn Hazm, Usulid Din, s. 98.

% fbn Hazm, a.g.e., s. 107.
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uyulmasini ve sebepleri arastirmaksizin nasslarin zahirine gore hiikiim verilmesini ilk
olarak Davut ez-Zahiri vurgulamistir.' Ibn Hazm’in fikirleri de, Davut ez-Zahiri’nin
izinde, Zahiri doktrin gercevesi i¢cinde gelismis, Zahirilik mezhebinin ekol olmasinda
biiylik katkis1 olmustur.

Ibn Hazm’1n nasslar1 yorumlarken ortaya koydugu bakis agisiyla ilgili rnekleri
sunmak tezimizin ana konusunu olusturmadigindan bu tir Ornekler icin ilgili
kaynaklara isaretle yetinmek istiyoruz.”> Ancak su kadarini tekrar vurgulamak gerekir
ki, metnin sadece mantukunu dikkate almanin yaninda mefhumunu da dikkate almak
gerekir. Yani bir metnin veya soziin “ne dedigi”, ne kadar énemli ise, “ne sOylemek

istedigi” de o kadar 6nemlidir. Zira metnin maksadini tespit i¢in bu gereklidir.

Burada Satibi’nin zahir ve batin lafizlarina yiikledigi anlami bilmemiz
Onemlidir. O, Batini mananin, dilin sinirlari i¢erisinde ve soziin sahibinin muradinin
anlasilmasi yoniinde olmasi gerektigini belirtir. O’na gore, zahiri mana ile Arapca
ibareden anlasilan sey, yani soziin ne dedigi, Batini mana ile de Allah’in sdziinden ve
hitabindan muradi, yani ne demek istedigi kasdedilmektedir. Satibi’ye gore “bu
topluma ne oluyor ki hi¢ séz anlamiyorlar™ ayetindeki “anlamuyorlar” ifadesinden
maksat, sOziin veya mesajin anlasilmamasi degildir. Kasdedilen mana, Allah’in

4
muradinin anlagilmamasidir.

Mesela, Ebu Dahdah el-Ensari, Bakara suresinin 245. ayeti nazil olunca,
elindeki tiim miilkiyetini Allah yolunda hibe etmistir.” Yahudiler ise bu ayetten yola
cikarak, “Allah fakir, biz zenginiz” demislerdir. Bu yaklasimlardan anlasildig1 gibi

Ebu Dahdah’in anlayisi, ayetin Batini yorumuna, yani ayetin ne demek istedigini

" Ebu Zehra, a.e., s. 440.

2 Ornek olarak; Ahmet Demirci, /bn Hazm ve Zahirilik, Kayseri 1996; Mustafa Sait el-Hinn, Islam
Hukukunda Yéntem Tartismalar: (Cev. Halit Unal), Kayseri 1993; Ebu Zehra, a.g.e.; D.IA., a.g.e.,
“Batiniye” Maddesi”, Avni [lhan; ez-Zerkani, a. g.e., 11/63.

? Nisa 4/78.

* es-Satibi, a.g.e., I11/368.

> es-Suyuti, Celaluddin (849/911h), ed-Diirrii’l-Mensur fi't-Te vili bi’l-Me’sur (Tah. Abdullah b.
Abdulmuhsin et-Tiirk?), I. Baski, Merkezu Hecr 1i’I-Buhus ve’d-Dirasati’l-Arabiyyeti ve’l-Islamiyye,
Kabhire 2003 (1424h), 111/122—123.
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anlamaya yoneliktir. Yahudilerin yaklagimi ise ayetin zahirine yani sadece ayetin ne
sdyledigine yoneliktir.'

Dolayisiyla, dilin genel bilgisi ile sozlin sahibinin murad: arasindaki iligkilerin
sinirlart ya da baglami bilindigi takdirde, dogru anlam kendisini ifade eder. Zira bu
stmir  dogru c¢izilmediginde yani ayetlere keyfi bir bigimde istenilen mana

verildiginde, anlagilmas1 gereken mana yok olur.

Tekvir suresinin kiyamet sahnesini anlatan ilk onii¢ ayetini yorumlarken H.
Yazir, bu ayetleri zahiri anlaminin disinda yorumlayanlara isaret ettikten sonra zahir

ve batin yorumun nasil olmasi konusu iizerinde su miitaalada bulunur:

“Stibhe yok ki kelamullah lisan1 miibini arabi ile nazil olmustur. Kur'anin lisan
liigaz ve muamma gibi remizden ibaret sembolik bir ifade degildir. Ve slibhe yok ki
hususta asl olan bir karinei mania bulunmadik¢a zahiri iizere hamlolunmaktir.
Bununla beraber su da muhakkaktir ki Kur'an’in timmiil'’kitab olan muhkematinin
yaninda hafi, miigkil, miicmel ve miitesabihati, hakikati, mecazi, sarihi, kinayesi,
istiaresi, temsili, tensis1 iymasi beldgatinin niikteleri, ta'rizleri telmihleri, remizleri de
vardir... Kur'anda hi¢ batin ve remiz ve iyma yoktur demek de dogru olmaz...
Kur'anin hem zahiri vardir hem batini, hem haddi vardir hem matlai. Fakat Kur'an...
zahiri ile batim1 arasinda tehaliif ve tebayiinden de miinezzehtir... Zahir ve batin
deryalarinin iltikasiyle beraber biribirine bagy-ii tecaviizine mani' olan haddi
asilmamak sartiyle ondan zeman zeman vehbi ve zevki olarak alinan tulGat ve

ilhamata bir nihayet de tesavvur olunamaz...

Gerek Felasife ve Hukema ve gerek eshabi niicum ve hey'et ve sair ulema,
ukala, biilega, tideba, havass ve avammiyle biitiin beserin zihnine, ruhuna temass
eden ve edebilecek olan ahval ve efkar ve mevzu'lar hakkinda Kur'an’da redden veya
isbaten iyma yoktur demek ve Razi gibi o yolda tenviri efkdra hizmet edenlere ta'n
etmek dogru olmadig1 gibi niisus ve muhkematin zahirini ibtal etmiyecek vechile
Kur'anin ruhi ve vicdani zevklere dogabilen isarat ve te'vilatindan bahseden sofiyye
Tefsirlerinin hepsini de Karamita ve Hurufiyye batintyyesi gibi zenadikadan saymak

da dogru degildir... Hasen sabbah ve gulati Imamiyye kitablar1 gibi miitalea etmek

! es-Satibi, a.g.e., I11/375. Ayrica bkz. ibn Kesir, a.g.e., 1/299.
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isteyenler siibhesiz ki yanlis yola gitmis olurlar... Hep miitesabihat arkasina diismek
sathiyyata sapmak fitne ve fesad yolunda te'vil aramak kalb carpikligindan, ruh
bozuklugundan nes'et eden bir zeyg-u ilhaddir. Lakin zahiri mean1 ve ahkami beyan
ve tesbitten sonra onlara miinafi olmiyacak vechile bir takim isaret ve te'vilattan da
bahseden zevatin sanihatindan istifade etmemek de mahrumiyyet olur... Herhalde

zahirilikte ifrat etmek de batmilik de ifrat etmek kadar muzirdir.'

Hamdi Yazir, zahir-batin yorum hakkindaki kanaatini belirttikten sonra Tekvir
81/1-13 ayetlerin batini yorumunu —kendisinin de istirak ettigi bir yorum olarak-
Nisaburi’den sOyle aktarir: “Yorumcular dediler ki: Bu hallerin kiiclik kiyamet
hakkinda oldugunu kabul etmek de miimkiindiir. Kiigiik kiyamet ise 6liim halidir. O
halde gilines insanin ruhu, yani insanin diger canlilar arasinda yerini belli eden
cevheridir. Bunun diiriilmesi ise, onunla ilginin kesilmesidir. Yildizlarin dokiilmesi
ise, insanin kuvvetlerinin birer birer diismesidir. Daglarin yiiriitiilmesi biiyiik
uzuvlarin fiillerinden ayrilip uzaklagmasidir. "Isar", bedendir. O zaman beden is
yapmaz olur. Vahsi hayvanlarin toplanmasi, sahis tizerinde hayvani ve canavarca
fiillerin neticelerinin ortaya ¢ikmasidir. Denizlerin ateslenmesi, batil kuruntu ve bos
emellerin tilkenmesidir. Cilinkii o vehim ve kuruntular dyle bir deryadir ki onun
istege bagli ve zorunlu 6liimden bagka sahili yoktur. Nefislerin eslestirilmesi her
melekenin kendi cinsine; karanhigin karanliga, aydinligin aydinliga katilip
birlesmesidir. “Mev'tde”, yiikiimli kisinin, kendisi i¢in yaratildigi seyin disinda
kaybettigi kuvvetidir. Baz1 arastirmaci hocalarimdan, akla ansizin gelip de
yazilmayarak yok olmus olan her meseleye “mev'ude” denilmis oldugunu da isittim.

Gok de, ruhlarin goglidiir. Geri kalanlarin manasi agiktir.”

Demek oluyor ki bu yorumlari yapan yorumcularin maksatlari, bu ayetlerin
esas itibariyle biiyiik kiyamet hakkinda olmadigini sdyleyip inkar etmek degil,
bununla beraber  ( Jiai) Q;i U1 5)ield ) “Ibret alin ey basiretli kisiler!” ¢agrisina
gore bunlardan, kii¢iik kiyamet olan ve herkesin kesin olarak gorecegi 6liim halleri

hakkinda da ibret alacak manalar anlamanin miimkiin oldugunu da gdstermektir.

"Yazir, Elmahl, a.g.e., VIII/5611-5613.
% Hasr 59/2.
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Bunun ise iman ve inanca zarari degil, faydas: vardir.”!

Batini ekollerin Kur’an’1 anlama ve yorumlama tarzlar farkli olsa bile, yontem
ve metodlar1, anlamaya yonelik yaklasim bigimleri birbirinin aynidir diyebiliriz.
Nitekim Gulat-1 Sia, Sia ve tasavvuf ekollerinin ortak noktasi, metnin anlamini
disardan anlam yiikleme tarziyla tespit etmeleridir. Meseld Gulat-1 Sia, Sia’nin
yorumlart Kur’an’in ana yapisina aykiri diismekte, ilhadi goriisler icermektedir. Zira
bu firkalar ayetlerden yola ¢ikarak Hz. Ali’nin disindaki diger halifeleri ve sahabileri
asagilamakta, yermekte; hatta onlara diismanca tavir sergilemekte, bunu i¢in de
Kur’an’daki birgok ayeti ve kelimeyi kendi indi goriislerine gore zahiri anlamin
disinda bir sekilde yorumlamaktadirlar.” Mesela gusletmeyi ahdi yenileme, styami
sirr1 ifsa etmeme, cenabeti sirr1 ifsa etme, Ka’be’yi Hz. Peygamber, kapisin1 Hz. Alj,
Safa’yt Hz. Muhammed, Merve’yt Hz. Ali, Musa’nin asasini sihirbazlarin
siiphelerini yutan hiiccet olarak tammlarlar.’ Siilerin yorumlari ise Gulat-1 Sia’dan
daha mutedildir. Bunlara gore Kur’an’in Batini manasin1 ancak imamlar anlayabilir
ve yorumlayabilir.*

Mesela Nebe’ 78/40 ayetinde gecen “turab” kelimesini Hz. Ali, Naziat 79/6 ve
7 ayetlerdeki “racifeh” ve “radifeh” kelimelerini Hz. Hiiseyin ve Hz. Ali olarak
yorumlarlar.’

Isari yonelis ise, Kur’an ifadelerinin arkasindaki gizli manalara vakif olan,
lafizlardaki incelikleri idrak eden ve Allah tarafindan kalpleri agik olan irfan ehlinin,
kendilerine gelen gizli isaretlerle/ilhamlarla Kur’an’in zahiri manasinin disinda
yaptiklar1 yorumlari kapsar ki, bunlara isari tefsir denir.’

Mesela sufi alimlerden Abdurrezzak Kasaniyyii’s-Semerkandi, Hz. Ibrahim’in

oOliilerin nasil diriltildigini Allah’a sormasi lizerine, 4 kus almasini ve bunlar1 keserek

" Yazir, Elmalily, a. g.e., VIII/5614. (Sadelestirerek alinmigtir.)

? ez-Zerkani, M. Abdulazim, a.g.e., 11/63.

3 ez-Zerkani, M. Abdulazim, a.g.e., 11/63.

4 Karatas, Saban, Sia 'da ve Siinni Kaynaklarda Kur’an Tarihi, Istanbul 1996, s. 66.

> Seyh Saduk, Sii Imamiyyenin Inan¢ Esaslar: (Cev. Etem Ruhi Figlali), Ankara 1978, s. 35.
8 ez-Zerkani, Menahil, 11/66.
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doért dagin tizerine birakmasim ifade eden ayeti' yorumlarken 4 kusun; tavus, horoz,
karga, giivercin oldugunu ve bunlarin sirasiyla kendini begenmek, sehvet, hirs, diinya

sevgisi oldugunu belirtir.?

Batini yorumda hedef haline gelen Gazali’nin bu husustaki goriislerine yer

vermek istiyoruz.

Zahiri-batini yorum iizerinde ¢ok duran Gazali, literal anlamin asla iptal
edilmemesini belirtir ama gerekli gordiigii yerlerde de Batini yorum yapmakdan geri
kalmaz. Mesela Cennetten bahseden ayetleri yorumlarken oradaki yeme-igmenin,
cinselligin bu diinya ile kiyaslanamayacagini, aksi durumda yeme-igmeye
hayvanlarin insandan daha diiskiin oldugunu, oradaki nimetleri bu diinyadakilerle
6lgmemek gerektigini belirtir.”

Nasslarin zahirine baglanip kalan filozoflar1 elestiren Gazali, 6zellikle mead ile

ilgili nasslarin literal manada degerlendirilmemesini ister:

aed Qi 5 e cilal jie) andie il g ) glall agle ol g CppualSall (ya <3l sk (g Ll La | S8
& sl s Ul g daadly il g pdall 8 Udaly 1o gaa @b aghy sl 5 cpall A aasliie) Jual (o Lgazadlsy L
b 8 ) sl sl g gyl Aday) 5 o il alad agie Jail 5 ad il e 8 s 5 el 5 < sall ey M il
AUaladl L ghaall 5 Jlall 5 olad) (il e angll )5yl 5 <l 58l £ 5 ) jall JST 5 alasll
“Dogru yoldan saptigimmi gordiiglimiiz guruplarin g¢ofuna ayetlerin zahiri

manalar1 karisik gelmis, zihinlerinde bunlara itirazlar belirmis ve onlar zahiri
anlamlariyla celisen diisiincelere kapilmislardir. Bdylece onlarin dini inang¢larinin
temeli yikilmistir. Bu durum onlarda hasir, nesir, cennet, cehennem, 6liimden sonra
Allah’a doniis hakkinda gizli inkara yol agmustir. Bu inkarlarim1 metafizikle alakali
diisiincelerinde agiga ¢ikarmiglar ve onlardaki takva gemi ve vera’ bagi ¢oziilmiis,
diinyalik talebi, haram yeme ve sehevi arzulan izlemede israr etmisler ve

himmetlerini s6hret, mal ve diinyevi kazammlar talebine hasretmislerdir.”

' Bakara 2/260.

* es-Semerkandi, Abdurrezzak Kasani, Te 'vilati Kasaniyye (Cev. Ali Riza Doksanyedi), Ankara 1998,
1/91.

3 el-Gazali, Cevahiru’l-Kur'an, s. 55. < yiall 5 palaal) (3 A< Laa ¥ ) eV Gl AL AS jlie
lion (udl Loy oligle 5 llga g clie 051 Lad A 5 3l 5 jums Jlas Aalllaes b 5 5 pe 8 3 AL daalisa (e allally
Slian ;8 e oliod s

* el-Gazali, Cevahir, s. 44-45.
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Aslinda Gazali, zahir-batin deyimini kendi lislubuyla kabuk-6z ilmi olarak
belirtir. Kabuk ilmi ile nasslarin literal anlamini, 6z ilmiyle de te’vil’i kastetmektedir.
O’na gore dil, metnin dis ylizeyini ve kabugunu agiga ¢ikarmayi saglayan bir aragtir.
Dilin etkinligi ses diizeyinden baslar, delalet diizeyinde son bulur. Bu asamay1
saglayan dil bilimleri; “maharicu’l-huruf”, “lugatu’l-Kur’an”, “i’rabu’l-Kur’an”,
ilmu’l-kiraat” ve nihayet “zahiri tefsir” ilimleridir.' Gazali, bu arag ilimlere biiyiik
onem atfeder. Ama hepsi de ayni oneme sahip degildir. Mesela lugat ve nahiv

ilminden miistagni kalmak miimkiin degildir.?

Gazali’nin, avam-havas ayirimini yaparken insanlar1 “sosyal tabakalagmaya, bir
takim tehlikeli sonuglara ve sinifsal ayirim™a tabi tuttugu gibi bir iddiaya katilmamiz
miimkiin degildir.’ O’na gore “Avam” ile kasdettigi kisiler, metnin lafzin1 anlayacak
kadar yiizeysel bilgi sahibi olanlardir. Havastan olanlar ise, metnin yorumunu,
manasini ortaya ¢ikaran, lafizla yetinmeyen “Rasih” Aalimlerdir. Metnin derin
manasini idrak edemese bile ilmi baskalarina iletenleri 6ven ve konu ile ilgili Hz.

Peygamber (s.a.s.)’in soziinii zikreden Gazali sOyle der:

LeS agh sa s g aganas A S Lgga s Ao a oo 5 L shadnd aga le Jo iy 10l 13) cililal) oY 58 S
aih ye Nl agie a8l g e gl 10V 5 Jaadl jad agl ) ol 5 ) seans oV 58 5 4ie 48] 4 e I
“O tabakalarin tamami, kendi ilimlerinin sartlarin1 yerine getirdikleri, onu

koruduklar1 ve geregi gibi aktardiklari takdirde Allah onlarin ¢abasini 6diillendirecek
ve yiizlerini agartacaktir. Nitekim Allah’in elgisi sdyle demistir: “Allah, benim
sOzlimii isitip belleyen ve isittigi gibi bagkalarina aktaran kimselerin yiiziinii agartsin!
Nice fikih tasiyicilart vardir ki fakih olmayana tasir ve nice fikih tasiyicisi da vardir
ki kendisinden daha kavrayish kimseye tasir”. Onlar (Kur’an’in liigat, kiraat, nahv
gibi yonleriyle mesgul olanlar) isitmigler ve (bagkalarina) aktarmislardir. Su halde
onlara -ister kendilerinden daha kavrayisli olanlara, isterse de kavrayisi az olan

kimseye olsun- tasima ve aktarma miikafat: verilecektir...”*

!el-Gazali, a.e., s. 22.

2 el-Gazali, a.e., s. 23. e Ol (adl g 5y gl Cilin Calial 5 ol je V1o sm g4 Caymy e st 5 el Jall ale 4l o
Lagie (i Y Lagild saill 5 4211 () 50 Lgie irianall 0 301 (pa i€l g gl 5 A5l

3 Ebu Zeyd, Mefhumii'n-Nass, s. 313, 335.
* el-Gazali, a.e., s. 24.
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Temizligin Islam’daki énemini belirten ayet ve hadislere yer veren Gazali,
“Miisrikler ancak bir pisliktir.”' Ayetini yorumlarken, miisriklerin elbiselerinin ve
bedenlerinin son derece temiz olabilecegini, bu ayetin zahiri pisligi kasdetmedigini;
misriklerin necis olarak nitelenmelerinin asil anlaminin onlardaki ahlaki/kalbi pislik
oldugunu belirtir. Sozlerine devamla, “Kopek olan eve melek girmez” hadisine yer
verir ve sOyle yorumlar: “Kalp de bir evdir; meleklerin indigi, onlarin izlerinin
diistiigli ve stirekli ugradiklar1 bir yerdir. Ofke, sehvet, kin, haset, kibir, ucub ve
benzeri ¢irkin nitelikler havlayan kdpege benzer. Kalp bu ¢esit kopeklerle dolu iken
melekler nasil olur da bdyle bir eve (kalbe) girer! Oysa Allah, ilim nurunu kulunun

kalbine ancak melekler ile ulastirir...”

Gazali, kalbi eve, kopegi de kalp hastaliklarina benzeterek Batini bir yorum
getirmesine yonelik dogabilecek itirazlara sdyle cevap verir:

ale 4 g Jsl S5 A gedall Ciliiall 5 caanll ga lSIL g Al g ) Jadly o) all 8
bl 38 sl phall 5 we al sl S3 e Ghal sall 4l g s Ghal sal) ) oa) sl al g BA
Mo e ) SSle jumy o HUie VI Jxa 3 Gl oW 5 clalell dllie a5 e Y1 (8 yha sl ()18 d58al) 6gn

“Ben “ev” kelimesiyle kalbin, “kopek™ lafziyla da gadap ve mezmum sifatlarin

kasdedildigini sdylemiyorum. Fakat ben (bu yorumumla) o yonde bir uyar1 oldugu ve
zahiri seylerden batina gegis yapilmasi ile zahiri ifadeler —bunlar kabul edilmekle
beraber- zikredilerek batina tembihte bulunulmasi arasinda bir fark bulundugu ve
Batini yoniin son derece hassas oldugunu sdylemek istiyorum. Bu muttaki alimlerin
takip ettikleri “itibar” yontemidir. Zira itibar’in anlami, zikredilen lafizlarin 6tesine
gegmek, sadece zikredilenle yetinmemektir.”

Metnin zahiri manasina ragmen baska bir kelimeyle izah edilmesini asla kabul
etmeyen Gazali, bu tlir Batini yorum yapanlar1 sapik olarak nitelendirir. Nitekim
i i e s (:J'} Cal) “Haydi Firavun’a git! Ciinkii o azmustir.” Ayetindeki “Firavn”
kelimesini “kalp” olarak te’vil eden Batiniyyeye, su sekilde karsilik verir:

aeal ) Ao Ll i s La al sl oty ny 8l aes poa ) Aslalll Joa 5 oyl 13635
“Bu yolla Batiniyye kendi keyfi goriislerine dayanarak, ayetin zahiri anlamini

" Tevbe 9/28.
% el-Gazali, Ihyau Ulumi’d-Din, 1/49.
3 Naziat 79/17.
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ve indirildigi manayi te’vil ederek seriatin tamamini yikmay1 hedeflemektedir.”'

Bu oOrnekte de goriildiigli tlizere Gazali, nassin lafzinin ihmalini asla
onaylamamakta ancak lafza uygun bir mana ile yorumlamaktan da geri
durmamaktadir. Nitekim bu tiir 6rnekleri Gazali’nin eserlerinde siklikla gérmek

mumkindiir.

Sonug olarak, Gazali, ma’rifetullah ve mead yani gaybi konular ile ilgili
ayetleri miitesabihattan saydigi, bunlarin gercek mahiyetinin tam olarak
bilinemeyecegi, ancak lafzin zahirine bagli kalmak sartiyla ve lafza ters diismemek
lizere bazi Batini yorumlarin yapilmasi gerektigini ve zaten bu kisim ayetlerin
Kur’an’da az bir yekun tuttugunu belirtmistir.” ibadet ve muamelat konulari ile ilgili
ayetlerin zaten anlagilir oldugunu belirten Gazali, fikih usuliine dair yazdig:

eserlerinde bunlar1 derecelendirerek makasidu’s-seria anlayisini ortaya koymustur.

Sonug olarak dil kaide ve kurallarina bagli kalmaksizin Batini yorum adi
altinda lafizlara istenilen anlamin verilmesi nasil bir takim sakincalar doguruyorsa,
lafzin igerisinde muhtevi olan anlamlart daraltip, lafzin mefhumunu goz ardi edip
sadece mantukuna bagli kalinarak yapilan yorumlar da aymi sekilde bir takim
sakincalar dogurmaktadir. Dolayisiyla Kur’an lafizlari, manalar1 ve kullandigi iislubu
ile Arapca’dir. Dolayisiyla onu anlamak, ondan hiikkiim c¢ikarmak, istidlalde
bulunmak, temel amaclarini tespit etmek icin mutlaka o donemin Arap dilinde
mevcut bulunan lafizlari, manalari, Gslup ¢esitlerini, tasidigi ihtimalleri gergek
anlamda bilmek gerekmektedir. Aksi takdirde onu anlamak miimkiin olmaz. Boyle

bir tutum dini fesada gotiiriir. Sarii’in maksadindan uzaklasilmasina neden olur.?

4. Siyak-Sibak

Kur’an’1n mesajinin tam ve dogru bir sekilde anlagilmasin1  saglayan ve bu
sayede maksadi tespite yarayan konulardan biri de siyak-sibak biitiinliigiini
korumaktir. Kur’an fesahat ve belagatin zirvesine ulagsmis bir kitaptir. Fesahat ve

belagatin zirvesinde olan bir kitabin harfleri, kelimeleri ve climleleri arasinda lafiz

!el-Gazali, a.e., 1/37.
2 el-Gazali, Cevahir, s. 30.

3 es-Satibi, a.g.e., 1/36.
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bakimindan bir ahenk ve anlam bakimindan bir biitiinliiglin bulunmasi1 gerekir.
Gergekten de Kur’an, bu ahenk ve biitlinliige sahiptir. Ancak bazi miifessirler,
ayetleri miistakil olarak degerlendirmis; bir ayeti tefsir ederken o ayetin kendisinden
onceki ve sonraki ayetlerle iligkisi konusuna yeterince 6nem vermemislerdir. Buna
Oonem verilmis olsaydi ayetlerin maksatlar1 daha isabetli olarak tespit edilmis olurdu.
Ciinki her ifade bir siyakta ortaya ¢iktig1 gibi, her ayet de bir siyakta gegmektedir.

Tiim ayetler ilahi bir diizenleme ile en uygun siyaka yerlestirilmistir.

Siyak-sibak tabiri ile Kur’an’in biitiinliigii, yani bir biitiin olarak ele alinmasi
kastedilmektedir. Dolayisiyla siyak-sibaktan kastedilen husus, Kur’an’in biitiiniinii
kapsayan bir bakis agisina sahip olmak anlagilmalidir.

Tiirk¢e’de, tam, eksiksiz, parcalanmamis, parcalandiginda hiiviyeti degisen,
birtakim niceliklerin toplami anlamini ifade eden “biitiinliik” kavrami, Kur’an’in
dogru anlagilmasi ve maksadinin tam olarak tespit edilebilmesi i¢in gerekli olan bir

husustur.'

Biitiinliikk sozciigii Tiirkge sozliikklerde, biitiin olma hali ve biitiin varliklari

kapsayan veya diisiiniilen seyleri kaplayan anlamlarindadir.”

Kur’an biitiinligii dendiginde Kur’an’in tiim temel Ozellikleri, yanlar1 ve
biitiinliigline ait vegheleri ve bunlar arasindaki iliskileri kucaklayan, kendisinin
hususi, mu’ciz vahiy mahsulii karakterini belirleyen tastamamlik, kendi i¢ kesinligi

ve bunlarin tiimiimiin olusturdugu bir sistem anlasilmaktadir.

»3 olarak tanimlamaktadir. Yani bir

Kur’an-1 Kerim kendisini “s6ziin en giizeli
nevi Kur’an; “tek soz-tek ciimle” gibi tanimlanmistir. Kur’an’daki her bir kelime,
climle (ayet) ve sure, O’nun pargalarini olusturmaktadir. Bu pargalara bakildiginda,
kendi baglarina asla var olamayacaklar1 anlagilacaktir. Bir kelime ancak bir ciimlede

kullanildiginda gercek bir anlam ifade eder. Climleler siralandiginda bir fikir

! Serinsu, Ahmet Nedim, Kur'an'in Anlasilmasinda Esbab-1 Niizul tin Rolii, Sule Yaynlari, Istanbul
1994, s. 289.

2 Tuglaci, Pars, Okyanus Ansiklopedik Tiirk¢e sozliik, Pars Yaymlari, Istanbul 1971; Tiirkce Sozliik,
Tiirk Dil Kurumu Yayinlart (T.D.K.Y.), Ankara 1991.

3 Ziimer 39/23. ff\-w Gplsdn Ui u-vhl\ GRaAl 0% i “Allah sdziin en giizelini; ayetleri, (giizellikte)

birbirine benzeyen ve (hiikiimleri, &giitleri, kissalar1) tekrarlanan bir kitap olarak indirmistir...”
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biitlinliigii olusturur. Kur’an’in tamami da genel bir anafikir verir ki, O’nun temel

amac1 ya da amaglar1 bu biitlinliikten hareketle ortaya ¢ikarilabilir.

Nitekim Kur’an’in ana vurgusunu Allah olusturmaktadir. Ontolojik bakimdan
varlik diinyasinin merkezinde Allah vardir. Insan ve diger varliklarin hepsi O’nun
yaratiklaridir ve varlik hiyerarsisinde O’ndan asagidadirlar. Kur’an, biitlin yaratiklar
arasinda en biiyilk Onemi insana verir. Kur’an diislincesi, esas olarak insanin
kurtulusu sorunuyla ilgilenir. Zira Kur’an’in indirilis gayesi de insanin bizzat
kendisidir.'

Siradan bir metin icin bile fikir biitiinliigii, cimle yapisi, kelimelerin kullanimi
gibi dogru manay1 tespite yarayan oOgelerin varhigina dikkat edilmesi zorunlu

olduguna gore, bu biitiinliigli Kur’an i¢in dikkate almak elbette gereklidir.

Siradan bir davranig bile en dogru olarak, s6z konusu davranisin ortaya ¢iktigi
ortamda anlasilabildigine gore, her ifade de en saglikli ve en dogru bir sekilde, ancak
icinde gectigi siyakta anlasilabilmektedir. Dolayisiyla, Kur’an’in maksadinin daha

iyi anlasilabilmesi i¢in siyak ve sibak {izerinde durmak istiyoruz.

Siyak; sozliikte “s.v.k” kokiinden gelen “fidl” vezninde bir mastar olup,
“gindermek, siirmek, sevk etmek, salmak” gibi anlamlara gelmektedir.” istilahi
olarak; “soziin gelisi, ifade tarzi, iislup, tarz, yol, anlatim bi¢imi” gibi manalarda
kullanildig1 gibi; bir terkip olarak da “soziin gelisi, sevk edilisi” (siyaku’l-kelam)
anlamina gelmektedir.

Sibak ise sozliikte; “s.b.k” kokiinden “fial” vezninde bir mastar olup, “yarista,
savasta, ilimde, Miisliiman olmada kisaca hemen her alanda ilk, oncii ve birinci
olmak™ anlamina gelmektedir.4 Istilahi olarak; “bir seyin ge¢misi, 6ncesi, iist tarafi,
baslangici, dil agisindan bir ifadenin Oncesi, yukarisi” gibi manalarda kullanildigi

gibi; bir terkip olarak da, “soziin bas tarafi ile olan baglantisi, soziin evvelinden,

! TIzutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, s. 69. Ayetler i¢in bkz. En’am 6/155-156; Nur 24/34, 46; Ziimer
39/41.

? el-Firuzabadi, a.g.e., s. 866-867.

3T tirkge Sozliik, T.D.K.Y., 11/1067; Dogan, Mehmet, Biiyiik Tiirk¢e Sozliik, Birlik Yayinlari, Ankara
1986, s. 1002; Yegin Abdullah, Yeni Liigat, istanbul 1983, s. 634.

* {bn Manzur, a. g.e., 11/90.
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oncesinden gelen mana, evveliyat” (sibaku’l-kelam) karsiligi olarak da
kullamlmaktadir.!

Bu kisa tanimlardan da anlagildigi gibi, bir birimden onceki birime sibak,
sonraki birime de siyak denmektedir. Bir baska ifade ile bir ciimle, olgu, ifade veya
birimden 6nce gelen bdliim veya birime sibak, kendinden sonra gelen boliime veya
birime siyak denir.

Siyak terimi s6ziin hem Oncesini hem de sonrasini ifade etmeye yetmektedir.
Dolayisiyla siyak-sibak terkibi yerine sadece siyak terimini kullanmak da uygundur.
Keza bu terim Tiirk¢e’ye de girmis ve yerlesmistir. Bununla birlikte “baglam” veya
Ingilizce kullanimiyla “context” kelimesi, siyak anlaminda kullanilmaktadur.

Hangerlioglu, baglamin su farkli kullanimlarin verir:

1- Cinsleri ayn1 ya da birbirine yakin olan seylerin bir arada baglanmisi, demet,
deste.

2- Bir kosuktaki dortliiklerin her biri (bent).

3- Herhangi bir olguda olaylar, durumlar, iligkiler 6rgiisii, baglantis1 ya da bir
kelime, ifade veya olay; bir fenomenin anlamini belirlemede katkisi olan kosullarin
timd, kontekst.>

4- Bir dil birimini gevreleyen, ondan Once ya da sonra gelen, birgok durumda
s0z konusu birimi etkileyen, onun anlamini ve igerigini belirleyen birim ya da
birimler biitiinii, olgusal, kavramsal veya dizgesel ¢erceve.

5- Bir diisiincenin, bir eserin, bir 6gretinin bdliimleri arasindaki ¢elismeye yer
vermeyen baglanti, insicam.

Dilbilimde baglam terimi, bir ifade veya metinde belirli bir linguistik birimi
inceleyen ve takip eden seslerin, kelimelerin veya ibarelerin olusturdugu biitiin

anlamina gelmektedir.

" Yegin, Abdullah, a.g.e., s. 630.
2 Hangerlioglu, Orhan, Tirk Dili Sozligii, Istanbul 1992, s. 61; Demir, Omer-Acar, Mustafa, Sosyal
Bilimler Sozliigii, Istanbul 1992, s. 46, 269, 328.
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a. Siyak-Sibak Yoniinden Kur’an
Konu basinda ifade edildigi gibi, bir kelimenin anlami i¢inde gegtigi ciimle, bu

climlenin yer aldig1 metin ve bu kelimenin yapisiyla belirlenmektedir. Ayn1 sekilde
bir isaret veya fiilin anlami1 da, onun oteki fiillerle ortaya c¢iktig1 durumlar
cercevesinde degerlendirilmesi sonucunda agik, net ve kesin bir sekilde

anlagilmaktadir.

Bu metotta biitiinden (tiimel, timdengelim) parcaya metodu kullanildigi gibi,
parg¢adan biitiine (tikel, timevarim) metodu da kullanilmaktadir. Parcalarin anlami
biitiiniin hedefleri dogrultusunda belirlenirken, biitiin de anlamim1 pargalarin
anlamindan elde etmektedir. Ornegin biz, her bir par¢anmn anlamindan bir sey elde
etmedikge biitiinii kavrayamayiz. Yani teker teker kelimeleri anlamadikga, ciimleyi

de anlayamay1z.

Aslinda biz, Kur’an’1n siyak ve sibaki dendiginde ¢ok ¢esitli unsurlar anlasilsa
da Kur’an’la ilgili olarak siyak konusunun odak noktasini, konu biitlinliigii ve

konular arasindaki benzerlik ve miinasebetin olusturmakta oldugunu séyleyebiliriz.'

Buna gore bir diisiinceyi, bir diislince sistemini dogru bir sekilde anlamanin en
iyi yolu, onu kendi baglami i¢inde degerlendirmektir. Bunun tersini
diisiindiigiimiizde yani bir biitiinliigli kendi sistemi ic¢inde ele almadigimizda,
istedigimiz manay1 ¢ikarmak hi¢ de zor olmasa gerektir. Zira baglam, diisiincenin
diisiince dist mekanidir. Disiince bu mekandan koparildiginda gercek anlamini
kaybeder. Ciinkii belirli bir baglamda yer almak kac¢inilmazdir ve bunun en tabii

sonucu da evrenselligin karsit1 olan izafiyetgiliktir.”

Ez-Zemelkani (651/962)’nin de hakli olarak vurguladigi gibi, Kur’an’in
sureleri arasinda bile bir irtibat, bir miinasebet, yani siyak-sibak iligkisi varken,
Kur’an ayetleri arasinda da ayni seyin olmamasi miimkiin degildir. Hatta daha

derinlemesine diigliniildiigiinde biitin Kur’an’in tek bir kelime gibi oldugu

! es-Salih, Suphi, a.g.e., s. 152.
2 Unver, Mustafa, “Kur’an-1 Kerim’in Anlasilmasinda Siyak-Sibakin Onemi”, Tefsirin Diinii ve

Bugiinii Sempozyumu, Samsun 1992, s. 104.
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goriilecektir.'

Fahreddin er-Razi de, “Kur’an inceliklerinin ¢ogunlugu, ayet ve surelerin

tertibinde ve irtibatindadir” demektedir.’

Ayni hususta Ibn Arabi de “Kur’an ayetleri birbiriyle irtibathdir. Bir viicut
gibidir. Manalar1 uyum igerisinde oldugu gibi, yapilart da bir nizam dahilindedir”
demektedir.’

Kur’an’in siyak-sibak iligkisi bir ayet icerisinde degerlendirilebilecegi gibi,
ayetler arasinda ve sureler arasinda da ele alinmaktadir. Simdi bu baglam iligkilerini

orneklendirerek incelemek istiyoruz.

Bilindigi gibi anlama eylemi parc¢alardan biitiine dogru gerceklesir. Harfler bir
kelimeyi, kelimeler de bir ciimleyi anlamamiza yardimci olurlar. Yani pargayi

anlamadan, biitlinii anlayamay1z.

Ayni durum Kur’an-1 Kerim i¢in de s6z konusudur. Ciinkii Kur’an’1 anlamaya

yonelik atilan ilk adimda karsimiza ayetler ¢ikmaktadir.

Bu o6zellik Kur’an’in biitiin ayetleri i¢in sdz konusudur ve dikkat edilmesi
gereken bir husustur. Ornegin, faiz yiyenlerle ilgili yapilan siddetli uyarida, bunlarin
kiyamet giiniinde seytan carpmis kimseler gibi kalkacaklarindan bahsedilmektedir:

Coall e aial) BT (530 4 U ) 50 580 Y 0 655080 6l

“Faiz yiyenler (mahserde) ancak seytanin carptigt kimsenin kalktig1 gibi
kalkarlar...”

Ancak ayetin devaminda onlarin boyle fena bir duruma diicar edilmelerinin

sebebi iizerinde durulmakta ve alig-verisle faizi esit tuttuklari, bu ikisi arasinda higbir
fark goérmedikleri, dolayisiyla haram olan faizi helal saydiklari i¢in seytan ¢arpmis
gibi diriltilecekleri anlatilmaktadir:

Lol e aaall ) 6 2650 aus

“Bu (cezaya diligar kilinmalar1) onlarin, zaten alis-veris de faiz gibi
demelerindendir...”*

! ez-Zerkesi, Bedruddin, a.g.e., 1/39.
2 ez-Zerkesi, Bedruddin, a.g.e., 1/36.
3 ez-Zerkesi, Bedruddin, a.g.e., 1/36.
* Bakara 2/275.
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Eger biz, ayetin diger kisimlarmi dikkate almadan sadece ilk bdliimiini
anlamaya kalkisirsak gergekten farkli bir sonuca varmis ve faiz yiyenler ifadesinin
zahirine bakarak faizi haram saymaksizin yiyenlerin ve bu muamelede bulunanlarin
boyle bir azaba maruz kalacaklar1 gibi yanlis bir neticeye ulasmis oluruz. Gayet

aciktir ki, boyle bir sonug ayetin biitlinliigii i¢inde anlasilan manaya ters diigmektedir.

Ayetleri dogru anlamada siyak ve sibak iligkisinin en fazla ortaya ¢iktig1 nokta,
ayetler arasindaki siyak-sibak iliskisidir. Clinkii her seyden Once esas olan, ayetler

arasindaki baglamsal irtibati kurmaktir.

Nitekim ez-Zemelkani, Isra ve Kehf sureleri arasindaki miinasebeti zikrettikten
sonra soyle demektedir: “Ilgi ve irtibat sureler arasinda bile zuhur edince artik ayetler
arasindaki miinasebet Oncelikle ortaya ¢ikar. Hatta daha da Otesi tefekkiir
mekanizmasi olaylarin ruhuna dogru islediginde, biitiin Kur’an’1n tek bir kelime gibi

bir biitiin oldugu gériilecektir.’

Gergekten pes pese gelen iki ayet hakkinda akla gelen ilk sorulardan birkag1
sunlar olacaktir: Ayet, 6nceki ayetle irtibatli m1 yoksa miistakil midir? Miistakil ise,

komsu ayetlerle ne tiir bir miinasebeti vardir? Nigin bu baglamda serdedilmistir?*

Cilinkii bir ayet ya genel ya da 6zel, ya akli ya da hissi veya hayali yahut da bir

baska iliskisel mana orgiisiiyle miinasebetli olabilir.

Kur’an ayetleri arasindaki ilgi ve irtibat, birbiriyle manalar biitiinlestigi veya
sadece birinci ayetle mananin tamamlanmadigi durumlarda ortaya ¢ikar. Bu iligkiyi
birkac ornekle aciklayabiliriz.

Otel Bl Lo (3 & £
“Siz buralarda giiven iginde birakilacagimizi m1 saniyorsunuz?”
Daha onceki ayetlerden anladigimiza gore® Hz. Salih (a.s) kavmine bazi

mekanlar1 hatirlatarak onlarin hakikatleri gérmelerini istiyor. Bundan dolay1 onlara

hitaben yukaridaki sozii sdyliiyor.

Ancak gorildiigii gibi, Hz. Salih (a.s)’in zikretmeye deger buldugu bu

! ez-Zerkesi, Bedruddin, a.g.e., I/39.

2 Yildirim, Suat, Kur’'an-1 Kerim ve Kur’an Ilimlerine Giris, Ensar Nesriyat, II. Baski, Istanbul 1985, s.
96.

3 Suara 26/146.

* Suara 26/142.
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mekanlarin ~ nereler oldugu ayetin  yukarida  zikrettigimiz =~ kadarindan
anlagilmamaktadir. Ayeti siyakiyla birlikte inceledigimizde bu yerlerin nereler
oldugunu belirginlesmektedir:

femd adhs Ji5 6 5055 o sie 5 cilia b
“Boyle bahgelerde, ¢esme baslarinda, ekinler ve yumusak tomurcuklu giizel
hurmalar arasinda™

Ayetler arasi irtibata bir diger ornek olarak Furkan suresinde zikredilen Hz.

Peygamber (s.a.s)’e karst miisriklerin itirazlarin1 zikretmek istiyoruz.

Hz. Peygamber (s.a.s)’in peygamberligini kabul etmemek i¢in miisriklerin ileri
stirdiikleri iddialardan bahsedilirken onlarin bir itirazlar1 da sdyle olmustur:

“Dediler ki: “Bu ne bi¢im peygamber ki yemek yer, carsida, pazarda dolasir!
Ona bir melek indirilseydi de bu onunla beraber bir uyarict olsaydi ya! Yahut
kendisine bir hazine verilseydi veya {iriiniinden yiyecegi bir bahgesi olsaydi ya! Bu
zalimler (inananlara): “Siz ancak biiyiilenmis bir adama uyuyorsunuz”, dediler.

Kafirlerin bu seviyesiz ve anlamsiz itirazlarina kars1 verilen cevabi, yukaridaki
ayetlerin hemen devaminda gorememekteyiz. Ama bu itirazin cevabinin daha sonraki
ayetlerde su sekilde verilmistir:

“Senden Once gonderdigimiz biitiin peygamberler de siliphesiz yemek yerler,
carsida pazarda gezerlerdi. (Ey insanlar!) Sizi birbiriniz i¢in imtihan araci kildik.
(Bakalim) sabredecek misiniz? Rabbin hakkiyla gorendir.”*

Ayetler aras1 irtibata son Ornek olarak Israilogullarinin kuruntularindan
bahseden su 6rnegi verebiliriz:

“Bunlarin bir de timmi takimi vardir; Kitab’1 (Tevrat’1) bilmezler. Onlarin

biitiin bildikleri bir siirii kuruntulardir. Onlar sadece zanda bulunurlar.”

Bu ayette dile getirilen kuruntu ve vehimlerin ne olduguna ilerleyen ayetlerde

! Suara 26/147-148.

> Furkan 25/7, 8. 58 4 G 5118 Ak 588 e ) O3 31 315891 3 g alalal 080 5 15 Ja )6
1550 S8 1 Gsnl &) G 085 ke BGRB8 AT G55 5

3 es-Senkati, Advau 'I-Beyan, V1/308-309.

* Furkan 25/20. &5 sl 458 (mail j0niy Glas s 315051 3 & s aladall {400 201 91 i yall o G118 WL T o
> Bakara 2/78. &sibai Y1 ab )5 Gl 91 QS & palan ¥ (il gy
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(siyak) sdyle yer verilmistir':

“Bir de dediler ki: “Bize ates sayili birkag giinden bagka asla
dokunmayacaktir.” Sen onlara de ki: “Siz bunun i¢in Allah’tan s6z mii aldiniz? Eger
boyle ise, Allah verdigi sozden donmez. Yoksa siz Allah’a kars1 bilemeyeceginiz
seyleri mi sdyliiyorsunuz?”*

Siyak-sibak biitlinliiglinde dikkat edilmesi gereken dnemli bir boliim de sureler
arast uyumdur. Nitekim 114 sure gelisigiizel serpistirilmemis ve belli bir biitiinliik
icinde birbirini takip etmistir. Her ne kadar sureler arasi bu tertip ve diizeni kabul
etmeyenler olsa da Mushaf’taki surelerin, niizul sirasina gore dizilmedigi géz oniine
alindiginda, bu siralamanin belli bir biitiinlik amacina yonelik oldugu kolaylikla

anlagilmaktadir.’

b. Siyak-Sibakin Kur’an’1 Anlamadaki Rolii
Bir climle ya da ibareden ¢esitli anlamlar ve sonuglar ¢ikarmak miimkiindiir.

Bu sonuglarin veya hiikiimlerin hangisinin birinci derecede kastedildigi ancak soziin
gelisinden yani siyak-sibaktan anlagilabilmektedir.*

Kur’an ayetlerinin tasidigi anlamlar da aynmi sekilde birden ¢ok anlam
icerebilmektedir. Bu ayetlerin ihtiva ettigi anlamlardan hangisinin, Allah’in asil
maksadinin =~ oldugunun  anlagilmasi,  ayetlerin  siyak-sibak  igerisinde
degerlendirilmesine baglidir. Aksi takdirde, birimleri parcalanmis, iginde gectigi
baglamdan kopartilmis bir sekilde tezahiir eden bir yaklasimla Allah’in esas

maksadinin anlasilmast miimkiin degildir.
Simdi bu hususun 6nemini ayetlerle 6rneklemeye ¢alisalim:
Ornek: 1

Islam’da ¢ok eslilik konusu bir¢ok platformda dile getirilmekte ve farkl bakis

acilari, birbirine zit yorumlara sebep olmaktadir. Kimine gére mutlak manada ¢ok

! et-Taberi, a. g-e., lI/157-158; es-Suyuti, ed-Diirrii’l-Mensur, I/447’:4f!8.) . L o
2 Bakara 2/80. (sl Y 4 e &4 2l 35 40 Caldl 13 ) dle 3851 833 pdaa WG YY) SN Gl 31 165
3 Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Usulii, s. 205-206.

* en-Nesefi, Ebu’l-Berekat Abdullah b. Ahmed, Kesfit I-Esrar Serhu’l-Musannif Ale’l-Menar, Beyrut
1986, 1/207; Edib, Salih Muhammed, Tefsiru n-Nusus fi’I-Fikhi’l-Islami, Beyrut 1984, 1/471.
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eslilige izin verilmis, bu dort ile sinirlandirilmistir. Bazilari i¢in bu durum 6zel sartlar
cercevesinde uygulanabilecek bir husustur. Kimileri i¢inse bdyle bir uygulama ya da
izin asla Kur’an’da yer almamaktadir. Oysa konu ile ilgili ayetler 6n yargidan uzak
bir sekilde, siyak-sibak biitiinliigi icinde ele alindiginda ayet/ayetlerin yanlis
anlagilmasimin oniline gegilebilir ve maksat daha net olarak ortaya ¢ikar. Konu ile
ilgili ayet soyledir:

“Eger, (velisi oldugunuz) yetim kizlar (ile evlenip onlar) hakkinda adaletsizlik
etmekten korkarsaniz, (onlar1 degil), size heldl olan (baska) kadinlardan ikiser, iiger,
dorder olmak iizere nikdhlayin. Eger (o kadinlar arasinda da) adalet
yapmayacaginizdan korkarsaniz o takdirde bir tane alin veya sahip oldugunuz
(cariyeler) ile yetinin. Bu adaletten ayrilmamamz igin daha uygundur.”'

Bu ayetin ibaresinden bir¢ok hiikiim anlagilmaktadir:

1. Velisi bulunmayan O6ksiiz/yetim ¢ocuklarin velayetini iistlenecek kimseler

olmalidir.
2. Nikahlanmak mubahtir. Nikahta “mihr-1 misil” vaciptir.
3. Evlenilecek eslerin azami sinir1 dort kadindir.

4. Esler arasinda adaletin yerine getirilemeyeceginden endise edildigi
durumunda ise bir kadinla yetinilmesi gerekmektedir.

5. Cariyeler ile beraber olmak ve onlari es olarak se¢mekte bir beis yoktur.”

Her ne kadar yukaridaki hiikiimlere baskalarin1 da eklemek miimkiin ise de,
biitlin bu hiikiimlerin her biri esit derecede kast olunmamaktadir.

Ayetin sevk edildigi siyak dikkate alindiginda yetimlere karst zulmetmenin ve
onlarin mallarin1 haram yollarla yemenin siddetle yasaklandiginin vurgulandigi
goriilmektedir. Daha agik bir ifade ile adil olmak emredilmekte, haksiz yere

insanlarin, 6zellikle yetimlerin mallarinin yenmesi yasaklanmaktadir.?

!Nisa 4/3. L ¥ a5 1t T i 8 gy bty S ol e 280 il Va1 ,ASHE A 3 1Tl YT i 0y
1l 55 VT 3 el KA &

> ibn Arabi, Ebu Bekr Muhammed b. Abdillah (468-543h), Ahkamu’l-Kur’an (Tah. Muhammed
Abdulkadir Ata), I. Baski, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut 1988 (1408h), 1/405-415.

3 [bn Arabi, a.g.e., 1/409-410.
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Yetim ¢ocuklarin mallarin1 kendi mallarina katmak ya da mesru olmayan bir
baska yolla onlarin mallarina el koymak i¢in yetim kadinlarla evlenmek yerine,
evlenilmesi caiz olan diger kadinlardan yine adaletli olmak sartiyla dorde kadar

evlenmek mubah kilinmustir.

Bu ayetteki, “nikdhlayin™ ibaresi, gereklilik anlami degil, ruhsat ve cevaz
anlamimi  belirtmektedir. Bu itibarla Islam dininde ¢ok evlilik kural degil,

gerektiginde bagvurulacak istisnai bir durumdur.

Bu ayetin Oncelikle vermek istedigi mesaj, nikdhin mubah oldugunu
bildirmekten ziyade, adaletli olmay1 ictenlikle kabul etme sartiyla dort kadinla
evlenmenin mubah oldugu, birden fazla evlilik durumunda, esler arasinda adaleti
saglamaya dair ciddi kaygilar1 ve siipheleri olan kimseler i¢in bir kadinla yetinmenin
gerektigi hususudur. Nitekim bunun saglanmadigi durumlarda erkek igin belli

yaptirimlar ve cezai miieyyideler devreye girecektir.

Yukaridaki ayetten anlasilan bu genel manaya aykir1 diisen yorumlara Nisa
129. ayet ile ulasanlarin, bu kanaatlerinin dogru olmadig1 ve énemli bazi noktalar
gbzden uzak tuttuklari veya dikkatsiz davrandiklarim soylemek gerekmektedir.'
Ayetleri baglamindan kopararak yanlis anlayanlara karsi bu ayeti konu biitiinliigi
icinde degerlendirmek istiyoruz:

“Ne kadar ugrasirsaniz ugrasin, kadinlar(iniz) arasinda adaleti yerine
getiremezsiniz. Oyle ise (birine) biisbiitiin goniil verip 6tekini (kocas1 hem var, hem
yok) askida kalmis kadin gibi birakmayin. Eger aray1 diizeltir ve Allah’a karsi

gelmekten sakinirsaniz, siiphesiz Allah ¢ok bagislayict ve cok merhamet edicidir.””

"' Mesela bkz. Fazlur Rahman, Isidm (Cev. Mehmet Dag-Mehmet Aydin), Selcuk Yaymnlari, istanbul
1981, s. 46; Ana Konularyla Kur’an (Cev. Alpaslan Agikgeng), II. Baski, Fecr Yayinlari, Ankara
1993, s. 123; Garaudy, Roger, Islamin vaadettikleri (Cev. Nezih Uzel), Pinar Yaymnlari, Istanbul 1983,
s. 88; Akdemir, Salih, “Tarih Boyunca ve Kur'an-1 Kerim'de Kadin”, Islami Arastirmalar, c. V, say1:
4, Ekim 1991, s. 268. Fazlur Rahman, tarihsel bakis ac¢isiyla ¢ok esliligi kabul etmezken ve kendine
gore buna ayetten delil/deliller getirirken, “glinlimiiz sartlarinin ¢ok esliligi zorlagtirdigini” belirtmesi
daha tutarli ve ilkeli bir davranig olurdu. Oysa O, ayetin literal/agik ifadesini 6rterek, zahiri manay1

yok saymak istemistir.
2 Nisa 4/129. &) G& 1585 1AL &) Alaalls G 558 Jiall I8 15l S8 giaa 515 L G 50088 (Ve
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Goriildugii gibi, onceki ayette adalet sartiyla ¢ok evliligi helal kilan Allah, bu
ayette de esler arasinda tam bir adaletin temin edilmesinin miimkiin olmadigin1 hi¢bir

tereddiide yer birakmayacak sekilde ifade etmektedir.

Goriintirde bu iki ayetin mantiki ¢ikarimi, dérde kadar evliligin yasak olmasini
gerekli kilmaktadir. Dolayisiyla bu hiikiim yani esler arasinda tam bir adaletin
saglanamamas1 durumu, Kur’an’a gore cok evlilik yapmanin iladhi iradeye kars

¢ikmak olacagini ifade eden kimselerin hakli oldugu izlenimini vermektedir.

Ancak bu durumda konu, asil mecrasindan ¢ikip, Kur’an’in ¢ok evlilige izin
verip vermemesinden ziyade, Kur’an’da celiski ve ihtilaf bulundugu vehmine
gotiirmektedir. Ciinkii ilk ayette (Nisa 4/3) adaleti temin etmek sartiyla dorde kadar
evlenme iznini veren Allah (c.c.), ayn1 surenin bir baska ayetinde “adaleti isteseniz
de saglayamazsimz” (Nisa 4/129) ifadesiyle onceki izni nakzetmis olmakta ve iki
ayet arasinda ¢eliski ortaya ¢ikmaktadir. Eger bu iki ayeti bu bakis agisiyla anlamaya
kalkisirsak, bu tenakuzu te’lif etmenin hig¢bir yolu goriinmemektedir. Zira Allah,
adaletin temin edilmesinin miimkiin olmadigini biliyordu da neden kullarina adaleti

saglama teklifini yapt1?!

Oysa ilgili ayetler kendi baglamlar i¢cinde degerlendirilmis olsaydi, s6z konusu
bu durumun higbirinin olmadig1 kolaylikla gériilebilirdi. Oncelikle tekrar belirtelim
ki, iki sey arasinda her hangi bir ¢eliskinin olabilmesi icin o iki seyin ayni konuda
olmalar1 gerekmektedir. Farkli konular ile ilgili ifadeler arasinda herhangi bir ¢eliski

ve ihtilafin olmas1 miimkiin degildir.

Ayetleri, bulunduklar1 konumlar1 ve baglamlar igerisinde ele alacak olursak,
ilk ayetteki adalet sartinin kadinlara mehirlerinin 6denmesi, nafakalarinin temini gibi
zahiri haklarla ilgili oldugu goriilmektedir. Bu durum, yerine getirilmesi miimkiin ve
de gerekli olan bir adaletin talep edilmesidir.

Ikinci ayetin ise eslere karsi beslenen duygu, temayiil, sevgi gibi soyut
konularla ilgili bir baglamda gectigi goriilmektedir. Buna gére Allah’in “asla adaleti
saglayamazsiniz” diye ifade ettigi konu, kocalarin eslerine kars1 duyduklar: sevgi ve

ask ile ilgilidir ve insan fitratina da son derece uygun bir yargidir. Ibn Atiyye nin
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deyisiyle gergekte bu durum “tam adalet”i temsil etmektedir. Bunu biz, ayetin “Oyle
ise birine biisbiitiin goniil verip 6tekini (kocasit hem var, hem yok) askida kalmis
kadm gibi birakmayin” ifadesinden de anlamaktayiz.' Zaten bunun aksini iddia
etmek, yani bir kocadan eslerinin hepsini esit derecede sevmesini istemek en basta
insan fitratina karsi islenmis bir zuliim olacaktir. Ciinkii ne yapilirsa yapilsin boyle

bir esitlikten s6z edilemez.

Ancak bu sevgi farkliligi, esler arasinda zahiri haklar konusundaki adaletin
gozetilmesine engel olmamalidir. S6z gelimi eslerden birine saglanan maddi imkan,
adaletin tabii bir sonucu olarak diger ese de verilmelidir. Iste ilk ayette, esler arasinda

saglanmasi istenen adalet budur.

Ustelik bizim i¢in Kur’an’in en saglkli miifessiri ve uygulayicist olan Hz.
Peygamber (s.a.s)’in de eslerinin hepsini esit derecede sevdigini kim iddia edebilir?
Zira bilinmektedir ki, Hz. Peygamber (s.a.s.) esleri arasinda Hz. Aise’yi
digerlerinden daha ¢ok sevmekteydi.’> Simdi, bu soyut durumun 6niine gecemedigi
icin Hz. Peygamber’in birden fazla esinin olmamasi gerekmez miydi? Bir baska
ifade ile ¢ok esliligin islam’da olmadigini ileri siirenlerin delil olarak ileri siirdiikleri
ayet (Nisa 4/129), Hz. Peygamber tarafindan ¢ignenmis mi oldu? Ya da tek eslilik
uygulamasini delerek, ilah1 kanunu kendi hevasina goére mi degistirdi? Esler arasinda

adaleti saglayamamasina ragmen, neden birden fazla ese sahip oldu?

Insan fitrata sahip oldugu icin sevgi konusunda adaleti saglayamayan
Peygamberimizin zahiri haklar konusunda ise ne kadar hassas oldugu insaf sahibi
herkesin malimudur. Gergekten de Peygamberimiz maddi adalet ve haklar
konusunda son derece hassasti ve bu adalete en kii¢lik bir halelin gelmemesi i¢in

helal olan bir rizki kendi nefsine haram kildig1 da olurdu.*

Netice olarak, Kur’an’a gore ¢ok evliligin yasak oldugunu ileri siiren goriis,

siyak-sibaki dikkate almamis ve hatali bir ¢ikarima ulasmistir. Ciinkii konu ile ilgili

! Bkz. ez-Zerkesi, Bedruddin, a.g.e., 11/58; Cerrahoglu, Ismail, Tt efsir Usulii, s. 180.
? fbn Kesir, a.g.e., IV/305-306.

3 [bn Kesir, a.g.e., IV/306.

* Tahrim 66/1. Konu hakkinda bkz. et-Taberi, a. g.e., XXIII/83-86.
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ayetlerdeki adalet hususunun aymi konuda olmadiklar1 ayetlerin baglamindan
anlagilmaktadir. Buna gore zahiri haklar yerine getirmek suretiyle ve bu sayede

adaleti saglamak sartiyla dorde kadar evlilik yapmak mesrudur.
Ornek: 2

Bir bagka 6rnek olarak kelamcilari tarih boyunca mesgul eden ve bir akaid
konusu olan ru’yetullah (Allah’in ahirette goriiliip-goriillemeyecegi) meselesini ele
almak istiyoruz. Hatta bu konu, itikadi mezheplerin belirleyici 6zelligi haline
gelmistir. Allah’in ahirette goriilecegini savunan Ehl-i Siinnet alimleri olsun, farkl
goriisii savunan Mutezile alimleri olsun, konu ile ilgili ayetleri en ince kelime

tahlillerine varincaya kadar, kili kirk yararcasina incelemislerdir.'
Once biiyiik firtinalar koparilan konu ile ilgili ayetleri zikredelim:

“Gozler onu idrak edemez, ama o, gozleri idrak eder. O (idrak 6tesi olup) en

gizli seyleri bilendir, (her seyden) hakkiyla haberdar olandir.”
“O giin bir takim yiizler aydindir. Rablerine bakarlar.™

Allah’1in ahirette goriiliip goriilemeyecegi meselesinde her iki taraf da, bu iki
ayetten hareketle farkli goriigler ileri stirmiislerdir. Ancak her iki gurup da ayetleri
baglamlar icerisinde ele almadan, kendi diisiinceleri dogrultusunda kullanmislardir.
Daha agik bir ifade ile Kur’an’in ne dediginden ziyade kendi goriislerini ona

dogrulatmaya calismislardir diyebiliriz.

Mutezile, “gdzler onu gormez” ayetinden hareket ederek, Allah’in ahirette
goriilmeyecegini iddia etmistir.* Ehl-i Siinnet de aksi istikamette gerek ayetlerden’
gerekse hadislerden deliller getirmistir.® Tiim bu goriisler bir yana, séz konusu
ayetler siyak-sibak biitiinliigii i¢inde degerlendirildiginde Allah’in ahirette goriilecegi

konusu, higbir te’vile ve zorlamaya ihtiya¢ birakmayacak kadar aciktir. Ciinkii

' Mesela bkz. el-Maturidi, Kitabu't-Tevhid, s. 77-85; Kogyigit, Talat, Kur’'an ve Hadiste Ru’yet
Meselesi, Ankara 1974, s. 21, 39.

2 En’am 6/103. Dl Gkl 5h 5 Sai¥) 8% 55 S 4,8

* Kiyame 75/22-23. 355U &30 S 55l M55 585

* el-Beydavi, a.g.e., [1/457.

5 Bkz. Kiyame 75/22-23; Mutaffifin 83/15; Yunus 10/26.
% el-Hazin, a.g.e., 11/458-459.
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En’am suresindeki ayet, insanlara Allah’in ¢esitli sifatlarimi Ogreten birtakim
ayetlerin siyaki igerisinde ge¢gmektedir. Dolayisiyla ayet, diinya hayatiyla ilgili olarak
gelmekte ve diinya hayatinda kullarin Allah’t taniyacaklar1 vasiflarindan s6z

etmektedir.!

Kiyame suresindeki ayetler ise, hem iginde gectigi surenin adindan, hem de
ayetin baglamindan anlagildig1 gibi ahiret hayatindan s6z etmektedir. Insanlar, ahireti
unutmama konusunda siddetle uyarilmakta ve ahiret hayatiyla ilgili degisik motifler

ve sahneler gdzler 6niine serilmektedir.?

Netice olarak, Allah’in ahirette goriilebilecegi diislincesinin daha isabetli
oldugunu soyleyebiliriz. Ciinkii Allah’in goriilmeyecegini, onu idrak etmenin
miimkiin olmadigini ifade eden ayet diinya hayatiyla ilgili olarak serdedilmistir ve
Allah’in diinyada goriilemeyecegi anlamini tasimaktadir. Dolayisiyla gegmiste
bircok tartigsmalara sebebiyet veren “ru’yet” konusundaki ayetler, siyak-sibak
biitlinliigii i¢inde ele alinmis olsaydi, bu derece anlamsiz tartismalarin ve beyin
israfinin 6niine ge¢ilmis olurdu. Kur'an'in bu konu ile ilgili maksadi da daha olumlu

bir sonuca baglanirdi.
Ornek: 3

Yine bir akide konusu olan “Sefaat” hususuyla ilgili goriisleri ve konuyla ilgili

ayetlerin siyak-sibak biitiinliigii icinde yorumunu incelemek istiyoruz.

Sefaat, birinin bagislanmasina aracilik etmek demektir. Kiyamet giiniinde basta
Hz. Peygamber olmak iizere, Peygamberler ile Allah’1n izin verecegi bazi insanlar ve
melekler, gilinahkar miiminlerin affedilmesini, giinahsizlarin  derecelerinin
yiikseltilmesini Allah’tan dileyeceklerdir. Elbette bu taleplerin yerine getirilip
getirilmemesi konusunda yegane takdir Allah (c.c.)’a aittir.

Ahirette sefaatin olup olmayacagi konusunda Kur’an-1 Kerim’de bir¢ok ayet
varid olmustur. Bu ayetlerin baglamlar1 dikkate alinmayarak tek baslarina ele

alindiginda farkli sonuglara ulasilmis ve bazi alimler ahirette sefaatin varligim

"Bkz. ibn Kuteybe, Ebu Muhammed b. Miislim ed-Dineveri, Te'vilu Mubhtelifi’l-Hadis (Tah.
Abdulkadir Ahmed Ata), Beyrut 1988, s. 136. Ayrica bkz. el-Hazin, a.g.e., 11/459.
% el-Beydavi, a.g.e., VI/413; el-Hazin, a.g.e., VI/413-414.
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sOylerken, bazilar1 da tam tersini iddia etmislerdir. Simdi bu ayetleri kendi

baglamlari i¢inde ele almak istiyoruz:

“Oyle bir giinden sakinmn ki o giin hi¢ kimse bir baskasi adma bir sey
O0deyemez. Higbir kimseden her hangi bir sefaat kabul olunmaz, fidye alinmaz.

Onlara yardim da edilmez.”"'

“Artik sefaatcilerin sefaati onlara fayda vermez.

Bu ayetlerden hareketle bazi alimler kiyamette sefaatin olmadigi sonucunu
cikarmiglardir. Halbuki bu ayetler siyaklar igerisinde degerlendirilse, her iki ayetin
de kafirlerle ilgili oldugu ve kafirlere higbir sefaatin yapilmayacagi, hicbir fidyenin

de kabul edilmeyecegi giinden korkmalarmi bildirmekte oldugu anlasilacaktir.’

Ciinkii diger baz1 ayetlerde ancak Allah’in izin verdigi kimselerin sefaatinin
yarar saglayacagi, O’nun izni olmadan hi¢ kimsenin sefaatinin yarar saglamayacagi
belirtilmistir. * Keza 6nemli bir delil olarak da meleklerin yalmz Allah’m razi

oldugundan baskasina sefaat etmeyecekleri bildirilmistir.”

Bir te’vile gerek duymayacak sekilde biitiin bu ayetlerden anlasiliyor ki,
ahirette Allah izin vermeden kimse sefaat edemez. Allah, ancak dogru sdyleyen,
mii’min, temiz ruha sefaat hakki/yetkisi verir. Sadece dogruyu sdyleyen o ruh da
ancak Allah’in razi olduguna sefaat eder. Allah, kendisine ortak kosan, yalan
sOyleyen, dogru yoldan ayrilan, gergegi gizleyen kimselerden razi olmaz. Kendisine
inanan ve yalniz kendisine kulluk edenlerden raz1 olur. Oyle ise sapiklarin sefaate bel
baglamalar1 bos hayalden ibarettir. Ciinkii sefaat edeceklerine inandiklar1 kimseler,

Allah’in izin ve miisaadesi olmadan gefaat edemezler.’
Ornek: 4
Son olarak mesiet (irade) ile ilgili 6rnegi vermek istiyoruz.

Ehl-i siinnet'in 6nemli iki kolu olan Eg’ariler ve Matiiridiler, insanin iradesi ve

' Bakara 2/48. &sia b ¥ %6 e S04 Y5 Lol ke (5 5 8 i B G 385V i 15805
2 Miiddessir 74/48. Cpxdll EEERPVEHTRPY .
3 [bn Asur, et-Tahrir, 1/485; Yazir, Hamdi, a.g.e., VIII/430; Ates, Silleyman, Isari Tefsir, X/160.

* Allah’1n, sefaate izin verecegine dair bkz. Taha 20/109; Necm 53/26; Sebe’ 34/23.

> Meleklere verilecek sefaat izni i¢in bkz. Enbiya 21/28.
% Ates, Siilleyman, a.g.e., 1/158,159.
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bu iradenin fiildeki rolii konusunda temelde goriis birligi icinde olmuslardir. Ancak
Es’ariler, Allah'im iradesinin her seyi kusattigin1 dikkate alarak, bu iradeye kiilli
(genel) irade adin1 vermisler ve boyle bir nitelendirme ile onu, kulun iradesinden
ayirt etmek istemislerdir. Matiiridiler ise, Allah'in iradesine ilahi ve ezeli irade
demisler, kiilli ve cliz'1 irade terimlerini kulun iradesinin iki yoniinii belirtmekte
kullanmiglardir. Kiilli irade, Allah tarafindan kula verilmis olan, yapma veya
yapmamay1 tercihte aract kabul edilen segme yetenegidir. Ciiz'i irade ise kiilll
iradenin, iki taraftan birine aktif bicimde ydnelmesinden ibarettir. Matiiridiler bu
sebeple ciiz'l iradeye, azm-1 musammem (kesinlesmis karar), ihtiyar (se¢im) ve kasit
(yonelme) adin1 da verirler.!

Imam Es’ari, el-lbane isimli eserinde hak yoldan sapan ve nefislerine
uyanlardan gordiigli Mu’tezile’nin Kader, Ru’yetullah, Sefaat, Kabir azabi ve
Halku’l-Kur’an konusunda yanildiklarini belirterek Kaderiye mezhebini de “Kader”
konusunda Mecusilere benzetir. Kaderiye mezhebinin goriislerinin yanlishigina dair
Kur’an’-1 Kerim’den bes ayet siralar.” Bu ayetlerden hareketle kiilli iradenin Allah’a
ait oldugu sonucuna varir. Oysa Imam Es’ari, konu ile ilgili insan iradesini,
dilemesini ifade eden ayetleri’ beraber degerlendirmis olsaydi bu kanaate varmaz ve

insan iradesi konusunda daha serbest diigiinmesi beklenirdi.*

Biitiin bu 6rneklerden anlasildig1 gibi Kur’an’t maksadina uygun bir sekilde
anlaylp, dogru bir kanaate varmak i¢in, ayetleri kendi baglamlar1 iginde
degerlendirmek gerekmektedir. Zira muhtelif hacimlerdeki ayetler parga par¢a nazil
olmus ve her biri daha iner inmez, 6niinden veya sonundan, miinasip gelecek bir
cerceve icine yerlestirilmistir. Ilm-i ilahi dogrultusunda indirilmis ve ayetleri de ona

gore tertip edilmis’ bir kitabin biitiinliik arzeden insicamli bir i¢yapiya sahip olmasi

! [lmihal, Heyet, Diyanet isleri Bagkanlig1 Yayinlari, Ankara 2006, 1/135.

2 Sirasiyla su ayetler: Insan 76/30; Bakara 2/253; Secde 32/13; Buruc 85/16; A’raf 7/89.

3 Mesela su ayetler: insan 76/3; Sems 91/7-8; Fussilet 41/46 gibi.

* El-Es’ari, Ali b. ismail Ebu’l-Hasen, el-Ibane an Usuli'd-Diyane (Tah. Fevkiye Hiiseyn Mahmud), 1.
Baski, Daru’l-Ensar, Kahire 1397, s. 14 vd.

> ez-Zerkesi, Bedruddin, a.g.e., 1/236; es-Suyuti, a.g.e., 1/181.
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gayet tabiidir.'

5. Konulu Tefsirler

Asirlarin  gegmesiyle, Kur’an’t anlama metotlar1 yani tefsir metotlar1 da
degismektedir. Baglangictan zamanimiza kadar, liigat, belagat, edebiyat, nahiv, fikih,
mezhep, felsefe, tasavvuf ve daha pek ¢ok yonlerden tefsirler yazilmis, bu tefsirlerde
birbirinden farkli usuller ortaya ¢ikmistir. Hedef, okuyup anlasilmas: ve ona gore
yasanmasi i¢in gonderilen ilahi kitabin, herkesin rahatlikla anlayabilecegi duruma
getirilmesi olmustur. Bu hedefi ¢ok iyi yakalayanlar oldugu gibi, tabii ki hedeften

sapanlar da olmustur.

Her ne kadar oOrnekleri, ilk donem tefsirlerde olsa da giinlimiizdeki
ozellikleriyle ortaya ¢ikan tefsir cesitlerinden biri de “Konulu Tefsir”dir. Bu tefsir
cesidinin pek c¢ok tarifi yapilmistir. Yapilan bu tanimlamalarin miisterek yonlerini
g6z oniinde bulundurarak bu tefsir ¢esidini: “Kur’an’da islenen konulardan herhangi
birine dair ayetleri biitiinciil bir bakis agisiyla géz 6niinde bulundurarak Kur’an’in o
konudaki gbriisiinii ortaya koyma ¢abasidir.” seklinde tarif edebiliriz.” Daha kisa bir
tarifle; “Konulari, bir sure ya da daha fazla sure g¢ercevesinde Kur’ani amaglara

uygun olarak ele alan ilim dali” seklinde tanimlayabiliriz.

Konulu Tefsir Metodu, Islam diinyasinda oldugu gibi, Tiirkiye’de de iizerinde
yeni yeni ¢alisilan bir metottur. Kur’an’in temel amaglarini tespite yonelik olarak, bu
asrin sartlar1 boyle caligmalarin daha faydali ve gerekli oldugunu gostermistir. Fakat
yeni bir metot oldugundan, hem Konulu Tefsir ¢esitlerinin, hem de bu ¢alismalarda
takip edilecek kaidelerin tam olarak istikrara kavustugu sdylenemez. Buna ragmen,
hem Islam 4leminde hem de Tiirkiye’de bu sahada faydali calismalar yapilmis ve

yapilmaya devam etmektedir.

Yasadigimiz asrin insanina, rahatlikla anlayacagi bir dil ve iislupla Kur’an

' Albayrak, Halis, Kur’an’in Biitiinliigii Uzerine (Kur’an’n Kur’an’la Tefsiri), Sule Yaynlari,
Istanbul 1992, s. 23.

2 Simsek, Said, Giiniimiiz T efsir Problemleri, Esra Yaymlari, Istanbul 1997, s. 165-166.

3 Miislim, Mustafa, Mebdbhis fi t-Tefsiri I-Mevdiii “Kur’an Calismalarnda Yontem” (Terc. Salih Ozer),
II. Baski, Fecr Yayinevi, Ankara 1998, s. 24.
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mesajin1 sunmak isteyen son donem Islam Aalimleri, eski usulleri de goz ardi
etmeksizin, yeni yoOntem arayislarina girmislerdir. Bu metodoloji arayislar
cercevesinde, konular1 Kur’an biitiinliigli igerisinde islemeyi hedefleyen ve bunu
yaparken de Kur’an’in genel ilke ve prensiplerini géz Oniinde bulunduran yeni bir
tefsir metodu ortaya c¢ikmistir. Tefsir calismalarindaki bu yeni yontemin adi,

“Konulu Tefsir” metodudur.'

Konulu Tefsir ¢aligmalarinin belirli bir disiplin altina alinabilmesi igin 20.
ylzyilin ikinci yarisindan itibaren Konulu Tefsirin usul ve yontemini belirleyen
metodolojik calismalar baslatilmistir. Bu ¢aligmalarin bir kismi1 miistakil eserlerde
yer alirken, bir kism1 da Kur’an’in her hangi bir konusu veya kavram hakkinda, ya da
bir sureyi Konulu Tefsire gore tefsir eden calismalarin bas tarafinda yer almaktadir
ve konuya giris mahiyetindedir.

Konulu Tefsir Metoduna dair yazilan eserlerde genellikle su iki g¢esidine
rastlamaktayiz:

1. Kur’an’1n Biitiinliigiinii Esas Alan Konulu Tefsir.

2. Sure Biitiinliigiine Miinhasir Konulu Tefsir.”

Simdi bunlardan neyin kastedildigini kisaca inceleyelim:

a. Kur’an’in Biitiinliigiinii Esas Alan Konulu Tefsir
Konulu Tefsir, herhangi bir konuyu Kur’an’1n biitiinligii icerisinde belli esaslar

dahilinde arastirma ve incelemekten ibarettir.® Arastirmaci, arastirmasi sirasinda
ayetlerin tefsirindeki ayrintilara deginmez, kiraatlere, i’rab ¢esitlerine ve belagat
niiktelerine ancak konunun temel diisiincelerine 151k tutacak kadar deginir. Once
Kur’an kelimelerinden biri ele alinir, sonra o kelimenin veya tiirevlerinin gegtigi

ayetler toplanir. Bu ayetlerin tefsiri iyice 6grenildikten sonra arastirmaci Kur'an'in o

' Aydiiz, Davut, “Konulu Tefsir Metodu”, Islami I[limlerde Metodoloji /Usiil Problemi 1, (18—19 Ekim
2003), s. 545.

2 Mustafa Miislim, Konulu Tefsir cesidini iice ayrarak inceler ki, birinci ¢esit Konulu Tefsiri biraz
farkl1 bir kategoride iki baslik altinda degerlendirir. Bkz. Miislim, Mustafa, a.g.e., s. 39-45.

3 El-Hicazi, a. g.e, s. 24; Mursi, Seyyid, a.g.e., s. 30;
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kelimeyi kullanimi vasitastyla kelimenin anlamlarini ¢ikarsamaya calisir.'

Bu ¢esit Konulu Tefsir, bu konunun uzmanlarinin geleneginde en meshur
olanidir ve bizim calismamizda esas lizerinde duracagimiz kisimdir. Zaten “et-
Tefsiru’l-Mevdui = Konulu Tefsir” tamlamasi kullanildiginda da akla ilk bu ¢esidi

gelmektedir.

b. Siire Biitiinliigiine Miinhasir Konulu Tefsir
Bu tiir, birinci tiir Konulu Tefsir’e benzemesine ragmen ¢ergevesi ondan daha

dardir. Soyle ki; birinci tiir Konulu Tefsir’de ele alinan konu tiim Kur’an
cercevesinde ele alinip incelenirken, bu tiirde, sadece bir tek suredeki temel hedef
arastirilir ve bu hedef Konulu Tefsir’in eksenini teskil eder. Yani bu tiirde hedef,
herhangi bir sureyi en ince noktasina varincaya kadar arastirmak gayesi ile surenin
0zel ve genel hedeflerini, maksadin1 ve ihtiva ettigi konularin birbirleri ile olan

irtibatlarin1 agiklamak suretiyle, sureyi bir biitiin olarak ele almak ve incelemektir.’

Bu tiir calismada arastirmaci dnce surenin temel hedefini ya da hedeflerini iyice
Oziimser, sonra surenin ya da surenin temel konusunu yansitan ayetlerin niizul
sebebini arastirir. Daha sonra Mekki ve Medeni sureler arasindan surenin niizul
sirasini aragtirir ve sonunda da arastirilan konuyu sunarken, suredeki ayet gruplari

- .. 3
arasindaki miinasebetleri inceler.

Bir sureyi ele alip, Kur’an biitiinliigii i¢inde hedeflerini inceleme, arastirma
anlaminda kullanilan Konulu Tefsirle, Kur’an’1 bastan sona kadar ayet ayet tefsir
etme, bagka bir ifade ile klasik anlamda rivayet ve dirayet bigiminde, 6zellikle de
dirayet bicimindeki tefsir anlayisi ile pek fark yoktur. Nitekim er-Rézi ve el-Kurtubi
gibi alimlerin tefsirlerinde de bu tiir 6zellikleri gérmemiz miimkiindiir. Yani bu tiir
bir tefsir aslinda bir anlamda Kur’an’1 bastan sona kadar ayet ayet tefsir etmenin
ozellikle de dirayet tiirlinlin biraz daha gelistirilmis bir seklidir. Ama sunu belirtelim
ki, bu tiir caligmalar, genellikle daha kisa, konuyu dagitmadan ve Kur’an’in

biitiinliigl icerisinde kalinarak ve buna da 6zen gosterilerek yapilmaktadir.

! Miislim, Mustafa, a.ge.,s.39.
? El-Hicazi, a.g.e., s. 24; Feramavi, a.g.e., s. 24.

3 Miislim, Mustafa, a.g.e., s. 46.
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Kanaatimize gore, bu tiir caligmalarin da Konulu Tefsir ¢calismalar1 i¢erisinde
degerlendirilmesi gerekir. Ciinkii bu tiir ¢calismalarda, Kur’an surelerinden herhangi
birisinin hedefi ve gayesi belirlenir. Daha sonra surede zikredilen konular veya belli
bir konu, bir baslik altinda ilmi kaidelere uygun bir sekilde incelenir. Ayrica, her
surenin kendine Ozgii bir hedefinin olmasi, sureyi olusturan ayet ve konular
arasindaki miinasebet ve bir sure hakkindaki derli toplu bilgiye ulasmanin en 6nemli
yolunun sure gerceveli Konulu Tefsir ¢aligmalardan ge¢mesi gibi sebeplerle, bu tiir

caligsmalar da genel olarak Konulu Tefsir ¢alismalarina dahil etmek miimkiindiir.

Konulu tefsirin dnciilerinden sayilan Fermavi, konu ile ilgili iki genel cergeve
¢izmistir:

I- Kuran’da herhangi bir siire ele alindiginda o silirenin enine boyuna
incelenmesi, bu siirenin temel gayesi, slirede 6zel olarak ele alinan konular ve bu

konularin birbiriyle baglantisinin kurulmasi.

2- Konunun kavramsal olarak arastirilmasi. Mesela, Kuran’da cihad kavrami
ele alinip bu kavramin tiim yonleriyle incelenmesi gibi.'

“Garibu 1-Kur’an” ve “el-Es’bah ve’n-Nezair” kitaplari, bir bakima bu ¢esit
tefsirlere benzemektedir. Stileyman b. Mukatil’in (6: 150/767) “el-Esbah ve’n-Nezair
fi’l-Kur’an™1, Ibn Kuteybe’nin (O: 276/889) “Te’vilii Miiskili’l-Kur’an”1, Ragip el-
[sfehani’nin el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an”1, Nasih-Mensuh, Emsalii’l-Kur’an ve
benzeri eserleri, konulu tefsir ¢ercevesinde degerlendirmek miimkiindiir.”> Bundan
dolay1 bu tiir kitaplar, bu yondeki arastirmalarda temel fonksiyon icra etmektedirler.
Ne var ki, bu ¢esit eski eserlerin birgogu, kelimenin sadece kullanildig1 yerdeki
anlam c¢ergevesinde takilip o kelimeyi muhtelif surelerdeki anlamlarla
iliskilendirmemiglerdir. Bundan dolay1 onlarin kelime tefsirleri, lafzi anlam
cercevesinin ilerisine gegememistir diyebiliriz.3

Konulu Tefsir metodu yeni bir metot oldugu icin, arastirma metotlar1 da tam

olarak oturmamistir. Dolayisiyla bazilar1 bu metodu, “bir konudaki ayetleri tespit

! Bkz. Fermavi, el-Bidaye fi't-Tefsiri'l-Mevdui, 11. Bask1, Kahire 1977, s. 24.
? Simsek, Said, a.g.e., s. 167.
3 Miislim, Mustafa, a.g.e., 5.39-40.
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edip onlar tahlili tefsire gore tefsir etmektir” seklinde degerlendirmislerdir. Halbuki
Konulu Tefsir metodundan maksat, tefsir sahasinda miitehassis ve genis maltimat
sahibi kimselerin Kur’an’daki bir konuyu, oncelikle ilgili ayetlere dayanarak, biitiin
teferruatiyla ortaya koymasidir.

Mustafa Miislim, bu tefsir c¢esidinin Onemini dort maddede soyle
Ozetlemektedir:

Birincisi: Toplumun yenilenen ve degisen ihtiyaglari, yeni fikir akimlarinin
ortaya c¢ikisi ve modern bilimlere dayali olarak gelisen teoriler karsisinda daha
saglikli bakis acilarina kavusmak ve saglikli ¢oziimler konulu tefsir metodu ile
iiretilebilir. Mesela psikoloji, sosyoloji, antropoloji gibi yeni donem bilim dallarinda
bir araya getirilecek ayetler, arastiriciya dnemli bir imkan sunmus olacaktir.

Ikincisi: Yirmiiic kiisiir y1l siiren Kur’an’in niizuliinde, belirli bir konu ile ilgili
ayetler farkl siirelere serpistirilmis olarak yer alir. Bu ayetlerin bir araya getirilmesi,
niizul sebeplerinin belirlenmesi, siyak-sibakinin tespiti gibi derinlemesine yapilacak
calismalar, c¢eliski izlenimi uyandiran ayetlerin farkli boyutlarini tespit etmeyi ve
konuyu ilmi bir atmosfere ¢ekmeyi saglar.

Uciinciisii: Arastirmaci, konulu tefsir sayesinde Kur’an’in icazina dair yeni
boyutlar tespit eder. Insan diisiincesinin gelismesine paralel yeni veriler ortaya
ciktikga miifessir bunlara egilir ve sanki nasslari konugturur. Onlardan bu hususta
bilgi almak i¢in Kur’an ve Siinnet’e basvurur ve bdylece Kur’an hedefinin yeni
boyutlarini ortaya ¢ikarir.

Dérdiinciisii: Bu metod, Pedagoji, psikoloji, sosyoloji, ekonomi gibi bilim
dallarinda arastiriciya biitiinciil kurallar sunacaktir.'

Arastirmacilar, Konulu Tefsir metodunun bir disiplin i¢inde olmasi i¢in bazi
kurallar gelistirmislerdir. Bu kaideleri soyle siralayabiliriz:

1. Kur’an’dan bir konu tespit edip, konuya uygun bir baslik secerek konuyu

sinirlandirmak.

2. Konu ile uzaktan ve yakindan ilgili biitiin ayetleri toplamak.

! Miislim, Mustafa, a. g.e.,s. 33-36.
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3. Ayetleri niizul sirasina koymak veya hi¢ olmazsa Mekki-Medeni olanlar1
tespit etmek. Konulu tefsir aragtirmalarinda ayetlerin niizul seyrine gore siralanmasi
geregi, daha ¢ok ahkamla ilgili ayetlerde s6z konusudur. Bunun disindaki konularda

ise bu sadece nazari bir sart olarak kalmis ve genellikle tatbik edilmemistir.'

4. Toplanan ayetlerin tefsirlerini aragtirmak. Konulu tefsir calismasi yapan
kimse, tefsir kiiltiiriinden gafil olmamali ve biitiin tefsir ¢esitlerini ¢ok iyi bilmelidir.
Ciinkli konulu tefsire gore arastirma yapan kisinin, iizerine kurmaya g¢alistig1 tefsir
binasinin yapi taslart diger tefsir cesitleridir.” Dolayisiyla arastirmaci, daha dnce

yazilmus olan degisik tefsirlere bakip onlardan da istifade etmelidir.’

5. Ayetleri oncelikle bulunduklari ortam igerisinde islemek.* Ayetleri sevk
olunduklar1 ortam igerisinde incelerken “Baglam Bilgisi/Ilmu’l-Miinasebat”nden
yeterince istifade edilmelidir. Ciinkii baglam bilgisi ile konulu tefsir arasinda siki bir
iligkisi vardir. Bu itibarla, oncelikli olarak, ayetler arasi ve sureler arasi baglantilar
ele alan “Baglam Bilgisi” hakkinda iyi bir bilgiye sahip olmak konulu tefsir

calismalarinda 6nemli bir yere sahiptir.

6. Herhangi bir hiikkme varmadan veya herhangi bir kaide va’zetmeden once

ciddi aragtirma yapmak.
7. 1lmi arastirma metotlarina riayet etmek.
8. Kelime ve kavramlarin tefsirini yapmak.’

9. Arastirmaci, onyargilardan uzak durmali, arastirmayr hedefinden saptiracak
ve okuyucusunun dikkatini baska tarafa cekecek ayrintilara dalmamalidir.®

Yine bu metoda gore, Kur’an’la ilgili bir konuyu ilmi bir sekilde ortaya
koymaya calisan miifessir, yaptig1 bu c¢alismanin doyurucu, eksiksiz ve miikemmel

olabilmesi i¢in ele aldig1 konunun miitehassislari ile de isbirligi yapmalidir.

" ed-Dagamin, Menheciyyetu’l-Bahs fi t-Tefsiri I-Mevdiii li I-Kur’ dni’ I-Kerim, s. 36.
% Miislim, Mustafa, a.ge.,s. 54

3 Abdulcelil Abdurrahim, ez-Tefsiru I-Mevdiii fi Kefeteyi I-Mizdn, s. 60.

* Sahin Giiven, a.g.e., s. 161-163.

> Aydiiz, Davut, a.g.m., s. 552-253.

6 Miislim, Mustafa, a. g.e.,s. 51-53.

216



Toplu olarak ayetlerin anlamlarim1 kavradiktan sonra arastirmaci, Kur’ani
yaklagimlar vasitasiyla konunun temel unsurlarin1 belirlemeye c¢alismalidir.
Arastirmaci, incelemenin tabiatinin Oyle gerektirdiginden veya diisiincelerin
mantiksal akisindan hareketle bazi temel unsurlar 6ne alip bazilarini geriye alabilir.
Biitiin sartlar yerine getirilmis, pargalar tamamlanmis, uygun bir sekil, miinasip bir

cerceve ve ahenkli bir biitiin olacak sekilde konunun olusturulmasi gerekir.1

Biitiin bu imkanlarin ilm1 ve sistemli bir sekilde degerlendirilmesi sonucunda,
Kur’an’in ele aliman konu ile ilgili igyapisi, prensip ve talimatlar, o sahanin
miitehassislarin1 bile tatmin edip ikna edecek, hatta onlara yeni ufuklar acacak bir
sekilde ve pratige yonelik tavsiye ve Onerilerle birlikte, biitiin yonleri ve berraklig
icinde ortaya konulacak, boylece, biitiin insanliga ve dncelikle Islam toplumuna ve

ferdine yararl bir ¢calisma sunulmus olacaktir.”

Konulu Tefsir’de izlenen metoda baktigimizda, mevcut klasik usullerden farkli
bir metot olmadig1 goriilecektir. Ne var ki yeni anlayisin, konular ele alig tarzi
bakimindan daha net sonuclara ulagsma imkanini1 verdigini sdyleyebiliriz. Her ne
kadar, bir araya getirilen ayetlerin baglamindan koparilmis olacagr ve yanlis
anlamalara yol acacagi endisesi’ varsa da, bu tiir kolayca tespit edilebilecek

eksikliklerin telafisinin miimkiin olacagi kanaatindeyiz.

Konulu tefsirde ileri siirtilebilecek bir diger endise ise, branslagsmanin getirdigi
olumsuz yansimadir. Arastirmacinin, Kur’an’dan tespit ettigi belirli bir konuya
odaklanmas1 ve geri kalan1 ihmal etmesi, dikkate almamasi endisesi s6z konusudur.

Ancak bu tenkit, biitiin akademik branslar i¢in s6z konusu bir durum arz etmektedir.

Kur’an’in dogru bir sekilde anlagilmasinda, O’nun dilinin ve tarihi ortaminin
daima goz Oniinde bulundurulmasi boyutundan Konulu Tefsir’e baktigimizda, bu
metodun, Kur’an’in maksadin1 tespite yonelik Onemli bir proje sundugunu
sOyleyebiliriz. Ciinkii Konulu tefsirde hem dil ¢alismalari, hem de tarihi ¢alismalar

arastirmanin temelini olugturmaktadir. Ayrica konu biitlinliigiinii saglamakta ve her

' Seyyid Mursi, Dirésat, s. 43—44.
2 Mevliit Giingor, a.g.e, s. 20-24.
? Simsek, Said, a.g.e., s. 183.
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bir arastirma biriminden konu basliklar tespit edilmektedir. Bu bashiklar gerek tikel,
gerekse tiimel ilkeler olsun, Kur’an’in temel amaglarini tespitte énemli bir katki

saglayacaktir.

Konulu tefsir, degisik sahalarda yazilmis olan tefsirlere miiracaat ettigi gibi,
modern donemin ihtiyaglarina cevap verebilecek atilimlara yoneldiginde kusku
yoktur. Giiniimiizde heniiz baslangi¢ sathasinda olan Konulu Tefsir’in, zaman i¢inde
daha da gelisecegi ve Kur’an’in temel amaglarini tespite yonelik onemli adimlari

atacaginda kusku yoktur.'
B. ULUMU’L-KUR’AN KONULARI

Kur’an’1t anlama ve yorumlama cabalari, Kur’an’in niizuliinden giiniimiize
degin hi¢ durmamis ve bu faaliyetler, tarih boyunca farkli donemlerde farkl
sekillerde ifa edilegelmistir. Nitekim yazilmis bulunan binlerce Tefsir kitab,
Miisliimanlarin Kur’an’it anlamak konusundaki azimlerinin derecesini agikca
gostermektedir. Bu faaliyetler, farkli bakis agilarina sahip bir¢cok Tefsir kitab1 viicuda
getirmis, bunun yani sira Kur’an’a dair bahisler gelistirilmis, bu bahisleri miistakil
olarak ele alan kitaplar yazilmistir. Nitekim daha sonralari bu bahisler “Ulumu’l-

Kur’an” adi altinda toplanmustir.

Miifessirin Kur’an’1 tefsir ederken riayet edecegi esaslar, biiyiik dlclide yazilan
Tefsir kitaplarinin mukaddimelerinde belirtilmistir. Ancak bu esaslart miistakil
olarak ele alan ve tartisan daha hacimli kitaplar da yazilmis, mesela Zerkesi’nin (6.
794h) “el-Burhan”, Suyuti’nin (6. 911h) “el-Itkan” adli eserleri “Ulumu’l-Kur'an”
adi altinda Kur’an’a dair birgok bahsi ayrintili bir bigimde ele almiglardir. Bunun
yani1 sira daginik bir bigimde ¢esitli konularin ve kitaplarin i¢ine serpistirilmis olsa da

tarih boyunca kendisine tefsir ilmi denebilecek bir ilkeler manzumesi hep var

" Konulu tefsir iizerine yapilan ¢alismalardan bazilari sunlardir: Abdulhay Fermavi, el-Bidaye fit-
Tefsiri'l-Mevdu'i, Misir 1977; Abdussettar, Said, el-Medhal ile't-Tefsiri'l-Mevdii'i, Misir 1986; el-
Umri, Ahmet Cemal, Dirasat fi't-Tefsiri’l-Mevdii'T Li-Kasasi'l-Kur'an, Mektebetu'l- Hanci, 1. Baski,
Kahire 1986; Mesmu' Ahmed Ebu Talib, el-Menhecii'l-Mevdii't fi't-Tefsir, Misir 1986; el-Beyyumi,
Seyyid Musa Ibrahim, Menahicu't-Tefsir Beyne'l Kadim ve'l Hadis, Misir 1986.
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olagelmistir. Daha sonralar1 bu ilmin kaideleri, asillar1 ve usulleri “Kavaid fi IImi’t-
Tefsir” veya “Mukaddime fi Usulii’t-Tefsir” bagliklart altinda kitaplarin yazilmasina
yol agmis ve tefsir dendiginde onun bir ilmi ve usuli de oldugu bilhassa

belirtilmistir.

1. Ulimu’l-Kur’an

Hz. Peygamber (s.a.s.)’e nazil olan Kur’an’in okunup anlasilmasi gayretleri
daha vahyin niizuliiniin tamamlanip bitmesinden Once baslamistir. Sahabe,
anlayamadiklar1 ayetlerin ifade ettigi manay1 bizzat Hz. Peygamber’e sorarak
ogrenmiglerdir. Sonraki donemlerde, Kur’an’1t anlamay1 kolaylastiracak bir takim
metotlar gelistiren Miisliimanlar, Kur’an ile ilgili ilimler kurmaya basladilar. Hicri 1.
ve II. Yiizyiln ilk yarisina kadar islam alimleri bu tiir bilgileri -yaziya gegirilmeden
ve tedvin edilmemis bir sekilde- ¢ogunlukla rivayet yoluyla birbirlerine
aktarmaktaydilar.'

Giin gectikce Kur’an ile ilgili daha degisik yeni bilgi dallar1 ortaya ¢ikt1 ve
giiniimiizde bu ¢esitlilik artarak devam etmektedir. Kur’an’t anlamaya yonelik bu
ilim dallar1 “Ulumi’l-Kur’an” adi altinda toplandi. Bu terimin ilk defa kim
tarafindan kullanildig1 ve ilk eserlerin kimlere ait oldugu konusu bir yana®, ilk
donemde Kur’an Ilimlerinin miistakil basliklar halinde yazildigini sdylemek gerekir.
Mesela, “Esbab-1 Niizul”, “Garibu’l-Kur’an”, ‘“en-Nasih ve’l-Mensuh” gibi
disiplinlerde eserler verilmistir. Ez-Zerkesi ve es-Suyuti donemlerinde bunlarin
hepsini veya ¢ogunu igeren eserler te’lif edilmistir.® 20. asrn Ulumu’l-Kur’an
caligmalari, yine ilk donemde oldugu gibi kismi konulara hasredilmistir. Son
dénemin en kapsamli Ulumu’l-Kur’an eserlerinden biri olan “Menahilu’l-Irfan”

bile, Kur’an Ilimlerinden sadece onalt1 konuyu i¢irmektedir.

! ez-Zerkani, M. Abdulazim, a.g.e., 1/23.

% Subhi es-Salih, ilk “Ulumu’l-Kur’an” tabirini, Muhammed b. Halef el-Merzeban’mn (6. 309/921)
kullandigin1 ve eserin isminin de “el-Havi fi Ulumi’l-Kur’an” oldugunu belirtir. Bkz. es-Salih, Subhi,
Mebahis, s. 122.

3 Mesela ez-Zerkesi’nin (5. 794/1392) el-Burhan’1 kirkyedi, Suyuti’nin (6. 910/1504), el-Itkan1 ise

Kur’an {limlerinin seksenini ihtiva etmektedir.
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“Kur’an ilimleri” ile alakali yapilan caligmalar Kur'an-1 Kerim’in dogru bir
sekilde anlasilabilmesi icin gerekli olan biitiin ilimleri kapsayacak sekilde
hazirlanmistir. Bu durumda Kur'an ilimleri, Kur'an-1 Kerim ile ilgili biitiin bilgi ve
ilimlere isaret eder. Tefsir basta olmak iizere Kur'an’in niizulii, toplanmasi, tertibi,
yaziya gecmesi, kiraati, i’cazi, mecazi ifadeleri, i’rabi, ayetlerin niizul sebepleri,
Mekki-Medeni oluslari, nasih-mensuh, muhkem-miitesabih gibi bir ¢cok mesele

“Ulimu’l-Kur'an” baglaminda degerlendirilir.'

Buna gore Ulumii’l-Kur’an’in tanimini sdyle yapabiliriz: “Konusu her yoniiyle
Kur’an-1 Kerim’i bilmeye matuf olan, gerek tedvin edilmis olsun gerekse tedvin
edilmis olmasin Kur’an ile ilgili veya Kur’an’in icerdigi ilim ve arastirmalardan
olusan, Kur’an’in en dogru sekilde anlagilmasina yardimeir olmayi gaye edinen

delaleti agik ya da telmih yoluyla olan tiim bilgi alanidir.”

Daha kisa bir tanim ise sdyledir: “Kur’an-1 Kerim’in niizulii, tertibi, yazilmasi,
cemi’, kiraati, tefsiri, i’cazi, nasih-mensuhu, muhkem-miitesabihi ve diger Kur’an ile
ilgili boliimleri ihtiva eden ilimdir.”

Bu tanim, gerek lugavi, gerekse tarihi veya baska bir yolla olsun Kur’an’in
mana ve maksadini bilmeye sebep olan tefsir, hadis, fikih ve usulii fikih gibi dini

ilimlerle baglantili biitiin ilimleri i¢ine almaktadur.*

Tefsir Usulii ya da Ulumu’l-Kur’an diye tamimlanan Kur’an ilimleri, Kur’an’mn
anlasilmasim kendisine hedef edinmistir. Dolayistyla ilk miifessirler Kur’an ilimleri
olgusunu, Kur’an’in anlasilmasina ve yorumlanmasina imkan hazirlayan “ilmi ara¢”
olarak algilamislardir. Bu bakimdan biitiin Kur’an ilimleri birbirlerine tedahiil etmis
vaziyettedir. Yani Kur’an ilimlerini mistakil disiplinler olarak degerlendirmemek,

hepsinin, bir biitiiniin parcgasi olarak ele almak gerekmektedir.

Burada Ulumu’l-Kur’an ve Usulii’t-Tefsir tabirlerinin birbirleriyle alakalarina

! ez-Zerkani, M. Abdulazim, a.g.e., I/11.

2 ez-Zerkani, M. Abdulazim, a.g.e., 1/24; Serinsu, a.g.e., s. 334.

3 Ebu Sehbe, Muhammed, a. g.e.,s.25.

* {smail, Muhammed Bekir, Dirasat fi Ulumi’l-Kur’an, 1. Baski, Daru’l-Menar, Kahire 1991 (1411h),
s. 13.
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da kisaca deginmek gerekir. Ilk donemlerde “Ulumu’l-Kur’an” tabirinin
kullanildigin1 sdyleyebiliriz. Usulii’t-Tefsir deyimi ise daha sonraki donemlerde
ortaya c¢ikmigs ve her iki kavram da birbiri yerine kullanila gelmistir. Sah
Veliyyullah’dan (1702/1764) onceleri, ilim gevrelerinde Usulii’t-Tefsir deyiminin
kullanilmadigini séylemek miimkiindiir.' Giiniimiizde bazi cagdas yazarlarm her iki
deyimi farkli anlamlarda kullandiklar1 ve ayr1 ayr1 eserler te’lif ettikleri

goriilmektedir. Bu durum, bu iki tabirin birbirinden farkli oldugunu gostermektedir.

Tefsir Usulii 6zel, Kur’an ilimleri ise genel manada kullanilmaktadir. Ulumu’l-
Kur’an, Kur’an ve tefsiriyle ilgili tiim bilgi dallarini igine alirken, Tefsir Usuli,
tefsirle ilgili kural kaide ve agiklamalar1 icermektedir; Tefsir ¢esitleri, makbul tefsir,
zararli tefsir, miifessirde bulunmasi gereken Ozellikler, lafzin delaletinin ¢esitleri,
Kur’an’in terclime edilmesi gibi metodolojik ve Kur’an’in anlasilmasiyla dogrudan

ilgili olan hususlardir.”

Miifessirlerin asil gayeleri, agirlikli olarak, metnin anlamini tespit etmek
oldugunu soyleyebiliriz. Yani 1afzZ1 mana Oncelenmis ve yorum isi daha sonra
tizerinde durulan bir konu olmustur. Nitekim rivayet tefsirinin ortaya ¢ikisi ile
dirayet tefsirine duyulan ihtiya¢ arasinda uzun bir zaman dilimi oldugunu s6ylemek

mumkundiir.

Ayetin indigi ortamda neyi kasdettigi tespit edildikten sonra, anlama siirecinin
devami olan kelam ve fikih ekolleri, Kur’an’in konularmmi kendi aralarinda
boliismiislerdir. Daha ¢ok, itikad, siyaset ve ahlak alanlariyla kelam ekolii ilgilenmis;
hukuk alaninda ise fakihler Kur’an’in hukukla ilgili kisimlarini incelemislerdir.
Tefsir ise, sozli edilen disiplinler arasinda vazgecilmez bir noktada bulunmaktadir.
Ciinkii tefsir, miimkiin oldugunca nesnel bir aciklamay1 bu disiplinlere saglamaya
calisir. Acgiklama betimleyici bir alandir. Oysa Fikih ve kelam daha ¢ok normatif
sonuclar iiretmek durumundadir. Biitiin bu disiplinlerin yontemini de fikih usuli
dedigimiz disiplin ortaya koymustur.

Tefsir usuliinde nakledilen rivayetler ayni dl¢iide baglayici degildir. Bu nedenle

! Nitekim ed-Dihlevi, eserinin ismine; “el-Fevzii I-Kebir fi Usuli 't-Tefsir” adimi1 vermistir.

2 Ebu Sehbe, Muhammed, a. g.e., s. 25; Ismail, Muhammed Bekir, a.g.e., s. 13.
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rivayet tefsirlerindeki nakiller, kaynagi bakimindan ele alinarak yeniden
sistemlestirilmesi gerekmektedir. Bu isi yapacak olan disiplin de Tefsir Usulii’nden
baskas1 degildir. Tefsir usulciileri bu isi yaparken, Islam Hukukunun ve Hadis
Metodolojisinin etkisinden de miimkiin oldugu Slgiide bagimsiz kalmali ve birgok
kavramda oldugu gibi bu bilim dallarinin etkisine girmemelidir. Ciinkii bu bilim
dallar1, alan dallar1 olma 6zelligini tasidig1 halde, Tefsir, Kur’an biitiinliiglinti ifade
etmektedir. Alan bilgisine ihtiya¢ duyulan konularda hig¢ siiphesiz bu bilim dallar
basta olmak iizere biitiin bilim dallarindan istifade etmek bir miifessirin gorevidir.
Ama Kur’an biitiinliiglinii ilgilendiren konularda ve tanimlamalarda saha ve smir
¢izimi, bu bilim dallarina ait olmamali, bizzat Kur’an’in kendisine ait olmalidir. Bu
konuda nihai belirleyici olarak Kur’an biitiinliiglinden ¢ikarilacak ana ilkeler veya
Kur’ani kavramlar tercih edilmelidir.’

Alimler tarafindan ortaya konan tiim Kur’an ilimleri, belirli oranlarda
Kur’an’in dogru anlasilmasina katki saglamistir. Bu ¢alismamizda, mevcut biitiin
Kur’an ilimlerini inceleme imk&nimiz yoktur. Ancak Kur’an’in maksatlarinin
tespitinde dogrudan etki eden dil ve tarih agirlikli disiplinlerden birkagini incelemek

istiyoruz.

2. Uliimu’l-Kur’an Konulari

Bir onceki boliimde inceledigimiz gibi, Kur’an ile ilgili her ilim dali Kur’an
[limlerini olusturmaktadir. Kur’an’da pek ¢ok farkli konulardan bahsedildigine gore,
bu ilim dallarindan her biri dolayli ya da direkt olarak Kur’an ilimlerini
ilgilendirmektedir. 2 Ogellikle Kur’an’m bir din kitabi oldugu gbéz Oniinde
bulunduruldugunda, seri’ ilimlerin -hadis, fikih, akaid vb.- tamami, Kur’an
ilimlerinin ilgi sahasinda olacaktir. Bunun yaninda akli ilimlerden olan matematik,
fizik kimya, astronomi gibi fen bilimleri ve sosyal bilimlerin tamami yine Kur’an

ilimleriyle ilgili alanlardir.’ Dolayisiyla Ulumu’l-Kur’an’in ihtiva ettigi bilim dallar:

"Kurca, Celal, Ilimler ve Yorumlar A¢isindan Kur’an’a Yaklasimlar, s. 27.

2 es-Suyuti, el-Itkan, 11/125-130.

3 el-Bagdadi, et-Tufi Siileyman b. Abdi’I-Kavi b. Abdilkerim es-Sarsari (657/716h), el-Iksir fi Ilmi’t-
Tefsir (Tah. Abdulkadir Hiiseyin), Kahire ts., s. 17.
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zaman ilerledikce artmig ve bir disiplin kendi icinde farkli dallara ayrilarak

sayilamayacak derecede cogalma imkan bulmustur.'

[lk dénemlerden giiniimiize gelinceye kadar Ulumii’l-Kur’an alaninda yazilan
eserlerde bir¢ok disipline birden yer veren alimler oldugu gibi miistakil bir disiplin
lizerinde eser yazanlar da mevcuttur. Konunun genisligi, bize bunlarin hepsini
nakletmemize imkan vermemektedir. Mesela yukarida da belirttigimiz gibi ez-
Zerkesi 47, Suyuti ise 80 adet Ulumi’l-Kur’an’t olusturan kisimlari eserlerinde
incelemislerdir. Biz bu iki eserde yer alan Kur’an Ilimleri disiplinlerinden belli

baslilarina yer vermek istiyoruz.

Tefsir disiplininin alt konu basliklar1 ve Kur’an’1 konu alan arastirma alanlari
olarak gorebilecegimiz Kur’an ilimlerini genel olarak iki baslik altinda toplamamiz

. . . . v qe 2
ve degerlendirmemiz miimkiindiir.

1- Tarihsel 6zellige sahip olan Kur’an ilimleri: Mekki-Medeni bilgisi, Esbab-1
Niizul bilgisi, ilk ve son inen ayetler/sureler, Nasih-Mensuh bilgisi, Kur’an Kissalari,
Kur’an’daki Darb-1 Meseller vb.

2- Dil caligmalar ile ilgili Ulumu’l-Kur’an disiplinleri: Muhkem-Miitesabih,
Kur’an’m [’cazi, Kiraat, Hakikat-Mecaz, Miiskilu’l-Kur’an, Miicmel-Miibeyyen,
Garibu’l-Kur’an, Umum-Husus, el-Viicuh-en-Nazair, Mutlak-Mukayyed, Sure
Baslangiglar1 ve idgam, ihfa, iklab, imale, istiare, vakf gibi direkt olarak dil
konularin ilgilendiren bir¢ok béliimii saymak miimkiindiir.’

Kur’an ilimlerinde dil ¢aligsmalarinin, diger alanlara gore belirgin bir agirhiginin
oldugunu sdylememiz miimkiindiir. Bu iki alana girmeyen ancak yine bu alanlarla
ilgili olan, Kur’an’in igyapisiyla alakali diger boliimler de mevcuttur. Mesela,
Halku’l-Kur’an, Sure ve Ayetlerin Fazileti, Kur’an’in cem’ ve hifzi, Kur’an
Tilavetinin Adabi, Miifessirde Aranan Sartlar, Sure Isimleri gibi basliklar

zikredebiliriz.

Yirminci asirda Kur’an Ilimlerinin ¢ogunun, oryantalistler veya o egilimde

! ez-Zerkesi, Bedruddin, a.g.e., 1/13; es-Suyuti, a.g.e., /3.
? Pagac1, Mehmet, Cagdas Dénemde Kur’an’a ve Tefsire Ne Oldu?, islamiyat VI (2003), say:: 4, s. 88.
3 ez-Zerkesi, Bedruddin, a. g.e., 1/9-12; es-Suyuti, a.g.e., 1/3-5.
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olanlarin elestirilerine cevap verecek tarzda gelisme kaydettigi goriilmektedir.
Boylece Kur’an Ilimleri de bu yénde cesitlenme ve ilerleme kaydetmistir.
Dolayisiyla islam alimleri bu tiir konulara daha fazla agirhk vermislerdir. Mesela,
Kur’an’in kaynagi, Kur’an’in cem’i, Hurufu Mukatta, Ahrufu Seb’a gibi aktiiel

konularda yazilan eserler, diinya giindemini yakalama 6zelligine sahiptir denebilir.'

Sonu¢ olarak, Ulumu’l-Kur’an konular1 bir biitiiniin pargalar1 olarak
degerlendirilmelidir. Kur’an’in maksatlarii tespitte bu bitiinliigli saglamanin
zorunlu oldugunu belirtmemiz gerekir. Eski kaynaklardan devralinan bilgilerin higbir
elestiriye tabi tutulmadan oldugu gibi aktarilmasi, Kur’an’1 anlama noktasinda bize
fazla bir katki saglamayacaktir. Bilgi yigimindan ziyade, Kur’an ilkelerinin
yasanabilir oldugu g6z Oniinde tutularak, aksiyoner bir yapiya biiriindiiriilmesi

gerekmektedir.

a. Filolojik Tefsirler
Kur’an-1 Kerim, Arapga olarak nazil oldugu i¢in, dogal olarak da verilmek

istenen bilgiler, Arapca kelimelerle ve bu kelimelerin miikemmel organizasyonu
ifade eden bir islupla sunulmustur. Kur’an lafizlari, sunulmak istenen bilgiyi en iyi
ve en giizel sekilde ifade edebilecek ve hedefi kitlelere ulastirabilecek bir bicimde
Ozenle se¢ilmis ve kelimelerin organizasyonunda miikemmel bir dil mantig
kullanilmigtir. Ayn1 zamanda Kur’an’in Kureys lehgesi ile indirilmis olmasi, Hicaz
bolge halkinin genelini kapsayan bir iletisim ortakligini da saglamis olmaktadir.

Bir onceki baslikta da belirttigimiz gibi Ulumu’l-Kur’an konulart genel olarak
dil ve tarih konularindan olugsmaktadir. Dolayisiyla dilsel ¢aligmalar yani filolojik
yorumlar, tiim tefsirlerin ortak yoniinii olusturmustur. Bu durum Islam alimlerinin dil
calismalarina gosterdikleri ithtimami yansitmaktadir.

Mesela “Garibu’l-Kur’an”, filolojik yonelislerin  yogunluk kazandigi
konulardan biri belki de en Onemlisidir. Bu kavramda kelimelerin mana itibariyla

kapali olusu ve yeteri Olciide net algilanamayisi, kelimelerin bolgelere gore sazz

! Cigek, Halil, 20. Asirda Kur’an Ilimleri Calismalar, Timas Yaynlari, istanbul 1996, s. 19.
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olarak kullamlis1 ve Hicaz bdlgesine olan uzakhig: kastedilmektedir.'

Ayrica Kur’an-1 Kerim, kendi ayetlerinin bir kisminin Muhkem, bir kisminin da
Miitesabih oldugunu ifade etmektedir.” Muhkemlik, lafizlardaki agiklik ve secikligi,
herkes tarafindan anlasilabilirligi ifade eder. Miitesabihlik ise, lafizlardaki kapalilig
yani lafzin en az iki veya daha fazla bir anlam tasidigini, dolayisiyla manasi tam
anlasilamayan, baska anlamlar ¢agristiran ayetleri ifade etmektedir.’ Usulciiler bu
konu ile ilgili genis bir literatiir olusturmuslar ve dilde ¢ok anlamlili§i ve yorum

farkliliklarini incelemislerdir.

Bir lafiz, farkli yerlerde ve farkli ayetlerde farkli anlamlara gelebildigi gibi
(Viicth); farkli yerlerde ve farkli ayetlerde kullanilan bir lafiz da tek anlama (Nazair)
gelebilmektedir. Yine bir lafiz iki zit anlama geldigi gibi, va’z edildigi anlamdan bir

baska anlamda da (Mecaz-Kinaye) kullanilabilmektedir.

Yine dilsel baglamda degerlendirebilecegimiz ve Kur’an dilinin ele alindigi
konu basliklarini olusturan “Meani’l-Kur’an”, “Miiskili’l-Kur’an”, “I’rabu’l-
Kur’an” gibi caligmalar bir hayli coktur. “Meani’l-Kur’an”lar daha ziyade
aciklanmasi gereken ayetleri ele almakta ve tefsirle ilgili calismalarin ilk niivesini
teskil etmektedir. Miigkilii’l-Kur’an adli eserler, ayetler arasinda zahirde bir ¢eliski
gibi goriinen ihtilaflar1 ¢c6zmeyi amacglamasi yoniiyle dilsel ¢aligmalar kapsaminda

degerlendirilebilir.

Hz. Peygamber (s.a.s.) doneminde Kur’an kelimeleri ve manalar1 iizerinde
meydana gelen ihtilaflar bizzat kendisi tarafindan giderilmekteydi. O’nun vefatinin
ardindan, Islam devletinin genislemesi ve yabanc kiiltiirlerle kars1 karstya gelmesi
neticesinde dilde de bazi anlasmazliklarin yasandigi goriilmektedir. Nitekim
Kur’an’in agiklama gerektirecek hususlar1 basta sahabeler olmak iizere tabiin ve

sonraki alimler tarafindan yerine getirilmistir. Hz. Peygamber (s.a.s.) ile baslayan

! Cerrahoglu, smail, Tefsir Usulii, Ankara 1976, s. 151-159; Jansen, J.J.G., a.g.e., s. 105-142;
Kiiciikkalay, Hiiseyin, a.g.e., s. 161.

2 Al-i imran 3/7.

3 Muhammed Esed, “Miitesabih” kavramini; “Mecazi olarak ifade edilen ve dogrudan bir¢ok kelime

ile anlatilma yerine istiare yoluyla isaret edilen ayetler” olarak tanimlar. Bkz. Esed, a.g.e., s.89.
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kelimeleri anlamlandirma ve yorumlama isi Emevilerle devam etmis, Abbasilere
gelince liigat ve kiraat calismalart daha da hiz kazanmistir. Mevcut tefsirlere
baktigimizda oncelikli olarak dil agirlikli tefsirlerin ortaya ¢ikmis olmasi, hem bir
ihtiyacin sonucu olarak hem de dile verilen 6nemin bir gdstergesi olarak, Islam

alimlerinin lisan alaninda yogun c¢aba sarf ettikleri goriilmektedir.

Gerek liigat ve gramer calismasi seklinde olsun gerekse mana c¢aligmalar
seklinde olsun, filolojik calismalarin temelinde Kur’an’it dogru okuma ve dogru
anlama arzusu ve bu arzuya bagh olarak onun sahip oldugu dili daha iyi tanima ve

o0grenme fikri yatmaktadir.

Kur’an’m dil mantigima ve dil kurallarina etki ettigi ve Arapga gramer
kurallarinin tespitinde bu dile kaynaklik yaptig1 bilinen bir husustur. Fakat filolojik
calismalar, filolojik acgidan Kur’an’a yaklasimlar sonucunda goriilmiistiir ki,
Kur’an’in dile kaynaklik yapmasi ile dilin Kur’an’a olan etkisi arasindaki denge
istisnai durumlar harig, tam olarak korunamamuistir. Ya Kur’ani lafizlar 6zellikle bu
filolojik ¢aligmalar sonunda tespit edilen cahiliye siirine teslim edilmis, Kur’an’in
kendi biitiinligli i¢inde bu lafizlara kazandirdigi anlamlar diglanmig, ya da sadece
Kur’ani lafizlar dikkate alinarak nazil oldugu arap toplumunun dili ve bu dilin saf
temsilcisi durumunda olan cahiliye siiri, bu lafizlarin agiklanmasinda kullanilmamis
ve kullanilmasi da hos karsilanmamistir. Tiime varimci mantigin 6ne ¢ikarildigi bu
yaklagimlar Kur’an’in 6ngdrdiigii denge prensibini bozarak ifrat ve tefrite yol agmasi

sebebiyle tefsir i¢in bazi sakincali durumlar meydana getirmistir.

Birincisi Kur’ani lafizlar, genellikle ayet biitiinliigii icinde ele alinmig, Kur’an
biitiinliigli icinde ele alinmamig, Kur’an’mm Kur’an’la tefsirini yapma yaklagimi
biiyiik dl¢lide terk edilmistir. Boylece Kur’an’in lafizlara kazandirdigi yeni anlamlar,
bir biitiinliik i¢inde degil de, ayet ayet tespit edilmistir. Bu da birgok lafzin
algilanmasinda veya anlasilmasinda atomik/pargaci sistemi dogurmus ve anlam

biitiinliiglinii ortaya koyamamustir.

Ikincisi ise, Hz.Peygamber (s.a.s.)’in Kur’ani lafizlara peygamberlik gorevi
geregi anlam kazandirdig: lafizlar ile agiklama (teybin) yapmamak suretiyle anlam

kazandirmadigr lafizlarin tespit edilerek net bir bi¢cimde ortaya konmamis
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olmasindan kaynaklanan bazi1 problemlerin mevcudiyetidir.

Bu problemler ise, Hz. Peygamber (s.a.s.)’in Kur’ani lafizlara kazandirdigi
anlamlarin degeri ve baglayiciligi ile cahiliye siirinden elde edilen anlamlarin degeri
ve baglayiciligi arasindaki ayirimin yapilarak Bilim Felsefesi ac¢isindan bir
degerlendirmeye tabi tutulmamasi, lafizlarin arasindaki farkin degerlendirilmemesi,
lafizlarin anlamlarini Kur’an’in indigi ¢aga hasredip anlam genislemesine taraftar
olamayanlarla Kur’an’in evrenselligini dikkate alarak lafizlarin zaman siireci i¢inde
yeni anlamalar kazanabilece§ini savunanlarin ileri siirdiikleri delillerin tutarhilig
veya tutarsizhifi, farkli mesleki gruplara mensup olan kisilerin lafizlara mesleki
kimlikleri agisindan yaklagmak suretiyle farkli anlamalar yiiklemeleri gibi

hususlardir.

Bu nedenle filolojik g¢aligmalart ve diger ilimlerin verilerini amag¢ olarak
gormemek, tam aksine Kur’an’in daha iyi anlasilmasi ve yorumlanmasi igin gerekli
arac bilgisi olarak degerlendirmek gerekmektedir. Boyle bir yaklagimda, Kur’ani
kavramlarin tagidig1 bilgiler bir biitlinliik i¢inde ele alinmakta, filolojik ¢aligmalar da
dahil biitiin bilimsel veriler Kur’an lafizlarinin igerigi ile ilgili ayrintilariin tayin ve
tespitinde ise yaramaktadir. Yoksa Kur’ani kavramlarin, filolojik calismalara ve
cahiliye siirindeki anlamalara mahkim edilmesi gibi istenmeyen bir durum ortaya

¢ikabilir.

Simdi, 1afzi yorumlarda diisiilen birka¢ hataya Ornek vermek istiyoruz. Bu
orneklerde de goriilecegi iizere, sadece metnin literal anlamini1 g6z oniine almak ve

tarihi yoniinii gérmemek, biiyiik yanligliklara sebebiyet verebilmektedir.

“Kur’an’a, tek basina lugavi yaklagim ne kadar dogru sonug verir?”, “bu durum
bizi yanlisa diigiiriir mii?” ve “tefsirde bu tiir yaklasimlar olmus mudur, ne tiir
sonuclar vermistir?” gibi sorular son derece dnemlidir. Nitekim gerek itikadi olsun
gerekse ibadet ve muamelat konulari ile ilgili olsun ayetlerin etimolojik ve
morfolojik tahlilleri, ¢ok c¢esitli anlamlar1 ortaya ¢ikarmistir. Simdi burada lafzi
yaklagimlarin sebep oldugu farkli yorumlar iizerinde durmak istiyoruz.

Her ekoliin yaptig1 gibi Mu’tezile de, benimsedigi bes temel esasin ispati igin

Kur’an’dan delil bulmaya c¢alismis, konu ile ilgili hadisleri genellikle gérmezden
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gelmiglerdir. Benimsedikleri esaslarina acgikca delil teskil eden ayetleri
bulamadiklarinda isari mana ile yorum getirmisler, prensiplerine aykir1 diisen veya
catisan ayetleri ise zorlama te’villerle, 1afzi yorumlarla tefsir etmeye ¢aligmislardir.
Bunu yaparlarken ayetlerin liigat manalarin1 esas almakta, niizul sebeplerine ve isari

anlamlarina pek iltifat etmemislerdir.

Mu’tezile, Ozellikle miitesabih ayetler ilizerinde Onemle durmuslardir. Bu
ayetleri yorumlarken de agirlikli olarak kelimelerin zahiri anlamlarin1 secerek, Arap
edebiyat1 ve gramerinden yararlanmiglardir. Mesela, Mu’tezile’nin 6nde gelen
temsilcisi Kadi Abdulcebbar (O. 415/1204), A’raf 7/178 ayeti' yorumlarken, seytan
insana te’sir eden gizli bir gii¢ olarak te’vil eder.” O’na gore Allah, kullarin fiillerini
yaratmamaktadir. Kisi, kendi fiillerinin yaraticisidir. Enfal 8/17 ayetini® yorumlarken
de soyle der: “Ayette ‘onlar1 siz 6ldiirmediniz, fakat Allah 6ldiirdi’ denilmektedir.
Hz. Peygamber, Bedir savasinda ok atmistir. Ok attig1 i¢in de Allah onu 6len
kimseye ulastirmigtir. Allah oku, 6len kimseye ulastirdig1 i¢in de atisi, kendisine
izafe etmistir. Yoksa oku atan Hz. Peygamber’dir.”* imanmin mahiyeti ile ilgili ileri
stirdiikleri “el-Menzile beyne’l-Menzileteyn” prensibi ile ilgili olarak Enfal siiresinin
8/2—4 ayetlerini yorumlarken de; “Bu ayetlerin hepsi imanin s6z ve amelden ibaret
olduguna isaret etmektedir. Bir mii’min, ibadetlerini hakkiyla yerine getirmedikge,
gergek mii’min olamaz. Sayet o mii’minden biiyiik bir giinah sadir olacak olursa, o
Miisliimanliktan ¢ikar ve neticede o kimse, iki menzile arasinda kalir.”der.’
Mu’tezile ekoliiniin 6nemli ismi Zamahseri de konu ile ilgili benzer ifadeleri dile
getirerek, ibadetlerin, imanin pargasi oldugunu, imanin; itikat, ikrar ve amelden

ibaret oldugunu belirtir.' Yine Zamahseri, Allah’mn ahirette goriilecegi ile ilgili ayeti >

U A’raf 7/178. Gsmlal G Slyfa Q) fay Gaall 5340 %3 Ga “Alllah kimi dogru yola iletirse odur dogru
yolu bulan. Kimleri de saptirirsa iste onlar ziyana ugrayanlarin ta kendileridir.”
* Kad1 Abdulcebbar, Tenzihu’I-Kur’an ani’l-Metain, Beyrut tsz., s. 153.

P Enfal 8/17. Al a1 & To 56 Ale Gunadall QLA S5 al (5 &)y ) Sy Ly Ll 0 Bl g Sl o8
“(Savasta) onlar1 siz 6ldiirmediniz, fakat Allah onlar1 6ldiirdii. Attigin zaman da sen atmadin, fakat
Allah atti. Miiminleri, tarafindan giizel bir imtihanla denemek icin Allah 6yle yapti. Siiphesiz Allah
hakkiyla isitendir, hakkiyla bilendir.”

* Kadi Abdulcebbar, a.g.e., s. 159.

5 Kadi Abdulcebbar, a. ge.,s. 157.
! ez-Zemahseri, a. g.e., 1/129, 481.
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yorumlarken, ayetteki (3,55 ) kelimesini te’vil eder ve ayetteki bakmanin gozle bakip
gérme olmadigini, bir seyin olmasini beklemek, ummak anlaminda oldugunu séyler.”
Dolayisiyla “Ru’yetullah™, “Allah’t goérmek™ seklinde degil, “O’ndan bir sey
beklemek ve ummak” oldugunu belirtir.

Fikhi yaklasimlarda da bu tiir 1afzi yorumlarin degisik manalara geldigini,
mezheplerin bakis acisina gore farklilastigim gérmek miimkiindiir. Ornegin Islam’da
ok evlilik ile ilgili ayetin® yorumunda, Stiddi’nin de icinde bulundugu bir grupla
baz1 Rafizi Sii kesimin ayetin evlilik sayisina iist sinir getirmedigini ve “ikiser, tiger,
dorder” ( gLl uL; i ) ifadesinin kesretten kinaye olarak sinirsiz evlilige isaret
ettigini diistindigli belirtilmistir. * Bazi Zahiriler de ayette zikredilen sayilarin
toplamindan hareketle evlilikte iist sirin dokuz kadin oldugunu kabul ederler.’
Onlar boyle bir goriisii dillendirirken asr-1 saadetten beri istisnasiz bir sekilde tatbik
edilegelen uygulamalari® dikkate almamuslardir. Baska bir deyisle kelimelerin 1afzi

manalarini temel alarak Kur’an ile tarih arasini koparmislardir.

b. Mekki-Medeni
Kur’an ilimleri ve tefsir usulii kitaplarinda genisge ele alinan konulardan biri de

Mekki ve Medeni surelerdir. Nitekim Suyuti, konunun énemine binaen “el-itkan”

adl eserinin basinda ilk olarak Mekki-Medeni konusuna yer vermistir.”

Mekki-Medini sureler tespit edilirken cesitli esaslar Ol¢ii alinarak tasnif

edilmistir. Bu tasniflerin ¢oklugundan dolayr biz sadece en meshur olan iicilinii

! Kiyame 75/22, 23.

% ez-Zemahseri, a. g.e.,IV/192.

3 Nisa 4/3.

* et-Taberi, a.g.e., 1V/232-233; Kurtubi, a.g.e., V/17; Ibn Arabi, a.g.e., 1/408; Yazir, a.g.e., 11/1291.

> Yazir, Elmalili, a.g.e., 11/1290.

6 Hgili rivayetler i¢in bkz. Imam Malik, 29, Talak, Bab: 29, Hadis No: 76; Ebu Davud, Talak, 7, Bab
men esleme...(25), Hadis No: 2241; Tirmizi, Nikdh, 33; Ibn Mace, Nikdh, 40; Ahmed b. Hanbel, 11/13,
14, 44, 83.

7 es-Suyuti, a.g.e., /8.
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vermekle yetinmek istiyoruz.'

1- Vahyin nazil oldugu mekan dikkate alinarak yapilan tasnif. Buna gore
sadece Mekke’de nazil olanlar Mekki, Medine’de nazil olanlar Medeni’dir. Iki sehrin
civarinda inenler, yakin oldugu sehrin ismini alarak Mekki veya Medeni kabul
edilebilirse de seferde inen vahiyler bu taksimin kapsamina girmemektedir. Mesela
Arafat, Mina, Miizdelife ve Taif’te inen ayet/sureler Mekki; Bedir, Uhud gibi

Medine’ye yakin bolgelerde inen ayet/sureler ise Medeni sayilmustir.”

2- Muhataplar dikkate alinarak yapilan tasnif. Bu goriise gére Mekkelilere hitab
eden ayetler Mekki, Medinelilere hitab eden ayetler ise Medenidir. Baska bir ifadeyle
“Ey iman edenler” hitabiyla baglayan ayetler Medeni, “Ey insanlar” hitabiyla
baslayan ayetler ise Mekkidir. Fakat bu hitablarin siirekli bicimde Medine ve
Mekke’de inmedikleri malim olduguna gore bu taksim de siimullii bir siniflama

olarak degerlendirilmemektedir.

3- Hicret esas alinarak yapilan tasnif. Buna gore, hicretten dnce nazil olan
vahiyler Mekki, hicretten sonrakiler de Medeni sayilmigtir. Meshur ve itibar edilen
goriis de budur.’ Burada niizulin meydana geldigi mekéna itibar edilmemistir.
Dolayisiyla hicretten sonra Mekke’de inmis olsa bile bu ayet veya sure yine de

Medeni sureler grubuna dahil edilmistir.

Konumuzun ilerleyen boéliimiinde, Mekki-Medini taksiminde esas alinan
Olctiler ve bu bakis agilarinin Kur’an’in temel amaglarinin tespitine katkilari izerinde

daha ayrintili olarak durulacaktir.

Bu ii¢ temel taksimin 1s181inda surelerin Mekki veya Medeni oldugunu bilmenin
bir takim yararlar1 oldugu Usul alimlerince belirtilmistir. Meseld Nasith-Mensuhun
bilinmesi, tesri’ tarihinin ortaya c¢ikisi, Kur’an’in tahrif ve tagyirden korunmasi,
Kur’an’in daha iyi anlasilmasi, hiikkiimlerin nerede ve ne zaman indiginin tespiti ve

boylece Kur’an’in tedrici hikmetinin daha 1yi anlagilmasi, Siret-i Nebeviyyeye vakif

"es-Suyuti, a.g.e., 1/9.
% es-Suyuti, a.g.e., 1/9.
3 ez-Zerkesi, a.g.e., 1/187; es-Suyuti, a.g.e., 1/8-9; ez-Zerkani, M. Abdulazim, a.g.e., 1/185-188.
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olmak gibi yararlarindan bahsetmislerdir.'

Mekki ve Medeni surelerin sayisi lizerinde de ittifak edilmemistir. Zerkesi, 85
surenin Mekki, 29 surenin de Medeni oldugunu belirtir.* Suyuti ise Mekki surelerin
82, Medeni surelerin 20, ihtilafli surelerin ise 12 adet oldugunu belirtir.* Bu ihtilafin
sebebi, i¢lerinde hem Mekki hem de Medeni ayetlerin bulunmasidir. Misir Krali
Fuat’in bastirdig1 Kur’an’da Mekki sure 86, Medeni sure 28 olarak kabul edilmistir.
Mekke donemi vahy siireci 12 sene 5 ay 13 giindiir. Medine donemi ise 9 sene 9 ay 9

giin devam etmistir.”

Bir sure veya ayetin -istisna durumlar olmakla beraber- Mekki mi, Medeni mi
oldugunu bilmeye yarayacak bazi Ozellikler de tespit edilmistir. Buna gore;
Kur’an’da “Kella” lafzinin gectigi sureler, i¢inde secde ayeti bulunan her sure,
Bakara ve Al-i Imran’mn disinda, basinda “Hurufu Mukatta’a” bulunan her sure,
Bakara suresi hari¢ icinde nebi ve rasullerin, gegmis milletlerin, Adem ve Iblis’in
kissasini ihtiva eden her sure, bazi istisnalar olmasina ragmen c¢ogunlukla “Ey
insanlar!” ibaresi bulunan her sure Mekkidir. Ayrica Mekki sureler kisa ve
vecizdirler, ezberlenmeleri daha kolaydir. Sirk ve putperestlige karsi kesin tavir
almmugtir. Allah’in birligi basta olmak {izere, itikad ve ahiretle ilgili iman esaslari
islenmis, mii’minler ahlaki yonden yetistirilmistir. Kiyamet sahnelerinin tasvirleri,
mesuliyet, sevap ve ceza diisiincesinin pekistirilmesi, gecmis timmetlerin tevhid
miicadelesi anlatilarak mii’minlerin, miisriklerin eziyetlerine sabretmeleri gibi
konular, Mekki sure ve ayetlerin belirleyici 6zelliklerinden bazilaridir.’

Medeni surelerin belirgin 6zelligi ise, ser’i cezalar (hudud) ve miras paylarini
(feraiz) ihtiva eden sureler, cihad ve hiikiimlerini ihtiva eden sureler, Ankebut suresi

hari¢ miinafiklardan bahseden her surenin Medeni oldugu belirtilmektedir.® Medeni

"' Mennau’l-Kattan, Mebahis, s. 79-82.

2 ez-Zerkesi, Bedruddin, a.g.e., 1/193-194.

3 es-Suyuti, a.g.e., 1/10-12.

* Keskioglu, Osman, Niizuliinden Giiniimiize Kur’an-i Kerim Bilgileri, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaynlari, I1. Baski, Ankara 1989, s. 58.

> es-Salih, Subhi, a.g.e., s. 181-184.

6 ez-Zerkani, M. Abdulazim. a. g.e., 1/189-191; Mennau’l-Kattan, Mebahis, s. 85-93.
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surelerde bahsedilen konular ise genellikle ibadetlerle muamelat, heldl-haram, sahsi
hallerle devletlerarasi hukuk, siyasi ve iktisddi durumlarla barig ve savasi ilgilendiren
ser’i hikkiimlerin belirlenmesi ve uygulanmasina iligkin esaslari igeren hiikiimler yer
alir. Yahudi ve Hiristiyanlarin durumlarint genis bir sekilde agiklar. Konular ve

durumlar uzun ayetlerle belirtilmistir."

Mekki-Medeni surelerin tespitinde yukarida verdigimiz Olgiilere gore
Usulciilerin, ayet ve sureleri dig goriinlisii veya muhtevast bakimindan iki yonde
degerlendirerek genellemelere gittiklerini gormekteyiz. Elbette bu genellemelerde

istisnal durumlar s6z konusu olmaktadir.

Kur'an ilimlerini bir degerlendirmeye tabi tutacak olursak Mekki ve Medeni
ayetlerle sureleri bilmek i¢in rivayetleri tahkike tabi tutma ve saglikli tarihe muhtag
oldugumuz hususunda bir siiphe olmamalidir. Hatta niizul sebeplerini bilmeden daha
da ilerde bu ihtiya¢ kendini gostermektedir. Ciinkii ayetlerin niizul sebeplerini
bilmek, ferdi ve i¢timal miinasebetlerle ilgili belli baz1 ciiz'i meseleler ihtiva ederken,
Mekki-Medenti bilgisi daha temel konular ilgilendirmektedir. Ayn1 zamanda belli bir
sebebe mebni olarak inmemis bulunan Kur’an ayetleri hakkinda Esbab-1 niizul alan
ilgisiz kalmaktadir. Ama Mekki ve Medeni'yi bilme ilmi, Kur'an'in tamamin1 sure
sure ve ayet ayet ele almay1 gerektirir. Nitekim Kur'an'daki her sure ya Mekki veya

Medenidir.

O halde Mekki ve Medeni ilmi kendisini kusatan biiyiik ilgiye deger bir bilgi
olup Islam davetinin merhalelerini ve olaylarla tedrici olarak gelisen hikmet dolu
adimlarini tespit etmek, hem Mekke, hem de Medine’de ve diger yerlerde,
yasayanlarla iligkilerini inceleyebilmek ve hem mii'minlere, hem miisriklere ve hem
de ehli kitaba yapilan gesitli hitaplar1 zaptedebilmek igin gerekli bir ilimdir.> Nitekim
Mekke’de nazil oldugu halde hiikmii Medeni olan, Medine’de inmis olmasina
ragmen hiikmii Mekki olan ayetlerin tespitinde Islom alimleri c¢ok hassas

davranmuslar ve uzun uzun bu konular iizerinde durmuslardir.® “Mekki-Medeni

! ez-Zerkesi, el-Burhan, 1/188; ez-Zerkani, M. Abdulazim, a.g.e., 1/195-197.
? es-Salih, Subhi, a.g.e., s.167.
3 ez-Zerkesi, Bedruddin, a.g.e., 1/195.
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olanlar1 bilme” baghigi altinda genis teferruatlar veren Zerkesi ve Suyuti, Cuhfe,
Beyt-i Makdis, Taif ve Hudeybiye’de inen ayetler', hadar ve seferde®, giindiiz ve
gecede3, yazin ve kisin®, yatakta ve uykuda’, arzda ve semada® inen ayetlerin
ayrintilarina varincaya kadar tespit etmislerdir. Ancak bu durum yine de Mekki-

Medeni ayiriminin kesinlik ifade eder boyuta ulasmadigini géstermektedir.

Kur’an’in inisindeki zaman tertibinin Onemine isaret eden Ebu’l-Kasim en-
Neysaburi (6. 406h), Kur'an'in tamamini zaman acgisindan alti merhaleye taksim
ederek, bunun iiciliniin Mekke'de olup baslangig, ara ve son merhaleler oldugunu,
Medine i¢in ayni taksimin gegerli oldugunu belirtir. Mekan, zaman ve sahislarin
durumunu dikkate alarak yaptigi Mekki-Medeni taksimin yirmibes bolim oldugunu
belirten en-Neysaburi soyle der: “Bu yirmi bes vechi bilmeyen ve onlari
birbirlerinden ayirt edemeyen bir kimsenin Allah’in kitab1 hakkinda s6z sdylemesi
caiz degildir.”’

Mekki ve Medeni surelerin ig-ige gectigi ve bunlarin tespitinde titiz bir dilsel
incelemeye gereksinim duyuldugu kuskusuzdur. Boyle bir incelemede, zamansal
kistasin gerek icerik gerekse yapi ve olusum itibariyla, metin kriteri ile yan yana
bulunmasi gerekir. Bu incelemede bir ayet veya surenin Mekki mi, Medeni mi
olduguna dair agik bir nass olmamasi, bizi iki hususu géz oniine almamizi zorunlu
kilmaktadir. O da; semai ve kiyasi argiimanlardir.® Yani ayetlerin nerede indigine
dair nakledilen rivayetler ve bu rivayetlere dayanarak ayet ve surelerin dili ve

muhtevasi lizerinde yapilacak igtihadi goriislerdir.

Kur’an’in tamaminin niizul yeri hakkinda sahabeden nakledilen rivayetlerin

coklugu, bizi rivayet konusunda kolay hareket etmeyi saglayacak bir avantaj olarak

! ez-Zerkesi, Bedruddin, a.g.e., 1/197.
% es-Suyuti, a.g.e., I/59.
3 es-Suyuti, a.g.e., 1/65.
* es-Suyuti, a.g.e., 1/69.
> es-Suyuti, a.g.e., I/71.
6 es-Suyuti, a.g.e., 1/73.

7 ez-Zerkesi, Bedruddin, a.g.e., 1/192; es-Suyuti, a.g.e., 1/34. i a5 by ol 0o leas 05 0 5 dsed o2
(Sl A QS BISG G ad sy

¥ ez-Zerkesi, Bedruddin, a.g.e., 1/189; es-Suyuti, a.g.e., 1/29. ik Sy Sl 48 ol (5 pmall JEs
iy elen
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goriilmektedir. Ibn Mesud'un: “O’ndan baska ildh bulunmayana yemin ederim,
Allah'm Kitabindan hi¢ bir ayet inmemistir ki, o ayetin kim hakkinda ve nerede
indigini bilmeyeyim.”' séziinden, sahabenin bu konularda bilgilerinin ne kadar bol
oldugunu ve yeterli malzemenin bulundugunu anlamaktayiz. Ibn Mes’ud’un bu
sOziinden hareketle, niizul sebepleri ile ilgili hemen her rivayetin, ayn1 zamanda
Mekki-Medeni tespitinde  kullanabilecegimiz ~ kanitlar oldugunu rahatlikla
sOyleyebiliriz.

Mekki ve Medeni ayetlerin tespitinde rivayetlerin ¢okluguna ragmen,
kiyasi/igtihadi ugrasinin yogun diizeyde gergeklesmedigini sdyleyebiliriz. Ozellikle
Mekki veya Medeni olduklar1 kesin olarak bilinen ayet ve surelerden ayri olarak,
nerede indigi ihtilafli olan boliimler lizerinde daha titiz ¢aligmalar gerekmektedir.
Nitekim Ebu Zeyd gibi kimi cagdas yazarlar, ayetlerin inis yerleri hakkindaki farkli
rivayetlere bakarak gelenekgilerin rivayetleri kutsadiklarmni, Isldim toplumlarina
gerici giiclerin hakim oldugunu ve taklitten baska bir ugrasilarinin olmadigini iddia
edebilmektedirler. Hatta iddiasini daha da ileri gotiirerek Kur’an alimlerinin, Mekki-
Medeni ve esbab-1 niizul konulariyla ilgili nakledilen higbir goriisii/rivayeti
reddetmediklerini, bunlar1 hicbir kritige tabi tutmadiklarin1 dolayisiyla bu konular
hakkinda her ne séylenmisse oldugu gibi alnip benimsendigini soyleyebilmektedir.”
Oysa Yazar, Mekki-Medeni ve niizul sebepleri ile ilgili bdliimlerdeki rivayet
ihtilaflari ve alimlerin bu farkliliklarla ilgili goriislerini/tercihlerini géremeyecek
kadar 6n yargili davranmamaliydi. Oyle ki, genel olarak tefsir kitaplarinda bile,
yorumu yapilan her surenin daha basinda bu surenin nerede indigi konusu iizerinde
durulmakta ve farkli goriisler nakledilerek tercihlerde bulunulmaktadir. Bir diger
husus da Yazar, Kur’an alimlerinin rivayetleri hicbir kritik yapmadan kabul
ettiklerini iddia etmesine ragmen, kitabinin ilerleyen sayfalarindaki verdigi

orneklerde, alimlerin Mekki-Medeni rivayetleri ile ilgili bir¢ok farkli goriis, tercih ve

"es-Suyuti, a.g.e., 1/14. Hadis, Buhari tarafindan rivayet edilmigtir. 4 GUS e 40 < 3 Lo e 4] ¥ (g2
a3 cal 5 33 Gad plef Ul 5 W) (Mt

% Ebu Zeyd, Nasir Hamid, Mefhumu n-Nass Dirase fi Ulumi’l-Kur’an “Ilahi Hitabin Tabiat”, (Terc.
M. Emin Masali), Kitabiyat Yayinlari, Ankara 2001, s. 109-110.
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tenkitlerine yer vererek kendi kendisiyle ¢eliskiye diistiigiinii bile gérememistir.

Bir ayet veya surenin birden fazla mekanda miikerreren inmesi', lafzin
inmesine ragmen hiikmiiniin daha sonra uygulamaya konmasi veya hilkmii indigi
halde lafzinin daha sonra nazil olmasi® gibi rivayetler iizerinde daha dikkatli
diisiiniildigi ve yanlis manalara gelebilecek bu tiir rivayetlerin 6niine gecildigi

takdirde, Mekki-Medeni ayiriminda biiytik bir mesafe alinmis olacaktir.

Asil konumuz Mekki ve Medeni sureleri tespit etmek degildir. Ancak
Kur’an’in maksatlarini tespitte bu ilim dalinin énemli bir yeri oldugunu belirtmeye
calismaktayiz. Yukaridan beri Mekki-Medeni sureler hakkinda verdigimiz bilgiler,
farkl1 mekanlarda nazil olan bu surelerin muhteva yoniinden ¢ok titiz bir inceleme
gerektirdigini ortaya koymaktadir. Zira Mekke doneminin kosullar1 ile Medine
ortami birbirinden oldukea farklilik gostermektedir.

Islam dininin inang ve ahlaki hiikiimleri Mekke déneminde nazil olan vahiy ile
gerceklesmistir. Bir baska ifade ile dinin degismeyen sabiteleri olan bdliimler,
Mekke doneminde nazil olmustur. Medine’de nazil olan ayetler ise, Mekki ayetlerin

miitemmimi niteligindedir. Yani Medeni ayetler, Mekki ayetlerin furd’unu olusturur.

Nitekim Musa Carullah bu gercegi ifade ederken: “Seraitin temel kaideleri,
genel dgretileri ve ebedi/degismez esaslarinin tamami Mekke’de inmistir. Medine’de
inen ayet-i kerimeler ise, Mekke’de inen ayetleri tamamlayip agiklamig; bazen de

’73 (13

sinirlamistir. ...Dinin ve diinyanin esaslarina ait temel kaideler, zaruri esaslar
tamamen Mekke’de inmis; bu esaslarin ayrintilari, kisimlari, aciklanmak ve
tamamlanmak suretiyle Medine’de beyan edilmistir. Medine’de inen ayetler,

Mekke’de inen ayetlerin ayrmtili agiklamasidir.”* der.

Mekki-Medeni’yi tespitin faydalar1 belirtilirken genellikle fikhi hiikiimlerin

bilinmesi gayesine agirlik verildigi malimdur. Nitekim bu konunun basinda kisaca

! ez-Zerkesi, Bedruddin, a.g.e., [/29-31. Es-Suyuti, a.g.e., 1/41.

% es-Suyuti, a.g.e., /17, 36-37.

3 Carullah, Musa, Isldm Seriatimn Esaslari Degiskenler ve Sabiteler (Yayma Hazirlayan: Hatice
Gormez), Kitabiyat, Ankara 2002, s. 24.

* Carullah, Musa, a. g.e., s.26.
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temas ettigimiz tizere tefsir alimleri Mekki-Medeni ayetleri bilmenin faydalarini
zikrederlerken; nasih-mensuhu, tesri’ tarihini, Kur’an’in tefsirine yardimi ve
Kur’an’in tahriften ve tagyirden korundugunu... bilmeye yarar seklindeki
aciklamalar1 ' , genel olarak fikhi konularin tespitine yonelik oldugunu
gostermektedir. Oysa Musa Carullah’in da yukarida naklettigimiz goriisiinden
hareketle, Mekki ve Medeni ayetleri belirlerken Kur’an’in temel amaclarinin dikkate
alinmas1 gerekmektedir. Zira on {li¢ sene gibi uzun bir zaman dilimini olusturan
Mekke doneminde inen ayetler, ibadet ve muamelattan yani fikhi konulardan
olusmamaktadir. Bu durumda Mekki-Medeni ayetleri tespitin gayesini fikhi
hiikiimlerin bilinmesine hasrettigimizde, ger¢eklesecek asil maksadin Ortiilii

kalacaginda kusku yoktur.

Yine Carullah, Mekki ayetlerin genel karakterini sOyle belirtir: “Mekki ayet-i
kerimelerde insanlarin faydasina, hayatin edebine ve maslahatlarina ait her bir
miikkemmellik, her bir hayir sinirsiz olarak gretilmistir ve insanin yararina olan her
sey de istenmistir. Giizel ahlak, yiice edep, adalet, ihsan, vefa gibi seyler biitiin
gayesiyle talep edilmis; fesat kabul edilen her bir is biitiin ayrintilariyla

yasaklanmustir. ..

Satibi’nin sistemli bir sekilde ortaya koydugu dinin bes gayesindeki zaruriyyat
kismi, Musa Carullah’in bu agiklamasma gore Mekke donemi ayetleriyle ortaya
konmustur. Mesela Medine’de farz kilinan cihad emri, Mekke’de emredilen “emr-i
bi’l-ma’ruf ve nehy-i ani’l-miinker” hitkmiiniin bir fer’idir.’

Keza Nahl 16/90 ayeti; adaletli olmayi, ihsani, akrabaya yardim etmeyi
emrederken, cirkin igleri, fenalik ve azginlig1 da yasaklayarak sosyal diizenin temel
ilkelerini ortaya koymustur. Maun suresi, Mekke doneminde heniiz ayrintilariyla
ortaya konmamis olan namaz ve zekat konular1 hakkinda genel bilgiler icermektedir.

Bu birka¢ 6rnek gibi tiim Mekki surelerden, Medine’de teferruatlariyla zikredilecek

" Bkz. Menna’ el-Kattan, Mebahis, s. 59-60; Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Usulii, s. 60; Keskioglu,
Osman, a.g.e., s. 58.

2 Carullah, Musa, age., s.25.

3 Carullah, Musa, a. g.e.,s. 26.
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olan hiikiimlerin temel bilgisini bulmak miimkiindiir.

Kanaatimizce, Kur’an’m temel amaglarimi tespit etmede Mekki-Medeni
ayetlerin tespiti son derece dnemlidir. Hatta Mekki ve Medeni sureler ayr1 ayr1 ele
almmal1 ve islenen konu basliklar1 miistakil olarak tespit edilmelidir. Oyle inaniyoruz
ki bu tespitte, Satibi’nin “makasid-1 seria”da istikra yontemiyle ulastigi tiimel ilkeler,
Kur’an’in geneli i¢in diislinlildiglinde son derece Onemli temel hiikiimlere

ulasmamiz miimkiin olacaktir.

Islam alimlerinin Mekki-Medeni ayiriminda belirttikleri gibi Mekki surelerin
icerdigi konularin basinda tevhid inanci gelmektedir. Hasir-nesir, gegmis iimmetlerin
kissalari, gaybi konular, her tiirlii koétiiliikkten arinmis temiz bir kalp gibi inang ve
ahlaki ilkeler, Mekki ayet ve surelerin siirekli olarak ve 1srarla vurguladigi

hususlardir.

Elbette bu tezimizde Mekki ayetlerin konularini tespit etme gibi bir ugrasi
icinde olmamiz beklenmemelidir. Zaten bdyle bir ¢aba, tezimizin konusundan
¢tkmamiza neden olacak ve sinirlart tasmis olacagiz. Ne var ki isaret ettigimiz husus

son derece onemli bir arastirma konusu olarak oniimiizde durmaktadir.

c. Esbab-1 Niizul
Kur'an-1 Kerim yirmiii¢ kiisiir yilda pargalar halinde nazil olmustur. '

Dolayisiyla ayet ve sureler, insanlar arasindaki iliskilerin dogurdugu problemleri
¢ozmek icin gonderilmistir. Farkli bir ifade ile yeryiiziindeki insanlarin arasindaki
olaylar, ayetlerin gelis nedeni olmustur. Bir sebebe bagli olarak nazil olan bu ayetler,

sosyal olgular1 sebep-sonug iliskisine gore bir ¢oziime baglamistir.

Kur'an, sosyal olgu ve olaylarin analizini yaparken, kimi zaman psikolojik bir
olusumu neden olarak gosterir ve bdylece sosyal olay1 ¢oziimler. Kimi zaman da,
sosyal bir olay1 digerinin sebebi olarak gdsterir ve aralarindaki sosyal determinizmi
ortaya koyar. Bu nedenle niizul sebebini bilmek, metnin indigi sosyo-kiiltiirel ortamu,
sahislar1 ve sartlar1 bilmek anlamina geldigi i¢in, Kur’an’in ne demek istedigini tespit

etme bakimindan son derece 6nemli bir konuma sahiptir.

! Furkan 25/32.
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Niizul sebebinin bu éneminden dolay1 Islam alimleri bu disipline biiyiik dnem
atfetmisler, Kur’an’in anlasilmasi i¢in esbab-1 niizulii bilmenin zorunlu oldugunu
sOylemiglerdir. El-Vahidi, bir ayetin tefsirinin yapilabilmesi i¢in o ayetin kissasinin
ve inis sebebinin bilinmesinin vacip oldugunu belirtir.' Suyuti, Vahidi’nin “niizul
sebeplerini bilmenin yegane yolu nakil” oldugu goriisiinii naklederek?, Ibn Dakik’e
ait; “Kur’an’in manasimi bilmenin en giicli yolunun niizul sebeplerini bilmek
oldugunu”, Ibn Teymiye'nin; “Sebebi bilmek, miisebbebi bilmeyi gerektirir”
goriisiinii nakleder.’

Ayetin sebeb-i niizuliinii dikkate almak, onun tarihin belli bir donemi ile
baglantili bir metin oldugunun 6ncelikle kabul edilmesinin bir kaginilmaz sonucudur.
Yine Kur’an ilimleri ve Tefsir, ayetin Mekki mi Medeni mi oldugunu dikkate alir ve
ayetlerin bu bakimdan taninabilmeleri icin belli Olgiitler getirmeyi dener. Bdylece
Tefsir’in biiylik oranda soziin kastin1 belirlemeye yonelik bir metin ¢oziimlemesi
yontemi uyguladigini  soyleyebiliriz. Nitekim Tefsir-te’vilin taniminda da
belirttigimiz gibi Imam Maturidi ve Zerkesi tefsiri; “ayetlerin inisine sahit olan
sahabenin sozleri” olarak tanimlarlar.*

Niizul sebeplerini bilmek, sonucun bilinmesini ve dolayisiyla 6zellikle ahkdm
ayetlerinde, hiikkmiin illetinin anlasilmasini saglar. Bu sayede fakih tikel hiikiimden
hareketle kiyas yoluyla benzeri olay ve durumlara genellemede bulunur. Hiikmiin
umumi-hususi olma keyfiyetini anlar. Ayetin hasr ifade edip-etmedigini bilir.”

Esbab-1 niizul, tek tek Kur’an ayetlerinin hangi olay {izerine indigini tespit eden
bir ilim degildir. Zira biitiin ayetlerin niizul sebebi yoktur.® Kaldi ki, ayetlerin tek tek

sebeb-i niizulleri bilinse bile, yine de Kur’an biitiinliigii i¢inde tam olarak

! el-Vahidi, Ebu’l-Hasan Ali b. Ahmed en-Neysaburi (6. 427h), Esbabu n-Niizul, Kahire 1968 (1388h),
5. 3. sle Sl (05 clglinns 2umd g V) pasdi 48 yaa LY clgll Aliall i s La (sl claale gl cmg e Al o 2)
Lol 33 Ol s gl

* Es-Suyuti, a.g.e., I/31. <) Je 158 55 Ja 3l 1520l (pan g lanall 5 4l 5500 V) LS g 55 cland (8 Jl) Jay Y

3 es-Suyuti, a.g.e., 1/87-88.

* Bkz. El-Maturidi, Ebu Mansur, Te vilatii’l-Kur'an’dan Terciimeler, s. 3; ez-Zerkesi, Bedruddin,
a.g.e.,1/16, 148.

> ez-Zerkesi, Bedruddin, a.g.e., 1/22-23; es-Suyuti, a.g.e., 1/28.

% es-Suyuti, Ca’beri’nin; “Kur’an’n niizulii iki kisimdir: Bir sebebe bagli olmadan inenler ve herhangi

bir sebepten dolay1 inenler” goriisiinii nakleder. Bkz. Es-Suyuti, a.g.e., 1/87.
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anlasilamayacagi kanatindeyiz. Cilinkii Kur’an ayetlerinin mushaftaki tertibine gore
verilen esbab-1 niizul rivayetleri, tek basina bize Kur’an’in indigi ortamin tam bir
tablosunu sunmaz. Kald ki, biitiin ayetlerin sebeb-i niizulii de belli degildir. Ilgili

literatiirde sebeb-i niizulii zikredilen ayet sayis1 ortalama bes yiiz civarindadir.'

Kur’an’1 geregi gibi anlamak icin tek tek her bir ayetinin sebeb-i niizuliiniin
bilinmesine gerek var midir? Bir ayeti anlayabiliyorsak sebeb-i niizul bilgisine
ihtiya¢ yine de var midir? Bu tiir sorulart cogaltmak miimkiindiir. Ancak su
bilinmelidir ki Kur’an’daki her miiphemlik sadece sebeb-i niizul bilgisine sahip
olunmadigindan kaynaklanmaz. Bunun daha baska pek cok sebebi olabilir. Ayrica
anlayilp anlamama kisilere gore degisen izafi bir olaydir. Boyle siibjektif bir 6l¢ii,
sebeb-i niizuliin nerede gerekli, nerede gereksiz oldugunun kistasi olamaz. Ayni
zamanda kisi yanlis anladigi halde dogru anladigi zanniyla sebeb-i niizule bagvurma
ihtiyact hissetmeyebilir. Nitekim ilgili literatiir ve tefsirler, sebeb-i niizulii

bilinemedigi i¢in maksadi hilafina anlasilan ayet 6rnekleriyle doludur.

Her héliikarda bir sarta baglanmaksizin esbab-1 niizul bilgisinin Kur’an’in
tamami i¢in gerekli oldugu gercegi kabul edilmelidir. Elimizdeki rivayetler, biitiin
ayetlerin sebeb-i niizuliinii vermedigine gore bosluklart doldurmamiz kaginilmazdir.
Tabi ki bu bosluklar spekiilasyonlarla veya tahmini senaryolar gelistirerek
doldurulmamalidir. Sebeb-i niizul ve tefsir literatiirii disindaki her tiirlii kaynaktan
elde edilen veriler, tenkit¢i ve terkip¢i tarih¢ilik metoduyla ele alinip yeniden
degerlendirilmelidir. Burada demek istedigimiz sudur: Esbab-1 niizul literatiirii
disindaki kaynaklardan yararlanma zarureti, sadece bu rivayetlerin yetersizliginden
kaynaklanmamaktadir. Asil problem, bu rivayetlerin, tek tek ayetlerin esbab-1
niizullinii bildirmeyi amag¢lamasindadir. Bir bagka ifadeyle her ayet hakkinda mevsuk
esbab-1 niizul rivayetlerine sahip olsak bile yine de bunlar bize Kur’an’in indigi
ortamin tam bir tablosunu vermeyecektir. Ciinkii esbab-1 nilizul hakkindaki
geleneksel yaklasim, bize o donemin bdyle bir tablosunu sunmayi hedef

almamaktadir.

" Mesela Vahidi’nin “Esbab-1 Niizul "ii 600, Suyuti'nin “Lubabii 'n-Niikul "ii 800 ayetin sebeb-i

niizuliini ihtiva etmektedir.
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Bu parcaci, geleneksel yaklagim, Kur’an’in indigi ortamda yasayan ashabin,
tablonun biitlinlinii her zaman goriiyor olmalarindan kaynaklandigini sdylememiz
miimkiindiir. Ashab, Kur’an’in inmesiyle gergeklesen makro ve mikro plandaki
olaylar1 adim adim takip ediyorlardi. Bi’setin baslangicindan Hz. Peygamber’in
vefatina kadar Kur’an’in niizuliinii takip eden bir sahabi i¢in, ayetlerin niizuliine
sebep olan olaylar, miinferit ve biitlinden kopuk degil, Kur’an’in arka planim teskil
eden parcast durumundaydilar. O donemde yasamayan birisi i¢in bu tablonun
biitiinlinli yakalamak 6zel mesai sarf etmeksizin kolay degil, hatta miimkiin degildir.
Daha sonraki nesiller i¢in Kur’an, yasanan hayatin seyri i¢erisinde tamamlanan bir
kitap degil, elde tutulan bir metin idi. Dolayisiyla bize nakledilen bir haber, bizzat o
olay1 gérmek veya olaym ic¢inde olmak gibi degildir. Bu nedenle, o dénemde
yasamayan birisinin haberle elde ettigi bilgi parca parca olacak, bunlan terkip edip
biitiine gitmek 0zel gayret gerektirecektir. Elindeki bir metni okuyan kisinin tabii
temayiilli, birinci planda o metni, metin olarak anlamak olacaktir. Bir metni, arka
plani icerisinde okumak ise 0zel bir bakis acisini gerektirecektir. Kur’an’in indigi
ortamda yasamayan daha sonraki neslin, ellerindeki metnin anlamadiklar1 kisimlari
i¢in miiracaat kaynag1 sahabe idi. Boylece tabii olarak rivayet tefsirleri dogdu. Ilk
donemlerde Kur’an’a rivayetlerden bagimsiz bir sekilde anlam vermek tepki
goriiyordu. Onceleri bu tepki, Kur’an’in arka planini bilenlere basvurmay: saglama
acisindan olumlu goriilebilirdi. Ama tarihi siireg, dirayet tefsirini dogurdu. Ciinkii
Kur’an’in canli sahitleri diinyadan ayrilmisti. Yeni anlama problemleri ¢iktiginda,
arttk miiracaat kaynagi canli sahitler degil rivayetler/kitaplar oldu. Bu durum
insanlar1 daha fazla metne yoneltti. Asr-1 Saadetin biitiinliik arz eden tablosundan
gittikce uzaklasildi. Sahabe, Kur’an’in anlamim1i da bir sonraki nesle aktarma
misyonunu tasiyorlardi. Dolayisiyla tefsir sahasinda esbab-1 nilizulii de
naklediyorlardi. Esbab-1 niizul ilmi de bdylece olusmaya ve gelismeye baslamis oldu.

Islam tarihgilerinin bu rivayetleri derleme usulleri de pargaci yaklasimdan
farkli olmamustir. Ciinkii o donem sartlarinda, bu metodun disinda baska bir
uygulama kullanilmamaktaydi. Bunun bir sonucu olarak bir olay hakkinda nazil olan
ayet ile ilgili birden ¢ok niizul sebebi zikredilmistir. Oyle ki, bir ayet veya surenin

birden fazla nazil oldugu yolunda yorumlara bile gidilmistir. Bu durum ¢agdas bazi
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yazarlarin, esbab-1 niizul ile ilgili rivayetlere slipheyle bakmalarina ve haksiz
tenkidler yoneltmelerine sebep olmustur.' Halbuki “Bu ayet, su olay veya sahis
lizerine inmistir” sozil, bizzat o olayla ilgili olmasin1 gerektirmemektedir. Boyle bir

rivayet, “bu ayetin, su olayla/sahisla baglantisi var” anlaminda kullanilmistir.”

Sah Veliyullah (1702-1764) da niizul sebebi ile ilgili rivayetlerin, bizzat bir
olayla Ortiismesinin aranmamasi gerektigini, bu rivayetlerin herhangi bir tarihi olayla
ortiismesinden dolay1 sahabenin, bu olayla ayetin hiikkmii arasinda bag kurdugunu
belirtmistir.’

Esbab-1 niizul deyince Kur’an’in arka planini bilme zaruretine isaret etmek
istiyoruz. Bu arka plana gore atilacak adimlar, Kur’an metninin ithmal edilmesini
beraberinde getirir mi? gibi bir endiseyi dogurabilir. Ancak Kur’an’i, Asr-1
Saadetteki tablonun igerisine yerlestirmek ve birebir o donemin olaylariyla
ortiistirmek ciddi ve kalict manada bir probleme sebep olacak nitelikte
goriinmemektedir. Muhtemel olumsuzluk, birebir eslemeden sonra, bundan ne tiir bir
sonuc/hiikiim ¢ikarilacagi noktasinda dogabilir. Yani istinbat noktasinda problemin
cikmasi olasidir. Ancak ortaya konacak tefsir metodolojisi, bu problemi asmamiza
yardim edecektir. Nitekim bu arka plandan yola cikilarak yapilan pek ¢ok ictihat
ornekleri, bize olumlu ve ufuk agict adimlar atmamiza 1s1k tutacak niteliktedir. S6z
gelimi niizul sebebinin umumi mi hususi mi oldugu hususunda fakihlerin ugrasilari,

Kur’an’1n daha iyi ve dogru anlasilmasinda 6nemli bir bakis acist sunmaktadir.*

Esbab-1 Niizule dair rivayetlerin islevi, sadece ilgili ayet veya ayet gurubunun
anlaminin tespitine katki saglamaktan ibaret degildir. Bu bilgilerin, metnin realiteye
dayali olarak olustugunun anlagilmasina, yani metnin, insanin toplumsal
gergekliginden bagimsiz, dayatici, buyurucu, yasaklayici nitelikte olamadiginin

anlasilmasina kisaca metnin kimliginin anlasilmasina yardimei olduklarini diistinmek

" Ebu Zeyd, Nasir Hamid, Mefhumu n-Nass, s. 144—148.

? ez-Zerkesi, Bedruddin, a.g.e., 1/31-32; es-Suyuti, a.g.e., 1/31. %1 J 533 saseie Glad (e 05 il o S ey
23 ol el 3y 4 13 LET) 038 35 8 13) aand (o Cppmdll s Al Bale (e e 385 Lases Y Il 138 (e (35S 38
Led 535 (b ol (IS 138 (Y Sl 13 (panas 43Y)

3 ed-Dihlevi, el-Fevzii’l-Kebir, s. 49-50.
* Serinsu, A. Nedim, a.g.e., s. 207-213.
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gerekir. Eger metnin niizuliine sebep teskil eden olaylardan s6z ediliyorsa bunun,
metnin niizuliiniin bitis tarihinden itibaren yasayan muhataplan ilgilendiren yant,
sadece bu sebeplerin metnin anlagilmasinda yardimci malzemeler olarak kullanilmasi

olmamalidir.

Esbab-1 Niizulle ilgili malzemenin islevini bu c¢ergevede tutarsak o zaman
Allah’in niizul donemindeki muhataplarma fevkalade ayricalikli bir uygulama
sergilendigini kabul etmemiz gerekir. Bu durumda Allah, onlarin i¢inde bulunduklari
0zel sartlar1 gbz Oniline alarak mesajini iletmis olmakta, sonraki nesiller i¢in Allah’in
bdyle bir tutumu s6z konusu olmamaktadir. Ciinkii bu eksik degerlendirmeye gore
vahyin niizuliine sebep olan sartlar bir defa nihal manada yasanmis ve bitmistir ve bu
sartlar, metne ilkesel ve bigcimsel manada seklini vermistir. Artik ortada sadece
hiikiimler vardir. Sonraki muhataplar, sartlar ne olursa olsun sabitlesmis bu
hiikiimlere muhataptirlar. Oysa bu hiikiimler evrensel ve ebedi ise onlar sartlarla
baglantili olarak izah etmeye hi¢ gerek olmamalidir. Bu durumda otorite Allah’tan
metne intikal etmis; ancak Allah’in failiyeti, hikmetliligi, iradesi, hidayet ediciligi,
merhametliligi metne intikal ettirilmemistir. Allah, bu manada sadece tek bir formla

biitiin bir tarihe miidahale etmeye mahk(im edilmis olmaktadir.

Bununla anlasilmasi gereken husus, niizul sebeplerinin bilinmesinin, o metni
tarithi doneminde ve baglaminda anlamay1 saglayacak bir adim oldugudur. Ancak
Kur’an’in temel amaglarini tespit, sadece metnin indigi ortamdaki manasini bilmek
olmay1p, bu mana ile sdylenmek istenen mesaji/maksadi tespit etmektir. Dolayisiyla
esbab-1 niizul bilgisi, maksadi belirlemenin bir alt basamagi olarak son derece

Onemlidir.

Mevcut Esbab-1 Niizul bilgilerinin, Kur’an’in maksatlarini tespitte ne derece
yeterli olduguna da bakmamiz gerekir. Bunun i¢in yapilmasi gereken en 6nemli
adim, niizul sebepleri ile ilgili rivayetleri incelemek olacaktir. Mevcut rivayetlerin
metodolojik bakimdan sorunlu oldugunu soéylemistik. Bu ilkesizlik, rivayetlerin
geregi gibi degerlendirilmesini engellemekte ve Kur’an’t anlamay1 amag¢ edinen bir

disiplinden beklenen sonucu maalesef verememektedir.'

! Niizul sebepleri ile ilgili rivayetlerdeki geliskiler ve bunlarin nedenleri hakkinda bkz. es-Salih, Subhi,
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Yukarida belirtildigi gibi esbab-1 niizuliin yegane kaynagi rivayetlerdir. Yani
sahabe ve tabiinden nakledilen niizul sebepleriyle ilgili nakillerdir. Ancak bu
rivayetler, hadis usuliinde belirtilen hadis kriterlerinden farkli degerlendirilmektedir.
Zira hadisler, Hz. Peygamber’e isnat edilirken, niizul sebepleri ile ilgili rivayetler,
sahabenin Kur’an’in tefsiri i¢in goriis ve yorumlarii yansitmaktadir. Bu durumda
Hz. Peygamber’e isnadi olmayan, sahabenin rey ve ictihadina dayanan rivayetler, her

zaman kesinlik tasimaktan uzak olacaktir.'

Bu noktada niizul donemine ait rivayetler ile tefsir amacl nakilleri birbirinden
ayirmak gerekir. Boyle bir ayirim, birbirine ¢elisik gibi goziiken rivayetlerin gercekte
ayetin farkli bir tefsirine isaret ettigini ortaya koyacaktir. Bu da bizi yorum
zenginligine gotiirecek ve manayr niizul sebeplerine bagli kalan bir konumdan
cikaracaktir. Nitekim her ayet icin niizul sebebi arama cabalari, tespit edilen niizul
sebebi ile manayr sinirlama ve bdylece niizul sebebi baglaminda sikisip kalma

engellerinden/olumsuzluklarindan kurtulma imkani saglanacaktir.”

Sonug olarak sunu diyebiliriz: Niizul sebepleri ile ilgili rivayetlerin tamamini
thata etmek miimkiin degildir. Sahabenin icma’ ettikleri esbab-1 niizul yorumlari
niizul ortamina ait formlar tasidigi, sosyo-kiiltiirel ortamin panoramasini ¢izdigi ve
nilizul ortamini yansittig1 i¢in hiiccettir. Bu nakiller bir yana, diger rivayetleri, sahabe
ve tabiinin bir nevi tefsir yorumu oldugunu kabul ederek, Kur’an biitiinliigii i¢inde bu
rivayetlerin vazgecilmez olmadigini kabul etmemiz gerekir. Zaten Kur’an’in bizzat
kendisi, dili, ifade tarzi, iislibu, inig sebebi hakkinda bize 6nemli miktarda ipucu
vermektedir. Bu durumda niizul rivayetlerinin sistematik bir tasnife tabi tutulmasi
ihtiyac1 kendini agik¢a hissettirmektedir. Bu sayede Kur’an’in manasi tam olarak
anlasilacak ve ifade etmek istedi§i maksat ortaya ¢ikarilacaktir. Ozellikle niizul
doneminin tarihi arka planini ortaya koyan rivayetler, nassin o donemde nasil

anlasildigi bilgisini bize sunmasi bakimindan son derece biiyiik 6nemi haizdir.

a.ge.,s.9-11.
! Esbab-1 niizulle ilgili rivayetlerin hadis literatiiriindeki tanim1 ve degeri igin bkz. Serinsu, Ahmet
Nedim, a.g.e., s. 93-104.

% Serinsu, A. Nedim, a.e., s. 235.
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d. Nasih-Mensuh
Kur'an-1 Kerim'in tefsirini yapmak ve ondaki hiikiimleri ortaya g¢ikarabilmek

icin bilinmesi gereken tefsir usulii kaidelerinden birinin de "Nesh" (Abrogation)
konusu oldugu 6teden beri kabul edile gelmistir. Bu nedenle, Tefsir Usulii'nde terim
olarak ilk ortaya ¢ikan ve iizerinde en ¢ok kalem oynatilip miinakasasit yapilan

konulardan birinin nesh konusu oldugunu sdylemek miimkiindjir.

Nesh teorisinin 1stilahi anlamda kullanilmaya basladigi ilk donemlerden sonraki
doneme gelinceye kadar gecirdigi asamalar goz Oniline alindiginda, muazzam
farkliliklarin oldugunu inkdr etmek miimkiin degildir. Bir diger ifadeyle, ilk
donemlerde tam olarak netlesmemis olan Nesh teorisi ile sonraki donemlerde ortaya

konan 1stilahi tanim, ¢ok farkli bir yap1 arz etmektedir.

Mesela, sahabiler doneminde umumi mananin tahsis edilmesi, mutlak mananin
takyidi, muhkem ve miitesabih ayetler, istisnalar, miicmel lafzin agiklanmasi... gibi

konular, “Nasih-Mensuh” kelimeleriyle ifade edilmistir."

Sonraki donemlere gelindiginde nesh teorisinin farkli tanimlar1 yapilsa da,
yaygin sekliyle; “Ser’i bir delil ile sabit ser’i bir hiikmiin, daha sonra gelen yeni
ser’i bir delille ortadan kaldirilmasi, ilgasi, degistirilmesidir.” diye tanimlandigini
gormekteyiz.” Bu sekilde kendinden 6nceki hiikmii kaldiran delile “nasih”, hitkmii
kaldirilan delile de “mensth” denilir.

Nesh teorisinin ortaya ¢ikisindaki en dnemli nedenin, baz1 eski miifessirlerin
Kur'an'in bir pasajint digeri ile uzlastirmadaki yetersizliklerinden kaynaklandigini

sOylemek miimkiindiir. Oysa bizzat Kur'an-1 Kerim, kendi i¢inde hi¢bir ayette ¢eliski

" Ornekler igin bkz. el-Askalani, Ahmet b. Ali b. Hacer (773/852), Fethu'l-Béri (Tah. Abdullah b.
Baz), III. Baski, el-Mektebetii’s-Selefiyye, Kahire 1407h., VIII/55; ibn Hazm, el-Ihkam, TV/469; es-
Satibi, a.g.e., 111/108; Ibnu'l-Cevzi, Ebu’l-Ferec Abdurrahman, Nevasihu'l-Kur'an, Beyrut ts., s. 22; el-
Kasimi, Muhammed b. Cemaluddin, Tefsir liminin Temel Meseleleri (Terc. Sezai Ozel), iz Yaymecilik,
Istanbul 1990, 1/34-37; Zeyd, Mustafa, en-Neshu Fi'l-Kur'ani'l-Kerim, 111. Baski, Daru’l-Vefa, Misir
1987 (1408h), 1/71-72.

2 es-Suyuti, el-Itkan, 11/21; el-Gazali, el-Mustasfa, 1/107; el-Amidi, a.g.e., 11I/101; es-Salih, Subhi,
a.ge.,s.261)
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olmadigin1 ve muhkem bir kitap oldugunu belirtmistir.'

Nesh, Kur'ani hiikiimlerin hayata gecirilme cabasi ile ilgili bir meseledir.
Kur'an'in hiikiimlerini yasama azmi tasityan herkesin bu konu ile yiiz yiize gelmesi
kagmilmazdir. Nesh anlayisinin gerek tamiminda, gerekse kapsami hususunda
alimlerin ittifak saglayamamis olmalar1 ve yine konunun Kur’an’in “ebediyete kadar
hilkkmii gegerli” olma oOzelligi ile ¢elisiyor olmasi, meselenin 6nemini ve dogru

tahlilini zorunlu kilmaktadir.

Hz. Adem (a.s.)’den itibaren biitin peygamberlerin teblig ettigi iman
esaslarinin bir oldugu bilinmektedir. > Her peygamber inan¢ konusunda aymi
hakikatleri insanliga iletmistir. Bu temel meselede nesh miimkiin degildir. Diger
taraftan iman esaslar1 ayn1 kalmakla beraber; her peygambere gelen emirler arasinda
birtakim farkliliklar oldugu bilinmektedir. Tevrat, Incil ve Kur'an arasinda da bunu
gérmek miimkiindiir. Mesela, Tevrat'ta Hz. Adem'in g¢ocuklarmin birbirleriyle
evlenmesi caiz goriilmiisken, sonradan bu neshedilmistir. Yine Yahudiler igin
cumartesi giinleri is yapmak yasaklanmisken, Incil'de bdyle bir yasak mevcut
degildir. Iste bu gibi &rnekler neshin pratik olarak seriatlar arasinda vuku buldugunu
gostermektedir. Kur'an''n diger kitaplarin bazi hiikiimlerini nesh ettiginde
Miisliimanlarin ittifaki vardir. Durum bunun tersi olsaydi, s6z konusu ilahi dinlerin
de yiirtirliikte olmas1 gerekirdi. Bunun sonucu Hz. Muhammed (s.a.s.)’in risaleti,

belirli bir kavme miinhasir olurdu ki bu, islam'm biinyesine ters diismektedir.’

Nesh teorisi hakkinda alimlerin goriisleri, kabul edenler, etmeyenler ve ileri
stirdiikleri deliller gibi tartismalara girmemiz, calismamizin sinirlarini tagiracaktir.
Ancak sunu soyleyebiliriz ki, klasik nesh teorisinin, Kur’an’in anlagilmasinin oniinii
tikadig1 ve bir engel teskil ettigi belirgin olarak kendini hissettirmektedir. Nitekim bu
gercegi Misirh alim merhum Muhammed Gazali soyle ifade eder: “Karsilastigim,
dinledigim veya kitaplarin1 okudugum biitiin ¢cagdas alimlerin nesh konusundaki

goriisii, neshi Kur'an'da bulunan bazi ayetlerin iptali olarak algilayan miiteahhir

' Nisa 4/82.
? Bkz., Nahl 16/36; Enbiya 21/25.
> En’am 6/19, 92; Sura 42/7.

245



miifessirlerin gériisiinden farklidir.”!

Klasik Nesh teorisinin bir agmazi da, hi¢gbir alimin mensuh hiikiim hakkinda
Kur’an’da yazili olarak bulunmasinda kusku duymamalaridir. Ancak, uygulanma
sansini yitirmis bir nassin Kur’an’da hala duruyor olmasinin ne anlama geldigi izah
edilememistir. Bu durumda; “Bu ayetin hiikmii kaldirilmis, fakat gozlere sifa olmasi
icin Kur’an’da vardir.” demenin de hi¢bir mantikli anlami1 olmayacaktir. Kaldi ki,
Hz. Peygamber (s.a.s.)’in herhangi bir ayetin hiikkmiinii kaldirma yetkisi olmadigi
gibi bu yonde bize ulasan ‘“su ayet, sunu neshetmistir.” seklinde tek bir hadis
nakledilmemistir. Bunun aksine ayetleri birbiriyle celisir géstermeye c¢alisanlari ikaz
etmistir.”

Kur'an ayetlerinde neshin vuku buldugu anlayisi, Miisliimanlarin ve Islam'm
oniine iki temel agmaz ¢ikarmaktadir: Birincisi, Islam'm evrensel karakterine golge
diisiirmekte, onun her zaman ve zeminde Miisliimanlarin sorunlarina c¢are olma
ozelligine bityiik darbe vurmaktadir.® Ikincisi, Kur’an-1 Kerim'i bir celiskiler ve
anlamsizliklar hazinesi durumuna diisiirmektedir.*

Mevcut haliyle, icinde bulundugumuz doneme ¢oziimsiizliikkten baska bir sey
onermeyen ‘“nesh” konusu, Kur'an'in samil ve hadi vasiflartyla ortaya konacak
sekilde, yine Kur’an’in mantukuna gore aciklanip yorumlanmasi mutlak bir

zorunluluktur.

Dikkat edilirse nesh konusu, 6zellikle fiili yasama ile ilgili sarih nasslarda
Ongoriilmiistiir. Bu durumda, Allah’in asil amaci olan tevhid ve ahlak ilkelerinin dile
getirildigi ayetler, giiclii belirleyiciler olma 6zelliginden diisiiriilmiistiir. Gorlinen o
ki, hayatin degismez niteligi olan degisim olgusu, ulemanin nesh anlayis1 sayesinde

Kur’an metninde dondurulmustur. Yani Kur’an’in degisime agik biraktig1 hiikiimler,

" el-Gazali, Muhammed, a.g.e., s. 107. Nesh konusunda klasik anlayisdan farkli diisinen ¢agdas
yazarlarin baginda Muhammed Ebi Zehra, Muhammed Esed, Muhammed Draz, Muhammed el-Behiy,
Muhammed Gazali, Izzet Derveze, Muhammed el-Hudari, Resid Riza, Omer Riza Dogrul, Siileyman
Ates, M. Sait Simgek ve digerleri gelmektedir.

* Ahmed bin Hanbel, Miisned 11/181.

* Isra 17/79; Tekvir 81/27.

* Nisa 4/82.
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bicim ve oOzleriyle Kur’an’in ebedi prensipleri haline getirilmistir. Mademki bu
ayetlerin ihtiva ettigi hiikiimler hem 6z hem de bi¢im olarak ebedi hiikiimler idiyse,
Allah bu ebedi hiikiimleri, neden ahldk ve tevhid ilkeleri gibi niizuliin basindan
sonuna kadar vurgulamadi da biiyliik 6l¢iide Medine doneminin ikinci yarisinda
gonderdi?

Bu durumda nesh konusunun, Kur’an’in dogru anlasilmasina katki saglayacak
bir bakis agisiyla yeniden degerlendirilmesinin kaginilmaz oldugudur. Bunun ig¢in
Nasih-Mensuh, Mekki-Medeni, Sebeb-i Niizul ve diger disiplinlerle ilgili
rivayetlerden hareketle Islam’da tesri tarihi tespit edilmelidir. Tesri tarihi alaninda
yazilan bir¢ok eserin mevcudiyeti maliimdur. Ancak nesh konusunun, énemli oranda
belirli bir tarihi kesit ile baglantis1 gbz oniine alindiginda, konunun bu yonde yeteri
kadar degerlendirilmedigi kanaatine sahibiz. Zira ge¢miste nasih ve mensuh olarak
tespit edilmis nasslarin giiniimiize tasinabilmesi, ancak tarihi ortamin tespiti ile

mumkin olacaktir.

Sonug olarak, birbirinden farkli hiikiimlermis gibi ya da goriiniiste birbirine zit
gibi algilanan ayetler gercekte hiikiimlerdeki tedriciligi veya farkli ortamlar igin
getirilen farkli uygulamalart gostermektedir. Artik giiniimiiz, Kur’an’1, niizul
tarithinde kitaplasmamis, metinlesmemis haliyle gorebilmeyi zaruri kilmaktadir.
Ozellikle Kur'an'in temel amaglarmi tespitte, hiikiimlerdeki esnekligi gdstermesi

gereken nesh konusu, mevcut klasik anlayisin dar kaliplarindan kurtarilmalidir.

C. MAKASIDI TESPIiTIN IMKANI VE ZARURILIGI

Giiniimiizde Isldm’in bilhassa siyasi, iktisadi, i¢timai sahalardaki hiikiim ve
kaidelerinin cagm ihtiyaglarma ne oranda cevap verebildigi iizerinde Islam
alimlerinin yogun gayretleri s6z konusudur. Bunun i¢in de temel hareket noktalarini,
dinin en O6nemli kaynagi olan Kur’an’in yorumu olusturmaktadir. Bu nedenle
Kur’an’m maksatlarini tespit konusu, belki de Islam’in ¢agin ihtiyaglarina cevap

vermedeki en onemli adimi olusturmaktadir.

Dinin temel ilkeleri, insanlarin ihtiyaglarin1 karsilamaya ve onlar1 her iki
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alemde de mutlu etmeye yonelik prensipler ihtiva etmektedir. Nitekim Yiice Allah
soyle buyuruyor: “Insanlara indirilen mesajlar1 aciklaman icin, biz sana Kur'an
indirdik.”' Insanlarin ihtiyaglarim karsilamak ve her iki diinyanmn maslahatini elde
etmek ise Allah'm vahy gondermedeki asil maksadidir. Dolayisiyla Kur’an ve
stinnetin ilim adamlar tarafindan siirekli olarak yorumlanmasi, bu evrensel mesajin,

asrin ihtiyaclarina ve gereksinimlerine ¢6ziim liretme anlamina gelmektedir.

1. Makasittan Kasdedilen Sey

Genellikle Kur'an'1 anlamak denilince, tarihte yasamis alimlerin ondan ne
anladiklarini, ayetleri nasil yorumladiklarini algilamak akla gelir. Aslinda bu yonde
bir algilama, anlamak degil; olsa olsa simdiye kadar Kur’an yorumu {izerine ne
dendigini bilmektir. Yani eskiden alimlerin Kur’an’dan neyi anladiklarini
ogrenmektir. Bu bilgi ise gergekte anlamak degildir. Anlamak; Kur'an ayetlerinin,
bugiin yasayan muhataplar tarafindan ¢agin sartlarina uygun vaziyette algilanmasidir.
Bu algilama eskilerin algiladiklart ile bir noktada birlesebilecegi gibi, farkli da
olabilmektedir. Ciinkii kisinin bir ayeti anlamasi, Sari'in bugiin i¢in ondan neyi

kastettigini idrak etmesi anlamina gelir.

Kur'an'1 “beyan” etmek onun maksadini ortaya koymaktir. I¢tihat usulleri ise
insan1 maksada gotiiren kilavuzlardir. Kur’an’t anlamak, ayn1 zamanda ne demek
istedigini de anlamak demektir. Ciinkli ne dedigini anlamak, ne demek istedigini
kavramadikca eksik bir anlama olur. Tefsir Usuli’'nde mevcut biitiin bdoliimler,
Kur’an’in ne dedigini ve ne demek istedigini anlamaya yonelik disiplinlerdir. Ancak
agirlikli olarak usul konularinin, Kur’an’in ne demek istediginden ¢ok, ne dedigini
anlamaya yonelik ¢aligmalar oldugunu sdylemek miimkiindiir. Her ne kadar bazi
tefsirlerde ayetin ne dedigi belirtildikten sonra, ne demek istedigine de yer verilmis
olsa da bu husus genellikle fazla islenmemis ve tarih ile baglant1 kurulamamustir.

Tezimizin basindan beri, Kur’an’t Kerim’in temel amaglarin1 tespite yonelik
uygulamalar lizerinde durduk. Kur'an'i anlasilmasi gereken bir kitap oldugu, O’nun

dili, siyak-sibak biitiinliigii, ¢agdas anlama metotlarr, Kur’an disiplinlerinden

' Nahl, 16/44.
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makasidi tespitte en c¢ok etkin olan béliimler gibi konulart ele aldik ve bunlarin
makasidi tespitte bize saglayacagi katkilar1 irdeledik. Simdi de, “Maksad” kavrami
lizerinde durarak Islam geleneginde ortaya konan metodolojilerin Kur'an'in temel

amaglarini tespitteki yaklagimlarini incelemek istiyoruz.

“Makasid” kelimesi, Arapca’da (<) kokiinden tiiremis bir kelimedir ve
“Maksid” sozciigiiniin ¢oguludur. Maksid kelimesi, ism-i mekan olarak “hedeflenen
yer” anlamina gelmektedir. Kelime anlamiyla, yonelmek, giivenmek, mutedil olmak,
kolaylik, yol istikameti, hedef, niyet, adalet anlamlarina gelmektedir." Ayni zamanda
“Maksad” seklinde ikinci baptan mimli mastar olarak da kullanilan bu kelime, ism-i
meful manasinda kullanilmaktadir. Yukaridaki manalar i¢inde niyet, yonelme ve
kolaylik manalarin1 ifade etmek iizere yaygin bir sekilde kullanilmaktadir. Fikhi
hiikiimlerde maksad denilince, hiikiim koyucunun niyeti ve bunda yoneldigi
istikamet anlagilir. Ibn Asur (8. 1973), usulciilerin “makasidu’s-seria” deyimini;
“Kanun koyucunun hiikiimleri vaz’ ederken, gozettigi ve hedefledigi, hikmet, hedef,
gerekce ve manalardir.” seklinde tanimladiklarini belirtir. Bir kimse: “Benim bu
s0zden, bu isten maksadim sudur" deyince bundan, i¢inde sakladigi niyet, yonelis ve
istikamet anlasilir. Dini metinlerde ve fikihta kullanilinca da yonelinen ve niyet
edilen sey anlagilir. Bugiinkii hukuki terim ile “Hukuk felsefesi” tabiri, “makasidu’s-

seria” y1 karsilamaktadir

Ayet-i Kerimeler’de K.S.D kelimesi su manalarda gegmektedir:

RECEURAA KA PR EQ IR I R 5
“Dogru yolu gostermek Allah’a aittir. Yolun egrisi de vardir. Allah dileseydi
hepinizi dogru yola iletirdi.”
el Sl a1 580 &) Sl e Cialab s St b Sl
“Yiiriiytistinde tabii (mu’tedil) ol. Sesini alcat. Ciinkii seslerin en ¢irkini

herhalde eseklerin sesidir!”"

"ibn Manzur, a.g.e., V/3642.

2ibn Asur, Muhammed et-Tahir, Makasidu’s-Seriati ’l—islamiyye, Tunus 1978, s. 51.
* Nahl 16/9.

' Lokman 31/19.
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Golaxg a5l el 05 Bt 4l
“...Onlardan orta yolu tutan bir ziimre vardir. Ama onlarin birgogunun yaptigi

ne kotiidiir!”!

Yukaridaki Ayetlerde gecen “K.S.D” fiili ve tiirevlerinin anlamlar1 da kelime

anlaminda kullanilmistir.

Biitiin semavi dinlerde gozetilen temel unsur, dinin belirli bir amag¢ i¢in
gonderilmis olmasidir. Amagsiz din olmaz. Devlet yonetiminde de amac esastir.
Amag Allah'in kullarin1 korumak; onlara fayda getirecek seyleri temin etmek ve zarar
verecek hususlardan korumak, boylece toplumu bir tiir manevi bir lazer semsiyesi
altina alarak mutlu kilmaktir. Bu mutluluk sadece diinya hayatina ait olmayip ahiret
hayatim da icinde bulundurur. Esasen Islam dininin génderilis amaci da budur.
Kur'an bu hususu soyle aciklar: “Biz seni biitliin alemlere sadece rahmet olarak
g6nderdik™ “Ey insanlar! Size Rabbiniz katindan bir 6giit ve kalplere sifa veren bir
mesaj, kilavuz ve inananlara rahmet gelmistir.””® Biitiin alimler Isldm dininin
gonderilis amacinin maslahat oldugunu sdylemislerdir. Dolayisiyla maslahat ilkesi

insanlar i¢in bir rahmettir ve dinin temel 6zelligidir.

Makasid teorisinin fikri temellerini, keldm ilminin problemlerinden olan
“Husn-Kubh”, “Salah-Aslah” ya da “Ta’lilu Ef’alillah” konular1 olusturmaktadir.
Yani hiikiimlerin maslahatla ve hikmetle ta’lil edilip-edilemeyecegi, dolayisiyla
kiyasin caiz olup-olmamasi, maslahatla hiikiim verilip-verilemeyecegi hususlari
kelami konularla iliskilidir.

Biz husn-kubh hakkinda ileri siiriilen farkli goriisleri bir tarafa birakarak
cogunluk tarafindan kabul goren® “fiillerin husn ve kubh olarak nitelenmeleri zatlari

geregi oldugunu, aklin, birgok fiilin giizel veya ¢irkinligi hakkinda nass/vahy olmasa

"' Maide 5/66. Ayrica bkz. Lokman 31/32; Fatir 24/32; Tevbe 9/42.

* Enbiya, 21/107.

* Yunus, 10/57.

* Maturidiler ve Mutezililer, bir seyin iyi ya da kotii oldugunun aklen anlasilabilecegini kabul
etmislerdir. Bkz. En-Nesefi, Ebu’l-Muin Meymun b. Muhammed (5. 508/1115), Tebsiratii’'I-Edille fi
Usuli’d-Din (Tah. Hiiseyin Atay-S.Ali Diizgiin), Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaymlari, Ankara 2003,
11/734 vd.; Kadi Abdulcebbar, Serhu Usuli’l-Hamse, s. 310-312.
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da idrak edebilecegini” ileri siiren goriis iizerinde durmak istiyoruz.

Bu goriise gore akil, bir¢ok fiilin giizellik ve cirkinligini geriat gelmeden de
idrak edebilir. Akil sadece dinin getirdiklerini idraka vasita degildir. Fiiller, seriatin
emir ve nehiylerine girdigi i¢in sonradan iyilik ve kotiiliik vasfim kazanmis
degildirler. Allah, iyi olduklar1 i¢in bir kisim fiilleri emretmis, kotii olduklar i¢in de

baz1 seyleri yasaklamistir.'

Yukarida da temas ettigimiz gibi kelami olan bu konunun usul-1 fikih a¢isindan
baglantisin1 su sekilde ifade etmek miimkiindiir: Esyadaki iyilik ve kotiiliikler,
hukuki ifadeler dogrultusunda uyum i¢inde olmasini gerektirmektedir. Iste bu durum
konuyu kelami nitelikten hukuki bir nitelie doniistirmektedir. Aklin esya ve
fiillerdeki bu nitelikleri kavramadaki fonksiyonu, hukukta metodik acidan yeni
acilimlarin fikri temelini olusturmaktadir. Dolayisiyla husn ve kubuh’un “ser’i”
oldugunu savunan doktrinler, igtihat kapisim dar tutarak, Istihsan, Istislah gibi
hiikiim ¢ikarma yontemlerini kabul etmemektedirler. AklT oldugunu sdyleyenlerin ise
Istihsan, Istislah gibi metotlar1 benimsemek suretiyle igtihat alanim genislettiklerini

sOylemek miimkiindiir.

2. Makasidin Tespit Edilebilirligi

Kur’an’in maksatlarinin tespit edilebilirligi konusu, O’nun tam olarak
anlagilabilirligini ¢agristirmaktadir. Yani, sozlii olarak inzal edilen, yaz1 ile metni
kayit altina alman ve boylece tarihi bir metin halinde giiniimiize ulasan Kur’an-1
Kerim’i —tam olarak murad-1 ilahi 6l¢lisiinde olmasa da- zamanin sartlarina uygun bir
sekilde anlamamiz miimkiindiir. Bu anlamanin 6niinde bazi1 engeller olsa da, insan
giicii ve anlagilmasi i¢in gonderilen kitabin mahiyeti, bize bu firsat1 yeteri kadar
sunmaktadir. Yine de vahyi anlamanin Oniindeki bu engellerin ne oranda ortadan
kaldirilabilecegi, insanin tarihle ne oranda malil oldugu siirekli tartisma konusu
olmustur. Anlamayi engelleyen olumsuzluklara ragmen, insana bu engelleri

asabilecek yeteneklerin verildigine inancimizin tam oldugunu belirtmek istiyoruz.

"el-Cassas, Ebu Bekir Ahmed b. Ali er-Razi (6. 370/981), el-Fusul fi’I-Usul (Tah. Uceyl Casim en-
Nesemi), II. Baski, Istanbul 1994, IV/70.
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Kur’an metninin yorumunda ¢ok cesitli bakis acilar1 gelistirildigi, mevcut
literatiir incelendiginde kolayca goriilmektedir. Tefsir tarihinde gelistirilen her bir
bakis ac¢is1, O’nu anlamada yeni bir adim olarak degerlendirilmelidir. Ancak burada
onem verdigimiz husus, Kur’an’1 makasid ¢ergevesinde ya da bir baska ifade ile ne
sOylediginden ¢ok ne demek istedigine agirlik verilmesi olgusudur. Tarihin belli bir
doneminde, belirli bolgelerdeki insanlara hitap eden Kur’an’in niizul doneminde ne
dedigine dair Islam Alimlerinin verdikleri cevaplarin genel olarak yeterli olduguna
inandigimizi soyleyebiliriz. Zaten Kur’an ¢aligmalarinda nazmin yani literal mananin

tespitinin agirlikli bir etkisinin oldugu kabul edilen bir husustur.

Kur’an’in ne demek istediginin tespitinin elbette belirli bir kuralinin olmasi
gerekir. Aksi durumda, onun bir pargasi oldugu dilin kullanim kurallarinin disina
tagiyarak anlamaya calismak, bir bagka ifade ile serbest yorumda bulunmak asla
dogru ve yerinde bir davramis degildir. Boyle bir yorum, olsa olsa keyfi ve
gelisigiizel bir yorum ve anlama g¢abasi olarak kalacaktir. Zira Kur’an’1, salt zihni
diizeyde kavranacak, anlagilacak, tahlil edilecek veya degerlendirilecek bir belge
olarak anlamak, Kur’an’1n asla istemedigi bir yaklasim tarzi oldugunu sdyleyebiliriz.

I. Kafi Donmez, bir kanun metnini yorumlamada ortaya konan degisik
metotlar1 siralarken bes temel goriis/usul oldugunu, Deschenaux’dan sdyle nakleder:

1- Kanununu sadece metnini goz Oniinde bulundurmak suretiyle kanunun

anlamini tespit etmeye ¢alisan “lafzi yorum”.
2- Mantik yoluyla kanunun anlamini tespite ¢alisan “mantiki yorum”.

3- Kanun koyucunun, hiikmii koyarken giittigli gayeyi arastirarak kanunun

anlamini tespite ¢alisan “tarihi yorum”.

4- Kanunun bir defa meydana gelmekle evveliyatindan tamamen bagimsiz bir
varlik kazandig1 goriistinden hareketle, kanun koyucunun kanunu koyarken giittiigii
gayenin degil, kanun koyucunun kanunun uygulanacagi siradaki sartlar ve ihtiyaclar
karsisinda bulunmus olmasi halinde giidecegi gayenin arastirilmas: ve hiikmiin ona
gbre yorumlanmasi gerektigini, bdylece kanunun dinamik bir varlik haline gelecegini
ve hayatin degisen icaplarina uymay1 saglayan bir elastikiyet kazanacagini savunan

“modern yorum”.
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5- Kanunun metni ile bagh kalmaksizin tamamen serbest bir sekilde adil
sayllan bir ¢ozlime varilabilecegini, hatta bu ¢oziimiin kanunun metnine aykir

olabilecegini kabul eden “serbest yorum”.'

Bu farkli yorum tiirlerinin hepsine gére metin yorumun Islam Aalimleri
tarafindan dini nasslara tatbik edildigini belirtmemiz miimkiindiir. Nitekim fakihlerin
makasid agisindan nasslara yaklasimlari, son iki yorum cesidinin bir¢ok ornegini

olusturmaktadir.

Burada asil iizerinde durmak istedigimiz ve cevabini aradigimiz husus, tiim bu

farkli bakis agilarini kullanarak Kur’an’in maksadinin tespit edilebilirligi konusudur.

Vahy, insana miisahede aleminin ve gayb aleminin bilgisini verir. Yani fizik ve
metafizik alemlerin kompleks bilgisi vahiyde yer almaktadir. Bu bilgi insana, kendi
diinyasinda kullandigr harf ve kelimelerle intikal etmistir. Tarihin belli bir
doneminde, belirli bir cografyadaki insanlara hitap eden bu ilahi metni, a priori, yani
salt metin i¢i anlam karinelerine dayanarak anlamak ve bu anlami o donemle
esitlemek, manay1 dondurmak anlamina gelir. Metnin manasini belirli bir donem ile
simnirlamanin ~ imkansizligi, o metnin nesnel anlaminin  ve  yorumunun
yapilamayacagini gosterir. O halde metne dayali yapilacak her yorum, beseri ve
toplumsal ihtiyaclar1 yansitan anlamalar olacaktir. Bu anlamalar ne oranda metinle
ortiisiirse, maksada o 6l¢iide yaklasilmis olacaktir. Unutulmamasi gereken husus ise,
tamamen beseri anlamalarin bir iirlinii olan bu yorumlar, kesinlikle ilahi niyetlerin ta

kendisi ve tamami1 olmayacaktir.

Oyleyse, dini metinlere getirilen yorumlar, belirli bir donemin bakisim
yansitmasi bakimindan tarihseldir. Bir baska ifade ile belirli bir doénemde
gerceklestirilen yorum, yorumcunun kavrayis ve niifuzu altinda bulunmaktadir. Bu
haliyle anlam, “gérelilik’le smnirhdir. Insan, diinyaya ait olma kimligini
degistiremedigi ve de degistiremeyecegine gore, yorumun bu temel niteligi yani

degiskenligi de asla degismeyecektir. Bu durum insan i¢in, olmamasi gereken,

' Dénmez, ibrahim Kafi, Islam Hukukunda Miictehidin Nasslar Karsisindaki Durumu ile Modern
Hukuklarda Hakimin Kanun Karsisindaki Durumu Arasinda Bir Mukayese, M.ULF.D., Say1: 4,
[stanbul 1986, s. 30.
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kinanan veya bir kusur olarak goriilecek bir davranis olmayip, tarihi varliginin dogal
yapisidir. Dolayisiyla insan yorumlarinda, mutlak bilgiyi, salt ilahi niyet ve maksadi

verecek bir nesnellik beklemek gercekei olmaz, boyle bir sey de beklenmemelidir.

Kiiltiir, siirekli yenilenen, degisen, bagkalasan bir devingenlik i¢indedir. Adeta
canli bir organizmay1 andirir. Bu hareketlilik i¢inde nesneyi veya anlami tek bir
mana ile karsilayip sabitlemek, o kelimeyi ve ifade ettigi manay1 sinirlayarak
dondurmak anlamina gelir. Bunun i¢in lafizlara yiiklenen yorumlar, o lafzin ya da
metnin ilk ortaya ¢iktig1 andaki manay1 dikkate almak sartiyla siirdiiriilmelidir. Yani
o kok anlam, her zaman dikkate alinmasi gereken manalar olup, daha sonraki
yorumlar bu ilk manadan hareketle yapilmalidir. Zira tarihsel siire¢ i¢inde bir zaman
kesitine ait manalar (syncronic), dilin farkli tarihsel kesitlerdeki anlam daralmasina
veya genislemesine, anlam kaymasina, art zamanli yani tarihsel (dyacronic)
farklilasmaya her zaman agiktir.' Burada dilin kok anlamuni tespitte, ilk muhatabin
konumu, onlarin gereksinim ve beklentileri yani nassin nazil oldugu ortamin sosyo-

kiiltiirel sartlarinin gz 6niinde bulundurulmasini kastettigimizi belirtelim.

Su halde bir zaman kesitinde lafza/metne yiiklenen mana, gelisime daima agik
olan kiiltlir/dil i¢inde yeniden yorumlanmaya ihtiya¢ hissedecektir. Bu da bir zaman
dilimine ait mananin asla sabitlenemeyecegini gostermektedir. Dolayisiyla bir metnin
maksadini tespit konusu, bir defada olup bitecek bir ugrasi olmayip, siirekli bir
degisim ve yeni mana iiretimi ile ancak gerceklesecektir. Yani, nassin bugiin icin
maksadinin ne oldugu belirlense bile, bu maksadin yarin i¢cin de aynen gegerli

olacagini 6ne siirmek, o metni tarihe gdmmek anlamina gelecektir.

Bu yolla metin, insan ve dilin yadsinamaz tarihselligi baglaminda, yeni tarihsel
kosullara model olusturma, tarihe miidahale etme, onu kendi ebedi insani ve ahlaki
modelleri 1s181nda yeniden bigimlendirme, yon verme dinamizmini tekrar kazanmis
olacaktir. Kur’an tarihselliginden anlasilmasi gereken mantigin da bdyle oldugunu
belirtmek istiyoruz. Aksi takdirde, nazil oldugu ilk donem ile bagi olmayan, kaygan
bir zeminde duran metnin yorumu, o metnin maksadini yansitmayan hatta zitt1 olan

bircok manay1 ortaya ¢ikaracaktir ki, giinlimiizde tarihsel yorumlarda bunun hazin

! Nitekim “Dilde Cok Anlamhilik” boliimiinde, dilde anlam degismelerine yer verdik.

254



orneklerini maalesef ¢okca gérmekteyiz.

Burada, farkli zaman dilimlerinde iiretilen birgok degisik mananin, sinirsiz
mana yogunluguna sebep olacagi, anlam kargasasina gotiirecegi gibi bir endise s6z
konusu olmamalidir. Zira metnin kok anlami daima goéz Oniine alindigi takdirde,
sonraki donemler icin yapilacak yeni yorumlarda bdyle bir endiseye mahal

kalmayacaktir.

Kur’an’in temel amaglarinin tespiti, O’nu olusturan tiim sure ve ayetlerin
maksatlarinin tespit edilmesiyle ilgili bir husustur. Dolayistyla fikih usuliinde,
hiikiimlerin manalari, illetleri, hikmetleri, maksatlar1 vb. fakihlerce, 6zellikle bu
alanin bayraktarligin1 yapan Satibi tarafindan ortaya konmustur. Ancak fikih
usuliinde yapilan bu c¢alisma, Kur’an’in belirli bir boliimiinii hedeflemistir. Biz
bunun Kur’an’1n geneli i¢in gerceklestirilip-gerceklestirilemeyecegi lizerinde durmak
istiyoruz.

Fikhi hiikiimlerde makasidi belirlemenin yollar1 fakihler tarafindan incelendigi
icin, hiikiimlerin ta’lil edilip-edilemeyecegi konusundaki farkli goriislere deginmek
istemiyoruz. Bu konuda Satibi’nin “Muvafakat” adli eserinin “makasid” boliimiine
bakilabilecegine isaretle yetinmek istiyoruz.' Ancak fakihlerin, makasid’dan ne
anladiklarini ve ne tiir bir tamim getirdiklerini kisaca belirtmek istiyoruz.

Imam Satibi, “Muvafakat” isimli eserinin iigiincii boliimiinii makasid konusuna
ayirmis olsa da, belirli bir tanim vermek yerine konuyu genis bir cercevede ele
almistir. Cagdas donemde makasid konusuyla ilgilenen alimlerin yapmis olduklar

tanimlar, Satibi’nin makasid incelemelerinden ¢ikarilan sonuglardir diyebiliriz.”

Ibn Asur, makasidii’s-seria’y1 soyle tanimlar: “Hukuk normlarinin &zel bir

tiriine ait olacagin1 diislinemeyecegimiz sekilde, biitiinli veya c¢ogunda Sari’

! Hiikiimlerde illet, hikmet ve maslahatin aranip-aranamayacagia dair islam alimlerinin goriisleri igin
bkz. Selebi, Muhammed Mustafa, Ta 'lilu’l-Ahkdam, Matbaatu’l-Ezher, Misir 1947; er-Raysuni, Ahmed,
Nazariyyetii’I-Makasid inde’l-Imam es-Sanbi, 11. Baski, ed-Daru’l-Alemiyye, Riyad 1992 (1412h), s.
185-231.

2 Satibi’nin su s6zii, makasid konusundaki bakis agisini yansitmaktadir. Bkz. Es-Satibi, a.g.e., 11/6. ol
L Ja¥l g dalall 8 2lall mlliadd g Lail &) il pum g = “Hukukun gayesi, kullarin diinya-ahiret maslahatini
temindir.”
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tarafindan goz dniine almmus nitelikler ve hikmetlerdir.”'
Raysuni ise sdyle bir tanimda bulunur:

“Makasid-1 Seria; kullarin maslahatin1 gergeklestirmeye yonelik, hukukun vaz’
ettigi gayeler biitiiniidiir.”

Bu iki tamimdan da anlasilacag1 gibi, Islam hukukunun asil gayesi, insanlarin
yararlarina olan seylerin gergeklestirilmesidir. Muamelat konusunda bazi farkh
goriisler olsa da cumhur, hiikiimlerin belirli maksatlara bagli oldugunda ittifak
etmiglerdir. Ancak muamelat disindaki diger alanlarla ilgili nasslarin ta’lil edilip-
edilemeyecegine dair Isldm Alimlerinin fikir birliginden sdz etmek miimkiin
degildir.’

Ibadetler, miikellef tarafindan yapilmasi istenen taabbudi hiikiimlerdir. Kulun
tam bir teslimiyet i¢inde bu ibadetleri yerine getirmesi gerekir. Ibadetlerdeki illetin
gercek bilgisinin ancak Allah’a ait oldugu sdylenebilir. Dolayisiyla ibadetlerin
keyfiyeti, miktarlari, vakitleri ve sartlarinin aklen ta’lil edilmesi miimkiin
goriinmemektedir. Satibi, “Mijjdeleyiciler ve uyaricilar olarak peygamberler
gonderdik ki, peygamberlerden sonra insanlarin Allah'a karst bir hiiccetleri
(bahaneleri) olmasm...” * ayetinde ifade edilen hiiccetten maksadin, “seriatin
yerlestirdigi sabitelerle, insanlarin gii¢ yetiremeyecegi teklifleri ortadan kaldirmasi”

olarak yorumlar ve bu sabitelerin/tekliflerin, ibadetler oldugunu belirtir.’

Ibadetlerde ta’lilin olmamasi, yukarida da ifade edildigi gibi akil ile ibadetin
miktarinin, zamaninin, sartlarinin vb. tespit edilemeyisidir. Meseld namazin kag vakit
oldugu, rekatlarin sayisi, kilinig sekli gibi akil ile tespiti imkansiz olan durumlardir.
Ibadetin vaz’ edilisindeki bir takim hikmetler, sirlar, faydalar gibi durumlar elbette

tiim ibadetler i¢in s6z konusu olup, bunlar ta’lil konusundan farkli bir seydir.’ Zira

"ibn Asur, Makasidu’s-Seria, s. 51. ¥ Cuss \galana 5 g 3 J)sa) maen 8 g Lall A aldl) Kal) 5 Sl (&
A S G s 58 8 050 g dle i

* er-Raysuni, Ahmed, a.g.e., 5. 7. bl daliad lgidas Ja¥ da p3l Coa s Al U o daydl) aalidl g,

? Selebi, Allah’in fiillerinin ta’lil edilip edilemeyecegi hususunda kelam alimlerini dort gurupta inceler

ve her birinin goriislerini uzun uzun ele alip inceler. Bkz. Selebi, M. Mustafa, a.g.e., s. 97 vd.
* Nisa 4/165.

> es-Satibi, a.g.e., [1/304. Glay ¥ Lo (il 1, Jd g il Leidl il o Liga daall
6 es-Satibi, a.g.e., 1/80.
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ibadetlerdeki bu tiir maslahatlara, Sarii tarafindan zaten isaret edilmistir. Mesela “O

’)1 (13
|

halde bana ibadet et ve beni anmak i¢in namaz ki ...Namazi da dosdogru kil.

Ciinkii namaz, insam1 hayéasizliktan ve kotiiliikten alikor...” 2 “...0rug, sizden
oncekilere farz kilindig: gibi, size de farz kilindi. Umulur ki (orug sayesinde) Allah’a
kars1 gelmekten sakinirsimiz.” ve benzeri ibadetlerle ilgili pek ok ayette, ibadetlerin
yapilis gayesi, beklenen faydalar ve hikmetler agik bir bicimde belirtilmistir. Ancak
tim bu faydalar bir yana, ibadetlerin asil maksadi, “Allah’a samimiyetle boyun
egmek, ona yonelmek, itaat etmek ve nefsi tiim kotii duygulardan arindirmaktir.”
Yani ibadetler asil amag¢ olmayip, ibadetler neticesinde ortaya ¢ikan sonuglar1 temel

hedeftir. Bu nedenle ibadetler beklenen sonucu vermezse, olmas1 gereken maksad

(kulluk) da hasil olmamis demektir.

Fakihlerin, hiikiimlerin belirli maksatlara istinad ettigine dair yukarida
belirttigimiz goriislerinde ileri siirdiikleri dayanaklarin elbette gegerlilik pay1 vardir.
Ancak konuyu sadece fikihtaki illet kavramiyla degerlendirmek ve bu cergevede
kalmak, eksik olacaktir. Ibn Hacib’in de eserinde belirttigi gibi, dinin tamami —higbir
ayirdima ve istisnaya gerek duymadan- ta’lil edilebilir ve bir maksada yoneliktir.
Nitekim “Ey Muhammed! Seni ancak alemlere rahmet olarak génderdik™ ayetinin
zahiri anlami, insanlara gonderilen dini hiikiimlerin tamaminin, onlarin maslahatina
yonelik oldugunu gosterir. Boyle bir maslahatin olmadig: diisiiniilecek olursa, ayetin
ifade ettigi “rahmet” gerceklesmemis olacak, emredilen teklifler anlamsiz ve
faydasiz kalacaktir. Bu durum, ayetin zahiri manada ifade ettigi umumi anlama da

aykar1 olacaktir.®

Illet kavrami, Usulciilere, Kelamcilara ve Filozoflara gére farkli sekillerde

' Taha 20/14.

? Ankebut 29/45.

3 Bakara 2/183.

* el-Gazali, Sifau’l-Galil fi Beyani’s-Sebehi ve’l-Muhayyeli ve’l-Mesaliki’t-Ta’lil (Tah. Hamid Abid
el-Kubeysi), Matbaatii’l-irsad, Bagdad 1971 (1390h), s. 204; es-Satibi, a.g.e., 11/399;

> Enbiya 21/107.

6 er-Raysuni, a.g.e., s. 197.
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tanimlanmustir.' Bu farkli tanimlardan hareketle, Kur’an’m tiim ayetleri ve geneli
icin makasid’in tespitinin, -yukarida belirttigimiz gibi- miimkiin oldugunu
sOylememiz yerinde bir goriis olacaktir. Zira ibadetlerdeki ciizi ve son derece az olan

kisimlar hari¢, Kur’an’in geneli i¢in illet ve maksad belirtebiliriz.

3. Kur’an-1 Kerim’in Hiyerarsik Siralamasi

Klasik tasnife gore islam’1 ya da Kur’an’in ihtiva ettigi konular itikad, ibadet,
muamelat ve ahlak olmak iizere dort boliime ayirmak miimkiindiir. Bir bagka ifade

ile Kur’an’daki ayetlerin tamami bu dort konudan biri ile ilgilidir.

Kur’an’daki sure ve ayetlerin bir smiflamasi yapilmak istendiginde, daha
onemli ve daha az 6nemli gibi bir ayirima gitme imkani s6z konusu mudur? Bir
bagka ifade ile Kur’an’da ele alinan konularin daha 6nemli ve daha az 6nemli olarak
derecelenmesi yapilabilir mi? Bu tiir sorular sayesinde, Kur'an'in dncelik verdigi

temel esaslarin bir siralamasini tespit etme imkanina sahip olabiliriz.

Béyle bir siniflama Islam Alimleri tarafindan yapilmamustir. Ancak islenen
konunun 6nemine binaen daha list bir seviyede yer almasi ve diger hususlarin buna
gore belirli bir derecelendirmeden gecirilmesi tabii kargilanan bir durumdur. Mesela
tevhid (tek tanr1) inanci olmadan yapilacak her tiirlii ibadetin bir anlam1 olmamakta
ve bosa gitmektedir. Nitekim bir¢ok ayette ilk vurgulanan husus, Allah’a ve ahiret
giiniine inanmak ve daha sonra salih amel islemek olarak zikredilmistir.? Bu
durumda amelin/ibadetin gecerli olmasinin sart1 olarak Allah’a iman etme geregini
sOyleyebiliriz. Buna goére inangla ilgili hususlar1 belirten bir ayetin, ibadetleri
anlatan/emreden ayetlerden daha oncelikli oldugu sonucunu ¢ikarmamiz
mimk{indiir.

Gazali’nin, “Cevahiru’l-Kur’an” isimli eserinde ortaya koydugu Kur’an’in
hiyerarsik siralamasina burada biraz ayrintili bir sekilde yer vermek istiyoruz.

Gazali, “Makasidii’s-Seria”’da yaptig1 hukukun bes zaruri gayesini (makasid-1

hamse) Kur’an’in geneli i¢in bu eserinde uygular ve Kur’an’in temel amacini sdyle

! Muhammed, S. Muhammed, et-Ta 'lil fi’l-Kur’ani’l-Kerim, 1. Baski, Misir 1995 (1415h), s. 24-40.
? Baz1 ayetler i¢in bkz., Bakara 2/25; Al-i imran 3/27; Nisa 4/57; Yunus 10/9.
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belirtir:

“Kur’an’1n sirr1, 6ziiniin 6zii ve nihai maksadi, insanlari, mutlak gii¢ sahibi olan
diinya ve ahiretin Rabbine, goklerin ve yerlerin, bu ikisi arasindakilerin, topragin
altindakilerin yaraticisi yiice Rabb’e cagirmaktir.”’

Gazali’nin bu tanimina gdre insanin asil gayesi, yaraticisi olan Allah(c.c.)’1
tanimak ve ona ibadet etmektir. Dolayisiyla Allah’1t bize tanitan ayetler, diger
konulardan bahseden ayetlere gore oncelikli yani ayricalikli bir 6zellige sahiptir.

Gazali, Kur’an’daki tim sure ve ayetleri alt1 sinifta degerlendirir: “Kur’an’in
sureleri ve ayetleri alt1 gesitle sinirlidir. Bunlardan {i¢ii Onciiller ve 6nemli asillar
iken, {i¢ii de izleyenler, dnciiler ve yeterli kilip tamamlayici takipgilerdir. Onemli iig

asil gurubu olusturan ayetler:

1- Kendisine c¢agrilan seyin (Allah’in) tanitilmasi,

2- Cagrilana (Allah’a) giderken izlenmesi gereken dogru yolun anlagilmasi ve

3- Cagrilan seye (Allah’a) ulasildigindaki (kavusma giinli) durumun
kavranmasi ile ilgili ayetlerdir.”

Yukaridaki birinci gurup ayetlerin tamamlayicilart niteligindeki ti¢ gurup ayet
ise:

a) Cagriya yanit verenlerin durumlari (mii’'minler), Allah’in onlara yaptigi

lituf/ihsanin tanitilmasi, bu ilahi ¢agriy1 kabulden kaginan ve azaba ugrayanlarin

durumlarin1 anlatan ayetler,

b) Inkarcilarin ¢irkin hallerinin anlatilmasi, hakka kars1 yaptiklar1 baskaldirinin

ortaya konmasi ile ilgili ayetler,
¢) Ahirete giden yolda hazirlikli olmay1 emreden ayetlerden olusur.’

Daha sonra Gazali, birinci gurubu olusturan ayetleri siralar. O’na gore

Kur’an’in 6ziinii/asil maksadini olusturan ayetler “marifetullah” ile ilgili ayetlerdir.

! el-Gazali, Ebu Hamid Muhammed, Cevahiru 'I-Kur an, Seyh Muhyiddin Sabri el-Kiirdi Matbaast, 1.
Baski, Misir 1329h., s. 10. 53555890 oy e jlall W alall 5500 sV odaia g a4l g o &l ju
Gl aai Lo g Lagin La g Aol e Y15 el il slancd) Bl

2 el-Gazali, a.g.e., s. 10. - Tagall Ja¥l 5 Gl suad) o Leie 48306 - &U—'\i A A Al g A s & juani) Sllal
o (53 ainnall Lol jall Ciy iy 2 4l sedall iy yai | e Aagall TN Ll daiall dgiaall gl sill 5 il o 4
A J g sl e Jal iy yai g 3 4 Skl b 4t 3l

3 el-Gazali, a.g.e., s. 10.
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Bunlar kirmiz1 yakut (kibrit-i ahmer) gibidirler. Ma’rifetullah ise, Cenab-1 Hakk’in
zatini, sifatlarin ve fiillerini bilmeyi ihtiva eder. Bir baska deyisle Allah’in zatindan,
sifatlarindan ve fiillerinden bahseden ayetler, Kur’an’in 6ziinii ve asil amacim
olusturan ayetlerdir. Dolayisiyla Kur’an’in asil amaci Allah’t tanimaktir. Bu ¢
bilginin en degerlisini “zat” bilgisi olusturur ve bunlara kirmiz1 yakut denir. Onun
ardindan sifatlarin bilgisi gelir ki bunlara “mavi yakut” denir. Onu, fiillerin bilgisi
izler ki, bu bilgi de “sar1 yakut”tur. Zat bilgisiyle ilgili ayetler Kur’an’da ¢ok azdir.
Gazali, mutlak ta’zime delalet eden zat-1 ilahi ile ilgili olarak iki ayet' ve Ihlas
suresini zikreder. Sifat ve fiiller ile ilgili ayetlerin daha ¢ok oldugunu soyleyerek
kitabinin ilerleyen béliimlerde bunlara érnekler verir.

Allah’in fiilleri bolimiinde Gazali, varliklari duyu ve melekiit alemi olarak
ikiye ayirir. Melekt alemini; meleklerin, ruhani varliklarin, ruhun ve kalp gibi
varliklarin olusturdugunu belirtir. Allah’1n fiillerinin ekserisini bu hayali (metafizik)
alemin olusturdugunu, insanlarin bu alemin ¢gogunu geregi gibi idrak edemediklerini,
bilemediklerini soyler.’

Kavugsma giinii ile ilgili ayetler cennetlikleri ve kavusacaklari nimetleri,
cehennemlikleri ve i¢ine diisecekleri zillet ve azabi, hasir, nesir, mizan ve sirat ile
ilgili konular1 igerir. Bu konularla ilgili sure ve ayetler Kur’an’in iigte birini
olustururlar. Bu kisimdaki ayetler, yesil zimriittiir.*

Izleyenler ve yeterli kilip tamamlayici takipgileri anlatan ii¢ grup ayetler ise
sunlardir:

1. Allah’a gidenlerin ve O’ndan yiiz cevirenlerin durumlarinin anlatildig:

ayetler.
2. Kafirlerin kiifiirlerini ve onlarla yapilan miicadeleyi anlatan ayetler.

3. Ahirete giden yolun menzillerinin insas1 ve bu yolculukta yapilan hazirliklart

' Sura 42/11: 252 48 Gl “Onun benzeri hig bir sey yoktur.” ve En’am 6/100, 101: 4iail
Y5 i3l s & sty ae a3 <O, onlarnin niteledikleri seylerden uzaktir, yiicedir.”
Tel-Gazali, a.g.e., s. 11 vd.

3 el-Gazali, a.g.e., s. 12.

* el-Gazali, a.g.e., s. 16-17.
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anlatan ayetler.'

Ahirete giden yolun ingas1 ve bu yolculukta yapilacak hazirliklarin ayrintilarina
yer veren Gazali, tiim ibadet ve muamelati bu bdliimiin i¢ine yerlestirir. Mesela helal
ve haramlar, yeme-igme, ticaret, aile hayati, su¢ ve cezalar, neslin korunmasi... gibi
fikih usuliinde belirttigi “makasid-1 hamse”yi bu boliime yerlestirir. Bu konularla
ilgili ayetlerin anlasilabilecek nitelikte oldugunu ve dinin giizelliklerini gosterdigini
sOyler: “Bu cins hakkinda gelen ayetler sana gizli degildir ve bu ayetler altinda temel
ilkeler, maslahatlar, hiikiim ve yararlar vardir... Iste bunlar, Kur’an surelerinin ve

ayetlerinin icerdigi temel konulardir.”
Nihayet Gazali bu alt1 boliimii uzantilariyla beraber on madde halinde 6zetler:

1. Allah’in zati, 2. Allah’in sifatlari, 3. Allah’in fiilleri, 4. Ahiret alemi, 5.
Siraat-1 Miistakim, 6. Nefsin tezkiyesi, kotii huylardan arindirilmasi, 7. Allah
dostlarmin durumlari, 8. Diigmanlarin (inanmayanlarin) durumlar, 9. Kafirlerle

miicadele ve 10. Hadler.?

Gazali’nin ayet ve sureler arasindaki bu siniflamasinda i¢ i¢ce ge¢cmis bir daire,
cekirdek kisminda Allah’in “zat” bilgisi ve o ¢ekirdegin etrafini katmanlar halinde

saran ilahi sifatlar, filler ve diger hususlar olusturmaktadir.

Gazali’ye gore zat bilgisi ve buna bagli olarak fiil ve sifatlar, Kuran’in
maksadini olusturduguna gore ilimlerin derecesi de bu siralamaya goéredir. Yani
Allah’mn zatinin bilgisi, ma’rifettullaha ait ilimlerin en {stiin dairesidir ve ¢ogu akil
bu bilgiyi geregi gibi kavrayamaz. ilimlerin en sereflisi ve 6zii Allah’1 ve ahiret
glinlinii bilmektir ve bu maksadin bilgisidir. Bu bilgiden sonra sirasiyla fikih, kelam
ve kissa ilmi gelir. Fakih ile miitekellimin dereceleri birbirine yakindir. Fakat fakihe

olan ihtiyag, miitekellime olan ihtiyagtan daha éndedir.*

Kiraat, nahv, sarf, meharic-i huruf gibi dilsel bilimleri Kur’an’1 anlamaya

! el-Gazali, Cevahir, s. 17-19.

% el-Gazali, a.e., s. 20-21. Jaliall LS Hay 3 58 5 aSa g ellimn 5 Cilpudidl aia s uindl 13 a5 )l Y elde 43, Y
Ll 3 Ly 4l 3 g0m 5 Al jalls Ial) e Lo o al) 138 (il A il ASa Y1 3 paad Al oyl ulae 3
Ll s QA ) s e (5 shaii Lo gl 02 33!

3 el-Gazali, a.e., s. 21.

* el-Gazali, Cevahir, s. 28.
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yonelik alet ilimleri olarak niteleyen Gazali, bu ilimlerin kabuk/alet ilimler oldugunu
ve bunlarin Kur’an’in maksadina goétiirecek ilimlerin alt tabakasini olusturdugunu, bu

ilimlerden miistagni kalinamayacagin belirtir.'

Buraya kadar Gazali’nin, Kur’an’in maksatlarina ve ilimleri tasnifine yonelik
goriislerini verdikten sonra, Kur’an ayetlerini boyle bir siralamaya tabi tutmasinin

manti81 tizerinde durmak istiyoruz.

Bilindigi kadariyla baz1 Kur’an pasajlarinin bazilarindan {istiin oldugu anlayzs,
Islam kiiltiiriinde kabul gérmeyen bir anlayistir. Aksi durumda Kur’an’m bazismin
diger bazisindan farkli oldugu sonucu ¢ikar ki, bu anlayis Kur’an’in 6zelligi ile asla
bagdasmayan bir husustur. Bu nedenle biitiin Islam alimleri Kur’an’in tamaminin
aynt Ozellige sahip oldugunu, ayet ve sureler arasinda bir dereceleme/iistiinliik
yapilamayacagini belirtirler. Nitekim Gazali de aym1 goriistedir ve kendi yaptigi

tasnifin mantigini/gerekgesini® sdyle izah eder:

“Belki sen sdyle dersin: Senin bu uyarilarindaki amaci, Kur’an’in bazi
boliimlerinin bazilarina istiin kilindig1 gergegidir. Oysa bunlarin hepsi de Allah
Teala’nin soziidiir. Bu durumda nasil olur da ayetlerin bir kism1 digerinden ayri
tutulur ve bazis1 bazisindan daha faziletli olur?” Ancak sunu bilmelisin ki, eger
basiret nuru “Ayete’l-Kiirsi” (Bakara 2/255) ile Miidayene ayeti (Bakara 2/282),
Ihlas suresiyle Tebbet suresi arasindaki farki sana gdstermiyorsa ve sen taklide
batmis bir halde iken nefsin de bu farka inanmaktan g¢ekiniyorsa, hi¢ olmazsa
Kur’an’in kendisine indirildigi Hz. Peygamber’i taklid et. Zira (O’ndan gelen)
rivayetler, bazi ayetlerin serefine ve bazi surelerin sevabinin kat kat olduguna delalet

etmektedir.””

Ilerleyen béliimlerde Gazali, surelerin ve ayetlerin fazileti ile ilgili nakledilen
hadisleri zikrederek, bu sozlerin Hz. Peygamber’e ait oldugunu ve kendisinin de bu

rivayetlere dayanarak ayet ve sureler arasinda fazilet bakimindan bir siralama

"el-Gazali, a.e., s. 22.
2 Bkz. el-Gazali, a.e., s. 46. Onbirinci fasildan baslayan bu béliim, onyedinci fasila kadar devam
etmektedir.

3 el-Gazali, Cevahir, s. 46.
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yaptigini belirtir. O, bu tasnifte, ayet ve sureleri mahiyet bakimindan degil, muhteva
bakimindan belirli gruplara ayirmistir. Bir baska ifade ile gaybi1 (ma’rifetullah ve
mead) ilgilendiren ayetler ile miisahede alemiyle ilgili ayetleri konularina gore
diizenlemistir. Allah’1 tanitan ayetlerin inan¢ bakimindan birinci derecede oldugunu,

zira O’na inanmadan diger seylerin bir anlami olmayacagini belirtmeye ¢alismstir.

Ayet ve sureler arasinda konularina gore siiflamanin diger ilim dallari i¢in de
yapildigimi  belirtmek gerekir. ' Nitekim makasidu’s-seria igin yapilan ayet
tasniflerinin, Gazali’'nin Kur’an’in geneli i¢in yaptigindan farkli bir durum
olmadigina inaniyoruz. Ne var ki O, ma’rifetullah ve mead konularyla ilgili ayetlerin
kolayca anlasilamayacagini, bunlari anlayabilmek icin 6zel bir ugrasi/yetenek
gerektigini, bunlari anlamanin yolunun nefsi arindirmadan gectigini, bunun da
siiluk/tasavvufi anlayis oldugunu belirtir.?

Oyle anlasiliyor ki Gazali, ayet ve sureleri Cevahiru’l-Kur’an’da yaptig1 gibi
kategorilere ayirarak O’nun bahsettigi konular1 belirli bagliklar halinde belirlemekte,
inceleme yapacaklar i¢in biitiinciil bir bakis agis1 sunmaya caligmaktadir. Nitekim bu
aymrm ve smiflama gerek Miifessirler tarafindan olsun gerekse Fikihgilar tarafindan
olsun siklikla rastladigimiz bir durumdur. Ebu Zeyd’in bu konuda Gazali’ye
yonelttigi haksiz/yersiz tepki ve tenkitlerine katilmadigimizi bu vesileyle belirtmek
istiyoruz.® Zira O, Gazali’nin bu smiflamasini, ayetlerin/surelerin bazilarmi diger
bazilarindan istiin tuttugunu ileri siirmektedir ki, bdyle bir iddiaya, Gazali’nin
katilmadigin1 ve ayetler arasinda boyle bir ayirima gitmedigini bizzat kendi agzindan

ifade ettigini rahatlikla sdylememiz miimkiindiir.

Nitekim bazi ayet ve surelerin, neden digerlerinden daha {istiin ve faziletli

olduguna dair surelerin fazileti ile ilgili rivayetleri nakleder.* Gazali, kitabinin

! Nitekim ez-Zerkesi, bu konuyu; “Tasniflerde/siralamalarda, mektuplarda ve hitaplarda/konusmalarda
Kur’an’in bazi ayetlerini alarak kullanmak caiz midir?” (Bkz. el-Burhan, 1/481-485) baghgi altinda
inceleyerek ornekler sunmustur. Giiniimiizde de bu sekilde miistakil konular i¢in ilgili ayetlerin bir
araya getirilerek caligmalar yapildigi malumdur.

? el-Gazali, a.e., s. 30-31.

3 Ebu Zeyd, Nasir Hamid, Mefhumu 'n-Nass, s. 342-345.

* el-Gazali, Cevahir, s. 54, 55, 58, 60.
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basinda yaptig1 taksimde belirttigi tlizere Allah bilgisi (tevhid inanci), Kur’an’in
ihtiva ettigi li¢ temel konunun (Allah bilgisi, ahiret bilgisi ve sirt-1 miistakim bilgisi)
en 6nemlisini olusturur. Dolayisiyla 1hlas Suresi hakkinda varid olan “Kur’an’m iigte
birine denktir” rivayetini yorumlarken, bu surenin ihtiva ettigi konu (tevhid inanci)

bakimindan degerlendirilmesi gerektigini belirtir.!

El-Burhan adli eserinde, “Kur’an’da, biri digerinden daha faziletli bir sey var
midir?” baslhigina yer veren ez-Zerkesi (6. 794/1392) de, Gazali’nin benzeri bir tasnif

yapmis ve alimlerin bdyle bir simiflama hakkindaki gériislerini zikretmistir.”

Gerek Gazali olsun gerekse Zerkesi veya bir diger islam alimi’ olsun ayet ve
sureler arasi siniflamada, ayetlerin vahyedilmis ilahi kelam bakimindan
birbirlerinden asla bir farkinin olmadigi; ihtiva ettikleri mana bakimindan fazilet,

sevap, ecir yonleri itibariyla iistiinliikklerinden bahsedilebilecegi anlagilmaktadir.

Hukuk alaninda fakihlerin tespit ettigi bes maksadi géz 6niine alarak Kur’an’in
geneli i¢cin bunu diisiindiiglimiizde elbette sdylenebilecek pek ¢ok diislince ortaya
cikacaktir. Mesela Ebu Zeyd, Kur’an’in temel maksadini (Tiimeller) {ic maddeye
indirgemistir: “Onerilen bii ii¢c temel ilke -Akil, Hiirriyet ve Adalet- birbiriyle son
derece siki bir irtibatla bagh bir dizi kavrami yansitir. Diger yoniiyle de fikih usulii
alimlerinin ¢ikarsadiklar1 bes temel maksadi da igine alir. Gergekte nefsin, aklin,
dinin, 1rzin ve malin korunmasi, 6nerilen (bizim 6nerdigimiz) bu ii¢ temel ilkeye

gore, tikel bazi prensipler olarak goriinmektedir.”*

"el-Gazali, a.e., s. 59-60. 4 48 ya O il Claga Jgoal f LS 085 Ladad G il i Jand GaAY) 5 ) g o pleld
4o gall 2l adde JB LS ol 3l (e J ) Eli (ol Gl AN B Jaas Gl puinall Lol jeall 48 yaa s 5 AY) 48 jaa g Mad
&l S Al s

2 ez-Zerkes, a.g.e., 1/438-446. Zerkesi, aym konuya bir baska yerde temas ederken; “Kur’an ilimleri

temel olarak {i¢ ana bolimden olusur: Tevhid, tezkir ve ahkam. Tevhid, Allah’1 isimleriyle, sifatlariyla
ve fiilleriyle bilmektir... “Sizin ilahiniz bir tek ilahtir.” (Bakara 2/163) ayeti, tevhid’i zat, sifat ve
fillerin hepsinde gostermektedir... Bu nedenle “Thlas suresi, Kur’an’m iigte birine denktir” (yani ecir
bakimindan) hadisi, Kur’an’in {i¢ ana boliimiinden birini ihtiva ettigini belirtmektedir.” der. (Bkz. el-
Burhan, 1/17).

3 Nitekim Suyuti de eserinin 73. boliimiinii bu konuya ayirmis ve benzer bir tasnif yaparak konu
hakkinda Islam alimlerinin goriislerine yer vermistir. Bkz. el-Itkan, 11/156-160.

* Ebu Zeyd, Nasir Hamid, “Seriatin Kiilli Maksatlar: -Yeni Bir Okuma-" Bashkli Makale, el-Arabi
Dergisi, Mayis 1994, Sayi: 426, s. 116.
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Raci el-Faruki, dinini temel ilkelerinin 6nemine gore belirli bir tabaka
olusturdugunu belirtir: “Ancak bunlar aksiyolojik dnemleri ve ahlaki baglantilari
bakimindan farkli tabakalarda bulunmaktadirlar. Bunlar daha az ya da ¢ok bir sekilde
onde bulunmak istemektedirler. Hiyerarside daha yukarida olan (6nemli olan)
asagida olana gore daha cok istek gostermektedir... Kur'an'in igeriginin degisik
tabakalarda olmasi, higbir sekilde onun ilahi kaynakli olusunu etkilemez... Kur’an’in
tamaminin tek bir tabakaya ait oldugunu ve onun her bir emrinin ve deger
atfetmesinin ayni agirlikta zorunlu oldugunu kabul etmek onun kutsalligina ve ilahi

kaynakl1 olusuna kars1 islenmis bir sugtur.”

Ez-Zerkani, “Allah’in, kitabin1 indirmesindeki gayesi, li¢ temel maksada
matuftur” der ve bunlar1 sdyle siralar: Insan ve cinler igin yol gdsterici bir kitap
olmasi, Peygamberin peygamberligini te’yid eden bir delil olmasi ve kullugu

greten, kiraatiyle ibadet edilen bir kitap olmasidir.” der.

Resid Riza, Kur'an'm temel amaglarmin tespitine yonelik yapmis oldugu
tasnifte, bu amaclar1 ya da genel hedefleri on maddede ele alir. Bunlardan ilk bes

amag sunlardir:

1. Kur'an'm ilk hedefi: Allah’a iman, 6ldiikten sonra dirilme ve hesap gérme ve
salih ameldir.’ Goriilecegi lizere Resid Riza, Kur'an'in ilk amacini iic maddede dile

getirir ki, O’na gore bu li¢ maksada su ayet delil teskil etmektedir:

“Siiphesiz inananlarla (Miisliimanlar), Yahudiler, Hiristiyanlar ve Sabiilerden
(her bir grubun kendi seriati doneminde) “Allah’a ve ahiret giiniine inanan ve salih
ameller isleyenler icin Rableri katinda miikafat vardir; onlar korkuya

ugramayacaklar, mahzun da olmayacaklardir” (diye hiikmedilmistir.)™

Daha sonra bu ii¢ temel ilkenin yer aldig1 ii¢ sure ismi zikreder: Allah’a iman

" el-Faruki, ismail Raci, Kur'an'n Yorumunda Yeni Bir Metodolojive Dogru (Cev. Mehmet Pacact),
Islami Arastirmalar, cilt: 7, say1: 3—4, (yaz-giiz donemi 1994), s. 308-309.

* ez-Zerkani, M. Abdulazim, a.g.e., 11/123.

3 Riza, Muhammed Resid, el-Vahyu'I-Muhammedi, “Muhammedi Vahy” (Terc. Salih Ozer), 1. Baski,
Fecr Yayinevi, Ankara 1991, s. 159-192.

P N L R P s a’e’:}: P . VL g s L B sl s
4 Bakara 2/62. 30 e aala) aele Wia e s a1 o5l s Al Gal G Gilialls (s jlail) s 1 5ol Gaall 5 1 sial Gl &)
O8O a8 Y agle Casd Y
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ilkesi icin “Ihlas” suresi, ahirete iman icin “Zilzal” suresi ve salih amel icin “Asr”
suresi.!

2. Nibiivvet bilgisi: Kur'an'in ikinci hedefi olan niibiivvet bilgisi, daha 6nceki
din mensuplar1 tarafindan tahrif edilmis olan peygamberlik meslegini ve vahy
gercegini yeniden olmasi gereken konumuna oturtmus ve tek tanri inancini bdylece
yerlestirmistir.

3. Bireylerin ve toplumlarin ruhen arindirilmasi ve olgunlastirilmasi.

4. Bireysel ve toplumsal birlik/biitiinliigii saglamak.

5. Kur'an'in, bireyleri ve toplumlari yiikiimlii kildig1 dini sorumluluklar.’

Goriilecegi gibi Resid Riza, bu 6nemli eserinde Kur'an'in temel amaglarini
kapsamli bir sekilde ele almis ve on maddede 6zetlemistir. Ancak bu maddeler i¢inde
dikkat ¢eken bir husus, son maddede dile getirdigi “Islaim’mn koleligi kaldirma
hedefi”dir. Resid Riza’nin, Islam’m klasik déneminde kélelik konusunda temel
kaynaklara dayanan kapsamli bir hukuku gérmezden gelmesi anlasilir gibi degildir.
Ciinkii; “Islam’m ilk yaptig1 1slahatlardan birisi,... bir tedric ile kéleligin tiimiiyle
ortadan kalkmasi icin gerekli atmosferi saglayacak hiikiimler vazetti.’ derken,
cagdaset ve tarihsel olan bir esitlik kavramint Kur’an’a onaylatmaktadir diyebiliriz.
Hocamiz Sayin Mehmet Pagaci, metnin literal anlamini1 hesaba katmayan bu tiir
modernist yorumlarin perde arkasini tahlil ederken, Batili emperyalist gii¢lerin, son
iki asirdir Osmanli’y1 ve Miisliimanlar1 bu tiir sozlerle itham altinda biraktigini ve
cagdas Miisliman yazarlarin da savunma refleksine girerek bdyle bir yoruma
kagtiklarin1 belirtir.* Oysa Batil iilkeler, en biiyiik kole ticaretini bizzat kendileri
yapmiglar ve iilkeleri somiirgelestirmislerdir. Batililarin yaptiklart bu emperyalist

uygulamalar ile Islam’daki klasik kélelik uygulamalari, kiyas kabul etmez derecede

! Riza, Muhammed Resid, a.g.e., s. 177.
* Riza, Muhammed Resid, a.g.e., s. 193-278. Diger amaglar, sézkonusu kitabn ilerleyen sayfalarinda

ele alinmugtir.
3 Riza, Muhammed Resid, a.ge.,s. 344.

* Pagaci, Mehmet, Bir Yorum Elestirisi: Cagdasct Yorum Uzerine, Kelam Arastirmalart 5:1 (2007), s.
32.
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farklidir.

Tekrar Kur'an'in hiyerarsik diizenine/siniflamasina donersek, arastirmacilar
tarafindan yapilan bu tasniflerde hemen hemen ayni tiirden bir yapilanmay1
gormemiz mimkiindiir. Genel olarak bu siniflamay1 6zetlemek gerekirse, Kur'an'in
ana unsurlarii dort tabakaya ayirmamiz miimkiindiir. Burada en degerli ve en temel
unsurlarin basinda “Temel inang¢ alan1” gelir. Bu alani, Allah ve yaratilis alemi ile
nasil bir iligki iginde olunmasi1 gerektigini ve insan hayatina ameli olarak nasil
yansitilacagin1 Ogreten ‘“‘ahlaki alan” takip eder. Ahlaki alani, “Hukuki alan”
dedigimiz muamelat, uklbat, siyaset gibi sosyal diizenlemeleri i¢eren uygulamalar
cevreler. Dordiincli ve son bdliim, “menasik” yani ibadetler alanindan olusur. Bu
tasnifte biitiin birimler, birbiriyle sik1 bir bag i¢indedir ve asla tek baglarina ele alinip
degerlendirilemezler. Bu sistemin temelinde metafizik ilkeler yer alir ki, bunun temel
unsuru, Kadir-i Mutlak Allah inancidir. Bu inanci sistemden kopardiginiz takdirde
yapi Islam’a ait olmaktan biitiiniiyle ¢ikar. Bununla birlikte, yapidaki diger alanlar da

sistemin olmazsa olmaz, onun biitiinlinden ayrilamaz parcalaridir.

Kuskusuz Kur’an’in temel amaglarini tespit etmek gibi iddiali bir girisimde
bulunmanin son derece zor oldugu bilincindeyiz. Bu nedenle tezimizde, Kur’an’in
dogru anlagilmasiin yollarin1 anlatmaya gayret ettik. Bdylece dogru anlasilan bir
metinden ana fikrin, genel ¢ikarimlarin ve temel hedeflerin tespit edilebilecegine
inantyoruz. Yukarida verdigimiz 6rneklerden hareketle, Kur’an’in temel amaglarini

bir 6rnek olmasi bakimindan soyle siralamamiz miimkiindiir:

1. Metafizik alem. Gayb alemi de diyebilecegimiz bu alan, Islam’m inang
boyutunu olusturmaktadir. Bu alanin ve genel olarak Kur'an'in temelini Allah (c.c.)
inanci (Tevhid) olusturur. Kur’an’da hangi konu ele alinirsa alinsin mutlaka Allah ile
baglantis1 kurulur. Dolayisiyla Kur’an’daki konular1 her ne kadar belli basliklar
altinda  tasnif etmeye caligsak da,  biitin  konular  birbirinden ayr

degerlendirilemeyecek sekilde son derece girifttir.

Bu alanin iginde; ahiret alemi, cennet, cehennem, melekler, hasir gibi gaybi

" Boyle bir tasnif hakkinda genis bilgi icin bkz. Pacaci, Mehmet, “Allah’in Kralligi Sendromu ve

Giiniimiiz Miisliimanlart”, 1slami Arastirmalar, cilt: 7, say1: 2 (Bahar Dénemi 1994), s. 181-182.
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konular ilgilendiren tiim inang esaslar1 yer alir.
2. Ahlaki alan.
3. Hukuki alan.
4. Menasik (ibadet) alani.

Kur'an'in tek ve yegane muhatabi insandir. Onceki ilahi kitaplar gibi Kur’an da
insan i¢in gonderilmistir. Dolayisiyla Kur’an, insana mutlu olacagi yolu tanitir ve
ona ¢agirir. Bunun i¢in de insani ¢evreleyen varlik alemi ile iligkisinin nasil olmasi
gerektigini anlatir. Tlim varlik alemini yaratan Yiice Allah’a kars1 sorumlu tek canli
oldugunu haber verir. Bu durumda Kur’an-1 Kerim, Allah-insan-evren {igliisiiniin
birbiriyle iliskisini en ince ayrintisina kadar diizenlemistir diyebiliriz. Kur’an iizerine
yapilan tiim yorumlar, bu ii¢ varhiin ahenkli bir birlikteliginin nasil olmasi

gerektigini ortaya koyma gayretinden baska bir sey degildir.

4. Fikihta Makasid

Makasidii’s-Seria  (Hukukun gayeleri) denildiginde, delillerden hiikiim
cikarirken, mii¢tehidin temel fitri/zaruri ihtiyaclar dikkate almasi ve hiikiimleri buna
gbre bina etmesi yontemi oldugu anlasilir. Bu yontemle hem kaynagin giicli ve
baglayiciligi ortaya ¢ikmis olur, hem de miikellef agisindan, isledigi fiilin sebep ve
hikmeti anlagilmis olur. Boylece miikellef, yaptig1 isi bilerek ve tatmin olmus bir
kalp huzuru i¢inde yapar.

Fikih, hiikiim tiretmek anlamini tasir. Hiikiim {iretmek icin 6zgiir bir metotla
yola ¢ikmak, aklin alanini ok genis tutmak gerekir. ilk fikih iireten fakihler bugiin
usul-i fikih ilminde yer alan metotlarla kendilerini sinirlandirmig degillerdi. Sahabe,
Tabiun ve miictehit imamlar Kur'an ve siinneti anlamada sadece lafza bagl kalmiyor,
lafizlarin maksatlarina da bakiyorlardi. Esasen fikih denilince bundan Sari'in soziinii
hem lafzi hem de maksadi ile anlamak manasi anlasilir. Mutlak manada anlamaktan
bahsedilince, bu anlama giinliik hayatimizda, konusan bir kiginin konugmasindan

neyi kastettigini anlamay1 kapsar. Aksi takdirde insanlar bir biri ile anlasamazlar.

Usul-i fikihta yer alan “elfaz” bahsi maksadi anlamak icin konulmustur.
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Dolayisiyla fikihtaki anlama basit bir anlama degil, belki nasslar1 derinligine anlama
ve ona gore hiikiim ¢ikarmadir. Bu sebeple fikihta maksadi yorum biiyiik bir 6nem

kazanmaktadir.

Islam Dininin, 6zellikle Islam hukukunun amaclarin1 dikkate alarak ve maksadi
metodu kullanarak ilk defa Islam hukukunu hayata paralel sekilde canli tutanlar,
dolayistyla dinamik bir hukuk ve dinamik bir toplum olusturanlar sahabe ve tabiun
miigtehitleridir. Daha sonra bu ilk neslin iirettiklerini tiiketen bir nesil gelmis ve bu
nesil sadece Oncekilerin bilgileri ile kullandiklari metodu tedvin ederek bunlari
okuyup ezberlemek ve topluma 6gretmekle yetinmigler, dolayisiyla bilgi iiretme
yerine bilgi ezberleme, diisiince liretme yerine de diisiinceyi kaliplagtirma yolunu
secmislerdir. Giiniimiiz Islam diisiincesinin en &nemli sorununun bu olduguna

inanmaktay1z.

Maksadi yorum, daha onceki fikih ve usul-i fikih edebiyatinda yer almakta idi.
Cagdas alimler, islam fikhinin ihyasi i¢in yaptiklar1 arastirmalar sonunda Karafi,
Satibi, Tufi, ve Ibn Kayymm gibi degerli alimlerin eserlerinde isledikleri bu konu
yeniden glindeme gelmis ve makasid diisiincesi son zamanlarda arastirmacilarin
oncelikli giindemlerini olusturmustur. Bunun sebeplerinden biri de, Miisliimanlarin

Bat1 karsisindaki maglubiyeti ve yeniden bir dinamizme ihtiya¢ duymasidir.

Genel olarak, ibadetlerin uygulanmasi ve diinya hayat1 ile ilgili diizenlemeler
getiren dinl metinlerin anlasilmasi, yorumlanmasi ve bu ¢ergevede Miisliimanlarin
karsilastiklar1 tiim sorunlar1 hitkkme baglama cabasina ictihat denilmektedir. Bir
miictehit, nasslardan hiikiim ¢ikarirken o nassi anlamakta ve sonra da bu nassin
manasini bulundugu ortama tagimaktadir. Yani iki asamada gerceklesen ictihatta,
once nassin zahirini anlamak, sonra da amacini kavramak gerekmektedir. Dolayisiyla
dini hiikkmiin iki boyutundan bahsetmek miimkiindiir: Zahiri hiikiim ve maksadi
hiikiim. Daha 6nce de ifade etti§imiz gibi zahiri hilkmiin tespiti, maksadi hiikmiin
tespitine gore daha kolaydir. Zira zahiri hilkkme ulagmak i¢in usul kitaplarindaki
"elfaz" bahisleri, bize yeterli malzeme sunmaktadir. Maksadi hiikiim ise derin

diisiinme ve arastirmalarla, metinlerin amaglarin1 anlamaya yonelerek elde edilir.

Sahabe doneminde igtihat canli idi, olaylarla birlikte yiiriiyordu; o6zellikle
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glinliik uygulama s6z konusu idi. Bugiin bizim elimizde bulunan anlama metotlarina
dair eserler (fikih ya da usul-i fikih) onlarin ellerinde yoktu. Ancak sahip olduklar
siyasi yetki ve sorumluluk duygusu, karsilagtiklar1 problemlerin ¢ézlimiinde énemli
etken idi. Bu sorumluluk altinda, Islam'dan o6grendikleri ilkelerle toplumun
karsilastigr problemleri ¢ozdiiler ve yasadiklar1 asirda ¢6ziimsliz bir mesele
birakmadilar. Onlarin attiklar1 bu adim ve olusturduklar1 ilmi ortam, sonradan gelen

miigtehitlerin izledigi yol oldu.

Fakat bu canli ortam, miigtehit imamlardan sonra duraklama ve gerileme
donemine gecti. Bu donemde Oncekilerin igtihat usulleri sistemlestirilmis,
kitaplastirilmig, felsefesi yapilmis olmasina ve bunlar asirlarca medreselerde ders
kitab1 olarak okutulup ezberlettirilmesine ragmen, icgtihat hareketinde bir gelisme
olmamuis, belki i¢tihat hareketi durmustur. Zira ictihat sadece ilim tahsili ile olacak
sey degildir. I¢tihat sadece bir ilim degil, adeta bir sanattir, iistiin bir yetenektir. Kisi
o sanati, o yetenegi kullaninca ancak mii¢tehit olur. Bu esnada mevcut metodlardan
da yararlanir, gerekirse yeni igtihat usullerini kendisi ihdas eder.

Maksadi yorumun gayesi, yorum i¢in yorum degil, toplum i¢in yorum
prensibidir. Yorum i¢in yorum zahirci ve tutucu bir yoldur. Mevcut usul ilminin
okutulmasinda bu anlayisin uygulandigi goriilmektedir. Cagdas ihtiyaclar
karsilayacak olan igtihat metodu ise toplum i¢in yorumdur. Bunun gibi, temel amag
bilgi icin yorum degil, maksada ulagsmak i¢in yorum olmalidir. Bilgi i¢in yorum
oncekilerin yorumunun bilgi haline getirilerek sistemlestirilmesi olgusudur. Boyle bir
yorumun genel itibariyla bilgiden 6te bir yarari olmaz. Cagimizda artik bilgi i¢in
yorum ilkesinden, maksadi bulmak i¢in yorum ilkesine dncelik verilmelidir.

Nasslarda maksadi yorumun tarihi seyri, onciileri, metodlari, goriisleri, eserleri
gibi boliimlerin hepsini inceleme imkanimiz yoktur. Ancak kisaca bu metodun
onciilerini ve fikihta makasidin 6nemini belirten goriislerini sunmak istiyoruz.

Makasidu’s-Seria deyiminin sistemli bir sekilde islenip 6nemli agilimlar
saglanmasinda Satibi’nin katkilar1 zirve olusturmaktadir. Ancak bu tabirin
temellerinin atilis1 ve ilk kullanilis1 ¢ok daha dncelere dayanmaktadir. Mesela Imam

Ciiveyni (0. 478/1085), “el-Burhan” adl1 eserinde bu tabiri sik¢a kullanmistir. O’na
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gore; “Emir ve nehiylerde bulunan maksatlar1 iyice kavramayan kimse, seriat

. . g g0 asl
konusunda basiret iizere degildir.”

Ciiveyni’nin dgrencisi olan imam Gazali (6. 505/1111), hocasimin hazirladig
bu ilmi ortamda, makasid konusunu daha da gelistirerek 6nemli bir asama
kaydetmistir.2 Fahreddin er-Razi’nin (6. 606/1209) “el-Mahsul”ii, Amidi’nin (5.
631/1233) “el-Thkdm™, Izzuddin b. Abdisselam’m (6. 660/1262), “Kavaidu’l-
Ahkam”1, Karafi’nin (6. 684/1285) “Serhu Tenkihu’l-Fusul”ii sayabilecegimiz diger

yazar ve eserlerden bazilaridir.

Imam Ciiveyni’ye gore makasid ve maslahatla hiikiim vermek, derece itibartyla

nasslardan (Kur’an ve Siinnet) sonra ti¢lincii sirada gelir:

“Miigtehid bu mertebelerden biriyle amel miimkiin olmazsa, hemen kiyasa
dalmay1p, seriatin genel prensipleri ve genel maslahatlariyla hiikiim verir... Eger

konu hakkinda genel bir maslahat bulamazsa, icma’1 goz 6niine alir...”

Ciiveyni, illetlerin ve usuliin taksimi basliginda illetleri, vasiflarinin akilla
kavranabilirligi acisindan bes kategoride ele alip inceler. * istikra yontemiyle
“makasid-1 hamse”yi5 de eserinde belirtmistir ki, daha sonraki alimler icin bu esas

devam etmistir.

Makasidu’s-seria konusunda sdz eden ikinci dnemli sahsiyet olan imam Gazali,
genel olarak hiikiimlerin muallel olan ve muallel olmayan seklinde ikiye ayrildigini,
muallel olan hiikiimlerin illetlerinin bir kisminin dogrudan ve ilk bakista anlasildigini
belirtir.® Bazilarmin ise “taksim ve sebr” yontemi izlenerek derinligine diisiiniilmek

suretiyle tespit edilebilecegini sdyler. Miinasip vasif’1; “celb-i menafi ve def-i

! el-Ciiveyni, Ebu’l-Meali, et-Telhis fi Usuli’l-Fikh, 1/15.
* Bkz. imam Gazali’nin $ifau’l-Galil ve el-Mustasfa adli eserleri, makasid konusunda énemli bilgiler
sunmaktadir.

3 el-Ciiveyni, imamu’l-Harameyn ebu’l-Meali, el-Burhan fi Usuli’l-Fikh, (Tah. Abdulazim Mahmud
ed-Dib), Katar 1992, 11/875. g &l LIS 3 oty aiSly aay Gl 8 (ady ] Clapall oda 8 gllaall axe
plaa¥) gl sa ) i) Aol Aalima Al 5l 3 ang ol 13 &3 Aalall Leallmas .

* el-Ciiveyni, a.e., 11/602.

> el-Ciiveyni, a.e., 11/747.

% el-Gazali, Sifau’l-Galil, s. 23, 24. oSs Jdidaa Lo G ey Jla ¥ Lo s Jlay e ) i Jsea¥) 8
iV 138 daua o | a8l Jua)
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mazarrattan olusan sari’nin maksatlarina riayet etmek”ten ibaret oldugunu séyler.'

Satibi’nin sistemli bir konuma getirdigi seriatin bes temel amacimni Gazali;
“Seraitin korunmasini amagladigi insani degerler bestir. Bunlar; insanlarin din, can,
akil, nesil ve malmmn korunmasidir.” * seklinde tespit eder. Gazali, bdylece
kendisinden sonraki asirlarda tekrar edilip taklit edilecek makasid teorisini ele alarak

zaruri, haci ve tevessui’-teysir olarak ii¢ asamada belirlemistir.3

Maslahat konusunda geleneksel anlayisin disinda farkl goriisleriyle {in salan
Necmuddin et-Tufi (6. 716/1316), makasidi iice ayirir, bu ii¢ mertebeye iliskin
durumlar birbiriyle catigirsa bu durumda tercihin nasil yapilacagini uzun uzadiya
izah eder.’ Tufi’nin en dikkat ceken goriisii; Sari’nin birinci gayesi “maslahati celb,
mefsedeti def” etmek” olduguna gore, giindelik hayat ile ilgili muamelatta buna
oncelik verilmelidir. Bu 6ne alma, nasslarla ve icma ile g¢atigsa bile boyle yapilir,

demektedir.’

Maksadi yorum nazariyesinin biitiin Islam hukukgularmin ortak kanaatine gére
babas1 kabul edilen Imam Satibi “el-Muvafakat” adl1 eserinin ikinci cildini makasid

konusuna ayirmistir. Konuya giris yaparken sunlari sdyler:

“Dinlerin vazedilisi hem diinyada hem de ahiretteki maslahatlar1 saglamak
icindir... Yaptigimiz arastirmalardan elde etti§imiz saglam kanaat sudur ki; Din
istikra (Arastirma=Tiime varim) yolu ile kimsenin tartisamayacagi sekilde kullarin
maslahat1 icin konulmustur... Bu is (maksat) seriatin biitiin ayrintilarinda vardir. Iste

kiyas ve igtihat da bunun i¢in vardir, dyle ise geregini yerine getirelim.”®

Satibi, bes ash tespit ederken istikra/timevarim yolunu izlemistir. ’ Dini

teklifleri; “zaruri”, “haci” ve “tahsini” olarak {ige ayirir. Zaruri olan maksatlar1 da

"el-Gazali, a.e., s. 83. 058385, e A Yl agdll il xa s e Il aniili g el (10 e ggial) Slaall
il 1 Gy Y Lo 5t ppemil) agh e G Jaslil) 58 alie A1 5 35 5 4l Uy sbosa (35S0 38 5 Jailll (e mgdll ) Gansl el
SAll 38y (i gl gl Javii 4

* el-Gazali, el-Mustasfa, 1/286.

3 el-Gazali, Sifau’I-Galil, s. 161.

* Tufi, Necmuddin, e/-Biilbiil fi Usuli’l-Fikh, Riyad 1414h., s. 144; Serhu Muhtasari’r-Ravda, 111/207.
> Tufi, et-Ta yin fi Serhi’l-Erbain (Tah. Ahmed H. Muhammed Osman), Beyrut 1988, s. 238.

% es-Satibf, a.g.e., I1/5-7.

7 es-Satibi, a.g.e., 1/21,23,24,28,31, 11/4,5, 111/102,113,115,124, IV/76.
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“dini korumak, cani korumak, nesli korumak, mali1 korumak, akli korumak” seklinde
bes maddede &zetler. ' Satibi, birgok yerde makasidin vazgeg¢ilmez Onemini
vurgulamig, mii¢tehidin hataya diismemesi i¢in makasidi bilmesi gerektigine isaret
etmistir.”

Son donem fakihlerinden Tahir b. Asur (6. 1293/1973), makasid konusunda
miistakil eser yazarak Islam hukukunun gayeleri konusunu islemistir. O da genel
maksatlar arasinda zaruriyat, haciyat ve tahsiniyati1 sayar. Kitabinda fakihin makasidi
bilmesinin geregi lizerinde durarak miistakil bir baslik agar. Bu boliimde miigtehidin
ictihat yaparken takip etmesi gereken bes basamagi agiklar.® ibn Asur, literal
okumanin, nasslarin maksatlarini anlamaya yetmeyecegini, nasslari, nassin digindaki
isaret ve karinelerin gosterdigi maksatlariyla beraber ele almak gerektigini 1srarla
vurgular. Ona gore literal anlamayla yetinen ve makasidi gézetmeyen kimseler yanlis

batagina saplanip kalabilirler.*

Yine son donem alimlerinden er-Raysuni, agirlikli olarak Satibi’yi ve

goriislerini tanitti1 eserinde, makasid konusunu detayli bir sekilde incelemistir.’

Sonug olarak diyebiliriz ki, gerekgelendirildigi 6l¢iide normlari, lafizlar ile
uyumlu olmak kaydiyla maksat yorumuna tabi tutmak, Hz. Peygamber'den (s.a.s.)
itibaren Sahabe, tibiln ve mezhep miigtehitlerinin yapa geldikleri metoddur. °®
Kanunun hem lafzin1 hem de ruhunu, birini digerine feda etmeden beraberce ele alan
bu anlayis sayesinde Islam hukuku, ana kaynagindan kopmaksizin canliligin
siirdiirmiis ve ihtiyaclar karsilayabilmistir. Ayni diizlemde maslahatlar temin edilip
mefsedetler giderilmis, harama gotiiren vesileler engellenmis, kanuna karsi hile

kapilar1 kapatilmis 7 ve hukukun goniilden benimsenip islevlerini icra etmesi

! es-Satibi, a.g.e., 11/10.

% es-Satibi, a.g.e., IV/170.

3 ibn Asur, Makasidu’s-Seria, s.15-16.

*ibn Asur, a.g.e., s. 27.

> er-Raysuni, sozkonusu eserinde imam Satibi ve makasid konusunu detayl bir sekilde islemistir.

% Sahabe, tabiin ve miigtehit imamlar dsnemindeki 6rnekler igin bkz. Selebi, a.g.e., 5.23-42.

7 Kanuna kars1 hile konusunda genis kapsamh bir ¢alisma icin bk. Saffet Kose, islam Hukukundu

Kanuna Kars: Hile (Hile-i Ser'iyye), Birlesik Yaymcilik, Istanbul 1996,
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saglanmistir. Iste bir hukuk nizaminm, 6nce kendisini benimseyenlerin vicdaninda
kabul gormesi, sonra da hayati, adalet idesi etrafinda bir biitiin halinde kusatip
toplumsal diizenin siirekliligini saglayabilmesi i¢in onun, 6nceden belirlenmis ilkeler

dogrultusunda maksat yorumuna tabi olmasi gereklidir.”!

Maksat ve maslahata itibar ruh ise, lafiz da ruhu ayakta tutan beden gibidir;
ithmal edilemez. Ancak hi¢bir zaman makasit vesaile, gaye ise sekil ugruna feda
edilmemelidir. Bir nassin ideal hiikiim ve tatbiki her zaman ve mekan i¢in ayni ve
degismez degildir. Ayn1 nassin hepsi de ser'l c¢erceve iginde bulunan birden fazla
hiikkiim ve uygulamasi olabilir. Onceki alimlerden birbirine muhalif nakledilen
uygulamalar1 bu sekilde anlamak daha uygundur. Bir sonrakinin bir 6ncekini ortadan
kaldirdig1 seklindeki diislince isabetli degildir ve mevcut esnekligi kaybettirecek
ozelliktedir. Tadbbudi sinirin1 miimkiin mertebe dar tutmak ve ciiz'i ahkam kiilli ve
ebedi tesri' hiikiimleri ile karistirmamak, meseleleri kiilli bir sekilde ele almak

mutedil yaklagimin esasini teskil eder.”

Ancak su hususa da 6nemle dikkat edilmelidir ki, biz Islam'm gayeci ruhunu bir
tarafa iterek her degismeye asla tahammiilii olmayan hiikiimlerini degistirirsek, kisa
bir siire sonra degismedik hi¢cbir sey kalmaz ve artik ulasilan hukuk da ilahi hukuk
olmaktan ¢ikar ve beserl bir hukuk seklini alir. Neticede onun ilahi bir hukuk

oldugundan s6z edilemez.?

Sahabe, tabiun ve mii¢gtehid imamlarin, makasid dogrultusunda yaptiklar
bircok ictihadi 6rnek gostermemiz miimkiindiir.* Bu misallerin sadece o dénemlerde
oldugunu ve bagka da bir 6rneginin olmadigin1 sdylemek biiyiik haksizlik olacaktir.
Mesela Osmanlilar donemindeki had cezalari uygulamalarini da, Kur'an'n hem

lafzina hem de maksadina uygun bir diizenleme oldugunu belirtmemiz gerekir.’

" Yaman, Ahmet, “Islam Hukuk [Imi Acisindan Makasid Ictihadinda ya da Teolojik Yorum
Yénteminin Ilkeleri”, Marife, 11/2 (2002), s. 31-32.

* ibn Asur, M. Tahir, Isldm Hukuk Felsefesi, (Terc. Vecdi Akyiiz-Mehmet Erdogan), iklim Yayinlari,
Istanbul 1988, s. 106.

3 fbn Asur, M. Tahir, a.g.e., s. 55.

* Fazlur Rahman, Tarih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu, s. 181—196.

> Osmanli donemi uygulamalari igin bkz. Ahmet Akgiindiiz, Mukayeseli Islim ve Osmanli Hukuku
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Makasid konusu, ayni zamanda batidaki “dogal hukuk teorisi” ile
karsilastirilarak degerlendirilmesi ve daha biitlinciil ve derli-toplu sonuglarin ortaya
konmast saglanabilir. Nitekim giiniimiizde hukuk giindeminin en ¢ok ilgi duydugu ve
tizerinde konustugu “dogal hukuk” diisiincesinin olusmasinda makasid-1 seria

metodu 6nemli bir gérevi yerine getirmis olacaktir.

D. iSLAM GELENEGINDE ANLAMA METODOLOJILERI VE
KUR’AN’IN TEMEL GAYELERI

Bilim, i¢ baglantilarla kendi aralarinda birbirine bagli olan bir Gnermeler
sistemidir. Siniflandirma ise konular ve kavramlari sistemli olarak boliimleme ve
siraya koyma islemidir. Bilimlerin siniflandirilmasi, bilimleri belli agilardan
hareketle tasnif etmektir. Yani konular, amaglar, yararlar, sadelik veya karmasiklik,

bilgi edinme yollar1 vb. dikkate alinarak bilimler siniflandirilmistir.

Bilimler; konulari, yontemleri, gorlis agilart vb. bakimindan birbirlerinden
ayrilmakta, hatta uzlagmalar1 miimkiin olmayacak farkliliklar1 ortaya koymaktadirlar.
Bilimler arasinda nasil, ne gibi bir sira ve diizen bulundugu hususu, iizerinde
durulmasi gereken onemli bir konudur. Bilimler geligserek birbirlerinden ayrilmaya
basladiktan, birer 6zel biitiin halinde ortaya ¢iktiktan sonra, bilim adamlar1 bunlari
siniflara ayirmak, bir tasnif ve diizene tabi tutmak ihtiyacim1 duymuslardir. Bilim
dallar1 artip karmasiklastikca ve alt dallara boliinmeler c¢ogaldikca bilimleri

siiflamak da zorlagmistir.

Genellikle kabul edilen siniflamaya gore bilimler, konularina ve karmasiklik
sirasina gore dort ana smifa ayrilmislardir: Matematik, Fizik-Kimya, Tabiat (hayat)-

Ahlaki ve Sosyal Bilimler.'

Islam uygarliginda bilime verilen énem onun tasnifinde de dikkat cekici
calismalar1 saglamistir. Misliiman filozoflar temelde Aristoteles’i esas almakla

birlikte bilimi iki kategoride tasnif ederler: a) Akli bilimler ve b) Nakli bilimler.

Kiillivati, Dicle Universitesi lahiyat Fakiiltesi Yaymlari, Diyarbakir 1986, s. 868-870; Osmanli
Kanunnameleri ve Hukuki Tahlilleri, Fev Vakfi Yayinlari, 1990, 1/347 vd.
' Sosyal Bilimler Ansiklopedisi, “Bilimlerin Tasnifi” Mad., 1/200-203.
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AKkli bilimler; teorik hikmet ve pratik hikmet diye ikiye ayrilir. Yani
matematik, astronomi asil hikmet (yani fizik, genel olarak Aristo fizigi) ile kimya,
botanik, zooloji ve madeniyati (mineroloji) i¢ine alan tabiat bilimleri; cografya, akli

bilimler arasinda sayilir.

Nakli bilimler ise, islam dininin esaslarma ve muamelat (hukuk) kismma ait
bilgileri edinmek tlizere Arapga’y1 esas tuttugundan, once gramer ve edebiyatla (yani
liigat, istikak, sarf, nahiv, bedi, beyan... gibi) mantig1 i¢ine alan alet bilimleri ve ser’i
bilimler diye ikiye ayriliyordu. Ser’i bilimler de Kur'an, tefsir, hadis, fikih, usul-i
fikth ve feraiz vb. bilimlerden olugmaktadir. Ayrica ileri seviyeli egitim veren
medreselerde Islam'in itikadi esaslarmi ogretmek igin Ilm-i Kelam 6gretilirdi.
Mevzuatii'l-Ulum'un yazar1 Taskopriizade'nin bir¢ok bakimlardan degerli bir belge
olan eserinde yiizlerce bilim adi ve bu alanlarda sohret bulan ilim adamlar

sayilmakta ve tanitilmaktadir.'

XVII. yiizyildan itibaren tabii ilimlerin hizli inkisafi, bilimler cumhuriyetinde
Fizik ve Insan ilimleri arasinda, baska bir ifadeyle tabii ve beseri bilimler arasinda
bir kopukluk meydana getirdi. Fizigin giderek artan gelisimi ve 6nemi, buna mukabil
beseri bilimlerin geride kalmasi, iki bilim grubu arasindaki muhtemel bir zithig ve
beseri bilimlerin gercekten miistakil birer ilim olup olmadigir sorusunu giindeme
getirdi. Nitekim bu ylizyildan sonra, tabiata hakim olma giidiisii lizerine kurulan bu
tabiat bilimlerinin, kesinlik kazanan bir metodoloji gelistirdigi kabul edilen bir

2
husustur.

Newton ve Descartes’in mekanistik diinya goriisli, varlik alemini maddeye
indirgemis, beseri ve sosyal bilimleri de tabii bilimlerin yontemiyle ele almaya
baslamistir. Oysa tabiat bilimleri belirli bir diizenlilik igerirken, beseri bilimlerdeki
bu diizenlilik ancak insanin koydugu kurallara uygunluk agisindan aciklanabilir.
Keza insan bilimleri, degerler, ilkeler ve kurallarla ilgilenir. Tabiat bilimleri

normative (agiklayici) kanun bilimleri iken, beseri bilimler anlayici ilimlerdir. Zira

' Taskopriizade, Ahmed Efendi, Mevzuatu’l-Ulum (Cev. Kemaleddin Muhammed), I. Baski,
Dersaadet, Istanbul 1313h.

2 Birand, Kamuran, a.g.e., s. 2.
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biz tabiati agiklariz, ama ruh hayatim anlariz." Kisaca insan, mekanigin prensipleriyle
aciklanamayacagi i¢in, bu indirgemeci anlayis, ¢esitli problemlere sebep olmus ve

kainatin tevhidini kuramamuistir.

Hermeneutik boliimiinde de kisaca degindigimiz gibi beseri bilimler ve fen
bilimleri birbirinden farklilik arz etmektedir. Bu farklilik, anlama metotlarinin da
farkliligimmi beraberinde getirmistir. Zira aym1 metodun farkli bilim dallar1 i¢in
kullanilmasinin yanlis sonuglar verecegi malumdur. Yorumlanacak husus, mense
itibartyla beseri ilgilendiren dini bir metin ise, usul ve yontemin geregi daha da
artmaktadir. Zira dinler, insanlar arasinda birlik olusturan birinci derecede
kurumlardir. Sinirsiz yorum, bu birligi imkansiz kilar. Dinin kendisi de insanin ve
kainatin ilahi bir yorumudur. Dini metinleri anlamak ve yorumlamak i¢in, insan ve
kainati, kisaca varlik alemini bilmek gerekir. Bu bilgi, varlik alemindeki diizeni ve

ahengi yansitacak bir usul ve yontemle elde edilirse bir deger kazanir.

Gerek Bati1 diinyasinda, gerekse Islam diinyasinda, manevi bilimlerin
metodolojisini tespitte diinya goriisleri baslica etken olmustur. Diisiiniirlerin diinya
goriisleri ile ilgili temayiilleri, metotlarinin farklilik arz etmesine yol agmistir. Hatta
manevi bilimler, gerek yapi, gerekse metot bakimindan bu temayiillerin eseridir

denebilir.’

Miisliiman disiiniirler, inanglarinin kendilerine sagladigi diinya goriisi
dogrultusunda varlik alemini anlamak ve yorumlamak igin, ¢esitli usul ve yontemler
gelistirmiglerdir. Cesitlilik arz etse de ortak bir zemin iizerinde olusan bu yontemler

ilim ve kiiltiir mirasimizin temel dayanaklar1 ve hareket noktalaridir.

Miisliimanlar sozlii kiiltiirden, yazili kiiltiire gegisle birlikte, ellerinde yazili bir
metin olarak bulduklar1 Kur’an’1t anlamayi temel amag¢ olarak benimsemislerdir.
Yasadiklar1 cahili ortamin ozelliklerinden farkli prensipler getiren Kur’an ve
Peygamber’in silinnetini anlama gayreti yani fikith usulii/anlama metodu,
Miisliimanlara yeni bir bakis a¢ist sunmustur. Hayatin inang, ibadet, ahlak, hukuk

gibi her alanim ilgilendiren Kur’an’in prensiplerini anlamak i¢in gelistirilen Fikih

! Birand, Kamuran, age.,s.o6.

2 Birand, Kamuran, a.g.e., s. 2.
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Usulii, ilk 6nce fakihler tarafindan ortaya konmustur diyebiliriz. Daha sonra
fakihleri, kelamcilar ve felsefeciler ve mutasavviflar takip etmis, her disiplin,
fakihlerin metodundan tamamen bagimsiz olmasa da kendi yontemleri dogrultusunda
metod gelistirmislerdir.'

Simdi, Islam alimlerinin Kur’an’a farkli cepheden yaklasimlariin bir neticesi

olan bu metodlar1 {i¢ baslik halinde incelemek istiyoruz.

1. Kelam ilmi

Mekke doneminde Kur'an'da agirlikli olarak yer alan hususlar, gayba ait
bilgilerdi. Mesela Allah'in zatindan, isim ve sifatlarindan, fiillerinden, ahiret
giintinden, bununla ilgili durumlardan, cennet ve cehennemden ve bu ikisinde kullar
icin ne gibi seyleri hazirladiklarindan s6z etmekteydi. Bu donemde inanca ait
konulara iligkin Sahabilerin, Hz. Peygamber(s.a.s.)’e yoOnelttikleri sorular genel
manada olmamustir diyebiliriz. En azindan bu yonde bize kadar nakledilen rivayetler
yoktur. Zira inan¢ baglaminda Sahabenin anlayamadigi bir husus veya tereddiit
olsaydi, Hz. Peygamber (s.a.s.)’e sormus olmalar1 ve bunlarin da bize intikal etmesi

gerekirdi.

Sahabelerin, Hz. Peygamber (s.a.s.)’den sorduklar1 sorular genellikle Medine
doneminde ve seriatla ilgili yani muamelat: ilgilendiren konulardan olmustur.

Nitekim Abdullah b. Abbas (r.a.) sdyle der:

“Peygamber (s.a.v.)'in ashabindan daha hayirli bir topluluk gérmiis degilim.
Onlarin Hz. Peygamber (s.a.v.)’e, vefat edinceye dek sorduklari onii¢ soru Kur'an'da
yer almaktadir. Bu sorular; kadinlarin ay halinden, haram aylardan, yetimlere ait
hiikiim v.b. meselelerden ibaretti. Onlar sadece kendilerine yararli olan seyleri

2
soruyorlardr”

Ibn Kayymm, bu rivayeti yorumlarken, Sahabenin sadece ahkidm meselesiyle

ilgili konularda fikir teatisinde bulunduklarini, higbir vakit yiice Allah'in isim, sifat

! Gormez, Mehmet, a.g.e., s. 130-131.
? Bkz. el-Cevziyye, ibn Kayyim, a.g.e., I/71.
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ve fiilleriyle ilgili olan tek bir meselede tartismadiklarini belirtir."

Bu genel duruma ragmen Hz. Peygamber (s.a.v.) doneminde kimi sahabinin
kaderle ilgili olarak bazi sozler sarf ettikleri, Restlullah (s.a.v.)’in buna oldukca
ofkelendigi ve bundan onlar1 menettigi, onlarin da derhal bundan uzak durduklari

nakledilmistir.”

Bu rivayetlerden de anlasildigi {izere, inancla ilgili ayetlerde yer alan Kur’ani
bilgiler, herhangi bir yoruma gidilmeksizin aynen benimsendigi gibi, sahabe
doneminde de bu tavir aynen benimsenmis ve isari diyebilecegimiz yorumlara
gidilmemistir. Ancak lafizlarin icerigi ile ilgili olarak bazi sahabilerin yorumlarda
bulundugu, bu yorumlarin daha ziyade lafizlarin lugat anlamlarinin siirlar i¢inde
kaldig1, disaridan anlam yiikleme gibi bir isleme basvurulmadigi goriilmektedir. Ayni
tavir, tabiinde, mezhep imamlarinda ve ileri gelen birgok Islam aliminde de devam
etmistir.

Ancak zaman ig¢inde itikadi firklar hizla ortaya c¢ikmis ve bunlar, kendi
mesruiyetlerini kabul ettirebilmek icin Kur’an ve silinnete sarilmiglardir. Kelam
ekoliiniin tesekkiiliine de bir baslangi¢ olan bu itikadi firkalarin dogusuna etki eden
nedenlerden birkac1 sOyledir: Dinde ifrat ve tefrite diisme, etki-tepkinin neden oldugu
firkalar, yabanc1 kiiltiirlerin etkileri ve yabanci kiiltiirlere ait bir¢cok eserin terciime
edilmesi gibi.

Bu firkalarin her biri kendilerine 6zgii bazi ilkelere sahip olmus ve Kur’an’a
olan yonelislerinde bu ilkeler, hareket noktalarini olusturmustur. Her firkanin sahip
oldugu ve kendisini digerlerinden ayirt edici ve belirleyici bir kimlik olarak
gordiikleri ilkeler, o firkanin yiikselen degeri olurken, diger firkalar tarafindan
dislanmistir. Mesela Sia, bir ferdin kimligini ve kisiligini ilke olarak benimserken,
Hariciler, Allah’in hilkmiinii ana ilke olarak ele almislardir. Buna karsilik Cebriyye,
Allah’in iradesini ve dilemesini temel ilke olarak ele alirken, Mu’tezile kulun
iradesini ve dilemesini 6n plana ¢ikarmigtir. Bu meyillerin dogal bir sonucu olarak

nasslar1 yorumlarlarken her firka kendi anlayisini esas alarak hareket etmistir.

"el- Cevziyye, ibn Kayyim, a.g.e., 1/49.
2 Ebu'l-Kasim Lalekai, Serhu Itikadi Ehli's-Siinneti ve'l-Cemaati, s. 179—180.
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Itikadi firkalarin ortaya cikisi, savunduklari diisiinceleri, Islam tarihine etkileri
gibi konular, tezimizin siirlarini tagiracagindan, bu konulara girmek istemiyoruz. Bu
boliimde kelam ilminin amaglari, itikadi firkalarin nasslari yorumlama metodlari,
Kur'an'in temel ilkelerini ne oranda ortaya koyduklart ve mevcut kelam ilminin
olmast gereken konumu iizerinde durmak istiyoruz. Kur’an’in temel amaclarini
tespitte en Onemli iki husus olarak tizerinde durdugumuz dilsel ¢oziimleme ve
tarihsel baglantiy1 saglamada, itikadi firkalarin yaklagimlarini 6rneklerle anlatmak
istiyoruz.

Taftdzanl (6. 793/1390), kelam ilminin gayesini; dini esaslara imanin ve
tasdikin, yalancilarin siiphelerinin sarsamayacagi sekilde siipheden uzak ve saglam
olmasini saglamaktir. Onun faydasi ise diinyada hayatin, adaletin ve tiirlin bekast1 i¢in
kendisine ihtiya¢ duyulan muamelelerin bozgunculuga meydan vermeyecek sekilde
korunmasi suretiyle bir diizene konmasi, ahirette de kiifiir ve bozuk inancin neticesi
olan azaptan kurtulmasidir, seklinde 6zetler.'

Bir bagska tamim ise sdyledir: “Islam inancinin saghikli bir sekilde anlasilip
takdimini ve savunmasini delilli, akli temeller iizerine bina etmeyi hedefleyen
ilimdir.” Bu noktada, ser’i hiikiimleri delillerinden bulup ¢ikarmay1 (istinbat) gaye
edinen Fikih Usulii ilmi’yle paralellik arzeder. Ancak her ikisi de usul ilmi olmasina
ragmen “Usulii’d-Din” diisiinceyi (teoriyi) bina etmekte, digeri ise pratigi
kurmaktadir.”

Ayrica, Usuli’d-Din alimleri, ilm-i1 Kelam'in gayesini genel olarak, “diinya ve
ahiret mutluluguna ulagmak™ olarak verdikten sonra, bu asil gayenin ger¢geklesmesini
saglayan ikinci dereceden birtakim gayeler daha siralarlar:

a) Inancta, taklitten kesin bilgiye (tahkik) ulasmak.

b) Inananlara ve inkarcilara ikna edici deliller sunmak.

¢) Inang esaslarini her tiirlii siipheye kars1 korumak.

d) Diger dini ilimler i¢in saglam bir dayanak olusturmak.

! Taftazani, Sa’duddin Mes’ud b. Omer, Serhu Makasid (Tah. Abdurrahman Umeyre), Beyrut 1993,
1/175.

? Hanefi, Hasan, Isldmi Ilimlere Giris (Terc. Muharrem Tan), Insan Yayinlari, Istanbul 1994, s. 53.
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e) Amelin, dogru niyet ve giiglii bir inangla yapilmasini saglamak.'

Burada belirtmeden gecemeyecegimiz bir husus, ne yazik ki elimizde Kelam
ilmindeki metot ve usule Ozgii bir eserin bulunmadigidir. EI-Cabiri, bunun
gerekgelerini soyle izah eder: “Kelam ilminde konu ve metot, ara¢ ve amag
arasindaki tedahiil, kelam pratigi yapmadan, yani akide ile ilgili meseleler hakkinda
belirli bir tavir almadan, metot hakkinda bir eser yazmayi, imkansiz kilmasa da son
derece zorlagtirir. Kelam ilminde, metot tatbikattan ayirt edilemez. Bunun ig¢in
kelamcilarin metot alaninda yaptig1 seyin, eserlerinin baglangicinda, inang icin -akil
ylirlitme yontemlerini kullanmak anlamina gelen- 'nazar'in gerekliligini' savunan

mukaddimelerle simirh kaldigin gérmekteyiz.”

Itikadi farkhiliklarin bir kismu hi¢ siiphesiz Kur’an metninin biinyesinden,
nasslarin karakterinden veya dogasindan kaynaklanmaktadir. > Bu ayriliklara
Kur’an’1n lislup ve metodu veya nasslarin dogasindaki ¢ift dogalilik veya Arapga’nin
cok anlama gelme Ozelligi yahut gorelilik, insan-bigimci tasvirler sebep olmustur
diyebiliriz. Ozellikle Islam’in ilk dénemlerinde iistelik aym ayet (ve hadisler),
firkalar tarafindan birbirlerine kars1 delil olarak kullanilmistir.* Bir bagka ifade ile
mezhepler deyim yerindeyse, nasslart kendi savlarmm yardimma gagirmislardir.’
Durum, ayetler hususunda bu sathaya geldigine gore, Hz. Peygamber (s.a.s.)’e bazi
beyanatlar1 ifade ettirmekten de g¢ekinmeyecekleri malumdur ve nitekim Oyle de
olmustur.® Bu durum, itikadi alanda ihtilaflarin ortaya ¢ikmasma ve toplumu bu

alanda farklilasmaya siiriiklemistir.

' Bkz., el-ici, el-Mevakif, Beyrut ts., s. 8; Taftazani, a.g.e., 1/175; el-Ciircani, Serhu'l-Mevdkif, Misir,
1907, 1/51; Izmirli Ismail Hakki, Yeni Ilm-i Keldm (Haz. Sabri Hizmetli), Ankara, 1981, s. 3-4;
Muhassalu'l-Keldm, Istanbul, 1336H., 28-29.

% el-Cabiri, Muhammed Abid, Arap-Isiam Kiiltiiriiniin Akil Yapusi, s. 207.

3 Figlah, Ethem Ruhi, fbadiye nin Dogusu ve Gériisleri, Ankara 1983, s. 23.

* Bkz. Ebu Zehra, Muhammed, Islam 'da Fikhi Mezhepler Tarihi, 1/110.

> Izutsu, Toshihiko, Islam Diisiincesinde Iman Kavrami (Cev. Selahattin Ayaz), istanbul 1984, s. 85;
ez-Zehebi, a.g.e., 1/343 vd.

% Hatipoglu, M. Said, Sivasi-Ictimai Hadiselerle Hadis Miinasebeti (Basilmans Dogentlik Tezi),
Ankara 1967, s. 62; Golciik, Serafettin, Kelam Tarihi, Konya 1992, s. 16.
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Itikadi konulardaki bu farklilasmanin temelinde yatan yukarida saydigimiz
unsurlar, ayn1 zamanda kelami yorumlarin metodunu bize sunmaktadir. Bir soru
seklindeki ifadeyle, kelam ekoliinlin Kur’an nasslarini yorum yontemleri, Kur’an’in

temel amacini ne kadar yansitabilmigtir?

Simdi Kur’an metinlerinde dilsel 6zelliklerin neden oldugu farkliliklara ve

dolayistyla Kur’an’in amacinin digina nasil ¢ikildigina 6rnekler vermek istiyoruz.

[lahi metnin tek anlama gelebilecek sozciikleri kullanma giicii var olmakla
beraber Kur’an’in gayb ile ilgili baz1 hususlarda nesnelligi 6ncelememesi, itikadin
bazi alanlarina iligkin yalin bir dil kullanmamasi, ya da bir kisim nasslarin dilinin
biitlin tartismalar1 ortadan kaldiracak bi¢cimde acgik ve net olmayisi, itikadi
ayriliklarda etkili, hatta belirleyici olmustur denilebilir. Sozgelimi Islam’m ilk
donemlerinde Miisliimanlar arasinda ihtilaflarin, ayrigmalarin, tefrikanin ve
dolayistyla da firkalagsmalarin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlayan “kader” anlayisinin
farkl1 yorumlanmasinin bdyle bir nedenden dogdugu ve “Kaderiye”, “Cebriye” ve
“Miircie” gibi firkalarin bodyle bir anlayisin sonucunda ortaya c¢iktigi kabul

edilmektedir.

Tekrar vurgulamak gerekirse Kur’an, beseri bir dil kullanmistir. Dolayisiyla
farkli yorumlar dogrudan dilin dogasi ve tarihiyle irtibatlidir. Bu agidan bakildiginda
dil asla masum olmamustir. Zira Islam diisiince tarihinde derin sarsintilarin meydana
gelmesinin ve ¢ogunlukla siyasi olan diisiinsel ayriliklarin temelinde dilsel 6zellik
bulunmaktadir. Fakat temelde hareket noktas: dilsel olmakla beraber, ilk donem
Islam toplumunda ortaya cikan diisiince ayriliklarinmn bir kisminin da, Kur’an
biitiinligli ¢ergevesi, ayet ¢ercevesi, siyak-sibak ¢ercevesi, kainattaki fiziki ve sosyal
kanunlar ¢ergevesi ve akl-1 selim ¢ergevesinin, goz ardi edilmesinden kaynaklandigi
sOylenebilir. Bu nedenle farkli yorumlarin temelinde dil fakt6rii gériinmekle beraber,
diger faktorlerin etkisi, dilden az olmamustir diyebiliriz.

Simdi, nasslarin dogru anlasilmasi ve dolayisiyla maksatlarinin ortaya
cikarilabilmesi icin en Onemli iki husus olan metnin dilsel yonii ve tarihsel
baglaminin dikkate alinmasinin zorunlulugunu ortaya koyacak orneklere yer vermek

istiyoruz. Bu orneklerde de goriilecegi lizere, dinin en dnemli ve hassas noktast olan
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inang¢ biitiinliiglinii saglayacak nitelikteki ayetler, tamamen beseri arzu ve istekler

dogrultusunda yanlis anlagilmis veya anlasilmak istenmistir.
Ornek: 1

Hz. Ebu Bekir (r.a.)’in basinda bulundugu merkezi otoriteye zekat vermek
istemeyenler, bunun gerekcesini de Kur’an ayetine'dayandirmaya calismislardir:
“Biz zekatimizi ancak duasi bizim ig¢in huzur ve siikiin vesilesi olan Peygamber
(s.a.s.)’e verir, onun disindakilere vermeyiz”> mantig1 ile yaklasarak, aslinda merkezi
otoriteye olan muhalefetlerine, ayeti kendi istedikleri anlama c¢ekerek
gerekcelendirme yoluna gitmek istemislerdir. Oysa zekat gibi diger bir¢ok konuda
hitabin Hz. Peygamber (s.a.s.)’e yapilmasina ragmen genel hiikiim igerdigi ve belirli
bir doneme hasredilemeyecegi gayet acik durumdadir. Burada nassin dilinden, ifade
seklinden zekat vermek istemeyenlerin farkli mana ¢ikarma imkani séz konusu

degilken, sosyal ve siyasi sartlarin bir sonucu olarak batil te’vile yonelebilmislerdir.
Ornek: 2

Nassin dilinin ve iislubunun gayet agik olmasina ragmen nasslar1 literal bir
okuyusa tabi tutan Hariciler, Kur’an’daki hiikiim * kavramma yiikledikleri anlamdan
yola ¢ikarak siyasi yoruma gitmisler, Hz. Ali ve Muaviye taraftarlar1 basta olmak
iizere kendileri diginda kalan herkesi kiifiirle itham etmislerdir.* Oysa Kur’an,
hakeme bagvurmanin, problemleri hakemin verecegi kararla ¢ézmenin Islam dis1 bir
yoniiniin olmadigini ifade etmistir.” Kald: ki, kiifriin, ser’i anlamda Allah’1 ve ahireti

inkar etmek anlamina geldigi gibi ilgili ayette, “Nimete kars1 nankorlilk” anlaminda

' Tevbe 9/103. A et S5 Dl I8 &iskia ) Zale Oiay o 265 2 ekl Baa 2053l e X “Onlarn
mallarindan, onlar1 kendisiyle arindiracagin ve temizleyecegin bir sadaka (zekéat) al ve onlara dua et.
Ciinkii senin duan onlar igin siikinettir (Onlarin kalplerini yatistirir.) Allah hakkiyla isitendir,
hakkryla bilendir.”

? [bn Kesir, ismail b. Omer, el-Bidaye ve 'n-Nihaye, Beytii’l-Efkar ed-Devliyye, Liibnan 2004, s. 1010.
* Yusuf 12/40; Maide 5/44.

* ibnu’l-Cevzi, Ebu’l-Ferec, Telbisu Iblis, Kahire 1995, s. 98; El-Es’ari, Ebu’l-Hasen Ali b. Ismail (5.
330h), Makalatii’l-Islamiyyin ve’h-Tilafu’l-Musallin (Tah. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid),
Mektebetii’n-Nahdati’l-Misriyye, Kahire ts. s. 452.

> Nisa 4/35.
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oldugunu miifessirler belirtmislerdir.! Ayrica alimler ayette gecen “Hitkmetmek”
kavramina “Dogrulamak”, “ona inanmak” anlamlarini vererek, ancak Allah’in
indirdigini inkar edip yalanlayanlarin kafir kabul edilecegini belirtmislerdir.” Oysa
Itfiyyis, Bakara 2/2-3 ayetlerine dayanarak, giinah isleyeni kafir olarak nitelemistir.
Zira onlara gore iman, amelden bir pargadir. Parcay1 yapmayan, biitiinii yapmamis

demektir.’

Gorildiugu tizere Haricilerin itikadi ayriliklarinin nedeni, Kur’an’1 farkli bir
okumaya tabi tutmalaridir. Haricileri Miisliimanlarin biitiiniinden koparan Islam
iimmetinin dismna iten, marjinal ve farkli kilan ihtilaf, temelde nasslarin
karakterinden kaynaklanan dilsel bir ihtilaftir. Nasslar, o giin oldugu gibi bugiin de
Harici okuyus big¢imine yine agiktirlar ve her zaman bu tiir bir okumaya tabi
tutulabilmektedirler. Ciinkii yorum, dogrudan beseri bir fenomen olan dilin dogasiyla

irtibathidir ve bu nedenle dil, asla masum olmamustir.

Nasslar1 bu sekilde harfi, ibareci, tekci, mutlak¢i ve olabildigince dar ¢erceveli
bir yoruma tabi tutan Hariciler, kendi yiizeysel goriislerini, hi¢bir ilmi boyutu
bulunmadan, Allah’in goriisii olarak takdimde bir sakinca géormemisler, siirekli bir
bicimde lafizlarin literal anlamlarini, farkli okuma bigimlerinin iirlinii olacak bagka
anlam alternatiflerine baskin ¢ikarma hedefi giitmiislerdir. Temelsiz ve gerekgesiz
olarak “Dogru tektir ve benim savundugumdur” iddiasinda bulunmuslardir. Iste bu
andan itibaren olay, islami ¢ercevenin disina ¢ikarak tefrikaya doniismiistiir. Halbuki
metinden delile, arastirmaya ve muhakemeye dayanarak elde edilen bilgi zorunlu
degil, tiretilmis bilgi konumundadir.

Ornek: 3

Tevhid konulartyla ilgili nasslarin yorumunda karsilagilan bir diger durum da

ifade bi¢cimindeki ¢ift dogaliligin, ¢ok anlama gelen sozciiklerin kullanilmasidir.

! Ates, Silleyman, Isari Tefsir, 11/534.

% Er-Razi, Fahruddin, a.g.e., X11/6; el-Kurtubi, a.g.e., VI/190; el-Beydavi, a.g.e., I/176; Riza, M. Resit,
a.g.e., VI/403-405; Alusi, a.g.e., 11I/145.

3 Ez-Zehebi, a.g.e., 11/321. Biiyiik giinah isleyenin durumu ile ilgili olarak Mu’tezilenin yorumu da,
temel aldiklar1 “bes esas”lar1 dogrultusunda kalmanin zorlayici te’vili ile gerceklesmistir. Bkz. Kadi

Abdulcebbar, Tenzihu’I-Kur’an, s. 157; Ez-Zemahseri, a.g.e., 1/129, 481.
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Kur’an metni 6ziinde kesinlikle tek¢i, monist bir anlam diinyasinm1 degil, ama
miiteaddit ve de ¢ok degisik bir mana potansiyelini kapsar. Kur’an metninin edebi ve
estetik bir yoniiniin bulundugu, metnin ayni anda birgok degisik ve esit derecede

gecerli yorumlanabilecegi hicbir zaman unutulmamalidir.'

Ozellikle kelami sdylemde Cebriyye ve Kaderiyecilerin Kur’an’dan kendi
savlarina dayanak aradiklar1 ve de kendi anlayiglarmma gore bulduklari rahatlikla
goriilecektir. Nitekim Kur’an’daki bazi ayetler baglamindan koparildigi ya da Kur’an
biitlinliigii icinde degerlendirilmedigi zaman cebr ve kader diisiincesine isaret eden
ayetler bulmak miimkiindiir. Mesela, “Allah’in dilemesine baglamadikca higbir sey
icin, bunu yarm yapacagim deme.”, “...Oyleyse dileyen iman etsin, dileyen inkar
etsin...” ayetleri arasinda goriiniiste bir ¢esit tutarsizlik, zitlik ya da ¢eliski izlenimi
uyandiran unsurlar vardir. Ciinkii birinci ayet insanin iradesini Allah’in iradesine
baglarken, ikinci ayette ise insanin kendisine has bir iradesinin varligindan s6z

ederek, insana verilen bu irade ile kisinin kendisi i¢in iman ve kiifiirden diledigini

segmekte serbest olduguna vurgu yapilmaktadir.*

Hiir irade veya cebr anlayisimna konu olan Kur’an’daki diger birgok ayet’
hakkindaki yorumlar1 sadece dilin ifade seklinin bircok anlama miisait olmasi
durumuyla izah etmek, eksik bir bakis acist olacaktir.® Kisilerin bilgi diizeyinin
farklilig1, sosyal, kiiltiirel, siyasi bakis acilari, ayetlerin yorumunda farklit manalara
neden olmustur denebilir. Oyle zannediyoruz ki, mesiet, irade, kader, cebr
konulartyla ilgili ayetler, taassuptan uzak bir sekilde ve Kur’an’in genel maksatlari
g0z Online alinarak degerlendirilmis olsaydi, mevcut ihtilaflar ortaya ¢ikmayacakti ya

da en azindan farkl fikri platformlar olussa bile bunlar gegmiste oldugu gibi yikici

ve yok edici mahiyete ulagmayacakti.

! Jansen, J.J.G., a.g.e., s. XX.

2 Kefh 18/23. 13 &lls Jeld i o(slal G148 V5

3Kefh 18/29. &l sla () Geild als (e

* Goleiik, Serafettin-Toprak, Siileyman, Kelam, s. 37 vd.

5 Bkz. Tekvir 81/29; En’am 6/137; A’raf 7/178; Tevbe 9/51; Insan 76/3; Necm 53/39.

% Nitekim Saffat 37/96 (u}Lw Ly K18 G = “Oysa Allah sizi de, yaptiginiz seyleri de yaratmistir.”
ayetindeki (L ) “Ma”nin, insan iradesiyle ilgili hususu izah ederken kelamcilarin gramatik tahlilleri ile
ilgili genis bir tartisma igin, bkz., M. Sait Yazicioglu, Matiiridi ve Nesefi've Gore Insan Hiirriyeti
Kavramai, s. 113-119.
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Ornek: 4

Hidayet ve daldlet konusunda Kur’an’da bulunan ayetlerin yorumunda da
yukaridaki orneklerin benzerlerini gormekteyiz. Nitekim: “Allah diledigini saptirir,
diledigini hidayete erdirir.”', “Allah dileseydi, sizi tek bir immet yapardi. Fakat o,
diledigini saptirir, diledigini de dogru yola iletir. Yapmakta oldugunuz seylerden
mutlaka sorguya cekileceksiniz.™ gibi ayetlerden hareket eden Mu’tezile ve Ehl-i
Siinnet kelamcilar1 hidayet ve dalalet ile insan fiilleri gibi insanin iradesini
ilgilendiren konularda birbirlerine tamamen zit goriislere sahip olmuslardir. Bu farklh
goriislerin ana temasini lugavi tahlillerin olusturdugu, Kur’an biitiinliigiiniin gézden
kacirilmasindan dolay1 bir bakima muhalefet amaci tasidigi goriilecektir.

Soyle ki, Mu’tezile bu ayetlerde gecen (¢ ) fiilini Allah’a degil ( &= )
zamirine raci kilarak bu ayetleri; “Allah, sapmay1 dileyeni saptirir, sapiklik ig¢inde
birakir.” seklinde yorumlamislardir. Dolayisiyla “kalbin miihiirlenmesi™, “hidayete
erdirme, dalélete diigiirme”™ gibi hususlar1 Allah’a izafe etmemislerdir.’

Ote yandan Ehl-i Siinnet alimleri ise ayetlerde gegen (¢ ) fiilini Allah’a izafe
ederek s6z konusu ayetleri, “Allah diledigini saptirir, diledigini de dogru yola iletir”
seklinde yorumlayarak hidayeti de dalaleti de yaratanin Allah oldugunu kabul

etmislerdir.’

Gortldiigii gibi Mutezile ile Ehl-i Siinnet ekollerinin Kur’an’1 farkli
anlamalarinin temelinde, Kur’ani ifadelerin 6zelliklerinden kaynaklanan dilsel bazi
sebepler vardir. 11ahi bir kelam olan Kur’an’in beseri bir dil kullanmas1 ve bu dilin
farkli anlamlar1 iceren bir tabiata sahip olmasi, yorumda da farkli anlamlara imkan

saglamigtir. Ancak bu yaklasimlarda bariz bir sekilde ayetlere parcaci yaklasildigi,

! Fatir 35/8. &bau G Lsée—u &Lu G dmd &) B
2 Nahl 15/93. & slasd 58 U Hidl T fa i g G dumd (0 B35 Al s 5l
3 Bkz. Nisa 4/155; Nahl 16/108; Muhammed 47/16.

* Bkz. Ra’d 13/27; Miiddessir 74/31.

5 Bkz. ez-Zemahseri, a.g.e., 11/539.

6 El-Es’ari, el-Ibane, s. 131; el-Maturidi, Kitabu't-Tevhid s. 287; Razi, Fahreddin, a.g.e., XIX/39;
Kurtubi, a.g.e., XIX/315. Saffat 37/96 ayetin baglaminda, kullarin kendi fiillerinin yaraticisi oldugunu
soyleyen Mu’tezile ile buna karsi ¢ikan ehl-i siinnet alimlerinin yorum farklar i¢in bkz. Taftazani,

Sa’duddin Mes’ud b. Omer, Serhu l-Akaid, Istanbul 1326, s. 37 vd.; Ez-Zemahseri, a.g.e., IV/51 vd.
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ayet gruplariin ihmal edildigi kendini gostermektedir. Mesela, insanin hiir iradesine
ve ihtiyara agik bir sekilde isaret eden ayetler !, bir 6nceki ayet gruplariyla ele
alinmas1 halinde geg¢miste yasanmis olan ihtilaflarin olmayacagi kanaatinde
oldugumuzu belirtmek istiyoruz. Kaldi ki yukarida Nahl 15/93 ayetin devamindaki
“...Yapmakta oldugunuz seylerden mutlaka sorguya cekileceksiniz” ifadesi bile
hidayetin ve dalaletin insanin hiir iradesiyle gerceklestigini ve bundan dolay1 insanin

kendi yaptiklarindan dolay1 hesaba ¢ekilecegini belirtmektedir.

Ez-Zerkesi hakli olarak: “Hala Kur’an’1 diisiinlip anlamaya ¢alismiyorlar mi?
Eger o, Allah'tan baskas1 tarafindan (indirilmis) olsaydi, mutlaka onda bir¢ok
celiskiler bulurlardi.”  ifadesinden, ihtilaflan Kur’an’m bizzat kendisinden
kaynaklanmayacagini, insanlarin onun manalari hakkinda ihtilafa diisecekleri

anlamina geldiginin belirtir.’
Ornek: 5

Hz. Peygamber (s.a.s.) doneminden itibaren ortaya cikan ve dort halife
doneminde yogunlasarak devam eden ihtilaflara yer veren Sehristani!, Sia’nin Hz.
Peygamber (s.a.s.)’den sonra imametin gizli veya agik bir nassla Hz. Ali’ye gectigine
inandiklarini, ozellikle devlet baskanligi gorevini 6n planda tuttuklarini ve
sistemlerini buna gére kurup siyasi bir akim olusturduklarini belirtir.” Bunun tabii bir
sonucu olarak iddialarim1  destekleyecek nass bulabilmek i¢in Kur’an’a
yonelmislerdir. Mesela Tabersi (0. 548/1153), buldugu bir¢ok ayeti ° te’vil yoluyla
izah ederek; Hz. Peygamber (s.a.s.)’in, Hz. Ali’yi kendi yerine nasbettigini ve bunun
da farzlarin sonuncusu oldugunu iddia eder. En ufak bir imay1 bile Hz. Ali’nin

imameti icin delil getirmekten geri durmaz. Ayetlerin yorumunda politik davranan

"Yunus 10/108. &ile Ul Gle om Wla (i (s Skl s i (5351 b 05 (e (31 A%a1a 38 0 G G 08
JS% = “De ki: “Ey insanlar, size Rabbinizden ger¢ek (Kur’an) gelmistir. Artik kim dogru yola girerse
ancak kendisi i¢in girer. Kim de saparsa ancak kendi aleyhine sapar. Ben sizin vekiliniz (sizden
sorumlu) degilim.” Diger ayetler icin bkz. Isra 17/15; Ziimer 39/41; Nisa 4/82.

? Nisa 4/82.

3 Ez-Zerkesi, Bedruddin, a.g.e., 11/54-55.

* es-Sehristani, Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdilkerim b. Ebi Bekr (6. 479/548h), el-Milel ve 'n-Nihal
(Tah. Muhammed Seyyid Kiylani), Mektebe Mustafa el-Babi el-Halebi, Misir 1976 (1396h), 1/16-32.

> es-Sehristani, a.g.e., 1/147; ez-Zehebi, a.g.e., 11/3; Cerrahoglu, ismail, Tefsir Tarihi, 1/387.

® Maide 5/3, 55; Ahzab 33/33.
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Sia, imameti inanglarmin merkezine yerlestirmekle yetinmeyip, imamlar1 da
peygamberler gibi masum ve dini konularda delil kabul etmisleridir. Nitekim “Ey
Peygamberin ev halki! Allah sizden ancak giinah kirini gidermek ve sizi tertemiz
yapmak istiyor.”' ayetinin tefsirinde, imamlarin da peygamberler gibi giinahsiz

olduklarini soyler.”

Sia’nin itikadi konularla ilgili yorumlarinin geneli degerlendirildiginde,
Kur’an’in temel amacini tespite yonelik bir gayretin olmadigini ve yorumlarinda
genellikle siyasi davrandiklarini séylemek miimkiindiir. Yukarida verdigimiz birkag
ornekten de goriilecegi lizere Kur’an’in biitlinliigline 6n yargisiz ve dengeli bir
bicimde yaklasilmamakta, Kur’an 14fz1 yani dilin delaleti ihmal edilmekte, ayetlerin
tarihi arka plami dikkate alinmamaktadir. Oysa Kur’an Arapga bir kitap olarak,
tarithin belli bir doneminde nazil olmustur. Tekrar vurgulamak gerekirse, onun
lafzinin delaletini tam olarak kavramadan ve tarihi yoniinii gérmeden yapilacak
yorumlar gercegi yansitmaktan uzak kalacaktir. Sia’nin, bu tiir siyasi yorumlar i¢in

ilgili eserlere miiracaat edilebilir.’
Ornek: 6

Son bir 6rnek olarak, nassin lafzi manasma siki sikiya sarilarak mezhebi
taassubun da verdigi gayretkeslikle kendi tarafin1 hakli ¢ikarmanin bir 6rnegi olarak
karsimiza ¢ikan kabir azab ile ilgili yorumu vermek istiyoruz:

“Diriler ile oliiler de bir olmaz. Allah diledigine isittirir. Sen kabirde
bulunanlara isittirecek degilsin.”*

Mu’tezile ekolii bu ayeti zahiri yoniiyle ele alarak kendi goriisleri
dogrultusunda yorumlamis ve bu ayette kabirdekilerin isitmeyecekleri haber

verildiginden dolayi, kabir azabini inkar ederek “eger hayat sahibi olsalardi

| Ahzab 33/33. Tkt 205l i) Gal (830 i Ca ¥l & 51
? et-Tabersi’nin siyasi yorumlari igin bkz. ez-Zehebi, a.g.e., 11/105-112.

3 Sia’nin itikadi goriisleri ve bunlarim tefsire yansimalari ile ilgili olarak bkz., Akbulut, Ahmet, Sahabe
Devri Siyasi Hadiselerin Kelami Problemlere Etkileri, Istanbul 1984; Ethem Ruhi Figlah, /mamiyye
Siasi; Ebu Zehra, Islam'da Siyasi ve Itikadi Mezhepler Tarihi; Ates, Stileyman, “fmamiyye Sia’sinin
Tefsir Anlayigr”, s. 166—172.

* Fatir 35/22. 55l b (o aiuay &l 2 G el a0 ) 5 5 2RV s 2L e
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isitirlerdi” demislerdir. Oysa ayetin siyak ve sibaki dikkate alindiginda inanan ve
inanmayan insanlar arasinda benzetme yoluyla kiyaslamalara gidilmekte ‘“kalpleri

’91

Oli kafirlerin hali, mecazen kabirdeki oOliilere benzetilmektedir.”  Gergekten de
ayetin baglamindan kabirdekiler bahis konusu edilmemekte, hayatta oldugu halde
Hz. Peygamber (s.a.s.)’in tebligi karsisinda kalpleri kor olan, hak s6ze karsi sagir ve
kor gibi davranan kafirlerin durumundan bahsedilmektedir. Bu diislince sahiplerine
gore Hz. Peygamber (s.a.s.)’in tebligini, hakka kars1 sagir ve kor gibi davrananlarin
degil, ancak idrakleri, duygular1 ve vicdanlar1 hassas olan ve gogiisleri vicdanlarina
bir mezar olmayan kimselerin anlayabilecegi ifade edilmis olmaktadir.” Yoksa bu

ayetlerle Oliilerin bir cansiz madde gibi higbir sey duymayacaklar

anlatilmamaktadir.’

Sonu¢ olarak, Kur’an’in temel amacinin en O6nemli alanmni olusturan inang
sisteminin dogru anlasilmasinin, diger alanlar arasinda da bir biitiinliik saglayacagini
belirtmek istiyoruz. Bu nedenle kelami konularla ilgili nasslarin yorumunda dikkat
edilmesi gereken hususlara ve [lm-i Keldm’1n olmas1 gereken konumuna isaret etmek
istiyoruz.

1. Ozellikle gaybi konulari ilgilendiren nasslarin nihai anlammnin ya da murad-1
ilahinin biitiinliyle kavranamayacagi ve anlamin kiinhiine tam olarak vakif
olunamayacagi bellidir. Buna gore, higbir Miisliiman diisiiniir, ister kendi adina, ister
icinde yasadig1r akim adma anlami sinirlandirmamali veya sadece kendi anlayisinin
dogru ve mesru oldugunu iddia etmemelidir. Ozellikle itikadi konularda Kur’an
metni farkli anlamlarda okunmaya olabildigince agik oldugundan, bu alanda
nasslarin bir kismi higbir sekilde tek anlam diizeyine indirgenemezler. Dolayisiyla
kavrayis ve fikri ¢abalarimiz hangi diizeyde bulunursa bulunsunlar, elde edecegimiz
netice kesinlikle vahyin nihai, tam ve kusursuz bir tecellisi ve mukabili sayillamaz.
Sayet bdyle sayilmaya g¢aligilir ve bu genel gecer bir gerceklik olarak dayatilirsa,

bunun ad1 mutlakeilik, skolastizm, hosgoriisiizliik olacaktir.

! Taftazani, Serhu Makasid, 11/163.
2 Mevdudi, a.g.e., [V/554.
3 Toprak, Stileyman, Oliimden Sonraki Hayat, Konya 1991, s. 405.
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2. Kur’an nasslar1 hi¢bir zaman tek tiplestirici olmadigindan ve kendisine
inanan fertlerin tekdiize diislinmesini emretmediginden itikadi alandaki ayriliklarda
firkalar, dini olusturan herhangi bir riiknii, dinin biitiiniinden kopararak kendi mali
ilan etmedigi miiddetce ve dinin sabitelerini topyekiin kabul ettigi, akide planinda
“Tevhid’e aykir1 diismedigi siirece olumlu ve dogal ihtilaf kapsaminda
degerlendirilmelidir. Ayrica gecmiste yasanan farkli diisiincelerin neden oldugu kot
ve istenmeyen sonuglara bakarak, toptanct bir mantikla bu diislinceler
reddedilmemeli, farkli bakis agilar1 olarak yararlanma imkanlar1 her zaman gézden

uzak tutulmamalidir.

3. Kelam ilminin ne Fikih, ne Tefsir ve ne de Hadis biliminde oldugu gibi, ne
bir usul ve ne de bir yontem bilimi vardir. Gorebildigimiz kadariyla, Kelam ilminde
metot, tatbikattan ayirt edilemeyecek kadar karmasiktir. Bunun i¢in miitekellimlerin
metot alaninda yaptiklar1 seyin, eserlerinin baslangicinda inang i¢in akil yiiriitme
yontemlerini  kullanmak anlamimna gelen “nazarin  gerekliligi™ni  savunan
mukaddimelerle smirl kaldigimi gérmekteyiz.' Bu nedenle oncelikle miistakil bir
Kelam Usulii kitab1 yazilmas1 gerekmektedir.

4. Yeni ilm-i kelamin sabiteleri, Kur’an ve siinnetin muhkem ifadelerine
dayanmalidir. Yorumlar da bu iki kaynagin dil yoniinden anlasilmasi, 6ziimsenmesi
ve sosyal-tarihi hayatla irtibatinin kurulmasi suretiyle yapilmalidir.

5. Kelam’da tiimden gelim yerine tiime varim metoduna agirlik verilmelidir.
Yani teoriden pratige gidis degil, pratikten teoriye gidis dncelenmelidir.

6. Insan fitrati esas almmalidir. Kur’an’daki insani tema konulara
yansitilmalidir.  Ozellikle ¢esitli goriislerin hararetle ve kimi zaman taassupla
savunulmasindan vazgecilmeli, akil-vahiy dengesi kurulmalidir.

7. Olusturulacak kelami metodoloji kusatict ve beklentileri karsilayici
olmalidir. Bunun i¢in dinin fizik ve metafizik alanlarina iliskin goriisler ve yorumlar
ortaya konurken felsefenin ve tasavvufun yorumlari1 goz 6niinde bulundurulmalidir.

8. Kelam’da kullanilan mantik tutarli olmali ve ortak bir dil yani terminoloji

gelistirilmelidir. Her ne kadar mevcut bir dil bulunuyor olsa da zaman i¢inde bu

! El-Cabiri, M. Abid, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapuisi, s. 207.
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terminolojinin giincellenmesi ve ¢cagimiz anlayisina yakinlastirilmasi gerekir.

9. Bu yenilenmede ne gelenegi oldugu gibi tekrar etme yanlisligina ne de kokii
olmayan bir modernizme yol a¢cma gibi bir hataya diismemeye azami dikkat

gosterilmelidir.

10. Allah tasavvuru gibi alem tasavvuru, kader anlayigi, imamet teorisi gibi
diger bazi kelami konular, donemin dini, siyasi, felsefi akimlarimin bir yansimasi
olarak tarihsel baglamda degerlendirilmelidir. Halbuki gilinlimiizde s6z konusu
akimlarin ¢ogu bulunmamakta, ileri siirdiikleri elestiriler de ilk ortaya c¢iktig1
donemdeki gibi bir problem olusturmamaktadir. Bugiiniin problemleri daha farkli bir
alana yonelmis olup basta ateizm, materyalizm, panteizm, spiritiializm, determinizm,
sekiilerizm, Darvinizm, pozitivizm ve dogmatik rasyonalizm gibi akimlar dikkat
cekmektedir. Dolayisiyla bu tiir konularin, yeni kelami anlayista dikkate alinmasi ve

nasslarin bu akimlara cevap verecek tarza yorumlanmasi gerekmektedir.

2. Fikih Usilii

Tefsir usulii, Kur’an-1 Kerim’i dogru anlamanin yolu ve yontemi ile ilgili
diizenli bilgidir. Sahabe ve onlar1 takip eden nesilde sifahi olarak olusturulan, bir
sonraki nesilde yaziya gegirilen ve bize kadar gelen ilk &rnegini Imam Safii’nin
Risale’sinin tegkil ettigi “fikih Usulii” ilmi, ayn1 zamanda bir tefsir usuliidiir. Ciinkii
bu ilim dalinin énemli bir boliimii, insanlara s6z seklinde intikal eden nassin nasil

anlasilacagi konusuna (elfaz bahsine) tahsis edilmistir.'

Bu boliimde Usulii Fikih’in, Kur’an ayetlerini anlama metodu ve bu
anlamalarin Kur’an’in maksatlarin1 ne diizeyde gergeklestirebildigi konusu iizerinde
durarak ornekler sunmak istiyoruz. Daha sonra da yeni bakis agilarina temas etmek

ve bu ¢agdas anlama yontemleri tizerinde durmak istiyoruz.

Kur’an’da iman ve ibadet, bir baska ifade ile din ve diinya birbirinden ayr1

olarak degerlendirilmemistir. Ancak oncelik bakimindan konuya yaklagtigimizda

! Karaman, Hayrettin, Kur’an-1 Kerim Tarihselcilik ve Hermendtik, “Tefsirde Eski-Yeni Tartismast”,

Isik Yayinlari, izmir 2003, s. 19.
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Mekke’de inen ayetlerin genellikle iman ve ahlaki konulari ihtiva ettigi, Medine’de
inen ayetlerin ise, iman ve ahlaki konular1 icermekle beraber 6zellikle ibadet ve
muamelat konularini ihtiva ettigi goriilecektir. Nitekim namaz, orug, zekat, hac gibi
temel ibadetlerin farz kilinigi genellikle Medine doneminde olmustur. Bir bagka
ifadeyle anlatmak gerekirse, Medeni ayetler, Mekki ayetlerde dile getirilen temel
ilkelerin acilim1 mahiyetinde olmustur.

Gerek sistem kurucu alimlerin gerekse Ahkamu’l-Kur’an adiyla eser yazan
fakih miifessirlerin eserlerinden elde edilen sonuca gore, Kur’an’da fikih ile ilgili
ayetlerin toplam sayisi, yaklasik bin civarindadir. Bu sayi, Hanefi fakihi Cassas’in
eserinde 1050 (1080) kadardir.' imam Safii’nin Ahkdmu’l-Kur’an’inda ise bu sayl1
520 civarindadir. > Maliki fakihi meshur ibn Arabi’ye gore bu sayi, sekizyiiz
civarindadir.’ Konu ile ilgilenen 19. asrin iinlii simalarindan Siddik Han’a gbre ise
fikihla ilgili ayetlerin aysis1 250°ye yakindir.® ismail Cerrahoglu, Abdulvahhab
Hallaf ile Ali Safak’in ¢alismalarina istinaden ahkdm ayetlerinin yaklasik sayisini ve

ele aldiklar1 konu basliklarini $dyle verir:
—Ibadetlerle ilgili hiikiimler: 140 ayet.
—Aile ve Miras Hukuku: 70 ayet.
—Borg¢lar Hukuku: 70 ayet.
—Ceza Hukuku: 30 ayet.
—Usul Hukuku: 13 ayet.
—Anayasa Hukuku: 10 ayet.
—Devletler Hukuku: 25 ayet.
—iktisadi, mali hukuk: 10 ayet.’

1Cerrahog1u, Ismail, Tefsir Tarihi, 11/68; Giingdr, Mevliit, Cassas ve Ahkamu’l-Kur’an’1, Diyanet
Isleri Bagkanligi Yayinlari, Ankara 1989, s. 49.

% Bkz. Es-Safii, Ahkamu’I-Kur an.

3 Ibn Arabi, Ebu Bekir Muhammed b. Abdillah, Ahkamu’l-Kur’an (Ta’lik: Muhammed Abdulkadir
Ata), Daru’l-Kiitiibi’l-Imiyye, Beyrut 1988 (1408h).

* Cerrahoglu, Ismail, a.g.e., 11/46.

> Cerrahoglu, Ismail, a.g.e., 11/47.
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Bu verilen ayetlerin toplami 368’dir. Bu rakamlardan da anlasilacag: iizere,
Kur’an’da fikihla ilgili ayetlerin toplam sayisinda kesinlik yoktur. Bununla birlikte
genel olarak kabul gdren goriis, bu saymin yaklasik besyiiz civarinda oldugudur.
Ahkam tefsirlerinde bu sayinin daha fazla olmasindaki nedenlerden biri de, istinbat

yoluyla hiikiim ¢ikarilan ayetlerin de bu sayiya déhil edilmis olmasidur.'

Hz. Peygamber (s.a.s.)’in, agiklamalarini yaptig1 ayetlerin genelini Allah-kul
iligkilerini ilgilendiren ayetler oldugu goriilmektedir. Yani Hz. Peygamber (s.a.s.),
teybin gorevi geregi yaptig1 agiklamalarda, ibadet, muamelat konularini1 daha ¢ok ve
ayrintilt bir sekilde islemistir. Zira kulluk gérevini sembolize eden namaz, orug, hac
ve zekatla ilgili ayetleri, beserin kendisine ait bilgi vasitalar1 ile yorumlamasi ve
siirlar koymasi séz konusu olamaz. Ciinkii Allah’in muradini bu vasitalarla tespit
etmek miimkiin degildir. Bu nedenle Kur’an’da en fazla ayrintiya yer verilen
hiikiimlerin, ibadetlerle ilgili ayetler oldugunu sdylememiz miimkiindiir. Boylece,

ibadet konularinin teybini/agiklamasi vahye dayali olup “taabbiidi”dir.

Hz. Peygamber (s.a.s.), Muaz b. Cebel ile alakali bir hadisteki ifade ile dini
hiikiimlerin kaynagini kitap, siinnet ve ictihat olmak tiizere {i¢ ana unsur olarak
zikretmistir.> O’nun vefatindan sonra, fikhi alanda Kur’an’a yénelme ve ondan
hiikiim c¢ikarma isi, sahabeye intikal etmistir. Hz. Peygamber (s.a.s.) tarafindan
ogretilen ve egitilen bu nesil, Kur’an ve siinnetten elde ettikleri bilgilerle kendi

yolunu ¢izmis ve Kur’an’a yonelis konusunda gelecek nesillere 6rnek olmuslardir.

Hz. Peygamber (s.a.s.) tarafindan Allah-kul arasin1 diizenleyen ayetlerin yani
ibadet konularinin daha ayrintili olarak agiklandig: gibi, Sahabeler de pratik hayatla
ilgisi olmasi sebebiyle daha ziyade fikhi konularla ilgilenmislerdir. Zamanla farkl
ekoller, gelistirdikleri sistemler ¢er¢evesinde donemlerinin problemlerine ¢oziimler
bulmaya calismiglardir. Ebu Hanife gibi re’ye agirlik verenler oldugu gibi, hadislere
agirlik verenler de olmus, buna bagl olarak “ehl-i re’y” ve “ehl-i hadis” gibi siniflar

olugmustur. Bunun sonucu olarak da kimi fakihler hadisi, kimileri kiyasi, kimileri ise

" Cagdas yazarlardan Hasan Hanefi, ahkim ayetlerinin sayisii daha da az tutarak ahkam (fikih)
ayetlerinini sayisinin yaklasik seksen adet oldugunu sdyler. Bkz. Hanefi, Hasan, a.g.e., s. 202.

% {bn Kesir, a.g.e., 1/4.
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istihsan1 esas alarak Kur’an’a yonelmislerdir. Ozellikle Hz. Omer (r.a.)’in
uygulamalari, ehl-i re’y i¢in 6nemli bir hareket noktasini teskil etmistir. Kur’an’in
temel amaglarmi tespit hususunda Hz. Omer’in uygulamalari ve bu ekoliin

temsilcilerinin goriisleri son derece dnemli bir bakis agis1 getirmistir.

Fikih usulii, fikhi ayetlerin anlasilmasinda ve fikhi sistemlerin kurulmasinda
onemli rol oynayan bir bilim dalhdir. Ozellikle mantik biliminden istifade etme
faaliyeti, fikhi hiikiim ihtiva eden ayetlerin ayrintilarin1 ortaya koyma ve agiklama
acisindan ¢ok onemli bir fonksiyon icra etmis olmakla birlikte, zamanla Kur’ani
islup, icerik ve metoddan uzaklastigi icin bicimsellige yonelmis ve 6zden ziyade
sekilciligi on plana ¢ikarmistir. Kur’an’daki bilgiler, tiirii ne olursa olsun, bilim
dallarina ayrilmadan bir biitlinliikk i¢inde sunulmus, mesela fikihla ilgili ayetler, ahlak
ve inangtan soyutlanmamistir. Kur’an ve Hz. Peygamber (s.a.s.)’in hayatindaki iman,
ibadet, ahlak, sosyal hayat maalesef zamanla bozulmus, mesleklere gore bu

unsurlardan biri digerine tercih edilir duruma getirilmistir.

Kur’an’in bu biitiinliigline ragmen zamanla bir kisim sosyo-psikolojik
sebeplerle bu biitiinliik/denge bozulmus ve oOzellikle fakihlerin devlet i¢cinde yer
almasindan kaynaklanan etkinlikleri dolayisiyla fikih 6n plana ge¢mistir. Ciinkii
Islam’in ve Kur’an’m aktif yoniinii fikihgilar temsil ettifinden, onlarin mesleki
kimlikleri Islam’in goriiniimiine yansimis ve adeta fikihla islam dzdeslestirilmistir.
Halbuki fikh, Islam’in kendisi degil, bir parcasidir. Bir biitiinii parcalara ayirarak
anlamanin yararli hatta zorunlu oldugunda kusku yoktur. Ancak biitliinligi
verememe agisindan bazi zararli sonuglart da olmaktadir. Mesela fikhi bir hiikmiin,
ahlaki boyuttan uzak bir sekilde degerlendirilmesi, ya da inancla ilgili bir hiikmiin
ahlaki boyutunun degerlendirilmemesi yanlis sonug¢ verecektir. Nitekim sadece fikhi
hiikiimleri esas alan ve sekil yoniine agirlik veren gelismeye karst bir tepki olarak,
ahlaki yOniin Onemine vurgu amaciyla sufi sdylemin gelistigini soylemek
miimkiindiir. Gazali’nin eserlerindeki iman, ahlak, ibadet, hukuk gibi alanlarin bir
biitiinliik icinde dikkate alinmis olmasinin, bdyle bir sekilcilige gosterilen tepkiden

kaynaklandigini sdylememiz miimkiindiir.

Fikhi hiikiimlerin literal anlamiyla okunmasinin sebep oldugu zararlara benzer

tepkisel bir yaklagim da tarihselci bakis agis1 olmustur diyebiliriz. Bu bakis agisinin,
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nasslara yaklasimi ve hiikiimlerin degismesi ile ilgili 6rneklere son boliimde yer
verdigimiz i¢in burada tekrar etmek istemiyoruz. Ancak Fukaha’nin Kur’an’1 anlama

ve Kur’an’a yaklasimda bazi problemleri beraberinde getirdigini belirtmek istiyoruz.

Fikih Usuli’niin Kur’an’it yorumlamada ortaya ¢ikan ve Kur’an’in temel
amaglarm tespitte bir engel teskil eden diger baz1 problemlere isaret ederek, bu

boliimii bitirmek istiyoruz.

Fakihler Kur’an’a yaklasirken ayetleri siirekli normatif climleler seklinde
gormek gibi bir zaaf i¢erisinde olmuslardir. Yani Kur’an’da gegen her ayet fukahanin
goziinde normatif-hukuki bir ciimle olarak algilanmigtir. Sozli kiltiirden yazil
kiltire geciste Kur’an sadece yazili bir metin olarak algilanmasinin neticesinde
fukaha metni pargalayarak, onu kendi baglamindan soyutlamis ve miimkiin oldugu
mertebede normatif neticeler ¢ikarmak ic¢in kullanmistir. Kur’an’da normatif hiikkiim
icermeyen birgok ayet bu yolla ahkdm ayetleri kategorisinde degerlendirilmistir.
Kisaca fikih usuliiniin, bir hukuk metodolojisi haline geldigini sdyleyebiliriz. Bu

durum ayni1 zamanda dinin kendisini bu alana sikistirmasina yol agmuistir.'

Fikih usulii, bir anlama metodu degil, bir istinbat (hiikiim ¢ikarma) yontemidir.
Dolayisiyla bu iki husus birbirinden farkli iki durumu belirtir. Buna gére fikih usulii,
Kur’an’daki ahkam bildiren ayetlere uygulansa bile itikadi, ahlaki, siyasi ve sosyal

alanlarla ilgili ayetlere uygulamamiz miimkiin goriinmemektedir.

Burada, Kur'an'in fikhi konular lehine agirlikli olarak ele alinmasinin ve diger
alanlarin ihmal edilmesinin zararlarina isaret eden cagdas yazarlardan M. Gazali’'nin
goriislerine yer vermek gerektigine inaniyoruz. O’na gore; “Kur’an itimmeti,
fakihlerin furu’ ilmiyle kendilerini biitiin Islam kiiltiiriine dayatmalariyla biiyiik bir
hataya diistiiler. Dini ilimlerin bir ¢esidi olan fikih dayatilip, kainat ve tabiatla ilgili
ayetler hak etmis oldugu ilgiyi goremediginde Kur'an'n kapsamliligina zarar

992

verilmis oldu.” Tarihte kalic1 kokleri bulunan Islam alemindeki yonetim bozuklugu

ve diktatorlikkler sadece Kur’an ¢aligmalarini dumura ugratmakla kalmamis, ayni

! Pagaci, Mehmet, Anlama (Fikih) Usuliine Dair, islami Arastirmalar, cilt: 8, No: 2 (Bahar Doénemi
1995), s. 86.

% Gazali, Muhammed, Kur’an’t Anlamada Yontem, s. 116, 117.
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zamanda fikih arastirmalarini da koreltmistir. Fikih zayif olmasi gereken yerde
biliylimiistiir. Batililar1 yargi, yasma ve yliriitme organlarini arastirmaya sevk eden
sey anayasa hukukudur. Bu hukuk, onlar1 yonetenle yonetilen arasindaki diigiimii
arastirmaya sevk etmistir. Bizde Hulefa-i Rasidin doneminden sonra bu alanda
neredeyse hicbir calisma yapilmamistir. Ciinkii iktidarin zulmii ve baskisi, agizlar
kilitlemis ve sadece ibadet fikhinin konusulmasina, tekrar tekrar yazilip

tartisilmasina yol agarak iktidar1 ve yonetenleri tartisma alani disinda tutmustur.'

Ibadet fikhi ile dnemsiz bazi fikhi konularda yiizlerce kitap yazildigini, bunun
mescitlerdeki ibadetle smirli kaldigini, ticaretle ilgili yazilan onca eserin ise carsi
pazardaki alig-veristen Oteye gegmedigini sdyleyen Gazali’ye hak vermemek
miimkiin degildir.”

Son olarak Kur'an'n ihtiva ettigi konularin ¢oklugu ve cesitliligi gbz Oniine
getirildiginde, Islam medeniyetinin ana kaynag1 olan bu ilahi kitabin, sadece belirli
bir yoniinii (hukuk) ele almak, Kur’an’it sadece bir tesri kaynagi durumuna
diisiirmiistiir. Bu durum, Islam’in insana tanidig1 serbest hareket alanini da daraltmus,

hatta yok etmistir.’

3. Tasavvuf

Mutasavviflar, bilgi sistemlerini ifade ederken, bilginin en {ist derecesine
“ma’rifet” ismini verirler. Bu nedenle Ehl-i Tasavvufun metodolojisine “Irfan” adi
verilmistir. Mutasavvuflara gore irfan, bir bilgi sistemi, bilgi elde etme yontemi ve
ayn1 zamanda bir diinya goriisiidiir.

Ma’rifet kavraminin tasavvuf literatiiriine girisi ¢ok gec olsa da, sufilerin
baslangigtan itibaren bilgiyi iki kisma ayirdiklarini biliyoruz. Bunlardan biri, akil ve
duyularla elde edilen zahiri bilgi, digeri de kesf ve ilham ile elde edilen hakiki bilgi.
Buna gore ma’rifet ancak kesf ve ilham ile elde edilir. Kesf hem bilgi kaynagi, hem
de anlama yontemidir. Bu sebeple beyana dayali anlama yontemi, lafiz-mana ve asil-

fer’ iliskisi iizerinde dururken, Irfana dayali anlama metodu, zahir-batin, ruh-ceset ve

! Gazali, Muhammed, a.ge.,s. 119.
2 Gazali, Muhammed, a.ge.,s. 120.

3 Gérmez, Mehmet, a.g.e., s. 162,
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akil-kalp iligkisi iizerinde durmustur. Binaenaleyh, bu sisteme gore, anlama yontemi
istinbati degil, tazminidir. Yani lafzin 6tesinde ve derinliklerinde, bazen disinda
bulunan mazmunu yakalamaya calisir. Mazmunu yakalamak, yine kesf ve ilhama
dayanir. Kesfin tahakkuku i¢in mutlak bilgi ile aramizdaki biitiin perdelerin kalkmasi

lazimdir. Bu perdelerin kalkmasi da, riyaziyat ve miicahedeye dayanir.

Beyana dayali yontemin dar kaliplarindan kurtulmak i¢in, bir tepki olarak
dogan Irfana dayal1 bu sistem, “siyasi irfan” ve “sufi irfan” diye iki kisma ayrilmistir.

Siyasi irfan, Siilerin irfanidir. Mutasavviflarin irfani ise, sufi irfani olusturmaktadir.'

Cabiri gerek siyasi gerekse sufi irfan1 degerlendirirken genellemeye giderek, bu
yontemin Miisliimanlarin mali olmadigini, ithal bir diisiince oldugunu ileri siirer. Bu
iddiasina 6rnek olarak Miisliiman sufilerin sozleri ile Antik Yunan diisiincesindeki
Hermes’in sézleri arasinda irtibatlar kurar. O’na gore bu metot, akilcilik yerine
hayalcilik ve efsaneciligi intac etmistir. Ayrica bu anlayisin, toplumsal hayattan,
bireysel hayata kagisi ifade ettigini belirtir.?

Tezimizin zahir-batin kisminda, Batini yorum iizerinde yeteri kadar
durdugumuzu hatirlatmak istiyoruz. Burada, Batini yorumun Islam kiiltiiriindeki
etkilerine ve metinlerin yorumunda ne tiir yarar veya olumsuzluklari oldugunu tekrar

etmek istemedigimizden Tasavvufi anlama metodunu burada bitirmek istiyoruz.

Sonu¢ olarak denebilir ki, Islam A&limlerinin ortaya koyduklari anlama
metodolojileri her ne kadar birbirinden farkli gibi goriinse de, bu metotlar
nihayetinde birbirleriyle tedahiil halindedirler. Mesela Gazali (6. 505/1111)
tasavvufu, fikhin bir parcast haline getirmis, “zahiri fikih” ve batin1 fikih” diye ikiye
ayirmistir. > Satibi (6. 790/1388), manayi lafizlarin boyundurugundan ¢ikararak
Sari’in maksadina baglamistir. BOylece akla ve igtihada yeniden genis bir saha
agmustir. Ibn Riisd (6. 520/1126), Satibi’nini fikihta ve usulde gerceklestirdigini,
akaid ve kelama tatbik etmistir. Ibn Haldun (6 808/1406) ayni yoldan hareket ederek

tarihsel hadiseleri yorumlamustir.

! el-Cabiri, M. Abid, a.e., s. 317.
2 el-Cabiri, M. Abid, a.e., s. 371.
3 el-Gazali, Thya, 11/264.
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Cabiri, Islam alimlerinin ortaya koydugu bu farkli metodolojileri bir bir ele alip
inceledikten sonra bir takim tenkitlerde bulunmus ve bu metotlarin ittihat etmesini ve
daha miikemmel bir anlama metodolojisinin ortaya konmasi gerektigini belirtmistir:
“Oyleyse bugiin yapilacak sey, ibn Hazm’1n (6. 456/1063) tenkitciligini, Ibn Riisd’iin
(6. 520/1126) akilciligimi, Satibi’nin usulciiliigiinii ve Ibn Haldun’un tarihgiligini

yeniden tesis etmektir.'

! el-Cabiri, M. Abid, a.e., s.513.
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E. CAGDAS DONEM TEFSiR YORUMLARININ MAKASIT
BAGLAMINDA DEGERLENDIRILMESI

XIX. asirda hazirlanan, XX. Asrin baglarindan itibaren okullagsan modernist
yaklagim veya usul, klasik igtihat ve tefsir usuliinii koklii bir sekilde degistirmeyi
teklif etmektedir. Bu degistirme teklifi, modernistlerin bir kisminin teklif ettigi,
anlama yontemi olarak benimsedigi, “Kur’an’in nazil oldugu caga giderek onu
anlama” bakimindan, klasik anlayis ve yonteme gore onemli bir fark getirmiyor,
clinkii eskiler de bu yontemi kullamiyor idiler. Ancak sira “Allah’in muradini
cagimiza yansitma” konusuna gelince, yeni yontem cok onemli bir degisiklik

getirmekte, din-insan iligkisini kokten doniistiirmektedir.

Modernist yaklasimin da ugta ve ortada olan temsilcileri vardir. Bunlara 6rnek

olarak Muhammed Arkoun ve Fazlur Rahman {izerinde duracagiz.

1. Muhammed Arkoun

Muhammed Arkoun’un, ilahiyat bilimleriyle ilgisi bir diisiince tarihgisi
olmasiyla baglantilidir. Dolayistyla O, meslekten bir ilahiyat¢i olmadigi gibi bir
miifessir de degildir. Ama miisliman bir diisiince tarih¢isi olarak, kendi diisiince
geleneginin tarihini de yazmaya yonelmistir.'

[1ahi s6ziin mantuk ve mevhumundan hareket ederek dogru anlam ve hiikkme
ulasma sanat1 seklinde tarif edebilecegimiz igtihat, Muhammed Arkoun’a gore islam
diisiince geleneginde fikih alimlerinin ayricaligi ve tekeli durumundadir. Dolayisiyla
Mii¢tehid imamlar Kur’an ve hadislerden istinbatta bulunarak itikadi ve fikhi
konular sabitlemislerdir.” “Onceleri reformist, simdilerde siyasi militan hareketlere
baglanmaya daha acik olan ulema, XIX. Yiizyildan beri Bati tarafindan empoze
edilen entelektiiel, kiiltirel ve maddi modernitenin meydan okumalarina karsi

koymak i¢in, tarihsel, sosyolojik ve doktrinel boyutlar1 oldugundan dolay1 ¢ok iyi

! Kotan, Sevket, Kur’an ve Tarihselcilik, Beyan Yaymlari, Istanbul ts., s. 255.
? Arkoun, Muhammed, Kur’an Okumalart (Terc. Ahmet Zeki Unal), insan Yaynlari, istanbul 1995, s.
323-324.
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¢Oziimlenmemis ve oldukca eski bir benzetme olan “igtihat kapisini yeniden agmay1”
denemektedir. Bunun M. Abduh ve onun ekoliinden kaynaklandigi bilinmektedir. Bu
girigim... bir¢ok tehlikeli yenilik (bidat) olarak algilanan diislince ve uygulamalarla

karismaya agik pragmatik bir tututmdur.”’

Arkoun i¢tihadin, asla devletin icaplarindan ve toplumun sikintilarindan uzakta
soyut, teolojik ve metodolojik sorunlara yonelik saf bir zihinsel ugras olmadigini
sOyler. O’na ictihad: “Yasay1 aydinlatacak olan kurucu anlamlari, en ug ilahi istekleri
tam olarak kavramak ve diinya hayatinda insanlarin diisiince ve tutumlarinin
mesruiyetini glivence altina almak i¢in Tanrinin séziiyle insan aklinin dogrudan

»? ¢tihattan Islami aklin elestirisine

temasi olarak taktim edilen zihinsel bir islemdir.
geemek, kokten sorgulamalarla sinirlandirilmis bulunan dini-fikhi alanin teorik
sartlar1 ile ictihat sinirlarmin degistirilmesi gerekmektedir. Islami akildan maksat,
Kur’an verisindeki ve oOzellikle kesintisiz ictihat islemleri sayesinde Medine
modeline déniismiis olan seydeki biitiin iceriktir. Ictihattan Islami aklin elestirisine
gecis uzun ve zordur.’ Tanr tarafindan giivence altina alinmus saglam “6z anlam” ile
dikkate alinan bilgi sistemine bagli olarak degisen anlatilarin ve buna bagh
uygulamalarm “anlam izlenimleri” arasindaki fark esas problemi olusturmaktadir. Oz
anlam ile Kur’an’in dini amagli normatif hedefleri olan “makasidii’l-Kur’an” tarihsel
degildir. Fakat anlati ve anlam izlenimleri ile Satibi’nin (6. 790/1388) ve ondan sonra
gelenlerin “makasidii’s-seria” dedikleri sey tarihseldir, seriat gibi bunlar da sosyo-
kiiltiirel ve ekonomik baglamlarda olusmustur. Yeni arastirmalara yer vermek i¢in,
bugiine kadar girisilmemis bicimde Kur’an okumalarini miimkiin kilmak i¢in ve
mevcut biiyiik bilimsel arastirma ve felsefi diislinlis hareketi igine Kur’an fenomenini
yerlestirmek i¢in... Kur’an ilimlerinde diisiiniilebilir, diisiiniillemez ve diisiiniilmemis

kavramlarmi yeniden ele almak gerekir.*

Arkoun, bu gorisleriyle klasik igtihatin metod ve muhtevasint yetersiz

bulmakta, Kur’an’1t 6z anlami ile dini normatif hedeflerine ulasabilmek i¢in islami

! Arkoun, age.,s.324.

2 Arkoun, a.g.e., s. 324-325.
3 Arkoun, a.g.e., s. 325-326.
* Arkoun, a.g.e., s. 325-326.
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aklin elestirisini denemekte ve ilmi, felsefi diisiince ve arastirmanin Kur’an’a ve
gelenege uygulanmasima dayali yeni bir okuma ve anlama metodu olusturmaya
calismaktadir. O, bu akla ve bilime dayali tenkit cergevesini alabildigine genis
tutmakta, Kur’an muhtevasindan higbir kismi tenkit dist birakmamaktadir. Bu
yaklagiminin en énemli kusuru, bilim ve aklin alani ile dinin alanini birlestirmesi, bir
gbérmesi, dinin akla aykir1 olmamakla beraber onu asan yoniinii gérmezden gelmesi,
dini biitliniiyle akil ve bilim ¢ergevesine sokmasi; yani bir manada beserilestirmesi ve
kendinin anladig1 manada ictihadi yapacak olan insanin tarihselligini gdzden uzak

tutmasi; bir manada insan1 mutlaklastirmasi, tarih dis1 kilmasidir.

“Kur’an Okumalar1” adiyla dilimize g¢evirilen eserinde Arkoun, Kehf suresinin
yorumuna girisir.' Bu surede gegen ve Kur’an’da anlatilan kissalarin ve mucizelerin
sembolik bir anlatim bi¢imi oldugunu sdyler. Hatta bu kissalarin bugiinle pek alakasi
kalmamis tarihsel mitler ve abartilar olarak okunabilecegini diisliniir. Benzer bir
ornek sergileyen Muhammed Halefullah’1 (el-Fennu’l-Kasasiyyi fi’l-Kur’an)
cesaretinden dolay:r kutlar. > Aymi bakis agismi “Islam Diisiincesinde Hac” *
boliimiinde de dile getiren Arkoun, Kur’an’in Allah (c.c.) tarafindan indirilmis bir
kitap olma o6zelligini neredeyse silip atar. Tarihselci yaklasimini ortaya koyarken
Kur’an’in 6nemli bir kismini1 olusturan: “sana sorarlar ki, onlara de ki...” gibi
ifadelerin gectigi ayetlerden sekiz boliim seger® ve bu tiir ifade kaliplarinim, niizul
dénemi insanlariin diyalektigini kagmilmaz olarak fazlasiyla yansittigim belirtir.’

Ne yazik ki, mitolojilerle ve abartili anlatimlarla (!) dolu gérdiigii Kur’an’in, islam
diisiincesini yeniden harekete gegirmekte yetersizligini ima eder:

“Biraz oOnce deginilen sorunlarin biiylkligli, Kur’an’in ilahi sahihligi
sorununun hangi noktaya kadar Islam diisiincesini yeniden harekete gecirmeye ve

onu ¢agimizin 6nemli tartismalarina sokmaya yarayabilecegini gosteriyor...”

' Arkoun, a.g.e., s. 165-194.
2 Arkoun, age.,s.218 vd.
3 Arkoun, ag.e.,s.289-322.
* Arkoun, a.g.e.,s. 116-117.
> Arkoun, a.g.e., s. 115-132.
6 Arkoun, a.g.e., s. 131.
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2. Fazlur Rahman

Fazlur Rahman’a gore Miisliimanlarin ¢agdas diinyada var olabilmeleri i¢in iki
yol vardir: Ya biitiiniiyle laik batiya entegre olmak yahut da Islam’1 yeni bir igtihat
metodu (sistematik, tarihsel yorum usulii) ile yorumlayarak yeniden hayatin biitiin
alanlarina sokmak, bdylece cagdas diinyaya/insanliga, laik/sekiiler olmayan, fakat
Islami gelenege degil, Kur’an’in ahlaki ve sosyal amaclarma uygun yeni kurum ve
kurallara dayanan bir alternatif model sunmak. O’na gore, tutulmasi gereken yol bu
ikincisidir. Gelenek¢i ve muhafazakar yaklasim ve tutumlar ile bazi Miisliiman
modernistlerin “siikut, iki yiizlli idarecilik, gelenegi kullanmak ve tedrici-se¢gmecilik”
tavir ve yaklasimlarinin varacagi sonug, Islam diinyasinda ve Miisliimanlarm

hayatinda giderek laisizmin ve sekiilarizmin hakimiyet kurmasi olacaktir.

Islam diinyasinda Kur’an’a ve daha genel manada Islam’a hermeneutigi tatbike
calisan veya bunlarin daha iyi anlasilmasini hermeneutikte goren anlayis, daha baska
bazi isimlerin de yam sira, 6zellikle Gadamer etkisi ve Fazlur Rahman’in ismiyle
birlikte kendini gostermektedir. Gadamer’in, on yargilarimiz sebebiyle mazinin
objektif bir sekilde belirlenemeyecegi fikrine karsi ¢ikan ve objektif bir anlamaya
ulasmanin miimkiin oldugunu sdyleyen Fazlur Rahman, Kur’an’m ve Islami
hiikiimlerin bugiin veya her zaman yerinde anlasilabilmesi i¢in bir tefsir usulii teklif
eder. Buna gore Kur’an, parcali bir metotla degil de Kur’an’in ne demek istedigi
kavranmalidir. Bunun icin ayetler ve ayet gruplari, indikleri zamana ve ortama
giderek anlasilmaya ¢aligilmali, sonra, bir konudaki tiim ayetlerin ortaya koydugu bir
anlam ag1 tespit edilmeli ve bu ayet guruplarimin Kur’an’in genel diinya goriisii
acisindan her bir ¢agda ne mana ifade ettigi belirlenmelidir. Fazlur Rahman, bu
noktada iki basamakli bir yaklasimi nazara verir: Ilk basamakta, biraz dnce sozii
edildigi gibi, belirli ayet veya ayet guruplarini anlamaya calisirken, onlarin indigi
tarihi konuma gidilmeli ve o zamanin konu ile ilgili mevcut toplumsal sartlarini1 géz
Oniinde tutarak, Kur’an’in hedefledigi genel ilkelere dogru hareket edilmelidir. Daha
sonra 0 zaman diliminden elde edilen mana alinmali, gliniimiizde gegerli olan konu

ile ilgili mevcut toplum sartlar1 géz Oniine alinarak zamanimiza doniilmeli ve
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Kur’an’1n biitiinliigli i¢inde bu zamana ve sartlara tatbik edilmelidir."

Fazlur Rahman’in ve Miisliiman hermeneutikg¢ilerin esasen bu sekildeki
tutumlarinin altinda yatan asil sebep, mevcut sartlar1 temel alarak, Is1dm’in, modern
cagin kendisine itiraz ettigi faiz, miras, kadinin konumu ve bazi hadler gibi bir takim
hukuki kaidelerini ¢aga izah etme ve modern ¢agda Islam’1 uygulanabilir kilip, Islam
diinyasin1 da modern kabuller Ol¢giisiinde kalkindirabilme kaygisidir. Bu sebeple
onlar, Kur’an’mn kiilli (biitlinctil/timel) anlamin1 ele alirken, ona daha ¢ok hukuki,
hatta daha da dar anlamda sosyo-ekonomik agidan yaklasirlar. Bu noktada Fazlur
Rahman’a gore, dinden ve Kur’an’dan asil maksat, manevi ve ahlaki hayatimizdir.
Bu bakimdan, Kur’an-1 Kerim’in ahlak kaideleri ile hukuk kaideleri arasinda fark
vardir. O’na gore asil hata, Kur’an’in bir hukuk kitabi olarak da goriilmesidir; oysa
daha cok ahlaki ve manevi hayatimizin dayanmas1 gereken temelleri ortaya koyan
Kur’an, hukuki kaideleri agisindan ancak, bu kaidelerdeki ana gayesi temelinde ele
alinabilir ki, bu kaide de adalettir. Yani, dinin hukuk kurallarindan kasit, adaletin
teminidir ve bu kurallar, her donemde bu temel hedefe gore yeniden yorumlanip ele

almmalidir.?

Fazlar Rahman, vahiy anlayisinda farkli bir yorum getirir. O’na Gore vahiy,
Peygamber’in kalbinde potansiyel (kuvve/ruh) olarak bulunan ve ihtiya¢ halinde
somut lafizlara doniisebilen bir olgu ve aragtir. Ruh’un/Cebrail mahiyetinden ve
vahyin inis sekillerinden bahsederken Fazlar Rahman soyle aciklama yapar: “Melek
kelimesinin dar anlamda vahiy elgisi i¢in kullamlmasi pek uygun degildir.”’
Dolayisiyla O’na gore Kur’an, meleklerin insanlara Peygamber sifatiyla
gonderilemeyecegini  belirtir.  Buna gore meleklerin  vahiy tasiyiciligimi

yapamayacaklari1 sonucu ortaya ¢ikmaktadir.

Vahyin inis sekillerini belirten ayete® getirdigi yorumda da vahiy meleginin

! Aydm, Mehmet S., Fazlur Rahman ve Islam Modernizmi, s. 62-82.
2 Unal, Ali, a.g.m., s. 56-57.
3 Fazlar Rahman, Ana Konulariyla Kur’an, $.169.

* Sura 42/51-52
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yerine peygamberdeki zihinsel uyariya isaret eder.'

Fazlar Rahman’in vahiy hakkindaki goriislerini 6zetlemek gerekirse, O, vahyi

getiren aracty1 sOyle tanimlamaktadir:

1. Ruh, Melek degildir. Ama meleklerin en iistiin derecesi ve Allah’a en yakin

olanidir
2. Bahsedilen araci, vahyin muhtevast anlaminda bir Ruhtur.

3. Peygamber’in kalbinde olusan ve ihtiya¢ aninda vahiy sekline doniisen
kuvve, duygu veya arag, bilkuvve vahiy, yani beyyine, vahyi Peygambere okuyan

ilah, el¢i yahut faal vahiy ruhu.’

Fazlar Rahman’m vahiy yorumunu Islami bir zihinle ve yerlesik vahiy
telakkisiyle anlamamiz mimkiin goriinmemektedir. Bunu anlamak ig¢in
Hiristiyanliktaki vahiy anlayisina yani beseri ve ilahi olmak iizere iki yOniine

bakmamiz gerekir.’

Kur’an’in ve nebevi siinnetin timmet tarafindan yorumlanmasi, hayatin
icaplarina uygun c¢oziimlerle uygulanmasi sonucu olusan “icma ve yasayan
siinnet”in, daha sonra hadis sekline sokuldugunu ve 6zellikle Safii’nin tutum ve
yorumlar1 ile donduruldugunu ileri siiren Fazlur Rahman * islami ¢agdas¢inin
Kur’an’a, yasayan silinnete ve yasayan silinneti olusturan metoda déonmesi gerektigini
savunmaktadir. O’na gore fikri cihat mahiyetinde olan igtihat, kural igeren bir nassin
veya geemisteki emsal bir durumun manasini anlama ve o kurali dyle bir sekilde
tesmil, tahsis ya da aksi halde ta’dil ederek degistirme ¢abasidir ki, bulunan yeni
¢ozlim vasitastyla bu kural, yeni durumu igersin. Genel prensiplere ve degerlere
uygun olarak {iretilen bu yeni kurallara goére mevcut durumu degistirmek igin
sarfedilmesi gereken caba da bir ahlaki cihattir. Anlayan, yorumlayan ve ¢oziim

iireteni (miictehidi) sarmalayan etkin tarih sebebiyle nesnel (objektif) bir anlamanin

! Fazlar Rahman, Ana Konulariyla Kur’an, s. 174-175.

% Fazlar Rahman, a.c., s. 177.

3 Fazlar Rahman’m vahiy hakkindaki goriisleri icin bkz. Ana Konularla Kur’an, s. 165-173, 175;
Islam ve Cagdashik, s. 78, Islam, s. 18.

* Fazlur Rahman, Islam, s. 71, 298; Islam ve Cagdashk, s. 92.
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olamayacagini sanan Gademer’e karsi nesnel okulun temsilcilerinden E.Betti’nin
yaklagimini tercih eden Fazlur Rahman’a gore ge¢misteki bir nassin veya emsal
durumun manasi ile su andaki bir durum ve etkin gelenek yeterince objektif olarak
bilinebilir ve zaten ge¢cmisin tesiri altinda olusan bu gelenek, yine gegmisin kuralsal

(normative) anlam ile belli 6l¢iide nesnel olarak degerlendirilebilir.!

Yukaridaki tanim ve agiklamalardan ortaya ¢ikan Fazlur Rahman modelinde

anlama ve igtihat iki hareket ile gerceklesmektedir:

Kur’an’1n inidirildigi zaman giderek birinci agsamada bir ayetin tarihi ortamin
ve ¢Oziim getirdigi sorunu iyice arastirmak suretiyle onun tasidigi Oonemi veya
manasini anlamak. Béylece Kur’an’in biitiin olarak ne demek istedigini anlamak ve
ozel durumlara cevap teskil eden belli ilkelerini kavramak. Ikinci asamada ise,
Kur’an’1in belirli 6zel cevaplarini genellestirmek suretiyle onlari, umumi olan ahlaki-

toplumsal ilkelerin ifadeleri olarak ortaya koymak.

Cikarilan bu genel goriisten simdi formiile edilerek uygulanmasi gerekene, su
andaki duruma yonelmek. Bu da, yine su andaki durumu ¢ok iyi incelememizi ve onu
olusturan cesitli unsurlar1 ¢ok iyi tahlil etmemizi gerektirir. Bu iki hareketten olusan
ictihadda tarihgi, sosyal bilimci ve ahlakg1 isbirligi yapmalidir.?

Fazlur Rahman’a gore Kur’an metninin manasini anlamak i¢in diirtist ve makul
bir tarihi yaklagim kullanilmalidir. Kur’ani doktrinin metafizik yoni, tarihi
(tarihselci) ele alis tarzi i¢in uygun diismeyebilir. Fakat sosyolojik kismi hi¢ sliphesiz
uygun diisecektir. Bu kisimda Kur’an’in hukuki emirleriyle bu kanunlarin hizmet
etmelerinin beklendigi gayeler ve hedefler arasinda ayirim yapmak, emir ve
kanunlar1 gayelere ve zamanin icaplarina gore tahsis ve ta’dil etmek gerekebilir.
Burada da kisi 6znellik (subjektivity) tehlikesine maruz olur. Fakat bu da yine
Kur’an’1in kendisini delil olarak kullanmak suretiyle asgariye indirilebilir. Eger kisi
kendi sabit fikirlerini Kur’an’a sdyletmez ise, bu metot en yararli metot ve en basaril

tefsir i¢in yegéane timit olacaktir.

Kur’ani doktrinin metafizik kismini istisna ettigi i¢cin daha mutedil olarak

! Fazlur Rahman, Islam ve Cagdagshik, s. 77-79.
% Fazlur Rahman, a.e., s. 73-76, 95.
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degerlendirebilecegimiz Fazlur Rahman’a ait tarihselci bakis acisina gore “Kur’an,
lafz1, parca hiikiimler, ¢oziimledigi meseleler itibariyle -ilke olarak- tarihseldir;
bunlar tarihe aittir, belli bir tarihte yasayan insanlarin ihtiyaglarina cevap vermistir,
olup bitmistir.” Neredeyse Kur’an ayetlerinin tamaminin bir manada mensuh oldugu
iddia ve hiikmiine varan bu genellemenin hicbir nakli delili yoktur. Delil tamamen
aklidir, ilahi c¢oziimlerin beseri c¢oziimler gibi degerlendirilmesine, ilerlemecilik
teorisine ve buradan hareketle eski ¢oziimlerin, yeni ve farkli sosyo-kiiltiirel ve
ekonomik ihtiyaglar1 karsilamasinin imkansiz oldugu diisiincesine dayanmaktadir.
Halbuki burada bahis konusu olan kelam ilahidir, Allah tarafindan vahyedilmistir.
Belli bir zaman ve mekanda yasayan insanlara kendi dilleri, tisluplar1 ve sartlarina
uygun olarak gonderilmis olsa da, ilahi olusu ¢ok 6nemli ve ihmal edilemez bir
unsurdur. Allah, degisen tarih ve cografyalarda yeni kitaplar gondermeyecegini,
bundan sonraki ¢oziimlerin Kur’an’a gore yapilacagini bildirmistir. Siiphesiz bu
beseri bir metin ve diizenleme olsaydi evrensel olan kismi yok dencek kadar az
olurdu. Metin ve diizenleme Allah’a ait olunca ve biitiin zamanlarda biitiin insanlarin
ondan yararlanmalar1 da istenince onda —ilke olarak- “gecerlik ve islerligi belli bir
zamana ait” manasinda tarihsellik degil, evrensellik hakim olacaktir, olmalidir. Bu
takdirde de evrensele degil, istisnai olan tarihsele delil aranacak, ancak kesin delil
bulundugunda bir hiikkmiin tarihe ait olduguna, bugiin icin baglayict olmadigina
hiikkmedilebilecektir. Bunun yerine ayetlerden, par¢a hiikiimlerden “genel, sosyal ve
ahlaki ilkeler” ¢ikarilir, sonra da ¢agdas hayatin ihtiyaclarina eski ¢oziimler degil,
sunlar uygundur diye yeni ¢ozliimler ileri siirtiliirse, bu yeni ¢oziimlerin mesru ve
ilahi olusuna baskaca bir delil aranmazsa, ¢6ziimlerin mana ve maksat olarak metinle
alakas1 kalmayabilir. Boylece din beserilesme, hatta keyfilesme tehlikesine maruz
kalir.

Bu yaklagimin hem ilkeleri tespit eden hem de onlara uygun yeni ¢dziimleri
teklif eden ayaklar1 ve daha ziyade ikincisi ¢iirik zemine basmaktadir. Ciiriklik,
insanin kendine yetersizliginden; meyil, hiikim ve davramislarinda kendisini
sarmalayan etkin tarihe tabi olusundan, beseri zaaflarindan (nefsinden ve

hevasindan) kaynaklanmaktadir.

Islami ¢agdascilar anlama, yorumlama, ¢dziim iiretme amaciyla basvurulacak
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kaynaklarin Kur’an, ilgili tarihi ve sosyal bilimler ve akil oldugunu belirtmislerdir.
Hadisler, tarihi sartlar icinde yapilan beseri yorum ve uygulamalar1 aktaran
metinlerden ibarettir. Yeni igtihatlar ve icmalar ile yapilacak yorum ve uygulamalar,
yenilenerek devam eden yasayan siinnet olacaktir. Klasik igtihatta ise kaynaklar
Kur’an, sahih hadis ve siyer kaynaklarinin tasidigi nebevi siilinet, icma, ekseriyete

gore kiyas ve diger delillerdir.

Islami ¢agdasciliga gore teker teker ayetler, yasayan siinnet ve seriat kurallar
belli bir tarth doneminin ve cografyanin sosyo-kiiltiirel ve ekonomik
sartlari/durumlar1 i¢inde vahyedilmis ve olusmustur. Bu sebeple, anlamak icin o
tarihe gitmek, ayetleri tarihselci bir yaklasimla anlamak, sonra bunlarin arkasinda
bulunan ilkeleri, bu ilkelerden de dinin sosyal ve ahlaki amaglarini kesfetmek
gerekir. Bu anlama ve yorumlama isi bittikten sonra yasanan ¢aga gelinecek, bu
cagda yasayan Miislimanlarin meseleleri, tarihi kurallarin ve emirlerin c¢aga
taginmasiyla degil, bugiinkii ihtiyag¢lar1 karsilayacak ve dinin —nasslarla belirlenmis
hiikiimlerine degil- ilkelerine ve amagclarina uygun olacak yeni kanun ve kurallarla

¢Oziimlenecektir.

Gelenekte uygulanan usule gore ise, ayetler ve dini tamamlayan siinnet, bunlari
belli bir zamana, mekana, sahsa tahsis eden delil bulunmadik¢a evrenseldir. Tarihin
belli bir diliminde gelismis olmalarina ramen, sekil ve muhtevalarinin 6zellikleri
sebebiyle biitlin zamanlarin meselelerinin ¢oziimiine kaynak olabilecek ve 151k
tutacak kabiliyettedirler. Bunlar, i¢ctihadin devam ettigi asirlarda uygulanan usul ile
dogru olarak anlasilir ve uygulanir. Ozel ve detayl hiikiim getiren nasslarin azligi,
ictihada birakilan genis alan, mesalih ve zarurete bagh c¢oziim ilkeleri, her ¢agda
yasayan Miisliimanlarin meselelerini ¢6zmek ve ihtiyaglarini amaca uygun bir
sekilde karsilamak i¢in yeterli imkanlar bahsetmektedir. Sikintilar gelenekteki igtihat
usuliiniin yetersizliginden degil, igtihat kapisinin kapali tutulmasindan ve bdylece
ictihada dayali seriat kurallarmin yeni sartlarda, yeni ictihatlarla degistirilememis

yani giincellenememis olmasindan ileri gelmistir.

Fazlur Rahman, bir metni anlamanin, oncelikle o metnin indigi déoneme
gidilmesini, o donemde metnin neyi soylediginin iyi bir sekilde anlasilmasini ve

anlagilan bu mananin giiniimiize aktarilmasimni Onermektedir. Yani ilk mananin,
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glinlimiize verdigi ya da vermek istedigi mana, ne demek istedigini tespit etmektir.
Ancak kendi koydugu bu kurala ragmen Fazlur Rahman, kuralli davranmayarak,
ayetin indigi zaman dilimindeki anlamm gozardi edebilmektedir. Ornegin kélelik
kurumunun Kur’an’da nasslar yoluyla kaldirildigi sonucunu ¢ikarmaktadir.
Poligaminin de Kur’an’da olmadigmi, Islam dis1 oldugu fikrini, ayetleri dayanak
gostererek ileri siirmektedir. Oysa sdzkonusu konularla ilgili ayetlerin, kendilerine
hitap edildigi ilk muhataplar tarafindan bdyle anlasilip-anlagilmadigi sorusu tizerinde
hi¢ durmaz. Tefsirlere ve hadislere baktigimizda, o tarihi ¢ergeveye indigimizde
ayetlerin hi¢ de boyle anlagilmadigini; tamamen baska tiirlii anlasildigini goériiyoruz.
Nitekim ilk doénem uygulamalarinin bircok Ornegi mevcut iken, bu Ornekleri
géormemek ve ayetlerin bu tiir uygulamalar1 onaylamadigini belirtmek, hem de Hz.
Peygamber aralarinda bulundugu bir ortamda buna ses ¢ikarmamis olmasi gibi bir
cikarima ulagsmak kabul edilir bir durum degildir. Mevcut anlama ve uygulamayi
gormemek, zihinlerde daha Once belirlenen belli bir sonuca ulasma gayretinin
sonucundan bagka bir sey degildir. Bu da modernitenin dayattig1 belirli kurallarin -
nassin ilk donem anlamina aykiri olsa da- kabul edilme zorunlulugundan baska bir
anlam ifade etmemektedir. Oysa tarihselci bakis acgisi, nassin ilk donem anlamin
oncelikli olarak belirlemeyi kendisine hedef segcmekte idi. Ancak kendi savunduklari

metodoloji ile agikea celiserek bu sonuca ulagsmaktadirlar.

Sonug olarak modernist yorumcular, pozitivizmin saldirilarina kars1 islam’
savunma ve bdylece akil ve bilim ile ¢atistigin1 sandig1 baz1 nasslar1 kendi dénemine
gbre yorumlama gayreti iginde olduklarini belirtmeliyiz. Genellikle modernistlerin
agirlikli olarak akla fazlaca 6nem verdikleri ve her seyi akilla halletme yoluna
gittikleri, akla aykir1 gordiikleri nasslar1 ise, mevcut ilmi veriler dogrultusunda
yorumlama yoluna gittikleri goriilmektedir. Ancak bir¢cok noktalardan biiyiik hatalara

diismekten kurtulamadiklar1 da bir gercektir.
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III. BOLUM
KUR’AN VE CAGDAS SOYLEMLER

1. Evrensellik-Tarihsellik ve Hiikiimlerin Degismesi

[1k muhataplarina hitap ederken onlarin iginde bulunduklari ortamin durumuna
ve yasadiklar1 sartlara uygun kurallarin, “1afzi ve harfi” manada ¢aglar iistii oldugunu
iddia etmek, farkinda olunmasa bile Allah’a nakisa izafe etme anlamina gelir. Bu
tavir, giderek Kur’an’in iglevini engeller ve onu, sadece fert ve dar bir cemaat dininin
kitab1 olmaya dogru siiriikler. Diger yandan Kur’an’in bazi ifadelerinin giiniimiiz
muhataplarin1 harfi manada ilgilendirmedigi goriisiinii savunanlar, Kur’an’1, ilk
donemde oldugu gibi miintesiplerini, tarihin nesnesi olma yerine onun 6znesi olmaya
motive edecek ilahi bir miidahale olarak gérmek istemektedirler. Yani Kur’an,
yeniden ve giinlimiiz sartlarina gore tarihe girmelidir. Ama tarihe bu girme isi, kuru
bir evrensellik iddias1 ile degil, insanliga tasinacak, sunulacak pek ¢ok Islami teorinin
kaynag1 olmay1 isteyen bir Kur’an’la gerceklesecektir. Yani Allah, yedinci ylizyil
tarihine miidahale ettigi formla degil, yirminci ylizyilin icap ettirdigi bir formla tarihe

miudahil olmalidir.

Bilindigi lizere gliniimiizde degisik okuma bicimlerinden s6z edilmektedir.
Bunlardan biri “geleneksel okuma”dir. Bu okuma seklinde genellikle metinden
olguya dogru gidis ongoriilmekte ve literal okuma tercih edilmektedir. Geleneksel
okuma bi¢imi birgok yonden elestiri konusu olmaktadir. Bunlarin basinda da
“tarihsel olanla evrensel olan bilgi ve hiikiimlerin birbirine karistirildig1” elestirisi
gelmektedir. Kur’an’t tamamen tarih Ustii bir metin olarak géren ve kendi tarihi
icinde okumaktan uzaklasan geleneksel metot, onu gonderildigi toplum ve sartlardan
soyutlayarak anlama gayretine girmistir. Buna karsin tarihselci metot, Kur’an-1
Kerim’in, ilk muhataplarinin birtakim sorunlarina ve onlarin sart, imkan ve
ihtiyaglar1 ¢er¢evesinde bu sorunlara getirilen ¢ézlimlere yer verdigi diisiincesinden
hareket ederek, bilimsel anlayisin ve ihtiyaca bagl hiikiimlerin degismesi ile bu

¢coziimlerin degisecegini kabul etmektedir.

Son zamanlarda ortaya ¢ikan tarihsellik tabiri, Kur’an ayetlerini giincelleme ve
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mevcut konuma hitap edebilir konuma getirme gayretlerinin bir sonucu olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Kur’an’in temel amaclarini tespit etme adina onun tarihsel
okunmas1 diislinceleri, son derece dikkate deger bir husus olarak karsimizda
durmaktadir. Tarihsel okumanin gerekliligini ileri siirenlerin yaninda, bu tiir bir
hareketin Kur’an’a tamamen zit distii§ini ve Kur’an’in asla tarihsel
okunamayacagini ileri siirenler vardir. Bu boliimde Kur’an’in tarihsel okunmasini;
evrensellik, hiikiimlerin degismesi ve O’nun temel amaclarinin tespiti ¢ercevesinde

ele almak istiyoruz.

a. Kur’an-1 Kerim’in Evrenselligi
Kur’an-1 Kerim biitiin insanlifa gonderilmis ilahi bir kitaptir. Bu kitap, baslar1

dondiirecek olgiide zengin bir kaynaktir ve her asra yetebilecek acilim giiciine ve
derinligine sahiptir. Onun mesaj1 evrenseldir. Bir¢cok ayette “Ey insanlar!” denilerek
bu evrensellige isaret edilmistir. Bunun yaninda, 6zellikle su ayetlerde Kur’an’in ve

onun tebligi ve temsilcisi Hz. Peygamber (s.a.s.)’in evrenselligi vurgulanmstir:

“Alemlere bir uyarici olsun diye kuluna (dogruyu egriden ayiran) Furkan’i

indiren Allah’in san1 yiicedir.”"

Bu ayet Kur’an’in ve Peygamberimizin risaletinin belirli bir millet, dil ve

cografya ile sinirl olmayip everensel oldugunu géstermektedir.”

Yine su ayet de Kur’an’in evrenselligini belirtmektedir: “Halbuki sen buna
karsilik onlardan bir iicret de istemiyorsun. O (Kur’an) alemler i¢inde ancak bir
ogiittiir.””

Bir bagak ayette: “Seninle tartigmaya girisirlerse de ki, “Ben, bana uyanlarla
birlikte kendi 6zlimii Allah'a teslim ettim.” Kendilerine kitap verilenlere ve timmilere
de ki: “Siz de Islam’1 kabul ettiniz mi?” Eger islam’a girerlerse hidayete ermis
olurlar. Yok, eger yiiz cevirirlerse sana diisen sey ancak teblig etmektir. Allah

kullarini hakkiyla gérendir.”* buyurulmaktadr.

" Furkan 25/1.

? Mevdudi, a.g.e., 11/1882.
3 Yusuf 12/104.

* Al-i Imran 3/20.
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Goriilecegi lizere bu ayetlerde, Peygamberimizin ve ona gonderilen Kur’an’in
biitiin insanliga hitap eden evrensel bir tebligi oldugu ifade edilmektedir. Nitekim bu
ayetlerde tasnif edilen insan topluluklarinin disinda kalan bir grup yoktur. Ehli kitap:
Hiristiyanlar, Yahudiler gibi kutsal semavi kitaplar1 olanlar; iimmiler ise genel olarak
misrikler, Arap miisrikleri gibi, herhangi semavi bir kitaba dayanmayan dinlere
mensup olanlar veya hicbir dine mensup olmayanlardir. Ayrim, Arap-Arap olmayan

tarzinda degil, boyle pek kapsamli bir tasnif ile yapilmistr.'

Kur’an ayetleri bu sekilde evrensel oldugunu belirttigi gibi onun tebligi ve
temsilcisi Hz. Peygamber (a.s.)’in misyonu da evrenseldir. Bu gercek, net bir sekilde
sOyle ifade edilmistir: “(Ey Muhammed!) De ki: “Ey insanlar! Siiphesiz ben, yer ve
goklerin  hiikiimranligi  kendisine ait olan Allah’in hepinize gonderdigi
peygamberiyim. Ondan baska higbir ilah yoktur. O, diriltir ve oldiirir. O halde
Allah’a ve onun sdzlerine inanan Resuliine, O immi peygambere iman edin ve ona

uyun ki dogru yolu bulasiniz.”

Hz. Peygamber (s.a.s.)’in, Kur’an’da bildirilen bu evrenselligi, onun degisik
hadislerinde de ifade edilmistir: “Her peygamber sadece kendi kavmine
gonderiliyordu; ben ise, biitiin insanliga elgi olarak génderildim.”, “Ben, kirmizi ve

siyah (insanlar ve cinler) herkese Peygamber olarak gonderildim.”*

Misyonu evrensel olan Allah Resulii’niin s6zleri, beyanlar1 da, sadece bir kisi,
zaman, sahis ve durumla ilgili olarak sdylendigine dair bir delil bulunmadig: siirece
evrenseldir. Kur’an’a getirdigi agiklama, yorum da evrenseldir. Ciinkii O, Kur’an’1
teblig etme vazifesi yaninda teybin etmekle de gorevlendirilmistir. > Siinnet,
Kur’an’in  miicmelini tafsil, mutlakimm takyid, ammm tahsis etme gibi
fonksiyonlariin yaninda, bizzat Kur’an’da bildirildigi iizere, miistakil tesri yetkisine

de sahiptir.’ Bu itibarla O’nun siinneti, Kur’an’in birinci derecede ve vahiy orijinli

' Yazir, Elmalil, a.g.e., 11/1066-1067.
> A’raf 7/158.

3 Buhari, Saldt 65; Nesai, Gusiil 26.

* Miislim, Mesacid 3; Darimi, Siyer 28.
> Maide 5/67; Nahl 16/44.

% A’raf 7/157.
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aciklayicisi ve yorumcusudur.

b. Tarihselligin Tanimi, Dogusu ve Gelismesi
Tarihsellik veya tarihselcilik kavrami, onceleri tarih alanindaki arastirmalarda,

daha sonra da felsefe ve din bilimleri alaninda kullanilmaya bagslanan kavramlardan
biridir. Tarihselciligin, lizerinde ittifak edilmis bir tarifi yoktur. Bir felsefe olarak
tarihsellik kavrami {izerinde 6nemli ¢aligmalar yapan ve kendi adiyla biitiinlesen Karl
Raimund Popper de onu farkli sekillerde ele alip tanimlar.' Genellikle “historicism”
olarak adlandirilan kavram, Tiirk¢e’ye c¢evrilirken bazi tariflerle ilgili olarak
“tarih¢ilik”, “tarihsicilik” ve “tarihselcilik” gibi kelimeler kullanilmakta, hatta

birbirine ters agiklamalarda bulunulmaktadir.”

Insan varligimi ve hadiseleri, ¢evre sartlarinin belirledigi tarihi konumlar1 ve
insanin onlar1 kavrayisi ile birlikte, ge¢misin gelecekle ilgili 6niimiize ¢ikardig
imkanlarin meydana getirdigi tarihi bir biitiinliik i¢cinde degerlendirmeye “tarihsellik”

(alm. Historizitét) denmektedir.

Tiim tarihi fenomenlerin tekrar edilmezligini, her donemin, hatta her bir anin o
doneme ve ana damgasini vuran fikirler ve prensipler vasitasiyla yorumlanmasi
gerektigini, ge¢misin bugiline ait inang, prensip ve motifler ¢ergevesinde
aciklanamayacagini ve herhangi bir seyin, hadisenin, metnin kendi tarihi konumunda
her ne ise o oldugunu, dolayisiyla gercek adina izafiligi savunan akima ise

“tarihselcilik”/ (alm. Historismus), historicism denmektedir.

Terimi felsefi anlamda ilk kullanan filozof olan Hegel de, “tarihsellik’e
getirdigi “gecmiste olup-biten her seyin, gecmiste kalmasina ragmen etkisini siirdiire
gelmekte olmasi hali” ve “siirekli tarihsel etkililik” tanimlarini getirir. Dilthey’in
terime getirdigi tarif de Hegel’in tanimma yakindir: “Insanin tarih icinde neligini
(mahiyetini) yapan, tarihsel olup-bitmeler i¢inde insan1 hem olusturan, hem de
»3

insanin olusturdugu bir seydir

Miisliiman aydinlara gore tarihsellik, hadise ve hiikiimlerin her zaman tarihsel

! Sosyal Bilimler Ansiklopedisi, “Tarihselcilik” Mad., TV/91.
% Cevizci, Ahmet, a.g.e., 11/37.
3 Ozlem, Dogan, Kiiltiir Bilimleri ve Kiiltiir Felsefesi, Remzi Kitabevi, istanbul 1986, s. 80-81.
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seyri igerisinde goriillip, evrensel bir seviyede degerlendirilmemesidir. Bir baska
tanim ise sOyledir: “Hukuki bir hitkkmiin belirli bir tarihi, cografi ve sosyal ortamda
var olmasi, onun varlik ve devaminin bu sartlarin varlik ve devamina bagli olmasidir.
Yani, tarihin bir diliminde meydana gelen bir olay o zaman dilimindeki sosyal,
siyasal, ekonomik, cografi vb. sartlar tarafindan olusturuldugundan, s6z konusu olay1
anlayabilmek icin ad1 gegen sartlar1 6zlimsemek sarttir. O donemi, kendi yasadigimiz
ortamda hakim ve gecerli olan kistaslarla kiyaslayamayiz, her donem kendi

. .. - 1
icerisinde dogrudur.”

Tarihsellik kavrami bat1 diisiincesinin bir iirlinii olarak, insani olgularin
aciklanmasini, onlarin dogus sartlariyla agiklamaya ¢alisir. Dolayisiyla tarihsellikten
s0z ederken, bizim disimizda dogmus ve gelismis bir fikirden, belli bir bakis

acisindan s0z ettigimizin farkinda olmaliyiz.

Bu kavram ilk defa 1649 yilinda Henr More tarafindan kullanilmistir. Daha
sonra E. Bayer ve Hegel tarafindan kullanilmistir. “Geg¢miste olup-biten her seyin

gecmiste kalmasina ragmen etkisini siirdlirmesi halini ifade i¢in kullanilir.?

Bir Alman ideolojisi olarak ortaya ¢ikan tarihselcilik felsefesinin esasini
Hegel’in goriisleri teskil eder. Hegel tarafindan ileri siiriilen tarihselciligin esas saiki,
Fransiz devrimi ile biitlin diinyada “tek tip” bir hayat tarzini, kabaca Paris’in temsil
ettigi Civilisation’u (medeniyet) hakim kilmak ic¢in biitlin Avrupa’yi, bu arada
Prusya’y1 da, isgal eden Fransiz yayilmacilifina veya “evrenselligine” karsi
Almanlarin kendi “hayat tarzlarin1”, “miiesseselerini/kiiltlirlerini” muhafaza etme
gayretidir.’

Tanr1 yerine “Mutlak Ruh”u koyan Hegel, bu ruhun kendi kendisini
gerceklestirmesi ile ortaya ¢iktigini kabul etmektedir. Mutlak ruhun kendi kendisinin

konusu durumuna gelmis haline “Objektif Ruh” adin1 verir ki bu bizim bildigimiz

' Koca, Ferhat, “Kur’an’t Kerim'deki Fikhi Hiikiimlerin Evrensellik ve Tarihselligini Tespit
Konusunda Bir Deneme”, Islam Diisiincesinde Yeni Arayislar I, Ragbet Yayinlari, Istanbul 1998, s.
82.

2 Ozlem, Dogan, Tarih Felsefesi, s. 145; Uyanik, Mevliit, Kur’an’in Evrensel ve Tarihsel Okunusu,
Fecr Yayinevi, Ankara 1997, s. 134.

3 Schulz, Walter, Philosophic in der veraenderten Welt, Stuttgart 1993, s. 492.
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haliyle diinyaya tekabiil etmektedir. Yani diinya, nesne haline gelmis “Mutlak
Ruh’’tan bagka bir sey degildir. Ancak bu objektif ruh, 6zne olarak mevcut olan ¢ok
sayida ruhlardan olusmaktadir. Bu ruhlar, bizim giinliik dilimizde insanlara tekabiil
etmektedir ve Hegel bunlara “Siibjektif Ruh” adin1 vermektedir. Bu ruhlar, bir
yonleriyle maddi olanla irtibatli olmakla birlikte, baska yonleri ile objektif ve Mutlak
Ruh ile irtibatlidirlar. Mutlak Ruh, kendi kendisini gergeklestirirken, kendi kendisini
de yenilemekte ve bu anlamda hep yeni unsurlar kazanmakta; bunu gergeklestirirken
de Ozgiirliginii gostermektedir. Boylece Mutlak Ruh mitkemmelleserek yeni hali,

eski halinden daha iistiin bir duruma gelmektedir.'

Bu bakis acisinin 6zetinde, Hegel’e gore “varlik tarihtir veya tarihidir” goriisii
ortaya c¢ikmaktadir. Bu climle Hegel’in biitiin sistemini 0zetlemektedir. Ona gore
mevcut, -insan, tabiat, kiiltiir vs. ne varsa o- esas itibartyla “Mutlak Ruh”un kendi
kendisini gerceklestirmesinden ibarettir. Aslinda Mutlak Ruh’un kendisine
yabancilasarak kendisini gerceklestirmesi diisiincesi, Hiristiyanligin Isa tasavvuru ile
dogrudan alakalidir. Eger biz Mutlak Ruh’u, Tanr1 olarak yeniden tanimlayacak
olursak, Tanri’nin insan olarak diinyaya gelmesi, yani enkarnasyon (huldl) fikri ile
Tanri’nin  kendi kendisini alem olarak gerceklestirmesi diisiincesi arasindaki
akrabalik kolayca fark edilebilir. Bu diisliincenin de kaynagi, bilindigi gibi
Plotinus’un “sudir” nazariyesidir. Buna gore Hegel’in en temel kavramu,
Hiristiyanliktan alinmakla birlikte, sekiilerlestirilmistir.

Hegel’e gore “Mutlak Ruh” sabit kalmamakta, siirekli degismektedir; yani olus
halindedir. Bu degisme onun kendi kendisini gerceklestirme sekli olan objektif ruh
haline gelme ve buradan kazandiklar1 ile kendisini degistirme ve bu degisiklikleri

tekrar objektif ruh halinde disa vurma seklinde bir siireklilik arz eder.

Tarihsellik ile ilgili bu bilgilerden sonra, Hermeneutik ile baglantisina da kisaca
deginmek istiyoruz.

Yukarida da temas edildigi gibi I. Diinya savasi yillarinda Hegel tarafindan

Almanlarin toparlanmasinda, Avrupa’da kendi varoluslarini muhafaza etmek ve

1Géirgiin, Tahsin, Kur'an-1 Kerim, Tarihselcilik ve Hermendtik (Heyet), “Dinin Yeniden

Yorumlanmasi Meselesi Uzerine”, Isik Yaymlar1, izmir 2003, s. 112.
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savunmak icin gelistirdikleri panteist bir ideoloji olarak biiyiik rol oynayan tarihsellik
anlayisi, II. Diinya savasindan sonra bu etkinligini yitirmistir. Artik tarihsellik, tarih
aragtirmalarinda, filolojik metodun bir ileri adimi olarak kendisinden istifade
edilmeye calisilirken; diger tarftan Heidegger ile birlikte Temel Varlik felsefesi
(Fundemental ontologie) seklinde yeniden Hermeneutik olarak ifade edilmistir.
Gadamer tarafindan siirdiiriilen bu tavir, 6zellikle Amerika’da tanindiktan sonra, sirf
Almanlara has bir tavir olma ozelligini yitirerek, evrensellesmistir. Tirkiye’de
tarihselcilikle neredeyse es anlamli olarak meshur olan Hermeneutik, kokleri ile
irtibat1 koparilan ve sadece metinleri bir tiir anlama ve yorumlama yontemi olarak

algilanan bu evrensellesmis ve epeyce de evcillestirilmis olan Hermeneutiktir.'

Bu tarihsellik kavrami oOncelikle Hiristiyanlik dini ile ilgili aragtirmalarda
kullanilmigtir. Zira buna ihtiya¢ da vardi. Ciinkii tahrif edilmis olan Hiristiyanlikta
Hz. Isa ilah konumuna oturtulmus bdylece o, insaniistii ve tarih iistii bir kimlige
biiriindiiriilmiistiir. Hiristiyanlhktaki vahy anlayis1 da islam’daki vahy anlayisindan
farklidir. Onlara gére vahy, Hz. Isa’nin kendisinden farkli bir kimlige sahip degildir.
Bu anlayis da Hz. Isa’y1 insaniistii kilmaktadir. Ayrica Hiristiyanligin kutsal kitabi
olan Incil, orijinal dilini koruyamadig1 gibi ortada birgok Incil bulunmaktadir. Bu
Inciller arasinda bir takim farkliliklar da s6z konusudur. Bunun yaninda Inciller
asirlar boyunca kilisenin tekelindeydi. Onlar1 anlama ve yorumlama hakk:i sadece
kiliseye ait idi. Bu yilizden yorum ¢abalar1 kapali bir daire i¢inde, tarihten ve tarihi
baglamdan kopuk olarak siirmiistiir. S6z konusu ettigimiz bu hususlar ve diger bir¢ok
husus, Hiristiyanlikta {izerinde diisiiniilmez ve tartisilmaz dogmalarin ¢ogalmasina

neden olmustur.

c. Kur’an ve Tarihsellik
Oncelikle belirtmeliyiz ki tarihsellik (historicity), tarihselcilik (historicism) gibi

terimlerden s6z ederken bizim disimizda gelismis bir fikirden, belli bir bakis

acisindan soz ediyoruz demektir.” Batida gelistigi sekliyle sekiiler tarihselci yaklasim

! Gorgiin, Tahsin, a.g.m., s. 123-124.
2 Pacaci, Mehmet, Kur’'an ve Ben Ne Kadar Tarihseliz?, Islami Arastirmalar, cilt: 9, say1: 2 (1996), s.
119.
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daha sonra miistesrikler tarafindan Kur’an’a uygulandi. Aslinda miistesrikler,
modernist-hiimanist tarihsel bakis acisiyla ilk Islam ¢alismalarina basladiklarinda,
gerek Kur’an hakkinda gerekse Hz. Muhammed (s.a.s.) hakkindaki tarihsel
malzemeyi hazir bulmuslardi.' Dolayisiyla miistesrikler bu metodu 6nce hadislere ve
ardindan da Kur’an-1 Kerim’e uygulama gayretleri icerisine girmislerdir. Bu ¢abalari,
dilimize de ¢evrilen Montgomery Watt’in “Hz. Muhammed (s.a.s)’in Mekkesi” ve
Rudi Paret’in “Kur’an Uzerine Makaleler” isimli eserlerinde gérmekteyiz.

R. Paret’e gore Kur’an’a giden en kestirme yol, tarihsel bakis agisindan
gecmektedir. Bu yolu izlerken, Kur’ani tebligleri hemen genel-gecer mutlak ifadeler
olarak kabul etmemek gerekir. Bu tebligler daha ¢ok, M.S. VII. yiizyil baslarinda
Mekke ve Medine’de iginde bulunulan ve Hz. Peygamber (s.a.s)’in lstesinden
gelmek zorunda oldugu, son derece somut tarihsel duruma kars1 birer tavir alistir.”

Tarihsel yoOntemin sekiiler anlamda degil, ama 0&zellikle teknik-metodik
cercevede gecmisdekinden daha kapsamli olarak bugiin Miisliimanlar tarafindan da
kullanilmasi, 6nemli bir tartisma noktasini olusturmaktadir. Bu tartisma, Kur’an’in
tarithe sadece 7. ylizyilda Allah’in bir miidahalesi olmadigi, fakat onun biitiin
zamanlar i¢in bir miidahale anlami tasidigim1 iddia edenler arasinda cereyan
etmektedir.’

Miisliimanlar arasinda tarihselci bakis a¢isinin en belirgin 6rnegini Fazlur
Rahman olusturmaktadir. Fazlur Rahman, “Islam ve Cagdaslik” adli eserinde
onerdigi Kur’ani hermeneutik projesinde bu tarihselci yaklagimi sergilemekte,
Kur’an’1t anlayabilmenin ilk sartinin onun indigi donemi incelemek oldugunu
sdylemektedir.*

Tarihsellik fikrini sistematize etmeye calisan Fazlur Rahman’a gore, degisme
ilkesine gelisigiizel bir sinir cizilemeyecegine gore, bu ilke Kur’an’in 06zel

hiikiimlerine gore genisletilebilir. Maksat, manevi ve ahlaki hayatimizin temelini,

! Paret, Rudi, a.ge, s. 16; Watt, Montgomery, Bell’s Introduction to the Qur’an, Edinburgh
University Press, 1970, s. 173 vd.; Pagaci, Mehmet, a.g.m., s. 121.

? Paret, Rudi, a.g.e., s. 100.

3 Paret, Rudi, a.g.e., s. 17,18; Pacaci, Mehmet, a.g.m., s. 123.

* Fazlur Rahman, Islam ve Cagdaslik, s. 73,74.
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Kur’an ilkelerine gore olusturmak ise, 6zel bir sosyal hadise ile 6zel bir ¢éziimiin
sekli ezeli ve ebedi olamaz.' Ona gore, Kur’an’1 Kerim, yeryiiziinde adil ve ahlaki
temellere dayali yasanabilir bir toplumsal diizen kurmayi hedefler. Bu gercevede
Peygamberin vazifesi, yeryiiziinii 1slah etmek ve fesadi ortadan kaldirmak, boylece
tyiligin emredildigi, kotiiliiglin yasaklandigr Allah’in hakimiyetinin esas alindig1 bir
toplum diizeni kurmaktir.”

Hiikiimlerin tarihselligini vurgulamanin en agik yolu, Kur’an’1 Kerim’in hukuk
kurallar1 ile ahlak kurallar1 arasinda fark oldugunu belirtmekten ge¢mektedir.
Nitekim Fazlur Rahman da islam hukuk geleneginin en biiyiik hatasmnin, Kur’an’in
temelde bir hukuk kitab1 olarak goriilmesinde yattigini diisiinmektedir. Ona gore
Kur’an’in hukuka kaynaklik etmesindeki asil, adaletin teminidir.’

Bu ayirim esas alininca, modern diinyanin bilimsel ve teknolojik meydan
okumalarma kars1 geri kalmamizin nedeni olarak faizin haramligi, kadiin sahitligi,
miras paylasimi gibi hukuki normlarda, hakim durumda olan Bati hukuk ilkelerine
gore diizenlemeler yapilabilir, sonucuna ulagir. Hiikiimler tarihsel olarak goriildiigii
icin, Peygamber doneminde, toplumun selameti icin faizin yasaklanmasi
gerekmektedir; zira faizli alig-verigler toplumsal yatirnmlarin maliyetini kat kat
artirmaktadir. Bu ise toplumsal dengeyi bozar, dolayisiyla faiz haramdur.*

Fazlur Rahman’a gore Ortagag fakihleri bu ilkeden “faizin her tiirliisii
haramdir” diye bir sonu¢ c¢ikarmislardir. Bugiin modern banka sisteminin goérev
yaptig1 ekonomik diinyada bu goriisiin hala gecerli olmasini garip karsilayan Fazlur
Rahman’in, ¢ok evlilik ve sahitlik hususlarinda da benzer yontemle ¢ikarilmis
hiikiimleri vardir.’

Kur’an’in tarihselligini savunanlarin ne demek istediklerini ve bununla ne
kasdettiklerini soyle 6zetleyebiliriz:

Hukuki bir hitkkmiin belirli bir tarihi, cografi ve sosyal ortamda mevcut olmasi

! Aydm, Mehmet, “Fazlur Rahman ve Islém Modernizmi”, s. 283.
2 Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’an , s. 24, 104, 126.

3 Fazlur Rahman, a.e., s. 121.

4 Uyanik, Mevliit, a.g.e., s. 136.

’ Fazlur Rahman, a.e., s. 126.
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onun varligi ve devamina bagli bulunmasidir. Dolayisiyla tarihsel denen hiikiimler
sadece tesri kilindiklar1 zamanin sartlar1 igerisinde yasayanlar1 baglayip farkl tarihi,
cografi ve sosyal ortamlarda yasayanlar i¢in ise herhangi bir baglayicilik yonleri
yoktur. Boyle bir tarihsel hiikkmii iceren ayetin lafzinin bize kadar korunmus olarak
geldigine iman esastir. Ancak onun manasinin yalnizca ilgili oldugu donemin
sorularina uygun ¢6ziim icerdigi ve bu anlamin uygulanmasinin diger sartlar
icerisinde yasayan insanlarin ictihatlarina bagl oldugu kabul edilir.'

Kur’an’1 Kerim belirli bir zaman dilimi ve cografi diizlem iginde ve birtakim
sosyal ve kiiltiirel sartlar altinda yasayan bir topluma nazil olmustur. Kur’an’in
icinde biitiin insanliga hitap eden ve biitlin zamanlar1 kapsayan ebedi ve evrensel
birtakim hiikiimler oldugu gibi, nazil oldugu donemin tarihi, cografyasi, orf ve
adetleri, anlayis ve uygulamalariyla ilgili sorunlar ve bu sorunlarin mimkiin ve
muhtemel ¢oziimlerine dair hiikiimler de bulunmaktadir. Dolayisiyla Kur’an i¢inde
hem tarihsel hem de evrensel hiikiimler bulunmaktadir.

Evrensel hiikiim: Hukuki norm veya hiikmiin, herhangi bir tarihi, cografi ve
sosyal ortamla sinirli olmaksizin biitiin zamanlar1 kapsamasi ve herkesi baglamasidir.
Kur’an’da bulunan evrensel hukuki hiikiimleri iceren ayetlerin hem lafzina ve
manasina, hem de bu mananin ebedi, evrensel korunmus ve bire bir olarak
uygulanmasinin vacip olduguna iman esastir.’

Kur’an’in hukuki hiikiimleri arasinda evrensel ve tarihsel unsurlarin
bulunmasinda bir ¢eliski yoktur. Ciinkii belli bir cografya ve sosyal yap1 igerisinde
gelen ilahi hitabin, ilk muhataplarinin problemlerine ¢6ziim getirmesi dogal bir
seydir. Eger Kur’an’daki hiikiimler, ilk muhataplarinin yasam standartlarinin
tizerinde olsaydi bu durum akla uygun diigmezdi. Kur’an’in yaklagik 23 yil siiren
tesri tarihi icerisinde ilk muhataplarin sorunlarina degindigi, onlarla ilgili ¢6ziimler
getirdigi tarihi bir vakiadir. Fakat bu durum Allah’in sadece VII. ylizyil insanlarinin

maslahatlarint gozettigi, onlarin disindaki tarihi, cografi ve toplumsal sartlarin

' Koca, Ferhat, a.gm.,s. 82.
2 Koca, Ferhat, a.g.m., s. 77.
3 Koca, Ferhat, a.gm.,s. 81.
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ihtiyaclarini dikkate almadigi anlamina gelmez.'

Kur’an’in sadece nazil oldugu zamana hitap ettigini sdylemek; Kur’an-1
Kerim’in Allah’in keldmi oldugunu fakat O’nun zaman ve mekén istii bir varlik
oldugunu kabul etmemek manasina gelir.”

Kur’an’mn iyi anlagilabilmesi i¢in, Kur’an’in asil vahyoldugu zaman, mekan,
zihniyet yapisinin bilinmesi gerekir. Clinkii o ge¢miste hangi seyler icin tenzil
olduysa, bugiin de ayni seylere ¢6ziim icin vardir. Onun evrenselligi de budur.
Demek ki Kur’an’in anlasilmasinda toplumsal ¢evre her zaman 6nemlidir. Kaldi ki
Kur’an tarihsel bir boslukta nazil olmadi. Kur’an, insanlarin 6nceki peygamberlere
indirilen vahiylerin tahrifleri sonucu ortaya ¢ikan sorunlara cevap olarak indirilmistir.

Peygamberimiz, i¢inde yasadigi toplumun sikintilarina, adaletsizliklerine bir
cevap, bir ¢6ziim arityordu. Hira’ya gidisi de bu sebeptendi. Bir beser olarak isin
icinden ¢ikamiyordu ve nihayet bir giin ona ilahi mesaj geldi. Hz. Peygamber
(s.a.s.)’in “belini kiran yiik™ sirtindan alindi ve gdgsiindeki sikintilar ortadan kalkt.
Elbette bu sefer kendisine daha 6nemli vazifeler yliklenmisti. Ama artik kimse;
“Benim su kendi ellerimle kazandigim seyde baskalarimin ne hakki olabilir?”
diyemeyecekti. Kiz ¢ocuklar1 da bir “utang vesilesi” olmayacakti. Sekiiler bir
toplumdan Allah’in idaresine teslim olan ve kendilerini emniyette hissedenlerin
olusturdugu bir topluma gecildi. Biitiin bunlar Kur’an vahyinin insan ve toplumsal
cevre ile ne kadar baglantili oldugunu gosterir. Kur’an kendi baglamsal biitiinliigii
icerisinde ele alinmazsa onun anlasilmasi, yorumlanmasi, tatbiki miimkiin degildir.*

Bu nedenle Kur’an’in dogru anlasilabilmesi, Kur’an’in indigi doneme gitmek,
0 donemin dilini, o dénemin iislubunu, o donemdeki mevcut ilimleri esas almay1
gerektirmektedir.

Kur’an-1 Kerim M.S. VII. yiizyilda Arap yarimadasinin Hicaz bolgesinde

' Koca, Ferhat, a.g.m.,s. 123,

* Bolay, Siileyman Hayri, “Hz. Peygamber’in Siinnetinde Degisim”, Degisim Siirecinde Isldm,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, Ankara 1997, s. 48.

3 Ingirah 94/3.

4 Ciftci, Adil, “Kur’an’t Okumak”, Kur’'ant Anlamada Tarihsellik Sorunu Sempozyumu, Bayrak
Yayinlari, Istanbul 2000, s. 166
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Rasulullah (s.a.s.)’a vahyedilen bir hitaptir. Dikkat edilirse bu tarihi hakikatte belli
bir yere ve zamana atif vardir. Kur’an, hitap ettigi toplum icin anlasilir olmasinin bir
geregi olarak, indigi toplumun dili olan Arapg¢a’yr kullandi. Vahiy, bir beser dili
kullanmakla birlikte tabii ki o, Allah’tan gelen bir sozdiir. Fakat insanlara
anlagsilabilir olmasi i¢in insanlarin anladig1 bir vasitayr kullanarak, milattan sonra
yedinci ylizyilda konusulan bir Arapca ile insanlara hitap etti. Bu, sozkonusu
mekanda ve tarih diliminde konusulan dilin aracilik ettigi bir kelimeler diinyasinin,
bir kavram diinyasinin, bir kiiltiiriin, 6rfiin bulundugu anlamina da gelmektedir. Iste
Kur’an-1 Kerim de indigi topluma bu kiiltiirii dikkate alarak, hesaba katarak

e 1
seslenmistir.

Kur’an’mn, Arapga ilizere nazil olusu gerceginden iki temel husus ortaya
cikmaktadir. Bunlardan bir tanesi Allah’in bize bir beser diliyle konusmus olmasidir.
Kur’an icin Arapca, diger kitaplar icin ise bir baska dille olmustur. Ikinci husus ise
Kur’an’in o kiiltiirde cari olan kavram diinyasint kullanarak konusmus olmasidir.
Yani Kur’an, indigi donemin kiiltiir 6zelliklerini, dilin kullanildig1r anlam diinyasini
kullanmistir. Zaten daha baska bir dil 6zelligini kullanmasi1 ve o donem insanlarinin
anlamadig1 dil ifadelerine yer vermesi diisiiniilemezdi. Sonraki nesiller, ilk neslin
sOzIlii hitap olarak karsilastiklar1 Kur’an’i, yazili metin olarak ellerinde buldular.
Boylece sahabe doneminden sonraki nesiller, kayda gecirilmis ve nesilden nesile
aktarilagelen, sayfalarda yazili bir kutsal dokiimanla karsilastilar. Iste ilk nesil ile
sonraki nesillerin Kur’an’a bakis a¢ilarimin ana temasini bu durum teskil etmistir.
Nitekim sonraki nesiller, yazili olarak ellerinde hazir bulduklart metni nasil
anlamaliy1z sorusu ile kars1 karstya geldiler. Bunun icin fikih, keldm ve tefsir gibi
disiplinler olusturdular.

Ayetlerin o donemde hangi sartlar altinda nazil oldugu incelendikten sonra
bugiinkli insanin ihtiyacim1 nasil karsilayacagi sekilde yeniden yorumlanmasi

gerekmektedir. Clinkili bugiin kitaplarda mevcut olan bilgilerin, bir kism1 dogrudan

! Pagaci, Mehmet, Kur’an ve Dil-Dilbilim ve Hermendtik Sempozyumu, “Kur'an ve Tarihselci
Yorum”, s. 75.

% Pacaci, Mehmet, “Kur’an ve Tarihselci Yorum”, s. 76.

320



kitap ve siinnete dayanmakta, dnemli bir kism1 da bu iki kaynaktan hareketle Islam
alimlerinin ictihatlarma dayanmaktadir. Imam Ebu Hanife’nin, Imam Malik’in
hukukgu olarak degerleri inkar edilmemekle birlikte bunlarin on iki asir sonrasi
insanin ve toplumunun ihtiyag¢ ve anlayislarina gére yorum yapmalarini beklemek de
dogru olmasa gerektir. Bu bakimdan Islam’in her dénemde yeniden yorumlanmasi
bir ihtiyau;tlr.1

Kur’an metninin ¢agin taleplerine uyarlama tesebbiisiine isaret eden bir kavram
olarak cagdas Kur’an Tefsiri Hz. Muhammed (s.a.s.)’in vefatindan beri bir
zorunluluk olarak kendini gostermistir. Dort halife doneminde de zaten Hz.
Peygamber’in zamanindaki sartlardan farkli durumlar ortaya ¢ikmisti. Buna bagh
olarak Kur’an’in emir ve yasaklarinin, ¢ok ge¢meden yeniden yorumlanma
zorunlulugu ortaya ¢ikmustir. Islam hakimiyetinin hizli yayilimi sebebiyle yabanci
medeniyetlerle iligkisinin yogunlugu, bu tarz yeni yorumlara olan ihtiyacin
yogunlugu ile paralel olarak artmis ve yogunluk kazanmistir.?

Islam’in degismez esaslarinin olmadigi, her déneme gore sekil degistirdigi gibi
bir anlayisin yeri olmadig1 agiktir. Keza, Islom’in temel esaslarinin degismedigi de
bir gercektir. Fakat onun, sartlar degistiginde degisiklige ugrayan, 6zii degismemek
ve korudugu maslahat ayni kalmakla birlikte, sekil ve uygulanis bi¢imi degisen bir
kismmin bulundugu da bir gercektir.” Hz. Omer’in islam’m sevket doénemine
girildigini gerekce gostererek miiellefe-i kuliiba zekattan pay vermemesi, sartlardaki
degisiklikten, IslAmi hiikiimlerin nasil etkilendigini gdstermesi bakimindan dikkat
cekicidir. Is1Am’m her dénem insaninin ihtiyaglarina cevap verebilmesi, o dénemin
sartlar1 15181nda yeniden yorumlanmasiyla miimkiindiir. Yapilan yorumlarin islami ve

ilmi gayelerle yapilmas: gerekmektedir.*

Sonug olarak tarihselcilerin bu diislincelerinin altinda yatan temel esasin,

: Uyanik, Mevliit, a.g.e., s. 1

2 Baljon, J. M. S., Kur’an Yorumunda Cagdas Yonelimler, Fecr Yayinevi, Ankara 1994, 1. Baski, s.
13-14.

3 [slam hukukunda degisime kapali olan ile acik olan alanlar i¢in bkz. Erdogan, Mehmet, Islam
Hukukunda Ahkamin Degismesi, M.U Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, I1. Baski, istanbul 1994, s. 19-84.

4 Uyanik, Mevliit, a.g.e., s. 11,12.
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yerlesik metodoloji ile tarihe miidahil olunamadigi ve tarihselci bakis agisinin
Kur’an’1 tarihe miidahele eder vaziyete getirecegi anlayisi oldugu goriilmektedir.
Olumlu anlamda hayata miidahil olmak istemeyen higcbir g¢evrenin var oldugu
sOylenemez. Hayata miidahale etmek, iddia diizeyinde degil, pratik hayat alaninda
anlasilabilecek bir husustur. Bu da problemin teoriden ziyade pratikle alakali oldugu
anlamima gelmektedir. Tarihselci bakis acist ise iginde barindirdigi geliskiler ve
problemler nedeniyle maalesef bu iddiay1 saglayacak bir mahiyet arz etmemektedir.
Bizim Onerimiz tarihselciligin yerine, yerlesik usuldeki kat’i-zanni sisteminin
esas alinmasidir. Bu sayede ne vehmi hikmetlere dayanarak kat’i nasslar ilga edilir,
ne de tarihi metinler 6znellik veya nesnellik standartlarindan sadece birine dahil
edilir. Aksine tarihte orijinal anlami kat’i olarak tespit edilen gercekliklerin yani sira,
kesinligin iddia edilemeyecegi ve birden fazla ihtimale ac¢ik olan O6znel/zanni

olaylarin varlig1 da kabul edilir.

Usul-i Fikihta genis bir sekilde yer alan lafzin delaletinin kat’i-zanni olusuna
gbre anlam ¢ikarmanin yollarmi ilgili bilim dalina havale etmek istiyoruz. Ancak su
kadarin1 belirtmeden gegmek istemiyoruz. Kat’i-zanni aymriminda fikih usuliindeki
cikarimlara ragmen, bazi hermeneutik teorilerinde belirtildigi gibi “herkese gore ve
her yerde ayni olan kat’i bir anlamdan s6z edilemez” yaklasimi, Kur’an’in ig
biitlinliigiine, ayetlerin siyak ve sibakina bedahet derecesinde aykiridir. Ciinkii her
sozde, cesitli ihtimaller s6z konusu olsa bile, herkes tarafindan asgari diizeyde

anlasilacak miisterek bir mana mutlaka mevcuttur.

d. Tarihselligin Kur’an’in Maksadlarim Tespitteki Rolii
Tarihsellik iddiasinda bulunanlarin bakis agilarini tespit ettikten sonra, bu

esaslarin Kur’an’in temel amaglarini tespitte kullanilip kullanilamayacagina dair bazi
ornekler vermek istiyoruz.

Felsefi anlamda tarihsellik fikrini bir yana birakarak tarihselligi; ge¢misi
anlamaya dair bir metot olarak tasavvur edersek, bu metodun da bilhassa sosyal ve
beseri durumlar1 izah eden ayetlerin anlasilmasinda uygulanabilecegi alanlar ve
yararl1 baz1 sonuglar1 olmasi kaginilmazdir. Bu agidan Kur’an’da anlatilan olaylarin

tarihi sebeplerinin bilinmesi sayesinde, bunlarin tarih felsefesi ¢ercevesinde
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degerlendirilmesinin faydas1 aciktir. Zira Kur’an’in indirildigi doénemi biitiin
yonleriyle bilmeden onu tam olarak anlamak miimkiin degildir. Ancak her meselenin
kendi mahiyetine uygun metotla ele alinmasi gerekmektedir. Buna gore tarihi
metodun da hakli olarak uygulandigi yerler elbette vardir. Ne var ki, tarihselligin
agmazi, bu metodun her seye uygulanabilir oldugunun sanilmasi ve fiilen
verebileceginden baska seylerin de bu metottan elde edilmek istenmesidir. Ancak

mutlak hakikatin bilgisine bu arastirmalar ile varilamayacag agiktir.

Vahyin en temel mesaj1 itikadi ilkeler, fikhi normlar ve ahlaki degerlerdir.
Fikih ve ahlak, normatif/kural koyucu yapisi itibariyla, yaptirnm giicii kaynaginin
kutsiligine ve kadim olusuna bagl alanlardir. Itikat alani ise mahiyeti itibartyla
miitedl; tarihi ve beseri akil Uistlidiir. Bu alanla ilgili gergekler ise ancak vahyin bizzat

kendisi ile bir gerceklige kavusturulabilir.

Oncelikle sunu belirtmek gerekir ki tarihsellik iddiasinda bulunanlarin iizerinde
durduklar1 konular, elin parmaklar1 sayisim1 asmayacak kadar belirli sayidaki
basliklardan olusmaktadir. Bunlarin basinda kadin konusu yer alir: Cok eslilik,
kadinin Ortiinmesi, mirastaki hakki, sahitlik meselesi vb. hususlardir. Digeri ise,
Islam’da kélelik, hirsiza dngériilen ceza, faiz gibi konulardir. Bu konularm hepsiyle
ilgili tarihsel yorumlari degerlendirme ve Kur’an’in maksadini tespite yonelik
katkilarinin olup-olmadigini inceleme sansimiz yoktur. Sadece kadinlarla ilgili

konuyu ele almak ve diger konulara da kisa atiflar yapmak istiyoruz.

Orneklere gegmeden 6nce tarihsel yorum ile ilgili birka¢ noktaya isaret etmek
istiyoruz. Tarihsel yorumcular, neden yukarida belirttigimiz bu konular iizerinde
durmaktadirlar? Bu konulara tarihsel yorum getirirlerken, ortaya koyduklar1 ve kabul
ettikleri ilkelere ne oranda sadik kalmaktadirlar? Neden bagska sekilde degil de, belli
bir sekilde yorumlamaktadirlar? Bu yorumlarini, kimlere karst ve ne adina
yapmaktadirlar?

Kur’an’in ¢ok esliligi degil, aslinda tek esliligi emrettigine dair g¢agdas
donemde yapilan yorumlarda Nisa 4/3 ayetin, Araplardaki c¢ok esliligi dortle
sinirladigini ileri siirmiislerdir. Dolayisiyla bu emrin, tek eslilige ulagmak i¢in gegici

bir diizenleme oldugunu, nitekim bu ayetin ayn1 zamanda adalet sartim1 belirterek
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erkegin tek esle yetinmesi gerektigini emrettigini sdylemislerdir. Aynm1 zamanda
adalet ilkesinin esler arasinda hicbir sekilde saglanamayacagini belirten ayni surenin
129. ayeti, tek esliligin son asamasini yani “uzun vadeli genel hedefini” (nihai

hiikmii) belirtmis olmaktadir.'

Fazlur Rahman, ¢ok eslilige izin veren Nisa 3 ayetinin, sadece yetim kizlarla
alakal1 oldugunu 1srarla vurgulamaya calisir. Bu uygulamanin da islam’in erken bir
doneminde kayitsiz sartsiz umumilestirildigini; Hz. Omer déneminde vuku
buldugunu muhtemel gériir. Nitekim Hz. Omer doneminde hizli fetihler ile
fethedilen iilke halklarinin esir alinmasi neticesinde kadinlar kolay elde edilebilir

olmus ve sayica ¢ogalmislardir.”

Her seyden Once bahsi gecen ayetlerin Nisa Suresinde yer aldigim1 ve bu
surenin Medeni oldugunu g6z Oniline almamiz gerekir. Nisa 3. ayetin niizul
sebebinden de anlasilacagi gibi bu ayet yetimlerin haklarini diizenlemek amaciyla
gelmistir. Ancak hiikiim sinirli olmayip, tiim kadinlara karsi adaletli davranmayi
emretmektedir. Cahiliye doneminde insanlar yetimin malini1 ¢ekinmeden harciyorlar,

say1s1z kadim nikahliyorlar ve babalarinin kadinlarini (iivey anne) aliyorlardi.’

Ozellikle bazilar, velisi bulundugu yetim kizin giizelligine ve mal varligina
sahip olmak i¢in, diger kadinlara verilen mehirden daha az vererek nikahliyorlardi.
Boylece birgok yetim kizla ve masrafsiz bir sekilde nikahlanmis oluyorlardi. Nisa 3.
ayet bu adaletsizligi yasakladi ve yetim kizlara mehirlerinin tam verilmesini emretti.
Yetim kizlara mehirlerini tam veremedikleri takdirde, diger kadinlarla evlenmelerini
emretti.*

Cok eslilik ile ilgili Hz. Peygamber (s.a.s.) donemi uygulamalar ile ilgili
rivayetlerin ° , tarihsel yorumcular tarafindan goriilmemesi ya da goriilmek

istenmemesi ise ayri bir husustur. Zira bizzat Peygamberin oldugu bir toplumda

' Fazlur Rahman, Isldmi Yenilenme Makaleler II (Der. ve Cev. Adil Ciftgi), Ankara Okulu Yayinlar,
Ankara 2004, s. 139-142.

2 Fazlur Rahman, a.e., s. 141.

3 et-Taberi, ibn Cerir, a.g.e., VII/536-538.

4 et-Taberi, ibn Cerir, a.g.e., VII/535. Ayrica bkz. ibn Arabi, Ahkamu’l-Kur’an, 1/404-405.

3 Tirmizi, Nikdh 33; ibn Mace, Nikdh 40.
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yapilan yanlis davraniglara, O’nun kars1 ¢itkmamasi ve susmasi asla diisiiniilemez.

Tarihselcilerin tek eslilikte nihai karar olarak gordiikleri Nisa 129 ayetin
degerlendirilmesi ise ayr1 bir hata teskil etmistir. Ciinkli tarihselciler, bu ayeti
baglamindan kopararak, kendi diisiincelerini destekler bir konuma getirme gayreti
icine girmislerdir. Oysa bu ayet agikca esler arasinda elde olmayan kalbi duygu ve
meyillerden bahsetmektedir. Ayet, bu meyle, insanin engel olamayacagini,
dolayistyla bu duygunun, bir insanin sorumlulugunu ve giiciinii asan bir fiil oldugunu
belirtmistir.'

Cagdase1 yorumcular ayetlerin 1afzina sigimis ve ayetteki “adalet” kelimesini
esas alarak, cok eslilikte bu ilkenin saglanamayacagi gerekcesi ile kars1 ¢ikmislardir.
Oysa bir metnin dogru anlagilmasmin temelini olusturan dilsel ¢oziimlemeyi ve
tarihsel baglantiyr hi¢ dikkate almamislardir. Halbuki bir metnin anlasilmasi igin,
indigi tarihsel ortama gitme ve o donemde nasil anlasildigini tespit ederek manasini
kavrama, daha sonra da giiniimiize tasima ilkesine uymamak, tarihselciler i¢in biiyiik
bir ¢eliski olusturmaktadir. Nitekim bu ¢eliskiler, diger konularla ilgili yorumlar1 i¢in

de aynen tekrarlanmaktadir.

Mesela, tesettiirle ilgili 1lahi emirler Kur’an-1 Kerim’de acik bir ifade ile yer
almasina’ ragmen tarihselciler, aym hatalari tekrarlamakta 1srar etmislerdir. Onlar
kadinin ortiinmesini amir bu ayetlerdeki emirleri tarihsel goriirler: Kur’an’in indigi
donem ile giinlimiiz arasinda bu agidan Onemli farklar vardir. Kur’an’in indigi
donemde erkekler kaba bir yapiya sahiptiler. Bu sebeple kadinin, erkeklerin sikint1 ve
tacizlerinden korunmasi icin Ortiinmeleri emredilmistir. Ayrica 6nemli olan iffetli
olmaktir. O dénemde kadinlarin iffeti ancak ortiinme yoluyla korunabiliyordu. iffet,
bu devirde ortiinme olmaksizin da korunabilir. Sonra kadinin iffeti sadece Ortiisiiyle

ilgili degildir, aslinda iffet hissi insanin i¢inde olan bir duygudur, demektedirler.

! et-Taberi, ibn Cerir, a.g.e., 1X/286, 289.

% Cok eslilik ve kolelik ile ilgili tarihselci yorumun igine diistiikleri hatalarin kritiginin yapildig1 son
derece 6nemli bir caligma i¢in Saymm Hocamizin makalesine bakilabilir: Pagaci, Mehmet, Kelam
Arastirmalart Dergisi 5:1 (2007), “Bir Yorum Elestirisi: Cagdasct Kur’an Yorumu Uzerine”, s. 17-46.
* Nur, 24/30, 31; Ahzab, 33/59
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Tarihsel bakis acisiyla yapilan bu degerlendirme, her konu i¢in ayni yanlis
sonuca gotlirmedigi ileri siiriilse bile, buradaki yanliglik son derece agik bir sekilde
kendini géstermektedir. Ortiinmenin, Kur’an’in indigi dénem erkeklerinin yapistyla
izah edilmesi dogru degildir. Kadin ve erkek cinslerini birbirlerine kars1 duygularini,
belli bir donem veya yer ile izah etmek, cehalet ve garazdan bagka bir sey degildir.
Kars1 cinslerin birbirlerine karsi hissettikleri arzu ve duygular, insanligin

yaratilisindan bu yana degismemistir ve gelecekte de degismeyecektir.

Aslolanin iffetli olunmasi gerektigi ve bunun ortiinmemekle de saglanabilecegi
iddiasina gelince, Kur’an kadinin Ortlinmesini isterken gerekce olarak, onun
korunmasini ileri siirmektedir. O halde problem ortiinen ya da ortiinmeyen kadinin
kendisinin iffetliligi problemi degildir. Problem, kadinin iffetine digsardan gelebilecek

saldiridir veya tacizdir.!

Yiice Allah, “Allah’mn yaratmasinda hicbir degistirme yoktur™

buyurmaktadir.
Kadin ve erkeklerin birbirlerine kars1 hissettikleri arzu ve istek yaratilistan gelen bir
duygudur. Yaratilis1 degistirmek miimkiin olmadigina gore, kadin ve erkek
arasindaki bu istek ve arzu insanlar var oldugu siirece kiyamete kadar devam
edecektir. O halde Yiice Allah’in kadinlara 6rtlinme emri de kiyamete kadar baki ve
gecerli olan bir emirdir. Bu emri tarihseldir diyerek, iffetin oOrtiisiiz de

saglanabilecegini iddia etmek ve kaldirmak miimkiin degildir.

Tarihsel yorumlarla ilgili 6rnekleri ¢gogaltmamiz miimkiindiir. Ancak tezimizin
hacmi buna miisait degildir. Dolayisiyla tarihselci yorumun, Kur’an’in amaglarinin
tespitinde ne tlir bir katkilar1 olabilecegi lizerinde durmak ve nasslari yorumlama

yontemlerinin ortaya ¢ikardigi problemleri incelem istiyoruz.

Tarihsel yaklagimin temelinde yatan hata, beseri olanla ilahi olan1 mahiyet ve
mukteza itibariyla bir tutmaktir. Bu anlayis tarziyla vahyin, her seyi kusatan ilm-i
ilahinin bir yansimasi oldugu unutulmaktadir. Bu yaklasima gore, Allah adeta
zamanin zorlayict ve sinirlayict sartlart iginde sikigmis, Stesini géremeyen bir beser

durumundadir. Halbuki zaman Allah’in hakimi degil, O’nun mahliku ve

' Simsek, Said, Giintimiiz Tt efsir Problemleri, s. 272, 273.
? Rum, 30/30.
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mahkimudur. Yiice Allah, olmus, olmakta olan ve olacak her seyi bilen olarak' ezeli

kelamini indirmistir.

Vahyin tarihi seyri goz Oniine alindiginda onun yukaridan asagiya bir seyir
izledigi goriliir. Tarihteki biitiin 6rneklerinde vahiy egemen ve diizenleyicidir.
Yeniden diizenlenen ve yapilan vahiy degil, tarih i¢inde yer alan beser ve beseri
sapmalardir. Insanin, vahiy dahil her seyin belirleyici 6znesi durumuna gelmesi
aydinlanma cag ile birlikte ortaya ¢ikan bir sapmadir. Kur’an, kiyamete kadar gelip
gececek biitlin insanlara yonelik bir hitaptir. Kur’an’in belli bir toplum ve bir tarihi
zaman ic¢inde indigi dogrudur. Ancak bu, onun biitiin insanlara hatta dlemlere yonelik

bir mesaj olmasina golge diigiirmez.

Kur’an’in yorumlanmasinda tarihselligin esas alinmasi durumunda islam’da
hicbir sabitenin kalmayacagi muhakkaktir. Metot olarak tarihselligi kabul etmemiz
halinde sadece ahlaki ve itikadi hiikiimleri istisna etmemizin bir mantiki izah1 yoktur.
Sonucta onlar da toplumsal baglam iginde inmis ayetlerdir. Ornegin, namazin
tarihselligin kapsami i¢inde olmadigi sdylenebilir. Ancak birisi kalkip namazin
esasta insani kotiilikkten uzak tutmak amacina matuf oldugunu, giiniimiiz yogun
calisma ortaminda bu amaca baska formlarla da ulagilabilecegini pekala sdyleyebilir.
Keza birileri ayn1 metodu isleterek zina, miras, hirsizlik, kadinin sahitligi, iddet vb.
konularda da benzer seyler sdyleyebilir. Bu yaklasim zanna dayanir. Oysa mevcut
hiikiimler Kur’an ve Siinnete dayanir ve katilik ifade eder. Kur’an ifadesiyle bu
hiikiimler “Hududullah”? olarak isimlendirilmekte ve “Allah’m Dini” anlamina
gelmektedir. Bu uygulamalart belirli bir doneme hasretmek ve gilinlimiiz i¢in baska

uygulamalar getirmenin yanlishg: ortadadir.’

Hemen belirtelim ki, Kur’an’t anlamada ve tefsir gelenegimizde zaman ve
mekan unsurlart ihmal edilmemistir. Hatta tarihi arka planin bilinmesi, niizul
sebeplerinin tespit edilmesi, muhataplarin ruh hallerinin taninmasi, devrin sosyal ve

kiiltiirel 6zelliklerinin kavranmasi, bunun yaninda Arap dilinin gramer ve sdyleyis

"' Miilk, 67/14.
2 Bkz. Bakara 2/228-230; Nisa 4/13, 14, 176; Tevbe, 9/111, 112.
3 Kotan, Sevket, a.ge.,s. 331.
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ozelliklerine vukufiyet, Kur’an’in dogru anlasilmasi i¢in vazgecilmez bazi esaslar
olarak kabul edilmistir. Ancak biitiin bunlar1 felsefl anlamda tarihsellik kavraminin
icinde degerlendirmek miimkiin degildir. Zira tarihsellik kavrami oncelikle bir
tamamlanmamiglik durumunu ihtiva etmekte, degisim ve siire¢ fikrini dngérmekte,
siirekli ilerleme ve yeniden yorumlama faaliyetini ifade etmektedir. Bunun yaninda
tarih lizerinde tasarruf eden bir Yaratici fikrine, biitlin zaman ve mekani kusatan

Vahiy hakikatine sicak bakmamaktadir.'

Burada deginmeden gecemeyecegimiz bir husus da sudur: Orf ve adete dayali
birtakim hiikiimler zamanin degismesi ile degisebilir. Daha dogrusu illetin
degismesiyle, hiikiimler degisebilir. Sadece zamanin degismesi higbir vakit salt
olarak hiikmiin degismesine medar olamaz. Ancak surast iyi bilinmelidir ki,
tarihsellik bunun ¢ok o6tesinde bir seydir. Zira tarihsellik, ele aldig1r bir hiikmiin
(inan¢ ve ahlak kisimlar1 hari¢) orf ve adet kaynakli olup olmadigina bakmaksizin
onu degisim kapsamina alir. Tarihsellikte varilan hiikiim, biz kendimizi yaraticinin
yerine koydugumuzdan dolay1 ortaya atiyoruz. Digerinde ise metin sahibinin bizden
bir sekilde esas almamizi istedigi bir illete dayanarak sonuca gidilir. Yerlesik
usuldeki illetin hilkkme medar olmasi ve hiikmiin illete tabi olmasi mutlak nassin
bulundugu bir konuda igtihat yapmamiza izin vermez. Bu noktada Mecelle’deki,

“Mevrid-i nassda i¢tihada mesag yoktur.”” kuralin1 da hatirlamak durumundayz.

2. Modern Diinya ve Geleneksel islim Anlayisi
Gerek Tiirkiye’de gerekse Islam Diinyasi’nda oldugu gibi Bati’da da muhtelif

yazarlar Islim’in yeniden yorumlanmasi gerektigi iizerinde yazilar yazmakta,
siyasetgiler cesitli vesilelerle boyle bir seye ihtiya¢ bulundugunu sdylemektedirler.
Bu degisimin Onclileri olarak da bazi diisiiniirlere isaretlerde bulunulmaktadir. Bu
diisiincelere kars1 gikanlar veya onaylayanlara da “kokten dinci”, “Siyasal Islame1”,

“Ilmh Miisliiman”, “Fundemantalist”, “Liberal”, “Geleneke¢i”, “Modernist” gibi yeni

! Tekines, Ayhan, Kur’an’t Kerim, Tarihselcilik ve Hermendtik, “Hakk, Hududullah ve Siinnetullah
Kavramlar: Cercevesinde Vahyin Tarihselligi Iddiasimin Elestirisi”, s.164-165)
? Berki, Ali Himmet, A¢iklamali Mecelle (14. Madde), Hikmet Yayinlar1, istanbul 1985, s. 20.
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isimler verilerek kategorilere ayirmaktadirlar. Miisliimanlari ifade etmek i¢in yapilan
bu tiir tasniflerin hi¢ birisinin de masumane oldugunu ya da Miisliimanlarin gelecegi
icin olumlu katki saglayacagmi diisiinmek miimkiin degildir.'

Islam, Allah’mn insanligin hidayeti igin gdnderdigi en son ve nihai dindir. Bu
dinin ilk tebligcisi ve uygulayicist Hz. Muhammed (s.a.s)’in vefatindan sonra Islam
hakim din olarak yeryiizline yayilmis ve genis bir cografyada asirlarca yasanmustir.
Hem de insanlara muazzam bir adalet ve 6zgiirliik ortami i¢inde mutlu bir hayat tarzi
bahsetmistir. Miisliiman diinyada somiirge donemine kadar Islam hicbir zaman bir
problem olarak algilanmadig1 gibi, Kur’an da hi¢gbir zaman Miisliimanlarin sirtinda
“atilmas1 gereken bir yiik” olarak algilanmamistir. Aksine, Yiice Allah’in insanlara
gonderdigi bir nimet, onlara bu diinyada yasamay1 kolaylastiran bir kilavuz olarak
degerlendirilmistir. Asirlar boyunca Islam’m bir problem olarak algilanmamis
olmasi, onun yeniden yorumlanmasi gibi bir sonuca da gotiirmemistir. Aksine din,
problemli olan1 tespitte insana yol gdsteren, insanin Oniinii aydinlatarak olup biten

olaylar1 ger¢ek konumlarinda kavramayi saglayan en esash merci olmustur.”

Islam tarihinin bu uzun siirecinde, dinin anlasilmasi ve yasanmasinda zaman
zaman bazi sikintilarin ortaya ¢ikmadigi anlamima gelmemektedir. Elbette zaman
igerisinde c¢esitli nedenlerle sosyal hayatla din arasinda bazi uyumsuzluklarin ortaya
ciktig1 bir gercektir. Bu durumlarda gelenek, bidatlerin yayginlastigini soylemis,
dinin yeniden ihyas1 lizerinde durmustur. Dinin yeniden ihyasi gayretleri, “islah”
veya “tecdid hareketleri” olarak dile getirilmistir. Yani gelenek, basindan itibaren din
ile hayat arasinda bazi aciklarin ortaya ciktigin1 fark ederek, bunun nasil telafi
edilebilecegi konusunda kendi otantik refleksini gelistirerek dini, Hz. Peygamber
(s.a.s)’den aldig1 gibi bize ulastirmistir. Bize ulasan dinin igerisinde, dinin “asli
unsuru” olmadig1 halde 6nem kazanmis bazi degerler olmakla birlikte, 6nemli olan

taraf dinin asli unsurunun bize herhangi bir tagyire ugramadan ulagsmis olmasidir.

Tecdid ve 1slah hareketleri genel manada, dinin yeniden yorumlanmasi degil,

yayginlasan bidatler karsisinda dinin asli unsurlarinin yeniden gegerli kilinmasi

! Gorgiin, Tahsin, a.g.m., s. 184—185.
2 Gorgiin, Tahsin, a.g.m., s. 187.
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seklinde ger¢eklesmistir. Mesela bu alanda 6nemli bir iine sahip olan Gazali’nin
yaptig1, dini yeniden yorumlamak degil, dini ilimlerin ihyasindan ibarettir. Bundan
dolay1 Gazali’nin tavr1 higbir zaman yadirganmadig gibi, ¢ok az diisiiniire nasip olan
yaygin bir kabule mazhar olmustur. Bu mazhariyet O’nun dini ilimleri ihya etmeye
tesebbiisiinden kaynaklanmaktadir. Dini ilimlerin ihyas1 ile dinin yeniden
yorumlanmasi arasindaki farki gérmek, bugiin dini yeniden yorumlamak isteyenlerin

nicin “muslihler” ve “miiceddidler” sinifindan sayilmadigin1 da gosterecektir.'

Dinin yeniden yorumlanmasi fikri, somiirge déneminde Islamiyet’in
medeniyete engel oldugu tezi ile baglantili olarak, dinin yeniden yorumlanarak,
medeniyetle herhangi bir ¢atismasinin olmadiginin gosterilmesi amacina matuf
olarak ortaya ¢ikmistir denebilir. Bu ise soyunanlarin dostlarinin ve diigmanlarinin
kimler olduguna bakilacak olursa, bu husus agik bir sekilde ortaya ¢ikacagi gibi, dini
yeniden yorumlayanlar olarak takdim edilenlerin, ne gibi neticeleri sagladiklar1 veya
hangi neticelerin alinmasinda onlardan istifade edildigi de son derece dnemlidir. Bu

tiir adimlar, dini bir mesele olmaktan ziyade, daha ¢ok siyasi bir meseledir.

Dinin yeniden yorumlanmasi meselesi, bugiin dile getirildigi haliyle insanlarin
veya Miisliimanlarin daha iyi nasil dindar olabilecegi ile ilgili bir mesele olmayip,
Miisliimanlarin modern diinya diizenine nasil uydurulacagi ile ilgili bir mesele olarak
ortaya ¢cikmustir. Clinkii her konuda oldugu gibi, bu meselenin ortaya ¢ikis siireci ve
baglami, mahiyetinin bir par¢asidir. Dinin yeniden yorumlanmasi meselesi, hayatin
dine nasil yaklagtirilacagi meselesi olarak ortaya cikmamistir. Bilakis, Bati
tahakkiimiine, dinin nasil yaklastirilacagi ve dinin buna nasil daha uygun bir hale

getirilecegi meselesidir.

Dinin yeniden yorumlanmasi adina atilan adimlar, modern diinya diizeninin
ongordiigii insan tipi ile geleneksel Islim toplumlarinda yaygm olan Miisliiman
tipinin uyusmazliklarini ortaya siirerek onlarin hayat tarzlarin1 degistirmeleri ya da
en azindan bu uyusmazlig1 diinya sisteminin hakimiyetini tehdit eder bir konumdan
¢ikarmak amacina matuftur diyebiliriz. Aslinda Miisliimanlarin dinden kaynaklanan

direnglerinin kirilmasi ile modern diinya diizeninin 6niindeki engel ortadan kalkmis

! Gorgiin, Tahsin, a.g.m., s.188—189.
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olacaktir. Boylece mevcut dini anlayis ile somiirge olarak yasamaya, somiiriilmeye
asla riza gostermeyen Miisliimanlar, bu diislincelerinden vazgegctiklerinde kolayca
Bat1 somiiriisiiniin ortasina diismiis olacaklardir. Oysa gecmiste Islam iilkelerinde
verilen Ozgiirlik miicadelelerinin tamaminda bildigimiz bu dini inan¢ anlayisinin

felsefesi bulunmaktadir.

Iste dinin yeniden yorumlanmasi sdyleminin altinda yatan gergek niyet, Bati
medeniyeti tarafindan asilamayan bu hayat anlayisinin bir sekilde zayiflatilmast ve
nihayetinde ortadan kaldirilmasi diisiincesidir. “Bu ciimleden olarak, kaba kuvvet
sonu¢ vermeyince fikri miicadele yontemlerini gelistirdiler. Bu amagla... Kur’an-1
Kerim’e kars1 kugku, siiphe ve giivensizlik meydana getirmeye ¢aligtilar. Bunun i¢in
Kur’an terclimeleri, Kur'an'in kaynagi ve cem’i, ilahi vahy, Kur’an metninin sihhati,
yedi harf, nesh vb. konulara ilgi duydular... Yapmis olduklar1 ¢alismalar

incelendiginde kin, husumet, fitne ve ilhad kustuklar1 gériilmektedir.”!

Islam diinyas1, XIX. Yiizyilin baslariyla birlikte diinya sahnesinde Islam’m
tanimlanmasinda ve algilanmasinda yeni bir sayfanin ag¢ildig1 bir déneme girdi. Batili
askeri, siyasi ve ekonomik giigler, bir yandan Osmanli topraklarini paylasirken,
siyasetin emrine kostuklar1 entelektiiel gii¢, oryantalizm, biitiin bilgisel mahareti ve
birikimiyle Islam medeniyetinin en temel kavramlarini, tarihini, bilimini, teolojisini,
etnolojisini ve geri kalmigligini, kendi bakisiyla tanimlamaya ve sekillendirmeye
basladi.’ Bu amacin gerceklestirilmesinde bizzat disardan baski ile gelen diislince
akimlar1 oldugu gibi, islam toplumlarinda &n plana ¢ikan kimi aydinlarin ve siyasi
otoritelerin de Miisliman halka yonelik biiyiikk bir faaliyet iginde oldugu bir
gercektir.

Dinin yeniden yorumlanmasi ile ilgili olarak kullanilan deyim ve ifadelere
dikkat edecek olursak, bu isimlendirmelerin bize Onemli ipuglar1 verdigini

gorebiliriz. Meseld “Islami reform”, “liberal Islam”, “ilimli Islam”, “Islami

! Sonmezsoy, Selahattin, Kur'an ve Oryantalistler, Fecr Yaymevi, 1. Baski, Ankara 1998, s. 32.
Oryantalistlerin, Kur’an ve Kur’an ilimlerinin ¢esitli konularini ele alan kitap halinde ya da makale
seklinde bir¢ok c¢alismalari i¢in s6zkonusu eserin (s. 32-47) ilgili sayfalarina bakilabilir.

% Pagaci, Mehmet, Oryantalizm ve Cagdas Islamer Séylem, Islamiyat IV (2001), say1 4, s. 92.
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modernizm” gibi daha birgok benzeri terimler, ayn1 ¢ercevede kullanilan deyimlerdir.
Bu eserlerde Islom’in yeniden yorumlanmasi ile Islam’in sosyal hayatla alikasinin
kesilerek tamamen vicdani bir sey haline getirilmek istendigi rahatlikla gortilecektir.
Bu diisiincenin sonunda kendi dinlerinde oldugu gibi bir Luther’in Miisliimanlar i¢in
de kagmnilmaz olarak lazzim oldugu iddiasin1 1srarla vurgulamakta ve
savunmaktadirlar. Boylece dinin yeni yorumu olarak ortaya konulan sey, Kitapsiz ve
Peygambersiz, sekilsiz ve muhtevasiz, dolayisiyla uysal, 1liml1 ve herhangi bir talebi
olmayan “vicdani bir fenomen”den ibarettir. Bu fenomene felsefi dilde “deizm”

denmektedir. !

Binder’in 1srarla iizerinde durdugu ve vurguladigi husus ise “liberal Islam”
kavramidir. Bununla Misliimanlarin liberallesmesinin  kaginilmaz oldugunu,
gerekirse zor kullanilmasi gerektigini sOylemektedir. Liberalizm onun anlayisina
gbre Batida ve 6zellikle Amerika’da epeyce etkin olan ve bildigimiz sekliyle devletin
ferdi alan yaninda iktisadi, dini ve toplumsal hayata miimkiin mertebe miidahale
etmedigi, sadece bunlarin kendi kontrollerinde yeserip gelismesi i¢in imkan sagladigi
soylenen bir yonetim sekli degildir. Ona goére Islam diinyasinda liberalizmin
yerlesmesi demek, batili arglimanlar1 benimseyerek bunlari nakleden aydinlarin
giiclendirilmesi ve olusacak liberal bir ortamda liberal siyasi rejimlerin yerlesmesini
saglamak olacaktir.” Bylece diinya hegemonyasina girecek olan islam aleminin, her
seyiyle bu giice bagimli olmast ve onun tanidigi ve sundugu imkéanlar disina

¢ikmamasidir.

Cagdas taleplerin ongordiigii degisimde elbette ilk sirada dini metinlerin farkli
yontemlerle yorumlanmasi ve farkli sonuglara ulagilmasi arzusu vardir. Nitekim yeni
yontembilim talepleri, ¢cagdas donemde gelisen yeni durumun bir sonucu olarak
karsimiza cikmistir. Mesela Cagdascilik, var olan bir Fikih Usulii birikimini
“lafizcilik ve sekilcilik™ elestirisiyle biiyiik oranda bir kenara birakma egilimindedir.

Buna gore eski yorum yontemleri lafiz diizeyinde kaldigi icin Islam’in asil

" Bu alanda yazilan pek ¢ok eser ve makaleden bazilari i¢in bkz. Marife (Bilimsel Birikim),
Oryantalizm, yil: 2, say1: 3 kis 2002.
2 Binder, Leonard, Islamic Liberalism, Chicago 1988, s. 9.
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amaclaria ulasamamis ve bu ylizden de ¢agdas durumlara ¢oziimler iiretememistir.
Yeni durumlara c¢oziimsiizlik sonucunda da Miisliimanlar gelismelere cevap
verememis ve gelismelerde yerlerini alamanuslardir. Oyle ise bu yetersiz ve islevsiz

yorum bilim ve yorumlar artik yenileri ile degistirilmelidirler.'

Eski yontembilim, metni temel alan bir ¢ézliimlemeyi esas almakta ve bu
¢oziimleme ic¢in ¢esitli alt disiplinleri kullanmaya dayanan bir temel karakteri
yansitmaktaydi. Cagdas donemde ortaya atilan yeni yontem bilim talepleri esasen,
yontemsel tutum bakimindan eskisine gore temel bir aykirilik getirmemektedir.
Miisliiman Cagdasciligi, kabaca akilci, tarihselci ve hermenutik yaklasimlar tasidigi
bu yeni yontem arayisinda ¢ok da farkli bir yere ulagsmamistir. Aydinlanma’dan
devsirmelerle siirdiiriilen bu arayislar esasen, ayni yontemsel ¢izginin farkli bir
versiyonunu benimseme tutumuna kadar indirgenebilir. Baska bir ifadeyle, klasik
anlama yontemi (Fikih Usulii) ve en yeni yontem talepleri esasen vurgular farkli da
olsa, ayni ¢izgi lizerinde bulunmaktadirlar. Bunlar temelde metnin kendiligini, 1afzin,
tarithsel baglamint ve i¢ biitiinliigiini esas alan yaklasimlardir. Yeni yoOntem
gelistirme g¢abasinin asil amaci ise, gercekte bir yontem talebinin 6tesinde, eskisi

tarafindan ulasilan sonuc¢lardan farkli sonuglar iiretebilmektir.

Kisaca sdylemek gerekirse; Islam gelenegi kendi disiplinlerini olusturmus ve
bunlarin biiyiik oranda tutarli bir birlikteligini saglamistir. Kaynak metinlerin
olusturulmasi, bunlarin betimsel ve kuralsal diizeylerde yorumlanmalar, Tefsir,
Hadis, Hadis serhi, Keldm ve Fikih disiplinleri aracilifi ile gerceklesmistir. Temel
olarak bu disiplinlerin kullanacag1 yontem kuram Fikih Usulii ile saglannstir. Islam
disiplinleri metni agsmamay1 ve onu esas almay1 dikkate alan bir yontem karakterini
benimsemislerdir. Cagdas déneme gelindiginde Islam kiiltiiriiniin  gelistirdigi
disiplinler arasindaki biitiinliik biiyiik oranda dagilmistir. Fikih ve Kelam kurumsal
olarak islevlerini yitirmislerdir. Islevini siirdiiren Tefsir disiplini ise icerik ve tanim
degisikligi gegirmistir.

Nitekim ¢agdas sOylemde nasslara getirilen yorumlart ve bu yorumlarin

! Pacaci, Mehmet, Tefsir Illminde Metodoloji/Usul Meselesi 1, “Tefsirde Semantik ve Hermenitik”, s.
582.
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analizini, gerek hermeneutik gerekse tarihsellik boliimlerinde ornekleri ile ele

aldigimiz igin burada tekrar etmek istemiyoruz.'

3. Kur’an ve Degisim

Herhangi bir seyin statik ve dinamik olmak tizere iki nisbi hali vardir. Tabiat ve
toplum bu iki hale sahip oldugu gibi bunlara ihtiyaci da vardir. Tabiat ve toplum i¢in
mutlak duraganlik da, mutlak degisme de yoktur ve bunlar tek baslarina alinamazlar.
Tabiatin istikrar yoniinii, degismeyen maddi birimlerle kanunlar1 temsil eder. Fakat
bu birimler, daima yeni terkip ve olusumlarla, ayn1 zamanda tekrar ¢oziilme, dagilma
ve doniisiimlerle bir siire¢ meydana getirmektedirler. Toplumun istikrar halini, maddi
olarak cografyasi, manevi olarak da gelenekleri olusturur. Elbette bunlar da mutlak
degismezlige mahkim degillerdir.

Bir toplum yerini degistirdigi gibi, gelenekleri de degisiklige ugrayabilir.
Ancak her degisiklik, devamlilig1 ifade eden geleneklesme durumuna ge¢mek
zorundadir. Aksi halde toplumun istikrar1 saglanamaz. Biitiin sosyal sistemler
degisen ve degismeyen ahengi ig¢inde bulunur ve varliklarim1 korurlar. Sistemin
yapisinin korunmasi ile degisime gitmesi amacini giiden mekanizmalar birlikte
calisirlar. Aslinda her iki siire¢ de sosyal sistemin varligin1 koruma amacini
giitmektedir. Yapinin degismesini saglayan mekanizmalar da sonugta sistemin

hayatta kalabilme imkéanim saglarlar.”

Islam toplumunun asil karakterinde kiymet verilen ve gercek degere sahip
unsurlarin stirekliligi temin edilmek istenmektedir. Bu dogru ve iyiler, zaman ve
sartlarin eskitemedigi “eskimeyen yeniler” olarak kabul edilmektedir. Boylece
degerleri temelde sabit ve gli¢lii olan bir sistemin siirdiiriilmesi esastir. Degerler,
nihai milkemmellik seviyesinde olmakla birlikte, bu degerlerin hayata gegirilmesi ve
uygulanmasi kisi ve organizasyonlarin fedakarligi nispetinde degismektedir. Boylece

toplumdaki fert ve guruplar arasinda bir yarisma ve hareketlilik s6z konusu

! Tarihselci yorum taraftarlarinin nasslari yorumlamada izledikleri metod hakkinda genis bilgi icin bkz.
Pagac1, Mehmet, Islami Ilimlerde Metodoloji/Usul Meselesi I, a.g.m., s. 572-589.
% Sezen, Yiimni, Islam in Sosyolojik Yorumu, iz Yayncilik, istanbul 2004, s. 369-370.
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olmaktadir.!

Islam toplumu, kendi medeniyetini kurup, onu en iist seviyeye getiren ve bu
noktadan diinyaya mesaj ulastirmis bir toplumdur. Yani bu toplum ve medeniyet
kendine ait “iist simir”1 yakalamistir. Bu iist sinirdan sonra insanin ve toplumun

tabiatinda bir inis ve ¢ikis grafiginin varligina sahit olmaktayiz.

Her degismenin bir gelisme olup olmadigin1 sdylemek, oldukg¢a zor bir istir.
Kriterlerini bulmak da zannedildigi kadar kolay degildir. Degismeyi, gelisme
istikametinde tekamiil, ilerleme, medeniyet kavramlariyla ifade ederiz. Bu konudaki
tahlil ve yorumlar esasen sosyolojiyi degil, felsefeyi ilgilendirir. Zira sosyoloji
mutlak manada bir gelisme, ileri-geri degerlendirmesi yapmamaktadur.”

Her kisi ve toplum, kendini degistirecek veya degistirmek isteyen gliglerin
tehdidi altindadir. Hatta zaman zaman “degistirici gii¢ merkezleri”nin etkisine bile
girdigi olur. Boylece toplum degerleri, inang ve ahlaki 6zellikler; fertlerin lizerinde
zaman zaman etkilerini azaltmig gibi olur ama bir siire sonra yeni bir inang veya giic

yenilenmesi ile eski parlaklik ve zindeligine ulagir.

Cesitli teorik yaklagimlarda zaman ve mekan farkliliklarinin degisim sebebi
oldugu bir gergektir. Fakat biitlin bu iddialar, bu faktorlerin belli bagh bir iradi giice
sahip olmamalariyla giindemden ¢ikmaktadir. Dolayisiyla diinyay1 degistirmenin tek
ve yegane yolu, kisinin kendini degistirmeye ¢aba sarf etmesiyle baslar. insanligin
miispet yonde degisme hususunda Peygamberler en miilkemmel 6rneklerdir. Onlar,
insanlar1 fiilen ve zorlayarak degistirmeye calismaz, giizel yasayislariyla toplumlara

ornek bir model olurlar.?

Degisme, Islam’a gore bir realitedir ve mukadderdir.* Yaratma ve yaratmayi

siirekli halde devam ettirme, her an baska bir is’te olma’ hali islam’da degisme

" Sener, Sami, I. Kur’an Haftast Kur’'an Sempozyumu (03-05 Subat 1995), “Islam Toplumu ve
Degisim”, Fecr Yayinevi, Ankara 1995, s. 339.

2 Sezen Yiimni, age.,s. 374.

3 Sener, Sami, a.g.m., s. 340-341.

4 Rahman 55/26-27.

> Rahman 55/29.
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gercegini ve bunun siirekliligini ifade eder. Dolayisiyla degisim, kdinatin yaratilisi ile
var olan degismez bir ilkedir.

Degisen seylerin varliklarin1 devam ettirebilmeleri, degismeyen bir 6ze sahip
olmalar1 sayesindedir. “Bir sey, degisebilmek suretiyle varhigim1 devam
ettirebilmektedir” demek te ayni manaya gelir. Clinkii her sey gercekten degisiyor ve
geride hicbir sey birakmiyorsa, varlik-yokluk ¢izgisini degismeye indirgemis oluruz.
Mutlak bir dayanak meselesini goz ardi edemeyecegimizi tekrar sdylemeliyiz.
Kur’an iki miinasebeti veya nispeti “hak™ ve “batil” kavramlariyla ifade eder ve
degiseni degismeyenin gegici bir tavri olarak niteler."

Degisim, belli bir istikamet takip etmez. Bazen art1 bir deger tasiyabildigi gibi;
bazen de eksi bir degere sahip olur. Dolayisiyla tabii degisimde miispet bir gelisime
ait ozellikler biiyiik dl¢iide s6z konusu olur. Ciinkii insan ve toplumun fitrati dogruyu
bulmaya temayiil gosterir. Zoraki degisimde ise genelde menfi degisimin belirtileri
s0z konusudur. Mesela fiili bir zorlama olmasa da, insanlarin yanhis bilgi ve
yonlendirilmelerle duygu ve diisiinceleri sun’i olarak degistirilmektedir. Bu durum

da, zararli degisimin oldugunu gdsterir.

Iman esaslar1 ve Islami ilkeler, degisenlerin her kademesi i¢inde yer alabilir ve
onlari terbiye ederler ve sapmalari onlerler. iman degismeyene aittir. > iman
degismeyi de igine alir ama degisme, degismeyen 6ze gore algilanir ve iman buna
goredir. Kiilli hiikiimlerde degisim, olaylara tatbiki manasindadir. Sosyal olaylar
degisirler; muamelat, seriat, hukuk, siyaset vs. diye acilirlar, hiirriyet ve zaruret
seklinde geliserek yollarina devam ederler. Fakat aymi inan¢ koklerine sahip
olabilirler. Mesela 6gle namazinin farzi dort rekattir. Bu, hem imana, hem muamelata
taalluk eder. Hem imana, hem de davranisa aittir. Hem nazari, hem de amelidir. Hem
din ile hem seriat ile ilgilidir. Hem stibjektif, hem de objektiftir. Hem sahsi, hem de
hukukidir. Burada yapilacak bir degisme, bu ikilikten hangisini ilgilendirecektir? Bu
gibi degismeler ¢ogaldikca, degisme, imana ait sahay1 da i¢ine alacak demektir. Bu

da bizatihi dinin degismesi, din olmaktan ¢ikmasi manasina gelir. Dinin degisen ve

'Ra’d 13/17.
2 En’am 6/115.
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degistiren tarafi, ferde ve topluma bitisik olan tarafidir. Vahyin medeni ve sosyal
hiikiimlerinde degiserek devami, dinin 6ziiniin ve kaynagmin degismesi degil,
insanin kabiliyetleriyle birlikte degismesi, gelismesi veya bozulmasi sebebiyledir.
Degisme sosyal manasini korusa da din sosyal manasini kaybedebilir, sadece Allah’a

imana hasredilmis hale gelebilir. Batililarin deyimiyle teizm, deizme doniisebilir.

Kur’an bir giinde nazil olup tamamlanmis degildir. 23 senelik giinliik olaylar,
boykotlar, iskenceler, hicretler, savaslar, itirazlar, evlenme-bosanmalar, soru-
cevaplar arasinda, mutlu ve aci giinler igerisinde peyderpey nazil olmustur. Vahyin
beserilesmesi, sosyallesmesi ve kiiltiirlesmesi i¢cin bu siire¢ elzemdir. Bu durum,
Islam’in kaynak olarak beseri oldugu manasina gelmez. Ciinkii degisme Allah’in
kanunlarinda, belgelerinde (ayetlerde) ve hiikiimlerinde olmamustir. Zira Allah’in
kanun, ayet ve hiikiimlerinde bir degisme yoktur.' Insanlarin onu idraki, fert ve
toplumun ona uymasi, terbiye edilmesi seklinde bir olgunluga gidis siireci s6z
konusudur. Islam ilahi bir terbiye kanunudur. Terbiyede ise tedricilik esastir. Bir
insan veya bir toplum, bir giinde, bir ayda, hatta bir senede terbiye edilmez. 23 yilda,

sahabe ve ¢ocuklari, yani iki nesil terbiye edilmistir.

Islami hayatin baslangicindan itibaren hareket ve degisim siiratle
gerceklesmistir. Bas dondiiriicii bir hizla hareketliligi ve gelismeyi saglayan yeni
itikadin ve yayilma azminin getirdigi énemli bir de8isme de ilmi gelismedir. Her
seyin yaziya dokiilmesi, o donem Araplar1 i¢in alisik olunmayan bir husustur. Hukuk
sifahi olmaktan ¢ikip yazili hale gelmistir. Akitler yazilmis, hadisler toplanmistir.
Hurafe ve evhamla savagilmig, akla, mantiga ve ilme davet edilmistir. Alimin
derecesi yiikseltilmistir. Asiret nizamindan bir millet olmaya gecilirken once dil ve
alfabeden baslanmistir. 28 ¢esit ses kalibina sahip olmakla beraber, Arap¢a’nin 22
harflik bir alfabesi bulunuyor, bu da 15 harf sekline indirilebiliyordu. Bu harflerle
etken-edilgen fiil ¢ekimleri birbirinden ayirt edilemiyor, harekeleme ve noktalama
heniiz kullanilmiyordu. Kur’an ve Hz. Peygamber (s.a.s) sayesinde Arapca

mitkemmel bir alfabe ve dil haline geldi.” ilk islam toplumu, gerek Kur’an’dan,

''Yunus 10/64; Rum 30/30; Ahzab 33/62; Fatir 35/43; Fetih 48/23.
? Hamidullah, Muhammed, Islam Peygamberi (Cev. Salih Tug), V. Baski, Irfan Yayimeilik, Istanbul
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gerek Hz. Peygamber (s.a.s)’in emir ve tavsiyelerinden, gerekse kendi geleneksel ve
diger medeni toplumlarin tecriibelerinden hareketle, miiesseselerini hizla kurmaya
baslamis, sonraki donemlerde bunlar gelistirilmistir. Dini, fikri, sosyal ve siyasi
hayatlarinda énemli bir déniisiimiin baslangici olan islam, énce Arap toplumundaki
inkilaplarla, sahsiyette diisiince bi¢gimlerini, deger Ol¢iilerini, miiessese ve teskilatini

degistirmistir. Toplumsal baglar giiclendiren ibadetler getirmistir.

Islam dini, insanin temiz bir yapida yaratildigin1 syleyerek bu halini muhafaza
etmesini istemekte ve menfi bir degisim igerisine girmeksizin dinin prensiplerine

uygun bir hayat1 yasamasini tavsiye etmektedir.'

Peygamberlerin getirdikleri sistem ki buna tevhit inanci1 diyoruz, yozlasmis
olan kullugun yeniden tanzimidir. Yani sosyal degismenin, ilahi dogrultuda
yapilmasidir. Insanlarin birbirlerine kul olmalarindan kurtarilip, Allah’a kul haline
getirilmesidir.

Islam dininin degisimle ya da sosyal degismenin veya degismezlerin alanini,
fikih ilminin sekillenme ve gelisme seyri igerisinde gérmek miimkiindiir. Bilhassa
inang sistemiyle baslayan bu degisim ve bigcimlenme, giderek sosyal hayatin
tanzimini de gergeklestirmis ve hayatin Islamilesmesi ve Islami bir sistemin ortaya

¢ikmas1 miimkiin olabilmistir.

Her devrin hiikmii bagkadir. Temel hiikiimleri Allah, pes pese peygamberler
gondermek suretiyle degistirmis, olmasi gereken evrensel boyuttaki hukuk ilkeleri
vaz’ etmistir. Fikih, belirli devirlerin ihtiyacglarina gore ayrintili bir sekilde insanlar
tarafindan diizenlenir. SGrd ve bey’at’a yer verilmesi de buna isarettir. Amagc
hiikiimlere maksatlara, yani hedefe ters olmamak iizere degisen ve degisecek olan
ara¢ hiikiimler bulunur. Arag¢ hiikiimleri bizatihi amag¢ hiikiim yapmak, dine
aykiridir.> Arag hitkiimler vesilelerdir. Maksat ve vesile uyum iginde olmalidur.
Bunlarin yerlerini/rollerini degistiremez ve maksadi gérmezlikten gelemeyiz. Aksi

halde mesela kutuplara yakin bir bolgede namaz-vakit iliskisine ait hi¢bir hiikkiim

1990, s. 758-765.
' Mii’minun 23/8.
% Atay, Hiiseyin (Heyet), Isldm Gercegi, Ankara 1995, s. 89-96.
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veremeyiz.

Temel ilkeler degismez, ancak uygulamalari zamana gore degisebilir. Bu
anlayls hem bizi yanlis bir devrim fikrine karsi uyarir hem hiikkiim ve degisme
arasinda ifrat ve tefrite yol acabilecek dikkatsizliklerden korur. Hiikiimlerin eski
uygulamasina donme ihtimali her zaman bulunabilir. Nitekim, Miiellefe-i Kultb

meselesinde de Syle olmustur.'

Biitiin bu degerlendirmeler, islam nezdinde degisimin ancak islam dis1 inang ve
sistemlerden kurtulma yolunda bir inang yenilenmesi ve Islam sisteminin kurulmasi

yolundaki sosyal nitelikteki caligmalarda meydana geldigini gostermektedir.

Sosyal degisme, herhangi bir toplumun dinamik fonksiyonlarindan biridir.
Toplum, bazen ileriye bazen de geriye dogru bir degisim igerisine girer. Toplumdaki
degisim ¢ok yonlii bir olaydir. Toplum, canli bir organ gibi, kendini bu degisimlere
karst uyanik tutmak ve degisimin istikametini miispet bir yone c¢evirmek
durumundadir.

Islam, 6zellikle sosyal, siyasi ve ekonomik hayatla ilgili konularda zaman,
mekan ve teknikler konusunda bir degisme ve gelismeye imkan vermektedir. Ama bu
degisme, genel cerceve icerisinde gerceklesmek zorundadir. Bu genel cerceveyi,
Islam’in insan i¢in koydugu maslahatlar meydana getirir. Bu konuda da ictihat

dedigimiz akil yiiriitme ve ¢ikarmalar fonksiyon gormektedir.®

Biitiin bunlar, Islam’1n belirsiz ve hedefsiz degismeye degil; hayata ve insanin
faydali ve makul beklentilerine cevap vermek hususunda bu dinin dinamik olmasiyla
aciklanabilir. Bu bakimdan islami hassasiyet, korii koriine mazi miidafaas1 degil,
olmas1 gerekenin savunulmasi veya miidafaasidir. Aksi durum bir yozlagmayi ve
donuklagmay1 ortaya ¢ikarir. Bu itidalsiz geriye dontis her kiiltiir sahasinda, hal ve
istikbalin zaruretleriyle uyusmayan bir ric’at seklini alir. Bu noktada Kur’an’in temel
amaclarimin ve hedeflerinin dikkatli bir sekilde tespit edilip, araglarin bu dogrultuda

gelistirilmesi, her tiirlii sapmanin ve yanlis anlamalarin 6niine gececektir.

!'Sezen, Yiimni, a.ge.,s. 397.

% Sener, Sami, a.g.m., s. 343-344.
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SONUC
Miisliimanlar olarak bizler, Kur’an’in yerini tutacak bir seyi ne aradik, ne de

arayabiliriz. Bizi, bunu yapmaya cezbedecek bagka bir kitap da yoktur. Diger
kitaplar, Miisliimanlarm zihinlerini ve ruhunu tatmin etmekten uzaktir. Islam
aleminde etkili olan tatminsizligi ve lizerinde dolasan kara bulutlar1 dagitmak icin
Kur’an’in kesfedilmemis derinliklerine ulasmak ve O’nun temel ilkelerini giiniimiize

tasimak miisliimanlarin temel hedefi olmalidir.

Bir kitabin, bir eserin iistiinliigii, kiymeti ve benzerlerinden ayirici nitelikleri
cesitli bakimlardan degerlendirmeye tabi tutulabilir. Kur’an-1 Kerim’in gerek
muhteva gerekse mahiyet bakimindan bir¢ok hususiyetleri vardir. Kur’an’in asil
istiinliigii, O’nun neset ettigi kaynagi, yani ilahi olusudur. Tefsir faaliyetinde tiim bu

Ozelliklerin gz 6nilinde bulundurulmasi, saglikli bir yorum i¢in gereklidir.

“Kur’an-1 Kerim, Allah’in Hz. Peygamber (s.a.s.)’e gonderdigi vahyi ihtiva
eden mukaddes kitaptir. Kur’an’in sundugu mesaji anlamak, O’nun tiim 6zelliklerini
yakindan tanimakla miimkiin olacaktir. Bu nedenle, Kur’an’1 mesela sadece yazili bir
metin gibi gérmek veya bir ahlak ya da hukuk kitabi olarak degerlendirmek;
biitlinden baz1 pargalar1 Oncelemek, hiyerarsik dengeyi bozmak anlamina

gelmektedir.

Her seyden once bir din kitabi olan Kur’an, insan ile ilgisi olan her seyden
bahsetmektedir. Kompleks bir varlik olan insanin smirsiz gereksinimleri, sinirl
sayida ayet ve kendine ait ifade ve iislubuyla dile getirilmistir. insanin yapisi, olaya
bakis agisi, kisisel egilimleri, siyasi ve sosyal ¢evresi, icinde bulundugu kiiltiir ortami
gibi nedenler, Kur’an’t anlama ve aktarmada etkin rol oynamaktadir. Ayrica
Kur’an’in dil yapisindan kaynaklanan yorum farkliliklari, O’na yaklasimlari
cesitlendirmistir. Gerek insandan kaynaklanan, gerekse Kur’an’in yapisindan dogan
tiim bu ozellikleri, miispet bir yoruma ¢evirenler oldugu gibi, istenmeyen sapmalara
da kap1 aralanmistir. Nitekim Tefsir tarihinde, Kur’an’a yaklasimlarin olumlu ya da

olumsuz pek ¢ok drnegini gérmek miimkiindiir.

Insanm kendi siibjektif sartlar1 icinde iirettigi degerler ve din anlayis1, Kur’an’a

ve dine bakis agisini sekillendirmektedir. Bunun i¢in Kur’an’in ve onu anlamamizi
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kolaylastiracak Hz. Peygamber (s.a.s.)’in yirmi ii¢ yillik hayat modeli ve Dort Halife
doneminin bir Ol¢li olarak ele alinmasi ve yasayan insanlarin kendi spesifik
sorunlarinit Kur’an’in umumi ¢ergevesi ve hiikiimlerine gére ¢6zmesi, dinin 6ziinden
sapmay1 onleyecektir. Asil sorun, ¢agdas insanin ilahi metinle kendisi arasinda, tarihi
birikimi ve Miisliimanlarin tecriibelerini de dikkate alarak, iletisim kurabilmesidir.
Boylece anlasilmasi ve hayata uygulanmasi i¢in gonderilen Kur’an’in dogru bir

yorumu her dénem i¢in miimkiindiir.

Kur’an-1 Kerim dille alakali ve dilsel bir olgudur. Bu nedenle dil belki
Kur’an’in amaci degildir ama amacinin ifadesidir. Dolayisiyla Kur’an’1t anlamak
once onun sunuldugu ve zarfi niteligindeki dilini anlamaya bagli bulunmaktadir.
Dilsel ¢oziimleme, kacinilmaz olarak soziin sahibini, onun muradini, s6z’iin igine
dahil oldugu dili, bu dilin kendisinde var oldugu toplumu, bu toplumun kiiltiiriinii, bu
kiiltiirlin zamana ve mekana iliskin enstriimanlarini, kisaca dille birlikte dil-dis1
olgular1 da bir biitiinliik igerisinde ve derinliine anlamak gerekir. Bu biitiinliik ise,
kaginilmaz olarak dilin disina ¢ikmayi, dilin ardinda kalani, ilk bakista goriilemeyen

olgulara gitmeyi, metnin tarih ile baglantisin1 kurmay1 gerektirmektedir.

Ulumu’l-Kur’an konulari, genel olarak bu iki temel husustan; dil
caligmalarindan ve tarihi bilgilerden olusmaktadir. Kur’an yorumunda gelistirilen
anlama yontemleri, gecmiste belirli bir basar1 saglamis olsa da giliniimiiz sartlarinda
mevcut metodolojilerin yetersiz oldugu ve bunlarin yeniden ele alinarak
degerlendirilmesi kaginilmazdir. Bu yorucu ve 6nemli ¢alismanin bagariya ulagmasi
icin, cagdas anlama metotlarindan olan Semantik ve Hermeneutik gibi anlama
yontemlerinden de yararlanmak, Kur’an’in dogru yorumu ve temel hedeflerinin

tespitinde son derece 6nemlidir.

Kur’an’m dogruya en yakin yorumu ve bdylece maksatlarinin tespit
edilebilirligi konusu, O’nun tam olarak anlagilabilirlidi anlamina gelmektedir.
Kur’an-1 Kerim’i —tam olarak murad-1 ilah1 6l¢iisiinde olmasa da- zamanin sartlarina
uygun bir sekilde anlasilmast miimkiindiir. Bu anlamanin 6niinde bazi engeller olsa
da, insan giicii ve anlasilmasi i¢in gonderilen kitabin mahiyeti, bize bu firsat1 yeteri
kadar sunmaktadir. Yine de vahyi anlamanin Oniindeki bu engellerin ne oranda

ortadan kaldirilabilecegi, insanin tarihle ne oranda malll oldugu siirekli tartisma
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konusu olmaktadir. Anlamay1 engelleyen olumsuzluklara ragmen, insana bu engelleri

asabilecek yeteneklerin verildiginden kusku duymamak gerekir.

Bir zaman kesitinde lafza/metne yiiklenen mana, gelisime daima agik olan
kiltiir/dil i¢inde yeniden yorumlanmaya ihtiya¢ hisseder. Bu da bir zaman dilimine
ait mananin asla sabitlenemeyecegini gdstermektedir. Kur’an’in dogru yorumu ve
maksadini tespiti konusu, bir defada olup bitecek bir ugrasi olmayip, siirekli bir
degisim ve yeni mana iiretimi ile ancak gerceklesecektir. Yani, nassin bugiin i¢in
maksadinin ne oldugu belirlense bile, bu maksadin yarin i¢in de aynen gecerli

olacagini 6ne siirmek, o metni tarihe gdmmek anlamina gelecektir.

Hayatin inang, ibadet, ahlak, hukuk gibi her alanim ilgilendiren Kur’an’in
prensiplerini anlamak i¢in gelistirilen Fikih Usuld, ilk 6nce fakihler tarafindan ortaya
konmustur denebilir. Daha sonra fakihleri, kelamcilar, felsefeciler ve mutasavviflar
takip etmis, her disiplin, fakihlerin metodundan tamamen bagimsiz olmasa da kendi
yontemleri dogrultusunda metot gelistirmiglerdir. Kur’an’in evrensel degerlerinin
tespiti ve gilinlimiiz problemlerine ¢6ziim sunulmasi, bu metotlarin yeniden
degerlendirilerek tevhid edilmesini kaginilmaz kilmaktadir. Bunu yaparken Imam
Gazali’nin Cevahiru’l-Kur’an adli eserinde yaptig1 gibi Kur’an ayetlerinin konularina
gore tasnif edilmesi son derece Onem arz etmektedir. BOylece Kur’an’in temel

ilkelerinin tespitinde, biitiinciil bir bakis a¢is1 yakalanmis olacaktir.

Islam gelenegi kendi disiplinlerini olusturmus ve bunlarm biiyiik oranda tutarl
bir birlikteligini saglamistir. Kaynak metinlerin olusturulmasi, bunlarin betimsel ve
kuralsal diizeylerde yorumlanmalari, Tefsir, Hadis, Hadis serhi, Kelam ve Fikih
disiplinleri aracilig1 ile gerceklesmistir. Temel olarak bu disiplinlerin kullanacagi
yontem kuram Fikih Usulii ile saglanmistir. islam disiplinlerinin en bariz &zelligi,
metni agsmamak ve onu esas almay1 dikkate alan bir yontem karakterini benimsemis
olmasidir. Cagdas doneme gelindiginde Islam kiiltiiriiniin gelistirdigi disiplinler
arasindaki biitlinlik biliyiik oranda dagimistir. Fikith ve Kelam kurumsal olarak
islevlerini yitirmislerdir. Islevini siirdiiren Tefsir disiplini ise igerik ve tanim
degisikligi gegirmistir.

Cagdas miisliiman diisiiniirlerin Kur’an’a yaklasimlarinda, Islam’m temel
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ilkelerinin yeniden degerlendirilmesi ve Islam diinyasinin geri kalmishgma bir
¢Oziim iiretilmesi anlayis1 yatmaktadir. Bu diisiincenin saglikli bir sonuca ulagmasi,
Kur’an yorumunda ilkeli davranmaya ve ge¢mis ile bagin saglam kurulmasina
baglhdir. Aksi taktirde, ilahi kitabin, beserilesmesi gibi biiyiikk bir tehlike soz

konusudur.

Biitiin insanliga gonderilen Kur’an-1 Kerim, baglar1 dondiirecek dl¢iide zengin
bir kaynaktir ve her asra yetebilecek acilim giiciine ve derinligine sahiptir. O,
miintesiplerini, tarihin nesnesi olma yerine onun 6znesi olmaya motive edecek ilahi
bir miidahaledir. Yani Kur’an, yeniden ve giliniimiiz sartlarina gore tarihe girmelidir.
Ama tarihe bu girme isi, kuru bir evrensellik iddias1 ile degil, insanlia tasinacak,
sunulacak pek c¢ok Islami teorinin kaynagi olmayi isteyen bir Kur’an ile

gerceklesecektir.

Giliniimiizde Kur’an tefsirinde uygulanacak metodun, Allah’in yedinci yiizyil
tarihine miidahale ettigi formu, yirminci yilizyilin icap ettirdigi bir formla yeniden

yorumlayarak tarihe miidahil kilinmasi anlayisi olmalidir.
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