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GIRIS

Bu c¢alismanin temel konusunu Naksibendi tarikati ve bu tarikatin
Tiirkiye'deki en aktif kollarindan birisi olan Iskenderpasa Tekkesinin politik analizi
olusturmaktadir. Genel olarak tarikatlar ve 6zelde Naksibendi tarikati, uzun bir tarihi
gecmise sirtint dayamis yapilardir. Tirkiye'de ozellikle Cumhuriyetten sonra en
yaygin dini rgiit olarak Naksibendiler gosterilmektedir. Iskenderpasa Cemaati ise
Naksibendi tarikatinin bir kolu olup, yakin tarihte Tiirkiye politik hayatinin géz ardi
edilemeyecek aktdrlerinden birisi olmustur. Eger Tiirkiye'deki Islamci hareketin
pratik gecmisi ve fikri vaziyeti arastirilmak isteniyorsa, Iskenderpasa da bu

arastirmanin énemli duraklarindan birisini olusturmak zorundadir.

Ana konuyu Iskenderpasa Tekkesi olusturmakla beraber, tasavvufun dogusu,
tarikatlarin ortaya c¢ikist ve Naksibendiligin 6nemli tarihsel duraklarina da
deginilecektir. Tasavvuf, c¢cok genis bir alan oldugundan ve ana konumuzu
Naksibendi tarikati olusturdugundan 6tiirii esas olarak literatiirde ortodoks tasavvuf
olarak bilinen Siinni tasavvuf ile alakadar olunacaktir. Bu sebeple heteredoks sufi
akimlarin kapsam dis1 oldugu, tasavvuf tarihi anlatilirken g6z oniinde tutulmalidir.
Zira ¢alismanin 6n kabullerinden birisi gliniimiizde dini yapilarin analizinde, tarihsel
arka planin es gecilemeyecegi iizerinedir. Dogrudan dogruya g¢aligmayla alakasi
yokmus gibi goriinen tasavvufun bir Islami bilim dali olarak kendini kurmasi
hususuna ve bazi anahtar kavramlara giris boliimiinde deginilecektir. Giiniimiiz
tasavvufi cemaatlerin yapisini, algisin1 ve inanglarimi anlayabilmek adina deyim
yerindeyse tasavvufun arkaik evresinin de yiiksek derecede Onemli oldugu

unutulmamalidir.



Calismada Naksibendiligin Anadolu 6ncesi tarihine tarikatin, Siinni doktrini
kabul edip kendisini bunun hamisi olarak géren Osmanli Devleti'nde yayilmaya
miisait hale gelme siireci olarak bakilacaktir. Tirkiye topraklarindaki gelisimi
incelenirken de iki 6nemli digsal gelisme ve bu gelismelere verilen tepkiler lizerinde
durulmaktadir. Ilk olarak Osmanli'nin son zamanlarina dogru yasanan fikri
degisimler neticesinde dogru bilgi algisinin degisimi ve Islam ulemasiin yeni durum
karsisindaki tutumu, ikinci olarak da kendi tarihi i¢inde kazandig1 karakteri sayesinde
Cumhuriyet Tiirkiye'sinde tekke ve zaviyelerin yasaklanmasi siirecinde Naksibendi

Tarikatinin tilkedeki hegemon tarikat haline gelmesinin sonuglari incelenecektir.

Tezin en 6nemli noktalarindan birisini Naksibendiligin Tiirkiye'de baskin hale
gelmesi olusturmaktadir. Tarikatlarin baski altinda oldugu bir donemi, nigin
Naksibendi tarikatinin en az zayiatlar atlattiginin yani sira, bu vaziyetin sonuglari da
tespit edilmeye calisilacaktir. Tiirkiye'de devlet denetiminden uzak, nispeten
teskilatlanma diizeyi yiliksek tek kurumun Naksibendi tarikati haline gelmesinin;
iilkede gelisen Islamci siyaset ve halk Islam ile ulemanm Islam't arasindaki

farkliliginin mevcudiyeti agisindan 6nemli sonuglart oldugu iddia edilmektedir.

Tez, Tiirkiye'de siyaset bilimi kiirsiilerince yapilan siyasal Islam arastirmalari
ile, ilahiyat kiirsiilerine birakilan Naksibendilik incelemelerinin arasinda olmasi
gerekenden daha biiyiikk bir bosluk oldugu iddiasindadir. Naksibendiligin konu
edinildigi caligmalarda da, yer yer nesnel bilgi hatalarina kadar varan, tarihsellige ve
bu tarihsellik i¢inde tarikatin, bir tasavvufi harekete kiyasla edindigi ayriks1 karaktere
yeterli onem verilmemistir. Zira bu calismada, Naksibendiligin Tiirkiye'de gelisen

siyasal Islam'in en temel belirleyenlerinden birisi oldugu ve kendisi de tarih iginde



cesitli etkenler neticesinde belirlenmis bir yap1 olan tarikatin, hem diisiince diinyasini

hem de fikri problemlerini siyasal Islam'a miras biraktig1 6ne siiriilmektedir.

Tasavvuf dedigimizde hem ¢ok genis bir tarihsel doneme yayilmis hem de
yiizlerce farkli kola ayrilmis bir methumdan bahsetmekteyiz. Dolayisiyla Naksibendi
tarikatinin ortaya ¢ikisina kadar olan siireci bir nevi Tasavvufun Kisa Tarihi seklinde
aktarmak biiyiik zorluklar barindirmaktadir. Bu zorluklar, ilgi alanimizi belirleyip
tasnifler yaparak ve tarih iginde birbirine girmis kavramlar1 netlestirmeye gayret

edilerek asilmaya calisilacaktir.
Tanim Problemi

Oniimiize ¢ikan ilk problem tanim problemidir. "Tasavvuf nedir?" sorusu
kendi bagma bir anlam ihtiva etmez. Soruyu soranin ayni zamanda cevabi kimden
almak istedigini de belirtmesi gerekir ki muhataba gore de cevapta, tasavvufun
vurgulanan cihetleri muhakkak farklilik gosterecektir. Cevap icin ilk olarak tasavvuf
yolunun yolcularina bakilabilir. Kendilerine zahid, arif, sufi gibi isimler takilan bu
zatlardan neredeyse her birinin bir tasavvuf tanimi bulunmaktadir. Ve bu kisiler
bugiine kadar gerek ilahiyatgilar gerek sosyal bilimciler tarafindan gercekten de
detayl incelemelere tabi tutulmuslardir. Ikinci bir ziimre olarak bu konu iizerine
akademik ilgi duyan oryantalistleri sayabiliriz. Avrupa'min tasavvuf ile tanigmasi
oldukca erken donemlere dayanmaktadir. Bu tanisiklik, evvela edebiyatta etkisini
gostermistir. 8. ylizyilin meshur kadin sufisi Rabiatii'l Adeviye, Avrupa edebiyatina
ilk tamitilan kisi olarak kaynaklarda yer almuistir.” Fakat edebiyattan sonra kimi

oryantalistler ger¢ekten de tasavvufun ne oldugunu anlamak adina uzun ve yorucu

1 A. Schimmel, islamin Mistik Boyutlari, (cev. Ergiin Kocabiyik), Kabalc1 Yaymevi, istanbul, 2001,
S. 24



calismalarin igine girmis, onemli eserler birakmistir. Ortagagdan bu giinlere kadar bu
ilgi, donem donem azalmis, donem donem artmig fakat tasavvufa karsi bir alaka Bat1
akademisinde hep olagelmistir. Son olarak "tasavvuf nedir?" sorusu iizerine kafa
yoran bir ziimreyi de ilahiyatgilar ve tasavvufun iginde yer almayan din alimleri

olarak sayabiliriz.

Tasavvufun, sufiler tarafindan yapilan tariflerinde en ¢ok bagvurulan
izahlardan bir tanesi hicri ii¢iincii, miladi onuncu asirda yagsamig Ciineyd Bagdadi'nin
tarifidir. Bagdadi, tasavvufu "sulhu olmayan bir savastir. Daginik olmayan bir
sekilde amel etmek, sema ile vecde gelmek, siinnete uygun bir sekilde amel etmek,
maddi seylerden ilgiyi keserek Allah ile beraber olmaktir" seklinde tanimlamaktadir,?
Nasrabazi ise "kitap ve siinnete dort elle sarilmak, heva-heves ve bidatlere tabi
olmamak, seyhlere hiirmet etmeye biiylik deger vermek, halkin oziirlerini kabul
etmek™ gibi bir tanimlama getirmektedir. Bunlarin yaninda ilk donem sufilerden
giinlimiize gelmis tasavvuf tanimlar1 pek coktur. Kimisi tasavvufu edep ile, kimisi
fuzuli islerin terki ile, kimisi Hakk'a boyun egmek ile agiklamustir. Ibn Cella ise "bir
hakikattir. Resmi ve sekli yoktur." diyerek tarif getirmekten imtina etmistir.® Yakin
donemde vefat etmis Mahmut Esad Cosan'in tasavvuf anlayisi ise Iskenderpasa'nin
resmi sitesinde su sekilde anlatilmaktadir: "tasavvuf dinin 6zge, farkli bir yasam
seklidir. O’na gore bir dini hayat vardir bir de dindarane hayat vardir. Dindar
insanlarin icinde de bir mesrep, tarz, 6zge bir diisiince ve yasam bi¢imi vardir ki o

tasavvuftur."*

° H. Altintas, Tasavvuf Tarihi, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlar1, Ankara, 1986, s. 72
% M. Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarih, Dergah Yayinlari, Istanbul, 2012, s. 27

* http://www.iskenderpasa.com/3D9E54C4-8E90-41F6-9A76-1BIDESOBA20D.aspx Erigim Tarihi:
10.01.2014


http://www.iskenderpasa.com/3D9E54C4-8E90-41F6-9A76-1B9DE80BA20D.aspx

Taninmis ilahiyatgilardan Siilleyman Ates ise tasavvuf tanimini yaparken
donemselligi 6n planda tutmaktadir. Baslangigta miinferit dini bir hareket olarak
degerlendirmekte ve ilk donem sufileriyle sonraki donemi ortaya konan nazariyelerin
cuiretkarlig1 noktasinda ayirmaktadir. "Bu mutasavviflar ziihd ve rizada son hadde
varmiglardi ama, sonraki ¢aglarda ortaya ¢ikacak ciir'etli nazariyelerden uzak idiler"®
diyerek sonraki donemlerde ortaya atilan biiyiik teorilere ihtiyatli bir bigimde
yaklagsmaktadir. Bir baska meshur ilahiyatc1 Yasar Nuri Oztiirk ise Tarih Boyunca
Tasavvufi Diistince adli calismasinda tasavvufun tanimina degil ama Oziine ve
dogusuna iliskin; "insan ruhu itibariyle Allah'tan ayrilmistir, bu ayrilis bizim
bilmedigimiz bir zamanda olmustur. Allah mutlak giizel, mutlak iyidir. HalbuKi
O'ndan ayrilmis olan biz, su anda madde denen noksanlikla kucak kucagayiz. Biitiin
sikintilarimiz O'ndan ayrilmaktan dogmustur"6 tespitini yapmaktadir. Tasavvuf bu

ayrilig1 vuslata ¢evirme amacini giiden ve kesinlikle sadece ilim ile degil aksine daha

yogun olarak uygulama ile insan1 kemdal seviyesine ¢ikarmay1 amaglayan bir olgudur.

Oryantalistlere baktigimizdaysa tasavvufun, mistisizmin Islam versiyonu
olarak tamitildigini sik¢a gormekteyiz. A'dan Z'ye Tasavvuf isimli kitabinda John
Renard i¢in tasavvuf, "Islami mistik bir gelenek ve onun miiesseseleri"dir.” Eric
Geoffroy ise dogrudan islam mistisizmi terimini kullanmaktan kagimir ve bunun tam
olarak dogru olmayacagini dile getirerek tasavvufu, Islam'in ezoterik ve egzoterik

kutuplariin ve terimlerinin® aralarinin bulunmaya ¢alisildigi manevi bir arayis ve

’S. Ates, Isari Tefsir Okulu, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Ankara, 1974, s. 17
®Y.N. Oztiirk, Tarih Boyunca Tasavvufi Diisiince, Siimer Matbaas, istanbul, 1974, s. 23

7 J. Renard, The A to Z Sufism, Scarecrow Press, Maryland, 2005, s. 229

® Yazar burada Allah'in kutsal kitapta kendisini hem El-Batin hem de El-Zahir olarak tanitmasini
ornek veriyor.



"sonsuz bilgeligin bir gérﬁnﬁmﬁ"golarak tanimliyor. Tasavvuf iizerine uzun yillar
boyu calismis olan William Chittick ise tasavvufu; mistisizm, spiritiializm, ezoterizm
ile 6zdeslestirmenin bir hata oldugunu ve bu terimlerin onu anlamada sadece ipuglari
niteligi tasidigimi dile getirmekte ve sufi kelimesinin etimolojik olarak Arapga'da
dahi koken manasinin tartismali oldugunu sdyleyerek ortak bir tanima varma
cabalarinin  faydali olmayacagmi ve igerige yogunlasmanin gerektigini

vurgulamaktadir.™

Tasavvufun genel geger bir tanimini yapmanin yahut tanimlardan birini, en
dogru tanim budur diye belirlemenin gii¢liigii bir yana, nihai olarak bu ¢aligsma igin
kullanish bir tanim belirlememiz gerekir. Bu calismada tasavvuftan; Islam'm asli
kaynaklarmin isari yorumuyla kendisini kurmus, temel amaci insanin manevi
gelisimi olan, 12. yiizyildan sonra tarikat yapisini ortaya ¢ikarmis ve genellikle bu
yapmin i¢inde varligim siirdiirmiis, Islami ilimlerin hem teori hem de pratige

yonelmis ve mistik deneyimlere kap1 aralayan kolu anlagilacaktir.

Aynilasan Kavramlar: Tasavvuf, Tarikat

Bugiin Tirkiye'nin sosyo-politik bir gergegi olan ve modern yapilar i¢inde
faaliyetlerini stirdiiren tarikatlar1 mercek altina aldigimizda, aslinda biiyiik bir maziye
sirtlarin1 dayadiklarin1 gorebiliriz. Siiphesiz ki gerek gilinlilk hayatimizda gerekse

politik hayatimizda bir 6zne olarak diisiincelerini dile getiren ve eylemlerde bulunan

° E. Geoffroy, Introduction To Sufism The Inner Path of Islam, World Wisdom, Indiana, 2010, s. 1
9w, C. Chittick, Sufism A Beginners Guide, Oneworld Publication, Oxford, 2000, s. 1-9



tarikatlar1 daha i1yi anlayabilmek i¢in kendi tarihlerine daha dikkatli bakmak faydali

olacaktir.

Her ne kadar artik tasavvuf dendiginde aklimiza tarikatlar ve tarikatlar
dendiginde de aklimiza tasavvuf gelse de, ve bu yavas yavas bir galat-1 meshur halini
alip tarikatlar {izerine yapilan ¢alismalarda dahi yer alsa da, aslinda kronolojik olarak
tasavvuf tarikat1 dnceleyen Islami bir ilim alan, tarikatsa tasavvufun uygulandig bir
mecradir demek daha dogru olur. Tarikat ile tasavvufu 6zdes gérmek, bu yapiyi
anlama yolunda atacagimiz ilk adimi1 yanlis bir yone dogru atmak olur ve baslangicta
yapilacak kiiciik bir zaviye hatasi uzun mesafede hedefi biiylik farkla iskalamaya
sebep olur. Bu konuda tasavvuf tarihi c¢aligmalariyla bilinen Mustafa Kara da
"Tasavvuf ile tarikati aynilestirmek miimkiin degil. Tasavvuf bir sistemdir, bir ilim
dalidir, bir diisinme tarzidir. Tarikat ise bir mekteptir, ekoldiir™' demektedir.
Gilinlimiizde bu iki terimin ayrilmazlifina bakarak tarih i¢inde de ikisini
0zdeslestirmek, aralarinda takribi 500 ila 600 yil olan ve farklt mahiyetlerde olan bu

iki mefhumun arasindaki etkilesimi de géremememize neden olur.

Islami bir ilim olarak tasavvufu ve kdkenini ele almadan 6nce Islami ilimlerin
ortaya ¢ikis seriivenine bir goz atmak faydali olacaktir. Peygamberin Gliimiinden
sonra sahabeler ve sahabenin ardindan gelen nesildeki ilme meyleden insanlar, islami
ilimlerin biitin dallarin1 ayni derecede bilmenin imkansizligindan dolayr belli
konularda uzmanlasmaya basladi. Bugilin ilahiyat kiirsiilerinden kendisine
miinferiden yer edinmis olan fikih, siyer, hadis, tefsir vs. gibi Islami ilimler de yillar
igindeki bu uzmanlagsma neticesinde kurumsallasmistir.  Bir kesim de, belki

karakterleri geregi, belki de donemin sartlarinin onlart bdyle bir alana

M. Kara, Metinlerle Giiniimiiz Tasavvuf Hareketleri, Dergah Yayinlari, Istanbul, 2010, s. 18



stiriiklemesinden 6tiirii batini diye adlandirabilecegimiz alana yoneldiler. Bu grubun
alakasmi fikih, tefsirden ziyade insanin i¢ alemi, ruhun mahiyeti gibi konular

celbetti. Iste bu uzmanlasma alan1 da ortaya tasavvufu ¢ikarmustir.
Tasavvufun Kisa Tarihi

Tasavvuf tarihini daha sistemli bir sekilde anlatmak adina tarihgiler belli
donemlemelere gitmislerdir. Literatiirde gesitli tasnifler mevcut olmakla beraber, biz
burada en ¢ok kullanilan ziihd donemi-tasavvuf donemi-tarikat dénemi ayrimini
takip ederek anlatmaya c¢alisacagiz. Tasavvuf tarihini donemlendirirken bir alt baslik
olarak tasavvuf devri isimli bir donem olmasi her ne kadar sasirtict gelse de

isimlendirmeden ziyade igerige odaklanmak faydali olacaktir.

Ziihd Doénemi: Arapca "dilinyaya ragbet etmemek" manasina gelen
zihd kelimesi tasavvuf tarihinin ilk donemine adimi vermistir. Bu doénemde
dikkatimizi ¢eken, daha sonra tafsilatlandirilacak olan bazi tasavvufi istilahlarin ilk
niivelerini gormemizdir. Kisinin ziihd hayati yasayabilmesi i¢in neye ihtiyag
duydugu, nasil davranmasi gerektigi sorusu cevaplandirilirken ayni zamanda
miistakil bir ilim olarak tasavvufun da temeli atilmis oldu diyebiliriz. Bu dénemde;
halvet'?, vera®®, ask, zahid ve arif gibi kelimeler sik dillendirilir hale gelmistir. Hatta
daha sonra nefis mertebeleri ve seyr-i siilik olarak adlandirilip manevi bir kemale
dogru yapilan yolculugun ilk isimlendirmesini de zahid ve arif ayriminda
gorebiliyoruz. 1Ilk asirlarda ziihd kelimesi tasavvufi hayat yasayanlar igin

kullanilirken daha sonra baska kelimeler dilde viictid buldu ve 6zellikle irfan-arif

12 Kelime manas1 yalniz kalip bir kdseye ¢ekilmek olan halvet, seyhin miiridini, karanhk, dig
diinyadan soyutlanmis bir yere yerlestirip onunla belirli bir siire ilgilenmesidir.

1% Sadece haram eylemlerden degil, islami olarak en ufak siiphe bulunan bir eylemden bile kaginmak
manasina gelir.



kelimeleri bir kademelestirmeye gidilmek icin kullanildi. Ziihd ve zahid bu hayata
atilan ilk adimi, irfan ve arif ise manevi yolculugun son safhalarini temsil eder hale

geldi.*

Tasavvufun en erken donemi diyebilecegimiz ziihd doneminin ne zaman
bitip, tasavvuf donemine ne zaman gegildigi hususunda elbette net tarihler vermek
dogru olmaz. Ancak Hasan Basri, Veysel Karani, Cafer Sadik’®, Rabiatii'l-Adeviyye
gibi bu donemin biiyiik zahidleri olarak kabul edilen sahsiyetlere baktigimizda agagi
yukart hicri 2., miladi 7.-8. yiizyillar arasindaki doneme bu ismin verildigini
anlayabiliyoruz. Bugilin tasavvufun vazgegilmezi olan daha iyiye dogru manevi bir
yolculuk (seyr-i siilik), bu yolculukta daha ileride olduguna inanilan sahsiyetlerin

terbiye ve rehberligi gibi 6gelerin prototiplerine ziihd doneminde rastlamaktayiz.

Tasavvuf Dénemi: Ziihd Déneminin ardindan bir Islam Miiessesesi
olarak tasavvufun olustugu ve kendini kurdugu tasavvuf donemi gelmektedir. Bu
dénemin en belirgin 6zelligi kendine has bir literatiiriin ve Islam kaynaklarmin batini
yorumlarmin yapilmis olmasidir. Artik tasavvuf adinin kullanildigi bu donem,
kimilerine gore tarikatlarin ortaya ¢ikmasina kadar stirmiistiir. Kimilerine goreyse
Ibn Arabi'nin vahdet-i viicud nazariyesini ortaya atmasina kadar siirmiistiir. Ziihd
donemindekiler zahid olarak anilirken bu donemdekiler sifi olarak anmilirlar. Bu
doneme sadece tasavvuf literatiiriiniin ve terminolojisinin ortaya ¢iktig1 donem olarak
bakmak eksik olacaktir. Ayn1 zamanda Islam kaynaklarin1 anlamada bir metodoloji,

farkli bir yorum tarzi getirilen dénem olarak bakmak daha kapsayici bir goriis olur.

* Mustafa Kara, a.g.e., s. 85
!> Cafer Sadik hem Naksibendi silsilesinde hem de Sii 12 imam inancinda yer almaktadir.



Ciinkii bir metodoloji ortaya ¢ikarmak miistakil bir ilim olabilmek i¢in en liziimlu

adimlarin baginda gelmektedir.16

Tasavvuf donemi literatiirde tarikatlarin ortaya ¢ikmasina kadar olan donem
seklinde anlatilmaktadir. Bugiin anladigimiz manada ilk tarikatin ortaya ¢ikist 12.
yiizyilin ikinei yarisina tekabiil etmektedir. Bu durumda tasavvuf donemi igin: 9 ila
12. ylizyila kadar olan 300-350 yillik bir siire¢ oldugunu ve bu siirecte tasavvufun
diger islami ilimlerden bariz bicimde ayrildigini sdyleyebiliriz.

Tarikat Dénemi - ilim ile Yapmn Diyalektik Etkilesimi: Tasavvuf
tarihinin tasavvuf donemi diye adlandirilan araliginda bir terminolojinin ortaya
kondugunu sdylemistik. Tarikat désneminde ise diger islami ilimlerden oldukgca farkli
bir gelismeye tanik olmaktayiz. Tasavvufun ortaya koydugu ilim ve iizerinde ¢alistig
bilgi, adeta tarikat tiirlinden bir yapinin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamis yahut
boyle bir yapiyr zorunlu kilmustir. Belki de ilmin yapiya etkisi meselesinin Islam
tarihindeki en mimtaz Orneklerinden  birisini  tasavvuf-tarikat  silsilesi
olusturmaktadir. Uzun bir donem boyunca insan ile ugrasan ve amaci insanin nefsini,
nefis mertebelerinin en lstiine tagimak olan tasavvufun ortaya koydugu ilkeler,
prensipler ve amaglar son tahlilde bdyle bir yapiyr ortaya ¢ikardi diyebiliriz.

Meseleyi daha 1yi aktarabilmek i¢in fikih-tasavvuf lizerinden basit bir 6rnek vermek

16 Bilindigi iizere Islam'in temel kaynaklarim Kuran ve hadisler olusturmaktadir. Takdir edilir ki
boylesine genis kitlelere ulagan bir inang¢ sisteminin temel kaynaklarinin yorumu da ayni nispette
genis olacaktir. Stfiler de Kuran'in ve hadislerin anlagilmasi hususunda kendilerine has bir tefsir ekolii
gelistirmislerdir. Bu ekole isarete dayanan manasina gelen isari tefsir ad1 verilmistir. Isari tefsirlerin
en belirgin 6zelligini ayetlerin sembolik yorumlari olusturmaktadir. Dinin 6zellikle ahlaki boyutlarini
on plana cikararak insani igsel bir egitime tabi tutma hedefindeki tasavvuf, Peygamber'in ilgili
hadislerine de biiylik tevecciih gostermistir. Sembolik yorumlamaya miisait hadisler iizerinde bilhassa
durulmustur. Bunun yaninda tasavvuf doneminde temellendirilen 1stilahlarin pek ¢ogu da yine bu tarz
hadislerden devsirilmistir. Bu konuda ayrintili bilgi icin bkz: M. Ay, "Isari Tefsirde Yontem
Meselesi", istanbul Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2012, S. 26, s. 59-110 ve M. Ay, "Isari
Tefsiri Yeniden Diisiinmek", Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2011, S. 24, s. 103-
148
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yerinde olur. Bir Miisliiman, fikth aliminden eylemlerin Islam dinindeki
kategorilerini &grenir. Ornegin dedikodu yapmanin giinah oldugunu ogrenir. Fikhi
bilgiye artik kavusmustur. Tasavvuf ise insanin i¢inden gelen dedikodu (giinah)
yapma isteginin nasil bastirilacag: iizerinde yogunlagmistir. Hal bdyle olunca kisi ile
sufinin iletisimi uzun soluklu bir ahlaki terbiye iliskisine doniismektedir. Bir nevi
egitim miiesseseleri olarak islev goren tasavvuf ilminin, tarikat yapisini ortaya
cikarmasi sasirtict olmasa gerek. Biitiin Islami ilimler aym1 dénemde yavas yavas
kendilerini kurarken, tasavvuf haricindeki dallarda boyle bir yapilanma géremiyoruz.
Zira diger ilimler, mahiyet geregi insanlarin tarikat gibi bir yapilanma altinda
toplanmasina gerek olmadan giindelik hayata dokiilebiliyor. Yahut kimileri hig
giindelik hayata dokiilmeden ulema arasindaki tartismalarla varligini siirdiirebiliyor.
Ama tasavvuf ilmi uzun yiizyillar boyunca bir sistemden uzak yasamis, adim adim
her bir kusakta tarikati ortaya ¢ikarmaya dogru evrilmistir.

Fakat ilim ile yapinin girdigi iliski tek tarafli degildir. islam ilimleri iginde
ilgilendigi konu ve ulagmak istedigi amac sebebiyle bir yap1 (tarikat) ortaya ¢ikaran
tasavvuf ilmi de ortaya ¢ikardig1 yapidan etkilenmistir. Tasavvuf ilmi ile tarikatin
arasindaki diyalektik iligkiyr gérmek icin tarikat dedigimiz seyin ortaya ¢ikisindan
sonra, tasavvuf'un ¢ok yogun sekilde bir tekkenin igindeki davranis kaliplari
belirlemeye basladigini gorebiliriz. Bir miiridin tekkeye nasil girecegi, dervisin
semah ederken hangi zikri ka¢ kere okuyacagi, seyhin odasmna nasil girilecegini
belirleyen bir nevi kurumsallig1 arttirici bilgi yi§im1 ortaya konulmustur. Tasavvuf
artik ilmi ilgisinin biiyiik bir kismii tekkenin i¢indeki adap ve erkana harcar

olmustur. Bu konuda Mustafa Kara; "su da sdylenebilir ki 4dab ve erkéna bogulmus,
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mesela bir Mevlevilik tarikatini Mevlana tanityamayacagi gibi bir Bektasiligi de Hac1
Bektas Veli tantyamaz™’ demektedir .

Sonug olarak diyebiliriz ki peygamberin 6liimiinden sonra Miisliiman alimler
arasinda bir uzmanlagsma yasanmistir. Bu uzmanlik alanlarindan birisi de -bir ilim
oldugunu kabul edelim veya etmeyelim- tasavvuftur. Ve diger ilimlerden farkli
olarak tasavvuf ilmi kendi tarihsel gelisimi igerisinde iirettigi bilginin mahiyeti
geregince bir yapi; tarikatt dogurmustur. Bir sekilde kendi yavrusu diyebilecegimiz
bu yap1 da tasavvuf ilminin odak noktasini kaydirmistir. Tasavvuf tarihine

baktigimizda ilim ile yapinin diyalektik bir etkilesimini gérmekteyiz.

Kavramlarin Siirekliligi

Peygamberin 6liimiinden alt1 ylizyil sonra tasavvufu daha sistemli ve verimli
bir bicimde yasamak amaciyla ortaya c¢ikan tarikatlar, giiniimiize gelene dek sekli
olarak biiyiik degisikliklere ugramislardir. Muhakkak ki bu degisikliklerin ¢ok c¢esitli
sebepleri vardir. Devlet yapilar1 degismis, teknoloji sayesinde kitle iletisim imkanlari
fevkalade bir seviyeye gelmistir. Bunlarin yaninda bir de 6zellikle kendi cografyamiz
i¢cin konusacak olursak, malumun ilamini yapmak seklinde de olsa son iki-ii¢ ylizyil
icinde gecirdigimiz toplumsal, siyasi ve hukuki degisimlerin ne denli biiyiik oldugu
aciktir. Bolgesel degisimlerden tarikatlarin etkilenmemesi gibi bir durum
olamayacagi gibi aksine toplumda devinen 6zneler icinde Cumhuriyet ideolojisinin
yok etmeyi amacladig1 bir kurum olarak belki de en basta etkilenen yapilar tarikatlar
olusturmaktadir. Tasavvufun kendi i¢indeki evrimi sirasinda tarikat dedigimiz okulun

ortaya ¢ikmasiyla gegirdigi degisikligin yaninda, baslangi¢ tarihimizi ilk tarikatin

"' M. Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, Dergah Yayinlari, istanbul, 2012, s. 150
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ciktig1 donemden alirsak bile hep ayni seyi mi goriiriiz? Hoca Ahmed Yesevi'nin
tekkesine gelen dervislerle, giiniimiizde Iskenderpasa tekkesine gelen dervisler bire
bir ayn1 yapmin mi i¢indedir? Daha yakin tarihe gelirsek dahi Ahmed Faruk es-
Serhendi'nin oturdugu seyhlik makaminda elinde olan imkanlar ile giiniimiizde bir
internet sitesinden milyonlara ulagsan seyhlerin imkanlar1 aynt midir? Yahut Haci
Bayram'in tekkesi ile bugiin sivil toplum kuruluglari halinde orgiitlenen tarikatlar
arasinda fark olmadigini iddia edebilir miyiz? Elbette hi¢cbir degisim olmadigini iddia
etmek abesle istigal olacaktir. Bugiin bir apartman dairesine sikismis dernek binasina
takim elbisesiyle giren Kisiyi, yiizyillar éncesinde islam mimarisinin tiim sembolik
Ogelerini bilinyesinde barindiran tekkesine, sadece kendi tarikatinin miintesiplerine
has kiyafetlerle giren bir dervis ile aynt kurumun i¢inde olduguna inandiran sey
nedir?

Tasavvuf tarihinin yine ayni adla anilan donemde bir metodoloji ve
terminolojinin ortaya kondugundan bahsettik. Bir din bilimi olarak tasavvufun
tesekkiilli acisindan bunun kurulmasi hayati derecede énemlidir. Bunun yaninda bu
anlam 6beginin tarih i¢indeki islevleri iizerine de baz1 miilahazalarda bulunmak fikri
sinirlarimizin genislemesi agisindan faydali olabilir.

Kavramlarin  siirekliligi adim  verdigim, ortaya konan tasavvuf
terminolojisinin tarihsel islevine dair bir teoriyi dile getirmeden once {inlii islam
arastirmacist Toshihiko Izutsu'nun Kuran'da Tanri ve Insan adli eserinde Islam
dininin ortaya cikarken kelimelere yiiklemeyi basardigi manalara dair vurguladig
noktay1 alintilamak istiyorum: "Kurani diinya goriisiiniin tesekkiiliinde belirleyici bir
rol oynayan anahtar terimlerin higbiri (bunda Tanri'nin hakiki adi olan Allah da

dahildir), hi¢bir surette yeni icat edilmis degildir... Mekkeli putperestlerin ¢ok tuhaf,
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alisilmadik ve bu ylizden de kabul edilemez gordiikleri sey, bizatihi tekil kelimeler
ve kavramlar degil, bunlarin genel baglami yani sistemin biitiinii idi."*® diyerek
kelimeler arasinda kurulan iliskisel anlam biitiinliigiine dikkat cekmektedir. Tasavvuf
doneminde de sufiler, Islam evrensel kiimesinde gevsek baglarla duran bir kelimeler
Obegini cekip alir ve aradaki iligkisel anlamlar1 kuvvetlendirerek bir terminoloji
kurarlar. Kurulan bu terminoloji tarih boyunca yapilar ne kadar degisse de aym
kalmustir.

Ornegin silsile kelimesini ele alalim. Silsile tasavvuf literatiiriinde kilit
kavramlardan birisidir. Fakat asla silsile kavramimnin Islam dinine yabanci ve
sonradan dahil edilen bir kelime oldugu iddia edilemez. Silsile kavrami, Islami
ilimlerde zaten cokca oOnem verilen bir kavramdir. Klasik Islam eserlerine
baktigimizda bir diigtiniir tanmitilirken onun hem ilmi hem de soy silsilesinden
bahsedildigine siklikla sahit olunur. Tasavvuf disindaki alanlarda da ilmi silsile ¢ok
bliylik 6nem arz etmektedir. Ancak tasavvufi bir 1stilah olarak silsile, birbirine ilim
yoluyla baglanan ve batini ilimlerde birbirine "el veren", istelik ucu Peygamber'e
ulasan hocalar (seyhler) manasina gelmektedir. Ve silsile kelimesinin etrafina
kurulan biat, seyh-miirit, rabita, icazet gibi terimler birbiriyle ag seklinde
iliskilendirilir ve 06zel bir mana 0©bedi ortaya konur. Bu iliski tasavvuf
terminolojisindeki tiim terimler i¢in gegerlidir. Tasavvuf doneminde (8 ila 12.
yiizyillar aras1 donem) ortaya konan kavramlarin ve kavramlar arasi iliskinin tarihsel
stirekliligi ayn1 zamanda bir zihinsel siireklilik ve kendini ozdeslestirme islevini de
gormektedir. Giiniimiizde tekkede irsad vazifesini listlenen sahis, silsile yoluyla ilim

bakimindan {istlerine baglanmaktadir ve ayni zamanda onlarin sifatlariyla (seyh-

8 T 1zutsu, Kuran'da Tanr ve Insan, (cev., Kiirsad Atalar), Pmar Yayinlari, istanbul, 2012, s. 35-
36
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miirsid) sifatlanmaktadir. 21. yiizyilda seyhine biat ederek ders halkasina oturan bir
dervis de tipki o tarikatin yiizyillar i¢indeki tim iivan: gibi adlandirilir ve onun
manevi olarak ayn1 yolun yolcusu oldugu kabul edilir. islam evrensel kiimesi i¢inde
bulunan belli bir kelime grubunun, tasavvufi istilahlar haline getirilmesi ve aralarina
anlamsal bir iliski katilmasi adeta zamani dondurmustur. Zamanin getirdigi biitiin

degisiklikler kavramlarin siirekliligi araciligiyla manasizlastirilmaktadir.

Ortodoksi - Heterodoksi Ayrimi

Tasavvuf donemi olarak adlandirilan donem boyunca tasavvufi gelismenin
yaninda Islam cografyasinda énemli siyasi ve itikadi gelismeler de yasanmaktaydi.
Siinnilik ve Siilik gibi Islam'in farkli yorumlar1 ortaya ¢ikmis ve bu mezhepler belli
cografyalarda yogunlasmusti. Ornegin Misir'da kurulan Fatimi devleti, Sii
mezhebinin ismaililik kolunu resmi olarak benimsemekteydi. Bu durumun dogal bir
neticesi olarak diinyanin farkli cografyalarina yayilmis, ilerleyen yiizyillarda tarikata
dontisecek olan sufi hareketlerin liderleri ve mensuplar1 da belli mezheplere taraf
olmaktaydilar. Bu gelismeler bizi hem Islam'da hem de tasavvufta ortodoks-

heterodoks ayrimina gotiirmektedir.

Ortodoksi ve heteredoksi bati menseli dinsel siniflandirma kavramlar1 olarak
dogu toplumlari i¢in de kullanilmaya c¢alisilmis ve dogu dinlerindeki mezhepsel
farkliliklar da bu karsithk baglaminda anlasilmaya (;ahsllmlstlr.lg "Kendini
cogunlugun inanci ifade eden merkezi din anlayisiyla ve egemen siyasal giigle

0zdeslestiren dinsel yorum, asil dogru Ogretiyi savundugu ve dogru ve kabul

!9 Ortodoksi ve Heteredoksi kavramlari konusunda daha genis bilgi i¢in bkz; J. Berlinerblau, "Toward
a Sociology of Heresy, Orthodoxy and Doxa", History of Religions, 2001, C. 4, S. 40, s. 327-351
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edilebilir inanglarin temsilcisi oldugu iddiasiyla kendisini ortodoks olarak

20 Heteredoksi ise dogal olarak ortodoks olmayan manasina

tanimlamistir.”
gelmektedir. Bu ikilik Islam tarihi igin kullamildiginda, ortodoksiden Siinnilik
anlasilmaktadir. Ve heterodoksiyi ise yine ortodoks goriisiin savunucusu alimler
neyin kabul edilebilir, neyin kabul edilemez oldugunu tespit etmek suretiyle
belirlemektedir. islam dini igin ortodoks ve heteredoks kavramlarin1 aynen
kullanmanin sakincali oldugu "inang sistemi ve ritiiellerin kurumsal bir organizasyon
bilinyesinde gili¢ ve hakimiyet aglar1 ile eklemlenerek varligini siirdiirdiigii kilise tipi
bir yapilanmanin Islam kiiltiir sahasi icinde dogrudan gériilemeyisi, sosyal yapimin
ortodoks ve heteredoks bilesenlerin giic aglar1 merkezinde sekillenen kavramsal
iceriklerinin bulanik kalmasima sebep olmustur"?* gibi gorlslerle dile getirilse de, biz
bu konuyu séz konusu ikiligin Islam dini icin ne kadar islevsel oldugunu tartismak
amactyla degil, ¢alismamizin hudutlarmi bildirmek i¢in acgtik. Bu calismada
heteredoks tasavvuf hareketleri ve tarikatlar kapsam dis1 oldugu gibi, inceleme
konusu yapilan Naksibendi tarikatinin en belirleyici 6zelliklerinden birisi de

Stinniliktir. Calisma boyunca bu 6zelligin pekigsmesini saglayan tarihsel olaylar ve

kat1 bir Siinni anlayisin neden oldugu tepkiselliklerin izi siiriilmeye ¢alisilacaktir.

20§, Giindiiz, "Dinlerde Ayrilik ve Catigma: Ortodoksi-Heresi Kavgasi”, istanbul Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2004, S. 9, s. 10

21 {. Sahin, "Giig iliskileri Agmin Aktérleri Olarak Ortodoksi ve Heteredoksi: Tahtac1 Raporu Ornegi",
The Journal of Academic Social Science Studies, 2012, S. 5/Ekim, s. 438
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Naksibendilik Cahsirken

Iskenderpasa, Ismailaga, Menzil vs. Tiirkiye'deki herhangi bir Naksi kolunu
incelemek icin bdyle bir ge¢misi bilmeye gerek var mu? Bugilin bu tarikatlara
baglanmak isteyen siradan bir kisinin bodyle bir tarihi arka plan hususunda
derinlemesine bilgisi var m1? Bu gruplar bugiin politik sahada yahut farkli sahalarda
belli seyleri tercih ederken veya etmezken tercihleri arasinda bu bilgi yigminin bir
onemi var m1? Cevabi1 anlamak i¢in giiniimiizdeki tarikatlarin yapilanmasina bir géz

atmak yerinde olur.

Belli bir merkezde bulunan seyh, teknolojinin yardimiyla kendi sohbetlerini
diinyanin dort bir yanina ulastirabilse de tasavvuf geleneginde yiiz yiize sohbet ¢ok
onemlidir. Bu nedenle pek cok tarikatin merkezi, yahut daginik halde olan ama asag:
yukar1 ayni miifredat1 izleyen medreseleri-yurtlari-egitim kurumlar1 bulunmaktadir.
Bugiin Ismailaga Cemaatinin medreselerinin {inii iilke sinirlarmizi  asmis
bulunmaktadir. Hatta cemaat, cesitli Islam iilkelerine klasik Islami egitim veren
medreselerini agmaktadir. Boyle yerlerde egitim goren ve icazet alan kisiler, seyhin
vekili olarak tagraya gonderilirler. Ve bu vekiller bulunduklar1 yerde tarikatin
baglilarina ve tarikata sempati duyanlara sohbet verirler. Vekiller merkezle iletisim
halindedir ve merkezden gelen talimatlar1 da tasraya bildirmekle yiikiimliidiirler. iste
tagradaki halkin, dini ve diinyevi konularda bilgi aldigi, goriisiine itibar ettigi ve
anlagmazliklar1 oldugu vakit ¢6zliim i¢in hakemligine giivendigi vekiller siki bir
egitimden ge¢mektedirler ve kendi  bilgileri 1s18inda  yeni  gelismeleri
degerlendirmektedirler. Bu noktada tarihi arka planin Gneminin ortaya ciktigini

sOyleyebiliriz santyorum.
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Dogru bir metodoloji kullanip yanlis kaniya varmak, yanlis bir metodoloji
kullanip dogru kaniya varmaktan evladir. Arastirmaci, Tiirkiye'deki herhangi bir
Naksi grubunu incelerken bdyle bir tarihi alt yapiya ve algi diinyasina sahip bir
topluluga mercek tutmaktadir. Bunu géz ardi etmek Onemli noktalar1 gérmemizi
engelleyebilir. Kisisel gorlislimiiz, siyasi tercihimiz, tarikatlara bakis agimiz ne
olursa olsun bu konu iizerine derinlemesine konusacaksak en azindan temel diizeyde,
ele aldigimiz grubun ne oldugunu, nasil bir tarihe sahip oldugunu bilmek bizi fahis
hatalar yapmaktan korur. Ornegin giiniimiizde tarikat ¢aligmasi yaparken karsilagilan
en bliylik yanlislardan birisi Naksibendilik ve tarikat ile bir ilgisi olmayan ve hatta
tarikat yapisinin artik miadini1 doldurdugunu savunan Said Nursi'yi ve Nurculuk'u bir
tarikat olarak lanse etmek, daha da fenasi bir Naksi kolu olarak ele almaktir. Kemal
Karpat Islam'in Sivasallasmas: adli ve esasinda oldukca faydali olan eserinde
maalesef "Mesela bugiiniin Tirkiye'sinde Naksibendiyye sempatizanlarinin sayisi 8-
10 milyon arasinda tahmin edilmektedir... Fethullah Giilen'in ¢ok sayidaki
takipcileri, Mehmet Zahid Kotku tarafindan kurulan Iskender Pasa grubu ve irili
ufakli daha bir¢ok gruplar da Naksibendi kokenlidir. Bunlar birbirinden sadece
koken bakimindan ayrilir (kimi Said-i Nursi'den kimi Ziyaeddin Glimiishanevi'den
gelir VS.)"22 diyerek esasinda meseleye ne kadar yabanci oldugunu gostermektedir.
Giilen grubunun ic¢inde Naksi kokenli takipciler elbette vardir, fakat bunun bir
oranini veya sayisini bilmeye imkan yoktur. Dedigimiz gibi Said Nursi ve Nurculuk
ile Naksibendilik arasinda kurumsal ve organik olarak bir alaka olmadigir gibi

Nurcular, tarikatin artik miadin1 doldurmus bir yapt olduguna inanmaktadirlar.?®

22 K. H. Karpat, islam"in Siyasallagmas, istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, Istanbul, 2010, s. 196
2% Said Nursi, egitim hayatii erken dénemlerinde Naksibendi ve Kadiri gibi farkl tarikatlara mensup
hocalardan ders gérmiisse de kurdugu yapinin bir tarikat olmadigini 1srarla belirtmistir. Said Nursi'nin
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Ayrica Tirkiye'de Ziyaeddin  Glimiishanevi'den gelen tek Naksi kolu
Iskenderpasa'dir. Tiirkiye'deki Naksilerin silsiledeki bulusma noktasi kiiciik istisnalar
disinda Mevlana Halid Bagdadi'dir. Bunun yaninda Tiirkiye'de Islamci Siyaset adli
caligmasinda Gencay Saylan, "Halen c¢ok marjinal diizeyde varligimi siirdiiren
Ticanilerin gerilemesi bir O6l¢tide de Nurcularin gelismesinden kaynaklanmus,
hareketin oOnderligi Nurculara katptlrllmls‘ur"24 diyerek gelismesi ve gerilemesi
acisindan birbiri arasinda hig bir sekilde korelasyon bulunamayacak iki dini grup -Ki
bu gruplardan birisi tarikat digeri degildir- arasinda hig¢ bir sekilde kanitlanamayacak
bir iliski kurmaktadir. Bu 6rnekler ufak ayrintilar olarak goriilebilirse de Hiiseyin
Akyol'un Tiirkiye'de Sag Orgiitler isimli kitabinda, iskenderpasa cemaatinde Esad
Cosan'dan sonra gelen seyhin Halid Yasar Mutlu oldugu yoniindeki tuhaf iddianin
herhangi bir izahi olamaz.*® En basit diizeydeki internet taramasinda Iskenderpasa

Cemaatinin baginda Nureddin Cosan oldugu goriilebilmektedir.”®

Naksilerin ister modern ¢aglarin gerisinde kalmis bir grup ilkellerden
olustugunu; istersek de Islam'in gercek temsilcisi oldugunu (gercekten de Tiirkiye'de
Naksibendiler iizerine yelpazenin bu iki ucunda ve arasinda goriisler dile

getirilmektedir) diisiinelim, diislincemizin dayanak noktalar1 saglam olmalidir.

tarikat yapisinin modern zamanda miadim doldurduguna iliskin goriisleri i¢in bkz: S. Nursi, Barla
Lahikasi, Zehra Yayincilik, Istanbul, 2002, s. 25-30

*G. Saylan, Tiirkiye'de islame Siyaset, Verso Yaynlari, Ankara 1992, s. 100

% H. Akyol, Tiirkiye'de Sag Orgiitler, Phoenix Yaymlari, Ankara, 2011, s. 37

2 http://www.iskenderpasa.com/08722033-A143-4AEE-A1D6-0A38235F4480.aspx Erisim Tarihi:
01.06.2014
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BIRINCI BOLUM: NAKSIBENDI TARIKATININ ORTAYA CIKISI

VE TARIHSEL GELISIMI

1.1) Naksibendi Tarikatinin Ortaya Cikis1

Giliniimlizde varligimi siirdiirmekte olan tarikatlar hususunda yaygin yanlis
inaniglardan biri de tarikatin isim babasinin o tarikatin kurucusu zannedilmesidir,
Halbuki bir tarikatin tek kurucusundan bahsetmek dogru olmaz. Naksibendilik su
tarihte ortaya ¢ikmistir diyerek kesin bir yil vermek dogru bir ifade olmayacaktir.
"Sah-1 Naksibend hazretleri bu terbiye sistemini®’ sekillendirirken her seyi yeni
bastan ele almis degildir. Clinkii kendisinden 6nce de bu anlayisin temelleri devam

n28

ediyordu."® Tarikat dedigimizde asirlar siiren tekamiil sonucu giiniimiizdeki halini
almis yapilardan bahsettigimizi unutmamaliyiz. Elbette baz1 seyhlerin digerlerine
gore ¢ok daha etkili oldugu ve kalict izler biraktigit muhakkak ama tarikata ismini
verenin tarikatin kurucusu oldugu fikri yanhstir. O halde tarikatlar isimlerini nasil
kazanmaktadir? Bu isimlendirme ayn1 zamanda ge¢cmise dogru yapisal bir illiizyonu
da icinde barindirmaktadir. Zira tarikat kurumunun ge¢ donemde ortaya ciktig
belirtildi. Ama bugiin tarikatlar kendi tarihlerini adlandirirken sanki bu yapi hep
bugiinkii haliyle varmis gibi bir goriinlim ortaya ¢ikmaktadir. Naksibendiligin de
tipk1 diger tarikatlar gibi kendi silsilesi i¢inde yiiksek karizmasi olan bir seyh ile
anilmas1 olduk¢a yaygin bir uygulamadir. Ornegin giiniimiizde dahi tiim Naksi

tarikatlarinda s6zii edilen bir dervisin manevi yolculugunda uymasi gereken 7 kural,

tarikata ismini veren Muhammed Bahauddin Naksibend'den daha 6nce yer alan

%" Naksibendi tarikat: kastedilmektedir.
2BA. Cagil ve M. Ildirar, Tasavvuf ve Tarikat Nedir?, Sadirvan Yayinlari, Istanbul, 2012, s. 33

20



Abdulhalik Giicdiivani tarafindan getirilmistir. Bugiin Kadiri tarikat1 dedigimizde de
isimden 6tiirlii kurucunun Abdiilkadir Geylani oldugu sanilsa da boyle bir algi dogru
degildir. Tarikat kendi tarihinde belki de en ¢ok sevilen seyhin ismini kullanmay1
tercih etmektedir. Bunun yaninda tarikatlarin isimlerini nigin silsilelerindeki erken
donem liderlerinden degil de daha ziyade orta donemdeki liderlerden aldig
sorusunun cevabini belki de zaman i¢inde seyhlik makamina biiyiikk bir kutsiyet
atfedilip elestirilemez hale gelmesinde bulabiliriz. Zira erken donemde tasavvuf
lizerine yazilan eserlerde oldukga hiciv igeren ifadelerin de bulundugu

bilinmektedir.?®

Peki o halde aklimiza Naksibendi tarikatinin "Sah-1 Naksibend" ten 6nce, bu
ismi almadan evvel ne oldugu sorusu gelebilir. Tarikat bugiinkii ismini alana dek
farkli adlarla anilmigtir. Bir tarikatin isimlendirilmesi hususunu anlayabilmek igin
Naksibendiligin kendi ismini almadan Onceki adlarina bakmak faydali olabilir.
Naksibendi ismini almadan evvel tarikat, tarihinde iz birakan liderlere atif olarak ii¢
farkli isimle anilmistir. Bildigimiz gibi Naksibendi tarikatinda peygamberden sonra
Hz. Ebu Bekir gelmektedir. Hz. Ebu Bekir'in sifatlarindan birinin Siddik olmasi
hasebiyle Bayezid-i Bistami'ye kadar tarikat "Siddikiye" olarak isimlendirilmistir.
Tasavvuf tarihinin en batini kisiliklerinden olan, 9. yiizyilin baslarinda dogup 877
yahut 878 yilinda 6ldiigii tahmin edilen Bayezid-i Bistami giiniimiizde ve tarihte her
zaman i¢in oldukca ilgi ve saygi duyulan bir sufi ola gelmistir. Kendi donemi iginde
de karizmas yiiksek olmali ki kendisinden sonra tarikat artik Siddikiye olarak degil
Tayfuriyye olarak sOylene gelmistir. Ve tarikat nihai ismini almadan evvel de son

olarak silsilenin 9. halkasi olan Yusuf-1 Hemedani'den sonra, hocalar manasina gelen

» M. Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, Dergah Yayinlari, istanbul, 2012, s. 150
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"Hacegan" ismiyle anilmistir. Seyh Yusuf, 1048-1140 yillar1 arasinda yasamis, Sam
taraflarindan Horasan'a go¢miistiir. Artik bundan sonra Horasan; siirlerde, ilahilerde,
anlatilarda 6nemli bir tema olarak tarikatin zihninde yerini alacak, Horasan Erenleri
diye bir tabir viicut bulacak ve hatta milli edebiyatimizda da Horasan'a atiflar
yapilacaktir. Hemedani dort kisiye hilafet vermistir ve bu dort halifeden ikisi
tasavvuf tarihi acisindan ¢ok meshurdur. Biri Abdiilhalik-1 Giicdiivani digeri ise
Ahmed Yesevi'dir. Goriildigii tizere Naksibendilikten ayri bir tarikat olan Yesevi
tarikatinin kendisini nispet ettigi kisi de Giicdiivani'den icazet alanlar arasindadir.
Nihayetinde de silsilenin 16. halkasi olan, 1318-1389 yillar1 arasinda yasamis ve
Sah-1 Naksibend diye anilan Muhammed Bahduddin'den sonra tarikat Naksibendi
Tarikat1 olarak al’lllm1$t1r.30 Naksibend, kelime olarak nakis yapan manasina
gelmektedir. Tarikatta ise miirsidlerin, miiritlerin goniillerini islam'a, ahirete, iyilige
naksettigi inanci vardir. Yani goriildiigii lizere tarikatin isim babaligiyla kurulusu
birbiriyle Ortlisen tarithler degildir. Naksibendi ismini aldiktan sonra tarikat ana
ismini degistirmemekle beraber tarih iginde bazi kollara ayrilmistir. Sonu¢ olarak
Naksibendi silsilesini tarikata ismini veren seyhe kadar su sekilde ayirmak

miimkiindiir;

% H. Algar, Naksibendilik, (¢ev. Ciineyd Koksal), insan Yayinlari, istanbul, 2012, s. 15-65
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SIDDIKIYE

TAYFURIYYE

HACEGAN

(

R

10.

11.

12.

13.

14.

15.

Ebu Bekir

Selman-1 Farisi

Kasim Ibni Muhammed
Cafer-1 Sadik

Bayezid-i Bistami
Ebu’l-Hasen-i Harakani
Ebu Ali-i Faremedi
Yusuf-1 Hemedani
Abdiilhalik-1 Giicdiivani
Arif-i Rivgeri
Mahmud Incir-i Fagnevi
Ali-i Ramiteni
Muhammed Baba-1 Semmasi
Emir Kiilal

Sah-1 Naksibend Muhammed Bahatiddin
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1.2) Asabiye Kavrami Isiginda Tasavvufa Bakis

Giriste aktarilan tasavvuf tarihinin, bu konunun diinya c¢apindaki ve
Tiirkiye'deki uzmanlarinin eserlerinden derlendigi sdylenebilir. Islam'm mistik
yonleri konusunda kaynak teskil eden bir kitabin miiellifi olan Schimmel,
Naksibendilik {izerine diinyaca tanman bir arastirmact olan Hamid Algar ve
Tiirkiye'de tasavvuf konusunda otorite isimlerden birisi olan Mustafa Kara gibi
arastirmacilarin eserlerinde tasavvuf tarihi giriste aktardigimiz diizen iginde
anlatilmaktadir. Fakat Ibn Haldun'un sosyal bilimlere kazandirdig asabiye kavramini
temel alarak, gerek Islam'm dogdugu cografyadaki gerekse tasavvufun
kitlesellesebildigi ve tarikatin ortaya c¢iktig1 Tiirkistan topraklarindaki toplumun
vaziyeti gbz Online alinarak alternatif bir okuma da yapilabilecegi kanaatindeyim.
Toplumsal durumu ve toplumun sahip oldugu politik kurumlarin yapisini da dikkate
aldigimizda, tarikatlarin nigin Islam'in merkezi olarak addedilen Arap cografyasindan
uzak diyarlarda ortaya ¢iktigini anlamaya yaklasabiliriz.

Kelime olarak ayni kan bagindan gelen insanlarin birbirine arka g¢ikmasi
seklinde tanimlanan asabiye kavrami, bilindigi gibi Ibn Haldun tarafindan devleti
degil toplumu merkeze alarak yapilacak bir tarih okumasinin anahtar kavrami olarak
kurulmustur. Meshur eserinde Ibn Haldun'un, asabiye terimini kapsamli ve tiim
manalar1 samil bir bicimde tarif etmemis olmasindan dolay1 tanim noktasinda bir
zorlukla karsilasiliyorsa da genel olarak bir toplumun hissiyat ortakligi, kan bagindan
gelenlerde goriilen birbirine arka ¢ikis vaziyetinin daha biiyiik bir toplumsal birime
intikal etmis hali olarak kullanilmaktadir. Asabiye en temel olarak toplumun,

agiretin, klanin, kabilenin vs. bir art1 {iriin iiretemedigi, sadece hayatta kalabilecek
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gecimlige sahip oldugu durumda mahrumiyet sebebiyle mecburen var olan bir
kavramdir. Ciinkii toplulugun tiyeleri birbirlerine destek ¢ikmazlarsa zor sartlarda

yok olup gideceklerdir.®*

Bedevi hayatta mecburen ortaya ¢ikan asabiye, daha biiyilik birimlere intikal
etmesiyle hiikiimdarlik - miilke yonelir. Asabiyenin temel hedefi hiikimdarliktir. Ve
bu arzu, tarihsel ve toplumsal doniisiimiin de temel kaynagidir. Lakin kendi
asabiyesini diger gruplara kabul ettirerek biiyiik ve giiglii bir kitleye sahip olan grup,
bu hedefe vardiginda liiks, sefahat ve yozlasma nedeniyle asabiyesini kaybedecek ve

asabiyeye sahip bagka bir grup tarafindan ele ge(;irilecektir.32

Islam dininin ortaya cikis1 da bedevi halde yasayan Arap kabilelerinin, ulvi
bir mefkure etrafinda birleserek, ayni asabiye ile hareket eden cok biiyiik bir topluluk
haline gelmesi siirecidir. Her birisinin kendi putu olan ve sadece nesep bagi ile
birbirlerine bagh olan dagmik kabileler, kisa bir siire i¢cinde bu bagliliklarini ayni
inanca mensup insanlara intikal ettirmislerdir. Fakat Ibn Haldun'un tabiriyle erken
donemde kabileleri birbirine baglayan "asabiyetii'l hilafet" sonradan "asabiyetii'l
miilk"e doniismiis®® ve kendi anti-tezini i¢cinde barindiran asabiye kavrami bir kez
daha hakim asabiyeye bir rakip ortaya c¢ikarmis ve oOzellikle Halife Osman'in
oldiiriiliisiinden sonra Umeyyeogullari, kabile asabiyesini 6n plana gikararak miilk
tizerinde hak talep etmis ve bu talebini elde etmistir.34 Tarih kitaplarinda kurulusu
661 yili olarak verilen Emevi Devleti, islam tarihinde saltanatin basladig: yil olarak

bilinir. Emevi Hanedaninin yikilmasiyla beraber 750 yilinda Abbasi Devleti kurulur

%! |. Haldun, Mukaddime, (¢ev. Halil Kendir), imaj Basimevi, Ankara, 2004, s. 170

%2 {bn Haldun, a.ge., 238

%% {bn Haldun, a.g.e., 576

% B. Ucok, islam Tarihi Emeviler - Abbasiler, Milli Egitim Basimevi, Ankara, 1979, s. 31
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ve saltanat Umeyyeogullarindan, Peygamberin Amcasinin soyundan gelen Abbasi

Hanedanina geger ve 1250 yilina kadar Abbasilerde kalir.

Tasavvuf tarihinde ziihd ve tasavvuf donemi olarak aktarilan evre, takriben bu
calkantili doneme tekabiil etmektedir. Kimi kaynaklarda Halife Omer zamanina
kadar gétiiriilen liikkse ve sefahate diiskiinliik, Islam toplumunun giderek yozlasmast,
belli bir kesimde sufilik ile sonuglanan bir reaksiyonu ortaya ¢ikarmistir. Tarikat ise
ortaya ¢ikmak igin, sufilerin biiyiik iktidar miicadeleleri yasanan Islam devletinin
merkezinden uzaklasmasini beklemistir. Zira temel ortaya ¢ikis motivasyonlarindan
birisi miilkiin pesinde liikkse diisen bir topluma muarizlik olan hareketin,
kitlesellesmesini saglayan tarikat yapisin1 bu miicadelenin verildigi merkezde ortaya

¢ikarmasi diistiniilemezdi.

11. yiizyilda Horasan bolgesine gocen Seyh Hemedani, Naksibendi tarikatinin
viicut bulmasi yoniinde en énemli adimlardan birisini atmistir. Bu meseleyi anlamak
ile bugiin literatiirde tartigmas1 son derece ideolojik bir bi¢cimde siirdiiriilen Tiirklerin
Islam'a gecisini anlamak arasinda dogrusal bir iliski mevcut. Bu gecisin ne Talas
Savagiyla birden bire oldugu, ne zamandan ve mekandan kopuk bir bigimde sufilerin
tesiriyle gergeklestigi sdylenebilir. Islam ordulari Horasan bozkirlarma geldiginde,
savascl Ozellikleri yiizyillar i¢inde tebariiz etmis, boylar arasi gevsek baglar ile
birbirine bagli ve genel olarak Samanizm denilen ancak her boyun kendi yorumunu
ve kutsalin igeren bir inanca sahip Tiirk gogerleriyle karsilasti.® Yiizyillar iginde
Islam'a evrilen gogerler, inanglarini ortak bir noktada birlestirerek boy asabiyesinden

din asabiyesine gegme siirecinde iki farkli merci araciligiyla islam teklifine muhatap

* Tiirklerin ve bolge halklarinin dinsel tarihi i¢in bkz: M. Eliade, Dinsel Inanclar Ve Diisiinceler
Tarihi C. 3, (cev. Ali Berktay), Kabalc1 Yaymevi, Istanbul, 2003, s. 11-29
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kalmislardir. Bunlardan birisi, kurumlasmasini tamamlamis ve kendi icerisinde
halifeden tebaaya kadar inen aralikta ast-list iliskisi seklinde konumlanmis
makamlar1 biinyesinde barmdiran Islam devleti iken -ki bu devlet ilk olarak Emeviler
sonrasinda da Abbasilerdir- digeri ise herhangi bir hiyerarsik diizen sunmayan,
kendisine siyasi olarak tabiiyet beklemeyen sufilerdir. "Emevi Hanedani, Islam
devleti biinyesinde bulunan ve c¢esitli milletlerin meydana getirdigi Miisliiman
cogunluktan ziyade, kan bagi ile birbirine bagli sosyal bir sinifin meydana getirdigi

"3 Bu sebeple Tiirklerin Islamiyet'e gegisi,

Araplar'im hakimiyetine dayanmaktaydi.
Abbasiler donemi ile baslaylp, Tiirk kelimesinin Miisliman ile esanlamh
kullanilmasina uzanan yaklasik alt1 yiizyillik bir siireci teskil etmektedir.>’” Bu siire¢
cereyan etmekte iken Horasan ve Orta Asya gocerleri, tarihsel olarak boylarin
kurdugu gevsek siyasi birliklerden, biiyiik imparatorluklara ge¢is noktasindadir ve bu
gecisi saglayacak en temel har¢ olan ortak inan¢ mefhumu Islam dininde
miisahhaslagmaktadir. Ve "elbette herhangi bir dinin miiminlerine sundugu genis
yelpazede oldugu gibi, Tiirklerin Islam tecriibesi de farklilik gdstermistir. Modern
caga gelene kadar Tiirk Miisliimanlarin birgogunun, hatta belki cogunlugunun tercihi
tarikatlar ve tasavvuf oldu."*® Bunun sebebi ise dncelikle miinferit olarak sufilerin ve

daha sonra da tarikat yapisi esliginde hareket eden seyhlerin gocerlere sundugu

teklifin, soz konusu siyasi gegisi ger¢eklestirmek i¢in daha miinasip olmasidir.

Tasavvufun ilmi olarak yoneldigi alan, tarikat yapisini ortaya cikarmaya
dogru bir baski yapmistir, fakat ayni zamanda sufilerin faaliyet gosterdigi

cografyanin ve o cografyanin yerlilerinin, tarikati kendi politik oOrgilitlenme

% H. D. Yildiz, islamiyet ve Tiirkler, Yeni Zaman yayinevi, istanbul, 2000, s. 74

F. M. Seker, Selcuklu Tiirklerinin Islam Tasavvuru, Dergah Yayinlari, 1stanbu1, 2011, s. 42-47
% C. Findley, Diinya Tarihinde Tiirkler, (cev. Aysen Anadol), Kitap Yaymnevi, istanbul, 2008, s.
274
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hamlesinin dinsel ayagi olarak benimsemis oldugu muhakkaktir. Nihai olarak su
sOylenebilir ki; sufiler ve tarikatlar, ortaya c¢iktiklar1 bolgedeki gelismelerden
etkilenmis ve yasanan politik degisikliklerde fonksiyonel roller oynamis, politik
sigrama i¢in gerekli toplumsal kosullarin hazirlanmasinda etkili olmustur.
Tarikatlarin bu bolgede ortaya ¢ikmasi ve seyhlerin kendilerine genis takipgiler
bulabilmesinin altinda bolge halkinin yasadigi hayat ile sunulan teklifin ortlismesi

yatmaktadir.*®

Bu noktada asabiyenin sadece soyut bir his degil ayni zamanda toplulugu
kollektif aksiyona yonelten ig¢sel bir etken oldugunu da gbézden kagirmamamiz
gerekmektedir. Islamiyet 6ncesi Orta Asya gogerlerinde elbette kan bagina dayanan
ve Ibn Haldun'un nesep asabiyeti olarak tanimladig1 bir asabiyet mevcuttur. Ancak
[slam'm tasavvufi yorumuyla beraber bu asabiyet, nesep asabiyetiyle arasinda
mahiyet olarak bir fark bulunmayan sebep asabiyetine doniismiis ve ¢ok daha biiyiik
insan kitlelerinin kollektif aksiyona gegebilmesini saglamistir.*® Ozellikle Yesevi ve
Naksibendi tarikatinin, Buhara, Semerkand ve Horasan'dan tiim Tiirkistan bolgesine
kisa denebilecek bir siirede yayilmasi kendisine genis kitleler bulabilmesinde,
karsilarindaki toplumun dokusuyla ortiisebilecek bir dini kurum olan tarikat1 ortaya

¢ikarmis olmalar1 6nemli bir etkendir.

Bati'da Islam iizerine yapilan sosyal antropoloji arastirmalarinda da Islam'm
tasavvufi yorumunun, kabile yasami siirdiiren veya cok gelismis siyasi yapilari

ortaya ¢ikarmamis topluluklar i¢in daha ideal bir diinya tasavvuru sundugunu 6ne

% slamiyet 6ncesi Tiirklerin siyasi yapisi ve islam'la beraber gelen déniisiim icin bkz: N. Késoglu,
Eski Tiirk'lerde - islam'da ve Osmanh'da Devlet, Otiiken Yayinlar1, istanbul, 2004

0 Asabiye ve kollektif aksiyon iliskisi i¢in bkz: U. Hassan, ibn Haldun'un Metodu ve Siyaset
Teorisi, Seving Matbaasi, Ankara, 1977, s. 196-2010
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siirmektedir. Kat1 bir nomokrasi ve ulema siifinin, sosyal ve siyasi hayattaki rollerin
sinirlarini belirledigi bir dini yasam yerine, sufilerin isari yorumlarla gorece daha
serbest inga ettigi bi(;im41 Orta Asya halklar1 i¢in daha tercih edilebilir gelmis

olabilir.

*LE. Gellner, Muslim Society, Cambridge University Press, New York, 1984, s. 114-130
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1.3) Tarikatin Sekillenmesinde Doniim Noktalar

1.3.1) Ubeydullah Ahrar (1404-1490): Tarikatin Siyaset Alanina

Girisi

Ubeydullah Ahrar, tarikatin Orta Asya'da bir daha sokiilmemek {izere kok
salmasin1 saglayan sahsiyetlerden birisidir. Literatiirde, Orta Asya Tarihi ve Geg
Timurlular tarihinin  Ubeydullah  Ahrar'dan bahsedilmeden c¢alisilamadigin
gorebiliriz. Zira kendisi sadece tekkesinde postun iizerinde oturup "bir lokma bir
hirka" dislincesiyle seyhlik yapan birisi degil, cografyasinda gelisen makro

diizeydeki olaylara miidahale edebilen ve bolgede biiyiik niifuzu olan bir isimdir.*?

Silsiledeki bu seyhi 6nemli kilan ilk nokta miza¢ olarak halkin her kesimine
ulagsmaya miimkiin olmayan tasavvufi ¢alismanin yaninda ayn1i zamanda seriata ve
seriatin yasalarda uygulanmasina verdigi 6nemdir. Doneminde Orta Asya'daki
Naksibendi gruplarinin neredeyse tamamini tek ¢ati altinda toplamay1 bagarabilen ve
ayn1 zamanda biiyiik toprak sahibi olan®® karizmatik lider Ahrar, seriati algilama
acisindan doneminin ulemasindan farklilik gostermektedir. Ona gore seriat, sadece
kisinin bireysel hayatinda uygulayacagi bir ibadetler silsilesi degil aksine rakip
hukuk sistemlerine karsi sosyo-ekonomik ve politik sahada tek basina uygulanmasi
gereken bir nizamdir.** Bunu gergeklestirmek icinse yoOnetici smif ile iletisime

gegmeyi ve ona nasihat eden bir danigman goérevi tstlenmeyi tercih etmistir. Ahrar,

2 Ubeydullah Ahrar, 1404 (kimi kaynaklara gore 1403) yilinda Taskent yakimlarinda islam alimi bir
babanin oglu olarak dogmus, hayatinin belli bir dsneminde klasik Islami egitimini birakarak tasavvufa
yonelmis ve nihayetinde seyhlik makamina erismis ve de 1496 yilinda Semerkant'ta Slmiistiir.

# Ubeydullah Ahrar'n toprak sahipligi de ¢ok fazla sozii edilen bir olgudur. Topraklari bizzat
isletmeyip profesyonel yoneticilerden olusan bir takimla bu topraklari elinde tuttugu kaynaklarda yer
almaktadir. Ayrintili bilgi i¢in bkz: M. E. Subtelny, Timurids in Transition, Brill Publishing, Leiden,
2007, s. 251-252

* 1. Weismann, The Nagshbandiyya Orthodoxy And Activism in a Worldwide Sufi Tradition,
Routledge Press, London, 2007, s. 39
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Timur Devletinin kurucusu Timur'un oOliimiinden bir sene once 1404'te dogup,
calkantilar, taht kavgalar1 ve siirekli gerileyen bir devletin yonetiminde yasamistir ve
bu olaylar akis1 icinde zaman zaman politik kavgalarda taraf haline gelmistir. Timur
Devletinde kurucu Timur'un Oliimiiniin ardindan biiyiikk taht miicadelelerinin
sonucunda en kiiclik oglu Sahruh tahta ¢ikmuistir. 1447 yilinda hiikiimdar Sahruh'un
Oliimiintin ardindan Sahruh'un oglu ve {inli Tiirk Alimi Ulug Bey'in iki sene siiren
kisa saltanatindan sonra tekrar bir i¢ karigiklik baglamis, Ubeydullah Ahrar ise bu
hengamda saltanat adaylarindan Ebu Said Mirza'ya iktidar1 elde etmesinde ve
bagkent Semerkant1 ele gecirmesinde yardimci olarak hem Timurlular hem de
Naksibendi tarihinin kirilma noktalarindan birinde 6nemli bir rol oynamlstlr.45 Bu
olaydan sonra Ebu Said ile seyhin arasindaki iligkinin tam bir seyh-miirit iliskisi olup
olmadig1 hususunda ihtilaf olsa da yapilan yardimin, seyhi hiikiimdarin en gdzde
danigmanlarindan biri konumuna yiikselttigi kesindir. Bu durum tarikatin tarih
icindeki yolculugunda iki 6nemli 6zelligi edinmesi agisindan bir baslangic noktasidir
diyebiliriz. Ilk kez Naksibendi silsilesindeki bir seyh, devlet yoneticisiyle ve biiyiik
politik meseleler ile bu kadar yakindan alakadar olmaktadir. Bunun yaninda ikinci
olaraksa tarih iginde tasavvufi hareketlerin seriattan kopup, Siinni islam'in digina
c¢tkma egilimlerine karsi Naksibendiligin seriata olan bagliligi tazelenmis, iistelik
seriatin; sosyal, iktisadi, hukuki ve siyasi tiim diizeylerde uygulanmasi gereken tek
diizen oldugu fikri tekrar zihinlerde canlanmistir. 1469'da Ebu Said hayatimi
kaybetmis yerine oglu Sultan Ahmed ge¢cmistir ve Sultan Ahmed'in seyhe

babasindan ¢ok daha fazla bagli oldugu konusunda tarihgiler hemfikirdir.*®

* H. Akbiyik, "Timurlularin Bilim ve Sanata Yaklagimi ve Bazi Son Dénem Sanatkarlar1”, Bilig,
2004, S. 30, s. 159
*® Algar, a.g.e., s. 521
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1.3.2) Siinni Iktidar Kavrayis1 ve Naksibendi Mubhalefet

Potansiyeli

Tarikatlarin tarih i¢inde kendini kuran ve belli bir karakter kazanan yapilar
oldugunu aklimizdan ¢ikarmamaliyirz. Cografi olarak Tiirklerin, Iran ile daha yakin
olmalarima ragmen mezhepsel olarak biiylik ¢ogunlukla Siinni olduklari
bilinmektedir. Findley bu tercihin sebeplerinden birisinin Siinni mezhebinin siyasi
lidere genis bir manevra alan1 birakmasinda yattigini dile getirmektedir.47 Bunun

yaninda 6nemli bir etken de Naksibendi tarikatinin Siinni bir tarikat olmasidir.

Tasavvuf hareketleri, silsilelerinde peygamberden sonra gelen sahabeye gore
mezhepsel olarak sekil almaktalar genelde. Bunun yaninda islam Tarihinde sonradan
cikan "peygamberden sonra hilafet kimin hakkiydi?" sorusu da tarikatlarin koékeni
meselesini oldukga politik bir hale getirmektedir. Arap diisiince diinyasinda olaylar
genelde teorik diizeyde degil de kisiler iizerinden tartisma gelenegi*® Ebu Bekir ile
Ali arasindaki hilafet meselesini daha da siddetli bir tartisma alani haline getirmis ve
Islam tarihi keskin mezhepsel ayrimlara ydnelmistir. Bekri kdkenden gelen
Naksibendilik de elbette bu kutuplasmadan nasibini almaktadir. Ve tarikatin en
onemli 6zelliklerinden birisi olan ortodoksi, zaman i¢inde kuvvetlenerek ¢ok 6nemli
bir analiz verisine dontisecektir. Naksibendi tarihi, tiim 6nemli kavsaklarda Siinni
vurgunun artti1 bir tarikatin tarihi olarak goriilmektedir. Bunun ilk duraklarindan

birisi Ubeydullah Ahrar'dir.

*" Findley, a.g.e., s. 270
*® M. M. Watt, islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri,(¢ev., Ethem Ruhi Figlali), Sarka¢ Yayimnlar,
Ankara, 2010, s. 235
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Schimmel, Naksibendi seyhlerinin yonetici smiflarin 1slahin1 kendilerine
vazife olarak gordiiklerini ve her zaman siyasete ilgi duyduklarini belirtir.*® Fakat
seyhlerin kendilerine bigtikleri bu vazifenin icra sinirlarini gérebilmemiz i¢in Siinni

iktidar kavrayisina ve siyasi diislincesinin olusumuna da bakmamiz gerekmektedir.

Islam mevzu bahis oldugunda unutulmamasi gereken; Islam'm, kendi
kaynaklarindan hareketle, siyasal ve sosyal bir yapiy1 orgiitlemek iddiasinda olan bir
din oldugudur. Islam'1 siyasal bir diizene yon verici olarak anlamak teoride tartismali
olsa da tarihte "hilafet kuraminin, Islam tarihi boyunca, din ve devletin, dolayisiyla
dinsel ve siyasal otoritelerin birligini sembolize eden bir kuruma doniismiis" olmasi
yadsinamayacak bir gercektir.”® Bu gercekten hareketle Islam'da cesitli iktidar
kavrayislar1 tizerinden mezheplesmelere gidildigi sOylenebilir. Siinni iktidar algisi,
reel politigin zorlayict etkisi ve toplumsal istikrarin devamlilig1 {izerine kendisini
kurmustur. 11. ylizyilda yasamis bir alim olan Maverdi'nin Ahkamii's Sultaniye
ismindeki eseri, Stinniligin hilafet, devlet, iktidar gibi meselelere bakisini cem eden
bir kaynak niteligindedir. Daha sonra bu konuda biiylik teorik degisikliklere
gidilmemis, kitaba diisiilen serhler ile siyasal gergeklik dinsel mesruiyet alanina

sokulmustur.”

Siinni siyasi iktidar teorisi kurulurken birincil olarak adaletin temininden
ziyade giic, iktidar ve giivenlik unsurlari merkezi bir rol oynamistir. Siyasi yetkinin

kime nasil aktarillacagindan c¢ok, ilk dort halife devrinin bir idealizasyonu

* A. Schimmel, islaimn Mistik Boyutlari, (gev. Ergiin Kocabiyik), Kabalci Yaymevi, Istanbul,
2001, s. 357

%0 7. Kurtoglu, islam Diisiincesinin Siyasal Ufku, iletisim Yayinlari, istanbul, 1999, s. 81

*! Bu konuda bir ¢aligma i¢in bkz: K. Yiivedogru ve V. Bilgin, "Onbirinci Yiizyilda Siyasal Gergeklik
ve Islam Siyaset Diisiincesine Etkisi", Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2008, C. 17,
S.2,s., 729-746
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ger(;eklestirilmis52 ve ulemanin, yonetilecek kitlenin iradesini ve se¢imini 6n planda
tutmak tizere gelistirdigi biat kurumu ise zamanla saltanatin ve iktidarn gii¢ ile ele
gecirmenin de Oniini agmlstlr.53 Boylece devlet erkini kullananin oniinde genis bir

reel politik saha agilmistir.>*

Iktidarin bdylece temellenmesinin yaninda siyasi muhalefet imkanlari da son
derece kisith olarak diisiiniilmiistiir. Oncelikle devlet reisinin donemlik degil
Omiirlik se¢imi ve gruplasma vesilesiyle iktidari ele gecirmenin hos
karsilanmamasimimn yaninda yegane muhalefet imkanimin istisari muhalefet™ olarak
goriilmesi iktidardaki kisiyi olduk¢a bagimsiz ve denetlenemez kilmistir. Halife
Omer zamaninda kurumsallasan ve belki de bu denetimi gerceklestirme potansiyelini
biinyesinde barindiran en giiclii kurum olan yargi erkiyse Emeviler doneminden
baslayarak istibdat neticesinde sultanin yaptiklarini mesrulastiran bir birime

dé')niisml'istijr.56

S6z konusu iktidar anlayisi ve yapisal olarak oldukga kisitli muhalefet
imkanlar1 ¢ergevesinde, kendisine yonetici sinifin ahlaki egitimini gorev bilmis bir
tarikatin Oniinde, iktidara fikri payanda olmak ile hayati tehlikeyi goze alarak iktidara
muhalefet etmek arasinda bir se¢im her zaman kendini gostermistir. Bu tehlikeyi
goze alanlar -Ahmed Sirhindi gibi- oldugu kadar diger segenegi tercih edip

mesrulastirici bir merci konumunu {istlenenler de oldukca fazladir.

°2'S. Kutlu, "Ehl-i Siinnet Siyaset Anlayisimn Temellerinin Sorgulanmasi”, Makalat Mezhep
Arastirmalan Dergisi, 2008, C.1, S.1, 5.17-20

*3'S. Zubaida, islam Diinyasinda Hukuk ve iktidar, istanbul Bilgi Universitesi Yayimlar1, Istanbul,
2008, s. 147

> [slam ve siyaset iliskisini reel politigin gerekleri iizerinden kavrayan bir arastirma igin bkz: B. Unal,
"{slam ve Siyaset Uzerine Diisiinceler", Dokuz Eyliil Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2001,
S.13,s.161-184

% fstisare, Islam'da kisinin -ozellikle siyasi erki elinde bulunduranlarin- bagvurmas: gereken bir
yontem olarak belirlenmisse de istisare neticesinde gikan kararin baglayici olmadigr goriisii hakimdir.
*® M. Yilmaz, "islam Tarihinde (Emevi- Abbasi Dénemi) Saltanata Bagli Yargi Siyasallasmasi",
Istem, 2004, C. 2, S. 3, s. 135-152

34



Bir tarikatin mezhepsel olarak Siinniligin i¢inde kalmasi, tasavvuf hareketleri
acisindan c¢ok sik goriilmeyen bir durum olsa da tek basma bir anlam ifade etmez.
Fakat tarikatin, Ahrar doneminden itibaren yiiksek diizeyde politik meselelerle
alakadar olmasi bu gercegi dikkate deger kilmaktadir. Naksibendilikin siyaset

algisinin Siinnilik dahilinde oldugu unutulmamalidir.

Bir sonraki boélimde Osmanli'nin son zamanlarinda Bati'min medeniyet
taarruzuna Kkarst Islami kesimin igine diistiigii fikri kisirlk neticesinde
toplumumuzdaki Naksibendilerin anti-sistemik bir harekete doniismesini engelleyen
dinamiklere deginilecektir. Muhalefet potansiyeli bahsineyse calismanin ilerleyen

boliimlerinde tekrar yer verilecektir.
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1.3.3) Ahmed Sirhindi (1564-1624): Varhk Sahasina Bakista

Paradigma Degisimi

Imam Rabbani sifatiyla anilan Ahmed Sirhindi, 1564'te Hindistan'in Pencap
eyaletinin Sirhnd sehrinde dogmustur. Babasi da bir islam alimi olan Sirhindi uzun
yillar dini egitim aldiktan sonra Delhi'de silsilede kendisinden once gelen ve
ilerleyen yillarda da halefligini yapacak oldugu Hace Baki Billah ve Seyh Baki'nin
vesilesiyle tasavvuf ile tanigir. Saraylarda ve zindanlarda gegen bir 6mriin ardindan
1624 yilinda vefat eder. En {inlii eseri, yazdigi mektuplarin toplandigi Mektubat'tir.
Bugiin sadece Naksibendiler tarafindan degil pek ¢ok Miisliman tarafindan
Miiceddid-i Elf-i Sani (ikinci bin yilin yenileyeicisi) sifatryla da anilmakta olup

oldukga sayg1 duyulan bir isimdir.

Sirhindi'nin en biiyiikk mirasi, o giine kadar gerek Naksibendilik'te gerekse
diger tasavvufi gruplarda varlik alamina bakista yaygin olarak kullanilan ve ibn
Arabi'nin (1165-1245) sistematize ettigi vahdet-i viiciid nazariyesine getirdigi

elestiriler ve bunun yerine koydugu vahdet-i suhud gorisidiir.

Sirhindi'nin neyi elestirdigini bilmek agisindan vahdet-1 viicud goriisiine
bakacak olursak, temelde Allah'tan bagka bir varligin hakikatte olmadigini ve alemde
her ne var ise hepsinin Allah'in isimlerinden biri olan zahir isminin tecellisi oldugu
goriisiidiir. Tarih i¢inde pek ¢ok spekiilasyona yol agan ve farkli diigiiniirler-sufiler
tarafindan g¢esitli varyasyonlar1 ortaya konan vahdet-1 viicud goriisii, bati
literatiiriinde zaman zaman panteizmle 6zdes gibi gosterilse, bunun yaninda 6zellikle
selefi ekolden alimlerin vahdet-i viicud goriisiinii ve bu gorlisii savunanlart tekfir

edici goriisleri oldugu bilinse de, varliga bu pencereden bakanlar israrla bunun
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5 "0 biitiin alemde mevcut ve

panteizmden farkli oldugunu savunmaktadirlar.
saklidir ama ancak kendisine zahirdir mahlukata degil ve yine ancak mahlukata
batindir kendisine degil. Bu yiizden de O'nu yine kendisinden bagkasi tam olarak

idrak edemez"®

climlesi bize vahdet-i viicudgularin varlik alemine nasil baktigina
dair bir ipucu verebilir. Fakat bu izahlarin yaninda Kuran'da yer almadigi halde
viicud kelimesinin yaraticiya verilmesi, "Allah'1 var olan seylerden biri -isterse en

yiicesi ve digerlerini yaratan olsun- olarak gérmek"® demektir ve ortodoks alimlerin

siddetli tepkilerine neden olmustur.

Daha 6nce de defaatle belirttigimiz gibi Naksibendiligin bir tasavvufi hareket
olarak ayirt edici 6zelliklerinden ilki seriata olan siki bagliligidir. Bu baglilik ise tarih
icinde merhale merhale artmistir. Vahdet-i viicud goriisii, dogusu ve savunuculari ne
olursa olsun zaman i¢inde muglak bir felsefe halini almis ve sufi gruplarin Siinni
Islam'm disina ¢ikmasinda yahut en azindan tarikati seriattan, tasavvufi diisiinceyi
Kuran ile hadisten {istiin tutmasinda araci rol oynar haline gelmistir. Bu tehlikeleri
goren Sirhindi ise tarikatin varlik sahasimma bakisinda koklii diyebilecegimiz bir
reforma, daha dogru bir ifadeyle restorasyona gitmistir. Esasinda ilmi hayatinin ilk
yillarinda kendisinin de vahdet-i viicuda inandigmi anlatan Sirhindi, manevi
yolculugunun bu evresinde adeta bir sarhosluk yasadigini itiraf etmektedir: "Bu
ma'rifetlere o kadar daldim o kadar kapildim ki vahdet-i viicud hali her seyi
unutturdu. Bu bilgilerin serhosu oldum."®® Lakin Sirhindi, hayatnmn bir déneminde

varligin ve alemin mahiyetine yonelik bakisini degistirmistir. Bu degisikligin

5" M. Tahraly, "Yazar ve Eser Hakkinda", icinde: Muhyiddin ibnu'l Arabi, Fususu'l-Hikem Terciime
ve Serhi, (cev., Ahmed Avni Konuk), Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yaymlar1, Istanbul,
2010, s. 59-60

8 M. E. Kilig, ibn Arabi Diisiincesine Giris Seyh-i Ekber, Sufi Kitap, Istanbul, 2010, s. 195

¥R, Camuroglu, Tarih, Heterodoksi ve Babailer, Metis Yaynlari, Istanbul, 1992, s. 114

% i. Rabbani, Mektubat Tercemesi, (¢cev. Hiiseyin Hilmi Isik), Hakikat Kitabevi Yayinlari, istanbul,
2008, s. 53
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sebeplerinin birden fazla oldugu sanilmaktadir ve bunun yaninda Sirhindi asla
vahdet-i viicudun kisiyi dinden ¢ikaran bir durum oldugunu iddia etmemis sadece
varliga bakista mutlak dogru olmadigini dile getirmistir.61 Ve kisinin kendi iginde
tatbiki olarak tecriibe etmesi gereken bir hal olan vahdet-i viicudun artik sirf taklit ve
sirf ilimden ibaret haline geldigini ve bunun da zindikliga ve seriat1 hafife almaya yol

actigini dile getirmektedir.®

Vahdet-i Viicudun yerine Siinni inang kaidelerine daha uygun bir goriis olan
vahdet-i suhud goriisiinii gelistirip sistemlestiren de yine Sirhindi'dir. Ona gore
vahdet-i viicud tasavvuf yolundaki duraklardan sadece bir tanesidir ve iddia edildigi
tizere son durak degildir, aksine bu duraktan sonra farkina varilmasi gereken
hakikatler vardir. O, varligin iki adet oldugunu lakin yaratici haricindekilerin
varligimin ancak ve ancak bir golge mesabesinde oldugunu sdylemektedir. "
vahdet-i viicud desinler veya demesinler varlik ikidir. Birisi hakikatte var olan Hak
Teala'drr. Ikincisi zil, gdlge gibi olan mahluklardir. Eski Yunan felsefecilerinden
Sofistaiyyelerin sandig1 gibi var olan birdir. Ondan baskasi hep vehm ve hayaldir

demek yanlisdir." ©

Bu degisimin cesitli sonuclari olmustur. Ik olarak Naksibendiligin Siinni
Islam igerisinde kalmasinda bu degisikligin énemli bir payr vardir. Tarikati, seriata
hizmetkar kilmistir ve seriatin baska higcbir seye ihtiyag duymadigini siklikla
vurgulayarak tasavvufa biraz soguk bakan Islam ulemasini da cezbetmeyi basarmus,

bu tarihten sonra tasavvufa mesafe koyan ulema sinifina mensup alimlerin de

%1 Vahdet-i Viicud savunucularma gore bu nazariye alemin mahiyetini kavramada yegane dogrudur ve
de tasavvufi yolculukta dervisin gelebilecegi nihai noktay1 temsil etmektedir.

%2 N. Tosun, "imam-1 Rabbaniye Gére Vahdet-i Viicud ve Vahdet-i Suhtid", Tasavvuf ilmi ve
Akademik Arastirma Dergisi, 2009, S. 23, s. 184

% Rabbani, a.g.e., s. 171
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Naksibendi seyhlerine miirit olduklar1 siklikla goriismiistiir. Boylece Naksibendi

tarikat1 zahiri ilimlere de olduk¢a 6nem veren bir tarikat durumuna gelmistir.64

* Algar, a.g.e., s. 521
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1.3.4) Kolektif Hafiza Ornegi Olarak Ekber Sah ve Din-i ilahi

Girisimi

Varlik hususundaki degisimin yaninda ayni zamanda bir de siyasi-dini bir
miicadele de yiiriitmiis olan Imam Rabbani, bugiinkii Hindistan bdlgesinde 1526-
1857 yillar1 arasinda var olmus Babiir Imparatorlugunun en biiyiik sultanlarindan
Ekber Sah ile cagdastir. 1542 yilinda dogan ve 14 gibi ¢cok geng bir yasta tahta gecen
Sah; Imparatorlugu tarimda, ekonomide, askeriyede bastan sona her alanda
degistirmis ve hatta onun zamaninda "devletin ve Hindistan'in dokunulmayan higbir
boliimii kalmamistir".®® Siinni bir Miisliiman aileden gelen ve gengliginin ilk yillarim
Siinni olarak geciren Ekber Sah, hayatinin bir doneminde farkli dini deneyimlere de
acilmaya karar verir. Ve bu deneyimlerin sonucunda tiim dinlerin en iyi 6zelliklerini
topladigr din-i ilahi adin1 verdigi -bati1 kaynaklarinda religion of god olarak gegen-
yeni bir din kurmay: kararlastirir. Tam olarak hangi sebeplerle boyle bir noktaya
vardiginin tarihsel olarak net olmadig gorisi hakim®® ama yoneticiliginin ilerleyen
yillarinda tedrici olarak farkli dinlerin mensuplarinin etkisine girdigi biliniyor. Sah'in
dinsel meseleleri konugmak i¢in bir konseyi var ve basta bu konseye sadece Siinni
alimler girebiliyor. Daha sonra Sii alimler de kabul ediliyor ve nihayet Hindistan
cografyasindaki Hinduizm, Budizm, Janizm, Zerdustliikk, Sihlik, Hiristiyanlik,
Yahudilik gibi hemen hemen tiim inanclarin temsilcileri bu konseye gaglrlllyor.67 Sii
alimlerin bile konseye c¢agirilmasini kendisine hakaret olarak gdren Siinni ulemadan
bazisi, kafir addettikleri diger din mensuplarinin da ¢agirildigini goriince basarisiz bir

isyana girisiyor. Isyan bastirildiktan sonra tedrici olarak konseyde yapilan istisareler

% M. Roychouhury, The Din-i llahi or The Religion of Akbar, Calcutta University Press, Calcutta,
1941, s. 217

% A. Wink, Makers of The Muslim World: Akbar, Oneworld Publications, Oxford, 2009, s. 97

" Wink, a.g.e, s. 99

40



neticesinde din-i ilahi adindaki yeni din 1575-95 arasindaki yirmi yillik bir siiregte
ortaya ¢ikariliyor ve resmi din olarak kabul ediliyor. Yeni dinde Siilikteki Muta
nikahina serbestligi, inek ve bufalo etinin yasaklanip domuz ve kaplan etinin serbest
birakilmasi, giinese giinde 4 kere tapilmasi gibi dikkat c¢ekici detaylar bulunmakta

oldugunu gdrmekteyiz.

Ekber Sah'in saltanati hicri olarak yaklagik 948-1013 yillarina tekabiil
etmektedir. Yani Islam dininin ilk bin yilinin sonuna denk gelmektedir. Bu dénemde
metinlerden anladigimiz o ki Hindistan cografyasinda, dini revize edip ona altin
cagini yasatacak bir Mehdi  beklenmektedir. Hatta pek ¢ok kisi mehdilik iddiasinda
bulunmaktadir.®® Fakat goriinen o ki Ekber Sah, "Islam'm yenilenmekten ziyade
modasinin gectigini diisinmektedir."’® Bdyle bir dsnemde yasayan imam Rabbani bu
yeni din girisimlerine kars1 yiiriittigi miicadeleyle taninmaktadir ve bu miicadele
sayesinde Ozellikle Naksibendiler arasinda Miiceddid-i Elf-i Sani yani ikinci bin yilin

miuceddidi olarak anilmaktadir.

Bu bilginin bugiin neden ©nemli oldugu iizerinde durmak istiyorum.
Calismanin temel tezlerinden birisi daha 6nce de belirtildigi iizere Naksibendilik
caligmasinin tarihsel arka plan goz ardi edilerek yapilamayacagidir. Ekber Sah
hadisesi oldukg¢a travmatik bir hadisedir ve tarikatin kolektif hafizasinda yer etmis
durumdadir. Kolektif hafizada yer etmistir demekle, tarikata dahil olan herkesin bu
tarihi detaylar1 bildigini iddia ediyor degiliz. Fakat Naksi seyhlerinin tasraya
gonderdigi, halkla dogrudan iletisime giren vekilleri, merkezde aldiklar1 sifahi

egitimleri silirecinde tarikatlarinin tarihindeki bu Onemli sahislarin eserlerini,

% Roychouhury, a.g.e., s. 213-267
®Roychouhury, a.g.e,s. 123
" Wink, a.g.e, s. 103
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hayatlarini, baslarindan gecen hadiseleri 6grenmektedirler. Tipki sinir uglar1 gibi
iilkeye yayilmis ve merkezle iletisimde olan bu vekiller, yeni gelismeler karsisinda
konumlanirken tarihi arka plandaki benzeri olaylardan yola ¢ikarak tepkiler
vermekte, boylece biiyiik bir kitleyi benzer haleti ruhiye icerisine sokabilmektedirler.
Din-i ilahi 6zelinde konusacak olursak bu bilginin bizatihi kendisi her ne kadar dzel
bir egitim alan kisilerde toplansa da, kitle olarak tarikata baktigimizda yapi, bu
bilgiye vakif olmanin  sonuglarina gore hareket etmektedir. Yeni gelismeler
karsisinda vekillerin uyarilart neticesinde herkes bunu biliyormusgasina hareket

ediyor ve yeni olaylar karsisindaki tutumunu buna goére belirliyor.

Yakin bir 6rnek olarak kisa siire once iilkenin giindemine gelen "dinler arasi
diyalog" hareketi gosterilebilir. Bu harekete Naksibendilerden siddetli itirazlar
gelmis ve bu itirazlarini dile getirirken "Ekber Sah" vakasina muhakkak atiflarda
bulunulmustur. Bir anda giindeme giren ve tamamen yeni bir atilim olan dinler arasi
diyalog girisimi karsisinda, iilke sathina yayilmis sinir uglar1 bir anda harekete geger
ve tarikatin tarihindeki ilgili olayr da kiyas gostererek ahaliye, konumlanilmasi
gereken noktayi isaret eden uyarilar gonderir. Bu olay hem Naksibendi network'iiniin
isleyis sistemini hem de kolektif hafizadan kastettigimizi anlamak agisindan 6rnek

niteligindedir.”

" {smailaga Cemaatinin iiyeleri tarafindan kullanilan sitede Ekber Sah anlatisinin iizerinden diyalog
hareketinin elestirisi agik¢a goriilebilir; http://www.ihvanlar.net/2012/09/09/ekber-sahin-dinleri-
birlestirme-projesi-ve-imam-i-rabbani/ Erigim Trihi: 23.12.2013
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1.35) Mevlana Halid Bagdadi (1779-1827): Naksibendiligin

Anadolu ve Kiirdistan't Domine Etmesi

Siileymaniye'deki bir Kiirt kasabasinda 1779 yilinda dogan Mevlana Halid'in
hem annesi hem de babasi iinlii ve kokli sufi ailelerden gelmekteydi. Kendisinin

tasavvuf ile tanismasi yine uzun miiddet ilim tahsilinden sonra gerceklesmistir.

Bagdadi, Naksibendiligin Halidiyye olarak adlandirilan kolunun kurucusudur
ve onu Onemli kilan, onun zamaninda Naksibendiligin 0Ozellikle Anadolu ve
Kiirdistan cografyasindaki muazzam yayillimidir. O giine kadar bolgede ¢ogunlukta
olan tarikat Kadirilik olmasina karsin Seyh Halid o denli karizmatik bir kisilik haline
gelmistir ki Kadiri seyhlerinden ona intisap edenler dahi olmustur. Ve bu ¢alismanin
lizerine mercek tutmaya ¢alistig1 iskenderpasa Tekkesi ile Tiirkiye'deki Naksibendi
gruplarimin  biiyilk bir ¢ogunlugunun silsilesi Mevlana Halid Bagdadi'ye
dayanmaktadir. Bu da Tiirkiye'deki Naksi cemaatler genelde Halidi'dirler demektir.”
Seyh Halid, Mezopotomya'ya Naksibendiligi getiren kisi degildir belki ama onu,
bolgede en biiyiik tasavvufi hareket haline getiren odur. Asagida Tiirkiye'de
giiniimiizde varhigini siirdiiren Naksibendi-Halidi kollarinin bir kac¢inin silsilesinin
Mevlana Halid'in hangi halifesine uzandigi gosterilmektedir. Goriilecegi {iizere

Tiirkiye'deki kollarin silsileleri Mevlana Halid'de birlesmektedir.

"2 Belli bir biiyiikliige erisip de Halidi olmayan tek Naksi grubu kamuoyunda "Siileymancilar" olarak
bilinen Siileyman Hilmi Tunahan'in talebelerinin devam ettirdigi gruptur.
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TURKIYE'DEKI NAKSIBENDi KOLLARININ HALIDi KOKENI
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Mevlana Halid'in bu inanilmasi gii¢ yayilmay1 nasil basardigina dair konuyla
alakali calisanlarin fikirleri muhtelif. Saniyorum ki bu hususta inanmayi tercih
edecegimiz goriis, tarihin ilerlemesinde 6zne-yapt ve konjonktiir faktorlerinden
hangilerine ©6nem verdigimize, bu {i¢ unsurun nasil bir alasimiyla tarihin

ilerlemesinin gerceklestigine olan goriisiimiizle alakali. Kiirtler ve Naksibendilik
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tizerine ¢alisan taninmis arastirmacilardan Martin VVan Bruinessen, Mevlana Halid'in
basarisinin sadece karizmatik kisiligine baglanamayacagini, bunun bir konjonktiir
meselesi oldugunu dile getirrnektedir.73 Mevlana Halid'in yasadigi déneme
baktigimizda, Kiirdistan cografyasinda politik lider olarak kabul edilen Emirlerin
diistisii ve i¢timai hayatin bosluk kabul etmeyecegi kaidesi geregince bu diisiise
mukabil olarak tahterevalli misali dini liderlerin yiikseligsini gormekteyiz. Mevlana
Halid'in hayat1; Osmanli imparatorlugunun sonbaharinda, batida modern, kolonyalist
ve emperyalist devletler cografyanin basina {isiismiis haldeyken, bolgede Sii ve
Siinni iki devletin rekabetinin yasandig1 bir tarihsel doneme rast gelmektedir. Ustelik
diinyanin geri kalaninda bir modernlesme egilimi bas gostermekte, Osmanli Devleti
de bu modernlesme dalgasina ayak uydurma adina idari teskilatinda reformlar
yaparak Kiirdistan bolgesinde yiizyillardir korunan statilkonun tizerine gidip sosyal
yapiy1 herc-ii merc hale getirmektedir. idris-i Bitlisi ile Osmanli egemenligini kabul
eden Kiirt'lerin toplumsal yapisina yonelik degisiklikler uzun bir siire¢ i¢inde cereyan
etmis, Halid ve bir ka¢ kusak sonraki halifelerinin tarikati biiylik bir hizla

yaymalarini saglayan iktidar bosluklarmi meydana ¢ikarmistir.™

Osmanlt merkezi hiikiimetinin baskilar1 neticesinde vuku bulan toplumsal
hadiseler teferruath bicimde incelenmistir. Bu malum faktoriin yaninda bolgede dini
sahsiyetlerin 0n plana ¢ikmasinda yeterince Oonem verilmeyen bir hususun da
misyonerlik faaliyetlerinin bolgede yogunlasmasi oldugu kanisindayim. 19. yiizyilin
basinda baslayan ve ABD, Ingiltere ve Rusya gibi iilkelerin bolgede egemenlik

kurma cabalarinin da bir aract olan misyonerlik faaliyetleri bolge Miisliimanlarini

M. Van Bruinessen, Kiirdistan Uzerine Yazlar, Iletisim Yayinlar, Istanbul, 2007, s. 45
™ Bolgedeki idari reform siirecinin Naksibendilik tizerine etkileri icin bkz: Bruinessen, a.g.e., s. 73-
107
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fazlasiyla tedirgin etmekteydi. " Smirmn diger yakasinda bulunan Sii tehdidi hem
Miislimanligt hem de Siinniligi daha 6n plana ¢ikan Kimlikler haline getirdi.
Seyhlerin  toplumsal hayattaki 6nemi bu gelismeler neticesinde artmis
bulunmaktaydi. Dolayisiyla gergekten de Seyh Halid'in konjonktiirii arkasina almak
gibi bir durumu mevcut. Bunun yaninda Mevlana Halid yiiziin iizerinde halife tayin
etmistir. Bu halifeler Mezopotamya'da ve Anadolu'da ve daha bir¢ok yerde
Naksibendiligi yaymislardir. Lakin burada Seyh Halid, tarikatin teamiillerinde bir
yenilige gider ve halifelerinin tarikata kazandirdigi miiritlerin de kendisine rabita’®
yapmast gerektigini belirtir. O giline kadar miiritler kendilerini tarikata sokan
halifelere rabita kurmaktadirlar. Seyh Halid, tarikatin yapisal oOzelliklerinde de
yeniliklere giderek bolgede biiyiikk ve merkezi bir ag kurarak yaklagik dort yiizyil
onceki selefi Ubeydullah Ahrar'in Orta Asya'da yaptiginin bir benzerini Anadolu ve

Mezopotamya'da yapmistir.

" A. Yilmaz, "XX. Yiizyilin Basinda Nasturiler: Kiiltiirleri, Kiirtler ve Merkezi Otorite ile ligkileri",
Turkish Studies, 2013, C. 5 S. 8, s. 997

’® Rabita tasavvuf ritiiellerinden birisidir. Kelime olarak "baglayan sey", "bag" manasina gelen rabita,
miiridin seyhini diistinmesi, onun vesilesiyle Allah'a ulagsmasi gibi bir manada kullanilmaktadir.
Miiridi seyhe baglayan en 6nemli ritiieldir.
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1.3.5.1) Naksibendiligin Yayilmasi: Endonezya Ornegi

Bir tarikat nasil yayilir? Tarikatin yayilma hizini ve dinamiklerini ve yayildig
cografyayi belirleyen etkenler nelerdir? Bu sorularin cevabi igin 6ncelikle seyh-halife
ve rabita kavramlar1 arasindaki iliskiye dikkat ¢ekmemiz gerekmektedir. Seyh,
tekkede manevi terbiyesini ve ilmi egitimini tamamladigma inanilan miiridini’’ farkl
bir cografyaya kendisinin halifesi olarak gonderebilir. Gonderilen bu halifenin
niteligi ve seyhle olan bagliligimin devam etmesi yahut etmemesi tarikata gore
degisiklik gostermektedir. Kimi tarikatlarda tekkeden ayrilan kisi, dogrudan seyh
olarak farkli bir cografyada kendi tekkesini kurmaktadir, kimisinde once halife
olarak ayrilir sonra seyh mertebesine yiikselir. Fakat kisinin ne zaman seyh olacagi
hususu muglaktir. Bu muglaklik da sufilerin seyhlik makamina yiikselmeyi batini bir
mesele olarak gdrmesinden gelmektedir.”® Mevlana Halid bu konuda daha merkezi
bir yapilanmaya giderek egitimini tamamlayanlar1 kendisinin halifesi olarak
gondermistir. Ustelik o giine kadar Naksibendi tarikatinda olmayan bir sekilde, farkli
bolgeye gonderdigi halifelerinin tarikata kabul ettikleri kisilerin de bizzat kendisine
rabita yapmasi kuralin1 getirmistir. Bundan Once kisi kendisini tarikata sokan

halifeye rabita yapmaktaydi. 9

"’ Bu siirecin tamamlanma zamam kisiden kisiye gore degisiklik gostermektedir. Ve bu karari sadece
seyh vermektedir.

’® Bruinessen, a.g.e., s. 364

®§. Mardin, Bediiizzaman Said Nursi Olayi, letisim Yayinlari, Istanbul, 1992, s. 290
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Yeni vaziyetin seyhin merkezi konumunu ve elbette karizmatik otoritesini
giiclendirdigine siiphe yok. Bunun yaninda halifelerin de baska bolgelere halifeler

gonderdigi diistintiliirse bir nevi katlanarak yayilmanin gergeklestigini anlayabiliriz.

Bugiin Endonezya'da Naksibendiligin olduk¢a yaygin oldugunu goriiyoruz.
Bu yayilmanin tarihsel kokenine baktigimizda her ne kadar 15. yy'da Endonezya'da
Naksibendiligin tanindigindan s6z edilse de asil yayilmanin Mevlana Halid'in
halifeleri tarafindan gerceklestirildigi bilinmektedir.®® Endonezya'da Halidi kolun
yayillmasinda farkli etkenlerin bir araya gelmesi s6z konusu. Spesifik bir bolgede

belli bir tarikatin yayilimini incelerken tarikatin i¢ dinamikleri ve teskilat yapisi

8 W. Kraus, "Halidiyye Tarikatmm Endonezya'ya Girisi Hakkinda Baz1 Notlar" (gev., Abdurrahman
Memis), Tasavvuf ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, 2007, C.8 S.18, s. 313
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kadar bolgenin dinamikleri ve genel konjonktiirel durum da Onemli. Bunlarin
yaninda hac ibadetinin islevsel roliini de g6z ardi etmemeliyiz. Her sene
Miisliimanlardan hacca gidebilenler, diinyanin farkli bolgelerinde neler oldugunu,
hangi cemaatlerin yaygin oldugunu, diger Islami cemaatlerin basinda nasil liderler
oldugunu goriir ve memleketlerine dondiiklerinde bunu ahaliye anlatirlar. Bu agidan
Mekke-Medine bolgesi merkez kabul edilirse, hac ibadeti merkezden tasraya dogru
cok etkili bir bilgi akis1 saglamaktadir. Haccin bu islevinin farkinda olan Mevlana
Halid'in halifelerinden Abdullah el-Erzincani, Mekke bolgesine Siileyman el-Zuhdi
isminde bir halife gondermisti. Endonezya'nin Java bolgesinden gelen pek ¢ok haci,
Siileyman el-Ziihdi'nin sohbetlerinden etkilenmistir. Bunun yaninda Yine Abdullah
el-Erzincani tarafindan tarikata kabul edilen Ismail Minangkabau, Siileyman el-
Ziihdi'min halifesi olarak Endonezya'da Halidi kolu yayan ilk oncii olmustur.™
Halifelerin de farkli halifeler gorevlendirmesiyle Endonezya'da Halidilik hizla
yayilmistir. Ayrica arastirmacilara gére Hollanda somiirgeciligine karsi basarisiz bir
kalkisma hareketine giden Islami padrici hareketi iiyeleri de politik yenilgiden sonra

kiltiirel olarak Naksibendi tarikatina dahil olmuslardlr.82

Mekke halifesinin hacilart etkileyisi, bolgeye halife tayin etme, halifelerin
kendi halifelerini tayin etmesi, bolgedeki farkli dini hareketlerin tarikata duhdlii gibi
pek cok etken birleserek Endonezya'da Naksibendilik yayilmistir ve "bugilin de
Naksibendi Halidiyye Endonezya'da en kuvvetli tarikattir ve sosyal rolii giderek

artmaktadir"®®

81|, Weismann, The Nagshbandiyya Orthodoxy And Activism in a Worldwide Sufi Tradition,
Routledge Press, London, 2007, s. 97

82 Kraus, a.g.m., s. 315

8 Kraus, a.g.m., s. 319
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1.3.5.2) Halid'in Tiirkiye Islamciligina Mirasi: Osmanhcilik ve Sii

Karsithg

Halid, Kiirdistan ve Anadolu cografyasinda Naksibendi tarikatinin
yayllmasini saglayan yapisal degisiklikleri gerceklestirmis isimdir. Kendisinden
birka¢ kusak sonra tarikat, niceliksel olarak biiyiik bir sigrama gerceklestirecektir.
Ozellikle Kiirdistan bdlgesinde yayilim, Halid'in karizmatik kisiligi ve halifelerinin
belli bir sosyal boslugu doldurmalari Ttzerinden gerceklesmistir. Fakat
Naksibendiligin ortaya ¢ikisindan Osmanli toplumunda genis kabul gérmesine kadar
gecen siirede, tarikatin kuramsal olarak bu cografyanin insanina uygun hale gelisi
gozden kacirilmamalidir. Tarikat, kendi tarihi i¢inde daimi olarak ortodoks bir
sOylem iginde kalmis ve Osmanli Devleti tarafindan "kabul edilebilir” bir hareket
olarak goriilmiistiir. Bu kabul edilmenin en biiyiik getirisi de Bektasi tekkelerinin
kapatildigi donemde, kapatilan tekkelere daha ¢ok Naksi seyhlerinin atanmasinda
gorilmektedir. 1826 yilinda, Halid'in 6liimiinden bir sene dnce, Yenigeri Ocaginin
kapatilmasiyla beraber Bektasi tekkeleri de kapatilmis, tarikat adeta lagvedilmistir.
Bos kalan tekkelereyse, uzun yillar boyunca Siinnilik hususiyeti tebariiz etmis olan
Naksibendi tarikatinin seyhleri "atanmlstlr".84 Boylece Naksibendi tarikatr 6zellikle

Halid'den sonra arkasina ¢ok kuvvetli bir riizgar alarak Anadolu'da hizla yayilmistir.

[ran'dan gelen mezhepsel tehditler hem devlet katinda hem de din alimlerinin
algisinda Sii tehdidini 6n plana ¢ikarmistir. Olduk¢a koyu bir hilafet -dolayisiyla

Osmanli- yanlist olan Halid, ayn1 zamanda Sii'lere kars1 da hasmane bir tutum igine

1. Ortayl;, iImparatorlugun En Uzun Yiizyil, iletisim Yayinlari, Istanbul, 2005, s. 138-168
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girer ve kendi eserinde onlar1 miirted yani dinden ¢ikmis kisiler olarak

sifatlandirmaktadir.®®

Mevlana Halid'in Osmanli'ya bakisinin, Tiirkiye'de gelisen Islamcilik icin
onemli diisiinsel miraslardan birisi oldugunu not etmeliyiz. Tiirk sagmin yahut
Islamciliginin  entelektiiel kapasitesine ydnelik elestiriler bolca yapilmakta. Bu
elestirilerden birisi de tarihin, biiyiik bir kutsiyet perdesi iginde okunmasi refleksidir.
Mevlana Halid'in Osmanli'ya olan bagliligi, yillar sonra seyhlik makamina gegen
haleflerinde de goriilebilmektedir. Islamei diisiincenin Osmanlicilik ile maldliyeti ise
yakin tarihteki, belli bir uluslararasi sistem i¢inde var olmus ve yine ayni sistemin
iktisadi iliskileri sonucunda ortadan kalkmis bir devlete kars: bakisi, tarih alanindan
inan¢ alanina aktarmasi seklinde sonlanmistir.?® Bu aktarimin Tiirkiye'deki Islamci
hareketin fikri diinyas1 i¢in 6nemli sonuglar1 vardir. Ortaya ¢ikis yoniinden elbette
tarihsel bir akim olan Islamcilik yine de "mesruiyetini tarihselliginden degil kutsal
metinlere doniis iddiasindan almaktadir".®” Bu iddia ise diger Islam iilkelerinde
Islam'in birincil kaynaklarindan yola ¢ikarak iktidari, devleti, toplumu ve genel
olarak kiiresel sistemi anlamlandirmaya dair genis bir entelektiiel yazin

olusturabilmisse de Tiirkiye'deyse Osmanli idealizasyonu, Islamci analiz ve

taleplerin son kertede sanli tarihimize doniis ekseninde gelismesine yol agmustir.

Yasadigi donemde Bati'nin kolonyalist emellerini goren Halid, Osmanh

Devleti'ni buna kars1 koyabilecek yegane gii¢ olarak kabul etmistir. Mevlana Halid

% Algar, a.g.e., s.576

8y . Taskin, Milliyet¢i Muhafazakar Entelijansiya, iletisim Yaymlari, istanbul, 2007, s. 355
8 B. Bezci ve N. Mis, "Islamciligin Déniisiimiinii Tartismak: Islameciligin Dért Hali ve
Muhafazakarlasmak", Bilgi, 2012, S. 24,s. 7

52



zamaninda, bilfiil iggale yonelik bir tepkisellikten neset eden Bati karsitligi tarikatin

hafizasina yerlesmistir.
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IKINCi BOLUM: TANZIMAT RUHU, TEKKELER VE YENI REJIM

Genig bir tarih araliginda belli bir tarikatin sekillenmesine sebep olan
hadiseler aktarilirken tarihsel siirekliligi dogru bir sekilde yansitmak giic bir istir. ilk
boliimde, Naksibendi tarikatinin O6nemli kilometre taslarindan bahsettik. Bu
boliimdeyse tarikatin; Anadolu topraklarindaki yayilma ve biiylime silirecinin, bir
devletin yikilis ve baska bir devletin dogus siirecine denk gelmesi hasebiyle
kazandig1 karakteristik ve tepkisel 6zellikler aktarilmaya calisilacaktir. Takribi olarak
bir asirlik bir periyodu ihtiva eden bu siirecte ayni zamanda devletin de genelde
Islam'a ve dini ulemaya ozeldeyse Naksibendi tarikatina karsi bir bakis acisi

gelistirdigi iddia edilebilir.

Mevlana Halid heniliz hayattayken ve Naksibendi tarikati yavas yavas
yayiliyorken 1808 yilinda tahta II. Mahmut gegti. Devletin kotii gidisini engellemek
icin kurumlar1 "tanzim" ve "islah" etmek gerekliligine inanildig1 bir donem oldugu
herkesin malumudur. Bu minvalde Padisah, ¢esitli adimlar atarken aym1 zamanda
merkezi konumunu gii¢lendirecek hamleleri de gerceklestirmekteydi. Daha tahta
ciktigr yil saltanat1 elde etmesindeki en biiylik miidahillerden olan Alemdar Mustafa
Pasa oldiirtilmistiir. 1812'de Ruslarla imzalanan Biikres Antlasmasi sayesinde 1812-
1815 arasinda savagsiz bir 3 yil kazanilmis ve Avrupa devletlerinin kendi arasindaki
savaglarla mesgul olmasindan da faydalanarak ayanlar1 biiyiik oranda sindirmistir.
1826 yilinda klasik donemin 6nemli bir unsuru olan Yenigeri Ocagi biiylik bir
cabanin ardindan kaldirilmis ve 1831 yilinda da timar sistemi ilga edilerek

Istanbul'un merkezi konumu iyice pekistirilmistir.
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1839 yilinda 2. Mahmut'tan sonra tahta gecen Abdiilmecit de babasinin
yenilik¢i tutumunu siirdiirmiistiir. Bilindigi gibi Tanzimat doneminde sarf edilen
caba, bir Orta Cag devletinin ¢oOkiisiinii engellemek iizerine yogunlasmaktadir.
Devlet i¢inde irade beyan edebilecek mercilerin sayisini azaltarak, padisahin, belki
daha dogru bir ifadeyle Istanbul'un konumu gii¢lendirilirken; Balta Limani, Hiinkar
Iskelesi, Bogazlar Mukavelesi gibi antlasmalarla devletin vaziyetinin bir yar
somiirge oldugu iyiden iyiye ortaya ¢ikmakta ve hayatta kalmak i¢in izlenecek tek

yolun denge politikas1 olarak tercih edilmesine neden olmaktaydi.

Yukarida sayilan antlagmalar ve heniiz Abdiilmecit devrinde Kirim Savasi
sebebiyle dig bor¢ kapisinin kapanmamak iizere agilmasi, "Diiveli Muazzama'nin
Osmanli'ya miidahalesini normal bir olay haline getiriyordu. Abdiilmecit'in halefi
Abdiilaziz doneminde de borglanma ve dis miidahaleye maruz kalma hali devam
ettigi gibi Balkan isyanlar1 da yogunlagmaktaydi. V. Murat'in kisa saltanatindan
sonra tahta gecen 2. Abdiilhamid doneminde de denge politikasi devam etmekte, ayni
zamanda eldeki topraklari tutabilmek icin Panislamizm politikasindan medet
umulmaktaydi. Ve nihayetinde biiyiik savaslardan sonra bir imparatorluk yikiliyor,

bir cumhuriyet ortaya ¢ikiyordu.

Imparatorluk pargalanmaya dogru giderken her alanda 1slah gayreti de devam
etmekteydi. Askeri sahada, diizenli egitim yapan ve terfiler ile riitbelerin liyakate

gore dagitildigr bir diizen oturtulmak isteniyordu. Egitim imkanlar1 goreli olarak
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arttirilmis ve ¢agdas egitim veren miiesseseler mezun verdikge, biirokraside yenilikei

ve gelenekgi iki kesim ortaya cikmugtr.®®

Tarihi olarak ¢ok da uzun sayilamayacak bir aralikta biliyliik degisimler
yasantyor ve bu degisim dalgasi etkisini zihinlerde ve diinyaya bakis konusunda da
gosteriyordu. Her zaman akilda tutulmasi gerektigi gibi tarikatlar da cografyadan ve
zamandan azade yapilar degildi ve bu donemde devletin "islah etme" isteginden
bagimsiz degildi. Ustelik bu tarihi aralikta yasanan gelismeler, Naksibendi tarikatinin
bu topraklarda nicelik olarak ¢ok biiylik rakamlara ulagsmasini sagladigi gibi bir
takim baska hadiseler de devletin tarikata bakis agisini sekillendirmekteydi. Bu
boliimde, Naksibendi tarikatinin sekillenmesinde ve Cumhuriyet doneminde var
oldugu bi¢imi almasinda 6nemli oldugu iddia edilen tarihi olaylar {iizerinde

durulmaya <;ahsllalcaktlr.89

8 S. Aksin, "Boliim 2: Siyasal Tarih", iginde: Tiirkiye Tarihi 3 Osmanl Devleti 1600 - 1908, Cem
Yayinevi, Istanbul, 1997, s. 89-187

% Dénemin siyasi havasiin tiim tarikatlara yonelik etkilerini inceleyen bir ¢aligma i¢in bkz: M. Varol,
Islahat Siyaset Tarikat Bektasiligin lgas1 Sonrasinda Osmanh Devletinin Tarikat Politikalar
(1826 - 1866), Dergah yaynlari, Istanbul, 2013
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2.1) Tanzimat Ruhu ve Tekkeler

Kelime manasi "diizenlemek, nizam vermek" olan Tanzimat sadece bir
ferman degil ayn1 zamanda donemin ruhunu yansitmasi agisindan da dnemli bir
belge. DoOrt bir yandan catirdama sesleri gelen dev bir imparatorlugun, nasil
kurtarilacagina dair etki sahibi herkesin hararetle diisiindiigii yillar. Kuzey Afrika'nin
sadece kagit tizerinde devlete bagli oldugu, Balkan uluslarinin isyan ettigi bir devirde
"temel miiesseseleri bozulmus olan Osmanli Imparatorlugunun yepyeni bir
medeniyetle yilikselen ve taarruza gegen Avrupa'min ezici Ustlinliigii karsisinda

"9 edilebilecek olan

yeniden teskilatlanma tesebbiisiiniin kat'i sathasi olarak telakki
bir girisimin ad1 Tanzimat. Devleti kurtarmak herkesin birincil vazife saydigi amactir
fakat bunun nasil olacagr hususu iizerine tartigmalar siiriip gitmektedir. Bir
medeniyet ithalinin, devleti tanzim etmenin ¢dziim getirecegine kani olurlar ve yavas
yavas Kalemiye'den Miilkiye'ye, hantal Orta Cag devletinden modern bir Avrupa
devletine doniismek icin adimlar atilir. Tanzimatin mahiyeti hususunda c¢ok farkl
calismalar yapilmis olsa da Imparatorlugun kendi sonunu gériip kurtarma ¢abalar
oldugu genel kabul goérmektedir. Devlet kendi biinyesinde ve toplum iginde
bozulmus olan her seye bir nizam verme gorevini iistlenecektir. Yeni nizamin ne

olacagi, ne kadar Avrupai, ne kadar Islami olacag ise biirokrasideki yenilikgi-

gelenekgei kanatlarin stirdiirdiigli gii¢ savaslarinin neticesinde belirlenecektir.

Toplumda bozulan ve nizam verilmesi gereken miiesseselerden birisi de
tasavvuf erbabmin yuvalari olan tekkelerdir. Gergekten de tekke diizeninin
bozuldugu, lagkalastigi, artik eskisi gibi biliyiik mutasavviflari yetistirmekten uzak

oldugu tekke mensuplarinca da kabul edilmekte ve hatta bu bozulmaya kars1 tekkeler

% H. inalcik, Tanzimat ve Bulgar Meselesi, Eren Yayncilik, istanbul, 1992, s. 2
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kendi icinde de oOnlemler almaya c¢alismaktadir. Tasavvufun yasadigi seviye
kayiplarinin nedenlerine baktigimizda bu konuya egilmis tarihi kitaplarda ana olarak

su sebepleri gormekteyiz;

1) Yiizyillar boyunca Osmanli'da birbirinden bagimsiz ve bir nevi birbirini
tamamlayan iki kurum olan medrese ile tekkenin (ilmiye ve sifiyye) birbiriyle
¢ekisen, birbirinin hatalarin1 arayan iki kurum haline doniismiis ve kendi
problemlerini halletmek yerine birbirlerinin sahasina tecaviiz eden iki miiessese

haline gelmislerdir.

2) Toplum i¢inde olduk¢a muteber bir makam olan ve miiridin kendisini gassalin
elindeki meyyit gibi tamamen biraktig1 seyhlik makami, devlet adamlarinin istifade
etmek istedigi, ¢ikar saglamak i¢in kullanmaya c¢abaladigi bir sahaya doniismiis ve
bazi tarikat erbabi da bu niyetlerle gelen kisilerin ve bu kisilerden gelen maddi

menfaatlerin neticesinde belli sahislarin glidiimiine girmistir.

3) Seyhten sonra kimin seyh olacagi hususunda higbir tarikatta yazili-¢izili kurallar
kaideler yoktur. Sufiler batini isaretler neticesinde seyhligin seleften halefe
aktarildigina inanmaktadirlar. Genel teamiile baktigimizda da tekkedeki en gayretli,
o0grenme istidadi en yiiksek olan dervislerin halef olarak secildiklerini goriiriiz. Fakat
ilerleyen ylizyillarda tipki saltanat gibi babadan ogula miras kalan bir seyhlik
anlayisinin ¢ikmasiyla ehliyetsiz ve ilimsiz Kisiler postnisin olmus ve bu da

tasavvufun bozulmasinda 6nemli bir etken teskil etmistir.

4) Dordiinciisti ve belki de en 6nemlisi Osmanli devletinde Siinni akideye zararl
olarak kabul edilen Sii, Babai, Ibahi, Kalenderi gibi mezhep, mesrep ve tarikatlarin

sizma Yoluyla Siinni tasavvuf hareketlerine duhulii ve kendi goriislerini yaymaya
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caligmasidir. Safevi Devletinin kendi itikadini Osmanli topraklarinda yayma
faaliyetlerinin yogunlugu zaten tarihgilerin ittifak ettigi bir konudur ve bunun
yaninda Yenigerilerle beraber kapanan Bektasi tekkelerinden dort bir yana savrulan
Bektasi dervisleri diger tekkelere girerek kendi mesreplerini sanki o tarikatin adeti ve

ustlitymiis gibi gdstermislerdir.”

Bu ve burada saymadigimiz harici ve dahili sebepler neticesinde Siinni
tasavvufun hem ilmi, hem ahlaki seviye kaybina ugradigi bilinmektedir.”* Bektasi
tekkesinin ilgasiyla beraber isler iyice kesmekese donmiis ve boyle bir vaziyet her
tirlii sosyal yapiyr diizenlemek ihtirasinda olan "tanzim edicilerin" géziinii tekkeye
cevirmesine sebep olmustur. Tekkeleri 1slah etmek liizumu ayan beyan ortadaydi ve
Osmanli biirokrasisi bunun i¢in kollarini sivadi. Tanzimat'in 6ncesinde ve sonrasinda

tasavvuf kesimine ¢ok sayida miidahalede bulunuldugunu gorebiliriz.

Malum olundugu iizere Islam toplumunda vakif kiiltiirii cok gelismistir.
Tekkeler de genelde ekonomik ihtiyaclarimi kendi tekkelerine vakfedilen arazi-
diikkan ve sair gayri menkulden elde etmekteydiler. 1811 tarihli bir ferman,
tekkelerin vakiflarin1 Evkaf-1 Hiimayun Nezaretine baglamis ve ayn1 zamanda seyh
olarak gorevlendirilecek kisi hakkinda Seyhiilislamliga bilgilendirme yapilmasini
zorunlu kilmistir. Evkaf-1 Hiimayun Nezareti tekkelerin vakif gelirlerini kontrol
etmek, tekkelerin mali muhtariyetlerini engellemek ve belki de seyhi, istenmeyen

aciklamalarda bulunan bir tekkeyi, maddi kisitlamalar getirerek tedip etmek amacini

oy Ortayli, "Tarikatlar ve Tanzimat Dénemi Osmanli Yo6netimi", Otam Dergisi, 1995, S. 6, s. 287
% Yukarida mezkur bu seviye kaybini tafsilatiyla 6grenebilmek igin bkz: I. Giindiiz, Osmanhlarda
Devlet-Tekke Miinasebetleri, Seha Nesriyat, istanbul, 1984, s. 165-180 veya, H. 1. Simsek, "Tiirk
Modernlesmesi Tasavvuf Alaninda Ortaya Cikan Bazi Yontem Tartismalar1", Hitit Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2006, C. 5, S. 9, s. 7-40

59



‘[aslmaktaydl.g3 Tanzimat ve hatta Islahat sonrasi ise en dikkat c¢ekici gelismelerden
birisi 1866 yilinda Meclis-i Mesayih'in kurulmasidir. Seyhler meclisi demek olan bu
kurulusun, her ne kadar tekkelerdeki ilmi seviye kaybinin dnlenmesi, seyhlik i¢in
belli bash bazi kriterler konulmasi gibi diizenlemeleri gergeklestirecegi diisiiniilmiis
olsa da burada 6nemli olan bu meclisin devlet diizeninde yerlestirildigi konumdur.
Meclis-i Mesayih, Seyhiilislamligin altina yerlestirilmistir. Bu diizenlemeyle
Osmanli déneminde uzun siiredir var olan bu iki kurum arasinda ilk kez bir ast-iist

iligkisi kurulmus olmaktaydi.

19. yiizy1l boyunca tekkelerin islah edilmesi gerekliligi gerek icten gerek
disaridan kisilerce kabul edilmis ve devlet eliyle diizenleme ¢agi baslamistir. Artik
seyhlerin yapip ettiklerinden tekkelerinin gelirlerine, tekkelerdeki miizik aletlerinin
kullanimindan dervislerin {izerinde, bagli bulundugu seyh tarafindan verilen bir
kimlik tasimasi zorunluluguna kadar pek c¢ok nokta diizenlemelerle kontrol altina

alinmak istenmektedir.

% M. Kara, Metinlerle Giiniimiiz Tasavvuf Hareketleri, Dergah Yayinlari, Istanbul, 2010, s. 30
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2.2) istanbul'da Halidi Siirgiinleri Meselesi

Takdir edilir ki yonetim, gayri islami diizenlemelere gitmek karari aldiginda,
toplum nezdinde muteber olan mesayith kesiminin elestirel mahiyetteki seslerini,
konumlar1 miisaade ettigince ylikseltip bir ag gibi sarmaladiklar1 topluma iktidar
aleyhinde ikazlar gondermesi son derece normaldir. Iktidarin bdyle bir kamuoyu

olusmasina seyirci kalamayacagini1 da soyleyebiliriz.

Islam tarihine baktigimizda Miisliimanlarin kendi icindeki i¢ savaslara
siklikla rastlamaktayiz. Hatta ilk dort halifeden son ikisinin bu tarz catigsmalar
neticesinde oldiiriildiigi herkesin malumudur. Kuran ve Siinneti en dogru sekilde
anladigin1 iddia eden mezheplerin savunucularinin birbiriyle g¢atigmasi, birbirini
tekfir etmesi az karsilasilan bir olay degildir. Bunun yaninda Islam Devleti, erken
donem sufilerden bu yana sufizm tartismalarma girmis ve sufilerin toplum ve Islam
icin tehlikeli olup olmadiklar1 hususunda siirekli bir karar vermek durumunda kalmis,
hatta pek ¢cok dénemde halk arasinda oldukga tinlenmis sufi biiytiklerini sdyledikleri
sozlerden otiirii idam ile cezalandirmistir.®* Fakat dikkat edilirse bunlarin hepsi islam
adina yapilmis fiillerdir. Bu ¢ekismelerde her bir taraf kendi goriisiiniin dogrulugunu

Islam'a, ayetlere, hadislere dayandirma pesindedir.

Osmanli'da 18. yiizyll boyunca agilmaya baslanan ve 19. ylizyilda devlet
biirokrasisini mezunlartyla domine eden bati tarzi okullar yeni bir anlayis1 ithal
etmekteydi. Bu anlayisin mahiyetinin tam olarak ne oldugu, Osmanli'ya hangi
kanallar vesilesiyle girdigi farkl tartismalarin konusu olmakla beraber suna kimsenin

itiraz1 olmaz ki Avrupa'nin yiizyillar i¢inde geldigi teknolojik noktaya, ayn1 zamanda

94 G. Béwerig, "Zulme Ugrayan ve Ilhadla Suglanan ilk Stfiler", (¢ev. Abdurrezzak Tek), Uludag
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2003, C.2, S.12, s. 371
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ictimai ve dini alanda yaptig1 atilimlarla toplu bir sekilde gelebildigine inanan yeni
tip bir Osmanli aydin1 ve biirokrati tiiremisti.”® Ve belki de tarihte ilk kez, geri
kalmisligim sebebinin bizzat Islam dini oldugu fikrini tastyan bir ziimre olustu. Artik
Osmanli devletinde yenilikgiler ve gelenekgiler olmak iizere iki sinif mevcuttu ve
Imparatorluk yikilana dek bu iki smifin giic savaslar1 devam etti. Islam" tiimiiyle
bertaraf edilmesi gercken bir olgu olarak gorenlerle, devlet ve toplum diizeyinde her
seyin ayniyle muhafazasini savunanlari yelpazenin iki ucu olarak goriirsek, bu iKi
ucun arasimna konumlanan genis bir skalada diisiinceler tasiyan yoneticiler ve

padisahlar oldugunu sdyleyebiliriz.

Yonetimi ve devleti merkezilestirip her seyi kontrolii altinda tutmak isteyen
bir padisah olan Il. Mahmut zamaninda devlet, yenilik¢i zihniyetin etkisi altindadir
denilebilir. Her ne kadar padisah, yapacagi yeniliklerin toplum nezdinde fazla elestiri
almasin1 6nlemek i¢in bazi seyhlerle is birligine giderek genel olarak tekkelere ve
ehli tarike hos goriinmeye caligsa, onlara bol bol maddi yardimlar yapsa da®
Mevlana Halid'in halifelerine devletten yardim almamalarini emretmesi neticesinde
Halidi seyhleri devlet erkanin1 daimi bir sekilde tedirgin etmekteydi. Toplumu her an
kendisi aleyhine dondiirme potansiyeli bulunan bodyle bir giiciin varligina daha fazla
dayanamayan padisah, 1828 yilinda Istanbul'daki Halidi halifelerine yonelik biiyiik
bir siirgiin uygular.’’ Heniiz Halidilik ile tanismamis ve daha 15 yasinda olan
Gilimiigshanevi elbette bu siiriilenler icinde degildir. Abdiilmecit doneminde

Halidiler'in baskentteki etkinligi tekrar yiikselise geger fakat bu sefer de tarihgilerin

% H. Aydin, "Tanzimat'dan Cumhuriyet'e Tanr1 Tasavvurunda Degismeler ve Deist iman", Uludag
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1999, C. 8, S. 8, s. 17

% 2. Mahmut'un tarikatlarla girdigi iliski tam bir pragmatizm iliskisidir. O giine kadar devlet
teamiillerinde yer almayan pek ¢ok maddi yardim yapilmistir. Bu iligkinin ayrintili bir incelemesi i¢in
bkz: I. Giindiiz, Osmanlilarda Devlet-Tekke Miinasebetleri, Seha Nesriyat, Istanbul, 1984, s. 153

9 R. Kilig, "Osmanl Devletinde Yonetim Naksibendi iliskisine Farkli Bir Bakis; Halidi Siirgiinleri",
Tasavvuf ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, 2006, S.17, s. 109
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Kuleli Vakasi olarak adlandirdiklar1 travmatik bir olay yasanir. Abdiilmecit'i tahttan
indirmeye tesebbiis eden bir grup, heniiz eyleme gegmeden yakalanir ve bir Halidi
Seyhi olan Seyh Ahmed'in de bu plana dahil olan kisilerden oldugu ortaya cikar.”®
Gilimiighanevi, devletin st diizey biirokrasisinde yenilik¢i-gelenek¢i ¢ekismesi
varken ve tekkeler bu ¢ekismenin en 6nemli sahalarindan birisiyken, Halidi Seyhi
olarak Istanbul'dadir. Ustelik pek de uzun sayilmayacak bir siire dnce Istanbul'dan
tiim Halidi seyhleri padisahin (dolayisiyla halifenin) emriyle siiriilmiis ve de bir
Halidi seyhinin hiikiimeti devirme, padisahi tahttan indirme planlar1 olan bir grubun
icerisinde oldugu ortaya cikmistir. Sonug¢ olarak devletin gozii Halidilerin

uzerindedir.

Tarihteki olaylarin sebepleri ne olursa olsun soyle bir gercekle karsi
karstyayiz ki Giimiishanevi, bir Halidi Seyhi olarak Istanbul'da irsad faaliyetlerine
basladiginda gergekten de kotii bir Halidilik imaji miras almisti. Sadece bu olaylar
hasebiyle oldugunu iddia etmesek de, sz konusu kotii imaj, devletin kontroliinii
eline alan yenilik¢i biirokrasinin nazarinda perginlenerek varligini siirdiirecek ve

Cumbhuriyet'in kurucu kadrolarina birakilan kiiltiirel miraslardan birisi olacaktir.

% H. Sentiirk, Tiirkiye'de islami Olusumlar ve Siyaset islameihik, Cira Yayinlari, Istanbul, 2011, s.
26
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2.3) Ahmed Ziyaiiddin Giimiishanevi: Iskenderpasa'ya Giden Yol

Iskenderpasa Cemaati su anki ismini, 1950'lerin sonunda Mehmet Zahid
Kotku'nun Istanbul Fatih'teki iskenderpasa Camii'ne imam olarak atanmasi ve
sevenlerini etrafina toplaylp daha ziyade bu camide sohbetlerini vermesiyle
kazanmistir. Ahmet Ziyaiiddin Giimiishanevi'nin énemini anlamak icin iskenderpasa
ismini kazanmadan evvel cemaatin, "Glimiishanevi Tekkesi" olarak anildigini
sdylememiz yeterli olacaktir. Giimiishanevi kolunun tek halefi iskenderpasa tarikati
oldugundan isimlendirmeye ¢ok aldirmamak gerekir. Glimiishanevi'yi ve donemini

incelemek aslinda dogrudan dogruya iskenderpasa'yr incelemek demektir.

Gilimiishanevi'nin hayatina baktigimizda bundan oOnce ele aldigimiz
seyhlerden belli basli noktalarda ayrildigin1 gdrmekteyiz. Ilk ve belki de en 6nemlisi
her ne kadar Giimiishanevi'nin Istanbul'dan &nceki egitim hayatina dair elimizde
onemli bilgiler olmasa da bu sahsin tiim hayat1 boyunca tasavvufla i¢ ice oldugunu
gorebilmemizdir. Yani hayatinin belli bir doneminde, i¢ hesaplagsmalar neticesinde
tasavvuf ile tamigsmis degil, tasavvufun icinde yogrulmus bir sahis. Bunun yaninda
ikinci olarak Giimiishanevi'nin karizmatik kisiligini pekistiren bir diger unsur da
tasavvuf tarihine baktigimizda kural olarak gordiiglimiiz miiridin seyhini arayip
bulmas1 halinin terse donmesi; ¢ok sik rastlamadigimiz, seyhin miiridini bulmasi

ornegini gdrmemizdir.

19. yilizyilm baslarinda 1813 senesinde Giimiishane'de diinyaya gelen
Ahmet'in, Glimiishane'deki hocalarmin kim olduguna dair teferruatli bir malumat
bulunmamakta. 1831'de 18 yasindayken amcasiyla beraber ailesinin ticari islerini

halletmek iizere geldigi Istanbul'da, Islami ilimlerde ilerlemek maksadiyla kalir. ilk
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olarak Bayezid daha sonra da Mahmudpasa Medresesinde egitimine devam eder.
Icazet almasiyla beraber Bayezid Medresesinde miiderrislige baslar. Zaten tasavvufi
bir gevrede yetisip biiyliyen Guimiishanevi, kendisini Naksibendi-Halidi silsilesine
baglayacak olan seyhle otuzlu yaslarinda tamisir. Bu seyh Sam diyarindan Istanbul'a
gelen Mevlana Halid Bagdadi'nin halifelerinden olan Ahmed ibni Siileyman el-
Ervadi'dir. Tasavvufi hayatta pek sik yasanmayan seyhin miiridi bulma durumu
hakkinda Iskenderpasa Cemaatinin resmi sitesinde su satirlar yer almaktadir: "Sems-i
Tebrizi’nin Mevlana’y1 arayip bulmasinda oldugu gibi Ervadi’nin de Sam’dan
Istanbul’a kadar gelerek Giimiishanevi’yi irsat etmesi onun ileride Halidiyye Tarikati
icindeki yerinin énemine ve degerine isaret etmektedir."%® 93 Harbi olarak bilinen
1877-78 Osmanli-Rus savasi sirasinda cepheye giderek cihad etmis ve bir seyh
olarak diinyanin dort bir yanina halifeler gondermis olan Glimiishanevi, 1893 yilinda
vefat etmistir. Ardinda pek ¢ok ilmi eser biraktigi gibi, yaptiklar1 ve yapmadiklariyla
Iskenderpasa Cemaati'nin yakin tarihine damgasini vurmus sahsiyetlerden birisi

olmay1 basarmistir.

Tipki Mevlana Halid gibi Gilimiishanevinin de tarihsel olarak durdugu
noktanin yapip ettikleriyle yakindan alakasi bulunmakta. Biitiiniiyle ifade edilmesi
oldukga giic bir zaman araligina bakmaktayiz onu incelerken. Ayn1 zamanda hem
Tirkiye'de bugilin faaliyetlerini siirdiiren cemaatlerin sekillenmesi bakimindan hem
de cemaatlerin hafizalarinda halen canliligi1 koruyan olaylarin vuku bulmasi
bakimindan 6nemli bir donemden s6z ediyoruz. Devletin nizam verici eli ve Halidi
siirgiinlerinin yaninda belirtilmesi gereken bir olay da Anadolu topraklarinda

Naksibendiligin baskin tarikat haline gelmesi stirecidir.

% http://www.iskenderpasa.com/EFB62B73-6D7E-4809-90AB-B9A77107C077.aspx Erisim Tarihi:
01.02.2014
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2.4) Naksibendiligin Baskin Tarikat Haline Gelmesi

Bugiin Tiirkiye'nin toplumsal yapisinin 6nemli unsurlarindan biri olan
tarikatlarin en yaygini tartigmasiz bir sekilde Naksibendilik'tir. Fakat bu tarikatin
tarihi seyrine baktigimizda uzun dénem bu topraklarda, diger tarikatlara gore azinlik
kalmustir. Ozellikle Mevlana Halid'den sonra biiyiik bir hizla yayilmis, hatta kimi
Kadiri seyhlerinin kendi tarikatlarini birakarak Mevlana Halid'e baglandigi dahi

100 By hizh yayllmada elbette Seyh Halid'in karizmatik kisiliginin etkisi

olmustur.
olmakla beraber, bir takim harici etkenler de bulunmaktadir. Osmanli'nin son
zamanlarinda biiyiik bir halk kitlesini miirit olarak devralan Giimiishanevi'nin ve bu
biiyiikk kitleye ulasan Naksibendiligin yayilmasindaki etkenlerin iki tanesi tiim
tarikatlara tabanini genisletme firsati veren etkenler, bir tanesi de hususi olarak
Naksibendiligin Anadolu'da niceliksel bir ziplama yapmasini saglayan esas unsurdur.
[k olarak Osmanli'da klasik toprak sisteminin bozulmasi neticesinde ortaya cikan
iltizam sistemi, tasrada elinde kapital bulunduran bir kesimin ortaya ¢imasina neden
olmustur. Kemal Karpat'n yeni orta smiflar olarak adlandirdigi bu kesimin'™
gercekten de yeni olup olmadigr yahut bugiin anladigimiz sekilde orta sinifa tekabiil
edip etmedigi ayr1 bir tartisma konusu olsa da tasradaki "orta sinif" mensuplarin
dikkate deger kilan sey, bir kag nesil i¢cinde toplumsal diizendeki dikey hareketleridir.
Merkezin uzun donemdir ortaya koydugu modern egitim kurumlari, bu sinifin ikinci
veya tliclincii nesillerine devlet kadrolarina yerlesmek vesilesiyle dikey bir hareket

imkanin1 saglamistir. Tasra kokenli insanlarin Naksilige basarili kanalizesinin

tarikatin ~ dinamizmini  ve tanmrhigimi  arttirmis oldugu  degerlendirmesi

100 M. Van Bruinessen, Aga, Seyh, Devlet, iletisim Yayinlari, Istanbul, 2011, s. 264
101 K H. Karpat, Islam'in Siyasallasmasi, istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, Istanbul, 2010, s. 177
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yapllmatktaldlr.102 Tarikatlar1 niceliksel biiylimeye gotiiren ikinci unsur ise devletin
kimlik politikasindaki degisimdir. Tanzimat devriyle beraber kafalardaki sorunun
"dagilmakta olan imparatorlugun nasil kurtarilacagi?" oldugunu belirtmistik. Il.
Abdiilhamit zamaninda {izerinde calisilan yeni fikir "Islamcilik" oldugu herkesin
malumudur. Bu ideolojinin dogal bir sonucu olarak tarikatlar daha rahat hareket
imkan1 bulmus ve manevra kabiliyetlerini arttirmislardir. Oyle ki Abdiilhamit'in bazi
toplantilara kendisini temsilen seyhler gonderdigi bile olmaktadir. Bu noktada
Abdiilhamit'in akil danistig1 kisilerden birisi olan Ahmet Ziyaitiddin Giimiishanevi de
devletin yeni siyasi yoOnelisinin kendisine ve tarikatina sagladigi avantajlardan
muhakkak yararlanmig olmalidir.’® Son olarak ve sadece Naksibendi tarikatina
mahsus olmak tizere zikredecegimiz unsur ise Kafkasya direnisi ve gogleri.
Kafkasya'da Rus'lara kars1 yapilan ve halen giliniimiizde efsanelerle bezenerek
anlatilan biiytlik direnisin, Naksibendi Seyhlerince yapilmis olmasi tarikata biiyiik bir
popiilarite kazandirmistir. 1780'de baslayan ve 1834'te de Samil'in komutan olarak
basa gectigi direnisler ¢cok uzun yillar devam etmistir. Bu savaslar sonucunda
Anadolu'nun dort bir yanina go¢ eden Kafkas muhacirleri, mensubu olduklar: tarikati
sevkle anlatarak adeta bir Naksibendi misyoneri gorevi gormiislerdir. Ruslara karsi
gergeklestirilen direnisin ve bir Naksi Seyhi olan efsanevi komutan Seyh Samil'in
karizmatik kisiliginin getirdigi popiilerlikten de faydalanilarak go¢gmenler o donemde

Anadolu'da Naksibendiligin yayilmasinda énemli bir etmen olagelmislerdir.'**

102 Karpat, a.g.e, s. 192-208

183 N. S. Turan, "Osmanli Hilafetinin 19. Yiizyilda Zorlu Snavi: II. Mesrutiyet'e Giden Siiregte ve
Sonrasinda Makam-1 Hilafet", istanbul Universitesi Siyasal Bilgiler Fakiiltesi Dergisi, 2008, S.38,
s. 309

104 3. Akyiiz, "Gog Yollarinda; Kafkaslardan Anadolu'ya Go¢ Hareketi", Bilig, 2008, S.46, s. 38
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Tarikatin iilkemizde niceliksel c¢ogalmasi ve ileride goriilecegi iizere
tekkelerin kapatilmasindan sonra Tiirkiye'de adeta hegemon tarikat haline gelisi, bizi
calismanin Onciillerinden birisine gotiirmektedir. Ulkede ¢ok uzun bir miiddet
boyunca dini degerler etrafinda birlesen en kalabalik ve yaygin grup Naksibendiler
olmustur. Bu durumun ise Tiirkiye'deki "kitlelere hitap eden" Islamci siyasetin,
Naksibendilige ait yapisal problemleri aynen devralmasina sebebiyet verdigini
diisiiniiyorum. Ulkemizdeki sistem elestirisinden uzak, devlet ve biirokrasi fetisisti
popiiler Islamc1 siyasetin bu miras iizerine kuruldugu kanaatindeyim. Bu hususu
sonu¢ bdoliimiinde deginilmek iizere birakiyor ve s6z konusu hegemonyanin
beraberinde getirdigi bir de potansiyel oldugunu iddia ediyorum. Toplumun dini
yasantisinda "mekteplilerin Islam't ve halkin Islam''" olarak literatiirde yer edinen,
"okumuslarla halkin farkli (bazan zit) bir bilgilenme bi¢imine ve tasavvur diinyasina,
buna bagl olarak farkli bir dini hayat anlayisina, arayisina ve beklentisine sahip

w105 tespitiyle izah bulan durum, Islam dinini salt bireysel ibadetlerden ibaret

oldugu
goren kitle ile onu, her konuda bir model sunan makro bir sistem olarak gdrenlerin
arasindaki en biiyiikk engeli olusturmaktadir. Iki farkli Islam algismi yikmak
potansiyeli, lilkedeki en yaygin dini teskilat olan Naksibendi tarikatindadir. Tarikatin
bu vazifeyi uhdesinde bulundurdugunun bilincinde olup olmamasindan bagimsiz
olarak veya boyle bir amaca yonelip yonelmemesinin bir 6nemi olmaksizin bu islevi
gorebilecegi ihtimalinin her zaman masada bulundugunu iddia ediyorum. Bu islevin
siire¢ iginde ifa edilmesi, genis kitlelerin Islam dini algisinda biiyiik degisiklikler

yaratacak ve iilkemizdeki Islamci siyaseti mevcut paradigmalarinda radikal

degisikliklere gitmesi yoniinde baskilayacaktir.

e Kara, Cumhuriyet Tiirkiyesi'nde Bir Mesele Olarak islam 1, Dergah Yayinlari, Istanbul,
2012,s. 184
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Hiilasa edilirse sartlar degismekte, riizgar kah tekkelerin arkalarina kah
onlerine denk gelmektedir. Sonug olarak Giimiishanevi, yukarida saydigimiz ahval
ve serait i¢inde Halidi tekkesinin basina ge¢mistir. Mevlana Halid'in, hilafetin
merkezi Istanbul i¢in koydugu kurallara bagli kalarak Istanbul'daki en yashi Halidi
seyhi olene kadar (1864 yilina tekabiil etmektedir) daha ziyade miiderrislik yaptig
medresedeki odasinda ilimle ilgilenen Giimiishanevi, bu tarihten sonra Istanbul'da
seyhlik yapmaya baslamistir. Giimiishanevi'nin Iskenderpasa cemaatinin de
karakterini bliylik Olclide belirleyecek olan ilk hamlesi, tekkesinin yerini
degistirmesidir. Sohbet ve irsad faaliyetlerinde bulundugu medresedeki odasinin
kendisine yetmemesi nedeniyle Istanbul'da yeni bir tekke aramaya koyulan seyhin
yerlesmeye karar verdigi yeni mekan1 ¢ok manidardir. Bab-i Ali'nin tam karsisinda
aldig1 metruk bir yapiy1 thya ederek kendisine tekke haline getirir. Donemin siyasi
havas1 gelenek¢i-yenilik¢i miicadelesi i¢inde gegmekte ve yonetim bir taraftan
digerine devri daim etmektedir. Glmiishanevi {ist diizey biirokrasidekilere daha
kolay erisebilmek, sadece halki degil ayn1 zamanda devletin yonetiminde s6z sahibi
olan insanlar1 etkisi altima almak i¢in bdyle bir yol seg:mistir.lo6 Daha sonra
Iskenderpasa tekkesi seyhlerinin siyasilerle olan iliskilerinin kokenlerini buralarda
arayabiliriz. Bu iliskinin ne mabhiyette seyrettigine dair tartismayr daha sonraya
erteleyerek bu hamleden sonra siyasetle i¢ ice olmanin, Iskenderpasa Cemaatinin
temel karakterlerinden birisi haline geldigini 6nemle vurguluyoruz. Glimiishanevi'nin
bu girisimleri devlet katindakileri tedirgin etmis olacaktir ki kendisine yonelik

basarisiz bir istanbul'dan siirdiirme talebi s6z konusudur.*’

' 1. Giindiiz, Giimiighanevi Ahmed Ziyaiiddin Hayati-Eserleri Tarikat Anlayis1 ve Halidiyye
Tarikati, Seha Nesriyat, [stanbul, 1984, s. 65
1o7 Kilig, a.g.m., s. 109
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2. Abdiilhamid'in Halife sifatin1 diinya Miisliimanlar1 tizerinde etkin bir
sekilde kullanma istegi ve bunu tasavvuf erbabi eliyle gerceklestirme arzusuna
binaen ayn1 zamanda Halife'nin danistifi ve istisarede bulundugu kisilerden biri
olarak Giimiishanevi, Misir'dan Pekin'e, Kafkaslardan Komor Adalari'na kadar genis
bir cografyaya halifeler gondererek devlet politikasiyla es giidiimlii bir siyaset
izlemistir. Hatta Pekin'e gonderdigi halifesi "Cinli Hoca" olarak nam sallmlstlr.lo8
Padisahin siyasetiyle gilidiimlii olarak seyhin halifelerinin diinya sathina

yayilmasinin, Iskenderpasa Cemaatinin kendi diinya goriisiine uygun bir siyasi ile

miittefik olma hususiyetini kazanmasinda etkili olmustur.

Tasavvuf erbabi hususunda bilmemiz gereken noktalardan bir tanesi de
mesrep hususudur. Giimiishanevi, Imam Rabbani vs. gibi kisilerin birden fazla
tarikattan icazetlidirler. Ornegin imam Rabbani bir Naksibendi seyhidir. Fakat seyh
olana kadarki tasavvufi hayatinda, Kadiri tarikatinin da usullerine gore bir egitimden
gecmis, o tarikatin icazetini de almistir. Seyhin kendi egitim ge¢misinde (seyrii
siilikunda) aldigi bu farkli egitimler, onun kisiligini ve dogal olarak seyhligi
doneminde tarikatin yapis1 ve hassasiyetleri hususunu da etkilemektedir.
Gumiishanevi kendisini "Benim mesrebim Sazeli'dir"109 diye tanimlamaktadir.
Mesrep sozliikte yol, mizag, karakter gibi manalara gelmektedir. Yani bu climlesiyle
Gilimiishanevi, tasavvufi egitim hayat1 boyunca asil tarikati olan Naksibendilik hari¢
olmak iizere egitimini aldig1 tasavvuf yollarinin hangisinin kendisine daha sicak
geldigini belirtmektedir. Bu tarz ifadeler tasavvuf erbabi arasinda yaygindir. Lakin
Giimiishanevi'nin Sazeli tarikatina olan muhabbetinin sonuclar1 iizerinde durmak

gerekir. Sazeli tarikatina baktigimizda, ritiiellerin i¢inde bogulan, mekana ve sekle

198 Karabulut, a.g.e., s. 64-69
109 Gilindiiz, a.g.e., s. 44
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asli unsurlardan biri olarak bakan tarikatlardan uzak bir yapis1 bulundugunu goriiriiz.
"Her yerde her zaman ibadet edilebilir**® Giimiishanevi'nin iinlii sdzlerinden bir
tanesidir. Yani Giimiishanevi doneminde, tasavvufun mekansal boyutu olan tekkenin
manevi egitimi alabilmek i¢in sadece feri bir ihtiya¢ oldugu, sekilden bagimsiz
olarak bu isin yapilabilecegi anlayisinin yesermesi yoniinde tohumlar atilmustir.
Tasavvufu yasayabilmek i¢in tekkeyi asli bir ihtiya¢ olarak goérmemek, ileride
aktaracagimiz iizere, iilkemizde tarikatlarin yasaklanmasindan de facto olarak
varliklarimin kabul edilmesine kadar gecen siirede, Naksibendilerin yeni doneme

uyumunu kolaylastiran bir unsur olacaktir.

10 Giindiiz, a.g.e., s. 49
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2.5) Yeni Rejim-Yeni Algi ve Tekkelerin Kapatilmasindaki Ironi

Cumhuriyetin ve Atatiirk ilkelerinin lilkemize getirdigi yenilikler ¢ok farkli
acilardan incelenebilir, nitekim incelenmistir de. Ozellikle laiklik, {ilkemizde en gok
tanimlanmaya caligilan, belki her donemde farkli sekilde algilanan, statik degil
dinamik bir kavram olagelmistir her zaman. Fakat tiim tartigmay1 1srarla "laiklik
nedir?" ekseninde tutmak yeterli olmayacaktir. "Din nedir?" sorusu da bizim igin
Naksibendiligin cumhuriyetteki seyri agisindan 6nemli bir sorudur. Pek ¢ok konuda
oldugu gibi, din konusunda da cumhuriyetin bir kavrama tarzi vardi. Cumhuriyet i¢in
din, Osmanli'nin anladigindan ¢ok farkli bir seydi. Yeni din algisinin {izerinde
durmak, Naksibendi din kavrayisi ile ne kadar tezat i¢inde olduklarini gdstermek

acisindan faydali olacaktir.

Oncelikle bizzat Cumhuriyetin kurucusu Mustafa Kemal'in din ve dinin
toplumsal hayattaki yeri konusundaki goriislerine bakacak olursak, ana temanin her
tiirlii dini inancin vicdani bir mesele oldugu yoniinde oldugunu goriiriiz. "Din, bir
vicdan meselesidir. Herkes vicdaninin emrine uymakta serbesttir. Biz dine saygi
gosteririz. Diisliniise ve diisiinceye muhalif degiliz. Biz sadece din islerini, millet ve
devlet isleriyle karigtirmamaga c¢alisiyor; kaste ve fiille dayanan taassupkar

wlll . -
ifadesi so6z konusu

hareketlerden sakiniyoruz. Gericilere asla firsat vermeyecegiz.
din anlayigimin en veciz drneklerindendir. Buna ek olarak, Islam'in siyaset sahasinda

s6z sahibi olmasinin dinin bizzat kendisi i¢in alcaltict bir durum oldugunu "Islam

dinini, yiizyillardan beri gelenek oldugu iizere, siyasete ara¢g olma konumundan

111 Atatiirk Yakinlarindan Hatiralar, Sel Yaymlari, Istanbul, 1955, s. 102'den aktaran: Asaf Ilbay
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arindirmak ve bu diizeyin {iistiine ¢ikarmak gerektigi gercegini gt')rmekteyiz"112

diyerek ifade etmektedir. Mustafa Kemal'in hilafet hususundaki goriislerindeyse
tedrici bir degisimin oldugunu gormekteyiz. Erken donemlerde, hilafet makaminin
Islam tarihi iginde yozlastigin1 ve makamin gereginden fazla yetkilerle donatildigini
dile getirmekte, daha sonra da tiim Islam diinyasinin riyasetini Tiirkiye
Cumhuriyetine yiiklemenin miimkiin olmayacagini ve bunun bos bir istek, bir
kuruntu ve bir diis**® oldugunu dile getirerek hilafet makamini ilga edip, bu makamin
muhtevasindaki mananin zaten meclis biinyesinde miindemi¢ bulundugunu tekrar

tekrar ifade etmektedir.t**

Kemalist ideolojiyi sahiplenen ve bu yonde yaymlar yapan -belli bir kismi
asker kokenli- diisiince adamlarinda da asagi yukari ayn1 din algisin1 gérmekteyiz.
Omegin Necip Mirkelamoglu, Atatiirk¢ii Diisiince ve Uygulamada Din ve Laiklik
adli ¢aligmasinda seriati, "Yice dinimizin kiiflii, pasli, yosunlu, 'hurafeler yigint'
haline donistiiriilmiis yoz ve sapik sekli" olarak tanimlarken laikligin bu
yozlasmishg izale ettigini iddia etmektedir.'*® Yine ayni eserde, iginde bulunulan
zamandan ve kosullardan yola cikilarak bir Islam tarihi okumasi yapiliyor ve
ortodoks ¢izgi icin "Islamiyet diinyasi, kendi rasyonalist diisiincesinin aydinlik
goklerini artik Esari-Gazali okulunun gelenek¢i, mistik, skolastik, dogmalarin

nll6

karanlik bulutlarina terk etmis"*° ifadeleri kullaniliyor. ibrahim Agah ise cumhuriyet

rejiminin Islami acidan mesruiyetini "Islamiyet agisindan incelendiginde cumhuriyet

12 Atatiirk'iin Séylev ve Demegleri c.1, s. 348 (aktaran: B. Biger, Modernist Miisliiman Mustafa
Kemal, Ebabil Yayincilik, Ankara, 2008, s. 284 )

13 M. K. Atatiirk, Nutuk, Inkilap Yayinlari, Istanbul, 2009, s. 563

14 Atatiirk, a.g.e., S. 664

15 N. Mirkelamoglu, Atatiirkeii Diisiince ve Uygulamada Din ve Laiklik, CEV Yayinlari, Istanbul,
2000, s. 166

18 Mirkelamoglu, a.g.e., s. 287
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yonetiminin fazileti, yani erdemi esas aldigi gérﬁlmektedir"117 diyerek amag birligi
acisindan saglamaya g¢alismaktadir. Bunun yaninda Ahmet Taner Kislali "Laiklik
dinin kendisinin degil, din adina baski ve zorbaligin devre dis1 birakilmasidir**®
seklinde bir laiklik tanim1 yapmaktadir. Mustafa Kemal'in yahut Kemalist ideolojinin
din ve Islam konusundaki goriislerine dair drnekler elbette gogaltilabilir. Bunlar

miinferit ifadeler gibi degerlendirilebilirse de cumhuriyetin olusturdugu din algisi

acisindan ipucu niteliginde olan 6rneklerdendir.

Nihai olarak Cumbhuriyetin din politikasi, lizerine ciltlerce kitap yazilabilecek
teferruatlt bir konu olsa da savundugumuz nokta Mustafa Kemal ve Tiirkiye
Cumbhuriyetinin benimsedigi din tanimi ile Naksibendilerin din methumundan
anladiginin taban tabana zit oldugudur. Artik gercek Islam'in laik bir rejim altinda
yasanabilecegine ve hukuki-siyasi ve sosyal hayata yon veren kurallar biitlinliniin
kaynagmin bir din olmamasi gerektigine, boOyle olursa bunun ancak dinin
yozlagsmasina yol agacagma dayanan bir din algisi olustugu sdylenebilir. Dinin
tamamen kisinin vicdani bir fonksiyonu oldugu, toplumsal manada sz sahibi
olamayacagl anlamina gelen bireysel dindarlik kavrami bu goriisiin gliniimiizdeki
ifade seklidir.'® Kendi tarihi boyunca ortodoks bir tasavvuf hareketi olarak seriata
bagliligi hep 6n planda tutmus olan Naksibendi tarikatinca, sadece vicdanlarda
yasanan bireysel bir tecriibe olarak din algisinin kabul gormeyecegini sdylemek
sasirtict olmasa gerek. Islam algisinin bireyin kendi 6zel hayatinda yasayacag
ibadetler yiginindan daha kapsayici olarak siyasi, sosyal, hukuki vb. toplumun ve

devletin tiim kesimlerinde tek basina uygulanmasi gereken bir kurallar biitiinii olarak

Y7 Agah, "Halifelik Din ve Laiklik", Atatiirk Arastirma Merkezi Dergisi, 2001, C.6, S.17, s. 302
18 A, T. Kislah, Laiklik ve Demokrasi, imge Kitabevi, Ankara, 2007, s. 36

19 H, Apaydin, "Atatiirk'iin Dine Bakisina Psiko-Sosyal Bir Yaklasim", KSU Sosyal Bilimler
Dergisi, 2006, C. 3,S.1,s.59
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kabul edildigini daha 6nce belirtmistik. Belki de bu tezatin farkinda olan General
Kazim Ozalp, Menemen hadisesinin ardindan 7 Ocak 1931'de Cankaya'da yapilan
toplantida "Naksibendi tesekkiilii siyasidir. Bu tarikat zararli bir yilandir, yok
edilmelidir."*?° diyerek tarikatin siyasi olarak rejim acisindan tehlike icerdigini
vurgulamaktadir. Bruinessen'e gore Cumhuriyet rejimi, Seyh Said ayaklanmasindan
sonra kendisine tehdit olarak gordiigli pek cok Naksibendi seyhi ortadan kaldirmus,

kimisi astlmis, kimisi siirgiin edilmis, kimisi de kagmak zorunda birakilmugtr.*#

Yeni din algisinin gereklerini ilk donemin hukuksal uygulamalarinda
rahatlikla gorebilmekteyiz. Bu diizenlemelerin tarikatlari ilgilendiren en 6nemli
kismu elbette ki 30 Kasim 1925'te kabul edilip, 13 Aralik 1925'te yiiriirliige giren bir
kanunla {ilkemizde tekke ve zaviyelerin kapatilmasi olmustur. Calismamizin
iddialarindan birisi de bu kapatma tesebbiisiiniin ironik bir bi¢gimde Tiirkiye'de rejim
icin biiylik tehlike arz etmeyen ve apolitik bir vaziyette tekke icinde, diga kapali
bigimde varligini siirdiirmeyi tercih eden tarikatlar bitirip, Anadolu ve Istanbul'daki
muazzam tarikat ¢esitlenmesini yok ederek, rejimin asil yok etmek istedigi yapilarin
basinda gelen Naksibendiligi iilkede adeta hegemon tarikat haline getirdigidir.
Yasaklamanin neticesinde gercekten de Naksibendilik tarikati, digerlerine gore
yiiksek bir hayatta kalma becerisi gostermis ve tekkeye olan baghligini minimuma
indirerek bu siiregten en az hasar alan tarikat olarak ¢ikmigtir. "Cumhuriyet yillarinda
Seyh Sait Isyan1 ve Menemen Olay1, Naksibendileri Cumhuriyetin tam karsisinda

goriilen gligler arasinda soktu. Ancak dini bir orgiitlenme ve bir dinsel fikir kaynagi

120 M. Tuncay, Tiirkiye Cumhuriyeti'nde Tek Parti Yonetiminin Kurulmasi (1923-1931), Yurt
Yaynlari, Ankara, 1981, s. 294
12IM. Van Bruinessen, Kiirdistan Uzerine Yazlar, iletisim Yaymlari, istanbul, 2007, s. 97
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olarak, Naksibendi tarikatinin Halidi kolu etkinligini siirdiirdi".”® Tasavvuf
arastirmacilarinin Osmanli payitahtindaki tekke sayilarina ve bu tekkelerin kag farkl
tarikata bagli olduklarina dair verdikleri bilgilere bakarak giinlimiizdeki durumu
kiyas edersek, Naksibendilerin giiglii bir "surviver" ozelligi kazandigini sdylemek
zor olmaz. 1882 yilinda Istanbul'da bulunan 260 tekke, 16 farkls tarikata baghydl.123
Bu tarikatlardan basi ¢ekenler arasinda Naksiler, Kadiriler, Halvetiler, Rufailer,
Stinbiililer, Celvetiler gibi c¢esitli tarikatlar bulunmaktaydi. Bugilinse iilkemizde
tarikat dendiginde gayri resmi bicimde faaliyet gOsteren yapilardan bahsettigimiz
i¢in, resmi yahut giivenilir bir istatistik olmamakla beraber eger Siinni bir tarikattan
bahsediliyorsa Naksibendilik yahut Kadirilik'in anlasiliyor oldugu herkesin
malumudur. Rufailer, Cerrahiler gibi bazi tarikatlar lokal olarak belli bolgelerde

devam ediyorsa da iilkemizde tarikat dendiginde ilk akillara gelenin Naksibendilik

oldugu kabul goren bir sosyolojik gercekliktir.

Naksibendiligin varligin1 devam ettirebilmesini saglayan etkenler nelerdir?
Anadolu cografyasinda sayisi onlara varan farkli farkl tarikatlar yok olmus, yok
olmaya vyiiz tutmustur da ni¢in Naksibendilik etkin bir bigimde varligim
siirdiirebilmistir? Bu husus spekiilasyona oldukc¢a acik. Fakat Naksibendi tarikatina
iliskin bildiklerimizden yola ¢ikarak, yakin tarihimizin bu dénemine iliskin tutarh
sebepler ortaya atabiliriz. Ik olarak tarikatin en temel karakteri Siinnilik vurgusunu
tekrar tekrar hatirlamak gerekmekte. Siinni Islam'm inang¢ esaslarin1 zorlayan sufi
hareketlerin yaninda Naksibendilik, tarih i¢inde artan bir bigimde kendisini ortodoks

Islam'm hamisi saymus, hatta Gélpinarli'ya gére hem diisiiniis hem inan¢ bakimindan

1225 Mardin, Tiirkiye'de Din ve Siyaset, iletisim Yayinlari, Istanbul, 1995, s. 32
123G, Aytas, "XIX. Yiizyilda Yapilnus Bir Haritadan Yola Cikarak Eski Istanbul'da Tarikatlarin
Faaliyetleri”, Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektasi Veli Arastirma Dergisi, 2011, S. 58, s. 91
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taasub seviyesinde sahiplenmistir.124 Bu durum, Naksibendiligin peygamber
doneminde olmayip da sonradan sufiler arasinda goriilen ve tarikati tekkeye bagimli
kilan musiki esliginde mesk etme, komplike ritiiellere bulanmis zikirler vs. gibi
hususiyetleri edinmemesinde etkili olmustur. Bunun yaninda tarikatin ana zikir usulii
olan hafi yani sessiz zikir yonteminin benimsenmis olmasi da miintesiplerin
denetimlere takilmadan bagliliklarin1 devam ettirmelerini saglamada faydali bir

unsur olmus olmali.

Konjonktiirel duruma gore konumlanma da tarikatin 6nemli kabiliyetlerinden
birisi olarak not edilmeli. Daha ¢ok insanin i¢ alemiyle alakadar olan tasavvufu,
Islam'm sadece bir veghesi olarak algilayan Naksiler, uzun yiizyillardan giiniimiize
dek gerekli durumlarda tasavvufi ritiielleri bir kenara birakip doénemsel olarak Islami
hizmet agisindan daha oncelikli gordiikleri alana yogunlagsmislardir. Cumhuriyetin ilk
yillarinda da Naksi seyhleri, daha ¢ok toplumdaki ilmi seviye disiikligiini izale
etmekle ugrasip, en temel dini pratikleri yeniden diriltmek ¢abasinda olmuslardm125
Bunun yaninda hayatta kalmay1 saglayan en 6nemli adaptasyon drneklerinden birisi
ise Naksilerin, yeni devletin din drgiitlenmesi olan Diyanet Islerinde imamlik-vaizlik
gibi hiyerarsik acgidan ¢ok yiiksek olmayan ve pek goze batmayan makamlar edinip,
camileri kendilerine orgiitlenme merkezi olarak belirlemeleridir.*?® Gergekten de
giiniimiiziin en biiyiikk Naksi gruplarindan Iskenderpasa ve Ismailaga kollarinm,
kitlelere yayilimi ve hatta isimlerini kazanmalar1 iskenderpasa Camii ve Ismailaga

Camii lizerinden gerceklesmistir.

124 A, Golpmarli, 100 Soruda Tiirkiye'de Mezhepler ve Tarikatlar, Gergek Yaynlari, istanbul,
1969, s. 223

125 Y. Sentiirk, Tiirkiye'de Islami Olusumlar ve Siyaset Islamcilik, Cira Yayinlari, istanbul, 2011, s.
168

126 1. Yavuz, Islamic Political Identity in Turkey, Oxford University Press, New York, 2003, s. 140
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Tiirkiye'deki Naksi gruplarin  ekserisinin  Halidi kokenli olmasi da
Naksibendilerin fetret devrinden sag c¢ikabilmesinde onemli bir etken. Mevlana
Halid'le beraber seyhin karizmatik lider 6zelliginin artmasi, tarikatta tekkeyi tali bir
vasita haline getirmistir. Bunun yaninda 06zellikle Gilimiigshanevinin Sazeli
tarikatindan etkilenip her yerde her zaman ibadet edilebilir diisturunu sik sik
vurgulamis olmasi da ‘'tekkesiz tarikatin' var olabilmesi igin, tarikatin yakin
tarithindeki miihim agilimlardan birisi olarak goriilebilir. Seyhin 6n plana ¢ikip
tekkenin arka planda kalmasmin yaninda, Halidilik'in genis kitleleri mobilize
edebildigini, zaman zaman da miintesiplerinin Islam haricindeki bazi ortak
kimliklerinin de bu mobilizasyon esnasinda 6n plana ¢iktigini biliyoruz. Yine Van
Bruinessen'den 6rnek verecek olursak diistiniir, 6zellikle 19. yiizyilin ikinci yarisinda
Naksibendiligin Kiirtler arasinda bir siyasi protesto aract islevi gordigini

belirtmektedir.?’

Kiirt Orneginin yanina Kkitleleri harekete gecirme acisindan
Endonezya ve Kafkasya orneklerini koyabiliriz. Endonezya'da Hollanda
somiirgeciligine karst direniste Halidilerin ¢ok O©nemli bir rol oynadigi

bilinmektedir.*?

Kafkasya'daysa Rus isgaline karsi yapilan uzun soluklu direnislere
de Halidi seyhlerin lider vasfiyla istirak ettigi malumdur.*®® Tarihsel Srnekler
ozellikle Kiirdistan bolgesi i¢in c¢ogaltilabilir. Seyhlerin kitleleri harekete
gecirmedeki basarilarinin derecesi donemsel gelismelerle artip azalsa da, tarikatin
boyle bir 6zelligi haiz oldugu inkar edilemez. Bu 6zelligi, tarih iginde daima fikri

yahut maddi bicimlerde catisilacak bir otekiye sahip olmasinda yahut bdyle bir

otekiyi var etmesinde arayabilecegimizi diisiiniiyorum. Imam Rabbani doneminde

27 Bryinessen, a.g.e., s. 73-107

128 W . Kraus, "Halidiyye Tarikatinin Endonezya'ya Girisi Hakkinda Bazi Notlar" (¢ev., Abdurrahman
Memis), Tasavvuf ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, 2007, C.8 S.18, s. 317

129 Kemal H. Karpat, a.g.e., s. 60
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Hinduluk ve Ekber Sah'mm yeni din ihdas etme cabalarinda karsiligini bulan oteki
kavrami, Mevlana Halid'e geldigindeyse daha ¢ok Siiler ve fiili olarak Bati
emperyalizmi tiizerinden kurulmustur. Giimiishanevi'den giinlimiize degin gelen
siirede ise en blyiik otekiyi Batinin sekiiler diisiince akimlarinin olusturdugu inkar
edilemez bir gercektir. O halde tarikatlarin yasakli oldugu donemlerde, onunla
catisilmasi-ondan korunulmasi gereken bir 6tekinin mevcudiyetiyle, miintesiplerinin

asabiyesini canli tutmus olmasi kuvvetle muhtemeldir.

Elbette Cumhuriyetin din politikasinin kurulusundan bu yana stabil oldugu
iddia edilemez. Bu kisimda daha ¢ok yeni rejimin ilk yirmi yilinda sert bir sekilde
toplumdaki devletten bagimsiz dini kurumlarin {izerine gitme siirecine deginildigi
sOylenebilir. Tarikatlarin yok edilemeyecegi anlasildiginda onlara taninan var olma
hakki ve ozellikle ¢ok partili donemden sonra tarikatlarin oy potansiyeli olarak

goriilmesi onlarla daha 1limli iliskiler kurulmasina yol a(;mlstlr.130

3%, Gézaydin, Diyanet: Tiirkiye Cumhuriyeti'nde Dinin Tanzimi, iletisim Yayinlari, istanbul, 2009
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2.6) Dogru Bilgi Algisimin Degisimi ve Naksibendiligin Fikri Ufuklari

Klasik donem Osmanli'da bilgi dogrudan dogruya islami bilgiye tekabiil
etmekteydi. Devlet yoOnetiminde yahut hayatin herhangi bir alaninda esya ve
hadiseler Islami bir metot dairesinde, tiimel kaidelerin tikel olaylara uygulanmasi
neticesinde halledilmekteydi. Yarg: gérevini yiirliten bir alimin kiymeti, fikhin tiimel
kaidelerini tikel olaylara uygulamadaki analitik bagarisiyla dl¢tilmekteydi. Daha 6nce
deginilen Siinni iktidar algisiin tanidigi muhalefet c¢ergevesinde, Osmanli
yonetiminde oldukga etkin olan o6rfi hukukun ser'i hukuka uygunlugu denetimini
gerceklestiren ulema, dogru bilginin yegane tasiyicist ve eylemlerin tek

mesrulastiricisi konumundaydl.131

Fransiz devrimiyle beraber esya ve hadiselerin kavranmasinda niteliksel
degisimler yasandi. Ustyapisal doniisiimleri hedefleyen ideolojiler ve toplumun
tahlili neticesinde tikel vakalardan tiimel kaidelere ulasarak toplumu diizenleme
kaygis1 giiden sosyolojik bilgi karsisinda ulema, dogru bilgi tekelini kaybetme
tehlikesiyle kars1 karslyaydl.132 Diinyay1 anlamlandirmadaki paradigma degisimi,
Foucaultcu bir bigimde yeni iktidar tiiriinin kendisine uygun bilgi tanimim
gelistirmesi olarak da okunabilir fakat nihayetinde entelektiiel elitlerin doniistimiiniin
yasandig1 gergegine ulasilacaktir. Bu doniisiim karsisinda tekkeler ve medreseler
egitim tedrisatindaki koklii degisimlerle yeni duruma uygun alimler ¢ikarmak yahut
ilmi liderlik bayragin1 devrederek sadece idarenin fiillerini mesrulastiran bir birim

haline gelmek arasindaki se¢cimde ikinci segenege yoneldi.

B Osmanli'min iinlii Seyhiilislam't Ebu Suud'un 6rfi uygulamalart seriat ile izahinn iyi bir analizi igin
bkz: S. Zubaida, islam Diinyasinda Hukuk ve iktidar, istanbul Bilgi Universitesi Yaynlari,
Istanbul, 2008, s. 173-176

132 B Gencer, islam'da Modernlesme 1839-1939, Dogu-Bat1 Yayinlari, Ankara, 2012, s. 163
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Cumhuriyet donemine donersek, toplumdaki en biiyiik Orgiitlii dini grup
haline gelen Naksibendiler i¢in baktigimizda, tedrisatindan fenni ilimlerin ¢ikarildig
ve sosyal bilimlere hi¢ yer verilmeyecek sekilde diizenlenmis egitim kurumlarinda
okumus bir ulema ile karsilasmaktayiz. Bu hal, Ubeydullah Ahrar'dan bu yana
Islam"1 toplumsal, hukuki ve siyasi bir sistem olarak goren bir topluluk i¢in, "Islami
nizam"n i¢inin doldurulamayisina sebep olmakta ve Islam adina konusanlar1 daha
retorik bir sdyleme itmektedir. Ustelik Bati'da gelisen sosyal ve siyasi teorinin
karsisinda Islam ulemasi, Maverdi ¢izgisinde politik goriislerini devam ettirmekte ve
ithtiyact karsilayacak teokratik bir teori iiretememektedir. Bu fikri kisirlik Mevlana
Halid'den devralinan Osmanlicilik ile birlesince, bir mezhebin degismezleri arasinda
yer almayan ve belli bir tarihsel donemdeki reel politigin islami kaynaklar temelinde
aciklanmas1 demek olan Maverdi ¢izgisi de kutsallar ve dokunulmazlar arasina

aktariliyordu.

Yeni rejimle beraber halifeligin kaldirilmasi, din adamlarinin mesrulastirici
islevine bagvurulan son drneklerden birisi belki de sonuncusudur. Hilafetin ilgasina
dair kanunu teklif eden ve mecliste cansiperane bicimde savunan Urfa mebusu Saffet
Bey bir Halveti ve Kadiri seyhiydi.”*® Bu hadise, Tiirkiye Cumhuriyetinde dini
bilginin tasiyicis1 olanlarin uzun bir miiddet sonra reel politigin kisirlastirict ve
pragmatist baskisindan kurtulup idealizm potansiyeline kapi aralamalarinin da

tarihidir.

Cumhuriyet doneminde yasaklanan tarikatlar, bir miiddet sonra yok
edilemeyecekleri anlagilinca varligi gormezden gelinmistir. Bu da tarikatlara devlet

miidahalesinden uzak, iktidarin yozlastirici etkisinden azade bir gecis donemi

18R, Geng, Tiirkiye'yi Laiklestiren Yasalar, Tirk Hava Kurumu Basim Evi, Ankara, 2005, s. 57-60
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saglamistir. Bir sonraki boliimde Iskenderpasa Tarikatinin siyasi alandaki hamleleri
ve bu hamlelerin Tiirkiye Islamciligmin teorik arka plani acisindan ne ifade ettigi
incelenmeye calisilacaktir. Ve sonu¢ boliimiinde de Tiirkiye'de kitlesel Islamci
hareketin toplum sathindaki en biiylik sahiplenicisi ve kurucusu olarak
konumlandirdigimiz Naksibendilerin ve hassaten Iskenderpasa'nin, kendi tarihinden
gelen yapisal problemleri asma ihtimali olup olmadigr ve degisen konjonktiir

neticesinde Oniine acilan potansiyelleri ne yonde kullandig1 incelenecektir.
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UCUNCU BOLUM: ISKENDERPASA TARIKATI VE SIYASAL

ISLAM'IN SEKILLENMESI

3.1) Mehmet Zahid Kotku: Islamcihgin Merkez Sagdan Ayrilmasi

Mehmet Zahid Kotku, Tiirkiye Cumhuriyetinin yakin dénemini etkilemis en
onemli dini liderlerden birisidir. Seyhligini yaptig1 tekke, Iskenderpasa Camiine
tayininden sonra, camiye nispetle Iskenderpasa Tekkesi olarak anilmaya
baslanmistir. Necmettin Erbakan'in riyasetinde Islamc1 diinya griisiiniin, miinferiden
siyaset sahnesine atilmasinda, Kotku'nun basinda bulundugu tarikat aginin pay1

bilyiiktiir.

1897 yilinda Bursa'da dogan Mehmet Zahid, Kafkasya gé¢meni bir ailenin
ogludur. Bursa Sanat Mektebinde tahsiline devam ederken, 1. Cihan Harbi sebebiyle
orduya almir. Harpten sonra Istanbul'da yazici olarak vazifesine devam eder. Bu
yillarda Giimiishanevi Dergahinin seyhi Omer Ziyaeddin'e intisap eder ve tasavvuf
yoluna girer. Omer Ziyaeddin'in vefatinin ardindan postnisin olan Tekirdagli Mustafa
Feyzi'den ilim tahsiline devam eder ve nihayetinde 27 yasinda hilafetnamesini alir.
Tekkelerin kapatilmasmin ardindan memleketi Bursa'nin Izvat kdyiinde imamlik
gorevine baslar. 1952 Aralik ayinda, Seyh Mustafa Feyzi'den sonraki postnisin
Abdiilaziz Bekkine'nin vefatindan sonra, Istanbul'a tekkenin basina gider. 1958

yilinda Fatih Iskenderpasa Camine naklolur ve burada gosterdigi irsad faaliyetleri
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neticesinde basinda bulundugu tekke de son ismine kavusmus olur. 13 Kasim 1980

yilinda ¢esitli rahatsizliklar nedeniyle hayata gozlerini yumar.134

3.1.1) Biiyiimenin Arkasindaki Faktorler

Kotku, tarikat1 biiyiik halk kitlelerine yayan isim olmustur. 22 yillik vazifesi
siiresinde Iskenderpasa Tekkesinin bu denli biiyiiyiip, iilke giindemini belirleyen bir
aktor haline getirmesinin arkasinda ne vardi? Her seyden Once, ¢ok partili hayata
gecisle beraber Islami faaliyetlerde yasanan goreli serbestiyi sayabiliriz. Halen
kanunen yasak olmasina karsin, tarikatlar ve her tiirlii Islami olusumlarin, toplumun
bir gercegi oldugu de facto olarak kabul edilmis, belki de bitirilemeyecegi anlagilmas,
yahut bir oy potansiyeli olarak onlara karsi sessiz kalma yoluna gidilmeye

baslanmistir.*

Ikinci olarak selefi Abdiilaziz Bekkine'den teslim aldig1 kitlenin énemini
teslim etmemiz gerekir. Aktarildig1 kadariyla Bekkine, donemin tahsilli kesimini
sohbet halkalarinda toplayip derin nazariyeler iceren sohbetler yapardi. Bekkine'nin
etrafina toplananlardan en bilinir olan1 Nurettin Topgu olsa da,’® bu isim miinferit
bir 6rnek olarak kalmayip, Kotku'nun selefinden donemin Tiirkiye'sine gore oldukca
egitimli bir kitle miras aldig1 siklikla vurgulanan bir olgu olmustur her zaman igin.
Donemin yakin taniklarindan Recai Kutan ile yaptigim goriismede Kutan, o zaman

Istanbul'da Iskenderpasa, Ismailaga ve Erenkdy olmak iizere ii¢ biiyiik tarikat

34 http://www.iskenderpasa.com/A4DE1890-B2BC-4EFA-8288-DFADCFFOD22C.aspx Erisim
Tarihi: 25.01.2014

1355, Nal, "Demokrat Partinin 1950-54 Dénemi Din Siyaseti", Ankara Universitesi SBF Dergisi,
2005, C.60, S.3, s. 138

138 M. Biiyiikbas, Nurettin Top¢u'da Dini Yasayisin Psikolojisi, Yiiksek Lisans Tezi, Siileyman
Demirel Universitesi, 2002, s. 3

84


http://www.iskenderpasa.com/A4DE1890-B2BC-4EFA-8288-DF4DCFF0D22C.aspx

oldugunu ve Ismailaga'da daha ¢ok esnaf kesiminin, Erenkdy'de tiiccar kesiminin,
Iskenderpasa'da ise daha ziyade ilme yatkin, talebe-akademisyen kesiminin yer
aldiginm1 ifade etmekte ve iistelik bu 6grenci kesiminin de bir zincir halinde birbirini
tekkeye c¢ektigini belirtmektedir.’*” Istanbul'da postnigin olana dek Bursamin bir
koylinde imamlik vazifesini yliriitmekte olan Kotku, belli ki meslegi boyunca hitabet
yetenegini oldukea gelistirmistir. Sohbetlerin diizeyini genis kitlelerin anlayabilecegi
seviyeye c¢eken seyhin,138 cemaati kitlesellestirmedeki basarisinda  kisisel

hususiyetlerinin de rol oynadigini inkar edemeyiz.

Son olarak iilkemizin toplumsal bir gercegi olan kdyden kente go¢ tekkenin
kitlesellesmesindeki insan kaynagmi temin eden faktdr olmustur. Niceliksel veri
olarak 1950-60 arasina baktigimizda, 1950 yilinda {ilkedeki kentsel niifus 5,244,337
ve kirsal niifus 15,702,851 iken 1960 yilina geldigimizde kirsal niifus, 3 milyon
civarinda artig gostermis ve 18,895,089'a gelmis, kentsel niifus ise 3,5 milyonun
biraz {lizerinde bir artigla 8,859,731'e ulasmlstlr.139 Oransal olarak, baslangig
noktasinda kent niifusunun, kendisinin 3 kati1 olan kir niifusundan daha fazla
bliylimesine baktigimizda kentlesmenin muazzam boyutlarin1 goérebilmekteyiz.
Niceliksel verilerin yaninda kente go¢en bu muazzam kitlenin, en azindan bir
kismimin, Islami gruplara girerek kentteki yalmizliga kars: bir aidiyet arayisi iginde
olduklar1 da ilave edilmelidir. "Toplumsal yalnizliktan dolayi, gecekondu aile,

tutunacak dal olarak kendine yakinlik gosteren dinsel ya da siyasal akimlara

37 Recai Kutan ile 20.12.2013 tarihli goriigme

138 B, Sevin, "Dini Gruplarin Hafiza Zinciri Olarak Vaazin Aragsalligi: Kotku ve Giilen Ornegi",
Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2012, C. 53, S. 2, s. 130

139§, Isik, "Tiirkiye'de Kentlesme ve Kentlesme Modelleri", Ege Cografya Dergisi, 2005, S. 14, s. 60
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yanaslr”.140 Kentlesme ile baglantili olarak tarikatlarin kitlelere ulagsmasinda, yeni
donemde kendilerine bigtikleri rolii de anlamamiz gerekmektedir. Osmanlh
doneminde devlet, okula giden herkese zorunlu olarak temel dini bilgileri
ogretmekteyken, cumhuriyet ile beraber bu durum ortadan kalkmistir. Yukarida da
bahsettigimiz gibi sosyal hayatta meydana gelen bu boslugu doldurma gorevini
Ozellikle Naksi seyhleri tizerlerine alip, en temel dini pratikleri yasatmak amacini
giitmeye baslamiglardir. Bu saikle hareket eden seyhler, miimkiin mertebe
ulasabildikleri kadar insana ulasmak tizere tarikatlarin kendilerini yeniden
orgiitlemelerine neden olmuslardir. Ustelik teknolojik gelismenin ve kitle iletisim
araglarinin da bu amaci eskiye nazaran inanilmaz boyutlarda kolaylastirdigi da

muhakkaktir.

140y, Sentiirk, Tiirkiye'de islami Olusumlar ve Siyaset islamcilik, Cira Yayinlari, Istanbul, 2011, s.
310
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3.1.2) islamciigin Merkez Sagdan Ayrilma Siireci: Partinin

Kurulusu

Ozellikle Istanbul'daki ii¢ biiyiik Naksibendi toplulugun'*' takipgilerinin
mesleki dagilimi ve egitim durumlart sosyolojik bir arastirmaya muhtagtir. Fakat
Mehmet Zahid Kotku'nun etrafinda toplanan ve sohbetlerini takip eden kitlede
siyasete merakli, biirokrasiyle iyi iligkileri olan ve yiiksek tahsilli bir grup dikkati
cekmekteydi. Bunlarin basinda da Necmettin Erbakan gelmektedir. Ulkenin siyasi
ikliminde daha 6nce merkez sagin icinde dile getirilen Islami talepleri tek basmna

yiiklenecek bir partiyi kuracak ekip de biiyiik ¢ogunlukla Iskenderpasa'dan ¢ikmustir.

Daha sonralar1 Milli Gorilis hareketinin ortaya c¢ikacagi partilerin ilkinin
kurulusu, tereddiitlii bir siire¢ sonunda ger¢eklesmistir. Kurucularin kafasinda Adalet
Partisi icinde mi yoksa yeni bir partiyle mi siyaset hayatina devam edilecegi, 6nemli
bir soru olarak tekrar tekrar sorulmakta oldugu anlasiliyor. Ve kurululus doneminde
etkin olan isimlerin hatiratlarina baktigimizda Erbakan'in yeni bir parti konusunda
oldukca tereddiitlii oldugu ve bunu, seyhi Kotku'dan izinsiz bir sekilde yapmak

istemedigi anlagilmaktadir.**?

Bu noktada ihtilafli meselelerden birisi partinin, bizzat
Kotku'nun istegi ile mi yoksa kerhen verdigi bir miisaade ile mi kuruldugu
meselesidir. Hatiratlardan ve yaptigim goriismelerden net bir bilgi ¢ikarmak zor.
Fakat ortada dogrudan bir parti kurdurtma yerine, kurulmas: diisiiniilen partiye
miisaade etme durumu var. Lakin bu miisaadenin nasil bir hissiyatla verildigi

muhtelif, Kirkinct Hoca olarak bilinen ve Said Nursi'nin talebelerinden olan Mehmet

Kirkinci, hatiralarimm naklederken, Milli Nizam Partisi'nin kurulusu siirecinde

11 iskenderpasa, Ismailaga ve Erenkdy.
142 Ayrintilar i¢in hatiralarin1 sanal ortama aktaran Muzaffer Deligdz'iin sitesine bakilabilir;
http://muzafferdeligoz.blogcu.com/mnp-kurulusu/9764530 Erisim Tarihi: 19.12.2013
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Kotku'dan ancak {igiincli talepte izin alinabildigini parti kurucularindan Tevfik
Paksu'dan rivayetle soyle anlatmakta: “Necmettin Bey bana, 'Ben seyhimin
huzurunda bu istegi dile getiremem. Beraber gidelim, sen durumu kendisine anlat.'
dedi. Birlikte Mehmed Zahid Kotku Efendinin dergahina gittik. Elini Optiikk ve
kendisine parti kurmamizin gerekgelerini tafsilatiyle arz ettim. Fakat Mehmed Efendi
izin vermedi. Daha sonra iki defa daha izin i¢in gittik. Bu tgilincii gorlismemizde
sozlerimi sOyle tamamladim: 'Efendi Hazretleri, bu milleti kurtarmamiz lazim. Bu
millet perisan oluyor. Memlekete ya masonlar hakim oluyor, ya da komiinistler.
Neden kendi isimizi kendimiz gérmeyelim?' dedim. Sonunda Mehmed Zahid Efendi

k." *® Lakin Milli Goriis hareketinin en

parti kurmamiza raz1 oldu. Buna ¢ok sevindi
kidemlilerinden olan Recai Kutan ise, bu iddianin dogru olmadigini, Kotku'nun
kendisine iilkedeki Miisliimanlara cat1 teskil edecek bir parti kurma fikri aktarilir

aktarilmaz buna miisaade ettigini ifade etmektedir. Mehmet Kirkinci Hoca'nin ise

basindan beri parti kurmaya kat1 bir sekilde karsi ¢iktigini da eklemektedir.**

Teskilatlanma siirecinde de partinin, Naksibendiligin yurda yayilmis
miintesiplerinden biiyiik bir yardim gordiigii de es gegilmemeli.'* Partinin kurulus
asamasinda Kotku'nun miidahalesi emir degil onay diizeyinde olsa da, partiye
Iskenderpasa tekkesinden destek o denli biiyiiktii ki parti, adeta tarikatin siyasetteki
ayag1 haline gelmisti.146 Bu durumu da partinin kurulus asamasinda, Kotku'nun
kerhen degil, aksine fikri benimseyerek onay verdigine bir karine olarak

degerlendirebiliriz. Hatta Recai Kutan, Kotku'nun tiim miiritlerine hitaben "Adalet

13 Ayrintilar igin bkz: http://www.mehmedkirkinci.com/index.php?s=article&aid=71 Erisim Tarihi:
13.12.2013

144 Recai Kutan ile 20.12.2013 tarihli goriigmeden.

1455 Mardin, Tiirkiye'de Din ve Siyaset, iletisim Yaymlari, istanbul, 1995, s. 107

18 . Sentiirk, Tiirkiye'de Islami Olusumlar ve Siyaset islamcihk, Cira Yayinlari, Istanbul, 2011, s.
343
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Partisi'nde ne isiniz var sizin? Bu bizim partimizdir" dedigini de nakletmektedir. '
Akincilarin son genel bagskani Mehmet Giliney de bu konuda "Tek partimiz vardi,
MSP, tek tarikatimiz vardi, iskenderpasa"148 diyerek tekke ile parti arasindaki

iligkinin ne denli siki oldugunu gdstermektedir.

147
148

Recai Kutan ile 20.12.2013 tarihli gériigmeden.
Sentiirk, a.g.e, . 344
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3.1.3) Laik Devlet Altinda Islami Miicadele Yoénteminin

Belirlenmesi

Hilafetin ilgasiyla beraber tiim diinya capinda Miisliimanlar daha once
karsilasmadiklar1 bir durumla yiizlesmek durumunda kaldilar. Islam dininin ortaya
¢ikmasiyla hemen hemen ayni tarihlerde siyasi bir olusum da tesekkiil etmistir. Ve
tarih icinde Miisliimanlarin tebaas1 bulunduklari devletler hep mesruiyetini Islam'dan
almislardir. Islam diinyasinda laik devletlerin ortaya cikmasiyla beraber bu
devletlerle miinasebetlerin ne sekilde diizenlenecegi sorusu ortaya ¢ikmistir. Daha
Once tecriilbe edilmemis bir deneyim, laik devletin vatandaglar1 olarak var olmak,
Miisliiman kitlelerde siyasi diizeyde Islam'a doniisiin nasil gerceklestirilecegi
sorusunu siirekli olarak giindemde tutmustur. Bu meseleye muhtelif cevaplar

verilmis ve verilmeye devam edilmektedir.

Gencay Saylan, Tiirkiye'de laiklige karsi Islami diizenlemelere dénme
talebinde bulunan bir cephenin mevcudiyetinin kisa bir gdzlemle bile
anlasilabilecegini ve bu cepheyi de genel olarak Siinni tarikatlarin olusturdugunu dile
getirmektedir.** Biz de Naksibendiligin, uzun dénemdir karsisina koydugu 6tekinin
kimligini "Bati'nin fikri degerleri" olarak belirledigini belirtmistik. Tiirkiye'de
Miisliimanlarin sesi olmak iddiasinda olan yayinlara yahut kisilerin konusmalarina
bakarsak, rahatlikla laiklik 6zelinde Bat1 medeniyetine atfedilen bu 6teki kimligini

tespit edebiliriz.**°

"Modern Tirkiye'nin tarihi, ne Cumbhuriyetcilik ve Saltanat arasinda bir

catismanin ne de Islam ve sekiilarizmle gergevelenen bir kavganin tarihidir. Modern

9 G. Saylan, Tiirkiye'de islamei Siyaset, Verso Yaymlari, Ankara 1992, s. 142
150 C. Dursun, "Islamc1 Basinda Kemalizm Karsithiginin Kurulmas1", Ankara Universitesi SBF
Dergisi, 2003, C. 58, S. 4, s. 47-82
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Tirkiye'nin tarihi, birbiri i¢ine niifuz eden ve yakinliklar1 iginde doniistiiriilen
geleneksel gilicler ve modernlik arasinda, karmasik, c¢ok katmanli bir
karsilasmadir."*® O dénemdeki en teskilath dini gruplarin tarikatlar oldugu
diisiiniiliirse, Mardin'in bahsettigi ¢ok katmanli ve karmasik karsilasmanin nasil
cereyan edecegi sorusunun muhatabmi -en azindan Islamc: olarak nitelenen kitle
icin- seyhler olarak belirlememizi zorunlu kilmaktadir. Bu noktada Milli Nizam
Partisinin kurulusunun, fiili olarak partinin ne yapip ettiginden ziyade teorik olarak
Tiirkiye'deki Islamci hareket admna ne ifade ettigi acisindan Onemli oldugu

kanaatindeyim.

Tiirkiye'deki Siinni Islam'm, Arap Selefi Islam'mdan cok farkli dinamikler
icerdigi ve bu farkin genelde Islam iizerine yapilan akademik calismalarda goz ardi
edilip daha ¢ok Arap Selefiligi baz alinarak ilerlendigi ve dogal olarak parametre

2. Osmanl

hatalar1 yapildigi Serif Mardin'in elestirdigi noktalardan birisidir.*
zamaninda devlet, Mardin'in bahsettigi spesifik bir Islam algisim resmi din olarak
mekteplerinde okutmakta, ve 6zellikle ulema arasinda bu algmin disina ¢ikilmasina
miisaade etmemekteydi. Ancak Cumhuriyetle beraber devlet, belli bir dinin
savunuculugu mevkiinden ¢ekilince, Tiirkiye Miisliimanlari, Islam Diinyasindan
gelecek fikri ve mezhepsel akimlarin etkisine agik hale geldi.*>® Harici olarak vuku
bulan bu hadisenin, Naksibendi Tarikatinin Siinnilik hususiyetini bir kez daha
percinleyen bir unsur oldugunu diistiniiyorum. Bu durumun miicadele yontemini

belirleme agisindan sdyle bir sonucu vardir: tarikat, miintesiplerinin mezheplerini

korumak amaciyla Islam diinyasindan gelen fikirlere -ki bunlarin ¢ogu radikal, silahl

151§ Mardin, Tiirkiye, islam ve Sekiilarizm, iletisim Yaynlari, istanbul, 2012, s. 198

52 Mardin, a.g.e., s. 172-193

13 Ogzellikle iran Devriminden sonra iilkemizdeki Sii propagandalari bu konunun en sarih
orneklerindendir.
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miicadeleyi veya en azindan devlet iktidarinin tiimden reddini iceren fikirlerdir-
gergekten de biiyiilk bir siipheyle bakmis, ve Tiirkiye'de bu akimlarin
kitlesellesmesinin 6niine -mezhepsel kaygilarla- gegmistir. Gergekten de 50'li ve 601
yillar boyunca 6zellikle Misir ve Pakistan'dan Seyyid Kutub, Mevdudi gibi etkileyici
ve karizmatik Islam diisiiniirlerinin kitaplar1 iilkemizde hizla yay11m1st1r.154 Ozellikle
Misirdaki Thvan-1 Miislimin hareketinin, Hasan el-Benna'dan sonraki lideri Seyyid
Kutub'un, tlkemizde tiim kitaplar1 ¢ok erken yillarda cevrilmistir fakat Kutub,
Islamer kitlenin etkilendigi bir yazar olsa da her zaman entelektiiel bir okuma olarak

goriilmis, radikal goriislerinin pesinden giden pek fazla Miisliiman olmamustir.

Sonu¢ olarak Cumhuriyetin erken yillarindaki yasakli donemden, edindigi
hususiyetler ve konjonktiirel davranabilme yetenegi sayesinde en az zayiatla ¢ikan
Naksibendilik, iilkemizin toplumsal cihetinde, 50'li yillardan itibaren gelen kanuni
rahatlama ve yasanan go¢ hareketleri neticesinde kentlere akin eden kitleleri
biinyesine katarak nicelik bakimindan énemli bir artis saglamistir. Diger Islam
ilkelerinden gelen fikri cereyanlarin 6niine, mezhepsel kaygilarla adeta bir set ¢eken
tarikat,*® laiklik 6zelinde Bati fikriyatin1 kendisine diisman olarak belirlemistir. Bu
noktada ¢oziimlenmesi gereken en biiyiik sorun ise metot sorunudur. Serif Mardin'e
gore Kotku, parti kurulmasina miisaade ederek ve partiyli miintesipleri vasitasiyla
destekleyerek Naksibendiligin operasyonel kodlarinda yeniden insaya gitmis ve
sosyal alana ait olani, siyasi alana tasimistir.*®® Bu hamlenin bir yeniden insa mi
yoksa yeni bir kod yazimi mi oldugu tartisilabilirse de sonu¢ olarak metot

belirlenmistir. Laik Devlet, kategorik olarak reddedilip, dokunulmamasi ve higbir

154 £ Bulut, islamex Orgiitler-2, Doruk Yayncilik, Ankara, 1997, s. 360

1% Sz konusu fikri akimlara kars: durusu anlayabilmek i¢in kendisi de bir Naksibendi olan Necip
Fazil'm Dogru Yolun Sapik Kollar1 adl1 kitabinin ismi bile yeterlidir.

1% Mardin, a.g.e., s. 172
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sekilde temasa girilmemesi gereken bir "kars1" olarak kalmayacaktir. Aksine ileride
de gorecegimiz gibi, devlet mekanizmasi lizerindeki asil miilkiyetin Miisliimanlarda

olmas1 gerektigi siklikla vurgulanmigtir.

Metot sorunu boylece nihayet bulmus fakat siyasete giris, yeni sorulari
beraberinde getirmistir. Siyasi hareket, islami hareketin neresinde durmaktadir? Ne
kadar onemli bir parcasidir? Siyasi hareketin lideri ile Islami gruplarin liderleri
arasindaki iliski nasil olmalidir? Bu ve bunun gibi pek ¢ok soru artik Tiirkiye'deki
Islamcilarin kafasim kurcalayacaktir. Alim ile politikacinin, seyh ile devletin {ist

kademesindekiler arasindaki iliskinin mahiyeti iizerine biiyiik tartismalar ¢ikacaktir.
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3.2) Mahmut Esad Cosan: Sivil Toplum Alanina Doniis

Oncelikle hayatma bakacak olursak Mahmut Esad Cosan, 1938 yilinda
Canakkalenin Ayvacik ilgesinin Ahmetgce koyiinde diinyaya gelmistir. Biiyiik
dedesinin Glimiishanevi tekkesine bagl bir dervis oldugu bilinmekte. Yani Cosan'in
tekkeyle olan miinasebetleri koklii bir tarihe sahip. Vefa lisesinden 1956 yilinda
mezun olup Istanbul Universitesi Arap-Fars filolojisi boliimiinii 1960 yilinda bitirdi.
Lisans 6grenciliginin son senesindeyken Mehmet Zahid Kotku'nun kiziyla evlenerek
selefi ile akrabalik iligkileri tesis etmis oldu. Kotku'nun Cosan"1 kiziyla evlendirmesi,
ileride devredecegi makami i¢in halefini yakin bir hazirliga ve egitime tabi tutma
girisimi olarak degerlendirilmektedir. Lisansin1 bitirdikten sonra Ankara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesinde Klasik Dini Tiirkce Metinler kiirsiisiinde asistanliga basladi.
1965 yilinda doktorasini, 1972 yilinda dogentligini aldi. Ve 1982 yilinda da profesor
unvanini aldi. 1987 yilinda tarikatin iglerine yogunlagabilmek i¢in kendi istegiyle
emekli oldu ve 4 Subat 2001tarihindeki vefatina kadar, diinyanin pek ¢ok yerinde

Iskenderpasa Cemaatine bagh sivil toplum kuruluslar1 kurdu. ™’

Cosan ile beraber Iskenderpasa Cemaati yeni bir ivme kazanmus, politik bazi
miinakagalarin i¢ine girmis, neredeyse iilke ¢apinda derneklesmeye gitmis, biiyiik
tirajli basim yayin faaliyetlerine girigsmistir. Donemin olaylarmin gosterecegi yol
boyunca, Cosan'm eylemleri ve agiklamalart1 miimkiin mertebe iyl

degerlendirilmelidir.

7 http://www.iskenderpasa.com/D69CDFCD-64D4-4278-A8EC-51B091A7FB03.aspx Erisim
Tarihi: 06.02.2014
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3.2.1) Sivil Toplum ve Basin Yayin Hamlesi

Cosan, Osmanli'nin son doneminde yetismis, Tiirkiye'nin kaderini belirleyen
siyasileri yetistirmis ¢ok karizmatik bir seyh olan Kotku'nun halefidir. Her ne kadar
kendisi gayri resmi olarak bir tekke egitiminden geg¢mis olsa da Cosan'in kusagi
klasik Osmanlt donemi tekkelerinin havasini solumamais bir kusaktir. Zamanin geregi
olarak Cosan, cemaatin Orgilitlenmesini modern hukuk i¢inde yer alan sivil toplum
Kuruluslar1 yoniine kaydirmak icin ¢aba harcamistir. Bugiin Iskenderpasa'nin

dernekleri yurt ¢apina yayilmis yiizlerle ifade edilebilecek derecededir.

Eger Iskenderpasa'nin kuruluslarina bakilacak olursa, ilk inceleme muhakkak
suretle Hakyol Egitim Yardimlagsma ve Dostluk Vakfina yapilmalidir. Zira bu vakif,
28 Subat doneminden 6nce o denli yayillmis ve faaliyetlerini genisletmistir ki bir
donem Hakyol Vakfi ifadesi Iskenderpasa Cemaati yerine kullamlmaya
baslanmlstlr.158 Kurulus tarihi 1980 olan vakif, bugilin cesitli yardim faaliyetleri
yapan siradan bir Islami kurulus olarak goriinse de cemaate 1980-2000 déneminde
insan yetistirilmesini saglayan en dnemli vasita olarak degerlendirilebilir. Tiirkiye'de
toplumsal dikey hareketliligin en énemli olanaklarindan birisi egitimdir. Ulkemizde
sosyal siiflar aras1 gecisin yeterli diizeyde olup olmadigi ayr1 bir tartisma konusu
olmakla beraber, mevcut olan gecisliligi saglayan faktorlerden birinin egitim oldugu,
lizerinde mutabakata varilmis bir gelr(;ektir.159 Bu durumun farkinda olan vakif da
ogrencilere yiiksek burslar vererek'®® bir nevi tasradan gelen 6grencileri biinyesine

katan bir miknatis islevi gormektedir. Vakfin c¢ok cesitli faaliyetlerinin yaninda

%8 Bugiin dahi internette yapilan basit bir Hakyol Cemaati aramasiyla dogrudan dogruya
Iskenderpasaya dair haberlerin ¢ikt1g1 goriilebilir.

9 Egitimin Tiirkiye toplumunda sagladig dikey hareketliligin giderek azalmakla beraber kabul
edildigi bir ¢aligma i¢in bkz: M. Tezcan, Egitim Sosyolojisi, Ankara Universitesi Basimevi, Ankara,
1985, s. 178-182.

190, Akyol, Tiirkiye'de Sag Orgiitler, Phoenix Yayinlari, Ankara, 2011, s. 146
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santyorum ki tekke i¢in en kalici olan1 buydu. 28 Subat siirecinde vakfin tiim subeleri
kapatilmis, sadece Istanbul'daki merkezin faaliyetine devam etmesine miisaade

edilmistir.

Iskenderpasa'nin teskilatlanmasindaki onemli unsurlardan birisi de g¢evre
dernekleridir. Hem ilk dernegi hem de tiim derneklerin merkezini Istanbul'daki Cevre
ve Kiiltiir Derneginin olusturdugu bu dagilim, bugiin Tiirkiye ¢apinda o6zellikle
"Cevre-Kiiltiir ve Ahlak" kelimelerini isminde barindiran dernekler olarak
yayillmistir. Cosan'in 90 yilinda tarikatin dergilerinden /lim ve Sanat'ta ¢ikan
"Ulkemizde Islam Kiiltiir ve Medeniyetini Koruma ve Gelistirme Careleri" isimli
makalesinde cemaatin kisa vadeli hedeflerinden birini "her il, ilge ve beldede derhal
bir ilim, ahlak, ¢evre ve kiltiir dernegi kurmak, yorede yapilacak caligmalari
buralarda miizakere etmek; boylece dogal, sosyal ve tarihi ¢evreyi, inang, bilim,
mimarlik, saglik ve estetik esaslarina tam uygun olarak korumak ve gelistirmek icin
kararlar almak ve bunlan titizlikle uygulamak"161 olarak aciklamas1 {zerine
Tirkiye'nin her yerinde acilan cevre dernekleri, hem miintesiplerin bulusup dini
faaliyetlerini gerceklestirdikleri bir merkez, hem de bulunduklar1 bolgede cevreci

162 1992'de istanbul'da kurulan ve bir nevi séz

projeler iireten dernekler olagelmistir.
konusu derneklerin hiyerarsik olarak {istii konumunda bulunan Cevre Kuruluslar1 ve

Dayanigsma Dernegi de halen aktif olarak bu gorevini siirdiirmektedir.

Son olarak diger Islami gruplardan daha erken yillarda, Iskenderpasa,

kadinlarin da organize ¢alismalar yapmasini desteklemistir. Sosyal hayatin bosluk

161 M. E. Cosan, "Ulkemizde islam Kiiltiir ve Medeniyetini Koruma ve Gelistirme Careleri", ilim ve
Sanat, 1990, S. 27,s. 1

162 A, Efe, Tiirkiye'de Dini Gruplarin Cevre ve Cevre Sorunlarina iliskin Goériisleri (iskenderpasa
Cemaati Ornegi), V1. Ulusal Sosyoloji Kongresi'nde sunulan bildiri, Adnan Menderes Universitesi,
Aydm, Ekim (2009)
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kabul etmeyecegini ifade eden Cosan'in, kadinlar1 tamamen goz ardi etmek yerine
kontrollii bir orgiitlenmeye gitmesine miisaade ettigini goriiyoruz. Bu noktada
camianin, daha dogrusu seyhin kadina bakisina deginmek dogru olacaktir. Ileride de
anlatilacag1 iizere Cosan'in sOylemlerinde muhataplarinin zihnine yerlestirmek
istedigi en bariz seylerden bir tanesi de Miisliiman'in her acidan digerlerinden farkli
oldugu ve olmasi gerektigidir. Bu goriis, kadin konusuna da yansimis durumda.
Toplumda iki tip kadin oldugunun altini 1srarla ¢izen seyh, bu iki tiplemeden birisini
Kuran ve siinnet kaynakli digerinin de modern kaynakli oldugunu dile getirip,

163

oldukea karikatiirize bir ikilik ortaya ¢ikarmakla beraber,”" Miisliiman kadinlarin bir

araya gelip kadin dernekleri kurmalar1 gerektigini de dile getirmistir.164

Bugiin belli bir biiyiikliige erismis her Islami grubun kendisini temsil eden bir
basin-yayin araci muhakkak vardir. iskenderpasa da 1983 yilinin Eyliil ayinda fslam
isimli aylik bir dergiyle kendi sesini duyurmaya baslamistir. Fakat dergicilik
faaliyetleri bu kadarla kalmayip daha sonra Ilim-Sanat, Kadin ve Aile, Panzehir,
Giilgocuk gibi farkli kesimlere hitap eden dergiler de ¢ikarilmaya baslanmistir. Esad
Cosan, dergilerin bagsmakalelerini bizzat yazmistir ve bu basmakaleler, video kaydina
alinan sohbetleriyle beraber seyhin nasil bir diinya tasavvuruna sahip olduguna dair

fikir edinmemizi saglayan en 6nemli kaynaklarin basinda gelmektedir.

Cosan'in cemaati sivil topluma yonlendirmesini ve dergicilik faaliyetlerine
girmesini nasil okumak gerekir? Serif Mardin, Kotku'nun parti kurdurmak suretiyle
Naksibendiligin operasyonel kodlarinda yaptigi yeniden insa hareketini tersine

cevirerek, cemaatin tekrar toplumsal bir agin i¢ine sokulmasi olarak

183 M. E. Cosan, "Asil Kadin Yetistirelim", Kadin ve Aile, 1987, Agustos, s. 1
%4 M. E. Cosan, "Kadinlarin Onemli Gorevleri", Kadin ve Aile, 1998, Subat, s. 1
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> Tiirkiye'de Islami Cemaatler iizerine yaptig1 onemli

yommlamaktaldlr.16
arastirmalarla taninan Rusen Cakir ise dikkatleri Cosan'in basa gectigi donemin
kosullarina ¢evirerek, "giliclerinin énemli bir kismmi MSP'ye kanalize etmis olan
Naksiler, bu partinin kapatilip 6nde gelen yoneticilerinin tutuklanmasi ve
sorusturmalar acgilmasi yiiziinden uzun bir siireyi kendilerini toparlamakla gecirmek
zorunda kaldilar*®® diyerek bu toparlanma c¢abasinin bir sonucunun da derneklesme
olarak goriilebileceginin ipuglarin1 vermektedir. Yine Cakir, cemaatin dergi
cikarmaya baglayarak klasik olan sézden, modern olan yaziya gecisini "tarikatlarin

167 olarak

geleneksel iligki ve baglarinin c¢agdas Tiirkiye'de yetersiz kalmasi
gormektedir. Mardin ise dergilerin ¢ikisini zorlayan dinamiklerden ziyade dergilerin
niteligi iizerine odaklanarak "Tiirk (ve diinya) Islam'1 icin ortak bir payda, daha az
sofistike ama 'modernist' arayis Naksibendi tarikatinca yayimlanan ii¢ siireli yaymin
sayfalarinda bulunabilir. Islam, Kadin ve Aile ve Ilim ve Sanat. Arastirmalar baska
hicbir Miisliiman {iilkede bu dergilerin muadilinin bulunmadigini ortaya

1168

cikarmigtir™" yorumunda bulunmaktadir.

Kendi tarihselligi i¢inde geleneklesmis bazi insan yetistirme metotlarini
iireten tarikatin, dergi ¢ikarmak gibi modern araglar kullanmas1 Rusen Cakir ve bazi
degerlendirmeciler agisindan modernlik ile geleneksellik arasindaki bir rekabetin
tezahiirii olarak goriilmektedir. Eyliil 1983'te bir seyh i¢cin gen¢ denilebilecek 45
yasinda, Iskenderpasa adma yeni bir atilim olan Islam Dergisinde Cosan,
okuyuculara "Gayemiz" baglikli bir yaziyla sesleniyor ve hareketlerinin kaynaginin

iman oldugunu hatirlatip devamli biiyliyen camianin her ferdiyle ilgilenmenin artik

165 5. Mardin, Tiirkiye, islam ve Sekiilarizm, iletisim Yaynlari, istanbul, 2012, s. 189

166 R. Cakir, Ayet ve Slogan Tiirkiye'de islami Olusumlar, Metis Yaynlari, istanbul, 2012, s. 26
167 Cakir, a.g.e., S. 27

168 5. Mardin, Tiirkiye'de Din ve Siyaset, iletisim Yayinlari, istanbul, 1995, s. 230
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fiziksel olarak imkansizlastigini ve bu alakayr saglayabilmek i¢in de gelisen
diinyanin nimetlerinden faydalanmak gerektigini ama tek amagclarmin Islam'a hizmet

oldugunu vurgulayip, yeniliklere agik olmak gerektiginin isaretini vermektedir.*®

Mardin tarafindan ortaya konan, dergilerin Islam diinyasinda muadilinin
olmadig1 iddias1 oldukca ciiretkar ve teyit edilmesi i¢in o donemki Islam diinyasinda
cikarilan yaymlarin incelenmesini gerektiren bir sdylem. Fakat dergilerin donemi
icin yeni bir soluk getirdiklerine siiphe yok. Islam Dergisi iizerine hazirlanan bir
tezde ise derginin modernlik ile iligkisinin geligkili oldugu goriisii hakim. Derginin
makalelerinde siklikla karsimiza ¢ikan modernlik karsiti makalelere ve Islam'm
giiniimiizde en biiyiik diismanmin modernizm oldugu vurgusuna karsin, Islam'in
modern araglar1 da muhakkak kullanmasi gerektiginin savunulmasi bu ¢eligkinin en
temel gostergesi olarak dile getiriliyor.’® Benim kanaatim ise Iskenderpasa'nin
modernlige bakiginin agagi yukart Tiirkiye'deki Miisliimanlar ile ayni seviyede, yani
yillardir neredeyse bir atasozii haline gelen "Bati'nin ilmini alalim ama ahlaksizligin
almayalim" ciimlesine yakin bir idrakte oldugudur. Bu ciimlenin giiniimiizde hem
karikatiirize edilmis oldugunu hem de biiyiik bir fikri hesaplagsmanin kristalize halini
yansittigint  aklimizdan ¢ikarmamaliyiz elbette. Batimin uzun yillardir siiren
teknolojik ve ekonomik ve hatta askeri {istlinliigli, yaraticinin yeryliziine gonderdigi
son ve en dogru dinin takip¢isi olduguna inanan her Miisliman'in kafasinda
¢dziimlenmesi gereken bir meseledir. islam dergilerine baktigimizda Cosan'in yer yer
bu konuya degindigini gorebiliriz. Temel olarak maddi istiinliik, ¢alisma ve gayret

ile aciklanmaktadir. Allah, sadece dogru dini takip ediyor oldugu gerekgesiyle

M. E. Cosan, "Gayemiz", islam, 1983, Eylil, s. 1
70 C. Cengiz, Tiirkiye'de islamcih@mn Tarihsel Seyri ve islam Dergisi, Yiiksek Lisans Tezi, Gazi
Universitesi, 2008, s. 187
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Miisliiman'a maddi refah vaat etmemis, bu Ustlinliigii ¢alisan kisiye vermistir. Clinkii

diinya bir sebepler diinyasidir.
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3.2.2) Milli Gériis ile Yasanan Kopus

Islami bir cemaat icin siyasi alana dahil olmanin bazi sonuglarmi Cosan'in
doneminde gorebiliyoruz. Esad Cosan ile Necmettin Erbakan arasinda biiyiik bir fikri
anlagsmazlik hasil olmus ve pes pese gelen karsilikli agiklamalarin ardindan tekkenin
icinden ¢ikmis diyebilecegimiz Milli Gériis ile Iskenderpasa Cemaati yollarini
ayirmistir. Yasanan siirecin Tiirkiye'de gelisen Islamcilik diisiincesi ve dolayisiyla
Tiirk siyasi hayati acisindan son derece Onemli oldugu kanaatindeyim. Ne
yasandigindan ziyade, cekismenin taraflarinm, {ilkemizdeki Islami hareketin
mabhiyeti lizerine iki farkli goriisiin temsilcileri oldugunu anlamanin énemli oldugunu
diisiiniiyorum. Fakat giindelik siyasette yasanan bu kavganin teorik arka plani
lizerine miilahazalarda bulunmadan evvel ne yasandigini dogru bigimde aktarmak
onemli. Zira olay, ¢ok yakin bir tarihte cereyan etmesine karsin -belki de tam da bu
yiizden- bulanik bir goriinlime sahip. Ne yasandigindan dnceyse arastirmacilarin bu

catismaya zemin hazirladigini disiindiigii bazi faktorleri de aktarmak gerekmekte.

Anlatiya baglarken, Kotku'nun ve Kotku'nun c¢agdasi olan Seyhlerin veya
Islami 6nderlerin pek fazla yazilip gizilmeyen ama zimni bigimde kabul edilen bir
dokunulmazligin1 dillendirmemiz gerekir. Rusen Cakir, Cosan'm Islam dergisinde
fotografinin yaymlanmasina izin vermesini seyhin kisiligi etrafina oriilen mitsel esrar

! Kitle iletisim araglarinin

perdesinden vazgegmek olarak yorumlamaktadir.
gelisimi sayesinde seyhin ¢ok goriiniir olmasi, Cosan'in gen¢ denebilecek bir yasta

tekkenin bagina ge¢mis olmasi gibi sebeplerle, yeni seyhin selefine gore daha

elestirilebilir bir pozisyonda bulundugu inkar edilemez. Sonug¢ olarak Erbakan

7 Cakar, a.g.e.,S. 48
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kendisinden 12 yas kiiclik olan Cosan"i, c¢atismaya girilebilir bir kisi olarak

algilamaktaydi.

Ikinci olarak Erbakan yillar iginde siyasi hareketteki konumunu sivriltmis ve
vazgecilmez bir lider durumuna gelmisti. Milli Goriis esittir Erbakan demekti ve
bunun aksi dahi diisliniilemezdi. 1980'lerin sonunda Milli Goriis'iin ¢ok biiyiik
kitlelere yayilan yar1 parti yar1 cemaat haline gelmesi, tarikatlar karsisinda hiikiimran

bir tavir almasina yol actig1 dile ge‘[irilmektedir.172

Son olarak yasanan ¢atismaya zemin hazirlayan 6nemli etkenlerden birisi de
partinin ve Erbakan'in konumuyla alakali iki farkli goriistiir. Erbakan, parti liderligini
Kotku'dan aldigin1 ve partinin islami miicadele igindeki diger unsurlara nazaran lider
konumunda olmas1 gerektigini dislinlirken, Cosan ise partinin tekkenin
aksiyonlarinin bir neticesi seklinde ortaya c¢iktigini, bu sebeple tekkenin kontroliinde

gitmesi gerektigini diisinmektedir.'"®

Bugiin baktigimizda yasanan catismanin esasen, Islami hareketin aktdrlerinin
hiyerarsisi ve mevcut yapilarin ehemmiyet siralamasi {izerinden yiiriidiiglini
gorebiliriz. Karsilikli konusma ve yazilardan anlasildigi kadariyla Erbakan ile Cosan
arasinda, insan kitlesinin agirlikli olarak hangi faaliyetlere yonlendirilecegi ve parti
caligmalar1 yapanlarin tekke ile baglarmin ne olacagi hususunda bir tartisma
mevcuttur. Yukarida da belirtildigi gibi Erbakan, partinin ¢ok da uzun olmayan bir
stirede gergeklestirdigi muazzam niceliksel biiylimeye istinaden ve daha da énemlisi
siyasi liderlige uzanan yahut uzanma ihtimali olan tek kisi kendisi oldugundan

dolayy, iilkedeki Islami kanaat 6nderlerinin kendi riyaseti altinda olmasi gerektigini

Y2 E Calmuk, “Necmettin Erbakan”, i¢inde: Modern Tiirkiye'de Siyasi Diisiince: islameaibk, ed. T.
Bora ve M. Giiltekin, Iletisim Yayinlari, Istanbul, 2005, s. 563
M. E. Cosan, "Bir Parti ve Biz", islam, 1990, Temmuz, s. 1
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diistinmekteydi. Hatta Erbakan'in parti ugrasini 'cihat', kendisini de 'cihat emiri'
olarak adlandirdig1 net bir sekilde bilinmektedir. Erbakan'in bu goriisiiniin arkasinda
Siinni siyaset geleneginin veya bu gelenegin lidere sagladigi manevra genisliginden
faydalanma isteginin yattig1 sylenebilir. Stinni literatiire gore devletin basindaki
kisiye, bir sekilde lider secilen/olan kisiye, Islam dairesi icinde kaldig1 miiddetge
Miisliimanlarin itaat etmesi gerekmekteydi. Her ne kadar Erbakan kendisini cihat
emiri olarak adlandirirken bu bilgileri vermeyip daha romantik ve sloganik miting
konusmalartyla kitleleri yonetse de teorik altyapinin Siinni siyaset fikhina dayandig:
goriilebilir. Parti, cihadin yapildig1 ana karargah olarak kabul edildigi zaman parti ile
mesgul olan kisilerin de farkli alanlara vaktini ve mesaisini ayirmasinin dogru
olmayacagi kabul edilmis olur. Cosan'n da itirazlar1 tam olarak bu noktadadir. Ilk
olarak partiyi tekkenin bir aksiyonu olarak gordiigiinii ¢ok defa dile getirmis ve
partinin gerceklestirdigi biiylimenin kendinden menkul ve salt partinin cazibesine
dayali bir bilyiime olmadigim, aksine aktif siyaset sahnesine dahil olmayan Islami
cemaatlerin tabani {izerinde yiikseldigini diisiinmektedir. Partiye bu acidan
bakildigindaysa iiyelerin sadece partiyle ve siyasetle alakali islere hasredilmesinin de
son derece yanlis olarak algilandigini gorebiliriz. Esad Cosan partiye, partinin
genglik teskilatlarina insan kaynagi sagladiktan sonra, bu kaynagin tekkeye karsi
sogutuldugunu dile getirmekte ve bunu son derece yanlis bir tutum olarak
gé’)rmektedir.174 Partinin mahiyeti ve partideki insanlarin toplumsal rolleri, oncelikleri
lizerine yasanan ¢ekismenin yaninda cihat ve cihat emiri meselesine de Cosan'in son
derece sert bir sekilde tepki verdigini goriiyoruz. Cosan Tiirkiye'nin cihat ilan

edilebilecek bir iilke, Erbakan'n da cihat ilan edip kendisini de cihat emiri olarak

174 Cosan, a.gm,S. 1
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adlandirabilecek nitelikte bir insan olmadigini "sen cihat yaptin mui kafirlerle?
Afganistan'a gittin mi? Orda diismana silah attin mi1? Mersedeslere kurulup saltanat
stirliyorsun yaptin m1 cihadi1? Cihad Emiri! Nerde cihat emirligi yaptin? Yapmadin.

Sadece nutuk attin."'”

sozleriyle sert bicimde dile getirmektedir. Ayn1 konusmada
Erbakan'in metodunu begenmedigini de net bir dille ifade etmektedir. Erbakan'in
ictihad edebilecek yeterlikte bir kisi olmadigimi sdyleyen Cosan, mevcut
konjonktiirde uyulmas1 gereken kisilerin politik liderler degil alimler oldugunu islam

dergisinde yazdig1 makalelerde sik sik dile getirmistir. "

Yasanan ¢ekisme Tiirkiye'deki Islamcilik i¢in 6nemli bir ayrilik noktasini
teskil etmektedir. Iskenderpasa, tekkenin ve alimin dnderliginde bir Islami hareket ve
hareketin i¢inde siyasi partinin de diger unsurlar gibi siradan bir unsur oldugu
fikrinde 1srar etmektedir. Agustos 1990 tarihli /slam dergisinde "Hakka ve Insafa
Davet" serlevhali yazisinda Cosan, "Ey kayd-1 hayat sartiyla saltanat talipleri,
degismez ydnetim mensuplari!"'’” diyerek partinin ileri gelenlerine seslenmekte ve
ithtarlarda bulunmaktadir. Hicbir zaman acik acgik dile getirilmese de yazilanlardan
anlasildig1 kadariyla kisinin laik devlette en iist makama da gelse emiriil miiminin
sayllamayacagindan, mevkiinin bir ehemmiyetinin olmayacagi, ilim sahiplerinin

onderliginde hareket edilmesi fikri telkin edilmektedir.

Islami hareketteki &znelerin ve kurumlarin arasindaki hiyerarsik iliskinin

yaninda toplumun yiiziiniin Islam'a nasil dondiiriilecegi konusu da bu g¢ekismeye

17 Cakir, a.g.e., S. 55

178 Esad Cosan, islam dergisindeki pek ¢ok yazisinda Erbakan'a iistii kapali ve bazen ¢ok agik bigimde
mesajlar gondermistir. 1989'daki Haziran sayisinda baskanlik-liderlik sevdasinin en kotii manevi
hastaliklardan birisi oldugunu anlattigi makalesinde daha kapali ifadeler kullanirken, Ocak 90'daki
sayida ise Din Alimlerinin Tartisilmaz Degeri ve Ustiinliigii bashikli yazisiyla gayet agik bir mesaj
gondermistir. Yine Kasim 1990 sayisinda Alimin Tartisiimaz Ustiinliigii bashgiyla benzer temada
mevcut konjonktiirde siyasi liderin degil alimin énemli oldugunu dile getirmektedir.

7M. E. Cosan, "Hakka ve Insafa Davet", islam, 1990, Agustos, S. 1
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miindemigtir.  Partinin  kazandigi  basarilar neticesinde Erbakan'in  cihat
isimlendirmesi, toplumun siyasi iktidar tarafindan sekillendirilecegine dair bir inang

tasidig1 ipuclarini bize vermektedir.

Cekismenin teorik sonuglarin1 ve Islamci hareketin ayrildig1 fikri kamplari
birka¢ noktada oOzetledik. Iskenderpasa igin pratik sonuglara bakacak olursak
tekkenin siyasi olarak Milli Goriis ¢izgisinden ayrilisini ve segimlerde daha
donemsel tercihlere gitme tutumunu edindigini sOyleyebiliriz. Bu tercihler de
genelde merkez sag lehine yapilmistir. Yine kokensel olarak iskenderpasa Camiine
siklikla gittigi ve hem Kotku hem de Cosan ile yakin iliski i¢inde oldugu bilinen
Turgut Ozal, Cosan igin tercih edilen bir isim olmustur. Bunun yaninda daha
milliyet¢i ve muhafazakar bir isim olan Muhsin Yazicioglu da Cosan tarafindan

desteklenen siyasi isimlerin basinda gelmektedir.178

Bu tartismanin Tiirkiye'deki siyasal Islam'in teorik problemleri agisindan ne
ifade ettigi sonu¢ boliimiinde, Naksibendiligin hususiyetleri de gozetilerek ele

alinacaktir.

' Bu isimlerin ve ozellikle Turgut Ozal ve kardesi Korkut Ozal'm iskenderpasa ile olan
miinasebetleri ¢okga arastirilmigsa da kanimca en dogru goriis aradaki iliskinin hi¢bir zaman Milli
Gorils - Iskenderpasa gibi olmadigidir. S6z konusu isimler, merkez sag partilerinin her zaman sicak
durdugu Islami cemaatlerin herhangi birinden daha fazla Iskenderpasa ile i¢ ice degildir. Korkut
Ozal'in kisisel hayatinda Iskenderpasa ile daha samimi bir irtibat halinde oldugu da bilinmektedir.
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3.2.3) Diinya Tasavvuru

Her ne kadar literatiirde Cosan, Erbakan ile girdigi miicadele ile anilsa da
dergilerinde yazdiklar1 ve vaazlarinda sdyledikleri ile bir diinya tasavvuru
olusturmus, bunu takipgilerine aktarmaya gayret etmistir. Bu kisimda Cosan'in
diinyaya bakis agis1 -ki bu bakis acgisinin takipgileri ve halefi tarafindan da devam

ettirilmekte oldugunu séyleyebiliriz- ana hatlariyla ortaya konmaya galisilacaktir.

Ik olarak makalelerinde siklikla dile getirdigi uluslararas1 diisiinme ve dis
politika, diger iilkelerde yasanan gelismelerle alakadar olma ve devlete dis politika
hususunda baz1 tavsiyeler verme oOzelliginden bahsetmemiz gerekmektedir. Dis
politikaya dair goriislerinde en belirgin olan yan, devletin tiim iligkilerini Bati'ya
endeksli bir bigimde kurmasinin elestirisidir. "Bat1 bizim platonik sadakatimize karsi

diiriist davranmamaktadir."*"

climlesi s6z konusu Bat1 karsithigini i¢inde barindiran
temel goriislerinden biridir. Cosan'a gore Tiirkiye'nin Bati ile iligkisi aldatilma ve
sahte vaatler tizerine kurulmus bir iliskidir. Hem bu nedenle hem de elbette dinsel
kaygilar sebebiyle ¢ok siddetli bir Avrupa Toplulugu karsit1 olan seyh, Tiirkiye'nin,
temel oOzelliklerinden birisi Hiristiyan toplulugu olmak olan AT'ye iiye olmasinin
Oliimciil bir hata olacagini tekrar tekrar ifade etmektedir. AT karsit1 ¢ok sayidaki
yazilarmin iginden 1989 Subat sayili Islam dergisinde yazdiklari en garpict olanidir.
"Dinimiz gayrimiislimlerle bdylesine koklii, siki fiki, doniilmez ve degisilmez
birlesmeye cevaz verir mi?" diye sormakta ve ayni yazisinda miintesiplerine, yapilan

resmi anlagmalari dikkatli bicimde takip etme nasihati de vermektedir. 180 Bzellikle

80 sonu ve 90 sonrasit yazilarinda gordiigimiiz en ©Onemli temalardan birisi,

19 M. E. Cosan, "Miistakbel Dis iliskiler i¢in Ferdi Hazirliklar", ilim ve Sanat, 1987, C. 3, S. 14,s. 1
180 M. E. Cosan, "Giindemdeki En Mithim Konu", islam, 1989, Subat, s. 1
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SSCB'nin dagilmasiyla beraber Orta Asya'daki Miisliiman ve Tirki Cumhuriyetlerle
kaynagma agisindan Tiirkiye Cumhuriyeti i¢in dogan firsatlardir. Bu firsatlarin iyi
bicimde degerlendirilmesi ve Tiirkiye'nin yiiziinii Bati'dan cevirip Islam iilkelerine
donmesi gerektigini bir yazisinda "Aklimizin ucundan bile ge¢mezken yiice
Mevlamiz bize Kafkasya'yl, Orta Asya'y1 acti; onlimiize g6z kamastirici firsatlar

n18l seklinde ifade etmektedir. Dis iligskiler hususunda sdylenmesi gereken

y1g1yor.
son nokta ise sasirtic1 olmayacak bir bicimde Ittihad-i Islam ve Osmanli vurgusudur.
Bugiin diinya capindaki Islami hareketlere baktigimizda hemen hemen hepsinde
kiiltiirel veya siyasi bir "Islam Birligi" temasini gorebiliriz. Fakat Tiirkiye'deki
Naksibendilerce Ittihad-i Islam hedefinin, Tiirkiye'nin Osmanli'min varisi olarak
goriilmesi ve silsilenin yakin ge¢misteki en karizmatik lideri olan Mevlana Halid

Bagdadi'deki gii¢lii Osmanli destekgisi fikirlerden 6tiirti, Osmanli romantizmi

haricinde diisiiniilmedigini gérmekteyiz.

Cosan'in Tiirkiye i¢ siyaseti ve Tiirkiye toplum yapisi iizerine serdettigi
diisiincelerine bakacak olursak, ilk belirtilmesi gereken nokta iilkenin asil
hakimlerinin Miisliimanlar olmas1 gerektigi vurgusudur. Ulkenin sahibinin
Miisliimanlar oldugu vurgusu ile demokrasi elestirisinin at basi gittigi de rahatlikla
goriilebilir. Mevcut sistemin Miisliimanlari, Islami olmayan yapilarda gérev almaya
zorladigmni, "Idealist kardesler gene, aslinda kendilerinin olmayan ve kendilerine
yakigmayan organizasyonlarda sigint1 gibi daginik ve etkisiz durumda kaldilar. %99
ekseriyette oldugumuz bir Islam iilkesinde secime, ancak baraji asmak fikriyle ve

t|n182

hazirligiyla gitmek ne biiyiik zillet ve gafle ifadesiyle dile getirilmektedir. Fakat

Cosan'in yaptig1 tiim demokrasi elestirilerinin yaninda, eger o6zgiir birakilirsa ve

1BIM. E. Cosan, "Miisliimanlar Uyanin Firsat Sizin", islam, 1992, Mayis, S. 1
82M. E. Cosan, "Se¢im Uzerine Diisiinceler”, islam, 1991, Ekim, s. 1
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serbest orgiitlenmeye izin verilirse halkin, tedrici bi¢imde Islami degerlere geri
dénecegine olan inancin siirekli diri tuttugunu da ifade etmeliyiz.'®® Ozellikle Kadin
ve Aile dergisinin 86 Aralik sayisinda "Tirkiye'de irtica yoktur, anayasal haklarla
gelisen bir 6ze donme ve Islamlasma vardir™®* diyerek bu inancini ¢ok net bigimde
dile getirmistir. Dolayisiyla bu durum {iilkemizde Naksibendilerin, demokrasi ve
secimleri kullanilmamasi gereken vasitalar olarak addetmeyip, gayri Islami bir
sistem oldugunun kabuliiyle beraber iktidara gelmek ve iilkenin sartlarii Islam'a

hazirlamak i¢in kullanilabilir bir ara¢ olarak gordiigiinii bize gostermektedir.

Esad Cosan'im eserlerinin dikkatli bir tahlili yapildiginda gozlerden
kagmayacak bir bagka onemli nokta ise tarikatin yakin ge¢misinde soyut bigimde
Bati'nin fikri degerleri olarak belirlenen oteki vurgusunun kuvvetli bir bigimde
tekrarlanmasi ve bu vurgunun miisahhaslasmasidir. Cosan'in yazilarinda oteki,
Bati'nin fikri degerlerine sarilmus, iilkemizin menfaatleri aleyhine ve Islam'a hasmane
fiil ve disiince i¢inde bulunan, komplocu denebilecek bigimde kurgulanmis onlar
tizerinden kurulmakta. Bu noktada seyhin, ililkemizdeki milliyet¢i muhafazakar
kitlenin siyasi algisinda Onemli bir yer tutan "haricte ve dahilde memleket
diismanlar1" anlayisina paralel bir soyleme sahip oldugundan bahsetmek miimkiin.
"Evet Tiirkiye'yt kiskananlar var. Biliylimesini, gelismesini, mutlu olmasinm
istemeyenler var.",'® "Onlar, en ¢ok, insan gii¢c ve potansiyelimizi kirmak igin
ug;rraslyorlar",186 "Bizi batililar mahvetmek istiyor; bizi birbirimize kirdirmak isteyen

hain ve merhametsizler o dinsizler, o gayrimiislimlerdir; iilkemizi pargalamak isteyen

183 M. E. Cosan, "Memleketin Hal-i Piirmelali", islam, 1994, Mayis, s. 1

BM.E. Cosan, "[rticanin Ayak Sesleri... Uzerine", Kadin ve Aile, 1986, Aralik, s. 1

M. E. Cosan, "Serre Alet Olma, Hakka Destek Ol! S6zii Anla, Tam Uygula!", islam, 1994, Ocak,
s. 1

18 M. E. Cosan, "Tehlikeli Toplum Catigsmalar1 ve Alinacak Onlemler", islam, 1996, Nisan, s. 1
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onlardlr",187 "Ayrica Islam'n hain ve sinsi, gaddar ve hilekar, ezeli ve ebedi

1188

diismanlari, bedhahlar1 da haril haril aleyhte ¢alismalar pesindeler... ifadeleri

olusturulan &teki algisinin mahiyeti hakkinda bize bir fikir vermeye yetecektir.

Son olarak Cosan'n dikkate deger girisimlerinden birisi de tilkedeki
seyhlerden olusan bir sura meclisi kurma girisimidir. Bu girisimin basariya
ulasamamasinin diginda ¢ok fazla bir malumat yok. Diger seyhler tarafindan nigin

reddedildigi yahut kimlere boyle bir teklifle gidildigi hususu kapali.

Cosan, seyhligi doneminde her alanda atilimlar, degisimler ve doniisiimler
yapti. Ulkemizin siyasi tarihinin énemli bir kanadin1 olusturan ve bundan sonra da
olusturacak olan Islamci siyasetin teorik zemininin fikri ©nderlerinden birisi
olmustur. Bunun yaninda Mardin'e gore cemaatin operasyonel kodlarinda yaptig
degisiklikle tarikati, tekrar sivil toplum alanina sokmustur. Takipgilerine maddi
teskilatlarin yaninda ayni zamanda bir diinya goriisii de miras biraktig1 rahatlikla
sOylenebilir. Hayatinin sonuna dogru Avustralya'daki Miisliimanlarin 6rgiitlenmesi
icin ¢aligmalar yapti ve su an dahi Avustralya, tarikatin 6nemli merkezlerinden
birisidir. 4 Subat 2001'de Avustralya'da bir cami agilisina giderken trafik kazasi

neticesinde hayatin1 kaybetti.

87 M. E. Cosan, "Olaylarin Altindaki Gergek", islam, 1996, Agustos, s. 1
188 M. E. Cosan, "Darbe Tahrik¢ilerine Dikkat!", islam, 1997, Mart, s. 1
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3.2.4) Muharrem Nureddin Cosan

Esad Cosan'n 2001 yilindaki beklenmeyen 6liimiiniin ardindan iskenderpasa
Tekkesinin basma oglu Nureddin Cosan geg¢mistir. iskenderpasa ile alakali yapilan
calismalara baktigimizda odak noktanin Kotku ve Esad Cosan donemi oldugunu
gormekteyiz. Bunun en biiyiik sebebi de Nureddin Cosan'in yazili veya sozlii olarak
cok az aciklama yapmis olmasidir. O sebeple Nureddin Cosan donemi daha ¢ok
politik hamleler ve Iskenderpasa'min resmi sitesindeki aciklamalar iizerinden

anlatilmaya caligilacak.

Daha ¢ok siyasi agiklamalarla giindeme gelen Nureddin Cosan, babasinin
sivil toplum kuruluslariyla teskilatlanma fikrini benimsemis ve aynen devam ettirmis
goriiniiyor. Iskenderpagsa Cemaatinin Tiirkiye yapilanmasi daha énce de bahsedildigi
gibi dernekler iizerinden gergeklestirilmekte. Ufak il ve ilgelerde bir erkek ve bir
kadin dernegi seklinde genelde iki dernek iizerinden faaliyetlerini yiiriiten tarikat,
biiyiik sehirlerde ise daha genis bir kurumsallasmaya gitmis goziikiiyor. Sehrin farkl
bolgelerine kurulan dernekler faaliyetlerini yliriitmekte olup, ¢ikabilecek ihtilaflarda
hakemlik gorevini istlenecek bir ¢ati dernek tarafindan séz konusu faaliyetler

koordine edilmektedir.

Siyaset sahnesine dondiigiimiizde, ogul Cosan''n cemaatin basina
gecmesinden sadece birkag ay sonra yaptigi bir agiklamayr gérmekteyiz. 27.08.2001
tarihli basin agiklamasinda, agiklamadan yaklagik iki hafta 6nce kurulmus Adalet ve
9

Kalkinma Partisiyle herhangi bir iligki ve iletisim halinde olmadig ilan ediliyor. 18

Belki de tarikatin bir Milli Goriis tecriibesi daha yasamasini istemeyen Nureddin

189 http://www.iskenderpasa.com/E719CE68-2658-4981-A3E2-6EE2EB9AF28F.aspx Erisim Tarihi:
02.02.2014
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Cosan, bu aciklamasiyla Ak Parti ile Iskenderpasa'nin arasinda herhangi bir organik

iligki olmadigin1 ortaya koyuyor.

Yine de 2002 yilindaki genel segimlerde Adalet ve Kalkinma Partisine
destegini acilayan yeni seyh, yakin tarihimizde "Mart tezkeresi" olarak bilinen ve
ABD askerinin Irak isgali sirasinda Tiirkiye topraklarini kullanmasina izin verilip
verilmeyeceginin goriisiildiigl tezkereye siddetle kars1 ¢ikarak AK Partiye karst ilk
mubhalif tavrini sergilemistir. Iskenderpasa'nin resmi sitesinde ve bazi gazetelere ilan
verilerek AK Parti milletvekillerine hitaben yazdig bildiride, tezkere oylamasinin bir
inang igi oldugunu sdyleyen Nureddin Cosan, muhakkak suretle hayir oyu verilmesi

gerektigini belirtmistir.'*

2007 secimlerinde siirpriz bir sekilde AK Parti'ye destek vermeyecegini
duyuran seyh, 2011 Haziran sec¢imlerinde kamuoyunu daha da sasirtarak
miiritlerinden MHP'den yana oy kullanmasmi istemektedir. Ustelik yaymnladig
bildiride "maalesef insanlik i¢in, inananlar i¢in beklenenleri gerceklestiremeyen
Sayin Bagbakan" gibi ifadeler kullanarak mevcut iktidarin Miisliimanlar i¢in

. N . . 191
bekleneni veremedigi degerlendirmesinde bulunur.™

Iskenderpasa'nin son on yildaki bilinen hamleleri bunlar. Uzun bir miiddet
Avustralya'da ikamet eden Nureddin Cosan'in zamaninda, tarikatin agirlik merkezi
yurtdigina kaymis gibi goriinmekte. Ozellikle Endonezya ve Avustralya'da yogun
faaliyetler yiiriiten tarikatin; Japonya, ABD, Ingiltere, Almanya, Isve¢ gibi genis bir

cografyaya yayilmis lilkelerde varligi oldugu biliniyor.

190 hitp://www.iskenderpasa.com/FAODB11A-00E2-4F22-9E6D-6A99800EFDDO.aspx Erisim Tarihi:
02.02.2014
9 http:/fwww.iskenderpasa.com/secim/default.asp Erisim Tarihi: 02.02.2014

111



Sonug¢ boliimiinde, 6zellikle bu kisimda ele aldigimiz tarihi gelismeler
baglaminda, Naksibendi tarikatinin ve bu tarikatin Tirkiye'deki en politik
temsilcilerinden birisi olan Iskenderpasa'in, iilkemizdeki siyasal Islam hareketinin
fikri durumunu ne yonde etkiledigi, Tiirkiye'de gelisen Islamciligin yapisal
problemlerinin en etkin belirleyicilerinden biri oldugunu O6ne siirdiiglimiiz

Naksibendiligin bu problemleri asma potansiyeli degerlendirilecektir.
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SONUC

Islam dininin ortaya ¢ikisindan bir siire sonra Islami ilimler de kendilerini
kurmuslardir. Bu ilimlerden birisi olarak ortaya ¢ikan tasavvuf, ugras edindigi alanin
0znel mahiyeti itibariyle tarikat adi verilen yapilart meydana getirmistir. Bu siiregte
Islam kelime dagarcigindaki belli kavramlar arasinda kurulan islevsel iliskiler, bir
tasavvuf terminolojisi olusturmus ve ortaya c¢ikarilan kavramlarin siirekliligi de
tarihsel kurumlar olan tarikatlarin, kendi miintesipleri tarafindan zamandan azade
yapilar olarak algilanmasini saglamistir. Tarih icinde ortaya c¢ikan Naksibendi
tarikati, tarihindeki cesitli olaylarin itici giicii ve kendi kokenleri sebebiyle tasavvufi
hareketlerin geneline baktigimizda siklikla karsilasamayacagimiz sekilde ¢ok kati bir

Siinni anlayis edinmistir.

Mevlana Halid'den cok partili hayata gecise kadar olan tarihi siirecte
Naksibendiligin, pek cok icsel ve dissal faktdriin etkisiyle Tiirkiye Islamciliginin
karakterini belirleyen en biiylik etkenlerden biri oldugu iddiasi ¢alismanin en biiyiik
onciillerinden birisini olusturmakta. Naksibendilik nicel agidan biiyiirken es zamanh
olarak Osmanl fikir diinyasi Bati'dan gelen akimlarla calkalanmakta, dogru bilgi
anlayis1 ve bilgin kavramlar1 tiizerine radikal degisiklikler yasanmaktaydi. Bu
degisiklik karsisinda takinilan pasif tutumun Tirk siyasi hayati i¢in ¢ok biiyiik bir
kirilma noktast oldugunu iddia ediyorum. Tarih i¢inde amacindan sapmais biat kiiltiirti
ve kisitl muhalefet anlayisi, diisiinsel pasiflik ile birlesince ortaya fiiliyat noktasinda
siyasi iktidarin mesrulastirma biirosu haline gelen ulema sinifi ¢ikmistir. Bu durum

Islam tarihinde goriilmeyen bir hadise olmadigindan asil miihim olan nazariyat
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noktasinda ortaya ¢ikan vaziyet. Yukarida sayilan etkenlerin {lizerine, Seyh Halid'in
kendi donemsel kosullar i¢inde iirettigi Osmanli yanlis1 politikanin kutsallastirilmasi
ve dolayist ile tarihe ait olanin dine ait alana dahil edilmesi onu hem tartisilabilir
olmaktan ¢ikarmis hem de Miisliimanlar1; hukuki, iktisadi, sosyal ve siyasi hayatin
tiim yonlerini samil sistemsel diisiinceden mahrum birakmistir. Halid'in kendi
doneminde gordiigii sOmiirgecilige karst gosterilen reaksiyon ve bu reaksiyon
sayesinde yakalanan biiyiik bir asabiye, somiirgecilikten fikri emperyalizme ve
kapitalizme intikal ettirilememis yahut bu intikal ¢ok sinirli diizeyde veya ¢ok geg
tarihlerde gerceklesmistir. Bu da nihai olarak, modernligin, kapitalizmin ve toplumun
yasadigl tim problemlerin ¢Oziimiiniin, idealize edilmis bir tarih iginde bize

sunuldugu inancina yol agarak indirgemeci bir anlayisa kap1 aralamistir.

Sosyal bilimlerin inceledigi her wunsur gibi, indirgemeci olarak
stfatlandirdigim mevcut anlayis da bir kag etkenin bir araya gelmesiyle aniden peyda
olmus bir durum degil aksine ¢ok tarafli ve karsilikli etkilesim halindeki 6gelerin
ortaya ¢ikardigi bir hal. Ustelik tarih, bu anlayisin hem asilmasi ihtimalini hem de
derinlesmesi ihtimalini kuvvetlendiren vakalarla doludur. Ilk olarak tasavvuf ilminin,
tarikatlar1 ortaya ¢ikarmasiyla birlikte yogun sekilde tekke i¢i adabina yoneldigini
biliyoruz. Naksibendiligin tarih i¢inde tekkeyi feri bir unsur haline getirmesi ve
cumhuriyet ile birlikte tekkelerin tamamen ortadan kalkmasi Naksibendilerin daha
temel, tarikat dist meselelerle alakadar olmasiyla sonuclanmistir. Bunun yaninda
hilafetin ilgasindan sonra devletin yapacagi islerin mesruiyet mercii ulema olmaktan
¢ikmis, bu da ulemay: reel-politigin hudutlar1 daraltan etkisinden kurtarip, onlara
daha genis sinirlar igerisinde fikirler serdetme imkaninmi1 saglamistir. Bu iki unsurun

kitlelere ulasan Islamci siyasetin fikri ufuklarini genisletme potansiyelini kisitlayan
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en biiyiik 6genin ise iilkemizde klasik Islami egitim veren neredeyse yegane teskilat
olan Naksibendilerin egitim tedrisatlarinin biiylik oranda ylizyillardir ayn1 duruyor
olmasidir. islam dininin son derece gelismis hukuk mantig1 ve metodolojisinin iyi
ogretildigi bu kurumlar, ekonomi-politik ve sosyolojik diisiinceye uzak bir kesim
yetistirmektedir. Bu durum, lilkemizde 1950'lerden sonra tarikatlara oy kaygisiyla
daha miisamahakar yaklasilan bir doneme ge¢ildiginde yapilmasi gerekeni devlete iyi
adam yerlestirelim olarak goren bir anlayisa yol acrstir.®* Bu silsilenin sonu ise
tilkemizdeki Islamci siyasetin, devleti ele gecirerek toplumdaki tim bozulmalar:
halledebilecegi yoniinde bir inanca sahip olmasiyla noktalaniyor. Devlet ile kiiltiir
iliskisinde devleti belirleyici, kiiltiirii ise statik bir belirlenen olarak goren Kemalist

paradigma'®® islameci siyasette de ayniyle kendisini gosteriyor.

Son tespitimiz esasinda paradoksal bir durum arz ediyor. Hem
Naksibendiligin Tiirkiye'deki kitlesel Islamcilig1 etkileyen en énemli faktdrlerden
biri oldugunu iddia ediyor, hem de kendisine asil amag olarak insanin ve dolayisiyla
toplumun ahlaki egitimden gecirilerek i1slahin1 ama¢ edinmis bir yapidan ¢ikan
politik hareketin, -tam da s6z konusu yapidan ¢ikmasi sebebiyle- kiiltiirii belirlenen
ve devlet eliyle kurulmasi gereken bir alan olarak gordiigiinii iddia ediyoruz.
Toplumsal olandan siyasi olana gecis siirecinde yasanan bu kirilmanin sebeplerinden
birisi de Islamc1 aydin veya entelektiiel olarak adlandirilan kisilerin kitlesellesmek
hususunda yasadiklar1 problemler. Bu nokta, Naksibendiligin diisiinsel sinirlarina
meydan okumus ve bu sinirlar dahilinde yazmis {i¢ isim iizerinden izah edilebilir.

Tiirkiye'de Islami diisiincenin, tarihi kutsamasina yonelik en biiyiik elestiriler Ismet

192 Bu anlayisin kisa ve 6z bir izahi i¢in bkz: i. Kara, Cumhuriyet Tiirkiyesi'nde Bir Mesele Olarak
Islam 1, Dergah Yayinlari, Istanbul, 2012, s. 191

19 E. Ozdalga, islameciigin Tiirkiye Seyri Sosyolojik Bir Perspektif, iletisim Yaymlari, istanbul,
2007, s. 58
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Ozel tarafindan yapilmaktadir. Saltanat ile Islami idare diisiincesinin arasini 1srarla
ayirmaya calisan Ozel, ge¢ doénem Osmanli tarihini de farkli bir perspektiften
okumaktadir. Ancak Naksibendi bir kokenden gelmeyisi, ve elbette kullandig1 kapali
dil, kitlesellesmesinin oniinde bir engel teskil etmektedir. Ikinci olarak Salih
Mirzabeyoglu'na bakilabilir. Necip Fazil'in halefi olarak {inlenen Mirzabeyoglu'nun
ayirict vasfi, Islami entelektiieller {izerine yapilan tiim arastirmalarda, hayatin her
alanim1 kapsayan bir diinya tasavvuruna ve 0zgiin diisiinsel temellere sahip olmak

194 Esasinda Naksibendi bir kékenden gelen ve Ismailaga

seklinde tanimlanmaktadir.
tarikatinin seyhi Mahmut Ustaosmanoglu'nun akrabasi Saadettin Ustaosmanoglu'yla
cok yakin iliskileri olan Mirzabeyoglu, kurdugu IBDA hareketi nedeniyle
Naksibendilerin laik devlet ile olan miicadele yontemlerine ters diismiis ve dislanmis
bir isimdir. Aydinin kitlesellesebilmesinde Naksibendi onayinin 6nemine dair
vermek istedigim son drnek Necip Fazil'dir. Bilindigi gibi Necip Fazil, Naksibendi
seyhi olan Abdiilhakim Arvasi'nin miirididir ve Naksibendi network'iiniin iginde
kabul edilen bir isimdir. Ama yukarida bahsedilen fikri ufuklar1 genisletmis bir isim
oldugu soylenemez. Boyle bir ¢abasinin oldugu da sdylenemez. Son derece diialist,
iyiler ve kotiilerden olusan, iilkemiz siyasal Islam'inin diinya goriisiinii mevcut

sinirlart i¢inde ve onlarla bir problem yasamadan en edebi sekilde aktaran isimdir

Necip Fazil.

Ismet Ozel ve Mirzabeyoglu haricinde farkli &rnekler verilebilir. Burada
aktarmak istedigim, Islamciligin diisiinsel sinirlarinm kirilabilmesi adina en biiyiik
umut, Naksibendi tarikatinin kitle ve aydin arasinda bir koprii vazifesi géormesidir.

Bu da mekteplilerin ve halkin birbirinden farkli din tasavvurunun izale edilmesiyle

194 R, Cakir, Ayet ve Slogan Tiirkiye'de islami Olusumlar, Metis Yaymlari, istanbul, 2012, s. 177
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gerceklesebilir. Daha once de belirtildigi gibi bu vazife iilkemizde, Naksibendi

tarikatinin uhdesindedir.

Iskenderpasa'yl, Iskenderpasa'min yapmaya cahistiklarmi ve yasadigi
tartismalari, siyasal Islam'm hakim paradigmalarma -¢ogunlukla basarisiz olmus-
miidahale girisimleri olarak goriiyorum. Kotku'nun selefi Abdiilaziz Bekkine'nin
etrafina topladig1 entelektiiel kitle, bu kitlenin Cosan donemindeki bakiyesi ile
girisilen dergi faaliyetleri {ilkemizde Islam menseli, popiilizmden ve diializmden
uzak, indirgemeci olmayan bir diinya goriisii ortaya koyma ve daha da 6nemlisi bu
goriisii kitlelere yayma ¢abasi olarak goriilebilir. Ozellikle /lim ve Sanat dergisi bu
bakis agistyla titizlikle incelenmeyi beklemektedir. Ustelik bu girisime zemin
hazirlayan unsurlardan birisi de Naksibendiligin kendisine rakip olarak belirledigi ve
miintesiplerinin asabiyesini diri tutmak gorevini ifa eden dteki mefhumunun,
cumhuriyet ile birlikte laik diisiince yapisi olarak secilmesidir. Tarih i¢inde segilen
her 6tekiye ayni cinsten mukabele edildigini bildigimize gore Bati'min fikri tezlerine

mukabele de antitez lireterek olmas1 gerekmektedir.

Tiirkiye Islamciliginin teorik zayifligini izale etmek igin Naksibendilerin ve
Iskenderpasanin yakin tarihteki en onemli vakasi Milli Goriis ile yasanan siireg
olmustur. Kotku'nun partiye olur vermesi ve miintesiplerini teskilatlanma yoniinde
tesvik etmesi, laik devlette Islami miicadele yénteminin belirlenmesi demek oldugu
belirtildi. Siinni iktidar algis1 diistiniildiigiinde bu durumun siirpriz olmadigi, devleti
ve siyasi alani girilmemesi gereken bir mecra olarak kodlamanin zaten tarihsel
aktarimlar nedeniyle olas1 olmadig1 bellidir. Ustelik partiyi kuran Naksi kolunun
Iskenderpasa olmasi da tamamen Iskenderpasa'nin o donemki beseri sermayesinden

ileri gelmektedir. Bagka herhangi bir Naksi grubundan daha farkli bir miicadele
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yontemi beklemek de hata olur. Asil 6nemli olan1 gérebilmek i¢in, partiyi tekkeye ve
dolayisiyla alime bagli bir aksiyon olarak goérmenin zihinlerde yaratacagi sonuglara
odaklanmak gerekir. Kotku'nun oOliimiinden sonra Esad Cosan ile Necmettin
Erbakan'in yasadig1i ¢ekisme, bu c¢ekisme esnasinda Cosan'in One siirdiigi
argiimanlarm dogru tahlili miihim. Ileri siiriilen en kapsayici iddia olan "hangi
makamda olursa olsun siyasinin alime tabiiyeti esastir” ilkesi zaman ve mekan dis1
bir ilke olarak algilanmamali. Iskenderpasa aslen, laik devlette elde edilen
makamlar, Islami hiyerarsi i¢inde bir ehemmiyetinin olmadigini iddia etmekteydi.
Cok basit bir diizeyde de olsa devlet ve sistem farkindaliginin bu sava miindemig
oldugunu gdzden kagirmamaliyiz. Onermenin temel 6nciilii sistemin gayri Islami
olusunu kabul etme ve dogrudan dogruya bu olusu fark etmeye dayanmakta. Dolayl
olarak da Siinni iktidar algisi igerisindeki kisitl muhalefet imkanlarini, Tiirkiye'deki
muktedirin dinsel mesruiyetini kaldirmak suretiyle ulemanin lehine genisletmeyi
iceren bir sOylem. Bunun yaninda Cosan'in yasanan ¢ekisme esnasinda Erbakan
cephesine yonelik One siirdiigii "hayat kaydiyla saltanata talip olmak" elestirisi de
Islamc1 diisiincenin kendini sorgulamasi acisindan dikkate deger. Lakin Islamci
camianin tek siyasi liderine yonelik elestirel durusun sonu, Iskenderpasa'nin niifus ve
etkinlik agisindan giderek kiiclilmesiyle sonuclanmistir. Ve bunun iizerine yasanan
28 Subat siireci tarikati oldukca kotii etkilemis, hatta orta vadede agirlik merkezinin

yurtdisina kaymasina sebep olmustur.

Esad Cosan'in hayata ge¢meyen tesebbiislerinden birisi de Naksibendi
gruplarinca kurulmasi planlanan sura Onerisidir. Kaynaklarda goriilen ve yaptigim
goriismeler neticesinde bdyle bir girisimin varligi kesin olarak bilinmekle beraber,

nicin hayata gecirilemedigi, nasil bir yap1 ongoriildiigii, kimlere surada yer almasi
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icin teklif gotiiriildiigii ve bu teklifin hangi sebepler one siiriilerek reddedildigi net
degil. Fakat suranin, Tirkiye'deki Naksibendi gruplarinin fikri olarak daginik ve
kararsiz yapisim1 dagitmak, toplumsal alandan politik alana geciste kirilmalarin

Ontine gegmek ve siyasileri yonlendirecek bir mecra olarak goriildiigii sdylenebilir.

Nureddin Cosan'in 13 yillik liderligi donemine dair bilinenler biiyiik bir
yekun tutmuyor. Geg¢miste yasanmis aci tecriibelerin de deneyimiyle grup daha
ziyade toplumsal iligkiler ag1 iginde hareket ediyor ve giincel politik c¢ikiglar
ekseriyetle genel secimlerden Once kisa bir bildiriyle yapiliyor. Bu gelenegin tek
istisnasint da Mart Tezkeresi olusturmakta. Seyhin politik ag¢iklamalarina
baktigimizda Tirkiye'nin siyasetini on yildir domine eden AK Parti'den tedricen
gerceklesen bir uzaklagma goriiliiyor. Partinin ilk seciminde verilen destek, ikinci
secimlerde geri alintyor ve son se¢imlerde de "maalesef insanlik i¢in, inananlar igin
beklenenleri gergeklestiremeyen Saymn Bagbakan" ifadesiyle yapilan icraatlarin
yetersizliginden dem vuruluyor. Yetersizlik kriterinin inananlarin menfaati olarak
vurgulanmasinin  yaninda bu tutum, Iskenderpasa miintesiplerini sivil toplum
alaninda faaliyetlerini yogunlagtirmasina neden olmaktadir. Nureddin Cosan,
faaliyetler yapilirken takipgilerinin kritik analitik diisiinebilme hasletini kazanmasini
istemekte.’®® Ozellikle ¢evre derneklerinde orgiitlenen cemaat, indirgemeci ve
devletci diisiincelerden kurtulmus alternatif bir Islami cevre hareketi cikarabilme
potansiyeline sahip. Bu da tiim iliskileri son kertede iktisadi iliskilerden bagimsiz

tekil hukuki vakalar olarak gormek refleksini kirmak yoniinde atilacak onemli bir

1% Bir iskenderpasa takipgisinin, giiniimiizde sivil toplum faaliyetlerini siirdiiriirken dikkat etmesi
gereken hususlar tarikat tarafindan ii¢ farkli platform adiyla hayata gegirilmis. Bunlardan ilki
"Kuran'in Anlamiyla Bulusma Platformu" bir digeri "Helal ve Saglikli Gida Platformu" ve sonuncusu
da "Kritik Analitik Diisiince Platformu". Ilk ikisi bir tarikat icin normal kabul edilse de sonuncusu
oldukea ilgi ¢ekici. Platform, ¢ok genis bir skalada sunulan kitap tavsiyelerinin ve seminerlerin yer
aldig1 bir internet sitesine de sahip: http://www kritik-analitik.com Erigim Tarihi: 15.02.2014
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adim olabilir. Her ne kadar bunun emareleri pratikte pek fazla goriilmese de bu tarz
bir hareketin ¢ikmasinin ehemmiyeti yakin tarihimizdeki zinanin su¢ olmaktan
cikarilmast ve hidroelektrik santralleri girisimi tizerinden verilecek mukayeseli
reaksiyon ornekleriyle mevzu sarahate kavusacaktir. Ak Partinin Islami kamuoyu ve
medya tarafindan en ¢ok elestirilen diizenlemelerinden birisi bilindigi iizere zinay1
su¢ kapsamindan ¢ikarmasidir. Sadece kagit iizerinde varligimi siirdiiren, toplumsal
hayatta uygulanmayan bir kanun maddesinin kalkmas1 karsisinda Islami kamuoyu
cok sert tepkiler vermisken, Islam hukukuna gore metalastirilamayan bir madde olan
tabii sularin’® ozel miilkiyete gecirilmesi seklinde cereyan eden HES projeleri
karsisinda suskun kalmay tercih etmistir. ilk &rnekteki reaksiyonun ikinci rnekte
stikunete doniismesi, toplumsal iliskilere hukuk temelli bakisin bir tezahiirii olarak
okunabilir. Devlet Miisliimanlarin eline gectigi anda, uygulanacak hukuki
degisikliklerle tiim arizi sorunlarin da ¢éziilecegi inancindan, gérece daha apolitik ve
kendi 0zgiin sOylemini gelistirmis bir ¢evre, kadin, 6grenci vs. hareketinin ¢ikma
ihtimalinin Oniinti tikayan da s6z konusu bakistir. Bunlar gibi toplumumuzda var
olan bazi sorunlarin ¢6ziimii i¢in toplumsal tabani bilinglendirmek suretiyle devlet
aygitin1 baskilamak yolunun iilkemizdeki Islamci kesim icin pek tercih edilmeyen

bir yontem olmas1 da hukuk merkezli degisim algisina baglanabilir.

Ne Iskenderpasa ne de iilkemizde faaliyet gosteren ve belli biiyiikliige erismis
herhangi bir Islami grup Osmanli idealizasyonundan kurtulamamistir. Tiirkiye'de
siyasal Islam'n en bilindik sdylemlerinden olan Osmanli'nin "sanli" tarihine atif,

kiiresel sistemin bizatihi kendisine kars1 olmak ile o sistemin muteber ve gii¢lii bir

19 fslam'da suyun hukuki durumu i¢in bkz: M. B. Es-Sadr, islam Ekonomi Doktrini, (¢ev. Mehmet
Keskin), Selale Yayinlari, istanbul, 1979, s. 499-502
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iyesi olmak arasinda yapilan zimni tercihte Islamciligi, bdyle bir segimin

mevcudiyetinden bile habersiz sekilde, ikincisine yonlendirmektedir.

En basit sekilde denilebilir ki Islamc1 politikanin; siyaseti ve biirokrasiyi ele
gecirip, iktisadi iligkileri tamamen goz ardi ederek, diisiinsel diizeyde biitlinciil bir
sistem fikrinden yoksun bi¢cimde Osmanli idealini yiicelestirerek, bizler ve digerleri
sOyleminin olusturdugu kontrastlar {izerinden uygulayageldigi siyasetin temellerinin
Naksibendilik'te oldugu one siiriilmektedir. Tiirkiye'deki Islamciligm fikri smirlari,
Naksibendiligin politik evriminde aranmalidir. Bu evrimi yakin tarihte en c¢ok

etkileyen ise Iskenderpasa olmustur.

Islame1 siyasetin kendi simnirlarini asabilmesini iki olasiliga bagliyorum. Ya
iilkemizde toplumsal olarak Naksibendilik'te somutlasan Siinni iktidar algisi ve
Osmanli idealizasyonu gibi diisiinsel temellere entelektiiel diizeyde yeterli bir
meydan okuma yapabilecek farkli ve yeterli biiylikliige sahip bir dini grubun ortaya
¢ikmast ve bu grubun omuzlan {izerinde yiikselen bir siyaset. Ya da Naksibendi
ulemanin, yeni bir sdylem insa ederek hitap ettigi kitlenin algisin1 mevcut olandan
farkli bigimde kurmasidir. Fakat iilkemizde Naksibendilik harici etkin dini gruplara
baktigimizda, kendisini siyaset alanindan kesin bir bi¢cimde soyutlarna197 yahut da
devlet ve biirokrasi fetisizmini devam ettirerek mevcut paradigmanin sinirlart i¢inde

kalma ve hatta kadrolasma tutkusunu derinlestirme’®® egilimlerini gdrmekteyiz.

Naksibendi tarikatlarmmin ve diger dini gruplarin toplumsal mevcudiyeti
siirdiigli miiddetce politik alanda da Islamci bir damar olacagi muhakkaktir. Bu

hareketin miinferit bir parti yahut merkez sag partisi i¢inde yer almasinin bir 6nemi

197 Said Nursi'nin talebelerinin baginda oldugu cemaatler gibi.
198 Giilen Cemaati gibi.
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yok. Gériinen o ki iilkemizde Islamciligin var olandan farkl1 bir paradigmayla siyaset
yapmasi, kendisini belirleyen en temel unsurlardan birisi olan Naksibendi tarikatinin;
kendi tarihine, tedrisatina ve devlet algisina yonelik bir hesaplagsma geg¢irmesinde

yatmaktadir.
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OZET

Bu ¢aligsma, uzun yillardir Tiirkiye'de en teskilatli dini grup olan Naksibendi
tarikatinin politik evrimine odaklanmaktadir. Tasavvufi akimlarla kiyaslandiginda
istisnai bir ornek olarak tarih iginde ortodoks Islam't benimseyen Naksibendi
tarikatinm, Tiirkiye'de viicut bulan tiim Islamci siyasi hareketlere fikri
paradigmalarint miras biraktig1 ileri siiriilmektedir. Tirkiye'nin yakin tarihinde
tarikatin, siyasal Islam ile olan iliskisi Iskenderpasa Cemaati analiz edilerek

goriilebilir.

Giris  bolimiinde tasavvufun ortaya c¢ikisindan ve igeriginden
bahsedilmektedir. ilk béliimdeyse Naksibendi tarikatinin énemli tarihsel duraklari ele
alinmakta ve bu duraklarin tarikata kattiklar1 incelenmeye calisilmistir. Ardindan
ikinci boliimde tarikatin Osmanli topraklarindaki gelisimi analiz edilmis ve son

boliimde de Iskender pasa cemaati iizerinde durulmustur.
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ABSTRACT

This study focuses on the political evolution of Nagshbandi order, which has
been the most organized religious group in Turkey for a long time. When compared
with other sufi orders as an exceptional case the Nagshbandi order has accepted the
orthodox reading of Islam. It is claimed that Nagshbandi Order has left its
intellectual paradigms to all the political islamic movements which comes into
existence in Turkey. In the Turkey's recent history, it can be seen the relations

between the order and political Islam as analyzed of Iskenderpasa community.

In the introduction it is cited that birth of sufism and its contents. In the first
chapter it is discussed that the important historical persons of the order and it is tried
to be analyzed that effects of these persons to the order. After, in the second chapter
it is analyzed that the order's evolution in the Ottoman lands and finally in the last

chapter, it is emphasized on Iskenderpasa community.
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