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ON SOZ

Insanm varlig1 ile birlikte var olan dinin anlasiima bigimi, anlayana ve anlayan
merkezli olarak onu gevreleyen sartlara bagh olarak degisiklik gosterir. Merkezde insan
oldugundan din algis1, hem bir bireyin farkli gelisim donemlerinde hem de bireylerden olusan
toplumlarin muhtelif tarihlerinde farklilik arz eder. Bu farkliligin kendisine sunuldugu tek
degismez ise vahiydir. Vahiy merkezli din algisindaki kurumsallagmalar mezhepleri, firkalar
olustururken bunlarin icerisindeki ahlak/kalp merkezli yorumlarda tasavvufi gelenekleri
olusturmuslardir. Tarihi siiregle birlikte bireysel, sosyal ve siyasal etkiler ekseninde var olan
tasavvufi gelenek 6rneklerinden biri de Alevi gelenektir. Gerek soya dayanmasi gerek birgok
fakli unsuru igerisinde hala yasatiyor olmasi bakimindan Alevilik, diger tasavvufl
geleneklerden ayrilir. Farklilik arz eden bu ozellikler Alevilik arastirmalarinda saha
caligmalarinin 6nemini arttirmaktadir. Glimiishane/Kiirtiin/Taslica kdylinde dogup biitiin
Karadeniz bdlgesine yayilan, Islam Mezhepleri Tarihi alaninda miistakil bir calismasi
bulunmayan ve bir saha arastirmasi olan Giiveng Abdal Ocagina dair arastirmamiz ii¢ ana
boliimden olusmaktadir.

Anadolu Alevi ocagi olan Giiveng Abdal Ocaginin giiniimiizde tasidigi din anlayisi
ve pratikler, tarihten 6nemli izler barindirmaktadir. Bu nedenle tarihi arka plani dolu olan
Aleviligin, bugilinkii fikri alt yapinin tesekkiil etmesiyle sonuglanan tarihi seyri ve en
karakteristik 6zelligi olan ocak yapilanmasi Birinci Béliim’de incelenmistir. Once Alevilik
kavrami lizerinde durulmus, etimolojik tahlil yapilmis, tanim ve yaklagimlar ile gliniimiizde
dini acidan Aleviligin hangi baslik altinda konumlandirilmasi1 gerektigine odaklanilmistir.
Tanim ve kapsaminda tarihi olaylarin etkisi 6nemli oldugundan Aleviligin tarihi gelisimine
ayrmtili olarak yer verilmistir. Islam &ncesi ve sonrasi dénemle birlikte din algisinda

toplumsal kodlarin etkisinden dolayr Tiirklerin din algisina 6zellikle deginilmistir. Bu



algidaki en O6nemli pay ise Mogol istilasi ile Anadolu topraklarina tasimman Yesevilik,
Melametilik gibi sufi akimlarindir. Bu nedenle 6nce Horasan Melametiligi ve Yesevilik
incelenmis ardindan bunlarin Anadolu topraklarindaki ilk niiveleri ve temsilcileri olan
Kizilbas ve Bektasi ziimreler tizerinde durulmustur. Zihni arka plan bu sekilde incelendikten
sonra bu arka planin glniimiize yansimasi olan Alevilikte ocak Sistemi {iizerinde
incelenmistir. Zira giiniimiizde Alevilik varligini ocaklar {izerinden devam ettirmekte ve
ocaklar kendi i¢inde Aleviligin en karakteristik kurumunu olusturmaktadir.

Tarihi stiregle ilgili genel bir ¢gerceve c¢izildikten sonra ikinci boliimde Giliveng Abdal
Ocagi 6zeline inilmis ve tarihte Alevi ocaklarinin piri olarak bilinen Haci1 Bektas Veli eserleri
de dahil olmak iizere ayrintil1 bir sekilde incelenmistir. Bu ¢alismada Hac1 Bektas Veli’nin
cok yonlii ve ayrintili olarak incelenmesinin nedeni Giiveng Abdal Ocaginin menseinin Haci
Bektas Veli olmasidir. Zira Giiveng Abdal bizzat Haci1 Bektas Veli dergahindan Bektasi
erkan1 6grenip Dogu Karadeniz’e yine Hact Bektas Veli’nin gorevlendirmesi ile gitmistir.
Bir insanin zihin diinyas1 onu ¢evreleyen dini, sosyal ve siyasal ¢evreden uzak olamayacagi
icin once Haci Bektas Veli’nin yasadigi donem incelenmis sonra hayati, eldeki veriler
cercevesinde tarihi ve menkibevi olacak seklinde ikili tasnifle ele alinmistir. Bir ocagin
varligini ispat belgesi olan Gliveng Abdal Ocag1 seceresi isim isim yazilmis ve incelenmistir.
Ocakzade ailenin elinde bulunan belgeler basta olmak iizere arsiv belgelerinde Giiveng Abdal
Ocag1 arastirilmistir. Gegmis ve gelecek arasinda koprii niteliginde olan bu belgeler gerek
donemin gerek Alevilerin sartlarini ifade agisindan dnemlidir. Giiniimiizde Giiveng Abdal
Ocagini diger Alevi ocaklarindan farkli kilan iki husus, ocaklar aras1 hiyerarsiye uymaksizin
dogrudan halife ocag1 ile Hac1 Bektas Veli’ye bagli olmasi ve giiniimiizde halife ocaginin
Alevi erkanmi yiiriitmiiyor olmasidir. Bu durum Giiveng Abdal Ocagindaki Degisim ve

Dontistim bagliginda ayrica incelenmistir.
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Uciincii ve son boliimde ise Giiveng Abdal Ocagi mensuplarinda iman esaslari,
gelenek ile ilgili kabulleri, ibadet-tarikat anlayislari, 6rf ve adetleri on ig il, yirmi ilgede en
az kiark kisi ile yapilan goriismeler sonucunda ortaya ¢ikarilmistir. Boylece Giiveng Abdal
ocaklilarinda Allah’a, meleklerine, kitaplarina, Muhammedlerine, ahiret giiniine ve kadere
iman konular1 agiklanmistir. Aleviligin, 6zelde ise Giliveng¢ Abdal Ocaginin 6nemli
kabullerinden olan Hak-Muhammed-Ali ve Ehl-i Beyt telakkisine ayr1 basliklar agilmistir.
Ibadet anlayislar1 Islam’in bes sart1 kapsaminda incelenmis tarikat anlayislar1 ise dort kapi
kirk makam, niyaz, cem erkdni ve eline, diline, beline sahip olma basliklar1 altinda
aciklanmigstir. S6z1U kiiltiir baskinligi ile bilinen Alevilik icin 6rf ve adetler 6nemli bir yer
isgal etmektedir. Dogum, 6liim, evlilik, hayvanlarla ilgili kabuller ve ziyaret yerleri, 6rf ve
adetler baslhiginda yerini almistir.

Bu calismanin ortaya ¢ikmasinda sistematik caligsmasi, anlayis1 ve giiler yiizi ile
desteklerini esirgemeyen danigmanim Prof. Dr. Osman Aydinlt’ya tesekkiirii bir borg bilirim.
Birikimi ve akademik tecriibesi ile her ihtiya¢ duydugumda bana yol gosteren Prof. Dr.
Sonmez Kutlu’ya ayrica tesekkiir etmek isterim. Beni Islam Mezhepleri Tarihi bilim dalina
yonlendiren, kendi ailemi/tarihimi 6grenmem, bulmam hususunda cesaretlendiren Prof. Dr.
Cenksu Uger’e ne kadar tesekkiir etsem azdir. Tezime vakit ayirip ilgilenen Prof. Dr. Durmus
Arik ve Prof. Dr. Ali Avcu’ya degerli katkilarindan dolay1 siikkranlarimi sunarim. Doktora
yolculugumun ilk giiniinde itibaren bir ekip ruhuyla her zaman yanimda olan ve doktora
slirecini beraber yasadigimiz arkadaglarim Dr. Fatima Nur Demir ve Dr. Mustafa Dumlupinar
tesekkiirlerin en giizelini hak etmektedir. Ug y1l boyunca kiitiiphanede bana 6zel bir alan
saglayan kiitliphane personelimiz Mustafa Kagan Tetik ve Muhammed Emre Sigsman’a
gosterdikleri kolayliklardan dolayi tesekkiirii borg bilirim.

Goriigmeler esnasinda dedelerle irtibatimi saglayan dede Hiiseyin Giivendi ve Ismail

Giivendi’ye, ziyaret ettigim ilgelerde her tiirlii kolaylig1 saglayan yerel ve mahalli idarecilere,
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goriismeler boyunca yakin ilgi, destek, sinirsiz konukseverlik ve samimiyetlerini gordigiim
gelenek mensuplarina 6zellikle tesekkiir etmeliyim. Goriismeler dahil bu zorlu siirecin her
aninda benimle olan sevgili aileme sonsuz tesekkiir ederim.

Siimeyra GUVENDI iDRiSOGLU

Ankara, 2026
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GIRIS
1. ARASTIRMANIN KONUSU, AMACI VE ONEMI

Gegmisten giiniimiize siyasi ve itikadi gayelerle viicut bulmus Islam diisiince
ekollerini kendi bilimsel yontem ve metodolojisi igerisinde inceleyen, dogru anlama ve
bilimsel ¢ikarimlarda / yorumlarda bulunma amaci tastyan islam Mezhepleri Tarihi Bilimi,
Sosyal Bilimler catis1 altinda kendine yer bulan Onemli bir bilim dalidir. Gegmisten
giiniimiize geliserek ve degiserek devam eden Alevilik, tarihsel oldugu kadar giincel bir olgu
olmastyla da dikkat ¢ekmektedir. Alevilik, 10. yiizyildan itibaren islam’a girmeye baslayan
Tiirklerin, gegmis inanglar1 ya da gog ettikleri yerlerde karsilastiklari eski dinler ile yeni
ogrendikleri Islam dinini, yasam sartlar1 ve algi bicimleri ekseninde yeniden yorumladiklar
anlayisin adidir.! Yiizyillar1 kapsayan s6z konusu anlayzs, ¢esitli asamalardan gegerek fikir —
hadise irtibat1 baglaminda degerlendirilmesi gereken bir siire¢ haline gelmistir.> Gelenekten
beslenen, yol olarak nitelenen ve soya dayali tarikat ¢ergevesi cizen Alevilik, igerisinde
barindirdigi ve olusumuna dogrudan etki eden Sii, batini ve Hurufi 6zelliklerinden dolay1
Islam Mezhepler Tarihi Biliminin konusudur.

Tarihi siire¢ igerisinde duragan olmayan, dinamik bir yap1 arz eden Alevilik, giincel
bir olgu olup gerek kimlik ve kavram karmasasi gerekse bilgi boslugu nedeniyle istismara
acik ozelliktedir. Son donemde siyasi ve ideolojik temelli basili yayin ve gorsel medya
igeriklerinin artmasi, bilimsel yontemlerle ortaya konulan calismalarin degerini arttirmistir.>
Aleviligin Islam dini icerisinde bir olgu olup, kaynagimi dinden almasi, iddialarini /

ideolojisini din iizerinden var etmesi onun, islam Bilimleri catis1 altinda arasilmasini daha

! Ethem Ruhi Figlal, Tiirkiye'de Alevilik Bektasilik. (Istanbul: Selguk Yayinlari, 2. Basim, 1991), 15.
2 Hasan Onat - Sonmez Kutlu, Islam Bilimlerinde Yontem, (Ankara: Fecr Yaynlari, 2023), 313-316.
8 Cenksu Uger, Anadolu’da Alevi Ocaklar: ve Gruplar: (Ankara: Ankara Okulu, 2019), 17-29.



onemli kilmaktadir. Giiniimiizde varligini ocaklar iizerinden devam ettiren Aleviligin, ocak
merkezli alan arastirmalar1 sayica artmaktadir. Buna karsin halen arastirilmay1 bekleyen pek
cok ocak yapilanmasi bulunmaktadir. Calismamizin konusunu olusturan Dogu Karadeniz
merkezli Giiveng Abdal Ocag1 da bunlardan biridir. Giiveng Abdal Ocag1 hakkinda Islam
Mezhepleri Tarihi alaninda miistakil bir ¢alisma bulunmamaktadir. Bu minvalde aragtirmanin
konusu Haci Bektas Veli dergahinda yetisen Giiveng Abdal etrafinda sekillenen Giiveng
Abdal Ocagidir.

Alevilik gibi homojen olmayan, ocaktan ocaga, bolgeden bolgeye hatta dededen
dedeye degisen yapilarda saha arastirmasit Ethem Ruhi Figlali’nin “saha arastirmalar1 sosyal
gruplarin ve milletlerin temellerini ve kiiltiir bakiyelerini ortaya ¢ikarmada oldukca
degerlidir* ifadelerinde izah etti§i gibi son derece onemlidir. Son ddénemde artan
genellemeci yaklagimlardan uzak, bilimsel temelli saha calismalari, dogru bilgilendirme ile
Aleviligin tek tip olmayan yapisinin daha iyi anlasilmasina ve tarihten katlanarak tevariis
eden On yargilarin azalmasina katki saglamaktadir. Ayrica bircok kiiltiir ve medeniyete ev
sahipligi yapmis Anadolu topraklarinin, uzun vadede Kkiiltiir ve inan¢ haritasinin
cikarilmasina, disiplinler arasi yaklagimla bilimsel temelli alan arastirmalarinin katkisi
tartismasizdir.

Calismamizin amaci Islam dininin davetgiligini yaparak biitiin Karadeniz bélgesine
dini sOylemlerle yayilmis Giiveng Abdal Ocaginin, tarihi agidan dini-siyasi ve sosyal
etkenlerini ortaya c¢ikarmak, fikir-hadise irtibati ve zaman-mekin baglaminda fikri
olusumunu bilimin verileri 15181inda anlamlandirmak ve birincil kaynaklardan elde edilen

verilerin analizi ile sahadaki dinamik yap1y1 ¢ok yonlii bir sekilde degerlendirmektir. Ayrica

birinci elden Alevi gelenegin tanitilmasina, gelenegin sosyal ve siyasi gelismelere bagl

4 Ethem Ruhi Figlal, Gegmisten Giiniimiize Halk Inanglar: Itibariyle Alevilik-Bektasilik, (Ankara: Tiirk Halk
Kiiltilirtinii Arastirma ve Tanitma Vakfi Yayinlari, 1994), 9.
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olarak degisim ve doniisiimiine, kendi kabulleri ile Islam’1 yorumlama ve yasayislarina
bilimsel anlamda 151k tutmak hedeflenmektedir. Biitiin bunlarla birlikte arastirmanin hipotezi
Giiveng Abdal Ocagimin sonradan bir devlet politikas1 olarak Bektasi olmus bir ocak
olmaktan ziyade bizzat Haci Bektas Veli dergahinda yetismis Giiveng Abdal etrafinda
tesekkiil eden bir Bektasi ocagi oldugu, kendine has 6zellikleri ile birlikte genel hatlariyla
tasavvufl bir kimlik tasidig1 ve ocak yapilanmasi ile soya dayali bir tarikat 6zelligi gosterdigi
yoOniindedir.

Hac1 Bektag Veli erenlerinden olup, kokii Horasan’a dayanan Giiveng Abdal Ocagi
Halil Nurettin Dervis’in etrafinda tesekkiil eden bir Alevi ocagidir. Ocak merkezinde
gelenegin devam etmemesi ve ocaklar arasi hiyerarsiye sahip olmamasi ile diger Alevi
ocaklarindan ayrilmaktadir. Giiniimiizde tiim Karadeniz boélgesine yayilan ocak
mensuplarinin ortaya koydugu dini algi ve pratiklerin birincil kaynaklar marifetiyle ortaya
konulmasi ve Giiveng Abdal Ocagimin Islam Mezhepleri Tarihi alaninda kayit altna almarak

arsivlenmis olmasi bu ¢aligmanin 6nemini ortaya koymaktadir.

2. ARASTIRMANIN KAPSAM VE SINIRLILIKLARI

Alevi gelenek, uzun tarihi siire¢ igerisinde sosyal, siyasi ve kiiltiirel etkilerle
sekillenen, degisen, gelisen ve gilinlimiizde varligin1 devam ettiren mistik bir olusumdur.
Siirecin uzamasi Alevilik kimligine etki eden unsurlarin ¢ogalmasi ile sonuglanmis ve bu
durum alanda yapilan bilimsel ¢alismalarin kapsam ve smirliliklarinin acgik bir sekilde
belirlenmesini zorunlu hale getirmistir. Zira aksi durum calismanin odak noktasinin
kaybedilmesine yol acacaktir. Giiveng Abdal Ocagi konulu bu ¢alisma 6zellikle 10. ylizyilda
Tiirklerin islamlagmasi ile baslayan siirecin Anadolu’daki etkileri, Giiveng Abdal Ocaginin
dini-fikri ge¢misi, donilistimii, seceresi ve giiniimiizde ocak mensuplarinin perspektifinden

Giliveng Abdal Ocagindaki ocak ve din algisin1 ortaya koymaya odaklanmistir. Ankara



Universitesi Etik Kurul Baskanlig1 onay:r® ile yapilan miilakat gériismeleriyle bu odak
noktasinin kaymamasina gayret edilmistir.

Alevi ocaklarindan biri olan Giiveng Abdal Ocagini inceleyen bu ¢alisma, ocagin
olusumuna, gelismesine, yayilmasina ve glniimiizde varligimi korumasindaki zaman ve
mekan etkisini belirlemeyi/sinirlamayi gerekli kilmaktadir. Tiirklerin Islam algilar1, Horasan
bolgesi tasavvuf akimlari ¢ergevesinde ele alinmistir. Zira Anadolu’nun kadim medeniyetinin
izleri ile beraber Alevi gelenegin din algisinin temel kodlar1 bu bolgenin din anlayisinda
yatmaktadir. Anadolu ve ocak yapilanmasi, Aleviligin temellerini olusturan anlayisa yeni bir
boyut katmuis, siyasi olaylarin, dini ve kiiltiirel mirasin etkisiyle doniistim geg¢irmistir. 21.
ylizy1l dijital ¢caginda ise bu bagkalagim kitle iletisim araglar1 vasitasiyla algi yonetimine
evrilmistir. Bu evrilmenin tespiti i¢in Dogu Karadeniz’den Bat1 Karadeniz’e on ¢ il, yirmi
ilgede, kirk ocak mensubu ile goriismeler gergeklestirilmistir. Pek ¢ok bilesenin dikkate
alinmasindan olusan bu c¢alisma tarafsiz bir gozle, betimleyici metotla Giiveng Abdal
Ocaginin incelenmesini kapsamaktadir. Calismamizda tarihi anlamda mekénsal olarak
Horasan ve Anadolu sinirlarina riayet edilmistir. Aleviligin kendine yer buldugu bir diger
cografya olan Balkanlar ise ayr1 bir ¢alismay1 hak ettigi icin ¢calismamizin kapsamina dahil
edilmemistir.

Giiveng Abdal Ocaginin olusumunun tarihsel bir siireci kapsamasi zamansal sinirlilig
da beraberinde getirmistir. 10. ylizyilldan sonra Aleviligin zihni yapisin1 hazirlayan ve
sistematik yapiya ulagmasini saglayan gelismeler, isyanlar, akimlar, kurucu sahsiyetlerin
yasamlar1 ve giiniimiiz ocak mensuplarmin algilar1 ¢aligmaya dahil edilmistir. Ocaklarin

varlik ve otorite miihrii olan ocak seceresine Ozellikle ayrintili olarak deginilerek

® Ankara Universitesi Etik Kurul Basvuru Formu. https:/etikkurul.ankara.edu.tr/basvuru/  Etik Onam
Formu’nda yer alan ilkelerle beraber etik ilkeler hususunda bkz. Ali Balci, Sosyal Bilimlerde Arastirma &
Yontem, Teknik ve flkeler, (Ankara: Pegem Akademi Yaynlari, 2015), 311-325; Sener Biiyiikoztiirk vd.,
Egitimde Bilimsel Arastirma Yontemleri, (Ankara: Pegem Yayinlari, 2021), 29-35.
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¢ikarimlarda bulunulmustur. Biitiin ocaklilar tarafindan ocak seceresi olarak kabul edilen
belge ayrintili olarak incelenirken diger aile belgelerinin sadece terclimeleri ile yetinilmistir.

Arastirmamiz neticesinde basindan beri Bektasi ocagi oldugunu tespit ettigimiz
Giiveng Abdal ocagi mensuplarindan elde edilen alan verilerinin yazili kaynaklardaki
karsiligin1 6grenmek i¢in tematik veriler 6nce Hac1 Bektas Veli’nin Makalat adli eserinde
aranmis sonra her ne kadar Bektasi eserleri olmasa da ocaktaki telakkilerle Ortiisen veriler
dogrultusunda Buyruk seklinde isimlendirilen kitaplar da olup olmadig1 da incelenmistir. Bu
inceleme Makalat ve Buyruk kitaplart ile sinirh tutulmus, c¢alismanin kapsamini

genisleteceginden deyis ve diivazimamlara yer verilmemistir.

3. ARASTIRMANIN METODU

Var oldugundan bugiine insanin diinya tarihindeki degisim ve doniisiimii dnemli bir
birikimdir. Bu birikim en temelde Tabiat Bilimi ve insan Bilimi tarafindan incelenirken Insan
Bilimleri igerisinde yer alan arastirmalarda sonug, yontemin varligi ve dogrulugu ile dogru
orantilidir. Genel olarak istifade i¢in iist iiste biriktirilmis bilgi seklinde ifade denilen yontem,
sirasiyla Bilimlerin genel yontemi, Sosyal Bilimlerin kendine 6zel yontemi, ilgili alanin yani
[lahiyatin yéntemi, arastirilan alanin ydntemi ve arastirmacinin iginde var oldugu kendi
yontemi olmak tizere siniflandirilir. Kisacas1 metod / ydontem genelden 6zele dogru giden ve
bilimsel arastirmalara yon gizen bilimsel bir levhadir.®

Bilimsel levhalar rehberligindeki ilerlemede disiplinler arasi bilgi/birikim ve tecriibe
paylasimi kaginilmazdir. Zira bilim, birden ¢ok disiplinin insana dair ortak birikimlerinin st

iiste eklenmesinden olusur.” Bununla birlikte Kelam, Islam Tarihi, Islam Felsefesi, Tasavvuf

6 Hasan Onat, “Dini Yaymlarda Bilimsellik Sorunu (Cagdas ve Islami Bilimler A¢isindan)”, I. Dini Yayinlar
Kongresi (2003), 162.

" Hasan Onat, “Islam Bilimleri ve Yoéntem Agisindan Tarihin Anlam ve Onemi”, Kur’an ve Islami Ilimlerin
Anlasilmasinda Tarihin Onemi, ed. Mahfuz S6ylemez (Ankara: Ankara Okulu Yayinlar, 2013), 27.
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gibi disiplinlerin birikim ve tecriibelerinden yararlanan Islam Mezhepleri Tarihi Bilim Dali
kendine 6zgii metodu ile farklilik arz etmektedir. Siire¢ temelli olan Islam Mezhepler Tarihi,
tarihte var olmus yapisiyla dinin anlasilma bigimleri olan mezhepleri, bilimsel veriler
1s1g¢inda tasvir etmeye gayret etmektedir. Bu nedenle verileri baglamindan koparmadan,
savunmact yaklagimdan uzak, fikir-hadise irtibatin1 gdzetip mevcut ve yeni belgeleri
degerlendirerek kendi metodunu ¢izer.® islam Mezhepler Tarihi, tarih bilgi ve bilincine de bu
metotla yaklasir.

Gilinlimiizdeki verilerle karsilastirmali olarak arastirmaya calistigimiz Giiveng Abdal
Ocag: konulu bu calisma tarih bilgi ve bilincini, siire¢ esashi kabul edip, siirecin ortaya
koydugu din algisinin birincil kaynaklardaki karsiligini tespit etmeye ¢alismistir. Zira alan
arastirmasi ile tespit edilen birincil kaynak bilgilerini, tarih bilgi ve bilinci 6nemli 6lciide
yonlendirmekte ve bu durum bireyden topluma, toplumdan bireye sosyolojik yaklagimi
zorunlu kilmaktadir. Ayrica arastirma konusunun bir¢ok etken etrafinda niivelenmis ve
tanimlama siireci hala devam eden bir konu olmasi, tesekkiil siirecine ve hazirlayict
sebeplere, bircok acidan nes’et ettigi cografyaya, temsilcilerine, iddialarina, ¢ikmazlarina,
tartismalarina, edebiyatina, Islam diisiincesine katkilarma ve giiniimiizdeki durumuna genel
ve biitiinciil yaklasimi zorunlu kilmaktadir.®

Arastirmanin yontemi genel olarak nasil sorusuna cevap arayan, insan ve toplum
davraniglarini, ¢ok yonlii ve derinlemesine inceleyen bir nitel arastirma yOntemidir.
Arastirmanin alan arastirmasi kisminda izlenilen yontem, tanimlama, betimleme ve durum

tespiti amactyla literatiir taramas1 ve kaynak kisilerle yapilan goriisme teknigidir.® Bu

8 Hasan Onat-Sonmez Kutlu, Islam Bilimlerinde Yontem, 92.

® Niyazi Karasar, Bilimsel Arastirma Yontemi & Kavramlar flkeler Teknikler (Ankara: Nobel Yayinlari, 2022),
94-96; Sénmez Kutlu, Islam Mezhepleri Tarihinde Usul Sorunu, Islami Ilimlerde Metodoloji: Usul Meselesi 1,
2005, 397-401.

10 Ali Baltaci, “Nitel Arastirma Siireci: Bir Nitel Arastirma Nasil Yapilir?”, 4hi Evran Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Dergisi 5/2 (2019), 368-388.



siirecte elde edilen veriler degistirilmeden, elestiri ya da tarafgirlige mahal vermeden tarafsiz
bir sekilde belirli bir siralama ile ortaya konulmaya c¢alisilmistir. Bu minvalde 6zellikle
liclincii bolimiin basliklar1 tematik analiz ile incelenirken once Giiveng Abdal Ocagi
acisindan kaynaklik degeri olan Hac1 Bektas Veli eserleri sonra genel olarak Alevi gelenek
mensuplarinca kaynak kabul edilen Buyruk kitaplar1 perspektifinden bakilmistir. Saha
arastirmasindan elde edilen verilerle de Giiveng Abdal Ocagi kabulleri ve bu kabullerin genel
cercevedeki yeri ortaya konulmaya ¢aligilmistir.

Nitel arastirma metodunun alan aragtirma kisminda veri kaynaginin dogal ortaminda
veya oldugu yerde dogrudan veri aktariminda bulunmasi son derece &nemlidir.!! Alan
arastirmalarinda titizlik gerektiren ve saglikli sonuclar acgisindan kritik dnemi haiz diger
nokta arastirma evreni ve drnekleminin tespitidir.'? Arastirma konusu Giiveng Abdal Ocagi
oldugundan ocak mensuplarinin yasadig: iller, bu iller icerisinde ocak mensuplarinin en
yogun oldugu ilce, kdy ve mahalleler, kaynak kisilerle goriisme alanini olusturmustur. Bu
minvalde daha ¢ok Karadeniz Bolgesinden olmak iizere on ii¢ il, yirmi ilcede goriisme
yapilmustir. Biitiinciil ve vakiaya en uygun sonuca ulagabilmek igin goriigme yapilan kaynak
kisiler ocakzadeler ve talipler olmak iizere iki temel sinifa ayrilmis sonra her bir sinif kendi
icinde beser kisiden olusan dort guruba ayrilmistir. Birinci grup erkan yiiriiten dedeler, erkan
yiirliten analar, erkan yiirlitmeyen dedeler, erkan ylirlitmeyen analar olmak tlizere yirmi kisilik
ocakzade gurubudur. Erkan yiiriiten erkek talipler, erkdn yiiriiten kadin talipler, erkan

yiirlitmeyen erkek talipler, erkan yiirlitmeyen kadin talipler de ikinci grup olan talipler sinifin1

11 Ali Bale1, Sosyal Bilimlerde Arastirma & Yontem, Teknik ve Ilkeler (Ankara: Pegem Akademi Yaynlari,
2015), 210.

12 Karasar, Bilimsel Arastirma Yontemi & Kavramlar Ilkeler Teknikler, 200-220; Cenksu Ucer, “Alevi
Nitelemeli Gelenege Mensup Ocak ve Gruplar Uzerine Alan Arastirmasi: Tokat Yoresi Ornegi”, Sosyal
Bilimlerde Saha Calismalari, ed. Emir Kaya vd. (Ankara: Eski Yeni Yayinlari, 2025), 41.
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olusturmaktadir. Boylece arastirma konusu olan grup hakkinda kapsamli bilgi sahibi olma ve
standart hatay1 en aza indirme amaci ile “amacli 6rnekleme metodu”*® kullanilmustir.

Goriismelerde kaynak kisi tespitinde Giiveng Abdal Ocagi dedeleri rehberlik etmis ve
once gelenek mensuplarmin bulundugu iller tespit edilmistir. illerde énce dedeler ile irtibat
saglanmis sonra dedelerin en saglikli veri saglanabilecek kisilere yonlendirmesi ile siireg
tamamlanmistir. Kaynak kisilerin hem dogal ortaminda hem de giliven iginde veri akisi
sunmalar1 amacglandigindan dedenin referansi ile irtibat kurulmasi 6nemsenmistir. Gelenegin
yapisi itibariyle once dede ile irtibat saglanmasinin daha uygun olmasi goériisme yapilan
kaynak kisiler arasinda dede sayisinin fazlalasmasini saglamistir. Bu minvalde kaynak kisi
sayisin1 amaclt 6rneklem kapsaminda kirk sayisi ile sinirh tutsak da gergekte bu say1 kirk
sekize ulasmustir.

Kaynak kisilere sorulan goriisme sorular1 dnceden belirlenmis ve tiim katilimcilara
ayni sorular yoneltilmistir. Bu sorular arastirma icin rehber niteligi tasimakla birlikte
goriisme esnasinda ihtiya¢ duyuldugunda farkli soru ve yonlendirmeler yapilmistir. Bu
sekilde gerceklestirilen “yar1 yapilandirilmis goriisme teknigi” ile daha sistematik veri
toplanmistir.** Elde edilen veriler ise ses tespiti ile kayit altina alinmugtr.

Alan arastirmasi i¢in Ankara Universitesi Sosyal ve Beseri Bilimler Etik Kurulu’ndan
05.07.2024 / 239 tarih ve karar no ile onay belgesi'® alinmis ve miilakatlar kaynak kisilerin
belirledigi yer ve zamanda gergeklestirilmistir. Miilakatlardan dnce kaynak kisiler onam
formu kapsaminda ¢alisma hakkinda bilgilendirilmis ve aragtirmaya katilim saglama onaylari

sorulmustur. Kaynak kisilere aragtirmanin bilimsel boyutu hakkinda bilgi verilmis ve onam

13 Alli Sadi Gitmez, Sosyal Bilim Arastirmalarinda Yontembilim (Ankara: Nobel Yayinlari, 2022), 315-392; Ali
Yildirim- Hasan Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Araszirma Yontemleri (Ankara: Segkin Yayinlari, 2021), 111-
124,

14 Fatma Capgioglu vd. “Nitel Arastirmalarda Kullanilan Arastirma Teknikleri”, Bilimsel Arastirma Siirecleri,
ed. Ozcan Giingdr, (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2018), 210; Cenksu Ucer, “Alevi Nitelemeli Gelenege Mensup
Ocak ve Gruplar Uzerine Alan Arastirmasi: Tokat Yoéresi Ornegi”, 43.

15 Calismanin sonunda EKLER kismina eklenmistir.



formu okutularak anlagilmayan yerlerde izahat yapilmistir. Aragtirmaya katilim saglamanin
gontlliliik esasina dayandigr vurgulanmustir. Katilim sagladiktan sonra sebepli ya da
sebepsiz arastirmadan c¢ekilme haklarmin oldugu kaynak kisilere aktarilmistir. Ayrica
miilakat sorularini1 yanitlarken baski ve telkin ortam1 olusmamasina dikkat edilirken kaynak
kisilere de Ozgiir bir sekilde kendi cevaplarini verebilmelerinin 6nemi aktarilmistir. Elde
edilen verilerin tamamen arastirma amaci i¢in kullanilacagr biitiin kaynak kisilere ifade
edilmistir.

Arastirmaya kaynak kisi olarak kisitli ya da engelli bireyler ve resit olmayan ¢ocuklar
katilmamustir. Kaynak kisilerin kimlik bilgileri arastirmada Isnad Atif Sistemi kriterlerine
uygun olarak kod sistemi ile verilmistir. Ses tespiti ile elde edilen veriler bilgisayar ortaminda
muhafaza edilmis, ilgili kisilerin disinda erisime imkan taninmamastir.

Arastirma mekan1 genel olarak cem evleri olmakla birlikte, muhtar evleri, ocak
mensuplarinin sahsi evleri de kullanilmistir. Yerinde inceleme, arastirma i¢in gidilen her
bolgenin cem evi ve eger ¢cok uzak degilse ziyaret yerlerine muhakkak gidilmistir.

Kapal1 bir toplum olma 6zelligi gosteren Alevi nitelemeli gruplar ile ilgili yapilan
calismalarda karsilasilan temel problem ocak mensuplarina ulasmak ve iletisime gecmek
olmasina karsin aragtirmamizda bu yonde bir giicliik ile karsilagiimamistir.

Bu arastirmada elde edilen veriler fenomenolojik yaklasim!® esas alinarak tematik
analiz yontemi ile incelenmis ve Islam Mezhepleri Tarihi disiplininde var olan zihniyet
analizi ilkesi'’ 6nemsenmistir. Icerik analizi, ortak tema ve desenlerin belirlenmesi ya da

belirli basliklar altinda 6ne ¢ikan konularin islenmesi esasina dayanan tematik analiz'® ve

16 Y1ldirim- Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri, 70.

17 Osman Aydinl, Osmanli’dan Cumhuriyet’e Islam Mezhepleri Tarihi Yaziciligi, (Ankara: Hititkitap Yayievi,
2008), 324; Sénmez Kutlu, “Cumhuriyet Doneminde Mezhepler Tarihi Yaziciligl, Yeni Metodoloji Arayislari
ve Sorunlar1”, Tiirkiye Arastirmalar Literatiir Dergisi 15/29 (2017), 18.

18 Nihat Sad, “Psikolojide Tematik Analizin Kullanim1”, Egitimde Nitel Arastirmalar Dergisi 7/2 (Nisan 2019),
873-898.



yargilamadan uzak, tarafsiz bir yontem olarak kabul edilen tasviri / deskriptif yaklasim®®
cercevesinde degerlendirilmistir. Bu degerlendirmede genel g¢ercevenin ortaya konularak
kategorize edilmesi i¢in betimsel analiz, elde edilen verilerin anlamlandirilmasi, temalar aras1

baglanti kurulmasi ve ayrintili degerlendirme yapilabilmesi i¢in igerik analizi esas alinmistur.

4. ARASTIRMANIN KAYNAKLARI

Alevi gelenekte sozli kiiltiiriin agirhigi ve yogun bir tarihi ve sosyal siire¢ yasanmis
olmasi konu ile ilgili arastirmalarda kaynak hassasiyetini arttirmustir. Zira dini bilgilerin
icerisinde batil inan¢ ve hurafelerden bilimsel bilgiye ve vahye kadar bir¢ok seyin olmasi
dogaldir. Her seyden Once eldeki verilerin aritmaya tabi tutulup kaynaginin ve lretim
siirecinin belli olmas1 gerekmektedir.?® Bu nedenle arastirmamizda alan ile ilgili birincil
kaynaklara bagvurmak 6nemli bir kriter olarak kabul edilmistir. Konunun yapist itibariyle
Veldyetndme, Menakibname tiirii baz1 kaynaklardan hareketle tarihi insa etme ¢abasi bilimsel
bir tutum olmayacaktir.?! Ancak bu tiir yazili kaynaklarin telif edildigi zaman diliminin
duygu-diisiince diinyasi, sosyo-politik durumu gibi 6zellikleri hakkinda 6nemli ipuglari
verdigi de su gotiirmez bir konudur. Biitiin bunlarla birlikte bir saha arasgtirmasi olan
calismamizin ticlincii boéliimiinde tarihi kaynaklara atiflarla birlikte mevcut durumu tespit i¢in
kaynak kisilerden istifade edilmistir.

Aragtirmanin kaynaklar1 genel olarak kaynak kisi gurubu ve kaynak eserler seklinde

ikili bir tasnife tabi tutulmustur. Kaynak eserler tarih ve cografya eserleri, makalat ve

19 Sénmez Kutlu, Mezhepler Tarihine Giris, ed. Necdet Subas1. (Istanbul: Dem Yayinlar1, 2008), 33; Kadir
Goémbeyaz - M. Miicahit Diindar, “Islam Mezhepler Tarihine Giris”, Isldm Mezhepleri Tarihi, ed. M. Saffet
Sarikaya - Mehmet Umit (Ankara: Nobel Yaymcilik, 2020), 3.

20 Onat, “Dini Yayinlarda Bilimsellik Sorunu”, 163.

21 Onat, “Ahmet Yesevi-Hac1 Bektas Veli Cizgisinde “Velayetndme’nin Anlam ve Onemi Hakkinda”, Alevilik -
Bektasilik Arastirmalar: Dergisi 3 (2010), 51.
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tasavvuf eserleri, arsiv belgeleri, Alevilerin temel kaynak olarak kabul ettigi eserler ve gagdas

eserler seklinde kendi i¢inde bese ayrilmistir.

4.1. Kaynak Kisi Grubu

Giiveng Abdal Ocagi adli calismamiz sozli kiiltiirden beslenen ocak gelenegi
mensuplari ile yapilan goriisme verileri ve yazili kaynaklarin karsilastirmasi odaklidir.
Dolayisiyla en az yazili kaynaklar kadar gelenegi devam ettirip ettirmedigi fark etmeksizin
ocak mensuplar1 da kaynak kisiler olarak 6nem arz etmektedir. Giiveng Abdal Ocag1 diger
Alevi ocaklardan iki yoniiyle farklilasmaktadir. Birincisi ocak merkezi, gelenegi devam
ettirmemektedir. Ikincisi ise Giiveng Abdal Ocagi ocaklar arasi hiyerarside farkli bir
konumdadir. Bu nedenle kaynak kisileri secerken, ocaklilarin en ¢ok yasadigi il ve ilgeler
tercih edilerek gelenegi aktif bir sekilde yiiriitenler dncelenmistir. Diger taraftan gelenek
yiiriitmeyen ocaklilarin sebepleri lizerine ayrica vurgu yapilmstir.

Kaynak kisilerde ayrica yas faktoriiniin etkisi gdézlemlendiginden yas gruplar

olusturulup imkanlar dlgiisiinde uyulmaya galisilmistir.?2

Gelenegi devam ettirmeyen
ocaklilarin yas gurubu daha cok geng yetiskin kategorisinde yer almistir. Ayrica goriisme
yapilan kaynak kisilerin hepsinin okuma yazma bildigi, on dokuz kisinin ilkokul, bes kisinin
ortaokul, on bir kisinin lise diplomasina sahip oldugu, yedi kisinin {iniversite mezunu oldugu
tespit edilmistir. Ister ocakzade ister talip olsun ayn1 ilde birden fazla kisi ile goriismek yerine
farkli il ve bolgelerdeki kaynak kisiler tercih edilmistir.

Calismamizda kaynak kisiler, Alevi gelenekte ocakzade (bel evladi); soy bagi olan

Kisiler ve talipler (yol evladi) ile soy bagi olmadan goniil bagi olanlar seklinde ikiye

22 Dede ya da ana goriismelerinde bu kritere uyulamamustir. Zira dedeler ve analar genellikle yasl bireylerden
olusmaktadir.
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ayrilmistir.?® Her bir grupta kendi i¢inde kadin ve erkek, gelenek devam ettiren ve ettirmeyen
olmak iizere beser kisiden olusan dort kisma ayrilmistir. Béylece Giiveng Abdal Ocaklilar
calismasindaki kaynak kisileri yirmi erkek yirmi kadin, yirmi ocakzade yirmi talip, yirmi
gelenegi devam ettiren yirmi gelenegi devam ettirmeyen kisi olarak birden fazla kategori ile

tanimlayabiliriz.
4.2. Kaynak Eserler

4.2.1. Tarih ve Cografya Eserleri

Giiveng Abdal Ocagi ¢alismamizda fikir—hadise irtibati ve zaman—mekan baglaminda
giinlimiliz gercegini anlamlandirabilmek i¢in Aleviligin tarihi gelisimi ele alimmustir.
Arastirmamiz bolge merkezli olmamasina ragmen Maveratinnehir bolgesinin Aleviligin fikri
temellerinin olusmasindaki 6nemli etkisinden dolay1 cografi eserlerden yararlanilmistir.
Bunlarin basinda pek ¢ok bolge ve sehir hakkinda onemli bilgilere sahip Ebii’l-Kasim
Muhammed b. Ali en-Nasibi el-Bagdadi yani Ibn Havkal’in (6. 368/978) Siretii'l-arz** ve
Eba Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr el-Makdisi’nin (6. 390/1000
civarl) Islam cografyasina dair Ahseniit-tekasim fi ma ‘rifeti’l-ekalim® adh eseri
gelmektedir. Ozellikle Ahsenii t-tekasim adli eserin yazildigi donem Horasan’da mezhebi
etkilerin yogunlastigi donem oldugundan Makdisi’nin sehirler hakkindaki yorumlari fikri
yapiy1 anlamak baglaminda 6nemlidir.

Aleviligin fikri temelleri siyasi tarih gergevesinde atildigindan Islam tarihinin ilk

asirlarinin bagvuru kaynagi olan ve Taberi Tarihi adi ile bilinen Eba Ca’fer Muhammed b.

23 Hac1 Bektas Veli’nin evlenip evlenmedigi ihtilafi ve dedeligin dayanagmm soy mu (ocakzade/bel evladi),
liyakat (yol evladi) mi oldugu ile ilgili bkz. Bedri Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, (Ankara:
Ardi¢ Yayinlari, 1998), 1/ 101.

24 Ebu’l- Kasim Ibn Havkal (6. 368/978), Siiretu’l-Arz, (Beyrut: Daru Sadir, 1938).

%5 Ebi Abdullah Muhammed b. Ahmed Makdisi (6. 390/1000 civart), Ahsenii't-Tekasim Fi Ma'rifeti'l-Ekalim,
(London: Matbatu Bril, 1909).
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Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi’nin (6. 310/923) Tarihii't-Taberi: Tdrihi'l-iimem ve'l-
miiliik 5i?® bu alandaki 6nemli eserlerden birisidir. Daha énce yazilmus tarih kitaplarindan
yararlanarak donemin devletleri hakkinda genis bilgiler veren ve rivayetleri belirli bir
incelemeye tabi tutan Ibnii’l-Esir kiinyesiyle meshur Ebii’l-Hasen izziiddin Ali b.
Muhammed b. Muhammed es-Seybani’nin (6. 630/1233) el-Kdamil fi't- Tarih?®’ eseri
faydalandigimiz bir diger onemli kaynaktir. Islam tarihgisi ve kelamcis1 olan Mutahhar b.
Tahir el-Makdisi’nin (6. 355/966) Kitibu'l - bed'i ve't— tarih’iZ® ve dénemsel tarihi bilgiler igin
Ebu’l-Fazl Celaluddin Abdurrahman EbG Bekir es-Suyuti’nin (6. 911/1505) Tarih ul-
hulefd’s1i?®, bir Islam klasigi olan Nasr b. Miizdhim el-Minkari’nin (212/827) Vak atu
Siffin’i*°, Asikpasazade Tarihi olarak bilinen Ahmed Asikpasazade’nin (889/1484) Tevdirih-
i Ali Osman’1®* ve Ali Mustafa Efendi’nin (6. 1008/1600) diinya tarihi olarak ele aldig

Kiinhii’l-ahbar 1*? yararlandigimiz eserlerden bazilaridir.

4.2.2. Mezhepler Tarihi ve Tasavvuf Eserleri

Mezheplerin dogusu ve fikri yapilar1 hakkinda bilgi veren Firak ve Makalat tiirii
eserler islam Mezhepler Tarihi arastirmalarnin ana kaynaklaridir. Makalat tiirii eserler
subjektif olup yazarinin algisi lizerinden diger fikirlere yaklagtigindan bir mezhep ve firkanin

incelenmesinde birden fazla eser incelenerek karsilastirma yapilmasi onemlidir. Ayrica

% Ebu Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi (6. 310/923), Tarihii’t-Taberi: Tarihu’l Umem ve I-Muliik, (Beyrut:
Daru’l -Fikr, 1987).

27 Tbnii’l Esir Ebii’l-Hasen izziiddin Ali b. Muhammed b. Muhammed es-Seybani el-Cezeri (6. 630/1233), El-
Kamil fit-Tarih, (Beyrut: Darii’l Marife, 2007).

28 Mutahhar b. Tahir Makdisi (6. 355/966), Kitdbu! - Bedive't— Tarih. 6. Cilt. Tahran: Mektebetii’l-Esedi, 1962

2 Ebu’l-Fazl Celaluddin Abdurrahman Ebi Bekir es-Suyuti (6. 911/1505), Tarih 'ul-Hulefé’, thk. Muhammed
Muhyiddin Abdiilhamid, (Kahire: Matbaatii’s-Se’ade, 1952).

30 Nasr b. Miizdhim el-Minkari (212/827), Vak’atu Siffin, cev. Cemalettin Saylik, (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2017).

3t Ahmed Asikpasazade (889/1484), Tevdrih-i Ali Osmdn, haz. Kemal Yavuz vd. (istanbul: Bilimevi Basin
Yayin, 2010).

%2 Ali Mustafa Efendi (6. 1008/1600), Kiinhii’l-Ahbdr, haz. Suat Donuk, (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurulu Bagkanligi, 2021).
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tarihin belirli donemlerinde mezhep hareketlerinin etkisine ve meshur yetmis ti¢ firka disinda
kalma ¢abalarinin bir sonucu olarak Makalat tiirli eserler artis gostermistir.

Islam tarihinin ilk donemlerinde Alevi isminin icerdigi anlamlar kapsaminda
gergeklesen olaylarin giiniimiiz Aleviligi ile irtibati baglaminda Makalat tiirii eserlerden
yararlanilmistir. EbG Mansir Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed et-Temimi Bagdadi’nin (0.
429/1038), el-Fark beyne’l-firak 1*® ve Horasan cografyasinda bulunmasindan 6tiirii 6nemli
bilgiler edindigimiz Ebii’l-Feth Taciiddin Muhammed b. Abdilkerim b. Ahmed es-
Sehristani’nin (6. 548/1153) el-Milel ve n- nihdl® adl1 eseri mezheplerin fikri alt yapilart
hakkinda onemli bilgiler igermektedir. Ebl Muhammed Hasan b. Musa b. Hasan
Nevbahti’nin (6. 310/922), Firdku’s-Sia’s1®® ve nisbeten tarafsiz sayilabilecek Imam
Es’ari’nin (6.324/935-36) Makaldati'l-/slamiyyin ve ihtilafi'l-musallin® adli eseri alanin
o6nemli kaynaklarindandir.

Kummi-Nevbahti’nin Kitdbu'l- makaldt ve’l-firak ile Firaku’s-Sia’si®’ ve Ibn’iil-
Arabi’nin (6. 543/1148) kelam ve mezhepler tarihi eseri olan el-Avdsim mine’l-kavdsim fi
tahkiki  mevakifi's-sahdbe ba’de  Vefiti'n-nebi®® eserlerinden de g¢alismamizda
faydalanilmistir.

En temelde tasavvufi bir gelenek olan Alevilik ile ilgili bilgilerde bagvurulan ve

tasavvuf bilim dalinin alaninda yer alan Menakib tiirii eserler, bugiin Hac1 Bektas Veli

3 Abdulkahir b. Tahir b. Muhammed Bagdadi (6. 429/1038), el-Fark Beyne’l Firak, thk. Muhammed
Muhyiddin Abdulhamid, ¢ev. Ethem Ruhi Figlali, (Ankara: Tdv Yayinlari, 1991).

34 Ebii'l-Feth Taceddin Muhammed b. Abdiilkerim Sehristani (6. 548/1153), el-Milel ve’n-Nihal, (Beyrut:
Darii’l-Marife, 1997).

% Ebi Muhammed Hasan b. Musa b. Hasan Nevbahti (6. 310/922), Firdku’s-Sia, (Necef: el-Matba’a el-
Haydarlyye, 1936),

% Ebii’l-Hasan ibn Ebt Bisr Ali b. ismail b. ishak Es’ari (6.324/935-36), Makalatii’l-islamiyyin ve ihtilafii’l-
musallin, cev. Omer Aydin vd., (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurulu Baskanlig1 Yayinlari, 2019).

37 Sa’d b. Abdillah Kummi - Hasan b. Musa Nevbahti, Sii Firkalar-Kitabu 'I-Makalat ve’l-Firak Firaku’s- Sia,
¢ev. Hasan Onat vd. (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2004).

38 e]-Kadi Ebi Bekr b. el-Arabi el-Maliki (6. 543/1148), el-Avdsim mine’l-Kavasim fi Tahkiki Mevakifi s-Sahdbe
ba’de Vefiti 'n-Nebi, thk. el-Allame es-Seyh Muhibbuddin el-Hatib (Beyrut: Mektebetii Usame b. Zeyd, 1979).
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hakkinda edindigimiz bilgiler®® agisindan 6nem arz etmektedir. En erkeni 14. Yiizyilda telif
edilen Menakib tiirii eserlerden O6zellikle Elvan Celebi’nin (6. 760/1359) Menakibu'l-
kudsiyye fi mendsibi’l-insiyye’si*®, Ahmet Eflaki’nin (6. 761/1360) Menakibu'I-arifin ve
Merdtibu’l-Kdsifin’i** birkag satir ya da uzun olmayan pasajlarla da olsa ilgi ¢ekici bilgiler
sunmaktadir. 16. yiizyil eserlerinden Osmanli devletinin kurulusundan Kanuni Sultan
Stileyman devrine kadar yagamig alimlerin, stfilerin ve ilmiye sinifinin biyografisini igceren
Taskoprii-zade Ahmed Efendi’nin (6.968/1561), es-Sad iku’n-nu’maniyye fi Ulemdid-
Devleti’l-Osmaniyye*?, adli eserinden de yararlanilmistir. Kemaleddin Muhammed
Haririzide’nin  Siileymaniye Kiitiiphanesi Ibrahim Efendi koleksiyonunda yer alan
Kemaleddin Muhammed Haririzade (6. 1299/1882) Tibydnii Vesdili’l-hakdik fi beydni
seldsili ‘t-tardik®®, Ebti Bekr Muhammed b. Ishak el-Buhari Kelabazi’nin (6. 380/990) et-
Taarruf li-mezhebi ehli't-tasavwuf** ve Ebu Hafs Sihabiiddin Omer es-Siihreverdi’nin
(6.632/1234) Avarifii’I-madrif*, Hiicviri Ali b. Osman Ciillabi’nin Hakikat bilgisi: Kesfit'l

mahciib®® eserlerinden arastirmamizda faydalanilmustir.

39 Hac1 Bektas Veli hakkinda en kapsamli bilgiye Veldyetndme tiirii eserlerde ulasmakla birlikte bu eserler, ilgili
baglikta incelenecektir.

40 Elvan Celebi (8. 760/1359), Mendkibu’I-Kudsiyye fi Mendsibi’l-Unsiyye, haz. Ismail Eriinsal vd. (Istanbul:
Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari, 1984).

41 Ahmet Eflaki (6. 761/1360), Menakibu'I-Arifin ve Merdtibu’I-Kdsifin, haz. Tahsin Yazici, (Ankara: Tiirk Tarih
Kurumu Basimevi, 1961).

42 Tagkdprii-zAde Ahmed Efendi (6.968/1561), es-Saka 'iku 'n-Nu 'maniyye fi Ulemdid-Devleti’l-Osmaniyye, haz.
Muhammed Hekimoglu, (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2019).

4 Kemaleddin Muhammed Haririzade (6. 1299/1882), Tibydnii Vesdili’l-Hakdik fi Beydni Seldsili t-Tardik,
(istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, ibrahim Efendi Koleksiyonu, 00431-432), 13a-32b.

“Eb(i Bekr Muhammed b. Ishak el-Buhari Kelabazi (6. 380/990), et-Taarruf li-Mezhebi Ehli't-Tasavvuf,
(Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1993).

4 Ebu Hafs Sehabeddin Omer Siihreverdi (6.632/1234), Avdrifii’ I-Madrif, ¢ev. Dilaver Selvi, (Istanbul:
Semerkand Yayinlari, 11. Basim, 2016).

6 Hiicviri Ali b. Osman Ciillabi, Hakikat bilgisi: Kesfu'l mahciib, haz. Siileyman Uludag, (Istanbul: Dergah
Yayinlari, 2014).
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4.2.3. Arsiv Belgeleri

Calismamizda yararlandigimiz arsiv belgeleri ocakzadelerin ellerinde bulunan resmi
kayda gegcmemis olan belgeler ve Cumhurbagkanligi Devlet Arsivleri Bagskanligi sisteminde
resmi olarak kayitli olan belgeler olmak {izere ikiye ayrilmistir. Aile belgeleri tarafimizdan
numaralandirilmis olup 1 No’lu belge: Giiven¢ Abdal Ocagi ocakzade ailesinin Hz.
Muhammed (s.a.s.) soyundan geldiklerini ispatlayan ve ayrintili bir sekilde soy agacinin
yazili oldugu segere; 2 No’lu belge: Tugra-i Abdiilmecid ile baslayan, Giiveng Abdal Ocag1
ocakzade ailenin elinde “Hz. Muhammed (s.a.s.) soyundan geldiklerini ispatlayan resmi
belgeleri oldugu ve kendilerinden vergi talep edilmemesi gerektigini dile getirmelerine
ragmen gorevliler tarafindan rahatsizlik verilmeye devam edildigine” dair belge; 3 No’lu
belge: Giiveng Abdal neslinin tarikatta Hac1 Bektas Veli evladi, nesebte Nesl-i Ali olduguna
dair belgenin yenilenmesinin talep edildigi belge: 4 No’lu belge: Hz. Adem’den Giiveng
Abdal’n yedinci ziirriyetine kadar isimlerin ve o isimler etrafinda bazi serhlerin yazili oldugu
soy seceresinin bulundugu belge seklinde Ozetlenmistir. Ayrica yedinci ziirriyete ait,
tizerinde tarih ve ismin yazili bulundugu ve resmi yazigmalarda kullanilan demir bir miihiir
de aile arsivinde saklanmaktadir.

Bir Alevi ocagi i¢in secere ¢ok onemli oldugundan Giiveng Abdal Ocagina ait secere
ayrintili bir sekilde terciime edilip, yazildigi donem hakkinda ipucu sayilabilecek ¢ikarimlar
yapilmustir. Diger belgelerin ise sadece terciimesi verilip arsiv bagkanliginda var olan benzer
resmi belgeler ile karsilastirmasi yapilmistir.

Cumhurbagkanligi Devlet Arsivleri Bagkanligi sisteminde Osmanli Devlet
kurumlarmin merkez ve tagra ile yapilan yazisma belgeleri, Osmanli Devleti'nin
kurulusundan itibaren Cumhuriyet'in kurulus déonemini kapsayacak sekilde bulunmaktadir.

Once Trabzon ardindan Giimiishane sancagma baglanan ocak merkezine ait belgelerin
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onemli bir kismi tapu tahrir belgelerinden elde edilmektedir. Yeni bir yer fethedildiginde
yetkili bir devlet memurunun oraya gonderilerek ayrintili bir sekilde niifus ve gelir
kaynaklarini kayit altina aldig1 defterler olan tahrir defterlerinin bir boliimii Tapu Kadastro
Genel Miidiirliigii Kuyad-1 Kadime Arsivindedir.*” Bununla birlikte ebediyyen halka mal
edilen, Allah yolunda vakfedilen mallarin kayda gegirildigi evkaf defterleri de Osmanli
arsivinde yararlandigimiz defterlerdendir. Devletin azinliklar ve gayr1 miislim tebaasi ile
miinasebeti, dyin ve ibadet serbestiyeti gibi konularin kayit altina alindigi mithimme
defterleri, merkezden verilen emirlerin uygulanmasi, kamu diizenine dair tehditler,
anlagsmazliklar vb. konularin yer aldig1 sikayet defterleri ve ferman kayitlarina 6zel defterler
olan ahkam defterlerine ait kayitlar arastirmada yerini almigtir.%®

Arsiv arastirmaciliginin kapsam ve ihtisas gerektirdiginin farkinda olarak yapmis
oldugumuz arastirmalari, online ulasilabilir olmasina ragmen bizzat Arsiv Baskanligi
kiitiiphanesinde gorevliler nezaretinde gerceklestirdigimizi, var oldugunu cesitli
kaynaklardan 6grendigimiz ama biitlin cabalarimiza ragmen ulasamadigimiz belgeleri

caligmaya almadigimizi ifade etmemiz gerekmektedir.

4.2.4. Alevi Gelenegin Temel Yazili Eserleri

Sozlii kiiltiir gelenegine sahip Alevilik i¢in yazili eserler, Aleviler nazarinda muteber
ve kutsal kabul edilen, gelenek mensuplar1 arasinda son derece yaygin olan, igerikte tarikat
adab—erkanindan, menkibe ve kerametlerden bahseden Aleviligin karakteristik 6zelliklerini
ortaya koyan eserlerdir. Talibin manevi yolculugunu esas alan ve bilimsel agidan ikincil
kabul edilen bazi eserler, anlatilan devrin sosyo-kiiltiirel ve ekonomik yapisina, devlet ile

olan iligkilerine ve toplumun zihinsel kodlarina dair bir¢ok ipucu igerdigi i¢in dnemlidir.

47 Yusuf Sarmay vd., Basbakanlik Osmanli Arsiv Rehberi, (Istanbul: Basbakanlik Basimevi, 2010), 99.
* Sarinay, Bagbakanhk Osmanli Arsiv Rehberi, 8,21, 22.
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XV. ve XVI. yiizyillar Alevi kaynaklarinin yaziya gegirildigi donemler olarak kabul
edilmekle birlikte yaziya gegirilenler sozlii kiiltlir geleneginin yazili formatini teskil etmistir.
Bu nedenle belli bir diizenden, sistematik anlatidan uzak olan bu eserler Buyruklar, Makalat,
Mendkibndmeler/Vildyetndme (Hac1 Bektas Veli, Demir Baba, Baba Ilyas Horasani, Hac1
Sultan, Seyyid Ali Sultan vd), Adab ve Erkdnnimeler, Kumru (Kenzu’l-Mesaib),
Faziletname-i Imam Ali, Fiitiivvetnameler, Hiisniye, Kitab-1 Cebbar Kulu gibi deyis, nefes
ve conklerden olusan eserlerdir.*® Arastirmada konunun odagindan uzaklasmamak adina, bu
eserlerden gelenegin adab ve erkan kitabi olarak bilinen iki ¢esit Buyruk’tan, Hac1 Bektas
Veli’ye nisbeti en kuvvetli eseri olan Makdldt’tan ve dzellikle ikinci bolimde Haci Bektas
Veli’ye nisbet edilen Veldyetname adli eserden yararlanilmistir.

Buyruklarla ilgili ilk ¢alisma Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar ismiyle Mehmet
Fuad Kopriilii tarafindan bilim diinyasina kazandirilmustir.>® Buyruklar Seyh Safi Buyruklar:
ve Imam Cafer Sadik Buyruklar olmak iizere ikiye ayrilirlar.®* Seyh Safi Buyrugu igerik
olarak Seyh Sefiyyiiddin Erdebili (6. 735/1334) ve oglu Seyh Sadrettin Musa’nin
(0.794/1392) konusmalari, on iki imam ve Sah Hatayi vurgusu ile yazildigi1 XVI ve XVIII.
yiizyillardaki Safevi etkisini acgikca hissettirmektedir. Imam Cafer Buyruklar: ise
Kizilbaglarin Safevilerin devlet sisteminden kovuldugu zamanlarda Anadolu’da Safevi
etkisinden uzak Imam Cafer 6zelinde Ehl-i Beyt sevgisi kurgusu iizerine yazilmis bir eserdir.

Seyh Safi Buyrugunun gesitli kiitiiphanelerde on sekiz yazmasi, Imam Cafer Buyrugunun ise

4% Harun Yildiz, “Anadolu Aleviliginin Yazili Kaynaklarina Bir Bakis”, Hact Bektas Veli Arastrma Dergisi 30
(2004), 326; Hiiseyin Bal, “Alevi Inang ve Kiiltiiriiniin Yazili Kaynaklar1”, Ge¢misten Giiniimiize Alevi-Bektasi
Kiiltiirii, ed. Ahmet Yasar Ocak, (Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yayinlar1,2009), 298-325.

50 Mehmet Fuad Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1966),
240 (55. Agiklama).

5! fsimlendirmede kullanilan Seyh Safi (Seyh Safiyyiiddin Erdebili) ve imam Cafer Sadik isimleri ile kitaplar
arasinda yazarlik anlaminda bir bag yoktur. Aleviler arasindaki yaygin kullanim bu sekildedir. Buyruklarin
Alevilerce Biiyiik Buyruk-Kiiclik Buyruk seklindeki isimlendirmelerinin yanlislig: ile ilgili olarak bkz. Dogan
Kaplan, Yazili Kaynaklarina Gore Alevilik, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2010), 101.
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[zmir ve Sivas’ta olmak iizere dort yazmasi bulunmaktadir.>? Bu yazmalardan herhangi birini
esas alan matbu Buyruk isimli kitap sayist1 ise her gegen giin artmaktadir. Buyruk kitaplarinin
Kizilbas olarak ifade edilen ve Safevi etkisinin goriildiigii Alevi gelenegin yazili kitaplari
olmast ragmen Giiveng Abdal Ocagi gibi kurulusu itibariyle Bektasi olan bir ocagin
arastirmasinda yer almasinin nedeni, saha aragtirmasi verilerinde ocaklilarin kendilerini
Kizilbas ya da Bektasi seklinde net olarak tanimlamamalaridir. Bu belirsizlik bizleri Gliveng
Abdal Ocagmin tarihi seyrini ve tematik analizini ayrintili ve her iki tarafa da ihtimali goz
Oniine alacak sekilde fenomenolojik olarak incelemeye sevk etmistir. Arastirmada Seyh Safi
Buyrugu olarak Ahmet Tasgin’m hazirladigi, fmam Cafer Buyrugu olarak ise Fuat
Bozkurt’un hazirlamis oldugu niishalar esas alinmigtir.>®

Arastirmada Alevilerin temel kaynak kabul ettigi eserlerden Buyruklarla beraber
basvurdugumuz bir diger 6nemli eser Hac1 Bektas Veli’nin Makdldt adli eseridir. Bu eserin
Hac1 Bektas Veliye nispetini kabul eden ve kabul etmeyenler olmakla birlikte Alevi gelenek
mensuplarinca Haci Bektas Veli’nin en ¢ok bilinen iki eserinden biri olarak kabul
edilmektedir.>* Digeri Menakibname ya da Velayetname adi ile bilinen genel olarak Haci
Bektas Veli’nin kerametlerinin anlatildigi, sozlii anlatinin kitaplasmis halidir. Hac1 Bektas
Veli’den sonra yazildigi bilinen eser Haci Bektas Veli’nin hayatin1 olaganiistii olaylar
tizerinden anlatarak ahlaki bir 6greti olusturmasi ile Bektasilik tarihine 151k tutmaktadir.
Birden fazla matbu hali bulunan Veldyetndme igin ¢alismada Hamiye Duran ve Abdiilbaki

Golpmarli’nin hazirladigi niishalar kullanilmistir.>

52 Kaplan, Yazili Kaynaklarina Gore Alevilik, 43-60.

5 Seyh Safi Buyrugu, haz. Ahmet Tasgin, (Almanya: Alevi Bektasi Kiiltiir Enstitiisii, 2010); /mam Cafer
Buyrugu, haz. Fuat Bozkurt, (Istanbul: Kap1 Yaynlari. 2. Basim, 2005).

5 Hac1 Bektas-1 Veli, Makaldt, haz. Esad Cosan, (Ankara: Seha Nesriyat. t.y.); Ahmet Yasar Ocak, Osmanli
Sufiligine Bakislar, (Istanbul: Timas Yaymlar1. 8. Basim, 2010); Abdurrahman Giizel, Hac: Bektas Veli ve
Makalat, (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2002).

55 Haci Bektas Veli, Veldyetnime, haz. Hamiye Duran, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 2007); Hact
Bektas Veli, Menakib-1 Veldyetndme, haz. Abdiilbaki Golpinarli, (Istanbul: Inkilap Kitapevi, 1958).
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Calismanin temel noktasi kaynak kisi gruplarindan hareketle, Alevi gelenek
mensuplarinca esas kabul edilen kaynaklar ve tarihle baglantili olarak Giiveng Abdal Ocagini
ortaya koymak oldugu i¢in, odaktan kopmamak adina deyis, nefes ve diivazimamlara yer
verilmemistir.>® Deyis, nefes, diivazimamlarin ve daha ¢ok Sii-Caferi gériislerin yer aldig
Kumru  (Kenzu’l-Mesaib), Faziletname Ve Hiisniye gibi eserler calismamizda

kullanilmamustir.

4.2.5. Cagdas Eserler

Alevilik konusu giincel o6zelliginden dolayr bircok akademik c¢aligmaya konu
olmaktadir. Bu anlamda tarihsel ve kavramsal ¢ergevede Ethem Ruhi Figlali’nin Tiirkiye 'de
Alevilik Bektasilik, Mehmet Fuad Kopriilii'niin Anadolu’da Islamiyet, Ahmet Yasar Ocak’m
Alevi ve Bektasi Inanglarimin Islam Oncesi Temelleri, Hasan Onat’in “Kizilbaslik
Farklilasmas1 Uzerine”, Cenksu Ucer’in Anadolu’da Alevi Ocaklart ve Gruplari, Sonmez
Kutlu’nun Alevilik — Bektasilik Yazililarr, Mehmet Saffet Sarikaya’nin Anadolu Aleviliginin
Tarihi Arka Plana, Hyas Uziim’iin Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlari ile Alevilik, Faruk Siimer’in
Safevi Devletinin Kurulusu ve Gelismesinde Anadolu Tiirklerinin Rolii, Yusuf Ziya

Yériikan’mn Anadolu’da Aleviler ve Tahtacilar eserleri incelenmistir.’’ Iréne Mélikoff,

% Goriigmeler esnasinda sorulan sorulara deyis ve nefeslerle cevap veren kisilerin sdyledigi nefes ve deyisler
kullanilmugtir.

5" Ethem Ruhi Figlah, Tiirkiye'de Alevilik Bektasilik, (Istanbul: Selguk Yaymlari, 1991); M. Fuad Kopriilii,
Anadolu’da Islamiyet, (Ankara: Akcag Yaynlari, 2005); Ahmet Yasar Ocak, Alevi ve Bektasi Inanclarinin Islam
Oncesi Temelleri, (Istanbul: Iletisim Yayinlar;, 2018); Hasan Onat, “Kizilbaslik Farklilasmas1 Uzerine”,
Islamiyat 6/3 (2003); Sonmez Kutlu, Alevilik — Bektasilik Yazililar:, (Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2006);
Cenksu Uger, Anadolu’da Alevi Ocaklar: ve Gruplari, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2019); Mehmet Saffet
Sarikaya, Anadolu Aleviliginin Tarihi Arka Plani, (Istanbul: Otiiken Yayinlari, 2003); Ilyas Uziim, Tariksel ve
Kiiltiirel Boyutlart ile Alevilik, (Ankara: Isam Yaymlar1, 2018); Faruk Siimer, Safevi Devietinin Kurulusu ve
Gelismesinde Anadolu Tiirklerinin Rolii, (Ankara: Selguklu Tarih ve Medeniyeti Enstitiisii Yayinlari, 1976);
Yusuf Ziya Yériikan, Anadolu’da Aleviler ve Tahtacilar, (Istanbul: Otiiken Yayinlari, 2006).
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W.Montgomery Watt, Hasluck gibi batili yazarlar da farkli bakis agilar1 ile galismamizda
yerini almistir.>®

Giliveng Abdal Ocagi hakkinda Halk Bilimleri alaninda Coskun Kokel tarafindan
kaleme alinan Giiveng Abdal ocaklilar1 isimli kapsamli bir ¢alisma yapilmistir. Bu eserde
Giiveng Abdal ocaklilarinin dagilmis oldugu bolgeler il, ilge, koy, niifus, tarihi belgeleri ve
soy baglar1 detayli bir sekilde incelenmistir.>® Calismamizin 6zellikle ikinci boliimde bu
eserden istifade edilmistir. Calismamizin farki Islam dininden nes’et eden tasavvufi bir yol
olan Giiveng Abdal Ocagini, Islam Mezhepleri Tarihi bilim dali kapsaminda dini ve tarihi
referanslar ile degerlendirmek olmustur. Saha calismasindan elde edilen verilerin islam
Mezhepleri Tarihi agisindan degerlendirilmesi, etkilendigi dini ve fikri akimlara atiflar
yapilmasi ve karsilastirilmasi ¢alismamizi 6zgiin kilmistir.

Calismanin iicilincii boliimii bir alan arastirmasi oldugu i¢in Aleviligin kendine has
literatiiriinii 6grenmek adina, bu minvaldeki doktora tezleri ve kitaplar da ¢alismada yerini
almistir. Ozellikle Cenksu Uger’in Tokat Yoresinde Geleneksel Alevilik i, Mehmet Ersal’in
Alevi-Bektasi Inang Sisteminde Hiyerarsik Yapi: Cubuk Havzasi Aleviligi Ornegi®t, Harun
Yildiz’ in Amasya Yoresi Alevileri®?, Fevzi Rengber’in Adiyaman Yéresi Alevi Ocaklari®® ve
Saban Banaz’in Anadolu’da Ca ferilik, Ca feriler ve Ca ferilesme Olgusu (Corum Ehl-i Beyt

Vakfi Ornegi)® galismalarindan yararlamlmistir.

5 Frederick William Hasluck, Anadolu ve Balkanlarda Bektasilik, ¢ev. Yiicel Demirel, (Istanbul: Ant Yaynlari,
1995); Iréne Mélikoff, Uyur Idik Uyardilar (istanbul: Cem Yaymevi. 1993); W.Montgomery Watt, Islam
Diigiincesinin Tesekkiil Devri, cev. Ethem Ruhi Figlali, (Istanbul: Bilesik Yayinlari, 1998),

% Coskun Kokel, Giiveng Abdal Ocakiilar:, (Ankara: Giiveng Abdal Arastirma Egitim Kiiltiir ve Tanitma
Dernegi Yayinlari, 2013).

80 Cenksu Uger, Tokat Yoresinde Geleneksel Alevilik, (Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2015).

61 Mehmet Ersal, Alevi-Bektasi Inang Sisteminde Hiyerarsik Yapi: Cubuk Havzasi Aleviligi Ornegi, izmir: Ege
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2013.

82 Harun Y1ldiz, Amasya Yéresi Alevileri, Ondokuz Mayis Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,
2003.

8 Fevzi Rengber, Adiyaman Yoresi Alevi Ocaklari, Ondokuz Mayis Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2012.

84 Saban Banaz, Anadolu’da Ca ferilik, Ca feriler ve Ca ferilesme Olgusu (Corum Ehl-i Beyt Vakfi Ornegi),
Cumbhuriyet Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2017.

21



Birincil kaynaklarla yapilan goriismeler oncesinde Alevilik literatiirii i¢in Alevi
gelenek nazarinda muteber eserler de incelenmistir. Ali Yaman, Riza Zelyut, Mehmet
Yaman, Ahmet Tasgin, Bedri Noyan, Esat Korkmaz’in sunduklar1 farkli bakis agilar1 da

calismada yer almustir.%®

8 Ali Yaman, Alevilik te Dedelik ve Ocaklar, (Istanbul: Karacaahmet Sultan Dernegi Yaymlari, 2004); Riza
Zelyut, Oz Kaynaklarina Gove Alevilik, (Istanbul: Yon Yaymcilik, 1994); Mehmet Yaman, Alevilikte Cem,
(fstanbul: Can Yaynlari, 2003); Ahmet Tasgimn, Tirkmen Aleviler, (Istanbul: Ata¢ Yaynlari, 2006); Bedri
Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, (Ankara: Ardi¢ Yayinlari, 1998); Esat Korkmaz, Anadolu
Aleviligi, (Istanbul: Berfin Yayinlari, 2008).

22



BIRINCI BOLUM
ALEVILIK, TARiHI GELiSiMi VE OCAK KAVRAMI

1. ALEVILIK KAVRAMI VE iSIMLENDIiRME PROBLEMIi

Alevilik kavram olarak bir¢ok olguyu iginde barindiran semsiye bir kavramdir.
Kizilbas®®, Tahtac1®’, Zindik®®, Rafizi®®, Miilhid”®, Kizilbas’, Kalenderi’?, Isik’3, Bektasi’#,
Torlak™ gibi kavramlar Alevi catis1 altinda bulunup, bugiinkii Alevilige rengini veren
unsurlardir. Gegmiste belirli bir forma sahip olmadigi gibi bugiin de sinirlar1 ve kapsami belli
bir Alevilikten bahsetmek zordur.

Bir kiiltiirtin/alginin zaman-mekan olgusu i¢inde degisikliklere ugramasi, baska sekle
biirlinmesi tabii bir siire¢ olarak kaginilmazdir. Bu degisikliklerin ya da etkilesimlerin
idrakinde olmamizi saglayan unsur o formda / inanista var olmas1 beklenen bir sabite ya da
0zdiir. Bu 6z ise inanglarda genellikle kutsiyetine inanilan bir metindir. Aleviligin boyle bir
metinden mahrum olusu onun sosyo-kiiltiirel degisimler karsisinda olmasi gerekenden daha

derin etkilenmesine yol agmistir. Sosyo — kiiltiirel hatta siyasi tezahiirlerle birlikte kendisini

%Iréne Mélikoff, Uyur Idik Uyardilar, (Istanbul: Cem Yaymevi, 1993), 33-34.

67 Faruk Siimer, “Tahtacilar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 2010),
39/436.

8 Ahmet Yasar Ocak, “Tiirk Heterodoksi Tarihinde Zindik, Harici, Rafizi, Miilhid ve Ehli Bidat Terimlerine
Dair Bazi Diisiinceler”, Tarih Enstitiisii Dergisi XI1, (1981-1982), 251-263.

8 Refik Altinay, “Osmanli Devleti’nde Rafizilik ve Bektasilik (1558-1591)”, Ddriilfiiniin Edebiyat Fakiiltesi
Mecmuasi 1X/2, (1932), 21-59; Ocak, Osmanl: Sufiligine Bakigslar, (Istanbul: Timas Yaynlari, 2010), 148.

0 Yilmaz Soyyer, “Bektasi Tekkelerinin 1926’da Kapatilisint Anlamak”, Uluslararas: Bektasilik ve Alevilik
Sempozyumu I, (Isparta: SDU Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlar, 2005), 69.

™ Yasin Ipek, “Tarihsel Siiregte Alevi-Bektasi ve Kizilbas Kavramlar1 Uzerine Yapilan Yorumlar”, Ge¢misten
Giiniimiize Alevilik 1. Uluslararasi Sempozyumu, ed. Mehmet Yazic1, (Bingdl: Bingdl Universitesi Yayinlari,
2014), 2/515-519; Ocak, “Alevi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1989),
2/368-369.

2 M. Fuad Kopriilii, "Anadolu'da Islamiyet 1", Ddriilfiiniin Edebiyat Fakiiltesi Mecmuasi 11/4, (1922), 281-311.
78 Orhan F. Képriilii, “Abdal”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1988), 1/61-
62.

™ Abdulkadir Sezgin, Haci Bektas Veli ve Bektasilik, (Istanbul: Sezgin Nesriyat, 1995), 72; Ocak, “Bektasilik”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1,1992), 5/373-379.

5 Ocak, Osmanli Sufiligine Bakislar, 146; a.mlf, “Anadolu Selguklular, Beylikler ve Osmanli Dénemi Dusiince
Tarihinin Baz1 Meseleleri”, Uluslararasi Birinci Islam Arastirmalart Sempozyumu, (Izmir: Dokuz Eyliil
Universitesi Yaymlari, 1985), 308.
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aslina dondiirecek bir sabitenin olmamasi, zaman igerisinde Alevilikte gergeklesen degisimin
cok fazla olmasma ve Alevilik adina ¢ok farkli sdylemlerin iddia edilebilir olmasina yol
agmustir. Bu nedenledir ki tek bir Alevi tanimi, kapsami ne yazik ki yoktur. Baska bir deyisle
herkesin tizerinde ittifak ettigi bir Alevilik tanimi yoktur ve Alevilik bir tanimlanma sorunu
ile kars1 karsiyadir. Bunun yerine “Alevilik nedir?”” sorusu, farkli perspektiflerden hareketle
cevaplanmaktadir. Bu cevaplar Alevilik bir dindir, mezheptir, kiiltiirdiir, tarikattir, yasam
tarzidir, ideolojidir vb. seklinde kisilerin sahip olduklar1 bakis acisina gore degisen ve
gtivenilir / bilimsel yazili kaynaklarin azlig1 nedeniyle net bir sekilde temellendirilemeyen
tanimlar seklindedir. Ancak bu durum toplumda bir Alevi kiiltiirlinlin varliginin géz ardi
edilmesini gerektirmez.

Bu minvalde tarihi kokleri, kullanimlari, etkileyip, etkilendikleri durumlar1 g6z
oniinde bulundurarak eldeki veriler 15181inda Alevilik tanimi1 / tanimlar1 yapmaya ¢alisacagiz.
Daha sonra gilinlimiizde var olan Alevilik ile tarihteki kdklerini birlestirme caligsmasi yaparak

bir siniflandirma / tasnif ¢alismas1 yapmaya calisacagiz.

1.1. Alevilik Kavram

Alevi kelimesi liigavi olarak Arapga bir kelime olup tekili Aleviyyun (ssi=)” dur.
Cogulu el-Aleviyye ( ss=1)® ve Aleviyylin (0sse) olup miiennesi Aleviyye ( 4isle)
kelimesidir. “Ali’ye mensup, Ali’ye ait”, “nesebi Hz. Ali’ye dolayisiyla Kinane kabilesine

dayanan kisi” anlamlarina gelmektedir.”” Alevi kelimesi tanimlanirken kullanilan “Ali’ye ait,

® El- Aleviyye kelimesi mana olarak ¢okluk igermektedir. Et-Taifetii’l Aleviyye ( &slall aiall ) : Alevi grup
tamlamasinda oldugu gibi.

7 Ebu’l Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari Ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab,
(Beyrut: Daru'l ilmiyye, 2003), 15/108 ; Halil Cer, el-Mu'cemii’l-Arabiyyii’l-hadis : ldrus, (Paris: Librairie
Larousse, 1987), 851; Abdurrahman Mustavi, Mu’'cemu’l Esmdi’l-Arab, (Beyrut: Mektebetii Liibnan, 1996),
2/1210; Dogan Mehmet, Biiyiik Tiirkce Sozlik, (Istanbul: Pinar Yayinlari, 2008), 18; Heyet, el-Mu cemu’l
Arabiyyi’l-Esasi, (Mektebetu Larus,1988), 863 ; Ethem Ruhi Figlal, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri,
(Ankara, Selguk Yayinlari, 1986); Abdiilbaki Golpinarl, Tasavvuftan Dilimize Gegen Deyimler ve Atasozleri,
(istanbul: Inkilap Yayinlari, 2004), 18; Ferit Devellioglu, Osmanlica-Tiirk¢e Ansiklopedik Liigat, (Ankara:
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Ali’ye mensup” ifadeleri ile her zaman bugiinkii manada anladigimiz Hz. Ali
kastedilmemektedir. Bu konuda en ayrintili 6rneklere rastladigimiz es-Sem’ani’nin el-Ensdb
eserinde Alevi kelimesi i¢in dért manaya yer verilmistir. Birinci manas1 Hz. Ali soyundan
yani ogullar1 Hasan, Hiiseyin, Muhammed b. el-Hanefiyye, Omer ve Abbas vasitasiyla Hz.
Alib. Ebi Talib’e nispet edilenlerdir. Es-Sem’ani ikinci olarak Alevi denilen kimselerin, Ezd
kabilesinin “Beni Ali b. Sevban” boyu oldugunu ifade eder. Bu kabileden taninmis bir sahis
olan Hz. Enes ve Cabir b. Hazim’den rivayetlerde bulunan ve Abdullah b. Abdi’nin kendisi
hakkinda “Ali b. Ebu Talib’in evlatlarindan degildir” seklinde bilgi verdigi Beni Ali b.
Sevban’a nispet edilenlere Alevi denir. Ugiincii olarak Beni Sevd kabilesine mensup olan ve
Hasan Basri’nin Haccac’in huzuruna girdiginde anlattig1 hikayeyi rivayet etmesi ile bilinen
Halid b. Yezid el-Alevi ve ona nispet edilen kimselere Alevi denir. Dordiinciisti, bu nisbet
Beni Midlic kabilesinden olan Ciindeb b. Sirhan el-Midlici el-Alevi’nin soyundan gelenlere
verilir. Ibn Lehyea nin ondan rivayette bulundugu aktarilir. Ciindeb b. Sirhan el-Midlici el-
Alevi’nin soyundan gelenlere Benu Ali denilmesinin nedeni Ciindeb b. Sirhan el-Midlici el-
Alevi’nin annesi ez-Zefra’ Fekihe’nin, esinin vefatindan sonra Gassan’dan Ali b. Mes’id ez-
Z1’bi ile evlenmesi ve ¢ocuklarinin da ikinci ese nispet edilmesidir. Bu nispet dyle yaygindir
ki siirlere de gegmistir. “Allah Beni Ali’ye hayir versin, soyundaki bekar ve evlilere de..”’
siirinde ez-Zefra’ Fekihe’nin ¢ocuklarinin Beni Ali olarak zikredilmesi bunun 6rnegidir. Bu
bilgilerden hareketle 6zellikle eski Arap kitaplarinda “Ali’ye mensup”, “Ali ogullar1”,

“Aleviler” kelimelerindeki Ali ismi ile her zaman Hz. Ali b. Ebi Talib’in kastedilmedigi

gbzden kagirilmamalidir.

Aydm kitapevi, 2010), 32; Semseddin Sami, Kdmus-1 Tiirki, (Istanbul: Kap1 Yaymlari, 2013), 949; Ocak,
“Alevi”, 2/368.

8 Es-Sem’ani, Ebu Sa’d Abdiilkerim b. Muhammed b. Mansur et-Temimi (6. 562/1166), el-Ensdb, (Beyrut:
Miiessesetii’l-Kiitiibi’s-Sekafiyye, 1998), 4/229.
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Alevilik terim olarak soy, tasavvuf, siyasi ve itikadi olmak tizere dort boyutta
incelenebilir.”® Alevilik kavramini terim olarak en kapsamli buldugumuz bu ayriminimn her
bir maddesini ayr1 ayri ele almak yerinde olacaktir.

Alevilik kelimesinin soy agisindan terim anlamui liigavi olarak ilk bilinen anlamidir.
Ozetle Hz. Ali soyundan yani ogullar1 Hasan, Hiiseyin, Muhammed b. Hanefiyye, Omer ve
Abbas’a ya da Tiirk cografyasiyla iliski kurma amagli olarak Yahya b. Zeyd® vasitasiyla Hz.
Ali b. Ebi Talib’e nispet edilenlere Alevi denilir. Her ne kadar Hz. Ali’nin biitiin ogullar1
zikredilse de pratikte kendisini Alevi olarak tanimlayan kimselerin kendilerini Hz. Hasan ve
Hz. Hiiseyin disinda bir kisiye nispet etmemeleri dikkat ¢ekicidir. Bu durum bizlere her ne
kadar Hz. Ali’nin Hz. Fatima’dan sonra olan ogullarinin soyundan gelenlere de Alevi denilse
de meshur olanin ya da itibar saglayanin Hz. Fatima’dan olan ogullar1 oldugunu
gostermektedir. Nitekim Hz. Hasan’1n soyundan gelenlerin Serif, Hz. Hiiseyin’in soyundan
gelenlerin ise Seyyid seklinde isimlendirilmesinin meshur olup diger ogullar ile ilgili meshur
bir ifadenin olmamasini, Sahada yapilan goriismeler ve saha iizerine yapilan doktora tezleri
de durumu onaylamaktadir.8!

Tasavvufta ise tarikatlardaki soy silsilesinin Hz. Muhammed’e (s.a.s.) dayanmasi
onemlidir.®? Giiniimiizde var olan biitiin tarikatlarm Hz. Muhammed (s.a.s.) veya dort
halifeye dayanan senet zincirleri, kesinligi tartisiimakla birlikte®® mevcuttur. Bu minvalde

Hz. Ebd Bekir’e kadar ulastiranlara “Siddikiyye” ya da “Bekri”, Hz. Omer’e ulastiranlara

" Ocak, “Tarihsel Terminoloji (Bektasilik, Kizilbaslik, Alevilik)”, Ge¢misten Giiniimiize Alevi-Bektast Kiiltiirii,
ed. Ahmet Yasar Ocak, (Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanligi, 2009), 19-22.

8 Sonmez Kutlu, “Aleviligin Dini Statiisii: Din, Mezhep, Tarikat, Heterodoksi, Ortodoksi veya Metadoksi”,
Islamiyat 6/3 (2003), 32-33.

8. Cenksu Uger, Tokat Yoresi Alevileri Tarih¢esi, Inanclari, Orf ve Adetleri, (Samsun: Ondokuz Mayis
Universitesi, 2005), 255; Mehmet Ersal, Alevi-Bektasi Inang Sisteminde Hiyerarsik Yapi: Cubuk Havzasi
Aleviligi Ornegi, 263; Ocak, “Tarihsel Terminoloji (Bektasilik, Kizilbaslik, Alevilik)”, 19-20.

8 Siileyman Ates, Islam Tasavvufu, (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 1992),112-113.

8 Ahmet Yasar Ocak, Veysel Kareni ve Uveysilik, (Istanbul: Dergah Yaynlar1, 2009), 78; Ates, Islam Tasavvufi,
113.
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“Omeriyye”, Hz.Osman’a ulastiranlara ise “Osmaniyye” ve Hz. Ali’ye dayandiranlara ise
“Aleviyye” denilmektedir.®* Bu dort tarikatin ana tarikat oldugu diger biitiin tarikatlarin bu
dort ana tarikattan birinin altinda yer aldig1 kabul edilir. Ornegin Kiibrevilik Omeriyye’ye,
Nurbahsilik Osmaniyye’ye, Rufailik, Kadirilik ve Bektasilik ise Aleviyye’ye nispet edilir.®
Hatta Naksi ve Mevlevi olanlarin Bekri, Anadolu’da ortaya ¢ikan tarikatlarin tamaminin ise
koken olarak Alevi oldugu yéniinde bilgiler mevcuttur.’® Bu minvalde Tasavvuf
edebiyatinda Alevilik “Hz. Ali’yi sevmek, saymak ve ona maddi manevi bagli olmak”
anlamlarinda Hz. Ali’nin mertligini, kahramanligini, yigitligini ve kisiligini 6nde tutarak
Onun gibi yasamak, O’nun gibi Miisliiman olmak isteyenler i¢in kullanilmig olup Hz. Ali
sevgisi merkezli yasayan ve O’nun yolundan giden kimseye denilir.8’

Itikadi acidan Alevilik ise Hz. Muhammed’in (s.a.s.) vefatindan sonra Hz. Ali
etrafinda tesekkiil eden baz1 anlayislar ile sekillenmistir. Bu anlayislar Hz. Ali’nin en iistiin
sahabi olmasi ile baslayrp aslinda onun da bir peygamber olduguna® kadar genis bir
yelpazeyi igeren anlayislar olup 6zellikle Hz. Osman’in hilafetinin (m.644-656 / m.23-35)
ikinci yarisindan itibaren filizlenmeye baslamistir. Nevbahti (h.310/922) Kitabu’s-Sia adli
eserinde her ne kadar “Muhammed (s.a.s.) vefat ettiginde immet zaten ii¢ parcaya ayrilmist1”
(Sia, Sa’d b. Ubade yani Ensar, Hz. Eb{i Bekir yani Kureys)® seklinde bir tespit yapmis olsa

da o donemde bariz bir toplumsal ayrigmadan s6z etmek miimkiin olmayip, vakiay: fikir

8 Kemaleddin Muhammed Haririzdde, Tibydnii Vesdili’l-Hakdik fi Beydni Seldsilit-Tardik, (Istanbul:
Siileymaniye Kiitiiphanesi, Ibrahim Efendi Koleksiyonu, 00431-432), 13a-32b.

8 Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1999), 201-202; Selguk Eraydin,
Tasavvuf ve Tarikatlar, (Istanbul: Ifav Yaymlari, 2004), 251; Siileyman Uludag, “Aleviyye”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1989), 2369-370.

8 Mehmet Zeki Pakalin, Osmanli Tarihi Deyimler ve Terimler Sozliigii, (Istanbul: Devlet Kitaplari, 1971), 50;
Ocak, “Tarihsel Terminoloji (Bektasilik, Kizilbaslik, Alevilik)”, 22.

87 Semseddin Sami, Kdmus-1 Tiirki, (Istanbul: Kap1 Yaymlari, 2013), 949; Figlah, Cagimizda Itikadi Islam
Mezhepleri, 233-234; Abdiilkadir Sezgin, “Alevilik Bektasilik Uzerine Miinakasalar”, Tiirk-Yurdu 14/88,
(Aralik 1994), 51.

8 Fuad Képriilii-Franz Babinger, Anadolu da Islamiyet, (Istanbul: Insan Yaynlari, 2000), 58-59.

8 Ebi Muhammed Hasan b. Musa b. Hasan Nevbahti (310/922), Firdku’s-Sia, (Necef: el-Matba’a el-
Haydarlyye, 1936), 2-3.
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ayriliklar1 ya da sikayet olarak kabul etmek yerinde olacaktir. Zaten var olan bu fikir
ayriliklar1 Hz. Osman’in hilafetinin ikinci yarisinda (m.650-656/h.29-35) yonetimde Emevi
ailesinden olanlara Oncelik verilmesi, halktan gelen sikayetlere zamaninda ve istenen
sertlikte miidahale edilmemesi, atanan valilerin halka eziyet etmesi, valilerin makamin
keyfiyetinden uzak olmasi gibi sikayetlerle, toplumda niivesi bulunan Emevi-Hasimi
rekabetini alevlendirmistir. Kiife, Basra ve Misir valiliklerinde baglayip Abdullah b. Sebe’nin
gayretleri ile basta Hicaz olmak iizere birgok bolgeye sigrayan yalan, dedikodu ve sikayet
rivayetleri Hz. Osman’in miifettisler gonderip bazi miidahalelerde bulunmasi ile de
onlenememistir. Oyle ki fitne gruplar1 sahabenin ileri gelenlerinin agizlarindan mektuplar
yazarak halki galeyana getirmis ve Hz. Osman’a kars1 kiskirtmistir.®®© M.656/h.35 yilinda
evinde sehit edildikten sonraki donemlerde de i¢ karisikliklarin son bulmamasi aslinda Hz.
Osman’1 sehit edenlerin sikayetlerinin zahiri oldugunun bir isareti olmustur.®! Hz. Ali’ye
biatten sonra kendisinden beklenen ilk icraat bir dnceki halifenin birden fazla olan katillerinin
bulunup cezalandirilmasi idi. Ancak basta Sam olmak iizere Medine disindaki valiliklerin
kendisine biati net olmadig1 ve igerde de kendisine Hz. Osman’in katillerini hemen
cezalandirmadig1 i¢in giderek biiyiiyen muhalif bir grubun varligi, Cemel Vak’asi ile
sonuclanmistir. (m.656/h.35) Hz. Ali’nin galibiyeti ile sonuglanan bu savastan sonra Sam
valisi Muaviye tekrar Hz. Ali’ye biat etmeye davet edildi ise de reddetmistir. Bu nedenle bir
yil sonra Miisliimanlar Siffin’de kars1 karsiya gelmislerdir. Muaviye yenilmek iizere iken

Amr b. As’m teklifi ile mizraklarin ucuna mushaf yapraklar1 takilarak “Allah’m kitab:

% bnii’l Esir Ebii’l-Hasen 1zziiddin Ali b. Muhammed b. Muhammed es-Seybani el-Cezeri (6.1233 / 630), El-
Kamil fit-Tarih, (Beyrut: Darii’l Marife, 2007), 3/180 ; ibn Sa’d Muhammed b. Sa’d b. Men{ el-Hasimi el-Basri,
Kitdbii t-Tabakati’l-Kebir, (Kahire: Mektebetii'l-Hanci, 2012), 3/61-71; Ethem Ruhi Figlali, “Abdullah b.
Sebe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1988), 1/133-134; Ismail Yigit,
“Osman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2007), 33/438-443; Komisyon,
Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam tarihi, (Konya: Kombasan Yayncilik, 1994), 200; Aziz Duri, Ik Doénem
Islam tarihi, (Istanbul: Endiiliis Yaynlari, 1991), 96.

9 Durd, Ik Dénem Islam tarihi, 104.
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aramizda hakem olsun” teklifinde bulunulmustur. Hz. Ali, hile oldugunu anladig: bu teklife
kars1 ordusunu uyarmis ise de cogunlugun 1srari tizerine kabul ederek Musa el-Eg’ari’yi kendi
hakemi olarak tayin etmistir. Muaviye’nin hakemi ise Amr b. As olmustur. Yakin bir tarihte
Dumetiilcendel’de toplanip karar almak iizere anlastiklar1 sirada Hz. Ali’nin ordusundan
Temimli bir grup “La hiikme illa lillah” (hiikiim ancak Allah’indir) slogani ile hakem olayina
kars1 ¢ikip halifenin isyancilarla sonuna kadar savasmasi gerektigini savunmustur. Hz. Alj,
kendileri ile isin basinda istisare ettigini ve simdi anlagsma olduktan sonra anlagsmayi
bozamayacagini bildirmistir. Bunun {izerine yaklasik on bin kisi halifenin emrine kars1
gelerek Harura denilen mevkiye cekilmislerdir. Hz. Ali’nin Harura’ya giderek onlarla
konusmasi iizerine alt1 bin kisi ikna olmustur. Geride kalan dort bin kisi ise Hariciler diye
anilmaya baglamistir. Diger taraftan Dumetiilcendel’de toplanan hakemler her iki tarafin da
azledilip stra ile halifenin secilmesine karar vermislerdir. Bu karar1 ilk 6nce Hz. Ali’nin
hakemi Ebti Musa el-Es’ari halka agikladi. Sira Amr b. As’a geldiginde ise 0, Muaviye’yi
halife tayin ettigini agiklamistir. Bu durum hilafet meselesini daha da ¢ikmaza siiriiklerken
Harura’ya cekilen Hariciler ashaptan kisileri hunharca o6ldiiriince Hz. Ali ordu toplayip
Haricilerin iizerine yiiriidii ve onlar1 yenmistir. Hz. Ali yorulan orduyu yeniden canlandirip
Muaviye iizerine yiiriimek isterken bir harici tarafindan sehit edilmistir. (m.661 /h.40) Bu
sirada Muaviye Hz. Ali’ye biat eden birgok yeri hakimiyeti altina alarak Emevi Devletinin
temellerini atmakla mesgul olmustur.®?

Asr-1 Saadet toplumunun ilk bariz kutuplagmasi olarak goriilebilecek olan Cemel,

Siffin ve devaminda Kerbela olay1 tarihsel, akilc1 ve elestirel yontemlerden uzak hissi

%2 Ton Sa’d, Kitdbiit-Tabakdati’l-Kebir, 3/32-34; Ebu’l-Fazl Celaluddin Abdurrahman Ebsi Bekir es-Suyuti,
Tarih 'ul-Hulefd’, thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid, (Kahire: Matbaatii’s-Se’ade, 1952), 150-166; Nasr
b. Miizdhim el-Minkari, Vak’atu Siffin, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2017), 119; Julius Wellhausen,
Islamiyetin Ilk Devrinde Dini-Siyasi Muhalefet Partileri, ¢ev. Fikret Isiltan, (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu
Basimevi, 1989), 22-30; Figlah, “Ali”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlar1,1989), 2/371-374.
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yorumlari ile birlikte, Islam tarihinin giiniimiize kadar uzanan fitne atesinin ilk biiyiik
yanginlar1 olmustur.® Hz. Ali’nin sehadetinden sonra yerine gecen oglu Hz. Hasan’m da bir
miiddet sonra biatin1 alan Muaviye, halifeligini resmen ilan etmistir (m.661 /h.40). Bundan
sonra Miisliimanlar arasinda mahalli ya da kabilevi biitiin isyanlar, Hz. Muhammed’in
kurdugu istisare ve ehliyet temelli hilafeti, saltanata doniistiiren Emevi hilafetinin mesru
olmadig1 ve mesru olmayan bu diizene kars1 Kur’an ve siinnet etrafinda toplanma cagrisi ve
iddiast ile ¢ikmistir. Nitekim m.680 / h.60 yilinda Muaviye vefat edip yerine hilafete layik
olmadig1 diisiiniilen oglu Yezid’i tayin etmesi ve Hz. Hiiseyin’in bu biati reddetmesi ile
baslayan siire¢ 10 Muharrem 61 (10 Ekim 680) yilinda Kerbela mevkiinde yasanan bir
katliama déniismiistiir.?* Etkisi yiizyillarca unutulmayacak olan Islam tarihinin en biiyiik
facialarindan biri olan Kerbela, yeni bazi gruplar siyasi arenaya eklemistir. Bu gruplar
hilafetin Hz. Ali evladinin hakki oldugu inancini tasimis ve miidafaasii yapmustir.®> Artik
Hz. Hiiseyin ve Kerbela faciasi Haricilerin, $ia’nin, Muhtar es-Sekafi’nin, irili ufakli mahalli
ve kabilevi ayaklanmalarin hepsinin temelinde yer almistir. Kisacasi Islam siyasi tarihinde
hilafetle ilgili sikintilar sirasinda yani Hz. Muhammed’in 6liimii ile baslayip, Kerbela
faciasina yol acan hilafet tartigmalarinda Hz. Ali’yi destekleyenlere, Hz. Ali’nin imameti
etrafinda tesekkiil eden anlayislar manasinda “Siatii Ali” veya “el-Aleviyye” denilerek Alevi

kelimesine itikadi bir boyut kazandirilmistir.%

% Sonmez Kutlu, “Kerbela Vakasma Yaklasimlarda Yontem Sorunu”, ed. Alim Yildiz, Cesitli Yonleriyle
Kerbela, (Sivas: Kiiltiir ve Turizm Bakanligi Yay., 2010), 437.

% Ibn Sa’d, Kitabii t-Tabakati’l-Kebir, 5/350-400; Ibnii’l Esir, El-Kdmil fit-Tarih, 4/52-170; Nasr b. Miizahim
el-Minkari, Vak’ atu Siffin, (Ankara: Ankara Okullar1 Yayinlari, 2017), 119-176; Hasan Onat, Emeviler Devri Sii
Haretketleri, ve Giiniimiiz Sitligi, (Ankara: TDV Yayinlari, 1993), 90; Komisyon, Dogustan Giintimiize Biiyiik
Islam tarihi, 287-233; Ahmet Yasar Ocak, “Alevi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlar1, 1989), 11/363.1smail Yigit, “Emeviler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlar1, 1995), 11/87-104; irfan Aycan, “Mervan I” Tiirkiyve Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaymlari, 2004), 29/225-227; irfan Aycan, “Muaviye b. Eba Siifyan”, Tirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2020), 30/330-332.

% Kutlu, “Kerbeld Vakasina Yaklasimlarda Yontem Sorunu”, 435.

% e]l-Kadi Ebt Bekr b. el-Arabi el-Maliki, el-Avdsim mine’l-Kavasum fi Tahkiki Mevakifis-Sahdbe ba’de
Vefiti 'n-Nebi, thk. el-Allame es-Seyh Muhibbuddin el-Hatib, (Beyrut: Mektebetii Usame b. Zeyd, 1979), 246;
Kummi / Nebhahti, Kitabu’l Makdlat ve’l-Firak / Firaku ’s-Sia (Sii Firkalar), ¢gev. Komisyon, (Ankara: Ankara
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Alevi kelimesinin siyasi boyutunu ise Muhammed’den (s.a.s.) sonra yasanan ve
Kerbela olayr ile faciaya doniisen olaylarin Miisliimanlar nazarinda olusturdugu algi
sekillendirmistir. Bu algi hilafetin Hz. Ali ve ogullarinin hakki oldugu, Aliogullarinin
karsisinda olanlarin yonetimlerinin mesru olmadigi ve mesru olmayan yoOnetimlerle de
sonuna kadar ¢arpisilmasi gerektigi algisidir. Siyasi alanda halifelik miicadelesi ya da mahalli
ve kabilevi isyan gibi durumlarda bile taraflar kendilerini ya Ehl-i Beyt’ten bir kimse ya da
Ehl-1 Beyt’in haklarmin savunucusu bir kisi olarak gostermis boylece farklarini ortaya
koymaya calismiglar ve mesruiyetlerini ispatlamislardir. Cahiliye doneminde de “beyt” ve
“seref” kelimelerinin anlam itibariyle birbirleri ile irtibatlandirildigi®’ goz éniine alinirsa,
Alevi kavraminin etkili oldugu siyasi alanda gerek iktidardaki gii¢lerin gerek iktidari ele
gecirmek isteyen kesimlerin, bu kavrami sahiplenme c¢abalarinin 6nemi anlasilmaktadir. Bu
cabanm en bariz 6rnegini Muhtar es-Sakafi hareketi teskil eder.® Muhtar es- Sakafi,
Kerbela’nin kanini talep etmis, intikaminin alinacagini sdylemis bdylece Alevi itibarini en
yogun sekilde kullanmis ve bu durumun toplumun kabulleri ile ¢atismamasi i¢in Hz. Ali’nin
ogullarindan biri olan Muhammed Ibnii’l-Hanefiyye ile kendisi arasinda ustaca irtibat
kurmus kisidir.*° Ayrica Tevvabln Hareketi, Zeyd b. Ali b. Hiiseyin, Yahya b. Zeyd, Abdullah

b. Muaviye b. Abdillah b. Ca’fer b. Ebi Talib gibi isyanlar tarihe adlarini Ehl-i Beyt temali

Okulu Yaymlari, 2004), 50-52; W.Montgomery Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, ¢ev. Ethem Ruhi
Figlal, (Istanbul: Bilesik Yayinlar1, 1998), 90; Ethem Ruhi Figlali, “Siiligin Dogusu ve Gelismesi”, Milletler
arast Tarihte ve Giiniimiizde Siilik Sempozyumu, (Istanbul: Ilmi arastirmalar vakfi, 1993), 33-46; Pakalin,
Osmanly Tarihi Deyimler ve Terimler Sozligii, 50.

7 Ayrica bkz. Omer Faruk Fevzi, “Ehl-i Beyt Kavrami Uzerine”, gev. Bahaiiddin Varol, Selcuk Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 99/9 (2000), 397-400.

% Namik Kemal Karabiber, “Erken Dénemde Ehl-i Beyt Tasavvuru ve Farklilasma Siireci: Abbas Ogullari —
Ali Ogullar1 Ornegi”, Geng Akademisyenler Iahiyat Arastirmalar: Sempozyumu, ed. Sami Erdem. (Istanbul:
Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari, 2009), 226/282; Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri
ve Giintimiiz Siiligi, 93.

9 ibn Sa’d, Kitdbiit-Tabakdti’l-Kebir, 5/91; Nevbahti, Kitabu’l Makdlat ve’l-Firak / Firaku’s-Sia (Sii
Firkalar), 27; Bahauddin Varol, “Islam tarihinin 11k Iki Asrinda Ehl-i Beyt’e Ideolojik Yaklasimlar ”, Marife 4/3
(2004), 79-81.
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hareketler olarak yazdirmistir.'®® Emevi hanedanliginin yerine Abbasi yonetiminin gegmesi
ve yasanan siiregteki karisikliklarla birlikte dogu ve batida bazi bolgeler bagimsizliklarini
ilan edip mesruiyet kazanmak ve siyasi alanda kabul gormek istediklerinde, kendilerinin
Alevi siilaleler olduklarina vurgu yapmuslardir. Misir’da Fatimiler (909-1171), iran ve Irak’ta
Biiveyhiler (932-1062), Yemen’de Zeydiler’in devlet kurma tecriibeleri ve Siileyhiler (1047-
1138) bunlardan bazilaridir.!®* Bu durumun dogal sosyolojik sonucu Hz. Ali ve ogullarinin,
iktidarin baski ve zulmiine maruz kalan bir¢cok etnik, sosyal, dini ve mezhebi gruplar
tarafindan siginak olarak goriilmesi, sevilmesi, onlarla yakinlik kesbedilmesi olmustur. Bu
sevgi ve ilgiye dair en eski kayit Yusuf Has Hacib’in m.1070 / h.462 yilinda tamamlayarak
donemin Karahanli Devleti hiikiimdarina arz ettigi ve Islamiyet’in Tiirklerce kabuliinden
sonraki ilk yazil1 eser olan Kutadgu Bilig adl1 eserinde mevcuttur. O, Hz. Muhammed (s.a.s)
soyundan gelenleri kastettigi Alevilere karsi nasil davranilmasi gerektigini “Aleviler Birle
Katilmakni1 Ayur” (Ali evladi ile miinasebeti sdyler) baslig1 altindaki beyitlerde aciklamistir:

“Er atta 6ngin beg kisisinde tas,

Katilgu kisiler bu ol ay kadas,

Olarda biri savci urgi turur,

Bularn1 agir tutsa kut kiv bulur,

Bularni katig sev kongiilde bert,

Nengin edgiiliik kil baka tur kort,

Bunlar Ehl-i Beyt ol habibka kadas,

Habib savci hakki icilin sev adas,

10 Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri ve Giiniimiiz Siiligi, 62; Julius Wellhausen, Islamiyetin Ilk Devrinde
Dini-Siyasi Muhalefet Partileri, 116-120 ; a.mlf, Arap Devleti ve Sukutu, ¢cev: Fikret Isiltan, (Ankara: Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlar1,1963), 238-239; Metin Bozan, Imdmiyye nin Imémet Nazariyesinin
Tesekkiil Siireci, (Istanbul: Isam Yayinlari, 2009), 39-42; Namik Kemal Karabiber, Ehl-i Beyt Tasavvuru ve
Erken Donemdeki Yansimalar:, (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2007),
147.

101 Ocak, “Tarihsel Terminoloji (Bektasilik, Kizilbaslik, Alevilik)”, 21.
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I¢in irtemegil ya kilgin tdzin,
Meger tilde tengsiz yoritsa sozin...”1%2

“Bunlardan biri Hz. Muhammed neslidir. Bunlara hiirmet edersen devlet ve saadete
kavusursun. Bunlar1 pek ¢ok ve goniilden sev. Onlara iyi bak ve yardimda bulun. Bunlar Ehl-
1 Beyt’ti. Hz. Muhammed’in urugudur (soy, aile). Ey kardes sen de onlar1 sevgili Hz.
Muhammed hakki i¢in sev. Agizlarindan yakisiksiz bir s6z ¢ikmadik¢a, onlarin igini-disini
ve aslini-esasini arastirma”'® diyerek Aleviler kelimesi ile saygida kusur edilmemesi
gereken Hz. Muhammed (s.a.s.) soyunu kastetmistir.

Alevilik kelimesinin gerek liigavi gerek terim anlam1 g6z oniine alindiginda birbirleri
ile i¢ ice ge¢cmis bir anlam biitiinliigii goze carpar. Alevilik kelimesinin igerdigi her bir anlam
birbiri ile irtibathidir.

Yukarida ayrintili bir sekilde vermeye calistigimiz liigavi ve terim anlamlarinin
yaninda giiniimiizde bahsedilen Alevilik ¢ok daha bagka bir formdur ve tanimlama boslugu
ile kars1 karstyadir. Alevilik giiniimiizde eski Tiirk inanglarina bagli, ¢esitli anlayisarlardan
etkilenen ve bunu kendi anlayis motifleri ile birlestiren sonugta da nevi sahsina miinasir
Bektasi, Kizilbag gibi gruplardan olusan bir ¢ati kavramdir. Tanimlama boslugu kendi
perspektifinden doldurmak isteyen g¢evreler Alevilik icin bir dindir, mezheptir, tarikattir,
yasam bi¢imidir, ideolojidir gibi birtakim tanimlar ileri sirmektedirler. Bu minvalde genel
olarak bu tanim ve yaklasimlari incelemek Alevilik kelimesinin ozellikle giliniimiizdeki

formunu degerlendirebilmek agisindan 6nemli olacaktir.

192 yysuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, thk. Resid Rahmeti Arat. (Istanbul: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 1979),
1/436.
108 yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig. sad. Yasar Cagbayir, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2016), 178.
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1.2. Alevilik ile lgili Tamim ve Yaklasimlar

Tarihi kokleri ve gilinlimiizdeki formundan hareketle semsiye bir kavram olarak
degerlendirdigimiz Alevilik hem alt formlar1 hem de biitiinciil yaklagimdaki tanimlari
acisindan cok cesitlidir. Aleviligi olusturan ve giiniimiizdeki formuna sekil veren alt gruplar
Ozellikle tarihi gelisim baslig1 adi altinda anlatilacak olan Bektasi, Torlak, Kizilbas, Isik,
Rafizi, Kalenderi gibi zamanla geleneksellesmis gruplardir. Aleviligin ne oldugu sorusu ile
ortaya ¢ikan cevaplar ise bir tanimlama gayretinin {iriinii olup bireysel ideolojiden uzak
degildir. Bu minvalde elimizdeki bilimsel verilerin 1s181inda Alevilik tanimlarini gerekgeli bir
sekilde degerlendirip kendi tanimimiza ulasacagiz ve Aleviligi olusturan alt formlar hakkinda

tarihi siire¢c kisminda bilgi verecegiz.

1.2.1. Din Tanim

Genel anlamda “insanlar arasi iliskileri davranig ve inanis sekilleriyle diizenleyen,
insanlarin baris ve huzur icinde bir arada yasamasini saglayan ilahi kurallar biitiiniidiir*%
seklinde tanimlanabilecek olan din kavrami, tanimi yapan kisinin subjektif yorumundan uzak
kalamayan ve tanimlayan kadar tanimi olabilen bir kavramdir. Bu durumun dogal bir sonucu
olarak dinlerin tasnifi konusunda Hegel tasnifi, V. Hartman tasnifi, Tiele tasnifi, Siebeck

tasnifi, Islam alimleri tasnifi'® gibi tasnifler ya da ilahi dinler, tabii dinler, kurucusu olan

dinler, milli dinler, batil dinler, evrensel dinler gibi din ayrimlari yapllmlstlr.lo6

104 Elmalilh Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, (Istanbul: Azim Dagitim, ts), 1/9; Ahmet Hamdi Akseki, Islam
Dini, (Ankara: Basbakanlik Basimevi, 1980), 7; Semsettin Giinaltay, Dinler Tarihi, (Istanbul: Kesit Yaynlar1,
2006), 5; Hiiseyin Peker, Din Psikolojisi, (Istanbul: Camlica Yaynlari, 2003), 29; Abdurrahman Kiigiik,
“Kur’anda Din ve Din Anlayis1”, Dinler Tarihi Arastirmalart Il Sempozyumu, (Konya: Dinler Tarihi Dernegi
Yayinlar1,1998), 7.

1% Giinaltay, Dinler Tarihi, 15.

196 Ekrem Sarik¢ioglu, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi, (Istanbul: Bayrak Yayimcilik, 1983), 13; Vedat
Bilgin, “Toplum, Gelenek ve Din”, Din ve Gelenek, ed. Ali Bulag, (Istanbul: Islami Arastirmalar Vakfi Yaynlari,
2011), 176-178.
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Tarihi verilerden yola ¢ikarak ge¢misten giinlimiize insanligin din olgusu konusunda
ittifak ettigi formlarin ortak noktalarini, din i¢in gerekli unsurlar olarak kabul edebiliriz.
Insanlik tarihinde din olgusu iizerinde ittifak edilen unsurlar1 yiice bir varlik, vahiy — ilham,
inanglar, ibadet, ahlak, peygamber ya da teblig edici, ortak amaglar i¢in bir araya gelmis
topluluk seklinde siralayabiliriz.}%” Din olgusu igin gerekli unsurlar tasiyip tasimadigia
bakmaksizin Aleviligin Islam’dan ayr1 bir din oldugunu iddia eden Alevi ve Alevi olmayan
kisiler mevcuttur. Halk nazarinda Miislimanlarla Hristiyanlar arasindaki farkin agikca
hissedilmedigi yerlerde ortaya ¢ikan ve her iki “dinin” (ama 6zellikle Islam dinindeki Sia
doktrinlerinden) kiiltlerinden beslenerek ikisinin arasinda bir halk dini (kitapta g¢eliskiler
olmakla birlikte) oldugunu iddia eden Frederick William Hasluck,“Aleviligi genel anlamda
bir Tiirk dini olarak gorsek de...”, yazdiklari ile 4deta Hz. Ali’yi bir peygamber gibi anlatan
Baki Oz ve “Anadolu Aleviligi Felsefi Bir Dindir” diyen Esat Korkmaz bu kisilerden
bazilaridir.1%®

Genis bir cografyaya ve zaman icerinde eklenerek ya da azalarak ilerleyen bir tarihe
sahip Alevigin sosyolojik bir olgu oldugu g6z 6niine alinirsa din olup olmadigini anlamak
icin iki sosyolojik yontem kullanilabilir. Birincisi arastirma konusunun kendi baglaminda
degerlendirilmesi gerektigini ifade eden ve “igeriden bakis” olarak bilinen emik yaklagim
ikincisi ise arastirma konusuna disaridan bakisi ifade eden ve “dis bakis” olarak bilinen etik
yaklagim.'® Yaptigimiz arastirmanin alan g¢alismalarinda gerek kendisi ile miilakat

yapilanlar gerek genel anlamda gériismeler sirasinda higbir bireyden Aleviligin islam’dan

107 Muhammed Abdullah Diraz, ed-Din: Buhiisu Miimehhide li-Dirdseti Tarihi’l-Edydn, (Kuveyt: Daru’l
Kalem,1970), 33-35; Peker, Din Psikolojisi, 30; Dursun Ali Aykit, Dinler Tarihi I, (Sivas: Cumhuriyet
Universitesi Yaymlari, 2018), 10; Kiigiik, “Kur’anda Din ve Din Anlayis1”, 5; Giinay Tiimer, “Din”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 9/312-320.

108 Frederick William Hasluck, Anadolu ve Balkanlarda Bektasilik, gev. Yiicel Demirel, (Istanbul: Ant Yayinlari,
1995), 125; Baki Oz, Alevilik Nedir?,(Istanbul: Der Yaynlari, 1996), 44,67; Esat Korkmaz, Anadolu Aleviligi,
(istanbul: Berfin Yaynlari, 2008), 16.

109 Mehmet Erkenekli, “Kiiltiirel Deger Calismalarinda Yontem ve Sosyolojik Arastirmalar I¢in Model
Onerisi”, Dumlupinar Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 33 (Agustos 2012), 223.
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ayr1 bir din oldugu bilgisi alinmamistir. Kisacasi emik yaklasim ile kisilerin kendilerini
icerden degerlendirmelerinde Aleviligin ayr bir din olmadig1 goriilmektedir. Etik yaklasim
ile degerlendirme yapildiginda ise gerek miilakat sonuclar1 gerek goriisme yapilan
bolgelerdeki kisilerin genel yasantilarinda Aleviligin ayr1 bir din olduguna dair bilgi ve
izlenimler mevcut degildir.*® Boylece her iki sosyolojik alan arastirma yonteminden elde
edilen sonug Alevilik bir din degildir, bilgisidir.''! Bu bilgi bizi Aleviligin ne oldugu ile ilgili

“Alevilik mezhep olabilir mi?” sorusuna yonlendirmektedir.

1.2.2. Mezhep Tanim

Liigavi olarak “gidilen, takip edilen, tutulan yol” manasina gelen mezhep kelimesi,
1stilahi manada dinde tutulan yol, dinde anlayis, ibadet yolu, itikat, bir dinin bazi1 noktalarda
ictihad farklar1 bulunan kollarindan her biri, din anlayisindaki farkliliklarin kurumsallagsmast
anlamlarina gelir.}*? Bu farkliliklar da temelde insan unsuru, toplumsal yap1 ve dini metinler
ekseninde etkilesim ile meydana gelmektedir. Siyasi ve itikadi alanla ilgili olan farklilasmaya
firka denilirken ameli ve fikhi boyutu agir basan farkliliklara mezhep denir.'!® Burada dikkat
cekilmesi gereken nokta bir veya birka¢ meselede kendine has bir fikir gelistirip baskalarina
muhalefet eden kimselerin tutumunun ayri bir mezhep olarak degerlendirilme egilimidir. Bu
minvalde bir farklilasmanin mezhep sayilabilmesi i¢in gerekli unsurlar vardir. Birincisi bir
farklilagmaya mezhep denilebilmesi igin Islam dini igerisinde itikadi ve siyasi konularda

olmasi ve bu farklilasmanimn kendine 6zgiin tutarli bir metodolojisinin olmasidir. Mezhep

110 Verilen bilginin Giiveng Abdal Ocagi ile ilgili oldugu gdzden kagmamalidir.

11 Cenksu Uger, Tokat Yéresinde Geleneksel Alevilik, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2015), 43-49; a.mlf,
Anadolu’da Alevi Ocaklart ve Gruplari, (Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2019), 52; Mehmet Ersal, Alevi-
Bektasi Inang Sisteminde Hiyerarsik Yapi: Cubuk Havzasi Aleviligi Ornegi, 117; Yasar Nuri Oztiirk, Tarihi
Boyunca Bektasilik, (Istanbul: Yeni Boyut Yaymlari, 1997), 24-26.

12 Tbn Manzir, Lisdnu’l Arab, 2/1399; Onat, Hasan vd. “Islam Mezhepleri Tarihine Giris”, Islam Mezhepleri
Tarihi El Kitab1, ed. Hasan Onat-Sénmez Kutlu, (Ankara: Grafiker Yaymlari, 2012); Ilyas Uziim, “Mezhep”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2004), 29/526-532.

113 Sonmez Kutlu, “Aleviligin Dini Statiisii: Din, Mezhep, Tarikat, Heterodoksi, Ortodoksi veya Metadoksi”,
s.36.
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kavramini fikih ve tasavvuftan ayiran kisim ayrismanin itikadi ve siyasi olmasidir. Bu
ayrismalarin sistematik ve tutarli bir siire¢ izlemesi ve tabiilerinin en az bir dénem ayni
kararlilikla savunmaya devam etmesi onemlidir. Aksi takdirde bir baska mezhep iginde
erimeleri oldukca olasidir. Ikincisi mezhep yeni bir din degildir ve sosyal ¢evre, eski inanglar
veya kiiltiirlerden etkilenebilirler. Bu nedenle tutarliliklarini devam ettirebilmeleri igin iddia
ettikleri temel nazariyeler ile ilgili temel eserler ortaya koymali, bu eserleri okutup
yaymalidirlar.'!4

Bu bilgilerden hareketle giiniimiizde var olan Alevilik i¢in itikadi ve siyasi bir konuda
0zgilin, kendi icinde tutarli, her déonemde temsili azimsanmayacak gruba sahip, temel
nazariyelerin anlatildig1 ve 6gretildigi temel eserlere sahip diyemeyiz. Ayrica babadan ogula
gecen ve ocakzadelerde devam eden bir yetki devrinin olmasi ve Islam Mezhepleri Tarihinde
soya dayal1 bir mezhebin olmamasi, Alevilikte ise anne babasi Alevi olmayanin Alevilige
girememesil®®, sozlii kiiltiire dayanmasi gibi durumlardan dolayr Alevilik mezhep olma
sistematigini kaybetmektedir.!1®

Alevilik her ne kadar bir mezhep olarak teoloji sistematigi olusturamasa da sosyolojik
bir olgu olarak yasamis oldugu zaman ve mekana gore biinyesine aldigi, etkilendigi inanglari
kendi iginde bagdastirarak geleneginde teolojik unsurlar barmdirir hale gelmistir.**” Ancak
bu teolojik unsurlar iglenmis, kitabi ve sistematik bir teolojiden ziyade mitolojik ve sembolik

olup gruptan olmayanlarin anlayamayacaklar1 tiirdendir. Cem erkanindaki seccade

114 Ebii'l-Feth Taceddin Muhammed b. Abdiilkerim Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, (Beyrut: Darii’l-Marife,
1997), 1/20-21; Ethem Ruhi Figlal, “Mezheplerin Dogusuna Tesir Eden Sebepler”, Isidm Ilimleri Enstitiisii
Dergisi 4 (1980), 110-127; Tlyas Uziim, “Alevilerin Caferi Mezhebine Mensubiyetinin Arka Plani: Alevilik —
Caferilik Iliskisi veya Iliskisizligi”, Islamiydt 6/3 (2003), 128-130.

115 Bedri, Noyan. “Bektasi ve Alevi Konusunda Bir Gezinti”, Tiirk Yurdu 14/434 (1994), 34.

116 Uger, Anadolu’da Alevi Ocaklar: ve Gruplari, 52; Sonmez Kutlu, “Alevilik — Bektasiligin Diyanet’te Temsili
Problemi”, Islamiyat 4/1, 31; Kutlu, “Aleviligin Dini Statiisii; Din, Mezhep, Tarikat, Heterodoksi, Ortodoksi
veya Metadoksi”, s.39. Ayrica Alevilikteki bazi temel anlayislara yaklagimlarla ilgili bakiniz: Temel Yesilyurt,
“Alevi — Bektasiligin Inang Boyutu”, Islamiydt 4/3 (2003), 13-30.

1 Uger, Anadolu’da Alevi Ocaklar: ve Gruplari, 356-357.
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hizmetinde seccadenin Nuh’un gemisi olarak kabul edilmesi, kap1 esigine kutsallik
atfedilmesi vd. gibi.'!8 Alevilikte mitolojik ve sembolik unsurlarin coklugunun en 6nde gelen
nedeni sifahi / sozlii bir aktarim metoduna sahip olmasidir. S6zlii anlatim kiiltiiriiniin bol
tekrarli, eklemeli ve bol sifatli olmasi, soy bilgilerinin Oncelenmesi, ortak duygu
paylasiminin olmasi, kendini 6vme ve diisman1 yermenin yogun olmasi, insan hayatina dair
sicak ve miicadeleci olmasi, grup bilincinin yiiksek olmasi, gelenek ve goreneklerden
beslenmesi gibi dzellikleri*'® Alevilik kiiltiirii ile birebir ortiismektedir.’?® Boylece sozlii
aktarimin baskin oldugu Alevilikte mitolojik ve sembolik unsurlar artmakta bu da sistematik
bir mezhep teolojisi olusumunu olumsuz etkilemektedir.

Aleviligin bash basina bir Islam mezhebi olarak gériilmesinden ziyade!?! islam
mezheplerinden hangisi ile iliskilidir, meselesi daha tartismalidir.}?? Aleviligin Sia’nin ana
govdesini teskil eden Isndaseriyyenin fikth mezhebi olan Caferiyye mezhebi ile ya da Ehl-i
Stinnet’in dort fikih mezhebinden biri olan Hanefi mezhebi ile yakindan iliskili oldugu ileri
siiriiliir.!? Ornegin alan arastirmalarinda Tokat ydresindeki Alevilerin kahir ekseriyeti

mezhepte Caferi olduklarmi ifade ederken!?

, Giiveng Abdal’a bagli olanlarin g¢ogu
mezheplerini Hanefi mezhebi olarak bildirmislerdir.}?® Bununla birlikte Aleviler icerisinde,

Hz. Muhammed (s.a.s.) zamaninda mezheplerin heniliz olmamasindan hareketle kendilerini

18 Ersal, Cubuk Havzas: Aleviligi Ornegi, 270.

119 Walter J. Ong, Sozlii ve Yazili Kiiltiir, cev. Sema Postacioglu Banon, (Istanbul: Metis Yaynlari, 2014), 52-
66.

120 Yasin Aktay, Tiirk Dininin Sosyolojik Imkdni, (istanbul: Iletisim Yayinlari, 1999), 80; Tord Olsson, “Ali
Odakl1 Mezheplerde Yaziya Gegirme”, Alevi Kimligi, ed. Elisabeth Ozdalga vd. (Istanbul: Tarih Vakfi Yurt
Yaynlari, 2003), 265-270.

121 Mehmet Donmez’in “Siinnilikte Hanefilik ne ise Siilikte Alevilik odur” diyerek Aleviligi bir mezhep olarak
kabulii igin bkz. Mehmet Dénmez, “Alevlik ve Tasavvuf’, Alevilik, ed. ismail Engin-Havva Engin, (istanbul,
Kitap Yayinlari, 2004), 61.

122 Ethem Ruhi Figlal, Tiirkiye 'de Alevilik Bektasilik, (Istanbul: Selguk Yayinlari, 1991), 180-181, 206.

123 {lyas Uziim, “Alevilerin Caferi Mezhebine Mensubiyetinin Arka Plani: Alevilik — Caferilik Iliskisi veya
Mliskisizligi”,128-129.

124 Ucer, Tokat Yoresinde Geleneksel Alevilik, 54.

125 Giiveng Abdal Ocag1 alan arastirmasinda sadece bir dede kendisinin Imam Cafer mezhebinden oldugunu,
geri kalan digerleri Hanefi mezhebinden olduklarini ifade etmislerdir. Ancak bu ifadenin bilgi kaynakli degil
gelenek kaynakli oldugu ve imam Cafer mezhebine mensubiyetin bilingli bir mezhep tercihi degil Ehl-i Beyt
sevgisi ile irtibatli oldugu unutulmamalidir.
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mezhepler iistii gérerek dogrudan Hz. Muhammed’in (S.a.5.) mezhebinden oldugunu?®

yada
Alevilikteki ocakzade sisteminden hareketle kendilerini Ehl-i Beytten kabul edip yine Ehl-i
Beytten olan Cafer es-Sadik’mn mezhebinden oldugunu ileri siirenler de mevcuttur.'?’ Bu
durum bazi kabullerin 6n plana ¢ikarilmak istenmesi durumu ile alakalidir. Genel olarak Ehl-
i Beyt ve 6nemini vurgulama, Sii etki ile Ehl-i beytten olan on iki imamin masumiyeti,
teberra ve tevella gibi fikirler Alevi ¢evrelerce dillendirilse de tarihi olgu ¢ergevesinde
(genellikle Hanefi cevrelerle muhatap olmalari nedeni ile) Alevilikte daha ¢ok Hanefi
mezhebi etkisi baskindir.*?® Bu durum Makalat, Fiitiivvetname, Vilayetname hatta Buyruk
kitaplarinda da goze ¢arpmaktadir.'?

Biitiin bunlarla birlikte Aleviligin tarihsel ve sosyolojik arka plan1 gdéz Oniine
alindiginda etkilesimde bulundugu kiiltiir / din ¢esitligi de Aleviligin mezhep sistematigini
teolojik anlamda olusturmasina engel olmustur. Ahmet Yasar Ocak konu ile ilgili “Alevilik
diger itikadi Islam mezhepleri gibi teolojik tartismalarin ve fikir ayriliklarinn iiriinii bir
mezhep degil tamamiyla S0SY0-ekonomik ve siyasal sartlarin tabii seyriyle olusmus
bagdastirmaci, agik net kavramlar kullanmayan, mitolojik, mistik ve sifahi bir teolojidir”

tespitinde bulunur.*®® Ocak’mn tespitindeki &zellikler daha cok tasavvuf tarikatlarini

tanimlamaktadir. Bu nedenle Aleviligin mezhep oldugunu ispata calismak tasavvufta

126 Noyan, “Bektasi ve Alevi Konusunda Bir Gezinti”, 37; Ahmet Er, “Alevilik — Siinnilik Uzerine”, Tiirk- Yurdu
14/88 (1994), 45.

127 Kutlu, “Aleviligin Dini Statiisii; Din, Mezhep, Tarikat, Heterodoksi, Ortodoksi veya Metadoksi”, 51;
Abdiilbaki Gélpimarli, Alevi Bektasi Nefesleri, (Istanbul: Inkilap Yaymnevi, 1992), 40,24,39.

128 Kutlu, “Aleviligin Dini Statiisii; Din, Mezhep, Tarikat, Heterodoksi, Ortodoksi veya Metadoksi”, 39-41;
Siileyman Hayri Bolay, “Bektasilik ve Hanefi Mezhebi”, Kadri Erogan Hact Bektas-1 Veli Armagani (Kasim
1997), 33-35; Abdulkadir Sezgin, Haci Bektas Veli ve Bektasilik, (Istanbul: Sezgin Nesriyat, 1995), 145-154.
129 Hac1 Bektas-1 Veli, Makalat, (Ankara: Diyanet Vakfi Yaynlari, 2007), 68; Fuat Bozkurt, Buyruk, (istanbul:
Kap1 Yayinlari, 2005), 31,52,53; Mehmet Saffet Sarikaya, XIII-XVI. Asirlardaki Anadolu’da Fiitiivvetndmelere
Gére Dini Inang Motifleri, (Ankara: Kiiltiir Bakanhig1 Yaynlari, 2002), 77-89; a.mlf, “Alevilik ve Bektasiligin
Ahilikle iliskisi — Fiitiivvetnamelere Gére-", Islamiydt 6/3 (2003), 110; Temel Yesilyurt, “Alevi — Bektasiligin
Inang¢ Boyutu”, Isldmiydt 6/3 (2003) 13-30.

130 Ahmet Yasar Ocak, “Aleviligin Tarihsel, Sosyal Tabani ile Teolojisi Arasindaki iliski Problemine Dair”,
Tarihi ve Kiiltiirel Boyutlariyla Tiirkiye de Aleviler Bektasiler ve Nusayriler, (Istanbul, Ensar Nesriyat, 2013),
417.
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Kadirilik tarikatinin mezhep oldugunu ispata ¢alisma ile aymidir.**! Bu minvalde Alevilik ve

tasavvuf tarikatlari iliskisine deginmek yerinde olacaktir.

1.2.3. Tarikat Tanim

Din ve mezhep tanimlar1 bagliklarinda Aleviligin din ve mezhep olmadig1 vurgusu
yapilmustir. Tarikat tanimina gelince degerlendirmelerde ¢cogunluk Alevilik hakkinda tarikat
nitelemesi yapmuistir. Hatta “tarikattir” ifadesinden kaginarak “anlayistir, felsefedir” diyenler
de aciklamada yine tarikatin tanimlamasmi yapmaktadir.'®? Bu minvalde tasavvuf
diisiincesinin sistematik formunu teskil eden tarikatin anlami1 ve Aleviligin bu anlamdaki yeri
Oonemlidir.

Liigavi anlamda “yol, meslek, izlenecek usil, vasita, hal, durum”'*® gibi anlamlara
gelen tarikat, Arapga bir kelime olup istilahi manada “insani, hakikatlerin kaynagi ve
yaraticist olan Allah’a gotiiren ve insanin O’nun hosnutlugunu kazanmak amaciyla takip

134 seklinde tanimlanabilir.

ettigi yoldur

Konusu ve gayesi itibariyle Hz. Muhammed (s.a.s.) ahlaki ile ahlaklanmak hedefi ile
baslayan adab, erkan ve ahlakla ilgili olan bu kiiltiirel — dini olusumlar iizerinde, zaman-
cografya etkileri ve miintesiplerinin ihtiyaglari etkileyici rol oynamistir. Bu nedenle tasavvuf,

tarih igerisinde 6ne ¢ikan Ozellikleri ile gesitli tasniflere tabi tutulmustur. Bu tasniflerden

bazilar1 soyledir:

181 (ziim, “Alevilerin Caferi Mezhebine Mensubiyetinin Arka Plani: Alevilik — Caferilik iliskisi veya
Mliskisizligi”, 128.

182 Abdurrahman Kiigiik, “Tiirkiye’deki Alevilik Tiirkler’e Has Bir Aleviliktir”, Tiirk-Yurdu 14/88 (1994), 24;
Hasan Onat, “Alevilik Orta Asya Tiirk Kiiltiiriniin Birtakim Ogelerinin Tarikat Kaliplar1 Iginde Sekillenmesi
Ile Ortaya Cikan Bir Anlayis Bigimidir”, Tiirk-Yurdu 14/88 (1994), 39.

133 Tbn Manzir, Lisanu’l Arab, 3/2380; Ahmet Iyad vd., el-Mu’cemu’l Arabiyyi’l-Esasi, (Mektebetii Lars,
1988), 798; Osman Tiirer, Ana Hatlariyla Tasavvvuf tarihi, (Istanbul: Atag Yaymlari, 2015), 90; Sami, Kdmus-
1 Tiirki, 882; Devellioglu, Osmanlica-Tiirk¢e Ansiklopedik Liigat, 1206.

134 Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, (Istanbul: Dergah Yaymlari, 1999), 189; Eraydin, Tasavvuf ve
Tarikatlar, 312; Hiilya Kiigiik, Ana Hatlariyla Tasavvvuf tarihine Giris, (Istanbul, Ensar Nesriyat, 2019), 188;
Hasan Kamil Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, (Istanbul: Ensar Nesriyat, 1997), 127; Semih
Ceyhan, “Tarikat ve Tekke Kavramlarma Dair”, Tiirkiye'de Tarikatlar Tarih ve Kiiltiir, ed. Semih Ceyhan,
(Ankara: Isam Yayinlar1, 2018), 28.
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1. Tasnif: a) I ve VII. asirlar, tarikatlardan onceki devir. (XIll.yy ve oncesi). b) VIII
ve XIV. asirlar, tarikatlarin kurulusundan sonraki devre (XIV.yy ve sonrasi), c)
Asrimizdaki tasavvuf.
2. Tasnif: a) I ve III asir, Kurulug Devri, b) III ve VIII asir, Gelisme devri. ¢) IX ve
XV. asir, Taklit Devri.
3. Tasnif: a) I ve III asir, Hz. Muhammed’den Ciineyd-i Bagdadi’ye kadar olan devre.
b) Ciineyd’den Ibn Arabi’ye kadar olan devre (IV ve VII. asir). ¢) Ibn Arabi’den
sonraki devre (VIII. Asir ve sonrast).
4. Tasnif: a) Ziihd devri, b) Tasavvuf devri, ¢) Vahdet-i Viicud devri, d) Tarikatlar
devri, €) Cagdas durum.!®
Genel olarak Asr-1 Saadette, Hz. Muhammed (s.a.s.) ahlakinin 6nciiliik ettigi Tabiin
ve Tebe-i Tabiin devrini i¢ine alan ziihd donemini tasavvuf tarihi i¢in ilk niivelenme olarak
kabul edebiliriz. Daha sonra V11l ve XII. (m. 13 ve 18.) asirlar1 kapsayan, tasavvufun dogus
ve gelisimi hatta ilim olarak ortaya cikis1 diyebilecegimiz tasavvuf donemi gelir. Tarikat
donemi ise XII. asirdan (M.XVIII) giiniimiize devam eden donemdir.’*® Tasavvuf tarihi
kitaplarinda bahsi gegen bu donemlerde her bir doneme ait cesitli tarikat isimleri, kuruculari,
kurulus felsefeleri, ozellikleri ve bulunduklar1 bolgeler gibi bilgiler mevcuttur. Bizim
tasavvuf tarihi konusunda bu kadar donemsel bilgi vermemizin nedeni aslinda tasavvufun
alelade bir olusum olmadigini, sistematiginin oldugunu, bu sistematik i¢inde de tarikat olarak
var olmanin da birtakim ortak unsurlar1 olduguna isaret etmek igindir. Zira farkli tarihlerde
var olup hepsinin adina miisterek olarak “tarikat” tanimlamasi yapilmasi, tarikat taniminin

altina giren olusumlarin baz1 ortak temel unsurlari, asgari diizeyde dahi olsa tasiyor oldugunu

135 Tiirer, Ana Hatlariyla Tasavvvuf tarihi, 71-72.

136 Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, 7; Selguk Eraydim, Tasavvuf ve Tarikatlar, 57; Mahmut Esad Erkaya,
Kur’an Kaynakli Tasavvuf Kavramlari, (Ankara: Otto Yayinlari, 2017), 18; Kiiclik, Ana Hatlarwyla Tasavvvuf
tarihine Giris, 47-54; Y1lmaz, Ana Hatlaryla Tasavvuf ve Tarikatlar, 96; Resat Ongéren, “Tasavvuf”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2011), 40/119-126.
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gosterir. Bu minvalde tasavvuf genel semsiyesinin altinda belli bir donemi ve pratik
uygulamalar1 ifade eden tarikat yapilanmalar1 igin tasavvuf tarihi kitaplarinda ortak
Ozelliklerden bahsedildigi goriilmektedir. Alevilik kavramini inceleyip tarikat kavramui ile
iliskisine odaklandigimiz i¢in bu ortak 6zellikleri Aleviligin ne kadar tasidigini gerek yazili
gerek alan arastirmasi verilerinden hareketle inceleyecegiz. Ancak Alevilik kavraminin, en
bastan beri ifade etmeye calistigimiz gibi semsiye bir kavram olmasi, igerisinde Ozellikle
bugiin konustugumuz Alevilige rengini veren bir¢ok unsurun olmasi tarikat kavramindaki
ortak Ozellikleri nerede, hangisinde arayacagimiz hususunda, bizleri arastirmamizin ana
konusu olan Giiveng Abdal Ocagma yonlendirmistir. Bu minvalde giiniimiizde pratik
uygulamalar igin alan arastirmalari ¢er¢evesinde farkli ocaklardan 6rnekler getirsek de odak
noktamiz Giiveng Abdal Ocaginin yazili verileri ve alan arastirmasi olacaktir.

Tarikatlarin ortak o6zellikleri konusunda tasavvuf tarihi baslikli eserlerde farkli
acilardan da olsa genel olarak aymi bilgiler verilmistir.'®’ Bu durum tarikatlarin ortak
Ozellikleri konusunda genel anlamda derin ihtilaflarin olmadigint gdstermektedir.
Tarikatlarin ortak 6zelliklerini fikri (batinilik, siilik, hurafilik, fiitiivvet-ahilik, israkilik,
ricali’l-gayb, vahdet-i viicud, nuru Muhammedi, melamilik), insani (halife, seyh, miirid,
silsile), maddi (tarikat kiyafetleri, tekke ve diger tarikat esyalart) ve fiili (rabita, zikir, hicret,
seyahat, seyr-ii siilik) unsurlar olarak tasnif edebiliriz.1%

Tarikatlarin ortak 6zelliklerinden fikri olanlar, tarikatlarin dogdugu ve genisledigi
cografya ile o bélgede var olan siyasi, sosyal, kiiltiirel olusumlar ¢er¢evesinde etkilendigi bir
takim fikrl yapilar ifade eder. Bu durumun sosyolojik acidan gayet normal bir durum

oldugunu belirtmekle birlikte konu ayrintil1 bir sekilde tarihi gelisim kisminda incelenecektir.

187 Braydn, Tasavvuf ve Tarikatlar, 311-314; Kiiciik, Ana Hatlariyla Tasavvvuf tarihine Giris, 9; Mustafa Kara,
Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, 9; Reynold A. Nicholson, “Tasavvufun Kaynag1 ve Gelisimi Uzerine Tarihi Bir
Arastirma”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/7 (1998), 48.

138 Tiirer, Ana Hatlariyla Tasavvvuf Tarihi, 7.
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Tarikatlarin ortak 6zelliklerinden insani unsurlar pir, pir-i sani, seyh, halife, miirid,
dervig, salik, silsile gibi kavramlar1 igerir. Tarikatlarda pir, tarikatin kurucusu olan
mutasavvifd denir. Ornegin Kadiriyye tarikatinin kurucusu Abdiilkadir-i Geylani’dir.
Tarikatin kurallarmi yeniden kuran, canlandiran kisiye ise pir-i sani (ikinci pir) denir.®*® Bu
minvalde Giiven¢ Abdal Ocaginin adini1 aldigi Giiveng Abdal’in (soy seceresindeki adi ile
Halil Nurettin’in) Hac1 Bektas-1 Veli erenlerinden olmasi, onun emri ile ocagini kurmasi bu
ocagin pirinin Hac1 Bektas-1 Veli oldugunu gosterir. Nitekim ocak dedelerinin sdylemleri de
bu yondedir.}*® Haci Bektas-1 Veli’nin daha sonradan kurucusu oldugu tasavvufi formu
(Bektasilik) m.1501 (h.907) yilinda bir tarikat haline getiren Balim Sultan olmustur.'** Bu
minvalde pir-i sani olarak Balim Sultan’1 zikredebiliriz. Seyh kavramina gelince “ihtiyar”
manasina gelen kelime, tarikata giren kimseleri, o tarikatin esaslarina gore egitme, yetistirme
ve denetleme yetkisine sahip, maddi ve manevi olabilen kisidir.1*? Bu 1stilahlar tasavvuf
tarihi kitaplarinda ¢ok net degildir. Bu nedenle seyh kelimesi yerine halife ve miirsid
kelimelerinin kullanim1 da mevcuttur.}*® Halife, pirin ya da seyhin irsad ile gorevlendirdigi
kimsedir.!** Bir de nefislerinin maddi varliklarmi manevi varliklar1 yerine bedel olarak
verdikleri i¢in abdal kavramu ile nitelenen, diinyada diizeni saglamakla gorevli ama herkes

tarafindan bilinmeyen Allah dostlar1 vardir. Abdallar her tarikatta olmayip, Bektasilik,

139 fsmail Rusthi, Minhdcu I-Fukara, haz. Sadettin Ekici, (Istanbul, Insan Yaymlar1, 2005), 103; Biilent Akot,
Kavram Atlast I, (Ankara: Gazi Kitabevi, 2020), 20: Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, 225; Kiigik, Ana
Hatlaryla Tasavvvuf tarihine Giris, 318; Safi Arpagus, “Pir”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
(istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 34/272-273.

140 Alan arastirmasinda bu konuda ihtilaf yoktur. Pir Hac1 Bektag-1 Veli’dir.

141 Ahmet Yagar Ocak, “Balim Sultan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari,
1992), 5/17-18; a.mlf, “Bektasiyye”, Tiirkiye de Tarikatlar Tarih ve Kiiltiir, ed. Semih Ceyhan, (Ankara, isam
Yaymlari, 2018), 187; Figlali, Tiirkiye 'de Alevilik Bektasilik, 179.

142 Tiirer, Ana Hatlariyla Tasavvvuf tarihi, 99; Akot, Kavram Atlasi I, 21; Resat Ongoren, “Seyh”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 39/50-52.

143 Kiiciik, Ana Hatlariyla Tasavvvuf tarihine Giris, 318; Rusthi, Minhdcu’l-Fukara, 21,59; Ebu Hafs
Sehabeddin Omer Siihreverdi, Avarifii’l-Maérif, ¢ev. Dilaver Selvi, (Istanbul, Semerkand Yaymlar1, 2016), b.
11,119.

144 Siileyman Uludag, “Halife”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaymlar1, 1997),
15/299-300; Rusthi, Minhdcu’l-Fukara, 21.

43



Mevlevilik, Kalenderilik gibi tarikatlarda vardir.!*® Biitiin bu tanimlardan hareketle Giiveng
Abdal Ocag1 yapilanmasini ele alacak olursak Giiveng Abdal’in, Pir olarak kabul edilen Hac1
Bektas-1 Veli tarafindan Harsit vadisini irsad ile gorevlendirilmesi, manevi olarak Pir ile
baglarinin devam etmesi'*® onun Giiveng Abdal Ocaginin abdali, halifesi, seyhi, miirsidi
oldugunu gosterir. Tanim1 yapan kisiye gore kavramlar degisse de Giiveng Abdal, Haci
Bektas-1 Veli tarafindan irsad amacli kendi bolgesine gonderilen halife; tekke manasinda
kendi ocagimi kuran, etrafindakileri hakka irsad eden, kendi hayati ile 6rnek olan miirsid,
seyh, dilden dile dolagsan baz1 esrarengiz halleri ve Allah dostu olmasiyla abdal kavramu ile
nitelenebilir bir sahsiyettir. Yine insani unsurlardan silsile ise Alevilikte “el ele el Hakka”
seklinde ifade edilen, tasavvufta sufilerin gerek soy gerek manevi seyhleri vasitasiyla dort
halifeden birine, ondan Hz. Muhammed’e (s.a.s.) ondan da Allah’a ulasmaya vesile kildiklar1
esastir.’#” Nitekim Giiveng Abdal ocaklilart dedelerinin elinde soy baglarii gosteren secere
silsilesi mevcuttur. Ayni silsile Giiveng Abdal (silsiledeki ad:r Halil Nurettin) araciligi ile
Hac1 Bektas-1 Veli’ye ulagarak seyh silsilesi de olmaktadir.

Tarikatlarin ortak 6zelliklerinden maddi olanlara yani tarikat kiyafetleri, tekke ve
diger tarikat esyalarma gelince bunlardan tekke kavrami iizerinde durulacaktir. Arapga,
Farsca ya da Tirk¢e kokenli oldugu net olmayan tekke kelimesi genel olarak “bir seyhin
gozetiminde ve yonetiminde tasavvuf egitiminin verildigi yer, mekan” anlamina

gelmektedir.1*® Tekkeler dort duvarl bir mekan olmaktan ¢ok daha 6tesi olup okul, sosyal

15 Akkot, Kavram Atlast I, 23; Uludag, “Abdal”, Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yaynlari, 1988), 1/59-61; Ahmet Cahid Haksever, Tasavvufu Anlama Klavuzu, (Ankara: Otto Yayinlari, 2017),
65.

146 Bu bilgiyi dedelerin anlatimlarindaki “Pir’in onu gagirmasi ile sir olmast” ve Hact Bektas Veli Velayetndmesi
igerisinde bulunan “Diinya Giizeli” i hikayesinden elde ediyoruz. Haci Bektas Veli, Menakib-1 Veldyetndme,
haz. Abdiilbaki Gélpmarli, (istanbul: inkilap Kitapevi, 1958), 78.

47 Tiirer, Ana Hatlariyla Tasavvvuf tarihi, 117.

148 Akot, Kavram Atlas: I, 126; Nicholson, “Tasavvufun Kaynag1 ve Gelisimi Uzerine Tarihi Bir Aragtirma”,
689-702; Mehmet Demirci, “Tasavvvuf tarihi Arastirmalar1 Hakkinda Miilahazalar”, Giiniimiiz Din Bilimleri
Arastirmalari ve Problemleri Sempozyumu, (Samsun: 1989), 329-335; Mustafa Kara, “Tekke”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2011), 40/368-370; Resat Ongoren, “Tasavvuf”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2011), 40/119-126.
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yardim yerleri, misafirhane, spor ve sanat merkezidir.'*® Bir¢ok isleve sahip olan tekkelerin
mimarileri de ihtiyaca gére farkliliklar arz etmektedir. Ornegin tam tesekkiillii bir Bektasi
tekkesi meydan evi (dini erkanlarin icra edildigi yer), tiirbe, ¢ilehane, hiicreler, dervis odalari,
selamlik (dedeye ait boliim), harem (dedenin evi), kiler ve mutfak, kahvehane ocagi (misafir
agirlanan boliim), kafes (kadinlar boliimii) ve matrab gibi (on iki imama atifla) on iki
boliimden olusmaktadir.*®® Nitekim Giiveng Abdal Ocag1 tekkesi 1993 tarihinde ¢ok eski
olmasi, ¢okme, kendi kendine yikilma ihtimalinin olmasi nedeni ile ocagin dedeleri
tarafindan yikilmis ve yerine bugiinkii {i¢ katli (list kat1 misafirhane, orta katinda dedenin
oturdugu daire, en alt misafirhane) yap1 insa edilmistir. Yikilan tekke yiiksek girisi ile
meydan evine acgiliyor olup alt katinda kiigiik hiicreler, ¢ilehane, dervis odalari, kiler ve
mutfak gibi mekanlar bulunmakta idi. Ayrica yakiinda eski bir mezarlik olmasi ve orada
Hidir baba mezarmin bir ziyaretgdh olmast tekke olusumunun tiirbe kismini
tamamlamaktadir. En son cemin 1973 yilinda®™! yapildig1 géz 6niine almirsa bugiinkii
binanin herhangi bir yerinde cem yapilmamaktadir. Giiniimiizde birgok ilde daginik olarak
bulunan Giiveng Abdal ocaklilari, Giimiishane ili, Kiirtiin ilgesi, Taglica koyiindeki bu eski
tekkeyi ocak tekkesi olarak kabul ederler ve yilin belli zamanlarinda 6zellikle Muharrem
ayinda, ziyaretlerini bu tekkeye gerceklestirirler.!®2

Tarikatlarin ortak Ozelliklerinden fikrl (batinilik, siilik, hurafilik, fiitivvet-ahilik,
israkilik, ricalii’l-gayb, melamilik) olanlara tarihi seyir acisindan zaman mekan algisinin

daha iyi anlagilmasi i¢in ¢alismamizin “tarihi gelisim” kisminda deginilecektir.

149 Mustafa Kara, Din Hayat Sanat A¢isindan Tekke ve Zaviyeler, (Istanbul: Dergih Yaymlari, 1980), 60-62;
Islam Diisiince Atlasi, “Tekke” (Erisim 1 Aralik 2024).

150 Bedri Noyan, Bektasilik Alevilik Nedir?, (Istanbul: Ant Can Yayinlari, 1995), 56; Kara, Din Hayat Sanat
Acisindan Tekke ve Zaviyeler, 186; a.mlf, “Tekke”, 368-370; Salih Cift, “Osmanlilar Doneminde Bursa’da
Bektasi Kiiltiirii ve Bektasi Tekkeleri”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/2 (2001), 225-239;
Asife Unal, “Dinler Tarihi A¢isindan Alevilik-Bektasilikte Ibadet ve Cemevleri Uzerine Bir Deneme”,
Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/2 (2010), 151-176.

151 K37, Kisisel Gériisme, 28 Mart 2025.

152K 15, Kisisel Goriisme, 9 Nisan 2025.
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Son olarak tarikatlarin ortak 6zelliklerinden fiili (rabata, zikir, hicret, seyahat, seyr-ii
siilik) unsurlar kalmistir. Giiveng Abdal Ocag1 6zelinde fiili unsurlar igerisinde zikir ve seyr-
i stliik ve ziyaret haricinde aktif bir unsur yoktur. Bu minvalde zikir (¢ogulu ziikir, ezkar)
“bir seyi hatirlamak, anmak,” anlaminda olup 1stilahta “Allah’1 unutmama ve anma yoluyla
nisyandan ve gafletten kurtulmak” manasinda kullanilir.*>3Zikir gerek Kur’an-1 Kerim’de (el-
Ankebut 29/45, el-Ahzab 33/40-41, er-Ra’d 13/28, el-Kehf 18/24) gerek hadis-i seriflerde
(Ibn Mace, Siinen, Edeb, 65 **: Miisned, V1, 780 1°°; Buhari, “Da‘avat”, 67'° vd.) miiteaddid
kere gecmistir. Tarikatlarda ise zikir en 6nemli fiili unsurdur. Bunun nedeni tasavvufi
gelenekte zikrin, sadece sirali bir dil hareketi olmayip kalp ve zihnin Allah ile mesguliyetini
arttirmak hedefli olmasidir. Tarikatlarda zikir halife / seyh tavsiyesi ile belirli sayida “La
ilahe illallah”*®" ya da Esma-i Hiisnadan bazi1 esmayi tekrar etmekle yapilir.**® Zikir, yapihs
sekillerine gore ayakta (Kadiriyye gibi), oturarak (Naksibendiyye), sessiz (Naksibendiyye)
ve sesli (Halvetiyye) olmak iizere dort kisma ayrilir.*>®

Giiveng Abdal Ocaginda, ocak merkezinde erkan kabiliyeti devam etmediginden
tesvik edilen, yeni nesillere gerek pratik gerek teoride dgretilen bir zikir yoktur. Ancak ocak

merkezinden yani halife ocagindan ayrilarak baska illerde yine Giliveng Abdal ana ocagina

158 Ragib el-Isfahani, el-Miifieddt, (Misir: el-Matba’atii’l- Meymeniyye, 1906), “zikr”, 577; Arent
Jean Wensinck, el-Mu'cemii'l-miifehres li-elfazi'l-hadisi'n-nebevi, (Istanbul: Cagr1 Yaymnlari, 1986),“zikr”,
“zekera”, 2/181,2/183; Ebii Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali, /hydu
Ulumid-Din, (Beyrut: Darti Sadir, 2004), 1/391; Akot, Kavram Atlasi I, 172; Ebl Abdurrahman Halil b. Ahmed
b. Amr Ferahidi Halil b. Ahmed, Kitabii'l-Ayn, thk. Mehdi Mahzumi (Beyrut: Miessetii’l-A’lemi 1i’l-Matbat,
1988), 5/346; Muhammed Huseyn el-Huseyni el-Celali, Telhisuz-Zeheb min Lisdni’l-Arab, (Liibnan: 2014),
1/113; Bekir Topaloglu vd., Arap¢a-Tiirkce Yeni Kamus, (Istanbul, 1967), 116; Haksever, Tasavvufu Anlama
Klavuzu, 47.

154 Eb(i AbdillAh Muhammed b. Yezid er-Rebei el-Kazvini ibn Mace, Siinenii Ibn Mdce, (Beyrut: Daru'l-
Ma'rife, 1996), 1/242.

155 Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, thk. Siileyman Sar1, gev. Rifat Oral, (Konya: Ensar Yayincilik, 2005), 156.
1% Eb Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Camiu's-sahih, thk. Hasan Abdiilmennan c.1-15, (Amman:
Beytii'l-Efkari'd-Devliyye, 2012), 12/422.

57 Muhammed’in (s.a.s.) en faziletli zikrin “La ilahe illallah” olduguna dair hadisi i¢in bknz. Ibn Mace, “Edeb”,
65.

158 Asim Efendi, Kdmiisu'I-Muhit Terciimesi, (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2013),
2/1963.

159 Osman Tiirer, Tasavvvuf tarihi, 91.
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baghiliklarii1 ifade eden ocaklarda aktif cem ve zikirler devam etmektedir. Alan
arastirmasinda bizzat katilim sagladigimiz cemlerde oturarak ya da ayakta sesli bir sekilde
La ilahe illah zikrinin yapildigina sahit olduk. Bu anlamda Giiveng Abdal Ocaginda tarikat
olusumunun fiili unsuru i¢inde bulunan zikir, geleneksel olarak devam ettirilmektedir.

Seyr-ii siilik ise seyr ve siiliik kelimelerinden olusan bir tamlamadir. Her iki kelime
de gitmek, yiirtimek, girmek anlamlarindadir. Istilahta ise kisaca bireyin tarikattaki kalbi ve
manevi yolculugu manasma gelir.!®® Seyr-ii siilik mertebeleri olan, tarikata giren salikin
yapmis oldugu ibadet, riyazet, dua, halvet, miicahede, zikir, tefekkiir ruhunu saflastirmasi
manasina gelen ve genellikle bir seyh kontroliinde olmasi tavsiye edilen manevi hal, makam
ve mertebelerdir.

Giiveng Abdal Ocaginda seyr-ii ve siilik diyebilecegimiz hal ve makamlar, bizzat
Hac1 Bektas-1 Veli’ye atfedilen Makdldt eserinden hareketle dort kapi kirk makam olarak yer
almaktadir. Seriat, tarikat, marifet ve hakikat kapisinin her biri kendi i¢lerinde onar makam
ile kirk makami1 olusturmaktadir. Seriat kapisi, “iman etmek, ilim 6grenmek, namaz kilmak-
zekat vermek-oru¢ tutmak-giicii yetince hacca gitmek-seferberlik olunca kagmamak-
cenabetten temizlenmek, helal kazanmak, nikah kiymak, hayiz ve lohusalik hallerine riayet
etmek, cemaat siinnetine riayet, sefkatli olmak, temiz yemek ve giymek, iyiligi emredip
kotiiliikten alikoymak™ seklinde on tanedir. Tarikat kapisi, “tevbe etmek, miirid olmak, sa¢
kesmek, nefsi olgunlastirmak i¢in miicahede etmek, hizmet etmek, korkmak, timitvar olmak,
hirka-zenbil-makas-seccade-subha gibi emanetlere sahip olmak onlardan ibret almak, nasihat
ve muhabbet sahibi olmak, ask-sevk ve Allah’in zenginligi karsisinda insanin kendisini fakir
hissetmesi” seklinde on makamdir. Marifet makami ise “edeb, korku, haram olandan

sakinma, sabir, utanmak, comertlik, bilgi sahibi olmak, miskinlik ve benlikten ge¢ip kisinin

160 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigii, (Istanbul: Marifet Yayinlari, 1991), 53.
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kendini Allah’a vermesi, marifet sahibi olmak-Allah’1 bilmek, kisinin kendisini bilmesi”
seklinde on makamdir. Hakikat kapis1 ise “toprak gibi miitevazi ve verimli olmak, biitiin
herkese ayni1 gozle bakip ayiplamamak, elinden gelen her iyiligi yapmak, diinyadaki her seyin
ve herkesin kendisinden giivende olmasi, Allah’a sonsuz itaatkar olunmasi, sohbet etmek ve
hakikat sirlarin1 séylemek, seyr-ii siilika girmek, sir saklayabilmek, Allah’a yalvarip
yakarmak, Allah’m varligmi miisahede etmek ve O’na ulasmak”!®! seklinde on makamdr.
Ahmet Yesevi’nin Fakr-nime adl1 eserinin igerigi ile 6nemli 6lciide benzerlikler iceren'®?
dort kap1 kirk makam olgusu, son kapisinin son makami olan Allah’a ulagma yolunda biitiin
bu makamlar1 eksiksiz olarak yasamayi gerektirir. Nitekim alan arastirmasinda o6zellikle
erkan yiiriiten biitlin katilimcilar dort kap1 kirk makam ve 6neminden bahsetmislerdir. Erkan
yiiriitmeyen gruplar ise muhakkak duyduklarini ama ayrintili olarak bilmediklerini ifade
etmislerdir. Bu durum Giiveng Abdal Ocaginda dort kapi kirk makam bilgisinin ge¢gmisten
gelen ve yeni nesillere aktarilan, vazgegilmez bir manevi yolculuk olgusu oldugunu
gostermektedir.

Buraya kadar yiizyillardir devam eden tasavvuf geleneklerinin ortak 6zelliklerini
Alevi ocaklarindan biri olan Giiveng Abdal Ocag1 6zelinde ele alarak teker teker incelemis
olduk. Ozellikle saha arastirmasimi da gdz oniinde bulundurarak Giiveng Abdal Ocag1 igin
tarikatlarin ortak unsurlarindan bir¢gogunu farkli sekillerde de olsa barindirtyor olmasi nedeni

ile bir tarikattir, diyebiliriz. Nitekim alan arastirmasina katilim saglayan herkesin ortak

sdylemi de tarikat olduklari yoniindedir.®® Ayrica halife ocag1 yani ocak merkezindeki

161 Haci Bektas Veli, Makdldt, haz. Esad Cosan, (Ankara: Seha Nesriyat), 29-32.

162 Kemal Eraslan, Yesevi'nin Fakr-ndmesi ve Iki Farsca Risalesi, (Ankara: Ahmet Yesevi Universitesi
Yayinlari, 2017), 71-75.

183 Baz1 ocak mensuplar1 kendi yollari/gelenekleri dolayisiyla Alevilik hakkinda bazen mezhep bazen de
mezhepler iistii oldugunu ifade etseler de ayrintili agiklamalarinda tarikat tanimi yapmislar, mezhep bilgisinin
i¢ini dolduramamaislardir.
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dedelerin ellerinde bulunan icazethame yenilenme talebi igeren 9 Haziran 1886 tarihli
belgede pek cok tekrarla ocagin tarikat oldugu bilgisi gegmektedir.'®*

Deginilmesi 6nem arz eden konulardan biri Giiveng Abdal Ocag1 bir Bektasi tarikati
mi1 ya da Kizilbas hareketi midir? Kutlu’ya gore Aleviligin giiniimiizdeki bilesenleri olan
Bektasilik kurumsal bir tarikat, Kizilbaglar ise Safeviler doneminde Erdebil veya Sofiyan
siiregine bagl guruplar idiler. Bektasilikle iliskilerini tam olarak kesmemis olan bu gruplar,
Safevilerin yikilisiyla birlikte tekrar Bektasiligin Celebiler kolu etrafinda toplanmislardir.
Aslinda, Kizilbas Alevilikle Bektasilik arasindaki farklilasma, siyaset temelli sosyokiiltiirel
bir farklilasmadir.'®® Alan arastirmasinda ocak merkezi olan Giimiishane ilinden doguya
dogru gidildik¢e Erdebil tekkesinin etkisinin artmasi ya da bazi dedelerin biiyiik sehirlerde
yasamaya baslayarak farkli Alevi gruplarla karsilasip etkilenmelerinin'®® bir sonucu olarak
kendisini Kizilbas olarak tanimlayan taliplerle karsilasilmistir. Ancak ocak genel olarak
degerlendirildiginde Sii unsurlarin esas olmamasi, merkezi otorite bagliligi gibi unsurlar
Giiveng Abdal Ocaginin bir Bektasi ocagi oldugunu ifade etmektedir. Biitiin bunlardan
hareketle Giiveng Abdal Ocagi gibi birden fazla ocak yapilanmasindan olusan ve bugiin adina
Alevilik dedigimiz semsiye yapilanmanin genel olarak bir tarikat olusumu oldugunu ifade
edebiliriz.

Deginilmesi gereken bir diger mevzu ise gerek genel anlamda Alevilikte gerek 6zelde
Giiveng Abdal ocaklilarinin degerlendirmelerinde soydan gelmenin bilyiik onem tasidigi
bilgisidir.’®” Alevi gelenegi icerisinde ocak kurma yetkisi sadece soya has olmakla birlikte

soydan olmadan dedelik yapanlar, 6zel sifatlarla soydan gelen dedelerden ayrilmaktadir.

164 Bkz: 3 No’lu Aile Belgesi.

165 Kutlu, “Aleviligin Dini Statiisii: Din, Mezhep, Tarikat, Heteredoksi, Ortodoksi veya Metadoksi”, 38-39.

166 Kutlu’nun da makalesinde isaret ettigi gibi Aleviligi siyasi bir harekete doniistiirmeye ¢alisan gruplarin etkisi
ile.

167 Kutlu, “Aleviligi Dini Statiisii; Din, Mezhep, Tarikat, Heterodoksi, Ortodoksi veya Metadoksi”, 32; Uger,
Tokat Yoresinde Geleneksel Alevilik, Ankara, 64.
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Giliveng Abdal ocaklilari, halife ocaginda erkanin yiiriitilmemesi ama sahada karsilik
bekleyen bir talebin olmasi gibi nedenlerle Hac1 Bektas-1 Veli merkezinden icazet alarak
(soydan olmayip) baska illerde erkan yiiriitiip gelenegi devam ettirmislerdir. Soydan
gelmeyen dedeler, 6nemli olanin ocag tiittiirmek, gelenegi devam ettirmek yani yol evladi
olmak oldugunu ifade edip erkéan yiiriitiilmese bile halife ocagini inkar etmeden yolu / ocagi
devam ettirmektedirler.1®

Giiniimiize gelinceye kadar Alevilik, bugiin kendisini tek tip olmaktan ¢ikaran birgok
unsurun etkisinde kalmigtir. Alevilige rengini veren bu unsurlari saglikli degerlendirebilmek

icin tarihi siiregleri igerisinde ele almak gerekmektedir. Bu minvalde Aleviligin tarihi

gelisimine deginerek ona rengini veren unsurlari incelemek yerinde olacaktir.

2. TARIHI GELiSiM

Osmanli belgelerinde ilk Alevi kelimesinin kullanimmin 19. yiizyila tekabiil
etmektedir.’®® Her sosyolojik olusumda oldugu gibi Alevilik de zaman-mekan ve ihtiyaglar
dongiisiinde sekillenerek 19. yiizyila ve zamanimizdaki haline ulagmistir. Su bilinen bir
gercektir ki {ilkemizde Alevilik denildiginde ilk akla gelen Anadolu Aleviligidir.’® Anadolu
Aleviligi ise en genel ifade ile VII / XIII. yiizyillarda dini ve sosyolojik kaynasmalarin bir
sonucu olarak Anadolu’da ortaya ¢ikan zamanla Safevi ve hurufi etkilere maruz kalarak tarihi
siiregte olusan dini-sosyolojik bir olgudur.!”* On asirdan fazla bir tarihe sahip olan bu olgu
yani Anadolu Aleviligi, gerek ilk niivelerinin atildig: Islamlasma siirecinde gerek kendini

icinde buldugu Anadolu topraklarindaki sosyo-kiiltiirel miras ile kaynastig1 gelisim siirecinde

188 Goriigme yapilan dedelerden biri “ocak sondii ise kivilcimim buraya atti ve ocak atesi burada yanmaya

devam ediyor” geklinde agiklama yapmustir. K4, Kisisel Goriigme, 4 Nisan 2025.

169 Ayrica bknz. Hasan Onat, “Kizilbaslik Farklilasmas1 Uzerine”, Islamiydt 6/3 (2003), 123; Melikoff, Uyur
Idik Uyandirdilar, 53.

170 Martin Van Bruinessen, Kiirtliik, Tiirkliik, Alevilik -Etnik ve Dinsel Kimlik Miicadeleleri-, ¢ev. Hakan
Yurdakul, (Istanbul: Iletisim Yaynlari, 2001), 117.

1Fglali, Tiirkiye’de Alevilik Bektasilik, 115; Mehmet Saffet Sarikaya, Anadolu Aleviliginin Tarihi Arka Plani,
(Istanbul: Otiiken Yaynlar1, 2003), 33.
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bir¢ok din, kiiltiir, inang gibi olusumlardan etkilenerek bugiin kendisine “Alevilik” dedigimiz
kapsayici bir baslik haline gelmistir. Bu durum Aleviligi bir yandan renklendirmis, beslemis,
hitap kitlesini arttirmig bir yandan ise sistematik ilerlemesini engellemekle birlikte tarihi arka
plan bilgisi olmaksizin karmasik ve anlamsiz bir hale getirmistir. Bu nedenle her toplumsal
olgunun tarihi gelisimi 6nem arz etmektedir ancak Aleviligin tarihi arka plani, Aleviligin
varligini anlamlandirma anlaminda daha biiyiikk énem arz etmektedir. Ornegin Tiirklerin
Islam’1 kabulii ile eski inang ve geleneklerini Islam ile birlestirmeleri Yesevilik, Vefailik,
Kalenderilik gibi baz1 Horasan kokenli akimlar, Sii tesiri, Anadolu’daki sosyo-ekonomik
durum, isyanlar ve Anadolu siyaseti Aleviligin bugiinkii durumunu anlamamiz i¢in temel
yapi taslaridir.}’? Salt tarihi bilgi birikiminden ziyade sosyolojik ve dini bir olgunun dogru
anlasilabilmesi ve giliniimiiz ile baglanti kurulabilmesi i¢in bu tarihi gelisim safhalar1 6nem
arz etmektedir. Sunu belirtmek gerekir ki bu sathalarin her biri ayr1 birer calisma konusu
olabilecek kapsamdadir. Bu ¢alismanin merkezi Giiveng Abdal Ocagi oldugu i¢in Aleviligin,
Anadolu topraklari sinirliliginda devam edilecektir. Bu minvalde tarihi gelisim baslig1 altinda
Aleviligin tarihi arka plani diyebilecegimiz bu safhalara deginilecek olup giiniimiizde

varligini ocak sistemi ile silirdiiren Alevilige gecilecektir.
2.1. islamlasma Siireci

2.1.1. islamiyet’ten Once Tiirkler ve Din

Bir milletin dini kabullerinin degigmesi o milletin hakim oldugu cografi konum ile
yakindan ilgilidir. Hem toplum sahsiyetine etki eden cografi yapt hem de fakli dinlere

mensup sinir komsulart ve ticaret yol giizergahlar1 anlamina gelen cografi konum,

1?2 Figlali, .Tiirkiye ‘de Alevilik Bektasflik,_l 05-2"1 3; Ocak, Alevi ve Bektasi Inanclarinin Islam Oncesi Teme{leri,
(Istanbul: Iletisim Yayinlari, 2018), 5-7; Ilyas Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlari ile Alevilik, (Ankara: Isam
Yayinlari, 2018), 5-7.
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Islamiyet’ten &nceki Tiirklerde ¢ok gesitli ve dagmikti. Tiirkler ’in Islam ile ilk temaslari,
zaman zaman hakim unsurlara ve tarihgilere gore sinirlar1 degisen Maveraiinnehir bolgesinde
olmustur.!”® X. yiizyilm &6nemli cografyacilarindan biri olan Ibn Havkal’a gore
Maveraitinnehir bolgesinin sinirlart genel olarak dogusunda Hint topraklari, giineyinde
Ceyhun nehri, kuzeyinde Karluk topraklari, batisinda ise Oguzlar’in bulundugu genis bir
toprak parcasi idi.>* Maveraiinnehir bolgesi Horasan bolgesi ile ¢ok sik birlikte anilmakta
olup bunun nedeni ilk fetih yillarindan Abbasiler’in baslangi¢ yillarina kadar Maveraiinnehir
bolgesinin Horasan’1n bir pargast olmasidir.}™

Tarihte bilinen Tirklerin ilk kurdugu imparatorluk olan Hun imparatorlugunun
dagilmasindan Islamiyet’e kadar Dogu Asya — Cin Bolgesinde Tiirkler birbirileri ile catisma
halinde olmus ve daginik bir tablo sergilemislerdir. Uygurlar, Karluklar, Tiirgisler, Oguzlar,
Goktiirkler, Avarlar, Tabgaclar, Pecenekler, Uzlar, Kumanlar ve digerleri ile toplamda on
alt1}"® Tiirk devleti 1rki birlik haricinde Islamiyet’e kadar siyasi ve dini birlik olmaktan uzak
yasanuslardir.'’” Tiirklerin Islamiyet’i kabulleri olan X. yiizyildan &nce siyasi olarak
cesitlilik gostermeleri o donemin dini hayatinin da ¢esitlilik arz ettigini gostermektedir. Bu
durumun baslica sebepleri ise Tiirklerin Goktiirklerden sonra biitiin Tiirkleri bir ¢at1 altinda

birlestiren siyasi bir devletin kurulamamis olmasi, hakim olunan topraklarin genisligi,

Tiirklerin biitiin dinlere kars1 gosterdigi miisamaha, kapali bir toplum olmamalari, bir¢ok din

178 Osman Gazi Ozgiidenli, “Maveraiinnehir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV
Yayinlari, 2003), 28/177-180; Ozkul Cobanoglu, “Orta Asya’da Islamiyet’in Yayilist Baglaminda Tiirk
Mitolojisi ve Sozlii Kiiltiiriinde Siireklilik ve Degisme”, Orta Asya’da Islam, ed. Muhammed Savas Kafkasyal,
(Ankara: Ahmet Yesevi Universitesi Yayinlari, 2012), 97.

174 Ebu’l- Kasim ibn Havkal, Siretu’l-Arz, (Beyrut: Daru Sadir, 1938), 2/426-427; Mutahhar b. Tahir el-
Makdisi, Kitibu'l- Bed'i ve't- Tarih,  Tahran: Mektebeti’-Esedi, 1962), 4/78 - 79; Vasilij Viladimirovic Barthold, “Maveraiinnehr””,
Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: Meb Yaymlari, 1967), 7/409 .

175 yakit el-Hamevi, Mu cemii’l-Biildan, thk. Ferid Abdiilaziz el-Ciindi, (Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l-ilmiyye,
1990), 2/401; Vasilij Viladimirovi¢ Barthold, Mogol Istilasi Devrinde Tiirkistan, gev. Seniha Sami Moral,
(Ankara: TTK Yaynlari, 2020), 67-69.

176 Ramazan Sesen, Tiirkler ve Tiirk Ulkeleri, (Istanbul: Bilge Kiiltiir Sanat Yayinlar1, 2001), 182.

17 Erol Giingér, Tarihte Tiirkler, (Istanbul: Otiiken Yaymlari, 1989), 52; Zeki Velidi Togan, Umumi Tiirk
Tarihine Girig I, (Istanbul: Enderun Yayinlar, 1981), 38, 43, 95; a.mlf, Bugiinkii Tiirkili (Tiirkistan) ve Yakin
Tarihi, (Istanbul: Enderun Yaymlar1, 1981), 76; Ramazan Sesen, Tiirkler ve Tiirk Ulkeleri, 94-98.
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ve kiiltiirle ayr1 ayr1 temaslarda bulunmalar1 seklinde agiklanabilir.2’® Tiirklerin konar-
gocert’® hayat tarzin1 benimsemis olmalari da dini gesitlilik i¢in bir sebep olarak diisiiniilse*°
de “Tiirk” kelimesi Islam diinyasindaki Miisliiman Tiirklerden ziyade Islam’a girmemis olan
konar gdgerler icin de kullanmilmustir. Islam’a giren Tiirk devletlerinin “Islam” ¢atisinda
birlesmis Tiirk ve Tiirkistan isimleri Miisliimanlar karsisinda savasan konar gocer ve Samani
Tiirklere verilmistir. Bu nedenle Islam’dan 6nce Tiirk devletlerinin konar gdcer (olumlu
anlami ile birlikte) olup Islam ile yerlesik hayata gectigi algis1 yanlistir.'®* Bu minvalde
Tiirklerin Islam’dan 6nce cesitli zaman dilimlerinde Budizm, Maniheizm, Zerdustliik,
Hristiyanlik, Yahudilik dinleri, Putperestlik, Mecusilik, Totemizm, Samanizm ve diger
baska dinlere girdikleri bilinmektedir.'®? Bu din ve inanislar icerisinde en ¢ok Totemizm ve

183

Samanizm®®? {izerinde durulsa da genel olarak Islam oncesi devirde hatta kismen Islam

178 Osman Turan, “Tiirkler ve Islamiyet”, Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Dergisi 4/4
(1946), 463.

179 Ayrica konar gocerligin bugiinkii anladigimiz manastyla olumsuz ve geri bir toplum olarak anlagilmamas:
gerektigi, ilk ati kullanmalarindan, demircilikte usta olmalarindan, bir¢cok toplumla iletisim halinde
olmalarindan dolay1 medeni bir anlayisa sahip olduklar1 hakkinda bkz. Osman Turan, “Tiirkler ve islamiyet”,
458-464.

180 Saffet Sarikaya, “Anadolu Aleviliginin Olusumu”, Ekev Akademi Dergisi 1/1, (1997), 83; Uziim, Tarihsel ve
Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, 15-22.

181 Mehmet Fuad Kopriilii, Islam ve Tiirk Hukuk Tarihi Arastirmalar: ve Vakif Miiessesi, (Ankara: Ak¢ag
Yayinlari, 2005) 14; Osman Turan, Selcuklular Tarihi ve Tiirk Islam Medeniyeti, (Istanbul: Dergah Yayinlari,
1980), 408 Mehmet Fatih Seker, Islamlasma Siirecinde Tiirklerin Islam Tasavvuru, (Ankara: TDV Yaynlari,
2010), 90, 95.

182 QOcak, Alevi ve Bektasi Inanclarimin Islam Oncesi Temelleri, 53-110; Ali Ongiil, [lk Miiskiman Tiirk
Devletleri, (Istanbul, Camlica Yaynlari, 2018), 11; Jean Paul Roux, Tiirklerin ve Mogollarin Eski Dini, cev.
Aykut Kazancigil, (Istanbul: Isaret Yayinlari, 1994), 14-21; Vasilij Viladimirovi¢ Barthold, Orta-Asya Tiirk
Tarihi Hakkinda Dersler, (Ankara: TTK Yayinlari, 2006), 30-35; Saffet Sarikaya, “Anadolu Aleviliginin
Olusumu”, 85.

183 Ahmet Yasar Ocak, Eviiya Menkibeleri (XV-XVII. Yiizyillar), (Istanbul: Timas Yayinlar, 2016), 38; Zekeriya
Kitapei, Tiirkler Nasil Miisliiman Oldu?, (Konya: Yedi Kubbe Yayinlari, 2004), 42; Yusuf Ziya Yoriikan,
Tiirklerin Miisliiman Olmadan Evvel Benimsedigi ve Samanizmin Bu Dinler Uzerinde Gériilen Tesirleri,
(Istanbul: Otiiken Yaymlari, 2016), 119; Ramazan Sesen, "Eski Tiirkler'in Dini ve Saman Kelimesi", [U
Edebiyat Fakiiltesi Tarih Enstitiisii Dergisi, (Istanbul: Edebiyat Fakiiltesi Matbaasi, 1981), 57-90; Ibrahim
Kafesoglu, “Eski Tiirk Dini”, /U Edebiyat Fakiiltesi Tarih Enstitiisii Dergisi 1, (Ekim 1972), 2-34.
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sonrasinda'® da eski Tiirk inanislarini Atalar kiiltii, Tabiat kiiltii ve Gok Tanr1 inanc1 seklinde
ticlii bir tasnife tabi kilabiliriz. 18

Genel olarak atalar kiiltii, ataerkil toplumlarda 6len biiyiiklerin sayginliklarinin
devam ettigine, baz1 gizli giiclere sahip olduklarina ve yasayan aile bireylerine yardim
ettiklerine ya da tam tersi durumun varligina inanmaktir. Atalar kiiltiinde 6lmiis atalari
(saygideger olanlar sadece) ta’zim etme, onlar i¢in kurban kesme ve atanin bizzat kendisine
tapinmamakla birlikte 6ldiikten sonra iistiin hale geldigine ve bu sayede ailesine yardim
ettigine, korku ve saygi ile karisik olarak inanma vardir.'8 Tabiat kiiltii, tabiattaki hemen her
varlikta esrarli gii¢ler oldugundan hareketle agag, su, giines, ay, toprak, yildiz, kaya, ates,
dag, tas gibi nesneleri canli kabul etmektir. Goge yakinlig1 sebebiyle kutsal ve tanr1 makami
olarak diisiindiikleri daglarda kurbanlarini kesmeleri ve bu kurbanlarimi Gok Tanri’ya
ozellikle kayin agacinin altinda sunmalari, cocugu olmayan kadinlarin kara ¢am agaci altinda
dua etmeleri, sularin aktig1 irmaklari kutsal say1p yanina mabetler yapmalari, gokten indigine
inandiklar1 atesi temizleme araci olarak gormeleri eski Tiirklerdeki tabiat kiiltii 6rneklerinden
bazilaridir.®” Gok tanr1 inancr ise eski Tiirklerde inancin merkezinde bulunan, isminde “gék”

gecmesine ragmen gokyiiziinden ayri, evrensel bir tanri inancimi ifade eder.® Tiirkler

Islam’dan onceki tanr1 inamislarindaki evrensellikten ve tanrmm sifat, isim ve

184 Claude Cahen, Osmanlilardan Once Anadolu’da Tiirkler, gev. Y1ldiz Moran, (Istanbul: E Yaynlari, 1979),
245.

185 Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Tarih-i Islam, (Istanbul, Hiiseyin Hiisni Matbaasi, 1926), 2/538; Seker,
Islamlagma Siirecinde Tiirklerin Islam Tasavvuru, 101; Saffet Sarikaya, Anadolu Aleviliginin Tarihi Arka Plani,
82.

186 Wilhelm Radloff, Tiirkliik ve Samanlik, (Istanbul: Orgiin Yaymevi, 2018), 9-23; Ocak, Eviiya Menkibeleri,
39; Michel Perrin, Samanizm, gev. Biilent Aribas, (Istanbul: Iletisim Yayinlari, 2015), 11; Hikmet Tanyu,
Tiirklerin Dini Tarihgesi, (Istanbul: Tiirk Kiiltiir Yaylar1, 1978), 52-65.

187 Unver Giinay-Harun Giingdr, Tiirklerin Dini Tarihi, (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2003), 70; Sarikaya, Tarihi
Arka Plan, 85; Seker, Islamlasma Siirecinde Tiirklerin Islam Tasavvuru, 101.

188 M. Fuad Képriilii, Tiirk Tarih-i Dinisi, (Ankara, Akc¢ag Yayinlari, 2005), 40; Sarikaya, Tarihi Arka Plan, 83;
Abdiilkadir Inan, Eski Tiirk Dini Tarihi, (Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1976), 17-19.
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fonksiyonlarmin benzerliginden dolay: Islam’1 tanidiktan sonra kitleler halinde kabul
etmislerdir.'%°

En genel haliyle agiklamaya ¢alistigimiz Islamiyet’ten 6nce Tiirklerde din olgusunun
her biri bagli basina bir arastirma konusu olacak kadar kapsamlidir. Ana konumuzdan
kopmama gayretiyle genel bir bilgi ¢ercevesi ¢izmeye ¢alistik. Bu minvalde sonug¢ olarak
Islamiyet’ten dnce Tiirklerin kiiltiirel kaliplar1, yasam tarzlari, fikir ve inang diinyalar ile
kendilerine mahsus bir yasam tasavvuruna sahip olduklar1 goriilmektedir. Bulunduklari
Maveraiinnehir bdlgesi Islamiyet’ten énce farkli din ve kiiltiirlerin kesisim noktas1 olmasi
nedeniyle birbiri ile birlesen, ayrisan, catisan ve hatta anlasan inan¢ ve din ¢esitliligini
barindirmaktadir.'®® Bu nedenle orada bulunan Tiirk toplumlarmin hem benimsedikleri din
ve benimseyis bicimleri hem de bdlgenin en karakteristik 6zelligi olarak benimsenen dinin
kacinilmaz olarak senkretik bir karaktere biirlinecegi bilgisi 6nem arz etmektedir. Bu sebeple
eski Tiirklerde Samanizm denildiginde tek tanimli bir Samanizm’den bahsedilemeyecegi ve
Maveratinnehir bolgesinde mistik karakterli dinlerin hakim olmasi nedeniyle Tiirklerin dini
algilarinda tasavvufun 6nemli bir rol oynayacagi gozden kagmamalidir. Nitekim Gok Tanr1
inancindan gelen evrensel tanri diisiincesi (gok tanri inanci ve Islam dinindeki Allah
inancinin benzerliginin kastedilmedigine dikkat edilmelidir.!®%), bulunduklar1 bolge itibariyle
muayyen bir itikadi 6lciitlerinin olmamasi, farkl kiiltiir ve dinlere agik olmalar1, Islam ¢atis
altinda toplanma baslangicinin eski dinlerinden asina olduklar1 tasavvuf yoluyla olmasi gibi

etkenlerle Tiirklerde Islamlagma siireci dnce sosyolojik olarak baslamustir.

189 Sait Baser, Gok Tanri'min Sifatlarina Esmaii’l-Hiisna A¢isindan Bakus, (Istanbul: Irfan Yayinlari, 2011), 45;
Hikmet Tanyu, Islamliktan Once Tiirklerde Tek Tanri Inanci, (Ankara: Ankara {iniversitesi lahiyat Fakiiltesi
Yayinlari, 1980), 104-109.

190 Ayrica bkz. Ali Aveu, Horasan-Maveraiinnehir’de Ismaililik, (Istanbul: Marmara Akademi Yaymlari, 2018),
68-74.

191 Ramazan Sesen, “Samanizm Uzerine Birkag S6z”, Orta Asya’dan Anadolu’ya Tiirk Sanati ve Kiiltiirii,
(Ankara: Yeni Tiirkiye Yayinlar1, 2006), 57; Yériikan, Miisliimanliktan Evvel Tiirk Dinleri Samanizm, (istanbul:
Otiiken Yayinlar1, 2016), 55.
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2.1.2. Tiirklerin islamlasma Siireci

VII. asirda Islam’in Arap yarimadasinda yayilmasinin iizerinden ¢ok ge¢meden
Tiirklerle ilk temaslar baslamistir. Bu temaslar ile bireysel ya da peyderpey Islam’a girisler
baslamakla birlikte Tiirklerin biiyiik kitleler halinde Islam’a girisi X. asra denk
gelmektedir.'®? Kisacasi Tiirklerin bu dini tanimalari, 1sinmalari ve kabulleri yaklasik ii¢ asir
gibi bir zaman diliminde olmustur. Tanima siirecinin bu kadar uzun olmasinin siyasi — sosyal
sebepleri olmakla birlikte X. asirda biitiin Tiirkler’in Islam’a girdigi de sdylenemez. X.
yiizyilda toplu Islamlagmalar baslamis, miiteakip yiizyillarda bu durum devam etmis ve
Tiirklerin ¢ogunlugunun Islam’a girmesi XIII. ve XIV. yiizyillar1 bulmustur. XIV. yiizyilda
da kitlesel olmasa da Islamlasma durmanus XIX. yiizyila kadar devam etmistir. Genel olarak
Tiirklerin Islamlasma tarihine baktigimizda, isimlerini Islam ile birlesik kullanilacak kadar
i¢sellestirdikleri bu dine girislerinin yaklasik bin yildan fazla bir siireye yayildigini goriiriiz.
Tarihi agidan bu uzun siirenin yani Tiirklerin Islamlasma siirecinin devrelere ayrilmasi
tarihgiler tarafindan konunun aktarilmasi baglaminda yararli bulunmus ve o6zellikle X.
yiizyildan &ncesi Tiirklerin Islam ile ilk temaslari, tanismalar1 ve kabule hazirlandiklari
donem sonrasi ise bagimsiz devletler donemi ve Osmanlilar dénemi seklinde iki kisma
ayrilmistir.’® Ya da tarihlerden bagimsiz olarak, Tiirklerin Islamlasma siirecine etki eden
unsurlar baglaminda sosyal yapinin, tacirlerin, mezheplerin, cihat anlayisinin ve tasavvufun
etkisi seklinde ayrimlara gidilmistir.!% Konunun arastirmamiz gercevesinde anlasilmasinin
yeterli gelecegi diisiincesinden hareketle Tiirklerin Islamlagsma siireci, genel hatlar1 ve

arastirma konumuza etkileri baglaminda ele alinacaktir. Bu minvalde aragtirmamizda

192 Osman Turan, Sel¢uklular ve Islamiyet, (Istanbul: Nakislar Yaynlari, 1980), 19; Zekeriya Kitapgi, “Tiirklerin
Islam tarihindeki Yeri II””, Diyanet Ilmi Dergi 11/6 (1972), 384-390.

193 Giinay — Giingdr, Tiirklerin Dini Tarihi, 239-240; Osman Turan, Sel¢uklular ve Islamiyet, 31.

194 Ucer, Tokat Yoresinde Geleneksel Alevilik, 81-103; Seker, Islamlasma Siivecinde Tiirklerin Islam Tasavvuru,
113.
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Tiirklerin Islamlasma siirecini X. yiizy1l dncesi yani Tiirklerin Islam ile temas kurduklari,
tanistiklar1 ve kabule hazirlandiklar1 zaman ve X. yiizy1l sonras1 Islamlasmanin hizlandig,
bagimsiz devletlerin kurularak giiniimiize kadar gelinen siire¢ seklinde iki kisimda
incelenecektir. Bu tarihi siirecin sosyal, siyasi, cografi, mezhebi ve tasavvufi etkileri

mezcedilip tarihi baglam i¢inde giiniimiize etkilerinden de 6rnekler sunulacaktir.

2.1.2.1. Tiirklerin Islam’la ilk Temaslar1 ve Tanmismalar1

Tiirklerle Araplarmn birbirleri ile ilk karsilasmalar1 VII. yiizyilda Araplarm Islam ile
tamismalarindan 6nce Sasani Imparatorlugunun Araplar tarafindan yikilmasi zamania
rastlamaktadir.'® Bu karsilasmanm Araplar iizerindeki etkisine, Tiirkler’in savas ve
kahramanliklarindan korku ve hayranlik ile bahseden cahiliye devri Arap siirlerinde
rastlanmaktadir.'®® Islam’in zuhuru ve Hz. Muhammed dénemi sonrasinda Hz. Omer
zamaninda (13-23 / 634-644) fetihler batida Kuzey Afrika, doguda iran ve kuzeyde Suriye
ve Anadolu iizerine yogunlasinca Islam ordularinin Tiirklerle ilk karsilasmalar1 da baslamis
oldu.’®” Hz. Osman dénemi karisikliklari ve Muaviye baskanligi ile Emevi hanedanlig
zamaninda fetih hareketlerinin yeniden baglamasi sonrasi Maveralinnehir bdlgesinde

Tiirklerle karsilasmalar siklagmistir. Ancak Hz. Muhammed doneminde de Araplar ve

1% Ebu Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tarihu’l Umem ve’l-Mulik, (Beyrut: Daru’l -Fikr, 1987), 4/115;
Hakki Dursun Yildiz, Islamiyet ve Tiirkler, ed. Giiltekin Yildiz, (Istanbul: Tlgi Kiiltiir Sanat Yayinlari, 5. Basim,
2015), 43; Tirklerin Araplarla ilk karsilasmalarinin Asr-1 Saddet devrinde oldugu bilgisi i¢in ayrica bkz:
Kitapgi, Tiirkler Nasil Misliiman Oldu?, 81.

196 H.22 /m.643 vefathh Sammah b. Zirar (Hz. Omer’in hilafetinin son zamanlarma kadar yasamis sahabi) bir
siirinde Tiirk Hakanin1 su beyitlerle 6ver: “Ey (yolcular) benden Hakan’a sunu kim sdyleyecek: Kis bastirinca
diislin. Digarida duramayan ¢ocuklari ve ihtiyarlar1 kanadin altina al. Nitekim tavugun yavrular1 horoza uyarlar.
Harp kizisinca ona siginirlar” siiri drnek verilebilir. Ya da cahiliye devri sairlerinden Avs b. Hacer (6.620)
Tiirklerin kahramanligina su beyitler ile isaret eder: “Onlarin kinali bryikli (diisman yani Tiirkler) ve ellerinde
sopalar oldugunu goriince devemi sularindan gevirdim.” Ramazan Sesen, “Eski Araplar’a gore Tiirkler”,
Tiirkiyat Mecmuast 15 (Aralik 2010), s.11-36; Mustafa Kiiciikasc1, “Erken Dénem Arap-islam Edebiyatinda
Tirk Tasavvuru”, Tiirk Aragtirmalar: Dergisi 11 (2002), 7-25.

197 Ibnii’l Esir Ebii’l-Hasen Izziiddin Ali b. Muhammed b. Muhammed es-Seybani el-Cezeri (6. 630/1233), El-
Kamil fit-Tarih, (Beyrut: Darii’l Fikr, 1978), 3/14; Yildiz, islamiyet ve Tiirkler, 41; a.mlf, “Hazarlar Arasinda
Miislimanligin Yayilmas1”, 8. Tiirk Tarih Kongresi, (Ankara, TTK Yayinlari, 1976), 2/79.
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Tiirkler savas ve ticaret iizerinden birbirleri hakkinda fikir sahibi idiler.'®® Hz.
Muhammed’den sonraki devirde Islam yurdu haline getirme arzusu ile baslatilan Horasan
fetihleri ve iskanlari, Emeviler donemi sonlar1 ile Abbasi donemi baslarindan itibaren (m.
VlllLylizy1l) artik Horasan’in zengin kaynaklarindan yararlanma amacina hizmet etmeye
baslamistir.'% Bu donemde Tiirklerle gerek bir devlet politikas1 olarak fethedilen bolgelere
yerlestirilen gerek kendi istekleriyle Horasan’a yerlesen Araplarin iliskileri hareketlilik
kazanmis ve yeni bir dénemin baslangic1 olmustur. Ozellikle Tiirkler‘in 134 / 751 Talas
savasinda Cin’e kars1 Araplarla ittifak etmeleri ve bdylece savasin sonucunu Araplar lehine
degistirmeleri Abbasi yonetiminde olumlu etkiler birakarak, halifelik ordusunda Tiirklere de
yer verilmesini saglamistir. Once askeri niifusa sahip olan Tiirkler, zamanla idari niifuz da
kazanmislardir.?%°

Abbasiler dsneminde Samaniler (279-395 / 892-1005), Iran asilli olmakla beraber
gerek tebaasi gerek askeri giicii Tiirklerden olusan ve yerlesik hayatin az oldugu Dogu’ya
dogru fetihleri yogunlastirarak Islam dinini Maveraiinnehir sinirlar1 digina tasiyan bir
hanedanlik olmustur.?* Bu hanedanlik zamaninda yani I11-1V / IX-X. asirlarda kiiltiir ve
medeniyet hayati gelismis, ticaret yollarinin fazlalagsmasi ile sehir hayati canlanmis,

ekonomik refah artmis ve tiiccarlar Islam’in Tiirkler arasinda en iicra bolgelere kadar

198 By minvalde hadisler i¢in bkz: Ebu Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari (256/870), el-Cami 'us- Sahih,
thk. Doktor Tekiyyiid-Din en-Nedvi, (Beyrut: Dar’ul Besair’il islamiyye, 2011), “Menakib”, 25; Ebu’l-
Huseyn Miislim b. El-Haccac Miislim (261/875), el-Cami ‘us-Sahih, (Beyrut: Dar’ul Ma’rife, 1427/2006),
“Fiten”, 7240-7243; Ismail b. Muhammed el-Aclini (1162/1749), Kesfii I-Hafa, thk. Ahmed Kallas, (Beyrut:
Miiessesetii'T-Risale Nasirun, 2012), 1/72.

199 Halil Esamine, “Emeviler Doneminde Araplarin Iskdni”, gev. Nuh Aslantas, Marmara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Dergisi 2/12 (1999), 272; Barthold, Mogol istilasna Kadar Tiirkistan, ¢ev. Hakki Dursun
Yildiz, Ankara, 1990, 198.

200 fhn Havkal (6. 368/978), 10. Asirda Islam Cografyast, gev. Ramazan Sesen, (Istanbul: Yeditepe Yayinlari,
2021) 352; Hakki Dursun Yildiz, “Hazarlar Arasinda Miisliimanhgm Yayilmas1”, 80; Yildiz, Islamivet ve
Tiirkler, 293; Glinay — Glngor, Tiirklerin Dini Tarihi. 266, Zekeriya Kitape1, “Miisliiman Arap Ordularinda
Carpisan Ilk Tiirkler I”, Diyanet Ilmi Dergi 12/4 (1973). 239-247.

201 fbnii’l Esir Ebii’l-Hasen Izziiddin Ali b. Muhammed b. Muhammed es-Seybani el-Cezeri (6. 630/1233), El-
Kamil fit-Tarih, 3/16; Emel Esin, Tiirkistan Seyahatnamesi, (Ankara: TTK Yaymlari, 1959), 13; Turan,
Selcuklular ve Islamiyet, 36; Ongiil, Ilk Miisliiman Tiirk Devletleri Tarihi, 153; Erdogan Mergil, Miisliiman-
Tiirk Devletleri Tarihi, (Ankara: TTK Yayinlari, 2000), 34.

58

’



tasinmasina vesile olmuslardir.?®? Bu dénem ilmi faaliyetler agisindan da vedad bir donem

3 sinirlarin korunmasi ve medrese gorevi goren ¢ok sayida

olmus, ilk medresenin insas1,?
ribatin insas1?® yine bu déneme denk gelmistir. Bu medrese ve ribatlar hem déneme hem
tarihe damga vuracak, kitleleri arkasindan siiriikleyecek ve dzellikle Tiirkler‘in Islam ile
tanigmalarina Onciiliik edecek alimler ve tasavvuf ehli yetistirmistir.

[lim ve tasavvuf ehlinin kusatict ve hosgériilii tebliginden &nce fethedilen
bolgelerdeki Tiirkler, sik sik degisen Emevi yonetiminin talep ettigi harag ve vergiler altinda
ezilince vergi affindan yararlanmak amaciyla seklen?® Islam’a girmislerdir. Savas, goc,
isyanlar gibi zamanin sartlar1 Tiirklerin Islam’1 bir medrese ortamindan degil cihat suuruna
sahip seyhler ve hocalardan, sifahi olarak 6grenmesine sebep olmustur. Hatta Tiirkler,
Emeviler donemindeki olumsuz durumlardan dolay1 baslangicta Islam’a yanasmamuslar ve
Arap - Islam hakimiyetinin miladi 718 (h.100)’e kadar ortadan kalkacagina inanmislardir.
Arap hakimiyetinin kalict oldugunu anladiktan sonra yavas yavas Islam dinine alaka
gostermeye baslamislar ama siire¢ yavas ilerlemistir.2°® Bunda Miisliiman olan Tiirklere kars1

Miisliman olmayan Tiirklerin baskisinin etkisi de vardir. Ornegin Oguz beylerinden

Miisliiman olmus bir bagbuga “Miisliiman olursan bize basbug olamazsin” diye itirazlar

202 Faruk Siimer, “Tiirklerin Islamiyete Girmeleri”, Tiirk Diinyas: Tarih Dergisi 4/42 (1990), 5; Kitapgu, Tiirkler
Nasil Miisliiman Oldu?, 66; Metin Bozkus, “Tiirklerin Islamiyeti Kabulii ve Aleviligin Tiirkler Arasinda
Yayilmas1”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2 (1998), 410-420.

203 [bn Havkal (6. 368/978), 10. Asirda Islam Cografyast, cev. Ramazan Sesen, (Istanbul: Yeditepe Yaymlari,
2021) 354; Seyfullah Kara, Anadolu Sel¢uklularinda Din ve Medeniyet, (Ankara: Deneme Yayinlari, 2018), 24;
Esin, Tiirkistan Seyahatmamesi, 12; Barthold, Orta Asya Tiirk Tarihi Hakkinda Dersler, 47 (Barthold burada ilk
medreselerin Buda viharalar1 taklit edilerek kuruldugunu iddia eder).

204 Emel Esin, Tiirk Kiiltir Tarihi I¢ Asya’daki Erken Safhalar, (Ankara: TDK Yayinlar1, 1985), 17; Barthold,
Orta Asya Tiirk Tarihi Hakkinda Dersler, 48; Ismail Yigit, “Ribat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi.
(istanbul: TDV Yayinlar1, 2008), 35/76-79.

205 Eb Abdullah Muhammed b. Ahmed Makdisi, Ahsenii't-Tekasim F7 Ma'rifeti'l-Ekalim, (London: Matbatu
Bril, 1909), 293; ibn Fazlan, Seyahatname, haz. Ramazan Sesen, (Istanbul, Bedir Yaymlar1, 1975), 31; Emel
Esin, Islamiyetten Onceki Tiirk Kiiltiir Tarihi ve Islamiyete Giris, (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1978), 290;
Barthold, Mogol Istilasina Kadar Tiirkistan, (Ankara: Kervan Yaynlari, 1981), 205; Sénmez Kutlu, Tiirkler
ve Islam Tasavvuru, (Istanbul, Isam Yaynlari, 2011), 56.

26 Togan, Umumi Tiirk Tarihine Giris, 75-76; Esin, Islamiyetten Onceki Tiirk Kiiltiir Tarihi ve Islamiyete Giris,
285-289.
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gelince basbug Islam’dan vazge¢mistir.?%” Tiirklerin tamami aym yolla ve ayni tarihte
Miisliiman olmamislardir. Tek kavim olan Oguzlarin bile tamaminin Islamlasmasinin iki asir
boyunca devam ettigi ve bu siire zarfinda Islam dinine girmis olmalarma ragmen yeme -
icme, Oliiler, matem, defin uygulamalar1 ve inaniglari, eglenme ve benzeri térenleri ile ilgili
orf ve Aadetlerinin Saman inancinin izlerini tasidigit goz Oniine alinirsa Tirklerin
Miisliimanlasmasinin pek kolay olmadig1 sylenebilir.? Diger taraftan tek tanri inanc1 ya da
Islam’daki cihat anlayisinin Tiirklerin savas¢i ruhlari ile uyusuyor olmasi da kolaylastirict
sebeplerdendir, denilebilir. Samanizdeki ruhun bekasi, ahiret hayati, cennet ve cehennem
akideleri, Tanr’’ya - ecdada kurban inaniglar1 da bunlardandir. Bir 6nemli benzerlikte
Samanizmde keramet sahibi, her derde deva bulan, gaipten haber veren ve halkin manevi

9 vyerine Islam tasavvufunda halki manevi anlamda

onderi konumunda kam’larin?
yonlendiren, bilgilendiren, ilim sahibi, giivenilir seyhler ve evliyalarin olmasidir.

Sosyal yapist itibariyle Tiirkleri, yerlesik hayata gecenler ve konar gocer Tiirkler
seklinde ikiye ayiracak olursak yerlesik Tiirkler’in Islamiyet’e girisi VII ve VIIL. yiizyillarda
olmusken konar gocer olan Tiirkler’in islamiyet’i kabulii X. yiizyilm ikinci yarisindan sonra
baslamaktadir.?!® Baslangicta goemen Tiirk halkina yani tasavvuf erbabi aracihigi ile
Miisliiman olan gd¢menlere genel olarak Tiirkmen denilmistir.?!* Bu isim Islam’dan sonra

Oguzlara ve yaygin olarak go¢cmen Tiirklere verilmis bir isimdir. Boylece Tiirkmen kelimesi

hem yerlesik hayattaki Tiirklerden hem de konar gdcer ama heniiz Islam’1 kabul etmemis

207 Abdiilkadir Inan, Makaleler ve Incelemeler (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 2020), 198; ibn Fazlan,
Seyahatname, 35.

28 Fyiglal, Tiirkive'de Alevilik Bektasilik, 80-86; Radloff, Tirkliik ve Samanhk, 22-24; Yoriikan,
Miisliimanliktan Evvel Tiirk Dinleri, 13.

209 Perrin, Samanizm, 31-32; Ethem Ruhi Figlal, Anadolu’da Aleviler ve Tahtacilar, (istanbul: Otiiken
Yayinlari, 2006), 443.

20 Rutlu, Tirkler ve Islam Tasavvuru, 70.

21 Saha arastirmasinda kendilerini Tiirkmen olarak ifade eden Giiveng Abdal ocaklilar1 olmustur. K35, Kisisel
Goriisme, 12 Haziran 2025.
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Tiirklerden ayrimi ifade eder.?!? Bu siiregte yerlesim merkezlerinde ve genelde medreselerde
ogretilen kitabi Islam ile kirsal kesimlerde, konar gdcer halde daglarda- yaylalarda yasayan
Tiirkmenlerin, dervis ve babalardan sifahi olarak 6grendikleri Islam arasinda fark vard.
Tiirkmenlerin dgrendigi Islam’da daha ¢ok Islam oncesi gelenek ve inanislardan beslenen,
mistik boyutun etkisinde Islam Tasavvufu ile yogrulmus, bir din tasavvuru hakimdi.?'?
Ozellikle kadim medeniyetlere ev sahipligi yapmis Anadolu’nun zengin kiiltiirii ve gii¢lii

devlet yonetimleri ile yeni bir sekil alan Islam tasavvuru, X. yiizyildan sonra kitleler halinde

Islam’1n kabuliiyle farkl kiiltiir formlari ile tamgmustir.

2.1.2.2. Tiirklerin islamiyet’i Kabulii

Tiirklerin Islamiyet’i kabuliiniin X. yiizyildan sonrasinda sirastyla Biiyiik Selguklu
Devleti, Anadolu Selguklu Devleti ve Osmanli Devleti kurulmus, bu donemlerde 6zellikle
Anadolu topraklarinda miicadeleler, fetihler, hizmetler, bireysel ya da kitlesel Islam’a
girisler, ticaret araciligtyla kiiltiir temaslari, yan yana yasayis, tasavvufi akimlar ve sufilerin
gayretleri, Maveraiinnehir’de yiikselen Islam’in, Tiirkler tarafindan yeterince taninip kendi
iradeleri ile segilmesi sonucunu dogurmustur. Tek tanri inanci, Islam medeniyetinin
{istiinliigii, Islam’m evrenselligi ve Tiirk karakteri ile uyumu gibi nedenlerin Tiirkleri bu dine
cektigi bilinmektedir.?%4

X. yiizyilla kadar Maverailinnehir bolgesine 6zellikle Orta Asya Tiirk sehirlerine
yerlesen Islam dini, daha sonra konar géger Tiirkler arasinda hizla yayilmus ve kitleler halinde

Islam kabul edilmeye baslanmistir. Islam’a giren konar gécer Tiirkler’in yeni girdikleri bu

212 Cahen, Osmanlilardan Once Anadolu’da Tiirkler, 29; Barthold, Orta Asya, (Istanbul: Selenge Yaymlari,
2014), 259; Figlal, Tiikiye de Alevilik Bektasilik, 86,

213 Seker, Islamlasma Siirecinde Tiirklerin Islam Tasavvuru, 200-227; Esin, Tiirk Kiiltiir Tarihi I¢ Asya’daki
Erken Safhalar, 16.

214 Cobanoglu, “Orta Asya’da Islamiyet’in Yayilis1 Baglaminda Tiirk Mitolojisi ve Sézlii Kiiltiiriinde Siireklilik
ve Degisme”, 7-8; Ibrahim Kafesoglu, Tiirk Milli Kiiltiirii, (Istanbul: Bogazici Yaymlari, 1983), 301; Yildiz,
“Islamiyet ve Tiirkler”, 302.
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din ile birlikte yerlesik hayata gecisleri hizlanmis merkeze insa edilen bir mescit etrafinda
sekillenen yerlesim yerleri kurulmustur. Buna ragmen Tiirkler’in Islam dininden sonra da
biiyiikk bir boliimiiniin uzun siire konar gocer olarak yasadigi hatta gerek Selguklu gerek
Osmanl1 hakimiyetlerinin bu konar gocer Tiirkler arasindan ¢iktig1 bilinmektedir.?*> Nitekim
Biiyiik Selguklu Imparatorlugunun kurulmasi ve dolayisiyla Tiirklerin Islam diinyasina
hakim olmalar1 tarih agisindan bir doniim noktasi olmustur. Anadolu’nun fethi ve
Tirklesmesi ile Anadolu topraklar tarihte ilk defa dil, 1rk, din ve kiiltiir bakimindan tam bir
degisime ugramistir.

Iran’da 1040 yilinda kurulan Biiyiik Selguklu devletini, kurulusundan otuz bes yil
sonra 1071 Malazgirt savasi ile Tiirkiye Selguklulari izlemistir. Ancak bu biiyiik savaslardan
once de oOzellikle hem kendilerine hem de hayvanlarina kalict yurt bulma sikintis1 ¢eken
Tiirkmenlerin Bizans direnisini kirmak igin Anadolu’ya yaptiklari akinlarin 6nemli oldugu
vurgulanmalidir. Asayissizlik sebebi olarak goriilen go¢cmen Tiirklerin, Anadolu’ya
baskinlar1 devlet tarafindan da destekleniyor bdylece hem yurt sorunu kaosunun diger Islam
iilkelerine sigramasi engelleniyor hem de biiyiik bir smir diismani olan Bizans Imparatorlugu
bu saldirlar ile rahatsiz edilmis oluyordu. Otuz yildir Anadolu baskinlarina devam eden
gdcmen Tilrkmenler, zamanla Anadolu’nun dogu sehirlerini ele gecirmeye ve yerlesmeye
baslamislardi. Ancak 1071 Malazgirt savasina kadar her an Bizans ordulariin takibi ve
saldiris1 s6z konusu iken 1071 yilindan sonra Anadolu’nun kapilar1 Tiirklere ardina kadar
acilmistir. Artik Anadolu topraklarin1 miilk edinmemenin 6niinde engel kalmadigini 6grenen
Tiirkler 6zellikle konar gbger Tiirkmenler, Anadolu’ya akin akin gelmeye baslamuglardir.?®

Bu yogun goce ragmen Anadolu’nun tamamen Tiirklesmesi XIII ve XIV. yiizyillarda Mogol

25 Esin, Tiirk Kiiltiiriiniin Erken Safhalart, 26.
218 Mehmed Fuad Koprilii, Osmanl Imparatorlugunun Kurulusu, (Ankara: Akgag Yayinlari, 2003), 28-45;
Mehmet Seker, Anadolu 'nun Tiirklesmesi ve Kiiltiirel Hayati, (Istanbul: Otiiken Yaynlari, 2011, 83-85.
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istilas1 ile Orta-Asya ve Iran’dan Tiirklerin Anadolu’ya ikici yogun gocii ile gerceklesmistir.
Bu ikinci go¢ dalgasinda sadece Tiirkmenler yani konar gocer Tiirkler degil tiiccar, ciftci,
sanatkar ve din adamlar1 gibi yerlesik halkta Anadolu’ya gelerek sosyal yapiya etki
etmislerdir.?’

Dolayisiyla Islam ile tanisma siirecinde konar goger, yar1 konar gdcer ve yerlesik halk
gruplarindan olusan Tiirkler, gesitli sebeplerle Anadolu topraklarina gog ettiklerinde de bu
sosyal gruplardan olusmakta idiler. Din birligine giden yolda gruplar arasindaki iliski ise
birbirlerine olumsuz isimlendirmelerle hognutsuzluklarini dile getirmekten ¢ekinmeyecek ve
birbirlerinden farkl olduklarini her firsatta vurgulayacak seklinde idi. Ornegin konar goger
Oguzlar, yerlesik Oguzlart sehir disina ¢ikip savas yapmadiklari i¢in tembel manasinda
“yatuk” diye isimlendirmislerdir.?’® Bu durumun dogal sonucu ise her gurubun
Islamlagmasinin birbirinden farkli boyutlarda gergeklesmesi olmustur. Yerlesik hayatta olup
sehirlerde yasayanlar resmi ve devaml egitim gelenegi ile medreselerde ve Kitabi esaslar
cercevesinde Islam’1 égrenmislerdir. Konar goger ve yar1 konar gocer halk ise Islam’1 daha
¢ok kendini dine adayan tasavvuf ehli gezgin dervislerden 6grendikleri i¢in kitabi 6gretiden
farkli daha mistik bir Islam &grenmislerdir. Sosyal yapilarin farkliligi Islam’in
uygulanmasinda da kendini gostermis yerlesik hayatta olanlar dinin biitiin 6gretilerini yerine
getirme hususunda daha fazla imkéana sahip olmuslardir. Buna karsin daglarda, kisith
imkanlara sahip sekilde kirsal alanlarda yasayan konar goger halk ise yasantilarini islam’a

gore diizenleyerek degil Islam’1 kendi yasantilarina uydurarak ve daha yiizeysel bir anlayisla

Islam’a girmislerdir.?*® Ornegin gelenegi siirdiiren Saman Kirgizlarda var olan atesin temiz

27 Giinay- Giingdr, Tiirklerin Dini Tarihi, 76; Hakki Dursun Yildiz, “Tiirklerin Miisliimanlhigi Kabulii”,
Kubbealti Akademi Mecmuasi 12 /3, (1983), 9-15; Osman Turan, “Tiirkler ve Islamiyet”, 458- 465.

218 Kasgarli Mahmut, Divanii Liigati t-Tiirk, cev. Besim Atalay, (Ankara: Alaeddin Kiral Basimevi, 1941), 14-
15.

2.19 Ocak, Tiirk Sufiligine Bakislar, 78; Uzim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, 18; Ocak, Babailer
Isyani, (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2000), 55; Bekir Biger, Tiirklerin Islamlasma Siireci, (Ankara: Akg¢ag
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ve temizleyici oldugundan hareketle atese kutsallik atfetme inanci, Anadolu’da birgok
tasavvufi diisiincede menkibevi bir sekilde anlatilmaktadir.??® Eski ozan ve kamlarla
Islam’daki evliya ya da mutasavvif dervislerin mahiyet itibariyle benzesmesi de tesadiifi
degildir.?#

Genel olarak Tiirklerin Islamlasma siirecinde gz &niinde bulundurulmasi gereken
nokta, herhangi bir toplumun daha 6nceki dinini degistirip yeni bir dini kabul etme siirecinde
oldugu gibi, yeni bir inanisin her anlamda koklii bir degisiklik demek oldugu ve bir siireg
ifade ettigidir. Nitekim Tiirklerde de bu siire¢ yavas yavas, eski kiiltiirlerle ilgilerini tamamen
kesmeden, bazen yeni din ile ¢atismayan aligkanliklara oldugu gibi devam ederek bazen
ozellikle kesin yasaklarda yeni dine uyum saglayarak bazen de her ikisini birbirine katarak
ilerlemistir.???> Bir diger 6nemli nokta ise Tiirkler Islamlasirken bu donemde Islam
diinyasinda ortaya ¢ikan cereyanlardir. Bu fikir ayriliklarimn Tiirklerin Islamlagma siirecine
etkisi goz oniinde bulundurulmak zorundadir.??® Ozetle kadim bir cografyaya gog, koklii
kiiltiirlerle miinasebet, eski inanmislarin aligkanliklari, Kitabi egitim imkaninin varlhigi /
yoklugu, farkli sosyal ve kiiltiirel yap1, bu yapinin insan karakterine ve algisina etkisi Tiirkler
arasmda Islam’m farkli algilarinin, yorum ve olusumlarinin kolayca yer bulmasina neden

olmustur. Bu olusumlarin basinda da farkli mezhepler gelmektedir.

Yaymlari, 2007), 63; Mehmet Erdz, Eski Tiirk Dini (Gok Tanri Inanci) Ve Alevilik Bektasilik,
(istanbul: Tiirk Diinyas1 Aragtirmalar1 Vakfi Yayinlari, 1992), 10.

220 Radloff, Tiirkliik ve Samanlik, 196; Ibrahim Kafesoglu, “Eski Tiirk Dini”, Tarih Enstitiisii Dergisi, (Istanbul:
Edebiyat Fakiiltesi Matbaasi, 1973), 9-10; Abdulkadir inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm, (Ankara: TTK
Yayinlari, 1972), 21-25; Ocak, Alevi ve Bektasi Inanclarimin Islam Oncesi Temelleri, 168-169.

221 Osman Turan, “Tiirkler ve Islamiyet”, 468; Ocak, Alevi ve Bektasi Inanglarimin Islam Oncesi Temelleri, 150-
155; Cenksu Uger, Alevilikte Musahiblik, (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2011), 66; Yoriikan, Miisliimanliktan
Evvel Tiirk Dinleri Samanizm, 27.

222 Ahmet Yasar Ocak, Bektasi Mendkibnamelerinde Islam Oncesi Inang Motifleri, (Istanbul: Enderun Kitapevi,
1983), 196; Ocak, Eviiya Menkibeleri, 107.

28 Rutlu, Tiirkler ve Islam Tasavvuru, 255; Sonmez Kutlu, Tirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri,
(Ankara: TDV Yayinlari, 2018), 219.
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2.1.2.3. Tiirklerin islam Algisinda Mezheplerin Rolii

Tiirklerin Islamlasma siirecinde ilk temaslarin kuruldugu Emeviler Déneminin yanlis
siyasi politikalari, Tiirklerin Islam’1 bilingli ve istekli bir sekilde segmelerinin niinde engel
olusturmustur. Yine ayn1 donemde yasanan Kerbela ve diger olaylar, haksizliga ugrayan ve
hakki yenen Ali evladinin (Ehl-i Beytin), haklarini iade iddiasinda bulunan Ali taraftarlarini
ortaya ¢ikarmistir.??* Abbasiler ise daha ¢ok merkezden uzak, yeni Miisliiman olmus Horasan
gibi bolgelerde Ehl-i Beytten farkli kisilerin 6nderliginde Emevi iktidarina karsi propaganda
yiriitmiislerdir. Bu propagandalarda Ehl-i Beyt kelimesinin igerdigi genis anlamin rolii
biiyiik olmustur.

Bu minvalde Ehl kelimesi sozliiklerde kisinin ailesi, hanimi, ¢ocuklari, yakin
akrabalari, dindaslari, ayni sanati icra eden meslektaslari, kisinin ayni evi hatta ayni sehri
paylastig1 kimseler anlamina gelir. Ehl-i Beyt ise evin oturanlari, es, gocuklar ve hane halki
manasindadir.??® Kur'an’da Ehl-i Beyt kavramn ii¢ ayette gecmektedir. Hid suresi 73. ayet,
Kasas suresi 12. ayet ve Ahzab suresi 33. ayette Ehl-i Beyt kavrami gegmekte olup genel
olarak ev halki kastedilmistir. Ehl-i Beyt kelimesinin hane halki manasinda ittifak olmakla
birlikte kimlerin hane halkina dahil oldugu meselesi tartigmalidir. Hz. Muhammed’in
hanimlari, sadece Hz. Ali, Hz. Fatima, Hasan ve Hiiseyin ve onlarin soylarindan gelenler,
sadakanin kendilerine haram oldugu kimseler, Hz. Muhammed’in amcas1 olan Ebu Talib,
ogullar1 Akil ve Ca’fer, yine Hz. Muhammed’in amcas1 Abbas b. Abdiilmiittalib ve ailesi,

Abdullah b. Mes’ud, Selman-1 Farisi, Hz. Muhammed’in tiim immeti veya tim muttaki

224 sa Dogan, Tiirkliik ve Alevilik, (Samsun: 1997), 100-111; Kutlu, Tiirkler ve Islam Tasavvuru, 55.
225 [sfahani(V/XI. yiizyihn ilk ¢eyregi), Miifreddt Elfdzi’l-Kur’an, thk. Safvan Adnan Davudi, (Beyrut: ed-
Dar’us-Samiyye, 1992), 98-99; Cemalu’d-Din Miikerrem b. Manzir (711/1311), Lisan’ul-Arab, 1/179.
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226 gibi Ehl-i Beyt kavrammin, sadece Hz. Muhammed’in eslerinden®?’ tiim

mii’minler
immete kadar genis ve tartismali bir yelpazesi vardir. Aslinda dikkat ¢ekilmesi gereken
husus Ehl-i Beyt kavraminin bu kadar genis bir anlam yelpazesine hangi etmenlerin sebep
oldugudur. Ozellikle Hz. Muhammed’in vefatindan sonra daha fazla anlam ¢esitliligi
yasayan Ehl-1 Beyt kavrami bazen Talibilik (Hz. Muhammed’in amcas1 Ebu Talib’in soyuna
nispetle) bazen Abbasilik (Hz. Muhammed’in amcas1 Hz. Abbas’in soyuna nispetle) bazen
Kureysilik bazen de Hasimilik olarak anlasilarak siyasi taleplere bir dayanak araci olarak
kullanilmigtir. Siyasi alanda halifelik miicadelesi gibi durumlarda taraflar kendilerini ya Ehl-
1 Beyt’ten bir kimse ya da Ehl-i Beyt’in haklarinin savunucusu bir kisi olarak gdstermis
boylece farklarini ortaya koymaya ¢alismislar ve mesruiyetlerini ispatlamislardir.??® Cahiliye
doneminde de “beyt” ve “seref” kelimelerinin anlam itibariyle birbirleri ile
irtibatlandir1ld1§1??® géz 6niine alinirsa, Ehl-i Beyt kavrammin etkili oldugu siyasi alanda,
gerek iktidardaki giiglerin gerek iktidar1 ele gecirmek isteyen kesimlerin,?° bu kavrami
sahiplenme ¢abalar1 anlam kazanir.

Emeviler doneminde oldugu gibi Abbasiler doneminde de zuliim ve baskilara®!
maruz kalan Ehl-i Beyt’ten bazi aileler Horasan’a go¢ etmislerdir. Ehl-i Beytten olan

Ubeydullah el-A’rac ailesi, Hz. Hasan’in torunlarindan olan ve Nisabur nakibu’l-esrafi olan

Ebu’l Kasim ailesi Horasan’a yerlesmis ailelerdendir.?*? Bu gogler igin belirli bir zaman ve

26 Mustafa Oz, “Ehl-i Beyt”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994)
10/498.

221 Sonmez Kutlu, ““Ehl-i Beyt’ Sembolik Kapitalinin Tarihi Siire¢ Icinde Semerelendirilmesi”, Islamiydt 3/3
(2000), 103-108.

28 Ali Avcu, “Sia’da Hz. Ali’nin Masumiyeti Anlayis1”, Hazreti Ali, ed. Ali Aksu, (Sivas: Cumhuriyet
Universitesi Yaynlari, 2020), 256.

229 Bkz. Omer Faruk Fevzi, “Ehl-i Beyt Kavram1 Uzerine”, ¢ev. Bahaiiddin Varol, Selcuk Universitesi Ilahiyat
Falkiiltesi Dergisi, 99/9 (2000), 397-400.

230 Sarikaya, Anadolu Aleviliginin Tarihi Arka Plani, 105-107.

231 Bkz. M. Bahaiiddin Varol, Hilafet Miicadelesinde Ehl-i Beyt Nesli, (Konya: Yediveren Yaynlari, 2004), 182-
184.

232 Cemaliid-Din Ahmed b. Ali el-Hiiseyni (748-828), Umdetiit-Talib fi Ensab Ali Ebi Talib, thk. Mehdi er-
Racai, (Kum: Merkezud-Dirase, 2004), 403; Beyhaki, Liibabii’l- Ensab ve’l-Elkab ve’l-A’kab, thk. Seyyid
Mehdi er-Racai, (Kum: Merkezud-Dirase, 2007), 2/568.
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mekan tayin etmek zor olmakla birlikte gd¢lerin daha ¢ok Kerbela olayindan sonra Horasan
bolgesinin ¢esitli bolgelerine oldugu bilinmektedir. Bu durumun dogal sosyolojik sonucu
Ehl-i Beyt mensuplarinin, birgok etnik, sosyal, dini ve mezhebi gruplar tarafindan siginak
olarak goriilmesi, sevilmesi, onlarla yakinlik kazanilmasi olmustur. Daha sonraki
donemlerde iktidarin baski ve zulmiine maruz kalan halklar, yine kendileri gibi haksizliga
ugramis Ehl-i Beyt ile zulme ugrama noktasinda ortak bir payda da bulusmuslardir.?®

Horasan ve Maveraiinnehir bolgesinde 6nce Emevi sonra da Abbasi iktidarlarinin
zulmiine ugradiklarini diisiinen Tiirkler kendileri gibi zulme ugramis Ehl-i Beyt adina hareket
eden gruplara yakinlik duymuslardir.?®* Bu yakinlasmada dénem iktidarmin yani Emevilerin
mevali halka yonelik olumsuz tutumlarinin etkisi biiyliktiir. Zira Abbasiler, Emevilere karsi
taraftar bulamayacaklarin1 anlamiglar ve Maveraiinnehir bolgesi gibi yeni Miisliiman olan
bolgelere yonelmislerdir. Bu minvalde Maverailinnehir bodlgesine gonderilen dailerin
faaliyetleri ile ortaya ¢ikan Ali taraftar1 hareketler iki grupta degerlendirilebilir. Birinci grup
Hz. Ali ve evlatlarina haksizlik yapildigini, imametin nasla tayin edilmesi gerektigini
savunan ve ilk dénem olaylarma katilan kimseler. ikinci grup ise Abbasilerin iktidar1 elde
etme faaliyetleri esnasinda goriilen, yeni Miisliman olmus kitleyi hedef alan, Alevi isminden
faydalanip Islam dis1 birtakim prensiplere inanan ve yayan kimselerdir.2% Bu bolgedeki fikri
faaliyetlerin varlig1 ve ¢esitliligi, iktidar ile halk arasindaki ¢atismadan kaynakli olarak halkin
icinde bulundugu kurtulus / mehdi psikolojisinden kaynaklanmaktadir.

Maveratinnehir bolgesinde farkli goriislere sahip iktidar ve halk arasindaki iligki,

Emeviler doneminde memnuniyetsiz kitleler, isyanlar ve birbirine iistlinliik saglamak isteyen

233 Karabiber, Ehl-i Beyt Tasavvuru ve Erken Dénemdeki Yansimalari, 147; Semsettin Giinaltay, “Selguklularin
Horasan’a Indikleri Zaman islam Diinyasinin Siyasal, Sosyal, Ekonomik ve Dini Durum”, Belleten 7/25 (Ocak
1943), 60.

234 [sa Dogan, Trirkliik ve Alevilik, 106.

235 Varol, “Islam tarihinin 11k Iki Asrinda Ehl-i Beyt’e Ideolojik Yaklasimlar 7, 84; Isa Dogan, “Hicri I. ve II.
Asirlarda Muhtelif Yonleriyle Abbasi Hareketi”, OMU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/ 36, (1996), 36; Isa Dogan,
Anadolu’da Aleviligin Dogusu ve Samsun Alevileri, (Samsun: Aksiseda Matbaasi, 1990) 16-17.
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Tirk boylarinin Emevi devleti ile ittifaki seklinde ilerlerken Abbasi doneminde artik orduda
ve siyasette niifuz kazanan Tiirklerin, devlete karsi isyan ¢ikaran Tiirklerle miicadele etmesi
seklini almistir. Bu durum sosyal yapiy1, devlet destekli ve Siinni olan Tiirkler ile devlete
kars1 isyan eden gruplarla is birligi yapan ve bunlarin etkisinde kalan, konar goger, diizenli
egitimden uzak ve Sii-Batmi etkisine acik Tiirkler seklinde ayirmustir.*® Devlete karst
yapilan isyanlarda hedefin Siinnilikten ziyade iktidarin uygulamalar1 oldugu, bu kargasadan
en fazla fayda saglayanlarin, (goriislerini yaymakta uygun ortam olustugu i¢in) basta Sii-
Batini temelli gruplar olmak iizere Islam diinyasinda ortaya ¢ikmis mezhepler oldugu, bu
grup ve mezheplerin en fazla taraftari, yeni Miisliiman olmus, diizenli egitim imkani
bulamamis, samimi Tiirk boylar1 arasindan bulmus oldugu gozden kagirilmamalidir.

Bu minvalde Siffin Savasi’nda hakem tayinini (tahkim) kabul etmesinden dolay1 Ali
b. Ebti Talib’den ayrilanlarin meydana getirdigi bir firka olan Hariciler®’, Sicistan ve
Horasan’da faaliyetlerini siirdiirmiistiir.?*® $ia?®® Restl-i Ekrem’in vefatinin ardindan devlet
baskanliginin Hz. Ali’ye ve onun evladindan belli kimselere intikal etmesi gerektigini
savunan gruplart ifade etmekle birlikte Kum, Meshed, Isfehan ve Kasan’da fikirlerini
savunmus ve yaymistir.?*? fsmini Hz. Hiiseyin’in Ali Zeynelabidin’den torunu olan Zeyd’den
alan ve hilafetin Ali ogullarina ait bulunduguna, bunun i¢in miicadeleye girip Allah’in

kitabina ve Hz. Muhammed’in siinnetine davet eden kimsenin imam olmasi gerektigini

2% Dogan, “Hicri L. ve 1. Asirlarda Muhtelif Yonleriyle Abbasi Hareketi”, 29-40.

27 Ethem Ruhi Figlali, “Hariciligin Dogusuna Tesir Eden Bazi Sebepler”, Ankara Universitesi Ilahiyat
Faliiltesi Dergisi 20 (1975), 230-239.

28 Cem Zorlu, Abbasilere Yonelik Dini ve Siyasi Isyanlar, (Ankara: Ankara Okulu Yaymlari, 2001), 195; W.
Montgomery Watt, “Emeviler Devrinde Siilik”, cev. Isa Dogan, OMU [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 10, (1998), 35-
50.
239 Onat, Emeviler Devri Sii Haretketleri, ve Giiniimiiz Siiligi, 27; Osman Aydinh, Mu tezile’de Imamet ve
Siyaset, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2017), 36; Mustafa Oz, “Sia”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 39/111-114.

240 Qarikaya, Anadolu Aleviliginin Tarihi Arka Plani, 106-107; Emel Esin, Islamiyetten Onceki Tiirk Kiiltiir
Tarihi ve Islamiyete Giris, 294.

68



savunan Zeydiyye?*! Taberistan, Deylem ve Gilan’da devlet kurup fikirlerini yaymislardir.?*?

243 jse Horasan,

Itikadi meselelerin yorumunda akla ve iradeye &ncelik veren Mu’tezile
Harizm, Rey, Irak, Basra, Ermeniye, Azerbaycan, Kirman, Istahr’da varliklarini devam
ettirmislerdir.?** Ismail b. Ca‘fer es-Sadik’a nisbet edilerek varligmi giiniimiize kadar

245 ise gizli davet metodu ile Horasan, Bat1 iran, Rey

siirdiiren asir1 Sii mezhebi Ismailiyye
bolgelerinde fikirlerini yaymislardir.?*® Ozellikle Samaniler déneminde Kuzey Afrika'da
devlet kurmay1 basaran ve Abbasi hilafetiyle rekabete girerek kendilerini halife olarak
gosteren Ismaili - Fatimiler, kurduklar1 dailik sistemiyle kendi firkalarin1 ve imametlerini
yeni Miisliiman olmus kimseler arasinda yaymislardir.?4’

Genel olarak sunulan mezheplerin hem birbirleri ile hem de merkezi yonetim ile olan
sorunlar1, onlar1 daha fazla taraftar bulmak adina yeni Miisliman olmus cografyalara
yoneltmistir. Ozellikle Maveraiinnehir bdlgesinde Islam’la yeni tanisan Tiirkler’in bazi
dezavantajlar1; karakterleri, eski inaniglarina bagliliklari, cografyalar1 ve bazi avantajlart;
savasta 1yi olmalari, kalabalik olmalar1 gibi nedenlerden dolay1 yeni mezhebi olusumlardan

~ 99

hem etkilenmis hem de etkilemislerdir. Bu minvalde genel olarak “Tiirk Siinniligi” de denilen

241 Osman Aydinl, Mu tezili Imamet Diisiincesinde Farklilasma Siireci, (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2003),
36; Isa Dogan, Islam’in Alim Modeli Olarak Imam Zeyd b. Ali, (Ankara: TDV Yaynlari, 2015), 287.

222 Yusuf Gokalp, Sii Gelenekte Alternatif Bir Iktidar Miicadelesi Erken Dénem Zeydilik, (Ankara: Arastirma
Yayinlari, 2014), 188-189; Hasan Yasaroglu, “Zeydiler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2013), 44/324-326.

243 Osman Aydmly, Islam Diisiincesinde Aklilesme Siireci, (Ankara: Ankara Okulu Yaynlar1, 2001), 26; Osman
Aydmli, Akilci Din Séylemi, (Ankara: Hititkitap Yaymlari, 2010), 32-33; Osman Aydinli, Dogusundan Biiyiik
Selcuklulara Mu tezile Ekolii Tarihi ve Ogretisi, (Istanbul: Endiiliis Yaymnlari, 2018), 48; ilyas Celebi,
“Mu’tezile”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. (Ankara: TDV Yaynlari, 2020), 31/391-401.

24 Osman Aydinli, Dogusundan Biiyiik Sel¢uklulara Mu tezile Ekolii Tarihi ve Ogretisi, 137; Kutlu, Tiirklerin
Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, 205.

245 Muzaffer Tan, “Erken Donem Ismaililik ve Temel Gériisleri”, EKEV Akademi Dergisi 13/39 (2009), 73-86;
Isa Dogan, “Zeyd b. Ali ve Kelami Gériisleri”, OMU Ilahiyat Fakiiltesi 7, (1993), 137-151; Mustafa Oz-Mustafa
Muhammed es-Sek’a, “Ismaillyye”, Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. (Istanbul: TDV Yayinlari,
2020), 23/128-133.

246 Wilferd Madelung, “Isma’ililik: Eski ve Yeni Davet”, ¢ev. Muzaffer Tan, Dini Arastirmalar 9/25, (2006),
281-294; Isa Dogan, “Zeydiyye Mezhebi”, OMU [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 8 (1989), 84-99; Isa Dogan,
Zeydiyye 'nin Dogusu ve Goriisleri, (Samsun: Kardes Kitap, 1996), 23.

247 Muzaffer Tan, “Erken Dénem Ismaililik ve Temel Gériisleri”, EKEV Akademi Dergisi 13/39 (2009), 74-83;
Sénmez Kutlu, Mezhepler Tarihine Girig, (Istanbul: Dem Yaymlari, 2008), 43-52; Sarikaya, Anadolu
Aleviliginin Tarihi Arka Plani, 644.
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Maturidiligi ve fikhi mezhep olan Hanefiligi benimseyerek Maturidiligi adeta Ebu
Hanife’nin  itikddi  goriislerinin =~ Tirklerin  dini  zihniyetlerine uygun bigimde
sistemlestirmislerdir.?4®

Tirkler, Maturidilik mezhebinden 6nce Emevi hanedanligi zamaninda oOzellikle
sahabe ve tabiin donemi olaylarina bir aksiilamel olarak ortaya atilan Miircie?*® fikri ile
tanismustir. Miircie’nin Hariciler ve Sia’nin aksine amellerin imanin 6ziline dahil edilmemesi
fikri, a1k inkar1 olmadig1 miiddetce herkesi mii’min kabul eden kusatici tavri ve mevali basta
olmak {izere biitiin insanlar1 esit kabul eden anlayisi, uzak topraklarda Islam’a yeni giren
Miisliimanlarin génliinde yer etmis ve kolayca benimsenmesini saglamistir. Imanin esasimin
kalp ile iman oldugu, iman amel ayrim ile eski dinlerini heniiz birakmis yeni Miisliimanlarin
ibadetlere adaptasyonunu arttiran ve biiyiik giinah isleyen kimsenin imani durumunu Allah’a
havale eden halis Miircie, ilk donemlerde énemli toplumsal sorunlara ¢are olmus ve immeti
kusatmistir. Ancak bu 1limli fikirleri ile Miicie, zamanla insanin hayatinda ameli harig¢ tutan,
Islam dininin ameli yapisin1 hige sayan, Kur’an-1 hiikiimsiiz kilan ve kendisini Miircie diye
tamimlayan bir fikri yapiya doniismiistiir. Onuncu yiizyilin énemli Islam cografyacilarindan
olan Makdisi, Taberistan ile Rey arasindaki ¢ok yiiksek olan Hurremdiniyye daglarinda

kendilerini Miircie diye tamimlayan, gusiil abdesti almayan, koylerinde mescitleri

bulunmayan ve devlete yiiksek vergiler veren bir grup insandan bahsetmesi dikkat

28 Sonmez Kutlu, Imam Maturudi ve Maturidilik, (Ankara: Kitabiyat Yaymlari, 2003), 17; Kutlu, Tiirklerin
Islamlagsma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, 156-158; Ahmet Ak, Biiyiik Tiirk Alimi Maturidi ve Maturidilik,
(fstanbul: Ensar Nesriyat, 2017), 143; Giinaltay, “Sel¢uklularin Horasan’a Indikleri Zaman Islam Diinyasinmn
Siyasal, Sosyal, Ekonomik ve Dini Durum”. 60-61; Hanifi Ozcan, “ilk Miisliiman Tiirk Devletinde Diisiince”,
Yeni Tiirkiye 22/91 (2016), 118;

29 Rutlu, Tiirklerin Islamlasma Siivecinde Miircie ve Tesirleri, 165-168.
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cekicidir.?®® Hatta Alevilikte goriilen ameli yoniin terki ya da zayiflign konusu Miircienin bu
yaklasimina baglanmaktadir.?®!

Dogusundan kisa bir siire sonra bélgesel isimler (Irak Miirciesi, Sam Miirciesi gibi)
alacak kadar genis kitlelere ulasan Miircie, Imam Maturudi ve 6grencileri ile daha sistematik
bir hal alip Tiirkler arasinda yaygimlasan Hanefi-Siinnilige doniismiistiir.2%?

Maveratinnehir bolgesinde Tirkler arasinda Ehl-i Beyt merkezli yaklagimlar yaygin
oldugundan bunlarin arasinda 6zellikle yeni Miisliiman olmus kitleyi hedef alarak Alevi (Hz.
Ali taraftarlar1 manasinda) adi altinda Islam dis1 birtakim prensiplere inanan ve yayan
gruplarin varligindan bahsetmistik. Gulatu’s-Si’a®3denilen bu gruplarin bdlgede bulunan ve
Zerdiist, Maniheist, Budist vb. eski inanglarini tam olarak terk edemeyen yeni Miisliimanlara
yonelik faaliyetleri neticesinde tenasiih, huliil, peygamberlik, ilahlik gibi Islam dis1 inanislar
devam etme ortami bulmustur. Abbasiler devrinde Maveratinnehir’de peygamberlik ve
ilahlik iddiasiyla ortaya ¢ikip ibadetleri insanlardan kaldirdigini iddia eden el-Mukanna’
Islam dis1 inamis 6rneklerinden sadece biridir.?>* Bu minvalde giiniimiizde igerisinde inang
anlaminda birgok ¢esitlilik barindiran Aleviligin temellerinde, ilk donemlerdeki bu mezhebi,
dini, siyasi ve toplumsal bir¢ok olayin etkisi oldugu muhakkaktir.

Admm din, mezhep, tarikat ya da fikri olusum olmasi fark etmeksizin X. yiizyildan
sonra Tiirklerin Islami bilgilerinin yerlestigi ve gelistigi dénemlerde ortaya ¢ikan her tiirlii

fikir, terk edilemeyen eski inanglar ve yeni dine dair diizenli egitimden yoksunluk Tiirklerin

250 Ebi Abdullah Muhammed b. Ahmed Makdisi, Ahsenii’t-Tekasim Fi Ma'rifeti'l-Ekalim, 398-399; Ayrica bu
kimselerin Miircienin bir daisi olan Muhammed b. Kerram aracilig1 ile vergilerden muaf olmak igin
Miisliiman olan kimseler olduguna dair bknz. Kutlu, Tiirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri,
307-308.

%1 Dogan, Alevilik ve Tiirkliik, 167, 174; isa Dogan, Miircie ve Ebu Hanife, (Samsun: 1992), 54-55.

252 Kutlu’nun Miircie ile ilgli ayrimlara itirazlari igin bknz. Kutlu, Tirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve
Tesirleri, 59.

253 Ali Aveu, Islam'in [Tk Marjinalleri Gulat-1 Sia, (Istanbul: Fecr Yaymevi, 2020), 58; Hatice Polat, “Dini
Diisiincede Asirilik ve Sia’daki Izdiisiimleri: Gulat-1 Sia”, Journal of Institute of Economic Development and
Social Researches 24/6 (2020), 470-489; Mustafa Oz, “Galiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
(istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 13/333-337.

254 Ebu Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tarihu’l Umem ve’l-Muliik, 4/174.
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dini algilarin1 etkilesmistir. Ozellikle konar gdger ve yar1 konar goger Tiirklerin
Islamlasmasinda gezgin dervis ve stfiler 5Snemli rol oynamislardir. Bu nedenle dervis ve

stifilerin temsil ettigi yolun / anlayisin / tarikatin Tiirklerin Islam algisindaki yeri dnemlidir.

2.1.2.4. Tiirklerin islam Algisinda Tasavvuf Hareketlerinin/Ekollerinin Rolii

Islam bilimleri iginde tasavvufun &nemli bir yeri bulunmaktadir. Gerek sifi /
derviglerin hayat1 ve dini algilayisindaki sadelik gerek Tiirklerin eski inanislarindan alisik
olduklar1 din adamlarina kars1 yiiceltme, sevme ve saygi duygularinin etkisi®® ile Tiirklerin
Islamlasma siirecinde tarikat ehli stfiler merkez olmuslardir. Bu minvalde Islam 6ncesi
Tiirklerde dini, sihri ve mistik bir otoriteyi temsil eden Kamlarin®°® toplumsal rold, [slam’dan
sonra sifi ve dervislere atfedilmistir. Sadece dini degil toplumsal sorumluluklar1 da olan ve
adlaria baba, ata, dede denilen, farkli dini anlatimlar ile dikkat ¢eken, genelde belli ve
niifuzlu ailelere mensup olan bu kimseler, zamanla kendilerine eklenen “seyyid” unvani ile

257 olusturmuslardir.?®® Kisacas: atalar ve eski tabiat

toplum {izerinde etkili bir veli kiiltii
kiiltlerinden Samanizm’e, Samanizm’den Zerdiistliik ve Budizm’e oradan Maniheizm’e,
Mazdekizm’e, Hiristiyanliga ve Yahudilige kadar Tiirkler arasinda az ¢ok etkili olmus
dinlerin ve sifi kiiltiirlerin etkileri ve inanclari, bir inanistan diger inanisa gegerken eskisinin

yenisi icinde bizzat ya da sekil degistirerek devamu suretiyle katlana katlana islam donemine

kadar yerleserek gelmistir.?®® Islamlasma siirecine etkisi baglaminda din anlatim y&ntemi /

255 Roux, Tiirklerin ve Mogollarin Eski Dini, 95; Faruk Siimer, Cepniler, (Istanbul: Tiirk Diinyas1 Arastirma
Vakfi Yayinlari, 1992), 34.

2% 7iya Gokalp, Tiirk Medeniyeti Tarihi, (Istanbul: Otiiken Yaymlari, 2015), 34-35.

257 fbrahim Dilek, “Kiilt Kavrami ve Soz Kiiltii”, Bilig-Tiirk Diinyast Sosyal Bilimler Dergisi 95 (2020), 47-77.
258 Ebfi Abdullah Semseddin Muhammed Abdullah ibn Battuta, Rihletu Ibni Battuta, (Beyrut: Daru Beyrut,
2004), 83; M.Fuad Képriilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, (Ankara: Dib Yaymlari, 1986), 63-64;
Mehmet Erdz, Tiirkiye’de Alevilik Bektasilik, (Ankara: Kiiltiir Bakanligi Yaymlari, 1990), 260-280; Ocak,
Babailer Isyan1, 77-84.

29 Iréne Mélikoff, “Bektashi/Kizilbas: Historical Bipartition and Its Consequences” (Bektasilik ve Kizilbaslik:
Tarihsel Boliinme ve Sonuglari), 1-9; Iréne Mélikoft, Sur Les Traces Du Soufisme Turc: Recherches Sur I'Islam
Populaire En Anatolie (Tiirk Tasavvufunun Izinde: Anadolu’da Halk Islami1 Uzerine Arastirmalar), (Istanbul:
Editions Isis Yayinlari, 1992), 99-115.
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dili, halkin hazir bulunusculugu ve tasavvufi akimlarin etkisi unutulmamalidir.?®° Bu
minvalde Tiirklerin Islamlasma siirecinde etkili olan belli bash tasavvufi akimlardan
bahsetmek yerinde olacaktir.

Islam’a gecis doneminde Tiirklerin alisik olduklar1 halk vaizligi yéntemi, kusatici
sOylemi ile Miircie ve Miircie icerisinde 0zellikle Kerramiyye diye bilinen ve Ebli Abdullah
Muhammed b. Kerram’in (6.h.255/m.869)?%! 6nderligini yaptig1 tasavvufi akim Tiirklerin
Islam’a girislerinde etkili olmustur. Ameli konularda Ebu Hanife nin goriislerini benimseyen
imani anlamda Miircie’nin hosgorii ve fikir hiirriyetini savunan Kerrdmiyyenin, bdlgenin
[slamlagmasia onemli katkilari olmustur. Ciinkii actiklar1 hankahlarda?®? kelime-i tevhidi
soyleyen herkesin samimi olsun olmasin Miisliiman oldugu 6gretiliyor ve elestirel dilden
kagimlryordu.?%®

Maveraiinnehir bdlgesindeki Tiirkler arasinda en ¢ok taraftar bulan Yesevilik’tir. Ik
zamanlar dervisler, sufiler vasitasiyla anlatilan ve Hoca Ahmed Yesevi’nin (m.562/h.1166)
kurdugu Yesevilik, sonra teskilatlanarak tarikat haline gelmistir. Hz. Ali neslinden olan
Yusuf Hemedani’nin egitiminden gegen Hoca Ahmed Yesevi, imam Maturidi’nin itikadi

alanda yaptigini, tasavvufi diisiincede yaparak Tiirklere kendi orf ve gelenekleriyle, milli

unsurlariyla ortiisen, kusatici, anlasilir bir din &gretisi sunmustur.?®* Hoca Ahmed Yesevi

260 M. Fuad Kopriilii, “Islam Sufi Tarikatlarina Tiirk-Mogol Samanligmin Tesiri”, ¢ev. Yasar Altan, Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 38 (1978), 141-145.

%61 Kutlu, Tiirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, 115; Kutlu, “Kerramiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlar1, 2022), 25/294-296.

262 Ali Ekber Dihhuda, Lugatndme-yi Dihhuda, (Tahran: Dihhuda Liigathname Hazirlama Merkezi, 1994), 6/95.
263 Genis bilgi i¢in bkz. Abdulkéhir b. Tahir b. Muhammed Bagdadi, el-Fark Beyne’l Firak, thk. Muhammed
Muhyiddin Abdulhamid, ¢ev.Ethem Ruhi Figlali, (Ankara: Tdv Yayinlari, 1991), 34; Ebu’l-Hasan Ali b. Ismail
Eg’ari, Makalatii’l-Islamiyyin ¢ev. Omer Aydin vd., (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurulu Baskanlig
Yaynlar1, 2019), 204; Kutlu, “Miircie Mezhebi: Dogusu, Fikirleri, Edebiyati ve Islam Diisiincesine Katkilar1”,
Gazi Universitesi Corum flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2002/1, 168-210; Von Wilfred Madelung, “Horasan ve
Maveraiinnehir’de ilk Miircie ve Hanefiligin Yayilis1”, cev.Sénmez Kutlu, Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 33 (1992), 243.

%4 Ocak, Tiirkiye'de Tarihin Saptirilmasi Siirecinde Tiirk Sufiligine Bakiglar, (Istanbul: Iletisim Yaynlari,
2000), 64; M. Fuad Kopriilii, “Ahmed Yesevi”, Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: Meb Yayinlari, 1967), 1/210-
215; Saffet Sarikaya, “Tiirklerin Islamlasma Siirecinde Mezheplerin ve Tarikatlarin Yeri”, Tiirkler 5 (2002),
501; Ismail Yakit, “Hoca Ahmet Yesevi ve Tiirk Diisiince Tarihindeki Yeri”, SDUIFDI (1994), 11; Necdet
Sengiin, “Divan-1 Hikmet’te Dil, Anlatim ve Muhtevad Hususiyetleri”, Pir-i Tiirkistan Hoca Ahmet Yesevi,
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Divan-1 Hikmet kitabinda oldukca sade ve ibtidai bir dil kullanarak ahlaki ve dini hisselerin
cikarilacagi dini menkibeler, dervislige dair methiyeler, hikayeler, cennet ve cehennemden
bahseden destanlar, peygamberlere, mutasavviflara dair hikmetli anlatilarla yeni Miisliiman
olmus Tiirklerin goniillerini fethetmistir.?%® Maveraiinnehir bolgesinde fethedilen bu géniiller
Tirkler ile birlikte Anadolu’ya gelmis dervis ve sufiler aracilifiyla yayilarak devam
etmistir.’®® Anadolu’da Tiirkiye Selguklular1 déneminde diger birgok dervis ve sufilere
oldugu gibi Yesevi dervislere de sehir merkezlerinde ve g¢evrelerinde varliklarini siirdiiriip
fikirlerini yayabilmeleri icin imkan ve vergi muafiyetlikleri sunulmustur.?®” Siyasi yonetimin
bu olumlu tavr1 ve XIII. yilizyilda baslayan Mogol istilasindan dolay1 stfi ve dervisler,
Anadolu topraklarina yonelmislerdir. Bu minvalde sehir merkezlerine Bahauddin Veled
(6.1228), Muhyiddin Arabi (6.1241), Evhaduddin Kirmani (6. 1237), Burhanuddin
Muhakkik-i Tirmizi (6.1240), Necmiiddin Daye (6.1256), Mevlana Celaleddin Rimi
(6.1273), Ahi Evren (6. 1261), Sadruddin Konev1 (6. 1273), Fahruddin Iraki (6. 1289) vd. ,
sehirlerden uzak konar gocer ve koylii niifus arasinda ise Hac1 Bektag-1 Veli (6. 1270), Baba
Ilyas (6. 1240), Sar1 Saltuk (8.1293), Yunus Emre (6. 1320), Kumral Abdal, Abdal Musa,
Abdal Murat, Geyikli baba, Giiveng Abdal vd. goc¢ ederek [slam dinini kendi metotlar1

dogrultusunda yaymislardir.?®

(Ankara: Dib Yaymlari, 2017), 244; Ergiin Oz Akgora, “Tiirkistani Hoca Ahmed Yesevi’nin Tiirk
Diinyasi’ndaki Yeri Ve Onemi”, Bellek Uluslararas: Tarih Ve Kiiltiir Arastirmalart Dergisi 3/1 (Haziran 2021),
1-17;

265 K §priilii, “Ahmed Yesevi”, 215; Kemal Eraslan, Divin-1 Hikmetten Se¢meler, (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1
Yayinlari, 1993), 98, 107,152, 133, 241 vd.

266 K gpriilii, [k Mutasavviflar, 173-179.

267 Omer Liitfi Barkan, Kolonizator Tiirk dervisleri ve Siileymaniye Camii ve Imareti Muhasebesi, (Ankara:
Vakiflar Genel Miidiirligii Yayinlari, 2013), 168; Ocak, “Zaviyeler”, Vakiflar Dergisi 12 (1978), 254-256.

268 K opriilii, 1lk Mutasavviflar, 204-206; Figlal, Tiirkiye’de Alevilik Bektasilik, 103; Mehmet Rami Ayas,
Tiirkiye'de Ilk Tarikat Ziimrelesmeleri Uzerine Din Sosyolojisi A¢isindan Bir Arastirma, (Istanbul: iz
Yayincilik, 2008), 44-60; Kopriili, M. Fuad, "Bektasiligin Menseleri", Tiirk Yurdu 8 (Mayis 1925), 121-140;
Figlali, Tirkiye’de Alevilik Bektasilik, 102-107; Togan, Umumi Tiirk Tarihine Giris, 403-412; Ocak, Osmanli
Imparatorlugunda Marjinal Sifilik: Kalenderiler, (Ankara: TTK Yayinlari, 1999), 87-96.
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XIII. ylizy1l Anadolu’sunda tasavvufi anlamda Yesevilik ve Horasan Melametiligi
Anadolu kiiltiirii ve ozellikle Alevilik tlizerinde olusturdugu etki bakimindan ayrica ele

alinmalidir.
2.2. Horasan Melametiligi — Yesevilik ve Anadolu’nun Durumu

2.2.1. Horasan Melametiligi

Melametiyye distincesi III / IX. asirda Horasan’in dort biiyiik sehrinde (Nisabur,
Merv, Herat, Belh) dogan, iyiliklerin Allah’tan kétiiliikklerin kisinin kendi nefsinden
oldugunu diisiinen, iyilikleri gizlemeyi, kotiiliiklerin ifsasi ile kinayanin kinamasina maruz
kalmayi, bundan korkmamayi1 ve bdylece Hakk’a ulagsmayir amaglayan, giizel ahlaki
yasamay1 merkeze alan bir diisiincedir.?®® Bu diisiince, ilk dénemde Yesevilik iizerinden
Tiirklerin  Islamlasmasinda, Melametilik etkisindeki Horasan erenleri iizerinden
Anadolu’nun Islamlasmasinda énemli rol oynamus, bdylece diisiincenin yayilimi Horasan
bolgesi ile smrl kalmamustir.?’® Nitekim Asikpasazade’nin Tevarih-i Ali Osman (Asik
Pasazade tarihi) adli eserinde Anadolu’nun Islamlasmasinda etkisi olan dort ziimreden biri
Abdalan-1 Rum?'* tabiri ile Horasan Erenleri kastedilmektedir.?"?

III / IX. yiizyillarda Islam diinyasinda adindan sz ettiren ve tasavvuf diisiincesinin

iki farkli yorumu, Bagdat ve Nisabur (Horasan’in bir sehridir) ekolleridir. Bagdat ekolii

%69 Abdiilbaki Golpinarli, Meldmilik ve Melamiler, (Istanbul: Tiirkiye Enstitiisii, 1931), 3-16; Feridiiddin
Attar, Tezkiretii’I-Evliya, gev. Siileyman Uludag, (Istanbul: Erdem Yaymlari, 1991), 414-427; Ali Bolat, Bir
Tasavvuf Okulu Olarak Melametilik, (Istanbul: Insan Yaymlari, 2003), 177; Hiicviri Ali b. Osman Ciillabi,
Hakikat bilgisi: Kesfu'l mahciib, haz. Siileyman Uludag, (Istanbul: Dergah Yaymlari, 2014), 140-149;
Stihreverdi, Avarifii’l-Meaarif, 90-97.

210 Mehmet Seker, Fetihlerle Anadolu’nun Tiirklesmesi ve Islamlasmasi, (Ankara: Dib Yaymlari, 1991), 103-
107; Osman Cetin, Selcuklu Miiesseseleri ve Anadolu’da Islamiyet’in Yayilisi, (Istanbul: Marifet Yaymlari,
1981), 28, 54; Seker, Islamlasma Siirecinde Tiirklerin Islam Tasavvuru, 337; Kopriilii, Ilk Mutasavviflar, 112;
Ocak, Babailer Isyani, 64-66, 72.

211 Ahmed Asikpasazade (889/1484), Tevdrih-i Ali Osmdn, (Istanbul: Matbaa-1 Amire, 1913), 164.

212 M. Fuad Képriilii, Osmanl Imparatorlugunun Kurulugu, 82; O. Fuad Kopriilii, “Abdal”, Tiirk Halk Edebiyat:
Ansiklopedisi 1, (Istanbul: 1935), 23; Osman Cetin, Anadolu’da Islamiyet’in Yayilisi, (Istanbul: Marifet
Yayinlari, 1990), 145.

75



marifet ve tevhid egiliminde iken Nisabur ekolii melametin ve fiitiivvetin?"

agirlik kazandigi
sehirler olmustur.?’* Nisabur merkezli Melametilik, Horasan mutasavviflardan olan Ibrahim
b. Edhem (6.161 / 778) ve Sakik Belhi’nin (6.194 / 810) ekollerindeki temel dayanak olan
tevekkiil anlayisinin devami niteligindedir. Melametiligin ilk donem temsilcileri ise Ebt
Osman Hiri, Yahya b. Muaz, Ibn Niiceyd, Hamdin Kassar, Ebu Hafs Haddad’dir.?"
Baskalarinin kusurlarini degil kendi kusurlarini merkeze alan, Rableri ile kendi aralarinda
yasadiklar1 halleri simsiki saklayan, baskalarindan gizleyen, ¢arsida pazarda halk ile i¢ ice
iken gontillerinde Hakk ile yasayan ve bunu saklamaya titizlik gosteren, yaptiklari ibadetleri
kibre, riyaya sebep olur diye hemen unutan taat ehli kisilerdir Melametiler. Ancak
Melametilerdeki iyi durumlarin saklanmasi ve kendilerini siirekli yermeleri, onlarin hem
olumsuz algilanmasina hem de yasaklanan eski inanglarin Islam toplumuna girmelerine yol
actiklar1 seklinde elestirilere neden olmustur.?’® Bununla birlikte Melametilik diisiincesinin
kaynaginin Hz. Muhammed’in tutum ve davranislari ile gelismedigi, elestirilen bazi
durumlarin  hicri IV. (m. X) asirdan itibaren goriilmeye baslandigina dair goriigler de
mevcuttur.?’” Bununla birlikte tic, hirka, tekke, ayin, evrad gibi unsurlar1 olmay1p bazilarina
gore bir tarikat bazilarina gore tavavvufi bir mesrep olarak kabul edilen Melametilik,

ozellikle IV / X asirlar ve sonrasinda heva - heveslerine uyarak ser’i yiikiimliilikten

kurtulmak isteyen kimselerin sigmagi oldugu gériisii mevcuttur.?’® Ayni donemlerde

213 Ahmed Emin, “el-Fiitiivve fi“l-islam”, Mecelletii Kiilliyyeti'lAdab 5/1, (1942), 11; Franz Taeschner, “islam
Ortagaginda Futuvva”, cev. Fikret Isiltan, [UIFM 15-4, (1955), 5.

214 Ebu’l-Ala Afifi, “Melamilik, Sufilik ve Ehl-i Fitiivvet”, Islam Diisiincesi Uzerine Makaleler, ¢ev.Ekrem
Demirli, (istanbul: iz Yayncilik, 2011), 135-143; Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf, haz. Siileyman Uludag,
(Istanbul: Dergah Yayinlari, 2014), 157-163.

215 Bolat, Bir Tasavvuf Okulu Olarak Melametilik, 105-106; Cavit Sunar, Meldmilik ve Bektasilik, (Ankara:
Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yaymlari, 1975), 14-17; Lows Massignon, Dogus Devrinde Islam
Tasavvufir, gev.: Mehmed Ali Ayni, (Istanbul: Atag Yayinlari, 2006).

276 Hamilton Alexander Roskeen Gibb, Islam Medeniyeti Uzerine Arastirmalar, (Istanbul: Endiiliis Yaynlari,
1991), 227-229.

217 Bolat, Meldametilik, 167-168.

218 Sadik Vicdani, Tomar-1 Turuk-1 Aliyye: Tarikatlar ve Silsileleri, haz. Irfan Giindiiz, (Istanbul: Iber Yaymnlari,
2022), 10-11.
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Melametiligin bir adim ilerisi olan ve kalp temizligini esas kabul ederek Melametiler gibi
gizli gizli ibadet etmek yerine, geregine inanmadiklari i¢in hig nafile ibadet etmeyip sadece
farzlarla yetinen Kalenderiler iginde aymi elestirilerin mevcut olmasi birbirlerinden
etkilendikleri anlamina gelmektedir.?’®

Bu minvalde IV/X. asir ve sonrasinda ortaya ¢ikan tasavvuf ekolleri {izerinde az veya
cok olumsuz tesirleri olan Horasan melametiligi anlayisi, dogal olarak konar goger ve
hayatinin merkezinde geleneksel Alplik (kahramanlik, yigitlik, diismandan korkmama, korku
salma) anlayis1 olan, basit ve sade yasan Tirkler tarafindan da ilgi gérmiistiir. Hatta bu
anlayis eski Saman geleneklerinden gelen unsurlarla da birleserek ortaya giliniimiize kadar
etkileri goriilen yepyeni bir tasavvuf ve din anlayisi ¢ikmistir. Ayrica Anadolu’ya konar
gocer halk ve Tiirkmen dervislerle birlikte is bulmak, toprak sahibi olmak gibi amaglarla igsiz
ve gamsiz gezginci (onlar kendilerine Kalenderan, Cevélika ve Taife-i Abdalan demekle
birlikte dénemin kaynaklarinda Taife-i Ibahiye ve Taife-i Zenidika seklinde gegen)
gruplarinda geldigi, Tiirkmenlerin genis miisamahasindan hareketle batini goriislerini
yaydiklar1 unutulmamalidir.?®

Melametilik’in bir tarikat olusumundan ziyade temel fikri yapisi, Tiirkler arasinda
siinni ya da gayr-1 stinni bir¢ok ekolde kabul gormiistiir. Ancak konar gocer Tiirkler arasinda
en ¢ok taraftar bulan daha sonra tarikat haline gelen ve Tiirklerin ilk tarikati olan diisiince

Yeseviliktir. Bu tarikat Tiirklerin Islamlasma siirecinin mihenk tasidir.

2.2.2. Yesevilik

Ahmet Yesevi’nin “Sultan” lakabindan dolayr Sultaniyye, taraftarlarinin ¢ogunun

Tiirk olmas1 nedeni ile Silsile-i Mesayih-i Tiirk, zikirlerinin cehri (a¢ik, sesli) olmasi nedeni

219 K priilii, Iik Mutasavviflar, 18; Ocak, Kalenderiler, 13-14.
280 Figlaly, Tiirkiye'de Alevilik Bektasilik, 103-105; Ucer, Tokat Yoresinde Geleneksel Alevilik, 107; Bolat,
Melametilik, 250-270; Dogan, Tiirkliik ve Alevilik, 151-160.
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ile Cehriyye isimleri ile anilan Yeseviyye tarikatin1 XII. ylizyilda, Tiirkistan topraklarinda,
Hoca Ahmet Yesevi (6.562 / 1166) kurmustur.?8!

Hoca Ahmet Yesevi, Bat1 Tiirkistan’in Sayram kasabasinda XI. asrin ikinci yarisinda
dogmus, yedi yasinda babasi Seyh Ibrahim’in vefat: {izerine velayetini ablasi1 alarak daha
sonradan Tiirkistan adin1 alacak olan Yesi sehrine gotiirmiistiir. Burada ilk tahsilini Aslan
Baba’dan aldiktan sonra ilk genclik yillarinda merkezi bir Islam sehri olan Buhara’ya
gelmistir. Karahanlilar’in hakimiyeti altinda olup bir ilim besigi olan Buhara’da dénemin en
ileri gelen alim ve mutasavviflarindan biri olan Yusuf Hemedani’ye (6.535 / 1140) intisab
ederek onun on {i¢iincii halifesi olmustur. Buhara’da 1160 yilinda seyhinin yerine gectikten
hemen sonra Yesi sehrine geri donerek 1166’da vefat edinceye kadar burada yasamustir.
Ozellikle Yesi’deki yasantisinda side bir anlatimla Tiirklere dinlerini, onlarmn anlayabilecegi
bir iislipla, tasavvufi anlayis ekseninde anlatarak ¢ok sayida miirid kazanmistir.?8?

Yesevilik tarikat olarak Tiirkistan ve Seyhun bolgelerinde yerlestikten sonra Harezm
ve Bulgar bolgelerine kadar yayilmistir. Donemin devletlerinin miicadeleleri ve Mogol
istilas1 ile bircok Tiirkmen’in memleketi olan Horasan, Azerbaycan ve iran’a ulagmgtir. XIII.
yiizyllda Anadolu’ya gelen Yesevilik, kurulan tekke, zaviye ve ocaklarla varliklarini
saglamlastirarak, koklesmistir.?8

Yesevilik tarikatinin bu kadar genis cografyada hayat bulmasi, farkliliklarina ragmen
birgok bolgeye ve bu bolgelerin insanlarina hitap etmesi biiyiik bir zenginlik olmakla birlikte
bazi temayiil farkliliklarini da ifade etmektedir. Oncelikle genel olarak tasavvufun énce sehir

merkezlerinde ortaya c¢iktigi ve daha sonra kirsal kesimlerde yayginlastigi bilgisi

unutulmamalidir. Bu minvalde 6nce sehirde dogan ve yerlesen sonra kirsal kesime hitap eden

281 Necdet Tosun, Ahmed Yesevi, (Ankara: Ahmet Yesevi Universitesi Yayinlari, 2017), 41. Birgok tarikat
seyhinde oldugu gibi Ahmet Yesevi’nin de hem tarihi hem de menkibevi hayati s6z konusudur. Tarihi hayatin
anlatimu ile yetinmekle beraber menkibevi hayat1 igin ayrica bkz: Kopriilii, Ilk Mutasavviflar, 27-59.

282 K priilii, “Ahmet Yesevi”, 2/ 210-215; Eraslan, “Ahmed Yesevi”, 2/159-161.

283 Ocak, Tiirk Sufiligine Bakislar, 31-74; Ocak, Babailer Isyani, 52-55.
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Yesevilik ile ilgili ilki Melami anlayistan uzak olduguna dair, ikincisi ise eski inanislar ile
karismis, kitabi Islam’dan uzak olduguna dair iki farkli temayiil vardir.23* Bunlardan ilki ile
ilgili Ahmet Yesevi’nin Divan-1 Hikmet adli eserinden hareketle O’nun dini hiikiimlere,
siinnet ve hadise ¢ok diiskiin oldugu sdylenebilir.?®® Ornegin “Oru¢-namaz kaza eyleyip
misvak asmaz, Rasulullah siinnetlerini géze ilistirmez, giinahlar1 giinden giine artar dostlar”
misralari ve digerleri, Ahmet Yesevi’nin seriat hiikiimlerine bakisini ifade eder.?8® Tasavvufi
hal ve makamlar olarak bilinen “dort kap1 kirk makam” tasnifinin ilk 6rnegine yine Ahmet
Yesevi'nin hikmetlerinde rastlanmakta ve seriat kapisi olarak Islam’mn bes sartina
hikmetlerinde vurgu yapilmaktadir.?®” Yetistirdigi miiritlerinde iman-amel biitiinliigiine
vurgu yaparak aksi durumu elestiren Ahmet Yesevi, ibadet olmadan manevi ve ahlaki
gelisimin olmayacagina vurgulamaktadir.?®® Bu sekilde yolunu seriat ve tarikat birlikteligi
ile Stinnilik Gizerine kuran Yesevilik, Tiirk devletlerinin Hanefiligi kabul ve tesvik etmeleri
ile Tiirkler arasinda hizla yayilip ve yerlesmistir.

Yesevilik ile ilgili ikinci temaytilde ise Yeseviligin, Siinni- Hanefi bir ¢izgide degil

eski dinlerin, geleneklerin ve hatta Melami akimlarin etkisinde bir anlayis (Heteredoks)?®°

284 F1glaly, Tiirkiye 'de Alevilik Bektasilik, 106-108.

285 Ahmet Yesevi, Divan-1 Hikmet, ed. Mustafa Tatci, (Ankara: Hoca Ahmet Yesevi Uluslararas1 Tiirk-Kazak
Universitesi Yayinlari, 2017), 156-180; Necdet Tosun, “Yeseviyye”, 43/487-490.

286 Ahmet Yildirim, “Hoca Ahmet Yesevi Diisiincesinin Kaynagi Olarak Hadis”, Bilig 80 (2017), 75-93; Eraslan,
Divan-1 Hikmet ten Se¢meler, 263, 293 vd.

287 Ahmet Vural, “Ahmet Yesevi’de Seyr-u Siilike Dair Temel Meseleler”, Kiillive Uluslararast Sosyal Bilimler
Dergisi 4/2, 306-330.

288 Hulusi Arslan, “Hoca Ahmet Yesevi’de Alim ve Sufi Tiplemesi”, Avrasya Sosyal ve Ekonomi Arastirmalar
Dergisi 8/3 (2021), 854-865.

289 Grekge “diger” anlamindaki “heteros” ile “6greti” anlamindaki “doxa” kelimesinin birlesmesi ile “baska /
diger 6greti” manasindaki Heteredoksi kelimesi, Hristiyanlik tarihinde 4. yiizyilda kilise babalarimin kullandig:
“ortodoks” kavramina karsit olarak ortaya ¢ikmistir. Temel kullanimu itibariyle heteredoks kelimesi, bilingli
olarak dinin merkez1 inang ve geleneklerinin (Ortodoks) digina ¢ikmak ve sapkinlik manalarinda kullantilmistir.
Bu kullanimda herhangi miisamahanin bulunmadigina, heteredoks diisiincelerin yok edilmesi gereken
diismanlar olarak algilandigina dikkat cekmek gerekir. (Ayrintili bilgi i¢in bkz. Hakan Olgun, “Heteredoksi”,
Sosyal Bilimler Ansiklopedisi, ed. Yekta Sarag, (Istanbul: Tiibitak Bilim ve Toplum Bagskanlig1 Popiiler Bilim
Yayinlari, 2022), 2/16-25; Sinasi Glindiiz, “Baskaldir1 Gelenegi ve Heteredoksi”, Bilinname 4/3 (2004), 75-85.)
Sénmez Kutlu ve Ahmet Yasar Ocak heteredoks kelimesinin Hristiyan literatiirdeki kullanimi ile islam
tarihindeki kullanimu arasindaki farka dikkat cekerler. Islamfi literatiirde heteredoks kullanimi yeni Miisliiman
olmus kimselerin eski dinleri ya da etkilendikleri eski kiiltiirleri ¢ercevesinde ve kitabi egitimden uzak olarak
olusturduklar1 Islami anlayisi, Kur’an’a ve Muhammed dénemi Siinni yasantiya aykiri olmadi1 miiddetge
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oldugudur. Oncelikle Yesevi égretinin XIII. yiizy1l Anadolu’sunda konar gdger ve kirsal
kesimde yasayan Tirkler arasinda hizla yayilmasi ve Yeseviligin Anadolu’ya gelmeden once
de yine ayni kesim arasinda taraftar bulmasi tesadiifi degildir. Eski inaniglardan kalma ozan-
kam anlayisinin devami durumundaki Yesevi ata-dede-babalarinin hayatin i¢inden, sade,
anlagilir bir slip ile ogrettikleri tasavvufi goriis ve diisiinceler, Anadolu’da Tiirker’in
ilgisine mazhar olarak dilden dile anlatilagelmistir. Anadolu’nun konar gocer ve kirsal
kesiminde yasayan Tiirker’in egitim ve Ogretim metodunu olusturan sifahi (sézli),
menkibevi anlatim, glintimiizde 6zellikle Anadolu Aleviligi gelenegini siirdiirenler arasinda
hald tazeligini korumaktadir. Ornegin Ahmet Yesevi’ye atfedilen ama eski Samanlk
kalintilarindan olan miinafiklar1 hayvan sekline sokmak, kayalar1 ve daglari oynatmak, kus
donuna (kiligina) girmek vd. glinlimiizde de Anadolu Alevi geleneginde varligini siirdiiren
anlatilardandir.?®® Toplumsal degisimlerde her yenide, eskilerin izlerinin bulunmasinin dogal
bir siire¢ oldugundan bahsetmistik. Sadece Tirklerde degil Yesevilik tarikatinin kendi
icindeki erkanlardan biri olan bigak zikrinin (zikr-i erre) eski Kirgiz gelenegi oldugu
bilinmektedir. Ya da giinliik hayatlarinin bir parcasi olan ve savasa dahi birlikte katilim
saglayan kadin — erkek yasam birligi, Tiirklerde dini hayata da yansimistir. Giinliik hayatta,
savasta yadirganmayan bu birliktelik dini zikirlerde de yadirganmamaktadir.?%!

Yesevilik ile ilgili bu iki temayiili Yesevi gelenekten ayirmak miimkiin
gorlinmemektedir. Bagka bir deyisle merkezi bir sehirde dogup, kok salan ve Hanefi-Siinni
bir ¢izgisi olan Yesevilikten, yeni Miisliiman olmus konar gdger ve kirsal toplumun Islam

anlayis1 cikarildiginda Yesevilik anlatimmin eksik kalmasi gibi, sadece hitap edilen

Islam’in cogulcu anlayist iginde degerlendirirler. Ayrica bkz. Kutlu, “Aleviligin Dini Statiisii; Din, Mezhep,
Tarikat, Heterodoksi, Ortodoksi veya Metadoksi”, 51-53; Ocak, Tiirk Sufiligine Bakislar, 53-55.

20 M. Képriilii, Ik Mutasavviflar, 88-97; M. Kopriili, Osmanli Imparatoriugunun Kurulusu, 54; Figlal,
Tiirkiye 'de Alevilik Bektasilik, 106-107; Yorikan, Miisliimanliktan Evvel Tiirk Dinleri Samanizm, 85-89.

21 M. Koépriilii, Osmanli Imparatoriugunun Kurulusu, 105, 149-159; Nihad Sami Banarli, Resimli Tiirk
Edebiyati Tarihi, (Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1971), 1/277; Figlal, Tirkiye 'de Alevilik Bektasilik, 327.
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toplumun sosyo-kiiltiirel yapisi ile sekillenmis bir Yesevilik algisi da eksik olur. Nitekim her
iki kesimin de tabi oldugu yol Yesevilik’tir ve bu durum Yeseviligin her iki gruba da hitap
edebilecek derecece sumillii olduguna isaret etmektedir. Benzer durumlarin ayni tarikat
igerisinde, degisen muhataplara gore olusabilecegi unutulmamalidir. Aymi tarikatin sehirde
yasanan sekilleri ile kdyde yasanan sekilleri farklilik arz edebilir.?®? Bu farkliliklar normal
bir sosyolojik durumdur.

Farkliliklar1 ile beraber genis bir toplumsal kitleye hitap etmesi sayesinde Yesevilik
tarikati Ahmet Yesevi’den sonraki donemlerde birgok sufi tarikata kaynaklik etmistir. Orta
Asya’da Haydarilik, Kiibrevilik, Naksibendilik ve Kalenderilik tarikatlari, Anadolu’da ise
Bektasilik ve ona bagl olarak Horasan erenleri kaynagin1 Yesevilikten alan sufi akimlar
olmuslardir. Bu minvalde Anadolu’nun Islamlasmasinda 6nemli katkilar1 olan Horasan
erenlerine Yesevilik menseli olduklarini ifade igin Tiirkistan erenleri, Ahmet Yesevi’ye de
Pir-i Tirkistan denilmesi anlamlidir.

Yaygin kanaate gore Giiveng Abdal Ocaginin piri olan Hac1 Bektas Veli’nin tarikat
silsilesi Ahmet Yesevi’ye dayanmaktadir.?®® Yesevi gelenek ve Giiveng Abdal Ocagi
arasindaki benzerlikler bu durumun dogal bir sonucudur.

Tiirklerin Islamlasma siirecinde ve Anadolu kiiltiiriiniin sekillenmesinde biiyiik
etkilere sahip Horasan Melametiligi ve Yesevilik hakkindaki bu bilgilerden sonra bizzat
Anadolu’nun durumunu incelemek yerinde olacaktir. Zira siyasi bazi calkantilar iginde
bulunan Anadolu topraklari, dogudan esen Mogol riizgar ile yeni bir esige gelmis ve bu

topraklarin yasamis oldugu gog, savas ve isyanlarin etkileri giiniimiize kadar gelmistir.

292 Aktay, Tiirk Dininin Sosyolojik Imkdni, 65-70.
298 By konudaki ihtilaf ve delillendirmeler ikinci béliimde ayrmtili olarak verilecektir.
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2.2.3. Anadolu’nun Durumu

2.2.3.1. Anadolu’ya Gogler

Anadolu’ya gogler tarihinde 6nemli bir mihenk tasi olan 1071 Malazgirt savasindan
sonra dzellikle Tiirklerin Anadolu’ya gelisi hiz kazanmstir. 1040 Selguklu Imparatorlugunun
kurulusu ile Miisliiman Tiirklerin Anadolu’daki varlig1 resmiyet kazanmasina ragmen 1071
yilina kadar arada gecen otuz yil boyunca Bizanslilar yani Hristiyanlar ile kiigiik capl
miicadeleler haricinde iliski kurulamamistir. Orta Asya’da artan niifus ve 6zellikle konar
gocer halkin ge¢im kaynagi olan siiriilerine otlak bulamama sorunu, Tiirkleri boylar halinde
Anadolu’nun smirlarma getirmistir. Anadolu’da bulunan Selguklu Imparatorlar1 da bu
durumu yani Anadolu’ya gogleri tesvik etmislerdir. Boylece Tiirkler Anadolu topraklarina
ilk basta diizen ve devlet nizamindan uzak boylar seklinde gé¢ etmisler, Bizans’in iizerlerine
kuvvet sevk etmeleri halinde hizlica yer degistirme taktigi ile kacabilmislerdir. Anadolu’ya
g6¢ kapisini sonuna kadar agcan Malazgirt savasi olmakla birlikte bu gogler XIV. yiizyila
kadar uzun bir siire araliklarla devam etmistir.?®* Tiirklerin Anadolu’ya géglerini diger go¢
olgularindan ayiran en 6nemli 6zellik geri doniisiiniin olmamasi fikridir. Yani ister Bizans
baskilar ister yasanan sikintilar Tiirklerin aklina Orta-Asya topraklarina geri donmeyi
getirmemistir.2%°
Anadolu’ya go¢ dalgasini en yogun sekilde arttiran durum, tarihgilerin yaygin

kanaatine gore, Islam tarihinde mukayese edilebilecek baska bir felaketin olmadigi Mogol

istilas1 olmustur.?%® Mogol istilas1 nedeniyle gd¢ edenler sadece konar gocerler degildi. Sanat,

2% Osman Turan, “Biiyiik Malazgird Zaferi ve Anadolu’da Tiirk Destam”, Islam Medeniyeti Mecmuast 2/22
(1969), 33.

295 Faruk Stimer, Oguzlar (Tiirkmenler), Tarihleri-Boy Teskilati-Destanlar:, (Istanbul: Ana Yaymlari, 1980),
283; Ismail Hakk1 Uzungarsili, Osmanli Tarihi, (Ankara: TDK Yayinlar1, 1961). 1/59.

2% Osman Gazi Ozgiidenli, “Mogollar”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yaynlari,
2020, 30/225-229.
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fikir, ilim adamlari, kanaat 6nderleri, zengin tacirler, dervisler ve 6nde gelen ailelerde gog
ederek Anadolu’ya yerlesmislerdir. Her kesimden gelenler, geldikleri yerlerdeki yasam
tarzin1 ve standardin1 Anadolu’da olusturmuslardir. Kdéyden gelenler kdy kurmus, sehirden
gelenler yerlesik bir diizen aramislardir.?®’ Bu minvalde gerek koyden gerek sehirden gog
edenler arasinda medreselerde diizenli egitim alarak Islam’1 tam dgrenmis olanlarla birlikte
yeni Miisliiman olmus, Islam’1 yiizeysel olarak bilenler (daha dnce bahsettigimiz gibi
Tiirkmenler olarak adlandiriliyorlardi) hatta hi¢ Miisliiman olmamis olanlar da vard:.?%®
Anadolu topraklar1 ise pagan dini ve kiiltlirii lizerine gelen Hristiyanlik ile Maniheist,
Mazdeist etkileriyle yogrulmus topraklardi. Goglerle birlikte Islam icerisinde olusan farkli
yaklagimlar da Anadolu’nun bu ¢ok kiiltiirlii topraklarina tasinmis oldu. Selguklu Devleti
benimsedigi siyaset geregi Hanefi-Siinni ¢izgideki kitabi Islam’1 desteklemekteydi. Sehir
merkezlerinde medreselerde dini egitim alan sehirliler bu minvalde aymi ¢izgide iken
medrese ¢evreleri ile temaslari yok denecek kadar az olan konar gogerler birden fazla
yaklasim icindeydiler. Konar gdcerler gerek yasam tarzlarmin Islam’in biitiin gereklerini
[slam dis1 inanglar nedeniyle hem merkezi idare tarafindan zapt edilmesi zor hem de samimi
Miisliimanlar olmakla birlikte tasavvuf temelli birden fazla inanisa sahiptiler.?*® islam ile
bagdasmayan inanislarim, islam ile birlestirilme ¢abasindan olusan bu eski ve yeni karigimi
inanglar, sifi cevreleri temsil ettikleri iddia edilen Tiirkmen babalari tarafindan 6gretiliyor
ve yayiltyordu.®® Bu duruma ortamin gerek sosyal gerek siyasi agidan miisait olmas1 énem

arz etmektedir.

297 Siimer, Oguzlar, 42; Ocak, Babailer, 60; Tuncer Baykara, Tiirkiye nin Sosyal ve Iktisadi Tarihi (XI-XIV.
Yiizyilar), (Ankara: TDV Yayinlari, 2000), 45; Tuncer Baykara, “Tiirkler ve Sehir Hayat1 (Sehirli Tiirkler)”,
Bozkir Islam Medeniyeti ve Tiirkler, ed. Mustafa Eravci, (2012), 146.

2% Ahmet Yasar Ocak, Eviiya Menakibnameleri, 21; Ocak, Babailer, 81.

29 Ocak, Babailer, 45-49 ; M. Képriilii, Osmanli Imparatorlugunun Kurulusu, 97-98; Ocak, “Aleviligin
Tarihsel, Sosyal Tabani ile Teolojisi Arasindaki Iliski Problemine Dair”, 390.

300 Ocak, Eviliya Menakibnameleri, 21.
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2.2.3.2. Anadolu’da 1k Sufi Olusumlar

X. ve Xl. yiizyillar Anadolu’da istikrarin tam olarak saglanmadigi, merkezi otoritenin
zayifladigi, Mogol istilasi tehdidinin devam ettigi, yoneticiler arasinda gii¢ kavgalarinin
oldugu, Anadolu’nun igerisinde Ermenilerle kars1 karsiya gelinerek savaslarin ve kargasanin
hakim oldugu zaman dilimleri olmustur. Biitiin bu durumlarla birlikte halkin omuzlarina agir
bir ylik olarak konan vergiler, sosyolojik a¢idan halkta tiikenmislik ve ¢aresizlik diistincesi
olusturarak iimit ettikleri refah, adalet gibi kavramlari, ahiret hayatina saklamalarina ve bu
yonde anlatimlara ilgi gdstermelerine kapi aralamistir.%%

Anadolu Selguklu déoneminin dini yapilanmasi sehirde ve kirsal kesimde farkli idi.
Horasan ve Maveraiinnehir bolgelerinden go¢ eden medrese ehli dervisler, Anadolu
topraklarinda yine sehir merkezlerinde medreselerde diizenli egitimlerini olusturmuslar ve
devam etmislerdir.®°> Bunun en giizel 6rnegini Konya sehrine yerlesen Mevlana Celalettin
Rimi’de gérmekteyiz. Sehir merkezinin aksine kirsal kesimlerde dini yasam ise tasavvuf
lizerinden yagsanmakta idi. Donemin ulasim kosullar1 ve gé¢men asiretlerin yasam sartlari
diigiiniildiigiinde diizenli bir medrese egitiminin yoklugu anlam kazanacaktir. Bir de konar
goger insanlarm fitratindaki samimiyet, canlilik ve cosku, kendisine sufi geleneklerde
uygulama alan1 bulmustur. Eski geleneklerinden gelen Kam-Ozanlara benzettikleri Tiirkmen
babalarmin dini, medreselerin aksine onlarin anlayabilecegi basit ve sade bir dille, giinliik
hayatin iginden anlatimlari, konar goger ve yar1 konar gdger kirsal kesimin Islam dinini
kendilerine 6zgii bir halk tasavvufu seklinde algilamalari ile sonu¢lanmistir. Bu kendilerine
ozgii Islam igerisinde Babalarin, eski inanislar ile karsilastiklar1 yeni dinleri harmanladig

bdylece sathi Miisliiman olmus kesimi Miisliiman dairede tuttuklar1 gzden kagmamalidr.3

801 M. Képriilii, Ik Mutasavviflar, 176.

802 Ocak, Babailer, 61-63.

803 M. Kopriilii, Osmanli Imparatoriugunun Kurulusu, 77-99; Ocak, Babailer, 60-63; Melikofff, Uyur Idik
Uyandirdirlar, 104, 155.
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Bu minvalde dénemin Anadolu’sunda 6n plana ¢ikan tasavvufi gruplardan bazilari
Yesevilik®™, Kalenderilik®%®, Haydarilik3% ve Vefailik’tir.3%

Orta Asya’da dogan ve dervigler araciligiyla Anadolu’ya gelen Yesevilik, Anadolu’da
Orta Asya’daki gibi genis ve sistemli bir goriintii olusturamazsa da Anadolu topraklarinda
stfi geleneklere etkisi bakimidan en 6nemli yere sahiptir. Nitekim Kalenderilik, Haydarilik,
Naksibendilik, Kiibrevilik, Mevlevilik gibi bir¢ok tarikatta Yeseviligin etkisi yadsinamaz.>%

Diinyay1, toplumsal diizeni, bilinmeyi ya da bilinmemeyi umursamayan ve bu durumu
kilik, kiyafet, tutum ve davraniglarina da yansitan sifi gelenege ad olan Kalenderilik,
donemin toplumsal sartlarindan bunalan halk i¢in bir sigmmak olmus, 6zellikle Tiirkmen
cevrelerde yayilmistir. Bununla birlikte Kalenderilik yiiksek tasavvufi fikirlere sahip,
ilimden nasiplenmis ziimreleri olmasi ile farkli bir ¢izgi olusturmustur.3®

Sac, sakal, biyik ve hatta kaslarini tras etmeleri ile bilinen Kalenderilerin tersine sag,
sakal, biyik ve kaslarin1 kesmeyerek onlardan ayrilan Haydarilik, bazi gelenekleri Bektasilik
i¢inde yasatilmak suretiyle XV. yy.’dan sonra varligimi kaybetmistir.3%°

Anadolu’da yayilmasi kendisinden yaklagik yiliz yil sonra yasadigi bilinen Dede
Garkin ve halifeleri sayesinde gerceklesen Vefaiyye, XV. yiizyilda Bektasiligin tesekkiilii ile
onun icinde erimistir.** Dede Garkin’in halifesi Baba Ilyas, Anadolu Selguklu Devletinin

yikilisim hizlandiran Babailer isyanmi ¢ikaran kisidir. Béylece XIII. yiizyilda Baba ilyas ile

temsil edilen ve Osmanli Devleti’nin kurulusunda Vefai tarikli Seyh Ebebali yoluyla katkilar

304 Necdet Tosun, “Ahmet Yesevi”, ed. Necdet Tosun, (Ankara: Hoca Ahmet Yesevi Uluslararas: Tiirk-Kazak
Universitesi, 2017), 1/158; Kopriilii, “Ahmet Yesevi”, 2010-2015.

305 Ocak, Kalenderiler, 251.

306 Sadullah Giilten, “Tahrir Defterlerine Goére Anadolu’da Kalenderiler Haydariler”, Tarih Arastirmalart
Dergisi 31/52 (2012), 38.

307 Sarikaya, Tarihi Arka Plan, 169-172; Hasim Sahin, “Vefaiyye”, ed. Semih Ceyhan, Tiirkiye 'de Tarikatlar:
Tarih ve Kiiltiir (2015), 143.

308 K gpriilii, “Ahmet Yesevi”, 2010-2015; Kopriilii, Iik Mutasavviflar, 95.

809 Ocak, Kalenderiler, 63.

810 K gpriilii, Anadolu’da Islamiyet, 33.

811 Ocak, Babailer, 77.
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olan Vefailik, XIV. yiizyil sonlarina kadar Eretna Devleti sinirlar igindeki Mecitézii’nde
Elvan Celebi tarafindan dar bir ¢ercevede varhigini siirdiirebilmistir.3'?

Donemin siyasi ¢alkantilar1 ve halkin vergilerle olan sinavlar1 arasinda ahiret hayati
icin adalet ve esitlik vaad eden dervis ve seyhlerin sayica ¢ogalmasi, birbirlerinden
etkilenmeleri ve birbirlerini etkilemeleri kac¢inilmazdir. Nitekim bu durumdan istifade
edenler arasinda Ismaili dailer zikredilebilir. Zira Ismaili dailerin Tiirkmenler arasinda
Ismaili anlayisla karisik stfi gelenekleri yaymaya calismalarma ortam acisindan bir engel
bulunmamustir.3*3

Kisacasi siyasi ve ekonomik olarak zor sartlarda bulunan ve bir ferahlama bekleyen
halkin, kendilerini, tarihten zorluk ve sikint1 ¢eken sahsiyetler ile 6zdeslestirmeleri, onlari
kutsamalari, medet ummalar1 yadsinacak bir durum degildir. Zira diinyada kendilerine yagam

alan1 bulamay1p ylizlerini ahiret hayatina ¢eviren insanlarin tasavvufa yonelmeleri psikoloji

ile aciklanabilecek bir durumdur.

2.2.3.3. Babailer Isyam

Sosyal, siyasi, dini, psikolojik ve iktisadi ag¢idan darlik i¢inde bulunan halkin ilk
sistemli bagkaldiris1 Babai isyamidir. Seyh Ebu’l-Vefa’nin halifesi Baba Ilyas ve onun halifesi
Baba Ishak onderliginde gergeklesen bu harekete bolgedeki Tiirkmenlerin gocugunun
katildig1 bilinmektedir.

Babai isyani, (ya da Baba Resul Kiyami)®'4 1240 yilinda II. Giyaseddin Keyhiisrev

zamaninda meydana gelmistir. Bir halk hareketi niteliginde olan bu isyanda sozii gegen

312 Ocak, “Din ve Diisiince”, Osmanli medeniyeti Tarihi, ed. Ekmeleddin Thsanoglu, (Istanbul: Feza
Yayincilik, 1999), 123-126; Ocak, “Tiirkiye’de Anadolu Selguklular: Din ve Tasavvvuf tarihi Aragtirmaciligi
Hakkinda Bazi Diisiinceler”, I1I. Milli Sel¢ukiu Kiiltiir ve Medeniyeti Semineri Bildirileri, (1994), 21-26.

813 Ocak, Babailer, 63.

314 Isimlendirme konusunda farkli gériisler mevcuttur. Baba Ilyas’in torunlarindan biri olan Elvan Celebi’nin
(6.760/1359) Mendkibu’I-Kudsiyye fi Mendsibi’l-Unsiyye adl1 eserinde meshur olanin Baba Ishak oldugu ama
Muhammedlik iddiasinda bulunanin ise onun dedesi Baba Ilyas oldugu yazilmistir. M. K6priilii gibi bu isyam
meshurlugundan hareketle Baba Ishak isyani seklinde isimlendirenler de mevcuttur. Elvan Celebi, Mendkibu 'I-
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halktan kimlerin kastedildigi iyi anlasilmalidir. Zira dénemin sosyolojik yapisi, hayatlarini
kendilerince en onemli ge¢im kaynaklar1 olan hayvancilik iizerine kuran ve hayvanlarini
beslemek i¢in zaman zaman yerlesik koylii ve sehirlilerin bag ve bahgelerini yagmalamaktan
geri durmayan, geleneklerine, asiret ve dini liderlerine siki siki bagli olan gruplar
(Tirkmenler) ile yerlesik hayatta bulunan sehirli ve koyliilerden olusmaktaydi.
Yasananlardan dolay1 Tiirkmenler ve yerlesik hayattakiler arasinda daima bir ¢atisma ve
giivenlik sorunu mevcut idi.'®

Toplumda bu iki gurubun arasindaki zitlasma birbirlerine hitaplarina da yansimig
durumdaydi. Tiirkmenlere ayaklari ¢arikli, Etrak-1 bi idrak, Kizil Borklii, Etrak na Pak, Siyah
Libasli, Etrak-1 miitegallibe, Etrak Harici gibi olumsuz nitelendirmeler yapilmaktaydi. Diger
taraftan Tirkmenler de yerlesik halk igin tembel manasinda “yatuk” gibi kelimeler
kullanmakta idi.!® Bu bilgiler 1s131nda aymi iilkede yasayan halk kesimlerinin birbirlerine ne
denli 6nyargili olduklar1 anlagilmaktadir.

Isyanmn bahsi gecen sosyolojik sebepleri yaninda idarenin sorumsuzlugu, toprak
rejimi idaresindeki adaletsizler ve dengesiz vergi yiikleri gibi durumlar 6nemli sebeplerdir.
Biitiin bunlarla beraber isyani, baslatip yoneten Baba Ilyas ve Baba Ishak’m hem geleneksel

lider hem de daralmis halkin nazarinda kurtarici mehdi / peygamberlik®'’ kabulleri ve isyana

Kudsiyye fi Mendsibi’l-Unsiyye (Baba Ilyas-1 Horasani ve Siildlesinin Menkibevi Tarihi), haz. Ismail Eriinsal
vd., (Ankara: IU Edebiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlar1,1995), 98.

315 Tuncer Baykara, Tiirkiye'nin Sosyal ve Iktisadi Tarihi, 82; Ocak, Babailer, 44; Kopriili, Osmanh
Imparatorlugunun Kurulusu, 50; Bahattin Keles, “Baba Ishak Isyaninin Anadolu Selguklu Tarihindeki Yeri ve
Onemi”, Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 23/1 (2018), 73-91.

316 Kaggarli Mahmut, Divanii Liigati t-Tiirk, 14-15; Ocak, Babailer, 40-42; Aydin Taneri, Devlet Gelenegi,
(Ankara: Tore Devlet Yayinlari, 1981), 70-75.

317 Babailer isyaninin dini-mistik yonii ile ilgili Baba Ilyas’in Muhammedlik iddiasinda bulundugu ve bu séylem
ile insanlar1 dini bir isyana tesvik ettigi iddias1 mevcuttur. Nitekim Celebi’nin Mendkibu’I-Kudsiyye fi
Mendsibi’l-Unsiyye adli eserinde “ol nigiin didire restilem ben, Ins {i cin génliine kabtilem ben” gibi misralar
gegmekte ve Muhammedlik iddiasint giiclendirmektedir. Ancak burada dikkat ¢eken diger bir husus o donem
Tiirkmenler arasinda kullanilan Muhammed kelimesinin Islam dini literatiiriindeki icerige sahip olmamasidir.
Yine Babai kelimesinin ilk defa gectigi kaynaklardan biri olan Ibn Bibi’nin el-Evdmiru I-Ald iyye’sinde isyan
propagandalar arasinda Babailerin “Sultan Giyaseddin’in Islam yolundan ayrildig1, sarap alemleri yaptig1, dort
halifenin 6rnek yolundan saptig1” gibi sdylemlerle halki galeyana getirdigi bilgileri mevcuttur. Kisacasi dinleri
hususunda bu kadar hassas olan Tiirkmenlerin isyan liderlerine, Islam dini literatiiriindeki manastyla
Muhammed demeleri abesle istigal bir durumdur. Bununla birlikte Sultan Alaaddin Eratna’nin “Kose
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katilanlarin ¢ogunlugunun kitabi dinden uzak sufi geleneklere bagli Tiirkmenler olmasi
nedeniyle Babai isyani1 dini bir isyan gibi yansitilmaktadir.>!8

Boyle bir ortamda Tiirkmen babalar1 arasinda etkin bir isim olup adeta bir mehdi gibi
algilanan Baba Ilyas ve halifesi Baba Ishak Amasya merkezli bir isyan1 devlete kars1 637 /
1240 yilinda baslatmistir. Tiirkmenlerin baglattiklar1 bu isyana baska illerdeki halkin da
destek vermesi Selguklu ordularmi zor duruma sokmus ve iki buguk ay pes pese
yenilmislerdir. Bu yenilgilerle Selguklu devletinin acziyetine hiikkmeden Mogollar, dogu
illerden Anadolu’ya girmis ve hiz kesmeden ilerlemislerdir. Kisacas1 Selguklu devletinin
yikilmasina giden yolda Baba Ilyas isyan1 bir kivilcim olmustur.3!®

Baba Ilyas’in isyam daha ¢ok Orta Anadolu ve Giineydogu Anadolu cografyasinda
dini ve sosyal agidan kozmopolit bir ortamda, konar gégerler ve koylii niifusun yogun
katilimi ile olmustur. Ornegin Baba Ilyas’in &liimiinden sonra “Baba Rasulullah” diye
anilmasi ve Olmeyip melekler vasitasiyla Allah katina ¢ikarildigina inanilmasi, bolgede -
Zerdiistliik, Maniheizm gibi eski inanislarla yogrulan iran cografyasinda ortaya ¢ikip sonra
Tiirkler arasinda yayilan- Mesiyanilik / Mehdici anlayisin var oldugu gostermektedir. Bu
kozmopolit durum ve isyanlar daha sonra cografyay1 Safevi etkisine agik hale getirecektir.
Baba Ilyas isyam Tiirkmenler ’in olumsuz yasam kosullarmi degistirmek ve sartlarmi kabul
ettirmek amaciyla siyasal ve sosyal hedefli bir isyan olup Siinni Islam’a kars1 ya da Safevi

etkisi (heniiz bdyle bir etki s6z degildir. XV. ylizyildan sonra bu etki artacaktir. Ancak

Muhammed” lakabi ile bilinmesi ve Anadolu valisi Abisga Noyan i¢in yonetimdeki adaletinden dolay1
Muhammed sifat1 kullanilmasi sathi ya da yeni Miisliiman olmus halk nazarinda dini terminolojinin heniiz tam
oturmadigin1 gdstermektedir. el-Hiiseyn b. Muhammed b. Ali el-Ca’feri er-Rugadi ibn Bibi, El-Evdmirii’l-
Ald’iyye fi’l-Umiiri’l-Ald’iyye Selgukname, gev. Miirsel Oztiirk, (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2.
Basim, 2020), 451-462; Elvan Celebi, Mendkibu’l-Kudsiyye fi Mendsibi’l-Unsiyye, 99; Figlali, Tiirkiye de
Alevilik-Bektagilik, 119.

818 Ocak, Babailer Isyani, 50-152; Uziim, Alevilik, 27-29; Mikail Bayram, “Baba Ishak Harekatmin Gergek
Sebebi ve Ahi Evren ile Ilgisi”, Diyanet Ilmi Dergi 18/2 (1979), 69-78; Bahattin Keles, “Baba Ishak Isyaninin
Anadolu Selguklu Tarihindeki Yeri ve Onemi”, 73-91.

319 [bn Bibi, el-Evamirii’I-Ald iyye, 451-462; Figlah, Tiirkiye de Alevilik-Bektasilik, 119; Ocak, Babailer, 55-
98; Uziim, Alevilik, 27-29.
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halihazirda yogun bir Ehl-i Beyt sevgi ve ilgisine sahip olundugu unutulmamalidir) ile
yapilmis bir isyan degildir.3?°

Baba Ilyas’m Ebu’l-Vefa Bagdadi’nin (501/1107) kurdugu Vefailik tarikatina bagl
oldugu bilinmektedir. Baba Ilyas ve ¢evresindekilerin, dzellikle de Baba Ishak’1n yiiriittiigii
Babai isyanindan sonra genel olarak Babailik olarak isimlendirilecek bir grup ortaya
cikmistir. Isyan, devletin bastirmas ile basarrya ulasamamus olsa da isyana katilan Kalender,
Vefai, Haydari, Yesevi Tiirkmen dervisleri arasinda bir dayanigsma olusturmustur. Hayatta
iken zaten dini bir lider konumunda olan Baba ilyas &liimiinden sonra kutsal bir kisilige
biiriinmiistiir. Merkezine Baba Ilyas ve onun halifelerini alan Babailik, gerek yiizeysel
Miisliimanliklar1 gerek eski din ve geleneklerinin etkileri ile Stinni Miisliimanlik ¢izgisinden
farkl1 bir durum arz etmistir.3?

Giliniimiizde bu isimle bir tarikat olmasa da Babailigin fikri yapisi, gelenek ve
inaniglar1 Kizilbaglik ve Bektasiligin temellerini atmistir. XIII. yiizyil olaylar: ile niivelenip
Tiirkmen babalar1 ya da diger ad1 ile Anadolu Abdallar1 adi ile yayilan, XV. yiizyi1lda Hurufi
etkilere maruz kalan ve XVI. yiizyilda siyaset eliyle kurumsallagtirilan Bektasilik ile bu
kurumsallasmanin disinda kalarak Hurufi etkilere agik hale gelen ya da Hurufi etkilere acik
oldugu i¢in kurumsallasmanin disinda kalan Kizilbas ziimrelerin dogusu, Babai isyanindan

sonra gii¢ birligi yapan birden ¢ok Sufi gelenek ama 6zellikle Kalenderi gelenek etkisinde

olmustur.

320 Behnan Sapolyo, Mezhepler ve Tarikatlar Tarihi, (Istanbul: Tiirkiye Yaynlari, 1964), 415-418; M. Kopriilii,
Anadolu’da Islamiyet, (Ankara: Ak¢ag Yaymlari, 2005), 63-78; Ibn Bibi, El-Evdmiru’l-Aldiyye, 478-482;
Claude Cahen, “Baba Ishak, Baba ilyas, Hac1 Bektas ve Digerleri”, ¢ev. Ismet Kayaoglu, AUIFD 18 (1970),
194-202.

821 Ocak, Babailer Isyani, 59.
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2.2.3.4. Kizilbas Ziimreler

Toplum nazarinda 6nemli olan makam, mevki, mal, s6hret vb. her sey ve durumdan
kendilerini tecrit edip kanaat anlayisi ile yasamay1 hedef edinen Kalenderi gelenek ve bu
gelenek sahipleri, toplumdan tecrit edilmis bir yasam tarzin1 benimsemislerdir. Bu durumun
dogal sonucu ise toplumda her tiirlii etki ve yonlendirmeye ac¢ik Kizilbag ziimrelerinin ortaya
¢ikmasi olmustur.

Yukarida XIII. yiizyilda konar gécer Tiirkmenler i¢in olumsuz manada kizil borklii,
siyah libasli, ayaklar1 c¢arikli gibi nitelemelerin kullanildigindan bahsetmistik. Babail
isyanindan sonra Kizilbas isimlendirmesinin bugiin anladigimiz Hurufi manada belli bir
sosyal ve dini grubu ifade i¢in kullanimi1 XV. yiizy1lin sonuna dogru olmustur.®??> Ayrica bu
isimlendirmesinin kaynag ile ilgili bilgilerin cogu kiyafet ve renk odaklidir.®?® Kizilbas
isminin nereden geldigi ile ilgili en yaygin olan bilgi, daha sonradan Safevi Devletini kuracak
olan Sah Ismail’in babasi Seyh Haydar’in (894/1488) kendi taraftar kitlesini diger Tiirkmen
boylarindan ayirmak i¢in on iki imami temsilen giydirdigi, on iki dilimli kavuktur. Renginin
kirmizi olmasi sebebiyle bu kavugu giyen kitleler zamanla Kizilbas olarak anilmislardir.3%*

Siyasi, sosyal ve ekonomik sebeplerden dolay1 ¢ikan Babai isyanindan sonra birden
fazla sufi diisiinceden beslenerek olusan ve kendilerine Babailer denilen konar goger Kitleler
XV. ylizy1l ve sonrasinda ilk Safevilerin dini propagandalar: ile ruh gogii, Allah’in beser
suretinde zuhur etmesi ve on iki imam itikadi gibi $i1 unsurlar1 iceren anlayislara

yonelmislerdir. Seyh Haydar’in kizil tag giyilmesi emri ile bu konar goger Kitleler kizil bork

322 Broz, Tiirkiye 'de Alevilik-Bektdsilik, 80-81; Muhsin Emin, 4 'yanii's-Si'a, (Beyrut: Darii't-Tearuf 1i'l-Matbuat,
1998), 1/22; Walther Hinz, Uzun Hasan ve Seyh Ciineyd, ¢ev. Tevfik Biyiklioglu, (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu
Yayinlari, 1992), 64.

323 Hammer, Biiyiik Osmanh Tarihi, 2/371.

34 Hinz, Uzun Hasan ve Seyh Ciineyd, 14-37; Uziim, “Kizilbas”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi.
(Ankara: TDV Yayinlar1, 1989), 25/546; Clément Huart,“Haydar”, Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: Milli Egitim
Basimevi, 1977), 5/388.
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/ kizil tag giymisler ve boylece kendilerini diger Tiirkmen babalarindan ayirarak ilk Tiirkmen
toplululuk arasinda Siiler kitlesini olusturmuslardir.3?°

Ayrica Anadolu halkindaki sonsuz Ehl-i Beyt sevgisinden hareketle daha fazla
taraftar bulma, sempati uyandirma gibi siyasi amaglarla Kizilbas ismini Hz. Ali ile
bagdastirarak kizil tag giyenlerin Hz. Ali’nin askerleri / taraftarlar1 dolayisiyla hakli ve hak
yolda olanlar olacaklarma dair Anadolu halki iizerinde propagandalar mevcuttur.3? Safeviler
Devletinin resmi kurucusu Sah Ismail’in babasi Seyh Haydar zamaninda baslayan bu
propagandalar, devletin kurulmasi ile yogunluk kazanmig ve Kizilbas ismi Hz. Ali taraftarlig
maskesi altinda Safevi Devleti taraftarligina biiriinmiistiir.3?’ Bu kitleler Kizilbas unvanim
iftiharla®?® tasimakta iken Osmanli -Safevi devleti siyasi catismalari neticesinde Anadolu’da
bu unvan isyanci, devlet diisman kitleleri temsil etmeye baslamistir.32° Zamanla yeni kurulan
Safevi devleti adeta Kizilbas Devleti / Kizilbaglarin Devleti lakabiyla kurulmus, devletin
kurucu giici ve halki Kizilbaglardan olusmus ve Kizilbaslarin el dstiinde tutuldugu
zamanlarda Osmanli Devleti tarafinda durum tam tersi olmustur. Dini bakimdan da bir
anlamda kendilerini Stinni Miislimanhigmn temsilcisi sayan Osmanli Devleti, Siinni

Miisliimanliktan uzaklastiklari, siyasi olarak diisman devletin propagandasinda olduklar1 ig¢in

Kizilbas olusumuna karsi husumetli yaklasmislardir.***Bu yaklasimin neticesinde bazi

35 Melikofff, Uyur Idik Uyandirdilar, 50-55; Ocak, “Bektasi Menakibnamelerinde Tenasiih Inanc1”,
Milletlerarast Tiirk Folklor Kongresi Bildirileri 4/2 (1982), 399.

326 Figlal, Tiirkiye 'de Alevilik Bektasilik, 13-15; Erdz, Tiirkiye'de Alevilik Bektasilik, 89; Uziim, Alevilik, 58-
60; Ocak, “Bektasi Menakibnamelerinde Tenasiih Inanc1”, 397-408.

327 Seyh Safiyeddin Erdebili Ishak ibni Cebrail, Makdldt Seyh Safi Buyrugu, haz. Sonmez Kutlu vd., (Istanbul:
Horasan Yayinlari, 2008), 19.

328 Saha aragtirmasinda Istanbul’da bir dede “Ben yirmi dért ayar Kizilbagim” diyerek iftiharmi ifade etmistir.
329 Melikofff, Haci Bektas: Efsaneden Gergege, gev. Turan Alptekin, (Istanbul: 1998), 220; Ocak, “Tiirk
Heterodoks Tarihinde Zindik, Harici, Rafizi, Miilhid ve Ehl-i Bid’at Terimlerine Dair Bazi Diisiinceler”, 508-
517; Ocak, “Babailer Isyanindan Kizilbashiga”, TTK Belleten 64/239 (2000), 130; Omer Faruk Teber,
“Haydarlyye Taifesine Yonelik Elestiriler: Risale fi Hakki’t-Taifeti’l-Haydariyye Ekseninde”, Cukurova
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/1 (2007), 157-175.

330 Ocak, “Din ve Diisiince”, 123-136; Ismail Hakki Uzuncgayirli, Osmanl Tarihi, 342-344.
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Kizilbaslar, Kizilbas ya da Safevi ismini kullanmaktan imtina ederek kendilerine Safevi
Devleti kontroliinde olan Erdebil tekkesine atifla “Erdebil sufileri” ismini vermislerdir.3*

Daha sonraki yiizyillarda hep ¢atisma ve savaslarla sekillenen Osmanli — Safevi
Devleti iligkileri dogrultusunda Kizilbas ismi kullanim1 azalmis hatta XX. yiizyilda yerini
biiyiik 6l¢iide Alevi kelimesine birakmistir.33 Son iki yiizy1la kadar Osmanli Devleti’nin bir
devlet politikas1 olarak destekledigi Bektasilik ile Kizilbas yerine kullanilan Alevilik
karistirilmaya baglamis, farkli oldugunun ifadesi i¢in “ve” baglaci ile ayrilarak Alevilik ve
Bektasilik seklinde kullanilmistir. Ancak son donemde “ve” baglaci da kaldirilarak tarihteki
Kizilbaglar, Bektasiler ve giinlimiizdeki Alevilerin hepsini ifade edecek sekilde cati bir
kavram olarak “Alevilik” kavrami kullanilmaya baslanmistir.33

Genel olarak Kizilbaglar, Horasan kaynakli birgok tasavvufi akimda oldugu gibi
cografyanin, siyasetin ve diger dini olusumlarin etkisi ile farklilasan ziimrelerdir. Bagl
basina bir mezhebi bir olusum ya da tarikat degillerdir. Alan arastirmasinda kendilerini
Kizilbas olarak ifade eden gelenck mensuplarinin bazilarinin kdylerinde cami bulunmamasi
ya da kendilerinde reenkarnasyon gibi inaniglarin olmasi etkilesimin bir sonucudur.
Gilintimiizde 6zellikle biiyiik sehirlerde yasayan ve Kizilbas olduklarini ifade eden gelenek

mensuplarmin inang degisimleri®®*, Kizilbaslarin farkli kiiltiirel ve siyasal etkilere agik

olduklarini ifade etmektedir.

331 Faruk Siimer, Safevi Devletinin Kurulusu ve Gelismesinde Anadolu Tiirklerinin Rolii, (Ankara: Selguklu

Tarih ve Medeniyeti Enstitiisii Yayinlar1, 1976), 149-151; Baha Said Bey, Tiirkiye'de Alevi-Bektasi, Ahi ve
Nusayri Ziimreleri, (Ankara: Ankara Kitabevi, 2006), 127; Bozkurt, Buyruk, 31-36.

332 Melikofff, Haci Bektas: Efsaneden Gergege, 33-35; Ocak, “Tarihsel Terminoloji”, 14.

333 Ocak, “Tarihsel Terminoloji”, 19-22.

334 Dedeleri ile farkl ilde bulunan talipler, dedelerinin kisin biiyiik sehirde yasamaya baslayip, orada da aktif
cem yapmaya basladiktan sonra farkli Alevi ocaklara bagh (6zellikle dogu illerinde bulunan ocaklara mensup
Aleviler) kisilerden etkilendigini ifade etmislerdir. Eskiden dedenin Teravih namazi gibi nafile namazlari bile
kilip, cemaate kildirirken simdi namazi tamamen inkar ettiginden kayit disi olacak sekilde bahsetmislerdir.
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2.2.3.5. Bektasi Ziimreler

Bir Vefai seyhi olan Baba Ilyas ve cevresinin dnciiliik ettigi Babai isyanindan sonra
Kalenderi, Vefai, Haydari ve Yesevi dervislerinden olusan Babai ziimreler arasinda XIV.
yiizy1lin basindan itibaren Rum abdallar1 adinda dervisler ortaya ¢ikmistir.>*® Bu dervisler
Anadolu Selguklu Devletinin  dagilmasi sonrasinda kurulan beyliklerde, Rumeli
topraklarinda kisacas1 Anadolu topraklarinin her yerinde gazalara katilan, Baba ya da Abdal
lakapli olup ordu fethinden 6nce Islam ile goniilleri fetheden dervis ziimreleridir.®*® Tlk
Bektasiler denilebilecek bu ziimreler kendilerini Baba Ilyas miiridi olarak tanitiyor®®’ ve
Beyliklerin kurulusunda, yeni fetihler asamasinda ciddi katkilari oldugundan devlet
kuruculart tarafindan itibar ve imtiyaz goriiyorlardi. Osmanli Devleti’nin ilk kurulus
asamasinda fetihlere katkilar1 dolayisiyla bazilarma genis araziler vakfedilmistir.3%

Rum abdallar1 ziimresinde ortak noktanin Haci Bektas-1 Veli (6.1271) ananesi oldugu
dikkat cekmektedir. Farkli tasavvufi tariklerden gelmelerine ragmen Babai isyani gibi ortak
bir derdi yiiklenmis olmalari, isyandan sonra adeta Babai hareketine katilanlarin temsilcisi
konumunda olan Haci Bektas-1 Veli ve Sulucakarahdyiik’teki zaviyesinde yetigenlerin aktif
faaliyetleri, Hac1 Bektas-1 Veli’nin bizzat kendisinin bir Vefai seyhine miintesip olan Baba
[lyas’in halifesi olmasi, kardesinin sosyal bir halk isyani olan Babai isyania aktif olarak
katilmasi, aranmas1 ve dolayisiyla kendisinin de halk taraftari olmasi, ayn1 zamanda bir

Haydari seyhi olmasi gibi nedenlerle Abdallar, XV. ylizyilin sonlarina dogru teskilatlanacak

olan Bektasilik tarikatmin senkretik yapisimi olusturmuslardir.®*® Diger tariklerle i¢ ige

3% Asikpasazade kendi déneminin tarihini anlattigi Tevdrih-i Ali Osmdn adl eserinde XIII ve XIV. yiizyil
Anadolu toplumunu Ahiyan-1 Rim, Baciyan-1 Rim, Gaziyan-1 Rim ve Abdalan-1 Rim seklinde dorde tasnif
etmektedir. Asikpasazade, Tevdrih-i Ali Osman, 45.

336 M. Kopriilii, Anadolu’da Islamiyet, 50-51; O. Kopriilii, “Abdal”, 26-55.

337 Asikpasazade, Tevdrih-i Ali Osman, 46.

338 Ocak, Babailer, 208-212.

339 XVI. yiizyila kadar bile dervislerin tarikleri arasinda tam bir ayrimm olmadig1 siirlere yansimustir.

Kalender Abdal’im koymusam seri,

Stikiir kurban olub gérdiim didari,
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gecmis bu yapida ayni anda birden fazla tarike miintesib olunmasi, sosyo-kiiltiirel agidan
normal karsilanan bir durum oldugu Bektasi nefesi ve deyislerde ya da giinlimiizde bazi
Bektasi ziimrelerin uygulamalarinda agik¢a goriilmektedir. Omegin miicerretlik erkani#
gibi uygulamalar Kalenderilik tarikatinin uygulamalar1 olmalarina ragmen giiniimiizde
Alevi-Bektasi ziimrelerde de mevcuttur.3*

Vefatindan sonra Haci Bektas-1 Veli, Sulucakarahdytik’te giderek zenginlesen ve
koklesen bir kiiltiin merkezine oturmustur. Buradan yetisen Abdallar Anadolu’nun ¢esitli
yerlerine pirlerinin emri ve izni ile giderek gittikleri yerde kendi zaviyelerini kurmuslardir.
Bu anlamda Bektasiligin piri olarak anilan Abdal Musa Bursa, Denizli ve son olarak da

k342 olan, bircok

Antalya Elmali bolgesine yerlesmistir. O, kendi adina miistakil bir giilban
nefes ve deyiste ad1 gegen, giiniimiizde Alevi-Bektasi geleneginin on iki ana erkdnindan
birini temsil eden ve Bektasiligin Osmanli Devleti’nin Yenigeri Ocagina yerlesmesinde kilit
rol oynayan isimdir.>*® Bektasiligin olusumunda 6nemli katkilar1 olan Abdal Musa gibi
gittikleri bolgelerde zaviyeler kurarak her tiirlii &mme hizmeti sunan abdallardan biri de
aragtirmamizin ana konusu olan Giliveng Abdal’dir. Eski ipek ticaret yolu iizerine zaviyesini
kurarak adeta bir kervansaray hizmeti sunan ve bulundugu bdlgenin kanaat Onderi

konumunda olan Giiveng Abdal, bolgede Bektasi gelenegini yaymis ve yasatmustir. Gliveng

Abdal, Abdal Musa ve daha birgok Abdal sayesinde Haci Bektas-1 Veli kiiltii yayilmis ve

Erenler serveri rahin rehberi,

Hiinkar Hac1 Bektas-1 Veli’yi gordiim.

Ya da

Sah hakkiyg¢iin bugiin ey Hayreti hayran i zér,

Hanekah-1 15k icinde bas agik Bektasiyem.

Saidettin Niizhet Ergiin, Bektasi Sairleri ve Nefesleri, (Istanbul: Maarif Kitaphanesi, 1955), 1/226, 11/7-109.
340 Ebfi Bekr Muhammed b. Ishak el-Buhari el-Kelabazi, et- Taarruf li-Mezhebi Ehli't-Tasavvuf, (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-ilmiyye, 1993), 176.

341 Abdiilbaki Golpinarli, “Kalenderiyye”, Tiirk Ansiklopedisi, (Ankara: Milli Egitim Basimevi, 1968),
21/157,161.

342 Semseddin Sari, Kamus-i Tiirki, 271; Mehmet Yazici, Alevilik, (Istanbul: Cira Yayinlari, 2014), 64.

343 Orhan Képriilii, “Abdal Msa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaynlar1. 1988),
1/6; Abdurrahman Glizel, Kaygusuz Abdal, (Ankara: Ak¢ag Yayinevi, 1981), 38.
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koklesmistir. Boylece XVI. yiizyilin baslarinda Bektasilik, devlet eliyle destekli bir tarikat
haline geldiginde Hac1 Bektas-1 Veli artik XIII. yiizyildaki kimliginden ¢ok farkli bir yerde
durmaktadir. Onun etrafinda olusturulmus takdislerle dolu bir kiilt insa edilmis ve o artik bir
veli hitviyeti kazanmistir.3#*

XVI. yiizyilin baslarinda II. Bayezid tarafindan Dimetoka’da bulunan Seyyid Ali
Sultan diger adi ile Kizil Deli’nin zaviyesinden alinip Sulucakarahdytik’teki Hac1 Bektag-1
Veli zaviyesinin basina getirilen Balim Sultan, Bektasilik adinda yeni ve resmi bir tarikatin
sekillenmesinde 6nemli rol oynamistir. Bylece Rum / Anadolu Abdallar1 isimli Horasan
Melametiligine dayanan Kalenderilerin, Anadolu’daki temsilcileri sayilabilecek Haydarilik
tarikati, Abdal Musa ve diger abdallar tarafindan Hac1 Bektas-1 Veli kiiltlinii gelistirmistir.
Bu kiiltten de XVI. yiizyilda adi Yenigeri ocagi ile beraber anilan Bektasilik tarikati
dogmustur.3*

XVI. ylizyilda artik bagimsiz ve devlet destekli bir tarikat olarak kurulan Bektasilik,
II. Mahmut’un 1826 Yenigeri ocaginin kaldirmasina kadar devlet yanlis1 bir tarikat olmustur.
Nitekim XV. yiizyildan sonra kendisini hissettirmeye baglayan Safevi propagandasi ile
devlete kars1 ayaklanmalar artip 6zellikle Kalenderi ziimrelerin siki takibata alindigy, siirgiine
gonderildigi hatta zaviyelerinin kapatildigi donemlerde Bektasilik devlet tarafinda olmanin
giivenini yasamistir.3*® Bu durum yeni bir sosyal olguyu beraberinde getirmistir,
“Bektasilesme”. Baska bir ifade ile XVI ve XVII. yiizyillarda Haydari, Torlak, Cami, Isik,

Semsi, Kalender, Tahtac1 gibi isimlerle bilinen, toplumda olumlu anilarla anilmayan ve

donemin resmi Bektasiligi disinda kalan bu ziimreler devletin takibatindan kurtulmak i¢in

344 Omer Liitfi Barkan, “Istila devirlerinin Kolonizatér Tiirk Dervisleri ve Zaviyeler”, Vakiflar Dergisi 2 (1942),
286.

345 Melikofff, Efsaneden Gergege, 115; Ocak, “Din ve Diisiince”, 125; M.K&priilii, “Bektas”, 2/461-464.

346 Suraiya Faroqhi, Anadolu’da Bektasilik, ¢cev. Nasuh Barin, (Istanbul: Simurg Yaymlari, 2003), 30-31;
Faroghi, “Catisma Uzlagsma ve Uzun Donemli Bektasi Diizeni ve Osmanli Devleti”, Hact Bektas-1 Veli
Arastirma Dergisi 1999/12, 149-155; Mehmet Esad Efendi, Uss-i Zafer (Yenigeriligin Kaldiriimasina Dair),
(istanbul: Siileyman Efendi matbbasi, 1243), 214-220.
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biiyiik oranda Bektasilesmisler ve zamanla Bektasilik i¢inde erimislerdir.3*’ Her ne kadar
isimleri artik Bektasi olup devlet tarafinda olduklarini iddia etseler de Osmanli Devletinin
kurulus doneminde fetih ve gazalarda gosterdikleri yardimlari disinda Osmanli tarihi
icerisinde hep marjinal sufiler olarak kalmislardir.34®

Bektasiligin i¢cinde Bektasilesmis ziimrelerle birlikte bir de Balim Sultan’in bagka bir
zaviyeden gelerek Bektasiligi tesis etmesi akabinde Bektasi gelenekte soy devami manasinda
“bel evlatlig1” ile soydan olmayanlar i¢in kullanilan “yol evlatlig1i” kavramlar1 ortaya
cikmistir. Bugiin glinlimiizde “dedegan” (soy evlatlari) ve “babagin” (soy evladi olmayip,
kendilerini Haci Bektas-1 Veli’nin vekilleri kabul edilenler) isimleri®*° ile devam eden bu
ayrim, Alevilik catist altinda ocakzade dedeler ve vekil/dikme dedeler olarak varligini devam
ettirmektedir.

Ozetle Anadolu Selguklu zamaninda toplumda var olan sosyo - ekonomik ve siyasi
sikintilara karst Kalenderi dervisler onderliginde ¢ikarilan ama katilim agisindan ¢ok
cesitlilik arz eden isyan sonucunda, isyan bastirilsa bile halk, dervisler onderliginde
kategorize olmustur. 1516 yilinda getirilen Balim Sultan ile devlet ve kanun tanimayan
cevreler Bektasilik adi altinda devlet kontroline alinmustir.®®* Her ne kadar devlet
kontroliinde olsa da Bektasiligi olusturan Kalenderi ve Halveti kiiltiirler varliklarin1 devam
ettirmislerdir. Bektasilik 1925°e yani tekke ve zaviyelerin kapatilmasina kadar faaliyetlerini

siirdiirirken XIX. yiizyilda ilk Alevi kelimesi Bektasilikten ayri olarak kullanilmaya

baglamistir. Alevi kelimesi, Bektasiligin igerisinde XV. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren

47 Kopriilii, Osmanl Imparatorlugunun Kurulusu, 102.

38 Ocak, Kalenderiler, 67; Suraiya Far(ki- Ocak, “Zaviye”, Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: Meb Yayinlari,
1967), 12/470.

349 Melikofff, Efsaneden Gergege, 205; Alevilerin sadece soy evlatlarmdan olmalar1 gerektigi ile ilgili bknz. Ali
Yaman, “Alevilik’te Dedelik Kurumu (Ocak Sistemi)”, Anadolu’da Aleviligin Diinii ve Bugiinii, ed. Halil
Ibrahim Bulut, (Sakarya: Sakarya Universitesi Yayinlari, 2010), 541.

350 Devletin boyle yaparak gayr-1 siinni tarikatlari, siinni tarikatlar icinde eritmek istemesi ile ilgili bknz. John
Kingsley Birge, Bektasilik Tarihi, (Istanbul: Ant Yaynlari, 1991), 78.
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etkisini gostermeye baslayan Sii propagandanin, Kalenderilik gibi senkretik bir yapiyla
birlesmesi sonucu, kendilerini Alevi olarak isimlendiren (Alevi ile kastedilen 6zellikle
Kizilbastir), Bektasilerden ayr1 géren guruba ad olmustur. Dikkat ¢ekilmesi gereken husus
yeni olusan bir gruptan ziyade Bektasilik kuruldugundan beri igerisinde tam
kurumsallasmamis olup kirsallarda yasayan gurubun, Sii propaganda etkisinde kendilerine
bir ¢at1 bulmus olmalaridir. Béylece XIX. yiizyildan sonra Bektasilik ve Alevilik aralarindaki
ayrimi ifade etmesi agisindan “ve” baglaci ile ayrilmistir.®*! Bu isimlendirmede Kizilbas
isminin olumsuz ¢agrisiminin etkisi olmakla birlikte yeni isimlendirme ile Kizilbas ifadesi
kullanim1 zamanla azalmistir. Gliniimiizde ise Alevi kelimesi kullanimi farkli bir form almis
olup hem Bektasi hem Kizilbag ziimreler i¢in ¢at1 bir kavram haline gelmistir.

Giiniimiizde Alevilik ocaklar {izerinden varligini siirdiirmektedir. Soy olarak on iki
imama ve oradan Hz. Muhammed’e uzanan bir soy silsilesine sahip olduklarini iddia eden,
bununla ilgili secerelere sahip olan ve karizmatik bir lider / dede etrafinda sekillenen
zaviyeler ve Babagan kolu dedigimiz, Balim Sultan’in Bektasiligi sistemli hale getirmesi ile
ortaya ¢ikan, kendini Hac1 Bektas-1 Veli yoluna adamuis kisilerin belli bir silsile ile postnisine

gectikleri zaviyeler giinlimiizde Alevi ocaklar1 olarak anilir.

3. ALEVi GELENEKTE OCAK YAPILANMASI

XV. ylizyilda zaviye, giinlimiizde ise ocak olarak anilan ve Horasan erenleri etrafinda
kurularak®2Hz. Muhammed soyundan kisilerin babadan ogula olmasa da aym siilale

bireylerinin gilinlimiize kadar devam ettirdigi, sosyal ve dini olusumlardir, seklinde

%1 Bahsi gegen ayrim alan aragtirmasinda da fark edilmistir. Dogu illerde ya da farkli Alevi gruplardan etkilenen
dedeler Alevi olduklarini (Kizilbas da diyorlar) ama Bektasi olmadiklarini soylemislerdir.

%2 Her ne kadar evliya menakibnamelerinde gogu evliyamin Horasan’dan geldigi ifade edilse de hepsinin
Horasan’dan geldigini varsaymak miimkiin degildir. Horasan erenleri tabiri zamanla Orta Asya’nin degisik
bolgelerinden gelen tim seyh ve dervisleri ifade eder bigimde kullanilmaya baglamistir. Ocak, Orta ¢ag
Anadolu sunda Iki Biiyiik Yerlesimci / Kolonizatér Dervis Dede Garkin ve Emirci Sultan, (Istanbul: Dergah
Yayinlari, 2014), 34.
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genelledigimiz ocaklar, Alevilik i¢in temel/kok hiiviyetindedir. Gerek Anadolu’da gerek
Balkanlarda Alevilik, karsimiza ocaklar etrafinda tesekkiil etmis, sekillenmis halk kitleleri
olarak cikar.

Ocaklar Alevi ziimrelerin dini yonlendiricisi olmanin Gtesinde erkanlarinin kabul
veya reddinin 6nemli bir basamagidir. Ocakzade aileler sadece sosyal bir lider degil kutsallig1
olan, s0zii her seyin lizerinde (dogrulugu yanlishigir sorgulanmaksizin) kabul goren, halife /
dede — ana gibi 6zel isimlerle anilan dokunulmaz, sorgulanmaz ailelerdir. Ocakzade ailelere
dolayisiyla ocaklara yiiklenilen bu dokunulmazlik ve sorgusuz itaat Alevi ziimreleri kapali
gruplar haline getirmistir. Bu nedenle Alevilik ile ilgili arastirmalar mecburen ocak merkezli
olmalidir.

Ocak kelimesinin kavramsal ¢ergevesi c¢izildikten sonra literatiir anlami ile devam

edilecektir.

3.1. Ocak Kavram

“Ocak” kelimesinin Tiirk Dil Kurumu Giincel Sozliikte on lic anlamda kullanilmakta
olup ev, aile, soy, halk hekimliginde bir 6nceki kusaktan el verme suretiyle aktarilan bilgileri
kullanarak belirli bir sikayet veya hastaligi iyilestirdigine inanilan aile tanimlari konumuzla
ilgili olanlaridir.3%® Kamus-u Tiirki’de ise dokuz anlami verilen ocak kelimesinin bir anlam
da “biiyiik aile” seklindedir.3**

Abdiilkadir inan Tiirk etnolojisine dair inceledigi birkag kelime iginde “ocak”
kelimesine de yer vermis ve “boylarin en kiigiik boliimlerini bildirmek icin ocak terimi
kullanilmistir. Cagatayca’da ocak, kabile demektir. XV. ylizyilda tespit edilen

Ebamiilimname’de gegen ocak kelimesinin siilale anlamina geldigi bellidir” der.®*

358 Tiirk Dil Kurumu Sozliik, “Ocak” (Erisim: 22 Ocak 2024).
34 Sami, “evc”, 190.
35 Tnan, Makaleler ve Incelemeler, 638.
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Giiniimiizde Ilahiyat alaninda Alevilik ve ocaklar ile ilgili arastirmalar yapan Cenksu
Uger ocak kavramini adab ve erkén yiiriiten, kutsal soylara mensup(Ehl-i Beyt soyundan) ve
keramet sahibi olduklar1 kabul edilen ve bu aileler ger¢evesinde olusan organizasyonlar
seklinde ifade eder. 3¢ Ali Yaman ise “ocak kavrami pir, halife, seyyid, miirsid, rehber, dede
gibi adlarla anilan dinsel hizmetleri goren kisilerin ailelerini nitelemek i¢in kullanilan bir
kavramdir. Hatta bu ailelerin dede ocagindan geldigini belirtmek i¢in ocakzade kavrami
kullanilir” bilgisini verir.>®’

Biitiin bu tanimlar1 da g6z 6niinde bulundurarak kapsamli ve toparlayict bir tanimla
ocak kavramini sdyle tanimlayabiliriz: Adim Horasan erenlerinin birinden alan, soyu On Iki
Imamlar kanaliyla Ehl-i Beyt’e dayanan bir aile etrafinda kendisine bagl talipler ile belli bir
hiyerarsiye gore tesekkiil eden ve bu ailenin sosyal bir liderden 6te kutsalliginin oldugu, aile
mensuplarinin soziiniin (dogrulugu sorgulanmaksizin) her seyin iizerinde kabul gordiigii,
halife / pir / miirsid / dede gibi 6zel isimlerle anilan, diger ocaklarla da belli bir hiyerarsisi
olan, siirek ya da erkan adinda takip ettikleri sistemi olan sosyal ve kiiltiirel yapilara “ocak”
denir.

Ehl-i Beyt’e dayanan bir soydan olan, halk arasinda saygin, etkili ve bazi giiglere
sahip olarak algilanan (literatiirde “veli kiiltii” olarak adlandirilir) bir lider etrafinda olusan
bu ocaklarin olusum siireci hakkinda g¢esitli bilgiler mevcuttur. Bu bilgilerle birlikte

tartigmasiz olan tek sey ocak yapilanmasiin glinlimiiz ocaklarinin temel diregi oldugudur.

Ocaklarin olusumunu etkiledigi iddia edilen goriisler:

3% Ucer, Anadolu’da Alevi Ocaklari ve Gruplari, 77.
357 Ali Yaman, Alevilik te Dedelik ve Ocaklar, (Istanbul: Karacaahmet Sultan Dernegi Yaymlari, 2004), 137-
138.
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1. Ocaklar Ehl-i Beyt soyundan gelenlerce olusturulmustur.

2. Ocaklar, Anadolu’ya go¢ eden Tiirkmen babalarinin ocakzade dede ailelerini
olusturmalari ile olusmustur.

3. Ocaklar, Hac1 Bektas Veli zamaninda ortaya ¢ikmaistir.

4. Ocaklar XV. yiizy1lda Sah Ismail tarafindan ortaya ¢ikarilmistir. 3%

Ocaklarin olusumuna etki eden durumlar siraladigimizda birini digerine tercih edip,
digerinin hi¢ etkisinin olmadigin1 savunmak yanlis bir yaklasim olacaktir. Hatta biitiin bu
stiralanan etkilerin tamaminin belli oranlarda pay1 oldugu, gercege daha yakin durmaktadir.
Bu nedenle her bir maddenin ayr1 birer paragrafla ele alinmasi yerinde olacaktir.

Giiniimiiz ocaklarinda dikkat ¢ekilmesi gereken en 6nemli nokta “ocak” yani aile ve
Ehl-i Beyt’ten olma olgusudur. Halihazirda birgok dede ocaginin elinde kendilerinin Ehl-i
Beyt’ten olduklarini kanitlayan secerelerin olmasi bu durumun 6nemli bir gostergesidir. Ehl-
1 Beyt’ten kisilerin Anadolu’daki bir ocagin temelini ve bu sistemi nasil olusturdugu sorusuna
verilen cevaplar yorum merkezli olmustur. Ornegin Birdogan bu soruya, “13.yiizyilda
seyyidlere koylerdeki oymaklar en az on ikili diizenler halinde baglaniyorlardi. Sayilar1 artan
bu oymaklar bir kdye sigmayacagi igin gd¢miisler ve Anadolu’ya kadar gelmislerdir.””%
seklinde bir yorum getirmistir. Balaban ise 6zellikle Kerbela olayindan sonra Ehl-i Beyt
ailesinden kisilerin Tiirklerin yasadig1 bolgelere gog ettiginden bahseder. Ornegin Imam
Musa Kazim’i sehit edilmesinden sonra iki oglundan biri olan imam Ali Riza Horasan’a,
[brahim el-Mucap ise Nisabur’a gd¢ etmistir. Soylarinin burada gogalip, Tiirk topraklarina

yayilmis olmasi1 kuvvetle muhtemeldir. Ayrica Balaban, Zeyne’l Abidin ve oglu Muhammed

Bakir’in insanlara yardim ulagtirma konusundaki gorev paylasiminin zamanla glinlimiizdeki

38 Yaman, Alevilikte Dedelik ve Ocaklar, 148-149; Yaman, Kizilbas Alevi Ocaklari, (Ankara: Elips Yaymlari,
2006), 58; Biilent Akin, “Alevilikte Ocak: Kavramsal Cer¢eveye ve Tarihi Arka Plana Yeni Bir Bakis”, Tiirk
Diinyast Inceleme Dergisi 17/2 (2017), 244-255.

39 Nejat Birdogan, Anadolu ve Balkanlarda Alevi Yerlesmesi, (Istanbul: Mozaik Yaymlari, 1995), 30.
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Miirsid, Pir, Rehber iliskisine donerek ocak sistemini olusturdugu seklinde goriis bildirir.36°

Aksiit ise, seyitlerin belli asiretlere ve asiretlerin alt gruplarina katilmasiyla ocaklarin ortaya
ciktigmi savunur. 36!

Giliniimiizde her ocagin soy olarak Ehl-i Beyt’e dayandigi bilgisinin kesin oldugunu
(her ne kadar ocakzadelerin ellerinde bunu ispatlayan secereler olsa da yeterli veri
eksikliginden dolay1) savunmak dogru degildir. Ornegin tarafimizdan incelenen Giiveng
Abdal Ocag aile seceresinin soy kayitlar1 Horasan’dan Anadolu’ya gog tarihine kadar Arap
nesep kitaplarinda mevcut iken go¢ sonrasi kayitlar (6zellikle devlet siyasi tarihinin ¢alkantili
oldugu 13 — 15.yy) neredeyse yok denecek kadar azdir. Ocaga dair Nakibu’l Esraf3®? kayitlar
ise sadece bolgesel olarak kalmis zamanin sartlarindan dolay1 merkez (Istanbul) kayitlarinda
yer almamistir.>®® Zaman ve olaylar irtibat1 baglaminda, soy secerelerini ailelerin nesilden
nesile aktararak 6zenle muhafaza ettigi bilinmektedir. Diger taraftan saha arastirmalarinda
giiniimiiz ocak mensubu ocakzadelerin en ¢ok iizerinde durduklar1 kesin bilgi, kendilerinin
Ehl-i Beyt’ten olduklarma dair sarsilmaz inanglar1 oldugu unutulmamalidir.%4

Ocaklarin olusumunda Tiirkmen babalarinin etkisi en c¢ok kabul goren goriis
olmustur. Nitekim Yusuf Ziya Y oriikan, bu kabuliin temelinin eski Tiirk inang ve yasayislari
ile glinlimiiz ocak sisteminin benzerlikleri oldugunu ifade eder. O’na gore ocak sistemindeki

dedeler eski oymak beylerinin glinlimiiz sartlarina uyum saglamis halidir ve her ikisi de dini

reistir. Oymak sistemi giiniimiizdeki ocak sistemi gibidir. Oymak beylerinin il beylerine, il

30 Kazim Balaban, Ehl-i Beyt ten Dersim’e Baba Mansur / Kurhuseyin Dergdhi, (Istanbul: Aydiisii Yayinlari,
2006), 262-264.

%1 Hamza Aksiit, Aleviler; (Ankara: Yurt Kitap Yayinlari, 2009), 417.

%2 Muhammed soyundan gelenlerle ilgilenmek iizere kurulan teskilatin sorumlusu igin kullanilmistir. Ayrica
bkz. Murat Sarictk, Osmanli Imparatorlugu 'nda Nakibi’I-Esrdflik Miessesesi, (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu,
2003), 47.

33 Giiveng Abdal soyunun Evlad-1 Rasul oldugu bilgisi Trabzon ahkam defterlerinde mevcut iken Istanbul
merkezli arsiv belgelerinde bdyle bir bilgiye rastlanilmamaktadir.

364 Cenksu Uger, Tokat Yoresinde Geleneksel Alevilik, 120; Ersal, Cubuk Havzasi Aleviligi Ornegi, 61; Sati
Kumartashoglu, Tirk Kiiltiirinde Ates ve Ocak Kiiltii, (Balikesir: Balikesir Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Doktora Tezi, 2012), 185.
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beylerinin Hakan’a tabi olmasi gibi ocak sisteminde de miirsid, pir, talip sistemi vardir.
Miirsid, pir ve talip arasindaki iliski ile ocaklar aras1 hiyerarsi kurulmustur.®®® Talip ocagi,
pir ocagina, pir ocag1 miirside baglidir. Bir ocak mensubu talibin piri, mensubu oldugu ocagin
piri iken miirsidi kendi ocagmin bagl oldugu ocagin dedesidir. Bir 6rnekle agiklamak
gerekirse Cubuk yoresi alan arastirmasindan talip, pir ve miirsid 6rnegi su sekilde verilebilir:
“Cankir1 Orta Ilgesinin Doganlar kdyii merkezli Mehemmed Abdal Ocag1 ve Cankir1 Eldivan
Seydi Koyii merkezli Seyyid Hac1 Muradi Veli Ocagi, Cankir1 Sabandzii Mart koyii merkezli
Seyyid Hac1 Ali Turabi Ocagina bagldirlar. Istanbul’da medfun bulunan Cibali Sultan adina
kurulu Seyyid Cibali Sultan Ocag1 ile Seyyid Haci Ali Turabi Ocag1 da Cubuk Sele Koyt
merkezli Sah Kalender Veli Ocagi’na baghdirlar. Sah Kalender Veli Ocagy, Kirikkale Hasan
Dede Beldesi merkezli Karpuzu Biiyiik Hasan Dede Ocagi’na baglidir. Hasan Dede Ocagy,
Eskisehir Seyitgazi Arslanbeyli Koyl merkezli Sticaeddin Veli Ocagi’na baglidir. Siicaeddin
Veli Ocag1 ise Hac1 Bektas Veli Ocagi’na baglidir.”*%® Verilen bu 6rnek hiyerarside Seyyid
Haci1 Muradi Veli Ocagi’na mensup bir talibin piri Seyyid Hac1 Muradi Veli Ocag1 dedesi,
miirsidi ise Hac1 Ali Turabi ocagi dedesidir. Sistem bu sekilde Haci Bektas Veli’ye kadar
ilerlemektedir. Eski Tiirk sosyal yasam / oymak sistemi daha ¢ok yonetim merkezli iken
bugiin Anadolu’da, kaynagin1 eski Tiirk oymak sisteminden alan ocak sistemi, Tiirkmen
babalarmin etkisiyle din merkezlidir. Glinlimiizdeki ocak sistemi dini geleneklerin yagamasi
ve aktarimi i¢in bir otokontrol gorevi gormektedir. Bu sistem ocaklarin kendi igindeki
biitiinliiglini, iletisimini ve sosyal olarak var olabilmelerini saglarken Tiirkmen babalarinin
bu sisteme katkilari unutulmamalidir.

Tiirkmen babalari i¢in kolonizatdr Tiirk dervisleri diyen M. Fuad Képriilii ve Omer

Liitfi Barkan da ocaklarin olusumunda Tiirkmen babalarmin etkisine dikkat ¢ekmektedir.

365 Yusuf Ziya Yoriikan, Miisliimanliktan Evvel Tiirk Dinleri Samanizm, 87-89.
366 Brsal, Cubuk Havzas: Aleviligi Ornegi, 88-89.
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Horasan’da yetisip abdal, baba, ata, sultan adlar1 ile Anadolu’ya gelen, hem kabilenin reisi
hem de dini reis olan bu Tiirkmen babalar1 Anadolu’da var olan sosyal ve dini yapiya uyum
saglayarak kitlesel etkilerini arttirmislardir.®®’ Giiniimiiz ocaklarma adin1 veren Tiirkmen
babalarmin Ehl-i Beyt ile iliskilendirilmesi ise (dogru olanlar var olmakla birlikte) genel
olarak Safevi politikasi etkisi olarak degerlendirilmektedir.3®

Ocaklarin olusumunda 6zellikle XV. yiizyilda Safevi etkisi dnemli bir konumdadir.
Sah Ismail Hatayi (1487 -1524) zamaninda Anadolu’da var olan ocaklar sistemlestirilmis ve
Erdebil tekkesinde egitilen kisiler araciligi ile propagandasi yapilmistir. Anadolu’da sifahi
olarak varligini siirdiiren dini yasam ve ocaklar, Erdebil tekkesinde yazilan “Buyruk” kitabi
ile sistematik bir hale getirilmistir. Anadolu’da XV. yiizy1l sonlarindan itibaren Safevi
propagandasi artmis, ocaklardaki dedelerin soylar1 Ehl-i Beyt’e kadar ulastirilmis (Hact
Bektag Veli gibi seyhler i¢in diizenlenen irsad secerelerinin zamanla soy seceresine
doniistiiriildiigi®® de unutulmamalidir.) ve Hz. Ali, On iki Imam, Kerbela matemi gibi
uygulamalar yayginlastiriimistir.”° X V. yiizy1l dncesinde Anadolu’da var olan dini ve sosyal
olusuma “Heteredoks Islam”, XV. yiizyildan sonrasmna da bu “Heteredoks Islam’m Ali’li
Dénemi” diye isim veren Ahmet Yasar Ocak, Sah Ismail’in Kalenderi dervislerini dnce baba,
sonra da seyyid yaparak var olan dini yasantiy1 ocaklar seklinde sistematiklestirdigini ifade
eder.3™

Ocaklarin olusumunda Haci Bektas Veli, giliniimiiz ocaklarinin merkezi

konumundadir. Her ne kadar Hac1 Bektas Veli’yi Anadolu’ya gonderdigine inanilan Ahmet

Yesevi’ye dogrudan bagli Anadolu ocaklar1 bulunsa da (Hubyar Ocagi, Onar Dede Ocagi,

367 Ocak, Dede Garkin ve Emirci Sultan, 34-35.

368 Yaman, Alevilikte Ocaklar ve Dedelik, 152.

369 Ali Yaman, “Gecmisten Giiniimiize Kizilbas Alevi Dedeleri”, I Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli
Sempozyumu, (Ankara: Gazi Universitesi Tiirk Kiiltiirii ve Hac1 Bektas Veli Arastirma Merkezi, 1998), 412-
415.

370 Yaman, Kizilbas Alevi Ocaklari, 51-63.

71 Ocak, Tiirk Sufiligine Bakislar, 245-246.
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Sth Ahmet Dede Ocagi®’?) genel olarak Anadolu’da ocaklar Hac1 Bektas Veli etrafinda
toplanmustir. Veldyetname’de Hac1 Bektas Veli’nin Anadolu’ya gorevlendirilmesi ile ilgili
ayrintili bilgi yer almakta, Hac1 Bektas Veli’nin Anadolu’ya nasil geldigi ve buradaki
erenlere nasil icazet vermeye basladigi anlatilmaktadir. Buna goére, “Ahmed Yesevi’nin
yaninda Allah’tan Hz. Muhammed’e gelen tag, hirka, ¢erag, sofra, dlem ve seccade vardir.
Bu kutsal emanetler, Hz. Muhammet’ten Hz. Ali’ye, Hz. Ali’den Imam Hasan’a, ondan
Imam Hiiseyin’e, imam Hiiseyin’den imam Zeyn’el-Abidin’e geg¢mistir. O, oglu Imam
Muhammed’e, O oglu Imam Muhammed el-Sadik’a, O oglu Imam Musa’l-Kazim’a, O da
oglu Imam Ali el-Riza’ya devretmistir. Imam Riza da onlar1 doksan dokuz bin Tiirkistan
pirinin ulusu, Hoca Ahmet Yesevi’ye sunmustur. Ahmet Yesevi, onlari halifelerinden hig
kimseye vermemistir. Bir giin halifeler, Seyh’ten onlar istemeye karar verirler. Doksan
dokuz bin halife, sabah namazin kilarlar. Hoca’nin avlusuna hepsi seccade yayip otururlar.
Ortaya biiyiik bir ates yakarlar. Duadan sonra halifeler dileklerini soylerler. O sirada
meydanin bir tarafinda dar1 yigimi vardir. Seyh, ‘Kim bu dar1 yigimin {istiine seccade salar,
iki rekat namaz kilar, higbir dar1 yerinden kimildamazsa o emanetler, o adamin hakkidir. Elifi
tac kendiliginden ucar, basina konar; hirka, egnine gelir; ¢irag, uyanip oniinde dikilir; sofra,
varir, yayilir; alem, baginin istiinde durur, seccade altina dosenir. Zahmet ¢ekmeyin, sahibi
var onlarin, ¢ikar gelir simdi’ der. Sonra, birisi selam verip aralarina gelir. Bu gelen Haci
Bektas Veli’dir. Olanlar kendisine malum olmus, bir an i¢inde Horasan’dan kalkmus,
Tiirkistan’a Ahmet Yesevi'nin tekkesine gelmistir. Ahmet Yesevi izin verir, Hac1 Bektas
Veli ayaga kalkar, seccadeyi alip dar1 yiginin iistiinde iki rekat namaz kilar, bir tek dari tanesi
bile yerinden oynamaz. Namaz kildiktan sonra yerine oturur. Elifi tag Bektas’in basina geger.

Hirka havalanip sirtina konar. Cirag durdugu yerden kalkip uyanir, oniinde durur.

872 Yaman, Allah¢ilar Orta Asya’da Yesevilik, Kizilbas Tiirkler, Lagiler, (Istanbul: Nota Kitap, 2006), 163.
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Muhammed’in sancagi da Haci Bektas Veli’nin basi ucuna dikilir. Seccade kalkip altina
dosenir. Daha sonra Ahmet Yesevi, erkdna uygun olarak Haci Bektas Veli’yi tiras eder,
emanetleri verir, icazetini teslim eder, ‘Ya Bektas, tam olarak nasibini aldin. Miijde olsun Ki,
Kutbu’l-Aktablik mertebesi senindir, kirk yil hilkmiin vardir. Seni Rum’a saldik,
Sulucakarahoyiik’ii sana yurt verdik, Rum abdallarina seni bas yaptik. Artik higbir yerde
eglenme, hemen yiirii’ der.”3” Velayetname’de daha sonra Haci Bektas Veli’nin Anadolu’ya
gelisi ve yasadiklar1 ayrintili ve menkibevi bir sekilde anlatilir. Giinlimiizdeki ocak
sisteminin merkezi olan Haci1 Bektas Veli’nin yasadigi donemde i¢ ¢atigsmalarin fazla olmasi
g6z Oniine alindiginda ocak sisteminin sonraki yiizyillarda eski Tiirk inang¢ sistemi ve
Horasan’dan alinan birikim ile genisleyerek gelistigi sdylenebilir.

Genel olarak Anadolu’da ocaklarin olusumunda bahsi gegen dort unsurun her birinin
cesitli oranlarda katkis1 oldugu malumdur. Ocaklar i¢ ice gecmis sebeplerden miitesekkil bir
yap1 olsa da bu sebeplerde en 6ne ¢ikan unsur Ehl-i Beyt faktoriidiir. Kisacasi ocaklar, soyu
Ehl-i Beyt’e dayanan bir sahis etrafinda baslayip, kerametler ile kiilt haline gelen, zamanin
ve toplumun ihtiyaglarina/sartlarina gére zamanla sekillenen, giiniimiize kadar ulasan 6zgiin,

kapal1 bir gelenek sistemidir.

3.2. Ocaklarda Tasnif

Glinlimiizde Anadolu’da var olan ocaklar hakkinda genel bir ¢erceve ¢izebilmek icin
ocaklarin tasnifinde kabul goren kriterler hakkinda bilgi sahibi olmak gerekmektedir. Zira
her bir tasnif ocaklarin belli bir yonii merkeze alinarak yapilmakta ve bdylece birden fazla

tasnif ortaya ¢ikmaktadir. Ayrica gliniimiizde Anadolu’da ocaklarin tasnifi ocaklara bagh

373 Hac1 Bektas Veli, Veldyetndme, haz. Hamiye Duran, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2007), 157-
165.
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insanlarin gruplagsmasi ve kabulleri ile yakindan ilgilidir. Bu minvalde yapilan tasniflerin
bazilar1 sunlardir:
A. Haci Bektas Veli’nin evli olup olmamasina dayanan tasnif:

. Hac1 Bektas Veli soyundan gelenler: “Bel oglu” denilen gruptur.

. Hac1 Bektas Veli’nin yolundan gidenler: Onemli olanin Hac1 Bektas Veli’nin
soyundan gelmek degil yolundan gitmek oldugunu vurguladiklari i¢in “Yol oglu”
olarak isimlendirilirler.

B. Bagli olduklar1 “Miirsid”e®"* dayanan tasnif:

. Hac1 Bektas Veli soyundan gelenler

. On iki imam soyundan gelenler®”™

C. Islevlerine gére ocaklar

1. Miirsid ocaklari

2. Pir ocaklari

3. Rehber ocaklari

4. Diiskiin ocaklari®’®

D. Orgiitlenmeye gore ocaklar
1. Bagimsiz ocaklar: Bu ocaklar Safevilerin Anadolu’da etkisinin artmasiyla
Safevilerden etkilenen ve taliplerini iletisim ve ulasim zorlugu nedeniyle bagl
olduklart Hact Bektag Veli Dergahindan izin almadan géren ocaklardir. Bu

ocaklar Anadolu’da Safevilerin etkisinin yogun oldugu zamanlarda Sah

374 Ocak sisteminde kavramlar tam yerlesmis degildir. Miirsid kavramini en {ist kavram olarak kullansak da bazi
cevrelerde en iist kavram olarak “Pir” kullanilir. Islevsel olarak aynidirlar.

375 Harun Yildiz, “Alevilerde Dedelik Kurumu”, Alevilik, haz. ismail Engin-Havva Engin, (istanbul: Kitap
Yayinevi, 2004) 327.

376 Ocaklar islevlerine gore smiflandirilirken 6zellikle dordiincii madde olan “diiskiin ocaklar1” farkli yazarlarda
degisik adlarla anilmaktadir. Ornegin bu kisma Mehmet Ersal “Talip ocaklar”, Piri Er “Dikme Ocaklar” derken
Hamza Aksiit ilk {ic madde ile yetinir. Bkz. Ersal, Cubuk Havzasi Aleviligi Ornegi, 132; Er, “Anadolu
Aleviliginde Dedelik Kurumu Islevleri ve Giincel Konumu” 2. Tirk Halk Kiiltiirii Arastirma Sonuglar1
Sempozyumu Bildirileri, (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 2000), 295.
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Ismail’in halifeleri ve Buyruk kitaplar1 dogrultusunda hareket etmisler ancak
bu etkinin azalmas ile Hac1 Bektas Veli dergahina baglanmislardir.®”’
2. Haci1 Bektas Veli’nin bel oglu koluna bagli olanlar.
E. Uygulamadaki farklara gore ocaklar
1. Erkanli ocaklar: Diger adi Tarik’li ocaklardir ya da bagimsiz ocaklardir.
Cemlerde kutsal oldugu kabul edilen bir degnek kullanilir.

378 . Pengeli ocaklar daha ¢ok “bel oglu” olarak bilinen kola

2. Penceli ocaklar
baglidirlar. Cemlerde Ehl-i Beytten Hz. Muhammed, Hz. Ali, Hz. Fatima, Hz.
Hasan, Hz. Hiiseyin’i temsil ettigine inanilan “el” kullanildig i¢in Penceli ocak
diye isimlendirilirler.

F. Isim isim Miirsid ve Pir ocaklari: Siiflandirma Hamza Aksiit’e ait olup, rakamla
basta ifade edilenler Miirsid ocaklari, basliklarin altindaki ocaklar ise Pir
ocaklaridir. Genel olarak ocak sisteminin Anadolu’daki yayilis1 ve uygulanis
geregi herkes tarafindan kabul edilmis yeknesak Miirsid ocagi ya da Pir ocagi
ozellikleri olmamasina ragmen Aksiit, baz1 6zellikleri goz Oniinde tutarak isim
isim Pir ve Miirsid ocaklarini siralamistir.

1. Hac1 Bektas Veli Ocagi: Genel olarak soy secereleri on iki imamdan Musa
Kazim’a dayandigi i¢in Musa Kazim’l1 ocaklar olarak da bilinirler. Merkezleri
Nevsehir’in Hac1 Bektas ilcesi olup ocakzade ailenin soy adi Ulusoy’dur.3”®
. Sultan Samit Ocagi

. Giiveng Abdal Ocag1 ve Cepniler: Hacit Bektas Veli’nin dergédhinda ve

egitiminde yetismis Halil Nurettin adli dervisin Dogu Karadeniz de Haci

877 Yaman, Kizilbas Alevi Ocaklari, 49-50.
378 Yaman, Alevilikte Dedelik ve Ocaklar,137-155; Yaman, Kizilbas Alevi Ocaklart, 54-61.
879 Hamza Aksiit, Aleviler, 31.
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Bektas Veli’nin gorevlendirmesi ile kurdugu ocak. Oguzlarin Cepni boyunun
yogunlukta yasadigi bir bolge olan Giimiishane / Kiirtiin / Taslica kdyiinde
kurulmustur. 3

. Kocu Baba Ocagi

. Hiiseyin Gazi Ocag1

. Seyit Cemal Sultan Ocag1

. Seyh Cakir Ocag1 ve Isik Cakir Ocagi

. Sar1 Ismail Ocag1 ve Avsarlar

. Kiz1l Deli (Seyit Ali) Sultan Ocag1
2. Dede Garkin Ocag1

. Seyh / Sah Ibrahim Ocag1

. Ali Seydi Ocag1

. Pir Sultan Ocag1

. Ali Baba Ocag1

. Calabverdi Ocag1

. Kul Himmet Ocag1

. Kazimogullar1 / Musa Kazim Ocag1

. Kose Stileyman Ocag1

. Arzuman Ocag1
3. Avugan — Agucan Ocag1

. Seyyit Ali Ocag1

. Hacim Sultan (Seydi Ahmet) Ocag1

. Hiiseyin Abdal / Kara Hiiseyin Ocag1

380 Faruk Siimer, Oguzlar (Tiirkmenler), (istanbul: Tiirk Diinyas1 Arastirmalar1 Vakfi, 1999), 185
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. Seyh Sazeli Ocagi
. Seyh Coban Ocag1
. Cemal Abdal Ocagi
. Sultan Sinemil Ocagi
. Hubyar Ocag1 ve Siraglar
. Uryan Hizir Ocag1
. Kavi Asireti
. Kalender Ocag1 ve Balyan Asireti
. Sar1 Sultan (Sar1 Saltuk) Ocag1
. Yalincak Ocag1
. Koca Lesker Ocagi
. Kara Pirbad Ocag1
4. Baba Mansur Ocagi
. Dersiman Toplulugu
5. Hasan Dede Ocag1
. Mehemmed Abdal Ocag1
. Hac1 Murad-1 Veli Ocagi
. Hac1 Ali Turabi Ocag1
. Cibali Sultan Ocag1
. Seyit Kalender Ocag1
. Mehmet Dede Ocag1
6. Konumu Belli Olmayan Ocaklar38!

. Gozili Kizil Ocagi

381 Hamza Aksiit bu baslik ile sisteme tam adapte edilemeyen, rehber, pir ve miirsid konumlarindan hangisine
sahip oldugu bilinmeyen ocaklar1 kastedmistir.
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. Koca Haydar Ocag1

. Zeynel Abidin ve Zelil Kalender Ocaklar1

. Ali Kog¢ Baba Ocagi

. Hidir Abdal Ocagi1

. Siicaeddin Veli Ocagi

. Imam Riza Ocagi

. Seyit Selahaddin Ocag1

. Seyit Sabun (Seyfi) Ocag1

. Seyit Seyfettin Ocag1 — Seyh Delil Berhican Ocagi
. Dervig Cemal Ocag1 ve Seyh Hasan

. Yanyatir ve Hac1 Emirli Ocaklar1 (Tahtacilar)
. Garip Musa Ocag1

. Kegeci Baba Oca1®®?

ALEVILIK
T T T T T 1
Dede Garkin Baba Mansur Haci Bektas Veli Hasan Dede Avugan-Agucan Kogml;::lh
Ocagi Ocagi Ocagi Ocagi Ocagi Ocaklar
I
T T T T T T T 1
Sultan Samit Guveng Abdal Kogu Baba Hiiseyin Gazi Seyit Cemal Seyh Cakir Sari ismail Kizil Deli Ocag:

Ocagl Ocagi Ocagl Ocagi Sultan Ocagi Ocagi Ocagl &

Giliniimiizde Alevilik yapilanmasi i¢in kesin bir tasnif sunulamasa da her bir tasnif

genel olarak Alevilik gelenegi hakkinda 6nemli bilgiler sunmaktadir.

382 Hamza Aksiit, Aleviler, 5-8; Uger, Anadolu’da Alevi Ocaklar: ve Gruplart, 75-90; Yaman, Alevilikte Dedeler
Ocaklar, 87-98; Veli Saltik, Iz Birakan Erenler ve Alevi Ocaklari, (Ankara: Kuloglu Matbaacilik, 2004), 67-78;
Filiz Kilig, vd, Ana Hatlarwyla Horasan’dan Anadolu’ya Alevilik ve Bektasilik (Erenler, Eviliyalar, Ocaklar,
Ritiieller ve Tarihi Siire¢) (Ankara: Gazi Universitesi Tiirk Kiiltiirii ve Hac1 Bektas Veli Arastirma Merkezi
Yayinlari, 2008), 87-90.
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3.3. Ocaklarda Hiyerarsik Yapi

Ocak sisteminde hem ocak iginde hem de ocaklarin kendi arasinda hiyerarsik bir
diizen vardir. Dolayisiyla hem ocak igerisinde dedeler kendi aralarinda hem de ocaklar kendi
aralarida pir, miirsit, talip/renber seklinde yapilanmislardir.®® Bu yapilanmada Kizilbas
ocaklarinda miirsit ve pir yer degistirse bile Bektasi ocaklarinda Pir daima en tsttedir. “El
ele, el Hakk’a”®®* ilkesiyle aciklanan hiyerarsik diizen, taliplerin hizmetlerinin dedeler
tarafindan goriilmesi i¢in yapilan bir gorev paylasiminin geregidir. Rehber/talip miirside,
miirsid pire baghdir. Pir de en st bagvuru makamidir ancak o da davranis ve kararlarinda
hem manevi olarak “yol”a hem de Buyruk gibi yazili ve kutsal kabul edilen metinlere
baghdir. Talipler dedeler tarafindan denetlenirken, dedeler de bagli olduklar1 dedelerce
denetlenirler. Yani taliplerini denetleyen bir dede, bir baska dedenin miiridi sayilir ve o dede
tarafindan denetlenir. Dedeler arasindaki bu iliski ocaklar igin de gegerlidir. Pir veya miirsit
olan bir ocak, bir baska ocagin talibidir, o ocak da baska bir ocagin talibidir. Boylece ocaklar
zincirleme bir sekilde birbirlerine baglanirlar ve birbirlerini denetlerler. Ancak ocaklar
arasindaki baglilik iligkisi degiskendir. Bir yerde A ocaginin piri B ocagi iken, bir baska
yerde bu iliski tersine donebilmekte veya C ocagi A ocagna pirlik yapabilmektedir.3®®

Alevi gelenekte genel ocak hiyerarsisi bu sekilde olmakla birlikte Giiveng Abdal bu
hiyerarsinin disinda kalmaktadir. Giiveng Abdal Ocaginda ocakzade dedeler arada miirsid,
rehber ocaklar1 olmaksizin dogrudan Pir Hac1 Bektas Veli’ye baghdirlar. Bu anlamda ocak

merkezi olan Glimiishane / Kiirtiin / Taslica koytlindeki ocak merkezi pir ile diger dedeler

%83 Bu yapilanmanin isimlerinde ocaklara gore farkliliklar olabilir. Ornegin Giiveng Abdal Ocaginda siralama
Pir, Halife, dede seklinde gitmekte olup miirsid sifatinin yerini halife almaktadir.

384 Ocaklar arasindaki miirsid, pir ve talip / rehber sisteminin kastedildigi bu deyim, ocak mensubu bir kisinin
bu sisteme riayet ederek yasadig1 miiddetce Hak’a yani Hz. Ali’ye ve onun nezdinde gerceklige ulasacaginin
bir ifadesidir. Bu deyim ocak mensuplari arasinda ¢ok yaygin bir sekilde kullanilmaktadir.

385 Ali Yaman, “Alevilik’te Dedelik Kurumu (Ocak Sistemi)”, Anadolu’da Aleviligin Diinii ve Bugiinii, ed. Halil
Ibrahim Bulut, (Sakarya: Sakarya Universitesi Yaynlari, 2010), 542-543.
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arasinda bir konumda olacak sekilde halife ocagi olarak adlandirilir. Giinlimiizde bu durum
devam etmekte ve Pir’i Haci Bektas Celebileri temsil etmektedir.®®® Usulen dogudan Bati
Karadeniz’e biitiin Giiveng Abdal ocaklilarinin dedeleri, Pir ocagini ziyaret etmeden 6nce
halife ocagini ziyaret etmektedirler.

Ocak sistemindeki hiyerarsi zamanla birtakim ocaklarin yetkisinin ve talip sayisinin
fazlalagmasini beraberinde getirmistir. Bazi ocaklarin eski olmasi, bazi ocaklarin
bulunduklar1 niifuzlu bélge itibariyle taliplerinin fazla olmasi ya da bazi ocaklarin go¢ etmesi
sonucu ayni ocaktan bagka yerlere giden dedelerin, gittikleri yerlerde yeni ocaklar kurarak
asillarmin geldigi ocaga bagh kalmalar ile talip ve pirlerdeki artis gibi nedenlerden dolay1
bir takim ocaklarda yetki ve niifus artis1 olmustur.3” Ornegin Giiveng Abdal Ocaginda, halife
makaminda goriilen ocak merkezinde gerek erkdnin aktif yiiriitiillmemesi gerek bolgenin
yogun go¢ vermesi nedeni ile Giimiishane / Kiirtiin / Taglica kdyiinde Alevi niifus azalarak
gbc edilen illerde birden fazla dedeler rehberliginde erkan yliriitiilmiistiir.

Gilinlimiizde say1 olarak ocaklar, gerek bir ana ocaktan farkli iki hatta {i¢ ocagin
kurulmasi (dedenin kendi ocagini farkli isimlerle kurmasi), gerek tarihte bazi dini 6nderlerin
kendi ogullarina da icazet vermesi gibi nedenlerden dolay1 ¢ogalmistir.3%® Anadolu’da ocak
sayilar1 hakkinda halihazirda net bir rakam tlizerinde birlesilmemistir. Ama en kapsamli olan
ocak isim listesi 280 adet ocak ile Ali Yaman’in ocaklar hakkinda kisa kisa bilgilerin de
mevcut oldugu Kizilbas Alevi Ocaklar: kitabinda mevcuttur ve sdyledir: “Abali Baba, Abdal
Musa, Abdiilvahap Gazi, Aglarca Ibrahim, Agu icen, Ahi Baba, (Sah) Ahmet Dede, Ak Koca
Sultan, Akoglu, Ali Abbas, Ali Baba, Ali Badili, Ali Ko¢ Baba, Aliyyil Sazeli, Ansa

Bacililar, Arzuman, Aslan Baba, Atesoglu, Ayintap, Aziz Baba, Azlum Abdal, Baba Cafer,

38 Yaman, “Alevilik’te Dedelik Kurumu (Ocak Sistemi)”, 542.
387 Ersal, Cubuk Havzas: Aleviligi Ornegi, 75-76.
388 Sat1, Tiirk Kiiltiiriinde Ates ve Ocak Kiiltii, 199.
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Baba Mansur, Baloglu, Barak Baba, Battal Gazi, Beyazid-1 Bestami, Borani Baba,
Bostankolu Hasan halife, Buzdoganlar, Bulduklu, Bulgurcu Dede, Can Baba, Celal Abbas,
Celel (Abdal, Cemal Abdal, Cibali Sultan, Calapverdi, Carsanbali, Cavdarli, Caylak,
Celebiogullari, Cepnioglu, Ciplak Ali, Coban Dedeli, Dalmaz, Dede Garkin, Dedemoglu,
Deli Dervis, Dersim, Dervis Abdal, Dervis Ali Baba, Dervis Baba, Dervis Beyaz, Dervis
Boran, Dervis (Seyit) Cemal, Dervis Cimli, Dervis Gevis, Dervis Gevr, Dingli, Dinelli,
Dogan Doganlar, Diizgiin Baba, Ebul Vefa, Emirbeyli, Emirce Sultan, Enver Zeyid, Er
Kadim, Eraslanli, Erdebil, Erkonas, Esikli, Eymirlerli, Fedayi, Gani Baba, Garip Dede, Garip
Mansur, Garip Musa, Gemalmazli, Gokveliogullari, Gozcii Karaahmet Dede, Gozii Kizil,
Giil Baba, Giilogullari, Giilii Dede, Giilim Erenleri, Giiliiogullari, Giiveng Abdal, Haci
Emirli, Hact Hamza, Hac1 Murad-1 Veli, Hacim Sultan, Hamza Baba, Hamza faki, Hamzali,
Hasan Basri, Hasan Dede, Hasan Dede Veli, Hasan Faki, Haydari Sultan, Haydarli, Hidir
Abdal, Hinis, Hizir Samit, Hoca Ahmet Yesevi, Horasanli, Hubyar, Hiir Sehit, Hiiseyin
Abdal, Hiiseyin Gazili, Isik Sakirli, Isikli, Ibrahim-i Sani, imam Bakir, Imam Cafer, imam
Musa-y1 Kazim, Imam Riza, imam Zeynel Abidin, Kaba (Kabak) Abdal, Kahvecioglu,
Kalender Dede, Kanber Abdal, Kantarma, Karadonlu Can Baba, Kara Pirbad, Kara
yagmurlu, Karaca Ahmetli, Karacalar, Kara Koseli, Karasar, Karasith, Kaygususz Abdal,
Kegeci Baba, Kemalli, Kesikbas, Kiz Siiregi, Kizil Deli, Koca Haydar, Koca Lesker, Koca
Sagli, Koca Seyyid, Koca Sirgas, Koggiriler, Kogu Baba, Koyun Baba, Kése Siileyman, Kul
Himmet, (Seyyid) Kulu, Kum Baba, Kurdoglu, Kureysan, Kutup ismail, Kuzu Kuran, Kiigiik
Mustafa, Lolanli, Maksut Abdal, Mazlum Abdal, Mecdan, Mehmet Abdal, Mekanoglu,
Mineyik, Mir Hamza, Mirgidar, Musa-i Hardi, Munzur Baba, Miirsel Bali, Narlidere, Nazlim
Abdal, Nesimi, Nur Dede, Nuri Dede, Otman Baba, Otmanli, Ozcanli, Pamuklu,
Pwersenbeli, Pilvenk, Pir Ahmet, Pir Hamza, Pir Kadim/Kadem, Pir Kemal, Pir Mehmet, Pir

Sultan, Pircan, Piri Baba, Saadettin, Sabri, Sa¢li Hamza, Safevi, Salman Baba, Samutlu, Sar1
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Ismail, Sar1 Mecdin, Sar1 Saltik, Sar1 Sultan, Saribal, Sefil Mecnun, Seyfili, Seyyid Abdullah
Horasani, Seyyid Ahmet Kebir, Seyyid Ali Sultan (Kizildeli), Seyyid Baba, Seyyid Bilal,
Seyyid Gazi, Seyyid Hac1 Ali Tiirabi, Seyyid Halil, Seyyid Hasan Yildizlar, Seyyid Hidirlar,
Seyyid Kalender Veli, Seyyid Kemal, Seyyid Kerim, Seyyid Mahmut Hayrani, Seyyid
Mustafalar, Seyyid Nizamoglu, Seyyid Nuri Cemaleddin, Seyyid Sabun, Seyyid Sabur,
Seyyid Safiyiiiiddin ishak Veli, Seyyid Selahattin, Seyyid Seyfi, Seyyid Seyfeddin, Seyyid
Yunus Mukri, Seyyidan, Smik Abdalli, Sinemil, Sinemli, S6ylemezli, Sultan Onar, Sultan
Soylemez, Sultan Siicaettin Veli, Sah Hatayi, Sah Hiiseyin Baba, Sah kalender, Sah ibrahim
Veli, Sahinliler, Seyh Ahmet Dede, Seyh Ahmet Sultan, Seyh Ahmet Verani, Seyh Bahsis,
Seyh Bedreddin, Seyh Bircan, Seyh Coban, Seyh Delil Berhican, Seyh Edibali, Seyh Hasan,
Seyherraki, Seyh Mengii¢, Seyh Safi, Seyh Samit, Seyh Samut, Seyh Siileyman, Seyh Sadili
(Sazeli), Seyh Turhani, Seyh Uygun (Diizgiin) Baba, Seyh Usagi, Seyh Yakup, Sucaettin,
Taptuklu, Teslim Abdal, Topgular, Tozluoglu, Tuzluogullari, Tiirabi Baba, Uzunelli, Ummii
Kemal, Uryan Hidir (Hizir), Veli Baba, Yagbasan, Yagdani Sultan, Yagmuroglu, Yahyals,
Yalincak Abdal, Yanyatir, Yilanli, Yunuslu, Yunus Emre ve Zayif Yusuf ocaklarr.”3®°

Ismi gegen bu ocaklar arasinda aslinda ayni olan ama farkl adlarla nam salmis olanlar
(biri agiret ad1 digeri Anadolu ereninin ad1 olabilir) olabilecegi ya da hatali adlar olabilecegi
unutulmamalidir. Nitekim farkli aragtirmalarda ya da ayni arastirmacinin ayri zamanlarda
yaptig1 arastirmalarda farkli ocak sayilarina ulagsmasi miimkiindiir. Ayrica ocaklar konusunda
genel gecer bir literatiir ya da tasnif olmadigi icin farkli siniflandirmalar ile farkli rakamlar
da cikabilmektedir. Ornegin Veli Saltik’m arastirmasinda Anadolu’daki ocak sayisi toplamda
altmis iki olarak verilmis, bunlarin yedisinin dogrudan Haci Bektas Veli’ye bagli oldugu

belirtilmistir. Ayrica ocak olarak bilinen ama aslinda ocak olmayip sadece bir tiirbe ya da

389 Yaman, Kizilbas Alevi Ocaklari, 84-93.
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yatir olan yedi adet isim de zikretmistir.>*® Bu ve benzeri durumlardan dolay1 ocak isimleri
ve sayilar1 hakkinda net bir bilgi verilemezken genel bir kan1 olusturmasi agisindan verilen

bilgiler onemlidir.

3.4. Giiniimiizdeki Ocak Yapilanmas ile Tekke Yapilanmasi Arasindaki iliski

Ocaklar arasindaki hiyerarsi bakimindan ocaklarin miirsid ocagi yani ana ocak ve ona
tabi olan ocaklar seklinde sistematize olduklar1 goriiliir. Tipki ana tekke ve ona bagli metbu
tekkelerde oldugu gibi.®' Gecmiste tasavvuf erbabmin adab ve erkdnlarmi tekke ve
zaviyelerde icra etmesi gibi Alevilerde adab ve erkanlarin1 tekke ve zaviyelerde
yiiriitmiislerdir.39?

Genel olarak tekke, zaviye ve Dergah icerisinde meydan evi, semahane gibi boliimler
ya da tekke civarinda kiigiik mescid ve tarikatin ileri gelenlerinin defnedildigi tiirbe ve
kabristan bulunmaktadir.®®® Aymi sistem Alevi ocaklarmin merkez/ana ocaklarinda da
mevcuttur. Giiveng Abdal Ocaginin merkez/miirsid/halife ocaginda eskiden cemlerin icra
edildigi meydan evi ve altinda gelen giden yolcularin kaldigi misafirhanesinin olmasi,
koyliiler tarafindan burasimin tekke evi diye anilmasi tesadiif degildir. Tekkenin kuzeyinde
bas egerek girilebilen algak kapili tarihi bir cami, giineyinde ise Giiveng Abdal’in
ziirriyetlerinin medfun oldugu kabristan vardir. Biitlin bunlar giiniimiiz Giiveng Abdal

Ocagma bagl Alevilerin, halife ocaklarinin yani ocak merkezlerinin ge¢miste bir tekke

olduguna isarettir. Bugiin Nevsehir’de bulunan Hac1 Bektas Veli tekkesi basta olmak {izere

390 Veli Saltik, /z Birakan Erenler ve Alevi Ocaklart, 1-3; Hamza Aksiit, Aleviler, 30; Cenksu Uger, Anadolu’da
Alevi Ocaklart ve Gruplari, 77-84.

31 Cenksu Uger, Tekke, Zavive, Dergihtan Cemevi'ne, Alevi Nitelemeli Gruplarda Addb ve Erkimin Icra
Edildigi Mekanlar, (Ankara: TDV Yaylari, 2017), 253; Aksiit, Aleviler, 77.

%92 Cenksu Uger, “Alevi Nitelemeli Ocak / Gruplara Ait Tekke, Zaviye Ve Dergahlardaki Cami Ve Mescidler”,
Mezhep Arastirmalar: Dergisi 11/2 (2018), 273.

393 Ziya Kazic1, “Osmanlilarda Tekkeler”, Islam Medeniyeti Mecmuas: 5/4 (1982), 33.
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Seyyid Battal Gazi Tiirbesi’nde, Abdal Musa tekkesinde meydan evi, agshane /matbah ya da
cami oldugu unutulmamalidir.3%*

Ocaklarda hiyerarsik yapi1 basligi altinda verdigimiz ocaklarin kendi aralarindaki
hiyerarsik yapilanmasindan ve merkez ocaklardaki fiziki olusumlardan, giiniimiizde ocak

sistemi olarak adlandirilan olugsumun, eskinin tekke yapilanmasinin devami oldugu sonucu

¢ikmaktadir.

3.5. Ocaklarla Ilgili Baz1 Kavramlar

Genel olarak ocaklar ile ilgili okumalarda karsilagilabilecek bazi kavramlar hakkinda
bilgi vermek uygun olacaktir. Ancak buradaki bilgilerin genel bir gergeve ¢izme amagh
oldugu, ocaklarla ilgili kavramlarin bu kadarla sinirli olmadigi, kendi iclerinde de ayrica
boliimlere ayrildig: hatta bu ayrilmalarin farkli bolgelerde yasayan ocaklara gore farklilik
gosterdigi unutulmamalidir. (Baz1 bolgelerde “talip” kelimesine “rehber” denilmesi ya da
genel olarak anlatilan “dede” kavraminin, kendi iginde “dikme dede” , “Miirebbi” gibi
kisimlariin olmasi gibi.)

Dede: Ocaklarin basinda ocakzade yani Evlad-1 Rasul olduklarina inanilan, bilgili,
egitici, terbiye edici (miirebbi), adaletli, ahlakli, miirsid-i kdmil, Buyruk kitabina ve ocak
geleneklerine uyan bir karizma lider bulunur. Dede olarak isimlendirilen bu liderin sézii
dinlenir, emri/ricas1 geri ¢evrilmez.

Dedelerin gorevleri sunlardir: 1. inanci ve gelenekleri yasatmak. 2. Dini ve sosyal
bakimdan topluma onciiliik etmek, yasantisiyla 6rnek olmak. 3. Gerek dini gerek sosyal
torenlere baskanlik etmek. 4. Icinde bulundugu toplumu iyiye ve dogruya ydnlendirmek,

bilgilendirmek. 5. Sosyal birligi ve dayanismayi saglamak. 6. Gelenekleri yasatmak ve

394 Ucer, Tekke, Zaviye, Dergdh tan Cemevi’ne, 25.
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aktarmak. 7. Maddi — manevi sorunu olaranlarin basvuru yeri olmak.3®*® Genel olarak
aktarilan bu gorevler ocagin var oldugu bolgeye ve sahip olunan imtiyazlara gore artabilir ve
azalabilir.

Miirsid Ocag: Kelime olarak “irsad eden” manasma gelmekle birlikte ocak
sisteminde Pir ocaklarinin bagli oldugu iist ocagi ifade eder. Bu baglilik hem yola baglilig
hem de bazi geleneksel torenlerin icrasina baskanlik etmeyi kapsamaktadir. Bir ocagin
miirsid ocag1 olabilmesi i¢in lizerinde ittifak edilen maddeler olmamakla birlikte Evlad-1
Rasul olma, keramet sahibi olma / gdsterme ve 0zel olarak hizmet icin Haci1 Bektas Veli
tarafindan gorevlendirilme (Gliveng Abdal ya da Sar1 Saltuk’da oldugu gibi. Bu kimselerin
kurduklar1 ocaklar miirsid ocagi kabul edilir.) gibi baz1 kriterler say1lmugtir.3%

Pir Ocagi: “El ele el hakka” deyimi ile ifade edilen ocak sisteminde Talip / Rehber
ocaklarinin bagli oldugu bir ist ocag1 ifade eder. Bazi bolgelerde Pir ve Miirsid kelimelerinin,
ocak sisteminde yer degistirdiginden bahsetmistik. Baz1 bolgelerde de Pir ile kastedilen
sadece Hac1 Bektas Veli’nin kendisidir.

Talip/Rehber Ocagi: Ocak sisteminde Pir ocagina bagli olan ocaklardir.

Talip: Miirit manasinda olup, ocakzade olmayan yani dedelerin ailelerinin digindaki
biitlin Aleviler i¢in kullanilir. Hiyerarsik bir bagmn ifadesi olan bu kavram ile her talip
ocakzdde bir dedeye baglanmis olur. Dedeler ve taliplerin belli olmasi karsilikli
yiikiimliiliiklerin yerine getirilmesinin takibini kolaylastirarak ocak sistemini canli tutar.

Sisteme bir ornek verecek olursak A adli talip ocagina baglh bir talibin Pir’i, A
ocaginin dedesidir. Miirsidi ise ad1 B olan Pir ocagidir. Adi B olan Pir ocagina mensub bir

talibin Pir’i kendi ocaginin dedesidir. Miirsid’i ise ad1 C olan Miirsid ocagidir.

395 Yaman, Alevilik ve Kizilbashigin Gizli Tarihi, ed. Ahmet Seyrek, (Istanbul: Kalipso Yayinlar1), 225-226.
39 Yaman, Kizilbas Alevi Ocaklari, 57.
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Diiskiin Ocag: Bir iist mahkeme gibi gorev yiiriiten diiskiin ocagi, taliplere verilen
cezalar1 degerlendirme ya da iptal etme yetkisine sahip ocaktir. Aslinda her ocak kendi
igerisindeki sorunlar1 geleneksel torenler esnasinda ya da ayrica dedelere arz ile
c¢ozmektedirler. Diiskiin ocagi ¢oziilemeyen meseleler i¢in vardir ve ocaklar arasinda diiskiin
ocag1 olarak bilinen tek ocak Hidir Abdal ocagidir. Aslinda diiskiinliigiin ger¢ek makama,
ocaklara kaynaklik eden Haci Bektas Veli ocagi olmakla birlikte ulasim, iletisim gibi
gerekgelerle Hidir Abdal ocagmna da vekalet verilmistir.®*” Bununla beraber diiskiinliik
kaldirmada Hidir Abdal ocagini kabul etmeyen ocak sayisi da az degildir.

Dikme Ocaklar: Ocakzade dedelerin yaslilik, ulagim sorunlar1 nedeniyle gidemedigi
bolgelere gorevlendirdigi ya da oglu olmayan bir ocakzade dedenin kendisine icazet vermesi
ile dedelik yapan ve herhangi bir ocak soyundan gelmeyen gecici icazetli dedelere dikme
dedeler denilmektedir. Zamanla bu dedelerin kurdugu ocaklara da dikme ocaklar denilmistir.

Musahip: Alevilikte ergenlik ¢agina girmis iki kisinin ayni zamanda bir térenle
Alevilige girmesine “musahip olma” denir. Musahiplik torenleri dedelerin &nemli
gorevlerinden olup sosyal olarak muhasibi olmamak olumsuz algilanir. Musahip olanlar
kardes say1ldigi gibi bir kisinin musahibinin, bir¢ok agidan kendisinin dengi olmasina dikkat
edilir. 3%

Buyruk: Ocak sisteminde kutsal kabul edilen ve ocak mensubu kisilerin uymasi
zorunlu bilgileri igeren, soru-cevap formatinda bir kitaptir. Buyruk, Seyh Safiyliddin
Erdebili’nin talib diye bilinen miiridleri tarafindan umumiyetle Seyh Safiyiiddin’in oglu Seyh

Sadruddin’in dilinden yazilmistir. Eser “yol ehline klavuz” ile birlikte 50 boliimdiir. Her

397 Kumartashoglu, Tiirk Kiiltiiriinde Ates ve Ocak Kiiltii, 194.
398 Ucer, Alevilikte Musahiblik, 74; Yaman, Alevilik te Dedelik ve Ocaklar, 140.
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boliimde Seyh Sadriiddin, Sultan Seyh Safiyiiddin’e bir soru sorar ve Seyh Safiyiiddin bu
sorulara cevap verir.3%°

Gerek hiyerarsik yap1 gerek adab ve erkani agisindan tam bir tasavvufi yol 6zelligi
gosteren Aleviligin diger tasavvuf yollarindan en bariz farki soya dayanmasidir. Ocak
sisteminin iizerine kuruldugu ocakzadelik kurumu, giiniimiiziin modern akimlar1 ve siyasi —

felsefi etkileri karsisinda Alevilerin, gecmisten gelen Anadolu Kkiiltiirtinii muhafaza

etmelerini saglamistir.

39 Sonmez Kutlu, Alevilik — Bektasilik Yazililar:, (Ankara: Ankara Okulu Yaymlari, 2006), 201; Bozkurt,
Buyruk, 12; Ayrica bkz. Kaplan, Yazili Kaynaklarina Gére Alevilik, 42-57.
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IKiNCi BOLUM
GUVENC ABDAL OCAGININ OLUSUMU, GELISiM SURECI VE

GUNUMUZDEKI DURUMU

Giliveng Abdal XIII. yiizyilda yasamis, Hac1 Bektas Veli’ye intisab etmis ve onun
tarafindan Karadeniz Bolgesinin irsad: ile gérevlendirilmis, dmriinii dini anlatma yolunda
gecirmis bir dervistir. Asil ad1 Halil Nurettin olup, Hac1 Bektas Veli ile yasadig1 bir olaydan
sonra Giiveng Abdal adini1 almigtir. Hac1 Bektas Veli ile yollarinin kesismesi hakkinda iki
farkli rivayet vardir.*®° Birincisi Giiveng Abdal’m en bastan beri Hac1 Bektas Veli tekkesinde
yetistigi ve Hac1 Bektas Veli’nin sinavindan basariyla gegmesi ile Giiveng lakabini almasidir.
Ikincisi ise Giiveng Abdal’m daha Hac1 Bektas Veli Anadolu’ya gelemeden &nce Ahmet
Yesevi tarafindan Anadolu’yu irsad ile gorevlendirilmis kirk abdaldan biri olmasidir. Hac1
Bektas Veli, Abdallarin basina gecince kendi istegi ile Hacit Bektas Veli tekkesine intisab
etmistir.

Gilintimiizde Karadeniz Bolgesi Alevilerinin kaynagi olan Giiveng Abdal Ocagi, diger
bircok Alevi ocaklarinda oldugu gibi Haci Bektas Veli’ye ve onun Ogretilerine
dayanmaktadir. Ancak Giiveng Abdal Ocagini diger Alevi ocaklarindan ayiran en énemli
ozellik kendisi ile Hac1 Bektas Veli arasinda miirsid / rehber ocagi olmaksizin dogrudan Haci
Bektas Veli’ye baglh olmasidir.*”! Bu nedenle Giiveng Abdal ocaklilarinin hayatlarinda Haci

Bektas Veli 6gretileri 6nemli bir yer yer tutmakta ve yagatilmaktadir.

400 Rivayetlerden ilki Hac1 Bektas Veli’nin Velayetndme adli eserinde Giiveng Abdal ile ilgili kisimda gegerken
ikincisi miilakatlar esnasinda goriisiilen dede ve taliplerden 6grenilmistir.

401 Hac1 Bektas Veli, Menakib-1 Veldyetndme, haz. Abdiilbaki Golpinarli, (Istanbul: Inkilap Kitapevi, 1958),
78; Ali Yaman, “Alevilik’te Dedelik Kurumu”, 242.
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1. GUVENC ABDAL OCAGININ OLUSUMU VE GELISiM SURECI

Giiveng Abdal ocagi Hac1 Bektas Veli’nin gozetiminde yetismis Halil Nurettin Dervis
etrafinda tesekkiil eden bir ocaktir. Ocak yapilanmasi igerisinde ocagin Haci Bektas Veli’ye
dogrudan bagli olmasi, Halil Nurettin Dervis’in Velayetname adli eserde anlatildig: iizere
dergahin kiymetli dervislerinden olup Haci Bektas Veli ile baglarinin kuvvetli olmasi, Halil
Nurettin Dervis’e ait yazili eserlerin olmamasi durumlar1 Giiveng Abdal ocagi agisindan Haci
Bektas Veli’yi birincil kaynaklar arasina g¢ikarmaktadir. Ocagin kabul ve Ogretilerinde

basvuru mercii Hac1 Bektas Veli ve eserleri olacaktir.

1.1. Hac1 Bektas Veli’nin Hayat1 ve Eserleri

XIII. ylizy1l Anadolu’sunda yasamis ve etkileri yiizyillar boyunca genis toplum
kesimleri tizerinde hissedilmis 6nemli bir halk sufisi olan Haci Bektas Veli’nin asil ismi
Muhammed*®? olup, Bektas adiyla sdhret bulmustur. Onun Anadolu’ya gelmeden &nceki
yasami yani dogumu, ailesi, ¢ocuklugu, sosyal ve kiiltiirel ¢evresi ile nasil bir egitim
stirecinden gectigi gibi konularda ne yazik ki giivenilir ve net belgeler yok denecek kadar
azdir. Olanlarda ise 6nemli Olciide tarihsel gercekler, menkibeler ile riilmiis ve birbirine

karigmustir.

1.1.1. Yasadig1 Doneme Genel Bir Bakis

Yedinci asirdan itibaren Arap yarimadasi siirlarmi asan Islam dini, “Gok Tanr1”
inanglarindan dolay1 tevhit inancina yakin olan Tiirkler arasinda miinferiden yayilmaya
baslamistir. Onuncu asra kadar boylar halinde Islam’a giren Tiirkler, onuncu asrin sonlarinda
biiyiik oranda Miisliiman olmuslardir. Anadolu’da Islamiyet’in kabuliinde biiyiik role sahip

olan seyh ve dervisler, en {ist medeniyeti temsil eden Islam ile Tiirkler arasinda bir kdprii

402\ Esad Cosan, Haci Bektas Veli ve Bektasilik, 85.
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olmuslardir. Onlar siirekli Tiirk boylar1 arasinda Islam’1 yaymakla mesgul oluyorlar, onun
giizelliklerini, adalet anlayisini, hosgoriisiinii yaymak gibi hizmetleri, halkin anlayacagi bir
dille ifade ediyorlardi. Kisacas1 Islam dininin Tiirkler arasinda kiiltiirel benlik haline gelmesi
seyh ve dervisler kanaliyla olmustur.*®® Ozellikle XIII. yiizyil, onlarin bu ¢alismalarinn
sonuglarinin Mevlevilik, Bektasilik, Babailik, Kalenderilik gibi tarikatlar1 seklinde tezahiir
ettigi bir cagdir. Bu donem ayrica siyasi anlamda Oniine kattig1 her seyi biiyiik bir hizla yok
eden siddetli bir firtinaya benzeyen Mogol istilas1 ile beraber Anadolu Selguklu Devleti’nin
dagildig1 ve arkasindan gelen kargasa donemi ile birlikte Osmanli Devleti’nin dogusunu

hazirlayan siirecin yasandigi ¢alkantili bir donemdir.

1.1.1.1. Siyasal Durum

XII. ytizy1l sonlarindan XV. yiizyila kadarki doneme bir biitiin olarak bakildiginda bu
donemde hem istikrar hem de karmasanin, birbirinin pesi sira yasandigir goriilmektedir.
Istikrar, Anadolu Selguklu Devleti ile ger¢eklesmis ve bu dénemde siyaset, kiiltiir ve
medeniyet gibi alanlarda ilerleme kaydedilmistir. Karmasa ise Anadolu’ya gelen Mogol
ordulariin bolgeyi isgal etmesi ile baglamis ve uzun siire etkisini slirdlirmiistiir.

Anadolu Selguklu Devleti’nin basinda bulunan I. Giyaseddin Keyhiisrev, 607/1211
yilinda 6liince yerine dnce 1. Izzeddin Keykavus sonra da 1. Alaaddin Keykubad ge¢mistir.
617-634/1220-1237 yillar1 arasinda tahtta bulunan I. Alaaddin Keykubad, Anadolu Selguklu
Devletine siyaset, kiiltiir ve medeniyet alanlarinda en parlak donemini yasatmis ve siyasal
anlamda en genis sinirlara ulagilmistir. Onun 634/1237 yilinda 6ldiiriilmesinden sonra yerine
daha 16 yasindaki II. Giyaseddin Keyhiisrev ge¢mistir. Geng ve tecriibesiz olan veliahdi,

veziri Sadettin Kopek, kendi cikarlar1 dogrultusunda yanlis yonlendirmis®®, II. Giyaseddin

403 Kopriilii, [lk Mutasavviflar, 13.
404 Vezirin halk nazarinda sevilmedigine dair bir dortliik: “Kamusi-la ‘Aladin-i sultan, Bir vezir-i ‘aziz ii bir
hayvan” bkz. Elvan Celebi, Menakibu’l Kudsiyye, 30.
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Keyhiisrev yamltildigini fark edip vezirini dldiirttiiglinde ¢ok ge¢ kalmistir. Ciinkii vezir
Saadettin’in koydugu agir vergiler, toprak yonetiminde izledigi olumsuz uygulamalar ve
devlet yonetiminde Tirkmenler yerine Farisilerin tercih edilmesi Tiirkmenlerin, devletin
kendilerine sirt ¢evirdigini diisiinmelerine yol agmistir. Bu durum halkin 6nce kendi arasinda
siirtlismelere neden olmus sonra da bu tepkiler birleserek yonetimi hedef almistir. Boylece
donemin sosyokiiltiirel yapisinda ciddi degisiklere neden olan Babailer Ayaklanmasi
(638/1240) bas gostermistir. Ayaklanmanin onderi Vefail tarikatina bagli Baba Ilyas,
ayaklanmanm propagandasini yiiriiten kisi ise Baba Ishak’tir. Tiirkmenler arasinda Baba
Ilyas insaniistii 6zelliklere sahip bir mehdi gibi algilaniyordu. Bu nedenle ugradiklar1 her
yerde iltifat goriip giicleniyorlardi. Ayaklanmada Sivas, Amasya ve daha birgok yeri ele
geciren Babailer, Konya’ya yonelmisler ve bu giicii tek basina yenemeyecegini anlayan IL
Giyaseddin Keyhiisrev civar birlikleri yardima ¢agirmistir. Vuku bulan ¢arpigmada ilk defa
Baébailer, basta Mogollar olmak iizere birgok diisman devlete Anadolu Selguklularinin
zayifligim1  gostermiglerdir. Nitekim bu isyandan yaklasik iki yi1l sonra Mogollar,
Erzurum’dan baslayarak biitiin Anadolu’yu istila etmeye baslamuslardir. Istilalarm hizla
devam etmesi, II. Giyaseddin Keyhiisrev’in 6lmesi sonrasinda, ogullar1 arasinda yaganan taht
miicadeleleri Anadolu Selguklularini biisbiitiin Mogol hakimiyetine sokmus, onlara vergi
vermeye baglamislar hatta veliahtlarin aralarindaki anlasmazliklar1 Mogol sultanlarina arz
etmelerine kadar gitmistir. %

Ayrica bazi Selguklu Devlet adamlarinin Mogollar tarafindan idam edilmeleri,
Mogollarin el altindan destek verdigi isyan hareketleri, Anadolu’da istikrarli bir yonetim
olmamasindan miitevellid sehirlere saldiran Tiirkmen asiretlerinin durumu, Misirlilarin

Anadolu’ya cesitli amaclarla yapmis olduklar1 hiicumlar, Selguklu Hanedani mensuplarinin

405 Ocak, Babailer, 35-48; Harun Yildiz, Geleneksel Algidan Gerceklise Hact Bektas Veli, (Konya: Cizgi
Kitapevi, 2016), 52-63.
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bitmek bilmeyen iktidar miicadeleleri Anadolu insanini perisan etmis, derin bir endise i¢ine
siiriiklemis ve kendi baslarinin ¢aresine bakmaya zorlamistir.*%

Mogol bask1 ve ydnetimi 736/1335 tarihinde, ilhanli hiikiimdar1 Ebu Said Bahadir’in
Oliimii ile son bulmustur. Artik Anadolu topraklari, u¢lardan baslayarak ¢esitli bolgelerde

yonetimi elinde tutan yoresel hanedanlarin eline gegmis ve Beylikler donemi baslamistir.

1.1.1.2. Sosyokiiltiirel Yapi

Anadolu cografyasi zengin bir gecmise sahiptir. XI. yiizyildan itibaren Tiirkler,
degisik araliklarla Orta Asya’daki yurtlarindan ayrilarak Maveraunnehir, Horasan ve
Azerbaycan yolu iizerinden Anadolu’ya gog ettiler. Biiyiik Selguklu Devleti’nin kurucusu
Cagr1 Bey, Anadolu cografyasini tanimak amaciyla oncii kuvvetler gondermis ve bu
topraklarin yerlesime uygun oldugunu tespit etmistir. Bu tarihten itibaren Anadolu’ya
yerlesme gayretleri olarak Gaznelilerle, Dandanakan (416/1025) savasi yapilmistir. Cok
gecmeden meydana gelen Pasinler Savasi (440/1048) ile Erzurum, Kars, Malatya, Sivas,
Kayseri, Konya, Niksar ele gecirilmistir. Tiim bunlarin arkasindan vuku bulan Malazgirt
savasl (464/1071) Anadolu’nun siyasal ve dini tarihi agisindan bir doniim noktast olma
ozelligi tasimaktadir. Zira bu savas ile Anadolu’da Tiirk yayilmasini dnleyecek higbir gii¢
kalmamis ve Anadolu’nun kapilar1 Tiirklere kalici bir sekilde agilmistir. Biiylik Selguklu
Devleti’nin zayiflamasi ile Anadolu’da kiiclik beylikler kurulmaya baslamis ve ¢ok kisa
denilebilecek bir zaman diliminde Anadolu topraklar1 tamamen fethedilmistir.

En biiyiik gogler XI. yiizyillda gergeklesmistir. Ancak Anadolu’nun tamamen
Tiirklerin eline gegmesi XII. yiizyilin sonlarini bulmustur. Gog eden Tiirkler i¢inde konar
gocer ya da yar1 konar goger olanlar oldugu gibi alimler, sairler, tiiccarlar, sanatkarlar ve

dervisler gibi yerlesik kesim de bulunmaktaydi. Ayrica go¢ edenler arasinda tam anlamiyla

408 Tbn Bibi, el- Evamiru’I-Alaiyye fi’l-Umuri’I-Alaiyye, 11/201-250.
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Miisliimanlasmis olan kitleler olmakla beraber, ¢ok yiizeysel bir sekilde Islamlasmis, hatta
hi¢ Miisliiman olmamus kitleler de bulunmaktaydi. Go¢ eden Tiirkler bir taraftan kendi yerel-
milli kiiltiirlerini, diger taraftan Islam’in kendilerine kazandirmis oldugu giiclii kiiltiir
unsurlarmi da buraya getirmislerdi.*%’

Tirkmen kitlelerinin Anadolu’da yogun olarak yerlestikleri bdlgeler Konya,
Erzurum, Sivas, Kayseri, Aksaray, Amasya, Tokat ve Erzincan biiyiik ticaret ve Kkiiltiir
sehirleriydi. Bu sehirler, biiyiik cogunlugu Tiirk olmak tizere Rum, Ermeni ve Yahudileri de
iceren farkli etnik unsurlar1 barindirmaktaydi. Miisliiman Tiirkler ile Miisliiman olmayan
toplum kesimleri, sehirlerde ayr1 mahallelerde oturmalarina ragmen ¢ok yakin bir miinasebet
icinde yasiyorlardi. Bu arada Tiirk ve Bizans devletleri arasinda gerceklesen ¢arpismalar, bu
yakin miinasebetleri bozmuyor; halk normal yasantisini devam ettiriyordu. Hatta IL
Giyaseddin Keyhiisrev, Tamara isimli bir Giircii prensesi ile evlenmisti.*®® Ayrica gayr-1
miislimler kendi ibadetlerini diledikleri gibi icra edip, gilindelik yasantilarina devam
ediyorlards.4%°

Biitlin bunlarin yaninda ilim, kiiltiir, medeniyet ve sanat hayatinda da onemli
gelismeler olmakta, cami, medrese, kervansaray, derbent*?, tekke, zaviye, imarethane,
sifahane gibi yapilarin bol miktarda yapildigin1 gérmekteyiz.

Ozellikle XIII. yiizy1l Anadolu’sunda Fars/Iran kiiltiiriiniin etkileri derin bir sekilde
goriilmektedir. Bu doneme kadar Arapca tutulan vergi tutanaklari bu donemde Farsca

tutulmaya baslamis ve kiiltiir dili olan Farsca, bir de resmi dil haline gelmistir. Oyle ki bazi

Selguklu sultanlar1 c¢ocuklarina Fars mitolojisindeki kahramanlarin isimlerini vermeye

407 Rudi Paul Lindner, Orta ¢ag Anadolu’sunda Konar gicerler ve Osmanlilar, gev. Miifit Giinay, (Ankara:

Imge Kitapevi, 2000), 81.

408 Tbn Bibi, el- Evamiru’I-Alaiyye, 11/ 37-38.

409 Y1ldiz, Geleneksel Algidan Gergeklise Haci Bektas Veli, 64-72; Michel Balivet, “Acik Kiiltiir ve 14.Yiizy1l
Osmanli Kentlerinde Dinler Arasi Iliskiler”, Osmanii Beyligi, ed. Elizabeth A. Zachariadou, (fstanbul:
Numune Matbaacilik, 2000), 4.

410 Kiiciik sinir kalesi.

125



baslamistir.**! Biitiin bu gelismeler Selguklu siyasal iktidar1 basta olmak iizere, sehirliler ile
kirsal kesimde yasayan Tiirkmenler arasinda degisik gerginliklere yol agmstir. Iste bu
toplumsal gerginlik 638/1240 yilinda Babai isyani olarak giin yiiziine ¢ikmustir.

O ytizy1l Anadolu’suna bir biitlin olarak bakildiginda bu cografyada dort farkli sosyal
ziimrenin tesekkiil ettigi goriilecektir. Onlar Gaziyan-1 Rum, Ahiyan-1 Rum, Baciyan-1 Rum
ve Abdalan-1 Rum’dur. #*?

Bu ziimrelerden ilki olan Gaziyan-1 Rum (Anadolu Gazileri) diger ad1 ile Alperenler,
temelleri daha Anadolu’nun fethi yillarinda atilmis olup, tek hedefleri Anadolu’nun fethi ve
Islamlagmasi olan bir kesimdi. Bunu da Islamiyet’in gaza prensibine bagli olarak &zellikle
Bati Anadolu’da, Bizans’a yakin bolgelerde, kalabalik dini-askeri gruplar halinde
yapiyorlardi. Anadolu’da hem yeni topraklar fethetmek ve buralara Miisliiman halkin
yerlesmesi i¢cin zemin hazirlamak hem de u¢ bolgelerde Miisliman olmayan kesimlere
Islam’1 irsad ederek Miisliiman olmalarmi saglamak suretiyle onemli hizmetler ifa
ediyorlardi. Ahiyan-1 Rum (Anadolu Ahileri) Anadolu’da I. Alaaddin Keykubad doneminden
baslayarak Selcuklularin diger donemleri ve Osmanli Devleti’nin kurulusunda faaliyetlerini
stirdiirmiis onemli bir esnaf ziimresidir. Ahiler sadece sehirlerde degil kdy ve kasabalarda da
zaviyeler kurarak faaliyetlerini siirdiirmuslerdir. Boylece sehirlerdeki sosyal yasami
etkiledikleri gibi konar goger Tiirkmenlerin yerlesik hayata gegmelerini de etkilemisler ve
onlarin bu hayata uyumlarimi kolaylastirmiglardir. Bactyan-1 Rum (Rum bacilari) ziimresinin,
isminden hareketle kadinlara ait oldugu anlasilsa da mahiyeti ile ilgili yeterli bilgi mevcut
degildir. Fakat bunlarin ahilerle yakin iliski ve baglantilarinin oldugu ve faaliyetlerini

ozellikle kadinlar tizerinde yogunlastirdiklar1 sdylenebilir. Son olarak Abdalan-1 Rum (Rum

411 M. Fuad Képriilii, “Anadolu’da Islamiyet”, 35.
412 Asikpasazade, Tevarih-i Al-i Osman, 255; Barkan, “Istila devirlerinin Kolonizatér Tiirk Dervisleri ve
Zaviyeler”, 281; Yildiz, Geleneksel Algidan Gergeklige Hact Bektas Veli, 74.
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Abdallan), diger ad1 ile Anadolu dervisleri 6zellikle XIV. yiizyilda 6nemli rol oynamislardir.
Osmanli Devleti’nin bu asra ait biitiin kaynaklari, Abdal veya Baba lakabini tagiyan ve ilk
Osmanli beyleri ile savaslara katilan, tahta kilich, cezbe sahibi birtakim dervislerden
bahsetmektedir. Bu dervislerin tekke, zaviyelerindeki abidane ve kanaatkar yasayislari ve her
sartta Islam’1 teblig gayretleri bu ziimre ile ilgili birgok menkibenin ortaya ¢ikmasina sebep
oldugu gibi gerek sehirlerde gerek tasrada Anadolu’nun Islamlasmasi ve Tiirklesmesinde ¢ok

onemli roller iistlenmislerdir.**®

1.1.1.3. Dini Yap1

XIII. yiizy1l Anadolu’sunda Mogol hakimiyeti (1277-1335), her tiirlii olumsuzluga
ragmen bdlgenin Islamlasmasmni menfi manada etkileyip herhangi bir duraklamaya yol
agmamistl. Ancak bu donemin zorluklari, toplum igindeki bazi ¢ekismeler, Anadolu halkini
yormus ve onlarin mutasavviflara, tekkelere olan ilgisini arttirmistir. Tasavvufi egilim ve
anlayislarin o donemde yogun bir sekilde yayginlagsmasi, daha ¢ok Anadolu’daki sosyal
diizenin bozulmasi ve ortaya c¢ikan karigikliklardan dolayr halkin bunalmasindan
kaynaklaniyordu. Oyle ki Anadolu insan1 artik mutasavviflara ilgi gdstermek ve tekkelere
kosmaktan bagka ¢are bulamiyordu. Zira sifiler, insanlarin ciddi anlamda ihtiya¢ duydugu
psikolojik, manevi huzur ve asayis ortamim vaat ediyorlard:.***

Selcuklu sultanlarindan bagslayarak biitiin devlet adamlar1 ve emirler, mutasavviflara
kars1 biiytlik bir hiirmet gdsteriyorlar, Anadolu’ya miiritleri ile birlikte go¢ eden bu manevi

sahsiyetlere tekke ve zaviyelerini kurarak faaliyetlerini siirdiirme imkani veriyorlardi. Bu

sayede Anadolu, bliylik ve 6nemli mutasavviflar ile farkli tasavvufi anlayiglarin bulusma

413 Harun Yildiz, Anadolu Aleviligi, 89; Abdurrahman Giizel, “Hac1 Bektas Veli’nin Tarihi Kisiligi ve Tiirk
Kiiltiirii Uzerindeki Etkileri”, Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Sempozyumu 3, ed. Giyaseddin Aytas vd.,
(Ankara: Hazar Yayinlari, 2009), 34; ismet Kayaoglu, “Mevlana’nin Cagdasi Dervis Tarikatlari, Babalar,
Kalenderiler ve Digerleri”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 31 (1989), 154.

414 M. Fuad Koépriilii, “ITk Mutasavviflar”, 197.
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noktas1 haline gelmisti. Anadolu’ya o donemde Siinni egilimli tasavvufi akimlarindan
Kiibrevilik, Mevlevilik, Siihreverdilik, Kadirilik, Rifailik yaninda Horasan’dan gelen
Yesevilik, Haydarilik, Kalenderilik ve gibi birtakim gayr-1 siinni egilimlere sahip olan
degisik tasavvufi topluluklar da gelmislerdi. Bdylece Necmiiddin Razi (654/1256),
Muhyiddin Ibn Arabi (638/1240), Sadrettin Konevi (688/1289), Ahi Ervan (663/1264),
Mevlana Celaleddin Rumi (672/1273), Semseddin Tebrizi (645/1247) Anadolu’ya gelmisler
ve Ozellikle sehir merkezlerinde egitim faaliyetlerini siirdiirmiislerdir. Bu mutasavviflar
icerisinde belli bir siire Anadolu’da Kkalanlar oldugu gibi hayatlarinin sonuna kadar
yasayanlar da olmustur. Maveraiinnehir ve Horasan taraflarinin  gelismis kiiltiir
merkezlerinden gelen, Kalenderi, Haydari Yesevi, ve Vefai kokenli Dede Garkin, Baba ilyas,
Emirci Sultan, Hac1 Bektas Veli ve Yunus Emre gibi seyh ve dervisler 6zellikle kirsal, koylii
ve konar-gocer cevrelere yerlesmislerdir. Bazen sadece aileleri ile bazen de iginde
bulunduklar biiyiikk oymaklar ile gog¢ edip, zaviyelerini kurmuslardir. Devlet yeni kurulan
zaviyelerin etrafindaki bos arazileri vakif arazisi olarak tahsis ederek zaviye giderlerinin
karsilanmasina katki saglamustir.*!®

Ayrica Emirci Sultan, Dede Garkin, Baba Ilyas ve Hac1 Bektas Veli gibi sufiler,
konar-gogerler arasinda dini onder ve dogal bir yonetici sayiliyorlardi. Sehirden uzak
yasamalar1 sebebiyle sehirlerde kaleme alinan donemin yazili kaynaklarina neredeyse hig
yansimamiglardir. Anadolu’nun siyasal ve sosyal yapisinda aktif rol alan bu dervisler, bir
yandan Anadolu’da ortaya ¢ikan yeni diizenin yerlesip kurumsallasmasina katki saglarken,

diger yandan halk kitleleri arasinda birliktelik ve sosyal kaynasmay1 saglamislardir.*1®

415 M. Fuad Képriilii, 7k Mutasavviflar, 197- 198 (18 ve 19. Agiklamalar); Yildiz, Anadolu Aleviligi, 70-71.

416 | Hakki Uzungayirh, “XII. ve XIII. Asirlarda Anadolu’daki Fikir Hareketleri ile Ictimai Miiesseselere Bir
Bakis”, Tiirk Tarih Kongresi 3, (Ankara: TTK Yaymlari, 1948), 300-301; Ocak, “Selguklular ve Beylikler
Devrinde Tasavvufi Diisiince”, Anadolu Sel¢uklular: ve Beylikler Dénemi 1, ed. Ahmet Yasar Ocak, (Ankara:
Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 2006), 435.
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Tiirkmenler arasinda yasayan ve eski Tiirk kam-ozanlarma*'’ benzeyen Tiirkmen
babalar1, medrese kdkenli alim ve fakihlerin dgrettiklerinden daha basit ve sade bir Islam
anlayisini yayiyorlar ve bir 6l¢iide Anadolu’nun sosyal sartlarina uygun bir halk tasavvufunu
meydana getiriyorlardi. Bu nedenle Tiirkmenler arasinda 6nemli etkileri vardi. Yeni ortaya
cikmaya baglayan bu halk tasavvufu gayr-1 siinni bir nitelige barindirmakta idi. Ciinkii
Tirkmen babalarinin hitap ettigi konar goger kesimler heniiz yiizeysel bir sekilde
Islamlasmis olduklarindan, eski saman anlayislar1 ve atalariyla ilgili bir takim geleneksel
kiiltleri muhafaza etmekteydiler. Oyle ki Tiirkmen babalar1 hem eskiden kalan bir gelenek
hem de konar gbcer hayatin tabii bir sonucu olarak kadinli-erkekli karisik ayinler
yonetiyorlardi. Tiirkmen babasi olan seyh ve dervisler, tipki Orta Asya’da yasayan bazi
samanlar gibi ayn1 zamanda kabile sefleri idiler. Yani mensubu olduklari kabilenin hem dini
hem idari lideri idiler ve her biri genis boy ve ailelere baskanlik ediyorlardi. Tiirkmen
babalarinin bu denli genis ve kalabalik kitleleri nasil olup da kolayca harekete
gecirebildiklerini agiklamaktadir. Tiirkmen babalar1 da eski Tiirk samanlarinin Islamlasmis
versiyonundan bagka bir sey olmayip, ¢evrelerine Islamiyet’in karisik ve kendileri igin
uygulamas1 zor olan hiikiimlerine riayeti gereksiz goren baz1 anlayislart telkin
edebiliyorlardi.*1®

Genel olarak degerlendirildiginde Anadolu’da sehirli halk ile konar goger kesimlerin
[slamlasmasin1 ayn1 sekilde degerlendirmenin miimkiin olmadig1 ortaya ¢ikmaktadir. Zira

sehirli halk Islamiyet’i medreselerden grendigi igin yiiksek ve kitabi bir dini kiiltiire sahipti.

A Siirini agk, doga, kahramanlik gibi konularda saziyla birlikte sdyleyen sairlere islam’dan énce “0zan”,

“kam” gibi isimler verilirdi. Islam’m kabuliinden sonra “asik” ya da “saz sairi” denilmistir.

418 ibn Bibi, EI-Evdmirii I-Ald ‘iyye fi'I-Umiiri'I-Ald 'iyye Selcukname, 478; imam Gazali’nin Et- Tefrika
beyne’l-Islam ve’z-Zendaka adl1 eserinin Ayasofya Kiitiiphanesindeki yazma niishasinda “Vecd-i Uluhiyetin
kendilerini dua ve ibadet gibi vazifelerinden miistagni kildigin1 iddia eden bazi1 sahte sufilerin varligindan ve
bunlarm tevkifini istemesi” ile alakali bkz. Kopriilii, IIk Mutasavviflar, 199 (20. Agiklama).
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Buna kars1 konar goger ve yar1 gécer kesimler ise benimsedikleri yeni dinle harmanladiklari
geleneksel anlayislarna siki sikiya bagl idiler.4!°

Haci Bektas Veli’nin i¢inde bulunup yasamis oldugu Anadolu cografyasinin
sosyokiiltiirel, siyasal ve dini kosullar1 bu durum ve &zellikleri icermekteydi. Ozellikle halkin
sehirli ve konar gbger/yar1 konar gocer seklinde ikiye ayrilmasi ve yazili eserlerin daha ¢ok
sehirliler eliyle ¢ikmis olmasi, konar goger/yar1 konar goger halkin dini lideri olan Haci

Bektas Veli hakkinda tarihi bilgilerimizin ¢ok kisitli olmasi sonucunu dogurmustur.

1.1.2. Hac1 Bektas Veli’nin Tarihi Hayati

Bugiin Hac1 Bektas Veli’nin hakkinda sahip oldugumuz bilgiler temelde asagidaki
eserlere dayanmaktadir:

14. Yiizyilda kaleme alinanlar: Elvan Celebi’nin Menakibu'l-Kudsiyye’si ve
Eflaki’nin Menakibu'l-Arifin’i.

15. Yiizyilda kaleme almanlar: Uzun Firdevsi’nin Veldyetndme-i Haci Bektag-i
Veli’si ve Lamii Celebi’nin Terceme-i Nefehatii'l-Uns 'ii.

16. Yiizyilda kaleme alinanlar: Asikpasazade Dervis Ahmed’in Asikpasazade Tarihi
ve Edirneli Mecdi’nin Terceme-i Sakayik .

Bu eserlerin en erken kaleme alinanlarinin dahi Hac1 Bektas Veli’den bir asir sonra
ele alinmigtir. Ayrica Uzun Firdevsi’nin Veldyetndme’si haricindeki eserlerde bulunan
bilgiler bir paragraf ya da bir sayfadan azdir.*?°

Bu durumun dogal sonucu ise Hac1 Bektas Veli ile ilgili bilgilerin ¢ikarima, yoruma

dayanmas1 ve ¢esitlilik arz etmesidir.

419 Yildiz, Geleneksel Algidan Gergeklige Hact Bektag Veli, 86.
420 Ahmet Yasar Ocak, “Hac1 Bektas Veli: Kaynaklar, Yeni Sorular, Aranan Cevaplar”, III. Uluslararast Tiirk
Kiiltiirii ve Haci Bektag Veli Sempozyumu, ed. Giyasettin Aytas ve vd., (2009), 46.
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1.1.2.1. Dogum Tarihi ve Yasami

Haci Bektas Veli’nin dogumu ve 6liimii ile ilgili bilgiler kaynaklarda farklilik arz
etmektedir. Bu anlamda kaynak degeri olan Ahmet Eflaki’nin Mendkibu’l Arifin (14.
Yiizyil), Elvan Celebi’nin Mendkibu’l Kudsiyye (14. Yiizyil), Taskopriizdde’nin eg-
Sakaiku 'n-Numaniyye (16.ytizyil), Asikpasazade’nin Tevariihu’l Osmaniyye (16. Yiizyil),
adli eserleri onemlidir. Mevlana Celalettin Rumi (603-672/1207-1273) zamanin1 anlatan
Mendkibu’l Arifin adli iki cilt eserde Hac1 Bektas Veli’nin dogum ya da 6liimiine dair bir
bilgi bulunmamakla birlikte su ifadeler yer almaktadir.

“Baba Resul’iin haslarindan olan Haci Bektas-1 Horasani, Rum tilkelerinde
belirmigti. Bir cemaat ona (Baba Resuliillah=Tanr1’nin elgisi baba) diyordu. Hact Bektas in
marifetle dolu bir kalbi vardi. Fakat seriate uymuyordu...”"***

Ayni minvalde iki yerde daha gecen Haci Bektas Veli ile ilgili ifadeler bizlere Haci
Bektas Veli’nin Mevlana ile ¢agdas oldugu bilgisi vermesi agisindan 6nemlidir.

Taskoprii-zade eg-Saka ’iku ’n-Nu’'maniyye adli eserinde Hac1 Bektas Veli hakkinda
“Bu devrin seyhlerinden biri de arif bir zat olan Haci Bektas 'tir.” ifadesi ile Hac1 Bektas
Veli’nin Sultan I. Murat doneminde (1359-1389) yasadigini ifade etmektedir.*??

Bilinen en eski Osmanl tarihgilerinden olan Asikpasazade (1413-1502), Tevarih-i A/-
i Osman eserinde “..ve Hact Bekdas kim Horasan’dan kalkd:. Bir kardasi dahi var-idi;
Mentes dirlerdi, bile kalkdilar geldiler. Togr Sivaz a geldiler ve andan Baba Ilyas’a geldiler
ve andan Kirsehr’ine vardilar ve andan Kayseriyyeye geldiler. Kayseri’den kardasi Mentes

gine Sivaz’a vardi. Anda eceli mukadder imis, ani sehid itdiler, bunlarin kissasi ¢oktur,

cemisine ilmim  yetmistir, bilmisimdir. Hact Bektas, Kayseri’den Karayol'a

421 Ahmet Eflaki, Menakibii’l Arifin, cev. Tahsin Yazic1, (Ankara: Meb Yaymlari, 1953), 430.
422 Tagkodprii-zade Ahmed Efendi, es-Saka 'iku 'n-Nu 'maniyye fi Ulemdid-Devleti’I-Osmaniyye, haz. Muhammed
Hekimoglu, (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2019), 52.
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(Sulucakarahoyiik’e) geldi. Simdi mezar: serifi ondadir.” bilgileri ile Hac1 Bektas Veli’nin
15. yiizy1lda yasadigini ifade etmektedir.*?3

Hacibektas ilgesi halk kiitiiphanesinde Esad Cosan tarafindan bizzat incelenen bir
kayitta Hac1 Bektas Veli’nin dogumunun 606 / 1207, vefatinin 669/1270 oldugu ve 63
yasinda vefat ettigi bilgisi yer almaktadir. Bu bilginin aym kiitiiphanede baska kayitlar ile
desteklendigini ifade eden Cosan, kabule en uygun gériisiin bu oldugu kanisindadir.*?

Netice olarak Hac1 Bektas Veli’nin dogum tarihinin, Babai isyanina katilmadigina yer
veren vesikalardan hareketle 606/1209 oldugu bilgisi kuvvetli ve daha yaygindir. Tarihler
arasindaki bu farklilik, O’nu Ahmet Yesevi silsilesine baglamak isteyenlerin tarihi one
¢cekmesinden ya da Yenigeri Ocagi ile Haci Bektas Veli arasindaki bagi kuvvetlendirmek
isteyenlerin, tarihi 6telemesinden kaynaklanmaktadir.

Vefatindan iki yiiz y1l sonra yazildig: bilinen VeldyetndmelVildyetname adli eserde
Hac1 Bektas Veli’nin asil ad1 “Bektas” diye gegmektedir. Yukarida bahsi gecen kaynaklarda
da bu sekilde gegmekle birlikte daha sonraki kaynaklar adinin “Muhammed b. ibrahim b.
Musa” oldugunu, “Bektas” kelimesinin de lakap oldugunu kaydederler.*?®

Malkdlat adl eserinde hacla ilgili verdigi bilgilerden onun bizzat hacca gittigi sonucu
cikarilabilirse de kaynaklarda bunu dogrulayacak kesin bir bilgi bulunmamaktadir.
Velayetname’de ise konu ile ilgili Hac1 Bektag Veli’nin hocast Lokman Perende’nin
Horasan’dan hacca gittigi ve vakfe giini kendi kendine “simdi bizim evde pisi
pisiriyorlardir” dedikten sonra kendisine Hacit Bektas Veli’nin elinde bir tepsi pisi ile

goriindiigli ve hac doniisii Lokman Perende’yi karsilayanlara onun “asil haci olan Bektas tir,

hep beraber onu kutlayalim” dedigi anlatilir. Bu olaydan sonra “Hac:” lakabini aldig1 ilave

423 Asikpasazade, Tevarih-i Al-i Osman, 486.
424 Haci Bektas Veli, Makaldt, haz. Esad Cosan, (Ankara: Seha Nesriyat), XXV.
425 Hac1 Bektas Veli, Makdldt, haz. Esad Cosan, XX.
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edilir.*?® Yine Veldyetnamede gectigi iizere Hac1 Bektas Veli’nin yerden su ¢ikarmasi iizerine
hocas1 Lokman Perende, Hac1 Bektas Veli’ye Hiinkar lakabmi vermistir.*?’ Tasavvufi
kimliginin ifadesi olarak da “Veli” denilmistir.

Hac1 Bektas Veli’nin baba ismi “Seyyid Muhammed b. ibrahim b. Musa” veya
“Ibrahim b. Musa” oldugu gibi belgelerle ispatlanmas1 zor olan bilgilerden bir digeri de
soyunun Hz. Ali’ye dayandig1 iddiasidir.*?8

Haci Bektas Veli’nin Horasan’dan Anadolu’ya gelisi ile ilgili tarihler net olmamakla
birlikte Veldyetndmeden 6grendigimiz kadariyla Horasan, Tirkistan, Irak, Mekke, Medine,
Kudiis, Sam ve Anadolu giizergahi ile gelmistir. Gece giindiiz orug, namaz gibi ibadetlerle
mesgul olan Hac1 Bektas Veli, Anadolu’da Sulucakarahdytiik’e yerlestiginde kirk yaslarinda
bir dervistir.*?°

Haci1 Bektas Veli’nin yerlestigi Sulucakarahdyiik’te vefat ettiginde siiphe yoktur.
Sulucakarahdyiik’e Hac1 Bektas Veli’nin yasadigi ve vefatindan sonra defnedildigi yer
olmas1 hasebiyle “Hacibektas” adi verilmistir. Burast su anda Nevsehir iline bagli,

Hacibektas ilgesinin merkezinde ii¢ ayr1 avlu ve onlari ¢evreleyen bir¢ok binadan olusan site

seklindedir.

1.1.2.2. Tarikat Silsilesi

Haci1 Bektas Veli’nin tarikat silsilesi tartismalidir. Onun menkibevi hayatina
kaynaklik eden Velayetnamede, Hac1 Bektag Veli’nin Ahmed Yesevi’nin (562/1166) miirit

ve halifelerinden biri oldugu ya da Yesevi'nin talebesi oldugu iddia edilen Lokman

426 Haci Bektas Veli, Veldyetndme, haz. Hamiye Duran, (Ankara: TDV Yayinlari, 2007), 85.

427 Haci Bektas Veli, Veldyetndme, haz. Hamiye Duran, 82.

428 Haci Bektas Veli, Makaldt, haz. Ali Yilmaz, 13; Emrullah Eraslan, Giiven¢ Abdal, Diinya Giizeli ve
Kirkbudak, 5.

429 Haci Bektas Veli, Veldyetndme, haz. Hamiye Duran, 209.
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Perende’nin miiridi oldugu kaydedilmistir.**® Haci Bektas Veli’nin bir Yesevi seyhi
oldugunu savunan M. Fuad Kopriilii, Ahmet Yesevi’nin vefat tarihinin 1167 olmasi nedeni
ile ikisi arasinda yiiz yiize bir goriisme olmadigini ama bunun Haci Bektas Veli’nin bir
Yesevi seyhi olmasina engel olmadigini bildirir.*3

Ayrica Haci Bektas Veli’nin silsilesinin Ahmet Yesevi’ye dayandigini iddia edenler
buna delil olarak Ahmet Yesevi’nin Fakrname adli eseri ile Hac1 Bektas Veli’nin Makdldt
adl eserinin bir béliimiiniin tipatip ayni olmasini ileri stirerler. Boylece Haci Bektas Veli’nin
fikir alt yapist bakimindan Ahmet Yesevi’ye bagli oldugunu, Ahmet Yesevi’nin de
Naksiligin ilk devresi olan Haceganiyye tarikatindan oldugu bilinmesi hasebiyle Hac1 Bektas
Veli’nin yakn silsile ile Yesevi, uzak silsile ile de Naksi oldugunu iddia ederler.**? Ayrica
19. Yiizyil alimlerinden Haririzade’nin Tibyan'u Vesdilil Hakdik adli eserinde “..ve bazi
menkibelerde naklolunmustur ki, Seyh Ahmet Yesevi kuddise sirruh’un batini
hilafetindendir.”*3 bilgisi Ahmet Yesevi’den zahiren olmasa da manen feyz aldigina isaret
etmektedir.

Bir diger goriis ise Elvan Celebi ve Asikpasazade eserlerinde de gectigi lizere Haci
Bektas Veli’nin XIII. yiizyilda, bir Tiirkmen seyhi olan Dede Garkin halifesi Baba ilyas
tarafindan devam ettirilen Vefai tarikatinin bir seyhi olmasidir.*3* Diger taraftan aslinda bir
Vefai seyhi olan Haci Bektas Veli’yi hem Vefai seyhi Baba Ilyas’in isyana karismasindan

kaynaklanan isyan tohmetinden kurtarmak hem Ahmet Yesevi'nin s6hretinden yararlanmak

430 Hac1 Bektas Veli, Veldyetndme. haz. Hamiye Duran, 77.

431 M. Fuad Kopriilii, “Ahmet Yesevi”, 1/210-215.

432 Haci Bektas Veli, Makaldt, haz. Esad Cosan, XXIV; Ayrica bkz. Hasan Onat, “Velayetnamede Gizlenen
Hac1 Bektas Veli Gergegi ve Bektasilik”, II1. Uluslararast Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektas Veli Sempozyumu, ed.
Giyaseddin Aytas vd. (Ankara: Hazar Reklam, 2009), 3/56.

433 Haririzade, Tibydnii Vesdili’l-Hakdik, 1/129a.

434 Elvan Celebi, Mendkibu’I-Kudsiyye, 113-114; Asikpasazade, Tevarih-i Al-i Osman, 486.
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i¢in ilk donem Bektasilerinin Hac1 Bektas Veli’nin Yesevi seyhi oldugu sdyledikleri iddias1
mevcuttur.*3®

Son donemde Ahmet Yasar Ocak tarafindan ileri siiriilen bir diger ihtimal ise Hac1
Bektas Veli’nin bir Kalenderi seyhi olmasidir. Ocak, Velayetnamede Hac1 Bektas Veli’nin
konar gocer Cepni Tiirkmenlerinin meskin oldugu Sulucakarahdyiik’te Kalenderi
dervisleriyle yasamasi ve onlarla yakin irtibatlarini delil olarak sunar.*%®
Goriildugi gibi XV. ylizyilin son ¢eyreginde yazilan Velayetname adli esere kadar

Haci Bektas Veli ve Ahmet Yesevi baglantisindan kaynaklarda®®’

s0z edilmezken bugiin

Hac1 Bektas Veli’nin tarikat silsilesi konusunda Yesevi oldugu bilgisi daha yaygindir.
Donemin Anadolu’sunun bir¢ok tasavvuf akiminin bulusma ve kesisme noktasi

olmas1 fikir hadise irtibat1 baglaminda ele alindiginda bilgilerdeki farklilik anlam

kazanacaktir. Ancak giinlimiizde Hac1 Bektas Veli’nin tarikat silsilesinin kesin ifadesi i¢in

daha fazla veriye ihtiya¢ oldugu asikardir.

1.1.3. Hac1 Bektas Veli’nin Menkibevi Hayati

Haci1 Bektag Veli’nin kisitli veriler 1g18inda tarihsel hayati yukaridaki sekilde iken
Velayetndme-i Haci Bektas Veli adli eserden Ogrenebildigimiz menkibevi hayati daha
detaylidir. Genel olarak adina menakibname denilen, sufilerin hikmetli sézlerini, 6rnek
alinacak davraniglarini ve gosterdikleri harikulade olaylar1 anlatan Veldyetname |
Vilayetnameler Bektasiligin ortaya ¢iktigt XV. yiizyilin son g¢eyreginden itibaren yaziya

gecirilmis bulunan bir seri Bektasi menakibnamesinin en tanmmusidir.**®Bir¢ok niishasi

435 Necdet Tosun, “Yunus Emre Rifai, Hac1 Bektas Vefai ”, Tasavvuf [lmi ve Akademik Arastirma Dergisi 14/31
(2013),113.

43 Ahmet Yasar Ocak, “Bektaslyye”, Tiirkiye’de Tarikatlar- Tarih ve Kiiltiir-, ed. Semih Ceyhan, (istanbul:
Isam Yaymlar, 2018), 457.

47 14. Yiizyilda kaleme alinan Mendkibu’l — Kudsiyye ve Mandkibu’l- Arifin eserleri kastedilmektedir.

438 Hasim Sahin, “Alevi-Bektasi Tarihinin Yazili Kaynaklar1: Veldyetnameler”, Anadolu’da Aleviligin Diinii ve
Bugiinii, ed. Halil Tbrahim Bulut, (Sakarya: Sakarya Universitesi Yaynlari, 2010), 358.
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vardir ancak bunlar arasinda yazarinin kaleminden ¢ikmis ve yazildigi doneme ait bir niishasi
yoktur. Veldyetndme, Hac1 Bektas Veli’nin Imam Ali er-Riza’nin soyundan bir seyyid
ailesinin oglu olarak diinyaya gelisini, Horasan’daki ¢ocukluk ve tahsil devresini, Ahmet
Yesevi’ye intisabini, onun yanindaki hayatini, Anadolu’ya gonderilisini anlatarak baglar.
Daha sonra hacca gidisi, oradan doniiste Sulucakarahdyilik kdyiine yerleserek burada
dergahimi kurmasini, ¢evredeki Tiirkmenler ve gayr1 miislimler arasindaki faaliyetlerini,
dénemin siyasi otoritelerinin diger sufi ahiler ve medrese mensuplariyla miinasebetlerini
hikaye eder. Hac1 Bektas Veli’nin vefatini da anlattiktan sonra halifelerinin gittikleri yerlerde
Islam’1 yayma faaliyetlerini naklederek son bulur.**® Dolayisiyla kaynaklar itibariyle Haci
Bektas Veli’nin tarihsel ve menkibevi hayatini kesin ¢izgilerle ayirmak miimkiin degildir.
Haci1 Bektas Veli’nin menkibevi hayatina, bu giinkii meshur hayatinin ilk niivelerini
attig1 hayati da diyebiliriz. Veldyetname’ye gore Sulucakarahdyiik’te tipki seyhi Baba
[lyas’mkine benzer bir hayat tarzi siiren, zaman zaman bugiin ziyaret yeri olan yakindaki bir
magarada inzivaya ¢ekilen, zaman zaman da kdylin hayvanlarini otlatmak gibi oymaginin
giinliik isleri ile ugrasan Haci1 Bektas Veli’nin asil tarihi rolii burada baslamaktadir. Onun
buradaki hayati ile ilgili bilgilere sadece Veldyetndme’den ulasilabilmektedir. Veldyetndame,
onu Baba Resul diye meshur Baba ilyas Horasani’ye degil, Ahmet Yesevi’ye baglar ve
dogrudan onun halifesi olarak takdim eder. Ayrica Hac1 Bektag Veli’nin Ahmet Yesevi’nin

6liimiinden en az yarim asir sonra diinyaya geldigi muhakkaktir.

1.1.3.1. Anadolu’ya Gé¢ Etmeden Onceki Hayati

Haci1 Bektas Veli Horasan da Tiirklerin yogunlukta oldugu ve ¢ok sayida alim, sair

yetistirmis olan onemli bilim ve kiiltiir merkezi Nisabur kentinde, Horasan hiikiimdari

439 Hac Bektas Veli, Veldyetndme, haz. Hamiye Duran, 18; Mark Soileau, “Vildyetndme 'nin Diinyasi, Haci
Bektas’m Mirasi”, I. Uluslararasi Hact Bektas Veli Sempozyumu (2010), 1/507.
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Ibrahim b. Musa ve Nisabur’lu bir alimin kiz1 olan Hatem Hatun’un evladi olarak dogmustur.
Bilgili ve kiiltiirlii bir ailenin ¢ocugu olan Hac1 Bektas Veli, Arapga ve Fars¢ayi iyi diizeyde
ogrenmistir. 4

Veldyetndme’deki Hac1 Bektas Veli’nin en belirgin 6zelligi on iki imam Soyuna nispet
edilmesi yani Muhammed soyuna mensup bir seyyid olmasidir. Babasi Ibrahim-i Sani, imam
Musa el-Kazim neslindendir ve Horasan hiikiimdaridir. Dolayisiyla Haci Bektas Veli, bir

sehzadedir*

ve Giliveng Abdal ile de akrabalik baglar1 vardir.

Haci1 Bektas Veli’nin dogdugu yer olan Nisabur kenti, Horasan cografyasinin en
bliylik ve en Onemli kentlerindendir. O burada Tiirkistan piri Ahmed Yesevi'nin
halifelerinden biri olan Lokman Perende’den ders alarak, yasadigi dénemin tasavvuf alanina
hakim olmustur. Sufi ¢evrede biiylik bir itibara sahip olan Lokman Perende, zahir ve batin
ilimlerinde ¢ok derinlesmisti.**?> Hac1 Bektas Veli, Lokman Perende’nin yaninda tahsil ve
manevi egitimini tamamlamis, bu yolla Ahmet Yesevi’nin Onciiliik ettigi Yesevi anlayis ve
geleneklerini kisiligi ile 6zdes hale getirmistir.

Ogrenim ve manevi egitimini Horasan cevresinde tamamlayan Haci Bektas Vel,
Cengiz Han Onciiligiinde Mogollarin bolgeyi istila etmeleri iizerine Alaattin Keykubat
zamaninda (1230-1237) bir Horasan ereni olarak irsat ve aydinlatma vazifesi ile Anadolu’ya

gelmistir.*4

1.1.3.2. Anadolu’ya Gelisi ve Anadolu’daki Faaliyetleri

Haci1 Bektas Veli, irsat vazifesi ile Anadolu’ya gelmekle beraber, onun Horasan’dan

ayrilip buraya gelmesinde Mogol istilasinin da ciddi etkileri vardi. Haci Bektas Veli,

440 Yildiz, Geleneksel Algidan Gergeklige Hact Bektas Veli, 110.
441 Haci Bektas Veli, Veldyetname, haz. Hamiye Duran, 34.

442 K opriili, [lk Mutasavviflar, 76.

443 Cahen, “Baba Ishak, Baba ilyas, Hac1 Bektas ve Digerleri”, 197.
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giizergah olarak dogrudan Horasan iizerinden Iran cografyasim1 kullanarak Anadolu’ya
gelmistir. Bu siirecte Anadolu’ya gelmeden once Necef ve Kerbela’ya ugramis, burada Hz.
Ali’nin tiirbesinin yaninda kirk giinliik bir riyazet i¢ine girmis, ardindan Mekke’ye ve
Medine’ye gegerek kutsal mekanlar1 ziyaret etmis, hact olmus, burada ii¢ yil kalmis, hac
doniisiinde &nce Kudiis’e ardindan Sam’a ugramis, Beni Umeyye camisinde Zekeriyya
Muhammed’in tiirbesinde erbain ¢ikarmistir. Daha sonra ise Halep ve Elbistan’a ugrayarak
buralarda bulunan kutsal yerleri ziyaret etmistir. Sivas ve Amasya olmak tizere Kirsehir ve
Kayseri gibi illeri de gezdikten sonra Ankara ilinin Kirgehir kazasina bagli, o giinkii ismiyle
Karadyiik (Sulucakarahdyiik) nahiyesine gelmistir.*** Bu bilgilerden Haci Bektas Veli’nin
tarihi kervan yolu olan ipek yolunu kullandig1 ve yolculugunun uzun bir siire igerisinde genis
bir cografyada gerceklestigi anlasilmaktadir.

Velayetname, Hac1 Bektag Veli’'nin Anadolu’ya gelisinin Rum erenleri tarafinda
engellenmeye calisildigini, alt etmek ve geri gondermek i¢in onunla miicadele ettigini uzun
uzun anlatir.**® Burada Anadolu’da yasayan sufilerin Hac1 Bektas Veli’yi Anadolu’ya
sokmamak i¢in ittifak yapmalar1 Hac1 Bektag Veli’nin Anadolu halki tarafindan hemen kabul
gormedigi degerlendirmesi yapilabilir.4°

Haci1 Bektag Veli kendisine bagli oymagin basinda ve beraberinde baska dervislerle
Anadolu’ya geldiginde Babai isyanindan énce Amasya’da Baba llyas ile goriistiigii ama bu

isyana fiilen katilmadig1 bilinmektedir.**” Bununla birlikte Baba Ilyas ile olan iliskisi ve

doénemin sartlarindan dolayi, izini kaybettirmeye ¢alismis olmasi muhtemeldir.

444 Hac1 Bektas Veli, Veldyetndme, haz. Hamiye Duran, 30; Képriilii, IIk Mutasavviflar, 76-77.

45 Haci Bektas Veli, Veldyetndme, haz. Hamiye Duran, 174-185.

46 Saha goriismelerinde Giiveng Abdal’mn Anadolu’ya geldikten sonra Haci Bektas Veli’nin yanma gitmek
istediginde ona engel olmak isteyen Karaca Ahmet isimli bir abdaldan bahsedilmesi ve Karaca Ahmet’in
Giliveng Abdal’a Hac1 Bektas Veli hakkinda olumsuz konugmasi bu degerlendirme ile uyusmaktadir.

447 Asikpasazade, Tevarih-i Al-i Osman, 256; Elvan Celebi, Mendkibu 'I-Kudsiyye, 74.
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Kisa siireli bu gizlenme siirecinden sonra yaklasik 1250’11 yillarda Hac1 Bektas Veli,
Sulucakarahdyiik’te yasamaya baslamistir. Buranin mesken olarak segilmesi ile ilgili tenha,
gozden uzak olmasi, donemin valisi sayesinde asayis ve huzurun hakim oldugu bir yer
olmasi, Tiirkmen topluluklarinin 6zellikle Cepni boylarinin yogunlukta olmasi gibi nedenler
gosterilmektedir.**® Anadolu topraklarinin neredeyse biitiiniiyle kargasa ve huzursuzluk
icinde oldugu bu donem, sadece Haci Bektas Veli’ye degil ayn1 zamanda Mevlana, Ahi
Evran, Baba Ilyas ve Yunus Emre gibi Tiirk kiiltiir ve diisiince hayatin1 derinden etkilemis
olan 6nemli diistiniir ve Sufilere de ev sahipligi yaptig1 bir donemdir. Hac1 Bektas Veli, Baba
Ilyas gibi Islam 6ncesi eski Tiirk kiiltiir ve anlayislariyla yogrulmus ve yorumlanmis bir islam
anlayisint etrafindakilerin anlayabilecegi sadelikte anlatarak yeni bir yaklasim ortaya
koymustur.

Veldyetndme’ye gore Babailer isyanindan sonra yerlestigi Sulucakarahdyiik’te
Kizilca Halvet adinda bir dergah kuran Haci1 Bektas Veli, dergahin kapilarin1 herkese agmis
ve birgok keramet gostermis ve 6grenci, dervis yetistirmistir. Sayis1 otuz alt1 bine ulasan
Ogrencilerinden ii¢ yiiz altmis1 kendi yaninda hizmette bulunmus, Haci Bektas Veli’nin
vefatindan sonra da her biri onun gorevlendirdigi yere gitmistir. Veldyetnamenin “Halifeler”
boliimiinde dgrencilerinin bazilarinin ismi zikredilip, teker teker anlatilmugtir. 44

Haci1 Bektas Veli’nin kendisinden sonra dervislerini ikiye ayiran ve nesli var m1 yok
mu tartigmalarinin ana merkezinde yer alan Kadincik Ana/Fatma Baci/Fatma
Ana/Kadincik/Kadin Ana/Hatun Ana gibi isimlerle Veldyetname’de ve gesitli yerlerde anilan
bir kisi so6z konusudur. Kendisi ile ilgili Asikpasazade’nin eserinde “Bektas Kizilcitk Hatun

Ana’'yi kiz edindi, kesiflerini ve kerametlerini ona gosterdi ve ona teslim etti.”*>° ibaresi yer

448 Haci Bektas Veli, Veldyetndme, haz. Hamiye Duran, 209-210.
*49 Hac1 Bektas Veli, Menakib-1 Veldyetndme, haz. Abdiilbaki Golpmarli, 36, 80.
40 Asikpasazade, Tevarih-i Al-i Osman, 256.
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alirken Veldyetname’de Haci Bektas Veli’nin burnundan akan kani kendisine dokmesi,
hamile kalmasi ve bdylece Haci Bektas Veli’nin neslini devam ettiren kisi olmasi ile
bilinir.4%*

Vefatindan sonra Osmanli Sultan1 I. Murat, gayr-1 miislim bir mimar olan Yanko
Madyan’a Haci Bektas Veli’nin tiirbesini yaptirmis, daha sonra Sultan II. Bayezid
doneminde tiirbenin kubbesi kursunla kaplatilmis ve kiilliye haline getirilmistir.*>?

Haci Bektas Veli’nin 6grencilerinden Abdal Musa’nin yeri, Bektasiligin gelisimine
katkisindan dolay1 diger 6grencilerinden farklidir. Hac1 Bektas Veli’nin vefatindan sonra
zaviyenin basina gectigi rivayet edilen Hatun Ana’nin bu manevi sirlart kendisine goniilden
bagli olan Abdal Musa’ya devretmis oldugu, Abdal Musa’nin birikimini ondan &grendigi
anlagilmaktadir. Nitekim Asikpasazade, Hac1 Bektas Veli’nin Hatun Ana’ya manevi sir ve
emanetlerini aktardigini bildirdikten sonra Hatun Ana’nin muhibbi olan Abdal Musa adinda
bir dervisinin oldugunu, Yenigeri ocaginin Bektasi oldugunda giydigi elef adindaki borkiin
giyilme sebebinin Abdal Musa oldugunu bildirmistir.*>®

Abdal Musa, Haci Bektas Veli’nin tarihsel sahsiyet ve kimliginden siyrilip,
menkibevi hatta menkibeden de 6te mitolojik bir kimlige biiriinmesinde, boyle bir kiilte
doniistip bu kiiltiin yay1lmasinda belirleyici bir rol oynamistir. Osmanli Beyligi topraklarinda
ozellikle Orhan Gazi doneminde fetihlere katilmis ve gerek Osmanli gazilerine gerek
fethedilen yerlerdeki halka Haci Bektas Veli’yi anlatmis ve tanitmistir. Abdal Musa bunu

once Bursa sonra Bergama ve Manisa dolaylarinda yapmustir. Ardindan Antalya gevresine

giderek bugiinkii Elmali ilgesinde bir zaviye kurmus ve yasaminmi orada siirdiirmiistiir.

451 Haci Bektas Veli, Menakib-1 Veldyetndme, haz. Abdiilbaki Golpinarl, 65; Ayrica Bkz. Mikail Bayram, Fatma
Bact ve Baciyan-1 Rum, (Konya: Cizgi Kitapevi Yayinlari, 2016), 48-79.

42 Haci Bektas Veli, Veldyetname, haz. Hamiye Duran, 634-646.

453 Asikpasazade, Tevarih-i Al-i Osman, 486-487.
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Yenigeri ocaginin kurulusunda Haci Bektas Veli’nin hayatta olmamasina ragmen, bu ocagin

Bektasilige atfedilmesindeki en biiyiik rol diger dervislerle birlikte Abdal Musa’ya aittir.*>

1.1.4. Hac1 Bektas Veli’nin Eserleri

XIII. yiizy1l Anadolu Selguklu Devleti zamaninda yasamis ama sohreti zamanimiza
kadar artarak devam etmis olan Haci Bektas Veli’nin bizzat kendisinin kaleme aldig1 ya da
Ogrencilerine yazdirdigi, yazmalarimi tavsiye ettigi ve belgelerle kendisine ait oldugu
ispatlanabilen belli bir eseri yoktur. Bugiin eserin i¢inde Hac1 Bektas Veli’ye acik¢a nispetin
bulunmasi, Veldyetname’de Molla Said adli kisiden “Hiinkar’in Makdlat i1 Tiirkceye
cevirdi”*®, diye bahsedilmesi ve Veldyetnamede Makalat adli eserin Hac1 Bektas Veli’ye ait
oldugunun ifade edilmesi ile Veldyetnimeden 6nce yazilmis olmasi gibi gerceklerden
hareketle, Makdldt’in onun eseri olduguna kesin goziiyle bakilmaktadir. Bununla birlikte
Hac1 Bektas Veli’ye bagka eserler de nispet edilmektedir ki bu eserlerin bir kismi1 sadece isim
olarak zikredildigi halde kendileri bulunamamastir.

Makalat

Hac1 Bektas Veli’ye aidiyeti tartismali olsa da Haci Bektas Veli’nin en bilinen ve ne
onemli eseri Makaldt tir. Metni Arapga olan eserde "Makaldt sahibi....Horasanli Sultan Haci

95456

Bektas soyle buyurmaktadir seklinde gegen bilgi, Veldyetndme’de Molla Said ile ilgili

gecen bilgiler ve eserin bir boliimiiniin Ahmet Yesevi’nin Fakr-namesi ile birebir ayni olmast

eserin bizzat Hac1 Bektas Veli’ye ait oldugunu biiyiik oranda ifade etmektedir.*’

454 Ramazan Ugar, “Piri Sani: Abdal Musa”, Anadolu’da Aleviligin Diinii ve Bugiinii, ed. Halil Ibrahim Bulut,

(Sakarya: Sakarya Universitesi Yaymlari, 2010), 286.

4% Haci Bektas Veli, Veldyetndme, haz. Hamiye Duran, 481.

456 Haci Bektas Veli, Makdlat, haz. Ali Yilmaz ve vd, 43.

457 Esad Cosan, “Hac1 Bektas ve Makalat’min Arapga Asl Hakkinda”, Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi
Tiirk Dili ve Edebiyat: Dergisi 45 (2011), 2-38; Eraslan, Yesevi'nin Fakr-namesi ve Iki Fars¢a Risalesi, 53-59.
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Muhteva olarak tasavvuf ilmihali diyebilecegimiz, 6gretici bir tasavvuf kitabi
mahiyetindedir. Nitekim giiniimiizde biitiin ocaklarin yol siireklerinin temelini olusturan dort
kap1 kirk makam Makalat eserinin 6ziinli olusturmaktadir.

Kitabii’l-Fevaid

Ahmet Yesevi’nin Divan-1 Hikmet’i 6rnek alinarak Fars¢a yazilmis olan bu eserin
ozel niishasmin kendisinde oldugunu Mehmet Fuad Kopriilii 1922°de haber vermistir.*%®
Istanbul Universitesi Kiitiiphanesi Tiirkce yazmalar kisminda Tiirk¢e bir niishas1 olan eser
iclincii bir sahsin agzindan hikaye edilmekte ve anlatilanlarin Haci Bektas Veli’nin kendi
kaleminden ¢iktig1, esere ismini bizzat Haci Bektas Veli tarafindan verildigi
belirtilmektedir.*

Muhtevas1 Makaldat ile benzerlikler tasimaktadir ve basilan niishada Haci Bektas
Veli’den sonra yasamis bazi kimselerin sozleri yer almakta ve bu durum esere sonradan
ilaveler yapildigin1 gostermektedir. 4%

Fatiha Suresi Tefsiri

Haci Bektas Veli’nin boyle bir eserinin oldugu M. Fuad Kopriilii’ye, Baha Said
Bey’in, kendisine yanan Tire (Izmir) Kiitiiphanesi’'nde Hac1 Bektas Veli’ye ait bir Fatiha
Tefsiri oldugunu bildirmesi ile ortaya ¢ikmustir.*®’ Esad Cosan, konu ile ilgili yaptig
aragtirmalarda bu eserin zikredilen kiitiiphanede ne niisha ne de kayit olarak bulunmadigini,
mutasavviflarin bilhassa Fatiha ve Yasin-i Serif Tefsiri gibi bir takim tefsirler yapmalari
yaygin oldugundan Haci Bektag Veli’nin de boyle bir eserinin olmasinin muhtemel oldugu

yorumunu yapmistir, 62

458 Mehmet Fuad Kopriilii, Anadolu da Islamiyet, 72.

459 Hac1 Bektas Veli, Makdldt, haz. Esad Cosan, 39.

460 Haci Bektas Veli, Makdlat, haz. Esad Cosan, 50; Figlal, Alevilik-Bektasilik, 159.
461 K opriilii, "Bektasiligin Mengeleri", 165.

462 Hac1 Bektas Veli, Makalat, haz. Esad Cosan, 40.
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Haci Bektas Veli’nin Nasihatlar

Hacibektas Ilge Halk Kiitiiphanesi'nde 29 numarada, Dedemoglu isimli birisi
tarafindan yazilmis Akaid-i Tarikat isimli bir risalenin arkasinda, “Hact Bektas in
Emanetleri” baslig1 altinda bazi nasihatler ve tavsiyeler mevcuttur. Ayrica Istanbul Arkeoloji
Miizesi Kiitiiphanesi 891 numarada kayitli bir mecmua i¢inde eksik bir Hact Bektas Veli
Nasayihi bulunmaktadir.*®® Ancak bu eserlerin ger¢ekten Hac1 Bektas Veli’ye aitligi kesinlik
kazanmamustir.

Besmele Serhi

Manisa Kiitiiphanesi’ne kayitli olan eser, Kitabi-1 Tefsir-i Besmele ma’a Makaldt-1
Haci Bektas Rahimehullah bashigimi tasimaktadir. Eser, 827/1422 yilinda Cafer bin Hasan
tarafindan istinsah edilmis olup, toplam 30 varaktir. Makdlat ile ayn tarihlerde istinsah
edilmis olmasi ve iislup benzerlikleri eserin Haci Bektas Veli’ye ait oldugu iddiasini
kuvvetlendirmistir.

Son yapilan terciimeler gozden gecirilmis, glinlimiiz Tiirkcesine aktarilmis ve
Tirkiye Diyanet Vakfi tarafindan Alevi-Bektasi Klasikleri serisinin ilk eseri olarak
yayimlanmigtir. Tiirk tasavvuf edebiyatinda besmele yazma gelenegi ile ilgili bir girig ve
sozliik de eklenmistir. Bu eserde Haci Bektas Veli, Allah’in Allah, Rahman ve Rahim adlar
tizerinde durulmus, her ise “Bismillahirrahmanirrahim” ile baslamanin fazilet ve
yararlarindan bahsederek besmeleyi serh etmistir. Eserde Allah’in liitfu, ihsani,
bagislayiciligl ve comertligi gibi konular, insanlar arasi iliskilerde de ayni temalar {izerinde

oturtulmaktadir,*6*

463 Haci Bektas Veli, Makdlat, haz. Ali Yilmaz ve vd, 18.
464 Haci Bektas Veli, Besmele Tefsiri, haz. Hamiye Duran, 30.
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Sathiyye

Abdiilbaki Golpinarli, Hac1 Bektas Veli’nin iki sayfa kadar tutan bir sathiyesi
oldugundan bahsetmistir. Oz Tiirkge ve XIII. yiizyilin dil hususiyetlerini tastyan ve
1091/1680 yilinda Naksi bir miiellif tarafindan Tuhfetii’s-Salikin adiyla Tiirkgeye serh
edildigi bildirilen bu eserin bulundugu yer zikredilmemistir.*6®

Makalat-1 Gaybiyye ve Kemalat-1 Ayniyye

Asl1 Farsca soru cevap seklinde olan eserin metni Iran islam Surasi Kiitiiphane’sinde
bulunmakla birlikte Istanbul’da da bir niishas1 bulunmustur. Istanbul’daki niisha ayni isimle
terciime edilmis olup, Haci Bektas Arastirma Merkezi tarafindan basimi yapilmis, Istanbul
niishasi da eserin arkasina eklenmistir.*6

Mubhteva olarak XIII. ylizy1l tekke Edebiyati’nin bir iirlinii olan eser Hac1 Bektas
Veli’nin Makalat isimli eseri ile benzesmekte olup, eserde dervisin yapacaklarindan iman,
akil, bilgi, yaratilis, seyh, miirid gibi birgok tasavvufi konu islenmektedir.*®” Ancak eserin
Hac1 Bektas Veli’ye aidiyeti kesin degildir.4®8

Hadis-i Erbain

Haci Bektas Veli’ye ait bir Hadis-i Erbain Serhi oldugu ve istinsah edildigi
bildirilmektedir.4%°

Genel olarak eldeki verilerden hareketle Hac1 Bektas Veli’ye aittir, denilebilecek tek

eser Makalat adli eserdir. Diger eserler ya Makaldt adl eserle beraber baskis1 bulundugu i¢in

45 Abdiilbaki Golpmarli, “Bektas”, Tiirk Ansiklopedisi, (Ankara: Meb Yayinlari, 1953), 6/33; a.mlf, Yunus
Emre ve Tasawuf, (Istanbul: inkilap Kitapevi, 1992), 277.

466 Haci Bektas Veli, Makdldt-1 Gaybiyye ve Kelimdt-1 Ayniyye, haz. Giyasettin Aytas-Hac1 Yilmaz, (Ankara:
Poyraz Ofset, 2009), 5.

467 Haci Bektas Veli, Makdldat-1 Gaybiyye ve Kelimdt-1 Ayniyye, 12.

468 Haci Bektas Veli, Makdlat, haz. Esad Cosan, 4; Figlali, Alevilik Bektasilik, 161.

469 Haci Bektas Veli, Veldyetname, haz. Hamiye Duran, 42; Hac1 Bektas Veli, Makaldt, haz. Ali Yilmaz ve
vd, 19.
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ya da hemen her sufinin bu minvalde eseri zaten vardir, diisiincesi ile Hac1 Bektas Veli’ye

nispet edilmistir.

1.2. Giiven¢ Abdal: Hayat1 ve Seceresi

Haci Bektas Veli tarafindan Karadeniz Bolgesine gérevlendirilen Giiveng Abdal, bu
bolgede tarihi ticaret yolu iizerinde bulunan Giimiishane-Kiirtiin-Harsit Vadisi’ne
gonderilmistir. Harsit’te, Taglica (Sthl1)) Koyii’nii kuran Giiveng Abdal, Kiirtlin ve
cevresinden baglayip daha sonra Karadeniz Bolgesi’nin geneline yayilan tasavvufi, kiiltiirel
bir yolun temsilcisi olmustur. Taglica Koyti, yiizyillar boyunca Giliveng Abdal Ocagi’nin,
merkez ocak tekkesi olmus ve Dogu Karadeniz’den Bat1 Karadeniz’e Giiveng Abdal merkezli
tasavvufl yolun niivelerini yaymistir. Karadeniz’in halifesi, kuzeyin ereni olarak anilan
Giliveng Abdal tarafindan kurulan dede ocagi, gilinlimiize kadar Giimiishane, Trabzon,
Giresun, Ordu, Samsun, Zonguldak, Diizce, Sakarya, Kocaeli, Tokat, Erzurum, Kars, Sivas,
Corum, Yozgat gibi illere bagh bir¢cok yerlesim biriminde etkinligini devam ettirmistir.
Demografik agidan en biiyiikk ocaklardan olan Giiveng Abdal ocagi geleneksel / tarihsel
Alevilige ait kiiltiir unsurlarin1 dinamik sekliyle devam ettiren dede ocaklarinin basinda

gelmektedir.

1.2.1. Giiven¢ Abdal’in Hayat1

Giiveng Abdal’1n sahsi, yasadig1 donem ya da kendisi ile ilgili kayitlara gegmis resmi
bir belge bulunmamaktadir. 1300°1i yillardan baslayarak belge ve koleksiyonlar arsivleyen
Cumhurbagkanligt Devlet Arsivleri Baskanligi belgelerinde Giliveng Abdal ismi
geememektedir. Dede ailesinin elinde bulundurdugu tarihi belgelerde, secerede ve Haci
Bektas Veli Veldyetnamesinde Giiveng Abdal ismi ge¢mektedir. Bu durumda Giiveng

Abdal’1n sahsi ile ilgili bilgilere elimizdeki bu verilerden hareketle ulagsmaya ¢alisacagiz.
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Giiveng Abdal hakkinda en ayrintili bilgi Haci Bektas Veli’nin Veldyetndmesi’nde
gecmektedir. “Giiveng Abdal’in Haci1 Bektas Veli’ye Soru Sormasi” bagligi ile baglayip on
li¢ sayfa siiren ve “diinya giizeli hikayesi” diye meshur olan bu hikaye Hac1 Bektas Veli’nin
Sulucakarahdyiik’te yerlesip, Dergahini kurup, kerametler gostermeye basladigi zaman
dilimlerinde gerceklesir. Hikaye Velayetname 'de su sekilde gegmektedir.

“Raviler soyle anlatir: Hz. Hiinkar Haci Bektas Veli'nin (K.S.A) hizmetinde Giiveng
Abdal adli bir dervis vardi. Hayli terbiye gormiis birisiydi. Bir giin halifelerle birlikte Hiinkar
varligimin huzurunda oturmugtu. Sohbet sirasinda “Erenler benim gonliimde bir fikrim var.
Izin verirseniz soyleyeyim.” dedi. Hiinkar “séyle.” dedi. Giiveng Abdal “Acaba seyh nedir,
miirid nedir, muhib nedir, asik nedir? Bunlarin ne demek oldugunu bize a¢iklasaniz da biz
de ogrensek” dedi. Hiinkdr varligi hemen “Giiveng Abdal kalk, bir sarrafia bin altin
adagimiz var, ¢abuk al getir.” dedi. Ama hangi sehirde ve kimde oldugunu séylemedi.
Giiveng Abdal’da hi¢ sormadi. Erenlerin soziinii duyar duymaz, hizlica belini bagladi, el
opiip yola ¢ikti. Bir iki giin gitti. Ugiincii giin sehre ulasti. Biiyiik bir sehir oldugunu gérdii.
Anlatmak miimkiin degil. Biiyiik bir kale iginde bircok kisi vardi. Giiveng Abdal sasirip
“Bizim tilkemizde bunun gibi bir sehir ne gordiim ne de isittim. Acaba bu hangi sehir, adi
nedir?” deyip birine yanasip sordu. “Burast neresidir, sehrin adi nedir?” dedi. O kigi
“Burast Hindistan iilkesidir. Buraya Delli (Dilli) sehri derler.” dedi. Giiveng Abdal
“Hindistan neresi, Anadolu neresi? ” diye diisiindii. Sonra sehrin i¢ine dogru yiiriidii. Ansizin
pazara ulasti. Sehrin ¢arsisinin ontine geldi. Etrafina bakinarak giderken el sallayan birini
gordii. “Buraya gel dervis” diyen birisini gordii. Giiveng Abdal ilerleyince bir sarraf
oldugunu gordii. Sarraf diikkanindan inip onu karsiladi. Diikkanina davet edip izzet ikram
gosterdi. Birlikte oturdular. Hazirda olan yiyeceklerden getirip yediler. (Sarraf) “Hos geldin
dervis, burali degilsin, nerelisin?” dedi. Giiveng¢ Abdal “Anadolu’da Haci Bektas Hiinkar in

hizmetindeyim. ‘Bir sarrafta bin altin adagim vardir, al gel’ dedi. Bugiin ii¢ giindiir
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(voldayim), bu sehre geldim.” dedi. Sarraf erenlerin adlarimi duyunca sakinlesti. Hemen
verinden kalkip diikkaninm diizeltti. Giiveng Abdalt alip evine getirdi. Yer gosterdiler.
Oturdu. Tam ii¢ giin ikramda bulundu, sohbet ettiler. Sarraf “dervis benim basimdan soyle
bir hatira gegti. Bir zamanlar ticaret i¢in Hindistan deryasinda giderken ansizin ters bir
riizgar ¢ikip dalga oldu. Az kaldir gemimizle birlikte batip yok olacaktik. O anda velayet
erenlerine seslenip bin altin adak ettim. O an birisi yetisip miibarek eliyle gemimizi kurtarip
kenara ¢ikardi. Ismini ve yerini sordum. “Bana Haci Bektas Hiinkdr derler. Anadolu’dayim”
dedi. Ben yine “Sultanim adaginizi size nasil ulastirayim?” dedim. “Birisini génderirim ona
verirsin.” dedi. Ben yine “Sultanim nasil birisidir? ” dedim. Aynen seni tarif etti. Diikkdnda
otururken seni goriip seslendim. Cok siikiir yaniimamigim.” dedi. Sonra biiyiik bir torba
¢tkarip, getirdi. Bin tane altin sayp “Dervis bunlar erenlerin adagidwr, ulastir” dedi. Yine
bin altin daha saywp “Erenlerin huzuruna vardigin zaman (Allah in kapisimin fakirlerine)
oradaki hizmetlilere ver harcasinlar, yersinler.” dedi. Bin altin daha sayip “Benim yanimdan
eli bos gitme. Bunu da sen harca.” dedi. Giiveng Abdal ii¢ bin altini torbayla koynuna koyup
sarrafla vedalasip tekrar yola diistii. Sehir icinde giderken bir pencereden 151k geldigini
gordii. Aksam olmustu. Ilerleyip bakinca giizel bir kizin mum yakmis oturup naks isledigini
gordii. Giiveng Abdal o giines gibi giizel yiizlii melek kizi goriir gormez kendinden gegti. Bir
goniil bin canla ona dsik oldu. Sabri kazandi. Akl basindan gidip ii¢ gece o ¢ardagin
penceresine goziinii dikip kaldi. Meger o kiz biiyiik bir tiiccar kiziydi. Atasi tiiccardi. Kiz
bunun halini goriip sasirdi. Bir cariyesi vardi. Onu ¢agirip “su pencereye karsi duran
serseme bak. U¢ giindiir yemeden icmeden kesilmis éylece bekliyor. Diiskiin birisi. Varip
voluna gitmiyor. Sayet bunun halini insanlar duyarlarsa benim hakkimda kétii zan ederler.
Git ona nasihat et. Burada durmasin igine gitsin.” dedi. Cariye asag inip Giiveng Abdal in
yanina geldi. “Hey miskin dertli, o senin gordiigiin biiyiik bir tiiccar kizidir. Onun gibi

hiimayr avlayacak kiginin bol altini olmasi lazim ki istegine kavussun. Yoksa muradin
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gergeklesmez ve istedigin senin eline ge¢mez, var isine git, uzaklas. Senin bu yaptigini
adamlart duyarsa seni incitirler.” dedi. Bunun iizerine Giiven¢ Abdal “Eger o hiima kusu
altinla avianwyorsa bu is kolay, telaslanacak bir durum yok.” dedi. Hemen elini koynuna
sokup ii¢ bin altin ¢cikarp cariyeye gosterdi. Altinlart géren cariye geri dondii. Kizin yanina
gelip “Dervis bos birisi degil, bir kese altin ¢ikardr gordiim.” dedi. Nihayet anlasip, o
altinlara tamah edip bir sebeple Giiven¢ Abdal’t kizin yamina getirdiler. Asik oldugu kizin
yanina gelen Giiveng¢ Abdal, koynundan altinlari ¢ikarp oniine koydu. O yildiz kadar giizel
kizda kabul etti. Sonug olarak nefsinin istedigini yapmak ve muradina kavusmak istedi.
Sevgilisinin yanina oturur oturmaz, duvarin yarilip uzanan beyaz bir elin Giiveng Abdal’1
gogsiinden ittigini gordiiler. Giiveng arka iistii diigiip akli bagindan gitti. Bu durumu goren
kiz kalkti, oturdu. Bir miiddet sonra Giiveng'in akli basina geldi. Kiz “Nedir bu, sana ne
oldu?” diye sordu. Giiveng Abdal “Anadolu’da olan seyhim Haci Bektas Hiinkdr bir is igin
beni buraya géndermisti.” dedi. Ona basindan gegenleri ayrintilart ile anlatti. Bu hikdyeyi
dinleyen, bu velayeti géren ve dinledikleriyle erenlere dsik olan kiz, erenleri gormek istedi.
“Beni o erenin yanina goétir, miibarek yiiziinii goriip ayaklarinin topragina yiiz siireyim.”
dedi. O ii¢ bin altimi alp ikisi birlikte bir aksam gsehirden ayrildilar. Hindistan dan
Anadolu’ya Hiinkdr varligimi gormek iizere yola c¢iktilar. Gece yarisi oluncaya kadar
yiiriidiiler. Nihayet yorulup sessiz bir yerde yattilar. Sabah uyandiklarinda yattiklar: yerin
kengerli*™ ve yavsanli*™* bir yer oldugunu gordiiler. Giiven¢ Abdal sasirdi. Ciinkii buras
Hindistan iilkesi degildi. Biraz ilerleyince Suluca Karahoyiik ve Kizilca Halvet goriindii.
Meger Arafat dagimin yakinindaki Kiziloz'den gelen yolun kenarinda yatmiglar. Siikiir
secdesi ettiler. Kalkip asitaneye dogru yiiriidiiler. Giiveng Abdal’t géren halifeler onu

karsiladilar. Hiinkdr ululugunun huzuruna getirdiler. Giiven¢ Abdal yaklasip erenlerin

470 papatyagiller familyasindan, dikenli, otsu bir bitki tiirii.
471 Papatyagiller familyasidan, ¢alims: bir bitki tiirii.
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miibarek elini optii, ayaklarina yiiz stirdii, o adak altinini koynundan ¢ikartip éniine biraktt.
Geri cekilip peymance*? yerinde bekledi. Sonra kiz da yaklasip erenlerin elini Optii.
Ayaklarina yiiz siirdii. Geri ¢ekilip durdu, bekledi. Alemlerin kutbu Hact Bektas Veli Giiveng
Abdal i yiiziine bakip “Bu olanlardaki hikmeti anladin mi1?” dedi. Giiven¢ Abdal “Erenler
saht aciklayin, anlayalim.” dedi. Hiinkdr varligi “Sen bize seyh nedir? Miirid nedir? Asik
nedir? diye sormustun. Iste bende sana bunu isaretle anlattim. Simdi miirid sensin. Ciinkii
seni bu is icin gonderdigimiz zaman nereye ve kime gideyim, diye sormayip yola ¢iktin.
Muhib o sarraftir. Ciinkii sikintiya diistiigii zaman onun yardimina gittik. Sen nezri almaya
gittiginde hi¢bir bahane bulmadan nezrimizi sana teslim etti. Asik o kizdwr. Ciinkii bizden bir
velayet gormekle bize dsik oldu. Huzurumuza gelene kadar durmadi. Seyh de biziz. Ciinkii
senin kolaylikla zorluk ¢ekmeden gidip gelmeni sagladik. Senin kétii is yapmani engelledik.”
dedi. Bunun iizerine Giiveng Abdal basinm sessizce yere egdi. Tekrar elini opiip yalvard.
Hiinkdr ululugunun emriyle o kizla Giiveng Abdal’t nikahladilar. Herkesin istegi yerine
geldi. "™

Velayetndme’de bu sekilde gegen Gliveng Abdal yani diinya giizeli menkibesinin
sozlii kiiltiirde farkli aktarimlari s6z konusudur.*’* Ornegin yazili kiiltiirde sarrafin ismi
verilmezken s6zlii kiiltiirde sarrafin ismi Kara Reis olarak gecer. Yaz1 da sarrafin gemisinin
nasil battig1 ayrintisi verilmezken s6zlii anlatimda Haci Bektag Veli’nin bir giin berberde iken
aniden oturdugu yerden kalkip, yere kapaklanip, “lizerime hirkami 6rtiin” dedikten sonra bir
middet Oyle kaldigi, sonra kalkip “Kara Reis’in gemisi Hindistan’da batiyordu. Omuz

verdim ve kurtardim.” dedigi inanmakta zorlanan berber i¢in kollarindan baliklar diistirdiigii

472 Peymange, Farsca, pay-1 macan kelimesinden bozmadir. Adab ve erkin agisindan ufak kusur isleyen
derviglere, ayakkabilikta bir miktar tek ayak tizerinde durma ve c¢aprazlama iki elle kulagi tutma seklinde
uygulanan cezaya da denir. Esat Korkmaz, Ansiklopedik Alevilik Bektasilik Terimleri Sozliigi, (Istanbul: Ant
Yayinlari, 1994), 286.

473 Haci Bektas Veli, Veldyetname, haz. Hamiye Duran, 309-314.

474 Anlatimlarda ufak farklar olsa da goriisme yapilan kisilerden genglerin bir béliimii harig hemen hepsinin
Giiveng Abdal ile ilgili Diinya Giizeli Hikayesini bildigi ve etkilendigi goriilmiistiir.
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gecer. Sonra dervislerine gider ve “sizi bir yere gonderecegim” der. Goniillii olan bir¢ok
dervisi geri ¢evirdikten sonra Giiveng Abdal’a “sen gideceksin”, der. Hindistan’dan diinya
glizeli ve onun cariyesi ile donen Giiveng Abdal’a Hiinkar “Bundan sonra sana giivenim
tamdir. Adin Giiveng olsun” der. Sonra da “Diinyalik mu1 istersin ahretlik mi?”” diye sorar,
“ahretlik” cevabimi alinca “li¢iiniiz bir olun, biriniz sir olun” der. Boylece Giiven¢ Abdal,
Diinya giizeli ve cariyesi diinya degistirir ve bugiinkii Hac1 Bektas Veli tiirbesine sir
edilirler.*”® Sozlii aktarimlar arasinda ufak da olsa farkliliklar mevcut olmakla birlikte genel
cerceve bu sekildedir.

Diger ocaklardan fakli olarak Giiven¢ Abdal Ocaginin Haci1 Bektag Veli Dergahinda
ziyaret edilen Kirk Budakli Samdani vardir. Bu samdan Giiveng Abdal’in esi Diinya
Giizeli’nin Hindistan doniisti Hiinkar’la tanigmasindan sonra “eyvah benim bu makama layik
bir nesnem vardi onu getiremedim” demesi {iizerine Hiinkdr’in elini uzatmasi ile
Hindistan’dan Sulucakarahdyiik’e getirdigi ve Kirk Budak denilen samdandir.*’®
Giintimiizde Hac1 Bektas Veli Dergahinda Kirklar meydaninda ziyarete agiktir.

Asil ad1 Halil /Halil Dervis/ Halil Nurettin®’’ olan Giiveng Abdal’in hayat1 sozlii
kiiltiirde iki kisimdan olusmaktadir. Veldyetnamede gegen diinya giizeli menkibesi ufak
farkliliklarla s6zli kiiltiirde de var olmakla birlikte Giiveng Abdal’in hayatinin ikinci kismini
tesekkiil eder. Birinci kisimda ise 13yy’da Horasan’dan Hac1 Bektas tekkesine gelen Giiveng

Abdal, Hiinkar’in att1ig1 6gs6g’iin*'8 Kiirtiin-Harsit vadisine diismesi ile bu bdlgeye gelir. lk

475 K37.

478 Eraslan, Giiven¢ Abdal, Diinya Giizeli ve Kirk Budak, 106.

477 Ocak dedelerinin verdigi bilgilerde, ocakzade ailesinde bulunan belgelerde ve secerede asil isim Halil
seklinde gegmektedir. Diinya Giizeli Hikayesi’'nde Hac1 Bektas Veli kendisine gorev verdiginde “nereye, ne
zaman, Kiminle” gibi sorular sormadan hemen yola ¢iktig1 i¢in Hac1 Bektas Veli tarafinda kendisine giivenen
ve glivenilen manasinda Giiveng lakab1 verildigi yapilan goriigmelerde sik sik dile getirilmistir.

478 Tasavvuf kiiltiiriindeki sévedir. Gelenege goére Horasan’dan Anadolu’ya Hac1 Bektas Veli’nin nereye
gidecegini gdstermesi i¢in atilan yanik odun parcasi. Hiinkar yurt vermek istedigi dervislerine, 68s6gi
bulduklar1 yeri ocak edinmelerini sdyler. Giiveng Abdal’in Glimiishane/Kiirtiin/ Taslica kdyilinde buldugu
0gsogiin yeserip bliylik bir dut agaci olduguna dair bkz. Emrullah Eraslan, Giiven¢ Abdal, Diinya Giizeli ve
Kirkbudak, 94.

150



olarak Karabork*™

koyiine gelip burada bir kdy agasina ¢cobanlik yaparak hayatina baglar.
Bu siirede Giliveng Abdal’in bazi kerametlerine sahit olan kdy agasi onun siradan bir kisi
olmadig1 anlar ve hizmetleri karsiliginda ii¢ kizindan biri ile evlenmesini teklif ederek onu
cobanliktan azad eder. “Digerleri nasilsa evlenir” diyen Giiveng Abdal, {i¢ kizdan topal
olanina talip olur ve bdylece ii¢ erkek ¢ocugunun anasi olacak olan Topal Emine ile evlenir.
Daha sonra Kiirtiin/Harsit vadisine giderek Kiirtiin-Taslica mevkine koy, tekke ve ocagini
kurar. Halk1 Cepni Tiirkii olan bolge halkinin gonliinde taht kuran Giiveng Abdal’in bélgeden
ayrilmast (sozli kiiltiire gore sir olmasi) ayr1 bir hikayedir ve bu hikayeye gore Giiveng
Abdal’in Taslica kdyiindeki talim ve terbiyesi devam ederken bir giin Hac1 Bektas Veli
Dergahindan iki dervis gelir. Hiinkar’in kendisini dergdha cagirdigini ve artik Taslica
koytindeki hizmetlerini tamamladigini sdylerler. Bunun iizerine Giiveng Abdal ertesi giin
ailesi ile vedalasir ve iki dervis ile bir daha geri donmemek iizere yola ¢ikarlar. Giiveng
Abdal’m ii¢ oglundan biri olan Hidir Sith babasini ve iki dervisi takip eder. Giivende adli
yaylaya geldiklerinde babasina “Baba sen gidiyorsun, yarin bize tiirbesizin ¢ocuklar1 derler.
Senin tiirben nerede?” diye sorar. “Erenler i¢in her yer mekandir, mezardir” diyen Giiveng

Abdal, bulundugu yeri isaret eder. Bugiin Giivende*

yaylasinda sinirlari tag ile ¢evrili olup
tizerinde bir mezar tasi bulunan yer Giiveng Abdal’m makami ve sir oldugu yer olarak

bilinmektedir.*8!

479 K arabork koyii, Kiirtiin/Harsit vadisinin giineyi olan Siran ilgesinde ve Giresun sinir1 i¢inde olmak iizere
iki tanedir. Burada Giresun-Canakg¢1’ya ait belde kastedilmektedir. Coskun Kokel, Serkan Akdag, “Giiveng
Abdal Ocag1’nin Tarihsel -Inangsal Merkezi: Taslica- Seyh ilyas Zaviyesi ve Vakfi”, Alevi Arastirmalart
Dergisi 5/10 (2015), 65.

480 Giiniimiizde Taslica kdyiinde Giivende Yaylasi, Giivende Sth Pimari, Giivende Sih kapisi (6gs6gi buldugu
kayalik) gibi isimlendirmeler mevcuttur. Halbuki Giiven¢ Abdal Taslica koyii hayatinda Halil dervis (seyh)
olarak biliniyordu ve heniiz Giiveng lakabin1 alacag1 Diinya Giizeli Hikaye’sini yasgamamist1. Isimlendirmelerin
sonradan oldugunu, bahsi gecen yerlere ayn1 zamanda sihli yaylasi, sithli pinar1 ya da Taslica kdyiine halk
arasinda Sthli (Seyhli) denmesinden anliyoruz.

481 Emrullah Eraslan, Giiveng Abdal, Diinya Giizeli ve Kirk Budak, 93; Taslica koyii Giiveng Abdal dedesi
Hiiseyin Giivendi.
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Giivende yaylasindan Hiinkar’in emri ile Hac1 Bektag Veli Dergahina gelen Giiveng
Abdal’in hayatinin ikinci devresi baglar. Bu devrede diinya giizeli menkibesinde anlatilan
olaylar basinda geger ve Haci Bektas Veli tiirbesine esi, cariyesi ve kendisi yan yana
defnedilir. Glinimiizde de mezar1 Hac1 Bektas Veli tlirbesi icerisindedir.

Veldyetname’de var olan menkibe haricinde ayrintili hayatina dair yazili bir bilgi
kaynagina sahip olmadigimiz Giiveng¢ Abdal hakkinda sozlii kiiltiir olduk¢a zengindir.
Kaynak degeri agisindan ikincil degerlendirsek de sozlii kiiltiir, anlatilan devrin sosyo-
kiiltiirel ve ekonomik yapisina, devlet ile olan iliskilerine ve toplumun zihinsel kodlarina dair
bir¢ok ipucu sunmaktadir.

Ayrica yiizyillarca nesilden nesile aktarila gelmis olan Taglica kdyii Giiveng Abdal
Ocag1 dedelerinin elinde bulunan ve giinlimiize kadar ulasmay1 bagaran basta aile seceresi ve
diger tarihi belgeler de bu konuda kaynak degeri sorgulanmakla birlikte yok sayilamayacak

kaynaklardir.

1.2.2. Giiven¢ Abdal Seceresi

Alevi gelenekte ocak sistemi gelenegin merkezidir. Bir ocagi ocak kilan ise ocagin
sahip oldugu, ocagin neslini Ehl-i Beyte ve Hz. Muhammed’e dayandiran seceredir. Ocak
gelenegi tiim otoritesini ve liderligini sahip oldugu secereden alir. Bu minvalde giiniimiizde
Giiveng Abdal Ocagini, gelenegi devam ettirmeseler bile ocak merkezi kilan, Ehl-i Beyt’ten
olduklarini ispat ederek makamlarini korumalarini saglayan, ellerinde bulunan seceredir.

Secere incelenirken (¢ok eski ve yipranmis oldugu icin ayni boyutlarda ¢ikarilan
renkli fotokopisi tizerinde calisilmistir) devlet arsiv kaynaklarinda kayitli olup olmamasi,
igerdigi bilgilerin dogrulugu, tutarliligi goéz oniinde bulundurulmus, elde edilen bilgilerden

veri olusturmaya calisilmustir.
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Sozlikte “aga¢” anlamina gelen secere (U>% ) kelimesinin kokii siicir ( _s><)
“baglamak, ihtilafa diismek” manasindadir. Agaca secer denmesinin sebebi bazi1 dallarinin
birbirine girmesidir. Kelime Kur’an-1 Kerim’de “agag, bitki” anlaminda bir¢ok defa
gecmektedir. (2/35; 7/19 ; 20/120 vd.) Bir kisinin, bir ailenin kokii durumunda olan en uzak
atalardan baglayarak govde ve dallar konumundaki babalar1 ve onlarin ¢ocuklarini gosteren
agac seklinde sematik ¢izime secere denir. Ayrica soy agaci, soy kiitligli, ensab kiitligii,
nesepname, silsilename kelimeleri de bu anlamda kullanilmaktadir.*®? Cogunlukla secere ile
ayni anlamda kullanilan silsile kelimesi, tasavvufta “bir tarikat mensubunun bagli oldugu
seyhler vasitasiyla Hz. Muhammed’e ulasan zinciri” anlamindadir ve secere kelimesinden
farklidir.*83

Alevilikte ocak kurmus dedelerin Evlad-1 Rasul olmasi 6nemlidir. Nitekim Giiveng
Abdal Ocagi kurucusu olan Giiveng Abdal da Evlad-1 Rasul / Nesl-i Ali kabul edilir. Bir¢ok
ocakta kurucu dedelerin Evlad-1 Rasul oldugu s6zli kiiltiir mirast olmakla birlikte Giiveng
Abdal Ocag1 dedelerinin ellerinde bunun ispati bir secere mevcuttur. Bu secerenin tam olarak
kag yilinda, kim ya da kimler tarafindan yazildig bilinmemekte ve devlet arsiv kaynaklarinda
kaydi da bulunmamaktadir.®®* Secere ile birlikte Giiveng Abdal Ocagi ocakzade ailenin
elinde Hz. Muhammed soyundan geldiklerini ispatlayan resmi belgeleri oldugu ve
kendilerinden vergi talep edilmemesi gerektigini dile getirmelerine ragmen gorevliler
tarafindan rahatsizlik verilmeye devam edildigine dair belge bulunmaktadir.®®® Ayrica 6

numarali Trabzon ahkam defterlerinin 79 ve 80. sayfasinda Taslica koylindeki Seyh Dervis

482 fon Manzar , Lisanii’I-Arab, “scr”, 4/457.

483 Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 317.

484 QOcakzade dedeler calinma ihtimalinden dolay1 secere ve difer belgeleri kimseye vermemekte hatta
gostermemektedirler.

485 fki nolu belge. (Tugra-i Abdiilmeccid belgesi). Belgenin igeriginde tarih hicri 259 (miladi yaklasik 873)
yazmaktadir. Ancak 1259 olmasi muhtemeldir. Cilinkii belgenin basinda tugrasi bulunan Abdiilmecid’in
padisahlik yillar1 1829-1861 tarihleridir.
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Halil bin Nureddin evlatlarinin ellerinde Istanbul Nakibii’l- Esrafi*®¢ huzurunda

" ve ellerinde hiiccet ve

seyyidliklerini belgelediklerini, isbat-1 neseb eylediklerini*®
temessiikleri*® oldugunu ifade eden bilgiler mevcuttur.*®® Her ne kadar Trabzon Ahkam
defterlerinde Istanbul Nakibii’l Esrafi huzurunda seyyidliklerinin ispatlandig1 yazsa da
Devlet Arsivleri Baskanlig1 katalogunda kayitli Istanbul Miftiiliigii Mesihat*® defterlerinin
ticiinde de boyle bir kayda rastlanmamistir.*** Bu durum yani yerel kayitlarda var olan bir
bilginin merkez kayitlarinda bulunmamasi durumu birinci boliimde siklikla s6zii edildigi gibi
zamanin zor kosullari, isyanlar ve devletin beka miicadelesi géz Oniine alindiginda abesle
istigal bir hal gibi goriinmemektedir.

Secere nesilden nesile aktarilarak su an Giiveng Abdal’in 9. Ziirriyeti olan Hiiseyin

Giivendi’nin arsivinde, ahkadm defterlerinde de bulunan ve Hz. Muhammed soyundan

olduklar1 icin vergi alinmayacagmna dair belge*®?, Giiveng Abdal neslinin tarikatta Haci

48655zliikte “hayirl, seckin kisi, bir toplulugun baskani, vekili, kefili, emini” anlamlarma gelen nakib kelimesi
(cogulu nitkaba) terim olarak siyasi, igtimai, askeri, dini alanlarda hiikiimdar veya seyhlerin maiyetinde
gorevli iist diizey sorumlularini ifade eder. Hz. Fatima ile Hz. Ali’nin neslinden gelen seyyid-seriflerin
meseleleriyle ilgilenmek tizere devlet tarafindan tayin edilen memura da bu unvan verilmistir. Ahmet Rif’at,
Osmanlt Toplumunda Sdddt-1 Kirdm ve Nakibiilesrdflar: Devhatii 'n-nukabd, haz. Hasan Yiiksel — M. Fatih
Koksal, (Sivas: Dilek Matbaasi, 1998), 19.

487 [fadeler ... merhum ve magfur el-mezkur Seyh Dervis Halil ibn Nureddin’in mezkur evlad ve akrabasinimn
mezbur karyede tasarruflari sabit olup emlak ve akarlar1 olmadig: halde karye ahalisi tarafindan tekalif-i 6rfiye
ve resm-i raiyyet ve sair tekalif-i sakka mutalebesiyle taaddi olunduklar1 ve halbuki merkiimin sahihii’n-neseb
sadat-1 kiramdan olduklar1 ve ellerinde hiiccet ve temessiikat-1 ser’iye bulundugu Divan-1 Hiimayln’a arz
olunmagla emr-i serif verilmis oldugu beyan olunub emr-i mezburun ber-vech-i ser’ iizere icrasi i¢iin na’ib-i
merkima teblig kilindigia dair isbu tezkire i’ta olundu. Fi 25 Sevval sene 1257”

“....kendilerinin sahihii’n-neseb sadat-1 kiramdan bulunduklari ve elde ettikleri hiiccet ve temessiiklerle nesebin
sabit oldugu ve Der-saddet’teki Nakibii’l-esraf tarafindan hiiccetleri tasdik ve tescil olundugu sabit ve
muhakkak olmasiyla...” seklinde gegmektedir.

488 Temessiik, Osmanli biirokrasisinde herhangi bir hususta verilen teslimat belgesi, senet. Tapu memurlari
tarafindan eski tarihlerde verilen senetlere tapu temessiikii denirdi. Miibahat S. Kiitiikoglu, “Temessiik”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaynlari, 2011), 40/413-414.

489 Osmanl1 Arsivi (BOA), Bab-1 Asafi Trabzon Ahkam Defterleri (A.DVNSAHK.TZ.d), Gomlek No.6, 79.
490 Mesthat, Hz. Muhammed soyuna mensup seyyid ve seriflerin neseplerini kayit altina alan, ulemanm 6zliik
dosyalarini arsivleyen, ilmiye sinifinin maas ¢izelgelerini hazirlayan, kadi ve naiblerin tayin islemlerini yapan
bir kurumdur.

491 Katalog aramalarinda Giimiishane, Taslica, Giiven¢ Abdal, Halil Nurettin, Seyh Dervis Halil gibi
kavramlar aratilmig ama higbir sonug bulunamamastir.

492 Belge no:2.
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Bektas Veli evladi, nesebte nesl-i Ali olduguna dair belge*®®

ve Hz. Adem’den Giiveng
Abdal’in 7. Ziirriyetine kadar isimlerin ve serhlerin yazili oldugu soy seceresinin bulundugu
belge olmak iizere dort yazili tarihi belge bulunmaktadir. Ayrica 7. Ziirriyete ait, iizerinde
tarih ve ismin yazili bulundugu ve resmi yazismalarda kullanilan bir miihiir bulunmaktadir.

Secere rulo seklinde olup ortasina kadar her bir satirda ii¢ yuvarlak olacak sekilde
yazilmis ortasindan sonra alt alta birer isim yazilarak sona ermistir. Bas kism1 hamdele ve
salvele ile birlikte Kur’an’dan 5\}@‘_1:._' Koghiy il QA1 gl Ko Calll 4 W) “By
Muhammed ailesi! Allah sizi sadece giinah kirlerinden arindirmak ve sizi tertemiz yapmak
istiyor.” (Ahzab 33/33) ayeti ile baslayarak “Biitiin seref/nam (haseb) ve neseb kiyamet giinii
kesilir sadece benim haseb ve nesebim kesilmez.”*%* manasindaki hadis ile devam
etmektedir.

Secere, ekteki fotograflarda goriilecegi iizere siyah ya da kirmizi, tek ya da ¢ift sekilde
yuvarlak i¢ine alinmis isimlerden olusmaktadir. Bu isimler iki kisimdan olugmaktadir. Hz.
Muhammed’den 6nceki nesil (bu kisim secerede kirmizi renkle yazilmistir) ve sonraki nesil
(bu kisim ¢ift yuvarlak iginde yazilmistir). Yani Hz. Muhammed’in usiil ve fiiruu denilebilir.

1. KISIM:

Secereye gore Hz. Muhammed’den &nceki nesil:*%®
1. Hatemii’l Enbiya Muhammed.

2. Ibnu Abdullah.

Ibnu Abdilmuttalib.

w

>

[bnu Hasim.

493 «“By belge Giiveng Abdal ogullarindan ilyas oglu Hasan tarafindan Hadimu’l Fukara ve’l-Miislimin Ahmet
Cemaleddin Evlad-1 Hac1 Bektas Veli’den talep edilmis ve 7 Ramazan’iil-Miibarek sene 1303 senesinde
kendisine verilmistir.” seklinde bilgi bizzat belgede yazmaktadir. Belge no:3.

4% Taberani, el-Mu'cemii'l-Kebir, thk. Hamdi Abdiilmecid Silefi, (Riyad : Daru Thyai't-Tiirasi'l-Arabi, 1984),
3/3633. (Hadisin Maktu’ oldugu belirtilen kaynakta dipnot olarak gecmektedir.)

4% Numaralandirma tarafimiza aittir. Secerede numara ya da hangi yone dogru okunacagina dair hicbir isaret
yoktur.
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5. Ibnu Abdilmenaf.

6. Ibnu Kusay.

7. Ibnu Kilab.

8. Ibnu Murra.

9. IbnuKa’b.

10. ibnu Liiey.

11. Ibnu Fihr.

12. Ibnu Malik.

13. Ibnu Nasr.4%

14. Ibnu Kinane.

15. Ibnu Huzeyme.

16. Ibnu Miidrike.

17. Ibnu ilyas.

18. Ibnu Mudar.

19. Ibnu Nizar.

20. Ibnu Mea’d.

21. ibnu Adnan.

Imam Buhari, ibn Sa’d ve Ibn Hisam’m kitaplarinda Hz. Muhammed’in nesebi
Adnan’a kadar s0yle ge¢mektedir: Hasim b. Muahmmed b. Saib b. Bisr el-Kelbi’den,
“Babam ben ¢ocukken bana Hz. Muhammed’in nesebini soyle 6gretti: ‘Muhammed bin
Abdullah bin Abdulmuttalib bin Hasim bin Abdi Menaf bin Kusayy bin Kilab bin Miirre bin

Ka’b bin Liiey bin Géalib bin Fihr bin Malik bin Nadr bin Kinane bin Huzeyme bin Miidrike

4% Secerede isim sad harfi ile yazilmistir. Biiyiik ihtimalle dad harfi yazilmak istenmistir ki bu durumda Imam
Buhari’deki rivayet ile uyusacaktir. Araplar dad harfini d olarak okuduklar1 i¢in Nasr ismi aslinda Nadr
seklindedir. Bu durum yazanin sehvi ya da cehli ile aciklanabilir.
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bin Ilyas bin Mudar bin Nizar bin Meadd bin Adnan.”*®” Segeredeki isimler imam Buhari
rivayeti ile bir eksik isim disinda birebir uyusmaktadir.

Ibn Kayymm el-Cevziyye’nin de ifade ettigi gibi buraya kadar ki neseb hususunda ve
Adnan’mn Hz. Ismail’in soyundan oldugunda senet ilmi ile ilgilenen alimler ittifak

4% bn Sa’d, Tabakatii’l-Kiibra eserinde Hisam’dan sdyle bir hadis

halindedirler.
nakletmektedir: “Babamdan o da Ebi Salih’ten, o da Ibn Abbas’tan naklettigine gore Hz.
Muhammed nesebini saydiginda Mu’id b. Adnan b. Uded’den sonrasinin devamini
getirmemis, susmustur. Ve sdyle demistir: Nesebciler yalan sdyledi. Allah Azze ve Celle
“Bunlar arasinda daha bir¢ok nesil de vardir” (Furkan 25/38) buyurmustur.” Yine ibn
Abbas’tan nakledilen bir baska hadiste “Eger Allah Rasulii onlarin bilinmesini dileseydi,
muhakkak bildirirdi.” bilgisi yer almaktadir.*®® Bu hadislerden ve Adnan sonrasindaki isim
ihtilaflarindan®® hareketle Adnan’dan Hz. Adem’e kadar olan kismin alimlerin ittifakindan
uzak oldugu netlesmektedir.

Nitekim bu durum secerede de yazilmis ve Adnan isminin yaninda add 4de ol G g
yani “Hz. Muhammed’in nesebi buraya kadar sabittir” denilerek kaynaklarla uygunluk
yakalanmistir. Ancak Adnan isminden hemen sonra secereye alinan bu ara not, secereyi
yazan ya da ya da sonradan ekleme yapan kisi tarafindan sanki isimmis gibi algilanmis ve
hicbir ayricalik isareti konulmaksizin isimlerle ayni sekilde yuvarlak icine alinmistir. Bu
durum secereyi yazan ya da daha sonradan isaretleyen/eklemeler yapan kisinin agiklama ile

isimleri birbirinden ayiramadigi, medrese egitiminin olmadig1 ya da zayif olduguna isaret

etmektedir. Secerede Muhammed’in nesebinin Adnan’a kadar sabit oldugunu ifade eden

497 Buhari, “Menakibu’l Ensar”, 28; Tbn-i Hisam, Siret-i ibn Hisam, 1/37; Ton-i Sa’d, Tabakat iil-Kiibra, 1/37-
38.

4% [bn Kayyim el-Cevziyye, Za’dii’l-Mead fi Hedyi Hayr’il-ibad, thk. Suayb Arnavud, Abdiilkadir Arnavud,
(Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1996), 1/70-71.

49 Ibn-i Sa’d, Tabakat iil-Kiibra, 1/38.

500 Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tarihu’l Umem, 2/271-276.
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nottan sonra 24 isim daha zikredilerek Muhammed’in soyu Hz. Adem’e ulastirilir. isimler su

sekildedir:
22.
23.

24,

25.

26.

217.

Hz

Ismail’in  gegmemesi

Ibnu Ud.
Ibnu Uded.
Ibn el-Yesa’.
Ibnu Hemisa.
Ibnu Nebet.

[bnu Ibrahim.

kanitlamaktadir.

28.

29.

30.

31.

32.

33.

34.

35.

36.

37.

38.

39.

40.

41.

Ibnu Taruh.
Ibn Tacur.
Ibn Seru’.
Ibn Er’uva.
Ibnu Kali’.
Ibn Kari’.

bnu Salih.

Ibnu Seyh Erfehsed.

Ibnu Sam.

Ibnu Nuh.

Ibnu Malik.

[bnu Miitevessth.
fbnu Uhnuh.

Ibnu Ekyas.

secerenin Adnan’dan
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42. Tbnu Mehayil.

43. Tbnu Kaytat. (Sit)

44. Tbnu Adem Ebu’l-Beser Salavatullahi aleyhim ecmain.

Ibn Hisam’1n Siret’inde Adnan’dan sonraki neseb sdyledir:

Adnan b. Udd (bir rivayette Uded) b. Mukavvim b. Nahur b. Teyreh b. Ya’rub b.
Yescub b. Nabit b. Ismail b. Ibrahim — Haliliir'-Rahman— b. Tarih b. Azer b. Nahur b.
SarGg b. Raii b. Falih b. Aybere b. Salih b. Erfehsez b. Sam b. NGh b. Lemk b. Mettliseleh b.
Uhnih'dur. (Bu zat iddia ettiklerine gore Idris Muhammed’dir. Kendisine niibiivvet verilen
Adem ogullarmm ilkidir.) Uhnuh b. Yerd b. Mehlil b. Kaynen b. Yanis b. Sis b. Adem
(Aleyhisselam) 'dir.%%

Secerede gecen isimlerle hem say1 hem isim farkliliklar1 bulunan ibn Hisam’dan
naklettigimiz Adnan sonrasi nesebin kesinlik ifade etmedigini, Siret’inde baska nakillerle
baska isimlerden olusan, artan ya da eksilen neseb bilgilerinin oldugunu belirtmek gerekir.

45. Kale Aleyhis-Selam “Meselii Ehl-i Beyti”

Isimlerin altinda isimlerle ayn sekilde tek daire i¢ine alinmig ama farkli renk ile bu
ciimle yazilmigtir. Manas1 “Aleyhis-Selam (Hz. Muhammed kastediliyor) dedi ki: “Ehl-i
Beytimin misali/ornegi..”.seklindedir climle yarim kalmig ve bir sonraki daire igindeki yazi
ile tamamlanmustir.

46. Kemeseli Sefineti Nuh

“Nuh’un gemisinin misali/6rnegi gibidir.” Bir 6nceki climleyi tamamlayan ciimledir.
Ayni sekilde tek yuvarlak igindedir ve kirmizi renkte degildir. Boylece 45 ve 46’da daire
icindeki yarim climleler birlesince su tam climle ortaya ¢ikmaktadir.

“Hz. Muhammed, Ehl-i Beytim Nuh’un gemisine benzer dedi”

501 [bn Hisam, Siret-i Ibn Hisam, 1/28.
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Secerenin ilk kismi yani Muhammed’in (s.a.s.) usulii burada bitmektedir. Secerede
buna isaret eden tek isaret ise buraya kadar olan isimlerin ve bilgilerin tek daire i¢ine alinmis
olmasi iken buradan sonra isimler artik ¢ift daire igine alinmaya baslamistir.

2. KISIM

Secereye gore Hz. Muhammed’den sonraki nesil:

1. Hatemu’l Enbiya Muhammed.

2. Sallahu Teala aleyhi ve sellem.

Hz. Muhammed’e salat ve selam ifade eden bu climle secere de sanki miustakil bir
isimmis gibi ¢ift daire i¢inde alinarak yazilmistir.

3. Huccetullah es-Siddiku’l-Ekber radiyallahu teala anhu (Hz. Ebl Bekir

kastediliyor).

Neseb silsilesinde olmamasina ragmen Hz. Muhammed’den sonra Hz. Ali disinda ii¢
halifenin lakaplari / sifatlari, silsilede olmadiklarini ifade eden herhangi bir isaret olmaksizin
zikredilmistir. Ta’zim i¢in yazildigi tahmin edilmekle birlikte bu bilgiler bize, secerenin
Anadolu iizerinde heniiz Erdebili tekkesinin etkisi olmadan yazildigini gostermektedir.
Nitekim Anadolu’da Erdebili tekkesinden etkilenen tariklerde Hz. Ali disindaki halifelerden
ya bahsedilmez ya da bu halifeler 6viilmez.

4. Ve’l Faruk’ul-Enver radiyallahu teala anhu. (Hz. Omer kastediliyor).

5. Ve Zinnureyn el-Ezher radiyallahu teala anhu. (Hz. Osman kastediliyor).

6. Ali ibn Ebi Talib radiyallahu teala anhu.

7. Veliyyullah Eyyedellah (Yine Hz. Ali kastedilmektedir).

Gortldiigii gibi Hz. Ali yazildiktan sonra onun i¢in sarf edilen Gvgii ciimleleri
herhangi bir ayirici isaret konulmadan, isimmis gibi yuvarlak i¢ine alinmis ve secere sirasina

dahil edilmistir.
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Ayrica secerede 49 3 seklinde yazmaktadir. Arapca “Eyyede” kelimesi desteklemek,
kuvvet vermek manasina gelir.>%? Ciimle bu manasi ile “Ali Allah’a kuvvet verdi” anlamina
gelmektedir. Eger 4! sxy) seklinde zamir kullanilarak yazilsa idi “Allah Ali’yi destekledi / ona
kuvvet verdi”” manasinda olurdu ki asil murad edilen manada bu gibi goriinmektedir. Kisacasi
burada bir zamir eksikligi s6z konusudur. Bu da bastan beri savundugumuz sav1 yani secereyi
yazanin medrese/okul egimi almamis biri oldugunu dogrulamaktadir.

8. Ve Halifetii Rasulullah (Yine Hz. Ali kastedilmektedir).

9. Ve Kaidu ahiri’l Muhaccilin. (Yine Hz. Ali kastedilmektedir).

Burada aslinda Hz. Ali kastedilerek culsasll 2ll 38 denilmek istenmistir. Kaid
komutan, el-Gurra Atlarin alinlarinda bulunan beyazlik, Muhaccelin atlarin ayak
bileklerindeki sekil/isaret manalarma gelir.>®® Sii kaynaklara gore kiyamet giiniinde mahser
yerinde Miisliimanlar yiizleri parlar bir halde toplandiklarinda Hz. Ali’de onlarin komutan1
olarak, yiizii en parlak kisi olacaktir, manasinda Hz. Ali’nin lakab1 olarak yazilmis bir
ciimledir.5* Bu lakab Hz. Muhammed’in su hadisine dayanmaktadir:

156 Aalidll o 058X el Of t-alug adle ) oo 4 Jsuy JE JB aie ) oy 3008 A e

ofand Jeiilh 4358 Juad o) aSia U (3ad e sl 3l ST (3

Ebt Hiireyre soyle dedi: Rastilullah’1 (s.a.s.) “Siiphesiz ki benim iimmetim, kiyamet
giiniinde, abdest izlerinden dolay1 yiizleri nurlu, elleri ve ayaklar1 parlak olarak ¢agirilacaktir.
Yiiziiniin nurunu artirmaya giicii yeten kimse bunu yapsin” buyururken isittim.5%

Ozetle bu ifade, sahih hadisteki bilgilerden faydalanilarak Hz. Ali’yi taltif i¢in “Kaidu
ahiri’l Muhaccelin” yani “kiyamet giiniinde yiizleri parlayan Misliimanlarin sonuncusu”

seklinde degistirilmistir. Burada Hz. Ali’ye 0Ozel bir taltif yukarida diger halifelerin

502 http://almaany.com. “x”

503 http://almaany.com. « 8@ gl ulasadl

504 http://arabic.al-shia.org/cslasall-_zll-xiE/

505 Buhari, “Kitabu’l Vudii’”, 3 (No:2); Miislim, “Kitabut-Tahare”, 35.
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isimlerinin yazilmasi ve Oviilmesi ile beraber disiiniildigiinde bu durum Tirklerin
Islamlasmasinda Ehl-i Beyt sevgisinin dnemini gdstermektedir.

10. Ve Imamu’l Muttakin: Takva sahiplerinin imami1 (Yine Hz. Ali

kastedilmektedir).

11. Emir’ul Mu’minin: Mii’minlerin halifesi. (Yine Hz. Ali kastedilmektedir).

12. El-imam’ul Adil: Adaletli imam/Halife. (Yine Hz. Ali kastedilmektedir).

13. Ibnuhu Hiiseyn es-Sibt: Onun (Hz. Ali kastediliyor) oglu Torun Hiiseyn

14. Ibnuhu Abdullah: Onun (Hz. Hiiseyin kastediliyor) oglu Abdullah.

Hz. Hiiseyin’in bu oglu yas1 kiiciikken Kerbela da ldiiriilmiistiir.>%

15. Ibnuhu Aliyyi’l Ekber: Onun (Yine Hz. Hiiseyin kastediliyor) oglu Ali Ekber.

Hz. Hiiseyin’in bu oglu da Kerbela da 6lmiistiir.>"

Goriildigi gibi Hz. Hiiseyin’den sonra higbir ayirici isaret konulmadan ogullar
zikredilmeye baslanmistir. Ancak secerede hepsi neseb silsilesinin bir parcasi gibi ¢ift daire
icinde yazilmistir.

16. Ibnuhu El-Imam el-Ma’sim: Onun (Hz. Hiiseyin kastediliyor) oglu Masum

Imam/Halife.

17. El-Mazlum el-Maktal Kasim: Mazlum, 6ldiiriilmiis Kasim.

Hz. Hiiseyin’in ogullar1 arasinda Kasim isimli biri bulunmamakla birlikte Hz.
Hasan’in ogullar1 arasinda Kasim vardir. Hz. Hasan’1in oglu Kasim Kerbela’da feci sekilde
6ldiiriilmiis olup Sia’da bu minvalde anlatimlari meshurdur.5%

18. Ibnuhu Zeyn’ul-Abidin: Onun (Hz. Hiiseyin kastediliyor) oglu Zeyn’l-Abidin

(¢ok ibadet edenlerin siisii).

506 Ebu’l Ferac el-Asfahani, Makatilut-Talibiyyin, thk. Es-Seyyid Sakr, (Beyrut: Miiessesetu’l A’lemi lil-
Matbiiat, 2006), 94.

507 Ebu’l Ferac el-Asfahani, Makatilut-Talibiyyin, 86.

508 Ebu’l Ferac el-Asfahani, Makatilut-Talibiyyin, 92.
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Cok ibadet etmesinden miitevellid “Seccad” diye lakaplandirilmistir. Asil ad1 Ali b.
Hiiseyin b. Ali b. Ebu Talip’tir.5%
14-15-16 ve 17 numaralardaki isimler Zeyn’ul Abidin’in kardesleridir. Secere
Zeyn’ul-Abidin ile devam etmektedir.
19. Ibnuhu el-imam Muhammed Bakir: Onun (Zeyn’l-Abidin kastediliyor) oglu el-
Imam Muhammed Bakar.
20. Ibnuhu Imam Ca’fer es-Sadik: Onun (Imam Muhammed Bakir kastediliyor) oglu
Ca’fer es-Sadik.
21. Ibnuhu Musa el-Kazim er-Riza: Onun (Imam Ca’fer es-Sadik kastediliyor) oglu
Musa el-Kazim 51
22. Ibnuhu Ibrahim es-Sani: Onun (Musa el-K4dzim kastediliyor) oglu ibrahim es-
Sani.
23. Ibnuhu Hiiseyn ibnuhu Ali: Onun (Zeyn’ul Abidin kastediliyor) oglu Hiiseyn.
Zeyn’ul Abidin’in ogullarindan biridir. Hiiseyn’ul Asgar lakablidir. Bes tane oglu
olmustur.>*!
24. Tbnuhu Ubeydullah ibnuhu el-A’rac.
25. Ibnuhu Ca’fer el-Hacc
26. Ibnuhu Muhammed Hiiseyn
27. Ibnuhu Ebi’l-Kasim.
28. Ibnuhu Abdullah.

29. Ibnuhu Ali Ziyad.

509 Ahmet Saim Kilavuz, “Zeynelabidin”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. (Istanbul: TDV Yay.,
2013), 44/365.

510 Hac1 Bektas Veli ile Giiveng Abdal’in soylarinin Musa Kazim’da birlesti§ine dair bkz. Emrullah Eraslan,
Giiveng Abdal, Diinya Giizeli ve Kirk Budak, 5.

S Beyhaki, Liibdbii’l- Ensab ve’l-Elkdb ve ’I-A’kab, 381.
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Bu ismin altinda kirmiz1 renkte, kiiclik bir giines seklinde isaret olup ¢ift daire
¢izgisinin altinda sunlar yazmaktadir:

“Nisan bas tarafinda bulunan Sultan Ismail’den asag1 tarafi Pir Ali’ye gelinceye
kadar ikiser niisha itibar olunur.” Bu bilgi bize secerenin hangi sira ile okunacagim ifade
etmektedir. Ciinkii hemen yan sirada Sultan Ismail isminin bas tarafinda da kirmizi renkte
bir giines sekli bulunmaktadir.

30. ibnuhu Sultan ismail Utum{dj.

31. Ibnuhu Seyh Nu’man.

32. Ibnuhu Seyh Lican Cagirkan Baba.

Bu ismin dis ¢eperinde arapga olarak soyle yazmaktadir: “Tuvuffiye ila rahmetillahi
teala fi arz1 bi-karyeti Zeyn Dimesk el-Mahrlise. Umruhu selase ve erba’in sene.” “Seyh
Lican Cagirkan Baba Korunmus Dimesk’in Zeyn kdyiinde, kirk ii¢ yasinda vefat etmistir.”

33. Ibnuhu Seyh Abdul Aziz.

Ayni sekilde ismi ¢evreleyen ¢ift dairenin disinda arapga olarak “Sahibu’s-seccade
ve’s-sumat®2 (Burda Sumat kelimesi sad harfi ile yazilmistir) ve hiive alimun rabbaniyyun®®3
Emir b. Hamza b. Ali b. Mahmut b. Ahmet b. Yusuf.” yazmaktadir.

34. Ibnuhu Seyh Ya’akub.

Yan tarafinda “Sahibu’s-Seccade ve’s-Sumat” yazmaktadir.

35. Ibnuhu Seyh Yusuf.

36. Ibnuhu Seyh Abdullah.

512 “Bir arsin genisliginde uzun bir deriden ibaret sofra bezi. A¢ilinca, elif harfini andirdig i¢in, elifi sumat da
denilmistir. Bu sumatin bir ucu sumathanede, sumathanesi bulunmayan tekkelerde, meydan-1 serifteki seyh
postunun altina ilistirilir ve asag1 dogru yayilirdi. Sol el, sol dizin iizerinde olarak yemek yenir; kidemliler,
sagda seyhe yakin durumda otururken, kidemsiz olanlar, onlarin sol tarafina otururdu. Yemek bitince, seyh,
sumatin kendi 6niindeki ucunu biiker, yanindaki dervise verir, bu sofra biikkme isi ta 6teki uca kadar devam
eder, bu sekilde sofra toplanmig olurdu. Bu sekilde diiriilii hale gelen sofra, yine meydanci tarafindan,
dervislerin topluca gektikleri eyvallah ile kaldirilird1.” Tasavvuf Kitapligs, “Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri
Sozligh” (Erisim 16 Haziran 2020).

513 [Imi ile alim, ¢ok ibadet eden.
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37. Dede Garkin.

38. Ibnuhu Ergiileng Abdal.

39. ibnuhu Seyh Abdulkuvva

Yan tarafinda “Sahibu’s-Seccade ve’s-sumat vel’l-Ilm Ahmet b. Mahmut b. Hasan.”
yazmaktadir.

40. Tbnuhu Seyh Muhammed.

41. Tbnuhu Seyh Muhammed.

42. ibnuhu Seyh Hasan.

43. ibnuhu Seyh Mustafa ve Pir Ali

Yan tarafinda “Sahibus-seccade ve simat yazmaktadir”. (Burda Stimat kelimesi sin
harfi ile yazilmistir.)

44. ibnuhu Halil Nurettin sahibus-seccade mevcudi. (Giiveng Abdal).

Dairenin dis kismindaki yazi: “Kad vekafe li it’ami1 tadm1 Seyh Halil Nurettin min
kura Kiirtiin karye-i Dasluca me’a Ulukarye ve Sogiidili ve Camgukur1 ve Soma vakfan
hassan li-rizaen billahi te’ala. Ve inne’d-diinya li-dar gurur ve bevar ve’l-ahiratuhu dar siirtir
ve naim inne’l vakfa ahsene fi’len li-devami’l-birri ve’l-ihsan inde’l-meliki’l-vehhab
sahibu’l-hayrat ve’l-hasenat Sultan Fatih Mehmet zadallahu hasenatehii ve efada aleyna
berekateh( ve ihsanehd.”

“Fatih Sultan Mehmet, Seyh Halil Nurettin’e Kiirtlin Taslica koyii ile birlikte Ulukoy,
Sogiidili, Camgukuru ve Soma’yr Allah’in rizasi olarak vakfetmistir. Siiphesiz ki diinya
aldatic1 ve gegici ahiret ise mutluluk ve nimet yeridir. Hibeyi seven melik, hayir ve hasenat
sahibi Fatih Sultan Mehmet’e gore vakif, iyilik ve thsanin devamui igin yapilan bir iyiliktir.
Allah hasenatini arttirsin, bizler lizerindeki bereket ve ithsanini genisletsin.”

45. ibnuhu Seyh Hiiseyin.

46. ibnuhu Veli el-Gazi Serdengecti.
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47. Tbnuhu Seyh Ali Efendi.

48. Tbnuhu Seyh Pir Gaib Sahibus-Seccade.

49. Tbnuhu Seyh Hizir Bahsi.

50. ibnuhu Seyh Uriz.

51. ibnuhu Seyh Mahmud.

52. Ibnuhu Seyh Ibrahim.

53. ibnuhu Seyh Nu’man.

54. Ibnuhu Seyh Hasan.

55. Ibnuhu Seyh Muhammed.

56. Ibnuhu Seyh Hasan.

57. Ibnuhu Seyh Ahmet Nu’man.

58. Ehuhu Seyh Hasan.

59. Ibnuhu Ahuhu Yegan

60. Ibnuhu Halil Sa’bud-Din.

61. Ibnuhu Seyh Nu’man ve Devlet Fakir Celebi.

62. Ibnuhu Ahmet Nur.

63. Ibnuhu Seyh Celal Pasa.

64. Ibnuhu Seyh Ali Celalettin Efendi.

65. Ibnuhu Seyh Muhammed Nur.

66. Ibnuhu Seyh Ali.

67. Ibnuhu Seyh ilyas Efendi.

Secerede en son yazan Seyh ilyas Efendi goriismelerde birgok kisiden menkibelerini
dinledigimiz Biiyiik Ilyas (Ellez) Efendidir. Kendisinden sonra Hasan Efendi ve Kiigiik ilyas
lakapli Ilyas Giivendi posta oturmuslardir. Giiniimiizde Giiveng Abdal Ocagimi Ilyas

Giivendi’nin en kii¢iik oglu Ismail Giivendi temsil etmektedir.
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Secerenin bu kadar ayrintili yazilmasmin gesitli sebepleri vardir. Birinci sebep
glinlimiizde Anadolu Aleviligine ait bir soy seceresinin muhtevasini gérmek, bu muhtevadaki
kusaticilik ve ayet-hadis-dua gibi dini unsurlar1 fark edebilmektir. Ikincisi ise yazma ve
anlatim seklinden déneme ait bazi ¢ikarimlar yapmaktir. Ornegin okuma yénii belli
olmamakla birlikte ilk bakista secere igerdigi isim yani nesil fazlaligi ile dikkat gekmektedir.
Secereye Hz. Muhammed’den sonra nesilde olmayan diger ti¢ halifenin de yazildigi (bu
Erdebili tekkesinin etkisinin henliz Anadolu’ya hakim olmadan once secerenin yazildigini
gosterir), dua ctimlelerinin ve Hz. Ali’ye ithafen sylenilen taltif ve lakaplarin sanki ayr1 birer
isimmis gibi yuvarlak i¢ine alindigi, sadece ogullarin degil bazi isimlerin altina kardeslerin
de yazildig1 fark edilmistir. Bununla birlikte bazi nesillerin dede - torun isim benzerliginden
dolay1 eksik yazildig1 da varsayimlarimiz arasindadir. Ayrica Arapga yazi ve ifadelerdeki
bazi yanligliklar secereyi yazanin/yazanlarin ya da sonradan eklemeler yapanlarin diizenli bir
medrese egitimlerinin olmadigin1 agikga gostermektedir. Zamanin ve cografyanin zorlu

sartlar1 goz oniine alindiginda bu durumun olas1 oldugu anlagilmaktadir.

1.3. Giiven¢ Abdal Ocag

XIII. yiizyi1lda, Hac1 Bektas Veli’nin Horasan’dan Anadolu’ya gelisi, Anadolu kiiltiir
ve tarihi i¢in 6zel bir 6nem tasimaktadir. Hac1 Bektas Veli, Horasan/Nisabur bdlgesinde
yetismis ve erenler yolunun temsilciligini yapmak iizere Anadolu’ya gonderilmistir. Haci
Bektas Veli’den Anadolu’yu irsat etmesi ve dervisleriyle burayr yurt tutmasi istenmistir.
Nitekim Haci1 Bektas Veli de Anadolu’ya gelmis ve Sulucakarahdyiik adli bir Cepni-
Tiirkmen koyiine yerlesmistir. Sulucakarahoytiik, bugilinkii Nevsehir ilinin Hacibektas ilcesi
olup Anadolu’nun tam ortasinda bulunmaktadir. Hac1 Bektas Veli, Sulucakarahdyiik’te bir
dergah agmis ve burada yiizlerce dervis yetistirmistir. Yetisen bu dervisler Anadolu’nun dort

bir yanina ve Balkan cografyasia giderek, Islam ahlakini ve kiiltiiriinii yaymustir. Sar1 Saltik
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Balkanlar’a, Seyyid Cemal Sultan ve Rasul Baba Kiitahya, Eskisehir ve Afyonkarahisar
bolgelerine, Kolu A¢ik Hacim Sultan Usak’a, Sar1 Ismail Denizli’ye, Karadonlu Can Baba
Erzincan ve Sivas bolgelerine, Giiveng Abdal Karadeniz Bolgesi’ne gonderilmislerdir.
Giiven¢ Abdal’in lakabr olan Giiveng ismi ona bizzat Haci Bektas Veli tarafindan
glivenini ifade etmek i¢in verilmistir. Bu gliven dolayisiyla kendisine yardimci olarak sectigi
Giiveng Abdal, Hac1 Bektas Veli dergahta olmadigi zamanlarda onun yerine vekalet eder ve
disaridaki onemli islere de o gonderilirdi. Hac1 Bektas Veli Giiveng Abdal’a “sen benim
halifemsin” dedigi ve kendi yerine halife olarak onu biraktig1 i¢in bugiin onun soyundan
gelenlere de Halife denilmektedir.>'* Giiniimiizde Giimiishane / Kiirtiin / Taslica kdyiindeki

ocak merkezi Gliven¢ Abdal ocaklilari tarafindan Halife Ocagi olarak bilinmektedir.

1.3.1. Tarihi Belgelerle Giiven¢ Abdal Ocagi

Giiveng Abdal Ocagi tarihi belgelerle incelenirken Oncelikle ocagmn arsiv
kaynaklarindaki bilgilerine sonra da dogudan batiya yayilmis olan Giiveng Abdal Ocaginin
Taglica koyilinde bulunan ocakzade ailenin elinde bulunan belgeler ve emanetler esas
alinacaktir.”®®

Birinci boliimde ocak yapilanmasi ve tekke yapilanmasi arasindaki benzerlikte ifade
ettigimiz gibi Gliveng Abdal’in Giimiishane ili Kiirtiin ilgesi Taslica koyiindeki merkez

ocagi, tipik bir tekke / zaviye hiiviyetindedir ve arsiv belgelerinde Taslica Zaviyesi ismi

bizzat gegmektedir.>'® Ocaklilar arasinda ocak evi ve caminin bulundugu yerin “Tekke Yan1”

514 Eraslan, Giiveng Abdal, Diinya Giizeli ve Kirk Budak, 106.

515 Giiveng Abdal Ocaklilar1 alan arastirmasi yapmus olan Coskun Kokel, ocakla ilgili arsiv belgelerini ve
ocakzade ailelerin ellerinde bulunan, resmi arsivlerde kaydi: olmayan belgeleri eserinin ikinci cildine
toplamistir. Coskun Kokel, Giiven¢ Abdal Ocaklilar:, (Ankara: Giiveng Abdal Aragtirma Egitim Kiiltiir ve
Tanitma Dernegi Yayinlari, 2013).

516 Osmanli Arsivi (BOA), TT. Tapu Tahrir Defterleri, Defter No.734, 5.3; Osmanli Arsivi (BOA), TK. Tapu ve
Kadastro Genel Miidiirliigli Defterleri, Dosya no:1, Gomlek No: 62.
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olarak isimlendirilmesi, arsiv belgelerinde Seyh Ilyas Tekkesi®'’ ya da Cagirgan Baba
Tekkesi®® gibi kullanimlar Giiveng Abdal Ocaginin, Anadolu’da birgok tekkenin ifa ettigi
dini merkez olma gorevini yiirittiiglinii gostermektedir. Zaviye olarak anildig1 arsiv
belgelerinin yaninda h.991 / m. 1583-84 yilarina ait bir belgede “...Cema‘at-i mezbiire
simdiye dek kimesneye zaviye namiyla 6sr ve riisim vermeyub ve hilaf-1 semt? bir dagda
olub yol ugrar yer olmayub kendi hevalarinda [bir] boliik saki taife oldugun vilayet halki
haber vermegin zaviyelikden ref* olunub timar, 6sr ve riisimdan ....”°° seklinde artik saki
taifeden olduklar1 i¢in zaviye hiiviyetinin reddi ile donemin Erdebil-Kizilbas etkisinde
kaldiklar1 anlasilmaktadir.

Asil adi Halil Dervis olan Giiveng Abdal, 13. yiizyildan itibaren Hac1 Bektas Veli’nin
yonlendirmesi ile Taslica koyii bolgesinde Cepni olan Tiirkmenlerin dini 6nderligini
yapmistir.®?® Danismentliler’in Orta Karadeniz bolgesindeki mirascilart olan Cepni
Tiirkmenleri, Harsit vadisini kendilerine siper yaparak basta Trabzon Devleti olmak {izere
batidan doguya, giineyden kuzeye akinlar diizenlemislerdir. Cepni Tiirkmenlerine ait, sahilde
Samsun’dan Trabzon’a, glineyde Giimiishane Kelkit ve Tokat Niksar’a kadar uzanan
topraklar 1427 yilinda Osmanlilara baglanmistir.>?! Ozellikle Safevi etkisinin goriildiigii 16.

522 anilan Kiirtiin /

ylizy1l ve sonrasinda arsiv belgelerinde adi olumsuz toplumsal olaylarla
Harsit vadisi i¢in Giiveng Abdal Ocaginin ifa ettigi rehberlik ve irsad gérevi son derece

onemlidir.

517 “Giimiighane sancagina tabi’ Tasluca Karyesi’nde vaki’ Ilyas Tekyesi Vakfi hakkinda bazi ifadat
mutazammin...” (Belge tarihi 1892) gibi. Osmanli Arsivi (BOA), Vakiflar Genel Miidiirliigii Arsivi Mektubi
Kalemi Defterleri, Gomlek no:185 Sira no: 134.

518 Cagirgan Baba Tekkesi/Zaviyesi kullanimi igin bkz. Osmanli Arsivi (BOA), EV. Evkaf Defterleri, Defter
n0:26560.

519 Osmanli Arsivi (BOA), TK.GM.d. Tapu Kadastro Genel Miidiirliigii Defterleri, Gémlek no: 195, s.136.

520 Bu bolgede Cepni niifus yogunlugu ile ilgili bknz. Faruk Siimer, Oguzlar (Tiirkmenler), (Istanbul:Tiirk
Diinyas1 Aragtirmalar1 Vakfi, 1999), 185

521 Necati Demir, “Orta ve Dogu Karadeniz Bélgesinde Cepni Tiirkmenleri ile Giiveng Abdal Ocaginin
Kurulusu”, Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi 63 (2012), 88.

52 Osmanli Arsivi (BOA), C. ADL. Adliye, Dosyo no:10, Gémlek no: 667; Osmanli Arsivi (BOA), IE.
(Tbniilemin), IE.SKRT Siikr ii Sikayet, Dosya no: 6, Gémlek no: 533.
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Gerek Giiveng Abdal’in yasadigr bolgede Cepnilerin hakim olmasi gerek ilgenin
adinin Kiirtiin olup olumsuz olaylarla anilmasi nedeni ile Gliveng Abdal ocaklilarina, Gliveng
Abdal Ocagima mensup manasinda Cepni ya da Kiirtiinlii ifadeleri kullanilmaktadir.>* Hatta
¢epni ve Kiirtiinlii ifadesinin halk arasinda eskiya / dagli manasi mevcuttur.

13. yiizyilda Giiveng Abdal ile dini ve sosyal degisime baglayan Kiirtiin-Harsit
bolgesi iizerinde 15. Yiizy1l Erdebil - Safevi Dergahi lideri ve Sah Ismail’in dedesi olan Sah
Ciineyd’in etkisi artmistir. Merkezi Samsun olan Canik bolgesinden Trabzon’a kadar etkin
olan Sah Ciineyd, ¢ogu ¢epni olmak ilizere Trabzon Devletine seferler diizenleyecek kadar
cok niifusa etki etmistir.’?* Tarihte Sah Ciineyd’in etkisi altinda bulunan bolgelerdeki
(Samsun, Ordu, Giresun, Trabzon) Alevilerin tamami giiniimiizde Giiveng Abdal Ocagina
baglidir ve kendilerini Alevi, Kizilbas ya da Bektasi olarak tanimlamaktadirlar. Halbuki
tarihte Sah Ciineyd’in Giliveng Abdal Ocag1 Alevilerine etkisi, arsiv kaynaklarinda “Kizilbag
Fetreti” olarak gegmektedir.5?® Ayrica bolgede Kizilbas taskinliklar ile ilgili merkeze sikayet
i¢in yazilan arsiv belgelerinde devletin onlara tutumunu gérmek miimkiindiir. Ornegin arsiv
belgelerinde Kizilbaslar teftis olunuyormus gibi bir izlenim vermeden kisileri birer birer

arastirp, sadece dinden ¢iktig1 kesin olanlarin hapsedilmesi bunu yaparken de kendi

523 Coskun Kokel, “Tokat Bélgesinde Yerlesik Bir Alevi Topluluk: Giiveng Abdal Ocaklilari-Kiirtiinliiler”,
Alevilik Aragtirmalart Dergisi 5 (2013), 136. Ayrica Kocaeli’nin Kandira ilgesinde bir mahalleye Alevi
mahallesi manasinda Kiirtiinliiler mahallesi denilmesi bu duruma 6rnektir. Bununla birlikte Ankara ilinde
yapilan bir gériismede, goriismecinin ocak erkdnini devam ettirmeyen Taglica kdyliileri igin “onlar ¢epni oldu”
ifadesini kullanmasi, anlam kaymasina isaret etmektedir.

524 Walter Hinz, Uzun Hasan ve Seyh Ciineyd, ¢ev. Tevfik Bryiklioglu, (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi,
1948), 21-22.

525 «“Mezkur Hoboglu Resul Kizilbas fetretinde Gorele kalesine hidmet ediib sonra mezbiiru Kizilbas katl
eylemis, Kizilbasa gitti deyu miilkiin satmiglar. Teftis olundukta Kizilbasa gitmediigii zahir oldugu sebebden
miilkii yine ogullarina hiikiim olundu. Atalar1 ne vechile tasarruf ede geldi ise bunlar dahi mutasarruf ola”
Osmanli Arsivi (BOA), TT. Tapu Tahrir Defterleri, Dosya (D.E.S) no: 52, 5.759(380); “Mezkur Omer Kizilbas
fetretinde ziyade yoldaslig1 olduguna cemaat-i kebire sehadet ettigi sebebden bennak kayd olunmadi dsriin eda
ettikden sonra avariz teklif olunmaya ve bennak gifti taleb olunmaya.”, Osmanli Arsivi (BOA), TT. Tapu Tahrir
Defterleri, Dosya (D.E.S) no: 52, s. 633(317); “Bundan evvel Kizilbag gaflet ile geliib Kiirtiin vilayetine giriib
re’aya zaruri itd’at ediib bile gitmisler idi. Miilkleri ve esbablar1 satildiktan sonra yine vatanlarina miilklerine
emr olunmus idi. Sol re’aya ki geliib miilkiine mutasarrif oldu, hos ve ila gelmeyen re’ayanin ve geliib miilkiine
mutasarrif olmayan re’ayanin miilklerin her kim mutasarrif ederse bennak resmin ve dsriin ve sair rusimun
sahib-i timara eda eyleye”, Osmanli Arsivi (BOA), TT. Tapu Tahrir Defterleri, Dosya (D.E.S) no: 52, s.718
(360).
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hallerinde olan Siinnilere dokunulmamasi hiikiimleri vardir.>?® Bununla birlikte 18. yiizyil
sonrasinda ocak merkezinin, merkezi yonetim idaresi ile arasini diizelttigi ve idareden maas
aldiklar1 belgelerle kayitlidir.%?’

Ozetle arsiv belgelerinden Giiveng Abdal Ocaginin kritik bir cografyada ve hassas bir
niifus tlizerinde kuruldugunu, zamanin sartlari ile belli bir donem devlet ile arasinda mesafe
girdigini ancak daha sonra merkezi yonetim ile uyustuklarini anhiyoruz. Devlet arsiv
bilgilerden Giiveng Abdal Ocag: ile ilgili tevkif ve sorusturmalarin Alevi — Kizilbas
olmalarindan dolay1 degil yaptiklar1 tagkinlik, calma, 6ldiirme, gasb vs gibi suglardan dolay1
oldugu dikkat ¢cekmektedir.

Giiveng Abdal ocaklilarinin ellerinde olup devlet arsivlerine girmeyen belgelere ve
kili¢ ve zirhtan olusan emanetlere gelince bu belgeler aile mirasi olarak kabul edilip her yerde
ve herkese acilmamaktadir. Bu belgeler arasinda en Onemlisi yukarida uzun uzun
inceledigimiz Giiveng Abdal neslinin Ehl-1 Beyt’e dayandigini gosteren ve bir numarali belge
olan uzun seceredir.

Iki numarali belge 1839-1861 tarihlerinde tahtta bulunan Osmanli Padisahlarindan, L.
Abdiilmecid’e ait olan Tugra baglikli tek niisha olan belgedir. 1843 tarihli olan belge
Gilimiighane’nin Taglica kdyiinde medfiin evliyadan Seyh Dervis Halil ibn-i Nureddin’in
torunlarindan olan Seyh Seyyid Ali, Seyyid Mustafa, Seyyid Mehmed, Seyyid Hizir, Seyyid
Hasan ve Seyyid Hiiseyin ile ¢ocuklarinin Hz. Muhammed soyundan geldiklerini ispatlayan
resmi belgeleri oldugu ve kendilerinden vergi talep edilmemesi gerektigini dile getirmelerine

ragmen gorevliler tarafindan rahatsizlik verilmeye devam edildigi bilgisini icermektedir.

526 Osmanli Arsivi (BOA), A. Bab-1 Asafi, Mithimme Defterleri A. {DVNSMHM}, kutu no:7, s. 513.
527 Osmanli Arsivi (BOA), BEO Bab-1 Ali Evrak Odasi, Gémlek no: 64, Sira no:4762, s.3; Osmanli Arsivi
(BOA), BEO Bab-1 Ali Evrak Odasi, Gomlek no: 2525, Sira no: 189347.
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Bizzat bu belge arsivlerde kayith olmamakla birlikte arsiv belgelerinde ayni konu ile ilgili
belgeler bulunmaktadir.>?®

Ayrica belgede “.....Glimiishane Kazasina tabi® Taslica nam karyede medfiin-1 e“azz-
1 kiramdan kutbii’l-‘arifin gavsii’l-vasilin miiteveffa miiteveffa Seyh Dervis Halil ibn-i
Nureddin evlad-1...” gibi medih ve 6vgii dolu ifadeler devlet nazarinda Alevi ocaklarinin
degerini géstermesi acisindan onemlidir.

Ug numarali belge ise besmele ile baslayan altinda Hac1 Bektas Veli evladlarindan
Ahmed Cemaleddin Ali’ye ait bir miihriin bulundugu, 1886 tarihli ilyas oglu Hasan Dede de
var olan eski icazetnamenin yenilenmesi ve kendisine verilen tavsiyeleri igeren yesil bez
tizerindeki deriye yazilmig belgedir. Belgenin terciimesi su sekildedir:

pan Jl as Sl A oy

alasal 5 all 5 denae dgu ) o Dladlg s3ball 5 uiiall 4dlall g Cpnallall ) 4 2aall

Any Lol o allall cpdal)

“Pir-i piran tarikat1 ‘aliyye ve mehbit-i esrar-1 nebebiyye ve mazhar-1 hulasa-i envar
‘Aleviyye ‘ani cedd-i1 ‘alamiz kutbii’l-‘arifin ve gavsii’l-varisin elhaic Muhammed Bektasi
Veliyyii’l-Horasani kaddesii sirrahii’l-’ali efendimiz hazretlerinin tarikat-i ‘aliyyeleri intisab-
1 perverde ve nazar-1 gerdelerinden Giivenc-i Abdal evladlarindan Ilyas oglu Hasan dede bu
kere dergdh-1 Hazreti pir-i dest-1 gire geliib yedinde bulunan atik Icizetnamesi micibince
tecdidini iltimas eylemis ve kendiisii dahi beyne’l-evliya***(yirtik) erbab-1 goriilmiis
olmaglik ahkdm-1 ser’iat-1 gara ve adab-1 tarikat-1 ulya iizre terbiye-i salikin istemek ve selefi
salihin seyr u siiltik *****(yirtik) mu’teberesiyle is bu icazetname dede-i mumaileyh yedine

verildi.

528 BOA, A.DVNSAHK.TZ.d, Gémlek No.6, 79.
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Siz ki mumaileyhin ocagina mensib miiridan ve talibanina gerektir ki mumaileyh
iti‘ata ve inkiyad idesiz ve sen ki mumaileyh Hasan dedesin sene dahi gerekdir ki serait-i
icazetname’ye dikkatle evkat-1 hamse ve eyyam-i mahsusa da padisah-1 IslAmpenahi
efendimiz hazretlerinin dua-yi devletlerine miidavemetle ahkam-1 seriat ve Adab-1 tarikatine
miigayyer hareketten miicanebet idesiiz ves-selam ala min etb’ai’l-hiida.

7 Ramazanii’l-miibarek [1]303 (9 Haziran 1886) hadimii’l-fukara seyyid Ahmed
Cemaleddin Ali evlad1 Hasan Bektas Veli.”

Belgede “dergah-1 Hazreti pir-i dest-i gire geliib” (Hazreti Pir’in yardim eden/el tutan
Dergahi manasinda) ifadesinden icazet yenileme talebinin Haci Bektas Veli Dergahina
yapildig1 anlagilmaktadir. Bununla birlikte ikinci kisimda dergdhtan kendilerine verilen,
devlete ve seriate mugayyir isler yapmamalar1 yoniindeki 6giitler, kendi nazarlarinda devletin
muteberligine isaret etmektedir.

Dort numarali ve son belge ise 12 imamin isimleri ile baglayan, Muhammed’in (s.a.S.)
giinliik hayata dair bir¢ok hadisini ve 12 imamlara 6vgiiyii iceren Mart 1527 tarihli belgedir.
Arsiv belgelerinde gegen Kizilbas Fetretinin etkisinin agikg¢a hissedildigi onemli bir belgedir.
Uzunca bir belge olmakla birlikte bas kismi su sekildedir:

Cember dist:

1. Hasan Ali 2. Muhammed Ali 3. Imam Zeynel 4. Musa Kazim 5. Riza 6.
Muhammed Ali 7. Ali Hasan 8. Muhammed Hiiseyin 9. Ali Muhammed
10.Muhammed Hasan 11. Muhammed Ali 12. Ali Cafer

2. Cember ici: Hiive Saadat Muhammed Aleyhisselam, Musa Kazim Imame er-Rika
(Riza), Muhammed Bakir Cafer Sadik, imam Zeynel Validine, imam Hiiseyin
sehiddan Kabela (Kerbela), imam Hasena? Halki Riza, Muhammed Taki Ali Nafi,

(Muhammed Taki) Hasan El-Askeri, Muhammed Mehdi sahib-i zaman
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3. Cember 3;

padaal) el L 155895 038 Vs a0 e & RS etrafinda 12 Imam’i isimleri yaziyor.

4. Cember 4; asbaadl o)) ;Y1553 5 035 ¥ 5@l 5 ¢lle s Hasan Askeri, Muhammed Mehdi

sahib-i zaman, Ali el-Murtaza, Hiivelbaki, Ali Nafi...

Giiveng Abdal Ocag1 ocakzade ailede bulunan emanetler ise yapilan karbon testleri
ile 700 yillik oldugu ispatlanmis, sap1 tahta kendisi demir kili¢ ve demirden oriilmiis bir
zithtan olusmaktadir.>?® Doénemin sartlar1 geregi giivenlik amaciyla topraga gomiilerek
saklandig1 ve 1990’11 yillara kadar ziyarete gelen Giliveng Abdal Ocaklilar1 tarafindan
teberriik icin ufak pargalar koparilip alindig1 igin &zellikle zirh yipranmus bir durumdadir.>*°

Ozetle Giiveng Abdal Ocagmin, bulundugu cografyanin ve dénemin siyasi-askeri
sartlar1 cer¢evesinde merkezi idare ile catisma ve barisik olma siiregleri olmustur. Yine gerek
arsiv belgelerinden gerek ailelere mahsus belgelerden belli donemlerde Giiveng Abdal

Ocagimin Safevi-Erdebil etkisi altinda kaldigin1 anlamaktay1z.

1.3.2. Giiven¢ Abdal Ocaginda Adap-Erkan

Tiirk kiiltiiriiniin Islam’m 6zii ile yogrulmasindan nes’et eden Alevi ocaklari “yol bir,
stirek bin bir” anlayigina sahiptirler. Bu anlayisa gére Anadolu topraklar lizerinde var olan
ocaklar ve talip topluluklarinin ana hedefi insan-1 kamile ulasmaktir ve 0 hedefe gotiiren
yollarda ufak farkliliklarin olmasi dogal bir olgudur. Bu farkliliklar ocaklar arasinda bazi
adab ve erkanda ortaya ¢iktig1 gibi ayni ocaga baglh talip topluluklari arasinda da var
olabilmektedir. Ancak her ne kadar farkliliklar olsa da biitiin Alevi ocaklarinda kabul edilip,
vazgecilmez olan adab ve erkan vardir. Bu bashk altinda yer yer farkliliklara deginmekle

birlikte Giiveng Abdal ocaklilarinin hepsi tarafindan genel kabul géren dort kap1 kirk makam,

529 K37.
530 Orta Karadeniz’de ziyaret edilen Giiveng Abdal Ocaklilar1 ciizdanlarinin igerisinde sakladiklar1 ve halife
ocagindaki zirhtan kopararak aldiklar1 kiigiik demir pargasini bizzat géstermislerdir.
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ti¢ siinnet yedi farz, eline, diline, beline sahip olmak, musahiplik, niyaz ve cem gibi adab ve
erkandan®3! bahsedilecektir.

Zarafet, hayir ve iyilige yonelten, 6vgiiye deger davranislarda bulunmak edeb (cogulu
adab), bir seyin saglam ve giiclii yoniine ise erkan denilir.>®? Alevi gelenekte (hangi ocak
oldugu fark etmeksizin) Aleviligin adab ve erkan kaynaklar1 olan Makalat, Erkanname ve
Buyruk kitaplarindan “doért kapi kirk makam” olarak zikredilen Aleviligin esaslar1 6grenilir.

Aleviligin temeli kabul edilen dort kapi kirk makam 6gretilerini Hac1 Bektas Veli’nin
ona aidiyeti en kuvvetli olan Makdaldt adli eserinde ayrmtili bir sekilde goriiyoruz. Insan-1
Kamil olma yolunda gecilecek mertebe ve kazanilacak erdemleri ifade eden dort kapinin
birincisi seriat, ikincisi tarikat, tiglinciisti marifet, dérdiinciisii ise hakikattir. Her bir kapinin
kendi i¢inde on makami vardir. Aleviligin tasavvufi bir yol oldugunun en giizel kanit1 olan
bu ogreti biitiin Alevi-Bektasi kisilerce kabul goriir, uygulanmaya ¢aligilir. Kulun Allah’a
ulastig1 ve dost oldugu kirk makam soyledir®®:

A. Seriat Kapisi
1. Makami: Iman etmektir. Allah’a, meleklerine, kitaplarma, Muhammedlerine ve
ahiret giiniine iman etmektir.53*
2. Makamui: {lim grenmektir.

3. Makamu: Ibadet etmek yani namaz kilmak, orug tutmak, zekat vermek, hacca

gitmek, cihad etmek, ciliniipliikten temizlenmektir.

531 Aleviligin ilkelerinden bahseden ve Alevilerce de muteber olan fmam Cafer buyrugunda erkan on yedi adet
olarak ge¢cmektedir. Teker teker isimleri zikredilmeyen erkan, musibet disinda kalmaya ¢alismaktir diye tarif
edilir. Bkz. fmam Cafer Buyrugu, haz. Fuat Bozkurt, 168-169.

582 Asim Efendi. Kdmiisu'l-Muhit Terciimesi, 1/274, 6/5374; Vankulu Mehmet Efendi, Vankulu Liigati,
(istanbul: Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 2015), 2/2253.

533 Dort kapr kirk makam bilgisi eserlere gore bazi farkliliklar igermektedir. Giiveng Abdal Ocag1 Hac1 Bektas
Veli temelli bir gelenek oldugu i¢in ona aidiyeti en yakin eser olan “Makaldt” adli eserinden dort kapi kirk
makami yazacagiz.

53 Makdalat adl eserde her bir makamdan sonra verilen bilgi, ayetler ile desteklenmistir. Ornegin bu makamdan
sonra Nisa, Araf ve Ingirah suresinden ayetler ile birinci makam desteklenmistir. Bu ydntem dort kapi kirk
makam bilgisinin tamamin kapsamaktadir.
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8.

9.

Makami: Helal kazanmak ve faizi haram bilmektir.

. Makamai: Nikah yapmaktir.

Makami: Hayiz ve nifasta cinsel iliskiyi haram bilmektir.

. Makami1: Cemaat ve stinnet ehlinden olmak.

Makami: Sefkattir.

Makami: Temiz giyinmek ve temiz yemektir.

10. Makamu: Iyiligi emretmek ve yaramaz islerden sakinmaktir.

. Tarikat Kapis1

1. Makami: Pirden el alip tovbe etmektir.

2. Makami: Miirid olmak.

3. Makamu: Saglari tirag etmek ve tarikata uygun elbise giymektir.

4. Makami: Cihad askiyla yanmak.

5. Makami: Hizmet eylemek.

6. Makami: Korkudur. (Havf).

7. Makami: Umitle yasamak.

8. Makami: Hirka, makas, zenbil, seccade, tesbih tagimak, her seyden ibret alip
hidayet lizere yagamak.

9. Makami: Nasihat ve muhabbet sahibi olmaktir.

10. Makami: Asgk, sevk ve fakirlik.

. Marifet Kapisi

1. Makami: Edeb. 2. Makami: Korku. 3. Makami: Perhizkarlik, asir1 istekleri

sinirlamak. 4. Makami: Sabir. 5. Makami: Utanmak. 6. Makami: Comertlik. 7.

Makami: Ilim. 8. Makami: Miskinlik. 9. Makami: Marifet. 10. Makamu:

Kendini bilmektir.
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D. Hakikat Kapisi
1. Makami: Toprak olmak. 2. Makami: Yetmis iki milleti ayiplamamaktir. 3.
Makami: Elinden geleni menetmemek. 4. Makamai: Diinya i¢inde yaratilmis her
seye giiven vermesi. 5. Makami: Milkiin mutlak sahibi Allah’in huzurunda
egilip itibar bulmaktir. 6. Makami: Sohbettir ve hakikat sirlarin1 sdylemektir. 7.
Makami: Manevi yolculuktur. 8. Makami: Sirdir. 9. Makamai: Allah’a yakaristir.
10. Makami: Hakk’1 halkta gérme (miisahede) ve Allah’a ulasmaktir.5%
Ahmet Yesevi’nin Fakr-namesi ile Hac1 Bektas Veli’nin Makalat adli eserinde biiyiik
oranda benzer olan bir boliim vardir o da dort kapr kirk makam boliimiidiir. Makamlarin
siralamasinda bazi farklar mevcuttur. Ornegin Makdldt adl eserde seriatin ikinci makami
ilim 6grenmek iken, Fakr-name’de namaz kilmaktir, ilim 6grenmek Fakr-name’de yedinci
makamdir.>*® Bu ve benzeri farklar dort kapi kirk makami anlatan Alevi geleneginin yazil
kaynag1 Buyruklar icinde gegerlidir. Yazili eserlerdeki bu farkliliklar sahada da karsiligini
bulmaktadir. Yapilan goriismelerde higbir goriigmeci dort kapt kirk makam o6gretisinin bir
kapisinin dahi makamlarini tam olarak sayamamistir. Ya da bazi cem evlerinde duvarlara
asilan dort kapt kirk makam yazilarinda kaynagi belli olmayan farklar mevcuttur.>®” Bu
durum muhataplarin da bu bilgilerden bihaber olduklarina ve bir denetim mekanizmasinin
var olmadigina isaret etmektedir. Bununla birlikte dort kap1 kirk makam 6gretisi tasavvufun
insan-1 kamil yolculugunun giizel 6rneklerindendir.
Daha ¢ok Buyruk isimli kitaplarda karsilastigimiz bir diger adab/erkan ise {i¢ siinnet

yedi farzdir. fmam Cafer Buyruguna gore ii¢ siinnetin birincisi talibin dilinden Kelime-i

535 Hac1 Bektas Veli, Makdlat, haz. Ali Yilmaz vd, 67-81.

536 Eraslan, Yesevi nin Fakr-namesi ve Iki Fars¢a Risalesi, 53-56.

537 Ornegin Bat1 Karadeniz de bulunan bir cem evinin duvaria biiyiik cercevelerle asilan dort kapi kirk makam
bilgilerinde Marifet kapisinin besinci makami “Tanr1, doga ve insan {istiinliigiinii gérmek ve onu anlayabilmek”
seklinde yazilmistir. Halbuki bu bilgi ne Makdldtta ne Fakr-name’de ne de Imam Cafer Buyrugunda
bulunmaktadir. Hac1 Bektas Veli, Makdldt, haz. Hamiye Duran, 78; Eraslan, Yesevi’nin Fakr-namesi ve Iki
Farsca Risalesi, 54; Imam Cafer Buyrugu, haz. Fuat Bozkurt, 176.
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tevhidin eksik olmamasi, goniilde kin ve kibrin olmamasidir. Ikincisi, kalpte diismanlik
olmamasidir. Ugiincii siinnet ise talibin yola teslim olmas1 ve toprak gibi olmasidir. Yedi
farzdan birincisi talibin sir saklamasi, ikincisi candan gegse de Hak’tan donmemesidir.
Ucgiinciisii 6ziir ve niyaz eylemek, dordiinciisii miirebbiye itaat etmektir. Besincisi musahib
hakkin1 yerine getirmek, altincisi halifeden el alarak tovbe etmek, yedincisi ise Hak ile sohbet
kilmaktir.>3® Dort kapr kirk makam bilgilerinde ihtilaf durumunun aynisi ii¢ siinnet yedi farz
icinde de gecerlidir.

Eline, beline, diline sahip olma adab/erkani, tasavvufi ahlakin halk diline formiile
edilmis halidir. Eline sahip olmak el ile ya da el’den gelecek her tiirlii serden uzak durmak
manasindadir. Hirsizlik yapmamak, kendi elinin emegi ile helalinden kazanmak, emege saygi
duymak bu adéabtan bir kagidir. Beline sahip olmak namuslu olmay1 ifade ettigi gibi soyuna
sahip olmay1 yani Alevi ile evlenmeyi, bdylece neslini korumay1 da ifade eder. Diline sahip
olmak ise dil merkezli olabilecek her tiirlii serden uzak durmay1 ifade ettigi gibi Tiirkce diline
sahip c¢ikarak, ibadetlerin Tiirk¢ce yapilmasi zorunlulugunu da ifade eder. Dilin, Tiirk dili, elin
yurt olarak yorumlanip eline, beline, diline sahip olma formiiliiniin “Tiirk dilini korumak” ve
“yurdu korumak” seklindeki yorumu Tasavvufi durusa aykiri siyasi bir yorum olarak
degerlendirilir.>*® Bel kavramimin soy olarak yorumlanmasi ise sonradan ihdas olmus bir
yorum olmaktan ziyade Alevilikte Ehl-i Beyt soyundan gelmenin 6nemli olmasindan
kaynaklamaktadir. Bu durum Alevi gruplari, ocaklar baglaminda soya dayali gruplar haline
getirmektedir.

Rica etme, istekte, dilekte bulunma gibi anlamlara gelen niyaz, Alevi literatiirde yolun

biiyligli ya da yolun biiyiigiiniin temsili aracilifiyla Allah’a yalvarma, yakarma anlamlarina

5% [mam Cafer Buyrugu, haz. Fuat Bozkurt, 181-185.
5% Riza Zelyut, Oz Kaynaklarina Gére Alevilik, (Istanbul: 1994), 322.
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gelmektedir. >*° Alevi gelenekte tek bir niyaz ¢esidi yoktur ama niyaz makamn tektir, o da
Allah’tir, Allah’a teslim ve riza manasindadir. “Tarikat icerisinde secde kilmak niyaz
makamidwr yani teslim olmaktir. Teslimden kastedilen ise basimi yolunuza koydum, artik
benim degildir...Ciinkii er meydant Hakk meydamdir. Bu meydana giren kisi, basint top
eyleyip, kendi varligint meydana feda edip bas ve candan ge¢mektiv. Amma edeb ile olmazsa

o kimsenin teslimi tam olmaz.”>*

ifadeleri niyaz1 ve adabin1 anlatmaktadir. Diger niyaz ise
Ozellikle cemde dedelerin huzurunda sag ayagin bagparmagini sol ayagin iizerine koyup sag
el kalp iizerine getirilip bas ve viicudun hafif éne egilmesi ile yapilan sayg1 durusudur.>*? Bir
diger niyaz “sOylenenlerin dogru oldugunu tasdik manasinda” dedelerin sozleri ya da on iki
imamdan birinin ismi gecince sag elin bas parmaginin Opililmesi / dudaga gotiiriilmesi
seklindedir. Sag elin 6nce gogse gotiiriilmesi sonra dudaga gotiiriilmesi ya da avug i¢lerinin
Oplilmesi ya da taliplerin birbirlerini omuzlarindan 6pmeleri suretiyle sembolik niyaz
cesitleri de vardir.>*

Musahib, dost ve arkadas anlamina gelmektedir.®** Gelenekte, ikrar vererek nasip
alan erkek ve kadinin (kari-koca) sectigi kefil anlaminda es manasina gelen Musahip ve
Musahiplik erkani, kan bag: tasimayan iki ailenin, kari-kocanin, cemde herkesin 6niinde,
oliinceye kadar birbirlerini koruyup kollayacaklarina dair kurulan manevi kardesliktir.>*®
Giiveng Abdal’in musahibinin Sar1 Saltuk olmasindan dolay1 ocaklarinin da birbirleri ile

musahip ocaklar olduklari bilinmektedir.>*® Musahiplik Alevi gelenekte Hz. Muhammed

(s.a.s.) ve Hz. Ali’nin kardesligini temsil etmesi baglaminda ¢ok 6nemlidir ve yola/tarike

0 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 410; Korkmaz, Ansiklopedik Alevilik Bektasilik Terimleri Sozligii, 270.
541 Seyh Safi Buyrugu, haz. Ahmet Taggin, (Almanya: Alevi Bektasi Kiiltiir Enstitiisii, 2010), 30

542 Bedri Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, (Ankara: Ardi¢ Yaymlari, 1998), 109-110.

%43 Harun Yildiz, Anadolu Aleviligi, (Ankara: Ankara Okulu Yaymlar1, 2014), 257.

54 Tbn Manzir, Lisdnu’l Arab, 1/519.

55 Y1ldiz, Anadolu Aleviligi, 341; Korkmaz, Ansiklopedik Alevilik Bektasilik Terimleri Sozliigii, 253.

546 K 5kel, “Giiveng Abdal Ocag1 Uzerine Bir Degerlendirme”, Hac: Bektas Veli Arastirma Dergisi 35 (2005),
55; Eraslan, Giiven¢ Abdal, Diinya Giizeli ve Kirk Budak, 108.
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girmenin sartidir. Alan arastirmasinda “Aleviyim ama daha musahibim yok yani daha yola
girmedim” ya da “Aleviyim, musahibim de var ama daha kurbanimizi kesmedik yani daha
yola girmedik” ifadeleri yaygin olarak ifade edilmistir. Kisacas1 Giiveng Abdal ocaklilarinda
musahib olunmadan yola girilmez, musahib olundugu cemde herkesin oniinde ikrar edilip
kurban kesilmeden musahib olunmaz. Musahipligin ilan edildigi bu ceme de musahip cemi
denilir. Yol kardesligi anlamina gelen musahiplik soy kardesliginden 6ndedir ve diinya ahiret
sorumluluk gerektirir.>*’

Cem erka@nina gelince taliplerin bir araya gelerek genel anlamda Allah’1 zikrettikleri
ayine zikir ayini manasinda cem denilir. Mitolojik arka plani peygamberimizin mirag

54

olayinda yasadiklarina dayanir®® ve her cem aslinda o yasananlarin bir temsilidir. Alevi

gelenegin en karakteristik erkani olan cem erkani Islamlagsma &ncesinde sahip olunan bazi
adet ve dini erkanlarin Islam kiiltiirii igerisine giydirilmesinden ibaret bir zikir ayinidir.>*°
Cem ayininde tarik ya da erkan degnegi olarak isimlendirilen asanin Saman uygulamalarinda
da kullamlmasi, kutsal say1lmasi ve 6zel bir agagtan yapilmasi bu duruma basit bir drnektir.>>°

Cem erkani, adina hizmet denilen on iki adet uygulamadan olusmaktadir. Bu on iki
hizmetin uygulanma sirasina gore ocaklar arasi ya da bolgeler arasi farkliliklar soz
konusudur. Gelenekte bu on iki hizmetin manevi 6nderleri vardir ve sdyledir: “On iki Hizmet:
1. Tarikat¢1: Hz. Hasan Miicteba, 2. Davet¢i: Hz. Hiiseyin Desti Kerbela, 3. Saki: Hallac-1
Mansur, 4. Zakir: Seyyid Nesimi, 5. Ibriktar: Sar1 Ismail, 6. Gozcii: Karaca Ahmet, 7.
Ceragci1: Kara Pirabat Sultan, 8. Sofraci: Garip Musa Sultan, 9. Meydanci: Barak Baba, 10.

Ferras: Resiil Baba Sultan, 11. Pervane: Taptuk Emre, 12. Kapici: Giiveng Abdal.”**! On iki

547 Uger, Alevilikte Musahiblik, 111; Kaplan, Yazili Kaynaklarina Gére Alevilik, 214.

8 fmam Cafer Buyrugu, haz. Fuat Bozkurt, 13.

549 Uger, Anadolu’da Alevi Ocaklar: ve Gruplari, 361; Mahmut Riyat Bakir, Tasavvufi Bir Kavram Olarak Cem
ve Bektasilik teki Yorumu, (Ankara: Alternatif Yayinlari, 2003), 107.

50 Inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm, 76; Y oriikkan, Samanizm, 89.

551 Coskun Kokel, “Giiveng Abdal Ocag1 Uzerine Bir Degerlendirme”, 51.
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hizmet ise sOyledir: 1. Hizmet: Dede ya da Baba’ya aittir. Cemi yOnetir, sorunlar1 ¢ozer
toplumu aydinlatir, halka dogru yolu gosterir. 2. Hizmet: Rehberlik hizmetidir. Dededen
sonraki isimdir, dedenin olmadigi yerde onun vekilidir. 3. Hizmet: Gozciiliikk hizmetidir.
Cemin diizen ve siiklinetinden sorumlu olan kisidir. (Giiveng Abdal Ocaginda bu hizmeti
yerine getiren kisiye imad denilir ve rehber olmadiginda dededen sonraki kisidir.)>®? 4.
Hizmet Ceragcilik: Cemin yapildigt meydanin aydinlatilmasini saglar. Giiniimiizde
aydinlatma modern tekniklerle yapildigindan sadece sembolik bir anlam ifade etmektedir. 5.
Hizmet Zakirlik: Deyis, diivaz, miraglama, mersiye ve nefesleri soyler, saz calar. 6. Hizmet
Stipiirgeci: Ferrag da denir. Sembolik olarak meydanda her hizmet 6ncesi “Ya Allah Ya
Muhammed Ya Ali” der. 7. Hizmet Sakkaci: Cemde hizmet siras1 gelince taliplere su dagitir.
8. Hizmet Sofraci: Kurban ve yemek islerine bakar. 9. Hizmet Pervane: Cem evine gelen ve
gidenler ile ilgilenir, giivenligi saglar. 10. Hizmet Haberci: Cem yapilacagini 6nceden ahaliye
haber veren kisidir. 11. Hizmet Meydanci: Cemevinde temizligi saglayan kisidir 12. Hizmet
Kapic1 (Bekgi): Cem evine girene ¢ikana goz kulak olarak giivenligi saglar.>®

Cemler yapilis amaglarina gore isim alirlar. Kapicilik hizmetinin manevi nderi olan
Giiveng Abdal Ocagindaki cem cesitleri sdyledir: Abdal Musa Cemi, Ikrar Cemi, Gorgii
Cemi, Musahiplik Cemi, Hizir Cemi, Dardan Indirme Cemi, Kirk Sekiz Persembe Cemi.
Genel olarak cem isimleri bu sekilde olmakla birlikte 6lenin arkasindan yedi Cumasi, kirka,
elli ikisi ve seneligi seklinde tutulan yaslarda ve higbir zorunlu sebebe bagli olmaksizin
senede bir kurban talibin borcudur, anlayisi ile kesilen kurbanlarda ayn1 zamanda cem de

yapilir. Cemlerdeki farliliklar gergeklestirilme amaglarina gore ufak farkliliklar arz etse de

552 Salih Gokee, Tokat, okur yazar, dede.

553 Mehmet Yaman, “Alevilik ve Bektasilikte Temel Ayin ve Erkanlar”, Ge¢misten Giiniimiize Alevi Bektasi
Kiiltiirii, ed. Ahmet Yasar Ocak, (Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yayinlari, 2009), 3-25; Caner Isik-
Giilbahar Odabasi Yilmaz, “Cem ibadetinde Muhabbet Erkani: Gosterimci Kuram Analizi”, Alevilik
Arastirmalart Dergisi 7/13 (2017), 92-93; Fuat Bozkurt, Cagdaslasma Siirecinde Alevilik, (Istanbul: Kapi
Yayinlari, 2005), 281-282.
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on iki hizmet biitiin cem c¢esitlerinde aynidir, sembolikte olsa yerine getirilir. Gliveng Abdal
Ocaginda muhakkak yerine getirilen hizmetler imad, Meydan Bacisi ya da Ana Baci (el suyu
hizmetini, siipiirge hizmetini yapar), Asik, Kurbanc1 ve Bekgidir.>**

Cem erkaninda takip edilen siiregin pence ya da erkan (tarik) olmasina gore iki ¢esit
siirek vardir. Pence siiregini takip edenlerde muhasiplik ve gorgii cemlerinde dede, taliplerin
sirtina pengesini / elini stirmektedir. Bu pence Ehl-1 Beytten bes kisiyi, Hz. Muhammed, Hz.
Ali, Hz. Fatima, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’i temsil etmektedir. Bu gelenege dayanak olarak
Fetih suresi 10. Ayette ki “Yedullahi fevga eydihim” ayeti gosterilir. Erkan (tarik) siireginde
ise yaklasik bir metre boyunda olan asdya erkan (tarik) denilir. Gelenege gore cennetteki
Tuba agacinin dalidir. Gorgli ve musahiplik cemlerinde kullanilan Erkan’in dayanag ise
tarihteki Hudeybiye biatidir. Fetih suresinde bu biatin bir aga¢ altinda yapildig1 ve
biatlasanlarin aslinda Allah ile biatlastigi, ahdi bozanlarin ahidlerine sahip ¢ikmamus kisiler
olarak zararda olduklarindan bahsedilir. Cem de erkdn kullananlar, erkan kullanilarak
verdikleri ikrarmn Hudeybiye’deki biati temsil ettigine inanirlar.>>®> Cem erkaninda Giiveng
Abdal Ocaginin fark: ise giiniimiizde her iki siireginde kullaniliyor olmasidir. Cem siiregi
acisindan Ordu, Giresun, Tokat-Niksar-Almus, Samsun, Zonguldak, Corum, Sakarya ve
Yozgat illerinde penge siiregi, Trabzon, Kandira, Zile, Erzurum- Askale-Gilirkaynak, Corum-
Alaca-Akpinar kdylerinde yerlesik olanlar erkan siiregini devam ettirmektedir.>*® Giiveng
Abdal Ocag1 merkezi olan Taglica kdyiinde ise gegmiste tarik stireginin oldugu bilinmektedir.

Dualar, deyisler, niyazlar, tekbirler, giilbanklar, diivazlar ve zikirlerle dolu olan cemde
Kur’an okunup okunmamasi ihtilafli olmamakla beraber genel olarak tasavvufi bir zikir ayini

ortami mevcuttur.

554 K 6kel, Giiveng Abdal Ocaklilar, 1/352-355.
555 Ersal, Mehmet. Cubuk Havzasi Aleviligi Ornegi, 335.
556 K 6kel, Giiveng Abdal Ocaklilar, 1/333-336.
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Giliveng Abdal Ocaginda genel gecer adab ve erkdni arastirmanin g¢ergevesinden
uzaklasmamak adina genel hatlar1 ile bu boliimii zikretmeye ¢alistik. Biitiin 4dab ve erkanin
sadece bunlar olmadig1 ya da pratikteki uygulamalarin hatta bazen isimlerin bdlgeden

bolgeye degisiklik gosterebilecegi unutulmamalidir.

2. GUNUMUZDE GUVENC ABDAL OCAGI DEGISIiM VE DONUSUMU

Son iki yiizyil, diinya toplumlarinin hemen tamaminin modernite ile tanisip uyum
saglama siiresi olarak degerlendirilebilir. Bu siire¢ dogal bir degisim ve doniisiimii de
beraberinde getirmistir. Bu anlamda Alevi gelenegin degisim doniisiimiinii Alevi isminin ilk
defa kullanildig1 19. yiizyila kadar geri gotiirebiliriz. Zira 19. yiizyila kadar Kizilbas kelimesi
basta olmak iizere bir¢ok isimle anilan ziimrelerin Alevi tanimlamasiyla baslayan yeni
donemi, aslinda eskinin yeni bir formudur.®®” Bu yeni siiregte icinde bulunduklar1 sosyal
toplumda var olabilmek adina kendi kabullerine siki sikiya bagl ve farkliliklarini net bir
sekilde ortaya koyarak net sinirlar ¢izen bir Alevi gelenek vardir. Fikri kokleri ile uyumlu bu
Alevi ayrigmast zamanla toplumsal itilmiglik ya da ikinci siif olma duygusu ile daha da
biiyiimiistiir.>*® Bu duygu Osmanli Devleti’nin son dénemlerinde Alevi gelenek mensuplar
ile her anlamda eskinin terki egiliminde olan ttihat ve Terakki Hareketini mevcut yonetime
kars1 olma paydasinda yakinlastirmugtir. Ustelik Ittihatgilarin pozitivist egilimleri ile Alevi
gelenegin metafizik kabullerinin taban tabana zit olmasina ragmen.**® Bu zitlik Cumhuriyet
doneminde de Alevi gelenegin pozitivist egilimli Cumhuriyetgilerin yaninda yer almasi ile
Alevi ayrigmasi olarak devam etmis ve gliniimiize kadar gelmistir. Bu durumun en goriiniir
yansimas1 Alevi gelenegin her anlamda genel toplumsal kabuliin karsisinda yer almasi

olmustur. Ornegin merkezi otorite dini anlamda Islam’in Siinni ekoliinii benimsiyorsa

*" Necdet Subast, Alevi Modernlesmesi Sirr Fas Eylemek, (Istanbul: Timas Yaynlar1, 2010), 89.
*%8 Nur Vergin, Din, Toplum ve Siyasal Sistem, (Istanbul: Baglam Yaymlari, 2000), 79.
559 Reha Camuroglu, Degisen Kosullarda Alevilik, (Istanbul: Dogan Yayincilik, 2000)125-126.
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(aslinda ayn1 kategoride olmamasina, Siinni — Alevi karsilastirmasinin yanlis olmasina ve
Aleviligin Islam’mn Siinni ekoliiniin alt kategorilerinde yer almasina ragmen) Alevilik genel
cogunluga muhalefet anlaminda Siinni ekoliin karsisinda yer almis ve bu durum Alevilik
olarak degerlendirilmistir.>°

Ayrismaci zihin alt yapisi yaninda teknoloji ve bilimin gelismesine bagli olarak
Modernitenin hiz kazanmasi, kdylerden kentlere go¢, sehirlesme ve algi yonetimi merkezli
kimlik politikalar1 genel olarak ¢agin toplumlari ile birlikte Alevi gruplari da etkilemistir. Bu

etkiler “bir zaman dilimi i¢indeki degisikliklerin biitiinii”*®** manasina gelen degisim ve “bir

durumdan baska bir duruma gegme’°®?

anlamindaki dontlistim bashiginda incelenirken
modernite, go¢, sehirlesme ve kimlik arayis1 baglaminda ele alinacak, kaynak kisi verileri ile

desteklenecektir.

2.1. Modernite, Go¢ ve Sehirlesme Etkisi

Sanayilesme, sehirlesme, rasyonellesme ve diinyevilesme olarak
tanimlayabilecegimiz ve bir siire¢ ifade eden modernite, Alevilik i¢in hem uyum hem de
kendi 6zgiinliigiinii korumaya calisma ¢abasi icermektedir.%®® Bir anlamda gelenek karsitlig
barindiran modernitenin alt unsurlarinda yer alan sehirlesme igerisinde gelenegin aksine
uzmanlagilmis is boliimleri, sosyal iligskilerde kurumsallasma, yardim kuruluslarinda artis
ama akraba iliskilerinde zayiflama, kitle iletisim araglari 6neminin ve simnifsal farklarin

artmas1 gibi hususlar 6n plandadir.>%*

%0 Saha arastirmasi da bu bilgiyi dogrulamaktadir. Gériigme yapilan kaynak kisilerden gelenegi siirdiirenlerin
hepsi Siinni olmadiklarini belirtmisler. Bu ifade Ilahiyat bilgisi cercevesinde verilmis olmaktan ziyade
toplumun genel yapisini olusturan ve zimnen aslinda hosnut olunmayan dini algiy1 ifade igin kullanilan
Stinnilikten farkli olduklarini ifade igin kullanilmgtir.

%1 Tiirk Dil Kurumu, “Tdk S6zliik”, (Erisim 10 Kasim 2025).

%2 Tiirk Dil Kurumu, “Tdk S6zliik”, (Erisim 10 Kasim 2025).

563 Abdullah Alperen, “Alevi(lik) Modernelesmesine Dair Diisiinceler”, Dem Dergisi 2/6 (2009), 77.

%4 Alperen, “Alevi(lik) Modernelesmesine Dair Diisiinceler”, 79.
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Gogler, sehir niifuslarinin artmasina kdylerin ise niifusunun azalmasina neden
olmustur. Koy ya da kasabalarda ocak dedesinin himaye ve kontroliinde yasanan Alevi
kiltiirii, koylerde niifusun azalmasi ile daha dar ¢ergcevede kalmistir. Sehirlere gidenler ise
dededen yoksun olmalar ile geleneksel yapinin disinda kalmiglar ama egitim ve iletisim
imkanlarinin artmasi ile bagka bir boyuta kap1 aralamislardir. Koylere gore daha bireysel
kabul edilebilecek sehirler, gelisen teknoloji ile yalnizlik derecesinde bireysellestirmis ve
boylece insanlarin birbirlerine ihtiyaci azalmistir. Dolayisiyla bu durum ocak merkezli soy /
kabile / aile 6zelligi tasiyan Alevi gruplar1 6nemli derece de etkilemistir.

Giiveng Abdal Ocaklilarinda go¢ olgusu, modernlesmeye bagl olarak daha geligmis
imkanlardan yararlanma adina sadece sehirlere dogru gerceklesmemistir. Aileler ya da
koyliiler arasindaki bazi husumetler ocak mensuplarinin baska yerlere go¢ etmelerine sebep
olmustur.>°

Modern toplumda da geleneksel toplumda oldugu gibi din baz1 sekil ve yontem
degisiklikleriyle birlikte 5nemini korumustur.5®® Modernite ve sehirlesmenin Alevi gelenek
tizerindeki en goriiniir etkisi sorgusuz bilgi kaynagi olan dedelik kurumu ile once irtibatin
sonra da dedelik kurumunun otoritesinin zayiflamasi olmustur. Bu durum dede-talip iliskisini
olumsuz etkilemistir. Biiyiik sehirlerde farkli ocak mensuplari ile karsilagsma ve kaynasma ile
epistemolojik kabuller farklilagmis ve bu durum Aleviligin geleneksel yapisina farkli bir
boyut kazandirmistir. Biitiin bu gelismeler sehirli gelenek mensuplarinda orgiitlenme ve

yayin faaliyetlerinde artisa neden olmustur.

565 K35; K3, Kisisel Goriisme, 3 Nisan 2025.

%6 Modernlesmeyle birlikte dinin dnemini yitirecegi varsayimlar ve tartigmalari icin bkz: Asim Yapici,
“Modernlesme-Sekiilerlesme Siirecinde Tiirk Gengliginde Dini Hayat: Meta-Analitik Bir Degerlendirme”,
Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 12/2 (2012), 7 (2-41).
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2.1.1. Geleneksel Otorite (Dedelik Kurumu) ile Irtibatin Zayiflamasi

Alevi gelenek, gelenek-gorenekten beslenen, grup aidiyeti nesep olan ve nesep
merkezli ocak yapilanmasi ile var olan bir yapidadir. Alevi gelenek 1925 yilinda Tekke ve
Zayivelerin kapatilmasi kanunu ile ciddi bir degisime ugramistir. Bu kanun ile tarikatlar,
tarikat giysileri, tarikatlara 6zel seyh, dede, baba gibi baz1 isimlendirmeler yasaklanmustur.
Bugiin Alevi ocaklarinin merkezi, gegmiste ise tekke olan yerler kapatilmistir.>®” Bu durum
Alevi gelenegin esas erkani olan cem ayinini tekkelerden dedelerin ya da evi en biiyiik olan
gelenek mensubunun evine tasimistir.>®® Bugiin cem ayinlerinde var olan on iki hizmetten
biri olan pervane (disar1 gozciisii) hizmetinin ¢ikis noktas1 da 1925 yilinda ¢ikan kanun
sonrasinda olusan ihtiyactir.°®® Dedelerin, dede olmayan bolgelere giderek orada dedelik
hizmetinin yliriitmesi, taliplerinin gorgii ve sorgu hizmetleri de bu donemde aksamuistir.
Ayrica dil hususunda yapilan degisiklik ile eski alfabe ile yazilmis adab erkéan kitaplar ile
baglant1 zayiflamis ve bu nedenle Alevi gelenek dedelerin tecriibeleri ve sozlii kiiltiir ile
aktarila gelmistir.>"

Din ile sosyal etkilesiminin karsilikli oldugunun giizel 6rneklerinden biri olan Alevi
gelenek, son ylizyilin degisim riizgarina kapilan Tiirk toplumu igerisinde gelenegin yapisi,
degerleri, erkan ve pratikleri anlaminda degisiklige ugramistir. Esasinda Alevi gelenegin
ocak yapilanmasi basta olmak tizere bir¢ok geleneksel kabulii sosyal otokontrol baglaminda
koy kiiltiirel yapisina uygundur. Gorgli cemleri, dara ¢gekme erkani, musahiblik erkani gibi
daha bir¢ok sosyal yonii agir kabullerin uygulanabilmesi i¢in insanlarin birbirlerini tanimast,
haberdar olmas1 gerekmektedir. Sehirlesme ile Alevi gelenekte bir anlamda hakim, uzlastirict

gorev iistlenen dedenin bu gorevi sekteye ugramistir. Ya da Alevi gelenegin devamliligi

567 Mustafa Kara, Din, Hayat, Sanat Acisindan Tekkeler ve Zaviyeler, 268.

%8 Giiveng Abdal Ocag1 dedesinin, babasindan iktibasla bize aktardig1 bilgi de bu yéndedir. K37.
569 Mehmet Yaman, Alevilik: Inan¢ Edep Erkan, (Istanbul: Ufuk Yayncilik, 2001), 192.

570 Uger, Anadolu’da Alevi Ocaklar: ve Gruplari, 418.
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anlaminda 6nemli bir yeri olan musahiblik erkani, gelenek mensubuna evli ve akrabadan
secilen bir aile ile musahib olunduktan sonra onu goriip-gézetme gorevi vermektedir. Bu
erkanin uygulanabilirliginin sehirde, kdye gore daha zor olacagi malumdur.’” Kisacasi
bireyselligin 6n planda olup modernite ile insanlarin bile birbirlerine ihtiyacinin azaldigi
bliyiik sehirlerde dede ile taliplerin irtibat1 zayiflamistir.

Geleneksel otorite ile zayiflayan baglar modernitenin yayginlastirdigi rasyonel bakis
akisiyla kopma noktasina gelmistir. Dedelerin sifahi kiiltiir ile anlattiklar1 bilgi, 6zellikle
gelenekten uzak biiyiiyen yeni nesil arasinda otorite kaybina ugramistir, sorgulanmistir.

Giliveng Abdal Ocagi 6zelinde sehirlesme ve modernitenin etkileri genel olarak Alevi
gelenegin yasadigr siirecleri yasamistir. Sehirlere dogru gog¢ ile kdy niifuslart azalmis
dolayisiyla geleneksel ocak yapilanmasinin etkisi azalmistir. Gelisen imkanlar ile bilgiye
ulasim artmig ve boylece gelenekte sorgusuz bilgi kaynagi olan dedelerin otoriteleri
sarstlmistir. Bu duruma en giizel 6rnek kendisi de dikme dede olan ve gelenekte yaygin olan
kabir kurbani kabuliinii sorgulayan Giiven Abdal ocaklisi verilebilir. Gelenekte kabir
kurbaninin Hz. Muhammed’in (s.a.s.) Hz. Hamza sehit olunca Uhud’da onun kabrinin
tizerinde kestigine inanildigini ama kendisinin umreye gittigini ve Uhud dag1 ile Medine sehri
arasindaki mesafenin hemen gidilip gelinecek kadar kisa olmadigini dolayisiyla kabir
kurbam diye bir kabuliin aslnin olmadigim ifade etmistir.>’?> Ulasim imkanlarinin artisi
gelenekte yaygin bir kabuliin sorgulanmasina ve hatta inkarma yol agmistir. Ayrica bugiin
Alevi gelenegin yeni neslinde gozlemlenen “bilgi olarak zayif Alevi gengleri” olgusu Giiveng
Abdal Ocagi i¢cin de gecerliligini korumaktadir. Giiveng Abdal Ocaginda sehirlesme

faktoriinii farklh kilan 6nemli bir husus, sehirlerde 6ne ¢ikan toplumsal kabule ayak uydurma

1 flyas Uziim, “Modernligin Déniistiirdiigii Dinsel Kiiltiirler”, Din-Kiiltiir ve Cagdaslik-2004 Yili Kutlu
Dogum Sempozyumu Teblig ve Miizakereleri, (Ankara: Tdv Yayinlari, 2007), 149.
572 K13, Kisisel Goriisme, 11 Nisan 2025.
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durumudur. Ozellikle gelenegi devam ettirmeyen bireylerde gelenegin devam etmeme
gerekeelerinden biri olarak gog ederek geldikleri sehirdeki sosyal kabul kaygis1 olmustur.®>”
Sehirlesme ve modernitenin toplumsal kimlikleri kendi kotasinda eriterek ortak bir kimlik

olusturmasi olarak kabul edebilecegimiz bu durum ilk basamagi sehirlesmedir.

2.1.2. Diger Kiiltiirlerle Karsilasma, Kaynasma ve Farklhilasma

Koy kiiltiiriindeki yapinin sehirlesme ile ¢ozlilmesi, egitim ve Kkitle iletisim
imkanlarinin artmasi ile bilgiye dogrudan ulasma, bilgiyi karsilastirma imkani1 gibi olanaklar
dede-talip iliskisini zayiflatmis ve dedenin bilgi kaynagi olma otoritesini sarmistir. Bununla
birlikte sehirlerde karsilasilan diger ocaklara mensup bireylerle etkilesim Alevi gelenegin
ozellikle soya dayali dzelligini sarsmaya baslamis ve bazi esaslari etkilemistir.>’* Ayrica
sehirlerde geleneksel ocak yapilanmasindan uzak kalan gelenek mensuplarinin, Alevi
gelenegin Adab ve erkanina dair bilgi ve aidiyeti deger kaybina ugramistir.°”® Bu durum
ozellikle koy kiiltiiriiniin geleneksel ocak yapilanmasi ile karsilasmamis geng nesilde daha
bariz goriilmektedir. Erkan yiiriiten ailede yetismis olmasina ragmen Alevi gelenegin en
temel bilgi ve gorgiilerinden uzak olan ama Alevi kimligini ifade etmekten ¢ekinmeyen®’® bir
neslin yetismesinde sehirlesme ve modernitenin farkli kimlik algis1 yatmaktadir. Bu durum
Alevi gelenekte 6zellikle genc kusak arasinda Alevi olmayan kisilerle evliliklerin artmasi
seklinde tezahiir etmistir. Degisen sosyal yap1 igerisinde gengler, Alevi ile Alevi olmayan

arasinda evlilige mani bir engel gormedikleri i¢in geleneksel Alevilik degerleriyle yetismis

S8 K18, Kisisel Goriisme, 16 Nisan 2025; K20, Kisisel Goriisme, 25 Nisan 2025. Kaynak kisiler “Sehre gelince
insanlar bizi yadirgarlar, Alevi oldugumuz igin olumsuz bakarlar disiincesi ile topluma uyduk” seklindeki
ifadeleri 6nemlidir.

57 Dogu Karadeniz bélgesinde bir talibin kendi dedesi igin “biiyiik sehre gitti namaz yok demeye basladi.
Onceden nafile namaz bile bize o kildirird1” seklindeki ifadesi bu duruma 6rnektir. K10, Kisisel Goriisme, 5
Nisan 2025.

575 Ali Yaman, “Alevilerde Dedelik ve Dede Ocaklar1”, Gecmisten Giiniimiize Alevi Bektasi Kiiltiirii, ed. Ahmet
Yagar Ocak, (Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yayilari, 2009), 190.

576 K28, Kisisel Goriisme, 2 Haziran 2025; K39, Kisisel Goriisme, 7 Haziran 2025; K38, Kisisel Goriisme, 7
Haziran 2025; K32, Kisisel Goriisme, 27 Nisan 2025 vd.
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ebeveynleri ile ¢atisabilmektedir. Aileler arasinda ¢atismaya neden olan bu durum yeni
neslin, sehir merkezlerinde, Alevi adab ve erkanindan uzak yetisecek olmasi nedeniyle kabul
gormemektedir. Bu nedenle evlilikler Alevi toplumun degisiminde 6nemli rol oynamaktadir.

Sosyal olgularin yaninda siyasal gelismeler de bir¢cok grupta oldugu gibi Alevi
gelenek tlizerinde etkili olmustur. 1960 ve sonrasinin politik iktidarsizlik dénemlerinde
pozitivist ve materyalist egilimde olan gelenek mensuplar1 koy kiiltiiriinlin geleneksel
yapisindan uzak sehirde yasayan Alevilerden olusmakta idi. Bu sehirli Alevilerde, geleneksel
yapidan uzak olmak geleneksel olanla baglar1 koparmak ve geleneksel olana karsi ¢ikmak
anlamina gelmekteydi. Bu durumdan en ¢ok bilgi otoritesini sozlii kiiltiir ekseninde ilham ve
kesiften alan dedelik kurumu zarar gérmiistiir. Fiziken geleneksel otoriteden ayriliga bir de

zihni ayrilik eklenmistir.>"’

Baz1i Alevi yazarlarin Aleviligi sosyalizm-kominizm,
materyalizm, hiimanizm, sekiilerizm ya da laisizm gibi kavramlarla eslestirmelerinde bu
ayriliklarm etkisi biiyiiktiir.5"8

Genel olarak Alevi gelenegin modernite siireci gelenek mensuplarinin erkéana
baglhiligin1 zayiflatirken diger taraftan Alevi kavramini moderniteye ait kavramlarla
irtibatlandirmistir. Ancak bu siiregte Alevi gelenek kabuguna ¢ekilmemis orgiitlenme, yayin
ve yayim faaliyetleri ile yeni bir doneme adim atmistir. Ancak 90’11 yillardan sonra hiz
kazanan orglitlenme, yayin ve yayim faaliyetleri geleneksel Alevilik anlatmaktan uzak bir
yol izlemistir.5’® Bu stratejinin sonucu olarak saha arastirmasinda Aleviligin esasinin Buyruk

kitaplarinda yazdigimi ama hi¢ okumadigini®®, Giiveng Abdal’in Hac1 Bektas Veli’nin en

degerli erenlerinden olduguna kalben inandigim1 ve bunun Hacit Bektas Veli’nin

577 Fuat Bozkurt, Cagdaslasma Siirecinde Alevilik, 102-104.

578 flyas Uziim, “Modernizmin Alevi toplumu Uzerindeki Etkileri”, Islam ve Modernlesme- II. Kutlu Dogum
IImi Toplantisi- (Istanbul: Isam Yaynlari, 1997), 286.

579 lyas Uziim, “Modernizmin Alevi toplumu Uzerindeki Etkileri”, 290.

580 K28; K24, Kisisel Goriisme, 17 Mayis 2025.
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Veldyetndmesine yazdigim ama Veldyetndmeyi hi¢ okumadigmi ifade eden®®!

ya da
kendisinin ocakzade oldugunu, Aleviligi ailesinden 6grendigini, dedesinin biitiin kdye
Kur’an o6gretip namaz kildirdigim1 sdyledikten sonra Alevilikte namaz olmadiginmi ifade
eden®® kaynak kisiler ile karsilasilmistir. Ayrica son dénemde Giiveng Abdal ocaklilarmin
cem evlerinde dort kapi kirk makam 6gretisinin duvara asilmasi yayginlasmistir.>®® Ancak
duvarlara asilan dort kapr kirk makam 6gretisinin Hac1 Bektag Veli’nin Makalat eserinde
gecen Ogretiden farkli oldugu, bu farkin daha ¢ok seriat kapisinin iigiincii makami olan
ibadetlerle ilgili kisimda yer aldig1 gézlemlenmistir.>3* Ozellikle gelenek ile bagi kopan, akli
ve bilimi 6n plana ¢ikaran yeni neslin kabulleri sorgulamast da bu eksende olmaktadir.
Kur’an’1n korunmuslugu ile ilgili soruya “diger kutsal kitaplar kesin degistirilmistir. Clinkii
peygamberlerinden ¢ok sonra yaziya gecirilmistir. Kur’an’da Muhammed zamaninda yaziya
gecirilseydi korunmusluguna inanacaktim ama o da Muhammed’in 6liimiinden sonra yaziya

95585

gecirilmistir. Dolayisiyla degistirilmistir seklinde rasyonalist bir cevap verilmesi bu

duruma bir 6rnektir.

2.1.3. Sosyal Orgiitlenme ve Yayin Faaliyetleri

Sehirlere gog ile birlikte Alevi gelenek mensuplari i¢in 6zellikle 1960°lardan sonra
ithtiyactan kaynaklanan yeni bir diizen ortaya ¢ikmistir; Sosyal drgiitlenme. “Belirli bir amaca
ulagabilmek i¢in 6zel bir gorevi olan kisilerin kurduklar1 sosyal birimlere sosyal orgiit

denmektedir. Goniillii dernekler, ticari kurum ve kuruluslar” bu anlamda birer sosyal

%81 K2, Kisisel Goriisme, 1 Nisan 2025.

82 K35.

%83 Goriigmelerin yapildig1 yerlerde olan cem evleri tarafimizdan ziyaret edilmis, hizmetleri, sikintilar1 gibi
konularda sohbet edilmistir.

584 Makalat adli eserde seriat kapisinin {igiincii makami “namaz kilmak, zekat vermek, orug tutmak, giicii yetince
hacca gitmek, seferberlik olunca kagmamak ve cenabetten temizlenmek” seklinde gegmektedir. Duvarlara
asilan levhalarda ise sadece “ibadet etmek” yazmaktadir. Soruldugunda ise cem ibadetinin kastedildigi ifade
edilmektedir.

585 K30, Kisisel Goriisme, 2 Haziran 2025.
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orgiittiirler.® Dernek, vakif, federasyon merkezli bu 6rgiitlenmeye siyasi, sosyal baglari
kuvvetli ya da maddi imkani olan sehirli Aleviler dnciiliik etmislerdir. Genel olarak bu durum
Alevi gelenek mensuplarinin kentsel hayata adaptasyonuna, gelenek mensuplar1 arasindaki
gliven duygusuna, birlikte hareket imkanina ve sahip olduklar1 gelenegin devamina katkida
bulunmustur. ¢’

Tiirkiye’de Alevi merkezli vakif ve dernekler bagimsiz ya da Alevi federasyona bagh
olarak faaliyet yiiriitmektedir. Alevi federasyonlar1 kendisine bagl on iki vakif bulunan®®

Alevi Vakiflar Federasyonu (AVF), kendisine bagl on dernek bulunan®®® Anadolu Alevi

Bektasi Federasyonu (AABF) ve kendisine bagli otuz bes dernek bulunan®® Alevi Bektasi

586 Cagatay Giiler - Zakir Cobanoglu, Sosyal Cevre (Cevre Saghg Temel Kaynak Dizisi), (Ankara: Saglik
Bakanlig1 Yaylari, 1994), 15.

%7 Balkanlioglu, Mehmet Ali - Fatih Irmak, Bir Sosyal Sermaye Tiirii  Olarak
Tiirkiye’de Alevi Sosyal Orgiitleri ve Faaliyetlerinin Incelenmesi, Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektas Veli Aragtirma
Dergisi 70 (2014), 143.

588 Cumhuriyetci Egitim ve Kiiltiir Merkezi (Cem Vakfi), Anadolu Bilim Kiiltiir ve Cem Vakfi, Gazi Kiiltiir
Vakfi (Gazi Cemevi), Haydar Eren Kiiltiir ve Egitim Vakfi (Hak- Ev), Kartal Cemevi Kiiltiir Egitim ve Sosyal
Dayanigma Vakfi, Erenler Egitim ve Kiiltiir Vakfi, Ehl-i Beyt Inang Egitim ve Kiiltiir Vakfi (izmir), Kayseri
Haci Bektas Veli Kiltiiriinii Arastirma Vakfi, Anadolu Kiiltliriinii Koruma ve Arastirma Vakfi (Akkav),
Eskisehir Hac1 Bektas Veli Anadolu Kiiltiir Vakfi, Adalar Cem Vakfi, Malatya imam Zeynel Abidin Tiirbesi
Kiiltiir Vakfi.

Anadolu Vakiflar Federasyonu, “Uye Listesi”, (Erisim: 18.12.2025).

589 Bu dernekler, Anadolu Alevi Dernegi, Semah Alevi Bektasi Dernegi, Kirklar Alevi Dernegi, Haydariye Alevi
Bektasi Dernegi (Bursa), Fatimatiiz Zehra Alevi Bektasi Dernegi, Kerrariye Dernegi, Haydariye Alevi Bektasi
Dernegi (Merzifon/Amasya), Sah-1 Merdan Egitim Kiiltiir ve Yardimlasma Dernegi, Irmak Alevi Bektasi
Dernegi, Turna Alevi Bektasi Egitim ve Kiiltiir Dernegi olarak belirtilmektedir.

Anadolu Alevi Bektasi Federasyonu, (Erisim: 18.12.2025).

590 Bu dernekler, Alevi Kiiltiir Dernekleri Genel Merkezi, Pir Sultan Abdal Kiiltiir Dernegi Genel Merkezi,
Ankara Cem Kiiltiir Evleri Yaptirma Dernegi, Seyit Garip Musa Sultan Kiiltiir Dernegi, Boziiyiikk Hac1 Bektas
Veli Kiiltiir Sosyal Dayanigsma Dernegi, Yalincak Sultan Kiiltiir Tanitma Yasatma Tiirbe Onarma Yasatma
Dernegi, Hacibektas Kiiltiir ve Yardimlasma Dernegi-Tasdelen, Hubyar Sultan Alevi Kiiltiir Dernegi, Kayseri
Haci Bektas Dernegi, Kayseri Alevi Kiiltiir Merkezi Dernegi, Alevi Bektasi Kiiltiir Tanitma Dernegi-Narlidere,
Camgihi Hiiseyin Abdal Dernegi Sivas, Kiitahya Haci Bektag-1 Veli Kiiltiir ve Sosyal Yardimlagsma Dernegi,
Atakent Cemevi Kiiltiir Merkezi Yapma ve Yasatma Dernegi, Top¢u Baba Anma Yasatma Kiiltiir ve Sanat
Dernegi, Piri Baba Kiiltiir Dayanigsma Dernegi, Hiiseyin Gazi Dernegi, Torbali Anadolu Alevileri Kiiltiir
Dayanisma ve Yardimlasma Dernegi, Torbali Alevi Bektasi Kiiltiir Dayanisma Yardimlasma Dernegi, izmir
Alevi Yol Dernegi, Giiveng Abdal Arastirma Egitim Kiiltiir ve Tanitma Dernegi, Kestel Hac1 Bektas Veli Kiiltiir
Tanitma ve Sosyal Yardimlagsma Dernegi, Adakdy Haci Bektasi Veli Kiiltiir Tanitma ve Sosyal Yardimlagsma
Dernegi, Izmir (Balgova) Alevi Bektasi Dernegi, Didim Alevi Bektasi Kiiltiir Merkezi ve Cemevi, Corum Alevi
Kiiltiir Merkezi Dernegi, Erenler Kiiltiir ve Dayanisma Dernegi Kahramanmarag, Antalya Abdal Musa Kiiltiir
ve Tanitma Dernegi, Bogazici Alevi Kiiltiir Dernegi, Kibris Pir Sultan Abdal Kiiltiir Dernegi, Firuzkdy Hac1
Bektas Veli Kiiltiir Tanitma Dernegi, Hac1 Bektas Veli Kiiltiir Dernegi, Cankaya Cemevleri Yaptirma Dernegi,
Abdallar Dernegi, Anadolu Erenleri Arastirma Yardimlasma ve Dayanisma Dernegi (Istanbul) olarak
bildirilmektedir.

Alevi Federasyonu, (Erigim: 18.12.2025)
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Federasyonu (ABF) olmak iizere ii¢ tanedir. Bagimsiz vakif ve derneklerin sayisi ise her
gecen giin artmaktadir.

Giliveng Abdal ocaklilarinin kurdugu Giiveng Abdal Arastirma Egitim Kiiltiir ve
Tanitma Dernegi de Alevi Bektasi Federasyonuna (ABF) bagli olarak kurulmustur. Merkezi
Istanbul/Sancaktepe bulunan, ayrica genclik kollar1 faaliyeti de olan dernek sosyal medyay1
aktif olarak kullanmakta ancak ayr1 bir internet sitesi bulunmamaktadir.>%*

Sehirlesme olgusundan kaynakli dogal bir sonug olarak karsimiza g¢ikan vakif ve
derneklerde taliplerin karar verici ya da kurucu olmas ile geleneksel Alevi yapisi degisime
ugramaya baslamistir. Orgiitlenme faaliyetleri ile dogru orantili olarak “cemevi’ kelimesinin
1994 yilindan sonra kullanilmaya baslamasi g6z oniine alinacak olursa derneklere bagl
cemevlerine kurucu / karar mercii talipler, dede goérevlendirmislerdir. Boylece sehirlesme
olgusu Alevi gelenege “dernek cemevi” ya da “dernek dedesi” seklinde yeni kavramlar
katmustir.5%? Sehirlesmenin orgiitlenmeyi, orgiitlenmenin cemevi ihtiyacini ortaya ¢ikardig
bir siirecte Alevi gelenek, ¢erag, post, asa, cem evlerinin sekli, kilik-kiyafet bi¢cimleri, cemde
dagitilan sakka suyu, cemdeki hizmetler, bagska ocak mensuplarinin ceme alinmamasi ya da
gelenek mensubu olmayanlarin ceme alinmamasi gibi uygulamalar da degisiklige ugramistir.
Bu minvalde Alevi gelenege 6zel, gecmisten gelen bircok gelenek sehirlesme ile birden fazla
ocaga hitap edecek sekilde aynilesmistir.>%

Sehirlesme ve modernite ile artan Alevi gelenegin yayim faaliyetleri her gegen giin

artmakta ve iletisim araglarinin gelisimine bagl olarak ¢esitlenmektedir. Bu minvalde bir¢ok

cemevinde karsilastigimiz Sercesme, Cem, Yutta Birlik, Goniillerin Sesi Karacaahmet

%1 Dernek birgok sosyal faaliyetinin yaninda Cogkun Kokel tarafindan hazirlanan Giiveng Abdal Ocaklilart adh
9 ciltlik ¢aligmanin basimini gergeklestirmistir.

592 Cenksu Uger, “Cemevi: Adab ve Erkanin icra Edildigi Mekan”, Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Arastirma
Dergisi 88 (2018), 74; Ahmet Tasgin, “Cem, Cemevi ve Islevleri”, Ge¢misten Giiniimiize Alevi-Bektagsi Kiiltiirii,
Ed. Ahmet Yasar Ocak, (Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yayinlari, 2009), 211.

598 Necdet Subasi, “Tiirk Modernlesmesi ve Aleviler”, Geg¢misten Giiniimiize Alevi-Bektasi Kiiltiirii, ed: Ahmet
Yasar Ocak, (Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yaynlari, 2009), 116-117.
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Sultan, Siirek, Sahkulu Sultan, Kizildeli, Kirkbudak, Kervan, Pir Sultan Abdal, Goniillerin
Sesi, Nefes, Sacayak gibi yayimlar Alevi gelenege bagh kitap, dergi ve gazete yayimlarindan
bazilaridir. Yol TV, TV10, Cem TV, Can TV, Diizgiin, Kanal 12 gibi yayin kuruluslar1 da
gerek TV iizerinden gerek sosyal medya tizerinden Alevi gelenekle alakali yayinlarina devam
eden yaymlardan bazilaridir.>%*

Sosyal orgiitlenme ve yayim faaliyetlerinde 6zellikle 1980’lerden sonra ortaya ¢ikan

yogun artis gelenek mensuplarinin kendilerini ifade etmelerinin yeni bir bi¢imidir. Bu durum

gelenek mensuplart igerisinde Alevi bilincinin artmaya ve degismeye basladiginin ifadesi

olarak kabul edilebilir.

2.2. Kimlik Arayisi: Alenilesme

Artan orglitlenme faaliyetleri tek tip ilerlememistir. Kemalist egilimli 6rgiitlenmeler,
merkezl yonetimle arasi iyi olan cem evleri dernekleri, Kizilbagligin bagkaldirma ruhu ile
0zdeslesen, eski solcular etrafinda sekillenen Pir Sultan Abdal dernekleri ve Kiirt yanlisi,
solcu, sosyalist egilimlilerden olusan Avrupa destekli birlikler Alevi gelenegin artan
orgiitlenme faaliyetlerindeki ¢esitli kimlikleri olusturmustur. Siyasi rahatlama ile birlik
caligmalar etkisini gostermis Alevi gelenekte geleneksel yolu takip eden, dini arglimanlarla
hareket eden kesim Hac1 Bektag Veli orgiitlenmeleri catist altinda yogunlasmais, sol egilimli
olanlar ise Pir Sultan Abdal drgiitlenmelerinde yer almislardir.5%

Alevi gelenekte siyasi kimlik arayislart sol Orgiitlenmeler eliyle ylriitiilmiistiir.
Aleviligin geleneksel yapisi iginde hi¢ yasamamis geng¢ kusaklar agisindan bu durum

Aleviligin geleneksel olana, gecmisten gelene bir reaksiyon oldugu seklinde zuhur etmis ve

sol fikriyat ile Alevi gelenek 6zdeslesmistir. Sol diisiincenin karsisinda sag diislince yer

9 Ucer, Alevilikte Musdhiblik, 197-198.
5% Uziim, Giiniimiiz Aleviligi, (Istanbul: Isam Yaylari, 2000), 41-45; Melikofff, Haci Bektas: Efsaneden
Gergege, 336.
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aldigina gore sol fikir ile Ozdeslesen Alevi gelenegin karsisinda da sag diislincenin
temsilcileri olan Siinnilik yer almistir.>®® Gériisme yapilan kisilerin Siinni olmadiklarmi
ozellikle vurgulamalar1 ve bunu siyasi soylem ile desteklemeleri gozden kagmamistir.>®’
Boylece Alevi gelenegin modernlesme ile cemaatten orgiitlenmeye gecisi ve din merkezli bir
olusumdan siyaset merkezli bir olusuma dogru kimlik arayis1 giinlimiize kadar devam
etmistir.

Alevi gelenegin kimlik arayisina 1990’lh yillardan sonra merkezi yonetim katki
sunmak adina ilk defa 1964 yilinda kutlanan Uluslararas1 Hac1 Bektas Veli Anma Torenleri
ve Kiiltiir Sanat Etkinliklerini himayesine alarak dahil olmustur. Her y1l agustos aymin 16-
18. giinlerinde Nevsehir’in Haci1 Bektas ilcesinde gerceklestirilen etkinlikler hem her
diisiinceden kisi katilimi hem de uluslararasi hinterlandi nedeni ile Alevi gelenegin
alenilesmesine vesile olmustur. 9 Kasim 2022 yilinda kurulan Alevi — Bektasi Kiiltiir ve
Cemevi Bagkanlig: ile bu alenilik resmiyete dokiilmiistiir. Gelenek mensuplar1 bu goriiniir
olma halini kendi ruhlarinda da yasamislar ve varliklarini, izledikleri yolu ¢ekinmeden ifade
edebilir hale gelmislerdir.>*® Bu durum beraberinde kendi toplumsal sorunlarini ve taleplerini
daha sesli ifade edip mesru bir zemine tagimlar1 igin firsat sunmustur. Diyanet Isleri
Baskanlig1 ve islevleri ile ilgili talepleri®®® ya da Alevi gelenegin ders kitaplarindaki hacminin
arttirilmasi bu durumun 6rneklerindendir.

Bugiin hem dini kimlik hem de siyasi ideolojik sdylem kimligine sahip Alevi

gelenegin izlerini Giiveng Abdal ocaklilarinda da gormek miimkiindiir. Goriismeler

5% Subasi, Alevi Modernlesmesi Surri Fas Eylemek, 172-176.

%97 “Bugiin siyasette haksizlik yapan merkezi yonetimdeki kisilerin sahip oldugu mezhebe ben sahip olamam.
O yiizden ben Siinni degil, Aleviyim” seklindeki savunmalar azimsanmayacak kadar ¢oktur. K1, K4, K7, K16,
K17 vd.

5% Qaha arastirmasinda gelenek mensuplarmin iletisimde sorun yasamamasi hatta bazilarinin gériisme igin
kendilerinin teklifte bulunmasi ya da cem ayinine katilma ve kayit altina alma teklifinin onlardan gelmesi
dikkate degerdir.

59 Bkz. Sénmez Kutlu, “Alevilik-Bektasiligin Diyanet’te Temsili Problemi”, Isldmiydt 4/1 (2001), 21-40.
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esnasinda sag fikirli olarak kabul edilen merkezi yonetimin Alevi vatandaslara baski yaptigi,
devlet sinavlarinda haklarini yedigi, vatandas olarak hizmet alamadiklar1 gibi birgok sdylem
ifade edilmistir.°®® Bununla birlikte basta cem evleri acilislari, ihtiyaglarmin giderilmesi ve
yerel devlet temsilcileri tarafindan aranip hal hatir sorulmasi gibi durumlar da ifade
edilmistir.5* Giiven¢ Abdal ocaklilarinda dikkat ¢eken bir diger durum ise Avrupa’daki bazi
iilkelerden dil egitimi destegi alinmasidir. Gériisme yapilan dedelerden bazilarinin®®? Avrupa
da ayn iilkeye dil egitimi i¢in gitmis olmas1 dikkat c¢ekici olmakla birlikte yukarida ifade

ettigimiz gibi orglitlenme faaliyetlerinin Avrupa birlikleri kismina 6rnek teskil etmektedir.

2.3. Giiven¢ Abdal Ocaginin Giiniimiizdeki Durumu

Doguda Kars, Batida Kirklareli iline kadar Karadeniz bdlgesinin tamamina yayilmis
olan Giiveng Abdal ocaklilar1 gerek talip gerek dede olarak Izmir, Sanli Urfa, Gaziantep,
Ankara gibi Karadeniz bolgesi disindaki bir¢ok ile de dagilmis vaziyettedir. Modernitenin
etkisi, biiyiik sehirlere gog, kitle iletisim araclarinin yayginlik kazanmasi, farkli gruplarla
kaynagma ve Orgilitlenme faaliyetlerinden dogan sonuglardan biri de Giiveng Abdal
ocaklilarinda erkan kabiliyetini yitirme olmustur.®®® Halk arasinda Siinnilesme olarak ifade
edilen kullanim, Aleviligin Siinniligin bir alternatifi olmamas1 dolayisiyla dogru degildir.
Erkan kabiliyetini kaybetme olarak ifade ettigimiz bu durumun nedenleri zaman ve muhatap
kisilere gore degismekle birlikte genel gegcer en Onemli nedenler, yukarida agiklamaya
calistigimiz gibi modernlesme, gog, evlilikler, dijitallesme, siyasi etkiler ve orgiitlenme

faaliyetleridir, diyebiliriz.

600 K24, K28, K30, K35, K17 vd.

601 K10, K14, K37, K34.

602 K16, K24, K7.

808 Yapilan goriismelerde genclerin artik eskisi gibi erkani 6grenmek ya da takip etmek istemedikleri tarafimiza
defaatle iletilmistir.
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Daha kalabalik bir sehre goc, dede-talip baginin zayiflamasina neden olmustur.
Dijitallesme sayesinde bilgiye ulasim kolaylasmis, basta dedelerin bilgi otoritesi olmak iizere
gelenekteki birgok adab/erkan sorgulanmis ve konum olarak sarsilmistir. Bu gibi durumlar
diger fikirlere uyum siirecini hizlandirmistir. Biitiin bu sebeplerin yaninda son donemde
Giiveng Abdal ocaklilarinin sorun olarak en ¢ok ifade ettigi durum Alevi olmayan kisilerle
yapilan evliliklerdir. Giiniimiizde ¢ok yaygin olan bu durum gelenek icerisinde yetismis
ailelerin cocuklari ile catistiklari onemli konulardandir.5%*

Son donemlerde Tiirk toplumunun yasadigi degisime paralel olarak yasananlarla
birlikte Giiveng Abdal Ocaginin merkezinde yani halife ocaginda durum biraz daha farklidir.
Bugiin Gilimiishane Kiirtiin Taslica kdyiinde bulunan halife ocaginda erkan aktif olarak
stirdliriilmemektedir. Erkan kaybedilmekle birlikte ocak aidiyeti canliligini korumaktadir. En
son cem erkdn1 1970 yillarinda yapilmus, son halife (“Kiiciik Ellez” olarak bilinen Ilyas
Giivendi) 1990 yilinda vefat etmistir. Ocak merkezindeki degisim doniisiim son halife hayatta
iken baslamis olup modernite, go¢, sehirlesme ve alenilesme etkilerinden nasibini almistir.
Erkan kabiliyetinin sonra ermesi durumu son halifenin ailesi tarafindan, O’nun birden fazla
dil bilen alim birisi oldugu, devlete bagli imam olarak yine kendi kdyiiniin camisine
atand1g1°%®, bdylece maddi acidan kaynaklara ulasimmin kolaylastigi®® ve kitaplardan
okuyarak dini, koyliiye yeniden &gretmeye®®’ basladigi seklinde agiklanmistir.®®® Son
halifenin sahsi kiitiiphanesinin biiyiikk boliimiiniin Islam’in temel kaynak eserlerinden
olusmasi bahsi gecen bilgiyle dogru orantilidir. Ayrica cografi kosullarin etkisi ile kdyiin sarp

bir yerde ve diger Alevi olmayan kdylerden uzak olmasi, ocagin merkezi olmasi ve tarihi

604 Goriismeler esnasinda torununun diigiiniine gitmeyen ya da yabanci ile evlendi diye ¢ocuklari ile
konusmayan biiyiikler ile karsilasilmistir. K14, K15, K33.

805 Bir orgiit aidiyeti olarak kabul edilebilir.

608 Modernlesme etkisi olarak kabul edilebilir.

807 Geleneksel otorite sorgulanmas olarak kabul edilebilir.

608 K37; K19, K18.
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belgeleri ellerinde bulunduruyor olmalar1 nedeniyle talipler tarafindan sik sik kurban kesmek
icin ya da belli zamanlarda sadece ziyaret i¢in ugrak bir yer olmasi1 Alevi kimligini unutmay
engellemistir. Koylin yaylasinin, pinarinin, mezrasinin ya da mezar taslariin adi Giliveng
Abdal ile irtibatli olmasimin bu durumdaki etkisi 6nemlidir.

Giliveng Abdal Ocaginin giiniimiiz durumu agisindan deginilmesi gereken bir diger
onemli husus halife ocaginda erkan ytriitiilmemesi nedeni ile baska illerdeki dedelerin ocak
merkezi olarak kendi konumlarini ilan etmeleridir. Bu durum “merkezde ocak sondii ise

kiviletmi buraya sigramis ve burada tiitmeye devam etmektedir”%%

, sOylemi ile devam
etmektedir. Ancak aile belgeleri ve secerenin halife ocaginda olmasi, halife ocagindaki
dedelerin erkan yiiriitiilmese bile kimliklerine sahip ¢ikmalari, ziyarete gelen ocaklilar ile
ilgilenmeleri ve erkan yiiriiten son neslin heniiz kaybolmamis olmasi gibi durumlar Giiveng
Abdal halife ocaginin otoritesini hala canli tutmaktadir. Dedeler tarafindan halife ocagi
dedesine saygida kusur edilmemesi, Hac1 Bektas Ocagini1 ziyarete gitmeden Once halife

ocagini ziyaretin Onemsenmesi Alevi gelenekte ocak / soy kiiltliriiniin Onemini

gostermektedir.

609 K4, K16, K17.
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UCUNCU BOLUM
GUVENC ABDAL OCAKLILARININ IMAN ESASLARI VE
GELENEKLE ILGILi KABULLERI, IBADET-TARIKAT

ANLAYISLARI, ORF VE ADETLERI

Sozli kiiltiir tizerine kurulu Alevi gelenek, eski ile yeniyi kendi kimliginde mecz
ettiginden arastirmaya tarihi siire¢ ile baslanip, dini, mezhebi, tasavvufi, siyasi ve sosyal
etmenler de aktarilmistir. Alevi gelenek yukaridan birakilan kar topu misali tarih igerisinde
etkileserek glinlimiize kadar gelmis bir degerdir. Gilinlimiizde sosyal, kiiltiirel, siyasi ve dijital
etmenler ile tek tip bir Alevilikten ya da Alevilik icerisinde tek, genel geger bir anlayis
sisteminden bahsetmek ¢ok giictiir. Ozellikle alan arastirmalarinda bu gercek daha belirgin
olarak giin yiiziine ¢ikmaktadir. Cogunlugun kabuliinde ittifak ettigi merkez dini bir
otoritesinin olmamasi, sifahi ilerlemesinden dolay1 kitle iletisim araglarinin yonlendirme
etkisine ag¢ik olmasi, insanlarin kitabi 0grenmeden uzak olmasi ve gelenegin sosyal
sebeplerle etkisini kaybediyor olmas1 gibi nedenlerle Alevilik, iman, telakki, 4dab ve erkan

bakimindan ¢ok ¢esitlilik arz etmektedir.

1. IMAN ESASLARI iLE iLGIiLi KABULLERI

Genel olarak Aleviligin 6zelde Giiveng Abdal Ocaginin iman esaslar1 Amentii
baglaminda ele alinacaktir. Bu yapilirken, goriisme gercgeklestirilen 13 il, 20 ilge ve 40 sayida
kiginin verilerinden ve Aleviligin yazili kaynaklar1 kabul edilen Buyruk ve Makdaldt

eserlerinden kaynak olarak yararlanilacaktir.

1.1. Allah’a iman

Sistemli bir yap1 arz etmeyen Alevi anlayis sisteminde ayni ocak olmalarina ragmen

sehirden sehire, kdyden kdye hatta ayni aileden kisiler arasinda bile degisen kabuller s6z
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konusu iken Allah’a iman konusunda farkli bir kabul ile karsilagilmamustir. Alevi gelenegin
tamaminda var olup, gelenegi diger yollardan ayiran onemli telakkilerden biri “Hak,
Muhammed, Ali” anlayisidir. Bu anlayistaki Hak zayif, bi-¢are kullar1 yoktan var eden,
onlara iman ve Islam’1 bahsedip, yarattig1 biitiin kullarin riziklarma kefil olan Allah’1 ifade
etmektedir.®1°

Gliveng Abdal ocaklilarinda da Allah’a iman noktasinda farkl: bir kabul olmamakla
birlikte inandiklar1 Allah’in mahiyeti konusunda ¢esitli séylemler vardir. Bu durum “Hak,
Muhammed, Ali” anlayisi ile baglantilidir ve ilgili baglik altinda ayrintili olarak islenecektir.

Alevi gelenegin Islam’in icinden nes’et ettigi bilgisi malumun ilan1 olmakla birlikte
goriismeciler arasinda dikkat ¢eken olgu “hangi Islam / din” konusu olmustur. Birden fazla
gorlismeci Allah’a ve onun gonderdigi dine iman ettigini bildirirken hemen arkasindan bugiin
toplumda var olan uydurulmus dine degil, o giin Hz. Muhammed’e indirilen dine iman
ettiklerini ifade etmislerdir.®** ikiye ayirdiklar1 din olgusunun kaynag1 yazili olmaktan ziyade
var olan Miisliiman yasantisinda karsilastiklar1 olumsuzluklar1 anlamlandirma g¢abasidir.
Ayrica insanlarda goriilen olumsuz davranislarin kaynagini dine baglayan bir zihniyetin
lirettigi “o yanlis1 yapan Kkisiler ile ayn1 Islam’a inantyor olamam” fikrinin bir tezahiiriidiir.

Birden fazla goriismeci de karsilastigimiz bu durumun®?

yaygin ve siddetli olmas1 nasil
anlasilmahidir? Sozli kiiltiir merkezli Alevi gelenegin yine sozlii kiiltiir yonlendirmesi ile
kars1 karstya oldugu kanaatindeyiz. Nitekim Walter Ong, Sozlii ve Yazili Kiiltir isimli
kitabinda sozli kiiltliriin 6zelliklerinden bahsederken bilgi ile yasanti arasina mesafenin,

kaynak olarak yazil1 eserler esas alindiginda girdigini, sozlii kiiltiirde ise bilginin zaten insan

yasamima dayandigini dolayisiyla mesafenin olmadigini, yasam degistikce bilgininde

610 Cosan, Makalat, 1-2.

611 K 1, Kisisel Goriisme, 1 Nisan 2025; K7, Kisisel Goriisme, 2 Haziran 2025; K35; K4.

612 Trabzon, Zonguldak gibi illerde bazi goriismecilerin bu konuda c¢ok siddetli oldugu gériilmiis, kisilerin
yanliglarinin dine mal edilmesinden dolay1r “ben onlarmn inandigi Allah’a inanmiyorum” gibi climleler
tarafimiza iletilmistir.
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degistigini ifade eder.%!® Bu gergekle birlikte gelisen, yayginlasan kitle iletisim araglarini ve
bu araglar1 siiphesiz bir bilgi kaynagi olarak kabul edebilecek kitleyi bir arada

diisiindiigiimiizde bazi kabuller anlam kazanmaktadir.

1.2. Meleklere iman

Alevi gelenekte iman esaslari ile ilgili kabullerin ikincisi olan meleklere iman konusu
Islam kiiltiiriindeki kabullerle genel olarak aynidir. Melekler yemezler, igmezler, erkekliK ve
disilikleri, uyku, yorulma gibi insani ozellikleri yoktur.5* Alevi gelenekte dort biiyiik
melekle birlikte sual meleklerine, kiramen katibin melekleri ve diger meleklere de iman
esastir.

Gliveng Abdal ocaklilarindan goriisme yapilan kisiler arasinda Allah’a,
peygamberlerine, meleklerine iman olmadan Alevilik olmaz, diyenler ¢ogunlukta iken
sadece bir kisi meleklere inanmadigim ifade etmistir.*® Digerleri hem dort biiyiik melege
hem de diger meleklere Islam kiiltiiriindeki kabullere benzer sekilde iman ettiklerini
sOylemislerdir.

Alevi gelenekte dort biiylik melek genel kabul gérmekle birlikte Cebrail ayricalikli
bir konuma sahiptir. Gelenege gore Cebrail kirklar ceminde yani miragta, yaratilista ve
risaletin Hz. Muhammed’e ulastirilmasi sirasinda Hz. Ali ile ilgili onemli bilgileri
getirmesinden dolay1 diger meleklerden daha iistiin bir yere sahiptir. Nitekim Imam Cafer
Buyrugunda kirklar cemi anlatilirken Cebrail’in iistlendigi rollere de yer verilmistir.®*°

Alevi gelenekte de islam kiiltiiriindeki kabullerde oldugu gibi dért biiyiik melegin her

birinin ayr1 bir gorev tanimlar1 vardir. Cebrail vahiy melegi, Mikail tabiat olaylar: ile

613 Ong, Sozlii ve Yazil Kiiltiir, 59.

81 Imam Cafer Buyrugu, haz. Fuat Bozkurt, 116; Abdurrahman Giizel, Hac: Bektas Veli ve Makalat,(Ankara:
Akcag Yayinlari, 2002), 72-74.

615 K35.

816 fmam Cafer Buyrugu, haz. Fuat Bozkurt, 13-18, 86, 93.

200



ilgilenen melek, Israfil sura iifleyen melek ve Azrail ise can almakla gdrevli melektir.
Bununla birlikte dort biiyiik melegin insanda da var oldugu goriisii mevcuttur. Azrail insanin
nefesi, Mikail gozleri, rehberi, gdzciisii, Israfil kulaklari, Cebrail ise akl1 ve dgreticisidir.®*’

Niyaz erkaninda sag elin bas parmagina Cebrail’in getirdigi nurun opiilmesi ya da
cem erkanindaki secdelerden birinin meleklerin Hz. Adem’e secdesinin temsili olmasi gibi
uygulamalardan®® dolay1 Alevi gelenekte meleklere imanm 6nemli bir esas oldugu ifade

edilebilir.

1.3. Kitaplara Iman ve Kur’an

Alevi gelenekte kitaplara iman ve Kur’an anlayisinin, Kur’an’in kutsalligi,
korunmuslugu, kaynak degeri gibi ¢cok yonlii ele alinmas1 gerekmektedir. Gelenekte kitaplara
iman, dort biiyiik kitap ve Hz. Adem, Hz. Sit, Hz. idris ve Hz. ibrahim’e indirilen toplamda
yiiz suhuf seklinde var olan Islam kiiltiiriindeki kabuller ile 6rtiismektedir.®®

Gelenegin spesifik olarak Kur’an’a bakis agist ise onun Cebrail tarafindan Hz.
Muhammed’e indirildigi ve kutsal oldugu seklindedir. Nitekim Buyruk’ta bu inanig soyle
dile getirilmektedir: “Tanri’nin génderdigi kitabi bilmeyen, Hakk 't nasil bilebilir? Kitapsiz
pir seytandir, kitapsiz pirin soziine uyulmaz. Sézleri Kur’an’a uymayan asigin soziine itibar
edilmez. Ayetsiz, kitapsiz soz soyleyip nasihat eden pirin séyledigi sozler gecerli degildir. %

Kur’an’1, kiymetli ile kiymetsizi birbirinden ayiran bir mihenk tas1 olarak goren Alevi
gelenekte Aleviler arasindaki ihtilaf, Kur’an’m kutsalligi ya da Allah tarafindan Hz.

Muhammed’e gonderilmesi hususunda degil, korunmuslugu konusundadir. Kur’an’in tahrif

edildigi, indirildigi sekliyle kalmadigi, giinlimiizdeki Kur’ani, kendi sahsi menfaatleri i¢in

617 K 8, Kisisel Goriisme, 9 Nisan 2025; K24; K28; K7; K25; K26.
618 K24; K16; K17; K28; K4; K5.

619 Cosan, Makdlat, 16; Ucer, Geleneksel Alevilik, 268.

620 fmam Cafer Buyrugu, haz. Fuat Bozkurt, 34-35.
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Siinni Miislimanlarin uydurdugu meselesi Aleviler arasinda son derece yaygindir.%%

Goriisme yapilan toplam kisi sayisinin dortte iiglinden fazlasi Kur’an’in degistirildigini
tarafimiza iletmistir. Bununla birlikte goriisme yapilanlarin yaridan fazlast Kur’an okumayi
bilmedigini, Kur’an okumay1 bilenlerin li¢te biri de Kur’an okumay1 cami hocasindan
ogrendiklerini ifade etmistir. Bu durumda Kur’an’in tahrif edildigine inananlarin sayisi
Kur’an okumay1 bilen kisi sayisindan fazla oldugu i¢in Kur’an 6grenenler arasinda Kur’an’in
tahrif edildigini bile bile, yine de Kur’an 6grenen kisiler oldugu gergegi ile karsilasiriz. Ya
da Kur’an’in tahrif edildigi bilgisinin Giiveng Abdal ocaklilar1 arasinda sonradan yaygin hale
geldigi gercegi ile karsilasiriz ki bu daha olas1 bir durumdur.

Kur’an’in tahrifi konusunda ileri siirlilen delillerin en basinda, kaynagi
belirtilmeksizin siirekli ifade edilen Ehl-i Beyt ile ilgili ayetlerin Kur’an’dan ¢ikarilmis
oldugu iddias1 gelmektedir. Bu iddiaya gore Kur’an’da 6666 ayet olmasina ragmen
glinlimiizdeki Kur’an’da 6236 ayet vardir ve arada bulunan 430 tane Ehl-i Beyt ile ilgili ayet
cikarilmis dolayisiyla Ehl-i Beyte haksizlik yapilmistir. Erken donemlerden itibaren Sii
gruplarca da dile getirilen bu sdylemler yeni olmayan bir iddiadir.®?2 Bununla birlikte
goriismecilerden biri bu diigiincesini Kur’an’in, Hz. Muhammed’den sonra iki kapak arasina
alinmast ile delillendirirken®? bir digeri Kur’an’1, televizyondaki tartisma programlarindan
takip ettigini ve o programlarda sdylenen ayetleri elindeki Kur’an’in hicbir yerinde
bulamamasi ile delillendirmistir.??* Ayrica Kur’an’in tahrif edildigini iddia edenlerin

hepsinin Hz. Ali’nin Hz. Muhammed’den bizzat yazdigi kendi niishasinin oldugundan ve o

621 Bu bilginin Aleviler arasinda ok yaygin ve kaniksanmis oldugu gdzlemlenmistir. Orta Karadenizin bir ilinde
gergeklestirilen goriigmede sira bu konuya gelince ¢evrede bulunanlar, gériigmeyi yarida kesip, ilahiyat alaninda
konunun dogrulanip dogrulanmadigini tarafimiza israrla sormuslardir.

622 Mustafa Oztiirk, “Alevilerin Kur’an Tasavvuru Uzerine”, Islamiydt 6/3 (2003), 62; Saban Karatas, Sia 'da ve
Siinni Kaynaklarda Kur’an Tarihi, (Istanbul: Ekin Yaymlari, 1996), 81-89.

623 K30.

24 K1
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Kur’an’a inandiklarindan bahsetmeleri dikkate degerdir.®?® Bu iddialar ve deliller muteber
olmaktan uzak olmakla birlikte Giiveng Abdal Ocagina mensup Kkisilerin Kur’an’a
yaklasimlarini ortaya koymasi agisindan énemlidir.

Ayet sayilarindaki degisiklige gelince, bu konudaki farklilik ayet eksikligi ya da
fazlaligindan ziyade var olan ayetlerin sayisinin belirlenmesindeki kriter farkliliklarindan
kaynaklanmaktadir. Bu degerlendirme farkliliklar1 sunlardir: 1. Hz. Muhammed'in ashabina
Kur'an'1 6gretirken uyguladigi metotta ayet baslarinda tevkifi (vahiy kaynakli bilgi) olarak
durmasi, sonradan duyanlarin bu durumdan haberdar olmamasi nedeni ile iki ayeti
birlestirmeleri.%® 2. Besmelenin ayet kabul edilip-edilmemesi ile ilgili tartismalardan
kaynakli ihtilaflar. 3. Sure baslarindaki Huruf-u Mukattaa harflerinin ayet sayilip-sayilmama
ihtilafi. 4. Ayete’l Kiirs1 olarak bilinen Bakara suresi 255. ayetinde oldugu gibi mushafta tek
ayet olarak yer alan bazi ayetlerin bir kisim alimlerce iki veya ii¢ ayet olarak kabul edilmesi.
5. Dordiincii maddenin tam tersi durum Yyani birden fazla ayetin bir ayet olarak kabul
edilmesinden kaynakli farklilik.%?” Kisaca nedenlerini yazmaya calisigimiz Kur’an’da
bulunan ayet sayilarindaki ihtilafin nedeni, Giiveng Abdal Ocagina mensub kisilerce ifade
edildiginin aksine var olan ayet sayisinin tespiti ile ilgilidir.

Hakkindaki ihtilaflara ragmen Alevi gelenekte Kur’an’in kaynak degeri Buyruk’ta
belirtildigi iizere mihenk tagi mesabesindedir. “Agsigin serveti altin ise Kur’an mihenk tagidir,
tistatlar sarraftir. Bir sarrafa altin getirildiginde 6nce mihenk tasina vurulur. Altinsa alwr,

99628

degilse geri cevirir. seklinde ifade edilen ciimleler Kur’an’in kaynak degerinin en giizel

ifadeleridir. Yazili kaynaklarinda Kur’an’in kaynak degeri bu sekilde iken giiniimiizde

625 K 1; K2; K24; K25; K26.

626 Celaliiddin Abdurrahman es-Suyiti, el-itkan fi ulimi’l-Kur'an, (Beyrut: Daru Ibn Kesir, 2006), 1/209.

627 Hasan Keskin, “Ayetlerin Sayis1 Hakkindaki ihtilaf Nedenleri”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 13/2 (2009), 61-65.

828 fmam Cafer Buyrugu, haz. Fuat Bozkurt, 35.
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Kur’an’1n degistirildigine inanan gelenek mensuplari, var oldugu iddia edilen Hz. Ali niishas1
mevcut olmadigindan muglak bir durum igerisindedirler.

Kur’an, Kur’an’in kaynak degeri hususunun yani sira sosyal ve dini hayat
pratiklerinde fiilen yer almaktadir. Cem erkaninda ve 6liim ile ilgili uygulamalarda, Arafe
giinleri mezarliklarda, dogum, diigiin, nikah, askerle ilgili uygulamalarda vb. Kur’an’dan
boliimler okunmakta, dualar edilmekte, kurbanlar kesilmektedir.82° Yukarida belirtildigi gibi
Kur’an okumay1 bilenlerin bazilarinin mahalle camilerindeki hocalardan 6grenmis olmalari

gelenekte Kur’an’a ve onun egitimine verilen degeri ifade etmektedir.

1.4. Peygamberlere iman ve Hz. Muhammed

Amentii olarak formiile edilen iman esaslarinin dérdiinciisii peygamberlere imandir.
Islam kiiltiiriindeki kabullerde oldugu gibi peygamberlere iman etmek, onlar1 ncii ve dnder
kabul etmek Alevi gelenekte Ozellikle sozlii kiiltiirde canli bir sekilde yasatilmaktadir.
Buyruk’ta “Adem 'den hatme gelinceye kadar yedi bin yil gegti. Yiiz yirmi dért bin peygamber
ve ii¢ yiiz on ii¢ Miirseller geldiler, aralarindan bir nicesi halifelik etti” %° seklinde ifadeler
ile peygamberlere iman konusu énemsenmektedir.

Makdalat’ta ad1 en ok gegen peygamberler Hz. Muhammed, Hz. Adem ve Hz. Isa’dir
ve hiirmetle anilirlar.%3! Bununla birlikte Alevi gelenekte Hz. Muhammed peygamberlerin
sonuncusu, niibiivvetin kendisi ile tamamlandig1 kutlu bir zattir. Siradan bir insan olmayip

632

se¢ilmisligin, diiriistligiin bir simgesidir ve tiim insanligm Muhammedidir®< ve sefaat

edecektir.633

629 K okel, Giiveng Abdal Ocaklilari, 3/66.

830 Seyh Safi Buyrugu, haz. Ahmet Tasgin, 52.

831 Giizel, Haci Bektas Veli ve Makaldt, 76.

832 Imam Cafer Buyrugu, haz. Fuat Bozkurt, 29-30; Cosan, Makdldt, 76. (Muhammed kelimesi “Yalavag” olarak
gecmektedir.)

833 Cosan, Makaldat, 80. Ayrica goriisme yapilan biitiin kisiler Hz. Muhammed’in sefaatine inandiklarin ifade
etmislerdir.

204



Giiveng Abdal Ocaginda peygamberlere iman konusunda Islam kiiltiiriindeki
kabullerden farkli olarak sadece bazi peygamberler hakkinda cgesitli anlati zenginligi
vardir.®3* Hz. Muhammed’in peygamberligi algisinda genele samil olmayan, dedeler ve bagh
olduklar taliplere gore farklilik arz eden ya da kisiden kisiye degisen bazi farklar vardir. Bu
farkliliklarin ilki Hz. Muhammed’in Hz. Ali ile iliskilendirilerek ayni nurdan yaratilmis
oldugu iddiasidir. Hz. Muhammed niibiivvet sahibi iken Hz. Ali niibiivvetin ayrilmaz parg¢asi
velayetin sahibidir. Ikisi de bir biitiiniin iki parcas1 gibi ayn1 nurdan yaratilmislardir. 8® Ikinci
farkli algi Hz. Muhammed’in ii¢iin {i¢iinciisii oldugu yani Hak, Muhammed ve Ali’nin ayni
oldugudur. Ugiiniin Hristiyanliktaki teslis inanc1 gibi bir biitiin oldugu, hakikatin bu iiglii
nurdan diinyaya yayildigi, “Hak, Muhammed, Ali {igii bir isim, Sulb ile bedenden hak oldu
cisim, Uluhiyetten dogdun sen haksin kesin, Hikmetini korler gérmiiyor Ali’'m” deyisi ile
ifade edilmistir. %3¢ Uciincii farkli gériis Hz. Muhammed’in déneminin akilli ve zeki bir lideri
oldugu, bu 6zellikleri ile halkini tipki Atatiirk gibi kurtardig: algisidir.®®’

Giiveng Abdal ocaklilar1 arasinda peygamberlere iman ve Hz. Muhammed algisi
hususunda yukarida bahsi gegen ii¢ farkli alginin goriisme yapilan kisi sayisinin beste biri
oldugu gériilmektedir. Geri kalanin yaris1 Hz. Muhammed’in peygamberligini Islam
kiiltiiriindeki kabullere yakin algilamakla birlikte Hz. Muhammed’in zahir ehli olup seriati
getirdigini, asil olanin batin olup onu da Hz. Ali’nin 6grettigini, Hz. Muhammed ile Hz.
Ali’nin musahib oldugunu, miragta kirklar meclisi anlatisinda Hz. Muhammed’in de Hz.

Ali’nin batini iistiinliigiinii kabul ettigini ifade etmistir. Bu algida her ne kadar peygamberler

634 Seyh Safi Buyrugu, haz. Ahmet Tasgin, 74-80.

635 K24; K25; K26; K7, Kisisel Goriisme, 2 Haziran 2025.
636 K30; K16, Kisisel Gériisme, 24 Nisan 2025; K17; K28.
637 K35.
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olan Hz. Muhammed olsa da Hz. Ali motifi daha agir basmaktadir. Son beste ikilik kesimin

peygamberlik algis1 ise Islam kiiltiiriindeki kabullerle birebir uyusmaktadir.®®

1.5. Ahiret Giiniine iman

Iman esaslarindan ahiret giiniine iman, dliimle baslayip ebedi hayatla devam eden
stireci ifade i¢in kullanilir. Bu konu 6liim, kabir, dirilis, mahser, hesap, cennet-cehennem
siireclerini igine alan, Islam kiiltiiriinde Kur’an ve Hz. Muhammed’den gelen bilgiler ile
ogrenebildigimiz gaybi konulari igermektedir.5*°

Yazili kaynaklarindan hareketle Alevi gelenekte ahiret inancinin var oldugu kesin
olarak soylenebilir. Zira Makalat adli eserde diinya hayatindaki amellerin ahiret hayati igin
bir dl¢ii olacagi, bunun bilincinde olarak havt (korku) ve reca (limit) arasinda nefsi arzularin
terk edilip, ahiret hayatinin arzulanmasi gerektigi belirtilmektedir.*° Ayrica talibin siiltiku
ile ilgili bilgilerde evliyadan yiiz ¢evirenin ahirete imansiz gidecegi ya da talib-i hak yolunun
gereklerini eksiksiz yerine getirenin kiyamette makaminin ali olacagimin bildirildigi

bolimler®4!

Alevi gelenegin yazili eserlerinde ahiret inancinin kuvvetli olduguna isaret
etmektedir.

Yasayan gelenekte de ahirete iman konusu yazili kaynaklarda oldugu gibi mevcuttur.
Goriisme yapilan gelenek mensuplarmin dértte iicii ahirete, islam kiiltiiriindeki kabullere
uygun sekilde iman ettiklerini ifade etmislerdir. Geri kalan dortte birlik kesimin igerisine

ahiret inanct hi¢ olmayan ya da tenasiihe inanan gelenek mensuplari girmekle birlikte her iki

gurubun da ortak noktasi kafalarinin bu konuda karisik olmasidir.

638 K6, Kisisel Goriisme, 31 Mart 2025; K22, Kisisel Gériisme, 25 Nisan 2025; K23; K18; K19; K20; K21;
K22.

639 Bekir Topaloglu vd., Islam 'da Inan¢ Esaslar, (Istanbul: Camlica Yayinlar, 2016), 242.

640 Cosan, Makdlat, 41, 78; Giizel, Makalat, 79.

841 Seyh Safi Buyrugu, haz. Ahmet Tasgin, 41, 47.
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Daha ¢ok Hint dinlerinde goriilen tenasiih, 6ldiikten sonra ruhlarin ¢esitli bedenlere,
cisimlere, kaliplara intikal ettigi goriisii®** olup gelenek mensuplarinca “devrin daim olsun”
kalibi ile ifade edilmektedir. Bu ifadeye gore ruh dliimsiizdiir, beden 6ldiikten sonra kisinin
ruhu, yasamis oldugu hayatin durumuna gore insan, hayvan, bitki fark etmeksizin yeni bir
beden ya da cisme girer ve orada yeni hayatina devam eder. ilk yasantilarinda iyi insan
olanlarin ruhlar1 yine iyi insanlara; giinahkar ve kotii insanlarin ruhlari ise hayvan ya da
bitkilere intikal edecektir.®*® Birden fazla kisi tarafindan dile getirilen devrin daim olsun
ifadesinin yine gelenek mensuplarinca birden fazla manasi vardir. Bunlardan biri herkesin
devrinin daim olamayacagi, insan-1 kAmil olamamis insanlarda devir isleminin devam ettigi,
insan-1 kimil olanlarda artik devir daimliginin bittigi goriisiidiir.5* Bir diger yorum, devrin
daim olsun sdyleminin kisi 6ldiikten sonra onu hayir ile ananlar ¢ok olsun manasinda
oldugudur.®* Hz. Ali’nin kendi cenazesinde ogluna sdyledigi s6z olarak ifade edilen devrin
daim olsun kalibinin, gelenegin aslinda olmayip son dénemde sosyal medyada gelistirilen bir
sdylem oldugu bilgisi de tarafimiza iletilmistir.®®

Ahiret inanc ile ilgili en az devrin daim olsun kalib1 kadar karsilagtigimiz bir diger
kan1 da “cennette cehennem de bu diinyadadir” kalibidir. Bu kanida olan gelenek mensuplart,
ahirete hesap birakmanin olmayip, biitiin helalliklerin ve hesaplarin bu diinyada oldugunu,

Alevi’nin cennet degil can/muhabbet sevdalisi oldugunu ifade etmislerdir.?4’ Insanin

diinyada sahip oldugu iyi bir ailenin ya da iyi karakterde olmanin o kisi i¢in cennet olacag,

642 Adnan Biilent Baloglu, slam’a Gére Tekrar Dogus (Reenkarnasyon), (Ankara: Kitabiyat Yaymlari, 2001),
115.

643 Hz. Hiiseyin’in katilinin ruhunun bir yaban tavsanina gectigi ve bu nedenle Alevilerin yaban tavsanini
avlamadiklari, yemedikleri ve dokunmadiklar ile ilgili bkz. Birge, Bektasilik Tarihi, 147.

644 K28; K35; K7.

645 K 30.

646 K7.

847 K1; K2; K24; K25; K26; K31.
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mutsuzluk, kotii aligkanliklar gibi olumsuzluklarin kisinin cehennemi olacaginin ifadesi,
yasami bu diinya ile smirli tutan bir diinya goriisiidiir.54®

Ahirete inanmayan ya da “devrin daim olsun”, ‘“cennette cehennem de bu
diinyadadir” gibi kaliplarla ahireti yok sayan Giiveng Abdal ocaklilari, dliilerinin arkasinda
tic cumalik, kirk, elli iki ya da senelik gibi okumalar yapmakta, kurbanlar kesmektedir.
Tenastlihe/Reenkarnasyona inandigini sdyleyen bir gériismeciye “sence sen dnceki hayatinda
ne idin?” diye soruldugunda onun “bana heniiz o sir agilmadi, o bir sirdir” seklinde cevap
vermesi ya da reenkarnasyona inandigi halde Hz. Ali’nin sefaatine de inandigini

sOyleyenlerin olmasi bu konuda kafalarin karisik oldugunu ifade etmektedir.

1.6. Kadere iman

Amentii esasinin sonuncusu olan kaza ve kadere iman konusu®®, tarih boyunca insan
ve iradesi ya da iyilik-kotiiliik meselesi etrafinda tartisilmis, ¢esitli goriislerle anlagilmaya
calisilmis ve gilinlimiize kadar 6nemini korumustur. Anlamlar iizerinde tam bir anlagma
olmayan kader, genel olarak Allah’in ezeli ilmiyle biitiin nesne ve olaylar1 bilip,
belirlemesi anlamina gelirken, kaza Allah’in takdir edilen vakit geldiginde nesne ve olaylara
iliskin ezeli planin1 gerceklestirmesi anlamlaria gelmektedir.®>® Bu minvalde kaza ve kader
Allah’n, nesne ve olaylar1 6nceden bilmesi, bu ilmi yazmasi, nesne ve olaylar1 dilemesi ve
sonra yaratmasidir. Istilahta genel olarak bu sekilde ifade edilen ve kavranmasi i¢in alan

bilgisi gerektiren kader bilgisinin toplumdaki karsilig1 da sistmatik bir teoloji olusturmayacak

648 Batini akimlarm birgogunda var olan bu gbriis icin ayrica bkz: Mustafa Oztiirk, Kur’'an ve Asir1 Yorum -
Tefsirde Batinilik ve Batini Te vil Gelenegi-, (Ankara: Kitabiyat Yayinlari, 2003), 185.

649 Kader ve kaza konusunun amentii esas1 olmast ile ilgili tartismalar icin bkz. Hiiseyin Atay, Kur’an’a gore
Iman Esaslari, (Ankara: ty), 89-97; Siileyman Uludag, Islam da Inang Konular: ve Itikadi Mezhepler, (Istanbul:
Marifet Yayinlari, 1992), 180.

650 Serafettin Golciik- Siileyman Toprak, Kelam, (Konya: Tekin Kitapevi, 1996), 262; Yusuf Sevki Yavuz,
“Kader”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 58.
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mahiyettedir. Gerek yazili kaynaklar gerek saha arasgtirmasinin verileri ortak bir kader
anlayis1 imkan1 sunmamaktadir.

Alevi gelenegin yazili kaynaklarindan Makaldt'ta kader konusu, “Dokuzuncu giin
Hak Subhanahu ve Taala dort firiste viribir. (Dért kapida/asamada tamamlar) Birisi ecelin
yvazar ve birisi sakiligin ve bed-bahithgin ve hem salihligin ve nik-bahitligin yazar ve birisi

851 seklinde ifade edilir. Ayrica Cem

rizkin yazar ve birisi basina gelecek vaki’alari yazar
erkanlarinda dedenin “kazaya razi olup, kadere inandim mi?”%? seklindeki sorusu kader
anlayisinin gelenek igerisindeki 6nemini ifade etmektedir. Nitekim bu 6nem sahada da
karsiligin1 bulmaktadir. Kendileri ile goriisiilen biitiin goriigmeciler genel olarak kader
inanglarinin oldugunu tarafimiza iletmislerdir. Gorlismecilere gore kader Levh-i mahfuz’da
yazilmistir ve alinyazis1 demektir.%>® Dogum, &liim, ana-baba, nasip, takdir gibi durumlari
Allah kiilli iradesi ile takdir etmistir.5%*

Islam kiiltiiriinde daha ¢ok teslimiyetgi bir yaklagimla karsilastigimiz kader anlayisi,
Alevi gelenegin bir kisminda insan iradesinin 6zgiirliigii ve Allah’a kotiiliik nisbet etmeme
seklindedir. Bu anlayis temelde, Hz. Hiiseyin’i sehit edenlerin bu eylemlerinden sorumlu
olmasina dayanmaktadir.®®® Diger bir deyisle insan fiillerinde iyilik her zaman Allah’tan,
kotiilik ise insanin kendi nefsindendir ve hesaba tabi olmalidir. Nitekim Buyruk’ta “Her
zaman iyi seyleri Hak’tan ve kétii seyleri nefisten bilmek gerekir. Kotiyii Tanri’ya
dayandirmamalidir. Nedeni ise Tanri kotii seylere izin vermez. Ve kétiiliige izin vermesi

durumunda kendisi zalim olur. Oysa bu sifatlardan arinmigtir®® seklindeki ifadeler saha

arastirmasinda Kerbela matemi ile iliskilendirilmis olarak karsimiza ¢ikmistir. Kerbela’da

851 Cosan, Makdldt, 100.

852 K16; K13; K7; K24; Ucer, Geleneksel Alevilik, 290.

653 K28; K29; K30; K31; K27; K40; K1; K2; K3; K6; K7; K8; K9.
654 K31; K32; K33; K34; K35; K28; K29; K30.

85 Y1ldiz, Anadolu Aleviligi, 200.

86 fmam Cafer Buyrugu, haz. Fuat Bozkurt, 62.
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Hz. Hiiseyin’i ve yarenlerini sehit edenler bir kétiiliikk yapmislardir ve bu koétiiligl kendi
iradeleri ile bile isteye meydana getirmisler, dolayisiyla bu kétiiliiklerinden sorumludurlar.®®’
Kisacas1 Giiveng Abdal ocaklilarinda serrin de Allah’tan olmasi basta Kerbela olmak {izere
kotiiliik isleyenlerin bir anlamda serrin yaraticist olmadiklari i¢in bu fillerinden sorumlu
olmayacaklar1 seklinde anlasilmistir. Bu goriis erkan siirdiiren biitiin Giliveng Abdal

659

ocaklilarinda mevcuttur.®® Islam tarihinde Mutezili ve Sii/imami gériislerde®® &rnekleri

goriilen bu anlayisin yaninda hayrin da serrin de Allah’tan oldugu yoniindeki anlayis daha
cok erkan kabiliyetini yitirmis®®® Giiveng Abdal ocaklilar1 tarafindan benimsenmistir.%%!
Buna gore hayri da serri de Allah yaratir, irade hiirriyeti ile bir olay1 kendisi ister ve Allah
bu istek dogrultusunda olay1 yaratir. Bu nedenle insan kendi fiillerinden Allah serri yarattigi
icin degil insan kendi hiir iradesi ile bu serri tercih ettigi i¢in sorumludur. Sonugta Allah serri
de yaratmistir diyen Giiveng Abdal ocaklilar1 da insanin sorumlulugunu merkeze almaktadir.
Farkli yaklasimlar1 ile birlikte genel olarak kader anlayiglari var olan Giiveng Abdal
Ocaginda Islam tarihindeki olaylar ve sonrasindaki yaklasimlar cercevesinde sekillenmis,
insanin eylem ve davranislarindan sorumlu oldugu vurgusu agir basmistir. Bu dogrultuda
erkan kabiliyetini kaybedenler Eg’ari-Maturidi goriisleri benimsemis, erkana devam
edenlerin hepsi Mu’tezile ve bunlarim tesirinde kalan Sia’nin goriisiinii®®? benimsemislerdir.

Sonug olarak iman esaslari ile ilgili kabuller, Alevi gelenekte kabul goren yazili

eserler ve Giiveng Abdal Ocagma mensub Kkisilerle yapilan goriismeler baglaminda

incelendiginde biiylik oranda iman esaslarinin kabulii ve devamlili1 ortaya ¢ikmaktadir.

857 Bu goriis dogrultusunda iman esaslarindaki “hayrihi ve serrihi minallahi..” ifadesinin “Hayrihi ve hayrihi

minallahi” seklinde kullanimi i¢in bkz. Harun Y1ldiz, Anadolu Aleviligi, 123.

68 K 1; K2; K3; K4:K5; K7; K9; K11:K12; K13; K16; K17; K24; K25; K26; K27; K30; K32.

859 Hulusi Arslan, Islam Diisiince Geleneginde Sia-Mu tezile Etkilesimi, (Istanbul: Endiiliis Yaymlar1, 2017),
132-133; Hiiseyin Atay, Kur an’a Gore Iman Esaslari, (Ankara: Ajans Tiirk Matbaasi, ty), 92.

660 K 6; K18; K19; K20; K21; K22; K23; K33; K36; K37.

81 Bu durumun sadece bir istisnas ile karsilagilmistir. Hem erkan yiiriiten hem de hayrin da serrin de Allah’tan
olduguna inandigini ifade eden Giiveng Abdal ocaklis1 K34 tiir.

862 Haydar Kaya, Yaratilis ve Kader, (Manisa: Ehl-i Beyt Inang ve Kiiltiir Vakfi, 1994), 126-178.
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Sozli kiiltiir formati, ocak yapilanmasinin modernlesme ve gogler ile farkli bir boyut
kazanmasiyla ortaya ¢ikan durumlar, baska goriis/kiiltiirlerle etkilesim iman esaslari ile ilgili
kabulleri etkilemistir. Bu faktorlerin etkisi ile ortaya konulan goriislerde kafalarin karisik

oldugu, bilgi ve kabullerin yerlesmedigi ise malumun ilanidir.

2. GELENEGIN KENDINE OZEL BAZI KABULLERI

2.1. Hak, Muhammed, Ali Anlayisi

Alevi gelenegi diger gelenek ve yollardan ayiran kabullerin basinda, her Alevinin
dilinden diistirmedigi Hak, Muhammed, Ali 6gretisi gelir. Genel olarak Hak yaratici
Allah’tir, birdir, dogurmamistir ve dogrulmamustir, goklerin ve yerin malikidir, zaman ve
mekandan miinezzehtir, gokleri ve yaratan olup yegane kudret ve tasarruf sahibidir,
noksanliktan miinezzeh, rahman, rahim, ¢ok¢a bagislayan, riziklandira, safi olan, esirgeyen
ve koruyandir.®®® Gelenek mensuplarinca muteber yazili kaynaklarda Allah inanc1 tevhid
cercevesinde Allah’in zati ve subuti sifatlari ile ifade edilmistir. Peygamberler, Hz.
Muhammed (s.a.s.)’dir, Allah’in el¢isi ve son peygamberdir, yiice ahlak sahibidir. Ali ise Hz.
Muhammedin yakini, damadi, Ehl-i Beyti Hz. Ali’dir. Bununla birlikte bahsi gecen Hak,
Muhammed, Ali anlayisi, ii¢ ismin pes pese zikredilmesinden daha 6te mana ve degerler
igcermektedir.

Hak, Muhammed, Ali iglemesinden Buyruk ya da Makaldt eserinde tigleme seklinde
bahsedilmemekle birlikte XV. yiizyilin ikinci yarisindan sonra kiiltiirel kaynaklarda kullanim

siklig1 artmugtir.%%4

%63 Hac1 Bektas-1 Veli, Makaldt, 97; Hac1 Bektas-1 Veli, Besmele Tefsiri, cev. Hamiye Duran, (Ankara,
TDV Yayinlari, 2011), 41, 50.
864 Uziim, Alevilik, 85.
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Bu iicleme anlayisim1 Hiristiyanliktaki teslise benzetenler oldugu gibi alakasiz
oldugunu iddia edenler de mevcuttur. Hak, Muhammed, Ali ti¢lemesinin teslise benzedigini
iddia edenlere gore bu li¢leme, eski ¢aglardaki ¢cok Tanrili dinlerde doga varliklar ile
aciklanan, Hristiyanlikta da baba-ogul-kutsal ruh olarak ortaya c¢ikan 6zdesligin degisik
anlamda bir yorumudur.®®® Buna mukabil bu iiglemenin Islamiyet’teki Uluhiyet, Niibiivvet
ve Velayet seklinde bir iigleme oldugu ve Hak, Muhammed, Ali anlayisinin da buradan gelip
Hristiyanliktaki teslis ile baglantisiz oldugunu ifade eden yorumlarda mevcuttur.%®

Giiveng Abdal ocaklilarinda Hak, Muhammed, Ali kabuliiniin ifade ettigi manalar iKi
kategoride toplanabilir.®5” Birincisi ve en yaygin olan1 Hak’m Allah’1, Muhammed’in genel
olarak peygamberligi, Ali’nin de velayet kapisinin pirini temsil etmesidir. Bu durumda Hz.
Ali, Hz. Muhammed’in damadi, akrabasidir, ilk Miisliimanlardandir, kahramandir ve bir¢ok
keramet sahibidir. Hz. Ali’nin 6gretmeni bizzat Hz. Muhammed’in kendisi oldugu igin dini
en giizel Ogrenen ve anlayan kisi Hz. Ali’dir. Bir¢cok savasta gostermis oldugu
kahramanliklardan dolayr O, Allah’in aslanidir. Gonderilen dinin zahiri tarafi Hz.
Muhammed iken biitiin bu meziyetlerinden dolay1 Hz. Ali, dinin batini tarafidir. Evliyalarin
piri dolayisiyla goriinenin arkasindaki gériinmeyeni bilendir. Buyruk kitabindaki ifade ile iki
cismin yani bir biitiin olan veli ile nebi cisminin veli kismidir.5%8 Hak, Muhammed, Ali
anlayisinda en yaygin olan bu goriis, goriisme yapilan kisilerin yaris1 tarafindan ifade

edilmistir.%%° Hatta bu goriis Giiveng Abdal ocaklilarinda imanin ikrar1 yani “elest bezminde

665 7eki Eyiipoglu, Alevilik-Siinnilik -Islam Diigsiincesi-, (Istanbul: Der Yayinlari, 1989), 81.

86 Noyan, Bektasilik Alevilik Nedir?, 62.

667 Daha farkli degerlendirme igin bkz. Uger, Anadolu’da Alevi Ocaklari ve Gruplart, 263-269.

%8 fmam Cafer Buyrugu nda Muhammed ile Ali’nin musahib olmas1 boliimiinde su ifadeler yer almaktadir:
“...Muhammed bunlari soylerken Hz. Ali’nin elini tuttu. Onu’da minber iizerine ¢ikardr. Kutsal elleri ile
kusagin acti. Ali’yi bagrina basti ve gomlegi icine cekti. Ikisi bir gomlege girdi. Ikisi bir gomlegin yakasindan
bas gosterdi iki bag bir govde goziiktii. Ve Hz. Muhammed, Ali konusunda su hadisi okudu. ‘Senin kanin benim
kanim, senin etin benim etim, senin viicudun benim viicudum, senin ruhun benim ruhum, senin canin benim
cammdir 've béylece orada olanlar Veli ile Nebi nin iki cisimlerinin bir olmus oldugunu gordiiler.” Imam Cafer
Buyrugu, haz. Fuat Bozkurt, 22.

669 K35; K1; K2; K3; K9; K8; K10; K11; K12 vd.
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ruhlarin ezelde Hz. Ali tarafindan kurulan ve Ehl-i Beyt tarafindan siirdiiriilen bu yola
uyacaklarma dair Allah’a verdikleri s6z°%"° olarak telakki edilmektedir.®"!

Hak, Muhammed, Ali kabuliiniin ifade ettigi manalardan ikincisi ti¢liniin ayn1 6zden
ve bir oldugu goriisidiir.”2 Bu goriise sahip kimselerce doyurucu sekilde agiklanamayan bu
anlayista Vahdet’1 Viicud anlayis1 temelli olarak daha ¢ok Allah’in Hz. Ali’de tezahiir etmesi
s0z konusudur. En genel ifade ile “aslinda varlik Allah’tir ve yaratilmis her sey O’nun tecelli
ve zuhurundan ibarettir” manasini igeren Vahdet-i Viicud anlayis1 Allah’1 merkeze alip diger
her seyi O’nun tecellisi sayar.5”® Vahdet-i Viicud konusu derin bir alan bilgisi gerektirdigi
malum iken Hak, Muhammed, Ali anlayisinda Allah’in Hz. Ali’de tecelli etmesi ylizeysel bir
Vahdet-i Viicud anlayisinin iiriiniidiir.®’4 Bu anlayista mitolojik bir Hz. Ali gercevesi
cizilmekte, Hz. Ali’ye Hz. Muhammed’den distiin meziyetlerle hurufi bir nitelik
kazandirilmaktadir.%”

Giiveng Abdal Ocaklilarimin Hak, Muhammed, Ali anlayislarinda en belirgin
husulardan biri her ne kadar Hz. Muhammed, Allah’in peygamberiolarak kabul edilse de
Hak, Muhammed, Ali anlayis1 daha ¢ok Allah-Ali iligkisi iizerine kurgulu oldugudur. Saha
goriismelerinde de Hak, Muhammed, Ali anlayis1 ile ilgili Muhammed halkasi bir iki climle
ile nerede ise yok gibidir. Ozellikle hurufi etkilerle ilahi 6zelliklerin Hz. Ali’de tezahiir

etmesi Hz. Ali’yi insan isti bir konuma ¢ikarmaktadir. Literatiir olarak Allah’in insana

hululii olarak tanimlayabilecegimiz bu durum tarihsel gergeklerden biiyiik oranda uzakligi

670 «“Ervahi ezelde kandilde nurdur,

Hac1 Bektag Veli pir sana yardir,

Lehmike lehmi ikrarin vardir,

Sahin pinhan olan sirr1 sendedir.” Dogu Karadeniz’deki bir cem evinin defterinden aldigimiz bu deyis
Alevi-Bektasi gelenekte Levlake sirri, Men arefe sirr1 gibi Islam tasavvufunda siklikla kullanilan kavramlara
isaret etmektedir. Bu minvalde kullanilan hadislerin degerlendirmesi ig¢in bkz. Ahmet Yildirim, ‘Alevi-Bektasi
Edebiyatinda Kullanilan Hadisler ve Degerlendirmesi’, Islamiyat 6/3 (2003), 71-92.

671 K7; K28; K29; K30; K31; K32

672 K28; K7; K4; K29; K5; K37.

673 Sadrettin Konevi, Fusiisii 'I-Hikem ’in Strlart, ¢ev. Ekrem Demirli (Istanbul: iz Yaymecilik, 2009), 17.
674 Uziim, Alevilik, 89.

875 Uger, Anadolu’da Alevi Ocaklar: ve Gruplari, 270.
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ifade etmektedir. Az ¢ok ya da farkli ifadelerle erkan yiiriiten Giiveng Abdal Ocaklilarinin
tamaminda bu kabul mevcuttur. Ayrica bu anlayis peygamberlik kurumunun geri planda ve
sekli olarak kalmasina sebebiyet vermektedir.

Genel olarak dini hayatla ilgili kabul ve uygulamalarin1 tasavvufi kaliplar igerisinde
sekillendiren Giliveng Abdal Ocaklilar1 Hak, Muhammed, Ali anlayislarini da tasavvufi
yaklasimlar ve Batini — mitolojik yorumlardan etkilenerek olusturmuslardir. Ornegin gelenek
mensuplarinda imanin ikrar olmas1 mezheplerde imanin keyfiyeti ile ilgili “imanin kalp ile
tasdik dil ile ikrar olmas1” manasina gelmemektedir. Bu ikrar elest bezminde verilen ve Ehl-
1 Beyt yoluna devamda kararli olmanin ikraridir.

Hak, Muhammed, Ali anlayisi basta olmak tizere Giiveng Abdal Ocaklilarinda Allah-
insan ve Allah-alem anlayislarinda diger tarikatlarda oldugu gibi batini igerikli tasavvufi
yorumlar hakimdir. Bu anlamda en yaygin kani insanin Allah’in sifatlarin1 tasiyor olmasi
kabuliidiir. Bu kabul “tecelli”, “hulul” gibi farkli kelimelerle ifade edilse de gelenegi devam
ettiren biitiin gelenek mensuplarinda mevcuttur. “Insanin kalbi Allah’in Kabe’sidir”, “Hak
beni Ademdir”, “nefsini bilen Rabbini bilir” seklindeki ifadeler®’® aslinda Allah’m isim ve
sifatlar1 diger yaratilmislarda dagimik halde bulunurken insanda topluca ve tam olarak
mevcuttur, demektir. Gliveng Abdal Ocaklilarinda insanin kutsal olmasinin kalp sayesinde
olmasi zamanla insanin azalari ile ibadet etmesinin Oniine gegerek tarikat makaminin
anlamini olusturmustur.

Hak, Muhammed, Ali anlayisina Islam kiiltiiriindeki kabuller dogrultusunda sahip
¢ikan Giliveng Abdal Ocaklilarinin da oldugu gozden kagmamalidir. Hz. Ali’ye Hz.
Muhammed’in Ehl-i Beyti olmasi ve Kerbela olay1 ile haksizliga ugradig: gibi nedenlerle

yakinlik hisseden, seven gelenek mensuplarinin sayisi az degildir.6”’

676 K4; K9; K5; K8; K10; K7; K28; K35; K27; K11; K12; K13; K10.
677 K22; K23; K33; K34; K36; K37; K32; K21; K20; K19; K18.
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Gelenege Ozgiinlik katan Hak, Muhammed, Ali anlayisindaki c¢esitlilikler,
ulastirdiklar1 sonug itibariyle farkli kabullerdir ve bu kabuller sehirden sehre, dededen dedeye
hatta ayn1 ailedeki kisiler arasinda dahi degisebilmektedir. Boyle temel bir konuda bu denli
farklilik s6zli kiiltiirtin baskin oldugu Giiveng Abdal Ocagi kabullerinde, inanca dair

kabullerin sistemli olmadigin1 ifade etmektedir.

2.2. Ehl-i Beyt Telakkileri

Alevi gelenegi diger gelenek ve dini akimlardan ayirarak, farkindalik olusturan en
onemli telakkisi Ehl-i Beyt sevgisi ve vurgusudur. Alevi gelenek Ehl-i Beyt sevgisi ile adeta
Ozdeslesmistir.

Ehl-i Beyt kelimesinin evin oturanlari, es, ¢ocuklar ve hane halki manasinda®’® olup
Kur'an’da Ehl-i Beyt seklinde ii¢ ayette gectiginden ve kimlerin kastedildiginden birinci
boliimde bahsedilmisti. Bu minvalde genel olarak Ehl-i Beyt, sadece Hz. Muhammed, Hz.
Ali, Hz. Fatima, Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin’dir; sadece Hz. Muhammed’in hanimlaridir (Ahzab
suresi 33. ayetten hareketle)®’®; Hz. Muhammed’in ¢ocuklari, hanimlari ve Al-i aba’dir; Al-
i aba, Ummii Seleme, Selman-1 Farisi ve Vasile b. Eska’dir; Hz. Muhammed’in biitiin
akrabalaridir; sadaka almanin kendisine haram oldugu kimselerdir, Hz. Muhammed’in biitiin
{immetidir seklinde goriisler mevcuttur.®%

Ehl-i beyt kavraminda zamanla yukarida zikredilen anlamlardan Oniki Imam Ehl-i
Beytine dogru bir anlam kaymasi olmustur. Emevi- Hasim1 miicadelesinden sonra Hagimiler

de kendi iglerinde fikir ayriliklar1 yasamislar ve tarih sahnesine imametin Hasimilerde ya da

Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’in soyundan devam etmesini savununa $ii firkalar ortaya

678 Isfahani, Miifredadt Elfazi’l-Kur an, thk. Safvan Adnan Davudi, (Beyrut: ed-Dar’us-Samiyye, 1992), 98-99;
Cemalu’d-Din Miikerrem b. Manzir, Lisan’ul-Arab, 1/179.

679 Ayrica bkz. Sonmez Kutlu, “Ehl-i Beyt Sembolik Kapitalinin Tarihi Siire¢ Iginde Semerelendirilmesi”, 106.
680 Bahaiiddin Varol, Ehl-i Beyt Gergegi, (Istanbul: Samil Yaymncilik, ty), 55-79.
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¢ikmistir. Bu firkalarin tabi olduklar1 imamlar1 mesrulastirma ¢abalari ¢er¢evesinde rec’at,
beda’, takiyye, vasilik, mehdilik, huliil gibi asir1 fikirler Ehl-i Beyt kavramina girmistir. Bu
birikimi devr alan Imamiyye Sias1 ise Ehl-i Beyt kavramini1 Al-i aba’dan imamet nazariyesine
kadar genisletmistir. 5

Tasavvuf kanaliyla Anadolu’ya giren Ehl-i Beyt sevgisi XV. yiizyilldan 6nce imamet
baglaminda diger sahabeye saygida kusur etmemekle birlikte Hz. Ali’nin iistiinliigiini kabul
etme ve smirsiz Ehl-i beyt sevgisi iizerine kuruludur.® Safevilerden sonra ise dzellikle

temellidir. Kisacas gelenek mensuplarinin Ehl-i Beyt sevgilerinde Oniki imam yaklagimmin
var olmasi siyasi temellidir.%®3

Yapilan saha goriismelerinde Ehl-i Beytin kim oldugu yoniindeki soruya yaridan fazla
goriismeci Hz. Muhammed, Hz. Ali, Hz. Fatima, Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin ve onlarin
soylarindan gelen on iki imamdir, seklinde cevap vermislerdir.®®* Gériismecilerin dortte biri

686 seklinde

sadece bes kisiyi sayarken®®® geri kalan dortte birlik kesim biitiin akrabalaridir
goriis belirtmislerdir. Bunlarin yaninda Ehl-i Beyte bes kisinin yaninda Hz. Hatice, Zeyd b.
Harise ve Selman-1 Farisi’yi de ekleyen gériismeciler, az sayida da olsa mevcuttur.®®’

Alevi gelenegin Ehl-i Beyt goriisinii Al-i Aba seklinde isimlendirilen hadis
sekillendirmektedir. Bu hadise gore Hz. Muhammed, Ummii Seleme validemizin evinde iken
“...Ey Muhammed ailesi! Allah sizi sadece giinah kirlerinden arindirmak ve sizi tertemiz

yapmak istiyor.” seklinde Ahzab suresi 33. ayet nazil olmus bunun iizerine Hz. Muhammed

Hz. Ali’yi, Hz. Fatima’y1, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’i abasinin altina alarak, “Allah’im,

681 Kutlu, “Ehl-i Beyt”, 111-114.

%82 Sarikaya, Tarihi Arka Plan, 36.

883 Ucer, Tokat Yoresinde Geleneksel Alevilik, 254.

84 K35; K3; K16; K17; K24; K25; K26; K30 vd.

885 K4; K9; K5; K8; K10; K7; K28; K35; K27; K11; K12; K13; K10.
686 K 34; K33; K36; K19; K20; K21; K22; K23.

687 K 1: K2.
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benim Ehl-i Beytim iste bunlardir, bunlarin kusurlarini gider, kendilerini tertemiz yap!” diye
dua etmistir. Bunu géren Ummii Seleme validemiz “Y4a Rasulullah! Ben de onlarla beraber
miyim?” diye sormus, Rasulullah da, “Sen yerinde dur, sen zaten hayirla birliktesin” cevabini
vermistir.®3® Hadiste Ehl-i Kisa’ (6rtii, aba) tamlamasi gectigi i¢in diger adi Kisa’ hadisi olan
bu hadis Alevi gelenekte ¢ok yaygin oldugundan, gelenck mensuplarinca hadiste zikredilen
bes kisinin Ehl-i Beytten oldugunda siiphe yoktur. Ehl-i Beyt kelimesinin igerdigi anlam
tarihine, dini, siyasi ve sosyal bir¢ok a¢idan fikir — hadise irtibat1 ¢er¢evesinde bakmak
gerekmektedir. Nitekim on besinci yiizyilda ¢esitli kaygilarla gelistirilen vasilik fikri ile on
iki imam Hz. Ali’nin vasiligi irtibatiyla Ehl-i Beytten kabul edilmistir.®®® Daha ¢ok Safevi
etkisiyle Aleviler arasinda yayginlasan bu kabul, giinlimiizde de etkisini devam ettirmektedir.

Hac1 Bektas Veli’nin Makdldt eserinde on iki imam inancina ya da tevella — teberra
anlayisia rastlanmamakla®® birlikte Hz. Ali’nin Hz. Muhammed’in vasisi oldugu, Hz.
Ali’den sonra gelen on iki imama tabi olma bilgisi Buyruk'ta tevella ve teberra olarak
zikredilmektedir. Ehl-i beyti sevmeye, on iki imami diinya ve ahiret igin tek hakim kabul
etmeye tevella, Hz. Muhammed, Hz. Ali ve Ehl-i Beyte diismanlik edenlerden, onlara
zulmedenlerden ve bu degerlere aykirt davrananlardan yiiz ¢evirmeye teberra
denilmektedir.®! Gériismeciler tarafindan sik dile getirilen bu iki kavram Giiveng Abdal
Ocaginda ¢ok 6nemlidir. Nitekim Ehl-i Beyte olan bu ta’zim beraberinde Ehl-i Beytin
gelenek mensuplarina hem diinya hem de ahirette sefaatci olacagi kabuliinii getirmistir. Hz.
Muhammed’in sefaati hususunda Alevi gelenekte ittifak varken Ehl-i Beytin sefaati

konusunda ihtilaf vardir.%%2

888 Tirmizi, “Menakib”, 104, No:6/4120; “Tefsir”, 34, No:5/3483.

689 Kutlu, “Ehl-i Beyt Sembolik Kapitalinin Tarihi Siire¢ I¢inde Semerelendirilmesi”, 114-115.
69 Cosan, Makaldt, 317.

1 fmam Cafer Buyrugu, haz. Fuat Bozkurt, 32, 59, 61.

892 Ucer, Anadolu’da Alevi Ocaklar: ve Gruplari, 294.
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Giiveng Abdal Ocaginda vasilik, tevella, teberra, sefaat gibi kavramlar etrafinda
sekillenen Ehl-i Beyt anlayisinin yaninda bir de Ehl-i Beyte beslenen sevgi ve muhabbet
cercevesinde diger sahabeye saygida kusur etmeden Hz. Ali’nin iistiinliigiinii kabul etmek,
Hz. Muhammed’¢ ilk iman edenler olup daima yaninda olmalari nedeniyle sevgi ve saygiya
layik olduklarimi kabul etmek, basta Kerbela olmak tizere tarihte yasanan olumsuzluklara
maruz kaldiklar1 i¢in onlara yakinlik hissetmek seklinde bir Ehl-i Beyt kabuliiniin varlig1 da

inkar edilemez.53

3. IBADET ANLAYISLARI

694 ya da

Alevi gelenekte 6nemli yazili kaynak olarak kabul edilen Makdldt kitabinda
gelenegin tizerine bina edildigi dort kap1 kirk makam 6gretisinde ibadetler iizerine acik ve
onemli vurgular olmasina ragmen Alevi gelenege mensup kisilerin uygulamalarinda c¢esitli
ve 6nemli degisiklikler vardir. Bu degisikliklerde islamlagma siirecinde karsilasilan dini-fikri
gruplardan®®, ibadetler hakkinda batini yorumlardan ve son dénemlerde biiyiik sehir
ortamlarinda farkli anlayis ve kiiltiirlerden etkilenmenin pay1 biiyiiktiir. Giiveng Abdal
Ocaginda baz1 gelenek mensuplarinca ifade edilen ve ibadetlerin seriat makamindaki kisiler
icin gegerli olup kendilerinin tarikat makaminda olduklari, dolayisiyla ibadet gibi sekli
unsurlardan muaf olduklar1 (bu halden daha {istiin olduklari) seklindeki goriis, tarihte bazi
tasavvuf ekollerince ileri siiriilmiis fikirlerdendir.5%® Giiniimiizde bu fikir, tasavvuf temelli

olmaktan ziyade diinyada artan hiimanist akim etkisinde ve sekilcilik olarak kabul edilen

ibadetler olmadan insana saygi, sevgi, hosgorli, samimiyet ve kusaticilik sloganlarinin

893 K18; K6; K37; K36.

69 On besinci yiizy1l ve sonrasinda yazildigi bilinen ve gelenekte yazili kaynak olarak kabul edilen Buyruk’larda
ibadet anlayis1 Islam kiiltiiriindeki kabullerden farkli ve yoruma agiktir.

6% Ornegin Miircie ve Kerramiyye gibi iman ve ameli birbirinde ayiran gruplarin yaptigi bu ayrim yeni
Miisliiman olmus kisiler iizerinde ibadetlerin degerini azaltmis olmas1 muhtemeldir. Uger, Anadolu’da Alevi
Ocaklar: ve Gruplari, 302.

89 Qcak, Veysel Karani ve Uveysilik, 89; K28; K17; K35.
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golgesinde var olmaktadir. Ya da gelenekte, Safevi/Sii etkisi olarak var olan teberra
anlayisinin, Alevilerin disindakileri (her ne kadar ayni diizlemde olmasa da Siinniler
kastedilmektedir) sevmemek, onlardan ve yaptiklarindan uzak durmak seklindeki batini
yorum, gelenek mensuplariin ibadet hayatini sekillendiren unsurlardandir. Bu yorum,
gelenekte teberra anlayis1 gercevesinde Siinnilerin Islam kiiltiiriindeki kabullerine aykiri
davranmay1 beraberinde getirmektedir. Islam’1 i¢sellestirmemis insanlarin yaptiklar1 ahlaka
mugayir davranislar Siinnilerin Islam’1 olarak algilayan gelenek mensuplari, adab ve erkan
konusunda da bu muhalefeti devam ettirmektedirler.

Giiveng Abdal ocaklilarinin ibadet hayatinda gelenege 6zgii olan yukaridaki fikirler
cergevesinde cem erkanidir. Aslinda bir zikir ayini olan ve namazi da i¢inde barindiran cem
erkanmin yaninda orug, kurban, hac ve mali ibadetler de Giiveng Abdal Ocaginda kendine

has yorum ve kabulleri ile vardir.

3.1. Gusiil ve Abdest

Gelenegin yazili eserlerinden Buyruk’ta gelenek mensuplarinin abdestsiz, gusiilsiiz
yedi adim dahi yiirimemesi gerektigi, abdestsizligin kovulmusluk, gusiilsiizliigiin ise
habislik oldugu ifade edilmektedir.%®” Ayrica Seyh Safi Buyrugu’nda bu yolun yolcusunun
sabah ilk isinin abdest alip zikirlerini yapmak oldugunun ifadesi®®®, Makdldt'ta maddi ve
manevi temizligin abdest ile olacaginin bildirilmesi®®, Vildyetndme’de birgok yerde abdeste
vurgu yapilmas1’®, kaynaklar acisindan gelenekte Islam Kkiiltiiriindeki kabullere gére bir

abdest ve gusiilden bahsedebilecegimizi gostermektedir.

87 fmam Cafer Buyrugu, haz. Fuat Bozkurt, 50.
6% Seyh Safi Buyrugu, haz. Ahmet Tasgin, 32, 70.
69 Cosan, Makaldt, 8.

70 Golpiarly, Vilayet-Name, 27,52,60.
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Yazili kaynaklardaki bu vurgu, pratikte gelenek mensuplarinin, cemlere giderken,
kurban keserken ve cesitli ziyaretleri dncesinde abdest ya da gusiil almasi seklinde tezahiir
etmektedir.

Bir¢ok konuda oldugu gibi abdest ve gusiil konusunda da Giiveng¢ Abdal ocaklilarinda
farkli yorumlar vardir. Abdest ile ilgili yorumlarda abdestin inkar1 s6z konusu degildir. Ya

Islam kiiltiiriindeki kabullerle ayni sekilde abdest vardir’®*

ya da cem erkaninda ele su
dokiilmesi ile alinmig kabul edilen’ ve adina abdest denilen bir erkani vardir.
Gusiil konusunda ise ti¢ kabul vardir. Birincisi adina gusiil denilmeksizin normal

703 ikincisi normal temizlik

temizlik banyosu olup “bizde gusiil yoktur” seklinde ifade edilen
banyosuna gusiil denilen’%*, {igiinciisii ise Islam kiiltiiriindeki kabullerle aym sekilde alman
gusiil anlayislart mevcuttur.”% Abdest ve gusliin biitiin yorumlarinda gusiil ve abdest, su ile
bedenin / elin bulugmasi degil ruh ile temizligin bulusmasi yani kendini hakikate teslim
etmektir, seklinde bir anlayis mevcuttur.

Yapilan goriismelerde abdesti cemdeki el abdesti seklinde kabul edenler ile islam
kiiltiiriindeki kabullerle ayni sekilde kabul edenlerin sayisi esittir. Gusiilde ise Islam
kiiltiirtindeki kabullerle ayni sekilde kabul edenlerin sayisi genel olarak banyo kabul
edenlerin sayisindan fazladir. Gorlisiilen biitlin gelenek mensuplarinin abdest ve gusiil
konusunda istisnasiz hepsinin vurguladiklar1 konu ise Giiveng Abdal ocaklilarinin temizlige

verdigi onem olmustur. Bu duruma, ge¢miste gelenek mensuplariin, Alevi olmayanlar

nazarindaki olumsuz algisinin etkisi oldugu diisiiniilmektedir.

01K 10; K3; K34; K37; K8; K9; K13; K14; K15; K16; K17; K18; K19; K20; K21; K22; K23; K33; K36; K6.
2K 1; K2; K4; K5; K7; K24; K25; K26; K27; K35; K10; K11; K12; K28; K29; K30; K31; K32; K38; K39.
3K 1; K2, K35; K4; KS5.

04 K7 K16; K17; K24; K25; K26; K11; K12; K40; K27.

705 K37; K18; K21; K9; K34; K33; K28; K3; K8; K10; K13; K14; K15; K19; K20; K22; K23; K28; K29; K30;
K31; K32; K36; K38; K39.
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3.2. Namaz

Ocak merkezlerinin ayn1 zamanda tekke olup yanlarinda cami olmasi, Giiveng Abdal
ocaklilar1 yerlesim yerlerinin ¢cogunda cami olmasi, igerik anlayisi farkli olsa da gelenek
mensuplarinca namazin inkar edilmemesi, Hac1 Bektas Veli’nin en eski eseri Makaldt 'ta’®®
ve gelenegin diger yazili eseri Buyruk’larda™’ abdest ve namazdan bahsedilmesi Giiveng
Abdal ocaklilarinda inkar edilmez bir namaz ibadetini ortaya koymaktadir. Nitekim saha da
goriisme yapilan gelenek mensuplarindan higbiri namazin olmadigini ifade etmemistir.

Makaldt’ta orijinal haliyle “Pes imdi adam gerek kim suya yaraya ve su gerek kim
dbdasta yaraya ve dabdast gerek kim namaza yaraya ve namaz gerek kim Calap ta’alaya
yaraya”™® seklindeki ifade susuz abdest, abdestsiz namaz ve namazsiz Allah’a yaranma
olmayacag ifade edilmektedir. Hz. Muhammed’in Ahmet isminin her bir harfinin, namazin
bir riikknuna benzetildigi Makalatta, insan omrii ile bes vakit namaz arasinda manidar bir
benzerlik kurulmustur.’® Buyruk eserinde ise namaz, Hz. Muhammed’in namaz kilmasi, talip
bahsedilen sekilde bes vakit namaz kilmaz ise ondan yiiz ¢cevrilmesi, evliyanin 6zelliklerinin
basinda namaz niyaz ehli olmasi seklinde gecmektedir.”'® Haci Bektas Veli’nin
Velayetndmesi’nde ise kerametlerle birgok yerde namaz bahsi gegmektedir."**

Yazili kaynaklarda 6nemle vurgulanan namaz ibadeti, pratikte gelenek mensuplarinca
tek bir manada anlagilmamaktadir. Gliveng Abdal ocaklilarinda ibadet olarak genel gecer bir

namaz ibadeti kabul edilse bile icerik ve yorum olarak, sehirden sehre, dededen dedeye

degisen farkliliklar ile kargilagsmaktayiz. Saha goriismelerinde namaz ile ilgili ii¢ goriis tespit

706 Cosan, Makalat, 8.

7 fmam Cafer Buyrugu, haz. Fuat Bozkurt, 48; Seyh Safi Buyrugu, haz. Ahmet Tasgin, 32.

98 Cosan, Makaldt, 8.

799 Sabah namazi ¢ocukluk gagina, ergenlik ¢ag1 6gle namazna, delikanlilik ¢agr ikindi namazia, olgunluk
cag1 aksam namazina, yaglilik ¢agi da yatsi namazina benzetilmistir. Cosan, Makalat, 77.

"0 Seyh Safi Buyrugu, haz. Ahmet Tasgin, 32, 34, 63.

"1 Golpmarly, Vilayet-Name, 27, 28, 62.
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edilmistir. Birincisi namaz da cem de birer ibadettir, cem olmazsa olmaz olmakla birlikte
namazini istersen kilarsm, hor goriilmezsin, dislanmazsin goriisiidiir.”*? Ikincisi namaz
elbette var ama camilerde kilinandan farkli olarak cemlerde icra edilir. Alevi camiye gidip
namaz kilmaz onun namazi halka namazi da denen cemdeki uygulamalardir, goriisiidiir.”*3
Ucgiinciisii ise Islam kiiltiiriindeki kabullerle ayn1 olarak namaz ayri, cem ayridir, olmasi
gereken namazdir, cem bir zikir ayinidir gériisiidiir.”** Bu yorumlardan en ¢ok ifade edilen
ikinci goriis, goriisme yapilan kisi sayisinin yar1 sayisi kadar kisi tarafindan ifade edilmistir.
Bu goriisiin dayanagi ise kendilerinin tarikat ehli olmalar1 sebebiyle seriat namazi ile degil
tarikat namazi yani cemde icra edilen namazdan sorumlu olduklarini diisiinmeleridir.

Cem erkaninda icra edilen ve gelenek mensuplarinca namaz olarak degerlendirilen
uygulama genel olarak diivaz imam-deyis okuma, sohbet etme, rizalik (helallik) alma, tovbe-
1 istigfar ve duadan ibaret olan cem erkaninin baslangi¢ bolimiidiir. Kisi ve bolgelere gore
ufak farkliliklar gostermekle birlikte Giiveng Abdal ocaklilarinin cem erkéninda namaz
olarak kabul edilen kismin icras1 su sekildedir.”*®

Aksam namazinda hemen sonra herkes birer ikiser cem evine gelir, dede dnceden
gelmis ve postuna oturmus olur. Igeri girilir, icerdeki cem erenlerine “h6666” denilir, egilir
ve niyaz verilir.”*® Gelen kisi dedenin postunu per, ona da niyaz verir, ayaga kalkar, sag ayak
bagparmagini sol ayagin iizerine koyar. Dededen dua alir, elini &per, hi¢ arkasin1 donmeden
geri geri ¢ikar, dede destur vermeden de oturmaz. Sonra aksam duasi yapilir. Bu arada isteyen
cikar lokmasini yer, isteyen kalir ve baglak baglama (saz ¢alma) esliginde sdylenen deyisleri,
diivazlar1 ya da sohbeti dinler. Lokma bitip ibadete gegilince erkekler dnde kadinlar arkada

yan yana, biiyiik halka seklinde otururlar. Niyaz verilir, salavat esliginde tarikat abdesti ya da

2 K8; K9; K27; K30; K3.

3K 7; K24; K25; K26; K40; K4; K5; K28; K11; K12; K35; K1; K2; K16; K17; K31; K32; K38; K39.
4 K33; K34; K37; K18; K6; K19; K20; K21; K22; K23; K36; K13; K14; K15; K29; K10.

15 Ordu yéresinde istirak edilen cem esas alinarak yazilmustir.

716 Sag elin bag parmagi dpiilerek niyaz verilir.
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el abdesti, bir sisenin igerisinden canlarin ellerine su dokmekle (kolonya doker gibi, azar
azar) alinir. Bir taraftan canlar birbirlerine niyazda bulunurlar. Sonra imad, ana ve ana baci
dedeye niyaza durur, dede dua eder, biitiin canlar amin yerine “Allah Allah” derler. Sonra
rizalik almir ve secdeye kapanilir. Dede yine dua eder ve hep birlikte “La ilahe illah
Muhammedii-r Rasulullah” diyerek ayaga kalkilir. Dede esliginde tovbe-i istigfar getirilir,
bagislanma dilenir, dede tovbe-i istigfar i¢cin dua ettikge “Allah Allah” denilir ve sonunda
yeniden secdeye kapanilir. Secdede de duaya devam edilir, secdeden kalkilir ve niyaz ile cem
ibadetinin ikinci kismina gecilir. Buraya kadar anlatilan kisim cem erkaninin giris kismi olup,
icerisinde bulunan iki secdeden dolay1 gelenek mensuplarinca namaz olarak kabul edilir. Bu
secdelerin ikisi de, ilk yaratilista Allah’in emri ile (Bakara, 2/34) meleklerin Hz. Adem’e
yaptig1 secdeyi temsilendir. Secde ger¢ekte kendini Adem’in kalbinde saklayan Allah’a
yapilmustir.”*’

Alevi gelenekte bu sekilde dua, istigfar, rizalik, deyis, diivaz gibi unsurlardan olusan
namaz algisina Buyruk’ta isaret vardir. Bisati Buyrugunda “Pes ehli tarik olan kardeslere
vaciptir ki her giin sabah oldukta, pirinden durup pak taharet ile abdest alip, on iki imami ve
¢ihardeh masum paklar zikredip, ali evladi sefi’ gotiiriip, sahi kemere gelinceye kadar cemi
mesaythlar: yad edip, ruhu miinevverlerinden istianet (vardim) talep edip, yardim dileye. Ve
Ehl-i Beyti resuliin diismanlarina teberra edip, Muhammed Ali dostlarina ‘tevella’ eyleye.
On iki imama ikrar edip, miirside irddet gotiire. Ta ki imamni diiriist ola. Bir talip bes vakti bu
sartiyla kilmaz ise layik-1 sah olmaz...” ifadeleriyle zikir, istigfar ve giizel ahlaktan olusan
tasavvufi bir namaz algisindan bahsedilmektedir.”*8

Farkli yorumlari ile gelenekte varligin1 devam ettiren namazin, Islam kiiltiiriindeki

kabullerle ayni oldugunu iddia edenlerin sayis1 da gorligme yapilanlar arasinda yariya

"7 Kaplan, Alevilik, 259.
"8 Seyh Safi Buyrugu, haz. Ahmet Tasgin, 32.
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yakindir. Bununla birlikte biitiin gelenek sahiplerinin ortak noktasi namazin, bir ibadet olusu

ve insanlari iyilige, giizel ahlaka davet ettigidir.

3.3. Orug¢

Gelenek mensuplarinin sahip oldugu ibadet telakkilerinin bir digeri orugtur. Dort kap1
kirk makamin seriat kapisindaki {igiincii makamin ibadet etmek ve bu ibadetlerin de namaz
kilmak, orug tutmak, zekat vermek oldugu acikca ifade edilmektedir.”*® Gelenekte genel
gegcer bir orug ibadetinin varlig1 inkar edilmemekle birlikte birden fazla ¢esidinin bulundugu
bilinmektedir.

Makalat adli eserde seriat kapisinin ii¢lincii makami i¢in oru¢ tutmak ifadesi
“Ramazan orucunu tutunuz” seklinde Bakara suresi 185. ayet ile delillendirilmistir.’?°
Gelenekte yazili kaynaklarda ismen gegen bir orug ¢esidi bulunmamakla birlikte gelenek
mensuplarinin hemen hepsi tarafindan ifade edilen ve adina 48 Persembe orucu denen,
haftanin persembe giinleri tutulan bir oru¢ ¢esidi mevcuttur. Yilda 52 hafta oldugu
bilgisinden hareketle “neden yilda 48 hafta orug¢ tutulmakta ve sadece dort hafta orug
tutulmamaktadir?”” sorusu akla gelmektedir. Makdldt ' gelenekte tutulan orucun Ramazan
orucu olduguna isaret etmesinden hareketle, 48 Persembe orucunda tutulmayan bu dort
haftalik kismin Ramazan ayna denk gelmis olmasi kuvvetle muhtemeldir.”?! Nitekim
gelenek mensuplarinin da Ramazan ayinda otuz giin olarak tamami, kadir gecesinden sonra
li¢ giin, kadir gecesinin dncesinde on giin, on dokuz- yirmi- yirmi birinci giinii seklinde {i¢

giin oru¢ tutuldugunu ya da kendileri tutmasa bile Ramazan orucunu inkar etmedikleri

9 Cosan, Makalat, 19; Imam Cafer Buyrugu, haz. Fuat Bozkurt, 126.

720 Cosan, Makaldt, 19.

2L Eksik olan dért haftanin Muharrem ayinda yapilmasi gereken cem oldugu ama Muharrem ay1 boyunca
matem tutuldugu i¢in cem yapilmadig1 yoniinde bilgiler mevcuttur. Mehmet Donmez vd, “Alevilikte Cem
Ibadetine Yiiklenen Anlamlar ve Cem Ibadetinin Manevi Makamlar1”, Milli Kiiltiir Arastirma Dergisi 2/2
(2018), 6. Ancak yazili kaynaklarda Muharrem orucu yerine Ramazan orucuna isaret olmasi, uygulamada da
Muharremin tamaminda degil en fazla yarisinda orug tutulup sonra cem ayini yapilmasi bu bilginin dogrulugunu
kaldirmaktadir.
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gbzlemlenmistir. Biitiin bunlar gelenekte inkar edilmez bir Ramazan orucunu varlhigina isaret
etmektedir.
Yazili kaynakta Ramazan orucuna atif varken pratikte Giliveng Abdal ocaklilari

arasinda en yaygin oru¢ Muharrem orucudur. Kurban Bayramindan on sekiz giin sonra

722 723 I't724 725

tutulan bu oru¢ Muharrem ayinin basindan itibaren on’<“, on iki‘“°, on d6 veya on bes
giin seklinde tutulmaktadir. Genel olarak on giinden az tutulmayan Muharrem orucuna
eklenen iki giin orucun Kerbela igin yas orucu, bunlara eklenen ve toplami on bese ¢ikaran
lic giinliik orucun da Fatima orucu oldugu ifade edilmistir.”?®® Ayrica orucun diinya ve
icindekilerden bir siyrilma oldugunu ve bunun siiresinin de kisiden kisiye farklilik
gosterecegini bu nedenle Muharrem ay1 orucunun belli bir sayisinin olmadigini ifade
edenlerde mevcuttur. Muharrem orucu bir matem orucu olup Kerbela olay1 ile ilgili oldugu
icin oru¢ giinlerinde dogrudan su igilmez, hosaf, ayran, ¢orba gibi dolayli yemekler ile
susuzluk giderilir. Kerbela da canlara kiy1ldig1 i¢in higbir canliya kiymamak i¢in et yenilmez,
o glinleri adeta yasiyor olmak igin trag olunmaz ve yumurta, sogan yenmez. Muharrem orucu
giinlerinde cem erkani da yapilmaz, orug bitince yapilir.”?’ Ayrica tutulan oruglar Islam
kiiltiiriindeki kabullere uygun tutularak imsakta baslayip, aksam ezani ile bitmektedir.
Muharrem orucundan sonra en ¢ok tutulan oru¢ Hizir orucudur. Ug ya da yedi giin
olarak tutulan Hizir orucunun tutulma tarihleri farkli olsa da subat ay1 icinde tutuldugu
kesindir. Muharrem orucu gibi yasakli / kaginilan yiyecekler Hizir orucunda yoktur. Eski

Tiirk geleneklerine dayandirilarak, yeni yili karsilama olarak kabul edilen’?® Hizir orucu

giinlerinde (1-7 Subat) cem yapilabilmektedir.

722K 10; K24; K25; K26; K40.

2 K4; K5; K35; K3; K27.

24K 1; K2; K4; K5.

725 K28; K16; K17; K13; K14; K15; K7.

26 K16; K17; K28; K11; K12; K24; K25; K26; K40.
21 K26; K28; K39; K40; K24; K25.

28 Melikoff, Uyur Idik Uyandirdilar, 37, 126, 127.
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Gelenekte uygulama agisindan énemli olan bir diger oru¢ Ramazan orucudur. islam
kiiltiirtindeki kabullerde Ramazan orucu farz, Muharrem orucu nafile iken Alevi gelenekte
pratiklerden hareketle adeta tam tersi durum s6z konusudur. Muharrem orucu her gelenek
mensubunun 6nemle tizerinde durdugu bir orugtur, Ramazan orucu ise ne kadar tutarsan o
kadar sevap alirsin mertebesindedir. Bu nedenle illa otuz giin tutma sart1 yoktur. Ramazan
orucu genel olarak on dokuz, yirmi ve yirmi birinci giinlerinde (Hz. Ali’nin schit edildigine
inanilan gilinler olmasindan dolay1) ii¢ giin ya da yirmi sekiz, yirmi dokuz ve otuzuncu
glinlerinde olmak tizere Kadir gecesinden sonra (Kur’an’in indirilmesi miijdesine binaen) ii¢
giin tutulur. Bununla birlikte 6zellikle yashlar olmak {izere Ramazan orucunu tam bir ay
tutanlarda mevcuttur.

Giiveng Abdal ocaklilar1 arasinda yaygin oruglardan bir digeri kirk sekiz Persembe
orucudur. Haftada bir persembe giinleri tutulan bu oru¢ Hz. Muhammed’in miraca ¢iktig
giin kabuliinden dolay1 persembe giinii tutulur ve genellikle yaslilar tarafindan tutulur.

Adak orucu da gelenek mensuplar1 arasinda oldukca yaygindir. Gergeklesmesi
umulan bir istek ya da defedilmesi istenen bir durum igin tutulan oruglardir. Gelenek
icerisinde bu durumlar i¢in genel olarak kurban adama kabulii olsa da oru¢ adama de olduk¢a
yaygindir.

Genel olarak tutulmayan oruglarin kazasi durumu ile karsilasilmamis olup, kadinlarin

6zel durumlarinda orug tutmadiklar1 da gelenek mensuplarinca ifade edilmistir.’?

3.4. Kurban

Giiveng Abdal ocaklilar1 arasinda ibadetler bakimindan en ¢ok uygulanan ve
onemsenen pratik, kurban ibadetidir. Kurban ibadetini diger ibadetlerden farkli kilan unsur

toplumsal kabuliin ve igsellestirmenin fazla olup, yerine getirmeyenlerin kinanmasi

K5, K6; K8; K12; K17; K18; K21; K29; K32; K40.
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durumudur. S6z gelimi orug, namaz gibi ibadetler kisi ve Allah arasinda kabul edilip,
karisilmazken kurban ibadetinde durum farklidir. Gelenek mensubunun yerine getirmesi
beklenir, s6z ile ifade edilir.”°

Yazili kaynaklardan Makaldat ve Seyh Safi Buyrugunda gegmeyen kurban uygulamasi
Imam Cafer Buyrugunda gesitli yerlerde gegmektedir.”3!

Giiveng Abdal ocaklilarinda kurban ibadetinin gesitleri ile ilgili diger ibadetlerde
oldugu gibi farkliliklar mevcuttur. Diger ibadetlere gore kurban ibadetinde daha genel geger
bilgi ve uygulamalarin oldugu gézlemlense de gelenek, tasavvufl bir yaklasimla ve hayatin
ihtiyaglar1 gercevesinde sekillendigi’®® icin sehirden sehire, dededen dedeye farkl
uygulamalar s6z konusu olmaktadir. Biitiin bunlar goz oniine alinmakla birlikte Giiveng
Abdal ocaklilar1 arasinda devam eden kurban uygulamalari, gorgii (y1l) kurbani, Musahiplik
kurbani, siikiir kurbani, adak kurbani, kabir kurbani, dar (sorgu) kurbani, Kurban bayraminda
bireysel kesilen kurban, Kurban bayraminda hep beraber kesilen kurban, Nevruz kurban, elli
iki kurbani, 12 imam (asir) kurbani, Hizir kurbani, Cisr kurbani seklinde on ii¢ tanedir.”®
Bazi1 bolgelerde bu kurbanlardan dordii, bazi bolgelerde tigli kabul edilip uygulanmaktadir.
Ayrica Giliveng Abdal ocaklilarinda kurban ibadeti topluca kesilenler ve ferden kesilenler
olmak ftizere ikiye ayrilir. Topluca kesilen kurbanlarda cem evinin parasi ile kurban alinir
daha sonra kag kisi o kurbana katilacaksa iicret taksim edilerek cem evinin parasi iade edilir.

Ya da en bagta kurbana katilacak kisilerden para toplanir ve kurban alinir, kesilir. Toplumun

birlikte kestigi bu kurbanlar Nevruz kurbanlari, bayram kurbanlari, birlik kurbanlari ve Pir’e

730 K34; K3.

8L Imam Cafer Buyrugu, haz. Fuat Bozkurt, 65, 74, 93.

8 Ornegin Zonguldak bolgesinde ormandan odun isi alan kdyliilerin, baslarina bir kaza gelmesin diye kestikleri
kurbana kaza kurbani denir.

73 Gelenekte kurban ibadetinin canli kurban-cansiz kurban ya da igeri kurbanlar1 ve disar1 kurbanlar1 seklindeki
ayrimu i¢in bkz. Uger, Anadolu’da Alevi Ocaklari ve Gruplari, 332.
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kesilecek kurbanlardir. Bireysel kesilen kurbanlar ise ikrar-musahiplik kurbani, adak
kurbani, dar kurbani, kabir kurbani, yil (gorgii) kurbanidir.”3*

Giiveng Abdal ocaklilarinda her yil diizenlenen gorgii cemlerinde gorgiisii goriilecek
kisilerin kestigi kurbana “gérgii kurbani” denir. Yola giris i¢in bir musahibin olmasi
gerekirken, musahibligin ilan1 i¢in diizenlenen cemde musahib kurbani kesilmesi, gelenek
mensuplarinin son derece 6nem verdigi bir kurbandir. Hakk’a ytiriiyen kisinin ailesi ya da
musahibi tarafindan defin isleminden sonra kesilerek cenaze evinde taziyeye gelenlere
yedirilen kurbana “kabir kurbani” denir. Giiniimiizde uygulama bu sekilde iken eskiden
kurbanlik hayvanin cenaze ile kabristanliga gotiiriiliip, definden sonra kabrin basinda
kesildigi de ifade edilmistir.”®® Yaygin bir kurban gesidi olan kabir kurbaninin dayanag Hz.
Muhammed’in Uhud savasinda Hz. Hamza’nin sehadeti {izerine kesildigi varsayimidir.”®
Ayrica vefat eden icin helallik istemek ve varsa borg¢larini 6demek icin diizenlenen dardan
indirme ceminde kesilen kurbana “dar (sorgu) kurbani1” denir. Dar kurbani ile kabir kurbani
birbirine benzese de uygulamalar farklidir. Imkani olan ikisini, imkan1 olmayan ise birini
yerine getirmektedir. Hak’a yiirliyenin 52. giiniinde kesilen kurbana da “52 kurbani”
denirken, imkani olanlarin her sene, vefat eden icin kurban kesmeleri de s6z konusudur.
Gelenek mensuplart arasinda yaygin bir kurban ¢esidi de “adak kurbani”dir. Bir dilegin
gerceklesmesi ya da bir belanin defedilmesi i¢in cemde ya da belirli adak yerlerinde kesmek
tizere adanan kurbanlara denir. Cocuk dogumu gibi neseli/mutlu durumlarda kesilen kurbana

“siikiir kurban1” denir. Muharrem ayinda tutulan oruglardan sonra Kerbela katliammdan

kurtulan ve devam eden Hz. Muhammed nesline sevinme anlaminda kesilen kurbana

3% Musa Bayrak, “Yunusefendi Kdyiinde Bektasi Tarikat1 Giiveng Abdal Yolunun Siiriiliisiine Dair Notlar”,

Haci Bektag Veli Arastirmalart Dergisi 35 (2005), 70-73.

35 K6; K18; K21.

736 Bununla birlikte Orta Karadeniz Bélgesinde goriisiilen bir dede, bu bilgiyi verdikten sonra kendisinin umreye
gidip Uhud dagi mevkiini gordiigiinii ve aradaki mesafenin, savastan sonra Hz. Muhammed’in hemen
Medine’ye doniip kurban kesecegi kadar yakin bir mesafe olmadigini bu nedenle kabir kurban1 adi1 altinda, bu
gerekge ile bir kurbanin varligini sorguladigini ifade etmistir. K13.
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“Muharrem kurbani1” denir. Subat ayinin biri ile yedisi arasinda tutulan Hizir orucundan sonra
kesilen kurbana “Hizir kurbani” denir. Kazasiz belasiz gegirilen kis i¢in kesilen kurbana “cisr
kurban1” denirken, Hz. Ali’nin dogdugu, evlendigi ve Haci Bektas Veli’nin Anadolu’ya
geldigi giin kabul edilen 21 Mart’ta kesilen kurbana da “Nevruz kurbani” denir. Kurban
bayramlarinda kesilen kurbana gelince bu konuda gelenek mensuplarinda iki farkli anlayis
mevcuttur. Birincisi Islam kiiltiiriindeki kabullerde oldugu gibi miikellef olmak icin gerekli
sartlar1 tasiyan kimselerin kesmesi gereken bireysel/vacip kurbandir. Kurban ibadetlerini bu
minvalde yerine getiren gelenek mensuplarmin sayis1 az degildir.”®’ ikincisi ise gerekli
sartlarin taginip tasimadigina bakilmaksizin imkani olanlarin ya da herkesin imkani
olgtisiinde ortaya koydugu ortak bir para ile satin alinan (ya da énce cem evinde bulunan para
ile satin alinip daha sonra parasina ortak olmak isteyen kisi sayisina boliinerek kisi basi
kurban parasinin belirlendigi) ve bayramin birinci giinii cem evinde kesilerek
bayramlasmadan sonra hep beraber yenilen kurbandir.”®

Giiveng Abdal ocaklilarinda cem erkani i¢inde kesilecek olan kurbanlar kesilmeden
Once yerine getirilmesi gereken birtakim erkanlar vardir. Bu erkanlar “kurban seriatta yikanr,
tarikatta tekbirlenir, marifette yiiziiliir, hazirlanir, pisirilir ve hakikatte lokma yapip dagitilir”
seklinde formiile edilmistir.”® Genellikle Cem evine yakin ya da bitisik mekanlarda kesilen
kurbanlara bacaklarindan asagisini yikayarak abdest aldirilir. Dede, kurban sahibi kisiye
herkesin ic¢inde kurbani helal yollarla alip almadigini ve kurbanin etinden yiyecek olan
Kisileri Hak mihmani sah1 merdan misafiri olarak kabul edip etmedigini sorar. Gerekli
cevaplardan sonra dede kurban duasini/tekbirlemesini yapar. “Hayra himmet erenler, tekbiri

bismillahi Allahu ekber, Allahu ekber, Allahu ekber la ilahe illallahu Allahu ekber, Allahu

787 Bu kurbana hacilarm déniisiinden dolay1 “hacilar seferi kurban1” denildigi ve gelenekte de Mekke’ye hac
ibadeti olmadigir icin kabul edilmedigi tarafimiza iletilmistir Onun yerine cem evinde hep beraber
bayramlagmaya vesile olmasi i¢in ortak kurban kesilir. K7.

38 K7; K30; K24; K25; K26; K27; K40; K35; K39; K38; K28; K29.

739 K24.
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ekber velillahil hamd” seklinde ii¢ kere cemaatle beraber tekbir getirilir. Sonra Dede Isra
suresi 111. ayeti okur ve ardindan tekrar tekbirler getirilir. Dede “Esselatii ves-selamu aleyke
ya Habibullah, Esselatii ves-selamu aleyke ya Rasulallah, Esselatii ves-selamu aleyke ya
esrefil enbiyay1 miirselin. Gaybeti kurban, mehniyeti biiryan, mahiyeti kurban, delili Cebralil,
yatt1 kurban, kalkti Ismail, kurban birligine itikatlarimizin biitiinliigiine cem birligine diyelim
Allah Allah” der ve dua ile devam eder “Allah Allah, nuru nebi, kerem Ali, Pirimiz Hiinkar
Hac1 Bektas Veli, kurbanlarimizi Cenab-1 Hak divani Dergahinda kabul eyleye. Sakalak
kogun yerine kayit ola, kurbanlarimizin lokmasi dertlerimize deva, yaralarimiza merhem ola.
Her tiiy basina tiim gadalarimizi def eyleye hii Ya Ali.”’*° Daha sonra kurban diivaz imamlari
esliginde kurban, kesim yerine yollanir, sag tarafina yatirilip, basi kible yoniine getirilen
kurban tekbirler esliginde kurban edilir. Kisilerin bireysel kestikleri yani cem erkani diginda
kesilen kurbanlar, bu dua okunmaksizin besmele ve tekbirler esliginde kesilir.

Gelenekte kesilecek kurban erkek olmalidir, erkek yoksa kisir koyun da olabilir.
Kesilen kurban etinin hep beraber yenilmesi, orada olmayanlara gonderilmesi vb. sekillerde

tamamen tiuketilerek saklanmamasi en hassas noktalardan biridir.

3.5. Hac

Hem mal hem de beden ile yapilan ve kendine has uygulamalart olan hac ibadetini
Giliveng Abdal ocaklilar1 daha ¢ok tasavvufi bir bakis agisi ile yorumlamaktadir. Yazil
kaynaklarda ise hem Islam kiiltiiriindeki kabullere hem de gelenek mensuplarmin tasavvufi
yorumlarma uygun bilgiler mevcuttur. Makalat 'ta seriat kapisinin tiglinci makami olarak
741

zikredilen ibadetler arasinda zekat ve orugla birlikte giicii yeterse hacca gitmek de vardir.

Buyruk’ta ise Hz. Muhammed’in haccina isaretle hac konusundan, islam kiiltiiriindeki

40 K 8kel, Giiveng Abdal Ocaklilari, 3/116.
41 Cosan, Makadldt, 19.
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kabullere uygun bahsedilmektedir.”*? Bununla birlikte kaynaklarda gelenek mensuplar
arasinda genel olarak “goéniil hacc1” denilen ve insan kalbinin Kabe’ye benzetilmesinden
hareketle ortaya ¢ikan hac ¢esidi de vardir. Makalat 'ta goniil haccina “pes imdi mii 'miniin
gonli Kaba’ya benzer. Her kim Kaba ya varan ayagila yoriir varur, amma goniil isteyen yuizii

743 seklinde isaret vardir.

tizre varsa gerek anunigiindur kim agsiklar yiizlerin yine siirerler
Kaynaklarda var olan bir diger hac ¢esidi ise miirsid ya da miirebbi’ye varmak, teslim olmak
ile olan hacdir. Buyruk’ta sofunun kiblesi ve Kabe’sinin miirebbi ve rehberin yiiziine bakmak
oldugu vurgulanir.’

Yazili kaynaklarda hac konusundaki cesitlilik ayni sekilde sahaya da yansimaktadir.
Nitekim goriisme yapilan gelenek mensuplarindan erkdn1 devam ettirenlerin tamami haccin
goniil hacci ya da miirebbiyi/piri yani Hac1 Bektas Veli’yi ziyaret oldugunu ve imkanlari
dlgiisiinde yilda en az bir defa ziyaret etmeye ¢alistiklarini ifade etmislerdir.”*® Makdalat ta
goniil Kabe’ye benzetildikten sonra Kabe’ye gidene kilavuzun gerekli oldugu gibi goniil
kilavuzunun da Kur’an oldugu belirtilir. Ayrica hakki batildan ayirmak ihram giymeye,
yoldan eza veren bir tag1 almak seytan taglamaya, heva ve hevese uymamak hacda kurban
kesmeye, gecmis Omiir Safa tepesine, gelecek dmiir Merve tepesine, Safa ve Merve arasinda
gitmek gecmis gilinahlara pigman olup gelecekte Hak Teala’ya kulluk i¢in cabalamaya, daima
tevbe-i istigfar halinde olmak da Kabe’yi tavaf etmeye benzetilmistir.”*® Bu sekilde insan
merkezli tasavvufi bir yorum olan goniil hacci, erkdn devam ettirsin ettirmesin biitiin gelenek
mensuplarinca kabul géren bir ibadettir.

Giiveng Abdal ocaklilar1 (6zellikle erkan yiiriitenler) hac ibadetini bir ibadet olarak

kabul gormekle birlikte bu ibadetin ifasin1 goniil hacct ve Haci Bektas Veli’yi ziyaret

42 Seyh Safi Buyrugu, haz. Ahmet Tasgin, 63.

43 Cosan, Makadldt, 74.

4 fmam Cafer Buyrugu, haz. Fuat Bozkurt, 46; Seyh Safi Buyrugu, haz. Ahmet Tasgin, 67.
5 K30; K24; K25; K26; K27; K40; K35; K39; K38; K28; K29; K7.

746 Cosan, Makaldt, 75.
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seklinde kabul etmektedirler. Kabe’nin fiili ziyareti ile hac konusunda son donem siyasi ve
sosyal olaylarin da etkisiyle, Arap milletine bir tepki manasinda olumsuz bakilmaktadir.
Maddi imkani1 olsa bile hacca gitmek yerine fakirler ig¢in bu imkadnin maddi yardima
doniistiiriilmesi ve boylece ibadetin ifasinin miimkiin oldugu kabulleri vardir.

Biitiin bunlarla birlikte erkdn devam ettirmeyen gelenek mensuplart géniil haccinin

onemini vurgulayarak Kabe’nin fiili ziyaretini de kabul etmekte ve uygulamamaktadirlar.’’

3.6. Mali ibadetler

Mali ibadetlerde ilk akla gelen zekat ibadeti Makdldt’ta birgok yerde Miisliimanin ve
bu yolun yolcusunun yapmasi gereken bir ibadet olarak zikredilir.”*® Giiveng Abdal Oca@
mensuplar1 arasinda zekat ad1 altinda, rakamlarla hesaplanarak belli yerlere verilen bir zekat
ibadeti yok denecek kadar azdir. Clinkii gelenek mensuplarinca bu sekilde bir zekat ibadeti,
seriat makaminin ehli olan insanlar igindir, kendileri ise tarikat makaminda olup seriat
makaminin sekilsel olan bu ibadetinin 6ziinii kavramiglardir. Bu anlamda gelenek mensuplari
arasinda zekat ibadeti denilince ¢ogunlukla akla, adina “Hakkullah” denilen ve dedelere
yiiriittiikleri hizmetler karsiliginda verilen, belli bir miktar1 olmay1p goniil rizalig1 ile verilen
maddi yardimlar gelir.”*® Gelen ve gidenin yedirilmesi, icirilmesi, konaklama ihtiyaglarinin
giderilmesi ya da bunlar1 yapan kurum ve derneklere yapilan yardimlar da zekat ibadeti
kapsaminda degerlendirilen mali ibadetlerdendir.”® Ozellikle yilda en az bir defa gidilen
Hac1 Bektas Veli ziyaretlerinde tekke ve dergaha yapilan yardimlar “kara kazan hakki”
olarak isimlendirilir. Her ocagin, bagli oldugu ana ocak tekkesine verdigi bu mali yardim,

Giiveng Abdal ocaklilarinda Hac1 Bektas Veli tekkesine verilir.”*

T Ke6; K18; K19; K20; K21; K22; K23; K33; K34; K37; K36.

48 Cosan, Makalat, 4,19,31.

K16 K17: K7.

0K 1; K2; K35;

51K 30; K24; K25; K26; K27; K40; K35; K39; K38; K28; K29; K16; K17.
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Verilen zekat ve yardimlarda kisinin goniil rizali1 ile az veya ¢ok herhangi bir sinira
tabi tutulmaksizin, belli bir vakte 6zel olmaksizin verilmesi esastir. Hatta illa para cinsinden
olmasina ya da verilen kiginin fakir olmasina da gerek yoktur, bunu belirleyen kisinin kendi
gontl kudretidir.

Mali ibadet olan zekati diger ibadetlerden farkli kilan durum, erkan yiiriitsiin
yiiriitmesin Giiveng¢ Abdal Ocag mensuplarinda birkag istisna hari¢’>? Islam ser’i
hiikiimlerine uyularak yerine getirilmemesidir. Zekat ibadeti diger ibadetlere gére daha
subjektif bir form kazanmistir. Sahip oldugu hangi mallarin, ne kadarinin zekata tabi
oldugunu, kimlere zekat verebilecegini bilen ya da bu bilgileri ilgili kisilere sorarak 6grenen
ve zekat ibadetini o sekilde yerine getiren gelenek mensubu son derece azdir. Bu durum
gelenek igerisinde, verdigini hesaplayarak vermek kotiidiir, hesapsiz vermek iyidir, seklinde
formiile edilmektedir.

Ozetle Giiveng Abdal ocaklilarinda mali ibadetler tamamen tarikat hayatmnin kaliplari

icerisinde degerlendirilir ve “Hakkullah™ ad1 altinda uygulanir.

3.7. Dua (Giilbank)

Islam kiiltiiriindeki kabullerde ibadetler olarak bildigimiz Islam’1n bes sart1 igerisinde
dua gegmemesine ragmen Giiveng Abdal ocaklilarinin ibadet telakkileri igerisine dua
basligin1 almamizin nedeni gelenekte duanin 6zel bir adi ve yerinin olmasidir. Yazili
kaynaklarda hem Makdldt hem de Buyrukta birgok vesilelerle dua konusu yer almakta hatta
dua Srnekleri verilerek okumanin sevaplarindan bahsedilmektedir.”® Istemek, talep etmek,

754

cagirmak manalarma gelen duanin™" merasim ve ayinlerde alkis tarzinda hep bir agizdan

52 K37; K18; K6; K34.
753 Cosan, Makalat, 25,107; Seyh Safi Buyrugu, haz. Ahmet Tasgm, 66,70.
54 Tbn Manzir, Lisan ul-Arab, “d av”’ md. 3/19.
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okunmasma giilbank denir.”® Gelenekte duaya bir tasavvuf terimi olan “giilbank”
denilmekte ve hemen her toren i¢in okunan bu giilbanklar i¢in “giilbank ¢ekme” ifadesi
kullanilmaktadir. Cem, dogum, cenaze defin, gasil, ad koyma, asura, nevruz, lokma dagitma
vb. gibi toplum hayatmin her alan ile ilgili giilbank bulunmaktadir.”®

Belli bir kalib1 olmayip, goniilden yapilmasi esas olan duanin Alevi gelenek icerisinde
yapildig1 yere gore farklilik gdsteren baz1 sekilleri vardir. Ornegin sofra duasi yapilirken iki
elin bag parmagi sofraya konulur ve “Allah Allah, Allah Allah, sofralar zat ola, miinkirler
mat ola, yiyene helal, yedirene delil ola. Elinizden, evinizden, ocaginizdan, bucaginizdan arta
eksilmeye, tasa dokiilmeye, erenler lokmast ola, on iki imamlar lokmas ola, gercege hiii”
seklinde dua edilir.”®" Cemlerde yapilan dualar esnasinda ve ciimle bitimlerinde sesli bir
sekilde amin yerine “Allah Allah” zikri yapilir. Ya da cemaatle yapilan ve iki boliimden
olusan tovbe-i istigfar duasinda ilk boliimiinden sonra secdeye gidilir ve ikinci boliim cemaat
secdede iken dede tarafindan okunur. Yine cemlerde biitiin dualardan sonra sag elin bas
parmag Opiilerek niyaz getirilir.

Gliveng Abdal Ocaginda dua konusunda en ¢ok {izerinde durulan konu duanin Tiirkge
yapilmasi gerektigidir. Zira dua duygularin ictenlikle ifadesidir bu da en iyi insanin kendi
dilinde yapilabilir. Ayrica dualar bireysel ve cemlerde ya da cenazelerde oldugu gibi topluca
olabilir. Giilbanklarin kendi iginde fonetik ahengi ve zikirleri vardir. Bir 6rnek olarak istek
duas1 soyledir:

Bismi Sah Allah Allah,

Hayir istekler hos ola, nefisler bas ola,

Ehl-i Beyt Ali Aba, on iki imam $eh-1 Merdan ciimlemize yari yoldas ola,

5 Mustafa Ismet Uzun, “Giilbank™, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaynlari,
1996), 14/232.

%6 Mustafa Uzun, “Tiirk Tasavvuf Edebiyatinda Bir Dua ve Niyaz Tarz1 Giilbank”, flam Arastirma Dergisi 1/1
(1996), 76; Giilbank’1n dede/babaya 6zel bir dua olmasi ile ilgili bkz. Sunar, Melamilik ve Bektasilik, 168.

51 K37; K24.
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Aksamlarimiz hayirh ola, serlerimiz def ola, goniillerimiz bir ola,

Cagirdigimiz pir climlemizin sefaatgisi ola,

Kalplerimizde, fikirlerimizde, oOzlerimizde ne tiirlii hayirli isteklerimiz ve
dileklerimiz varsa, Nuh’u tufandan, Yunus’u baliktan, Ibrahim’i dardan, ismail’i bicaktan,

Eyyub’u dertten, Yakub’u gézyasindan, Yusuf’u zindandan, Fazli’y1 dardan,

Mansur’u hangerden kurtaran Allah’1m.

Sahi1 evliyanin, Hiiseyin-i Kerbela’nin agkina,

Yolumuzu yolsuzluga, soyumuzu soysuzluga goétiiren kotiilerden bizleri koru
Allah’im,

Her tiirli kotiiliiklerin tistiinden gelen Sah-1 evliyanin, Hiiseyin-i Kerbela’nin katina

Cilimlemizi nasip eyle Ya Rabbi!,

Giirufu Muhammed rah1 hakikat katinda cemi ciimlemizin istegini ve dilegini kabul,

Niyetini makbul eyle Ya Rabbi!,

Gergegin demine hd6. Allah, Muhammed, Ya Ali.">8

Giliveng Abdal Ocaginda bolgeden bolgeye, ocaktan ocaga degisiklikler gosteren
giilbanklarin gelenegin adab ve erkan kitaplarinda birgok 6rnegi mevcuttur.”®

Genel olarak Giiveng Abdal Ocaginda ibadet telakkileri ile ilgili olarak ifade edilmesi
gereken 6nemli husus, ibadetlere baglilik, ibadetleri bilme ve uygulama pratiklerinin sartlara
gore farklilik gosterdigidir. Bu anlamda yarist kadin olan goriismecilerin ibadetlere yonelik
tutumlariin daha olumlu oldugu, kirsal kesimde olanlarin sehirde olanlara gore daha olumlu

ve yetiskinlerin genglere gore yine daha olumlu tutum sergiledikleri gézlemlenmistir.”®

™8 Bu dua Tokat, Niksar, Mutluca kdyiinde ikamet eden Hac1 Bektas Veli dergahindan icazetli, Cemalettin
Insafoglu dedenin notlarindan yazilmistir.

9 Giilbanklarin nakledilirken agizdan agiza ugradig1 degisiklikler ve eksikliklerine dikkat cekilerek yapilan
derlemesi i¢in bkz. Ahmet Rifat Efendi, Ger¢ek Bektasilik (Mir atii’l Mekasid fi de 'f-il Mefasid), haz. Salif Cift,
(istanbul: iz Yayincilik, 2007), 408-437.

760 Benzer bulgular icin bkz. Ahmet Tasgin, Tiirkmen Aleviler, (Istanbul: Atag Yaymlari, 2006), 83-103.
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4. TARIKAT ANLAYISLARI

Tarikat anlayislari, Alevi gelenegi diger gelenek ve yollardan ayiran, kendine has kilip
karakteristik 6zelligini olusturan kabullerdir. Giiveng Abdal Ocag1 6zelinde genel olarak dort
kap1 kirk makam, cem ayini, niyaz anlayis1 ve eline, diline, beline sahip olma kabulleri birer
tarikat telakkisidir.

Giiveng Abdal Ocaginin tarikat anlayisi, tarihi arka plani, soya dayali ocak merkezli,
siyasi — sosyal etkilere acik ve 6ziinde bir tarikat olmasi nedeniyle tasavvufl adab ve erkan
cergevesinde sekillenmistir. Gelenegin tarikat anlayisinin temel iskeletini dort kapir kirk
makam Ggretisi, en karakteristik 6zelligi ise cem erkanidir. Ahlaki ilkesi ise ¢ok yaygin olan
eline, diline, beline sahip olma diisturudur. Ikinci béliimiin 4dab ve erkan béliimiinde bu
konulardan genel olarak bahsedildigi i¢cin daha 6nce deginilmeyen kisimlar ve pratikteki

uygulamalar ayrintili olarak yazilacaktir.

4.1. Dort Kapr Kirk Makam

“Kul Calap tanriya kirk makamda irer, ulasir, dost olur. Ol kirk makamun oni Seriat
icindediir ve oni Tarikat icindediir ve oni Marifet icindediir ve om: Hakikat icindediir’'®
seklinde Makalat'ta ifade edilen ve dort kapt kirk makam isimli bu formiil, gelenek
mensuplarinin kat edecekleri yollari ifade eden bir seyr-u siiliiktiir. Her bir kap1 ve makam
birbirini tamamlar sekildedir ve birinin eksik olmasi ya da kabul edilmemesi halinde yine
Makalar taki ifade ile “cemi omriinde yaptigi ‘amallart habd’an mensira”"® olur. Dért kapi
kirk makami en ayrintili olarak Buyruklarda bulmaktayiz. Seriat kesin bilmek, tarikat talibin

kendisini kesin ispat etmesi, marifet soziin kavramini bilmek, hakikat ise vasil olmaktir,

seklinde Buyruk’ta dort makam ile ilgili agiklayici bilgiler vardir. “Seriat kulluk etmek,

761 Cosan, Makdldt, 14.
62 Cosan, Makaldt, 32.
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tarikat bilmek, marifet ermek, hakikat ise gormektir” ; “Seriat ilim, tarikat iman, marifet din,
hakikat amel etmektir” ; “Seriat ten, tarikat et, hakikat candir” ; “Seriat kapi, tarikat esik,
marifet sove (cerceve), hakikat kilittir” ; “Seriat ¢erag, tarikat fitil, marifet yag, hakikat

151ktir”’62

gibi benzetmeler dort kapinin ifadesi anlaminda 6nemlidir.

Genel olarak seriat kapisi dogru itikat ve amel ile hizmet edip Yaraticiya mazhar
olmak, insanlara izzet ile hizmet etmek ve seriat mizaninda kamil olup seriat ehlini hakir
gormemektir. Tarikat kapisi, tarikatin gerektirdigi islerde sabir ve sebat ile uzun zaman
hizmet etmek, goniil muradina ulasip tarikat ehline istegini vermek, keramet gdstermek,
boylece tarikat mizaninda tamam olmaktir. Marifet kapist Allah’1 tanimak, bilmek, teslim
olmak, rizaya kavusmak, bagkasinin aybini 6rtmek, evliyay1 hognud eylemek, Hak’in nurunu
her yerde gormektir. Hakikat kapis1 ise hakikatin nuruna ulasarak kendinden ge¢mek ve sirra
erismek, keramet gosterip Hak’1n sirrinin sirrina etmektir.”%

Benzetme ve tanimlardan da anlasilacagi iizere dort kapt kirk makam ortasindan
baslanarak ya da istenilen kapiya talip olarak tamamlanacak bir diistur degildir. Seriat kapisi
ve makamlarinda kamil olana tarikat kapisi, tarikatta kamil olan marifet kapisi, marifette
kamil olana ise hakikat kapist agilmaktadir. Bu minvalde bazi gelenek mensuplarinca kabul
edilen, kendilerini seriattan sorumlu olmadan tarikat ehli gormeleri ya da gelenekten
olmayanlar1 sekilci / seriat ehli kabul etmeleri’® fikri bizzat gelenegin yazili kaynaklari
tarafindan reddedilmis bir durum olup gelenegi kendi sosyal yap1 ve anlayislarina gore
yorumladiklarinin ispatidir.

Yazili kaynaklardan Makaldt’ta gegen dort kapr ve kirk makamu, ikinci bolimde adab

ve erkédn baslhiginda yazmistik. Buyruklar da ise dort kapt kirk makamin 6nemi ile ilgili

83 fmam Cafer Buyrugu, haz. Fuat Bozkurt, 174-175.
764 Sunar, Melamilik ve Bektasilik, 166.
785 K7, K28; K27; K35; K17.
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bilgiler birgok yerde zikredilirken kirk makam agik¢a yazilmamustir. Hatta /mam Cafer
buyrugunda makamlar on bes olarak ifade edilip, on bes makam yazilmistir.’®® Seyh Safi
Buyrugunda ise bircok yerde kap1 ve makamlardan bahsetmesine’®’ ragmen dort kapi kirk
makam seklinde sirali bir diisturdan bahsedilmemektedir. Bu durum yazili kaynaklarda ve
dogal olarak sahada gelenek mensuplarinca, {izerinde ittifak edilen genel geger bir makam
bilgisinin olmamasi ile sonuglanmaktadir. Nitekim gelenck mensuplarinin, Alevi gelenegin
yolunun dort kapir kirk makam oldugunu ifade edip dort kapiy1 saydiktan sonra makamlari
sayamamalarinda yazili eserlerde var olan farkliliklarin etkisi biiytiktiir.

Saha goriigmelerinde Giiveng Abdal Ocagi mensuplarinin dort kap1 kirk makama dair
kabulleri teoriktir. Pratikteki anlayislar1 ise dort makamdan seriati gelenek mensubu olmayan
kisilere hasrettikleri i¢in ii¢ kapt ve bir¢ok ahlaki kuraldan, kendi anlayiglarindan olusan
say1siz makam seklindedir.”® Insan-1 kAmil yolunda degerli adimlar igeren dért kapr kirk
makam diisturunu yerine getiren gelenek mensuplari ise son derece azdir. Hatta bu minvalde
dedeler dahi manevi yonden kendilerini gelistirme ve Hak’a ulastirmaya calisma egiliminde

degildirler.”®

4.2. Niyaz Anlayislan

Rica etme, istekte-dilekte bulunma gibi anlamlara gelen niyazin, Alevi literatiirde
yolun biiyligii ya da yolun biiyiigiiniin temsili araciligiyla Allah’a yalvarma, yakarma
anlamlarina geldigini ikinci boliimde ifade etmistik. Giiveng Abdal Ocaginda niyazin yegane

makami Allah’tir. Hudeybiye’de biat edenler Hz. Muhammed’e biat ederek Allah’a biat

%6 fmam Cafer Buyrugu, haz. Fuat Bozkurt, 176.

767 Seyh Safi Buyrugu, haz. Ahmet Tasgin, 38, 43, 47.

788 K 1;K2; K3; K4; K5; K7; K30; K24; K25; K26; K27; K40; K35; K39; K38; K28; K29; K16; K17.
769 Tlyas Uziim, Giiniimiiz Aleviligi, (Istanbul: Isam Yaynlar1, 2000), 94.
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etmis olduklar1 gibi gelenekte niyaz seklen insana yapilsa da gergekte insan yoluyla Allah’a
yapilir.”"

Buyruk’ta niyaz, yol mensubunun basini, canini ve malini1 gelenek yoluna feda etmesi,
teslim olmasi, olarak tanimlanir.”’* Niyazin baslangici olarak Hz. Adem yaratildiginda Hz.
Muhammed ve Hz. Ali'nin, Hz. Adem’in sag elinin bas parmaginda nur seklinde yaratildigi
ve Cebrail’den bir emirle parmagi selamladigi bilgisi birgok gelenek mensubu tarafindan
ifade edilmistir.”"?

Niyazin pratikte uygulanma sekilleri farkli farklidir. Bunlardan ilki cem erkani
sirasinda hizmet sahibi ya da meydandaki kisinin diz iistii gelip, sol elinin iizerine sag elinin
parmaklarin1 koyup, sag elinin isaret parmaginit Allah, Muhammed, Ali igin ii¢ kere 6pmesi
ve sonra diz iistii geri gelip kalkmasi ile olusan niyaz.’’® kincisi, baz1 bolgelerde diz iistii
yerine ayakta sag ayagin bas parmaginin sol ayagin iizerine konup, eller gégiis lizerinde sag
kol iistte olacak sekilde caprazlama ya da sag el kalp iizerinde sol el serbest birakilir ve bag
viicutla birlikte hafif 6ne egilerek ile yapilir. Ugiincii niyaz gesidi kabul ve tasdik manasinda
ozellikle cem erkaninin basinda ve sonunda dedenin dizinin, postunun, elinin vs. dpiilmesi
ya da her dua ve giilbank sonunda Pir’in “gercege hiiii” soziinden sonra sag elin dnce kalbe
konulmas1 sonra agza gdtiiriilerek Opililmesidir. Ayni niyaz sekli saygi manasinda Hz.
Muhammed, Hz. Ali, on iki imamlar ve Haci1 Bektag Veli’nin adi her gectiginde de yapilir.
Giiveng Abdal ocaklilarinda bu ii¢ niyaz g¢esidi de uygulanmaktadir.”’* Ayrica gelenek
mensuplarinin kendi aralarinda birbirlerinden razi olduklari manasina gelen niyaz da vardir.

Ornegin cem erkaninda imat / Gozcii “Gergegin demine hdd, Mii’min Ya Ali, i¢ esikten

0 Noyan, Alevilik Bektasilik Nedir?, 264; Kaplan, Alevilik, 259.

ML Seyh Safi Buyrugu, haz. Ahmet Tasgin, 30.

12K 24; K25; K26; K40; K28; K7; K16; K17; K8; K9; K10. Konu ile ilgili ayrica bkz. Biilent Akin, “Alevilikte
Niyaz Kavrami ve Niyaz Merkezli Rittieller”, Tiiriik Uluslararasi Dil, Edebiyat ve Halk Bilimi Arastirmalart
Dergisi 22/8 (2020), 112.

73 Alper Caglayan, “Alevilikte Niyaz ya da Secde”, Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi 18 (2001), 271.

MK 1;K2; K3; K4; K5; K7; K30; K24; K25; K26; K27; K40.
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igeride olan Mii’min, miirid, Al4, etna, babalar, bacilar. Hak, Muhammed, Ali yolunda Allah
medet diyecegiz. BOylece burada bulunan canlar, birbirinizden hosnut, razi, gani teselli
misiniz? Nice bilirsiniz daha daha nice bilirsiniz? Bir daha nice bilirsiniz? (Cemaat Allah
Allah der). Evden eve, koyden koye, kalpten kalbe yol gider, doktiiglimiiz varsa dolduralim,
aglattigimiz varsa giildiirelim. Dargin, kiiskiin bu yola gelinmez. Dogru gibi ikrar verilmez.
Bir birinizden razi, hosnut, gani, teselli iseniz, Sah askina, Sah nisan1 gosterin.” dedikten
sonra sorun yoksa herkes rizalik manasinda yanindakinin omzunu, elini ya da yanaklarini
opmek suretiyle niyazlasir.””® Bekar kiz ve erkeklerin niyazlasmasi gelenekte uygun
goriilmemektedir.”’®

Giiveng Abdal Ocaginda niyazin dogrudan insana kars1 yapilmasi: Allah’in insanda
tecelli ettigi inanciyla irtibathidir. Niyaz cemal cemale ve goniil rizaligi ile olmalidir ¢linkii
niyazda insan degil insanin iginde tasidigi Hak’tan bir parga niyazin muhatabidir. Giiveng
Abdal Ocaginda diger telakkilerde oldugu gibi niyaz da tarikat kaliplari igerisinde tasavvufi

olarak yorumlanmustir.

4.3. Cem Erkam

Giiveng Abdal Ocag geleneginin en karakteristik uygulamasi cem erkani olup genel
anlamda tasavvufi gelenekteki zikir ayinini ifade eder. Kendine has bir ibadet meclisi olan
cem ayinleri dede ya da babalarin 6nderlik ettigi kadin ve erkeklerin, birlikte yiiz yiize / can
cana bulunarak baglama esliginde Hz. Muhammed, Kerbela, Hz. Ali, Ehl-i Beyt ve on iki
imamlar i¢in dua, mersiye, giilbank, deyisler okudugu, bir ya da iki kere secdeye gidilerek
halka namazini kildiklari, kadinli erkekli semah dondiikleri, kurbani dualayip lokma ettikleri

kisacast on iki hizmeti yerine getirdikleri zikir ayini, bir tarikat toplantis1 ya da ibadet

5 K35; K24; K25; K26; K27; K39; K38; K28; K29; K16; K17. Dua Tokat, Niksar, Mutluca kdyiinde ikamet
eden Hac1 Bektas Veli dergahindan icazetli, Cemalettin insafoglu dedenin notlarindan yazilmistir.
776 Kaplan, Alevilik, 259.
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meclisidir. Bu ibadet meclisleri eskiden evi biiyiik olan ocakzadelerin ya da taliplerden
birinin evlerinde icra edilirken giiniimiizde daha ¢ok cem erkani igin 6zel yapilan mekanlarda
icra edilmektedir.””’

Cem ayini i¢inde bulundurdugu unsurlardan hareketle Islamlasma siirecinde eski
Tiirk gelenekleri ve dinlerinde var olan unsurlarin Islam’a uyarlanmis halini ortaya
koymaktadir. Kimiz térenlerindeki pervaneci, alaca degnegin kutsal kabul edilip dualanmasi
ornekleri cem ayinindeki erkan/tarik degnegi ya da on iki imam gorevleri ile aym
diizlemdedir.”’

Bir gelenek mensubu i¢in cem ayini, zahir ve batin iki diinyanin bir araya getirildigi
hikmet bulusmasidir.””® Cem erkan1 kulun elest bezminden baslayan hayatmin bir dzeti,
yaraticisina ulasma siirecinin kilit noktasidir. Cem meclisleri canlar i¢in birer hatirlatmadir,
dikkati dagilan hayatlarin, yolunu sasirmis zihinlerin, toparlanip yola diizilmesidir. Cem
erkdni gosteristen ve riyadan uzak bir sekilde Allah’a yonelmek, her tiirlii kotiiliikten nefsini
armdirmaktir. "%

Giiveng Abdal Ocaginda cem erkaninin dayanagi Hz. Muhammed’in mira¢ donisi
ugradigr kirklar meclisidir. Gelenek mensuplarinca cem erkaninda, Hz. Muhammed’in
katildig1 bu kirklar meclisinin bir canlandirmasi, hatirlamast s6z konusudur. Bu nedenle
Giiveng Abdal Ocaginda her cem erkant Hz. Muhammed’in Allah ile bulusmasinda oldugu
gibi essiz ve kutsaldir. Bu denli 6nemli oldugundan bir kisinin Giliveng Abdal Ocagi

gelenegine mensup olup olmamasi cem erkanina katilip katilmamasi ile dogru orantilidir.

17 Uger, Tekke, Zdviye, Dergdh tan Cemevi'ne, 62.

8 Inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm, 76; Yoriikan, Samanizm, 89; Ucer, Anadolu’da Alevi Ocaklari ve
Gruplar, 361.

7% Ahmet Tasgin, Kalemle Resmedilen Alevilik, (Ankara: Cizgi Kitapevi, 2019), 193.

80K 4; K1; K2; K5; K34; K24; K25; K26; K28; K7.

241



4.3.1. Kaynaklarda Cem Erkam

Yazili kaynaklar agisindan cem erkani ile ilgili bilgiler fmam Cafer Buyrugunda
gecmektedir. Makalat kitabinda ya da Seyh Safi Buyrugunda boyle bir anlatim yoktur.
Gelenek mensuplarinca cem erkanina kaynaklik eden kirklar meclisi, Buyruk kitabinda su
sekildedir:

“Hz. Muhammed bir sabah erken Mira¢’a gidiyordu. Ansizin yoluna bir aslan ¢ikti.
Aslan tizerine kiikremeye basladi. Muhammed ne yapacagini sasirdi. Birden bir ses duydu:
"Ey Muhammed! Yiiziigii aslanin agzina ver."

Muhammed soylenileni yapti. Yiiziigiinii aslanin agzina verdi. Aslan nisant alinca
sakinlesti. Muhammed yoluna devam etti. Gogiin en yiiksek katina eristi. Orada dostuna
kavustu. Onunla doksan bin sé6z konustu. Bunun otuz bini seriat iizerine idi, inananlara indi.
Kalan altmis bini ise Ali'de sirroldu.

Cennette Hz. Muhammed'e bal, siit ve elmadan olusan bir yemek geldi. Bunlar
ozellikle secilmis yiyeceklerdi. Insan icin siitiin yiiz yarari, balin yiiz yarart vardi. Elma da
katilinca bu ii¢ yiyecegin bin bir yarari bulunuyordu. Balin petegi insanin mayasi, siitiin
memesi ana rahmi, elmanin kabugu derisi sayilirdi. Tanr, siite sevgiyi, bala aski, elmaya
dostlugu bagislady. Uciinii de cennet iiriinii olarak insanlara yolladi.

Muhammed, Mirag'tan dénerken sehirde bir kubbe gérdii. Bu kubbe ilgisini ¢ekti.
Yiiriiyiip onun kapisina vardi. Iceride birileri sohbet ediyordu. Hz. Muhammed, iceri girmek
icin kapwyr vurdu. Icerden bir ses geldi: "Kimsin, ne icin geldin?" diye sordu. Hz.
Muhammed: "Ben Muhammedim. A¢in, iceri gireyim. Erenlerin giizel yiizlerini goreyim!"
dive karsilik verdi. Icerden: "Bizim aramiza Muhammed sigmaz. Var, Muhammed/igini
timmetine yap" dediler. Bunun iizerine Muhammed kapidan ¢ekildi. Tam gidecegi sirada

Tanri'dan bir ses geldi. "Ey Muhammed, o kapiya var" buyurdu. Tanri'mn bu buyrugu
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iizerine Muhammed, yeniden o kaprya varip kapiyr caldi. Icerden: "Kim 0?" diye sordular.
Hz. Muhammed: "Ben Muhammedim. A¢in, iceri gireyim, miibarek yiizlerinizi goreyim" dedi.
Icerden: "Bizim aramiza Muhammed sigmaz, ayrica bize Muhammed gerekli degil" dediler.
Tanri'min Elgisi, bu sozler iizerine geri dondii. Oradan uzaklasacagi sirada Tanri yeniden
buyurdu: "Ey Muhammed, geri don. Nereye gidiyorsun? Var, o kapuyr arala” buyurdu.
Tanri'min Elcisi yine o kapiya vardi. Kapimin tokmagim ¢aldi. Icerden: "Kimsin?" diye ses
geldiginde: "Yoktan var olmus bir yoksul ogluyum. Sizi gérmeye geldim. Iceri girmeme izin
var mi?" diye karsilik verdi. Yeniden geri doniip geldigini bildirmedi. O anda kapt a¢ild.
Icerdekiler: "Merhaba, hos gelip ugur getirdin; gelisin kutlu olsun, ey kapilar agar!” diye
karsilayarak iceri cagwrdilar. O mecliste Kirklar oturmug, aralarinda séylesiyorlard.
Muhammed Hazretleri: "Kutsal kapi, hayirlar kapist agildi. Bismillahirrahmanirrahim"
diyerek, once sag ayagini iceri atip o kapidan iceri girdi. Iceride otuz dokuz inanmis can
gordii. "Muhammed Muhammed geldi" diye gaipten bir ses geldi. Muhammed'in iceri
girmesi i¢in, inananlar ayaga kalktlar. Tiimii ona yer gosterdi. Hz. Ali de o mecliste idi. Hz.
Muhammed, Hz. Ali'nin yamina oturdu. Ama onun Hz. Ali oldugunu anlamadi. Hz.
Muhammed'in aklinda birtakim sorular belirdi. "Bunlar kimler? Tiimii ayni diizeyde.
Biiyiikleri hangisi, kiiciikleri hangisi?" diye diisiindii. Soru sormay gereksiz gortiyordu. Ama
dayanamadi: "Sizler kimlersiniz? Size kim derler?" diye sordu. Icerdekiler: "Biz Kirklar'iz"
diye karsilik verdiler. Hz. Muhammed: "Peki, sizin ulunuz kim, kii¢iigtiniiz kim, ben
anlayamadim” dedi. Kirklar: "Bizim ulumuz da uludur. Kii¢tigtimiiz de uludur. Bizim kirkimiz
birdir, birimiz kirktir" diye karsilik verdiler. Hz. Muhammed: "Ama biriniz eksik, o biriniz
ne oldu?" diye sordu. Kirklar: "O birimiz Selman'dir. Tasraya ¢ikti. Pars'a gitti. Ama nigin
sordun? Selman da burada. Onu aramizda say" dediler. Hz. Muhammed, Kirklar'dan bunu

gostermelerini istedi. O zaman Hz. Ali kutsal kolunu uzatti. Kirklar'dan biri "Destur" diyerek
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Hz. Ali'nin koluna bigak vurdu. Hz. Ali'nin kolundan kan akmaya basladi. Bu sirada tiim
Kirklarin bileginden kan akiyordu. O anda pencereden bir damla kan girip ortaya damladh.
Bu kan, tasrada bulunan Selman'in kolunun kaniydi. Sonra Kiwrklar'dan biri Hz. Ali'nin
kolunu bagladi. Obiir Kirklar'nm da tiimiiniin kami durdu. O sirada Pars'tan Selman-:
Farisi'nin geldigini gordiiler. Selman bir iiziim tanesi getirdi. Kirklar bu tiziimii getirip Hz.
Muhammed'in oniine koydular: "Ey yoksullar hizmetkari, bir hizmet et de bu iiziim tanesini
bize paylastir” dediler. Hz. Muhammed duruma bakti. "Bunlar kirk kisi, iiziim tanesi bir tane.
Ben bu iiziimii nasil boleyim?" diye diisiinceye daldi. O anda Tanri, Cebrail'e: "Sevgilim
(Muhammed) zorda kaldi. Tez yetis, cennetten bir nur tabak al, ilet. O iiziimii bu tabak icinde
ezip serbet eylesin. Kirklar'a verip icirsin" diye buyurdu. Cebrail, cennetten nurdan yapilmig
bir tabak alip, Tanri'min Elgisi'nin karsisina geldi. Tanri'nin selamini ileterek o tabagi
Muhammed'in oniine koydu. "Serbet eyle, ey Muhammed" dedi. O sirada Kirklar, Hz.
Muhammed iiziimii ne yapacak diye seyrediyorlardi. Birden, Hz. Muhammed'in éniinde
nurdan tabagin belirdigini gordiiler. Tabak giines gibi 151k veriyordu. Hz. Muhammed,
tabagin igine bir damla su koydu. Sonra parmag ile o iiziim tanesini nurdan tabak iginde
ezip serbet eyledi. Tabag1 Kirklar'in oniine koydu. Kirklar o serbetten ictiler. Tiimii ilk
yaratilistaki gibi sarhos oldular. Oturduklar: yerden ayaga kalktilar. Bir kez "Ya Allah"
diyerek el ele verdiler. Uryan biiryan semaha girdiler. Muhammed de bunlarla birlikte
semaha girdi. Kirklar'in semahi ilahi bir nur i¢inde siirdii. Semah ederken Hz. Muhammed'in
basindan miibarek imamesi diistii. Imame kirk parca oldu. Kirklar'in her biri bir parcasim
aldi. O pargayt etek yapip kusandilar. Hz. Muhammed, bunlara pirlerini ve rehberlerini
sordu. Kirklar: "Pirimiz Sah-1 Merdan Ali'dir; kuskusuz, tartismasiz ve rehberimiz, Cebrail
Aleyhisselam'dir” dediler. Bunun iizerine Hz. Muhammed, Hz. Ali'nin orada oldugunu
anladi. Hz. Ali, Hz. Muhammed'in yanmina dogru yiiriidii. Hz. Muhammed, Hz. Ali'nin

geldigini goriince, saygi ve sevgi ile egilerek Hz. Ali've yer gésterdi. Kirklar da Hz.
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Muhammed'e katilarak, Hz. Ali karsisinda saygi ile egilerek, yol a¢ip yer gosterdiler. Bu
sirada Hz. Muhammed, Hz. Ali'nin parmaginda nisan-1 miihrii gordii.”"®" Sonras1 Hz.
Muhammed’in Hz. Ali’yi 6vme ve yiiceltme ifadeleri ile devam eden Kirklar Meclisi anlatisi
ile devam etmektedir.

Giliniimiizde icra edilen cem erkdni Buyruk’ta yazan Kirklar Meclisinin sembolik

olarak yeniden canlandirilmasi erkanidir.

4.3.2. Cem Erkam Cesitleri

Giiveng Abdal Ocaginda ibadetler konusunda oldugu gibi vakti, ¢esidi ve icrasi
anlaminda genel gecer bir cem erkanindan bahsedilemez. Bununla birlikte gelenek
mensuplarinin diger ibadet ve erkdna gore en net olduklart erkan, cem erkanidir. Ocaktan
ocaga, bolgeden bdlgeye ayn1 amag i¢in yapilan cemlerde farkli isimlendirmeler s6z konusu
olabildigi gibi vakitlerde ve icrada da ufak farkliliklar s6z konusudur. Cemler Kirklar Cemi,
Abdal Musa Cemi, Musahib Cemi, Dardan Indirme Cemi, I¢ Cem, Asura Cemi, Gorgii Cemi,
Ikrar Cemi, Birlik Cemi, Diiskiin Cemi gibi farkl1 isimlerle ifade edilseler de bazilar1 ayn
amag i¢in yapilmaktadir ve hepsi de yaklasik olarak ayni erkanlarla icra edilmektedir.

Genel anlamda en yaygin bes gesit cemden bahsedebiliriz. Birincisi Abdal Musa
adma yapilan ve yilm ilk cemi olan bu ceme Abdal Musa Cemi denir. Ikincisi kaynagini
Muhacir ve Ensar kardesliginden alan iki aile arasindaki kardesligi ifade eden Musahiblik
Cemidir. Ugiinciisii taliplerin y1l boyunca dedeye verdikleri séze ne kadar sadik kaldiklarini
ogrenmek icin sorguya cekildikleri Gorgii Cemidir. Dordiinciisii Hak’a yiirliyen kiginin
ardindan yedisi, kirki, elli ikisi ya da senesinde kurban kesilerek lokma olarak dagitildig:
Dardan Indirme Cemidir. Uzerinde kul hakki oldugu igin yol diiskiinii olan kisinin tdvbe edip

helallik almasi ile diiskiinliigiiniin kalktiginin ilan edildigi Diiskiinii Kaldirma Cemi de

8 fmam Cafer Buyrugu, haz. Fuat Bozkurt, 19-24.
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besinci cem gesididir.”® Bu sekilde genel olarak bes ¢esidinden bahsettigimiz cem erkaninin,
gelenege yeni giren gengleri yetistirmek i¢in yapilan irsat cemi, Muharrem orucundan sonra
yapilan Asura Cemi, Hizir orucundan sonra yapilan Hizir Cemi, 6zellikle biiyiik sehirlerde
birlik ve beraberlik i¢in yapilan Birlik Cemi gibi ¢esitleri de mevcuttur. Bu durum Giiveng
Abdal Ocag1 geleneginin bir tarikat olup sosyal ihtiyaglara gore sekillenmesi ile alakali bir

durumdur.

4.3.2.1. Cem Erkam Ornegi (Gorgii Cemi)

Cem erkanindaki on iki hizmet sahipleri ve gorevlerinden ikinci boliimde
bahsedildiginden burada dogrudan uygulamadan bahsetmek yerinde olacaktir.

Giiveng Abdal ocaklilar1 gorgii cemi ile yilda bir defa gorgiiden gecerler. Kisi bir yilin
nefs1 muhasebesini yapar, pisman olur, helallik diler, ikrarin1 tazeler ve herkesin 6niinde
hesap verir. Sikayetci olan kisi hakli goriiliir ise gonlii alinip raz1 edilmeye calisilir. Maddi
manevi haklari i¢in hesaplasilir ve helallik istenir. Barisma ve rizalik 6nemlidir. Karsilikli
rizalik olmazsa gorgii cemi devam etmez. Bir kimse digeri ile dargin, kiiskiin ya da kavgali
kalmaz. Kisacas1 gorgiiden gegmek demek daha once yaptigi bir hata varsa ondan dolay1
tovbe etmek, bir daha tekrarlamamaya niyet etmek ve bunu orada bulunan canlara ilan
etmektir. Gorgliden gegen manevi olarak temizlenmis, halk nazarinda da lokmasi yenilir hale
gelmis olur.

Bolgeden bolgeye, dededen dedeye ufak degisiklikleri ile beraber genel olarak gorgii

cemi erkaninin icrasi su sekildedir.”®

82 Donmez, vd. “Alevilikte Cem Ibadetine Yiiklenen Anlamlar ve Cem Ibadetinin Manevi Makamlar1”, 8.

78 Ordu, Fatsa’da icra edilen cem erkanindan ve Tokat, Niksar, Mutluca kdyiinde ikamet eden Haci Bektas Veli
dergahindan icazetli, Cemalettin insafoglu dedenin notlarindan yararlanilmistir. Ifadeler miidahale edilmeden,
oldugu gibi alinarak gelenege rengini veren unsurlarin orijinalligi korunmak istenmistir.
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Giiveng Abdal ocaklilarinda ceme gelen bacilar basinda beyaz ortiisii, etek giyinmis,
corapsiz, eteklerinin tizerine pestamal denilen geleneksel bir 6rtli baglamis ve yine geleneksel
kusak giyinmis olarak gelirler. Babalar ise varsa baslar1 fesli ayaklari ¢orapsiz olarak gelirler.
Oturma diizeni ocakzadeler dedenin sag tarafina, Zakir sol tarafina olacak sekildedir.
Babalardan musahibliler ve yasi biiyiik olanlar, 6nde olacak sekilde yas sirasinda gore
otururlar.”® Bacilar ayakta Fatima Ana Darinda dururlar (eller gdgsiin iizerinde ya da sag el
g0gsiin lizerinde sol el salik bir sekilde, viicut hafif egimli, sag ayagin bas parmagi sol ayagin
lizerinde olacak sekilde)’® ve mekadnmin durumuna gére dedenin sag tarafindan ya da
babalarin arkasinda babalardaki siralamaya uygun sekilde yerlerini alirlar. Dedenin esi olan
Ana Baci bastadir. Dede ceme girdiginde ayakta yani darda olan canlara dua eder. Sonra
postuna oturur ve giincel, tarihi ya da talep edilen konularda aydinlatict konusmalar yapar.
Sohbet bitip canlar toplaninca cem erkani ferras hizmeti, meydan postunun serilmesi, ¢eragci
hizmeti, tarikat abdesti alma, rizalik alma, varsa darginlarin barigtiritlmasi, kurban hizmeti,
tovbe-i istigfar ve aralarda yapilan secdeler ile halka namazinin tamamlanmas: ile baglar.

Dede: “Sallu ala Rasulina Muhammed” der, canlar hep birden salavat getirirler.

Dede, “er cemali Muhammed, Pir kemali imam Hasan, imam Hiiseyin, Hak
Muhammed Ali’yi bir bilene. Allahiimme Salli ala Muhammed ve ala ali Seyyidina
Muhammed. Allah Allah” der.

Bu esnada ferras hizmetini goren baci siiplirgeyi li¢ defa meydana ¢alar. Allah,
Muhammed, Ya Ali der, niyaz eder ve imatla (diger ocaklarda gozcii) beraber dara dururlar.

Dede “Bismi Sah Allah Allah, hayir hizmetiniz kabul ola, muradiniz hasil ola,

ylizlinliz ak, gonliinliz pak ola. Durdugunuz dar, ¢cagirdiginiz Pir sefaat¢iniz ola, hizmetiniz

784 By sekilde yere oturmaya “gedikte oturmak” denilir. Giiveng Abdal ocaklilarinda “Muhammed Ali Gedigi”
olarak isimlendirilir. Kokel, Giiven¢ Abdal Ocaklilar, 3/ 13.

8 Gatere durmak denilen bu durus Giiven¢ Abdal ocaklilarinda “Fatima Ana Gateri” olarak isimlendirilir.
Gaterde ve gedikte bosluk olmamasina dikkat edilir. Kokel, Giiveng¢ Abdal Ocaklilari, 3/ 13.
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hak i¢in ola. Seyyidi ferrasin himmeti tizerinize ola. H66” der ve devam eder “Bismi Sah,
Allah Allah, Desturu Pir, Mari Marifet, Sirr1 Hakikat, Post gadim, Niyet daim, alt1 sir iisti
nur ola, Cebrail, Mikail, Israfil, Azrail hazir ve nazir buluna. Kegeci baba diinya hizmetlerine
hazir ola, meydanimiz kirklar meydani ola, kirklar da bu meydanimiza nazar eyleye. Gulami
gamber sefaatinden bizleri ayirmaya. Gergege ho6” der.

Imat ve ana baci postu sermeye baslarlar. Bu esnada imat “ta ezelden Muhammed’tir
Ali’nin dostu, Ziilfikar belinde kafire kasti, Kirklar meydaninda serili idi postu, be hey
Erenler, Pirimiz Hac1 Bektas Veli’nin postu ola” seklinde dua eder.

Dede de “Gaddesallahu Sirru’l-Azim, gele yetise himmete hazir ola, Ecdadimiz Er
Giiven¢ Abdal himmetinden bizleri mahrum eylemeye, gater gatere, yedek yedege ulu divan.
Yiice divan Sah-1 Evliya gaterine, didarina Hak ciimlemizi nasip eyleye. Gergege ho.”

Imat ve ana baci postun dort bir basinda niyaz eder. Ceragc1 / Delilci elinde kandil
(151k) ile meydan postunun kenarina gelir. Dort bir koseyi adimladiktan sonra postun ortasina
gelir, kandili ortaya koyar ve Hak, Muhammed, Ali diyerek kandilin sagina, soluna ve oniine
niyaz eder. Sonra diz iistii darda bekler.

Dede: “Allahiimme Salli ala Seyyidina Muhammed ve ala ali Seyyidina Muhammed,
Essediil bil Hakk1 ve’l-Fatimatii ve’l-Hasan ve’l-Hiiseyin ve’l-Ali Eshabi Ecmain” der.

Ceragct / Delilci: “Bismi Sah, Allah, Allah. Allah ¢iragi Nuru Muhammed Ali'den
ola inayet, Hak erenler agkina yana yakila, O 151k aydinlata ciimle kainati, biitiin Ademe doga
bu nurdan Hidayet” der.

Delili yakar (uyarir) ve kalkar, duasini okur. “Semsi Fahri Kainatta, Nur'u Hidayettir
yiiziin, sureti Hak’tan isarettir yiiziin, Kur’an-1 Azim-i Sandan ibarettir yiiziin, ber Cemal-i
Muhammed, Kemal-i Imam Hasan, imam Hiiseyin Ali’yel Muhammed’e verelim Salavat:
Allahiimme Salli ala Seyyidina Muhammed ve ala ali Seyyidina Muhammed. Bismi Sah,

Allah Allah. Dost olan Hak asiklarina, Hak askina yananlara, Haka sadik olanlara, can gozii
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uyananlara, cemaatimizin sakinlerine Hakkin nuru dogsun. Ciragi Rusan Fahri Dervisan,
zuhuru imam, kusadi meydan kanuni Evliya Kuvveti Abdalan, himmeti Piran, Piri Horasan.
Gergek Erenlerin demine Hiili. Bismi Sah, ¢iragi evliya, nuru semavat, bu menzildir, ol Turi
Miiracaat, Rusan ola, kil niyaz ol Ciragi Enbiyaya verelim Salavat, candan Muhammed
Mustafa'ya (cemaatle) Allahiimme Salli, ala Seyyidina Muhammed ve ala ali Seyyidina
Muhammed.” Sonra Nur suresinin otuz bes ve otuz altinci ayetleri Tiirkge olarak okunur.

Dede “Bismi Sah, Allah Allah. Allah goklerin ve yerlerin nurudur. Onun nuru iginde
151k bulunan bir kandile benzer. O 151k bir cam i¢indedir. Cam da sanki inci gibi parlayan bir
yildizdir. Bu ne yalniz Doguda ne de yalniz Batida. Biitiin Diinyada bulunan bereketli Zeytin
agacindan yakindir, ates degmese bile yagin kendisi 151k veren aydinliga sahiptir. Nur iistiine
nurdur. Allah diledigini nura kavusturur. Allah insanlara misaller verir. O her seyi bilendir.
Bu 151k Allah’1n yiiksek ve kutsal bilinen, i¢lerinde Allah’in adinin anilmasina izin verilen
aksam sabah Tanrinin isminin anildig1 evlerde yakilir” der.

Ceragci diz iistli meydanda darda dururken Zakir, gerag i¢in duvaz okur.

Diivazdan sonra dede “Bismi Sah, Allah Allah. Ciin ¢iragi Fahri uyandirdi, Huda’nin
askina, Seyyid el Kevneyn Muhammed Mustafa'nin askina, Saki1 Kevser Ali yel
Murtaza’nin agkina, hem Hatice, hem Fatima, Hayrun Nisa'nin askina, Sah Hasan, Hulki
Riza, Sakka Hiiseyin'i Kerbela, ol imam ezkiya Zeynel el-Aba’nin agkina, hem Muhammed
Bakir, ol kim nesli Pak't Murtaza, Imam Cafer'iil Sadik, ilmi arifin askina, Musa'i Kazim,
Imam" Serfirazi ehli Hak, hem Ali, Musa Riza'yi, sabir ehlinin agkina, Sah Taki, ba Naki,
hem Hasan’iil Askeri, ol Muhammet Mehdi, sahibi livanin askina, Pirimiz tistadimiz Hiinkar
Hac1 Bektas-1 Veli’nin askina, hasredeki yanan yakilan Evliyalarin, asiklarin agkina (burada
cemaat secdeye gider), erenlerin himmetiyle goniil birligi ile diyelim Allah Allah. Bismi Sah,
Allah Allah. Ceragi Rusan, Fahri Dervisan Manay1 Piran Kuvveti Abdalan, Selameti Gariban

Kanunu Evliya Nur u ali aba". Allah Allah. Aksamlar hayir ola, hayirlar fet ola. Serler defola,
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Miiminler murat ala Miinafiklar berbat ola. Meydanlar abad ola, meclisler kiisat ola. Cemler
kaim ola. Ibadetlerimiz makbul ola, goniillerimiz masrur ola. Ugler, besler, yediler, on iki
imamlar, on dort masumu paklar, on yedi Kemeri Bestler dertlerimize deva, hastalarimiza
sifa, goniillerimize iman vere. Dilden dilegimizi goniilden muratlarimizi vere. Ceragi Evliya
edebi ola. Nur u Nebi Kerem-i Ali Pirimiz Hiinkar Hac1 Bektas-1 Veli. Erenlerin demine
Hid” der.

Cemaat secdeden dogrulur. “Dar ¢eken didar gore, dari Fatima Anamiz Ciimlenize
sefaat ede. Erenler sefasina erise. Esik yoklayanlara destur” der dede.

Abdest suyu getirilir.

Dede “Er cemali Muhammed, Pir Kemal’i imam Hasan Hiiseyin’i Kerbela, Hak
Muhammed Ali’yi ra bilen canlara verelim salavat, (cemaatle beraber) Allahtimme Salli ala
Seyyidina Muhammed’in ve ala alihi ve sahbihi ve sellim. (Bu esnada kolonya déker gibi
canlarin ellerine su dokiiliir.) Abdest biter.

Ana baci imatla beraber dara durur.

Bu esnada Dede “Estenziibillah, sellimen sellima, teslimen teslima, hatta tenalii ve
naima. Sadakallahtilazim” der.

Ana baci “suya Selman kor olan mervan hizmetim tamam. Yardimcimiz ola on iki
imam, dua eyleyin efendim. Sefaat eylesin Sah-1 Merdan” der.

Dede de Ana baciya su sekilde hayir himmet duasi verir. Dede “Bismi Sah, Allah
Allah. Hayirli hizmetlerin kabul ola. Muradlarin hasil ola, kollarina kuvvet Ceddine Rahmet
ola. Ciimle hizmetlerin Hak i¢in ola. Ananin atanin gegmisine Rahmet ola. Selman-1 Pak
sefaatinden sizleri ayirmaya. H66” der.

Sonra on iki hizmette bekgiler gelir. Dede onlara dua verir, “Bismi Sah, Allah Allah.

Nuru Nebi kerem-i Ali. Pirimiz Hiinkar Hac1 Bektasi Veli. Icerimiz Kale, disarimiz Sur ola.
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Bizi goriip gozetirseniz Gozcli Karaca Ahmet de sizi saklaya bekleye, Allah 6ziiniize hata
bela Gostermeye. Hizir kilavuzunuz Sah-1 Merdan yoldasiniz ola. Gergege H66.”

Bundan sonra Imat asasini eline alir, egilir himmet ister.

Dede de “Bismi Sah, Allah Allah. Hayirli hizmetlerin kabul ola, muratlarin hasil ola.
Yiziin ak, gonliin pak ola, hizmetlerinden sefaat bulasin. Pir-i Mikail-i himmete hazir ve
nazir ola. Gergege ho6” der.

Imat cemaate dogru sorar. “Gergegin demine h66, Mii'mine ya Ali, i¢ esikten iceride
olan Mii'min miirid, er, ana, babalar, bacilar. Hak, Muhammed, Ali yolunda Allah medet
diyecegiz. Boylece burda olan Canlar, bir birinizden hosnut, razi, gani teselli misiniz? Nice
bilirsiniz, daha daha nice bilirsiniz? Bir daha nice bilirsiniz? (Buralarda cemaat Allah Allah
diyerek karsilik verir). Evden eve, kdyden koye, kalpten kalbe yol giidelim. Doktiigiimiiz
varsa dolduralim. Aglattigimiz varsa giildiirelim. Dargin kiiskiin bu yola gelinmez.”% Dogru
gibi ikrar verilmez. Bir birinizden hosnut razi gani teselli iseniz, Sah askina, Sah nisani
gosterin.” (Eger sorun yoksa herkes yanindakine niyaz eder. Dargin varsa meydana ¢agirilir,
her iki taraf da dinlenir. Cem ehli olanlar aralarini bulur ve baristirilirlar. Eger bu
yargilamadan sonra taraflar barigmaz, uyusmaz ise cem ehlini ve cemaati dinlememis kabul
edilirler, cemden atilirlar.)

Imat “Asami elime aldim. Pir-i Mikail-i kalbimde bildim. Bu soruyu cemaate sordum,
ikrarmmizi aldim, inkarinizi boynunuza saldim, ikrarmniz bizim, sizin inkariniz sizin. Sofu
olana Muhammed-e salavat” der ve secdeye kapanir. Bu esnada dede “HG606, Sofu mesk ola.
Hak Teala can verdi, cesedine ruh verdi bedenine erenlerin darinda. Kirklar meydaninda ne

gordiin ne esittin Baba?’ der. Imat secdede cevap verir “Allah Allah Eyvallah”. Dede

78 Gelenekte r1zalik alma olarak adlandirilan bu erkan biitiin cemlerde uygulanir ve temel ilkedir. Kaynak olarak
ise Fecr suresi 27-30. ayetlere (Ey Imanin huzuruna kavusmus insan! Sen O’ndan hosnut, Oda senden hosnut
olarak Rabbine don. Boylece has kullarim arasinda sende katil. Cennetime gir!) dayandirilir. Dénmez, Mehmet
vd. “Alevilikte Cem Tbadetine Yiiklenen Anlamlar ve Cem Ibadetinin Manevi Makamlar1”, 12.
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“Eyvallah Kapis1?’. Imat “Er gordiim, Pir gordiim eksikligimi arayip Dergaha geldim. Alin
malimizi, gosterin yolumuzu. Kanimiz igeri akar, disar1 akmaz. Hak versin dinimizi,
imanimizi. Gelmek erlik, diismek korliiktiir. Aman medet miiriivvet Eroglu” der.

Dede “H66. Baba dal gele dogru otur” der ve Imat diz iistii taayete oturur. Dede sorar
“Sofu Kapisi ne kapis1?”. Imat “Ikrar, iman kapis1”. Dede “Ikrarin gadim, niyetin daim ola.
Gonliin hos nefsin bas ola. Secdeye inen basin agr1 inci gormeye. Cagirdigin, sigindigin Ehl-
i Beyt, 12 imam Ali aba’ yolu sana yar1 yoldas ola. Baba, deste demanda, ikrarda imanda,
nice bilirsin?” der. Imat “yapa yika Allah eyvallah” der. Dede “Seriat, Tarikat, Marifet,
Hakikat dort kapt kirk makam. Bin bir ugrak. 48 Persembe ve Cuma gecesi, 3 giin Hiir sehit,
12 giin yas1 matemi, 7 giin Hizir, Hak Muhammed Ali yolunda bize hak midir?” imat “Allah,
Eyvallah.” der. Dede “366 giinii doldurdugumuzda, Ali aba’ Evladi Resul ve Pirin huzuruna,
Miirsid darina adabi erkan ile varmak bize hak midir?” der. imat “Allah Allah” der. Dede
“Koyilimiize, ilgemize, kasabamiza Mehman gelse, Hak, Muhammed, Ali yolu Mehmanina
Mehman, Dehmanina Dehman Sahi1 Merdan'dir deyip, adabi erkan yolu ile agirlamak bize
hak mudir?” der. Imat “Hakdir. Allah eyvallah.” der. Dede “Hakki Hak bilenin, Sirri
saklayanin, bereyi bekleyenin demine hdd. Mii'mine ya Ali” der. Tekrar dede “I¢ esikten
iceride olan ala etna Mii'min Miirid Babalar, Bacilar. Elimiz darda, yiiziimiiz yerde, bagimiz
Kurban, tenimiz terciiman, dedigimiz yol Hak, Muhammed, Ali yoludur. imat Baba size
vekaleten dile gelip sdyledi. Ikrariniz bizim, inkarimiz sizin dedi. Bu isin vebali giinah1 da
size aittir. Herkes sugunun vebalini kendisi bilir, diyor. Boylece bir birinizden hosnut, razi,
gani teselli misiniz? Bir birinizden razi iseniz Sah Askina, Sah nisan1 gosterin? Sizde Sah
askina Sah nisan1 verdiniz. Herkes vebalini iistiine almak sarti ile sizde bu imat Baba'dan
bdylece hosnut, razi, gani, teselli misiniz?” der. Cemaat hep birden Allah Allah Eyvallah,
der. Sonra dede imat’a doner ve “Baba sende cemaatten hosnut, razi, gani, teselli misin?”

diye sorar. Imat sorun yoksa “yolunu, izini raz1 edenden hosnut raziyim” der. Dede “Kul

252



kuldan razi olursa, Allah da ciimlemizden razi olsun. Salih ameller nasip eylesin. Tug
goniillerimizi mum eylesin. Mum goniillerimizi nur eylesin. imam Sahi Evliya, Hiiseyin’i
Kerbela, katerinden didarindan Hak ciimlemizi ayirmasin” der ve salavatlar esliginde cemaat
ayaga kalkar.

Sorgu ve gorgii faslindan sonra kesilecek kurban varsa meydana getirilir ve kurban
hizmeti baslar. Temizlik i¢in yere baz ortiiler serilip, kurban getirildikten sonra dede kurban
duasini/tekbirlemesini yapar. “Hayra himmet erenler, tekbiri bismillahi Allahu ekber, Allahu
ekber, Allahu ekber la ilahe illallahu Allahu ekber, Allahu ekber velillahil hamd” seklinde {i¢
kere cemaatle beraber tekbir getirilir. Sonra Dede Isra suresi 111. Ayetini okuyup tekrar
tekbir getiridkten sonra “Esselatli ves-selamu aleyke ya Habibullah, Esselatli ves-selamu
aleyke ya Rasulallah, Esselatii ves-selamu aleyke ya esrefil enbiyayr miirselin. Gaybeti
kurban, mehniyeti biiryan, mahiyeti kurban, delili Cebrail, yatt: kurban, kalkt1 Ismail, kurban
birligine itikatlarimizin biitiinligiine cem birligine diyelim Allah Allah, nuru nebi, kerem Ali,
Pirimiz Hiinkar Haci1 Bektas Veli, kurbanlarimizi Cenab-1 Hak divani Dergahinda kabul
eyleye. Sakalak kogun yerine kayit ola, kurbanlarimizin lokmasi dertlerimize deva,
yaralarimiza merhem ola. Her tily basina tiim gadalarimiz1 def eyleye hii Ya Ali. Gergegin
demine h6606, miimine Ya Ali, esikten igeride olan babalar bacilar, bu baba Hak rizasi agskina
kurbani tigliyor, bu candan hosnut razi misiniz, gani teselli misiniz? Bilumum konum,
komgsuluk haklarinizi helal ettiniz mi?” der. Orada bulunanlar hep bir agizdan “Allah Allah”
diyerek nizaliklarini ifade ederler. Dede “Hak erenleri kabul eylesin, bizde dedecek
haklarimiz1 helal eyledik, biz de raziy1z, Cenab-1 Hak kurbanlarmizi divani-1 dergahinda
kabul eylesin. Gergegin demine h666” seklinde dua ederek kurbani tiglamis olur. Daha sonra
kurban diivaz imamlari esliginde kurban, kesim yerine yollanir.

Dede tovbe-i istigfar icin deyis okur. Sonra tovbe-i istigfar duasin1 yaparken cemaat

duanin ortasinda secdeye kapanir. Tovbe-i istigfar bitince ayaga kalkar. Sonra dede istek
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duasii yapar. Duadan sonra Engiir suyu gelir. (Kirklar meclisinde bir {iziim tanesinden
yapilan serbeti canlandirmak igin). Dede tas i¢inde gelen bu suya bir ya da iki ayet okur,
ifler, dualar ve en sonunda “Euzubillahiminessemiiilalim. Bismillahirrahmanirrahim.
Kirklarda Engiir var oldu, Ol Muhammed Mustafa'nin agkina. Hatice-1 Kiibra, Sah-1 Velayet,
Sah-1 Merdan Ali Murtazanin askina. Fatima-tiill Zehra, Hasan-iil Miistebanin askina.
Kerbelaya diistii kanlar, can verenler icti bundan. Sah Hiiseyin'in askina, Imam 1 Zeynel aba
Imam Muhammet Bakir, imam-1 Cafer-i Sadik, imam Musa-i Kazim, imam Rizanim askina.
Muhammed Tagi, Ali-yiil Nagi, Hasan Ali Askeri, Imam-1 Muhammet Mehdi Evladi
Resul'iin agskina. Looss oldu Engiiriimiiz. Sehitler serveri Sah Hiiseyin'in agkina. Gadim olan
Engiiriimiizii var eyle ya Rabbi. Diismanlarimizi kor eyle yarabbi. Imam Hiiseyin’i
Kerbela'nin elinden abu hayat, abu Kevser olarak ciimlemize igmeyi nasip eyle ya Rabbi.
Gergege H60” der ve cemaatle beraber devam eder “Kerbela'da yana yana, yandi sinemiz
dondii piiryana. Lanet olsun hanedanin canina kiyana. Loos olsun icenlere, Rahmet olsun
gerceklere.”

Bu esnada Ana baci tasin igindeki sudan bir kasik alir. Cemaat ve dede “Allahiimme
zeyyid kor olsun mervan Yezid, loos ola igenlere, rahmet olsun gdgenlere.” derken Imat da
bir kasik su alir ve icer. “Kerbela'ya diistii kanlar, ser verenler icti bundan, Sakka Pirim ya
Imam Hiiseyin, cennet mekanin olsun Sah Hiiseyin” misralar1 sdylenirken de dede bir kagik
alir ve iger. Sonra Dede, Imat ve Ana Baci engiir tasindan tutarken dede engiiriin duasini
okur. “Bismi Sah, Allah Allah. Nur Nebi Kerem-i Ali, Pirimiz Hiinkar Hac1 Bektas-1 Veli.
Engiiriimiiz var, niyetimiz kabul ola, hizmetler makbul ola. Icenlerin ciimlesinin dertlerine
deva hastaliklarina sifa ola. Kirklar Meydaninda yeten getirilen engiirden ola. Imam
Hiuseyin'in elinden verilen, Ebu hayat, Ebu kevser ola. Sakka imam Hiiseyin'in himmeti

cemimizde hazir ola. Gergegin demine H66.” Sonra asa ve bir bez ile Engiir suyu kapatilir.
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Dede ve Cemaat ayaga kalkar el ele tutusur. Dede “Bismi Sah, Allah Allah. Nur nebi
kerem-i Ali, Giilbengi Hiinkar Hac1 Bektasi Veli. Gater gatere yedek yedege. Ulu Divanda
ylice makamda. Livahil Hamd sancaginin altinda. Ciimlemizi Hasri Cem eyle ya Rabbi.
Siiriilen Tevhitleri, g¢ekilen zikirlerimizi kabul olan ibadet ve tahatlar yerine kayt eyle
Yarabbi. Ummetlerin Gergegin demine Ho6” der ve devam eder “Ask ile diyelim, Allah
Allah. Sidk ile diyelim Allah Allah. Hak, Muhammed, Ali'yi i¢imizde goérelim insallah.
Bismi Sah Allah Allah. Nur Nebi keremi Ali Pirim Hiinkar Hac1 Bektasi Veli. Gater Gatere,
yedek yedege, 12 imamda yilice makamda, Sah-1 evliyanin Hiiseyin'i Kerbelanin gatinda
gaterinden Hak climlemizi ayirmaya Ger¢ege hod.” der ve cemaatle beraber Tevhid
mersiyesini sdylemeye baglar.

Birinci boliim bitince dede dua eder ve Engiir suyu dagitilir. Bu esnada yine tevhid
mersiye okunur ve 6zellikle son kisimlardaki “Ah Hiiseyin, vah Hiiseyin. Kerbela’da sehit
olan Sah Hasan Sah imam Hiiseyin” hep bir agizdan sesli sdylenir. Engiir suyu dagitma isi
biten Imat, postta bekler ve dedenin mersiyeden sonra yaptig1 dua bitince Engiir suyunu
dedeye sunar. Dede duasini yaptiktan sonra bu hizmet biter.

Babalar diz istii, bacilar ayakta durur ve herkes yanindaki ile niyazlasir. Zakir
“Himmet Pirim” der ve dede zakire dua eder. Sonra zakir ya da dede ii¢ tane diivaz imam
sdyler. Ugiincii diivazden sonra herkes yere niyaz eder. Diivazlar bitince dede dua eder ve
bacilar el ele viicutlari egik bir sekilde babalar ise diiz iistii oturur vaziyette zikir baslar. Zakir
veya dedenin okudugu diivaz imamlarin arasinda cemaat “hii hii Allah” zikirleri ¢ekerek hafif

sallanirlar. Zikirden sonra dede zikirlerin kabulii i¢in dua eder.
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Ve miraglamaya’® baslanir. Otuz ii¢ kitalik miraglama deyisinin on yedinci
kitasindan sonra Zakir, sazi ile ayaga kalkarken tiim cemaatte kalkar ve yirmi dordiincii
kitada niyaz ederek otururlar. Burada iki baci ve iki baba semah’®® icin kalkar. Ug kita
miraglama esliginde semah yapildiktan sonra semah durur ve semah yapanlar da dedenin
oniinde durur. Iki kita daha sdylenip dua edildikten sonra semah tekrar baslar. Otuz iigiincii
kitadan sonra semah eden canlar durur. Dede dua eder ve semah eden canlar da yere niyaz
ederek diz iistii otururlar. Ayn1 formatta miraglama esliginde semah yeniden baslar ve tekrar
durur. Tekrar yere niyaz ederler. Ve semah bacinin “Ya Allah, Muhammed, Ya Ali” sozleri
ile yere li¢ kere siipiirge calmasi ile biter. Dedenin siipiirgeci i¢in duasindan sonra semahgilar
meydanm kaldirirken dede de meydan duasini okur. “Allah Allah, meydanimiz pak ola,
yardimcimiz Hak ola. Alt1 sir, iistii nur ola. Cebrail, Mikail, Israfil, Azrail hazir ve nazir
buluna. Kegeci Babanin diinya giizeli anamizin getirdigi bin bir ¢igcekli Meydan yerine
kaydola. Ecdadimiz Er Giiveng Abdal'm himmeti {izerinde hazir ola. Ger¢ege h66™ der.
Meydan toplanir ve imat “Elif Allah, Mim Muhammet, Cim Cebrail, Aym Ali. Pirimiz
Hiinkar Hac1 Bektasi Veli. Semahlar done, gilinahlar yere. Hak, Muhammed, Ali Cem
climlemizin muradin1 vere. Ask ile diyelim Allah Allah, sidk ile diyelim Allah Allah.
Gergege h6o.” der. Dede de “Bismi Sah, Allah Allah. Yollarimiz gadim ola, yol erkan yerini
bula. Meydanimiz kirklar meydani ola. Ciimle semahlarimiz saf, kabul ola. Kirklar cemimize
nazar eyleye. Cem sahibi kerem sahibi. Kereminden climlemizi ayirmaya. Gater gatere,

yedek yedege. Ulu Divanda yiice makamda gilinahlarimiz af ola. Durdugumuz dar

87 Muhammedin Cebrail tarafindan miraca gagirmasi, mirag yolculugu, Kirklar meclisine girisi ve semaha

katilmasinin anlatildig1 deyistir. Gamze Coskun, “Alevilikte Cem ve Semah’in Kaynagi Olarak Gériilen Mirag
Hadisesi ve Kirklar Cemi”, Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Aragtirma Dergisi 103 (2022), 201.

% Semah agr, orta ve hizli ritimlerde yapilan agirlama, canlanma ve yeldirme béliimlerinden olusur. Agir
semah nefesleri ile baslayan icra ritmin hizina gore hizlanir. S6ylenen nefesin sah beyitinde semah kesilir, biraz
durulur ve yeniden baglanir. Semah meydan da agilan boslukta, dedenin postuna sirtlar1 gelmeyecek sekilde
dairesel donerler. Semahgcilar yiizleri ceraga doniik, elleri gégiislerinde bagli, boyun ve bedenleri hafif egik
bicimde semah icra ederler. Mehmet Yaman, Alevilik: Inan¢ Edep Erkdn,218-219; Korkmaz, Alevilik Bektasilik
Terimleri Sozliigii, 311.
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cagirdigimiz Pir, ciimlemizin {izerinde, hazir ve nazir buluna. Gerg¢ege ho6” diyerek meydan
duasin bitirir.

Meydan kaldirilir ve bir bardak su getirilip dedeye verilir. Dede {i¢ yudum ictikten
sonra ana baciya verir, o da bir yudum iger ve “Allah, Muhammed, Ya Ali” diyerek yere ii¢
damla serper. Dede de sakka duasini yapar. Sakka duasindan sonra ii¢ bact meydana gelir ve
“Allah Muhammed Ali” diyerek siipiirge ¢alar ve dara dururlar. Dede o bacilara ve zakire
dua eder. Sonra lokma duasini, meydancilar, garkgilar, peymancilar (s6z, ikrarcilar), bekgiler
(gozciiler) duasini yapar. Cemaate de uzunca bir dua eder. En son destur duasi ile ibadet biter.
Ve salavattan sonra Kur’an okunur. Okunan Kur’an’in hibe duasi da yapildiktan sonra erkan
SOna erer.

Ayrintili bir sekilde yazmaya c¢alistigimiz gorgii ceminde icra edilen uygulama ve
hizmetler en yalin hali ile soyledir.

1. Dede ceme gelir ve postuna oturur.

2. Sohbet ve nasihat boliimii icra edilir.

3. Zakir sazla deyis soyler.

4. Siipiirge (car) hizmeti ve post (seccade) hizmetleri icra edilir.

5. Dargin varsa baristirilir ve gelenlerden rizalik istenir.

6. Varsa kurban getirilir, dualanir, tiglanir.

7. On iki hizmeti yapanlarin duasi verilir.

8. Cerag uyandirilir, tarikat abdesti alinir.

9. Tovbe-i istigfar duasi, diivaz imam ve deyis okunur.

10. Secdeler yapilir, cem miihiirlenir.

11. Tevhid ve mersiye verilir, miraglama okunur.

12. Kurklar semahi yapilir. Istek dualari okunur.

13. Sakka suyu (Engiir suyu) dagitilir.
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14. Mersiyeler okunur. Siipiirge ¢alinir. Post kaldirilir.
15. On iki hizmet sahiplerinin duasi verilir.
16. Kuran okunur ve duasi verilir ve cem ayini sona erer.’%®

Cem erkaninin iskeletini olusturan bu uygulama ve hizmetler ocaktan ocaga,
bolgeden bolgeye ufak degisikliklere ugramaktadir. Ayrica cem erkaninin yapilis amacina
gore eklemeler yapilabilmektedir. Ornegin musahib ceminde ¢erag uyandirildiktan sonra
musahib olacak kisiler meydana getirilir, ikrarlar1 alinir, dualanir ve musahib olduklar1 ilan
edildikten sonra kesecekleri musahib kurbaninin hizmeti baslar.”®® Ya da kurban hizmetinin
olmadig1 cem erkaninda, erkanin basinda, canlarin evden getirdikleri ya da goniilli birisinin
ikrami ile lokma hizmeti goriiliirken kurban hizmetinin oldugu cem erkdninda lokma hizmeti,
en sonda kesilen kurbanin eti ile olur.”!

Giiveng Abdal Ocaginin cem erkanini diger ocaklarin cem erkanindan farkli kilan
bazi unsurlar vardir. Birincisi halife ocaginin erkanli bir ocak olmasi ve Kiirtiin/Taslica
koylinde eskiden icra edilen cemlerde erkan icin miladi 1300’li yillara ait oldugu ispat
edilen, Giiveng Abdal zamanindan kalma oldugu iddia edilen tarihi bir kilig’ kullanilmustir.
Bu nedenle gilinlimiizde ocak merkezinde geg¢misten kalma erkan degnekleri
bulunmamaktadir. Bir diger fark ise Giiven¢ Abdal Ocaklilarinda cem erkaninda hem
erkan/tarik hem de penge siiregi kullanilmaktadir. ikinci bliimde Giiveng Abdal Ocaginda
Adﬁp-Erkén basliginda da ifade ettigimiz gibi cem erkani agisindan Ordu, Giresun, Tokat-

Niksar-Almus, Samsun, Zonguldak, Corum, Sakarya ve Yozgat illerinde pencge siiregi,

8 Mehmet Yaman, Alevilikte Cem, (Istanbul: Can Yaymlar1, 2003), 11-12; Tasgm, Kalemle Resmedilen
Alevilik, 208; Musa Bayrak, “Yunusefendi Koylinde Bektasi Tarikati Giiveng Abdal Yolunun Siiriiliigiine Dair
Notlar”, 70-73.

0 Uger, Anadolu’da Alevi Ocaklar: ve Gruplari, 385-400; Musa Karakas, “Alevilikte Cem”, Hac: Bektas Veli
Arastirma Dergisi 27 (2003), 229.

LK11; K12; K13; K14; K15; K33; K34.

92 Giiniimiizde Giimiishane/Kiirtiin/Taslica kdyiinde ocakzade ailenin elinde bulunan tahta sapli bu kilicin
yapilan karbon testleri ile 1300’lii yillar ait oldugu ortaya ¢ikmistir. K37.
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Trabzon, Kandira, Zile, Erzurum- Askale-Giirkaynak, Corum-Alaca-Akpinar koylerinde
yerlesik olanlar erkén siiregini devam ettirmektedirler.’®®
Sembollerle dolu pratiklerden olusan cem erkani gerek rizalik gerek on iki hizmet

icralar1 ile insan-1 kdmil olma yolunda tasavvufi ayinlerden biridir.

4.4. Eline, Diline, Beline Sahip Olmak

Tasavvufi ahlakin Alevi gelenek mensuplarinca formiile edilmis hali eline, diline,
beline sahip olmaktir. Yazili kaynaklardan Buyruk’ta rizanin, kisinin kendisi ile yasadigi
toplumla ve tarikatla olan bagi anlaminda ii¢ tiirlii oldugu ifade edilmektedir. Bunlardan
kisinin icinde yasadigi toplumla olan rizasi, toplumun kisiden, kisinin de toplumdan razi
olmasi baglaminda gelenek mensubunun eline, diline, beline sahip olmasi seklinde ifade
edilmektedir.”®* Alevi gelenegin giiclii bir ahlaki yapiya sahip oldugu, malumun ilam
olmakla birlikte bu giiglii yapinin sosyal boyutu, biitiin gelenek mensuplarinca dillendirilen
ve Onemsenen eline, beline, diline sahip olma ilkesi ile baglantilidir. Clinkii bu ilke zahir
ifadedeki el, bel ve dilden fazlasini igermektedir. “..Mezhebini bir bil, rehberini peder bil,
miirsidini Pirin varisi bil. Yalan séyleme, haram yeme, giybet etme, arkadan dedikodu
vapma, sehvetperest olma, kin-kibir tutma, kimseye haset etme, garaz, bugz, inat etme,
gordiigiinii ort, gormedigini soyleme, elinle koymadigini alma, elinin ermedigi yere el
uzatma, soziiniin gecmedigi yere soz séyleme. Ibretle bak, yumusaklik ile séyle, kiiciigiine

95795

izzet, biiyiigiine hiirmet ve hizmet eyle...” "™ ifadeleri ve daha fazlasi gelenek icerisinde eline,

diline, beline sahip olma seklinde formiile edilmistir.

"% Kokel, Giiveng Abdal Ocaklilari, 1/333-336.
% Imam Cafer Buyrugu, haz. Fuat Bozkurt, 156.
95 Yaman, Alevilik, 296; Uger, Anadolu’da Alevi Ocaklar: ve Gruplar, 81.
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Eline, diline, beline sahip olma ilkesinin kaynag ile alakali eski Mani dininde elin,
agzin, kalbin miihiirlenmesi inamisindan geldigi iddialar’®® varsa da Islam yazili
kaynaklarinda bulunan “edeb” béliimiiniin Islam ahlakinin temelini olusturacak ilkelerle dolu
olmasi, Giiveng Abdal Ocaginda eline, diline, beline sahip olma ilkesinin temeline daha yakin
ve muhtemeldir.

Insan-1 kAmil olma yolunun énemli bir diisturu olan eline, diline, beline sahip olma
ilkesinde eline sahip olmak “el” gelecek/gikacak biitiin olumsuzlardan kaginmak
manasindadir. Bagkasinin malina el uzatmamak, cana kiymamak, hirsizlik yapmamak,
vurmamak, zarar vermemek, elinin emegi olmayana tamah etmemek gibi ele sahip ¢ikma,
ele saygi duyma anlamlarini icermektedir. Diline sahip olma ise yalan, dedikodu, giybet, ara
bozuculuk, fesat c¢ikarma, kirma, incitme, hor-hakir gdérme, asagilama gibi dil’den
gelebilecek biitlin olumsuzluklara engel olma manasindadir. Beline sahip olma ise aileyi ve
toplumu sarsan gayr-1 mesru iligkilerin, baskasinin ailesine yan goézle bakma, edebe aykiri
konusma gibi olumsuz davranislarin, kadin erkek fark etmeksizin edepsiz hal ve hareketlerin
yasak olmasi manasindadir.”®” Eline, beline, diline sahip olma ilkesi sadece olumsuz
davraniglardan kaginmay1 degil olumlular1 yapmay1 da igerir. Bu anlamda eline sahip olmak
baskasina zarar vermemeyi icerirken verilmis bir zararin tedavi ve telafisini de igerir. Yine
diline sahip olmak ara bozmay1 yasaklarken ara bulmay1 da ifade eder. Ya da beline sahip
olmak zinanin yasak olmasi anlamini tagirken evliligin helal olmasi ve tesvikini de ifade eder.

Eline, diline, beline sahip olma ilkesinin anlami ile alakali el’in yurt, bel’in nesil,
dil’in lisan olarak yorumlandigindan ikinci boliimde bahsetmistik. Dilin korunmasi ibadet

dilinin Tirk¢e olmasi ve boylece gelenek mensuplarinin, Emevi-Arap temsilcisi olan ve

9 Melikofff, Uyur Idik Uyandirdilar, 128-129. )
7T K1; K2; K24; K25; K26;K27; K40; K7; K28. Ayrica bkz. Zelyut, Oz Kaynaklarina Gore Alevilik, 322;
Yaman, Alevilik, 297; Uger, Anadolu’da Alevi Ocaklar: ve Gruplari, 358.
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ibadetleri Arapca dilinde yapan Siinnilerden ayrilmasi seklinde ug bir yorum icermektedir.”®®

Gelenegin 6ziinde bir tarikat olmasi ve tarikat 4dabinda yapilan dua, zikir, deyis, diivazin
Tirkge yapilmak istenmesi son derece dogaldir. Ancak bu dogallik {izerinden kendilerini
baskalarindan iistiin gérmek sadece Giiveng Abdal Ocagi i¢in degil biitiin tarikatlar igin
tasavvufi edebin disina ¢ikmak olacaktir.

Giliveng Abdal Ocaginda eline, diline, beline sahip olma ilkesi ihtiyari bir ahlaki
ilkeden ziyade uygulanmadiginda diiskiinliik gibi bir cezay: gerektiren énemli bir olgudur.
Diiskiinliik gelenegine mensup kisilerin hukuksal meselelerini ¢6zdiigii bir yontem, sosyal
bir disiplin aracidir. Yoldan diisme anlaminda olan diiskiinliik, gelenekte kiigiimseme ve
dislanma demektir. Oyle ki kisiye ailesi bile sahip ¢ikmaz ve diiskiinler ceme alinmazlar. Bu
anlamda eline, beline, diline sahip olmayanlar gelenekte diiskiin ilan edilir ve toplumdan
tecrit edilirler.”®®

Dort kapr kirk makam, niyaz, cem erkani ve eline, diline, beline sahip olma ilkesi
olarak dort baslikta inceledigimiz Giiveng Abdal Ocaginin tarikat anlayis1 genel olarak Islam

tasavvuf geleneginin giizel 6rneklerinden biridir.

5. ORF VE ADETLER

Islam dininin iginde tasavvufi bir tesekkiil olan Giiveng Abdal Ocaginin yasadig1
topraklarin ge¢mis tecriibelerinden, tasavvufi akimlardan, sosyal ve siyasi olaylardan
etkilenip Islam dinini kendi kotasinda erittiginden ve bu minvalde olusan iman esaslari,
gelenegin karakteristik kabulleri, ibadet ve tarikat anlayiglarindan bahsettikten sonra gelenegi

tam olarak anlamlandirabilmek i¢in orf ve adetlerden de bahsetmek yerinde olacaktir. Zira

"8 K1; K2; K17; K35. Ayrica bkz. Zelyut, Oz Kaynaklarina Gore Alevilik, 323.

79 K7; K11; K12; K13; K14; K15; K1; K2; K4; K5. Ali Yaman, “Alevilikte Toplumsal Kontrol Kurumu:
Diiskiinliik”, Ge¢misten Giiniimiize Alevi-Bektasi Kiiltiirii, ed. Ahmet Yasar Ocak, (Ankara: Kiiltlir ve Turizm
Bakanlig1 Yayinlari, 2009), 205; Ziilfikar Ozbilgin, “Alevilikte Diiskiinliik”, Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli
Arastirma Dergisi 60 (2011), 411.
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gelenek igerisinde orf ve adetler gelenegin soya dayali ve ocak merkezli olmasi nedeniyle
atanin / biiyiiklerin dogal din biiyiigli kabul edilmesine ve onlarin yaptiklarinin /
sOylediklerinin din ile iliskilendirilmesine neden olmustur. Bu durum bir¢ok tasavvufi
gelenekte mevcut iken Gliveng Abdal Ocaginin farki, din biiyiigli kabul edilen ocakzade
dedelerin her ocakta olmasi dolayisiyla diger tasavvufi geleneklere gore din otoritelerinin
sayica fazla olmasidir. Bu durum her ocakta farkli orf ve adet ¢esitliligine neden olmustur.
Gelenekteki orf ve adet bilgisi, gelenek mensuplarinin yasama bakis agilarini, hayati
ve dini anlamlandirma vizyonlarin1 gérebilmek agisindan énemlidir. Ornegin evliliklerde
gelenege mensup olmayanlarla evlenmenin yasak olmasi gelenegin soya dayali tarikatlar
oldugu bilgisini kuvvetlendirmektedir. Ya da her gelenek mensubunun kutsiyeti / maneviyati
biiylik olduguna inandig1 bir ziyaret yerinin olmasi ve aktif ziyaretlerin yapilmasi, gaybi
alemle ilgili anlayislar1 ve menkibelere olan diiskiinliikleri hakkinda bilgiler vermektedir.
Giiveng Abdal Ocag1 mensuplarinin aktif olarak yasattig1 6rf ve adetleri dogum ve ad
koyma, siinnet ve kirvelik, evlilik, 6lim ve ziyaret yerleri basliklarinda toplayarak yazdik.
Tekrar ifade edilmelidir ki degisken bir durum olan 6rf ve adetler de bdlgeden bolgeye,
ocaktan ocaga hatta dededen dedeye degisiklik hatta zitlik gostermektedir. Ancak hepsinin

hayatin, renkleri ve algilayis bi¢imleri oldugu dikkatten kagmamalidir.

5.1. Dogum ve Ad Koyma

Yeni bir bireyin aileye katilmasinin verdigi mutluluk duygusunun yaninda dogumda
Giiveng Abdal Ocag1 mensuplarinca ¢esitli anlamlara gelen birtakim uygulamalar vardir.

Bir seving ve siikiir ifadesi olarak dogum yaptiran ebeye maddi — manevi degeri olan
bir hediye vermek, akrabaya ve komsuya bebek dolayisiyla ikramda bulunmak gelenekte,

dogumda genel gecer bir uygulamadir. Bununla birlikte eger adak adanmas ise yerine getirilir.
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Dogumdan sonra bebege ad verirken sag kulagina ezan, sol kulagina kamet getirip

sonra ii¢ kere ismini soyleme®®

uygulamasi oldugu gibi kulagina sadece isminin
soylenmesi®® de soz konusudur. Ad koyma genellikle aile biiyiikleri tarafindan yapilip
bebegin dedelerinin isimleri oncelenmektedir. Koy hayatinda ad koyma islemi genellikle
ocak dedeleri tarafindan yapilip sonra bebek dede tarafindan dualanirken sehir hayatinda bu
durum azalmistir. Ancak isim verme esnasinda olmasa bile imkanlar 6l¢iisiinde ilk firsatta
bebek ailesi tarafindan dedeye gotiiriilip dualanmaktadir. Bebegin dede tarafindan
dualanmasi gelenekte siradan bir erkanin yerine getirilmesinden ziyade hem gelenekte
herkesce yapilan bir adetin yerine getirilmesi ile sosyal kabul hem de bebegin basina
gelebilecek kaza ve belalardan emin olma duygusu ile psikolojik bir rahatlamadir.8%?

Giiveng Abdal Ocaginda bebege verilecek ismin ne olacagi cok énemlidir. Nitekim
Omer, Osman, Eb{i Bekir, Aise gibi isimler bebege konulmazken Ali, Fatima (Fatma),
Hatice, Hanim, Kadin (Kadincik Ana’ya nisbetle), Emine (Giiven¢ Abdal’in hanimina
nisbetle), Hasan, Hiiseyin gibi isimler ¢ok yaygindir.8%

Dogumdan sonra kirk giin i¢inde yapilanlar hem ¢esitli hem de geleneksel anlayiglar
temellidir. Kirk kasik suyun i¢ine tas (kuvvetli olsun), igne-bicak-makas (al basmasindan
korunsun)®*, altin yiiziik (sariligin1 alsin hasta olmasin), dzellikle ocakzadelerin evlerinde

cem erkaninin yapildigi evdeki ocaktan alinmis kiil ve ekmek (ocaga bagli olsun, ikram sever

olsun) gibi seylerin bir ya da birkaci1 konulup daha sonra siiziilmesi ve bebegin kirk: i¢inde

800 K26; K33; K34; K21; K22; K18; K6; K15.

801 K2: K5; K25; K35; K17.

802 K37; K6; K18; K19; K21; K22; K33.

803 Giiniimiizde de isimler konusundaki katilik devam etmektedir. Ankara ilinde bir goriismeci damadmin
isminin Ebl Bekir oldugunu ama bunu kendi annesine sdyleyemediklerini ve kendi annesinin yaninda damada
Burhan diye seslendiklerini tarafimiza iletmistir.

804 Melikofff, Uyur Idik Uyandirdilar, 37.

263



bu su ile banyo yaptirilmasi uygulamasi ¢ok yaygindir.8®® Bu durum eski anlayislarin adetler

tizerindeki etkisini gdstermesi agisindan dnemlidir.

5.2. Siinnet ve Kirvelik

Giiveng Abdal Ocaginda erkek ¢ocuklarinin siinneti esnasinda olusturulan ve Kirvelik
ad1 verilen bir bag vardir. Gelenekte Kirvelik adeti, tarikat hayatinin bir kurumu haline
getirilmistir. Cocugunu silinnet ettirecek olan aile, kirvelik teklif ettigi kisiden olumlu yanit
alinca siinnet adetleri baslar. ilan, ikram ve kirvenin kucaginda siinnet islemi tamamlaninca
cocuk ile kirve arasinda manevi bir bag olusur. Cocuk icin kirvesi, babasi gibi saygi ve
sevgide kusur etmeyecegi biri haline gelirken Kirvenin ailesi ile gocugun ailesi de birbirlerine
cok yakin olurlar. Bu durum iki aile arasinda kardeslik iligskisi dogurdugundan kiz alip
verilmez. Hatta bu evlenmeme durumu birkac¢ kusak devam eder.8%®

Kaynag1 Hz. Ibrahim ya da Hz. Muhammed’e dayandirilan ve peygamber dostlugu
olarak adlandirilan Kirvelik®’, gelenekteki musahib olmaya ¢ok benzemektedir.8% Musahib
olma ile farklar1 kirveligin cem erkdninda duyurulup, kurban kesilmemesi ve her ikisinin de
dayandirildiklari dini temellerin farkli olmasidir. Kirveligin gelenekteki bir diger anlami kan
kardesligidir.8%°

Genel olarak kirvelik adeti Giiveng Abdal Ocaklilar1 arasinda ¢ok yaygin degildir.
Goriisme yapilanlarin yaklasik dortte biri kirvelik adetinin oldugunu ifade ettikten sonra
810

biiyiik sehir yasantist ile birlikte gelenegin aktif devam etmedigini ifade etmislerdir.

Gegmiste kan davalari, aileler aras1 uyusmazliklar ve kiiskiinliikleri gidermek i¢in (ihtiyagtan

805 K2; K5; K18; K6; K17; K12; K15; K25; K26; K27.

806 K1; K2; K4; K5.

807 Yaman, Alevilik, 321; Fatos Yalginkaya, “Kirvelikle Kurulan Sanal Akrabahigin Koruyuculuk Islevi”,
Bektasilik ve Kiiltiir Arastirmalari Dergisi 1 (2023), 60.

808 Baz goriismecilerin “bizde kirvelik yok musahiblik var” ifadeleri kirvelik ve musahibligin bazi bolgelerde
ayn1 anlamda kullanildigma isaret etmektedir.

89 K 16; K17; K24; K25; K26; K40.

810 K 1; K2; K4; K5; K28; K31;K32; K39; K38; K32.
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811 olan kirvelik adetinin sosyal hayatin ve ihtiyaclarinin degismesi ile

dolay1) yaygin
azalmasi, sosyal yasantinin adetler iizerinden toplumun din algisina etkisini gérmek

ac¢isindan manidardir.

5.3. Evlilik

Gliveng Abdal Ocaklilarinda evlilik konusu “Yezid ile evlenmeme” ilkesi iizerinden
ilerler ve gelenekte bu ilke ¢ok 6nemlidir. Sadece soy devami degil ocagin devami olarak
goriilen evlilik, gelenek igerisinde tesvik edilen ve saygi duyulan bir kurumdur. Bu nedenle
yeni nesle, ocagi devam ettirecek kisiler olarak bakilir ve Yezid ile evlenememe konusu
genglere islenir.

Yezid ile evlenememe ilkesinde Yezid’den kasit Alevi gelenege mensup olmayan
herkestir. Giiveng Abdal Ocaginda, Alevi olmayan birisi ile evlenmek kesinlikle yasaktir ve
2, 3 yada 5 y1l cemden menedilme ve kendisi ile konusulmama cezas1 vardir.?'? Giiniimiizde
sehirlesme ve medya kullanimi ile bu katilik biraz hafiflemis, cezalar azaltilmis olsa bile
psiko-sosyal agidan yaptirmlar devam etmektedir.8s® Giiveng Abdal Ocaginda evlilik
konusunda iki anlay1s vardir. Biri yabanci / Yezid ile hi¢ evlenilmemesi yani kiz alma ya da
verme olayimnin tamamen yasak olmasi®'* digeri ise kiz vermenin yasak ama almanin yasak
olmamasi®®® durumudur. Yezid’de olsa gelin olarak gelen kizin, gelenege uyum saglamasi
kolay ama gelenekten Yezid’e (yabanciya) giden kizin Siinnilerin yasantisina uyum
saglamasi zordur, anlayisi ile gelenekten olmayan kizlarin gelin olarak alinmasinda sakinca

yoktur. Giiveng Abdal Ocaginda bu iki yaklasimla beraber evlilikte bir de ayn1 ocak tercihi

811 Yaman, Alevilik, 321; Ucer, Geleneksel Alevilik, 376.

812 K30; K31; K7; K24; K10; K11; K12.

813 Cocugu Yezid biri ile evlenen kisinin evladmi reddetmesi ya da dede-nenenin yani aile biiyiiklerinin, yeni
evlilerin evlerine ziyarete gelmemesi gibi. K13; K14; K15.

84K 1; K2; K3; K4; K5; K35; K32; K3.

815 K10; K11; K12; K13; K14; K15; K16; K17; K18; K6; K37; K36.
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vardir. Ayn1 ocak sahibi gelenek mensuplar1 evlilikte kendi ocaklarini oncelerler. Baska
ocaktan olan kisilerin Yezid olarak kabul edilmedigi asikar olmakla birlikte evlilige ocak
devami olarak bakan gelenck mensuplarinca tercih edilmez.8'® Evlilikte bir diger 6nemli
husus ise ocakzadelerin ocakzadeler, taliplerin de talipler ile evlenmesi gerektigidir. Bir
ocakzadenin taliplerden bir kiz almas1 gelenek igerisinde karsilasilan bir durum olsa da bir
ocakzade kizin talip bir erkekle evlenmesi durumu s6z konusu degildir.8*’

Gelenekte tek eslilik esastir aksi olumsuz degerlendirilir ve ceza sebebidir.8!® Ciinkii
evlilik bir ikrardir ve ikinciye evlenmis olan ikrarina ters davranmis olur. Bununla birlikte
birinci esten cocuk olmamasi gibi durumlarda ikinci es ile evlenmeye izin vardir.8°

Diigiin merasimlerinde gelenege 6zel bir uygulama olmamakla birlikte merasimler,
bulunulan bolgenin kiiltiirel motiflerinden olusan eglencelerle diizenlenmektedir. Genellikle
resmi nikahla birlikte dini nikah da kiyilir ve mehir belirlenir. Dede ya da gelenekten bir hoca
tarafindan kiyilan nikahta tovbe-i istigfar ile baglanir, evliligin 6nemi ve bosanmanin yasak
olmasi mevzularinda nasihat edilir, dua edilir, ayetler okunur ve taraflarin / vekillerinin agik
beyani alimir. Daha sonra dua, niyazlasma ve ikram ile nikdh merasimi sona erer.82

Alevi gelenekte bosanma helal oldugu bilinmekle birlikte asla tasvip edilmeyen ve
gelenege aykiri bir durumdur. Bosanan evlilik ikrarindan donmiis kabul edilir ve cem

erkanina dedenin belirledigi bir siire cezali olarak alinmaz.82!

816 1 11; K12; K13; K14; K15; K16; K17.

817 K8, K9; K1: K2; K4; K5.

818 «“Bjr talip nefsini zaptetmese, r1zasiz lokmaya el sunsa ya da kendi hatununu koyup baska kadma yelse ceza
olarak doksan dokuz tarik vuralar...”fmam Cafer Buyrugu, haz. Fuat Bozkurt,167; K1; K2.

819 K24, K25; K26.

820 K6; K11; K12; K13;K14; K15; K33; K34. Ayrica bkz. Yaman, Alevilik, 327-332.

821 “Hatta bosananlar arasinda anne baba, gelini hakl1 bulur ise bosanmadan sonra gelinin ihtiyaglarini karsilar
ve kiz1 gibi bakmaya devam eder.” K16; K17.
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5.4. Oliim ve Sonrasi Yapilanlar

Giiveng Abdal Ocaginda 6liim ve sonrasinda yapilan uygulamalar ocak / ata / dede
kiiltiiriiniin bir sonucu olarak ¢cok énemlidir. Oncelikle gelenekte vefat eden kisi i¢in “61dii”
ifadesi kullanilmaz. Bunun yerine Hak’a yiiriidii, emaneti teslim etti, Cemal’e kavustu ya da
devri daim oldu denir.8??

Kisi 6liim doseginde iken heniiz ruhunu teslim etmeden yaninda Kur’an okunur.
Dudaklaria varsa zemzem suyu yoksa normal su, pamukla siiriiliir. Kelime-i1 Sehadet ya da
“La ilahe illallah Muhammed Rasulullah, Aliyyun Veliyyullah™ seklinde telkin verilir. Kisi
Hak’a yiiriidiigiinde ¢enesi baglanir, elbiseleri ¢ikarilir, elleri yanlarina uzatilir, ¢arsafa sarilir
ve Hak dosegine (yere) indirilir.8%

Giiveng Abdal Ocaginda cenaze islerini muhakkak gelenek mensubu dede / hoca
ytiriitiir. Gelenek mensuplari arasinda cenaze iglerini yapacak hi¢ kimse bulunmazsa gelenek
mensubu olmayan bir hocadan, cenazenin kadin oldugu durumlarda kadin gérevliden yardim
aliir. Cenaze Hak ddseginden alinir, Dedenin dualar1 esliginde, ayaklar1 kibleye gelecek
sekilde etrafi giizel kokularla tiitsiilenmis tenesire konur. Bismillah, Bismi Sah seklinde
besmele ile yikama baglar ve bilinen sekilde cenaze yikanir ve kefenlenir. Yikama esnasinda
gorevli ve musahib disinda fazla kisi olmamasina dikkat edilir. Yikama, kefenleme islemi
bittikten sonra helallik (cenazenin aklanmas1) igin cenaze evinin dniine getirilir.824 Hem evin
onlinde hem de cenaze namazi i¢in cem evine gotiiriildiigiinde dede sdyle dua eder. “Ya
Rabbi! Aramizdan ayrilip ebediyete gé¢miis olan bu cani, iki cihan serveri Muhammed

Mustafa’nin hiirmetine, Adem'den hateme, hatemden bu deme kadar gelmis ge¢mis

Muhammed, niibiivvet ehillerinin hiirmetine, Sah1 Merdan Ali Miirteza'nin hiirmetine,

822 K7, K28.

823 K1; K2; K4; K5; K38.

824 K24; K25, K26; K16; K17. Ayrica Bkz. Mehmet Yaman, Alevilikte Cenaze Hizmetleri, (Istanbul: Can
Yayinlari, 2003), 15-23.
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Fatimatii-z Zehra hayrun nisanin hiirmetine, Hatice-1 Kiibra, Hasan"1 Miictebanin hiirmetine,
Imam Hiiseyn Kerbela, imam Zeynel Abidin, Imam Muhammed Bakir, Caferi Sadik'in,
Musa-i Kazim’n hiirmetine Ya Rabbi, biz her ne kadar kusurlu séyliiyorsak kusurlarimizi
affederek, bunlarin hiirmetine bagisla. Miinker ve Nekir gelince, Rabbikiim, dinikiim,
kitabikiim, kibletikiim, kiyamikiim soruldugunda Rabbim Allah, Nebim Muhammed, dinim
Islam, kitabim Kur’an, hak ehli iman, Ehl-i Beyte gulam, ziirriyyeti Halil Ibrahimi milleti
Muhammed Mustafa-i immeti Ali talibi, Ehl-i Beyt gulamiyim, kiblem Kabe-i Muazzama,
miirsidi Kelamullahindir Ya Rabbi, diyerek biilbiil gibi sualini vermeyi nasib eyle. Ey canlar,
bu can aranizda sizin gibi yerdi icerdi. Haram helal yedigini goreniniz var mi i¢inizde.”
Cemaatin hepsi de “biz raziyiz, yer gok sahit olsun ki hakkimizi helal ettik” der ve sonra
cenaze namazi kilmir.8%

Giliveng Abdal Ocaginda vefat eden kisinin geride kalan her tiirlii borcu i¢in darda
kaldigina inanilir. Bu nedenle 6len kisiyi serbest birakmak adina vefatindan sonra®?® kesilen
kurbanin etinin lokma edildigi cem yapilir ve vefat eden dardan indirilir. Dardan indirme
cemi kisinin vefat ettigi gilin yapilir. Bazen dardan indirme cemi yapilir ama kurban
yirmisinde, kirkinda, yedi cumasinda ya da elli ikisinde kesilir. Kirkinda genellikle helva
kavrulur ve dagitilir. imkami olanlar vefat edenin senesinde de kurban keser.8?” Kirkinda
yapilan uygulamalardan bir digeri 6len kisi icin bir suya (pet sise igerisinde) her giin {i¢ Thlas
bir Fatiha (hatim olarak ifade edilir) okunur. Kirkinda ya da elli ikisinde aile, es, dost efradi

ile toplu dua yapilir.82

825 K24; K25; K26; K16; K17.

826 Erzurum bolgesinde kisi 6liince yikanmadan 6nce musahibleri tarafindan hemen kurbaninin kesildigi,
Gilimiishane bolgesinde ge¢miste cenaze kabristana gdtiiriiliirken 6nden kurban edilecek kurbanlik hayvanin
gittigi ve mezarin iizerinde kurban edildigi tarafimiza aktarimistir. K1; K2; K6; K37.

827 K7, K27; K28; K29; K18; K37; K34.

828 K24; K25; K26.
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Giiveng Abdal Ocaginda vefat sonrasi yapilanlar bolgeye / imkéanlara gore zamansal
acidan ufak degisiklikler gosterse de genel olarak dua etmek, yikamak, kefenlemek,
defnetmek, hayir i¢in kurban kesmek, ikram vermek, cem erkaninda toplu dua etmek, hayirla

anmak ve sik sik kabir ziyareti yaparak unutmamak gibi 6nemli pratiklerden olugsmaktadir.

5.5. Ziyaret Yerleri

Giliveng Abdal Ocaginda ziyaret yerleri 6nemli ve geleneksel bir anlayis olarak
giiniimiize kadar gelmis ve aktif olarak devam etmektedir. Giiniimiizde ocak merkezi olan
yerlesim yerlerinin ge¢miste tekkeler oldugunu ve genellikle yakinlarinda 6nemli kisilerin
medfun oldugu kabristanin bulundugundan bahsetmistik. Tekke ve kabristan ziyareti
aliskanlig1 Alevi gelenegin, gelenek yapisinda “Yatir Ziyaret Erkani” ad1 ile mevcuttur.8%°

Her yerlesim yerinde en az bir tane bulunan ziyaret yerleri sadece tiirbeler degildir.
Cesme, kuyu, aga¢, orman, tas, kaya, dag gibi anlayislarda var olan dag kiiltii, yer-su kiilti,

830 yerlerde ziyaret edilen

agag-orman kiiltii ve tas-kaya kiiltiinden etkilenerek ortaya ¢ikmis
mekanlar arasindadir.

Ziyaret yerlerinin ¢ok cesitli olmasinda ziyaret amaclarinin farkli olmasinin etkisi
vardir. Hastaliklardan sifa, cocuk sahibi olmay: isteme, psikolojik hastaliklar ya da herhangi
bir amag¢ i¢in adak adama ziyaret amaclarindan bazilaridir.

Giiveng Abdal Ocaginda genel olarak ziyaret yerleri ile ilgili dikkat ¢eken durum
ziyaret yapilan tiirbe, tas, agac, su gibi yerlerle ilgili birgok olaganiistii anlatilarin var olmasi
ve her firsatta biiyiik bir ilgi ile anlatilmasidir. S6zli kiiltliriin toplum ihtiyaglarina gore

sekillenip topluma yon vermesinin bir drnegi olarak gdrdiiglimiiz ziyaret yerlerinin bazilari

sunlardir:

829 Yatir ziyaret erkaninda dikkat edilecekler ve okunacak giilbanklar hakkinda ayrmtili bilgi i¢in bkz. Noyan,
Bektasilik Alevilik Nedir?, 371-373.
830 Erodz, Alevilik Bektasilik, 362,372,377, 393.
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Gilimiighane / Kiirtiin Taglica kdyiinde Giiven¢ Abdal Tekkesi ve hemen yakinindaki
yatirlar, Giivende suyu, Giivende kayasi, Gilivende Yaylasi ve tiirbesi, Toner Eri, Geyik
Cokegi, Suluca evliyalari, Hidir baba, I¢i (iki) Baca Celali Sih vardir.8! Erzurum/Askale’de
Meryem dagi, Oguz dag1 ve bu daglarin sulari, Pelit boynu, akca aga¢ ve dut agaci®®?;
Erzurum / Senkaya Aktas koyiinde Hasan Gazi, Kozlar baba, Piiskiil Baba tiirbeleri ve
tizerinde Hz. Ali’nin kilic1 ve yumruk izi olan kaya pargasi vardir.®3® Trabzon Eskikoy’de

834

Taslitepe mevkii, Giresun Dereli Siitliice kdyiinde yatirlar®®, Ordu / Giirgentepe’de Ulus

(Rus) dervis, Tekke koyti ve tekke yani, Halil S1h, Erikli Baba, Corak evliyasi, Macar evliyast

ve diger yatirlar vardir.8% Zonguldak / Alapli’da Yesil Abdullah Dede ve Seyyid Molla

836 837

Mustafa tiirbeleri®®, Kocaeli / Kandira’da Bayrakli tepede bulunan yatirlar vardir.
Giiniimiizde aktif olarak ziyaret edilen bu mekanlar ve halkin canli ilgisi Giiveng

Abdal Ocaklilarinin gelenek ve sozli kiiltir ile baglarmin ¢ok siki olduguna isaret

etmektedir.

831 K6; K37; K18; K23.
832 K 1; K2.

833 K3; K35.

834 K8: K9; K 10.

835 K 13; K14; K15.

836 K 7; K27.

837 K38; K39.
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SONUC

Toplumlar olusturan insanlarin dini inanglarin1 ve yasamlarini ge¢misten gelen
kiiltiirel birikimleri, sosyal yapilari hatta tarihi ve siyasi gecmisleri etkilemektedir. Islam’dan
ve Tirk tasavvufundan bagimsiz degerlendiremeyecegimiz Anadolu Aleviligi, Tirklerin
Islamlasma siireci ile baslamaktadir. Horasan bolgesinde Islam’la tanisan, sosyal agidan
yerlesik ve konar goger / yar1 konar goger halktan olusan Tiirkler’in islam’a girisleri zaman
ve algi agisindan farklilik arz etmistir. Hem Miisliiman hem de konar goger olan Tiirkler,
Tiirkmen olarak isimlendirilmis ve dervis / babalardan sifahi olarak, Islam 6ncesi gelenek ve
inanislardan (ya da Islam icerisindeki baz1 mezhebi goriislerden) beslenerek islam Tasavvufu
ile yogrulmus bir din tasavvuru ve anlayis1 insa etmislerdir. Islam’1 kitabi olarak dgrenme ve
tiim incelikleri ile yasama imkan1 bulamayan Tiirkmenlerin Islam algisi, Mogol istilas1 ile
Anadolu topraklarina tagimmistir. Kadim medeniyetlere ev sahipligi yapmis Anadolu’nun
zengin kiiltiir formlari, farkli dinler ve sosyal-siyasi hareketlilikler ile yeni bir sekil alan bu
Islam algis1, yiizyillar boyunca birgok isim ve olgu arasinda, Anadolu’da tasavvuf gatist
altinda yerini bulmustur.

Gelenek ile dini harmanlayan Alevilik, yiizyillar 6ncesinden giiniimiize siiregelen bu
yolcugunu, igerisindeki Ocak sistemine borgludur. Ocaklar, Horasan erenlerinden birine
nispet edilen, soyu On Iki Imam kanaliyla Ehl-i Beyt’e dayanan bir aile etrafinda kendisine
bagli talipler ile belli bir hiyerarsiye gore tesekkiil eden ve bu ailenin sosyal bir liderden &te
kutsalliginin oldugu, aile mensuplarinin séziiniin (dogrulugu sorgulanmaksizin) her seyin
tizerinde kabul gordiigii, halife / pir / miirsid / dede gibi 6zel isimlerle anilan, diger ocaklarla
da belli bir hiyerarsisi olan, penge ya da erkan adinda takip ettikleri sisteme sahip sosyal ve
kiiltirel yapilardir. Toplumsal bir otokontrol ile yerel diizene yon veren Ocak sistemi,

ocakzadelik kurumu ile soya dayanmaktadir. Bu durum Aleviligi giinlimiiz tasavvuf
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anlayislarindan farkli olarak soya dayali hale getirmektedir. Cat1 bir kavram olarak kabul
ettigimiz Alevilik gelenekte ocaklar genellikle bagli olduklar1 Abdallarin ismi ile anilirlar.

Alevi gelenekte one ¢ikan ocaklardan biri de Giiveng Abdal Ocagidir. Asil adi1 Halil
Nurettin olan Giiveng Abdal 13. ylizyilda yasamis, Horasan’dan gelerek Hac1 Bektas Veli’ye
intisap etmis ve onun tarafindan Karadeniz Bolgesinin irsad: ile gérevlendirilmis boylece
kendi ocagini kurmus bir dervistir. Giiveng Abdal Ocagi, ocaklarin kendi aralarinda var olan
hiyerarsisinden muaf olarak dogrudan Haci1 Bektas Veli’ye bagh oldugundan bu ocak igin
Haci Bektas Veli onemli, dini / kiiltiirel liderdir.

Glimiishane ili, Kiirtiin il¢esi, Taglica Kdyiine kurulan ocak merkezi ile Giiveng
Abdal Ocagi, Anadolu Aleviliginin 6nemli bir 6rnegini teskil ederken ocak — tekke
yapilanmas1 baglaminda tipik bir tekke ornegi sunmaktadir. Gerek arsiv belgelerindeki
“tekke” kullanim1 gerek giiniimiizde kdyliiler arasinda halife ocag1 evinin bulundugu bolge
icin kullanilan “tekke yan1”, “tekke mahallesi” ifadeleri bu durumun kanitidir.

Giiveng Abdal Ocag1 ocak merkezinin, gecirdigi degisim doniigiime ragmen gelenek
mensuplarinca hala itibar gormesi ocakzade ailenin elinde bulunan tarihi belgelerle
aciklanabilir. Alevi gelenekte merkez, ocak sistemi; ocak sisteminin merkezi ocakzade aile;
ocakzade aileyi merkeze tasiyan ise ocagin neslini Ehl-i Beyte ve Hz. Muhammed’e
dayandiran seceredir. Bu durum tarihte Hz. Muhammed’e ulasan nice secerelerin ortaya
¢ikmasina sebep oldugu gibi giinlimiizde de sonradan farkli amaglarla ortaya ¢ikan ocak ve
dedelerin ayirt edilmesine vesile olmustur.

Anadolu Aleviligine ait bir soy seceresinin muhtevasini gérmek, bu muhtevadaki
kusaticilik ve ayet-hadis-dua gibi dini argiimanlar1 fark edebilmek i¢in Giiveng Abdal
seceresi ayrintili olarak incelendiginde seceredeki farkli yazim sekilleri, hadislerin hatali
kullanimi, isimlerin etrafindaki kisa notlar bizlere Giiveng Abdal Ocaginin, Ehl-i Beyt

sevgisi odakli bir Bektasi ocagi oldugunu gostermektedir. Ayrica Giliveng Abdal’m, Haci
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Bektas Veli’nin Velayetname adli eserinde sitayisle bahsedilen bir dervis olmasi, halihazirda
mezarimin Haci Bektas Veli dergahinda kendi yaninda yer almasi ocagin kurulusundan
itibaren Bektasi olduguna delil olmaktadir. Bununla birlikte kayitli arsiv kaynaklarinda
Giliveng Abdal Ocaklilar ile ilgili sikayetler ve bu sikayetlerin arttigi donemin genel olarak
Kizilbaglik ile irtibatlandirilmasi, Gliveng¢ Abdal Ocaginin iizerinde Kizilbas etkisini
gostermesi agisindan onemlidir. Giiveng Abdal Ocaginin kritik bir cografyada ve hassas bir
niifus tizerinde kuruldugunu, tagskinlik, calma, 6ldiirme, gasb gibi suglarin artmasiyla belli bir
donem devlet ile arasina mesafe girdigini ancak daha sonra merkezi yonetim ile uyustuklarini
ve tekke seyhinin devletten maas aldigim1 yine kayit altindaki arsiv belgelerinden
o0grenmekteyiz. Alan arastirmasinda ocak mensuplarindan Bektasi ocagi ya da Kizilbas ocagi
olduklar1 seklindeki farkli ifadeleri tezin birinci boliimiinde ocagin tarihi ge¢misini ayrintili
olarak ele almay1 gerektirmis ve ocagin kurulusu itibariyle Bektasi oldugu sonra bir donem
Kizilbas etkisinde kaldig1 ama Bektasi temellerini korudugu ortaya ¢ikmistir.

Insan-1 kAmil odakli tasavvufi yapist ve “yol bir, siirek bin bir” anlayisindan dolay1
Giiveng Abdal Ocagi genel olarak tek tip bir forma sahip degildir. Dededen dedeye, sehirden
sehre sekilsel olarak degisen adab ve erkdni vardir. Bu durum Giiveng Abdal geleneginin
sozIli kiiltiir temelli olmasi, insanin yasam ve ihtiyaclarma gore sekil alan dogasindan
kaynaklanmaktadir. Uygulamada bazi farklarla birlikte (sekli, sayisi, siiregi, vakti, manasi)
her bolgede genel geger adab ve erkan, dort kapi kirk makam, cem ibadeti, musahiblik, eline,
diline, beline sahip olma o6gretisi ve niyaz telakkisidir. Giiveng Abdal Ocaklilar1 bu adab ve
erkani giiniimiizde aktif olarak devam ettirmektedir.

Giiveng Abdal Ocaginin birincil kaynaklarindan elde edilen veriler bize Giiveng
Abdal Ocag1 kabullerinin Islam dini igerisinde insan-1 kAmil odakli tasavvufi bir gelenek /
yol oldugunu ifade etmektedir. Giiveng Abdal Ocaklilarinda Allah’a imanin varligi ve bunun

ifadesi gayet net olmakla birlikte yiizeysel bir vahdet-i viictid telakkisinin etkisinden 6zellikle
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Hak, Muhammed, Ali anlayisi ¢ergevesinde bahsedilebilir. Genel olarak meleklere iman
esaslar1 [slam kiiltiiriindeki kabuller cercevesinde olmakla birlikte sozlii kiiltiir anlatilari ile
zenginlestirilmistir. Hz. Muhammed’in peygamberligi konusunda ihtilaf yoktur ancak
anlama ve yorumlamada bir takim batini etkiler bulunmaktadir. Mezhepler tarihinde bazi
mezheplerde mevcut olan zahir batin ayrimi Giiveng Abdal Ocaklilarinda peygamberlik
inancin1 yorumlamada kendini gostermis olup a4dab ve erkan telakkisinde seriat ehli ve tarikat
ehli seklinde devam ederek sekli Miisliiman ve kalbi Miisliiman ayrimina dogru tehlikeli bir
yol almaktadir. Bu bakis acisi Kur’an’a yonelik algiyr da etkileyerek vakiadan yani
giiniimiizdeki Miisliimanlarin Islam’1 yasayisindan hareketle Kur’an’mn korunmuslugunu
sorgulatmistir. Giiveng Abdal Ocaklilarinda Ahiret anlayis1 biiylik oranda tenasiih inanci
goblgesinde kalsa da genel anlamda ahirete iman vardir. Gelenekten gelen uygulamalar ve
yetistirilme tarzi ile bazi sdylemlerin ¢atigmasindan bu konuda kafalarin karisik oldugu
anlagilmaktadir. Islam’daki uluhiyyet, niibiivvet, vilayet anlayisi ile 6zdeslesen Hak,
Muhammed, Ali telakkisi gelenekte Hz. Ali’nin yerini ifade agisindan 6zgiin bir telakkidir.
Onun Hz. Muhammed’in akrabasi, damadi ve arkadasi oldugu kabul edilmekle birlikte o,
gelenegin 6ziinii, batinl ve samimi tarafini ifade etmektedir. Bu durum mitolojik ve destansi
anlatilarla desteklenmektedir. Ayrica Ehl-i Beyt telakkilerindeki tevella ve teberra anlayisi
Giiveng Abdal Ocaklilarinin sosyal yasamlarinda belirleyici 6zelliktedir.

Giiveng Abdal Ocaklilarinda genel olarak ibadetler reddedilmemekte fakat uygulama
ve yorum farkliliklart bulunmaktadir. ibadetlere kars1 tutum ya genel kabul ya da tarikat
kapist ehli olmalarindan dolay: ibadetlerden muaf olma seklindedir. Ozellikle ibadet
anlayisindaki farkli kabul ve anlayislar, yazili kaynagin, dini otorite eksikliginin, modernite,
goc, sehirlesme kaynakli sosyal kontrolsiizliigiin etkilerini daha ¢ok ortaya ¢ikarmaktadir.

Giiveng Abdal Ocaginin tarikat anlayisi, tarihi arka plani ile 6ziinde tarikat olmasi

nedeniyle tasavvufl adab ve erkan ¢ercevesinde sekillenmistir. Gelenegin tarikat anlayisinin
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temel iskeletini dort kapr kirk makam 6gretisi, en karakteristik 6zelligini ise cem erkani
olusturmaktadir. Ahlaki ilkesi ise ¢ok yaygin olan eline, diline, beline sahip olma diisturudur.
Kapisinin isimlerini herkesin bildigi ama makamlarini kimsenin tam sayamadigi dort kapi
kirk makam 6gretisini, cem evlerinin duvarlarina asma hassasiyeti son donemlerde ortaya
¢ikan bir durumdur. Tasavvufi bir zikir ayini olan cem erkani, dua, deyis, zikir, istigfar ve
tyiligi emretme kdotiiliikkten sakindirma merkezli olup gergeklestirilme amacina gore
sekillenmektedir. Giiveng Abdal Ocaklilarinda cem erkaninda dedenin ayni zamanda asik /
zakir oldugu, ocaklilarin cem erkani agisindan iki kola ayrildig, tarik ve pence siireklerinin
her ikisinin de farkli bolgelerde stiriildiigii gorillmistiir. Ocak merkezinde cemde tarik siiregi
tarihi kilig ile siirdiiriilmiistiir. Sosyal hayatin her anina niifuz eden erkan ise eline, diline,
beline sahip olma diisturudur. Bu diistur da yorumlama anlaminda, Alevi gelenegin zahiri-
batin anlayisindan nasibini almistir.

Bir anlamda gelenek karsitlig1 iceren modernite ve beraberinde getirdigi sehirlesme,
gb¢ gibi unsurlar genel olarak biitiin toplumlar1 degisim ve doniisiim siirecine sokmus,
Giiveng Abdal Ocagi da bu degisim ve doniisiimden nasibini almigtir. Modernitenin etkisi ile
sehirlere dogru yogunlasan gocler Gliveng Abdal Ocaklilarinda aileler arasi uyusmazliktan
dolay1 kdyden baska bir kdye dogru da olmustur. Gelenegin yogun yasandigi kdylerden
gocler, sehirlere giden ocaklilarin dede otoritesinden mahrum kalmasini, geleneksel yapidan
uzaklagmay1, sosyal bir yapidan bireysel bir ortama ge¢isi beraberinde getirmistir. Gelenek,
gelisen teknoloji ve kitle iletisim imkanlar1 ile bagka bir boyuta taginirken geleneksel otorite
zayiflamig, dede-talip iligkisi yara almis ve soya dayali ocak sistemi sorgulanir hale gelmistir.
Bu durum Alevi gelenegin tamami ic¢in gegerli iken halife ocaginda aktif olarak erkan
yiriitilmeyen Giiveng Abdal Ocaklilarinda farkli bir boyut ortaya ¢ikarmistir. Merkezde
ocak sondii ise kivilcimi buraya sigramis ve burada tiitmeye devam etmektedir, iddiasi ile

yeni ocak merkezleri olusmustur. Ancak aile belgeleri ve secerenin halife ocaginda olmasi,
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halife ocagindaki dedelerin erkan yiirtitiilmese bile kimliklerine sahip ¢ikmalari, ziyarete
gelen ocaklilar ile ilgilenmeleri ve erkan yiiriiten son neslin heniiz kaybolmamis olmas1 gibi
durumlar Giiven¢ Abdal halife ocaginin otoritesini hala canli tutmaktadir.

Giiveng Abdal Ocaklilart genel olarak kendilerini ifade ederken Alevilik {ist
kimliginden 6nce ocak ismini kullanmaktadirlar. Bu durum kerametleri ile bilinen Giiveng
Abdal’in yoluna mensubiyet ile ayricalik olustururken azalmis olsa da bazi boélgelerde
Alevilere kars1 var olan olumsuz yargilar1 da 6telemektedir. Giiveng Abdal Ocaklis1 kimligi
Alevi kimliginden 6nce gelirken Bektasi ya da Kizilbas kimligi Alevi kimliginden sonra
gelmektedir ve her ikisi de digerine karsi imtiyaz igermektedir. Diger taraftan “bilgi olarak
zay1f Alevi gencleri” olgusu Giiveng Ocag1 Ocaklilar i¢in de gegerlidir. Alan aragtirmast,
Kimliklerinin farkinda olan ama en yaygin erkani dahi bilmeyen genglerin varligini ortaya
koymustur. Ayrica gliniimiizde Giiveng Abdal Ocaklilarinda hem dini kimlik hem de siyasi
sOylem kimligine sahip Alevi gelenegin izlerini gérmek miimkiindiir. Genel olarak Giiveng
Abdal Ocaklilar1 kapali toplum 6zellikleri sergilese de gegmise goére bu durumun azaldigi
yapilan alan ¢aligmalarinin ¢oklugu, modernite ile ¢esitli fikir acilimlari, kendilerini ifade
esnasindaki tutumlari, kimlikleri ile gurur duymalari, daha talep etmeden erkanlarina davet
etmeleri, yer yer bazi kabulleri sorgulamalar1 ve ayni ailede bile var olan farkli kabulleri

normal karsilamalarindan anlasilmaktadir.
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EKLER

EK-1. Miilakat Sorulari

I. GENEL SORULAR

I1.

1.

Nk wDd

10.

11.
12.

Alevi kime denir, Alevi olmanin sartlar1 nelerdir?

Hangi grup Alevilerdensiniz?

Hangi ocaga mensupsunuz?

Ocagimizin tarihgesi hakkinda neler biliyorsunuz?

Ocak kiiltiiriinii ve gerekleri hakkindaki bilgileri nerden, kimlerden 6greniyorsunuz?
Ocak ve Erkan kabiliyetini devam ettiriyor musunuz?

(Devam ettirmiyorsa) Ocak ve Erkan kabiliyetinin devam etmemesine etki eden
nedenler nelerdir?

Diger ocak kiiltiirlerinden ne tiir farkliliklariniz var?

Elinizde Alevi oldugunuzu, dede soyundan geldiginizi belgeleyen bir belge var m1?
Aleviligin ne oldugu hakkinda gesitli goriisler mevcut. Sizce Alevilik nedir, din midir,
mezhep midir, tarikat midir?

Alevi olmayan kimseler ile iligskiniz nasil? Herhangi bir problem yasiyor musunuz?
Genel olarak Alevilerin 6zel olarak Giliveng Abdal ocaklilarinin yasadigi sosyal-
kiilttirel sorunlar nelerdir?

INANCLARLA iLGILi SORULAR
1. Iman Esaslar ile Tlgili Sorular

a.
b.
c.

Iman esaslar ile ilgili neler sdyleyebilirsiniz?

‘Hak-Muhammed-Ali’ hakkinda neler sdyleyebilirsiniz?

Bu iclemedeki Hak’dan ne anlamaliyiz? Allah inanci hakkinda neler
sOyleyebilirsiniz?

Bu ii¢lemedeki Muhammed’den ne anlamaliyiz? Hz. Muhammed hakkindaki
kabuller hakkinda neler sdyleyebilirsiniz?

. Bu tglemedeki Ali’den ne anlamaliy1z? Hz. Ali ile ilgili kabuller hakkinda ne

sOyleyebilirsiniz?

2. Ehl-i Beyt Anlayist ile {lgili Sorular

a.

b

‘Ehl-1 Beyt’ kavramindan ne anlamaliy1z?

. ‘Ehl-1 Beyt’ kimlerden olugsmaktadir ve sizin i¢in ne ifade etmektedir?
C.

Hz. Muhammed ile Hz. Ali arasindaki iligkiyi anlatir misiniz?

d. ‘Ehl-i Beyt’ inancina bagli olarak tevella — tebarra — sefaat ve mehdi inanci

konularindaki diisiinceniz nelerdir?

3. Meleklere Iman

a.

Meleklere iman hakkindaki goriisiiniiz nedir?
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b. Meleklerin sifatlari ile ilgili kabulleriniz nelerdir?
c. Dort biiylik melek hakkindaki diisiinceleriniz nelerdir?

. Kitaplara Iman ve Kur’an Anlays1

a. Kitaplara iman ve Kur’an hakkinda neler sdyleyebilirsiniz?

b. Kur’an’in korunmuslugu ve kaynak degeri hakkinda ne diisiinliyorsunuz?

¢. Kur’an okumasini biliyor musunuz, nereden 6grendiniz?

d. Nerede, hangi zamanlar Kur’an okursunuz? Ozellikle siirekli okudugunuz bir sure /
ayet var m1?

. Muhammedlere iman

a. Muhammedlere iman konusunda neler sdyleyebilirsiniz?
b. Muhammedler arasinda Hz. Muhammedin konumu nedir?

. Kaza ve Kadere iman

a. Alevilikte kaza ve kader anlayis1 var midir, nasildir?
b. Allah’in ve kulun iradesi, hayir ve serrin yaratilmasi ile ilgili neler sdyleyebilirsiniz?

Ahirete Iman

a. Ahirete iman hakkinda goriisleriniz nelerdir?

b. Kabir hayati, sorgu-sual meselesi, mahser, mizan, hesap, sefaat, kevser vb.
konularda kabulleriniz nasildir?

c. Cennet, cehennem ve o6teki diinya hakkinda neler sdyleyebilirsiniz?

I11. IBADETLER HAKKINDAKI SORULAR

1.

2.

Gusiil ve Abdest

a. Gusiil ve abdest konusunda Aleviler arasinda varolan genel yaklasim nasildir?

b. Gusliin ve abdestin gerekli oldugu haller ve alinmasi hakkinda bilgi verir misiniz?

c. Gusiil ya da abdest mahiyetinde degerlendirdiginiz baska temizlik ¢esitleriniz var
mi1?

Namaz

a. Namaz ile ilgili kabulleriniz nelerdir?

b. Aleviler arasinda ‘seriat namazi’ seklinde isimlendirilen namaz ile ilgili
uygulamalar nasildir?

. Orucg

a. Alevilikte oru¢ hakkinda neler sdyleyebilirsiniz?

b. Alevilerin tuttuklar1 oruglar nelerdir?

c. S6z konusu oruglar tutulurken dikkat edilmesi gereken hususlar nelerdir?
d. Ramazan orucu hakkindaki tutumunuz nedir?
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. Hac

a. Alevilikte Hac denildiginde ne anlasilir?
b. Aleviler arasinda hac amacl yapilan uygulamalar var midir?
c. Ziyaretler esnasinda dikkat edilmesi gereken hususlar nelerdir?

. Mali ibadetler

a. Alevilikte mali ibadet olarak goriilen hususlar nelerdir ve nasildir?
b. Dedelere zekat adi altinda verilen mali bir uygulama var midir?

. Kurban

a. Kurban hakkinda bilgi verir misiniz?
b. Alevilikte kurban ¢esitleri nelerdir ve uygulamalar1 nasildir?
c. Giiveng Abdal ocaklilarinin 6zel olarak kestigi bir kurban ¢esidi var midir?

. Dua

a. Duaile ilgili neler sdylersiniz?

b. Giilbank, mersiye, miraciye, tevhit, naat, nefes, diivazimam, muharremiye
kavramlar1 hakkindaki diigiinceleriniz nelerdir?

c. Dua/ Giilbank’in Alevilikteki uygulamalari nasildir?

IV. TARIKAT ANLAYISLARI VE AHLAK ILKELERI HAKKINDA SORULAR

X NNk WD =

Dort Kapi, Kirk Makam nedir?

Dort kap ile ilgili telakkiler nasildir?

Ug siinnet yedi farz kavrami sizde nasil telakki edilmektedir?
Niyaz ne demektir, sekli nasildir?

Cem hakkinda genel bir bilgi verir misiniz?

Cem ¢esitleri nelerdir ve bir cem nasil yiiriitiiliir?

Alevilikte genel olarak ahlak ilkelerinden bahsedebilir misiniz?
Eline, diline, beline sahip olmak ne anlama gelmektedir?

V. ORF VE ADETLERI ILE iLGILi SORULAR

Nk wDd =

Dogum ve ad koyma ile ilgili uygulamalar nelerdir?

Stinnet ve kirvelik hakkinda bilgi verir misiniz?

Aleviler arasinda evlilik, diigiin ve bosanma ile ilgili uygulamalar nelerdir?

Oliim an1 ve sonrast ile ilgili uygulamalariniz var m1?

Dem ve dolu konusundaki uygulama nasildir? I¢ki igme ile ilgili kabuller nelerdir?
Hayvanlarla ilgili 6zel kabuller var midir, nelerdir?

Alevilikte yapilan ziyaretler ile ilgili bilgi verir misiniz?
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10.

11.

12.

13.

14.

15.

16

17.

18.

19.

20.

21.

22.

23.

EK-2. Goriisme Yapilan Kisiler

K1, Askale/Erzurum, Lise, Talip.

K2, Askale/Erzurum, Ilkokul, Talip (bac1).

K3, Senkaya/Erzurum, Lise, Ocakzade (dede).

K4, Akgaabat/Trabzon, Universite, Ocakzade (dede).
K5, Akgaabat/Trabzon, Lise, Ocakzade (ana).

K6, Kiirtiin/Glimiishane, Lise, Ocakzade (ana).

K7, Alapli/Zonguldak, Lise, Ocakzade (dede).

K8, Eskikdy/Trabzon, Okur yazar, Ocakzade (ana).
K9, Eskikdy/Trabzon, Ortaokul, Talip.

K10, Dereli/Giresun, Lise, Talip.

K11, Terme/Samsun, Ortaokul, Ocakzade (dede).
K12, Terme/Samsun, Okur yazar, Ocakzade (ana).
K13, Fatsa/Ordu, Ilkokul, Ocakzade (dede).

K14, Fatsa/Ordu, Universite, Talip.

K15, Fatsa/Ordu, ilkokul, Talip (baci).

. K16, Beylikbagi/Kocaeli, ilkokul, Ocakzade (dede).

K17, Beylikbagi/Kocaeli, Ortaokul, Ocakzade (ana).
K18, Gebze/Kocaeli, Okuryazar, Ocakzade (ana).
K19, Demirkdy/Kirklareli, Ilkokul, Ocakzade (ana)

K20, Demirkdy/Kirklareli, Ilkokul, Ocakzade (dede).

K21, Demirkdy/Kirklareli, Okur yazar, Ocakzade (ana).

K22, Merkez/Kirklareli, Lise, Ocakzade (ana).

K23, Kiirtiin/Giimiishane, Ilkokul, Ocakzade (dede).
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24.

25.

26.

217.

28.

29.

30.

31.

32.

33.

34.

35.

36.

37.

38.

39.

40.

K24, Almus/Tokat, Ilkokul, Talip.

K25, Almus/Tokat, ilkokul, Talip (bact).

K26, Almus/Tokat, okur-yazar (bac1).

K27, Alapli/Zonguldak, Ilkokul, Talip (bac1).
K28, Golyaka/Diizce, Lise, Talip.

K29, Golyaka/Diizce, Lise, Talip (bact).

K30, Merkez/Diizce, Universite, Talip.

K31, Merkez/Diizce, Ortaokul, Talip.

K32, Kandira/Kocaeli, Universite, Talip (bact).
K33, Umraniye/istanbul, Universite, Talip (baci).
K34, Kizilcahamam/Ankara, Universite, Talip.
K35, Ankara, Universite, Ocakzade (ana).
K36, Gebze/Kocaeli, Ocakzade (dede).

K37, Kiirtiin/Giimtishane, Ocakzade (dede).
K38, Kandira/Kocaeli, Lise, Talip.

K39, Kandira/Kocaeli, Ortaokul, Talip (bact).

K40, Almus/Tokat, Okur-yazar, Talip (bac1).
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EK-3. Belgeler

Calismamizda ayrintili olarak yer verilen Aile seceresinin bas kismi. 1 numarali belge.
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Birinci Abdiilmecid’e ait tugra ile baslayan 1843 tarihli 2 numarali belge.
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Haci Bektag Veli evladlarindan Ahmed Cemaleddin Ali’ye ait bir mithriin bulundugu, 1886
tarihli Ilyas oglu Hasan Dede de var olan eski icazetnamenin yenilenmesi ve kendisine
verilen tavsiyeleri iceren 3 numarali belge.
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12 imamin isimleri ile baglayan, Hz. Muhammed’in (s.a.s.) giinliik hayata dair birgok hadisini
ve 12 imamlara 6vgliyli igeren Mart 1527 tarihli 4 numarali belgenin bas kisma.
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Ocakzade ailede bulunan, karbon testleriyle 1300’11 yillara ait oldugu belirlenen ve Giiveng
Abdal Ocaklilariin Giimiishane/Kiirtiin/ Taslica kdyiinde ziyaret ettikleri Abdallara ait kilig
ve zirh.
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EK-4. Etik Kurul Karan

TG
ANKARA UNIVERSITESI REKTORLUGU
Etik Kurulu Bagkanhgs

1949

0b.0%. 20
Sayr  :85434274-050.04.04 / 147 S03F u’

Konu : Etik Kurul Karari

Sayn
Igi: 04.06.2024 tarihli bagvurunuz.
“Glmiighane Yoresi Aleviligi” basghikh tez calismasimz ile ilgili olarak Ankara
Universitesi Etik Kurulunun 04/06/2024 tarihli toplantisinda alinan 16/239 sayili kararin bir

ornegi ilisikte gonderilmektedir.

Bilgilerinizi saygilarimla rica ederim.

Rektor a.

EKLER:
Karar Ornegi (1 sayfa)
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ANKARA UNIVERSITESI

ALT ETIK KURULU
KARAR ORNEGI
Karar Tarihi : 05.07.2024
Toplanti Sayis 1 16
Karar Sayms 1239
239- Universitemiz [lahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyelerinden ‘min
damismanhim yaptifis 'in “Giimiighane Yoresi Aleviligi” baghkh tez

galigmass ile ilgili 04.06.2024 tarihli “insan Uzerinde Yapilan Klinik Disi Aragtirmalar Bagvuru
Formu™ Etik Kurulumuzca incelendi.

Universitemiz  llahiyat Fakiiltesi Ogretim  Uyelerinden ‘min
damgmanh@ni yaptig PJin “Gumiighane Yoresi Aleviligi” baghkl tez
galigmass ile ilgili aragtirma protokoliine uyulmas: ve etik onay tarihinden itibaren gegerli olmast
koguluyla uygulanmasinmn etik agidan uygun olduguna oy birlifi ile karar verilmigtir.

ASLININ AYNIDIR
05/07/2024
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OZET

Siimeyra Giivendi Idrisoglu, Giiven¢ Abdal Ocagi, Doktora Tezi, Damisman:
Prof. Dr. Osman Aydinh, 332.

Bu calisma gelenegi devam ettirenler ve devam ettirmeyenlerle beraber gecmisten
giiniimiize Giiveng Abdal Ocagini ele almaktadir. Ocagin dogrudan ana tekkeye bagli olmasi
ve glinlimiizde ocakzade ailenin gelenegi devam ettirmiyor olusu Giiveng Abdal Ocaginin
diger ocaklardan farkini olusturmaktadir. Bu anlamda Ocagin, Islam Tarihinde ortaya ¢ikan
tasavvufl gelenekler ile iligkisini, diger ocaklarla olan baglantisini ve kendi i¢indeki degisim
ve donilisiimiinii birincil kaynaklar vasitasiyla tespit etmek 6nemlidir. Arastirmanin genel
hipotezi Giiveng Abdal Ocaginin tasavvuf karakterli, soya dayali bir tarikat oldugu ve
cagimizda bircok sahaya etki eden degisim ve donilisimden dogal olarak etkilendigidir.
Arastirmanin amaci tasavvufi gelenek ile i¢ ice gegmis Giliveng Abdal Ocaginin tarihini,
belgelerini, yasadigi doniisiimii, kendine 6zel kabul, anlayig, orf ve Aadetlerini ortaya
koymaktir. Bu kapsamda fikri yapiya etkisi anlaminda tarihi gelisim ele alinmis, Anadolu’da
olusan tasavvufi ziimrelerin etkilerine dair bir cerceve ¢izilmistir. Devaminda ocak
yapilanmasi, bu yapilanmanin tekke baglantisi, Giiveng Abdal’in kimligi ve Hac1 Bektas Veli
ile olan dogrudan iliskisi, Giiveng Abdal Ocagi ve ocaklilarin degisim ve donilistimii
giiniimiiz durumu agisindan ele alinmigtir. Son olarak yasayan birincil kaynaklardan elde
edilen veriler ile Giiveng Abdal Ocaginin tasavvuf karakterli iman esaslari, kabulleri,
anlayislari, orf ve adetleri ele alinmistir. Amagli 6rnekleme ile belirlenen yirmi erkan yiiriiten
yirmi erkan yiiriitmeyen olmak iizere toplamda “kirk Giiveng Abdal Ocakl1” vasifli katilimet
ile alan aragtirmasi yapilmistir. Arastirmada literatiir taramas1 ve dokiiman analizinden sonra
yar1 yapilandirilmis gériisme kilavuzu kullanilmis ve elde edilen veriler Islam Mezhepleri

Tarihinde yaygin olarak uygulanan zihniyet analizi esaslar1  gergevesinde
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deskriptif/betimleyici ve fenomenolojik yaklagim ile incelenmistir. Bu yaklasim ile hem
tasavvuf gelenegi hem de Alevi nitelemeli ocaklarin kabulleri ve Giiveng Abdal Ocaklilarinin
kabulleri mukayeseli olarak incelenerek igerik analizi yapilmistir. Sonu¢ olarak Giliveng
Abdal Ocaginin tarih ile baglar1 kuvvetli, soya dayali bir tarikat 6zelligi gosterdigi, son
donemde birgok etken ile olagan degisim, doniisiim yasadigi ve bu durumun bazi kabullere
yansidigi tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Alevilik, Giiven¢ Abdal Ocagi, Islam Mezhepleri Tarihi,

Tasavvuf, Degisim- Doniisiim.

330



ABSTRACT

Siimeyra Giivendi Idrisoglu, The Giiven¢ Abdal Ocagi (Dervish Lodge), Doctoral
Dissertation, Advisor: Prof. Dr. Osman Aydinh, 332 pages.

This study examines the Giiveng Abdal Ocagi from past to present, including those
who maintain the tradition and those who do not. The fact that the Ocag is directly connected
to the main tekke (central lodge) and that the ocakzade (descendant) family does not continue
the tradition today distinguishes the Giiveng Abdal Ocagi from other Ocags. In this sense, it
is crucial to identify the relationship of the Ocag with the Sufi traditions that emerged in
Islamic history, its connections with other Ocags, and its internal change and transformation
through primary sources. The general hypothesis of the research is that the Giiveng Abdal
Ocagi is a Sufi-oriented, lineage-based tariga (order), and that it has naturally been influenced
by the changes and transformations affecting many fields in our age. The aim of the research
is to reveal the history, documents, transformations, and unique acceptances, understandings,
customs, and traditions of the Giiveng Abdal Ocagi, which is intertwined with the Sufi
tradition. In this context, the historical development has been discussed in terms of its impact
on the intellectual structure, and a framework regarding the effects of Sufi groups formed in
Anatolia has been drawn. Subsequently, the Ocag structure, its connection to the lodge
system, the identity of Giliven¢ Abdal and his direct relationship with Hac1 Bektas Veli, and
the current state of change and transformation of the Giliveng Abdal Ocag1 and its members
have been addressed. Finally, the Sufi-characterized principles of faith, acceptances,
understandings, and customs of the Giiveng Abdal Ocag1 have been examined using data
obtained from primary living sources. Field research was conducted with a total of "forty
Giliveng Abdal Ocag members"—determined through purposive sampling—consisting of

twenty individuals who perform the rituals (erkdn) and twenty who do not. Following a
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literature review and document analysis, a semi-structured interview guide was used. The
data obtained were analyzed through descriptive and phenomenological approaches within
the framework of mindset analysis principles commonly applied in the History of Islamic
Sects. With this approach, a content analysis was performed by comparatively examining the
acceptances of the Sufi tradition, the Alawi-characterized Ocags, and the members of the
Giiveng Abdal Ocagi. Consequently, it has been determined that the Giiveng Abdal Ocagi
exhibits the characteristics of a lineage-based order with strong historical ties, and that it has
undergone a natural change and transformation in the recent period due to various factors,
which has been reflected in certain acceptances.

Keywords: Alawism, Giliveng Abdal Ocagi, History of Islamic Sects, Sufism,

Change-Transformation.
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