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ONSOZ

Bu tez c¢alismasi, Kur’an-1 Kerim’de liderlik kavramlarmin ve Hz.
Muhammed’in devlet yOnetimi anlayisinin kapsamli bir sekilde incelenmesini
amagclamaktadir. Islam’mn liderlik ve ydnetisim anlayisinin hem tarihsel hem de teorik
baglamimi analiz ederek, Hz. Muhammed’in Medine donemi uygulamalar1 ve Kur’an
ayetleri 1518inda bu kavramlarin gliniimiize nasil 151k tuttugunu ortaya koymay1

hedeflemektedir.

Bu tez calismasinin ortaya c¢ikmasinda, titizlikle rehberlik ederek bilimsel
dogruluk ve disiplin i¢inde ilerlememi saglayan saygideger danisman hocam Dog. Dr.
Mehmet Akin’a en derin siikranlarimi sunarim. Ayrica, akademik birikimime 6nemli
katkilarda bulunan ve diisiinsel ufkumu genisleten tiim degerli hocalarima goniilden
tesekkiir ederim. Calismam boyunca, maddi ve manevi destegiyle yanimda olan aileme

ve bu siirecte motivasyonumu artiran dostlarima tesekkiirii bir vazife addederim.

Bu calismanin hazirlanmasi sirasinda yararlanilan kaynaklar ve bu kaynaklarin
yazarlari, ayn1 zamanda bu alana emek veren tim bilim insanlari, bu arastirmanin
omurgasini olusturan fikirlerin gelisimine vesile olmuslardir. Bu noktada, onlarin bilgi
birikiminden faydalanmis olmanin sorumlulugunu derinden hissederek her birine

minnettarligimi ifade etmek isterim.

Calismanin, Islam’da liderlik ve yonetisim anlayisii ele alan akademik
literatiire anlamli bir katki sunmasi, bu alandaki tartismalara derinlik kazandirmasi ve

gelecekte yapilacak arastirmalara saglam bir zemin hazirlamasi, en biiyiik temennimdir.

Saygilarimla
Serap YESILYURT

ANKARA - 2025
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GIRIS

Arastirmanin Konusu ve Amaci

Bu ¢alismanin temel amaci, Kur’an-1 Kerim’in liderlik ve yonetisim baglaminda
ortaya koydugu ilkesel gerceveyi inceleyerek, Hz. Muhammed’in Mekke ve Medine
donemlerindeki liderlik anlayisini karsilastirmali bir sekilde analiz etmek ve bu tarihsel
modelin ¢agdas yonetim yaklasimlarina ilham verebilecek yonlerini ortaya koymaktir.
Tarih boyunca toplumsal diizenin tesisi ve bireyler arasi iliskilerin saglikli bi¢gimde
yiiriitiilmesi agisindan merkezi bir rol {istlenen liderlik olgusu, Kur’an’in peygamberler
tizerinden sundugu evrensel ilkeler dogrultusunda ele alinmayr gerektirmektedir. Bu
cer¢evede, Hz. Muhammed’in Mekke doneminde ortaya koydugu sabra dayali, hikmetli
ve ahlak merkezli liderlik anlayis1 ile Medine doneminde insa ettigi kurumsal ve siyasal
yapilarin birbiriyle olan siirekliligi ve bu yapilar arasindaki doniisiim, Kur’an’in temel

ilkeleri dogrultusunda incelenmistir.

Bu konuyu segmemin ardinda, insanlik tarihindeki en etkili ve derin liderlik
anlayisini temsil eden Hz. Muhammed’in yonetim anlayisina duydugum derin bir ilgi
yatmaktadit. Liderlik, bir toplumun, bir devleti ya da bir halki sekillendiren en énemli
unsurlardan biridir. Ancak liderligin yalnizca otorite kurmak ya da yonetimsel giicii elde
tutmakla smirli olmadigini, aksine insanlara adalet, esitlik, huzur ve barig sunma
sorumlulugu tasidigini diisiiniiyorum. Bu noktada, Hz. Muhammed’in yasami ve liderlik
anlayis1 hem dini hem de insani anlamda en giiglii 6rneklerden biridir. Onun hem
Mekke’deki miicadelesiyle hem de Medine’deki devlet yonetimiyle sundugu liderlik

anlayisi, yalnizca o donemi degil, tiim insanlik tarihini etkileyen bir miras birakmustir.

Hz. Muhammed’in liderliginde dikkat ¢ceken en 6nemli unsurlar, onun sadece bir
dini lider olmakla kalmay1p, ayn1 zamanda bir devlet adamu, bir yoneticilik figiirii olarak
da insanlara nasil 6rnek oldugunu gosteriyor. Onun hayatindaki her bir adim, toplumlari
bir araya getirmek, farkliliklar1 birlestirerek adaletli bir diizen olusturmak adina atilmig
bir adimdir. Ozellikle diinya c¢apinda birlestirici bir liderlik anlayisina ihtiyag
duydugumuz bu donemde, Hz. Muhammed’in gosterdigi adalet, hosgorii, esitlik ve
baris gibi temel degerlere duydugum hayranlik, bu konunun secilmesine sebep
olmustur. Onun liderliginden ¢ikarilacak dersler, zamanin ve cografyanin otesine

gecebilecek kadar evrenseldir.



Hz. Muhammed’in liderlik anlayisinin tarihsel ve kavramsal diizlemde
incelenmesi, onun yoneticilik vasfinin giiniimiiz diinyasinda nasil evrensel bir 6rneklik
teskil edebilecegini degerlendirmek agisindan biiyilk 6nem tagimaktadir. Toplumsal,
dini ve kiiltiirel ¢esitliligin belirgin sekilde arttig1t modern diinyada, Hz. Muhammed’in
sergiledigi hosgorii, adalet, istisare ve baris temelli liderlik yaklagimi; yalnizca kendi
donemiyle smirli kalmayan, cagdas liderlik modelleriyle karsilastirildiginda da yol
gosterici nitelikler tasiyan bir perspektif sunmaktadir. Bu baglamda, onun yonetim
anlayisinin  hem tarihsel baglami ig¢inde hem de giiniimiiz liderlik ihtiyaglar

dogrultusunda degerlendirilmesi anlamli ve gereklidir.

Tezin ana odak noktasi, Kur’an’da one c¢ikan adalet, ehliyet, istisare ve
merhamet gibi liderlik erdemlerinin, Hz. Muhammed’in liderlik siirecinde nasil
somutlastigini ve toplumsal diizene nasil rehberlik ettigini irdelemektir. Mekke
doneminde bireylerin manevi doniisiimiine odaklanan liderlik anlayisinin, Medine
doneminde kurumsal ve toplumsal diizeni tesis eden bir devlet yonetimi modeli haline
dontigsmesi, liderlik ve yonetisim kavramlarinin dinamik dogasina isaret etmektedir. Bu
kapsamda, Kur’an’1in liderlik modelinin yalnizca tarihsel bir referans noktast degil, ayn
zamanda ¢agdas yonetim sorunlarina yonelik ¢oziimler sunabilecek derin bir ahlaki ve

etik boyut i¢erdigi ortaya konulacaktir.

Calisma, Kur’an’da yer alan liderlik ilkelerinin teorik ¢erg¢evesini olusturarak, bu
ilkelerin Hz. Muhammed’in liderlik anlayis1 {izerindeki etkisini ortaya koymayr ve
modern liderlik teorileri ile Kur’an-1 Kerim’in liderlik anlayisi arasinda bir koprii
kurmay1 hedeflemektedir. Hz. Muhammed’in Mekke doénemindeki tevhid ve sabir
temelli liderlik yaklagimi ile Medine donemindeki istisare, adalet ve ehliyet ilkeleri
eksenindeki yonetim anlayisi, liderligin etik, yonetsel ve insani boyutlarini biitlinciil bir
sekilde ele almayr miimkiin kilmaktadir. Bu dogrultuda, Kur’an perspektifinden liderlik,
yalnizca toplumsal diizeni saglamakla sinirli olmayan; bilakis, insani degerlerin ingasi

ve ilahi iradenin tecellisi i¢in gerekli bir kavram olarak ele alinacaktir.

Bu aragtirma, Kur’an’in liderlik anlayisini modern yonetisim ilkeleriyle
karsilagtirarak, liderligin hem bireysel hem de toplumsal diizeyde kapsayict bir sekilde

nasil yeniden yorumlanabilecegini tartismay1 amaclamaktadir.



Arastirmanin Metodu

Mekki ve Medeni ayetler baglaminda liderlik kavramlari ve Hz. Muhammed’in
devlet yonetimi anlayisini ele alan bu c¢alismada, konuya iligkin farkli yontem ve
yaklasimlar benimsenerek kapsamli bir analiz yapilmistir. Calismanin temelini, Kur’an-
1 Kerim’in Mekki ve Medeni ayetlerinin liderlik ve yonetim baglaminda igerdigi
kavramsal ¢ergeve olusturmus olup, Mekki ayetlerde bireysel, manevi ve teblig odakl
liderlik unsurlar, Medeni ayetlerde ise toplumsal diizeni, adaleti ve siyasi liderligi
onceleyen yonetim ilkeleri one ¢ikmistir. Bu baglamda, Hz. Muhammed’in liderlik

anlayisinin bu iki farkli baglamda nasil sekillendigi ve evrildigi incelenmistir.

Arastirmada ilk asamada literatiir taramasi yontemi kullanilmistir. Kur’an-1
Kerim’in ilgili ayetlerinin yan1 sira, klasik tefsir literatiirii (6rnegin, Taberi, Zemahseri
ve Ibn Kesir gibi), siyer ¢alismalar1 (Ibn Hisdm, Vakidi) ve modern dénemde bu konuda
yapilmis akademik ¢alismalar detayli bir sekilde incelenmistir. Bu kaynaklar, liderlik ve
yonetim kavramlarinin hem tarihi hem de teorik baglamda analizine olanak saglamistir.
Aym zamanda, Batili akademisyenlerin (&rnegin, Watt Montgomery) ve cagdas Islam

diisiiniirlerinin eserleri de karsilastirmali bir bakis acisiyla degerlendirilmistir.

Kur’an metninin analizi, ¢alismanin en Onemli unsurlarindan biridir. Bu
baglamda Mekki ve Medeni ayetler tematik bir sekilde tasnif edilerek, liderlik ve
yonetimle ilgili kavramlar incelenmis olup her iki donemin 6zgiil kosullarina gore
ayetlerin tasidigi anlamlar, toplumsal adalet, hukuk, giivenlik, halkla iliskiler ve
uluslararas1 iligkiler gibi temel yonetim ilkeleriyle bagdastirilip, donemin siyasal

cercevesi icerisinde nasil bir liderlik modelinin ortaya ¢iktig1 tartisilmstir.

Aragtirmanin temel referans noktalarindan biri, Mekke ve Medine ayetlerinin
igerik analizidir. Calisma ayn1 zamanda Islam yonetimi ve liderligi konusundaki mevcut
literatiire bir katki sunmay1 hedeflemekte olup, Hz. Muhammed’in yonetisim anlayigina
dair farkl bakis agilart ele alinmistir. Ayrica, tarihi ve sosyolojik analiz yontemleri bir
arada kullanilarak Mekke ve Medine toplumlarimin farkli yapilari g6z Oniinde
bulundurularak Mekke toplumunun bireysel ve kabilevi yapist ile Medine’nin daha
kurumsal ve c¢ogulcu toplumsal diizeni, Hz. Muhammed’in liderlik anlayisinda
gozlemlenen doniisiimlerin arka plani olusturulmustur. Mekki donemin manevi liderlik
eksenli yaklasimi ile Medeni donemdeki kurumsal yonetim modeli arasindaki iligki,

analitik bir ¢ercevede degerlendirmistir.



Bu kapsamda, Kur’an-1 Kerim’in Mekki ve Medeni ayetleri, hadisler ve Siyer-i
Nebi gibi tarihsel kaynaklar 1s181inda, Hz. Muhammed’in liderlik ve yonetim bi¢imi hem
dini hem de toplumsal agidan derinlemesine incelenmis olup, donemin sosyo-politik
kosullariyla iligkilendirilerek, yonetim anlayisindaki evrimsel siirecler iizerinde
durulmustur. Hz. Muhammed’in liderlik ve yonetim anlayisini sekillendiren hadisler,
Kur’an ayetleriyle birlikte degerlendirilerek, bu anlayisin hem bireysel hem de

toplumsal boyutlar1 ortaya konulmustur.

Betimsel yontem kullanilarak Mekke ve Medine donemleri liderlik ve yonetim
baglaminda ayrintili bir sekilde analiz edilmis olup, Mekki donemin manevi ve bireysel
liderlik anlayist ile Medeni donemde ortaya ¢ikan siyasi ve toplumsal liderlik modeli,
zamanin sartlart ve Hz. Muhammed’in stratejik yaklasimlari baglaminda

degerlendirilmistir.

Bu arastirma, sadece tarihi bir inceleme olmanin Otesine gecerek, Hz.
Muhammed’in yonetim anlayisinin modern yonetim bilimleri ve liderlik teorileriyle
nasil Ortlistiiglinii de gozler Oniine sermistir. Dolayisiyla, bu ¢alismanin hem gecmise
doniik hem de cagdas anlamda dnemli katkilar saglamasi beklenmektedir. Calismada,
ayn1 zamanda metodolojik acidan kullanilan veri toplama siiregleri ve analiz yontemleri,
giivenilirlik ve gegerlilik acisindan ayrintili bir bi¢imde ortaya konmus, karsilastirmali
analiz ve icerik ¢cozlimlemesi gibi teknikler iizerinden, bulgularin saglikli bir bi¢imde

degerlendirilebilmesi saglanmaistir.

Son olarak, ¢alismada analitik ve elestirel bir yaklasim benimsenerek, Mekke ve
Medine donemlerindeki yonetim anlayislarinin temel farklar1 ortaya konulmus ve bu iki
donemin farklt sosyopolitik baglamlardaki liderlik modelleri karsilastirilmistir.
Karsilagtirma, toplumun dini ve siyasi yapisi, sosyal dayanisma ve hukuk diizeni,
liderlik bigimi ve uluslararasi iliskiler gibi temel basliklar altinda sistematik bir sekilde

yapilmis olup nitel bir yontemle gerceklestirilmistir.

Arastirmanin Plam

Allah Teala, Kur’an-1 Kerim’i insanlik i¢in bir hidayet rehberi olarak gondermis
ve bu rehberlik, insan hayatinin her alaninda uygulanabilecek ilkelerle doludur. Liderlik
ve yonetim de bu ilkeler arasinda Onemli bir yere sahiptir. Bu arastirma, Hz.
Muhammed’in liderlik anlayisini Kur’an’in 1s1ginda inceleyerek, islam’da liderlik
kavraminin temel niteliklerini ortaya koymayir amaglamaktadir. Bu dogrultuda,

arastirmanin Giris boliimiinde liderlik kavraminmi farkli agilardan ele alinarak, bu
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kavramin tarihsel siirecteki evrimi ve toplumlar {izerindeki etkileri tartisilmistir. Yine
Giris boliimiinde, Islam 6ncesi Hicaz'a dair sosyolojik, dini ve ydnetimsel yapilari
incelenmis, donemin karakteristik 6zelliklerine 151k tutulmustur. Bu kisimda, Hicaz'in
ekonomik, kiiltiirel, toplumsal yapist ve dini inanglar1 hakkinda bilgi verilmis, bu

yapilarin nasil bir yonetim anlayisi tirettigi incelenmistir.

Aragtirmanin birinci boliimiinde; Islam'm Mekke dénemindeki ydnetim anlayis,
Kur’an’da liderlik kavramlart ve Hz. Muhammed’in liderlik &zelliklerinin
derinlemesine incelenmesi hedeflenmistir. Arastirma, Hz. Muhammed’in liderlik
anlayisim tarihsel, sosyolojik ve dini agidan degerlendirmekle birlikte, Islam’in ilk
yillarinda Mekke’deki yonetim sekli, Hz. Muhammed’in liderlik rolii ve bu dénemde
Islam’in getirdigi degisimler ayrmtili olarak ele almmustir. islam 6ncesi donemdeki
kabileci yapmin yerini, islam’n ilkelerine dayanan adaletli, esitlik¢i ve hosgoriilii bir
toplumsal yapmin aldigr gozler Oniine serilmistir. Hz. Muhammed’in liderligiyle
birlikte, Hicaz bolgesindeki farkli inanglar ve kabileler arasinda baris iginde bir arada
yasama anlayis1 gelismis, Islam toplumu tek bir kimlik etrafinda birlesmistir.
Peygamberimizin Mekke doneminde karsi karsiya kaldigi zorluklara karsi sergiledigi
sabir ve metanet, onun liderlik yaklagiminin temel unsurlarini yansitmakta olup, ilk
teblig yillarindaki kararliligi, miicadelesi ve toplumun farkli kesimleriyle kurdugu
iligkiler, liderlik &zelliklerinin detayli bir sekilde incelenmesine olanak saglamistir.
Birinci boliimiin igerisinde ayrica hicret siireci ve bu siirecin yonetim anlayis1 a¢isindan
degerlendirilmesi yapilmistir. Hicret Oncesinde gerceklesen Akabe Biatlari, Hz.
Muhammed’in liderlik anlayisinin, toplumla kurdugu giiven iliskisi ve ortak sorumluluk
bilinci agisindan doniim noktalarindan biridir. Bu biatlarin, liderlik ile toplum
arasmdaki bagin giiglenmesine nasil katki sagladigi ve Islam toplumunun olusumuna

nasil zemin hazirladig1 detayl bir sekilde ele alinmustir.

Calismanin ikinci boliimiinde ise, Hz. Muhammed’in Medine'deki devlet
yonetimi kapsamli bir sekilde ele alinmistir. Bu ¢er¢cevede oncelikle Medine Vesikasi
incelenmis ve bu vesikanin toplumsal baris ve adaletin saglanmasindaki rolii
degerlendirilmistir. Devaminda, Medine'deki Yahudilerle yapilan antlagsmalar ve bu
anlagsmalarin Yahudilerce nasil bozuldugu incelenmistir. “Allah, Ehl-1 kitap’tan onlara
destek verenleri kalelerinden indirdi, kalplerine korku saldi; artik onlarin bir kismini
oldiiriiyorsunuz, bir kismini da esir aliyorsunuz. Onlarin topraklarini, evlerini, mallarini,

o zamana kadar ayak basmadiginiz bir topragi size Allah miras birakti. Allah her seye



kadirdir.”* Bu antlasmalarin, Hz. Muhammed'in toplumun farkli kesimleriyle kurdugu
dengeyi ve adil bir yonetim icin izledigi stratejileri yansittigi goriilmiistiir. Ayrica
Medine disindaki Yahudi ve Hristiyan kabilelerle yapilan anlagmalar {izerinde durulmus
ve bu siiregte Islam toplumunun diger inang topluluklariyla kurdugu diplomatik iliskiler
analiz edilmistir.? Ikinci bolimde ayrica Mekke yonetimiyle ilgili siyasi gelismeler ele
alinmigtir. Ozellikle Hudeybiye Antlasmasi gibi 6nemli diplomatik adimlar, Hz.
Muhammed’in baris ve uzlagi odakli yonetim anlayisi agisindan incelenmistir. Bu
antlasmanin Islam devletinin gelecegine olan etkileri ve stratejik dnemi Vurgulanmls‘ur.3
Bunun yam sira, Hz. Muhammed'in dis politika uygulamalar1 detayli bir sekilde ele
alimmis, cevre kabilelerle ve komsu devletlerle kurulan iliskiler incelenmistir. Hz.
Muhammed’in bu siirecte izledigi stratejiler, barigs¢il bir yOnetim anlayigini ve
uluslararasi diplomasiye verdigi 6nemi ortaya koymaktadir. Calismanin bu kisminda,
Hz. Muhammed’in devlet yonetimi stratejisi ve yonetim prensipleri de derinlemesine
ele ahnm1st1r.4 Danisma (stra), adalet, liyakat gibi temel ilkeler, Hz. Muhammed’in
liderlik anlayis1 ¢ercevesinde degerlendirilmistir. Bu boliimde ayrica Hz. Muhammed’in
amcalar iizerinde de durulmus hem aile baglarinin hem de bu baglarin islam'in ilk
donemlerindeki toplumsal ve siyasi etkileri ele almmistir. Amcalarmin farkh
karakterleri ve Islam’a kars1 tutumlar1 detaylandirilmis, 6zellikle Ebd Talib’in Hz.
Muhammed’e verdigi destegin ve Ebli Leheb’in karsit tutumunun Islam'mn yayilis
stirecindeki etkileri analiz edilmistir. Daha sonra Hz. Muhammed'in savas stratejilerine
odaklanilmis, Bedir, Uhud ve Hendek savaglar1 tizerinden bu stratejilerin  bir
degerlendirmesi yapilmistir. Bu savaslarin, Islam devletinin korunmasi ve
giiclenmesindeki 6nemi vurgulanmis, Hz. Muhammed'in liderlik becerilerinin askeri
alandaki yansimalar1 incelenmistir. Mekke ve Medine donemlerindeki yoOnetim
uygulamalari ilgili ayetler baglaminda karsilagtirmali olarak incelenmis, bu iki donemin

sosyolojik ve siyasi farkliliklarinin yonetim anlayisina yansimalar1 analiz edilmistir.

Arastirmanin Kaynaklar

Arastirmanin temel kaynaklar1 arasinda, Kur’an’in hiikiimlerini ve Peygamber’in
uygulamalarmi anlamada tefsir kitaplari biiyiik bir éneme sahiptir. Ornegin, Mukatil b.
Stleyman’in (6. 150/767) kaleme aldig1 Tefsiru’l-Kebir, Kur’an tefsirinde erken

doneme ait olmast acisindan biiyiik bir 6neme sahiptir. Eser, yalnizca ayetlerin lafzi

! Hasr, 59/2.

? Tevbe, 9/29.

* Fetih, 48/1.

* Nihat Aytiirk, Hz. Muhammed’in Devlet Baskanligi ve Liderligi (Ankara: Astana Yayinlari, 2021).
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aciklamalarin1 icermekle kalmayip, toplumsal yapi, yoOnetim anlayisi ve siyasal
diizenlemelere dair ayetlerin yorumlanmasinda da dikkat ¢ekici bir perspektif sunar.
Ozellikle yonetimle ilgili ayetlerde Mukatil’in, dénemin toplumsal ihtiyaclarini ve
Islam’m kamu diizenine dair ilkelerini gdz oniinde bulundurarak yaptig1 yorumlar,
klasik Islam siyaset diisiincesinin olusumunda etkili olmustur. Nitekim “emr bi’l-ma‘raf
ve nehy ‘ani’l-miinker”, “istisare” (sira), “adalet” ve “emanet” kavramlari ¢ergevesinde
yaptig1 acgiklamalar, yalnizca dini bir yorum degil, ayn1 zamanda bir yonetim felsefesi
sunar. Bu yoniiyle Tefsiru’l-Kebir, hem tefsir hem de siyaset teorisi acisindan dikkate
deger bir basvuru kaynagidir. Ayrica, Taberi’nin Cami‘u’l-Beyan ‘an Te’vili Ayi’l-
Kur’an adli kapsamli tefsiri ile Ibn Kesir'in Tefsiru’l-Kur’ani’l-‘Azim adli eseri,
yonetimle dogrudan veya dolayli olarak ilgili ayetlerin niizul baglamlari, lafiz ve mana
analizleri dikkate alinarak degerlendirilmistir. S6z konusu tefsirler, ayetlerin zahiri
(lafzi) anlamlarin1 agiklamakla birlikte, siyak ve sibak baglamlari igerisinde yonetim
ilkelerine dair isaretleri ortaya koymalar1 yoniiyle de kiymet arz etmektedir. Bununla
birlikte, Hz. Peygamber’in yoOnetimsel uygulamalarini anlamada en sahih hadis
kaynaklar1 arasinda yer alan Buhari ve Miislim’in el-Cami‘u’s-Sahih adli hadis

kaynaklarina da miiracaat edilmistir.

Islam tarihi ve siyer literatiirinde yer alan klasik eserler, Hz. Muhammed’in
hayatini, liderlik vasiflarin1 ve Medine’deki devlet yonetimindeki yaklasimini ayrintili
bi¢imde ele almaktadir. Bu baglamda, ibn Sa’d’in et-Tabakatii’l1-Kiibra adli eseri, hem
Sahabe biyografileri hem de Hz. Peygamber doneminin sosyal ve yonetsel yapisini
degerlendirmesi agisindan temel kaynaklardan biridir. Benzer sekilde, Ibn Hisdm’in
Stretii’n-Nebeviyye adli eseri, Hz. Muhammed’in siyeri konusunda en kapsamli ve
sistematik anlatimi1 sunmasi bakimindan klasik siyer geleneginin mihenk taglarindan biri
olarak kabul edilmektedir. Taberi’nin Tarthu’r-Rusul ve’l-Mulik adli ¢alismasi,
Islam’1n erken dénem siyasi olaylarini ve devlet yapisinin tesekkiiliinii tarihsel kronoloji
igerisinde ele alarak dnemli bir tarihsel zemin sunmaktadir. ibn Kesir’in el-Bidaye ve n-
Nihaye adli eseri ise, Islam tarihi boyunca meydana gelen olaylar tefsiri ve tarihsel
baglamda ele almas1 yoniiyle, 6zellikle Hz. Peygamber’in yonetim anlayisini anlamada

dikkate deger bir kaynaktir.

Giliniimiiz arastirmalarinda ise, Hz. Muhammed’in yonetim anlayisina dair daha
modern yaklagimlar kullanilmaktadir. Ornegin, Watt Montgomery’in “Hz. Muhammed,
Peygamber ve Devlet Adami1” adli eseri, Peygamber’in liderlik tarzin1 ve devlet

bagkanligi anlayisim1  Batili  bir perspektiften incelemektedir. Aytlirk’iin  “Hz.



Muhammed’in Devlet Bagkanligi ve Liderligi” kitabi, Peygamber’in Medine’deki
devlet yonetimini ve yonetimsel kararlarini sosyolojik bir bakis acisiyla ele almaktadir.
Hamidullah’in “islam Peygamberi” ise, Hz. Muhammed’in Islam’1 yayma siirecindeki

yonetimsel stratejilerini ve devlet kurma asamalarini derinlemesine incelemektedir.

Modern c¢agda, Islam siyaset diisiincesine dair sosyolojik ve felsefi yaklasimlar
da 6nemli bir yer tutmaktadir. Kahveci'nin “Islam Siyaset Diisiincesi” eseri, islam'da
yonetim anlayisinin temel felsefi ilkelerini tartisirken, Akyliz’iin “Kur’an’da Siyasi
Kavramlar” adli eseri, Kur'an’daki siyasi kavramlar1 detaylandirarak, bu kavramlarin
Hz. Muhammed’in yonetim anlayisindaki yeri iizerinde durmaktadir. Dabasi’nin
“Islam'da Otorite” adl1 eseri ise, Islam’da liderlik ve otorite anlayisini ele alarak, klasik
Islam diisiincesiyle modern teorileri karsilastirmaktadir. Calismamin bu eserlerden
temel farki, Hz. Muhammed’in yonetim anlayisin1 Bat1 siyaset felsefesinin kavramsal
cercevesiyle degil, dogrudan Islami kaynaklar ve tarihi baglam iizerinden ele almasidur.
Mevcut literatiirde siklikla karsilasilan sosyolojik ve teorik yaklagimlardan farkli olarak,
bu calisma Kur’an-1 Kerim ayetleri, sahih hadisler ve siyer kaynaklar1 15181nda bir analiz
yapmay!t amaclamaktadir. Boylelikle, Hz. Peygamber’in yoOnetim anlayisi modern
kavramlarla zoraki benzestirmeler yapmaksizin, Islam’mn 6zgiin degerleri ve Peygamber
doneminin toplumsal-siyasi gercekligi baglaminda degerlendirilmistir. Bu ydniiyle
calisma, Islam siyaset diisiincesinin temellerini kavramsal ithallerle degil, kendi asli

kaynaklariyla ortaya koymayi hedeflemektedir.

Medine Vesikasi ve Peygamber’in Medine’deki yonetim anlayisini sosyolojik
bir bakis agisiyla ele alan caligmalar da mevcuttur. Kocadag’in “Hz. Peygamber
Déneminde Islam ve Digerleri: Medine Vesikasmin Sosyolojik Analizi” adli yiiksek
lisans tezi, Medine Vesikasi’nin toplumsal yapiyt ve yonetsel kararlar1 nasil
sekillendirdigini detayli bir sekilde incelemektedir. Kocadag’in yiiksek lisans tezinde
odak, Medine Vesikasi’nin sosyolojik c¢Oziimlemesi Ttizerinedir. Burada Kur’an
ayetlerinden ¢ok, Vesika birincil kaynak olarak ele alinir. Toplumun yapisi, kabile
iligkileri, azinlik haklar1 ve birlikte yasama diizeni gibi konulara odaklanilir. Yani
Peygamber’in liderliginden ziyade, onun doneminde sekillenen cok-kiiltiirli Medine
toplumunun organizasyonu ve sosyal sozlesme yapist merkezdedir. Allahdad’in
“Medine Vesikas1 ve Tiirkiye’de Vesikanin Ekseninde Yapilan Tartigsmalar” makalesi,
vesikanin toplumsal ve politik boyutlarini analiz ederek, Medine Vesikasi’nin Islam
toplumunun sosyal yapisina etkisini tartigmaktadir. Allahdad’in makalesi ise daha ¢ok

modern tartismalar ve Tirkiye’deki yansimalar {izerinden Medine Vesikasi’'ni



degerlendirir. Bu c¢alisma sosyolojik oldugu kadar siyaset bilimi perspektifinden de
bakar. Medine Vesikasi’nin giiniimiiz toplumlarina nasil 6rneklik teskil edebilecegi, bu

belge etrafinda yapilan akademik ve ideolojik tartigmalar gibi noktalar analiz edilir.

Arastirmanin Sinirhihiklar:

Batili tarihsel ve siyasi anlayislar;, Islam’in devlet yonetimi ve liderlik
anlayisina yansiyan yorumlar bazen kiiltiirel ve dini baglamdan sapmalara yol agabilir.
Bu durum, Hz. Muhammed’in yo0netim anlayisinin dogru bir sekilde anlasilmasini
zorlagtirabilir. Batili tarihgiler ve arastirmacilarin, Hz. Muhammed’in liderlik
Ozelliklerini ve devlet yonetimini genellikle modern siyasi teorilerle karsilastirma

cabas1, zaman zaman orijinal Islam perspektifinden sapmalara yol acabilir.

Medine’deki toplumsal yapimin ve yonetim anlayisinin, farkli sosyo-kiiltiirel
baglamlarda farkli sekillerde yorumlanabilecegi goz oniinde bulundurulmalidir. O
dénemdeki toplumsal yapinin ve kiiltiirel ¢esitliligin, giiniimiiz toplumlarina ya da farkh
kiiltiirlere uygulanmasi bazi zorluklar olusturabilir. Ayrica, Medine Vesikasi ve diger
toplumsal sozlesmelerin ¢esitli sosyo-politik yapilarla uyumu konusunda farkli
yorumlar olabilir. Ayrica, baz1 Islami kaynaklarin farkli cografyalarda farkliliklar
gostermesi, belirli tarihi olaylarin ve yonetim kararlarimin net bir sekilde analiz

edilmesini zorlagtirabilir.



1. BOLUM
MEKK{i AYETLER CERCEVESINDE YONETIM

1.1. islam Oncesi Dénem

1.1.1. Sosyal ve Kiiltiirel Yapi1

Mekke, Islam’in dogus yeri ve kutsal sehri olarak bilinen, Batha Vadisi iizerine
kurulmus ve c¢evresi daglarla cevrili tarihi bir yerlesimdir.5 Bu sehir, merkezinde
Kabe’nin yer aldig1 bir yapiya sahiptir. Mekke tarima elverisli olmayan ¢orak bir iklime
sahipti. “Rabbimiz! Ben ziirriyetimden bazisini, senin kutsal evinin (Kabe’nin) yaninda
ekin bitmez bir vadiye yerlestirdim. Rabbimiz! Namazi1 dosdogru kilmalar1 i¢in (bdyle
yaptim). Sen de insanlardan bir kisminin goniillerini onlara meylettir, onlar1 {iriinlerden
riziklandir, umulur ki siikrederler.”6 Mekke, tarihsel olarak sosyal, ekonomik ve dini bir

merkez olmustur.

Kabe, islam’dan 6nce de Arap yarmmadasmin dini merkeziydi ve cesitli Arap
kabilelerinin putlarin1 barmdirtyordu. Ancak Islam’in dogusuyla birlikte Kabe, Allah’in
evi ve kible olarak kabul edildi. Kibe, Ibrahim ve Ismail peygamberler tarafindan insa

edilmistir.”

Mekke, tarihi boyunca gesitli kabileler ve toplumlar tarafindan yerlesim alani
olarak kullanilmistir. Sehir, Kureys Kabilesi’nin hakimiyeti altinda 6nemli bir ticaret
merkezi haline gelmistir. Kureys Mekke’de etkinlik kazanmaya Hz. Peygamber’in
besinci kusaktan dedesi Kusay b. Kilab doneminde baslamistir. Kusay, Mekke’nin
sosyal ve siyasi yapisini sekillendiren 6nemli bir lider olarak 6ne ¢ikmaktadir. Kusay’in
kurdugu Daru’n Nedve, Mekke’deki yonetim merkezi olmus ve bu yapi, Islam &ncesi
donemde sehrin ydnetimini {istlenmistir. Islam’in ortaya ¢ikmasiyla birlikte,
Mekke’deki yonetim Kusay’in torunlarindan olusan on boy tarafindan siirdiirtilmiistiir.
Hz. Peygamber’in siirglin edilmesi karar1 da bu meclis tarafindan almmustir.® Islam

oncesi Araplardaki kabilecilik ve aile soya dayali degildi. Isteyen kisi isteyen aileye

> Nebi Bozkurt-Mustafa Sabri Kiigiikasc1, “Mekke”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2003), 28/555.

® ibrahim, 14/37.

" Bakara, 2/125.

8 Muhammed Hamidullah, Islém Peygamberi, gev. Mehmet Yazgan (istanbul: Beyan Yayinlari, 2013),
1/46; izzet Derveze, Kur'an’a Gore Hz. Muhammed’in Hayati, cev. Mehmet Yolcu (Istanbul: Diisiin
Yaynlari, 2011), 1/229.
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dahil olurdu. Aile ve kabile mensubiyet suuruna dayaliydi. Bu yiizden Araplar,
kendilerinden olmayan kavimleri bu felsefe geregince kendilerinden saymis ve
toplumlar1 yiizyillarca egemenliklerinde bulundurmusglardir. Aile toplumunda aile
baglar1 ¢ok kuvvetliydi, erkek kardeslerine ve amcaogullarina her durumda yardim
ederlerdi. Asabiyet &n plandaydi. Insanlar; hiirler, kdleler ve mevali diye smiflara
ayrilmigti. Koleler insan yerine konulmazdi. Mevéliler ise azat edilmis koleler ve
cariyelerdi. Nesep, asabe ve veraset meseleleri bakimindan Araplardan sayilirlardi.
Peygamber’in: “Mevalik bag nesep bag gibidir.” Ifadesi bu durumu giizel
aciklamaktadir.’ Medine’nin en eski adi Yesrib’tir. Bu adin, bolgeye ilk yerlesen kisi
oldugu rivayet edilen Yesrib b. Vail’den geldigi belirtilir. Batlamyus ve Bizans
kaynaklarinda da sehrin adi lathrippa seklinde gecmektedir. “Yesrib” kelimesi
Kur’an’da’® Medine icin kullanilmis olup, olumsuz anlamlar tasiyan bir kdkten gelir.
Baslangicta sadece sehrin bir bolgesi icin kullanilan bu ad, zamanla tiim sehir i¢in
benimsenmistir. Hicretten sonra Hz. Peygamber, sehre olumlu anlamlar tagiyan Tabe ve
Taybe gibi isimler verilmesini istemistir. Islami kaynaklarda Medine icin ayrica
Tayyibe, Dariilhicre, Dariiliman, Medinetiinnebi ve el-Medinetii’l-Miinevvere gibi pek

ok isim kullanilmugtir.™

Islam oncesi donemde Hicaz, siirin ve edebi kiiltiiriin de 6nemli bir merkezi idi.
Sairler, bolgedeki sosyal, politik ve kiiltiirel olaylar: siirleriyle dile getirirlerdi. Islam
sonrasinda da bu edebi miras devam etmis, Islami diisiince ve felsefenin gelisiminde
onemli rol oynamistir. Siir, 6zellikle kaside tarzinda yazilan siirler, Arap kiiltiiriinde
onemli bir yer tutar ve kabilelerin tarihini, degerlerini, kahramanliklarmi ve
zenginliklerini anlatir. Savasci ruhu, kabileler arasindaki istiinliik miicadeleleri ve

kahramanlik dykiileri, bu siirlerde sikca islenen temalar arasinda yer alir.

Arap kabilelerinin geleneksel yasam tarzi, ¢61 ortaminin zorluklar1 ve dogasiyla
sekillenmistir. Colde hayatta kalabilmek, toplumsal bir yapiyr ve kiiltiirel degerleri de
gelistirmistir. COl, Arabistan’in bir¢cok bolgesinde bir arada yasamanin, catismanin ve
ticaretin merkezi olmustur. Bu nedenle, Arap kabileleri arasinda fiziksel gii¢, cesaret ve
beceri gibi unsurlar ¢ok degerli goriiliir. Araplarin silahlarla olan bagi, onlara 6zgii bir

kiiltiirel simge olarak kabul edilir. Kabileler arasinda giic dengeleri, silahlarla belirlenir

° Ebd Osman ‘Amr b. Bahr Cahiz, Kitabu’l-Tabakdtii’l-Kebir (Beyrut: Dar al-Fikr, 1984), 43-44; Ebi
Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ibrahim ibn Eba Seybe, el-Musannef fi’l-ehadis ve’l-asar,

thk. Kemal Yisuf el-Hit (Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 1989), 4/308 (No. 20466); Abdurrahman b.
Muhammed b. Haldun Hadrami Ibn-i Haldun, Mukaddime, gev. Zakir Kadiri Ugan (Ankara: Yeni Safak,
2004), 1/172.

10 Ahzab, 33/13.

1 Bozkurt-Kiigiikase1, “Medine”, 311-318.
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ve savaglar ayn1 zamanda toplumsal diizenin, onurun ve prestijin kazanildigi anlar olur.

Ayrica, atlar ve develer gibi hayvanlar, savas ve avlanma i¢in 6nemli araglar olarak

kabul edilir.*?

Hicaz’in ¢6l iklimine ragmen Medine ve c¢evresi, tarimsal iiretime elverisli
vahalara sahipti. Medine’ nin hurma bahgeleri 6zellikle meshurdu ve bu tarimsal tiretim,
bolgedeki insanlarin temel ge¢im kaynaklarindan biri olmustur. Sehrin cografi konumu,
Onemli bir ticaret yollarinin kesisim noktasi olmasini saglamistir. Mekke hem yerel hem
de uluslararasi ticaretin merkezlerinden biri olarak, Hac donemlerinde daha da canlanan
ekonomik faaliyetlere sahiptir. Kabe’nin etrafinda ger¢eklesen hac organizasyonlari,
sehrin ekonomik yapisin1 giliclendirmistir. Hac, Mekke’ye olan ilgiyi artirmis ve
dolayistyla ticari faaliyetlerin artmasina katkida bulunmustur. “O zaman biz o evi
insanlarin gidip gelip ziyaret edecekleri bir makam ve bir giivenlik yeri yaptlk...”13
Mekke’nin  ekonomik yapisinin temelini, tiiccarlarin  olusturdugu bir smif

olusturmaktadir. Kureys Kabilesi, Mekke’nin ticaretine yon veren onemli aktdrlerden

biri olmustur.™

1.1.2. Dini Yap1

Cahiliye dénemi, Islam’in dogusundan onceki Arap Yarimadasi’ndaki sosyal,
kiiltiirel ve dini yapiy1 tanimlayan bir terimdir. Bu donem, 6zellikle Arap toplumlarinin
ahlaki ve dini degerler agisindan olduk¢a karmasik ve cogu zaman bozulmus bir yapiya
sahip oldugu evreyi ifade eder. Putperestlik, sirk (¢coktanricilik) ve ahlaki ¢okiis bu
donemin temel Ozelliklerindendir. Bununla birlikte, Cahiliye donemi, bu
olumsuzluklarin yani sira farkli inanglarin, kiiltiirel geleneklerin ve sosyal yapilar
sekillendiren kabilevi sistemlerin varligiyla da karakterizedir. Cahiliye donemi Arap
toplumunda, putperestlik, en yaygin inang sistemi olarak One ¢ikmustir. Araplar,
ozellikle Mekke’deki Kabe etrafinda toplanarak, farkli putlara tapinmislar ve her kabile
kendi tanrilarim1 bu kutsal alanda bar1nd1rm1st1r.15 Ancak, bu donem yalnizca ¢oktanrili
inanglarla smirlt degildir. Arap Yarimadasi’nda, farkli dini inanglara sahip topluluklar
da bulunmaktadir; bunlar arasinda Hanefiler, Hristiyanlar, Yahudiler ve Mecusiler gibi

farkli dinlere sahip olan gruplar bulunmaktaydi.

2 Faruk Ermemis, Hz. Muhammed’in Baskenti Medine (Ankara: Hazar Matbaacilik, 2009), 61-62.

' Bakara, 2/125.

YW, Montgomery Watt, Hz. Muhammed Mekke de, gev. M. Rahmi Ayas-Azmi Yiiksel (Ankara: Ankara
Universitesi [1ahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1986), 15.

' Nahl, 16/20-21.
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Hanifilik Hz. Ibrahim’in tevhid (birlik) inancin1 benimseyen, ancak heniiz islam
dininin ortaya ¢ikmadigi bir donemde monoteist bir inang sistemini siirdiiren Araplar
icin kullanilan bir terimdir. Hanifler, putperestligi reddetmis ve tek Tanr1 inancina siki
siktya bagli kalmislardir. Bu grup, 6zellikle Mekke’deki Kabe’yi sadece tek Tanri’ya
tapinmak i¢in merkez olarak kabul etmislerdir. Hiristiyanlik Arap Yarimadasi’nin kuzey
bolgelerinde ve oOzellikle Suriye ve Irak’ta etkili bir din idi. Yahudi topluluklar1 da
Yemen, Hicaz ve bazi diger bolgelerde varlik gostermistir. Yahudiler, Mekke ve
Medine gibi ticaret yollar iizerindeki 6nemli merkezlerde yasamis ve Arap toplumunun
dini yasamina etki etmislerdir. Zerdiistlik ya da Mectsilik ise, ozellikle Pers
Imparatorlugu’nun etkisi altindaki Yemen bdlgesinde yaygin bir inanct1. Bu dini inang,
atese tapma ve ahlaki iki zit giic arasinda denge arayist lizerine kurulmustur.
Hristiyanlar genellikle Necran, Rabia, Gassan gibi kabilelerde, Yahudiler ise Vadilkura,
Hayber, Teyma, Yesrib gibi bolgelerde yasamaktaydilar. Mecusiler ise Irak ve Iran’da
bazi kabilelerde yasamaktaydilar.'®

1.1.3. Yonetim

Cahiliye donemi Hicaz Araplarinin biiyiik bir kismi bedevi yasam tarzimi
benimsemisti ve sehirli olan Hicazlilar da bu yasam tarzina yakin bir hayat siiriiyordu.
Hicaz ve Necid bolgelerinde, Yemen’deki gibi bir devlet diizeni ve hiyerarsiye dayali
yonetimler yoktu. Cografi kosullar ve bdlgenin ozellikleri, merkezi bir idarenin
kurulmasina engel olmustu. Bu sebeple, bu bolgelerde kabile temelli yapilar hakimdi ve
her kabile kendi icindeki bagimsiz kiigiik topluluklar1 olusturuyordu. Dolayisiyla,
Hicaz’in Islam’dan onceki tarihi biiyiik olciide karanhk kalmisti. Kalkasendi,
Hicaz’daki ilk emaretin baslangicini, tufandan sonra Beni Cedis ve Tasm’a kadar
gotiirlirken, ikinci emaretin baslangicini ise Ciirhiimliilerin Hicaz’a Yemen’den gog
ettikleri doneme kadar uzatmaktadir.!” Hicaz’in kuzey kesimindeki kitabeler, MO 1400-
650 yillar1 arasindaki Arap devletlerinin bu bolgeyi yonettigini gdstermektedir.
Taberi’ye gore, Sasani Hiikiimdar1 Behram-1 Giir’iin bir varisi, Hicaz’1 yonetmis; ayrica
Kisra Enfigirvan’in Bizans ile yaptig1 anlasmanin ardindan, Lahmi Araplarindan Haris

b. Cebele bolgeye vali olarak atanmistir.*® V-VI. yiizyillarda Nabati Kinde Kralligi’nin

16 S1ddik Unalan “Risalet Oncesinde Arap Yarimadasindaki Dinler ve Bir Peygamber Beklentisi”,

Furat Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 6 (2001), 87-102.

7 Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Alf el-Kalkasends, Nihayetii’l-ereb i ma‘rifeti ensabi (kaba’ili)’l-
‘Arab (Beyrut: y.y., 1405/1984), 196.

18 BEbu Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberd, Tdrikhii'r-Rusiil ve 'I-Miiliik, thk. Muhammed Ebd’l-Fadl
Ibrahim (Beyrut, 1967), 2/53.
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etkisi altindaydi. Yemenli Tiibba, Hicaz’1 ele ge¢irmis ve Mekke’ye bazi hizmetlerde
bulunmus, Bizans ise Yemen’i fethetmeye calismis fakat basarili olamamistir.
Ebrehe’nin Mekke’ye yaptigi sefer de basarisiz olmustur.’® Hicaz ve Necid, VL. yiizyilin
sonlarina dogru yarimadanin en onemli bolgeleri haline gelmistir; ¢iinkii bu bdlgeler

yabanci istiladlarindan korunmustur.?°

Oligarsi, Mekke’nin sosyal yapisindaki smif ayrimini pekistirmistir. Zengin
ticcarlarin  ve kabile liderlerinin yoOnetimdeki etkinligi, sosyal hiyerarsinin
giiclenmesine yol agmistir. Bu durum, ozellikle Islam’mn ortaya cikisiyla birlikte
degisim gdstermistir. Islam, sosyal esitlik ve adalet ilkeleriyle ortaya ¢iktig1 igin

Mekke’nin geleneksel yonetim yapisinda 6nemli bir doniisiim yaratmigtir.”*

1.2. Islamla Birlikte Mekki Ayetler Cercevesinde Yonetim

Yonetim bilimi literatiiriine genel olarak bakildiginda, bu disiplinin baglangi¢
noktasinin “klasikler” olarak adlandirilan bir grup bilim insaniyla sekillendigi
goriilmektedir. Bu grubun tarihsel ortak paydasi, ¢alismalarini 20. yiizyilin baslarinda
ortaya koymus olmalaridir. Grubun 6nde gelen isimleri olan Taylor ve Fayol, her ne
kadar 1890’larin sonlarina dogru bazi konusmalar yapmis ya da yayinlar hazirlamis
olsalar da, onlar1 bilim diinyasinda taninir kilan temel eserlerini 1900°1ii yillarin baginda

yayimlamuslardir.?

Yonetim biliminin modern temelleri bu klasik bilim insanlariyla atilmis olsa da,
insanin yonetim ve toplumla iligkisine dair diisiinceler ¢ok daha eski donemlere,
filozoflarin insan dogasmi ve toplum yapisini ele aldiklar1 klasik felsefi metinlere
dayanmaktadir. Eflatun, Aristoteles, Farabi gibi filozoflar insanin sosyal bir varlik
oldugunu belirtirler.”®  insanlar gibi hayvanlarda da sosyal yasam goriiliir. Insanin
medeni bir varlik olusu, yoénetimin gerekliligi diisiincesine bir basamak saglar. ibn
Haldun’un ifadesiyle, insan tiirii i¢in toplumsal bir yagam bi¢imi zaruri bir gerekliliktir.
Ancak bireylerin miisterek bir hayat siirdiirebilmeleri, diizen i¢inde varliklarin1 devam

ettirebilmeleri icin, baslarinda bir miieyyide koyucu ve hiikiim verici bir otoritenin

' Taberd, Tarikhii’r-Rusiil ve’l-Miildk, 2/127.

2 Mustafa Sabri Kiigiikas¢i, “Hicaz”, Tirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yaynlari, 1998), 17/432-437.

2! Kiigiikasc, “Hicaz”.

22 Omer Livvarcin- Dilek Kurt, Yénetim Biliminde 49 Insan 49 Teori, 2.Baski (istanbul: Beta Yayinlari,
2012), 116- 238.

2 Yasar Aydinli, “Farabi’nin Siyaset Felsefesinde Ilk Bagkan (er-Reis’iil-Evvel) Kavrami”, Uludag
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/2 (1987), 291.
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bulunmasi elzemdir. Zira i¢timai bir yapinin tesisi ve devami, nizami saglayacak bir

yOneticiye, adaleti temin edecek bir hakime baghdlr.”24

Kinalizade’ye gore, her ¢okluk
bir birlige ihtiya¢ duymaktadir ve bu birlik diislincesi, insan hayatinin temelini teskil
etmektedir. Kinalizdde, bu birligin oncelikle aile kurumunda bagladigini ve toplum
diizeyinde ise ancak bir yonetim mekanizmasiyla saglanabilecegini savunmaktadir.
Yaptig1 analizine gore, toplumu olusturan bireyler, farkli ihtiyaclar, hedefler ve ¢ikarlar
dogrultusunda bir araya geldiklerinde, bu cesitliligi nizam altina alacak bir otoriteye ve
kurumsal bir yapiya ihtiya¢ duyarlar. Nitekim yoOnetim mekanizmasi, bireylerin ve

topluluklarin haklarmi1 gozeterek catismayi Onler, toplumun bir arada uyum iginde

yasamasini miimkiin kilar.”®

Islam diisiiniirleri, yonetimin gerekliligi hakkinda farkli perspektiflerden
degerlendirmelerde bulunmuslardir. Y6netimin aklen mi yoksa dinen mi gerekli oldugu
konusu, tarihsel olarak 6nemli bir tartisma konusu olmustur. Bazi diisiiniirler, insan
dogasinin bir gerekliligi olarak yonetim ihtiyacini savunurken, digerleri ise yonetimin
dini bir zorunluluk oldugunu belirtmiglerdir. Yonetimin gerekliligini aklen savunan
diisiiniirler, insanin tabiati gere8i bir yoOneticiye ihtiyag¢ duydugunu belirtirler. Bu
diisiinceye gore, insanlar arasi iligkilerde huzur, adalet ve diizeni saglamak i¢in bir
otoriteye ihtiya¢ vardir. Insanlar arasinda anlasmazliklar, adaletsizlikler ve zuliimler
kacinilmazdir. Ayni 6zellikleri tagiyan Ornekler, farkli baglamlarda benzer sonuglar
ortaya koymustur. Akli bir gereklilik olarak yonetim, toplumu diizenleyen, halkin
ihtiyaclarini karsilayan ve toplumun baris i¢inde yagamasini saglayan bir otoriteyi ifade
eder. Diger taraftan, yonetimin dinen gerekli oldugunu savunan disiiniirler, bu
goriislerini dinin emirleriyle iliskilendirirler. Bu diisiinceye gore, Islam dini toplumsal
diizenin saglanmasi i¢in hitkiimler getirmistir. Dini emirlerin yerine getirilebilmesi,
toplumun adalet ve huzur i¢inde varligin siirdiirebilmesi ancak bir yonetim sistemiyle
miimkiindiir. Cihat, emr-i bil ma'ruf ve nehy-i anil miinker gibi dini yiikiimliiliikler,
ancak bir yonetici tarafindan uygulanabilir. Din, sadece bireylerin ibadetlerini degil,
toplumsal hayat1 da diizenler; bu diizenin saglanabilmesi ise bir yonetim otoritesinin
varligimi gerekli kilar. “Miiminler ancak Allah’a ve Res{iliine iman edenlerdir ve onunla
ortak bir is i¢in toplanmis iken kendisinden izin almadan g¢ekip gitmeyenlerdir. Senden
izin isteyenler, evet iste onlar Allah’a ve Reslliine hakkiyla iman edenlerdir. Baz1 6zel

islerinden dolay:1 senden izin istediklerinde onlardan diledigine izin ver ve Allah’tan

?* Ibn-i Haldun, Mukaddime, 1/79-81.
% Kinalizade Ali Efendi, Ahlak-Ahlak-/ 4la’i (Istanbul: Terciiman Yayinlari, t.s.), 15.
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onlarin bagislanmasim dile. Kuskusuz Allah ¢ok bagislar, ¢ok esirger.”26 "Ortak bir is"
ifadesi cuma ve bayram namazlar1 gibi toplu ibadetlerin yani sira, iilke ve toplumun
onemli meselelerini goriismek tlizere diizenlenen toplantilar1 da kapsar. Bu tiir
toplantilarda bir baskan ve uyulmasi gereken kurallar bulunur. Toplantiya ¢agiran ve
baskanlik eden kisi Allah'in Resilii oldugunda, toplantinin 6nemi artar; katilmamanin
veya izinsiz ayrilmanm hikkmii daha da agirlagir.’’ Bu baglamda, Ziyauddin er-
Rayyis'in diisiinceleri, yonetimin hem aklen hem de dinen gerekli olduguna isaret eder.
Er-Rayyis, ydnetimin gerekliligini dért ana maddeye indirger. Ilk olarak, toplumsal
diizenin saglanabilmesi i¢in ydnetimin zaruri oldugunu vurgular. insanlar aras1 adaletin
saglanmasi, zulmiin engellenmesi ve huzurun korunabilmesi i¢in bir yoneticiye ihtiyag
vardir. ikinci olarak, dini emirlerin yerine getirilmesi igin yonetim gereklidir. Cihat gibi
dini ytikiimliiliiklerin, ancak gii¢lii bir yonetim otoritesiyle gerceklestirilebilecegini
savunur. Ugiincii olarak, toplumda birlik ve beraberligin korunabilmesi igin ydnetimin
elzem oldugunu ifade eder. Son olarak, dis ve i¢ tehditlere kars1 toplumun giivenliginin

saglanabilmesi i¢in bir liderin varligin sart kosar.?

Yonetimin gerekliligi, siyasal sosyoloji perspektifinden ele alindiginda, insanin
dogas1 geregi sosyal bir varlik olmasinin dogrudan bir sonucu olarak karsimiza ¢ikar.
Toplumsal yagsam, bireylerin bir arada var olma ve etkilesimde bulunma gerekliligini
dogurur. Bu baglamda, karar alma, liderlik etme ve toplumsal diizeni saglama gibi
yonetim islevleri, insan dogasmin kacimilmaz bir pargasi olarak goriiliir. Insanlarin
toplumsal iligkiler icinde kararlar almasi, bu kararlarin toplumun diger bireylerini
etkilemesi, yonetimin dogal bir olgu olmasmi saglar.”® islam'da yonetimle ilgili
meseleler, Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamber'in hadislerinde genel ilkeler ¢ercevesinde
ele alinmis olmakla birlikte, bu alanda ac¢ik ve detayl bir diizenleme bulunmamaktadir.
Islam toplumlarinda yonetim, hilafet ve imamet gibi konular derin tartismalara yol
acmis ve zamanla kelam, felsefe ile hukuk gibi disiplinlerde teorik altyapilarin
gelismesine zemin hazirlamistir. Islam'da devlet ydnetimi, dogrudan Islam akaidiyle
degil, daha ¢ok Islam hukukunun bir meselesi olarak ele alinmasi gereken bir konu
olarak ortaya ¢ikmustir. Bu kavramlarin, Islam toplumlar arasinda biiyiik bir hukuki ve

kelami ayrismaya yol agmasi, yonetimle ilgili esaslarin Kur’an ve Hadis'ten ¢ikarilan

% Nur, 24/62.

2" Hayrettin Karaman, vd., Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, (Ankara: Diyanet isleri Baskanligi
Yaynlari, 2017), 4/102-103.

28 Muhammed Ziyauddin er-Rayyis, en-Nazariyyatii’s-Siyasiyyetii'I-Islamiyye, ¢ev. Ibrahim Sarmis (y.y.
Yeni Zamanlar Sahaf, 1995).

% Taner Tatar, Siyasal Sosyoloji (istanbul: Turan Yaymncilik, 1997), 24.
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genel ilkelere dayandirilmasindan kaynaklanmaktadir. Her ne kadar islam'da toplumsal
diizenin saglanmasina yonelik ilkeler belirli bir ¢ercevede verilmis olsa da, yonetim
sekillerine iligskin detayli bir agiklama bulunmamasi, Miisliimanlarin bu meseleleri farkl
perspektiflerden ele almalarina sebep olmustur. Hilafet ile imamet, Islam'm ilk
donemlerinden itibaren dini bir mesele olmanin Gtesinde hukuki bir sorun olarak
degerlendirilmis ve bu baglamda farklt mezheplerin olusmasina zemin hazirlamistir.
Islam hukukunun bu meseleye yaklasimi, tarihsel ve cografi farkliliklar, toplumsal
yapilar ve dini yorumlar dogrultusunda farklilasmis ve bu da yonetim anlayiglarinin

¢esitlenmesine neden olmus‘cur.30

Devletin kurulmasi, insanlarin bir arada yasamasi ve toplumsal diizenin
saglanmasi amaciyla aklin ve zaruretlerin bir geregi olarak ortaya ¢ikmistir. Ancak
Islam hukukcular1 arasinda devletin basinda bir liderin bulunup bulunmamasi konusu
zaman zaman tartisma yaratmistir. Harici Necadat-1 Azeriyye Firkasi'nin goriisi,
Ozellikle bu tartismalarin 6nemli bir Ornegidir. Hariciler, devlet baskaninin siirekli
olmasina gerek olmadigini savunurlar. Onlara gére, Miisliimanlar bir araya gelip ortak
sorunlart ¢ozebilir ve liderlik gerekliligi, acil bir durumdan kaynaklanmalidir. Devlet
baskaninin gereksiz oldugunu belirttikten sonra, boyle bir liderin segilmesi gerektigi
durumda, bu liderin Misliimanlar tarafindan secilmesi ve “salih” yani dini ve ahlaki
acidan dogru bir kisi olmasi gerektigini one siirerler. Mutezili hukukg¢ulardan bir
kismi, devlet bagkaninin atanmasini ser’an farz olarak kabul ederken, diger bir kism1 ise
bunun her zaman gerekli olmadigini savunmuslardir. Devlet bagkaninin farz olmasi
(Ser'an Farz) goriisii, devlet bagskaninin Islam toplumunun diizenini saglamada temel bir
rol oynadigmi kabul eder. Devlet baskani, toplumun islam’a uygun bir sekilde
yonetilmesini ve adaletin saglanmasmi temin etmek igin gereklidir. islam toplumunun
istikrar1 ve diizeni, bir liderin varligina baglidir. Diger Mutezili hukukgularina gore ise,
devlet baskanina duyulan ihtiya¢ toplumsal olgunlukla ilgilidir. Eger toplum, Islam'in
prensiplerine uygun bir sekilde diizenli ve adil bir sekilde isliyorsa ve toplumda fasiklar
(glinahkarlar) bulunmuyor, adalet tam olarak saglaniyorsa, o zaman devlet baskanina
duyulan ihtiya¢ ortadan kalkabilir.*? Ehl-i Siinnet ve Miircie, devlet baskaninin varligini

halkin dirligi ve diizeninin saglanabilmesi i¢in gerekli bir unsur olarak kabul ederken,

% Maksut Cetin, “Islam Mezheplerinde Yonetimin Gerekliligi Meselesi”, Dokuz Eylil Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 40/3 (2016), 205-238.

' Sadeddin Mes’ud b. Omer et-Teftazani, Serhu’l-Makdsid, (Beyrut, y.y., 1989), 2/276; Ebu’l-A’la
Mevdudi, Hildfet ve Saltanat, cev. Ali Genceli, (Istanbul, y.y., 1972), 229; Laoust, La Politique de
Gazali, (Paris: 1970), 234.

%2 Kadi Ebi’l-Hasen Abdu’l-Cabbar, el-Mugni, thk. Muhammed Mahmud Kasim (Kahire: y.y., 1381), 1-
16/16-195.
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Sii mezheplerinden imamiyye ve Caferiyye ise devlet baskanligini Allah igin vacip ve
zaruri olarak gérmektedirler. Ehl-i Siinnet ve Miircie'ye gore devlet bagskaninin varlig
halk i¢in gereklidir, ¢iinkii halkin huzur ve refahit buna baghdir. Sii mezhepleri ise
devlet bagkanligin1 Allah'in iradesi ve bu gorevi iistlenecek kisinin se¢ilmesinin ilahi bir

zorunluluk olarak kabul eder.®

Islam, siradan bir ydnetim bigimi ya da beseri bir sistem olmani dtesinde, ilahi
bir yonetim anlayisini temsil etmektedir ve Allah katinda gecerli olan tek dindir. islam,
herhangi bir filozofun ya da alimin insan aklindan tiiretilmis ilkeler degildir; aksine,
vahiy yoluyla Hz. Muhammed’e bildirilen, her yoniiyle ilahi bir iradenin ifadesidir.
Islam’in getirdigi hiikiimler, peygamberin sahsi goriis veya katkilarina dayanmamakta,
tamamen Allah’in iradesi dogrultusunda sekillenmektedir. Dolayisiyla, dinin hiikiimleri,
insan aklinin smirlarinin Gtesinde bir ilahi otoriteye dayanir ve bu, Peygamber’in
yalnizca bir tebligci olarak roliinii listlenmesini gerektirir. Yiice Allah, Peygamber’in
getirdigi bircok seyin, ibadetiyle, davranigiyla, yonetmesiyle, kumanda etmesiyle,
agzindan c¢ikan sozlerin ilahi oldugunu Kur’an ayetleriyle bildirmektedir. “Kisisel
arzularma gore de konugsmamaktadir. O (size okudugu), kendisine indirilmis vahiyden
baska bir sey degildilr.34 Yazir’a gore bu husus, Peygamber'in kendi hevasina gore
hiikiim veren veya konusan biri olmadigidir. O, ne bir sairdir ne de kendi arzularina
gore hareket eden biridir. Ayetin devaminda, Kur’an'n ancak Allah tarafindan
vahyedildigi ve onun disindaki bilgilerin de ancak Allah'in bildirmesiyle bilinebilecegi
ifade edilir. Yani, bilimsel gergekler, gelecege dair haberler ve hiikiim koyma yetKkisi,

ancak Allah'm vahyi ile miimkiindiir.*

Hz. Peygamber herkesin cehalet i¢cinde oldugu bir donemde bir mesajla gelmisti.
Alak Siresinin ilk bes ayeti gelen ilk mesajdi. Insanlar bu mesaj etrafinda toplanmis ve
Miisliiman bir kitle olusturmuslardir. Bu kitle Erkam ibn Eb’il-Erkam’in evinde bir
araya geliyordu. Bu kitlenin bir lideri olmaliydi. O da Peygamberimizdi. O’na son
derece itaat ederlerdi. Ciinkii peygambere itaat Allah’a itaatti. Bu liderlik kendi istegi ile
degil, Yiice Allah’in ona misyon yiiklemesiyle gerceklesti. “Kalk ve uyar...”36
Miiddessir Stresi’nin 2. ayetinde gegen “Kalk ve uyar” ifadesi, Hz. Muhammed'e

hitaben yapilan bir cagridir ve Islam’in teblig gérevinin baslangicini simgeler. “Kalk ve

uyar” emri, Hz. Muhammed’in peygamber olarak tevhid dinini ve Allah’in mesajlarini

% H. Laoust, La Politique de Gazali, 231.

** Necm, 53/3-4.

% Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dini (istanbul: Matbaai Ebiizziya, 1936), 6/4571.
% Miidessir, 74/2.
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insanliga teblig etmekle gorevlendirildiginin ilanidir. Restlullah, bu ilahi emri aldiktan
sonra insanlar1 Allah’in birligine ¢agirmaya baslamis ve son nefesine kadar bu kutlu

gorevini araliksiz siirdiirmiistiir. >’

Insanlara “hidayet” olarak génderilen Kur’an, insanin toplumsal boyutunu ihmal
etmemis, onun hidayet dl¢iileri bu boyutu da kapsayacak sekilde insanliga sunulmustur.
Yapilan bir ¢alismaya gore Kur’an’da 60 kadar siyasetle iliskili ayet bulunmaktadir.®®
Ancak Kur’an’in tiim siyasi konular1 igerdigini sdylemek miimkiin degildir, ¢linkii
Kur’an siyaset kitab1 degildir. Bununla birlikte “Kur’an muhta¢ oldugumuz rehberligini
bu alanda da gostermis, yonetimin temel kosullarin1 ana koordinatlar olarak

vermigtir.”

Hz. Peygamber, toplumda yonetim anlayisinin sadece biiyiik topluluklarla sinirli
olmadigini, en kiiclik insan gruplarinin dahi bir liderlige sahip olmasi gerektigini
vurgulamistir. Bu anlayis, bir devletin yonetimiyle simirli kalmayip, her tiirlii sosyal
yapida yonetim diizeninin zorunlulugunu gostermektedir. Hz. Peygamber'in su hadisi
onemli bir rehberdir: “Uc¢ kisi bir yolculuga ¢iktiginda iclerinden birini baskan

. 40
sec¢sinler.”

Bu hadis, ii¢ kisilik bir grup gibi kiiciik bir toplulukta dahi bir liderin
olmas1 gerektigini belirtir. Burada vurgulanan nokta, yonetim boslugunun
yaratilmamasi, hatta en kiigiik gruplarda dahi bir liderin bulunmasinin bir zorunluluk
halini almasidir. Hz. Peygamber’in bu stratejisi; toplumsal diizenin, kii¢iik ya da biiyiik
herhangi bir yapinin saglikli bir sekilde isleyebilmesi i¢in liderlik ilkesinin temele
oturtulmas1 gerektigini gostermektedir. Yoneticilik, yalnizca idari gorevler ve biiyiik
organizasyonlarla ilgili degil, insan iliskilerinin her boyutunda uygulanmasi gereken bir
anlayis olmahdir. “Ug kisi disarida bir yerde oldugunda iglerinden birini baskan

5941

secmemeleri helal olmaz.”™" Bu hadis, toplumsal yapinin her diizeyinde ve her durumda

diizenin saglanabilmesi i¢in liderligin zorunlu oldugunu bir kez daha teyit etmektedir.

Kur’an’da peygamberlerin 1slah edici 6zelliklerinin oldugunu goriiyoruz. Bu

yiizden Islam diisiiniirleri, yoneticiligi, peygamber meslegi olarak degerlendirmislerdir.

3" Kur’an Yolu, 5/494.
% Niyazi Kahveci, Isldm Siyaset Diigiincesi (Ankara: Etig Yaymcilik, 1996), 31.
% Ahmet inan, Cagdas Egemenlik Teorisi ile Kur’an’in Hdikimiyet Kavramimin Karsilagtirilmas: (Ankara:
Etiit Yaynlari, 1999), 14.
0 Ebt Davad, “Cihad”, 80.
41 Seybani, “Miisned”, 2/177.
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Oryantalistler de Islam’in ydnetim olgusuyla siki bir iliskisi oldugu diisiincesindedirler.

Dr. V. Fitzgerald, Islam’1n siyasi bir diizen oldugunu ifade etmektedir.”*

Hamidullah’a gore, Restlullah, kendisinden sonra Islam toplumunu yénetecek
halifenin nasil segilecegi veya devlet rejiminin monarsi mi yoksa cumhuriyet mi olacagi
hususunda kesin bir Ol¢iit belirlememistir. Restlullah’in bu tutumu, Miisliiman
toplumlarin gelecekteki degisen sartlar ve ihtiyaglar dogrultusunda kendi tercihlerini
yapabilmelerine imkan tanimay1 amacglamaktadir. Aksi bir durumda, sabit ve degismez
bir sistemin dayatilmasi, zamanin ilerlemesi ve toplumsal kosullarin degismesiyle

Miisliiman toplumu biiyiik bir ¢ikmaza sﬁriikleyebilirdi.43

Restlullah’in peygamberlik misyonu ferdi ve manevi hayatin oldugu kadar
sosyal ve maddi hayatin da miilkemmellik Sl¢iisiinii ortaya koymayi, her iki alanda da
insanlara kilavuzluk yapmay1 kapsamaktadir. Peygamberimiz hem diinya hayatinda bir
yonetici hem de uhrevi hayat icin bir rehber olmasi, insanlarin her iki durumu da kabul
etmelerine ragmen daha ¢ok maneviyat kismiyla ilgilenmislerdir. Bu yiizden sosyal

hayatta Kur’an’in ve siinnetin prensiplerine gore sekillenmistir.

Bati’da ise din ile sosyal hayat birbirinden ayrilmis olup peygamberler yalnizca
manevi hayatin rehberleri olarak goriilmiislerdir. Essiz bir lider olan Hz. Peygamber’in
basarisi, manevi ve maddi olarak iki sekilde izah edilebilir. Din adamlarinin ve diger
Miislimanlarin benimsedigi birinci goriise gore, Allah tarafindan peygamber olarak
gonderildigi i¢in basarisi ilahi kaynaklidir. Batili aragtirmacilarin kabul ettigi ikinci
goriise gore ise basarisi tarihi ve diger sebeplere dayanmaktadir. Liderlik vasfi bu
konuda en dikkat ¢ekici sebeptir. Hz. Peygamber’in ilahi mesaj almasi, onun karizmatik
kisiligi ile birlesince basarili bir yonetim sekli ortaya <;1k1y0r.44 O’nun istiin basarisin
sadece ilahi mesaj almasina baglamak, onun {istlin vasiflarin1 géz ardi etmek ve onun
bir insan olarak biyikliginii 6nemsiz bir seviyeye diisirme riski tasir.*  Hz.
Muhammed bir devlet adami olarak {iistiin meziyetler gosterdi. Tedrici olarak bir dizi
saglam ve uyumlu politika gelistirip, vefatindan sonra da fonksiyonunu siirdiirecek olan

hayati ve kalict miiesseseler kurdu.*®

*2 M. Said Hatiboglu, “Hilafetin Kureysligi”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 23 (1978),
144-145; Rayyis, en-Nazariyyatii’s-Siyasiyyetii'I-Islamiyye, 28-29.

3 Hamidullah, fsigm Peygamberi, 2/929.

* Ahmet Ozel, “Yonetici Peygamber Olarak Hz. Muhammed”, Divan: Disiplinler Arasi Calismalar
Dergisi 20 (Haziran 2006), 61.

* Frantz Buhl-Alford T. Welch, “Muhammed”, Encyclopedia of Islam (New Edition) (Leiden: Brill,
1993), 7/360.

* W. Montgomery Watt, “Araplarin Hakimiyeti”, isldm Tarihi Kiiltiir ve Medeniyeti (istanbul: Hikmet
Yaynlari, 1988), 1/70.
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1.2.1. Kur’an’da Yonetim

Islam siyaset diisiincesinde yoneticilerin asli vazifesi, Allah’in kendilerine
emanet ettigi toplumu, ilahi hiikiimler dogrultusunda; hakkaniyet, adalet ve esitlik
esaslarina riayet ederek, hukuk diizeni c¢ergevesinde yonetmektir. Yoneticiler,
Miisliimanlarin maddi ve manevi huzurunu temin etmek, can ve mal emniyetini
muhafaza etmekle ylikiimlii olduklar1 gibi, devletin bekasini tehdit eden harici
tehlikelere kars1 da gerekli savunma ve koruma tedbirlerini almakla mesuldiirler. Bunu
gergeklestirebilmek i¢in devlete ve devlet kurumlarina liizum ve ihtiyag vardir. Kamu
diizenini saglamak, toplumun huzur ve giivenligini temin etmek gerekir. Temel
hizmetlerin yani sira sosyal ve kiiltiirel ihtiyaglar da karsilanmalidir. Halkin huzur ve
refah1 igin bir hiikiimet teskilatina ihtiyag vardir. Ulkeyi dis tehditlere karsi korumak
icin ordu ve donanma, i¢ gilivenlik i¢in jandarma ve emniyet birimleri gereklidir.
Anlasmazliklar1 ¢6zmek ve suclulart cezalandirmak icin yargi teskilati sarttir. Tiim bu
hizmetlerin siirdiiriilebilmesi i¢cin mali kaynaklara, dolayisiyla vergi toplamakla gorevli
maliye teskilatina ihtiya¢ vardir. Tim bu gorevler ancak devlet yapistyla miimkiin
olabilir. Devletsiz bir toplumda huzur ve giivenlik saglanamaz. Kur’an, devletin sekline
degil, gorevlerine odaklanmistir. Bu nedenle devletin sekli degisebilir; hilafet, saltanat,
mesrutiyet veya cumhuriyet olabilir. Islam'da devlet ve hiikiimet seklinin fazla énemli
olmamasinin en biiyiik kanitr; Hz. Muhammed'in vefatindan sonra devleti yonetecek (is
basima gelecek) sahsin kimligi, nitelikleri ve nasil i basina getirilecegi konusunda
kendisine soruldugu halde hi¢bir sey sdylememis olmasidir. Bu da Hz. Muhammed'in
devlet bagkanini se¢gme gorevini halka biraktigini gdstermektedir. Bundan dolayidir ki;
kimin halife olacagi konusunda sahabe anlasmazliga diismiis, her halife farkli bir usulle
yonetime (iktidara) gelmis; bir halife i¢in uygulanan usul bir daha uygulanmamuigtir.
Hatta sahabeden olan halife Muaviye, oglu Yezid'i veliaht yaparak, hilafeti saltanata

dontistiiriirken, diger sahabeler kendisine fazla itiraz etmemislerdir.47

Islam'da (Kur’an'da ve Siinnette) devletin siyasal rejimi ve yonetim bigimi
konusunda agik bir hiikiim bulunmamasi bir kusur ve eksiklik degildir. Eger bu konuda
bir ayet ve hadis olsaydi, bu devlet ve hiikiimet sekli Miisliimanlar i¢in zorunlu olurdu.
Ornegin; Hz. Muhammed babadan ogula gegen bir hilafet ve saltanat sistemini tavsiye
etmis, yegeni Hz. Ali'yi kendisinden sonra devlet baskani ‘“halife” olarak belirlemis
olsaydi, Miisliimanlar o sistemi degistiremezler, halifelik Hz. Ali'nin soyundan devam

ederdi. Oysa saltanat (krallik) bir donem ve bir toplum i¢in gegerli bir rejim olsa da

4" Hamidullah, Isigm Peygamberi, 2/930.
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siirekli olarak gecerli olmaz. Ciinkii saltanat tek ve evrensel bir yonetim sekli degildir.
Nitekim giiniimiizde mevcut 62 Islam iilkesi i¢inde 10 iilke (Bahreyn, Birlesik Arap
Emirlikleri, Brunei, Fas, Katar, Kuveyt, Malezya, Suudi Arabistan, Umman ve Urdiin)
mutlak monarsi ya da anayasal monarsi (mesrutiyet) ile yonetilmekte; diger tlkeler

cumhuriyetle yonetilmektedir.

Mustafa Said Yazicioglu; “Kur’an-1 Kerim'in ortaya koydugu sira, adalet,
ehliyet ve liyakat ilkeleri o kadar kapsayicidir ki, bunlara uyuldugu zaman baska seye
gerek kalmayacaktir” demistir.*® Demokrasiyi, cumhuriyeti 6ngdrme, emretme,
reddetme ya da kralligit begenme, 0vme veya reddetme gibi bir konumu yoktur.
Islamiyet herhangi bir siyasi rejimi dayatmaz veya tavsiye etmez. islam acisindan esas
olan, adaletin tesisi, hakkin ve hakikatin hakim kilinmasi, zulmiin ve haksizligin ortadan
kaldirilmasidir. Bu idealleri hayata gegiren her tutum ve uygulama Islami olarak
degerlendirilebilir; aksi yondeki tutumlar ise Islam’m ilkesel durusuna aykiridir. islam,
siyasal alana dogrudan bir model sunmaz; bunun yerine toplumsal idareyi, her milletin
kendi tarihsel tecriibesi, akli birikimi, bilgi diizeyi ve kiiltiirel zemini dogrultusunda
sekillendirmesine imkan tanir. Insanlik, kendi ihtiyaclarina uygun olarak ydnetim
bicimini kendileri belirler. Burada esas olan, yonetim vasitanin mahiyeti degil, adaletin,
hakkaniyetin ve kamu yararinin temin edilip edilmedigidir. Bu degerlere riayet
ediliyorsa, tercih edilen yonetim formunun ne oldugu Islam agisindan ikincil bir

husustur. *°

Goriildiigii gibi; Islam (Kur’an ve Siinnet) devletin ve hiikiimetin dis sekline ve
teskilatlanma bi¢imine 6nem vermemistir. Benimsenen siyasal rejim (yonetim sekli)
stira, adalet, ehliyet, liyakat; esitlik, baris, hakkaniyet, hiirriyet, sosyal adalet ilkelerine
dayali refah icinde giivenli bir toplum diizeni tesis etmis ise o rejim adi ve sekli ne
olursa olsun tarih boyunca tasvip edildigi gibi, giinlimiizde de tasvip edilmektedir.
Ancak Hz. Muhammed'in vefatindan sonra ilk dort halife doneminde (632-661)
uygulanan siyasal rejim sahabeler arasinda secime ve siira’ya dayanmasi bakimindan
cumhuriyete en yakin yonetim sistemi olarak tasvip ve tavsiye edilmekte, buna karsin
saltanata dayali anayasal monarsik(mesruti) ve hatta mutlak monarsik sistemleri de

Islam alimlerince tamamen reddedilmemektedir.

Bardakoglu'nun, Islam'm ydnetim anlayisina iliskin yaklasimi, Islam siyaset

teorisi ve yoOnetisim modelleri ilizerine Onemli bir katki sunmaktadir. Bardakoglu,

*® Mustafa Said Yazicio8lu, Ne Yan Yana Ne Karsi Karsiya (Istanbul: Alfa Yayinlari, 2013), 334.
* Ali Bardakoglu, Isldm Isiginda Miislimanhgimizla Yiizlesme (istanbul: Kuramer Yayinlari, 2016), 24.
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Islam'n 6ziinde adalet, ehliyet ve liyakat gibi temel degetrlere vurgu yaptigini
belirtirken, Islam'm herhangi bir spesifik siyasi modeli zorunlu kilmadigini savunur.
Bardakoglu’nun yaklasimi, klasik Islam siyasi teorisinin salt bir ydnetim modeli
belirlemesinden ziyade, yoneticilerde bulunmasi gereken niteliklere ve yoOnetim
pratiginin etik boyutlarina odaklanmaktadir. Bu baglamda, yonetimde ehliyet, yani isi
ehline verme, liyakat ve adalet gibi kavramlar Islam'in evrensel yonetim ilkeleri olarak
kabul edilmektedir. Ancak, bu ilkeler sabit olup, belirli bir ydonetim bi¢imi ya da rejim
dayatilmamaktadir. Aksine, Bardakoglu, insanlarin kendi sosyokiiltiirel yapilarina,
ihtiyaclarina ve akil vyiiriitmelerine dayanarak en uygun yoOnetim bi¢imini
secebileceklerini ifade etmektedir. Ornegin, ilk dénem islam toplumunda “siira”
ilkesine dayanan istisare mekanizmalar1 ve sonraki donemlerde ortaya ¢ikan hilafet,
saltanat, sultanlik gibi ydnetim bigimleri, islam'in temel ilkeleri olan adalet ve ehliyeti
korudugu miiddetce mesru sayilmistir. Onemli olan, yonetimin toplumsal adaleti tesis
etme, halkin refahin1 saglama ve ehliyet sahibi kisilere gérev vermesi gibi temel ilkeleri

yerine getirmesidir.*

Kur’an-1 Kerim, toplumsal yapiy1 sarsan ve insanlar arasinda bozulmaya yol
acan her tiirli nifak ve karmasay1 reddeder; bu yiizden diizenin korunmasi adina mesru
otoriteye itaat Onemsenmistir. “Ey iman edenler! Allah’a itaat edin, peygambere itaat
edin, sizden olan ulu’l-emre de. Eger bir hususta anlagsmazliga diiserseniz -Allah’a ve
ahirete gercekten inaniyorsaniz- onu, Allah’a ve peygambere gotiiriin. Bu, elde edilecek

! Biitiin bunlar icin de elbet bir

sonug¢ bakimindan hem hayirlidir hem de en giizelidir.
devlet gerekli olmaktadir. Hamidullah, Islam’a gore devletin sekil ve nitelikleri ile ilgili
tespitlerini ortaya koymak igin ilk olarak Kur’an’daki malzemeye miiracaat etmektedir.
Sonrasinda Hz. Peygamberin ve Hulefa-y1 Rasidin’in uygulamalar1 cergevesinde o
giiniin yonetim anlayisini glinlimiiziin modern devlet anlayis1 ile mukayese ederek,
benzer ve farkli yonleriyle birlikte vermeye ¢alismaktadir. Hamidullah, Miisliimanlarin,
Allah Resulii'nilin vefatinin ardindan bir devlet kurmus olduklarini, heniiz sistematik bir
sekilde yazili hale getirilmemis olsa da, bir kanuna tabi olduklarin1 ve bunun yaninda
insanli@in ihtiya¢ duydugu pek c¢ok unsura sahip olduklarini vurgulamaktadir. O,

Peygamber'in, kendisinden sonra kimin halife olacagina dair verasetle, genel bir se¢imle

ya da Miisliimanlarin iradesiyle mi belirlenecegine dair acik bir beyanat vermedigini

%0 Bardakoglu, Isldim Isiginda Miislimanhgimizla Yiizlesme, 24.
51 Nisa, 4/59.
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ifade etmektedir. Hamidullah'a gore, bu suskunluk, her tiirlii hiikiimet bi¢iminin gecerli

oldugunu ima etmektedir.>

1.2.2. Liderlik

Liderlik kavrami, dilsel ve kiiltiirel baglamda farkli anlamlar tagiyan bir terim
olup, tarihsel siire¢ igerisinde ¢esitli toplumlar ve medeniyetler tarafindan benzer ancak
ozgiin sekillerde ifade edilmistir. Arapga'da “Asle) iuli, ule 3% terimleri liderlik
roliinii tanimlarken, bu terimler, toplumsal yapiya ve liderin sorumluluklarina gore
farkli nilanslar icermektedir. Ingilizce'deki “leader” terimi, liderin ydneticilik ve
rehberlik etme roliinii 6ne cikarirken, Almanca’daki “leither”, Iskandinavca’daki “lead”
ve Felemenkge’deki “leider” kelimeleri, etimolojik agidan benzerlik gosteren ve
cogunlukla yol gosterme ya da yonlendirme anlamlarini tasiyan kavramlardir.
Yunancada ise liderlik kavrami “hegemon” olarak ifade edilmekte olup, bu terim, bir
grup ya da devlet lizerinde egemenlik kuran ve onu yonlendiren figiirleri tanimlamak
i¢in kullamlmistir. Roma Imparatorlugu'nda ise 'dux' kelimesi, bir ordunun ya da halkin
basinda bulunan kisinin yoneticilikle birlikte askeri ve stratejik yonlendirme
sorumlulugunu da tasidigimi gosterir." Roma Imparatorlugu'nda ise “dux” kelimesi, bir
ordunun ya da halkin basinda bulunan kisinin yoneticilikle birlikte askeri ve stratejik
yonlendirme sorumlulugunu da tasidigimi gosterir. Hem Yunanca hem de Latince
kokenli bu terimlerin ortak noktasi, liderin “yol gosterici” ve “egemen” rollinii ortaya
koymalaridir. Tiirkge’de ise liderlik, genellikle “6nder” ve “baskan” terimleriyle ifade
edilir. Bu kavramlar, toplumda liderin bir otorite figiirii olarak kabul edilmesinin
yaninda, toplulugun degerleri, inanclar1 ve idealleri dogrultusunda islevsel bir rehberlik
rolii tistlenmesini de ifade eder. Liderin yonetici olmanin Gtesinde toplumsal normlari
bi¢cimlendiren ve bu normlara uygun davranan bir rehber olmasi gerektigi anlayisi,
Tirkge tanimlarin temelini olusturur. Bu g¢ergevede, liderlik kavrami tarihsel, dilsel ve
kiltiirel boyutlariyla toplumlarin deger sistemi ve sosyal yapilariyla siki bir etkilesim

icindedir.>*

Liderlik kavramu, tarihsel siire¢ igerisinde hem bireysel nitelikler hem de sosyal
baglamlar agisindan ele alinmig, kavramin etimolojik kokenine yonelik farkli

disiplinlerde derinlemesine tartismalar yiiriitiilmistiir. 1755 yilinda Samuel Johnson’un

%2 Muhammed Hamidullah, “Alp Arslan Devrinde islam Anayasasinin Durumu ve O Devirdeki Hiristiyan
Anayasas1 ile Mukayesesi ”, Divanet Isleri Baskanligi Dergisi 110-111 (1971), 209-215.

53 https://www.almaany.com/tr/dict/ar-tr/liderlik/.

5 John Eric Adair, Kiskirtici Liderlik, gev. Pelin Ozaner (istanbul: Alteo Yayinlari, 2005), 66.
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hazirladigr Ingilizce sozlilkte “kaptan, kumandan, onden giden kimse” olarak
tanimlanmasi, liderlik olgusunun yon gosterme ve yonetim iglevleriyle iliskilendirilen
geleneksel bir anlayist yansitmaktadir. Bu baglamda, lider figiirii bir otorite temsili
olarak bireylerin davranislarini sekillendiren ve kolektif hedeflere yon veren merkezi bir
aktor konumundadir. 1828 yilinda Webster Amerikan Sozliigli'nde “liderlik” teriminin
“liderin durumu, kosullar’” seklinde tanimlanmasi ise, kavramin daha soyut bir
cercevede degerlendirildigini, lider olmanin kisisel ve g¢evresel boyutlarina dikkat
cekildigini gostermektedir. Dolayisiyla, liderlik tarihsel ve kiiltiirel dinamikler 1s18inda

stirekli evrilen, ¢ok boyutlu bir olgu olarak karsimiza <;1kmak‘[ad1r.55

Liderlik, bireylerin belirli bir amaci gerceklestirme yolunda rehberlik etmesi ve
digerlerini bu amaca yonlendirme kabiliyeti olarak tanimlanir. Liderlik, yonetim
yetenegi ile birlikte etik ve ahlaki bir sorumluluktur. Liderlerin alacaklar1 kararlar ve
sergileyecekleri davranislar, organizasyonun kurallarina ve politikalarina uyumu tesvik
etmekle birlikte, bireyleri motive etme giiciine sahiptir.”® Liderler, cogu zaman en dogru
cevabi bulma c¢abasi icinde olmalidir. Ancak bu dogru cevap, etik ilkelerle uyumlu
olmalidir. Bununla birlikte, bir liderden her zaman kusursuz kararlar almasi
beklenemez. Liderin basarist ve degeri, onun niyetleri, inanglar1 ve degerleriyle, baska
bir ifadeyle karakteriyle Ol¢iiliir. Aristoteles’in de ifade ettigi gibi, liderligin en 6nemli
unsuru ve aym zamanda en zor tanimlanan yonii, liderin karakteridir.>’ Liderin
karakteri, onun ahlaki durusunu, sorumluluk bilincini ve toplumu etkileyebilme giiciinii

sekillendirir. Liderlik, teknik beceriler kadar giiclii bir etik temel de ister.

Islam’da liderlik, yonetim kabiliyetinden farkli olarak derin bir sorumluluk ve
yikiimlilik igerir. Bu baglamda, Kur'an-1 Kerim'de yer alan “Dogrusu Biz,
sorumlulugu (emaneti) goklere, yere, daglara sunmusuz da onlar bunu iistlenmekten

5958 ayeti,

cekinmisler ve ondan korkup titremislerdir; ancak emaneti insan {istlenmistir
insanin liderlik sorumlulugunu ve bunun ne denli biiyiik bir yiik olduguna isaret
etmektedir. Taberi bu ayetteki emanetin hak din, bu dinde yerine getirilmesi gereken
gorevler, hiikiimler ve insanlar arasindaki her tiirlii emanetlerin kastedildigini belirtmis

ve Zemahseri’nin buradaki emanetten kastin ‘yiikiimliiliik’ oldugunu belirttigini rivayet

> Hasan Ibicioglu-H. Ibrahim Ozmen-Sebahattin Tas, “Liderlik Davranisi ve Toplumsal Norm liskisi:
Ampirik Bir Arastirma ”, Siileyman Demirel Universitesi Iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi Dergisi 14/2
(2009), 3.

% 0.C. Ferrell-John Fraedrich, Linda Ferrell, Business Ethics: Ethical Decision Making and Cases
(Boston: Houghton Mifflin Company 1994), 138.

> Laura P. Hortman, Perspectives in Business Ethic (Chicago: Irwin McGraw-Hill 1998), 306.

*® Ahzab, 33/72.
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etmistir.”® Onlara gore goklerin, yerin ve daglarin bu emaneti yiiklenmeleri s6z konusu
olamazdi. Ciinkii bu durum, onlarin tabiatina aykiridir bu yiikiimliiligi ancak insan

iistlenebilirdi.®

Islam’da liderlik, adalet, diiriistliik ve sorumluluk bilinci gibi temel erdemlerle
sekillenir ve bu erdemlerin merkezinde, bireyin Allah’a kars1 hesap verebilirligi ve
dogru degerlere siki sikiya bagliligi yer almaktadir. Hz. Muhammed’in yonetimi, bu
degerlerin en yiiksek bicimde viicut buldugu ve insanlara 6rnek olan bir liderlik

anlayisinin temellerini atmustir.

Alacakli ve borglu arasindaki ekonomik iligkiler ve ticari borg¢lar, Kur’an'da yer
alan emanet ve kul hakki kavramlaryla iliskilendirilebilir.®* Ayette, insanlarin emanete
olan giivenlerinin ayni derecede olmadigina dair bir vurgu yapilmis, iki farkli
toplumdan Orneklerle bu durum agiklanmistir ve Ehl-i Kitap olan Yahudi ve
Hristiyanlarin karakterleri belirtilmistir. Ayetteki “yiiklerle mal” ve “dinar” terimleri,
emanetin ¢oklugunu ve bir seyin azligin1 ifade etmek icin kullanilmis. inis sebebi olarak
ise, “Kitap ehlinden Oylesi vardir ki, ona yiiklerle mal emanet etsen, onu sana (eksiksiz)
iade eder” kisminin, Yahudi alimlerinden islam'a gegen Abdullah b. Selam’a hitap ettigi

belirtilmektedir.®?

“Allah size, emanetleri mutlaka echline vermenizi ve insanlar arasinda
hiikmettiginiz zaman adaletle hiikkmetmenizi emreder. Allah size ne giizel Ogiitler
veriyor. Stiphesiz Allah her seyi isitmekte, her seyi géirmektedilr.”63 Ayetin inis sebebi,
Mekke’nin fethi esnasinda Kabe’nin anahtarinin teslimiyle ilgili yasanan bir olaydir.
Rivayetlere gore, Hz. Peygamber, Kabe’nin anahtarini elinde bulunduran Osman b.
Talha’dan anahtar1 almis, bu esnada s6z konusu ayet nazil olmus ve bunun {izerine Hz.

Peygamber anahtari tekrar Osman b. Talha’ya iade etmistir.®*

Kisaca ifade etmek gerekirse, ayette belirtilen emanet, din ve diinya islerini
ilgilendiren her tiirlii ibadetler, helal ve haramlar, insani iligkiler, idarecilik gibi konulari
kapsar. Bu emanetin muhatab1 genel olarak insanlik olsa da 6zellikle miiminler ve kamu

adina emanetin sorumlulugu altindaki idareciler hedef alinmistir. “Ey iman edenler!

> Ebu Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberd, Taberi Tefsiri (Misir: Yemeniyye Matbaast, 1321), 9/34-36.
% Muhammed b. Omer Zemahserd, Tefsiru’l-Kessdf ‘an Haqad tki Gavamidi’t-Tenzil ve ‘Uyini’l-Ekavil fi
Viicithi’t-Te 'vil ( Misir: Grand Amiri Matbaasi, 1318), 2/ 441.

81 Al-i imran, 3/75.

%2 Konyal: Mehmed Vehbi Efendi, Biiyiik Kur’dn Tefsiri (Hiilasatii’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an) (istanbul:
Ucdal Nesriyat, 1969), 640-641.

83 Nisa, 4/58.

% Konyal, Biiyiik Kur’dn Tefsiri, 954.
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Allah ve Resiiliine kars1 hainlik etmeyin, size birakilan emanetlere de bile bile hiyanet
5565

"9

etmeyin. Kur’an-1 Kerim’deki “Ey iman edenler!” gibi hitap {islubu bireyleri hem
iman hem de amel bakimindan bilin¢lendirmeyi amaglayan gii¢lii bir anlatim tarzidir.
Bu hitap, bir seslenisten fazlasi olup, iman edenleri sorumluluk bilinciyle donatmayi
hedefleyen giiglii bir mesajdir. Kur’an’da sik¢a tekrar edilmesi, muhataplarin hem
bireysel hem de toplumsal gorevlerini unutmamasi gerektigi igindir. Bu ifadeler
genellikle dini emir ve yasaklarin 6nemine dikkat ¢ekmek i¢in kullanilir. Bu hitaplarin
temelinde, iman ile amel arasindaki giiclii bag yer alir.”® Iman, kalpte bir tasdik olmakla
kalmayip, yasam tarzi, sorumluluk bilinci ve ahlaki durus gerektirir. Allah’a ve
Resiliine baghlik, bireyin ahlaki kararliligin1 gii¢lendiren, toplumsal sorumluluklarin
fark etmesini saglayan ve bu sorumluluklari bilingli sekilde yerine getirmesine zemin
hazirlayan bir ilkedir. Gosteris icin yapilan ibadetler veya yiizeysel bagliliklar,
samimiyetten uzak oldugu icin elestirilir. Bu, iman edenlerin dinin hiikiimlerine kars1

ciddiyetle ve icten bir teslimiyetle yaklagmasini tesvik eder. (Konuyla ilgili ayetlere

bakiniz).”’

Bakara Stiresi 34. ayette, Allah'm melekleri Hz. Adem’e secde etmelerini
emrettigi, meleklerin bu emre itaat ettigi fakat seytanin kibirlenerek secde etmekten
kagindig1 anlatilir. Ahzab Saresi'nin 72. ayetinde, goklerin, yerin ve daglarin Allah'm
teklif ettigi emaneti yiiklenmekten cekinmeleri; onlarin bu sorumlulugun agirligina
uygun yaratilmamis olmalarindan kaynaklanir. Varliklar, emaneti kabul etmeye yetersiz
olduklarmi bildikleri i¢in ¢ekinmislerdir; oysa seytan, kibir ve isyan1 nedeniyle bilingli
olarak Allah'm emrine kars1 gelmistir. Seytan, bilingli bir isyanla Allah’a baskaldirarak
kiifre sapmistir; oysa gokler, yer ve daglar emaneti yliklenmekten yaratiliglarinin
elvermedigi gerekcesiyle geri durmuslardir. Bu nedenle, sorumlulugu iistlenmemeleri,

isyankar bir tavirdan ziyade yaratilisla siirli bir cekinmeyi ifade eder.®

Bazi yorumlara gére Kur’an’da gecen “insan” ifadesi, ya biitlin insan tiiriinii
kapsayici sekilde kullanilmakta ya da sorumluluk bilinciyle donatilmis, yiikiimliiliik
almaya ehil bireyi temsil etmektedir. Bu ¢ercevede insan, zorluklara ragmen emaneti
istlenme iradesi gosteren varlik olarak tanimlanir. Bazi rivayetlerde bu emanetin, Hz.
Adem’in gocuklarima, 6zellikle Habil ve Kabil’e tevdi edildigi aktarilmaktadir. Kabil’in

kardesini 6ldiirmesi, ayni zamanda emanetin anlamina ve tasidigir sorumluluga yonelik

% Enfal, 8/27.

% Kur'an Yolu, 2/681-682.

87 Mii’miniin, 23/8; Meric,70/32.

% Muhammed b. Omer b. Hasan b. Hiiseyin Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-Gayb (istanbul: Daru’l-
Amira, 1307), 6/802-805.
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bir ihanettir. Ayette gegen “insan” kelimesinin Hz. Adem’i dogrudan isaret ettigini
savunan yorumlar bulundugu gibi, bu ifadenin tiim insanlig1 temsil ettigi yoniinde
goriisler de mevcuttur. Dolayisiyla emanetin taginmasi, hem bireysel hem de toplumsal

diizeyde ahlaki ve ilahi bir sorumlulugun iistlenilmesi anlamina gelmektedir.69

Emanet kavraminin “yoneticilik” olarak gectigi hadis-i seriflerden biri mealen
soyledir: “Eb’i Zer el-Gifari dedi ki: Allah’mn elgisi beni memur tayin etmez misiniz?
Bu so6ziim iizerine elini omzuma vurarak, Ey Ebl Zer, sen zayifsin ve bu is bir
emanettir. Emaneti hakkiyla almayan, geregi gibi yerine getirmeyen i¢in kiyamet giinii
perisanlik, pismanhk vardir” dedi.”® Peygamberimiz bir hadis-i seriflerinde konuyla
ilgili olarak “Bir giin adaletle yonetmek, altmis yil (nafile) ibadetten hayirlidir.”

buyurmuslardir.”

1.2.3. Kur’an’da Liderlik

1.2.3.1. Halife

Halife (441s) kelimesi, Arap¢a kokenli bir kelimedir ve H-L-F kokiinden
tiiretilmistir. Bu kelimenin anlamu i¢in, “bir kimseden sonra gelip onun yerine ge¢cmek,
birinin pesinden gitmek” denilebilir. Ayn1 zamanda “devlet baskani, hiikiimdar” gibi
anlamlarda da kullanilir.” Arapcadaki “<sls” (halef) kelimesi, “arkasinda durmak,
yerine gegmek” anlamina gelir ve bu kokten tiireyen “4a18” (halife) kelimesi, bir kiginin
yerine gecen veya onun igini devralan anlaminda kullanilir. “halife” kelimesi, ayni
zamanda bir liderin, 6zellikle islam toplumundaki y&neticinin, yerine gegen kisi olarak
kabul edilir. Bu terim, Hz. Muhammed’in vefatindan sonra Miisliman toplumu igin
liderlik makaminda bulunan kisilere atifta bulunmak igin kullanllmlstlr.73 Bernard
Lewis, “halife” teriminin ilk kez Islam &ncesi dénemde, 6zellikle altinci yiizyilda
Arapca bir metinde gectigini belirtir. Bu yazit, miladi 543 yilina ait olup, “Egemen
adma genel valilik ya da naiplik yapan” anlaminda kullanilmistir. Bu erken kullanim,

“halife” teriminin Islam'dan &nce de yonetimle ilgili bir anlam tasidigim1 ve daha sonra

% Muhammed b. Ali es- Sevkani, Fethu 'I-Kadir (Beyrut: Daru’l-Ma‘refe, 1428h./2007), 1187.

70 Buhari, el-Cami ‘u’s-Sahih, “Rikak” (Istanbul: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, 2018), 50.

™ Ali Miittaki, Kenzii'I-Ummal, (Istanbul: Ocak Yaymlari, 2019), 6/12; 1/3-22; 16/761-788.

2 Ragib el-isfahani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’dn, ¢ev. Abdulbaki Giines-Mehmet Yolcu, 3. Baski
(Istanbul: Cira Yayinlari, 2012), 355.

”® Ebu’l-Fazl Cemaluddin Muhammed b. Mukrim Ibn Manzur, Lisdnii’l-Arab (iran: Edebi’l Havza
Yaymevi, 1984), 9/83.
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Islam'da 6zellikle Hz. Muhammed'in vefatindan sonra, onun yerine gecen liderler i¢in
kullanildigini gdstermektedir.”

Terim olarak ise, Islim devletlerinde Hz. Peygamber’den sonraki devlet

baskanligi kurumunu ifade eder.”” Kur’an’da “halife” kelimesi iki yerde tekil,”

cogul
olarak “halaif” seklinde dort yerde77, yine ¢ogul olarak “hulefa” ise {li¢ yerde

gecmektedir.”®
“Halife” kelimesinin tekil olarak gectigi yerlerden iki ayet su sekildedir:

“Hani Rabbin meleklere “Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim” demisti.
Onlar, “Biz seni 6vgii ile tesbih ederken ve senin kutsalligini dile getirip dururken orada
fesat ¢ikaracak ve kan dokecek birini mi yaratacaksin?” dediler. Allah “Siiphe yok ki,
ben sizin bilmediklerinizi bilirim” buyurdu.”” Taberi’ye gore; “halef” yeryiiziiniin ilk
sakinleri olan cinlerin yeryiiziinde bozgunculuk cikarip kan dokmeleri {lizerine Yiice
Allah meleklerden olusan bir orduyu cinlerin iizerine gondermesi ve bu ordunun o
cinleri yenip onlar1 adalara ve daglara siirmesinden sonra Yiice Allah'n bu cinlerin
yerine yeryiiziinde yarattigi Hz. Adem ve soyudur. Taberi, Allah’in meleklerle yaptig
konusmay tefsir ederken, bu ayetlerin arasinda gizli bir anlam iligkisi bulundugunu
belirtir. Mezk(r ayette, Allah’in yeryiiziinde bir halife yaratacagini meleklerine
bildirdigi ifade edilirken, meleklerin bu yaratilisin neticesinde bozgunculuk ¢ikacagi ve
kan dokiilecegi yoniindeki itirazlar dile getirilir. Taberi’ye gore, meleklerin bu bilgiyi
nereden aldig1 sorusu, ayetlerin derin anlamiyla agiklanabilir. Taberi, bu durumu
aciklarken, Allah Tedla’nin insanin yaratilisiyla ilgili daha 6nce meleklerine bilgi
verdigi kanaatini One slirer. Her ne kadar Kur’an-1 Kerim’de bu bilgi agikca
belirtilmemigse de ayetlerin baglam1 ve meleklerin sorulari, onlarin insanin yeryiiziinde
bozgunculuk yapma potansiyelini bildiklerini gosterir. Bu bilgi, Allah’in “Ben
yeryiiziinde bir halife yaratacagim” ifadesiyle, meleklerin “Orada bozgunculuk yapacak
ve kan dokecek birisini mi yaratacaksin?” seklindeki itirazi arasinda gizli bir beyanin

bulundugunu gt')stermektedir.so

" Bernard Lewis, fsldm 'in Siyasal Séylemi, cev. Unsal Oskay (istanbul: Cep Kitaplari Yayinevi, 1993),
54,

™ Casim Avci, “Hilafet” Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1998),
17/546-543.

’® Bakara, 2/30; Sad, 38/20.

" En’am, 6/165; Yunus,10/14-73; Fatir, 35/39.

'8 Araf, 7/89-74; Neml, 27/82.

" Bakara, 2/30.

8 Taberi, Taberi Tefsiri, 1/150-164.
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Mukatil’e gore Allah melekleri ve cinleri, seytanlardan ve insanlardan (Adem)
daha once yaratmisti. Melekleri semalarda, cinleri ise yeryiiziinde iskan etmistir. Cinler
arasinda fitne ve haset sebebiyle savaslar ¢ikinca, Allah, diinya semasinda bulunan ve
cinlerden olusan ordularmi onlarin iizerine gonderir. Bu ordunun basinda Iblis
bulunmaktadir. Iblis ve onunla birlikte olanlar atesten yaratilmislardir ve cennetin
bekgileri olarak gorev yapmaktadirlar. iblis ve diger cinler, yeryiiziine indikleri zaman,
semadaki ibadet gorevlerinden muaf olduklarim1 fark ederler ve bu durum hoslarina
gider. Yiice Allah ise onlara, yeryiiziinde onlarin yerine gececek bir halife yaratacagini
ve onlar1 kendisine ylikseltecegini bildirir. Cilinkii melekler Allah'a siirekli olarak hamd,
tesbih ve takdis etmekte, yani O’nu ylceltip anmakta ve emrine itaat
etmektedirler. Meleklerin bu hosnutsuzlugu dile getirdigi ve Allah'a “Biz seni hamd ile
tesbih edip dururken, orada bozgunculuk yapacak ve kan dokecek birini mi
yaratacaksin?” dediginde Allah da onlara, “onlarin bilmedigi seyleri bildigini”

sOyleyerek cevap vermistir.®*

Halife kavramimin Kur’an’da tekil olarak gectigi bir diger ayet ise Sa’d
Stresi’dir. Burada ise Hz. David (a.s.) muhatap alinmistir “Ey David, Biz seni
yeryliziinde halife yaptik, onun i¢in insanlar arasinda adaletle hiikmet.. % Daviid hem
peygamber hem hiikiimdar oldugu i¢in kelimenin her iki anlamiyla da halifedir.®® Bu
ayette Allah, Hz. Davld (a.s.)’in halifelik yapmasini, insanlar arasinda adalete

hiikmetmesi sartina baglamlstlr.84

Mealini verdigimiz bu ayetlerin tamami (Bakara 2/30 hari¢) Mekke’de nazil
olmustur. Sad Stresi 26. ayet haricinde tlimiinde halife kelimelerinin anlami1 ‘insan’dur.

Sad Siire sinde ise ‘peygamber’ ve ‘hiikiimdar’ manalarinda kullanilmigtir.

“Yeryiiziinde halife olmak, yeryiiziiniin hakimi ve yoneticisi olmak demektir”
ifadesi insanin yeryiiziinde Allah'in yaraticilik prensiplerine uygun sekilde sorumluluk
sahibi oldugunu belirtir. Insan, Allah’in yeryiiziindeki temsilcisidir ve bu sorumlulugu
adaletle yerine getirerek diinyada iyiligi yaymak ve adaleti saglamakla yiikiimliidiir.
M.Sait Simsek “halife”  kelimesiyle ilgili iki yaklasim oldugunu; birincisinde

miifessirlerin insanin Allah'in emirlerini yerine getiren bir varlik oldugunu ifade ettigini;

81 Mukatil b. Siileyman, Tefsir-i Kebir, thk. Abdullah Mahmud Sehhate (Liibnan: y.y, 2002), 1/96-97.
82 Sad, 38/26.

8 Kur'an Yolu, 4/577.

8 1gili ayetlere bkz. Sad, 93/26; Yunus, 10/14; Fatir, 35/39; Araf,7/74.
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ikincisinde ise, mutasavviflarin insanin Allah ile biitiinlesmesini ve belirli mertebelere

yiikselmesini ifade ettigini vurgular.®®

Halife kelimesi hadislerde ise “Her nebinin ardindan bagka bir nebi gelmistir.
Fakat benden sonra nebi gelmeyecek, halifeler gelecek, onlarin sayis1 da ¢ok

88 seklinde gecmektedir. Buradan, Islam'da peygamberlik makamiin sona

olacaktir
erdigini ve bu makamin yerine halifelik sisteminin gelecegini anliyoruz. “Halife”
kelimesi, Arapga kokenli olup “yerine gecen” veya devam ettiren” anlamina gelir.
Peygamberin vefatindan sonra, onun yonetim ve rehberlik gorevini devralacak liderler,
halifeler olarak kabul edilir. Hadisin bagka bir anlam1 da sudur: Hz. Peygamber’den
sonra, bu diinyada insanlar1 yonetecek, dinl hiikiimlere ve toplumsal diizenin
saglanmasina dair sorumluluklart iistlenecek kisiler olacaktir. Bu kisiler, belirli bir say1
ile sinirli degildir. Hadis, halifelerin sayismin ¢ok olacagini, Islam toplumu iginde dini
ve idari liderlik yapacaklarini belirtmektedir. Allah, insana yeryiiziindeki diger varliklari
yonetme, onlara hiikkmetme yetkisi vermistir. Boylelikle insana, yeryiiziinde, tabiri
caizse kendisini temsil etme gorevini vermis ancak bunu da adaletli olmasi ve ilahi
kurallarla amel etmesi sartina baglamistir. Yiice yaratict adina is gorebilecek ve O’nu

yeryliziinde temsil edecek olan insanin halifelik 6zelliklerine sahip olmast gerekir ki

ilahi iradenin yeryiiziinde gerceklesmesini saglayabilsin.

Insanlar ise O’nun halifesi olarak degil, O’nun yaratiklar1 olarak anilir. Insanlar,
Allah'in iradesine uygun olarak yasamali ve O’nun yarattig1 evrende sorumluluklarin
yerine getirmelidirler. Allah'in halifesi olmak gibi bir kavram Kur’an'da ge¢mez; ¢linkii
Allah, kendi miilkiinde tek otoritedir ve higbir ortagi yoktur. ibn Teymiye, birgok alimin
de paylastig1 bir goriisii temsil ediyor. Ornegin, Peygamber Efendimiz’in bir hadisinde,
“Allah’1m, yolculukta yol arkadasi sensin. Geride kalan aile fertlerimiz i¢in de halifesi
sensin. Allah'im, yolculugumuzda bizimle beraber ol ve geride kalan aile fertlerimizi
koru.” seklinde buyurdugu aktariimistir.’” Hz. Ebabekir’e “Ey Allah'ln halifesi”
denildiginde, “Ben Allah’in halifesi degilim ben Rastlullah’in halifesiyim ve bu bana

yeter.” seklinde cevap vermistir.%®

% M. Sait Simsek, Kur’an Kissalarina Girig (Istanbul: Yonelis Yayinlari, 1993), 173.

8 Buhari, “Enbiya” 50.

8 Abdurrahman b. Muhammed b. Késir el-Asimi en-Necdi, Mecmii’ Fetivd Seyhi’l Islim Ahmed b.
Teymiyye (Beyrut: y.y., 1398 h./1978), 35/43, 45.

8 Ahmed b. Hanbel es-Seybani, el-Miisned (Beyrut: el-Mektebu’l-islami ve Déru Sadir, 1969), 1/10, 11.
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1.2.3.2. imam

Arapga (3) "on, ileri" kokiinden tiireyen “imam” kelimesi "arka" anlamindaki
¢\ s(vera") kelimesinin ziddidir.®® Sozliikte imam kelimesi “a” fiilinin mastar1 olarak
yer almaktadir. “3l ag”, “a¢xl” ifadeleri “onlarin oniine gecti” anlamma gelir. Terim
olarak; “devlet baskani, cemaate namaz kildiran, bir mezhebin basinda bulunan kisi

anlamlarina gelmektedir.®® imam, “kendisine uyulan, baskan ya da onciiliik eden,”®

“O0nde bulunan ve kendisine iktida olunan, 6n ayak olunan kimse, onder, lider®?
anlamma gelmektedir. Islam yonetim tarihinde “imam”; “Miisliimanlarin baskani1”,
“Onder”, “yonetici” anlaminda kullanilmistir. Seyyid Serif Ciircani, imami “dini ve
diinyevi islerin tamaminda nihai hiikiim mercii olan kimse” olarak tanumlar.*® Semin el-
Halebl ise imami, “sozlerinde, davranislarinda ve fiillerinde kendisine uyulan kisi”
seklinde tarif eder.’® Topluma énderlik eden kimseye “imam”, idare ettigi topluma ise
“{immet” denir. Islam siyasi tarihinin ilk donemlerinde imam ve imamet kavramlar
daha ¢ok dini yonleriyle one c¢ikarken, zamanla firkalarin ve mezheplerin ortaya
cikmasiyla birlikte bu kavramlar 1stilahi anlamda 6n plana ¢ikmaya baglamistir. Bu
siirecte imamet, Hz. Peygamber’in halefi veya vekili konumundaki kisinin liderligini
ifade edecek sekilde hilafet kavramiyla es anlamli olarak kullanilmaya baslanmls‘ur.95
Nesefl “imamet” i¢in “Dini uygulamada biitiin {immete vacip olmasi itibariyle, dini
yiiriitmede Hz. Peygamber’e hilafet etmektir” demistir.”® Bu asamadan itibaren
imametin, Hz. Peygamber’in risalet (peygamberlik) gorevi hari¢ olmak iizere onun
istlendigi tiim gorev ve sorumluluklarin yerine getirilmesini ifade eden bir anlam

kazandig1 goriilmektedir.

“Imam” kelimesinin Kur’an-1 Kerim’de gectigi ayetleri su sekilde siralayabiliriz:
“Stiphesiz oliileri diriltecek olan biziz. Onlarin gelecek i¢in yaptiklar1 her seyi ve
biraktiklar1 her izi de yaziyoruz; aslinda biz her seyi apacik bir ana kitaba
kaydetmekteyiz.”” “Ana kitap” diye gevrilen “imam” kelimesi, Arap¢a'da genel olarak

bir onder, kilavuz veya 6rnek anlaminda kullanilir. Ancak, burada bahsedilen anlamlar

8 Firuzabadi, el-Kamusu I-Muhit, thk. Tahkiku’t-Turas (Beyrut: Miiessestii’r-Risale, 1994), 1392.

% Mustafa Sabri Kiigiikasci, “imam”, Tirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2004), 22/179.

*L Tbn Manzir, Lisdnii’l-Arab, 12/24.

% Ahmed Vefik Pasa, Leh¢e-i Osmdni (Ankara: Tiirk Dil Kurumu, 2000), 661.

% Ali b. Muhammed es-Seyyid es-Serif el-Ciircan, et-Ta rifat (Beyrut: y.y., 1987), 58.

% Ahmed b. Yusuf b. Abdurrahim Semin el-Halebi, Umdetu’l-Huffaz (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-ilmiyye,
1996), 1/122.

% W. Ivakov, “Imam”, Islam Ansiklopedisi 5/2 (Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1977), 981.

% Abdullah b. Ahmed Nesefi, Tefsiru'n-Nesefi (istanbul: Pamuk Yayinlari, t.s.).

¥ Yasin, 36/12.
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daha ¢ok belirli bir kaynak veya kayitla iliskilidir. “Delil niteligi tasiyan, kendisine
uyulan kitap” ifadesi, imamin bir rehber veya hukuki metin olarak kabul edilmesini
ifade eder.”® Yiice Allah’in kendi ilmini sézliikte “6ncii, kendisine uyulan” anlamlaria
gelen bu kelimeyle nitelemesi, rabbani irade ve kudretin iligkili oldugu her seyin ona
uygun bi¢imde cereyan ettigini belirtmek icindir.” Ensar’dan Selemeogullari’nin,
yerlesim yerlerini terk ederek Mescid-i Nebevi ¢evresine yerlesme istegi lizerine Hz.
Peygamber’in bu durumu uygun gérmemesi ve onlara, “Kendi bulundugunuz yerde de
yaptiklarinizin izleri kayda gegirilir” seklinde bir 6giitte bulunmasi, bazi miifessirler
tarafindan bu ayetin Medine’de indigi seklinde yorumlanmistir. Ancak, bu tiir bir
yorum, Hz. Peygamber’in s6z konusu ayetin ifadesini Medine’deki somut bir olaya
iliskin kullanmis olmasini, ayetin Medine’de indirildigi anlamma gelmesiyle
iligkilendirme hatasina diisiirmektedir. Ayetin zahiri anlami, belirli bir cografi mekanla
sinirlandirilamaz; aksine, onun mesaji daha genis bir c¢ercevede, zaman ve mekan
sinirlamalarini agan bir genelgecerlik tasir. Dolayisiyla, s6z konusu ayetin inig zamant
ve yeri konusunda yapilan bu tiir ¢ikarimlar, sadece baglama dayali yiizeysel bir

analizden Oteye zcg,e(;rne:melidir.100

Diger ayet ise sOyledir. “Eyke halki da gercekten bir zalimler toplulugu idi. Biz
onlarin da cezasmi verdik. Bu iki sehir agikca bilinen bir yol iizerindedir.”*®* Bu iki
sehirden kasit Lut kavmi (sodomlular) ve Ashab-1 Eyke’nin (Hz. Suayb) yasadigi
yerlerdi. ibn Kesir, tefsirinde yer alan “Bu iki sehir agik¢a bilinen bir yol iizerindedir”
ifadesiyle, Eykeliler ve Sodomlular’in cografi olarak birbirine yakin bir bolgeyi
paylastiklarina isaret etmektedir. Bu yorum, Eykeliler’in yasadig: yer ile Lut kavminin
merkezi olan Sodom’un mekénsal yakinhi§in1i vurgulayarak, Kur’an’da gecen
kavimlerin cografi ve tarihsel baglamini anlamada 6nemli bir anahtar sunmaktadir.
Eykeliler, Arap kabilelerinden birini teskil etmekte olup, Sodom ise 6zellikle Lut
Peygamber’in halkinin yerlesim yeri olarak bilinen, kutsal metinlerdeki kritik
kavimlerden biridir. Bu tiir bir cografi iligkilenme hem ilahi mesajlarin hem de tarihsel
olaylarin etkilesimini ve bunlarin toplumlar {izerindeki derin etkilerini daha iyi

kavrayabilmemize olanak tammaktadir.'*

% ibn Atiyye, Fihrisii Ibn ‘Afiyye, nsr. Muhammed el-Hadi Ebii’l-Ecfan-Muhammed ez-Zahi, (Beyrut:
y.y., 1983), 4/448.

% Muhammed et-Tahir ibn Astr, el-Tahir, EI-Tahrir ve t-Tenvir (Tunus, y.y., 1984), 12/357; bu hususun
insanin mesuliyeti ile iligkisi hakkinda bkz. Fatir 35/11; irade ve kader konusunda bilgi igin bk. Bakara
2/7; Enfal, 8/17-23.

199 Von Atiyye, Fihrisii Ibn ‘Atiyye, 41445-448.

' Hicr, 15/78-79.

192 Kur’an Yolu, 3/362-363.

33



Bir diger ayet ise sOyledir. “Her insan toplulugunu Onderiyle birlikte
cagiracagimiz o giinde kimlerin amel defterleri sagindan verilirse iste onlar amel
defterlerini okuyacaklar ve en kiigiik bir haksizliga ugramayacaklardir."®Ayette gegen
“imam” kavramina yonelik c¢esitli yorumlar yapilmistir. Fahreddin Razi, bu kavrami
Ozellikle insanin bilingli olarak gerceklestirdigi ahlaki eylemler baglaminda ele almis ve
bu eylemleri ahiret giinii miikafat ve cezanin temel belirleyicisi olarak nitelendirmistir.
Ona gore, “imam” kisinin diinya hayatindaki tercih ve sorumluluklarin1 yansitan ahlaki
bilingtir. R4zi’nin bu yaklasimi, islam diisiincesinde bireysel ahlak ve sorumluluk
temelli bir hesap anlayisini gii¢lendirirken, ayn1 zamanda insanin irade ve eylemlerine
atfedilen anlami1 derinlestirmektedir. Buna karsilik, bazi miifessirler “imam” kelimesini
peygamberler, ilahi kitaplar veya Levh-i Mahfiz gibi daha nesnel unsurlarla
iligkilendirerek, bireysel sorumlulugun bu rehberlik c¢ercevesinde sekillendigini
savunmuglardir. R4z’ nin yorumu ile diger yorumlar arasinda belirgin bir metodolojik
fark bulunmaktadir. Razi, insanin iradesini merkeze alarak, ahiretteki 6diil ve cezanin
bireysel ahlaki bilincin bir yansimasi oldugunu ileri siirerken, karsit goriisler bu bilinci
daha genis bir baglamda, peygamberlerin 6rnekligi ve ilahi kitaplarin rehberligiyle

sekillenen bir siire¢ olarak ele alir. 104

“Vaktiyle Rabbi Ibrahim’i baz1 sozlerle sinayip da Ibrahim onlar1 eksiksiz yerine
getirince, “Ben seni insanlara énder yapacagim” buyurmustu. Ibrahim, “soyumdan da”

105 K asas Siresi 28/4-6 ayetler ile

deyince Rabbi “Vaadim zalimleri kapsamaz” buyurdu.
Furkan Stresi 25/74 ayetinde de Onder anlami olarak gec;rnektedir.lo6 Bakara Stresi

124. ayet hari¢ imam kelimesinin gegtigi ayetlerin timi Mekkidir.

fmam kelimesinin ¢ogulu olan “4<3” kavrami hadis-i seriflerde Kur’an’da gegen
manalari ile (devlet baskani, cemaate namaz kildiran) ayn1 anlamda kullanilmustir. Islam
yonetim anlayisinda, devlet bagkaninin rolii, bir nevi milletin korunmasini saglayan bir
kalkana benzetilmistir. Devlet baskani, halkinin refah1 ve giivenligi i¢in 6ncelikli olarak
Allah'a kars1t sorumlu olup, adaletli bir yonetim sergileyerek toplumun diizenini
saglamakla ylikiimliidiir. Bu baglamda, onun arkasinda savaslar yiiriitiiliir ve halk,
yoneticiyle birlikte dis tehditlere kars1 korunur. Ancak, eger yonetici, halkina Allah’tan
korkarak ve adaletle hiikmederse, bu eylemi ona sevap kazandirirken, aksine, bu

sorumluluktan saparsa, bu durum yalnizca ona ait bir giinah olur. Adaletin temin

103 fsra, 17/71.

104 RaZA, Mefatihu’l-Gayb, 5/621-624.

195 Bakara, 2/124.

106 Kasas, 28/5; Furkan, 25/74; Enbiya, 21/73; Secde, 32/24.
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edilmesi, yoOneticinin kisisel sorumlulugu altindadir ve Allah’a karsi olan hesap

verebilirlik, yonetiminin mesruiyetini belirleyen en temel faktordiir.'®’

1.2.3.3. Sultan

Tekil olarak kullanilan, “liderlik” ifade eden kavramlardan biri de “sultan”
kavramidir. S6zliik anlam1 ‘kandili tutusturmak i¢in kullanilan zeytinyag1’ anlamindaki’
<’ kelimesinden ya da ‘karsi konulamayacak bir giice sahip olmak’ anlamindaki
‘4Ll mastarindan tiireyen ‘sultan’ kelimesi, “giiclii, padisah, vali, yetki otorite, hiiccet,

108 anlamlarina gelmektedir. Islam diinyasinda XI. yiizyildan

burhan, delil, kuvvet
itibaren, Kur’an’daki kavramsal anlamlardan esinlenilerek hiikiimdar ve devlet ricali
icin kullanilmaya baslanan bu unvan, siyasal otoritenin dini mesruiyet temelinde
giiclendirilmesine hizmet etmistir.’® Ancak kelime, sonradan kazandig1 bu anlamiyla
Kur’an’da kullanilmamistir. Ayrica, “musallat etmek” anlamina gelen fiiller de aym
kokten tliremistir ve iki ayettello yer alir. Bu kelimenin ve tiiretilmis fiillerin, Kur’an'in

derin anlamini ve mesajint anlamak i¢in dnemli oldugunu sdyleyebiliriz.

“Sultan” kelimesi Kur’an’da otuz yedi yerde ge¢mektedir.™* Ancak, bu
terimin soyut anlamda kullanildigin1 ve siyasi bir icerigi olmadigini belirtmek gerekir.
Kur’an'da bu terim, genellikle iki ana anlamda kullanilir. Birinci olarak “sultan”
kelimesi, bir¢ok ayette “delil” veya “burhan” anlaminda kullanilmistir. Bu baglamda,
dogrulugu ispatlayan, hakikati ortaya koyan giiclii deliller anlamima gelir. ‘De ki:
“Rabbim ancak agik ve gizli kotiiliikleri, glinah1 ve haksiz yere sinir1 agmay1, hakkinda
higbir delil indirmedigi bir seyi Allah’a ortak kosmaniz1 ve Allah hakkinda bilmediginiz

seyleri sdylemenizi haram kilmistir.”*?

Ikinci olarak ise “sultan” kelimesi gii¢, kuvvet veya yetki anlaminda kullanilir.
Bu baglamda, bir kisinin bir konuda gii¢lii bir yetkiye veya kudrete sahip oldugunu
ifade eder. Bu anlamda kullanimi, 6zellikle Allah'in kudretini ve yetkisini vurgulayan

ayetlerde goriiliir. “Malim bana hi¢ fayda saglamadi; Gii¢ ve saltanatim elimden ¢ikip

97 Buhari, el-Cami ‘u’s-Sahih, 109; Miislim b. el-Haccac, el-Cdami ‘u’s-Sahih, (Riyad: Daru Taybe, 2006),
55,

108 Ragib el-isfehani, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur’dn, 507.

19 Osman Gazi Ozgiidenli, “Sultan”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi ~(Istanbul: TDV
Yayinlari, 2009), 37/496.

10'Nisa, 4/90; Hasr 59/6.

M Muhammed Fuad Abdiilbaki, Mu’cemu’I-mufehres li elfizi’l-Kur’dni’l-Kerim (Kahire: Kitabu’s-Sa’b,
1378/1958).

12 Araf, 7/33; ilgili ayetlere bkz. Yasuf, 12/40; Nisa, 4/144; Al-i imran, 3/151; Nisa, 4/153; A‘raf, 7/71;
Hid, 11/96-97; Neml, 27/20-21.
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gitti.113 Taberi’nin “Camiu’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an” adli eserinde yer alan “sultan”
kelimesine dair aciklamalari, kelimenin baglam igerisindeki kullanimina dikkat
¢cekmektedir. Bu baglamda, “sultan” kelimesi farklt miifessirlerce degisik sekillerde

tefsir edilmistir.***

“Sultan” kelimesi Kur’an'da siyasi bir unvan olarak kullanilmamistir; daha ¢ok
giic ve otoriteyi soyut bir sekilde ifade etmek icin kullanilmistir. Ancak, zamanla bu
kelimenin anlami genisleyerek siyasi liderleri veya yapilar temsil etmek icin de
kullanilmistir. Bu kelimenin evrimi dikkate degerdir. “Sultan” kelimesinin kdkeninin
Siiryanice'deki “iktidar” anlamma gelen 4Uals kelimesinden geldigi ileri siiriilmiistiir.**®
Ayette “gii¢” seklinde terciime edilen “Sultan” kelimesi, Abdullah b. Abbas, Ikrime,
Miicahid ve Dehhak’a gore “delil”; Ibn Zeyd’e gore ise “miilk ve saltanat” anlamina

gelmektedir.*®

Bununla birlikte, bazi1 miifessirler, lafzin semantik yelpazesinin
daraltilamayacagini, zira bazi ayetlerde “mucizevi delil”, “nazil olan ayet” yahut
“egemenlik ve galibiyet” gibi daha genis ve baglama 6zgili anlamlar tasidigini ileri
siirerek, kelimenin tekil anlamla simirlandirilamayacagina isaret etmislerdir.*” “Sultan”
kelimesi tamamen “hiiccet” veya delil anlamina gelmekle beraber bu delilin niteligi ve

olus sekli farklilik gosterebilir.

Hz. Musa’ya verilen “sultan” veya ac¢ik delil, onun Firavun karsisinda
giiclendirilmesini ifade eder. Klasik tefsirlerde, Mlsa'nin mucizeleri genellikle asasinin
yilana donligmesi ve elinin parlak bir 151k sagmasi gibi gorsel mucizeler olarak
yorumlanir. Bu mucizeler, Masd'nin Allah'in iradesini temsil ederek Firavun'a karsi

giiclendirilmesini saglar.118

M. Resid Riza, Nisa Stresi 153. ayetinde gegen “sultan-1
miibin” terkibini, Israilogullari’nin Allah’a isyan etmeleri karsisinda onlar1 hakka sevk
ve itaat ¢izgisine yonlendirme kudreti olarak tefsir eder.™® Fahreddin er-Razi bu gbriisii
destekleyerek, Allah Teala’nin putlara ibadet konusunda herhangi bir sultan indirmemis
olmasinin, bu tiir bir ibadetin hi¢cbir mesru delile veya akli hiiccete dayanmadigini

ortaya koydugunu ifade eder.*®

13 Hakka, 69/28-29; Ilgili ayetlere bkz. ibrahim, 14/22; Sebe', 34/20-21; isra, 17/80; En’am, 6/81; Rum,
30/35; Nisa, 91; Necm, 23; Nahl, 99-100; Hicr, 15/42; Isra, 17/33; Isra, 17/65.
Y14 Taberd, Taberi Tefsiri, 11/35-36.
15 Arthur Jeffery, The Foreign Vocabulary of the Qur’an (Epub: Oriental Institute Barods, 1938), 176-
177.
18 Taberd, Taberi Tefsiri, 11/35.
17 Mecduddin Muhammed b. Ya'kib el-Firtizabadi, Besd iru zevi't-temyiz, nsr. M. Ali en-Neccar
(Beyrut: el-Mektebetii’l-Iimiyye, 1993), 3/247.
18 Had, 11/96; el-Mii’mindn, 23/45.
9 Muhammed Resid Riza, Tefsirii’I-Mendr (Beyrut: Daru'l- Kiitiibii'l-ilmiyye, 1999), 6/12; 12/114-115.
120 Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu’I-Gayb, 3/499.
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Sultan kavrami, hadis-i seriflerde “yonetici, devlet baskani, sahip olunan miilk”
manalarinda kullanilmaktadir. “Allah’in kitabin1 en iyi okuyan kisi imam olarak segilir.
Eger okuma konusunda esitlik s6z konusuysa, siinneti en iyi bilen kigi imam olur. Eger
stinnet bilgisi de esitse, hicret etmede daha 6nce olan kisi imamlik yapar. Hicrette de
esitlik varsa, yasca biiyiik olan kisi imam olur. Bir kisi, misafir oldugu evin sahibine ya
da hizmetinde oldugu sultanina imamlik yapmamalidir. Ayrica, ev sahibi izni olmadan
baskoseye oturmamalidir.”*** Gériilecegi iizere burada sultan, emri altinda calisilan

kimse anlaminda kullanilmistir.

“Sultan” kelimesi, Islam tarihinde Peygamberimiz déneminde, ilk dért halife
devrinde ve Emeviler doneminde siyasi bir unvan olarak kullanilmamistir. Bu terimin
siyasi anlam kazanmasi daha sonralari, Abbasiler déneminde gergeklesmistir.*?> Tugrul
Bey’in 1037°de Biiyiik Selguklu Sultani olarak taninmasi, bu unvanin resmiyet

kazanmaya basladig1 donemi isaret etmektedir.'??

1.2.3.4. Melik

Melik” kelimesi, Arapga “M-L-K” kokiinden tiiretilmis olup sozliikte; sahip
olma, hiilkmetme, yonetme ve bir sey lizerinde mutlak tasarruf yetkisine sahip olma

anlamlarinda kullanilmaktadir.*?

Terim olarak ise “hiikiimdar, kral, bir sehir veya
bolgenin idaresiyle gorevi hanedan mensubu, yiiksek devlet gorevlileri anlaminda

kullanilmaktadir, *?°

Emeviler, Islam diinyasinda devlet yonetimini kurumsallastirirken ve giiglerini
pekistirirken hiikiimdarliklarinin mesruiyetini saglamlastirmak i¢in veraset sistemini
benimsemislerdir. Emeviler’in bu yaklasimi, Islam tarihinde ydnetim bigimlerinin
evrimini ve siyasi mesruiyetin nasil algilandigin1 anlamak i¢in onemli bir doniim
noktasidir.  Mudviye’nin ‘melik’ unvanini kullanmaya baslamast ve bunu Hz.
Peygamber’den duydugu bir hadisle iliskilendirmesi, islam tarihi ve hadis calismalar
acgisindan oldukga dikkat ¢ekici bir konudur. Emevi Devleti’nin kurucusu ve ilk halifesi

olan Muaviye b. Ebl Siifyan kendisinin “melik” unvanini kullandigimi ve kendisini

2 Miislim “Mescid”, 29.

22 yecdi Akyiiz, Kur'an da Sivasi Kavramlar (istanbul: Kitabevi Yayinlari, 1998), 140.

123 Bernard Lewis, Isldm in Siyasal Dili, ev. Fatih Tasar (Kayseri: Rey Yayncilik, 1992), 80.

124 Mahmud b. Omer b. Ahmed Zemahseri, “mlk”, Esdsu’l-beldga, thk. Muhammed Basil Uytin es-Sevd
(Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-iImiyye, 1998).

125 Ahmet Giiner, “Melik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2004),
29/50-53.
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“meliklerin ilki” oldugunu sdylemis ve bunu “Eger hiikmedersen (melik olursan)

insanlara iyi davran” hadisiyle iliskilendirmistir.'?®

Fatiha Stresi’nde ‘Melik’ ve ‘Malik’ terimlerinin kullanimina ve anlamlaria
dair miifessirlerin farkli goriisleri olmustur. “Melik” ve “Malik” kavramlari, Allah’in
kiyamet giinlindeki mutlak otoritesini ve egemenligini iki farkli boyutuyla tasvir eden
derin anlamlar icermektedir. Her iki okuma bi¢imi de, Allah’in mutlak yargi ve miilk
sahipligi gibi temel sifatlarin1 ortaya koymakla birlikte, bu sifatlarin teolojik ve
ontolojik boyutlar1 agisindan farkli niianslar tasimaktadir.”Melik” (<) kelimesi,
“hiiklimdar” ve “milk sahibi” anlaminda olup, Allah’in hem diinya hem de ahiret
alemindeki mutlak egemenligini ifade eder. Bu kavram, kiyamet giiniinde diinyadaki
zalim ve zorba yoneticilerin hi¢bir hiikiimranlik iddiasinda bulunamayacagi ve gercek
otoritenin yalnizca Allah’a ait oldugunu acik¢a ortaya koymaktadir. Kur’an'da bu
durum, Furkdn Stresi’nde “Iste o giin gercek egemenlik Rahman’mdir ve o giin

inkarcilar i¢in ¢ok zor bir giin olacaktir™?’

ifadesiyle vurgulanmistir. “Melik” okunusu,
ilahi otoritenin tiim varlik alemini kapsayan ve sonsuz olan yOniine isaret
etmektedir.”Malik” (<) ise “bir seyin mutlak sahibi” veya “hiikiim verme yetkisine
sahip olan” anlamlarina gelmektedir. Bu baglamda, ahiretteki hesap giiniiniin, diinyevi
otoritelerin sinirlarinin tamamen yok oldugu ve Allah’in hiikkmiiniin mutlak oldugu bir
sahne oldugu anlasilir. Taha Siresi’nde, “O giin, herkes Rahman’in huzuruna davet
edilecek ve kimse bir s6z sdylemeye cesaret edemeyecektir” ifadesi, bu mutlak otoriteyi

pekistirir.128

Taberi’nin yaklasimi, bu iki okuma bic¢imi arasinda “Melik” kavraminmi oncelikli
olarak tercih etmektedir. Ona gore, “Melik” kelimesi, hem hiikiimranligr hem de miilk
sahipligini kapsayan daha kusatici bir anlam tagir. Ayrica, “Malik” kelimesinin yalnizca
“hiikiim verme yetkisi” anlamiyla smirlandirilmasi, Allah’in kiyamet giiniindeki
egemenlik tasvirini daraltabilir. Ilahi kelamin 6nceki ayetlerinde Allah’in “dlemlerin
Rabbi” sifatiyla biitiin varlik tizerindeki hakimiyetinin dile getirilmesi, ardindan bu
hakimiyetin “Melik” kavramiyla daha da derinlestirilmesi, semantik biitiinligi
saglamaktadir. Bu baglamda, “Melik” ve “Malik kavramlari, Allah’in ahiret giiniindeki
mutlak otoritesinin farkli yonlerini tasvir etmekte ve insanlara, diinyevi otoritelerin

geciciligini, Allah’in egemenliginin ise sonsuz ve mutlak oldugunu hatirlatmaktadir. Bu

126 fon Ebti Seybe, Mecma ‘u’z-Zeva id (Beyrut: Daru’l-Ma arif, t.s.), 16/137.

27 Furkan, 25/26.

128 Taha, 20/108; ilgili 4yetlere bkz. Miilk, 67/1; Mii'minun, 23/116; Hasr, 59/23; Cuma, 62/1; Nas, 114/2;
Nisa, 4/53; Sad, 38/35; Maide, 5/20, 25; Al-i imran, 3/26; Araf, 7/18; Bakara, 2/251.
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ntianslar, Kur’an-1 Kerim’in anlam katmanlarindaki giriftligini ve derinligini bize agik¢a

gostermektedir.?

Melik, Kur’an’da iki kez “Hak” ve iki kez de “Kuddis” ile birlikte anilmus;
ayrica Nas Sfresi'nde “Rab” ve “Ilah” arasinda zikredilerek mutlak otoriteyi, yiiceligi
ve kutsallig1 ifade eden bir baglamda kullanilmistir. Bu ayetlerde Allah'in farkli isimleri
bir arada kullanilarak O'nun cesitli sifatlarina vurgu yapilir. “Melik” ismi, Allah'in
egemenligi ve yoOnetimi tlizerindeki kudretini ifade ederken, “Hak” ismi, O'nun
gercekligi, adaleti ve hikmetini vurgular. “Kuddas” ismi ise Allah'in temiz, kutsal ve
eksiksizligini ifade eder. “Rab” ve “ilah” isimleri, Allah’in evreni yaratma, diizenleme
ve yonetme sifatlarini ayr1 ayri bildirirken, O’nun ilahliginda tam yetkinlige sahip
oldugunu da belirtir. Kuseyri'ye gore Allah'in yegiane malik oldugu bilincine varan
birinin, bagka varliklara boyun egmeyecegi vurgulaniyor. Gazzali, “Gani” ismini ‘hicbir
seye muhtag olmayan’, “Melik” ismini ise ‘her seyin kendisine muhta¢ oldugu’ seklinde
yorumlayarak, bu iki ilahi ismi Allah’in mutlak hakimiyeti ve eksiksiz tasarrufu

baglaminda birbirini tamamlayan kavramlar olarak degerlendirir. 130

“Melik” ve “Malik” okunusunun disinda {icilincii bir okuyus sekli de
“Malike”dir. Taberi, “Malike yevmiddin” ifadesindeki kiraat farkliliklarin1 Allah’in
sifatlarinin tecellisine dair derinlikler oldugunu ifade eder. Ona gore, “Malike” kiraati,
Allah’in tasarrufunu ve miilk sahipligini vurgulayan bir hitaptir; bu kiraat, kiyamet
giiniiniin sadece bir zaman dilimi olmadigini, Allah’in kudretiyle varliklarin nihai
akibetlerine hiikmettigi bir mecra oldugunu gosterir. Ote yandan, “Melike” kiraati,
Allah’in hem diinya hem ahiret miilkiiniin yegane hiikiimdar1 oldugunu hatirlatir. Ancak
bu kiraatlerin her biri, 6ziinde Allah’in her iki alem tizerindeki mutlak otoritesini
tefekkiir etmeye cagirir; zira Taberi, bu farkliliklarin anlam biitlinliigiinii bozmaktan
ziyade tevhid anlayisin1 zenginlestirdigini ifade eder. Taberi, Cebrail’in vahyi
Peygamber’e “Malike” kiraatiyle ulagtirdigina dair Abdullah b. Abbas’tan gelen rivayeti
zikrederek, bu kiraat farkliliklarina atfedilen anlam biitlinliigii arglimanin1 gereksiz bir
te’vil cabasi olarak ifade etmektedir. Ona gore, Allah’in sifatlar1 arasinda ayrim
yapmaya yonelik bu tiir bir yaklasim, Kur’an'in nazil oldugu baglami anlamaktan ziyade
lafzi tartigmalara saplanmaktir. “Yevmiddin” ifadesine dair tefsirinde, Taberi, bu
kavramin yaratilmiglarin nihai anlamda adaletle yiizlesecekleri bir glin oldugunu belirtir.

Allah’mn miilk sahipliginin veya hiikiimranliginin, rahmet ve affetme sifatlarin1 da

129 Taberi, Taberi Tefsiri, 1/49-50.
30 Ebt Hamid Muhammed el-Gazzali, el-Maksadii I-esnd fi serhi esma 'illdhi’l-hiisnd, nsr. Fazluh Sehade
(Beyrut: y.y., 1971, 1982), 37, 70-71.
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icerdigi bir hakikat olarak ortaya ¢iktigini ifade eder. Taberi, bu ifadede yer alan mutlak
kulluk ve yardim dileme vurgusunun, yalnmizca sekli ibadetlere indirgenemeyecegini,
bilakis insanin tiim varolusunu Allah’in ul@ihiyetine teslim etmesi gerektigini hatirlatir.
Ona gore, bu teslimiyet, kulun tiim davranislarinin ilahi iradeye uygunluk iginde

sekillenmesiyle ortaya ¢ikan bir hayat tasavvurudur.™*!

“Melik” kavrami liderlik, yoneticilik, devlet bagkanligi anlaminda da
zikredilmistir. Allah Tealad yeryiiziinii kabzeder, sag eliyle de gokyliziinii diirer. Sonra
der ki: Melik benim, yeryiiziiniin melikleri nerede?”™** “Miilk" kelimesi, sahiplik,
hakimiyet, kudret ve otorite anlamlarina gelir. Ornegin Bakara Suresi 2/102. ayette
gecen “Siileyman’in miilkii” ifadesi, ona verilen iktidar, yonetim giicii ve hiikiimranlig1
ifade eder. Miilkiin sahibi olan kimseye "melik" veya "malik" denir. Bu kelimenin
cogulu "miildk"tur. Kur’an’da "Melik" kavrami Oncelikle goklerin ve yerin
egemenligine sahip olan Allah ig¢in kullanilir.™®® “Melik” kelimesinin Allah igin
kullanildiginda sifatla, insanlar i¢in kullanildiginda sifatsiz olarak tek basina
kullanildigin1 goriiyoruz. Ornegin Nas Stiresi’ndeki “Melik’in nas” ifadesini Allah i¢in
kullanildiginda izafet seklinde goriiyoruz. Miilk kavrami genellikle Allah'a nispet edilir
ve onun her seyin sahibi ve kontrolii altindaki egemenligini ifade eder. Diger varliklarin
veya nesnelerin, Allah'in ilahi yetkilerine sahip olmadig1 vurgulanarak, miilk kavrami

dolayli olarak ilahi varhga izafe edilir.***

1.2.3.5. R¥’i

CCLAY

Liderlik olgusunu ifade eden kavramlardan biri de “ra’i” terimidir. Arapga’da R-
A-Y kokiinden tiireyen bu kelime, sozliik anlami itibariyla ‘siirliyli glitmek, korumak,
gozetmek, sorumluluk iistlenmek ve himaye etmek’ gibi anlamlar tagimaktadir.”**
Terim olarak, “sorumlulugu altindaki bireyleri himaye etmek, yoOnetimsel otorite
cercevesinde  yonlendirmek ve gozetim altinda bulundurmak™ anlamlarina

gelmektedir.*® Ancak “ra’i” kavrami, Kur’an-1 Kerim’de bu sekliyle gegmemektedir.

Hadis-i seriflerde ise bu anlamiyla ge¢mektedir. “Hepiniz ¢obansizin ve her ¢oban

3! Taberd, Taberi Tefsiri, 1/51-52.
132 Buhard, “Tefsir”, 39/3.
133 Bakara, 2/107.
134 Giiner, “Melik”.
% ibrahim Enis-Abdulhalim Muntasir, el-Mu ‘cemu’l-Vasit (Istanbul-Kahire: Mektebetii’l-islamiyye,
1972).
138 {sfahani, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur’dn, 432.
40



giittiigii ile mesuldiir.”*® “By iman edenler! ‘Uely’ demeyin; ‘G5ki deyin ve iyi

138 A N .1
7= Kur’an-1 Kerlm, miiminlerin

dinleyin. Kafirler i¢in elem verici bir azap vardir.
Peygamber Efendimiz’e yonelik hitaplarinda nezaket ve edep Olgiilerini titizlikle
gozetmelerini emretmekte; 6zellikle de sozlii muhataplikta kullanilan ifadelerin tasidigi
cagrisimsal anlamlara dikkat c¢ekmektedir. Bahsi gecen ayette, Hz. Peygamber’e
yoneltilen hitap bicimlerinde yer alan “rdind” lafzinin, her ne kadar Arap dilinde
dogrudan bir tahkir anlami tasimiyor olsa da, ibranicede benzer fonetik yaprya sahip bir
sOzclgiin asagilayici icerik barindirmasi dolayisiyla miiminlerin bu kelimeyi telaffuz
etmeleri uygun goriilmemistir. Ozellikle Medine Yahudilerinin bu sdzciigii istihza
amaciyla kullanmalari, hitapta lafzi istismar ve semantik ¢arpitma yoluyla tahkirde
bulunmalari, Kur’an tarafindan tashih edilmis ve yerine “unzurnd” kelimesinin
kullanilmasi telkin edilmistir. Bu kelime, hem semantik agidan daha duru ve saygili bir

anlam tagimakta hem de muhatap olunan zatin konumuna yarasir bir dikkat ve itina

talebini igermektedir.*

Araplar, “ra’ina” kelimesini kullanirken, Yahudiler bu kelimenin kendi
dillerinde kiifiir anlamina geldigini fark ettiler. Bu kelimenin, Peygamber'e yonelik bir
hakaret olarak kullanildigin1 anlamis olan Yahudiler, “ra’ind” kelimesini alenen
kullanarak Peygamber Efendimiz'e kiifretmeye basladilar. Bu durum, Hz.
Muhammed’in etrafindaki sahabeleri derinden {izmiistiir. Bir Ensar'dan olan Sa’d bin
Ubade, Yahudi dilini bildigi i¢in kelimenin anlamin1 hemen kavramis ve bu durumu
dikkatle izlemistir. O, Yahudilerin bu sekilde Peygamber'e hakaret etmelerini kabul
edilemez bulmus ve bunun iizerine sert bir tepki gostermistir. Sa’d bin Ubade,
Peygamber'in yaninda bulundugu bir ortamda, “Ey Allah'im, diismanlarinin {izerine

'3,

Allah'in lanetini génder!” diyerek, durumu Allah'a havale etmistir. Ayrica, sahabeler bu
olay {lizerine bir uyar1 almig ve Allah'in Peygamberine yonelik herhangi bir hakaretin
hos goriilmeyecegi hususunda bilgilendirilmislerdir. Bu olay, Kur’an’da yer alan “Ey

. . . n . 14
iman edenler, ‘ra’ina’ demeyin, ‘unzurnd’ deyin” 0

ayetiyle somutlasmistir. Ayet,
Miisliimanlari, Yahudi dilindeki kiifiir anlami tasiyan kelimelerden sakindirmig ve
onlara, Peygamber’e hitap ederken daha saygili bir ifade olan “unzurnd”yi
kullanmalarini emretmistir. Ibn Abbas'a gore; Araplar raina kelimesini kullaniyorlards.
Bu durumu Yahudiler 6grenince hoslarma gitti. Ciinkii bu kelime Yahudi dilinde

kiifiirdii. Soyle dediler” Muhammed'e gizli soviilyorduk artik agiktan kiifredin ¢iinkii bu

%7 Buhari, “Cum‘a”, 11.
138 Bakara, 2/104.

139 Kur'an Yolu, 1/176.
140 Bakara, 2/104.
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onlarin sozlerindendir. Bu olay iizerine “Ey iman edenler! Réaind demeyin unzurna

deyin.” ayeti indi.***

Medine’deki Yahudi kabilelerinden Malik b. Sayf ve Rifd’a b. Zeyd, Hz.
Peygamber’e yaklasarak, “Bize kulak ver ve bizi dinle, dinlemez olas1” seklinde bir
ifade kullanmislardir. 11k bakista, s6z konusu ifadeler siradan bir hitap gibi goriinse de,
bu ifadelerin Peygamber’e yonelik dolayli bir saygisizlik ve kiigimseme i¢ermekte
oldugu anlagilmaktadir. Miisliimanlar, bu sdylemlerin, Peygamber’e saygi gosterildigi
izlenimini yaratacagin1 dustlindiiklerinden, bu ifadeleri dogru anlamislardir. Ancak,
Allah Teala, bu tutumu diizeltmek ve insanlara dogru hitap bi¢cimini 6gretmek amaciyla,
Fetih Sdresi'nin 2. ayetini gondermistir. Bu ayette, Allah, “Ey iman edenler!
Peygambere seslenirken, birbirinize seslendiginiz gibi seslenmeyin. Onu, aranizdan
birbirinize seslendiginiz gibi yiiksek sesle <;aglrmay1n”142 buyurarak, Peygamber’e
yonelik hitaplarin saygi cercevesinde yapilmasi gerektigine dair kesin bir uyari
yapmaktadir. Ayrica, bu ayet, Allah’in kullaria verdigi otoriteyi ve bu otoritenin dogru

bir sekilde nasil temsil edilmesi gerektigini de vurgulamaktadir.**®

‘Uel’y sozii ‘bizi gozet, bizi kolla, sen bizi gdzetmezsen biz de seni gozetmeyiz
ya da “sen bizi can kulagiyla dinle, sen bizi dinlemezsen eger biz de seni dinlemeyiz”
anlamlarma gelir.'* Ayette “Ge)” kelimesinin alternatifi olarak sunulan “U ks
kelimesi “ k3 kokiinden tiiremis olup “bize bak, bizi gozet, bizi koru, bizi idare et, bize
aci, bizi dinle” gibi cesitli anlamlar tasimaktadir. Tiirk¢ce ‘de bu anlamlar genisleyerek
“aralarinda hiitkmetmek, korumak, giitmek, riayet etmek, bir seyi beklemek, bor¢luya
miihlet vermek, birine yardim etmek, kulak verip dinlemek™ gibi ¢esitli baglamlarda da
kullanilmaktadir.** Ayrica, “nazar” kavrami hem kalp goziiyle (basiret) hem de kafa

146

goziiyle (basar) bakmayi ifade etmektedir.” Bu iki bakis tiirii Kur’an'da farkli anlamlar

tasiyarak cesitli ayetlerde farkli baglamlarda kullanilmaktadir. Ornegin, ¢ 5 ki Ja

oa Vs @l sandl 8 13 / “Bir bakin da goriin, goklerde ve yerde neler var™®’

ayetinde
“diigiinmek”, ¢ 3,5U Ly A/ “O giin bir kisim yiizler rablerine bakarak mutlulukla

paurlldayacak”148 ayetinde ise “gormek, bakmak” anlammda kullanildigt

11 Ali b. Ahmed Vahidi, Esbdbu Niiziili'I-Kurén, thk. Kemal BesyGni Zeglal (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-
flmiyye, 1991), 36-37.

Y2 Hucurat, 49/2.

3 Celaluddin Siiyati, Liibdbu 'n-Nukiil fi Esbdbi’n-Niizil (Beyrut: Daru Thyai’l-Ulam, t.s.), 24.

144 Nisa, 4/46.

145 fbn Manzir, Lisanii’l-Arab, 14/325.

18 {sfahani, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur dn, 1068.

¥7yunus, 10/101.

148 Kiyame, 75/22-23.
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Y149 ayetine dair miifessirlerin goriisleri soyledir: Ata ve

vurgulanmaktadir. “Uel ) ) 5 58
Miicahid'in yorumuna gore, ‘“Lel,” kelimesi ‘“aksini sdylemeyin” anlaminda
kullanilmaktadir. Dolayistyla, ayetin anlami, “Ey iman edenler! (Peygamberin
soylediginin) aksini soylemeyin, '“ ki deyin” seklinde yorumlanmaktadir. Burada,
miiminlerin Peygamber'e saygisizlik anlami tasiyabilecek ifadelerden kaginmasi
ogitlenmektedir. Razi ise “Lel,” kelimesini sonundaki “¢” harfiyle degistirerek,
Arapgadaki “ahmaklik” anlamina gelen “43se )11 kelimesinden tiiremis bir kelime olarak
degerlendirmektedir. Bu durumda, Yahudilerin bu kelimeyi kendi maksatlar
dogrultusunda kullandiklarin1 ve Peygamber'e saygisizlik amaci giittiiklerini ifade

etmektedir. Yani, “Lel,” kelimesi burada kiigimseyici veya alayci bir anlam

tasimaktadir.

Nisd Siresi 46. ayette, Yahudilerin kelimeleri kasith olarak yerlerinden
degistirip anlamlarini  bozmuslardir. Yahudiler, “bel)” (r3a'ind) ifadesini, Hz.
Peygamber’e hakaret amaciyla kullanmiglardir. Bu kelimenin, “ahmaklik” anlamina
gelen “0=” (ru‘tin) kokiinden tiiretilerek kullanildigina dair yorumlar bulunmaktadir.
Ayette®™ miiminlere, Yahudilerin yaptig1 bu carpitmaya benzer bir durumdan
kaginmalar1 i¢in “Ge),” Kelimesini kullanmamalari, onun yerine “G_ ki (unzurna)
demeleri emredilmektedir. Bu ayet, Yahudilerin koti niyetle kelimeleri egip
biikmelerine kars1 miiminleri uyarma amaci tasimaktadir. Hasan Basri ve ibn Muhaysin
gibi bazi miifessirler, “Lel,” kelimesinin tenvinli okunusuna dayanan yorumlar
yapmuglardir."™ Taberi'ye gore, Allah miiminlere belirli kelimeleri kullanmalarimi
yasaklamis ve bu yasaklamalarin arkasindaki nedenler de saygiy1r ve adabi korumak
olmustur. Zira Allah, Peygamberlere karsi sayginin her seyden once geldigini ve bu
sayginin dil yoluyla da ifade edilmesi gerektigini belirtmistir. RestGilullah'in, kolelere
kars1 “kulum” kelimesini kullanmay1 yasaklamasi ve bunun yerine “gencim” gibi daha
saygili ifadelerin kullanilmasini tesvik etmesi, aslinda dinin, insanlara ve 6zellikle de
Peygamberlere karsi duyulan derin saygiyr onemseyen bir anlayisa sahip oldugunu
gostermektedir. Bu sayede, “kulagini sadece bize ver, bagka seyler dinleme” anlamina
gelen kelimeler yerine, her bir kelimenin tasidig1 saygi ve anlamin gozetilmesi gerektigi
vurgulanmigtir. Ayrica baska bir ayette152 miiminlerin Peygamberle konusurken

seslerini alcaltmalarini, aksi halde amellerinin bosa c¢ikabilecegi, bu uyarmin da dilin,

14° Bakara, 2/104.

150 Bakara, 2/104.

131 Eba ishak Ibrahim b. Seri Zeccic, Me ‘Gni’l-Kur’an ve I‘rabuhi, thk. Abdulcelil Abduh Selebi
(Beyrut: Alemii’l-kiitiib, 1988), 1/188.

152 Hucurat, 49/2.
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sayginin ifade edilmesinde ve iliskilerin diizenlenmesinde ne kadar 6nemli bir rol
oynadigin1 ortaya koydugu soylenerek, yiiksek sesle konusmanin, toplumsal ve dini
normlara uygun bir davranis bigimi olmadigi ve amellerin gegerliligi acisindan risk
tasidig1 ifade edilmektedir. Taberi, Miisliimanlarin “4%),” kelimesini Yahudilerden
alarak kullandiklar1 veya bu kelimenin hakaret anlamina geldigi goriislinii reddeder. O,
bu kelimenin Arapca‘da “denetleme” veya “tam kulak verme” anlamina geldigini ve
hakaret anlami tasimadigini belirtir. Katdde’nin agiklamasina gore ise, “4uly” kelimesi
Arapca‘da hakaret anlami tasimamaktadir. Ancak Ibranice'de hakaret anlamina
gelebileceginden, bu kelimenin kullanimi bazi yanlis anlamalara veya karisikliklara
neden olabilecegi i¢in Miisliimanlarin bu tiir ifadelerden kaginmalar: tavsiye edilmistir.
Bu sekilde, potansiyel bir anlagsmazliktan kaginilmig olur. Taberi, Stiddi’nin Yahudilerin
Hz. Peygamber’e karsi alayci ve hakaretvari bir dil kullanmasi sebebiyle Allah'n
Miisliimanlara belirli ifadeleri kullanmay1 yasakladigini, Rifda b. Zeyd adli bir
Yahudinin, Peygamber'e “Kulaklarimi bana ver, bdylece beni dinleme” seklinde alayci

bir sekilde yaklastigim belirtir.*

1.2.3.6. Nakib

Arapga “N-K-B” kokiinden tiireyen bir sifat olup, sozlilk ve terim anlamlari
acisindan zengin bir igerige sahiptir. Sozliikte “«x8 kelimesi; bir toplulugun baskani,
vekili, kefili, bliyiigii, kaptan riitbesi, hayirlt bir kisi veya baska bir topluma ait haberleri
O0grenen ve bunu kendi topluluguna aktaran casus gibi c¢esitli anlamlarda

kullanilmaktadir.*>

Kur’an-1 Kerim’de “<«&” kelimesi yalnizca bir yerde Maide Siresi 12.ayette
gecmektedir. “Andolsun ki Allah Israilogullari’ndan s6z almisti. Onlardan on iki de
nakib (temsilci) gondermistik. Allah onlara sdyle demisti: “Ben sizinle beraberim. Eger
namazi dosdogru kilarsaniz, zekati verirseniz, peygamberlerime iman eder ve onlari
desteklerseniz, bir de Allah rizas1 i¢in bor¢ verirseniz andolsun ki sizin giinahlariniz
orterim ve sizi mutlaka altindan irmaklar akan cennetlere koyarim. Artik bundan sonra

icinizden kim inkar ederse kesinlikle dogru yoldan sapmis olur.”**

Taberi’ye gore
Allah, Israilogullari’yla bir ahit yaparak, kendisine itaat edeceklerine ve gonderdigi

peygamberlere inanip onlar destekleyeceklerine dair onlardan sz almistir. Bu

13 Taberi, 3/71.
5% Akyiiz, Kur’an’da Siyasi Kavramlar, 79.
1% Maide, 5/12.
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taahhiidiin denetimi i¢in, her kabileden birer temsilci olmak iizere on iki kisi secilmistir.
Allah, bu sozlesmenin gecerliligini su ifadelerle bildirmistir: “Benim yardimim sizinle
beraberdir. Eger namazi dosdogru kilar, zekati hak sahiplerine ulastirir,
peygamberlerime inanir ve onlara yardim ederseniz; ayrica Allah yolunda, samimi bir
sekilde malinizi infak ederseniz, ben de sizin giinahlarimizi bagislar, sizi i¢inden
irmaklar akan cennetlere yerlestiririm.” Ancak bu ilahi anlagsmay1 bozanlar, ilahi nimete
nankorliik etmis ve dogru yoldan sapmis olacaklardir. Taberi, Rebi b. Enes, Siiddi ve
Miicahid’in, Ayette gecen “nakib” ifadesiyle kastedilen, Israilogullari’nin on iki
torunundan segilen ve Sam bolgesine gonderilen “on iki onder” soylediklerini belirtir.
Bu kisilerin gorevi, Sam diyarindaki zorbalarin akibetini arastirmak ve edindikleri
bilgileri Hz. Miusa’ya ulastirmakti. Zira Yiice Allah, bu despot toplulugu helak
edecegini ve onlarm yurtlarni Israilogullari'na miras birakip onlari bu topraklara
yerlestirecegini beyan buyurmustur. Bu ilahi taahhiit ¢cercevesinde Hz. Miisa, kavminin
ileri gelenlerinden tesekkiil eden on iki kisilik bir heyeti, mevcut durumu mahallinde

incelemek ve bilgi edinmek {izere vazifelendirmistir. "

[lahi ahdin bir diger unsuru, infakin (goniillii bagis ve yardim) énemi iizerine
kuruludur. Allah, kendisine “karz-1 hasen” verilmesini, yani goniil hoslugu ile yapilan
maddi ve manevi yardimlari tesvik etmis ve bunun karsiliginda gilinahlarin
bagislanacagi, cennetle odiillendirilecegi vaadinde bulunmustur.”® Ibn Atiyye'nin
aciklamalarina gore; Isrdilogullari'nin Allah tarafindan kendilerinden alman ahidleri
bozduklarini ifade eden ayetlerin, onceki ayetlerde yer alan “ellerinin geri ¢ekilmesi” ile
baglantilidir. Bu baglamda, s6z konusu ayetlerin, Nadirogullari’na yonelik anlatilagelen
bir durumu acgiklama amaci tasimaktadir. Te’vil ehli, nakibin, bir kavmin ileri
gelenlerinin islerini arastirip, toplulugun maslahatlarini ortaya ¢ikaran kisi olduguna
dair ortak bir gorilise sahip olmakla birlikte, nakibin bu islevi yerine getirirken izledigi
yollar konusunda c¢esitli farkli goriisler ileri siirtilmiistiir. Kelime anlami itibariyle
“nakib”, toplulugun i¢ islerini bilen, giiven ve teminat saglayan kisi olarak tanimlanir.
Ibn Atiyye'nin agiklamalarinda, bu terimin Hz. Omer icin de kullanildig1 ve onun, bu
baglamda “nakib” olarak tanimlandigi vurgulanmaktadir. Nakiblik, bir toplulugun
giivenligini saglama, maslahatlarin1 ortaya koyma ve diizeni koruma gorevini de
yiiklenen bir pozisyondur. Nakiplerin, bir toplulugun diizenini gozetmek ve igsel
sorunlarmi ¢ézmek adina hayati bir rol oynadigi anlasilmaktadir. Ibn Atiyye’nin nakibin

toplumsal diizen igindeki roliine iliskin yaptig1 bu agiklamalar, islam toplumlarinda

1% Taberd, 3/85-86.
57 Mukatil b. Siileyman, Tefsir-i Kebir, 1/460-461.
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liderlik, giiven ve yonetim anlayisinin ne denli koklii bir bicimde tecriibe edilerek

tamimlandigini gosteren dnemli bir drnek teskil etmektedir. ™

Hadis-i seriflerde gegen “<ui” kelimesi, Islam toplumunda liderlik ve temsil
mekanizmasinin 6nemli bir kavramini olusturur. “Nakib”, bir toplulugun lideri, rehberi
veya ihtiyaglarin1 gozeten kisi anlamina gelir. Peygamber Efendimiz Hz. Muhammed,
bu kavrama &6zel bir 6nem atfederek, Islam toplumunun insasinda ve organizasyonel
yapisinda nakiplerin roliinii belirgin hale getirmistir. Peygamberimiz’in nakip sistemine
dair uygulamalarinin en dikkat ¢ekici Orneklerinden biri, Akabe Biatlar1 sirasinda
Medine’den gelen Ensar arasindan 12 nakip se¢gmesi olmustur. Bu nakipler,
topluluklarinin hem dini hem de sosyal rehberleri olarak atanmistir. Onlar, halkin
meselelerini Peygamber Efendimiz’e iletmek ve Islam’in esaslari yaymak gibi hayati
gorevler listlenmislerdir. Bu sistem, sorumlulugun paylasilmasi ve toplumun liderleriyle
siirekli bir bag kurulmasint miimkiin kilmistir. Hadiste gecen, “Benden 6nceki
peygamberlere yedi nakip, vezir ve necip verilmistir. Ancak bana yedisi Kureys’ten,

159 ifadesi,

yedisi Muhacirlerden olmak {izere on dort nakip, vezir ve necip verilmistir
liderlik anlayisinda destegin ne kadar Onemli oldugunu gostermektedir. Buradan
anliyoruz ki, Peygamberimiz’e verilen destek¢i ve lider kadrosu hem Mekke
donemindeki Muhacirlerden hem de Medine donemindeki Kureys liderlerinden
olusmustu. Boylece Peygamberimiz, liderlik ve topluluk yonetiminde hem yerel hem de

gd¢cmen unsurlarin bir arada ¢alistig1 bir modelin temelini atmisti.

Peygamber Efendimiz’in liderlik anlayisinda nakiplerin se¢imi ve buna bagl
olarak gerceklestirilen gorev dagilimi, derinlemesine bir sorumluluk ve karsilikli
danigmanlik ilkesine dayanmaktadir. Hz. Peygamber’in Medine'deki yonetim anlayisi,

w8 (nakib) kavramimi halki temsil etme ve onlarin meselelerine ¢Oziim iliretme

sorumlulugunu yiikleyen bir mekanizma olarak isler.

1.2.3.7. Ekabir

Arapca “kebir” kelimesi, “K-B-R” kok harflerinden tiiretilmis ve genellikle

“biiytik”, “onder”, “niifuzlu”, “listiin” gibi anlamlarla kullanilmaktadir. Kavram olarak

“kebir”, genellikle bir toplumun biiytlikleri, Onderleri, liderleri ve ileri gelenleri

158 Epu Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr El-Kurtubi, el-Cami li-Ahkdmi’l-Kur'an (Istanbul:
Burug Yayinlari, t.s.), 6/130.
159 Seybani, el-Miisned, 1/88.
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anlamimda kullanilir.** Ornegin, “ekber” kelimesi, “en biiyiik” anlaminda bir sifat
olarak, Islam'da Allah'in en yiice ve biiyiik oldugunu ifade etmek icin de kullanilir. Ayni
zamanda, toplumsal ve siyasi yapilar i¢cinde otoriteyi ve liderligi ifade eden bir kavram

2 13

olarak da degerlendirilir. Bu kelime, temel olarak “biiyiik”, “6nemli”, “agabey” gibi
anlamlara gelir ve kullanilan baglama gore farkli niianslar kazanir. Yasuf Stresi’nde, ™
kelime agabey veya lider anlaminda kullanilmistir. Ytsuf'un kardesleri, Misir'a
geldiklerinde “kebir” olarak adlandirilan bir figiirle karsilagirlar, ancak burada “kebir”
kelimesi, bir tiir toplumsal liderligi veya biiylik bir sorumlulugu ifade eder. Kur’an-1
Kerim’de kebir kavrami, Allah’in biiyiikliigiinii ve yiiceligini ifade eden bir sifat olarak
sikca zikredilir. Kebir, ayn1 zamanda insanin acziyetini ve yaratict karsisindaki
konumunu hatirlatan bir kavramdir. Ozellikle “Tekbir” kavramiyla baglantili olarak ele
alindiginda, “Kebir” sifati, Allah’in ibadette tek merci olmasi gerektigini, insanin ise

her tiirlii kibir ve biiyiikliik iddiasindan uzak durmasi gerektigini Vurgulalr.162

Kur'an'da “kebir” kelimesinin gegtigi yerler, genellikle bir toplumsal diizenin,
liderligin ve otoritenin sorgulandigi ayetlerdir. “Kebir” kelimesinin bazen gii¢ ve
otoriteyi, bazen de hile ve aldatma yoluyla kendi ¢ikarlarin1 gozeten kisiler anlamina
geldigi goriiliir. Ornegin, ayette163 Allah, suglu ve giinahkarlarin liderlerine “elebagilik”
pozisyonunu verirken, aslinda onlarin kendi igsel zaaflarina ve aldanmalarina isaret
etmektedir. Ayette, “Ama onlar farkinda olmadan yalniz kendilerini aldatirlar” ifadesi,
bu liderlerin, halki veya kendilerini dogru yolda sandiklar1 ancak gercekte yalnizca
kendi hilelerini yapiyor olduklarina dair bir elestiridir."®* Her toplumun tarihsel stirecte
karsilastigi en temel sorunlardan biri, toplumsal diizeni tehdit eden ve yozlagsmaya
sebebiyet veren yonetici simifin eylemleri olmustur. En'am Siresi, bu olguyu ele alarak,
toplumlarin ileri gelenlerinin ¢ogu zaman miicrim ve fesat¢1 kimseler arasindan ¢iktigini

vurgular.

Toplumun 6nder pozisyonundaki kisileri, eylemleriyle bir memleketin kaderini
sekillendiren ana unsurlar olarak ortaya ¢ikar. Ancak bu kisiler, hakikati ve adaleti goz
ard1 ederek hile ve kotiiliige yoneldiklerinde, yalnizca bagkalarini degil, bizzat

kendilerini de aldatmaktadir. Ayet, bu carpik durumu, “kétiiliik planlari, ancak onu

100 jsfahani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’dn, 886.

1L yusuf, 12/80.

162 Bekir Topaloglu, “kebir,” Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2022),
25/162.

163 Enam, 6/123.

8% ibn Manzur, Lisdnii’l-Arab, 5/125; Ilgili Ayetlere bkz. Taha, 20/71; Suara, 26/49; Enbiya, 21/63;
Ahzab, 33/67.
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kuranlarin ayagina dolanir”*®®

ilkesiyle c¢ercevelemekte ve bir kotiiliiglin nihai
sonucunun, faillerin kendisine doénecegini ifade etmektedir. Misrikler, niiblivvet
iddiasinin kendi i¢lerinden zuhur edecegini tahayyiil bile edemeyecek kadar kibir ve
enaniyetle malul bir ruh hali icerisindeydiler. O derece ki, tarihi tekerriirlerden ibret
alarak, sayet kendilerine bir peygamber gonderilirse, gegmis timmetlerden ¢ok daha
hidayete erigmis bir toplum olacaklarini yeminle ifade ediyorlardi. Ne var ki, Hz.
Muhammed’in risaletiyle hakikatin sesi duyurulmaya baslandiginda, bu ilahi davet
onlarin kalbi daralmasini, tepkisel 6fkesini ve menfi duygularin1 daha da tetikledi. Bu
nefreti besleyen temel unsur, toplumsal hiyerarsideki konumlarin1 tehdit eden bir
hakikatin, i¢lerinden biri vasitasiyla ses bulmasiydi. Kibirlerinin gélgesinde nebevi
daveti kiiglimseyen bu kesim, tevhidden sapmayi, yani sirki, hem ideolojik bir direnis
bicimi hem de zayif iradeli tabilerine yonelik cazip bir retorik araci olarak

islevsellestirdi.166

Hadis-i seriflerde de “_xS- ¢ 8" kavrami, “toplumun ileri gelenlerini, yasca
veya makamca biiylik olan” kisileri ifade eder. Bu kelimeler, Arapca dilindeki kok
anlamlarina sadik kalarak hem fiziksel yas hem de itibar ve sosyal otorite baglaminda

biiytikligi anlatir.*’

1.2.3.8. Mele’

Mele’, M-L-E’ kokiinden tiremis miifred bir mastardir. Cogulu I sil”
seklindedir. Sozliikte; doldurmak, dolmak, bir seyin dolu olmasi, zengin olmak, bir
kimseye yardim etmek, gibi manalarda kullanilmigtir. Toplumun sosyal ve siyasal
yapisinda one c¢ikan belirli gruplar, tarih boyunca liderlik, danigmanlik ve karar alma
mekanizmalariin merkezi olarak goriilmustiir. Bu kisiler, toplumun ileri gelenleri,
onderleri, asilzadeleri ve soylulari olarak adlandirilmistir. Cogunlukla toplumun
aristokrat tabakasin1 olusturan bu grup, hem temsilci hem de ydnetici rolleri
istlenmistir. Ayn1 zamanda fikir damigilan, gorlis sahibi kimseler olarak danigma
kurullart ve yonetim mekanizmalarinda da etkin bir konumda bulunmuslardlr.168 Bu
baglamda, toplumun liderlik yapisini olusturan kisiler ve gruplar; bir kavmi ydneten

topluluk, esraf, cemaat, dinleyiciler, ekabir ve sembolik temsilciler olarak da

195 Fatir, 35/43.

1% Taberi, 9/85-86.

167 Seybani, “Miisned”, 413.

168 Mecduddin Muhammed b. Ya'kab el-Firtzabadi, el-Kamusu 'I-Muhit (Misir: y.y., 1980), 1/29.
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adlandirlmistir.*® Bu simif, genellikle toplumu yonlendiren, karar alma siireglerine
katkida bulunan ve sosyal diizeni tesis eden bir otorite unsuru olarak 6ne ¢ikmaktadir.
Ozellikle yonetim siireclerinde, toplumsal birligin korunmasi ve adaletin saglanmasi
adma bu kisilerin fikirlerine basvurulmasi1 dnemli bir gelenek olarak yerlesmistir. Islam
tarihinde bu yapilar, Hz. Peygamber’in Mekke ve Medine donemlerindeki yOnetim
anlayisiyla yeniden sekillenmistir. Mele’ kelimesi, miisavere heyeti, idarecilik icin
toplanmis heyet manalarina da gelmektedir.'”® Toplumu olusturan insanlar igerisinde
san, seref, insanlarla giizel diyalog kurma becerisiyle halkin géziinii dolduran, insanlarin
ihtiyac hissettikleri her sey kendilerinde bulundugundan dolgunluk manasi tasiyan

insanlara mele ismi verilmistir.'"*

Kur’an’da mele’ kelimesi, genellikle toplumun 6nde gelenleri, yoneticiler, halk
arasinda sayginlik kazanmis ve kendilerine danisilan kimseler i¢in kullanilir. Ancak
Kur’an’da mele’ topluluguna yénelik elestiriler de bulunmaktadir. Ozellikle diinya
hayatina asir1 bagliliklari, servet ve makam tutkulari, dogru yoldan sapmalari ve
kendilerine gonderilen peygamberlere karsi cikmalar1 sebebiyle elestirilirler. Bu
yoniilyle miiminlere, mele’ gibi diinyevilesmis yapilar karsisinda uyanik olma ve ilahi
nizama bagl kalma mesaj1 verilmektedir. Mele’ toplulugu diinya hayatini ve onun
gecici nimetlerini ahiret nimetlerine tercih eden kisiler olarak tasvir edilir. Onlar, servet
ve gili¢ sahibi olmanin getirdigi kibirle, peygamberlerin getirdigi hakikatlere sirt
cevirmis, toplumlari {izerinde bir tahakkiim araci olarak bu giiclerini kullanmlslardlr.172
Mele’ kavrami, belirli bir diisiince yahut inan¢ sistemi etrafinda birlesmis, toplumsal
hiyerarside miimtaz bir konuma sahip, karar alma siireglerinde etkin rol {stlenen,

istisare edilen ve kanaat 6nderi kabul edilen seckinler ziimresini ifade eder.'”

Sad Siresi'nde’™, Mekke miisriklerinin Hz. Muhammed’in peygamberligini
kabul etmeme gerekgelerini tartigtiklar1 bir toplantit hakkinda nazil oldugu
bilinmektedir. Ayetlerde gegen “S&” (mele’) kavrami, ozellikle 6. ayette, Mekke nin
esrafi, liderleri ve toplumun onde gelenleri i¢in kullanilmistir. Bu kullanima iligkin

Islam alimleri arasinda genel bir ittifak bulunmaktadir. Mele’, Hz. M{isd’nmn Firavun’a

189 Ebu Nasr ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sihah, tah. Ahmed Abdulgafur Attar (Misir, y.y., t.s.),
1/73.

% Muhibbuddin Ebi’l-Feyz es-Seyyid Muhammed Murtazi ez-Zebidi, Tdcu l-Ariis (Misir: Matba atii’l-
Hayriyye, 1984), 119.

7 Tbn Manzir, Lisanii’l-Arab, 6/4252.

172 Ebi’1-A1a Mevdadi, Tefhimu’I-Kur’an (Istanbul: insan Yayinlari, 2005), 1/190-192.

3 Jbrahim Celik, “Mele”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayimlari, 2004),
29/36-37.

174 Sad, 38/4-7.
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kars1 miicadelesinde, Firavun’un etrafindaki seckin ve niifuz sahibi kimseleri ifade eder.
Bu kimseler, ¢cogunlukla peygamberlere karsi ¢ikan, toplumu vahiyden uzaklastiran ve
kendi menfaatlerini koruma cabasi giiden kisiler olarak resmedilir. Dolayisiyla, mele’
kavrami Kur’an baglaminda ¢ogunlukla olumsuz ¢agrisimlara sahiptir. Toplumu dogru
yoldan saptiran ve peygamberlere karsi ¢ikan kimseleri betimlemek i¢in kullanilir.
Ornegin, Firavun’un mele’ toplulugu, Hz. Misa’nin getirdigi mesaj1 kiigiimsemis ve
reddetmistir. Ayni sekilde, Hz. Muhammed’in teblig ettigi islam’a kars1 Mekke’nin ileri
gelenleri de mele’ olarak nitelendirilmis ve benzer bir tavir sergilemislerdir. Kur’an’da
iki yerde gecen “Mele-1 A’la” ise farkli bir anlam tagimaktadir. Bu kavram, “yiice bir
meclis” anlaminda kullanilmis ve en yiiksek melekler, peygamberlerin ruhlari veya ilahi
yiice meclis gibi anlamlar yiiklenmistir. Ancak, genel itibariyla mele’ kavraminin diinya

baglamindaki kullanimi, peygamber karsit1 tutum ve kibir ile iliskilendirilmistir.'"

Seyyid Kutib Sad Sire’sinin bu konuyla ilgili olan 6. ayetini sOyle
yorumlamaktadir. Kur’an, miisriklerin inanglarmi savunmak ve Islam’m getirdigi
mesaj1 itibarsizlastirmak i¢in bagvurduklar: stratejik yontemleri etkili bir sekilde tasvir
eder. Bu yontemlerin temelinde, kitle psikolojisini manipiile etme, halki geleneksel
inanglara baglama ve yeni dini ¢agriy1 itibarsizlastirma cabasi yer alir. Miisrikler, halki
diistinmekten alikoymak icin kendilerini bir otorite olarak sunar ve yeni mesajin ardinda
gizli niyetler oldugu algisini olusturmaya calisir. Miisrikler, halk kitlelerini kendi inang
ve geleneklerine bagli tutmak icin 6zellikle “atalar dini” kavramini 6ne ¢ikarmislardir.
Onlara gore, halk bu yeni dini anlamaya ¢aligmamali, onun ardindaki “gercek niyetleri”
sorgulamamalidir. Bunun yerine, bu tiir meselelerin toplumun “ileri gelenleri”
tarafindan degerlendirilmesi gerektigi telkin edilmistir. Bdylece, kitleler yalnizca
geleneksel otoriteye giivenmeye yoOnlendirilmis ve bireysel farkindalik baskici
yonetimlerin ¢ikarina uygun sekilde engellenmistir. Bu yontemin arkasinda yatan temel

amag, halkin, yeni cagrinin igerdigi tevhid ilkesini kavramasini engellemektir.

Kitlelerin bireysel olarak gercegi Ogrenme c¢abasi, hem miisriklerin hem de
baskict otoritelerin iktidarini tehdit eder. Zira gercegi goren bir halk, zalim diizenlerin
maskesini diisliriir ve temelsiz yonetim planlarin1 bosa c¢ikarir. Bu nedenle, zalim
otoriteler, kitleleri manipiile ederek ‘“atalar dini” gibi koklii ve degismez goriinen
yapilar1 kullanmay1 bir ara¢ olarak benimsemistir. Miisriklerin kullandig1r bir diger

onemli yontem, kendilerine yakin inang sistemlerini manipiile ederek halki ikna etmeye

Y5 Akyiiz, Kur’an’da Siyasi Kavramlar, 190; ilgili ayetlere bkz. Bakara, 2/246; Araf, 7/60; Araf, 7/66;
Hud, 11/27; Suara, 26/34; Neml, 27/32; Kasas, 28/20; Sad, 38/6; Yunus, 10/88; Kasas,28/38; Kasas,
28/32; Zuhruf, 43/46; Saffat, 37/8; Sad, 38/69.
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calismalanidir. Ozellikle kitap ehlinin inan¢ sistemini kullanarak kendi yanls
diizenlerini mesrulastirma c¢abasi, bu yontemin agik bir 6rnegidir. Ancak bu inang
sistemlerini oldugu gibi degil, tevhid ilkesinden saptirilmis ve mitolojilerle karistirilmisg
bir bi¢imde sunmusglardir. Kur’an, bu manipiilatif yontemleri acgikca ifsa ederek halkin
farkindaligin1 artirmay1 hedefler. Ilahi mesaj, bireysel sorgulamayi tesvik eder ve
insanlar1 diistinmeye, akil yiirlitmeye yonlendirir. Kur’an, bireysel sorumluluga 6nemle
vurgu yaparak, “De ki: Hi¢ bilenlerle bilmeyenler bir olur mu? Ancak akil sahipleri 6giit
ahr.”176, “Onlar, atalarimiz1 bir din {izerinde bulduk; biz de onlarin izinden gitmekteyiz,
dediler™”’ gibi ayetlerle de manay1 kuvvetlendirmektedir. Kur’an, bu tir ayetlerle
geleneksel inang sistemlerinin elestirel bir bakis agisiyla sorgulanmasi gerektigini
ogiitler. Ayrica, halkin kendi akil ve vicdaniyla gercegi bulmasini tesvik ederken,
baskic1 yonetimlerin ve ileri gelenlerin halk {izerindeki manipiilatif etkilerini desifre
eder.

Ayetlerde'”®

, bu kavram, Hz. Siilleyman’in Belkis’a gonderdigi mektupla
baslayan diyalog baglaminda gecer. Burada, Sebe Melikesi (Belkis), mektubu aldiktan
sonra kendi mele’sine yani ileri gelen danismanlarina danisir. “Belkis dedi ki: Ey ileri
gelenler! Bana bu konuda goriisiiniizii bildirin. Siz yanimda olmadan bir is hakkinda
karar verici degilim.”179 YoOnetim anlayisinda stranin (danisma) 6nemi bu ayette cok net
bicimde vurgulanmistir.

Taberl, mele’ kelimesi i¢in ‘toplumun ileri gelenleri, idarecileri, onderleri’

olarak yorumlarken®®

Réazi bu kelimenin ‘Peygamberlere karsi cikan beyler ve
bliytiklerdir’ seklinde agiklama yapmlstlr.181 Zemahseri ise Taberi ile aynt minvalde
yorumlarken ‘i¢lerinde kadin olmayan adamlardan olusan grup’ seklinde de yorumu

olmustur.'®?

Bedir Savasi'nin ardindan zaferle Medine'ye donen Miisliimanlar, sehir halki
tarafindan seving ve coskuyla karsilanmis, tebriklerle onurlandirilmistir. Ancak
gazilerden biri olan Seleme b. Seleme, zaferin abartildigini ima eden bir ifadede
bulunarak, “Bizi neden bu denli coskuyla tebrik ediyorlar? Oysa biz sadece siradan,

yash ve zayif kimseleri oOldiirdiik,” demistir. Bu sozler Restlullah’a ulastiginda,

178 Ziimer, 39/9.
Y77 Zuhruf, 43/23.
178 Neml, 27/29-35.
179 Neml, 27/32.
180 Taberd, Tdarihu r-Rusiil ve’l-Miiliik, 41435.
181 Razi, Mefatihu’I-Gayb, 6/563.
182 7emahserd, Tefsiru’l-Kessdf, 2/361.
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Peygamber Efendimiz’in giiliimseyerek su yanit1 verdigi nakledilmistir: “Ey kardesimin
oglu, bil ki dldiirdiigiiniiz o kimseler, toplumun mele’ tabakasindan (esraf, ileri gelenler

ve liderlerden) idiler.”®®

1.2.3.9. Miitref

“Tereffiih”, nimet icindeki bolluk, genislik ve rahatlik anlamina gelir.®* Terim
olarak, “bol nimet igerisinde bulunan, miireffeh bir yasam siiren; sahip oldugu
imkanlarla kanaatkdr olmayan, 6giit ve rehberlige kapali, refahi bencillik ve kibirle
harmanlayan birey” seklinde tanimlanabilir."® “Refah i¢inde rahat bir yasam siiren
kimseler” i¢in Kur’an-1 Kerim’de ¢esitli ifadeler kullanilmistir. Ornegin, “Bu elginin
kavminden olup da inkara sapan, ahirete ulasmayi yalan sayan, diinya hayatinda
kendilerine refah verdigimiz hatirl kisiler halka soyle dediler: Bu da olsa olsa sizin gibi

59186

siradan bir insan. Sizin yediginizden yemekte, igtiginizden igmektedir”™" ayetinde bu

durumdaki kisilerden bahsedilir. Benzer sekilde, “Zulmedenlerse i¢inde simartildiklari

refahin pesine diisiip giinahkar oldular*®’

ayetinde, refah icinde yasayan zalimlerin bu
nimetleri kotiiye kullandiklart ifade edilir. Bu ayetlerde gegen ifadelerden anlasildig:
tizere, “tereffiih” icinde bulunan kimseler, hem nimetin kiymetini bilmekle hem de bu

nimetlerle imtihan edilmekle yiikiimlidiirler.'®

Kur’an’daki ayetlerin baglamina bakildiginda miifret olanlar, maddi zenginlige
sahip olan bu ylizden kendilerini giiclii hisseden, topluma tepeden bakan, halki
yonetirken onlar1 kiiglik goren kimseler olduklarini anliyoruz. Kelime, servetlerinden
dolay1 psikolojilerinin bozulup tatminsizlik duygusu yasayan insanlar1 ifade etmektedir.
Yani bir nevi ahlak bozuklugudur. Bu kavram, ¢ok istedigi mala kavusunca insani ve
vicdani duygulardan uzaklasip ahlak yoksunluguna ugrayan insanlar1 kapsamaktadir.
Halk arasinda “sonradan gorme” olarak kullanilan tabiri, hasretini cektikleri mala
kavusunca; simaran, biliyliklenen, insanlar1 kii¢iik goren kisiler i¢in kullanmak
miimkiindiir. “Bir iilkeyi heldk etmek istedigimizde oranin simarmis yoneticilerine

(iyltye yonlendirici) emirler veririz, onlar ise orada gilinah islemeye devam ederler,

%3Eba Muhammed ‘Abdilmelik b. Eyyub el-Himyeri ibn Hisam, es-Siretu 'n- Nebeviyye, cev. Hasan Ege
(istanbul: Kahraman Yayinlar1, 2006), 2/382-383.
184 {sfahani, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur’dn, 196.
18 Tevfik Yiicedogru, “Miitref ve inang Esaslarina Etkisi”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
21/1 (2012), 1-20.
186 Mii’minfin, 23/33.
¥ Had, 11/116, benzer ayetler i¢in bakiniz: Enbiya, 21/13; Mii’mintn 23/64; Fecr, 89/15.
188 {sfahani, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur’dn, 196.
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sonugta o iilke helake miistahak olur, biz de oranin altini {istiine getiririz.”189 Taberi, bu
ayeti tefsir ederken “miitref” kavramin1 Allah’in emirlerine kars1 gelerek isyan ve fesadi
artiran kisiler olarak ifade eder. Ilahi emirlerin onlara teblig edilmesine ragmen, onlarin
bu uyarilara kayitsiz kalip ahlaki yozlagsmay1 artirdigini, helak siirecini kaginilmaz hale
getirdigini belirtir. Ayet, Allah'in zulmetmedigini, toplumlarin kendi fiilleriyle bu sonu
hazirladigin1 acik¢a belirtir. Nitekim baska bir ayette de, “Bir toplum kendini
degistirmedikge Allah onlarin durumunu degistirmez”**° buyrulmaktadir. isra Stresi'nin
16. ayeti, ilahi adaletin hem bireysel hem de toplumsal diizeyde isleyisine isaret eder ve
insana sorumluluk bilinci agilar.** Ayet, bireylerin ve toplumlarin kendi kaderlerini

nasil sekillendirdigini hatirlatarak insanlart sorumlu bir yasam siirmeye davet eder.

Miitref kelimesinin gegtigi ayetlerin tamami1 Mekki’dir. Kurtubi’ye gore
“miitref”, nimetlere bogulmus, liikks icinde yasayan ve bu durumun getirdigi simariklikla
azginlik eden kimseleri ifade eder. Kurtubi, 6zellikle bu kavramin toplumsal ve ahlaki
etkilerini agiklarken, “mutref” sinifinin genellikle zulme, bozgunculuga ve Allah’in

emirlerini hie saymaya egilimli olduklarina vurgu yapar.'%?

Sahih-i Buhari’de “—s,k<” kavraminin iginde gectigi bir hadis rivayet
edilmektedir. “—s ke kavrami bu hadiste tipki Kur’an ayetlerindeki manasiyla

kullanilmaktadir.*%

1.2.3.10. Seyyid, Sadat

“sal” kavrami Arapga *da “S-V-D” kokiinden tiireyen, ‘aw’ kelimesinin ¢ogulu
olan bir isimdir. Etimolojik kdkeni itibariyle bu kelime, Arap dilinin klasik lugatlarinda
semantik agidan oldukca zengin bir anlama sahiptir. Nitekim sozliiklerde; “efendi”,
“reis”, “cemiyet lideri”, “ailenin bas1”, “faziletli kisi”, “soylu lider” ve “idare erkini
elinde bulunduran otorite figiiri” gibi ¢ok yonlii tanimlamalarla kargilanmaktadir."**
Terimsel baglamda yalnizca “kadinin esi, kocas1” anlamini tagimakla kalmayip ayni
zamanda “soziine itibar edilen, toplumsal hiyerarside miimtaz bir mevkiye sahip olan,

itibarli, onurlu, asilzdde ve soylu bireyler”i tanimlamak tizere kullanilan 'serif' kavrami

ile birlikte Hz. Peygamber’in amcasinin oglu Hz. Ali (r.a.) ile kiz1 Hz. Fatima (r.a.)’dan

18 fsra, 17/16.
190 Ra’d, 13/11.
1 Taberi, Taberi Tefsiri, 7/39-41.
192 Rurtubi, el-Céami 'li-Ahkdmi 'I-Kur *én, 10/358.
198 Buhard, “Tevhid”, 24.
19 {sfahani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’dn, 522.
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diinyaya gelen nesli ve onlarin soyundan gelen kimseleri nitelemek amaciyla bir unvan
mahiyetinde de kullamlmaktadir."*® “xw” kelimesi Kur’an’da bir yerde'®® “koca, es,
efendi” manasinda kullamlmustir. “s2=" seklinde ise bir ayette toplumun lideri, énderi
” anlaminda kullanilmistir. Mukatil, “sadat” kelimesinin toplumun lideri manasinda
gectigi “Rabbimiz! Biz efendilerimizi ve biiyiiklerimizi dinledik, onlar da bizi yoldan

saptirdilar™®’

ayetinin, Bedir giinii yemek yedirenler hakkinda indigini sdylemistir.
Ayet, aralarinda Ebli Cehl b. Hisam, Rabi'a'nin iki oglu Utbe ve Seybe'nin de bulundugu
on iki kisi hakkinda inmistir. Burada vurgulanan elestiri, bu kisilerin kendi diinyevi
cikarlarmi toplumun genel menfaatinin oniine koyarak insanlar1 saptirmalaridir. Islam,
liderlik kavramini “emanet” olarak tanimlar ve bu emanetin dogru sekilde tasinmasi
gerektigini belirtir. Ancak s6z konusu Kureysli liderler, Tevhid inancini engellemek ve
cikarlar1 dogrultusunda insanlar1 yonlendirmek i¢in giiglerini kullanmiglardir. “Bedir
giinii yemek yedirenler” ifadesi ise bu kisilerin liderlik vasfini pekistirmek ve
toplumdaki itibarlarin1  artirmak i¢in maddi imkanlarin1 nasil  kullandiklarini
gostermektedir. Islam’a kars1 propaganda yapan Kureys liderleri, toplumsal sapmanin
birer sembolii olarak anilmistir. Bedir Savasi’nda yenilen bu liderler, ayni zamanda
Islam’in hakikatini gérmezden gelen bir zihniyetin temsilcileridir.'®® Bu kisiler hem
liderlik konumunda bulunmus hem de toplumu, 6zellikle zayif ve savunmasiz kesimleri,

tevhid inancindan uzaklastirmaya ¢aligsmislardir.

Kasdedilenler, Bedir giinii yemek yedirenler ile Kureys'ten alay ediciler olarak
taninan kimselerdir. Hadis-i seriflerde gecen “ aws(seyyid)” kavrami, genellikle bir
toplulugun 6nde gelen, itibarli ve niifuz sahibi sahsiyetlerini, kabile liderlerini yahut
kolelerin sahiplerini ifade eden bir unvan olarak kullanilmaktadir. Nitekim Hz.
Peygamber, minberde bulundugu bir esnada yanindaki torunu Hasan (r.a)' y1 isaret
ederek onun hakkinda “Bu oglum bir seyyiddir, umulur ki Allah onun vesilesiyle iki
biiyiik Miisliiman grubun uzlagmasini temin eder” buyurmus, bdylece seyyidlik vasfim
hem manevi bir Onderlik hem de toplumsal sulh ve barisin teminiyle
»>200

iliskilendirrnistir.”199 “Hasan ve Hiiseyin cennet ehlinin genclerinin iki seyyididirler

buyurmustur.

195 fsfahani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’dn, 522.

19 yusuf, 12/25.

97 Ahzab, 33/67.

1% Mukatil b. Siileyman Tefsirii I-Kebir, 3/509.

199 Buhard, “Sulh”, 9.

% Ebi fs4 Muhammed b. isa b. Sevre b. Miisd b. Dehhak Tirmizi, Siinen, “Menasik” (istanbul: Cagri
Yaynlari, 1981), 31.
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1.2.3.11. Ulii’l-Emr

“=Y ls” kavrami Arapga ‘da “sahip” anlamina gelen “ulu” kelimesi ile “ig-
emir” anlamina gelen “_«” kelimesinin birlesmesiyle olusmustur. Sozliikkte “is sahibi,
idareci, yOnetici, emir sahibi manalarina gelir.201 “ds edati, “s” edatinin cemi

(13

seklinde kullanilir ve “wals” anlamina gelir.202 Terim olarak, oOncelikle devlet
baskanini ve bununla birlikte toplumun iist diizey yoneticilerini, yetki ve niifuz sahibi

sahsiyetleri kapsayan bir mefhumdur.?®®

io
°

“)jj =3 kavrami Kur’an’da iki yerde gegmektedir:”Ey iman edenler! Allah’a
itaat edin, peygambere itaat edin, sizden olan “;jj gﬁ‘” de. Eger bu hususta
anlagsmazliga diiserseniz, Allah’a ve ahirete ger¢ekten inaniyorsaniz, onu, Allah’a ve
peygambere gotiiriin. Bu elde edilecek sonu¢ bakimindan hem hayirlidir hem de en

204 By ayette gecen “iilii’l emr” ifadesi, Islam Alimleri tarafindan farkli

giizelidir.
sekillerde yorumlanmistir. Kimileri bunu devlet yoneticileri ve kumandanlar olarak
kabul ederken, bazilar1 da din alimlerini (ulemay1) kapsadigim belirtmistir. Ozellikle
Nisa 4/83 ayeti de ulemanin bu kapsama girebilecegini gosteren bir delil olarak
sunulmaktadir. Fahreddin Razi, hem yoneticilerin hem de alimlerin iiliil emr kavramina
dahil oldugunu séylernistir.205 Ozellikle Hz. Peygamber’in gorevlendirdigi yoneticiler

206 . o
% ibn Kesir'e gbre, bu ayet

ve ilim sahibi kisiler bu kapsamda degerlendirilmistir.
tarinsel baglaminda gesitli olaylarla agiklanmustir. Abdullah ibn Huzafe ibn Kays’in bir
seriyyeye (askeri birlik) komutan olarak atanmasi sirasinda yasanan bir olay, bu ayetin
niizul sebebi olarak aktarilmaktadir. Abdullah Ibn Huzafe, baskanlik ettigi seriyyede bir
konuda askerlere kizarak onlara atese girmelerini emredince komutana kars1 bir gencin
itirazi, itaatin ahlaki bir simir1 oldugunu agikca belirtmistir.?” Suud’a gore buradaki
sl jiﬁ\” ile kastedilen kisiler hak ve adalet iizere birlesen idarecilerdir. Bunlar da

Hulefa-i Rasidin ve onlarin yolunda gidenlerdir.208

Ulii’l-emr tabiri, devlet baskanindan kamu otoritesini temsil eden iist diizey

yoneticilere ve yetkili gorevlilere kadar uzanan bir yonetim kadrosunu ifade eder. Allah,

21 Talip Tiircan, “Uli’l-Emr”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,

2012), 42/295-297.

202 Hasan Akdag, Arap Dilinde Edatlar (Konya: Tekin Dagitim, 1983), 45.

28 Talip Tiircan, “Stra”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2010),
39:230-235.

204 Nisa, 4/59.

205 Razi, Mefatihu "I-gayb, 3/358.

2% Siileyman Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri (istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 1988), 1/309.

27 Eby’l-Fida ibn Kesir, Tefsiru 'I-Kur dnii’l-Azim (Beyrut: Dar Ibn Kesir, 2013), 1/ 727.

2% Ebu’s-Suud, Tefsir-u Ebi’s-Suud, Irsadu Akli’s-Selim ila Mezaya, Kur’ani’l-Kerim, 77/180.
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kendisine ve Peygamber’e mutlak itaat emrederken, iilii’l-emre itaati Peygamber’e itaate
atfederek sinirlandirir. Bu durum, iilii’l-emre itaati dinin ve hukukun belirledigi ilkelerle
simirli kilar. Allah’a isyan igeren bir emir s6z konusu oldugunda iilii’l-emre itaat
edilmemesi gerektigi, hadislerde agik¢a belirtilmistir: “Allah’a isyan hususunda

59209

mahlika itaat yoktur Ayetin seriyye kumandanligi hakkinda nazil oldugu

yoniindeki  rivayetler,?'

ili’l-emrin otoritesinin yalnizca sivil yonetimle sinirh
olmadigini, askeri alanlarda da gegerli oldugunu gostermektedir. Diger ayet ise sOyledir:
“Kendilerine giiven veya korku veren bir haber geldiginde onu yayiyorlar. Halbuki onu
Restlullah’a ve aralarindan yetki sahibi kimselere “;jj }{f"’ gotiirselerdi, iclerinden
haberin mana ve maksadini ¢ikarabilenler siiphesiz onu anlarlardi. Size Allah’in liitfu ve

rahmeti olmasaydi aziniz miistesna, seytana uyup giderdiniz.”?**

Ayette gecen iilii’l-emr kavrami, toplumun giivenligini ve diizenini ilgilendiren
sorunlarin ¢éziimiinde ehil olan kisilere isaret eder. Bu kimselerin istinbat (timdengelim
yoluyla hiikiim ¢ikarma) yetenegine sahip olmasi dnemlidir. Istinbat, mevcut bilgilerin
derinlemesine incelenip analiz edilerek ¢oziim yollar1 veya hiikiimler gelistirilmesi
anlamma gelir. Dolayisiyla, ili’l-emr, yalnizca devlet yoneticileriyle sinirli olmayip,
uzmanlik gerektiren konularda rehberlik edebilecek ilim ve hikmet sahibi kimseleri de
igine alabilir.”*? Ayetlerde gegen “ulu’l-emr” tabiri, tefsir ve meallerde genellikle “emir
ve hiikiim yetkisine sahip olanlar”, “yonetme selahiyetine haiz kisiler” yahut “otorite
figiirleri” olarak yorumlanmis; bu kavram, hem siyasal-idari otoriteyi hem de ilmi
ehliyeti haiz sahsiyetleri kapsayan ¢ok katmanli bir anlam alanina sahiptir. Her iki
ayette de (Nisa 59 ve 83) ili’l-emr olarak belirtilen kisilere itaatin emredildigi
gorilmektedir. Ancak bu kisilerde Miisliman olma sarti 6zellikle vurgulanmstir.
Miisliiman olmayan yoéneticilere itaatin emredilmemesi, onlara isyan edilmesini
gerektirmez. Aksine, gayrimiislim yoneticilerle olan iligki, bir sozlesme ve ahde vefa

cercevesinde degerlendirilmistir.Zl?’

3

Kur’an-1 Kerim’de “ I kokenli kelimeler, iki yiizii askin ayette yer almakta
olup, bu kavram genellikle idare, karar alma ve dilizen kurma baglamlarinda
kullanilmaktadir. Ozellikle Al-i Imran Suresi’nin 159. ayeti ile Strd Suresi’nin 38.

A%

ayetinde “ I lafz1, “sira” kavramiyla birlikte zikredilmistir.

2% Buhard, “Ahkam”, 4; Miislim “Iimére”, 38-40.

210 Miislim “Imare”, 31; Siileyman b. Es’as b. Ishak es-Sicistani Eba David, Siinen, “Cihad”, t.s., 87.
1 Nisa, 4/83.

212 Ebu’s-Suud, 2/193.

283 yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2/11403.
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1.2.3.12. Vezir

“205” kelimesi (V-Z-R) kokiinden tiiremis olup ¢cogulu “s)_5” dir. Sozliiklerde

13

vezir kelimesinin ‘233" (sigimlacak yer),” L5 (agir yiik, giinah) ve “ L3 (giig,
kuvvet) kokiinden tiiredigi kaydedilmektedir.?* Sozlik anlami; “destek olmak”,
“yardimet rol iistlenmek” ve “yiik tagimak” anlamlarini ihtiva eder.””® Terim olarak,
Islam devletlerinde hitkiimdardan sonra gelen en yetkili ydnetici anlamma gelir.?*®
Kur’an-1 Kerim’de vezir kelimesi iki yerde ge¢mektedir. “Yakinlarimdan birini bana
yardimer (L2)3) ver”. 2" “Gergek su ki biz Misa’ya da kitap vermis, kardesi Hartin’u
onun yaninda yardimer (L)3) tayin etmistir.”?*® Nasil ki niibiivvet silsilesinin son
halkasi olan Hz. Muhammed’e ilahi kelam olan Kur’an-1 Kerim inzal olunmussa, ayni
sekilde tarihsel misyonunu kendi doneminde ifa eden Hz. Musa’ya da Tevrat ihsan
edilmistir. Cenab-1 Hak, bu agir risalet gorevinde ona istikamet tizere bir refik tayin
etmis ve kardesi Hz. Harun’u teblig siirecinde miieyyed bir yardimer kilmistir. Her iki
nebi, ilahi vahyi teblig etmekle memur tutulmus ve diinyevi tasallutun, zulmiin ve
azgmhigin timsali olan Firavun ve avenesine hakikati wulastirmak iizere
gonderilmislerdir. Ne var ki, onlar, bu iki el¢inin risaletini inkdrla mukabele etmis;
boylece ilahi hakikati reddetmeleri, onlarin siinnetullah geregi helak ile

. .21
cezalandinlmalarina sebebiyet vermistir.”*®

“Vezir” (1)) kavrami, hadislerde de benzer anlamda kullanilmigtir. Nitekim bir
hadiste, Allah Teala’nin bir yonetici hakkinda hayir murad ettiginde ona diiriist ve sadik
bir vezir nasip edecegi bildirilir. Bu vezir, yoneticinin unuttugunu ona hatirlatir ve
hatirladig1 zaman da ona destek olur. Aksi takdirde, yani Allah bir yOneticiye hayir
dilemediginde, onun yanina liyakatsiz, itaatsiz ve kotiiliige meyyal bir vezir musallat

edilir; bu kisi ise unuttugunu hatirlatmaz, hatirladiginda ise yardim etmez.”?%°

24 Fatih Yahya Ayaz, “Vezir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayimnlari,
2013), 43/82.

25 jbrahim Enis-Abdulhalim Muntasir, el-Mu cemu’l-Vasit (istanbul-Kahire: Mektebetii’l-islamiyye,
1972), 1/1028.

216 Ayaz, “Vezir”.

?1" Taha, 20/29.

“1% Furkan, 25/35.

219 Taberi, Taberi Tefsiri, 8/9.

20 David, “Harag”, 4.
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1.2.4. Hz. Muhammed’in Liderligi

Hz. Muhammed’in liderlik vasfi, iki temel kaynaga dayanmaktadir: Birincisi,
peygamber olarak secilmis olmasinin sagladig: ilahi destek; ikincisi ise dogustan gelen
liderlik yetenegidir. Bu sebeple Hz. Muhammed, gerekli ruhi ve fikri olgunlukla
donatilmis; ahlaki, karakteri ve sahsiyetiyle insanliga drnek teskil etmistir. Islam tarihi
uzmani Prof. Dr. W. Montgomery Watt, Hz. Muhammed adli eserinde onun liderlik
Ozelliklerine dikkat ¢ekerek su ifadeleri kullanir: “Hz. Muhammed’in yasadigi
cografyanin siyasal, sosyal, ekonomik ve dini kosullar1 basarisin1 kolaylastirmis olsa da
iistiin kisisel vasiflar1 olmadan bu basariy1 elde etmesi miimkiin degildi. Bu vasiflarin
basinda manevi kesif giicii ve devrin sosyal problemlerinin esas nedenlerini tespit etme
yetenegi gelir. lkinci olarak, devlet adamu kimligiyle izledigi siyasi strateji ve
gerceklestirdigi sosyal reformlardaki bilgeligi vurgulanmalidir. Uglincii 6nemli vasfi ise
yonetici olarak gosterdigi dirayet ve gorev dagiliminda dogru kisileri se¢me

becerisidir.”

Montegomery Watt’a gore Hz. Muhammed’in Onderligi, donemin tarihsel
sartlarinin zorunlu kildig1 maddi dinamikler ekseninde bi¢imlenmis; bu dnderlik, siyaset
ile dini yapmin birbirinden ayrilmaz bir biitiinliik arz ettigi bir zemin iizerinde,
peygamberlik misyonu ile devlet adamlig1 roliiniin tek bir sahsiyette miindemig¢ hale
geldigi bir tezahiir olarak degerlendirilmistir.222 Hz. Peygamber’in toplumsal roliiniin ilk

» 223 ayeti geregince ikaz niteligi vardir.

asamasinda “Ey ortlisiine biirlinen! Kalk ve uyar
Bu “ikaz et” emri Hz. Peygamber’in ilk toplumsal etkinligi olmustur. ibn Kesir’in bu
ayetle ilgili aktardiklarina gore, Buhari’nin Sahih’inde Cabir b. Abdullah’tan gelen bir
rivayete gore, Hz. Peygamber’e ilk inen ayetler Miiddessir Stiresi’nin bas taraflaridir.
Céabir, bu durumu Peygamberimizden su sekilde nakletmistir: “Ben Hira magarasinda
inzivadaydim. Kalis siirem tamamlaninca magaradan indim. Bir ses isittim. Sag, sol, 6n
ve arkama baktim; hi¢bir sey goremedim. Basimi kaldirdim ve gokle yer arasinda bir

varlik gordiim. Eve dondiim ve “Beni Ortlin!” dedim. Bunun {izerine bu ayet nazil

Oldu 9224

Hz. Muhammed’in  toplumsal  hayattaki  rolii, Islam  hukukunun

sekillendirilmesinde &nemli bir yer tutmaktadir. O’nun verdigi kararlar, zamanla Islam

221 W. Montgomery Watt, Hz. Muhammed, Peygamber ve Devlet Adami, ¢ev. Erdem Tiirkézii (istanbul:
Iletisim Yayinlari, 2015).

?22 Hande Tabak Kayhan, “W. Montgomery Watt, Hazreti Muhammed Peygamber ve Devlet Adami”,
Islam Arastirmalart Dergisi 2 (2017), 125-130.

223 Miiddessir, 74/1-2.

224 1bn Kesir, Tefsiru’l-Kur dnii’l-Azim, 4/573.
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hukukunun temel prensiplerini olusturmus ve bu ilkeler, hem bireysel hem de toplumsal
yasami diizenleyen kurallar haline gelmistir. Islam toplumunda adalet, esitlik, dzgiirliik
ve sorumluluk gibi kavramlar, O’nun rehberliginde sekillenmistir. Miisliimanlar, onun
hiikiimetteki otoritesini kabul etmekle, toplumsal diizeni saglama sorumlulugunu da
tistlenmislerdir. Kur’an’da Allah, miiminlerin karsilastiklar1 anlasmazliklar1 ¢6zmek igin
Hz. Peygamber’e basvurmalarini istemistir.”??®> Onun otoritesini kabul etmenin imanin
bir geregi oldugunu ve bu iki itaatin esasla birbirine bagli bulundugunu

g('jstermektedir.226

Mevdadi’ye gore, bu itaat, toplumsal diizenin korunmasimin da
teminatidir. Islam’da liderlerin sorumlulugu, Allah’a karsi olan yiikiimliiliikklerin yerine
getirilmesinde ve adaletin saglanmasinda belirleyicidir. Bu baglamda, liderlerin
yetkileri, sadece dini ve ahlaki sorumluluklarini yerine getirdikleri siirece gecerlidir.
Mevdidi, ayetin 6zellikle “Ulii’l-emr” yani “yetki sahiplerine itaat” prensibini ele
alirken, bu liderlerin Allah’a ve Restliine baghliklarinin, toplumsal barigin korunmasi
icin gerekli oldugunu belirtir. Ayrica, Mevdidi, islami yonetimin temelinde adalet ve
iyiligin yer almasi gerektigini, aksi takdirde liderlerin itaat edilmesi gereken kisiler
olmaktan ¢ikacaklarini ifade eder. Ayetin diger bir yonii ise, yoOneticilerin zulim ve
haksizlik igermeyen bir yOnetim tarzin1 benimsemesi gerektigini vurgular. Ciinkii
yOneticilere itaatin sarti, onlarin dini emirlerle ¢elismemesidir. Eger bir yonetici,

Allah’a isyan niteliginde bir davranis sergilerse, o yoneticinin emirlerine itaat edilmesi

gerekmez.?’

Hz. Muhammed’in dini oldugu kadar siyasi, askeri, idari, adli, hukuki, iktisadi,
sosyal, kiiltiirel ve egitimsel alanlardaki {istiin basarilarinin kaynagi oncelikle vahye
dayanmasi, ilahi yardima ve liitfa mazhar olmasi, ayrica insan zekasmin ve kisiliginin
erisebilecegi en yliksek diizeyde deha sahibi, olaganiistii yetenekli karizmatik bir lider
olmasidir. Tiim liderlik nitelik ve ozelliklerini en {ist diizeyde sahsinda tasiyan Hz.
Muhammed’in Mekke doneminde (610-622) “peygamber” olarak daha ¢ok dini liderlik
misyonu ve fonksiyonunun etkin oldugu; Medine doneminde (623-628) yillarinda
peygamberlik misyonu ve fonksiyonuyla birlikte sosyal, kiiltiirel, egitimsel, iktisadi,
idari, hukuki, askeri, mali ve iktisadi misyon ve fonksiyonlarini etkin olarak ifa ve icra
ettigi, Mart 628’de Kureys’de imzalanan Hudeybiye Barigs Antlagsmasi’ndan itibaren
siyasi ve diplomatik fonksiyonunun belirginlestigi, 11 Ocak 630’da Mekke’ nin

225 \J: s
Nisa, 4/59.
226 Mustafa Fayda, “Muhammed”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayimnlari,
2020), 30/408.
227 Ebw’1-A*1a Mevdadi, Tefhimu’I-Kuran, 1/371.
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fethinden 08 Haziran 632’de vefatina kadar olan dénemde hiikiimdar-peygamber

misyonu ve fonksiyonunun etkin oldugu goriilmektedir.”*®

Hz. Muhammed’in insan, peygamber ve devlet baskani olarak en biiyiik
onciiliigii, onderligi ve rehberligi, onun toplumsal liderliginde somutlagmaktadir. O,
Islam 6ncesi Arap toplumunda hakim olan dini, sosyal, kiiltiirel kavram ve kurumlara
kars1 biiytik bir miicadele vermis ve o donemde ahlak bakimindan ¢iiriime i¢indeki Arap
toplumunda kabile diismanliklarini, insanlart birbirinden ayiran yapay engelleri, sosyal
adaletsizlik ve esitsizlikleri ortadan kaldirmis, dogustan gelen iistiinliilk kavramini
yikmis, Cahiliye doneminde her tiirlii pislik ve ahlaksizlik ig¢inde yasayan Arap

toplumunun 6rf ve adetlerini degistirmistir.

Peygamberimizin hayatini inceleyen Batili yazarlara gére O’nun basarisinin en
onemli sebeplerinden biri, i¢inde bulundugu sosyal, ekonomik ve siyasal sartlar1 dogru
degerlendirmesidir. Montgamery Watt’a goére Peygamber Efendimizin basarisinin
temelinde ii¢ sey vardi; manevi sevgi (vahiy), devlet baskanlig1 bilgeligi ve yonetici
olma kabiliyeti.?®® Bati diinyasinda, 6zellikle bazi elestirmenler, Hz. Peygamber’in
vahiy ile iligskisini zaman zaman sorgulamis ve onun vahiy aldigina dair siipheler ortaya
koymuslardir. Bu siiphelerden biri de O’nun vahiy siirecini kendi i¢ diisiincelerine
dayandirdig1 yoniindeki ithamdir. Ancak, boyle bir yaklasim, O’nun hayatin1 dar bir
rasyonel ¢ergceveye oturtmaya ¢alismak anlamina gelir ve bu, hem onun basarilarint hem
de mucizelerini agiklamada yetersiz kalir. Hz. Peygamber’in hayati, dogas1 geregi beseri
siirlarin Gtesinde bir mahiyet arz etmekte olup, yasamindaki bir¢ok hadise, salt akil
yiiriitme ¢ergevesinde izah edilemeyecek derecede derinlikli ve metafizik anlam
katmanlar1 i¢cermektedir. Onun elde ettigi basarilar ise, yalnizca rasyonel ya da tabii
etkenlerle agiklanamayacak Olclide askin bir kudretin tecellisini yansitmaktadir. Bu
noktada, bat1 zihniyetinin ¢ogu zaman gormezden geldigi bir husus vardir. Dogaiistii bir
miidahalenin, inanglt bir gézle bakildiginda, bu basarilarin ve mucizelerin asli kaynag:
olarak kabul edilmesidir. Islam’in temel inanglarindan biri, vahyin ilahi bir kaynaktan
geldigidir. Bu da, insan aklinin 6tesinde bir gergektir. “Allah’in sana liitfu ve esirgemesi
olmasaydi onlardan bir gliruh seni yaniltmaya yeltenmisti; halbuki onlar ancak
kendilerini saptirirlar, sana higbir zarar veremezler. Allah sana kitab1 ve hikmeti

indirmis, bilmedigini sana Ogretmistir. Sana Allah’in litfu gercekten biyiik

228 Aytiirk, Hz. Muhammed’in Devlet Baskanhig: ve Liderligi.
22 \W. Montgomery Watt, Hz. Muhammed, Peygamber ve Devlet Adamu.
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olmustur.”*° Bu ayette Allah, Peygamber Efendimiz'e hem kitap (Kur’an) hem de
hikmet gondermistir. Ayetin baglami, Peygamber'in dogru yolu iletme ve dini
hiikiimleri dogru sekilde teblig etme noktasindaki ilahi koruma ile desteklendigini
gostermektedir. Bu ilahi yardim, onu her tiirli yaniltici etkiden korur ve ona sadece
Allah’tan gelen bilgi kaynagin1 6gretir. "Kur’an Yolu" tefsirinde de vurgulanan husus,
“hikmet”in ¢esitli anlamlar tasidigidir. Bunlar arasinda, ahkam ayetler disinda kalan,
dinin ve diinyanin iglerine dair faydali bilgiler veren hiikiimler yer alir. Hikmet,
Peygamber Efendimiz’e 6zgii bir zihniyet ve tefekkiir kabiliyetiyle sekillenen bir anlam

derinligine de sahiptir.?*

Birinci goriise gore Hz. Muhammed’in kurdugu Medine devleti, peygamberlik
gdrevinin bir uzantisidir. Islam’m temel mesaji, sadece bireysel ibadetler ve manevi
hayatla smirli degildir; sosyal, siyasal ve hukuksal alanlar1 da kapsayan bir diizen
kurmayr amaclamaktadir. Bu anlayisa gore; Hz. Muhammed, Kur’an vahiyleri
dogrultusunda yonetim anlayisini gelistirmistir. Medine Sozlesmesi (yahut Medine
Vesikas1) bu anlayigin bir iiriinii olarak goriiliir. Farkli inanglara sahip gruplarin bir
arada yasamasini saglayacak ilk anayasa niteliginde olan bu belge, adalet, esitlik ve
haklarin korunmas1 gibi evrensel ilkeleri i¢cermekteydi. Peygamberlik gorevi, diinya
diizeninde de adalet ve barisin tesis edilmesini igerir. Islam’1n biitiinciil yapisi, yonetim
anlayisinin dogrudan vahiy kaynakli oldugu ve peygamberlik faaliyetiyle uyumlu bir
sekilde gelistigini gt')sterir.232 “Dogrusu (Ey Peygamber), biz seni hak ile desteklenmis
bir miijdeci ve uyarici olarak gonderdik. Yakici azaba mahk(im olanlardan sen sorumlu
degilsin.”?* Peygamberimizi teselli edici nitelikteki s6z konusu ayette, onun yeryiiziine
gonderilis gayesinin, beseriyeti sahih itikada ve faziletli bir hayat tarzina sevk etmek,
ilah1 rahmetin en yiiksek tezahiirii olan cenneti miijdelemek; buna mukabil inkar,
sapkinlik ve ahlaki yozlagma gibi hususlarda uyarilarda bulunarak, inhirafa sapanlarin
ahirette maruz kalacaklar1 elim akibeti beyan etmek oldugu vurgulanmaktadir.
Peygamber’in bu misyonu ifa ederken, hakikatin yegine temsilcisi olan Kur’an-1
Kerim’in muhtevasindaki kat’i deliller, muhkem itikad esaslar1 ve selim aklin tasdik

edecegi acik beyanlarla miieyyed oldugu bildirilmekte; bununla birlikte onun, kiifre

%0 Nisa, 4/113.

2L Kur’an Yolu, 2/141.

232 Aytiirk, Hz. Muhammed’in Devlet Baskanhig: ve Liderligi, 17.
2% Bakara, 2/119.
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saplanmis kimseleri cehennemin yakici azabindan kurtarma gibi ilahi iradeyi asan bir

miikellefiyetle yiikiimlii tutulmadigi 6zellikle belirtilmektedir.**

Watt’a gore, Hz. Muhammed'in yoneticiligi hem ilahi kaynakli hem de insan
kaynakl1 unsurlar igerir. De ki: “Ben sadece sizin gibi bir beserim; bana tanrinizin tek
tanr1 oldugu vahyedilmistir, dogruca O’na yonelin, O’ndan bagislanma dileyin. Allah’a
ortak kosanlarin vay haline! 223 Watt, Hz. Muhammed'in liderliginin, Kur’an ilkelerine
dayandig icin ilahi bir kaynaga sahip oldugunu, Peygamberin bu ilkeleri uygulayarak
bir toplum olusturdugunu ve devletin temel ilkelerini belirledigini dile getirmistir.
Watt'a gére, Hz. Muhammed, bu ilahi mesaj1 insanlara ulastirirken, ayn1 zamanda
toplumsal adalet, ahlaki degerler ve bireysel sorumluluk gibi kavramlari da one
cikarmigtir. Bununla birlikte, Watt, Hz. Muhammed’in yoneticiliginin tamamen ilahi bir
emirden kaynaklanmadigini, o kendi doneminin sosyo-politik kosullarini goz 6niinde
bulundurarak insan kaynakli tecriibeleri de kullandigini belirtmistir. Peygamber,
Medine’deki toplumsal yapiyr ve g¢esitli kabilelerin dinamiklerini dikkate alarak
yoneticilik yapmis, toplumsal uzlagi ve baris1i saglamak icin ¢esitli stratejiler
gelistirmisgtir. Watt’a gore Hz. Muhammed’in O6nderligi, icinde bulundugu sosyo-
ekonomik ortamin bir sonucudur. Dini ve siyasi erk onun sahsinda biitiinlesmis;
liderligi, hem toplumsal diizenin tesisi hem de dini mesajin iletimi agisindan ¢ift yonlii

bir islev tistlenmistir.?°

Ikinci goriise gore ise; Hz. Muhammed’in liderligi, olaganiistii kisisel
yeteneklerinden kaynaklanmaktadir. Bu goriise gore Hz. Muhammed’in liderliginde
diplomatik becerilerin 6nemli bir rol oynadig: diisiiniiliir. Medine’de farkli kabilelerle
yaptig1 anlagsmalar ve farkli dinlerden insanlar1 bir arada tutma stratejileri, onun bir
devlet adami oldugunu gosterir. Ornegin, Hudeybiye Antlasmasi, kisa vadede
Miisliimanlarin aleyhine gibi goriinse de uzun vadede Islam’in yayilmasina biiyiik katki

saglamis bir diplomatik basaridir.’

Hz. Muhammed’in peygamberlik gorevi tamamen fikri ve ruhi 6giitle sinirh
olmayip Islam toplumu kurma amacina bagh olarak sosyal, siyasal, idari, mali, adli ve
askerl faaliyetleri de kapsadigi i¢indir ki kendisine itaat sadece itikat ve ibadet
alanlarinda degil, kamusal ve sosyal hayatta da s6z konusudur. Allah’in kendisine

itaatle beraber Hz. Peygamber’e de itaati emretmesi inananlarin kendi aralarindaki

2% Kur'an Yolu, 1/198.

2% Fussilet, 41/6.

236 \Watt, Hz. Muhammed, Peygamber ve Deviet Adami, 2015
237 Watt, Hz. Muhammed, Peygamber ve Deviet Adami, 2015.
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anlagsmazlik konularin1 hitkme baglamak i¢in Allah’1n elgisine gotiirmelerini istemesi, >

O’nun otoritesini kabul etmenin imanin bir geregi oldugunu ve bu iki itaatin esasla

birbirine bagl bulundugunu gdstermektedir.”*

Hz. Peygamber, miicadele siirecinde {iimitsizlik ve karamsarliga asla yer
vermemistir. Mekke doneminde Miisliimanlarin maruz kaldig1 agir baski ve zultimlere
ragmen, sabir ve kararlilikla hareket etmis, halkina umut asilamistir. O, Kureys
liderlerinin tehdit ve baskilarina boyun egmek yerine, her seferinde farkli stratejiler
gelistirmistir. Gizli davet, birebir goriismeler ve topluluklara yonelik genel ¢agrilar, bu
stratejilerin baslicalaridir. Ayrica Kureys’in siyasi ve sosyal baskisini kirmak amaciyla
kabilelerle sinirlt ittifaklar kurmus, ancak bu ittifaklarin ¢ogu karsi tarafin pragmatik

yaklagimlar1 nedeniyle uzun soluklu olmamastir.

Hz. Muhammed’in y6netim anlayisiyla ilgili ortaya koydugu diizenlemelerin,
dogrudan ve mutlak anlamda vahiy kaynakli, baglayici hiikiimlere dayanmadig:
goriilmektedir. Islam, devleti nihai bir gaye olarak degil, ilahi buyruklarin hayata
gecirilmesine hizmet eden islevsel bir vasita olarak degerlendirmistir. Bu baglamda
Kur’an’in, dogrudan uygulanabilir sabit bir yonetim bi¢imi ya da siyasal model
sundugundan s6z edilemez. Evrensel nitelikte olan Kur’an’in, degisken ve zamana bagl
toplumsal yapilar hakkinda kesin hiikiimler koymasi, onun caglar iistii niteligi ve
evrensel gecerliligi baglaminda tartismalara yol agabilir. Bu sebeple Kur’an, siyasal
yapilanmalar i¢in degismez kaliplar 6nermektense, adaletin tesisi ve iyiligin egemenligi
icin temel ilke, kavram ve degerler ortaya koymakta; bunlarin somut uygulamalarini ve
giincel c¢oOziimlerini 1ise zamanin sartlarina gére Mislimanlarin  ictihadina

birakmaktadir.?*°

Ahmet b.Hanbel’in naklettigi bir rivayette Allah Teala Restlullah’t “hiikiimdar-
peygamber- ile “kul-peygamber” olma arasinda muhayyer birakmis, o da Cebrail’in
Allah’a kars1 tevazu gostermesi yolundaki tavsiyesi tizerine ‘“kul-peygamber” olmayi
tercih etmistir.?** Eba SiifyAn Mekke’nin fethi sirasinda Islam ordusunun biiyiikliigii

karsisinda Hz. Abbas’a “Kardesinin oglunun miilkii, hiikiimdarligr biiyiik olmus”

%8 Nisa, 5/59.

2 Fayda, “Muhammed”, 30/408.

240 Sebnem Aslan, Isldm Diigiincesinde Yénetim ve Liderlik (Konya: Egitim Kitabevi Yayinlari, 2016),
116.

21 Seybant, el-Miisned, 2/231.
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demesi tlizerine o da “Bu nibiivettir” diyerek Restlullah’in siyasi liderliginin

peygamberlikten ayri olarak anilmasina kizmistir.?*?

Hz. Peygamber icin “miilk” teriminin kullanmlmamasi, Islam’daki yonetim
anlayisinin 6zgiinliigiinii vurgulayan énemli bir gostergedir. Ebti Abdullah el-Makkari,
“miilk” kavraminin 6nceki immetlerde babadan ogula gecen bir yonetim bi¢imini ifade
ettigini, Islam’da ise hilafet anlayisinin benimsenerek yonetimin halkin goriis ve
secimine dayandigini belirtmistir. Kur’an’da “miilk” kelimesi, eski toplumlarin yonetim

anlayisini tanimlamak i¢in kullanilirken®®

, Miisliimanlar i¢in, halkin iradesine dayanan
bir yonetim anlayisini ifade eden ‘“hilafet” kavrami tercih edilmistir. Muaviye'nin,
hilafeti hiikiimdarliga doniistiirmesi, Islam toplumundaki ydnetim anlayisinda koklii bir
degisimin ve siyasal yapimin evrimsel bir asamaya gecisinin simgesel bir gostergesidir.
Bu dontisiim, hilafetin baslangigtaki toplumsal sozlesme ve goriis birligine dayali
yonetim anlayisindan, monarsik bir yapiya kaymastyla birlikte, yonetim bi¢iminin esaslh

bir sekilde merkeziyetci ve kaliplagmis bir iktidar yapisina biirlinmesine yol acrmstir.?**

Peygamberimizin Mekke ve Medine’deki liderlik 06zelliginin sinirlarinin
belirlenmesini Yiice Rabbimiz, ilgili ayetlerle belirterek ortaya koymustur. “Sen onlara
egemen bir zorba degilsin.”**, “Dinde zorlama yoktur.”**®, “Rabbinin yoluna hikmetle

99247

ve glizel oOgiitle davet et, onlarla en giizel yontemle tartis. Ebi Hiireyre’den

nakledilmistir: “Ben insanlarla, onlar La ildhe illallah deyinceye kadar savagmakla

emrolundum. Kim bunu sdylerse, malini ve canini benden korumus olur.?*®

Baska bir hadiste de “Insanlar1 idare etmeyi {izerine alan bir kimse, kendini ve
ailesini diisiindiigii gibi yonettigi kimseleri diisiinmedik¢e kiyamet giiniinde cennetin

kokusunu bile alamaz.” buyurulmaktadir.?*®

1.2.4.1. Hz. Muhammed’in Mekke Yonetimi

Peygamberimiz’e ilk vahiy Mekke’de Nur Dagi’nin Hira Magara’sinda 610
yilinda geldi. O, ilk vahiyle birlikte Islam davetine yakin gevresinden baslamis, giderek

uzak akrabalara ve sonugta biitlin insanliga ulagsmay1 hedefleyen bir strateji izlemistir.

242 {bn Hisam, es-Siretii'n-Nebiyye, 4/63.

283 Bakara, 2/247; Maide, 5/20; Sad, 38/35.

244 Ahmet Baba et-Tinbiikeri, Neylii I-Ibtihaic bi Tatrizi’d-Dibac (Kahire, y.y., 1329-1330), 252-259.
5 Gasiye, 88/22.

24 Bakara, 2/256.

247 Nahl, 16/125.

248 Miislim, “Iman”, 8.

28 Buhari, “Ahkam”, 8.
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O’nun c¢evre kabilelere daveti Kureys liderlerini rahatsiz etmistir. Rahatsiz olmalarinin
sebebi eski kurulu diizenlerinin bozulacak olmasi idi. Kébe iizerinden sagladiklar
istiinliigiin ellerinden gitmesinden korkuyorlardi. Kureysliler ¢cevre kabileler tizerindeki
hegemonya ile uluslararasi ticaret yollarinda hem gilivenlik hem de ¢ok karli ticaret elde
ediyorlardl.250 Peygamberimizin niiblivvetini hazmedemeyen miisrikler Miisliimanlara
iskence yapmaya basladilar. O, basta gizli, agik ve gesitli sekillerde kabile reislerini
kazanmaya yonelik ¢abalarina ragmen, mensuplarini kenetlenmis bir sekilde
bulamamisti. Mekke yonetimi, O’nun ve miiminlerin etkinligini kirmak istiyorlardi. Bu

yonetimin basinda da Ebi Cehil geliyordu.251

Mekke dénemi, Islam’m erken dénemindeki en kritik miicadelelerin yasandigi
bir siiregtir. Islam davetinin baslangic1 bireysel ve gizli bir nitelik tasimasima ragmen,
bir siire sonra acik ve toplumsal bir davet haline gelmistir. Ancak, 6zellikle kabile
reislerini ve toplumun &nde gelenlerini Islam’a kazandirma cabalarina ragmen, Mekke
toplumunun biiyiik bir kism1 bu davete direnmis ve Hz. Peygamber’in mesajina karsi
giiclii bir birlik olusturmustur. “Hani kafirler seni tutuklamak, 6ldiirmek veya siirmek
i¢in sana tuzak kuruyorlardi. Onlar tuzak kuruyorlardi, Allah da tuzak kuruyordu. Allah

»22 lgili ayetin Nadr b. el-Haris’in Kur’an’i

tuzak kuranlarin en hayirhisidir
itibarsizlastirma ¢abalarina ve halki Islam’dan uzaklastirma girisimlerine isaret ettigini
belirtmektedir. Nadr, Iran kiiltiiriine ait hikdyeler anlatarak Kur’an’in etkisini kirmaya
calismis ve bu nedenle ayet, onun bu tutumunu kesin bir dille reddetmistir. Taberi’ye
gore, bu olay toplumsal dlgekte hidayete engel olma niteligi tasidigr icin daha agir bir
ilahi cezay1 gerektirmektedir. Nadr b. el-Haris’in Bedir Savasi’ndan sonra esir alinip
idam edilmesi de bu baglamda degerlendirilmekte ve toplumu yaniltma cabalari

sebebiyle cezalandirildigi Vurgulanrn'clktadur.253

Peygamber Efendimiz, Islam’i teblig ettizi donemde Kureys’in liderleri
tarafindan sik sik diismanlik ve tuzaklarla karsilasmistir. Kureys’in 6nde gelen isimleri,
O’na zarar vermek amaciyla Daru’n-Nedve’de bir toplant1 diizenlemistir. Katilimcilar
arasinda Eb Cehl, en-Nadr b. el-Haris, Velid b. el-Mugire ve Umeyye b. Halef gibi
onemli isimler bulunuyordu. Toplantiya, Necidli bir adam kiliginda Iblis de katilarak
onlar1 cesaretlendirmistir. Iblis, kendisini yabanci bir kisi olarak tanitarak, “Size zarar

vermem, konusmalarimizi gizli tutacagim” diyerek toplantiya kabul edilmistir.

20 Hamidullah, isidgm Peygamberi, 22/63-64.
%1 ibn Hisam, es-Siretii'n-Nebiyye, 1/356.
52 Enfal, 8/30.

253 Taberi, Taberi Tefsiri, 5/139-142.
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Toplantida cesitli fikirler ortaya atilmis, o6zellikle Peygamber Efendimizin Kur’an
ayetleriyle ilgili sOylemleri elestirilmistir. En-Nadr b. el-Haris, Kur’an ayetlerini
“dncekilerin masallar1” olarak nitelendirmis, bu sdzleriyle Islam’1 ve Peygamberimizi
kiiciimsemeye c¢alismistir. Bunun iizerine sahabe Osman b. Maz’in, Allah’tan korkmasi
gerektigi ve Allah Rasili’niin hakikati sOyledigini belirtmistir. Ancak en-Nadr,
meleklerin Rahman’1n kizlar1 oldugunu sdyleyerek sapkin bir goriisii dile getirmistir. Bu
olay ilizerine, Allah Tedld su ayeti indirmistir: “De ki eger Rahman’in bir ¢ocugu
olsaydi, ben ibadet edenlerin ilki olurdum.”?®* En-Nadr, bu ayeti kendi lehine bir delil
gibi gostermeye caligsa da Velid b. el-Mugire, ayetin asil mesajimn1 fark etmis ve
Allah’in ¢ocuk sahibi olamayacagini agikca ifade etmistir. Ayetin incelikli anlama,

Kureys liderlerinin iddialarini ¢iirlitmiis ve en-Nadr’in bu iddialari etkisiz kalmugtir. >

Bu siirecte Hz. Peygamber, kendisini manevi ve siyasi agidan destekleyen iki
onemli sahsiyeti, amcast Ebl Talib ve esi Hz. Hatice’yi kaybetmistir. Bu kayiplar, O’nu
hem kisisel anlamda, hem de Islam’in Mekke’deki konumu agisindan zor bir duruma
sokmustur. Mekke’nin lider kadrosu, 6zellikle Ebii Cehil’in énciiliigiinde, islam’in
yayllmasin1 engellemek amaciyla sistematik bir baski politikas1  yliriitmiistiir.
Miisliimanlar bu siirecte fiziksel saldirilar, sosyal boykot ve ekonomik ambargolar gibi
cesitli zuliimlerle karsi karsiya kalmislardir. Bu baskilar, Miisliimanlarin bir kismin
giivenlik ve dini ozgiirlikklerini koruyabilmek amaciyla Habesistan’a hicret etmeye
zorlamistir. Hz. Peygamber, Mekke’deki bu olumsuz sartlara ragmen miicadeleyi
stirdiirmils ve yeni ¢ikis yollar1 aramigtir. Bundan dolayidir ki, Hz. Peygamber Taif’e

giderek Islam’a destek bulmay1 ve yeni bir merkez olusturmay1 hedeflemistir.?*®

Taif, Mekkeliler icin stratejik ve ekonomik agidan 6nemli bir sehir olup, Kureys
ile derin kiiltiirel ve ticari baglara sahipti. Tarim ve hayvancilia dayali {iretimin
Kureysli tliccarlar eliyle pazarlanmasi, iki topluluk arasindaki iliskiyi pekistirmistir. Bu
cercevede Hz. Peygamber, Kureys’in direncini kirmak ve Islam davetini genisletmek
amactyla, Taif’in hakim unsuru olan Sakif Kabilesi'ni kazanmak istemistir. Ancak
Sakifliler, Kureys’le olan ¢ikar iliskileri ve siyasi ¢ekinceleri sebebiyle O’nun ¢agrisina
olumsuz yaklagmis, hatta halki ona kars1 kigkirtarak fiziki saldirilara yol agmislardir.

Sonugta, Mut’im b. Adi’nin himayesiyle Mekke’ye geri donebilmistir.?’

2% Zuhruf, 43/81.
25 Mukatil b. Siileyman, Tefsir-i Kebir, 3/805.
26 ibn Hisam, es-Siretii'n-Nebiyye, 2/78.
7 {bn Hisam, es-Siretii'n-Nebiyye, 2/79.
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Hz. Peygamber’in Mekke donemindeki teblig faaliyetleri, koklii bir toplumsal
doniisiim arayisini temsil ediyordu. Bu siirecte, geleneksel yapinin tahakkiimiine dayali
diizenin sarsilma ihtimali, Kureys liderleri nezdinde derin bir huzursuzluk yaratmistir.
Kureys’in stiinliiglinli per¢inleyen ve sosyal hiyerarsiyi mesrulastiran unsurlar,
Ozellikle Kabe etrafinda sekillenen dini ve ekonomik hegemonya idi. Allah Rastli’niin
Islam davetini baslangigta yakin gevresine yoneltmesi ve giderek bu cagriyr daha genis
kitlelere tasimaya yonelik stratejik bir yol izlemesi, Kureys liderlerinin tahammiil
sinirlarini zorlamistir. Mekke’nin aristokrat sinifi, ticaret yollarindaki giivenligi saglama
ve uluslararast arenada ekonomik kazanglarim koruma gibi ¢ikarlarinin, Hz.
Peygamber’in mesajiyla zedelenebilecegi kaygisini tagimaktaydi. O’nun davetini ¢evre
kabilelere ulastirma ¢abasi, mevcut diizenin dini anlamda da mesruiyetini sorguluyordu.
“Artik onlar1 uydurduklar seylerle bas basa birak da ahirete inanmayanlarin kalpleri
ona (o yaldizli sézlere) kansin, ondan hoslansinlar ve isledikleri kotiiliigi bundan boyle
de islemeye devam etsinler.”?® Baylece, Kureys’in kabileler iizerindeki hegemonik
otoritesinin zayiflama riskini dogmus, dolayisiyla liderlerin tepkisi siddetlenmistir.
Ancak bu silireg, Kureys’in tehdit algisini artirmis, Hz. Peygamber’in davetini
engellemek icin daha agresif yontemlere bagvurmalarina sebebiyet vermistir.® “Artik
onlar1 uydurduklart seylerle bas basa birak™ ifadesi, hem inkarcilara yonelik bir tehdit
hem de Restlullah’a bir teselli niteligindedir. Bu ayet, seytanlarin insanlara siislii ve
aldatic1 sozler fisildadigini, onlarin bu sozlere kanarak kétiiliiklerini siirdiirdiiklerini ve

sonunda hak ettikleri akibete ugrayacaklarini bildirmektedir.?*

Bu noktada Hz. Muhammed’in tevhit inancina dayanan Islam dinini teblig
etmeye baslamasi, dzellikle Kureys icin bir tehdit olarak algilandi. Islam, kabile temelli
ayrimciligi ve adaletsiz sosyal yapiyr sorgulayan bir mesaj igeriyordu. Islam’in tebligi,
toplumsal adalet, esitlik ve bireylerin Allah karsisinda esitligi gibi evrensel degerlere
vurgu yaparak, Mekke’ nin hiyerarsik ve kabile merkezli yapisina dogrudan bir elestiri
niteligi tasiyordu. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de, Mekke ileri gelenlerinin bu yeni inanci
nasil tehdit olarak gordiikleri su ayetlerle ifade edilmistir: “Tanrilar1 tek tanriya mu
indiriyor? Bu gercekten sasilacak bir sey! Onlarin ileri gelenleri harekete gecip soyle

dediler: Yolunuzda yiiriiyiin! Tanrilarmiza baglilikta direnin! Iste (sizden) istenen

%8 En’am, 6/112.
2% Hamidullah, isidgm Peygamberi, 1/86.
280 gur’an Yolu, 21457-458.
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budur. Bildigimiz son dinde bdyle bir seyi isitmedik; bu uydurmadan baska bir sey
degil.”***

Sonug olarak, Hz. Peygamber’in Mekke donemindeki teblig faaliyetleri, Kureys
toplumunun koklesmis sosyo-ekonomik ve dini diizenine karsi derin bir doniisiimiin
onciisii olmustur. O’nun tevhid inanci temelinde sekillenen Islam mesaj1, putperestlige
dayali dini yapiy1 sorgularken, ayni zamanda toplumda ayricalikli konumda bulunan
Kureys aristokrasisinin otoritesini ve ¢ikarlarin1 da tehdit etmistir. Bu tehdit algisi,
Mekke yonetici simifin1 giderek artan bir sekilde rahatsiz etmis; O’nun mesajini
bastirmak adina sistematik baski, dislama, iskence ve toplumsal boykot gibi sert
yontemlere bagvurmalaria yol agmistir. Islam’in, bireyleri Allah katinda esit gdrmesi,
adalet ve merhamet temelli bir toplum diizeni teklif etmesi, Kureys’in ¢ikar iligkilerine
dayanan mevcut otorite yapisini temelden sarsacak nitelikteydi. Dolayisiyla, Mekke
donemindeki bu teblig siireci, mevcut otoritenin ¢éziilmesini beraberinde getiren derin

bir toplumsal kirilmayi ifade etmektedir.

1.2.4.2. Akabe Biatlar1

1.2.4.2.1. 1. Akabe Biati

Arap yarimadasinda bircok yer “Akabe” adiyla anilsa da, Islam tarihine yon
veren “Akabe Biatlari”nin gergeklestigi yer, Mina sinirlart i¢inde, Cemre-i Akabe
bolgesine yakin, tenha bir vadidir. Niibiivvetin 11. yilinda (620) Hz. Peygamber, hac
i¢in Mekke’ye gelen alti Hazrecli ile burada bulusmus; bu gériisme, Islam’in Medine’de
yayilmasinin baslangicini olusturmustur. Bu kisiler Islam’1 kabul edip kendi kabileleri
icinde Hz. Peygamber’i koruyacaklarina ve Islam’1 yayacaklarina sz vermistir. Ertesi
yil, on iki Medineli Miislimanla gerceklestirilen ve “Birinci Akabe Biat1” olarak
adlandirilan bulugmada, tevhid esasina dayali, ahlaki sorumluluk igeren bir bey‘at
yapilmustir. Askeri taahhiit icermemesi nedeniyle bu biat, ayn1 zamanda “Bey‘atii’n-
Nisa” olarak da bilinmektedir. Biat sonrasit Hz. Peygamber, Islam’in dgretilmesi ve
toplumsal doniisiimiin saglanmasi amaciyla Mus‘ab b. Umeyr’t Medine’ye el¢i olarak
gondermis; onun irsad faaliyetleri sonucunda Medine, Islam’m siyasi ve dini merkezi

olmaya baslamlstlr.262 Bu gelisme, Kur’an’1 Kerim’de su sekilde ifade edilmistir: “Ey

%! Sad, 38/5-7.
262 Ahmet Onkal, “Akabe Biatlar1”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1989), 2/211.
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Peygamber! Miimin kadinlar Allah’a higbir seyi ortak kosmayacaklari, hirsizlik
yapmayacaklari, zina etmeyecekleri, ¢ocuklarmi oldiirmeyecekleri, elleriyle ayaklar
arasinda bir iftira diiziip getirmeyecekleri, dine ve akla uygun hi¢bir konuda sana karsi
gelmeyecekleri hususunda sana biat etmeye geldiklerinde onlarin biatlarin1 kabul et ve
onlar i¢in Allah’tan bagislama dile. Kuskusuz Allah bagislayicidir, engin merhamet
sahibidir.”®®® Mekke'nin fethi giinii Safa Tepesinde gergeklesen bu tarihi bey’at
sahnesinde, Hz. Peygamber, kadinlardan da tipki erkeklerden oldugu gibi birtakim
ahlaki ve dini sorumluluklara dair s6z almistir. S6z konusu bey“at, tevbe, iffet, adalet ve
sadakat gibi temel Islami ahlaki ilkeler ekseninde tesekkiil etmis; bireyin iradi katilimin

ve sorumluluk bilinciyle sekillenmis bir toplumsal sézlesmeyi yansitmaktadir.?**

1.2.4.2.2. I1. Akabe Biati

Niibiivvetin on ti¢lincii yilina tekabiil eden 622 yilinda, hac vesilesiyle Mekke’ye
intikal eden ve sayilar1 yetmis bese ulasan Medineli bir heyet, Hz. Muhammed’e
yonelik davetlerini ihtiyatla gizleyerek gerceklestirdikleri gizli goriismede, tarihsel ve
siyasal bakimdan Islam’in kurumsallasma siirecini baslatan ikinci Akabe Biati’n1 icra
etmislerdir. Hz. Peygamber’in, kendisinin Mekke’de sahip oldugu hami statiisiinii ve
agiret temelli giivenlik zeminini hatirlatarak, Medineliler’in bu davetin beraberinde
getirecegi sorumluluklari, bilince dayali bicimde iistlenmeleri gerektigini vurgulamast;
soz konusu biatin sadece manevi bir bagliliktan ibaret olmadigini, ayn1 zamanda bir
siyasal sadakat akdi niteligi tasidigini ortaya koymustur. Biat sirasinda O, Medineli
muhataplarindan, kendi sahsini ve mesajim1 her tiirli ic ve dis tehdide karsi
koruyacaklarina, maddi katki ve siyasal itaati siirekli kilacaklarina, toplumsal ahlakin
thyas1 adina emri bi’l-ma’rGf ve nehyi ani’l-miinker ilkelerini hayata gegireceklerine ve
biitlin bunlar1 herhangi bir baski yahut zorlama karsisinda zaafa diismeden

siirdiireceklerine dair mutlak bir taahhiit almistir.?®®

Neticede, Ikinci Akabe Biati, hicretin toplumsal ve hukuki mesruiyetini tesis
eden bir zemin olarak, Islam siyaset diisiincesinin tesekkiiliinde tarihsel bir esik teskil
etmig, aynt zamanda Medine donemine gecisin epistemolojik ve sosyopolitik
manifestosu haline gelmistir. Evs ve Hazrec Medine’nin iki biiylik Arap kabilesidir.

Cahiliye devrinde iki kabile arasinda ¢esitli savaglar olmustur. Bunlarin en siddetlisi

2% Miimtehine, 60/12.

254 Mukatil b. Siileyman, Tefsir-i Kebir, 4/306-307.

2% Ahmet Onkal, “Hazrec”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1998),
11/143-144.
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Buas savasidir. Hicretten bes sene once meydana gelen bu savasta Evs kabilesi galip
gelmistir. Taraflar agir kayiplar vermis, ayrica her iki kabile de Medine’de yasayan
Yahudi kabileleriyle husumet i¢indeydi. Bu ylizden kabileler arasinda stirekli
anlasmazlik, catisma ve savas c¢ikiyordu. Evs ve Hazrec kabilelerinin bu
anlagsmazliklarma bir an 6nce son verilmeliydi. Mekke’ye gelen bu Evs ve Hazrec
kabilesinin temsilcileri Hz. Muhammed’i Medine’ye davet etmek istiyorlardi. Ciinkii
ancak onun hakemliginde bu diismanliga son verilebilirdi. Hz. Peygamber onlardan
kendisini Medine’de himaye etmelerini ve Islamiyet’in yayilmasi igin ona destek
olmalarini istedi. Her iki kabile de aralarindaki bu anlagsmazliklarin bu yeni din

k *®®olacagini {imit ediyorlardi. Hz. Peygamber, Musab B. Umeyr’i Islam’1

sayesinde yo
anlatmasi i¢in Medine’ye gonderdi. Evs’in ileri gelenlerinden Useyd B. Hudayr ve Sad

B. Mugz basta olmak iizere Evsliler arasinda ¢ok sayida kisi Islam’1 kabul ettiler.?’

1.2.5. Hicret

Islamiyet’in Medine’deki yiikselisi, 6zellikle Akabe Biatlar1 ile ivme kazanmis
ve Hz. Muhammed’in liderliginde toplumsal ve siyasi bir doniigiimiin temelleri
atilmistir. Ilk Akabe Biat’nin ardindan Ikinci Akabe Biati’nda Medineli temsilciler, Hz.
Muhammed ve Mekkeli Miislimanlara Medine’ye hicret etmeleri durumunda onlar
canlar1 ve mallar1 pahasina koruyacaklarma dair kuvvetli bir ahid vermislerdi. Bu
taahhiit, Islam toplumunun siyasal organizasyonunun sekillenmesinde mihenk tas
niteligi tasimaktaydi. Medine’nin hicret igin tercih edilmesi, sosyal yapisinin istikrarli
ve c¢ok kiiltlirlii bir nitelik tagimasindan kaynaklanmisti. Sehrin savunmaya elverisli
topografyasi, kervan yollarinin kesisim noktasinda bulunmasi ve ekonomik potansiyeli,
Medine’yi stratejik bir merkez haline getirmisti. Hz. Muhammed’in hicret izni
vermesiyle baglayan go¢ hareketi, Islam tarihindeki dini ve siyasi yapmnin déniisiimiinii
simgeleyen tarihi bir doniim noktas: olmustur. Iste tam da bu noktada Kur’an, hicretin
onemini ve bu fedakarligin karsiligini su ayetle miijdelemistir: “Zulme maruz kaldiktan
sonra Allah yolunda hicret edenleri diinyada mutlaka en giizel bir yere yerlestiririz.

Ahirette verilecek miikafat elbette cok daha biiyiiktiir. Keske bunu bilselerdi. 268

Hz. Peygamber’in Hicret sonrasi yapilan ilk icraati, Mekke-Medine yolu

tizerindeki Kiiba Mescidini yaptirmasidir. O Medine’de Mescid-i Nebi’yi insa ettirmis,

27 g ayda, “Muhammed”, 30/408.
2% Nahl, 16/41.
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kendisi de bu inga yapimina calisarak katkida bulunmus, Mescid-i Nebevi’de ashab-1
kiram arasinda kardesligi tesis etmistir. Bu kardesligin (Muahat) tesis edilme sebepleri
arasinda; mallarint miilklerini ihtiyaglarim1  karsilamak, kardes olma sebebiyle
birbirlerinin evlerine rahatga girip ¢ikabilmelerini saglamak, muhacir ile ensar arasinda
samimiyet kurdurmak sayilabilir. “Onlardan 6nce bu yurda yerlesmis ve goniilden
inanmis olanlar, kendilerine go¢ edip gelenleri severler, onlara verilenlerden dolay1
iclerinde bir rahatsizlik duymazlar; ihtiyac icinde olsalar bile onlar1 kendilerine tercih
ederler. Kim nefsinin bencilliginden korunmayi1 basarirsa iste kurtulusa erecekler
onlardir.”?®® Ayette, Medine’ye hicret eden Muhacirler ve onlara goniilden destek veren
Ensar o6villmektedir. Ensar, kendi imkanlar1 kisitli olsa bile Muhacirleri kendilerine
tercih etmis, onlarla her seyini paylasmig ve bu fedakarligi igcten bir mutlulukla
yapmistir. Ayetin 6zellikle “ihtiyac i¢inde olsalar bile onlar1 kendilerine tercih ederler”
ifadesi, Islam ahlakgilar1 tarafindan isir kavrammimn temel dayanagi olarak kabul
edilmistir. Isar, kisinin baskasmi kendisine tercih etmesi, kendi ihtiyaci olsa bile

onceligi kardesine vermesi anlamina gelir.?”

Medine'ye hicret, Islam'in dini ydniiniin yan1 sira toplumsal ve siyasal bir yap1
insa etmeye yonelik boyutunu da ortaya koymustur. Mekke'deki teblig donemi boyunca
Islam, evrensel degerleri yayma c¢abasinda bir inang hareketi olarak basladi; ancak
Miisliimanlarin giivenlik ve baris i¢inde yasayabilecekleri bir ortami saglayacak siyasi
bir otoriteye olan ihtiyag, hicretle birlikte daha net hale geldi. “Allah yolunda hicret
eden kimse yeryliziinde gidecek birgok uygun yer ve imkan bulacaktir. Kim Allah ve
Restlii ugrunda hicret ederek yurdundan c¢ikar da sonra 6liim onu yolda yakalarsa artik
onun miikafatin1 vermek Allah’a aittir; Allah daima giinahlar1 6rtmektedir, engin rahmet
sahibidir.”*"* Kisi, dini inanglari ugruna yurdunu terk eder ve diismanlarinin kurdugu
tuzaklardan kurtulma amaciyla hicret ederse, Allah’in arzinda hicret edecek ve
siginacak genislikte alanlar bulacaktir. Boylelikle diismanin zulmiinden korunur, daha
emin bir beldede hayatin1 idame ettirme imkani elde eder ve ilahi takdir geregi genis
riziklara erigir. Zira Yiice Allah soyle buyurmaktadir: “Ey inanan kullarim! Benim

59272

arzim genistir; o halde yalniz bana kul olmakta sebat edin. Devaminda ise Yiice

Allah, dini ugrunda yurdunu terk ederek Allah ve Restlii ugrunda hicret yoluna koyulan

29 Hagr, 59/9.

210 Kur'an Yolu, 5/291-292.
™ Nisa, 4/100.

272 Ankebit, 29/56.
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kimsenin, heniiz hicret yurduna ulasmadan vefat etmesi halinde bile, miikafatinin Allah

nezdinde eksiksiz olarak sakli tutuldugunu bildirmektedir.”"®

Gliniimiizde Bati1 toplumlarinda Misliimanlarin hukuki haklar1 genellikle
giivence altina alinmis olsa da, zaman zaman dini baskilarla karsilasmalar1 hala bir
mesele olarak giindeme gelmektedir. Miisliimanlara yonelik dogrudan bir baski olmasa
da, diger inang, ahlaki anlayis ve diinya gorlislerine mensup bireylerin ozgiirce
yasamalarina imkan taninan bu toplumlarda, Islam’a ters diisen bazi uygulamalara
acikca rastlanabilmektedir. Dini ve ahlaki kurallara karsit davranislarin sergilenmesi
halinde, genellikle yalnizca sozlii uyarilarla yetinilmesi veya bazen bu dahi miimkiin
olmamaktadir. Baz1 fikih bilginleri, bu tiir tlkelerden hicret etmeyi farz olarak
degerlendirmislerdir. Ancak, tarihsel olarak Ubeydiler doneminde, Kayravan ve
Fatimiler devrinde Misir’da benzer durumlarin yaganmasina ragmen, saygin alimler bu
iilkelerden go¢ etmemistir. Sevkani, bu durumu Ornek gdsterdikten sonra, bu tiir
yerlerden go¢ etmenin farz olmadigi yoniindeki goriislinii dile getirmistir. Ona gore,
sadece agikca glinah islenmesi gerekgesiyle bir {ilkeyi kiifiir diyar1 olarak nitelendirmek,
ne dini metinlere ne de akil yoluyla dogrulanabilir bir yaklasim sunmaktadir. Fakih ve
miifessir Eb( Bekir Ibn Arabi ise, Islam’a ters diisen s6z ve davranislarin belirgin
sekilde sergilendigi ve buna karsi ¢ikmanin imkansiz oldugu iilkelerde ikamet etmenin
caiz olmayacagini ifade etmekte, bu goriisiinii “Ayetlerimiz hakkinda ileri geri
konusmaya dalanlar1 gordiigiinde, onlar baska bir sdze ge¢inceye kadar kendilerinden
uzak dur. Eger seytan sana unutturursa, hatirladiktan sonra artik o zalimler toplulugu ile

»214 ayetiyle desteklemektedir. Bu goriisiinii, Misir’da kendisinden ders aldigi

oturma
hocas1 Ebt Bekir el-Fihri ile yaptig1 ilging bir tartisma lizerinden 6rneklemektedir. Ebl
Bekir el-Fihri’ye "Misir’dan memleketine gog¢ et" dediginde, hocast bunun miimkiin
olmayacagini, ¢iinkii yonetimin bilgisizlik ve akilsizlikla sekillendigi bir yerde
yasamaya karar vermenin yanlis olacagini belirtmistir. Ibn Arabi buna kars1, "Mekke’ye
git, orada Allah’in ve Reslliinlin misafiri olarak yasa, zira bidatlerin ve haramlarin
yaygin oldugu yerlerde yasamak caiz degildir" demistir. El-Fihri ise, Misir’da
yasamanin faydali oldugunu savunarak, orada pek ¢ok insani dogru yola ilettigini,
tevhid inancim telkin ettigini, yanlis inanglara kars1 miicadele ettigini ve halki Allah

yoluna davet ettigini ifade etmistir.?”

23 Muhammed Ali es-Sabuni, Safvetii 't- Tefisir (istanbul: iz Yaymcilik, 2003), 2/13-14.
™ En’am, 6/68.
5 Kur’an Yolu, 2/1125-127.
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Hz. Peygamber’in Mekke’den Medine’ye hicreti, islam toplumunun gelecegi
icin belirleyici bir doniim noktas1 olmustur. Hicret, Islam’mn toplumsal ve siyasal
anlamda yeni bir yap1 kazandigi bir donemin baslangicini isaret etmistir. Bu olay, Hicri
takvimin de baslangicini olusturmus, dolayisiyla Islam’in zamanla ilgili perspektifi ve
diizeni bu tarihten itibaren sekillenmistir. Hicret, Miisliimanlarin Mekke’deki ekonomik
ve siyasi baskilardan kurtularak Medine’ye yerlesmeleriyle birlikte, yeni bir devletin
temellerinin atilmasimi da miimkiin kilmistir. Medine’ye varigla birlikte, Peygamber’in
ilk icraati, Kuba kdylinde Kuba Mescidi’nin ingasini baglatmak olmustur. Kuba
Mescidi, ilk Islami sosyal, Kkiiltirel ve egitim merkezini olusturmus, burada
Miislimanlarin dini egitimleri ve sosyal etkinlikleri i¢in bir platform saglanmigtir. Kuba
Mescidi, islam’in ilk toplumsal yapisinin olustugu ve iimmet bilincinin pekistirildigi bir
yer olmustur. Medine’ye vardiktan sonra Peygamber’in gergeklestirdigi bir diger 6nemli
faaliyet, Ranuna Vadisi’nde ilk Cuma namazimi kildirarak Miisliiman topluma yonelik
ilk hutbeyi irad etmesidir. Cuma namazi, Peygamber’in toplumsal birlik ve beraberlik

mesajlarini verdigi bir platform olmustur.
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II. BOLUM
MEDENI AYETLER CERCEVESINDE DEVLET YONETIiMi

2.1. Hicretle Birlikte Yapilan Faaliyetler

2.1.1. Hicret ile Medine Vesikas1 Arasindaki Calismalar

Hz. Muhammed peygamber olmanin yaninda ilk defa toplum lideri olarak sosyal
ve siyasal bir gorev istlenmisti. Medine'ye hicret ettiginde higbir muhalefet ile
kargilagsmamisti. Tam tersine Medine halkindan ¢ok destek gormiistii. Boylece Medine
Devleti'ni kurma imkani buldu. Medine'ye geldiginde ilk olarak miiminleri din ve
ahlaki konularda egitti ve tim miiminlerin bir arada ibadet edebilecekleri cami insaatina
basladi. Birka¢c ay sonra aralarinda husumet bulunan Evs ve Hazrec kabilelerini
baristirdi ve aralarindaki sorunlar1 ¢6zdii. Boylece 120 yil devam eden diismanliga,

kavga ve catismaya son verdi.?’®

Hz. Muhammed Medine’de baris ve huzurun saglanmasi, Medine'nin dis
saldirilarindan korunmasi i¢in Arap ve Yahudi kabilelerinin reislerini davet ederek
merkezi bir yonetim kurulmasini kendilerine teklif etti. Onlar da bdyle bir yonetimin
kurulmasin1 kabul ettiler. Hz. Peygamber Medinede federal bir devlet kurunca,
Kureysliler O’nu yok etmek ig¢in tehditlerde bulunmaya bagsladilar. Medine'ye
saldirmakla tehdit ediyorlardi. Kureysliler'in bu diismanlhigina O’nun kendileriyle
antlasma yaptig1 Yahudi kabileleri de gizliden gizliye destek oluyorlardi. Medine'deki
diismanlar bunlarla da sinirli degildi. Medineli Miisliimanlar arasinda miinafiklar vardi.
“Miinafiklar sana geldiklerinde, “Taniklik ederiz ki sen gercekten Allah’in elgisisin”
derler. Senin hi¢ kuskusuz kendi elcisi oldugunu Allah elbette biliyor; ama Allah
tamklik eder ki miinafiklar (inandik derken) kesinlikle yalan soylemektedirler.”?"’
Onlar, once iman etmis gibi gorliniip sonra kiifre donmeleri sebebiyle kalplerinin
miihiirlendigi ve artik gercegi anlayamaz hale geldikleri belirtilir. Dis gorliniimleri
etkileyici, sozleri belagatli olsa da aslinda icleri bostur ve korkaklik i¢indedirler. En
ufak bir tehlike hissettiklerinde panige kapilirlar ve her sesi kendi aleyhlerine sanirlar.
Ahzdb Siresi’nde’”® onlarin korku anlarinda biiylik bir endiseye kapildiklari, ancak

tehlike gectiginde Miisliimanlara diismanca davrandiklar1 bildirilmistir. Allah, onlarin

216 Watt, Hz. Muhammed, Peygamber ve Deviet Adami, 102.
2" Miinafikdn, 63/1.
278 Ahzab, 33/19.
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asil diisman oldugunu bildirerek sakinilmasini emreder. Hidayetten saparak dalalete

yonelmeleri nedeniyle cezalandirilacaklari vurgulamr.”™

Bu olumsuz sartlar altinda Hz. Peygamber'in Medine'nin giivenligini, birligini,
dirligini saglamasi gerekiyordu. Yeni kurulan sehir devletinin siyasi otoritesini
olusturmak, kamu diizenini saglamak i¢in Medine ve cevresindeki Arap, Yahudi ve
Hristiyan kabilelerinin reisleri ile antlagmalar yapti. Boylece devlet, siyasi yonden

giiclendi ve halkin giivenligi sagland.

Peygamber’in Medine’deki diger bir Onemli icraati, Mescid-i Nebevi’'nin
ingasidir. “Orada asla namaza durma! Daha ilk giinden takva temeli {izerine kurulan
mescid ise namaz kilman i¢in elbette daha uygundur; burada gercekten arinmak isteyen

280 {1k donem Islam alimlerinin bu

adamlar vardir. Allah da arinmaya ¢aliganlar1 sever.
mescidin hangisi olduguna dair aktardiklar1 rivayetler iki ana goriiste toplanmistir. Bir
goriise gore bu mescid Mescid-i Nebevi; diger goriise gore ise Kuba Mescidi’dir.
Taberl, Mescid-i Nebevi gorislinlii destekleyen rivayetlerin daha saglam oldugunu

belirtir.?*

Mukatil ise bu mescidin Kuba Mescidi oldugunu ifade eder: Hz. Peygamber,
Tevbe Stiresi’nin®® inmesi iizerine Kuba Mescidi’ne giderek oradaki sahabelere miimin
olup olmadiklarin1 sordu. ilk basta sessiz kalan sahabeler, ikinci kez sorulunca Hz.
Omer (r.a.) cevap verdi. Hz. Peygamber ona kadere iman edip etmedigini, belalara
sabredip sabretmedigini ve bollukta siikredip siikretmedigini sordu. Hz. Omer her
soruya "Evet" diye cevap verince O, onlarin ger¢ekten miimin olduklarini belirtti. Daha
sonra Ensar’a donerek Allah’in onlar temizlik konusunda 6vdiigiinii sdyleyip ne
yaptiklarin1 sordu. Ensar, abdest sonrasinda su ile temizlendiklerini sdyleyince, Hz.
Peygamber Tevbe Stresi 108. ayetini okudu: “Onda temizlenmeyi seven kimseler

vardir. Allah da temizlenenleri sever.”?

Mescid-i Nebevi, egitim, hukuk, yonetim ve toplumsal etkinliklerin merkezi
haline gelmistir. Bu mescit, Medine’deki Islam toplumunun bir araya geldigi, cesitli
dini ve hukuki meselelerin tartigildigi bir platform saglamistir. Mescid-i Nebevi’nin
ingas1, Islam toplumunun merkezi bir yapiya kavusturulmasini simgelemistir. Bunun
yaninda, Hz. Peygamber, Islam toplumu igin énemli bir dini ve toplumsal diizenleme

olan ezan uygulamasini da baslatmistir. Ezan, Miisliimanlari namaza ¢agiran bir sistem

2" fbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, 3/ 734.

28 Tevbe, 9/108.

8L T aberd, Taberi Tefsiri, 5/18.

%82 Tevbe, 9/108.

283 Mukatil b. Siileyman, Tefsiri Kebir, 2/196-197.
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olarak, dini hayatin diizenli bir sekilde islemesini saglamis ve camilerin her kdy ve
sehirde birer ibadet merkezi olarak islev gérmesine olanak tanimistir. Ezanin mesru hale
getirilmesi, ayn1 zamanda Islam’mn toplumsal yapisinda namazin ne denli merkezi bir

yer tuttugunu gostermektedir.

Hz. Muhammed'in Medine'ye gitmesinin ve orada bir devlet kurmasinin en
onemli nedeni; Medine'de var olan din 6zgiirliigli idi. Mekke'de din 6zgiirliigii yoktu.
Mekke'de “atalarimizin dini” dedikleri bagnaz bir puta tapicilik vardi. Bu yiizden Hz.
Muhammed Mekke'de Islam't yayma konusunda o6zgiir degildi. Biiyiik bir baski
altindaydi ve Mekke'den ayrilmak zorunda kaldi. “Siz peygambere yardimci olmasaniz
da oOnemli degil. Nitekim inkarcilar onu, iki kisiden biri olarak yurdundan
cikardiklarinda Allah ona yardim etmisti: Hani onlar magaradaydilar; arkadasina
“Tasalanma! Allah bizimle beraberdir” diyordu. Derken Allah ona kendi katindan bir
giiven duygusu indirdi, sizin goremediginiz askerlerle onu destekledi ve inkarcilarin
sOziinii degersiz hale getirdi. Allah’in sozii ise en yiicedir. Clinkii Allah mutlak galiptir,
hikmet sahibidir.”®®* Mukatil’e gore; Tevbe Stresi'nin ilk inen ayeti, miinafiklarin
kusurlarinin ifsa edilmesi nedeniyle "el-Fadiha" (rezil ve riisvay eden) olarak anilmistir.
Hz. Peygamber, Hz. Ebl Bekir (r.a.) ile birlikte magarada saklanirken, onun iizlintiistinii
gidermek i¢in "Mahzun olma, Allah bizimle beraberdir" diyerek teselli etmistir. Hz. Ebt
Bekir'in endisesi lizerine Hz. Peygamber Allah’a dua etmis, Allah da onlarn
diismanlarinin gdziinden gizleyerek korumustur. Allah, Nebi’sine sekinet indirmis,
meleklerle desteklemis ve miisriklerin ¢agrisini etkisiz kilarak tevhidi {istlin kllmls‘[nr.285
Medine'de ise kabile hakimiyeti yoktu. Din 6zgirliigii vardi. Yahudiler, miisrik Araplar
az sayida Hristiyanlar ve Miisliimanlar bir arada yasiyordu. Medine'de Hz.
Muhammed'in peygamberlik gérevini yapmasina ve Islam'm yayilmasma kimse engel
olmadi. Ancak Mekkeli miisrikler (Kureys yonetimi) Medine'de de Onu ve Islam'n
yayilmasini engel olmaya ¢alistilar ve {li¢ kez Medine'ye taarruz ederek savastilar. Ama

yine engel olamadilar ve basarisiz oldular.

Hicretle birlikte Hz. Peygamber’in siyasi kisiligi daha belirgin bir hale gelmistir.
Mekke’de dini bir rehber olarak 6ne ¢ikan Hz. Muhammed, Medine’ye gdctiikten sonra
ayn1 zamanda siyasi bir lider olarak da konumlanmistir. Medine’ye hicret ettikten sonra,
baslangicta sehrin mutlak hakimi olmasa da zamanla hem Mekke'den gelen

diismanlarina kars1 giic kazanmis hem de Islamiyet’i kabul edenlerin kendisine

284 Tevbe, 9/40.
285 Mukatil b. Siileyman, Tefsir-i Kebir, 2/171.
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katilmasiyla Medine'de kontrolii saglamaya baslamistir. “Ey iman edenler! Allah ve

286 1y:
7<% Bilmen’e

Resiliine itaat edin, sdylediklerini isittiginiz halde ondan yiiz ¢evirmeyin.
gore bu miibarek ayetler, Allah Teald'ya ve Resilii’ne itaati zorunlu kilmakta ve ilahi
emirleri igitip bildigi halde bunlara riayet etmeyen bireylerin, sagduyudan yoksun ve en
diisiik seviyedeki varliklar arasinda sayildigini vurgulamaktadir. Ayni zamanda, bu
kimselerin bilingli olarak hakikatten yiiz ¢evirdikleri agik bir sekilde ifade edilmektedir.
Bu baglamda, iman edenlere hitaben, Allah Teala’ya ve Resilii'ne mutlak itaatin
gerekliligi belirtilmekte, ozellikle cihada katilim konusunda muhalif bir tutum
sergilenmemesi gerektigi bildirilmektedir. Kur’an-1 Kerim’in hiikiimlerini ve dini
mesajlar1 isiten bireylerin, Resll-i Ekrem’in teblig ettigi dini esaslardan uzaklasmamasi,
ilahi emir ve yasaklara riayet etmesi gerektigi vurgulanmaktadir. Dolayisiyla, cihat
baglaminda da Res(lullah’a muhalefet etmekten kagmilmast gerektigi ifade
edilmektedir.”®’ Bu siiregte Hz. Peygamber’in ydnetim anlayist ve liderligi, yeni olusan
Miisliiman toplumun diger gruplarla iliskilerinin sekillendirilmesi agisindan da 6nemli
bir rol oynamistir. Tedrici olarak sehirde otoriteyi ele geciren Hz. Muhammed,

Miisliiman toplumun siyasal ve sosyal diizenini kurmaya yonelik adimlar atmistir.

Medine'deki sosyal ve politik yapi, Restlullah i¢in olduk¢a karmasik ve zorlu bir
ortam sunuyordu. Bu ortamda, farkli din ve etnik kimliklere sahip topluluklarin varligs,
O’nun liderliginde kurulacak siyasi birligin temelini olusturacak olan etkilesim ve
uzlagsma siireglerini zorlastirtyordu. Bu cer¢evede, O’nun amaci, Medine'deki cesitli
gruplar arasinda baris1 ve diizeni saglamak, toplumsal birligi olusturmak ve bu birligi
siirdiiriilebilir kilmakti. Bu hedef dogrultusunda, Islam’in sosyal ve politik ilkelerini
pekistirecek sekilde, hem Miislimanlar hem de Medine’deki diger topluluklarla
(6zellikle Yahudiler ve Arap kabileleri) arasinda bir anlagsma zemini olusturmay1
amaghiyordu. Kabile yapisi, biiyiik 6lciide Evs ve Hazrec kabilelerinden olusan Arap
topluluklar: ile Beni Kaynuké, Beni Nadir ve Beni Kureyza gibi Yahudi kabilelerinden
meydana geliyordu. Bu kabilelerin aralarindaki tarihsel diismanliklar, 6zellikle Evs ve
Hazrec kabileleri arasinda derin bir husumet bulunmasi, toplumsal uzlagmanin 6niinde
ciddi bir engel teskil ediyordu. Bununla birlikte, Hz. Muhammed, bu kabileler arasinda
adalet ve esitlik temelinde bir ¢oziim Onererek, farkli gruplarin bir arada yasayabilecegi
ve is birligi yapabilecegi bir toplum modelini benimsedi. “Bir topluluga olan kininiz,

sizi adaletsizlige sevk etmesin. Adil olun, bu Allah’a kars1 gelmekten sakinmaya daha

2% Enfal, 8/20.
87 Omer Nasuhi Bilmen, Kur'an-i Kerim'in Tiirkce Meali Alisi ve T efsiri, (Istanbul: Bilmen Yaymevi,
1985), 3/1172.
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yakmdlr.”288 Taberi’nin aktardigina gore ayet, Resllullah’a suikast diizenleme
tesebbiisiinde bulunan Hayber Yahudileri hakkinda nazil olmustur. Resilullah,
Oldiiriilen bir kisinin diyeti konusunda Yahudilerle uzlagsmaya c¢alisirken onlarin
kendisini 6ldiirme plani1 yaptig1 belirtilmektedir. Bunun {izerine ayet inmis ve "Sirf bir
topluluga duydugunuz kin, sizi adaletsizlige sevk etmesin." hiikkmii bildirilmistir.”*® Ona
gore, tevhid dininin ahlaki gayesini, sosyal ve siyasi hikmetini veciz bir bigimde
ozetleyen bu ayetin benzeri daha 6nce Nisd Stresi'nde®® yer almis; ancak orada
"Adaleti tam yerine getirerek, Allah igin sahitler olun" ifadesiyle adaletin ikamesi
hususunda sehadet kavrami 6ne ¢ikarilmigken, burada "Allah i¢in hakk: ayakta tutanlar
olun" buyurularak hakikatin dogrudan tesis edilmesi ve muhafazasi emredilmistir. Her
ne kadar iki ifade mahiyet itibariyla birbirini gerekli kilsa da — zira adaletle hilkmeden
kimse ayn1 zamanda Allah i¢in bir durus sergilemis olur, Allah i¢in ayakta duran kisi ise
zorunlu olarak adaletin sahitligini de tistlenmis sayilir — bu farkli iislubun yalnizca
kelami bir sanat yahut islup cesitliliginden ibaret olmadigi, derinlikli bir tahlil
neticesinde daha agik bigimde goriilmektedir. Nitekim Nisa Suresi baglaminda oncelikli
vurgu; sevgi, aidiyet ve iltimasin agir bastigi durumlarda dahi mutlak adaletin
gozetilmesi, bireyin kendi aleyhine bile olsa hakki teslim edebilmesi ve adalet ugruna
nefsi ile yakin ¢evresinin menfaatlerinden vazgegebilmesi iken; Maide Suresi’nde 6ne
¢ikan vurgu, diismanlik ve nefretin hakim oldugu zeminlerde dahi adaletin ve
hakkaniyetin korunmasi, hatta diismanin lehine bile olsa hakikatin tesis ve tatbik
edilmesi gerekliligidir. Bu da, burada ele alinan perspektifin i¢ siyasetten ziyade dis
siyaset ekseninde sekillendigini gostermektedir. Bununla birlikte, Nisa Stiresi’nde soziin
akisi, kullarin adalet ile Allah’a kullugunu per¢inlemesini ve ibadet bilinci igerisinde
mutlak hakkaniyet diisturuna riayet etmesini hedeflerken, Maide Stiresi'nde ise Allah’a
mutlak baglilik ve itaat suuru igerisinde sosyal adaletin teminat altina alinmasi 6n plana
cikartlmistir. Dolayisiyla, her iki slirede de ortak bir tema olan adaletin vurgulanis
bicimindeki farklilik, birinde adaletin gozetilmesi ile Allah’a kullugun pekistirilmesini,
digerinde ise Allah’a kulluk bilinciyle adaletin ayakta tutulmasini onceleyen bir
yaklasim sergilenmis ve bdylece, her iki ayetin baslangicinda yer alan ifadelerin
baglamsal biitiinliik i¢inde ele alindiginda ne denli hikmetli bir tertibe sahip oldugu

acikca ortaya konmustur.”®*

288 Maide, 5/8.
289 Taberi, Taberi Tefsiri, 3/81.
2% Nisa, 4/135.

2t yazir, Kur’an-1 Kerim Tiirkce Medli, 2/1593.
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Hz. Muhammed'in liderligi altinda, Arap yarimadasinda daginik ve kabileler
halinde yasayan topluluklar birleserek giiclii bir millet haline gelmistir. Amaci,
Medine’de egemenlik kurmak degil, yeni olusturulan dini cemaatinin selametini
saglamakti. Aslinda Mekke’de iken ‘Sizin dininiz size, benim dinim bana’**ilkesini
benimsemistir. Bu yeni milletin kurulmasinda ahlaki ve sosyal diizenlemeler biiyiik bir
Oonem tasimaktaydi. Hz. Peygamber, kabileler arasi diismanliklari, sosyal adaletsizlikleri
ve esitsizlikleri ortadan kaldirarak; kardeslik, karsilikli dayanigsma ve sevgi esaslarina

% Medine’de miisrik Arap ve Yahudi

dayal1 bir toplum yapisi insa etmisti.?
topluluklartyla Miisliimanlardan olusan siyasi bir birlik kurmak isteyen Restilullah’in
ontlinde aralarinda diigmanlik bulunan Evs ve Hazrec kabileleri ile Beni Kaynuka, Beni
Nadir ve Beni Kureyza kabilelerinden meydana gelen Yahudiler durmaktaydi. Bunlar
karsisinda Miisliimanlar dimdik ayakta durmaktaydilar. Hz. Peygamber, Miisliiman
sahabeleri ve Gayr-i Miislim Medinelilerin kabile baskanlarini, Enes’in evinde topladi.
Onlara konfederasyona dayali bir sehir devleti kurmayi onerdi. Bu yonetimle her
kabilenin 6z yonetimi olacakti. Merkez sadece savunma ve savasin yani sira temyiz
davalaryla ilgilenecekti. Farkli yapida olan Medine sehrinin yonetimi ic¢in basarili bir
siyasi kimliginin olmas1 gerekiyordu. Hicretten sonra, Medine'de bulunan Arap
kabileleri ve Yahudi gruplari arasinda bir sdzlesme yaparak, bir arada yasamayi ve
karsilikli hak ve yiikiimliilikleri belirlemeyi amacladi. Bu soézlesme hem toplumsal
diizeni saglayan hem de dini haklar1 garanti altina alan bir belgeydi. “Medine
Sozlesmesi” adi verilen bu belge bir devletin temel ilkelerini olusturan bir anlasma
niteligindeydi.?**

“Misriklerin Allah’in yaninda, peygamberinin yaninda gecgerli ahdi nasil
olabilir? Ancak Mescid-i Haram yaninda kendileriyle antlasma yaptiklariniz
miistesnadir. Onlar size verdikleri soze sadik kaldiklar siirece siz de onlara verdiginiz
sozde durun. Siiphesiz Allah giinahtan sakinanlari sever.”?®  Miisriklerin Allah ile
yaptiklar1 anlagsmalar1 ihlal etmeleri, onlarin gilivenilir olmadigin1 gosterir. Allah ile
aralarindaki bagi koparanlar, insanlarla yaptiklar1 sozlesmelere de sadik kalmazlar.
Onlar, bu anlagsmalar1 bozarak verilen sozleri hige saymislardir. Yiice Allah bu durumu
acik bir sekilde ifade etmektedir. Onlar, Allah’a ve Resilii’'ne kars1 gelerek verdikleri

sozlerden donmiislerdir. Aslinda bu, kendi secimleridir ve bunun sorumlulugunu

22 Kafirun, 109/6.

293 Ahmet Ozel, “Yonetici Peygamber Olarak Hz. Muhammed”, 13.

%4 Mustafa Ozkan, “Medine Vesikasi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, 3. Basim (Ankara:
TDV Yayinlari, 2019), 2/212-215.

2% Tevbe, 9/7.
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tasimaktadirlar. Ancak Allah, onlarla tekrar bir s6zlesme yapilmasina miisaade etmistir,
¢linkii O, kullarmna litufkar ve merhametlidir. Ancak, Mescid-i Haram civarinda sizinle
antlagsma yapanlar miistesnadir. Yiice Allah sdyle buyurmustur: Bu kisilerle anlasmay1
bozmak yasaktir. Onlarla yaptiginiz mutabakat sona erene kadar onlara bagl
kalmalisiniz. Eger onlar da size kars1 sadik kalirlarsa, siz de verdiginiz soze bagl kalin.

Ciinkii Allah, diiriist davrananlari sever. Siiphesiz ki Allah, sirk kosanlari sevmez.>%

Cogu kabile Medine Sozlesmesi’ni kabul etti ve boylece Hz. Peygamber bu sehir

devletinin anayasasini olusturmus oldu.?”’

2.1.2. Medine Vesikasi

Medine sehir devleti, farkli topluluklarin bir araya geldigi bir konfederasyon
yapisiyla diizenlenmistir. Bu yap1 icerisinde Miisliimanlar, heniiz islam'1 kabul etmemis
Evs ve Hazrec kabile mensuplar1 ve Yahudiler birer federasyon unsuru olarak yer
almistir. Belgede oncelikle sehirdeki gruplar siralanmis, ardindan bunlarin birlikte siyasi
bir biitlin, yani timmet olusturduklar ifade edilmistir. Hz. Peygamber’in bu topluluklar
arasinda dogabilecek anlagmazliklarda son karar mercii olarak kabul edilmesi ve
ordunun baskomutani olmasi, onun devlet bagkani sifatin1 tagidigin1 géstermektedir. O
doénemde Miisliimanlar, toplam niifusun yalnizca yedide birini olustursa da Hz.

Peygamber’in Medine toplumundaki konumu oldukea giicliidiir.?*®

Hz. Muhammed, Medine Vesika’sinin ardindan, Miisliimanlarin niifusunun tespit
edilmesini istemistir. Bu uygulama, Islam tarihinde askeri amaglarla yapilan ilk niifus
sayimi olarak degerlendirilebilir. Hz. Peygamber, “Insanlardan, Miisliimanligin1 sozii ile
aciklayan kimseleri bana yazimiz” diyerek, Miisliman oldugunu acgik¢a beyan eden
kisilerin kayit altina alinmasin1 emretmistir. Rivayetlerde bu saymimn 500 ile 1500
arasinda degistigi bildirilmektedir. Genellikle Miisliimanlarin toplam sayisinin 1500
civarinda oldugu, bunlarin yaklagitk 600-700’{iniin erkek, 500 kadarmin ise

savagabilecek muhariplerden olustugu kabul edilmektedir.?*®

Bu niifus tespitinin ne zaman yapildig1 konusunda farkli goriisler mevcuttur. Bazi

kaynaklara gore sayim, Uhud Savasi Oncesinde (625), Hendek Savasi’nin hazirlik

2% Eb Mansur el-Matiridi, Te'vilatii'l Kur'dn, gev. Fadil Aygan (istanbul: Ensar Nesriyat, 2018), 321-
322.

27 Ebu’l-Fida ibn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihdye (Beyrut, y.y., 1966), 3/224-226.

2% (9zkan, “Medine Vesikasi”, 212.

2% Nebi Bozkurt, “Niifus”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2007),
33/293-294.
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stirecinde (627) veya Hudeybiye Anlagsmasi 6ncesinde (628) gerceklestirilmistir. Ancak
onemli aragtirmacilardan Muhammed Hamidullah, bu niifus sayiminin 623 yilinda,
Ensar ile Mubhacirler arasinda kardeslik anlasmasi yapildiktan hemen sonra
uygulandigmi belirtmektedir. Hz. Peygamber’in, Medine’de olusan yeni Islam
toplumunun insan giiclinii tespit etmek istemesi, askeri ve idari planlama ag¢isindan

oldukga stratejik bir adimdir. Bu nedenle, Hamidullah’in tespiti yerinde ve degerlidir.*®

Medine Vesikasi, toplumsal giiveni yeniden insa etmeye ve ihanetin Oniine
gecmeye yonelik bir girisimdir. Vesikanin en temel 6zelligi, bir “hakimiyet” belgesi
olmaktan ¢ok, bir “katilim” anlagmas1 olmasidir. Baskici yonetim anlayislarinin aksine,
Medine Vesikasi’nda katilimci yonetim esas alinmis ve bu, belgenin karakteristik bir
ozelligi olarak one ¢ikmistir. Bu metni, demokratik degerlerin temellerini atmaya
yonelik kurucu belgelerden biri olarak degerlendirmek miimkiindiir. islam Peygamberi,
Medine’de herkesin 6zgiirce varlik gosterebilecegi huzur ve refah i¢inde bir insanlik

bahgesi insa etme amaci giidiip bu hedefe ulasmay istemistir. 3"

Medine Vesikasi, hem Islam siyasi diisiincesi hem de anayasal hukuk baglaminda
tasidigr Ozgiin nitelikler dolayisiyla tarihsel acidan miistesna bir konumda yer
almaktadir. Hz. Peygamber’in hicreti sonrasinda Medine’de yasayan Miisliimanlar,
Yahudiler ve miisrik Araplar arasinda toplumsal diizeni tesis etmek, baris1 muhafaza
etmek ve adaleti temin etmek amaciyla kaleme alinan bu belge; farkli inang, kiiltiir ve
etnik kimliklerin hukuki esitlik ve karsilikli sorumluluk temelinde bir arada
yasayabilmelerine imkan taniyan ¢ok hukuklu bir siyasal yapilanmanin 6rnegini teskil
etmektedir. Literatiirde, tarthin ilk yazili anayasa metni olarak kabul edilmesi,
Vesika'nin anayasacilik tarihi acisindan da oOnciil nitelikte oldugunu gostermektedir.
Ayrica bu metin, toplumsal mutabakata dayali bir sosyal sézlesme hiiviyetindedir. Zira
klasik sosyal sdzlesme teorilerinde oldugu gibi, Medine Vesikasi’nda da bireylerin belli
haklarin1 miisterek otoriteye devrederek giivenlik ve toplumsal refah beklentisi
igerisinde olmalar1 s6z konusudur. Bu yoniiyle Vesika, Islam’m 6ngordiigii toplumsal

diizenin hukuki ve siyasi izdiislimiinii yansitan oncii bir belgedir.302

Hicret Oncesinde Medine, Arap ve Yahudi kabileleri arasinda siiregelen

catismalarla sarsilan bir sehir konumundaydi. Bu durum, toplumsal huzuru ve giivenligi

300 Hamidullah, fsidgm Peygamberi, 1/162.

%01 Bilal Sambur, “Medine Vesikasinn Ozgiirliik ve Cogulculuk Agisindan Tahlili”, Liberal Diisiince
19/76 (2014), 179-186.

%92 Hiiseyin Y1lmaz, “Medine Sozlesmesi Baglamunda Birlikte Yasama Kiiltiirii”, Cumhuriyet Ilahiyat
Dergisi 21/1 (2021), 243.
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tehdit ediyordu. Vesika, bu tehditleri ortadan kaldirmak i¢in taraflar arasinda karsilikli
hak ve sorumluluklarin belirlendigi bir anlasma zemini olusturmustur. Farkli din ve
etnik kokenlere sahip bireylerin birbirlerinin haklarina saygi duymasi ve ortak bir yasam
diizeni i¢inde hareket etmesi temel prensip olarak benimsenmistir. “Miiminler ancak
kardestirler. O halde iki miimin toplulugu arasinda baris1 saglayln...”303 Vehbe
Zuhayli’ye gore, dogruyu agikca ortaya koymak i¢in Yiice Allah, miiminlerin kardes
oldugunu ve imanin onlar1 bir araya getiren temel bag oldugunu belirtmis, bu ylizden
anlagsmazliga diisen kardeslerin arasin1 bulmanin gerekliligini vurgulamistir. Ayrica, bu
konuda hassasiyet gostermeleri i¢cin Allah’tan korkmalarini emretmistir. Mana soyledir:
Onlarin arasint baristirin. Bu arabuluculukta ve diger tiim meselelerde Allah’a karsi
sorumluluk bilinci tasiyin, O’ndan sakinin ve derin bir saygi duyun. Ciinkii her ikisi de
sizin kardesinizdir ve Islam’da herkes haklar bakimindan esittir; hicbir {istiinliik ya da
ayricalik s6z konusu degildir. Bu nedenle, taraf tutmadan yalnizca adaleti ve
hakkaniyeti saglamaya calisin. Ilahi emirleri yerine getirmek ve yasaklardan kaginmak
anlamina gelen takva sayesinde belki de Allah’in merhametine nail olabilirsiniz. Burada
dikkat ceken bir husus vardir. Yiice Allah, iki kisinin birbiriyle ¢ekismesinden
bahsederken, Allah’tan sakinin buyurmustur. Ancak iki toplulugun catismasindan
bahsederken bu ifadeyi kullanmamistir. Bunun nedeni sudur: iki kisinin kavga etmesi
durumunda, bu anlagmazligin biiylime tehlikesi vardir. Ancak iki grubun catigsmasi
halinde fitne ve kargasa zaten herkesi etkileyen bir durum haline gelmistir. “Innema”
edatr, Arapca dilbilgisi baglaminda hasr (tahsis) bildiren bir ifade olup, anlam
bakimindan sinirlandirma ve tahsis 6zelligi tasir. Bu dilsel vurgu, iman esasina dayanan
kardeslik iligkisinin yalnizca miiminler arasinda tesis edilebilecegini, dolayisiyla iman
etmeyen kimselerle boyle bir bagin kurulamayacagmmi beyan eder. Zira Islam,
mensuplari arasinda inan¢ temelli bir dayanisma ve birliktelik zemini insa eder. Aym
sekilde, "innema" edatinin kullanimi, miiminler arasi1 arabuluculugun hem bir
yiikiimliiliik oldugunu hem de bu yikiimliiliigiin ancak Islami kardesligin
mevcudiyetiyle anlam ve gecerlilik kazanabilecegini ifade eder; bu da miiminler

arasindaki toplumsal sorumlulugun temel bir tezahiiriidiir.***

Vesikasi, adaletin tesisi ve
hukukun tstiinliiglinii esas alan bir belge olarak, toplumsal yapiy1 ¢ogulculuk temelinde
sekillendirmistir. Her topluluga kendi hukukunu uygulama 6zgiirliigii taninirken, ortak
meselelerde Medine toplumunun ¢ikarlarint goézetme yiikiimliligli getirilmistir.

Anlagmazliklarda Hz. Muhammed’in hakem olarak belirlenmesi, onun dini ve siyasi

%03 Hucurat, 49/10.
304 Vehbe Zuhayli, Tefsiru’l Miinir (istanbul: Bilimevi Basin Yaym, 2005), 464-465.
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liderligini  kurumsallagtirmis; bu durum, otorite boslugunu gidererek diizeni

saglamlastlrmlstlr.305

2.1.3. Antlasmalar

2.1.3.1. Medine’deki Yahudilerle Antlasmalar

Hz. Peygamber’in Medine’ye hicretinden sonra sehirdeki dini, etnik ve siyasi
cesitliligi dikkate alarak hazirladigi Medine Vesikasi, Miisliimanlar, miigrik Araplar ve
Yahudiler arasinda bir tiir toplumsal sozlesme niteligi tasimaktaydi. Vesikada,
Yahudilerle yapilan antlasmalar 6zellikle dikkat ¢ekicidir. Medine’de yasayan Yahudi
kabileleri; Benl Kaynuka, Beni Nadir ve Beni Kurayza kendi dinlerinde serbest
birakilmis, i¢ islerinde 6zerk kabul edilmislerdir. Ancak sehir digindan gelebilecek
saldirilara karst Miisliimanlarla birlikte Medine’yi savunmalart sart kosulmustur.
Boylece sehir halkinin ortak savunma ve giivenligi teminat altina alinmistir. Bu
antlagsma ile Yahudilerle Miisliimanlar arasinda karsilikli hak ve sorumluluklara dayali
bir is birligi tesis edilmis, farkli topluluklarin bir arada yasamasini saglayacak ilkeler
belirlenmistir. Vesika, taraflara can, mal ve din giivenligi sunmus; schirdeki siyasi
birligi giiclendirmistir. Yahudilerle olan bu antlagsmalar, Medine’de baris1 ve toplumsal
diizeni saglama amaci1 tasiyan ¢cok hukuklu bir yonetim anlayiginin parcasi olarak dikkat

cekmektedir.3%

Medine Soézlesmesi’nin yani sira, Hz. Muhammed’in Medine’deki Yahudi
kabileleriyle yaptigi diger 6zel antlagmalar da vardir. Bunlar arasinda en belirgin
olanlar;; Beni Kaynuka, Beni Nadir ve Beni Kureyza kabileleriyle yapilan
anlagsmalardir. Hz. Muhammed, Medine’ye hicretin ardindan, toplumun baris ve
diizenini saglamak amaciyla Yahudi kabileleriyle Medine So6zlesmesini imzaladi.
Kaynuka Yahudileri bu sozlesmeye gore baris iginde yasamayi, adalete uymayi ve
Medine Islam Devleti’ne sadik kalmay: taahhiit etti. Cok gegmeden Yahudiler antlasma
sartlarina uymayarak Miisllimanlara karst diismanca tutum sergilediler ve diizeni
bozacak eylemlerde bulundular. Bunun {izerine, Hz. Peygamber, antlasmay1 feshederek
Kaynukd Kabilesi’'ni Medine’den siirdii. Beni Nadir kabilesi, baslangicta

Miisliimanlarla ittifak yapmis, ancak sonrasinda Medine’ye zarar vermeyi amaglayan bir

3% Nagihan Kocadag, “Hz. Peygamber Déneminde islam ve Digerleri-Medine Vesikasmim Sosyolojik
Analizi”, Yiiksek Lisans Tezi Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii (Istanbul: y.y., 2007).
%06 (hzkan, “Medine Vesikasi”, 215.
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takim ihanet faaliyetlerinde bulunmustur. Bunun iizerine Hz. Muhammed, kabileyi
stirgiin etme karar1 almigtir. Bu karar, bir anlamda Medine’deki giivenligin saglanmasi
ve toplumsal diizenin korunmasi adina alinan bir tedbir olarak alinmigti. “Ehl-i kitaptan
inkar edenleri ilk siirgiinde yurtlarindan ¢ikaran O’ dur. Siz onlarin ¢ikacaklarini
sanmamistiniz, onlar da kalelerinin kendilerini Allah’tan koruyacagini sanmislardi.
Fakat Allah (azabi), hi¢ ummadiklart yerden onlara geliverdi ve kalplerine korku
diistirdii. Evlerini kendi elleriyle ve miiminlerin elleriyle harap ediyorlardi. Ey basiret
sahipleri, ibret alin!”%%’ Suylti’nin yorumuna gore; Bedir Savasi’ndan alt1 ay sonra,
Nadir Ogullari, Medine disindaki yerlesimlerinden kusatildi. Restlullah, onlar
kalelerinden ¢ikarip siirgiin etmeye karar verdi. Yanlarina sadece develerinin
tasiyabilecegi kadar mal alabileceklerdi, ancak silah tasiyamazlardi. Bu olayla ilgili
olarak Yiice Allah, Nadir Ogullar1 hakkinda ayetler indirdi. Bu ayetler, onlarin inkarini
ve ihanetini kinayarak, onlar1 yurtlarindan c¢ikaranlart elestiriyordu. Ayrica, eger bu
ayetler indirilmemis olsaydi, daha sert bir cezalandirma uygulanabilecegi belirtiliyordu.

Nadir Ogullar1, Sam’a siirgiin edilmek iizere anlasmaya varildi.>®

Beni Kureyza kabilesiyle yapilan antlasma ise, bu kabileyi Medine’nin
savunmasina katilmaya cagirmistir. Ancak, s6z konusu kabile savas sirasinda
Mekkelilerle ittifak yaparak Medine’ye ihanet etmistir. Bu ihanet sonucunda, Beni
Kureyza kabilesinin  sozlesmesi  feshedilmis ve kabile iyelerinin  ¢ogu

% Yijce Allah bu durumu su ayetle dile getirmistir. “Allah, Ehl-i

cezalandirilmastir.
kitap’tan onlara destek verenleri kalelerinden indirdi, kalplerine korku saldi; artik
onlarin bir kismini 6ldiiriiyorsunuz, bir kismini da esir aliyorsunuz. Onlarin topraklarini,
evlerini, mallarini, o zamana kadar ayak basmadiginiz bir topragi size Allah miras
birakti. Allah her seye kadirdir.”3!° Maturidi’ye gore Suyti bu ayetle ilgili s6yle yorum
yapmustir: Beni Kureyza Yahudileri, Mekke nin miisrik lideri EbGi Siifyan’a destek
vererek, Medine'deki Hz. Muhammed ile yaptiklar1 antlagmayi ihlal etmislerdi. Bu
destek, miisriklerin Medine’ye saldir1 hazirh@ yapmalarina olanak tanimis ve
Yahudiler, tehdit altinda olduklarinda kalelerine siginmislardi. Hz. Muhammed,
Medine'ye dondiikten sonra, Cibril (a.s.) tarafindan kendisine verilen ilahi emir

dogrultusunda, Beni Kureyza Yahudileri {izerine yiirlimeyi emretmistir. Miisliimanlar,

gece boyunca Yahudi kalelerini kusatarak onlar1 teslim olmaya zorlamiglardir.

%97 Hagr, 59/2.

308 Celaleddin Ebu’l Fadl Abdurrahman b. Muhammed b. Ebi Bekir es-Suyiiti, ed-Diirrii I-Mensir fi’t-
Tefsir bi’l- Me’siir (Istanbul: Ocak Yaymcilik, 2016), 311-312.

309 Aytiirk, Hz. Muhammed’in Devlet Baskanhg: ve Liderligi, 132.

%1% Ahzab, 33/26.
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Yahudilerin teslim olmasi, onlarin kalelerinden ¢ikip Sa’d bin Muaz’in hikkmiine razi
olmalariyla sonug¢lanmistir. Yahudilerin bazilar1 6ldiiriilmiis ve geriye kalanlar
cezalandirilmigtir. Kalelerine siginarak kendilerini korumaya caligsalar da, Allah'in

takdiri ve Peygamberin kararli durusu karsisinda bu ¢abalar sonugsuz kalmlstlr.311

2.1.3.2. Medine Disindaki Yahudi ve Hristiyan Kabileleriyle Yapilan

Antlasmalar

Yahudiler, Hz. Peygamber’in antlasma tekliflerini reddetmis ve Miisliimanlara
karst savas emrini vermislerdi. Bunun iizerine Hz. Peygamber Haziran 628'de
Hayber’deki Yahudilerin kalelerini kusatma altina aldi. On bes giin siire kusatmanin
ardindan Hayberlileri Islam'a davet etti fakat kabul etmediler. Hz. Ali'nin liderliginde
Hayber Kalesine hiicum baglatildi. Sonunda Yahudiler bozguna ugradilar ve teslim
oldular. Hayber'in fethinden sonra Hayber Yahudileriyle antlasma yapildi. Hz.
Peygamber halkin tamaminin canini bagislayarak topraklarini terk etmelerine izin verdi.
Ancak daha sonra kararini bir 6l¢iide revize ederek, Hayber Yahudilerine topraklarini
isletmeye devam etmeleri yoniinde muvakkat bir miisaade tanimig; bunun karsiliginda
elde edilen zirai mahsuliin yarisini cizye mahiyetinde islam devletine vermeleri sart
kosulmustur. Tarimsal iiretimin her yil diizenli big¢imde degerlendirilmesi ve dagitimi
ise, Resilullah tarafindan tayin edilen idareciler araciligiryla gergeklestirilmistir. Bu
uygulama neticesinde, Yahudiler hem iktisadi hem de siyasi agidan Hz. Muhammed’in
otoritesine tabi hale gelmis; ekonomik imkanlarini yitirmis ve siyasal bakimdan zayif

bir pozisyona itilmislerdir.>*?

Hayber, Fedek ve Vadi’l-Kura gibi stratejik bolgelerde yapilan antlagsmalar,
Islam devletinin tarimsal iiretim ve ekonomik gelirler {izerindeki kontroliinii
giiclendirmistir. Bu gelirlerle ordusunun finansmani saglanmis ve devletin ekonomik
giicii artirllmigtir. Benzer sekilde, Teyma Yahudileri de cizye vererek Hz. Peygamber ile
antlasma yapmis ve bolgeye Yezid bin Ebi Siifyan vali olarak atanmistir. Ariz
Yahudileri, her yil tarimsal {iriinlerden belirli miktarda vergi vermek suretiyle antlagsma
yapmistir. Makra Yahudileri ise, Tebiik Seferi sirasinda baris antlasmasi yapmais, elde
ettikleri iiriinlerden dortte birini Hz. Peygamber’e vermeyi kabul etmistir. " Tevbe 29.

ayetin, Yahudi kabilelerinden Kurayza ve Beni Nadir hakkinda indigine dair rivayet,

31 Mataridi, Te'vildti'l Kur'an, 369.

312 | esley Hazleton, Jlk Miisliiman Hz. Muhammed'in Hikdyesi, ¢ev. Erdal Bodur (Istanbul: Kitabix,
2017).

313 Tevbe, 9/29.

85



ayetin Mekke’nin fethinden sonra indirildigi bilgisiyle ¢elismektedir. Ciinkii bu
kabilelere yonelik cezalandirma ve siirgiin islemleri, hicri 3. veya 5. yilda
gerceklestirilmistir. Restlullah’in hayatina dair eserler incelendiginde, bu ayetin indigi
donemde Bizans hakimiyetindeki Suriye bdlgesinde ve bu yol {izerinde bulunan Yahudi
ve Hristiyan topluluklarla Miisliimanlar arasinda, hicri 5-6. yillardan itibaren siiregelen
gerginliklerin varligini korudugu ve bu taraflar arasinda devletlerarasi hukuk acgisindan
hasmane miinasebetlerin hakim oldugu goriilmektedir.  Ayetin devaminda hem
Yahudilere hem de Hristiyanlara dogrudan atifta bulunulmasi, onlarin insanlik yolunu
aydinlatan mesaleyi sondiirme amacindaki tutumlarinin agik¢a belirtilmesi, bu tespiti
kuvvetle desteklemektedir. Islam'in teblig etti§i mesajin geldigi nokta ve tarihsel
baglam g6z Oniine alindiginda, bu gruplara yonelik giiglii bir cihad ¢agrisinin

yapilmasinin sebepleri, mantiksal bir sekilde ortaya ¢ikmaktadir.*"

2.1.3.3. Mekke Yonetim ile Hudeybiye Baris Antlasmasi

Miisliimanlarin dogup biiyiidiikleri, kimliklerinin sekillendigi ve Islam’m ilk
teblig edildigi topraklardan zorla ¢ikarilmalari, Hz. Peygamber’in stratejik ve uzun
vadeli hedefleri dogrultusunda Mekke’nin yeniden fethedilmesini bir zorunluluk héline
getirmisti. Zira Hz. Adem’den beri yeryiiziiniin kutsal mabedi olan ve tevhit inancinin
sembolii kabul edilen Kabe, miisriklerin putlariyla kirletilmis ve asli fonksiyonundan
uzaklastirilmisti. Bununla birlikte, Mekke siyasi, ekonomik ve ticarl acidan da bdlgenin
en stratejik noktalarindan biri olarak 6ne ¢ikiyordu. Bu sehrin islam hakimiyeti altina
alinmasi, hem dinl hem de siyasi otoritenin tahkim edilmesi agisindan kritik bir hamle
olacakti. Hudeybiye Antlagsmasi ile Miisliimanlarin diplomatik arenada mesruiyet
kazanmis olmasi, Mekke’nin fethi siirecine giden yolu kolaylastirmisti. “Stiphesiz biz
sana apacik bir fetih verdik™®!® Bu fetih, ileride gerceklesecek bircok zaferin
baslangicidir. Bazi miifessirler bu fetihten Mekke’nin fethini anlarken, cogunlugu
bunun Hudeybiye Antlagsmasi’na isaret ettigini sOylemistir. Bilindigi gibi "fetih"
kelimesi, bir seyi agmak ve kapaliligi gidermek anlamina gelir. Bir beldenin fethi de
savasla ya da baris yoluyla kazanilan bir zaferdir. “Sakin gevsemeyin, iistiin oldugunuz

halde barisa davet etmeyin”316

ayetine ters gibi goriinen Hudeybiye Antlagsmasi,
baslangicta bazi sahabiler tarafindan tam olarak anlagilamamisti. Ancak Allah, bunun

agik bir fetih oldugunu bildirmistir. Bu antlasma, Islam’in resmen bir devlet olarak

3V kuran Yolu, 2/751-755.
315 Eetih, 48/1.
316 Muhammed, 47/35.
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tanimasimi sagladigi igin biiyiik bir fetih olarak kabul edilmistir. Hudeybiye, Islam’m
yayilmasini hizlandiran ve gelecekteki fetihlerin 6niinii acan énemli bir doniim noktasi
olmustur. Fetih Stresi’ne adin1 veren "fetih" kelimesinin, Hudeybiye Antlagmasi’ni m1
yoksa Mekke’ nin fethini mi ifade ettigi konusunda tefsirciler arasinda farkli goriisler
mevcuttur. Kelimenin genellikle "savas yoluyla bir yeri ele ge¢irme" anlaminda
kullanilmasma dayanarak bu stGrede Mekke’nin fethine isaret edildigini ileri siiren
yorumcular bulunsa da, saglam hadis rivayetleri®*’ ve stredeki cesitli isaretlere
dayanarak bir¢ok miifessir, burada asil olarak Hudeybiye Sulhu'nun anlatildigini
savunmustur. Bu yorumculara gore, "fetih" kelimesi bir a¢ilim ve ¢6ziim anlami tasidig
icin sulh baglaminda da kullanilabilir. Ayrica Arap edebiyatindaki “miirsel mecaz”
iislibuyla, sebep zikredilip sonug¢ kastedilmis olabilir. Nitekim Hudeybiye Antlagsmasi
pek cok 6nemli gelismeye vesile olmustur: Hayber’in fethi, Islam’in yayilmas: icin
uygun ortamin olusmasi, Mekke’nin iki yil sonra kolayca fethedilmesi ve miisriklerin
ilk defa Miisliimanlar1 muhatap alarak bir antlagsma zeminine oturmasi gibi sonuglar bu
sulhun dogrudan etkileridir.®*® Bu antlagma, taraflar arasinda kisa vadede bir baris ve
uzlagt ortami olusturmus, uzun vadede ise Miisliimanlarin sayisinda ciddi bir artisa
zemin hazirlamisti. Nitekim bu siiregte, Mekke’ nin 6nde gelen liderlerinden Halid b.
Velid ve Amr b. As gibi giiclii sahsiyetler islam’1 kabul etmis, Kureys’in dirayetli yapisi
zayiflamaya baslamist1. Ozellikle Kureys’in miittefiklerinin birer birer Hz. Peygamber

ile yakinlik kurmalari ya da Islam’a yonelmeleri, Kureys kabilesini yalnizlagtirmisti.

Hz. Peygamber, Mekke'nin fethi gibi stratejik bir askeri harekati icra ederken, bu
siireci en st diizeyde gizlilikle yiiriitmiistiir. Zira fetih hazirliklari, siyasi ve diplomatik
bir maharetin de tezahiiriidiir. Mekke'nin Islam davasindaki merkezi konumu ve
Kureys’in bu harekata kars1 gosterebilecegi diren¢ géz oniine alindiginda, en ufak bir
istihbarat sizintisinin dahi tiim plami riske atabilecegi agikti. Hz. Peygamber, sefere
cikmak iizere teghizat hazirligi yapilmasini emretmis, ailesinden de bu konuda
kendisine yardimci olmalarini istemistir. Bu emir {lizerine Hz. EbG Bekir, kizi1 Hz.
Aise’nin yanina gittiginde onun Peygamber’in bazi hazirliklarin1 yapmakla mesgul
oldugunu goérmiis ve bu hazirligin Peygamber tarafindan m1 istendigini sormustur. Hz.
Aise, kendisinin bu konuda bir bilgiye sahip olmadigini, sadece verilen emri yerine
getirdigini belirtmistir. Bu olay, seferin nereye yapilacagi hakkinda en yakinlarinin dahi
bilgilendirilmedigini gostermektedir. Ardindan Restlullah, Mekke’ye dogru hareket

edecegini agiklamis ve hazirliklarin ciddiyetle yapilmasini emretmistir. Ayrica, seferin

37 Buhard, “Tefsir”, 48/1.
318 Kur’an Yolu, 5/65.
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gizliligini korumak amaciyla, Kureys’in bundan haberdar olmamasi i¢in Allah’a dua
etmis ve ani bir baskin stratejisini benimsemistir. Bu nedenle Hz. Peygamber, harekatin
gizliligini muhafaza etmek adina Medine’den disariya bilgi akisin1 tamamen kesmis,

stratejik bir karar alarak sehirdeki tiim hareketliligi kontrol altina almigtir. >

Hazirliklarin tamamlanmasinin ardindan, Ramazan aymnin onuna tekabiil eden
Carsamba giinii, Hz. Muhammed Medine’nin idaresini Ebli Ruhm’a devrederek,
beraberindeki orduyla sehri terk etmistir.*° Resdlullah, ordunun ger¢ek giiciinii ve
niyetlerini diisman unsurlardan gizlemek amaciyla, giizergah boyunca belirli kabilelerin
kademeli olarak orduya katilmalarini emretmis, bdylece askeri manevralarina yonelik
potansiyel tehditlerin Oniine gegmistir. Eslem, Miizeyne, Ciiheyne ve Gifar gibi
miittefik kabilelerin ilk etapta yerlerinde beklemeleri talimatiyla baglayan bu siire¢, bu
kabilelerin belirli bir zamanda harekete gecerek orduya katilmasiyla sonuclanmis ve

neticede ordu yaklasik on bin kisilik bir giice ulasmlstlr.321

Hudeybiye Antlasmasi, Mekke'deki Kureyslilerin Hz. Peygamber ile baris
goriismeleri yapmak tizere Eba Siifyan, Sithey b. Amr, Huveytib b. Abdiiluzza ve
Mikrez b. Hafs'tan olusan bir heyeti gondermesiyle basladi. Goriismeler, iki tarafin uzun
siireli miizakerelerinin ardindan sonuclandi ve c¢esitli maddelerle sekillendirilen bir
antlasma metnine doniistii. Bu siiregte, Stiheyl b. Amr, Kureyslilerin taleplerini ve
beklentilerini Hz. Peygamber'e ileten isim olmustur. Sartlarin zorluguna ragmen Hz.
Peygamber, Siiheyl b. Amr'in tekliflerini kabul etmistir. Hudebiye Antlasmasinin katibi
Ali b. Télib olup bu antlasma Hz. Peygamber ile Siiheyl b. Amr'in bagkanliginda kabul
edilmistir. Hz. Ali metnin basina “Rahman Rahim olan Allah'n adiyla” ifadesini
yazacakken Siiheyl b.Amr “Rahman” sifatina karsi ¢iktt ve “Dur, dyle yazma. Biz
Rahman, Rahim bilmeyiz. Allah'm adiyla yaz” diye itiraz etti. Hz. Peygamber bu
ifadeyi kabul etti ve Hz. Ali'ye “Allah'im senin isminle” yazdirdi. “Bu belge
Resutlallah ile Kureys arasinda yapilan antlagmadir.” yazisina da itiraz etti. Siheyl
aralarindaki ihtilafin “Allah'in el¢isi olma” meselesinden kaynaklandigini, bu durumu
kabul etmis olsalard1 zaten aralarinda anlagmazlik bulunmayacagini soyledi. Hz.

Peygamber bu itiraz1 da dikkate aldi ve Hz. Ali'ye “Onu Sil, Muhammed ibn Abdullah

319
320

Ibn Hisam, es-Siretii'n-Nebiyye, 4/53.
Ibn Hisam, es-Siretii'n-Nebiyye, 5/56.
%21 Buhari, “Meghzi”, 48.
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yaz” dedi. Hz. Ali itiraz edince Hz. Peygamber belgeyi ve diviti ald1. “Muhamned ibn.
Abdullah" yazdi.*#

2.1.3.3.1. Antlasma Maddeleri

Iki taraf arasindaki baris antlasmas1 on y1l boyunca yiiriirliikte kalacaktir. On yil
boyunca barigin yiiriirlitkte olmasi, kavgalarin ve savaslarin azalmasini, her iki tarafin
birbirini daha iyi tanmimasmi saglayacaktir. Bdylece Islam daha giivenilir bir ortamda
taninarak tebligin 6nii acilacaktir.**® Antlasma, kiliglarin ¢ekilmemesini ve arka planda
komplolarin kurulmasini yasaklayarak, baris¢il bir ortam yaratmayr hedeflemistir.
Antlagmanin bir diger 6nemli maddesi, kabilelerin istedikleri takdirde Hz. Peygamber
ile ya da Kureys ile ittifak yapabilecek olmalaridir. Bu esneklik, her bir kabileye kendi
cikarlar1 dogrultusunda en uygun ittifaki segme 0zgiirligli tanimistir. Ayrica, antlasma
ile Medine'nin ticaret gilivenligi saglanmis ve bodylece ekonomik faaliyetler
genislemistir. Bir baska maddeye gore, Kureys'ten herhangi bir kisi, velisinin izni
olmadan Hz. Peygamber'in yanina gelirse, o kisi geri gonderilecektir. Ancak, bir
Miisliiman Kureys'e sigmirsa, o kisi Hz. Peygamber'e iade edilmeyecektir. Son olarak,
Miisliimanlar bu y1l Mekke'ye girmeyip geri donecek, ancak ertesi y1l Umre yapmak
tizere Mekke'ye girebileceklerdir. Mekke'de sadece ii¢ giin kalabilecek olan
Miisliimanlar, bu siire zarfinda Mekke halki ile herhangi bir karsilasma
yasamayacaklardir. Bu diizenleme, Umre'nin bariscil bir sekilde gerceklestirilmesi ve

her iki taraf arasinda bir ¢catisma ¢ikmamasi igin bir 6nlem olarak getirilmistir.324

Antlagma metni yaziya gecirilirken baz1 Miisliimanlar maddelerdeki ifadelerden
rahatsiz oldular ve antlagmayr kabul etmek istemediler. Umrenin gelecek yila
ertelenmesi ve Miisliman olanlarin velisi i1zin vermedigi takdirde Kureys'e geri
gonderilmesi maddesi sahabeyi 6fkelendirmisti. Ancak sahabe antlasmadaki incelikleri
fark edememis, Hz. Peygamber’in siyasi anlamda uzun vadeli ve diplomatik basarisinin

onemini kavrayamamls‘u.325

Hudeybiye Antlagsmasi’nin sartlarinin agir olmasina ragmen, Hz. Peygamber’in

bu sartlar1 kabul etmesinin arka planinda; ileriyi goren, gelecegi yoneten, vizyon sahibi

%22 Epu Abdullah Muhammed b. Said Meni ez-Ziihri ibn Said, Kitabii'l-Tabakatii'l-Kebir, cev.
ed. Adnan Demircan, ¢ev. Mahmut Polat (Istanbul, Siyer Yayinlari, 2015), 2/43-44.

323 Hamidullah, sidgm Peygamberi, 299.

24 Muhammed Hamidullah, “Hudeybiye Antlasmasi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlar1, 1998), 18/297-299.

325 Aytiirk, Hz. Muhammed’in Devlet Baskanhig: ve Liderligi, 142.

89



olmasi yatmaktadir. Antlasmanin inceligini fark eden siyasi ve diplomatik bir lider
olarak Hz. Peygamber’in zor sartlarda gosterdigi fedakarlik biiyiik 6nem arz etmektedir.
Ciinkii yapilan bu antlagma ile Kureys ilk defa Hz. Peygamber’in kendileriyle esit
diizeyde bir makamda oldugunu resmen kabul etmisti. Siyasi anlamda Medine Islam
devletini ve Hz. Peygamber’in devlet bagskanligin1 tanimis olmasi elde edilen en biiyiik

basariydi. Ayrica Kureys ile baris ve huzur i¢inde yasamak en biiyiik kazanimlard.*?®

Hudeybiye Antlagsmasi, Mislimanlar i¢in yeni bir donemin baslangict olmus,
Medine Islam Devleti, Mekke yonetimi tarafindan resmen tanimmisti. Bunun etkileri

“Mekke’nin fethin” hizlandiracaktir.

2.2. Hz. Muhammed'in Dis Politika Uygulamalari

Hz. Muhammed, 1rk, dil ve cografya farki gézetmeksizin, uluslararasi iliskilerde
Islam’1 ve insani degerleri temel almistir. insanlarin saygilig1 ve dokunulmazligi, onun
dis siyasetinde en 6ncelikli unsur olmustur. Kur'an-1 Kerim ve Hz. Peygamber’in Ehl-i
Kitap ile iligkileri, onlar1 dogru yola ¢ekmek amaciyla akilci ve ikna edici bir stratejiye
dayanmaktadir. Hz. Peygamber, Ehl-i Kitap ile bariscil bir yaklagim sergileyerek, onlari
Islam’a davet etmis, ancak bu davetleri zuliim ve fesatla karsilasan toplumlar icin sert

tepkilerle takip etmistir. >’

Hz. Muhammed’in diplomasi anlayisi, donemin geleneksel giic dengelerini ve
siyasi paradigmasini kokten doniistiiren 6zgiin bir yaklagimi temsil etmektedir. Onun
uluslararas1 siyasetteki durusu, hosgorti, karsilikli saygi ve bariscil iligkiler ilkeleri
lizerine insa edilmistir. Bizans Imparatoru, Habesistan Krali, Misir Hiikiimdar1 ve
Bahreyn Emiri gibi farkli kiiltiirlere ve dini geleneklere mensup liderlere gonderdigi
mektuplar, uluslararasi hukukun temellerine uygun bir diplomatik ger¢eve sunmustu.
Hz. Muhammed, muhataplarinin kararlarin1 zorlama ya da dayatma yoluna gitmemis,
aksine onlarin iradelerine saygi gostererek tebligi bir tercih meselesi olarak sunmustur.
De ki: “Ey Ehli kitap! Sizinle bizim aramizda miisterek olan bir séze gelin: Yalniz
Allah’a tapalim, O’na higbir seyi ortak kosmayalim ve Allah’t birakip da i¢cimizden
bazilar1 diger bazilarimi rab edinmesin.” Eger yine yiiz ¢evirirlerse, “Sahit olun ki biz

328

Miislimanlariz” deyin.”" Kur’an, tiim insanligt Allah’a kulluga cagirarak birligi,

326 Ahmet Ozel, “Muhammed”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayimnlari,
2020), 429-437.
%27 Muhammed b. Sa'd b. Muni' Ebu Abdillah el-Basri el-Hasimi, et-Tabakatii'l-Kiibrd, nsr. Muhammed
Abdu'l-Kadir Ata (Beyrut: Dar al-Kutub al-1Imiyye, 2012), 1126.
%28 Al-i imran, 3/64.
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esitligi ve dayanismayi tesvik eder ve insanlarin yalnizca Allah’a ibadet etmesi
gerektigini, O’ndan baskasimna rablik atfetmenin yanlis oldugunu vurgular. Kur’an,
Yahudi ve Hristiyanlara yumusak ve onurlandirici bir dille hitap ederek onlar1 hakikate
davet eder. Yahudiler, Hz. Musa’ya indirilen Tevrat’in asil niishalarin1 kaybetmis,
Hristiyanlar ise Hz. Isa’ya ilahlik atfederek yanlis bir inanca saplanmislardir. islam,
onceki peygamberleri ve kitaplar1 taniyarak geg¢mis vahiyleri onaylayan tek hak din
olarak sunulmaktadir. islam, biitiin ilahi dinlerin sonuncusu ve en miikkemmelidir. Diger
dinlerin mensuplar1 Islam’1 kabul ettiklerinde, ge¢mis peygamberleri de kabul etmis
olacaklarindan, hakikate erismis olurlar. Islam’in hiikiimleri tamamen ilahi vahye

dayalidir.*®®

Diplomatik yazigmalar sonucunda bazi hiikiimdarlarin Peygamber’in davetine
olumlu karsihk vermesi, Medine merkezli Islam devletinin siyasi ve diplomatik
mesruiyetinin  taninmas1  anlamina  gelmektedir. Ozellikle bu liderlerin Hz.
Muhammed’e el¢iler gondermeleri, hediyeler takdim etmeleri ve kendisiyle diplomatik
iliskiler tesis etmeleri, Islam devletinin uluslararas1 alandaki konumunu gii¢lendiren
temel unsurlardan biri olmustur. Allah Restilu’nun bu diplomatik stratejisi, bir yandan
Islam’1n yayilmasimi amaglarken, diger yandan bu yayilma siirecinin ¢atigmalar yerine,
daha ¢ok hosgorii ve karsilikli anlayis temelinde sekillenmesi gerektigini savunmustur.
Mektuplarm dogrudan hitap ettigi devlet baskanlariyla, Islam’a y&nelik mevcut
Onyargilarin asilmasma ve bariscil iliskilerin kurulmasina zemin hazirlayan bir iislup

benimsenmistir.>*

2.3. Hz. Muhammed’in Devlet Yonetimi Stratejisi

Hicretten sonra Hz. Peygamber’in siyasi liderlik rolii, Medine’de belirgin bir
sekilde ortaya ¢ikmigtir. Mekke’de dini liderlik 6n plandayken, Medine’deki heterojen
topluluk igerisinde, siyasi bir otorite kurma gerekliligi dogmustur. Medine, farkli etnik
ve dini gruplardan olusan bir yapiya sahipti. Karmasik ve cok aktorli bir yapida
uzlagma zemini olusturabilmek, onun liderlik anlayisinin merkezi unsurlarindandir. Hz.
Peygamber’in siyasi birligi kurmasi, Arabistan yarimadasindaki kabilelerin biiylik bir
kismmin Miisliman olmasini saglamistir. Hz. Peygamber’in dini liderligini sahsi

meziyetlerinden, iler1 gorisliiliigiinden ve yoneticilik kabiliyetinden bagimsiz

%2 Omer Nasuhi Bilmen, Kurdn-1 Kerim 'in Medli, 1/386-389.
330 Aytiirk, Hz. Muhammed’in Devlet Baskanhig: ve Liderligi.
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degerlendirilemeyecegi vurgusu onemlidir.®** Resalullah, gorevlendirdigi kimselere ise
su tavsiyede  bulunurdu:  “Mijdeleyin, nefret ettirmeyin;  kolaylastirin,
zorlastirmaym.”*** "Andolsun ki, i¢inizden size yle bir peygamber gelmistir ki, sizin
sikinttya ugramaniz ona agir gelir. O, size ¢ok diiskiindiir; miiminlere kars1 ¢cok sefkatli
ve merhametlidir."**® Elmalili Hamdi Yazir’a gore, Allah yemin ederek, insanlara kendi
iclerinden bir Resil gonderdigini bildirmektedir. Bu Resll, bir melek degil, insan
soyundan, nesebi belli, Kureys kabilesine mensup ve Harem bolgesine ait bir
sahsiyettir. Onun iimmeti i¢in tagidig1 hassasiyet ve sefkat o kadar biiyiiktiir ki, yalnizca
onlarin azap gormesi degil, herhangi bir zahmete ugramalar1 bile onu derinden iizer ve
rahatsiz eder. Bagka bir ifadeyle, immetine agir gelen her sey ona da agir gelir; ancak

peygamber olmasi sebebiyle metanetli bir durus sergiler.®*

Elmalili’ya gore, Peygamber’in merhameti yalnizca Kureys’e, Araplara ya da
belirli bir kavme 06zgii degildir. O, tiim miiminlere karsi son derece miisfik ve
merhametlidir. Ayette, Allah’in giizel isimlerinden "raGf" ve "rahim" sifatlar1 ona nispet
edilmistir. Elmalili, Hasen Ibnii’l-Fadl’in, Allah Teal4, hicbir peygambere bir arada iki
ismini vermemistir; ancak Hz. Muhammed i¢in "ralf ve rahim" buyurmustur sézlerini
nakletmistir. Allah, kendi hakkinda da "Muhakkak ki, Allah insanlara raif ve
rahimdir">*® buyurarak ayni sifatlari zikretmistir.**®* Allah’in, Restliine bu isimleri
bahsetmesi ve onun bu vasiflarla anilmasi, onun Allah katindaki yiiksek konumunu
gostermektedir. Buradan anlasilmaktadir ki, Allah’in isimleri arasinda yalnizca O’na
has olanlar oldugu gibi, Peygamber’in ahlaki kemalat1 sebebiyle mazhar oldugu sifatlar
da bulunmaktadir. Hz. Muhammed, ilahi ahlak ile yogrulmus, bu yiizden miiminlere
karst son derece miisfik ve merhametli kilinmistir. Onun getirdigi din, her yoniiyle

miiminler i¢in biiyiik bir nimet ve rahmettir.®’

Hz. Muhammed’in Medine’ye hicret ederek orada bir devlet kurmasinin altinda
yatan temel sebeplerden biri, Islam'n ve Miisliimanlarin karsilastig1 baski ve zuliimden
kurtulmak ve din 6zgiirliigiinii tesis etmekti. Mekke’de Islam’in yayilmasini engelleyen
baskict ve otoriter tutumlar, Miisliimanlarin inanglarin1 6zgiirce yasamalarina biiyiik bir

engel olusturuyordu. Bu baski, Miisliimanlar i¢in bir giivenlik sorunu haline gelmis,

3! Watt, “Muhammed”, 10/143.

%32 Miislim, “Cihad”, 6.

%33 Tevbe, 9/128.

%34 Yazir, Hak Dini Kur’an Dini, 3/2653.

%% Bakara, 2/143; Hac, 22/65.
%% Yazir, Hak Dini Kur’an Dini, 3/2654.

337 Yazir, Kur’an-1 Kerim Tiirkce Medli, 3/2653.
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hem inanglarin1 hem de hayatlarini tehdit eder boyuta ulasmisti. islam'da devlet, bir
siifin ya da sahsin mutlak egemenligi degil, aksine toplumun zayif bireyleri i¢in bir
koruma mekanizmasi olarak tasarlanmistir. Hz. Peygamber, Yemen'deki valisi Amr b.
Hazm'a yazdigr mektupta bu ilkeyi vurgulamistir: “Muhakkak ki Allah, idarecileri
zayiflar i¢in bir yardimer, giicliiler iginse bir engelleyici olarak tayin etmistir. Idareciler,

giiclilerin zulmiinii engellerken, zayiflara da haklart dogrultusunda yardimda

338
bulunurlar.”

Hz. Muhammed, devlet baskani lider-yonetici olarak diinya tarihinde ilk defa
insan unsuruna, katilmali karar alma yontemine dayanan yeni bir yonetim sistemi ortaya

339

koydu.” Hz. Muhammed’in yonetim anlayisi, Cahiliye donemindeki mutlak kabile
reisligi modeline kiyasla, istisareye ve toplum iradesine dayali katilimci bir yapiy1 esas
almistir. Cahiliye doneminde Araplar, reislerine sorgusuz itaat ederken, Hz.
Muhammed’in liderligi, bireyin iradesini ve toplumun ortak aklin1 6n planda tutan bir
sistem sunmustur. Bu anlayis, onun vefatindan sonra halife se¢imi siirecinde de kendini
gostermis; Hz. Muhammed, liderlik konusunda kesin bir talimat vermeyerek lider se¢im
yetkisini Miisliiman toplumun inisiyatifine birakmistir. Hz. Eblbekir’in halife olarak
secilmesi, Islam’m y&netim anlayisinda toplumun iradesinin ve istisarenin temel
oldugunu gostermektedir. Yonetiminde Allah’tan vahiy gelmeyen konularda ashabiyla
istisare ederek karar almig ve bu katilimci yOnetim anlayisi, mutlak hiikiimdarlik
modeline alternatif olarak Islam tarihine demokratik bir ilke kazandirmistir. “Onlar1
affet, onlarin bagislanmasinmi dile, is hakkinda onlara danis, karar verince de Allah’a

»340 Siira kurumu Islami bir yenilik

giiven, dogrusu Allah kendisine giivenenleri sever.
degil, Peygamber'in hayatinda tatbik edildigi sekliyle en-Nedve olarak bilinen risalet
oncesi kabile kurumunun bir devamidir. O’nun katkisi, akrabalik esasina dayanan bu
kurumu dinf iligski temeli iizerinde yeniden organize etmesidir. Bu, toplumsal yapida
onemli bir evrimi temsil eder. Hz. Muhammed yeni siyasi diizeni olustururken yukarida

da bahsedildigi gibi Islam &ncesi Arap siyasal Kkiiltiiriiniin kimi unsurlarim

kullanrmstlr.341

Hz. Muhammed, Medine Islam Devleti’nin tesekkiiliiyle birlikte hem dini hem
de siyasi bir onder olarak, farkli kabile topluluklarini ortak bir cati altinda toplamis ve

kabileler aras1 ¢ekismelere son vermeyi amaglamistir. Bu siirecte, Islam’in evrensel ve

338 Celal Yenigeri, Isldm da Devlet Biit¢esi (istanbul: Samil Yaymevi, 1984), 354.

%39 Sura Suresi, 42/38.

340 Bkz. Al-i Imran, 3/159.

341 Hamit Dabasi, Isldm'da Otorite, ¢ev. Siileyman Giindiiz (Istanbul: insan Yayinlari, 1995), 83.
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birlestirici ilkeleri, kabile asabiyetini doniistiirerek adalet ve esitlik esasina dayali bir
toplumsal diizenin insasina zemin hazirlamigtir. Kureys’in otoritesinin zayiflamasi ve
Islam’in Arap yarimadasinda hizla yayilmasi, Hz. Muhammed’in liderlik basarisinin bir
sonucudur. Hilafetin Kureys’te devam ettirilmesi gerektigi goriisii, Islam’in tevhid

ilkeleri ile geleneksel kabile yapilarinin sentezlenmesiyle iliskilidir.**?

“Ey iman edenler! Hepiniz topluca baris ve giivenlige girin.”**® Bu ayet, iman
edenlere yonelik 6nemli bir ¢agri niteligindedir. Ayette gecen “silm” kavrami, farkli
miifessirler tarafindan gesitli sekillerde yorumlanmistir. Baz1 miifessirler bu kelimeyi
“Islam” olarak anlamis ve ayetin anlamini, “Ey iman edenler! Hepiniz birden Islam’a
girin.” seklinde agiklamislardir. Kurtubi’ye gore bu yorum, Ibn Abbas, Miicahid ve
Taberi gibi 6nde gelen alimler tarafindan benimsenmis ve Yahudi ve Hristiyan kdkenli
miiminlere hitap ettigi belirtilmistir. Ayet, miiminlerden eski dinl uygulamalarini ve
aligkanliklarini terk ederek Islam’i tam anlamiyla kabul etmelerini talep etmektedir.
Kurtubi, Ibn Abbas’in, ayetin, Islam’a giren baz1 Yahudi bireyler hakkinda nazil
oldugunu ifade ettigini belirtmistir. Bu kisiler, Hz. Peygamber’e bagvurarak Cumartesi
giiniine saygi gostermeye devam etmek ve Tevrat’in hiikiimleriyle amel etmek
istediklerini dile getirmistir. Bunun {izerine ayet inmis ve onlara, Islam’1 bir biitiin

olarak benimsemeleri gerektigi bildirilmistir.>**

Devlet olmak demek, topluca baris ve giivenceye girmek demektir. Devlet
orgiitlenmis millet ve toplulugun olusturdugu siyasi birliktir. Siyasal birligin yaninda
kiiltiirel, hukuksal ve goniil birliginin de olmas1 gerekiyor. Devlet kurma olusumunun
siiphesiz 6n asamasi bulunmaktadir. Birinci ve ikinci akabe biatleri, Medine’de
kurulacak olan devletin 6n gdriigmesi mahiyetindeydi. Mekkeden Medineye bir diizen
kurmak i¢in yola cikilmistir. Kdoylii(bedevi) ve kentlilerden (hadari) olusan Arap
toplumu kabile ve agiretlerden meydana geliyordu. Vatan kavrami ve siyasi otorite
yoktu. Peygamberimiz, Medine’ye hicretten sonra sosyal hukuk alaninda ilk sosyal

siyaseti, Medine’de devlet kurmak olmustur.®*®

Hz. Peygamber’in drnek bir islam toplumu insa etmesi, sahip oldugu otorite
sayesinde miimkiin olmustur. Bu otorite, Kur’an’da “hiikiim” ve tilirevleriyle ifade

edilmekte; ilgili ayetler, onun ilahi bir otoriteyle donatildigini ve hakem konumunda

342 Hamdi Tayfur, “Cahiliyeden islim’a Siyasette Degisenler ve Degismeyenler”, Isldmi Yorum Dergisi 2
(2010), 17-18.

*** Bkz. Bakara, 2/208.

44 Kurtubi, el-Cami li-Ahkdmi 'I-Kur dn, 3/154-155.

3% Muhammed Selim Avva, Islim Devletinde Yénetim Sekli (istanbul: Manas Yayinlari, 2011), 22-23.
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kabul edildigini gostermektedir. Nitekim Kur’an’da, “Kim Peygamber’e itaat ederse,
Allah’a itaat etmis olur” buyrularak, ona itaatin dogrudan Allah’a itaate denk oldugu
vurgulanmustir.>*® Resil’e itaati, dogrudan Allah’a itaat ile esdeger kilan ve bu noktada
dini hiyerarsiyi ilahi bir diizlemde temellendiren bu ayet, Peygamber’in niibiivvet
misyonunun, onun ilahi iradenin bir tezahiirii olarak mutlak otoriteye sahip oldugunu
ifade eder. Bu baglamda, Peygamber’in Medine doneminde sarf ettigi “Bana itaat eden
Allah’a itaat etmis, bana karsi gelen Allah’a karsi gelmis olur. Devlet baskanina itaat
eden bana itaat etmis, devlet baskanina karsi gelen bana kars1 gelmis olur3 beyani,
ilahi vahiy ile insan arasindaki bagda Res0l’in merkezi roliinii derinlemesine
vurgulayan bir ilkeyi ortaya koymaktadir. Ancak miinafiklar, bu sozleri tevhide aykiri
bir eylem olarak nitelendirerek, “Bu adamin dedigini isitiyor musunuz? Sirke yaklasti;
oysa Allah’tan baskasina ibadeti nehyediyor. Yoksa kendisini Hristiyanlarm isa b.
Meryem’i ilahlastirdigi gibi rab edinmemizi mi istiyor?” seklinde ithamda
bulunmuslardir. Halbuki burada s6z konusu olan itaat, Allah’a dogrudan baglilig
simgeleyen bir baglamda, Restl’iin ilahi emirlerin tecessiim etmis hali olarak
goriilmesinden ibarettir. Bu agidan Peygamber’e itaat, onun sahsina degil, onun tasidigi
ilahi mesaja yoneltilmis bir itaattir. Ayetin devaminda yer alan, “Kim yiiz ¢evirirse, Biz
seni onlarin lizerine bir bek¢i kilmadik™ ifadesi, Restl’iin sorumluluklarinin sinirlarini
cizmekte ve onun yalnizca tebligle miikellef kilindigini teyit etmektedir. Boylelikle
Islam, bireysel iradeyi ve kisinin iman tercihini mutlak anlamda ozgiir bir alana
yerlestirirken, tebli§ makaminin kisisel tasarrufla degil, tamamen vahiy temelli bir

otorite ile isledigini beyan etmektedir.®*®

Bu ayetle birlikte miinafiklarin niyetlerindeki gizlilik ve yiizeysel bagliliklar1 da
desifre edilmektedir. Allah, onlarin kalplerindeki nifaki agiga cikararak, sekilsel bir
itaati reddetmekte, bunun yerine samimi bir teslimiyetin zorunlulugunu
vurgulamaktadir. Boylece, itaatin mahiyeti yalnizca zahiri bir eylem olarak kalmamakta,
aksine derin bir tasdik ve ihlas ile biitiinleserek ilahi iradenin eksiksiz kabuliini
gerektirmektedir. Hz. Peygamber’in niiblivvet gorevi sadece 6giit seklinde degil; sosyal,

politik ve askeri faaliyetlerini de kapsamaktadlr.349

Rudi Paret’e gore, Medine déneminde Arap-islam {immetinin insasi siirecinde

Hz. Muhammed, hi¢bir zaman kuvvet ve zor kullanma diisturuyla hareket etmemis,

346 Nisa, 4/80.

7 Buhard, “Cihad”, 109.

3%8 Mukatil bin Siileyman, Tefsiru'l-Kebir, 1/392.

9 Yoshiko Oda, “Muhammed as the Judge”, 64-65; Ahmet Ozel, “Yonetici Peygamber Olarak Hz.
Muhammed”, Divan: Disiplinleraras: Calismalar Dergisi 20 (Haziran 2006), 1-44.
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aksine, tiim sosyal basarilarin1 —askeri ve siyasi alanlarda dahi— derin bir tevazu i¢inde
Allah’m bir litfu olarak degerlendirmistir. Onun peygamberlik misyonundaki temel
yaklagimlarinda hicbir degisiklik olmamis; gerek bireysel gerek toplumsal
sorumluluklarini, Mekke donemindeki ilk vahiylerde sekillenen gorev bilinciyle ayni
cizgide siirdiirmiistiir. Paret, Hz. Peygamber’in Medine donemindeki liderligini bir
“tevazu siyaseti” olarak nitelemekte ve onun hicbir asamada diinyevi bir otoriteyi
kutsallagtirma egiliminde olmadigin1 vurgulamaktadir. Aksine, her zaferi ve her
toplumsal ilerlemeyi, ilahi iradeye baglayarak timmeti i¢in ahlaki bir referans kaynagi

olmay1 siirdiirmiigtiir. >

Mekke’de Hz. Muhammed Oncesi siyasal yapinin, kabile asabiyeti oldugu
goriilmektedir. Kureys’in O’na gosterdikleri tepkinin altinda yatan sebep dini ve ticari
avantaj sagladiklan kabilecilik anlayisidir. Diger Arap kabilelerinin tepki gdstermeleri
de bu sebeptendi. Kureys islam’1 kabul edince diger kabileler de edecektir diisiincesi
Hz. Muhammed’i Kureys iizerinde durmaya sevk etmistir. Gergekten de O’nun Kureys
karsisinda {istiin olmasiyla gerek Kureys tarafinda yer alan gerekse tarafsiz olan
kabileler Hz. Muhammed’e kabileler gondermeye baslamislardir. Dolayisiyla Hz.
Muhammed’e atfedilen, hilafetin Kureys’te olmasi gerektigi ile ilgili s6ziin de bu

minvalde anlasilmasi gerekir.&r’1

Hz. Muhammed yeni siyasi diizeni olustururken yukarida da bahsedildigi gibi
Islam ©6ncesi Arap siyasal kiiltiiriiniin kimi unsurlarini l<ullanm15t1r.352 0O, kendi
déneminde &nceki faydali uygulamalara karsi ¢itkmamus bilakis gelistirmistir. Ornegin;
Peygamberin hayatinda tatbik edildigi sekliyle sira kurumu Islami bir yenilik degil, en-
Nedve olarak bilinen risalet 6ncesi kabile kurumunun devamudir.*®* O’nun kuruma
kattig1 yenilik, akrabalik esasina dayanan kurumu, dini iligki temeli iizerinde yeniden
organize etmesidir. Peygamberlik gérevi ayni zamanda kitlelerin yonetimini de icine
alan bir gorevdi. Sadece dini teblig etmek degildir. Peygamberlerin gorevi toplum
diizenini siyasal, kiiltiirel, ekonomik acilardan saglamak, 1yiligi emretmek, kdtiiliikten

menetmek, hak ve adaleti saglamak, zulmii ortadan kaldirmak i¢in calismaktir.

Hz. Muhammed’in peygamberlik vazifesine bagladiktan sonra Mekke’de ilk

yaptig1 is, zayif ve baski altinda bulunan kisilerin problemlerine ¢6ziim bulmak

%50 Rudi Paret, Mohammed und der Koran (Stuttgart: y.y., 1976), 138.

L Tayfur, Cahiliyeden Islim'a Siyasette Degisenler ve Degismeyenler, 5, 17-18.

%2 Dabasi, Islém'da Otorite, 83.

%3 Manzuriddin Ahmet, “Kur’an’da Siyasi Kavramlar”, Islim'da Siyaset Diisiincesi (Istanbul: Insan
Yaynlari, 1995), 97.
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olmugtur.®* Ayrica bir yonetici olarak da Akabe’de biatleri kabul etmesi® ve Medine
sehir devletinde yasayan gayri miislim unsurlarla bir s6zlesme yapip bir site devleti

kurmast®*® onun yoneticilik yaptiginin bazi gostergeleri olarak kabul edilebilir.

Hz. Muhammed’in yonetimle ilgili diizenlemelerinin vahyin belirleyici oldugu
mutlak baglayic1 diizenlemeler olmadigi anlasilmaktadir. Devleti, hiikiimlerini
uygulamak icin bir ara¢ olarak gdéren Islam’m bu aracla ilgili dnerdigi herhangi bir
model s6z konusu degildir. Islam’m Kur’an tarafindan uygulamaya konulan bir yonetim
modeli yoktur. Evrensel bir kitap olan Kur’an’in bu ve benzeri diinyevi meselelerde
ilgili sabiteleri olmasi, onun evrenselligini tartismaya acacaktir. Bu nedenle sabit
modeller yerine Kur’an adaleti ve iyiligi tesis edecek ilk kavram ve degerler sunmakta;

giincel meselelere ¢oziim bulma isini, Miislimanlara birakmaktadir.®’

Medine’ye hicretin ardindan, Hz. Peygamber’in en 6nemli stratejik adimlarindan
biri, Medine’deki Muhacirler (Mekke’den gelen gd¢menler) ile Ensar (Medine’ye ev
sahipligi yapan yerli halk) arasinda kardeslik baglarin1 kurmasidir. Bu kardeslik, Islam
toplumu icinde adalet, esitlik ve yardimlagsma ilkesinin de yerlesmesini saglamistir.
Mubhacirler ve Ensar arasindaki bu gii¢lii dayanisma, Medine’nin sosyal yapisinin
saglam temellere oturmasina ve Miisliimanlarin birlikte hareket etmelerine olanak
tanimistir. Medine’deki ilk niifus sayimi1 da Hz. Peygamber’in gergeklestirdigi onemli
diizenlemelerden biridir. Niifus sayimi, toplumun yapisinin daha iyi anlasilmasini
saglamis ve sosyal ve ekonomik yardim sistemlerinin daha etkili bir sekilde organize
edilmesine yardimct olmustur. Ayrica, Suffa’nin ingasi, fakir ve egitim goren
Miisliimanlara barinma ve egitim destegi sunarak, Medine’deki toplumun dayanigma
bilincini pekistirmistir.>*®

Hz. Muhammed’in Mekke’deki tebli§ siireci, siyasi bir miicadeleyi de
beraberinde getiriyordu. Bu donemde, Mekke’nin egemen yonetimi, O’nun tebligine
kars1 biiylik bir direng gostermis, bu da zamanla dini miicadelenin 6tesine gecip siyasi
bir boyut kazanmistir. Mekkeliler, Hz. Peygamber'in risaletini biiyiik dl¢lide siyasi bir
tehdit olarak algilamislardir. Ciinkii islam'm getirdigi mesaj toplumsal yapiy1, hukuk

sistemini ve yonetim anlayisini da hedef aliyordu.

%4 Malik Fazlurrahman, “islim ve Siyasi Aksiyon: Siyaset Dinin Hizmetinde”, ¢ev. Kazim Giilegyiiz,
Islam'da Siyaset Diisiincesi (Istanbul: Insan Yaynlari, 1995), 8.

%5 Mehmet Niyazi, [slim Devlet Felsefesi (istanbul: Otiiken Yayimlari, 1999), 25.

%% {bn Kesir, Tefsiru’l-Kur dnii’l-Azim, 334-336.

37 Aslan, Islam Diisiincesinde Yonetim ve Liderlik, 116.

%58 Nihat Aytiirk, Hz. Muhammed'in Devlet Baskanhig: ve Liderligi.
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Hz. Muhammed’in uygulamalarinda din ile siyaset arasindaki ayrimin
yapilmadigini belirlemek miimkiindiir. Sahabeler arasinda da boyle bir ikilik s6z konusu
olmamigtir. Kur'an’in ahkam (hiikiim) ayetleri, toplumun yonetimine dair hiikiim ve
diizenlemeler icerir. Bu ayetler, sadece kisisel dini yasami degil, toplumsal iliskileri,
hukuk sistemini ve ydneticilerin sorumluluklarini da kapsar. Ornegin, Kur'an'da adaletin
saglanmasi, toplumsal sorumluluklar, gii¢ kullanimi ve yoneticilerin sorumluluklar1 gibi

konularda hiikiimler bulunur.°

Hz. Peygamber’in askerine maas 6dedigi bir ordusu olmamistir. O, askerlerin
egitim, silahlarin temini ile ilgilenmistir. Zekat araciligi ile maliye sistemini gelistirmis
ve askeri savunma sistemini giiclendirmistir. “Sadakalar yalnizca fakirlere, yoksullara,
zekat iglerinde calisanlara, kalbi 1sindirilacak kimselere, 6zgiirliigli alinmis kolelere,
bor¢lulara, Allah yolunda savasa ¢ikanlara ve yolculara aittir. Allah her seyde hikmet
sahibidir.”*®° Peygamberlik, bas hakimlik, dini bagkanlik, ordu komutanlig1 ve devlet

bagkanlig gorevlerini sahsinda toplamugtir.*®*

Hz. Peygamber bdylece yasama, yiiriitme ve yargiyt elinde bulunduruyordu.
Boyle oldugu i¢in Hz. Peygamber zamaninda bile goérev dagilimi yapilmis, her alanda
ictihat faaliyetleri baglamistir. Hz. Peygamber doneminde gorevlendirmeler memuriyet
seklinde degildi. Devlet isini bitiren kisiler kendi iglerine doniiyorlardi. Giiniimiizdeki
gibi memur olanlarin sonra da emekli olma durumu Islam Devleti’nin ilk yillarinda

gén’ilrnernektedir.362

Hz. Peygamber’in miicadelesinde dikkat ¢eken en Onemli unsurlardan biri,
mevcut diizenin elestirisiyle birlikte alternatif bir yasam modelinin sunulmasidir.
Mekke’nin ekonomik ve sosyal yapisi, giiclii bir elit tabakanin ¢ikarlarina hizmet eden,
zay1f ve yoksul kesimleri ise marjinallestiren bir diizen lizerine kurulmustu. Hz.
Peygamber, bu adaletsiz diizeni yikmakla kalmamais, yerine herkesin esit haklara sahip
oldugu, adaletin ve merhametin esas alindig1 yeni bir toplumsal diizenin ilkelerini
ortaya koymustur. Islam, toplumsal dayanismay1, ekonomik adaleti ve ahlaki biitiinliigii

tesvik eden bir yasam bi¢imidir.

Hz. Peygamber’in Mekke donemi miicadelesi, Kureys’in ekonomik ve siyasi

diizenine kars1 bir meydan okuma olmanin o6tesinde, insanlifin manevi ve ahlaki

%%° Bkz. Bakara 2/177, Nisa 4/58, Maide 5/42-45.

%0 Tevbe, 9/60.

%1 Davut Dursun, Siyasi-idari Sistemle Iliskileri Acisindan Din Biirokrasisi Yapisi, Konumu ve Gelisimi,
(Istanbul: Isaret Yayinlar1,1992), 93.

362 Dursun, Siyasi-idari Sistemle [liskileri Acisindan Din Biirokrasisi Yapisi, Konumu ve Geligimi, 93.

98



kurtulusuna yonelik bir davet niteligi tasimaktadir. Sabir, stratejik zeka ve ahlaki
ornekligiyle bu siirec, hicret ile yeni bir asamaya gegerek Medine’de Islam toplumunun
ingasinin temelini atmigtir. Medine’deki yonetim anlayisi ise sosyal, siyasi ve hukuki bir
sistemin insasinm igerir. Affedicilik, miisamahakarlik, yasallik ve agiklik gibi ilkeler
{izerine kurulan bu ydnetim modeli, Islam’in evrensel degerlerini yansitarak insanlhiga

ornek olmustur.

Hz. Peygamber’in affedicilik anlayisi, onun Medine'deki yonetimindeki en
belirgin 6zelliklerinden biridir. Affedicilik, yalnizca bireysel iligkilerde degil, toplumsal
yapinin insasinda da dnemli bir rol oynamistir. Ozellikle Mekke'nin fethinden sonra,
yillarca kendisine ve Miisliimanlara zulmetmis olan Kureyslilere karsi gosterdigi
affedicilik, Islam’n hosgérii ve merhamet temellerini pekistiren bir adim olmustur.*®®
Hz. Peygamber’in “miisamahas1”, toplumsal iliskilerdeki esnek ve genis vizyonun
gostergesidir. Medine’de Yahudilere, miinafiklara ve diger inan¢ gruplarina diisiince ve
inan¢ Ozglrliigli tanimig, ancak bu Ozgiirligiin sinirlarini toplumun ya da devletin
varligini tehdit eden faaliyetlerle ¢izmistir. Mescid-i Dirar’in yikilmasi ve ifk olayma
karisanlarin cezalandirilmasi, bu smirlarin asildiginda devletin miidahale ettigini
gosteren orneklerdir. Medine'deki yonetim, “yasalarin iistiinliigii” ilkesine dayaniyordu
ve bu ilke hem bireyler hem de toplumun tamami igin diizen sagliyordu. Hz.
Peygamber, yonetimde seffaflik ve adaleti esas alarak, Kur'an-1 Kerim'in 6gretileri ve
Medine Vesikasi gibi belgelerle hukuk temelli bir yonetim olusturdu. Medine Vesikasi,
Miisliimanlarin yani sira Yahudiler ve diger topluluklar: da kapsayan bir sézlesme olup,
taraflarin  haklarin1  belirleyerek sorumluluklarini  tanimladi. Hz. Peygamber’in
Medine’deki yonetim anlayisindaki bir diger temel oOzellik ise acikliktir. Kriz
durumlarinda, 6nemli kararlar alirken istigsareye basvurmak, O’nun karar alma siirecinde
ne denli seffaf ve katilimer bir yaklagim sergiledigini gosterir. Bu, toplumda alinan
kararlarin genis bir onayla hayata gecirilmesini saglamig, muhalefet ya da farkli goriisler
de siirece dahil edilmistir. Istisare, Hz. Peygamber’in Islam yonetim anlayismin halkin
katilmmi tesvik eden bir sistemdir. Ayrica, bazen hakem miiessesesinin devreye
girmesi, ¢ikan anlagsmazliklarin adaletli bir sekilde ¢o6ziilmesi; Hz. Peygamber’in
kararlarin sorumlulugunu toplumla paylastigin1 ve bu sayede toplumsal barisin

pekistirildigini gostermektedir.**

%3 {bn Hisam, es-Siretu 'n- Nebeviyye, 4/77.
364 Saban Oz, “Siyasi Muhalif Modeli Olarak Hz. Muhammed”, Siyer Arastirmalar: Dergisi 1 (Aralik
2016), 66-67.
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Hz. Muhammed’in peygamberlik gorevi, insanlara adil bir toplum diizeni kurma
sorumlulugu da yiiklemistir. Medine’deki devlet ydnetimi, Islam toplumunun temel
taglarin1 atarken, O’nun kararlar1 sosyal, ekonomik ve siyasi yasami dogrudan
etkilemistir. Islam toplumu, bir yandan Allah’a kulluk etmeyi siirdiiriirken, diger yandan
Hz. Muhammed’in rehberliginde adaletli ve dengeli bir yasam tarzini benimsemistir.

7355 ayeti, Hz.

Kur’an’da yer alan “Ve peygambere itaat edin ki rahmet bulasiniz
Muhammed’in otoritesine duyulan sayginin, imanin bir geregi oldugunu ifade eder.
Miisliimanlar, toplumsal gorevlerini de yerine getirmek i¢in peygamberlerine itaat
etmelidirler. Taberi, Allah'a ve Peygamberine itaat edilmesi gerektigine dair bu ayet
lizerine yaptig1 agiklamalarda, Allah’in yasakladig faiz gibi haramlardan kaginilmasinin

ve O’nun emirlerine riayet edilmesinin zorunlu oldugunu ifade eder.**®

2.4. Hz. Muhammed’in Yonetim Prensipleri

2.4.1. Adalet

Adalet islam’in temel bir ilkesidir ve bir toplumun huzur ve giivenliginin
saglanmasinda kilit bir rol oynar. Adaletin saglanmasi, yoneticilerin ve bireylerin
sorumlulugudur ve toplumun her kesimi icin Onemlidir. Adalet olmadan, huzur ve
giivenligi saglamak zor olur ve toplumda hosgoriisiizlik ve huzursuzluk artabilir.
Kur’an'da, her bireyin hakkinin korunmasi ve adil bir yonetim sergilenmesi
emredilmistir. YoOnetici hem Allah’a hem de halka karsi adil olmak zorundadir.
Haksizlik ve zuliim kesinlikle yasaklanmistir. Adalet; diizen, denge, denklik, gercege
uygun hiikmetme, dogru karar verme, dogru yolu izleme, diiriistliik ve tarafsizlik gibi
onemli kavramlari igerir. Bu nedenle, yoneticiler ve karar vericilerinin adil olmalari,
Kur’an’da dini bir gorev olarak vurgulanir. Hz. Muhammed’in ve ardindan gelen
halifelerin adil olmalari, Islam’in yayilmasinda biiyiik bir etken olmustur.*®” “Adaletle

hiikmedin; bu, daha haylrhdlr.”368

Adalet, sosyal huzuru ve giivenligi saglamak i¢in zorunludur. Adaletin olmadig:

bir toplumda, anarsi ve kaos hakim olur.®®® Adaletle hiikmetmek, insanin en biiyiik

%5 Al-i imran, 3/132.

%66 Taberi, Taberi Tefsiri, 2/56.

%7 Bardakoglu, Isldam Isiginda Miishimanhgimizla Yiizlesme, 196.
%68 Nisa, 4/58.

39 Taberi, Taberi Tefsiri, 3/86-87.

100



gorevlerinden biridir. Bu hem bireysel hem de toplumsal bir sorumluluktur.®”
“Siiphesiz Allah, adaleti, iyiligi ve akrabaya yardim etmeyi emreder...”*"" Elmalil
Hamdi Yazir’a gore; Adalet, Islam diisiincesinde ontolojik, epistemolojik ve ahlaki
boyutlariyla ele alinan temel bir kavramdir. Kavramsal olarak, adalet, bir seyi hak ettigi
yere koymak, hakki1 sahibine teslim etmek ve zulmii reddetmek anlamina gelir. Kur’an-1
Kerim, adaletin ilahi bir emir oldugunu ve insanin hem bireysel hem de toplumsal
hayatin1 diizenleyen bir ilke olarak ele alinmasi gerektigini vurgular. Bu baglamda
adalet, varolusun ve toplumsal diizenin siirdiiriilebilirligini saglayan bir ilahi yasa olarak
tanimlanir. Kur’an-1 Kerim’de adalet, sikca “mizan” kavrami ile birlikte zikredilir.
Hadid Siresi 25. ayette gegen “Ve onlarla beraber Kitab’1 ve adalet dl¢iisiinii indirdik

ki, insanlar adaleti yerine getirsinler”2

373

ifadesi, adaletin insanlik i¢in vazgecilmez bir
Olcii olduguna isaret etmektedir.”” Buradaki mizan hem evrensel diizende hem de insan
iligkilerinde denge ve hakkaniyeti temsil eder. Bdylece mizan, ilahi adaletin diinyadaki
bir yansimasi olarak, asirilik ve eksiklik arasinda bir denge noktasidir. Adaletin
epistemolojik temeli ise tevhid inancidir. Tevhid, Allah’in birligine inanmayi, O’nun
hicbir ortak ve benzerinin bulunmadigini kabul etmeyi ifade eder ve bireyin yalnizca
Allah’a kulluk etmesini saglayarak insanin diger insanlar {izerindeki tahakkiimiinii

reddeder ve esitlik ilkesinin temelini olusturur.®™

Islam'n temel yonetim ilkesi hukuka uymak ve adaleti saglamaktir. Bu yiizden
her kademedeki yoneticiler ¢alisanlarina, is sahiplerine ve yurttaglara kars1 daima adil
olmak, adil davranmak zorundadirlar. Ciinkii adalet miilkiin (devletin ve devlet
yonetiminin) temeli; 1yiligin, itaatin; barig, huzur ve giivenligin sebebidir. Bir yonetici
adaletten uzaklasir, adil davranmazsa halk da itaatten uzaklasir, isyankar olur.
Yonetimde hak, hukuk ve adaletten uzaklasmak zuliimdiir. Adalet sadece hakimlerin
gorevi degildir. Insanlar arasinda yetki ve sorumluluk sahibi olanlarin adaletle
hiikiim(karar) vermeleri, insanlar1 adaletle yonetmeleri ve adil olmalar1 Allah'in emridir.

Adalet ve dogruluk; diiriistliik ve tarafsizlikla gergeklesir.

Adalet, herkese esit davranmak degildir. Herkese hak ettigini vermektir. Adalet
ayn1 zamanda diizen, denge, denklik, ger¢ege uygun hiikmetme, dogru karar verme,
dogru yolu izleme, diiriistliik ve tarafsizlik anlamlarin1 da kapsayan genis bir kavramdir.

Bu nedenle biitiin yoneticilere ve karar verici konumda olanlara adaletli (adil) olmalari

370 {hn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, 1/724.

371 Nahl, 16/90.

%72 Hadid, 57/25.

373 [1gili ayetlere bkz: Ahzab, 33/70; Bakara, 2/42; Hucurat, 49/9; Nis4, 4/135; Bakara, 2/188.
314 Yazir, Kur’an-1 Kerim Ti tirkce Medli, 6/4756.
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Kur'an'da dini bir gérev olarak verilmistir.*”> Bu nedenledir ki: Hz. Muhammed'in ve
Onu takip eden halifelerin adil olmalar1 Islam'in yayilmasinin en biiyiik nedeni ve
etkenidir. Ciinki Kur'an'da: “Hi¢ siiphesiz Allah size, insanlar arasinda adaletli
hiikkmetmenizi emreder” buyrulmustur.376 Bu yilizden Hz. Muhammed ydnetimde
adalete biiyiik 6nem vermis her zaman adil davranmis ve adil yoneticiyi 6vmiistiir. Bu
konuyla ilgili su hadisleri 6rnek verebiliriz. “Yonetici oldugunuzda, Allah'tan korkun ve

adil davranim,” “Dirilis giinii Allah'a en yakin olan kisi adil yonetici olacaktir.”*"’

Hz. Muhammed adaletin uygulanmas1 i¢in hi¢bir zaman soy, asalet, makam,
mevki (statii), mal, miilk, servet, sohret gibi farklilik gozetmemis, hak ve adaletin yerini
bulmasi i¢in elinden geleni yapmlstlr.378 Ciinkii ylice Allah Kur'an'da diismana karsi bile
adil olmay1 emretmis; “Bir topluluga diismanliginiz sizi adaletsizlige sevk etmesin.”

buyurmustur.379

Yonetimin temel ilkelerinden olan emanet ve adalet kavramlari, Kur'an'da ikisi
birlikte zikredilmistir. Bu yilizden devlet adamlarinin, kamu yoneticilerinin ve tim
gorevlilerin “emanet ehli” (nitelikli) ve ayni zamanda “adalet ehli” (adil) olmalar
istenmistir. Hz. Muhammed devlet hizmetlerinde gorevlendirdigi yoneticilerin ve
ozellikle zekat, cizye ve hara¢ toplama memurlarinin maddi menfaat saglamasina
siddetle kars1 ¢ikmis; onlar1 siki bir sekilde takip ve kontrol etmistir. O donemde “amil”
denilen zekat, cizye, hara¢ toplama gorevlilerinin kendilerine baglanan maas disinda

menfaat temin etmelerini haksiz kazang ve hirsizlik olarak nitelemistir.380

Peygamber Efendimiz’in “Dirilis glinii Allah’a en yakin olan kisi adil yonetici
olacaktir”®® hadisi, adaletli yonetimin uhrevi 6nemine dikkat cekmekte ve Islam’in
yoneticilere yiikledigi agir sorumlulugun altini ¢izmektedir. Kur’an-1 Kerim’de adalet,
evrensel bir ahlaki ilke olarak tanimlanmakta ve tiim bireylerin haklarin1 gbzeten bir

yonetim anlayisini 6ng6rmektedir.382

Peygamber Efendimiz bir hadisinde sdyle buyurmaktadir: “Insanlari idare

etmeyi lizerine alan bir kimse kendini ve ailesini diisiindiigii gibi yonettigi kimseleri

37> Bardakoglu, Isldm Isiginda Miislimanhigimizla Yiizlesme, 196.

¥7° Nahl, 16/90.

3 Seref en-Nevevi, Riydzii’s-Salihin, thk. Nasiruddin el-Elbani (Beyrut: el-Mektebii'l-islami, 1979),
2/79.

378 Rahman, Yonetici ve Deviet Adamt olarak Hazreti Muhammed, 9.

*" Maide, 5/8.

¥0p ayda, “Muhammed”, 30/408.

381 Nevevi, Riydzii 's-Salihin, 2/79.

%2 Nahl, 16/90.
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diistinmedik¢e kiyamet giiniinde cennetin kokusunu bile alamaz.”*®® Burada, yoneticiye
verilen 6giit, onu sadece kendi ihtiyaglar1 ve arzulart dogrultusunda degil, tipki kendisi
gibi digerlerinin de refahin1 ve menfaatlerini diigiinerek hareket etmesidir. Zira hadisteki
uyari, liderlerin yonetimsel sorumluluklarini yerine getirmemeleri durumunda kiyamet

giinli cennetin kokusunu bile alamayacak sekilde agir bir tehditle neticelenmektedir.

Adalet, yonetimde bir erdemden ziyade, toplumsal yapinin siirdiiriilebilirligini
ve bireyler arast denetimi saglamak i¢in zorunlu bir ilkedir. Bir gilin, hirsizlik
suclamasiyla huzuruna getirilen bir kadina, sugu isledigi i¢in uygulanacak cezanin,
kadinin soylu bir aileden gelmesi nedeniyle affedilmesi talep edilmistir. Kiyamet giinii
insanlar nezdinde Allah’in en ¢ok sevdigi kimsenin adil imam, en ¢ok bugzettigi ve
kendisine en uzak olamin ise zalim imam oldugunu bildiren hadis®®, yoneticilik
makaminin ne denli sorumluluk gerektirdigini ortaya koymaktadir. Ayrica, Allah’in
gblgesinden bagka hicbir golgenin bulunmadigl o giinde adil imamin Allah tarafindan
golgelendirilecegi miijdesi*®®, Hz. Peygamber’in adaletli yoneticilere verdigi biiyiik bir
iltifatir.  Islam y&netim anlayisinda adalet, yoneticinin ahlaki sorumluluklart
dogrultusunda yerine getirilmesi gereken bir erdem olarak 6ne ¢ikmaktadir. Peygamber
Efendimiz, Islami yonetim anlayisinda adaletin dncelikli bir ilke oldugunu ve bu ilkenin
toplumsal diizenin temeli oldugunu agik¢a belirtmistir. Bu ¢ergevede, yonetici
figlirlerinin sorumlulugu, ahlaki ve toplumsal bir sorumluluk olarak da karsimiza
cikmaktadir. Adaletin, toplumsal barigin ve diizenin saglanmasinda belirleyici bir faktor

oldugu anlasilmaktadir.

2.4.2. Siira

Sozlikkte “danigsma, fikir aligverisinde bulunma, danisan kisiye gorlis beyan
ederek onu yonlendirme” anlamlarina gelen sird, fikih literatiiriinde terimsel bir tanima
konu edilmemekle birlikte, islami diisiince diinyasinda 6zellikle devlet baskanimin
sorumluluk sahasina giren meselelerde ilgili kisi ve ¢evrelerle istisarede bulunarak
onlarin kanaat ve egilimlerini dikkate almasini ifade eden bir kavram olarak ©ne
cikmaktadir. Ayrica “tesaviir” ve “savir” kelimeleri de Kur'an'da istisarenin farkli

386

baglamlarda nasil uygulanacagmi Orneklemektedir.™ Bakara Stiresi’nde®’ gegen

%3 Buhari, “Ahkam”, 8.
%84 Tirmizi, “Ahkam”, 4.
%85 Miislim, “Zekat”, 91.
386 Tiircan, “Stra”, 235.
%87 Bakara, 2/233.
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tesaviir, aile i¢i meselelerde, 6zellikle ¢gocugun siitten kesilmesine dair karar alinirken
eslerin karsilikli danisarak hareket etmelerini Onerir. Bu yoniiyle, aile gibi 6zel bir
alanda bile istisarenin vurgulanmasi, islam'in bireysel iradeyi degil, karsilikl1 uzlasmay1

esas aldigini agikca ortaya koymaktadir.

Elmalili Hamdi Yazir, “strd” kavraminin hukuki baglamda, hakkinda kat’i bir
nass bulunmayan ve ictihada elverisli meselelerle, uygulama sahasi emek ve tecriibeye
dayal1 konularla siirli oldugunu beyan etmektedir. Bu baglamda, stird miizakerelerinin
Islam hukukundaki icma kurumunun esasini teskil ettigini ileri siirmektedir. Bununla

A

birlikte, Elmalili, Kur’an’m “sGrd”ya atfettigi ehemmiyete ragmen, Islam hukuk

geleneginde ve Ozellikle sahabe sonrasi donemlerde bu prensibin sistematik bir sekilde
gelistirilemedigini vurgulamaktadir. Ona gore “strd”, tipki “fiitya” (fetva verme) gibi
bir mastar olup, “tesaviir’ seklinde karsilikli fikir aligverisinde bulunmak anlamina
gelir. Etimolojik olarak kelime, aridan bal almakla iliskilendirilmekte ve bu yoniiyle
diisiinsel siizilmeyi, yani c¢esitli goriislerden hikmet ve maslahat ¢ikarimini ima
etmektedir. “Zii’s-slrd” ise, istisare ehliyetine sahip kimse anlaminda kullanilmaktadir.
Bu dogrultuda, srad heyetlerine de bu isim verilmistir. Ayrica "Ve kendilerine

verdigimiz riziklardan infak ederler"*®®

ayeti ile baglantili olarak, Elmalili, bu infakin,
strd ile alinan kararlarin uygulanmasini saglamak amaciyla gerekli harcamalar1 temin
etmek anlamini igerdigini ifade etmektedir. “Stra”, Islam toplumlarinda otoriter bir
yonetim tarzindan ziyade, adalet, ortak akil ve toplumsal mutabakat esasina dayali bir
yonetim modelinin benimsenmesini gerektirir.389

Al-i imran Stresi’nde®

gecen savir, Hz. Peygamber'e hitaben su sekilde yer
alir: “Onlara kars1 yumusak davrandin. Eger kaba ve kat1 yiirekli olsaydin, ¢evrenden
dagilir giderlerdi. Oyleyse onlar1 affet, onlar igin bagislanma dile ve is konusunda
onlarla istisare et. Kararin1 verdiginde ise Allah’a tevekkiil et.” Mukatil bu ayeti sdyle
yorumlamaktadir: Cahiliye doneminde Arap toplumunda liderlik anlayisi, halkin goriis
ve rizasmin dikkate alinmasini 6nemli bir mesruiyet unsuru olarak kabul etmekteydi.
Liderin halkiyla istisare etmeksizin karar almasi, toplum nezdinde tepkiyle karsilanir ve
bu durum liderin otoritesini zedelerdi. Bu sosyokiiltiirel arka plan, Islam’m istisare
kavramini sistematik bir ilke olarak benimsemesinde etkili olmustur. Islam, mevcut

danigma kiltliriinii  gelistirerek liderlikte daha kapsayici ve adaletli bir model

olusturmus, bdylece “siira” prensibini Islam y&netim anlayisinin temel taslarindan biri

%8 Sara, 42/38
%8 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 5/4248-4249.
3% Al-i imrén, 3/159.
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haline getirmistir.”391 Elmalili Hamdi Yazir ise bu ayeti su sekilde degerlendirmistir.
Hz. Muhammed’in yonetim anlayisinda miisavere (danisma), Onemli bir yer
tutmaktadir. Ozellikle Uhud Savasi Orneginde, Peygamberimizin baslangigta
Medine'den ¢ikmama yoniinde bir goriisii olsa da, ashabinin ¢ikilmasi yoniindeki
Onerileri dogrultusunda hareket etmistir. Savas sonrasinda yasanan gelismeler,
misavere ile aliman kararin dogrulugu veya yanlighg lizerinde tartigmalari glindeme
getirse de, onemli olan nokta, bu siirecten sonra Peygamberimizin miisavereyi terk
etmemis olmasidir. Onun liderlik anlayisinda, miisavere bir egitim siireci olarak
degerlendirilmis ve hata yapmanmn sorumlulugunun, &grenilen derslerle de
bagdastirildigr vurgulanmistir. Allah’in emriyle gergeklestirilen bu danisma siiregleri,
bireysel hatalarin ve yanligliklarin, liderin ashabi ile birlikte yiiriitiilen bir 6grenme
siirecinin pargasi olarak kabul edilmesine olanak tanimaktadir. Hz. Muhammed’in
miisavereyi bir yontem olarak siirdiirmesi, liderlik anlayisinin 6nemli bir bileseni haline
gelmis ve bu siiregteki olasi yanliglar, higbir sekilde tereddiit ya da {iziintiiye yol

a¢madan bir egitim firsat1 olarak ele almmistir.>*

Ayrica birgok ayette “stra” kelimesi kullanilmadan danigsmanin énemine vurgu
yapilmaktadir. Ornegin, Taha Stresi’nde, “Yakinlarimdan birini bana yardimci ver.

Kardesim HarGn’u. Onunla giiciimii pekistir. Onu da gérevime ortak et”>%

ayetinde Hz.
Miusa’nin peygamberlik gorevi sirasinda kardesi Harin’u kendisine yardimci olarak
gorevlendirilmesi icin Allah’a dua ettigi ifade edilmektedir. Klasik Islam literatiiriinde
bu olay, devlet baskaninin bir “tefviz veziri” atamasi olarak yorumlanmis ve yonetimde
istisare ile gorev paylasimimin gerekliligine gii¢lii bir vurgu yapilmistir. Hz. Msa’ nin
Har(n’u tercih etmesi, liderlerin ¢evrelerindeki ehil kisilerle dayanigsma ve ortak calisma
icinde olmasinin 6nemine isaret etmektedir. Bu yaklagim, adil, etkin ve kapsayict bir
yonetigim anlayisinin temel ilkelerinden biri olarak kabul edilir.®** ibn Kesir, Hz.
Misa’nin Hz. Harin’u kendisine yardimer olarak istemesiyle ilgili olarak, bu talebin bir
peygamberin, kendisi disindaki bir konuda Allah Teald’dan yardim talep etmesi
acisindan &nemli oldugunu belirtir. Ibn Kesir, bu ayetlerin tefsirinde, Hz. Mfisa’ya
peygamberlik verildigi sirada Hz. Harin’a da peygamberlik verildigine dair rivayetleri
aktarir. Nitekim Sevri’nin, EbGi Said’den, onun Ikrime’den, onun da ibn Abbas’tan

rivayet ettigi bir haberde Hz. Har(in’un da ayn1 anda peygamberlikle gorevlendirildigi

91 Mukatil b. Siileyman, Tefsir-i Kebir, 309-310.

%2 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2/11213.

%% Taha, 20/29-32.

3% Maverdi, el-Ahkdmii’s-Sultdniyye, nsr. Ahmed Miibarek el-Bagdadi (Kahire-Kiiveyt: y.y., 1409/1989),
30, 33.
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belirtilmistir. Hz. Misa’nin duasinda gegen “vezir” kelimesinin "yardimci, destekei"
anlamina geldigini belirten Ibn Kesir, Miicahid’in su yorumuna da yer verir: “Onunla
sirtimi, arkami giiclendir.” Bu ifade, Hz. Misa nin Hz. Harlin’u bir destek ve dayanak
olarak gormek istedigini gosterir. Hz. Misa, Firavun’a kars1 gorevini yerine getirirken
kardesiyle birlikte hareket etmeyi, onun bilgi ve hitabet giiclinden faydalanmay1

istemistir.>%

Hz. Muhammed’in siyasal ve yonetsel paradigmasinin temelini teskil eden
“stira” ilkesi, karar alma siireclerinde katilimcilig1 ve kolektif akli esas alan istisari bir
yonetim modelini ifade eder. Peygamberlik gibi ilahi bir misyonla techiz edilmis
olmasina ragmen, O’nun gerek siyasi gerek askeri ve idari meselelerde ashabinin
kanaatlerine miiracaat etmesi; hatta ¢cogu zaman sahsi kanaatini ikinci planda birakarak
cogunlugun goriislinii tatbik etmesi, onun demokratik temaytillere agik ve miizakereye
dayali bir yonetim anlayisin1 benimsedigini gostermektedir. Kur’an-1 Kerim’in “$tra”
ismiyle miistakil bir stre ihtiva etmesi ve “Onlara is konusunda danis; azmettiginde ise
Allah’a tevekkiil et”®® hitabiyla istisareyi hem Allah Resdlu’ne hem de yoneticilere
yonetimsel bir miikellefiyet olarak telkin etmesi, bu ilkenin Islam siyaset
diisiincesindeki merkeziyetini teyit etmektedir. Elmalili Hamdi Yazir da bu ayeti tefsir
ederken, “stira”nin yalnizca bir tavsiye degil, yonetsel bir vecibe oldugunun altin1 gizer;
dolayistyla higbir yonetici, sahsi kanaatinin mutlak dogruluk tasidigi vehmine kapilarak
istisareyi ithmal edemez. Zira istisare, bireysel yanilgi ihtimalini asgariye indirerek,
karar alma siireclerinde adalet, ehliyet ve hakkaniyeti teminat altina alan en saglam usul

olarak Islam siyaset teorisinde miimtaz bir yer isgal eder.®’

2.4.3. Liyakat

Devlet adamlarinin ve tiim yoneticilerin atama ve gorevlendirmelerde Olcii
almalar1 gereken temel ilke ehliyet ve liyakattir. Kuskusuz, bir kimse kendi islerinde
istedigi kisiyl istthdam edebilir. Ancak kamu adma hareket eden ve kamu yetkisi
kullanan yoneticiler her isi ehil olanlara vermekle yiikiimliidiirler. Cilinkii goérev alaninda
gerekli ve yeterli bilgi, beceri ve deneyimi olmayan kisiler, verilen gorevleri 1yi

yapamazlar. Sonugta bundan hem devlet hem millet zarar goriir. Bu yiizden Kur'an-1

3% {bn Kesir, Tefsiru’l-Kur dni’l-Azim, 3/216.
%% Al-i imrén, 3/159.
%7 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 2/1217.
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Kerim'de; “Emanetleri (gorevleri) ehline veriniz.” buyrulmustur.398

Ciinkii bir goérevin
ehil ve layik olmayanlara verilmesi diinya ve ahiret i¢in biiylik bir tehlikedir. Ne var Ki;
Islam'da kamu gérevi bir emanet oldugu; Hz. Muhammed “Emanet ehline verilmezse,
kiyameti bekle!” buyurdugu halde cogu yoneticiler (giinlimiizde) adalet, ehliyet ve
liyakat ilkelerine gerektigi sekilde uymamiglar, yonetim mevkilerine ve kamu

gorevlerine daha ¢ok yakinlarini ve tanidiklarini atamislardir. >

Hz. Muhammed, bir goreve tayin edecegi kisileri belirlerken, onlarin dindarlik
ve takvalarinin yani sira, gorevin gerektirdigi ehliyet ve liyakate de biiyiilk onem
vermistir. Nitekim Abdullah bin Cahs’1 komutan olarak tayin ederken, emrine verdigi
askerlere “Sizin iizerinize tayin ettiim komutan, sizin en hayirliniz degildir; fakat

icinizde en dayamiklimzdir.” buyurdu.*®

Hz. Muhammed, komutan, kadi/vali tahsildar tayin ederken kisinin ehliyet ve
liyakatini 6n planda tutar, onun statiisiine, yasina ve soyuna degil; bilgi seviyesine,
yetkinligine ve yeterliligine, adaleti yerine getirme becerisine, meseleleri yorumlama ve
temsil kabiliyetine bakar; iltimasa asla yer vermezdi. Nitekim Hicret sirasinda Hz.
Ebulbekir ile birlikte yola ¢iktiklarinda rehber olarak miisrik olan Abdullah bin Uraykit't
yanlarina almislardi. Hz. Muhammed, hakkinda tehditlerin arttigi ve Mekke
yonetiminin bagina 100 deve 6diilii koydugu o tehlikeli donemde, ¢olii iyi bilen bir
uzman oldugu i¢in giivendigi Mekkeli miisrik Abdullah bin Uraykit’t iki deve
karsiliginda ticretli rehber olarak tuttu. Abdullah bin Uraykit, dileseydi Kureys’in

koydugu 6diilii alabilirdi; ancak o, ehil bir kisi olarak asla ihanet etmeyi diisiinmedi.

2.4.4. Sabir ve Hosgorii

Mekke toplumunda baris ve hosgorii, sikca ihmal edilen kavramlar haline
gelmisti. Kureys kabilesi arasindaki rekabet, toplumsal huzuru tehdit ediyordu. Hz.
Peygamber’in mesajlari, bu sorunlarin {listesinden gelmek i¢in bireylerin hosgoriilii, adil

ve bariscil bir tutum sergilemesi gerektigini vurguluyordu.

Baris, toplumda adaletin ve giivenin tesis edilmesi i¢in hayati bir unsurdur. Hz.
Muhammed, toplumsal huzurun saglanmasi icin her zaman uzlagmaci bir yaklasim
sergilemis; insanlar1 birbirlerine karst hosgoriilii olmaya tesvik etmistir. Bu ilkeler,

Mekke’deki yonetim anlayisinin temel taglarini olusturmus ve ilerleyen dénemlerde

398 \J: s
Nisa. 4/59.

%99 Ahmet Akbulut, Sahabe Dénemi Iktidar Kavgas: (Ankara: Otto Yayinlari, 2015), 42.

%0 Said Alpsoy, Bir Insan Olarak Hz. Muhammed (Konya: Dost Eli Dernegi, 2013), 52.
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Islam toplumunun genel karakterinin sekillenmesine katkida bulunmustur. “lyilikle
kétiiliik bir olmaz. Sen en giizel olanla karsilik ver.”**" Bu ayet, hosgériiniin ve iyiligin
Onemine vurgu yaparak, bir insanin diismani karsisinda bile en giizel sekilde
davranmas1 gerektigini ifade eder. lyilikle kotiiliigiin iistesinden gelinmelidir. Hz.
Muhammed, bu ilkeyi hayatinda tatbik etmis, diigmanlarina bile iyilik yaparak onlar1
kendisine ¢ekmeyi basarmistir. Bu ayette gegen “en giizel sekilde savmak”, kisinin
kotii davraniglara karst sabirli, yumusak huylu ve affedici olmasi anlamina gelir. Bu
tutum, kisinin karsisindaki insanin da olumsuz tavrini doniistiirmesini saglar. Mii’minun
Stresi’nde “Kotiiligl en giizel bir sekilde sav. Biz onlarin ne yapmakta olduklarin1 en
iyi bileniz” ayetinde “kotiiliik’ten kasit, miisriklerin Peygamber Efendimiz’e yonelik
cesitli eziyetler, yalanlamalar ve hakaretlerdir. Miisriklerin bu tiir davraniglarina “en
giizel sekilde karsilik vermek”, Peygamber Efendimiz'in bu zuliimlere kars1 6fke veya
misilleme ile degil, sabir, hosgorii ve affedicilikle karsilik vermesi gerektigi anlamina
gelir. Miicahid, Peygamber Efendimiz'in miisriklere selam vererek onlara baris ve huzur
mesaj1 gdonderdigini belirtmistir. Hasan-1 Basri ise bu davranisin 6fkenin yenmesi ve
402

hosgoriiniin gosterilmesi oldugunu ifade etmistir.

»408 Kurtubi, bu

“Sen af yolunu tut, iyiligi emret ve cahillerden yiiz ¢evir.
ayetteki “Sen af yolunu tut” buyrugunu tefsir ederken, bu ifadenin insanlarla iligkilerde
en gilizel davranis bigimini benimsemek ve kolaylastirici bir yaklagimi esas almak
anlamina geldigini belirtir. Ona gore “af”, insanlarin kusurlarini bagislamak, onlara
yumusak ve hoggoriilii davranmak ve haklarindan fazlasini talep etmemektir. Kurtubi,
bu ayetin farkli agilardan yorumlandigimi aktarir. Bir gorlise gore ayetteki ‘“‘af”,
insanlarin tabiatlarina uygun olan1 almak, onlara asir1 yiik yiiklememek ve hayati
kolaylagtirmak anlamina gelir. Diger bir goriise gore ise bu ifade, affedici olmak,
hatalar1 gérmezden gelmek ve insanlara karsi iyilikle muamele etmek anlamina gelir.
Kurtubi, bu baglamda ayetin Res@ilullah’a hitap ettiini, ancak onun iizerinden tim
miiminlere yonelik bir ahlak ve davranis rehberi sundugunu ifade eder. Ayrica Kurtubi,
bu ayetin uygulanmasiyla ilgili olarak Hz. Peygamber’in, insanlarin kendisine kars1
isledikleri kusurlar1 bagisladigini ve sertlikten kagindigini 6rnek gosterir. Ayetin
devamindaki “iyiligi emret” ve “cahillerden yiiz ¢evir” ifadeleriyle birlikte
degerlendirildiginde, af yolunun tutulmasi, toplum i¢inde barisi ve huzuru saglamanin

anahtar1 olarak yorumlanir. “Sen af yolunu tut” buyrugu ilgili olarak Hz. Peygamber’in,

401 Fyssilet, 41/34.
92 Taberd, Taberi Tefsiri, 9/67-69.
408 Araf Suresi, 7/199.
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bu ifadeden zekatin kastedildigini sdyledigine dair bir goriis de ileri stiriilmiistiir. Bu
yaklagima gore, verilen zekatin, malin ¢ok kiiciik bir kismin1 teskil ettigi ileri siiriilerek
bu sekilde tevil edilmistir. Ancak bu izahin isabetli olma ihtimali zayif addedilmistir.

(13

Zira ayette gegcen “‘afv” lafzi, Arap dilinde “izi silinip yok olmak” manasina
gelmektedir. Bu ¢ergevede, “‘afv” terimi, bir kimseye zarar vermemek, malindan bir
eksiltme yapmamak ve ona karst hosgoriilii, miisamahakar bir tutum sergilemek

13

anlamlarini ihtiva eder. Ayrica Arapga’da “‘afv” kavrami, ayn1 zamanda “ihtiyag¢ dist
kalan fazlalig1 alma” manasinda da kullanilmaktadir. Ornegin, “ondan afvi (arta kalani)
al” ifadesi, “onun elindekini eksiltme, ona kars1 hosgoriilii ol” anlamina gelir. Bununla
birlikte, ayetin niizul sebebi ve baglami, bu goriisii desteklememektedir. Allah, bu ayetle
Hz. Peygamber’e istiin bir ahlaki degerler manzumesi sunmus, miisriklere karsi

tebligde bu degerleri uygulamasini emretmistir. Bu giizel ahlaki degerlere baglilik,

v . . . . . . . 404
miisriklerin Islam’a 1sinmalarina ve iman etmelerine vesile olabilecek bir yoldur.

Mevdadi ise, Peygamber’in Mekke donemindeki yoOnetim tavrini sabur,
tahammiil ve miisamaha temelleri lizerine insa ettigini ve bireyin inan¢ &zgiirliiglini
esas aldigimi belirtmistir. Ona gore, bu siirecte karsilasilan sistematik baski ve zulme
35405

gibi

ragmen sergilenen kararli durusun arka planinda, “Dinde zorlama yoktur

Kur’ani prensipler yer almaktadir. Ayrica O, “Sana diisen yalmzca tebligdir™*®

ayeti
cergevesinde, Hz. Muhammed’in yalnizca ilahi mesaj1 iletmekle miikellef oldugunu ve

kimseye inanc1 zorla benimsetmedigini vurgulamistir.

2.4.5. Esitlik

Islam’in ve Hz. Muhammed’in hukuk ve yonetim hayatinda getirdigi 6nemli
ilkelerden biri de esitliktir. Islam'da “iimmet” ve “tebaa” denilen bireyler(yurttaslar)
kanun, adalet, hak ve hiirriyet bakimindan esittir. Hz. Peygamber, bir gayrimiislimi
oldliren Miisliiman'in Oliimiine hiikmetmistir. “Ben zayifi korumakla gorevliyim”
demistir. Kanun (mahkeme) 6niinde yonetici ile vatandas ya da zengin ile fakir arasinda
ayrim yoktur. Esitlik vardir. Islam’da devlet baskani olan Peygamberimiz, adalet
ilkesini uygulamada hi¢bir ayrim gézetmemistir; onun nazarinda kendi kiz1 ile siradan
bir koyliinlin kiz1 arasinda higbir fark yoktur. Bedir Savasi’nda amcasi Abbas esir

diismiistii. Medineli Miisliimanlar, onun fidyesinden feragat etmeyi teklif edince, Hz.

404 Kurtubi, el-Cdami li-Ahkdami’l1-Kur én, 7/548.
4% Bakara, 2/256.
06 Ra’d, 13/40.
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Muhammed hemen kars1 ¢ikt1 ve “Onun fidyesinin bir dirheminden bile vazgegmeyin”
buyurdu. Sonug olarak; amcas1 Abbas 100, yegeni Akil 80, baz1 diger esirler ise 40 okka

407

fidye odeyerek serbest kaldilar.”™" Amcasinin degil serbest birakilmasini, fidyesinden

bir dirhem (3gram) az alinmasini bile riza gostermemistir.

Hz. Muhammed’in adalet anlayisi, evrensel hukuk prensiplerini asan bir ideal
sunmakla birlikte, onun toplumsal diizenin teminati olarak gordiigii hak, adalet ve esitlik
ilkeleri etrafinda sekillenmistir. O, hukukun {stiinliigiinii tesis ederken kisisel
aidiyetleri, sosyal statiileri veya ekonomik gii¢leri bir tarafa birakmais; tiim bireyleri ayni
Olclide adalet terazisinin kefesine koymustur. Bu baglamda, hiikiim verirken gozettigi
yegane 0Olglit, adaletin ve hakkaniyetin ihlal edilmemesidir. Peygamberin, sug isleyen bir
kadinin affedilmesi talebi karsisinda verdigi su cevap, onun adalet felsefesini veciz bir
sekilde 0Ozetlemektedir: Onceki toplumlarin  helake siiriiklenmesinin  temel
nedenlerinden biri, toplumsal statii sahibi kimselerin isledigi suclara kars1 miisamahakar
bir tutum sergilenirken, giicsliz ve himayesiz bireylerin cezalandirilmasinda tereddiit
edilmemesidir. “Allah adina yemin ederim ki, bu fiili 6z kizim Fatima dahi irtikap etmis
olsaydi, hi¢ tereddiit etmeden onun da cezasimi tatbik ederdim.”*® Hz. Peygamberin
yonetim anlayisinda, bireyin sosyoekonomik veya siyasi giicliniin hukukun

isletilmesinde herhangi bir etkisi bulunmamis; her birey ayni olgiitlere tabi tutulmustur.

Hz. Muhammed, peygamber-devlet bagkani olarak “esitligi” yonetimde de titiz
bir sekilde uyguladi. Mart 624’te Bedir Savasi'na giderken Medine'de yOnetici olarak
Ensar'dan Evs kabilesinin ileri gelenlerinden Ebl Liibabe el-Ensari’yi “vekil” birakti.
Ciktig1 ikinci seferde bu gorevi Medine’deki Hazrec kabilesinin ileri gelenlerinden Sa'd
bin Ubade’ye vererek Medine'deki iki biiylik kabile arasinda ayrim yapmadigim
gosterdi. Ciktig1 tiglincli seferde Mekkeli Muhacir olan EbG Seleme'yi vekil birakti.
Boylece Ensar ile Muhacirler (Medineli ve Mekkeliler) arasinda ayrim yapmadigini,
onlar esit saydigi gosterdi. Dordiincii seferde azath kole Zeyd bin Harise'yi yerine
vekil birakip sahabeler arasinda ayrim yapmadigimi, azathi bir kolenin de yonetici
olabilecegi mesajini verdi. Ayrica gdrme engelli Abdullah bin Ummii Mektim'u
Medine'de “imam” olarak vekil birakarak toplumda sosyoekonomik sinif farklarini,
ayrismayi, ayricaligl, kutuplagsmayi, oligarsiyi, aristokrasiyi, kast sistemini reddettigini

gostermis oldu.**®

407 Alpsoy, Bir Insan Olarak Hz. Muhammed, 119.
%8 Buhari, “Hudad”, 11; Eba Davud, “Hudad?”, 4.
409 Alpsoy, Bir Insan Olarak Hz. Muhammed, 68.

110



Islam'da Miislim ve gayrimiislim her yurttasa inan¢ ve ibadet; ¢alisma, ticaret
yapma, mesru yollardan kazanma; milk edinme, sosyal ve ekonomik haklardan
yararlanma; can, mal, 1irz ve namusu, haysiyet ve serefini koruma hak ve hiirriyeti
taninmis; yoneticilere de bu hak ve hiirriyetleri adalet ve esitlik ilkesi i¢inde saglama
gorevi verilmistir. Bu hak ve hiirriyet, Kur’an’da ve Siinnet’te oldugu gibi, Hz.
Peygamber doneminde yoneticilere gonderilen talimatlarda da yer almakta;
Miislimanlar ile gayrimiislimlere taninan hak ve hiirriyetler arasinda herhangi bir ayrim
gozetilmemektedir." Hepsi ayn1 medeni, iktisadi, ticari ve sosyal haklara sahiptir. Ancak
gayrimislimler inang ve ibadetlerini yerine getirmede, medeni islerinde ve ferdi
problemlerinde kendi dinlerinin hukukuna tabidirler. islam, hakimiyeti altinda bulunan
gayrimislimlerin cizye olarak askerlik ve giivenlik vergisi ddemeleri karsiliginda,
onlarin da biitiin haklarini1 giivence altina almigtir. Clink{i Kur’an’da “Sizin dininiz size,

bizimki bize” diye buyumlmus‘fur.410

I[slam'da “zimmi” denilen gayrimiislim yurttaslar, devletin yiiriitme(idare)
fonksiyonuna katilabilir; hiikiimet organlarinda ve idari kurumlarda en iist diizeylerde
memuriyet gorevleri alabilir; devletin Miisliiman yurttaslar1 gibi tiim idari, siyasi, ticari,
sosyal ve ekonomik haklardan yararlanabilirler. Islam inancini kabul etmeye asla
zorlanmazlar. Islam'1 kabul etmeseler de herhangi bir sosyal ve medeni haktan mahrum
edilmezler. Oturma ve calisma hakkina; inan¢ ve ibadet hiirriyetine sahip olduklar1 gibi
canlar1, mallar1 ve haysiyetleri de kanunlarda korunmus ve giivence altina alinmistir.
Kendi dinlerini, inang¢ ve ibadetlerini; sosyal ve kiiltiirel 6rf ve adetlerini devam
ettirebilir, kendi inan¢ ve geleneklerine gore 6zgiirce yasayabilirler. Her birine devletin
yasalar1 oniinde kayirma (aleyhte ayrim) yapilmaksizin adaletle muamele edilirler.*™
Iste bu nedenledir ki: Hz. Muhammed déneminden itibaren tarih boyunca biitiin islam
devletlerinde ve Islam topluluklari iginde diger dinlerden olanlar hep var olmuslardir;
kendi dinlerinin geregini serbestce yerine getirmisler, imamlik ve halifelik hari¢ devlet
memuriyetine girmisler, yonetim kademelerinde gorev almislardir. Calisma hayatinda

her alanda is yapabilmislerdir.

2.4.6. Hz. Muhammed’in Mekke’deki Lider Amcalari

Islam’1 tebligle gorevlendirilen Allah Resilii, Kureys kabilesinin Hasimogullari

koluna mensuptu. O donemde Arap toplumunda bireyler, kabile kimlikleriyle anlam

10 K afirun, 109/6.
411 Rahman, Yonetici ve Deviet Adami olarak Hazreti Muhammed, 57.
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kazandiklarindan, Hz. Peygamber de kendi kabilesinin destegini almak istemistir.
Nitekim peygamberligin ilk yillarinda Hagimogullari'nin liderligini iistlenen amcas1 Ebl
Talib, yegenine her zaman destek olacagini ifade etmis ve bu tutumunu uzun siire
kararlilikla siirdiirmiistiir. Mekkeli miisrikler, Hz. Peygamber’i davasindan vazgecirmek
amaciyla Ebu Talib’e baski yapmis; ancak Ebt Talib, bu talepleri reddetmis ve yegenini
miisriklere teslim etmemistir. Yogunlasan baskilar karsisinda bir siire sonra yegenine
davasindan vazgeg¢mesini telkin etse de, Hz. Peygamber bu teklifi kesin bir sekilde
reddetmis ve su sozleriyle kararliligin1 ortaya koymustur: “Giinesi sag elime, ay1 da sol
elime verseler yine de davamdan vazgegmem. Ya Allah bu dini iistiin kilar ya da ben bu

yolda can veririm.”

Mekke sehrinin liderlerinden biri olan Ebli Leheb, Peygamberimizin amcasi
olmasina ragmen yegenine gelen risaletten sonra zuliimde sinir tanimamistir. Ebi Leheb
Kur’an’da isim verilerek lanet edilen tek kisidir. Tebbet Stresi, EbGi Leheb ve
karisindan bahsetmektedir. Mekke aristokrasisinin miimeyyiz bir figlirii olarak Ebi
Leheb, siradan bir muhalif olmaktan ziyade, elindeki toplumsal ve ekonomik giicleri
kullanarak islam’a kars1 sistematik bir diismanlik sergilemis, Darunnedve’nin siyasi

otoritesini bu miicadelede etkin bir ara¢ haline getirrnistir.‘"12

Restil-i Ekrem, niibiivvetin baslangicinda, Safa Tepesi’nde gerceklestirdigi
teblig konusmastyla Kureys ileri gelenlerini agikga ilahi davete cagirdiginda, en sert ve
kaba tepkiyi bizzat amcast Ebli Leheb’den almistir. S6z konusu tarihi nidadan sonra
Ebl Leheb, nezaket ve asalet Olgiilerini hice sayan bir tavirla, “Helak olasica! Bizi
bunun i¢in mi topladin?” diyecek kadar ileri gitmis; ardindan, 6tke ve alay karigimi bir
tutumla yerden aldig1 tas1 Peygamber Efendimize firlatmistir. Bu tahkir ve saldirinin
hemen akabinde, Kur’an-1 Kerim’in bedduaya benzer ender iisliibuyla nazil olan Tebbet
Strresi inzal buyurularak, yalnmizca Ebl Leheb’in degil, onunla aynmi zihinsel ve ahlaki

seviye igerisinde yer alan esi Ummii Cemil’in de menfi portresi ¢izilmistir.*®

2.5. Hz. Muhammed’ ’in Savas Stratejisi

Savas, dis iliskilerde son care olarak basvurulmasi gereken bir yontemdir ve
oncesinde goriisme, diyalog ve barisgil yollarin denenmesi esastir. Kur'an-1 Kerim,

savasa ancak zaruri durumlarda izin vermekte ve bu baglamda belirli sinirlar

2 [bn Hisam, es-Siretii'n-Nebiyye, 1/472.
3 Mehmet Ali Kapar, “EbG Leheb”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yaynlari, 1994), 178-179.
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cizmektedir. Bu konuda Bakara Siresi'nde su sekilde buyrulmaktadir: “Size kars1 savas
acanlarla siz de Allah yolunda savasin, ancak asiriya kagmayin. Ciinkii Allah, asiriya

kacanlari sevmez”

Bu ayet, Medine doneminde Miisliimanlara savag (kital) izni veren
ilk hiikiimlerden biridir. Baslangigta Miisliimanlar, herhangi bir savas eyleminden
men’edilerek sabir ve tahammiille hareket etmeye tesvik edilmislerdir; ancak bu durum,
kital ayetleriyle kismen veya tamamen kaldirilmistir. S6z konusu ayet, savasmay1 mesru
ve zorunlu kilan bir emir niteligi tasir. Hz. Peygamber’in cihadla gorevlendirilmesi bu
baglamda tefsir edilir. Erken donemde gerceklesen savaslar, savunma maksatli olup,
saldirgan bir tutum degil, mesru miidafaa esasina dayanmaktadir. Savagla ilgili ilahi
emirler, toplumsal ve siyasal kosullara bagli olarak asamali bir bigimde; 6nce nasihat,
ardindan izin, nihayetinde zorunlu cihad seklinde tecelli etmistir. ilgili ayetlerin
birbirini nesh edip etmedigi hususunda goriis ayriliklar1 mevcuttur; bazi miifessirler
neshini savunurken, digerleri daha ¢ok agiklayici ve tamamlayict olduklarini ileri siirer.
Genel kanaate gore savas emri, siyaset ve tarihi sartlarin gereklerine uygun olarak

yorumlanmali ve tatbik edilmelidir.*"

Miifessirlerin cogunlugu, bu ayette zikredilen ‘“asiriliga sapmak™ ifadesini,
kadinlarin, cocuklarin, yashlarin ve savasla herhangi bir ilgisi bulunmayan sivillerin
hedef alinmasimi da kapsayacak sekilde genisletmistir. Bu baglamda, ayet yalnizca
savunma savasini mesru gormekle kalmamakta, ayn1 zamanda savasin bile bir
hukukunun bulundugunu, ilahi adaletin savas meydaninda dahi hakim olmasi

gerektigini ortaya koymaktadlr.416

Imam Ebabekir el-Cessas, Ahkdmu’l-Kur’an adli eserinde, savasla ilgili
ayetlerin niizul siirecine dair farkli rivayetleri degerlendirerek meselenin tedrici bir seyir
izledigini ortaya koymustur. Ona gore, baslangigta yalnizca mesru miidafaa
cergevesinde savas izni verilmis, ardindan gelen ayetlerle bu izin kapsami genisletilerek
umumi cihada cevaz verilmistir. Rebi’ b. Enes’in de aralarinda bulundugu bazi
rivayetlerde Bakara 190. ayet ilk nazil olan ayet kabul edilirken; Ebl Bekir es-Siddik,
Ziihri ve Said b. Ciibeyr gibi alimler, “Kendilerine savas acilan Miisliimanlara, zulme

»M7 ayetini bu baglamda Sncelemektedirler.

ugramalar1 sebebiyle cihad i¢in izin verildi
Cessas, savagsla ilgili ayetlerin zaman ve sartlara bagh olarak tedricen sekillendigini, ilk

asamada sadece saldiriya ugrayanlara karsi mukabele izni verildigini belirtir. Omer b.

14 Bakara, 2/190.

M5 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1/687-689.
M8 Resid Riza, el-Mendr, 2/208.

7 Hac, 22/39.
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Abdiilaziz’in yorumu ise, savas hukukunda sivil dokunulmazligini esas alarak kadin,
cocuk ve din adamlaria yonelik siddetin men edildigine dikkat ¢ceker. Baz1 alimler, bu
hiikiimlerin neshedildigini savunsa da, digerleri savas ahkdminin evrenselligini

muhafaza ettigini ileri siirer. "

Hz. Muhammed, Islam toplumunun ilk donemlerinde savaslara katilimin,
yalnizca savunma ve adaletin tecelligdht olan mesru miidafaa ¢ercevesinde
sekillendirmigtir. Bu baglamda, miiminlerin zulme ugramalar1 ve vatanlarma yonelik
saldirilar karsisinda kendilerini savunma hakki, ilahi bir emanet olarak taninmaktadir.
Peygamber Efendimiz, savasin dogrudan baslaticist degil; aksine, miiminlerin haklarini
muhafaza etmeye yonelik mecbur kaldiklari durumda bir savunma stratejisi uygulayici
bir figiirdiir. Bu perspektiften bakildiginda, islam’mn barisa olan temayiilii, savasin
yalnizca zuliim ve haksizlikla miicadele etme araci olarak kabul edilmesiyle daha da
belirginlesir. Kur'an'da yer alan “Allah yolunda 6ldiiriilenlere 6lii demeyin; aksine, onlar

diridirler, fakat siz farkinda degilsinizdir*'®

ayeti, savasin salt bir 6ldiirme ve yok etme
faaliyeti degil, hak ile batil arasindaki ezeli miicadelenin bir yansimasi oldugunu ortaya
koymaktadir. Hamidullah, Peygamber Efendimizin diplomasiyi her zaman 6n planda
tuttugunu, savasi yalnizca son c¢are olarak gordiigiinii belirtirtmektedir. Hudeybiye
Antlagsmasi, bu stratejinin en Onemli Orneklerinden biridir. Hamidullah’a gore,
Peygamberimiz kisa vadeli degil, uzun vadeli diisiinerek diplomatik adimlar atmis, bu
sayede Misliimanlarin Mekke ile iliskilerini giliglendirmistir. Hamidullah, Hudeybiye
Antlagsmasi'nin barig siirecinde bir doniim noktast oldugunu ve Peygamberimizin
savagsiz bir ¢Oziim i¢in ne kadar caba sarf ettigini dile getirmektedir.420 Hz.
Muhammed, savas alaninda da her zaman yiiksek bir etik ve ahlaki sorumluluk tagimais,

kendi kisisel g¢ikarlarini bir kenara birakarak, her eyleminde adaletin ve merhametin

tecelli etmesi igin ¢aba sarf etmistir.

Hz. Peygamber, tebligine karsi direnenlerle basa ¢ikarken, kendisini ve
takipgilerini korumak i¢in stratejik bir yaklasim benimsemistir. Askeri planlarinda
cevresel faktorleri dikkate alarak diismanin gii¢, hareketlilik, strateji ve moralini goz
onlinde bulundurmus ve operasyonlarini buna goére diizenlemistir. Ayrica, diismanin
hareketlerini ve planlarim1 6grenmek icin kapsamli bir istihbarat sistemini kurmus ve
gozcii ve kesif birliklerini ¢evre topraklara ve diisman arazisine gondererek bilgi

toplamustir. Bu sekilde, miimkiin olan en az can kaybiyla hareket etmeye ¢alismigtir.

18 Ehu Bekr Ahmed B. Ali Er-Razi El-Cessas, Ahkamu'l Kur'an (istanbul: I’tisam Yaynlari, 2018), 175.
“1 Bakara, 2/154.
420 Hamidullah, islgm Peygamberi, 1/219.
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Hz. Peygamber, Medine islam Devleti’nin giivenligini temin etme hususunda
stratejik bir liderlik Ornegi sergilemis, diisman unsurlari Medine’den uzaklastirarak
devletin istikrarin1 ve toplumsal diizenini saglamayi hedeflemistir. Ayn1 zamanda,
Islam’a yeni katilmak isteyen bireyleri miisriklerin olusturdugu tehdit ve korku
atmosferinden uzaklastirarak inan¢ ozgiirliigii ve glivenli bir ortam olusturmustur. Bu
baglamda, Yiice Allah, Miisliimanlara yalnizca zorunlu durumlarda ve yeterli bir giice
eristiklerinde savas izni vermistir. Bu izin, saldirganlik veya fetih amaciyla degil;
haklarin korunmasi, savunma ve toplumsal barigin tesisi amaciyla smirli tutulmustur.
Kur’an-1 Kerim’de savasin gerekgeleri su sekilde ifade edilmistir: ““Yeminlerini bozan,
peygamberi siirlip ¢ikarmaya karar veren ve size karst saldirtyr ilk baslatan topluluga
kars1 savagmaktan geri mi duracaksiniz? Yoksa onlardan mi korkuyorsunuz? Eger
inantyorsaniz, asil korkmaniz gereken Allah’tir.”*% Ayette belirtilen bu gerekgeler;
anlagmalarin ihlal edilmesi, peygambere ve Miisliimanlara yonelik diismanca eylemlerin
planlanmast ve fiili saldirilarin gergeklestirilmesidir. Hz. Peygamber, bu ilkeler
dogrultusunda hareket ederek, Islam Devleti’nin giivenligini saglamak ve baris ortamini
tesis etmek icin gerekli stratejik adimlar1 atmistir. Hz. Peygamber’in stratejisi, baris ve
giivenligin  siirekliligini esas alirken, savas durumlarinda insan psikolojisinin
inceliklerini g6z Onilinde bulunduran ¢ok yonlii bir anlayisa dayaniyordu. Sevgi ve
sayginin toplumsal dayanigmadaki roliinli vurgulayarak, liderlik otoritesinin temeli olan
komutanlara itaatin 6nemini gii¢lii bir sekilde tesvik etmistir. Cekigsme ve ayriliga mahal
vermemek adina birlik ve beraberligi esas alan bir tutum benimsemis, askerlerin
psikolojik ve sosyal ihtiyaclarina da duyarlilik géstermistir. Dostane iliskiler kurarak ve
empatiye dayali bir yaklasim sergileyerek hem insani hem de stratejik boyutta kusursuz
bir liderlik modeli sunrnustur.422

Omer Nasuhi Bilmen bu ayeti423 su sekilde degerlendirmistir. Kur’an-1 Kerim,

miisriklerle yapilan savaslarin mesruiyetini, onlarin isledikleri ihanet, diigmanlik ve
antlasma ihlallerine dayandirmigtir. Ornegin, Hudeybiye Antlasmasi'nin miisrikler
tarafindan ihlal edilmesi, savaslarin baglica sebeplerindendir. Antlasma sirasinda
miisrikler, Miisliimanlara kars1 higbir sekilde baska kabilelere yardim etmeyeceklerine

dair yemin etmis olmalarina ragmen, Huzaa Kabilesi’ne saldirida bulunan Beni Bekir

*2 Tevbe, 9/13.
22 (Ozel, Yonetici Peygamber Hz. Muhammed, 40.
*# Tevbe, 9/13.
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kabilesini desteklemislerdir. Kur’an’da, bu tiir haksizliklar karsisinda Miisliimanlarin

hareketsiz kalmasinin asla mesru olmadig vurgulanmustir.***

Yeminlerini bozan, Peygamber’i yurdundan c¢ikarmaya calisan ve sebepsiz
saldirilarda bulunan topluluga karsi savasmak, Islami agidan mesru ve gerekli
gorilmektedir. Bu topluluk, Hz. Muhammed’in barig¢il davetini reddetmis, onunla
belgeler iizerinden miicadele etmek yerine silaha basvurmustur. Mekke'de baslayan
diismanlik, Medine’ye tasinmis; Ahzab ve Hudeybiye gibi olaylarla devam etmistir.
Yapilan anlagmalar1 bozan daima onlar olmus, her savasta ilk saldiran taraf olarak
sorumlulugu iizerlerine almislardir. Ug temel sebep; yemin bozmak, peygamberi siirmek
istemek ve sebepsiz saldir1 her biri savas gerekcesi sayilirken, bu toplulukta ii¢iliniin
birden bulunmasi savast kacinilmaz kilmistir. Miiminlerin yalnizca Allah’tan
korkmalar1 ve bu tiir tehditlere karsi tavir almalar1 inanglarinin bir geregidir. Aksi halde

ilahi azaptan kurtulmalar1 miimkiin degildir.425

Miiminlerin, tarih boyunca maruz
kaldiklar1 sistematik baski, ihanet ve tehditler karsisinda takinmalar1 gereken tavrr,
Kur’an-1 Kerim’de ilahi iradeye dayali bir varolus bi¢imi olarak sekillendirilir. Burada
korku, inangla bicimlenen bir sorumluluk alanma ¢ekilerek yalnizca Allah’a
yoneltilmesi gereken bir biling diizeyi olarak yeniden tanimlanir. “Bu, seytan ancak
kendi dostlarin1 korkutur. Sayet miimin iseniz, onlardan korkmayin, benden korkun”*?®
hitabi, iman iddiasinin, diinyevi tehditler karsisinda psikolojik sarsintiya ugramaksizin
kararlhilikla muhafaza edilmesi gerektigine isaret eder. Ilahi hitabin bu baglamda islevi,
miiminin i¢ diinyasint diinyevi korkularin tahakkiimiinden kurtararak, mutlak glivenin
ve teslimiyetin yalnizca Allah’a yoneltilmesini temin etmektir. Boylelikle, Kur’an’daki
bu stratejik yonlendirme, miiminin bireysel direncini metafizik bir baglamda insa

ederken, bir taraftandan da kolektif bir iman dayanigmasinin ahlaki temelini de

giiclendirmektedir.

Hz. Peygamber, diismanin hareketlerini izlemek icin etkili bir istihbarat sistemi
kurmustur. Ayrica, gozcii ve kesif birlikleri diisman topraklarima ve arazisine
gonderilerek bilgi toplanmis, casuslar aracilifiyla da diismanin planlari, giicii ve
hareketleri hakkinda bilgi edinilmis ve moral bozucu operasyonlar igin timler
olusturulmus ve askeri operasyonlarda insan kaybini minimumda tutmak i¢in yer se¢imi
ve taarruz stratejilerine bilyiik dnem verilmistir. Ornegin; Hz. Peygamber Uhud Savasi

oncesinde diismanlarin izini slirmesi i¢in iki casus gorevlendirmis, boylece diismanin

424 Bilmen, Kur'an-1 Kerim'in Tiirkge Meali Alisi ve Tefsiri, 3/1236.
25 Yazir, Kur'an-1 Kerim Tiirkce Medli, 3/155-156.
426 Al-i imrén, 3/175.
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Uhud Dagi yakinlarinda karargdh kurduklar1 anlasilmisti.  Restlullah, askeri
harekatlarin1 gergeklestirmeden once stratejik gizlilige biiyiilk énem verir; diismanin
planlarin1 6nceden 6grenmeye yonelik istihbari faaliyetlerin yanmi sira, kendi niyet ve
planlarim1 mutlak bir gizlilik i¢inde yiiriitiirdii. Bu hassasiyet o denli gilicliiydi ki,
Mekke’nin fethi gibi kritik bir harekatin hazirlik siirecinde, en yakinlarindan biri olan

esi Hz. Aise’ye dahi herhangi bir bilgi vermemistir.*?’

Hz. Peygamber’in harp stratejisinde basvurdugu en dikkat ¢ekici usullerden biri
de, iletisim ve hareket tarzina dair bazi sifreli dil kodlar1 ile simgesel uygulamalar
vasitastyla maksatlarin gizlenmesi ve karsi tarafin yamltilmasidir. Nitekim hicret
esnasinda, Kureyslilerin takip ve takibatina mani olmak maksadiyla, Hz. Ebii Bekir’in
oglu Abdullah’in Sevr Magarasi’na gerceklestirdigi irtibat seferleri sirasinda geride
herhangi bir iz kalmamasi i¢in, Hz. Eba Bekir’in azath kolesi Amir b. Fitheyre’ye,
koyun siiriisiinii bu giizergdh boyunca yliriitmesi emredilmis, boylece izlerin silinmesi
ve takip ihtimalinin bertaraf edilmesi hedeflenmisti. Ancak miisrikler arasinda, ayak
izlerinden sahis tanima hususunda maharet sahibi olanlar da mevcuttu. Bunlardan biri
olan Niitheyb b. Haccac, Bedir Gazvesi Oncesinde miisrik karargdhina gonderilen
istihbarat¢ilardan Ammar b. Yasir ile Abdullah b. Mes“Gd’un kimliklerini sadece

izlerinden hareketle teshis etmisti.*?

Islam ordularinin hareketlerinde gece yolculuklariin tercih edilmesi, diismanin
dikkatinden kagmay1 ve olast bir takibi Onlemeyi hedeflemistir. Restlullah’in gece
yiiriiyiislerinde, konaklamalar sirasinda diisman unsurlarin farkina varmamasi adina ates
yakilmamasini emretmesi, dikkate sayan bir tedbirdir. Ayrica hayvanlarin boyunlarina
takilan zillerin ¢ikartilmasin1 istemesi, diigman tarafinda herhangi bir ses veya
hareketlilik algis1 yaratilmasinin Oniine ge¢meyi amaglayan bir uygulamadlr.429

Peygamberimizin savas stratejisi Bedir, Uhud ve Hendek Savaslarinda sayilan bu

hususlar dikkate alinarak sekillenmistir.

*7 Mustafa Asim Koksal, Isldm Tarihi: Hz. Muhammed ve Islamiyet (Medine Devri) (Istanbul: Samil
Yaymevi, 1981), 2/121.

8 Adnan Demircan, “Sevr Magaras1”, Tirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2009), 37/5-6.

29 Nureddin Ali b. Ebi Bekir el-Heysemi, Mecma'uz-Zawd'id ve Menba'ul-Fava'id (Beyrut: Darii'l-
Minhac, 1408/1998), 1/145; Buhari, “Cihad”, 4/139.
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2.5.1. Bedir Savasi

Bedir Savasi, Islam tarihinin en 6nemli askeri miicadelelerinden biridir ve Hz.
Muhammed’in savag stratejisinin temel unsurlarmi sergilemektedir. Akademik
kaynaklarda bu savasin detayl stratejik yonleri, Hz. Peygamber'in karar alma siiregleri

ve uyguladig taktikler kapsamli olarak ele alinmustir.

Bedir Savasi’'nda Hz. Peygamber’in izledigi strateji, savunma odakli bir
yaklagimdir. Muhammed Hamidullah, bu savasin savunma oncelikli bir strateji ve
askerl zeka oldugunu belirtir. Ona gore, Hz. Peygamber diismanin say1 Ustiinliglnii
asmak i¢in savunma temelli bir taktik gelistirmis, savas 6ncesinde istihbarat toplayarak

diismanin hareketlerini 6nceden 6ng6rmiistﬁr.430

Bedir Savast oncesinde, Hz. Muhammed, diisman ordusuna kiyasla daha
avantajli bir pozisyonda konuslanmay1 amaglamistir. Bedir’in su kaynaklar1 etrafinda
toplanarak, diismanmn suya erisimini kisitlamistir. Ibn Hisdm’in Siretii’n-Nebi adli
eserinde, su kaynaklarina yakin bir konumda yer almasinin, diismanin su ikmalini

engellemek {izere tasarlanmus bir stratejik hamle oldugu belirtilir.**!

Bedir Savasi, Islam tarihinde Miisliiman toplumun inang, dayamisma ve ilahi
destek bilincinin gekillendigi bir doniim noktasidir. Kur’an-1 Kerim, bu savas
baglaminda Miisliimanlara hem stratejik yonlendirmeler hem de ahlaki ilkelere dair
temel Olciitler sunmustur. Savasg, diisman iizerinde psikolojik {istlinliik saglama amaci
tastyan ¢ok yonlil bir siiregtir. Ayette soyle buyrulur: “O sirada Rabbin meleklere sunu
vahyediyordu: Siiphesiz ben sizinle beraberim, iman edenlerin sebatlarini pekistirin.
Ben inkar edenlerin kalplerine korku salacagim, artik boyunlariin iizerinden vurun,

onlarm biitiin parmaklarina vurun."**?

Allah Teala'nin, meleklerden olusan takviye
kuvvetlerine bilgi ve talimat vermesi, Miisliiman ordular agisindan son derece dnemli
bir manevi destegin varligini1 da gozler oniine sermektedir. Bu destek, dogrudan dogruya
psikolojik harp unsurlarmi da kapsamaktadir. Nitekim “kafirlerin kalplerine korku
salinmas1” ilahi miidahalenin bir tezahiirii olarak zikredilmekte ve bu baglamda
diismanin moral giicliniin ¢okertilmesi, savasma azminin kirilmast ve direncinin
zayiflatilmas: gibi stratejik hedefler 6ne ¢ikmaktadir. Boylece Allah Teédla, muharebe
sahasindaki dengeyi miiminler lehine ¢evirecek manevi-psikolojik bir destek

mekanizmasini da devreye sokmaktadir. Ayrica meleklere yoneltilen “vurun” seklindeki

430 Hamidullah, islgm Peygamberi, 1/190.
! [bn Hisam, es-Siretii'n-Nebiyye, 2/355.
432 Enfal, 8/12.
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emir, onlarin yalnizca moral destegiyle sinirli kalmadigini, bilakis dogrudan muharip bir

unsur olarak savas alanma miidahil olduklarini gostermektedir.**®

Bedir Savasi'nda, Miisliiman ordusunun diigman kuvvetlerine kiyasla hem sayica
hem de techizat bakimindan zayif oldugu bir ortamda, Hz. Muhammed’in liderligi, ilahi
bir motivasyonun en somut drneklerinden biridir. Enfal Stresi’nde gegen, “Rabbinizden
yardim istiyordunuz da, O size, ‘Ben birbiri ardinca bin melekle size yardim ediyorum’

43 ayeti, miiminlerin Rabbi’nden yardim taleplerine verilen cevabi

diye cevap vermisti
sunmaktadir. Mukatil’e gore ayette gecen “miirdifin” (birbiri ardinca) kelimesi,
Kur’an’da ardisiklik ve diizen anlaminda kullanilan diger ifadelerle benzer bir baglamda
yer alarak, ilahi yardimin planlt bir sekilde gergeklestigini vurgulamaktadir. Rivayetlere
gore Cebrail (a.s.) bin melekle birlikte Misliimanlarin sag cenahia, Mikail (a.s.) ise
diger bes yliz melekle sol cenaha yerlesmistir. Meleklerin insan suretinde, beyaz
elbiseler ve beyaz sariklarla tasvir edilmesi, savas meydaninda fiilen bulunduklarini

gostermektedir.**°

Kurtubi ise Al-i imran Stresi’nde gegen “O zaman inananlara séyle diyordun:
“Rabbinizin, indirilen li¢ bin melekle size yardim etmesi sizin i¢in yeterli degil mi?

Evet, eger siz sabir gosterip itaatsizlikten sakinirsaniz, onlar su anda siiratle {izerinize

gelseler bile rabbiniz size nisanli bes bin melekle yardim edecektir.”*® ifadesi ilgili su

sOzlerini aktarmaktadir. Rivayetlere gore, Bedir Giinii'nde Miisliimanlar, miisriklerle
carpisirken meleklerin fiilen savasa katildigin1 ve bu yardimlarin gozle goriliir sekilde
hissedildigini belirtmislerdir. Mesela, Sehl b. Huneyf (r.a), miisriklerin kafalarina isaret
edildiginde kiliclarin daha isabet etmeden miisriklerin baslarinin diistiigiinii gordiiklerini

437

ifade etmistir. Bedir Savasi’nda miiminlerin meleklerle desteklenmesi, Enfal

Stresinin 9 ve 12. ayetlerinde acikga belirtilmis; bazi sahadbiler meleklerin bizzat

savasarak kafirleri o6ldirdiiklerini aktarrmstlr.438

Meleklerin savasa katilimi, gayb
alemine ait mucizevi bir hadise olup, bu durumu yalnizca sembolik veya moral destegi
seklinde yorumlamak, Kur’an’in olaganiistii miidahale vurgusunu goz ardi etmek olur.
Nitekim Hz. Peygamber, Uhud Savasi’nda da bu ilahi destegi hatirlatarak ashabini sabir

ve sebatla meleklerin yardimina mazhar olabilecekleri konusunda tegvik etmistir.439

433 Kur’an Yolu, 2/671.

3% Enfal, 8/9.

5 Mukatil b. Siileyman, Tefsir-i Kebir, 2/102-103.
4% Al-i imrén, 3/124-125.

37 Kurtubd, el-Cami * li-Ahkami’I-Kurdn, 4/194-195.
%8 Miislim, “Cihad”, 58.

9 Kur’an Yolu, 1/666-667.
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2.5.2. Uhud Savasi

Medine’nin dogal cografi yapisi, 6zellikle kara taslardan miitesekkil ve yer yer 1
ila 1,5 metre ylikseklige ulasan taslik araziler (harre) bakimindan dikkat ¢ekici bir
savunma hatt1 olusturmaktadir. Bu alanlarin yatay genisligi ¢ok daha fazla olmakla
birlikte, tabiatin insa ettigi bu tashik setlerin Medine’yi lic yonden kusattigi
anlasilmaktadir. Nitekim Hz. Peygamber’in hicreti sirasinda bu taslik sahalar arasinda,
yalnizca birkag¢ kisinin gegisine imkan taniyabilecek dar patikalarin mevcut oldugu,
buna karsilik diizenli bir ordunun gecisine elverigli bir gilizergdhin bulunmadigi
gorilmektedir. Ayrica, yogun giines 1sinlarinin etkisiyle bu volkanik taslarin kizgin hale
gelmesi; piyade birliklerinin de bu bdlgeden ilerlemesini son derece gii¢ hale
getirmekteydi. Dolayistyla diisgman ordusunun Medine’ye yaklasabilecegi en uygun
giizergdh olarak yalnizca kuzey hatti —diger bir ifadeyle Uhud istikameti— agik
kaliyordu. Nitekim miisrik kuvvetleri de bu mecburiyetten dolayi klasik kervan yollarini
takip etmis; Z0’l-Huleyfe’den itibaren Akik Vadisi’ne yoOnelerek Zegabe mevkiinde

konaklamak zorunda kalm1§,1ard1r.440

Hamidullah, Uhud Gazvesi konusunda Hz. Peygamber’in istisare siirecine
biiyiik 6nem verdigini ve nihayetinde diigman kuvvetlerini Medine disinda karsilamaya
karar verdigini belirtmektedir. Bu karar dogrultusunda, Miisliiman ordusunun Seyheyn
adi verilen bolgede toplanmasi emredilmistir. Askeri birlikler geceyi agik arazide
gecirmis ve karargdhin emniyeti sabaha kadar devriyeler araciligiyla saglanmistir. Ertesi
sabah Islim ordusu Uhud Dagi’nin i¢ girintilerine dogru hareket etmis ve burada
konuslanmistir. Hz. Peygamber, stratejik bir mevki olan Ayneyn Tepesi’ne, Abdullah b.
Ciibeyr komutasindaki elli kisilik bir okcu birligini yerlestirmistir. S6z konusu tepenin
bu sekilde secilmesinde, bolgede yer alan iki pmarin varligr etkili olmus ve bu nedenle
bolgeye "Ayneyn" adi verilmistir. Islim ordusu ile Ayneyn Tepesi arasinda saglikl1 bir
irtibatin saglanmasi1 i¢in Ziibeyr b. Avvam komutasinda kiiciik bir siivari birligi
gorevlendirilmis; bu birlik, hem iletisimi saglama hem de Uhud ile Ayneyn arasindaki
gecidi koruma gorevini istlenmistir. Hamidullah, bu askeri tertibatin diigman
siivarilerinin  Islim ordusunun arkasina sarkmasmi engellemekle kalmadigini,
Medine’ye yonelik olas1 bir gecisi de onleme amacini tasidigini belirtmektedir. Ayrica

ordunun cephesinin batiya doniik olarak tertip edildigini ifade etmekte ve bdylece

#0 Muhammed Hamidullah, Hz. Peygamber’in Savaslari ve Savas Meydanlart, gev. Salih Tug
(Istanbul: y.y., 1981), 96.
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diisman tehdidinin dogrudan karsilanabilir nitelikte oldugu bir diizenleme yapildigini

belirtmektedir.***

Viakidi’ye gore, miisrik ordusu Persembe sabahi Z{’l-Huleyfe’ye ulastiginda,
stivari birliklerinden miitesekkil oncli kuvvetlerini, konaklama i¢in uygun bir mekan
tahkiki amaciyla el-Vita bolgesine sevk etmistir. Ayn1 esnada, Hz. Peygamber diisman
ordusunun intikal hattin1 tespit etmek ve stratejik hareketlerini izlemek maksadiyla Enes
ve Mu’nis adlarinda iki sahsi istihbari gérevle gorevlendirmistir. S6z konusu gorevliler,
Akik bolgesinde miisrik ordusuyla karsilasmis ve onlari el-Vitd’ya kadar takip
etmiglerdir. Ardindan disman birliklerinden ayrilarak edindikleri bilgileri Hz.
Peygamber’e arz etmek lizere geri donmislerdir. Vakidi ayrica, Mekke ordusunun
Miisliimanlara ait ziral arazilerin yer aldigi el-‘irz mevkisine kadar ilerledigini
kaydetmektedir.**? Vakidi’nin katibi ibn. Sa’d, diisman ordusunun Medine’ye yaklastig1

sirada el-‘Urayz mevkiinde konakladigini belirtmektedir.**?

Bedir’in intikamini almak isteyen Ebl Siifyan, hem Medine’yi kiskirtmak hem
de Mislimanlart sehir disina ¢ekmek amaciyla hayvanlarmi Medine’nin verimli
ekinliklerine salarak tarimsal zarara yol a¢mistir. Bu hareket, halkta ciddi bir
huzursuzluk dogurmus ve Hz. Peygamber’e savunma yerine disarida bir meydan savasi
yapilmasi yoniinde baski olusmustur.*** Hz. Peygamber de gelismeleri yakindan takip
etmis, diisman hakkinda istihbarat toplamak tiizere Hubab b. el-Miinzir’i
gérevlendirmistir.445 Neticede, Medine’de savunma savasi yerine diismanla acik arazide
karsilagsma karar1 alinmistir. Boylece miisrikler, Miisliimanlar1 kendi istedikleri alana
cekme konusunda stratejik bir istiinlik saglamiglardir. Ayrica, Hamidullah’in da
belirttigi iizere li¢c bin deve ve iki yiiz atlik bir ordunun su ve tahila ihtiya¢ duymasi, el-
‘Urayz’1 lojistik bakimdan ideal bir konaklama yeri haline getirmistir. Miisriklerin
cevreye devriyeler gondermesi ise, savas Oncesi gilivenlik Onlemlerini ihmal

etmediklerini géstermektedir.446

Hz. Peygamber, ilk etapta savunmayi1 sehir i¢i merkezli olarak kurgulamis;
Medine’nin sik yapili yerlesimi, dar sokaklar1 ve evlerin birbirine bitisik mimarisi ile

utumlar (miistahkem evler) iizerinden diismanin sehirde yipratilabilecegini ifade

*1 Hamidullah, “Savaslar”, 107-108.
*2 yakidi, Eba Abdullah Muhammed b. Omer, Kitdbu'l-Megazi, thk. Marsden Jones, (b.y: y.y, 1984),
1/203.
*3 [bn Sa’d, Muhammed b. Sa’d b. ez-Ziihri, Tabakdt’I-Kiibrd, (Beyrut, y.y., 1996), 1-2/268.
4 Muhammed b. Ishak, Siretii Ibn Ishak, thk. Muhammed Hamidullah, cev. Sezai Ozel, (istanbul: Akabe
Yaynlari, 1988), 376-377.
M8 vakidi, Kitabu'l-Megdizi, 1/206.
6 Hamidullah, “Savaslar”, 103-104.
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etmistir. Bu goriis, Abdullah b. Ubey gibi bazi miinafiklar tarafindan da destek

7 Buna mukabil, Bedir’de yer almayan genglerin ve Hz. Hamza, Sa’d b.

gormustur.
Ubade, Numan b. Malik gibi sahabilerin yonlendirmesiyle, diismanla sehir diginda
yiizlesme fikri agir basmus; ozellikle Iyds b. Evs’in cesareti ve Kureys’in moral
istiinliigii elde etmesine engel olunmasi gerektigine dair uyarilar1 bu kararda etkili
olmustur. Neticede diismanin disarida karsilanmasia dair kolektif bir mutabakata

varilmustir.**®

Hazirliklarmi tamamlayan Islam ordusu yaklasik bin kisilik bir kuvvetle
harekete gegmis, ilk olarak Seniyye mevkiine ulasmistir. Bu asamada Hz. Peygamber,
Yahudi miittefiklerin katilimin1 uygun bulmamis ve “miisriklere karst miisriklerin
yardimina bagvurulmaz” diisturuyla onlarin destegini reddetmistir. Ancak ordu, es-Savt
mevkiine geldiginde Abdullah b. Ubey’in 300 adamiyla birlikte ordudan ayrilmasi,
askeri dengeyi sarsmistir.** Seyheyn’de konaklayan Islam ordusu, Muhammed b.
Mesleme komutasinda elli kisilik bir kesif birligiyle giivenligi saglamaya c¢alismis; bu
esnada miisrik ordusu da Ikrime b. EbG Cehil’in siivari birligiyle devriye faaliyetleri
yiirlitmiistiir. Harre bdolgesinin engebeli ve korunakli yapisi, miisrik siivarilerin

ilerlemesini zorlastirmis, psikolojik caydiricilik olusturmustur.450

Hz. Peygamber, sabahin erken saatlerinde miisriklerle dogrudan karsilagsmadan
stratejik bir gecis glizergdht aramis ve Eb0 Hasme el-Harisi’nin rehberliginde
Hariseogullar1 Harresi’nden ordusunu gecirmistir. Bu gecis esnasinda bazi 06zel
miilkiyet engellerine ragmen (6rnegin Mirba’ b. Kayzi’nin bahgesi), ordunun hizli ve

emniyetli intikali sag“glanmlstlr.451

Miisrik ordusu el-‘Urayz’dan ayrildiktan sonra, Kanat Vadisi boyunca
ilerleyerek Sebha ovasindaki Ayneyn Tepesi civarma ulagsmig ve vadinin Medine’ye
bakan yamacinda karargahimi tesis etmistir. Ibn Sa’d’1n rivayetine gore, Hz. Peygamber
savas diizenini kurarken sirtin1 Uhud’a, yiizlinii Medine’ye donmiis; Ayneyn Tepesi ile
Kanat Vadisi’ni soluna alarak stratejik bir hamleyle tepeye elli kisilik okcu birligi
yerlestirmistir. Ayrica, Miisliimanlarin es-Samga bdolgesinde Kureyslilerin hayvanlarini

serbestce otlattiklarin1 gozlemledikleri, ancak Hz. Peygamber’in herhangi bir emir

T vakidi, Kitabu 'I-Megdzi, 1/209-210.
8 vakidi, Kitabu 'I-Megdzi, 1/210-211.
M9 vakidi, Kitabu 'I-Megdzi, 1/215, 216.
*0 ibn Sa’d, Tabakdtu’I-Kiibrd, 1-2/268-2609.
b vakidi, Kitabu 'I-Megdzi, 1/217-218.
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gelmeden  saldinya  gecilmemesi  yoOniinde  sahdbeye ihtarda  bulundugu

aktariimaktadir.**?

Viakidi’ye gore, Restlullah’in arkasinda Uhud Dagi, Onilinde ise Medine
bulunacak sekilde tertiplenmis bir diizen tercih edilmistir; bu durumda Ayneyn Tepesi,
ordunun sol cenahinda konumlanmistir. Bu yerlesim tarzi, cografyanin dogal savunma
unsurlarin1 azami dlglide degerlendirme gayesiyle Ortiigmektedir. Zira Uhud’un sert ve
gecit vermeyen yapisi, Islam ordusunun sirtin1 giivenli bir daga dayamasma imkan
tanimis, boylelikle arkadan kusatilma riskini minimize etmistir. Ote yandan, miisrik
ordusunun tam tersi bir istikametten; yani arkalarinda Medine, onlerinde Uhud Dagi
olacak sekilde konuslanmalari, onlarin dogal cografi engellere sirt cevirmeleri anlamina
gelmektedir. Vakidi, kimi rivayetlerde Hz. Peygamber’in Ayneyn Tepesi’ne sirtini
dayadigina dair beyanlar bulunmakla birlikte, bu goriisii zay1f bularak, Uhud’u arkasina
alan ve Medine’ye yonelen saf diizeninin hem rivayet degeri acisindan daha sahih hem

de askeri agidan daha rasyonel bir tercih oldugunu belirtmektedir.**®

Uhud Savasi, Islam tarihinin doniim noktalarndan biri olarak, moral ve
motivasyon unsurlariyla da dikkat c¢eker. Bu baglamda, Islam tarih¢isi Muhammed
Hamidullah, Islam Peygamberi adli eserinde, Hz. Muhammed’in Uhud Savas: esnasinda
ashabina yonelik manevi telkinlerinin, savasin ruhsal ve psikolojik boyutundaki etkisini
ifade eder. Hamidullah’a gore, Hz. Muhammed, Uhud'daki kritik anlarda miiminleri,
ilahi iradeye olan giiveni giiglendirerek cesaretlendirmistir. Bu baglamda Hamidullah,
su tespitte bulunur: “Hz. Muhammed, Uhud’da ashabina Allah’a olan tevekkiiliin, insan
psikolojisi tlizerindeki etkisini hatirlatarak, karst karsiya kaldiklar1 zorluklara ragmen
{istiin bir moral atmosferi yaratmistir.” Hz. Muhammed’in bu yaklasimi, Islam devlet

yénetiminde manevi degerlerin merkezi roliine isaret eden bir 6rnek teskil eder.**

“Hani sen sabah erkenden savasmak i¢in miiminleri mevzilere yerlestirmek
tizere ailenden ayrilmistin. Allah her seyi hakkiyla isitendir, bilendir.”**® Kurtubi’nin bu
ayet ile ilgili yorumu su sekildedir: “Hani sen erkenden ailenden ayrilmistin...”
buyrugunda yer alan “Hani” kelimesi, miifessirler tarafindan hatirlatic1 bir ifadeyle
baglam icinde degerlendirilmistir. Burada, “Hatirla ki sen, erkenden yani sabahleyin
ayrilmistin” seklinde takdir edilen bir fiil mevcuttur. Ayette gecen “ailenin yanindan”

ifadesi, Hz. Peygamber’in esi Hz. Aise’nin yanindan, evinden ayrilmasi anlamina gelir.

*2 [bn Hisam, es-Siretii'n-Nebiyye, 3/90.
3 vakidi, Kitabu'I-Megdzi, 1/220.
44 Hamidullah, islam Peygamberi, 1/199.
%% Al-i imrén, 3/121.
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Bu buyruk, miiminlerin savas i¢in konumlandirilmas1 baglaminda Uhud Gazvesi’ne
isaret etmektedir. Bu ayetin Uhud hakkinda nazil oldugu, miifessirlerin ¢ogunlugu
tarafindan kabul edilmistir. Ancak bazi alimler, bu gazanin Hendek veya Bedir Gazvesi
oldugunu ileri siirmiislerdir. El-Hasen’in Bedir Giinii seklinde yaptigi agiklama da
nakledilmekle birlikte, cumhurun kanaati Uhud Gazvesi yoOniindedir. Zira ayetin

456 ifadesi de

devaminda yer alan, “O zaman sizden iki grup bozulmaya yiiz tutmustu
Uhud giiniine delalet etmektedir.”®” Bu ayetle ilgili Taberi’nin yorumu ise soyledir:
Taberi, bu ayetin nilizul sebebini Hz. Muhammed’in Uhud Savasi dncesinde sergiledigi
stratejik hazirliklarla iligkilendirir ve ayetin baglamini derinlemesine analiz eder. O,
sabahin erken saatlerinde gerceklesen hareketliligin, Restlullah’in sahabeleriyle
gerceklestirdigi istisari meclis ve ardindan gelen savas diizeni tesisine matuf oldugunu
ifade eder. Taberi’ye gore, Kureys ordusunun Uhud Dag1 eteklerine intikali Carsamba
giinii vuku bulmus, Persembe ve Cuma giinleri miisrikler burada karargdh kurmustur.
Restlullah, bu gelismelerin akabinde sahabeleriyle Medine’de mi kalinip miidafaa
savas1 yapilmasi gerektigi yoksa diismana agik arazide mi mukabele edilmesi icap ettigi
hususunda miizakerede bulunmustur. Ayette bahsi gecen sabahleyin erkenden hareket,
iste bu miizakerelerin akabinde, miiminlerin harp sahasindaki mevkilerinin tanzim
edilmesine atifta bulunmaktadir. Miifessirler arasinda, bu ayetin Hendek Savasi’na
delalet ettigi yoniinde bir goriis de mevcuttur. Ancak Taberi, Ensar kabilelerinden Beni
Seleme ve Beni Harise’nin Abdullah b. Ubey b. Seltl’iin orduyu terk etmesi iizerine
gosterdigi tereddiidii gz Oniinde bulundurarak, ayetin Uhud Savasi’na isaret ettigini

savunur. Zira bu olay, Uhud Gazvesi’nin kritik anlarindan birine tekabiil etmektedir.**®

Restlullah, bu gazveye dair bir riiya gérmiis ve bunu sahabelerine tevil etmistir.
Rivayete gore, Efendimiz riiyasinda kilicinin keskin tarafinin kirildigini, bir grup inegin
bogazlandigin1 ve elini saglam bir zirthin i¢ine soktugunu gormiistiir. Rilyayr soyle

aciklamistir: “Ashabimdan bir grup kisi sehit edilecek, Ehl-i Beyt’imden de bir kisi

2

sehitler arasinda bulunacaktir. Saglam zirh ise Medine’dir.” Bu riiya ve Hz.

Peygamber’in yorumu, gazve sirasinda gerceklesen olaylarla birebir Srtiismiigtiir. **°

#%6 Al-i imran, 3/122.
T Kurtubd, el-Cami * li-Ahkami’I-Kur dn, 41349.
“%8 Taberi, Taberi Tefsiri, 2/45-46.
9 Miislim, “Ru'ya”, 20.
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2.5.3. Hendek Savasi Taktigi

Hendek Savasi, ayn1 zamanda Ahzab ve Hisar gibi adlarla da anilmakta olup,
Hz. Peygamber’in yonetimindeki Medine Devleti i¢in son derece kritik bir muharebe
olarak tarihe ge¢mistir. Hicri besinci yilda vuku bulan bu savas, Uhud zaferinin
tizerinden yalnizca iki yil sonra meydana gelmistir. Savasin zorluklar1 ve yogunlugu,
Kur’an-1 Kerim'de de acik bir sekilde dile getirilmistir. Bu baglamda, bu savasin
zorluklarint ve miiminlerin yasadigi ruh halini dile getiren ayatlerdi. “O vakit onlar
iistiinlizden, altinizdan size gelmislerdi. O zaman gozler yilmis, yiirekler girtlaklara

dayanmist1 ve siz Allaha karsi tiirlii zanlarda bulunuyordunuz”460 buyrulmaktadir.

Uhud Savasi'ndan alinan dersler 1s1ginda, Medine'nin savunma stratejisinde
koklii bir degisiklik yapilmis ve sehrin disaridan gelen tehditlere karsi icerden miidafaa
edilmesi karar1 alinmistir. Bu karar dogrultusunda, acik arazide savasmak yerine,
Medine’nin savunma hatlarinin  giiclendirilmesine oncelik verilmistir. Sehirdeki
giivenligi saglamak amaciyla, Medine’nin uygun ve stratejik noktalarina hendekler
kazilmas1 uygulamasma karar verilmistir. Bu savunma ydntemi, Islam tarihinde,
ozellikle Selman-1 Farisi’nin Onerisi ve askeri tecriibesi dogrultusunda hayata
gecirilmistir. Miisliiman tarihgiler, bu stratejinin, Pers imparatorlugu'na kars: basaril1 bir
savunma teknigi olarak bilinen hendek kazma yoOnteminin, Selméan-1 Farisi’nin
katkilartyla uygulanmaya konuldugunu dile getirmektedirler. Hendegin kazilmasi,
diismana hareket alan1 birakmayan, savunmaya yonelik yenilik¢i bir stratejiydi.
Hamidullah, Selman-1 Farisi’nin Onerisiyle uygulanmaya konulan bu taktigin, Arap
Yarimadasi’nda daha 6nce goriilmedigini ve bu stratejinin Miisliimanlar i¢in zaferin

kapisin1 agtigini ifade eder.*®*

Hz. Peygamber, bireysel islerin yonetimine de dogrudan miidahil olmustur.
Kazi sirasinda karsilasilan biiyiik tas engeli, halkin ¢6ziim onerisi olan hendegi tasin
etrafindan dolastirma fikrini reddetmis ve bizzat miidahale ederek tasin kiiclik parcalara
ayrilmasmi saglamistir. Ayrica, Hz. Peygamber’in bu davranisi, halkina 6rnek olma,
onlarla esit bir sekilde calisarak onlarin giivenini kazanma amacini tagimakta olup
Islam'da liderligin, uygulamada da aktif bir katilim ve siirekli bir denetim gerektirdigini

géstermektedir.462

460 Ahzab, 33/10-11.
461 Hamidullah, islgm Peygamberi, 1/209.
%2 [bn Hisam, es-Siretii'n-Nebiyye, 3/301.
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Ozetle sdylemek gerekirse; Hz. Peygamber’in savaslara iliskin tutumu, derin
ahlaki ve sosyopolitik ilkeler ¢ergevesinde sekillenmis kapsamli bir yonetim anlayisinin
tezahiirii olarak degerlendirilmelidir. S6z konusu gazvelerin biiyiik ¢ogunlugunun
savunma saikiyle gerceklestirilmis olmasi, Islam toplumunun bekasini temin etme ve
dini inan¢ Ozgirligiini muhafaza etme amacini Onceleyen bir stratejik yaklagimin
gostergesidir. Bu baglamda, Hz. Peygamber’in liderlik paradigmasi saldirganliktan
ziyade, barig, adalet ve toplumsal huzurun tesisi esasina dayanmaktadir. Mekke
miisriklerinin Islam toplumunu tehdit eden sistematik eylemleri karsisinda meydana
gelen Bedir ve Uhud savaslari, salt bir askeri ¢atismadan ibaret olmayip, Islam’m
varolussal miicadelesinin tarihsel birer yansimasidir. Bu siire¢te Hz. Muhammed,
diisman unsurlarin niyet ve hareketlerini tespit etmeye yonelik kapsamli bir istihbarat
orgiisii de tesis etmis; boylelikle savaslarin rastlantisal veya anlik tepkilerden ziyade,
cok katmanli bir stratejik planlamanin {iriinii oldugunu ortaya koymustur.

Peygamber’in savas anlayisinda, taktiksel zekdnin 6nemi dikkat ¢ekmektedir.

4 . .
483 ifadesi, savasin ayni zamanda

Buhéri’nin Cihad kitabinda yer alan “Savas hiledir
entelektiiel bir miicadele zemini oldugunu belirtmektedir. Bu ¢ergevede, Hz.
Muhammed’in savas Oncesi planlamalarda oldugu kadar, muharebe esnasinda da
rasyonel ve oOngorii temelli bir liderlik sergiledigi; diismanin hamlelerini 6nceden
sezme, onlar1 yaniltma ve psikolojik dstiinlik kurma gibi yontemlere bagvurdugu

anlasilmaktadir.

Hz. Peygamber’in diisman hakkinda elde ettigi bilgiler, bu bilgiye dayali olarak
gelistirilen stratejiler, Islam ordusunun zaferini kolaylastirmistir. Hamidullah, bu
istihbarat faaliyetlerini analiz ederken, Hz. Muhammed’in sadece mevcut durumla
yetinmeyip, gelecekteki hamleleri tahmin edebilme kabiliyetine de dikkat ¢eker. Ona
gore, bilgi toplama siireclerinde gosterilen titizlik ve detaylara verilen énem, Islam
toplumunun liderlik anlayisinda bir doniim noktasi teskil etmis, boylelikle diismana

kars1 psikolojik tstiinliik saglanmlstlr.464

2.6. Hz. Muhammed’in Mekke ve Medine Yonetimi Arasindaki Farklar

Hz. Peygamber’in Mekke ve Medine'deki yonetim anlayigindaki farkliliklar,
donemin toplumsal ve siyasi kosullartyla dogrudan iligkilidir. Mekke ve Medine

donemleri arasindaki bu farkliliklar, Islam’mn evrensel ilkelerinin farkli sosyo-politik

%63 Buhari, “Cihad”, 157.
464 Hamidullah, islam Peygamberi, 1/215.
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kosullarda nasil uygulandigim1 gostermektedir. Mekke’de sabir ve davet esasli bir

yontem izlenirken, Medine’de hukuka dayal1 bir yonetim modeli hayata gegirilmistir.

Kur’an, Mekke’de itikadi ve ahlaki ilkeleri vazetmistir. Medine’de ise ibadet ve
hukuk konularina yer vermistir. Baska bir ifadeyle dini otorite Mekke’de icmali,
Medine’de 06zel ve kamu hukuki alaninda yasal diizenlemelere yer vermistir.
Peygamberimiz, devleti yonetirken Kur’an’in ilkelerini esas almistir. Ynetimde, devlet
ile halk arasinda denge kurmustur. Bunu da halka hizmet amaciyla yapmustir.
Peygamberimizin devlet-halk iliskisini en giizel sekilde yiiriitebilmesi igin bir anayasa
olusturmasi gerekiyordu. Medine’de peygamberin olusturdugu metin anayasasi (Medine
Vesikasi) 47 madde iceriyordu. Bu maddeler, insanlik tarihinin 6rnek siyasi belgesidir.
Medine vesikasi, Oncelikli Kureysli ve Yesribli Miisliimanlar arasinda kaleme
alimmistir. Daha sonra bu sozlesmeye Yahudiler girmistir. Bu soézlesmede higbir
kabilenin birbirine kars1 iistliiglinlin kabul edilmedigi esitlik ilkeleri vardi. Herkes kendi

dininde serbest birakilmigtir.

2.6.1. Mekke Donemi

Mekke dénemi, Islam davetinin ilk asamasi teskil eder ve bu siire¢ daha cok
bireylerin iman, ahlak ve maneviyat yoniinden egitilmesine odaklanmistir. Bu donemde
Peygamber Efendimiz, bir devlet otoritesi tesis etme yerine, Islam'm temel inang
esaslarini insanlara teblig ederek tevhid inancini benimsetmeye calismistir. Konuyla

ilgili Mekki ayetler, sabir, hikmet ve bireysel ahlak gibi konulara vurgu yapar.

Mekke donemi, Hz. Peygamber’in peygamberlik misyonunun teblig siirecindeki
temel taslarin yerlestirildigi, sosyal, siyasi ve dini agilardan oldukga girift bir yapinin
hakim oldugu bir dénemi ifade etmektedir. Mekke, o donem i¢in Kureys kabilesinin
egemenliginde sekillenmis, kabilevi diizenin baskin oldugu, maddi ¢ikarlarin ve gii¢
miicadelesinin 6n planda tutuldugu bir toplumsal yapiya sahipti. Kurumsallagsmis bir
yonetim bi¢cimi mevcut olmamakla birlikte, Kureys kabilesi diger kabilelere karsi hem
siyasi hem de ekonomik iistiinliiglinii kullanarak Mekke’nin fiili yonetimini elinde
bulundurmaktaydi. Bu ¢ercevede, putperest inang sisteminin toplumun temel degerler
sistemini sekillendirdigi ve bu sistemin, yenilik¢i her tiirlii fikre kars1 direng gosterdigi
gorilmekteydi. “Kureys’in giivenligini, onlarin kis ve yaz yolculuklarinda giivenligini

saglamak icin (Allah lutuflarda bulundu). Onlar da kendilerini besleyip agliklarini
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gideren ve her ¢esit korkudan emin kilan su evin rabbine kulluk etsinler.”*® fslam’mn
kusatict niteligi, mevcut yapilar elestiriye tabi tutarak her seyi yeni bastan insa etmeye
yoneldiginin anlasilmasi ve bu siiregte dinin kabileler arasinda yayilmaya baslamasi,
Kureys ileri gelenlerinin tutumunda koklii bir degisime yol agmistir. Bu degisim,
Ozellikle yeni inananlara karsi uygulanan sosyal ve ekonomik baskilarla, onlari
toplumdan dislamaya ve hatta yurtlarini terk etmeye zorlayacak boyutlara ulagmistir.
Neticede, Hasim ogullarinin geleneksel dayanisma ve comertlik uygulamasi, Walter
Dostal’in ifadesiyle, "Peygamber sayesinde soylu bir davranigs formundan ¢ikarilmas,
biitlin  inananlar i¢in genel bir gorev olarak zekdt formunda yeniden

sekillendirilmistir.**®

Taberi’ye gore, ayetin asil mesaji, Kureyslilerin Allah’in kendilerine sagladig:
giiven ve nizik gibi nimetler karsisinda O'na ibadet etmeleri gerektigidir. ibn Abbas,
Allah’in Kureyslilere dnceden stirekli ticaret yolculuklari yapmalarini zorunlu kildigini,
ancak daha sonra onlar1 agken doyurup korku ig¢indeyken giivene kavusturarak bu
zorunlulugu kaldirdigini ifade eder. Bundan sonra Kureysliler, dilediklerinde yolculuk
yapabilme &zgiirliigiine kavusmuslardir. Taberi’nin aktardigma goére; Ikrime,
Kureyslilerin Basra ve Yemen’e diizenli ticaret seferleri yaptiklarini ve Allah’in onlara
Mekke'de kalip Kibe'nin Rabbine ibadet etmelerini emrettigini belirtir. ibn Zeyd ve
Kelbi ise ayette bahsedilen kis ve yaz yolculuklarinin, kisin Yemen’e, yazin ise Sam’a
yapilan ticaret seferleri oldugunu ifade eder. Buna karsilik Ibn Abbas, bu yolculuklarin
kisin Taif’ten Mekke’ye, yazin ise Mekke’den Taif’e yapildigini belirtir.**” Sonug
olarak, miifessirler ayeti iki sekilde yorumlamislardir: Bir grup, Kureyslilerin siirekli
yolculuk yapmay1 birakip Mekke’de kalmalar1 ve Allah’a ibadet etmeleri gerektigini
savunurken, diger bir grup ise onlarin ticarete gosterdikleri 6zen kadar Allah’a kullukta

da titizlik gostermeleri gerektigini ifade etmistir.

Islam’in heniiz ilk yillarinda bir azinlik konumunda olan Miisliimanlar, Kureys
aristokrasisinin yogun baski ve zulmiine maruz kalmistir. Ancak bu donemde Hz.
Peygamber, gii¢c ve siddet temelli bir miicadele yontemini tercih etmemis; aksine, sabir,
tahammiil ve hosgoriiyli esas alan bir stratejik liderlik sergilemistir. Kur’an-1 Kerim, bu
baglamda peygamberlik misyonunun temellerini sabir ve hikmet esasina dayandirmis;
zulim karsisinda sabr1 ve kotiiliige iyilikle mukabelede bulunmay: tesvik etmistir.

Ornegin, Fussilet Stresi 34. ayeti, kotiiliige karst erdemli bir durus sergilenmesi

%5 Kureys, 106/1-4.
“6 Kur'an Yolu, 5/693-694.
7 Taberi, Taberi Tefsiri, 11/69-72.
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gerektigini su ifadelerle dile getirir: “Iyilikle kétiiliik bir olmaz. Sen (ké&tiiliigii) en giizel
bir sekilde sav. O zaman, seninle arasinda diismanlik bulunan kimse, sanki sicak bir

dost oluverir.”*®8

Elmalili’ya gore bu ayetin yorumu soyledir: Allah’a davetin
mertebeleri, her bir seviyede farkli mesakkatler ve imtihanlar barindirir. Nitekim iyilik
ile kotiiliik nasil ki ayni derecede olamazsa, iyiligin ve kotiiliigiin kendi i¢inde de
mertebeleri mevcuttur. Ozellikle, en yiice hakikate ¢agri olan ilahi davete karsi
gosterilen inkar, nankorlik ve eziyet, kotiiliiklerin en agir olanidir. Kotiiliige iyilikle
karsilik vermek, diigsmani dahi bir dost, hatta bir hisim kilacak kadar tesirli bir
yontemdir. Tarih, bunun en parlak misalini, Peygamber Efendimiz’in, EbG Siifyan gibi
azilt bir diismani zamanla samimi bir miittefik haline getirmesinde gozler Oniine
sermektedir. Boylelikle, Allah’a davetin en giizel sekli, yalnizca teblig ile degil, bizzat

salih amel ile tezahiir eden bir ahlakin tecellisiyle kemale erer.

Bu donemde benimsenen metodoloji, Miisliimanlarin i¢inde bulundugu
sosyopolitik sartlarin bir gerekliligi oldugu kadar, Hz. Peygamber’in toplumda koklii bir
degisim yaratmak i¢in sectigi doniistimcii liderlik anlayisini da ortaya koymaktadir.
“Biz gokleri, yeri ve aralarinda bulunan her seyi gercek bir sebep ve hikmet ile yarattik.
Kiyamet mutlaka kopacaktir. O halde sen, insanlarin eziyet ve sikintilarina karsi
miisamaha ve giizellikle davranma yolunu se¢.”*’® Bu ayet, Hz. Peygamber’e miisriklere
kars1 sabir ve giizel bir bagislama ile muamele etmesini emretmektedir. Ancak bazi
miifessirler bu bagislama emrinin daha sonraki donemde savas ayetleriyle
neshedildigini belirtmislerdir. Ornegin, Kurtubi’nin aktardigina gore Katade bu durumu
sOyle agiklamistir: “Onlar1 giizelce affet’ emri, daha sonra gelen “Onlar1 buldugunuz

29471

yerde Oldiiriin ayetiyle neshedilmistir. El-Hasan ve diger bazi miifessirler,

“bagislamanin™ anlamin “yiiz ¢evirmek” ya da “duruma miidahale etmemek” seklinde

yorumlarmslardlr.472

Sonucta Hz. Peygamber’in miisriklerle kurdugu iliski bicimi, vahyin belirleyici
oldugu bir merhamet, sabir ve hosgorii cizgisinde gelismis; ancak zaman zaman
toplumsal giivenligin saglanmasi ve tevhid miicadelesinin selameti i¢in kararli adimlarin
atilmasi da gerekli olmustur. Hz. Peygamber’in tutarli liderligi, duygusal zaaflarla degil,

ilahi hikmete dayali bir denge anlayisiyla sekillenmis, toplum insasinda rahmet ile

88 Fussilet, 41/34.

9 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 5/4208.

70 Hicr, 15/85.

" Bakara, 2/191.

412 Kurtubd, el-Cami * li-Ahkami’l-Kurdn, 10/85.
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adaletin birbirini tamamlayan iki temel siitun olarak islev gordiigii bir 6rneklik ortaya

koymustur.

Kur’an’in ifadesiyle, Israilogullar1 daha 6nce Tevrat’ta yer alan bilgileri ve Hz.
Muhammed’in niibiivvetine dair isaretleri bilmelerine ragmen, hasetlerinden 6tiirii onu
inkar etmislerdir. Ozellikle Hz. Muhammed’in Ismail soyundan gelisi, onlarin
kabullenemedigi bir husus olarak 6ne c¢ikmistir. Ayetin baglami, Medine doneminde
Yahudi kabileleri ile yapilan antlasmalara ve bu antlagmalarin ihlaline gonderme
yapmaktadir. Ozellikle Beni Kurayza ve Beni Nadir gibi Yahudi kabilelerinin, Hz.
Peygamber ile yaptiklar1 antlasmalara sadik kalmadiklar1 ve Islam toplumuna kars1 gizli
ve agik diismanliklar besledikleri tarihi bir gerceklik olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu
cergevede, ayetin "onlar1 affet ve aldirig etme" ifadesi, bir siireligine sabir ve miisamaha
gosterilmesi gerektigine isaret eder. Ancak Islam hukukunda nesh (hiikmiin kaldirilmas:
veya degistirilmesi) baglaminda ele alindiginda, baz1 miifessirler, bu affetme ve hosgorii
emrinin daha sonraki donemde Tevbe Stresi 5. ayet ile neshedildigini ileri stirmiislerdir.
Bu ayet, savas halindeki miisriklerle miicadelede daha sert tedbirler alinmasini
emretmektedir. Bununla birlikte, baz1 akademik ¢evrelerde nesh kavramai iizerinde farkl
yorumlar bulunmaktadir. Kimi yorumcular, bu ayetler arasinda dogrudan bir nesh
iliskisinden ziyade, baglamsal farkliliklar oldugunu savunur. Affetme ve hosgorii ilkesi,
baris ortaminda gegerli bir yaklagimken; savas ve ihanet gibi durumlar, farkli tedbirleri

zorunlu kllmlstlr.473

Hz. Muhammed’in Mekke’deki liderlik anlayisi, islam’in tevhid esasmna dayali
degerler sistemiyle sekillenmis; bireysel ve toplumsal doniisiimi ilahi vahyin
yonlendirmesi dogrultusunda derinlemesine ele alan, ahlaki normlarin insasina yonelik
sofistike bir yaklasim sergilemistir. “De ki: O Allah tektir. Allah sameddir (her sey O’na
mubhtactir, O ise hicbir seye muhtag degildir). Dogurmamis ve dogurulmamaistir. Higbir

sey O'na denk degildir.”474

Bu donemde, siyasi otoriteden yoksun olmasina ragmen,
liderlik vasfini ilahi bir otoritenin tecessiimii olarak konumlandirmis; bireylerin igsel
doniislimiinii, toplumsal yapiin yeniden tanzimi i¢in bir 6n kosul olarak gdrmiistiir.
Mekke’deki teblig siireci, mevcut degerler sistemine meydan okuyan ve insanlik
onurunu merkeze alan kapsamli bir ahlaki reform hareketi niteligi tasimaktadir.
Boylece, Hz. Muhammed’in Mekke donemindeki liderligi, ahlaki ilkelerle ilahi mesajin

i¢sel bir harmonisini tesis ederek paradigmatik bir doniisiim modeli ortaya koymustur.

*3 Mukatil b. Siileyman, Tefsir-i Kebir, 2/436.
4 Ihlas, 112/1-4.
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Bu dénemde Islam, heniiz bir devlet yapilanmasi cercevesinde sekillenmemis olup,
Peygamber Efendimiz’in Oncelikli amaci, bireysel inanglar giliclendirmek ve tevhid
inancin1 topluma yerlestirmek olmustur. Resmi bir otoritenin mevcut olmamasi,
Peygamber’in siyasi ve hukuki diizen yerine ahlaki ve manevi doniisiime odaklanmasini
gerekli kilmistir. Saricam’a gore, Mekke donemi, toplumsal baskilarin ve zulmiin yogun
oldugu bir siiregtir. Bu baglamda Peygamberimiz, toplumsal c¢atismayr tirmandirmak
yerine sabr1 ve hosgoriiyli temel birer ilke olarak benimsemis, bireysel davet yontemiyle
ahlaki ve inang temelli bir doniisiim hedeflemistir. Miisliimanlarin sayica az oldugu ve
agir toplumsal baskilara maruz kaldigr bu donemde, bariscil ve uzlasmaci bir yaklagim
benimsenmis, boylece Islam’in evrensel mesajmin koklii bir zemin iizerine insa

edilmesi saglanmustir.*”

Mekke, Islam’in ilk yillarinda, Kureys kabilesinin giiclii egemenligi altinda
bulunan ve g¢ogunlugu putperest olan bir toplumdu. Bu doénemde, Islam’m ilk
miiminleri, toplumun marjinallesmis, dislanmis ve zulme ugramis bir kesimini
olusturuyordu. Bu toplumsal yap1, islam’n yayilmasin1 ve miiminlerin toplum igindeki
varliklarin siirdiirmelerini son derece giiglestiren bir durumdaydi. Hz. Muhammed, bu
zorlu kosullar altinda, insanlar1 inan¢larinda korumak ve onlara destek olmak amaciyla,
dogrudan catismalardan kaginan, pasif direng stratejileri izlemeyi tercih etti. Kur’an'da
yer alan “Zorlukla birlikte kolaylik vardir™*® ilkesine dayali olarak, Hz. Peygamber,
toplumsal yapiy1 degistirmeyi hedeflemeden, bireysel ve kolektif inanglar giiclii
tutarak, zulme kars1 sabirli bir direnis gelistirdi. Bu, fiziksel siddetle karsilik verme ya
da acik bir isyan baglatma seklinde degildi; daha ziyade, bir tiir manevi direnis, sabir ve
stiklinetle karsilik verme bigimiydi. Peygamberin teblig ettigi mesaj, toplumsal huzuru
bozmadan, bireylerin ve topluluklarin kendi igsel giiclerini bulmalarina olanak tanimaya
yonelikti. Bu strateji, miiminlerin moral ve manevi destek ihtiyacini karsilayarak onlar
daha fazla magdur olmaktan korumaya yonelikti. Peygamberin pasif direng stratejisi,
Kur’an’mn evrensel mesajinin, kitleler tarafindan kabul edilmesini ve i¢sellestirilmesini
saglamay1 amaglayan bir yontemdi. “Andolsun ki senden Onceki peygamberler de
yalanlanmigti. Fakat onlar, yalancilikla itham edilmelerine ve eziyete ugramalarina
ragmen sabrettiler; sonunda yardimimiz onlara yetisti. Allah’in  sozlerini

degistirebilecek hi¢ kimse yok‘cur.”477

*”> [brahim Sarigam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji (Ankara: DiB Yaymlar1, 2011).
#78 ngirah, 94/5-6.
T En’am, 6/34.
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Islam, Mekke déneminde kismen bir azinlik dini olarak kalmasma ragmen, Hz.
Muhammed'in liderligi altinda, Miisliimanlar, Kureys'in zulmiine kars1 sabirli bir direnis
gelistirdiler. Bu, dogrudan bir baskaldiridan ¢ok, toplumun dokusunu bozmadan,
inanglar1 ve degerleri igsellestirerek toplumsal biling olusturma siireciydi. Peygamberin
izledigi pasif direnis yontemi, Islam’in dogasinda bulunan bariscil, adaletli ve hosgoriilii
mesajlari, Mekke nin putperest toplumuna benimsetme amacini giidiiyordu. Bu yontem,
bir nevi toplumsal yeniden yapilanma siirecinin baslangicin1 simgeliyordu. Islam,
Mekke'deki ilk yillarinda, dogrudan ¢atismadan kaginarak toplumsal biling olusturmaya
calismis, bireysel Ozgiirliik ve adalet ilkeleri etrafinda bir halk hareketi yaratmayi
hedeflemistir. Peygamberin bu donemdeki tutumu, onun liderlik anlayisinin bir pargasi
olarak, “emri bil maruf” (iyiligi tesvik etme) ve “nehyi anil miinker” (kotuligi
engelleme) kavramlari ¢ercevesinde sekillenmistir. Ayrica, bu donemde yapilan bireysel

teblig faaliyetleri, islam’1n toplumsal bir déniisiim arac1 olmasini saglamustir.

Mekke donemi, Islam hukukunun heniiz sistematik bir gerceveye oturmadigi,
dolayistyla toplumsal diizenin hukuki temellerinin heniiz insa edilmedigi bir safha
olarak, biiyiik 6lciide bireysel ahlaki erdemlerin pekistirilmesine yonelik bir siirectir. Bu
donemde inen ayetler, toplumsal iligkilerdeki adalet, sabir, diiriistliikk, hosgorii gibi
erdemlere dair bir biling insa etmeyi amaglamistir. Nitekim bu ahlaki mesajlar,
bireylerin ig¢sel diinyalarinda derin bir doniisiimii tesvik etmenin yani sira, heniiz
sekillendirilmeyen hukuki normlardan once, toplumsal ahlakin ve bireysel
sorumlulugun esaslarini kurma amacini tasimaktadir. Mekke déneminde nazil olan
ayetler, bu baglamda, toplumsal diizenin kurumsal boyutlarina dair dogrudan bir
miieyyide getirmemekle birlikte, toplumsal adaletin ve erdemli bir birey anlayisinin insa
edilmesine zemin hazirlayarak, Islam’m hukuki boyutunun gelecekteki gelisimine

yonelik entelektiiel bir altyap: olusturmustur.*'®

Hukuki yaptirimlarin sistemlesmesi ve toplumsal diizenlemeler, daha ¢ok Medine
doneminde giindeme gelmistir. Bazi Mekki ayetler, ahlaki temeller iizerinden dolayl
olarak adalet kavramma isaret etmektedir. Hukuk sistemi, genellikle kabile
geleneklerine ve seriata dayaliydi. Hz. Muhammed, bireyler arasinda anlagmazliklarin
¢oziimiinde adaletin saglanmasina 6zen gosterir, bu siirecte, taraflar1 dinleyip her iki
tarafin haklarmi gozeterek karar verirdi. Bazi suglar i¢in belirli cezalar vardi ve bu

cezalar genellikle kabilelerin geleneklerine ve o donemin sosyal normlarina

8 Medkir, M. Sellam, Isldam Hukukunun Baslangict, gev. Ruhi Ozcan (Istanbul: Niin Yaymcilik, 1995),
36.
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dayaniyordu. Hz. Peygamber, adaletin saglanmasinda yumusak bir {islup kullanmis ve

infazlart miimkiin oldugunca insani bir sekilde ele almlstlr.479

Mekki ayetler genellikle inancin temel prensiplerini, ahlaki degerleri ve toplumsal
dayanigsmay1 vurgulayan ayetlerdir. Bu donemdeki ayetler, genellikle zorluklarla basa
cikma, sabir ve inan¢ konularimi igerir. “De ki: Ey kafirler! Ben sizin taptiklariniza
tapmam...”*® “Ey ortiisiine biiriinen! Geceleyin biraz uyku tut; geceleyin kalk, biraz
oku..”  Hz. Muhammed toplumun ihtiyaglarim gozeterek sosyal adaletin
saglanmasina yonelik onemli adimlar atmis; fakirlerin, yetimlerin ve muhtaclarin

haklarin1 korumaya yonelik diizenlemeler gergeklestirmistir.

Heniiz siyasi bir yapmnin bulunmadigi bu donemde, peygamberlik misyonu daha
cok toplumsal doniisiimii bireysel bilingle baglatmay1 hedeflemistir. Mekke doneminde
nazil olan ayetler, 6zellikle Allah’in varligi, birligi ve ahiret inanci ekseninde bireylerin
inang diinyasini sekillendirmeyi amaglamistir. “O, goklerin ve yerin egsiz yaraticisidir.
Esi olmadig1 halde nasil ¢ocugu olabilir? Her seyi O yaratmistir ve her seyi hakkiyla
bilen O’ dur.”®  Bu baglamda, Mekke déneminin yonetim anlayisi, toplumsal
organizasyondan ziyade bireylerin zihinsel ve ruhsal doniisiimiine odaklanan bir
yaklagimi yansitir. Islam’in temel inang esaslar1 bu siirecte vurgulanmus; ahlaki ilkeler,

insan haklar1 ve sosyal adalet gibi kavramlar bireysel diizeyde benimsetilmistir.

Mekke’de Miisliimanlarin maruz kaldigi baski ve zuliim karsisinda sabir ve
metanet gosterme yoniindeki ilahi tavsiyeler, bu donemin en belirgin 6zelliklerinden
biridir. Mekki ayetlerde ahlaki vurgularin O6ne ¢ikmasi, bu donemin temel
stratejilerinden biri olarak goriilmelidir. Ornegin, En’Am Sfresi’'nde gegen evrensel
ahlaki ilkelere yapilan atiflar, bu donemin yonetim anlayisin1 yansitan 6nemli metinler
arasinda yer alir. “Riigdiine erisinceye kadar yetimin malina, onun iyiligine olmadikca el
siirmeyin. Olgii ve tartiyr adaletle yapin. Biz herkese ancak giiciiniin yettigi kadarmi
yiikleriz. S6z sOylediginiz zaman, yakinlariniz hakkinda bile olsa, adaletli olun. Allah’a
verdiginiz sozii eksiksiz yerine getirin. Iste diisiiniip 6giit alasimz diye Allah size

bunlar1 emretti.”*®

Ates, En’am Sdresi'nin 152. ayetini adalet ilkesi ¢ercevesinde ele alir. Ona gore;

Yiice Yaratici bu ayette, sosyal diizenin temini ve ekonomik adaletin saglanmasi

4719 Watt, Hz. Muhammed Mekke'de.
80 Kafirun, 109/1-6.

8 Miizzemmil,73/1-10.

82 En’am, 6/101.

8 En'am, 6/152.
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noktasinda 6l¢ii ve tartinin hakkaniyet zemininde tesis edilmesini ilahi bir buyruk olarak
vazetmistir: “Ol¢ii ve tartryr adaletle tam yapin.” Bu hiikiim, toplumsal vicdani
sekillendiren ahlaki bir ilkedir. Mutaffifin Stresi’nde*®, 6l¢ii ve tartida hileye tevessiil
edenlerin ahlaki ¢okiintiiye ugrayacaklari ve nihayetinde hiisrana dugar olacaklar1 beyan
edilerek, bireysel ¢ikarin toplum yarar1 karsisinda ilahi nezde de bir gegerlilige sahip
olmadigr acik bir sekilde ortaya konmustur. Bu baglamda Kur’an, tarih boyunca bu tiir
ahlaki yozlasmalar1 aligkanlik haline getiren toplumlarin ilahi adalet tarafindan helak
edildigini haber vermek suretiyle, bu fiilin uhrevi bir mesuliyet dogurdugunu da ihtar
etmektedir. Bununla birlikte, insan fitratinin sinirhili@i géz ontinde bulundurularak,
kasitsiz olarak meydana gelen Ol¢iim hatalarinin ilahi adaletin kapsami disinda
tutuldugu da ayrica belirtilmistir.*® Boylece, Mekke dénemi, bireyden topluma dogru
bir doniistimiin temel taglarinin désendigi manevi ve ahlaki bir hazirlik siireci olarak
nitelendirilebilir. Hz. Muhammed, bu ayetlerin 1s18inda, Mekke toplumunda ticari
iligkilerin adil bir zeminde gelismesini saglamak i¢in ¢aba harcamigtir. Diiriistlik hem

bireysel hem de toplumsal diizeyde giivenin tesis edilmesi i¢in sarttir.

Mekke toplumunda ticaret, genellikle gii¢lii tiiccarlarin elinde yogunlagsmisti. Bu
durum, kiiciik esnaf ve fakir tliccarlar lizerinde biiylik bir baski olusturmus ve
haksizliklar yaygimlagsmisti. Kureys’in zenginleri, 6l¢ii ve tartida hile yaparak rekabeti
boguyor, fakirlerin haklarin1 gasp etmekte bir sakinca gormiiyorlardi. Hz.
Muhammed’in Islam’1 teblig etmesi Mekke’ye gore Medine’de daha kolaydi. Ciinkii
Mekkeliler igin islam’in getirdigi sartlar uygun degildi. Yasayislarma ters diisiiyordu.
Kabilecilik ve artan ticaret anlayisi, gdcebe hayat tarziyla Mekkelileri Medinelilerden
farkli kilryordu. Yerlesik diizende olan Medine sehrinde Islam’in ilkelerinin yerlesmesi

daha kolay olacakti.

Hz. Peygamber’in Mekke donemindeki miicadelesi, toplumun sosyal, siyasal ve
ahlaki yapisini dontistiirmeye yonelik kapsamli bir stratejiyi barindiran ¢ok yonlii bir
girisimdir. Bu siire¢, koklii bir zihniyet degisiminin insasin1 hedeflemistir. Mekke
donemindeki faaliyetlerin merkezinde, bireylerin inan¢ diinyalarmi yeniden
sekillendirmek, toplumsal haksizliklar1 gidermek ve insanlar arasinda adaletin tesis

edilmesi i¢in bir zemin hazirlamak yer almistir.

8 Mutaffifin, 83/1.
% Siileyman Ates, Yiice Kur’an’'in Cagdas Tefsiri (istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 1989), 10/366.
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2.6.2. Medine Donemi

Medine doénemi Islam toplumunun siyasi, hukuki ve toplumsal acidan
kurumsallastigi bir devirdir. Peygamber Efendimiz, bu siiregte bir devlet baskani, kanun
koyucu ve yargi otoritesi olarak faaliyet gostermistir. Medine'deki toplumsal diizen,
hukuka dayali bir yapiya kavusturulmus, farkli inang ve etnik kdkenlere sahip gruplarin
bir arada yasayabilmesi i¢in Medine Vesikasi gibi hukuki metinlerle adalet tesis
edilmistir. Bu donemde nazil olan Medeni ayetler, daha ¢ok toplumsal diizen, hukuk,
ekonomi ve uluslararasi iliskiler gibi alanlara ydneliktir. Medine dénemi, Islam tarihinin
en 6nemli evrelerinden biri olup, hem dini hem de siyasi, hukuki ve toplumsal bir
yeniden insa silirecini de ifade etmektedir. Hicret sonrasi, Hz. Muhammed’in
liderliginde, Medine, Islam’m hem dini hem de devlet yoniiyle sekillenen ilk Islam
toplumunun temellerinin atildig1 bir sehir haline gelmistir. Bu dénem, islam devleti
anlayisinin teorik ve pratik boyutlariyla ortaya kondugu ve Islam’m toplum ve devlet
hayati tizerindeki etkilerinin belirginlestigi bir siirectir. Medine, Mekke’ye kiyasla
toplumsal, etnik ve dini agidan ¢ok daha heterojen bir yapiya sahipti. Burada Araplar,
Yahudiler, Medineliler (Ensar) ve gd¢ eden Mubhacirler birlikte yasamaktaydilar. Bu
cesitlilik, toplumsal uyum ve diizenin saglanmasi noktasinda stratejik bir yonetim

anlayisinin gerekliligini dogurmustur.

Hz. Muhammed, devlet baskan1 ve toplum lideri olarak Medine’de idari, hukuki
ve askerl bir diizen kurmaya baslamistir. Bu baglamda, Medine Sozlesmesi, Islam
devletinin kurumsal temellerinin atildig1 ilk yazili metin olarak biiyiik bir 6neme
sahiptir. Medine So6zlesmesi, farkli dini ve etnik kimliklere sahip topluluklar arasinda
barig ve i birligi saglamak amaciyla hazirlanmis bir belgedir. Bu sozlesme toplumlar
arasi esitligi ve karsilikli sorumluluklart belirleyerek, islam devletinin kurumsal yapisini
insa etmistir. Bu sozlesme, farkli kabileler ve inan¢ gruplari arasinda bir birlik ve
beraberlik olusturmayr amaglamis, toplumun sosyal, siyasi ve hukuki yapisini
belirlemisti. Antlagma, tiim taraflarin haklarin1 ve sorumluluklarini belirleyerek, bariscil
bir yagam ortam1 saglamay1 amacglamistir. Yasa ayn1 zamanda cezalarin infaz yetkisini
merkezi otoriteye, yani Peygamber Efendimiz ‘in liderligindeki devletin ydnetimine
devretmisti.*®® Boylece her topluluk kendi inanglarin1 6zgilirce yasama hakkina sahip
olmus, sehir giivenligi ve dis tehditlere karsi ortak hareket etme yiikiimliiligi

getirilmistir.

488 Hamidullah, islam Peygamberi, 1/1167.
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Ayrica, Kur’an’da Medine doneminde inen ayetler, toplumsal diizeni saglama
amact giiderek hukuki diizenlemelere vurgu yapmaktadir. Bu ayetler, ozellikle
toplumsal anlagsmazliklar, ahlaki ve hukuki prensiplerin uygulanmasina dair hiikiimler
icerir. Ornegin, Tevbe Stresi’nde,*®” zekatin toplumda ihtiya¢ sahiplerine dagitilmasi
gerektigi ifade edilmistir. Siilleyman Ates’in yorumuna gore, zekat Mekke doneminde
farz kilinmis, bu ayette ise zekatin dagitilacagi sekiz simf aciklanmistir: fakirler,
miskinler, zekat toplayicilari, kalpleri Islam’a 1sindirilacak olanlar, koleler, borglular,
Allah yolunda miicadele edenler ve yolda kalmis yolcular. Zekatin tiim bu siniflara mi,
yoksa yalnizca birine mi verilecegi de tartismalidir. Imam Safii tiimiine verilmesi
gerektigini savunurken, Imam Malik yalmzca birine verilmesinin yeterli oldugunu
belirtir. Miiellefe-i Kultib ifadesi, kalpleri Islam’a 1sindirilmak istenen kimseleri ifade
eder. Peygamber doneminde bazi yeni Miislimanlara veya Islam’a meylettirilmek
istenen kigilere pay ayrilmig, ancak Hz. Omer, islam’in giiclenmesiyle buna gerek
kalmadigint sdyleyerek bu uygulamayir kaldirmistir. Zekat, Peygamber doneminde
devlet eliyle toplanir ve dagitilirdi. Dort halife doneminde de bu uygulama devam etti.
Siileyman Ates’e gore, zekat sosyal adaleti saglamayi hedefleyen bir miiessesedir ve

devlet eliyle toplanip dagitilmasi toplumda gelir dengesini saglamak i¢in 6nemlidir.*®®

Medine doneminin bir diger belirleyici 6zelligi, Hz. Muhammed’in liderlik
anlayisinin, toplumsal ve siyasi bir diizenin temelleri olarak goriilmesidir. Hz.
Muhammed, sosyal adalet, esitlik ve hakkaniyet ilkeleri {izerine insa edilen bir yonetim
anlayis1 benimsemistir. Bu donemdeki en 6nemli prensiplerden biri, “Adalet” ilkesidir;
bu ilke hem bireysel haklarin korunmasi hem de toplumun geneline yayilan esitlik¢i bir
yapinin olusturulmasi agisindan biiyiikk 6nem tasimaktadir. Medine toplumunun refahi
ve huzuru icin getirilen diizenlemeler, ayn1 zamanda Islam devletinin laiklikten farkli
olarak dini bir temele dayanan fakat diinya islerini de diizenleyen bir yap1 kurdugunun
gostergesi olmustur. Hz. Muhammed’in Medine’deki devlet yonetimi, askeri ve siyasi
stratejilerin yan1 sira, hukuki normlarin belirlenmesi noktasinda da énemli bir doniisiim
yaratmistir. Bu donemdeki idari yapinin temelinde, stira (danigma) ilkesi yer almakta
olup, Hz. Muhammed’in liderlik anlayisi, toplumsal meselelerin ¢oziime
kavusturulmasinda topluluklarin katilimini tesvik eden bir anlayisa dayanmistir. Bu
noktada, Medine devleti, modern devlet anlayisinin temel bilesenlerinin bir arada
bulundugu bir model ortaya koymustur. Bu modelin ana temasi: merkezi bir liderlik,

toplumsal s6zlesme temelli bir devlet yapisi ve hukukun istiinliigii.

“*" Tevbe, 9/60.
488 Ates, Yiice Kur'an'in Cagdas Tefsiri, 366
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Miisliimanlar bu donemde siyasi ve askeri bir gii¢ kazandigindan, savas ve baris
ilkeleri de belirlenmistir. “Size savas aganlara kars1 Allah yolunda savasin, fakat haddi
asmayin.”*®® Bu ayette, savasin yalnizca savunma amaciyla yapilmasi gerektigi, ayni
zamanda savasin igeriginde adaletin korunmasi gerektigi belirtilir. Buradaki “haddi
asmamak” ifadesi, savasta gereksiz siddetten kaginilmasi, diismana zarar vermektense,
amacin adaletin saglanmasi olmasi gerektigidir. Bu, savas sirasinda bile ahlaki sinirlarin
ihlal edilmemesi gerektigini ifade etmektedir. Ayrica, savasin mesruiyeti ve sinirlari
belirlenmis olsa da, baris ve diplomasi ilkeleri de Islam’da 6nemli bir yer tutar.
Restlullah Mekke’den hicret ettiginde, EbG Bekir, “Peygamberlerini siirdiiler; siiphesiz
helak olacaklardir.” seklinde bir beyanda bulunmustur. Taberi’nin tefsirine gore bu
beyandan sonra Hac Stresi 39. ayet nazil olmustur. Bu ayetin niizulii izerine Eb( Bekir,
“Yakinda savasin vuku bulacagini 6ngdrmiistiim.” diyerek kanaatini dile getirmistir.
Taberi, cihat ile ilgili ilk nazil olan ayetin bu oldugunu beyan etmektedir. Ayetin son
boliimiinde gegen “Siiphesiz ki Allah, miiminlere yardim etmeye elbette kadirdir.”
ifadesi, ilahi kudretin mutlakiyetini vurgulamaktadir. Bu baglamda, Allah Teald’nin,
miiminler herhangi bir miicadeleye girismeden de inkarcilart maglubiyete ugratabilecegi
izahtan uzaktir. Ancak ilahi hikmet geregi, miiminlerin sadakat ve ihlaslarinin tezahiir
etmesi, Allah yolunda fedakarlikta bulunmalari ve manevi tekamiillerini idame

ettirmeleri i¢in kendilerine cihat farz kilmmistir.**°

Zemabhseri, ayetin sadece savasi baslatmay1 yani savas c¢ikarmayr yasaklamakla
kalmayip, baslamis bir savasta kadinlarin, yashlarin, ¢ocuklarin ve benzerlerinin
Oldiirtilmesini, anlagsmali bir topluluga saldirilmasin1 ve baskin seklinde saldirilar

diizenlenmesini de yasakladigini ifade etmistir.*"*

Nesefi bu ayetin niizul sebebini,
Mekke miisriklerinin Hz. Peygamber’in ashabina uyguladig: siddetli zuliimler oldugunu
sOyler. Sahabeler, maruz kaldiklar1 baski ve iskenceler nedeniyle Hz. Peygamber’e
basvurmus, ancak o, savas izni verilmedigi gerekcesiyle sabretmelerini tavsiye etmistir.
Hicretin ardindan bu ayet nazil olmus ve Miisliimanlara savas izni verilmistir. Bu ayet,
daha Once savasmayi yasaklayan bir¢ok ayetin ardindan gelen ve savas iznini
tanimlayan ilk ayettir. Aym1 zamanda “Siiphesiz Allah, miiminlere yardim etmeye
kadirdir” ifadesi, miiminlere zafer miijdesi icermekte olup “Muhakkak ki Allah, iman

59492 493

edenleri savunur”™* ayetiyle benzer bir anlam tasimaktadir.

489 Bakara, 2/190.

490 Taberi, Taberi Tefsiri, 1/106-107.
g an Yolu, 1/293-294.

92 Hac, 22/38.
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Kur’an-1 Kerim, Medine’ye hicret eden Mubhacirlerle, onlart misafirperverlikle
kabul eden Ensar arasindaki sevgi ve yardimlagsmayi yiiceltir ve Ensar’in, kendi
cikarlarimi bir kenara koyarak, go¢c eden Muhacirlere maddi ve manevi destek
sunmalarinin alt1 ¢izer. Onlar, kendilerine verilen nimetlere dair kaygi duymadan,
dislanmis ve zor durumda kalan go¢menlere yardim eli uzatmislardir. Ensar ve
Mubhacirler arasindaki bu derin bag, Evs ve Hazrec kabilelerinin ge¢misteki
diismanliklarii asmalarini saglamis ve Medine'de Islam’m bariscil toplum modelinin

insasina olanak tanlmlstlr.494

Hagr Suresi 9. ayetinin tefsirinde, Ensar’in Mubhacirlere karsi sergiledigi isar
(bagkalarin1 kendine tercih etme) erdemi vurgulanmaktadir. Ayette, Ensar’in kendilerine
verilen ganimetlerden dolay1 kalplerinde herhangi bir sikintt duymadiklari, aksine
Muhacirleri mallarinda ortak ettikleri ve onlart kendilerine tercih ettikleri
belirtilmektedir. Tefsir metninde Abdullah b. Abbas’tan yapilan rivayetlerde, Ensar’in
bu tutumunun Hz. Peygamber tarafindan da takdir edildigi ve bizzat orneklendigi
aktarilir. Nitekim Res@lullah’in bir ihtiya¢ sahibine yardim etmek iizere hanimlarina

haber gonderdigi bir olayla 1sar ahlaki desteklenmektedir.*®

Islam toplumunun ydnetim yapisinda, valilere baslangicta verilen genis yetkiler,
zamanla daha sistematik bir sekilde is boliimiine tabi tutulmus ve her bir alan, miilki
idare, vergi toplama, yargilama gibi gorevler i¢in farkli sorumlular atanarak yonetim
isleyisi daha diizenli ve adil bir hale getirilmistir. Erken donemlerde valilere ve
hakimlere gonderilen talimatnameler, yargt organlarinin da gdrevlerini yerine getirirken
belirli kurallar cergevesinde hareket etmelerini tesvik etmistir. Hakimlerin, emirlere
aykirt hareket etmeden, gorevlerinde titizlik gostererek ve davact ile davalinin
huzurunda karar vermeleri gerektigine dair talimatlar, Islam’daki adalet anlayisinin ne
kadar kapsamli oldugunu gostermektedir. Nisa Stiresi’ndeki*® “Ey iman edenler!
Allah’a itaat edin, Peygambere itaat edin ve sizden olan emir sahiplerine de” emri,
yonetimde itaatin toplumsal diizenin devamliligini saglamak adina bir zorunluluk
oldugunu vurgulamaktadir. Bu itaatin, toplumsal diizenin ve hukukun islerligi acisindan
hayati Oneme sahip oldugu, Medeni ayetlerdeki diizenlemelerde de agikca
goriilmektedir. Zira bu donemde hem toplumsal ahlakin hem de hukukun temel ilkeleri

daha ayrintili bir bigimde belirlenmis, Miisliiman toplumun yapisal diizeni ve hukuki

93 Ebii'l-Berekat Nesefi, Nesefi Tefsiri, gev. Harun Unal, (Istanbul: Ravza Yayinlar, t.s.), 1/548.
%% Hasr, 59/9.

5 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 7/4843.

% Nisa, 4/59.
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sorumluluklari iizerine kapsamli diizenlemeler yapilmistir. islam’in ilk dénemlerinde,
yonetimin adaletli bir sekilde islemesi adina gelistirilen ig bdliimiiniin, toplumun tim

tiyelerinin sorumluluklarini da kapsadig1 anlagilmaktadir.

“lyilik, yiizlerinizi doguya ve batiya ¢evirmeniz degildir. Fakat asil iyilik, Allah’a,
ahiret giliniine, meleklere, kitaba ve peygamberlere iman etmektir. Malin1 sevdigi halde
akrabaya, yetimlere, yoksullara, yolda kalmislara, dilencilere ve kolelere vermektir.”*®’
Ayet, yonetimde adalet, merhamet ve toplumsal dayanigmanin esas alinmasi gerektigini
vurgular. Peygamber Efendimiz, Medine’de tesis ettigi yonetim modelinde hukuki ve
siyasi dlizenlemeleri toplumsal adaletin temini, dezavantajli kesimlerin korunmasi ve
bireyler arasi esitligin saglanmasi dogrultusunda yapilandirmistir. Hz. Muhammed’in
liderligi, halkin sosyal ve ekonomik ihtiyaglarin1 gozeten, bireyler arasinda adaletin
tesisine yonelik proaktif bir yaklagimi igcermektedir. Ayette gecen malin1 sevdigi halde
baskalarina verenler ifadesi, kamu yararini esas almasi gerektigini ortaya koymaktadir.
Peygamber Efendimiz, devlet hazinesi (beytiilmal) yonetiminde servet birikimini belirli
kesimlerin tekeline birakmamis, ekonomik kaynaklarin adil dagitimini saglayarak

toplumsal refahi hedeflemistir.**®

Hz. Peygamber, Medine’de bir diplomatti. Mekke ile olan iliskileri yonetirken,
bariscil yollar1 tercih etmis ve bazi anlagmalar yapmisti. “Allah ve Resiliinden,
antlasma yapmis oldugunuz miisriklere karsi fesih bildirimidir! Yeryiiziinde dort ay
daha serbest¢ce dolasin; fakat bilin ki asla Allah’t aciz birakamazsimiz ve Allah

499 Tevbe Stresi’nin ilk iki ayeti, islam’in

inkarcilar1 er ge¢ rezil riisva edecektir.
miisriklerle olan siyasi ve hukuki iliskilerinin yeniden diizenlenmesini i¢ceren, Medine
Islam Devleti’nin egemenlik iddiasin1 ve hukuki bagimsizligini ilan eden hiikiimlerdir.
Antlagmalara bagliligin esas oldugu bir yonetim anlayisi benimsenmekle birlikte, ihanet
ve siirekli tehdit altinda varligini siirdiiren bir toplumun bu tiir anlagmalarin gecerliligini
sorgulamas1 kaginilmaz hale gelmis, dolayisiyla bu ayetler, Islam toplumunun
giivenligini saglamak adina belirli bir siire tanityarak miisriklere acik bir diplomatik
uyar1 niteligi tasimaktadir. Devletleraras: iligkilerde giic dengesi ve adalet ilkesi esas
aliarak, mutlak bir savas ilan1 yerine, miisriklere diisiinme ve tavirlarin1 yeniden
gbozden gecirme firsat1 verilmis, boylelikle Islam yonetiminin miizakereci ve stratejik

boyutu vurgulanmistir. Mekke miisrikleriyle yapilan antlasmalarin ihlal edilmesi

durumunda dahi aceleci bir refleks yerine belirli bir miihlet taninmasi, islam

497 Bakara, 2/177.
498 guran Yolu, 1/263-264.
49 Tevbe, 9/1-2.
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yonetiminin hukuk temelli bir yap1 insa ettigini ve keyfi uygulamalardan uzak, ilkesel
bir durus sergiledigini gostermektedir. Hz. Muhammed’in yonetim anlayisinda siyasi
istikrarin korunmasi, toplumsal giivenligin saglanmasi ve dis tehditlere karsi kararli
ancak zamana yayilan bir stratejiyle hareket edilmesi, modern diplomatik yaklasimlarla
da paralellik arz eden bir yonetim bi¢imi olarak one ¢ikmaktadir. “Berae” kelimesi,
Kur’an’daki kullanimi ve baglami dikkate alindiginda “iltimatom” gibi cevrilebilir;
yani bir topluluga verilen son ve kesin uyariy1 ifade eder. Ancak bu kelime, uluslararasi
iliskilerde kullanilan teknik “Gltimatom” terimiyle tam anlamiyla ortiismez. Yani anlam
olarak benzer olsa da, diplomatik ya da hukuki baglamda ayni anlama gelmez. Bu
durum, Hz. Muhammed’in liderlik anlayis1 acisindan degerlendirildiginde, onun siyasi
vizyonunun hem netlik hem de stratejik esneklik icerdigini gosterir. Peygamber’in
yonetiminde, muhataplarin1 kesin bir tercih yapmaya zorlayan ancak ayni zamanda
onlarin karar siireglerine etki eden bir bildirim tarzi s6z konusudur. Burada goriilen,
muhataplara tanman bir muhakeme siiresidir. Ozellikle Medine Donemi’nde Islam
toplumunun gilivenligini saglamak ve antlagsmalara sadik kalmayan unsurlara karsi
caydirici bir tutum sergilemek, Hz. Muhammed’in diplomatik ve siyasi manevralarinin
temel bir boyutu olmustur. Bu baglamda, "berae" kavrami, hem hukuki hem de siyasi
sonuglari olan bir bildirim olup, liderlik anlayisinin kriz yonetimi ve stratejik iletisim

yonlerini yansitan énemli bir kavramdir.>®

Razi’nin ilgili ayetin yorumunda, miisriklerle yapilan muahedenin 6znesi olarak
dogrudan  Allah’m  zikredilmemesi, Islam hukukunda devletin uluslararasi
antlagsmalardaki konumuna dair 6nemli bir vurguyu ihtiva etmektedir. Burada, hukuki
ve siyasi tasarruflarin beseri bir iradeye dayandigi, dolayisiyla devlet mekanizmasinin
sozlesme baglaminda muhatap kilindigr goriilmektedir. Ayni1 zamanda, yoneticinin
yikiimliiliiklerinin ilahi buyruklarla dogrudan ¢akismadan, hukuki rasyonalite
temelinde sekillendigi sonucuna ulasilabilir.>™*

“Oyleyse onlara kars1 yumusak davran, eger sana Allah’tan bir liituf ulasirsa, o

zaman onlarin islerine de istisare et.”%0?

Restlullah’in sahabileriyle istisare etmesinin
emredilmesinin temel amaci, sahabilerin gonliinii kazanmak ve onlarin Islam'a olan
bagliliklarin1 giiclendirmektir. Restlullah, o6zellikle savas gibi ciddi ve tehlikeli
meselelerde sahabileriyle istisare ettiginde, sahabiler onun kendilerine deger verdigini

ve goriislerine onem atfettigini hissederlerdi. Aslinda, Allah Teala, Restlullah’1 vahiy

590 Kur’an Yolu, 2/720-731.
%01 Ré4zi, Mefatihu’l-Gayb, 4/583.
502 Al-i imran, 3/159.
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ile desteklemis ve onu baskalarindan bagimsiz olarak dogru kararlar verebilecek sekilde
yonlendirmistir. Dolayisiyla Restlullah’in, mutlak anlamda bagkalarmin goriisiine
basvurmasina gerek yoktu. Ancak buna ragmen, Restlullah istisarede bulunmus ve
devlet yonetiminde katilim ve danismanin 6nemine isaret ederek liderin otoriter bir tavir
sergilemek yerine, toplumun goriislerini dikkate almasi gerektigini Vurgulamlstlr.s03
Nesefi tefsirinde, Al-i imran Sdresi'nin 159-168. ayetlerinin, Hz. Muhammed'in devlet
yonetiminde izledigi stratejik yaklagimlarin temellerini olusturdugunu belirtmektedir.
Bu ayetlerde belirtilen "yumusaklik" ve "rahmet" kavramlari, Rasilullah’in yonetim
anlayisinin 0ziinii olusturan 6énemli ilkeler olarak 6ne ¢ikar. Bununla birlikte, ayet 160-

161'de belirtilen istigsareye dair ilkeler, Hz. Muhammed’in yonetim anlayisinda halkinin

katilimini tesvik eden bir yaklagimin temelini atmaktadir.”®

%03 Taberi, Taberi Tefsiri, 2/94.
%04 Ebii'l-Berekat Nesefi, Nesefi Tefsiri, 433.
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SONUC

Bu c¢alismada, Islam’in liderlik ve yonetim anlayisi, Kur’an ayetleri ve Hz.
Muhammed’in Mekke ile Medine donemlerindeki uygulamalart baglaminda
incelenmistir. islam’da liderlik, bir otorite ve gii¢c araci olarak degil, bir emanet ve
sorumluluk olarak tanimlanmistir. Kur’an-1 Kerim’de sik¢a vurgulanan adalet, ehliyet
ve istisare ilkeleri, Islam liderlik anlayisinin temelini olusturmus, bu anlayis bireylerin
haklarin1 koruyarak toplumsal diizeni saglamayir hedeflemistir. Hz. Muhammed’in
Mekke donemi, zuliim ve baski altinda teblig faaliyetlerini stirdiirme, sabir ve kararlilik
gosterme gibi manevi liderlik yonleriyle dikkat ¢ekerken; Medine donemi, toplumsal
baris1 ve adaleti saglayan bir devlet yonetiminin insasi agisindan ornek teskil etmistir.
Medine Vesikasi, farkli etnik ve dini gruplar1 kapsayan ¢ogulcu bir yonetim modeli
sunarak Hz. Peygamber’in liderlik anlayisini yazili bir ¢ergeveye oturtmus ve ¢agdas

toplumsal s6zlesme modellerine 151k tutmustur.

Bu calismanin bulgulari, Kur’an’da yer alan liderlik ve yonetim ilkelerinin,
modern yOnetim teorilerine ve pratiklerine anlamli katkilar sunabilecek derinlikte
oldugunu ortaya koymaktadir. Islam’m liderlik anlayisi, adalet, liyakat, istisare ve
toplumsal katilim gibi evrensel degerleri, tarihsel bir baglamda yeniden yorumlama
imkani sunarken, cagdas yonetim yaklasimlarina entegre edilebilecek nitelikte bir teorik
cergeve olusturmaktadir. Bu ¢alisma, Kur’an ve Hz. Muhammed’in yonetim anlayisini
merkeze alarak, Islam liderlik anlayisim tarihsel bir incelemenin 6tesinde, toplumsal
baris, kapsayicilik ve etik liderlik ilkelerine dayali evrensel bir modelin ingasina yonelik
bir kaynak olarak ele almistir. Kur’an’da adalet ve esitlik ilkelerine verilen 6nem,

giiniimiiz yonetim krizlerine ¢6ziim sunabilecek bir rehberlik niteligi tasimaktadir.

Giiniimiizde ise, islam’in bu temel liderlik ve yonetim ilkelerinin daha etkin bir
bicimde hayata gecirilmesi biiylik bir 6nem tagimaktadir. Modern toplumlarin karsi
karstya oldugu adaletsizlik, yolsuzluk, sosyal dislanma ve yonetim krizleri gibi sorunlar
karsisinda, Kur’an’in ve Hz. Peygamber’in ortaya koydugu adalet, liyakat, seffaflik ve
katilimcilik esasli yonetim modeli, gliniimiiz yoneticileri i¢in vazgecilmez bir rehber
olmalidir. Liderler, toplumun farkli kesimlerini dinleyen, karar siireclerinde istisareyi
esas alan, sadece giigliilerin degil, en zayif bireylerin haklarini1 da gézeten bir yonetim
anlayis1 benimsemelidir. Ayrica yoneticilerin, makami bir imtiyaz degil, bir emanet ve

agir bir sorumluluk olarak gérmesi gerektigi bilinci canli tutulmalidir.
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Bu baglamda, egitim kurumlarmin, dini liderlerin ve sivil toplum kuruluslarinin
da Kur’an’in ve Hz. Muhammed’ in liderlik anlayigini giiniimiiz insanina dogru bir
sekilde anlatmasi, yayginlastirmasi ve Ozellikle geng nesillere bu degerlere bagli bir
yonetim bilinci asilamasi hayati bir sorumluluktur. Toplumlarin gelecegi, sadece teknik
bilgili liderlerle degil; adalet, liyakat, tevazu ve sorumluluk bilinciyle yogrulmus
liderlerle insa edilecektir. Yonetimde adaletin, bireyler arasinda esitligin ve seffafligin
saglanmast hem bireysel hem de toplumsal huzurun temel anahtari olarak One

¢ikmaktadir.

Bugiin diinya, savaslarin, somiiriiniin, adaletsizligin ve ayrimciligin derin izlerini
tagimaktadir. Bu durum, insanligin ortak bir anlayisa, barisa ve adalete olan ihtiyacini
daha da belirgin hale getirmektedir. Hz. Muhammed'in Medine’de kurdugu yonetim,
insanlik i¢in 6rnek teskil eden, adalet ve hakkaniyet temelinde sekillenmis bir modeldir.
Bu yonetim anlayisi, her bireyin haklarinin korundugu, toplumun refahi i¢in adaletin 6n

planda tutuldugu, giiciin degil hakkin iistiin oldugu bir diizeni savunmaktadir.

Bu dogrultuda, gilinlimiiz liderlerinin Hz. Muhammed'in liderlik mirasini
yalnizca bir tarihi hatira olarak gormekten Gte, onu yasayan bir ilke olarak kabul
etmeleri biiyiik bir 6neme sahiptir. Birey haklarin1 koruyan, toplum yararini dnceleyen
ve adaleti merkeze alan bir yonetim anlayisinin, ¢agin ihtiyaglarina uygun sekilde
yeniden sekillendirilmesi gerekmektedir. Insanlik, insani degerlerin erozyona ugradigi
ve giivenin sarsildigi bir dénemde, Islam’in adalet ve merhamet odakli y&netim
modelini bir ¢6ziim yolu olarak benimseyebilir. Bu model, kaybolan vicdani dengeyi
yeniden insa etme noktasinda giiclii bir firsat sunmaktadir. Gelecegin baris ve adaletle
yogrulmus toplumlari, deger temelli bir liderlik anlayisinin temel alindig1 bir yaklasimla

sekillenecektir.

Islam’1n liderlik ve y&netim anlayisi, adalet, insan onuru, esitlik ve barisa dayali
giclii ve evrensel bir cer¢eve sunmaktadir. Bu anlayisin yasatilmasi ve c¢agin
ithtiyaglarina gore yeniden yorumlanarak uygulanmasi, tiim insanlik i¢in huzur ve refah
adina 6nemli bir firsat teskil etmektedir. Unutulmamalidir ki, Hz. Muhammed’ in
liderlik miras1 ve Kur’an’in adalet ¢agrisi, insanlifin karanlikta yolunu kaybettigi her

devirde, hakikatin ve barisin degismez pusulasi olmaya devam edecektir.

143



KAYNAKCA

Abdiilbaki, Muhammed Fuad, Mu 'cemu’l-mufehres li elfazi’l-Kur dani’l-Kerim, Kahire:
Kitabu’s-Sa’b, 1378/1958.

Adair, John Eric, Kiskirtict Liderlik, ¢ev. Pelin Ozaner, Istanbul: Alteo Yayinlar1, 2005.

Ahmed b. Hanbel, Ebi Abdillih Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani, el-
Miisned, Beyrut: el-Mektebu’l-Islami ve Daru Sadir, 1969.

Ahmed Vefik Pasa, Leh¢e-i Osmdni, Ankara: Tiirk Dil Kurumu, 2000.

Ahmet,.Manzurigldin, “Kur’an’da Siyasi Kavramlar”, Isldm'da Siyaset Diisiincesi,
Istanbul: Insan Yayinlari, 1995.

Akbulut, Ahmet, Sahabe Dénemi Iktidar Kavgasi, Ankara: Otto Yayinlari, 2015.
Akdag, Hasan, Arap Dilinde Edatlar, Konya: Tekin Dagitim, 1983.

Akyiiz, Vecdi, Kur’an’da Siyasi Kavramlar, Istanbul: Kitabevi Yaymnlari, 1998.

Alpsoy, Said, Bir Insan Olarak Hz. Muhammed, Konya: Dost Eli Dernegi, 2013.

Aslan, Sebnem, Islam Diisiincesinde Yonetim ve Liderlik, Konya: Egitim Kitabevi
Yayinlari, 2016.

Ates, Siileyman, Yiice Kur’anin Cagdas Tefsiri, Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 1988.

Awvva, Muhammed Selim, Isldm Devletinde Yénetim Sekli, istanbul: Manas Yayinlari,
2011.

Ayaz, Fatih Yahya, “Vezir”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul: TDV
Yayinlari, 2013, 43/90-92.

Aydinh, Yasar “Farabi’nin Siyaset Felsefesinde [lk Baskan, Kavrami”, Uludag
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/2 (1987), 291.

Aytiirk, Nihat, Hz. Muhammed’in Devlet Baskanhigi ve Liderligi, Ankara: Astana
Yayinlari, 2021.

Bardakoglu, Ali, Islam Isiginda Miisliimanhigimizla Yiizlesme, Istanbul: Kuramer
Yayinlari, 2016.

Bilmen, Omer Nasuhi, Kur'an-: Kerim'in Tiirkce Meali Alisi ve Tefsiri, Istanbul: Bilmen
Yaymevi, 1985.

Bozkurt, Nebi — Kiiciikasci, Mustafa Sabri, “Mekke”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, Ankara: TDV Yayinlari, 2003, 28/555.

Buhari, el-Cdmi ‘u’s-Sahih, “Rikak”, Istanbul: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, 2018.

Buhl, Frantz — Welch, Alford T. “Muhammed”, Encyclopedia of Islam, Leiden: Brill,
1993, 7/360.

144



Cahiz, Ebli Osman ‘Amr b. Bahr, Kitdbu'I-Tabakdtii’l-Kebir, Beyrut: Dar al-Fikr, 1984.

Cevheri, Ebu Nasr Ismail b. Hammad, es-Sihah, thk. Ahmed Abdulgafur Attar, Misir:
y.y.ts.

Ciircani, Ali b. Muhammed es-Seyyid es-Serif, et-Ta rifat, Beyrut: y.y., 1987.

Celik, Ibrahim “Mele”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul: TDV
Yayinlari, 2004, 29/36-37.

Cetin, Maksut, “Isliam Mezheplerinde Y&netimin Gerekliligi Meselesi”, DEU [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 40/3 (2016), 205-238.

Dabasi, Hamit, Isldm'da Otorite, ¢ev. Siileyman Giindiiz, Istanbul: Insan Yaynlari,
1995.

Demircan, Adnan, “Sevr Magarast”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
Istanbul: TDV Yayinlari, 2009, 37/5-6.

Derveze, Izzet, Kur'an’a Gore Hz. Muhammed 'in Hayati, gev. Mehmet Yolcu, Istanbul:
Diislin Yayinlari, 2011.

Dursun, Davut, Siyasi-fdar{ Sistemle liskileri Agisindan Din Biirokrasisi Yapist,
Konumu ve Gelisimi, Istanbul: Isaret Yayinlari, 1992.

Ebi David, Siileyman b. Es’as b. Ishak es-Sicistani, Siinen, “Cihad”, 87.

Ebii Seybe, Ebii Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ibrahim ibn, el-Musannef fi’I-ehddis
ve’l-dsdr, thk. Kemal Yusuf el-Hut, Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 1989.

Eb(’1-A‘1a Mevddi, Tefhimu I-Kurdn, istanbul: Insan Yayinlari, 2005.
Ebu’l-Fida Ibn Kesir, Tefsiru I-Kur anii’I-Azim, Beyrut: Dar ibn Kesir, 2013.

Ebussuud, Muhammed el-Amadi, Tefsir-u Ebi’s-Suud, Irsddii’l-Akli’s-Selim ila
Mezaye’'I-Kur’ani’l-Kerim, Beyrut: Mektebetu’r-Riyadi’l-Hadise, t.s.

El-Cessas, Ebu Bekr Ahmed B. Ali Er-Razi, Ahkamu'l Kur'an, Istanbul: I’tisam
Yayinlari, 2018.

Enis, Ibrahim — Muntasir, Abdulhalim, el-Mu ‘cemu’l-Vasit, Istanbul-Kahire:
Mektebetii’l-Islamiyye, 1972.

Ermemis, Faruk, Hz. Muhammed’in Baskenti Medine, Ankara: Hazar Matbaacilik,
20009.

Fayda, Mustafa, “Muhammed”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Ankara:
TDV Yayinlari, 2020, 30/477-479.

Fazlurrahman, Malik, “Islim ve Siyasi Aksiyon: Siyaset Dinin Hizmetinde”, ¢ev.
Kazim Giilegyliz, Islam'da Siyaset Diistincesi, Istanbul: Insan Yayinlari, 1995.

Ferrell, O.C. — Fraedrich, John — Ferrell, Linda, Business Ethics: Ethical Decision
Making and Cases, Boston: Houghton Mifflin Company, 1994.

145



Firtzabadi, Mecduddin Muhammed b.‘Ya'kﬁb, Besa iru zevi’t-temyiz, ngr. M. Ali en-
Neccar, Beyrut: el-Mektebetii’l-Ilmiyye, 1993.

FirGizabadi, Mecduddin Muhammed b. Ya'klb, el-Kamusu I-Muhit, Misir: y.y., 1980.

Firuzabadi, Mecduddin Muhammed b. Ya'kib, el-Kamusu’/-Muhit, thk. Tahkiku’t-
Turas, Beyrut: Miiessestii’r-Risale, 1994.

Gazzali, Eba Hamid Muhammed, el-Maksadii’l-esnd fi serhi esmd illdhi’l-hiisnd, nsr.
Fazluh Sehade, Beyrut: y.y., 1971, 1982.

Giiner, Ahmet, “Melik”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul: TDV
Yayinlari, 2004, 29/51-53.

Haccac, Mislim, el-Cdami ‘u’s-Sahih, Riyad: Daru Taybe, 2006.

Halebi, Ahmed b. Yusuf b. Abdurrahim Semin, Umdetu’l-Huffaz, Beyrut: Daru’l-
Kitabi’l-Ilmiyye, 1996.

Hamidullah, “Hudeybiye Antlasmas1”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
Istanbul: TDV Yayinlari, 1998, 18/297-299.

Hamidullah, Muhammed, “Alp Arslan Devrinde Islam Anayasasinin Durumu ve O
Devirdeki Hiristiyan Anayasasi ile Mukayesesi”, Diyanet Isleri Baskanlig
Dergisi, 110-111 (1971), 209-215.

Hamidullah, .Muhammed, Hz. Peygamber’in Savagslari ve Savas Meydanlari, gev. Salih
Tug, Istanbul: 1981.

Hamidullah, Muhammed, Isldm Peygamberi, ¢ev. Mehmet Yazgan, Istanbul: Beyan
Yayinlari, 2013.

Hasimi, Muhammed b. Sa'd b. Muni' Ebu Abdillah el-Basri, et-Tabakatii'l-Kiibrd, nsr.
Muhammed Abdu'l-Kadir Ata, Beyrut: Dar al-Kutub al-l1imiyye, 2012.

Hatiboglu, M. Said. “Hilafetin Kureysligi®, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 23 (1978), 144-145.

Hazleton, Lesley, ik Miisliiman Hz. Muhammed'in Hikdyesi, ¢ev. Erdal Bodur, Istanbul:
Kitabix, 2017.

Heysemi, Nureddin Ali b. Ebi Bekir, Mecma'uz-Zawd'id ve Menba'ul-Favad'id, Beyrut:
Darii'l-Minhac, 1408/1998.

Hortman, Laura P, Perspectives in Business Ethics, Chicago: Irwin McGraw-Hill 1998.

Ivakov, W., “Imam”, Islam Ansiklopedisi 5/2, Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1977.

Ibicioglu, Hasan — Ozmen, H. Ibrahim - Tas, Sebahattin, “Liderlik Davranis1 ve
Toplumsal Norm Iliskisi: Ampirik Bir Arastirma”, Siileyman Demirel

Universitesi Iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi Dergisi, 14/2 (2009), 3.

fbn Asir, Muhammed et-Tahir, el-Tahir, el-Tahrir ve t-Tenvir, Tunus: y.y., 1984.

146



Ibn Atiyye, Fihrisii Ibn ‘Afiyye, ngr. Muhammed el-Hadi Ebii’l-EcfAn-Muhammed ez-
Zahi, Beyrut: y.y., 1983.

Ibn Ebd Seybe, Mecma ‘u’z-Zeva 'id, Beyrut: Daru’l-Maarif, t.s.

Ibn Hisam, Eba Muhammed Abdilmelik b. Eyyub el-Himyeri, es-Siretu 'n- Nebeviyye,
cev. Hasan Ege, Istanbul: Kahraman Yayinlari, 2006.

Ibn Kesir, Ebu’l-Fida, el-Biddye ve 'n-Nihdye, Beyrut: y.y., 1966.

fbn Manzur, Ebu’l-Fazl Cemaluddin Muhammed b. Mukrim Lisdnii’I-Arab, Beyrut:
Dar-u Sadir, 1990.

Ibn Said, Ebu Abdullah Muhammed b. Said Meni ez-.Zﬁhri, Kitabii'l-Tabakatii'l-Kebir,
¢ev. ed. Adnan Demircan, ¢ev. Mahmut Polat, Istanbul: Siyer Yayinlari, 2015.

Ibn-i Haldun, Abdurrahman b. Muhammed b. Haldun Hadrami, Mukaddime, cev. Zakir
Kadiri Ugan, Ankara: Yeni Safak, 2004.

Inan, Ahmet, Cagdas Egemenlik Teorisi ile Kur'anin Hakimiyet Kavraminin
Karsilagtiriimasi, Ankara: Etiit Yayinlari, 1999.

Jeffery, Arthur, The Foreign Vocabulary of the Qur’an, Epub: Oriental Institute Barods,
1938.

Kadi Ebh’l-Hasen Abdu’l-Cabbar, el-Mugni, thk. Muhammed Mahmud Kasim, Kahire,
1381.

Kahveci, Niyazi, Islam Siyaset Diisiincesi, Ankara: Etis Yayncilik, 1996.

Kalkasendi, Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Ali, Nihayetii’l-ereb fi ma‘rifeti ensabi
(kaba’ili)’l-‘Arab, Beyrut: y.y., 1405/1984.

Kapar, Mehmet Ali, “Ebt Leheb”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul:
TDV Yayinlari, 1994, 10/178-179.

Karaman, Hayrettin- Dénmez, Ibrahim Kafi — Cagrici, Mustafa- Giimiis, Sadrettin,
Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir, Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari,
2017.

Kayhan, Hande Tabak “W. Montgomery Watt, Hazreti Muhammed Peygamber ve
Devlet Adami1”, Islam Arastirmalar: Dergisi 2 (2017), 125-130.

Kinalizade Ali Efendi, Ahlak-Ahlak-/ Ala’i, Istanbul: Terciiman Yaymnlari, ts.

Kocadag, Nagihan, “Hz. Peygamber Déneminde Islam ve Digerleri-Medine Vesikasinin
Sosyolojik Analizi” Yiiksek Lisans Tezi Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Istanbul: y.y., 2007.

Konyali, Mehmed Vehbi Efendi, Biiyiik Kur’dn Tefsiri. Hilasati’l-Beyan fi Tefsiri’l-
Kur’an, Istanbul: Ugdal Nesriyat, 1969.

Koksal, Mustafa Asim, IslAm Tarihi: Hz. Muhammed ve Islamiyet, Istanbul: Samil
Yaymevi, 1981.

147



Kurtubi, Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr, el-Cami 'li-Ahkdami’[-Kur an,
Beyrut: Darii'l- Thyai’t-Tiirdsi’l- Arabi, 1965.

Kiiciikasci, Mustafa Sabri, “Imam”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
Istanbul: TDV Yaynlar1, 2000, 22/190.

Kiiciikas¢i, Mustafa Sabri, “Hicaz”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
Istanbul: TDV Yayinlar1, 1998, 17/ 432-437.

Laoust, Henri, La Politique de Gazali, Paris: y.y., 1970.
Lewis, Bernard, slam in Siyasal Dili, ¢ev. Fatih Tasar, Kayseri: Rey Yayincilik, 1992.

Lewis, Bernard, Islam in Siyasal Séylemi, ¢ev. Unsal Oskay, Istanbul: Cep Kitaplari
Yaymevi, 1993.

Livvargin, Omer — Kurt, Dilek, Yonetim Biliminde 49 Insan 49 Teori, 2.Baski, Istanbul:
Beta Yayinlari, 2012.

Matiridi, Eba Mansur, Te'vilati'l Kur'an, ¢ev. Fadil Aygan, Istanbul: Ensar Nesriyat,
2018.

Maverdi, Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri, el-Ahkdmii’s-Sultdaniyye,
nsr. Ahmed Miibarek el-Bagdadi, Kahire-Kiiveyt: y.y., 1409/1989.

Muhammed b. ishak, Siretii Ibn Ishak, thk. Muhammed Hamidullah, ¢ev. Sezai Ozel,
Istanbul: Akabe Yayinlari, 1988.

Muhammed  Ziyauddin er-Rayyis, en-Nazariyyatii's-Siyasiyyeti I-Islamiyye, gev.
Ibrahim Sarmis, by.: Yeni Zamanlar Sahaf, 1995.

Muhammed, Tefsirii'I-Mendr, Beyrut: Daru'l- Kiitiibii'l-Ilmiyye, 1999.

Mukatil b. Siileyman, Tefsir-i Kebir, thk. Abdullah Mahmud Sehhate, Liibnan: y.y.,
2002.

Miittaki, Ali, KenziiI-Ummal, Istanbul: Ocak Yayinlari, 2019.

Necdi, Abdurrahman b. Muhammed b. Kasir el-Asimi, Mecmii’ Fetdava Seyhi’l Islam
Ahmed b. Teymiyye, Beyrut: y.y., 1398 h./1978.

Nesefi, Abdullah b. Ahmed, Tefsiru n-Nesefi, Istanbul: Pamuk Yayinlari, t.s.
Nesefi, Ebii'l-Berekat, Nesefi Tefsiri, gev. Harun Unal, Istanbul: Ravza Yaynlari, t.s.

Nevevi, Seref, Riydzii’s-Salihin, thk. Nasiruddin el-Elbani, Beyrut: el-Mektebii'l-islami,
1979.

Niyazi, Mehmet, Isidm Devlet Felsefesi, Istanbul: Otiiken Yaymnlar1, 1999.

Oda, Yoshiko, “Muhammed as the Judge: An Examination of the Specific Quality of
Muhammad’s Charismatic Authority”, Orient 22 (1986), 58-72.

Onkal, Ahmet “Hazrec”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul: TDV
Yayinlari, 1998, 17/143-144.

148



Oz, Saban, “Siyasi Muhalif Modeli Olarak Hz. Muhammed”, Siver Arastirmalar
Dergisi 1 (Aralik 2016), 66-67.

Ozel, Ahmet “Muhammed”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Ankara: TDV
Yayinlari, 2020, 30/477-479.

Ozel, Ahmet, “Yé&netici Peygamber Olarak Hz. Muhammed”, Divan: Disiplinler Aras:
Calismalar Dergisi 20 (Haziran 2006), 61.

Ozgiidenli, Osman Gazi, “SultAn”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul:
TDV Yayinlari, 2009, 37/496-497.

Ozkan, Mustafa, “Medine Vesikas1”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 3.
Basim, Ankara: TDV Yayinlari, 2019, ek-2/ 212-215.

Paret, Rudi, Mohammed und der Koran, Stuttgart: y.y., 1976.

Ragib el-isfahani, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur’dn, g¢ev. Abdulbaki Giines-Mehmet
Yolcu, 3. Baski, Istanbul: Cira Yaymlar1. 2012.

Razi, Muhammed b. Omer b. Hasan b. Hiiseyin Fahreddin, Mefatihu I-Gayb, Istanbul:
Daru’l- Amira, 1307,

Sabuni, Muhammed Ali, Safvetii t- Tefasir, istanbul: Iz Yaymcilik, 2003.

Sambur, Bilal, “Medine Vesikasmin Ozgiirlik ve Cogulculuk Agisindan Tahlili”,
Liberal Diistince 19/76 (2014), 179-186.

Saricam, Ibrahim, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, Ankara: DIB Yayinlar, 2011.

Sellam, Medkir, M., Isldm Hukukunun Baslangici, ¢ev. Ruhi Ozcan, Istanbul: Nin
Yayincilik, 1995.

Suyfti, Celaleddin Ebu’l Fadl Abdurrahman b. Muhammed b. Ebi Bekir, ed-Diirrii’l-
Mensiir fi't-Tefsir bi’l- Me siir, Istanbul: Ocak Yayincilik, 2016.

Siiytti, Celaluddin, Liibdbu 'n-Nukiil fi Esbabi n-Niiziil, Beyrut: Daru [hyai’l-Ultm, t.s.
Sevkani, Muhammed b. Ali, Fethu’l-Kadir, Beyrut: Daru’l-Ma‘refe, 1428h./2007.
Simsek, M. Sait, Kur’an Kissalarina Giris, Istanbul: Yonelis Yayinlari, 1993.

Taberi, Ebu Cafer Muhammed b. Cerir, Taberi Tefsiri, Misir: Yemeniyye Matbaasi,
1321.

Taberi, Ebu Cafer Muhammed b. Cerir, Tdrikhii’'r-Rustil ve’l-Miiliik, thk. Muhammed
Eb(’l-Fadl Ibrahim, Beyrut: y.y., 1967.

Tatar, Taner, Siyasal Sosyoloji, Istanbul: Turan Yayncilik, 1997.

Tayfur, Hamdi, “Cahiliyeden Isldim’a Siyasette Degisenler ve Degismeyenler”, Isldmi
Yorum Dergisi 2 (2010), 17-18.

Teftazani, Sadeddin Mes’ud b. Omer, Serhu ’I-Makdsid, Beyrut: y.y., 1989.

149



Tinbiikeri, Ahmet Baba, Neylii 'I-Ibtihaic bi Tatrizi’d-Dibac, Kahire: y.y., 1329-1330.

Tirmizi, Eba isd Muhammed b. sd b. Sevre b. Masa b. Dehhak, Siinen “Menasik”,
Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1981.

Topaloglu, Bekir, “kebir,” Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Ankara: TDV
Yayinlari, 2022, 25/162.

Tiircan, Talip “Ulii’l-Emr”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, istanbul: TDV
Yayinlari, 2012, 42/295-297.

Tiircan, Talip, “Stra”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul: TDV
Yaymlari, 2010, 39/230-235.

Unalan, Siddik, “Risalet anesinde Arap Yarimadasindaki Dinler ve Bir Peygamber
Beklentisi”, Firat Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 6 (2001), 87-102.

Vahidi, Ali b. Ahmed, Esbdbu Niizili’l-Kur’an, thk. Kemal Besylni Zeglil, Beyrut:
Darii’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1991.

Vakidi, EbGi Abdullah Muhammed b. Omer, Kitdbu’I-Megdazi, thk. Marsden Jones, b.y:,
y.y.,1984.

Watt, W. Montgomery, “Araplarin Hakimiyeti”, Isldm Tarihi Kiiltiir ve Medeniyeti,
Istanbul: Hikmet Yaynlar1, 1988.

Watt, W. Montgomery, Hz. Muhammed Mekke de, cev. M. Rahmi Ayas-Azmi Yiiksel,
Ankara: Ankara Universitesi I1ahiyat Fakiiltesi Yayinlar1, 1986.

Watt, W. Montgomery, Hz. Muhammed, Peygamber ve Deviet Adami, ¢ev. Erdem
Tiirkozii, Istanbul: fletisim Yayinlari, 2015.

Yazicioglu, Mustafa Said, Ne Yan Yana Ne Karsi Karsiya, Istanbul: Alfa Yayinlari,
2013.

Yazir, Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, Istanbul: Matbaai Ebiizziya, 1936.
Yeniceri, Celal, Isldm 'da Devlet Biitcesi, Istanbul: Samil Yaymevi, 1984.

Yilmaz, Hiiseyin, .“Medine Sozlesmesi Baglaminda Birlikte Yasama Kiiltiirii”,
Cumhuriyet Ilahiyat Dergisi 21/1 (2021), 243.

Yiicedogru, Tevfik, “Miitref ve Inan¢ Esaslarma Etkisi”, Uludag Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 21/1 (2012), 1-20.

Zebidi, Muhibbuddin Ebi’l-Feyz es-Seyyid Muhammed Murtaza, Tacu’l-Aris, Misir:
Matba‘atii’l-Hayriyye, 1984.

Zeccac, Ebi Ishak Ibrahim, b. Seri Me ‘Gni ’I-Kur'an ve I ‘rabuhii, thk. Abdulcelil Abduh
Selebi, Beyrut: Alemii’l-kiitiib, 1988.

Zemahseri, Mahmud b. Omer b. Ahmed, “mlk”, Esdsu l-beldga, thk. Muhammed Basil
Uytin es-Sevd, Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1998.

150



Zemahseri, Muhammed b. Omer. Tefsiru'l-Kessdf ‘an Haqd 1ki Gavamidi’t-Tenzil ve
‘Uytni’l-Ekavil fi Viicthi’t-Te’vil, Misir: Grand Amiri Matbaasi, 1318.

Zuhayli, Vehbe, Tefsiru’l Miinir, istanbul: Bilimevi Basin Yayn, 2005.

Ziihri, ibn Sa’d, Muhammed b. Sa’d, Tabakdtu’I-Kiibrd, Beyrut: y.y., 1996.

151



OZET

Bu tez caligmasinda, Hz. Muhammed’in (sav) liderlik anlayis1 Kur’an ayetleri 1s1ginda
ele alinarak Islam’da yonetim ve liderlik kavramlari kapsaml bir bicimde incelenmistir.
Arastirmada, Hz. Muhammed’in (sav) Mekke ve Medine donemlerindeki liderlik
uygulamalari tarihsel, sosyolojik ve dini agilardan detayli sekilde analiz edilmistir.
Mekke doneminde, kabilecilik anlayisinin hakim oldugu bir toplum yapisi igerisinde
Hz. Muhammed (sav), tevhid inancini esas alarak bireysel ve toplumsal doniistimii
hedefleyen ahlaki temelli bir liderlik sergilemistir. Akabe Biatlari, hicret siireci ve
toplumla kurdugu giiven iliskisi bu doniisiimiin temel dinamiklerini olugturmustur.
Mekke’de siyasi bir otoriteye sahip olmamasina ragmen, ilahi vahyin rehberliginde
ahlaki ve manevi degisimi Oncelikli goérmiis, bireylerin i¢sel doniislimiinii toplumsal
degisimin baglangi¢c noktas1 olarak kabul etmistir. Medine donemine gegisle birlikte Hz.
Muhammed’in (sav) liderligi, siyasal, hukuki ve toplumsal yeniden yapilanmayi da
kapsayan ¢ok yonlii bir yapiya biiriinmiistiir. Medine Vesikasi ile farkli inang¢ ve etnik
kokenlere sahip gruplar arasinda baris ve toplumsal diizen saglanmis; Yahudiler ve
diger topluluklarla yapilan anlagmalarin diplomatik boyutlar1 ele alinmistir. Hudeybiye
Antlasmas1 ve sonrasindaki siyasi gelismeler, Islam devletinin kurulus siirecini
sekillendirmistir. Hz. Muhammed’in (sav) liderligi, sadece dini bir doniisiim degil, ayn1
zamanda siyasi, hukuki ve toplumsal bir insa hareketi olarak Islam toplumunun temel

yap1 taslarini olusturmugtur.

Anahtar Kelimeler: Hz. Muhammed, Liderlik, Mekke, Medine, Devlet, YOnetim.
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ABSTRACT

In this thesis, the leadership approach of the Prophet Muhammad (pbuh) was examined
in the light of the verses of the Quran and the concepts of management and leadership in
Islam were examined comprehensively. In the research, the leadership practices of the
Prophet Muhammad (pbuh) during the Meccan and Medinan periods were analyzed in
detail from historical, sociological and religious perspectives. During the Meccan
period, within a social structure dominated by tribalism, the Prophet Muhammad (pbuh)
exhibited a moral-based leadership aimed at individual and social transformation based
on the belief in monotheism. The Agaba Pledges, the migration process and the trust
relationship he established with the society constituted the basic dynamics of this
transformation. Although he did not have a political authority in Mecca, he prioritized
moral and spiritual change under the guidance of divine revelation and accepted the
inner transformation of individuals as the starting point of social change. With the
transition to the Medinan period, the leadership of the Prophet Muhammad (pbuh) took
on a multi-faceted structure that also included political, legal and social restructuring.
With the Medina Document, peace and social order were established between groups
with different beliefs and ethnic origins; The diplomatic dimensions of the agreements
made with the Jews and other communities are discussed. The Treaty of Hudaybiyyah
and the political developments that followed shaped the process of establishing the
Islamic state. The leadership of the Prophet Muhammad (pbuh) established the
fundamental building blocks of the Islamic society, not only as a religious

transformation but also as a political, legal and social construction movement.

Keywords: Hz. Muhammad, Leadership, Mecca, Medina, State, Administration.
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