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KISALTMALAR
A.g.e. : Ad1 gecen eser
Ank. : Ankara
b. : bin, Ibn
Bkz. : Bakiniz
c. : Cilt
cev. : Ceviren
D.i.B. : Diyanet Isleri Baskanlig
D.IA. : Diyanet Islam Ansiklopedisi
Hz. : Hazreti
Ist. : Istanbul
Mad. : Maddesi
T.D.V. : Tiirkiye Diyanet Vakfi
Tre. : Terctime
t.y. : Basim Tarihi yok
Vd. : ve devami
Yay. : Yayin Evi
y.y. : Basim yeri yok

Cilt numaralart Romen rakamiyla, sayfa numaralar1 Latin rakamlariyla gosterilmistir.
Ayetler, sure isimleri, surelerin numaralar1 ve ayet numaralar1 kullanilarak verilmistir. Ayet

meallerinin kullaniminda D.1.B. Terciimesinden faydalanilmstir.



ONSOZ

Miisliiman toplumu, sayisal olarak son derece biiyiik, toprak ve kaynaklar agisindan
zengin, tutarli bir dine sahip olmasina ragmen, bu toplum diinya diizeninin 6znesi olmak
yerine ¢ok zayif bir unsuru durumundadir. Misliiman toplumunun bu kaostan kurtulusu icin

cok farkli kisiler, gruplar ¢ok farkli seyler sdylemekte ve uygulamaktadirlar.

Miisliiman toplumunun temel sorunlarinin basinda bilginin kaynagi ve bu kaynaga
ulasmadaki metodolojik yontem yer alir. Bilgi, bilginin konusunu teskil eden varliktan
koparilmigtir. Vahiyle gonderilen ilim, Allah’in bilgisinin sadece bir parcasidir. Kur’an,
bizden bilgiyi varlikla irtibatlandirmamizi ve bunu da akil, varlik ve vahiy {icgenini ayni
amagclarda bulusturarak yapmamizi istiyor. Zira akil, varlik ve vahiy birbirlerinin alternatifi

degil tamamlayicisidirlar.

Bilim, insan aklinin dogay1 bir yontem bilinci i¢inde agiklamaya calisan soylu eyleminin
adidir. Doga ise esyamin, nesnellik, diizen, siireklilik ve sebeplilik gosteren mahiyetidir.
Tabiat, dilnyamizin ahlaki agidan bir hayat sahnesi olusunun en temel sartidir. Fiziki alemde
intizam yerine kaos bulunsaydi bize yol gostermek i¢in hi¢cbir imkan ve ihtimal olamazdi.
Hicbir tahmin, tedbir, diizenli bir tecriibe birikimi, dnceden bir hedef belirleyerek bunun takip
edilmesi, aligkanlik tesekkiilii, karakter, kiiltiir olusumu gerceklestirilemez ve zihinsel

kabiliyetlerimiz, bireysel yeteneklerimiz gelisemezdi..

Isfehani, Muhasibi, Musa Carullah gibi alimlerin de 6zellikle belirttigi gibi akil, ilahi bir
nur, ilahi bir nebidir. Allah, insan1 mitkemmel akil, miistakil kudret ve mutlak irade hiirriyeti
ile sereflendirmistir. Kur’an’1 gonderen ile varligin ve ilmin kanunlarin1 koyan birdir. O da
yiice Allah’tir. Tipki Kur’an ayetleri gibi kainatta bulunan fizik ve sosyal kanunlar, akil
Allah’1n ayetleridir. O’nun ayetleri arasinda ¢eliski ve zitlik yoktur. Bu nedenle, akl-1 selimle
Kur’an’in ilkeleri ortiisiir. Tabiat kanunlarina, tabiat hallerine toplum kanunlari uyarsa,
toplum kanunlar1 kanun olur. Mii” mine iki kitap yeter. Biri, kainat ki, bu Allah’in her yerde
miisahade ettigimiz en biiyilk kitabidir. Digeri ise, biitiin insanligi aydinlatan Kur’an-1
Kerim’dir. Diinya ve ahiretin izzet ve saadetini elde etmek isteyen miisliiman toplumu, bu iki

kitaptan birini birakip digerine sarilarak kendisini kaosa sokamaz. Zaten ilk gelen Kur’an



ayetleri de insandan okumasini, yazmasini, ilim Ogrenmesini istemistir. Eger Islam’in

bunlardan daha 6nemli esaslar olsaydi, ilk ayetlerde onlar istenirdi.

Biz bu ¢alismamizda mii’'min bireyin, siirekli gelisen ve degisen diinya arenasinda nasil
bir rasyonel bakis sergileyebilecegini sorgulamaya calistik. Ozellikle insanin bilissel yetileri,
Allah ile olan karsilikl iliskisi ve dis diinya ile insan arasindaki baglilasimi rasyonalite

temelinde incelemeye calistik.

Bu ¢aligmada, ilmi katkilarindan dolay1 Sayin Prof. Dr. Saban Ali DUZGUN hocama

ve maddi ve manevi katkilarindan dolay1 degerli aileme tesekkiirii bir bor¢ biliyorum.

Yusuf AKBAS

Ankara 2006



GIRIS

TEOLOJiK ACIDAN RASYONALITE ve RASYONALITENIN
ETKINLIK ALANLARI

Akil (ratio=reason=Ilogos), etimolojik olarak, insanin akletme, deliller toplama ve
mantiksal bir siireci takip ederek sonuclara gitme giiciine, vs. isaret etmektedir. Bu, insam
insan yapan bir giictiir, zira insan sadece bu giiciinii kullanarak etrafi hakkinda bilgi sahibi
olabilmekte, sonuglar1 gorebilmekte boylece planlamalar yapip eylemde bulunabilmektedir.
Dolayisiyla akil ve akletme denildigi zaman kastedilen dar anlamiyla, statik bir 6z degil,
insanin diisiinme kapasitesidir. Diger taraftan, parcalar arasinda teker teker iliski kurmadan
esyayl bir biitiin olarak kavramamiz olmadan, bir diisiince fonksiyonu olarak sadece akli
(ratio) kullanmanin bir yarar1 olmazdi. Varligin yapisini bir biitiin olarak kavrama durumu
(Latince intellect; Yunanca nous) ile akil (ratio) arasindaki bu karsilikli bagimlilik durumu,

sonunda insanda diisiinme kapasitesi denen durumu yaratmaktadir.

Ama akil basit anlamiyla diisiinme veya akil yiiriitme kapasitesinden ibaret degildir;
aksine bu kapasitenin biitiin potansiyelligiyle —sistematik, metodik, elestirel- kullanilmasi
yani bilimsel diisiince demektir. Bu kullanimiyla akil, giiclii bir kiiltiirel ve tarihsel gii¢ haline
gelmekte, hakikatin kesfi dahil her tiirlii kesfe gotiiren yol olmaktadir. Aklin boyle genis bir
cercevedeki kullanimi aydinlanma veya akil ¢agi olarak nitelenen dénemin basat ozelligi
olarak 6ne ¢ikmaktadir.” Bu durumda, aklin siizgecinden ge¢cmeyen, rasyonel elestiriye tabi

tutulmayan higbir seye boyun egilmeyecektir. O halde rasyonellikten kastimiz nedir?

Ik ©nce rasyonel olan sey, ispat edebilecegimiz alanla smirli olan sey degildir.
Oldiikten sonraki yasami ispat etmemiz miimkiin degildir, ama dogruluguna inanmamiz igin

bir ¢ok makul sebebimiz vardir.

! Diizgiin, Saban Ali, Allah Tabiat ve Tarih (Ankara, 2005) s. 38.

2 Diizgiin, Saban Alj, age, s. 39.
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Ikincisi, rasyonellik doga bilimlerinin bir imtiyaz1 degildir. Sadece akil yiiriiten
varliklar olsaydik bile (ki dyle degiliz) rasyonelligimiz sadece bilimle tiiketilemezdi. Akil her
seyi kusatabilecek bir nitelige sahiptir, sadece bilimsel diye niteledigimiz alanin tekelinde
degildir ve akil yiiriitme yetimizi sadece bilimsel alanla sinirlamak gibi bir indirgemecilik,
hem akla hem de aklin bagh oldugu, algilayip yorumladigi (i¢ ya da dig) gerceklik alanim

dumura ugratmak olurdu.

Uciincii olarak, rasyonellik icerikle degil, yontemle ilgili bir durumdur. Bilimsel
olanlar da dahil, inan¢larimiz bize sdylediklerinin igerikleri sebebiyle degil, sdylenme tarzlar
sebebiyle boyledirler ve ideal olarak bu inanglar su ana kadar sdylenenlerin en garantiye

alinmiglar1 olarak goziikmektedirler.

Dordiincii olarak, ‘rasyonel inang’ kapali bir kavramdir. Bu terim, inancin iceriginin
rasyonel oldugu baska bir ifadeyle inancin dogrulanmis veya dogrulanabilir oldugunu ima
edebilir; yine inancin kabullenilme tarzinin rasyonel oldugunu da gosterebilir. Bu iki anlam
birbirinden tamamen farklidir ve karistinlmamalidir. P’ nin dogrulanabilirligi ile P’ ye
inanmanin makulliigii, birbirinden ayn seylerdir. Birinci veya mantiksal anlamda, bir inang
delillerle desteklenir ve akilla dogrulanirsa rasyoneldir ve rasyonalite anlayisimiz, bu
arglimanlarin delil olma niteligini karsilayip karsilamadiklar1 noktasindaki beklentimize gore
ya daralacak ya da genisleyecektir. Ikinci veya pratik anlamda inang degil, inananimn inanmasi
rasyoneldir ki bu durumda ona inanmanin kendince sebepleri vardir. Ancak inanma icin
saglanan bu pratik gerekceler zorunlu olarak inanmanin teorik gerekceleri degildir. Bir insan
Tanrt’nmin varoldugunu gosteremeyebilir, ama yine de O’na inanmanin makul/rasyonel oldugu
diisiincesini devam ettirebilir. Bu durumda rasyonellik, inancin bir 6zelligi olmaktan ¢ok

inanan kiginin inanciyla irtibatinin bir niteligidir.

Besinci olarak, rasyonellik tek tip degildir, farkli tiirleri vardir. Sayet bir inancin
rasyonelligi ona inanmamizi saglayan makul argiimanlara bagliysa, ona inanmamiza temel
teskil eden argiimanlarin tiiriine gore rasyonellik de degiskenlik gosterecektir. Ve bir seye
inanmada ig¢sel ve digsal gerekcelere dayanirsak, ayni sekilde i¢sel ve digsal bir rasyonaliteden

bahsetme durumu ortaya ¢ikacaktir.

Altinc1 olarak, inanmanin rasyonel olmasi, bunun sadece zihinde olup biten bir olay
oldugu anlamina alinmamalidir. Rasyonelligin ontolojik bir yonii vardir, dahasi rasyonellik
bizim distmizdaki objektif gercekligin zihnimizdeki izdiisiimiidiir, bagka bir ifadeyle bizdeki
ontolojik akli olusturan seydir. Dis diinyadan, tecriibi alandan bagimsiz, kendi bagimsiz

kurallar1 olan siibjektif bir rasyonellikten bahsetmek miimkiin degildir. Bunun i¢in de, Allah’a

10
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inanmanin rasyonelliginden bahsetmek, dis diinyada varliginin delillerini gozler oniine seren

bir varliktan bahsetmek demektir.’

Endiiktif bir muhakemede muhtemel bir sonug bile pekala makul sayilabilir. Dogru
olduguna inandigimiz her seyi kesinkes kanitlanmis sonuglara dayandirma imkanimiz her
zaman —hatta ¢cogu kere— miimkiin olmayabilir. Denilebilir ki, rasyonellik, dogrulanabilmeye

bagl olacag: gibi yanlislanmamis olmaya da baglanabilir.”

‘Din rasyonel degildir’ ifadesinin dogru oldugunu varsaysak bile, bu sunu séylememizi
engellemeyecektir: en kotii ihtimalle din aklin altinda, en iyi ihtimalle de aklin {istiinde bir
seydir. Bu durumda da akilla kavranabilecek ve bir sekilde kendisinden bahsedilebilecek bir
sey niteligini hi¢cbir zaman kaybetmez. Akil, Tanri’nin diinyadaki terazisidir sozii ile buna

isaret edilmektedir.

Bu durumda tek tip bir rasyonaliteden bahsetmenin imkansizligina paralel olarak,
bilimler arasinda deger hiyerarsisi yaratacak ve kendi disindakileri de yargilayacak giicii

tekelinde tutan bilimsel bir rasyonaliteden bahsetmenin imkani da ortadan kalkmaktadir.

Insanin Dis Diinya {le iliskisini Miimkiin Kilan Yapisi

Fitrat

Vahiy ve yaratma aktinda, Tann kendisini diinyayla oyle iliskilendirir ki kendisine dair
bilgi, istidlali ya da mantiksal yolla kesfedilebilir hale gelir. Ancak bu istidlali ve mantiksal
cikarim bir Oon hazirhigi, bir fitrati gerektirir.5 Insanin fitrati, kendisini ve kendini kusatan
cevreyi algilayacak, kavrayacak, muhakeme ederek yeni bilgiler iiretecek bir i¢ zenginlige
sahiptir. Insan zihninin kanunlari ile dis diinyanin kanunlarini aymi oldugu yoniindeki felsefi
kabul de bu varsayima dayanmaktadir. Insan zihni kendi disindaki gergekligi algilayacak bir
paralellige sahip olmalidir ki, o gercekligi kavrayabilsin. Farkli varlik tiirleri arasinda boyle
bir iliskiyi kurmamiza imkan veren kurallar, Tann tarafindan her varlik alanina ayri ayr

yerlestirilmis bulunmaktadir.

3 Diizgiin, Saban Ali, a.g.e, s. 40-44.
4 Aydin, Mehmet, Din Felsefesi, s. 19.

3 Diizgiin, S. Ali, a.g.e, s. 131.
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“Hakka yonelen bir kimse olarak yiiziinii dine ¢evir. Allah’in insanlan {izerinde
yarattig1 Allah’in fitratina simsiki tutun...”® ayetinde bu istidlal ve mantiksal ¢ikarima imkan
veren insan yapisi bu fitrattir. Insamin hakikati kesfetmede dayanacag: kaynaklardan biri bu
Sfitrar’tir ve fitratin izin verdigi kadariyla her diizeydeki varlik hakkinda bilgi edinebilir. Zira,
fitrat; insanin kendisine gore yaratildigit modeldir ve bu da insanin kapasitesi ve smirlarim
gostermektedir. insanm bu fitri yapisinin, cerceveledigimiz bu alanda is gérmesi ise, ancak

epistemik yapinin, zihinsel bir n hazirligin ve bilincin varligiyla miimkiin olabilmektedir.’

Rabbin Ademogullart’ ndan, onlarin sirtlarindan ziirriyetlerini alip bunlart kendileri
hakkindaki su sozlesmeye sahit tutmustu: Ben sizin rabbiniz degil miyim? "Elbette dyle.”
dediler. Boyle yaptik ki kiyamet giiniinde, "Bizim bundan haberimiz yoktu" demeyesiniz;
Yahut, "Once atalarimiz Allah'a ortak kostu. Biz de nihayet onlarin ardindan gelen bir nesiliz.
Simdi  yanlis1 tiiretenlerin  yaptiklart yiiziinden bizi helak mi edeceksin!" demeye

kalkismayasimz. Iste boylece dyetleri agik acik bildiriyoruz. Umulur ki doniis yaparlar.8

Burada belirtilen sozlesme mecazi anlamda olup bu olay, diinya yaratilmadan &nce
degil, her insanin kendi bedeninin yaratilmasi sirasinda gerceklesmektedir. Bir goriise gore
ziirriyetlerin baba sulbiinde yaratilis1 esnasinda, baska bir goriise gore anne rahmine yerlesip
organik olusumunu tamamlamasi siirecinde Allah insanoglunun dogasina ya da fitratina
kendisinin varlik ve birligini tamima, kavrama ve dolayisiyla kendisine inanma yetenegini
yerlestirmektedir. Su halde Allah, her insani, iman etmesi i¢in yeterli zihni ve psikolojik
donanima sahip kilmakta; i¢ ve dis dlemde kendi varligina ve birligine kilavuzluk edecek bir-
cok kanitlar yaratmaktadir; boylece O, sanki insanlara, "Ben sizin rabbiniz degil miyim?" diye
sormakta, onlar da "evet" diyerek bunu tasdik etmektedirler. insanin dogasindaki iman
kabiliyeti bu ayetlerde temsili bir dille anlatilmis bulunmaktadir.” Nitekim bagka ayetlerde de
buna benzer anlatimlar mevcuttur. Meseld Fussilet stresinin 11. ayetinde gogiin ve yerin
Allah'in yasalarina gore isleyisi, "Dahasi O, duman halinde olan semaya iradesini yoneltti;
ardindan ona ve arza, 'Isteyerek veya istemeyerek (varlik sahnesine) gelin!' buyurdu. 'Boyun
egerek geldik' dediler" seklinde anlatilmistir. Mu'tezile ve Maturidi alimleriyle bazi1 Es'ari ve

Sii alimlerinin de bu goriiste olduklar1 bildirilmekte, Fahreddin er-Razi'nin de bu goriiste

® Rum, 30/ 30.
7 Diizgiin, S. Ali, Allah Tabiat ve Tarih, s. 132.
8 Araf, 7/ 172-173.

® Zemahseri, II, 103.
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oldugu anlasilmaktadir. Basta Ibn Teymiyye olmak iizere sonraki Selefiler, Allah'm insandan
ahid ve misak almasini, insanin psikolojik muhtevasina kendi varlik ve birligini tanima
kapasitesi vermesi seklinde anlanuslardir."® Nitekim Hz. Peygamber'in, "Her dogan cocuk

fitrat iizere dogar" anlamindaki hadisi de " bunu anlatmaktadr.

Hidayet

Insanda kendi disindaki varlik alanim kesfedip anlayacak yetenegi gosteren kavramlardan
bir digeri ise Hidayettir. Hidayet insana verilen bilgisel yetenektir. Bu yetenegin baghlagim kurup
kesfedecegi Varlik alam ile kurdugu bagin temel niteligi ise Hak ur.? Hidayet genel anlamiyla
sezginin, duyularin ve aklin rehberligi, Hakk ise hem Varligin ortak niteligi hem de dogru ve gergek
istikameti gosterir. Zira, Ebu’l-Kelam Azad’in ifade ettigi gibi, ilahi irade mahlukata ihtiyaclarina
uygun olarak bir hayat tarz1 verdiginde, hayat yolunda sagmadan yiiriimeleri i¢in onlar1 dogal ge-
reclerle donatir”.'? Zira;

“Bizim Rabbimiz, her seye hilkatini (varlik ve Ozelligini) veren, sonra da dogru

yolu bulacak yeteneklerle donatandir (hidayet) » 14

“Hem, bize yollarinuzi gostermis oldugu (hidayet ettigi) halde, ne diye biz, Allah’a

N .o 15
dayanip giivenmeyelim?”.

Insanin bilme yetenegi olarak tanimladigimiz hidayetin hangi bilme alanlarina
karsilik geldigi ise bir baska tartisma konusudur. Bu durumda hidayete dayali olarak
gerceklestirilen bilmeyi, bir kesfe dayali bilme olarak adlandirmak miimkiindiir. Bu tiir
bilme ile elde edilen bilgiler tiimevarimsal bir nitelik tagirlar. Evrenle ilgili bilgilerimiz

boyle bir dzellige sahiptir.

Hidayet/bilme yeteneginin saglayacagi ikinci bilme tiirii ise tiimdengelimsel bir

ozellik tasir. Bu tek tek pargalarm birlestirilmesiyle ulasilacak bir bilginin Stesinde, bir

10 Kur’an Yolu, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, II, 489-490.
1 Buhari, “Cenaiz” , 93; Ebu Davud, “Siinnet” , 18.

"Yunus, 10/ 36.

13 Ebw’l-Kelam Azad, Terciimanu’l-Kur’an, 11, 179.

4 Ebw’l-Kelam Azad, a.g.e, 11, 179.

55 ibrahim, 14/ 12.
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biitiin olarak kabulii (sezgisel bilgi) gerektiren bir bilgidir. Bu aym zamanda
metafiziksel bilgidir ve Tanr1’y1 bilme de bu alan icine girer. Bu bilme Islam Kelam

literatiiriinde hidayet ‘dogru yolu bulma (bilme) seklinde kavramsallagmustir.

Hasan el-Basri, Allah'in insanlan saptirmadigim ancak hidayet ettigini soyle

tartismaktadir:

"Allah Tedld "Allah, istedigini saptirir, istedigini de dogru yola g(')'tz'irb'ir”M demigtir”
derler. Fakat dyetin Oncesine ve sonuna bakmazlar. Ayetlerin Oncesine ve sonunun
deldlet ettigi manay diigiinseler, daldlete diismezler.”

nl7

"Hidayet etmek bize aittir...""” ayetinden hareketle hidayetin Allah'tan, sapitmanin

kullardan oldugunu sdyleyen Hasan el-Basri, Emiru'l-Mii'minin'i Allah''n su sozlerini
diisiinmeye davet eder:

"Bizi ancak giinahkdrlar saptirmiglardir” ve "Samiri onlart bastan glkardl”lg ve

»19

"Seytan insana apasikdr bir diismandir "Semiid'a gelince, onlara dosdogru yolu

gostermistik, fakat korliigii hiddyete tercih ettiler, onlart isleyip kazandiklar yiiziinden kor

220

edici azabin yildirumi tuttu.”” Bu dyetlerden anlasildigina gore, yol gosterme isi Allah'tan

baslamis ve onlarin korliige hak kazanmalari, heva ve heveslerine uymalart neticesinde

olmustur.zj

Biitiin bu agiklamalariyla Hasan el-Basri'nin iyiligin Allah' tan geldigini, sapitmanin

ise yaratan Allah olmakla beraber insandan olduguna hiikmettigini 6greniyoruz.

Hidayeti, Allah'in emrini dinleyip o emre en giizel sekilde uymak olarak degerlendiren
Hasan el-Basri, Emiru'l-Mii'minin'e hidayetle ilgili "o kullarimi miijdele ki, sozii dinler ve
onun en giizeline uyarlar. Allah''n hiddyet ettikleri bunlardir. Tam akilli insanlar da

22 A .
bunlardir.”*” ayetini iyi diisiiniip manasini anlamasini ister.

16 Isra, 17/ 27.

7 Leyl, 92/ 12-13.
18 Suara, 26/ 99.

"% isra, 17/ 53.

0 Fussilet, 41/ 17.
2 Mektup, s. 77-78.

2 Ziimer, 39/ 18.
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Hasan el-Basrl, "De ki: Ben yanilirsam, kendi aleyhime yanilmis olurum. Hiddyete
nail olursam bu da Allah'in bana olan vahyi sayesindedir." ayetini delil getirerek Allah'in
hidayetinin verilmesini kendinden, yanilmanin peygamberinden olduguna hiikmettigini

sOyler. n24

Ey Emiru’l-Mii'minin! Peygamber yanildig1 vakit, yanilmanin kendisinden olmasini
kabul edip, yanlishigin bizden olabilecegini kabul etmez misin? diyen Hasan el-Basri, Allah
Teald' min "hidayet etmek bize aittir..."” buyurdugunu, "dalalete gotirmek bize diiser,"
demedigini belirterek halifenin Allah'in kitabina hakkini vermesini, onu tahrif ve olmayacak

sekilde te'vil etmemesini soyler.*

Allah'in insam dalélete gotiirmedigini belki insanin kendisi bunu isteyip yaptigini

soyleyen Hasan el-Basri, "...Bircoklarint daldlette birakir, bir coklarmma da hiddyet nasip
eder. Daldlette kalanlar ancak fasiklardir. Bu fasiklar, Allah ile miiebbed bir surette
akdolunan misak: bozarlar. Allah' in birlestirilmesini emrettigi seyi keserler, yeryiiziinde fesat
ctkartirlar. Iste onlar, gercekten zarara ug'rayanlardtr.”27 "Boylece kdfir olanlarin cehen-

nemlik olduklar: hakkindaki soz ve hiikiim yerini buldu"* ayetlerini hatirlatacak cehennemlik

olan insanlar hakkindaki s6ziin ancak fiski islemlerinden sonra oldugunu séiyler.”29

Hasan el-Basri, konumuzla irtibat1 olup itiraz edilen ve onlara gore delaletin de
Allah'tan oldugunu ima eden "Yeryiiziinde veya kendi 6z cammizda ugradiginiz hichbir

n30

musibet yoktur ki yaratilmadan evvel kitapta bulunmasin"”" ayetini, kendi goriisleriyle kiifiir

ve iman, taat ve masiyetle te'vil ettiklerini soyleyerek soyle eder:
Halbuki bu bdyle degildir. Bu musibetler ancak mallarda, nefislerde ve yapilan islerin

neticelerinden ortaya c¢ikar. Allah bize boyle bildirmistir. Bu diinyanin metar ile simarik

kimselerin yaptiklar1 gibi sevinmememiz ve ele geciremedigimiz seylere miiteessir

> Sebe, 34/ 50.

2 Mektup, s. 76.

2 Leyl, 92/ 12.

% Mektup, s. 69.

*7 Bakara, 2/ 26-27.
% Yunus, 10/ 33.

» Mektup, s. 73.

Hadid, 57/ 22.
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olmamamiz i¢in bizi zenginlik ve fakirlige, zorluk ve kolayliga miibteld kilmistir. Sonra bize
sabredenleri beyanla diyor ki: "...Fakat sen sabir edenleri miijdele, onlar ki, bir musibete ugra-
diklar1 zaman "Biz Allah'in kuluyuz, yine O'na donecegiz, derler." Bunlar onlardir ki; ilahlar
tarafindan bagislanirlar. Dogru yol iizerinde olanlar da onlardir." " Eger bu iman ve kiifiirde
olmus olsaydi: Allah, "ta ki elinizden ¢ikana tasalanmayimz...” buyurmaz, bilakis "Taki
ifmanimiz1 kaybettiinize tasalanmaymiz ve Allah'in size ondan verdigi ile sevinip
simarmayasiniz” derdi. O halde insan dininden ¢ikan seye miiteessir olmaz da neye olur?
Allah Teala buyurur ki; "De ki: Allah'in inayeti ve rahmeti ile yalniz bunlarla sevinsinler. Bu

"n

onlarn biitiin toplayip yigdirdiklarindan daha hayirlidir. 3 Uyanik olan kimseler icin hakikat

aciknir, lakin birgcoklart bunu fark etmezler."*?

Bu konuda Hasan el-Basri'nin hidayetin (dosdogru yol, vahiy) Allah'tan ve zidd1 olan
dalalet (sapiklik-kotiiliik) insanmn irddesi ve meyli sonucu insandan olduguna inandigini

sOyleyebiliriz.

Allah’1n hidayete erdirmesini, Allah’in insana Kitap ve Peygamber gondererek dogruyu
gostermesi, Allah’in saptirmasi1 da Allah’in gonderdigi Kitaba ve Peygambere karsi insanin

takindig1 olumsuz tavir nedeniyle sap1tmad1r.3 3

Takdir

Kur’an’in hidayet kavramini beraber kullandigi ve aralarinda bir baglilasim kurdugu
kavramlardan biri de tfakdirdir. Bu anlamda takdir, varlifin yapisina yerlestirilen
varliksal/ontolojik kurallar biitiiniinii ifade etmektedir. Hidayet ise insanin bunlari, hem disg
diinyada (fiziksel ontoloji) kesfetmesi, hem goriinen bu varlik yapisinin 6tesinde de bir anlam
alanin bulundugunu fark etmesi (metafiziksel ontoloji), hem de biitiin bu varlik diizeylerini

teolojik bir diizeyde yorumlayip dini tecriibesine kaynak yapmasi (tabiat teolojisi) demektir.**

3! Yunus, 10/ 58.
32 Mektup, s. 74.

33 Akbulut, Ahmet, Sahabe Devri Siyasi Hadiselerinin Kelami Problemlere Etkileri, Birlesik Yaymcilik,
Istanbul, 1992, s.333.

 Diizgiin, S. Ali, Allah Tabiat ve Tarih, s. 133.
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Kader konusunda yapilan tartisma, kdinatin belli bir diizen dahilinde Allah tarafindan
yaratilmasinda ve var oldugu siirece bu kurallar1 biinyesinde korudugu yoniinde degil, yaptig
fiillerden lehte veya aleyhte sorumlu olan insanin bu yaptiklarinin ezelde tayin ve tespit edilip
edilmediginde odaklagsmaktadir. Insan1 sorumlu tutabilmemiz icin onun iradesinin hiir olmasi
zarureti vardir.” Kur’an-1 Kerimde insana irade nispet edilmektedir. Bu iradenin
sorumlulugun temelini teskil eden bir irade olabilmesi i¢in, irade edilen seyin, her iki sikkinin,
yani o fiilin yapilmasmin veya yapilmamasinin, fail agisindan o anda miimkiin olmasi
zorunlulugu vardir. Iradenin hiir olmas1 bu demektir. Siklardan birinin 6nceden belirlenmis
veya Onceden takdir edilmis olmasi1 durumunda ve buna bagh olarak, nasil gercekleseceginin

onceden bilinmesinde, irade kavramiyla bagdastirilamayacak aykiriliklar bulunmaktadr.*®

Ozgiirliik, kisinin hayatin1 kendi tercihlerine gore kurma cabasinin baskalarinca keyfi
olarak engellenmemesi; baski, zorlama ve miidahaleden kurtulmus olmasi demektir.*’
Ozgiirliik, insanin doga yasamini asip medeni olusuyla anlam kazanan bir gerekliliktir. Bu
nedenle Islam’da pozitif 6zgiirliik anlayis1 one ¢ikar. Pozitif ozelligiyle ozgiirliik, Kisinin
makul bicimde iradesiyle davraniglarimi belirlemesi; devraldiklarini fiziki, fikri ve moral
acidan inkisaf ettirebilmesidir.*® ilahi adalet acisindan, insan sorumlulugu, onun Szgiirliiniin
sonucu; kendi bilgi, irade ve fiiline bagli olmalidir. Nitekim bu durum ayette soyle

ifadelendirilmektedir:

“Sonra da, nasil davranacaginizi gormemiz icin onlarin ardindan sizi yeryiiziinde

halifeler kildik. »39

Allah, adaleti geregi, insanlar1 bir is bir emir i¢in yaratip, sonra da onlarla o is arasina
girmez.

“Icinizden ileri gitmek ya da geri kalmak isteyenler (icin bir uyaricidir.) Herkes

kazandigina baghdur.”*

35 Yeprem, M. Saim, Insamin Davrans Ozgiirliigii Sorunu, D.I.B. ilmi Eserler Serisi: 110, s. 185.
36 Yeprem, M. Saim, Insamin Davrans Ozgiirliigii Sorunu, D.I.B. ilmi Eserler Serisi: 110, s. 183.
37 Erdogan, Mustafa, Anayasal Demokrasi, 3. Bsk., Ank. 1999, 167.

38 Savci, Bahri, Insan Haklari, A.U.S.B.F. Yay., Ank. 1953, 26.

* Yunus, 10/ 14.

40 Miiddessir, 74/ 38-39.

17



18

Yine baska ayetlerde de toplumun degismesi, toplumu olusturan bireylerin bilissel (kognitif)

degisimine baglanmustir. Zira fikirlerle hadiseler arasinda dogrudan iligki vardir.*!

Eger "Kaza ve kader, bu genis kdinattaki "ilahi kanunlardir” seklinde anlagilmis
olsaydi, bu kavramlarin kainatla kurulacak olan anlam alanlar1 buharlasmamis olacakti.
Kainattaki diizenleme insan fiillerine de tesmil edilince, bu durum, ferdi ve i¢timal hadiselerin
olusumunda insan faktoriinii ortadan kaldirdigindan, bunun neticesi olarak da insan
sorumlulugunu kaldiran bir diisiince sekli meydana ¢ikmustir. Isldmi bakimdan hicbir degeri
olmadigin1 sandigimiz Kur'an'n mahluk olup-olmamasi meselesi bile ezeli diizenleme ile
irtibatlandirildi. Bundan dolay1 da, “insanin hiirriyetini savunanlarin bazisi, kendi durumlarini
miidafaadaki en iyi yolun, Kur'an'mm yaratildigi hususunda 1srar etmek oldugunu diisiinmeye

n42

basladilar."”” Bu noktada kader kelimesinin tahlili onem kazanmaktadir.

Kader, liigatte olcme, giic yetirme, kaza ve hiikiim, kudret, olcerek, takdir ederek
tayin, rizki daraltma, her seyin oldugu gibi kilinmasi gibi manalara gelir.*’ “Biz her seyi bir
olciiye (kadere) bagl olarak yarattzk.”44 Ayetten anladigimiz {izere, varlik alemindeki her
seyin Ol¢iilebilir degerler cinsinden bir 6lciisii vardir.

Kader kelimesi ve miistaklari, Kur'an-1 Kerim'de bircok yerde gec¢mektedir. Bu
kelimenin mihverini, "bir 6l¢ii dahilinde tayin, her seyi bir Ol¢ii ve nizama gore tanzim™*
teskil etmektedir. Hz.Peygamberden sonra ortaya ¢ikan ve degisik goriisler neticesinde 1stilahi
bir anlam kazanan kader ile ilgisi yoktur.*® Kader kelimesinin gectigi ayetlerden hicbiri,
insanin, neticesinden sorumlu oldugu fiillerinin, alin yazisi anlaminda, meydana gelmesinden
once takdir edildigi ménasina gelmemektedir. Fakat degisik yorumlarla bazi ayetlere bu
anlam yiiklenmigtir. Meseld, Ahmet Cevdet Pasa, Hz. Ali-Muaviye miicadelesini anlatirken,
Ahzab Suresinin 38. ayetini, sanki onlar savagmak zorundaymiglar gibi yorumlamlstlr.47

Furkan Suresinin ikinci ayetini, Yazir; Allah mahlukati yarattifinda, "hepsini biitiin

“'Ra’d, 13/ 11, Enfal, 8/ 53

42 Watt, Islam Diigiincesi, s. 224.

4 Akbulut, Ahmet, Sahabe Devri Siyasi Hadiselerinin Kelami Problemlere Etkileri, s. 319.
*“ Kamer, 54/ 49.

45 Atay, Hiiseyin, Kur’an’a Géore Iman Esaslart, s. 90.

46 Atay, Hiiseyin, Kur’an’a Géore Iman Esaslar, s. 90.

7 Ahmet Cevdet Pasa, Peygamberlerin Kissalart, 1/ 454. Yazir, Hak Dini, 6/ 3905.
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mukadderatiyla hazirladi," seklinde yorumlamaktadir. insan fiillerinin de bu mukadderat
kavrami icinde miitalaa edilmesi, durumunda, insan sorumlulugu nasil izah edilecektir?

'

Zemahseri, soz konusu ayeti; "...Gordliglin gibi, Allah insan1 takdir ettigi bu diizgiin sekilde
yaratti. Yaratilmasim takdir edip de yarattigi her seyi farkli olarak yauratmadl,"48 tarzinda
aciklayarak, mukadderat¢i anlayisa karst cikmistir. Bu ayeti filozof Ikbal de soyle

yorumlamaktadir:

"Demek ki, bir seyin kaderi bir efendi gibi disardan emreden talihin acimasiz eli degil,

her seyin i¢ yetenegidir. Yani, bunun yarattig1 imkanlar elde edilebilir ve i¢ biinyesinde sakli
olup, herhangi bir dis bask1 olmaksizin siralartyla kuvveden fiile ¢ikarlar."*’
Bu yoruma gore, yaptigindan sorumlu olan insanin kaderi de, iyiligi veya kotiiliigii

50 n

yapabilecek sekilde yaratilmis olmasidir.” "Ciinkii hayr1 segme hiirriyeti, hayrin aksini segcme

hiirriyetim de icermektedir."”" insan sorumlulugu bu hiirriyete dayanmaktadr.

"Kader meselesinde insanin iradesini ilgilendiren nokta ile tabil ve kevni hadiseleri

"2 fnsanin disindaki  varliklarin

ilgilendiren ciheti birbirinden ayirmak lazimdir.
mukadderatlarinin tayin ve tespitinde bir mahzur yoktur. Ancak bu mukadderatin
belirlenmesini insan fiillerine tesmil edemeyiz. Ciinkil insan sorumlu olmasi itibariyle diger
varliklardan ayrllmaktadlr.53 “ Biitiin tabiat, Allah’a otomatik bir irade ile itaat eder. Ancak

insan, esit olarak itaat etmek veya etmemekte serbest birakilmigtir.”>*

Bu konuda Ikbal soyle demektedir:

“Aslinda kader, imkanlar1 hala belli olmayan zamandan ibarettir.>

8 Zemahseri, Kessaf, 4/ 139.
¥ Ikbal, Muhammed, /slam Diisiincesinin Yeniden Dogusu, s. 76. Aydin, Mehmet S., Ikbal’in Felsefesinde
Insan, AU.IFD. C. XXIX, s. 91.

5OAkbulut, Ahmet, Sahabe Devri Siyasi Hadiselerinin Kelami Problemlere Etkileri, s. 322. Tegabun, 64/ 2;
Insan, 76/ 3; Sems, 91/ 8-9-10; Yazir, Hak Dini, 7/ 4655.

Slikbal, Muhammed, Islam Diisiincesi, s. 120.
2 Atay, Hiiseyin, Kur’an’a Gdore Iman Esaslart, s. 95.
33 Akbulut, Ahmet, Sahabe Devri Siyasi Hadiselerinin Kelami Problemlere Etkileri , s. 323.

3% Rahman, Fazlur, Ana Konulariyla Kur’an, Ankara Okulu Yayinlari, Cev. Alparslan Acikgeng, Ankara 1996.
s.153

% {kbal, Muhammed, Islam Diisiincesi, s. 75.
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Baska bir deyisle kader, sebep-netice kurallar icinde bulunmayan zamandir. “Kader, bir seyin
kendi icinde var olan giic, onun yaratilisinin derinliklerinde sakli bulunan ve

n56

gerceklestirilebilecek olan imkanlardir."”® Muhammed Ikbal, Rahman Suresinin 29.uncu

ayetini de soyle izah etmektedir:

"Mutlak hakikatin hayatindaki her saniye orijinal ve gercektir ve mutlak surette yeni
ve Onceden tahmin edilemeyen durumlart meydana getirir. Kur'an-1 Kerim, "O'nu (Cenabi1
hakki) her an yeni bir is mesgul eder" buyuruyor. Ger¢cek bir zamanda yasamak, seri
halindeki zamanin zincirlerinden kurtulmak, dakikadan dakikaya onu yaratmak ve yaratis igini

tamamen serbestce ve yeni bir bicimde yapmaktir.”’

Ona gore her seyin ezeli plan dahilinde cereyan etmesi durumunda. ilahi faaliyet i¢in
de imkan kalmamaktadir. Eger insan fiilleri de ezeli takdire gore cereyan ediyorsa, bu
durumda kafir de, giinahkar da Allah'm yazdiklarini yerine getirmis olmaktadir.”® Bu durumda

Peygamberlerin insanlar1 hakka davet etmelerinin hi¢bir anlami olmayacaktir.

Bilindigi gibi fert olarak degil de cins ve nevi olarak, mutlak manada, insan fiilleri iyi—
kotii (hiistin—kubuh), bu fiillerin sonuglar1 da hayir-ser seklinde deger hiikiimleri tasimaktadir.
Bu fiillere bu vasiflan1 belirleyip takdir eden Allah’ tir. Akil da bunu kavrama yetenegine
sahiptir. Akibetine miikafat baglanan fiil hayir, akibetine ceza ve ikab baglanan fiil ise serdir.

Miikafat ve cezayi belirleyip takdir eden ise Allah’ tir.”’

Alemde iyi ve kotiiniin olmasi hiir iradenin, sorumlulugun ve imtihanin geregidir. O
halde Allah iyiligin de kétiiliigiin de kanunlarin1 koymus hayra gidecek yolu ve serre gidecek
yolu belirterek iyilige gidecek yolu insanlara tavsiye etmistir. insandan hiir iradesi ile hidayeti
secmesini istemistir. Mutlak dogrunun, ancak Allah tarafindan gosterilebileceginden dolay1 da

hidayet Allah'tan olmaktadir.*

56 Aydin, Ikbal' in Felsefesinde Insan, A.U.1F,Der.C. XXIX, s. 91.
37 Ikbal, Muhammed, Islam Diisiincesi, s. 76.

38 Akbulut, Ahmet, Sahabe Devri Siyasi Hadiselerinin Kelami Problemlere Etkileri, s. 330.
» Yeprem, M. Saim, Insamin Davrams Ozgiirliigii Sorunu D.I.B. ilmi Eserler Serisi: 110, s. 187.

% Akbulut, Ahmet, Sahabe Devri Siyasi Hadiselerinin Kelami Problemlere Etkileri, s. 331.
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Islam, insan tabiatina uygun bir din oldugundan, esas olarak 6zgiir iradeye dayanir,
bireyin otonomisini ve dini sistemle dogrudan kendi basina iliski kurmasim kabul eder.”!
Kur’an acisindan kisinin bilinci, Hiristiyanlikta oldugu gibi, baska bir insan bilincinin
araciligindan gecmedigi i(;in62 iman ve inkar, ancak sahibini ilgilendiren sahsi-bireysel bir

mesele olarak degerlendirir.63

Allah’in alemi yaratmadan 6nce sahip oldugunu kabul ettigimiz ve yaratilmislardan
O’nu ayrran zati sifatlar1 hari¢, Allah’a dair biitiin isimlendirmeler, insanda vardir. Allah’in
insani goriir ve isitir kimast,” ruhundan ona uﬂemesi,65 insanin hem bilgisel/epistemik hem
de fitri/ontik olarak nasil bir planin parcasi yapildigina isaret eder. Insanin mikro seviyede bu
ilahi isimlere sahip olmas1 ve bu isimleri hem kendine hem de Allah’a atfetmede nasil bir yol
takip edecegini denetleyecek ontik ve epistemik yetilere sahip olma, insana genis bir yorum

alani ac;maktadnr.66

Insam yapis1 geregi yorumlayan bir varlik yapan, sembollerin, metaforlarin,
parabollerin zihninde anlamli bir biitiine doniistiigii tek varlik olarak diger varlik tiirlerinden
ayiran, odiing aldigi1 bu isimlerdir. Bu isimlere mutlak diizeyde sahip olan bir Varligi, ancak
bunlara mikro diizeyde sahip olan insan fakdir edebilir. Kudret sahibi bir insanin, bu kud-
retinin ise yaramadigi ve bir acizlige doniistiigli an, Mutlak Kudret sahibi Varligin takdir
edildigi yegane andir. Bilen bir varlik olarak insanin, dakikalar sonra basina gelecek bircok
seyden haberdar olamamas1 Mutlak Bilen olarak Allah’ 1n bilgi giiciiniin takdir edildigi biricik
zamandir. Kisacasi, insanda Tanri’dan 6diing alinmis olarak bulunan her bir isim, Allah’

layikiyla tammanin® ve takdir etmenin® ve biitiin bu tanima, bilme ve takdir etmenin ona

5! Hanefi, Hasan, “Dini Degisme ve Kiiltiirel Tahakkiim”, Islami Arastirmalar, tr. {lhami Giiler, c. VI, Say1 3,
Ank. 1992, s.158.

62 Arkoun, Muhammed, Islam Uzerine Diisiinceler, ¢ev. Hakan Yiicel, Ist. 1999, s.75.
% Isra, 17/15; Rum, 30/44; Fatir, 35/39; Ziimer, 39/ 41.

64 insan, 76/ 2.

% Hicr 15/ 29; Sad, 38/ 72.

66 Diizgiin, Saban Ali, Allah Tabiat ve Tarih, s. 136.

 En’am, 6/ 91.

8 Ziimer, 39/ 67.
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yiiklediklerinin geregini yerine getirmenin tek yoludur. Allah’in insanlart Rab gibi olmaya

gag'zrmasznzn69 temelinde de bu diisiince yatmaktadlr.70

“Allah’in Tevhidi sebebiyle Miislimanlarin tek temele dayanmalar, birliklerini
muhafaza etmeleri istenir; Allah’ in Samediyyeti (hi¢bir seye muhta¢ olmamasi) dolayisiyla
hayatlarinin her alaninda baskalarindan bagimsiz olmalarn emredilir; Allah’ in Mutlak Varlik
(Viiciid-u Mutlak) olmasi sebebiyle (kendilerini dhirete verip) diinyevi seylerden tamamen
vazgecmemeleri; Allah’in  yiiceligi sebebiyle de her seyde milkemmelligin en yiiksek

mertebelerini yakalamaya ¢alismalart istenir”.”!

8 Al-i imran, 3/ 79.
70 . . .
Diizgiin, S.Ali, a.g.e.

" JM.S. Baljon, Kur'an Yorumunda Cagdas Yéonelimler, ikinci baski, cev. S.A. Diizgiin (Ankara: Fecr Yay.,
2000) 77°den naklen.
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BiRINCi BOLUM

“RASYONELLIKLE ILGILI KAVRAMLAR?”

Rasyonelligi, insanin mantiksal bir bilme siirecini takip ederek bilgi elde etmesine
imkan veren akil cer¢evesinde ele aldigimiza gore, aklin tanim alanim biraz daha detayh

incelemek yararli olacaktir.

1. Aklin Terimsel ve Kavramsal Anlam Alani

Cehl, humk (ahmaklik), zuhl, sefeh ve ciinlin kelimelerinin ziddi1 olan akil, mastar

olarak Arapgada belli bash su anlamlara gelmektedir:

Fiil olarak; engellemek, alikoymak, baglamak, kayit altina almak, aklen iistiin gelmek,
yikksek yere cikip siginmak, rakibi sarmaya getirip yikmak, akilda iistiin gelmek icin
yarismak, dili tutulmak. Isim olarak; ilim elde etmeye yarayan giic, iyiyi cirkinden, hakki
batildan ayiran kabiliyet, hafiza, zatinda maddeden soyut fiilinde maddeye bitisik olan cevher,
Allah’1in insanin bedenine iliskin olarak yarattigi ruhani cevher, insanin kendisi ile diger
varliklardan ayrildig: nitelik, zeka, nefs-i natika, hakki ve batili bilen kalpteki nur, kendisi ile

esyanin hakikatleri bilinen ve anlasilan sey, idrak yetenegi, fikir ve rey’ dir.

Temelde; akil, zihin ve nefs ayn1 hakikattir. Bu bir tek hakikate, idrak edici olmasi
yoniiyle akil, bedene etkisi sebebiyle nefs ve idrake kabiliyetli olmasi itibariyle zihin

denilmistir.”*

Varligimizda yeti olarak bulunan akla, cesitli yollarla edindigimiz fikirlerimizi
birbirine baglayarak akil yiiriitmemizde rol oynadig1 (baglama, irtibatlandirma, iligkilendirme

gorevini ifa ettiginden), daha onceden de varolan bilgilerimizi bu liskilendirmeler sonucunda

"2 Ibn Faris, Mekayis, s. 672 / 73; mlf., Miicmelii’l- Liiga, ( thk.Zitheyr Abdiilmuhsin Sultan), Beyrut, 1986, III,
617- 18; Cevheri, es-Sthah, V, 1769- 1772; el-Askeri, el-Faruk, s.65; Isfehani, Ragib, el-Miifredat fi Garibi’l-
Kur’an, Ist. 1986, 511-12; Zemahseri, Mahmut b. Omer, Esasu’l Belaga , Beyrut, 1979, 5.430-31 , ibn. Manzur,
Lisanu’l Arab, X1, 458-465; Ciircani, S. Serif, et-Ta’rifat, Beyrut 1987, s.197-98; Firuzabadi, Muhammed b.
Yakub, el-Kamusu’l- Muhit, Beyrut, 1994, s.1336-37; Ebu’l- Beka, Eyyiib b. Musa el- Kiifevi, el- Kiilliyat,
Beyrut, 1992, 5.67, 617-620; ‘den nakl, Altintas Ramazan, Islam Diigiincesinde Islevsel Akil, s.33-34.
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yeni birtakim bilgiler ekledigi ve onlari muhafaza ettigi, nihayetinde bu bilgiler ve akil

yiiriitmeler insanoglunu her tiirlii tehlikeye kars1 korudugu i¢in, bu ad verilmistir denilebilir.”

=99

Akl kelimesinin kokeninde karsilagtigimiz anlamlarinin biri de “bag” anlamidir. Bu
nedenle akil, insan1 gercege baglayan bagdir. Aklin karsiti ise heva ve heves’tir. Heva ve

hevese dalmak, bagdan kurtulmak ve gercekle bagi kesmek anlamina gelir.74

Aklin temel anlamlarinin basinda “kayit altina alma” ve “alikoyma” anlamlart gelir.
Bu baglamda akil, kelimeler yoluyla bilginin eregini kayit altina alan ve tutan fitri bir
sahipligi gostermektedir. Akil, kalple es anlamhdir.”” Bir diger tarif ile akil, madeni kalp ve
ruhta, suas1 dimagda bulunan ve duyu organlariyla elde edilemeyen seyleri idrak eden manevi
bir nurdur.’® Insan, yaratilisina yerlestirilmis bu yetenek ile metafizik olaylar algilayabilecek
bir donanima sahiptir. Ciinkii akil, esyanin giizellik ve c¢irkinlik, kemal ve noksanlikla ilgili
sifatlarim1 kavrayacak bir ozellikte yaratilmistir. Hatta akil, iki hayirlhidan daha hayirli; iki
serden daha serli olan1 birbirinden ayirt edebilecek manevi bir giice sahiptir. insan bu manevi
gii¢ ile gerekli olan nazari bilgileri elde eder. Iste bilgiyi elde eden bu gii¢, Islam’da insam
miikellef kilan akil giiciidiir. Bu gii¢ insanda ana rahminde cenin iken olugmaya baslayan bir
ozelliktir. Ergenlik ¢agina gelince gelisir ve gittikce olgunlasir. Bu da zaruriyyati anlayan
giictiir ki, bu giicle elde edilen bilgiye gelince, kullanilmadig taktirde, akilsizlik 6zelligi
tasir.”’ Kuran bunu su sekilde degerlendirir: “Onlar, sagir, dilsiz ve kordiirler. Zira akillarn

kullanmazlar.”™

Miisliiman diisiiniirler akli, duyu organlarn ve beynin ¢alismasindan dogan maddi bir
sonu¢ olarak kabul eden ve her seyin tabiatin etkisiyle oldugunu savunan natiiralist;
maddeden baska bir varlik ve kuvvet tanimayan materyalist; biitiin fikirlerin duygulardan
meydana geldigini ileri siiren sansiialist filozoflarin aksine, onu insanda dogustan mevcut olan
ruhi bir gii¢ olarak kabul etmislerdir. Bu ruhi giig, Islam filozoflarmin &ne siirdiigii gibi

varligin mechul bir faal aklin tesiri ile degil, Allah’in miidahalesi ile gahslr.79

& Emiroglu ibrahim, Kur’an’da Akil ve Insan, D.E.U.1E.D., s.X1, izmir, 1998, ss.69-99
" Akbulut, Ahmet, Musa Carullah Bigiyef, T.D.V. Yayinlari, s.37
3 Attas, S.Nakib. Modern Cag ve Islami Diisiiniisiin Problemleri.
S Elmalili, M.Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1, 566.
"7 Zebidi, Tacii’l-Arus, XV, 504.” den naklen , Altintas, Ramazan, Islevsel Akil , s.35-36.
78

el-Bakara, 2/ 171.

" Yavuz, Yusuf Sevki, “ Akl ”, DIA, 11, s. 244.
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Akl bilinmeyenleri tariflerle tasavvur, delillerle kabul ve tasdik ederek, hissedilenleri
de duyularla miisahede ederek idrak edip anlar.® Felsefi bir ifadeyle akil, varligin hakikatini
itiraf eden, maddi olmayan, fakat maddeye tesir eden basit bir cevher, maddeden sekilleri
soyutlayarak kavram haline getiren ve kavramlar arasinda iliski kurarak 6nermelerde bulunan,

kiyas yapabilen giic;tiir.81

Akil ilahi bir nurdur. Her akil bir nebidir.®* slam seriat: iki sey lizerine bina edilmistir.
Biri akil digeri de goklere, yere ve daglara arz edilen emanettir. Akil basirettir. Hakikatten
baskasin1 gérmez. Kur’an-1 Kerim asla akli yermemistir.”83 Akla diisen her seyi idrak edip
kavramaktir. Zira Allah, insan1 miitkemmel akil, miistakil kudret ve mutlak irade hiirriyeti ile
sereflendirmistir. Ona yarasan Allah’tan baskasinin emirlerine itaat etmemesidir.** Tipkt
Kur’an ayetleri gibi kainatta bulunan fizik ve sosyal kanunlar, akil Allah’in ayetleridir. Onun
ayetleri arasinda celiski ve zithk yoktur.85 Bu nedenle akl-1 selim ile Kur’an’imn ilkeleri
6nﬁsﬁr.86

Mutezile’ye gore akil, ‘“hakikatin bilinmesini saglayan kaynak” olarak
tanimlanabilir.*” Ge¢miste ve giiniimiizde Mutezile hakkinda dogru olmayan bir genelleme de
mevcuttur ki o da, Mutezile’nin akli vahyin yerine gecirdigi, nass1 ihmal ettigi goriisiidiir. Bu
goriisiin tepkisel oldugu ve gercege uymadigi soylenebilir. Zira akilciligi Kelam mezhepleri
arasinda sadece Mutezileye hasretmek yanhstir. Hasviyye disindaki biitin Kelam
mezheplerinin, Buhari ve Ibn-i Kuteybe’ nin temsil ettigi Selefiyye’de dahil akilc1 oldugunu
gormekteyiz. Sadece aralarinda muhteva yoniiyle degil, aklin vahiyle olan iliskisinde metod

farki bulunmaktadir. Bazi1 yazarlara gore Gazali sonrasi Miiteahhirun dénemi Ehl-i Siinnet

80 Tung, Cihad , “ Islam Dininde Kalp ve Aklin Onemi” E.U.LF. Dergisi , say1: 7, s. 23.
¥ Bolay, S. Hayri , “Akil”, DIA ,1I,5.238.

82 Carullah, Kitabu’s — Siinne , s. 82.

% Carullah, Kitabu’s — Siinne , 5.139.

84 Carullah, Kitabii’s — Siinne , s. 141.

85 Akbulut, Ahmet, Allah’in Takdiri Kulun Tedbiri, AJUILF.D.,cilt.33,s. 138 —139.
86 Carullah, Islam Elifbasi , s. 74.

87 Bolay, Siileyman Hayri, Yavuz, Yusuf Sevki, 7.D.B. Islam Ansiklopedisi, cilt-2, “Akil” maddesi;
bkz. Ozvarli M. Sait, Mu’tezile Akilciligr.
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Kelamcilar1 eserlerinin muhtevasim1 akli konulara ayirmakta Mutezileyi bile geride

burakmlstlr.88

Sia Kelamcilarina gore akal ilahi bir giictiir. Ehl-i Siinnete gore ise iizerinde uzlasmaya
varilan bir tanim olmamakla beraber, Maturidi’ye gore ‘“ayni nitelikte olanlar1 bir araya
toplayan ve ayn nitelikte olanlan ayiran seydir. Es’ari ekolii ise akil taniminda daha ¢ok
Mutezileye yaklasmaktadir. Akl “Vacip, miimkiin ve muhal olan hususlar1 bilmek” seklinde
tanmimlamaktadir. Ayrica kelamcilar aklin, maddeden arindirilmis bir cevher veya araz ve

insanda dogustan var olan ruhi bir gii¢ olarak da kabul etmektedirler.*

2. Aklin Mahiyetine iliskin Tartismalar

Dine gore, iyi egitilmis ve ihtiraslardan uzaklastirillmis bir aklin sagladigi dini
bilgilerin dogrulugundan siiphe edilmez. Ciinkii insan dogru ve hakikate uygun olani bilecek
sekilde yaratilmistir. Dogru bir akil yiiriitme siirecinden sonra, dogru bir bilginin meydana
gelmesi “adet-i ilahiyye” nin bir geregidir. Iste bu yiizden, Maturidi’ye gore “saglam akil”,
din konusunda insanlar icin bir sorumluluk kaynagidir ve sorumluluk yiiklemeyi gerektiren en
onemli sebeptir. Insanda aklin varligi, Allah’in varliginin ve bir dinin gerekliliginin “fitri

delili” ve “tamig1” dir.””

Yine Maturidi’ye gore, ahlaki bilgi, ne tek basina nakle, ne de tek basina akla, bilakis
“akil-nakil isbirligi” ne dayanmaktadir. Bu demektir ki, aklin “iyi” ve “kotii” buldugu seyler,
yani aklin tespit ettigi “iyilik” ve “kotiiliikkler”, aym1 zamanda naklin de “iyi” ve “kotii” diye
bildirdigi seylerdir.”!

Goriiliyor ki aklin dogrulariyla vahyin dogrulari arasinda bir paralellik ve bir uyum

s0z konusudur. Bu, insanda vahiyle karsilasmadan once bulunan ve vahyi anlayabilecek

ozelliklere sahip olan bir aklin varligiyla miimkiin olmaktadir.

Hak ve hakikati bulmak i¢in, esasta iki anayol vardir: Bunlardan biri akil, digeri de

nakildir. Bu iki ana yol da sonunda bir tek yola varir ki o da ilim ve irfan yoludur.

88 Ozvarli, M.Sait, Mu’tezile Akilciligi, Uluslar arasi Islam Diisiincesi Konf., Kelam [lminin Bir Problemi
Olarak Akilcilik..., s. 101-129.

89 Bolay, Siileyman Hayri, Yavuz Sevki, T.D.V. Islam Ansiklopedisi, c11, “ Akil ” Maddesi.
% Ozcan, Hanifi, Islam’a Giris, D.IB.Y: 653, s. 33.

91 Ozcan, Hanifi, a.g.e.,s. 38.
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Eger hiikiimlerde akil ile nakilin catistig1 diisiiniiliirse o takdirde akil esas alinip nakil, akla
uygun olarak tevil edilir.”?

»93 ifadesi kullamlmaktadir. Yani insan kalb-i selim ile

Ayette “Kalbi olanlar icin
gordiigii hallerin igyiiziine, derinlemesine vakif olabilir ve geregi gibi diisiinebilir. ibn-i Abbas
(H.62) kalb-i selimi, sahip oldugu yeti ve hizmetlerden biri de akil oldugu icin akil diye tefsir
etmistir. Ebu’l-Leys (h.97) “kalbi olanlar icin” ifadesi, akli olanlar icin demektir; ciinkii
insan akil ile diisiiniir, kalp akildan kinayedir.” demistir. “Her insanin kalp sahibi oldugu
bilindigine gore ylice Allah nasil oluyor da “Kalbi olanlar i¢in buyuruyor?” seklindeki yersiz
ve uygunsuz soru karsisinda benim cevabim sudur: Burada kalp ve akil kastedilmistir, kalp
akildan kinayedir: ciinkii aklin yeri ve kaynagi kalptir. Nitekim Yiice Allah(cc) “O (cebrail)

2594

Kur’an’t senin kalbine indirmistir. buyurmaktadnr.95

Miicahid (H.104); kalbi olanlar icin ayetindeki kalp ifadesinin akil anlaminda
oldugunu sdylemistir. ibn Ebi Hatemin (H.436) Ebu Said el- Esecc ve Ebu Usame senedi ile
el-Avf’dan rivayetine gore el Avf, Muhammed b. Sirin’e “Kalbi Selim ne demektir?” diye
sordugunda:” Akl-1 Selim sayesinde insan bilir ki Allah vardir, kiyamet giinii siiphesiz

gelecek ve o giin Allah kabirdekileri diriltecektir” diye cevap vermistir.”®
El-Hasen ise soyle demistir:

Kalb-i selim olan, sirkten salim olandir, kalbi olanlar i¢in ayeti, sayesinde diistindiigii
akli olanlar icin demektir... Kalp aklin bulundugu mekan oldugu i¢in akildan kinayedir.97

Ibn-i Abbas’a: “hicr sahiplerine yemin olsun™®®

ayeti soruldugunda; “ ihtiyath ve akilli
olanlara yemin olsun” demektir diye cevap vermistir.

999

Ed-Dahhak’a: “bununla hayat sahiplerini uyarmast icin ayetindeki hayat

sahipleriyle kimlerin kastedildigi soruldugunda : “akli olanlar” diye cevap vermistir.

92 Sunar, Cavit, Islam Dininin Kaynagi ve Gayesi, AUIFED. c. XXIII, s.59.
% Kaf, 50/ 37.

% Bakara, 2/ 97.

93 El-Muhasibi, Haris, el- Akl ve Fehmii’l Kur’an, s. 128.

% Ibn-i Kesir , C.1IL 20.

7 el-Kurtubi, C. 3/20

% Fecr, 89/ 5.

% Yasin, 36/ 70.
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59100

“Ey akil sahipleri benden korkun ayetindeki “liibb” ifadesi soruldugunda ise:

“Sevdigi icin Allah (cc) sadece onlart kinamistir; ¢ilinkii onlar akil sahibidirler” demistir.

Miicahid’e :“Allah’a, Resul’iine ve sizden olan Ulii’l-emr’e itaat edin” ayetindeki
Ulii’l-emr’ in kimler oldugu soruldugunda : “Akill1 ve Allah’in dini konusunda derin kavrayis

( fikh ) sahibi olanlardir” diye cevap vermistir.'"’

3. Aklin Cesitleri

Matbu Akil (Garizi akil / Tabii akil):

Bi’l-Kuvve akil, dogustan akil, sakli akil gibi adlar da verilen bu akil ¢esidi, insanda
dogustan var olan ve insanin diger canlilardan ayrilmasini saglayan asil akildir. Allah vergisi
oldugu i¢in buna “mevhub” da denmistir. Bu akilda artma ve eksilme olmaz; kisisel ¢aba ve
kazanimlarin etkisi yoktur. Iinsanin diinya hayatindan sorumlu olmasini saglayan bu akildir.
Ciinkii Kur’an insanlarin yaratilisginda akil oldugunu kabul etmekte ve onlardan bu akli en iyi
sekilde kullanmalarimi istemektedir.'”* Bu akli gii¢, hurma agacimin, hurma cekirdeginde,
basagin bugday tanesinde kuvve olarak bulundugu gibi, her ¢cocukta dogustan itibaren kuvve

halinde vardir.'®

Mesmu’ Akil:

Bi’l-Fiil akil, kazanilmis (miiktesep) akil, miistefad akil gibi adlar alir. Bu, insanda
potansiyel halde bulunan matbu aklin gelistirilmis, egitilmis olamidir. Sezgi, deney, diisiinme
ve ozel gabalarla sonradan elde edildigi icin buna “kazamlmis akil” da denmektedir. insanlar
arasindaki akil yiiriitme farkliliklar1 buradan dogmaktadir. Allah’in kafirleri sagir, dilsiz, kor
gibi zemmettigi ayetlerde kastettigi akil bu mesmu akildir. Var olanin kullanilmamasi veya

dogru istikamete sevk edilmemesi insanlari din alaninda sapmalara vardirir. Bunun 6nlenmesi

100 Bakara, 2/ 97.
101 o]-Muhasibi, Haris, el-Akl ve Fehmu’l Kur’an, s.128.

102 Emiroglu, ibrahim, Kur’an’da Akil ve Insan, D.E.U.i.F.D., S.XI',. 8s. 69-99; Ata, Mustafa Abdiilkadir,
Muhasibi’de Aklin Ustiinliigii ve Mahiyeti, gev. Emiroglu, Ibrahim, D.E.U.I.F.D., S.XI, ss. 159-182.

19% el-isfehani,Ragib, Islam’in Ahlaki Ilkeleri, s.135.
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icin dogustan var olan mevhub aklin vahyin de rehberliginde, ki aslinda bu konuda vahiy

gerekmektedir. 104

Miistefad akil sadece destek vermektedir yeni bir akil ortaya koymamaktadir, metodik
ve bilin¢li kullanilmasi akil birinci sikta tanimlanan kuvve halindeki akli giiclendirir. Bu da
iki tirlidiir:

a) Kendinden kaynaklanan bir tercih ve bir caba olmadan asama asama insanda

meydana gelen akil giicii. Insan bunu nereden elde ettigini ve nasil olustugunu bilemez.

b) Insanin kendi secimiyle, kendi ¢abasi sonucunda elde ettigi akil. insan bu akli
nereden elde ettigini ve nasil meydana geldigini bilir. Onun meydana gelisi, insanin elde
edilisi konusunda harcadig1 caba oranindadir. Hz. Ali’ye gore akil iki cesittir: Yaratilistan
olan dogal akil; duyma yoluyla elde edilen mesmu’ akil. Eger tabii akil yoksa; goziin 15181
gorme yetenegi yoksa, giinesin bir yarar1 olmadig gibi, isitme yoluyla meydana gelen mesmu

aklin da bir yarar1 yoktur.

Allah akla diisiinme, idrak, gorme ve gosterme kudretlerini vermistir; onun karsiti
olarak korliik vb. eksiklikleri yaratmistir. Bu konuyla ilgili Yiice Allah soyle buyuruyor:

“Allah kime nur (akil aydinligi) vermemigsse, onun nuru yoktur. »105

“Sana baktiklarint goriirsiin; oysa gercekte onlar gormezler.” 106

“Goniil, gordiigiinii yalanlamadi.” 107

“Iste boylece goklerin ve yerin melekiitunu Ibrahim’ e gosterdik.” 108

Basiretin ( goniil goziiniin ) yitirilmesi, beden goziiniin yitirilmesinden daha kotiidiir;
clinkii basiret goziiniin gorme yetenegini yitirmesiyle, diger gorme yeteneklerini yitirir.
Bununla ilgili yiice Allah soyle buyurmaktadir:

“Yalmz gozler kor olmaz, lakin gogiislerde olan goniil gozleri (basiretler) de

e 1e 2109
korelir.”

1% Emiroglu, ibrahim, Kur’an’da Akil ve Insan, D.E.U.LFE.D., XI, s5.69-99.
195 Nur, 24/ 40.

19 A’raf, 29/ 198.

1 Necm, 53/ 11.

108 Enam, 6/ 75.

199 Hac, 22/ 46.

29



30

Basiretin islevini yitirmesinin bu denli elestirilmesi, bu korlesmenin tamamen ihtiyari
olmasindan otiiriidiir. Ciinkii basiretin islevini yitirmesi, korelmesi, insanlarin bilincli olarak
bilgiden yararlanmamalari sonucunda meydana gelen kasith bir durumdur. Oysa gozlerin
islevini yitirmesi, daha ¢ok irade dis1 birtakim zorunlu olaylar sonucu meydana gelen harici

bir durumdur. Bununla ilgili Yiice Allah soyle buyurmaktadir:

“Gozleri benim zikrime (Kur’ an) karsit perdeli idi ve onu dinleyecek kudretleri
yoktu.”"'"" Eger burada kullanilan géz kavramyla basiret kastedilmemis olsaydi, Yiice Allah
“Benim zikrimden” ifadesini kullanmazdi. Ciinkii zikir, gorme duyusu ile algilanan bir olgu
degildir.

Ibn-i Abbas, gorme yetenegini yitirmesinden dolay1 serzeniste bulunan kisiye soyle

demisti: Korliikk bizim gozlerimize, sizin basiretlerinize isabet etmis.111
Cenab-1 Hak, cehennemliklerden hikaye olarak sdyle buyurmustur:

“Kulak verseydik ve aklimizi kullansaydik, (simdi) alevli atesler icinde olmazdik.” 12

4. Aklin Tiurevleri

Niiha

Bir seyden men eden, alikoyan, yasaklayan, bir baskasina bir seyi yapmamasi
hususunda emir veren anlamindadir. Aklin insana emir vermesi ve yapmasi ve yapmamasi
gereken seyleri bildirmesinden dolay1 akla nitha denmistir.'"® Dilci Isfehani, duyularla
algilanan seylerden hareketle kendisinde akil yoluyla kavranilabilen seyleri bilmeye gotiiren

akla niiha isminin verildigini soyler.

Miiellifin yaptig1 bu tanimdan anlasildigi gibi, niiha kelimesi, akledebilen seylerin
bilgisine duyu organlar1 vasitasi ile ulastiran akildir ki, insan gozlemleriyle esyay1 okur ve

varlik iizerindeki derin diisiincesiyle askin varliin bilgisine ulasabilir.

"0 Kehf, 18/ 101.
“1 Ragip el- Isfahani, Islam’in Ahlaki Ilkeleri, ss.135-137.
"2 Miilk, 67/ 10.

13 Atay, Hiiseyin, Islami Yeniden Anlama, s. 88.
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“O, yeryiiziinii size dosek yapti; orada sizin icin yollar agti. Gokten su indirdi. Iste biz
o suyla, tiirlii nebatlardan ciftler cikardik. Hem siz yiyin hem de davarlariniza yedirin.

Siiphesiz ki bunda nuha (anlayan akil) sahipleri icin ayetler vardir,M

Yukaridaki ayetlerde, Kur’an-1 Kerim’in akli bir kiyasa gittigini goriiyoruz. Bu
olgulardan, yani kainatin isleyis yasasindan yola c¢ikan insanin anlayan akil sayesinde

bilinenlerin bilgisinden duyu &tesi alemin bilgisine gidebilecegi anlatiliyor.

Kur’an’da anlatilan kissalarin 6ziinii, sadece, tarihin belli bir doneminde yasamis olan
toplumlarin hayat oykiisiinii anlatmak degil, ayn1 zamanda yikilis nedenlerine vurgu yapilarak
bu toplumlarin gayr-i ma’kul anlayis tarzina dikkatleri ¢ekmek suretiyle yasayanlarin bundan
bir anlam cikararak deger iiretmeleri olusturur. Bu anlatinin bir diger manas1 da kissalar
yoluyla toplumu egitmektir. Kur’an’a gore gayr-i ma’kul bir tutum sergilemenin en belirgin
gostergesi, insanin herbiri bir bilgi nesnesi olan kulak, géz ve akli gérev bakimindan asil
amacindan saptirarak Onyargi kilitleriyle etkisiz ve islevsiz bir duruma getirmektir.'”

Gergekten boyle bir tutum rasyonel degil, irrasyonel bir tavirdir. He

Cabiri, Kur’ani sdylemdeki ma’kul - gayr-i ma’kul miicadelesini temelde tevhid-sirk
miicadelesi olarak goriir. Buna 6rnek olarak, peygamberlerin kavimleri ile yaptiklar1 sayisiz
teolojik tartigmalari, “aklin” mesajinin yayilmasi ve istiin tutulmasi; gayr’i ma’kul olan
tartismayu ise, sirk mesajinin silinmesi olarak sunar.''” Dolayisiyla akil, muhteva acisindan bir
bilgi nesnesi olarak deger yargilarim1 temellendirmede bir yetiye sahiptir. Bu nedenle niiha ve
benzeri kavramlarin gegtigi ayetler iyi tahlil edildiginde birey ve toplum hayatinda ahlaki
degerleri yiiceltici boyutlarin 6n plana ¢ikarildigr goriiliir. Ciinkii mutluluga golge diisiiren

unsurlar1 anlayan ve kavrayan akil, 6nlem alma hissini insana telkin eder.''®

Hicr

Kavramin kokii, men (alikoyma, engelleme) anlamina gelen hicr kelimesidir.

1% Taha, 20/ 53-54.

"5 Bakara, 2/7-18.

116 Altintas, Ramazan, Islevsel Akil, ss.48-49.

"7 Cabiri, Muhammed Abid, Arap Aklinin Olusumu, s.187-188.

18 Altintas, Ramazan, Islevsel Akil, s. 49.
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Akil insan1 seriatca sakincali goriilen seyden alikoyup seriatin hiikiimlerinin egemenligine
girmeye mecbur ettigi icin, ona bu ad verilmistir."" Sozgelimi Yiice Allah’in su ayeti buna

isaret etmektedir: “Bunlarda hicr sahibi icin bir yemin yok mudur?” 120

Hicr’in akil anlaminda kullanilmasi insani, olur olmaz kotii ve yanhis seyleri

- 121
yapmaktan korumasi ve onu engellemesi manasina dayanir.

Unlii Kur’an yorumcusu Ferra (6. 207/8229), Araplarda birisi kendi nefsini zabt-u rabt
altina aldiginda hicr sahibi (akil sahibi) dendigini nakleder. Ayrica bir baskasina bir seyi veya
bir makami yasaklamak ve o mekana girmesine izin vermemek anlamina kullanildigini da

belirtir.'** Hicr kelimesi Kur’an’da “ tam akill1 * anlaminda, “ zi hicr” formuyla kullanilir:

“Tan yerinin agarmasina, on geceye (haccin on gecesine), cifte ve teke, (her seyi
karanligy ile) orttiigii an geceye yemin ederim ki, bunlarda akil sahibi (lizi hicr) icin elbette

birer yemin (deger) vardir.'?

Yine bir hukuk terimi olarak hicr, hakimin, miimeyyizlik vasfin1 kazanmayan ¢ocuk,
deli ve kole gibi baz1 kimselerin tasarruf yetkisini ellerinden almasma ve yasaklamasina

. 124
denir.

Hikmet

Hiikiim, hakimiyet, hiikiimet, mahkeme, muhakeme, ihkam, hakem gibi kelimelerle

ayn1 kokten tiiremistir.'>

Insam, kotii ve yanlis yollara diismekten alikoydugu icin diisiinceye; kisiyi hafiflik
anlaminda cehaletten engellediginden dolayr ilme ve akla da hikmet denmistir. O halde

hikmet, akil ve ilim ile gercekligin bilgisine isabet kaydetmektir.'*®

9 {sfahani, Islanun Ahlaki Ilkeleri,s. 140.
120 Fecir, 89/ 5.
121 Atay, Hiiseyin, Islami Yeniden Anlama, s. 88.

122 Ferra, Ebu Zekeriyya Yahya b. Ziyad, Meani’l — Kur’an, 111, 260’den nakl, Altintas, Ramazan, Islevsel Akal,
s.50.

12 Fecr, 89/ 1-5.
124 Dondiiren, Hamdi, Delilleriyle Islam Hukuku, s. 65.

125 Abdiilbaki, M. Fuad, el-Mu’cemu’l- Miifehres, s. 269-273.
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‘H.k.m’ fiilinin mastar1 olan ‘hikmet’ kelimesi, Allah hakkinda kullanildig1 zaman,
varliklar1 en mitkemmel sekilde yaratmasi; insan hakkinda kullanildiginda ise, varliklar1 bilip,
hayirli igler yapmasi anlaminadir. Dolayisiyla insan da hikmet vasfi ile nitelendirilmistir:
“And olsun biz Allah’a siikret diye, Lokman’a hikmeti verdik.”'*’ Allah hakkinda hakim
dendigi zaman, bunun anlami bagkalarinin bu nitelikle nitelendirildiklerinden farklidir. Allah,

peygambere niibiivvetle birlikte bilgi, kitap ve hikmet de vermistir.'**

Genis kapsamli bir kelime olan hikmet, kullamildig1 yer ve konulara gore farkh
anlamlar kazanir. Mastar anlaminda kullanildiginda kétiiliigiin engellenmesi ve iyiligin elde
edilmesi anlamlarina ek olarak; adalet, ilim, hiikiim, niibiivvet, Kur’an, Incil, Allah’a itaat,
hagyet, fehm (derin anlayis), dinde ince kavrayis (fikh), geregi ile amel, dogru soz,
mitkemmel akil, yiice bilgi, gizli sir, ne oldugu anlagilmayan, ancak Allah’in bilebilecegi sey

manalarin da kapsar.129

Kur’an’da 20 ayette gecen hikmet kelimesinin; esyanin hakikatini kavramak, ilim ve
amel,130 s0z ve davranig uygunlugu, sﬁnnetm, fehm ve ilimm, nﬁbﬁvvetm, ve Kur’an'**

anlamlarina geldigini goriiyoruz.

Insam hakim yapan sey, salt bilgi degil, o bilginin uygulamsina ek olarak, bir seyin
derinliklerinde sakli olan niyet ve amaci bilmek anlaminda fikih ve muhatabin lafzindan
stiratle manay1r tasavvur etmek anlamina gelen fehm melekesinin olmasidir. Biitiin bunlar
aklin ve hikmetin semantik anlam alamiyla ilgili ortak bulusma noktalaridir. Iste bundan

dolay1 Zeyd b. Eslem (6. 82/ 798) hikmeti, akil'*, Maturidi (5. 333/944) isabet giicii, ilim,

126 Elmalili, Hak Dini, 11, s. 915.

127 Kehf, 18/ 29.

128 Al-i imran, 3/ 16.

12 Miittesir, 74/ 38.

130 Araf, 7/ 53.

31 [sfehani, el-Miifredat, s. 38.

132 Maturidi, Te’vilatii’l Kur’an , 72a, 252b, (Yazma- Selimaga’ Kiitiiphanesi, No: 40 )
33 fon-Riist, Faslii’l- Makal , (Felsefe- Din iliskileri icinde) s. 113.

134 Zeydan, Abdiil-Kerim , el- Veciz fi Usulii’l Fikh ,'s. 341.

135 Ciiveyni, Ebu’l- Meali, e/- Burhan fi Usulii’l Fikh , Kahire, 1400, 1, 511, Isicik, Yusuf, Kur’an’t Anlamada
Temel Bir Problem: Te'vil , Konya , 1997, s. 61.
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akil, fikih'*®, Ciircani (6. 816/ 1413) akil giicii, ma’kul s6z ">’ Mevdudi (6. 1979) ve
Muhammed Esed (6. 1992) , dogru ile egriyi birbirinden ayirma yetenegi, sagduyu/akﬂ13 8

olarak tanimlamislardir.

Fuad

Fuad kelimesinin gectigi ayetlerden bazilar1 sunlardir: “Birde bilmedigin hi¢cbir seyin
ardina gitme/diisme. Ciinkii kulak, goz ve goniil/akil (fuad), bunlarin her biri ondan
sorumludur.”"*® Bu ayette acikca fuad, sorumlu tutulan anlamma gelir. Ciinkii, kulak ve goz,
bilgi elde etme vasitast olan bes duyu orgamindan sadece ikisidir. Insan bu duyu organlari
kanaliyla bilgi nesnesi olan malzemeler toplar. Ornegin, isitme orgam olan kulak, sadece
dogru sozii degil, yerine gore yanhis sozii de isitir; gorme organi olan goz, sadece hak olani
degil batil olanm1 da goriir, fakat her iki organ da hak ve batil olanin arasim ayirt etme gibi bir
giice sahip degildir. Ancak bu, akil sayesinde gerceklesebilir. Ger¢cek bilgi kaynagi, akildir.
Bu sebeple kulak ve goz gibi bu iki organ bilgi malzemelerini dogrudan manevi bir aritma
merkezi olan fuada gonderir. Bilgi kovas1 ad1 verilen bu merkezde toplanan ham bilgiler,
kavramlar arasinda iliskiler kurarak 6nermelerde bulunan akil yoluyla analiz ve sentezlere tabi
tutularak bir takim sonuclara ulasilir. Aklin sadece Olciip—bicen yani yoktur; onun bir de
degerlendiren, biitiinii kavrayan ve boylece inan1 nazari ve ameli yetkinlige ulastiran yam

vardir. Kur’an’da yer alan fuad kavrami aklin bu yanina da isaret eder.'

Fuad, rafine edilmis, inceltilmis akil anlamina da isaret etmektedir. Salt aklin tam
olarak kavramakta zorlandigi hususlarin kavranmasinda insana yol gostermektedir. Necm
suresinde Hz.Peygamberin vahiy alma siirecine isaret eden 1-11 ayetlerde, peygamberin
ufukta gordiigii, sonra kendisine yaklasan, onunla birlesen ve ardindan vahyedecegi seyi
vahyeden olarak nitelenen Cebraili Fuad’ 1n yalanlamadigi ifade edilmektedir. Burada goriilen

ve Fuad’ 1 yalanlamadigi sey, insanin normal olarak algiladigi ve aklina havale ettigi bilgi

136 En’am, 6/ 95.

137 {brahim b. Hasan b. Salim, Kadiyyetii’t Te’vil, Beyrut, 1993, s. 35’ den nakl, Altintag, Ramazan, Islevsel Akil,
s.53.

138 Uludag, Siileyman, Islam’da Inang Konulart ve Itikadi Mezhepler, s. 34/35.
139 Uludag, Siileyman, Islamda Inang Konulart ve Itikadi Mezhepler , s. 44.

0 frfan, Abdiil Hamid, Islamda Itikadi Mezhepler, s. 229.
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nesnelerinden farkli oldugu icin aki kelimesi degil, onun inceltilmis hali olan fuad

kullanilmastir.

Lubb

Liibb, insan1 siiphenin neden oldugu arnzalardan kurtardigi ve duygulara basvurmadan
hakikatlerden yararlanmaya hazir hale getirdigi i¢in akla bu ad verilmistir. Bundan dolay1
Yiice Allah, her konuda zikrini duyularla algilanan islere degil, akilla bilinen (ma’kul)
hakikatlerle iliskilendirmistir. Su ayette oldugu gibi:

“Kuskusuz  goklerin  ve  yerin  yaratilmasinda,  gece ile  giindiiziin

degismesinde arinmug akil sahipleri (uli’l elbab) icin ayetler vardir.” i

Yiice Allah bu ayette liibb (arinmis saf akil) sahiplerini, Allah’in hidayetine ermis

olmakla nitelemektedir.'*

Her seyin 6zii, yenilen seylerin ici anlamina gelen bu kelime, insan i¢in “kalbe konulan

akil” anlamina gelmektedir. Saibeden uzak, saf ve zekaca iistiin 6z be 6z akildir. 143

Ceviz ve badem gibi meyvelerin i¢ kismina liibb (6z) denildigi gibi, insanin 6ziinii de
akil tegkil ettiginden liibb denilmistir. Ancak liibb kelimesi akildan daha 6zel bir anlama
sahiptir. Her “ liibb > sahibine akilli denilebilir ama, her akilliya “ liibb > sahibi denilemez.'**
Ciinkii akil, insanda bulunan meziyetlerin en iistiinii; insan1 hayvandan ayiran bir hususiyet ve
onu melekler seviyesine yaklastiran bir istidattir. I¢sel ve vicdani yonden arinmishiga sahip
olan bdyle bir akil sahibi insan, iyi olanin en iyisini ve kotii olanin da en kotiisiinii birbirinden
ayirabilir. Iste bundan dolay1 “liibb” akildan kinayedir. Buna gore “ya uli’l-elbab” tabiri,
vicdam1 kirlenmemis, ahlaki a¢idan temiz manasma “ya uli’l-ukul/ey akil sahipleri”

demektir.'*

“UAl-i Imran, 3/ 190.

142 Isfehani, Islam’in Ahlaki Ilkeleri, s.141.
143 Atay, Hiiseyin, Islam’t Yeniden Anlama, s. 86.
144 Isfehani, el-Miifredat, s. 673.

145 Razi, Fafreddin, Mefatihu’ul-Gayb, V, 144-145.
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Basar

Arapga’da “basar” sozciigli, canlilarda gérme eylemini gerceklestiren ve adina goz
denen maddi organa verilen bir isimdir: “Kiyamet olay: ise ancak bir goz kirpma veya daha
yakzndzr”146, “. ve hani gozler donmiis, yiirekler agza gelmz@ti”147 gibi ayetlerde gecen
‘basar’ kelimesi goz organi anlamina kullanilmistir. Yine bakici organda bulunan kuvvete
‘basar’, idrak eden kuvvete de basiret, basar ve goniil gozii denilir: “[ste senin perdeni
kaldirdik. Bugiin artk goriisiin (basar) keskindir.”'** Basar, Allah’in gérmeye konu olan
seyleri tam olarak gormeyi ifade eden kemal sifatidir. Kur’an’da, basar masdarindan sifat’1
miisebbehe olarak basir seklinde gecer; sezen, goziiyle goren, kesin delil sayesinde gercegi
kavrayan ve ibret goziiyle bakan anlamlarina gelir.'* Kelami ifadeyle el-Basir, mahluklarin

gorme duyulariyla idrak ettikleri cisimleri ve renkleri, gorme organi olmaksizin idrak eden

150
anlamindadir.

“Kalb” gozii diye ifade edilen basiret, sozliikte, kalbin; gérme, anlama, bilme, deruni
his, ice bakis anlamlarina gelen idrak edici giiciidihr.151 Nitekim Kur’an’da basiret kelimesi
kalbin idrak giicii olarak kullanilmistir:

“De ki: Iste benim yolum budur. Allah’a basiretle davet ederim. Ben ve bana uyanlar

bilerek insanlart Allah’a ga§zrtr1z”.152

Bu ayette gecen basiret ismi, zihinsel olarak sezerek goérmek anlaminda soyut bir
cagrisim tagimakta ve bu itibarla; sagduyuya, bilingli kestirise dayanarak anlamak ve
kavramak yetenegi anlamina gelmektedir. Ayrica mecaz olarak, aklin kabul edebilecegi ya da
akilla kabul edilebilir delil, kanit anlamim da ifade etmektedir. Bunun icindir ki, yukarida ki

ayet metninde gecen Hz. Peygamberin telaffuz ettigi “Allah’a ¢agn” ifadesi burada insan

%6 Nahl, 16/ 77.

147 Ahzap, 33/ 11.

' Kaf, 50/ 22.

149 Topaloglu, Bekir, “Basir”, DiA, istanbul,1992.,V, 102.
150 Yidirim, Suad, Kur’an’da Uluhiyyet, s. 198.

151 Isfehani, el- Miifredat, s. 63.

152 yusuf, 12/ 108.
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aklina uygun ve onunla dogrulanabilir bilingli bir anlayisin, bilin¢li bir kavrayigsin sonucu

olarak tanimlanmaktadir.'>?

Insanlarin gercekleri gormelerine 151k tuttugu icin Kur’an kendisini “Besair” diye
adlandirmustir.”®* Basiretli olma 6zelligini tasiyan kimse, dogru ve yanlisin arasini ayirma
melekesi ve ufuk zenginligi kazanir. Zira basiret, bir goz gibidir ki, buna halk arasinda

155 Kutsal nur ile

basireti acik denir. Kalpteki akil garizesi, gozdeki gorme kuvvetine benzer.
aydmlatilmis olan kalbin giicii olan basiret, maddi ve manevi baglamda esyanin hakikatlerini,
beden goziiniin, dis yiizleri gordiigii gibi goriir. Bundan dolayi, filozoflar kalbin bu giiciine,

“el-kuvvetii’l-kudsiyye” ya da “el-akiletii’n-nazariyye” adim vermislerdir.'*®

I. Basiret ve Feraset

Kalbin, sezgi ve kesif giicli olan basiret, Allah’ in mii’'minin kalbine attig1 bir nurdur.
Bunun sayesinde insan, siiphe, tereddiit ve hayretten kurtulur, geleceginden endise etmez."”’
Insanlarda basiret giicii, bir yoniiyle de ferasete benzemektedir. Basiret kalbin topraginda
gercek ve dogru feraseti bitirir. Feraset, sozliikte, tesebbiit ve nazar anlaminadir. Yakinin
miikasefesi ve gaybin gozle goriiliir hale gelmesidir.158 Bir baska ifade ile feraset, distaki
sekilden icteki durumu c¢ikarmaktir. Nitekim, bazi1 miifessirler: “Bunda, gorebilen
(miitevessimin) insanlar icin ibretler vardir.”" ayetinde gecen el-miitevessimin kelimesini
“feraset sahipleri”, yani, ileri goriislii, aklim1 kullanan, ibret alan, diisiinen anlamlarinda

yorumlamiglardir. Bu goriigler arasinda bir ¢eliski yoktur. Ciinkii bir kisi Allah’in ayetlerini

yalanlayanlarin yasadiklart cografyalarda biraktiklann kalintilara bakip baglarima geleni

133 Esed, Kur’an Mesaju, 11, s. 480-481.
13 A’raf, 7/203; Kasas, 28/ 43.

155 Gazali, Ebu Hamid Muhammed, Ravzatii’t-Talibin, (Mecmuatii’l- Kusuri’l-Avali ic¢inde), Kahire, 1972,
IV,46.

156 Ciircani, et-Ta'rifat, s. 71.
57 1bn Kayyim el-Cevziyye, Medaricii’s-Salikin, Kahire, ts., I, 139.
158 Ciircani, et-Ta'rifat, s. 213.

159 Hicr, 15/ 75.
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diisiindiigli zaman bu bakis ona feraset, ibret ve fikir verir.'® Nitekim Kur’an-1 Kerim’de
miinafiklar hakkinda s6yle buyurulur:

“Biz isteseydik onlari sana gosterirdik de sen onlari yiizlerinden (bi sima-hiim)

161
tanirdin.”

Yukaridaki ilk ayette gecen feraset; gbz ve bakis; ikinci ayette gegen ise, kulak ve

isitme ferasetidir. O halde feraset bakmak ve duymakla ilgilidir.162

E3]

“ Tevessiim ”, sima kelimesinden gelir. Bu da alamet ve isaret demektir. Bundan
dolay1, feraset sahibine miitevessim denilmistir. Ciinkii o gayb aleminde sahit oldugu seylerle
istidlalde bulunur. Olgusal diizlemde miisahade ettikleriyle iman bilgisine ulasir. Bu sebeple
Allah, tabiat-kevni ayetlerini ve bunlardan istifade etmeyi bu kullarina has kilmistir. Ciinkii
onlar gozlem yoluyla algiladiklar ayetlerle peygamberlerin haber verdikleri emir, nehiy,
sevab ve ikab- ceza gibi seylerin hakikatlerine istidlalde bulunurlar. Siiphesiz bu bilgiyi Allah,
Adem’e ilham etti.'® Boylece o, kavram gelistirme ve esyaya isim verme giicline sahip oldu.
Dolayisiyla akil, kalbde potansiyel bir giictiir. Hiiccet bu yetenek ile kaimdir, bilinenden
bilinmeyenin bilgisine ulagsma (ibret) bununla hasil olur. Allah, peygamberini vahiy ve ilham
1s181yla bu istidadi hatirlatici, eylemsel hale doniistiiriicii ve olgunluga eristirici olarak
gonderdi. Iste bu vahiy ve iman ruhu feraset ve istidad nuruna eklenince, nur iistiine nur olur.
Basiret giiclenir ve sezgisel akil artma kaydeder. Bu nur artmada Oyle bir dereceye gelir ki,
cehrede, duyu organlarinda, konusmada ve davranmislarda zahir olur. Buna ragmen kim,
Allah’in  hidayetini kabul edip bastact yapmazsa kalbi bir kihif ve kutu icine girer.
Dolayisiyla da kapkaranlik kesilip basireti korelir. Boylece kalp iman hakikatlerine karst
perdelenmis olur. Sonug olarak hakki batil, batili hak, riisdii azginlik, azginligi da riisd olarak
algilamaya baglar. Nitekim Allahu Teala’da: “Hayir, hayiwr! Onlarin kalplerini kazanmug

olduklari seyler karartn / orttii . '® buyurur. Bu ayetteki “reyn” ve “ran” kelimeleri,

kalbin hakikati gormesine engel teskil eden bir cesit manevi perde manasina gelmektedir.165

160 Beyzavi, Abdullah b. Omer, Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te’vil, Istanbul, ts.,1, 534; ibn Kesir, Tefsir,I1,316.
' Muhammed, 47/ 30.

' jbn Kayyim el-Cevziyye, Medaricii’s-Salikin, 11, 503.

' Bakara, 2/31.

' Mutaffifin, 83/ 14.

' Ibn Kayyim el- Cevziyye, Medaricii’s-Salikin, I, 146.
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I1. Basiret ve Sezgi

Sezgi kelimesinin Arapca karsiligr olan hads, zihnin bir fiili olup, ilkelerden amaclara
stiratli intikal melekesidir. Zemahseri (6. 538/1143), hads kelimesini ileri goriigliilik, zihnin
acilmas1 anlaminda feraset olarak adlandirmistir.'® ibn Sina’ya gore ‘“hads / sezgi” , nefsin

ani kavrayisi olup, zihnin, bilinenden bilinmeyene siiratle intikal etmesi, yani su;ramamdur.167

Bilindigi gibi, Farabi ve Ibn Sina, felsefede batini egilimleri kuvvetlendirmislerdir.
Elbette bu anlayisin, duyularla idrak ettigimiz alemin oOtesinde bulunan misal aleminin
varligina inanan Eflatun’un ideler alemi nazariyesinde kokleri vardir. Eflatun’un evren
goriisiine gore, goriiniir diinyada bulunan her seyin hakiki kokleri alem-i misaldedir. Alem-i
misal, gercekte, akil ( nous ) alemidir.'®® 1§te Miisliiman filozoflar, “misal” fikrini
Eflatun’dan; “form” fikrini de Aristo’dan almislardir. Onlarin yaptigi, bir ¢esit misal ve form
diisiincesinin arasin1 uyusturmaktir. Farabi ve Ibn Sina’min varlik teorisi sudura dayanur.
Sudur (feyz), faal akilla miistefad aklin insani akilda birlesmesiyle dogar. Faal akil onda
parlar. iste faal akildan insan aklina feyezan eden bu giice sezgi ya da ilm-i lediin denir.'®
Miisliiman filozoflara gore lediinni bilgi, israk/ ilahi, 1simnlama anlayisina dayanir. Bunun
temeli akildir, mutasavviflarda oldugu gibi, ruh degildir. Bundan dolayir insanin kendi
benligiyle yaptigi ve tamamen askinla baglantisi olan ahlaki miicahede, tefekkiirle ulasilan
akli bir yoldur. Akil, bi’l-kuvve akildan bi’l-fiil akla tedrici olarak yiikselir. Boylece miistefad
akil da feyz ve ilham derecesine terakki etmis olur. Bu da faal akilla insani aklin ittisalidir.'™
Buradan su sonug¢ cikiyor. Felsefede sezgisel/israki bilgi, akil yoluyla ulagilan bir cabadir.
Boyle bir bilgi birikiminin olusumunda ittihat ve huliilden bahsedilemez. Bu, insanla akil

alemi arasinda soyut bir miinasebettir.'”!

Yenicag felsefesinin 6nde gelen diisiiniirlerinden Descartes, bedihi hakikatlerin

dogrudan akildan dogmasi anlamina gelen sezgisel (hads) bilgiyi kabul eder. Descartes’e

166 Zemahseri, Esasu’l-Belaga, s. 116.

' ibn Sina, en-Necat, (nsr. Muhyiddin Sabri el- Kiirdi), Kahire, 1957, 11, s. 167.

18 Gokberk, Felsefe Tarihi, s. 68, 72.

199 {bn Sina, el-Isarat ve’t-Tenbihat, (thk. Siileyman Diinya), Beyrut, 1993, 11, 392-394.
170 Farabi, el-Medinetii’l- Fadila, s. 67-68.

171 Altintas, Ramazan, Islevsel Akil, s.64.
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gore bizi esyanin bilgisine gotiiren i¢ goriis (sezgi/hads), dogrudan dogruya vasitasiz bir bilgi
tiirii olup, ne duyularin degisen sahitligi, ne de yalanci bir muhayyilenin aldatict hiikkmiidiir;
fakat saf ve dikkatli bir zihnin kavrayisidir. Bu bilgi, aklin 1sig1yla meydana gelir.172
Anlasildig1 kadartyla Descartes, “hads™ fitratin 15181 , tabii 151k, diger bir deyimle i¢ giidiisel

(garizi) akil olarak isimlendiriyor. Dolayisiyla o, aklin 1s181n1 vahiyden ayirmis oluyor.173

Sezgiciligin kurucusu olan Henri Bergson ise, sezgisel bilgiyi, dogrudan aklin
fevkinde bir bilgi ¢esidi olarak gorityor. Hads kaynakli bilgi, istidlali bilgidir. Dolayisiyla o,
akli bilgiyi istidlali bilgiden ayurmaz.174 Bergson, zihnin en dalgin goziiktiigii anda doguveren
hic bilinmedik kesifleri, her zaman degilse de ekseriya, 6nceden kullanilmig uzun bir cehdin,
aym fikirleri tekrar tekrar ele almaktan yorulmak bilmez ve arasi1 kesilmez inat¢i bir
diisiincenin gayede vardigi en yiiksek bir nokta olarak degerlendirir. O, bilgisiz ve 6n hazirlig
olmayan, dis diinyanin bilgileriyle tekamiil etmemis bir zihnin ani aydinlanmasini (sezgi)

kabul etmez.'”

Miisliiman mutasavviflar, sezgiye, dini bir mefthum olarak bakarlar. Onlara goére
sezgisel idrak, Allah’in kalplere attig1 bir vahiydir. Bundan dolay1, bu bilgi tiiriine ilham ya da
kesf denir. Mutasavviflar, felsefecilerde oldugu gibi, ilham ya da kesfe dayal1 bu bilgi cesidini
akli bir kategori saymazlar. Dahasi, bes duyu ve akilla elde edilen bilgiye itibar etmezler.
Sufiler, iktisap, tahsil, nazar ve miisahedeye dayali bilgiden ziyade, ma’rifet ya da irfan
terimleriyle ifade ettikleri, kalbin terbiyesi ve ruhun egitilmesi yontemiyle elde edilen ve
adina ilm-i feraset dedikleri bilgiye daha ¢ok deger verirler. Boyle bir yontemin sonucu kalb,
Allah’in nuruyla aydmnlaninca, kalbin gozii, her seyi Allah’in 1s181yla gérmeye baglar.'”®
Dolayisiyla, mutasavviflara gore sezgiye dayali bilgide aklin rolii yoktur. Onlar, Kehf suresi
65. ayetten miilhemle “ilm’i lediin” terkibine, dis tesirlerden azade olarak kalbin derinliklerine

yerlestirilen ilim adim vermislerdir.'”’

172 Descartes, Aklin Idaresi fgin Kurallar, s. 12.
173 Altintas, Ramazan, Islevsel Akil, s. 64.

174 Zekeriyya ibrahim, Bergson, Istanbul, 1968, s. 67.
173 Topcu, Nurettin, Bergson, s. 67.

176 Huseyni, el-Marifetii Inde’l-Hakim et- Tirmizi, s.141-142.

" Gazali, Ihya, TI1,40.
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“De ki: Rabbim beni (girdirecegin yere) dogruluk girisiyle girdir. Beni (¢ikaracagin

yerden) dogruluk cikarisiyla cikar. Bana katindan yardimct bir kuvvet ver.'”

Allah’in “lediiniinden” gelen yardimci kuvvet, indinden gelenden daha 6zel ve ona
daha yakindir. Eger insan Allah’in buyruklarina samimi bir sekilde sarilir ve Hz. Peygamberin
stinnetine uygun bir yasam tarzin tercih ederse, o kimseye kitap ve siinneti anlama giicii

verilir. Gergek lediinni ilmi budur."”

Kalb

Arapga bir kelime olan kalb, “k-1-b” fiilinin mastaridir. Cogulu “ kulub ”, “ eklab > ya
da “eklub” olup'®, sozliikte, insanin yolunu ve elbisesini degistirmesi gibi, bir seyi bulundugu

halden bir bagka hale ¢cevirmek anlamina gelir.181

Kalbe kalb denilmesi, cesitli etkiler sebebiyle siirekli bir degisim icinde
bulunmasindan ya da insanin maddi ve manevi varligim olusturmasindandir, denilmistir.'®?
Maddi kalbin, viicutta kan deveranin1 gerceklestirmesi gibi, manevi kalbin de irade, idrak,
duygu ve bilgi gibi manevi dinamikleri, aksiyon haline ¢evirmesi sebebiyle miisterek olarak
boyle bir isim verilmis olabilir. Manevi dinamiklerin miisahhas bir sekilde tezahiiriine sebep
olmasi, miisahhas tezahiirlerden manevi sonuclar c¢ikarilabilmesi de kalbin bu cevirici

ozelligini teyit etmektedir.'>

Gazali (505/1111), nefs-i natika, ruh, kalp ve akil arasinda ortak bir iliskinin
varligindan bahseder. Hepsini tek bir anlamda sayan miiellif, kalbi, istilahta iki anlamda

kullanir:

Birincisi, insanin sol tarafinda sol memenin altina dogru yerlestirilen ¢cam kozalagi

seklinde bir et parcasidir. Bunun iginde karincik ve kulakgik diye anilan bosluklar vardir. Ici

7% Isra, 17/ 80.

' fbn Kayyim el- Cevziyye, Medaricii’s-Salikin, 11, 495-96.
180 Firuzabadi, el-Kamusu’l- Muhit, s.163.

181 Isfehani, el-Miifredat, s. 620.

182 Isfehani, el-Miifredat, s. 620.

'8 Ergiil, Adem, Kalbi Hayat, s. 96.
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siyah kan doludur. Ruhun madeni ve kaynagi orasidir. Cismani olan bu kalp, yiirek diye tabir

edilen ve tip ilminin mesgul oldugu bir et pargasidir.

Ikincisi, Rabbani ve ruhani olan latif bir seydir ki, cismani kalb ile iliskisi vardir.
Insanda anlayan, alim ve arif olan bu kalptir. Tasavvuf ehli buna, “hakikat-1 insaniye”,
filozoflar da “nefs-i natika” demislerdir. Insanin asil hakikati de iste bu kalptir. Bu yonii
itibariyle insana alim, arif ve miidrik denilmistir. Allah’a muhatap olan, sorumlu tutulan, ceza
goren, 6diil alan hep bu nurani cevherdir.'® Gazali’nin bu tasnifinden anlasildigina gore asil
kalp, Tiirk¢e’de yiirek dedigimiz et parcasi degil, bes duyu organimizin algilayamayacagi
Allah’1n sirlarindan bir sir olan ilahi bir letafettir. Demek ki, kalbin orijinal vazifesi, kiyas ve
istidlal yollariyla degil de, sezgi, ilham ve feraset yoluyla akli hakikatleri algilamadir. Iste
hayatinin 6énemli bir doniim noktasinda ruhi ve bilgisel diizeyde bir inkiraz/metodik siiphe
hali yasamis olan Gazali, Allah’1n kalbine attig1 bir nurla nefsinin sihhat ve itidale dondiigiinii
séiyler.185 Yerine gore, hakikatin bilgisi bazen akli istidlalle bazen de kalble idrak olunur.

186

Isfehani’ ye gore, kalbin degisik anlamlar1 vardir. Nitekim Kur’an’da buna isaret

eden ayetlerden birisi soyledir:

“(Sana kars1 cikanlar) hi¢ yeryiiziinde dolasmadilar nmi? Zira dolagsalardr elbette
diisiinecek kalpleri ve isitecek gozleri olurdu. Ama gercek su ki, gozler kor olmaz; lakin

gogiisler icindeki kalpler kir olur. 7'

Bu ayette gecen ‘goniil goziin® den maksadin ‘akil’ oldugu ifade edilmistir. Ciinkii
ibret almak, bir basiret ve olgunluk isidir. Ayette de belirtildigi gibi, asil korler, kalp gozlerini
kaybedenler; yani, tarihi basiretle inceleyip, tarihi olaylar iizerinde diisiinmeyen, bu yiizden de
gecmistekilerin isledikleri hatalar tekrar edenlerdir. Halbuki akilli kimse, ge¢misten ibret alir
ve ayni hatalara diismez. Yine, nasil ki, Kur’an’da iman eden ve iyi isler yapan kimseler
hakkinda cennet vasfedilirken: “Zemininden nehirler akan” ifadesinden bizatihi nehirlerin
kendisinin degil, nehir yataklarindan sularin aktigi kastedilirse, yukarida gecen ayette “goniil

188

goziinden” de “akil” kastedilmistir. *° O halde Kur’an’da gecen kalp kelimesi ¢cogu defa akil

anlaminda kullanilmaktadir. Su ayette oldugu gibi: “

18 Gazali,Jhya, 111, 3-5, Ciircani, et-ta’rifat, s. 228; Elmali’li , Hak Dini, T, 209-211.
135 Gazali, Ebu Hamid Muhammed, el-Munkizu mine’d-Dalal , s. 20.

186 Isfehani, el-Miifredat, s. 620.

"7 Hacc, 22/ 46.

188 [sfehani, el-Miifredat, s. 260.
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“Onlar Kur’an’1 diigiinmiiyorlar mi? Yoksa kalpleri kilitli mi? "'

Bu ayette fonksiyonel anlamda kalp, akilla aym anlama gelmektedir. Bilinmesi
gereken bir bagka husus da aklin beyin ve kalp gibi iki koordinatinin olmasidir. Tefekkiirden
yoksun olma bakimindan kilitlenmis bir kalp ya da kilitlenmis bir akil, diisiince ve bilgi

uretemez.

Kur’an’a sistematik agidan yaklastigimizda imanin, irrasyonel bir diizlemde
temellendirilmedigini goriiriiz. Asil irrasyonel olan iman degil, kiifiirdiir. Bu hiikkmii en ac¢ik
bir sekilde su ayet dogrular: “Kalplerinde bir maraz (hastalik) vardir da Allah onlarin
marazint arttirnus ve yalancilik ettikleri icin bunlara elim bir azap vardir.”*° Ayette gecen
‘maraz’ sozcligii, maddi anlamdaki hastaligi degil, aksine, manevi hastalik olan, insanin,
bilme, aklim1 kullanma, anlama ve tefekkiir gibi melekeleri yok sayarak pesin ve onyargil

. 191
karar vermesini ifade eder."”

Yani, akli gerektiginde kullanmamak da bir marazdir. Nitekim
[sfehani, iman1, akil ve bilgi ile iliskilendirir. Iman; akil ve bilginin 6ziidiir, diyen miiellif,
Kur’an’da bir¢ok yerde tekrarlanan su ayeti goriislerine kanit olarak getirir:

. . TN 1192
“Bunda inanan kavimler icin dyetler vardir.

Miiellife gore bu ayette Allah, akil ve bilgi ile ilgili olan ayet sozciigiinii, kalple
iligkili olan imanla beraber anarak, kalbi, akil yerine koymustur. Bu da kalbin, metafizik
(ruhani) seylerin etkisinin kaynagi oldugunu gbsterir.193 Bundan dolay1 Allah, kalbin degerini
ozellestirerek soyle buyurur:

“O giin ne mal ve ne de ¢cocuklar fayda verir. Ancak selim kalple Allah’a gelenler

.. 194
miistesna.

Ezctimle, kalp akilla ayn1 anlama geldigi gibi, soyut aklin islevlerini yerine getirmede

onemli bir gorev icra etmektedir. Netice olarak yine Isfehani’ nin dedigi gibi, Kur’an’da,

' Muhammed, 47/ 24.

" Bakara, 2/ 10.

191 Nesefi, Ebu’l-Berekat, Tefsiru’n-Nesefi, Istanbul, 1984, 1, 19.
"2 Nahl, 16/ 79.

193

Isfehanti, ez-Zeria, s.79.

% Suara, 23/ 89.
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8 199

ruhws, iliml%, anlayz;/gdrzi§197, §ecaat19 ve korku ~~ gibi kalbe ait manalar kalb kelimesiyle

ifade edilmistir.”"

Kur’an yorumcusu Elmali’li (6. 1942) cismani kalp ile ilahi bir letafet kabul edilen
kalb arasinda yakin bir iliskinin varligindan soyle soz eder: “Hic siiphesiz mekansiz olan

ruhani kalbin, biitiin beden ve yiirek dedigimiz cismani kalble bir iliskisi vardir.”"'

Sadr

Arapga’da  “s-d-r” fiilinin mastaridir. Cogulu ise, “sudur” dur. Sadr, bir seyin
bas taraf1 ve en iist kismi, bir boliimil, kisinin yoneldigi taraf, boyundan karin bosluguna kadar

olan viicudun 6n kism1 anlamina geldigi gibi, baskan ve kumandan anlamima gelir.202

Kelam biliminde en ¢ok bas vurulan deliller arasinda “sahidin, gaibe delil” getirilmesi
sayilir. Insan bilinenden (tabiat ve insanin kendisi) hareketle bilinmeyene ulasmak anlamina
gelen tefekkiir (akil yiiriitme) faaliyetine girdiginde ilahi bir liituf olarak, tutuk akillar ¢oziiliir.
Ciinkii onlar rabbani iradeye yonelmislerdir. Her tiirlii 6n yargidan arinarak hakikatin
bilgisine ulagmak isteyen kimselere Allah, 6zel bir tevfiki hidayetiyle, indyetlerde bulunur.
Iste bir nevi liitufla hidayet anlamina gelen hidayet, mecézi ve fonksiyonel anlamda akil ile
ortiisen sadrin agilmasi olayidir. Kur’an’da buna agikca isaret edilir:

“Allah hidayete erdirmek istedigi kimsenin gogsiinii (sadr/akil) Islam’a agar.”*%

Sadr kelimesini anlamlarindan birisinin akil oldugu diisiiniiliirse, burada, gogsiin

Islam’a agilmasindan amag, akln Islam’a acilmasidir. Ayrica Kur’an’da sadr kelimesi, arzu

193 Ahzab, 33/ 10.

19 Kaf, 50/ 37.

7 En’am, 6/ 25; Tevbe, 9/ 87.

198 Al-i fmran, 3/ 126.

199 Ahzép, 33/ 26.

20 jsfehani, el-Miifredat, s. 620-621.

' Elmal’li, Hak Dini, 1, 211.

202 Isfehani, el-Miifredat, s.407-408; ibn Mansur, Lisanii’l-Arab, IV, 445-446.

203 Enam, 6/ 125.
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ve ihtiya¢ mahalli*™, kalblerin bulunmus oldugu mekan™, bilgilerin korundugu yer™®, kin®"’

’

kibir*®, korku™ ve vesveselerin yer ettigi mahal*'° anlamlarina gelir. Bu baglamda, sadr

aklin mekan, Ailm ise, aklin kendisi demektir.

Hilm

Hilm kavraminin ¢cogulu ‘ahlam’ olup, metanet, gii¢, fiziki biiyiikliikk ve saglik, teenni,
siiklinet, bagislama yumusak huyluluk, ahlak ve karakter saglamligi, fazla duygusal olmama,
ihtiyat ve ihmlilik gibi*'' insanin 6fke aninda giicii yetmekle beraber, teenni ile hareket ederek
nefsi kontrol altina alip intikam duygularindan vazge¢mek anlamuna gelir.*'*> Halim kimse
denildigi zaman, medeni insan akla gelir. Bunun zidd1 olan céhil ise, azgin, arzularinin esiri,
hayvani i¢ giidiilerini takip eden, vahsi, siddet taraftar1 ve aceleci bir karaktere sahip olan
barbar kimsedir.?!® Cehl bir alevle yanmak ise, hilm kendine hakim olmak ve teenni ile karar
vermektir. Cehl en ufak bir kizginlikta itidalini yitirip kendine hakim olamayan delikanliya
Ozgii bir hareket tarzidir. Hilm kavram olarak, kami tepesine ¢iktiginda siddete basvuran ¢ol

Arabinin fevriliginin ziddidir. >

Hilm acizlik ve zayiflik isareti degil, kudret ve kuvvet isaretidir. Hilm icinde biiyiik
giic, yiiksek enerji tasiyan 6zel bir algak goniilliilitktiir. En géze carpan tarafi vakardir. Vakar

ve tekebbiir, ayr1 ayr seylerdir. Yine cadhiliyye doneminde hilm’in karsiti olan hamiyyetii’l-

294 Hagr, 59/ 9.

% Hacc, 22/ 46.

296 Ankebut, 29/ 49.

27 Araf, 7/ 43.

2% Gafir, 50/ 56.

2% Hagr, 59/ 13.

19 Nisa, 4/ 114.

21 Fayda, Mustafa, “Cadhiliyye”, DIiA, Istanbul, 1993, VII, 17.
12 Firuzabadi, el-Kamiisu’l-Mubhit, 1, 696.

213 Rayda, “Cahiliyye”, DIA, VII, 17.

24 fzutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, s.60; Watt, Montgomori, Hz. Muhammed Mekke’de, s.60.
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cahiliyye, serefi ayaklar altina alman céhil insamin gdsterdigi sert tepkinin ifadesidir.”"> Bu
nedenle Kur’an’da, akliyla hareket etmeyip hisleriyle hareket eden kimsenin tavri manasina

59216

“hamiyyetii’l-cahiliyye terkibi kullanilir.

Hilm kavraminin bir ¢ok anlamindan birisi de akildir. Nitekim [sfahani, hilm
kelimesini, “6fke ve heyecana karsi nefsi kontrol altma almak” anlaminda yorumlamistir.*"”
Ahlaki bir durum olan gazap kuvvetini akil kontrol ettigi zaman insanda hilm psikolojisi One
cikar. Cahil olan kimse, akliyla 6fkesini kontrol altina alamadigi icin bu sifatla anilir. Bundan
dolay1 cehil kelimesinin zidd1 hilmdir. Bunun en acik delili su ayette hilm kelimesinin akil

anlamina kullanilmis olmasidir:

“Onlara akillart m1 (ahldm) bunu emrediyor, yoksa onlar azgin bir topluluk

mudur? '8

Bu ayetten anliyoruz ki, kalbin intikam duygusuyla cosmasi anlamina gelen
gazap/ofke, aklin hakimiyetinden c¢iktig1 zaman, insana yaptiramayacag kotiiliik yoktur. Artik
boyle bir insanda ne basiret, ne diisiince, ne irade ve ne de akillica hareket etmek kalir. O
halde hilm aklin bir geregidir. Akil anlamina gelen hilm, kotiiliikler karsisinda nefsi

frenleyerek engeller.”"”

Nitekim Fahreddin er-Razi (6. 606/1209) hilm ve akil kelimeleri arasinda anlam
yoniinden baglantilar kurarak, hilmin temel anlaminin “nefsi kontrol altinda tutmak”
oldugunu, kisinin yumusak huylu olmasini onun vakar ve istikrarindan kaynaklandigina
baglar. Diger taraftan hilm kelimesinin liigat anlamlarindan birisinin de “ihtilam olmak”
oldugunu belirten Razi, ihtilim olmanin buliga ermek oldugunu ve dolayisiyla kisinin
miikelleflik cagina adim attiginin alameti sayildigimi vurgular. Bu durum ayni zamanda akli
yonden olgunlasmanin da bir belirtisidir. Halim olan Allah, akli, sehvetle irtibath kilarak
sehvetin zuhtirunu, boylece, hilmin aklin fonksiyonunu yiiklendigine dikkat ¢ekmis olur.

Kisacast hilm, zutsu’nun dedigi gibi, iistiin bir akil giiciiniin isaretidir.**’

215 zutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, s.265-67.
*1° Feth ,48/ 25-26.

27 fsfehani, el-Miifredat, s. 185.

*'® T, 52/ 32.

219 fbn Manzur, Lisdnu’l-Arab, XII, 146.

20 fzutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, s. 195.
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Riisd/Resid

Sozliikte “r.5.d.” kokiinden tiiremis olan ‘resid’ kelimesi; dogru yoldan giden, dogru
yolu bulan, dogru diisiinen akil ve temyiz sahibi kimse anlamina gelir.*' Bir fikih terimi olan
resid veya rasid, malim1 korumak icin calisarak sefahet ve savurganliktan kaginan kuvvetli akil
sahibi kimseye denir. Resid’in ziddi, sefil’ tir.”** Nisa Stiresi’nin 6. ayetinde gecen ‘riigd’
sOzciigii, akli-dini terbiye acisindan olgunlagsma ve sahsiyetlerini kazanip hem kendilerini ve
hem de sahip olduklar1 serveti giizel bir sekilde idare edebilme yetenegine hiiz olma
anlamimadir.”* Bu tam ‘resid’ olma donemidir. Nitekim Tiirk¢e’de, halk arasinda “riisdiinii
isbat etmek” deyimi, aklini kullanabilmek ve dogru karar verebilmek anlamina kullanilir. 1ste,
Kur’an’da Hiid Stresi’nin 78. ayetinde gecen “raciiliin resid” terkibi ‘“‘akli baginda adam”
manasina; ayni stirenin 87. ayetinde gecen “halimun resid” pasaji da “akli baginda yumusak
huylu adam” anlamina gelmektedir. Elbette basta, insanliga dogru yolu gosteren pegamberler
‘resid’ kimselerdir. Ciinkii onlar toplumlarini, sapiklik, akil karsit1 bir tutum olan korii koriine
taklit ve azginliktan akli kullanmaya ve dogru yola yonelmeye cagirmislardir. Dolayisiyla
resid olma, akli dogru bir sekilde kullanma ve sahsiyetini kazanma anlamina geldigine gore,
Musa Carullah’in (6. 1949) dedigi gibi, dinde aklin hidayeti onemlidir. Ciinkii Kur’an’da

224
Kur’an’da

hiikiim koyulurken akla itibar edilmis ve Sari de hitabinda akla itimad etmistir.
Firavun’un isinin resid olmadigi vurgulanirken®® aklin ve tenzilin hiddyetinden gerektigi bir

sekilde yararlanmadigi anlatilmak istenmektedir.

3

Netice itibariyle Kur’an’da “isim-masdar” anlaminda degil, fiil ve tiirevleriyle birlikte
kullanilan akil kelimesi ve akil ile anlam alanina giren ulii'n- niihd, ulii’l-ebsar, zi hicr, fudd,
kalp, ulii’l-elbdb, sadr, hilm ve resid gibi sozciiklere, ahlaki-degersel anlamlar yiiklenmistir.
Bunun bagslica sebebi, bilginin ahlaksal temeller iizerine insa edilmesidir. Ciinkii akil, bilgiyi

tesis eden epistemolojik sistemin kendisini olusturmaktadir.?® Ama bu akil kalbten

21 el-Askerd, el-Furiik, s.172; isfehani, el-Miifredat, s. 385; Ibn Manziir, Lisdnii’l-Arab, 111, 175-76; Semseddin
Sami, Kdmus-i Tiirki, s. 664.

22 1bn Abidin, Muhammed Emin, Reddii’l-Muhtar alé Serhi’d-Diirri’l-Muhtar, V, 95.
3 Elmal’h, Hak Dini, 11, 1293.

24 Bigiyef, Musa Carullah , Kitabu’s-Siinne, s.139.

3 Had, 11/ 97.

226 Cabird, Arap Aklimin Olugumu, s. 42-51.
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(miidrike) kopuk degildir. Zira, Kur’an, esyanin hakikatini idrak etmek i¢in goriinen alemin
bilgisinden goriinmeyenin gercekligine istidlal yontemleriyle ulagmada bir ara¢ olarak

27 Kalbin akletme

kullanilan akletme melekesini, kalbin Onemli bir fonksiyonu sayar.2
fonksiyonu, genellikle kevni ayetlerin goriilmesi, kelami ayetlerin anlagilmasi®®®, mantik disi
diisiince ve davramslarin, sezilmesi*?’, bilinen gerceklerden hareketle, bilinmeyenin
kavranmasi™’  ve yasanan hadiselerden ibret alinmasi gibi alanlarda kullanildigini
gérﬁrﬁz.23 ! insan icin akil-kalb iligkisi o kadar 6nemlidir ki, bir kimsede bu iki aydinlanma
15181 dumura ugramis ve asil fonksiyonunu yitirmisse o kimse, yeryiiziinde yiiriiyen canlilarin
en serlisi konumuna diigmiis demektir.”** Zira Kur’an’in beyanina gore insani, gercekler
karsisinda cehalet karanligina gomen ve ahirette ise cehennem cukuruna diisiiren inkar ve

sirkin en onemli sebebi, akli geregi gibi kullanmamaktir.*?

5. Aklin Mahiyeti Ve Fonksiyonlari

Evrensel cercevede aklin iki fonksiyonunun oldugunu soyleyebiliriz. Aklin birinci
gorevi “anlamak” tir. ikinci gorevi ise miistakillen hiikiim vermek, bilinenden bilinmeyeni
elde etmek (istidlal) ve tahlil etmektir.”** Insanin her cesit faaliyetinde dogruyu yanlistan,
iyiyi kotiiden ve giizeli ¢irkinden ayiran bir yeti veya meleke olarak ak:l, ahlaki, psikolojik,

sosyolojik ve diger estetik degerleri belirlemede en énemli fonksiyona sahiptir.235

Akil, giinliik hayatimizda bilin¢li veya bilingsiz olarak kullandigimiz, bizlerin nefes
alig verisimiz gibi varligimizin ayrilmaz bir pargasi oldugunu soyleyebiliriz. Bilmek, fikir

iiretmek, elestiri getirmek, ayrimda bulunmak, fikirleri, isleri ve isleyisleri olumlu veya

7 Hacc, 22/ 46.

8 Bakara, 2/ 164; Ra’d, 13/ 4; Nahl, 16/ 67; Riim, 30/ 28.
% Bakara, 2/ 44; Al-i Imran, 3/ 65.

% Yunus, 10/ 16; Yasin, 36/ 62.

I Ergiil, Kalbi Hayat, s.433.

2 Enfal, 8/ 22.

23 Yunus, 10/ 100; Miilk ,67/ 10; Ergiil, a.g.e., s. 433.

234 Atay, Hiiseyin, Islam’t Yeniden Anlama, s.75-76.

235 Bolay, Siileyman Hayri, Yavuz, Yusuf Sevki, T.D.V. Islam Ansiklopedisi, c.Il, “Akil” Maddesi.
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olumsuz diye degerlendirmeye tabi tutmak, kisinin kendisine ve dis diinyaya anlam
vermesinde etkin bir rol oynamak i¢in hep aklimizi kullaniriz. Kur’an’da insan aklina hitap
eden ayetlerde kisinin kendisine, dis diinyaya ve tarihe ibret goziiyle bakmasi, buradan
Allah’1in varligi, sifatlar1 ve kudreti ile ilgili akil yiiriitmelerde bulunmasi istenir. Aklin en

onemli fonksiyonu iste bu gorevi basariyla yerine getirmesidir.23 6

Farabi, diger bir ¢cok filozof gibi, akli insan olmanin temel sarti olarak kabul eder.
Ciinkii yasamda sadece insanin fark ettigi ve devam ettirmek istedigi mutlulugu, erdemli
insanlar ancak akillariyla olusturabilirler. Bu konuda insanlara yardim igin gdnderilen
peygamberlerin bildirdikleri mutlak olanla mutlak olmayanin bilgisi ancak akilla ayirt

edilebilir. Farabi’ye gore bir insanin vahiy alabilmesi yine ancak akilla olabilmektedir.”’

Dinlerde uluhiyyet ve niibiivvet teorisini kurarken aklin yeterli olmadigi bilinmektedir.
Bu durumda vahiy sinirh olan akli beslemektedir. Akil vahyin bildirdigi hakikatin bilgisinin

anlagilmasinda, yasamsal ¢izgiye indirgenmesinde vazgecilmez bir aragtir.>®

Akil, kendini hicbir zaman dis diinyanin gerceklerinden soyutlayarak kenara ¢ekilmis,
ziiht hayat1 yasama yoOnelmis bir insanin yetenegi olarak kullanmilmak istemez. O mevhub
olarak ve oldugu insanda engin ve derin diistinebilme melekesi olarak var olmak ister. Bu
sekilde davranan insan, aklinin ve kendi tabiatinin taniklik edip onayladig1 dogrularla, vahyin
dogrular arasinda bir paralelligin bulundugunu gorecektir. Boylece Kur’an’da Allah’in insan
zihnini nesneler diinyasina yonlendirerek uyardigi goriilmektedir. Nitekim Hz. ibrahim de

babasini ve kavmini akli istidlaller kullanarak uyaurmlstnr.239

Kur’an terminolojisinde akil, “bilgi edinmeye yarayan bir giic” ve “bu giic ile elde
edilen bilgi” seklinde tarif edilmistir. Kur’an’in bir¢ok ayetinde, akil sayesinde kazanilan
bilginin gene bu giiciin kontroliinde kullanilmasi gerektigi, bunu dogru yapanlarin da
yapmayanlarin da sorumlu tutulacag sik sik ifade edilmektedir. Tabi ki akli dogru kullananlar

ile kullanmayanlarin varacaklar sonug bir olmayacaktir. Kur’an’da akil aym1 zamanda ilahi

236 Emiroglu, ibrahim, Kur’an’da Akil ve Insan, D.E.U.LE.D., S.XL, s. 69-99.
B7 Sizen, Kemal, Farabi’de Akil ve Aklin Onemi, S.D.U1F.D.,1998,S.V., s5.64-78

238 Dr.,Ozvarli, M.Sait, Mutezile Akilciligi, Uluslararast Islam Diisiincesi Konf. “Kelam [Iminin Bir Problemi
Olarak Akilcilik”, ist, 1997, s.101-129

29 En’am, 6/ 74.
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hakikatleri anlamada, onlar iizerinde diisiinmede, yorum yapmada gorevli ve yetkili

klllnml$tlr.240

Insanoglu, yasamda karsilastig1 bircok tecrilbeden ders almasimi arttirmasi, bilgisini
cogaltmas1 ve erdemini yiiceltmesi i¢in nazar, tefekkiir ve tezekkiirden uzak kalmamalidir.
Insanin tefekkiirii azalirsa ibret almasi azalir, ibret almasi azalirsa ilmi de azalir, ilmi az olanin
ise cehaleti artar. Hikmet sahiplerinin lezzeti akillarinda; cahil ve hayvanlarin lezzeti de

sehvetlerindedir.**!

Kur’an’da “Biz emaneti, goklere, yere ve daglara teklif ettik de onlar bunu

yiiklenmekten cekindiler, (sorumlulugundan) korktular. Onu insan yiiklendi. Dogrusu o ¢ok

99242

zalim, c¢ok cahildir. ayetinde ifade edilen emanetin diisiinme, akil oldugu belirtilmektedir.

Emanet bizlere ilahi mesajin, sozlii (vahiy) veya sozsiiz (tabiat vs.), anlamim ¢6zmede ve
bunlarin geregini yerine getirmede 6nemli bir edinim saglamaktadir. Bu emanetin geregi gibi

kullanilmamas: ise insanin kendi eliyle azab1 olusturmasi anlamina gelmekte ve yeryiiziinden

243

silinmeyi hak ettirmektedir.” Yukaridaki ayetin sonunda gecen, “cok zalim” ve “cok cahil”

ifadeleri, aklin gosterdigi yolda somut ve sistematik adimlar atmamanin tabii bir neticesidir.
Zira Kur’an, Allah’in iradesi dogrultusunda hareket eden bireylerden olusan toplumlari

akleden (kavmun ya ’kilﬁn)244, iyi bilen (kavmun yﬁkznun)245, hatirlayan  (kavmun

248

yezzekkerun)™*®, diisiinen (kavmun yetefekkerun)™', anlayan (kavmun yefkahun)***, bilen

249

(kavmun ye’lemun)™, isiten (kavmun yesmeun)zso, siikreden (kavmun ye5kurun)251, inanan

240 Bolay, Siileyman Hayri, Yavuz, Yusuf Sevki, T.D.V. Islam Ansiklopedisi, Ist.,1989, c.II, “Akil” Maddesi.
241 Ata, Mustafa Abdiilkadir, (Muhasibi’de) Aklin Ustiinliigii ve Mahiyeti, D.EXUI1F.D.,S.XL, ss.159-182.
2 Ahzab, 33/ 72.

243 Emiroglu, ibrahim, Kur’an’da Akil ve Insan, D.E.U.1.E.D., S.XI, izmir, 1998, ss. 69-99.

¥ Bakara, 2/ 164; Rad, 13/ 4; Nahl, 16/ 12; Riim, 30/ 24-28.

5 Maide, 5/ 50.

6 En’am, 6/ 126.

*7 Yunus, 10/ 24; R’ad, 13/ 4; Nahl, 16/ 12; Rum, 30/ 24-28.

% En’am, 6/ 98.

9 A’raf, 7/ 58.

9 Nahl, 16/ 55.

B Arraf, 7/ 58.
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2 toplumlar olarak nitelendirir. Bunun aksine Allah’in iradesi

dogrultusunda fiiller ortaya koymayan toplumlar1 akletmeyen (kavmun la ya kilun)*>?,

255

(kavmun  yu’minun)

254

anlamayan (kavmun la yefkahun)™", derin anlayis1 olmayan (la yetedebberun)™", sapkin,

bozguncu, zalim, vb. toplumlar olarak tanitir.

Kur’an putperest ve Ehl-i Kitapla olan miicadelesini hep akli esaslara dayandirmistir.
Aklin fiil halinde olmasini istemistir, ¢iinkii Kur’an ise ve fiile 6nem verdiginden, aklin kuvve

halinde olmas1 iizerinde durmamus, onun ¢alisip ve calistirilip is gdrmesini istemistir.

Kur’an insanoglunun, vahiy disinda, ii¢ bilgi kaynagi oldugunu sdylemektedir. Bunlar,
akil, kalb ve duyulardir. Bunlarin hepsi miisterek ve dogru ¢alistifi zaman elde edilen bilgi
insan1 yaniltmayan dogru ve kesin bir bilgidir. Bu ii¢ kaynaktan en 6nemlisi akildir. Kalb ve

duyular akil i¢in aracidirlar. Akil onlarin topladiklari malzemeleri isler.’

Biitiin sayg1 ve itibar akil icindir. Insandan akli atinca geriye bir avu¢ ¢amur kalir.
Deliye ceza yoktur. Neden dersen, o akilsizdir. Insanin insanlign akil ile tayin edilir. En ¢ok
begenilen igler akillica yapildigi i¢in takdir edilmistir. Bilgi kimya gibidir. Varliklar onun

etrafinda toplanir. Akil, bilginin saurayldlr.25 8

Bilgiyi de erdemi de insan Ogrenerek kazanabilir, fakat akil insan ile birlikte dogar.
Buna benzer bir atasoziimiiz vardir: “Insan ¢ok sey ogrenir, bilgisi artar; fakat ne kadar
Ogrenirse dgrensin akli elde edemez.” Akil, Allah vergisidir, varliginin bazi belirtileri vardir.
Insan akil sayesinde Allah’in verdigi nimetlere ulagabilir. Akil, insan igin her tiirlii erdemin
basidir. Akil, insan icin bir Ol¢iidiir. Rahmeti bol Allah, seckin bir yaratik olan insanin
hareketlerini ve dilini akil ile dl¢iilendirmistir. Akilli insanin davraniglar1 dogru ve yaptiklar

olciiliidiir. Akilsiz, 6lii gibidir. Akill1 ise diridir.

Nasil geceleyin karanlik evleri mes’ale ile aydinlatiyorlarsa akil da insani Oylece

aydinlatir. Her tiirlii iyilik akildan gelir ve insan bilgisi ile seckinlesir. insanoglu bu ikisi ile

** En’am, 6/ 99.

*> Maide, 5/ 58.

*>* Enfal, 8/ 65; Nisa, 4/ 78.

235 Nisa, 4/ 82; Mii’miniin, 23/ 68; Sad; 38/ 29; Muhammed, 47/ 24.

236 Atay, Hiiseyin, Islam’t Yeniden Anlama, s. 80-83.

257 Atay, Hiiseyin, Kur’an’da Bilgi Teorisi, A.U.LFE.D., Ank., c. XVL s. 155-176, 2/171.

28 Has Hacip, Yusuf, Kutadgu Bilig, s. 8-9.
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yiikselmistir. Basarisim1 akil ve bilgi ile kazanir. Insam1 hayvandan ayiran da budur. Akil,
keskin ve uzak goriisliiddiir, adimlarin1 yavas atar, yere saglam basar. Ele aldig1 is ne kadar
karmasik ve bulanik olursa olsun, onun siizgecinden gecer ge¢mez durulur, biitiin diigiimler
¢oziiliir. Islere, sagdan, soldan, 6nden, arkadan biitiin yonlerden bakar. Coziim yolunu ve
zamani iyi bilir. Kacana yetisir, ucani yakalar, kirig1 onarir, bozugu diizeltir. Akilli insan
yavas, telagsiz, dayanikli ve sabirlidir. Ise ¢ok dikkatle bakar ve siikiin ile ele alir. Bu haline

bakarak, tavir ve hareketlerinden ihtiyar zannedilir, oysa cok gengtir.259

Biitiin insanlarin sahip olduklarn akil aynmi akildir. Ciinkii Allah’1in insanlarda yarattigi
bir cevher olarak akil biitiin insanlar1 kapsamalidir. Vahiy, akli celiski ve siiphelerden

kurtarmak ve kesin bilgiye kilavuzluk yapmak iizere gelmistir.

Miihelleb b. Miizahim’den rivayet edildigine gore kendisine: “Falanca sasilacak kadar
cok ibadet ediyor, Allah’tan sakiniyor ve Kur’an okuyor” denildiginde o: “Akl1 nasi1?” diye
sorar: “Biz kullugundan, takva ve okuma askindan soz ediyoruz, sen aklini soruyorsun”
denildiginde ise: “Yaziklar olsun! Ahmaklig1 nedeni ile ahmagin basina gelenler, giinahlar

nedeni ile giinahkarin basina gelmez” diye cevap vermistir.”*

Akil, imana denk degil, fakat calisip kazandigi ilmin bir geregi olarak iman igin
zorunlu bir etkendir. Aklin degeri kalpteki iman ile orantili olduguna gére marifette boyledir:
“Allah (c.c) ancak akil sayesinde bilinebilir; Allah’a itaat de ancak ilim sayesinde
miimkiindiir.”*®' Héris, gercek bilgiye sahip olabilmemiz igin bizi zihni bir ¢aba sarfetmeye
davet etmektedir: “Onlar akil sayesinde sevdiler, korktular, takvaya sigindilar, akil sayesinde
dogru yolu buldular ve manevi basamaklari tirmandilar.”?®* O halde akil, ilim ile Allah’a
erisir, ilim ile doner ve ilim ile dogrudan Allah’a ibadete yonelir. Iste bu nedenle akil, insana
seref kazandiran bir cevherdir. Nasil aksi diisiiniilebilir ki? Akil her seyden once var (ezeli)
olan ve var olacak olan (ebedi) Allah’t tanimaktadir. Aksi durumda insan aklinin, asla
anlayamayacagi bir alan oldugu, sayet bu alam1 anlamaya kalkisirsa sasirip hata edecegi ve
tehlikelere maruz kalacagi, sahip oldugu oOncelikli bilgi olan Allah’t kavrayamayacagi

yanilgisina diiser.”®

*%Has Hacip, Yusuf, Kutadgu Bilig, s.77-79.
260 o]-Muhasibi, Haris, el-Akl ve Fehmii’l Kur’an. ss.133-134.
261 el-Vasaya, s. 86.

262 Risaletu’l- Miistersidin, s. 45.

263 e]-Muhasibi, Haris, el- Akl ve Fehmii’l Kur’an, s.141-142.
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Kur’an-1 Kerim, her tiirlii islevini harekete gecirecek sekilde akli muhatap almaktadir.
Iste bundan dolayr Kur’an’da “a-k-1” tiirevlerinin isim degil de fiil olarak gelis sebebini
anlamaktayiz. “Ya’kilu/aklediyor” dedigimizde bu ifade hem akletmeye, hem de akleden
kisiye delalet eder. Nerede akletme varsa orada mutlaka akleden bir fail/6zne vardir. Zira fiil
yapisinin bir olus, kisi ve zaman ile irtibatlasmas1 gerekir. Bu husus akli tefekkiiriin ciddi bir
eylem, bir olgu, kisi ve zamanla irtibatlagsmasi gereken boyutu ve anlamlar1 olan hakikat
olduguna dikkati ceker. Ayetlerde siirekli olarak tiirevleriyle; olan, olmasi gereken veya

gerektigi halde yapilmayan bir eyleme isaret edilmektedir.*®*

Bilgiden bilinene gotiiren giice fikir, bu giiciin faaliyetine ise, tefekkiir denmektedir.
Tefekkiir giicii canli varliklar igerisinde, sadece insanda vardir. Tefekkiir, kalbde, sekli hasil

olan seyler icin sbylenir.265

Tefekkiirde kabugu asmak ve ice dogru hareket etme anlami
vardir. Nitekim Kur’an’da da tefekkiiriin Allah’in kelimesi, tiim nesneler, olaylar ve oluslar
iizerinde akil yorup, bir sonuca varmak, ibret almak, bu nesne, olay ve oluslarin gizledigi
kabugu delip gizli olan hikmete ulagsmaya calismak manasinda kullanildigini gdrﬁyoruz.266
Tefekkiir, bir nevi isleyen akil olup, fikir yiiriitme yoludur. Akil nazar ve tefekkiir yoluna
basvurarak, analiz ve sentez gorevini yapmaktadir.”®’ Nasil ki miihendisler belli bir arsayi
dikkate alarak, kendi tasavvuruna ve zihin yapisina gore bir proje/plan yaparsa, iste onlar gibi
hakimler de kendi akil arsalan iizerinde bir plan yaparlar ki buna tefekkiir/diisiince adi
verilir.®® Tefekkiir, aklin isleyisi anlamina gelmektedir. Eger akil bir makineye benzetilecek
olursa, tefekkiir o makinenin c¢aligmasi gibidir. Nasil ki c¢alisma makineden ayr
diisiiniilemezse, aym sekilde, tefekkiir de akildan ayr diisiiniilemez. Ne var ki tefekkiir, belli
kurallara gore yapilir ve felsefenin ayrilmaz bir parcasidir. Ciinkii felsefi tahliller tefekkiir
boyutunda gergeklestirilir, tutarli ve sistemli hale getirilir; biitiin insani bilgiler, felsefi
sistemler ve aciklamalar tefekkiiriin neticesidir.”® Tefekkiir, Allah’1in zat1 disinda biitiin varlik

alanlarin1 kapsayan, yani kevni ayetlerin kavranmasinda bir fikir iiretme faaliyetidir.270

264 Glines, Kur’an Isiginda Aklin Giicii ve Swuniri, s. 207-208.
265 {sfehani, el-Miifredat, s. 578.

266 Unal, Ali, Kur’an’da Temel Kavramlar, s. 439-440.

27 Ozcan, Hanefi, Maturidi’de Bilgi Problemi, s. 171-172.
268 Keklik, Nihat, Felsefenin likeleri, s. 37.

29 Erdem, flk¢ag Felsefe Tarihi, s. 21.

270 Altintas, Ramazan, Islevsel Akil, s.80.
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Kur’an’da “ fikr ” kokiinden gelen tefekkiir ile ilgili on sekiz dyet mevcuttur.”’' Bir de
es anlaml olan akletmek, anlamak, ibret almak, bakmak gibi tabirleri ihtiva eden ayetleri de
dikkate alacak olursak, bes yiiz civarinda, yani her on ayetten birinin akil ve tefekkiirle ilgili

oldugunu gbrﬁrﬁz.272

Tefekkiir, varlik alaninda insan aklinin ¢alismasi sonucu ulasilan bir bilgi bi¢imidir.
Tefekkiiriin genel tiriinii; ilim, hal ve amellerdir. Bu ti¢ durum birbiriyle i¢ icedir. Kalbde ilim
meydana gelince, kalbin durumu degisir. Yani, amel hale, hal ilme, ilim de tefekkiire baglidir.
Dolayisiyla, biitiin iyilik ve giizelliklerin basi tefekkiirdiir.””> Tefekkiirde esas olan akil-kalb
biitiinliigiiniin saglanmasidir. Zira kalb, aklin bir araya getirdigi manalan tefekkiir neticesinde
belli bir sira ve kurala gore dizer. Zaten manalar arasinda bir diizenlilik yoksa, onun adi

tefekkiir degildir. Iste tefekkiiriin vazifesi, dagmik anlamlar1 belli bir diizene koymakt11r.274

Yaratiklarin bir kisminin aslini bilemedigimiz i¢in onlar iizerinde tefekkiir bizim igin
muhaldir. Melek, cin, seytan, Allah’in zati, sadece bunlardan bazilaridir. Her firsatta
diisinmeyi tesvik eden Hz. Peygamber, Allah’in zati konusunda su sinirlandirmayi

getirmistir: “Allah’in biitiin yaratiklarini tefekkiir edin, fakat Allah’m zatim diisinmeyin.””

Mantikgilara gore tefekkiir, kiyas ve istidlal faaliyetidir. Fikir faaliyetiyle isler diizene
konur. Tefekkiir, akil yiirtitme veya akil yiiriitmeler zinciridir. Akil yiiriitme ise hiikiimler
arasinda bag kurarak, zihnin, bilinenlerden bilinmeyenleri elde etmesidir.”’® Akil yiiriitmenin
ilkelerine uygun bir sekilde ridyet edilirse, neticede tutarli bir diistinceye ulasilir. Buna isaret

eden bir ¢ok ayet vardir.””’

Tefekkiiriin gorevi, fitrat1 ve akli tahrik ederek, zarar verme
yoniinii, fayda vermeye iistiin getirme ¢abasi oldugu anlasiliyor. Bu ameliye sayesinde insan

fayda ve zarar arasinda bir ayirim yapabililr.278 Kindi, felsefeyi tanimlarken: “Felsefe, sonsuz

2! Bakara, 2/ 219-266; Al-i imran, 3/ 191; En’am, 6/ 50; A’raf, 7/ 176-184; Yunus,10/ 24; Ra’d, 13/ 3; Nahl,
16/ 11-44-69; Rum, 30/ 8-21; Sebe, 33/ 46; Ziimer, 39/ 42; Casiye, 45/ 13; Hasr, 59/ 21; Muddesir, 75/ 13.

2 Brdem, Tlkcag Felsefe Tarihi , s. 21.

273 Gazali, Ihya, V,8.

274 Altintas, Ramazan, Islevsel Akil, s. 80-81.

5 Acluni,ismail b. Muhammed, Kesfu’l-Hafa, Beyrut, 1352, 1, 310-311.
276 Oner, Necati, Kldsik Mantik, s. 15.

%77 Nahl, 16/ 68-69.

78 Bakara, 2/ 219; En’am, 6/ 50.
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ve tiimel varliklarin; benlik (inniyet), 6z (mahiyet) ve nedenlerinin (illiyet) insan takati

29279

oraninda bilinmesidir ifadesini kullanmaktadir.

Haris, alimler nazarinda aklin ii¢ anlama geldigini belirtmektedir: Akal:
1. Bir seciyedir (gariza),

2. Bir idraktir (fehm),

3. Bir 6ngoriidiir (basiret).280

Haris, Allah’1 diisiiniip anlayanlar arasinda derece farki oldugunu diisiinmektedir. Her
ne kadar Allah’in kendilerine bir seciye olarak verdigi ve ayetlerinin kilavuzlugundan
yararlanmak iizere yarattig1 akil esit ise de bu onlarin Allah’t ve Allah’in ayetlerini anlama
konusunda esit olduklart anlamina gelmez. Buna gore insanlar, akil ile arzu eder ve akil ile bir
takim dereceler kazanirlar.”®' Akl saglig1 ve kalp temizligi oraninda insanlarin ziihdleri farkl

olduguna gore insanlarin en faziletlileri Allah’1 en iyi anlayanlardlr.282

Bazi alimler “Akil, Allah’n kullarinda yarattig1, sayesinde kendi menfaat ve zararina
olan seyleri ayirabildigi, calisarak elde edilebilen (miikteseb) ve bilgi ile artip gelisen bir
marifettir” demislerdir. Ne Kur’an’da ne de hadislerde bunu kanitlayacak bir delil
bulunmadig: gerekgesi ile Haris bu iddiay1 reddeder. Ona gore akil; akil disinda baska bir sey
degildir. Yani akil, ancak bir seciye ve bir yetidir. Marifet ise, akildan meydana geldigi icin

aklin bir sonucudur.?®?

Haris, Allah’1 diisiiniip anlayanlar arasinda derece farki oldugunu diisiinmektedir. Her
ne kadar Allah’in kendilerine bir seciye olarak verdigi ve ayetlerinin kilavuzlugundan
yararlanmak iizere yarattig1 akil insanlarda esit ise de bu onlarin Allah’1 ve Allah’in ayetlerini
anlama konusunda esit oldugu anlamina gelmez. Buna gore insanlar, akil ile arzu eder ve akil
ile korkar, akil ile Allah’tan sakinir, hatadan vazgecer, dogruya yonelir ve yine akil ile bir

takim dereceler kazanirlar.*

7 Resailu’l- Kindi, s. 173.

280 el-Muhasibi, Haris, el-Akl ve Fehmii’l Kur’an, s.151.
281 el-Vasaya, s. 219.

282 ¢l- Muhasibi, el-Kevakibu’d- Diirriyye, s. 219.

83 el —Muhasibi, el- Akl ve Fehmii’l Kur’an, s. 157.

284 el-Vasaya, s. 86.
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Tezekkiir, gaflet ve nisyandan kurtulmak, yani zihni canli, diri tutmak ve hatirlamaktir.
Gaflet ve nisyan kelimeleri arasinda anlam bakimindan ince bir fark vardir. Gaflet, insanin
isteyerek hatirda tutulmasi gerekeni terketmesi; nisyan ise, istemeden unutarak zikri terk
etmektir. Bu yilizden Kur’an’da: “Sakin gafillerden olma™™ denilmistir de, “sakin

unutanlardan olma” denilmemistir.

Tezekkiiriin temel anlami, “bir seyi hatirda tutmak ya da unuttuktan sonra tekrar
hatirlamaktir.”** Gerek okunan ve gerekse goriilen ayetler birer 6giit (zikra) ve hatirlatma

(tezkire) olarak®®” amlmaktadir.

Kur’an’da aklin tezekkiirde faaliyeti, kevni ayetler iizerinde diisiinerek ibret almak,
kissalarda anlatilan toplumlarin i¢timai gidisatlarindan dersler ¢ikarmak ve sahip oldugumuz
sayisiz nimetler karsisinda asil nimet verene karsi siikrii artirmak gibi manalarda kullanilir.
Allah’1 takdir manasina gelen ibadetlere ne kadar ¢ok sarilirsak, zihnin hatirlama ve manalarin

e e 288
geri doniis siirecini o kadar hizlandirmis oluruz.

Kur’an, bize, “simdi”yi yasarken, burada ¢cakilip kalmamizi degil, “hali hazir” dan
“Oteye” bakmamiz iizerinde uyarilarda bulunur. O ge¢misin tarihsel argiimanlarina tuttugu
projeksiyonla insan bilincinde uyarici etkiler yaratarak “ben”imizi harekete gecirmeyi
amaglar. Bu konuyla ilgili olarak Abdullah b. Mesud: “Her kim, 6ncekilerin ve sonrakilerin
ilmini arzularsa Kur’an’1 harmanlasin, onu iyice tedebbiir etsin”?’ demektedir. Kur’an Hz.
Peygamberin anlatimiyla her vadide ve her mevsimde devsrilmeyi bekleyen, tazeligini hig¢
yitirmeyen bir turfanda gibidir.290 Hz. Ali : “Anlamayarak yapilan ibadette, tedebbiirsiiz
(diistincesiz) kiraatte hayir yoktur”291 derken, “kiraat- tedebbiir” iligkisine dikkatlerimizi

cekmektedir.

2 ibn Kayyim el-Cevziyye, Medaricu’s-Salikin, 1, 4775.

86 Razi, Abdiilkadir, Muhtaru’s- Sthah, s. 222-223.

27 ibn Kayyim el- Cevziyye, Medaricu’s- Salikin, 1, 4775.

%8 Bakara, 2/ 221- 269; Al-i imran, 3/ 7; Nisa, 4/ 84; Maide, 5/ 38; En’am ,6/ 80; Yunus, 10/ 3.
2 Gazali, fhya, 1, s. 290.

20 Ahmet b. Hanbel, Miisned, 1, 7.

#! Gazali, Ihya, 1, 287.
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Fikh

Sozliikkte fikh kelimesi, “anlayis, yaratici akil, kivrak zekalilik, bir seyi bilmek,
konusanin soziinden maksadini iyice anlamak, kendisine hiikmiin ilistigi gizli manaya vakif

olmak” gibi anlamlara gelir.292

Kelami anlamda ise, “olgusal diizlemde goriinen ve
bilinenden hareketle, duyu-iistii hakikatin bilgisine ulagmaktir ki, bu ilimden daha &zel bir
anlama sahiptir.”293 O halde fikh, soz ve fiillerin amaglarim kavrayacak sekilde keskin ve
derin anlayis ve zeka demektir. Aklin bir isleyis tiirii olan fikh vazifesi, sozlii ve sozsiiz
mesajin  ne demek istedigini kavramak, muhatabin maksadim1  hitabindan anlamaktir.
Kur’an’dan anladigimiz kadariyla Mekke miisrikleri, Allah’in kendilerine verdigi rabbani
tekliflerdeki yiice menfaatlere vakif olmaya gayret gostermediklerinden dolayi, Kur’an’da
fikihsizlikla nitelendirilmislerdir: “Onlar neredeyse sozii anlamazlar (la yefkahiin).”*** Yani
onlar, ildhi iradenin s6z seklinde insana hitab1 olan vahyi, i¢clerinde besledikleri bir takim
onyargilardan dolay1 asil maksada ve gayeye viikuf edebilecek diizeyde bir ¢aba igerisine
girmiyorlar, demektir.””> Fikhetmenin karagihi ise, kalptir. Bir ¢ok ayette, kendi Szgiir
iradeleriyle, kalplerini hakikate oOrten ve kulaklarimt duymaktan alikoymak suretiyle
kalplerinin ilahi mesaji  anlamaktan mahrum olanlar anlatiirken “fikih” kelimesinin
kullanilmas1 dikkat (;ekicidir.296 Ayrica, kalplerin anlama/fikhetme kabiliyetini yitirmesi,
hidayetten mahrum olma sebebidir. Insan1 hayvandan ayiran en 6nemli ozellik “idrik” etme
ozelligidir. Idrak, akleden kuvvet akledilen seyin mahiyetine ulasip, o seyin mahiyetini
kavrama olgusudur. Elbette burada kastedilen algilama gdrme orgami olan goz degil, asil,
goniil gozii dedigimiz manevi cevherdir. Bu sebeple Kur’an’da “kalp/fikih” iligkisinin
fonksiyonel anlamda birlikte kullanilmas1 olduk¢a anlamlhidir. Zira, kalp var ama, fikhetme

yoksa, iste o zaman insan, asil varolma degerini kaybeder.297 Bu sebeple Allahu Teala, ilim,

22 el-Askerd, el-Furiik, s.69; Razi, Abdulkadir, Muhtdru’s-Sthdh,s.509; Zemahseri, Esadsu’l-Beldga, s.724;
Ciircani, et-Ta'rifdt, s.216.

293 fsfehani, el-Miifredat, s. 577.

%4 Nisa, 4/ 78.

95 Razd, Fahreddin, Mefatihu’l-Gayb, 11, 188.

%6 En’am, 6/ 25; Miinafikiin , 63/ 2-3.

27 A’raf, 7/ 179.
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fehm, idrak, ince ve derin anlayis anlamina gelen fikhi, inkéra sartlamis olan kimselerin

kalplerinden cikarmistir. Onlarin kalpleri vardir, ama, bununla idrak edemezler.””®

Ebu Hanife, Fikh-1 Ekber derken, bugiin bizim kelam olarak ¢alistigimiz konular
kastetmektedir. Zira ona gore fikh, soyut olan bilimsel cabalarin tiimiidiir.”*” Bu tiir konular
ise, akli diisiinme gerektiren konular olduguna gore, Ebu Hanife’nin kullanimi, giiniindeki
fikih kelimesinin kullanimina tam uymaktadir. Bu tiir kullanimdaki fikih kelimesini bugiinkii
kullanima aktardigimizda, tam anlamiyla buna ‘bilim’ diyebiliriz. Ciinkii bilimsel bilgi,

insanin akli diistinme gayretiyle ortaya koydugu bir bilgidir.300

Fikh, delil ve ispat yoluyla diistinmeyi gerektiren bilimsel yontemle elde edilen
bilgidir. Islami 1stilahta buna verilen ad, ‘ictihattir’. /lim, kesin ve mutlak bilgi anlaminda
yakini ifade ettigi halde fikih, kuramsal bilgiyi ve dolayisiyla yanlis olma olasiligindan otiirii
ihtimali bilgiyi ifade etmektedir. Bilimsel olarak elde edilen bilgi, Islami acidan ¢ok 6nemli
olmasina ragmen kuramsal ve beseri oldugundan, vahiyle gelen mutlak bilgiye gore daha

asag bir mertebededir.””!

298 Konya’li, Mehmed Vehbi, Hiildsatii’l- Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an, V, 1808.

29 Acikgeng, Alparslan, Islam’a Giris, D.I.B.Y: 653, s. 19. Bu konuda L. Gardet ve Wensink de ayn1 sonucu
desteklemektedirler; bkz. “Ilm al-Kalam”, Encyclopedia of Islam, Brill, ikinci baski; A. J. Wensick, The Muslim
Creed, At The University Press, Cambridge 1932.

30 Acikgeng, Alparslan, a.g.e., s. 19.

301 Acikgeng, Alparslan, a.g.e., s. 20.
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IKiNCi BOLUM

INANC ONERMELERININ RASYONELLIGI

A. Temel Gergeklik Tartigmalari

Akil-Vahiy Iliskisi

Allah insanlara iki tiirli peygamber gondermistir: Bunlardan birincisi batini
peygamberdir ki, bu akildir. Ikincisi ise, zahiri olamdir; bu da aciktan gonderilen
peygamberdir. Oncelikli olarak batini peygamber olan akildan yararlanamayan insanin zahiri
peygamberden yararlanmast miimkiin degildir. Ciinkii batini peygamber olan akil, zahiri
peygamberin davasinin, iddiasinin dogru olup olmadigini kavrar. Eger aklin etkinligi olmazsa,
zahiri peygamberin soOyledikleri delil niteligi tasimaz. Bunun igindir ki, Yiice Allah,
vahdaniyeti (birligi) ve resullerinin peygamberliklerinin sihhati konusunda kuskuya diisen
kimseleri akla havale etmistir. Onlarin dogruluklarini 6grenme ve anlama konusunda ona

basvurmalarini emretmistir.

Bu bakimdan akil hiikiimdar, din (vahiy) onun veziri durumundadir. Akil olmazsa, din
(vahiy) varligim ve bekasin temin edemez. Din (vahiy) de olmasaydi, akil sasirir kalirdi.
Bunlarin ikisinin bir araya gelip ittifak olusturmalar ise, Yiice Allah' in buyurdugu gibi "Nur

. o 302
lizerine niirdur."

Aklin kuruntulari, sapmalar1 ve tereddiitleri oldugu kesin. Ilk ve nihaf ilkeler sorunu
halledildi mi akil, karsisina ¢ikan sorunlarin hakkindan gelebilecegi giice kavusmaktadir.
Aklin temel varsayimlarinin kesin olmasi zorunludur. Aklin zorunlu kesinlikten uzak oldugu

durumlarda bu kesinligi iman 15181 saglayabilir.

392 Nur, 24/ 35.
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Bu iman 15181 kuskusuz epistemolojiktir ve aklilikten kaynaklanmaktadir, tersinden
degil. Onunla aklin zorunlu kesin varsayimlart arasinda uygunluk, ahenk, iliski ve birbirini
biitiinleme vardir. Her bakimdan dogmatik bagka dinlerden farkli olarak, en azindan Islam’da
iman, rolii ve katkis1 bakimindan asla akildig1 degildir. Akil ve iman1 insanin aralarinda bir
tercihte bulunmak zorunda oldugu tamamen zit seyler olarak kabul etmek Islami degildir.
"Yahudiler mucize ister, Grekler hikmet pesinde kosarlar. Fakat biz ¢armiha gerilmis Mesih,
Yahudilere tokezligi ve Greklere akilsizlig1 dgiitleriz. ... Allah'in akilsiz olan seyi insanlardan
daha hikmetlidir. Cokg¢a akilli adamlar cagrilmadilar. Allah hikmetlileri utandirmak igin
diinyanin akilsiz seylerini secti; kudretlileri utandirmak i¢in zayif seyleri secti; ve Allah, olan
seyleri iptal icin olmayan seyleri, diinyamin adi ve hor goriinen seylerini secti" (I
Korintoslulara Mektup 1: 22-28). Bu Yahudi, Hiristiyan veya Hindu olabilir, ama kesinlikle

¢ 1A < . - 303
Isldmin savundugunun tam aksidir.

Akil ve iman arasindaki iliskide bilgi kurami konusunda Islimin tutumu en giizel
bicimde hakikatin birligi olarak ifade edilebilir. Bu birlik Allah'in mutlak birliginden
kaynaklanmaktadir ve onunla degistirilebilir. El-Hakk (hakikat) Allah'in adlarindan biridir.
Allah gercekten Islamin bildirdigi gibi "Bir Allah" ise hakikat da ¢ok sayida olamaz. Allah
hakikati bilir ve vahyi ile onu agiklar. Vahiyle aktardigi, hakikatten farkli olamaz, ciinkii
biitiin gercekligin ve hakikatin yaraticis1 O’ dur. Aklin amaci olan hakikat tabiat kanunlarinda
miindemictir. Bunlar Allah'in hilkat tarzlari, siirekli ve degismez stinenidirler (Siinnetullah).***
Bu sebeple, kuramsal olarak, bir tutarsizlik s6z konusu olamaz. Akil, hakikat ve gercekligin

vahyi olgularla boylece mantikli esitlenmesi, epistemolojinin su ana kadar tamidig1 en nazik

ilkedir. Bu esitleme biitiin Is1dmi bilginin altinda yatan ii¢ ilke iizerine oturmaktadir.

Birincisi, hakikatin bir olusu esasina ters diigen hi¢ bir iddianin vahiy namina
yapilamayacagina isarettir. Vahyin getirdigi Oneriler dogru olmalidir; yani hakikate uygun
olmalidir. Allah'in bilgisiz, ya da mahlikatim1 aldatip yamiltmak heveslisi olabilecegi
diisiiniilemez. O'nun beyanlari, talimatlar1 bu sebeple hakikate zit olamaz. Hakikatten uzak
diismenin goriildiigii hallerde, miisliiman, hakikatin birligi 6gretisi tarafindan vahy1 anlayisini
yeniden gozden gegirmesi yoniinde uyarilir. Ogreti onu, acele ve asir1 remzi yorumlara, veya
metne kisinin keyfiligine bagli batini manalar yiiklemeye karsi korur. Vahyin anlami

ebediyete kadar iki saglam temele oturmaktadir: Kur'an'in inzalinden bu yana degismeden

303 Faruki, Bilginin Islamilestirilmesi, s. 64.

3% Faruki, Bilginin Islamilestirilmesi, s. 65.
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duran Arap sozliikbilimi ve sozdizimi ile hakikat. Kur'ani vahyin bu tiir tefsir sorunlariyla
simdiye kadar karsilasmamasinin sebebi iste budur. Tefsirle ilgili biitiin konular s6zliikbilimi

ve sozdizimi sorunlari etrafinda doniip durmaktadir.

Ikincisi, hakikatin bir olusu akilla vahiy arasindaki celiskinin, fark veya degisikligin
nihai olamayacagina isarettir. Kategorik olarak celiskiyi ¢cozmek icin bir temel ilke, olgu ve
anlayisin varligim inkar etmektedir. Tabiati anlamaya, Halik'in evren i¢in koydugu kanunlar
kesfe calisirken yanliglar yapmak, hayale kapilmak, hatada oldugu halde gercegi yakaladigini
sanmak her zaman miimkiindiir. Bunlar vahiyle akil arasindaki celiskinin sebebi olabilirler.
Hakikatin birligi boyle celiskileri hayali bularak reddeder ve arastiricinin elindeki verileri
yeniden gozden gec¢irmesini ister. Celiskinin sebebi pekala bilimin veya aklin bulgularinda
olabilir; o durumda en iyisi arastiriciyr gozden gecirmek iizere tekrar verilerine gondermektir.

Tabii sebebin kisinin vahyi anlayisindan kaynaklanmasi da miimkiindiir.

Ugiinciisii, hakikatin birligi veya tabiat kanunlarimin HAlik'm tarzlari (siinen) olarak
tanim1 hilkatla ya da onun bir boliimiiyle ilgili arastirmalarin kapatilip bitirilemeyecegine
isarettir. Allah'in hilkat tarzlart sinirsizdir. Onlar1 ne kadar derin, ne kadar fazla bilirsek
bilelim kesfimizi bekleyen daha pek ¢ogu bulunacaktir. Bu sebeple yeni delillere aciklik ve
aragtirmada sebatlilik hakikatin bir olusunu kabul eden Islami goriisiin gerekli nitelikler
indendir. Beseri biitiin iddialara elestirici gdzle bakmak ve hi¢ bir zaman nihai kesinlige sahip
bulunmayan tabiat kanunlarini arastirmak Islami olusun ve gercek bilimin zorunlu sartlaridir.
Bu goriis acisindan en giiglii sonu¢ bile muvakkattir, ancak yeni delillerle karsilasip
reddedilene veya dogrulanana kadar gegerlidir. En yiice hikmet, en kesin beyan bile her
seferinde " en dogrusunu Allah bilir " teyidiyle tamamlanmalidir.**

"Varlik aleminin biitiin hakikatlerini, tabii bilimlerin a¢iklamalarini1 ve kesiflerini Ehl-i

islam elbette kabul eder"**

Ciinkii Kur'an't gonderen ile varligin ve ilmin kanunlarini koyan
birdir. O da Yiice Allah'tir. Tipki Kur'an ayetleri gibi kainatta bulunan fizik ve sosyal
kanunlar, akil Allah'in ayetleridir. O'nun ayetleri arasinda celiski ve zitlik yoktur.307 Bu
nedenle, akl-1 selim ile Kur'an'in ilkeleri brtﬁsﬁr.3 % Bu konuda Musa Carullah soyle

demektedir:

395 Faruki, Bilginin Islamilestirilmesi, s. 66-67.
306 Carullah, Islam’in Elifbasu, s. 30.
397 Nisa, 4/ 82, Akbulut, Ahmet, Allah’in Takdiri-Kulun Tedbiri, A.U.1F. Der. Cilt: 33/138-139.

398 Carullah, Islam’in Elifba’si, s.74.
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"Tabiat kanunlarina, tabiat hallerine toplum kanunlar1 uyarsa, toplum kanunlar1 kanun
olur, giizel olur ve tedbir olur. Muhalif olursa her yonden fesatliklara yol agar, toplumun
muhalif kanunlari sonunda batil olur."** "Mii'min son derece zengin kaynaklara sahiptir. Ona
iki kitap yeter. Biri, kainat ki, bu Allah'in her yerde miisahade ettigimiz en biiyiik kitabidir.
Digeri ise, biitiin insanligi aydinlatan Kur'an-1 Kerim' dir. Bu iki kitaba sahip olan bir
miiminin baska seye ihtiyaci kalmaz."*"° "Diinya ve ahretin izzet ve saadetini elde etmek
isteyen Islam iimmeti, bu iki kitaptan birini birakip digerine sarilarak kendisini tahkiye
sokamaz."'! Zaten ilk gelen Kur' an ayetleri de Miisliiman’dan okumasini, yazmasini, ilim
ogrenmesini istemistir. Eger Islam'm bunlardan daha onemli esaslar1 olsaydi, ilk ayetlerde

. .. 312
onlar istenirdi.

Kur’an’in muhatabr insan akli degil mi? Peygamberin el¢i olmasi nigin gdzden

kac;lrllmaktadlr?3 13

"Carullah' a gore kesf, 6zel bir nazar-1 akliyedir."*'* O, perde arkasindaki kiigiik
piriltilart anlamak idrak edebilmek 6zelligine tasavvuf orfiinde kesf dendigini belirterek, bu
nedenle "kesf, perdelerin o tarafina aklin niifuzudur."*" der. Kesfin de akilla oldugunu be-
lirten Carullah, "Akil, her hakikatin mizamidir. Hakikatin hakikati vezn-i. akil ile sabit
olur."'®  demektedir. Ayrica, Miisliman filozof Ebu ‘I-Ala'nin "Ey insan, aklin varsa
digerlerine aldanma. Her hakikati akildan sor." 37 dedigini belirterek "akil, gercegi vasitasiz

telakki eden, nebidir." der.

309 Carullah, Islam’in Elifba’si, s.71.

1% Carullah, Kitabu’s-Siinne, s.119.

3t Carullah, Islam’in Elifba’si, s. 120.

312 Carullah, Kavaid-i Fikhiyye, s.195.

313 Akbulut, Ahmet, Niibiivvet Meselesi Uzerine, s. 40-98.
314 Carullah, Biiyiik Mevzular, s.52.

315 Carullah, Biiyiik Mevzular, s.53.

316 Carullah, Edebiyat, 9., Kavaid-i Fikhiyye, 200

3'7 Carullah, Edebiyat, 20-21, Gérmez, Mehmet, Musa Carullah, 102-103

62



63

Carullah’ a gore, anlamak icin aklin sagligi ve duyu organlarinin saglamhigi yeterli
degildir. Kalbin tevecciihii de lazimdir.’'® "Bilginin bazi kisimlar, biiyiik bir ihtimalle

cogunlugu, insanin aklina kalp yoluyla, tecelliyat tarikiyle hasil olur."*"

Bu biiyiik alime gore Islam aleminde "taklit" meselesinden daha biiyiik bir bela ortaya
cikmamustir.** "Taklit caizdir veya vaciptir hiikmiiyle, seriat-1 islamiyye tamamiyle ilelebet
mensuhtur." s6zii aym1 anlamdadir. Bu, ¢ok onemli ve yerinde bir tespittir. Ona gore, "Ebu'l-
Ala'nin akla danig onun disindakini derhal terket, uyarisi1 hayata gecirilebilseydi Miisliimanlar

ilim alaninda biiyiik asamalara gelmis olurlard:."**!

Insan yasaminda imanin ¢ok 6nemli yeri oldugunu, insan1 iyiye ya da kotiiye sevk
edenin iman oldugunu, bu nedenle imanin diizeltilmesinin 6nemli oldugunu, din ve medeniyet
arasindaki catismanin nedeninin de yanlis iman oldugunu, bu yiizden Islam1 "itikadi
hurafelerden temizlemek gerektigini hakli olarak belirten Musa Carullah, iman konularinda
aklin kullanilmasina kars1 c¢ikanlara "iman aklin nuruyla zail olan bir zulmet midir?" diye
sormaktadir. Gercekten de aklin kullanilmasi imam zayiflatiyorsa, o zaman imanda sorun
vardir. Carullah' a gore, insan akli hakikate yaklastikca iman zayiflasir demek, Islam’1 hakikat
diismani, hakikati de Islam diismani kabul etmek demektir. Gelenegimizde imanin
sartlarindan biri olarak belirtilen kader konusunda da su onemli tespitte bulunmaktadir:"
Imanda ehemmiyeti yok olan kaza ve kaderi, imanim en biiyiik riikiinlerinden hesap ettikten
sonra kaza ve kaderi son derece yanlis tefsirlerle Islam ehlinin goniillerini emelden, ellerini
amelden ve ayaklarim hareketten engellediler. iftira ve sasirtma yolu ile kendi cikarlarini
diisiinerek ve "Allah'in hiikiimlerine razi olmak" ifadesini ileri siirerek bu yoni istismar
ettiler. Siislii ifadelerle bunu tezyin kilip, imamn riiknii sifat1 ile gosterdiler.”** Gariiliiyor ki

bu 6nemli ve tutarli bir tespittir.323

318 Carullah, Biiyiik Mevzular, s. 55.

319 Carullah, Biiyiik Mevzular, s. 52.

320 Carullah, Uzun Giinlerde Orug, s. 36.
321 Carullah, Edebiyat, s. 29.

322 Carullah, Uzun Giinlerde Orug, s. 230.

333 Akbulut, Ahmet, Musa Carullah Bigiyef, TD.V.Y. s. 45.
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Bir haberi fikirsiz ve miilahazasiz kabul etmektense onu fikir ve miilahaza sonunda
inkar etmek daha iyidir, zira mesguliyet ve amel, herhalde esassizliktan ve ataletten daha

faydahdlr.324

"Akil, delil isteyendir; goriintir varliklar alemi (ayan) ve iistiin haber ise akil
yiiriitmenin illeti ve temel unsuru durumundadirlar. Temel unsurun olmamasi durumunda fer'i
unsurun ve delilin olmamasi durumunda da akil yiiriitmenin varligi imkansizdir" ifadesine
gelince: Haris bu ifade ile bir acidan varligin, diger ac¢idan da Kur'an'in birlikte akil
yiiriitmenin temeli ve nedeni olduklarini kastetmektedir. Akil yiiriitme bu ikisinden hareketle

sonuca gittigine gore her ikisi de temel unsur durumundadirlar.
Daha sonra Haris soyle devam eder:

Varliklar alemi bilinmeyen gergeklere, iistiin haber ise dogruya kilavuzluk eder. Asil

unsuru kontrol altina almadan, yan unsuru (fer'i) kullanan sefihtir.

Varliklar alemi ve iistiin haberden olusan bu temel unsur kesin bilgiye kilavuzluk eder.
O halde oncelikle bu (ikincil unsur) her tiir yakini bilgi icin bir temel hareket noktas1 ve
dayanak olmalidir; ¢iinkil yan unsurun yakini bilgi i¢in temel bir dayanak ve hareket noktasi

olmasi imkansizdir.

Dogrusu akil gercektir, varlik alemi ve {iistiin haberin her ikisi de gercektir. Ama
Mubhasibi: "Nice gercekler, gercekten daha gercektir." demektedir. Bizim inancimiza gore
Mubhasibi bu ifade ile akil sorununa son noktay1 koymaktadir. Bu ifade agik bir sekilde aslin
yan (fer'l) unsurdan daha ger¢ek oldugunu anlatmaktadir. Varlik alemi ve iistiin haberi kabul;
akli kabule gore daha onceliklidir. Haris arastirmasinda bu ifadeyi aklin 6nemini kiictimsemek
icin kullanmiyor tam aksine o, aklin 6nemini kabul ediyor. Bu onun varlik alemi ve iistiin

haberin Allah' tan oldugunun bilincinde oldugunu gbsterir.325
1) Goriiniir varlik alemi ve iistiin haber olmak iizere kesin delil ikidir,
2) Akl delili, delil de akli karsilikli olarak icerirler,

3) Akil yiiriitmede; akil delil isteyen goriiniir varlik alemi ve {iistiin haber de akil

yiiriitme icin temel unsur ve sebep niteligindedir,

324 Carullah, Uzun Giinlerde Orug, s. 93.

325 Mubhasibi, el-Akl ve Fehmii’l Kur’an, s.168-169.

64



65

4) Asil unsurun olmamasi durumunda, fer'i unsurun; delilin olmamasi1 durumunda da

akil yiiriitmenin varlig1 imkansizdir,
5) Goriiniir varlik alemi, goriinmeyen aleme 151k tutan bir kilavuzdur,
6) Ustiin haber dogru ve gercek olana taniklik eder,
7) Asil unsuru tahkim etmeksizin fer'i unsuru kullanan sefihtir.

Haris'e gore biitiiniiyle akil sorunu iste bu sekilde 6zetlenebilir. Bu bir kag satir, aklin
mahiyeti ve gercek anlami sorununu tam bir icaz ile dzetlemektedir. Peki Haris'in bu veciz

giriste 6zetledigi "aklin mahiyeti ve gercek anlami sorunu" nedir?
Haris' in ilk ciimlesi sOyledir:

Kesin delil (hiiccet) goriiniir varlik alemi ve iistiin haber olmak {iizere ikiye ayrilir.
Kesin delil, Allah'in bir seciye olarak kullarinda yarattigi ve hilmde kemale erenlere delil

olarak verdigi akildir.

Haris Maiyetu'l-Akl ve Fehmu'l-Kur'dn' da bir cok yerde, ifadeyi bu anlamda tekrar
tekrar kullanmaktadir. O halde o6zii itibariyle akil, Allah'in kullar1 iizerindeki delilidir;
kullarinin biiyiik cogunlugu seciye olarak akil sahibi olup sadece ahmaklar ve bunaklar akil
sahibi degildirler: “Helak olanin acik bir delil ile helak olmasi, yasayanin da acik bir delil ile

L 326
yasamast icin.”

Sanki her sey bir gdzdiir ve insan bu goz sayesinde goriip duydugundan ibret alir ve
Allah' 1 yiiceltir. Ikinci delil olan ‘iistiin haber' e gelince; bu Allah’ 1n aciz birakan bir belagat
ile kullarina vahyettigi Kur'an' dir. Buradaki iistiinliik -akli iistiinliik- reddedilemez; oniinden

ve ardindan batilin musallat olamadig1 bir haberdir*?’

; ¢linkii Kur'an diisiinmeye, iyice
diisinmeye davet edip kesin ve somut deliller getirerek insan i¢in ilahl sanatin sirlarini
aralarken Allah'in bir ve essiz yaratici olduguna iliskin kesin ve muhatabini ¢aresiz birakan
deliller vazetmektedir. Nitekim Haris: "O'nun bir ve benzersiz yaratici olduguna delil olan

Kur'an ayetleri vardir" demektedir.

326 Enfal, 8/ 42.

327 Russilet, 41/ 42.
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“ Belleyici kulaklar onu dgrensin diye...””*® buyuran Yiice Allah' 1 isitmez misin? Yani
Allah' 1 sOyleyip bildirdigi gerceklerin, kulaklar tarafindan dinlenip anlagilmasi, Allah' in bir
liitfudur. Iste akil budur.

"Akil delili, delil de akl icermektedir". Haris' in soziinii ettigi bu delil acaba ne olabi-

lir? Bir 6nceki ciimleden agikca anlasildigina gore soz konusu delil ikidir:
a) GOriiniir varliklar alemi,
b) Ustiin haber.

Bunlardan birincisini dikkate alirsak; akil, delili icerdigine gore, insanin gozleri
oniindeki denizler, daglar, nehirler, yer ve gokler vs. bu akledilir alem de mahiyet itibariyle
akli icermelidir. Mutlak ve duyulur varlik alemi hissi bir varlik oldugu i¢in degil, aksine agik
bir amaca yonelmis, kelimenin tam anlam ile akli bir varlik oldugu icin; mahiyet olarak akli
icermekte ve bu varlik alemi akil icin, Allah'in var ve bir, esi ve benzeri olmayan bir varlik

olduguna delil teskil etmektedir.

Akil, bu ‘varlik alemi' nde icerik olarak bulunduguna gére bir bakima da bu varliklarla
mabhiyet itibariyle uyusuyor olmaldir; ¢iinkii "Akil delili icerir" diyen Haris; ayn1 zamanda
delilin de akli icerdigini sdylemektedir ki bu ifade, varlik alemi ile aklin" uyusmakta oldugu
anlamia gelmektedir. Nitekim Allah''n kullarinda yarattigi seciye halindeki akil aym
zamanda "kevni akil”dir.Allah’in 6zenle ve sapasaglam yarattigi bu varlik ayni1 zamanda akli

bir varliktir. Akil ile karsilikl1 olarak birbirini icermektedir.

Ikinci delile gore akil delili icermektedir; dyleyse aklin mahiyeti bu iistiin haberde
icerik olarak bulunmalidir. Gordiigiimiiz gibi Muhasibi iistiin haber ifadesi ile Kur'dn'
kastetmektedir. Biitiin Kur'dn ayetleri, akil sahiplerinin diisiiniip ibret almasi i¢in Allah'in
varligin1 ve birligini ispata yonelik varlik aleminden deliller serdetmektedirler. Yine bu

ayetler akil sahiplerine, hem bu alem hem de ahiret alemi ile ilgili deliller de sunmaktadir.

Haris'in soyledigi gibi bu deliller, ayn1 zamanda kendi yararina olan1 tercih edebilmesi
icin insana, faydali ile zararli arasinda ayrim yapabilme yetisi kazandirmaktadir. Haris' e gore
akil soyut bir nesne degil, Allah'in kelamum anlayan bir seciyedir. “Sana vahyedileni dinle”
ayeti, "sana sOylediklerimi anla" anlamindadir. Bu anlamda akil, iistiin haberde icerik olarak

bulunduguna gore s6z konusu iistiin haber, Kur'dn'dir ve akil Kur'an'm icerigidir. Icerme

328 Hakka, 69/ 12.

329 Taha, 20/ 13.

66



67

ihtiva anlamina degil, uyusma anlaminadir. Ciinkii aklin delili icermekte oldugunu soyleyen
Haris, o6te yandan "delil de akli icermektedir” diyor ki bu ifade "Kur'an; akli icermektedir"
anlamina gelir. Ayni sekilde, s6z konusu olan; ihtiva anlaminda degil, uyusma anlaminda bir
icermedir. Kur'an; beyin, kalp, akil ve fikir sahiplerine hitab ettiine gore akil, bu ayetlerle
uyusmali, eksik ya da fazla olmamalidir. Bu noktadan hareketle Kur'an ayetleri ile akil veya
akilla Kur'an ayetleri arasinda karsiliklt uyusma anlaminda bir icerme s6z konusudur. Ayni
sekilde Allah'in kullarina seciye olarak verdigi akil da Kur'dni bir akildir; ciinkii Kur'an'
Allah (c): 6niinden ve ardindan batil bulasmayan ** bir kitap olarak vahyetmisjir. Kur'an;

"akli bir kitaptir" ve Kur'an ile akil birbirini karsilikli olarak icermektedirler.

Akl sinirs1z bilgiye aciksa ve bu bilginin bulunabilecegi her acidan sinirsiz varlik olan
Allah'tan baska bir kaynak yoksa, bu bilgi nerede olabilir? Allah (c): Her ilim sahibinin
lizerinde daha iyi bilen biri vardir™' buyurmaktadir. Bize gore bu konuya degindigi iigiincii
ve son kaynak olan ve bizim "akil Kur'an'dir" tezini temellendirdigimiz Fehmu'l-Kur'dn'da

Haris sunlar soylemektedir:

“ [lim, sahibinin giicii oranindadir... Yiice Allah (c): Her ilim sahihinin iizerinde daha
iyi bilen biri vardir buyurmaktadir, Her hangi birinin, sdyleyen ve haber verenden daha iyi
bilmesi miimkiin mii? Hi¢ kimse i¢in, alemlerin rabbi olan ve bu bilgiyi vahyeden Allah'tan

bagska bir bilgi 6grenme kaynagi ve sans1 yoktur.”
Su halde akil, alem ve Kur’an arasinda en iistiinii Kur’an’dir.

“Artik insan, ilme ve ilim ehline yarasir bir sekilde zihnini Ogrenmeye motive
etmelidir. Yiice Allah'in kelamint bilenler, her tiir lekeden temizlenmis ve Allah (c) tarafindan
secilmis kimselerdir. Kur'dn'1 anladiklarinda, onlarin kalpleri iirperir ve okurken okuduklar

ayetleri beyinleri ile diisiiniirler. »332

330 Byssilet, 41/ 42.
31 yusuf, 12/ 76.

332 yusuf, 12/ 170-177.
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B. {lmin Dereceleri:

Kur' an' da ilmin/bilginin tanimi ya da kisimlari hakkinda herhangi bir sey bulmak
miimkiin degildir. Su kadar ki, Kur' an' a gore ilim bir fazilettir. Sahibini (bileni) digerlerine
istiin kilan bir niteliktir, ilim kendisi sebebiyle insanin meleklerden daha iistiin oldugu bir
ozelliktir. Bilim adamlan bilgileri sithhat dereceleri agisindan genellikle {i¢ boliimde

incelemislerdir. Bunlar;
1-Kesin bilgi (ilim),
2- Asilsiz bilgiler,
3- Zan ifade eden bilgilerdir.

Hiiseyin Atay da bu ii¢lii tasnifi benimseyerek Kur dn'daki bilgileri ilim (kesin bilgi),

zan ve kuruntu olmak iizere ii¢ boliimde incelemektedir.

Kesin Bilgi (ilim):

Kur'an-1 Kerim kesinlige yiikselis dogrultusunda ii¢ bilgi derecesine isaret eder.
Bunlar ‘ilme'l-yakin, ayne'l-yakin ve hakka'l-yakin ’dir. Bu ii¢ derecedeki bilginin ortak
ozelligi kesinlik ifade etmeleridir. Dolayisiyla yakin, sekk, vehm ve zanm izale ederek
vakiaya (realite) mutabik olmasi hasebiyle cehaletten de ayrilir. Kur'an’da kesin bilgi olarak

ifade edilen bu degerlendirme sdyle siralanmaistir.

A ) Ilme'l-yakin:

Aklin ve naklin, bagka bir ifadeyle nazar ve haberin verdigi bilgidir. Kur'an'da gecen
biitiin ilim ifadeleri yakin anlamina gelmekle birlikte, Tekasiir Stiresi' nde "ilme'l-yakin"e acik

" 333 By tereddiitsiiz

bir vurgu yapilmstir: "Oyle degil, tereddiitsiiz bir ilim ile bileceksiniz
ilim, miikteseb ilimlerin en beligidir. Kalp onunla itminan bulur, giiven onunla hasil olur.
Kisaca bu tiir bilgi ya timdengelimde (deduction) oldugu gibi 6nermenin dogruluguna
dayanir ya da tiimevarimda (induction) oldugu gibi sadece olasi (muhtemel)dir. Bilgimize dair

en biiylik kesinlik, fenomenlerin fiili tecriibesine (gbézlem ya da deneye) dayanir. Dumani

333 Tekasiir, 102/ 5.
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gorerek atesin varligim bilmek ya da Kéabe’nin varligim okuyarak veya tevatiir yoluyla

duyarak 6grenmek gibi.3 3

B) Ayne’l- yakin

Havéass-1 selime denilen duyularin tecriibe veya miisahedeleri vasitasiyla elde edilen
bilgilerdir. Tekasiir Stiresi'nde buna da isaret edilmistir: “Sonra andolsun onu yakin goziiyle
goreceksiniz". Bu tiir bilgi de ya tecriibeye (gozlem ve deneye) dayanan bilimsel bilgidir ya
da fiili tecriibelerin kayit ve tasvirlerine dayali tarihsel bilgidir."336 Bu yolla elde edilen yakin,
birinci yolla elde edilen bilgi (yakin)den daha yiiksek ve kuvvetlidir. Atesi ya da Kabe’yi
gorerek bilmek ve tanimak gibi. Nitekim Hz. ibrahim (a.s.) de ayne'l-yakin derecesindeki bir
bilgiye ulasmak icin Allah' a soyle yalvarmistir: "Ey Rabbiin, oliiyii nasi dirilttigini hana
goster demisti. Rabbi O'na 'Yoksa inanmadin mi?' dedi. Ibrahim: Haywr! Inandim, fakat

kalbimin mutmain olmasi icin (gormek istedim) dedi..."*’

C ) Hakka'l-yakin:

Yasayarak elde edilen bilgidir. Hissi batini denilen, kalp ile sezilip bizzat duyulan ve
basiretle miisahede olunarak yasanmak suretiyle hasil olan bilgi mertebesidir. Bu bilgi yakin
ifade eden bilgilerin en yiiksek mertebesini teskil eder. Bu yilizden “ratmayan bilmez”
denilmistir. Hakka'l-yakin mertebesine ulasan kimselere "ehl-i ma'rifet” veya "arif” denir.
Bunlarin elde ettikleri bilginin sozle ifadesi giictiir. Baz1 miifessirlere gore Kur'dn' in su
ayetleri ilmin bu mertebesine isaret etmektedir: "Ve o, gerceklen kat’i bilginin ta

kendisidir™*®, "Siiphesiz ki bu, kesin gercektir'>®

. Elmahli Hamdi Yazir bu Aayetlerin
tefsirinde birbirine atifta bulunarak su agiklamay1 yapmistir: "Hakku’l-hak ve savébu's-savab
demek bir nevi te'kiddir ki yakinin son derecesi, daha fevkinde bir vusul bulunmayan en

yiiksek mertebesi olur. O halde hakka'l-yakin, abdin Hak' ta fani olmasi ve O' nunla yalnmz

334 M.M.Serif, Islam Diisiincesi Tarihi, s. 174.
¥ Tekasiir, 102/ 6.

336 M.M.Serif, Islam Diisiincesi Tarihi, s. 175.
7 Bakara, 3/ 260.

¥ Vakia, 56/ 95.

3% Hakka, 69/ 51.
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ilmen degil, hem ilmen, hem suh@iden hem halen bekasidir. Mesel4, her akil sahibinin 6liimii
bilmesi ilme'l-yakin, meldikeyi muayenesi ayne'l-yakin, Olimi tatmasi ise hakka'l-

o 1o 59340
yakindir.”

Diger bir yaklasim sisteminde ise Islam bilim diinyasmin  bilginin
degerlendirilmesinde farkli tercihler etrafinda toplandigi goriilmektedir. Bunlardan nassa
(nakle) agirlik verenler Selefiyye, akla (istidlal ve muhakemeye) agirlik verenler Kelamecilar,

kesfe (feyz ve ilhama) 6nem verenler de Siifiyye olarak taninmiglardir.

1. Asisiz Bilgi:

Kur'an, ash olmayan ve gercege uygun diismeyen her tiirlii yalan, vehim, kuruntu ve
safsata iddialar1 bu kategori icerisinde degerlendirmistir. Sirk, kiifiir ve cehalet gibi asilsiz
iddialarla Hz. Peygamber' e Cendb-1 Hakk' 1n zatiyla ilgili soru sorup eglenmek istemelerine
karsilik, Thlas Siresi' yle soyle cevap verilmistir: "De ki: O Allah birdir. Allah Samed' dir. O

dogurmamus ve dogmanugstir. O 'nun hicbir dengi yoktur”341

Yahudi ve Hristiyanlar’ in kendi aralarinda bos ve asilsiz konular {izerine tartigmalari
yine Kurdn-1 Kerim tarafindan kinanmistir "Yahudiler, Uzeyr Allah' in ogludur, dediler.
Hiristiyanlar da Mesih (Isa) Allah'in ogludur, dediler. Bu, onlarin agizlariyla geveledikleri
sozlerdir. (Sozlerini) daha once kdfir olmus kimselerin sozlerine benzetiyorlar. Allah onlar

kahretsin! Nasil da haktan batila dondiiriiliiyorlar!">**

2. Zan Ifade Eden Bilgi:

Zan, sozliik anlamu itibariyla sanma, sezme, siiphe ve kesin olmayan bilgi manalarinda
kullanilmaktadir. Ciircani zan’1, ziddi muhtemel olmakla beraber tercih edilen itikad olarak
tamimlamistir. Zan kelimesi bazen sek anlamina da gelmektedir. Bu durumda her iki kavram
arasinda su farki belirtmek gerekir. Sek, ihtimalli olan iki tarafa esit olmasidir. Bir taraftan
diger tarafa meyli gerektirecek herhangi bir tercih sebebi yoktur. Zan ise ihtimalli (caiz) olan

iki taraftan birinin digerine agir gelmesidir. Bdylece zanda bir tarafin tercihi s6z konusudur.

340 Yazir, Elmalili Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, Eser Kitabevi, Istanbul, VII/4726.
3 fhlas, 112/ 1-4.

342 Tevbe, 9/ 30.
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Zannin da bir kismu tahmin ve yalan ile sonuclanabilir: "Ey inananlar! Zannin ¢ogundan
sakinin; zira zannmn bir kismi giinahtur"’343 Diger bir ayette ise sOyle buyurulmustur:
"Bilmedigin bir seyin ardina diisme. Ciinkii kulak, goz ve goniil, bunlarin hepsi

sorumludur.”**

Mevdiidi de Tefthimii'l-Kur'an isimli eserinde bu ayetin yorumunu yaparken bireysel
ve toplumsal hayatta kisinin, bilgi yerine tahmin ve zanna uymamasi gerektigine dikkat

"

cekerek soyle demektedir: "... Bu emir insan hayatinin ahlaki, hukuki, siyasi ve idari tiim
yonlerini kapsar. Arastirmaksizin hicbir birey veya grubu suclama konusunda hi¢ kimsenin
aleyhinde yeterli arastirma yapilmaksizin islem yapilmamalidir. Ayni sekilde egitimde de
sadece tahmin, varsayim ve akil dis1 teorilere dayanan bilimler kabul edilmez. Her seyin
Otesinde bu ciimle, hurafe ve batil inanglar1 kokten kesip atmaktadir. Ciinkii bu emir
mii'minlere sadece Allah ve Peygamberi tarafindan 6gretilen 'bilgi'ye dayanan seyleri kabul

etmeleri gerektigini bildirmektedir.*** Bu aciklamalardan anlasildigina gore zannin tamami

reddedilmemistir.

C. Aklin Degeri Konusunda Cagdas Yaklagimlar

Son iki yiizyilda islam diinyasinin siyasi, askerd, teknik, kiiltiirel ve diisiince alaninda
gerilemesi miisliiman aydinlari, bilgi referans sistemlerimiz iizerinde yeniden diisiinmeye
sevk etti. Naklin getirdiklerini yorumlama ve savunmada akli kullanmay1r amag¢ edinen
Mutezile’ nin bir ekol olarak tarih sahnesinden ¢ekilmesinden sonra Miisliiman diinya bir
akil tutulmasi1 yasadi. Egitim havzalarinda ve Miisliiman bilincinde eskiyi tekrarlamaya
dayal1 ve diisiinmeden serhlere, hasiyelere ve ta'liklere kapanma atil akli adeta giiclendirdi.
Ozellikle Es'ari, selefi ve stifi ¢evrelerde nass hammallif1 yapmak alkis toplarken, elestirel
akla sahip olmak miirted muamelesi gérmeye yol agici bir zihniyete kap1 acti. Biitiin bu igteki
olumsuz ¢abalara ragmen Islam Alemini icine diistiigii derin uykudan uyandiracak ve yeniden
sahih IslAmi yapilanmalara islerlik kazandiracak yeni zihni olusumlar, degisik bolge ve

cografyalarda seslerini yiikselttiler. Bu kelamci-felsefeci diisiiniirlere gore Islam'in 6zii, aklin

343 Hucurat, 49/ 12.

3% {sra, 17/ 12.

35 Bbu'l-Ala el-Mevdadi, Tefhimii'l-Kur'an, 111/110.
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tespit ettigi ve vahyin te'kit ettigi sekliyle Allah'in birligine inanmaktir. isldim herhangi bir
hiikmii ve akideyi korii koriine kabul etmeyi degil, tefekkiire dayali bir sekilde algilamay1
emretmektedir. {slAim diinyasinin sorunlarmi kendisine dert edinen Muhammed Abduh (6.
1905), Kelam ilminin bilgi {iretme yontemini anlatirken, bu ilmin nakilden cok, akla ve akli
delile dayandigin1 sdyler. Kelam bilginlerinin adi gecen ilmin yapisi ve amaglart agisindan
cok az nakle miiracaat ettiklerini, bunu da ancak Onciillerini akli delil yoluyla tespit ettikten
sonra yaptilar, der."**® Abduh, islam dininin inang¢ esaslarinda Tevhid dini oldugunu,
akaid konusunda farkli temellere dayanmadigini, dolayisiyla, bu dinde en gii¢lii dayanagin
akil, en kuvvetli riikkniin de nakil olduguna vurgu yaparak, Islam' da korii koriine taklitgiligin
olmadigini, aksine, akli delillere dayanarak peygambere iman etmek gerektigine
deginir.3 4

Muhammed Abduh, aklin degeri iizerinde ¢ok durur. Islim'in akla seslendigini,
beserin akil giiciinii iyi kullanmas1 i¢in onu koreltecek ve kilitleyecek her tiirlii etkenlere kars
Kur'an'in uyardigina isaret eder. Islim alemi karsisinda Bati medeniyetinin gelisimini;
diisiince ozgiirliigiine olabildigince sahiplenme ve skolastik aklin egemenliginden kurtulma
gibi iki temel nedene baglar. Ciinkii Avrupa 16. yiizyila gelinceye kadar inang ve idraklere
egemen olan kilise, insanlar1 cebriyeci/fatalist bir akide ile uyusturmustur. Bugiin Islam
diinyas1 da bundan cok farkli degildir. islAim'in yazgicih@ degil, insamin 6zgiir bir sekilde
yeteneklerini kullanmasini tesvik ettigine gonderme yapan Abduh, diger taraftan 'kulun kendi
fiillerini kesbettigine inanmak, insan1 Allah'a sirk kogsmaya gotiiriir' diyenlere sert tepki
gosterir. Insanin amellerinin kasibi oldugunu séyleyen®*® Abduh' un, bu ve benzeri konularda
Mu'tezile ile oOrtiistiigi goriiliir. Burada Mutezilenin 'halk’ sozciigiinii, Abduh'un ise 'kesb’
sozciigiinii kullanmas1 dikkat cekicidir. O'nun kesb sozciigiine yiikledigi mana, Es'ariligin
muglaklik ifade eden ve insanin 6zgiirliigiinii gdlgede birakmaya acik anlamlar ¢agristiran bir
anlam alanindan ziyade, Mutezile’ nin; zihinsel insd, tasarim ve Slgiip bigmek anlamlart
verdigi "halk" sozciigiine yiikledigi anlamin aynisim tasir. Ayrica Abduh goriislerine, hiisiin

ve kubuh konusunun akli olusunu nassa ihtiya¢ duymadan akilla bilinebilecegini ekler.’*

34 Abduh, Muhammed, Risaletii -Tevhid, s. 43.
37 Abduh, Muhammed, Riséletii t-Tevhid, s. 53.
38 Abduh, Muhammed ,Risdletii t-Tevhid, s.75,133.

349 Abduh, Muhammed ,Risdletii t-Tevhid, s.78-79
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Muhammed Abid el-Cabiri’ nin ise, calismalarim daha ¢ok Islam Kkiiltiir haritas:
icerisinde kadim Miisliiman zihniyetin (aklin) tirettiklerini aragtirma ve incelemeye yoneldigi
goriiliir. Cabirl' ye gore sahip oldugumuz ve kiitiiphanelerimizi dolduran kiiltiirel mirasimiz,
akilel diistince ve mantig1 temel alan bir bilgiden ziyade, sozlii gelenegin ve bilgeligin
nakledilmesini temel alan bir bilgi birikimine sahiptir. Grek uygarliginin felsefe, Bati
uygarligmin bilim ve Islam uygarligmin fikih uygarligi oldugu tespitinde bulunan Cabird, belli
bir tarihl akistan sonra "rey" in kanunlastirilarak ge¢cmisin mesrhlastirildigindan yakinir.
Ciinkii bu zihniyetin sonucu olarak metinler dogmalastirildi. Taklit 6ylesine formiillestirildi ki
doktrin, 6zii kaynaklardan ictihad1r aklin yol gdstermesiyle degil; ancak, Onyargili olarak
pesinen kabul edilmis Fikih ve Kelam okullarindan birisinin Ogretileri aracilign ile
tiiretebiliyordu.3 20 Cabiri'ye gore bu metodoloji tiirii o donemden bu yana Arap-Islam

sOylemine belirli bir zaman dis1 tarihsiz bir karakter kazandirmisgtir.

Tarihin disinda kalmamak ve tarihe miidahil olmak i¢in yenilesmeyi kendi Kkiiltiirel
varligimiz igerisinde nasil gerceklestirecegiz? Bu soruya Cabirl mevcut kiiltiirel mirasimizdan
neyi alip neyi birakacagimiz1 belirledikten sonra ancak kapsamli bir cevabin bulunabilecegine
inanir. 0 geleneksel mirasimizin genlerinde ve damarlarinda aul akla kars1 zihinsel sigcrama
yapmamizi saglayacak ve yeni metodolojiler gelistirmemize model olusturacak elestirel akil
ornekleri bulabilecegimiz kanisindadir. Ornegin Cabiri'nin ifadesine gore, /bn Hazm’ n (6.
456/1064) zahiriligi, sanildig1 gibi akla baski uygulamak degil, aksine bircok boyutu olan; atil
akla karsi, dlemin olagandis1 karsilanmasina karsi, taklit ve kiyasa karsi bir devrimdir. Bu
devrimci tavir, Endiiliislii miitefekkiri, her ferdin ictihad etmesinin gerekliligine, hi¢bir sahsin
hicbir sahsi taklit etmesinin caiz olmadigina gétiirdii. O hayati boyunca insanlar1 nassin
zahirine baglanmaya davet etti, ama hicbir zaman akli baski altina almay1 hedeflemedi. Aklin

degerini ve yiice konumunu daima gtizetti.3 !

Epistemolojik konularda Miisliiman aklin konumunu irdeleyen Céabiri, Satibi' nin (6.
790/1388) nassin lafizc1 yaklasiminin tutsakligindan kurtarip, makasid ve maslahat alemiyle
irtibatlandiran, akil ve ictihadin Oniine genis ufuklar acan projesinden modern zamanlarda
Islami ilimler icin yeni metodolojik yaklasimlarm ipuclarini bulabilecegimiz diisiincesini
dillendirir. Biitiin bunlar, geleneksel zengin kiiltiirel mirasimizda bulabilecegimiz temel

malzemelerdir. Cabiri, kiiltiir mirasimizda yenilesmeyi ve degisimi Onleyici bir takim asilmaz

350 Cabiri, Arap Aklimin Olusumu, $.133-156.

351 Cabiri, Aklin Yapisi,s. 702.
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alanlar olarak goriilen "otoritelerden” soz eder. Bunlar-mandy1 golgede birakan ‘ldfzin
otoritesi’, ‘asl’ in otoritesi ve tarihimiz igerisinde cebri inanci1 siyasi bir ideoloji haline getiren
Emevi yoneticilerinin kurumlastirdigi ‘tecviz otoritesi’ dir. Iste geleneksel Siinni Kelam aklin
dini akidesinin teorik yapisini ildhi inayet goriisii degil, mutlak ilahi irade goriisii
olusturmaktadir. Bu tecviz ve cebir goriisii, saf Islam dini tarafindan degil, tarihte Miisliiman
hiikiimdarlar tarafindan siyaset yoluyla temellendirilmistir. Cabiri’ ye gore insanin iradesini
hige sayan bu ¢ikmazdan, “Akil, varliklar1 sebepleriyle birlikte kavramaktir,” diyen Ibn
Riisd’iin el-Kesf an Menahici’l-Edille adl eserinde uyguladig yontemle kurtulabiliriz.**?

Cabiri’ nin sosyo-tarihsel bir diizeni mesrulastirmak icin Kur'an fenomeninden

hareketle degisik dini-siyasi otoriteler tarafindan basvurulan akil diizenlerinin bir 6rnegi olan
tecviz otoritesine getirdigi felsefi-kelami elestiri ile Hasan Hanefi’nin akideyi yeniden
yorumlamay1 hedefleyen “tecdid” projesi arasinda cok yakin bir iliski vardir. Ciinkii, Hanefi'
ye gore geleneksel akaid ilminde akil, bilgi iiretmede miistakil olmayan ve naklin dediklerini
dogrulamak gibi bir misyon bigilen akildir. Tarihte dini-siyasi oligarsik ziimreler tarafindan
akla yiiklenen tarihsel misyon, ¢ikarlar icin nassi tevilde kullanilan bir ara¢ olmustur. Bu
bakis tarzi insani, Ozgiir bir sekilde edimde bulunmayi ortadan kaldirici negatif bir insan
profili haline getirmistir. Yani bireyin elinden kendi bireysel kaderini tayin etme hakki
alinmigtir. Boylece Allah'in  kendisine tanidigi bireysel yeteneklerini kullanmadaki gii¢
potansiyeli elinden alinan ve tamamiyla 6zgiirliigiinii kaybeden insan, cevher olmak yerine
varlig1 baskasina dayali olan araz haline doniistiiriilmiistiir. Hasan Hanefi' nin soziinii ettigi
teo-politik akil, Islam diinyasim kaplayan bir "zihniyetin" tanim i¢in kullanilmaktadir. Boyle
bir" zihniyetin arka planinda Es'ariligin kaderci akil anlayis1 yatmaktadir. Bugiin
Miisliimanlarin problemlerinin ¢oziimiinde Es'ariligin ikili kosumlu iradeye dayali akil
anlayis1 degil, akli vacibatlar1 savunan Mu'tezili akil anlayis1 daha uygun diismektedir. Akil-
vahiy dikotomisi aklin lehine agirlik kazanmalidir. Bunun 6rneklerini tarihsel mirasimiz

. .. .q. 353
icerisinde bulabiliriz.

Calismalarinda din? diisiincenin yeniden ¢6ziimlemesinde ve Miisliiman aklin
elestirisinde yogunlasan diisiiniirlerden birisi de Muhammed Arkun' dur. O, IslAm'in altin
cagim Hz. Peygamber"in vefalindan (m. 632) Ibn Haldun'un 6liimiine (6. 1406) kadar gecen

donem olarak nitelendirmekte ve bu donemi cogulcu klasik cag olarak adlandirmaktadir.

352 Cabiri, Aklin Yapist,s.705.

333 Hanefi, Hasan, Dirasat, s.60-62.
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Arkun’a gore, Islam'm cogulcu klasik caginin sona erisiyle birlikte. Islim diinyasinda
skolastik bir asir baglamigtir. Skolastik asrin gecerli oldugu bu dénemin karakteristik 6zelligi,
yeni bilimsel {iirlinler ortaya koymak yerine, ge¢misin tekrariyla yetinmektir. Yine Arkun,
ozellikle Miisliman {iilkelerdeki tiniversitelerde ve hattd ilahiyat egitimi yapan kurumlarda
akademisyenlere egemen olan hava, "diisiiniilmezi diigiinmeyi” 6nleyen akademik bir aklin
gecerli oldugunu soylityor. Akademik akil ya da skolastik akil adeta eski ma'kfilatlart
tekrarlayan, belirlenmis bir konuda miisliman yigin1 topladigi halde bu bilgileri
coziimleyememek ve tefekkiire dayali analizler yapamamak tarzi olarak degerlendiriliyor.
Arkun' a gore yeni bir niyetle Islim aydinlanmas1 yasanmak isteniyorsa, bugiin ilk yapilmasi
gereken biitiin egitim-Ogretim havzalarina egemen olan geleneksel aklin elestiriye tabi

tutulmasi gerekmek‘[edir.354

Ikbal’e gore, bir kiiltiiriin baska bir kiiltiirden ne 6l¢iide ayrildigmi anlamak icin soz
konusu kiiltiirlerin insan kavramima bakmak yeterlidir. Sozgelisi, Islam kiiltiirii nasil bir
kiiltiirdiir? Onu Yahudiligin, Hiristiyanligin veya Zerdiistliigiin hakim oldugu kiiltiir
bolgelerinden ayiran belli bash hususiyetler nelerdir? ikbal, "Ahlaki ve Siyasi bir ideal olarak
[slam" baslikli bir yazisinda bu sorulara cevap bulmaya ¢alisir. Ona gore Budizm, diinyada
yasanan acinin temel gercek oldugunu benimseyerek yola c¢ikar. Gaye, insani bu acidan
kurtarmaktir. Nigin baska bir varlik ac1 cekmiyor da -ya da insan kadar ¢ekmiyor da- insan ce-
kiyor? Ciinkii insanin bir benligi, bir ferdiyeti vardir da ondan. O, gecmisi hatirlayan, simdiyi
diisiinen, gelecege dair plan ve projeleri olan bir varliktir, insanin kendi kaderi karsisinda eli
kolu baghdir. Budizm’e gore, diyor Ikbal, bu acidan kurtulmanin, sikintilardan uzaklasmanin
tek yolu, ferdiyeti yikmak ve benlikten vazge¢mektir. Bu nasil miimkiin olacaktir? Faaliyetten

vazgecmek, hayat kargisinda iyimser, olumlu ve yapici bir tutum takinmamakla.

Ikbal’e gore, Hiristiyanlik da bazi bakimlardan yukaridaki anlayist benimsemis
goriinmektedir. O da temel gercek olarak giinah1 gormekte, kendi imkin ve yeteneklerimizle

giinahtan kurtulmanin miimkiin olamayacagim 6ne siirmektedir.

Ikbal’e gore, biitiin bu yanls -veya en azindan eksik- anlayislarin temelinde dogru
olmayan bir ruh-beden telakkisinin yattigina inanir. Ne Budizm, ne Hiristiyanlik, hatta ne de
cok genis bir etki alanina sahip olan Yunan felsefesi, saglikli bir ruh-beden anlayisina
ulagabilmistir. Felsefi idealizmin tilkenmek bilmez kaynagi Platon, sozgelisi diinyada olup

biten her seyi (fenomenler diinyasini) gercek kabul etmez. Bunlar hakkinda dogru diiriist bilgi

3% Altintas, Ramazan, Kelam’da Bilgi Problemi, s. 99-102.
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sahibi olacagimiza da inanmaz. Onca asil olan, degismez idealar diinyasidir. Beden, ruh i¢in
bir hapishanedir. Nihai noktaya gelindiginde, insanin tarifinde bedenin yeri yoktur. Ruh-
beden ikiligini esas alan bu goriis, ne yazik ki, islam filozoflarinmn bir kismini da etkisi altina
almis ve bdylece ¢ok sakat arayislarin dogmasina sebep olmustur. Bu goriisii siddetle elestiren

Ikbal, bir siirinde soyle der:
Beden ve ruh tan iki varlikmis gibi s6z etmek yanlistir; Onlan ayn diistinmek giinahtir.

Dogru, kdinatin sirr1 ruhda gizlidir; fakat beden de ruhun hayatini dile getiren varolus

. . 1. 355
tarzlarindan biridir.

Ikbal’e gore, IslAm biitiin bu anlayislari diizeltmekle insanliga en biiyiik hizmeti
gormiistiir, Islam, bircok idealist felsefe anlayislarindan farkli olarak, bu diinyay1 ve orada
olup bitenleri gercegin bir parcasi olarak goriir. Bu durumda hicbir miisliman, Kur'an'da
siinnetullah olarak vasiflandirilan ve ilahl kudretin isaretleri mesabesinde olan hadiseleri
hayal iiriinii sayamaz. Diinya ger¢ek oldugu kadar beden de gercektir. Kur'an kétiiliigiin varli-
gin1 da gormezlikten gelmez, insan hayatinda goriilen giinah, aci1 ¢ekme, endise, korku v.s.
yasanan tecriibenin ayrilmaz pargas1 durumundadir. Yiice Allah'in Kur'an'da bunlardan sik sik

s0z etmesi bunun en agik delilidir.

Ne var ki, Kur'an kétiiliiglin her cesidi ile miicadele etmek ic¢in benligi yikmayi, ondan
kurtulmaya calismay1 degil, tam tersine onu olabildigince giiclendirmeyi emreder. Yeryii-
ziinde "halife" olan ve kendisine "emanet" verilmis bulunan insanin, giinah ve kotiilitk
karsisinda eli kolu bagh kalamaz. Onun faaliyeti bircok seyi degistirecek giictedir. Allah'in
yaratici(halik) sifati daha ¢ok insanin faaliyetleri kanaliyla tecelli etmektedir, ikbal bir

konferansinda soyle der:

Kendisinde benligin nisbi bir milkemmeliyete eristigi insan, ilahi yaratici kudretin
kalbinde gercek bir yer tutar. O, ¢evresinde bulunan 6teki varliklardan daha fazla bir hakikat
derecesine sahiptir. Biitiin yaratilmiglar arasinda Halik'in yaratici hayatina suurlu bir sekilde

istirak etmeye muktedir olan yegane varlik insandir.*®

Ikbal, Kur'anda gecen insanla ilgili baz1 Ayetlere dayanarak islamin insan anlayisim
sOylece Ozetler, insan, Allah tarafindan se¢ilmis ve dylece yaratilmis bir varliktir. Yine insan,

biitiin eksikliklerine ragmen, yeryiiziinde halifedir. Ugiincii olarak, o Kur'anin "eméanet" diye

355 {kbal, Zabur-i Acem, Lahor, 1958, s.216-7.

0 A.ge., s. 98-9.
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adlandirdig1 "hiir sahsiyete" sahip bir varliktir.(Bkz. Kur'an, 20/114, 2/28, 6/165,33/72)"’
Yine Kur'an'a gore, ben'in zaman iginde bir baslangic1 vardir. Oliimden sonra onun bir daha

bu diinyaya gelmesi miimkiin degildir. O, sonludur, fakat sonlu olmak asla bir talihsizlik

degildir.*®

Insam "yaratict faaliyete istirak eden bir varlik" (co-creator) olarak gorme ve

tanimlama, Tkbal’in felsefesinde cok onemli bir yer tutar. O, Peyam-1 Mesrik’ da insam1 Allah

karsisinda soyle konusturur:
Sen geceyi yarattin, bense ¢iragi yarattim,
Yarattigin topraktan bense kadeh yarattim.
Issiz ¢oller, kus ucmaz daglar, vadiler yarattin,
Bense hiyabanlar, giille siislenmis baglar ve bahgeler yarattim.
Bana iyi bak, ben tagtan ayna yapan varligim,
59

Bana iyi bak, ben zehirden bal yapan varlzg'tm.j

Insan, miilk 4leminden melekiit Alemine uzanan bir varliktir. O, bir yandan akliyla
yeryiiziinde hakimiyet kurarken, bir yandan da ask sayesinde zaman ve mekanin 6tesine kol
salarak ilahi huzura ulasmak ister. ikbal’in saheseri durumunda olan Cévidndme' de su
misralar yer almaktadir:

Insan akli diinyaya bir gece baskini yapiyor.

Onun askt imkdnsizliga taarruz ediyor.

O, bir igne ucunun iplige girmesi gibi gogiin viicuduna girer.

360

O, kaba bir bezi altin sirmalt kumas yapar.

Insamin varlik sahnesine ¢ikmasiyla alem, akil, ask ve hiir irdde sahibi bir varhiga

kavusmus oldu. Bu varlik iyi yolda yiiriime hiirriyetine sahip oldugu gibi, giinah isleme

357 A.ge.,s. 95.

¥ Age., s 116-7.
359 ikbal, Sarktan Haber (Peyam-1 Mesrik), Cev. A. N. Tarlan, Istanbul, 1963, s. 66.

360 Ikbal, Muhammed, Sarktan Haber, s. 42.
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hiirriyetine de sahiptir, insamin fiilleri bir dis kuvvet tarafindan kesinkes belirlenmis
degildir.*®"'

Hi¢ siiphe yok ki, gelecek, Allah' in yaratict1 hayatinin organik biitiinliigli icinde
mevcuttur. Ne var ki, eger tarih, Onceden biitiiniiyle belirlenmis olaylar diizeninin derece
derece tezahiir eden bir fotografi durumunda olsaydi, tarihi akis icinde yaratmanin ve
yeniligin hicbir anlami olmazdi.*** TA-Ha suresinin "Rabbimiz her seye yaratilisini (kendine
has ozelliklerini) verendir" anlamindaki 50. ayetine atifta bulunan ikbal soyle der: "Bir seyin
kaderi, ... disaridan (o seye baski yaparak) faaliyet gosteren Oniine gecilmez bir talih degildir.
Kader bir seyin kendi iginde varolan gii¢, onun yaratilisinin derinliklerinde sakli bulunan ve
gerceklestirilebilecek olan imkénlaridir". Bu imkénlar, haricten hicbir zorlams hissi

% kbal’e gore

duymadan, kendi kendilerini zamanin seyri i¢inde kuvveden fiile ¢ikarirlar.
insan, bir takim giic ve imkénlara sahip olarak yaratilmistir. Onlarin gelistirilmesi veya
gelistirilmemesi i¢in ¢aba harcamak, insanin kendi elindedir.

Daha tez ol, vurusun daha sert olsun; Yoksa iki dlemde bedbaht olursun.”®

Yerinde saymak, aynmi seyleri tekrar tekrar yapip durmak, "iki giinii bir olan
aldanmistir” soziinii hige saymaktir. Bu, dlemin sirrim1 anlamamak, Yaratict Kudret hakkinda

yanlis diisiincelere saplanmaktir:
Her an bagka bir iste olan Varlik'in yarattigi hayat, siirekli bir degisme ve gelismedir.

Hayatta tekrarlama olmaz, onun fitrati tekrari bilmez. Onun asl, Hayy ve Kayyum

olandadir.
Allah’tan yedi baska yer, baska gok iste/ Yiiz zaman ve yiiz mekdn daha iste.

Ikbali en ¢ok iizen sey, dogu diinyasinda Isldnun yanlis anlasilmasi ve
yorumlanmasiydi. Son derece dinamik bir yapiya sahip olan Islamin, bircoklarmin elinde
miskinlige alet olmasiydi. Ozellikle kadim Yunan felsefesi ve iran menseli bir takim inanislar,
daha birgok faktorlerle (yoksulluk, siyasi despotluk v.s.) elele vererek Islamin aydinlik

yiiziinii karartmustir. S6zgelisi, kendilerini stfi sanan bir¢oklari, IslAmim uyamsini, "benligin

361 ikbal, Muhammed, Reconstruction, s. 79-80.
362 .

Cavidname, Beyt, 1454.
363 Cavidname, Beyr, 1815-1818

3% Cavidname, Beyt, 242.
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tasdikinde" (isbdt-1 hodi) degil, "benligin inkadrinda" (nefy-i hodi) aramislardir. Bu anlayis,

Benligin Sirlarinda c¢ok siddetli bir elestiriye muhatap olmustur.

Tipki Descartes gibi, ikbal de benlik suurunun dogrudan dogruya sezgiyle kavrandigin
sOyler. Benligin gelismesinde diisiince kadar faaliyet de 6nemlidir. "Benligin nihai gayesi, bir
seyi gormek degil, bir sey olmaktir. Ben'deki bu bir sey olma ¢abasidir ki, onu daha derin olan
bir "ben-im" suuruna iletir. Bu suur Descartes’in cogito (diistiniiyorum)'sunda degil, Kant'in
"yapabilirim"inde aranmalidir. Nihai faaliyet, zihni bir faaliyet olmayip ben'in biitiin varligim
saran hayati bir faaliyettir. Diinyada olup bitenler lizerinde oturup diisiinmek yetmez. Diinya
sadece kavramlar araciligiyla goriilen, taninan bir varlik alam degil, siirekli faaliyetle tekrar

tekrar inga edilecek bir imtihan alamdur.®

D. inan¢ Onermelerinin Bilisselligi

Dini inanglar1 bagka hedeflerin gerceklestirilme aletleri olarak saymak ve kutsal
kitaplarin bir ¢ok buyrugunu birer kurgu olarak gormek dogru degildir; zira, ibadet dili,
kisinin ibadet ettigi varlik hakkinda —onu tanmimlayan- iddialar icermektedir. Baska bir
ifadeyle din dilini sadece onu kullanana referansla degil, tanimladig1 nesneyi de dikkate alarak
degerlendirmek gerekir. Bu yoniiyle insan eylemine konu olmasi yoniiyle din, bir Tanri’nin
varligini, evreni yarattigini, din gilinliniin sahibi oldugunu, vs. dile getirmenin (teolojik
onermeler) otesinde bir seydir. Bu da, bu bahsi gecen 6nermelere inanmadir, ki esas olan da
budur. Ancak bu iman temelsiz degildir, aksine ‘beyyine’ ler*®® iizerine oturmus olmasi onu
kognitif yapar. Bu kognitiflik doga bilimlerinde bahsedilen kognitiflik degildir. Bunun i¢in
kognitif olarak adlandirilmanin temel unsurlan olan; farkina varma, tanima (digerlerinden
ayirt etme), iizerinde diisiinme (tasavvur etme ve kavramlar diinyasim1 kurma) ve akletme
(6nerme haline getirme) aktlari, iman ve nesnesi sz konusu oldugunda farkli bir yonde
calismaktadir. Teolojideki bilme, ‘niyetli bir bilme’dir. Bu niyetlilik durumu, bu akti salt
bilgisel bir eylem olmanin 6tesine gegirir. Oncelikle bu bilme, bir baglanma niyetini i¢inde

barindir. Akil kavraminin kdken olarak, bir yere baglanma anlamim tasidig diisiiniildiigiinde,

365 ikbal, Muhammed, Reconstruction, s. 198.

3% Enfal, 8/42.
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akletme aktinin da, teolojik olarak, bir varliga temelsiz bir sekilde degil, aksine rasyonel
olarak ve bir ‘beyyine’ye dayal1 olarak baglanmay igerdigi goriiliir. Ote yandan, bu bilmenin
bir hayat tarzina kaynaklik etmesi amaclanir. Bu ¢cercevede sdylenen her bir soziin bir eylem
yaratmasi hedeftir. Dolayisiyla teolojik dilde kognitifligin, etrafinda oriildiigii kendine has

mantik unsurlari vardir.>®’

Teoloji, bu kognitifligi saglamak i¢in, akli (ratio=reason= logos) ve entelekti (nous)
kullanmaktadir. Akil, insanin akil yiiriitme, deliller toplama ve bunlardan sonuglar ¢ikarma
kapasitesine isaret etmektedir. Bu kapasite insanin insan olarak adlandirilmasinin da teme-
lidir. insan bu yetenegini kullanarak cevresi hakkinda bilgi sahibi olmakta ve gelecege iliskin
ongoriilerde bulunabilmektedir. Ancak insanin tek diisiince fonksiyonu aki/ degildir. Onunla
esit oranda insan1 diger varliklardan ayiran temel yap1 taslarindan bir digeri, parcalar halinde
algiladigimiz gergeklikler arasinda biitlinliigii saglayan ve varlik hakkinda biitiinciil bir bilgi
ve anlay1s sahibi olmamiza imkan veren anlama yahut kavrama yetenegimiz vardir. Latincede
intellectus Grekcede ise nous, Ingilizce’de ise ‘understanding’ kelimeleriyle karsilanan bu
yeti ile insan, varlig1 pargalamadan, bir biitiin halinde kavrama imkanina kavusabilmektedir.
Intellectus ve ratio, karsilikli olarak birbirine bagimli durumdadir, ve birlikte insanin

diisiinme kapasitesini olustururlar.368

1nang, belli bir diisiinme diizeyini, kanaatini, olast iki durum arasinda birinin tercih
edilip benimsenmesini, bir baska anlatimla obje ile siije arasinda kesin bir iligkinin kuruldugu
zihin durumunu ifade eder. Iman veya bir baska anlatimla dini inang ise inanca nispetle daha
spesifik bir kavram olup, bireyin Askin Varlik' la olan iligkisini tanimlar. imanim iman olarak
deger kazanabilmesi, obje ile siije arasindaki iliski konusunda varolmasi miimkiin olasi
kuskularin giderilerek olabildigince objektif bir kesinlige ulasilmasin1 gerekmektedir. Ciinkii
iman sonlunun sonsuz karsisinda test edildigi bir i¢sel siireci ifade eder ve duygusal, ahlaki,

tarihsel ve bilissel icerik kodlariyla yiikliidiir.®

Bilim ile imanin ayr1 kulvarlarda ele alinmasi, ve imanin bilimsel kriterler acisindan
incelenmesi, sonugta inan¢ Onermelerinin olgusal gergeklige sahip olup-olmadigi, bir
gerceklik  bildirip  bildirmedikleri ve herhangi bir biligsel diizeyde tartisilip

tartisilamayacaklarinin aragtirilmasina yol agmistir.

37 Diizgiin, S. Ali, Allah Tabiat ve Tarih, s. 83-84.
368 Diizgiin, S. Ali, Allah Tabiat ve Tarih, s. 84.

% Yesilyurt, Temel, Dini Bilginin Imkant, s.127-128.
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Dindarlik, ctimlelerin degil oncelikle kisilerin bir niteligidir. Bu ag¢idan da dini imam
kognitif inanca kiyaslamak yanlis sonuglar da verebilir. Din1 bir imanin gerceklesebilmesinde
Oonemli olan, inanilan nesneye iligkin anlatimlarin biligsel bir temele dayanip dayanmadigi
degildir. Hatta herhangi bir rasyonel arastirmada bulunmaksizin meydana gelen bir
inancin/mukallidin iman1 dini iman olarak deger kazanip kazanmayacagi seklindeki teorik
tartismada, onemli bir cogunlugun bdyle bir imanin gecerliliginden yana tavir belirlemeleri,
dini imanin olusumunda varolugsal olanin bilissellik degil, i¢sel bir kabuliin/tasdikin
gerceklesmesi olusuna taniklik etmektedir. Elbette ki bu tarz bir formiilasyon, miiminin iman

tecriibesindeki olas1 kognitif icerikleri dislamamaktadir.’”

Bilindigi gibi, mantik¢1 pozitivistlere gore dini ifadelerin (6zellikle Tanr1 hakkinda
kurulanlar), dogruluk degerleri, en azindan prensip olarak, olciilebilir olan ii¢ sinifin disinda

kalmaktadir:
Bu ii¢ sinif;

1- Ampirik olaylara ait ifadeler, ki bunlarin dogruluklar1 gozlemlenebilmelerine

baghdir,

2- Bilimsel hipotezler ve diger genel ampirik ifadeler, ki bunlar kesin olarak

dogrulanamamakla birlikte, yanlisglanamamaktadir da,

3- Matematik ve mantigim zorunlu ifadeleri, ki bunlar karakter olarak
hipotetik/teoriktir.>’' R. B. Braithwaite, dini ifadelerin bu ii¢ smifa girmemesi se-
bebiyle kognitif olmamalarina ragmen, insanlar arasindaki iletisimde oturmus bir
kullanim ve anlama sahip olduklarini, dolayisiyla bunlarin kullamiminin ahlaki bir
sOylem igerdigini iddia etmektedir. Bu sebeple de kognitif olmasa da dini ifadelerin,
yol gosterici olarak insanlar arasinda belirleyici bir role sahip olduklarim kabul

etmektedir.’”?

Satrang¢ oynayip da Sah' 1 bir defa da tek hareket ettirmek yerine iki adim ilerletmek,
satrang oynamak degil, satrancta hile yapmaktir. Uygun olmayan, gevsek, kararsiz bir tarzdaki

diisiince oyunu mantiksiz bir tarzdaki tartisma oyunu ve sorumsuz bir tarzdaki inan¢ oyunu,

37OYesilyurt, Temel, Dini Bilginin Imkan, s.130.

7' R. B. Braithwaite, “An Empiricist’s View of the Nature of Religious Belief (1955)” , (John Hick, An
Interpretation of Religion, Human Responses to the Transcendent (London,1989) 194’den nakl., Diizgiin, S. Alj,
Allah Tabiat ve Tarih, s. 85.

37 Diizgiin , S. Ali, Allah Tabiat ve Tarih, s. 86.
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mantikli, sorumlu, tutarli olanindan daha komik ve daha kolay olabilir. Ancak bir teolog,
temel iddialarinin anlamliligini siirdiiriirken, eger ayni terimlere bagvuruyorsa, oyunu dogru
oynamast ve en azindan biligsellik Olciitiinii ilkesel olarak yerine getirebilmesi

gerekmektedir.373

Bir obje konusundaki bildirimlerin, olgusal anlamda bir Onerme factual claims
olabilmesi i¢in, kendi kendisiyle uyumlu bir formiilasyona sahip olmasi, obje konusundaki
herhangi bir anlasmazligi anlamli hale getirebilmesi, kendi nesnesine mantiksal referansta
bulunmaya imkan vermesi ve konusuna yoOnelik tahmin yapabilmeyi destekleyebilmesi
gerekmektedir. Burada ©nemli olan, bir inan¢ Onermesinin bu kosullar1 hangi oranda

karsilayabildigidir.

Bilimsel bilgi alanindaki gelismelerle, 6zellikle de mantik¢i pozitivist akimlarin,
bilimsel alanda s6z sahibi oluslarmm takip eden zamanda, dogrulanabilirlik ve
yanliglanabilirlik bilimsel bir iddianin ayirici nitelikleri olarak goriilmeye baglanmistir.
Bilimsel teorilere uygulanan kati dogrulamaci analizlerin, din alanina c¢ekilmesiyle, anlamlilik
ve dogrulanabilirlik, yalmzca duyular alanina hasredilmis, ve boylesine bir indirgemeciligin
dogal sonucu olarak da ampirik dogrulamaya agik olmayan metafizik Onermeler
dogrulanamaz ve hatta anlamsiz ve bu 6zellikleri nedeniyle de her cesit kognitif igcerikten
yoksun oluslar1 iddia edilmistir. Ornegin analitik diisiincenin giiglii taraftarlarindan (bir
anlamda ilk temsilcilerden) biri olan Ayer, olgusal alan1 agsmaya kalkmanin verimsizliginin,
bizzat dilin gercek anlamimi belirleyen kurallarca belirlenebilecegini savunmaktadir.””* Bu
teziyle Ayer, bir teologu askin bir alanda soz sdylemesi nedeniyle degil, dili kuralsiz bir
bicimde kullanmakla suglar. Artik her hangi bir alandaki 6nermelerin kognitif gecerlilikleri,
mantiksal gecerlilikten cok, ampirik gecerlilik {izerine kurulur duruma gelmistir. Bir
onermenin anlamli oldugunu veya onun gercek ve kognitif bir anlama sahip oldugunu
sOylemek, onun ilke olarak dogrulanabilirligini veya en azindan insan tecriibesine basvuruyla
"miimkiin" olusunu soOyleyebilmekten ibaret olmaktadir. Onun gerceklik ve yanlishg
muhtemelen gozlemlenebilecek bir fark olusturmuyorsa, bu durumda 6nerme kognitif agidan
anlamsizdir, o olgusal bir iddia olusturmaz. Zira Ayer, metafizik bir tiimceyi gercekte bir

Oonerme anlatmayi amaclayan ancak ne totoloji ne de deneysel bir varsayim anlatamayan

373

Yesilyurt, Temel, Dini Bilginin Imkani, s.132.

374 Ayer, Alfred Jules, Language, Truth and Logic, Penguin Books, London, 1990, s. 15-16’dan nakl., Yesilyurt,
Temel, Dini Bilginin Imkan, s.132.

82



83

ciimleler kategorisine katmaktadir.”” Bir baska deyisle, teolojik bir bildirimi, ampirik &ner-
meler tiiriinden bir 6nerme bicimine transfer edemiyorsak, bu bakis agisindan kognitif bir

icerige sahip olmasini da ileri siiremeyiz.

Simdi "Tanr1 evreni yaratt1" seklindeki bir Onermenin -dogrulanabilirlik ve
yanlislanabilirlik acisindan- dogrulugunu veya yanhishgim gosterebilmek hayli problemlidir.
Eger onun dogrulugu kesin olarak ortaya konamazsa, dnermenin bir biligsellik diizeyine veya
da anlama sahip oldugu da tartisilabilir duruma gelmektedir. Bir inan¢ Onermesine, onun
anlagilabilirligi gosterilmeden inamilamaz. O yalmizca onu dogrulayan veya yanlislayan

kurallarin idrakiyla anlagilabilir.”’®

Ampirik 6nermeler veya bir bagka deyisle biligselligin yalnizca duyusal alanla
sinirlandirmasi veya agkin gerceklik kategorileri diglanarak gercekligin duyu alaninin sinirh
kapsamina indirgenmesi, bilimsel anlamda bir indirgemeciliktir ve mantigin tanim teorisinin
bir kurali olan "tanimin kapsamli olmas1" kural ile ¢elismektedir, yani biligselligin bu tarzda
tanimlanmas1, mantiksal acidan bir celiski ve anlamsizlik ifade etmektedir. Ciinkii bu tarz bir
biligsellik ve son olarak da bilgi tanimi, duyusal alanin diginda kalan metafizik gerceklikler
alanin ve ozellikle de Tanrisal alan1 ve onun beseri dildeki anlatimina iligkin bildirimlerimizi
disarida birakmaktadir. Bu durum yalnizca bilimsel ve olgusal olanlarin bildirdiginden ibaret
olmadigina gore, bu durumda gercekligi tam ve kapsamli bir bicimde tanimlayabilecek baska
antenler aranmalidir. Ciinkii ampirik bilgi bilen-bilinen/siije/obje diializmini, tecriibenin bir
goreliligini, diinyanin soyutlastirilmasimi ve doga ile gerceklik arasindaki ugurumu

onerirler.””’

Insanin ‘bilme’ sinin dini yahut teolojik bilme olarak adlandirilabilmesi bagka bir ifadeyle
teolojik bilginin kognitifligi icin akil, sezgi, vs. bilme yeteneklerini bir biitiin olarak ve birbirini
destekleyecek sekilde kullanilmasi gerekmektedir. Ayetlerde goz, kulak ve kalbin birlikte
zikredilmesi duyusal ve akli etkinligin biitiinliigiine isaret etmektedir. Bir nesne ya da hadiseyi
duyu algis1 diizeyinde gozlemleyip akli diizeyde kavramayan bir 6znenin, Kur’an’in da

belirttigi gibi kor oldugu séiylenmelidir.378 Kalbin miihiirlenmesi, akletme ve dolayisiyla iman

375 Ayer, AJ., a.g.e.,s. 24.

376 Yesilyurt, Temel, Dini Bilginin Imkani , s.133.

377 Schidt, Paul F., “Factual Knowledge and Religious Claims” , Religious Language and the Problem of
Religious' Knowledge, Ed. by Ronald Santoni, Bloomington, 1968, s. 214’den nakleden, Yesilyurt, Temel, Dini
Bilginin Imkani, s.140-1.

378 Hac, 22/ 46.
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etmeyi pesinen imkansiz kilan zorlayici bir sebep degil, insamin akli kullanmamak
konusundaki biling¢li 1srarinin bir sonucudur.”” Kur’an’da inang sistemlerinin dogruluguna

atalarinin gelenegini referans gosterenlere su cevap verilmektedir:
“Ya atalart hicbir seyi akletmeyen ve dogru yolda olmayan kimseler idiyse P30

Burada agik bir bicimde akli sorgulamadan gecirildikten sonra yanlisligi kolayca
anlagsilabilecek gelenekler karsisinda elestirel bir tutum takinilmasi gerektigi vurgulanmakta
ve korii koriine taklitle akletmeye dayali bilingli kabuller arasindaki fark, kuvvetli bir bicimde
vurgulanmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de dini gorevlere iliskin hiikiimler agiklandiktan sonra

miikellef bunlarin hikmetleri iizerinde diisiinmeye, akletmeye (;agrllmaktadur.3 81

Kur’an’da entelektiiel etkinlik icin akl (akletmek) disinda ilm (bilmek), nazar (akli
bakis), su’ur (bilingli alg1), fikh (anlamak), tefekkiir (diisiinmek), tezekkiir (diisiinerek anmak),
i’tibar (ibret ve ders almak), tedebbiir (disliniip Onlem almak) gibi terimler de
kullanilmaktadir. Oyle anlagiliyor ki biitiin bunlar akletmekten bagimsiz olmayan, hatta
akletmek fiiliyle biitiinliikk kazanan zihinsel siireglerdir. Bu 6zellikleriyle Kur’an, akli
etkinligin yonelecegi bilgi alanlarim1 birbirleriyle iliski iginde resmetmekte, saglikli
diisiinmenin yontemini gostermektedir.”™ Bir biitiin halindeki bu siireci kendi iginde bo-

liimleme s6z konusu oldugunda sdyle bir siralama karsimiza ¢ikacaktir:

O halde, teolojik dil kognitif olmayan yapisinin yaninda, gerceklik hakkinda kognitif
iddialarda da bulunabilir. Bilime konu olan alan gibi, vahiy de insan yorumundan ayr diisii-

niillemeyecegi i¢in, bu da insanin 6niindeki metinle ve tecriibeyle siirekli bir iliski demektir.

O halde, bilen yahut gozlemci, bilme siirecine dolayisiyla biitiin bilgiye onemli katkida
bulunmaktadir. Din dili, oncelikli olarak ibadet ifade edecek bir baglamda kullanilmasina
ragmen, yani kognitif olmayan yapisinin yaninda gerceklik hakkinda kognitif iddialarda da

bulunabilir.*%?

379 Kutluer, Ilhan, Islam’a Giris, D.1.B.Y:653, s. 46.

% Bakara, 2/ 170.

! Bakara, 2/ 241-242; Enam, 6/ 151; Nur, 24/ 61.

382 Branz Rosenthal, Bilginin Zaferi, ¢ev. Lami Giingoren, Ufuk Kitaplari, Istanbul, 2004, s. 37-38.

% Diizgiin, S. Ali, Allah Tabiat ve Tarih, s. 86.
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E. Imanin Rasyonel Temelleri

Bugiin cagdas felsefi diisiincenin 6nemli bir kismi, bireyin Allah ile olan iligkisinin,
salt siibjektif bireysel bir kabul veya olabildigince nesnel kesinlige kavusturulmus rasyonel bir
davranis olup-olmadig1 cercevesinde donmektedir. Olumlu veya olumsuz bu sorunun cevabi,
diinyay1 nasil anladigimiz ve nasil yasayip davranista bulundugumuz noktasindan Sneme
sahip olacaktir. Iman s6z konusu oldugunda bir anlamda olagan siije-obje iliskisinden soz
etmek bir bagka anlatimla, inanan/siije ile inanilani/objeyi (Allah'l) olgusal bilgi
onermelerinin kritiginden gecirmek tam olarak imkansiz degilse de, -zira bazi acilardan
dolayl olarak test edilebilir- miimini biiyiik giicliiklerle kars1 karsiya getirmektedir. Ciinkii
tanimlanan bu iliskide taraflardan biri, Allah' tir ve inanan siije ile aym varlik diizlemini
paylasmamaktadir.”® Bu durumda imamin rasyonelligini ele alan bir tartisma, hem zor hem de
oldukc¢a kapsamli bir tahlile girismek ve dini inanci kuramsal ¢erceveden dini kisiligin bir
takim tutum ve davranislarina (dini tecriibesine) kadar uzanan genis bir diizlemde ele almak

zorunda kalacaktir.*®

Dini inancin mahiyeti ve akli temellerine iliskin tartismalarda, olduk¢a marjinal
kulvarlarda yiiriiyen birbirine zit iki egilim bas1 cekmektedir. Bunlardan birisi inanca yonelen
rasyonel hiicumlar karsisinda onlarla basa cikilamayacagi tezinden hareketle tamamen
teslimiyetci bir tutuma giren ve bu nedenle imanin irrasyonel olusunu pesinen kabullenen bir
yaklagimdir. Boylesine bir atmosferde gelisen dini iman, biiyiik Olciide siirekli, aktif ve
dinamik karakterini diga vurmaktan cok, kendi kabuguna cekilmis ve savunmaci bir goriiniim
sergilemistir. Bu tarz iman anlayisi, Russel’ in soziinii ettigi ve irrasyonel bularak reddettigi
Hiristiyan imaninin, daha dogrusu Hiristiyan dininin icinde bulundugu durumu
yans1tmaktad1r.386 Dinf imanin bu savunmaci ¢izgisi, onun gercek karakterini ortaya koymasi-
n1 engellemis ve bunun karsisinda pek c¢ok diisliniir askin ulhiyet anlayisindan,
peygamberlik, mucize ve ahirete imana kadar uzanan dini inan¢lar alamin gayr-i makuller
kategorisine katarak reddetmistir. Dini inanglara yonelik en 6nemli itirazlardan biri David

Hume'den gelmistir. Ozellikle o, din dili igerisinde kendisine yer bulan mucizevi anlatimlari,

384 Yesilyurt, Temel, Dini Bilginin Imkani ,s. 14.
385 Yesilyurt,Temel, Dini Bilginin Imkan, s. 14.

386 Russel, Bertrand, Neden Hiristiyan Degilim? , Cev. Emre Ozkan, s.12.
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bizzat tecriibeye ters diislisleri nedeniyle gayr-i makul bir diizlemde degerlendirmistir. "Bir
mucize" der David Hume, "doga kanunlarinin cignenmesidir ve bu kanunlari saglam ve
degismez bir tecriibe ortaya koyduguna gore, mucizeye karsi, olgunun kendi yapisindan ¢ikan
bir ispat, tecriibeye dayanilarak yapilabilecek, diisiiniilebilir en tam kanitlamadir. Biitiin
insanlarin 6lmesi gerektigi; kursunun havada, kendi basina, asili kalamayacagi; atesin odunu
yakip tiiketecegi ve su ile sondiiriilecegi neden ihtimal olmaktan 6te seylerdir? Yalnizca, bu
olaylar doga kanunlarina uygundur da ondan; bu olaylar1 engellemek i¢in de bu kanunlarin
cignenmesi veya bir baska deyimle bir mucize gereklidir". Bu durumda bir miiminin yapmast
gereken, savunmact bir ¢izgi izlemekten cok, dinl inancin kendini yenileyen dinamik
karakterini ve yaratici perspektifini ortaya koymali ve dini inangla ilgili rasyonel bir takim

pozitif yaklagimlar belirleyebilmelidir.387

Dinf inanca iliskin bir diger negatif gelisme de bilim ve imanin farkl diizlemlerde ele
alinmasi1 ve hem dinin hem de bilimin dogasina iligkin yapilan yetersiz tahlillerin sonucunda,
bilgi ve iman arasinda giderilemez bir ikilem olusturulmasidir. Bu baglamda 6zellikle bilimsel
bilgi alanindaki gelismelerle birlikte, dini inan¢ Onermelerinin olgusal/bilimsel Onermelere
kiyaslanarak tahlil edilmesi sonucunda analitik dogrulamacilik agisindan birbiriyle tam bir
Otiisme olmamasi nedeniyle, inang 6nermelerinin dogrulanamaz, anlamsiz ve irrasyonel olusu
yargisina ulasilmistir. Ozellikle analitik felsefenin bilimsel diisiincede soz sahip oluslarim
takip eden zamanda, dogrulanabilirlik ve yanlislanabilirlik bilimsel bir iddianin ayirici
nitelikleri olarak goriilmeye ve bunlarin anlamlilik kriteri olarak da yalmizca ampirik

dogrulamalar diizeyinde degerlendirmeler yapilmaya baslanmistir.**®

Bu iki radikal egilim karsisinda, inananlarin teslimiyetci/fideist ve apolojetik
yaklagimlari, problemin ¢6ziimiinden cok, onlari yok sayma anlamina gelebilir. Boyle bir
yaklagim, inancin rasyonel olusunu gerekcelendirmeye yardimci olmak yerine, onun irrasyo-
nel olusuna destek sagliyor goriiniiyor. Ciinkii burada iman bir anlamda sicrama veya gozii
kapali bir tercih anlamina gelmektedir. Bir baska deyisle bu davranis, problemin ¢oziimii
yerine, imanin esrarengizliginden medet ummak, yahut iman adina aklin gii¢ ve fonksiyonunu

sinirlandirmaya dbnﬁsmﬁstﬁr.389

387 Yesilyurt, Temel, Dini Bilginin Imkanu, s. 266.
388 Yesilyurt, Temel, Dini Bilginin Imkan, s. 16.

¥ Aydin, Mehmet, “Allah’in Varligina Inanmanin Akliligi”, islami Arastirmalar, 2 (Ekim 1986), s. 14.
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F. Iman-Bilgi Iliskisi

Her dinde imanin bilgiyle uzak veya yakin bir iliskisi vardir, inan¢ nesnesi su veya bu
sekilde bilgi temellidir. Bu bilgi, nesnesine gidilebilen dogrulanms bir bilgi degildir. Oyle
olsa inan¢ olmaktan cikar, bilgi olurdu. Olsa olsa ‘inan¢ nesnesi’ hakkinda bilgiden,
bahsedebiliriz. Her iman, bilgiyle az veya ¢ok, saglam veya zayif temellendirilmis bir 'inang'
a dayanir, inang ise, bir olanagin, belirli bir durumda gerceklesme (me)sine, ya da bir seyin
(nesnenin) gercek olma (ma)s1 hakkindaki kesin hiikiimdiir. ‘Kesin hiikiim’ inancin belirleyici
en temel unsurudur.”®® Bunu belirleyen ise, inang¢ nesnesi hakkindaki gesitli yollardan elde

edilmis bilgi ile birlikte iradedir.

Bilgi kesin olma durumunu, inan¢ ise maksimum diizeyde emin olusu dista tutmay1
ifade eder.”' Bu tarz bir aciklama, inanglarin hicbir zaman kesin olmayislarin1 degil, aksine
inanctaki kesinligin bilginin kesinligi derecesine ulasamadigini, daha c¢ok siibjektif bir

kesinlik diizeyinde kaldigini ifade etmektedir.

Iman s6z konusu oldugunda durum tersine donmektedir. Inanclar bilginin alt
derecesinde yer alirken, iman bilgiyi icererek son anlamda onu da agmaktadir. Yani, iman akl
dislamak ve hor gbérmek yerine, onun statiisiinii ve islevini kabul etmekte ve son anlamda
askin bir diizlemle iliskiye gecerek bilgiyi de asmaktadir. Her seyden dnce imanin saglam ve
tutarli olabilmesi veya bir baska anlatimla Kellenberger' in dedigi gibi sacma bir iman
modeline doniismemesi igin, bir cesit bilgiye dayanmalidir. Bilgiye degil de hayale

- 392
dayaniyorsa bu, sagma ve yanlisa iman olur.

Kur'an, imanin bos ve anlamsiz bir sey bir
baska deyisle sagma olabilecegini kabul eder. Herhangi bir nesnel bilgiye dayali temeli
olmayan iman, Kur'an semantiginde hayal ve kuruntulardan ibaret goriilmiistiir. Bir baska
deyisle Kur'an, imanin yalan olabilecegini de ortaya atiyor ve onu yalan olmaktan kurtarmak
icin denemenin ve sinamanin geregini vurguluyor. Ciinkii imanin kendisi siibjektif bir i¢
yargidir. Onu Allah' tan baska kimse bilemez. Insanlarin birbirlerini yalan imanla

kandirabilecegini hesaba katan Kur'an, dil ve sozle ifade edilen ve sozlii onaydan ibaret kalan

300zcan Hanefi, Epistemolojik A¢idan Iman, Istanbul ,1992, s. 46.
391 Ozcan, Hanefi, Epistemolojik Acidan Iman, s. 59-63.

392 Atay, Hiiseyin, Kur’ana Gore Arastirmalar V, Ankara, 1995, s. 71.
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imana giivenmiyor. Zira bir kimse inanmadigi halde inandigim sSyleyebilir.*”> Kur’an,
kalpleri iman etmedigi halde salt dilleriyle imanlarin1 digsa vuranlarin imanini gecersiz
saymlstlr.394 Burada birey, sahip olmadig1 bir imandan s6z etmektedir. Bir baska deyisle boyle

bir iman bir anlamda paradoksal bir iman olmaktadir.

Iman, inancla baslayan ve bilgiyle devam eden bilissel ¢abanin son asamas1 ve daha da
ote bu bilissel cabanin bir anlamda karar ve yargi asamasidir. Bu yoniiyle iman salt
teslimiyetci bir kabul degil, aksine epistemolojik bir siire¢ ve kognitif bir siirectir. Son an-
lamda iman, kesin olarak bilinip dogrulanmis objenin, siije tarafindan onayi ve bu onayin
sozlii olarak disavurumudur.® Bu yoniiyle iman, bir cesit bilgi ve bir cesit tecriibe

olmaktadir.

Imanin taniminda, varolussal bir unsur olarak kabul edilen tasdik, tasavvurlar gibi bir
belirsizlik durumu degil, aksine olumlu veya olumsuz kesin yargi bildirmektedir.®® Bu
boyutuyla tasdikte, kalp insanin biitiin duygu, irade, suur ve aklina riza ve kabulii bildiren bir
ruh halini dile getirmektedir. Yani tasdik, akla dayanmakta ve aklin topyekiin bir fonksiyonu
olmaktadir.”’ Bu asamada imanin varolussal dgeleri agisindan da akli bir temele dayandigim
ve kognitif bir icerige sahip oldugunu sdyleyebiliriz. Ancak imanin bilgiyi tagimasi, onun
bilgi ile 6zdeslestirilebilecegi ve salt aklin bir tasarrufu olarak ele alinabilecegi anlamina
gelmemelidir. Ciinkil iman ne salt aklin ne de salt iradenin, biitiin bunlarin da 6tesinde son
anlamda Kur'an agisindan kalbin bir eylemi olarak belirlenmektedir.*® Iman, herhangi bir
cesit bilise indirgenemez. Herhangi bir sey hakkindaki bilgi, o seye iliskin iman anlamina
gelmemektedir. Bu bilginin iman haline gelmesi icin, halihazirda dogru oldugunu bildiginiz

399

bilgiyi kalbe baglamaniz gerekir.”” Daha agik bir anlatimla, miicerret bilgi, iman derecesine

ulagamamaktadir. Taklit yoluyla veya ¢ocuk yastan itibaren telkinlerle olusturulan kesin

393 Atay, Hiiseyin, Kur’ana Gore Arastirmalar V, s. 72.

** Maide, 5/ 41.

395 Nesefi, Ebu’l-Berekat, el-Umde fi’l-Akaid, Silleymaniye Kiitiiphanesi, Fatih Boliimii, No:3085, Vr.8a.
39 Razi, Fahreddin, Kitabu’ul — Muhassal, tah. Hiiseyin Atay, Kahire, 1991, s. 71-86.

397 Ozcan, Hanefi, Epistemolojik Acidan Iman, s. 69.

** Maide, 5/ 41; Hucurat, 49/ 14.

% Tzutsu, Toshihiko, Islam Diisiincesinde Iman Kavrami, Cev. Selahaddin Ayaz, istanbul, 1984, s. 170.
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hiikiimlerde (inanglarda) ne basta akil olmak iizere bilgi aktarinin rolii, ne de iradenin rolii

vardir.*%

Imanin bilgiyle olan iliskisinden Islam tarihinde ilk defa s6z eden “Miircie” olmustur.
[mani, irade ve "kalp fiilleri" olmaksizin sadece Allah'l, Resullerini ve onlardan gelmis
olanlan bilmek (ma'rifet) olarak tamimlayan miircii firka, Cehm bin Safvan ve onun pesinde
gidenlerdir (Cehmiyye). Bunlar, imanin karsit1 olan kiifrii bilgisizlik anlamina gelen "cehl"
tabiri ile ifade ettiler. Ebu'l-Hiiseyn es-Salihi de Cehm ile aym goriistedir. Fakat bunlarin
disindaki miircii 6nderlerin biiyiik bir kismi (Yunus, Ebu Simr, Ebu Sevban, Neccar, Gaylan,
Ibn Sebib, Gassan, Tumani) imanin tanimina marifet (bilgi) ile birlikte iradeyi, yani Allah'a
kars1 istikbar ve tekebbiirii terk, O'na saygiyla boyun egmeyi ve kimi kalp fiillerini (Allah'1
sevme, O' na saygi duyma) eklemektedirler. Bisr el-Merisi ve Ebu Hanife ise imam 'fasdik’

olarak tanimladilar.*"!

Ebu Hanife ve Bisr el-Meris? iman1 tammlamak icin daha uygun bir kavram olan
'tasdik’ kavramini kullandilar. Ebu Hanife ma'rifet, yakin, tasdik ve teslim kavramlarini es an-
laml olarak imanin taniminda kullandi. Ebu Hanife'nin kullanmis oldugu 'tasdik’ ve 'teslim'
kavramlart salt zihinsel 'kesin hiikmii' degil; dinl baglamda zorunlu olarak direnmeden,
tekebbiir ve istignadan vazgecerek, benimseme, boyun egme anlaminda iradeyi igerir. Ciinkii

irade olmazsa zihinsel 'kesin hilkim' veya 'hakkinda bilgi' tasdik olmaz.*"?

Izutsu' nun dedigi gibi, Ebu Hanife' nin imanin dogas1 iizerinde yaptig1 polemiklerden,
onun iman nesnelerine 'tiimeller' diizeyinde entelektiiel ve akll olarak inandigi; onlar
varolusgu bir tip bilgiyle 6zeller (kalb fiilleri) diizeyinde algilamadigr ortaya ¢ikiyor. Onun
imanin artip eksilmesini kabul etmemesi ve siradan insanlarla Resuller ve Meleklerin imanim

ayn1 seviyede esit olarak gérmesi de bu tavrini dogruluy01r.403

Ebu Hanife imanin artip eksilmesini reddederek imanda esitligi savunurken,
Peygamberlerin ve Meleklerin diger insanlara nazaran daha fazla korkmalarimi soyle bir

ornekle acikliyor:

4OOGijler, [Thami, Sabit Din Dinamik Seriat,Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2002, s. 40.
401 Giiler, ilhami, Sabit Din Dinamik Seriat, s. 40.
402 Giiler, ilhami, Sabit Din Dinamik Seriat, s. 41.

403 Giiler, ilhami, Sabit Din Dinamik Seriat, s. 42.
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"Yiizme bilen iki kimse var. Bunlardan biri digerinden daha usta degil, ikisi de suyu
bol, siddetli akintili bir nehre geliyorlar. Bunlardan biri suya girme noktasinda cok ciiretli,
digeri ise korkuyor." Ebu Hanife burada esit seviyede yiizme bilmeyi “iman”; ciir'et ve
korkmay1 da onun "meyvesi", "hasleti" veya "ziyasi" olarak degerlendiriyor. Halbuki birer
kalp fiili olan "'ciiret" ve "korku" iman kavraminmin i¢indedir ve nehre atlayanin imam
korkandan daha fazladir; iman salt ylizme bilme teknigi degildir; bizzat nehre atlama

cesaretidir; ylizme ise ameldir. 404

Ibn Teymiyye Allah ve Resulil' nii sevme, Allah' tan korkma, cehennemden korkma,
Allah' 1n rahmetini umma ve cenneti arzulama gibi "kalp fiillerinin" tiimiiniin iman oldugunu

. . . . 405
belirtir ve "Onlara ayetleri okundugunda imanlarin arttirir"

ayetini delil olarak getirir. Bu
durumda iman kavrami, kesin inang, iradi bir cehd ve kalp fiillerinden olusan miisterek bir
isim oluyor. Bizce dilde ‘tasdik' anlamina gelen iman, Kur'an'da ancak bu kadar
genisletilmistir. Kur'an'da bedensel fiilleri de igine alacak bir genisleme goriilmez. Fakat ibn
Teymiyye ve Gazali, diger bircok hadis ehli gibi bedensel fiilleri iman kavraminin icine
sokarlar. Her ikisi de 'net' delillerini hadisten getirebilmektedirler: "Iman yetmis kiisur
boliimdiir en kiictigii yolda insanlara eziyet veren engelin kaldirilmasidir" ve "zina eden

miimin oldugu halde zina etmez."

Maturidi, Ebu Hanife' yi takip ederek sozliik anlamina gider ve imani "kizb"
(yalanlama)’in karsit1 olan 'tasdik’ ile temellendirir. "Kiifr" @i de "kizb" olarak tanimlar.
Bilgiyi cehaletin karsiti olarak koyduktan sonra, bilginin sadece tasdike “gétiiriicii”, cehaletin
de tekzibe 'siiriikleyici' birer unsur olduklarini belirtir.*”” Tasdikin Kelam'daki anlami ile
fslam Felsefesi ve Mantiktaki kullanimi birbirinden oldukga farklidir. Felsefe ve Mantikta
tasdik, tasavvurun onerme seklinde kesin hitkkme doniismesidir. A¢ik kapiya baktiktan sonra
gozleri kapatip 'kapr agiktir' demek gibi. Sozliikte de tasdik, bir sozii dogru olarak kabul
etmek demektir. Mantikta ve Islam Felsefesinde kullanilan da bu sozliik anlamidir. Fakat
Kelamda 'tasdik' bu sozlitk anlamindan fazla unsurlar icerir. Ne var ki, Smith gibi, tasdikin

tasdik edilen onermedeki hiikiimleri fiili olarak icra etmeyi gerektirdigini*® iddia edemeyiz.

404 Giiler, Ilhami, Sabit Din Dinamik Seriat, s. 42-43.

“% Enfal, 8/ 2.

406 Ebi Mansur Muhammed Maturidi, Kitab’ut- Tevhid, Tahkik: Dr. Fethullah Huleyf, Istanbul, 1979, s. 38.
407 Ebi Mansur Muhammed Maturidi, Kitab’ut- Tevhid, Tahkik: Dr. Fethullah Huleyf, Istanbul, 1979, s. 38.

498 Ozcan, Hanefi, Epistemolojik A¢cidan Iman, s. 69.
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Ciinkii fiilin miiteaddi olan (saddaka) boyle bir anlam icermiyor. Fiilin {i¢lii hali miicerred
(yalin) hali olan 'sa-da-ka' dogrulamak, verdigi sozii yerine getirmek, icra etmek, ifa etmek
anlamlarina gelir. Yani bedensel fiil icerir. Gazali, 'tasdikin sadece habere degil, bilakis haber
verilen seye yoneldigini, dini hakikatinin ise Resuliin haber verdigi seyin varligini; itiraf

etmek oldugunu belirtir.*”’

Kelam'da 'tasdik’' in 'hiikim' den fazla bir sey icermesi, burada tasdik edilen
onermelerin degersel (normatif) bir yaninin olmasidir. Allah' mn varligi, filan kisinin
peygamber oldugu veya Tanr’’ nin insanlardan sdyle yapmalarimi 'istemesi', sunlardan
kacinmasim 'talep etmesi'; kapinin agik veya kapali oldugu tiiriinden Onermeler degildir.
Bundan dolayr Gazali tasdiki, dini anlamda kullanirken, 'teslim' ile izah ediyor. Taftazani de
dini tasdikin, inad, inkar ve istikbar1 terk ederek ihtiyar ve kesb ile, idrak ve iz'an ile kabul
etme oldugunu belirtiyor. Dilde iman mutlak tasdik iken, dinde 6zel muhtevali dnermelerin
tasdik edilmesidir. Taftazani bunu gostermek icin Kur'an'dan su ayetleri delil getirir.

"Kendilerine kitap verdiklerimiz onu (Hz. Muhammed'i) kendi ogullar: gibi tamidiklari

halde, onlardan bir grup bile bile hakk: gizlerler" *'°

'Kendilerine Kitap verilenler, o (Kur'dn'in) Rablerinden gelen hak oldugunu bilirler.

Allah onlarin yaptiklarindan gafil degildir"’“

"Onu yakinen bildikleri halde nefislerinin zulmii ve biiyiiklenmeleri yiiziinden inkdr

ettiler'™!?

Kanaatimce, Hucurat Suresi'ndeki 14. ayette gecen "inandik demeyin, teslim olduk
deyin; iman heniiz kalplerinize girmedi," ifadesini imanin bu ilk basamagi olan "tekebbiir,
istigna ve inadi birakarak izan, idrak ve ihtiyarla teslim olma", yani imanin irade igeren
'tasdik’ boliimiini igeriyor. Kalbe heniiz yerlesmemis olan ise, iman nesneleri hakkindaki
duygusal degerlilik yasantilar1 veya Ibn Teymiyye'nin "kalp fiilleri" dedigi seydir. Bu ayette

yine imanin kalbe 'giren' bir sey olmasi imanin kalpte gerceklesen bir sey oldugunu

409 Gazali, Faysal et-Tefrika beyne’el-islam ve Zendaka, Kahire 1907, s. 5.
419 Bakara, 2/ 146.
41 Bakara, 2/ 144.

412 Neml, 27/ 14.
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gosterir.*'* Maturidi "Kalbi iman ile mutmain oldugu halde dinden dénmeye zorlanan haric..-

i ayetine dayanarak imanin yerinin kalp oldugunu belirtir.*'?

Kant, aklin ahlaki dogrunun ne oldugunun yargisina varabilecegini; fakat, bu yarginin
irade ile eyleme doniismesi icin bir gii¢ gerektigini soyler: “Eylemler hakkinda yargiya
varmay1 Ogrenmis olsa dahi, insanda bunlan yerine getirmek icin gereken itici gii¢ eksik
olabilir. Demek ki, eylemin ahlak disiligi, aklin noksanligindan degil, iradenin yoklugundan
ya da yiiregin (kalbin) kétiiliigiinden ileri gelmektedir. iradenin kotiiliigii ise, aklin devindirici
giiciiniin duyusallik (nefs, heva 1.G) tarafindan alt edildigi zaman ortaya ¢ikan durumdur."*'®
Burada bedensel fiili (amel, ta'at. yapma) engelleyen sey, "kalp fiilleri" dedigimiz kategoriden
olan degersizlik yasantilaridir. Din, gaybi (metafizik) ve ahlaki dogrunun iiretici ve yaratici
bir karakter egilimiyle goriilmesi (basiret); duygusal degerlilik yasantilar1 seklindeki

yasanmasi (iman) ve bunlarin gereginin yapilmasi (salih amel) dir:*"’

"Kitap ehli dini yalniz kendine has kilarak ve hanifler olarak Allah 'a tapmalari,
namaz kilmalari, zekat vermeleri ile emrolundular. Iste gercek saglam degerli din

Odl/ﬂ’”418

Iman nesnelerine (Allah' a, Ahiret 'e, Peygambere iman) kars1 insan kalbiyle iki tiirlii
yaklagmaktadir: Ya inanir (yu'minu) ya da inkar eder (yekfuru). Her iki tavir aliginda da kalp
ahlaki (normatif) ve bilissel (kognitif) bir icerikle doludur. Kognitif olan yon, isitme (sem') ve
gorme (basar) akdariyla beslenen diisiinme, anlama, akil yiiriitme (tafakkuh, tefekkiir,
taakkul) aklinin (kalb, liibb, fuad) “®iman nesnelerini konu edinip iizerinde yogunlagmasi-
yogunlagmamasi; ahlaki yon ise, bu siirece eslik edip sonucu belirleyen irade ve degerlilik-
degersizlik yasantilaridir (teslimiyet, tekebbiir, siikiir, istigna, saygiyla boyun egme, inad).

Mubhasibi, kalbin bu biitiinliigiinii parcalamadan insanin iyiliginin de kétiiliigiiniin de (salah ve

413 Giiler, ilhami, Sabit Din Dinamik Seriat, s. 45.

*!* Nahl, 16/ 106.

*'% Maturidi, Tevhid, . 375.

416 Kant, Etik Uzerine Dersler, Yay: Gerd Gerhord, (Cev: Oguz Oziigiil), Istanbul, 1994, s. 62-63.
47 Giiler ilhami , Sabit Din Dinamik Seriat, s. 50.

48 Beyyine, 93/ 5.

419 Al-i Imran, 3/ 159; Nahl, 16/ 78; Bakara, 2/ 189.

92



93

fesat) kalpte gerceklestigini belirtir.*** Dolayisiyla dini sdylemdeki 'kalb-akl', 'kalb-kafa', 'kalb
gozii-kuru mantik' ayr ayri seyler degildir, bir biitiindiir. Kalp hem olumlu bir icerige sahiptir,
hem de olumsuz.**' Aklimiz, ahlaki yiiksek degerlilik duygulan, yasantilan ile, olumsuz-

degersizlik yasantilar1 ve duygulariyla karisik bir halde bulunmaktadir.

Kur'an'da vurgu yapilan akil, duragan, statik ve ise yaramaz akil degil, aksine dinamik,
aktif ve isleyen akildir. Kur'an, imam da akla dayandirmaktadir. Bu nedenle imana sahip
olmayug/kiifiir, aklin1 kullanamamanin bir sonucu olarak goriiliir. Akli isletme, Kur'an
acisindan temel beserl girisimin adi olmaktadir, zira aklim kullanmama insan1 diger
canlilardan daha asag bir konuma indirger. Bu durumda kalbin imana acik tutulmasi veya
tersi bir yaklasimla kalbin imana kapali/miihiirlii hale doniistiiriilmemesinin yegane kosulu,
aklin kullanilmasidir. Bundan dolayi, Islam agisindan iman etmekle yiikiimlii olmanin baslica

sart1 akilli olmaktir, zira bir bagka ac¢idan akli olmayanin dini de yoktur.

Kur'an’in, ortaya koydugu yaklasim, Tanr1' ya iman1 tamimlayan alan1 dogmatik bir
alan olarak degil, aksine rasyonel /makul bir alan olarak belirleme seklindedir. Kuran’in
irrasyonel olanla miicadelesi yalmzca sirk alaniyla simirli degil, rasyonel diisiiniis bigiminin
veya iman baglaminda imanin rasyonel temellere oturtulmasinin dniindeki 6nemli engellerden
olan taklit, gaflet ve saplantilar1 (6nyargilar1 da) karsi cepheye/gayr-i makuller alanina

koymaktadlr.422

Ornegin Araplarin inanclarina bir gerekce arayist icinde ileri siirdiikleri, Peygamber
veya onun getirdiklerine iman etmenin bir kosulu olarak belirledikleri, "eger Muhammed
gercekten Allah' 1n elgisi ise, bir takim olaganiistii seyler/mucizeler gostermeliydi" seklindeki
talepleri, Kur’an tarafindan reddedilmis ve bunun iman icin herhangi bir gerekge
saglamayacagi, zira Onceki kavimlerin salt bunlara dayanarak iman etmedikleri
vurgulanmlstlr.423 Bu nedenle daha somut ve akli asmayacak makul agiklama bigimleri tercih
edilmektedir. Kur'an, daha ¢ok somut, beseri anlayis acisindan sorunlu olmayan ve gozleme
dayal1 alanlar iizerinde diisiinmek, gozlem ve tecriibeden alinan verileri akli bir yorumla

degerlendirerek bunun imana bir gerekce olarak olusturulmasim 6nermektedir.

420 pr, Aydin, Hiiseyin, Muhasibi’nin Tasavvuf Felsefesi, Ankara 1976, s. 46.
21 Galiz (katr) kalp, Al-i Imran (3/ 159); selim (temiz) kalp, Suara (26/ 89).
422 Yesilyurt, Temel, Dini Bilginin Imkani, s. 22.

423 Cabiri, Muhammed Abid, Arap Aklimin Olusumu, s. 192; Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’an, Cev.
Alparslan Ac¢ikgeng, Ankara, 1996, s. 133.
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O halde inan¢ boyutunda baslayip, bir cesit bilgiyi de kapsayan sonra da kalbi bir
teslimiyetle inananin yasaminda hayatin somut ilgilerine doniisen bir iman anlayisinin
rasyonel olusuna iligkin bir incelemenin de insan yasaminin pratik tecriibelerini dikkate
almas1 zorunludur. Bu durumda iman, bireyin dini tecriibesi, en genis baglaminda, birinin dini
bir baglam i¢inde sahip oldugu sevingler, korkular veya ozlemleri de kapsayan, bir insanin
kendi dini yasamiyla iligkisi i¢inde sahip oldugu herhangi bir tecriibede yesermektedir.424

Iman, ferdin yasam tecriibesi halinde aktiialite ve dinamizmine kavusmaktadir.

Bu baglamda kendi tecriibemize giivenmek durumundayiz. Dini tecriibeyi kognitif
muhtevadan mahrum sayanlarin en biiyiik hatasi, duygu ile diisiince arasina adeta asilmaz bir
mesafe koymalaridir. ikbal’e gore, duygu ve diisiince organik bir biitiiniin iki vechesidir. Ayni
durum akil ve sezgi arasindaki iligki i¢in de gecerlidir. Her halis tefekkiir faaliyetinde bir
duygu boyutu vardir; ve her derin duygu kendisini ilim ve fikir diizleminde ifadeye
kavusturmak ister.*”” insamin yeryiizli seriiveninin siirekliligi kendi tecriibesine olan giiveni
sayesinde olmaktadir. Kendi tecriibesini higleyen bir yaklagim, genel baglamda insanin
cevresiyle ilgili bir baska deyisle empirik diinya ile ilgili inanglar olusturmasim da
giiclestirecektir. Bireyler, kendi tecriibeleri temelinde kendilerini asan bir gercekligin farkinda
olma ve onun birtakim kognitif imalarin1 (birazcik kompleks de olsa) yakalayabilecek
yetenekte yaratilmisiz. Gergekte rasyonellik olarak tammladigimiz sey, bizim farazi bir
bicimde bir biitiin olarak kognitif tecriilbemiz temelinde davranista bulunmamiza bagh
olmaktadir. Bunu ve bununda o6tesinde beserin askin varlik diizlemlerine de uzanan
tecriibesini reddetmek, kendi akilliligimizdan kusku duymak veya Hick' in deyimiyle bir cesit

kognitif intihar olacaktir.**®

G. Iman ve Irade

Imana varmada yaratici-iiretici bir karakter egilimine sahip olunarak bilgi akilarinin
biitiin boyutlariyla kullanilmasi1 kadar, ahlaki bir yatkinlik ve hazir bulunusluk anlaminda

“irade’ de bir o kadar dnemlidir. Bu irade, Hiristiyanlik'ta oldugu gibi iman nesneleri

424 Alston, William P., “Religious Experience and Religious Blief” , Contomporary Perpectives on Religious
Epistemology, ed. Douglas Geivet, New York, 1992, s. 296’den nakl, Yesilyurt ,Temel, Dini Bilginin Imkani,
s.29.

425 Aydm, Mehmet S, Islam Felsefesi Yazilart, s. 149.

426 Yesilyurt, Temel, Dini Bilginin Imkam, s.31.
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hakkindaki bilgi ve mantiki boyutun eksikliginin agtig1 gedigi kapatmak i¢in gerekli olan bir
unsur degildir.427 Insanin iman nesneleri karsisindaki inat, tekebbiir ve istigna hallerini (ki
bunlarin hepsi birer ahlaksizlik anlaminda negatif tutumdur) asmak icin gereklidir. Kur'dn'da
'es-le-me' fiil kokiinden emir olarak tiiretilen ve Allah' tan Ibrahim Peygamber' e yoneltilen
"eslim= teslim ol" buyrugu bdyle bir boyun egmeyi igerir:

"Rabbi ona 'eslim ol' dedigi anda: 'Alemlerin Rabbine teslim oldum' demisti”**®

Hucurat Suresi'ndeki Araplarin durumunu da Kur'an'm "teslim olduk" deyin seklinde
degerlendirmesi, bu ilk boyun egme durumunu; inadi, tekebbiir ve istignayi, terk etmeyi ifade
eder. Bakillani, bu ayetteki 'eslemna' ifadesini teslim olma (istisldm) ve boyun egme
(inkiyad) olarak yorumlar."** Ciinkii, Kur'dn'da varit oldugu iizere bircok insan, bilgi temelli
inanglari oldugu halde bu iradeyi gosteremedikleri icin imana varmamaislardir:

"Kendilerine kitap verdiklerimiz, o peygamberi 6z ogullarini tamdiklart gibi tanirlar.
1430

Buna ragmen onlardan bir grup bile bile gercegi gizler

"Stiphesiz Ehl-i Kitap, onun (Kitabin) gercek oldugunu cok iyi bilirler. e

"Onlar, Allah’in nimetlerini bilirler, sonra da onu inkdr ederler. Ciinkii onlarin cogu

g 432
nankordiirler.”

"Kendilerinde bunlarin dogruluguna tam bir kanaat oldugu halde, zuliim ue

kibirlerinden Gtiirii bile bile inkar ettiler...”*>

Dikkat edilirse, inanma igin gerekli olan iradenin yoklugu, onlarin eksikliginden
kaynaklanan bir sorun degildir. Ahlaki olmayan (ahlaksizlik olarak nitelenecek) nankorliik,
tekebbiir, hedonizm gibi degersizlik yasantilarinin bir sonucudur. Belki de iradenin imandaki
roliinden dolay1 Gazzali tasdiki 'teslimiyet' olarak tanimladi. Hakikaten de 'teslimiyet' irade

iceren bir fiildir. Karsit1 ise direnistir (eba: direndi, istigna: kendim yeterli gordii, istekbere:

27 Ozcan, Epistemolojik Acidan Iman, s. 75-76.

¥ Bakara, 2/ 131.

29 Bakillani, Ebubekr Muhammed, Kitabu'l Temhid, Beyrut 1957, s. 347-48.
30 Bakara, 2/ 146.

! Bakara, 2/ 144.

2 Nahl, 16/ 83.

433 Neml, 27/ 14.
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kibirlendi, kendini biiyiik gordii); ki bu da, irade ile ilgilidir. Halbuki iman ve 'itmi’nan'
etimoloji itibariyle siiphe, endise ve korkunun karsitidir; yani emniyet, giiven ve

. 434
itmi’nandir.

Anlama akt1 icin direkt kavrama ve bilme yetmez. Anlama akti ayn1 zamanda bizden
bir ilgiyi, sevmeyi, sevgi ile kargilamayi, ona agik olmay1 gerektirir ve insanin, anlamak
istedigi seyin icgerisine dogrudan dogruya girmesini, onunla dogrudan temasa gelmesini de
sart kosar. Durumun, anlasilmasi istenilen seyin disinda kalan sevgisiz bir tavir, bizi pesin
olarak anlama fenomeninden yoksun birakir. Dolayisiyla sevgi ile anlama arasinda karsilikli

bir iliski vardir. Sevmek icin anlamak, anlamak icin sevmek sarttir.**’

Anlama icin yapilmis
bu izahi; anlama yerine imani, sevme yerine de iradeyi koyarak inanma icin de
kullanabiliriz.**® Kur’an’a gore, gayb bilinemez, ancak anlasilabilir; diger bir deyisle gayb,
akli degil, ancak makuldiir. Dolayisiyla biz, aklimizla bilinenden bilinmeyene dogru hareket

edip gayb: anlayabiliriz ama kesfedemeyiz.

Miircie' den bazi 6nderler iman tanimlarina irade unsurunu katmuslardi. Ornegin
"Gaylaniyye" iman taniminda marifete "muhabbet” ve "boyun egmeyi" (hudu)" ekliyor.*’
Ylinus es-Semiri, imani, Allah't bilmek, O'na boyun egmek (hudu) istikbar1 terk etmek ve

438

Allah't sevmek olarak tamimlamistir.”" Taftazini ise, imandaki irade boyutunu 'izan' tabiri ile

ifade etmistir.43 K

Anlagilarak bilinecek olan gaybin bilgisini, sahadetin bilgisinden ayirmak
durumundayiz. Zira sahadetin bilgisinde matematiksel bir kesinlik vardir ve bu bilgi
nesneldir. Gaybin bilgisinde ise, imani bir yakin olabilir, ancak bu, matematiksel degil, 6znel
bir kesinligi ifade etmektedir. Bu bakimdan gaybin bilgisinde nesnel tiimellik olamaz. Ancak
her bilgi, tiimel olma egiliminde oldugundan gaybin bilgisinde de 6znel bir tiimellikten s6z
edebiliriz. O halde Allah’ 1n varligi, ahiret ve peygamberlik gibi gaybin konusuna giren

bilgiler, Kur’an acisindan kiilli hakikatlerdir. Bu hakikatler anlagilarak bilgi haline gelen

434 Giiler, ilhami, Sabit Din Dinamik Seriat, s. 55.

435 Mengiisoglu, Takiyyettin, Felsefeye Giris, Istanbul 1983, s. 70-71.
436 Giiler, ilhami, Sabit Din Dinamik Seriat, s. 56.

437 Es’ari, Makalat, 136.

438 Es’ari, Makalat, 133.

4% Taftazani, Makasid, Maide, 5/ 188-189.
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konular olduklarina gore, “askin bilgi’ nin sinirlar igerisine girer. Eger bunlar higbir sekilde
bilinemez olsalardi, Kur’an bizi bunlar1 bilmekle sorumlu tutmazdi. Ancak bu bilgi, tecriibi
bilgiden ayrildig1 icin bilinme sekli degisik olup Kur’an tarafindan iman olarak

adlandirilmistir. O halde diyebiliriz ki, “iman, anlayarak bilmek demektir”.**

Allah' a ve diger iman nesnelerine inanma, biligsel (kognitif) oldugu kadar ahlaki
(normatif) bir olaydir. Kant’in dedigi gibi: “Doganin giizellikleri arasinda sakin ve rahat bir
sekilde varolusunun zevkine eren bir insami diisiiniiniiz. Bu insan, icinde bir ihtiyag
duyacaktir: Bir varlia minnet ve siikran duygularini iletme ihtiyacl”.441 Fakat bu duyguyu
duyamama veya bastirma ortme de insanin elindedir. Kadi Abdul Cabbar da: "Allah' 1n insam
menfaatlandirmak i¢in diri olarak yaratmasini, Allah' 1in insana verdigi ilk nimet olarak
degerlendirerek insanin Allah' 1 bilmesini O'na inanmasini, zorunlu bir 'siikiir' borcu olarak
niteler."*** Izutsu da "Kur'an'da bir cok yerde Allah' a siikretmenin, O' na inanma ile
miiteradif bir sekilde ve kiifriin zidd1 olarak kullanildigini sdyler: 'siikiir’ iman i¢in bagka bir
0443

isimdir.""" Su dyet bu durumu ifade etmektedir:

"Siz hicbir sey bilmezken Allah sizi analarimizin karmindan ¢ikardi. siikredesiniz diye

size kulaklar, gozler ve kalpler verdi. e

SONUC

Insan, diisiinen bir varliktir. O, diisiinme giicii sayesinde Allah’1 bilebilmektedir. insan
akil sahibi bir canlidir ve bu akil onu diger canlilardan ayirir. Insanin diisiinme ve bilme
yeteneginin yani sira segme ve eylem yetenegine sahip bir varlik olmasi onun ayirici

niteliginin ayrilmaz bir parcasidir.

40 Acikgeng, Alparslan, Islam’a Giris, D.I.B.Y: 653, S. 25.

1 Aydin, Mehmet, Kant ve Cagdas Ingiliz Felsefesinde Tanri Ahlak Iliskisi, Ankara 1981, s. 13.
442 Abdulcabbar, Kadi ibn Ahmet, Serhu Usuli’l-Hamse, Kahire 1998, s. 86.

3 1zutsu, Kur’an’da Dini-Ahlaki Kavramlar, Cev: Selahaddin Ayaz, Istanbul 1984, s. 265.

444 Nahl, 16/ 78.
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Kur’an, insan i¢in bir hayat kitabi, bir aciklamadir. Yoksa Kur’an her saat, her dakika,
her saniye ve ne zaman, nerede, ne yapacagimizi bize gosteren bir Kitap degildir. O’nun

bizden istemis oldugu en temel sey, iman edip istikamet {izerinde olmamizdir.

Islam medeniyeti, bir nass medeniyeti degil, bir realite medeniyetidir. Realitenin
temeli bilgi, bilginin de tesis edicisi akildir. Akil denince bilgi, bilgi denince akil hatira gelir.
Kur’an’in ifadesiyle akl-1 selim ya da selim bir kalbe gercekligin dogru bilgisi verilir. Akl-1
selim’ in, bizi, ilahi olana ulastirmas: Adetullah’ 1n bir geregidir. Aklin gorevi, dnceden
bilinen bir sonuca varmak, onceki verinin dogruluguna ve sabit olan kesinligine ulagmak
degildir. Ciinkii anlamak ve yorumlamak bir ‘olmak’ tir. Mii’min yasarken 6grenir, diinyasina
yeni anlamlar katar, sonra bu yeni kazanimlarla hayata hep yeniden bakar. Aksi halde
gecmisteki yorumlarin insan akli tarafindan belli bir cagin entelektiiel birikim ve
deneyiminden hareketle yapildigini unutmak; kendi felaketimizi, Kur’an’in deyimiyle, kendi

yapip etmelerimizle hazirlamak anlamina gelecektir.

[lahi vahyin 6gretisini, tarihsel deneyimi ve ¢ag bilgisini rasyonel olarak kullanmak
zorundayiz. Bu kaynaklar rasyonel olarak kullanmak, her seyden once aklimiz1 akil yiiriitme
ilkelerine bagh kalarak isletmekle miimkiin olacaktir. Kur’ani sdylemin temelini iireticilik,
mantikilik, sebeplilik ve istidlalilik olusturur. Bu sebeple Kur’an’daki akil, aktif, pratik
iiretken akildir. Zira akil, duyulari, zekay1, vicdani, diisiinceyi, istidlali ve insan i¢cin miimkiin
olan i¢ ve dis, nesnel ve 6znel biitiin bilgi edinme yollarini igine alir. Imam-1 Maturidi
Kitabu’t- Tevhid adli eserinde “taklidi iptal ve dini delille bilmenin gerekliligi” anlamina
gelen bir baglikta realiteler karsisinda, deliller dururken korii koriine bagkalarina uymanin
anlamsizligina deginir. Sahislarin taklit edilmesi degil, sahislarin delillerine uyulmasi
gerektigini Onerir.

Bireyin kisiligini, verdigi hiikiimlerde, iradeli davramislarinda, gaye ve iimitlerinde

aramak, anlamak ve takdir etmek zorundayiz.
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