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ONSOZ

Tarih boyunca insanlarin yasamlarina etki eden faktorlerin igerisinde en
Oonemlisi siiphesiz dindir. Yaratilisindan itibaren insanlar inandiklar1 gibi yasamakta
veya yasam tarzlarini din haline getirmektedirler. Kaynag itibariyle dinler, ilahi ve
beseri olarak iki grupda degerlendirilmektedir. Bugiin diinya niifusunun ¢ogunlugunu
Miislimanlik, Hiristiyanlik ve Yahudilik’ten olusan ilahi kaynakli dinlerin
miintesipleri teskil etmektedir. Dinler bazen insanlar arasinda miicadele ve bazen de
dialog sebebi olmuslardir. Bu miicadeleler dinlerin peygamberleri, kuruculari,
kitaplar1 ve inanglar1 lizerinden yiiriitiilmiistiir.

Islam dini, kutsal kitab1 Kur’an-1 Kerim ve onun peygamberi Hz. Muhammed
(s.a.s.) peygamberliginin baslangicindan itibaren oldugu gibi gilinlimiizde de
miicadele ve miizakerelerin merkezinde bulunmus ve daima giindemde olmustur.
Ulasim ve iletisim teknolojilerinin bas dondiiriicti bir siiratle ilerledigi, diinyanin
neredeyse global bir kdy haline doniistiigli, ¢ok etkili savas teknolojilerinin ve
propaganda vasitalarinin kullanildig: takriben son iki asrin, 6zellikle de son birkag on
yilin en bilyiik miicadelesi Doguda ve Batida Islam’m etrafinda verilmektedir.
Salman Riisdi olay1, 11 Eyliil olaylari, Danimarka’daki kariikatiir krizi, Islamafobi;
Afganistan, Irak ve Filistin bagta olmak iizere diinyanin pekcok yerinde siirdiiriilen
savas ve miicadeleler; Batida Isldm’1 din olarak kabul eden niifusun siiratle artmasi
ve benzeri olaylar, hergiin beraber yasadigimiz ve onlarla yatip kalktigimiz giindelik
olaylar olarak diinyadaki pek ¢ok insanin hayatinin bir pargast durumundadir.

Diinyada giindemi olusturan ve ilgi odag haline gelen islami degerler iizerine
pek cok calisma alant meydana gelmis, uzmanlar ve bilim adamlari yetismis,
fakiilteler, enstitiiler, miiesseseler kurulmustur. Son birkac¢ asirdir yogunlasan bu
alandaki calismalar giiniimiizde, zirveye c¢ikmistir. Cogunlugu oryantalistlerden
olmak {izere, Batida medya organlarinda, kitapcilarda islim ve Hz. Muhammed
hakkinda hergiin pek ¢cok haberler, makaleler yayinlanmakta, sayisiz kitaplar yiliksek
baskilar yapmaktadir. Son asirda Islam ile ilgili Batida basilan kitap sayisi1 yetmis bin
civarinda tahmin edilmektedir. Ancak bunlarin biiylik bolimii menfi, siibjektif,

popiilist ve magazin tiiriinde, bilimsellikten uzaktir. Daha az bir miktar1 da miispet,
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objektif, realist ve bilimseldir. Ozellikle menfi yaklasimlarin sebebini; bilgisizlik,
tarafgirlik ve art niyetler olusturmaktadir.

19. ve 20. ylizyillarda Batida yetisen taninmis oryantalistlerden Tor Andrae
de Islam dini ve Hz. Muhammed (s.a.s.) hakkinda genis ¢apli ve uzun siiren
calismalar yapmis, kendi alaninda 6nemli sayilabilecek eserler vermistir. Miispet ve
menfi yaklasimlar1 olan Andrae’nin bu gériisleri iilkemizde ve Islim diinyasinda
zaman zaman s0z konusu olmus ancak topluca ele alinmamistir. Bu konudaki
eksikligi gidermek amaciyla hazirlanan tez ¢aligmamizda Andrae’nin orijinal
eserlerinden hareketle, onun hayatim, ¢alismalarini, isldm’a ve Hz. Muhammed’e
dair goriis ve yaklasimlarini degerlendirmekteyiz.

Tezimiz bir giris ve altt bolimden olusmaktadir. Giris bdliimiinde,
oryantalizm, Andrae donemi oryantalizm, Andrae’nin hayatt ve eserleri ele
alimmistir. Birinci boliimde, Vahiy 6ncesi Hz. Muhammed, ikinci boliimde ise Hz.
Muhammed’in Vahiy Doktrini ve Kur’an, iigiincii boliimde Hz. Muhammed’in dini
mesaj1 ortaya konulmus, dordiincli boliimde siyasi ve idari faaliyetler ele alinirken
besinci bdliimiinde sahsiyeti, son boliimde de onun goris ve fikirleri
degerlendirilmistir. Ilk bes boliim basliklarina “Andrae’ya gore” ilavesi, basliklar:
kisa tutmak i¢in yapilmamistir. Andrae’den yapilan alintilarda orijinal metinde saygi
ve dua ifade eden; Hazreti, sallallahu aleyhi ve sellem, kerim, radiyallahu anhu ve
benzeri kelime ve cilimleler yoktur. Bunlarin tamami bizim tarafimizdan
konulmustur.

Bu calismadan beklenen, Andrae’nin doguda daha iyi taninmasi, eserlerinin
istifade edilebilecek yonlerinden yararlanmak, miispet ve menfi yaklasimlarinin
tespiti ve akademik bir anlayisla, objektif olarak degerlendirilmesi, ortaya konulmasi
ve ilgililerin istifadesine sunmaktir.

“Tor Andrae’nin eserlerinde Hz. Muhammed” adiyla yaptigimiz bu
calismanin Islom Tarihi sahasinda arastrma yapanlara faydali olmasini,
Miislimanlarla gayrimiislimlerin arasindaki iligkilerin artmasi ve diizelmesine katki
saglamasini ve hergiin milyarlarca Miislimanin adini zikrettigi, hayatina ol¢ti aldigi
Hz. Muhammed (s.a.s.)’i daha iyi anlamaya vesile olmasini1 Yiice Allah’tan temenni
ediyorum. Ders doneminden itibaren tez secimi ve tezin her merhalesinde

yardimlarimn hig esirgemeyen tez danismanim Prof. Dr. Ibrahim Sarigam basta olmak
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GIRIS

A) Oryantalizm ve Tarihi Gelisimi

Oryantalizm-Din iliskileri oryantalizmin baglangicindan giiniimiize kadar i¢
ice devam edegelmis, birbirinden ayr1 diisiinlilmesi miimkiin olmayan iliskilerdir. Bu
sebeple, tez konumuzun icerigi, bir agidan Islam tarihi ve dinler tarihi ile, diger
acidan da oryantalizm ve onun gelisim siireci, tarihi seyri ile alakalidir. Bu durum
bizi oryantalizmi ele alip, iizerinde durmaya sevk etmektedir. Oryantalizm ve tarihi
gelisimi, oryantalizm-din iliskileri, oryantalizmin gesitleri, hedefleri, genelde Avrupa
ve Amerika’da, 6zelde Tor Andrae’nin yasamis oldugu Isveg’te oryantalizm
calismalari, bir din adami ve akademisyen olarak Tor Andrae’nin oryantalizm
sahasindaki yerini, katkilarini, hayat1 ve eserleri vb. durumlar: ele almadan tezimizin
tamamlanmas1 ve anlasilmasi miimkiin degildir. Bu sebeple oryantalizmi iki baslik
halinde ele alarak, hayati ve eserlerine de temas edip degerlendiriyoruz.

Oryantalizm, bir diisiince bicimi ve uzmanlik alanidir. Din, dil, bilim,
diisiince, sanat, tarih, gibi alanlarda Dogu diinyasin1 inceleyen ve Dogu hakkinda
deger yargilar iireten Bati1 kaynakli kurumsal bir faaliyet olarak Tiirk¢ede onceleri
sarkiyat, sonra dogu bilimi, Arapg¢ada istisrak kelimesi ile ifade edilmistir.

Oryantalist, Dogu arastirmalarinda uzmanlagmis kisi, Dogu toplumlarinin
dilleri, kdltiirleri, tarihleri ve cografyalart hakkinda bilgi sahibi akademisyen
anlamlarinda kullanmilmaktadir. Bu manalarda Ingilizce olarak 1779°da Edward
Pococke {izerine yazilmig bir makalede, Fransizca’da 1799’da Magazine
Encyclopedique’te goriiliir. Oryantalizmi masum bir akademik merak {irlinii olarak
degerlendiren bu tanimlarin disinda s6z konusu disiplini Hiristiyan misyonerligi ve
somiirgecilikle is birligi icerisinde degerlendiren goriisler de bulunmaktadir.'

Oryantalizmin olusum siireci igerisinde farkli etkenler s6z konusu olmustur.

Bu etkenler sdylece 6zetlenmektedir: “1) Akademik merak, 2) Kitab-1 Mukaddes

' Yiicel Bulut, “Oryantalizm”, DI4, XXXIII, 428.



incelemeleri, 3) Batililarin diisman olarak niteledikleri Miislliman gii¢lerinin
kaynaklarin1 anlamak amaciyla Islam’1n temel kaynaklarini terciime faaliyetleri,

4) Bu iki Konuyla ilgili olarak gelisen filoloji calismalari, 5) Batililarin, rakip kabul
ettikleri Miisliimanlara karsi birliklerini korumak i¢in gelistirilen karalama
kampanyalar1, 6) Misyonerlik faaliyetleri, 7) Somiirgecilik faaliyetleri.”

Tarihi gelisim siireci agisindan bakildiginda oryantalizmi ¢ok eskilere
gbtiirmemiz miimkiindiir. Bu tarih Dogu’nun ve Bati’nin varligi kadar eskiye
gotiiriilebilecegi gibi, Bati ve Dogu arasindaki sinirlarin belirlenmesiyle ve bu
siirlart belirleyecek kriterlerin tespiti ile de alakalidir. Bu da goreceli ve kesinlik
gostermeyen bir durumdur. Ote yandan, oryantalizmin faaliyet sahas1 ¢ok genistir.
Bu sinirlar, Afrika’dan Asya’ya kadar diinya karalarinin ve niifusunun biiyiik bir
boliimiinii icine almaktadir. Ancak bizi daha cok ilgilendiren boliimii Islam
cografyasidir. Bu bakimdan tarihi siirecin basindan giiniimiize oryantalist
faaliyetlerin bu kismina agirlik verilirken oryantalizmin akademik bir disiplin olarak
kurumsallagsmasinin gergeklestigi 18.ve 19. ylizyillardan itibaren biraz daha genis
olarak ele alinacaktir.

Islam dininin Dogulu Hiristiyanlarla karsilasmasi, Hz. Peygamber’in teblige
baslamasindan c¢ok kisa bir siire sonra Habesistan hicreti vesilesiyle baglamis, Bizans
Imparatoru Herakleios’a, Dimask Emiri Haris b. Ebi Samir’e, Habesistan Krali
Necasi’ye gonderilen islam’a davet mektuplariyla, daha sonrada Mute savasi vb.
savaslarla devam etmistir. Kisa miiddet i¢erisinde Misir ve Suriye basta olmak iizere
pek ¢ok Hiristiyan niifusun bulundugu bolgeler Islam ile muhatap olmustur. Bu
karsilasmanin tabii neticesi olarak Islam’1 kabul edenler oldugu gibi reddedenler de
olmustur.’ Bu noktada reddiyelerin yazilmaya basladigini gérmekteyiz. O dénemde
yazilan bu reddiyelerin ilk ve en énemlisi Yuhanna ed-Dimeski’nin (6.750) reddiyesi
olarak goziikmektedir.

Miisliimanlarin Avrupa’da, Hiristiyanlarla beraber yasamalari, Ispanya’nin
Miislimanlar tarafindan fethedilmesini takip eden donemdedir. Bu donem,

oryantalizm konusunda birikimlere sebep oldu. Bu tecriibenin meyvesi olarak Islam’1

? {brahim Sarigam-Mehmet Ozdemir-Seyfettin Ersahin, Ingiliz ve Alman Oryantalistlerin Hz.
Muhammed Tasavvuru, Ankara 2011, s.1

* Hakki Dursun Yildiz ve digerleri, Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, Istanbul 1992, 1, 498-
509; Hamidullah, Muhammed, Isldm Peygamberi, gev. Salih Tug, istanbul 1980, I, 309-382.



daha entelektiiel bir ¢ergevede inceleme gayretiyle Cluny Manastir’nda Muhterem
Peter(6.1156) bir terciime heyeti olustururken Ketton’lu Robert’in 1143°te Kur’an-1
Kerim’i terciime ettigini gérmekteyiz. Bu terciime heyeti, “Cluny Corpus” denilen
antolojiyi olusturdu. Bu antoloji igerisinde Kur’an terciimesi, bir diinya tarihi
(Miisliimanlarin goziiyle), Hz. Muhammed’in hayatiyla alakali bir kitap ve El-
Kindi’ye ait, Miisliiman-Hiristiyan tartismalar1 bulunmaktayd. *

13. yiizyillda Bati’nin Islam’a karsi bazi kararlar aldig1 fakat bunlari icra
edecek giiglerinin olmadigt ve daha cok kendi i¢ c¢ekismelerine dondiiklerini
goriirken bir dnemli 6rnek goze ¢arpmaktadir. Bu &rnek; Kilisenin 1slahi igin Islam
elestirisiyle ilgilenen John Wycliffe’(6.1384)dir. Sonraki yiizyillarda Dogu’yu gezen
seyyahlar, Osmanli Devleti’nin etkileri vb. sebeplerle onceki yiizyillarda goriilen
Islam’a gozii kapali saldirilarin Islam’1 bir din olarak kabul etmeye doniistiigii, 17.
yilizyila ulasildiginda Dogu ile alakali seyahat notlarinin yiizlerle ifade edildigini
konunun uzmanlar1 aktarmaktadir. Gegen siire igerisinde kayda deger pek ¢ok olaylar
ifade edilebilir ancak biz bunlardan sadece birini 6rnek olarak kaydedecegiz. Bu
ornek, Paris’te Pastel adina 1539°da kurulan Arapca kiirsiisiidiir. Pastel’in Istanbul
basta olmak tlizere Dogu’dan pek ¢ok elyazmasi eseri Heidelberg kiitiiphanesine
tasinmis ve bu birikim Bati’da etkili olmustur. Hollanda’nin oryantalizm
calismalarmin merkez {istlerinden biri olmasi, 1613’te Leiden Universitesi’nin
blinyesinde Arap¢a boliimiiniin acilmasinin arkasindan yapilan c¢aligma ve
terclimelerden hemen sonra olmustur.

Avrupa’da aydinlanma ¢aginin baslamasi yine oryantalizm agisindan onemli
bir doniim noktast olmus ve Dogu’ya dini olmayan kaygilarla bakilmaya
baslanmistir. Encyclopeadia of Islim’1n énciisii olarak degerlendirilen Bibliotheque
orientale Paris'te 1697°de ilk baskis1 yapilirken, George Sale tarafindan Kur’an-1
Kerim’in ilk Ingilizce terciimesi 1734’te yapilmstir. 18. yiizyilda “Dogu despotizmi”
kavrami etrafinda gerceklestirilen tartigmalar Isldim’a yonelik fanatizmi geride
birakirken, Hz Peygamber imaji da yavas yavas menfiden miispete dogru

gelismekteydi. Napolyon’un, 1798’de Misir’t isgale oryantalistlerle gitmesi,

* Yiicel Bulut, “Oryantalizm”, DI4, XXXIII, 428.



oryantalizm ¢alismalar1 ile somiirgeciligin beraberligine bir 6rnek olmustur. Artik bu
tarihlerden itibaren oryantalizm kurumsallasma noktasina gelmistir.’

Avrupa’nin pek cok iilkesinde farkl tarihlerde baslayan ve farkli diizeylerde
yer bulan oryantalizm, kurumsallagsma siireci ile beraber biitiin Avrupa iilkelerinde
ivme kazanmig, akademik 6zellige kavusmus, derneklesme siirecine girmis, terciime
faaliyetleri hizlanirken siireli yayin organlari yogunlasmistir. Biitiin bunlar olurken
Bati’daki teknik gelismelere, somiirge kazanma hareketlerine, emperyalist emellere,
fikir ve diislince akimlarina paralellik gostermis ve devamli olarak bu olgular
birbirini tetiklemistir. Bu gelismeler, Avrupa’nin Fransa, Almanya, Ingiltere, italya,
Ispanya, Rusya gibi koklii imparatorluk gelenekleri olan iilkelerle sinirli kalmamus;
Hollanda, Isvigre, Belgika, Isveg, Danimarka ve benzeri bugiin niifuslar1 ve
topraklar kiigiik tilkelerde bile ciddi faaliyetler olusmustur.

Ozellikle 19. yiizyilda olmak iizere kurulan dernek ve cemiyetlerin isimleri ve
cikardiklar1 yayin organlarini, bulunduklar1 iilkeleri kisaca sOyle sayabiliriz:
Bagkanligin1 Sacy’nin yaptig1 Societe Asiatique Paris’te kuruldu ve 1822°de Journal
Asiatique’yi yayimladi.1823°te Londra’da kurulan Royal Asiatic Society, 1834’te
Journal of the Royal Asiatic Society of Great Britain and Ireland’1 ¢ikardi.1832°de
Hindistan’da William Jones ve arkadaslarinin Asiatic Researches’i yerini Journal of
the Oriental Society’ye birakt1.1842°de olusturulan American Oriental Society de bir
dergi yayimladi.1845’te Morgenlandischen Gesellschaft kuruldu ve Zeitschrift der
Deutschen Morgenlandischen Gesellschaft’1t 1847°de ¢ikardi. Tezimiz ile de yakin
iliskisi bulunan ve Tor Andrae’nin de bazi makalelerinin yayinlandigi, Le Monde
Oriental Uppsala’da 1906-1919 yillan1 arasinda K.F.Johansson, J.A.Lundell, K.B.
Wiklund ve Carl Vilhelm Zettersteen’den olusan redaksiyon kurulunun ¢ikardigi
dergi, 1928’den 1949’a kadar da Henrik Samuel Nyberg tarafindan yayimlandi. II.
Diinya savasindan sonra bu dergi Orientalia Suecana ismiyle yayin hayatina devam

etmistir.’

> Bulut, a.g.m. s. 429-431
 Ahmet Kavas-Faruk Celebi, “Isve¢”, DI4, XXIIL, 415-416; Yiicel Bulut, “Oryantalizm”, DIA,
XXXIII, 431-432.



B)Tor Andrae Doneminde Oryantalizm

Tor Andrae, adindan diinyada en fazla bahsedilen Isveg’li oryantalistlerden
olmasi yaninda Almanya ve Fransa basta olmak iizere biitiin Avrupa’daki
oryantalizm ¢aligsmalariyla alakali bir sahsiyettir. Onun bu alakasi hocasi ve ilham
kaynagi Nathan Soderblom’un Fransa ve Amerika ile olan iliskileri ve kendisinin
akademik caligmalarinin bir bdliimiinii yaptigt Almanya ile olan iligkileri
sebebiyledir. Eserlerinin neredeyse tamami Almanca’ya, bir kismi Fransizca’ya ve
bir kismi da Ingilizce’ye kisa zaman igerisinde terciime edilirken Italyanca ve
ispanyolca terciimeleri de yapilmustir.” Tor Andrae’nin, 6zelde isveg oryantalizmi ve
genelde oryantalizmin neresinde oldugunu anlamamiz acisindan Isveg’de
oryantalizmin tarihgesi ve durumu hakkinda bilgi vermemiz yerinde olacaktir.

Ozellikle 11. Yiizyilin basindan itibaren Misyonerlik faaliyetlerinin kendini
gosterdigi Isveg’de, Hiristiyanlastirma siyasi yapt ve hukuk alanlarinda etkili
olmustur. Hiristiyanlasanlarla eski inanglarint muhafaza etmek isteyenler arasindaki
miicadele 13. yiizyila kadar zorlu bir sekilde devam etmistir. 1164 yilinda Uppsala
mabedinin yikilmasi ve burada ilk Hiristiyan piskoposlugunun ihdasi ile Hiristiyanlik
zafere ulasmistir ancak, iilke birligi Kral Waldemar déneminde (1250-1275) temin
edilebilmistir. Danimarka, Norveg ve Isvec’in birleserek kurduklari Kalmar Birligi
(1397-1434) Isveg’in tarihinde &nemli bir yer isgal eder. I¢ karisikliklardan sonra
Kral Gustav Vasa 1523’te tekrar isve¢ kralligin1 kurarak kilise ve ruhban smifina
baski uygulamigtir. 1587 yilinda Polonya Kralligi’'na da se¢ilmis bulunan
J.Sigismund Sava’nin Katolikligi iistiin tutma gayreti Isve¢’te mezhep ¢atigmalarina
sebep olarak 1607°de iktidar1 kaybetmesiyle sonuclandi. Danimarka ve Rusya’ya
kars1 yapilan 30 yil savaslarindan Avrupa’da giiclii bir Isve¢ Devleti ortaya
¢1kt1(1630). Isve¢ bu konumunu 1721°de kaybetti. 1740 yilinda Ruslara karsi
Osmanli Devletiyle ittifak yapildi. Avrupa’da Fransiz yayilmaciligi ve devrim
fikirlerine kars1 olusturulan cephede yer alan Isveg, Napolyon savaslarindan zararh
cikt1. Ingiltere taraftar1 olarak toprak kaybetti(1809). iki meclisli parlamentoya izin
veren anayasay1 olusturdu(1866). II. Oskar doneminde (1872-1907) radikallerin kars1

¢ikmasina ragmen Norveg’le birlik siirdiiriildii. 1905°te Norveg birlikten ayrildi. L.ve

7 Bu terciimelerle ilgili bilgiler, tezimizin Tor Andrae’nin eserleriyle ilgili boliimiinde verilecektir.



I1. Diinya savaslarinda bagimsizligini ilan eden Isve¢ B.M.ye iiye olarak tek meclisli
ve sembolik bir krallikla yonetilmektedir.®

Osmanli-Isveg iliskilerinden &nce, 6zellikle kutsal yerlere giden hacilart
sebebiyle Sarkla iliskileri oldugu samilan Isve¢’in Osmanlilar ile bilinen ilk resmi
irtibati 1587 yilinda meydana gelmistir. Bu iliskinin mahiyeti Isve¢ Krali IIL
J.Sigismund’un, III. Murat’tan Polonya tahtina olan adayligimmin desteklenmesiydi.
Tahta oturan kral durumu bir el¢iyle bildirmis ve Osmanli Devletini temsilen Turgut
Cavus torene katilmistir. Daha sonra, siyasi, askeri, kiiltiirel, resmi ve gayri resmi
iligkiler devam etmistir. Ruslarin ortak diigman olmasi sebebiyle iligkiler oldukea iyi
ve ¢ok yonlii goriinlim arz ederken, 19. y.y.”1n ilk on yilindan itibaren duraklamistir.

Gilinimiizde Avrupa’nin niifus yogunlugu agisindan seyrek sayilabilecek bir
iilkesi konumunda olan Isve¢’te Resmi dil Isvegce’yi halkin % 90’1 konusurken,
%10’luk Fince ikinci dil durumundadir. Tezimizin gelisen boliimlerinde {izerinde
duracagimiz gibi halkin biiyiik cogunlugu Luteryan’ olan Isve¢’te oryantalizm
calismalarmin tarihi oldukca eskiye dayanir. Isveg’te yapilan Isldm arastirmalarinda
dil calismalarina agirhik verildigi goriilmektedir. Uppsala Universitesi’nde 1477°de
kurulan Dogu Dilleri Kiirsiisiinde (Institutionen for Mellandsterns sprak) Arap dili
tizerine ilmi ¢aligmalar 16. yiizyilin sonlarinda baslamis ve Arapga 1626’dan, Tiirkce

ise 1730°dan itibaren ders olarak okutulmustur. Nathan Séderblom' kendisine kadar

8 Ahmet Kavas-Faruk Celebi, “Isve¢”, Did, XXIII, 407-408.

 Martin Luther (1483-1546) tarafindan kurulan bir Hiristiyan mezhebidir. Kurucusunun ismine
atfen bu adi almigtir. Mezhebin temel problemini imanin nasil kazanilacagi olusturmustur. Ahd-i
Cedid’in, “Ciinkii onda Tanri’nin adaleti imandan imana kesfolunur; nitekim dogru kisi imanla
yasayacaktir diye yazilmistir.” (Romalilar’a mektup, 1/I-17) seklindeki ifadesi Luther’in i¢ diinyasinda
biiyiik degisikliklere yol agmig ve iman konusunda kesin bir bilgiye ulastigint diisiinmiigtiir. Onun
epistemolojisindeki bu degisim “evanjelik tecriibe” tabiri ile bilinir ve mezhebin teolojisinin 6ziinii
meydana getirir. Papalik hiyerarsisine ve endiilijansa karsi doksan bes maddelik bildiri Luther’in
aforoz edilmesine sebep olmustur(1521 ). Rahibe Katarina ile evlenerek papazlarin evlenememesine
tepki gostermistir. Reform hareketini destekleyen prenslerin bildirisi Imparator V. Karl Katoliklerin
tesiriyle Worms fermanimi uygulamaya kalkinca, Reform hareketini destek- leyen prensler bir bildiri
ile bunu protesto ettikleri icin “Protestan” vasfiyla anilmaya baslandilar. 1555’te imparator, prensler
ve reformcular arasinda imzalanan Ausburg Din Barisi ile dini boliinme resmilesti ve Protestanlik
siyasi irade tarafindan tamindi. Pavloscu iman fikrini esas alarak Insanm kurtulusunu Kitab-1
Mukaddes’te goren mezhebin; yalmizca kutsal kitap, yalnizca iman, yalnizca rahmet anlayislari
sloganlaridir.

Andrae Tor’un Luteryan olmasi sebebiyle bu mezhebin goriisleri tezimiz agisindan yeri geldikge ele
alinacaktir.(Adnan Aslan, “ Luther, Martin” , DI4, XXVII, 237-239.)

' Soderblom’un hayatyla ilgili, Andrae’nin hayat: boliimiindeki dipnotta genis bilgi vardur.



dil agirlikli ¢aligsmalarin yapildigi ve pek cok meshur Arab dili uzmaninin yetistigi bu
kiirstide ilk olarak dinlerle ilgili arastirmalar yapmak iizere yeni bir boliim act1 ve
ozellikle Islam arastirmalarina agirlik verildi. Meshur islam arastirmacisi Andrae
Tor, onun yaninda Die Person Muhammeds in Lehre und Glauben seiner Gemeinde
(Stockholm 1917; Fransizca’s1 Maurice Gauddefroy-Demombynes, Mahomet, sa vie
et sa doctrine, Paris 1945) isimli teziyle doktor oldu. Lund Universitesi’nde Islam
diinyasiyla ilgili arastirmalar 17. ylizyilda Dogu Dilleri Kiirsiisii’niin kurulmasiyla
basladi. Petrus Holm Theologie Muhammedanae brevis considerato adli tezini
burada tamamladi. Tiirkoloji Boliimii 1924 te ve Isldimoloji BSliimii’niin agilmasi ise
1942 yilinda olmustur. Bir diger Dogu Dilleri Kiirsiisii de Goteborg Universitesi’nde
1898 yilindadir. Stockholm Universitesi Dogu Dilleri Kiirsiisii ve Umea Universitesi
Dini Arastirmalar Kiirsiisii de yine oryantalizm ¢alismalari yapilan boliimlerdir.

Isve¢ Devleti’nin halen yurt diginda 1925°te Roma’da, 1948°de Atina’da ve
1962°de Istanbul’da kurdugu ii¢ ayr1 sarkiyat¢ilik merkezi bulunmaktadir. Bunlardan
Istanbul’daki Isve¢ Arastirma Enstitiisii (Svenska Forskninginstitute i Istanbul) tarihi
Isve¢ Sarayr'min avlusundaki Dragoman Evi’'nde, basta Anadolu arkeoloji
arastirmalart olmak iizere sosyal bilimler alaninda faaliyet gostermektedir ve pek ¢ok
eserler yaynlamistir. Uluslararasi oryantalizm g¢alismalarina da agik bir {ilke olan
Isveg, 1889°da Stockholm ve Oslo’da diizenlenen VIII. Sarkiyatcilar Kongresi ile
1972 yilinda Visby ve Stockholm’de diizenlenen VI. Arap ve Islim Arastirmalar
Kongresine de ev sahipligi yapmustir.

Buraya kadar isimlerinden bahsettigimiz  oryantalistlerin  disinda
sayabilecegimiz bazi oryantalistler ve ¢alismalar1 da sunlardir: Carl von Linne
(6.1751), Sveno Jonae Westrogothus, Olof Celsius, Carl Aurivilluus, Anders
Svanbory Ovningar i arabiskan (Uppsala 1802), J.T.Nordling, Herman Napoleon
Almkvist, Carl Vilhelm Zettersteen, Tryggue Kronholm, Henrik Samuel Nyberg
(Andrac Tor’un yakin arkadasi) Muhyiddin Ibnu’l Arabi’nin ii¢ ayri eserinden
hazirladig1 Kleinere Schriften des Ibn al-Arabi (Leiden 1919)’nin yazari, Johannes
Kolmodin, Emanuel Morbeck, Geo Widengren (Andrae Tor’un biografisini

yazmistir), O.E.Lindberg (Hz. Muhammed hakkinda ¢ok konferans vermesiyle de



taninir), Arap asilli Amir Attia, Bayan Kerstin Eksell Analytic Genitive in the
Modern Arabic Dialects (Goteborg 1980), J. Adam Tingstadius (6.1827) Kur’an-1
Kerim’i kismen Isvegce’ye ¢evirirken, Carl Johann Tornberg 1874 ve Carl Vilhelm
Zettersteén 1917°de Kur’an-1 Kerim’in tamamini terclime ettiler. Ignatius Mouradgea
d’Ohsson Tableau general de I’Empire otoman (Paris 1788-1824) isimli Tirklerle
alakali yedi ciltlik eserin sahibidir. Andrae Tor basta olmak iizere pek ¢ok
oryantalistin makaleleri yukarida yayin tarihlerini verdigimiz siireli yaymn organi Le
Monde Oriental’da yaymlanmistir.''

Tor Andrae’nin akademik g¢aligmalar1 takriben 20. yiizyilin hemen basinda
baslamaktadir. Bu sebeple onu bu yiizyilin oryantalisti olarak degerlendirmemiz
uygun olacaktir. Genel olarak bu yiizyilda diinyadaki oryantalizm c¢aligmalar1 zirve
noktasinda ve olgunlagmig durumdadir. Kurumsallagma ve altyapt olusturulmus,
genel olarak biitiin Avrupa devletlerinin oryantalist calismalari somiirgecilik ve
ekonomik sebeplerle desteklenmekte, liniversitelerde enstitii ve arastirma merkezleri
diizenli ve verimli bir caligmalar sergilemektedir. Isve¢’te ise biitiin diinyadaki bu
gelismelere paralel bir durum yasanmaktadir.

Uppsala’da bulunan Dogu Dilleri Kiirsiisii, 1874 yilinda Sami Dilleri
Kiirsiisii’'ne doniistiiriildiigiinde bir Arap Dili uzmam olan J.T.Nordling bdliim
bagkam olarak gorevini siirdiirmeye devam etmekteydi. Ogrencileri Herman
Napoleon Almkvist bu alanda modern egitime agirlik verirken Carl Vilhelm
Zettersteén Arapga’yr Ibranice igin yardimci dil olmaktan kurtarmustir. 1879°dan
itibaren boliim baskanligin1 Esaias Tegner Fils, Alex Moberg, Sven Dedering, Gosta
Vitesdam ve Eski Ahid ile Kur’an-1 Kerim uzmani Tryggue Kronholm yapt1.1901
yilindan itibaren Nathan Soderblom’un Uppsala {iniversitesinde énemli ¢aligmalar
yaptigini gérmekteyiz. Buradaki Hiristiyanlik Boliimiiniin bagkan1 olmasiyla beraber
dil agirlhikli caligmalarda yapan Soderblom, dinlerle ilgili arastirmalar yapmak tizere
yeni bir boliim agarak 6zellikle Islim’a agirlik vermektedir. Séderblom’un kendisi
1912°de Leipzig’te Dini Calismalar Profesorii olurken Uppsala’da da Andrae Tor
onun yaninda Die Person Muhammeds in Lehre und Glauben Seiner Gemeinde’sinl
yazarak doktor oldu. Andrae Tor ve arkadas1 Henrik Samuel Nyberg, 1913’te Isveg’e

bir dizi konferans vermeye gelen Ignaz Goldziher’in etkisinde kalarak beraberce

" Ahmet Kavas-Faruk Celebi, “Isve¢”, Di4, XXIIL, 415-417.



Arap-Islam kiiltiirii {izerine bir ¢alisma alan1 meydana getirdiler. Burada ele aldiklari
konular Siyer, Islam Tasavvufu ve Mu’tezile iizerine olmustur.'> H.S. Nyberk, islam
Dini hakkinda pek c¢ok eserler vermis ve genis halk kitlelerine hitap etmistir.
Morbeck’in c¢aligma alan1 6zellikle Beyrut bolgesindeki Arap lehgeleri ve klasik
Arapca’nin fiil yapisi iizerinedir.

Jan Hjarpe de Geo Widengren’in Ogrencisi olarak Onemli calismalar
yapmistir. Zettersteén’in etkisiyle sarkiyat caligmalar1 daha fazla metin nesrine
dayanirken yerine gecen Ogrencisi Nyberg metin yorumuna agirlik vermistir. Onun
ogrencilerinden Christopher Toll, Nathan Séderblom’un torunu Eva Riad ve Harris

Birkeland da XX. yiizyilda Isve¢’in &nde gelen oryantalistlerindendir.

C) Tor Andrae’nin Hayati

Tor Andrae, Siyer yazar1 oryantalistler i¢erisinde 6nemli bir sahsiyettir. Onun
hayat1 ve eserlerini ele aldigimiz bu bolimde biografisini verirken genellikle
Annemaria Schimmel’in “The Encyclopedia of Religion” (Din Ansiklopedisi) da
bulunan ve Andrae’nin hayati ve eserlerini ele alan ansiklopedi maddesinden ve Geo
Wigendren’in Andrae Tor Biografisi'nden istifade edecegiz."’Schimmel’in ve
Wigendren’in yazdig1 bu biografilerde goriildiigii gibi Andrae, pek ¢ok c¢aligmalara

imza atmug, tarih¢iligi on plana ¢ikmug, Ozellikle dinler tarihi ve dini psikoloji

12 G.Widengren. The University of Uppsala, The History of Religions in Swedish Universities,
Uppsala 1970, s.3-6; Ahmet Kavas-Faruk Celebi, “Isve¢”, Did, XXIII, 415; Andrae, Tor. J.E.,
Nathan Séderblom Biografisi.Uppsala, 1931-1938

" The Encyclopedia of Religion, 1, 271-272, Andrae, Tor maddesi, Annemaria Schimmel. Mircea
Eliade Yayinevi. New york 1987; Andrae Tor Biografisi, Geo Widengren, Uppsala 1947.

"> Geo Widengren (1907-1996) Andrae Tor Biografisininde yazari olan Geo, 20. yiizytlin en meshur
dinler tarihgisi oryantalistlerinden biridir.1907 yilinda Isve¢’in baskenti olan Stockholm’de
dogmustur. O, geng yaslarindan itibaren biitiin hayatin1 isve¢ Universiteleri’nde arastirma ve dgretime
adamis ve Uppsala Dogu Bilimleri okulunu uzun yillar yoneten Henrik Samuel Nyberg (1889-
1974)’in idareciliginde iran ve Semitik dil ve dinleri iizerine ¢alismalar yapmstir.1936°da mezun olur
olmaz “Dini bir dokiiman olarak Akkad ve Hibru matemlerinin ilahileri” baglig1 ile doktarasini
tamamladi ve tezi basildi. O’nun kariyerinin baglangicindan beri en 6nemli kitab; Eski Iran’da Yiiksek
Tek Tanrt Inanci isveg iran Caligmalart Okulunun en etkili monografisidir. Widengren, Uppsala
Universitesi Dinler Tarihi boliimiine Profesor olarak 1940’tan 1973 yilna kadar hizmet etti. Bu
donem igerisinde Nyberg, Andraec Tor, Richard Reistzenstein ve Raffeele Pettazzoni’nin eserleri
lizerine ¢alismalar yapti. Genelde onun kitaplarinin konular1 savaglar arasi donemlerde dinler tarihi
etkin paradikmalarmin konu, motif ve varsayimlari lizerine olmustur. Onun, World of Religion
(1945)adli eseri, Yakin ve Uzakdogu’da filoloji, tarih, arkeoloji ve etnoloji sentezlerine ilham kaynag1
olmustur. (Encyclopedia of Religion 2005)



tizerinde yogunlasirken Hz.Muhammed (s.a.s) hakkinda ihtisaslasmis ve bu konuda
orijinal fikirler ortaya koymustur.

Andrae’nin eserleri genel olarak dinler tarihi ile ilgilidir. Bu sahada yaptigi
calismalarin ve yazdigi eserlerin biiyiik boliimii Islam Tarihi ve &zelliklede Hz.
Peygamberin hayatiyla ilgilidir. Bu eserlerinden en 6nemli pek ¢ogu elimizde olup,
birisi tarafimizdan Tiirkgeye cevrilmistir. Bu ve diger konulardaki eserleri hakkinda
ayrintili bilgi eserleri baglig1 altinda bu béliimde verilecektir.

Dinler Tarihgisi ve Isve¢ Luteryan Kilisesi’nin Piskoposu olan Tor Julias
Efraim Andrae, Hevna’da Protestanli§a hizmet eden bir ailede 9 Temmuz 1885 te
dogdu. Tahsil hayatina ilkokul, Ortaokul ve Liseyi tamamladig1r LinkOping’te
basladi. Daha sonralar1 elde edecegi akademik kariyerine 1903’te, Uppsala’da
Humanities (konusu insan olan ilimler) boliimiinde ilk adimini atarak Arapca’da
oldugu kadar Hibruca’da da sz sahibi oldu. O, Insan Bilimlerindeki mezuniyetinden
sonra Ilahiyata ddnerek 1909°da onun ii¢ abisi gibi kilisenin hizmetine girerek
adayligin1 (papazlik) aldi. Bu gérev, onun ¢alisma hayatinin baslangicidir.

Andrae, ilahiyat calismalar1 sirasinda islam Peygamberi iizerine calisan ve
kariyerini sekillendiren Nobel o6dilli akademisyen ve din adami Nathan

Sderblom’dan'® ciddi bir sekilde etkilenerek hayatinin her sathasinda onun

'* Lars Olof Nathan Soderblom (1866-1931) isve¢’li Akademisyen ve Piskopos. Soderhamn
Belediyesine bagli bugiin Trond denilen kdyde bir rahibin oglu olarak diinyaya geldi.1883 yilinda
Uppsala Universitesine basladi. Onceleri papaz olmak istememesine ragmen babasinmn yoluna devam
etti. Yunanca, Hibruca, Arapca ve Latince dillerinde karsilastirmali c¢aligmalari sebebiyle teolog
0ldu.1892-1893 yillarinda Uppsala tiniversitesi 6grenci birliginin baskan yardimciligimi yapti.1893
yilinda ABD’yi ziyaret ettikten sonra papazlik gorevine basladi.1894-1901 yillar1 arasinda Paris’te
papazlik yapti. Burada Dinler Tarihi ve Tarih Oncesi Klasik Caglar Dilleri iizerine ¢alisarak Sorbon
Protestan Fakiiltesinde ilk yabanci olarak doktorasin1 tamamladi.1901-1914 yillar1 arasinda
Uppsala’da teolog olarak calist1.1912 yilinda Leipzig Universitesinde Dini Calismalar boliimiinde
Profesor oldu. 1914 yilinda Piskopos segildi.l. Diinya savasinda biitiin Hiristiyan liderleri baris ve
adalet icin c¢aligmaya ¢agird.1920 lerde Onun liderligindeki “Life and Work”(hayat ve
calisma)hareketi, Ekiimenik hareketinin baslica kurucusu olmasima onciiliik etti.Bu hareket, Ingiliz-
Isve¢ ortak hareketidir.1925 yilinda “Life and Work” hareketini Stockholm’de toplayarak
Angilikan,Protestan ve Ortadoks Hiristiyanlarla beraber Ekiimeniklik i¢in gayret sarfetti.Onun bu
hareketine Katolikler(Roma) karsi1 ciktilar.O, kilisenin birinci derecede gorevinin insanlari Incil’e
cagirmak olduguna inaniyordu.Bunun sosyal hayat i¢in isa’nin gorevi oldugunu sdyleyen Soderblom,
Teologikal Liberalizm ve Baglantisiz Kilise hareketine inaniyordu.Bir Luteryan olarak Martin
Luter’in hayati ve fikirleri {izerine yazilar yazdi.O, Ingiliz Ekiimenik George Bell’in yakin
arkadasiydi. Angilikan Azizlerinden kabiil edilen Soderblom, Hiristiyan Birligine katkis1 sebebiyle
1930 yilinda Nobel Baris Odiiliine layik goriildii.O, “Maddelanden”de yazarlik yaptigi bes yillik
siirede yazdigi 700 makale ile beraber Dinler Tarihi, Din Psikolojisi ve Din Felsefesi {izerine pek ¢ok
eser ve makaleler yazdi.1931 yilinda 6ldiigiinde on yillik isve¢ Akademisi iiyesi, onyedi yillik Isveg
Kilisesi Piskoposu idi ve Uppsala Katedraline defnedildi.(Bk.Andrae, Tor J.E.,Nathan Soderblom
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etkilerini {izerinde tasidi. Andrae, Dini Psikolojiye ilgi duyarak “Muhammed’i
peygamber yapacak™ ilahi ¢agri problemini ele aldi. O’nun ilk adimi Ignaz
Goldziher’in'® yol gostericiliginde Arap Edebiyati oldu. Geng ilahiyat¢1 6nce Delsbo
ve daha sonra da Gamla Uppsala’da kiliseye hizmet ederken bazi zamanlarini da
1915 te Berlin’de Arapca el yazmalarini okumaya harciyordu. Burada kendisine
Prof. Dr. J.A.Landell’in ve 6zellikle Arapga konusunda arkadasi Cand. Phil. H.S
Nyberg’in yardimei oldugunu gérmekteyiz.'®

O’nun bu yogun g¢aligmalarinin sonucu “Die Person Muhammeds in Lehre
und Glauben Seiner Gemeinde (Stockholm-1917)” [Ummetinin Inanci ve Ogretileri
Cergevesinde Muhammed] kitabi oldu. ilk defa olarak Muhammed saygisi,
Miisliiman dindarli§i ve mistik teorisinin gelismesi, ikna edici berrakligi ile
goriiliiyordu. Andrae’nin arastirmadaki ustaliginin ilk delili olan bu kitap, nasil ve
nicin Muhammed “kendisine vahiy gelen bir kul” iken; kainatin ekseni ve
miikemmel kisisi olus probleminin ¢oziimiinii saglayan giinlimiize kadar en iyi ve
ayn1 zamanda essiz kanitidir.

Andrae, yirmili yillarin baslarinda ideal bir dini toplum olusumunu gosteren
Isve¢ Kilisesi ile derin ilgili yazi ve hitabeleri sebebiyle 1921°de Th.D. ile
odiillendirildi. O, daima Hristiyanligin en miikemmel din oldugunu vurguladi. Sonug
olarak, O ilmi arastirma metodlariyla kanitlanmayan c¢aligmalarin dogru sonuca

ulagsmayacagini kabul etmistir.

Biografisi.Uppsala, 1931-1938; Charles J.Curtis, Soderblom, s.44-46; Bell, George K.A.The
Stockholm Conference, 1925 London-Oxford Un.Press, 1926)
"> Ignaz Goldziher (1850-1920)Yahudi gé¢men bir aileye mensubdur. Kiigiik yaslardan itibaren
Yahudi egitimi almistir.Budapeste, Berlin ve Leipzig Universitelerine devam ederek Ibraniceden
sonra Tiirk¢e, Arapcga, Farsga ve Sami filolojisi dersleri aldi.Yahudi teologu Abraham Geiger ve
Moritz Steinschneider ile tamigarak eserlerini inceledi.1870 yilinda Berlin Universitesinde Kitab-1
Miikaddes’in 13. Yiizyilda Arapga yazilmis bir tefsiri iizerine doktara tezini verdi.Leiden ve
Viyana’da Arapca yazmalar iizerine calistiktan sonra 1872 yilinda Budapeste Universitesi’nde Arap
Filolojisi dogenti oldu.Misir, Suriye ve Filistin’de arastirmalar yapt1.Geiger’in etkisi ile Islam’1 ve ilk
donem Islam tarihini Yahudilik ve Hiristiyanligin etkileri ve daha sonra da diger kiiltiirlerin etkisi
yoniinden incelerken hadisler iizerine yogunlasti.islim’in Yahudilik ve Hiristiyaliktan alinma bir din
oldugunu, Hz.Muhammed’in toplumsal bir reform i¢in yola ¢iktigini1 kabiil ederek hadisleri ve diger
toplumsal olaylar1 bunun delili olarak gérmektedir.Goldziher, yedi yiizii askin kitap ve makale kaleme
almistir. Die Zahiriten, Leipzig 1884; Muhammedanische Studien, 1889-1890; Abhan -lungen zur
Arabische Philologie, I-1I, Halle 1896-1899; Vorlesungen iiber den Islam, Heidelberg 1910; Die
Richtungen der Islamischen Koranauslegung, Leiden 1920; TagEbuch, Leiden 1978. Onun bazi
eserleridir.(Bk. Ibrahim Sarigam, Mehmet Ozdemir, Seyfettin Ersahin, [Ingiliz ve Alman
Oryantalistlerin Hz. Muhammed Tasavvuru, Ankara 2009, s. 531-532).

Die Person Muhammeds in Lehre und Glauben Seiner Gemeinde, [Ummetinin Inanci ve

Ogretileri Cerg¢evesinde Muhammed ] s.3-4. Stockholm 1917
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Andrae, 1923 sonbaharinda Stockholm Universitesinde Dinler Tarihi iizerine
bir konusmaya davet edildi. Onun sunumu mistik tecriibelerin psikolojisi hakkinda
idi ki, dinin biitiin seviyelerinin {izerine miistesna tecriibelerin ortada oldugunu tesbit
etti ve 1926’da “Mystikens Psykoloji [Gizemli Psikoloji] olarak basildi. Ayni yil
“Der Urspurung des Islim und das Christentum” [islAm’m ve Hristiyanligin
Kaynagi] ortaya c¢ikti ki; Andrae’ nin favori konularindan biri olarak Suriye
Hristiyanligi’'nin Isldm’1n ilk yillarmin sekillenmesinde baskin etkisini ele alan bir
calismaydi. Onun dikkati cektigi bu baski Islam’in ilk yillarindaki dini akimlarda
asikar oldugunu konu alan “Zuhd und Monchtum” [Zihd ve Ruhbanlik] idi. Bu
makalesi Le Monde Oriental’de 1931°de yayinlanmistir.

Onun Profesor olarak yaptigi agilis konusmasi Stockholm’da 1927°de idi.
Andrae’nin Dinler Tarihi ve Dinler Krizleri ile tarth boyunca inananlarla
inanmayanlarin arasindaki boyutlar1 tartismasi onu, “Problem of Religious
Propensity-Die Frage der Religiosen Anlage” [Dinlerin Problem Egilimi] Uppsala
1932’yi yazmaya yonlendirdi. Onun sunumunda o, Dinler Tarihinde “ilkel dinler”
olarak bildigimiz karigiklig1 “orijinal dinler” ger¢egini vurgulayarak tamamiyle
evrimci akimlar1 reddetti.

Andrae, Uppsala’da 1929’da Dini Arastirmalar Profesorii oldu ve devam eden
yillarda 1iyi bilinen kitaplarin1 yayinladi. Baglicast; “Muhammed,; Hans Liv och Hans
Tro-Muhammed; The Man and His Faith” [Muhammed; Hayati ve Inanci] idi,
Stockholm 1930. Cesitli dillere c¢evrilen bu kitap hala daha standart bir ¢aligma
olarak Islam Peygamber’ine yogun psikolojik yonelisleri oldukca takdir edilen bir
kitaptir.

Andrae’nin hocasi ve arkadasi Piskopos Soderblom’un 1931°de 6liimii onun
giizel ve derin etkileyici “Soderblom Biyografisini” yazmasina sebep oldu. Uppsala,
1931. Ertesi y1l Isve¢ Akademisine segildi ve Olaus-Petri-Stiftels Miifettisi olarak
gelecek yillarda din tarihgilerini Uppsala’ya davet etme firsatim1 ele gegirdi. Onun
sundugu monografi yiiksek rutbeli tarihgi olarak gosterdigi Isvegli Ilahiyatci ve
Tarihgi Georg Wallin (6.1760) idi.

Andrae, 1936 da kendi bolgesi Linkdping’ten Isve¢ Hiikiimeti adina kisa bir

donem Kilise Isleri Bakanlig1 yapacag1 goreve secildi ve hayatiin son dokuz yilim
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burada gecirdi. O, 1946 Ocaginda yilbasi arafesi Tanriya ve sonsuzluga olan
sarsilmaz imanini vurguladig1 vaazini yaptiktan sonra vefat etti.

Andrae, Isve¢ Kilisesine ve Hristiyan inancina oldugu derin sevgisi kadar
yabanci dinleri de takdir edebilmistir. Andrae, tamamiyle legalist (kati1) bir askeri
birlik dini olarak gogu kez yerilen islim’in, aslinda ilahi inayetin sirlarin1 gok iyi
bildigini, ¢iinkii Tanrmin kendini diger dinlerde oldugu gibi Islim’da da ortaya
cikardig: goriislinti -Soderblom’un goriisii- gostermekle 6zellikle ilgilenirdi.

Andrae’nin; “I Myrtentradgarden - In the Garden of Myrtles ’[Mersin Agact
Bahgesinde] isimli kitap¢igi, 6liimiinden sonra 1947 de basildi ki o, sufi akiminin ilk
donemlerinde kavranilmasi ve askinin taslagini ciziyordu. Andrae’nin iginde
Oliimsiizliik ve sonsuz hayat problemini ele aldigi calismalar1 “Det Osynligas
Vorld”(Uppsala 1934) etkileyicidir ki; Bunlarin iginde O, sayet sonsuz hayat gercek
hayatsa bu hayat durgun olamaz, aksine ruhun siirekli gelisimini ima etmelidir diye
inamr."” Andrae’nin 6liimden sonra bitmeyen hayat inanct onun kendi dininin
dinamizminin sonucudur ki bu dinamizm onu gnostik (bilinirci) dinlerin biitiin
sekillerini sevmemeye yonlendiriyordu. Ciinkii o, ¢ok intellektualistik (anlik¢)
hissediyordu.

Andrae’nin kitaplari, dini yasantinin psikolojik koklerinin iyi anlasilmasi ile
dini kigilige saygimnin birlikte olusturdugu kaynaklarin derin ¢alismalarinin
meyveleridir. Bunun yaninda onlar tarz olarak miikemmeldir. Onun Islam
arastirmalarina katkilar1 dzellikle Islam toplumunda peygamberin ruhi roliiniin daha
iyi anlasilmas1 ve Isvec Kilisesine yaptig1 yogun hizmeti onun hayatinin ve eserinin

en goze carpan iki yiizlidiir.

D) Eserleri

Andrae’nin belli baslt on civarinda eseri bilinmektedir. Bunlarin tamamina
yakim1 O hayatta iken basilmistir. Bir kismu da makale olarak Le Monde’de
yayinlanmistir. Bazilar1 tezimiz agisindan daha fazla énem arzeden bu eserlerden

Ozellikle ikisi; “Muhammed; Sein Leben und Sein Glaube” ve “Die Person

' Lotze ve Eucken ile Pakistanli-Miisliiman Filozof Muhammed Ikbal’in 1928 de ifade ettigi
goriislerdir.
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Muhammeds in Lehre und Glauben Seiner Gemeinde” Onun en 6zgiin ve sahasinda
Oonemli yer tutan eserleridir.

Yukarida adi gecen bu iki eser lizerinde daha detayli olmak iizere eserlerin
tamam1 hakkinda bu boéliimde bilgi vermeden 6nce eserlerin topluca bir listesini
vermek faydal1 olacaktir:

1)Die Person Muhammeds in Lehre und Glauben Seiner Gemeinde,
[Ummetinin Inanci ve Ogretileri Cergevesinde Muhammed] Stockholm 1917,

2)  Der Urspurung des Islim und das Christentum [IslAm’mn ve
Hiristiyanlhigin Kaynag1]1926.

3)Mystikens Psykoloji [Gizemli Psikoloji]1926.

4) Muhammed; Hans Liv och Hans Tro; Muhammed; The Man and His Faith
[Muhammed; Hayat1 ve Inanci1] Stockholm 1930.

5) Zuhd und Ménchtum [Ziihd ve Ruhbanlik] Le Monde Orriental, 1931.

6) Die Frage der Religiosen Anlage; Problem of Religious Propensity
[Dinlerin Problem Egilimi] Uppsala 1932.

7) Det Osynligas Vorld; Die Letzten Dinge, Uppsala 1934.

8) Biograpy of Séderblom [Soderblom’un Hayati] Berlin 1938.

9) Myrtentradgarden Studier i sufisk mystik; In the Garden of Myrtles
[Mersin Agaci Bahgesinde] 1947.

10) “Die Legenden von der Berufung Muhammeds” [Muhammed’in Goreve —

peygamberlige - Cagrilisinin Hikayeleri] Le Monde Oriental, 1912.
1.Dinler Tarihi - islim Tarihi ve Hz. Muhammed (s.a.s) ile ilgili Eserleri
a) Hz. Muhammed’(s.a.s.) in Hayat1 ve Inancr ile ilgili Eseri
Eserin basimi ve Cevirileri
Bu eser, “Muhammed; Hans Liv och Hans Tro-Muhammed” adiyla Isveg
dilinde 1930 yilinda Stockholm’de basilmistir. Kitabin Almanca ad1 “ Muhammed;

Sein Leben und Sein Glaube” olup, Almanca baskis1 Goettingen’de 1932 yilinda
Vandenhoek ve Ruprecht tarafindan yapilmistir.
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Bu kitabin diinyada en ¢ok bilinen ¢evirisi Goettingen 1932 niishasindan
“Muhammed; The Man and His Faith” adiyla Theophil Menzel tarafindan
Ingilizceye gevrilen ve ilki 1936, ikincisi 1956 yillarinda olmak iizere New York’ta
basilan tek ingilizce niishasidir. ispanyolca ve italyanca cevirileri de goriilmiistiir."®
Tiirkgeye terciimesi'’ yapilmis olup heniiz basilmamustir.

Kitab1 Ingilizceye ¢eviren Theophil Menzel, Eden Theological Seminary
(Ilahiyat Fakiiltesi)’de tamamladigi bu terciimeyi sdyle takdim etmektedir; “Bu
calisma, Hz. Muhammed’in hayatinin apolojiye ihtiya¢ birakmayan, ilerletilmis
calismasinin milkkemmel basimidir. Bizim ulagtigimiz bu adimla Onun kisiligine
birka¢ onyil Oncesinde elde edilmis, anlasilabilir ve Jlgiilebilir basarilarina
yonelmemiz miimkiindiir. Umit edilen odur ki; bu calisma dinler tarihi
dgrencilerinin, biyografi severlerin ve Islim’a bagl olanlarin hosuna gidecektir.”
Gergekten de esere gosterilen ilgi bu iic grup insanin da hosuna gittigini
gostermektedir. Menzel, kitaptan ve tarzindan etkilendiginide soyle ifade etmektedir;
“Bir dinler tarihi hocas1 olarak son arastirmalarin ana meyvelerini basit ve baslica iki
tarzda Profesor Andrae’nin takdimindeki nadir kabiliyetinden etkilendim. Bilgine
yaragmayan, act verici goriilen Islami terimlerin hecelenme tekniklerinden
kaginmakla beraber miimkiin oldugu kadar bilinen kullanimlarini saglayici bir sistem
olusturdum.” *°

Bu esere gosterilen ilginin bir gostergesi de yaymlandigi tarihten hemen
sonraki yillarda bir¢ok dile tercime edilmesidir. Menzel’de bu terclimelerden bizzat
yararlanirken ve kendisini tesvik eden ayri iiniversitelerden dort akademisyene
tesekkiir ederken bunu da bir sekilde gostermis olmaktadir; “Temmuz 1933’te,
Kolombiya Universitesi Profesdrii Arthur Jeffery tarafindan hazirlanan bu cildin 4.
boliimiinlin bir terclimesi “The Moslem World” tarafindan Kahire’de basildi. Bu
tercimeyi kullanma izni veren “The Moslem World”’e gergekten minnettarim.
Kitabin degistirilen bu dogru yazilimi onun kalan kisimlariyla uyumunu sagladi.
Princeton’dan Profesér Samuel Zwemer’e, Profesér Arthur Jeffery’e, Indiana
Universitesinden Profesér Daniel S. Robinson’a, New York Union Theological

Seminary (Birlesik Ilahiyat Fakiiltesi)’den Profesér Reinhold Niebuhr’a ve

'8 Andrae, Tor, Mohammed The Man and His Faith, Translated by Theophil Menzel, Londan 1936,s.5
"% Bu terciime, Tuncay Giinaydin ile birlikte tarafimizdan ingilizce niishasindan yapilmustir.
2 Andrae, Mohammed... s.5
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basimcilara verdikleri yardim ve cesaretten dolayr slikranlarimi ifade etmek

istiyorum.”*!

Eserin Muhtevasi

Eser, bir giris ve yedi boliimden olusmaktadir. Giris boliimiinde, Buda ve Isa
(a.s) dan ve bu dinlerin ortak yonlerinden bahseden Andrae, daha sonra Hz.
Muhammed (s.a.s)’in hayatina deginmektedir. Hiristiyanlik ve Yahudilik gibi diinya
dinlerinden olan IslAm’mn gelisme tarihini mukayese etmekte ve Islim’mn daha agik
ve net bir tarihe sahip oldugunu agik¢a ifade etmektedir. Islam’m &zellikle
Hiristiyanliktan ve bilhassa Suriye Hiristiyanligi’ndan etkilendigini sdylerken bazi
orijinal ritiiel ve goriislere de sahip olan Islam’in Bat: tarafindan dnyargil bir sekilde
yargilandigin1 da tespit etmektedir.

Birinci boliim; Muhammed Doneminde Arabistan basgligini tasimaktadir. O
donemde en yaygin inang sekli olan putperestligi ve olusumunu, meshur putlari,
Hacerulesvedi, o boélgenin cografi durumunu, Kabe’nin kutsalligini, Zemzem
kuyusunu, kurban anlayisi ve akika, tavaf, Safa-Merve, hac, Arafat, Miizdelife, Mina
gibi kutsalligi olan durum ve yerler ile bunlarin Islam Dini ile iliskilerini ele almustir.
Putperestligin Romen ve Yunan mitolojisi ile cahiliye Araplarinin mukayese ve
iligkileri; o6zellikle Lat, Menat ve Uzza’nin mitolojideki benzerleri ile kiyasi,
Hz.Peygamber doneminde Halid b. Velid’in bazi putlar1 yikmasi anlatilmistir.

Garanik olay1, tic meshur putla iliskilendirilerek bu boliimde ele alinmakta,
konuyla ilgili Ibn Sa’d rivayeti, Caetani’nin goriisii, Hz. Peygamber’in sozde
miisriklerle arabuluculuk gayretleri! ve benzeri yorumlarla ortaya konulmaya
calisilmaktadir. Kur’an-1 Kerim’in tarihi olaylara bakisi, ilk donem Miisliimanlarinin
Kur’an yorumlari, Kur’an-1 Kerim’de ve 6nceki donemlerdeki Allah inanc1 ve Allah
kelimesinin kullanilir olmasi, Allah inancinin tekamiiliiyle ilgili Wellhausen’in
goriisleri, Allah inancinda Yahudi ve Hiristiyan etkisi anlatilmaktadir.

Hz. Peygamber’in, dini kendi planladigi, din kuruculugu, tevhid ve teslis
inanglar1 baglaminda cahiliyenin kutsallarini kutsal sayma egilimi, ruh, cin, ilham,
kahin iliskileri ele alinirken, vahyin mahiyeti, seci’ ve miisriklerin Hz. Peygamber’i

mecnun olarak tavsif etmeleriyle bu boliim son bulmaktadir.

2! Andrae, Mohammed... s.5-6
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Ikinci bolim; Cocuklugundan Niibiivvete Hz. Muhammed baslhigini
tasimaktadir ki; Hz.Peygamber’in, peygamberlik 6ncesi hayatinin giivenilir bilgilere
dayanmadigini, dogum tarihi ile ilgili ihtilaflar1, Fil olay1r ve yilini, Habesistan
hicretini, hicri takvim ve kameri takvimi anlatarak Hz. Peygamber’in soyu, dedesi
Abdiilmuttalib’in  riiyasimi, ogullarini, Zemzem kuyusunu, Hz.ismail’i, Hz.
Peygamber’in babasi Abdullah ve annesi Amine’yi ve hamileligini, Abdullah’in
oliimiinii, Ahmet isminin Hz.isa tarafindan kullamldigmni, meshur kimselerinin
dogumlarinda harukalede olaylarin hep anlatildigini, Yahudilerin dogumu
hissettiklerini, Hz. Peygamber’in siit anneye verilmesini, kalbinin yarilmasi ve buna
benzer batil dinlerde de olaylarin vuku buldugunu anlatmaktadir.

Hz. Peygamber’in bes yasina geldiginde kaybolmasini, alti yasinda iken
annesini kaybetmesini, anne ve babasinin manevi durumlarini, Abdiilmuttalib’in
olimii ve EbG Talib’in Ona ihtimamini, beraber ticari yolculuklari1 ve Bahira
olayim1 ve bu yolculuklarin Onun iizerindeki etkilerini, Hz. Peygamber’in
Hiristiyanlik yorumlariin eksik oldugunu, EbG Talib’in koruyuculugunu ve iman
etmeyisini ve Basra Okulunun bu konuda farkli yorumu oldugunu agiklar. Yirmi bes
yasinda Hz. Peygamber’in Hatice ile ticaret ve evliligini, Hz.Hatice’nin esler
arasindaki yerini, Vahyin yaklastig1 donemlerdeki olaylari ve Hz. Peygamber’in
tahanniistinii Suriye Hiristiyanligi ile iliskili bir sekilde ele alir.

Kitabn ilk vahiylere bakisi ibn ishak rivayetiyle vahyin gelisini mukayesesi,
Ibn ishak, Ibn Sa’d ve Buhari’yi bu vesile ile degerlendirmesi, vahyin geldigi andaki
psikolojik durum, bu anin diger dinlerde de goriildiigii, Kur’an-1 Kerim’de vahiyle
ilgili ayetler ve yorumlari, ilk sure ihtilafi, Hz. Peygamber’in vahiy konusunda
samimi oldugu, vahyin cesitleri, Hz. Peygamber’in muhatap oldugu vahiy ve gelis
tarzlari, Mira¢ olayr yorumu, sara ile ilgili yorum ve bunu bir hastalik olup
olmadiginin tartismasi ile bu béliim de sona ermektedir.

Uciincii béliim; Hz. Muhammed’in Dini Mesaji bashigmi tasimaktadir.
Burada son giine, hesap ve ceza giiniine, Hz.Peygamber’in kiyamet giinii tasvirine,
Hiristiyan vaizlerle Onun kesistigi noktanin bu olduguna, Mekke’li miisrik
tiiccarlarin Onu anlayamadigina, o6zellikle Kur’an’in ilk surelerinin bu mesaji
tagidigina, Hz. Peygamber’in mesaji plansiz ve dogal bir sekilde verdigine, adil

yargilamaya, Hz. Peygamber’in ve meleklerin sefaatine, Cehennem tasvirinin
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Hiristiyan ve Budist’lerin iskence tasvirinden ¢ok hafif olduguna, Cennet tasvirine,
huri ve gilmanlara, nimetlere temas edilmektedir. Cennetin yerinin bildirilmemesi,
ruh ve bedenle bulunulup bulunulmayacaginin agik olmamasi tenkit konusudur.Kabir
hayati, sekeratii’l-mevt, sehitlerin durumlari, Allah ve Ahiret inancinin dinin temelini
olusturdugu, dindar kisinin ruh hali, korku ve dindarlik iliskisi, Hiristiyanlarla
Ozellikle Protestanlarla diinya hayatinin boslugu hususunda mukayese, diinya- ahiret
dengesi, sekiilerizm konular1 tartigilmaktadir.

Allah’in giicii ve sifatlari, kiilli ve clizi irade, kader celiskisi ve kader
anlayigina ovgili, tUmitvar olma, Hz. Peygamber’in tanri inancinin Yahudi ve
Hiristiyanlara benzemedigi ve bu durumun takdiri, bu inancin zor giinlerde
Miisliimanlar1 ayakta tuttugu, Allah’in mesieti, Hz. Peygamber’in basarisinin sirri,
nasih-mensuh meselesi ve Garanikle iliskisi, Hz. Peygamber’in edebiyatc¢i olmamasi,
Islam terimini kimin ¢ikarttig1, menfi oryantalistleri elestirmesi, Duha ve Ingirah
surelerinin yorumu, vahyin Allah’in ihsani1 olmasi, risaletin beklenmedik bir
zamanda gelmesi, hicret ve Bedir esnasinda Allah’in inayeti, Beni Israil
peygamberlerinin  Yunan tanricalariyla mukayesesi, Hz. Peygamber’in  tevbe,
merhamet, salih amel ve ahlak anlayis1 ve Agustin’in dualariyla ortiismesi, siikiir,
miikafat-miicazat dengesi, cihat, takva, yardimseverlik, dayanigsma, comertlik, zekat-
vergi ve gelenek, ana-babaya iyilik, kadin-erkek esitsizligi, kisas-diyet, anti
feminizm konular1 bu béliimde ele alinmaktadir.

Yine bu bolimde namaz bahsi iizerinde uzunca durulmakta; Yahudi ve
Hiristiyan ibadetlerine benzetilmekte, ilahi huzurun namazla elde edildigi
vurgulanmaktadir. Cuma ve ezanin etkisi, Hz.Peygamber ve gece namazi —
Hiristiyanlik iliskisi, takva-tasavvuf ve Dogu kilisesi iliskisi, dinlerin benzesmesi
meselesi, arzda gezip dolasma ve ibret alma, Hiristiyanhik ve Islam’da gece
ibadetleri-sofuluk benzesmesi ve Nestlriler, Ashab-1 Kehf’e ve Hz. Meryem’e
Miisliiman—Hiristiyan bakislari, Isa isminin Nestirilikten geldigi, Teslis, Allah’m
oglu gibi goriislere Hz. Peygamber’in karsi ¢ikis nedenleri, Ukaz panayirindaki vaaz
ve Hz. Peygamber’in Hiristiyanliktan etklendigi konulartyla bu bdlim
tamamlanmaktadir.

Dérdiincii boliim; Hz.Muhammed’in Vahiy Doktirini basligini tasimaktadir.

Bu boliimiin tamamina yakin kismu vahiy ve vahiy Ogretisine ayrilmis olup, Hz.
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Peygamber’in vahyi ilk aldigi andaki saskinligi, vahyin tasarlanip tasarlanmadigi,
ortaya ¢ikis tarzi, vahyin igerigi ve neyin bunu olusturdugu, Hz. Peygamber’in nigin
Hiristiyan olmadigi, Hiristiyan sofu ve kesislerin Onu ¢ok etkiledigi, Araplara,
Arapca bir kutsal kitabin ihtiya¢ oldugu, Hiristiyan ve Yahudilere ehli kitap demesi,
Kur’an isminin nereden geldigi, Allah’in farkli halklara ayri ihsanlarda bulundugu,
Hz. Peygamber’in dini ibadetlerde o0zgiirliik getirdigi, farkli halklarin ortak
Incillerinin olmas1 durumu, vahiy dgretisini Musevilerden ve Ortadokslardan almis
olamayacag1, Tevrat’taki Mesih beklentisi ve kurtaric Isa olgusunu biliyor olmasi ve
bunlart kendi peygamberlik anlayisiyla birlestirmesi, Hz. Peygamber’in yazan
peygamberleri ayr1 tuttugunu, Hiristiyan peygamber anlayisi ve uzun zaman
Hristiyan peygamber gelmedigi, her halk i¢in ayri peygamber fikrinin Hiristiyan
anlayisinda olmadig: gibi bilgiler verilirken 6zellikle Suriye’de, Yunan kiiltii ile Fars
Mitolojisinin karsilasip yeni bir vahiy kiiltii olusturdugunu, Musevi — Hiristiyan
vahiy O0gretisinin detaylarina girerek tespit ve mukayeseler yapilmaktadir.

Maniheizmin, Mazdeizm, Hiristiyanlik ve Budizm’in peygamber anlayis ve
gayretleri ele alinarak o bolgelerde ve 6zellikle Mekke’de biliniyor oldugunu, Hz.
Peygamber’in tam aydinlanmasa da Mani ve Gnostiklerden etkilendigini, Bu konuda
Ibnii’n-Nedim ve Biruni’nin tespitlerini ele alarak konuyu Sabiilere ve nihayet
Haniflere kadar getirmektedir. Haniflerle alakali olarak Hz. Peygamber’in onlara
nasil baktigmi, Hanifleri, Ibrahim (a.s) baglaminda nasil tamimladigii, Vahye dayali
peygamber fikriyle Arabistan’da zuhur edenler oldugunu anlatarak Ibn Ishak’tan
gelen dort meshur Hanif ile ilgili bilgiler vermekte ve yorumlar ortaya koymaktadir.
Bu bdliim, manici gériislerin Kur’an’da bulundugu ve 6zellikle Isa (a.s) nin 6liimiiyle
ilgili konularda Miisliman ve Hiristiyanlarin goriislerinde paralellik olusturdugu
vurgulayarak sona ermektedir.

Besinci  boliim; Kureys’le anlagmazlik  basligim1  tasimakta olup
Hz.Peygamber’in Mekke donemi hayatini, peygamberligini ilan ettikten sonra
verdigi miicadeleyi, Kureys’in tutum ve davranislarini, bu dénemle alakali bilgilerin
Kur’an’da daha c¢ok oldugunu, Kureys’in tepkilerinin sebeplerini, Kur’an’in
tasnifinin degistirildigini, Kur’an’in mucizeligini, Hz. Peygamber’in Kureys’e kars1

staretejisinin ne oldugunu ve merhalelerini i¢ine almaktadir.
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Andrae, bu miicadelenin dini ve toplumsal olarak iki yoniiniin bulundugunu,
dini sebebinin Kureys’in putlarina olan baghliklari, toplumsal sebebinin ise
Kureys’in ileri gelenlerinin otarite kaybindan korkmalar1 oldugunu tespit etmektedir.
Yine, Hz. Peygamber’in devlet icerisinde devlet gibi bir pozisyona sahip oldugunu,
isin igskence boyutuna nasil vardigmmi, Hz.EbO Bekir’in ve Hz. Omer’in Mekke
doneminde ve daha sonra Islami miicadeleye katkilarmni, sahsiyetlerini uzun uzun
anlatip bu boliimii bitirmektedir. Kitabin sonunda sahis ve yer isimlerini gosteren bir

indeks de bulunmaktadir.

Eserin Onemi

Eser, tezimiz ac¢isindan c¢ok oOnemlidir. Ciinkii, eserin muhtevasi ile tez
planimiz neredeyse ortiismektedir. Hz. Peygamber’in hayati, peygamberligi, inanci,
fikirleri, verdigi micadele, kisiligi vb. konular tezimizin ana basliklaridir.
Andrae’nin bu eseri de ayni konular1 icermektedir. Zaten, tezimizin yapilma nedeni
de bir nevi bu kitabin i¢indeki bilgilerdir.

Andrae’nin bu eseri disindaki eserleri icerik agisindan tezimizle ¢ok az
ilgilidir. Die Person Muhammeds... isimli eseri direk olarak Hz.Peygamberi konu
almamakta ancak iimmetinin Ona nasil baktigini, immetinin géziinde degerini ele
almaktadir. Diger eserleri ise dolayli olarak ve ikinci derecede Hz. Peygamberle
ilgilidir. Siyer olma 6zelliklerini de tasimamaktadirlar.

Bu eser, konular itibariyle tamamen Hz. Peygamber’in biitiin hayati,
uygulamalari, immetiyle iligkileri, gayr-i miislimlerle iligkileri, devlet idaresi,
miicadelesi, aile hayati kisacasi her hareketiyle ilgilidir.

Islam Dininin, insanlik tarihinin bir béliimiinii olusturmasi, insanlik tarihinin
bir¢ok agidan peygamberler tarihi hiiviyetini arzetmesi ve tasimasi, dinlerin ortak
yonleri ve ortak konular1 olmasi agisindanda bu eser 6nemlidir.

Oryantalizm noktasindan bakildigi zaman, eserin bir oryantalist tarafindan
yazilmis olmasi, bu kisinin diger oryantalistlerden farkli bakis agilarina sahip olmasi
ve fikirlerini genelde bu eserde ortaya koymasi da eserin kiymetini artirmaktadir. Bu
farkl1 bakis acis1 tezimizin ana konularindandir ve yeri geldikge tespit edilip
aciklanacaktir. Ayrica eserin basimi ve cevirileri basligi altinda kaydettigimiz,

Ingilizce cevirisini yapan Menzel’i dort ayr iiniversiteden profesorlerin tesvik ve
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destekleri oryantalist c¢evrelerin esere verdigi degeri gostermektedir. Meshur
oryantalist, W.Montgomery Watt da eserinin kaynaklarmi sayarken bu eser
hakkindaki goriisiinii, mukayeseli bir sekilde sOyle ortaya koymaktadir:
“Ingilizce’deki Hz. Muhammed (s.a.s)’in hayatina dair eserler icinde Sir William
Muir’e ait olan1 elestirel olmakla birlikte ayrintilarda standart Miisliiman yorumlarini
benimsemektedir. Ondan biraz daha az 6nemli bir ¢alisma olan Tor Andrae’nin
Mohammed, the Man and his Faith’1 meselenin daha bir piir dini yonlerinin sempatik

fakat belki biraz gereksiz 6lgiide ahirete doniik olarak takdimidir.”*

Eserin Kaynaklar:

Tor Andrae, “Muhammed; The Man and His Faith” eserini yazarken baglica
{ic grup kaynaktan yararlanmistir. Dogal olarak, Islami kaynaklar, Oryantalist
kaynaklar ve her iki grubun disinda miitalaa edebilecegimiz diger kaynaklar. Yazarin
bu kaynaklar1 kullanirken dengeli bir sekilde hareket ederek, her kaynaktan istifade
etmeye calistigin1 gérmekteyiz.

Islami kaynaklar, Kur’an-1 Kerim basta olmak iizere genel olarak ilk dénem
siyerleri, hadis mecmualart ve daha az da olsa son donemlerde yazilan tarih
kitaplaridir. Ayrica zaman zaman tefsirlerden vb. dini kaynaklardan da istifade
etmistir. Kullandig1 niishalar basilmis ve genelde oryantalistler tarafindan bilinen ve
kullanilanlardir. Cok az da olsa el yazma niishalar kullanmistir. Bunlarin Arapga
olanlarin bir listesi Arapca olarak Die person Muhammeds... kitabinin arkasindaki
kaynakcada mevcuttur. Yine islami kaynaklarin bir kism1 da Muhammed; Sein Leben
und Sein Glaube’nin kaynakgasinda bulunmaktadir.

Andrae, Oryantalist kaynaklardan genel olarak 19.ylizy1l ve 20.yiizyilin ilk
ceyreginde yazilmis olanlar1 kullanmistir. Almanca ve Ingilizce yazilms siyerlerden
istifade ettigi gibi, belirli kisilerin eserlerine bagh kalmayip ¢ok sayida oryantalistten
istifade ettigi goriinmektedir. Baz1 konularda, Islam tarihi, dinler tarihi eserlerinin
disina cikarak konuyla alakali din psikolojisi, edebiyat gibi sahalara da girmistir.
Zaman zaman Incil ve Tevrat’tan almtilar yaparak mukayeselerde bulunmustur.
Islami kaynaklarin ve oryantalist kaynaklarin disindaki bazi kaynaklardan da

yararlanmigtir. Bu tiir kaynaklar 6zellikle Hiristiyan Araplarin kaynaklaridir.

2 W Montgomery Watt, Peygamber ve Devlet Adami Hz.Muhammed, ¢ev.Unal Caglar, istanbul 2001
s.256
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Tezimizin Andrae’nin kaynaklarina ayirdigimiz boliimiinde bu kaynaklarin

her ii¢ grubunun listelerini verip degerlendirmede bulunacagiz.

b) Miisliimanlarin Hz. Muhammed (s.a.s.)’e Bakisi ile ilgili Eseri

Eserin Basim ve Cevirileri

Die Person Muhammeds in Lehre und Glauben Seiner Gemeinde [Ummetinin
Inanc1 ve Ogretileri Cergevesinde Muhammed] isimli eser ilk olarak Stockholm’da
1917 yilinda basilmistir. Bu eserin yazilmasi asamasinda Tor Andrae, Uppsala’da bir
yandan papazlik yaparken bir yandan da Berlin’de karsilastirmali dinler sahasinda
aragtirmalar yapiyordu. Uzun ve yogun c¢alismalarinin sonucu olarak ortaya ¢ikan bu
eserin Onsoziinde c¢alismalarinda kendisine destek verenlere soOyle tesekkiir
etmektedir; “Beni ve ¢alismami destekleyen herkese burada tesekkiirlerimi sunmak
isterim. Ilk olarak saygi deger Peder Dr.Nathan Séderblom’a beni yillar énce bu
konuya tesvik edip, yorulmaksizin bu konuya devam etmem i¢in sagladig: her tiirlii
tesvik ve destekleri i¢in. Onun yardimi olmaksizin ne bu kitap ne de bagka kitap
benim ellerimden, kalemimden cikamazdi.”” Devam eden tesekkiir kisminda
Goldziher ve Landell’e de yer vermistir.

Annemarie Schimmel’in bu eser hakkinda sdyledigi su sozler de bu eserin
sahasindaki kiymetini gdstermeye yeter; “Tor Andrae’nin, Die Person Muhammeds
in Lehre und Glauben Seiner Gemeinde isimli muazzam eseri, bu alanda yazilmis ve
giiniimiize kadar asilamamis olan, fakat olduk¢a az bilinen standart bir caligmadir.”**

Almanca yazilan eserin 1918 de Stockholm’de bir baskisi daha vardir.
Terciimesine rastlamadigimiz bu eserin pek ¢ok boliimlerine Schimmel’in yukarida
ad1 gecen kitabinda yer verilmistir. Eserin tamami 394+5 sahifeden olugmaktadir.

Dipnotlar1 sahife altlarinda gosterilmistir.

Eserin Muhtevasi
Bu eser, tesekkiir ve yazim usullerinin bildirildigi kisa bir giris ve bunu

takibeden yirmi sayfalik mukaddimeyle baslamaktadir. Onsodzii takip eden alti

» Andrae, Die Person Muhammeds in Lehre und Glauben Seiner Gemeinde. s.3 Stockholm 1917
*Annemarie Schimmel, Ve Hz. Muhammed (s.a.s) O nun Peygamberi dir, Cev. Oksan Aytolu. S.16
Istanbul 1995

22



boliimden sonra bir yer ve sahis isimleri indeksi ve sadece Arapca literatiiriinden
olusan kaynakcayla kitap sona ermektedir.

Andrae, bu kitabin1 kendisi gibi din adami olan babasina mi1 yoksa tanriya mi1
oldugu ac¢ik olmayan bir sekilde; “Meinem Vater” (Babama) ithafi ile adamustir.

Mukaddimede; Misyonerlik basaris1 agisindan Budizm, Hiristiyanlik ve Islam
dinlerinin ortak y®dniiniin hepsinin de kurucusunun bulundugunu, Buda, Isa (a.s) ve
Hz.Muhammed (s.a.s)’in basarilarini ve dinlerini teblig metodlarini ele almaktadir.
Andrae, kitabin yazilis amacimin bazi sorularin cevaplanmasina yonelik oldugunu
bildirmektedir ki bu sorular; Hala artan inanirlari i¢in Hz. Muhammed(s.a.s)’in
sahsiyetinin ne mana ifade ettigi, Vahyi aktarict m1 olmak istedigi, yoksa Kitap Ehli
tarafindan hor goriilen Araplara m1 calistigit  gibi  sorulardir. Ayrca
Hz.Muhammed(s.a.s)’in sahsinin kutsallagtirilmasina karsi ¢iktigini, ayn1 zamanda
Musa ve Isa(a.s)’ nin kutsallastirilmalarima da karsi1 oldugunu vurgulamaktadir.

Birinci boliimiin basligl, peygamberin ge¢cmisidir. Peygamberlik nurunun
zuhuru ve gecismesinden, Hz.Peygamber’in dogumu Oncesi meydana gelen
olaganiistii olaylardan, dogdugu zaman ve dogumundan hemen sonra meydana gelen
olaylardan, Mirac olaymin gerceklesmesinden, goklere c¢ikip peygamberlerle
goriismesinden, namazin farz kilinma-sindan, Cebrail ile olan konusmalarindan,
ri’yetullahin ger¢eklesmesinden v.b. konulardan bahsetmektedir.

Ikinci béliimde, ilahiyatta peygamberlerin mucizeleri bashgini tagir.
Hz.Peygamberin mucizelerinden, ayin ikiye boliinmesinden, diger peygamberlerin
mucizelerinden yer yer mukayeseli olarak bahsedilmektedir.

Ugiincii boliimiin bagligi, peygamberin ismet sifati seklindedir ve béliimiin
tamami bu probleme ayrilmistir. Konuyla ilgili ayetler, hadisler, mezheplerin
goriisleri, yorumlar ve yaklasim farkliliklari tizerinde durulmaktadir.

Dordiincii boliim, peygamberin sahsiyeti ve siinneti ana baghigi altinda
Kur’an ve siinnet ile ahlakl bir hayatin peygamber 6rnegi olarak iki alt bagliktan
olusmustur. Hadis, hadis rivayeti, Hz.Peygamberin silinnetine uymak ve bunun
mabhiyeti, sosyal hayattaki uygulamalari, giyim tarzi, sevdigi yemekler, Ashabina ve
diger insanlara davraniglari, diger insanlarla muamelatinda ona uyulmasi, merhameti,
evlilik hayati, esleriyle miinasebetleri, kadinlara ve annelere sevgi ve saygisi, ve

bunu tavsiye etmesi, rahip Ciireyc’in uygulamasmi tenkidi, insanlarin gonliinii
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almadaki maharet ve kabiliyetinin yiiksekligi, fakir ve muhtaglara tavri, peygamber
sevgisinin fakirlikle paralelligi v.b. konular ele alinmstir.

Besinci boliim: Peygamber Efendimizin sahsiyeti ve takvast bashigini
tasimakta olup; Hz. Peygamber’in zahitliginden, diinyaya deger vermeyisinden,
alemlere rahmet olarak gonderilmis olmasindan, gaybi bilmesinden, derin ilim sahibi
olarak bazi bilimlerin kurucusu kabiil edilmesinden, sefaat edeceginden, sefaatini
kabiil etmeyen mezheplerden, iimmetini nefsinden ¢ok diisiindiigiinden, Ummeti
Muhammed’e peygamberi sebebiyle Allah tarafindan verilen bagislanma
vaadlerinden, diger peygamberleri kendinden {istlin goérmemesinden, ancak
kendinden eminliginden, Hz.Peygamber’in kabrinin ziyaretinin mii’minler igin
tagidig1 onemden, onun i¢in yazilmis kasidelerden, Hz.Peygamber’in algakgoniilli ve
yumusak tabiatli olmasindan, Allah’mm ona verdigi yiiksek derecelerden v.b.
bahsetmektedir.

Altinc1 boliim: Peygamberlik kiiltiiniin olusumu ana baslig1 altinda bes alt
basliktan olusmustur. Bunlar da; 1) Vahiy 2) Ilk dsnem hayat: 3) Kelam gretimi 4)
Peygamberin insaniistii sifatlar1 5) Peygambere mistik, kisisel bagliliktan

olusmaktadir.

Eserin Onemi

Eser, Islam Tarihi agisindan &nemlidir. Oryantalist bir bakis acis1 ile
Miislimanlarin Hz. Peygamber’e nasil baktiklarini, bu sahada yazilmig neredeyse
biitlin klasik eserleri gozden gecirerek tesbit etmistir. Olabildigince objektif olmasi
nedeniyle de yer yer yliceltmeci, indirgemeci ve gergek peygamber imajlarini
icermektedir. Dinler Tarihi ve oryantalizm agisindan eserin sahasinda bir ilk oldugu
Scimmel’in eser hakkindaki su sozleriyle tespit edilmektedir: “Ilk defa olarak
Muhammed saygisi, Miisliiman dindarli§i ve mistik teorisinin gelismesi ikna edici
berrakligi ile goriililyordu. Andrae’nin arastirmadaki ustaliginin ilk delili de olan bu
kitap, nasil ve ni¢in Muhammed “kendisine vahiy gelen bir kul” iken; kainatin ekseni
ve mitkemmel kisisi olus probleminin ¢oziimiinii saglayan glinlimiize kadar en iyi ve

neredeyse essiz delilidir.”*

% Annemaria Schimmel, “Andrae, Tor” The Encyclopedia of Religion, 1,271-272., Mircea Eliade
Yaymevi. Newyork 1987.
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Eserin Kaynaklar:

Andrae, bu eserini yazarken baslica iki grup kaynaktan yararlanmstir. Islami
kaynaklar ve oryantalistlerin eserleri. isldmi kaynaklardan 6zellikle kitabin konusu
itibariyle Hz. Peygamber’e Miisliimanlarin bakis agilarini iceren tlirden ve sonraki
donem siyer ve tarih kitaplarma agirlik verdigi goriilmektedir. Bunu sdylerken ilk
donem eserlerini tamamen kullanmadigimi sdylememiz miimkiin degildir. Basta
Kur’an-1 Kerim ve Hadis Mecmualar1 olmak tizere ilk donem siyerlerindende istifade
etmistir. Bu eserinde 6zellikle Arapca kaynaklarin yetmis kadar kitaptan olusan ve
Arapg¢a yazilmis uzun bir listesini vermistir. Diger eserlerinde kullandig
kaynaklardan daha ¢ok ve ¢esitli kaynaklar kullandig1 goriilen Andrae’nin, bunu
yaparken oldukga secici oldugu miisahede edilmektedir.

Oryantalistlerden en ¢ok kullandigi kaynaklarin basinda Goldziher,
Margoliouth, Caétani, Soderblom, Wellhausen, Noldeke gibi kendi ¢aginda yazan
veya iliskisi olanlarin eserleri gelmektedir. Bunlar igerisinde Almanca yazilmis

siyerler oldugu gibi ingilizce yazilmus olanlar1 da vardir.*
¢) Islam ve Hiristiyanhigin Kaynaklar ile ilgili Eseri

Der Urspurung des Islam und das Christentum”[Islam’in ve Hristiyanligin
Kaynagi] 1926. Bu eser, Andrae’nin favori konularindan biri olarak Suriye
Hristiyanligmin Islam’m ilk yillarinin sekillenmesinde baskin etkisini ele alan bir
calismasidir. O, bu eserinde Islam’in kokiiniin Hiristiyanhiga dayandigini ispatlamaya
calismakta ve bu konuda bazi deliller ortaya koymaktadir.”’

Eserin elimizde bulunan Fransizca terciimesi Jules Roche tarafindan 1945
yilinda yapilmis olup 1955 yili baskisidir. Miitercimin, bu basimin 6nsoziinii Ankara
[lahiyat Fakiiltesinde Fransizca okutmani iken yazdigi anlasilmakta olup kitap
hakkinda bazi1 agiklamalarda bulunmaktadir. Miitercim, Tor Andrae’nin bu eseri ile
Hz. Muhammed’in hayati, doktirini hakkinda nasil diislindiigiinii, Hz. Peygamber

tarafindan kullanilan materyallerin Hiristiyanlik ve Yahudilikten geldigini

26 Tezimizin Andrae’nin kaynaklarina ayirdigimiz béliimiinde bu kaynaklarin listelerini verip
degerlendirmede bulunacagiz.

" Tor Andrae, Mohammed... $.91
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gosterdigini  bunun i¢cin  bu eseri Fransiz okuyuculara  hazirladigim
vurgulamaktadir.**Miitercime gére Tor Andrae, objektif olarak Hz. Muhammed’in
kisiligini, goriislerini, tarih icinde dinlerin birbirinden etkilendigini, bunun
malzemelerinin mesru bir sekilde incelenerek onlarin gegmisteki yapilanmalarini ve
cagdas durumlarini ortaya koymaktadir.

Tor Andrae, Hz. Muhammed’in ortaya ¢iktig1 tabloyu cizerek bu tabloda
onun ilgiyle okunacagini, onun tamidigi Hiristiyanhi§in sozli gelenege dayali
oldugunu ve 6zellikle Kur’an-1 Kerim’deki cennet tasvirlerinin tamamen Suriye’deki
vaazlarin tasvirleri ile ortiistiigiinii iddia etmektedir.

Eser, bir girig, li¢ ana baslik ve ondan fazla alt baglik ve bir sonugdan
olusmaktadir. Ik ana baslik, Hz. Muhammed déneminde Arabistan’da Hiristiyanlik
seklinde olup, Necran, Hire ve Beni Gassan alt basliklarim tagimaktadir. Ikinci ana
baslik Hanifler hakkindadir. Ugiincii ana bashik, Hz. Muhammed’in ahret giinii
inanciyla alakali olup, Kur’an’da hesap giinii kavrami, hesap giiniiniin dini 6énemi,
Yahudilik, Hiristiyanlik, eski Misir dinleri, Suriye, Somali ve Ibrahim (a.s) gibi alt
basliklar tagimaktadir.

d) Dinler Tarihinde Orijinal Dinleri Vurgulayan Calismasi

Problem of Religious Propensity-Die Frage der Religiosen Anlage [Dinlerin
Problem Egilimi] Uppsala 1932.

Andrae’nin Dinler Tarihi ve Dinler Krizleri ile tarih boyunca inananlarla
inanmayanlarin arasindaki boyutlar1 tartismast onu bu c¢alismayr yapmaya
yonlendirdi. Onun sunumunda o, Dinler Tarihinde “ilkel dinler” olarak bildigimiz
karigiklig1 “orijinal dinler” gercegini vurgulayarak tamamiyla evrimci akimlar
reddetti. Uppsala Universitesi yayinlar1 arasinda basilan bu calisma 79 sahifeden
olugmaktadir. Uzun bir makale goriiniimiinde olan bu c¢alismada; 6nséz, konu
basliklar1 ve boliimler yoktur. Sahife altlarinda dipnot ve kaynaklar gdsterilmistir.

Kaynaklar1 genellikle psikoloji, sosyaloji ve dinler tarihi ile alakalidir.”’ Andrae’nin

2 Tor Andrae, Les Origines de L’Islam et le Christianisme, Fransizcaya Cev. Jules Roche, Paris 1955,
s.7-8
¥ Tor Andrae, Die Frage Der Religidsen Anlage, Uppsala 1932
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bu arastirmasi Uppsala Universitesi yaymlar1 arasinda 1932°de yaymlanmis olup

Viyana Milli Kiitiiphanesindeki niishasinin bir kopyasi elimizdedir.

2. Diger Calismalar

a) Din Psikolojisi ile Tlgili Caliymalari

Andrae, 1923 sonbaharinda Stockholm Universitesinde Dinler Tarihi iizerine
bir konugsmaya davet edildi. O’nun sunumu mistik tecriibelerin psikolojisi hakkinda
idi ki, dinin biitlin seviyelerinin {izerine miistesna tecriibelerin ortada oldugunu tesbit

etti ve 1926 da “Mystikens Psykoloji’[Gizemli Psikoloji] olarak basildi.

b) Sufizm ve flahi Ask ile ilgili Calismalar

ba) Zuhd und Méonchtum” (Ziihd ve Ruhbanhk)

Andrae, Ik yillarda Islam Tasavvufunun gelisme siirecini bu makalede ele
almaktadir. Ozellikle ziihd ve ruhbanlik onun o donemlerdeki akimlara etkisine
dikkati ¢ektigi iki 6nemli hususdur. Islam’mn ilk yillarindaki dini akimlarda
tasavvufun baskisinin asikar oldugunu konu almaktadir. Zuhd und Moénchtum Le

Monde Oriental’da 1931 yilinda yayinlanmustir.

bb) Det Osynligas Vorl; Die Letzten Dinge

Andrae’nin ic¢inde Oliimsiizlik ve sonsuz hayat problemini ele aldig
caligmalar1 “Det Osynligas Vorld”(Uppsala 1934) etkileyici bir ¢alismadir ki;
Bunlarin iginde Andrae, sayet sonsuz hayat gercek hayatsa bu hayat durgun olamaz,
aksine ruhun stirekli gelisimini ima etmelidir seklindeki inancin1 vurgular.(Lotze ve
Eucken ile Pakistanli-Miisliiman Filozof Muhammed Ikbal’in 1928’de ifade ettigi
goriisler) Andrae’nin 6liimden sonra bitmeyen hayat inanci onun kendi dininin

dinamizminin sonucudur ki bu dinamizm onu gnostik (bilinirci) dinlerin biitiin
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sekillerini sevmemeye yonlendiriyordu. Ciinkii o, ¢ok intellektualistik (anlik¢i)

hissediyordu.

bc) I Myrtentradgarden Studier i sufisk mystik —In the Garden of
Myrtles”[Mersin Agaci Bahcesinde]

Ik baskist 1947°de Andrae’nin dliimiinden sonra Stockholm’de Isvegce
yapilan bu eser, Almanca olarak pek ¢ok defa basilmistir. Bizim elimizde bulunan
niishas1 Stuttgart 1960 baskis1 olup Almanca’ya Helmhart Kanus-Credé tarafindan
cevrilmistir. Eserin 0nsoziinden anlasildigina gére Andrae, bu eseri 26 Mart 1922
yilinda asilan Hallac-1 Mansur’un fikirlerinden ve asilma olayindan etkilenerek
yazmustir.  Isldam Tasavvufu’nun ilk dénemlerde nasil anlasildigini ve ilahi askin
mabhiyetini ele almaktadir. Hallac-1 Mansur, Hasan el-Basri, Ma’ruf el-Kerhi, Ebl
Yezid el-Bestami, Ciineyd-i Bagdadi, Ziinnun el-Misri, Ibrahim ibn-i Edhem,
Muhyiddin el-Arabi ve benzeri pek ¢ok meshur sufinin tasavvuf anlayislari, hayat
hikayelerinden kesitler, siirleri, ilahileri ve meshur sozlerinden orneklerle Islam
Tasavvufu anlatilmaktadir.

Eser, bir giris ve alti boliimden olugmakta olup 157 sahifedir. Alintilar,
numaralanmis dipnotlarla kitabin sonuna eklenmistir. Kaynakcada on beg adet, ¢ogu
meshur mutasavviflarin kaleme aldig1 eser yer almaktadir. Giriste verilen genel
bilgilerden sonra birinci béliimde; Islim ve Hiristiyan tasavvuf anlayislari ele
almmaktadir. Ikinci béliimiin bashgi, riyazattir. Uciincii boliim; halvet ve adabu,
sofuluk ve diinya basligin1 tasimaktadir. Dordiincii boliimiin basligi, manevi hayat
seklindedir. Besinci boliim, Allah birdir baghigini tagimaktadir. Altinci boliimiin

bashigi ise; tevekkiil ve Allah sevgisidir.*

*Tor Andrae, Islamsche Mystiker, Stuttgart 1960
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¢) Biografik - Monografik Eserleri ve Makaleleri

ca) Nathan Soderblom

Andrae’nin hocasi ve arkadasi Piskopos Soderblom’un 1931 de 6liimii Onun
giizel ve derin etkileyici “Sdderblom Biyografisini” yazmasina sebep oldu. 1931°de
Isvecge yazilan Andrae’nin bu eseri Almanca’ya E.Groening ve Dr. A. Vélklein
tarafindan ¢evrilerek bir 6nsézle 1938’de Berlin’de yayimlanmstir. Eser, biyografik
bir roman goriiniimiindedir. Yedi boliimden olusan biografide dipnot kullanilmamus,
kaynak¢ca da verilmemistir. Soderblom’un dogumundan Oliimiine kadar hayat
seriiveni edebi bir iislup ile ele alinmis, yer yer siirlere, hatiralara mistik bir sekilde
temas edilmistir. Eser okunurken klasik bir seyh miirid iliskisi hissedilmektedir.
Eserde birka¢ tanede Soderblom fotografi vardir.

Birinci boliimde, S6derblom’un dogum yeri olan Trénd’den, liseyi bitirdigi
Hudksvall’a kadar ¢ocukluk ve ilkdgrenim yillar1 anlatilmaktadir. Ikinci béliim,
egitim yillar1 ve dini tekamiilii baghigini tasirken; ii¢lincii boliim ise Pariste gegirdigi
yedi yilin1 ve papazlikla beraber Sorbon’da gegen egitimini ele almaktadir. Dordiincii
boliim, Uppsala’dan Leipzig’e bashigini tasimakta ve 1901 yilindan piskopos
secildigi 1914’e kadar profesdr olmasi da dahil iiniversite hocalik devresini
anlatmaktadir. Besinci boliimiin igerigi Soderblom’un hayir miiessesesi baskanligi ve
Isveg Krallign baspiskoposlugunu kapsamaktadir. Altici boliim, Hiristiyan Cemaati
ve halklar baris1 bashgmi tasimaktadir. Bu boliimde I. Diinya savasi sirasinda
bozulan iliskilerin diizelmesi i¢in Hiristiyan liderleri baris ve adalete ¢agirmasi
anlatilmaktadir. Yedinci boliim ise Onun kisiligi ve calismalarini, eserlerini ele

almaktadir.’!

cb) Georg Wallin

Tor Andrae, Isve¢ Akademisine secildigi zaman Olaus-Petri-Stiftels Miifettisi

olarak gelecek yillarda din tarihgilerini Uppsala’ya davet etme firsatini ele gegirdi.

3! Tor Andrae, Nathan Séderblom, Berlin 1938.
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O’nun Monografisi yiiksek rutbeli tarihgi olarak gdsterdigi Isvecli Ilahiyatci ve
Tarih¢i Georg Wallin (6.1760) idi.*

3. Tor Andrae’nin Kaynaklar

Andrae’nin kaynaklari ile ilgili olarak iki 6nemli eserinin anlatildigi béliimde
genel olarak bahsetmistik. Burada {i¢ grup seklinde tezahiir eden bu kaynaklarin
listelerini, hangi niishalarinin  kullanildigimi, bu kaynaklardan ne kadar

yararlanildigini ele alacagiz.

a) Islami Kaynaklar

Bu kategoride tarih boyunca Miisliiman ilim adamlar1 tarafindan yazilan
kitaplar ele alinacaktir. Bunlar 6zellikle siyerler, tarih kitaplari, tefsirler, hadis
mecmualart ve diger konulari igeren eserlerden olusmaktadir. Alfabetik olarak
siralanan bu eserlerin listesi agagidadir:

-Ahmed b. el-Miibarek, el-Ibriz, Misir 1302

-Abdii’l Kadir Geylani, Fiithu’l Gayb (Satnofi’nin el-Behce’sinin kenarinda).

-Arib b. Sa’d el-Kurtubi, Silatiin Tarihu’l Taberi (Taberi’nin devami olarak yazilmis
ve de Goeje tarafindan tahkik edilmistir) Leiden 1897.

-Aliyyii’l Kari, Serhii ale’s-Sifa, 1I cilt, Kostantaniyye (Istanbul) 1312.

-Amr b. Bahrii’l-Cahiz, Kitabii’l Beyan ve’t-Tebyin, II cilt, Bulak 1313.

-Ali b. Osman b. el-Gullabi el-Hugviri, Kesfe’l Mahgub, ¢ev. Reynold A. Nicholson,
Gibb Memorial Series, Londra 1911.

-Afifeddin el-Yafii el-Safii et-Temimi, Raud’ur-Rayyahin fi Hikayet’is-Salihin (es-
Salab1’nin Araisii’l Mecalis’inin kenarina yazilmas).

-Ahmed ibn Hanbel, Miisned.

-Ahmet b. Yahya b. el-Murtaza, el-Mutezile, T.W. Arnold tahkiki, Leibzig 1902.

-Berai, Abdu’r-Rahim, Divan, Misir 1303.
-Beyhaki, Ibrahim b. Muhammed, el-Mehasin ve’l Miisei, Misir 1325.

32 Tor Andrae’nin varligi hakkinda bilgimiz olmasina ragmen ulasamadiginiz sunumu.
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- Delail’in Niibiivve, Tornberg’in tahkiki.
-Buhari, Es-Sahih, Misir 1303.

-Clizuli, Delaili’l Hayrat1 ve Stimiisii’l Envari fi’s-Salati ale’l Hayri’l Beriyye, Misir
1302.
-Cesslis, Muhammed b. Kasim, el-Fevaidi’l-Celilet’il-Behiyye ale’s-Semaili’l

Muhammediyye, II cilt, Bulak 1296.

-Ebii Talib, Atiye el-Harisi el-Vaiz el-Mekki, Katu’l Kultb fi Muamelati’l Mahbub
ve Vasfi Tariki’l Miirid ile Makami1’t-Tevhid.
-Eb(i’l Fedail Cemaleddin el Feragl el Kavzi, Sahvet’lis-Sahve (Ebli Nuaym’in

Hilyetii’l Evliya’sinin hiilasasi)

-Ebfi Nuaym, Ahmet bin Abdullah el-Isfahani, Hilyetii’l Evliya, I-X, KaHire1351.

- “ Delaili’n-Niibbiivve, Haydarabat 1320.
-El-Biruni, Sachau tahkiki.

-El-Ici, Kitabii’l Mevakif, Sorensen tahkiki, Leipzig 1848.

-El-Busiri, el-Hemriyye, Muhammed Binis Serhi.

-El-Bagdadi, ibn Tabhir, Kitabii’l Fark beyne’l Firak, Misir 1328.

-El-Bakillani, Kitabii I’cazii’l Kur’an, (Suyuti’nin el-itkan’min kenarinda)

-Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l Gayb, VIII cilt, Bulak 1289.
-Fenari, Muhammed b. Hamza b. Muhammed, Fiisulii’l Bedai’ fi Usuli’s-Serai’, 11

cilt, Kostantaniyye (Istanbul) 1289.

-Gazali, Eba Hamid Muhammed b. Muhammed, ihya-i Ulumid-Din, IV cilt, Misir
Hisam, es- Sire: (Ibn Kayymm el-Cevziyye nin Kahire 1324 basimi Zad’{il Mead’inin
kenarinda bulunmaktadir.)

-Ibn Kayyim el-Cevziyye, Zad’iil-Mead fi Hedyi Hayri’l-Ibad.

-Ibn Teymiyye, es-Sarim’iil-Mesliil Al Setimi’r-Ras{il, Haydarabad 1322.

- « Mecmuatii’l-Resaili’1-Kiibra, II cilt, Misir 1323.

-Ibn el-Cezeri, El-Hisnu’l-Hasin min Kelami Seyyidi’l-Miirselin.
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-ibn el-Cevzi, Mevlidii’n-Nebi, Misir, Tarihsiz.

-ibn el-Hac, El- Medhal, I1I cilt, iskenderiye 1293.

-ibn Haldun, Mukaddime

-Ibn Hazm, El-Faslii fi’l-Mileli ve’l Ahvali ve’n-Nihal, Misir, 1317-1321.

-ibnii’l Arabi, Muhammed el-Hatimi’t-Tai es-Seyhu’l-Ekber, Tefsirii’l Kur’an, II
cild, Bulak 1283.

- “ Fiituhat-1 Mekkiyye, II cild, Misir 1293.

- Fiisusii’l-Hikem; es-Seyh Abdii’r-Rezzak el-Kasani’nin Serhi.

- « Mubhadaratii’l-Ebrar ve Miisameratii’l-Ehyar, II cild, Misir 1305.

-ibn Kayym el-Cevziyye(751-1350), el-Cevabii’l-Kafi li men Seele ani’d-Devai’s-
Safi’, Misir 1322.

-Ibn Kadi Semave, Camiu’l-Fusuleyn, II cild, Misir 1300.

-Ibn Miskeveyh, Tehzibi’l-Ahlak ve Tathiri’l-A’rak, Misir 1292.

-ibn Han1 el-Endiiliisi, Divan, Beyrut 1882.

-Ibn Riist, Kitabii’l-Alak en-Nefse, de Goeje Tahkiki.

-Ibn Sa’d, Kitabii’t -Tabakatii’l-Kiibra; C. Brockelmann, J. Horovitz, J. Lippert, B.
Meissner, E. Mittwoch, F. Schwally ve K. V. Zetterstéen, E. Sachau’dan olusan

heyetin nesrettigi ve Leiden 1905 baskisi, VIII ciltten olusan niishasi.

-Kummi, Kitabii’r-Ramale’d-din, Tahran, 1300. Bu eser bir Sii kaynagidir.

-Kad1 lyaz, es-Sifa bi tarifi’l-Hukuku’l-Mustafa, II cilt, Kostantaniyye (Istanbul)
1312.

-Kastalani, Irsadii’s-Sari li Serhi Sahihi’l-Buhari, X cilt, Bulak 1304- 1309.

- “ el-Mevahibii’d-Diniyye, Bimenhi’l-Muhammediyye (Zerkani’nin
Serhinde).

-Kasani, Abdii’r-Rezzak b. Ebi’l-Fedail, Fiisusu’l-Hikem Serhi, Misir 1309.
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BiRINCi BOLUM
VAHIY ONCESi HZ. MUHAMMED (S.A.S)

A) Hz. Muhammed’in Peygamberligi Oncesinde Arabistan’in Durumu

Tor Andrae’nin eserlerinde Hz.Peygamber’in zuhur ettigi ortam yer yer
spesifik, sadece Mekke ve Medine (Hicaz) bolgesi olarak, bazen de biraz daha
genisletilerek tiim Arabistan, Suriye, Yemen, Mezapotamya hatta Iran ve Habesistan
bolgelerini igine alacak sekilde ele alinmaktadir.

Islam 6ncesi doneme bakarken inang ve kiiltiir agisindan ele aldig1 konularda
iki 6nemli husus goze ¢arpmaktadir. Bunlardan birincisi, bu konularin Cahiliye’deki
putperestlik inanglarinin daha sonra Islim dininde de dnemli yere sahip olan hac
menasiki, namaz, zekat v.b. konular olmasidir. Ikincisi ise, Ehl-i Kitap (Yahudiler
ve Hiristiyanlar) ile alakali konularin Islim 6ncesi o bolgedeki tezahiiriidiir. Bu
durum normal goriilebilecegi gibi, gerek cografi alanin genis tutulmasi, gerekse
Cahiliye ve Ehl-i Kitap etkisinin Andrae’nin bazen agik bir sekilde, bazende kapali
ifade ettigini goérecegimiz fikir ve temayiilleri ile alakalidir.

“Hz.Muhammed Do&neminde Arabistan” bashigi ile daha ¢ok Andrae’nin
“Mohammed, The Man and His Faith” [Muhammed, Hayat1 ve Inanci1] adl1 kitabinin
ilk boliimiinde ele aliman konular, Hz.Peygamber’in kisiliginin, peygamberlik
gorevini yerine getirmesinin, miicadelesinin ve goriislerinin anlasilmasi ve benzeri
acilardan Onemlidir. Direkt veya dolayli olarak Hz.Peygamber’le alakali olan bu

boliimdeki konular Andrae’nin, Hz. Peygamber’e bakisinin ipuglarini vermektedir.

1. islam Oncesi Donem “Allah” inanci

Konunun otoriteleri i¢inde Araplarda “Allah” inanct oldugu hususunda

hemfikir olmayan yoktur. Andrae de bu konuyu Kur’an-1 Kerim’den ayetler ile tespit
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etmektedir.”® O, putperest Mekke’lilerin tapinmada vesile edindikleri putlarin
hepsinin tlizerinde bir “Allah” oldugunu kabullerini sOyle acgiklamaktadir: “Ancak,
bu ilahlarin sadece disilerinin biiyiik 6neme ve gergekten de bireysel karakteristiklere
sahip oldugu Araplarin eski anlayis sistemine gore, bu putlarin ¢ok lizerinde bir en
istlin, diinyanin yaraticis1 ve hiikiimdart olan bir tanr1 vardi. Hz. Muhammed
Ogretisini “Allah’tan bagka ilah yoktur” diyerek ilan ettiginde yeni bir tanr1 sunmaya
calismiyordu. Onun putperest hemserileri bu ilah1 bilip taniyorlardi. Bu tanrinin ismi,
Allah; Hz. Muhammed’den 6nceki donemlerde de, hem yazili metinlerde hem de
Abd-allah (Allah’m kulu) gibi bilesik kisisel isimlerde zaten vardir.””** Yine Andrae,
bu konuda: “Bdylece her ne kadar hak ettigi 6l¢iide kendisine tapilmasa da, Allah

fikri tamamiyla goz ard edilmis degildi.””

Yorumlariyla Hz. Peygamber’in yeni bir
ilahtan daha ziyade onlarin vasiflarim1  unuttuklart bir ilahtan bahsettigini

vurguluyordu.

2. islam Oncesi Hac ve Hz. Peygamber’in Hacci

Hac konusunda dikkat ¢eken hususlardan birisi de Kabe’nin dini torenleri ile
haccin baglantisiz olmalar1 ve tavafin hacdan ayr1 bir ayda yapiliyor olmasidir.
Andrae, bu tespitini sdyle yapmaktadir: “Islamiyet’in dogusundan dnce Kabe’nin
dini torenleriyle baglantili olmayan bir baska merasim ise hac idi. Hac, Arafat’tan
Mekke’nin yaklasik iki mil dogusundaki Mina’ya dogru her yil yapilan bir yliriiyiistii
ve tavaf yapilmayan bir ayda yapilirdi. Hacilar bir araya geldikten sonra
Miizdelife’ye dogru yola c¢ikmak icin liderlerinin isaretini bekler ve tam safak
agarirken topluca Mina’ya dogru giderlerdi. Yol iizerinde kafiledeki herkesin bir tas
firlattig1 ti¢ adet tas yigmi vardi. Mina’da bir hayvan kurban edilirdi ve toren
tamamlandiginda katilimcilar ihram’dan ¢iktiklarinin bir belirtisi olarak saglarin
kesip giindelik elbiselerini giyerlerdi. Ana hatlariyla Hz. Muhammed’in Mekke’ye

haccinda da bu uygulama hala vardir.”*

33 Ankebit, 61-63-65, isra, 69, Lokman, 31,Fatir, 40, Nahl, 40 vb.
3* Andrae, Mohammed... s.22-23

3% Andrae, Mohammed... s.23

3% Andrae, Mohammed... s. 15-16
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Tor Andrae’nin en ¢ok iizerinde durdugu Islam 6ncesi adetlerden biri de
tavaftir. Andrae bu konuda soyle der: “Belli bir ayda bdlgenin Araplar1t mabedin
etrafinda yiiriimek i¢in toplanirlardi. Bugiin bile Muhammedi haccin zirvesini
olusturan bu dolasma; tavaf, Haceriilesved’in oldugu yerde baslar ve biterdi.”’
Burada goriildiigii gibi, Hz. Muhammed Araplarin geleneklerini bir taraftan islam ile
iliskilendirirken diger taraftan da pagan dinlerine kadar gétiirmektedir. Andrae’nin
bu konudaki ilging bir tespiti de Kébe’ nin kuzeyindeki iki kiigiik tepe olan Safa ve
Merve’ nin arasindaki vadinin de tavaf alanina dahil oldugudur.38

Tor Andrae, Hz.Peygamber’in Kabe’yi yeni dini i¢in sahiplendiginde ve
bundan 6nce de Haceriilesved’in uzun yillar tapilan bir put oldugu goriistindedir ve
bunu da soyle ifade etmektedir: “Arabistan’in en meshur putu tabii ki Mekke
haremindeki Haceriilesved idi. Kabe, su an oldugu gibi o zaman da dikdoértgen bir tas
yapiydi. Kabe nin dogu kosesine yerlestirilmis olan bu siyah tas, Hz. Muhammed
Kabe’yi yeni dini i¢in sahiplenmeden ve Islam’in temel sartlarindan biri olarak bu
yere hac yapmadan 6nce yiizyillar boyunca tapinilan bir nesneydi.”

Andrae, Kabe’nin en meshur putu olarak tavsif ettigi Haceriilesved’in
“Hima” diye anilan, siklikla zengin bitki ortiisii ve dogal su kaynaklarina (Zemzem)
sahip kutsal koruma bdlgesinin (Harem) ortasinda bulundugunu da kaydetmistir.*’

Onemli bir husus da Arapca konusan Ehl-i Kitab’in tanridan bahsederken
“Allah” kelimesini kullandiklaridir. Bunu ifade eden Andrae’ye gore; Allah
Kabe’nin Rabbidir. En azindan Islam &ncesi ddnemde Hiristiyan ve Yahudiler bdyle
diisiinmekteydi ve hatta Kabe’nin ibadetlerine katilmaktaydilar: “O zaman agikca
goriiliilyor ki, Peygamber ve hemserileri Kébe torenleri boyunca tapinilan tanrinin
Allah olduguna tamamen kanaat getiriyorlardi. Arap¢a konusan Yahudi ve
Hiristiyanlar da kendi tek tanrili inanglarinin tek tanrilarini adlandirirken “Allah”
ismini kullandiklar1 i¢in, en azindan Hiristiyan Araplar da Hiristiyan Tanrisim
Kabe’nin Rabbi olarak degerlendirmis ve bunun sonucu olarak orada yapilan dini
torene sik sik katilmiglardir. Bir Ovgili siirinde Hiristiyan sair Adiy b. Zeyd
“Mekke’nin Rabbi ve Carmuha Gerilen’ den” birlikte bahsediyor.”*' Burada

37 Andrae, Mohammed... s. 15
3% Andrae, Mohammed... s. 15
3% Andrae, Mohammed... s. 14
* Andrae, Mohammed... s. 14
! Andrae, Mohammed... s.23
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Mekke’ nin Rabbinden kasit “Allah”tir. Carmiha gerilenle kastedilen ise “Isa”(a.s)
dir.

Yukaridaki siir Arap sairi Cheikho’ya aittir.** Burada Andrae’nin, Hiristiyan
Arap siirinden alinti yaptigin1 gérmekteyiz. Bu onun arastirmaci ve c¢ok yonlii
kisiligini gostermektedir.

Tor Andrae, baska bolgelerde oldugu gibi Arabistan’da da kurbanin ilahi
varliklarla irtibat kurma yontemi oldugunu sdyleyerek yaptigi tespiti, akika ve
Hac’da kesilen uhdiye kurbanlariyla da alakalandirmistir. O, sdzkonusu eserinin 14.
sahifesinde akikadan bahsederken: “Bazi kurbanlar toreler geregi yapilirdi. Bir erkek
cocugu yedi yasina ulastiginda bir koyun kurban edilirdi ve Islam’m da benimsedigi
bu eyleme adin1 veren ¢ocugun “akika” denilen Pagan sag1 kesilirdi.”* Ciimleleri ile
Hz. Peygamber’in uygulamalarindan olan akikanin Oncelerden kalan bir adet
oldugunu vurguladigi gibi; Mina’da kesilen hac kurbanmin da Islam oncesi
244

uygulamalardan oldugunu ayni eserinde “Mina’da bir hayvan kurban edilirdi

climlesiyle vurgulamistir.

3. islam Oncesi Zekat ve islam

Andrae, zekat konusunu islerken onu pek ¢ok ydénden ele almis ve Islami
acidan miispet veya menfi goriilebilecek degerlendirmelerde bulunmustur. Zekatin
hangi amagla verildigi lizerinde dururken yaptig1 tespit olduk¢a 6nemli ve miispettir:
“Sonug olarak, bu aslinda bir toplumsal gorev degil, fakat dini bir islemdir. Dindar
kisinin Tanrisina gercekten tutumunun ne oldugunu anlatmanin bir yolu... ve diger
sembolik hareketler gibi, ylikiimliiliik altindaki bilinci rahatlatir ve kisiye gergekten
de zekatin sembolize ettigi seyi gerceklestirdigi duygusunu verir, yani servetten azad
olma... Bunun sonucu olarak, bu tip bir dindarlik i¢in, en iist kisisel deger olarak
Sonsuz olan Tanri'nmin bdyle zekatlarin alicisi olmasi apagiktir. Bagis, Tanri'ya
sunulur ve onu bu diinyada kimin alacagi sorusu sonug¢ olarak ¢ok az bir éneme

sahiptir.”*

*2 Cheikho, L.,4sh-Shu’ara’an-Nasraniyya, Beyrut, 1890, s. 451
# Andrae, Mohammed... s. 14
* Andrae, Mohammed... s. 16
* Andrae, Mohammed... s.77
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Andrae, yine aym konuyu anlatirken Islam ile Cahiliye adetleri arasinda
cesitli baglantilar kurmakta ve bu arada bize gore devamli olarak yaptig1 6nemli bir
hatay1 yapmaktadir: “Ancak, Hz. Muhammed'in zekéatlar ile hatirlanmasi1 gereken
fakirler hakkinda konusurken muhta¢ akrabalardan c¢ok siklikla bahsetmesinde
gercek Arap etiginin bir hatirasini goriiyoruz. Sahte hayirseverligin alicilari iginde
yetim, yolcu ve esirler de sayilir. Bir koleyi azad etmek, bilhassa erdemli bir hareket
olarak goriilmiis ve istemeyerek bir mii'mini 6ldiirenlerden bir kefaret olarak talep
edilmistir. Hz. Muhammed zamaninda, inananlarin zekatlarini cemaatin dini liderine
getirmeleri zaten gelenektendi; baska bir deyisle, zekat bir tiir vergi sistemine
déniistiiriilme siirecindeydi.*® Tevbe suresinin 60. ayetine gore zekatlar, yoksullara,
diiskiinlere, zekat toplayan memurlara, géniilleri Islam'a isindirilacak olanlara
verilecek ve son olarak da koleler, borglular, zavallilar ve yolda kalanlar ig¢in
kullanilacaktir. Medine'de inananlarin zekatlar1 Hz. Muhammed'in ellerinde giiglii bir

**"Bu alintida goriildiigii gibi zekat Allah (c.c)

politik-ekonomik silah haline gelmisti.
tarafindan degil de Hz. Peygamber tarafindan teklif edilmis ve sinirlar ¢izilmis bir
emir olarak takdim edilmektedir. Halbuki Tevbe suresindeki ayetler Allah kelami
olup, zekatin farz olusu tamamen ilahi bir emirdir. Burada dikkati ¢eken bir diger
onemli husus da Andrae’nin, zekatin Ozellikle akrabalardan baslanarak verilmesini
Arap ahlakinin bir g¢esit devami gibi gérmesidir. Ayrica Hz.Peygamber’in zekati
Medine’de bir silah gibi kullandigi yorumu da tartismaya agik bir yaklagimdir.

Kisacast Andrae, bir taraftan zekati samimi bir ibadet olarak, diger taraftan da bir

silah gibi gérmekle mantiki bir hata ve tenakiiziin i¢erisine diismektedir.

4. Namazin Yahudiler ile Alakalandirilmasi

Andrae’nin, Hz.Peygamber’in geldigi ortamdaki Hiristiyan ve Yahudi adet,
inan¢ ve ibadetleri ile ilgili yaklasimlarindan birisi de namazin tedrici olarak
vakitlerinin artirilmasi tespitinin sonunda Yahudilerin bir takim ibadetlerine
benzetilmesidir: “Boylece, Mekke'de Hz. Muhammed ve taraflarlar1 sadece sabah ve

aksam namazina devam ettiler. Medine'de saat iigte olmak {izere baska bir vakit daha

% Andrae, goriildiigii gibi; kaynak gostermeden, bu iddiada bulunmaktadir.
" Andrae, Mohammed... s.77-78
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eklendi. Bu belli ki Yahudilerin ibadet i¢in toplandiklar1 {i¢ periyodun bir

taklidiydi.”**ciimlesi bu durumu ortaya koymaktadir.

5. Roma, Yunan “Mit”leri ve Cahiliye Araplari

Andrae’nin aragtirmaci kisiligi ve mukayese metodunu ¢ok kere kullandigini
gormekteyiz. Bunun orneklerinden birisi de Cahiliye Araplarinin putlariyla Roma,
Yunan mitlerini kiyaslamasi, ve -sayet s6z konusu ise- aralarindaki baglantilar tespit
etmesidir. Arabistan’in eski putperestligini genel olarak gelismemis bir ¢oktanricilik
olarak ele almabilecegini ve bunun Islim Oncesi ¢ok az gelisme gosterdigini
sOyleyen Andrae, konuya sdyle devam etmektedir: “Ama bu ileride asama asama ¢ok
sayida birbirinden bagimsiz kisisel ilahi varliklar1 birlestiren bir tanrilar
hiyerarsisinden olusan bir pantheon’a®’ doniisecekti.”°

Andrae, bu siirecin bir 6rnegi olarak daha sonralar1 bir tartisma sebebi olacak
olan {i¢ tanricadan soyle bahsetmektedir: “Bununla beraber, bu ilahi varliklarin
bazilar1 diger yerel tanrilar karmasasindan siyrilip kendilerine has islevler ve daha
kesin hiiviyetler kazanmiglardir. Bu ilk olarak 6zellikle Mekke’nin ii¢ tanrigasi igin
gecerlidir: Menat, Lat ve Uzza’'. Bu ii¢ tanriganmin kiiltleri diger tiim kutsallardan
daha eskiye dayaniyordu. Isminden yola ¢ikarsak, bilhassa savasci ve siir sever bir
kabile olan Mekke’nin giineyindeki Huzaa kabilesi tarafindan saygi gosterilen
Menat, sans ve kader tanrigasinin ¢ok yaygin bir tiirli olarak goriiniiyor. Menat, halk
meclislerinde ve savaslarda ve denizlerdeki insanlarin kurtaricis1 ve yardimcisi olan
Zeus’un kizi1 Kader’lerden®® bir tanesi Yunan Tyche Soteria’ya benzer. Herodot un
zamanma gittigimizde, Lat’t “Aliat” seklinde goriiyoruz. Isminin bu ilk sekli
“tanriga” anlamina gelir. Diger antik tarihgiler gibi, Herodot kendisine yabanci
halklarin tanrilarinda, onun kendi halkinin taptigi varliklar1 goriir. Ona gore
Araplarin Lat’1, Urania’dir. Bu yiizden tarih¢i onu gokyiizii tanrigas: olarak tanimlar.

Urania-Coelesis  Phoenician  Astarte’nin  Greko-Roman  versiyonudur. Bu

* Andrae, Mohammed... s. 81

* Pantheon: ulusun biitiin tanrilar1. (¢n)

30 Andrae, Mohammed... s. 16

3! Andrae, bu tanrigalarm isimlerini; “Menat, Alat ve El-Uzza” seklinde vermektedir. Biz Islami
kaynaklarda oldugu sekliyle, “Lat, Menat ve Uzza” olarak kullanmay tercih ettik.

>2 The Fates: Yunan mitolojisinde insanlarin kaderlerine yon veren ii¢ tanrica’ya “Kaderler”
denilir.(¢n)
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“Carthaginian Astarte” ayn1 zamanda “tanrilarin anas1” ismini de tasir. Imparator
Heliogabalus’un annesi Julia Soemias gokytizii tanricas1 mertebesine yiikseltildiginde
(Oglu da Giines Tanrist oluyordu) kendisine bigimsel olarak “Tanrilarin Anasi,
Venus Urania, Kralice Juno” unvanlar1 verilmisti. Fakat Nabatiler’in kayitlarinda
“tanrilarin anasi” na ayni zamanda Lat da denilir. Boylece Arabistan g¢evresinde,
Ozellikle Bati semitik dinlerinde ifade ettigi anlami da diisiindiiglimiizde Lat’in
biiylik gokylizii ve bereket tanrigasi ya da ana tanrica oldugunu varsaymamiz dogru
olacaktir.”>

Bu konu Andrae’nin eserinde yukarida goriilenler gibi pek ¢ok mukayese ve

orneklerle devam etmektedir.

B) Tor Andrae’nin Peygamberlik Oncesi Hz. Muhammed’e Bakisi

Tor Andrae, Hz. Muhammed’in peygamberligi 6ncesi hayatiyla alakali temel
bazi konular ele alirken genel olarak ibn Hisam, ibn Sa’d®* ve Taberi™ gibi ilk
dénem miielliflerinin eserlerinden yararlanmistir. Bununla beraber Ibn Kayyim el-
Cevziyye’den®, Nebhani’den’” almtilar yaparken, bir Sii miiellifi olan El-
Kummi’den®® de istifade etmistir. Nadiren de Pautz *’ve Sachau 60gibi miistesrik
miielliflere miiracaat ettigini gormekteyiz. Bu konuda pek ¢ok kaynaktan
yararlandigin1 gordiigimiiz Andrae, bu bilgilerin ¢gogunlugunun giivenilir olmadig1
ve hatta efsane oldugu goriisiindedir.

Bu donemle alakali olarak ele aliman konular1 miimkiin oldugu kadar
kronolojik olarak degerlendirecegiz. Bu konular; Hz. Peygamber’in soyu, dogumu,
cocukluk donemi, yolculuklari, Hz.Hatice ile evlilikleri, tahanniisii ve dini

duygularinin olusmas1 vb. olacaktir.

53 Andrae, Mohammed... s. 16-17
*Andrae, Mohammed... s. 32,34, 36-38

> Andrae, Mohammed... s. 35,40
3¢ Andrae, Mohammed... s.37-41
" Andrae, Mohammed... s. 35
% Andrae, Mohammed... s. 33
% Andrae, Mohammed... s.35
5 Andrae, Mohammed... s. 45
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1) Hz. Muhammed’in Soyu

a) Beni Hasim

Andrae’nin eserlerinde az da olsa Siinni ve Sii geleneklerini ayirdigini
gormekteyiz. Bunlardan birisi de Hz. Peygamber’in soyuyla ilgili boliimdedir.
“Ortodoks” olarak adlandirdig: ehl-i stinnetin, Hz. Peygamber’in soyunun se¢ilmis
olmasi1 gerektigini ve Allah bir el¢i segecegi zaman bunun en seckin bir kisi
olacagina inancinin Hz. Peygamber’de de tecelli ettigini ifade eden Andrae, bu
konuda soyle demektedir: “Ortodoks gelenegine gore, Peygamber ¢ok soylu bir
aileden geliyordu. Allah kendisine bir elgi se¢mek istediginde ilk 6nce en iyi
kabileyi, sonra en iyi insan1 seger. {1k atalarindan itibaren Allah biitiin insan ailelerini
yokladi ve igerisinde Kureys altboliimiinde karar kildigr Beni Kinane'ye gelinceye
kadar her soyagacindan en iyisini se¢ti. Kureys icinden de Beni Hasim ailesini secti.
Anlatilanlara gére Hasim toplum i¢inde gbze ¢arpan bir adamdi. Her yil Yemen ve
Suriye’ye iki kervan hazirlaylp gonderirdi ve imparatorla oldugu gibi Negus’la da
aras1 iyiydi. Onun oglu Abdiilmuttalib, Peygamber’in dedesiydi.”®'

Islami ve oryantalist gelenekten pek ¢ok kaynaklarda Hz. Peygamber’in soyu
Hz.Ismail’e kadar uzatilmaktadir. Andrae, konuyu ilk ele aldig1 noktada sadece Beni
Kinane, Kureys ve Benl Hasim’den bahsetmekle yetinmistir. Ancak bir Sii efsanesi
olarak adlandirdig1 konunun devaminda ve Ibn Sa’d’dan bir rivayette Hz. Ismail’den

bahsetmektedir.

b) Abdiilmuttalib’in Riiyasi

Hasim’in oglu Abdiilmuttalib’in Hz. Peygamber’in dedesi oldugunu ve Hz.
Peygamber’in onun evinde biiylidiigiinii kaydeden Andrae, Abdiilmuttalib’in
gordiigii bir riiyayr soyle anlatmaktadir: “Bir Sii efsanesine gore®® torununun

gelecekte biiyiik bir insan olacagi ona harikulade bir sekilde gosterilmisti. Bir riiyada

5! Andrae, Mohammed... $.33
62 Andrae, Mohammed... $.33
63 Andrae, Mohammed... s.33-34; El- Kumi, Kitab-ii Ramaleddin, Tahran, 1300, s. 103.
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arkasinda, tepesi goklere ve dallar1 da Dogu’ya ve Bati’ya dogru uzanan, biiyiimekte
olan bir aga¢ gormiistii. Bu agagtan giinesten yedi kat parlak bir 151k siiziiliiyordu ve
Araplarin yaninda Farslar da buna tapiyorlardi. Abdulmuttalib’in riiyasini anlattigi
bir kahin, onun torunlari arasindan, bir cihangir ve bir insanlik peygamberi olacak
birinin ¢ikacagini agikladi.”®

Andrae, Islami kronolojilerin efsane igerikli ve tarafli olabilecegini ihsas
ettiren bir ciimleyle Abdiilmuttalib’i ve onun kavmi icerisindeki saygi deger
pozisyonunu Ibn Sa’d’dan yaptigi bir alint1 ile tespit ederek konuyu Hz. Ismail’e,
Zemzem’e kadar gotiirmektedir: “ Abdulmuttalib halkina diizen ve itaat emreden,
onlar arasinda yonetici ve toplum i¢inde One ¢ikan bir kisiydi. Hacilara Zemzem
kuyusundan su taksim etmek ve hacilarin beslenmesini gozetlemek onun goéreviydi.
Gordiigii ilhamh bir riiyayla Zemzem kuyusunu tekrar bulan kisi oydu. Efsaneye
gbre bir zamanlar Allah, kuyu kaynagim Araplarin kabile atasi olan Ismail igin
cikarmist1. Ismailin annesi Hacer, ¢6lde oraya buraya dolasirken Mekke’ye gelmisti.
Oglu susuzluk nedeniyle 6lme noktasina geldiginde, Allah’tan yardim dilemek i¢in
once Safa; ve sonrasinda Merve tepesine tirmandi. Sonra kiigiik ¢ocuk i¢in Allah
Cebrail’i gonderdi. Melek, su sizmaya baslamasi i¢in topraga topuguyla vurdu. Bu,
Zemzem kuyusu hikayesinin esas seklidir. Abdulmuttalib’in 10 tane oglu vardi:
“Araplar arasinda onlar kadar heybetli ve seckin, daha asil baska kimse yoktu.
Burunlar1 dylesine genisti ki, suyu dudaklarindan énce burunlari igerdi.”*

Andrae’nin Abdiilmuttalib’ten bahsettigi bir baska nokta, Abdiilmuttalib’in
Hz. Peygamber’i ne kadar ¢ok sevdigini gosteren bir olaydir. Soyleki: “Cocuk (Hz.
Muhammed) bes yasina ulastiginda Halime onu annesine geri vermek istedi. Mekke
yakinlarindaki tepelere gelince ¢gocugun kayboldugunu fark etti. Uzun bir aramadan
sonra bulundugunda dedesi Abdulmuttalib onu Kébe’nin etrafinda boynuna alarak
onun i¢in dua etti.”® Abdiilmuttalib’ten en son bahsedilen yer ise onun Sliimiiyle

Hz.Peygamber’in bakilmasi i¢in amcast Ebl Talib’e teslim edildigini bildiren

boliimdiir. %

% Andrae, Mohammed... s.34;1bn Sa’d, c. 1, s. 57
5 Andrae, Mohammed... s. 36
5 Andrae, Mohammed... s.37
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¢) Ebi Talib

Andrae, EbQ Talib’i Hz.Peygamber’in hayatinda ¢ok 6nemli bir yeri olan
amcalarindan birisi olarak takdim eder ve onun Hz. Peygamber’i nasil sevdigini ibn
Sa’d’dan bir alintiyla gosterir:  “Annesiz ve babasiz g¢ocuk, kendisini kendi
cocuklarindan bile daha fazla seven Abdiilmuttalib’in evine yerlesti. Fakat iki yil
sonra dedesi vefat edince Muhammed, gercek ismi Abd-i Menaf olan fakat daha ¢ok
Ebl Talib, Talib’in babasi, kiinyesi (bir oglu olunca Araplarin kabul ettikleri fahri
isim) ile ¢agrilan amcasinin yanina gitti. Eba Talib’in de yegenini ¢ok sevdigi rivayet
edilir. Muhammed yani basinda olmadan uyumazdi ve disartya yegeni olmadan
¢ikmazdi. Gelecegin peygamberine bir bereketin eslik ettigini fark etti. Muhammed
orada olmadan Eba Talib’in ailesi yemek yiyemiyordu. Bu ve diger alametlerden de
Muhammed’in siradan bir ¢ocuk olmadig: asikardi. Diger ¢cocuklarin sulu gozleri ve
firca gibi saclar1 vardi. Fakat onun saglar1 sanki her zaman 6zel bir ilgiyle yaglaniyor

9567

ve gozlerine de merhem siiriililyordu.””’ Burada bahsedilen bereket alametlerine

sonraki boliimlerde de deginilmistir.

d) Hz. Peygamber’in Babasi Abdullah ve Annesi Amine’nin Riiyasi

Tor Andrae, Hz. Peygamber’in babasi Abdullah’tan ¢ok bahsetmedigi gibi
annesi Amine’nin de soyundan bahsetmemistir. Abdullah ve Amine’nin evliligine
kisaca sOyle temas etmektedir: “Peygamber’in babasi, Abdulmuttalib’in oglu
Abdullah, Amine binti Vehb’le evlendi. Bu evlilikten kisa siire sonra Abdullah bir
Suriye yolculugu sirasinda Medine’de 6ldii. Dul biraktig1 esine ve heniiz dogmamis
cocuklarma yalnizca bir cariye ve bes adet deve birakti.”®® Andrae, bu ciimlesiyle
Abdullah’tan kalan mirasin azligina dikkat ¢cekmektedir.

Amine’nin, Hz. Peygamber’e hamile iken gordiigii bir riiya detayli olarak
Andrae tarafindan almmustir: “Amine Muhammed’i rahminde tasirken bile, ileride
dogacak oglunun ne kadar biiyiik biri olacagini belirten alametler goriiyordu. Anne,
hamilelik eziyetlerinin hi¢ birini ¢ekmedi ve bir giin 6gle vakti uyku ile uyaniklik

arasinda bir halde iken su sesi duyana kadar durumundan habersizdi: “Doguracagin

7 Andrae, Mohammed... s.37;ibn Sa’d, I, 76
58 Andrae, Mohammed... s. 34
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cocuk halkinin peygamberi ve lideri olacaktir.” Bir siire sonra Amine sesi tekrar
duydu: “Kiskan¢ insanlarin kétiiliiklerine karsi, Tek Bir Olan’a, Sonsuz Olan’a
sigin.” Bu olay1 kadin akrabalarina anlattiginda akrabalar1 ona boyun ve bileklerine
demir halkalar gegirmesini tavsiye ettiler. Oyle yapti, fakat birkag giin sonra halkalar:
kirilmig buldu ve sonra da onlar1 giymeyi birakti. Nihayet ses, tiglincii bir kez daha
duyuldu ve cocuguna Ahmed ismini vermesini buyurdu.”®Bu riiya daha sonra
anlatilacak pek ¢ok mucizelerin baslangicidir. Riiyada telkin edilen Ahmed ismi de
miistesrikler ve Islam tarihgileri tarafindan ¢ok tartisilacak bir olaydir. Bu olaya
Andrae da kisaca temas etmektedir: “Saf, 6’ya gore Hz. Isa, “Benden sonra gelecek
ismi Ahmed olacak bir lider!”den bahsettigi zaman Hz. Muhammed’in gelecegini
onceden haber verdi. “Ahmed” ismi, “Muhammed”le ayni Oneme sahiptir.
“Oviilmiis” anlamina gelir. Genellikle Yunanca bilen bazi Arap Hiristiyanlarm John
Incili'nde Isa’nin havarilerine kendisinden sonra onlara bir baska kurtarici
gonderecegini sdyledigi sozleriyle onayladig1 varsayilir. Hz. Isa, Parakletos yerine

Arapga’da Ahmed anlamina gelen periklytos der.””

2) Hz. Peygamber’in Dogumu

a) Tor Andrae’nin Hz.Peygamber’in Dogum Tarihi Hakkindaki

Gorisleri

Andrae: “Hz. Muhammed’in ne zaman dogdugunu kesin olarak bilmiyoruz.”
"ciimlesini kullanarak, Hz. Peygamber’in dogum tarihinin tartismali oldugunu ve bu
konuda degisik goriisler bulundugunu kabul etmektedir.

Andrae’ya gore, bu goriislerden birisi olan “dogumun fil yilina rastlamasi”,
Hz.Peygamber’in hayatindaki diger kronolojik gergeklerle uyusmamaktadir. Ona
gore, fil olay1 Bizans Imparatoru Jiistinyen’in, iran Kisrasi I. Eniisirvan’la 540-562

yillar1 arasinda yaptig1 savaslarin bir boliimiinii iceren ve 560 yilinda meydana gelen

% Andrae, Mohammed... s. 34

" Andrae, Mohammed... s.35; Pautz, Muhammed’s Lehre von der Offenbarung [Muhammed’in
Vahiy Ogretimi], s.126

"' Andrae, Mohammed... s.31
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bir olaydir.”> Andrae kronolojik gercekleri de soyle siralamaktadir: “Islam’m ilk
kayitlarinda sik sik tekrar edilen bir rivayete gore, Hz. Muhammed’e ilk vahiy o kirk
yasindayken, Medine’ye go¢meden on ii¢ yil 6nce geldi. Buradan hesapla, o zaman
Hz. Muhammed 569°’da dogmus ve ilk vahyi de 609’de almis olmak zorundadir.
Diger bir taraftan, onun gociinli 622°de yapmis olduguna ve on sene sonra 632°de
6ldiigiine dair genel bir kanaat var.”” Ilk Hz. Muhammed kronolojilerindeki sabit
noktanin hicret oldugunu ve bunun da 622 yilinin 15 Temmuz’unda basladigini
sOyleyen Andrae, Kameri ve Semsi yillar arasindaki farkida ortaya koyarak

aciklamalarin1 devam ettirmektedir.

b) Hz. Peygamber’in Dogumu Esnasindaki Mucizeler ve Diger

Peygamberlerle Mukayese

Andrae’nin en ¢ok dikkat ¢ceken 6zelliklerinden birisi de onun mukayeseye
sikhikla bagvurmasidir. Hz. Peygamber’in dogumu esnasindaki mucizeleri’®
anlatirken bunlarm Hz. Musa’da, Hz. Isa’da, Buda’da ve Iskender gibi sahislarda da
meydana geldigini sdyleyerek o kisilerle baglantili halde ele almustir.

Andrae, “Die Person Muhammeds in Lehre und Glauben Seiner Gemeinde”
isimli eserinde dogum olayma 13 sahife aywrmustir.””Andrae’nin takipgilerinden
Annemarie Schimmel de bu uzun boliimii soyle 6zetlemistir: “Rahat bir hamilelik
geciren Amine’nin dogum vakti geldigi zaman olaganiistii olaylar zuhur etti.
Amine’nin bunlari soyle naklettigi bildirilmistir: ‘Iyice agirlastigim ve giiriiltiiyii
daha siddetli duydugum zaman yer ile gok arasina beyaz ipekliden bir bez gerildi ve
bana, “Onu insanlarin nazarlarindan uzak tut!”diyen bir ses isittim. Havada duran ve
ellerinde giimiis su testileri tutan erkekler gérdiim. Siiziilen terimin damlalar1 birer

inci tanesi gibiydi ve miskden daha giizel kokuyordu. Ve ben haykirdim: “Keske

72 Bu olay; Yemen’deki Etiopyali vali Ebrehe’nin zaman zaman bahsedilen Arabistan i¢lerine fillerle
yaptig1 bir seferdir. Andrae bu seferi Ibn Sa’d’in rivayetiyle oldugu gibi almistir. Bak. Andrae,
Mohammed... s.31-32

3 Andrae, Mohammed... s.32-33

™ Bu mucizeler: Dogumun oldugu saatte, ¢ok parlak bir 15131 Dogu’dan Bat1’ya kadar biitiin
diinyanin iizerinde parlamasi, mucizevi bir sekilde, Amine Suriye saraylarini ve Busra’daki
develerin boyunlarini1 gérmesi, Hz. Muhammed dogdugunda tipki bir kuzu gibi temiz ve
lekesiz, siinnetli ve gobek bagi kesik bir sekilde dogmasi v.b.dir. Bak. Andrae, a.g.e. s. 35

5 Andrae, Die Person Muhammeds in Lehre und Glauben Seiner Gemeinde, s. 28-33, 61-68
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Abdiilmuttalib burada olsaydi! Onun burada olmamasi ne kotii!” Sonra bir kus
stirlisii bana dogru ugtu ve karnimi orttii; kuslarin gagalar1 ziimriitten ve kanatlar
siimbiildendi. Allah géziimiin 6nilindeki perdeyi kaldirdi da dogudan batiya kadar
yeryiizii bana goriindii. Ug bayrak gordiim; biri doguda, biri batidaydi, biri de
Kabe’nin damimna ¢ekilmisti. Dogum sancilarim baglayinca fenalastim...
Muhammed’i dogurdum, ona bakmak i¢in doniince, dua eden biri gibi ellerini gége
dogru kaldirdigin1 ve dua ettigini gérdiim. Sonra gokten bir bulut inerek onu orttii ve
ben onu géremez oldum. Bir sesin: “Onu diinyanin ¢evresinde dolastirin, doguya ve
batiya gotiiriin ki, onu ismiyle, bedeniyle ve vasiflariyla tanisinlar ve denizlerdeki
adinin el-Mahi [mahvedici] oldugunu O&grensinler ¢iinkii o biitiin putlart yok
edecektir” dedigini isittim. Bulut hemen ortadan kayboldu ve baktim, iste o orada
yatiyordu, altinda yesil ipekten bir rtli vardi ve yiinlii beyaz bir kundaga sarilmist.
Avucunda beyaz incilerden yapilmis iic anahtar tutuyordu. Sonra sOyle bir ses
duyuldu: “Bakin, Muhammed zaferin, savasin ve peygamberligin anahtarini elinde
tutuyor!”’® Diger aktarilan bilgilerden de Hz. Muhammed’in yere diistiigiinii ve
ellerini yere dayayip goge baktigini sdyledigini gérmekteyiz. Bu olayda, onun ileride
diinyanin hakimi olacagi seklinde yorumlanmaktadir.

Andrae’nin ibn Hisam ve Ibn Kayyim el-Cevziyye’den alarak vurguladig1 bir
baska hususta, Yahudilerin ve kahinlerin dogum olayindan haberdar olmalaridir.
Olay soyle gelismektedir: “Peygamber’in dogumu bazi sirlara muttali kimselerin
dikkatinden kagmadi. Kutsal metinleri olan Yahudiler ve ruhlarindan haberler alan
kahinler bundan haberdar oldular. Hassan b. Sabit’in “Medine’nin sokaklarinda
yiiksek sesle bir Yahudi’nin konusup hemserilerini ¢agirdigin1 gordiiglimde yedi ya
da sekiz yasindaydim. Hepsi toplandiginda ‘Onun dogumunu isaret eden Ahmed

yildiz1 bugiin ortaya ¢ikt1!”” dedigi rivayet edilir.””’

76 Schimmel, Ve Hz.Muhammed (s.a.v) Onun Peygamberidir, s.147-148

" Andrae, Die Person... s.35; Ibn Hisam, Sire; ibn-i Kayyim el- Cevzziyye, Zad il me ad, Kahire,
1324, s.87
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3. Hz. Peygamber’in Cocukluk Donemi

Hz. Peygamber’in cocukluk dénemi, dogumundan hemen sonra baslayip
annesi Amine, siitanne Halime, dedesi Abdiilmuttalib ve amcas1 Eba Talip’le beraber
gecen yillarni igine almaktadir. Bu bdliimde, daha once bahsettigimiz ¢ocukluk

yillarinin i¢inde kalan bazi boliimlerden bahsetmeyecegiz.
a) Siitannesi Halime - Mucizeler ve Kalbinin Yarilmasi

Andrae, Hz. Peygamber’i ¢obanlar arasinda biiyliyen bir kahramanla
iligkilendirerek onun siitanne Halime’ye iicretsiz bakilmak icin verildigini ve
Halime’nin evine bereket indigini kaydeder. Bu mucizevi bereketin iizerine Hz.
Peygamber dort yaslarindayken siit kardesi ile oynadig1 esnada melekler gelip onun
gogsiinii yararlar. Bu olay, Andrae’nin yorumu ile soyle anlatilmaktadir: “Bir giin
Muhammed dort yasindayken kendisi ve kiigiik siitkardesi ¢adirlarindan biraz uzakta
koyunlarla beraberdiler. iki melek geldi ve onu yere yatirdi. Muhammed’in gogsiinii
yardilar, kalbinden siyah bir damla ¢ikardilar ve altin bir késenin i¢inde bulunan
erimis karla i¢ organlarini yikadilar. Bunun {izerine onu kabilesinden 6nce on, sonra
yiliz ve nihayet bin insana kars: tarttilar fakat peygamberin tarafi agir geldi. Sonra
meleklerin biri “Dur! Ciinkii onu kabilesinin biitiinline kars1 tartsan bile o yine agir
gelecektir.” dedi «’®

Andrae, Ibn Sa’d’dan aldig1 bu olay1: “Benzeri bir uygulama, birgok insan
arasinda gelecekteki hayalet gorenler ve biiylicii hekimler tarafindan tatbik edilmistir.
Avustralya’li biiyiiciiler bir ruhun kendilerini yakaladigini, kalplerini keserek
yardigini ve igine kendilerine basiret yetenegi’~ veren kristal bir kaya pargasi
yerlestirdigini s6yliiyorlar.”® Yorumlar ile islami kaynaklarla batil dinler ve
efsaneler arasinda iligki kurmaktadir. Kalbin yarilmasi1 hadisesini Schimmel,

Andrae’nin eserinden daha genis bir sekilde kendi kitabina almistir.™!

" Andrae, Die Person... $.35-36

7 “faculty of clairvoyance”, clairvoyance: saggorii, goriilmeyen seyleri gorme yetenegi. (¢n)
% Andrae, Die Person... s. 36

8! Schimmel, Ve Hz. Muhammed (s.a.v)Onun Peygamberidir, s.62
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b) Hz.Peygamber’de Anne Sevgisi ve Anne-Babasinin Ahiretteki

Durumlari

Schimmel’in Andrae’den alintiladig1 bir olay, Hz.Peygamberin anne sevgisini
gosterirken ayni zamanda bir Hiristiyan rahibini de elestirmektedir: “Kendisini
gormek isteyen annesinin arzusunu yerine getirmeyen rahip Ciireyc’den
Hz.Peygamber’e bahsedildigi zaman, su cevabi vermistir: O alim bir din adami
olsaydi, annenin istegine uymanin, Allah’a hizmet etmenin bir sarti oldugunu
bilirdi.”*?

Andrae: “Hz. Peygamber’in annesinin iyiligi hakkinda; o kadar iyi bir kadin

83 .. . .
cumlesini de

oldugu anlatilir ki, cinlerin bile 6liimiiniin ardindan agladig: sdylenir.”
kaydetmektedir. Yine Andrae, Hz. Peygamber’in Mekke’nin fethinden sonra
annesinin mezarini ziyaretini ve aglama sebebini Ibn Sa’d’dan sdyle nakletmektedir:
“ Hayatinin sonuna dogru Mekke’yi fethettikten sonra Peygamber’in kendisini
harabe bir mezarin iizerine atmis bir sekilde goriildiigii aktarilir. Insanlar etrafinda
oturmuslardi. Bir anligina konusmak ister gibi oldu. Fakat sessiz kald1 ve en sonunda
aglayarak ayaga kalkti. Tiim ashabinin arasindan kendisinden en az ¢ekinen Omer
ni¢in agladigin1 sordu. Hz. Muhammed cevap verdi: “Bu annemin mezaridir. Buray1
ziyaret etmek i¢in Allah’tan izin istemistim, o da dilegimi yerine getirdi. Sonra
annemin bagigslanmasini diledim, fakat beni onaylamadi. Bu yiizden agllyorum.”84
Andrae, ibn-i Sa’d’m bu rivayetinin daha sonra Nebhani’de® su sekilde
degistirildigini tespit etmektedir: “Sonrasinda, Hz. Muhammed halki i¢in bir
arabulucu ve uzlastiricidan ¢ok daha fazla sey ifade etmeye baslayinca, anne ve
babasinin tipki putperestler gibi ebedi cezaya carptirilmalar fikri tahammiil edilemez
goriindii. Bu yiizden sonraki bir efsaneye gore, Allah rahmetiyle Hz. Muhammed’in
anne ve babasimi bir siireligine, oglu onlar1 dogru olan dine dondiirsiin diye,

86
mezarlarindan kaldirmistir.”

82 Schimmel, Ve Hz.Muhammed... s. 54; Andrae, Die Person.... s. 220
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4. Hz. Peygamber’in Suriye Yolculugu

Oryantalistlerin 6zellikle lizerinde durduklar1 ve bazi iddialarina zemin tegkil
etmesi i¢in devaml giindeme getirdikleri Suriye yolculuklari; Andrae’nin eserlerinde
iki yerde yogunlukla islendigini gérmekteyiz.

Birincisi; Hz. Peygamber oniki yasma geldiginde amcasinin kervaniyla
yaptigi yolculuktur. Andrae bu yolculugu Ibn Sa’d’a dayandirarak soyle
anlatmaktadir: “O zaman Busrd’da Bahira isminde Hiristiyanlarin mahrem bilgilerine
sahip bir rahip vardi. Bahira’nin ikamet ettigi kesis hiicresinde daha onceleri birbiri
ardina rahipler yasamisti ve bu rahiplerin her biri kendilerinden sonrakine bilgilerini
miras birakmiglardi. Bu bilgiler hiicrede bulunan bir kitapta kaydedilmisti. Kureys
kervanlar1 bu hiicrenin yanindan sik sik gecerlerdi, fakat rahip bunlarin hi¢ birine en
ufak bir ilgi gostermemisti. Fakat bu defa, herkesi sasirtarak, yash ve genci, kdlesi ve
hiiriiyle kervandaki herkesi bir ziyafete davet etti. Muhammed’in ziyafete katilmak
icin fazla kiigiik oldugu diisiiniildii ama Bahira 6zellikle ona yonelik sorular sordu ve
o da yemege getirilmezse hosnut olmayacagini belirtti. Bunun nedeni Bahira’nin,
kervanda giderken Muhammed’i bir bulutun nasil golgeledigini ve dinlenme yerinde
bir agacin onu golgelemek i¢in dallarim1 onun iizerine dogru nasil egdigini
gérmesiydi. Muhammed ziyafete katilinca rahip onu dikkatlice inceledi ve onda
kitaptan 0Ogrendigi mahrem bilgilerle uyumlu izler gordi. Omuzlar1 arasinda
niiblivvet mithriinii gérdii. Muhammed’i daha degisik seyler ve 6zellikle de ¢gocugun
gordiigii riiyalar hakkinda da dikkatlice sorguladi ve sonunda hepsinin dogru
oldugunu gordii. Sonra EbG Talib’i bir kenara c¢ekti ve “Yegeninle birlikte
memleketinize doniin ve bu ¢cocugu Yahudilere kars1 koru, ¢iinkii onu goriirlerse ve
benim onun hakkinda bildigim seyleri bilirlerse ona kotilik yapmak
isteyeceklerdir.” dedi.”®’

Ikinci yolculuk ise; Hz. Peygamber yirmibes yaslaria geldiginde amcas1 Eb
Talib’in teklifi lizerine Hz.Hatice’nin kervanin1 gétiirmesidir. Bu yolculuk esnasinda
yine bir rahip s6z konusudur ki bu da Nestir’dur.®

Andrae, bu yolculuklarin bir¢ok yazar tarafindan kabul edilen bir gercek

oldugunu ve Hz. Peygamber iizerinde etkisi oldugunu diisiinerek bu olay1 soyle ifade

87 Andrae, Mohammed... $.37-38; ibn Sa’d, 1, 99
% Andrae, Mohammed... s.40
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eder: “Hz. Muhammed’in gengcken amcasinin esliginde ve gelecekteki esinin
hizmetinde Suriye’ye ziyaretlerde bulundugu bir¢cok yazar tarafindan kabul edilen
tarihi bir gercektir ve Hiristiyanlarin dini torenleri ve adetlerinden edindigi
izlenimlerin kendi dini reformundaki ilk uyaricilar oldugu diisiiniiliir. Daha sonra
Ogrenecegimiz gibi Hz. Muhammed Hiristiyanlik hakkinda ¢ok sey biliyordu. Fakat
bu bilgilerini dogrudan temas yoluyla edinmedi. Onun kendi diniyle tamamen
ortiistiigiinii diisiindiigii Incil’in dinini safca tasavvuru ve Hiristiyan bir iilkeyi
gercekten ziyaret etmisse, bir kilisede bulunmussa, ya da bir téren alayma rast
gelmigse, orada sahit oldugu olaylar hakkinda tiim gondermelerin yoklugu Hz.
Muhammed’in Hiristiyan Suriye’yi herhangi bir zamanda ziyaret -ettigini

% Bu ciimleden anlasildigina gore Andrae, yukarida

varsayamayacagimizi kanitlar.
sayilan olaylara Hz. Peygamber’in istirak ettigine dair elinde kanit olmadigin itiraf

etmektedir.

5. Hz. Hatice Tle Evliligi

Bu evlilik pek ¢ok agidan olduk¢a onemlidir. Her seyden oOnce Hz.
Peygamber’in statiisiine ve ekonomik durumuna bu evlilik oldukca katkida
bulunmustur. Bunun Hz. Peygamber’e katkilarin1 ve vahyin gelmesine yakin Hz.
Peygamber’in sosya-ekonomik durumunu Andrae $Oyle tesbit etmektedir:
“Peygamber’in risaletinden onceki hayati hakkinda aktarilanlarin birgogu, giivenilir
bilgiler degildir. Sadece fakir ama soylu bir aileye mensup oldugu, babasini kii¢iik
yasta kaybettigi, fakir bir evde biiyiidiigii ama sonradan evliligi yoluyla ekonomik
refaha kavustugu kesindir. Ilk vahiylerinden bir tanesinde gecmis yillarda Allah’mn
kendisine gostermis oldugu merhameti soyle ifade eder: “O, seni yetim bulup
barindirmadi m1? Sasirmis bulup da yol gostermedi mi? Seni fakir bulup zengin
etmedi mi?” (Duha, 6-8) Hz. Muhammed’in merhametsiz zenginlere karsi, fakir bir
yetim olarak ge¢mis aci tecriibeleri nedeniyle yaptig1 siddetli hiicumlar1 agiklama
girisiminde bulunuldugunda, kendisine vahiy geldigi tam o yillarda kendisinin
zengin biri oldugunu, fakir dahi olsalar Ebti Talib’in ailesinin de higbir sart altinda

baskasindan yardim beklemedigini ya da kabul etmedigini unutmamak gerekiyor.

% Andrae, Mohammed... s.38
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Aile, icinde kendi kendine yetip kimseye muhta¢ olmama yoluyla yoksulluga karsi
emindi.””

Andrae, Hz. Peygamber’in Sosyo—ekonomik durumunu anlatirken, Hz.
Peygamber’in “el-Emin” sifatiyla alakali yorumunda da bulunmaktadir. Bu yorumu
burada kaydetmemiz uygun olacaktir: “Nihayet Islim’in dogusu icin zaman
olgunlagmisti. Muhammed simdi kirk yasinda, bagimsiz ve goriinlise gore de saygi
goren bir insand1. Hemsehrileri arasinda el- Emin, “glivenilir kisi”, sifatiyla bilindigi
sOylenir ve bu isim tahsisi Hz. Muhammed’in en 6nemli 6zelligini yansitmiyor gibi
goziikse bile onun karsidakine giiven telkin eden sira disi bir 6zellige sahip oldugunu
gosteriyor. Kayitlar esas mesleginin ne oldugunu tam olarak anlatmiyor. Bir tiiccar
oldugu, bir tiiccardan dul kalan biriyle evlendigi ve kendisinin ticarete dair
beyanlariyla Kur’an’da gegen ifadeler oldugu ger¢eklerine dayanilarak olusturulmus
bir varsayimdir sadece. Fakat, Hz. Muhammed’in kendisi i¢in veya hanimi ig¢in
kervanlar diizenledigine dair kesin ifadelere sahip degiliz ve ticari ifadeler kendisinin

kabul ettigi dini terminolojiye aittir. Uydurulmus seyler degildir.”’

6.Hz. Peygamber’in Tahanniisii

Olaylar1 ve kisileri devamli mukayase eden Andrae’nin, bu metodunu
kullandig1 yerlerden birisi de Hz. Peygamber’in tahanniisii konusudur. Onun
inzivasini, inzivaya cekildigi yer ve zamanlari anlatan oryantalistimiz, diger
dinlerdeki ve kahinlerdeki tahanniis Orneklerini de hemen orada kaydetmistir:
“Allah’in Muhammed’i elgisi yapmak isteyecegi zaman yaklastik¢a, kutsal 6ge ve
onun cagrisimlart ilk kez Hz. Muhammed’in riiyalarinda kendini belli etmeye
basladi. Safak vakti kadar net riiyalar goriiyordu. Gittik¢e yalnizligi ¢ok sevmeye
basladi. Sehirden uzakta dag vadilerinde ve patikalarinda dolasiyordu. Taslar ve
agaclar bile onu “Esselamu aleyke ya Rasulallah” selamu ile selamliyorlardi. Sik sik
sesin nereden geldigine bakiyor, ama ona seslenenin kim oldugunu kesfedemiyordu.
Yilda bir kere bir ayligma ibadet i¢in Hira magarasina ¢ekiliyordu. Goriinmezin
cagrist insan1 yalmzlik ve sessizlige iter. Peygamberler ve zalim kahinler bile gegici

bir siireligine ormanda ya da dag tepelerinde kalmayr ve orada ruhun c¢agrisini

% Andrae, Mohammed... s.41-42
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beklemeyi severler. Fakat Hira magarasinda kendi basina yapilan ibadetler bize daha
cok Suriye Hiristiyanligi’nin gileli uygulamalarini hatirlatir. Suriye dindarliginda
manastirda gecirilen hayati ideal hayat sayilirdi. Kesis olmayan Hiristiyanlar bile
zaman zaman, en azindan bir siireligine kusursuz bir hayat slirmek i¢in inzivaya
¢ekilmeyi severlerdi. Cok tanrili dinlerde de ayni ibadet seklinin oldugunu gdsteren
ornekler de yok degildir. Arbela’li Kesis Habel’in, heniiz bir putperest oldugu
zamanlarda bile siiriiyli terk edip “bir magarada oturdugu ve diinyanin higligi ve

degersizligi tizerine hayallere gomiildiigii” sylenir.” **

Bu paragrafta en ¢ok dikkati
ceken husus elbette ki Hz. Peygamber’in tahanniisiinii Suriye Hiristiyanlarina
benzetmesidir. Bu durum, daha sonra detaylari ile iizerinde duracagimiz Andrae’nin
Hz.Peygamber’in Hiristiyanlardan etkilendigi tezinin alt yapisint olusturma

gayretleri goriinlimiinii vermektedir.

7. Peygamberlik Oncesi Dini Bilgilerin Olusmasi

Bu baghk altinda ele alacagimiz konu o&zellikle oryantalistlerin, “Hz.
Muhammed dinini kurarken Hiristiyanlik ve Yahudilikten etkilenmistir!” iddialariyla
i¢ icedir. Tezin bu noktasinda bu konunun bir kisminin ele alinmasmin sebebi,
kronolojik olarak deginilmesinin yerinde olacagi i¢indir. Tezin gelisen boliimlerinde
konu daha genis ele alinacaktir.

Tor Andrae’ye gore, Hz. Peygamber’in dini duygularinin olusmasindaki
etkenlerden biri, ileride genis olarak ele alacagimiz “ Garanik” olayimm anlatirken
yaptig1 su tespittir: “Hz Muhammed, muhtemelen ¢ocuklugunun dini diinyasinda
hayati 6neme sahip olmus dini bir anlayis tarafindan harekete gegirildi. Bu onun goz
ardi edemeyecegi ve etmek de istemeyecegi bir husustu. Fakat kendi iginde ne
giiliing ne de Peygamber’i kii¢iik diisiiriicii mahiyette olan bu gercek, ¢ok hevesli bir
savunucusu tarafindan aptalca bir efsanede Peygamber’in dini ve ahlaki kisiligine
kasvetli bir yansima tutacak sekilde tasvir edilmisti.” >

Bir ihtimal tizerinden harekete gegcen Andrae’nin tespit ettigi bir baska husus
da; Kus b. Saide isimli Hiristiyan vaizi Hz. Peygamber’in dinlemesidir. Bunu soyle

dile getirir: “Dogrusu hadisler, Necran Piskoposu oldugu sdylenen fakat

2 Andrae, Mohammed... s.42-43
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Mezapotamya’da Hire’de yasayan bir kabileye mensup olan Kus b. Saide isimli bir
Hiristiyan vaizden bahseder.”

Andrae, bu vaizden dinlenen sdzilin etkisini bir atasdziiyle desteklemek
istemektedir: “S6z bir kulaktan girer, digerinden ucup gider. Fakat kendisini
anlamaya agik bir ruh bulduklarinda, giicleri genellikle bizim idrakimizi asar.
Duydugu tek tanriyla ilgili mesaj, onun 1iyiligi ve onun muhakemesi, Hz.
Muhammed’in gonliinde kok saldi. Bir¢ok yil gecti; mesajin kendisine ulagtig1 harici
sartlar ve baglantilar hafizasindan silinip gitti; ancak s6z yasadi. Bu s6z (dinlenen
vaaz), ona fark ettirmeksizin en icteki anlami, fikirlerinin yaratici enerjisiyle Hz.
Muhammed’in kisisel ruhi miilkii haline geldi.”®* Andrae’nin bu gériisleri, onun Hz.
Peygamber iizerindeki Hiristiyanlik etkisiyle dini duygularin onda olusmasi

goriisiinde oldugunun en agik ifadesidir.

8. Hz. Peygamber Hakkindaki Vahiy Oncesi Bilgilerin Giivenilirligi

Andrae, peygamberlik Oncesi bilgilerin giivenilir olmadigini, efsane
oldugunu, Hiristiyanlik Literatiirinde Hz. Isa’nin durumuyla irtibatlandirarak ele
almaktadir. Soyle ki: “Ilk incilimiz (Markos) Urdiin’de Isa’nin vaftizi ve Mesih’in
niiblivvetinin kutsanmasiyla baglar. Hz. Muhammed’in giivenilir tarihi de benzer bir
sekilde, onun bir peygamber olarak Mekke’de goriilmesiyle baglar. Onceki hayatiyla
ilgili anlatilanlarin geneli efsanevidir. Burada, aksi takdirde Peygamber’in
biyografisinden daha ¢ok hayranlarinin inang tarihine daha uygun olan bu dindar
efsanelerinin tamamini g6z ardi etmezsem, diistincem sudur ki, taraftarlarinin
imaninin onlara giydirdikleri o giysiler igerisinde bulunan diinya dinlerinin biiyiik
kisiliklerini, sadece tarihsel bir bakis agisindan tammak &nemlidir.””’Bu konuyla
alakalt Andrae’nin, 6zellikle taraftarlarinin Hz. Peygamber hakkinda, diger diinya
biiyiikleri hakkinda oldugu gibi bazi1 yiliceltmeler ve abartmalar yapabileceklerini goz
Oniline almaktadir. Bu sebeple Hz. Peygamber’i tarihsel bir agidan tanimanin daha
dogru olacagi goriisiindedir.

Bir bagka yerde risalet oncesi bilgilerle alakali; “Peygamber’in risaletinden

onceki hayat1 hakkinda aktarilanlarin birgogu, giivenilir bilgiler degildir. Sadece fakir

% Andrae, Mohammed... s.92
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ama soylu bir aileye mensup oldugu, babasini kiiclik yasta kaybettigi, fakir bir evde
bliylidiigli ama sonradan evliligi yoluyla ekonomik refaha kavustugu
kesindir.”*°diyerek bazi olaylar istisna edip, kalan birgok olaylari genelleyerek

yorumda bulunmaktadir.

% Andrae, Mohammed... s.41
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IKiINCi BOLUM

HZ. MUHAMMED’IN VAHIY DOKTRINi VE KUR’AN

A) Hz. Muhammed (s.a.s)’in Peygamberligi

Peygamberlik  konusu  miistesrikler tarafindan {izerinde en ¢ok
spekiilasyonlarin yapildigi ve tartisildigr bir konudur. Genel olarak bu konudaki
goriisleri cagindaki ve dnceki miistesriklerin pek ¢ogundan farkli olmamakla beraber
Andrae daha miisbet goriisler ortaya koymustur. Ayrica Tor Andrae’nin bu konuyu
daha detayl olarak ele aldig: ilk bakista goze ¢arpan bir husustur.

Tezimizin bu bolimiinde, peygamberligin en 6nemli unsurlarindan olan
vahyin ilk gelisi, gelis sekilleri, vahyin baslangici ile ilgili stipheler, vahiy geldigi
anda Hz.Peygamber’in durumu, Hz. Peygamber’in peygamberliinin planlanip
planlanmadigi, vahyin ilahi olup olmadigi, vahyin mahiyeti, ilhamla vahiy iliskileri

ve benzeri konularin iizerinde duracagiz.

1. Hz. Peygamber ve Ilk Vahiy

a) IIk Vahyin Gelisi

Andrae, vahiy almis kisilerde ilk alinan vahyin hi¢ unutulmadigini ve o
kisilerin hayatlarinda énemli bir yer tuttugunu ifade ederken sdyle soylemektedir:
“Tlim vahiy almis insanlar ilk vahiy sesini duyduklart an1 en muazzam bir an olarak
degerlendirirler. Sair ne kadar fazla gercek cikartilirsa ¢ikartilsin, bu esas deneyim
biyografilerinden hi¢ eksik edilmez ve genellikle ruhi hayatlarinin temel noktasini
teskil ederler. Bu noktaya 6zellikle ¢agrilarinin dogrulugundan siipheye ve tereddiide
diisiilen donemlerde sik¢a geri donerler. Genellikle ¢agriyr takip eden goriintiide,

ruhun sakli gayret ve arzular giin 15181ma ¢ikar. Formiil olarak, bu olay kisiligin en
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icteki egilimini ¢ogu kez yeniden iiretir.”’ Andrae, bu kisa fakat énemli yorumun
ardindan Hz.Peygamber’in ilk  vahyi konusuna giris yapmistir.
Hz. Peygamber’in ilk vahye nasil muhatap oldugunu Ibn Ishak’tan soyle
almtilamistir: “Uzman kisilerimizin ilklerinden olan ibn Ishak (6liimii: 768), Hz.
Muhammed’in peygamberlige davet edilis hikdyesini s$dyle anlatir: “Hz.
Muhammed’in niibiivvet verilmesi ic¢in cagrildig1 yilda, Ramazan ayinda ailesiyle
birlikte kendisini miinzevi dini ibadetlere adamak i¢in Hira dagina gitti. “Bir gece”
diyor Peygamber, “Cebrail bir ortiiyle birlikte ben uyurken bana geldi ‘Oku!” dedi.
‘Ben Okuyamam’ diye cevap verdim. Boylece beni artik dlecegime inanana kadar o
ortiiyle sikip nefesimi kesti. Sonra birakti ve ‘Oku!’ (Ikra’) dedi.”Peygamber
tereddiit etti ve melek ayni aci1 veren islemi iki defa daha tekrarladi. Nihayet Hz.
Muhammed sordu: “Ne okuyayim?” Melek sOyle dedi: Yaradan Rabbinin adiyla
oku! O, insan1 bir asilanmis yumurtadan yaratt;. Oku! Insana bilmediklerini belleten
kalemle yazmayi1 6greten Rabbin, en biiylikk kerem sahibidir. (Alak, 1-4) Hz.
Muhammed, “uykumdan uyandim, ve sanki kalbime bir mesaj yazilmis gibiydi.”
dedi. “Magaradan disar1 ¢iktim ve dagin iizerindeyken bir sesin ‘Ey Muhammed! Sen
Allah’in resuliisiin ve ben de Cebrail’im.” dedigini isittim. Yukar1 baktim ve
Cebrail’in insan suretinde ufuk ¢izgisinde bagdas kurmus bir sekilde oturdugunu
gordiim. Oylece kaldm ve onu izledim, ne ileri, ne geri gidebildim. Sonra
bakiglarimi ondan ayirdigimda hala onu gormeye devam ediyordum ve nereye
bakarsam bakayim onu goriiyordum.” En sonunda goriintii kayboldu ve Hz.
Muhammed ailesinin yanina doéndii.””*Bu sekilde ibn ishak’in ilk vahiy anlatimini
alan Andrae, O’nun tarihi olaylar1 ve malzemeleri yeterince tenkide tabi tutmadan
aldigimni, ibn Ishak’in aksine Ibn Sa’d’m ve daha sonra da Buhari’nin bu konularda
tenkitci vasiflarinin 6ne ¢iktigin tespit etmektedir. O’na gore, Ibn Ishak, bu olayda
iki ayr1 olayr birlestirmektedir. Halbuki, Buhari; dagin {izerinde goriinen melekten
bahsederken, Ibn Sa’d; ufukta beliren melekten bahsederek ilk vahiy hadisesini
anlatmaktadir.””

Andrae, anlatim farkliliklari {izerinde durmakta ve “ikisi de dogru olamaz, ya

da en azindan ikisi de birlikte Peygamber’in aldig1 davette gordigli seyi
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olusturamaz.”'® diyerek iki hikdyenin birbirinden farkli oldugunu iddia etmektedir.
Ayrica o, bu farkli anlatimlar1 igeren olaylarin tiimiiyle anlatildigi bir makale de
yazmigtir. 101

Andrae’nin bir bagka tespiti de biyografi yazar1 oryantalistlerin, bu
rivayetlerden Buhari’nin rivayetini risalet baslangic1 gordiikleridir: “Bugiine kadar ki
Batil1 biyografi yazarlar1 genelde Peygamber’i okumaya zorlayan melegin hikayesini
Peygamber’in risalet i¢in cagrilmasinin orijinal ve gercek tasviri olarak kabul
edegelmislerdir. Boyle yaparak Muhammedi otoriteler arasinda yaygin olan ve
Buhari’nin ¢ok iyi bilinen hadis calismasinda sabitlestirilen fikri izlemis oldular.
Psikolojik bir bakis agisiyla diisiintildiigiinde, tabi ki, Hira dagindaki magarada
gereklesen deneyim daha makul goziikmektedir.”'Andrae’nin bu yorumuyla,

oryantalistler ve Islami otoriteler, Buhari’nin rivayetinde birlesmektedirler.
b) Hz.Peygamber’in ilham Almis Kisilerle Mukayesesi

Andrae, Hz. Peygamber’in ilk vahyini ilham almis oldugunu kabul ettigi
bircok kisiyle mukayese etmektedir. Arap sairden Yunan asilli saire, Afrikal
bliyiicliden Avustralyali biiyliciiye, vaaz veren bir papazdan Rahibe Terasa’ya kadar
uzanan alt1 ayr1 kisiyle Hz. Peygamber’in ilk vahyini 6zdeslestirmekte ve her birini
sirasiyla sdyle agiklamaktadir: “Ilham alan adamin tam olarak {izerine ¢ullanan, onu
yere atan ve onun beseri hir¢ginlhigini kiran bir ruh fikri, birgok insan arasinda
bulunmaktadir. Arap sair, gogiis kafesinin iizerine diz ¢dken bir cin tarafindan
diisiiriilmiistli; Yunan sairi, musoleptostu, yani sarki tanrigasi tarafindan ele
gecirilmisti ve Israil’in peygamberi, {izerinde agir bir sekilde duran Yahweh’in elini
hissediyordu. Bati Afrika ve Melanesia’da, miistakbel rahip ya da biiyiiciilerin
siddetli ¢cirpinmalar1 onlarin bir ruh tarafindan ele gegirilmelerine kanit olarak kabul
edilirdi. Son zamanlardaki yeniden canlandirma hareketlerinde ruhun bazi
miidahalelerini duyuyoruz. 1830°da Finney Rochester’de vaaz verdiginde, onu
dinleyenler aniden onun etrafinda yere diistiiler. “Elimde bir kili¢ olsaydi onlar1 bu

kadar hizli kesip diistiremezdim.” Ve aslinda bu viicutsal belirtiler kompleksi, daha

19 Andrae, Mohammed... s. 45
1% Andrae Tor, “Die Legenden von der Berufung Muhammeds,” Le Monde Oriental, 1912, VI, 5-8
192 Andrae, Mohammed... s. 45
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1yi bir isim bulacaksak, bir isterik atak olarak adlandirilabilir. Bu tiir belirtiler bazi
siddetli psisik gerilim ya da heyecan anlarinda meydana gelebilir. Kenarda durup
izleyen i¢in bu tiir bir ndbet, kurbanin goriinmez bir el tarafindan vurulmasi {izerine
yere diisiip kramplar i¢inde kivranmasi olarak goriiniir. Fakat kurbanin kendisi krizi
tam bir ndbet olarak hisseder. igerisinde seytan gibi bir sey onun ¢cogunlukla nefesini
kesip onu kahreder. Boyle zamanlarda kurban viicudunun parca parca kesildigini ya
da delindigini hayal eder. Rahibe Teresa bir melegin viicudunu altin bir mizrakla
deldigine inantyordu. Avustralyali bir biiyiicii ruhun viicudu keserek nasil agtigini
anlatacaktir.”'”?

Andrae, her biri digerinden ayri igerikleri tasiyan bu orneklerden sonra Hz.
Peygamber’in ilk vahyini nasil yasadigini soruyor ve O’nu ilk vahyi ile ilgili fazla
bilgi vermemekle tenkid ederek soyle diyor: “Simdi, Hz. Muhammed, kendisine
niibiivvet verilmesini gergekten bu sekilde mi yasadi? Eger yasadiysa, o zaman,
benim bildigim kadariyla, islom Peygamberi, kendisine peygamberligin ilk verildigi
andan bir kere bile bahsetmeden, ya da o ana hi¢ gonderme yapmadan kapsamli ve
tam bir vahiyle kitab1 yazmig ilham almislardan sadece birisidir. Ciinkii Kur’an’in

icerisinde Hira daginda gériilen goriintiiye dair en ufak bir génderme yoktur.”'**

¢) Andrae’ye Gore Kur’an-1 Kerim’de ilk Vahye Atiflar ve ilk Sure

Daha once de ifade ettigimiz gibi Andrae, Hz.Peygamber’i Kur’an yazari
olarak gormektedir. Bu sebeple onun Kur’an’da iki yerde ilk vahye gonderme
yaptigini ve bunu bazilarmin iddialariyla miicadele i¢in icra ettigini soyle ifade
etmektedir: “Bir cin ya da ruh tarafindan ele gecirildigi iddialartyla miicadele etmek
icin, Hz. Muhammed kulagina ya da kalbine Allah’in s6zlerini konusan bir varligi
kendisinin bizzat gordiigiini ifade eden bir goériinmeye iki farkli yerde gonderme
yapar. Bu goriintiiyli Necm suresinde soyle tasvir eder: “Battigi zaman yildiza
andolsun ki, arkadasiniz sapmadi ve batila inanmadi; o, arzusuna gore de konusmaz.
O (bildirdikleri) vahyedilenden baskasi degildir. Onu giiglii kuvvetli ve istiin
yaradilish biri 6gretti. Sonra en yiiksek ufukta iken asil sekliyle dogruldu. Sonra

103 Andrae, Mohammed... s. 45- 46
1% Andrae, Mohammed... s. 46
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yaklasti, derken daha da yaklasti. O kadar ki iki yay arasi kadar, hatta daha da yakin
oldu. Bunun iizerine Allah, kuluna vahyini bildirdi.”'Ayni gériintiiniin kisa bir
tasviri Tekvir, 19°da da vardir: “O, sliphesiz degerli, gii¢lii ve Ars’in Sahibi’nin
katindan itibarli bir elginin getirdigi sdzdiir. O orada sayilan, giivenilen (bir el¢i) dir.
Arkadasiniz da mecnun'® degildir. Andolsun ki, onu apagik ufukta gormistir.”'"’
Hz. Muhammed i¢in kesin olan ¢agri1 goriintiisii, boylece agik havada gordiigii bir
goriintiiydii. Gorkemi ve ihtisami, kendisine konusan seyin cin taifesinden
olmadigina kanaat getirten, icini titreten bir korkuyla dolduran bir varlik gordii.
Semavi el¢i asagiya ugtu ve ¢ok yaklasinca gelecegin peygamberine igerigi tabi ki
saygiyla gizli tutulan fakat muhtemelen Allah’in elgisi ve peygamberi olmasi
yoniinde bir emri teskil eden bir mesaj verdi.”'*®

Andrae, Ibn Sa’d’in yeniden iireterek olay1 bir nevi diizelttigini ve bunun
sebebinin de ilk sure ayarlamasi oldugunu sdyle ileri siirmektedir: “Boylece, ibn
Sa’d’in kabul ettigi peygamberlik cagrisi efsanesinin ger¢ek olay1 aslina en sadik
sekilde yeniden irettigini gilivenle ileri siirebiliriz. Magaradaki goriintli, cagriy1
sairlerin ve kahinlerin tecriibeleriyle uyumlu bir sekilde tarif etmenin daha erken bir

~ 13

girigimidir. Bu anlatinin temel amili, melegin stirekli tekrarladig: “oku” emridir ve bu
olay Alak suresinin Peygamber’e gonderilen ilk vahiy olmasina dayanir. Fakat, yine
de bu sadece bir yorumlama icadidir. Eger Ikra’ emriyle degilse, Kur’an
okunmasinin nasil baglayabilecegi diistiniilmiistiir. Aslina bakilirsa ilk surenin
hangisi oldugu bize oldugu kadar Islam’n ilk ilahiyatcilar: igin de bir muammaydh.
Bir¢ok se¢enek var ve bunlarin bazilari bunun Alak suresi olmasi fikrinden ¢ok daha

iyi dogrulanmaktadir.”'®’

1% Necm Suresi 1-10.

1% Buyrada “mecnun” ayetin orijinal metindeki ingilizce ¢evirisinde “one possessed by jinn”
seklindedir. (¢n)

17 Tekvin 81/ 19- 21. (¢n)

'% Andrae, Mohammed... 5.46-47
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2. Hz. Peygamber’in Peygamberligi ve Vahyinin Baslangia1 ile Tlgili
Siipheler

a) Hz. Peygamber Vahyi ve Peygamberligi Planlamis midir?

Andrae, Hz.Peygamber’in vahyinin onceden tasarlanmis bir vahiy olup
olmadig1 konusunu tartisirken, kendisine gore tartismasiz bir gercegi ve Hz.
Peygamber’in samimiyetini su ciimlelerle ortaya koymaktadir: “Hz. Muhammed’in
samimiyetle davrandigi vahiy psikolojisini bilen her hangi biri tarafindan
tartistlamaz. Ilan ettii mesajinin  kendisinden, kendi fikir ve goriislerinden
kaynaklanmadigi onun dininin bir 6gretisi oldugu gibi gergekligini kendisinin hig
sorgulamadigr bir tecriibedir. Belki de ilk basta gizli sesin kimligi — Mekke
daglarinda gordiigli semavi bir elgiden mi yoksa siradan bir cinden mi geldigi —
hakkinda siipheye diistii. Bu sonra gelen ihtimal, siradan bir cinle Cebrail’in vahiy
getirme sekli arasinda 6nemli bir suretsel fark oldugu i¢in degil, fakat Peygamber’in
kendi mesajimin bir kahinin gevezeliginden ya da bir sairin misralarindan daha farkl
bir mahiyet ve amag tasidigini bildigi i¢in ona ¢ok itici geliyordu. Bu bir ebedi ifade
meselesiydi ve sadece kendi diinyasinin ufak tefek bir endisesi degildi; diinyalik
seylerden bir sey degil, kutsal iklimde bulunan bir meseleydi.”''°

Andrae, bu tespiti yaparken 6nceki miistesrikleri bir sekilde tenkit ederek Hz.
Peygamber’in samimi olduguna da isaret etmektedir: “Onceden insanlar onun
karakterinin belli bir taammiid, sonrasini hesaplayan bir zeka ve tam serefli bir
karakterle uyusmast miimkiin olmayan kurnaz entrika yontemleri tercih eden

9111

ozellikler a¢iga vurdugunu diislintirdii.”” "~ Bu climle ve 6nceki paragraftaki goriisleri

onu, tamamen menfi bakan onceki miistesriklerden ayirmaktadir.
b) Hz. Peygamber’in Umit Etmedigi Halde Peygamber Olmasi
Andrae’ye gore, Hz. Peygamber ilk genclik yillarindan beri Allah’in 6zel

korumasi ve gozetiminde oldugunun farkinda idi ve 6zellikle de bu sebeple vahiy

almistt. Duha suresini de yorumladigi bir bdliimde Andrae bunu sdyle

"9 Andrae, Mohammed... s.47-48
" Andrae, Mohammed... s.47
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kaydetmektedir: “ Hz. Muhammed, en erken gencliginden beridir Allah’in 6zel
korumasi ve gozetiminde oldugunun ve Ozellikle ¢agirildigimin farkindaydi. Allah
onu babasiz ve fakir buldu ve ona kalacak yer ve zenginlik ihsan etti. (Duhd) Fakat,
ruhi zenginlikler, Peygamber’in hak etmedigi bir fazilet sayesinde aldig1 rehberlik ve
[lahi gérevlendirme, diinyalik biitiin hediyelerden iistiindiir. Allah onu ¢oktanriciligin
yaniltict yollarinda buldu ve dogru yola iletti. (Duha, 7) Allah, Peygamber’in
kalbinin korku ve huzursuzlukla dolu oldugunu, ruhunun sikinti i¢inde oldugunu
anladi. Boylesine bir huzursuzluk ve korku, gizli bir umudun isaret¢isidir. Bu gizli
umut Oylesine ciiretkardir ki ruhun gozlerinin Oniinde cesurca durmaya cesaret
edemez. Bu ylizden kendisini korku ve saskinlik maskesinin altinda gosterir. Bu
yilizden korku ve huzursuzluk hem dini, hem gayri dini insanlar i¢in yiice bir ¢agr1 ve

13

ilhamin habercileridir.”'*Gériildiigii gibi Andrae, “ Dallen” kelimesini cok
tanriciligin  yaniltict yollari”olarak yorumlamaktadir. Bu ilk bakista Andrae’nin
Islam’la Hristiyanlik arasindaki ortak noktanin monoteizm oldugu diisiincesini de
ithsas ettirmektedir.

Andrae, konunun devanminda insirah suresini de sdyle yorumlamaktadir:
“Allah bu yiikii kaldirdi ve Peygamber’in kalbini rahatlatti. O, onun ismini, Kendi
ismiyle birlestirerek, Abdullah Oglu Muhammed iken “Allah’in Elgisi” yaparak
yiiceltti(insirah 94: 1-5). Burada Andrae’nin, Kasas Suresi 86.ayeti de alarak sanki
Kur’an yazar1 Hz. Peygamber gibi yorumladigina sahit olmaktayiz. Soyle ki: “Hz.
Muhammed, bdylesine bir onurun kendisine verilecegini hi¢cbir zaman hayal etmeye
cesaret etmedigini ifade ettiginde siiphesiz ki ger¢ek dogruyu soyliiyordu. “Sen, sana
kitap indirilecegini imit etmiyordun; fakat Rabbinden bir rahmettir o. O halde sakin

kafirlere arka ¢ikmal!”'!?

Bu ayeti Hz. Peygamber’in sdyledigini varsayarsak kendi
kendine hitap etmis olacaktir. Bu da olduk¢a garip bir durumdur!

Andrae, beklemedigi bir zamanda vahiy alan Hz.Peygamber hakkinda sonug
olarak sunlar1 sOylemektedir: “vahiy kendisi i¢cin mutlak bir mucize, agiklanamaz ve
beklenmedik bir Allah ihsaniydi. Bu, dininin temelleri bocalamaya basladiginda
kendisinin tekrar tekrar atifta bulundugu bir nirengi noktasidir. Bu, onun
sorgulayamayacagi gercekliktir, ¢ilinkii bu olay deneyim gercekliginin izlerini tasir.

Benim fikrime gore, vahiy mucizesindeki bu sarsilamaz inang, bunun Peygamber’in

"2 Andrae, Mohammed... $.68-69
3 Andrae, Mohammed... $.69
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kendisine tamamen beklenmedik ve umulmadik bir gsekilde geldigini
varsaymadigimiz miiddetge psikolojik olarak anlasilamaz. Kur’an’min katiyen
uydurulmadigini ve tertip edilmedigine bizi kati bir diiriistliikle inandirabilir. Ve bu
ylizdendir ki vahiy ve peygamberlik cagrisi, Allah’in anlasilmaz iradesinin
beklenmedik ve hak edilmedik bir lituf olarak goriindiigli bir nokta haline geldi. O
saatten itibaren Hz. Muhammed kendisini Allah’in 6zel takdirinin ve sec¢iminin
alicis1 olarak gordii. Mekke’deki miicadele yillarinda Allah’in giivenilir ilgisi
altindaydi. Daha sonra, kendisinin orada kaldig1 siirece Allah’in dinsiz sehre onun

hatir1 i¢in dokunmadigini gordii ve anladi.”' '

3.Vahyin Mahiyeti

a)Vahyin Cesitleri

Andrae’nin eserleri incelendiginde, vahiy konusunu ¢ok merak eden ve bu
konu fizerinde olduk¢a yogunlasan bir miistesrik oldugunu goriiriiz. Gerek tez
konumuzla direkt olarak alakali iki eserinde ve gerekse Hz.Peygamber’den
bahsetmedigi ve genel olarak din psikolojisi iizerinde durdugu “Mistisizm
Psikolojisi” isimli eserinde vahyin mabhiyeti {lizerinde durdugunu gomekteyiz.
Vahiyle alakali olarak, Mistisizm Psikolojisi isimli eserinden yaptig1 bir alintida
vahyi ikiye ayirmaktadir. O’na gore, birbirinden agik¢a ayrilmis iki tiir vahiy vardir:
isitsel ve gorsel. Bunlan sOyle agiklamaktadir: “ Birincisinde (isitsel) vahiy,
peygamberin kulagina ya da kalbine hitap eden bir sestir. Bir kural olarak bu, vahiy
alan adamin devrettigi i¢ diinyasi, agik, 6zlii, etkileyici ve ¢ogunlukla ritmik sekil
alir. Edebi sanatcilar arasinda 6zellikle gazelhanlarda olmak iizere ¢cogu kez sairlerin
ilhaminda bu tiir vahye bir karsilik buluruz. Alfred de Musset, “Kisiden ugrasmasi
degil, dinlemesi beklenir. Bir yabancinin kulagina konusmasi gibidir” diye yazar.
Fakat gorsel olan vahiy tarzinda (ikincisi), mesaj bazen ¢ok acik ve carpict; fakat
genellikle oldukga belirsiz ve sivilasmis ve bir riiya gibi fantastik goriintii ve
resimlerden olusur. Anlamlarin1 ve 6nemlerini anlatan agiklayici bir metin gibi garip

bir diisiinceler dizisi ile birlesimli olarak meydana gelmeleri itibariyla daha fazla

14 Andrae, Mohammed... $.69
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rilyalara benzerler. Gorsel tecriibelerde bu anlamin genellikle zihin tarafindan agikca
kavranmaktan ¢ok sezilen gizemli sembolik bir derinligi vardir. Bu goriintiileri takip
eden vahiyler konunun kendilerine dayandigi anlamlar bazen belli bir genisleme ve
karmagiklikla tasvir edilir ki genellikle oldukc¢a biktirici olur ve nesir anlatimi seklini
alabilir. Psikolojik olarak anlatmak gerekirse, lirik vahiy duygusal heyecan,

coskunlukla alakaliyken gorsel vahiy ipnotik''> durumlarla ilgilidir.”''®

b) Hz.Peygamber’in Muhatap Oldugu Vahiy Cesitleri

Andrae, vahiy cesitleri ile alakali agiklamalarindan sonra Hz. Peygamber’in
muhatap oldugu vahyi sOyle tanimlamaktadir: “Goriiniise gére Hz. Muhammed
isitsel tipe mensuptu. Onun vahiyleri kendisinin Cebrail’e atfettigi bir ses tarafindan
kendisine dikte ettiriliyordu. Vahyinin gercekligine kastetmeksizin verilen bir kanit
Hz. Muhammed tarafindan Kiyame, 16’da soyle yer aliyor: “Vahyi ¢ar¢abuk almak
i¢in dilini kipirdatma. Siiphesiz onu toplamak ve onu okutmak bize aittir. O halde biz
onu okudugumuz zaman, sen onun okunusunu takip et.” Bir¢ok ilham almis kisi sahit
olmustur ki, planli ve maksathi hareketin en kiigiik bir parg¢asi, kisisel girisimin en
ufak zerresi ilhamin serbest ve diistinmeden yapilan akisina olumsuz etki yapar. Bu
ylizden Peygamber’den melegin konusmak iizere oldugu s6zleri 6nceden olusturmak
niyetiyle dilini kipirdatmamasi beklenir. Sessiz ve sakince, kutsal sozlerin bir daha
sokiilemez sekilde hafizasinda kalacagina emin olarak melegin okuyusunu
beklemelidir.”'"’

Andrae, Hz. Peygamber’in aldig1 vahiyleri degerlendirirken Buhari ve Ibn
Sa’d’daki bazi rivayetleri de ele almaktadir. O, ii¢ ayr1 rivayeti aldiktan sonra onlar
lizerinde yorum ve tesbitlerde bulunmustur. Bu rivayetler sirastyla sunlardir: “Ilk
hadis kaynaklari, bazilar1 siiphesiz psikolojik olarak muhtemel olan vahyin siireci ve
dis gorlinlimii konusunda c¢esitli detaylar icerir. Hz. Muhammed’in gdzde hanimi
sOyle aktarir: “Bir keresinde, ¢ok soguk bir giinde Allah Rasuliine vahyin nasil
geldigine sahit oldum. Vahiy tamamlandiginda alni terden islanmisti.” Bir baska

hadise gore Abdullah b. Omer Peygamber’e sdyle sordu: “Vahyin sana ne zaman

'3 Hipnotize ile ilgili. (¢n)
" Andrae, Mohammed... s.48-49
"7 Andrae, Mohammed... s.49
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geldigini biliyor musun? Peygamber cevap verdi: “Giiriiltiilii sesler duyarim ve sonra
rizgar tarafindan carpilmis gibi hissederim. Higbir vahiy almishgim yoktur ki
ruhumun benden alindiginn suurunda olmayaymm.” Ibn Sa’d Peygamber’in su
sOziinii alintilar: “Vahiy bana iki sekilde gelir. Bazen Cebrail yanima gelir ve tipki
bir adam digerine konusuyormus gibi bana anlatir, fakat o zaman onun anlattigini
kaybederim. Bazen de, adeta bir zil sesiyle birlikte gelir, boylece kalbim afallar.
Ancak, bana bu sekilde vahyedilen bir sey benden bir daha gitmez.”'"® Andrae, hadis
kaynaklarinda Cebrail’in Hz. Muhammed’in yanina goriilebilir bir sekilde geldigini
ve Melegin taninan bir sahabiye de benzetildigini de kaydettikten sonra Necm
suresindeki bazi ayetlere de temas etmektedir. “ Necm 53 suresinde Hz. Muhammed
iki ayr1 olayda kendisine vahiylerini veren varlig1 gordiigiinii aktarir ve bu vakalari,
bu gorintiilerin siki istisnalar oldugunu gosterir bir sekilde tasvir eder.”'" Andrae,
bu rivayetlerden hareketle Hz. Peygamber’in vahyini isitsel ilham alan kisilerde
goriilen durumlarla 6zdestirmekte ve bu c¢esit vahyin genellikle peygamberligin
baslangi¢ zamanlarinda oldugunu tahmin etmektedir.

O, bu arada Mi’rac olayz ile ilgili goriisiinii su climlelerle ortaya koymaktadir:
“Mekke’deki karsitlarinin, Peygamber’in kendisinin arzu ettifinden daha fazla

ciddiye aldiklar1 Kudiis’e yapilan gece yolculugu muhtemelen bir riiyaydi.”'?

¢) Hz.Peygamber ve Sara Hastahgi

Baz1 oryantalistlerin aksine Andrae, Hz. Peygamber’in sara hastasi oldugu
goriistine karsi ¢ikmaktadir. O, bu kaniya uzun bir tartisma sonucu varmaktadir.
Merhalelerden olusan bu tartigmaya vahiyle ilgisi sebebiyle burada deginmek uygun
olacaktir.

Vahyin alinmasi esnasinda meydana gelen sikintilardan hareketle Andrae,
konuya sOyle girmektedir: “Bazi otoriteler, vahiy aninda Peygamber’in ¢ok siddetli
acilarindan ve sirf fiziksel agrilarindan bahseder. “Peygamber’e vahiy gelince onun
lizerine sikica bastirirlardi ve yiiz ifadesi kararirdi.” Hatta “kendinden ge¢mis gibi

yere diistiigli” ve “bir tay yavrusu gibi inledigi” bile olmustur. Kendisinin 6ne ¢iktigi

"8 Andrae, Mohammed... s.49-50; ibn Sa’d, I, 131; Buhari, Bedii’l-vahiy Kitab1
"% Andrae, Mohammed... s.50
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daha uzun anlatilarin bir tanesinde Hz. Aise, agik¢a hem orijinal ve hem giivenilir
olan dikkat ¢ekici bir tasvir yapar: “O zaman Allah’in Elgisi’ne artik alisilagelmis
sok (buradaki kelime 6zellikle es nobetlerinde ya da daha ¢ok hastanin asir1 ates
hissettigi sok safhasini anlatmak i¢in kullanilir) geldi, bdylece ¢ok soguk bir giin
olmasina ragmen ter damlalar1 yiiziinden asagiya yuvarlandi.” Bu climleden yola
cikarak uzun zaman Hz. Muhammed’in sara hastasi oldugu diistinildi.”"?!

Andrae, bu uzun zamani Bizanslilara kadar kaynak vermeden gotiirmektedir.
O kendi doneminde bile bu iddianin devam ettigini ve bunun sebebini soyle
aciklamaktadir: “Hatta bu tespiti yapan Bizanslh yazarlardir ve uzun bir miiddet sonra
gelen Batili yazarlar okuyucularini Hiristiyanligin bas diisman1 hakkindaki bu golge
diistiriicii  gergekle terbiye etmislerdir. Son zamanlarda bile bazi yazarlar bu
diistinceye bir siirelifine gecen yiizyilin tip psikolojisinin moda haline getirdigi
bilimsel agidan yiizeysel ve aceleci teoriden etkilenerek sikica bagl kalmigslardir.”'**
Burada Andrae’nin, batili yazar ve okuyucularinin Hz.Peygamber’i “Hristiyanligin
bas diisman1” olarak gordiiklerini sdylemesi onu digerlerinden ayiran ve daha
objektif bakabildigini gdsteren bir husustur.

Kendinden onceki Bati’l1 yazarlarin bu teorisine gore, vahiy alma durumunun
hastaliksal kabiil edildigini sdyleyen Andrae, bu konuda goriislerini sdyle ortaya
koymaktadir: “Bazen hala tartisildig1 gibi, yar1 bilingli ya da trans halindeki hallerin,
ara sira biling kaybinin ve tiim tiirleri buna benzer hallerin tiimii sara hastaligina ait
nobetler olarak adlandirilacaksa, o zaman tabii ki de Hz. Muhammed’in bir sara
hastas1 oldugu sdylenebilir. Fakat sara hastalifi, sadece o fiziksel ve zihinsel saglik
acisindan ciddi sonuglar doguran siddetli nobetlerin ad1 olacaksa, Hz. Muhammed’in
sara hastas1 oldugu ifadesi kesinlikle reddedilmelidir. Dahasi, onun durumunun,
hastalik bilimi agisindan sadece vahyin patolojik olarak adlandirildig1 diger birgok
dinin ve edebi dehanin durumlariyla ayni oldugundan bahsedebiliriz. Yani, meseleyi
sasirtic1 ve zihinsel agidan normal dis1 sekiller olarak ele aldigimizda aralarinda fark
yoktur. Ve Peygamber’in vahiy alma seklinin hadislerde tasvir edilis tarzlarina ¢ok
itibar edilmemesi gerekir. Bazi vasiflar1 dogru olabilir ve diger ilham almis kisiler
hakkinda bildiklerimizle ortlisebilir. Giiriiltiiler, zil sesleri ve asir1 hararet diger ilham

almis kisiler tarafindan sik sik bahsedilir. Fakat Isldim’mn en erken 6rgiitlenmesindeki

12! Andrae, Mohammed... s.50
122 Andrae, Mohammed... s.50 -51
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biitliin atmosfer, 6liimiine samimiyet ve siki disiplini, imgelemin kendisini almaya
duyarl kimseyi kendisine dogru zorlayan dogaiistii vahiy ¢ekimiyle mesgul etmeyi
sevdigi gercegini agiklayacaktir.”'?

Andrae, Ibn Sa’d’dan bir alintiyla goriisiinii daha da netlestirmektedir: “Bir
anlatiya gore, “Allah’in Elgisi’ne vahyin kendisi bir deve lizerinde giderken nasil
geldigini gordiim. Hayvan inledi ve bacaklar1 iki tarafa dogru kaydi. Ben boylece
hayvanin vahyin agirligl altinda ¢ékecegini sandim. Cok gegmeden dizleri {izerine
¢coktli ve ayagini topragin lizerine koyarak dogrulmaya calisti.” Acikea goriiliiyor ki,
bize kadar gelen ifadelerden Peygamber’in vahyiyle alakali psikolojik sonuglar
cikarmamiz diisiincesiz ve aceleci bir davranig olacaktir.”'** Bu son ciimlesinden

anlasildig1 gibi Andrae, Hz. Peygamber’e atilan “saral1” iftirasin1 diislincesiz, hissi ve

stibjektif olarak gérmektedir.

d) Vahiy, Kehanet ve Cinler

Andrae, Mekke’deki Islam &ncesi dini durumu anlatirken Arap mabetlerini
koruyan “sadin” denilen bir ¢esit rahiplik sisteminden ve buna ek olarak da Hz.
Peygamber’in diisman olarak tamimladig iblis’ten, ya da bir cin, bir ruhtan gizemli
bilgi alan kahinler loncasindan bahsetmektedir. Ona gore, kahin, mecnun (cinler
tarafindan ele gecirilmis) kabul edilirken Hz. Peygamber doneminde bu anlayis
cinlerle dostluga doniigsmistiir. Bu bilgilere ilaveten Andrae, Hz.Peygamber’in bu
konudaki goriiglerini sOyle aciklamaktadir: “Hz. Muhammed’e gore cin, semavi
varliklar arasinda goriilen islerden ve ildhi levhalara yazili seylerden yakalayip
ogrendiklerini “tavugun gidaklamasi gibi dostunun kulagina gidaklar.” Ama Kur’an
Hz. Muhammed’e indirilince, gokleri korumak icin melekler tayin edildi ve bu
melekler boyle bilgi ele gecirmeye c¢alisan cinlerden birini fark ettiklerinde, ona
alevleri iizerinde bir meteor atarak onu oldiirdiiler.”'* Andrae, Hassan b. Sabit’in de

disi bir ruhtan ilham alarak sairlige basladigin1 kaydederek: “Kehanet ise genellikle

125 Andrae, Mohammed... s.51; ibn Sa’d, 1, 132
124 Andrae, Mohammed... s.51
125 Andrae, Mohammed... $.29
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kasten karmagsik carpitilmis bir tir kafiyeli nesir, seci’, seklinde olurdu”'?

demektedir.

Andrae’nin bu noktada Hz. Peygamber’in aldig1r vahyi hemserilerinin nasil
algiladigimi soyle aciklamaktadir: “Hz. Muhammed’in vahyi de hemserilerine
mutlaka kahinleri hatirlatmigtir. Mekkeli putperestlerden sik sik duymaya zorlandigi
bir su¢lama, onun mecnun oldugu, ona bu vahiyleri veren bir cinin oldugu
yonilindeydi. Hz. Muhammed bu suglamaya derinden iiziilmiistiir. Fakat bu
karsilagtirmanin bi¢cimsel savunmasini onlarla tartismaz. Yine de, ona gelen varligin
siradan, basit bir kehanette bulunan ruh olmadigini, fakat Rabbin tahtinin yaninda
bulunan, yilice ve semavi bir varlik oldugu gercegini vurgulamaya calisir. (Necm,
53y°127

Andrae, vardig1 sonucu sOyle aciklamaktadir: “ Sonu¢ olarak bu varligin
mesaj1 gaiple ilgili cinlerin yar1 dogru olan sozlerinden ¢ok daha degerlidir. Vahiy
kavraminin suretsel - Cebrail’in Peygamber’e Kur’an okumasi gibi cin de dostuna
istenilen kehaneti fisildar- benzerliginden ayri, Hz. Muhammed, en azindan farkinda
olmayarak, putperest kahinlerden izlenimler edinmistir. Ornegin, birgok kahin bir
ilham agiga vurmak istedikleri zaman baslarina Ortii Ortmeyi aligkanlik haline
getirmisti. Hz. Muhammed de buna benzer bir sey yapti. (Miizzemmil, 1; Miiddessir,
1) Velatio, ilham iiretmenin denenmis ve ispatlanmis bir metoduydu. Druid'*® kurban
edilen okiiziin ve Izlandali kahin gri bir koyunun derisini kendi etrafina sarardi.
Sairler arasindan Milton ve Bousset artistik ilhami nasil harekete gegireceklerini
biliyorlardi.'®® Kur’an’im ilk sureleri, i¢lerinde dogal nesnelerin ya da mistik varlik ve
giicleri hatirlatma seklinde bir somutlastirma ile baslar. “Semaya, burglara ve vaat
edilen giine ve sahitlere ve saniklara”, “Safak vaktine ve on geceye, ovaya, daglara
ve kayboldugu zaman geceye” Bu kahinlerin gizemli kehanet stilleridir ve bu stilde

kahinler seci’ siirlerini ortaya koymuslardir.”'*

126 Andrae, Mohammed... $.29

127 Andrae, Mohammed... $.30

"% Druid: iskandinav Keltlerin(Celts) din adamlart.
29 Andrae, T.,Mystiken Psykologi, 1926, s.615

130 Andrae, Mohammed... $.30
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B) Hz.Muhammed’in (s.a.s) Vahiy Doktrini

Hz. Peygamber’in vahiy doktrini(6g8retisi) baslig1 ile A bdliimiinden ayr1 bir
bolim agmamizin iki 6nemli sebebi s6z konusudur. Birinci sebep; Andrae’nin,
Mohammed, The Man and His Faith isimli eserinde bu baglikla yaklagik yirmi
sayfalik bir boliim olusturarak orada Hz. Peygamber’in vahyi ile alakali, onceki
boliimde deginmedigi pek ¢ok konuya deginmis olmasidir. ikinci sebep ise Tor
Andrae’yi diger miistesriklerden ayiran en 6nemli goriislerinin bazilarinin bu baslik
altinda ele alinmis olmasidir.

Andrae, bu bdliimde; Vahyin Hz. Peygamber’in zihninde olugmasi, kutsal
kitap ihtiyac1 duymasi, vahyin igerigi, vahyin tasimasi gereken oOzellikler, vahyi
olustururken nelerden ve kimlerden etkilendigi, Onu etkileyen fikirlerin nasil
olustugu ve benzeri pek c¢ok konuyu irdelemis ve kendisine gore bazi sonuglara

ulagmustir.

1. Vahyin Hz. Peygamber’in Zihninde Olusmasi

a) Hz. Peygamber Zihninde Vahyi Nasil Olusturdu?

Andrae, vahyi almay1 hi¢ beklemedigi halde vahiyle muhatap olan Hz.
Peygamber’in vahyini tamamen bir tasarlama ile olmasa da, tasarlamasiz da
sayillamayacak bir sekilde aldigim1 sebep-sonug iligkisi igerisinde sdyle izah
etmektedir: “Hz. Muhammed, “bu kitabin kendisine verilmesini beklemiyordu.”
(Kasas, 86)"*' Hiristiyanlarla Yahudilerin sahip oldugu gibi Araplara kutsal bir metin
sunmak ya da kendi halkina peygamber olmak gibi cesurca bir istegi igerisinde
herhangi bir zamanda barindirdiginin bile farkinda degildi. ilk kez kulagina kutsal bir
seyler fisildayan melegin sesini duydugunda bu onun i¢in beklenmedik ve akil almaz
bir mucizeydi. “Cagr1”’sinin tiim garantisi onca eziyetin ve alayin ortasinda kendisine
destek olan, hem insanlara hem seytanlara Kur’an’in mucizeviligine benzer bir kitap

olusturma konusunda meydan okuma cesaretini veren imaninin kaynagi bu saskinlik

B! Ayetin asli: “Sen, bu kitabin sana verilecegini ummuyordun.(Bu) ancak Rabbinden bir Rahmet
(olarak gelmig)tir. O halde sakin kafirlere arka ¢ikma!” seklindedir.
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anina dayanir. Ki bu olguyu peygamberlerin, medyumlarin ve vecd olmus kisilerin'*

tecriibelerinden biz ¢ok iyi bilmekteyiz.”'*?

Burada, Hz. Peygamber’in,
peygamberlik ve vahiy almak gibi bir niyetinin ve kastinin baslangigta olmadigini
gormekteyiz.

Higbir tasarlamanin farkinda olmadigimi kaydeden Andrae, bir soruyla
dialektigini devam ettirerek; “Peki bu boyle bir tasarlamanin bulunmadigir anlamina
m1 gelmektedir? Elbette hayir” diyerek soruyu kendisi cevaplandirip sdyle bir
aciklamaya gitmektedir: “Ilhamin 6zii bir boslukta islev gostermez. Gerek gercekten
farkinda olarak bilincinde olsun, ya da karanlik bilingaltinda sakli ve gizlenmis olsun
ruhun 6nceden sahip oldugu birlesmis malzemeyi kullanir. Boylece, boylesine agik
bir sekilde kisisel istek ve beklentilerden bagimsiz olan bu ilham, genellikle seklini
ilgili cevrede ozellikle 6ne ¢ikan fikirlerden alir. Bunun i¢in, tipki bir ruhun bir
medyum araciligiyla konusmasi gibi sahiplenme seklini almak yayginsa, o zaman
yeni bir peygamber de sahiplenilmis biri olarak kendisini gosterir. Vecde gelmis
birinin cennete hayali bir yolculuk yapmasi onun goriinmeyen diinya ile normal
baglant1 yontemi ise o zaman vahyi tecriibe de kaginilmaz sekilde bu yolla olacaktir.
Ozellikle ilkel kiiltiire sahip halklarin arasinda, ilhamsal tecriibeler neredeyse her
zaman ayni insanlar arasinda tek bir sekilde gergeklesir. Bu tiir bir ilham etrafta
geziniyor gibidir, zihni islemlerin {istiinde bi¢imlendirici bir ilke olarak... Ondan
sonra da hemen ilhamin kendisini agiga vurmasi baslar.”'**

O halde, Hz. Peygamber’de durum nasildir? Andrae, bunu kuvvetli bir ihtimal
olarak gormekte oldugunu soyle ifade eder: “Muhtemelin de istiindedir ki Hz.
Muhammed tarafindan benimsenen peygamberi ilhami sunus tarzi kendisi tarafindan
diisiinceleri vasitasiyla onceden tasarlanmisti. Ve neden aynm1 zamanda da gizli
arzular tarafindan da tasarlanmis olmasin? Bu tasarlama onun aklinda yillar yil1 bir

sezgi olarak bulundu.”'*

132 Ecstatics

135 Andrae, Mohammed... s. 94
13 Andrae, Mohammed... $.95
135 Andrae, Mohammed... $.95
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b)Hz. Peygamber - Hiristiyan Sofu ve Kesisler

Hz. Peygamber’in, hesap ve ceza giinline olan inanct onun vahyini
tasarlamasindaki en 6nemli amillerden birisiydi. Bu inanci nereden almist1? Bu gibi
Onerme ve sorularin cevabin1i Andrae soyle vermektedir: “Allah’in yargilamasi
diisiincesinden kaynaklanan endise ve huzursuzluk onu karanlikta diisiincelere
dalmaya itti. Biling, Hakim’in siddetli iddialarin1 kabul etti. Hak yolunda bildigi
kadaryla yiirimeyi igtenlikle arzuladi. Dini heyecanlart uyandiran vaazlarinin
kalbine dokundugu Hiristiyan sofular ve kesisler onun kalbinde yer ettiler ve ayrica
son derece fedakarane uygulamalariyla iizerinde biiyiik bir etki yaptilar. Gecenin
sakinliginde, sonsuzlugu ve hesap giliniinii unutan diinyaperver insanlar sag salim
uyumaktayken dindarlar uyanikti. Onlar, yerlere uzanmis kollariyla ibadet ettiler,
boyun egdiler ya da yere yiiziin koyun kapandilar; her zaman onlarin araliksiz
mirildanmalar1 ya da tekdiize kutsal kitabi okumalar1 duyulabilirdi. Peygamber,
anlamini bilmedigi dilde bu mirildanmalarin onlarin kutsal kitabindan okundugunu
biliyordu ve bu fedakarane calismanin esas noktasinin, bunun tamamen kutsal bir
kitap okunmasindan kaynaklanan dini etkisi olduguna inaniyordu.”"*® Gériildigi
gibi, Andrae, Hiristiyan vaizlerden dinledigi ve gordiigii seylerin etkisine vurgu
yapmaktadir.

Hz. Peygamber’in etkilendigi Hiristiyanlia girmesi ihtimali ilk akla gelen
thtimal olmaktadir. Bilindigi gibi o, Hiristiyan olmamistir. Bunun sebebi Andrae’ye
gore Kutsal kitaplar ve Arapca konusan bir halkin olmasidir. Bunu Andrae soyle
aciklamaktadir: “Bunun sebebi, Hz. Muhammed’in kendi ¢agrisindan c¢ok &nce
kesinlikle bilgisine sahip oldugu, kutsal kitaplara ve ilahi vahye matuf belli fikr-i
sabitlerin incelenmesiyle aranmalidir.”’*’ “Hz. Muhammed, okuyacagi kutsal bir
metni olmadan nasil dogru bir sekilde ibadet edebilirdi? Yahudilerin ve
Hiristiyanlarin kitaplarin1 kullanamazdi, ¢iinkii onlar bagka bir dilde yazilmigslardi.
Onlarin g¢evrilebileceginin de aklina gelmemis olmasi ¢ok acgiktir. Bu sayede kendisi

ve hemserileri icin Arapca Kutsal Metin her seyin 6tesinde gerekliydi.”'*®

13 Andrae, Mohammed... $.95
17 Andrae, Mohammed... $.95
1% Andrae, Mohammed... $.95-96
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Burada go6ze carpan en onemli hususlardan birisi Hz.Peygamber’in aklina
¢eviri yapmanin gelmemis olmasidir. Bir kitap ya da kitaplardan olusan bu metinlere
Andrae, soyle temas etmektedir: “Hz. Muhammed, vahiylerin kaydedilmesinin bir
kitaptan ya da kitaplar derlemesinden olusacagini biliyordu. Yahudilere ve
Hiristiyanlara “okur-yazar millet” demeyi adet edinmisti. Yine de, vahyi, dindar
kimselerin 6zel ibadetlerinde okumalar1 i¢in kitap halinde kaydetmeyi kendisi hi¢
diisiinmemisti. Kutsal metni Ilahi Hizmette ya da ibadet ederken okumay1
diistinmiistii. Sofularin gece ibadetleri esnasinda da ayetler genellikle ezberden
okunurdu. Onun bdyle hayal edip istemesini, melegin kulagina heybetli ve kutsal
sozleri sOyledikten hemen sonra onlar1 “okuma” olarak adlandirmasindan acik¢a
gorebiliyoruz. Suriye Kilisesinde kutsal ayinlerde kutsal kitap okunmasina “geryana”
denilirdi. Hz. Muhammed bu kelimeyi aldi ve kendi ilhamina baglik olarak kullandi.
Ayni sekilde tiimiinii oldugu gibi her bir ayr1 vahyi de Kur’an olarak adlandirdi.

Boylelikle her dini ibadette okunan vahyin parcasini adlandirmus oldu.”"*

¢) Tevrat-Mesih ve Incil-Kurtarici 6gretileri

Andrae, Hz. Peygamber’in vahyinin igeriginin ulusal degil dini olmasim
gerekce gostererek Hiristiyanlardan etkilenmis oldugunu iddia etmektedir: “Surasi
dogrudur ki, bir Kitaba ve peygambere sahip olmayan Araplar, kutsal kitaplari
okuyan halklar tarafindan c¢evrelenmis idiler, fakat Hz. Muhammed 0zellikle
Hiristiyanliktan 6grenmis olmali ki bunun (vahyin) biitiinliigii dini idi, ulusal degil.
Kendi memleketinde Hz. Muhammed Misirhi Hiristiyanlarla, Habesistanlilarla,
Suriyelilerle ve ayrica Yunanlilarla karsilasmis olabilir ve bodylece, onun
Habesistan’daki Hiristiyanlarin Suriyedekilerden farkli bir dil konustugu ancak ayni
kutsal kitaba, kendisinin deyimiyle incil’e sahip olduklarmi bilmemesi miimkiin
degildir. Mutlaka haberdar oldugu tarihi vaziyet de, her halkin kendi dilinde vahiy
aldigim savunan kendi teolojik formiiliinden farklilik arz ediyordu.”'*’

Ayni sekilde Andrae, Hz. Peygamber’in vahiy 6gretisini Musevilikten veya
Ortadosluktan almis olmasinin da miimkiin olmadig1 goriisiindedir ve bunu Tevrat-

Mesih, incil-Kurtaric1 fikirleriyle de iliskilendirmektedir:“Arap Peygamber vahiy

13 Andrae, Mohammed... $.96
140 Andrae, Mohammed... $.97-98
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Ogretisini Musevilikten ya da Ortodoks Hiristiyan Kilisesi’nden almis olamaz.
Simdiye ve gelecege ait olan, canli ve faaliyet halinde olan bir sey olarak
peygamberlik fikri, gorebildigim kadariyla, Dogudaki Hiristiyan Kiliselerinde ve
Musevilikte peygamberlik ve peygamberler hakkinda 6gretilen seylerden daha fazla
bir sey bilmiyorsa, Hz. Muhammed’in ruhundan ortaya ¢ikmis olamaz.”'*' Andrae,
Hz. Peygamber’in Mesih’in gelecegi ile alakali Yahudi beklentisini bildigini de
sOyleyerek: “ Biliyordu ki Tevrat’ta bir peygamberin geleceginden bahsediliyordu.
Bu kehaneti Hz. Isa’nin bir “Kurtaric’y1” génderecegi vaadiyle birlestirdi. Ona gore,
bu Mesih inanci ¢agrisinin hakliligina destek olabilirdi, ancak bunu kendisi
uyduramazdi. Buna ragmen Hz. Muhammed’in vahiy anlayisinda bu inancin en
kiigiik bir izine dahi rastlanmaz. Bunun yerine, Mesih’in gelecegine dair umudu,
kendi peygamberlik fikirleriyle yeniden sekillendirmistir. Hiristiyan Kilisesi’nde, ilk
Hiristiyan“peygamberler”’in  sesi uzun bir siire oOnce kesilmisti. Genellikle
pneumatics, “ruhani olanlar” olarak adlandirilan, diigsel vahiyler alan ve kahinane
insanlarin diisiincelerini okuyabilen Dindar kesisler arasinda onlardan sonra
gelenlerin peygamberler hakkinda Kur’ani kavramlarla bir ortak noktas1 yoktu. Bu
kesisleri, Kudiislii Cyril gibi teolog yazarlarin Kutsal Kitap’da, Kur’an da yer alan
peygamberler arasinda gegen Incil tarihinin Ibrahim, Isaac, Eyyiip, Yusuf ve Musa
gibi azizlerinin arasinda gosterdikleri ger¢eginden bahsetmek de bir sey ifade etmez.
Hz. Muhammed ile alakali 6nemli sey sudur ki; o yazan peygamberleri hari¢
tutmaktadir. Her seyden oOte, bu kisiliklerin hepsinin ge¢mise ait olduguna dikkat
ediniz. Genel inanis, onlarin insanlik tabakasinin ¢ok daha iizerine yiikseltilmis bir
sinifa mensup olmalar1 yoniindeydi. Yedinci yiizyilin dogulu bir Hiristiyani, bir “
partriach(kurtaric1)” ya da bir melek olmay1 hayal edebilecegi gibi Incildekiler gibi
bir peygamber olmay1 da hayal edebilirdi. Dahasi, her halk i¢in ayr1 bir vahiy fikri

Hiristiyan 6gretisine tamamen yabancidir.”'*

d)Maniheizm — Hiristiyanhk - Mazdeizm ve Budizm

Mani’nin 6gretileri ile Hristiyan peygamber anlayisin1 uzun uzun mukayese

eden Andrae, son olarak Mani’nin goriislerini soyle 6zetlemistir: “Mani’nin vahyi

41 Andrae, Mohammed... $.98
142 Andrae, Mohammed... $.98
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Incille ilgili 6nemli kisilerle sinirlandirmadigini  gormiistiik. Justinus’ta ve
Sethians’ta da goriilen bu fikir, onun tarafindan bu vahiy teorisinde en temel
fikirlerden birisi olmustur. Mesaj farkli zamanlarda farkli kisilere gelmektedir.
Bati’nin, Hindistan’in ve Pers iilkesinin biiyiik dinleri bir ve ayni ilahi bilgeligi
igerirler: kurucularinin hepsi Allah’in elgisidirler. Mani, Hiristiyanlik, Mazdaism ve
Budizm’in olusturdugu bu ortak etmeni gostermeyi kendisinin 6zel bir ugrasisi
olarak goriir.”'*

Bu akimin Hz.Peygamber’le alakasina gelince onu Andrae sdyle kurmaktadir:
“Bugiine kadar bildigimiz kadariyla, hakikat peygamberi ve elgisiyle alakali bu
O0greti Mani’den sonra Hz. Muhammed’den Once yeni bir peygamber ismi
zikretmemistir. Fakat bu fikir yasamaya devam etmistir. Onuncu yiizyilda, ibnii’n-
Nedim buna ragmen Mezopotamya’da burada tarif edilen tiirden G&gretileri kabul
etmis olan “Sabii”leri bulmustur. Suriyeli piskoposlar, Arabistan ¢olii civarindaki
bolgelerde yaptiklar1 geziler esnasinda bunlara benzer kafirlerle karsilagsmiglar. Orta
Asya’da c¢ok giiclii olan ve giiciinii Cin’in sinirlarindan Avrupa’nin kalbine kadar
genisletmis olan Manicilik kesinlikle Mekke gibi ticaretin bu denli canli oldugu bir
sehirde bilinmiyor degildi. Arap tarihgileri, dogal olarak, Hire’den Mekkeye gelmis
olan Zindiklardan —muhtemelen Manicilerden- bahsederler.'*

Andrae, Mani dini miintesiplerinin 06zgiirlik¢li tavirlarla kiliseleri terk
ettiklerini, kiliseyi hak dinin 6zelliklerini bozmakla sugladiklarini tespit ederek
maniheizm ve benzeri dinlere baglh olanlarin “ kigkirtic1” goriislerinden birine de
soyle temas etmektedir: “Ozellikle kendi kisisel kurucularina bir isim verebilen
biitiin dinlerin ayn1 sonsuz hakki icermesi kavrami kafirlerin milli gururlarina biiyiik
hiz vermis olmali. Museviligin oldugu gibi, Hiristiyanligin da tek hak din oldugu
iddias1, onlara her zaman i¢in yanls ve kiskirtic1 olarak goriinmiistiir.”'*

Konuyu bir baska agidan tekrar Hz.Peygamber’e getiren Andrae, O’nun
Manici hareketten etkilendigini soyle iddia etmektedir: “Tam anlamiyla
aydinlanmamigsa da, Hz. Muhammed’in Mani ve Gnostiklere Dogu halklar1 arasinda
boylesine gli¢lii bir konum veren dini bagimsizlik miicadelesinden etkilendigi ¢ok

aciktir. Suriyeli gezici vaizlerin yargilama giinli vaazlarinin neden oldugu bu ciddi
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manevi uyanig, Peygamber’in imanina igerik saglayip yol gostermisti: Vahiy inanci,
onun dini mantigina tuhaf bir sekil vermisti. Bu Gnostik mezheplerinin taraftarlariyla
birebir iletisime girmis olmasi diisliniilemez. Onlarin 6gretiye dayali sistemleriyle
alakali ya gok az bir sey biliyordu ya da hig bilgisi yoktu.”'**Andrae, konunun
devaminda bir bagka sorunun cevaplarindan birini daha bulacaktir.

Bu soru, Hz. Peygamber’in ni¢in Hiristiyan olmadigi sorusuydu. Cevabi da
Andrae’den soyle gelmektedir: “Kendisini igerisinde buldugu dini pozisyonu bir
anda ortaya ¢ikaran fikirleri kavrayamamisti. Dolayisiyla Hz. Muhammed’in,
gorebildigimiz kadariyla, neden higbir zaman Hiristiyan olma ihtimalini bir kere bile
kafasindan gecirmedigini simdi anliyoruz. Gnostik-Manici vahiy teorisini zaten
biliyordu. Buna gére Hiristiyanlik alemi, 11ahi rehberligi ve vahyi tecriibe etmis diger
benzer segkin topluluklardan sadece bir tanesiydi. Dahasi, her halkin kendi
peygamberi oldugunu da biliyordu ve bu fikir onun ruhunda baska hi¢ kimseninkinde
etmedigi kadar yer etti. Kendi halkina vahyi getirecek adam neredeydi? Kendisinin,
kesislerin askla ilahi sdyledikleri ve diger kutsal metinleri ezberden okuduklar1 bir
geryana sirasinda sahit oldugu seylerle muhtemelen birlesen bu diisiince, melegin
goriinmesine ve kutsal kitab1 dikte etmesine kadar gidecek yolu acan yaratici fikirdi.
Vahyin bu fikirden 6nce geldigini hayal etmek ve -Hz. Muhammed’in, davetinin
daha Once meydana gelen vahiy tecriibesinin sadece bir canlandirmasi oldugu
anlayisi- meseleyi psikolojik olarak ele alma ihtimalini tamamen fesheder.
Peygamberi anlayisin apacgik formiile edilmesi ve “cagri”y1 kasten sahiplenme
olayinin yavas yavas ve kademe kademe gerceklesmesi ise sadece beklenebilecek bir

147
durumdur.”

Bu alintida goriildiigii gibi Andrae’ye gore Hz. Peygamber, peygamber
olmadan Once peygamberlikle alakali cok sey bilmektedir.

Andrae, konuyu tartismaya devam ederek yukaridaki bilgiler ve 6n kabullerle
Hz. Peygamber’in vahiy anlayisinin tesadiifi olamayacagin1 Manici anlayislara ihanet
edecegini sOylemektedir. O, bu noktada ulasilan sonucun ne olmasi gerektigini sdyle
tesbit etmektedir: “Aksi taktirde durum, vahyin distan goriinen sek/i ile ilgilidir.
Yiice elginin bir halkin peygamberiyle nasi/ iletisim kurduguyla ilgili bu 6greti, Hz.
Muhammed’in bildigi kadariyla hicbir sey sdylemiyordu. Fakat burada dahi

kendisinin farkinda olmadan bilingaltinda isleyen arzusu mutlak bir boslukta
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harekete gecmedi, gecemezdi de. Vahyin nasil meydana geldigiyle alakali goriisleri,
sadece kendisinin tecriibeleri vasitasiyla bilgisine sahip oldugu fiili ilham seklinden,
yani kendi halki arasinda bulunan sairler ve kahinlerinki gibi bir sekilden ibaretti.
Kafir hemserileri, kisa bir siirede bu yeni peygamberin bir kahine ya da saire
benzedigini fark ettiler. Gorlinmez bir varligin sesi kulagina vahyi dikte etti, ve
Kur’an da kahinlerin kehanetleri gibi anlasilmaz, heybetli ve ciddi, yazinsal degeri

olmayan dizelerden olustu.”'*

¢) Haniflerin ve Sabiilerin Durumlar:1 ve Hz.Peygamber’e Etkileri

Andrae, Haniflerden daha genis bahsederken, Sabiilerden sadece birkag yerde
s6z etmektedir. Sabiilerle Hanifleri beraber anlattigin1 gordiigiimiiz Andrae, bunu,
bu iki akimi ayni kategoride degerlendirdigi i¢in yapmaktadir. O, Kur’an-1 Kerim’de
Haniflerle ilgili ayetleri ele alirken ayn1 zamanda ilk donem eserlerindeki rivayetlere
de temas ederek kendi yorumlarini ortaya koymustur.

Sabiilerden bahsederken Andrae, su ifadelere yer vermektedir: Nihayet,
Islam’1n ilk ¢aglar1 ve bu Fnostik mezhepler arasinda gergekten var olan baga somut
bir kanit da yok degildir. Hz.Muhammed’in taraftarlari, onun muhalifleri tarafindan
peygamberin savas benzeri seferlerinden hikayeler anlatan ve tarihi bir 6nemi haiz
anlatilarda da sik sik “Sabii”ler olarak adlandirilirdi. Bu kelime, burada bahsedilen
mezheplerin geneli i¢in kullanilan bir kelimeydi. Bu sifat Kur’an’dan geliyor olamaz.
Kur’an’da bu kelime Hiristiyanlardan ve Miisliimanlardan farkli olan bir topluluk
icin birka¢ defa zikredilmistir. Bu anlatilardaki bu takma ismin gercek temellere
dayanmamasi ¢ok biiylik bir ihtimalle olanak disidir. Dolayisiyla, Hz. Muhammed’in
Ogretisinin Sabiilerle bir c¢esit iliskisinin oldugunun Mekke’de biliniyor oldugunu
kabul edebiliriz.”'*Burada, bdyle bir yorumu yapmada Andrae’nin Kur’an
anlayisinin  ve varsayimlardan hareket etme aligkanligimin etkin oldugunu
gormekteyiz.

Andrae, aym katagoride gordiigi Hanifligin Kur’an-1 Kerim’deki
yansimalarina bu noktada sOyle isaret etmektedir: “Hz. Muhammed’in Mekke’deki

son yillarinda ve Medine’de kullandig1 tuhaf bir dini terim —yani Hanif ifadesi- de
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muhtemelen ayni yonii isaret eder. Mekki surelerde bu kelime “tektanric1” anlamina
gelir ve “putperest” ifadesinin zit anlamlis1 olarak kullanilir.(Beyyine, 5; Hac, 31;
Yunus, 105) Rum suresinin 30. ayetinde tek bir ilaha inanmanin, Allah’in insanlara
dogustan verdigi meylin tabii bir sonucu oldugu, dogal din oldugu vurgulanir: “
(Rastiliim) Sen yiiziinii Hanif olarak dine, Allah insanlar1 hangi fitrat ile yaratmis ise
ona cevir. Allah’in yaratisinda degisme yoktur. iste dosdogru din budur; fakat
insanlarin ¢cogu bilmezler.” Mekke’de son donemlerde ve Medine’de ise her zaman
Hanif kelimesi genellikle Ibrahim’e atfen kullanildi. Bu sekilde Hz. Muhammed,
Ibrahim’in &zellikle ne Hiristiyan ne de Yahudi olmadigmm, fakat bir Hanif, yani
putperestlerden olmayan bir Miisliiman oldugunu vurguladi. (Ali-Imran, 67; Bakara,
130) ibrahim’in bu sekilde bir Hanif olarak sunmasindan dolayr Hz. Muhammed’in
kafasinda iki diisiincenin bulundugunu soyleyebiliriz.”'*’ Andrae’nin Ibrahim(a.s.) ile
ilgili agiklamalari O’nun Allah’1 nasil buldugunu anlatan ayetlerin yorumu ile
devam etmektedir.

Yukarida gecen ayetlerden esinlenen Andrae, Hanif kelimesinin Islami
terminolojideki tarifini de yapmaktadir: “Hz. Muhammed i¢in Hanif, bdylelikle, ne
Hiristiyan ne de Yahudi olan, kendisini var olan dini topluluklarin hi¢ birine baglh
gormeyen ve kendi arastirmasi ve tefekkiiriiyle kafirligin goreceli degersizligi
konusunda bir kaniya sahip olan, tek bir Tanrinin varligina inanan kimse -¢ogu
zaman bu kelime kullanildiginda “putperestlerden bir tanesi degil” ifadesini de

eklerdi- demektir.”""

Bu tarif, Kur’an’in tarifidir. Ancak Andrae, her zaman oldugu
gibi bunu da Hz. Peygamber’e atfetmektedir.

Andrae, Hanif kelimesinin kelime anlamina ve kelimenin nereden alindigina
dair goriisiinii de sOyle ortaya koymaktadir: “Bu Arapga kelime siiphesiz ki,
Suriyelilerin dilinde “kafir” anlamma gelen “hanpa” kelimesinden tiiremistir.
Oyleyse, “kafir” anlammna gelen bir kelime nasil olmustur da Kur’an’da “tek bir
Tanrinin varligma inanan kimse” anlaminda kullanmilmistir? Bu kelime, Suriye
Dilindeki Incilde’de “kafir” icin genellikle; dini Yunancada da “kafirlik”
anlamlarinda Ozellikle kullanilmistir. Mesela, Donek Julian’a “Yulyana Hanpa”

denilmistir. Hiristiyan Suriyeliler, bu kelimeyi kafirler i¢in pek kullanmazlardi. Fakat

onlar, Hiristiyan dininden donekler olarak sayilabilecek, bakis agist Hellenik
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kafirligine c¢ok yaklasmis kisiler i¢in bunu kullanmiglardir. Dolayisiyla, Mani’nin
Ogretisi agikca “hanputa”, “kafirlik” olarak adlandirilmisti. Arap isgalinden sonra
yazilan metinlerde Sabiilerin “kafir” olarak adlandirildiklar1 dogrudur. Ama her sey
onlarin ¢ok daha Onceki tarihlerde de “kafir” olarak bilindiklerini akla

getirmektedir.”'*?

Maniciler ve Sabiilerin boylesine dogrudan “hanpa-kafir” olarak
adlandirilmalarinin  Arapcada bu kelimenin nasil kademe kademe Yahudi ve
Hristiyan olmayan ve tanrinin birligine inanan anlamina geldigini anlayabilecegimizi
sOyleyen Andrae, su yorumu da getirmektedir: “Hz. Muhammed, yine de, “Hanif”
teriminden daha ¢ok belirli bir dini topluluga iiye olmadan, ancak kendiliginden
“Tanri-vergisi egilim” tarafindan yonlendirilerek popiiler kafirlikten kendisini
styirmig kimse anlamini ¢ikariyor gibi géziikmektedir. Bu nedenle, dini bagimsizlik
icin miicadeleyi ve Manichean’dan Siiryanice “hanpe” den gelen, tiim halklara
kendisini ifsa eden genel bir tek tanrict dine olan inancin, Hz. Muhammed’in
zamaninda, bilebildigimiz kadariyla, bu mezhepler yoniinde ortaya cikmadigini
varsaymak zorundayiz.”'>?

Andrae, Manici ve benzeri akimlarin zamanla asillarindan ayrilarak,
unutularak ortak goriisler haline doniistiigiinii de diisiinerek bu konuda sdyle
demektedir: “Bilimsel 6gretilerin, felsefi ve siyasi fikirlerin insan topluluklarinin
arasinda dalmasi, sonra da orijinalliklerinin tim emarelerini kaybetmeleri ve daha
sonra da kaynagi belli olmayan anonim genel bir diislince tarzina donlismeleri gibi
eski Gnostik vahiy Ogretileri de bu sekilde Arabistan’da islev yapmis gibi
goriinmektedir. Belki de bu ogretiler de vahye dayali 6zlemi ¢ekilen bir Arap dini
temin etmek konusunda Hz. Muhammed’inkinden daha fazla denemelere neden
olmustur. Hz. Muhammed’den sonraki yillarda ortaya ¢ikan rakip peygamberlerin,
Hz. Muhammed’den esinlendikleri dogrudur. Fakat onlarin iglerinden bir tanesinin
durumunda, Yemen’de ortaya ¢ikan Miiseyleme icin, Hz. Muhammed Mekke’de
durgun ve ¢ok az sayida, hayatta iken ortaya c¢ikmis olup olmadigi sorusu

sorulabilir.”'**
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Bu yorumda da goriildiigii gibi Andrae, Hz. Peygamber’den 6nce Arap dini
denemelerinin olmus olabilecegini sdylemekle beraber Miiseyleme’nin disinda bir
ornek verememektedir. Onun da Hz.Peygamber’den sonra ortaya ¢iktig1 bir vakiadir.

Andrae, Ibn Ishak’in Hz.Peygamber’in déneminde varhigini bildirdigini
meshur Haniflerden de sdyle bahsetmektedir: “Islami anlatilar, halklarinin kafir
geleneklerini terk ederek daha iyi bir din arayan Hanifler’in belirgin bir sekilde
efsanevi bir isaret tasidiklarini anlatir. Kureys kabilesinin putlarindan birisi i¢in
diizenledikleri bir kurban festivalinde, ibn ishak’in'*’anlattigma gore dort erkek
gercek Hanif dinini, Ibrahim’in imanimi aramak i¢in kendilerini halktan ayirdilar. Bu
dort kisi Varaka bin Nevfel, Ubeydullah bin Cahs, Osman bin El-Huveyris ve Zeyd
bin Amr idiler. Varaka Hristiyan oldu ve Hristiyanlardan ve onlarin kitaplarindan
cok seyler 6grendi. Ubeydullah siiphe ve kararsizlik igerisinde kaldi1 ve en sonunda
Islam’1 secerek Habesistan’a gd¢ etti. Orada Hiristiyanlig1 detaylariyla
inceledi(!)Sonunda da cesaretle ayn1 dine mensup oldugu kisilere soyle seslendi:
“Biz acik ve net goOrmekteyiz, ancak siz yeni dogmus bebekler gibi goz
kirpmaktasiniz.” Osman Bizans Kralmin yolunu tuttu, orda Hiristiyan oldu ve
Sarayda saygideger bir yer isgal etti. Zeyd ise ne Yahudi ne de Hiristiyan oldu.
Kendisini putperestlikten uzak tuttu, putlara kurban edilen hayvanlarin etlerinden
yemedi ve halkin1 batil putperestliklerinden dolay1 azarladi. Kabe’de ibadet ederken
sOyle derdi: “Allahim, Seni en ¢ok hosnut eden ibadet seklinin hangisi oldugunu
bilseydim, onu se¢erdim. Fakat bilmiyorum.” Peygamber ise onun hakkinda sdyle
demistir: “Kiyamet giiniinde Zeyd tek basina bir immet olarak hasrolunacaktir.”'*®

Andrae, bu rivayetin efsane olmadigini, bu tiir hakikat arayislarinin Hiristiyan
mezheplerinin etkisiyle oldugunu, kafir kiiltlerinden uzaklagmak isteyen insanlarin
olabilecegini ve Ozellikle Haniflerin ii¢liniin Hristiyanlig1 tercih ettiklerini soyle
vurgulamaktadir: “Her ne kadar Haniflerle alakali hikaye basindan sonuna kadar
Kur’an’da bulunan belirli isaretlerin hayal giiciiyle detaylandirilmasindan ibaret olsa
da, bunlardan bir tanesi bu 06zellikle isimlendirilen bu dort kisi ve onlar1 degisik
hikayeleri hakkinda, onlarin tamamen ger¢ekle baglantili temellerden uzak
olmadigini ifade etmesiyle dikkat ¢ekici bir tarafa sahiptir. Bu dordiinden iigiiniin

Hiristiyan olmas: dikkate degerdir. ibrahim’in hak 6gretisini arayan dindar insanlarimn
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boyle din degistirmesini efsaneler uydurmus olamaz. Aksine efsaneler, onlar1 Hz.
Muhammed’in taraftarlar1 ve Islam gerceginin miisahitleri yapardi. Diger bir taraftan,
bizim Haniflerin temsil ettigi egilimin Hiristiyan mezheplerinden kaynaklandigi
tezimizle de giizel uyusmaktadir. Belki de kafir kiiltlerinden ve her seyin dtesinde
kanli kurbanlardan yiiz ¢eviren Haniflerin o0zellikle betimlenmesi tesadif
degildir.”""’Bu dért kisiden birisi olan Varaka bin Nevfel’in iizerinde Andrae,
ozellikle duracaktir.

Varaka bin Nevfel, birka¢ yonden dnemlidir. Andrae’ye gore; ozellikle o,
Varaka’yla Hz.Peygamber’in vahyi getiren melek hakkinda konustuklarin1 da tahmin
etmekte oldugunu soyle ifade etmektedir: “Dort kisiden bir tanesi olan Varaka b.
Nevfel, Islami anlatilarda Hz. Muhammed’in ilk kez ortaya ¢ikist ile iliskilendirilir.
Peygamber huzursuz ve 1zdirap i¢indeyken, aldigi vahyi nasil almasi gerektigi
konusunda sikinti igerisindeyken, Hatice kuzeni Varaka’ya elgiler gonderdi.
Hiristiyan metinlerini incelemis olan bu adam Hatice’yi su sozlerle sakinlestirir:
“Gergekten de bu Musa’ya gelmis olan biiyiik namustur.” Igerikten namus, Yunanca
nomos, yasa anlamina gelen bu sdzciiglin bir insan olarak m1 ya da vahyedilen metin
olarak m1 anlagilmas1 gerektigi ¢cok acgik degildir. Clementines’ler Musa’ya ve diger
peygamberlere gelmis olan sonsuz nomostan bahsederler. Simdi, bu Varaka hikayesi
Ehl-i Kitap’in mistik bilgeliginden Hz. Muhammed’in ilahi gérevine bir kanit olsun
diye sadece efsaneler tarafinda uydurulmus bir sey midir? Bu durumda, hikayede yer
alan kisinin bir rahip ya da kesis olmasi daha muhtemel olurdu. Bu nedenle,
kafirligin son yillarinda yeni dinle tek tanrici bir din arayisinda olan kimselerin
baglantisint amimsatmas1 ag¢isindan Varaka hikayesinin gercek olmasi bence
muhtemeldir. Dolayisiyla, tahmin ediyorum ki Hatice’nin bu akrabasiyla Hz.
Muhammed daha o©nce, melek c¢agrisiyla gelmeden Once, namus hakkinda

konusmuglard:.” '8
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2. Hz. Peygamber’in Vahyinin Icerigi ve Ozellikleri

a) Hz. Peygamber’in Vahyinin Icerigi

Andrae’ye gore, Hz. Peygamber’in vahyinin igerigini belirleyen amil hesap
ve cezaya olan inanciydi. Bunu sdyle ifade etmektedir: “Hesap giinline ve sonsuz
cezaya olan inanci, Hz. Muhammed’in ortaya ¢ikmasindaki dini amildi ve bu amil
vahyinin igerigini belirledi. Ancak, bu inancin temel igerigi illa ki peygamberi bir
ilhamla ifade bulmayabilirdi.”"*

“ Hz. Muhammed i¢in vahiylerin kaydedilmesi kapanmis kutsal bir tarihin ya
da gelenegin yaziya gegirilmesi, 6zellikle de sonsuz ve degistirilemez bir sey demek
degildir. Bu, Allah’in nimetlerinin ilani, insanoglunun siikiirsiizliigii, hesap gilintiniin
ve cezanin bildirisi, Allah’in bu diinyadaki imanli insanlara uyaris1 ve O’nun hak

yola rehberlik etmesi ve yonlendirmesidir.”'®

b) Allah’1n (c.c) Her Halka Ozgiin Dilinde Vahiy Gondermesi

Andrae, Hz.Peygamber’in vahyinin 6zelliklerini tespit ederken 6zgiin dilde
vahiy alinmasi fikrini tuhaf gérmektedir. O, bu konuda soyle sdylemektedir: “Hz.
Muhammed’in gorevi, kutsal bir kitapla ve “simdiye kadar kendilerine bir uyarici
gonderilmemis” insanlara, yani simdiye kadar Allah tarafindan unutulmus gibi
goriinen Arap halkina bir yol gosterici olarak gelmesi anlamia gelmektedir. Ve
simdi bu halkin kitabin1 da, temiz bir Arapcayla yazilmis kitabi, almasi ve Ehl-i
Kitapla esit haklara sahip olmasi anlamina gelmektedir. Ana hatlartyla temel
iceriginin timii bir biitiin olan ve kendilerinin 6zel ihtiyaglari i¢in uygun bir tarza
sahip bdyle bir vahiy anlayisi; yani, vahyin her bir halka kendi 6zgiin dilinde
gonderilmesi fikri, Oylesine tuhaf bir dini anlayistir ki insan, giicii tabii ki de dinsel
kuramsal diisiinme alanindan kaynaklanmayan Hz. Muhammed’in bdyle bir fikri

95161

kendi i¢inde gelistirmis olmasina inanamaz.” ” Burada Andrae’nin, 6zgiin dilde

vahyi garipsemesiyle beraber bunun Hz. Peygamber’den kaynaklanmasimin da
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olamayacagin itiraf ettigini gérmekteyiz. Nitekim O, su climleleriyle bunu ortaya
koymaktadir: “Allah farkli halklara esit bir sekilde ayr1 ayr1 yazgilar ihsan eylemistir.
Yahudilere, Medine’de Hz. Muhammed’e ac1 dolu sayisiz saatler yagatan muhalefeti
kiskirtma agklar1 ve inatgiliklart karsiliginda 6zel bir ceza olarak, esaslarinda iyi ve
temiz olan bircok hayvanin etini yemeleri konusunda yasak koymustur. Hz.
Muhammed, dini ibadetlerini ne sekilde yapacaklar1 konusunda son derece
Ozgiirliikk¢ii bir anlayisa sahipti. Bunlar, herhangi bir ebedi Kutsal gereklilikte bir
temele dayandirilmamis; ancak Allah’in gesitli halklara ihtiyaclar1 uyarinca verdigi,
onlara 6zgii sadece birer diizenlemedir.”'%*

“Hz. Muhammed’in kutsal kitap algilamasi sabit degil; degiskendir. Kutsal
kitap, biitiin halklar bu kitabin sagladig1 rehberlikte ve uyanista pay iddia edebilsin
diye biitlin bir insanogluna bir kereligine tiimiiyle sabit, degismez bir sekilde
verilmez. Bu nedenle her bir halk kendi peygamberine ve kutsal kitabina sahiptir.
Manevi anlamlar1 ve amaglar1 agisindan bakildiginda vahiylerin tiimiiyle birbiriyle
uyum i¢inde oldugu goriiliir. Her bir kutsal kitap digerlerini dogrular. Hz. isa, Hz.
Musa’ya gelen vahyi dogrulamisti ve Hz. Muhammed daha 6nce Hiristiyanlara ve
Yahudilere verilen vahyi dogruladi. Gergek bir inanan, biitiin bu farkli vahiylerin
Allah’tan gonderildigini fark eder. “De ki, Allah’a ve bize indirilene ibrahim, Ismail,
Ishak, Ya’kub ve esbata indirilene, Musa ve Isa’ya verilenlerle Rableri tarafindan
diger peygamberlere verilenlere, onlardan hicbiri arasinda fark goézetmeksizin
inandik ve biz sadece Allah’a teslim olduk”. (Bakara: 136) Yine de bu bir toplulugun
kendini her seyiyle bagka topluluklarin yasayis tarzina uydurmasi gerektigi anlamina
gelmemektedir.”'®**“Dahasi, her halk igin ayr1 bir vahiy fikri Hiristiyan 6gretisine

164
tamamen yabancidir.”

C) Kur’an-1 Kerim’e Bakis1
Andrae’nin Kur’an-1 Kerim hakkindaki goriisleri onun Hz. Peygamber’e nasil

baktigin1 tam olarak anlamamiza yardimci olacak en onemli husustur. Onun

eserlerinde Kur’an-1 Kerim’e ytizlerce kere yaptig1 atfi da bunu bize gosterir. Aslinda
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bizler, Kur’an’siz bir peygamber, peygambersiz bir Kur’an diisiinemeyiz. Hz.
Aise’nin tabiri ile “Hz. Peygamber sanki yasayan bir Kur’an idi.” Herseyden 6nce
Kur’an-1 Kerim; Allah Kelamidir ve Hz. Peygamber’e nazil olmustur.

Bir bagka agidan bakildiginda Andrae’nin Kur’an’a nasil baktig1 ayr1 bir tez
konusu olacak kadar genis bir konudur. Ancak, Andrae bir siyer yazari olarak
temayliz etmistir. Bu acgidan onun Hz. Peygamber hakkindaki goriisleri dncelik
arzetmektedir. Bu boliimii basliklar halinde ve olabildigince kisa ve 6z ele alacagiz.
Ciinkii maksadimiz ve alanimiz Andrae’nin siyere yaklagimidir.

Andrae’nin eserlerinde goze carpan en Onemli husus sliphesiz onun Hz.
Peygamber’i Kur’an yazar1 olarak gormesidir. Biz de bu sebeple ilk olarak bu
konuyu ele almakla baslayip, diger konularla devam edecegiz. Kur’an-1 Kerim’i
yazdiran irade, Kur’an’in giivenilirligi, Kur’an’a Yahudi ve Hiristiyan etkisi,
Kur’an’in mucizeligi, Kur’an’da nasih - mensuh meselesi, Kur’an’in tasnifi, Garanik

meselesi ve benzeri basliklar ele alacagimiz konu basliklar1 olacaktir.

1. Kur’an-1 Kerim’i Hz. Peygamber’e Atfetmesi

Andrae’nin Hz. Peygamber’i Kur’an yazari olarak gormesiyle alakali pek ¢ok
Ornege sahibiz. Bunlardan konunun anlasilmasina yetecek kadar olan bir kismini
burada kaydedecegiz. Konunun net olarak goriilebilmesi i¢in bazen siyak ve sibak
ciimlelerini de alintimiza ilave edecegiz. Ilk drnegimiz onun dinin tanimini ve Islam
teriminin ortaya ¢ikisini ele aldig1 bir boliimden olacaktir. O konuyu soyle ifade
etmektedir: “Din, &ncelikle iman ve tevekkiille géniillii bir teslimiyettir. Inanan
kisinin ilahi iradeye kendiliginden goniillii bir sekilde teslimini tanimlamak igin, Hz.

)

Muhammed “Isldm” terimini tiiretti. Peygamber’in kendisi kendilerini teslim
edenlerin(Miisliiman) ilki olmasi yoniinde emir aldi: yani, kendi halkinin ilki...
Bildigimiz kadariyla, dindarligin temel karakteristigini ¢cok giizel ifade eden terimi
kendisi tiretmistir. Ve ayn1 zamanda kendi kurdugu dini tanimlamak i¢in de onu
olduk¢a dogru bir sekilde kullandi. “Dogrusu Allah katinda din, Islam'dir. O kitap
verilenlerin (Hiristiyan ve Yahudiler) ayrilifa diismesi ise sirf kendilerine ilim

geldikten sonra aralarindaki ihtirastandir.... Buna karsi seninle tartismaya

kalkisanlara de ki: ‘Bana uyanlarla birlikte ben kendimi Allah’a teslim ettim,’...”
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(Al-i Imran, 19-20) ilahi iradenin huzurundaki insanin 6niine konan gorev bu
nedenle sadece kalp ve iradenin temsilini degil, ayn1 zamanda mantigin da vahye

1 Goriildiigin gibi, Andrae, Hz.

mutlak bir sekilde tesliminin altin1 ¢izer.
Peygamber’in islam terimini iirettigini, ayn1 zamanda kendi kurdugu dini kendisinin
tanimladigini sdyleyerek Al-i Imran 19 ve 20. ayetleri Hz. Peygamber’in sozii gibi
takdim etmektedir.

Andrae’ye gore Fil Suresini Hz. Peygamber Putperest Mekkeliler ile
anlasabilmek icin kendisi uydurmustur. Bunu vurguladigi paragraf soyledir: “Hz.
Muhammed Ebrehe’nin seferinden kuslarin efsanesinin anlatildig: Fil suresinde iistii
kapali bir sekilde bahseder. Hz. Muhammed’in esasinda halkiyla ortak siyasi
duygular1 paylagtigini kanitlamasi bakimindan bu olay bizim i¢in énemlidir. Daha
sonra, halkiyla kesin bir sekilde ayri1 diistiikten sonra sevilmeyen Habesistanlilarla
anlasma yapmuistir.”'®

Diger bir 6rnegimiz de birbirini takip eden ii¢ ayr1 6rnegi icermektedir.
Cennet’i sanki Hz. Peygamber 6diin olarak vaad etmistir; Cihad’in miikafatini1 6diin
olarak o belirlemistir; Kur’an’daki karli ticaret terimleri onun ticari tecriibesinin
neticesidir. Ornekleri igeren pragraf sdyledir: “ Diger taraftan, ahlaki taleplerin pratik
uygulamasi s6z konusu olunca, Peygamber 0odiill ve fayda kavramlarindan
vazgecemez. Allah'in yazdig1 yaziy1 hesaba katmadan, Cehennem giinahkar i¢in bir
ceza; Cennet de dogru olanlar i¢in bir 6diil yeri olarak tasvir edilmistir. "Siiphesiz
takva sahipleri i¢cin umulan1 bulduklar1 yer, bahgeler, iiziim baglari, gogiisleri
tomurcuk gibi kabarmis yasit kizlar, icki dolu kaseler vardir. Onlar orada ne bos bir
lakirdi, ne de yalan isitirler. Bunlar Rabbinin yeterli bir bagisi, miikafatidir." (Nebe,
31-36) Ozellikle inananlar1 Islim'in genislemesi igin cihatta savasmaya tesvik
ederken Peygamber, inananlarin itirazlariyla bas edebilmek amaciyla 6diil fikrinin en
kaba sekillerine basvurur. "Allah miiminlerden, mallarin1 ve canlarini, kendilerine
verilecek (cennet) karsiliginda satin almistir... onlar Allah yolunda savasirlar,
Oldiiriirler ve Oliirler." Ahlaki davranisi, ham bir sekilde kendi ¢ikarlarina dayali
anlayis olarak degerlendirdigimiz bir garip ifade ¢esidi sudur ki iyi isler siklikla
"karh is", iy1 bir pazarlik olarak adlandirilmistir. Allah'in kitabina kim inanirsa,

namaz kilarsa ve zekat verirse kazangh bir pazarlik yapmis olur; Allah'a ve Elgisine

195 Andrae, Mohammed... s. 67-68
1% Andrae, Mohammed... s. 32
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inanmak, ve IslAm'n diismanlarina karsi savasmak, Cehennem'in iskencelerinden
kurtulusla sonuglanan bir pazarliktir.(Fatir, 26; Saff, 10-11) Kimilerine gore bu ticari
terimler Hz. Muhammed'in bir i adami ve kervan gezgini olarak edindigi mesleki
jargonun bir parcasidir.”'’

Bu ornekte de Andrae tarafindan Hz. Peygamber zekati kaciranlart korkutur
konumda takdim edilir. Aslinda bu bir ayettir: “Hz. Muhammed, emredilen zekati
vermeyi ¢cekemeyen cimri insanlari korkutmakta tereddiit etmez. Insafsizlarin elde
ettigi zenginligin ahiret giiniinde kendi boyunlarina asilacagini belirtir. Ve inananlara
sOyle anlatir: "Eger iyilik ederseniz kendinize etmis; kotiiliik ederseniz de yine
kendinize etmis olursunuz." (isra, 7)”'®

Suriyeli papazlar gibi Hz. Peygamber’in de kavmini diinyanin faniligi
hakkinda uyardigin1 sdyler Andrae. Aslinda uyaran Allah’tir: “Hz. Muhammed de
kavmini faniligin mesajindan faydali dersler ¢ikarmalari yoniinde uyarir. "Onlar
yeryiiziinde gezip dolasmadilar m1 ki, kendilerinden 6ncekilerin sonu nasil olmustur,
gorsiinler! Oncekiler bunlardan daha g¢oktu, kuvvetge ve yeryiiziindeki eserleri
bakimindan da daha saglam idiler. Fakat kazandiklari seyler onlara asla fayda
vermemistir. (Mii'min,82)”'®

Andrae’nin bu takdiminde de Hz. Peygamber Fetih suresinin yazari, ortaya
koyucusu durumundadir: “Ve Hz. Muhammed de gercek taraftarlarinin yiizlerinde
stirekli secdelerinin izlerinin bulundugunu anlatir. (Fetih, 20)°170

Andrae, en agik bir sekilde verecegimiz 6rnekte Kur’an’1 beser iirlinli olarak
gordiigiinii ortaya koymaktadir: “Hz. Muhammed’in niiblivveti ve Medine’ye kagisi
arasinda gecen on ii¢ yilla alakali kesin bilgimiz c¢ok az. Bu tarihi detay
yoksunluguna bir telafi olarak, tarihi durumu ¢ok daha iyi, biitiinciil bir yaklasimla
kavrayan anlayisa sahibiz. Kur’an’in kendisi Hz. Muhammed’in i¢ hayatinin,
mesajin1 harekete gegiren amillerin ve Ogretisine karst hemserilerinin ytkselttigi
itirazlarin ve tartismalarin anlagilmasi i¢in paha bicilmez bir kaynaktir. Batili
bilginlerin, Is1Am’m kutsal kitabin1 Peygamber’in i¢ hayati i¢in birincil bir kaynak

olarak yeterince ele alma ve Kur’an’a, kaderiyle miicadele eden bir ruhun izlerini

167 Andrae, Mohammed... s. 72-73
18 Andrae, Mohammed... s. 73
1% Andrae, Mohammed... s. 85
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siirmemize imkan veren, hatalariyla basarilarim1 ve zayifliklariyla cesaretini oldugu
gibi bu ruhun amaglarini ve umutlarini da saf bir acik sozliiliikle aciga cikaran bir
document humain (beserl - insan {irlinii - bir belge) olarak yaklasma konularinda
boylesine isteksiz olmalar1 son derece manidardir.”'”' Gériildiigii gibi Andrae,
Kur’an’1 beseri bir belge olarak kabul etmeyen yani onu ilahi bir kitap olarak gdéren
oryantalistleri yadirgamaktadir.

Andrae’nin kitabinin son bdliimiinden bir 6rnekle bu konuya son verelim:
“Hz. Muhammed’in kisilik samimiyeti probleminde yer alan baska bir problem de,
kendisinin kendi vaaz ettigi ahlaki ve dini ideallere ne derece bagl yasadigidir.
Inananlara kendisini bir model olarak sunmaktan ¢ekinmemistir; “Allah'in  Resiiliin
de sizin i¢in; Allah'a ve ahiret gilinline kavusmay1 uman, ... kimseler i¢in giizel bir
ornek vardir.” (Ahzab, 21) tipki St. Paul’un, dine yeni donenlerin, zincirlerinden
baska biitiin yonleriyle kendisine benzemelerini istemesi gibi. Boylesine bir ahlaki
kendini bilme siiphesiz bir sekilde Hz. Muhammed’in dini yasam ideali ve kisisel
davranis sekli arasinda gozle goriiniir bir ¢eliskinin bulunmamasinin ifadesidir.”'”
Burada da Ahzap 21. ayeti Hz. Peygamber’in sozii gibi yani onun kendisini rol

model olarak sundugunu soylemektedir.

2. Kur’an-1 Kerim’i Yazdiran Irade

Andrae’nin Hz. Peygamber’i Kur’an yazari gibi takdim etmesinin aksine bir
durumda yani, Kur’an’1 ilahi bir hitap, Allah Kelami olarak takdim ettigi yerler s6z
konusudur. Bu konu basligimizdaki “irade”nin sahibi kimdir? Bu iradeyi Allah’in
iradesi olarak gordiigiimiiz takdirde Andrae’nin ciddi bir paradoks i¢inde oldugunu
rahatlikla soOyleyebiliriz. Veya baska durumlar séz konusu olacaktir. Bunun
tartismasini ve sebeplerini degerlendirme boliimiimiize birakarak Kur’an’1 yazdiran
irade ile alakali &rneklere bakalim. Ik 6rnegimiz nasih - mensuh konusuyla ilgili
olarak Andrae, Hz. Peygamber’in bazi hiikim ve ayetleri degistirmek zorunda
kaldigimi soyleyerek bu konuda onu mazur gérmekte iki sebep ortaya koymaktadir.
Iki sebepte iki ayr1 acidan bize Andrae’nin Hz. Peygamber hakkindaki goriisiinii de

gostermektedir. Andrae’nin metni soyledir: “ Hz. Muhammed’e karsi adil olacaksak,

" Andrae, Mohammed... s. 114
172 Andrae, Mohammed... s. 180
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bu noktada iki etken unutulmamalidir. Birincisi ve her seyden Onemlisi, o bir
edebiyatc'” degildi. Bir kere yazilan bir seyin bir daha degistirilemeyecegi hakkinda
kesin bir bilgisi yoktu. Ona gore, yazili bir kelime 6lmiis degildi, fakat kisisel istegin
yasamakta olan belagatli bir ifadesiydi. Ikincisi, Kur’dn’da konusan irade
hesaplanamaz ve anlasilamazdir. Allah’in bir zamanlar Kendisinin soyledigi bir sdze
kalmayabilecegi, Hz. Muhammed’in Tanr1 anlayisiyla tamamen ortiismektedir. Eger
O oyle isterse, daha dnce buyurdugu bir seyi degistirmekte ozgiirdiir. Eger O dyle
yapmak isteseydi, tabii ki Hz. Muhammed’e gonderdigi biitiin vahiyleri bile iptal
edebilirdi. (isra, 86)'"* Kimse O’nu O’nun yaptiklarindan dolay1 yargilayamaz. ilahi
iradenin mantiksiz dogasinin bir baska tuhaf yonii, Allah’in insanlara “kanitlamak”
icin ya da, hatta, inanmayanlar1 vahyedilmis sozlerle ters diismeye tesvik etmek icin
stk sik saldirgan ve yaniltici climleler kurmasidir. (Miiddesir, 31; Isra, 45-46) Hz.
Muhammed, mesajinin  dini igerigini anlamaktan mahrum olanlarin, kendi
diisiincesine gore sadece vahyin siirsel ve retorik tuzaklariyla zihinlerinin karistigini
hakli olarak hisseder. Bdylece Allah, bu dar fikirli ve aptal ruhlara, onlarin
kalplerinin diistincelerini agiga ¢ikarmak amactyla hakaret etmek i¢in 6zel bir durum
vermekte tereddiit etmez.”'”

Andrae’nin Kur’an-1 Kerim’i Allah kelami olarak takdim ettigi yerlerden
birisi de tehecciid ile alakali ayetlerdir. O, konuyu soyle ele almaktadir: “Goniillii bir
dini uygulama olarak tavsiye edilen gece namazi dini gorevler arasinda 6nemli bir
yer tuttu. Miizzemmil suresi 1-6 ayetleri arasinda Allah, Peygamber'i boylesine gece
yapilan ibadetlere devam etmesi yoniinde uyarir: "Ey Ortiiniip biiriinen! Birazi harig,
geceleri kalk namaz kil; yarisini; yahut bunu biraz azalt, ya da ¢ogalt ve Kur’an't tane
tane oku. Dogrusu biz sana agir bir s6z vahyedecegiz. Stiphesiz gece kalkisi, tam bir
uyuma ve saglam bir kiraata daha elveriglidir." Burada Peygamber'den talep edilen
sey hafif bir sofu uygulamasi degildir. Has mii'minler onun Ornegini takip
etmelidirler. Rahman'in kullar1 "Gecelerini Rablerine secde ederek ve kiyam durarak

gecirirler." (Furkan, 65) ve Cennetteki vaad edildiklerine ulasanlar hakkinda sunlar

173 “man of letters”
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sOylenmistir: "Geceleri pek az uyurlardi, seher vakitlerinde de istigfar ederlerdi.

(Zariyat, 17-18)"'"

Andrae’nin Kur’an’in emirleri diyerek Cuma Namz: ile ilgili bilgiler verdigi
yerdeki uslubu da bir 6rnek olabilir. Soyle ki: “Hz. Muhammed'in ibadet giinii bir
dinlenme giinii degildir. Kur’an'in emirlerine goére (Cuma, 9-10) sadece 6glen namaz
vaktinde mii'minler is yapmaktan kendilerini alikoymak zorundadirlar. Toplu
ibadetle alakali giiniimiizdeki diizenlemeler daha sonraki bir zamana dayanir. Hz.
Muhammed'in yasadigi zamandaki ibadet sekliyle ilgili kesin olarak bildigimiz hig

bir sey yok.”!"”’

3. Kur’an-1 Kerim’i Giivenilir Bir Kaynak Olarak Gormesi

Andrae, Kur’an-1 Kerim’i giivenilir bir tarihi kaynak olarak goérmektedir.
Bunu agikga belirttigi yerler genelde Hz. Peygamber’in ve Miisliimanlarin durumlari
ile ilgili bilgiler verdigi yerlerdir. Mekke donemiyle alakali bilgilerin yeterli
olmadigini ifade ettigi bir yerde Kur’an’in giivenilir bir kaynak oldugunu soyle ifade
etmektedir: “Hz. Muhammed’in dini 6nemini en iyi anlayan ve onun kisiligiyle ilgili
biitiin bilinenlerin korunmasinin din icin hayati ehemmiyette oldugunu fark eden
taraftarlarinin biiyiik bir kismn Medine Dénemi’ne kadar Islamiyet’e gegmemislerdi.
Bagtan beridir Peygamber’le olan taraftarlar1 biiyiik cogunlukla gii¢ olarak ¢1g gibi
bliyliyen askeri konumlarda liderler olarak gorevlendirilmislerdi ve Mekke
déneminin utang ve diisiikliik hikdyelerini aktarmayla ugrasmaktan baska yapacak
isleri vardi. Sonug¢ olarak o donemle ilgili bilgi arayanlarin dayanabilecekleri
gercekten de bir tek kaynak vardi: Kur’an. Her dindar kisinin ezbere bildigi bu kutsal
kitapta, siirekli olarak belli tarihi durumlara yonelik imalarla karsilasiyorlardi. Bu
anlasilmaz gondermelerin anlamlarina yonelik kendilerine kesin bilgi verecek bir kisi
mevcut olmadigindan dolay1, dindar hayal giicii imdada yetisti ve kitapta ima edildigi

belli olan olaylar1 ve durumlari yeniden inga etti.”' ™

176 Andrae, Mohammed... s. 81
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Yine baska bir konuyu anlatirken Andrae, Kur’an-1 Kerim’i gilivenilir bir
kaynak olarak soyle takdim etmektedir: “Hz. Muhammed’in Hiristiyanlikla ilgili
sozlerinde boylesine bir kisisel gozlemin izleri eksiktir. Ancak, Dogu
Hiristiyanliginin  ruhunu ¢agdaslarindan daha iyi anlamigtir. Giivenilir tek
kaynagimiz olan Kur’an bize agik bir sekilde kavrayiglarini somut ve yasayan
gercekliklerden edinmekten daha ziyade, kendisine rastlanti eseri olarak gelen
bilgilere gore bi¢cimlendiren bir arayict ve bir hayalperest tasviri ¢izer. Harikulade
vahiy deneyimi, Peygamber’in ruhunda bu kendisinin olusturdugu resmi, herhangi
bir gerceklikten daha canli yapar ve onun gonliinde tek gergek imge, tiim
celiskilerine ragmen bu hayal kalir.”'”® Andrae, gériildigii gibi Kur’an’1 giivenilir tek

kaynak olarak tavsif etmektedir.

4. Kur’an-1 Kerim’in Mucizeligi

Andrae’nin Kur’an-1 Kerim hakkindaki yorularindan bir baskasi da onun
mucize olmadig ile alakalidir. Bunun ifade edildigi iki 6rnegi burada kaydedecegiz.
[k 6rnegimiz Voltaire’in goriislerini de muhtevi olarak sdyle ele alinmistir: “Fakat
mantiksal tereddiitlerden dolay1 birgoklar1 bu biiylileyici glizellik tarzina olan
inanglarindan yavas yavas silipheye diismeye basladilar. Egitilmis siniflarin titiz bir
edebi damak tadi kazandiklar1 halifeligin altin ¢aginda, kutsal kitabin Hz.
Muhammed’in inandig1 kadar taklit edilemez olmadig1 anlasildi. Ateist edebiyatgilar
kitabin tarzini inkar edilemez bir beceriklilikle taklit ettiler ve liberal ilahiyatcilar
Kur’an’t mucizeviliginin tarzindan degil, fakat Allah’in insanlari, Peygamber’in
sureleri gibi sure yapacaklarini iddia edenlerin diielloyu kabul etmelerinin engellemis
olmasindan kaynaklandigini belirtmeye cesaret ettiler. Oysa pekala o surelere benzer
metinler olusturabilirlerdi. Kur’an’in belagati Bati’da daha da az etki yapti. Voltaire,
Kur’an’1 “her sayfasinda sagduyumuza zarar veren anlasilamayan bir kitap” olarak
adlandirmasindan beri Avrupali elestirmenlerin ¢cogu Kur’an’in hayal edilebilecek en
sikict kitap oldugu kanisma vardilar.”'®
Konuyla alakali kendi goriislerinden birisini Andrae sOyle ortaya

koymaktadir: “Ancak, belirli boliimlerinin gergek bir giizellik tarziyla 6ne ¢iksa da,

' Andrae, Mohammed... s. 39
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bir biitlin olarak Kur’an’in biiyiileyici bir okunusa sahip olmadig1 kabul edilmelidir.
Ama bu kendi i¢inde, yazar tarafindaki edebi bir kabiliyet eksikligi anlamina gelmez.
Kendiliginden o, peygamberlerin hikdyelerinin bir araya getirildiginde okunmasinin
ne kadar sikici olabilecegini gozlemleme imkéanina higbir zaman sahip olamamustir.
Ozellikle Mekke’deki ikinci ve iigiincii dénemlerde, bu hikdyelerin sonu gelmez
tekrarlariyla... Ciinkii Peygamber i¢in bu Ogiitler ve siirler biitiiniiyle bir i¢ gerilim
miicadelesinin baslangicidir. Fakat bir araya getirildiklerinde ayni seyi ifade ederler;
kiirstide konusan bir vaizin, kendinden Onceki vaizlerinin bir vaazlarmin bir
derlemesini okurkenki hazirliksiz sdylemleri gibi... Sekil, deger ve orijinalliklerinin
hakkini veremez.”'® O, aym zamanda Kur’4n’in yazar olarak gordigi Hz.

Peygamber’in bu konuda su¢lanamayacagini ifade etmistir.

5. Kur’an-1 Kerim’in Yahudilik ve Hiristiyanhktan Etkilenmesi

Andrae, Kur’an-1 Kerim’in Yahudilikten ve Hiristiyanliktan etkilendigi
inancindadir. Bunu direk olarak ifade ettigi gibi, dolayli olarak da ifade ettigi
goriilmektedir. Onun bu iki dinden hangisinden daha c¢ok etkilendigini tespit ettigi
paragraftaki ifadesi soylerdir: “Islam Peygamberi'nin insa etmis oldugu ruhi yapiin
malzemesi, Hiristiyanlik ve Musevilikte yaygin olan fikirler diinyasindan tiiremistir.
Hz. Muhammed'in inang sisteminin her bir elementi incelendiginde bu iki dinden
hangisine en ¢ok borg¢lu olduguna karar vermek imkansiz goziikmektedir. Ancak,
Peygamber ilerlemelerinin kisisel gelisimi olarak Yahudi elementinin Kur’an'da daha
belirgin hale geldigine dair kanmit vardir. Kutsal metinlere sahip olan halklarin
inanclarindan kademe kademe edindigi sezgiler, 6zellikle Medine'de, ¢ogunlukla
Yahudi kaynaklarindan gelmistir.”'**

Yine Andrae, Isa isminin Nestiriler’den Kur’an’a girdigini sdylemektedir.
Onun ciimleleri su sekildedir: “Kur’an'da Isa seklinde gegen isim acikca Nestliri’ler
arasinda yaygin olan Isho'dan tiiretilmistir. Isa kisisinin Huristiyanliktaki yeri
hakkinda, Hz. Muhammed Mekke'de sadece Hiristiyanlarin onu Isa, Tanri'mn Oglu
olarak adlandirdiklarini biliyordu. Dahasi, Isa'nin annesini Harun'un kardesi

Meryem'le karistird1 ve sonug olarak baslarda Isa'y1 bir Eski Ahit Peygamberi olarak
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degerlendirmis goriinmektedir.”'® Ayrica Andrae, Hz. Peygamber’i Kur’an yazari
olarak gérmesi sebebiyle Hz. Peygamber’in Yahudilik ve Hiristiyanliktan etkilendigi
her yerde Kur’an’t da etkilenmis kabul etmektedir. Tezimizin Hz. Peygamber’in

etkilenmesi ile alakali boliimiine bakilabilir'®*

6. Miisliimanlarin Kur’an-1 Kerim Anlayisi

Andrae’nin Misliimanlarin Kur’dn-1 Kerim’e nasil baktiklarini ele aldigi
sahifelerden bir paragrafi 6zet de olsa bir fikir vermesi agisindan buraya aliyoruz:
“...Bunun cesitli sebepleri var. Muhammediler i¢cin Kur’an diinyadaki en mucizevi
kitaptir. Bir ilahiyat¢inin da dedigi gibi, her peygamberden niibiivvetine kanit olarak
bir mucize gostermesi beklenir. Allah bu mucizeyi hep peygamberin ¢agdaslari
arasinda Ozel bir ilgi ve gurur kaynagi olan hususi alandan se¢mistir. Hz. Musa
zamaninda biiyiiciilere biiyiik hiirmet gosteriliyordu. Bu yiizden Allah, Hz. Musa’nin
asastyla Misirlt biiyiiciilerin tiim becerilerini gdlgede birakan bir mucize yapmasina
izin verdi. Hz. Isa’nin zamaninda sifa bulma sanat1 seref sahnesinin merkezindeydi.
Bu yiizden Hz. Isa herhangi bir sifa bulucunun tedavilerinden ¢ok daha dikkat gekici
sahane tedaviler ortaya koymustur. Hz. Muhammed zamaninda Araplar hi¢cbir seye
insanin kendisini ¢arpici, akici ve sairane bir giicle ifade etmesi kadar deger
vermiyorlardi. Bu yiizden Allah Hz. Muhammed’e, asilamaz ve tarihin higbir
evresinde de asilamayacak bir belagat modeli olan Kur’an’1 bir mucize eseri olarak
verdi. Kur’an’in mucizevi kalitesi onun tarzindan kaynaklanir. Bu tarz icerisinde bes
ana belagat cesidini barindirir ve boylelikle ne insanlar tarafindan ne de kotii ruhlar

tarafindan taklit edilebilir.”'®

7. Kur’an-1 Kerim’de Nasih — Mensuh Meselesi

Andrae’nin ¢ok iizerinde durdugu konulardan sayabilecegimiz nasih ve

mensuh meselesi oryantalistlerin genel olarak ilgisini ¢eken bir konudur. Onun bu

183 Andrae, Mohammed... s. 92
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konudaki yorumu Hz. Peygamber’in ihtiyag hissettikce Kur’an’i degistirdigi
yoniindedir. Bu goriislerini ifade ettigi bazi boliimlerden ilki sdyledir: “Hz.
Muhammed’in durumunda, tiim ger¢ek dnemli lider ve idarecilerin bir 6zelligi olan
boylesine bir zeka kendisinin ilahi mesaj1 ileten kisi olma iddiasiyla 6zel bir ¢eliski
yasadi. Bu ilahi mesaj cennette giivenli bir sekilde korunan tabletlerin {izerine
kaydedilmistir. Bu yiizden, bu mesaj iizerinde bir sonsuzluk ve degismezlik pulu
tasimalidir. Fakat bu celiskide saglikli bir realizm algisi, herhangi bir ilke
degisemezligini galebe c¢aldi. Sartlar gerektirdiginde Hz. Muhammed Allah’in bir
onceki vahyini feshettigini ve onun yerine bagka bir vahiy koydugunu belirtmekte
tereddiit etmedi. Bu ilke Medine doneminin baslarinda gelen Bakara suresi 106.
ayette aciklanmistir: “Biz bir ayetten her neyi yiirlirlitkkten kaldirir veya unutturursak,
daha hayirlisin1 yahut benzerini getiririz. Allah'in her seye giicli yettigini bilmez
misin?” Fakat agik¢a goriildiigii lizere Hz. Muhammed bu metodu daha oOnceki
vahiyleri degistirirken de ya da bir yorumlamayla onlara agiklayici veya kisitlayict
anlamlar yiiklerken de kullanmustir.”'®Andrae, 6zellikle ileride ele alacagimiz
Garanik konusunda bunun bir Orneginin varligin1 sdyleyerek konuyu devam
ettirmistir.

Yine Andrae, kitabinin 21. sahifesinde bu konuya kisaca soyle temas etmistir:
“ Hz. Muhammed daha eski surelere sik sik eklemeler yapardi ve bdyle durumlarda
daima her vahye hakim olan muntazam tarzi kullanird: ve bdylece eklenmis satirlar

her zaman aslindan agikg¢a ayr1 durarak dikkat ¢ekerdi.”
8. Kur’an-1 Kerim’in Kronolojik Tasnifi

Bu konu 6zellikle Kur’an-1 Kerim iizerine ¢alisma yapan oryantalistlerin'®’
tenkit ettikleri konulardandir. Onlar gibi Andrae de, kronolojik olmayan tasnifin
Kur’an’in anlagilmasini zorlastirdigi kanaatindedir. Bunu ifade ettigi paragraflardan
birisi sO0yledir: “Siiphesiz bu olumsuz tahmin Kur’an’in bize kadar ulasan hi¢ de az

olmayan tarz incelemelerinden kaynaklanir. Daginik halde bulunan vahiyler Halife

186 Andrae, Mohammed... s. 81

'87 Bu oryantalistlerden, Gustav Weil, Max Henning, Theodor Fr. Grigull, Theodor N6ldeke ve
benzerlerinin konuyla ilgili goriislerini, Hiiseyin Yasar, Alman Oryantalizminde Kur’dn’a Bakus isimli
eserinde ele almaktadir. Bak . sh. 63-145
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Osman zamaninda bir araya getirilirken editorler ¢ok garip bir ilke benimsediler.
Gergek kronolojik siralamay1 higbir sekilde dikkate almadan basitce en uzununu ilk
basa ve en kisasini da en sona koyarak sureleri siraladilar. Bu, genel olarak
Medine’de inen vahiylerin ilk basa ve siirsellikleri ve tarzlart bakimidan en ilgi
cekici olan en eski surelerin de en sona konmasi anlamina gelir. Boyle bir diizenleme
Kur’an’in kendi basina bir metin olarak anlasilmasini ¢ok zorlastirir ve teknik
kilavuzlara bagvurmaksizin okuyan siradan okuyucu kitabi hicbir sekilde

25188

anlayamaz.” “"Kronolojik tasnif konusuna eserini 32. sahifesinde ve diger

boliimlerinde deginmektedir.

9. Garanik Meselesi

Andrae, bazi oryantalistler gibi Garanik olaymin vuku bulduguna
inanmaktadir. Bu sebeple olay1 eserinin (Mohammed, The Man and His Faith) pek
cok boliimlerinde giindeme getirmis ve bu olaya atiflarda bulunmustur. Ortaya koyus
tarzina bakildiginda ise objektif olmaya calistigi goriiniimiinii vermektedir. Bunu
gosteren isaretlerden birisi olarak Caetani’nin olay1 reddeden goriiglerini de ele almig
olmasini gosterebiliriz.

Olaym tarihteki boyutlarini, ii¢ tanriganin koklerini'® ele alarak inceleyen
Andrae, olayin vuku bulusunu, olaya bakisini ve sebeplerini detayli olarak ortaya
koymaktadir. Bizim goriislerimizi ise tezimizin degerlendirme boliimiinde

kaydedecegiz.

a) Garanik Olaymnin Tarihgesi

Andrae, olayin temelini olusturan Cahiliye Araplari’nin inanglarini, putlarini
ve Ozellikle li¢c 6nemli putu ve kdkenlerini sdyle ele almaktadir: “Arabistan’in eski
putperestligi genel olarak gelismemis bir ¢oktanricilik olarak ele alinabilir. Bu ¢ok
tanricilik ¢cok az gelisme gosteriyordu. Ama bu ileride asama asama cok sayida

birbirinden bagimsiz kisisel ilahi varliklar1 birlestiren bir tanrilar hiyerarsisinden

188 Andrae, Mohammed... s. 116
"% Bu konuyu, tezimizin Hz. Muhammed’in Peygamberligi 6ncesinde Arabistan’in Durumunu ele
aldigimiz boliimiinde, Roma , Yunan “Mit”leri ve Cahiliye Araplar1 baghgi ile ele aldik. Bak. Sh.43
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olusan bir pantheon’a190d6nﬁ§ecekti. Bununla beraber, bu ilahi varliklarin bazilar
diger yerel tanrilar karmasasindan siyrilip kendilerine has islevler ve
daha kesin hiiviyetler kazanmislardir. Bu ilk olarak 6zellikle Mekke nin {i¢ tanrigasi
icin gecerlidir: Menat, Lat ve Uzza. Bu {i¢ tanriganin kiiltleri diger tiim kutsallardan
daha eskiye dayaniyordu. Isminden yola ¢ikarsak, bilhassa savas¢1 ve siir sever bir
kabile olan Mekke’nin gilineyindeki Huzaa kabilesi tarafindan saygi gosterilen
Menat, sans ve kader tanrigasinin ¢ok yaygin bir tiirii olarak goriintiyor. Menat, Halk
meclislerinde ve savaglarda ve denizlerdeki insanlarin kurtaricisi ve yardimecist olan

Zeus’un kizi Kader’lerden'"

bir tanesi Yunan Tyche Soteria’ya benzer. Herodot’un
zamanmna gittigimizde, Lat’1 “Aliat” seklinde goriiyoruz. Isminin bu ilk sekli
“tanriga” anlamina gelir. Diger antik tarihgiler gibi, Herodot kendisine yabanci
halklarin tanrilarinda, onun kendi halkinin taptigi varliklart goriir. Ona gore
Araplarin Lat’1, Urania’dir. Bu yiizden tarih¢i onu gokyiizii tanrigasi olarak tanimlar.
Urania-Coelesis  Phoenician  Astarte’nin  Greko-Roman  versiyonudur. Bu
“Carthaginian Astarte” ayn1 zamanda “tanrilarin anasi” ismini de tagir. Fakat
Nabatiler’in kayitlarinda “tanrilarin anasi” na ayni zamanda Lat da denilir. Boylece
Arabistan cevresinde, Ozellikle Bati semitik dinlerin de ifade ettigi anlami da
diisiindiiglimiizde Lat’in biiylik gokyiizii ve bereket tanrigasi ya da ana tanrica
oldugunu varsaymamiz dogru olacaktir.”'**

Andrae, anlatima devam ederek: “Hz. Muhammed zamaninda {i¢ biiylik
tanrica arasinda Uzza en cok tapmilamiydi. Sadece Kuzey Arabistan’da Veniis
gezegeniyle onun orijinal baglantis1 daha belirgin olarak kurulmus gibi goéziikiiyor.
Antioch’lu Isaac, vahsi Araplarin erkek ve kiz c¢ocuklarimi kendisinin “Uzza” da
dedigi sabahyildizina kurban ettiklerini nakleder. Isaac aym1 zamanda Suriyeli
bayanlar1 geceleri catilara ¢ikarak yiizlerini giizellikle 151l 1511 yapmasi i¢in dua
etmekle suglar.'”® The Church Father Nilus, Araplarin sabahyildizina taptiklarini ve
safak vaktinde basarili bir yagma sonunda ona sevingle kurban kestiklerini aktarir.

Kurban olarak ¢ok degerli bir sey kullanilirdi: tercihen tam delikanlilik ¢aginda bir

geng... Mekke’nin birkag mil kuzeyinde bulunan Nahle’de Uzza’nin ana

1% pantheon: ulusun biitiin tanrilar1. (¢n)

"I The Fates: Yunan mitolojisinde insanlarin kaderlerine yon veren ii¢ tanriga’ya “Kaderler”
denilir.(¢n)

"2 Andrae, Mohammed... s. 16-17

193 Wellhausen, Reste arabisehen Heidentums, s. 40.
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tapmaklarindan birisi bulunur. Hicretin sekizinci senesinde Hz. Muhammed daha
sonra Suriye’yi de fethedecek olan cesur Halid b. Velid’i yaninda otuz ath adamiyla

birlikte bu tapinag: yikmak icin génderdi.”"** Sonunda da yikildigin bildirmektedir.
b) Olayin Vuku Bulus Sekli

Andrae, olayin olus seklini anlatmaya soyle girmektedir: “Ve esasen Hz
Muhammed’in kendisi aksi takdirde eski putperestlikle tamamen arasini bozacagi
icin, bu ii¢ tanrigayr kendi dini sistemine dahil etmek istemistir. Su anda bize
Peygamber’i son derece sakincali bir sekilde yansitsa da, bu gercek, Islami gelenek
tarafindan aslina siki sikiya bagh kalarak giliniimiize kadar gelen bir hikayede
anlatilmaktadir. Hz Muhammed muhtemelen ¢ocuklugunun dini diinyasinda hayati
6neme sahip olmus dini bir anlays tarafindan harekete gegirildi."”> Bu onun goz ardi
edemeyecegi ve etmek de istemeyecegi bir husustu. Fakat kendi i¢cinde ne giiliing ne
de Peygamber’i kiiciik diigiirlici mahiyette olan bu gercek, cok hevesli bir
savunucusu tarafindan aptalca bir efsanede Peygamber’in dini ve ahlaki kisiligine
kasvetli bir yansima tutacak sekilde tasvir edilmisti.”'”® Bu ciimlelerde kasdedilen
kisi ibn Sa’d’dir.

Andrae’nin kasdettigi rivayet ise soyledir: “Dokuzuncu yiizyil tarihgisi Ibn
Sa’d’n aktardigina gore, Hz. Muhammed sadik Miisliimanlarin bazilarina, kendisine
ve taraftarlarina yonelik eziyet ve iskencelerden kagmalari icin Habesistan’a hicret
izni verdiginde, bir sekilde hemserilerini sogutacak higbir vahiy almamayi ¢ok
istemigstir. O, onlar1 kazanmay1 diisliniyordu ve bunu onlarla ortak bir diislinceye
ulasarak basarabildi. Bir giin Kabe’de birlikte oturup onlara Necm suresini okuyordu:
“Battig1 zaman yildiza yemin olsun ki”(Necm, 1) Ve ilerleyen ayetlere geldiginde,
“Gordiinliz mii o Lat ve Uzza’y1? Ve lg¢iinciileri olan 6tekini, Menat’1? Demek erkek
size, disi O’na dyle mi? O zaman bu insafsizca bir taksim!” (Necm, 19-22) Bu sirada
seytan Peygamber’in aklina iki satir soktu ve o bunlar1 da okudu: “Bunlar yiiceltilmis

disilerdir ve gercekten onlarin araciligi umulur.” Ondan sonra Hz. Muhammed biitiin

1% Andrae, Mohammed... s. 17-18; Vakidi (Wellhausen, Muhammed in Medina), s.351

15 Andrae, bu olgunun bir Hiristiyan vaazim dinlemesi oldugunu iddia ettigi gibi degisik goriislerde
ortaya koymustur. Bak. Tezimizdeki ilgili boliimler.

1% Andrae, Mohammed... s. 18
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sureyi tekrar okudu ve surenin bitiminde secdeye giderek dua etti, biitiin Kureys
kabilesi de Gyle yapti. Yere egilemeyen Peygamber’in azili diigmani yasli Velid bin
Mugire bunun yerine yerden toprak alarak basindan asagiya sacti. Oradakilerin hepsi
Peygamber’den son derece memnun olmuslardi ve: “Biliyoruz ki can veren ve
Oldiiren, yaratan ve koruyan Allah’tir, fakat bizim bu tanrigalarimiz bizim i¢in O’na
dua ederler ve madem simdi sen tanricalarnmizin Allah’la kutsal serefleri
paylagmalarina izin verdin, biz de sana tabi oluyoruz.”dediler. Peygamber bu
sOzlerden rahatsiz olmustu ve biitiin giin evinde yalniz basina diisiincelere daldi. O
gece Cebrail melegi yanina geldi ve Peygamber sureyi, ona okudu. Seytan’in aklina
soktugu ciimlelere gelince melek: “Bu iki satir1 ben sana 6grettim mi?” diye sordu.
Hatasim1 anlayan Hz. Muhammed “Allah’a  O’nun vahyetmedigi so6zler

atfettim.”dedi.”"”’

¢) Andrae’nin Olaya Bakis Sekli

Andrae, Garanik olaymin oldugu yoniindeki goriisiinii kuvvetlendirmek i¢in
kendisine gore pek cok deliller getirmeye c¢alismis ve genelliklede yorumlarda
bulunmustur. Simdi onun olaya bakis seklini de gosteren bazi yorumlar1 sirasiyla
kaydetmeye yine onun yukaridaki rivayet hakkindaki yorumu ile baslayalim: “Tiim
hikayenin bu sekliyle hem tarihi olarak hem de psikolojik olarak ¢eliskili oldugu ¢ok
aciktir.'”® Ancak, bize ulagan bu efsanevi seklinin altinda hala fark edilebilir bir eski
formu mevcuttur. Bu sekline gére Hz. Muhammed’in halkiyla ortak bir diisiinceye
ulagma gibi mesru bir arzusu onu yanlis yonlendirerek daha once ilan edilen tek
tanricilikla putperestlik inancini uzlastirma noktasina siiriiklemistir. Boylesine bir
davranis Hz. Muhammed’in sonraki davraniglarinda da yok olmadigina gore, -mesela
onun Medine’nin Yahudilerini dinine kazandirma arayislarini diisliniin- onun bu
firsat ilticast hikayesi bugiine kadar tarihi olarak kabul edile gelmistir. Bu olayda
Medine’nin gelecekteki otokratinin vicdansizliginin acik¢a gozler oniine serildigi
diisiiniiliir ve bu taktiklerin gergekten de bir dereceye kadar basariya ulastigina da
inanilir. Clinkii her ne kadar gecici bir ruhsati igerse de, Hz. Muhammed’in yiirtrliige

koydugu ayni giin iptal ettigi bir versiyona gore, uzlagsma, her seye ragmen halkiyla

7 Andrae, Mohammed... s.19; ibn Sa’d, 1, 137
%8 Andrae’nin bu ciimlesi konu hakkinda siiphe tasidigini agik¢a gostermektedir.
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baris yaptig1 dedikodusunun Habesistan’daki muhacirlerin kulaklaria gidecek kadar
uzun siire yiiriirlikkte kaldi.”"”

Andrae’nin  bir baska yerde ikinci bir yoruma da sdyledir: “Hz.
Muhammed’in ge¢mis giinlerin Tanri’sinin insanlart ile gonderildikleri milletler
arasindaki 1iliskileri tasvir etme sekli tamamen Kureys’le kendi iligkilerinden
alintidir. O kadar ki, bu olayda da kendi halkiyla alakali duyduklarini tekrarladigina
inanmakta ¢ok hakliyiz. Bu en erken dénemlerde Hz. Muhammed, Mekke’nin ii¢
tanricasinin gercekte, kendilerine Allah Oniinde savunucular olarak miiracaatta
bulunulabilecek melekler oldugu tezini gelistirdi. Bu tezi sonradan kendisi kabul
etmedi ve belki de seytandan bir vahiy olarak yorumladi.”**’Burada Andrae, Hz.
Peygamber’in Kur’an-1 Kerim’deki bazi peygamberlerin hikayelerini kendi
goriislerini  giiclendirmek i¢in kendisinin uydurdugu goriisiinde oldugunu da
gormekteyiz.

Yine Andrae’nin eserinin baska bir bdliimiinde iiglincii bir yorumu ise
sOyledir: “Risaletinin baslarinda Hz. Muhammed’in nasil olup da kendisini temelde
halkiyla ayni zeminde buldugunu ve kendisinin tiim kalbiyle bagli oldugu milli
mabetlerinin nasil onun i¢in kutsal bir mekan olarak kaldigini anlayabiliriz. Bu bakis
acisindan, tebligini ettigi yeni sonsuz yasam inanciyla, ilkin Mekke putlarina bir tiir
sayginlik vererek onlarla bir uzlasma yolu bulmayi1 bile neden denedigini de
anlayabiliyoruz. Kendi i¢ gelismesi ve ruhi hayatinin derinlesmesi, onu gitgide
halkinin dininden koklii bir ayrima gotirmiistir.”*"

Andrae, Caetani’nin Garanik olaymin vuku bulmadig: ile ilgili delillerini
kaydettikten sonra dordiincii olarak kendi goriisiinii soyle ortaya koymaktadir:
“Yine de, bence Hz. Muhammed’i miiminler i¢in her alanda kusursuz bir 6rnek
olarak gdren ondan sonraki nesillerden birinin, peygamberlerini bdylesine ciddi bir
sekilde odiin veren biri olarak gosteren bir hikayeyi kasitlica uydurdugu
diisiiniilemez. Bu yiizden hikayenin tarihi 6zii olarak, Necm suresinin 19. ve sonraki

ayetlerinin bir zamanlar daha degisik, Hz. Muhammed’in daha sonradan tek ve bir

ilah inanciyla ortiismedigini sezdigi putperest tanri inancinin kabuliinii ima eden bir

199 Andrae, Mohammed... s. 19-20
200 Andrae, Mohammed... s. 117-118
21 Andrae, Mohammed... s. 28
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sekilde oldugunu varsaymak zorundayiz.”***Andrae’nin burada sayilanlar ve benzeri
Garanik ile alakali varsayimlarin1 daha birkag¢ yerde daha gérmekteyiz. Genel olarak
onun Garanik ile alakali argumanlarini kaydetmis olduk. Onun bu konudaki
yanilgilarina yine kendisinin kitabina aldigi Caetani’nin goriisleri ilk planda bir

cevap niteligindedir.

d) Caetani’nin Garanik Olayina Bakisi

Andrae’nin Caetani’den alintis1 soyledir: “Ancak italyan filozof Caetani,*”
hikayenin geleneksel seklinin dogru olamayacaginmi ispat etmeye calisti. Diger
olaylarda Mekkeli Kureys kabilesinin Hz. Muhammed’e kars1 gosterdigi asagilama
ve diismanlik goz oniine alindiginda, Kureyslilerin 6nemsiz bir taviz yliziinden onun
peygamberligini onaylaylp onaylamama konusunda bir sey dahi demeden
Peygamber’in okudugu Kur’an’1 dinlemeye tenezziil dahi etmeleri son derece olanak
dis1 goziikiiyor. Dahasi, daha dncesinde dylesine hevesli bir sekilde destekledigi bir
kural1 boylesine ani bir terk edis, onceki basarisin1 tamamen ortadan kaldiracak ve
taraftarlar1 arasinda kazanmis oldugu itibar1 da oldugu gibi baltalayacakti. Buna,
blyiikk bir kism1 Mekkeli putperestlere ve onlarin tanrilarina siddetli saldirilarla
doluyken sadece Kur’an’in birkag satirin1 degistirerek Kureys kabilesiyle uzlagmaya

muhtemelen varilamayacagi da eklenebilir.”*%*

22 Andrae, Mohammed... s. 117-118
203 Caetani, Annali dell’Islam, I, 278
204 Andrae, Mohammed... s. 117-118
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UCUNCU BOLUM

HZ. MUHAMMED (S.A.S.)’iN DINi MESAJI

Hz. Peygamber’in dinl mesaj1 baslhig1 altinda ele aldigimiz bu boliimiin ilk
kisminda, Tor Andrae’nin Hz. Peygamber’in teblig metoduna, mesajin1 verirken ki
haleti ruhiyesine, tebliginde olumlu olumsuz yonlerine, basarisinin sirlarina ve
benzeri durumlara nasil baktigini ve degerlendirdigini gérecegiz.

Bu bdliimiin ikinci kisminda ise; mesajin igerigi ve dnemli noktalarina temas
edilirken Hz. Peygamber’in Allah’a, ahiret giiniine, kiyamete, kadere inancina;
Allah’in megsieti, iradesi, inayeti, merhameti ve adaleti ile namaz, zekat gibi
ibadetlerin dini anlam ve fonksiyonlarina bakacagiz.

Bu konular ile ilgili diger 6nemli alt basliklar da, Hz. Peygamber’in diinyaya
bakisi, laiklik, cihad, savas esnasindaki tutumu, salih ameller, anne babaya iyilik,
ticaret ahlaki, Hz. Peygamber’in kadina bakisi, ¢ok evliligi, tesettiir, diinyanin
faniligi ve benzeri konular olurken, Andrae’nin favori konularindan olan Suriye

Hiristiyanliginin {slaim’a ve Hz. Peygamber’e etkileri de irdelenecektir.

1. Hz. Peygamber’in Teblig Metodu

a) Allah’1 Hatirlatmasi

Tor Andrae, Hz. Peygamber’in tebligine baslarken aslinda Araplarin bildigi
ve kullandiklar1 bir terimle ise basladigini soyle tespit etmektedir: “Hz. Muhammed
Ogretisini “Allahtan baska ilah yoktur” diyerek ilan ettiginde yeni bir tanr1 sunmaya
calismiyordu. Onun putperest hemserileri bu ilah1 bilip taniyorlardi. Bu tanrinin ismi
Allah, Hz. Muhammed’den 6nceki donemlerde de, hem yazili metinlerde hem de

Abd-Allah (Allah’in kulu) gibi bilesik kisisel isimlerde zaten vardir.”?%

295 Andrae, Mohammed... $.22
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Andrae’ye gore problem putperest Araplarin, yerlerin ve goklerin tek
yaraticisi olarak gordiikleri halde Allah’a tapmak yerine putlara tapmakta israr
etmeleri idi. Ayni tespitle tebligine baslayan Hz. Peygamber’in gezici vaizliginde de
en etkili husus olarak devamli giindeme getirdigini Andrae, bazi ayetleri de delil
olarak gostererek soyle kaydetmektedir: “Hz. Muhammed’in gezici vaizligindeki
etkili nokta, Allah’1 diinyanin ve goklerin yaraticis1 olarak tamidiklar1 halde
inanglarindan tek muhtemel sonucu, yani Allah’a tapmak ve O’ndan baska higbir
ilaha tapmama sonucunu, ¢ikaramadiklart i¢in onun putperestleri suglamasidir.
“Onlara , Gokleri ve yeri yaratan, giinesi ve ay1 buyrugu altinda tutan kimdir? diye
sorsan, mutlaka, “Allah” derler... Onlara, Gokten su indirip onunla 6liimiin ardindan
yeryliziinii canlandiran kimdir? diye sorsan, mutlaka, “Allah” derler.”(Ankebt, 61-
63) Biiyiik tehlike aninda ve 6zellikle denizde putperestler Allah derler (Ankebit, 65,
Lokman; 31, Isra; 69)206 fakat onlar1 salimen karaya ¢ikarinca, bir bakarsin ki,
(Allah’a) ortak kosmaktadirlar. Allah insanlara bazi buyruklar vermistir ve bazi
seyleri soylemenizi yasaklamustir.(En’am;139)*"’Yeminlerin en makbulii O’nun
adina yapilanidir.

Andrae, her ne kadar hak ettigi 6l¢iide kendisine tapilmasa da, Allah fikrinin
tamamen goz ardi edilmedigini ve diger ilahlar icin yapildig1 gibi Allah i¢in de bir
tiir asar vergisi verildigini veya ilk hasat meyvelerinden ya da tahillarindan adak
adandigini ve sigirlardan kurbanlar kesildigini bildirerek soyle devam etmektedir: *
Fakat her seyin iizerinde, Allah agikca merkez Arabistan’daki en 0nemli mabedin
ithaf edildigi ilah, “Kabe’nin Rabbi” olarak degerlendiriliyordu. ilk surelerin bir
tanesinde(Kureys Suresi) Hz. Muhammed, kabilesi Kureyslileri, yillik iki kervan
diizenlenmesine izin veren ve onlart koruyup gozeten ve giivenlik i¢inde evlerinde
oturmalarina imkan veren “bu evin Rabbine” tapmalari konusunda tesvik
ediyordu.”® Kendisiyle” ilgili, “bu evin (yani Kabe’nin) Rabbine” tapmasi
hususunda emir aldigini soyliilyordu. O zaman agikca goriilityor ki, Peygamber ve
hemserileri Kébe torenleri boyunca tapiilan tanrinin Allah olduguna tamamen

kanaat getiriyorlardi. Arap¢a konusan Yahudi ve Hiristiyanlar da kendi tek tanrili

2% Ankebut suresinde yazarin dedigiyle alakali anlati gegse de, diger referanslar1 yani 31 ve 17.
surelerde korkularindan dolay1 Allah’a siginma degil; sadece deniz vurgusu vardir. (¢n)

27 Burada kastedilen referans 6. sure ve 139. ayet ise orada boyle bir lafiz gegmemektedir.

2% Burada aslhinda tesvik eden Allah olmasina ragmen Andrae, Hz. Peygamber’i Kur’4n yazari olarak
gordiigii icin bu sekilde bir ifade kullanmaktadir.
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inancglarinin tek tanrilarini adlandirirken “Allah ismini kullandiklari i¢in, en azindan
Hiristiyan Araplar da Hiristiyan Tanrisini Kédbe’nin Rabbi olarak degerlendirmis ve
bunun sonucu olarak orada kutlanan dini torene sik sik katilmiglardir.”*%

Andrae, Araplardaki bulunan Allah inancinin varolus sebepleri {izerinde
Welhausen’den, W. Schmidt’den, Preuss ve Pettazoni gibi din bilimcilerden goriisler
serdederek konuyu tekrar Hz. Peygamber’in teblig metoduna getirmekte ve nigin
O’nun teblige alt yap1 olusturmadan ve sistematik bir hata ile teblige basladigin1 izah
etmek i¢in s0yle yorum getirmektedir: “Ne olursa olsun bu inancin Hz. Muhammed
icin 6dnemli bir yere sahip oldugu agiktir. Birgok agidan onun hareket tarzi, ilan
etmek istedigi istek ve planlar1 yaradilis olarak goriilebilecek Tanr1 inancinin belirli
bir seviyede putperestler arasinda dahi bilinip tanindigin1 hatirlamadan anlasilamaz.
Daha sonra da gdrecegimiz gibi bu, Hz. Muhammed’in neden mesajimn1 yaymaya
fazlasiyla ani ve hi¢ de sistematik olmayan bir tarzda baslayabildigini agiklar. Ilk
kurmadan ve kesin bir ibadet ve dini gelenek programi ortaya koymadan Yeniden
Dirilis ve Hesap Giinii’nii ilan etmistir. Esasen Hz. Muhammed ilk basta yeni bir din
kurmay1 planlamamisti, daha ¢ok zaten var olan Allah inancinda bir reform yapmak
ve bu inancin gergekte ne ifade ettigini ve bu dogrultuda insanlarin neler yapmalari

gerektigini gostermek istemigtir.”*"

Bu alintilarda goriildiigii gibi Andrae, Hz.
Peygamber’in  biitiin peygamberlerde oldugunu bildigimiz “tevhid” inancina

insanlar1 davet ederek, Allah’1 hatirlatarak teblige basladigini tespit etmistir.

b) Hz.Peygamber’in Tebliginin Ana Semasi

Andrae’ye gore, Hz. Peygamber’in teblig esnasinda takip ettigi programin ana
fikri ic 6nemli merhaleden olusmaktadir. Bu merhaleleri Hiristiyan vaizlerinin
usuliine de benzemesi sebebiyle Is1dm’1n Hiristiyan kdkenli olmasina delil olarak da
kabiil eden Andrae, bu konuyu sOyle takdim
etmektedir:* Hz. Muhammed'in vahyinde ana
hatlariyaklasik su sekilde olan sabit bir hitabetsel sema farkedilir: (1)Ozellikle insani

n kusursuz yaratilisinda ve insanin  beslenmesi icin iiretken filizler —getiren hayat

29 Andrae, Mohammed... $.22-23
219 Andrae, Mohammed... $.25
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verici yagmurlarda olmak tizere, Tanri'nin kendi takdirinde agiga ¢ikardigi nimetlerin
in bir tarifi. (2) Bu nedenle, sadakatle sadece Tanri'ya hizmet etme ve iyi isler yapma.
(3) Bu gorevi yerine getirmeyen herkesin basina gelecek hesap ve ceza.  Hiristiyan
havarileri zamanindan beri bu sema Hiristiyan misyoner vaazinin baskin tarzi

211 By yorumun Hiristiyanlikla alakalandirilmastyla ilgili tarafini ilerde ele

olmustur.
alacagiz. Su anda teblig boyutu iizerindeki goriis ve yorumlar1 kaydetmeye devam
edelim.

Andrae’nin “ Mohammed,; The Man and His Faith” isimli eserinde Hz.
Muhammed’in dinl Mesaj1 bagligini1 tagiyan III. Boliimiin ilk pragrafinda hesap ve
ceza giiniinii hatirlatan ve Andrae’ya gore de Muhammedi tebligin kalbini olusturan
su climleler hesap ve ceza giinline matufdur: “ Hz. Muhammed’in 6giitlerinin temel
anlayis1 ve peygamberi mesajinin kalbi, yalnizca kendisinin, kafasiz ve diislincesiz
bir kusagin i¢inde, simdilik gamsiz bir sekilde giiliip eglenenlerin hepsini bekleyen
ve kagmilmasi miimkiin olmayan olay1 goriiyor olmasidir. Ufuklar1 daha simdiden
karartmig olan korkung¢ firtina bulutu, ¢ok yakin goriinen kendisini “giplak el¢i”
olarak degerlendirme felaketi, ya da meydana gelmek iizere olan afet hakkinda
insanlart uyarmak i¢in paramparca elbiseler icerisinde gelen saray mensubu son
giindiir, hesap ve ceza giinii...”*"

Andrae, Hz.Peygamber’in tebliginin iki 6nemli yonii oldugunu soyle ifade
eder: “ Hz. Muhammed’in ahlak anlayisi, “saf dini temellere dayanan” ve “kabaca
fayda ve ddiillere dayanan” iki ahlak sistemi arasinda garip bir ¢ekisme tarafindan
nitelendirilir. Dini anlayis kendisine hakim olunca kisi kendi sevaplarina giivenmez.
Allah, onun yaptig1 iyi isler karsiliginda Cennet oOdiilinii ona bahsetmeye
zorlanmistir adeta. Bu iyi isler, Allah’in secilmislere verdigi bir hediyedir sadece.
Augustine’nin “Efendimiz, gerekli kildigin1 ver ve diledigini gerekli kil” duasi

samimi Miisliimanlarca da benimsenmistir: “Bana ve anne babama verdigin

nimetlere slikretmemi, senin razi olacagin salih amel islememi bana ilham

et.”(Ahkaf, 15)*"

Andrae’ye gore, Hz. Muhammed i¢in, Allah'n hosuna gidecek bir hareket

tarzi olarak dini bir amil oncelikle slikrandir. “Peygamber'in Tanri'nin stiinliigii

2" Andrae, Mohammed... $.91
212 Andrae, Mohammed... .53
213 Andrae, Mohammed... .72
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anlayis1 o kadar giicliidiir ki, Tanr1'ya kars1 asktan ¢ok nadir bahseder. (Insan, 8; Al-i
Imran, 29)*'* Diger taraftan, Tanri'ya siikran duyma goérevi kendisinin hi¢ bir zaman
detaylandirmadig: bir temadir. Siirekli Allah'in insanlara karsi ne kadar yardimsever
oldugu konusuna doner. O, insani annesinin karninda mucizevi bir sekilde yaratti; O,
¢imen ve tohumlara hayat vermeye devam edebilsin diye olii topraga goklerden
yagmur gonderir ve can verir; O, insan1 hayvanlar vererek zenginlestirdi ve ona
metali islemeyi, denizciligi ve ticareti 6gretti. Ve Allah, kendisinin ona verdigi tiim
seylere karsilik insanin minnettar olmasin1 ve bu minnettarli§ini inanarak ve fakirlere

bu hediyelerden vererek gdstermesini bekler.”*"

Tebligin ikinci yoniinii de Andrae soyle tespit etmektedir: “Diger taraftan,
ahlaki taleplerin pratik uygulamasi s6z konusu olunca, Peygamber 6diil ve fayda
kavramlarindan vazgecemez. Allah'in yazdigi yaziy1 hesaba katmadan, Cehennem
giinahkar i¢in bir ceza; Cennet de dogru olanlar i¢in bir 6dil yeri olarak tasvir
edilmistir. "Siiphesiz takva sahipleri i¢in umulan1 bulduklar1 yer, bahgeler, iiziim
baglar1, gogiisleri tomurcuk gibi kabarmig yasit kizlar, icki dolu kaseler vardir. Onlar
orada ne bos bir lakirdi, ne de yalan isitirler. Bunlar Rabbinin yeterli bir bagisi,
miikafatidir."(Nebe, 31-36) Ozellikle inananlar1 Islam'in genislemesi igin cihatta
savasmaya tesvik ederken Peygamber, inananlarin itirazlariyla bas edebilmek
amaciyla 6diil fikrinin en kaba sekillerine bagvurur." Allah miiminlerden, mallarini ve
canlarmi, kendilerine verilecek (cennet) karsiliginda satin almigtir. .. onlar Allah
yolunda savasirlar, 6ldirtiliirler, oliirler." Andrae miikafatla alakali bir bagska duruma
da ilging bulmaktadir: “Ahlaki davranisi, ham bir sekilde kendi ¢ikarlarina dayali
anlayis olarak degerlendirdigimiz bir garip ifade cesidi sudur ki iyi isler siklikla
"karli is", iyi bir pazarlik olarak adlandirilmistir. Allah'mm kitabina kim inanirsa,
namaz kilarsa ve zekat verirse kazangl bir ticaret yapmis olur. Allah'a ve Elgisine
inanmak, ve IslAm'n diismanlarina karsi savasmak, Cehennem'in iskencelerinden
kurtulusla sonuglanan bir ticarettir.(Fatir, 29; Saff, 10-11) Kimilerine gore bu ticari
terimler Hz. Muhammed'in bir is adam1 ve kervan gezgini olarak edindigi mesleki

jargonun bir pargasidir.”*'°

2% Burada verilen ayet numaralarinda kasdedilen mana yoktur. Ancak, 7. ayet ve 26. ayette kasdedilen
manalara yakin ifade sézkonusudur.

215 Andrae, Mohammed...s.72
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Andrae, dini uygulamalarin sadece miikafat i¢in yapilmadigini, aslinda bunun
Allah’a karst bir gorev oldugunu da sdyle vurgulamaktadir: “Muhammediler i¢in
dini uygulamalar ve ibadetler 6ncelikle bir 6diil, Kutsal huzurda bulunmanin nesesi
ve zenginligini tadabilme imtiyazi degildir. Onlar, Allah'a kars1 bir goérev, bir
mecburiyettir. Bu, tabii ki Muhammedi mii'minler i¢in ibadet huzuru ve ilhaminin
bilinmeyen seyler oldugu anlamina gelmiyor. Hz. Muhammed'in kendisi i¢in sdyle
sOyledigi rivayet edilir: "Bana diinyada ii¢c sey giizel gosterildi. Kadinlar1 ve giizel
kokular1 sevdim ama kalbimin tesellisi namaz oldu." Hz. Muhammed'in saf ancak
kendi karakterini uygun sekilde gosteren bu sozii gercekten sOylemis olmasi
muhtemeldir.”"’

Andrae, pek c¢ok kere vurguladigi Hz. Peygamber’in tebliginde en 6nemli
faktor olarak gordiigii hesap giinii bu konunun sonunda tekrar vurgulamaktadir: “Hz.
Muhammed'in baskin 6zelligi denilebilecek bir ahlaki amilin goriinimiinden zaten
bahsetmistik. O amil, insanda ahlaki samimiyet uyandiran ve insani iyi isler yapmaya
zorlayan biiyiik ve korkun¢ Kiyamet Giinli diisiincesidir. Bu da iginde bir 6diil

ahlakima dogru agikga bir meyil barindirir.”*'®

¢) Hz. Peygamber’in Tebliginin Ge¢mis Peygamberlerin Mesajina Uygun
Bir Uslupta Gelismesi

Andrae’nin iizerinde durdugu konulardan biri de Gegmis peygamberlerin
iimmetlerinin basina gelenleri Hz Peygamber’in 6rnek gdstermesidir. O, bu durumu
zaman zaman ve Ozellikle Hiristiyan vaizlerle iliskilendirerek anlatir: “Hiristiyan
vaizler gibi, Hz. Muhammed de bu diinyevi cezalar1 nihai biiyiik cezanin habercileri
ve ilk adimlar1 olarak degerlendirmistir. Nuh ve diger eski peygamberlerin
nesillerinin baglarina gelen sellerden, yildirimlardan, kasirgalardan bahsettiginde,
sOziinli stirekli kendi milletine bir uyariyla bitiriyordu: “Bu milletin basina da
Kiyamet Giinii gelecektir.” Artik kavminin iman etmesi konusunda tam bir
umutsuzluk i¢inde olan Peygamber, Allah’in baskaldiran sehirler i¢in Kiyamet

Giinii’nden bile once gergeklesebilecek 6zel bir ceza hazirlamakta oldugunu

217 Andrae, Mohammed... s.79-80
218 Andrae, Mohammed... s.73
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Mekke’deki son giinlerine kadar telkin etmeye baslamadi.”*'’ Andrae, bunu bilingli
bir taktik olarak gérmektedir.

Yine Andrae, Israil Peygamberlerinin tanr1 anlayisinin mitolojik Yunan tanri
anlayisina uygun oldugunu tespit ettikten sonra konuyu Hz. Peygamber’e getirerek
onun da aymi bakis agisindan baktigini soyle vurgular: “Simdi, Hz. Muhammed,
Israil ogullarinin peygamberleriyle ayni bakis agisina sahip. Yani, Allah tiim diinyay1
kendi basmma yonetir. Allah’in korumasina inanir ve Tanri’’min &zel ilgisi ve
rehberliginde oldugunu samimi bir sekilde diisiinmesi, onun derin ve gercek
takvasia sahitlik eder. Bunu, kader hususunda Peygamber’in bencillik ve kibir
unsurlarindan kendisini her zaman uzak tutamadigi - her ne kadar aynmi seyi
Yahudilerin yapmasi durumunda son derece saldirgan hissetse ve onlarin kendilerini
Allah’mn gbzde ki olarak gordiiklerinden dolayr Yahudileri siddetli bir bigimde
azarlasa da - gergegine g6z yummadan kabul edebiliriz.”**Andrae’nin burada ince

bir tislupla Hz. Peygamberi tenkit etmektedir.

d) Mesaj ve Teblige Kars1 Olumsuz Tepkiler ve Sebepler

Teblig ve mesajin olumlu ve olumsuz tepkiler almasi dogal bir durumdur.
Andrae da bu tepkileri yer yer tespit etmistir. Bu konuda birka¢ drnek vermemiz
yerinde olacaktir. Andrae, Mekke’li miisriklerle egitimli miistesriklerin ortak
olduklar1 bir tepkiyi soyle aciklamaktadir: “ Mekkeli tiiccarlarin anlamadiklar1 ve
glinlimiiz egitimli bazi miistesriklerin de anlagilmasimni gii¢ bulduklar1 sey Hz.
Muhammed’in ilham alan bir kéhin, ya da goriilmeyen seyleri gorebilen ve Kiyamet
Gilinti’niin kesin tarihini 6nceden bildiren bir medyum olmaya istekli olmamasidir.
Kendisinin kullandig1 simdiki zaman, dini inancinin sarsilmaz katiyetini vurgulamak
i¢indir. Onun i¢in énemli olan o giiniin ne zaman gelecegi degil, o gliniin geleceginin
kesinligidir. Kisi sanki o giin artik gdzle goriilebiliyormus gibi, bu fani diinyada her
seyden fazla o gilinlin gercekligi konusunda emin olarak yasamali, diisiinmeli ve

99221

hareket etmelidir.””" Bu durum, Mekkeli miisriklerin o6zellikle Mekke donemi

tebligin son yillarinda Hz. Peygamber’in hesap giinii oncesi gelebilecek cezanin

219 Andrae, Mohammed... s.54
220 Andrae, Mohammed... s.70
2! Andrae, Mohammed... .54

108



muhtemel oldugunu bildirmesi ancak zamanimi kesin olarak bildirmemesi {izerine
ortaya ¢ikmistir.

Yine yukardaki tepkiye benzer bir tepki de 0lmiis kemikleri disinda hi¢ bir
seyleri kalmamis insanlarin tekrar dirilmeleri konusundadir ki Andrae bunu soyle
ifade etmektedir: “Peki, Hz. Muhammed’i bu denli etkileyip 6gretisinin odagina
oturan bu hesap ve ceza diisiincesinde gercekte ne var? Cevap, kendi igerisinde bu
inancin ikna edici ve ihtimal dahilinde olmasi degildir. Barbar biri olsa bile her
insanin ruhunda, kendisine mezarda ciirlimiis bir viicudun tekrar hayat kazanmasi
fikrinin fantastik ve mantiksiz gelecegi bir siipheyi ikamet etmektedir. Bu, siradan
somut tecrilbbeye fazlasiyla zittir. Ve Hz. Muhammed bu noktada inat¢1 bir
imansizlikla kars1 karsiya kaldi. Hemserileri, hesap ve “eski efsanelerdeki gibi”
yeniden dirilme 6gretisini reddettiler. Saf diislincenin ruhun hayatta kaldigina makul
bir kanit olusturdugu siradan fiziksel tecriibelerde, ruhlara ve hayaletlere animistik
inanma gibi, yeniden dirilmeye inanig destek bulamaz. Bu inan¢ manti§a aykiridir;
bu inang¢ bir baski iizerine temellendirilmistir, siradan bir insanin mantigininkinden
daha farkli bir buyuruculuk iizerine temellenmistir.”**

Andrae, dindar kisinin Allah’tan ve Allah’in cezalandirmasindan korkmasi
gerektigini, bunun aksine din ile iligkisi olmayanlarin durumun ciddiyetini
anlayamayacaklarint ve teblige olumlu cevap vermeyeceklerini bu sebeplede
miisriklerin cezalanmalarini normal gérmektedir: “ Bu nedenle, dindar yaklagima
antitez olarak ciddiyetsizlik ve aldirigsizlik ortaya g¢ikar. Tanrisizlar diisiincesiz bir
zevk hayatina dalarlar; aptalca ve ylizeysel muhabbetleri vardir, saka yapip oyun
oynarlar. Hayatlar1 sen sakrak laubalilikle doludur ve nefisleri nereye yonlendirirse
onu yaparlar. Peygamber’in onlar1 6zellikle su¢ladigi bir nokta onlarin ilgisizlikleri,
ihmalkarliklaridir. Gelecek hayati hi¢ diisiinmezler ve nihai hesap giiniine
inanmazlar. Boylelikle bu hazirliksiz durumlar1 ve cehaletlerinden dolay1 felakete

carptirilacaklar.”?

222 Andrae, Mohammed... s. 59
22 Andrae, Mohammed... s. 60
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€) Mesaji1 verirken Mekke ile Medine Farkimin Sebepleri

Andrae, Hz. Peygamber’in Hiristiyanlik ve Yahudilikten etkilendigine
kanidir. Bu arglimaninin delillerinden olarak Mekke’de Hiristiyanlarin bulundugunu
sOylerken bir baska agidan da Mekke ve Medine donemlerindeki teblig farkliliklarina
temas etmektedir. Konuyu soyle ifade eder: “ Henry Lammens, Mekke'de Suriye'den
is¢iler ve tiiccarlarla birlikte 6zellikle Etiyopya'dan siyahi kéleler ve lejyonerler
olmak iizere, birtakim Hiristiyanlarin bulundugunu kanitlamistir. Fakat bir kag Incil
rivayeti disinda bu sade Hiristiyanlar kendi dinleriyle alakali Peygamber'e ¢ok fazla
sey anlatamazlardi. Ve anlatmak zorunda olduklarn sey, Peygamber'in kendi
inancinin tiim ana hatlarinin onlarinki ile ayni oldugu goriisiinii baltalamadi. Onun
insa ettigi sistemin eksikliklerini gosteremez ya da dini 6zgiivenini sarsamazlardi. Bu
ancak Hz. Muhammed Medine'de dini egitimi ve belirli bir dereceye kadar kutsal
kitap bilgileri olan bir toplulukla tamistigi zaman gerceklesti. Orada Peygamber,
inancin1 peygamberi c¢agrisinda savunmak i¢in Yahudilerle bir o6liim kalim
miicadelesi vermeye zorland1.”*** Andrae, eserlerinin pek ¢ok yerinde bu ve benzeri
Mekke Medine farklarini tespit etmeye calismustir. ileriki boliimlerde bu drnekler

verilecektir.

f) Hz. Peygamberin Tebligindeki Basarisinin Sirlar

Andrae, Hz. Peygamber’i yer yer tenkit etmekle beraber genel olarak basarili
bulmaktadir. O’nun mesajinin ulagsmasinda ve tebliginin basarili olmasinda pek ¢ok
etkenleri tespit edip bunlarin {izerinde durmustur. Bu hususlar on kadar maddede
Ozetlenebilir. Bunlar gerekgeleri ile burada kaydetmek yerinde olacaktir.

Andrae, vahyin Hz. Peygamberin kisiligi ile uyumlu olmasin1 ve O’nun
fanatik olmayisinin basarisina etkisini su climlelerle anlatmaktadir: “Muhammedi
vahiy oOgretisinin Peygamber’in kisiliginin dogasiyla ve karakteriyle baglantisiz
olmadigi tabi ki dogrudur. Fakat inat¢1 ve istekli bir sekilde tiim mantik kurallariyla
celigse de bir zamanlar verilmis bir karara ya da onceki bir fikre bagl kalmak iistiin

bir ruhi kisiligin gostergesi degildir. Dini bir sekilde ilham almis kisiler arasinda en

24 Andrae, Mohammed... s.93
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yersiz ve en anlamsiz fikirlere siki sikiya bagl birgok mutlak fanatik vardir. Fakat
Hz. Muhammed fanatik degildi. insanlar1 kendine ¢ekme gibi kendine mahsus harika
ozelliginin sirr1 ¢ok biiylik 6l¢iide prensipler tarafindan kesinlikle 6nlenmeyen zekice
bir teslimiyetle aciklanabilir.” Ve Andrae yine devamla:“Alnimin akiyla kabul
edilemeyecek pozisyonlara teslim olacak cesareti vardi. Hz. Muhammed’in
durumunda, tiim ger¢ek onemli lider ve idarecilerin bir 6zelligi olan boylesine bir
zeka kendisinin Ilahi mesaj1 ileten kisi olma iddiasiyla 6zel bir celiski yasadi. Bu
[lahi mesaj cennette giivenli bir sekilde korunan tabletlerin iizerine kaydedilmistir:
Bu yiizden, bu mesaj iizerinde bir sonsuzluk ve degismezlik pulu tagimalidir. Fakat
bu ¢eliskide saglikli bir realizm algisi, herhangi bir ilke degisemezligini galebe caldi.
Sartlar gerektirdiginde Hz. Muhammed Allah’in bir 6nceki vahyini feshettigini ve
onun yerine baska bir vahiy koydugunu belirtmekte tereddiit etmedi.”*® diyerek
onun zekice ve cesaretle hareket ettigini ortaya koyarken bunun misallerini de soyle
vermektedir: “ Bu ilke Medine doneminin baslarinda gelen Bakara suresi 100. ayette
aciklanmistir: “Biz bir ayetten her neyi yiiriirliikten kaldirir veya unutturursak, daha
hayirlisin1  yahut benzerini getiririz. Allah'in her seye glicii yettigini bilmez
misin?”**® Fakat agikca goriildiigii {izere Hz. Muhammed bu metodu daha énceki
vahiyleri degistirirken de ya da bir yorumlamayla onlara agiklayici veya kisitlayict
anlamlar yiiklerken de kullanmistir. (Nahl, 103’le karsilagtirin) Necm suresinde
Mekke putlariyla alakali sozlerinde, goriisleri daha sert bir tektanricilik inancina
dogru kaydikea nasil degisiklikler yaptigim gormiistiik.”**’

Boylece nasih-mensuh ayetleri ele alan Andrae’ye bu konuda
Hz.Peygamber’i ma’zur géormekte ve bu degisiklikleri onun cesaretine, realistligine,
edebiyatc1 olmamasina ragmen Allah’in iradesine bagliligina hamletmektedir:
“Muhammed’e karsi adil olacaksak, bu noktada iki etken unutulmamalidir. Birincisi
ve her seyden onemlisi, o bir edebiyat¢1 degildi. Bir kere yazilan bir seyin bir daha
degistirilemeyecegi hakkinda kesin bir bilgisi yoktu. Ona gore, yazili bir kelime
olmiis degildi, fakat kisisel istegin yasamakta olan belagatli bir ifadesiydi. Ikincisi,

Kur’an’da konusan irade hesaplanamaz ve anlasilamazdir. Allah’in bir zamanlar

225 Andrae, Mohammed... s. 66

26 Bakara suresinin 100. degil, 106. ayetinde bu anlam vardir. Andrae ayet numaralarini verirken bu
sekilde pek ¢ok hatalar yapmaktadir. Bunlar1 genel olarak diizelterek vermekteyiz.
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Kendisinin soyledigi bir séze kalmayabilecegi, Hz. Muhammed’in Tanr anlayisiyla
tamamen Ortiismektedir. Eger O Oyle isterse, daha once buyurdugu bir seyi
degistirmekte ozgiirdiir. Eger O dyle yapmak isteseydi, tabii ki Hz. Muhammed’e
gonderdigi biitiin vahiyleri bile iptal edebilirdi. (Isra, 88)** Kimse O’nu O’nun
yaptiklarindan dolay1 yargilayamaz.”**

Andrae, Hz. Peygamber’in basarisinin bir bagka sebebini gelenekten geldigini
iddia ettigi zekat ibadetini iyi kullanmasma baglamaktadir: “Hz. Muhammed
zamaninda, inananlarin zekatlarin1 cemaatin dini liderine getirmeleri zaten
gelenektendi; baska bir deyisle, zekat bir tiir vergi sistemine doniistiriilme
siirecindeydi. Tevbe suresinin 60. ayetine gore zekatlar, yoksullara, diiskiinlere, zekat
toplayan memurlara, goniilleri Islom'a 1sindirilacak olanlara verilecek ve son olarak
da koleler, borglular ve zavalli yolda kalanlar i¢in kullanilacaktir. Medine'de
inananlarin zekatlar1 Hz. Muhammed'in ellerinde giiclii bir politik-ekonomik silah

haline gelmisti.”**"

2.Hz. Peygamberin Mesajinin Icerigi

a)Hz.Peygamber’de Allah inanci

Andrae, Hz. Peygamber’in tanr1 anlayisini Kur’an-1 Kerim’den ve kelam
kitaplarindan alarak detayli bir sekilde anlatmaktadir. O’na gore, Tanr1 inancinda da
hesap ve mutlak samimiyet 6nemli yer tutmaktadir: “Daima hesabin ve sonsuz
yasamin bilincinde olan mutlak samimiyet Hz. Muhammed’in Tanr1 inancinin adeta
bir kimligidir. Onun Tanrisi, bir bakistyla daglarin toza doniistiigii ve insanlarin da
baslar1 egik bir sekilde sessizce beklestikleri biitiin kati haksinas hakemlerin
tizerindedir. Tanr, gii¢lii, her seye giicii yeten, gérkemli olandir. “Goklerde ne var,
yerde ne varsa Allah'l tenzih ve tesbih eder. O aziz ve hakimdir. Goklerin ve yerin
hakimiyeti onundur. Hayat1 veren ve hayati alip 6ldiiren O’dur. O her seye kadirdir.
Evvel O'dur, Ahir O. Zahir O'dur, Batin O! O her seyi hakkiyla bilir. (Hadid,1-3)

Gicti ve akhiyla biiyiik yaradilis1 ger¢eklestirdi ve O yarattiklarin1 zorlanmadan idare

28 Bu ayette yazarin goriisiinii destekler bir ciimle bulanmamaktadir.
22 Andrae, Mohammed... s. 67
20 Andrae, Mohammed... s.78
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eder. Eger O dileseydi, bir anda biitiin insanligi imha edip yerine yeni bir irk
getirebilirdi. Istedigi zaman cezasini gdnderir ve eger isterse merhamet gosterir ve
hiikmiinii erteler. O’nun iradesini kisitlayacak ya da engelleyecek hicbir yasa ya da
kural yoktur. Dogal olarak O’nun iyi, bagislayici, merhametli ve adil oldugu
sOylenebilir. Fakat iyiligi ve adilligi O’nun islerinin tanimlanabilecegi ya da
ongoriilebilecegi kurallar degiller. Ne Peygamber, ne de baska bir kimse Allah’in
nihai kararinin ne olacagini bilir. Kur’an’in haberleri ve cezalar sayisiz ayette
vurgulanmustir: Allah béyle diler!”*!

Andrae, ciiz’1 iradeyi yok sayan, bir noktada Mutezile mezhebinin goriisleri
ile ortiisen bir yaklasimi Hz. Peygamber’in inanci olarak goérmektedir. Bunu soyle
ortaya koyar: “Peygamber’in mutlak gii¢c sahibi, bagimsiz ve belirlenemez bir irade
sahibi olan bir Allah inancinin en goze carpan Ozelligi, Allah’in latfetmesi
Ogretisidir. Sonug¢ olarak, kiginin inanmasi ya da inanmamasi kendi arzu ve
seceneklerine bagl degildir. Inanma latfunu kisiye bagislayan ya da kisiden
esirgeyen, kalbi uyarilara ve dini inaniglara karsi uyanik yapan ya da duyulan
katilastiran ve ruhun gozlerini perdeleyen Allah’tir.”**?Andrae’nin insani riizgarin
oniindeki kuru yaprak gibi kabul eden mezkur mezhepten miilhem oldugu kuvvetle
hissedilen goriisleri Hz. Peygamber’e atfi s0yle devam etmektedir: “Siradan mantiga,
kader ya da ilahi Onceden tasarlanma oldukca celiskili geliyor. Tanri’nin
degistirilemez bir seviyede bizi dnceden ya mutluluga ya da lanetlenmeye mahkim
etmesinin kesinligi, biitiin istek ve girisim giliclinii felce ugratip kisinin kurtulma
yoniinde ¢aba harcama meylinden mahrum birakacak ya da en azindan kiginin dini
egitim almak icin ya da degisim ve doniisiim icin hevesini kostekleyecekmis gibi
goriiniiyor. Fakat aslina bakilirsa kader inanc1 gergekte karsit etki veriyor. Ciinkii bu
inang insan iradesine yeni bir enerji verip tiim diinyevi engellerin goz ardi edilebilir
ve Onemsiz olarak algilanmasini sagliyor. Bu da kisiye iimitlenme ve goriiniiste
imkénsiz olani yapmaya ciiret etme cesaretini veriyor.”>>

Andrae, insan i¢in faydali da buldugu bu ¢eliskinin aciklamasini Allah’in
giicline dayandirarak yapmaktadir: “Kadere inanmanin aslinda insan yasami ve

diinya kavramlarinin tamamen dini bir kavrayisla ifade edilmesinin en bilge ve en

#! Andrae, Mohammed... 5.61-62
22 Andrae, Mohammed... s. 62
23 Andrae, Mohammed... s. 62
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tutarli yolu olmasidir. Biiylik, miithim ve kati olan tek sey Tanri’nin hagmeti, O’nun
serefi, O’nun kudreti ve mutlak iradesidir. Tiim varligin nedeni ve ilkesi olan bu
irade, zorlanamaz, bozulamaz ve insanin karsi ¢ikmasi ve baskaldirmasindan da
etkilenmez. Insan, Tanri’nin iradesine bas kaldirmaya ve O’nun selamet planini
bozmaya muktedir degildir. Tanrisiz adamin ige yaramayacak olan bas kaldirmasi
onun acinasi kendisini kandirmasidir. Onun yaptig1 sey sadece Tanr1’nin sonsuza dek
hikme bagladig1 olaylarn gergeklestirmek. Ayni zamanda (inanmayanlarin
kavramakta giicliik ¢ektikleri ¢eliski) inananin kendisine ait olan erdemler yoluyla
elde etmedigi merhamet sayesinde giivencededir ve beklediginin aksine, bu akil sir
ermez iradenin 0zii itibariyle iyilik ve merhamettir; ya da daha kesin ifade etmek
gerekirse, bu, bu diinyada merhamet ve iyilik olarak adlandirilabilecek tek
kuraldir.”*** Bu noktada Andrae, genelde Hiristiyanlik ve Musevilikte ve 6zelde de
kendisininde mensubu oldugu Luteryanlikta benzeri gorilislerin oldugunu ortaya
koyarak Hz. Peygamber’i soyle takdir etmektedir: “En biiyiik dini dahilerin ¢ogunun
da —St. Paul, Luther, ve Calvin- benzer fikirleri vardi. Hz. Muhammed’in bu
gorebildigim kadariyla Hiristiyanliktan ya da Musevilikten etkilenmeden Her Seye
Kadir ve Siirsiz Gérkemi Olan bir Tanr1 deneyimine cesaretle ulasmis olmast onun
saf dini giiciine 6nemli bir kamttir.”*>Andrae’nin bu itirafi ashnda iizerinde
durulmaya deger bir itiraftir.

Andrae’ya gore Hz. Peygamber’in tanri inanci i¢inde miindemi¢ olan bu
inanglar1 ayn1 zamanda onu her tiirlii zorluklarin karsisinda ayakta tutmaktadir: “Hz.
Muhammed i¢in bu inang, nihai hesap giliniiniin krali olarak Tanr1 anlayisinin ilk
baslangictaki haliyle birlikteyken bile sorgusuz sualsiz kabul edilmis gibidir. Ilk
surelerden bir tanesi O’nun hakkinda “ruhu yaratan ve ruha kotli niyet ve inang
veren...” der. Fakat goriiniise gore kavminin inangsizligi, mesajlarinin énemine ve
dogruluguna coskulu ve tecriibesiz bir inancin da yaninda Peygamber i¢in beklenen
ve anlasilamayan bir seydi. Fakat bu onun i¢in ayn1 zamanda hayal kirikligina da
ugratictydi. Ama en nihayetinde, bu onun Allah’in akil sir ermez sekilde kaderi tayin
etmesine olan inancini daha da dogruladi. Act miicadele yillarinda onu ayakta tutan
ve teskin eden inang, kavminin inangsizligina sebep olan seyin kutsal mesajin ne

kusurlu ne aciz oldugunun; ya da bu kutsal mesaji duyurmak icin gdrevlendirilen

2% Andrae, Mohammed... s. 63
25 Andrae, Mohammed... s. 63
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kendisinin ne zay1flig1 ne de sadakatsizligi oldugunun Katiyetiydi.”**°Andrae’ye gore
bu inancin sonucu Allah’in onlarin inanmalarini istememesi idi. Bununla alakali pek
cok ayette Kur’an da mevcuttu:“Eger Senin Rabbin dileseydi, diinyada ne kadar
insan varsa hepsi imana gelirdi. Ama bunu irade etmedi. Simdi sen mi, imana
gelsinler diye insanlar1 zorlayacaksin? Allah'in izni olmadikga hi¢ bir kimsenin iman
etmesi miimkiin degildir. Fakat akillarin1 ¢calistirmayanlara ise seytan1 musallat eder,
o pislikte birakir”’(Yunus, 99-100) Kafirleri inandirmak i¢in gerekli mucizeler somut
bir sekilde gerceklesse bile, Allah dilemedikten sonra onlarin dénmeleri miimkiin
degildir. “Kendisiyle daglarin yiiriitiildigli veya yerin parcalandigi yahut kendisiyle

2

Oliilerin konusturuldugu bir Kur’an olsaydi...” ve “Biz onlara, melekler indirmis
olsak da oliller kendileriyle konussa da Allah dilemedikce iman edecek
degillerdi.”(Rad, 31; Enam, 111). Hatta Peygamber, inanmalar1 imkansiz olsun diye
Allah’in inanmayanlarin kalplerini kasitli olarak katilastirdigini bile vurgulayarak
soyler. Inanmayanlar Kur’an’1 ¢iiriitmeye ve onu bir alay gecme araci olarak
kullanmaya calisirlar. “...Ciinkii Biz onlarin kalpleri iizerine onu iyi anlamalarina
engel birtakim kabuklar ve kulaklarina bir agirlik koymusuzdur; sen onlar1 dogru
yola cagirsan da onlar asla yola gelmezler.”(Hicr, 55-56)*’Allah bir zamanlar
cehennemi insanlar ve cinlerle doldurmak {izerine yemin etmisti ve yeminini tutmak
niyetindedir. “Eger dilemis olsaydik, herkese hidayetini verirdik; fakat tarafimdan su
soz verildi: ‘Elbette ve elbette cehennemi biitin cin ve insanlardan
dolduracagim!’”(Secde, 13) Fakat Hz. Muhammed’in Tanri’'nin karst konulamaz
giiciinii gordiigii sey sadece giinahkardaki inangsizlik degil. Inananlar icin su da
acikca bariz olmalidir ki, kendi ruhlarindaki erdem mucizelerini gergeklestiren de
Allah’mn gizemli iradesinden baska bir sey degildir. Cennette vaat edildiklerine
kavusanlar algak goniillii bir sekilde: ““...O (Allah), bize dogru yolu gdstermeseydi,
bizim kendiligimizden bunun yolunu bulmamiz miimkiin degildi...”(Araf, 41)
“Ancak tevbe edip iman ederek iyi islerde bulunan kimse iste o, kurtulusa erenlerden
olmay1 umabilir. Rabbin, diledigini yaratir ve seger. Se¢im hakki onlarin degildir...”
(Kasas, 67-68)"* Goriilldigii gibi Andrae, Allah’m takdiri ve kaderle alakali

ayetlerin baglicalarini siralamistir.

% Andrae, Mohammed... s. 63-64
7 Burada hem sure hem ayet yanlis verilmistir. Dogrusu (Kehf, 57)olmaldur.
> Andrae, Mohammed... s. 64-65
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Andrae, kader ve irade konusunda tartisgmaya devam ederek, Hz.
Peygamberin ciiz’1 iradeye, Allah’in adaleti ve mahkeme-i Kiibra agisindan
yaklastigini ve bunun dini mesajin tebligi ile ilgisi oldugunu da sdyle aciklamaktadir:
“Sonsuza kadar uzanan bir kadere inanarak mantiga karsi c¢ikan bir din anlayist
tarafindan zorlanan diger dini liderler gibi, Hz. Muhammed de 6nceden kaderin
belirlenmesinin, 6zglin insan iradesine ve sorumluluguna zarar verdigi yoniinde kars1
cikmalarin farkindaydi. Peygamber konuya insan bakis agisindan baktiginda, insanin
inanmay1 ya da inanmamay1 se¢mesinin kisinin tamamen kendi elinde oldugunu
soyler. Ciinkii Allah insanlara karsi tamamen adildir ve O hesap giiniinde
yaptiklarinin mutlak adaletini gostermek i¢in muntazam bir mahkeme idame edecek.
Kendilerine emanet edilen uyar1 mesajini teblig edip etmediklerini dogrulamak i¢in
peygamberler cagrilacak. Giinahkarlar kendilerini hakli ¢ikarmak i¢in sdyleyecek
hicbir s6z bulamayacaklar. Biitiin milletlere agikca belirtilmis kurallarla
peygamberler gondererek Allah kendisinden beklenen her seyi yapmustir. Suglayacak
tek kisi kisinin kendisidir, ¢linkii “O giin tart1 tam hakkiyla yapilacaktir....”(Araf, 8).
Bu baglamda Hz. Muhammed giinahkarlarin bizzat kendilerinin inangsizliklariyla
Allah tarafindan dogru yola litutkar bir rehberlikle iletilme ayricaligini
kaybettiklerini agiklar. Bu agiklamasinda her hangi bir ¢eliski oldugundan tamamen
habersiz...(Enfal, 23; Miimin, 10)”23 ? Andrae, teslimiyeti  sebebiyle
Hz.Peygamber’in ¢eligkiyi goremedigini zannetmektedir.

Andrae, Allah’in iradesinin simirsiz olmasinin ve mesietinin oryantalistler
tarafindan elestiri konusu oldugunu da soyle dile getirmektedir: “Hz. Muhammed’in
bu temel dini algilama bi¢iminin — yani sinirsiz ve anlasilmaz bir irade sahibi olarak
Allah inancinin- yani sira, onun Batili elestirmenler tarafindan genellikle ¢ok sert bir
sekilde elestirilen tanr1 methumunun bagka bir yonii vardir. Hz. Muhammed Kutsal
varhiga degismezlik atfetmez. Allah’in kararinin her hangi bir dis etken tarafindan
degistirilmesinin imkansiz olmas1 yeterli degildir, ancak O’nun iradesinin kendi
icerisinde bir sinir1 ya da engeli yoktur. Bu, O’nun bir kere verdigi kararin sonradan
O’nu baglamayacagi anlamima gelmektedir. Bu da, bu Allah’in tutarli olmak

konusunda agikga higbir seye aldirmayan siirsiz Kutsal iradenin gizemlerinden bir

199 Andrae, Mohammed... s. 64-65
200 Andrae, Mohammed... s.65
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tanesidir.”** Andrae, akil-vahiy tartismalarinin, kelam konularinin Yahudi ve
Hiristiyanlarda oldugu gibi Miisliimanlar arasinda da boéliinme ve mezheplesme
sebebi oldugunu sdyle kaydetmektedir: “ Ilahi iradenin huzurundaki insanin 6niine
konan goérev bu nedenle sadece kalp ve iradenin temsilini degil, ayn1 zamanda
mantifin da vahye mutlak bir sekilde tesliminin altin1 ¢izer. Allah’in ilan ettigi ve
buyurdugu seyler hakkinda mantiki nedenler istemek ve meselenin 0ziline varmak
Kelam hakkinda “tartismak”tir. Bu, kutsal metinlere sahip milletler i¢in alin yazisi
haline gelen bir farzdir ve onlarin birbirleriyle catigma halinde olan bir¢ok

mezheplere boliinmelerine yol agmustir.”*!

Bu noktada oryantalistlerin Mu’tezile
hakkinda pek ¢ok c¢alismalar1 oldugunu ve Andrae’nin kaynaklar1 arasinda bunlarin

bulundugunu kaydetmemiz yerinde olacaktir.

b) Hz. Peygamber’in Allah’in Hidayeti — Merhameti - Inayeti hakkindaki

goriisleri

Andrae, Hz. Peygamber’in Allah’in yardimi, bagislamas: ve miisamahasi ile
ilgili gortislerini de eserlerinin ¢esitli yerlerinde pek ¢ok kerede Kur’an’a dayali
olarak serdetmistir. Bu olgular1 Hz. Peygamber’in vahiy almasindan baglayarak
hayatinin her sathasinda gérmemiz miimkiindiir. Onun tespitlerinden birisi soyledir:
“Hz. Muhammed tabi ki her saikay1 Allah’in iyiligi ve zarafetine atfedemez. Nihai
aciklama O’nun anlagilmaz iradesindedir. Bu, Peygamber’in Ilahi liitfu tamamen bir
stmariklik olarak gordiigii sonucunu vermez. Allah’in dogasinda belirli bir adalet ve
dogruluk vardir. Hayatin bir¢ok belirsizligi ve insanin zayifligi i¢in adil bir
miilahazas1 vardir. Cesitli sekillerinde insanin irade zayifligina karst Allah’in esit bir
sekilde miisamahakar oldugu gergegi, Peygamber i¢in O’nun merhametinin bir
gostergesidir.”®* Yine Andrae’ye gore, Allah’ii Teala’min zamanla sert, agir olan
emirlerini yumusatmasi, hafifletmeside O’nun rahmetinin bir delilidir: “Onceki kural
ve emirleri yumusatan eklemelerin ¢ogunun, 6zellikle Medine doénemindekilerin,
yapilmasi zor ya imkansiz goriilen buyruklart hafifletme amaci1 glitmesi 6nemlidir.

Allah, biiyiiyen - dogal olarak tamamen kusursuz tiplerden olugsmayan - cemaate

22 Andrae, Mohammed.... s. 71
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bliyiik bir yiik olacak ibadete 6zgili egzersizler, zekat vb. yiikiimliiliikler vermisse, o
zaman O, inananlara merhamet eder ve onlarin yiiklerini hafifletir ¢iinki; "
Stiphesiz ki Allah, ¢ok bagislayan, ¢ok merhamet edendir.” (Miizzemmil, 20) Ve bu
ylizden Allah, Peygamber’in kendisi gibi sekilcilik ve fanatik inatgiliktan uzak
oldugu kadar adil oldugunu da kanitladigi i¢in, bu Hz. Muhammed’in kisisel
karakterinin baska bir agidan da kendisinin Tanr1 anlayisini etkiledigini gosterir.”
*¥By alintida gordiigiimiiz gibi Andrae, Hz.Peygamber’i de Cenab-1 Hak gibi
merhametli gérmektedir.

Allah’in tevbe edenleri bagislamasi ile alakali durumda da Allah’in
affetmesini gosterdigi gibi Hz.Peygamber’in de bagislayici yanlarim1 géstermektedir:
“Allah’in merhameti 6zellikle kotii islerinden dolay1 tovbe ettikleri ve imana matuf
isler yaptiklar1 zaman inanmayanlarin ge¢mis glinahlarini bagislayarak onlara comert
ve merhametle davrandigi zaman ortaya ¢ikar. (Araf, 151-153) O, ge¢mis suglarin
her zerresinin mutlak keffaretinde 1srar eden sert, acimasiz, intikamci degildir. Bu
bize Hz. Muhammed’in kendisinin de aslinda comert bir dogasinin oldugunu
hatirlatir. Yani o da ge¢misi unuturdu ve sik sik onceki hasimlarini alicenaplik
gostererek kazanmak anlayisinda oldugunu belli ederdi.”***

Andrae’nin 6nemli bir tespiti de Allah’in sadece inanmayanlar1 ve
giinahkarlar1 degil ayn1 zamanda inananlar1 da merhameti, ihsaniyla kusatmasidir. O,
bunu soyle ifade eder: “Hz. Muhammed’in Tanri’nin karsi konulamaz giiciinii
gordiigii sey sadece giinahkardaki inangsizlik degil. Inananlar i¢in su da agik¢a bariz
olmalidir ki, kendi ruhlarindaki erdem mucizelerini gergeklestiren de Allah’in
gizemli iradesinden baska bir sey degildir. Cennette vaat edildiklerine kavusanlar
alcak goniilli bir sekilde: “...O (Allah), bize dogru yolu gdstermeseydi, bizim
kendiligimizden bunun yolunu bulmamiz miimkiin degildi...”(Araf, 43) “Ancak
tevbe edip iman ederek iyi islerde bulunan kimse iste o kurtulusa erenlerden olmay1
umabilir. Rabbin, diledigini yaratir ve secer. Se¢im hakki onlarin degildir...”
(Kasas, 67-68)"*%

Andrae, ¢ogu kere yaptigi sekilde Islam-Hiristiyan mukayesesi ile Hz.

13

Peygamber’in Allah’in merhameti ile ilgili goriislerini ortaya koymaktadir:

2 Andrae, Mohammed... s. 71
24 Andrae, Mohammed... s. 71
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Iradesine teslim olabilecekleri Her Seye Giicii Yeten Tann figiirii diger 6zelliklerle
belirginlestirilmistir. Hz. Muhammed’in Tanrisi, ayn1 zamanda liitutkar, merhametli
ve bagislayict bir Tanridir. Dostca olmayan Hiristiyan elestirmenler Hz.
Muhammed’in Tanri’nin merhamet anlayigini genellikle saf bir simariklik olarak
tasvir ederler. Hiristiyanlikta Tanri’nin sevgisi akildisi; fakat Islam’da simariklik
olarak adlandirilir. Tabi ki, Hiristiyanlik ve islam arasindaki bir farklilik vardir ve bu
da son derece de dnemli bir tanesidir. Tanri’nin Kendi dogasini bir zamanlar agiga
¢ikardign ve tiim zamanlar boyunca diiriist ve kurtarici sevgi diisiincesi Islam’a
uzaktir. Ve yine de Hz. Muhammed’in kendisi Tanri’nin zarafeti ve iyiliginden
emindi. Bu kesinlik ilk planda dini tecriibeyle alakalidir.”**®

Andrae’nin Hz. Peygamber’in beklemedigi bir anda vahiy almis olmasina
yaklagimi da Allah’in apacik bir litfudur: “Sonug olarak, vahiy kendisi i¢in mutlak
bir mucize, aciklanamaz ve beklenmedik bir Allah ihsaniydi. Bu, dininin temelleri
bocalamaya basladiginda kendisinin tekrar tekrar atifta bulundugu bir nirengi
noktasidir. Bu, onun sorgulayamayacagi gergekliktir, cilinkii bu olay deneyim
gergekliginin izlerini tasir.” Ayni sekilde: “Benim fikrime gore, vahiy mucizesindeki
bu sarsilamaz inang, bunun Peygamber’in kendisine tamamen beklenmedik ve
umulmadik bir sekilde geldigini varsaymadigimiz miiddetge psikolojik olarak
anlagilamaz. Kur’an’inin katiyen uydurulmadigini ve tertip edilmedigine bizi kati bir
diiriistliikle inandirabilir. Ve bu yiizdendir ki vahiy ve peygamberlik ¢agrisi, Allah’in
anlagilmaz iradesinin beklenmedik ve hak edilmedik bir liituf olarak goriindiigii bir
nokta haline geldi. O saatten itibaren Hz. Muhammed kendisini Allah’in 6zel
takdirinin ve seciminin alicist olarak gordii. Mekke’deki miicadele yillarinda
Allah’mn giivenilir ilgisi altindaydi. Daha sonra, kendisinin orada kaldigi siirece
Allah’1n dinsiz sehre onun hatir1 icin dokunmadigini gérdii ve anladi.”**’ Bu alintida
vurgulanan 6nemli bir nokta da dinsiz bir sehre Hz.Peygamber sebebi ile Allah’in
dokunmadigidir.

Elbette Hicret anindaki Allah’in yardim ve inayeti Andrae’nin gdziinden
kagmayacakti: “Ve nihayet dogdugu topraklardan ayrildi, tek bir refakatciyle birlikte

Medine’ye kacti. Kendisine eziyet eden kisilerden bir magaraya saklanmak zorunda

26 Andrae, Mohammed... 5.68, Ayrica bu mukayese i¢gin, Glinay Tiimer ve Abdurrahman Kiiciik
tarafindan yazilan Dinler Tarihi kitabinin 225-242. sahifelerine bakilabilir.
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kaldiklarinda, Hz. Muhammed korkmus olan arkadasini -hadislere gore bu kisi daha
sonra halife olacak olan Ebl Bekir’dir- Allah’in mutlaka onlarla oldugu kutsal

(13

garantisini vererek teskin edebiliyordu. “... Allah ona manevi gii¢ ve huzur verdi,
onu gormediginiz ordularla destekledi...”(Tevbe, 40) Medine’de miicadele eden
geng cemaat de ayni1 rehberlik ve korumanin altindaydi. Boliik boliikk melekler Bedir
savasinda inananlarin tarafinda savastilar. Hz. Muhammed i¢in zafer, Allah’in
gercekten de onun yaninda olduguna ve davasini destekledigine dair kesin bir kanitt1.

Bu olaylarda, Allah’m iradesinin tarihsel olarak giin yiiziine ¢iktigini gordii.”***

¢) Hz. Peygamber’in Ahiret Giiniine imam

Andrae, ahirete iman ve onun igerigi ile alakali konularda Hz. Peygamber’in
goriis ve diisiincelerini uzun uzun anlatmaktadir. Bu konuyu dini anlayisin en 6nemli
bir rikknii olarak gormektedir. Bunu ifade ettigi yerlerden birisi soyledir: “ Hz.
Muhammed dininin igerigini miimkiin olan en kisa sekilde sdylemek istediginde
ondan “Allah’a ve ahiret gilinline iman” olarak bahseder. Hesapla birlikte gelecek
yasam, diger biitlin temalarin temelini olusturur, bir orgun derin bas sesi gibi;
sonsuzluga iman, ruh halini belirler ve bu da ice isleyen ve sofiyane igtenlikli bir ruh
halidir.”** Andrae, ahirete inanmanim bir sartinin da o giinden korkmak oldugunu
ifade eder: “ Bir mii’min son giine sadece inanmakla kalmayacak, ayni zamanda
ondan (Kiyametten ve Kiyamet’in Rabbinden) korkacaktir. “O kullar adaklarin
yerine getirirler. Kotiiliigii her yam kusatmis bir giinden korkarlar.” (Insan, 7);
“Mii’minler Allah’in 6niinde korkuyla titreyenlerdir. Allah anildig1 zaman kalpleri
{irperir. Onun ayetleri kendilerine okundugu zaman®° kiyamet giinii ktii azaba kars
yiiziiyle korunan kimseler aglayarak yiiziistii yere kapanirlar. (Ziimer, 24; Isra, 109);
En dindarlar bile korkmalidirlar. Peygamber bile kendisinin ve takipgilerinin
Allah’in cezasindan kagabileceklerini bilmemektedir. (Miilk, 28) Bu yiizden korku,
giinahlarin1 ve Allah’in kati adaletini diisiindiigiinde kisiye gegici olarak hakim olan

tesadiifi bir ruh hali degildir. Bu, kisinin imanmin rahatlatici teminatina, ruhunun
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Oniinde tutunarak kafasindan uyduracagi bir ruh hali de degildir. Korku, dindarligin
dogal, temel ruh halidir; dindar adam korkmalidir.”*"

Andrae, Kiyametin zamani konusunda da Hz. Peygamber’in yanlis
anlasildigini, polemiklere sebep oldugunu sdyle dile getirir: “Onun i¢in Kiyamet
Glnt, puslu ve belli olmayan uzak bir gelecekte gerceklesecek bir olay degildir. Bu
glin, diinyevi olaylarinkinden farkli bir diinyaya aittir. Bu, yaklasmakta olan
korkutucu bir giindiir. Hz. Muhammed, o giin hakkinda simdiki zamani kullanarak
konusur. Gamsiz hemserilerinin baglarinin lizerinde goklerin nasil diiriildiiglinii, sehri
cevreleyen siyah lavdan daglarin bu giiniin gelisi 6niinde korkuyla nasil ¢op yiginlar
gibi dokiildiiklerini goriiyor gibidir. Hz. Muhammed tabi ki bu giiniin kendi kusag1
lizerine gergeklesecegini hicbir zaman acik¢a sdylememistir, fakat bunun yerine bu
giiniin ne zaman olacagmi ancak Allah’mn bildigini ve Peygamber de dahil olmak
tizere hi¢ kimsenin o gilinlin gerceklesmek iizere olup olmadigini haber
veremeyecegini bildirmistir. Ancak diger taraftan, kendisinin de bu giinii yasama
ihtimalini hesaba kattigin1 sik sik dile getirmistir.”*>*

Andrae’ye gore Hz. Peygamber’in muhataplarinin onu anlayamayisinin
miisebbibi de yine kendisidir: “Onu dinleyenler onun simdiki zamani peygamberi
kullanigin1 yanlis anladilar. Giinler, aylar ve yillar gecti ve felaket gelmedi.
Peygamber’in haberinin yanlis olduguna inandilar. “Su haberini verdigin o giin ne
zaman gelecek?” diye diigmanlar1 onu alayci bir sekilde sorguluyorlardi. Bir
dereceye kadar bu yanlis anlamalarinin sorumlusu Peygamber’in kendisiydi. Ciinkii
ilk giinden beri Kiyamet Glinii’niin gelisiyle, peygamberlerinin uyarilarina inanmay1
reddeden kavimlerin ve Allah’a inanmayan sehirlerin baslarina Allah’in génderdigi
gercek cezalarla baglantili  olarak konustu.”**Aslinda islubunu  Andrae’nin
Hiristiyan vaizlere de benzettigi Hz. Peygamber, bazi c¢agdas oryantalistler ve
Kureys’in ileri gelenleri tarafindan da anlagilamamisti. Bu inceligi Andrae soyle
tespit eder: “Mekkeli tiiccarlarin anlamadiklar1 ve giliniimiiz egitimli bazi
miistesriklerin de anlagilmasini gii¢ bulduklar1 sey Hz. Muhammed’in ilham alan bir
kahin, ya da goriilmeyen seyleri gorebilen ve Kiyamet Giinii’niin kesin tarihini

onceden bildiren bir medyum olmaya istekli olmamasidir. Kendisinin kullandig:

2! Andrae, Mohammed... .60
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simdiki zaman, dini inancinin sarsilmaz katiyetini vurgulamak i¢indir. Onun igin
Oonemli olan o giiniin ne zaman gelecegi degil, o giiniin geleceginin kesinligidir. Kisi
sanki o gilin artik gbzle goriilebiliyormus gibi, bu fani diinyada her seyden fazla o
giiniin gercekligi konusunda emin olarak yasamali, diisiinmeli ve hareket

etmelidir.”***

Bu tespit Andrae’nin istedigi zaman konuya ne kadar hakim olabildigini
de gostermektedir.

Andrae, Hz. Peygamber’in kiyamet giinii ve daha sonra olacaklar1 belirli bir
sirayla vermedigini O’nu Kur’an yazar1 gorerek sdylerken bir taraftanda farkinda
olmadan Kur’an’in insanlart etkileyen 6zelligini itiraf etmektedir: “Kisa ve nefes
kesen, genellikle siirsel kafiye ve giice sahip ciimlelerle Kur’an’in ilk sureleri
muhtesem Kiyamet Gilinlii'nii ve bu giinii takip eden cezayr tasvir eder. Fakat
Peygamber, dogmatik bir itikadin gereklerini ortaya koyan bir ilahiyat¢1 gibi olaylari
kesin bir sirada sunmaz. Amaci dinleyenlerini ikaz etmek ve etkilemek olan bir el¢i
gibi konusur. Bu dagmik satirlarda, 6niimiizde bir gecit panoramasini goriiriiz, Hz.
Muhammed’in kalbine ve idrakine ilham vermis ve onu Peygamber yapmis
muazzam bir hayali dini tecriibeyi...Hz. Muhammed’in gok giirlemesi, ¢18lik, ¢atirti
gibi cesitli mistik isimler verdigi korkung¢ bir dogal afet, Kiyamet Giinii’niin
habercisi olacak. Bu, ya insanlar1 Hakim’in Oniine c¢agiracak bir boru sesiyle es
zamanl1 gergeklesecek, ya da bu boru sesi bu afete neden olacak. Yerytizii miithis bir
depremle sarsilacak; yer yarilip agilacak ve ¢ok derinlerde gizlediklerini agiga
cikaracak. Daglar yerlerinden oynayacak; bir serap gibi birbirlerine kaynasacaklar,
kil ve toz yiginlarina doniisecekler. Gok kubbe sendeleyecek ve kirilacak, arasi ¢ok
acik bosluklar meydana gelecek, ya da bir parsdmen tomar1 gibi diiriilecek. Glinesin
goriilen yuvarlagimin kenarlar1 kivrilip birlesecek, ay ortadan yarilacak ve kararacak,
yildizlar yok olacak ve sayisiz yildiz yere diisecek. Boylece Hz. Muhammed
diinyanin sonunun bdylesine devasa bir sarsintiyla duyurulacagina inaniyordu.
Dahasi, bir diinya yangim felaketi fikri de diislincesinden uzak degildir. Gokler,
“goriilebilen bir duman yayacak”(Duhan, 10) ve insanlarin {izerine parlak bir atesle
erimis piring yagacak. (Rahman, 35)">>
Andrae, Sur’un iiflenmesi ile olacak olaylar1 da sdyle kaydetmektedir: “Boru

sesi ilk duyuldugunda, c¢ok seckin olan bir kac¢i disinda yasayan biitiin insanlar
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afallamis bir sekilde yere diisecekler. Boru sesi ikinci kez duyuldugunda, hepsi ayaga
kalkacak ve Oliiler mezarlarindan dirilecekler. Bu dirilis géz a¢ip kapanincaya kadar
gerceklesmis olacak. “Sanki birbirleriyle yarigtyorlarmis gibi” oliiler hizlica
mezarlarini terk edecekler.”**®

Andrae, mahserin kurulmasini, amel defterlerinin verilmesini veinsanlarin
gorecekleri muameleyi anlatarak konuyu Hz. Peygamber’in sefaatine getirmekte ve
sefaatin ancak Allah’in dilemesiyle olacagini tespit etmektedir: “Yere diismiis ya da
diirilmiis olan gokyiiziiniin gerisinde, sekiz melek tarafindan taginan Allah’in tahti
goriilecek. Semavi ev sahipleri siitun siitun dizilecekler ve biitliin insanlar tahtin
oniinde toplanacaklar. lyiler sag tarafa, kotiiler sol tarafa yerlestirilecekler. Baskici
bir sessizlik i¢cinde yargilama baslayacak ve Amel Defteri’nde yazilanlara dayanacak.
Dindar kisiler iliml1 bir muamele gorecekler fakat giinahkarlar en siddetli bir adaletle
yargilanacaklar. lyilerin yiizleri, Rab’lerine kavusmalarma izin verildikleri igin
sevingle parildarken giinahkarlarin kararmis, tozlu ve kasvetli yiizleri onlarin
aleyhine konusacak. Hig¢bir insan giinahin1 reddedemeyecek. Amel defterlerine ek
olarak giinahkarlarin uzuvlar, elleri, ayaklar1 ve dilleri onlarin aleyhine sahitlik
edecekler. Fakat, Allah hi¢bir ruha adil olmayan bir sekilde davranilmamasi igin
dikkatlice kontrol edecek. Peygamberler 6ne cagirilacaklar ve uyar1 mesajlarini ilan
ettiklerini dogrulayacaklar. Boylelikle hi¢ kimse uyarilmadigi yoniinde bir bahane
bulamayacak. Giinahkarlar sugu -kendilerini putperestlige kandirip yoneltmesi
beklenen seytanlara- bosuna atmaya ¢alisacaklar. Ciinkii Iblis 6nceki miiritlerini terk
edecek ve bu insanlarin o putlara kendi iradeleri dahilinde taptiklarin1 belirtecek.
Talihsizler umutsuzca yardim arayacaklar; fakat hepsi bosuna. Hesap giiniinde higbir
ruh bir bagkasinin yiikiinii de almaya dayanamaz; baba oglu icin hicbir sey yapamaz
bir halde olacak, kardesin de kardese yarar1 dokunmayacak.”’

Andrae, bu noktada sefaat meselesine soyle girmektedir: “Peygamber’in
arabuluculuk 6gretisi Kur’dn’da tasdiklenmemistir. Bu 6gretiye gore Peygamber,
“kalbinde en kiigiik bir iyilik bulunan biitiin miiritlerini kurtaracaktir. Higbir araciliga

izin verilmeyecegi ve hi¢ kimsenin Kiyamet giini bundan faydalanamayacagi

Kur’an’da sik sik ifade edilmistir. “Sadece Allah’in izniyle” araciligin miimkiin

¢ Andrae, Mohammed... s.55
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olacag1 yoniinde bir isaret vardir ve bu durumda da melekler acik¢a aracilar olarak
diistiniilmiislerdir.”*®

Andrae, Hz. Peygamber’in kabir hayati ile ilgili goriislerini, Kur’an’in onun
sozleri oldugu yanilgist icinde sdyle kaydetmektedir: “Fakat 6liim ve hesap giinii
arasindaki durum, igerisinde riiya goriilmeyen bilingsiz bir riiya oldugu igin insan
hesabin 6ldiikten hemen sonra geldigini sanacaktir. Uzerinde agikea ciddi tesir yapan
bu fikri Hz. Muhammed Kur’an’da sayisiz kereler vurgulamistir. Ahiret giliniinde
insan uyaninca kendisine Olimiinden sonra ne kadar siire gectigi hakkindaki
goriisleri sorulur. Kur’an’a olan inanglarindan dolay1 gercegi bilen mii’minler
yeniden dirilme giiniiniin geldigini bilirler, fakat giinahkarlarin kafas1 tamamen
karigmistir. Sadece bir saatin gegtigine, ya da kabirlerinin i¢inde giiniin sadece bir
boliimii ya da birkag gilinliigline kaldiklarina yemin ederler. (Yunus, 45; Ahkaf, 35
I

Andrae’nin kaydettigi bir bagka durum da sekerat’iil mevt tabir edilen 6liim
anidir. Onun ilging buldugu bir baska durum da Sliir 6lmez hesabin baslamasidir:
“Peygamber’in tekrar dirilis temasmin ne gibi bir etkisinin oldugunu goérmek
kolaydir. Inanmayanlara Slciilemeyecek kadar uzak gelen hesap saati, daha onlar
farkinda olmadan onlara ulasacaktir. Ge¢mis olmasi gereken zamanda sonsuz
araliklar yoktur. Oliip de gdzlerini kapattiklar1 ayni saatte hesaplasma zaten hazirdir.
Kur’ani eskalotyanin® bir baska tuhafligi da kismen bu olguyla agiklanmustir.
Kur’an’in birkag ayeti (Kiyame, 26; Vakia, 83; En’am, 93) meleklerin kritik 6liimle
pencelesme aninda nasil geleceklerini, ruhu alacaklarim1 ve Hakim’in Oniine
getireceklerini tarif eder. Sonra onu hemen atesli cezaya goétiirecekler. Hz.
Muhammed’in nihai yeniden dirilme Oncesinde bir 6n ceza diistinmedigi agikca
goriiliiyor. Onun icin 6liim ve hesap verme ani tek bir olayda i¢ i¢e girmistir.”*®’
Andrae’nin kabir azabin1 yok saydigini bu son ciimlesinden anlamaktayiz.

Hesabin Hz. Peygamber’e gore bir istisnasi varmidir? Andrae, bunun cevabini

soyle vermektedir: “Inananlar1 da dahil olmak iizere tiim insanlar1 kusatacak olan bu

akibete Hz. Muhammed bir istisna getirir: Allah’in cihadinda hayatlarii kaybeden
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mii’min sehitler. “Allah yolunda o&ldiiriilenleri sakin oliiller sanma. Bilakis onlar
diridirler, Rableri katinda Allah'in, liitfundan kendilerine verdigi nimetlerin sevincini
yasayarak riziklandirilmaktadirlar. Arkalarindan kendilerine ulasamayan (heniiz sehit
olmamig) kimselere de higbir korku olmayacagina ve onlarin iiziilmeyeceklerine
sevinirler.” (Al-i imran, 163-164)*** Sehitlerin ruhlarinin gercekten var olduklari ve
diger biitiin insanlardan 6nce Cennet’in kutlulugunun tadim1 ¢ikaracaklar1 inanci,
kendisinin ruh fikri ve ruhun 6liimden sonraki durumu inanciyla tamamen celistigini
fark etmeksizin Hz. Muhammed tarafindan benimsenen bir Hiristiyan inancidir.”*%
Andrae, Hz. Peygamber’in sehitlik olgusunu Hiristiyanliktan aldigini ve bu goriisiin
ruh ile ilgili peygamber goriisii ile ¢elistigini ihsas ettirmektedir.

Andrae, dldiikten sonra dirilme ve hesap giinii fikirlerinin Hz. Peygamber’in
hemserileri tarafindan reddedildigini bunun da normal oldugunu, bdyle bir olay1
kabuliin zor oldugunu soyle dile getirmektedir: “Peki, Hz. Muhammed’i bu denli
etkileyip O0gretisinin odagina oturan bu hesap ve ceza diisiincesinde gercekte ne var?
Cevap, kendi igerisinde bu inancin ikna edici ve ihtimal dahilinde olmas1 degildir.
Barbar biri olsa bile her insanin ruhunda, kendisine mezarda ¢liriimiis bir viicudun
tekrar hayat kazanmasi fikrinin fantastik ve mantiksiz gelecegi bir siipheyi ikamet
etmektedir. Bu, siradan somut tecriibeye fazlasiyla zittir. Ve Hz. Muhammed bu
noktada inat¢it bir imansizlikla karsi karsiya kaldi. Hemserileri, hesap ve “eski
efsanelerdeki gibi” yeniden dirilme ogretisini reddettiler. Saf diisiincenin ruhun
hayatta kaldigina makul bir kanit olusturdugu siradan fiziksel tecriibelerde, ruhlara
ve hayaletlere animistik inanma gibi, yeniden dirilmeye inanis destek bulamaz. Bu
inan¢ mantiga aykiridir; bu inang bir baski iizerine temellendirilmistir, siradan bir
insanin mantigininkinden daha farkli bir buyuruculuk iizerine temellenmistir.”***

Son olarak Andrae’nin bu konuda Hz. Peygamberi emin kilan seyin ne
oldugunu tespitini vermemiz yerinde olacaktir: “Hesap ve cezanin sartlarinin
gerekliligi mesajinin dogrulugu konusunda Peygamber’i emin kilan sey, Hesap
Glinii’nlin Rabbi’ne, O’nun baska hig¢bir seyle karsilastirilamaz heybetine ve O’nun

mutlak giicline kars1 gelenleri kosulsuz cezalandirilabilme hakkina gergekten coskulu

262 By anlam metinde gegen ayetlerde degil; (Al-i imran 3: 169-170) de vardur.
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bir iman1 olmasiydi. Hz. Muhammed’in 6gretisinde gercek tema, dini tecriibede,

biiyiik ve essiz bir kisisel dindarlikta temellendirilmistir.”**

d) Hz. Peygamber’de Cennet ve Cehennem Tasviri

Andrae, Hz. Peygamber’in cennet ve cehennem anlayis1 lizerinde dururken
cennet boliimiinii daha detayli bir sekilde ele almaktadir. Cehennem tasvirini
yaparken degindigi bir husus ise ceza konusunda islam’1 Hiristiyanlik ve Budizm ile
mukeyese etmek olmustur: “Hesap gectikten sonra cezay1 uygulayacak olan melekler
gelecek. Bu melekler giinahkan tutacaklar, zincirlerle baglayacaklar ve onu kirbaglar
ve alevlerin ortasina dogru siiriikleyecekler. Cezay1 uygulayacak olan melekler sert
ve acimasiz olacaklar, Allah’in kati kararlarina insafsizca uyacaklar. Cehennem’in
gardiyan1 bas melek Malik’in komutas: altinda talihsizlere cehennemde iskence
yapmaya devam edecekler. Kurbanlar1 kaynayan su i¢meye, zorlayacaklar,
dudaklarin1 demir sopalarla sikistiracak ve onlara atesten giysiler giydirecekler. Bu
acidan kendisini ayirmasa da Hz. Muhammed, lanetlenmislerin igkencesini tasvir
etme canliligi bakimindan yine de bazi Hiristiyan ve Budist cehennem iskencesi
tasvirlerinin korkutuculugunun yanima bile yaklasmaz.”**® Andrae, cehennem bahsini
bitirip cennet bahsine gegmektedir.

Andrae, Hz. Peygamber’in cennet anlatisina cennetliklerin seving
tezahiirlerini vererek baslamaktadir: “Diger yandan Cennet’te vaat edildiklerine
kavusanlarin neselerini tarif ederken ¢ok daha biiyiilk zahmet ¢eker. Cennet
“yiiksek”te kurulmustur, fakat Aden Bahgesi gibi yerin iizerinde mi, yoksa goklerde
mi oldugu acik¢a belirtilmemistir. Burast yapraklarla cevrilmis kamelyalarin
golgeledigi ferahlatici caylarla doldurulmus sirin bir yerdir. Vaat edildiklerine
kavusanlar, ipek ve brokar bayramliklarini giymis halde divan ve yastiklarin {izerinde
uzanirlar.  Festivale katilanlara gblge olup isteyenlerin  meyvelerinden
koparabilmeleri i¢in g6z alict palmiyeler, nar, iizim, muz agaglar1 dallarini
algaltirlar. Ayn1 zamanda etin her tiirliisii ve baska “istedikleri her sey” de onlar i¢in
hazirlanmistir. Inci kadar yakisikli delikanlilar, insanlar1 aptalca ya da yiiz kizartici

sekilde konugmaya itmeyen veya bas agrilar1 ve yorgunluga neden olmayan lezzetli

295 Andrae, Mohammed... .60
2% Andrae, Mohammed... .56

126



icecekler dagitarak dolasirlar. Eglence ve evlenmek i¢in, Hz. Muhammed’in Allah
tarafindan ozellikle yaratilmis, iffetli ve bakire olduklarimi ifade ettigi “siyah gozli
huri”leri alirlar. Kur’an’in boyle bir goriis hakkinda temel teskil etmemesine ragmen,
[slam’1n baslangicindaki inanisa gore Cennet’in bakirelerinin bir zamanlar diinyadaki
hanimlar oldugu kesindir. Peygamber’in kendisinin de “Onlar dindar hanimlardir ve
onlar agarmis sagla ve sulu gozle geng yasta 6len kimselerdir. Bu hanimlar 6ldiikten
sonra Allah onlari tekrar bakire yapar.”*®’ dedigi varsayilir. inananlarin hanimlari ve
cocuklarinin Cennet’in zevklerini paylastiklar1t Hz. Muhammed igin apaciktir ve
ozellikle birkag yerde bahsedilmistir.”*®®

Andrae, Hz.Peygamber’in genelde cennetteki maddi zevklerden bahsettigini,
manevi zevklere fazla temas etmedigini su climleler ile anlatmaktadir: “Cennet’in
ruhi zevkleri konusunda Hz. Muhammed biraz daha ¢ekingendir. Fakat artik bos
konusmalar1 degil de, cennete ait huzur selamlamalarini dinledikleri i¢in vaat
edildiklerine kavusanlarin sevingli olduklarini goriiyoruz. Artik kendilerine giinahlari
hatirlatilmiyor, (Vakia, 24) fakat kendilerinden kederi giderdigi icin Allah’a
stikrediyorlar (Fatir, 30) Ve her seyden iistiin olan da Allah’in rizast ve
merhametidir. (Tevbe, 72)**

Andrae’nin tespitlerinden birisi de, cennet ve cehennemde insanlarin
cesetleriyle bulunacagi gercegidir. O, bu durumu uzun bir pragrafta sdyle anlatir:
“Hz. Muhammed’in aHiret anlayisinin garip bir karakteristigi de Ozellikle
vurgulanmalidir. Cennette kendilerine vaat edilenlere kavusanlar ve Cehennem’de
azap cekenlerden hi¢bir zaman ruh ya da can olarak bahsedilmez. Hz. Muhammed,
tabi ki, insanin oliirken ihtiya¢ duydugu bir ruhunun oldugunu biliyordu. Fakat ona
gore diisiinme, hissetme ve hareket etme yetenegi olan bir viicuda sahip olmadan ruh
bir varlik degildir. Hz. Muhammed muhtemelen ruhu kisiligi olmayan bir gii¢, bir
can nefesi olarak algiliyordu. Oliim aninda Allah ruhu alinca kisi derin ve igerisinde
rlilya goriilmeyen bir uyku gibi tam bir bilingsizlik haline girer. Allah onlar1 alinca,
ruhlarin nerede oldugunu, gergekten tamamiyla yok mu olduklarini ya da uyku

halinde bir yerlerde olup olmadiklarim1 Hz. Muhammed tartismaz. Yine de tekrar

7 Andrae, bu alintty1 Taberi Tefsiri'nden yapmustir. Cennet ve cehennem tasvirleri iginde ayni
kaynakla beraber Kur’an-1 Kerim’den, kelam ve akaid kitaplarindan istifade ettigi iislubundan
anlagilmaktadir.
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diriltilme an1 gelinceye kadar kisi yeniden hayat ve biling kazanmaz. Yani yeniden
dirilme gercekte bir tiir yeniden yaratilmadir. Eger inanmayanlar “Insan ciiriimiis
kemikler haline geldikten sonra nasil hayat kazanacakmig?” diye alayci bir sekilde
sorgularlarsa, Hz. Muhammed, insanin anne karnindaki harikulade baslangicina
gonderme yaparak cevap verir. Cerahatli bir kan damlasindan annesinin rahminde
insan1 ilk yaratan siiphesiz onu yeniden uyandiracak, yani diinyanin karanlik

rahminde onu yeniden yaratip tekrar hayata déndiirecektir.”*”

e) Hz. Peygamber ve Islam Terimi

Andrae’nin 6nemli tespitlerinden bir tanesi de dindarligin 6zii olarak gordiigii
teslimiyettir. O, bu noktadan hareketle “Islam” terimini Hz. Peygamber’in isabetli bir
sekilde trettigini diistinmektedir. Bu durumu kaydettigi yerlerden bir tanesi soyledir:
“Allah’in kutsal iradesine algak goniilli bir sekilde boyun egmek, dindarligin
icindeki esastir. Ancak, burada iradenin sadece kole gibi teslimini diisiinmek oldukca
yanlistir. Muhakkak ki, cennette ve diinyadaki herkes, isteyerek ya da istemeyerek
Allah’a teslim olmak zorundadir. (Al-i [mran, 77) Fakat din, Oncelikle iman ve
tevekkiille goniilli bir teslimiyettir. Inanan kisinin Ilahi iradeye kendiliginden
goniillii bir sekilde teslimini tammlamak icin, Hz. Muhammed “Islam” terimini
tiiretti. Peygamber’in kendisi kendilerini teslim edenlerin (Miisliimanlar) ilki olmasi
yoniinde emir aldi: yani, kendi halkinin ilki... Ciinkii, Tanri’nin insanlar1 ve diger
milletlerin inananlar1 da teslim olanlara aittir. Bildigimiz kadariyla, dindarligin temel
karakteristigini ¢cok giizel ifade eden terimi kendisi iiretmistir. Ve ayni zamanda
kendi kurdugu dini tanimlamak i¢in de onu oldukc¢a dogru bir sekilde kullandi.
“Dogrusu Allah katinda din, Islam'dir. O kitap verilenlerin (Hiristiyan ve Yahudiler)
ayriliga diismesi ise sirf kendilerine ilim geldikten sonra aralarindaki ihtirastandir....
Buna kars: seninle tartismaya kalkisanlara de ki: ‘Ben yiiziimii Islam ile tertemiz
Allah'a tuttum, bana uyanlar da.’...” (Al-i imran, 19-20)"*"" Andrae’nin bu ayetteki
“Allah katinda tek din Islam’dir...” ciimlesinin {izerinde durup durmadig: gercekten

¢ok onemlidir.

2 Andrae, Mohammed... s.57-58
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Andrae, kelam ilminin dogus ve mezheplerin ortaya ¢ikis noktasini yani akil-
nakil tartismasina da burada soyle temas etmektedir: “ Ilahi iradenin huzurundaki
insanin Oniine konan gérev bu nedenle sadece kalp ve iradenin temsilini degil, ayn
zamanda mantigin da vahye mutlak bir sekilde tesliminin altin1 ¢izer. Allah’in ilan
ettigi ve buyurdugu seyler hakkinda mantiki nedenler istemek ve meselenin 6ziine
varmak Kelam hakkinda “tartismak’tir. Bu, kutsal metinlere sahip milletler i¢in alin
yazist -hayati bir mesele- haline gelen bir farzdir ve onlarin birbirleriyle catigsma

halinde olan birgok mezheplere boliinmelerine yol agrmstir.”?’

f) Hz. Peygamber Namaz - Ezan ve Sehir

Andrae, Hz. Peygamber’in bir gorev olarak gordiigiinii soyledigi namazin
Islam toplumundaki ve Miisliimanlar {izerindeki énemini iyi anlamis goriilmektedir.
Islam’a sadece kitaplardan ve sozlii anlatilardan muttali olmus bir kisi igin
kaydedecegimiz namazla alakali bilgiler oldukca fazla sayilabilir. Onun namazla
ilgili yazdiklarindan bir miktar1 sdyledir: “Muhammediler i¢in dini uygulamalar ve
ibadetler Oncelikle bir 6diil, Kutsal huzurda bulunmanin nesesi ve zenginligini
tadabilme imtiyazi degildir. Onlar, Allah'a kars1 bir gérev, bir mecburiyettir. Bu, tabi
ki Muhammedi mii'minler i¢in ibadet huzuru ve ilhaminin bilinmeyen seyler oldugu
anlamma gelmiyor. Hz. Muhammed'in kendisi hakkinda sdyle sOyledigi rivayet
edilir: "Bana diinyada li¢ sey giizel gosterildi. Kadinlar1 ve gilizel kokular1 sevdim
ama kalbimin tesellisi namaz oldu." Hz. Muhammed'in saf ancak kendi karakterini
uygun sekilde gosteren bu sozii gergekten sdylemis olmasi muhtemeldir. Ne olursa
olsun, Hz. Muhammed'in namaza verdigi biiyilk énemi baska hi¢ bir dini goreve
vermedigi dogrudur. Bugiin bile, ince minarenin serefesinden sesinin melankolik
gecisleriyle eski Gregorian ilahilerini animsatan Miiezzin tarafindan ilan edilen
namaz saati, Muhammedi sehre kendine 6zgii havasini kazandirir ve uzun bir zaman
bu ¢agriya biiylik bir 6nem ve istekle sokaklarda, ¢arsi ve pazarlarda kulak verilmesi
-son zamanlarda bu ¢agriya kars1 bir ilgisizlik kervan1 dindar Dogu'ya bile ulagmis
olsa da- Hiristiyan gdzlemcilerin miitevazi begenisini toplamstir.”*”

Namaz ile kasdedilen ve namazin kilinis sekli ile ilgili olarakta Andrae soyle

22 Andrae, Mohammed... s.67
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sOyler: “Salat, yani namazla Hz. Muhammed tam olarak bizim yaptigimiz seyi
kastetmez. Kalbin Tanri'yla konusmasini, seslenip yardim ve destek istemeyi
kastetmez. Bu sekilde ibadet de bilinir. Arapca'da buna dua, seslenis denir. Ve bir
mii'min namazdayken belli bir yerde bdylesine kisisel dualar da edebilir. Salat, daha
¢ok bizim toplu ibadetlerimize benzer. Kur’an ayetlerinden okumak -ibadet eden kisi
Kur’an'in ilk Suresi "Fatiha"y1 ve diger kisa Sure ya da ayetleri hafizasindan okur ya
da tekrar eder- ya da kelime-i sahadet getirmekten ya da Peygamber'e salavat
getirmekten ve tiimii belirli bir egilmeye, diz ¢cokmeye ve yerlere kapanmaya gore
sOylenmesi gereken kisa dvgiilerden olusur. Mii'minin nerede olursa olsun bu ibadeti
gerceklestirmesine izin verilmistir. Sehirde, camide bir grup mutlaka toplanir, fakat
tek dini zorunluluk Cuma giinii 6glen vakti cemaatle namaza katilmaktir. Toplu
ibadet giinii olarak Cuma giiniiniin se¢ilmesi, Peygamber'in Medine donemine
dayanir ve hem Peygamber'in Hiristiyanliga ve Yahudilige baglihigini, hem de incil'in
dinlerinden bagimsiz olma ¢abasin1 dokunakli bir saflikla agiga c¢ikarir. Ancak, Hz.
Muhammed'in ibadet giinii bir dinlenme giinii degildir. Kur’an'in emirlerine gore
(Cuma, 9-10) sadece 6glen namaz vaktinde mii'minler is yapmaktan kendilerini
alikoymak zorundadirlar. Toplu ibadetle alakali giinlimiizdeki diizenlemeler daha
sonraki bir zamana dayanir. Hz. Muhammed'in yasadigi zamandaki ibadet sekliyle

ilgili kesin olarak bildigimiz hi¢ bir sey yok.*”*

Ancak, Kur’an okumak acikca en
seckin yeri tutmustur ve egilmek, diz ¢dkmek ve mii'minin yere alniyla dokunarak
secdeye gitmesi, bugiin oldugu gibi o zamanlar da dini térenin bir pargasiydi. Bugiin
bes olan namazin giinliik vakitleri esasinda ikiydi. "Giindiiziin giines doniip gecenin
karanlig1 bastirincaya kadar namaz kil; bir de sabah namazini. Cilinkii sabah namazi
sahittir. Gecenin bir kisminda uyanarak, sana mahsus bir nafile olmak iizere namaz
kil. Rabbinin seni 6vgiiye deger bir makama gonderecegi umulur." (Isra, 78-79)*"
Boylece, Mekke'de Hz. Muhammed ve taraflarlar1 sadece sabah ve aksam namazina
devam ettiler. Medine'de saat licte olmak iizere baska bir vakit daha eklendi. Bu belli
ki Yahudilerin ibadet igin toplandiklari ii¢ periyodun bir taklidiydi.”*’°Andrae’nin

son ciimledeki yorumu Isldm’in Yahudilikten etkilendigi diisiincesinin bir

" Bu durum; Andrae’nin bazi bilgilerden yoksun olabilecegini veya bazi bilgileri giivenilir
gormedigini ortaya ¢ikarmaktadir.

3 Miifessirler, bu ayetin bes vakit namaza isaret ettigini kaydetmektedirler.
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tezahiiriidiir. Bu ve benzeri goriis ve yanilgilari tezimizin ileriki boliimlerinde cevap
bulacaktir.

Andrae’nin tehecciid namazi ile alakali gortisleri de soyledir: “Goniilli bir
dinl uygulama olarak tavsiye edilen gece namazi dini gorevler arasinda 6nemli bir
yer tuttu. Miizzemmil suresi (1-6) ayetleri arasinda Allah, Peygamber'i bdylesine
gece yapilan ibadetlere devam etmesi yoniinde uyarir: "Ey Ortiiniip biiriinen! Birazi
hari¢, geceleri kalk namaz kil; yarisini; yahut bunu biraz azalt, ya da cogalt ve
Kur’an't tane tane oku. Dogrusu biz sana agir bir s6z vahyedecegiz. Siiphesiz gece
kalkisi, tam bir uyuma ve saglam bir kiraata daha elverislidir." Burada
Peygamber'den talep edilen sey hafif bir sofu uygulamasi degildir. Has mii'minler
O’nun Ornegini takip etmelidirler. Rahman'in kullar1 "Gecelerini Rablerine secde
ederek ve kiyam durarak gegirirler." (Furkan, 63) ve Cennetteki vaad edildiklerine
ulasanlar hakkinda sunlar sdylenmistir: "Geceleri pek az uyurlardi, seher vakitlerinde
de istigfar ederlerdi. (Zariyat, 17-18) Hz. Muhammed'in Miizzemmil suresine
Medine'de yaptig1 dikkate deger bir eklemede, Allah, Peygamber'in ve taraftarlarinin
yaklasik "gecenin ligte ikisi, yarisi ya da iicte biri"nde beklediklerini ¢ok iyi bildigini
ilan eder. O, onlarin bu her gece yaptiklar1 fedakarliklara adadiklari saatleri tami
tamma saymadiklarin1 ve bazilarinin hasta ve sakat oldugunu ve aralarinda
gecimlerini saglamak i¢in ¢alismak zorunda olan digerlerinin de oldugunu bilir. Bu
ylizden her birinin Kur’an'dan okuyabildigi kadar okumasina miisade edilmistir.
Boylece tehecciidlere Medine'de de devam edildi ve bazi mii'minler onceki kati
Ogretiye ulagmak i¢in titizlikle ¢abaladilar. Fakat Hz. Muhammed buna izin vermedi.
Tehecciidleri kaldirmayi hi¢ bir sekilde istemiyordu fakat toplulugun ¢ogunlugu icin
uzun gece namazlart imkansizdir ve bu istek kosullara gore adapte edilmelidir.
Bir¢cok Hiristiyan sofu gibi, Hz. Muhammed de sonralardan kendine has tiim asir1
kat1 isteklerinden vazgecmeye zorlanmustir. "' Andrae’nin, Hz. Peygamber’in bu
uygulamasini toplum baskisi ile baz1 ibadetlerden vazgectigi seklinde yorumlamasi
elbette isabetli degildir. Aksine, Hz. Peygamber inananlara kars1 ¢ok sefkatli ve

haristir.

2" Andrae, Mohammed... s.81-82
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g) Hz. Peygamber - Zekit ve Sosyal Yardimlasma

Andrae, Zekat konusu iizerinde eserlerinin hacmine goére uzun sayilabilecek
sekilde durmustur. Konuyu planh bir sekilde ele aldigida goze ¢arpmaktadir. Hz.
Peygamber’in onu ahlaki bir davranis, karli bir ticaret olarak gordiigiinii ortaya
koyarken isin boyutlarin1 Arap comertligi, gelenegi olarak ve aynm1 zamanda Dogu
Hiristiyanlig1 vurgusuyla genisletmis, Humert Grimme’yi de ihmal etmeden aslinda
zekatin dini bir gérev oldugunu 6ne ¢ikarmistir. O’ nun zekatla alakali ilk temas ettigi
nokta sudur: “Ahlaki davranigi, ham bir sekilde kendi ¢ikarlarina dayali anlayis
olarak degerlendirdigimiz bir garip ifade ¢esidi sudur ki iyi isler siklikla "karl is", iyi
bir pazarlik olarak adlandirilmistir. Allah'in kitabina kim inanirsa, namaz kilarsa ve
zekat verirse kazangh bir pazarlik yapmis olur. Allah'a ve Elgisine inanmak, ve
Islam'n diismanlarma kars1 savasmak, Cehennem'in iskencelerinden kurtulusla
sonuclanan bir pazarliktir. (Saf, 10-11)*"®

Andrae’ye gore, Hz. Peygamber zekati, diger iyiliklerle beraber cehenneme
bir kalkan, cennet i¢in ise dnemli bir vesile olarak gérmektedir: “Onlar;"Biz sizi
Allah i¢in doyuruyoruz; sizden ne bir karsilik ne de bir tesekkiir bekliyoruz. Biz,
cetin ve belal1 bir giinde Rabbimizden korkanz" diyerek, kendi canlar1 ¢ekmesine
ragmen yemegi yoksula, yetime ve esire yedirirler." (Insan, 7-10; Mii'minun, 60-61)
Bu yiizden, genel olarak daha erken Muhammedi dindarlikta oldugu gibi Kur’an'in
ahlaki ogiitlerinde ¢ok seckin bir yer teskil eden bu amil, genellikle derinlerinde dini
motifler olan bir duygudur. Tabi ki bu, hesap korkusunu genellikle ilkel bir
cehennem korkusuna doniisiip bozulmaktan ve Kur’an'da bile istismar edilmekten ve
yine de daha sonra bile IslAm'in ahlaki tutumunun bir sekilde harici gériinmesinden
alikoymaz. Hz. Muhammed, emredilen zekati vermeyi ¢ekemeyen cimri insanlari
korkutmakta tereddiit etmez. Insafsizlarin elde ettigi zenginligin ahiret giiniinde
kendi boyunlarina asilacagini belirtir. Ve inananlara sdyle anlatir: "Eger iyilik
ederseniz kendinize etmis; kotiiliikk ederseniz de yine kendinize etmis olursunuz..."
(Isra, 7)7*"

Andrae, zekatin sosyal boyutunu vurgularken Grimme’nin de teorisinde

tamamen haksiz olmadigini dile getirmektedir: “Kur’an'in bildirdigi ahlak belli ki
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kesin bir toplumsal dogayla alakalidir. Miistik ve yardimsever olma gorevi ozellikle
vurgulanmistir. Zenginler, kazandiklarinin fazlasiyla fakirlere yardim etmekle
ylkiimlii tutulmuglardir. Hz. Muhammed'in ara sira verilen bir hediyenin yeterli
olmadigin1 sik sik belirtmesi dolayisiyla, bu zekat verme gorevi siirekli bir
sorumluluk, bir tiir kalict kurumsal yap1 olarak degerlendirilmelidir. Inanan kisi
muhta¢ olana kazancindan "bir pay" verir. Boylelikle, Humert Grimme'nin
zamaninda biiylik ilgi toplayan bir kitapta Hz. Muhammed'in dini olmaktan ziyade
toplumsal bir devrimci olarak goriilmesi gerektigini savunmasi olduk¢a anlagilir hale
gelir. Grimme'ye gore, o zamanlarda zengin tiiccarlarin fakiri baski altinda tuttugu ve
onlarin sefalet i¢ginde siiriinmesine goz yumdugu Mekke'de hiikiim siiren toplumsal
adaletsizlikler, Peygamber'in i¢inde yanan 6tkeyi uyandirdi ve Peygamber yeni ve
daha iyi bir toplumsal diizen kurmaya karar verdi.”**’Andrac’nin burada
kurumsallagsmaya dikkat ¢ekerken bir taraftan da Hz. Peygamber’i din kurucusu gibi
takdim etmektedir.

Peki, Islam’in dogdugu sehir Mekke’nin konumu ve gelenekleri zekatla ilgili
olarak Hz. Peygamber iizerinde ne kadar etkili idi. O, bunu azimsanmayacak
derecede goriir ve sOyle ifade eder: “Niifusun biiyiik oranda ticarete dayali oldugu
Mekke gibi bir sehirde, zor zamanlarda fakirligin siddetli olmasi oldukca
muhtemeldir ve eski Arap gelenekleri uyarinca toplumsal sorumlulugun kisinin kendi
kabile iiyelerinin Otesine gegmemesi daha da muhtemeldir. (Yasin, 47 ile karsilastir)
Yani, Hz. Muhammed'in merhameti bir zorunluluk olarak kabul etmesi igin
kesinlikle somut nedenler vardi. Lav daglarinin arasindaki kiigiik kasaba Arap Babil
degildi ve zengin tiiccarlar aligkanliklarindan ve geride kalan halkin hayat
sartlarindan kesinlikle tamamen ayrilmig degillerdi. Diger bir taraftan, yasam
standard1 diisliktii. Bedeviler sik sik aclik ve yoksullukla kars1 karsiya kalryorlardi.
Sehirlerdeki yoksullar da onlardan daha iyi bir durumda degillerdi. Her haliikarda,
Hz. Muhammed'in sosyal ilgisini birincil bir faktor olarak degerlendirmek kesinlikle
yanlistir. Fakirlere sempati ifadeleri yok degildir. Tiim asil karakterler gibi, Hz.
Muhammed fakirler ve bakimsizlara kars1 kesinlikle samimi ve gercek bir ilgi duydu.
Fakat, onda fakirlerin durumuyla alakali onlarin kotii talihine kars1 gercek bir 6fke

géremiyoruz. Hatta, fakirligi ortadan kaldirmak icin bir girisimde de bulunmadi. Dini
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hediyeler bu amag i¢in ortaya konulmadi. Zekatlar Allah rizasi i¢in verilir. Ciinkii
bunlar O'nu hosnut eder. Ya da bunlar kisinin kendi c¢ikar1 igin, "ruhun
temizlenmesi", islenen giinahlarin etkilerini yok etmek ya da biriktirilen zenginligin
kisiye Kiyamet Giinii'nde kahrolas1 bir yiik olmamasi ya da kendileriyle Cennet'i

kazanmak igin iyi isler depolamak adina verilirler.”*!

Her seyin otesinde zekat
Allah’1n bir emridir.

Andrae, yardimseverligin dini bir hiiviyet tasidigin1 ve Hz. Peygamber’in
bunun digindaki Arap anlayislarini riya olarak goriip tasvip etmedigini sOyle aciklar:
“O zaman, Hz. Muhammed icin yardimseverlik amili, dogal dayanisma hissinden
oldukca farklidir. Bu dogal dayanisma hissi, ilkel halklar arasinda dini bir nitelik
kazanan, ana ilah tarafindan korunan genellikle kutsal bir gelenek olan kisinin kendi
kabilesinden olanlara yardim etmesidir. Bu bedevi comertlik erdemi anlayisina
dayanir. Coktanrili Araplar hayirseverlige yiiksek bir deger atfetmislerdir. Bu, mertce
bir davranistir. Kerim, hem asil hem comert anlamima gelir. Hayirseverlik begeni
uyandirir: Gergekten de asil bir sekilde yerine getirildiginde savastaki cesaret ve
kahramanlikla esdeger tutulur. Hizli bir jestle, pervasizca ve asil bir sekilde soylu
kisi kendisinden ilk isteyen kisiye yardim eder. Uzerinde kafa yormadan ve yarm
kendisinin de fakirlesebilecegini siirekli diisiinerek yiizlerce deveyi keser ve isteyen
herkesi ziyafete davet eder. Fakirligin normal bir durum olarak algilandig1 toplum ve
bireylerde, sadece kisa bir siire i¢in asil velinimeti oynamak adina bu diisiinmeden
yapilan ve Olgiisiiz comertlik, Arap siirinde ve efsanelerinde gergek soylulugun bir
kanit1 olarak methedilir. Ancak, Hz. Muhammed bu bedevi idealini elestirir. Hakl
olarak bu tiir bir yardimin dogas1 ve amaci olarak Allah'n sevdigi sadakanin tam
karsit1 oldugunu hissetti. Ve tam olarak bu kibirli ve savurgan hayirseverlige isaret

'

ederek, sdyle tembih eder: "...Gereksiz yere de sagip savurma. Zira bdylesine sagip
savuranlar seytanin dostlaridir...." (Isra, 26-27) "Eli sik1 olma; biisbiitiin eli acik da
olma. Sonra kinanir, kaybettiklerinin hasretini ¢eker durursun."(isra, 29-3 0)*%*
Andrae, Yahudilik ve Hiristiyanlikta var olan yardimseverligi zekatla
mukayese ederek bunu diinyay1r terk etmenin bir yolu olarak takdim eder:
“Hayirseverlik ve yardimseverligin erdemler listesinde en basta yer almasi gerekliligi

son derece dogal goziikebilir. Ozellikle kiigiimsenemeyecek ilkel hayat sartlari
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altinda beslenme, giyinme ve dier bedeni ihtiyaglar 6ne ¢ikar. Insanin sadece
beslenerek yasayamayacagi fakat hayatin daha karmasik gelisimiyle diger gorevlerin
yardimseverlikle esit riitbede yer almasi ancak zamanla anlasilir. Hz. Muhammed'in
zekat1 vahsi etige baglamasi tek neden de degildir. Tam aksine, bu biiyiik Olciide
gelismis dinlerin tipik bir 6zelligidir. Aym seyle Parseeism®®, ge¢ Yahudilik ve
Katolik Hiristiyanlikta da karsilasiriz. Belli bir hayirseverlik tarzi olan bu biitiin
tutum, kisinin sonraki hayata karsi tutumu 6zellikle baskin oldugu her anda daima
mevcuttur. Bunun psikolojik tabani, ne kadar simdiki zamanla tamamen tatmin
olursak ve kendimizi bu diinyada ger¢ekten evde hissedersek ahiretin degerini ve
gercekligini kaybettigi duygusudur. Bu diinya kii¢iik ve perisan bir halde oldugu
zaman, ruh kanatlarini sonsuz ve degismeyen diinyaya cirpabilir. Bu yiizden, bu
diinyada rahatlik ve memnuniyet kapasitesiyle zenginlik, dini sonsuzluk fikrinin
yeminli bir diismani olarak kabul edilir. Mantiksal olarak dindar bir adam biitiin
servetinden vazge¢melidir, fakat dogal olarak kisi ¢cok nadir olarak bu kadar tutarh
olabilme cesaretini gosterir, boylece zekat tam yerinde bir ihtiyat olarak ortaya ¢ikar.
Sonug olarak, bu aslinda bir toplumsal gorev degil, fakat dini bir islemdir, dindar
kisinin Tanrisina ger¢ekten tutumunun ne oldugunu anlatmanin bir yolu...”***
Andrae, gelinen bu noktada zekatin insan1 manen rahatlattigini, ayni1 zamanda
da zekatin gergek alicisinin Allah oldugunu ifade etmektedir: “Ve diger sembolik
hareketler gibi, yiikiimliilik altindaki bilinci rahatlatir ve kisiye gergekten de zekatin
sembolize ettigi seyi gergeklestirdigi duygusunu verir, yani servetten azad olma...
Bunun sonucu olarak, bu tip bir dindarlik igin, en iist kisisel deger olarak Sonsuz
Olan Tanri'nin boyle zekatlarin alicis1 olmasi apagiktir. Bagis, Tanri'ya sunulur ve
onu bu diinyada kimin alacagi sorusu sonu¢ olarak ¢ok az bir dneme sahiptir.
Boylesine bir hayirseverligin herhangi digergam toplumsal ilgilerle alakasi yoktur.
"Babalarim hi¢ meyvasi olmayani topladilar. Ben meyvasi olani topladim. Babalarim
Ihtiras'in hazinelerini topladilar; ben ruhun hazinesini topladim. Babalarim baskalar1
icin topladi; Ben kendim ig¢in topladim. Babalarim bu diinya icin topadilar; ben
sonraki diinya i¢in topladim." Talmud'a gore Adiabene'nin Kralt Monobazus boyle

dua etti. Dini hayirseverligi bu kadar abartan sey siislenmemis dini bencilliktir.”**

% pers (Iran) halklarinin dini ve kiiltiirel inanglar1.
28 Andrae, Mohammed... s.76
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Andrae, konunun sonuna yaklasirken, zekati cahiliye ile tekrar
irtibatlandirarak zekatin verilis yerlerini ve kurumsallagsmasini tespit etmektedir:
Ancak, Hz. Muhammed'in zekéatlarla hatirlanmasi gereken fakirler hakkinda
konusurken muhtag akrabalardan ¢ok siklikla bahsetmesinde gercek Arap etiginin bir
hatirasin1 goriiyoruz. Sahte hayirseverlgin alicilar icinde yetim, yolcu ve esirler de
sayilir. Bir koleyi azad etmek, bilhassa erdemli bir hareket olarak goriilmiis ve
istemeyerek bir mii'mini Oldiirenlerden bir kefaret olarak talep edilmistir. Hz.
Muhammed zamaninda, inananlarin zekatlarin1 cemaatin dini liderine getirmeleri
zaten gelenektendi; bagka bir deyisle, zekat bir tiir vergi sistemine doniistliriilme
siirecindeydi. Tevbe suresinin 60. ayetine gore zekatlar, yoksullara, diiskiinlere, zekat
toplayan memurlara, goniilleri Islom'a 1sindirilacak olanlara verilecek ve son olarak
da koleler, borglular ve zavalli yolda kalanlar i¢in kullanilacaktir. Medine'de
inananlarin zekatlar1 Hz. Muhammed'in ellerinde giiclii bir politik-ekonomik silah
haline gelmisti.”**

Eserinin bagka bir boliiminde Andrae, zeketin en Onemli dindarlik
gosterilerinden oldugunu ve Dogu Hiristiyanlifinda da zekat benzeri ibadetlerin
yayginligini sdyle kaydetmektedir: “Kur’an'da oldugu gibi, Suriye'de de eskatologya
amili, yani Kiyamet Giinii ve hesap verme korkusu, iyi isler yapmak i¢in hakim
amildir. Dindarlik eylemleri arasinda en 6nemli olani1 zekat vermektir ve mahkumlar
ve yolculardan oldugu kadar fakirlerden de dini hayirseverligin hedefi olduklari i¢in
ozellikle bahsedilir. Mahkumlar ve yolcular o6zellikle Dogu kiliselerinin
yardimseverliginin tipik birer Ornegidirler. Mahkumlara ve iskence edilen erkek
inananlara bakmak zorunlulugu oldugu i¢in hapishanelerde refah gelismisti. Seyahat
eden kardeslere karsi misafirperverlik Suriyeli kesisler i¢in degerli bir zorunluluktu,
clinkii onlar sik sik gezerlerdi ve kutsal ve inzivaya ¢ekilmis sofu kimselere misafir
olurlardi. Burada da Hz. Muhammed'in dini kelime haznesini olusturan ticari
ifadelerin kokenlerini gorebiliriz. Zekatlar glinahlar1 silip siipiirlir ve zekat veren
kisiye "oteki diinyaya kazangli bir o6diil" bagislar. Zekat, genellikle "karl bir ig"

olarak tanimlanmustir. Iyi isler yaparak mii'min bir "sadakat pazarhg" elde eder.”**’

28 Andrae, Mohammed... s.77-78
27 Andrae, Mohammed... .86

136



h) Hz. Peygamber — Teslis - Hz. Isa ve Meryem

Andrae, oryantalistler tarafindan en ¢ok tartigilan ve tenkit edilen konulardan

Hz.isa’mn ve Meryem’in kimligi ***

ve teslis konularinda Hz. Peygamber’in ne
diisiindiigiinii ve neler sdyledigini yer yer giindeme getirmektedir. Ozellikle, O’nun
dini mesajin1  verdigi bolimde bu konuyla ilgili yapacagimiz alintida Hz.
Peygamber’i genel olarak Hiristiyanlik hakkinda bilgi eksikligi ile itham etmektedir.
Bu paradoksun -Andrae, Hz. Peygamber i¢in hem hiristiyanlardan etkilenmis diyor,
hem de Hiristiyanligi bilmedigini sdyliiyor- iizerinde degerlendirme boliimiinde
duracagiz. Su anda Andrae’nin goriislerine bakalim: “Bazi 6nemli konularda Dogu
Hiristiyanligiyla iliskisine ihanet etmis olsa da (ki bunlar tesadiif eseri olamaz),
bagka acilardan Hiristiyanlikla bir asinalik eksikligi sergiler. Bu, heniiz
vurguladigimiz gercgeklerin 1s1¢1nda anlasilmaz goriiniir. Son Mekki surelerden birine
kadar Jesus ya da Isa isminden bahsetmez. Kur’an'da isa seklinde gecen isim agik¢a
Nestiri’ler arasinda yaygin olan Isho'dan tiiretilmistir. Isa kisisinin Hiristiyanliktaki
yeri hakkinda, Hz. Muhammed, Mekke'de sadece Hiristiyanlarin Isa’y1, Tanri'nin
Oglu olarak adlandirdiklarini biliyordu. Dahasi, Isa'nin annesini Harun'un kardesi
Meryem'le karistird1 ve sonug olarak baslarda Isa'y1 bir Eski Ahit peygamberi olarak
degerlendirmis goriinmektedir.”**

Andrae, Hz. Peygamber’in Hiristiyanlikla ilgili bilgilerinin giivenilir
olamayacagni, bu sebeple teslisi ¢ok tanricilik gibi gordiigiinii ve Isa’nin tanriligimi
da anlayamayacagimi sOyle ifade etmektedir: “Hiristiyan ayinleri 6gretisi, ya da
yortular1 ve hiyerarsik sistemiyle Hiristiyan (yolu, tarikati) lik hakkinda elle tutulur
hi¢ bir sey bilmiyordu. Bu konulardaki sessizliginin sebebinin Hiristiyanlikla sadece
kendi inanglariyla oOrtiistiigii 6l¢iide ilgilenmesi oldugu varsayilamaz. Muhtemelen
Hiristiyan Habesistan'la yakin iligkileri aracilifiyla Hiristiyanligin esas Ogretisiyle
alakal, yani Isa'nin tanrihigiyla, bir seyler égrendigi zaman onu c¢oktanricilik olarak
degerlendirip ona siddetle saldirdi. Bunu, Tanri, Isa ve Meryem'den olustugunu
diisiindiigii Kutsal Ugleme'ye de uygulayacakt: ve onun diisiincesine gore bdylesine
bir 6greti tam bir coktanricilikti. Hz. Muhammed'in kendi dinleriyle ilgili kesin ve

dogru bilgiye sahip olan Hiristiyanlarla siirekli bir kisisel iliskisi olmamigtir. Zaman

8 Suat Yildirim, Oryantalistlerin Yanilgilart, s. 94-106.
28 Andrae, Mohammed... $.90
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icinde Hiristiyanlikla alakali 6grendikleri,-diger seylerin arasinda, dogrulugu siipheli
Incil'lerden Isa ve annesiyle ilgili parca boliik hikayeler- belli ki dini bilgileri asir1
derecede eksik olan kisilerden edinilmisti.”**’ Andrae, Siipheli Incillerin ve Incillerin
yanlislarinin da olabilecegini ve ayn1 zamanda isin ehlinden 6grenilmesi gerektigini
ifade etmektedir. Ancak, dogru kaynaklar hakkinda burada bilgi vermemektedir.
Dogru Inciller hangileridir? Onlar kime gére dogrudur? Sorular1 bu noktada cevap
beklemektedir.

Andrae, Hz. Peygamber’in bilgisinin olmadig1 konularda da kendisinin bir
seyler irettigini de iddia etmektedir: “Diger bir taraftan Peygamber'in sadece
Hiristiyanligin temel ceza, intikam ve iyi isler 6gretisiyle asinaliginin olmadigini,
aynt zamanda da Dogu kiliselerinde baskin olan bu Ogretilerin detaylh
yorumlamalarini da kendisinin yeniden tiirettigini ve bazi zamanlarda biiyiik ihtimalle

Hiristiyan kokenli ifadeler ve stil kullandigin gdrityoruz.””!

3. Hz. Peygamber’in Diinyaya Bakisi

a) Hz. Peygamber — Sekiilerlik - Pietistik Hiristiyanlar - Protestanlar ve

Hinduizm

Andrae, dini biitlin bir hayat sistemi olarak gdren kisilerin, hangi dine mensup
olursa olsun pek¢ogunun yaklasik olarak ortak olabilecegi gibi sekiilerizmi hos
gormemektedir. O, bir Luteryan (Protestan) dir. Bu agidan sekiilerlik konusunda Hz.
Peygamber ile ve Islami goriisle kesisen bir noktadadir. Bu olgu onun kaleminden
soyle yaziya dokiilerek somutlagsmustir: “Dindarlik taslayan®* Hiristiyanlarin yaptig:
gibi Hz. Muhammed de diinyevi diislincesizligi ve sekiilerligi ayiplar. Diinyalik
hayat, bos ve faydasizdir. inanan kimse diinyalik ve gecici seyleri kisa bir siireligine
alman bir bor¢, sonsuz diinyaya yolculuk yapmak i¢in bir harghik olarak
degerlendirmelidir. “Iyi bilin ki (ahirete yer vermeyen) diinya hayati, bir oyundur, bir
oyalanmadir, bir siistiir. Kendi aranizda karsilikli éviinme, mal ve nesli ¢cogaltma

yarisidir. Tipkt o yagmura benzer ki bitirdigi iirlin, c¢iftcilerin hosuna gider. Ama

20 Andrae, Mohammed... $.90-91
! Andrae, Mohammed... $.91
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sonra kurur, sen onu sapsart kurumus goriirsiin. Sonra da g¢er¢Op haline
gelir...(Hadid, 20)**

Andrae, sekiilerlik karsitlarinin - karsi olma sebepleri ve dereceleri
degisebilecegini vurgular: “Fakat bdylelikle Hz. Muhammed’in diinya hayati
algilayisinda karamsar bir not oldugunu sdylersek, bu karamsarlik temelde
Protestanligin dindarlik taslayan kanadinda gordiigiimiizden daha radikal degildir.
Diinya hayati, gelecekteki sonsuz hayatla karsilagtirildiginda ¢ok az bir degeri olan
sadece bir eglence ve zaman gecirme vesilesi olabilir, fakat dogasi itibariyle kotii ve
yozlagsmus degildir.”**

Ona gore: “Hz. Muhammed, insan bedeninin kendisinin degersiz ve zararl
oldugunu savunan Hindu diisiincesini ve Onceden benimsenen goriisii paylasmaz.
Cocuklarin ve hayvanlarin, topragi ekme ve hasat etmenin, insanin kendi yararina ve
keyfine gore kullanabilecegi Allah’in hediyeleri oldugu iizerinde higbir zaman 1srar
etmez. Denizcilik, demircilik ve kervanlar, Allah’in kendisinin insanlarin refah1 ve
gecimleri i¢in verdigi araglardir. Fakat sonsuz olan gecici olan tarafindan disariya
atilamaz. “Kim ahiret mahsiilii isterse, onun iiriinlerini fazla fazla artiririz. Kim de
sirf diinya menfaati isterse ona da ondan veririz, ama ahirette onun hi¢ nasibi
olmaz.”(Sura, 20) Bu hediyeler insanlar i¢in kolayca bir yoldan sapma nedeni olur.
Kisiye diinyevi mal miilk sahibi olmak hicbir sey kazandirmayacaktir. “Eger Allah
kullarina rizik ve imkanlar1 bol bol yaysaydi, onlar diinyada azarlardi. Lakin O, bu
imkanlar diledigi bir dl¢iiye gore indirir...” (Sura, 27)"**° Gorildiigi gibi, Andrae,
Hz. Peygamber’in ve Miisliimanlarin bunlar1 birer imtihan vesilesi olarak gérdigiinii
tespit etmektedir.

O’nun 6ne ¢ikardigt bir husus da sekiilerligin, dindarligin ziddi olmasidir: “
Bu nedenle, dindar yaklasima antitez olarak ciddiyetsizlik ve aldirigsizlik ortaya
cikar. Tannsizlar diisiincesiz bir zevk hayatina dalarlar; aptalca ve ylizeysel
muhabbetleri vardir, saka yapip oyun oynarlar. Hayatlar1 sen sakrak laubalilikle
doludur ve nefisleri nereye yonlendirirse onu yaparlar. Peygamber’in onlar1 6zellikle

sugladigr bir nokta onlarin “ilgisizlik”leri, ihmalkarliklaridir. Gelecek hayati hig

2% Andrae, Mohammed.... s.61
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diistinmezler ve nihai hesap giiniine inanmazlar. Boylelikle bu hazirliksizliklarindan

ve cehaletlerinden dolay: felakete carptirilacaklardir.”””

b) Hz. Peygamber’in Kadina Bakisi

Andrae, Hz. Peygamber’in kadin-erkek iliskileri, esitlik, kadinlarin ve
erkeklerin karsilikli haklar1 ve benzeri konulardaki goriis ve uygulamalarini tespit
ederek her gayr-i miislimin kadin-erkek iliskileri denildiginde Islam adina ilk olarak
aklina dort evlilik geldigi gibi Andrae de konuya ayni sekilde girmektedir: “ Hz.
Muhammed'in evlilik diizenlemelerinin izin verdigi cinsel i¢giidiiyle -bir erkek ayni
zamanda dort kadinla evlenebilir ve ayrica kadin koélesi lizerinde de hak iddia
edebilir- gergekten liberal 6zgiirliik disinda, mii'min iffet ve kisitlanmay1 yasamalidir.
Kadinlar edepli olmali ve bakislarini miitevazi bir sekilde indirmelidirler.
Cazibelerini sadece kocalarina ya da c¢ok yakin akrabalara karsi gostermeleri
beklenir. Bu kural, carsaf giyme gorevini igermez, fakat bu adet sonralar1 Acem ve
Suriyeli Hiristiyanlardan benimsenmistir.”*’

Andrae, devamla “Erkekler hanimlarina karsi iyilik ve arkadaslikla muamele
etmeliler. Hz. Muhammed zayif olan cinse adalet ve diisiinceyle davranmayi
desteklese de, hi¢ bir sekilde kadinlarin esit haklara sahip olmasindan yana degildir.
Bu kat1 babaerkil sistem ve kendisinin gili¢glendirmeyi denedigi kadinlarin hareket
Ozgirligiinin kisitlanmast Arap kadinlarca c¢ogunlukla sahip olunan Ozgiirliikle
karsilastirildiginda bir kotiiye gidisi ima eder goziikmektedir. Hz. Muhammed'i
savunmak adina sadece onun Isldim'a daha medeni komsu halklarin geleneklerini
tanitmaya c¢alistigt sOylenebilir. Dahasi, islerinin degerinin kendilerine verdigi
bagimsizlik sayesinde toplumda aktif olan kadinlar bu anti-feminist kanuna hig¢ bir
zaman tam olarak boyun egmediler.” *® Andrae bu son ii¢ ciimlesinde goriildiigi gibi
kadmlarm hak ve Ozgiirliiklerinden bazi seyleri Islam’la birlikte kaybettigini
diistinmektedir. Ancak, kadinlarin bu duruma miisaade etmedigini de iddia
etmektedir.

Giliniimiizde de baz1 kimselerin esitlik adina ¢ok giindeme getirdikleri bir

2% Andrae, Mohammed... .60
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ayeti ve icerigini Luteryan bir Piskopostan da 6rnekle yerinde bulan Andrae, bunu
sOyle ifade etmektedir: “Nisa 38. ayet Muhammedi bir kocanin sadik iyi hanimindan
bekleyebilecekleri hakkinda fikir verebilir: "Allah'in insanlardan bir kismim
digerlerine iistiin kilmasi sebebiyle ve mallarindan harcama yaptiklari i¢in erkekler
kadinlarin yoneticisi ve koruyucusudur. Onun i¢in saliha kadinlar itaatkardir. Allah'in
kendilerini korumasina karsilik gizliyi koruyucudurlar. Baskaldirmasindan endise
ettiginiz kadinlara 6giit verin, onlar1 yataklarda yalniz birakin ve déviin. Eger size
itaat ederlerse artik onlarin aleyhine bagka bir yol aramayin." Hz. Muhammed'in, bir
hanimin bedeninin kullaniminin kocasinin insiyatifinde olmasit yoniindeki koyu inadi
bize kiric1 geliyorsa, Piskopos Emporagius'un meshur ilmihalinde Luteryan
Kilisesi’nin etiginin de benzer sekilde kadmi erkegin mali saydigimi

»¥Buyrada bir hususu agiklamamiz gerekmektedir. Kadin, islam’da

unutmayalim.
erkegin mali degil, her ikisi birbirini tamamlayan biitiiniin bir diger pargasidir. islam,
kadinin erkegin mali goriildiigii cahiliye inancini ortadan kaldirmustur.

Andrae, o donemdeki en bariz ve acimasiz cahiliye adeti konusuna da sadece
bir ciimle ile temas ederek: “Ilk yillarinda bile, Hz. Muhammed Arabistan'da hiikiim

»3%geklinde

stiren kiz bebeklerin oldiiriilmesi vahsi gelenegine siddetle karsi ¢ikti.
goriisiinii bildirmektedir. Halbuki bu husus kadmin Islamla kazandig1 en 6nemli

kazanimdir.

¢) Hz. Peygamber’in Evlilikleri ve Poligami

ca)Hz. Peygamber’in flk Esi Hz. Hatice

Hz. Hatice, Hz. Peygamber’in ilk esidir. Andrae, onun, Hz. Hatice ile ilk
iliskisinin, Hz. Hatice’nin ticaret kervanina, amcas1 Ebl Talib’in tavsiyesi iizerine
katilmas1 sebebiyle oldugunu kaydederek Hz. Hatice’nin sahsiyeti ve kervani
hakkinda sunlar1 sdylemektedir: “Hatice bir tiiccardan dul kalmis, ¢aliskan ve azimli
bir kadindi, Kureysli kadinlarin en asil, en seckin ve en zengin olaniydi. Hatice

Muhammed’in teklifini memnuniyetle kabul etti ve ona iki kat iicret 6dedi, yani iki

2% Andrae, Mohammed... s.79
39 Andrae, Mohammed... s.79

141



yerine dort deve... Suriye’ye giderken daha once bahsettigimiz olay™'

meydana
geldi. O zaman hiicrede ikamet eden kesisin adi Nestur’du. Muhammed kafile
tizerinde o kadar etkili oldu ki, kervan lideri bile onun kolesi gibi goriintiyordu.
Aligveris ¢ok basariliydi ve bu defa her zamankinin iki kati1 kazang elde etmislerdi.
Kervan Mekke’ye geri dondiigiinde, yiiksek¢ce sandalyesinde oturan Hatice,
Muhammed’in eseginin lizerindeyken iki melek tarafindan nasil golgelendigini
gbrdii. Bir slire sonra Muhammed’e bir mesaj gondererek evlenmeye niyetli olup
olmadigini sordu. Fakirligi mazeret olarak gdsterince mesaj1 getiren el¢i ona soyle
dedi: “Fakat, ya sana giizelllk ve =zenginlik verecek olan asil birisinden
bahsedersem?” Muhammed bizzat Hatice’nin kendisine el uzattigin1 6grenince teklifi
hemen kabul etti. Hatice’nin, babasinin rizasmi baska bir sekilde alamayacagini
diisiindiigii i¢in onu sarapla sarhos ettigi sdylenir. Babasi uyandiginda geleneklere
gore damadin kayinbabayi onurlandirarak giydirdigi elbisenin kendisine c¢oktan
giydirilmis oldugunu gériir. O zaman Muhammed 25, Hatice ise 40 yasindaydi.”**
Hz.Hatice’nin, babasini raz1 etmek i¢in Onu sarhos ettiginin sdylendigini dile getiren
Andrae’nin, bu bilgiden emin olmadig1 anlagilmaktadir.

Hz. Peygamber’in, Hz. Hatice hakkindaki duygu ve diisiincelerini de Andrae
sOyle ifade etmektedir: “Hatice gelenegin kendisine verdigi sohreti gercekten hak
eden bir kadindir. Muhammed peygamberlik gorevine baslayinca sadakatle kocasinin
yaninda yer aldi. Evliligin mutlu bir evlilik oldugu, Hz. Hatice oldiikten sonra
eslerinin sayisin1 gitgide dokuza kadar artiran Hz. Muhammed’in o 6lene kadar
baska bir es almadig1 gerceginden cikartilabilir. Bir dedigini iki etmedigi gézdesi Hz.
Aise, Hz. Muhammed bir giin Hz. Hatice hakkinda konusurken kendisini kastederek:
“Allah sana ondan hayirlisini verdi.” demeye cesaret etmistir. Fakat Hz. Muhammed
ciddi bir tavirla: “Hayir, hi¢ kimse Hatice’den daha hayirli degildir. Bagka hi¢ kimse
inanmiyorken bana o inandi, herkes bana yalanciymisim gibi davranirken benim

. .. - 303
sOzlerimi o dogruladi.”

%' Bu olay tezimizin Hz. Peygamber’in Suriye yolculugu béliimiinde ele alimaktadr.
392 " Andrae, Mohammed... s.40-41; Ibn Sa’d, 1, 89
* Andrae, Mohammed... s.41; Nabhani, s. 96.
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cb) Hz. Peygamber’in Hz. Zeyneb ile Evliligi

Andrae, oryantalistler tarafindan ¢ok tenkit edilen ve batida hala kabul
edilemeyen bir olay olarak bu evliligi takdim etmektedir. Yer yer ironik tavirlarina
da sahit oldugumuz yazar, konu ile alakali bazi hafifletici durumlar1 da
kaydetmektedir. O, olay1 sOyle ele alir: “Hicretin 5. yilinda, Peygamber’in 6zel
yasaminda, bugiin Batida halen etkisini gosteren ve kendisinin kisiligine yonelik en
olumsuz elestirilerin gelmesine neden olan bir olay yasandi. Hikdye soyle: Hz.
Muhammed’in evlat edindigi bir oglu vardi, Hz. Hatice’ye evliliklerinden kisa bir
siire sonra hediye edilen Arap kole Zeyd b. Harise. Hz. Muhammed, koéle ile
arkadaslik kurdu, esinden bir hediye olarak onu dnce kendi miilkiyetine aldi, sonra
da azat etti. Onu, annesinden geriye kalan neredeyse tek varlik olan kéle Ummii
Eymen ile evlendirdi. O zaman Ummii Eymen yaklasik 40 yaslarinda olmaliyd: ve
Hz. Muhammed, Zeyd’in onu mutlu etmek istemesinden memnundu. Zeyd’e, Ummii
Eymen’le evlenmesinden dolay1 Cenneti vaat ettigi sOylenir. Zeyd, Hatice ve Ali’den
sonra, Islam’1 kucaklayanlarm {igiinciisii idi. Kaymn babasinin yaninda sadakatle
durdu, ondan yiiksek saygi gordii ve bazi askeri saldirilarda komutanlik yapti. Tabi
ki, Kendisinin daha geng bir esi daha vardi. O da, Peygamber’in kuzeni, Zeyneb binti
Cash idi. Onun ¢ok dindar oldugu sdylenir, fakat goriinlise gére bu algi, yasaminin
gec vakitlerine yoneliktir. Namazinda miimkiin oldugunca uzun ibadet edebilmek
icin, mescide destek olarak bir ip astigi rivayet edilir. Eli son derece pratikti, deri
tamir ederdi, ayakkab1 yapard: ve gelirini fakirlere verirdi.*** Her seyden ote, giizeldi
ama ayni zamanda gururlu ve hirsli.”*

Buraya kadar anlatilarinin bir miktar1 i¢in ibn Sa’d’dan me’haz veren Andrae,
Taberi’den de alintilar yaparak konuya devam etmektedir: “Sik sik yaptig1 gibi, bir
giin Zeyd’in evine ziyarete geldi.**® Zeyd evde yoktu, ama Zeynep kendisini kapida
karsiladi. Uzerinde Arap kadinlarmin evde giyindikleri elbiselerden vardi. Hz.
Muhammed, onun giizelligi karsisinda saskinliga kapildi, nezaketle geri cekilerek
yar1 duyulur duyulmaz bir sekilde “Insanlarin kalplerini ¢eviren Allah’a hamdolsun.”

dedi. Fakat Zeynep bu sozii duydu ve Zeyd’e aktardi. Peygamber’in hanimi

3% 1bn Sa’d, ¢. VIII, s. 9
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mertebesine yiikseltilme ihtimali, kesinlikle onun gururlu dogasii etkilemisti.
Kocas1 alimli birisi degildi, en azindan disaridan bakilinca. Kisa boylu, siyah derili
ve diiz burunlu idi. Zeyneb’in, rivayetlerin anlattigina gore, nihayet kendisi
tarafindan istenmedigini hissettirecek kadar, Peygamber’in iizerinde biraktig1 etkiden
zavall1 Zeyd’e ne kadar bahsettigini tahmin edebiliriz. Boylelikle, Peygamber onunla
evlenebilsin diye, Hz. Muhammed’e giderek onunla bosanmaya goniillii oldugunu
sOyledi. Halkin ne diisiineceginden ¢ekindigi i¢cin, Hz. Muhammed bu teklifi kabul
etmek istemedi. Ciinkii, her ne kadar kendisinden sadece alt1 yas kiiciik olsa da, Zeyd
evlatlik ogluydu ve Araplar i¢in bir evlatlik her agidan dogal bir ogula esitti.
Boylelikle, bir siitbaba ile bosanmis bir hanim arasindaki evlilik, ensest olarak
goriiliirdi."’

Andrae, vahyin geldigini ve olayin bundan sonraki akisini biraz inanmaz bir
tavirla anlatmaya devam etmektedir: “Nihayet, Peygamberin siiphelerini dindiren bir
vahiy indi. Bir giin, “Hz. Aise ile oldugu bir zaman, kendisine vahiy geldi ve vahyin
etkisi gegince ‘Zeyneb’e gidip miijdeyi kim verecek, ¢linkii Allah onu bana es kildi’”
dedi. Bahse konu vahiy, Ahzab suresi 37. ayettir. “Hani hem Allah'in nimet ve
ihsanina, hem de senin iyiligine nail olmus olup da hanimini bosamaya karar vermis
olarak sana danigsmaya gelmis olan kisiye sen: "Esini yaninda tut Allah'tan kork!"
demistin. Allah'in aciga ¢ikaracagi bir durumu i¢inde saklamistin, ¢linkii insanlardan
cekinmistin. Halbuki asil Allah'tan ¢ekinmen gerekirdi. Neticede, Zeyd esini bosayip
onunla iligkisini kestikten sonra, Biz onu sana nikahladik ki, bundan bdyle
evlatliklari, esleriyle iligkilerini kestikleri, onlar1 bosadiklar1 zaman, o kadinlarla
evlenmek hususunda miiminlere bir giiclik olmasin. Allah'in emri her zaman
gerceklesir.” Kur’an ayetleri inince, Hz. Aisenin keskin zekasi ile Dbirlikte,
“Gergcekten de Rab, senin zevkini yerine getirmek igin acele ediyor.” demesi
beklenirdi. Bir bagka zamanda ise, bu ayetleri isaret ederek Hz. Muhammed’in aldig1
vahiyleri asla Ortbas etmedigini, ¢linkii 6rtbas etmek zorunda kalsaydi, saklayacagi

ayetin bu olacagmi soyledi.*”

Boylesine ifadeleri bile saklamayan bir hadis
geleneginin, yiiksek derecede bir tarihi gilivenilirlige sahip olacagi c¢ok agiktir.

Bunlarin muhafaza edilmis olmasi da, ayn1 zamanda, bu olaydaki Hz. Muhammed’in

37 Andrae, Mohammed.... s. 153
3% Ahmed ibn Hanbal, Miisned, 1, 63

144



tutumunun ciddi bir hata olarak algilanmadigimi da kanitlar.**’ Andrae’nin bu
paragrafin sonuna dogru kullandig1 climleler bu konuda Hz. Peygamber’i mazur
gosterici delillerdir ayn1 zamanda.

Olaym sona erisini de Andrae sOyle kaydetmektedir: “Nihayet Hz.
Muhammed Zeyneb ile evlendi ve Zeyneb de arzularinin hedefine ulasabildigi igin
gururlandi. Peygamber’in diger hanimlarinin aileleri tarafindan kendisine verildigini,
ancak Allah’in kendisinin velisi’'’, Peygamber ile arasim yapan oldugunu, kendisini
Peygamber’e en yiice semalarda verdigini sodyleyerek Oviiniirdi. Bu olay, Hz.
Muhammed ile Zeyd arasindaki iliskiyle en kiigiik bir zarar vermedi. Zeyd,
Peygamber’e olan tam sadakatinden dolay1 halen memnundu ve her agidan karh
¢ikmig goriiniyordu. Peygamber’in diger baglilar1 gibi, o da birka¢ kez evlendi ve

kendisini bosadi, ancak bunu bir ask iiggeninden ¢ok isle ilgili bir islem’'' olarak

yapt1.”312

cc) Muta Evliligi

Andrae, Cahiliye Arap uygulamalarini agiklarken konuyu mut’a evliligine
getirmektedir: “Bizim sartlarimizla kiyaslandiginda, cinsel ahlakin diisiik bir
seviyede oldugu kesindir. Cok eslilik adettendi, eslerin sayis1 erkegin istedigi kadar
olabiliyordu ve bogsanmalar hi¢bir téren olmaksizin uygulantyordu. Cocuklar erkege
ve igerisinde bulundugu kabileye ait sayiliyordu. Goriiniise gore, eski Araplar, cinsel
konularda ahlaki duyarlilik gibi bir kaygi tasimiyorlardi. Erkek, iyi bir nesilden
cocuk sahibi olmak ig¢in, hanimii Ozellikle cesur ve seckin bir erkege 6diing
verebiliyordu. Belli sinirlar igerisinde, daha az kalict ittifaklar da tamamen yasal
olarak degerlendiriliyordu. Durum “mut’a evlilikleri’nde, diger bir deyisle gegici
evliliklerde de bu sekilde idi. Daha basit ve daha uygun bir evliligin gerekliliklerini
karsilayan ahlaksizligin bu yasalastirilmis sekli, gilinlimiiziin bazi reformculari
tarafindan da uygulanmaktadir. Bu, evlenen ¢iftin giinde en az bir defa olmak iizere,

belirli bir siire icin iligkiye girmesine imkan saglayan bir uygulamadir. Erkek, bu
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durumda, onun vasisine degil de kadina ait olan bir hediye verir, fakat diger tiirli,
boylesi bir gegici evlilik yasal sonuglar icermez. Bazi otoritelere gore, Mekke seferi
esnasinda nazil olan Nisa 28. ayet, gecici evlilige izin veren ifadeler igerir. Hz.
Muhammed, bir zaman i¢in gergekten de bdyle bir 6diin vermis ise, o zaman
tamimiyle dogru ve izin verilebilir bir hareket olarak degerlendirilen bir ¢oktanrili

>3 Burada Andrae’nin islam ile cahiliyeyi

adetine boyun egmis demektir.
iliskilendirme yorumlarindan birisi daha s6zkonusudur.

Yukaridaki konunun devaminda bir olayida soyle kaydetmektedir:
“Damiri’ye gore, Sirin isimli bir adam su hikayeyi anlatir: Mut’a evliligine izin
verildigi zaman, ben ve bir arkadasim, Bedevi kabilelerinden Beni ‘Amr’e mensup,
uzun boyunlu disi bir deveye benzeyen bir kizin yanina gittik. Ona kur yaptigimizda,
‘Gelin hediyesi olarak ne alacagim?’ diye sordu. Her birimiz, kendi yelegini teklif
etti. Arkadagimin yelegi daha iyiydi, fakat ben ondan daha geng¢ idim. Kiz
arkadagimin yelegini inceledi ve onunkinin daha giizel oldugunu kabul etti. Daha

sonra bana bakti ve beni ve perisan yelegimi aldi. Allah Rasulii iznini ¢ekene kadar

{i¢ giin boyunca onunla evli kaldik.”*"*

d) Sehvet Meselesi

Yazarimizin kitabinin bazi boliimlerinde zaman zaman degindigi ve fakat bu
konuyla alakali esas agirlikli goriislerini kitabinin son bdliimiine almig oldugunu
gormekteyiz. Burada bir vaizin son sozlerini vurucu ve kalici kilmak gayesiyle
planlanmis bir vaaz 6rnegi sdzkonusudur sanki. Netice itibariyle o bir vaizdir ve hem
de Isvec Kilisesinin en iist seviyeli vaizlerinden. Yine de bazi tamamen saldirgan
Ozelliklere sahip oryantalistlerle mukayese edilemeyecek kadar itidale yakindir.
Andrae’nin sehvet ile ilgili yorumlarindan bahsediyoruz. O bu konuya soyle
girmektedir: “Hz. Muhammed’in karakterinde, Hiristiyan Diinyasina en saldirgan
taraf, sliphesiz ki onun sehvetidir. Bu alanda orta yolu bulamamasi ve kontrolii elinde
bulunduramamasi, bize daha kotli goriiniir, ¢iinkii, antik zahitligin bir mirasg¢ist olan
Hiristiyan ortak-akil ahlaki, abartilmis bir cinsel i¢giidiinlin giinahkarlig1 iddiasina

dayanir. Bu alandaki suclar, genellikle kesin ve kelimenin tam anlamiyla giinah
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olarak degerlendirilir. Fakat Hz. Muhammed’in bu alandaki hareketlerini,
Medine’deki Yahudiler bile kirict bulurlar ve “Sadece evlenmeyi diisiinen birisi nasil
bir peygamberdir?” diye sorarlar. Kadinlarin ve ¢ocuklarin diinyanin cazibelerinden
oldugunu ilan eden ve c¢esitli cariyelerin yaninda dokuz hanimdan olusan bir harem
olusturan bir peygamber, ahlak perspektifinden bakildiginda siiphesiz ki tuhaf bir
olgu anlamina gelir. Bu durum, Hz. Hatice’nin 6liimiine kadar, yani Hz. Muhammed
50 yasina gelene kadar gelismedi ve tek bir hanimla yetindi. Kariyerinin zirvesinde,
zaten ihtiyarlayan bir kimse iken, sehevi diirtiilerinin dizginlerini birakt.”"

Andrae, Batil1 degerlerle Hz. Peygamber’i yargilamanin adaletli olmayacagin
soyleyerek kendisine gore hafifletici sebepleri ortaya getirmektedir: “Yine de, Islam
Peygamberini, bizim ahlaki degerlerimize gore yargilamayiz, fakat sadece kendisinin
tanidig1 Olgiitlere gore degerlendirebiliriz. Ayrica, bu husustaki tutumunu anlamak
icin, her seyden Once, biitiin arka plani, onun zuhuru zamaninda Arabistan’daki
ahlaki kosullari, kendisinin cinsel etiginin gelisti§i ortam temelinde bilmemiz
gerekir. Hz. Muhammed zamaninda, Araplar arasinda aile ici evlilikler genellikle
olan bir durumdu, yani bir hanim, yine ayn1 kabile igerisinden alinirdi. Siiphesiz ki,
aile ici evliligin baska izleri de vardir ve bu durum muhtemelen yanlis bir sekilde,
orijinal anaerkil topluma bir kanit olarak ele alinmistir. Bu da, neden bir erkegin,
genellikle ekonomik olarak kadiin ailesine bagimli ve koruma altinda oldugu yer
olarak kadinin ailesine girerek orada bir misafir (jar) olarak kalabildigini agiklar.
Ayn1 zamanda, erkegin kendi kabilesi icerisinde kalmasi ve karisini zaman zaman
ziyaret etmesi de olabiliyordu. Bu durumda, diger kabilelerde benzer ittifaklar
kurabilirdi. Bu kabile i¢i evliliklerde, kadin belirleyici bir etmendi ve bosanma
stirecini baglatabilirdi. Kocasini bagindan atmak isterse, erkegin ziyareti sirasinda,
cadirin giris Ortlislinii ters tarafa gevirirdi. Erkek de isareti alir ve daha fazla giiriiltii
patirt1 ¢ikarmadan kendisini kaginilmaz duruma alistirirdi. Ancak, savas ganimeti
olarak bir kadin elde etmedigi zaman, bir erkek icin kendi kabilesinden evlenmek
daha olasiydi. Boylesine kabile i¢i bir evlilikte, erkek tarafi kesinlikle daha iistiin
olan tarafti ve istedigi zaman onu hemen bosayabilir ve istedigi zaman da geri

alabilirdi. Kadin, onun miilkiiydii ve bu basindan defetme hakki iizerindeki tek
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kisitlama, onu satamamasiydi. Diger taraftan, kadin erkege sadakatsizlik yaparsa,
onu ceza almaksizin Sldiirebilirdi.”'°

Andrae’nin o giliniin gerceklerini saydiktan sonraki son sozleri de sdyledir:
“Hz. Muhammed’in sehveti boylesine bir evlilik etigi kavrami arka planindan
bakildig1 zaman, daha farkli bir 1s1kla goriilmektedir. Arap ¢agdaslarinin, bu hususta
onun tutumunu herhangi bir sekilde kotli sohretli ya da uygunsuz olarak goriip
gormedikleri son derece siiphelidir. Asikar bir eglence ile, ilk hadisler, Hz. Aise’nin,
kocasimnin karst cinse karsi olan zayifligimi zeki sozlerle anlattigini aktarir ve
Peygamber’in diinyada en sevimli buldugu ii¢ seyin kadinlar, giizel kokular ve
namaz oldugu s6ziinii igten bir sekilde tekrarlar. Belki de, inananlar kismindan gelen
bir elestirinin Hz. Muhammed’in 33. surenin 52. ayetinde kendine yiikledigi erotik
Ozgirliikk kisitlamasina neden oldugu distiniilebilir. Ciinkii burada, giizellikleri
hosuna gitse de, artitk Peygamber’in es olarak kadinlari almasina izin verilmedigi
sOylenir. Kisisel imtiyazlarin, bu konuda bir ¢esit hosnutsuzluga sebep oldugu
sOylenebilir. Fakat bu kisitlamanin, onlarin hepsini bogsama niyetini ilan ettigi olayda
ve hakkinda kesin bir bilgiye sahip olmadig1 bir nedenden dolay1 heniiz agiz dalasina
giristigi eslerine, Peygamber’in verdigi bir taviz olmasi daha muhtemeldir.”*'” O, bu
paragraflarindan anlasildig1 kadar1 ile Hz. Peygamber’i cinsel agidan zaaf igerisinde
ve sehvetine maglup goérmektedir.

Andrae biraz daha ileri giderek Hz. Peygamber’i bu konuda da Kur’an
ayetleri uydurmakla itham ederken, ayni zamanda kadinlara faydali bir durumu
olusturdugunu da soylemektedir: “Hz. Muhammed’i korumak adma, kendi
kisitlamalarina siki sikiya riayet ettigi ve cinsel konularda 6l¢iisiiz ruhsati, yasa
koyarak kontrol altina almaya c¢alistig1 sdylenmelidir. Daha ahléki bir evlilik kavrami
telkin etmek i¢in ve kadinlarin konumunu yiikseltmek icin, 0rnegin, daha once
sadece tistlinkorii uygulanan miras hakkinin kadinlara yasal bir sekilde taninmasi ve
kadinlara nezaketle, arkadasvari bir sekilde ve adaletle davranilmasi gerekliligi gibi

cesitli yollar denedi.”"'®
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e) Hz. Peygamber’in Ziihd Anlayis1 ve Dindarhg:

Andrae, Hz. Peygamber’in Allah Korkusuyla beraber diinyaya asir1 deger
vermemesini gercek dindarligin 6zii olarak goérmektedir. Dahasi bunun Dogu
Hiristiyanligi’'nin da oOnemli bir karekteristigi oldugunu soyleyerek pek ¢ok
orneklerini getirmektedir. Andrae, Hz. Peygamber’in diinyanin degersizligi ve
geciciligi ile ilgili tespitlerine gelince bunlar1 da genelde mukayeseli bir sekilde ve
Kur’an’a atfederek verdigini goriiyoruz. Konunun daha iyi anlagilmasi i¢in birkag
ornek verelim:“Diinyada harcadigi zaman igin kesis "gaflet zamanim" der. Tipki
Kur’an'm sik sik inanmayanlarin nasil akilsizca giiliip eglendiklerini anlatmasi gibi,
manastirlarda yasayan papazlar da benzer sekilde inananlar giiliip eglenmeye karsi
uyarirlar. Giilimseme ve diisiincesizce gevezelik yapmak kuru c¢aliliklardaki yangin
gibidir. "Giiliimseme, kardesim." der Papaz Ammon, "¢iinkii giiliimsersen, kalbinden
Tanr1 korkusunu ¢ikarirsin.""

Andrae, ziihd konusuna devamla sdyle demektedir: * Suriye kiliselerinde de
ayni diinyayr reddeden dindarligi, ayni hesap ve sonsuzluk korkusunu buluruz.
Diinyalik kendine gilivenen ve gafil insanlar1 uyarmak ve uyandirmak i¢in Suriyeli
papazlar onlara insanin tiim ihtisaminin nihai sonunu diisiinmelerini tembih ettiler.
Ubi sunt qui ante nos! Aphraates;"Dostlarim, diisiiniin ve hesabinizi yapin! ge¢mis
nesillerden kag kisinin bu diinyada kalmasina izin verildi. O giiclii, kudretli ve akilli
geemis nesilleri 6liim ortadan kaldirdi."diye yazar. Bunun gibi, Hz. Muhammed de
kavmini faniligin mesajindan faydali dersler ¢ikarmalar1 yoniinde uyarir: "Onlar
yeryliziinde gezip dolasmadilar m1 ki, kendilerinden dncekilerin sonu nasil olmustur,
gorsiinler! Oncekiler bunlardan daha g¢oktu, kuvvetge ve yeryiiziindeki eserleri
bakimindan da daha saglam idiler. Fakat kazandiklar1 seyler onlara asla fayda
vermemistir." (Mii'min, 82) Bir uyar1 olarak, Tanri'nin hiikmiiniin kat1 kalpli ve
acimasiz zenginleri nasil vurdugu hakkinda sik sik egitici hikayeler anlatilir.
Miibarek Hz. Ibrahim'in evinin yakininda fakirlere korku salan ve dul ve yetimlere
ah ettiren gli¢lii bir adam yasardi. Mazlumlar onu miibarek kisiye sikayet ettiginde,
O, Tanri'nin hiikkmiiyle uyarildi, ama o, uyar1 sézlerine aldiris etmedi ve bir gece

adamin evi ates aldi, y1g8in y1gin hazinelerle birlikte kiil oldu. Sahip oldugu her seyi
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kaybetti; iki yil i¢inde tiim {iziim baglar1 ve meyve bahgeleri harap oldu. Ve Hz.
Muhammed de hasatlarini1 hi¢ bir fakirle paylasmayacaklarina dair yemin eden ve
ceza olarak da ertesi sabah bahgelerini bir firtina tarafindan mahvedilmis bir halde
bulan "bahge sahipleri" nden bahseder (Kalem,17-18 Bakara, 266). Ve tipki Hz.
Muhammed'in Allah'in cezalarim1 - peygamberlerinin uyarilarina kulak asmayan
tanrisiz milletleri vuran; yildirimlar, depremler ya da kasirgalar1 - tarif etmekten
bikmadig1 gibi, Suriyeli vaizler de selden sonra benzer cezalarin -deprem ve
kasirgalarin- putperest milletlerin iizerine, onlarin kibirli evlerini de yikarak indigini
aktarirlar.”**

Andrae’nin iizerinde durdugu Hz. Peygamber’in gilizel ahlaklarindan bir
baskasi da onun zahidligidir. Bunu Ibn-i Sa’d’dan bazi alintilarla sdyle ortaya
koymaktadir: “Bagka bir hadis, onun sadeliginden ve gosteristen uzakligindan
bahseder. “Allah Peygamberi gonderdigi zaman, ‘Bu Benim Peygamberim, Benim
Atadigim Kisi, onu bir arkadas olarak kabul edin ve ona ve yaptiklarina uyun. Ona
ulasmaniz1 ne bir kapr engellesin, ne de yolda bir muhafiz bulunsun. Giindiiz ve
gece, onun Oniine bilylik anahtarlar getirilmis degildir. O basit elbiseler giyer, esege
biner ve bir sey yedikten sonra parmagmni yalar’ demistir*'

Andrae, onun achigi, susuzlugu v.b. baz1 olaylar1 saydiktan sonra anlatilarla
uyumsuz gibi goriilen bazi hadisler ile de Hz. Peygamber’in ziihdi ve
dindarhigindaki orta yola isaret etmektedir: “Bu anlatilarin bazilar1 gergekten de
dogrudur ve gergekei bir tasvirin izlerini tasir. Fakat, Peygamber’i tamamen farkli bir
sekilde resmeden ve sofiyane bir idealini uyguladigini kesinlikle reddeden baska
hadisler konusunda siipheci hale geliriz. Peygamberin bazi arkadaslarinin, onun
yaninda yaptiklart dindar isler konusunda O&viindiikleri anlatilir. Birisi “Ben
evlenmedim.”, digeri, “Ben et yemiyorum.”, bir baskas1 “Ben ¢iplak zemin {izerinde
uyuyorum.” bir dordiinciisii “Ben siirekli oru¢ tutuyorum.” dedigi zaman Hz.
Muhammed; “Ovgiiler Allah’adir. Ben yemek de yerim, orug da tutarim. Geceleri
bazen uyanik kalirim, bazen de uyurum, ve kadinlarla evlenirim. Kim benim
stinnetimden yliz ¢evirirse, benden degildir.” dedi. Bu girisim, Peygamber’in siradan
bir insan gibi yasadigini gostermek i¢in yapilmistir. Dogasinda, bagnazlik ya da

hiper-ruhsal seyler adina higbir sey yoktu. Birka¢ dindar Zeyd b. Sabit’in yanina
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geldi ve “Bize Peygamber’in 6zelliklerinden bahset” dediler. O da cevap verdi:
“Onun komsusuydum ve kendisine vahiy geldigi zaman ben onlar1 onun igin yaziya
gecirirdim. Bu diinya hakkinda konustugumuz zaman, o da bu diinya hakkinda
konusurdu, yemek-igmekten bahsettigimiz zaman o da katilirdi. Size bunun hakkinda
olan her seyi anlatmamu ister misiniz?”**

Andrae, Hz. Peygamber’in takipgileri arasinda bu konuda farkliliklar
oldugunu da tespit etmistir ve ayn1 zamanda onun sefaletleri ve mahrumiyetleri
konusunda anlatilanlarin ¢ok abartili oldugu goriisiindedir: “Islim’da, diinyevi
niyetlerden sik1 sikiya el etek ¢ekmek isteyen, diinyaperestlikle ve bedensel isteklerin
her bir kelimesiyle savasan, kati kuralli dindar kisiler vardir. Digerleri ise, kisinin
dindarlikta orta yolu bulmasi ve hayatin baz1 neseli yanlarinda yer almasi gerektigi
goriisiinde idiler. Bu sekilde, hadislerin Peygamber’in 6zel yasami ile alakal
anlattiklari, tarihi kaynak olarak gorece degersizdir. Fakat kesinlikle ger¢ek olan su
ki, Peygamber’in sefaletleri ve mahrumiyetleri konusunda anlatilanlar abartilmistir.
Vakidi’ye gore, Peygamber’in kendi pay1 olarak aldig1 1/5 savas ganimeti, kismen
hediyeler ve sadakalar i¢in kullanilmigtir, fakat aynm1 zamanda ailesinin gecimini
saglamak icin de kullamlmustir ki, Hz. Aise’ye pahali bir inci kolyeyi hediye olarak
verebiliyorsa, zirhin1 rehin birakmak zorunda olmazdi. Muhtemelen, dindar
efsanelerin romantik efsanelerinde anlatildigi gibi tamimiyle basit bir yasam
siirmedi.”*

Bu konuda sonug olarak Andrae kendi goriisiinii soyle ortaya koymaktadir:
“Yine de, Medine’de dahi Hz. Muhammed’in genel anlamda daha ¢ok miitevazi
sartlar altinda yasadigina ve Kur’an’da savundugu orta seviyede zahidane ideale
bagli kaldigina dair bir ¢ok gosterge vardir. Medine niifusu arasindaki siiphecilerin
ve Yahudi ya da “miinafiklarin” tim muhtemel suglamalarina karsin kendisini
korudugu anlatilir. Ancak, liiks, ihtisam ya da yliksek hayat standartlarina yonelik
hicbir sikayetinden bahsedilmez. Bu nedenle, Peygamber’in hayatinin bu acidan
elestiriye higbir yer birakmadigini iddia edersek dogru bir sey yapmis oluruz. Ayrica,
unutmamaliyiz ki, Ozellikle Emeviler doneminde giderek biiylimekte olan
diinyevilige kars1 dindar/zahid savunan bir diizeni kat1 gruplar, Mekke soylularinin

gen¢ ve gururlu servet avcilarinin aksine, Peygamber’in hem siyasi hem de dini

322 Andrae, Mohammed... s. 182
32 Andrae, Mohammed... s. 182-183
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ideallerini gdzeten Hz. Omer, Ebli Hureyre, ibn Mesud ve digerleri gibi,
Peygamber’in arkadaslarmin i¢ dairesinde, apacik hakiki varislerdi. Ilk dénem
samimi mii’minlerin bir 6zelligi olan dindarlik, kesinlikle Peygamber’in temel dini

yaklagimindan tliremistir.”

4. Islam’mn Kaynag ve Dini Mesajin Hiristiyanliktan ve Yahudilikten

Almip Alinmadig1 Meselesi

Andrae, her firsatta Islim’in kaynag ile ilgili goriisler serdetmektedir. Bu
goriislerinde ¢ogunlukla Hiristiyanliga vurgu yaparken nadiren de Yahudilige vurgu
yapmistir. Bunlarin pek ¢ok orneklerini tezimizin buraya kadar olan boliimlerinde
gordiigiimiiz gibi tezimizin gelecek boliimlerinde de gormeye devam edecegiz.
Tezimizin bu bolimiinde bu konuyu ele almamizin sebebi Andrae’nin Hz.
Peygamber’in dini mesaj1 ile ilgili goriislerini verirken 6zellikle Hiristiyan vurgusunu
artirmis olmasi ve dini mesajla alakali konularin dinin kaynag ile ilgili olmasi
sebebiyledir.

Peki, Andrae, ni¢in ve nasil bu temayr devamli islemektedir? Bu sorunun
pratik cevaplar vardir. Oncelikle onun yasadigi donemin oryantalistlerinin moda
egilimlerinden biri budur. Ikinci olarak, onun dinler tarihine ve oryantalizme y&nelik
akademik ¢aligmalar yapmasina sebep olan; Goldziher bu konu {iizerinde cok
durmustur. Su kadar farkla ki, Goldziher Yahudiligi Islim’a kaynak gosterirken
Andrae, Hiristiyan olmasi ve Dogu Hiristiyanliginin kendisinin popiiler konularindan
birisi olmasi sebebiyle Hiristiyanlig1 kaynak olarak gormektedir. Ancak baz1 yerlerde
Yahudilige temas etmesinin sebebi; hocasindan etkilenmesi olabilecegi gibi, hocasini
goniillemek i¢in de olabilir.

Nasil bu vurgulart yaptifina gelince; Genelde mukayese {islubunu
kullanmistir. Bazen de direk olarak bu iliskiyi gdstermeye c¢alismistir. O’nun bu
konuyla alakali miistakil bir calismasindan®** eserleri hakkinda bilgi verirken

bahsetmistik. O, terciime ettigimiz Hz. Peygamber’in hayatin1 ele alan kitab1 basta

2% Bu eser, Der Urspurung des Islim und das Christentum (islam’m ve Hiristiyanligin Kaynag)

isimli eseridir.
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olmak tiizere, diger eserlerinde de bu kitabina atifta bulunarak veya miistakil olarak
bu fikirlerini ortaya koymaktadir. Biz, bu noktada O’nun bu goériislerini ve bazi
orneklerini ortaya koyacagiz. Yanilgilarinin tespit ve tenkidini tezimizin

degerlendirme boliimiine birakacagiz.

a) Dogu Hiristiyanhg ve Islim

aa)Namaz ve Islim’in Kaynag

Andrae’nin ilgi sahalarindan birisi Dogu Hiristiyanligidir. Dogu Hiristiyanligi
tabiri ile genelde Bizans hakimiyet alaninda kalan bolgeler; Anadolu, Suriye,
Mezapotamya, Hire, Iran, Necran basta olmak iizere dogudaki Rum, Arap kokenli
Hiristiyanlar kasdedilmektedir. Bunlarin en 6nemlilerinden bir ekolii Nestari’ler’>

olusturmaktadir. Andrae, 6zellikle bazi ibadet ve diisiince benzerliklerinden hareketle

325 Nestiirilik; Dogu Siiryani veya Asuri Kilisesi olarak da bilinen bu akim admi Dogu Roma
Imparatorlugu’- nun Kommegene eyaletinin Germanikeia (Maras) sehrinde dogmus Nestur’dan
almistir. Nestur, 6grenimini Antakya [lahiyat Okulu’nda tamamladiktan sonra papaz ve vaiz olarak
calisnustir. Tyi bir hatip olan Nestur, Anadolu’nun cesitli yorelerinde “sapkinlar”a kars1 verdigi atesli
miicadele sonucu Imparator 1. Theodosius tarafindan Istanbul Patrikligine tayin edilmistir. O’nun
mezunu oldugu Antakya Okulu literal yorumu tercih eden ekole baglidir. Nestiriligi diger Hiristiyan
mezheplerinden aywran farkliliklar litiirjideki pratikle ilgili olmaktan ziyade doktrin agisindan olan
farkliliklardir. Buna gére monofizit hiristiyanlarin ileri siirdiigii gibi isa tek tabiath (sadece tanri)
degildir. O, hem tanr1 hem insan (diofizit)’dir. Ayn sekilde Nestiriler, Meryem- ’i Mesih ya da insan
doguran / diye adlandirir. Asli giinah konusunda da geleneksel kiliseden ayrilarak Tevrat’ literal
yorumlar, insanin dogustan giinahkar oldugu goriisiine kars1 ¢ikarlar. Nestliriler evlerinde ikon, resim
ve heykel gibi nesneler bulundurmazlar. Yedi sakrementi kabul ederler. Giinah itirafini
kaldirmislardir. A’raf inancini reddederler, dliller i¢in dua etmeyi ihmal etmezler. Bosanma sadece
zina halinde kabul goriir.

Nestliri Kilisesi’nin bagkani olarak patrik dnceleri piskoposlar tarafindan segilirken 1552°den bu yana
gorev ayni aileden gelenlere verilmektedir. Nestirilik’te patrik evlenemediginden patriklik amcadan
yegene gecer. Resmi olarak patrik “biitliin Dogu’nun patrigi” diye adlandirilir. 5-9. Yiizyillar
arasindaki gelisme doneminde Nestlri kilisesi 200’den fazla piskoposluk ve yirmi yedi
bagpiskoposluga sahipti. Nestu- rilik tarih sahnesine ¢ikmaya bagsladigt V. yiizyildan itibaren
dislannmis ve taraftarlart kovusturmaya ugramistir. Bizans devlet kilisesinin baskisi altinda kalan
Nestiriler, Sasani Imparatorlugu’nun sinirlar1 igine ¢ekilmislerdir. Abbasiler doneminde Bagdat ve
cevresinde yogunlagmiglar ve Halife Me’mun tarafindan kurulan Beytiilhikme’de biiyiik faaliyet
gostermislerdir. Bu donemden baslayarak Nestlriler’in Orta Asya’ya (Hindistan, Tiirkistan ve Cin)
kadar yayilmislardir. I. Diinya Savasi’na kadar Osmanli Devleti i¢inde yasayan Nestiriler’le siyasal
otorite arasinda bir problem yasanmamuigtir. Fakat 1903’te patrik secilen 19. Simon Benjamin 15
Haziran 1915°te dis desteklerle Osmanli Devletine bagkaldirmis, ancak destek aldigi Rusya’nin
¢okiisii dolayisiyla pek ¢ok Osmanli Nestirisi ve patrik yurt digina kagmustir. Nestliri patrikligi halen
Chicago’da bulunmaktadir. Bugiin kendileri i¢in “Dogu Kilisesi” tabiri kullanan Nestiriler’in sayisi
tam olarak bilinmemekte, cogu Irak, iran, Suriye, Hindistan, Amerika ve Isveg gibi iilkelerde yasayan
Nesttirf niifusunun 150.000 civarinda oldugu tahmin edilmektedir. Kadir Albayrak, “Nesttirilik”, D4,
XXXIII, 15-17
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Islam’in Hiristiyan kaynakli oldugu sonucuna varmak gayretindedir. Bunlar, namaz,
zekat, zikirler olabilecegi gibi; ruhla, ahiret ile ilgili vaaz konu ve tisluplari, tasvirler
ve benzeri kesisme ve Ortligmeler olabilmektedir. O’nun engok iizerinde durdugu
ibadet sekli olarak namazla alakali yaklasimi soyledir: “Salat, daha ¢ok bizim toplu
ibadetlerimize benzer... Fakat tek dini zorunluluk Cuma giinii 6glen vakti cemaatle
namaza katilmaktir. Toplu ibadet giini olarak Cuma giinliniin se¢ilmesi,
Peygamber'in Medine donemine dayanir ve hem Peygamber'in Hiristiyanliga ve
Yahudilige bagliligini, hem de incil'in dinlerinden bagimsiz olma ¢abasini dokunakli
bir saflikla aciga ¢ikarir... Mekke'de Hz. Muhammed ve taraflarlar1 sadece sabah ve
aksam namazina devam ettiler. Medine'de saat licte olmak iizere baska bir vakit daha
eklendi. Bu belli ki Yahudilerin ibadet icin toplandiklar1 {i¢ periyodun bir
taklidiydi.”***Burada goriildiigii gibi Andrae, namazi kendi ibadetlerine benzetirken
aynt zamanda da Cuma’yr ve li¢iincii vakti Hiristiyan ve Yahudi uygulamasiyla
irtibatlandirmaktadir.

Andrae, tehecciid namazi ile ilgili uygulamanin miiminlere agir geldigi igin
Hz Peygamber tarafindan istenmemesine karsilik kaldirilmak zorunda kalindigini;
Bu tiir uygulamalarin fikri alt yapisinin tamamen Yahudilik ve Hiristiyanliktan
geldigini ise sdyle izah etmektedir: “Bir ¢ok Hiristiyan sofu gibi, Hz. Muhammed de
sonralardan kendine has tiim asir1 kati isteklerinden vazgegmeye zorlanmustir...
Yukarida tanimlamis oldugumuz tutumun ¢oguna asinayiz. Islim Peygamberi'nin
insa etmis oldugu ruhi yapinin malzemesi, Hiristiyanlik ve Musevilikte yaygin olan
fikirler diinyasindan tiiremistir. Hz. Muhammed'in inang sisteminin her bir elementi
incelendiginde bu iki dinden hangisine en ¢ok bor¢lu olduguna karar vermek
imkansiz goziikmektedir. Ancak, Peygamber ilerlemelerinin kisisel gelisimi olarak
Yahudi elementinin Kur’an'da daha belirgin hale geldigine dair kanit vardir. Kutsal
metinlere sahip olan halklarin inanglarindan kademe kademe edindigi sezgiler,
ozellikle Medine'de, ¢ogunlukla Yahudi kaynaklarindan gelmistir... Fakat, aksi
taktirde bu, dahili iliskiler bakimindan ¢esitli elementleri bir biitiinde birlestiren
ruhtur. Esas olarak, Muhammedi dindarligin 6zii, tabi ki, din tarihinde kendi i¢inde
yeni bir sayfa teskil eden, bir dini tecrilbeye dayali kisisel bir yaratistir.”*?’ Burada

etkilenmeyi kesin kabiil eden Andrae’nin kararsiz oldugu nokta kimden ne kadar

326 Andrae, Mohammed... s.80-81
327 Andrae, Mohammed... s.82
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etkilenmis olunmasidir. Bununla beraber Hz. Peygamber’in tecriibeyle ilavede

bulundugunu séylemektedir.

ab) Zekat ve Islam’in Kaynag:

Andrae, zekat’in verilecegi yerleri bildiren ayet-i kerimeyi kaydettikten sonra
konuyu Hiristiyanlik uygulamalarina getirerek su yorumu yapmaktadir: “Dindarlik
eylemleri arasinda en onemli olan1 zekat vermektir ve mahkumlar ve yolculardan
oldugu kadar fakirlerden de dini hayirseverligin hedefi olduklar1 igin Ozellikle
bahsedilir. Mahkumlar ve yolcular 6zellikle Dogu kiliselerinin yardimseverliginin
tipik birer ornegidirler. Mahkumlara ve iskence edilen erkek inananlara bakmak
zorunlulugu oldugu i¢in hapishanelerde refah gelismisti. Seyahat eden kardeglere
kars1 misafirperverlik Suriyeli kesisler i¢cin degerli bir zorunluluktu, ¢ilinkii onlar sik
stk gezerlerdi ve kutsal ve inzivaya ¢ekilmis sofu kimselere misafir olurlardi.”**

Andrae, yine Yahudilik ve Hiristiyanlikta var olan yardimseverligi zekatla
mukayese ederek bunu diinyayr terk etmenin bir yolu olarak takdim eder:
“Hayirseverlik ve yardimseverligin erdemler listesinde en basta yer almasi gerekliligi
son derece dogal goziikebilir. Ozellikle kiigiimsenemeyecek ilkel hayat sartlari
altinda beslenme, giyinme ve diger bedeni ihtiyaclar 6ne cikar. Insanin sadece
beslenerek yasayamayacagi fakat hayatin daha karmasik gelisimiyle diger gérevlerin
yardimseverlikle esit riitbede yer almasi ancak zamanla anlagilir. Hz. Muhammed'in
zekat1 vahsi etige baglamasi tek neden de degildir. Tam aksine, bu biiyiik 6l¢iide
gelismis dinlerin tipik bir 6zelligidir. Ayni seyle Parseeism, ge¢ Yahudilik ve Katolik

Hiristiyanlikta da karsilagiriz.”*

ac)Manastir Yasantis1 - Hiristiyan Cennet Tasvirleri ve islam

Andrae, dindarlik ve hesap giinii korkusuyla alakali verecegimiz Ornekte
goriilecegi gibi pek ¢ok oOrnekler verdikten sonra konuyu Islam’m kokenine
getirmektedir: “Suriye kiliselerinde de ayn1 diinyay1 reddeden dindarligi, ayn1 hesap

ve sonsuzluk korkusunu buluruz. Suriye’li kesisler aglama kabiliyetinin, fevkalade

328 Andrae, Mohammed... s.86
32 Andrae, Mohammed... s.76
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ylksek derecede bir dindarligin kaniti oldugunu diisiinmiislerdir. Efsanelere gore,
Aziz Thomas bir magarada yasard1 ve kendisine siirekli "Omiir gecti, 6liim geldi,
yikim yaklasti, hesap saati geldi catt1" diyerek gece giindiiz aglardi. Baska bir aziz
hakkinda, kayip giden Omrii, gilinahlari, 6limiin yaklagmast ve korkun¢ dogruluk
hesabr i¢in aglayip bir cakal gibi uludugu soylenir...”**° “Bu kisa alintilarin dogal
olarak hakkii veremeyecegi bir dereceye kadar Hz. Muhammed'in dini ile Suriye
Hiristiyanlhig1  arasindaki  benzerlik, sadece fikirler —kapsamindaki genel
uyumunlarinda degil, ayn1 zamanda ifade, sekil ve vaaz stilinde de goriiniir. Bu
baglamda Suriye kilisesinin en biiyiik vaizi Afrem (Suriye dilinde Ephraim)'in bir
calismas1 Ogreticidir. NestOri’ler ve Monofizit’ler tarafindan biiylik saygi duyulan
kilise papazi bundan baska hi¢ bir konuyu bu kadar diiskiinliikle ve eskatologasal
temalar acisindan boylesine giiclii bir belagatla tartismaz: 6liim, hesap ve sonsuz
odiiller. Kendisinin hesap giiniliyle alakali vaazlari ve Kur’an'im iyi bilinen tarifleri
arasinda, ifadelerin ve simgelerin bile ¢ogu kez biiyiik bir uyum igerisinde oldugu bir
¢ok benzerlik noktasi bulabiliriz. Afrem'in Cennet'in Ilahileri’”’ eserine bir goz
atmamiz Ozellikle onemlidir. Arap peygamberin dini agidan disiikliigiine bir kanit
olarak, Hiristiyanlar genellikle Hz. Muhammed'in sonsuz mutlulugu sadece son
derece ilkel bedensel arzularin daimi ve sinir1 olmayan bir tatmini seklinde tasvir
ettigine dikkat ¢ekmislerdir. Kur’an'mm Cennet tasvirlerinin bu Suriye'li Hiristiyan
vaizin vaazlarindan etkilendigi su goétiirmez gergegiyle birlikte bence bu ¢ekismenin
harareti azalacaktir. Afrem'in Cennet'in Ilahileri, kutsanmislarin neselerini son
derece diinyevi renklerle resmeder. "Diiriist olanlarin meskenlerini goérdiim ve
merhemlerle sirilsiklam olan, etrafa hos kokular yayan onlarin etrafi ¢iceklerle

cevrilmis ve meyvelerle donatilmustr...”**

Bu sekilde cennet tasviri uzayip
gitmektedir.

Andrae, benzeri bir yaklasimi da yapacagimiz bu alintilarda soyle ortaya kor:
“Hz. Muhammed'in sadakatle ilgili uygulamalart da bize, Suriyeli kesis ve
manastirlarda yasayan rahipler ve hatta daha kisa ya da daha uzun bir dénem i¢in

Hiristiyan olup da rahip smifindan olmayanlar tarafindan kendilerinin dini

330 Andrae, Mohammed... $.84-85

3! Hymns of Paradise

332 Andrae, Mohammed... s.87, Vaaz stili benzeri bir duruma Andrae, vaaz semasinda da temas
etmistir. Bu tema ile ilgili tezimizin 86. sahifesine bakilabilir.
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uyaniglarinin ve koyu dindarliklarinin ifadeleri olarak yapilan uygulamalar gii¢lii bir
sekilde hatirlatir. Gece ibadetleri ve ozellikle psalms™ boliimiinden okumalari
kesislerin ruhi uygulamalari arasinda ilk yeri isgal eder. Hz. Muhammed kendisi ve
taraftarlar1 i¢in gecenin yarisini gozetmelerini ve Kur’an okumalarini tavsiye
ederken, kesislerin gece ibadetlerinin klasik kurallarini tekrar ediyor. Pachomius
havarilerine gecenin yaris1t boyunca ibadet etmelerini tavsiye etti. Macarius oncelikle
abartilmis bir cileci coskunluga bir dnlem olarak ayni kurali koydu: "Ibadetleriniz
icin gecenin yarist yeterli olacaktir. Gecenin diger yarist bedeninizin dinlenmesi
icindir." Bu, gece yapilan ibadet, ara sira ilahi ve ayni uzunluktaki duali sarkilar
sOyleyerek ama esasinda kutsal metinleri okumaktan olusuyordu. Belirli viicut
duruslar1 gozetilirdi: ayakta durmak, diz ¢okmek, ve aln1 yere degecek sekilde
secdeye gitmek. Kutsal bir adamin dindarligina kanit olarak genellikle, stirekli
secdeye gittigi i¢in alninda bazi isaretlerin olustugu anlatilir. Ve Hz. Muhammed de
gercek taraftarlarinin yiizlerinde siirekli secdelerinin izlerinin bulundugunu anlatir.
(Fetih, 29) Hem Muhammediler, hem Suriye Hiristiyanlar1 ibadetlerinin uzunlugunu
diz ¢okme sayilariyla Slgerlerdi.”**Andrae, gece yapilan bu uygulamalari namaza

benzetmektedir.

ad) Ruhla Ilgili Hiristiyan Inanci ve islam

Andrae, pek ¢ok konuya temas ettikten sonra ruh konusuna geldiginde bunun
Islam’a nereden gelmis olabilecegi ile ilgili goriisiinii ve bunun Iran bolgesindeki
Nestiirilerden alinmis oldugunu kati bir sekilde soyle ifade eder: “Su ana kadar
sayilan 6zellikle Dogu kiliselerinin genelinde ortaktir. Ancak, benim goriisiime gore,
Kur’an'a 6zgii o6zellikle 6nemli bir kavram, Hz. Muhammed'in 6nemli fikirlerini
nereden aldig1 hakkinda bizim daha kesin karar vermemizi miimkiin kilar. Hz.
Muhammed'in ruhun 6liimden sonra mutlak bilingsizlige gomiilmesi, bdylece de
Kiyamet Giinii'nlin 6liimden hemen sonraymig gibi gériinmesi dgretisine gonderme
yaptyorum. O zamanlarda, bdyle bir fikir Iran'daki Nestiri Kilisesinde mevcuttu.
Onceleri Suriyeli kilise papazi Aphraates, ruhun &liimle hesap arasinda derin bir

uyku halinde var oldugunu 6gretmisti, fakat yaklasik 580'de, yani Hz. Muhammed'in

333 flahilerden olusan mecmualar.
334 Andrae, Mohammed... s.88-89
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bir peygamber olarak ortaya ¢ikmasindan otuz yil kadar 6nce Nestlri Kilisesi'nin en
seckin ilahiyatgilarindan olan Muhtesem Babai’*® de ruhun bedensiz islev
gbdremeyecegi teorisini gelistirmisti. Insan, kendisine akil bahsedilmis bedensel bir
varliktir. Kendi bagina ruh biitiin bir varlik degildir. Tabi ki, ruh varlifin1 bedenin
clirimesinden sonra bir madde olarak devam ettirebilir, fakat bilgisi ve hafizasi
yoktur. Teorisinin dogrulugunu kanitlamak i¢in Kutsal kitaptan alintilar yapmanin
yaninda, Babai, Hz. Muhammed'in de benzer sekilde ayni amacla kullandigi(Kehf, 9-
26) yedi uyurlarin hikayesini de alintilar. Bu 6greti besbelli (Hiristiyan) inanisa ters
diisen bir yenilik degildi fakat sadece Nestiri Kilisesi'nde yaygin olan bir fikri ifade
etmistir. Uzun zamanlar Babai bizzat Kilise'nin ger¢ek lideriydi ve nihayet kilisenin
en ylksek sorumlulugu da kendisine teklif edildi. Bu 6greti Nestlri Kilisesi'ne
yiizyillar boyunca hakim oldu. Nihayet onuncu yiizyilda, ruhun 6liimden sonra biling
tasidigina inananlarin aforoz edilecekleri buyruldu. Bana gdre bu, diger sebeplerle
birlikte Hz. Muhammed'in Iranl1 Nestriler’den kendi dini mesajin1 kesinlikle
etkilemis olan izlenimler edindi. Mezopotomya sinirinda bulunan Hire’deki,
Mekkelilerin 6zellikle ¢cok onemli baglantilara sahip oldugu Hiristiyan Araplar,

Nestari Kilisesi'ne mensuptular.”*°

ae) Isa Isminin Kokeni ve islam

Andrae, yukarida IslAm-Hiristiyan baglantis1 ile ilgili kesin ifadeler
kullanmasma ragmen burada bu baglantinin ¢dziilemeyecegini ifade ederek Isa
isminin kokeni konusuna girer: “Ancak, bu Hz. Muhammed'in Hiristiyanlikla
baglant1 bilmecesini hi¢ bir sekilde ¢6zmez. Bazi Onemli konularda Dogu
Hiristiyanhigiyla iligkisine ihanet etmis olsa da (ki bunlar tesadiif eseri olamaz),
baska agilardan Hiristiyanlikla bir aginalik eksikligi sergiler. Bu, heniiz
vurguladigimiz gergeklerin 1s181inda anlagilmaz goriiniir. Son Mekki surelerden birine
kadar Jesus ya da Isa isminden bahsetmez. Kur’an'da Isa seklinde gecen isim acikca
Nesttiri’ler arasinda yaygin olan Isho'dan tiiretilmistir. Isa kisisinin Hiristiyanliktaki
yeri hakkinda, Hz. Muhammed Mekke'de sadece Hiristiyanlarin onu Isa, Tanri'nin

Oglu olarak adlandirdiklarmi biliyordu. Dahasi, Isa'min annesini Harun'un kardesi

333 Babai the Great
336 Andrae, Mohammed... $.89-90
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Meryem'le karistird1 ve sonug olarak baslarda Isa'y1 bir Eski Ahit peygamberi olarak
degerlendirmis goriinmektedir. Hiristiyan ayinleri 6gretisi, ya da yortulart ve
hiyerarsik sisyemiyle Hiristiyan tarikat1 hakkinda elle tutulur hi¢ bir sey bilmiyordu.
Bu konulardaki sessizliginin sebebinin Hiristiyanlikla sadece kendi inanglariyla
ortiistiigii  Olglide ilgilenmesi oldugu varsayilamaz. Muhtemelen Hiristiyan
Habesistan'la yakin iliskileri araciligiyla Hiristiyanligin esas 6gretisiyle alakali, yani
Isa'min tanriligiyla, bir seyler 6grendigi zaman onu ¢oktanricilik olarak degerlendirip
ona siddetle saldirdi. Bunu, Tanr1, Isa ve Meryem'den olustugunu diisiindiigii Kutsal
Ugleme'ye de uygulayacakt: ve onun diisiincesine gore bdylesine bir dgreti tam bir
coktanricilikti. Hz. Muhammed'in kendi dinleriyle ilgili kesin ve dogru bilgiye sahip
olan Hiristiyanlarla siirekli bir kisisel iliskisi olmamistir. Zaman iginde
Hiristiyanlikla alakali &grendikleri,-diger seylerin arasinda, dogrulugu siipheli
Incil'lerden Isa ve annesiyle ilgili par¢a boliik hikayeler- belli ki dini bilgileri asiri
derecede eksik olan kisilerden edinilmisti. Diger bir taraftan Peygamber'in sadece
Hiristiyanligin temel ceza, intikam ve iyi isler 0gretisiyle asinaliginin olmadigini,
aynt zamanda da Dogu kiliselerinde baskin olan bu 6gretilerin detayl
yorumlamalarini da kendisinin yeniden iirettigini ve bazi zamanlarda biiyiik ihtimalle
Hiristiyan kokenli ifadeler ve stil kullandigimi goriiyoruz. Bu bilmece ancak bir
sekilde c¢oziilebilir. Bir zamanlar Hz. Muhammed kesinlikle bir Hiristiyan misyoner
vaazini dinlemis olmalidir.”*’

Andrae, bu iliskiyi Kus b. Saide Isimli Hiristiyan papaza getirmek niyeti ile;
Hiristiyan vaizlerin vaaz uslubiinii ortaya koyarak bu niyetini soyle gergeklestirir:
“Hig bir Dogu kilisesinin, Orta Asya, Hindistan ve Cin'de 6nemli Hiristiyan kiliseleri
kurmus olan Nestlri kilisesi kadar aktif bir misyonerlik programi uygulamadigini
biliyoruz. Mezopotamya'daki Arap kiliselerinden ya da Iranlilarm 597 yilinda bu
iilkeyi fethetmelerinin ardindan Yemen'deki Necran'dan gelen Nestlri kesislerinin,
putperest lilkelere vaaz turlarinda baskentleri Hiristiyan Araplarla canli baglantilara
sahip olan Hicaz ziyaret ettiklerini varsaymak asir1 cesur bir iddia olmayacaktir.
Dogrusu, hadisler, Necran Psikopos'u oldugu bdylenen fakat Mezopotamya'da
Hire'de yasayan bir kabileye mensup olan Kus b. Saide isimli bir Hiristiyan vaizden

bahseder. Hz. Muhammed'in Ukaz'daki bir pazarda onun vaazimmi duydugu
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zannedilir.”***Islam’in kaynagi ile ilgili oryantalistlerin baslica argiimanlarindan
birisi sliphesiz Kus b. Saide’dir.
O halde bir vaaz Hz. Peygamber’i nasil etkilemisti? Bunun yorumunu Andrae

3% Fakat kendisini

sOyle yapmaktadir: “Soz, bir kulaktan girer, digerinden ugup gider.
anlamaya agik bir ruh bulduklarinda, giigleri genellikle bizim idrakimizi asar.
Duydugu tek Tanri'yla ilgili mesaj, O'nun 1iyiligi ve O'nun muhakemesi, Hz.
Muhammed'in gonliinde kok saldi. Bir ¢ok y1l gecti; mesajin kendisine ulastig1 harici
sartlar ve baglantilar hafizasindan silinip gitti; ancak séz yasadi. Bu soz, ona
farkettirmeksizin en icteki anlamu, fikirlerinin yaratici enerjisiyle Hz. Muhammed'in
kisisel ruhi miilkii haline geldi. Hiristiyan manastirlarda yasayan rahipler ve
Hicaz'dan da sik sik gecen gezici vaizler hakkinda zaman zaman duyduklariyla bu
s0z daha da siddetlendi. Ve, bu fikirlerin gonliine hakim olduklar1 giiclin kendisine
adeta yukaridan bir vahiy gelirmis gibi, yeni bir tahmin edilmeyen sekilde, akil
almaz bir netlik ve tutarlilikta ortaya c¢ikincaya kadar farkina varmamasi,
Peygamber'in ve sairin vahiy gizeminin bir parcasidir. Diger ilham almus kisiler gibi,
Hz. Muhammed de kendi hatiralarini ve fikirlerini bu yeni sekilde
tantyamanustir.”** Andrae’nin, béyle bir tek vaazla nasil diinyay etkileyen 6nemli
bir kisi olunacagina dair formiiliinii de kaydetmis olduk.

Andrae, Hz. Peygamber’in aslinda bunu planlh yaptigim1 da
varsaymamaktadir. Ancak mesaj tamamen bagimsizda degildir. Su climlelerle bunuda
O oOzetlemektedir: “Mesajinin Yahudi ve Hiristiyan kiiltiirlii halklarin dinleriyle
baglantisiz olmadig1 Peygamber icin acikti. Kendisine gelen vahiy onlarin kutsal
metinlerde bulunabilecek ayni oOzellikleri tasiyordu. Bu ylizden onlarin dininin
bilgisine daha iyi sahip olmakla ilgileniyordu. Iman, gériinmeyen seylere inanmaktir.
Fakat ilkin tecriibenin onaymi kiigimsemedi. Bundan dolayi, o dinine ya da
peygamberi ¢cagrisina ihanet etmedi. Bu, Yahudi ve Hiristiyanlari siirekli sorgulamasi
sonucu olusturdugu Hz. Muhammed'in zekice ve dnceden tasarlanmis bir planin bir
kaniti da degildir. Kur’an'daki ¢esitli ayetler, Hz. Muhammed'in putperest

aleyhtarlarinin Peygamber'in digerlerine bagliligin1 agiga ¢ikarmakta ve dogal olarak
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orada Oylece kalir gider.
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belli bir hakli nedenleriyle, vahyinin igeriginin aslinda harici makamlardan geldigini
belirtmekte tereddiit etmediklerini gosterir. "Inkar edenler: Bu, olsa olsa onun
uydurdugu bir yalandir. Bagka bir zumre de bu hususta kendisine yardim etmistir. ...
Yine onlar dediler ki: onun, baskasina yazdirip da kendisine sabah-aksam okunmakta
olan, oncekilere ait masallardir. (Fussilet, 4-5) Bazen suclamalar belirli bir kisiyi,
Arap diline ¢ok iyi hakim olamayan yabanci uyruklu birini gosterirdi: "Siiphesiz biz
onlarin: 'Kur’dn't ona ancak bir insan 6gretiyor' dediklerini biliyoruz. Kendisine
nisbet ettikleri sahsin dili yabancidir. Halbuki bu Kur’an apacik bir Arapgadir. (Nahl,
103) Henry Lammens Mekke'de Suriye'den isciler ve tiiccarlarla birlikte ozellikle
Etiyopya'dan siyahi koleler ve lejyonerler olmak iizere, birtakim Hiristiyanlarin
bulundugunu kanitlamstir. Fakat bir kac Incil rivayeti disinda bu sade Hirisiyanlar
kendi dinleriyle alakali Peygamber'e ¢ok fazla sey anlatamazlardi. Ve anlatmak
zorunda olduklar1 sey, Peygamber'in kendi inancinin tiim ana hatlarinin onlarinkiyle
ayn1 oldugu goriislinii baltalamadi. Onun insa ettigi sistemin eksikliklerini
gosteremez ya da dini Ozglivenini sarsamazlardi. Bu ancak Hz. Muhammed
Medine'de dini egitimi ve belirli bir dereceye kadar kutsal kitap bilgileri olan bir
toplulukla tanistigi zaman gerceklesti. Orada Peygamber, inancini peygamberi
cagrisinda savunmak i¢in Yahudilerle bir o6liim kalim miicadelesi vermeye

341
zorland1.”
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DORDUNCU BOLUM

HZ. MUHAMMED (S.A.S)’IN SiYASI VE iDARI FAALIYETLERI

A) Hz. Muhammed (s.a.s.)’in Kureys’le Miicadelesi

Tor Andrae, Hz. Peygamber’in vahiy almaya baslamasindan itibaren, bir
baska deyisle peygamberliginin baslangicindan itibaren Kureys ile olan
miinasebetleri, tebligi esnasinda karsisina ¢ikan zorluklari, Kureys’e karsi takip ettigi
siyaseti ve miicadelesi ile ilgili boliimii; Mohammed, The Man and His Faith isimli
eserinin besinci boliimiinde ele almustir.

Bu boliim gerek hicret ile baslayan Medine hayatinin anlasilmasi ve gerekse
de Hz. Peygamber’in hayatinin en zor on ii¢ senesini kapsayan ilk teblig donemin de
- bu déneme Mekke donemi tabiri Islam alimleri tarafindan kullamlmaktadir -
Kureys’e kars1 takip ettigi siyasetin anlasilabilmesi agisindan 6nemlidir. Andrae’ye
gbre, Hz. Peygamber’in fikirleri, sahsiyeti hatta Kur’an yazarlig1 -Andrae, Kur’an’1
Hz. Peygamber’in yazdigina inanmaktadir- bu donemde sekillenmeye baslamistir.
Konuyla alakali bir diger hususta Andrae’ye gore bu donemle ilgili gilivenilir
bilgilerin ¢ok olmamasidir. Bunun bir istisnas1 vardir. O da Kur’an’i Kerim’dir.
Kur’an, Mekke donemi ile ilgili paha bi¢ilmez bir kaynaktir. O, bu kitab1 pek ¢ok
oryantalistin insan {irlinii bir dokiiman olarak gérmeyip, siyer konusunda delil olarak
kullanmaktan kaginmalarini da yadirgamaktadir.***

Hz. Peygamber’in Kureys’e karst takip ettigi siyaset, sézde uzlagma
gayretleri, Kureys’in olaylara bakis tarzi, O’nun kavmini uyarmaya baslamasi,
Ummii Mektum olay1, Ashab-1 Kiram’a ve Hz. Peygamber’e yapilan iskenceler,
Kureys’in endisesinin dini olup olmadigi, Habesistan hicreti, ilk sehitler ve Hz. Eba

Bekir ve Hz. Omer’in sahsiyetleri bu bdliimiin ana basliklarini olusturacaktir.
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1. flk Uyarilar - ibn Ummii Mektum Olay1 - Uzlasma Gayreti

Andrae, Hz. Peygamber’in Zuhri rivayetine dayanarak bir miiddet miisriklerin
putlarina dil uzatmadigini, bunun da ii¢ sene kadar siirdiigiinii iddia etmektedir. Bunu
ifade ettigi pragraf su sekildedir: “Rivayetlere gore Mekke’deki faaliyetlerinin ilk {i¢
senesinde Peygamber c¢oktanrili ilahlara saldirmadi. Bu aralikta Kureys’le
iliskilerinin sonraki dénemlere kiyasla iyi olmus olmas1 beklenir. ik otoritelerden bir
tanesi olan El- Zuhri (6. 713) Peygamber’in ilk ortaya ¢ikisini sdyle anlatir: “Gizlice
ve alenen Allah’in Elgisi insanlar1 Islim’a davet etti, genglerle halktan istekli olanlar
Allah’in ¢agrisim kabul ettiler ve Peygamber’e inananlarin sayis1 miithis bir sekilde
artti. Kureys kabilesinin inanmayanlar1 da onun soOylediklerine karsi ¢ikmadilar.
Peygamber onlarin toplu halde oturduklari bir yerden gectiginde onu gosterip
‘Abdulmuttalib ogullarindan su gen¢ adam goklerden bir mesaj getiriyor’ derlerdi.
Allah, O’nun yaninda hizmet eden kendi put ilahlarina saldirmaya baslayana ve
inangsizlik icinde dlen atalarinin mahvoldugunu sdyleyene kadar bdylece devam
ettiler. O zaman Peygamber’den nefret etmeye ve ona diigmanliklarini gostermeye
basladilar.”***0, bu pragraftan énce gelen, kitabinmn V. bdliimiiniin ilk ti¢ sahifesinde
uzun uzun agikladigr olaylarin;*** Kur’an’in Mekke dénemi ile ilgili yorumuna
uygun oldugunu soyler.

Andrae, uzlagsma! halini, Kureys Suresi’ni de ironik bir sekilde yorumlayarak
ortaya getirirken Hz. Peygamber’in azab uyarilart sebebiyle bu durumun devam
etmedigini soyle tekrar eder: “Baslangista Hz. Muhammed halkiyla sonraki
donemlere kiyasla gercekten de son derece iyi iliskiler i¢inde goziikiir. Onlarin ilgi

345 Daha sonraki

duydugu seylere ilgi duyar, onlarla aym1 duyguyu paylasirdi.
donemlerde Peygamber imansiz sehrine, Allah’in baslarina bir felaket gonderecegi
yoniinde sik sik tehditlerde bulundu. Peygamber, kazananlar putperest iken
Habesli’lerin Hiristiyan olduklarini hesaba katmadan, Mekke’nin milli gururu olan

filin sahibini yenmelerinin hala nesesi igerisindeydi. Nihayet minnettar bir neseyle

33 Andrae, Mohammed... s.116
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3% He shared their interests and sympathies: Onlarla aglar, onlarla giilerdi.
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halkini hep birlikte sehrin huzurlu ticaretini koruyan Kabe’nin Efendisi’ne tapmalari
yoniinde uyartyordu.”*

Andrae’nin iizerinde durdugu hususlardan birisi de 4ma Ummii Mektum
olayidir. Abese Suresi’nin niizuliine de sebep olan bu olayin Kur’an’daki anlatim
tarzini, Kur’an’in yazarimin Hz. Peygamber oldugunu iddia eden Andrae’nin
anlayamamasi ve Hz. Peygamber’i kendi kendini uyaran bir konuma getirmesi
oldukga ilgingtir. O, konuya s0yle devam eder: “Sehrin ileri gelenleriyle arasin iyi
tutmak i¢in ¢abaladi ve onlarin génliinii yapmak icin elinden geleni yapti. Daha sonra
onlarla aras1 acilinca, ileri gelenlerin dostlugunu kazanmak i¢in ugrasirken yanina
gelen fakiri reddetmesinden dolay1 kendisine agir suclamalarda bulundu.” Abese
suresinde Allah, Peygamber’e agir ithamlarda bulunur: “Kendisine o ama geldi diye
Peygamber yliziinii eksitti ve 6teye dondii. (Ey Muhammed!) Ne bilirsin, belki de o
arinacak, yahut ogiit alacak da bu 6giit kendisine fayda verecek. Kendini muhtag
hissetmeyene gelince; Sen, ona ydneliyorsun. (Istemiyorsa) onun armmamasindan
sana ne! Allah'a kars1 derin bir saygiyla korku icinde kosarak sana geleni ise birakip,
ona aldirmiyorsun.” (Abese, 1-10) Bu, Hz. Muhammed’in mesajinin Mekke’nin fakir
ve Onemsiz sakinleri arasinda meydana getirdigi kisisel uyanisa ilging bir kanit
olmakla beraber ayni zamanda kendi kibirli fikirlerinin dokunakli ve diiriist bir
elestirisidir. Ancak, Peygamber zenginleri ikna girisiminden vazge¢mek i¢in bunun
faydasizligin1 zahiren kabullenene kadar beklemeseydi, lizerimizde daha da iyi bir
etki birakacakti.”*’

Andrae, yine Kur’an’dan bir ayeti delil getirerek Hz. Peygamber’in aslinda
kendini orada boyle bir vesile ile dile getirdigi yorumunu yapmaktadir: “Oradaki
seckinler kendi acilarindan gen¢ adama karsi tamamen hasmane duygular besliyor
gibi degillerdi. Hud suresinin 64-65. ayetlerine gore Semud kavminin inanmayanlari
peygamberleri Hz. Salih’e “‘Ey Salih! Bundan 6nce sen, aramizda iimit beslenen bir
kimseydin. Simdi babalarimizin taptiklarina tapmamizi bize yasakliyor musun?’”
dediler. Hz. Muhammed’in ge¢mis giinlerin Tanr1’sinin insanlart ile gonderildikleri
milletler arasindaki iligkileri tasvir etme sekli tamamen Kureys’le kendi iligkilerinden
alintidir. O kadar ki, bu olayda da kendi halkiyla alakali duyduklarini tekrarladigina

inanmakta ¢ok hakliyiz. Bu en erken doénemlerde Hz. Muhammed, Mekke’nin ii¢
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tanricasinin  gercekte, kendilerine Allah Onilinde savunucular olarak miiracaatta
bulunulabilecek melekler oldugu tezini gelistirdi. Bu tezi sonradan kendisi kabul
etmedi ve belki de seytandan bir vahiy olarak yorumladi”** Burada Andrae,
Garanik hadisesine isaret etmektedir. Garanik olayindan her ne kadar emin degilmis
gibi goriilse de ilerde deginecegimiz gibi bu olay1 her vesile ile giindeme getirmesi,

Onun bu olaya inandigin1 gostermektedir.

2. Kureys’in Olaylara Bakis Tarz1 ve Bunun Sebepleri

Andrae, miicadelenin gelismesini ve bunun sebeplerini, yorumlar1 ile
teferruath bir sekilde soyle anlatir: “Fakat kisa bir zaman igerisinde Mekke
liderleriyle arasinda bir anlagsmazlik meydana geldi. Kademe kademe bu ¢atismanin
nasil siddetlendigini, taraflarin birbirlerine karsi suglamalarmin nasil agirlastigini;
her gegen giin daha da acimasizca 6fkelerini ve hakaretlerini dini ve toplumsal
gururlarim1  bodylesine derinden yaralayan adama nasil yansittiklarimi ve Hz.
Muhammed’in de saldirida ve savunmada nasil daha tutkulu hale geldigini
gorebiliyoruz. Bir felaketin kagimlmaz oldugu asikard:.”**

Andrae, devamla bu korkuyu ortaya koymaktadir: “Bu anlagmazliga tasiyan
ne oldu? Mekke’nin diinyaperest ve ahlaksiz tiiccarlarinin yeni 6gretinin aleyhine
dondiikleri sdylenmistir. Bu kars1 tarafa ge¢cme, haclara bagl olan karli ticarete
ilgileri ve Hz. Muhammed’in ¢ok tanriciliga karst olmasi Kébe kiiltiinii yikar diye
endiseleri dolayisiyla siddetli bir otkeyle olmustur. Mekkeliler, eski tanrilar ve
bunlar gibi degerlere ¢ok Onem vermiyorlardi ve kendileri herhangi bir seye
inanmiyorlardi, fakat diinyevi zekalariyla Hz. Muhammed’in dogasinda zararsiz ve
saf olan kurgularinin, Mekke’nin zenginliginin kaynagi olan is yasami i¢in ugursuz
sonuclara yol acabileceklerini fark ettiler.””*Bu korku Ona gore ticaretlerinin
bozulmasi idi.

Andrae, gelinen bu noktanin Kur’an anlatimina ters oldugunu da tespit
etmektedir: “Ancak anlasmazligin bu sekilde yorumlanmasi, Kur’an'in durumun agik

ve kacimilmaz tarifine karsi dogrudan bir zithk ic¢indedir. Ve bunun yaninda,
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boylesine bir yorum, daha 6nceki doneme ait bir tarihi daha sonraki donemlerden ve
baska bir kiiltiir alanindan devsirilen bakis acilarindan agiklamaya calisir. Antik
toplumda, son zamanlarin finans baronlarinin ve sanayi liderlerinin 6zellikleri olan
maddeci ekonomik ilgilerin gelisimini ongdremeyiz. Antik ¢aglarin insanina goére din
ve ekonomi, dindarlik ve kar amaci ne kendisinin ne de bir bagkasinin bir 6geyi
digerinden ayirabildigi yakin bir iliskidedir. O zaman da bdylesine bir yorum,
genellikle bahsedilen ancak kismen dogru olmayan varsayima dayanmistir. Bu
varsayima gore eski Arap coktanriciligl dylesine hizli bir ¢lirlime dénemindeydi ki,
anlamsiz bir ylizeysel sekle kadar inmisti ve herhangi bir zaman ¢ekinmeden de terk
edilebilirdi.”' Andrae’nin burada ise toplum psikolojisi agisindan bakmaga
basladigin1 gormekteyiz: “Halk diizeyindeki dinde, ylizeysel sekil higbir zaman
anlamsiz degildir. Bu dinin giicii “inter alia®®*” dadir. Bagka bir deyisle, giiciinii
kesinlikle mevcut kiilt seklinin -yani insanlarin atalar tarafindan gergeklestirilen dini
torenlerin- kutsal ve kutsal seyler dairesine ait olmasindan alir. Dini meselelerde
bireyin goriis ve fikirleri ¢ok daha az dnemi haizdir. Burada genellikle ¢ok genis bir
hosgorii ortami vardir. Halk diizeyindeki din, ortak kiilt isin i¢ine katilana kadar tam
olarak hassas degildir. O zaman halk dininin en 6nemli 6zelligine kars1 ¢ikiliyor
gibidir. Bu nedenle toplumun iiyelerini bir araya getiren mistik ve kutsal bag, kiiltiin
terk edilmesiyle birlikte tehlikeye diistiigli zaman bu din gercekten genellikle
hosgériisiiz bir yaptya biirtiniir.”>>

Andrae, devamla esas  goriisiinii  belirtmektedir:  “Bu  agidan
degerlendirildiginde, Hz. Muhammed ve hemserileri arasindaki anlagsmazlik, benim
gorebildigim kadariyla, oldukca tipiktir. Hemserileriyle miinakasasinin her bir
climlesi onlarin putlara ve geleneklere siiphe gotiirmez sekilde dini bir rengi olan
icten bir sadakatle bagli olduklarint gosterir. Hz. Muhammed’in Kureys’le
catismasinin hemserilerinin ekonomik ¢ikarlartyla ilgili oldugu yorumuna bir kanit
olarak Kur’an’dan sadece Kasas suresinin su ayeti gosterilebilir: “Onlar, ‘Sizinle
beraber dogru yolu tutarsak, kendi yurdumuzdan koparilip ¢ikariliriz’ dediler. Biz
onlart tarafimizdan bir rizik olarak, her tiirli meyve ve mahsullerin kendisinde

toplandig1, saygin ve glivenlikli bir yere yerlestirmedik mi?”” Harici ve diismanca bir
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332 Latince, bagkalar1 yaninda, digerleri arasinda.
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gli¢ -tefsirlere gore Mekke’ye kars1 Arap kabileler bir ittifak kurmuslardir- tarafindan
iilke disma siirtilme ihtimaliyle alakali olarak sodylediklerimiz, Hz. Muhammed’in
dininin kabul edilmesinin Kabe kiiltiiniin bozulmas1 yiiziinden sehrin illa ki
ekonomik yikimimi gerektirecegi anlamina gelmez. Ayni zamanda, diigmanlari
mesajinin Kabe ve hacca karst dogrudan bir tehdit oldugunu bilselerdi, Hz.
Muhammed’in kendilerine baris1 ve zenginligi bahsedenin Allah oldugu cevabi
sadece hovarda bir durus olacakti. Hz. Muhammed konusmalarindan hi¢bir zaman bu
kiilte karst olmadi. O’na ve digerlerine gore Kébe, Allah i¢in ¢ok mukaddes bir yerdi
ve peygamberliginin en bagindan sonuna kadar Hz. Muhammed i¢in o kalbinin
mabedi, Allah’in kutsal eviydi***Kabe acisindan ve ayrica da ekonomik
sayilabilecek bir tehlike yoktu. O halde tehlike nerede idi?

Andrae, aslinda isin tek yoniiniin olmadigini, bu kars1 ¢ikisin ardinda dini ve
toplumsal olarak iki kayginin var oldugunu tespit ederek soyle ortaya koymaktadir:
“Bedeviler dinlerinde sehirlerde yasayanlardan muhakkak ki daha tutucuydular.
Fakat diigmanca bir saldir1 sonucu iilke disina siiriilme tehlikesi oncelikle egreti bir
iddia olurdu - ve bunun yerel koruyucu tanrilarca bir intikam olarak adlandirilacagi
da dusiiniilebilirdi -. Arabistan’daki dinl hosgoriiniin farkinda olan Mekkeliler, Hz.
Muhammed’in tek Tanr1 inancindan kaynaklanabilecek siyasi gelismeler konusunda
dogal olarak giivende hissedebilirlerdi ve bu iddia bir kez daha tartismaya acilmazdi.
Ancak Kur’an’daki tarife gére Hz. Muhammed ve halk arasindaki anlagsmazligin
birbiriyle yakindan baglantili iki yonii vardir: dini ve toplumsal. Hemserilerinin
bircogu yeniden dirilme ve kiyamet mesajlarina inkar ve asagilama ile karsilik
verdiler: “Ciirlimiis kemikler haline geldikten sonra tekrar canlanmamiz sagmaliktir.
Atalarimizdan bdyle seyler hi¢ duymadik: bunlar ancak fantezi ve efsanelerdir.”
Kiyamet ve ceza mesajinin dogal giivenlik fikrine zarar verdigi bir gergek olsa da,
Hz. Muhammed’in 6gretisinin bu kismi1 genelde asagilama ve alay uyandirdi. Mesele
tektanricilik ve putperest tanri anlayislari arasinda tanimlaninca bu ihlal*>® daha ciddi
bir hal aldi. Hz. Muhammed’in eski tanrilarina saldirist halkin dikkatini ¢ekti ve
boylece halk, ya da daha cok liderleri, kararli bir direniste birlestiler: “‘ilahlar1 bir
tek ilah m1 yapt1? Gergekten bu ¢ok tuhaf bir sey!” Iclerinden ileri gelenler, ‘Gidin,

ilahlariniza tapmaya devam edin. Iste bu istenen seydir. Biz bunu son dinde (en son
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dini inanislarda) duymadik. Bu ancak bir uydurmadir.” dediler’(Sad, 5-8) Dengi
olmayan tek bir Tanr1 ilanina bu itirazda, sadece samimi bir ¢ikarlar catigmasini
alevlendirebilen bir sertlik degil, ayn1 zamanda saldirinin insanlarin kalplerindeki
inanglarina ve gercek, yasayan bir dine kars1 siddetli bir darbe vurdugunu gdsteren
derin ve iggiidiisel kini de seziyoruz. Kur’dn’da Hz. Muhammed sadece Allah’a
yonelince, sirtlarin1 tiksintiyle donerler; sadece Allah’a tapildiginda “ahirete
inanmayanlarin kalpleri daralir”,(Ziimer, 45) “fakat baska tanrilardan bahsedilince
neseyle dolarlar.” Schwally’nin de ifade ettigi gibi muhaliflerinin atalarinin
dinlerinin terk ediliyor oldugu konusunda inat¢1 olmalart Onemlidir. Kutsal
gelenekler, insanlarin atalarina ve bir kabilenin temel geleneklerine karsi derin bir
dindarlikla baglantilidir.”**®

Andrae yukarida bahsedilen gerekgeleri ortaya koyduktan sonra, Medeni bir
sure olan Bakara Suresine atifla Allah’in emrini peygamberin emri gibi gdstererek
konuyu baglamaktadir: “ Hz. Muhammed hac torenlerinin bitiminde inananlara sdyle
seslendiginde ne yapmak iizere oldugunu biliyordu: «...*"” atalarmizi andigimiz gibi,
hatta ondan da kuvvetli bir anigla Allah't anin.”(Bakara, 200) Kabile dini, ¢agdas
nesli ge¢misle birlestirir, fakat ayn1 zamanda yagayan tiyeleri bir arada tutan bagi da
kuvvetlendirir. Bir denge ile miinasip diizeni korur. Muhatazakar bir bakis agisindan
bu, dogal ve tek miimkiin toplumsal sablondur. Muhafazakar otoriteler ve normal
sartlar altinda dinlerin halk diizeyinde yansimalarinda insanlarin atalarindan aldiklar
gelenegi korumalarinin gerekliligi, bagh olduklari kisinin etkinlik ve sayginliga sahip
olmasimin ve astin da kendi yerini bilmesinin gerekliligi alt seviyedekiler arasinda
korunan bir degerdir. Bu nedenleridir ki Hz. Muhammed ve halki, yani toplum cephe
arasindaki catismada i¢ ve belirleyici etken, dini meselelerle bdylesine

baglantilidir.”>>®

3. Hz. Peygamber’in Siyaseti - Prestij ve Otorite Miicadelesi

Andrae, olayin taraflarini, prestij ve otorite baglaminda, Kur’an ayetleri ile

ortaya koyarken su tesbitleri yapmaktadir: “Ciinkii ¢atisma Oncelikle bir prestij

3% Andrae, Mohammed... s.120-121
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meselesidir. Hz. Muhammed’in mubhalifleri oncelikle erkeklerdi(el-mele’, meclis).
Bunlar, sehrin 6nde gelen siifina mensup, en etkili ve en zengin vatandaslardi.
(Araf, 66; Hud, 27-29; Mii’minun, 24, 33-34; Sad, 4-8) Diismanliklarinin bas amili
kibir ve gururdu. “‘I¢imizden bir insana m1 uyacagiz? (Asil) o takdirde biz apagik bir
sapiklik ve delilik i¢ine diismiis oluruz.’‘Bizim aramizdan vahiy ona mi verildi?
Hayir! o, yalancinin, simarigin biridir.””(Kamer, 24-25)ilaveten sunlar1 da dediler:
“‘Bu Kur’an iki sehrin birinden bir biiyiik adama indirilseydi ya!”’(Zuhruf, 31)
Peygamber Merhametli Olan’a secde etmeleri yoniinde uyardiginda sinirle soyle
cevap verdiler: “‘Rahman da nedir? Senin bize emrettigine mi secde
edecegiz?’”(Furkan, 60) Selef peygamberler gibi Hz. Muhammed’e de “Sana hep
asagilik kimseler uymustur”(Suara, 111; Hud, 27-29) Medyen kavmi peygamberleri
Suayb’e sdyle dediler: “‘Ey Su'ayb! Dediklerinin ¢ogunu anlamiyoruz. Hem biz seni
aramizda zayif goriiyoruz. Eger kabilen olmasaydi seni tasa tutardik. Zaten sen bizce
itibarl1 biri degilsin.””(Hud, 91)*>°

Andrae, Kureys’in argiimanlarindan birisinin de Hz. Peygamber’in giic ve
liderlik pesinde kosan biri olarak goriilmesi idi: “Mubhalifleri siirekli Hz.
Muhammed’in tim yaptiklarinin giic ve sayginliga ulagmayi1 hedeflemek iizere
oldugunu iddia ederler. Peygamber’in gercek amili kendini yiiceltme ve liderlik
yapma arzusudur. Kendisine ait olmayan bir seyleri elde etmeye calistig1 yoniindeki
suclamalara kars1 kendisini savunmak zorundadir (Sad, 86) ve her ne kadar kendisine
inananlar1 bunlar etkilemese de buna suclamalara yonelik olarak ne para ne giic
higcbir Tticret aramadigimi 1srarla belirtmektedir. Ciinkii inananlarin kendisine
katilmalarini onlara yasaklayamaz.”®

Yine Mekkeli aristokratlart en ¢ok rahatsiz eden bir durumda Andrae
tarafindan sOyle kaydedilmistir: “Topluma yon veren ¢evrelerde kizginlik uyandiran
sey, sadece diger tiim insanlara benzemekle kalmayip ayni zamanda dogal bir otorite
ve sayginlik iddiasina da sahip olmayan bir adamin kendisini peygamber ilan edip
digerlerinin {izerinde hak iddia etmesidir. Boyle bir sey meydana gelecek olsa,
liderlikte hak iddia eden herkes bir seviyede olacakti. Hz. Muhammed’in kendisine
atfettigi seckinligi Mekkeli aristokratlar olmasi gergeklesmesi olmayan bir kiistahlik

olarak degerlendirdiler ve bu seckinlik iddiasina kars1 6fke vahye ya da bdylesine

3%9 Andrae, Mohammed... s.122
360 Andrae, Mohammed... s.122

169



dini bir cagriya karsi ¢ikmis olamaz! Kendileri goriinmez bir ruhtan fantastik
vahiyler aliyor olsalardi, goriinmeyen seyleri gorebilen kahin ya da sair olmay1 arzu
etmezlerdi. Kendi dogal haklarina kars1 bir saldir1 ve kendilerine karsi bir meydan
okuma olarak gordiikleri sey, peygamberlik mesleginin belli seviyede bir giice ve
sayginliga sahip oldugu iddiastyd:.”*®'

Andrae’ye gore Mekkeliler haksiz da degillerdi. Ciinkii: “Gercekten de,
Mekke’deyken dahi Hz. Muhammed dini-siyasi bir toplum, devlet i¢inde bir devlet
olusturmaya calisiyordu. Bu olusumun onemsiz ve goz ardi edilebilir oldugu
yoniindeki itiraz ¢abalaria ragmen ve ne kadar kiigiik bir topluluk olursa olsun Hz.
Muhammed kendisine sadakatle bagl bir grubu kontrol ediyordu. Bu olusumu bir
avug sefil, hi¢c kimseler olarak adlandirma zahmetini gosterenlerce gdsterilen kibir,
ayni zamanda yaralanmig bir gururun ve belli bir tirkekligin de isaretidir. Muhalifleri,
proletaryayi, zayiflar1 ve koleleri yeni Peygamber’e katilmaktan alikoymak igin
ellerindeki biitiin gii¢ ve yetkiyi genellikle kullanmiglardir. Kur’an’da giigliilerin
zayiflar1 Allah yoluna uymaktan nasil alikoyduklarini sik sik goriiriiz. (Araf, 45;
Hud, 27; Ibrahim, 3; Hac, 25 vb.) Kiyamet giiniide ezilmis ve zayiflar kendini
begenmis idarecilerine soyle seslenecekler: “‘Siz olmasaydiniz biz mutlaka iman
eden kimseler olurduk... siz bize Allah'1 inkar etmemizi ve O'na esler kosmamizi
emrediyordunuz’”’(Sebe, 3 1-33)%6

Andrae’nin gelinen bu noktada Kures’in peygamberlik olgu ve otoritesini
reddetme veya anlayamamayla alakali birkag tespiti daha s6z konusudur. Onlardan
birincisi sudur: “Bu tiir iddialar tabi ki Peygamber’in kendi vaazlarindan da kismen
destek aldi. Putperestlerin Hz. Muhammed’in sik sik gondermelerde bulundugu
melegi gérmek istemeleri son derece dogaldi. Bu sayede inananlara miikafat olarak
vaat ettigi agaclarla kapli muhtesem bahgeyi, Hz. Musa’nin (Kasas, 48) ve diger
peygamberlerin yapabildikleri gibi, kendilerine gostermesini talep edebileceklerdi.
Bu ve bunun gibi diger ironik karsi ¢ikislar dogrudan Hz. Muhammed’in 6gretisiyle
harekete ge¢misti. Fakat Mekke’deki putperestlerin Allah’in vahyini bir melekle

gondermis olmasi gerektigini ve diger biitiin insanlar gibi pazarlarda gezip yemek

yiyen (Furkan, 7-8) bir el¢inin insanlarin kendine iman etmelerini istemeye hakkinin

361 Andrae, Mohammed... s.122-123
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olmadigini iddia etmelerini (Enam, 8; Hicr, 7; Isra, 95; Fussilet, 14) anlamak daha da
zordur.”®

Ikinci bir nokta da Andrae tarafindan ehli kitap ile alakali olarak soyle tespit
edilmistir: “Allah’in el¢isinin insaniistii ve ilahi bir varlik olmak zorunda olmas1 gibi
bir anlayis1 Mekkeliler nereden edindiler? Goriiniise bakilirsa okuma yazma bilen
milletlerin Hz. Muhammed fikri burada goriiliiyor. Ortadoks Yahudi ve
Hiristiyan’lara gore, kutsal yazitlara herhangi bir ekleme ya da ¢ikarma hem bir dine
kiifretmedir hem de mantiksiz bir istir. Boylesine bir sey daha bastan bir mucize
gerektirir. Goklerden tam anlamiyla yeni bir vahiy inmek zorunadir. Bu Yahudi ve
Hiristiyan zitlagmasinin Peygamber’in Kur’an’1 ayr parcalar halinde almis olmasina
yoneltilmig yergilerde de yankilarini duymak da miimkiindiir. Ciinkii Kur’an’1n hepsi
tercihen sayfalar1 da olan bir kitap seklinde (Enam, 7) ve diger kutsal kitaplar gibi
yabanci bir dilde olup (Fussilet, 44), bir anda (Hicr, 90-91; Furkan, 32)
indirilmeliydi.”***

Andrae, ¢atismanin sebeplerini ve Hz. Peygamber’in siyasetini bdyle tespit
ederken nihayet c¢atisma gelip catmistir: “Boylelikle dini farklilik mecburen
toplumsal bir ¢atismaya, insanlar iizerinde ¢etin bir gii¢ miicadelesine yol agt1 ve bu
sekilde bir taraf i¢in yok olus ve diger taraf i¢in de zaferle sonuglanacak belirleyici
bir krize doniisti. Hz. Muhammed ve Kureys arasindaki miicadelenin bu evresi
dikkate alindiginda Hz. Muhammed’in peygamberlik pozisyonu anlayisinin
genellikle diisiiniildiigli gibi Medine’ye gogiinden hemen sonra degismemis oldugu
aciklik kazanir. Peygamber’in dinine baglilik milli beraberligin bir seviyeye kadar
reddini ve Peygamber’in kisisel otoritesinin kabuliinii gerektiriyordu. Bu da kokleri
gelenek ve adetlere dayanan bireysel liderlerin mevcut ve daha ¢ok gayr-i resmi
toplumsal otoriteleriyle ¢elisiyordu. Hz. Muhammed, ayn1 zamanda bu hedef i¢in
dogal olarak meydana gelmis siyasi bir topluluk olan bir din toplumunun dinsel
idealini olusturmak zorunda kalmadi. Bununla birlikte, goriiniise bakilirsa,
ofkelerinin siddetli niifuzu altindaki diigmanlari, Peygamber’in bizatihi kendisi daha

bunun farkina varmadan boyle bir gelismenin dogal ihtiyacin1  fark

ettiler.””*Neticede kazanan tarafin peygamber otoritesi tarafi oldugu ve Hz.

363 Andrae, Mohammed... s.124-125
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Peygamber’in Medine’de de ilk giinlerde bu siyaseti takip ettigini Andrae bu
paragrafla ortaya koymustur.

4. Hz. Peygamber’e ve Sahabilere Yapilan Iskenceler - ilk Sehitler

Andrae, yapilan igkence ve kotli muameleyi detaylara inmeden birkag 6rnekle
ele almaktadir. O, asagida alacagimiz Beyhaki’den bir rivayetle Hz. Peygamber’e
yapilan fiili saldirilara temas etmektedir. Hz. Peygamber’e yapilan hakaret ve
iskencenin diger Miislimanlara yapilanlardan daha hafif oldugunu ve bunun
sebeplerini de kisaca ele almistir. Ona gore: “Peygamber’in ve Mekke’deki
taraftarlarinin sikintilariyla alakali daha eski hadislerde anlatilan hikayeler Kur’an’da
belirtilenlerle son derece tutarlidir. Hz. Muhammed’e yapilan iskence son derece
sinsiceydi. Amcast ya da akrabalari tarafindan korundugu zamanlarda kendisinin
giivenligine karsi ciddi bir tehditte bulunulmasi ihtimal haricindeydi. Muhalifleri Hz.
Muhammed’e gizli toplantilarda komplolar kurmak,(isra, 50-51; Enbiya, 3; Mii’minun
69; Zuhruf, 79) kendisine dil uzatmak ve onunla dalga ge¢mekle yetinmek

3% (Upsala Universitesi kiitiiphanesinde bir el

zorundalardi. Beyhaki Proof of Prophecy
yazmasi) adli kitabinda, Amr b. El As’a Peygamber’in Kureys halkindan c¢ektigi
sikintilardan ona en zor gelen seyin ne oldugu soruldugunu aktarir. $6yle cevap verir:
“Putperestlerin en 6nde gelenleri Kabe’de toplandiklarinda bir kere ben de oradaydim.
Allah’m Resulii hakkinda tartisiyorlardi. ‘Bu adama katlanmak zorunda kaldigimiz
kadar baska hicbir kimseye katlanmak zorunda kalmadik. Atalarimiza ¢amur atiyor,
dinimizi elestiriyor, halkimizi1 béliiyor ve tanrilarimiza kiifrediyor. Bu adamdan gelen
bdylesine feci seylere katlanmak zorunda kaldik. vb. dediler. Bu arada Allah’in Resulii
yaklagti. Kabe’nin kosesine dokundu ve mabedi tavaf etmek igin toplananlarin
yanindan gegti. O gegerken kendisine bir siirli kotli sozler soylediler ve Allah
Resulii’niin sdylenenleri anladigi belliydi. Bu tam ii¢ kere tekrarlandi. Ugiinciisiinde
durdu ve ‘Ey Kureysliler! Muhakkak ki size bunu fazlasiyla 6detecegim.’dedi. Orada

bulunanlar1 sozleri Oylesine etkiledi ki, hepsi dut yemis biilbiil gibi Oylece

kalakaldilar.’*” Sonunda kendisini sakinlestirmek icin bir zamanlar o grubun en

366 Beyhaki, Delai 'lin-Niibiivve (Niibiivvetin delilleri), el yazmasi, Tonberg 232, fol. 85a
367 Esas gevirisi: “Orada bulunanlar1 sozleri dylesine etkiledi ki, aralarinda basinin iizerinde bir kus
tastyormus gibi hareketsiz oturmayan tek bir kimse dahi yoktu.”
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kotiisti olan kisi soyle dedi: ‘Uzaklas, Ebi Kasim, sen bir budala degilsin.” Gece
olunca, diismanlar1 ihtiyatli davrandiklarina pisman oldular. Ertesi giin Kabe’de Hz.
Muhammed’le tekrar karsilastiklarinda hepsi aceleyle etrafin1 sararak ‘Tanrilarimiza
ve dinimize kiifreden sen misin?’ dediler. Peygamber, ‘Evet, bdyle konusan benim.’
diye cevapladi. O zaman onun ciibbesini ¢ekip alan bir adam gordiim. O anda Ebu
Bekir kalkt1 ve gézyaslari igerisinde ‘Size yaziklar olsun, Rabbim Allah dedigi i¢in bir
adami Oldiirecek misiniz?’ dedi. Sonra uzaklasti. Bu ellerinden ¢ekmek zorunda
kaldig1 en zor seydi. Bir baska zaman en kotii diismani olan Ebl Cehil ve onun birkag
arkadasi, yeni kesilmis bir devenin rahmini alip Peygamber secdeye egildigi sirada
omuzlarinin arasma bu rahimle vurdular. Sonra Hz. Muhammed ii¢ kere “Kureys!
Bunu Allah’a 6deyeceksiniz!” dedi. Bunun iizerine en azili diismanlarini isim isim
saydi. Bunlarin yedisi de Bedir’de kafir olarak oldiiler. Hikdyeye gore bu,
Peygamber’in Allah’tan diismanlarinin cezalandirilmasini istedigi tek hadiseydi.”*®®

Devamla Andrae: “Peygamber’in katlanmak zorunda kaldig: harici acilar belli ki ¢ok
siddetli degildi. Durum, toplumsal olarak zayif ve imtiyazsiz, fakir, yabanci ve kdle
olan taraftarlar i¢in ciddiydi. Hadislere gore ilk miiezzin olarak bilinen zenci kole
Bilal ve diger inananlar demir gémlek zirhlar giydirilerek yakici glines sicaginin altina
konmus ve baska sekillerde de kendilerine iskenceler yapilmistir. Ebt Cehil’in bir

»3%geklinde

mizrakla 6ldiirdiigii yash kadin kole Siimeyye Islam’in ilk sehidi sayilir.
kisaca ilk sehide ve sahabilere yapilan iskencelere temas etmektedir.
Andrae: “Fakat mii’'minlere yapilan eziyetler bunun kadar az
olamazdi.”diyerek Habesistan’a goOcilin  sebeplerinin  daha biiylik oldugunu
vurgulayarak daha 6nce de Hz.Peygamber’i -aslinda Kur’an’1 Kerim’i- tenkit ettigi
konuyu sOyle anlatmaktadir: “Hz. Muhammed, bdylesine zalimane saldirilardan
bahsetmekten ve onlar1 ayiplamaktan elbette kaginmayacakti. Yine de, inananlarin
Mekke’deki durumunun igler acisi oldugu Hz. Muhammed’in taraftarlarinin bir
kismina Habesistan’a go¢ izni verdiginde goriilebilir. Bu Hz. Muhammed’in siyasi
goriislerinde Onemli bir degisikligin gostergesidir. Daha Once basarisizlikla
sonuclanan Kabe’ye saldir1 girisimlerinden dolayr Habesistanlilarla dalga ge¢misti.

Simdiyse hemsehrilerinin diigmanlari, dogal arkadaslar1 haline geliyordu. Bu, Hz.

Muhammed’in kendi inancina en yakin hissettigi inancin Hiristiyanlik oldugunu da

368 Andrae, Mohammed... s.125-126
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gosterir. Diger taraftan Hiristiyanlar da bu inanca ilgi ve anlayis gosteriyor
gibiydiler. Insanlar arasinda Yahudiler ve putperestlerin gercek inananlara karsi en
fazla diismanlik besleyen kimseler oldugunu sdylemisti. “Yine onlarin iman edenlere
sevgi bakimindan en yakininin da ‘Biz hiristiyanlariz’ diyenler oldugunu mutlaka
goriirsiin. Clinkii onlarin i¢inde kesisler ve rahipler vardir. Onlar biiyiiklik de
taslamazlar. Peygamber'e indirileni (Kur’an'l) dinledikleri zaman hakki
tanimalarindan dolayr goézlerinin yasla dolup tastigini goriirsiin. ‘Ey Rabbimiz!
[nandik’... derler.”(Maide, 82-83)*7°

Andrae’nin konuyla alakali bir bagka yorumu yine Abese Suresi’ne temasla son
bulacaktir: “Ancak Hz. Muhammed’in Ogretisi sadece inanmayan kalpleri hedef
almiyordu. Azimsanamayacak bir grup, yeni vahiyleri 6grenmek icin hep birlikte
kademe kademe akin ettiler. Yine Kur’an’dan ve hadislerden, bu inananlarin biiyiik bir
cogunlugunun Cennet ve hesap giinii miijdelerine dogal olarak daha agik olan
fakirlerden ve Onemsiz kisilerden olustugu goriilebilir. Biyiik isler basaracagini
hisseden kabiliyetli bir kisi i¢cin bu gercek elbette hayal kirikligi demekti. Giiglii ve
gercekei sagduyusuyla Hz. Muhammed, seckin bir bireyin kendi basina din
degistirmesinin bir diizine talihsiz fakir kazanmaktansa, amaci i¢in daha biiyilik bir
basar1 anlamina gelecegini kendisine anlatmis olmali. Takdire sayan bir diiriistliikle
Allah’in Peygamberini bu 6nemsiz insanlar1 kiicimsememesi; ama onlara merhamet

gostermesi ve reddetmemesi yoniinde uyarmasina izin verir.”’!

5. Hz. Ebi Bekir ve Hz. Omer’in Sahsiyetleri

Zorlu Mekke yillarinin anlatimi esnasinda Andrae, iki Onemli sahsiyete
deginmeden gegmeyerek, onlarin Hz. Peygamber ve davasi igin neler ifade ettigini de
ele almistir. Ebli Bekir’e sadece bir pragrafta temas eden Andrae, sanki bir Hz. Omer
sempatizan1 gibi Hz. Omer’e ovgiilerle dolu uzun bir yer ayrmustir. Bu da
Andrae’nin Hz. Omer’den etkilendigini gosteren bir durumdur. Her iki sahabenin
ifade ettigi manaya kisaca temastan sonra Hz.EbG Bekir’i sdyle anlatmaktadir:
“Islam’1n Yahudilere kars1 bir engel ve putlara karsi da bir enayilikten baska bir sey

ifade etmedigi bu ilk donemlerde, Hz. Muhammed’e katilanlar arasinda bazilar1 ¢ok

370 Andrae, Mohammed... s.127
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onemli ve kabiliyetli, saghkli bir ger¢eklik algisiyla ahldki samimiyete sahip
kisiliklerdi. Kendi eylemleri ve sozlerinin sadece kismen agiga vurdugu; kisiliginin
giicli, etrafina yaydigi giiven, kendisine uyandirdigi hayranlik ve mizacim
sekillendiren diiriistliikk burada, yasayan harflerde islenmistir. En ¢ok goze carpan iki
arkadagindan, IslAm cemaatinin kendisinden hemen sonra gelen liderleri olan Hz.
Ebi Bekir ve Hz. Omer’den bahsetmek vyeterli olacaktir. Ebi Bekir Hz.
Muhammed’in niibiivvetten Once bile samimi bir dostu idi ve sonra da
taraftarlarindan bir tanesi oldu. Sarsilmaz bir sadakat ve en kiiciik bir siiphe ve
tereddiitten uzak bir baglilikla kiictimsenip alay edilmekten ¢ikip giice dogru olan
yolculugunda Peygamber’in yanindaydi. Hz. Muhammed’in, Hz. EbG Bekir’in iman1
bir kefeye, biitlin insanlarin iman bir kefeye koyup tartilsa Ebti Bekir’in imaninin
agir gelecegini iddia ettigi sdylenir. Medine’ye kacista kendisine eslik ettigi zaman
Peygamber’in davasina servetinin biiyiik bir kismini zaten feda etmisti. Daha sonra
kazandiklari da Suriye’ye kars1 diizenlenen miithis seferin techizati i¢in vermistir.
Bu olayda Hz. Omer, Hz. Ebi Bekir’i gegecegini diisiinmiisti. Hz. Omer
hediyeleriyle yanina geldigi zaman Hz. Muhammed kendisine geride ailesinin
maiseti i¢cin ne kadar ayirdigini sorunca, “Servetimin sadece yarisini.” diye cevap
vermisti. Fakat aym soru Hz. Ebi Bekir’'e soruldugunda “Allah” dedi. Biitiin
servetini bagislamisti. Ebi Bekir es-Siddik, “namuslu” olarak bilinirdi ve kusursuz
karakteri hakkinda tiim bildiklerimiz bu ismi hak ettigini bize gésterir.”372

Andrae, Hz. Omer’e gelince onu tarihin kaydettigi nadir sahsiyetlerden goriir
ve konuya hakki teslim ederek soyle baslar: “Islam’in ikinci halifesi sorgusuz sualsiz
tarihteki en iinlii idarecilerden biri olma serefini hak eder. Bircoklar1 “biiyiik”
{invanim tagirlar, fakat kimse Hz. Omer kadar hak edemez. Isldm tarihinin ilk
baslarinda yeni dini idealin en iyi temsilcilerinden bir tanesi, lekesiz bir gercek

mii’min, sert bilegi ama yufka gibi kalbiyle’”

tam bir samimiyet ve gii¢ insanidir.
Diinyadaki en kuvvetli imparatorlugu yonettigi donemlerde, yillar yili Medine’de
ogrendigi dervis sadeliginde374ya§ad1. Ozellikle dindar olarak bilinen ve daha
diinyadayken kendilerine Cennet miijdelenenler arasinda sayilan Peygamber’in bazi

arkadaglari, ard1 ardina fetihlerde devasa servetler toplamiglardi. Onlardan bir tanesi

372 Andrae, Mohammed... s.128
37 Orijinal ifade: “with hard hands and but with an uprihgt hearth”: sert eller ama namuslu bir kalple.
37 Orijinal ifade: “Spartan simplicity”: Spartali sadeligi
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olan Hz. Zubeyr, elli milyon dirhem birakmusti; diger taraftan Hz. Omer, Devlet
hazinesinden ihtiyaclar1 icin gilinliik sadece iki dirhem kullaniyordu. Kendisine
emanet edilen hazineyi bir gardiyan nasil koruyorsa bir idarecinin de hazine
gelirlerini o kadar dikkatli idare etmesi gerektigini savundu. Halife, savasta elde
edilen ganimetleri inananlar arasinda esit bir sekilde paylastirirken kendi oglunu bu
paydan hari¢ tutmasi ¢arpici bir sahneydi. Bu ogul babasindan bir seyler almayan tek
kisi oldugu halde, kanadi kirik bir yavru kus gibi’"orada dylece oturmustur. Ozel
yasaminda Hz. Omer bir sofu hayati siirdiirdii. Hasir lifinden yapilmis bir eyerin
tizerinde esegini siirerdi ve kendi elleriyle tamir ettigi ayakkabr ve yelek giyerdi.
Elinde bir kamg¢iyla sokaklarda ve pazarlarda dolasir, resmilik olmaksizin ayakta
dikilerek hukuki diizenlemeleri ilan ederdi.”*”

Andrae, Hz. Omer’in ciddiyet ve heybetine de bir paragraf ayirarak konuya
devam etmektedir: “Sarsilmaz bir samimiyet mizacin1 sekillendirdi. Biyik ve
hareketli endamiyla goriiniince sarkilar yarida kesilir, sakalara son verilirdi.
Genellikle siire ok diiskiin olmayan, fakat Islam’1 yiicelttiginde ve diismanlarla alay
ettiginde katlanabilen Peygamber’in kendisinin bile bir keresinde bir sairden siir
dinliyordu. Fakat Hz. Omer yaklasinca, Peygamber saire sessiz olmasini emretti ve
nedenini soyle agikladi: “Omer bdyle bos islerden hoslanmaz.” Bir keresinde birkag
akrabast Peygamber’i ziyaret ediyorlarken onun yanina geldi. Kadinlar,
Peygamber’in ylice huzurunda olduklart halde yiiksek sesle konusuyorlardi. Fakat
Hz. Omer igeri girdiginde korkuyla perdenin gerisine cekildiler. Peygamber’e
kendisine gosterdiklerinden daha fazla saygi gostermeleri gerekmez miydi diye
sordugunda kadinlar cevap verdiler: “Biz senden korkuyoruz, ¢iinkii sen sert ve
kabasin” Sonra Peygamber, “Nefsim elinde olana yemin ederim ki, seytan seninle
sokakta karsilagsa yolunu degistirirdi!”dedi.”*”” Andrae, bu sdziin arkasindan uzun
bir hikaye naklederek; Sii’lerin ‘Seytan tevbe edecekti ancak Omer miisaade etmedi’
seklindeki hicivli soziinii kaydetmektedir.

Dikkat ¢ekici bir climle ile Andrae, onun devleti idare ederken ki tavrini
aciklar. Buradaki dikkat c¢ekici husus “Kur’an’in kutsal emirleri” ciimlesidir. Bu

konu Andrae’nin Kur’an’a bakis1 béliimiinde ele alinacaktir. Hz. Omer’in devlet

37 Orijinal ifade: “as a lamb with a broken leg”: bir bacag1 kirik bir kuzu gibi.
376 Andrae, Mohammed... $.129
¥ Andrae, Mohammed... s.129 -130
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idare tarz1 da soyleydi: “Gevsemeyen bir katilikla Hz. Omer Kur’an’in kutsal
emirlerini ve Peygamber’in diizenlemelerini uygulattirdi. Kendi oglu igki i¢me
sucunu islediginde oglunu o kadar siddetle cezalandirdi ki oglu en sonunda yigilarak
haykirdi: “Beni 6ldiirdiin!” Hz. Omer ise sdyle cevap verdi: “O zaman Allah’a git ve
babanin O’nun cezalari nasil uyguladigini anlat.”Sertligine ragmen biiyiik Halife
hi¢bir sekilde kendine yeten ve yaklasilamaz biri degildi. Aslarina baba erkil bir
sadelikle davrandi ve “ hatta bir kadindan” gelen tavsiyeyi memnuniyetle kabul etti.
Onemsiz ve muhtag kisiler, kendisinden korkulan bu idarecinin kibar ve yardimsever
olabilecegini gordiiler. Tebaasinin i¢inde yasadigi hayat sartlarin1 gozlemlemek icin
sik sik kilik degistirip onlarin arasinda dolasti. Kudiis’ten evine kadar olan yolculugu
boyunca yasl bir kadin farkina varamadigi Hz. Omer’i ganimetten kendisine tek bir
metelik bile vermedigi i¢in siddetle elestiriyordu. Yabanci, “Omer sana taksimden ne
kadar pay diistiigiinii nereden bilsin?” dedi. Kadin cevap verdi: “Milletin idarecisi
olarak secilen birisinin halkinin ne kadar payir hak ettigini bilmeyecegini mi
diisiiniiyorsun?” dedi. Bunun iizerine Hz. Omer haykirdi: “Zavalli Omer! Yasl bir
kadin neyin dogru oldugunu senden daha iyi biliyor!” Daha sonra Mii’minlerin emiri
yaslt kadimin kendisinden istedigi 25 dinar1 ona verdi ve bunu bir kagit iizerinde
belgeledi. Evine dondiigiinde kagidi ogluna verdi ve; “Oldiigiimde bu kagidi
avucumun ic¢ine yerlestiriniz, yerlestiriniz ki Allah’in huzurundayken bunu
gt')stereyim.”378

Andrae, konuyu onun Isldm’1 kabuliine tekrar irca’ ederek bunun 6nemini
sOyle vurgular: “Biiylik Halife’yi boyle giizel bir sekilde tasvir eder anlatilar. Halkin
cocuguydu, halktan biriydi. Yine sOylenenlere gore “insanlar zalimlerin kilicindan
daha ¢ok onun kamg¢isindan korkarlardi; onun Isldim dinini segmesi Islam’in zaferi
olmustu, idaresi de Allah’in onun halkina karst bir litfu oldu.”Mekke’de
Peygamber’in durumunun tamamen {imitsiz oldugu en zor dénemlerde Hz. Omer
beklenmedik bir sekilde ona katildi. Onun gibi giiclii ve bagimsiz bir irade insani
cogu zaman bagkasinin iradesine boyun egmekte zorlanir ve onu bu dik bash
bildigini okuyan karakterinin Islam’in prensiplerine aykir1 oldugu gerekcesiyle Hz.
Muhammed’in oportiinist yaklasimina kars1 geldigi zamanlar olmustur. Fakat o her

zaman onun bu baskin kisiligine boyun egdi ve en nihayetinde bu apagik boyun

378 Andrae, Mohammed... s.130-131
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egmenin arkasinda hangi basa c¢ikilmaz ve tutarli bir irade giicii oldugunun
farkindaydi.””’

Hz. Omer’in farkli karakterine ragmen Hz. Peygamber’e itaatini tam
anlayamayan Andrae, ayni sekilde Hz. Peygamber’i anlamakta emin olamadigini
itirafla konuyu bitirmektedir: “Hz. Muhammed’in karakteri iizerinde bir golge gibi
duran fiilleri ¢ogu zaman yorumlamasi ¢ok zor ve biz her zaman onlar1 dogru sekilde
anladigimiz ve degerlendirebildigimiz konusunda emin degiliz. Hz. Omer’in
karakteri hi¢cbir muglaklik gostermemektedir. O dniimiizde acik, saglam ve kusursuz
sekilde durur. Boyle bir dostun, bu kadar duruma bagl fikir ayriliklarina ragmen Hz.
Muhammed’in en sadik yardimcisi olmasi, Hz. Muhammed’in inancinin ve
idaresinin onun siinneti, yani esi benzeri olmayan bir tutarlilikla devam ettirdigi ve
korudugu kutsal adeti olmasi, Hz. Muhammed’in dini ve sahsi saglamliginin en
onemli tamamlayict kamitidir.””®Bu son ciimlelerden bizim anlayabildigimiz
kadariyla, Andrae, Hz. Peygamber hakkindaki menfi yaklagimlarin etkisi altindan

tam olarak kurtulamamustir.

B) Hz. Muhammed (s.a.s.)’in Devlet idaresi

Hicretle bagslayan devlet olma ve Devleti idare etme siirecini Andrae,
Mohammed The Man and His Life isimli eserinin altinci boliimiinde ele almaktadir.
Genellikle bu boliimde kaynaklari, Kur’an-1 Kerim, baz1 tefsirler, ibn ishak, Ibn
Sa’d, Taberi, Vakidi, Ibn Kayyim gibi Islam kaynaklar1 ve &zellikle Buhl’un; Das
Leben Muhameds, basta olmak {izere oryantalistlerin eserleridir. Hz. Peygamber’in
Medine donemi hayatini, uygulama ve taktiklerini, 6zellikle pek ¢ok oryantalistin ele
aldig1 konulara agirlik vererek yorumlamaktadir.

Kagis diye adlandirdigi hicret oncesi Akabe Biatlarini, hicretin dnemini
sebepleri ile birlikte, Medine’deki ilk uygulamalari, mescidin insa ve fonksiyonu,
anayasa tanzimi, kardeslik miiessesesi, kiblenin tahvili ve ibrahim (a.s) ile alakasini,
yapilan savaslar ve sebeplerini, Yahudi ve Hiristiyanlarla iligkilerini, Ka’b b. Egref’in
Oldiirtilmesini, Hz. Peygamber’in Zeyneb validemizle evliligini, Hudeybiye

anlagsmasin1 ve sonuclari, Mekke’nin fethine kadar gegen olaylari, fetihten sonraki

37 Andrae, Mohammed... s.131-132
3% Andrae, Mohammed... s.132
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olaylar1, Veda Hacci ve Hz. Peygamber’in vefati vb. konular1 Andrae bu béliimde ele

almaktadir.

1. Hicreti Hazirlayan Sebepler ve Akabe Biatleri

Andrae, Hz. Peygamber’in Medine’de devlet olus siirecinde Hz.
Peygamber’in bilingli ve planli hareket ettigi goriisiindedir. Onun dini ve siyasi
hedefleri vardir ve onlar1 gergeklestirmek i¢in gitmektedir. Bunu sdyle vurgular:
“Muhammed’in Hicret’i, yani Medine’ye kagis1 kendi kariyerinin ve Islam tarihinin
doniim noktas1 olmustur. Bu olay, M.S. 622 yilinda, Rebiii’l-evvel aymin 12.
giiniinde gerceklesti. Hz. Muhammed, uzun bir siireden beridir memleketindeki
cabalarinin bosuna oldugunu, fark ediyordu ve bdylece Mekke’ye biiyiik Hac igin
gelen Araplarin 6nde gelenleriyle bir anlagsma yapmay1 istiyordu. Bu da, Hz.
Muhammed’in Mekke’de yalnizca bir dini program cercevesinde sadece saf bir el¢i
olarak ortaya c¢iktigini, siyasi ve toplumsal hedeflerinin olmadigi ve Medine’de
kendisini dine dayali bir hiikiimdar yapacak siyasi otoriteyi eline veren seyin dogal
sartlar oldugu iddialarinin yanhs oldugunu gosterir. Aslina bakilirsa, Hz.
Muhammed, hem sosyal hem de siyasi bir olusum seklinde diisiinmeden dini bir
topluluk tasavvur edemezdi. Mekke doneminde dahi ¢esitli peygamberlerin bir araya
getirdigi insanlarin kardesliklerini tarif etmek amaciyla, esasen “halk” ya da “millet”
anlamlaria gelen “simmer” terimi sik sik kullanilmistir. Her bir éimmete ya da millete
bir peygamber geliyordu, fakat ayn1 zamanda her bir peygamberin yolundan gidenler
de, bir ¢esit siyasi bir olusum olan “iimmet”1i olustulruyorlardl.”381

Andrae, Hz. Peygamber’in Medine’lilerle ilk bulusmasini ve onlarin O’nun
beklenen peygamber oldugunu anlamalarmi ve oOzellikle bu taniyisin  Yahudi
bilgilerine dayandigin1 soyle kaydeder: “620 yilina kadar, yine de, Peygamber’in
ittifak olusturma cabalar1 bir sonu¢ vermemisti. Ta ki hac mevsiminde Arafat ve
Mina arasindaki yolun {izerinde bulunan Akabe’de Yesrib’den gelen alt1 kisilik bir
grupla karsilagana kadar... Bu grup, kendisinin okudugu Kur’an’1 ve verdigi vaazi
hevesle dinledi. Ibn Ishak’in anlattigina gore, bunun sebebi bu grubun kendi sehrinde

bir¢cok Yahudinin bulunmasiydi. Ciinkii Araplarla savastiklar1 bir donemde Yahudiler

381 Andrae, Mohammed... s.133
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onlara bir peygamberin ortaya c¢ikacagini ve putperestlere iistiin gelecegini
sOylemislerdi. Yesribli bu alt1 kisi Hz. Muhammed’in bu bahsedilen peygamber
olduguna karar verdiler ve onu bu sekilde taniyarak Yahudilerden bir adim 6ne
geemis oldular. Hikayelerde bu olay boyle anlatilir. Medine’lilerin Hz. Muhammed’i
Yahudi bir peygamber olarak kabul etmeleri tabi ki diisiiniilemezdi. Fakat bir sekilde
Medine’deki ¢ok sayidaki Yahudinin Islam i¢in uygun zemini olusturmus olmasi
muhtemeldir. Tektanricilik, 6ldiikten sonra tekrar dirilmeye inanci ve yazili kutsal bir
vahiy inanci Mekke’ye kiyasla pek tabii Medine’de daha yaygin idi. Fakat
Medinelilerin ilgilerini Hz. Muhammed’e yoOneltmelerin asil sebebi sehrin ig
sartlartydi. Tek bir kabilenin, Kureys kabilesinin, hiikiim siirdiigli Mekke’nin tersine
Medine, Evs ve Hazre¢ olmak iizere iki tane Arap; Beni Nadir, Beni Kaynuka ve
Beni Kurayza olmak iizere ii¢ tane Yahudi kabileleri arasinda béliinmiistii. iki Arap
kabilesi arasinda yikici bir kan davast devam etmekteydi, genel bir belirsizlik hiikiim
siirmekteydi ve tek bir otoritenin olmamasi durumu daha iyiye gitme umutlarini da
suya diisiiriiyordu.”**Andrae, goriildiigii gibi Yahudi amilinden ¢ok Medineli’lerin
arasindaki kavgalarin Hz. Peygamber’in kabuliinii kolaylastirdig1 goriistindedir.
Mekke’de bir grup taraftar1 olmasina ragmen son sozii sOyleme acisindan
Medine’nin daha avantajli oldugunu tespit eden Andrae, olaylarin gelisimini soyle
kaydetmektedir: “Alt1 kisi Yesrib’de Hz. Muhammed hakkindaki haberleri yaydilar.
Ertesi sene Akabe’de kendisiyle resmi bir anlasma yapan on iki kisiyle bulustu.
Putperestlikten, hirsizlik ve zinadan kaginma ile kiz ¢ocuklarini 6ldiirmeme, yalan
sOylememe ve tiim hayirli islerde Hz. Muhammed’e tabi olma konularinda karara
vardilar. Memleketlerine dondiiklerinde ise Hz. Muhammed onlara Kur’an’i ve
Islam’1 dgretecek bir okuyucu génderdi. islam’mn bu ilk misyoneri isinde o kadar
basariliydr ki Hz. Muhammed’e katilmak i¢in Yesrib’den ertesi seneki hacca 73
erkek ve 2 kadin geldi. Sonrasinda ise Akabe’deki resmi himayeci anlasma yenilendi.
Medineliler Hz. Muhammed’i esleri ve ¢cocuklarmi koruduklar1 gibi koruyacaklarina
ve gerekirse onun ugrunda siyah ve kirmiz1 saglilarla (yani Zenciler ve Araplarla)
savasacaklarina soz verdiler. S6zlesme, Hz. Muhammed’in 6zel se¢ilmis 12 adamla

el sikismastyla onaylanmis oldu.”***Boylece Akabe biatlar gergeklesmis oluyordu.

382 Andrae, Mohammed... s.133-134
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Mekke’li muhacirler i¢in yol acgilmis ve onlar yeni yurda ulagsmiglardi. Sira
Hz. Peygamber ve Siddik dosta gelmisti. Andrae, hicret kelimesini ve olayini kisaca
Ozetlemektedir: “Muhammed’in yolundan gidenler bundan sonda Mekke’den
Medine’ye go¢ etmeye basladilar. Ta ki sehirde son olarak Hz. Ali, Hz. Ebtbekir ve
Peygamber’in kendisi kalana kadar... “Hicret” kelimesi “kagis” olarak cevrildigi
zaman tabi ki dilbilimsel olarak dogru degildir. Fakat 6ziinde iki kelime de aym
anlama gelmektedir. Hz. Muhammed’in go¢ii bir kagisti. Islami yazina gore Hz.
Muhammed akrabalarinin korumasindan yoksun kalinca inanmayanlar tarafindan
oldiiriilmek istenmistir. Ancak onlarin niyeti daha ¢ok onu sehirde tutmaya doniik
gibi goziikmektedir. Muhtemelen Peygamber’in planlarini biliyorlardi ve Medine’ nin
lideri olarak kendilerine tehlikeli bir diisman olabileceginin de farkindaydilar.
Boylece Hz. Muhammed Hz. Ebli Bekir’in esliginde dogdugu sehirden gizlice
ayrilarak Sevr daginda bir magaraya geldi. Kureysliler kendilerini ararken onlar bu
magarada kaldilar. Dini inanisa goére Allah mucizevi bir sekilde elgisini burada
korudu. Zalimler magaraya geldiklerinde, magaranin girisine bir ¢ift giivercinin yuva
yapmis olduklarmi goérerek magaranin bos olduguna kanaat getirdiler. Hz.
Muhammed, hayatinin bu vahim saatlerinde kalbini nasil bir huzur ve Allah’in
varlig1 hissinin doldurdugundan bahseder. (Tevbe, 40) Ug giin sonra Hz. Muhammed

magaradan ayrild1 ve giivenli bir sekilde Medine’ye ulagtr.”***

2. Medine’de Ilk Yapilan isler; Mescid - Anayasa ve Kardeslik

Andrae’ye gore Mescid’i-Nebi’nin maddi temeli atilirken bir yandanda
manevi toplum temeli atilmakta idi. Hz. Peygamber’in Oncelikli faaliyetleriyle
alakali sunlar1 kaydeder: “Buradaki ilk icraati bir mescid insa etmek oldu. Mekkeli
“gdgmen” (muhacir) ve Medineli “yardim eden” (ensar) olarak ayrilacak olan tiim
takipgilerinin isbirligiyle glineste kurutulmus tuglalardan igerisinde dini ibadetlerin
yapildig1 basit bir yap1 idi. Hz. Muhammed bu donemde cemaatinden olusan bu
karisik renklerdeki kalabaligi manevi bakimdan gili¢lendirme ¢aligmalarindan da geri

kalmiyordu.”**
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Andrae, dikkat ¢ekecek sekilde Yahudileri anayasanin disinda tutmaktadir.
Ayni sekilde bu anayasanin diinyadaki ilk yazili anayasa olma &zelligini de hig
giindeme getirmemektedir. O bu anayasa hakkinda sadece sunlar1 kaydeder: “Medine
icin cemaatsel bir anayasa hiikmiinde olan Peygamber’in takip ettigi ilkeler, ibn
Ishak’in muhtemelen Hicret’in ikinci yilinda yazilmaya baslandigi onemli bir
belgede de yer almaktadir. Bu belgede Kureys’li ve Yesribli inananlarla birlikte
onlarin yolundan gelenler, onlara katilanlar ve onlarla birlikte savasanlarin “diger
insanlardan farkli bir dimmet, bir cemaat olusturacaklar1” belirtilmektedir. Ancak bu
birlikteligin icinde go¢ edenler farkli bir grup ve yardim edenler farkli bir grup
olusturacaklardir. Boylelikle her grup kendisi i¢in talepte bulunacak, ceza 6deyecek
ve kolelerinin 6zgiirliigiinii satin alacaktir. Sayet inananlardan bir tanesi digerlerine
kars1 gelir ve diizeni bozarsa, diismanlik yapar ya da bagkaldirirsa hangi gruptan
olduguna bakilmaksizin tiim Isldm cemaati ona karsi gelecekti. Bir mii’'min
inanmayan birisi i¢in ne bagka bir mii’mini 6ldiirecek; ne de mii’'minlere karsi
inanmayanlarin tarafini tutacaktir. Cemaatte bas gosteren anlasmazliklar Allah’in ve
Elcisi’nin Oniine getirilecektir. Burada ilk defa bdyle bir ¢oziimle karsilagiyoruz ve
bu ¢6ziim Hz. Muhammed’in gittik¢e biiyliyen 6zgiiveni i¢in son derece onemlidir.
Bu bize, Hz. Muhammed’in gittik¢e artan bir kesinlikle, kendi hukuki kararlarini
Allah’in kendi hiikiimleri gibi degerlendirecegini gosteriyor.”*

Anayasanm Islam igin ifade etti§i mana iizerinde duran Andrae, meydana
getirilen kardeslik sistemine de kisaca sOyle temas eder: “Medine cemaati kurallari,
Islam’1 git gide bir diinya dini ve bir diinya imparatorlugu yapan dini anayasanin ilk
taslagini olusturuyordu. Mii’'minler toplulugunda, eski kabile kurallari tiimiiyle
feshedilmisti. Dini otoriteye karst gelen kim olursa olsun, o kisi en yakin akrabalari
tarafindan bile korunamiyordu. Islim sadece bir din degil; aym zamanda bir
kardeslik de olacakti. Hucurat suresinin 10. ayeti “Sadece Mii’minler kardestirler” 387
diye buyurmaktadir. Siiphesiz ki Allah, insanlar1 cesitli halklara ve kabilelere
ayirmisti, fakat bunu yapmaktaki amaci sadece insanlarin  birbirlerini

tantyabilmeleriydi. (Hucurat, 13) Bu farkliliklar, dini biitiinliiglin 6niine asilmaz bir

engel olsun diye degil... Go¢menler ve onlara yardim edenler arasindaki baglar1 daha

** Andrae, Mohammed... s.135-136
%7 Ayetin aslinda Diyanet sleri Baskanligi’nin gevirisine gore, “Mii'minler ancak kardestirler.”
denmektedir. Yazarin yazdigi gibi ¢evrildi.
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da giiclendirmek i¢in Hz. Muhammed, Mekke’den gelen her bir kisinin bir Medine’li

miiridiyle kisisel ve kardesce bir bag kurmasim da sagladi.”®®

3. Kible’nin Cevrilmesi ve Hz. Ibrahim (a.s)

Hz. Peygamber’in Yahudilere bir yakinlik duydugunu ve bunun onlar
kazanma amacl oldugunu diisiinmektedir Andrae. Bunu sdyle delillendirir: “Ilk
baslarda, onlarin dinlerine bazi imtiyazlar vererek Yahudileri kazanmaya calist1.
Ornegin, Yahudi geleneklerine de uygun olarak, namaz kilarken inananlarin yiizlerini
Kudiis’e dogru g¢evirmelerini emretti. Bunun yaninda, Asure’yi de benimsedi. O
zaman Muharrem ayinin onuncu giiniine denk gelen ve bir bayram olarak kutlanilan,
Yahudilerin biiyiik kefaret®® giiniiydii.”**

Andrae’ye gore, Hz. Peygamber hem basarili hem basarisiz idi. Inananlar
hususunda ziyadesiyle basarili olan Allah Rasiilii, Yahudiler konusunda onlarin
Hiristiyanlarca da tenkit edilen bazi goriisleri sebebiyle basariya ulasamamisti:
“Peygamber, her ne kadar inananlart birbirleriyle fedakar bir birliktelik ve birlik
icinde beklentilerin de 6tesinde kaynastirabilmis olsa da, bunun yaninda onlar1 cesur
ve kendilerini feda etmeye hazir bir ordu haline getirmeyi kisa silirede basarsa da,
Yahudileri kazanma cabalar1 bosa c¢ikti. Medine’nin Yahudileri Hz. Muhammed
hakkinda kisa siirede kendi yargilarina vardilar. Bircok meselede onun Musevi fikir
ve geleneklerinden ayri diistiigiinii, Ozellikle de kutsal metinler bilgisinin asir1
derecede eksik oldugunu fark ettiler. Bu Yahudiler, Peygamber’in yanlis
anlamalarin1 ve ¢arpitmalarini acimasizca ortaya ¢ikararak onun zayifligini 6tkeyle
ortaya koydular. Medine doneminin baslarinda gelen ayetler de, Hz. Muhammed’in
dini otoritesine bir tehdit teskil eden Yahudilerin saldirilarinin etkisini gidermeye
yonelikti. Hz. Muhammed’in tartigmalarinda temel aldig1 fikirler genellikle
Hiristiyanliktan alinma seylerdi. Yahudiler, onlarin kitaplarinda bahsedilen Arap
peygamberin kendisi oldugu fikrine karsi ¢ikinca, onlarin kitaplarinin bozulmus
oldugunu sdyliiyordu. Hiristiyan ilahiyat¢ilar da Yahudilere karsi bu eski su¢lamayi,

Ibranice metnin Yunanca terciimesindeki sapmalar1 esas alarak yapmislardi.
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Hiristiyan ilahiyat¢ilarin  izinden giderek, kurban ve arinma kandillerini,
isyankarliklarindan dolayr Tanri’nin Yahudilere karsi 6zel bir cezasi olarak
yorumladi. Yahudilerin diismanliklar1 artinca, Hz. Muhammed daha 6nce Yahudi

391 Mii’minlerin ne tarafa donerek

kabileleriyle yapmis oldugu anlagsmay1 geri ¢ekti.
ibadet edecekleri konusunda bir siire kararsiz kaldi. Sonunda karar verildi: “(Ey
Muhammed!) Biz senin ¢ok defa yiiziinii gége dogru cevirip durdugunu (vahiy
bekledigini) goriiyoruz. (Merak etme) elbette seni, hosnut olacagin kibleye
cevirecegiz. (Bundan boyle), yliziinii Mescid-i Haram yoniline cevir.” (Bakara,
139)"32

Andrae, bu konuda ¢alisma yapan bir 68renciye ve tezine atifta bulunarak
konunun Onemine temas etmektedir: “Bdylece Mekke’deki mabet mii’minlerin
ibadet ederken siirekli olarak donecekleri nokta oldu. Hac donemi {izerine yazmis
oldugu bilimsel eserinde, iinlii Hollandali islAm o&grencisi Snouck Hurgronje,
Islam’in genel ilerleyisi acisindan bu kararm ne kadar 6nemli oldugunu gésterir.
Snouck Hurgronje’a gore, Kabe’yi Islam’m kutsal noktasi yapan aym zamanda
onceki vahiylerle de dogrulanan bu yon degisikligi, Hz. Muhammed’in dini
basarilarinin en 6nemlilerinden bir tanesidir. Ciinkii, Mekke’ nin kutsal bolgesinde
olan bu mabet, bu sekilde Hz. Ibrahim’le ilintilenmistir.”***

Andrae’nin en 6nemli tespitlerinden birisi bu konuyla alakali olarak tezahiir
etmektedir. O, bunu soyle ifade eder: “Bu durumda, Hz. Muhammed’in zor bir
durumdan giiglenerek ¢ikma yetenegini gosterdigi gergegi itiraf edilmelidir. Bu
kabiliyeti sadece bu drnekle de sinirli degildir. Dahasi, Kibe ve Hz. Ibrahim’in dini
ogretisi, Islam’m bagimsizlik bildirgesi degerindedir. Ayn1 zamanda, bu sekilde
Peygamber nihayet kiiltiirlii halklardan ayrilmistir. Fakat, bu yeni yonelisin kokleri
aslinda ¢ok daha derindedir. En basindan beri, memleketinin tapinagi kendisi igin
Allah’in Evi’ydi. Allah Kabe’nin Rabbidir. Kendisi i¢in goriinmeyen diinyanin
kutsalliginin digsa vurumu olan bu mabede olan saygisinin ondan uzaklastik¢a
artigint anlamak zor degildir. Ciinkli, o zaman evinden ayrilarak goc etmek,

mekénsal bir degisiklikten cok daha fazla sey ifade ediyordu.”**

3! Andrae, Hz. Peygamber’in Yahudilerle yaptig1 antlasmadan sadece burada kapal bir sekilde
bahsetmektedir.

2 Andrae, Mohammed... s.137; Dogrusu: (Bakara, 144)
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Ayrilik noktasidir bir agidan bu durum Andrae’ye gore. Fakat, bu tarihte pek
cok misalleri olan bir kirilmadir ayn1 zamanda: “En bastan beridir, Hz. Muhammed
kendi vahyi Kur’an’in, Yahudilerin ve Hiristiyanlarin kutsal kitaplariyla tamamen
ortiismesinden dolayr mutlu olmustu. Medine’deki Yahudilerin siddetli itirazlari,
onun durumun bdyle olmadigini kabul etmesine sebep oldu. Prensip olarak, kendi
vahiy Ogretisinden dogal olarak vazge¢medi. Fakat, daha 6nce dayandigi kullanigh
bir destegi kaybetti. Tanrtya inanis fikrinde bir muhafazakarlik 6gesi mevcuttur. Bir
din yeni seyler getirdiginde bile, bunu en basindan beridir var olan, dogrulugu
kanitlanmis olan bir seylermis gibi sunma egilimindedir. Sonsuz gecerlilik bir sekilde
zaman bakimindan vurgulanmalidir. Hz. Isa, yasay1 uygulamak ve peygamberlik
gbrevini ifa etmek igin gelmisti. Luther, sadece Incil’i ve Paul’u restore etmek ve
onlar1 hak ettikleri yere getirmek istemisti. Helenizm’in peygamberleri ve Tanri'dan
vahiy alan kisileri, her zaman i¢in eski kitaplarda ya da c¢ok eskilerin Tanr1’ya yakin
kisilerinde goriiliirdii: Orpheus, Hermes, Moses.”™”

Konu bir agidan da Haniflik ile ilgilidir. Bu ilgiyi 6zel sebep olarak niteleyen
Andrae, onu sdyle ifade eder: “Hz. Muhammed’in Hz. Ibrahim’e kadar gitmesinin
bazi 6zel sebepleri vardir. Hiristiyan ya da Musevi olmasa da, Hz. Ibrahim,
Hiristiyanlar ve Museviler tarafindan taninan ve saygi duyulan, Tanri’ya yakin bir
adamdi. Hz. Muhammed, onun Yasa’dan (Tevrat) ve Incil’den &nce yasadigindan
haberdardi. Fakat, her seyden 6nemlisi, Hz. Ibrahim sadece Musevilerin degil, aym
zamanda da Araplarin da kabilesel atasiydi ve bu sebepten dolayi, Araplarin yeni dini
icin ¢ok uygun bir semboldii. Mekke’deki ilk donemlerde dahi, Hz. Muhammed
O’nu Araplarin kabileden atasi olarak tanitti, ve muhtemelen O’nu Mekke’deki
mabetle iliskilendirdi. (Ibrahim, 36-40) Hz. ibrahim’in dini dgretisinde, ruhsal din-
lerin arka planinda yatan saf ve temiz Hanif dinidir, ancak bu din taraftarlar
tarafindan bozulmustur ve su anda ilk haliyle Hz. Muhammed tarafindan ilan
edilmektedir. Hz. Muhammed bdylece kiiltiirlii halklarin saldirilarindan korunacak
bir otoriteye ulasmis ve Mekke’deki putperest hemserilerinin elinde kendisine agikca

eziyet veren bir zorlugun iistesinden bu otoriteyle gelmistir.”**°
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4. Kervan Vurgunlar - Bedir Savasi ve Sebepleri

a) Abdullah b. Cahs Seriyyesi

Andrae, Medinedeki hayatin zorluklarindan 6zellikle gecim sikintisindan
bahisle konuyu yol kesicilige O’nun tabiri ile “haydutluga” getirmektedir.
Ekilebilecek alan ancak ensara yetebilecek kadard. Isgiiciine dayali ge¢im imkanlart
da neredeyse yok denecek kadardi. Hz.Ali bir giin boyunca kazanabildigi 16 hurmay1
Hz. Peygamber ile paylasiyordu. Bu durumlar1 konu alan pek c¢ok rivayetler vardi.
Andrae, bunlarla alakali su yorumu yapmaktadir: “Bu tiir hikayeler tabi ki bu erken
donemde kendilerine biiyiik saygi duyulan, sikint1 igerisinde acilar ¢ceken evliyalarin
hayalar1 {izerine duran romantik dini anlatilarin  birer {rliini  olarak
degerlendirilmelidir. Fakat, durumlar siliphesiz ki zordu, ve bir ¢dziim bulunmasi
gerekiyordu. Ahlaki ve dini bir karakter olarak adaleti ger¢eklestirmeye hevesli olan
Hz. Muhammed gibi bir kisiligin incelenmesinde, onun bugiin bile bir¢ok bedevinin
dogal gecim kaynagi olan bir yolu, yani haydutlugu (banditry)ge¢im kapist olarak
kabul etme fikrine neredeyse derhal boyun egmesi, hayal kiricidir. Arabistan’da az
ya da ¢ok agiktan izin verilebilir gecim kaynaklarindan ve mesgalelerden biri olarak
kabul edilmesi gerceginin yaninda, kendisinin memleketinden kovulmus olmasinin,
intikam fikrini makul kilmis oldugu soylenebilir. Mekke halki, Peygambere sonuna
kadar eziyet etmis ve Allah’in vahyini reddetmisti. Boylece onlara verecegi her zarar,
sadece Peygamber’in Allah adina vahiyle haber verdigi adil bir uygulama idi.”*’

Andrae, boyle bir durumda Abdullah b. Cahs seriyyesinin génderilmesi ve
olayr s0yle yorumlamaktadir: “O zaman, Peygamber’in kendisi ve yandaglarinin
gecimini silirdiirmek icin uyguladigi yontem, Medine’den Suriye’ye dogru gecen
kervanlar1 yagmalamakti. Ilk ciliz saldinn basarisizlikla sonuglanmis  gibi
goziikmektedir. Ik basarili sefer ise, Hicretten 2 yil sonra gerceklesmisti. Bu sefer
onemlidir. Ciinkii bdylelikle hem Islam icin ilk kan dokiilmiistii, hem de
Peygamber’in kisiligi tizerine golge diisiirmiistiir. Araplar tarafindan kutsal addedilen
ve genel bir barisin hiikiim siirdiigii Recep ayinda Hz. Muhammed, Abdullah b.
Cahs’1 sekiz adamla birlikte gonderdi. Ona bir mektupla birlikte iki giin boyunca

397 Andrae, Mohammed... s.140
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yolculuk etmesi emrini verdi. Sonrasinda mektubu acacak ve igerisinde yazil
bulunan emirleri uygulayacakti. Fakat yaninda gelen sekiz kisiden hi¢ birini, yazilan
emri tatbik etmek noktasinda zorlamayacak ve onlarin bu seferde yer alip almamak
istekleri konusunda karar vermelerini kendilerine birakacakti.”**®

Andrae, Mektubun detaylarina da soyle girmektedir: “Bu 6nemli mektubun
orijinal hali Vakidi tarafindan korunmus gibi goriinmektedir. Mektupta yazanlar
sOyledir: “Nahle vadisine git ve Kureysliler icin bir tuzak kur.” ilk yazilanda bile
bunun yanlis oldugu seziliyordu ki; Bu durum, ugursuz mektubun metninin bazi
diizeltmelere maruz kalmasindan dolay1 agik¢a anlasilmaktadir. Ibn Ishak’a gore
mektup soyledir: “Mekke ve Taif arasinda bulunan Nahle’ye git ve bize haberler
getirmek icin Kureyslilerin yaptiklar1 hakkinda istihbarat topla.” Bu girisim, Hz.
Muhammed’in aslinda seferi sadece Kureyslilerin niyetleri hakkinda istihbarat
toplamak i¢in baslatmis oldugunu gostermeye yonelik olarak yapilmistir. Bu
gostermektedir ki, Islam tarihgileri de tipki bizim gibi, Peygamber’in bu durumdaki
tavrini tamamiyla savunmak noktasinda zorluk ¢ekmektedirler. Abdullah’a, yaninda
bulunanlarin hi¢ birini zorlamamasi konusundaki emri, bu hareketin muhtemelen
Arap gelenekleriyle de celistigini agik¢a gostermektedir. Normalde, Hz. Muhammed
Islam ugruna hayatm tehlikeye atmayi, her mii’minin degismez bir gorevi olarak
gormektedir.”"”

Andrae, bu olayr Hz. Peygamber’in kasitli olarak planladigi goriisiinde
oldugunu hissettirir sekilde devam ettirmektedir: “Anlasilan, Hz. Muhammed,
Abdullah’1n kiigiik bir ipucunu anlayacak bir adam oldugunu biliyordu. Abdullah, iki
giin gectikten sonra mektubu okuyunca, “Ben Allah’in Resul’iiniin emrini yerine
getirmek i¢in giderken, sahadetle taglanmak isteyenler beni takip etsin. Boyle bir
istegi olmayanlar ise geri donmekte serbesttir.” dedi. Boylesine bir meydan
okumadan sonra kimse kars1 ¢ikmadi. Ancak, bir sonraki mola yerinde, i¢lerinden iki
tanesi develerini kaybetti ve onlar1 aramak zorunda kaldi. Bu sekilde seferden
¢ekilmenin bir yolunu bulmus oldular. Nahle vadisine ulastiklarinda, Abdullah ve
adamlar1 kisa siire igerisinde kervani buldular. Kervan dort kisi tarafindan
korunuyordu ve kuru iizim, deri ve diger ticaret metalariyla yiikliiydii. Muhtemelen

Recep ayinin son giiniiydd, alt1 kisi toplant1 yaptilar ve saldirty1 ertelemeleri halinde,
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kervanin bu ayi bitiminden 6nce Mekke’deki korunmus bolgeye ulasacagi hakkinda
konustular. Bdylelikle saldirtyr diizenlediler, bir adami oldiirerek kervani ele
gecirdiler. Abdullah ve arkadaslari, Medine’ye doniince, yaptiklar1 is biiyiik
heyecana neden oldu ve hemserileri, tarafindan siddetle azarlandilar. Yahudiler,
oldiiriilen adam ve bu sefere katilanlarin isimleri lizerinden nefretle gondermeler
yaptilar. Mekke’de, Hz. Muhammed’in agik bir sekilde kutsal aylar ateskesini ihlal
ettigi konusuluyordu. Fakat hepsinden daha da kotiisii, Peygamber yaptigim
kesinlikle inkar etti ve onlara kutsal ay igerisinde savasmalarini kesinlikle
emretmedigini sdyledi. Baslangigta ele gecirilen ganimete dokunmadi ve kendi
payma diisen 5’te 1°1 almay1 reddetti. Fakat bir siire sonra, ilk duygular yatisinca ve
bu yagma olayina ilgi artinca bununla alakal1 bir vahiy nihayet indi.”*"’

Andrae’y1 olaym Kur’an’daki anlatimi daha ¢ok ilgilendirmektedir. O da
sOyledir: “Medine’de Kur’an, siyasi olaylardan muhaliflerin saldirilarina ve
Peygamber’in aile ¢evresindeki kiiclik olaylara kadar uzanan giincel olaylara karsi
giincel bir yorumcu olmaya baslar. Bununla paralel olarak, Bakara suresinin 214.
Ayetinde Allah soyle der: “Sana haram ayda savasmayi soruyorlar. De ki: "O ayda
savas biiyiik bir glinahtir. Allah'n yolundan alikoymak, onu inkar etmek, Mescid-i
Haram'in ziyaretine engel olmak ve halkini oradan ¢ikarmak Allah katinda daha
biiyiik giinahtir.” (Bakara 2: 214)*"' iste Hz. Muhammed’in ¢6ziim sanatina harika
bir drnek! Arap geleneginin gerekliligi tartisilmaz bir gelenegi olan ateskes aylarinin
kutsalligin1 inkar etmedi, ancak Abdullah’in yaptigima géz yummanin baska bir
yolunu buldu. Kureysliler ve benzerleri ile miicadelede biitiin yollarin mazur
goriilebilir oldugunu dikkatlice sdyler. Islam ilahiyatgilari, bu konusma seklinin
Jjesuitisme zarar verdigini bilecek kadar ince diisiincelidirler ve bu dogrultuda, 6ziir
diler bir sekilde, saglikli bir adalet hissini ve mantigini savusturmayi gerekli

492 Allah dostlarina ve diigmanlarina esitlik ve adaletle hikkmeder, O

addetmislerdir.
dostlarin1 temize ¢ikarmaz, fakat diismanlarinin giinahinin daha ¢ok ceza ve
ayiplamay1 hak ettigini ilan eder. Ve her seyden ote, arkadaslarinin yanlis bir amag
icin dahi olsa iyi bir is yaptiklarini belirtir. Bu ylizden Allah onlari, iman ve

sadakatlerinden otiiri affeder. Ciinkii onlar, Allah’in Elgisi ile birlikte hicret etmis,

40 Andrae, Mohammed... s.141-142
“! Dogrusu: Bakara 2: 147 (¢n)
2 Ibn Kayyim el Cevziyye, Zadii’l Mead, 1, 341
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diinya nimetlerine kars1 Allah’1 tercih etmislerdir. Zira, sevgili bir glinah islese, onun
bircok iyi 6zelligi, binlerce arabulucu haline gelir.”*"

Andrae, bu olaym Hz. Peygamber’in kisiligine zarar verdigi, O’nun hakkinda
olumsuz diistinmeye sebep oldugu goriisiindedir. Bu goriisiinii ise sOyle ortaya kor:
“Fakat Hz. Muhammed’in agik bir sekilde kars1 karsiya bulundugu zor durumu goz
oniinde bulundurdugumuzda dahi, bu olaylarin kisiligi tizerine golge diisiirdiigli inkar
edilemez. Abdullah’a bu gorevi verdigi zaman, Hz. Muhammed’in, kervanin
korunmug bdlgeye aymn sonundan once varamayacagini diisiinmiis olmasi tabi ki
muhtemeldir. Fakat ilgili kayitlar bu agiklamanin makul olmadigin1 gdsteriyor.
Burada, Peygamber’in aklina gelen ilk seyi yapmaya niyetlendigi izlenimini
ediniyoruz. Elestirimizin temelinde, kutsal ayin barisini bozmus olmas1 yoktur. Daha
once de vurguladigim gibi, kendisinin goriisleri, genelde biitlin dini yaygaralardan ve
geleneksellikten uzaklik ve hukuk talebi ve gergeklik arasindaki c¢atigmalarin
¢Ozlimiine izin vermeye meyil gibi unsurlardan olugmaktadir. Bizim elestirdigimiz
sey ise, yasananlar konusunda hi¢bir sorumluluk almadan, Abdullah’in hareketini
akilli bir sekilde provoke eden hesaplanmis bir kurnazliktir. Bu olay, karakterinin,
ozellikle Nordik irklarinin ¢ok alisik olmadigr bir 6zelligini ortaya ¢ikarir. Bir fikri
acikca desteklemek cesaretinden yoksundur, bu kadar pozisyonunu agik destek

vermekten kaginmaya ve kurnazliklardan faydalanmaya meyil oldugunu gosterir.”*%*

b) Bedir Savasi ve Sebepleri

Andrae, Bedir savasini ¢ok biiylik olmayan ancak ¢ok 6nemli sonuglar1 olan
bir savas olarak goriir. Bu 6nemli sonuglar asagidaki paragraflarda sayilacaktir. Onun
bu savasin sebebi olarak gordiigii sey, Ebt Siifyan liderligindeki biiyiik bir kervandir.
Olay1 Andrae’nin agzindan dinleyelim: “Kizil Deniz seferi Yahudilere oldugu gibi
Hz. Muhammed’e de bir iman destegi oldu. Abdullah’in seferinin {izerinden ancak 6
hafta ge¢misti ki Hz. Muhammed, casuslar1 araciligiyla biiylik bir kervanin
Suriye’den donmekte oldugunu 6grendi. Bu kervan en az bin deveden olusuyordu ve
Mekkeli tiiccarlarin bir¢ogu bu tehlikeli seferde yer aliyorlardi. Kervanin lideri,

Mekke’deki en tanmmus kisi ve iktidardaki Umeyye kabilesinin atasi olan Ebil
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Sufyan idi. Hz. Muhammed, o zaman sahip oldugu muhtemelen biitiin kaynaklarini,
70 deve ve 305 adamiyla hemen yola koyuldu. Gézciiliik amaciyla 6nden giden Ebl
Sufyan siiphelendi ve kervani denizin etrafindan dolagtirarak, dolambagli bir yola
soktu. Hz. Muhammed’in planlarindan Mekke de haberdar oldu ve 100 at, 700 deve
ve 950 adamdan olusan bir ordu hazirlandi. Adamlar, yiice ruhlarin1 ve zafere olan
inanglarin1 gostermek i¢in mizraklarin1 havaya savuruyorlardi. Kadin sarkicilar da
orduyu takip ediyorlardi. Her kamp yerinde tamburlar esliginde sarkilar sdylediler,
savascilarin cesaretini alevlendirdiler. Kureys’ in iizerine geldigini fark edince, Hz.
Muhammed, Medinelilerin diisiincelerini anlamak amaciyla bir savas konseyi
topladi. Ciinkii Medineliler, sehirlerinin disinda savasmaya mecbur degillerdi.
Sadakatleri testi gecti. Ramazan aymin 17. aksami, Hicri 3. yilda, iki ordu
Medine’nin 11 mil giliney-batisinda bulunan Bedir vadisinde karsilasti. Ordular
birbirine ¢ok yakindi ve ortalarinda bulunan bir kum tepesinden dolay1 birbirlerini
goremiyorlardi. Gece siddetli bir yagmur yagdi, fakat inananlar zorluk ¢ekmeden
uyudular. Hz. Muhammed, bu olay1 daha sonra Allah’in kullarina bir liitfu olarak
degerlendirecekti. Sabahleyin muharebe bagladi. Hz. Muhammed bizzat savasa
katilmadi. Geceyi kendisi i¢in dallardan inga edilmis bir siginakta gecirmisti ve
adamlarim1 savas icin derleyip toparladiktan sonra, sigimagi namaz ig¢in hazirladi.
Adamlarma savasta nasil duracaklarimi Ogretmisti. Birbirlerine yakin saflarda
savasacaklar, diismana oklarla saldiracaklar ve ancak son anda kiliglarim
kullanacaklardi. Bir diizen ya da plandan uzak, kabadayi-vari savasan, bire bir
miicadeleler ile rakibini alt etmeyi arayan ve gercek bir siper savasindan kaginan
diismanlarinin aksine Hz. Muhammed, goérece modern bir taktik tercih etti.
Mekkeliler’in siddetli savas¢t ruhlarina ve sovalye cesaretlerine karsin siki bir
disiplin ve dikkatli bir temkin gozetti. Vakidi’ye gore, Kureysliler, mii’'minlerin ciddi
ve inangh yiizlerini gordiikleri zaman, korku i¢ine distiiler. Cilinkii muhacirlerin ve
onlarin kardeslerinin savasi, milli bir seref kazanmak i¢in yapilan bir gosteri ya da
oyun degildi. Onlar i¢in bu savas, 0lim kadar ciddi idi. Daha bu savasta bile,
[slam’in gen¢ ve atak cemaatine hakim olan ruhun izlerini gorebiliyoruz.”**

Andrae’nin anlattiminda gordiigiimiiz ic 6nemli husus var. Birisi Allah’in agik
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yardimi ile ordunun dinlenmesi, ikincisi, Ensar’in Medine disinda savasi kabul
etmesi, liclinciisii ise Hz. Peygamber’in orduyu miikemmel hazirlamasi.

Andrae, savasta One c¢ikanlari, savas anlatilarint ve eyyam’il Arab
geleneginin hadiste muhafaza edildigini soyle Ozetlemektedir: “Alisildig1 iizere,
savag, diisman taraflarin siraya dizilmis hatlarinin  Onlinde yapilan birebir
carpismalarla basladi. Miisliimanlar adina, Hz. Ali, Hz. Hamza ve Hz. Ubeyde 6ne
cikti. Her birisi de rakibini yenmeyi basardi. Bizim Nord atalarimiz gibi, Bedeviler
de savas tasvirleriyle ¢ok ilgiliydiler. Eyyam’iil Arab, Bedevilerin savas giinleri, siir
ve hikdyede agilis temalar1 idi ve bu sekilde baglayan tanimlamalar, hadis
geleneginin 6zel bir detay ve sadakatle korunan anlatilar1 arasinda mevcuttur.
Vakidi’nin yazilarinda, Bedir savasi hikdyeleri neredeyse kiiciik bir cilt kitap kadar
yer tutar. Kureysliler’in lideri, Hz. Muhammed’in 6liimciil diismani olan Ebt Cehil
idi. Savas onun etrafinda yogunlasiyordu ama kabilesi onu adeta fethedilemez bir
kale gibi koruyorlardi. Fakat Muaz b. Amr, savunmay1 yararak kiliciyla Ebti Cehil’in
ayagmi kesmeyi bagardi. Oglu Ikrime, Muaz’mn kolunu omzundan ayiran bir darbeyle
intikam aldi. Muaz’in kolunu sadece derisi tutuyordu. Muaz, kopmak {izere olan
kolunun iizerine basti ve onu omzundan kopardi. Sonrasinda ise bagka bir Miisliiman
geldi ve Ebfi Cehil’e 8liimciil darbeyi vurdu.”**®

Andrae, savas esnasindaki manevi yardimin Hiristiyan Kkiiltiiriinde de
bulundugunu kaydederek Bedir’deki melek ordularint s$6yle anlatmaktadir: “Bedir’de
savasan sadece insan ordusu degildi. Tipki Nord savascilarinin Valkiirlerin atlarinin
homurtulu seslerini savasin giiriiltiisii arasinda duymalar1 ve yine Rephaim vadisinde
Davud’un Filistinliler’e kars1 savagmak iizere Yahova geldiginde, agaglarin iizerinde
ayak seslerini isitmesi gibi... Bedir savasinda da Cebrail ve ordusu, insanlarin
yaninda savasmigti. Savasi uzaktan izleyen ve yaralilarin esyalarmi yagmalamak
lizere Miisliiman saflar1 arasinda duran bir adam, savas meydanina dogru yaklasan
bir bulut gordii, atlarin kisnemelerini, silahlarin seslerini ve bulutlarin i¢inden gelen
cesaret verici savas ¢igliklarini duydu. Bulut, inananlarin kuvvetlerinin bulundugu
yere indi ve Once putperestlere karsi az gorliinen mii’minlerin sayisini, onlarin iki
katina ¢ikmis gibi bir hale getirdi. Kimisine gére melekler, Miisliiman saflarinda dost

askerler gibi savasti. Kimisi de meleklerin nasil nurdan yapilmis yesil, sar1 ve kirmizi
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sariklar taktiklarini, atlarmin baslarinin nasil beyaz yiinlerle bezendigini anlatti.
Bazilarina gore ise, goriinmeden savastilar. Hareket eden silahlar ya da akan kan
yokken ellerin kesildigi ve biiyiik yaralarin agildigi goriildii. Sonunda Hz.
Muhammed bir avu¢ dolusu kum aldi, bir takim sihirli sézler sdyledi ve diismana
dogru sagtl. Bunun iizerine ordulari, korkuyla dagildilar.”*"?

Hz. Peygamber savas kazanildiktan sonra fidyeye hiikmetti. Andrae, kisaca
buna da temas etmektedir: “Ogle oldugunda, savas kazamilmisti. Kureysliler kagti.
Diismandan 49 kisi 6ldiirtilmistii. Kendi basina ve bagkalarmin yardimiyla yalnizca
Hz. Ali 22 kisiyi 6ldiirmistii. Bir bu kadar1 da esir alinmigti. Savag meydaninda
mii’'minlerin kayb1 ise 14 kisiydi. Kat1 kalpli Hz. Omer, esirleri 6ldiirmek istedi,
fakat Hz. Peygamber, Kureyslilerin onlara fidye 6demelerine hiikiim verdi. Esirlerin
arasinda Hz. Muhammed’in kizi Zeyneb ile evli olan damadi EbG’l As da vardi.
Boylece Islam, tiim akrabalik baglarmi bozmus oluyordu. Fakat Zeyneb, Hz.
Hatice’nin kendisine diiglin hediyesi olarak verdigi gerdanligi, kocasinin fidyesi
olarak gonderince, Hz. Muhammed etkilendi ve Eb0’l As’1 fidyesiz serbest
biraktr.”**®
Andrae’nin Bedir savasindan g¢ikarimlarini yine ondan dinleyelim: “Bdyle
onemsiz bir ¢atismanin biiyiik savaslara yol agmasi ¢ok yaygm degildir. Ozellikle
Medine’deki manevi etkinin biiyiikliigli tahmin edilebilir. Peygamber, Allah’in onun
yaninda olduguna dair inkar edilemez deliller elde etmisti. 8. surede, Bedir
zaferinden dini bir ¢ikarima varir ve o giinii “karar giinli” olarak adlandirir.
Takipgilerine, Allah’in kendisini nasil destekledigini, soziinli tutup meleklerini nasil
gonderdigini, lizerlerine huzurlu bir uyku ve ferahlatici bir yagmur goénderdigini
anlatir. Savasan ve zafer kazanan ise Allah’in kendisiydi. “Savasta onlar1 siz
6ldiirmediniz, fakat Allah 6ldiirdii. Attigin zaman da sen atmadin, fakat Allah att1.”
(Enfal, 17) Tatmin ve zafer sevinci, Peygamber’in c¢agrisim1 kuvvetlendirdi.
Kendisinde, diinyanin Allah’in emir ve soOzlerine uymaya zorlanmasi gerektigi
diisiincesi olustu, dualarin yetmedigi zamanlarda, “Baski ve siddet kalmayincaya ve
din tamamen Allah’in oluncaya kadar onlarla savasm.” (Enfal, 39) Boylece Bedir
savasindan hemen sonra dahi, Islam’m birincil misyonerlik enstriimani, bir siire i¢in

kilig¢ olarak tanimlanmisti. O zamanlar, Hz. Muhammed’in aklinda sadece Arabistan
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vardi. Ufku daha da oOteye gidemedi. Fakat ¢6l esnekti ve basari Peygamber’in
vizyonunu artirdikca genisletilebilirdi. Allah’in yaninda bulundugu kimse igin
imkansiz diye bir sey yoktu. “Ey Peygamber! Miiminleri savasa tesvik et. Eger
icinizde sabirli yirmi kisi bulunursa iki yiiz kisiye galip gelirler. Eger ig¢inizde
(sabirl) yiiz kisi bulunursa, inkar edenlerden bin kisiye galip gelirler.” (Enfal, 65)
Peygamber’in arkadaslarindaki gururu kendini etkileyici bir sekilde gosterir:
“Allah'tir. O, seni bizzat kendi yardimiyla ve mii'minlerle destekleyen ve onlarin
kalplerini uzlastirandir. Sayet yeryiiziindeki seyleri tiimiiyle harcasaydin sen onlarin

kalplerini uzlastiramazdin.” (Enfal, 63)*"

5. Uhud ve Hendek Savaslari ve Sonuclari

a) Uhud Savasi ve Sonuc¢lar:

Andrae, Bedir’den sonraki gelismeleri, Ozellikle Kureys’in intikam
hazirliklarii ele alarak Uhud savasina soyle girer: “ Mekke’de Hz. Muhammed’in
zaferi siddetli bir 6fke olusturmustu. Yine de, Kureys’ in diismana ciddi bir hiicum
baslatma hazirliklarin1 tamamlamasi i¢in bir yilin gegmesi gerekti. Hicretten sonraki
3. yilin Sevval ayinda, 700 tanesi zirthl1 olmak iizere tamamen kusanmis ve atli 3000
kisi Mekke’den yola ¢ikti. Kadinlardan olusan bir grup da orduyu takip etti ki bunlar,
Bedir’de olenleri hatirlatmak ve ordudakilerin savasg¢i ruhlarini sahlandirmak igin
oradaydilar. Ordular karsilasmadan 6nce bu kadinlar, Mekke ordusunun oniinde
tamburlar esliginde sarki sdyleyerek yiiriidiiler, daha sonra da ordunun arkasina
cekildiler. Hatlarin arkasinda, kaganlar1 durdurarak savasa geri gondermeye
cahistilar.”*1°

Andrae, Hz. Peygamber’in gen¢ askerlerin istekleri dogrultusunda hareket
etmek zorunda kaldigin1 ve gelinen Uhud’da orduyu nasil konuslandirdigini takdirle
sOyle Ozetler: “Bu durumda, Hz. Muhammed dikkate deger bir askeri kabiliyet
sergiledi. Baglangicta sehirde savunma yapmalarinin uygun olacagini diisiindii, fakat
daha sonra ordudaki en fazla savas heveslisi grup olarak “kiliglarini sallayan ve

erkek develer gibi c¢ilgin olan” geng askerler, diismanin savunmada kalmalarin
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korkaklik olarak yorumlayacagi gerekgesiyle, onu bu kararindan vazgegirdiler.
Askeri konularda, Hz. Muhammed’in otoritesi kendisini her zaman ileri
stiremiyordu. Boylelikle, onlara boyun egmek ve sehri terk etmek zorunda kaldi.
Daha sonra, Medine’den 3-4 mil kuzeyde bulunan Uhud eteklerinde avantajli bir
konuma yerlesti. Burada da yakin savas taktigine siki sikiya bagl kaldi. Adamlarini
hicbir omzun saflardan disarida kalmayacak sekilde ayarladi. Ordunun arkasina
okcular1 yerlestirdi ve bulunduklari konumu her ne olursa olsun terk etmemeleri,
diisman zirhlilarinin  kanatlardan saldirisina  karst savas diizenini  korumalari
talimatimi verdi.”*""

Andrae, savasin olus seklini Islami kaynaklara uygun bir sekilde sdyle anlatir:
“Baglangicta Hz. Muhammed basarili oldu. Kureys, kagmaya basladi ve Ebl
Siifyan’in kendi hayati da tehlikedeydi. Mii’minlerden bazilari, diigman kamplarini
yagmalamak iizere harekete gecti. Bunu goren okgular da daha fazla sessiz
kalamadilar ve yagmada yer almak igin yerlerini terk ettiler. Daha sonra Islami
fetihlerin inli komutani olacak olan Halid b. Velid, bu durumu firsat bilerek
diismana geriden saldirdi. Aniden isler tersine dondii. Mi’minler dort bir yana
kagmaya basladilar. Hz. Muhammed ise beyhude onlar1 durdurmaya calistyordu.
Bizzat kendisi diismanla savasmaya bagladi ve diigmanlardan birini kendi elleriyle
o6ldiirdii. Bir disinin kirilmasina sebep olan bir tagla yaralandi ve parcalanan zirhinin
birkac halkasi yanagina batti. Sonrasinda Seytan “Muhammed diistii” diye bagirdi ve
karmaganin artmasina neden oldu. En sadik adamlar tarafindan etrafi ¢evrilen Hz.
Muhammed, Uhud daginin siyah bazalt kismini ayiran derin dag gecidine gekildi.
Ebd Siifyan, Miisliimanlarm gegidine dogru bagirarak hakaret etti, Hz. Omer de
onunkine es bir enerji ile karsilik verdi. Sonrasinda, Kureysliler zaferlerinden tam
anlamiyla yararlanmak ic¢in gercek bir saldirida bulunmadan geri c¢ekilmeye
basladilar. Sehre saldirmak fikrinin akillarina gelmemis olma ihtimali yiiksek
gorlinliyor. Bu da gosteriyor ki, ¢atisma halen Hz. Muhammed’i hedef aliyordu,
icerisinde Ozellikle Yahudiler basta olmak iizere, yeni Peygamber’e diismanca veya
soguk davranan hatir1 sayilir bir oran bulunan Medine sehrini degil. Ordu savas
alanindan ayrilmadan Once, alan aranarak Oliiler soyuldu ve pargalara ayrildi.

Kadinlar c¢ildirmis gibilerdi. EbG Siifyan’in esi Hind, oOliilerin kulaklarmi ve
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burunlarmi  kesti. Oliilerin arasinda, Hind’in babasin1 Bedir’de 6ldiiren,
Peygamber’in amcasi destans1 kahraman Hz. Hamza da vardi. Hamza’y1 6ldiiren kisi,
cesedin parcalarindan cigerini Hind i¢in birakmusti. O da cigeri kendi disleriyle
parcaladi. Hz. Hamza’nin burnu ve kulaklarin1 da siis esyasi olarak boynuna takti.
Mi’'minler onun parcalanmig cesedini bulunca, Peygamber, Hamza’nin adinin
Cennette Allah’mn ve Resuliiniin Arslani” olarak kaydedildigini séyledi.”*'

Savasin sonuglarinin net olmadigimi ve Kureys’in aptalca davrandigini
bildiren Andrae, sonraki gelismeleri de sOyle siralamaktadir: “Diismanin saldiriya
kars1 isteksiz olmasi ve aptalca davranisindan dolayi, Hz. Muhammed, arkadaslari ile
birlikte sehre sorunsuz bir sekilde ulagsmakla kalmadi, ayn1 zamanda yorgun ve yaral
olmasina ragmen, yenilginin Medine’deki rakiplerinin ve mubhaliflerinin {izerinde
biraktig1 etkiyi kirmak ic¢in, Medine’ye ulastiktan bir giin sonra diigmanin pesine
diistip onlar1 kovalama cesaretini de buldu. Fakat Uhud Savasi Peygamber’in
pozisyonu i¢in kesin sonuglari olan bir olay degildi. Bir siire i¢in prestiji azaliyor gibi
goriindii, “Miinafiklar” - kendisinin peygamberlik iddialarina karsi ilgisiz kalanlar
boyle adlandiriliyordu- Uhud Savasindan dolay1r duyduklar sevinci agikca ifade
ediyorlardi, Yahudiler ise, bir Peygamber’in savasta bdylesine bir yara almasinin
miimkiin olamayacagi gerekcesiyle, Hz. Muhammed’in siyasi gii¢ elde etmek i¢in
cabaladigin1 savunuyorlardi. Hatta, Bi’ri Maune’deki Bedeviler, Hz. Muhammed’in
kendilerine misyoner olarak gonderdigi 40 Kur’an okuyucusunu oldiirmeye ciiret
ettiler. Ama, Peygamber’in dayanikliligi ve taraftarlarinin sadakati, bu riizgarn
kademe kademe arkalarina almalarini sagladi.”*"

Andrae, Islam’m basarisinda esas amilleri Araplarin yapisina baglayan
oryantalistleri tenkit ederek gercegi su climleler ile ortaya koymaktadir: “Rivayetler,
Hz. Muhammed’in ilk arkadaslarinin dokunakli fedakarlik ve kahramanlik
hikayelerinden sik sik s6z eder. Bu da, her ne kadar -biraz haklilik pay1 olmakla
beraber- basarisinin temeli olarak Bedevilerin yagma ve macera askindan
kaynaklandig1 sdylense de, Islam’in basarisinin ayni1 zamanda kismen de olsa onun
etkili ve gercekei ideallerle ahlaki giicler olusturabilme yeteneginden

kaynaklandigini kanitlar.”*"*
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b) Hendek Savasi ve Sonuglari

Andrae, Hz. Peygamber’in Uhud savasindan sonra Beni Nadir Yahudileri’ni
anlagmali bir sekilde siirgline gonderdigini ve hicri 5. yilda da Zeyneb validemiz ile
evliligini anlattiktan sonra Kureys’in bir bagka taarruzunu konu almaktadir. Kisaca
tizerinde durdugu bu savas Hendek savasidir. Onun bu savas hakkinda yazdiklari
sOyledir: “Ayn1 yil, Kureys kabilesi en sonunda tiim giicleriyle Hz. Muhammed’i
ezme girisiminde bulunma gerekliligini nihayet fark etti. Bu defa on bin kigiden az
olmayan gii¢lii bir ordu ile geldiler ve Amaglar1 diismana kendi sehrinde saldirmakti.
Ancak, Hz. Muhammed Medine’yi kisa bir siire icerisinde savunma i¢in hazirladi.
Yine burada da, kendisinin iistiin kabiliyetleri ve duruma hizlica hakim olma 6zelligi
imdadina yetisti. Bir Persli’nin tavsiyesi iizerine, sehrin korunmasi gereken yerlerini
hendek ve duvarlarla gevirtti. Basit dogasmma ragmen, Araplarin gorece alisik
olmadig1 bu savunma yontemi, iglevini yerine getirmis gorlinliyor. Mekkeliler bir
saldirtya kalkigsmadi. Kusatmaya devam etmekten bunaldilar ve muhtesem bir sekilde

planlanmus seferlerinden hicbir sonug alamadan ¢ekildiler.”*"?

6. Hudeybiye Antlagsmasi

Andrae, Hz. Peygamber’in elde ettigi giicli ve otoriteyi hac i¢in Mekke’ye
gelen Araplara gostermek niyetiyle Haram aylar1 igerisinde Mekke’ye yoneldigi
goriisiityle Hudeybiye Miisalahas1 konusuna girmektedir. Uzunca ele aldigi bu
konunun ilk paragrafi soyledir: “Devam eden yillarda, Hz. Muhammed’in giicii
yavas yavas ama kesin bir sekilde artti. Bedeviler, gdzlerini giinden giine dini
goriisleri kendilerine aslinda daha cok siradisi gelen, Medine’nin hiikiimdarina
cevirip onun dostlugunu aradilar. Haram aylardan bir tanesinde, (Mart, 628) Hz.
Muhammed, Mekke’de hac yapmaya karar verdi. Muhtemelen, Arap kabileleri
arasindaki artan giiclinii de dikkate alarak, Kureysliler’in kendisinin Kabe’ye
varmasini engellemeye cesaret edemeyeceklerini ya da kendisinin daha 6nce yapmis

oldugunun aksine haram aylar barisini bozmayacaklarini diisiinmiistii. Ancak her
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haliikarda, hac icin bir araya gelen Araplara bir gii¢ goOsterisi yaparak elde ettigi
otoriteyi gostermek istiyordu. Saygi toplamak i¢in, hacda kendisine eslik etmeleri
dogrultusunda, arasinin iyi oldugu Bedevi kabilelerine bir davet gonderdi. Ancak
Bedeviler plani fazla ciiretkr buldular ve katilmay1 reddettiler.”*'

Bazi1 Bedevi kabilelerinin katilmamasina ragmen Hz. Peygamber hac (umre)
icin hazirland1 ve yola ¢ikti. Andrae, konuyu anlatmaya sdyle devam etmektedir:
“Yine de, Hz. Muhammed, yolculugu bin kisiyle birlikte gerceklestirdi. Thrama
girmislerdi ve sadece kiliglar1 vardi. Sonug¢ olarak, kutsal durumun kendilerine
gerekli kildig1 hareket 6zgiirligi kisitlamalarina riayet ediyorlardi. Bu yilizden Hz.
Muhammed’in Mekke’ye saldirmay1 planladigini diisiinemeyiz. Ancak Kureysliler
Hz. Muhammed’in yaklastigim1 anlayinca “Allah ile bir anlagsma yaparak”
Miisliimanlar1 Mekke’ye hicbir sart altinda kabul etmemeye karar verdiler.
Niyetlerini 6grenmek i¢in, Halid b. Velid komutasinda iki yiiz atliy1 yaklagsmakta
olan Miisliiman gruba gonderdiler. Baz1 erkeklerle kadinlar ve ¢ocuklar da onlar
izlediler. Burada Hz. Muhammed bir diisiincesizlik yapti ve sirdaslarina sehre
saldirmay1 onerdi. Fakat Hz. Eblbekir yollarina dogruca devam etmelerini ve daha
once de kararlastirldigi tiizere sadece hacct diistinmeleri gerektigi, ancak
Kureyslilerin kendilerini kesinlikle engellemeye c¢aligmalar1 halinde silahlarim
kullanmalar1 fikrindeydi. Ciinkii Araplara gore, Hz. Muhammed’in 6nerisi, ¢ok ciddi
bir tecaviiz anlamina geliyordu. Bu, sadece hac aylarinin kutsalligina kars1 gelmekle
kalmaz, ayn1 zamanda da Mekke’nin kutsal ve korunmus arazisine de karsi bir sug
anlamina gelirdi. Fakat Peygamber, Halid’in athilariyla birlikte mii’minlere karsi
zaten harekete gectigini, bu yiizden de ¢atismanin aslinda zaten baslamis oldugunu

417

sOylilyordu.” ° Burada yazar, Hz. Muhammed’in sefere katilanlarin goriislerine

stirekli bagvurdugunu da ifade eder. Bu olayda da Hz. Eba Bekir’in fikrini kabul
etmek zorunda kaldi.”*'®

Andrae, olayin gelisimini anlatmaya devam etmektedir: “Halid, athlariyla
birlikte ve savag diizeninde gelip inananlarin tam karsisina durunca, namaz vakti

heniiz girmisti. O zaman, Hz. Muhammed, daha sonra “korku halinde kilinacak

namaz” olarak adlandirilacak olan 6zel bir namaz sekli de gosterdi. Genellikle ordu
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namazi biitiin bir linite olarak hep birlikte kiliyordu. Fakat simdi gruplara ayrildilar
ve bu gruplardan birisi diismana yonelmis haldeyken diger grup namazini kiliyordu.
Namazi kilmakta olanlar bile silahlarii birakmiyorlardi. Ertesi gece, Hz.
Muhammed, bir rehberin yardimiyla neredeyse asilmaz gecitlerden orduyu sevk
ederek Hudeybiye’ye ulasti. Hudeybiye, Mekke’den 3 mil kuzeyde idi ve
Miisliimanlar burada kamp kurmuslardi. Yolculuk esnasinda Hz. Muhammed’in
devesi dizlerinin lizerine ¢okerek yana yatti. Arkadaslari, hayvanin yoruldugunu ve
daha fazla ilerleyemeyecegini diisiindiiler, fakat Hz. Muhammed “Hayir, hayvanin
ilerlemesini engelleyen baska bir sey var, bu da fillerin Mekke’ye ulagsmasini
engelleyen seyin aynisidir” dedi. Bu da gostermektedir ki, Hz. Muhammed, zaten
geri ¢cekilmeyi diisiiniiyordu ve basarisizligi kendisi ile etrafindakilere bizzat Allah’in
mabedine o zamanda gelmelerini arzu etmedigi yoniinde agiklamaya galistyordu.”*"
Burada Andrae’nin Hz. Peygamber hakkinda basarisiz ve diisiincesiz gibi ithamlari
s0z konusudur.

Konunun devaminda Andrae Kureys’in, Hz. Peygamber’in niyetini anlamak
icin Urve’yi el¢i olarak gonderdiklerini, onun, ashabin Hz. Muhammed’e
bagliligindan etkilenerek geri dondiigiinii; Huleys b. Alkame isimli bir elginin
geldiginde ise, Hz. Peygamber’in kurbanliklari onun gorecedi yere getirttigini;
Boylelikle, Allah’in korunmus arazisinde bulunan sehre saldirmaya hazir olan Hz.
Muhammed’in, saf kalpli bir bedevinin dini saygisint kazanabildigini iddia ettikten
sonra, aslinda gelen elgilerin bir nevi casus olduklarini da kaydetmistir.**

Andrae, Hz. Peygamber’in Hz. Osman’t el¢i olarak gdéndermesi iizerine
gelisen olaylar1 da soyle anlatmaktadir: “Bu arada, Hz. Muhammed, damadi Osman
b. Affan’1 anlasma yapmasi icin Mekke’ye géndermisti. Uzerinden {i¢ giin gegmesine
ragmen geri donmeyince, biiyiik korku olustu. Hz. Muhammed, taraftarlarini topladi
ve higbir sekilde kagmayacaklarina, gerekirse de Peygamber i¢in 6leceklerine dair
yemin ettirdi. Bu sadakat yemini, anlatanlarin aktardigi kadariyla, Hz. Muhammed
yesil bir agacin altinda oturmaktayken yapilmisti. Bu seremoniyi nasil gergekten
etkileyici kilacagini ve taraftarlarinda uyandirdig1 baglhilikla eksiksiz bir saygiy1 nasil

kullanacagini iyi biliyor olmaliydi. Yemin, el sikisma ile dogrulandi. One ¢ikan ilk
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kisi, Sinan isminde biriydi. Sinan, Peygamber’in elini tutarken “Ustlendigin her
seyde yaninda duracagima yemin ederim” dedi. Dogru ya da yanlis, Resuliim!- dini
liderlerin baglilarindan aldiklar1 dokunakli bir sehadet-Bu baghlik yemini,
Miisliimanlar icinde biiyiik bir heyecan olusturdu. inananlar1 mabede yaklastirmama
girisiminde bulunmalar1 halinde, Mekke gii¢lerine saldirmaya kararlilardi.”**'Bu
biat, Ridvan biati diye bilinen bir baglilik yeminidir. Buradaki “dogru veya yanlis”
sOziinli Andrae’nin nereden aldig1 tahkik edilmelidir.

Hz. Osman’in geri gelmesi iizerine islerin seyri tekrar degismistir. Andrae,
bunu soyle kaydeder: “Nihayet, Osman’in el¢iligine bir cevap olarak, {i¢ miizakereci
geldi ve iclerinden bir tanesi olan Siiheyl, Hz. Muhammed’in en bas diismanlarindan
bir tanesiydi. Hz. Muhammed ile barig¢cil bir anlasmaya varmaya caligsmalari
yoniinde talimat almiglardi, onun mabede bu sene degil, bir sonraki sene izin
karsihiginda gelmesi ve hac ibadetini yerine getirmesi... Arabistan’da Hz.
Muhammed’in mabede zorla giris izni aldig1 seklinde soOylentilerin dolagmasini
istemiyorlardi.  Bdylelikle, Mekke’de durum daha ciddi  bir sekilde
degerlendiriliyorduysa, bunun sebebi sadece sekli muhafaza etmekti. Ancak,
miizakerecilerin gelisi, Kureyslilerin kendilerini daha zayif olan taraf olarak
gordiikleri anlamina gelmiyordu. Siiheyl, Hz. Muhammed ile uzun bir goriisme yapti.
Sonucunda da, belli sartlar altinda, on yillik bir ateskese karar verildi. Baris fikri,
Peygamber’den gelmis gibiydi. Anlasma kapsaminda, Hz. Muhammed’in Mekke’ye
bu sene girmemesi de yer aliyordu. Bir sonraki sene, Hz. Muhammed ve
arkadaglarinin hac yapabilmesi i¢cin Mekkeliler sehri ii¢ gilinliigline bosaltacaklardi.
On yillik baris siireci igerisinde, iki taraf da istedikleri ittifaklar1 kurabileceklerdi.
Hz. Muhammed, ateskesin sona ermesinden sonra kendi tarafina kagan ve resit
olmayan her Kureysliyi onlara teslim etmeye razi oldu. Kureys icin ise buna karsilik
olarak bir yiikiimliilik yoktu.”***

Andrae’ye gore Sitheyl’in bir saygisizligi daha olmustu: “Barisin son ve kesin
olarak ifade edilip imzalanmas1 oncesinde, Hz. Muhammed, Siiheyl’in saygisiz bir
hareketine boyun egdi, ki bu da ateskesin daha ¢ok kendisi tarafindan baslatildigi
seklinde acgiklanabilir. Hz. Ali anlagsmay1 yazacakti. Hz. Muhammed geleneksel

Islami formiile gore dikte etti: “Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla” Siiheyl,
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Rahman olan’1, kendisinin tanimadigi bir Tanr1 oldugunu, bu yilizden s6z konusu
ifadenin: “Senin adinla, Ey Sen, Tanrimiz” seklinde olmasi gerektigini iddia etti.
Miisliimanlar sesli bir sekilde mirildansalar da, Hz. Muhammed kars1 ¢ikmadi ve
diktesine devam etti: “Hz. Muhammed, Allah’in Resulu ve Siiheyl arasinda bir

2

sOzlesme...” Siiheyl araya girerek Hz. Muhammed’i Allah’in Elgisi olarak

tanimadigim1 hatirlatti. Hz. Muhammed hemen kabul etti ve “Abdullah oglu
Muhammed” seklinde yazdirdi.””**

Andrae, bu noktada durumun g¢ok kritik bir durum arzettigini soyle tespit
etmektedir: “Peygamber’in hareketi, daha az 6nce, onun ve onun davasi i¢in dlmeye
hevesle yemin etmis Miisliimanlar i¢in biiylik bir hayal kiriklig1 oldu. Bdylesine
utang verici bir anlagsma neredeyse bir boyun egme gibi goriiniiyordu. Cesur ve
diiriist Hz. Omer sinirinden ¢1lgma dénmiistii. Hemen Peygamber’in yanma gitti ve
bagirarak “Bizler Miisliiman degil miyiz? O halde dinimizle alakali bir meselede
neden boyun egiyoruz?” dedi. Hz. Muhammed, kendisinin Allah’in Elgisi oldugunu,
Allah’1n istegi disinda hicbir sey yapmadigini sdyleyerek ve otoriter bir tavirla onu
beyhude yatistirmaya calisti. Hz. Omer, onlarin da bu kiigiik diisiiriilmeye gercekten
de teslim olup olmayacaklarini anlamak igin heyecanla Hz. Omer’e ve Peygamber’in
yanindaki diger liderlere dondii. Daha sonra sdyledigine gore, Hz. Muhammed’in
dogrulugundan o zamana kadar hi¢ o kadar slipheye diismemisti ve o zaman ayni
diisiinceye  sahip  sadece 100  kisi  bulsaydi  Islam  iimmetinden
ayrilacakti.”***Andrae’nin Hz. Omer ile alakali sozleri de yine ayri bir tartisma
sebebidir.

Bu ateskesin sonuclarini Andrae soyle tespit etmektedir: “Sonra yasananlar
ise, Peygamber’in zekice davranmis oldugunu kanitladi. Bu anlagsmanin sonuglarini
ne derece kast ettigi ya da Ongordiigii kesin degildir. Fakat, Hz. Muhammed,
Mekke’nin milli mabet torenlerinin Araplar i¢in ifade ettigi giiclii ve mistik anlami
fark etmisti. Bu sekilde, Kureysle bir savas halinde bulunmanin, her ne kadar zayif
ve belirsiz de olsa, kutsal aylari, hacc1 ve Mekke civarindaki pazarlar1 tanidigini
ifade edecek olan bir ¢esit arkadashigin Oniinde belli bir seviyede engel anlamina
gelecegini fark etmis olmast muhtemeldir. Bedevi kabilelerinin, Hz. Muhammed

Kureysle savas halinde oldugu siirece onunla acik bir ittifak yapmaktan ¢ekinecekleri
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kesindi ve bu da Mekke’nin sadece askeri giiciinden kaynaklanmiyordu. Bu ategkesin
kabuliinden hemen sonra, gizlice bir sekilde kendi tarafinda bulunan, deniz
kiyisindaki Beni Kureyza kabilesi, Hz. Muhammed ile ittifaklarini agikca itiraf etti.
Bu kabilenin pesinden, ¢ok sayidaki kabile aynisimi yapti ve Hz. Omer, ateskes
doneminde ¢ok daha fazla insamn Islam’1 kucakladiginmi kabul etmek zorunda kalds.
Hz. Ebia Bekir, hicbir zaferin isldm’a Hubeydiye Anlasmasinin sebep oldugu kadar
taraftar kazandirmadigim séyler.”**

Andrae, Miimtehine suresinin gelenlerin niyetleriyle ilgili hiikiimlerini de
iman testi olarak degerlendirmektedir: “Bu doniislerin her zaman saf dini sebeplerle
olmadig1 aciktir. Medine’ye Islam’1 kucaklamaya gelenler arasinda, eski Arap bakis
acisina gore resit goriilmeyen evli kadinlar da vardi ve bunlar, anlagmanin sartlar
uyarinca teslim edileceklerdi. 60. Surede Allah, Peygamber’e bu dinini yeni
degistirenleri incelemesini ve dinlerinde gercekten samimi olmalar1 halinde,
tutulmalarini, miisriklere teslim edilmemelerini emreder. Diger taraftan, kafir hanimi
olan Miisliimanlar, onlari ailelerine geri gondereceklerdi. Muhtemelen, bu dinini yeni
degistirenlere yapilan iman testi asir1 kat1 degildi, fakat birgok durumda, yeni dine
gelis kot sohretli  bir  sekilde, dinl saiklerden farkli  sebeplerden

kaynaklanmaktayd.””**®

7. Hz. Peygamber’in Yahudilerle iliskileri

a)Hz. Peygamber ve Medine Yahudileri’nin Akibetleri

Andrae, eserlerinde Hz. Peygamber ile Yahudiler arasindaki iligkileri gerek
Islam’in kokeni acisindan fikri boyutta ve gerekse de sicak temas ve miicadele
acisindan ele almistir. Ozellikle Akabe biatlerinden baslamak iizere Medine
doneminde Yahudilerle yakin ve yogun iliskiler s6zkonusudur. Andrae, Medine
sO6zlesmesinde Yahudilerle ilgili boliimler hakkinda suskun olmasina karsi, Bedir,
Uhud ve Hendek savaslariin akabinde ve Ka’b b. Esref olayr ile Hayber’in fethi

konularinda onlarla alakali yorum ve anlatilar1 olmustur. Bu béliimleri konunun
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biitlinliigii ag¢isindan Yahudilerle iliskiler basligi altinda burada ele almay1 uygun
gordiik.

Bedir savasindan hemen sonra meydana gelen bir olay, Medinede mevcut ii¢
Yahudi kabilesinden Beni Kaynuka’nin cezalandirilmasini gerektirmisti. Bu olay ve
yorumunu Andrae sdyle yapmaktadir: “Hz. Muhammed, Medine’deki artan giiciinii
diismanlarindan, Yahudilerden, intikam almak i¢in kullanir. Onlara saldirmaya bir
bahane bulmak i¢in uzun siire beklemek zorunda kalmadi. Beni Kaynuka
kabilesinden bir Yahudi, evli Arap bir kadina ahlaksiz bir saka yapti. Kadin, Pazar
yerinde oturuyorken, bu adam, kadinin elbisesinin kumagini onun omzu {iizerine bir
diken ile bagladi. Miisliimanlardan biri de, ciiretkar soytariy1 6ldiirdii. Yahudiler de
soytartyl Oldiireni Sldiirerek misilleme yaptilar. Hz. Muhammed, suglu kabileyi,
oturduklar1 bolgeye sikistirdi ve bir siirelik bir kusatmanin ardindan, biitiin sahip
olduklarinin Hz. Muhammed’in eline ge¢mesi kosuluyla teslim olmaya zorladi.
Kendileri serbest birakildilar ve Suriye’ye ¢ikartildilar. Miilkleri ise, muhacirlerin
sefaletini dindirmek igin yeni bir firsat oldu.”**’

Uhud savasinin arkasindan Hz. Peygamber’in Beni Nadir’den de
kurtuldugunu Andrae sebep bildirmeden sdyle kaydeder: “Yahudilerle devam
edegelen cekisme, inananlara servetlerini artirmak i¢in uygun bir firsat saglamisti.
Uhud savasindan sonra bir yi1l ge¢misti ki, Hz. Muhammed, ikinci Yahudi
kabilesinden, Beni Nadir’den de kurtuldu. Yahudiler bir siire kusatildiktan sonra, mal
ve miilklerini geride birakmalari sartiyla geri ¢ekilmelerine miisaade edildi. Davullar
ve miizik aletleri esliginde ayrildilar. Esleri bayram kiyafetleriyle siislendi, giizellik
ve zarafetleriyle Peygamberin savasgilarinin gozlerini kamastirdilar. Ezilemeyen bir
halk! Beni Nadir Kabilesi, Mekke’nin 15 mil kuzeyinde bulunan Hayber’e goc etti,
arkalarinda biraktiklari arazileri de, muhacirler arasinda pay edildi.”***

Sira Hendek kusatmasinin ardindan Beni Kurayza Yahudilerine gelmisti. Bu
diismanin da nasil bertaraf edildigini Andrae, insanlik sugu, yorumu ile soyle
anlatmaktadir: “Kusatma sirasinda, Hz. Muhammed, kriz zamanlarinda kendi
sehrinin smirlar1 icerisinde tehlikeli bir diisman barindirmanin yol agabilecegi
tehlikelerin farkina vardi. Bunun sonucunda, O6rnegin, Yahudi kabilelerinin

sonuncusunu, kusatma esnasinda giivenilmezliklerini gosteren Beni Kureyza
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kabilesini cezalandirmaya karar verdi. Bu olayinda da, diiriistliikten ve ahlaki
cesaretten yoksun olmanin kisiligine son derece sevimsiz geldigini bir kere daha
gosterdi. Beni Kurayza, Medine’deki Arap kabilelerinden olan Evs kabilesiyle daha
once ittifak kurmustu. Peygamber de eski miittefikleriyle olan iliskilerini géz oniine
alarak dikkatli davranmaya zorlandi. Boylece, etrafindakilere, Yahudilerin akibeti ile
ilgili karar vermek i¢in kendi kabilelerinden birisini gorevlendirmesi halinde kabul
edip etmeyeceklerini sordu. Onlar da sevingle kabul ettiler. Sonrasinda, Hz.
Muhammed, karar1 en fanatik yandaslarindan birisi olan Sab b. Muaz’a birakti. Sa’d
b. Muaz, kusatma esnasinda yaralanmist1 ve simdi de 6lii gibi yatiyordu. Peygamber,
ne yaptigini iyi biliyordu. Sa’d’in hitkmii de kabilenin biitiin erkeklerinin kiligtan
gecirilmesi ile kadinlarin ve ¢ocuklarinda kélelestirilmesi seklinde oldu. Bu insanlik
dis1 hikkim de acimasizca uygulandi. Hz. Muhammed’in Yahudilere olan
acimasizligi su acidan degerlendirilmelidir ki, onlarin o6fkesi ve muhalefeti
kendisinin en biiylik hayal kirikligiydi, ¢linkii bir donem Yahudiler Peygamber’in
otoritesini tamamen yok etmek i¢in bir tehdit unsuruydular. Bu da, Peygamber’in
Yahudilere karsi bilingaltin1 olusturmustu. Bunun i¢in, Yahudilerin Allah’in ve
vahyin yeminli diismanlar1 olduklari, onun i¢in sabit bir fikirdi. Onlara kars1 en

kiiciik bir merhamet bile gostermek sdz konusu degildi.”***

b) Ka’b b. Esref Olay:

Ka’b b. Esref olay1r oryantalistlerin dilinden diisiirmedigi ve c¢ok tenkit
ettikleri konulardan birisidir. Andrae da bu konuda onlardan geri kalmayarak konuyu
Hz. Peygamber’in hiciv karsisindaki tutumunu agiklayarak su sekilde ele alip
yorumlamaktadir: “Ozellikle Hz. Muhammed’in ac1 kinini uyandiran tek basina bir
Yahudi, simdi intikaminin tutsagi haline gelmisti. Bedir savasindan sonra, Ka’b b.
Esref, Mekke’ye gitmisti. Orada igneleyici siirleriyle Kureyslileri intikam almalari
yoniinde kiskirtti. Bircok Arap gibi, Hz. Muhammed de 6zellikle siirsel hicve karsi
son derece hassasti. Bu tiirden zemmetmeleri kolay kolay unutamazdi. Dogdugu
sehri fethettigi zaman, intikaminin kurbani olan gorece az sayida kisiden bir tanesi,

kendisi hakkinda asagilayici sarkilar besteleyen ve daha sonra bu sarkilari igki satilan
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yerlerde iki kadina sdyleten bir adamdi. O zaman bu kadinlar da 6liime mahkGm
edilmislerdi ve bir tanesi gercekten de idam edildi. Ayni1 kader, cenazelerde agitlar
yakmanin yaninda Hz. Muhammed hakkinda, bagkalarinin kendisine Ogrettigi
kiigiiltiicii siirler sdyleme cesaretinde bulunan profesyonel bir sarkicinin basina da
geldi. Daha 6nceki bir olayda, Peygamber’in eline diistiikten sonra bir sekilde serbest
birakilmisti. Fakat saygisiz hareketinde devam ettiginden dolayi, daha sonra 6lim
cezasint tatti. Unutmamaliyiz ki o zamanlar Arabistan’da hiciv siiri, O6zellikle
oliimciil bir silahti. Basarisi, biiylik oranda kazanabildigi 6l¢iide itibara dayali olan
Hz. Muhammed gibi birisi i¢in, kasith ve kotii niyetli bir hiciv, kaybedilmis bir
savastan daha tehlikeli olabilirdi. Bundan daha o6nce, Ka’b, Peygamber’in vahyi
lizerine dalga gecen Yahudiler arasinda 6nde gelenlerdendi. H.3. yilin baharinda,
Ka’b, Medine’ye doniince Hz. Muhammed bir giin “Beni Ka’b’dan kim kurtaracak?”
diye sordu. Muhammed b. Mesleme ve dort adami goniillii oldular. Hz. Muhammed
onlara, Ka’b hakkinda dilediklerini sdyleme izni verdi. Yani, Yahudileri sézle ikna
etme tuzagma c¢ekmek i¢in kendisi hakkinda ko&tii konusma izni... Kendisi de
Ka’b’in evine giden katillere eslik etti.”**

Andrae, Ka’b’in 6ldiiriiliisiinii ve hatta benzeri bir yahudinin oldiiriiliistini
isim ve kaynak vermeden kaydederek konuyu bitirmektedir: “Hz. Muhammed’in
yonetiminden memnun olmadiklar1 gerekcesiyle ve bir ayaklanma diislincesiyle
Muhammed bin Mesleme ve arkadaglari, Ka’b’1 6nce evinden disar1 ¢ikmaya ikna
ettiler, sonra da oldiirerek basim1 Hz. Muhammed’in ayaklarinin 6niine “Allahu
Ekber” diye bagirarak attilar. Peygamber de buna igtenlikle razi oldu. Bir bagka
Yahudi de yine benzer bir sekilde ortadan kaldirilmistir. Bu Yahudi, katilin abisinin
yakin arkadasi idi. Bu nedenle kardes cinayeti, bu nankdrliiglin katilini lanetledi ve
“Viicudundaki yagin biiytik bir kismi1 Yahudilerin hediyelerindendir” dedi. Katil de
“Dogrusu, o Yahudiyi 6ldiirmemi emreden kisi, bana seni de 6ldiirmemi emretseydi,
onu da yapardim” dedi. Kardesi de, “Insanlar1 bu hale getiren din, sira dis1 bir dindir”
diyerek ayni giin Isldm’a gecti. Bundan da anlasilacagi gibi, Hz. Muhammed’in
amaclar1 dogrultusunda insan kazanmak konusunda ve onlar1 olaylara ve diger

insanlara kendi perspektifinden bakmaya zorlamak hususunda gergekten de
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olaganiistii bir kabiliyetinin oldugunu goriiyoruz. Allah Rasulii’niin istedigi adil ve

iyi olandur, kardesini 6ldiirmeyi emretse dahi...”*!

¢) Hayber’in Alinmasi

Hudeybiye antlagsmasinin faydalarindan birisi de siiphesiz Miisliimanlar1 zor
zamanlarda sikintiya sokabilecek pozisyondaki Hayber Yahudileri’nin etkisiz hale
getirilebilmesidir. Andrae, bu konuya Hudeybiye antlagsmasindan hemen sonra kisaca
temas ederek sonuglarindan iki-ilic konuya soyle isaret etmektedir: “Bir sonraki yil
(h.7.), Hz. Muhammed, Hayber’deki Yahudilere kars1 bir sefer diizenledi. Bu sefer
de ganimet bakimindan zengindi. Diger ganimetlerin yaninda, igerisi miicevher
esyalariyla dolu olan bir deve derisi ele gegirildi. Bu hazinenin ele gecirildigi aile,
Arabistan’in biiylik bir kismina, bu miicevherleri diigiinlerde siisleme esyasi olarak
kullanilmalar1 iizerine kiralamakta idi. Ganimetin paylastirilmasindan 6nce, Hz.
Muhammed, Hz. Aise’ye, bu hazinenin igerisinden bir kolye vermisti. Ancak bu
yolla, ganimetten hakkindan fazla almis olmasi diisiincesi kendisini gece uykusuz
birakti. Ertesi giin kolyeyi geri vermek istedi. Ancak Hz. Aise’nin, incileri zaten
fakirler arasinda paylastirmis oldugunu gordi.*? Bu hatanin sonucu gelen
samimiyet, hem Hz. Muhammed’e hem de Miisliman gelenegine itibar
kazandirmustir.

Hayber’de Hz. Muhammed, bir es daha alarak ve sayiy1 dokuza cikararak
haremini genisletmistir. Bu, Medine’den c¢ikarilmis olan kabilelerden birisine
mensup bir Yahudi olan, fakat ayn1 zamanda acik¢a Hz. Muhammed’in esi olmakla
da gururlanan Hz. Safiye idi. Goriiniise bakilirsa, o zamanin kadinlari, genellikle
biiylik bir umursamazlikla, kendilerinin birinin elinden bir bagkasinin eline gegmeleri
kaderini kabul ediyorlardi, siirekli degisen catismalarin yasayan ve dolasan odiilleri
olarak... Babasi, amcasi ve kocasi Miisliimanlar tarafindan o6ldiiriilen bir baska
Yahudi ise dinine ve halkina olan baghligmni kanithyordu. Bu kadin, Hz.
Muhammed’e zehirledigi bir kuzuyu kizartip sunmustur. Ancak, Peygamber

komployu zamaninda sezdi ve sucluyu bagisladr™**?
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8. Mekke’nin Fethi

Andrae’nin Hudeybiye sonrasinin olay ve getirilerinden bahisle Mekke’nin
fethine giris yaptig1 paragrafi ayni zamanda Hz. Peygamber’in iistiin zeka ve
kabiliyetini de ifade etmektedir: “Hz. Muhammed’in Hudeybiye’de gdstermis oldugu
dirayet, ylice bir hedefi basarmak ugruna, 6nemsiz durumlarda ortaya g¢ikabilecek
siradan kiigiik diisme halini kaldirabilmesi, onun yiiksek kabiliyetiyle essiz bir insan
oldugunu gostermektedir. Onun zihinsel Ustiinliigiine sahip bir insan, kontrolii her
zaman elinde tutar, boyun egmek zorunda kaldigi durumlarda bile... Hudeybiye’de
gostermis oldugu zekanin olgunlagsmis meyvelerini toplamak i¢in fazla zaman
gecmesi gerekmedi. Iki bedevi kabilesinden Hz. Muhammed ile ittifak kuran Huza’a
ile Kureys ile ittifak kuran Beni Bekir anlasmazliga diistii. Beni Bekirliler, Hz.
Muhammed’in miittefiklerine kars1 yapacaklar1 savasta, kendilerine zirh ve silah
saglamalar1 konusunda bazi Kureysliler’den s6z aldilar. Bu soziin, Eb Siifyan’in
izni olmadan verildigi sOylenir. Ancak Halid b. Velid ve diger 6ne ¢ikan liderlerin
zaten Hz. Muhammed’in tarafina ge¢mis olmasindan ve Mekke’de gittik¢e biiyiiyen,
Peygamberle iyi gecinmeyi isteyen bir baris yanlisi grup olusmasindan dolayi, Ebt
Siifyan, Peygamber’in biiyiiyen giiciinden korkmaya bagladi ve isleri tekrar
diizeltmek i¢in Medine’ye gitti. EbQ Stifyan’in Hz. Muhammed’in Mekkelilerle olan
catismasinin bu son evresinde aldig1 role iliskin anlatilanlar kismen ¢eliskilidir, fakat,
sehrin diismesinden hemen once, Mekke’nin ileri gelenlerinin, muzaffer tarafa
gecmis olduklari kesindir.”***

Andrae, sefer Oncesi Hz. Peygamber’in taktik anlayigmi soyle ortaya
koymaktadir: “Hz. Muhammed, simdi devasa bir sefer i¢in hazirlanmaktaydi.
Planlarimi kesinlikle gizli tutuyordu. En sadik arkadaglarinin dahi niyetleri hakkinda
higbir sey bilmemesi de, taraftarlarinin lizerindeki otoritesini kanitlayici niteliktedir.
Ebt Bekir, bizzat kiz1 Hz. Aise’yi, o Peygamber’in yolculugu igin erzak vb. esyalar
hazirlamakla mesgul iken sorgulamaya calisti, fakat hicbir sey 6grenemedi. Niyahet
Hz. Muhammed’in arkadasina Kureys ile savasmaytr planladigini, ¢iinki

miittefiklerinden bir tanesine saldirarak anlasmayi1 bozduklarini soyledi. Fakat Hz.
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Ebli Bekir sessiz kaldi. Esas hedefinden dikkatleri uzaklastirmak igin, Hz.
Muhammed, muhalif bedevi kabilesinin iizerine kiiciik bir akinc1 birligi gonderdi.”**
Ordunun yola ¢ikisint ve Ebl Siifyan’in Hz. Peygamber’den istirhamin1 Andrae,
Vakidi’den alarak anlatmaktadir: “8. yilda, (630-Ocak) Ramazan ayinin 10. giinii
(Carsamba) Hz. Muhammed, Medine’den on bin kisilik bir ordu ile yola ¢ikti.
Isteyenlerin orucunu bozabileceklerini, isteyenlerin de tutmaya devam edebilecegini
sOyledi. Ordudakiler, ancak yolda seferin Mekke’ye yonelik oldugunu anlayabildiler.
Hz. Muhammed’in dogdugu sehirde, Medine’den ayrildig1 yoniindeki dedikodular,
actkca ve siddetli bir huzursuzluk meydana getirmisti. Eb( Siifyan, Hz.
Muhammed’le anlasma yapma umuduyla sehrin digina ¢ikti. Bir sdylentiye gore, Hz.
Muhammed eski diismanini, gururlu bir sessizlikle tekrar tekrar reddetti ve en
sonunda oglunun elinden tuttu ve Hz. Muhammed’in fikrinde sabit kalmasi
durumunda, oglu ile birlikte aclik ve susuzluktan 6lene kadar ¢olde dolasacagini
sOyledi. Hz. Muhammed, Ebl Siifyan’in yapmak istedigi iman itirafin1 ancak o
zaman kabul etti. Boylesine tecriibesiz bir sekilde, sonraki anlati, Peygamber’e bu
denli siddetli kars1 gelen birinden, intikam duygusunu nasil tatmin ettigini gosterir.
Ancak, boylesine bir davranig, Hz. Muhammed’in karakterine kesinlikle yabancidir.
Diismanlarinin en 6nemlileri ve kabiliyetlilerini kazanmak igin, yiice goniilliiliik ve
uzlagma ile her zaman 6zel bir ¢aba sarf etmistir. Dahasi, Ebl Siifyan gibi dylesine
soylu bir insan, o sekilde bir kiiciik diigiiriilmeye asla boyun egmezdi. Diger bir
anlatiya gore, Ebl Siifyan ve bagka iki kisi, hemserileri tarafindan gonderilerek
arastirma yapmalar1 ve uzlagsma aramalar istendi. Bu ise gercege daha yakindir. Hz.
Muhammed’in gittik¢e artan giiciinii goriince, siirdiiriilen direncin akilsizligini fark
etmis gibi davrandi ve anlagsmasini degistirmeye karar verdi. Hz. Muhammed’in
tarafinda bunun arkadasca bir ikna yoluyla olmamis olmasi ihtimal disidir.

Iman itirafi ciimlesini sdylerken, ilk tarafi, Allah’tan baska ilah yoktur”
kisminmi agik¢a sdyledigi ve buranin kendisine zor gelmedigi, ancak ikinci kismu,
“Hz. Muhammed O’nun Elg¢isidir” kismin1 séylemekte tereddiit gegirdigi soylenir.
Yine de devam etti, siiphelerini yendi ve hemserilerine dondiigiinde de evlerine

girmelerini, kars1 koymaya calismamalarini tavsiye etti.”**°

5 Andrae, Mohammed... s. 163-164
6 Andrae, Mohammed... s. 164-165
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Mekke’ye girilis anmin1  Andrae sOyle canlandirir: “Bu  sekilde, Hz.
Muhammed, Mekke’ye neredeyse hicbir direnisle karsilasmadan girdi. Sadece
Suheyl ve Ikrime, Ebi Cehil’in ogullar1, Miisliimanlara bir avug dolusu adamla karst
gelmeye calistilar. Halid ve athilar1 onlar1 dagitti ve daglara kadar kovaladilar.
Boylelikle Hz. Muhammed, sekiz yil once bir miilteci olarak terk ettigi sehri
fethetmis oldu. Bir siire dinlendikten ve abdest aldiktan sonra, zirhl1 bir sekilde, Ebi
Bekir ile birlikte Kabe’ye gitti. Mabede ulastiginda, sopasiyla siyah tasa dokunarak
Allah-u Ekber “Allah en biiyiiktiir” diye bagirdi, sesi tim Miisliiman ordusunun
arasinda giiclii bir koro sesi gibi yayildi. Sonra, Kébe’nin etrafinda bir tur att,
devesinden indi, mabedin anahtarini istedi. Mabedin icerisindeki ve disarisindaki
putlar1 parcaladi, 6zellikle girisin tam karsisinda duran Hiibel heykelini imha etti.
Daha sonra, elinde anahtar1 tutarken, Kébe’nin kapisina dayanarak Miisliimanlara
seslendi. Putperestlik giinlerinin geride kaldigini, tiim kan davalarinin, borglarin ve
cok tanrili donemin diger biitiin gerekliliklerinin artik gecersiz oldugunu ilan etti.
Aynmi sekilde biitiin ayricaliklar iptal olmustu. “Simdi, Allah makam gururunu
bitirmistir. Hepiniz Ademdensiniz ve aranizdaki en iistiin olan da, en dindar olandir.”
Mekke’ nin mabedinin kutsalligin1 vurguladi. “Benden 6nce higbir insanin, bu kutsal
mekana zarar vermesine izin verilmedi ve benden sonra da hi¢ kimse bunu
yapamasin. Sadece ben, bir giiniin belirli bir kisminda bunu yapmaya izin
verilmistim.” dedi.”*’Andrae, bu sézlere ragmen Yezid zamaninda Kibe’nin bazi
kanli olaylara sahne oldugunu ve bazi tutucu kisilerin ise harem uygulamalarini ¢ok
ileri gotiirdiiklerini kaydederek anlatimina devam etmektedir.

Andrae, Hz. Peygamber’in essizligini vurgulayan bir ciimlenin arkasindan
affedilen ve cezalandirilanlar1 uzunca anlatmaktadir: “Zaferini Hz. Muhammed’inki
kadar kendine hakim ve sabirli bir sekilde kullanan baska bir muzaffer bulmak
zordur. Bazi haklardan mahrum birakilanlarin sayis1 sadece on kisi idi. Ug sarkicidan
daha Once zaten bahsedilmisti. Digerleri de cinayet isleyenler ile cezadan kacarak
kurtulanlar idiler ve onlar da gosterissiz bir sekilde infaz edildiler. Oliimden son anda
kurtulanlardan bir tanesi de Abdullah b.Sa’d idi. Bu kisi, Peygamber’e ¢ok zararl
olabilecek bir sekilde Hz. Muhammed’in vahyi ile ilgili dalga ge¢mekten zevk

altyordu. Hz. Muhammed’in diktesine gore ayetleri yazarken, fark edilip

7 Andrae, Mohammed... s. 165-166
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edilmeyeceklerini anlamak i¢in kelimelerde kiiciik degisiklikler yapiyordu.
Peygamber, “Allah isiten ve bilendir” (Inna’llahe sami’un alimun) dedigi zaman,
Abdullah, ifadeyi degistirerek “Allah bilen ve zekidir”(Inna’llahe alimun hakimun)
yazmisti. Hz. Muhammed bunu fark edemeyince, Peygamber’in vahiyleri kendi
zanlarindan ayirip ayrramadigi konusunda siipheye diistii. Bu yiizden islam’1 terk
etmis ve Medine’ye donmiisti. Hz. Osman’in istegi iizerine, Abdullah b. Sa’d
affedildi...”**

Hind, Hz. Peygamber’in kizi1 Zeyneb’e Medine’ye kacarken kotli muamelede
bulunan bir kisi, Ikrime, Siiheyl, Safvan vb. affedilenler arasinda idi. Ve hatta
kalbleri Islam’a 1sinmasi icin daha sonraki seferlerden biiyiik ganimetler de
almiglardi. Andrae, bunlarin her birinin hikayelerini aktarmakta olup en sonunda da
su yorumlar1 yapmaktadir: “Mekke’nin kendisi ile uzun siire miicadelesindeki temel
diismanlarina karst Hz. Muhammed’in tutumu kayda degerdir... Ozel bir tatlilikla
Hz. Muhammed, kendisine kars1 olanlarin kalplerini kazanmaya calist1... Fakat, bu
comertce tavirlar, bir yonetici olarak pozisyonunu ve daha biiyiik hedeflere ulagmak
icin bireysel fikirlere ve hislere yon verme kabiliyetini giiclendirdi. Ozellikle
davasina hizmetleri bulunabilecek 6nemli kisilikler s6z konusu oldugu zaman, Hz.
Muhammed, kendisini tiim giicenme ve kirilmalardan uzakta tutmada ve kisileri
gercek degerleri penceresinden ele almada sasirtict bir kararlilik gosteriyordu. Tiim
bu sevimli ve tath hallerine ragmen, objektiflik etmeni, kisiligi {izerinde genellikle

belli seviyede bir sogukluk birakmugtir.””*’

9. Hiristiyanlarla Iliskiler - Tebiik Seferi ve Diger Olaylar

Hicri 9. Yila ulasildiginda Islim Devletinin siirlar1 Suriye’den Yemen’e
kadar biitiin Bat1 Arabistan’a dayanmisti. Bu durumda ahalisi Arap-Hiristiyan olan
bolgelerle sicak temas s6z konusu idi. Mute’de Hicri 8. Yilda 6nemli bir savas soz
konusu olmasina ragmen Andrae bundan hi¢ bahsetmemistir. Ancak O, Kuzeyde
Tebiik seferi, Glineyde ise Necran Hiristiyanlari’nin durumunu ele almigtir. Bu
seferler hakkindaki kisa bilgi ve yorumlar1 sdyle baslar: 9. yilda, Rebiievvel ayinda,

Hz. Muhammed, Kuzey-Bati Arabistan’da bulunan Tebiik’e bir sefer diizenledi.

8 Andrae, Mohammed... s. 166
9 Andrae, Mohammed... s. 167-168
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Vakidi’ye gore, bu sefer, Imparator Heraklius’un Suriye’de, Hicaz’mn yeni liderine
kars1 korkung bir ordu hazirladig1 sdylentileri {izerine diizenlenmisti. Hz. Muhammed
tehlikeyi o kadar ciddiye almisti ki, genelde yaptiginin tersine, hazirligin hedefini
arkadaslarina bildirdi ve ordunun ihtiyaclari konusunda katkida bulunmalar
konusunda mii’minlere yalvardi. Yaklasan ¢atismaya biiyiik 6nem atfetmesi, ayni
zamanda kisa baskinlarla ugrasmanin ¢ok yaygin olmayan bir zamanda
gerceklesmesinden de anlasiliyordu. Ilk hasat (hurma) zamam yaklasiyordu ve
miithis sicak, uzun yliriiylis ihtimalini ortadan kaldiriyordu. Yine de, bu Tebiik
seferinin gergek amaci kesin degildir. Hz. Muhammed’in Bizans’in hakimiyetinde
olan Arap kabilesi iizerinde bir zaferle, sadece Imparatorun askerlerini kendi dinine
déndiirmeyi ve azat etmeyi mi istedigi**’, ya da bir din olarak islam’in ve boylelikle
kendisinin, hakimiyetini Arap yarimadasinin sinirlarindan uzaklara tasiyacag: fikri
kendisini ¢oktan kabul ettirmis miydi siiphelidir. Ikinci ihtimal de goz ard
edilmemelidir. Mekke’de sik sik halkina Arapga bir Kur’an vermenin, 6zellikle Arap
milleti i¢in tasarlanmis bir vahyi iletmenin, gorevi oldugunu sdyleyen Peygamberin,
bu fikre Medine’de donmemesi, carpict bir gergekliktir. Yahudilerle catismasindan
sonra Hz. Muhammed, bozulmus kitabi dinlere karsin, 6zellikle saf ve orijinal vahiy
olarak i¢inde evrensel bir amag tasidi ve bir siireligine Musevilik ve Hiristiyanligin
eszamanli var olmasina hosgorii gosterdi, bu sadece bir modus vivendi idi, yani, Arap
putperestligi ile baglantili olarak bu dinlerin faydalandigi gorece stiinliigiin bir
itirafi idi. Dininin gelecegine dair onurlu bir inan¢ Peygamber’in ruhuna hiikmeder:
“0, Allah'a ortak kosanlar hoslanmasalar bile dinini, biitlin dinlere {istiin kilmak i¢in,
peygamberini hidayetle ve hak dinle gonderendir.” (Tevbe, 33) Simdilik bu
miicadele, sadece onlara vergi vermeye boyun egdirmeye c¢alisan “Allah'in ve
Resiliiniin haram kildigim1 haram saymayan ve hak din Islam'i din edinmeyen
kimselerle,” Ehl-i Kitap ile idi. (Tevbe, 29) Boylelikle dinlerini muhafaza etmelerine
izin verildi. Kitabi dinlerle ilgili olarak Islom’in gelecekte de benimseyecegi politika
bu olacaktr.”**! Gériildiigii gibi Andrae, Hz. Peygamber’in dini mesajinda degisiklik
olduguna kanidir.

Tebiik’iin sonuclar ile ilgili Andrae’nin yorumu ¢ok kisadir: “Ancak, sadece

geceleri ilerlemeye firsat veren sicaktan dolay1 30 bin kisilik bir ordu ile girisilen

*“OBuhl, Das Leben Muhameds, Leipzig, 1930, s. 323 ile karsilastirin.
“! Andrae, Mohammed... s. 168-169
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Suriye seferi, yanlis hesaplanmis bir riskti. Hz. Muhammed, Medine’nin kuzeyinde
bulunan Tebiik’te geri donmek zorunda kaldi. Yine de sefer tamamiyla sonugsuz
degildi, ¢iinkii baz1 6nemsiz Hiristiyan prensler ve Alia’li John, teslim oldu ve
Peygamber’e harag verdi.”***

Senetii’l-viifid’da  vuku bulan bazi olaylar1 ve Hz. Peygamber’in
uygulamalarin1 da Andrae, soyle ele almaktadir: “Medine’deki son yillarinda, Hz.
Muhammed’in hakimiyeti, neredeyse Arabistan’in tiimiinii kapsamisti. Cok sayida
kabile, kendisine elgiler génderdi ve Islam’1 goniillii bir sekilde kabul ettiler. Bazilar1
ise, askeri baskidan sonra boyun egdi. Bir kural olarak, her bir kabile ile Hz.
Muhammed resmi antlagsmalar yapti. Arap tarihgiler, bu anlagmalarin bir kisminin
metinlerini kaydetmislerdir. Bunlara 6rnek olarak, Arabistan’in glineyinde bulunan
Beni Haris b. Ka’b kabilesi ile yapilan anlasmayi gésterebiliriz.*** Hz. Muhammed,
Islam dinine yeni gegmis olanlara, dzel bir komisyon tarafindan Kur’an 6gretilmesini
emretti; Cennet ve Cehennem hakkindaki gergekler ile dogru bir sekilde nasil namaz
kilinacagi kendilerine Ogretilecekti. Putperest gelenekler arasinda, Peygamber’in
ozellikle yasakladig1 seylerden bazilari, ¢ok gevsek giysileri giymek, “kabileleri ve
aileleri” savasa ¢agirmak gibi, Oncekilerin ibadetleri idi. Yasal sadakalar, dogal
yollarla sulanan toplam arazinin onda birinden, bagka yontemlerle sulanan arazinin
yirmide birinden, sahip olunan her on deve i¢in iki koyundan olmak {izere
olusturuluyordu.”***

Andrae, goniilli Isliam hakimiyetini kabul eden &nemli bir Hiristiyan
topluluktan da kisa malumat verir: “Necran’daki, Giiney Arabistan Hiristiyanlar1 da
Peygamber’e elgi gondererek onun hakimiyeti altina girdiler. Necranlilar ise, daha
yiiksek bir hara¢ ddemeye zorlandilar, her biri 3 gram glimiis degerinde olacak
sekilde toplamda iki bin giysi. Bu, sekilde hayatlari, sahip olduklar1 esyalar ve
dinleri, Peygamber’in korumasi altina girmis oluyordu. Higbir rahip evinden, higbir
kesis hiicresinden c¢ikarilmayacakti. Ayrica, hicbir Necranh tefecilik yapmayacakti,
bu da bor¢ vermek karsiliginda menfaat elde etmelerini yasakliyordu. Burada, Hz.

Muhammed’in uyguladig1 emirler, Nestiri Kilisesince zaten kabul edilmis ve ahlaki

bir sorumluluk olarak degerlendirilen hiikiimlerdi. Bunlar, rahip ve ruhban sinifi

2 Andrae, Mohammed... s. 169
3 Ibn Sa’d, ¢. 2, s. 102
4 Andrae, Mohammed... s. 169-170
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tiyelerine kayitsiz sartsiz uygulaniyordu, rahip siifindan olmayan kisiler igin ise,
tam bir yasa konumunda bulunmaksizin, Incil’den &giitler konumunda tavsiye

ediliyorlardr.”**

10.Veda Hacci ve Hz. Peygamber’in Vefati

Andrae, Hz. Peygamber’in biitiin insanlifa son tavsiye ve vasiyetlerini
bildirdigi, bir ¢esit insan haklar1 beyannamesi goriiniimiinde olan Veda Hutbesi’ni
i’rad ettigi bu muhtesem olayin {lizerinde fazla durmamis ve hatta bazi1 boliimlerini
edebi hile kabilinden sozciiklerle tagyir etmistir. Bununla beraber kaydettigi
boliimler de hakikatin tezahiirii i¢in yeterlidir. O’nun Veda Hacci anlatimi sdyledir:
“Sonraki yilda, Hz. Muhammed, Mekke’ye giderek kutsal haccini yapti, bdylelikle
kendisinin emrettigi gorevi ilk ve tek defa yerine getirmis oldu. Devesinin sirtina
oturmus bir sekilde, takipgilerine seslendi. Zamanin hesaplanmas ile ilgili uymalari
gereken yeni diizenlemeleri hatirlatti. Bir devrin tamamlandigini ve simdi de Allah’in
gokleri ve diinyay1 yaratmasina tekabiil eden noktaya tekrar geldiklerini sdyledi. Bu
sozler, ister gercekten Peygamber tarafindan sdylenmis olsun, isterse de
peygamberleri ile alakali olarak erken cemaat doneminin fikirlerini yansitsin, yeni bir
cagin en eski kavramlarinmi tekrarlarlar, yeni bir liderin basa geldigi i¢in iyi talih ve
insanlik icin mutlulukla baslayan bir ¢agn... Ilaveten, Hz. Muhammed, faizin ve kan
davasinin ortadan kaldirilmasi tizerinde 1srar etti. Peygamber, kadinlarin pozisyonu
hakkinda da konustu. Erkeklerle karsilastirildiklarinda kadinlar, savas esiri gibidirler
ve kendileri ile ilgili hiikmetme haklar1 yoktur. Evlerine misafir almak hususunda da
kendi tercihlerini izleyemezler. Kocalarma kars1 gelirlerse, kocalarimin 6l¢iilii bir
sekilde onlar1 cezalandirma haklar1 vardir, fakat Allah korkusundan dolayi, sefkat ve
adaletle davranilmalar1 gerekir. Peygamber, biitlin Miisliimanlara kardesce
davranmalarin1 emretmistir. Higbir Miisliiman, kardesinin canina ya da malina zarar
veremez. Takipgileri, “Allah’tan baska ilah yoktur” deyinceye kadar biitiin diger
insanlarla savasacaklardir.”***Andrae’nin Veda Hutbesi’ndeki bu tavrina yabanci
degiliz. Bu ve daha oOnceki yanilgi ve kasitlar1 degerlendirme boliimiinde ele

alinacaktir.

45 Andrae, Mohammed... s. 170
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Allah’tan aldig1 peygamberlik gorevini, Allah’in izniyle kamilen yerine
getiren Hz. Peygamber’in vefatina yakin gilinlerden birinde Cennetii’l-Baki
mezarligin ziyaret etmistir. Andrae, bunu su sekilde anlatir: “Veda Hacci’ndan
dondiikten bir ka¢ ay sonra, Peygamber tehlikeli bir hummaya tutuldu. Bir gece,
azatli kolesi EbG Muveyhibe’yi uyandirdi ve Medine’deki mezarliklardan birine
giderek, Olmiisler i¢in dua etmesi emrini aldigini sdyledi. Sonrasinda birlikte bir
mezarhiga gittiler. Orada Hz. Muhammed: “Esselamii Aleykiim ey Mezarlik Halki!,
sliphesiz ki siz, yasayanlardan daha mutlusunuz. Ciinkii, bastan ¢ikaric1 seyler,
insanlarin iizerine, gece dolasan hirsizlar gibi, sonuncusu ilkinden daha kétii olarak
gelmektedir.” dedi. Anlatilanlara gore daha sonra “Ey EblG Muveyhibe! Bana bu
diinya hazinelerinin anahtarlar1 ve bu diinyada O6liimsiizliik, ardindan da Cennet
sunuldu. Bununla Rabbime ve Cennete kavugma arasindaki se¢im bana birakildi.
Ben de ikincisini se¢tim.” dedi.*"””

Bir 6nceki paragrafi yorumlayan Andrae, Hz. Peygamber’in Hz. Aise ile
espirili bir konugmasini da soyle kaydeder: “Hz. Muhammed’in durumunda,
genellikle siddetli bir hastaligin ardindan gelen 6liim Ongoriisii, belki de, yikici
giiclerin gizli g¢aligmalarinin meydana getirdigi ve mezarlia gece yapilan bu
ziyarette ifade bulan muglak ve fiziksel bir sezidir. Doniisiinden hemen sonra,
Peygamber’in hastaligi bas gosterdi. Hz. Aise’yi basi agrir bir vaziyette buldu.
“Basim, bagim!” diye sikayet ettigi zaman Hz. Muhammed, “Benim ‘basim, bagim’
demek i¢in daha ¢ok sebebim var! Dahasi, benden dnce dlecek olsaydin, senin ic¢in
ne sikinti olurdu? Seni bir kefene sarardim, sana dua ederdim ve gémerdim!”
Hararetlenmis kocasinin huzurunda siklikla yaptigi gibi, sesini sakaci bir tona
biirlindiirmeye ¢alisarak “Galiba, O0yle bir térenden sonra eve gelerek yeni bir
hanimla nasil hemencecik bir diiglin yapacagmi hayal edebiliyorum.” dedi.
Peygamber, onun sakasina karsilik giilimsedi.”**®

Andrae’nin bu boliimiin son paragrafi Hz. Peygamber’in vefat anin1 anlatir:
“Hz. Muhammed’in durumu kétiilesince, diger hanimlaridan, Hz. Aise’nin yaninda
kalmak i¢in izin istedi. Agrilar1 siddetlenince kendisine, Ozellikle akciger
iltihaplanmas1 durumlarinda etkili olan bir ilag verildi. Hz. Muhammed kendine geldi

ve kizgi bir sekilde kendisine ilact kimin verdigini sordu ve ceza olarak biitlin

7 Andrae, Mohammed... s. 171
8 Andrae, Mohammed... s. 171-172
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hanimlarinin ayni ilagtan ayni dozda almalar1 emrini verdi. Goriiniise gore hastalik
birazcik hafiflemisti ki, Peygamber, kendi buyrugu dogrultusunda Hz. Ebtbekir’in
namaz kildirdig1 mescide gitti. Fakat iyilesme umudu siipheliydi. Humma, daha da
siddetli bir sekilde geri geldi. Rebiievvel aymnin 13. giinii, (8 Haziran 932) bas1 Hz.
Aise’nin dizinde iken, son nefesini verdi. “Hayir, dost, Cennetteki en yﬁksek”449,

dudaklarindan ¢ikan en son sdzlerdi.”**°

*9 Buhl, Das Leben Muhameds, Leipzig, 1930, s. 354, dipnot 95.
40 Andrae, Mohammed... s. 172

214



BESINCI BOLUM

HZ. MUHAMMED (S.A.S.)’IN SAHSIYETI

Hz. Peygamber’in kisiligine yaklagimlar hakkinda gilintimiiz ilahiyat¢ilarinin
Hz. Peygamber’in kisiligini takdimde kullandiklari su birkag ciimle konuyu en giizel
bir sekilde 6zetlemektedir: “Hz. Muhammed’in kisiliginin dogru anlasilmasi ve
anlatilmasi giiniimiiz insaninin giiven, baris, refah ve mutluluguna katk: saglayacak
konularin baginda gelmektedir. Miisliimanlar onun kisiligi 6rneginde insan-1 kamili
bulup diinya ve ahiret mutlulugu i¢in rehber edinirken, gayr-i Miislimler, 6zellikle de
Hiristiyan Bati, onu kendilerinin en biiyiik rakibi ve diismani olarak goérmiisler, bu
baglamda ona olumsuz sifatlar yiiklemisler, adeta “ser/seytani gii¢lerin kaynagi”gibi
tanimlamuglardir.”**' Andrae, Batili bir oryantalist olarak bu konuda Batililarin
aydinlanma ¢ag ile beraber biraz daha objektif olmaya basladiklarini da sdyleyerek
yukaridaki tespite yakin goriisler ortaya koymustur. Ancak, onun konu ile ilgili
kisisel goriisii ise, kendisi tarafindan soyle 6zetlenmektedir: “Hz. Muhammed’in dini
diiriistliigii ve cagrisina olan bagliligini savunmak i¢in sOylenebilecek onca seye,
sabrina, 6zgirliik¢iiliigline ve comertligine ragmen, sonug olarak, ahlaki kisiliginin,
onun diger dogustan gelen yetenekleri ile ve tabi ki dini kabiliyetleri ile ayni
seviyede olmadigini sdyledigimizde, Islam Peygamberine haksizlik yapmus
olmuyoruz. Fakat ona karsi adil olacaksak, bilingli ya da bilingsiz olarak, biz
Hiristiyanlarin, Hz. Muhammed’i, Incilde karsilastigimiz essiz ve engin sahsiyet ile
karsilastirmaya meyilli oldugumuzu ve onun tarihi kisiligini takipgilerinin imaninin
yliceltmeye calistigi kusursuz ahldki ideal arka plan karsisinda izlemekten
kaginamayacagimizi unutmamaliyiz. Ve boyle bir olgiit ile Olciildiiglinde, hangi
kisiligin noksanliktan uzak oldugu sonucuna varilabilir ki?”**Andrae, burada
goriildiigii gibi kapal bir ifade ile Hz. Peygamber’i Hz. Isa ile mukayese etmektedir.

Ayrica 6nemli bir hususta onun bu climleleri kitabinin en son ciimleleridir.

! Saricam, Ozdemir, Ersahin, Ingiliz ve Alman Oryantalistlerin Hz. Muhammed Tasavvuru, s.359
2 Andrae, Mohammed... s. 191
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Andrae, bu bdliimde oryantalislerin miispet ve menfi goriislerini, Hz.
Peygamber’in samimiyet derecesini, ismet sifatini, yiiksek ahlaki ozelliklerini ve
onlarin Olciitleri ile diisiik gordiikleri yonlerini ele almakta, konuyla ilgili kendi

goriislerini de bu arada ortaya koymaktadir.

1. Oryantalistlerin Miispet ve Menfi Goriisleri

Andrae, Hz. Peygamber’in sahsiyeti ile alakali miisbet ve menfi goris
bildiren oryantalistlerden bazilarin1 karma bir sekilde vermistir. Bunlardan Dante,
Voltaire, Diderot, menfi safta yer alirken, Sale, Savary, De Boulainvilliers ve Carlyle
miisbet gorilisler bildirmislerdir. O, ilerde goriilecegi gibi, miispet agirlikli fakat
ortada bir yerlerde duran kendi goriisiinii yukardaki alintimizda ortaya koymaktadir.
Andrae, kendi ¢aginda bile hala etkili olan saldirgan ortacag goriisliniin temsilcisi
Dante’nin kanaatini sOyle tanimlar: “Dante, Hz. Muhammed’i, kafasindan beline
kadar bedeni ikiye ayrilmis bir sekilde, cehennemin 28. derecesinde ¢izer, onu giiglii
gbgsilinli kendi elleriyle yirtarken gosterir ¢linkii o, dine hizipgilik getiren lanetli
ruhlarin lideridir. Hz. Muhammed’in sugu, yanlig bir dini desteklemektir. Orta ¢ag
zihniyetine gore onun, Hristiyanlig1 ortadan kaldiracak vahiyler aldig1 iddiasi, sadece
saygisiz bir dolandiricilik olarak kabul edilebilir. Bugiin bile, saf Hiristiyan
tartismalarmnin goziinde, Hz. Muhammed, esas olarak sahte bir peygamberdir.”***

Andrae’ye gore, Ortagagdaki bu durum aydinlanma doneminde degismistir.
Ancak buna ragmen menfi goriisler Voltaire’de oldugu gibi “zalimce” devam
etmektedir: “1742 yilinda, Hz. Muhammed trajedisinde, Voltaire, Peygamber’in
kisiliginin kabul edilen bu {iistliin degerlendirmesinin tam ziddini ileri stirmiistir.
Onsoziinde, eger Hz. Muhammed bir prens olarak dogmus olsaydi, ya da insanlarin
tercihiyle basa gelmis olsaydi, baris¢il kurallar koyarak tilkesini korusaydi ancak o
zaman onu onurlandirmak miimkiin olurdu diyerek, Sale ve Boulainvilliers’e
saldirmistir. Fakat bir deve tliccart bir isyan baslatir, Cebrail’le konustugunu, “her
sayfasi saglikli bir manti§a zarar veren anlasilmaz bir kitap aldigini iddia ederek,
erkekleri oldiriip, kadinlar1 da bu kitaba inanmaya zorladiginda,” bdylesine bir

davranig, “Tiirk olarak dogmadik¢a ya da hurafeler kisinin dogan benligindeki tiim
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nuru yok etmedikce”, makul goriilemez. Voltaire, Hz. Muhammed’in oyununda
sergiledigi hainligi kasten yapmadigini tabi ki kabul eder, fakat “iilkesine kars1 savas
acan birisi, ve bunu Tanri’nin adina yaptigini iddia etme cesaretini gdsteren bir kisi,
her seyi yapabilme kapasitesinde degil midir?”” Sonraki dénem bir eserinde, Essai sur
les moeurs’da, Voltaire, Hz. Muhammed hakkindaki hitkiimlerinde daha i1limhidir. Bu
eserinde, Peygamber’in biiylikliiglinii ve kabiliyetlerini teslim eder, ancak zalimligini
ve acimasizhigini gizleyerek ve dininde, Hz. Muhammed’in Allah’in Elgisi oldugunu
sOylemesinden baska yeni hi¢bir sey olmadigini belirterek...”**Andrae’nin burada
Voltaire hakkinda acimasiz ve zalim sifatlarini kullanmasi dikkat ¢ekici bir husustur.

Andare’nin, aydinlanma ¢aginin miispet goriis bildiren oryantalistlerinden Sale ve De
Boulainvillers hakkindaki goriisleri ise sOyledir: “Aydinlanma ¢aginin kavramlari,
Hz. Muhammed’in kisiligi hakkinda daha adil bir yargiya miisaade eder. Onlarin saf
meziyetli bilgelik ve erdemlerini siklikla degerlendirmis ve yabanci inanglarin
mantikliligini, Hiristiyanlik pahasina vurgulamiglardir. Hiristiyan olmayan dinlere
karst bu hakkaniyetli degerlendirmeyi, Islim’a kadar genisletmislerdir. 1734’te
Kur’an’in, uzun bir silire boyunca standart versiyonu olarak kalacak bir ceviri
yayinlayan Sale, Hz. Muhammed’i, Numa ve Theseus ile kiyas etmistir. Birkag¢ yil
oncesinde, De Boulainvilliers, Islam’mn Hiristiyanliga olan {istiinliigiinii acik¢a
gostermek niyetiyle, Hz. Muhammed’in Hayati’m1 yazmisti. Hz. Muhammed’i,
Hiristiyanlik ve Museviligin silipheli dogmalarinin yerine, mantikli bir din kurma
arayis1 icerisinde olan bir bilge ve aydin bir lider olarak portrelemistir.”*’

Andrae, Fransizca Kur’an meali yazar1 Savary’nin de miispet ve Sale
dogrultusunda oldugunu ifade etmektedir: “Ayni yaklasgim, Savary’nin 1753 yilinda
yaymlanan Kur’an cevirisinde de goriiliir. Savary, Hz. Muhammed’i, g¢evresini
yeniden sekillendiren ve adamlarini muzaffer treninin igerisine alan, tarihte zaman
zaman ortaya cikan olaganiistii kisilerden birisi olarak kabul eder. Hz. Muhammed’in
kariyerini ¢alisan herkesin, insan dehasinin, sartlar elverisli oldugunda muktedir
olabilecegi basarilara hayret etmesi gerektigini diislinlir. Bir putperest olarak
dogmasina ragmen, Hz. Muhammed, tek tanrili inanca ulagmigtir. Seyahatlari
esnasinda, boliinmiis Hiristiyanhigin birbirini kinama ve ayiplama telasi igerisinde

oldugunu, “milletlerin siipriintiisii” olan Yahudilerin, kurallarina korii koriine nasil
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baglh olduklarmi goézlemlemistir. Bunun tersine, Hz. Muhammed, sadece mantigi
kabul eder ve onu igeren, yani erdemi Odiillendirip giinahkarlar1 cezalandiran tek bir
Tanr1 inancinda olan tek bir dogma kurarak, yeni evrensel bir din kurmaya
calismistir. Fakat insanlara kendi doktrinini kabul etmelerini saglamak i¢in, Savary’e
gore, “kutsal otoriteyi” iddia etmek zorunda kalmistir. Yani o, Allah’in elgisi olarak
kabul edilmeyi talep etmistir ki bu da mantiksal ihtiya¢ tarafindan saygisiz bir
dolandiricilik olarak dikte edilmesine yol agmistir. O, Hiristiyan ve Yahudilerin
ahlaki dilizenlemelerinden, milletlerin yasamlarina adapte edilebilir taraflarini
korumustur. Onun siyasi ve ahlaki kabiliyetleri ve yonetim kapasitesi olaganiistiidiir.
Savary, Hz. Muhammed’i sadece bir peygamber olarak kabul etmeyi reddeden ve
onu ayni zamanda yasamis olan en biiylik kisilerden biri olarak gdéren Batili bir
aydind1.”**

Andrae, menfi goriigliilerden birisi olan Voltaire’in yolundaki Diderot’a kars1
ise Carlyle’1 ¢ikararak goriiglerini sdyle ifade etmektedir: ““ Voltaire’in fikri tinlendi.
Diderot, Hz. Muhammed’in, yasamis olan insanlar acisindan, kadinin en biiyiik
arkadas1 ve saf mantigin en biiyiik diigmani oldugunu iddia etti. 6 Mart 1840 Cuma
giinii, “Kahramanlar ve Kahraman-tapiciligi” hakkinda ikinci dersinde Hz.
Muhammed’in tanimlamasina basladiginda, Carlye, bu konudaki baskin goriisiin, Hz.
Muhammed’in hilekar, sahtekarligin yeniden hayat bulmasi ve dininin de sarlatanlik
ve aptalliklarin birlesimi oldugu yoniinde aciklama yapar. Fakat, Carlyle’nin
goriisline gore, bdylesine bir fikir, lizerimizdeki bir yansimadir. 108 milyon insan,
Islam’1 gercek bir din olarak benimsemistir. Sayisiz insan i¢in Hz. Muhammed’in
sOzleri, hayatlarinin yol gosterici yildizlar1 gibidir. Allah tarafindan yaratilmis bu
kadar ¢ok yaratiin, trajik bir dolandiricilik olarak goriilmesi gereken bir sey i¢in
yasaylp Olmeleri miimkiin olabilir mi? Eger sarlatanlik insanlarin kafalarinda
boylesine giiclii bir yer tutuyorsa, bu diinya hakkinda ne diisiiniiyoruz? Bu hipotez,
siiphecilik ¢aginin hiizlinlii bir iirliniidiir. Ve daha ¢ok zihinsel fel¢ ve ruhi 6liim

gostergesidir. Daha Tanrisiz bir teori higbir zaman ileri siiriilmedi.”*"’
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2. Samimiyet Meselesi

Oryantalistlerin Hz. Peygamber’in kisiliginden bahsederken ele aldiklar
baslica konulardan birisi de onun samimi olup olmamas1 meselesidir. Andrae’de bu
konuyu kisilikle alakali boliimde detayli bir sekilde islemistir. Onun kendi yorumlari
oldugu gibi diger oryantalistlerin goriislerini de yer yer kaydetmistir. O, Carlyle’in
miispet goriisiinii naklederken kendi goriislerini de sdyle ortaya koymaktadir:
“Carlyle’e gore Hz. Muhammed samimidir, tipki biitiin biiyiik insanlarin samimi
olmalar1 gibi, ¢iinkii dyle olmak zorundaydi. Bilingaltindaki derin bir samimiyet
eksikligine ragmen, gercekten samimiydi. Biiylik varolus gergcegi onun bagini
dondiirmiistii, onun etkisinden kurtulamadi. Digerleri bu gergegi gdzardi edebilir ve
bos bir gurur igerisine hayatlarini siirdiirebilirler, fakat onun i¢in hayatin gercekligi
korkun¢ muhtesemdi ve gozlerinin Onilinde alev alev yaniyordu. Boyle bir adam,
bliyiik bir adamdir. Onu aynm1 zamanda, sonsuzluktan ve bilinmeyenden haberler
getiren orijinal bir adam olarak da adlandirabiliriz. Kendisine sair ya da peygamber
diyebiliriz, ¢linkii soyledikleri sozler siradan bir adamin sozleri olamaz. Onun
sozleri, kaynagini esyanin i¢ gergekliginden alir, ¢iinkii bu gerceklikle daimi bir
yakinlig1 vardir. Carlyle’nin romantik idealizmine gore, zeki bir insan, varolusun en
temel gercekligi olan Ilahi giiciin sembolii ve bir ¢irpida en iist seviyede ifsasidir. Hz.
Muhammed, ilahi varolus kanununun 151811 gérmiistii, “6liim tehditlinin muazzam
karanliginin igerisinde bulunan, hayatin ve cennetin karmasik, géz alici parlaklig1: o,
bunu Cebrail melegi olarak adlandirdi-hangimiz ona ne diyecegimizi bilebilir ki?”” O
halde, Hz. Muhammed’in dini dogrulugu, kendisinin, Tanri’nin yaratici yasam
ifadeleri olan ve bu sebeple de bu yaratic1 hayatla sezgisel bir anlagmasi, Tanr1’nin
kendiliginden gelen vahyi olan o biiyiik kisiliklerden birisi olmasi gercekligine
dayanir. Kutsal kitap ve melek, bu Tanr tecriibesinin sadece sembolik ifadeleridir.
Carlyle, bu ifadeleri agikca onemsiz goriir. Bu baglamda, romantik sezgi felsefesi,
Aydimnlanma’ninki ile yaklagik olarak aym bakis agisini benimser.”**®

Andrae, baz1 kriterlere gére onun samimi oldugunu soyle ifade etmektedir:
“Bize gore, orijinallik, vasitasizlik ve dini tecriibenin tazeligi, ilhamin gergekligine

kanit olabilir. Yine de maalesef, bu, gézlemcinin tutumuna, obje ile duygudas iliski
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kurabilmesine ve bu kriterin varligini taniylp tanimamasma c¢ok baghdir. Hz.
Muhammed’de, ne kadar iyi niyetli olurlarsa olsunlar, Carlyle‘nin algisina gore sahih
ve mevcut-vasitasiz higbir sey bulamayan din 6grencileri vardir ve bu 6grencilerin
doktrinsel ¢ekincelerle bagli olmayanlar i¢in de durum aymidir. Oznel sahihligin ve
dini ilhamin diiriistliigli sorunu, oncelikle psikolojik bir problemdir. Maalesef, bir ya
da birden fazla defa sahih vahiy almis bir insanin, ayn1 zamanda bilingli bir sekilde
hileli mesajlar {iretebilmesi ya da s6zde mucize ve gii¢ gosterileriyle dini bir sarlatan
olarak ortalikta dolasma ihtimali miimkiin degildir. ITham alms kisinin hayali ve
gercek olmayan bir diinyada yasamasi ve beyninin kendi varligini iginde barindirdigi
zihni hayal diinyasmnin kavramlariyla, 6nemsiz gercekligi yeniden sekillendirme
meyli gostermesi siklikla gézlemlenebilen bir hadisedir. Boyle bir durumda, en ice
niifuz eden psikolojik inceleme dahi genellikle 6znel anlamda iyi niyet ve
diiriistliigiin mevcut olup olmadigini tespit edemez. Bir tecriibenin hem sahih hem de
yapmacik olmasi, ve ilham almis kisinin, bir riiyadan uyanir gibi kendine geldikten
sonra kendisinin olaganiistii yasantilar {rettigini fark etmesi son derece
muhtemeldir.”*?0, son ciimlelerde goriildiigii gibi psikolojik olarak samimiyetin
bazi durumlarda degisebilecegini de diisiinmektedir.

Samimiyet Olgiilerine psikolojik yaklasimini séyle devam ettirmektedir:
“Diger bir taraftan, sahtekarliga, hileye ve patolojik yalanciliga meylin, ilham almis
kisilerin genel karakteristigi oldugunu iddia etmek de haksizliktir. Erken tibbi
psikoloji bu teoriyi gelistirmisti ve bunda da, tibbi incelemelerin 6zellikle ilhamin
patolojik, bayagi ve dejenere sekilleriyle ilgilenmis olmasinin etkisi oldugunu
sOyleyebiliriz. Yine de, gerceklikten bu sekilde bir tecrit, ice kapanikligin bu sekli,
kisisel samimiyetin en iist mertebesiyle bagdastirilabilir. Boyle insanlarla, tedavi
edilemez kuruntularla yasayanlarla, diinyada olan fakat gerceklikle baglanti
kurmakta zorlanan diisciilerle hepimiz karsilasmisizdir ve igerisinde bulunduklari
durumu kabul etmelerinin zorlugu kadar, onlarin son derece cesur bir sekilde
dogruyu talep ve ilan eden samimi insanlar olduklarini gériiriiz. Ote yandan, insanlar
detaylar icin hassas bir sekilde hareket eden i1limli gercekei olabilirlerken aymni
zamanda son derece zeki hilebazlar da olabilirler. Genis ¢ercevede sahtekarligin titiz

bir gerceklik hissi olmadan miimkiin olup olmayacagindan siiphe bile duyulabilir. Bu
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imtiyazdaki psikolojik hakikat, gerceklikten ice doniik bir kagisla sahtekarliga
yonelmeyi bagdastiran kimseler tarafindan gozden kagirilmustir.”*®

Andrae, Hz. Peygamber’in davasina bagliligin1 onun samimiyetinin en 6nemli
gostergesi olarak gormektedir: “Psikolojik anlamda Hz. Muhammed’in ilhaminin
sahih oldugu anti parantez ifade edilmisti. Bir insanin bu denli mutlak giiven
kazanmasina ya da ¢evresinde bu kadar biiyiik bir etki yapmis olmasina inanmak,
onun kendi mesajina bas dondiiriicii ve ikna edici bir imani1 olmadan miimkiin
degildir. Hz. Muhammed, ¢agrisini miimkiin olan en yiice ictenlikle degerlendirdi;
Ahiret Glini’niin Krali 6niinde kalbinin titremesini hissetti ve O’nun peygamberi
gorevine korku ve titremeyle cevap verdi. “Eger (Peygamber) bize isnat ederek bazi
sozler uydurmus olsaydi mutlaka onu kudretimizle yakalardik. Sonra da onun sah
damarim1 mutlaka keserdik. Hicbiriniz de bu cezay1 engelleyip ondan savamazdi.”
(Hakka, 44-47). Allah, Mesajin1 sadakatle iletip iletmedigini denetlemek igin
Resulii'nlin Oniinden ve arkasindan gozciiler gorevlendirmistir. Bu yavuz
gozetleyicilerin ayak seslerini Peygamber’in korku dolu uyarilarinda ve hi¢ kimsenin
vaazina kulak asmadig1 zamanlardaki saskinlik ve {iziintiisiinilin zorlayic1 ifadelerinde
duymak i¢in, 6zellikle din bir ilanin kisisel 6zelliklerine liitufkar olunmamalidir.”*®!

Andrae, Hz. Peygamber’in mucize taleplerine karsi tavirlarini da samimiyetle
alakalandirmaktadir. Ona gore, onun samimiyeti bir agidan onu yonlendiren iradeden
gelmektedir. O, bunu sOyle izah eder: “Birgok ilham almis kisi, ¢agrilarinin
iddialarin1 dogrulayan mucizeler ve isaretler gosterebilmislerdir. Kutsal insanlarin
mucizelerinin efsaneleri, her zaman uydurulmus hikayeler degillerdir; her ne kadar
tuhaf yeniden ingalara maruz kalsalar da bunlar, genellikle gercek tecriibeleri
tanimlarlar. Bu mucizeler tabi ki de ¢ogu kez tamamen 6znel bir samimiyet {iriinii
olarak olusturulmuslardir, ancak bilingli ya da bilingsiz bir sekilde, hilenin nasil
kullanilabildigini kolayca anlayabiliriz. Hz. Muhammed, mucizeler yaratan bir kisi
gibi goriinmeyi her talepte reddetti ve kendi kisiligine kars1 biitiin batil inanglar
kesin bir sekilde inkar etti. O, sadece diger insanlar gibi bir insandir, semavi
kaynaklara hi¢ bagvurusu yoktur; digerlerinin kaderini birakin, kendi kaderinin bile
hakimi degildir. Tabi ki, bu ciimleler Mekke’de ortaya c¢ikmistir. Fakat, Hz.

Muhammed’in, Medine’deki inananlarin kendisine gosterdikleri kisiligi i¢in batil
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referanslar1 kullanmaya yeltendigini gosterir hi¢bir sey yoktur. En fazla, Tahrim 66.
suresinin 3. ayetinden, kendisinin baska insanlardan daha fazla sey bildigini
baskalarina bildirerek haremindeki gerekli disiplini saglamaya calistigini
cikarabiliriz. Belki de kendi agisindan bu bir tiir dini sahtekarlikti fakat bu kesinlikle
hafifletici nedenler altinda gerg¢eklesmisti. Biitiin olaylarda, onemli Meselelerde
otoritesini ya da pozisyonunu korumak i¢in s6zde mucizelere basvurmadi. Benim
bildigim sadece iki istisna vardir. Bunlardan bir tanesi Bedir’de, bu biiyiiniin zaferi
kazanmalarina yardimi dokunacagi inanciyla, diismana bir avu¢ dolu kum
firlattiginda gergeklesti. Goriintlise gore, bu en yiiksek tansiyon aninda, davasinin tam
bir muallakta oldugu bir anda, Allah’tan boyle Onemli bir isaret almasi
anlasilabilirdir. Aslina bakilirsa, bu, normalde hi¢gbir zaman mucizeler sergileyen biri
gibi hareket etmeyen Isaya’nm, atilgan dinine onu kazandirmak icin Kral Ahaz’in
istedigi her isareti yerine getirmek konusunda tereddiit etmesi kadar dogaldir. Diger
bir istisna da, Hz. Muhammed’in Kudiis’e gece yaptig1 yolculuktur. Bu olay, diger
tecriibelerine atfettigi 6onemin aynisini atfettigini kanitlamak konusunda boyle bir
sekilde isnat ettigi bir riiya idi.”**

Andrae’nin samimiyet ile ilgili bir kriteri de mesajt ile fiillerinin arasindaki
tutarliliktir. O, ayn1 zamanda kendisini role model olarak takdim de etmistir. Bunu da
sOyle ortaya koymaktadir: “Hz. Muhammed’in kisilik samimiyeti probleminde yer
alan baska bir problem de, kendisinin kendi vaaz ettigi ahlaki ve dini ideallere ne
derece bagli yasadigidir. Inananlara kendisini bir model olarak sunmaktan
cekinmemistir; “Allah'in Resiiliinde sizin i¢in; Allah'a ve ahiret giiniline kavusmay1
uman, ... kimseler i¢in giizel bir 6rnek vardir.” (Ahzab, 21) Tipkr St. Paul’un, dine
yeni donenlerin, zincirlerinden bagka biitiin yonleriyle kendisine benzemelerini
istemesi gibi. Bdylesine bir ahladki kendini bilme sliphesiz bir sekilde Hz.
Muhammed’in dini yasam ideali ve kisisel davranis sekli arasinda gozle goriiniir bir
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¢eliskinin bulunmamasinin ifadesidir.”
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3. ismet Meselesi

Andrae’nin Hz. Peygamber’in ismet sifatina bakisi Islami kaynaklarda verilen
bilgiler dogrultusundadir. Bu onun su ciimlelerinde goriilmektedir. “Islami dogma,
Hz. Muhammed’i giinahsiz resmeder. Isteyerek higbir giinah islememistir, en fazla,
baz1 hafif gilinahlarin arasinda sayilabilecek, bazi istek dis1 yapilmis ve
kastedilmemis hareketler i¢in suclu olabilir. Hi¢bir zaman miikkemmeliyet ve
yanilmazlik iddiasinda bulunmamasi ve diger insanlar gibi eksiklikleri ve hatalarinin
oldugunu agikca kabul etmesi, Hz. Muhammed’in sevimli bir kisilik 6zelligidir. 48.
Sureye (Fetih) gore, “siiphesiz zafer”, yani Mekke’nin fethi, Allah’in, Peygamber’in
gelmis-gegmis biitiin giinahlarm affettiginin isaretidir. Peygamber’in Hz. Aise’ye
verdigi ve kendisinin uykusunu kagiran dokunakli inci kolye hikayesi, Allah’in
Rasul’ii olarak yiice pozisyonda bulunmasi fikrine ragmen, dosdogru adamin saf bir
kalp karakteristigi fikrinin halen kafasinda bulunduruldugunu gosteriyordu.
Kariyerinin higbir yerinde kendisinin hatalardan ve yanliglardan uzak oldugunu
hissetmedi. Kutsal gorevine karsi sadakatsiz olmamasi, onun i¢in ancak Allah’in 6zel
bir Litfudur. (Isra, 75-77) Tipki diger peygamberler gibi. Hz. Muhammed,
"Rabbimiz! Bizim giinahlarimiz1 ve isimizdeki tagkinliklarimizi bagisla ve (yolunda)
ayaklarimizi saglam tut. Kafir topluma kars1 bize yardim et" (Al-i Imran, 147) diye

464
dua eder.”

4. Yiiksek Ahlaklar1 ve Alcak Goniilliiliigii

Andrae, Hz. Peygamber’in gilizel ahlaklarma sik sik temas etmistir.
Basarilarinin ardindan kibir ve gurur gostermemesinden etkilendigi goriilmektedir.
Onun bu algak goniilliiliigiini Andrae soyle ifade eder: “ Genel cercevede, Hz.
Muhammed’in, yaptiklar1 bu denli basarilarla taclanan bir Allah Rasuliinden
beklenebilecek alcak goniilliiliik ve 6z elestiri sergiledigi sOylenebilir. Gurur ve
pozisyonunda yer alabilecek kendini yiiceltme tahriklerine sebatla karsi ¢ikmasi,

onun bir ahlaki samimiyet insan1 oldugunu gsterir.”*®’
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Bir baska Ornekte Andrae, yine algak goniilliliigline sOyle vurgu
yapmaktadir: “Islam gelenegine gére, Peygamber’in kisiligi, essiz bir iyilik, cana
yakinlik ve dostlukla sekillenmistir. Birisi ile goriistiigii zaman hicbir zaman elini ilk
geri ¢eken kisi olmamistir ve bir kimse ile konusuyorken, yiiziinlii ondan bagka bir
yone higbir zaman ¢evirmemistir. Ister kizil ister siyah olsun (yani Arap ya da zenci)
hi¢ kimsenin, ona sordugu bir soru cevapsiz kalmamistir ve hos goziikmeyen
hurmalar1 alarak agzina koyardi, ¢iinkii onlar hediye olabilirdi ve hediyeyi vereni

incitmek istemezdi. Koleler ve ¢ocuklar da dahil olmak {izere herkese selam verirdi.

5.Yoneticilikteki Cazibesi ve Diiriistliigii

Andrae’nin Hz. Peygamber ile ilgili bir diger kisisel/ahlaki 6zelligi de onun
insanlarla iligkilerindeki etkileyici, ¢ekici kabiliyeti ve bunu yoneticiliginde basariyla
kullanmasidir. Onun, bu iliskiler esnasindaki tebessiimiinden hareketle Andrae, bu
olguyu soyle anlatmaktadir: “Hz. Aise’ye Peygamber’in 6zel hayati hakkinda soru
soruldugu zaman, “En kibar ve soylu kisidir. Bunun disinda, tipki diger insanlar
gibidir, giilmeyi ve giillimsemeyi sevmesi disinda.” diye cevap verdi.**®
Kaynaklarimizin onu bu kadar siklikla kars1 konulmaz bir giiliimseme ile resmetmesi
bir tesadiif degildir. Hz. Muhammed’in insanlarin kalbini kazanmak konusunda
fevkalade, dogustan gelen bir yeteneginin oldugu acgiktir. Adeta sihirli bir dokunusla,
stk stk hosnutsuzlugu teslimiyete ve antipatiyi cazibeye c¢evirebilmistir. Eski
diismanlarina 6zel bir nezaket gosterdi, Oyle bir yakinlik ki, aslina bakilirsa, bu bazen
arkadaslarim sinirlendirdi. Insanlarin kalbini dostlukla ve uzlasma ile kazanmaya
calismak, Hz. Muhammed icin en dogal bir 6zellik gibidir ve pek azi bu kisisel
cazibeye karsi koyabilmislerdir. Kendisinin koydugu kurallar ve diizenlemeler
hakkinda, miimkiin oldugunca bunlara riayet etmeye calismasi da ayni 6zelligin bir
gostergesidir. Onun hosgoriisii, zayif bir nezaketten 6tiirii degildir. Fakat, dogasindan
kaynaklanan bir sekilde, sikayet¢i ve gayri memnun yiizlere bakmaktan hoslanmazdi.

Agikga goriilen popiiler, meshur ve sevilen bir kisi olarak kalma arzusu, kendisinin

4 fbn Sa’d, 2, 91
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ilham kabiliyeti ile bagdastirilan bir zayifligidir. Sanatc1 ve sairlerle kahinlerde bu
ozellik ortak olarak bulunmaktadir.” *’

Andrae, bu karekterin menfi bakan oryantalistler tarafindan olumsuz
yorumlanabilecegini de ifade etmektedir: “Siiphesiz ki, bu arzunun incelenmesi,
baska ahlaki amilleri de ortaya cikarabilir. Dost canlis1 olmayan bir gézlemci, bunun
igerisinde abartilmis bir kendini ifade etme tutkusu, insan gururu, yumusaklik ve agiri
hassasiyet gorecektir. Bu tip bir kisiligin, siirekli yeni fetihler aramak ugruna, eski
arkadaglhiklar1 ve bagliliklar1 ihmal, en iyi arkadaslara karsi bir sogukluk ve
diisiincesizlik ve diigmanlara karsi bir cesit dostluk anlamlarina gelecegi inkar
edilemez. GOze ¢arpan iyi ozellikler, giiclii bir sosyal i¢giidii, kisisel arkadaslik aski,
talep edilmeden verilmis bir arkadaslik ve ulasilabilirliktir. Bu ylizden, Hz.
Muhammed’i savunmak adina, bahsedilmis olan duygularin1 6rtbas etme sanatinin,
kismen Ofkesini ve arkadaslik maskesi arkasina sakladigi memnuniyetsizligi
bastirmak i¢in kullandig1 dogal bir istekten kaynaklandigini sdyleyebiliriz.””*®®

Andrae, bu konuyla alakali kendi dilinde, Isve¢ kralin1 tanimlayan bir tabiri
Hz. Peygamber’e yakistirarak onun yonetim kabiliyetini teslim etmektedir: “Son
olarak, siyasi oyunlarin bir dereceye kadar duygularini Ortbas etme sanatinda
mitkemmeliyet gerektirdigini de unutmamaliyiz. Qui scit dissimulare, scit regnare-
fikirlerini saklayabilen biri, nasil yonetecegini bilir — ifadesi, Aeneas Sylvius’un
(Pius II) Imparator Sigismund’u tanmimlarken kullandig1 bir ifadedir. Dahasi, Hz.
Muhammed’in istedigi zamanlarda yerine getirebildigi muazzam kendini kontrol
edebilme becerisi, kendisinin 6ne ¢ikan bir siyaset¢i olmasinda, kendisinde dogustan
bulunan bir énkosuldur.”*®

Andrae’nin olumsuz olarak gordiigii kisisel oOzelliklerin basinda Hz.
Peygamber’in bazi uygulamalartyla baglantili olarak diiriistliige aykirt buldugu,
hilekarlik ve kurnazlik olarak tavsif ettigi 6zellikleri gelmektedir. Onun bu konudaki
yaklagimi soyledir: “Hz. Muhammed’in dindarliginin gergekligi ve samimiligi ve
kendi dini cagrisina olan inanci tartisitlmazdir. Maalesef, diiriistlik ve acikligin,

karakterinin genel anlamda en 6ne ¢ikan d6zellikleri oldugu sdylenemez. Nahle seferi,

Ka’b b. Esref’in oOldiirtilmesi gibi ornekleri zaten alintiladik ve zaman zaman

%7 Andrae, Mohammed... s. 186-187
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kurnazliga ve hilekarliga meyleden benzer durumlar da s6z konusudur. Ancak Hz.
Muhammed’in karakterinin bir analizi, bazi seylerin onu korumak adimna
sdylenebilecegini ve sdylenmesi gerektigini kanitlar. Oncelikle, ige doniik tiirden bir
mizag i¢in sira dis1 olmayan, dogustan gelen bir kurnazligin etkisinin altinda gibidir.
Boylesi bir kisi, genellikle zengin bir duygusal ve hayal giicii diinyasina sahiptir,
fakat belirli bir hareket korkusu vardir, ya da vahsi gerceklik ile dogrudan temastan
kacinir. Bu kurnazlik, karakter ve irade zayifligina benzemez ve iradenin marazi felci
ile alakali degildir. Tam aksine, bu tiirden insanlar, istisnai sekilde giiclii bir irade
giicline, inatgt ve boyun egmez bir kararlilikla planlarint gergeklestirebilme
kabiliyetine ve yaygaraci ve laubali goziipek yaradilislart nihayetinde utandiracak
miktarda bir enerjiye sahip olabilirler.”*"°

Andrae, Bu konuda yine Ingiliz asilli kadin haklar1 aktivisti yazardan
(6.1933-Hindistan) giincel bir 6rnek vererek Hz. Peygamber’in bazi tutumlar1 ve
sozleri ile mukayeseye gitmektedir: “Teosofik Cemiyeti’nin son dénem bagkanligini
yapmis Annie Besant, bunun i¢in iyi bir 6rnektir. Kuskusuz bir sekilde, dogustan bir
yonetici idi, olaganiistii bir sabri, ¢alisma azmi ve enerjisi vardi. Anlattiklarina gore
baslangigta  sira  dist  bir  kurnazliktan ve  insanlarla iligkilerinde
samimiyetsizlik/ilgisizlikten mustaripmis. Konusmak icin platforma ¢iktig1 anda,
kendisini yenilmez ve pervasiz bir gayret tarafindan yakalanmis bulmus. Vahiylerini
acikea ilan ettigi zaman, en kiigiik bir tereddiit gecirmeden, hemserilerinin putlarina
ve diinyalik zevklerine saldiran Hz. Muhammed de, kisisel iligkilerde belirli bir i¢
kararsizligin ve fikirlerini agik ve icten bir sekilde ifade edememenin kurbani olmus
olabilir. Tipki Aziz Paul gibi, sozlerinde giiclii ve saglam, fakat “bedensel varligi
zayiftir”. Ganimet paylastirilirken, dizginlenmemis Bedevinin, bagirarak ve hatta
elbiselerini yirtarak Allah Resulii’niin basma iisiistiigiinii goriiyoruz, ta ki hasin Omer
kamg¢is1 ve emreden, korku veren sesiyle Allah Resulii i¢in saygili olmalarini onlara
sOyleyene kadar. Peygamber’in huzurunda, bir adam bir defasinda Hz. EbG Bekir’e
kiiciik dustiriicii sozlerle saldirdi. Hz. Muhammed sessiz kaldi ve Hz. Ebl Bekir
kendisini savununca Peygamber uzaklasti. Sonrasinda davranisi icin Ebt Bekir
yanina geldiginde, Cebrail’in saldirgan1 yalanlamakta oldugunu, fakat melegin Ebt

Bekir kendisini korumaya basladiginda ayrildigin1 agikladi. En az bunun kadar hos
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baska bir hikayede, Hz. Aise, bir kisi hakkinda 6nce kotiileyici sozlerle konustugu,
fakat daha sonra bu adam geldiginde fevkalade bir nezaketle karsiladigi i¢cin Hz.
Muhammed’e sitem eder. Giirbiiz ve ac¢ik sozlIii bir insan gibi dobra dobra konusma
yeteneginden yoksun olan bir kisi, istediklerine ulagsma konusunda ac¢ikgozliilik ve
hile kullanimina meyillidir.”*"' Andrae ve benzeri oryantalistlerin her seyi bir
Miisliiman gibi anlayip yorumlamasini da beklememiz gereken durumlar sézkonusu

olabilir. Bu konu da bu kabilden goriilebilir.
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ALTINCI BOLUM

DEGERLENDIRME

1. Tor Andrae’nin Hayati - Eserleri - Kaynaklar: ve Siyer Kaynaklarina

Bakisinin Degerlendirmesi

a) Hayati

Andrae, takriben altmis yillik (1885-1946), Avrupa standartlarina gore ¢ok
uzun sayilamayacak ortalama bir yasama pek ¢ok eserler ve hizmetler sigdirmis bir
din adami ve akademisyendir. XX. yilizyilin ilk yarisinda, oryantalist ¢aligmalarin
kurumsallastigi ve zirvede oldugu bir donemde yasayan Andrae, cagindaki
oryantalistlerin genel 6zellik ve diigiincelerini iizerinde tagimistir. Herseyden Once o,
Arab¢a ve Hibrucada soz sahibi olmus bir dilci ve kirkiic senesini akademik
calismalara veren bir akademisyendir. Ayn1 zamanda otuzbes senesini de en iistiin
olduguna inandig1 dinine, mezhebine ve cemaatine adamaistir.

Andrae’nin hayati genel olarak degerlendirilecek olursa kendi dini ve
inanglar1 agisindan oldugu kadar, bir tarih¢i, bir din psikologu olarak o6zellikle Hz.
Muhammed(s.a.s) hakkinda yaptig1 calismalar acisindan da oldukc¢a verimli
gecmistir. Bu noktada ona siyer yazari oryantalistlerin en basta gelenlerindendir
dedigimiz taktirde bu abartili bir degerlendirme olmayacaktir. Kisacas1 o bir dava

adamudir ve yaptiklar ve yasadiklar ile saygiy1 hak etmektedir.
b) Eserlerinin ve Tarzinin Degerlendirilmesi
Tezimizin Andrae’nin eserlerine ayirdigimiz béliimiinde tespit edebildigimiz

on eserinden biiyliik bolimii elimizdedir. Andrae’nin eserlerini yazarken genelde

Isvegeeyi kullandigina sahit oluyoruz. Almanca basta olmak iizere pek ¢ok dillere
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terciime edilmis eserlerinde sade anlasilabilir bir dil hakim olmakla beraber, bazi
yerlerde c¢ok uzun cilimleler ve muglak ifadeler konularin anlagilmasini
zorlastirmaktadir. Ozellikle psikolojik yorumlarinda olmak iizere bazi yerlerde
detaylara girmesi, konularin 6ziinden uzaklagsmayi getirmektedir. Bu tutumunun
bilingli olarak bazi itiraflardan kaginmak icin tercih edildigi hissi okuyucuda
olusabilir. Ayrica bazi1 konularin gereksiz ve uzun mukayeseler ile ele alinmasi
okuyucularina sikic1 gelebilir.

Fikirlerini ortaya koyarken dediiksiyon (tiimden gelim) metodunu yer yer
kullanmistir. Bu da tezlerini 6n kabiille hareket ederek, inandigi konulart ve
kanaatlerini ispat icin ortaya koyup sonra deliller getirmesine sebep olmaktadir.
Kullandig1 bu metod dogal olarak siibjektif bir goriiniim arzederken onun dinine
hizmet amaci ile hareket ettiginin ipuglarim1 vermektedir. Bunun en bariz misali,
Dogu Hiristiyanli’gmin  Islam’m  kokiinii  teskil ettigi seklindeki kanaat ve
diisiincesini ortaya koyarken tezahiir ettigi gibi, pek c¢ok o6rneklerde verilebilir.
Kisaca Andrae hakkinda da sdyleyebiliriz ki: bir dinin mii’mini olan bir kisinin, diger
bir dini anlatirken olabilecegi kadar objektif olabilmistir. Eserlerinin bazi yerlerinde
vaaz havasinin hissedilmesi de onun mesleginin akademik iislubuna yansimasidir.
Andrae’yi bir ekole dahil etmek istersek o, Alman siyer yazarlar1 ekolii olacaktir.
Gerek diistlinceleri ve gerekse lislubu bu goriintliyli vermektedir. Eserlerini yazarken,
usta-cirak, hoca-talebe iliskisi ve etkisi pek ¢ok yerde hissedilmektedir.
Soderblom’den, Goldziher’den etkilendigi anlagilmaktadir. Tarz olarak biyografi
tarzina yatkin olmasi ve hocalarinin biyografilerini bir roman akicilig1 i¢inde
sunabilmesi onun bu iliskilerini gosterdigi gibi, Hz. Peygamber hakkindaki standart
calismasinin olusmasinda ve basarisinda da bu tarzi 6nemli bir etken olmustur.

Uzun ve ciddi ¢aligmalarinin sonucu olusan eserleri, onun kisiligi, ¢aligma
yogunlugu, gayret ve azmi hakkinda 6nemli delil teskil etmektedir. Bazi eserlerinin
giiniimiizde bile asilamamis olmasinda bu gayretin etkisini gdrmekteyiz. Onun
intellektiialistik (anlik¢1) hissetmesi, ilhama yonelik, mistik bir yapisi oldugunu
gostermektedir. Bu yapisi yazdigi alanlara da etki etmistir. Bir peygamberin hayatini
ele almasi, pek c¢ok sufilerin fikir, fiill ve ilhamlar1 ile beraber biyografileri
kaydetmesi, psikolojik ve mistik inceliklere dalmasi gibi durumlar onun merak ve

ilgi temelleri ve yapisimi gostermektedir. Sevdigi konulari islemis olmasi, askla
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heyacanla yazmis olmasi onun diinyada taninmasina ve etkili oryantalistlerden
olmasina da zemin teskil etmistir. Bugiin 6liimiinden takriben altmis sene gegcmesine
ragmen hakkinda {ilkesinden uzak bir cografyada doktora seviyesinde tez yazilmasi

da onun bu etkisini gostermektedir.

¢) Kaynaklar ve Siyer Kaynaklarina Yaklasimlarinin Degerlendirilmesi

Andrae’nin kaynaklar ile ilgili bilgileri yine onun eserlerinde bulmaktayiz.
Eserlerinin hemen tamaminda dipnotlar vermesine ragmen bazilarinda sadece index
vermekle yetinmis ayrica kaynak¢a yapmamistir. Tasnif etmis oldugu kaynakcalarin
en faydali ve detaylist ise kullandig1 kaynaklarin basim yer, tarih ve niishalarin1 da
bildirdigi “Die Person Muhammeds in Lehre und Glauben Seiner Gemeinde” isimli
eserinin sonundaki Arapg¢a olanidir. Andrae’nin genelde iki tiir kaynak kullandigina
sahit olmaktayiz. Islami kaynaklar1 kullandig1 gibi oryantalistlerin ve oryantalist
olmayan Batili yazarlarin eserlerini de kullanmistir. Andrae, Oryantalist
kaynaklarindan genel olarak 19.yiizyilda ve 20.ylizyilin ilk ¢eyreginde yazilmis
olanlar1 kullanmistir. Almanca ve Ingilizce yazilmis siyerlerden istifade ettigi gibi,
belirli kisilerin eserlerine bagli kalmayip ¢ok sayida oryantalistten istifade ettigi géze
carpmaktadir. Oryantalistlerden en ¢ok kullandig1 kaynaklarin basinda Goldziher,
Margoliouth, Caétani, Soderblom, Wellhausen, Noldeke gibi kendi ¢caginda yazan ve
ortak caligsmalari ve iliskileri olan miielliflerin eserleri gelmektedir. Bunlar igerisinde
Almanca yazilmis siyerler oldugu gibi Ingilizce yazilmis olanlar1 da vardir.*”?

Bazi konularda, Islam tarihi, dinler tarihi gibi kendi ihtisas alaninn ve
eserlerinin disina ¢ikarak konuyla alakali din psikolojisi, edebiyat gibi sahalara da
girmistir. Eserlerini yazarken, konulari ele alirken zaman zaman Incil ve Tevrat’tan
alintilar da yapmis olduguna sahit oldugumuz Andrae’nin eserlerinde evangelik bakis
acis1 ve havasi hissedilmektedir.

Andrae’nin Islami kaynaklarmin basinda, siyerin en 6nemli ve otantik
kaynagi olarak gordiigii Kur’an-1 Kerim gelmektedir. Andrae, ozellikle Kur’an’i

kaynak olarak goérmekle kalmayip, daha ileri giderek onu siyer caligmalarinda

472 Tezimizin, Andrae’nin kaynaklarina ayirdigimiz boliimiinde bu kaynaklarin listeleri verilmistir.

230



kaynak olarak kabul etmeyenleri tenkid de etmektedir. Ancak, Kur’an’a bakis
boliimiinde agikladigimiz gibi Kur’an’in Allah kelam1 oldugu konusunda tereddiit ve
beyanlar1 vardir. Baz1 ifadelerinden Kur’an-1 ilahi kelam olarak gordiigiinti ¢ikarmak
da miimkiin gibi goziikkmektedir ki, bu onun vahiy anlayisi ile alakali bir durumdur.
Ayrica bizim kanaatimize gore bunun iki sebebi olabilir. Birincisi, Kur’an
hakkindaki fikirleri yerlesmemis veya karar verecek kadar kat’i degildir. ikincisi ise,
bilingli olarak tezat teskil eden konular1 goriislerini desteklemek i¢in almaktadir. Her
iki olasilik da Andrae’nin aleyhinde bir durum olusturmaktadir. Andrae’nin hadise
yaklagiminda da tezatlar s6z konusudur. O, pek ¢ok hadis mecmualarindan alintilar
yapmasina ragmen, bazi durumlarda hadislere siipheyle yaklasmaktadir. Bu durumda
da hadisleri delil olarak ele almasinda hadisin kendi tez ve diisiincelerine mesned
teskil edip etmemesi Onemli rol oynamakla beraber bagka bir delil bulamamas1 da
baska bir gerekge olmaktadir. Ancak ihtiyag¢ duymadik¢a hadise miiracaat
etmemektedir.

Kur’an ve hadis disinda kalan, gerek ilk donem siyer ve tarih kitaplari olsun,
gerekse de ileriki donemlerde yazilmis siyer ve tarihler olsun Andrae’nin itibar ettigi
ve ¢ok kullandig1 kaynaklardir. Bunlardan 6zellikle, Mohammed, Sein Leben und
Glaube isimli siyerini yazarken; Ibn Ishak, ibn Hisam, Ibn Sa’d basta olmak iizere,
Vakidi, Taberi, Beyhaki gibi eserler en ¢ok miiracaat ettigi ilk donem eserleri
olurken; Die Person Muhammeds... isimli Miisliimanlarin Hz. Peygamber’e bakis
acisin1 ortaya koyan eserinde ise; Nebhani, Kadi Iyaz, Gazali, Ibn Arabi, Eba
Nuaym, Fahreddin er-Razi, ibn Kayymm el-Cevziyye v.b. miielliflerin eserleri gibi
pek cok ileri déonem kaynaklar1 en ¢ok kullandig1 kaynaklardir.

Andrae’yi siyer eser ve kaynaklarina yaklagimi agisindan degerlendirecek
olursak, geleneksel yaklasim sergileyen Weil, Muir, Sprenger, Grimme, Caetani,
Sell, Margoliout, Noldeke, Paret v.b. geleneksel yaklasimcilarin grubuna dabhil
edebiliriz. Kur’an’a, hadise, siyer eser ve kaynaklarina yaklasimi sayilan bu
oryantalistlerin yaklagimlar1 ile Ortiismektedir. Ancak, Ozellikle Die Person
Muhammeds... isimli eserini yazarken sergiledigi yaklasima bakildiginda ise,
gelenekselligin -~ Otesinde  Schimmel’de  oldugu gibi  empatik-antropolojik
yaklagimlarin 6rnekligini onda gorebiliriz. Olaylar1 pek fazla yoruma tabi tutmadan

oldugu gibi dogrudan, Miisliimanlarin bakis agisiyla ele aldig1 calismalarinda ¢ok
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goriilen bir durumdur. Belki de bu agidan Andrae, Schimmel’in ilham kaynagi, rol

modelidir, diyebiliriz.

2. Vahiy Oncesi Arabistan’in Durumu ve Hz. Muhammed(s.a.s)

Andrae’nin bu boliimdeki goriislerini iki ayr1 yaklagimla ele aldigim
gormekteyiz. Birinci yaklagimi peygamberlik 6ncesi Arabistan ve ¢evresindeki dini
egilimleri ele aldig1 kisimdir. Bu kisimda onun genel olarak konular1 oryantalist
gelenege uygun olarak mevcut dini egilimlerin islam’a ve Hz. Peygamber’e etkileri
acisindan ele aldigim1 gérmekteyiz. Bu agidan bakildiginda Andrae’nin bu boliimdeki
goriislerinin degerlendirilmesinde iki husus oOne ¢ikmaktadir. Bunlardan ilki,
putperestlikle, digeri ise Ehl-i Kitap ile Islim arasinda irtibat kurma gayretidir. Bu
inangtan ibadete genis bir yelpazede denenmektedir.

Andrae’nin Allah inanci konusunda: “Hz. Muhammed, yeni bir tanr1 sunmaya

calismiyordu.. el

seklinde yaptig1 genelleme ilk bakista dogru gibi goriilse de isin
detaylarma bakildiginda cahiliye Araplarimin Allah anlayisinin ¢ok farkli olmasi
sebebiyle kabul edilemeyecek bir yaklasim ve anlayisdir. Hz. Peygamber’in Allah
inanci ile Cahiliye’nin Allah anlayisinda en azindan tevhid ile teslis kadar fark
vardir. Cahiliye Araplar1 arasinda Allah kelime olarak bilinmesine ragmen ifade
ettigi mana c¢ok farklidir. Ayrica Kur’an’da da yer yer ifade edilen ve Araplarin
miisrik olma sebeplerini de ortaya koyan inang, aslinda Ibrahim (a.s) in 6grettigi
tevhid inancinin bozulmus seklidir. Bu sebeple Andrae’nin genellemesini kabul
etmemiz miimkiin degildir. Kaldiki, Hz. Peygamber’in inanc1 tamamen putperestlige
ve onlarin tanr1 inancia karsi bir olgu olarak ortaya ¢ikmis ve hayati onlarla
miicadele ile gegmistir.

Andrae’nin hacci bir cahiliye adeti olarak gérmesi ve bu 6n kabiille yaklagimi
da olduk¢a yanhs bir yaklasimdir. Ciinki, Islima gére hac, Hz. Ibrahim (a.s)
zamaninda baglamis ve ilahi kokenli bir ibadettir. Bu durum pek ¢ok Kur’an ayeti ile
sabittir. Zamanla bozulan ve tahrif edilen bu uygulama Islam’la tashih edilmistir. Bu
cahiliyenin taklidi degil aksine tasfiyesidir. Tavaf, sa’y ve kurban gibi haccin

menasiki boyle degerlendirilmelidir. Yine Andrae tarafindan Haceriilesved’in bir put
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gibi goriilmesi de dogru olmayan bir yorumdan ibarettir. Haceriilesved, Hz. Ibrahim
tarafindan Kabe’nin insasi sirasinda tavaf yerinin baslangicimi tespit etmek igin
konulmusg bir semboldiir. Araplarin onu kutsal goérmesi bu sebepdendir. Onlarin ona
taptiklarina dair bir rivayet soz konusu degildir. Zaten tapmak i¢in 360 tane putlar
vardir. Haceriilesved onlarin iginde sayilmamaktadir. Islam’a gore de Haceriilesved
tapilan bir nesne degil sadece bir tehattiir vesilesi sembol olarak ezelde Allah’a
verilen sozii hatirlatir. Bu hatirlatma istilam esnasinda okunan duada da tezahiir
etmistir. Ayrica Hz. Omer’in meshur sdziinde onun tapinilan degil aksine Hz.
ibrahim ve Hz. Peygamber’in ashabinin hatirasi olan bir siinnettir.*”*

Zekat ile alakali iizerinde durulmasi gereken konu Andrae’nin iki ayri
yorumunun birbiriyle tenakiiz olusturmasidir. O, bir taraftan zekati alicis1 Allah olan
samimi bir ibadet olarak takdim ederken, diger taraftan ekonomik bir silah olarak
tavsif etmektedir. Bu iki durumun ayni anda dogru olamayacagi agikdir. Zekatin
cahiliyedeki akrabalara yardimla 6zdestirilmesine gelince o da hem toplandig1 yerler
hem de sarfedildigi yerler acisindan bakildiginda Andrae’nin yorumuna
uymamaktadir. Bir baska husus da, zekatin Hz. Peygamber’in bir emri olarak
goriilmesidir. Aslinda zekét, Allah’m agik bir emridir.*”

Andrae’nin namaz ile alakali olarak; Mekke’de iki vakitken Yahudiler’den
etkilenerek Medine’de {i¢ vakte ¢ikarildigi seklindeki yorumu da tamamen yanlis bir
yorumdur. Herseyden Once namaz bes vakit olarak Mira¢’ta (Hicretten once
Mekke’de) farz kilinan bir ibadet olarak hadisle sabit olurken, diger taraftan da
Kur’an ayetleri ile vakitli olarak farz kilinmugtir.*’®

Andrae’nin bu bdliimde ele aldigi konulardan bir baskast da Arap
coktanriciligimi Roma ve Yunan Mitlerine dayandirmasidir. Bu konuyu uzun
izahlarla islemis oldugunu gordiigiimiiz Andrae’nin, goriis ve yorumlarinda oldukca
isabetli ve yerinde hareket ederek Onemli tespitlerde bulunmus oldugunu
sdyleyebiliriz. Ozellikle meshur {i¢ tanrigayla alakali inanglarin ve putperestligin

Ibrahim (a.s) zamaninda tevhid akidesine sahip Araplarin bu inanglarmi bozan

inaniglarin bolgeye digsaridan gelen inanglar oldugu bir gergektir.

4% Biinyamin Erul, Ekrem Keles, Hacci Anlamak, s. 40-43, Ankara 2005

75 Kur’an-1 Kerim, Tevbe 103, Zariyat 19, Mearic 22-25...

476 Elmalili, M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. III, s. 71, Istanbul; Kur’an-1 Kerim, Nisa 103,
Isra 78, Hud 114, Taha 130, Rum 17-18 ; Hiiseyin Algiil ve digerleri, {lmihal, I, 219-221, TDV
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Andrae’nin ikinci yaklasim sekli de Hz. Peygamber’in soyu ile baslayip
peygamberligine kadar olan kisimdadir. Bu kisimda ise, soyu, ailesi, dogumu,
cocuklugu, evliligi konularin1 genel olarak olgusal bir yaklasim icerisinde miispet
olarak ele almistir. Bu konularda Isldmi eserlerden alintilara agirlik vermis, menfi
goriislii oryantalistler gibi ¢ok katt ve olumsuz yorumlar yapmaktan kaginmis ve
onlarin aksine bu konularda oldukg¢a objektif davranmistir. Miisahhas Ornekler
verecek olursak, Hz. Peygamber’in soylu bir aileden geldigini, annesinin ve
kendisinin hastalikli olmadigini, cocuklugunda putlara tapmadigini, dogumu
esnasindaki mucizeleri ve Incile dayali olarak Ahmet ismi ile alakali olarak
sOylediklerini ve Hz. Hatice ile mutlu bir evlilik ve yasantis1 oldugunu sayabiliriz.

Andrae, Suriye yolculuklarinin peygamberlik oncesi dini bilgilerin
olusmasina etkisi oldugu ancak bunun dogrudan temas yoluyla elde edilmedigi
goriisiindedir. Bununla beraber yolculuk izlenimlerinin Hz. Peygamber’in kendi dini
reformu i¢in etkili oldugunu sOyleyen Andrae, miisahhas deliller olmadigini da ifade
etmektedir. Bu goriisleri sebebiylede Bahira olayinda ve Kus b. Saide’nin vaazi
konusunda ortaya koydugu fikirler varsayim ve yorumdan ileri gitmemektedir.
Kaldiki sadece bir vaaz ve bir karsilasma nasil Islam gibi birbiriyle tutarli binlerce
kural ve kaidesi olan bir dine vesile olabilir? Andrae’nin Hz. Peygamber’in
tahanniisii konusunda en ¢ok tizerinde durdugu Suriye Hiristiyanli§ina benzerlik
tespitleri de sicak bir iligki, baglant1 kabul edilebilecek bir delil olmamasi sebebiyle
tarihen ispatti miimkiin olmayan bir varsayimdan ileri gitmemektedir. Aslinda
Andrae’nin, dinlerin aym1 kaynaktan geldigine inanan bir aragtirmaci olarak, ilahi
kokenli dinlerin usul ve kaidelerinin arasinda benzerliklerin olabilecegi kabul
edilebilir gercegi ile konuya yaklagsmasi beklenirdi.

Hz. Peygamber’in peygamberligi oncesine ait bilgilerin glivenilir olmadigi
goriisiiyle alakali olarak Andrae’nin genellemede bulundugunu goérmekteyiz. Bu
konuyla ilgili degerlendirmemizi ve goriislimiizii aynen yansitan bir alintiyla bu
boliimii noktalayabiliriz. SOyle ki: “Hz. Peygamber’in dogumuna takaddiim eden
hadiseler, onun dogumu, cocuklugu ve gengligi ile ilgili pek cok rivayet, bizzat
Miisliiman alimler tarafindan tarihi siirecte, ilk dénem Islam tarihinden itibaren,
kritige tabi tutulmustur. Kaynaklarda bu konu hakkinda pek ¢ok bilgi bulunmaktadir.

Dolayistyla Miisliimanlar da o donemle ilgili her anlatilan1 kabul etmemektedirler.
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Belki bu konuda o alimlerin goriisii pek ¢ok oryantalistinki ile yer yer ortlismektedir.
Su var ki, oryantalistlerin isldm oncesi olaylari, 6zellikle IslAm’in degerini, Snemini
ve etkisini kiiclimseyici sekilde ele aldiklar1 goriilmektedir ki, bu yaklagimin her

seyden once bilimsel objektiflikten uzak bir tutum oldugu asikardir.”*”’

3. Andrae’nin Hz. Peygamber’in Peygamberligi - Vahiy Doktrini ve

Kur’an’a Bakisinin Degerlendirilmesi

a) Hz. Muhammed’in (s.a.s) Peygamberliginin Degerlendirilmesi

Andrae, bu boliime ilk vahyin 6nemi ve unutulmadigini, ruhi hayatin temelini
olusturdugunu ve tereddiit halinde ilk vahye doniislerin kacinilmaz oldugunu
belirterek girmis ve ilk planda Hira magarasindaki ilk vahiy rivayetlerini ele alarak
bunlar1 degerlendirmistir. Bu degerlendirmenin sonunda ravilerden Ibn Ishak’in
rivayetinden daha ¢ok, ibn Sa’d ve Buhari’nin rivayetlerinin gerek Islami otariteler
ve gerekse oryantalistler tarafindan kabul goérdiigiinii ve kendisininde bu rivayeti
tercih ettigini belirtmistir. Ancak bu iki rivayete bakilirsa aralarinda ¢ok biiyilik bir
fark olmadig1 goriilecektir.

Andrae’nin ilham almis kisilerle vahye muhatap olmus kisilerin mukayesesi
lizerinde durdugunu gérmekteyiz. Sairler, biiyiiciiler, papazlar, Israil peygamberleri
gibi ayr1 kategorilerde olmasi gereken kisilerin aldiklar1 ilham ve vahiylerin
kaynaklari, alis sekilleri, igerikleri ve sihhatleri agisindan Hz. Peygamber’in aldigi
vahiyle kiyaslanmas1 miimkiin degildir. Belki vahiyle sekilsel, igerik olarak ve alinig
esnasinda bazi benzerlikler olabilir, ancak o6zellikle vahyin kaynagi, icerigi ve
ilhamla vahiy farklilig1 agisindan biiyiik bir fark vardir. Bu agidan Andrae’nin vahiy
anlayismin Islami anlayisla ¢ok farkli oldugu ve Hz. Peygamber’in vahiylerine
yaklagimlarinin hareket noktasindaki sapmadan dolayr tamamen Ortlismesi
beklenemez.

Ik vahye atiflar noktasinda Andrae’nin Hz. Peygamber’in ilk vahiyle alakali
yeterince bilgi vermemis oldugunu sdylemesi ve bu sebeple vahyin tam ve tek bir

seferde alindig1 goriintiisii vermesinin tenkidi de pek ¢ok delille reddedilebilecek bir

*"brahim Sarigam-Mehmet Ozdemir-Seyfettin Ersahin, Ingiliz ve Alman Oryantalizminde
Siyer...s.197
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husustur. Herseyden once, Andrae kendiside ikiden fazla surede ilk vahye atif var
oldugunu sdylemektedir. Bu sureler Necm, Tekvir ve A’la sureleridir. Her ne kadar
o, ilk iki sureyi &ne cikarsa da Islami kaynaklarda A’lA suresi daha cok tercih
edilmektedir.

Andrae, Hz. Peygamber’in vahyinin planlanmig, kurgulanmis bir durum
olmadig1 goriisiindedir. Hz. Peygamber’in samimiyetle davrandigini ve tam bir
teslimiyet icerisinde vahyini sorgulamadigini sdylerken bu konuda esas etkenin vahyi
getirenden eminligi degil, vahyin igerigine olan giiveni oldugu goriisiindedir. Bu
goriiste elbette Cebrail’in varligindan bahseden yiizlerce hadis ve ayetlere karsi
tamamen etkisizdir. Kisacasi Hz. Peygamber kendisine vahyi getiren melekten
tamamen emindir. Ona gore, Hz. Peygamber peygamberlik beklentisi i¢cinde degildi.
Hi¢ ummadigi halde peygamberlik kendisine verilmisti. Ayrica o, Allah’in
korumasinda oldugundan emindi. Andare’nin Duha suresindeki “dallen” kelimesini,
cok tanriciligin sapikliklari olarak yorumlamasi oldukea isabetli bir goriistiir. Ancak,
Duha suresindeki Allah’in Hz. Peygamber’e olan hitap ciimleleri Andrae’nin,
Kur’an-1 Kerilm’in yazarinin Hz. Peygamber oldugu goriisiiyle tamamen ters bir
durum olusturmaktadir.

Andrae, vahyi iki ¢esit olarak tasnif etmektedir. Isitsel ve gorsel vahiylerden,
isitsel olaninin Hz. Peygamber’in vahyi ile ortiistiigiinii de sOylemektedir. Bu goriis
isabet orani yiiksektir. Ancak onun tasnifine gore dikkatle bakildiginda Hz.
Peygamber’in gdrsel vahiyler de aldigmi gérmekteyiz. Ozellikle riiya seklinde gelen
vahiyler bu cesit olanlaridir. Islam alimlerinin yaptiklar tasniflerden; Riiya seklinde
almasi, Vahiy melegini riilyasinda gormesi ile ilgili Buhari, Mislim, Safii ve
Hamidullah’in eserlerinde goriis ve deliller vardir.*” islami otoritelerin vukuunda
ittifak ettikleri Mi’rac olayi ile alakali Andrae’nin: “Kudiis’e yapilan gece yolculugu
muhtemelen bir riiyaydi.” Seklindeki yorumu ise pek ¢ok sahih rivayetlere ters
diismektedir.

Andrae, vahiy ve kehanetler arasindaki benzerlikleri sadece sekilsel
benzerlikler olarak gordiigiinii ifade etmekle beraber cinlerden haber alarak bilgi
iireten sadinlerin Arabistan’da varliklarinin ve usullerinin bilinmesi sebebiyle Hz.

Peygamber’e mecnun yakistirmalarina sebep oldugunu sdylemesi gayet normal bir

7% Mehmet Erdogan, Akil-Vahiy Dengesi A¢isindan Siinnet, s. 54-55, Istanbul 1995
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durumdur. Bu sadece miisrik Araplarin benzetmeleridir. Ancak Hz. Peygamber’in ilk
vahyi aldiginda {izerinin Ortiilmesini istemesinin o bilgilerin suur altindaki etkileri
sebebiyle oldugunu kesinlikle sdylemek miimkiin degildir. Ortiinme istegi iisiimekten

dolay1 veya yorgunluk sebebiyle olabilir.

b) Hz. Peygamber’in Vahiy Doktirini Uzerine Degerlendirme

Andrae, vahyin Hz. Peygamber’in zihninde olugmasi veya tasarlamasi ile
ilgili olarak birgok kaynak ve etkenin varligini kabul etmektedir. O, bunlar
Hiristiyanlar, Hiristiyan sofu ve kesisler, Hanifler ve Sabiilerden olarak takdim
etmektedir. Andrae, bunlarin etkileriyle alakali kesin delil ve dokiimanlar ortaya
koyamamaktadir. Ancak, sOyledigi seyler, uygulamalardaki sekilsel ve teorik bazi
benzerlikler {izerine bina edilmis; “bu suna benziyor, dyleyse ondan olabilir” gibi
temel dayanagi olmayan yorum ve ihtimallerden ibarettir. Kesin olarak tespit edilmis
baglar ve iliskiler genel olarak sozkonusu degildir. Bu durumlar gbéz Oniine
alindiginda bir tarih¢i olarak Andrae’nin Hz. Peygamber’in vahiy doktirini hakkinda
sOyledigi seyler; ihtimallerden ileri gidemeyen, i¢ ve dis tenkid’e tabi tutuldugunda
zayif oldugu acikca goriilen goriis ve yorumlardir.

Hz. Muhammed’in vahiy doktrini konusuna Hz. Peygamber’in zihninde vahyi
nasil olusturdugu hususunu ele alarak giren Andrae’nin agirlikli olarak yaklagimu,
onun beklemedigi bir anda vahyi aldigini bildiren Kur’an hiikkmii dogrultusundadir.
Ona gore, Hz. Peygamber’in ilk planda herhangi bir tasarlama ve planlamas1 yoktur.
Ancak, Cebrail’in ilk vahyi getirmesi ile onceden olusmus zihni birikimlerini
(bilingli veya bilingsiz, ruhun 6nceden sahip oldugu birlesmis malzemeleri) ortaya
cikarmigtir. Andrae, bir adim daha ileriye giderek: “Muhtemelin de iistiindedir ki Hz.
Muhammed tarafindan benimsenen peygamberi ilhami sunus tarz1 kendisi tarafindan
diisiinceleri vasitasiyla onceden tasarlanmisti. Ve neden aymi zamanda da gizli
arzular tarafindan da tasarlanmis olmasin? Bu tasarlama onun aklinda yillar yil1 bir
sezgi olarak bulundu.”*” diyerek onun bir cesit i¢ten tasarlamada bulundugunu

sOylemektedir. Bu durum; hem bir tasarlama vardir, hem de yoktur seklindeki

" Andrae, Mohammed... s.95
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ifadeleri, Andrae’nin kesin bir hiikkme varamadigini veya tenakiiz igersinde
bulundugunu gostermektedir.

Andrae’nin varsaydigi etkenlerden birisi, Hiristiyan sofu ve kesislerdir. O,
onlarin, hesap ve ceza ile ilgili goriislerinin, IslAm dinindeki, aHiret inancina; Uzun
gece ibadetlerinin namaz ve bazi ibadetlere; Gece okuduklari Geryana ismi verilen
dualarin Kur’an’a benzemesi sebebiyle Kur’an’in onlardan alindigim1 iddia
etmektedir. Bu iddia, pek cok dinlerde ceza ve miikafat igerikli ahiret inanci, kutsal
zaman ve kutsal mekan ile beraber okunan bazi dua ve kitaplarin bulunmasinin
sozkonusu oldugu goz Oniine alindiginda, bunlarin Suriye Hiristiyanlarindan
alindigin1 gosteren miisahhas bir delil, ortak mekan, ortak zamanin ve temasin ortada
olmadig1 durumda bir sey ifade etmemektedir. Ayrica, Geryana kelimesinin Kur’an
ile ayn1 kokten gelen bir kelime oldugunu gosteren bir delilde yoktur. Geryana, dua
torenine verilen isimdir, halbuki Kur’an, dinin biitlin hiikiimlerini i¢ine alan bir
kitabin ismidir. Icerik ve terim olarak cok farklidirlar. Andrae, bu konuda c¢ok
cesaretli fakat isabetsiz ve delilsiz konugmaktadir. Sadece bir seyler ispat etme
gayreti yetmez, elle tutulur delil ve baglantilar ortaya konulmalidir.

Andrae’ye gore, Hiristiyanligi bu kadar yakindan taniyan Hz. Peygamber,
Hiristiyan olmamustir. Bunun iki sebebi vardir. Ona gore birinci sebep, kutsal
kitaplarin Arap¢a olmayisidir! Arapca olmayan dokiimanlarla ibadet etmek zor
olacaktir ve ayn1 zamanda bunlar1 terclimeyi de diislinmemistir! Bize gore, Andrae,
Hicaz bolgesindeki Araplardan ve Suriye, Necran bdlgelerindeki Hiristiyan
Araplardan ve onlarin kutsal kitaplar1 nasil anlayip, nasil ibadet ettiklerinden
habersiz gibi hareket etmektedir. Elbette biitiin bunlar inandirici ve tatmin edici
gerekgeler degildir. Andrae, Hz. Peygamber’in Hiristiyan olmayisinin ikinci sebebi
olarakta Manici-Gnostikler tarafindan etkilenmesi sebebiyle Hiristiyanliga teslim
olmasmi engelleyecek, aykir1 fikirlerin etkisinde kalmis olmasidir. Andrae, bu
goriistinii su ciimlelerle ortaya koymaktadir: “Kendisinin igerisinde buldugu dini
pozisyonu bir anda ortaya c¢ikaran fikirleri kavrayamamisti. Dolayisiyla Hz.
Muhammed’in, gorebildigimiz kadartyla, neden hi¢bir zaman Hiristiyan olma
thtimalini bir kere bile kafasindan gecirmedigini simdi anliyoruz. Gnostik-Manici
vahiy teorisini zaten biliyordu. Buna gore Hiristiyanlik alemi, Ilahi rehberligi ve

vahyi tecriibe etmis diger benzer seckin topluluklardan sadece bir tanesiydi. Dahasi,
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her halkin kendi peygamberi oldugunu da biliyordu ve bu fikir onun ruhunda baska
hi¢ kimseninkinde etmedigi kadar yer etti. Kendi halkina vahyi getirecek adam

neredeydi?”***

Bu sdylediklerinden ortaya ¢ikabilecek ve ¢ikan tek bir sonug olabilir.
Bu da Hz. Peygamber’in Manicilere, Hiristiyanlara ve g¢esitli halklara gelmis
peygamberlere 6zenerek peygamberligini iddia etmesidir.

Andrae’nin ve pek cok klasik diisiinceye sahip oryantalistin aklina 6zenmek,
baskasindan gormek gibi, elle tutulur delilleri de olmayan, zanna dayali bunca
ihtimaller gelmektedir de; nasil olupta en Onemli ve yagane ger¢ek olabilecek
Allah’mn Hz. Peygamber’i secip, gonderdigi diger peygamberler gibi bir peygamber
olarak gondermis olmasi gercegi akla gelmemektedir? Bu oldukga garip ve tekelliifi,
zoraki bir durumdur. Ortaya konulan biitlin benzerliklerin sebebi, vahyin ayni
kaynaktan gelmis olmasi, Miisliimanlar tarafindan kabul edilirken; Hz. Musa, Hz. isa
vb. peygamberler Allah’in lutfuna mazhar olmus peygamberler olarak kabul
edilirken, ni¢in bu gercek Andrae ve ayni goriisteki oryantalistler tarafindan kabul
edilememektedir? Nicin delilsiz beseri ihtimaller sayilip dokiiliirken, ilahi bir ihtimal
hi¢ diislinlilmemektedir? Bu 1srarlarinin sebebi olarak Hiristiyanlik ve Yahudilik
taassubunden bagka bir sey soyleme imkanimiz kalmamaktadir.

Andrae, “Hz. Peygamber’in ortaya ¢ikmasindaki amil, hesap ve ceza giiniine
olan inanci idi. Bu vahyin igerigini belirledi” demektedir. Bu sozler onun kendi
kendine ortaya ¢iktigin1 ve vahyin igerigini kendisinin belirledigini kabulii gerektirir.
Halbuki bu Kur’an-1 Kerim’in varlig1 ve icerdigi konular1 inkar gibi bir durumdur.
Ciinkii, Kur’an’daki konular sadece hesap ve ceza giiniine imandan ibaret olmadigi
gibi, beseri takatin iistiinde acgik pek ¢cok mucizeleri barindirmaktadir. Kur’an’daki
hitap sekilleri ve anlatimlar insafla ve akl-1 selimle ele alinirsa, onun beseri bir iiriin
olmadigi, miikemmel, eksiksiz bir sistem ortaya koydugu kolayca goriilecektir. Bunu
sahasinin uzmani sayilabilecek bir kisi olarak Andrae ve benzerlerinin anlamamasi
ve gorememesi miimkiin degildir. Geriye bir tek gerekce kalmaktadir. O da bazi grup
oryantalistlerin hakikat arayicilifindan daha ziyade, kendilerine c¢ikar c¢evreleri
tarafindan verilen bazi rolleri, Hiristiyanlik gayreti ile beraber oynamalaridir. Aslinda
yer yer dogrudan olmasa da Andrae bunu itiraf etmektedir. Bir 6rnek verecek olursak

o, her halka 6zgiin dilinde vahiy fikrini garipseyerek soyle demektedir: “Bu fikri

0 Andrae, Mohammed... s.107
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Muhammed kendi i¢inde gelistirmis olamaz.” Bu bir itiraftir. Bu 6zgiin vahiy fikrinin
ayrica Hiristiyanliga da aykir1 oldugunu bizzat kendisi sdylemektedir.

Vahiy doktirinine yaptigimiz bu degerlendirme, dini mesajin kaynagi ile ilgili
degerlendirmemiz i¢ i¢e olmasi agisindan bundan sonraki baslik altinda bagka yonleri

ile tekrar ele alinacaktir.

¢) Kur’an-1 Kerim’e Bakisimin Degerlendirilmesi

Hiristiyan Bati'min  Kur’an’a bakisinin  genel o6zellikleri oryantalizm
konusunda uzman bir akademisyen tarafindan ozetle sdyle ortaya konulmaktadir:
“Dogu Miisliman toplumlarinin  her seyini kusatan, onlarin inanglarinin,
kiiltiirlerinin, yasamlarinin ve diinya yorumlariin temelinde Kur’an bulundugundan,
onu gegersiz kilmak, Dogu Islam toplumunu ¢6zmek ve onlara egemen olmak i¢in en
kolay yol oldugu bilinmekteydi. Bu bakimdan oryantalizmin Kur’an anlayisi, onu
Miisliimanlarin inan¢ degerlerinden ¢ikarmak oldugundan, Kur’an’in kaynaginin
ilahi olmadigi, vahye dayanmadigini agiklamaya yonelmislerdir. Bu dogrultuda
Kur’an’m Islam 6ncesi Arap kiiltiiriinden, geleneklerinden ddiing alimmis veya taklit
edilmis fikirler icerdigini, ya da Kur’an’in Yahudilik ve Hiristiyanliktan tiiretildigini,
Hz. Muhammed’in Kur’an’in yazar1 ve derleyicisi oldugu sik¢a gilindemde
tutulmustur.”**' Genel olarak Andrae’in Kur’an’a bakisi da bu alintida ortaya konan
goriisler dogrultusundadir.

Andrae’nin Kur’an’a yaklasimlarinin diger oryantalistlerden farkli yonleri
olsa da, Kur’an’it anlamaktan c¢ok uzak oldugunu, 6n yargili yaklasimlardan
kurtulamadig1, tezimizin {igiincli boliimiinde ortaya koydugumuz fikirlerinden acik¢a
anlagilmaktadir. O, bir yandan Kur’an’1 yazdiran bir iradeden bahsederken, diger
yandan Kur’an’t Hz. Peygamber’e atfetmektedir. Bu iradenin anlasilamaz,
sinirlanamaz ve mantiksiz oldugunu sdylerken diger taraftan da Kur’an’in giivenilir
tarihi bir kaynak oldugunu ve en 6nemli siyer kaynagi olarak goriilmesi gerektigini
tespit ve iddia etmektedir. Biitiin bunlarin ayn1 anda dogru olmas: diisiiniilemez. Oyle
de degildir. Ancak bizi gotiirdiigii nokta Andrae’nin ya Kur’an’t anlamak

istemedigini veya Kur’an konusunda kafasinin karisik oldugunu, goriisleri oturacak

*! Hiiseyin Yasar, Alman Oryantalizminde Kur’dn’a Bakus, s. 23.
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kadar arastiramadigini gorme noktasidir. Andrae, Kur’an’t Kerim’in mucizeligi
konusundaki Voltaire’in anlagilmaz, uzun tekrarlardan olusan, vaizlerin arka arkaya
straladiklart sikici vaazlar gibi v.b. olumsuz goriislerini kaydetmesine ragmen olumlu
hi¢ bir sey sdylememektedir.

Objektif olarak bakildiginda bazi oryantalistlerin de ifade ettigi gibi; yiiz
milyonlarla ifade edilen Miisliimanlarin anlagilmayan bir kitaba uymus olmasini nasil
diisiinebiliriz. Ozellikle gogunlugunu entelektiiel Batililarin da olusturdugu hatiri
sayilir milyonlarla ifade edilen Miihtedi Miisliimanlar Kur’an vesilesiyle Islam’1 din
olarak kabul etmektedirler. Kur’an’dan baska hangi kitap teknolojinin, bilimin
devamli gelismesine ragmen hala daha her konuda bilimle ters diismeden, mutabik,
dimdik ilgi odag1 olarak, sundugu receteler insanlara sifa olmaya devam etmektedir?
En ince noktasina kadar, okuduke¢a zevkle okunarak, milyonlar tarafindan kolayca
ezberlenmekte ve devamli okunmaktadir. Yag kuru ne varsa her sey onda mevcuttur.
Diinya yaslandik¢a o geng¢lesmektedir. Nazil oldugu giinden itibaren bozulmadan,
diinyada yliz milyonlarca niishasi olmasina ragmen tek bir harfi bile degismeden,
tazeligini koruyarak giiniimiize kadar gelen ve kiyamete kadar da insanlara hidayet
rehberi olacak olan tek kitaptir Kur’an. Lafz1 ve manasi ile de mucizedir. Tasnifi
acisindan; 6nsoz, gelisme ve sonsoz seklinde normal edebi kitaplar, makaleler gibi
siralamadi@i i¢in Hz. Peygamber suglanmaktadir. Onun tasnifini ve yazarligini bir
beser olan Hz. Peygamber yapmamistir. O, Allah kelamidir. Elbette beser sz ve
tasniflerinden farkli olacaktir. Onun her boliimii kendi i¢inde biitiinliik olusturdugu

gibi tamamida bir biitlinliik olusturur.

d) Garanik Olayina Bakisinin Degerlendirilmesi

Garanik olayina gelince, Andrae’nin bu olaya bakisim1 kaydetmistik. O, bu
olayda s6z konusu olan ii¢ putun tarihgesini uzun uzun anlatirken bunlarin Yunan
Mitolojisindeki kahramanlar oldugunu ve Araplarin onlardan etkilenerek bu putlari
edindigini ortaya koymustur. Bu putlar simdi de Seytan’in da miidahelesi ile Hz.
Peygamber’i ve vahyi etkilemektedir. Andrae’ye gore, olaym temelinde Islami
gelenegin aslina sikica bagl kaldig: bir rivayet vardir ve Hz Peygamber’in 6zellikle

halkiyla ortak bir zemin olusturmak gayesiyle bu putlar1 kutsamis ve bu olay

241



gerceklesmistir.  Hz. Peygamber daha sonra vazge¢cmis olmasina ragmen
Habesistan’da olay duyulmustur. Boyle aleyhte bir hikayeyi Hz. Peygamber’in
baglis1 birinin uydurmus olmasi da diisiiniilemez.

Andrae’nin Garanik olayina bakisinin aksine, meslektasi Caetani’nin olayin
olusunu reddeden cevabi kendisi kaydetmesine ragmen olayin olduguna yonelik
kanaate sahip oldugunu goérmekteyiz. Andrae’nin bu kanaatinin bazi gergeklere
aykirt oldugu aciktir. Bu gercekler konuyla alakali 6nemli arastirmalar1 olan iki
Islam bilim adam Ismail Cerrahoglu ve Muhammed Riza tarafindan sdyle ortaya
konulmustur:

a) Rivayetlerin hi¢biri muttasil isnatla Hz. Peygamber'e ulasmamakta,
dolayistyla hi¢bir sahabi tarafindan ona bdyle bir olay nisbet edilmemektedir.

b) Garanik ibaresi, ilgili rivayetlerde farkli on bes metin halinde
nakledilmistir. Bu metin fesahat ve belagat acisindan Kur'an ayetlerine ve d6zellikle
yer aldigi ileri siiriilen Necm suresinin diger ayetlerine gore son derece soniik
kalmaktadir.

c¢) Garanik hadisesine dahil rivayetler bircok bakimdan Kur'an'a aykiridir. Her
seyden Once Kur'anda ilahi koruma altinda bulunan Hz. Peygamber'in kendi
arzusuyla veya baskalarinin telkini ile sozler uydurup Allah'a isnat etmesinin yahut
vahiyleri kendi kendine degistirmesinin miimkiim olmadigi, bdyle bir sey yapmasi
halinde siddetle cezalandirilacag: (Isra, 74-75; Hakka, 44-47; Yunus, 15) ve nazil
olan vahiyleri unutmayacagi (A’la, 6; Furkan, 32) ayrica ilahi buyruklari agikca
teblig edip miisriklerden, yiiz c¢evirmekle emredilmis ve vahiyle alay edenlerin
istesinden gelecegi ifade edilmistir. (Hicr, 95)

d) Garanik Olay1 Kur'an'in niizuliine iligkin bilgiler ile c¢elismektedir. Zira,
iddia edildigine gore bu olaymn meydana gelmesi iizerine Hac suresinin 52. ayeti
inmistir. Halbuki Garanik hadisesi ile irtibatlandirilan Necm suresi Mekke
doneminde, Hac suresi Medine doneminde nazil olmustur ve bu iki surenin niizulii
arasinda 6 veya 8 yila yakin bir zaman ge¢mistir.

e) Bu hadise peygamberlerin sahib olmalar1 gereken sifatlarla bagdagmaz.

Mubhtelif naslara ve alimlerin ittifakina gére peygamberler hem vahyi teblig ederken
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hata yapmaktan hem de kiifre diismekten korunmuslardir.*®?

Garanikle ilgili rivayetler asilsizdir, fikrini savunan pek ¢ok Islam aliminden
bazilar1 sunlardir: Maturudi, ibnu'l Arabi, Kadi Iyaz, Fahruddin Razi, Kurtubi,
Kirmani, Ayni, Sevkani, Sehabettin Mahmut el-Alusi, Muhammed Abduh, Ahmet
Hamdi Aksekili, Mustafa Astm Koksal, Muhammet Riza, ismail Cerrahoglu, Sabri
Hizmetli, Hiiseyin Hatemi... Bunlara ilaveten bdyle bir olaya asilsiz ve tarihi degeri
olmadigin1 sdyleyen oryantalistler ise; Leone Caetani, Maurice Gaudefroy-
Demombynes, Roger Anneldez, T.Nagel, John Davenport vd. dir.**

Sonug olarak arastirmamuzin®® béyle bir olaym olmadigimi ortaya koyan
alimlerin delilleri kismindaki ve olay1 reddeden miistesriklerin de bildirdigi hususlara
ek ve onlan te'yit bakimindan akli birka¢ delili de serd ederek konuya son noktay1
koyabiliriz.

Birinci 6nemli husus sudur ki; Allah'in Rasuliiniin putlara ta'zim ettigini
tecviz eden bir kimse kafir olur. Ciinkii, Allah (c.c) nebisini putlara ibadeti
nehyetmek ve tevhidi (bir Allah'a imani) telkin etmek {izere géndermistir. Bunun
aksi olan putlara ta'zimi Allah'in Rasuliine isnat etmek kiifiirdiir. Bu husus tarihgi
Mustafa Asim Koksal'n®® makelesinde tefarruatli olarak, nakli delillerde ortaya
koyarak agiklanmistir.

Ikinci olarak, Hicretten dnce Islamiyetin ilk zamanlarinda Allah'm Resulii,
Miisriklerin ezasindan emin olarak Kabe'nin yaninda ne Kur'an okuyabilir ne de
namaz kilabilirdi. Bunun istisnalar1 olmus olsa bile Garanik hadisesi gibi ¢ok onemli
iddialarin i¢inde oldugu bir hususun meydana gelmesi biiylik bir infial husule
getirmis olmaliydi. Halbuki elde bulunan rivayetler ¢ok zayif ve tutarsizdir.

Ucgiincii bir delil de; miisriklerin Allah'in Rasuliine diismanliklar1 Garanik
hadisesinde zikredilen putlari anma olaylarindan daha biiyiiktiir. Ciink{i musrikler
Allah'in Resuliine putlarin zemmedilmesi sebebiyle diigmandilar. Bu durumda hemen
onlarin putlarii zikretti diye onunla hem hal olmalari, her seyi bir anda unutmalari

miimkiin degildir.

2 fsmail Cerrahoglu, “Garanik”, DIA, 13, 361-366. ; Muhammed Riza, Muhammed Rasulullah,
s.121.

*3Sabri Hizmetli, Garanik meselesi iizerine, Isldm Arastirmalari, ¢.3, say1 2 Nisan 1989 5.49; ismail
Cerrahoglu, “Garanik” maddesi, DI4, 13, 361

4 Bekir Armagan, Garanik Olayr, Yaymlanmanis Doktora Dersi Arastirmasindan almmugtir.

5 Mustafa Asim Koksal, “Peygamberimiz Muhammed (s.a.s.) 'in Tevhid Akidesini Yayisi,” Diyanet
Dergisi, Y11.1989, c.25 say1 4, s.19-25.
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Dordiincii hususda Allah Teala'nin; haddi zatinda ayet olmayip ta Seytan’in
s0zli olan Garanik kelimelerini ayete karistirip, sonradan onlar1 neshederek ayetlerini
muhkem kilmak aklen ¢ok uzak bir ihtimaldir. Son olarak bdyle bir hadiseyi tecviz
etmis olsak Allah'in seriatinden emniyet kalkmis olur. Bu durumda bazi ayetlere

(Suara, 210-213) ve ozellikle Kur'an'in genel goriiniimiine tamamen aykiridir.

4. Hz. Peygamber’in Dini Mesajina Bakisinin Degerlendirilmesi

Andrae, vahiy doktirinini oldugu gibi, dini mesajin1 da Hz. Peygamber’in
kendisinin olusturdugunu kabul ve iddia etmektedir. Halbuki dini mesaj tamamen
ilahi kaynaklidir. Bunu Andrae’nin anlayamadigi goriilmektedir. O, Hz.
Peygamber’in tebligine tersten basladigini ve bunun sebebini anlayamadigini
sOylerken farkinda olmadan dini mesajin ilahi igerikli oldugunu sdylemektedir. Bunu
ifade ettigi cilimleleri soyleydi: “Hz. Muhammed’in neden mesajin1 yaymaya
fazlasiyla ani ve hi¢ de sistematik olmayan bir tarzda baslayabildigini agiklar. Ilk
kurmadan ve kesin bir ibadet ve dini gelenek programi ortaya koymadan Yeniden
Dirilis ve Hesap Giinli’'nii ilan etmistir. Esasen Hz. Muhammed ilk basta yeni bir din
kurmay1 planlamamisti, daha ¢ok zaten var olan Allah inancinda bir reform yapmak
ve bu inancin gergekte ne ifade ettigini ve bu dogrultuda insanlarin neler yapmalari
gerektigini gostermek istemistir.”***Burada Andrae’nin tenkit sebebi olarak gordiigii
teblige sistematik olarak baglanmamis olmasi, Allah’in Hz. Peygamber’i
yonlendirmesi, iradenin Hz. Peygamberde olmamasi Allah’ta olmas1 sebebiyledir.

Aynt durumun bir baska tezahiiriinii Andrae aslinda su ciimleleri ile de
vermektedir: “Hz. Muhammed’in kutsal kitap algilamasi sabit degil; degiskendir.
Kutsal kitap, biitiin halklar bu kitabin sagladig1 rehberlikte ve uyanista pay iddia
edebilsin diye biitiin bir insanogluna bir kereligine tiimiiyle sabit, degismez bir
sekilde verilmez. Bu nedenle her bir halk kendi peygamberine ve kutsal kitabina
sahiptir. Manevi anlamlar1 ve amaglar1 agisindan bakildiginda vahiylerin tiimiiyle
birbiriyle uyum i¢inde oldugu goriiliir. Her bir kutsal kitap digerlerini dogrular. Hz.

Isa, Hz. Musa’ya gelen vahyi dogrulamisti ve Hz. Muhammed daha &nce

486 Andrae, Mohammed... $.25
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Hiristiyanlara ve Yahudilere verilen vahyi dogruladi. Gergek bir inanan, biitiin bu
farkli vahiylerin Allah’tan gonderildigini fark eder.” Konuyu tamamen ag1 ¢ikarici
bir bagka itirafta Andrae’nin su climlelerinde vardir: “Ana hatlartyla temel igeriginin
tiimii bir biitlin olan ve kendilerinin 6zel ihtiyaglari i¢in uygun bir tarza sahip bdyle
bir vahiy anlayisi; yani, vahyin her bir halka kendi 6zgiin dilinde gonderilmesi fikri,
Oylesine tuhaf bir dini anlayistir ki insan, giicii tabii ki de dinsel kuramsal diisiinme
alanindan kaynaklanmayan = Hz. Muhammed’in bdyle bir fikri kendi ig¢inde
gelistirmis olmasina inanamaz.”*” Ozet olarak ifade edecek olursak dini mesaj
ilahidir.

Andrae’ye gore, Hz. Muhammed i¢in, Allah'm hosuna gidecek bir hareket
tarz1 olarak dini bir amil Oncelikle siikrandir. “Peygamber'in Tanri'nin stlinliigii
anlayis1 o kadar giigliidiir ki, Tanri'ya kars1 agktan ¢ok nadir bahseder.” Ciimlesiyle
getirdigi tenkidi ne Andrae, bizzat kendisi ilahi aski konu edinen: [/
Myrtentradgarden Studier i sufisk mystik; Ingilizcesi; In the Garden of Myrtles;
Tiirkcesi de; Mersin Agac1 Bahgesinde, adiyla 1947 yilinda 6liimiinden sonra basilan
eserinde cevap vermektedir. Sonraki yillarda Islamische Mpystiker adiyla basilan
eserinde ilahi agk ve diger tasavvufi konular ele alinmaktadir.

Andrae’nin  Kur’an-1 Kerim’de ticari terimlerin kullanilmasim1 Hz.
Peygamber’e atfetmektedir. Halbuki Allah, insanlarin anlayabilecegi bir lisanla,
ticari terimlerle kullarina hitap etmektedir. Mesajin Arapga verilmesi ve o bolgedeki
halkin ticaretle mesguliyetleri sebebiyle ilahi takdirdir ve Allah’in merhametinin bir
gostergesidir. Bugiin bile ondort asir sonra bu ilahi hitap birbuguk milyardan fazla
Miisliiman tarafindan belirli 6lciilerde anlasilmaktadir. Kur’an’in konular1 ve hitab
sekli ge¢miste oldugu gibi gilinlimiizde de insanlar i¢in ¢ok Onemli olmus ve
anlasilabilir konular ve terimler ile acik bir dille devam etmektedir.

Andrae, Yahudilerin “goézde 1rk” meselesine Hz. Peygamber’in karsi
ciktigini; aslinda, Hz. Peygamber’in de kendi iimmetini se¢ilmis timmet olarak
gordiigiinii sOyleyerek tenkit etmektedir. Burada onun goremedigi ve goézden
kacirdigi bir husus s6z konusudur ki, bu da iki seyin birbirinin aynist olmadigidir.
Birisi kesin bir irk¢iliktir ve bugiin biitiin diinyada kars1 ¢ikilan bir akimdir. Digeri

ise, Allah’a itaat eden bir toplumun takvalar1 sebebiyle kazandiklar1 bir iistiinliiktiir.

7 Andrae, Mohammed... s.97
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Mesaj ve teblige karst miisriklerden miistesriklerden gelen olumsuz
tepkilerden birisi, kiyamet giinliniin zamaninin bildirilmemesi; bir digeri ise, 6lmiis
kemiklerin tekrar dirilmesi fikridir. Andrae, bu fikirlere kendisi karsi ¢ikmamakla
beraber Hz. Peygamber’in bu fikirleri sebebiyle tepki aldigini sdylemektedir. Burada,
Andrae’nin goremedigi veya gormek istemedigi bir husus, bu bilginin kaynaginin
Allah oldugudur. Kiifiir mantig1 ile miigriklerin karsi ¢ikmasi normal olmakla beraber
Andrae’nin ahirete inanmis Hiristiyan din adami olarak bunu anlamamasi kabul
edilemez.

Oryantalistlerin &zellikle Hz. Peygamber ve Islam iizerinde varsaydiklari
Hiristiyan ve Yahudi etkisine vurgu yapmak i¢in firsat bildikleri konulardan birisi de
Mekke ve Medine donemi farkliliklaridir. Andrae’de bu konuda bilhassa
Medine’deki Yahudi varligmin Islami kural ve kaidelere etki ettigi goriisiindedir.

Hz. Peygamber’in dini mesajinin igerigi konusunda da Andrae’nin bazi
yanilgilar1 s6zkonusudur. Allah inanci, sefaat meselesi, kabir azabi, sehitlik anlayisi
v.b. konular bunlarin baglicalaridir. Andrae, Allah inanci ile alakali ayetlerden direk
olarak hiikiim c¢ikarmasi sebebiyle Mu’tezile’nin goriislerine benzer goriislere
sahiptir. Bu konuda onun Hz. Peygamber’in Allah inanci konusunda Yahudilik ve
Hiristiyanlik’tan etkilenmedigini sdylemesidir ki bu 6nemli bir tespittir. Bu tespiti
hem pek ¢ok oryantalistin ve hem de kendisinin Hiristiyan ve Yahudi etkisi fikriyle
de celismektedir. Hz. Peygamber’in sefaatini nerede ise yoksaydigini gordiigiimiiz
Andrae, kabir azabin1 da tamamen yok saymaktadir. Andrae, sehitlerin cennetlik
olduklar ile alakali ayetleri Hiristiyanliktaki sehit olgusuyla Ortlisen bir inang olarak
gormektedir. Ancak, Hiristiyanliktan alindigina dair bir delil ortaya koyamamaktadir.

Andrae, Is1am terimini Hz. Peygamber’in kendisinin tiirettigini sdylemekte ve
isabetli bir sekilde kullandigimni ifade etmektedir. Ancak, bu ismi Hz. Peygamber
tiiretmemis Kur’an’da (Andrae’nin de kaydettigi gibi) Allah bu ismi gerek din ismi
ve gerekse miintesiplerinin adi olarak liitfetmistir. Konuyu takdiminde Andrae: “Ve
ayn1 zamanda kendi kurdugu dini tanimlamak i¢inde kullandi” demektedir. Bu onun
Hz. Peygamber’i din kurucusu olarak gordiigiinii gdsteren ifadelerinin bir 6rnegidir.
Hz. Peygamber din kurucusu olarak ortaya ¢ikmamustir. Bilakis bu dinin kurucusu,
sahibi; Hz. Peygamber’i de peygamber olarak gonderen Allah(c.c)tir. Bunun pek ¢ok

delili Kur’an’1t Kerim’de mevcuttur.
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Hz. Peygamber’in dini mesaji igerisinde Namaz, Ezan ve bunlarin etkisiyle
olusmus sehir havasi ile ilgili olarak Andrae’nin yaklasimlar1 genel olarak miispettir.
O, namazin mecburi bir ibadet olarak ayni zamanda manevi haz ve zevk veren bir
yOniiniin de oldugunu bildirir. Hiristiyan seyyahlar1 da etkileyen ezanin sehre etkisini
vurgularken sdzlerinin arasinda Islam iilkelerinde ezana icabetin azaldigindan
bahsetmektedir. Andrae’nin yasadigt donem agisindan, Bati’nmin giic ve zor
kullanarak etkiledigi Islam diinyasinda bu bir vakiadir. Ancak giiniimiizde, onun
doneminden birka¢ onyil ge¢mis olmasma ragmen Islam, Batili miitefekkirler de
dahil olmak iizere pek cok Hiristiyan’in goniillerini fethetmis; Kiliseler cemaatleri
tarafindan Miisliimanlara satilmistir. Daha Onemlisi bugiin diinyanin giindemini
Islam belirlemekte ve gercek ilahi arayanlar Islam’a teslim olmaktadirlar. Elbette
Andrae, giliniimiizde yasamis olsaydi her halde daha farkli seyler sdyliiyor olacakti.
“Allah katinda tek din IslAm’dir.” Ayetini de belki daha iyi anlayip yorumlayacakti.

Andrae’nin zekatla alakali yorumlar1 olduk¢a miispettir. Ornegin: “Zekatin
dini bir vecibe oldugunu ve onun sevabinin alicisinin Allah (c.c) oldugunu tespit
sOyleyerek giizel bir tespitte bulunmaktadir. Ancak yine Andrae, Grimme’den yaptig1
alintida, Hz. Peygamber’in Allah’tan gelen bir emri uygulamasi olarak degil, sanki
kendisi ihtiya¢ hissederek zekdt miiessesini kurdugu seklinde ifadeler
kullanmaktadir. Soyleki: “Peygamber icinde yanan 6tkeyi uyandirdi ve daha iyi bir
toplumsal diizen kurmaya karar verdi.” Sozleri ile Hz. Peygamber’i din kurucusu
olarak gordiigli anlasilmaktadir. Ayni sekilde zekatin yakin akrabaya da verilebilmesi
sebebiyle Arap etiginin bir devami gibi goriilmesi de zekatin verilecegi yerleri
Allah’(c.c)n tayin etmis olmasi nedeniyle kabul edilemez.

Bir baska hususda, Isa isminin Nestiriler’den “isho” seklindeki
kullanimindan alindigi Andrae tarafindan sdylenmektedir. Ancak, Hiristiyan
inancinda &nemli bir yeri olan teslisin bir uknumu olan Isa ismi, Kur’an-1 Kerim’de
Allah (c.c) tarafindan bildirilen bir isimdir. Hz. Peygamber’in Isa ismini
Nestlrilerden aldigin1  gdsteren bir delilde mevcut degildir. Andrae, Hz.
Peygamber’in teslisi ¢ok tanricilik gibi gérmesini yadirgamaktadir. Bu ve benzeri
Hiristiyanlikla alakali bilgilerin Habesistan ve diger Hiristiyanlardan elde edildigini,
bu bilgilerinde dogruluklarinin siipheli oldugunu sdylemektedir. Halbuki Kur’an-1

Kerim’deki Hiristiyanlikla alakali bilgilerin pek ¢ogu orijinaldir. Ya Hiristiyanlarin
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bilmedigi veya kasith olarak Hiristiyan din adamlar1 tarafindan tahrif edilen ve
unutturulan bilgilerdir. Bu bilgilerin hangisinin dogru oldugunu kim tespit edecektir?
Hangi Hiristiyan mezhebine ve hangi Incil’e gére dogruyu nasil bulup, kabul edip
tespit edecegiz? Bunun Ol¢iisii Andrae’ye gore nedir? Digerleri ne kadar bu odl¢iiyii
kabul ediyorlar? Bu sorularin cevaplart elbette Hiristiyanlik imaji adina oldukca
menfi ve tartismalidir.

Andrae’nin Hz. Peygamber’in diinyaya bakis1 ile ilgili goriisleri hakkinda da
bazi isabetli goriisleri oldugu gibi, yanilgilar1 da vardir. Bu konulardan birisi olan
laiklik  noktasindan  bakildiginda  Andrae’nin  dindar  Hiristiyanlar1  Hz.
Peygamber’den daha fazla laiklik karsiti olarak géormektedir. Hz. Peygamber’e gore
insan degerlidir ve diinya hayati sonsuz ahiret karsisinda sifirdir. Dindarlik, laikligin
ziddidir. Diinyevi yagantidaki dl¢iisiizliikler insanin ahretini felakete dondiirtir.

Andrae, Kadin ile alakal1 olarak bilinen hususlar1 zikretmektedir. Ancak ortii
hususunda: “Bu kural, carsaf giyme gorevini igermez, fakat bu adet sonralar1 Acem
ve Suriyeli Hiristiyanlardan benimsenmistir.”***demekte ve Kur’an’m bu konudaki
emrini gormemezlikten gelmektedir. Bir baska husus da Andrae, Hz. Peygamber’in
kadinlar1 giliglendirmeyi denedigini fakat kadinlarin esit haklara sahip olmasini
istemedigini sOylemektedir. Kadinlarin buna karst c¢iktigini ve anti-feminist
kanunlara boyun egmediklerini iddia etmektedir. Bu iddialarinda daha dikkatli
davranmasi gerekirken bunu yapamayan Andrae’nin gézden kacirdigi bazi hususlar
bugiin bile modern Bati toplumunda kadinlarin lehindemi, yoksa aleyhindemidir?
Bunu insafl1 bir gézle muhasebe ettigimizde Islam’in getirdigi hak ve dzgiirliiklerin
gercekte dlinyanin kadina verdigi en degerli ve yiiksek haklar oldugunu
goreceklerdir.

Hz. Peygamber’in evlilikleri konusu da o6zellikle oryantalistler tarafindan
tenkid edilen konulardandir. O’nun Hz. Hatice ile evliligi hususunda menfi bir
yaklagim yoktur. Ancak, Hz. Zeyneb ile ve ¢ok evlilikle alakali yogun menfi
yaklagimlar sd6zkonusudur. Andrae’de geleneksel oryantalist yorumlarna katilarak,
Hz. Zeyneb evliligini Batida hala kabul edilemeyen bir olay olarak takdim ederek
tartismaktadir. Bu evliligin olus tarzi ve tesrii hikmeti ¢ok 6nemlidir. Bunu kismen

Andrae’de kaydetmektedir. Ayn1 zamanda o, bu olaydaki rivayetleri, Kur’an
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rivayetleri agisindan 6nemli bir delil olarak goriildiiglinii de ifade etmistir. Bu miispet
bir yaklasimdir. Sadece Hz. Aise’nin olayla ilgili vahiy geldiginde: “Gergekten de
Rab, senin zevkini yerine getirmek icin acele ediyor.” demesi gerekirdi, seklindeki
Andrae yorumu gayr-i ciddidir ve bir din adamina miinasip degildir.

Andrae’nin konuyla ilgili bir baska acilimi da, Hz. Peygamber’i ve Islam’1
cahiliye adetlerinden birisi ile daha iligkilendirme gayretine doniismektedir. Hz.
Peygamber’in kesin ifadesiyle yasaklandigi bilinen mut’a sadece Sia’da uygulanan
bir cahiliye adetidir. Bunu genelleyerek sanki biitiin Miisliimanlarin bir uygulamasi
olarak takdim etmek oldukca yanlis bir yaklagimdir. Andrae’nin, Damiri rivayeti
olarak, Sirin isimli bir kisiye izafe ettigi rivayet zayif bir rivayettir. Diger hadis
otoriteleri tarafindan desteklenmeyen bir rivayet, 6zellikle hiikiim bildiren, helallik
ve haramlik gibi 6nemli bir hususu tespit etmek i¢in zayif ve miinferit rivayetler delil
olamazlar. Konuyla alakali bir bagska hususta sahabeden mut’a nikahi ile evlenen
kimse yoktur. Ayrica bu evlilik sekli Yahudilik ve Hiristiyanlik seriatlerinde de
yoktur.

Sehvet meselesi de Andrae’nin deginmeden gecemedigi bir noktadir. O,
Yahudilerin “sadece evlenmeyi diisiinen bir kisi nasil peygamber olabilir?”
dediklerini kaydetmektedir. Bu konuda Yahudiler olduk¢a haksizdirlar. Cilinkii, ¢ok
evlilik Sami wrklarin bir 6zelligi oldugu gibi, Davud ve Siileyman (a.s) gibi Beni
Israil peygamberleri de gok evlidirler.*®

Andrae, Batili tenkitgilerin bazi tenkitlerine karsi hafifletici sebepler ortaya
koymustur. Bunun en Onemlilerinden birisi; Batili degerlerle bir doguluyu
yargilamanin adil olmayacagidir. Ancak bu, yapilan ithamlarin karsisinda ¢ok zayif
bir savunma gosterisi olur. Bunun 6tesinde Andrae’nin Hz. Peygamber’i bu konuyu
ma’zur gostermek i¢in ayet uydurmakla suglamasina bile sahit olmaktayiz. Halbuki
Hz. Peygamber’in ¢ok evliliginin ilmi, siyasi ve beseri pek ¢ok sebepleri vardir.
Oncelikle Hz. Peygamber genglik ve cinsel agidan en giiclii oldugu dénemleri tek
evlilikle gegirmistir. Ikinci ger¢ek Hz. Peygamber’in evlilikleri birisi hari¢ dullarla
ve iki cariye ile olmustur. Bir bagka 6nemli husus da evliliklerindeki tesrii, sosyal
hikmet ve zaruretlerdir. insanlara drnek olarak gonderilen bir peygamberin aile

hayatiyla alakali pek cok hususlarda 6rnekligi s6zkonusudur. Ayni zamanda uzun

9 Ingiliz ve Alman Oryantalistlerin Hz. Muhammed Tasavvuru, s.339, dipnot ; 6-7

249



savas ve miicadelenin zorlu yillarinda dul ve korunmasiz kalan ve korunmaya
muhta¢ pek ¢ok kadin sahabi vardir. Hz. Peygamber, zevce sayisini sinirlayan
ayetten sonra evlenmedigi gibi mevcut hanimlarin ancak dordii ile fiilen zevci
iligkilerini siirdiirtirken diger besi ile sadece hukuken evli kalmistir.

Bu saydigimiz sebepler goz Oniinde tutulunca Hz. Peygamber’in sehvet
sebebiyle ¢ok evlilik yaptig1 iddias1 tamamen asir1 bir yaklagimdir. Bu yaklagimlara
Islami otoriteler gerekli cevaplart vermistir. Ozellikle [Ingiliz ve Alman
Oryantalistlerin Hz. Muhammed Tasavvuru isimli eserde bu cevaplar 6zetlenmistir.
Bu konularda yazilan kitaplar ve risalelerde uzun uzun ele alinan konuya sadece bir
ornekle cevap verelim: “Sehevi arzular1 tatmin bahis konusu oldugu zaman, insanin
dullara ragbeti ¢ok azdir. Sehvet hirst bekareti arar. O devirde de bakireler yok
degildi. Herhengi bir Miisliiman, Peygamber’in kaympederi olmay1 seref sayardi.
Fakat Peygamber’in maksadi yiice idi. Amag arkadaslarmim dullarmi korumaktr.””**°

Andrae’nin Hz. Peygamber’e miispet yaklagimlarini gérdiiglimiiz bir konuda
onun ziihdii ve dindarligidir. Ona gore Hz. Peygamber ¢ok mutedil bir yasantiy1
tercih etmistir. Bir beser oldugunu her zaman sdylemis ve sade bir hayat tarzini
benimsemistir. Miisliimanlarin bazilarinin tamamen ziihde dayali, bazilarmin ise
daha diinyevi yasam tarzlarim1 hadislere dayandirdiklarini sdyleyen Andrae, hadisler
arasindaki bazi zit gibi tezahiir eden durumlar sebebi ile hadislerin giivenilir olmadigi
gibi bir sonuca varmaktadir. Bu goriintiiye sebep olan hadislerin uydurma olma
ihtimali tasiyan hadisler varsa da, bunlar IslAmi otoriteler tarafindan tespit edilmistir.
Diger farkliliklar c¢ogunlukla Hz. Peygamber’in insanlarin farkli yon ve
yaratiliglarina, psikolojik yapilarina yonelik pedegojik yaklagimlardir. Neticede pek
cogu farkl ilaglar gibi farkli insanlarin manevi ylikselmelerine vesile olmus ve
agirlikli olarak Andrae’nin de yabancist olmadigi mistik yasayislari diizenlemistir.

Islam’in kaynagi ve dini mesajin Hiristiyanliktan ve Yahudilikten alimasi
ana baslig1 altinda alt basliklarindan olan namazla alakali Andrae yaklasimina daha
onceki degerlendirme boliimiinde deginilmisti. Zekat konusunda da Andrae’nin dini
mesaj ve uygulama benzerliklerini gelismis dinlerin (Hiristiyanlik, Yahudilik ve Iran
dinleri) tipik bir 6zelligi oldugunu sdylemekle beraber Andrae, Manastir yasantisi ile

cennet tasvirleri konularinda 6zellikle Hiristiyan papaz Afrem’in cennet ilahileri ile

% Ebt Ridvan M. Sadik Vicdani, Hz. Muhammed Ni¢in Cok Evlendi, D.1.B. yayinlari, Ankara 1991,
s. 160
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benzerliklerinin ve Ortiismelerinin Kur’an’daki cennet tasvirlerinin kesinlikle
Kur’an’a oradan alindigina inanmaktadir. Ayrica, Hz. Peygamber (aslinda Kur’an)
tehecciid ve Kur’an okumalar1 tavsiyesini manastirlardaki gece okumalarina
benzemesi sebebiyle Hiristiyanlik’tan Isldim’a gectigini iddia etmektedir. Andrae,
kiyamet giinii ve ruhla ilgili islam’in gériisiiniin de Iran Nestdirileri’nde oldugunu ve
oradan alindigini da soylemektedir.

Bize gore, bu tiir benzerliklerin olmasi gayet normaldir. Ciinkii, Yahudilik ve
Hiristiyanlik Is1dm gibi ilahi kokenli dinlerdir. Ancak, bu formlarin, fikirlerin, ibadet
cesitlerinin ne zaman, nerede ve kimden alindigi; Hz. Peygamber’in nasil aldigini
gosteren bir delili ne Andrae, ne de bu diisiincede olan oryantalistler yorum disinda
ortaya koyabilmekteler. Kald1 ki, sekilsel benzerlikler islim dinindeki namaz ve
diger ibadetlerle ayni olmadiklari gibi fikir tiiriinden olan benzerlikler de tamamen
aym degillerdir. Nitekim bu durumu Andrae’de itiraf etmektedir. Ozellikle Isa
isminin kokeni, sahsiyeti, Meryem ve benzeri konularda Hiristiyan goriisleri ile ciddi
ayriliklar vardir. Hiristiyanlik etkisi tezini kabul edersek bu ayr fikirleri izah etmek
nasil miimkiindiir? Andrae bunu agiklamakta ciddi bir agmazin i¢indedir.

Biitiin bunlarin 6tesinde Hz. Peygamber, islaim’m Allah’m génderdigi bir
yeni bir din, Kur’an’in ise Allah kelam1 oldugunu sdylerken; o devrin insanlarinin,
iimmetinde bilebilecegi bu fikirleri orijinal fikirler olarak Allah’tan geldigini kabul
ettirmesi miimkiin degildi. Kus b. Saide ile alakali goriislerde Islami otoriteler
tarafindan onun Hiristiyan olmadigmnin ortaya konmasiyla bir delil teskil

etmemektedir.

5. Andrae’nin Siyasi ve Idari Faaliyetlere Bakisinin Degerlendirilmesi

a) Kureys’le Miicadele’nin Degerlendirmesi

Andrae’nin  bu bolimde ele alinan konulardan bazilar1 6zellikle
degerlendirilmelidir. Oncelikle o, Hz. Peygamber’in teblige basladigi dénemlerde
putperest Mekkelilerle uzlasma gayreti i¢inde oldugunu devamli dile getirmektedir.

Bu sebeple Garanik tezini de Hz. Peygamber’in olusturdugunu ifade etmektedir.

Garanik konusunu 6zel olarak degerlendirecegiz. Uzlasma gayreti olarak ifade edilen
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goriigsler ise tamamen teblig psikolojisiyle Hz. Peygamber’in Kur’an’in
yonlendirmesiyle ortaya koydugu, en dogru zamanda ve en dogru mekanda yaptigi
uygulamalardir. Herhalde cocuklarini bile diri diri topraga gomen bir cahiliye
toplumuna ve onlarin yanlis inanglarina kars1 direkt olarak miidahele edilemezdi. Bu
acidan Mekke donemi bir biitiin olarak ele alindiginda Hz. Peygamber’in basarisi
sonucuyla birlikte degerlendirildiginde, onlarin zaman iginde nasil degistiklerini
insafli herkes kabul etmektedir. Kisacasi onlar, uzlasma gayreti degil, dogruyu
gbsterme ¢abalaridir.

Bir bagka Andrae yaklasimi da Fil suresi ile alakalidir. O, Habesli Hiristiyan
Ebrehe’nin Kabe’yi imhaya geldigindeki hezimetinin Hz. Peygamber tarafindan
putperest Mekkeliler’in  zaferi olarak gosterildigini  sdylemektedir. Bunu
putperestlerle uzlasma gayreti olarak da gosteren Andrae, birka¢ agidan yanilgi
icindedir. Oncelikle Ebrehe, Kabe gibi Allah’in yeryiiziinde ibadet i¢in kurulan ilk
evi yikmak i¢in gelmekte, putperestlerin putlarmi yikmak igin gelmemektedir. Ikinci
olarak Fil Ordusu’nu imha eden putperestler degil Allah’tir. Bir ciddi yanilgi da bu
sure, Allah’ i vahyi olup, Hz. Peygamber’in s6zleri degildir. Andrae’nin bu konuyu
bdyle yorumlamis olmas1 maalesef olay1 hi¢ anlayamadigini gostermektedir.

Kureys suresini de ayni mantikla yorumlayan Andrae: “Baslangicta Hz.
Muhammed halkiyla sonraki donemlere kiyasla gercekten de son derece iyi iligkiler
icinde goziikiir. Onlarin ilgi duydugu seylere ilgi duyar, onlarla aym duyguyu
paylasirdi” demektedir. Onlar, putlara, oyun ve eglencelere ilgi duyuyorlardi. Hz.
Peygamber’in hayatinin hicbir sathasinda putlara ve benzeri cahiliye inang ve
ibadetlerine ilgi duyduguna dair hicbir rivayet, tarihi delil s6z konusu degildir.

Ibn Ummii Mektum olayr da Andrae’nin paradoksudur. Soyle ki: Hz.
Peygamber sayet Kur’an yazan ise, kendi kendini azarlayip uyariyor demektir. Bu
durum mantiga aykiridir. Kur’an Allah kelamidir ve uyarilan ise Hz. Peygamber’dir.

Bu boliimiin son noktalarinda Hz. Omer’i anlatan Andrae: “Hz.
Muhammed’in karakteri iizerinde bir golge gibi duran fiilleri ¢ogu zaman
yorumlamas1 c¢cok zor ve biz her zaman onlar1 dogru sekilde anladigimiz ve
degerlendirebildigimiz konusunda emin degiliz. Hz. Omer’in karakteri hicbir
muglaklik gostermemektedir. O 6niimiizde acik, saglam ve kusursuz sekilde durur”

demektedir. Bir acidan Hz. Omer’in baghligini ifade eden Andrae, diger taraftan Hz.

Peygamber’i muglak, zayif olarak ve Hz. Omer’in aksine kusurlu olarak gérmektedir.
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Bu da Andrae’nin onu anlayamadigi itirafi ile beraber bizim Andrae hakkindaki

fikrimizi netlestirmektedir.

b) Andrae’nin Hz. Peygamber’in Devlet Idaresine Bakisinin

Degerlendirmesi

Hicretle beraber baglayan devlet olma siireci ve devleti idare ettigi donemleri
ele alirken Andrae’nin yorumlar1 ve yaklagimlar1 genel itibari ile, oryantalistlerin
cogunlugunda gordiiglimiiz dogrultuda menfidir. Bazi1 konularda ki miispet
yaklagimlar genel menfi yaklasim karsisinda olusan manzarayr Hz. Peygamber ve
Miisliimanlar lehine degistirecek yogunluk ve etkide degildir. Andrae’nin olaylari
tasvir ederken kullandig1 dil direk olarak hakaret olmasa da endirek hakaret
icermektedir. Hz. Peygamber’i kervan vurguncusu olarak, Allah adina vahiyleri
diismanlarima zarar vermede degistirerek kullanan firsatgt olarak veya agik
davranmayip bir g¢esit sark kurnazligi ile hareket eden bir kisi olarak
degerlendirmektedir.

Andrae, biitiin bu olumsuz yaklasimlara ragmen Hz. Peygamber’in pek ¢ok
isten basariyla ¢iktigini, en olumsuz pozisyonlari bile lehine ¢evirebildigini hayret ve
acik kalplilikle itiraf etmektedir. O, Hz. Peygamber’in 6zgiivenle bu basarilar1 elde
etmesi esnasinda kullandigi metotlarindan birisi olarak Kur’an-1 Kerim’i kendi
istedigi  dogrultuda olusturmasini, vahiyleri dilizenlemesini gostermektedir.
Medine’deki stireci ele alirken bu durumu soyle ifade etmektedir: “ Burada ilk defa
boyle bir ¢oziimle karsilasiyoruz ve bu ¢oziim Hz. Muhammed’in gittik¢e biiyiiyen

Ozgiiveni i¢in son derece onemlidir. Bu bize, Hz. Muhammed’in gittikce artan bir

kesinlikle, kendi hukuki kararlarini Allah’in kendi hiikiimleri gibi degerlendirecegini

492
Bu onun

gosteriyor.”#9" Andrae, pek cok yerde bu fikirlerini ortaya koymaktadir.
vahiy ve Kur’an anlayisinin bir tezahiiriidiir ve onun da bildigi Miisliimanlarin
Kur’an ve vahiy anlayisi ile tamamen farklilik gostermektedir. Bizim anlayisimiza

gbre bu basarilarin sebebi, Hz. Peygamber’in hak peygamber olmasi hasebiyle Allah

“! Andrae, Mohammed... 5.135-136
2 Medine’de Yahudilerle iliskilerde, Abdullah b. Cahs Seriyyesi ve Zeyneb’le evlilik meselesindeki
vahiyler vb.
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(c.c) tarafindan agik¢a desteklenmesidir. Bu durum Allah’in inayeti ile ilgilidir ve
Kur’an’da pek ¢ok drnekleri mevcuttur.

Andrae, Hz. Peygamber’in Medine’de Yahudilere imtiyazlar verdigi ve bunu
da onlarla uzlasma adina yaptigini sdylemektedir. Kiblenin tahvili ve Asure giinii ile
ilgili uygulamalar1 da buna 6rnek gostermektedir. Andrae, ayni sekilde tebligin ilk
yillarinda Hz. Peygamber’in Mekke Miisriklerine karsi da uzlasma arayisinda
oldugunu sdylemekteydi. Bu yaklasimindan ortaya ¢ikan, onun goz ardi ettigi veya
anlamak istemedigi husus; Hz. Peygamber’in Allah tarafindan ydnlendirildigi,
stratejisini  olustururken vahiy dogrultusunda hareket ettigidir. O, Kiblenin
degistirilmesini istemis olabilir, ancak, degistiren Allah’tir. Asure giiniiyle ilgili
uygulamada Yahudilere benzememek icin giin eklenmistir. Andrae, ibrahim (a.s) in
dinl ogretisini de Hz. Peygamber’in kendisinin olusturdugunu sdylemektedir.
Halbuki bu ¢ok agik bir sekilde Mekke doneminde nazil olan ayetlerde vahyedilen
bir durumdur. Andrae’nin bu konudaki miisbet tepiti ise, Hz. Ibrahim’in dini
ogretisinin Islam’in bagimsizlik bildirgesi olarak tavsifidir. Aslinda bu tespit
Islam’in Yahudilik ve Hiristiyanliktan etkilenerek ortaya ¢ikmis bir din olmadigimin
itirafi niteligindedir.

Abdullah b. Cahs Seriyyesi ve Nahle olaym da ele alan Andrae’nin ibn ishak
rivayetini esas almadigin1 gérmekteyiz. Bu rivayette gdnderilen seriyyenin gayesi ile
alakal1 vurgu istihbarat iizerinedir. Vakidi rivayetinin ana vurgusu ise tuzak kurma
tizerinedir. Andrae, Vakidi rivayetinin degistigi seklinde siiphe tagimasina ragmen
onu tercih etmistir. O, haram aylarin kutsiyetine verilen zarardan ve yasananlardan
cok, olayin bir nevi tecahiilii arifle saptirildigi, Abdullah’in hareketinin provoke
edilerek kurnaz bir sekilde, hem de kendi 1rki olan Nordik irklarda goriilmeyecek
sekilde direk olarak degil dolayl1 ve cesaretsiz ortaya konuldugu goriistinde oldugunu
ve esas buna karsi oldugunu sdylemektedir. Andrae’nin bu sekildeki yaklasimi
aslinda tenkit ettigi seyi yapmasidir. A¢ikca Hz. Peygamber’e s6z sdyleyemeden,
dolayli olarak hakarete varan bir tavir sergilemektedir. Nordik irklarin kurnazlikla
diinyay1 nasil somiirdiikleri ve oryantalistlerin bunun nasil aleti ve planlayicisi
olduklar1 bugiin biitiin diinya tarafindan bilinmektedir. Ayrica Andrae’nin bu olayda
sonugtan hareketle niyeti belirlemeye calistigin1 gézlemekteyiz. O, Hz. Peygamber’in

kervanin vurulmasi niyetiyle seriyye gonderdigi sonucunu olaym olup bittikten
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sonraki halinden ¢ikarmaktadir. Boyle bir hareket bazen isabetli olabilir ancak ¢ogu
kere isabetten uzaktir.

Bedir, Uhud ve Hendek savaslart ile ilgili Andrae’nin anlatimlar1 genel olarak
ilk dénem siyer kaynaklar1 dogrultusunda ve Islami otoritelerin anlatimlaria uygun
ve mispettir. Kizildeniz ile ilgili, Kizildeniz’den gelen Kureys kervanini kasdederek,
Yahudilere oldugu gibi Miisliimanlara da iman destegi oldugu seklindeki yorumu ilgi
cekicidir. Bu savaslarda Hz. Peygamber’i olduk¢a basarili bulan Andrae, onun
basarisinda kismen de olsa etkili ve gergekci ideallerle ahlaki giicler olusturma
yeteneginin fonksiyonunu teslim etmektedir. Ancak “Bedir gecesi uykusu” ile alakali
yorumunda genel hatasi olan Hz. Peygamberi Kur’an yazar1 gibi takdim ettigini ve
Allah’in kelaminda, Allah tarafindan gonderildigi vahiy ile bildirilen o uykuyu Hz.
Peygamber’in sozii olarak gdstermektedir.

Hudeybiye konusunu uzun bir anlatimla ele aldigini gérdiigiimiiz Andrae’nin
Hz. Peygamber’i her firsatta Mekke’ye saldirmak isteyen bir kisi olarak takdim
ettigini ve daha ileri giderek diislincesizlikle itham ettigini gormekteyiz. Bu durum
sonucu itibariyle de ele alindiginda tamamen yanli bir yaklasim ve ayni1 zamanda bir
tenakuz de olusturmaktadir. Baris i¢in en agir goriilen sartlari, ashabindan bazilarinin
siddetli kars1 ¢ikmalarina ragmen kabul eden ve her firsatta diismanlarini1 affettigini
oryantalistlerin ve Andrae’nin kendisinin de itiraf ettigini bildigimiz Hz.
Peygamber’in, baz1 zayif rivayetleri yanlis yorumlayarak saldirmaya hazir ve istekli
bir sahis olarak takdim edilmesi insafa sigmaz bir yaklagimdir.

Andrae, Hz. Peygamber’in 6zellikle Medine’de bulunan Yahudilerle alakali
baz1 uygulamalarimi {i¢ 6nemli savasin, Bedir, Uhud ve Hendek gazvelerinin
ardindan aktarmisti. Ayri yerlerde ele alinmasina ragmen bu olaylar1 ve Ka’b b. Egref
olayimm1 tezimizde aymi baslik altinda ele aldik. Andrae’nin bu olaylara
yaklagimindaki niyet ve tarzin1 boylece daha iyi gorebilmekteyiz. Her ii¢ olayda
sonug itibari ile Miisliimanlarin ganimet elde ettikleri vurgulanmaktadir. Ayrica her
ic olayda da Yahudi diismanlig1 saikiyle hareket edilmesi ve intikam duygusu 6ne
cikarilmaktadir. Bedir’i miiteakip meydana gelen Beni Kaynuka Yahudileri’nin
Suriye’ye siirlilmesiyle neticelenen olay hari¢ siirglinlerle ilgili  sebep

bildirilmemektedir. Bu yaklagimlarda Andrae’nin menfi diisiinceli oryantalistler gibi
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ve Ozellikle de hocasi Ignaz Goldziher’in fikirleri dogrultusunda 6nyargili yaklasim
sergiledigi agikdir.

Ka’b’mn oldiiriilmesinde, Benl Nadir’in siiriilmesinde ve Beni Kurayza’nin
Andrae tarafindan “insanlik sugu” nitelemesiyle cezalandirilmasindaki sebeplere
bakildiginda, Yahudiler’in apagik bir sekilde anlagmalari ihlal ettikleri, Kureys’i her
firsatta Miislimanlara kars1 kiskirttiklari, onlarla agik ve gizli ittifak kurduklari,
Miisliimanlarin canlarindan aziz bildikleri Hz. Peygamber’e ve Miisliiman kadinlara
hakaret ettikleri ve hatta Hz. Peygamber’e suikast planladiklari, onu o6ldiirme

girisiminde bulunduklar1 Kur’an-1 Kerim*”, ilk dénem siyerleri ve islami

kaynaklarda tefarruatli bir sekilde ortaya konmaktadir.***

6. Andrae’nin Hz. Peygamber’in Sahsiyetine Bakisinin Degerlendirilmesi

Hz. Peygamber’in sahsiyeti konusunu Andrae’nin ele alis tarz1 diger konulari
ele alig tarzindan biraz daha farkli olmustur. Bu farklilik bu konudaki miispet ve
menfi gorlislere sahip oryantalistleri karsilikli olarak degerlendirmesi ve bu arada
zaman zaman kendi gorlis ve yorumlarini da vermesinden kaynaklanmaktadir.
Konuya Andrae’nin ve miisbet veya menfi bakan oryantalistlerin bakis agilarinin
genel karakteristigi Hiristiyan perspektifinden olmasidir. Bu da 6zellikle Hiristiyan
peygamber anlayist (yari ilah bir peygamber) ve degerlerini 6n plana ¢ikarmakta,
kriter olarak kabul etmeyi getirmektedir. Baz1 oryantalistler, kistas olarak Hz.
Peygamberin yasadig1 ¢evre ve zamanin degerlerini ele alirken, ¢ogunlugu ise kendi
yasadiklar1 donemlerin deger Olgiilerini kistas olarak kabul etmektedirler. Andrae, bu
noktada Hiristiyan Bati degerleri agirlikli olmak iizere, Islimi Dogu degerlerini de
kistas olarak kabul ederek ortada bir yerde durmaktadir

Andrae, nasil bir sahsiyet sorusunun cevabini verirken: Bazen iradesi disinda
olsa bile samimi; Beseri yoniinlii 6ne ¢ikaran, hatalarimi itiraf edebilen; Allah’in
Rasulii gibi bir pozisyonda olmasina ragmen miikemmellik ve yanilmazlik iddiasinda

bulunmayan; Al¢ak goniillii; Tutarli, Kur’an ve Siinnetteki ortaya konulan degerlere

4% Ahzab Stiresi 26-27 vb.

% {brahim Saricam, Hz. Muhammed. .. s. 221-236; Muhammed Hamidullah, [sidm Peygamberi, 1,
587 - 661; Muhammed Hamidullah, Hz. Peygamber’in Savaslari, Ter. Salih Tug, Istanbul 1981, s.
203-207; Martin Lings, Hz. Muhammed’in Hayat, ¢ev. Nazife Sisman, Istanbul 2006, s. 169-172,
215-217, 246-250
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aykir1 davranmayan v.b. miisbet yonlerini one c¢ikarmaktadir. Ozellikle Hz.
Peygamber’in Andrae’yi etkileyen iki karekterin ilki, en giicliiyken bile
affedebilmesi, ikincisi ise diligmanlarint kazanmadaki kabiliyeti oldugunu
gormekteyiz.

Andrae’nin menfi olarak gordiigli kisisel Ozelliklerin baginda Hz.
Peygamber’in bazi uygulamalariyla baglantili olarak diriistliige aykir1 buldugu,
hilekéarlik ve kurnazlik olarak tavsif ettigi bazi 6zellikleri gelmektedir. Bu olaylar
yukarida bahsi gegen, Nahle seferi ve Ka’b b. Esref’in oldiiriilmesi gibi olaylardir.
Andrae, bu olaylardan dolayr Hz. Peygamber’e yonelik saldirilart onun mizaci ile
izah etmeye calisarak soyle soyler: “Oncelikle, ice déniik tiirden bir mizag icin sira
dist olmayan, dogustan gelen bir kurnazligin etkisinin altinda gibidir. Bu kurnazlik,
karakter ve irade zayifligina benzemez ve iradenin marazi felci ile alakali degildir.
Tam aksine, bu tiirden insanlar, istisnai sekilde giiclii bir irade giiciine, inat¢1 ve
boyun egmez bir kararlilikla planlarin1 gerceklestirebilme kabiliyetine ve yaygaraci
ve laubali goziipek yaradilislart nihayetinde utandiracak miktarda bir enerjiye sahip

olabilirler.”**?

Hz. Peygamber’in kisiligi agisindan Andrae’nin bu yorumu da kabul
edilemez. Ciinkii, Nahle olay1 i¢in kervani vurmakla alakali bir emir s6zkonusu
degildir. Bunun kurnazlik ve hilekarlikla ne alakasi olabilir. Ka’b b. Esref ise,
toplumsal huzuru bozan, kafirleri Islam’a kars1 savasa ¢agiran, kamu diizenini ve
baris1 bozmaya yeminli bir kisidir. Hz. Peygamber’in ona kars1 verdigi emir siyasi
bir tavir, diizeni saglamaya yonelik bir uygulamadir. Burada da kurnazlik ve
hilekarliktan ziyade net bir tavirla apagik bir cezalandirma vardir.

Andrae, Hz. Peygamber’in kisisel iligkilerde belirli bir i¢ kararsizligin ve
fikirlerini agik ve igten bir sekilde ifade edememenin kurbani olmus olabilecegini
sOyleyerek ii¢ olay1 buna 6rnek gostermektedir. Bize gore bu ii¢ olay da aksine onun
kararli, bilingli ve kendinden emin oldugunu goésteren olaylardir. Ganimet olayinda
Bedevinin yanlis tutumunda onun sabrin1 gérmekteyiz; Hz. EbG Bekir’le miinakasa
eden adam olaymda onun bir peygamber olarak olagan iistii goriis ve feraseti s6z
konusudur; Hz.Aise rivayetinin kaynagi verilmemistir ancak, dogru bile olsa yine
Hz. Peygamber’in merhametine, sabrina ve o kisinin hidayetine engel olmama

hikmetine yonelik bir davranistir. Kisaca ifade etmek gerekirse, Hz. Peygamber’in

495 Andrae, Mohammed... s. 185-186
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kisiliginde eksiklik arayanlar neticede c¢ok yorulacaklar fakat insanlik ig¢in
gonderilmis ornekliginde bir noksanlik ve olumsuzluk bulamayacaklardir. Ciinkii o,
alemlere rahmet olarak ve en giizel 6rnek olarak, ismet, fetanet, sidk, emanet ve

teblig sifatlarini haizdir.
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SONUC

Bu caligmamizda 20.yy’in ilk yarisinda Avrupa’da yetisen ve oryantalizm
cevrelerinde adindan sikca bahsedilen Isvegli piskopos ve akademisyen Tor
Andrae’nin, Hz. Muhammed (s.a.s.) hakkindaki goriis, diisiince ve yaklasimlari ele
alinarak incelenmistir. Onun, Allah Kelam’1 Kur’an-1 Kerim’e bakist da onu siyerin
kaynaklarindan kabul etmesi olgusuyla aragtirilarak tesbit edilmistir.

Tez konumuz “Andrae’nin eserlerinde Hz. Muhammed” olmasi nedeniyle,
onun, Hz. Peygamber hakkindaki goriis ve yorumlarini ortaya koydugu standart siyer
niteligindeki Mohammed, The Man and His Faith isimli eseri bizim ana miiracaat
kaynagimiz olmakla beraber; Hz. Peygamber’e iimmetinin bakisini ele aldig1 Die
Person Mohammeds in Lehre und Glauben Seiner Gemeinde isimli eseri ve diger
eserleri de incelenmis ve konumuzla alakali boliimlerinden istifade edilmistir. Genel
olarak dinler tarihi ve 6zellikle de Islam Tarihi ile ilgili eserler veren Andrae, din
psikolojisi ve Isldm Tasavvufu basta olmak iizere baska ¢alismalar da yapmustir.
Andrae’nin eserlerine bakildiginda biyografi tiiriinde eser verme egilimi hemen goze
carpmaktadir.

Andrae, ¢alismamizi ilgilendiren eserlerini verirken oncelikle Kur’an-1 Kerim
olmak iizere, ilk dénem siyerlerinden, hadis kiilliyatindan ve son dénem Islam
tarihlerinden istifade ettigi gibi; 6zellikle kendi ¢agina yakin donemlerde yazilmis
oryantalislerin eserleri basta olarak, 18. yy. ve 19. yy. oryantalistlerinin eserlerinden
de yararlanmistir. Bu ikinci grup eserlerin etkisi onun iizerinde bariz bir sekilde
goriilmektedir. Eserlerini yazarken ¢ogunlukla tarihi tenkit metodunu kullandigin
gordiigiimiiz Andrae’nin olgusal yaklagimlarina da sahit olduk.

Hz. Peygamber ve Kur’an-1 Kerim hakkinda miispet ve mentfi fikirlerini tespit
ettigimiz Andrae’nin miispet yonii agir basmaktadir. Objektif yaklagsmanin bir geregi
olarak menfi ve miispet goriisleri sebebiyle onu toptan red veya toptan kabul etmeyi
uygun gormemekteyiz. Bu sebeble Andrae’nin yaklasimlarinda her konuyu
olabildigince ayr1 ayr1 degerlendirdik. Boyle bir degerlendirme sonucunda Andrae’ye
diger oryantalistlerin igerisinde bir yer gosterecek olursak; miispet ve menfi bakan
oryantalistler arasinda miispete daha yakin, ortalardan biraz yukarida bir yerde

oldugunu sdyleyebiliriz.
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Hz. Peygamber’e bakisindaki olumlu ve olumsuz goériislerinin olusmasinda
onun siyer malzemelerine ve Kur’an’a yaklasirken Hiristiyanlig kistas alip almayisi
belirleyici bir husus olmustur. Bunun izlerini eserlerinin pek ¢ok yerinde
gormekteyiz. Bazi konularda dolayli veya dolaysiz, hakarete varan goriisleri ortaya
koyarken, bazi konularda da olan1 ortaya koyup Hz. Peygamber’i bir kahraman gibi
takdim edebilmistir. Andrae’nin bu sekilde yer yer ifrat ve tefrite varan duruma
diismesinin sebeplerinden birisi deger yargilarim1 ve kistasim1 yerli yerinde
kullanamamas: ise, bir digeri de oryantalistlerin bakis acisiyla ve kendi Hiristiyan
perspektifinden olaylara bakmasidir. Bu durumlarin tezahiirlerinden ulagtigimiz bazi
sonuglar1 orneklerle ortaya koymamiz faydali olacaktir. ilk &rnek olarak, Islam
oncesi doneme bakarken inang ve kiiltlir agisindan ele aldigi konularda iki 6nemli
husus gbéze ¢arpmaktadir. Bunlardan birincisi, bu konularin Cahiliye’deki
putperestlik inanglarmnin daha sonra Islim dininde de 6nemli yere sahip olan; hac
menasiki, namaz, zekat v.b. konular olmasidir. ikincisi ise, Ehl-i Kitap ile alakal
konularin Islam &ncesi o bdlgedeki tezahiiriidiir. Bu durum bu dinlerin kaynaginin
ilahi olmasi ac¢isindan normal goriilebilecegi gibi, gerek cografi alanin genis
tutulmasi, gerekse Cahiliye ve Ehl-i Kitap etkisinin Andrae’nin bazen acik bir
sekilde, bazen de kapali ifade ettigini gorecegimiz, baskalarindan etkilendigini de
gosteren fikir ve temayiilleri ile alakalidir.

Bir bagka 6rnegimiz, Andrea’nin Hz.Muhammed’in Peygamberligini kabul
etmesidir. Ancak onun vahiy anlayisi1 Islaimi vahiy anlayisindan daha ¢ok Hiristiyan
vahiy anlayisina uygundur. Andrae, vahiy almis kisilerde ilk alinan vahyin hig
unutulmadigint ve o kisilerin hayatlarinda 6nemli bir yer tuttugunu ifade ederken
Ozetlemistir. Tim vahiy almis insanlar ilk vahiy sesini duyduklar1 zamanm en
muazzam bir an olarak degerlendirirler. Bundan bagka, ne kadar fazla gergek
cikartilirsa ¢ikartilsin, bu esas deneyim biyografilerinden hi¢ eksik edilmez ve
genellikle ruhi hayatlarinin temel noktasini teskil eder. Bu noktaya ozellikle
cagrilarinin dogrulugundan silipheye ve tereddiide diisiilen donemlerde sikca geri
donerler. Genellikle cagriy1 takip eden goriintiide, ruhun sakli gayret ve arzulari giin
15181na ¢ikar. Formiil olarak, bu olay kisiligin en icteki egilimini ¢ogu kez yeniden

iretir. Bu ve benzeri climlelerle Andrae, Hz. Peygamber’in vahyini bazen bir kahinin
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kehanetine, bazen bir sairin ilhamina bazen de peygamberlerin vahiylerine
benzetmektedir.

Yine Andrae, Hz.Peygamber’in vahyinin dnceden tasarlanmis bir vahiy olup
olmadigi konusunu tartisirken, kendisine gore tartismasiz bir gercegi ve Hz.
Peygamber’in samimiyetini su ciimlelerle ortaya koymaktadir: Hz. Muhammed’in
samimiyetle davrandigi vahiy psikolojisini bilen her hangi biri tarafindan
tartisilamaz. ilan ettigi mesajmin kendisinden, kendi fikir ve goriislerinden
kaynaklanmadigi onun dininin bir Ogretisi oldugu gercekligini kendisinin hi¢
sorgulamadigi bir tecriibedir.

Baz1 oryantalistlerin aksine Andrae, Hz. Peygamber’in sara hastasi oldugu
goriistine karst ¢ikmaktadir. O, bu kaniya merhalelerden olusan uzun bir tartisma
sonucu varmaktadir ve bu yaklasim Hiristiyan vahiy anlayis1t dogrultusunda olmasina
ragmen bizim a¢imizdan da miispet bir yaklagimdir. Ancak bu durumun aksine vuku
bulduguna inanmadigimiz, delillerini degerlendirme boliimiinde ortaya koydugumuz
ve menfi buldugumuz Garanik olaymnin vuku bulduguna bazi oryantalistler gibi
inanmaktadir. Bu sebeble bu olayr Mohammed, The Man and His Faith isimli
eserinin pek ¢ok boliimlerinde giindeme getirmis ve bu olaya atiflarda bulunmustur.
Ortaya koyus tarzina bakildiginda ise objektif olmaya calistigi goriiniimini
vermektedir. Bunu gosteren isaretlerden birisi olarak Caetani’nin olay:r reddeden
goriislerini de ele almis olmasini gosterebiliriz.

Andrae, her firsatta Islim’in kaynag ile ilgili goriisler ortaya koymustur. Bu
goriislerinde cogunlukla Hiristiyanliga ve oOzellikle Dogu Hiristiyanligi’na vurgu
yaparken nadiren de Yahudilige atif yapmistir. Bu konudaki 6rneklerden birisi de Hz.
Peygamber’in teblig esnasinda takip ettigi yolun ana fikridir. Bu metod, Havariler ve
Hiristiyan vaizlerinin usuliine benzemesi sebebiyle Andrae tarafindan Islam’mn
Hiristiyan kokenli olmasina delil olarak da kabul edilmektedir. Andrae’nin bu
konuyu ele alis1 syle 6zetlenebilir: Ozellikle insanin kusursuz yaratilisindaki Tanr1'
nin kendi takdirinde agiga ¢ikardigi nimetlerinin bir tarifi; bu nedenle, sadakat ile
sadece Tanr1’ya hizmet etme ve iyi isler yapma gorevi ve bu gérevi yerine getirme-
yen herkesin basina gelecek hesap ve ceza.

Andrae’nin eserlerinde goze carpan baska bir 6nemli husus da siliphesiz onun

Hz. Peygamber’i Kur’an yazari olarak gérmesidir. Ona gore Kur’an, Mekke donemi
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ile ilgili paha bigilmez bir kaynaktir. O, bu kitab1 pek ¢ok oryantalistin insan iirlinii
bir dokiiman olarak gormeyip, siyer konusunda delil olarak kullanmaktan
kacinmalarin1 da yadirgamaktadir. Andrae’nin Kur’an-1 Kerim’e bakisindaki en
belirleyici nokta burasidir. Onun diger oryantalistlerden etkilenerek veya bagka bir
saikle ulagtigi bu goriisii; Kur’an’in tamamina bakisim1i ve Hz. Peygamber’i
degerlendirmesini etkilemektedir. Andrae, ele aldigi konularda atifta bulundugu
yiizlerce ayeti hep bu bakisla yorumlamaktadir. Bu durum tarihi tenkit metodu ile
Kur’an’a ve Hz. Peygamber’e yaklasan Hiristiyan oryantalistlerin genel problemidir.

Sonu¢ boliminde kaydetmemiz gereken bir bagska konu da, Hz.
Peygamber’in askeri faaliyetlerine Hiristiyan bakis acisiyla yaklasan Andrae’nin su
sOzlerinde tezahiir eden goriislidiir. Ona gore, ahldki ve dini bir karakter olarak
adaleti gerceklestirmeye hevesli olan Hz. Muhammed gibi bir kisiligin
incelenmesinde, onun bugiin bile bir¢ok bedevinin dogal gecim kaynagi olan bir
yolu, yani haydutlugu gec¢im kapisi olarak kabul etme fikrine neredeyse derhal boyun
egmesi, hayal kiricidir. Arabistan’da az ya da ¢ok agiktan izin verilebilir ge¢im
kaynaklarindan ve mesgalelerden biri olarak kabul edilmesi ger¢eginin yaninda,
kendisinin memleketinden kovulmus olmasinin, intikam fikrini makul kilmis oldugu
sOylenebilir. Mekke halki, Peygambere sonuna kadar eziyet etmis ve Allah’in
vahyini reddetmisti. Boylece onlara verecegi her zarar, sadece Peygamber’in Allah
adina vahiyle haber verdigi adil bir uygulama idi. Bu climlelerle 6zetlenen
Andrae’nin Hiristiyan bakis acisina gore hareket etmek, Isldm’in ruhuna aykiridir.
Bugilin bile oryantalistlerin bir miktarinin patronu durumunda olan Batili
sOmiirgecilerin hi¢ sevmedikleri Miisliiman tipi, hakkini arayan ve somiiriiye, zulme
kars1 ¢cikan Miisliiman tipidir. Medine Yahudilerinin cezalandirilmas: da islam’n bu
hiikiimleri dogrultusunda olmustur.

Andrae’nin miispet yaklagimlarindan sayabilecegimiz pek c¢ok Ornegin
ikisinden ilki; Hz. Peygamberin samimiyeti meselesidir. Bu konuyu kisilikle alakali
boliimde detayli bir sekilde islemistir. ikincisi ise, miicadelesinde ve siyasetinde
diiriist ve basarili olmasi hususudur. Andrae, Hz. Peygamber’in siyasi bir deha
oldugunu kabul eder ve onun karsi konulamaz cazibesiyle diigmanlarii bile
kazandigini, hayret ve gipta ile itiraf eder. Bu agidan bakildiginda ise, onun Hz.

Peygamber’i kahraman olarak takdim eden Carlyle gibi oryantalistlerden etkilendigi
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goriilmektedir. Andrae’nin Isldm Diinyasina gitmeden ve Isldm’in sosyal hayatta
pratik olarak yasandigini gormeden eserlerini yazmis oldugunu bilmekteyiz.
Inancimiz odur ki, bunun tersi olmus olsaydi bu durum onun fikirlerine ciddi
anlamda etki ederdi.

Andrae’nin sahsinda ve yaklagimlarinda oryantalistlerin ve oryantalizmin
bugiinde devam eden faaliyetlerinin bazi karekteristiklerini tezimizi hazirlarken
gbrmiis olduk. Bize gore, genel olarak oryantalizmin seyrinde ve oryantalistlerin usul
ve yaklagimlarinda miispete dogru bir gidis devam etmektedir. Bu gelismede
giinimiiz teknolojisi, kiiresellesme, is gogleri, ekonomik iligkiler v.b. nedenlerle
Islam Dininin Batida yayilmasimin getirdigi i¢ i¢e yasamanin; Batili Miisliimanlarin
sayilarinin hizla artmasmnmn; islAim’in teori ve pratikte iistiinliigiiniin yasanan giizel
orneklerle yakindan miisahede edilmesinin; mantiga ve insanligin ihtiyaglarina cevap

veremeyen Batili sistemlerin ve dinlerin ¢okiisiiniin biiylik etkisi vardir.
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Armagan, Bekir, T or Andrae’nin Eserlerinde Hz. Muhammed, Doktora Tezi,
Danigman: Prof. Dr. Ibrahim Saricam, 266 s.

OZET

Siyer Yazari Oryantalistler icerisinde onemli bir sahsiyet olan Tor Julias
Efraim Andrae ( 1885-1946), Dinler Tarihgisi ve Isve¢ Luteryan Kilisesi’nin
Piskoposudur. Andrae, pek ¢ok calismalara imza atmus, tarih¢iligi on plana ¢ikmus,
ozellikle dinler tarihi ve dini psikoloji iizerinde yogunlasirken Hz. Muhammed
(s.a.s) hakkinda ihtisaslasmis ve bu konuda orijinal fikirler ortaya koymustur.
Bazilar tezimiz acisindan daha fazla onem arzeden ve pek cok dile ¢evrilen bu
eserlerden ozellikle ikisi; “Muhammed; The Man and His Faith ” ve “Die Person
Muhammeds in Lehre und Glauben Seiner Gemeinde” onun en 0zgiin ve
sahasinda énemli yer tutan eserleridir.

Tor Andrae ve benzeri oryantalistlerin fikirlerinin bilinmesi, Miisliiman
ilim adamlar tarafindan eserlerinin degerlendirilmesi, gerektigi zaman reddiyeler
yazilmast pek ¢ok acidan oOnem arzetmektedir. Bu tez bir reddiye degil,
degerlendirmedir. Andrae’nin Hz. Peygamber hakkindaki miispet veya menfi fikir
ve yaklasimlarimi tespit etmek, ilim yolcularimin, Tiirk ve Islim diinyasinin
istifadesine sunmak amaciyla hazirlannistir

Tezimiz bir giris, alti boliim ve bir sonugtan olusmaktadr. Giris boliimiinde
oryantalizmin tarihi geligsimi, Tor Andrae donemi, onun hayati ve eserleri ele
alinmaktadir. Birinci béliimiin konusu, vahiy oncesi Hz. Muhammed’dir. Tkinci
boliim, Hz. Muhammed’in vahiy doktrini ve Kur’an bashgini tasimakta ve ii¢ alt
bashktan olusmaktadiwr. Bu alt bashklar sunlardir: Hz. Muhammed’in
Peygamberligi, Hz. Muhammed’in vahiy doktrini ve Tor Andrae’nin Kur’an’a
balkasi. Ugiincii béliim, Hz. Muhammed’in dini mesajini ele almaktadir. Dérdiincii
boliim Hz. Muhammed’in siyasi ve idari faaliyetleri bashgi ile onun Kureys ile
miicadelesi ve devlet idaresini ortaya koymaktadir. Hz. Muhammed’in sahsiyeti
besinci boliimiin konusudur. Altinct boliim degerlendime béliimii olup onu takip
eden sonuc boliimii ile tezimiz sona ermektedir.

Calismamizin  sonu¢ kisminda genel bir degerlendirme yapilmuistir.
Kaynakc¢a kisminda bulunan ingilizce, Tiirkce, Almanca, Arapc¢a, Fransizca, eser,
makale ve ansiklopedilerden ve bazi internet sitelerinden istifade edilmistir.
Tezimizi yazarken olabildigince objektif olmaya ve empati yapmaya gayret ettik.
Tezimizin, Islim Tarihi basta olmak iizere diger ilim dallarinda yapilacak
calismalara, insanlhigin baris ve huzuruna en az bir katkis: bile bizi sevindirecektir.
Benzeri ¢calismalara ornek olmasi da ayrica temennimizdir.

Anahtar Kelimeler: Siyer, Hz. Muhammed, Hz. Muhammed Imaji, Peygamber
Imaji, Oryantalizm, Tor Andrae.
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Armagan,.Bekir, Mohammed in Tor Andrae’s Works, Ph. D Thesis, Consultant:
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ABSTRACT

Tor Julias Efraim Andrae (1885-1946), a very important figure among the
orientalist Sira writers, is a Historian of Religions and the Bishop of the Lutheran
Church of Sweden. Andrae, has accomplished a great number of works however
he comes forth, more than anything, as a historian focusing especially on the
history of religions and religious psychology. In this field, he has specialized on
Mohammed (pbuh) and has put forward some original ideas about this subject.
Some of these have more importance in terms of this thesis; of his works that have
been translated into many languages, particularly two; "Mohammed; The Man
and His Faith" and "Die Person Muhammeds in Lehre und Glauben Seiner
Gemeinde'' stand out as his most original and prominent works in the field.

The understanding of the ideas of Tor Andrae and other similar
orientalists, the evaluation of their work by Muslim scholars, and the writing of
refutations when necessary is important in many ways. This thesis is not a
refutation but an evaluation. This thesis aims at determining Andrae's positive or
negative ideas about and approaches to Mohammed and putting these at the
disposal of the Turkish and Islamic world as well as men of science.

The thesis consists of one introduction, six chapters and a conclusion. The
introduction chapter deals with Orientalism and its historical development and the
period of Tor Andrae, his life and works. The subject of the first chapter is Prophet
Mohammed prior to revelation. The second chapter is titled “The Revelation
Doctrine of Prophet Mohammed and the Qur’an” and consists of three subtitles.
These subtitles are: “The Prophecy of Mohammed”, “Mohammed's Doctrine of
Revelation” and “Tor Andrae's View on the Quran”. The third chapter is takes up
Prophet Mohammed's religious message. The fourth chapter explains his struggle
with the Quraish and his state administration under the title “Prophet
Mohammed’s Political and Administrative Activities”. The subject of the fifth
chapter is Prophet Mohammed’s personality. The sixth chapter is the evaluation
and it is followed by the conclusion which ends the thesis.

In the conclusion part of this study, a general evaluation have been made.
The English, Turkish, German and Arabic books, articles, and encyclopedias and
some internet websites have been made use of. When writing the thesis all efforts
have been made to empathize and be as objective as possible. Even the smallest
contribution this thesis may have on research in Islamic History or any other field
of science and on the peace of humanity will give the writer much pleasure. It is
also the wish of the writer that it will set an example for similar work.

Keywords: Sira, Mohammed, Image of Mohammed, Orientalism, Tor Andrae.
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