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ONSOz

Cagimizin bilim adamlari, hizli teknolojik buluslariyla birgok konuda
blyUk basarilar elde etmis, atomun en kiuguk par¢asindan uzay yolculuguna
kadar oOnemli kesiflerde bulunmus, hizli ve konforlu yagsamaya yonelik
ilerlemeler elde etmistir. Bu gelismeler, insanogluna kismi bir rahatlama
getirmistir. Ancak buna paralel olarak, savagslar, o6lumler, hastaliklar,
bunalimlar ve huzursuzluklar sonu gelmez bir sekilde devam etmektedir.

insan yapisi taninmadan gelistirilen teknolojinin, insanhiga mutluluk
yerine huzursuzluk, baris yerine gatisma, guven yerine guvensizlik getirmesi
kacinilmaz olmustur.

insanla ilgili olarak; bagkalar tizerinde daha iyi hakimiyet kurma, daha
cok ve kolay kazanma, bagkalari tarafindan takdir edilme, kisa sureli mutluluk
yollari seklindeki galismalarin oldugu dogrudur. Fakat tUm bunlar insan
yapisini tanitmaktan, insani tatmin etme ve sonsuz mutluluga kavusturma
niteliginden mahrumdur.

islam literatiriinde ise Kuran verilerine dayanilarak insan fitrati
hakkinda vyapilan c¢alismalarla énemli bilgilere ulasiimistir. insanin
ustunlukleri, zaaflari, ihtiyaglari hakkinda -ilgili ayetler 1si1ginda- 6zgun
yorumlar yapilmistir. insan fitratini tanimaya minhasir eserler yazilmistir.
insanin muhtac oldugu ve iginde fitrf bir egilim duydugu din ile ilgili de birgok
eser telif edilmigtir.

Ancak Allah’in yarattigi insan fitrati ile buna mutabik olarak gonderdigi
dinin uyumu ile ilgili Gnemli bir konuda herhangi bir ¢alismanin olmayisi ve bu
konuda bilgilenmemiz gerektigi yonundeki kanaatimiz, bizi “Kuran
Perspektifinden Din ve Fitrat Uyumu” adli bu galismayi hazirlamaya sevk
etmigtir.

Bir nefha ilaht soluk ve bir avu¢ ¢gamurdan olan insan, hem meleki hem
de seytani Ozellikler barindiran tek varliktir. Bu yonuyle meleklerin kendisine

0zendigi, seytanin da daima onu saptirmaya galistigi varlik da insandir.



insani yoktan var eden Allah (c.c.), onu yaratilis modeli diyebilecegimiz
bir fitrat Uzerine yaratmigtir. Yarattigini herkesten daha iyi bilen Allah (c.c.),
onun ruh ve beden yapisina en uygun hukumleri igeren bir “din” géndermistir.
Elbette ki kaynagi tek olan insan fitrati ile bu din arasinda bir uyumsuzlugun
olmadigi, bu ikisi arasinda mukemmel bir uyumun oldugu daha ilk bakigta
gorulecektir. Sayet bu mukemmel uyum fark edilemiyorsa hata, baglantiyi iyi
kuramayan sahislardadir.

iste insani en iyi taniyan Allah(c.c.), onun zaaflarini, Gstiinliiklerini, onun
nelere ihtiyagc duydugunu, nelerin onun igin zarar getirecegini, kisinin
kotuluklerden nasil korunabilecegini, Kur'an’da bir bir agiklamistir. Buna
paralel olarak da insani dinya ve ahirette mutluluga kavusturacak prensipleri
ihtiva eden din hakimlerini belirlemistir.

insan fitratini en iyi taniyan, tanitan ve bu dogrultuda din génderen Allah
olduguna gore; bizim de insan fitratini ve dine uyumlulugunu Allah’in kitabi
olan Kur'an’dan ve O’nun elgisi olan Hz. Peygamber(s.a.v.)in sunnetinden
o6grenmemiz gerekir. Kisinin fitri 6zelliklerini, bunlarin uygun isleyis durumunu
ve din ile olan uyumunu ogrenmek isteyen kimselere, tezimizin faydal
olacagi dusuncesindeyiz.

Bu tezin hazirlanis surecinde sabirla bana yardimci olan, manevi
destedini ve guler yluzunl esirgemeyen saygideger hocam Prof. Dr. Sevki
SAKA'ya tesekkuru bir borg bilirim.

Ahmet izci
Ankara-2005
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GiRiS

A. ARASTIRMANIN KONUSU

Kur'an'in en énemli kavramlarindan biri “din” digeri ise, Kur'an’da bir kez
gecmesine ragmen anlam yogunlugu en fazla olan “fitrat’tir. Onemine binaen
bu iki kavrami, bilim adamlari calismalarinin konusu etmislerdir. islam
literatlrinde de bu iki kavrama genisge yer verilmistir. Ancak bu iki kavrami,
birlikte ele alip ikisi arasindaki uyumu ortaya koyan mustakil ¢alismalara
rastlayamadik. Bu nedenle, din-fitrat uyumunu vurgulamak, insan fitratini
olumlu- olumsuz yoénleriyle tanimak, insan fitratinin bozulmasina sebep olan
unsurlari bilmek ve temiz fitratin bozulmasiyla ortaya ¢ikabilecek aksakliklari
teshis etmek ve konuyla ilgili Ulkemizde yapilan ilmi ¢aligmalara acizane bir
katkida bulunmak amaciyla, ylksek lisans tezi olarak “Kur'an Perspektifinden
Din ve Fitrat Uyumu” konusunu segtik.

ilk insanla birlikte baglayan ve tiim insanlarda zaruri bir duygu olan dinin
batili din tarihgileri tarafindan gesitli tanimlari yapiimistir. Bu tanimlarin dinin
anlasilmasina katkisi olmustur, ancak bu tanimlar, gerek yasanilan ¢evrenin
gerekse dine karsi olan tutumun etkisiyle yanlhislik ve eksiklikler icermektedir.
islam alimleri de Kur'ani bilgilere dayanarak tanimlamalarda bulunmuslardir.
Tdm bu calismalarin sonunda dinin “Allah’la olan bagi kuvvetlendiren,
insanlari dunyada ve ahirette mutluluga kavusturan ilahi kurallar” seklindeki

tanimi genel kabul gormustar.



Fitrata gelince; mutlak iman veya kufur durumu mu? nétr bir durum mu?
islam’i kabul etme yetenegi mi? seklinde, islam alimleri arasinda goriis
farklihklari bulunmustur. Ancak bu farkliliklar, 6nemsiz ifade farkliliklarindan
Oteye gegmemistir. Bunun sonucunda da fitratin “insanin ilahT htukimleri
kabul etmeye hazir bir yetenekte yaratiimasi veya ilahi buyruklari kolaylikla
benimseyebilecek -tium insanlik igin gecerli- bir yaratihs tarzi” oldugu
seklindeki tanimi yayginlk kazanmigtir.

Kaynak itibariyle Allah’a ait olan din ile fitrat arasinda mikemmel bir
uyum vardir. Bu iki kavram arasindaki uyum; insan, bozulmamis asl Uzere
kaldig1 middetge, devam eder.

Ne var ki, fitratla din arasina giren sayisiz olumsuz faktdr, bunlarin
uyumunu bozabilir. Buna ragmen insan, din duygusunun en zayif oldugu
anlarda bile, dinin varligini i¢ benliginde hisseder, ¢linki Allah insani, dine
ihtiyagc duyacak sekilde yaratmistir.

Olumlu ve olumsuz 6zelliklerle donatiimis olan insan, fitratinin olumsuz
Ozelliklerini iyiye kanalize edip, olumlularini da geligtirirse dinya ve ahirette
gercek mutluluga kavusur. Aksi durumda ise; kisi kendine yabancilagir.
Amagsizlik, yalnizlik, doyumsuzluk, tahripgilik gibi olumsuzluklar kaginilmaz
olur. Bundan dolayr her fert, fitrat ile dinin uygunlugu minvalinde bir
ilerlemenin ve gelismenin yolunu aramali ve igine dusmus oldugu
bunalimlara Kur'an perspektifinden ¢ézimler bulmalidir. Bu baglamda, fitrat
ve din uyumu yerylizunde guvenli bir yagsamin, kardegligin, huzurun da

temelini olusturur.



Allah, fitrattan sapmis kimseler igin ¢ikar yol olarak tévbe kapisini
surekli agik birakmaktadir. Kisi icinde bulundugu yabancilasma durumundan
yeniden temiz fitrata dénmeli ve Allah’a iyi bir kul olma gayretinde

bulunmalidir.

B. ARASTIRMANIN AMACI

Kur'an perspektifinden din ve fitrat uyumu adini tasiyan bu ¢alismamizin
amaci, insan fitratini ve insanin ruh derinliklerinde bulunan din duygusunun
varhgini tespit edip Allah’in yarattigi insan ile géndermis oldugu din arasinda
tam bir mutabakatin bulundugunu gdstermektir. CUnkli Kur'an igin en
oncelikli muhatap insandir. Bundan dolayi, insan fitratini tanimak ve insan
yapisinin -ihtiya¢ duydugu- dine uyumlulugunu bilmek énem arz etmektedir.

insan, yapisinin olumlu- olumsuz 6zelliklerle donatilmis oldugunu bilip,
davraniglarini suur icinde yapmalidir. Zaten Kkisinin, sorumlulugunu tam
olarak yerine getirebilmesi ve dunya- ahiret mutlulugunu elde etmesi, kendi
fitratini iyi tanimasiyla olur.

Yine insanlarin asli fitratlarindan sapmalari sonucu ne tir

bozukluklarla kargilagacaklarini ve kendisine yabancilagsan kimselerin temiz
fitratlarina  donmeleri  gerektigini  ortaya  koymak, calismamizin

amagclarindandir.

C. ARASTIRMANIN METODU
Yuksek lisans tezi olarak sunacagimiz bu galismada, kaynak tarama

yontemini kullandik. Bu dogrultuda bagvuracagimiz en temel kaynak, Kur'an-i



Kerim'dir. Clnku Kur'an’in verdigi materyallerin, insan fitrati Gzerinde bir bir
cereyan ettigini hep birlikte gérmekteyiz. Konumuzla ilgili basvurdugumuz
ayetler hakkinda, elimizden geldigince ilk ddnem islam alimlerinin eserlerine
miracaat ettik. Yine konumuza isik tutacak Hz. Peygamber (s.a.v.)in
hadislerine ve ilk donem ve ¢agdas tefsircilerin gortslerine bagvurduk. Ayrica
konuyu iglememize yardimci olacak yerli ve yabanci birgok bilim adaminin
eserlerini dikkatle inceledik.

Tezimizin hazirlanmasi agamasinda son olarak, psikoloji ve din alaninda
yazilmis muhtelif eserleri ve konumuzla baglantisi olan tezleri inceleyip, tim

bunlarin 1s1ginda konuyu, butin boyutlariyla ortaya koymaya galistik.

D. DiN KAVRAMI

1. Din Kelimesinin Soézliik Anlami

Dil alimleri din kelimesinin Arapca ‘deyn’ kokunden mastar veya isim
oldugunu kabul ederler." Miistesriklerin iddia ettikleri gibi din kelimesi
Farsca veya ibranice’den Arapcaya gecmis degildir.? Din kelimesi Arap dili
sozluklerinde kuguk farklarla; hukumranlik, galebe gelmek, durum, hal ve
tavir, hUkim, hesap, ceza ve mukafat, itaat etme- ettirme, orf ve adet, borg

alma- verme, kétiiliiklerden sakinma® anlamlarina gelmektedir.

" Muhammed Ali el- Faruki et- Tehanevi, Kessafu’l- Istilahati’l- Fiiniin, Mektebetii’n- Nahdati’l-
Misriyye, Kahire,1972, 11/305; Cemaleddin Ebu’l- Fazl ibn Manzur, Lisanu’l- Arabi’l- Mubhit,
Daru’l- Lisani’l- Arab, Beyrut, 1970, 1/1044.

2 M. Abdullah Draz, Din Ve Allah inanci, Trc. Bekir Karliga, Bir Yayincilik, Istanbul, 1453, s.38.

3 Ragip Ebu’l- Kasim el-Hiiseyin b. Muhammed el- isfehani, el- Miifredat, Daru’l- Ma’rifet, Beyrut,
Tsz., s.175; et- Tehanevi, Kessafu’l- Istilahati’l- Fiinén, I11/305; Ibn Zekeriya Ebu’l- Hiiseyin Ahmed
ibn Faris, Mu’cemu MeKayisi’l- Luga, Thk. Harun Abdusselam Muhammed, Daru’l- Thyai’l-
Kiitiibi’l- Arabiyye, Kahire, 1366(h.), II/319; ibn Manzur, Lisanu’l- Arabi’l- Muhit, 11/305;
Muammer b. el- Miisenna ebu Ubeyde, Mecazu’l- Kur’an, Thk. Fuat Sezgin, Mektebetii’l- Hancf,
Misir, 1962, 1/23; Halil Curr, el- Mu’cemu’l- Arabiyyi’l- Hadis, Haz. Muhammed Sayib, Mektebetii
Arts, Paris, 1973, 5.549; Ebu’l- A’la el-Mevdudi, Kur’an’a Gore Dort Terim, ¢ev. Osman Cilaci,



Cevheri, dinin adet, durum; ceza, mukafat ve itaat seklinde Ug¢
anlamini ele alip dinin terim olarak Uguncl anlam olan “itaat” oldugunu
belirtir.*

Din kelimesinin manalarina topluca baktigimizda karsilikli etkilegim,
diyalog, kisinin yaptiginin karsiligini alma anlamlariyla karsilagiriz. ibn-i
Nufeyl’in bir siirinde de bunu gériiyoruz: “Iyi bil ki tim varligin yok olacaktir,
yine iyi bil ki muamele ettigin gibi karsilik goéreceksin. (keméa tedinu
tiidanu).® Yine Din kelimesi “iki taraftan biri igin kullanildiginda baglilik ve
inkiyad, diger taraf icin emir ve hakimiyet manasina gelir, iki taraf arasindaki
ortak iligkiler icin kullanilinca da bu iligkileri dizenleyen prensip ve dustur
anlamina gelir.”®

Din mefhumunun olusmasi icin birtakim hususlarin olmasi gereklidir.
“Din bilginlerinin de kabul ettigi hususlar sunlardir: Tabiattstl, insanusti
varliklara inang (Tanri, melekler, cinler, ruhani varliklar gibi); kutsalla kutsal
olmayani ayirma; ibadet, ayin ve torenler; yazili veya yazisiz gelenek (
kutsal kitap, ahlaki kararname); tabiatustu, insanustu varlik veya kutsalla
ilgili duygular (korku, guven, sir, gunahkarlk, tapinma, baglihk duygulari
gibi); insanustu ile irtibat (vahiy, peygamber, dua, niyaz, ilham gibi vasita ve

yollarla); bir &lem ve insan, hayat ve 6lu 6tesi gorugu; hayat nizami; ictimai

Beyan Yay., 13.baski, Istanbul, 1989, 5.99. Din kelimesinin daha genis semantik tahlili icin bkz.
Toshihiko Izutsu, Kur’an’da Allah Ve insan, ¢ev. Siileyman Ates, A.U.IF. Yay., 1975, 5.207-209
* {smail b. Hammad el- Cevheri, Tacu’l- Luga ve’s- Sthahi’l- Arabiyye, Thk. Ahmed Abdulgafur
Atar, Daru’l- Kitabi’l- Arabi, Misir, Tsz. V/2118.

’ Ebu’l- Kasim Mahmud b. Omer ez- Zemahseri, Esasu’l- Belaga, Mektebetii’d- Dari’l- Kiitiibi’l-
Misriyye, Kahire, 1923, 1/291; Ebu Ubeyde, Mecazu’l- Kur’an, 1/23; et- Tehanevi, Kessafu’l-
Istilahati’l- Fiindn, 1I/305; Ismail Hakk: Bursevi, Furuk-u Hakki, Daru’t- Tibaati’l- Ma’mra,
Daru’l- Hilafet, 1250(h.), s.76.

% Draz, Din Ve Allah inanci, s.37.



grup(cemaat) ve bu gruba mensubiyet. Bazi dinlerde bunlarin hepsi,

bazilarinda ise bir kismi bulunur.”

2. Kur’an’da Din Kavrami

Kur'an'da din kelimesi doksan iki yerde gegmektedir; ayrica lic ayette®
de degisik turevleri yer almistir. Bu ayetlerde dinin baslica su anlamlarda
kullanildigi goéralar: Zal, yonetme-yonetilme, itaat, hikim, tapinma, tevhit,
islam, seriat, hudut, adet, ceza, hesap, millet.®

Kuran'da din kelimesinin ifade ettigi mana, on alti yerde gecgen
“‘Allah’in dini din Allah igin, hak din, dosdogru din, halis din”; on U¢ yerde
gegen “din gund”; on vyerde gecen “dinde ihlash olma” gseklinde
vurgulanmaktadir. Mekke déneminde de Medine déneminde de din kelimesi
sadece Muslimanlari degil digerlerinin inanglarini da ifade etmek Uzere
kullaniimistir. Mesela Mekke doneminde musriklere hitaben: “sizin dininiz
size, benim dinim bana”,’® Medine déneminde biitiin topluluklar muhatap
alinarak: “butun dinlere Ustun kilmak tzere peygamberini dogruluk rehberi
olan Kur'an ve hak din ile génderen O’dur.”"" Denilmistir."?

Kur'an’da birbiriyle baglantili gegen din kelimesinin anlamlari dort ana

baslik altinda toplanabilir: "

7 Giinay Ttimer, “Din Mad.”, T.D.V. I.A., Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., istanbul, 1998, IX/316.

8 Bkz. et-Tevbe, 9/29; es-Saffat, 37/53; el-Vakia, 56/86

’ Giinay Tiimer, “Din Mad.”, T.D.V.1.A., IX/312.

1 el-Kafirun, 109/6.

" Fetih, 48/28.

2 Giinay Tiimer, “Din Mad.”, T.D.V. 1.A., IX/312.

B Mustansir Mir, Kur’an-1 Kerim ve Kavramlar Sézliigii, ¢cev. Murat Ciftkaya, inklab Yay.,
Istanbul, 1996, s.48; Giinay Tiimer, “Din Mad.”, T.D.V.1.A., IX/314.



1. itaat, kulluk; teslimiyet, ibadet. Ornegin; “Goklerde ve yerde ne
varsa hepsi O’nundur. itaat ve kullugun da yalniz Ona yapilmasi
lazimdir.”'* Bu ayetteki din kavrami bu anlamlardadir.

2.Hakimiyet, zelil kilma, Gstin gelme, bir inang sistemi. Nahl suresinin
52. ayetindeki “ve lehi’d- dinu vasiben” (din de daima O’nundur.) ve Al-i
imran suresinin 83. ayetindeki “Allah’in dininden baskasini mi ariyorlar.”
ifadeleri érnek gdsterilebilir. Dikkat edilirse bu ifadelerde bir galebe calma
var.

3. Adet, yol, kanun, seriat, millet. Ornegin; “Yoksa kralin dinine gére
(Yusuf) kardesini alamazdi.”'® Ayetteki din kavrami “kanun” anlaminda
kullaniimistir.'®

4. Ceza (karsilk), mukafat, hukiim, hesap. Nur suresinin 25. ayetinde
gectigi sekliyle; “ O gun, Allah hak ettikleri cezayi eksiksiz verecektir...” din,
kisinin yaptiklarina verilen bir karsilik (ceza) olarak gegmektedir."’

islam alimlerinden Nakib Attas ise dinin birincil ve asli anlamlarini su
dort maddede toplamistir: 1. Borglu olma hali, 2. Boyun egme hali, 3.
Muhakeme giicil, 4. Tabii temayiil ya da yonelis.'®

Mir Mustansir, dinin bu anlamlari arasindaki baglantiyi su sekilde
aciklamaktadir: “inanglar ve Ogretiler manzumesi, i'tikadi duzeydeki itaati;

kanun ise davranig duzeyindeki itaati teskil etmektedir. Cezaya gelince o da

"4 Nahl,16/52. Ayrica bkz. Ziimer,39/2, Bakara,2/132.

" Yusuf,12/76.

RN Bulag, Kur’an-1 Kerim’in Tiirkce Anlam, Birim Yay., Istanbul, tsz., s. 149.

17 Ayrica bkz. 1/4, 51/6.

'8 . Nakib Attas, Islam, Sekiilerizm ve Gelecegin Felsefesi, cev. Mahmut Erol Kilig, 2. baski, Insan
Yay., istanbul, 1995, 5.82.
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bir kisinin Allah’a itaatinin ya da O’na isyaninin neticelerini temsil
etmektedir.”"®

Kisacasi “Kuran’da olumlu deger igerigiyle kullanilan din, Allah’tan
insana dogru ve insandan Allah’a dogru olmak tzere karsilikl bir iligki olup;
muhtevasi, Allah’tan insana dogru emirler- nehiyler seklinde ahlaki
buyruklar toplami; insandan Allah’a dogru ise, basta O’na iman olmak
uzere, boyun egme, teslimiyet, minnettarlik, saygi, ibadet ve O’nun

emirlerini yerine getirmedir.”?°

3. Batili Dinler Tarihgilerinin Din Tanimlari

Batili din tarihgilerinin din konusundaki calismalari, din literatlrine
zenginlik kazandirmistir. Ancak bu, vyaptiklari c¢alismalarin eksiksiz
oldugunu gostermez. Bu arastirmacilarin yaptiklari tanimlar mutlaka iginde
yasamis olduklari toplumlarin dini inanglarindan izler tasimaktadir Zaten
din, konusu itibariyle “i¢g"e hitap ettigi icin arastirmaci istese de tam bir
objektifligi yakalayamaz.

Biz bu baslikta onde gelen batili din bilimcilerin din tanimlarini
aktaracagiz. Bunlarin en bagta olani Taylor'dur O, dini goyle tarif eder: “Din,

ruhani varliklara inanmaktir.”?!

Max Muler ise “ Din, ruhun oyle bir kuvvetidir
ki, insana havas ve akildan mdustakil olarak cesitli isimler ve dusteki

argiimanlarla sonsuzu anlama yetenegi verir.”?* Der.

19 Mir, Kur’an-1 Kerim ve Kavramlar Sozliigii, s.49.

20 flhami Giiler, Sabit Din Dinamik Seriat, Ankara Okulu Yay., Ankara, 2002, s.13. .

2l A. Hamdi Akseki, Islam Fitri Tabii ve Umumi Bir Dindir, Diyanet isleri Reisligi Yay., Istanbul,
1943, s.5.

22 Akseki, islam Fitri Tabii ve Umumi Bir Dindir, s.5.
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Selling’e gore din, “sonsuzun sonlu ile birlesmesidir.”? Roma’nin Unli
hatibi Ciceron, “Din, insani Tanrr'ya baglayan bagin adidir.” Der.?*

Kant, dini; “Butlin vazifelerimizde ilahi emri bilip tanimamizdir.”?®
Seklinde tanimlar.?® Schleirmacher, “ Dinin esasi, muhta¢ oldugumuzu ve
mutlak manada sorumluluk igerisinde bulundugumuzu anlamamizdir.”?’ der.

Robert Spencer'e goére, “din, ne zaman ne de mekan bakimindan
tasavvuru miimkiin olmayan bir giice inanmaktir.”?® Reville, “din, insanin
hareketlerini kendi ruhuyla gizli ruh arasindaki baglanti dogrultusunda
yonetmesidir.” der.

Cogdunlugu batili olan bu dinler tarihgi arastirmacilarinin “bir kismi
dinin hududunu daraltirken bir kismi da tam tersine bu hududu sonuna
kadar genisletmektedir.”°

Batili din tarihgilerinin yaptiklari din tanimlar, dikkatle incelendiginde
dinin insanla ilgili yaninin agikér oldugu, ancak Allah’i ilgilendiren yaninin
doyumsuz kaldigi hemen gorulur. Allah, insanin fitratinda yer eden manevi
yonu doyuma ulastiracak mutlak hakim, kendisine siginilacak gug olarak
degil de, bu yonuyle sonuk, asiri soyutlanmig kavramlarla anlatiimaktadir.
Bu eksiklik, arastirmacilarin icinde yasadiklari toplumdaki muhatap dinlerin

(ilkel yada bozulmus dinler) genel yapisindan kaynaklanmaktadir. Ornegin,

Reynah; “ Din, insani yeteneklerin kullaniimasina engel olan kuruntulardir.”

= Akseki, islam Fitri Tabii ve Umumi Bir Dindir, s.6.

?* Draz, Din ve Allah inanc, s.41.

* Draz, a.g.e., a.y.

* Draz, a.g.e., a.y.

27 Draz, a.g.e., a.y; Giinay Tiimer, “Din Mad.”, T.D.V.1.A., IX/315.
* Draz, a.g.e., a.y.

¥ Draz, a.g.e., s.42.

* Draz, a.g.e., s.45.
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diyor. (bu tanim, Polenezyalilarin yerli dini olan tabu dikkate alinarak

yapilmistir.)*'

4. islam Alimlerinin Din Tanimlari
islam bilginlerinin yapmis olduklari din tariflerinde Kuran-1 Kerim ve
islam inanglari géz oninde bulundurulmustur. Ornegin, dilbilimcilerinin

basinda gelen Curcani dini; “akil sahiplerini, peygamberin tebligatini kabule

¢agiran bir ilahi buyruklar manzumesi”* seklinde tarif etmistir. et- Tehanevi

de 6z olarak ayni olmakla birlikte biraz daha genisleterek dini su sekilde

“*

tanimlar: “ akil sahibi insanlari, évguye layik olan kendi hir iradeleriyle

ahirette ve dlinyada kendi menfaatleri olan bizzat iyiye yoneltmek icin Allah

tarafindan konulmus bir diizendir.”

Bursevi de dini, “adet” anlami cergevesinde tanimlar ve der ki: “ Din,
insanlarin adeti olmak uzere yerine getirmeleri icin emredilmis seydir.
GCunku din lugatte adet demektir.”** M. Hamdi Yazir, klasik tarifleri de
dikkate alarak dini soyle tanimlar: “Din, akil sahiplerini, kendi guzel arzular

ile bizzat iyilikleri yapmaya sevk eden ilaht bir nizamdir.”*®

“®

Musliman bilginlerce genellikle dinin su tanimi sohret bulmustur:

Din; ilahi bir kanun olup akil sahibi kimselere, akil ve iradeleriyle dunyada

iyilige, ahirette kurtulusa gétiiren yoldur.”*

31Akseki, Islam Fitri Tabii ve Umumi Bir Dindir, s.6.

32 es- Seyyid es- Serif Ali b. Muhammed el- Ciircani, et- Et- Tarifat, Esad Efendi Matbaasi,
Kostantiniyye, h.1300, s.73.

33 et- Tehanevi, Kessafu’l- Istilahati’l- Fiindin, 11/305.

34 Bursevi, Furuk-u Hakki, s.76.

35 Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili Kur’an Dili, Thk. Ismail Karacam, Feza
Gazetecilik, Istanbul, tsz., 1/92.

3% Draz, Din ve Allah inancy, s.40.
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Batln bu tanimlarin haricinde bir de Said Halim Pasa’nin, dinin hayata
akseden yénlni dikkate alarak ve islam perspektifinden yapmis oldugu
uzunca bir tanimina deginmeden gecemeyecegiz. “ Din, higbir zaman “
metafizigin  1ssiz  ¢Ollerinde  mahpus  muhayyilemizin, tehlikeli
tasavvurlarindan ibaret bos teselliler, erisiimesi imkansiz vaadler veya
gelecege ait emeller vasitasiyla, mevhum bir saadeti elde etmeye veya
elem ve 1zdiraplari teskine yardimci, hayali bir vasita degildir. islam’a gére
din, beseriyetin maddi, manevi ve akli muvazenesini saglayan ebedi kanun
ve dusturlara karsi gosterilmesi gereken saygi yoluyla, insanligin saadetini
bir hayal olmaktan kurtarip muispet bir hakikat kilmaktir, tekamdul
kanunlarinin insanlara en faydali bir tarzda sevk ve idaresini mimkun
kilacak, tabii ve ilmi her gesit sebep ve vasitalarin devamli olarak aranmasi
ve tatbik edilmesidir. Tek gayesi ise ademogluna hayir ve hakikatin dogru
yolunda rehber olmak; onun, sonsuz mechullerle dolu fizik 6tesi alemde

sasirmaya mahk{m diisiincesine istikamet gdstermektir.”’

5. Dinin Faydalan

insan 8yle bir sekilde yaratiimistir ki, onun psikolojisini, dini hesaba
katmadan tanimaya caligirsak kesinlikle eksik tanimlamig oluruz. Zaten
toplumlarin, en ilkelinden en ilerisine, hepsinde dinin tezahurlerini
goOruyoruz. Bergson'un ifadesiyle, “Geg¢miste oldugu gibi ginimuzde de

ilimsiz, sanatsiz, felsefesiz toplum vardir, fakat dinsiz toplum asla.”®®

37 Said Halim Pasa, Buhranlarimiz ve Son Eserleri, hzr. M. Ertugrul Diizdag, 3. bask1, 1z Yaymecilik,
Istanbul, 1998, s. 136-137. _

38 Bergson, Ahlak ile Dinin Iki Kaynagi, ¢cev. Mehmet Karasan, Milli Egitim Basimevi, Ankara,
1949, s. 137.
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Din, insan ruhunun en dogal okulu, yok olup hiclige karismaktan
korkan insana bir ¢ikar yol; Umitlerin bitip tikendigi yerde bir Umit; ilaglarin
deva bulamadidi hastaliklarin devasi; yikilmis goénullere nese kazandirici
mesale; dogruluk, samimiyet, iyilik, guzellik menbail; insan ylreginde
alevlenen inanma ihtiyacinin en harika cevabi ve tezahiridur.>®

Hayat bir micadele olduguna goére kisi bu muicadelede bazen
istedigini elde edemeyebilir, kisinin karsisina birgok engel ¢ikar, tum yollara
bagvurmasina ragmen, bunlardan kurtulamayabilir. Bu durumda
kendisinden kuvvetli bir varhgin olduguna inanmayan kisi Gzinttye kapilir,
intihara dahi girisebilir, fakat sonsuz ve her seye gucu yeten bir varligin
olduguna kuvvetlice inanan kimse ilahi glcun kendisini yalniz
birakmayacagini her zaman kendisine yardim edecedini dustnur ve asla
(iztintiiye kapilmaz. Béylece din giinimiizde de en biyiik siginaktir.*°

F.W. Forster de her insanin i¢ disipline ve hurriyete ihtiyacinin
oldugunu, bunu da kisiye dinin kazandirdigini séyler.*’

Din, kotu karakterleri iyiye, iyi karakterleri de daha iyiye
donugturebilecek kurumdur. Whiteheat'in dedigi gibi “din, dyle bir umumi,
hakikatler sistemidir ki hulusla iltizam ve hakkiyla idrak edildigi taktirde
sahsiyeti degistirip bir hale koymak tesir ve kudretini haizdir.*?

insanoglu icin tespit edilen durum su ki; en iptidai cemiyetlerden en
ileri cemiyetlere O, akil, vicdan ve duygulariyla diger varliklardan ayrilir,

bununla beraber kédinat muammasi karsisindaki aczini bilmis ve bu da onu

3" Ali Fuad Basgil, Din ve Laiklik, Yagmur Yay., Istanbul, 1962, s. 63.

40 Akseki, islam Fitri ve Umumi Bir Dindir, s.41.

*I Yumni Sezen, Sosyoloji A¢isindan Din, M.U.L.F. Yay., istanbul, 1988, s.13.

*2 Muhammed ikbal, islam’da Dini Tefekkiiriin Yeniden Tesekkiilii, cev. Sofi Huri, 3. baski,
Kirikambar Kitapligi, Istanbul, 2002, s. 20.
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her seye kadir bir Allah’in varligini kabule ve O’na siginmaya gotirmustar.
iste kisinin Allah’in varligina duydugu ihtiya¢ ve ruhun sonsuzluk istegi,
dinin insanlikla basladiginin bir gdstergesidir.**

Kisinin bu diinyada iken harcadidi ¢aba, alin teri, kazanci bir daha geri
dénmeyecek sekilde yok oluyor, insani da bir yok olup gitme( 6lum degil)
hiclik duygusu biriyor, béyle bir duygu insani trkitiyor. iste din duygusu
insana bu dinyadan baska bir dinyanin oldugunu, g¢alistiklarinin igne ucu
kadar dahi olsa bosa gitmeyecegini** telkin eder. Bdylece dindarin goéziinde

hayat ebedilesir ve acilar tahammdil edilebilir bir hal alir.*®

6. Din Zorunlu Bir ihtiyagtir

Din ile medeniyet arasinda surekli bir paralellik bulunmustur, dinsiz bir
medeniyete ne rastlanmis ne de bodyle bir sey dustntimustir.*® Tarihe ve
gunumuze baktigimizda insan, ma’nen tatmin olabilmesi icin ilahi bir varliga
dayanma ihtiyacini her déneminde hissetmistir.*’ Magaralarda ve tas
kavuklarinda ilkel bir hayat gegirmis toplumlarin bile din duygusundan
yoksun yasamadiklari, her toplumda “Allah”, “Sonsuzluk™ gibi kavramlarin
yer ettigi, bize intikal eden eserlerde gorulmektedir. Arkeolojik arastirmalar,
her toplumun yikintilari arasinda mabet ve mihraplarin bulundugunu bize

g('jstermektedir.48 Dinler tarihgesi Benyamin Kontsan: “ Din, insanhk

tarihinde en fazla hakim olmus bir amildir. Dini hayat, tabiatimizin ezeli bir

# Osman Turan, Tarihi Akis1 icinde Din ve Medeniyet, Bogazici Yay., Istanbul, 1998, s.7.
# Zilzal, 99/7-8.

4 Basgil, Din ve Laiklik, s.76.

* Turan, Tarihi Akisi icinde Din ve Medeniyet, s.7.

" Sezen, Sosyoloji A¢isindan Din, s. 36.

* Akseki, Din Fitri ve Umumi Bir Dindir, s. 156.
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niteligi ve ondan ayrilmayan bir ézelligidir. insanin mahiyeti distiniliince
zihne derhal bir din fikrinin gelmemesi miimkiin degildir.”*°

Dinin insanlarda zorunlu bir ihtiya¢ oldugunu sdyleyen Tolstoy da
sunlari sdylemektedir: “ Tipki gegmiste oldugu gibi, bugln de, tek bir insan
toplumu veya akh basinda(rational) kisi dahi dinsiz yasamamistir ve
yasayamaz da. ( akh basinda kisi diyorum, ¢unkl akli basinda olmayan
(irrational) bir kisi, tipki bir hayvan gibi dinsiz yasayabilir.) Akli basinda bir
varlik dinsiz yasayamaz; Cunkl evvela ve sonra neyi yapmasi gerektigi
konusunda ona hakikaten yol gésteren sadece ve sadece dindir. Din ona
yaratiligi icabi verildiginden, akli baginda insan dinsiz ya\s,ayamaz.”‘r’0

Ahlaki esaslar da din Uzerine kuruludur. Din olmadan guzel ahlaktan
s6z edilemez. Dindar olmayan toplumlarin hakimiyet ve ihtisamlari
gegcicidir.”’

Allah’a ve O’nun dinine inanci olmayanin ahlaki UstunlGgundn
olamayacag! tabii ve mantikidir, dunyada dinsiz olarak bilinen bazi
kimselerin ahlakh olmalari, 6teden beri aldiklari aile terbiyesinden ve i¢inde
bulunduklar dindar toplumlarin, Uzerlerinde biraktiklari etkinin dogal bir
sonucudur.®

Sonug olarak insan, bir inanca sahip olma ya da olmama sansina

sahip degildir. Cunku buatin insanlar kendiliginden inanghdir, ancak

insanlar, inandiklari inan¢ sistemi agisindan birbirlerinden ayrilirlar.

¥ Karagoz, ismail, insanin Dine Olan Ihtiyaci ve islam, Kar Yayincilik, Ankara, 2001, 5.69.

O 1eo Nikolayevi¢ Tolstoy, Din Nedir?, ¢cev. Murat Ciftkaya, Kakniis Yay., 4. basim, Istanbul, 1998,
s. 11.

! Omer Nasuhi Bilmen, Muvazzah ilm-i Kelam, 3.baski, Ergin Kitabevi, Istanbul, 1959, s. 46.

32 Akseki, Din Fitri ve Umumi Bir Dindir, s. 42.
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Dolayisiyla “dindar olmak” tim insanlarin hayatlarinda yer eden bir 6zellik
olarak karsimiza cikar.”

Din toplumsuz, toplum da dinsiz olmaz. Dinin olmasi igin toplumun
olmasi gerektigi gibi bir medeniyetin surekliligini kazanmasi igin de en etkin
rolU din Ustlenir.

Din, toplum fertlerinin dogumlarindan o&limlerine kadarki tim
faaliyetlerinde kendini gostermistir. Dogan ¢ocuga ad koyma, erkek gocugu
suinnet ettirme, evlenme torenleri, igyerini acarken yapilan musterek dualar,
bir ingaata baslarken adak kesme ve dualar, belirli gin ve gecelerde
yapilan musterek dua ve ibadetler, 6limde ve o6limden sonra yapilan
faaliyetler, farkinda olunsun olunmasin, dinin toplum hayatindaki birer
tezahiirli olarak karsimiza gikmaktadir.>*

Toplumlarin tavir aliglarinda da dinin buylk yeri vardir. Mesela din,
faizi yasakliyorsa o toplumda ya buna uygun bir tarz tesekkul eder veya bu
konuda bir catisma yasanir.’® Her iki durumda da dinin etkisi inkar
edilemez.

Dinin Allah- insan iligkisi yaninda sosyal iligkilerin de temel Olgusu
oldugunu su ayette gérilyoruz. “dininize uyanlardan baskasina uymayin.”*
‘Eger onlar tovbe eder, namaz kilar ve zekéat verirlerse sizin din
kardesleriniz olurlar.”®’ Ayetinde de tdvbe, namaz ve zekat gibi ibadetler

dinin toplumsal tezahiirii olarak zikredilmektedir.*®

33 Sadik Kilig, Fitratin Dirilisi, Nehir Yay., Istanbul, 1991, s. 18.
> Sezen, Sosyoloji A¢isindan Din, s. 39.

>> Sezen, Sosyoloji Acisindan Din, s. 40.

%0 Al-i imran, 3/73.

37 et- Tevbe, 9/11.

*¥ Giinay Tiimer, “Din Mad.”, T.D.V. [.A., IX/315.
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Fromm’a gére de din olgusuna sahip olmamis higbir kultir yoktur,

gelecekte de oImayacaktlr.59

E. FITRAT KAVRAMI

1. Fitrat Kelimesinin Soézluk Anlami

Fa- Ta- Ra harflerinden olusan “fatr” kelimesinin asli Arapga olup Arap
dili ligatlerinde; uzunlamasina yarmak, bir seyi ortaya ¢ikarmak, ayirmak,
meydana ¢ikarmak, ilk defa yapmak, ilk defa benzersiz ve guzel bir bigimde
yaratmak;60 devenin azi diginin damagin etini yarip meydana ¢iktigi ilk
hali®" anlamlarina gelmektedir.

Hamuru yogurdum (fatartd’l- acin), koyunu sagdim (fatarti’s- sate),
orucu actim (fatarti’s- savme) deyisleri Arap Ilugati kullanimlar
arasindadir.®?

Arapcada “fetr” kelimesi “baslangi¢c olmak®™ ve “gecmisi olmamak”

anlaminda da kullaniimaktadir. Araplarin, devenin ilk dislerini ¢ikarmasini

% Eric Fromm, Psikanaliz ve Din, cev. Aydin Aritan, Aritan Yayinevi, 3. Basim, Istanbul, 1993, 5.32.
60 ez- Zemahseri, Esasu’l- Belaga, 11/205; el- Isfehani, el- Miifredat, s. 382; Ibn Faris, Mu’cemu
Mekayisi’l- Luga, IV/510; Mevduddin Muhammed ibn Yakup Firtizabadi, el- Kamiisu’l- Mubhit,
Matbaatu’s- Saadet, Misir, 1913, II/110; Ibn Manzur, Lisanu’l- Arabi’l- Muhit, I1/1108; Ebu
Ubeyde, Mecazu’l- Kur’an, 11/122; Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed el- Kurtubi, el- Camiu’l-
Ahkami’l- Kur’an, Daru’l- Thyai’t- Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, 1967, XIV/29; Ahmed Mustafa Meragi,
Tefsiru’l- Meragi, Matbaatu Mustafa el- Babi, Misir, 1946, XXI/45; Muhammed et- Tahir ibn Asir,
Tefsiru’t- Tahrir ve’t- Tenvir, ysz., tsz., 21/90; Muhammed Mahmud Hicazi, et- Tefsiru’l- Vadih,
4. bask1, Matbaatu’l- Istiklali’l- Kiibra, Kahire,1969, XXI1/21; Yasar Nuri Oztiirk, Din ve Fitrat, 2.
bask1, Yeni Boyut Yay., Istanbul, 1992, s. 43.

61 ez- Zemahseri, Esasu’l- Belaga, 11/205; ibn Manzur, Lisanu’l- Arabi’l- Muhit, 11/1108;
Firizabadi, el- Kamiisu’l- Muhit, 11/110; Ebu Bekr Muhammed Hasan el- Ezdi Ibn Diireyd,
Cembheretii’l- Luga, Matbaatu Meclisi Daireti’l- Maarifi’l- Osmaniye, Beyrut, tsz., I1I/370; el-
Kurtubi, el- Camiu’l- Ahkami’l- Kur’an, XIV/29; Oztiirk, Din ve fitrat, s. 43.

62 ez- Zemahseri, Esasu’l- Belaga, 11/205; el- Isfehani, el- Miifredat, s. 382; Ibn Manzur, Lisanu’l-
Arabi’l- Mubhit, 11/1108; Firizabadi, el- Kamiisu’l- Muhit, 1I/110; ibn Faris, Mu’cemu Mekayisi’l-
Luga, IV/510.
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“fatara” kelimesiyle; hayvanin memesinden alinan ilk suti de ilk olarak
alindigindan “fotr” kelimesiyle ifade etmeleri buna delil getirilebilir.%®

‘Fatr” kelimesi herhangi bir seyin (ot, bitki gibi) topragdi yarip ilk defa
disari ¢cikmasi ® durumu icin de kullanilir. Bitkinin topragi yarip ilk digari
ciktigr ani belitmek igin “toprak fatredildi” denir.®® Araplar agacin
tomurcuklarinin  agilmasina, dallarin yapraklarla bezenmesine “agac¢
yapraklarla yarildi” derler.

Fatr kelimesi, Ozellikle ilk donem Arap dilbilimcilerinin verdigi bu
anlamlar dikkate alindiginda, bir seyi yoktan var etmek,®’ dolayisiyla da
bulus, icat, bagka bir seyden taklit edilmemis is manalarina esit anlamlara
gelmektedir.%®

Fa-ta-ra harflerinden olusan “fatr” kelimesine disilik “ta”s1 eklenerek
elde edilen “fitrat”,%® Arap dili gramerinde “fi'let” vezninden olup “gesit’e
delalet eder.”® Bu da “tiir, cins, sekil” bildiren mastar (mastar-i bina-i nev’)
olup “agmak, bir tiir yarmak” anlamlarina gelir.”’

Fitrat, yaratis, yaratihstir.”?Huydur, cibilliyettir,”® tiynettir, hilkattir,” ilk

yaratilis tarzidir.”

53 Murtaza Mutahhari, Fitrat, hzr. B. Akyol, ¢ev. Cafer Kirim, Islami Kiiltiir ve fliskiler Merkezi,
Istanbul, 1992, s. 21.

64 ez- Zemahseri, Esasu’l- Belaga, 11/205; ibn Manzur, Lisanu’l- Arabi’l- Mubhit, I1/1108;
Firtzabadi, el- Kamisu’l- Muhit, 1I/110.

65 ez- Zemahseri, Esasu’l- Belaga, 11/205; ibn Manzur, Lisanu’l- Arabi’l- Mubhit, 11/1108;
Firtzabadi, el- Kamisu’l- Muhit, 1I/110.

66 ¢z- Zemahseri, Esasu’l- Belaga, 11/205; ibn Manzur, Lisanu’l- Arabi’l- Mubhit, 11/1108.

%7 Hicazi, et- Tefsiru’l- Vadih, XXII/21.

68 Mutahhari, Fitrat, s.19.

5 Oztiirk, Din ve Fitrat, s. 43.

70 Mutahhari, Fitrat, s.18.

' Ali Unal, Kur’an’da Temel Kavramlar, Beyan Yay., Istanbul, 1986, s.199.

2 {bn Faris, Mu’cemu Mekayisi’l- Luga, [V/510; Firtizabadi, el- Kamiisu’l- Muhit, I11/110; Ebu
Ubeyde, Mecazu’l- Kur’an, 11/122; Kurtubi, el- Camiu’l- Ahkami’l- Kur’an, XIV/29; Omer
Nasuhi Bilmen, Kur’an-1 Kerim’in Tiirk¢e Meali Alisi ve Tefsiri, Bilmen Yay., Istanbul, 1985,
V1/2712; Oztiirk, Din ve Fitrat, s. 43.
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Fitrat, Allah’in insanlar igine yerlestirmis oldugu Allah’i bilme, tanima
kabiliyeti;® hakki gercegi kabul ve idrak etme yetenegi ve yatkinligi’” olarak
tanimlanmistir.

Yapilan filolojik tahlillerden sonra; ilk yaratilis aninda varlik tdrlerinin
temel yapisini, dig tesirlerden etkilenmemis olan ilk halini’® ifade eden fitrat,
saf ve berrak yaratis, yaratilis, gercek ve katiksiz bir tabiat,”® insanin 6zgiin

yaratilisi, insani kivam, Allah’in 6zgiin yaratisi,®

insanin diger varliklara
benzemeyen yaratilis kivami1,®' olarak tanimlanabilir.
Ozetle fitrat; evreni yaratan Allah’in bitin yarattiklari disinda insan

icin uyguladigi 6zel yaratma modeli ve bu modelle birlikte insanin, bir takim

egilim ve karakter 6zellikleriyle saf bir sekilde, diinyaya gelmesidir.2?

2. “Fa-Ta-Ra” Kelimesinin Analizi
Fa-ta-ra kelimesi, Kuran'da c¢esitli versiyonlariyla yirmi yerde
gecmektedir.®® Goériildiigii gibi Kuran'da cok sayida gecmemekle birlikte

mihenk tagi kavramlarindan sayilir.

73 el- Isfehani, el- Miifredat, s. 382; ibn Manzur, Lisanu’l- Arabi’l- Muhit, 11/1108.

7 Bilmen,Kur’an-1 Kerim’in Tiirk¢ce Meali Alisi ve Tefsiri, VI/2712.

> Hicazi, et- Tefsiru’l- Vadih, XXII/21; Ebu Ubeyde, Mecazu’l- Kur’an, 1I/122; Bilmen, Kur’an-1
Kerim’in Tiirk¢e Meali Alisi ve Tefsiri, VI/2712; Bulag, Kur’an-1 Kerim’in Tiirkce Anlami,
(s6zliik kismi) s.390.

76 Meragi, Tefsiru’l- Meragi, XX1/45; el- isfehani, el- Miifredat, s.382.

" El- Kurtubi, el- CAmiu’l- Ahkam, XIV/29; Mustafa Ocal, Din Egitim ve Ogretiminde Metodlar,
T.D.V. Yay. 2. Bsk., Ankara, 1991, s5.65.

® Muhibuddin Ebu Feyz Muhammed Zebidi, Tacu’l- Ariis min Cevahiri’l- Kamus, Thk. Ali Siri,
Daru’l- Fikr, Beyrut, 1994,VII/350; ibn. Manzur, Lisanu’l- Arap, 11/1108; Hayati Hokelekli, “Fatrat
Mad.”, T.D.V.1LA., XIII/47.

7 Oztiirk, Din ve fitrat, s. 45.

80 Kilig, Fitratin Dirilisi, s. 13.

81 Sadik Kilig, islam’da Sembolik Dil, Insan Yay., istanbul, 1995, s.133.

82 {smail Caligkan, Kur’an’da Din Kavram, Ankara Okulu Yay., Ankara, 2002, s.125.

% Bkz. Muhammed Fuad Abdulbaki, el- Mu’cemu’l- Miifehres Li Elfazi’l- Kur’an, Daru’l- Ma’rife,
3. Bsk., Beyrut, 1991, 5.663-664.
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Fa-ta-ra kelimesinin ashnin Arapga oldugu konusunda Arap
dilbilimcileri arasinda bir tartisma yasanmazken, Batili yazar D.B.
Macdonald, bu kelimenin Habes dilinden gectigini iddia etmektedir.®*
iddiasina da ibn- i Abbas’in bu kelimeyle ilgili olayini dayanak
gOstermektedir. Soyle ki; Kureysten, Hz. Peygamber’in amcasinin oglu ve
bilgin bir kisi olan ibn-i Abbas: “ ben Kuran’da gecen “fitrat’ kelimesinin
anlamini, goégebe bir arapla karsilastigim zaman anladim. Bu kelimeyi
kullandigi vakit ayetin anlami benim igin tamamen aydinliga kavustu.
Kur'an'da gecgen “fatir’” kelimesinin manasini iyi anlamamistim. Bir gun iki
bedevinin bir su kuyusu hakkinda c¢ekisip durduklarini gérdim. Biri “ene
fetertl” dedi. “kuyu benimdir.” demek istiyordu. Onu kendisinin kazimig
oldugunu kastediyordu. Bilindigi Uzere su kuyusunu kazidiktan sonra bir
muddet sonra su asagdi iner, dolayisiyla tekrar kazarlar, yine birkag metre
asag! iner. Adam bu kuyunun ilk sahibi benim demek istiyordu; yani “bu
kuyuyu ilk olarak ben kazidim.” Diyordu. ibn. Abbas, iste o zaman “fitrat”
kelimesinin Kur'an’da insanda yluzde yUz ilk olan ve insan haricinde gegmigi
olmayan bir yaratilis anlaminda oldugunu anladim.” Der.®®

ibn-i Abbas’in “fatara” kelimesiyle ilgili rivayet etmis oldugu bu olayi
temel islam kaynaklarinin gogdu nakletmistir.®® Ancak “fatara” gibi arap
lGgatinin temel kelimesini baska dillere mal etme gayreti Arapga gibi

muazzam bir dilin orijinalligine golge dusurme gabasindan bagka bir sey

% D.B. Macdonald, “Fitrat Mad.”, ¢ev. Adnan Adivar ve arkadaslar;, M.E.B. I.A., M.E.B. Yay.,
Istanbul, 1964,1V/627.

8 Mutahhari, Fitrat, s. 20-21.

8 Bkz. el- Cevheri, es- Sithah, 11/781; el- Kurtubi, el- Camiu’l- Ahkam, XIV/25; Fahrettin er- Razi,
Tefsiru’l- Kebir, Daru’l- Kiitiibi’l- [lmiyye, 2. Bsk., Tahran, tsz., XII/68; Meragi, Tefsiru’l- Merag,
XX/47; ibn Manzur, Lisanu’l- Arap, 11/1108; Caliskan, Kur’an’da Din Kavramn, s.155.

22



degildir. ibni Abbas iyi bir alim olabilir, ancak her kelimeyi bilecek diye bir
kural yoktur. Ayrica béyle bir kelimeyi ibn-i Abbas’in saf Arapgay! konusan
bir bedeviden 6grenmesi, aksine bu kelimenin saf Arapg¢a oldugunun iyi bir

ispatidir.

3. Kur’an’da “Fitrat” Kavrami
Kuran'da “fatara” kelimesi toplam yirmi yerde gegcmekte olup bunun
ondokuz tanesi “fatr” kdkinden tlremis isim veya fiil olarak, bir tanesi de

“fitrat” olarak kullaniimistir.®” Sekiz yerde “fatara”,®® alti yerde “fatiru’s-

semavati ve'l- ardi”,® iki yerde “yetefattarne”,*® bir yerde “infatara”,®' bir
yerde “fut(r’,%? bir yerde “munfatir’,%® bir yerde ise “fitrat”,** gecmektedir.

Fatara kelimesinin Kur’an’daki anlamlarina gelince; fiil kdkinden gelen
kullanimlar ¢ogunlukla “yaratma” anlaminda, ism-i fail sigasindaki
kullanimlar “yaratici” anlaminda kullanilmigtir. “Tefettara”, “infatara”, “futar”,
“munfatir”, sigalarinda gelenler de pargalanma, yariima ve kusur
anlaminda kullaniimigtir.

Fitrat ayeti diye bilinen Ram, 30/30. ayeti Kur'an’in sadece bir yerinde
gecmesine ragmen islam alimlerinin, (zerinde en ¢ok yogunlastigi

ayetlerden bir tanesi olmustur. Ayet soyledir: “Oyleyse sen yizini Allah’s

birleyen (bir hanif) olarak dine, Allah’in o fitratina gevir; ki insanlari bunun

%7 Bkz. Abdulbaki, el- Mu’cemu’l- Miifehres, s.663-664.

88 Enbiya, 21/56; En’am, 6/79; Htd, 11/51; Isra, 17/51; Rom, 30/30; Taha, 20/72; Yasin, 37/22;
Zuhruf, 43/27.

8 En’am, 6/14; Yusuf, 12/101; Tbrahim, 14/10; Fatir, 35/1; Ziimer, 39/46; Stira, 42/11.

% Meryem, 19/90; Stird,42/5.

*! Infitar, 82/1.

2 Miilk, 67/3.

% Miizzemmil, 73/18.

' Riim,30/30.
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Uzerine yaratmistir. Allah’in yaratisi icin hicbir degisme yoktur. iste dimdik
ayakta duran din (budur). Ancak insanlarin gogu bilmezler.”

Kur'an'da gecgen “fitrat” kavrami sadece insan ve dinle olan baglantisi
icin kullaniimistir.®® Fitrat; yaratilistan gelen, insanin 6zunun derinliklerinde
bulunan, sonradan kazanilmayan ve insanin benliginden ayrilmayan bir
yaratilis gergegidir.?® insanin 6ziinde bulunan fitratin biri Allah’a, digeri
insana yonelik olmak (izere iki boyutu vardir.%” Elimizdeki kaynaklara gore;
fitrat kelimesinin insan igin kullaniimasi ilk kez Kur'an’la olmustur, bu haliyle
kelimenin Kur'an’dan énce gecmisi yoktur.%

insanlik yaratildigi ilk glinden bugiline kadar hep kendi tabiatini, dinle
olan bagini arastirmaya yonelmistir. islam alimleri de bu yéniyle insan
yaratiligini ilgili ayet ve hadisler gergevesinde arastirmislardir.

Bu cercevede islam alimleri fitratin cesitli tariflerini yapmislardir. Bu
tarifler 0z itibariyle ayni olmakla birlikte detaylarda farkli sekillere
barianmustur

Fitrat, “fatr” kokinden “masdar-1 bina-1 nev'i” sigasinda tiJretiImi§tir.99
Fitrat, Allah’in her yaratik igin ortaya koymus oldugu diizendir. insana ait
fitrat akil ve bedende kendini gosterir. Mesela insanin ayaklariyla
yurimemesi fitratina uygundur, ama bir seyi ayaklariyla almaya g¢alismasi
uygun diusmez(bedende fitrat), insanin dncullerden ve sebeplerden sonuca

varmasi dogru iken bir sonuca sebepsiz yere varmasi yanlistir(aklin

9 Mutahhari, Fitrat, s.18.

% {smail Parlati ve arkadaglari, Tiirkee Sézliik, T.D.K. Yay., 8. Bsk., Ankara, 1988, 1/784.
7 Mutahhari, Fitrat, s.13.

% Mutahhari, Fitrat, s.13.

% Yazir, Hak Dini Kuran Dili, IV/165.
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fitrat1)."® ibn-i Atiye: “fitrat, glivenilen, kendisi vasitasiyla Allah’i tanimaya
varligina delil getirmeye ve normlarini bilmeye elverigli ve hazir durumda
bulunan insan nefsindeki hilkat ve hey'ettir.” "'Der. Zebidi ise fitrati;
insanin dogdugu an sahip oldugu fitrat ve Rasit olduktan sonra 6limune
kadarki sahip oldugu fitrat diye ikiye ayirir.'®?

Ebu Ubeyde fitrat igin; “Allah’in insanlik igin yaratmis oldugu bir
yaratilis bigimi”'® der. El- isfehani ise Fitrat, Allah’'in insanlarda yarattigi
kendini ve imani bilme ve tanima 6zelligidir.”'*Der. Ciircani de bu kavram
icin, “insanin dini kolayca kabul edebilecek yetenekte yaratiimasidir.”'®Der.

“Fitrat” kavraminin icerigiyle ilgili yapilan farkl yorumlar vardir. Bunlar

uc baslikta incelenebilir:

a. Fitrattan Kasit islam Dinidir

Selef ulamasi basta olmak (izere islam alimlerinin gogu fitrati “islam”
olarak tarif etmislerdir.'® ilk dénem Islam alimlerinin hemen hemen hepsi
fitratullahi kuguk ifade farkliliklariyla beraber: “fitratullah, “Dinullah™ir. O da
islamdir. Allah insani islam tabiati (izerine yaratmistir.” Seklinde ifade

ederler.'”

190 fbn Asﬁr, Tefsiru’t- Tahrir ve’t- Tenvir, XXI1/90.

"fbn Astr, islam Hukuk Felsefesi, Cev. Vecdi Akyiiz, Mehmet Erdogan, iklim Yay., istanbul,
1988, 5.90.

192 7ebidi, Tacu’l- Ariis min Cevahiri’l- Kamus, VII/351-352,

' Ebu Ubeyde, Mecazu’l- Kur’an, 11/122.

1% El- isfehani, el- Miifredat, s.382.

105 g.- Ciircani, et- Ta’rifat, s.112.

1% El- Kurtbi, el- Camiu’l- Ahkam, XIV/29; Hokelekli, “Fitrat Mad.”, T.D.V. I.A., Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yay., Istanbul, 1998, XI11/47.

197" Alauddin Ali b. Muhammed b. ibrahim el- Hazin, Liibabu’t- Te’vil Fi Meani’t- Tenzil,
ysz.,1317, 111/448; Ebu Muhammed el- Huseyn b. Mesud el- Begavi, Mealimu’t- Tenzil, ysz.,1269,
111/1302; Ebu Ca’fer Muhammed b. el- Hasan et- T0si, et- Tibyan Fi Tefsiri’l- Kur’an, Daru’l-
ihyai’t- Tiirasi’l- Arabi, Beyrut, tsz., VIII/247; Nasiruddin Ebu Said Abdullah b. Omer el- Beydavi,
Envaru’t- Tenzil, Matbaatu’l- Amire, ysz.,1320, V/44.
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Mesela ilk mifessirlerden Micahid ve Katade fitrati “islam” olarak
tanimlamislardir.’® EI- Begavi (516/1122), ‘fitrat islamdir.’ Gorlsiine
oncelik verip sunlari soyler: “fitrat GUzere yaratilig, selim bir tabiat ve dini
kabul etmeye meyilli bir yapida yaratiig demektir. Bunun igin de insan
dogduktan sonra oldugu hal Gzere birakilirsa bu guzel tabiat Gzere devam
eder.”'% Sevkani (1250/1834); “fitrat islam manasinadir. Ligat yoniinden
ilk yaratils anlamina gelse dahi seri anlami tercih etmek gerekir.”'"°
Demektedir.

Aldsi ve el- Hazin “fitrat islamdir’ goriislerine Ankebut suresinin 63.
ayetini delil getiriyorlar: “ Andolsun onlara: “gokten su indirip de élimuinden
sonra yeryuzunu dirilten kimdir?” diye soracak olursan, stphesiz “Allah”
diyecekler. Deki: “Hamd Allah’indir.” Hayir, onlarin gogu akletmiyorlar.” Yani
tum insanhgin 6zinde aslinda tevhit inanci mevcuttur ve kisi mugsrik dahi
olsa tevhit inancini itiraf etmektedir. Ancak sonradan uzeri kullenmig bir hal

almaktadir.’"

Ayrica su ayetler de fitratin tevhit inanci olarak insanin iginde
yer ettiginin ve kuguk bir uyari da refleks olarak ortaya ¢ikacaginin kanitidir:

‘Denizde basiniza bir musibet geldiginde, O’ndan baska butin
yalvardiklariniz kaybolup gider...”""?

“Sizi karada ve denizde yuruten O’dur. Gemide oldugunuz zamani

1% Ebu’l- Ferec Abdurrahman b. Ali Ibnu’l- Cevzi, Zadu’l- Mesir Fi ilmi’t- Tefsir, Mektebetii’l-
Islami, Dimesk, 1968, V1/300-301; el- Hazin, Liibabu’t- Te’vil, 111/448; Muhammed b. Ali b.
Muhammed es- Sevkani, Fethu’l- Kadir, Matbaa Mustafa el- Babi el- Hale, Misir, h:1349, 1V/224;
Sihabuddin es- Seyyid Mahmud Aldsi, Rithu’l- Meani Fi Tefsiri’l- Kur’ani’l- Azim ve’s- Seb’il-
Meséani, Daru’l- Fikr, Beyrut, 1997, XI1/61.

19 gl- Begavi, Mealimu’t- Tenzil, 111/1302.

"0 Eg- Sevkani, Fethu’l- Kadir, 1V/224.

"1 Alsi, Rihu’l- Meani, XI1/61; el- Hazin, Liibabu’t- Te’vil, [11/448.

"2 fsra, 17/67.
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(dUsinln): Gemiler, icinde bulunanlari hos bir rizgarla alip gétirdigu ve
(onlar) bununla sevindikleri sirada, birden gemiye, siddetli bir kasirga gelip
de, her ydonden gelen dalgalar onlari sardigi ve artik kendilerinin tamamen
kusatildiklarini( bir daha kurtulamayacaklarini) sandiklari zaman, dini yalniz
Allah’a halis kilarak O’na yalvarmaga baslarlar: “Andolsun eger bizi bu
(felaket)ten kurtarirsan siikredenlerden olacagiz.” derler.”'"

“(Denizde) onlari, golgeler gibi dalga(lar) sardigi zaman, dini yalniz
kendisine has kilarak Allah’a yalvarirlar. Fakat O, onlari kurtarip karaya
cikarinca iglerinden bir kismi orta yolu tutar ( birgodu da inkar eder.); Zaten
bizim ayetlerimizi (dyle) nankdr gaddarlardan baskasi inkar etmez.”'™

Tevhit inancini ve Kisi benligindeki dini duygunun fitriligini ifade eden
gercek, kainatin yaraticisiyla ilgili ani bir soru soruldugunda veya ¢ok zor bir
durumla bag basa kalindiginda hemen ortaya cikar.""® insanoglu nerede
olursa olsun, hangi devirde yasarsa yasasin, kendisini kusatan buyuk
tehlikeler karsisinda kendisinden daha guglu bir kuvvete yalvarmasi dinin
insan fitratinda yer ettiginin dogal bir gdstergesidir.’'® Ancak insan hangi isi
cokgca yaparsa onu kendisine huy edinir ve gercek fitratinin Uzerini o

aliskanligiyla orter. Bunun sonucunda ise iyiyle kotu karigtirilir. Neyin iyi

neyin kotu oldugu ayirt edilemez.

' Yunus, 10/22

"4 1 okman, 31/32. Ayrica bkz. Yunus, 10/91-92; Zuhrif, 43/9; Fussilet, 41/51; En’am, 6/63.

15 Mahmut Seltut,Akaid ve Seriat, Trc. Muharrem Tan, Yonelis Yay., Istanbul, 1991, s. 27-28.
1% Osman Necati, Kur’an ve Psikoloji, Fecr Yay., Ankara, 1998, s. 41.
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Derveze de fitrattan maksadin islam oldugunu vurgulamaktadlr.117 Et-
Taberi fitrati, “Allah’in insanda var ettigi huy, akl-1 selim, tabiat, din,

islamu1 18

olarak acgiklamaktadir.

Mehmed Vehbi, fitratullahi; insanin fitrati asliyesi olan islam olarak
tarif ettikten sonra sunlar sdyler: “akli kendi bagina birakmis olsan ancak o
dini kabul eder. Fakat birtakim mevani’ ve sehevat-1 nefsaniye araya girince
tarik-i haktan batila meyleder ve lakin bu meyil fitrati asliye degil belki fitrati
asliye izerine arizidir.”'"

Fitrata islam anlaminin veriimesinde A’raf suresinin 172. ayetindeki
“‘misak/ ahidlesme” diye bilinen “kalQl beld” ayetine getirilen yorumlar ve ilgili
hadislerin degerlendiriimesi (bu konuya ileriki sayfalarda temas edilecektir.)
etkili olmustur.

Fitrata “islam” manasinin verilmesine etken olan hadis ise fitrat hadisi
diye bilinen “Her ¢ocuk fitrat Uzere dogar ancak anne ve babasi onu
Yahudi, Hristiyan veya putperest yapar. Bir hayvanin yavrusunun eksiksiz
bir bicimde yaratiimasi gibi. Siz onda bir eksiklik gériir musiiniiz?”'?°
Hadisidir.

Bu hadiste fitratin “islam” oldugunun bir kaniti olarak da; “anne-

babasi Yahudi, Hristiyan veya Mecusi yapar.” ifadesine yer verildigi halde

“anne- babasi sonradan Musliman yapar.” ifadesine yer verimemesi ileri

17 Muhammed izzet Derveze, Tefsiru’l- Hadis, Daru’l- Thya’il- Kiitiibi’l- Arabiyye, ysz., 1964,
V1/448.

"8 Ebu Ca’fer Muhammed b. Cerir et- Taberi, CAmiu’l- Beyan an Te’vili Ayi’l- Kur’an, Mektebetii
Mustafa el- Babi, ysz., 1954, XX1/41.

9 Mehmed Vehbi, Halasatu’l- Beyan Fi Tefsiri’l- Kur’an, Ugdal Nesriyat, Istanbul, 1969,
X1/4275-4276.

120 Buhari, Cenaiz, 80, 11/97-98; Miislim, Kader, 6, Hadis no: 65, 111/ 2048- 2049.
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surtlmuistir. Bdyle olunca da vyaratilis Muislimanlik/islam olarak kabul
edilmistir.'?’

Bu dogrultuda islam kaynaklarinda sdyle bir rivayet de nakledilir. Beni
Sa’'d kabilesinden Esved b. Surey’in nakline gore; Hz. Peygamber (s.a.v.)
Hayber’e bir grup génderir. Onlarin musrik ¢ocuklarini da dldiurdigunu
duyan Hz. Peygamber (s.a.v.) kizar ve “sizin en seckinleriniz de musriklerin

cocuklaridir. der ve meshur fitrat hadisini okur.”'??

b. Fitratin “No6tr” bir durum olmasi

islam literatiiriinde pek de yaygin olmayan “insanin dogustan fitri bir
donanima sahip olmamasi” gértisu “ insan dogarken sehadet kelimesi
getirmis, hazir muslimandir.” $eklindeki anlayisi reddetme olarak
degerlendirildiginde dogruluk kazanir. Bu dogrultuda Ebu Hanife (150/767),
“ Allah insanlari kafir veya mU’min olmaya zorlamadan yaratmis ve sonra
onu emir ve yasaklariyla sorumlu tutmus.”'?*demistir. ibn-i Atiyye de fitratin
insan yaratihginin ozelliklerini dile getiren bir kavram olup insanin iki tarafa
da (iman- kiifiir) esit durumda yaratildigini'?* séylemistir.

Bu anlayigin savunuculari su ayeti dayanak olarak kabul etmektedirler:
“ Allah sizi, annelerinizin karnindan bir sey bilmediginiz halde gikardi.”'?®

Ancak bu ayeti; “Tanr inancinin hazir bilgi olarak insanlara sunulmadigr”

seklinde anlasak daha isabetli hareket etmis oluruz. Cunku insan tevhit

121 Bkz. El- Kurtubi, Camiu’l- Ahkam, XIV/31-32.

122 Bkz. Es- Sevkani, Fethu’l- Kadir, IV/226; Seyyid Kutup, Fi Zilali’l- Kur’an, Cev. Salih Ucan,
Vahdettin ince, Mehmet Yolcu, Diinya Yay., Istanbul, 1991, 4/455.

123 Ebu Hanife, el- Fikhu’l- Ekber, Trc. Yunus Vehbi Yavuz, Cagr1 Yay., Istanbul, 1979, s. 136.
124 Bkz. El- Kurtubi, Camiu’l- Ahkam, XIV/29.

125 Nahl, 16/78.
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inancindan butinuyle kopuk degildir; ruhunda yaraticisini idrak etmeye,
O’na tevazu ile boyun egmeye iten duygusal bir motive vardir. Ardogan’in
da belirttigi gibi; fitratin kendisi, yaratanini ikrari, O’nu sevmeyi, dini O’na
has kilmayi istilzam eder.'?

John Lucke’un “ insan zihni baslangicta Gzerine higbir sey yazilmamis

olan diz bir kagit (tabular rasa) gibidir.”"?’

Seklindeki izahi insanin
dogustan notr bir yaratilisa sahip oldugunu ifade igin séylenmis ise de O,

yine de ruhta dogustan olan yetilerin bulundugunu yadsimaz.'?®

c. Fitrat, islam’1 Kabul Etme Yetenegidir

Allah, insani bu dinin hikidmlerini kabul edecek sekilde yaratmistir ve
bu dinin &gretilerini de insanin yaratiisina mutabik olacak sekilde
goéndermistir.

Bu Ogretiler insanlarda nefret uyandirmaz, insanlara agir gelmez, kigi
bu Oogretilere karsi isteksiz degildir. Ornegin kisi Tevhit inancini

onaylamistir.'®

Cunklu tevhit inanci, selim akla ve dogru dusunceye
uygundur. Kisi yanls dusuncelerle telkin edilmezse fitratindaki tevhit
inancina varir."°

ibni Kuteybe ve Zeccac, fitratin direkt islam olarak

anlamlandiriimasina karsi ¢ikip onun Allah’t tanimak ve bilmek oldugunu

126 Recep Ardogan, Kur’an ve insan Psikoloji, Ilk Adim Yay., Ankara, 1988, s. 28.

127 Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, Remzi Kitabevi, 5. basim, Istanbul, 1985, s.334.

128 Gokberk, Felsefe Tarihi, s.334.

12 ibn-i Asﬁr, Tefsiru’t- Tahrir ve’t- Tenvir, XXI/90; Meragi, Tefsiru’l- Meragi, XX1/46; Algsi,
Riihu’l- Meani, XII/61.

50 Mahmud b. Omer ez- Zemahseri, el- Kessaf an Hakaiki’t- Tenzil, Misir, h:1319, 11/407; ibn-i
Astr, Tefsiru’t- Tahrir ve’t- Tenvir, XXI/90; Meragi, Tefsiru’l- Meragi, XX1/46.
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belirtirler.”™'  Allah insanlar yaraticisinin  oldugunu bilecek sekilde
yaratmistir.”*? Bu cercevede el- isfehani de fitrati, “insanlarin igine
yerlestiriimis olan Allah’t bilme yeteneg@i, inanma glcud” seklinde
tanimlamistir.

insanlar kendi hallerine terkedilmis olsalar, hak dinden baska inanci
bu hak dine tercih etmezler.”® Ancak fitrat lzere dogmak demek,
Muasliman olarak dogmak demek degil; bil- istidat (yetenek olarak)
Musliiman dogmak demektir."®® Bu cercevede insanlarin bu diinyada farkli
inanmalarina binaen herkese “miisliimandir” hikkmii verilmez."*

Bu anlayisa gore din duygusu insanin bilingaltinda yerlesik olup bu
yetenegdin tezahUru igin bir dis midahaleye ihtiyag vardir.

Elmalli da bu durumu kendine has Uslubuyla agik bir sekilde belirtir:
“insanin sezgi yoluyla duymus olup da biling yoluyla farkina varamadi§i bir
takim derin olgular vardir ki, bir veya birka¢ mukerrer uyaricilar sayesinde
onun fakina varir. iste Allah inancinin temeli olan igimizdeki ilahi sezgi de
mutlak anlamiyla benlik 6tesi bilinci gibi, boyle suhudi bir tanimadir. Nefis,

fitrat icinde merkezlesmis bir icgtdidiir."™’ Zaten daha énce insanin icinde

Bbnu’l- Cevzi, Zadu’l- Mesir, V1/300-301; el- Hazin, LiibAbu’t- Te’vil, 111/448; es- Sevkani,
Fethu’l- Kadir, 1V/224; Alasi, Riihu’l- Meéni, XII/61.

Ebu Muhammed Abdullah b. Miislim

132 Ebu Muhammed Abdullah b. Miislim ibn-i Kuteybe, Tefsiru’l- Garibi’l- Kur’an, Thk. Es- Seyyid
Ahmed Sakar, Daru’l- ihyai’l- Kiitiibi’l- Arabiyye, Ysz., 1958, s. 341; el- Kurtiibi, el- CAmiu’l-
Ahkam, XIV/29.

133 ¢l- Isfehani, el- Miifredat, s. 382.

134 H. Tahsin Emiroglu, Esbabu’n- Niizil, Ulkii Basimevi, Konya, 1976, 1X/82; Kilig, islam’da
Sembolik Dil, s.135.

135 Cevdet Said, Bireysel ve Toplumsal Degismenin Yasalari, Trc. ilhan Kutluer, insan Yay., 4.
basim, Istanbul, 1998, s. 46.

136 g.- Beydavi, Envaru’t- Tenzil, V/45; Tbnu’l- Cevzi, Zadu’l- Mesir, VI1/301; Emiroglu,
Esbabu’n- Niiziil, 1X/83.

7 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, IV/169.
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mevcut bir kabiliyet yoksa disaridan higbir sey, hayatta bir sey meydana
getiremez."®

Bu anlamda fitratullah; islam dini (zere olmak, 6zimizl, var
olusumuzun yodnetici merkezini ve kadrosunu buna tahsis etmek ve bunu,
stireklilige kavusturmaktir.™®

Kisaca insanin fitrat Uzere dogmasi; kisinin dogarken her seyi bilmesi
ve buna goére davranista bulunmasi degil de, fitri 6zellik ve yeteneklerin
herkeste bulunmasi anlamindadir. Kisideki bu fitri yetenege, se¢gme sansi
tanindigi zaman, insana gergedi sectirir, bdyle olmuyorsa bu yetenek
deforme olmus demektir.'*°

Fitrat ile ilgili bu G¢ temel yaklasim igerisinden en makul olani ve
giderek en ¢ok ilgi goreni; fitratin, ilk yaratiis sirasinda Allah’in insan
tabiatina bahsettigi yaratanini tanima egilimi, ruh temizligi vb. olumlu
yetenek ve yatkinliklari ifade ettigi seklindeki anlayistir.™’

Sonug olarak fitrat, insanin diger varliklara benzemeyen yaratilisidir.
Baslangici ve nihayeti itibariyle, insanin varliginda 6nce bulunan, onun
gelecegini, kendisini, vasitasiyla gergeklestirdigi fiillerini yonlendirecek olan
“insani kivam”, hususiyettir."*? Allah tim insanigin yapisina, kendisini
tanimasini saglayacak ilahi bir egilim yerlestirmigtir. Bu egilim baska higbir
cihete ydnelmeyen katiksiz bir tevhittir, baglanistir.'® Bu ilahi kanun ilk

insanla baslamis olup insanlk devam ettigi surece gecerliligini koruyacaktir.

138 Muhammed Kutub, insan Psikolojisi Uzerine Etiidler, Cev. Bekir Karliga, Isaret Yay., 4. basim,
Istanbul, 1992, 5.289.

1% Kilig, islam’da Sembolik Dil, s.135.

140 Said, Bireysel ve Toplumsal Degismenin Yasalari, s. 46.

! Hokelekli, “Fitrat Mad.”, T.D.V. L.A., XIII/47.

12 Kilig, islam’da Sembolik Dil, s.133.

'3 Kilg, Fitratin Dirilisi, s. 14.
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ROm suresi 30. ayetindeki “ Allah’in yaratisinda degisme yoktur.” ifadesi de
buna isaret etmektedir. AlGsi bu ayeti yorumlarken su aciklamay: getirir: *
Bu, ‘ibadet kamil insan olmak icindir, kisi kdmil insan olduktan sonra
kendisinden sorumluluk kalkar.” Seklindeki bir mantigi gecersiz kilar.”'**
Zamanin, ortamin degismesi, ¢calismalardaki farkllik insan yaratilisini 6z
itibariyle degisime ugratmaz. En ilkelinden en modernine, en aliminden en
cahiline her insanin, “askin” olan varliga inanmaya ve O’na ibadete ihtiyaci
vardir.

Ayrica, “Allah’in yaratisinda degisme yoktur.” ifadesiyle ilgili yapilan
farkl yorumlari parantez icerisinde belirtmeden gegemeyecegiz. Burada iki
gOrus var. Birinci gorus: “hayvanlari kisirlagtirma gibi Allah’in yaratisinda
yapilan degisiklige yapilan ikaz seklindedir. Hz. Omer ve ibn-i Abbas’tan
rivayetle ikrime bunu nakletmistir.'*® Fitrat, insanin hem ruhi hem de fiziki
bakimdan yaratilistan sahip bulundugu temel 6zelliklerini ifade ettiginden,
estetik maksatlarla vicudun bazi bolumleri veya organlari Gzerinde yapilan
-asli yapiyr degistirecek nitelikteki- mudahaleler fitrati bozmaya yonelik
davranislar olarak kabul edilmistir."*® ikinci gériis ise kendi arasinda ikiye
ayrilmistir; birincisi: ayet “istek icermeyen haberdir.” denilmis ve “Allah’in
dininde degisme yoktur.” seklinde anlagiimigtir. MUcahid, Said ibn Cubeyr,
Katade, Ibn-i Zeyd ve Nehai bu géristedir.'’ Ikincisi ise; ayet “istek

anlaminda haberdir.” geklindedir. Buna gore ayetin anlami su sekilde olur:

14 Algsi, Rithu’l- Meéni, X11/63.

145 Bkz. ibnu’l- Cevzi, Zadu’l- Mesir, V1/302; Kurtubi, el- Camiu’l- Ahkami’l- Kur’an, XIV/31; es-
Sevkani, Fethu’l- Kadir, 1V/224.

1 Hokelekli, “Fitrat Mad.”, T.D.V. I.A., XIII/48.

47 Bkz. ibnu’l- Cevzi, Zadu’l- Mesir, V1/302; Kurtubi, el- Camiu’l- Ahkami’l- Kur’an, XIV/31; es-
Sevkani, Fethuw’l- Kadir, IV/224; Iimamuddin Ebu’l- Fida Ismail b. Omer ibn Kesir, Tefsiru’l-
Kur’ani’l- Azim, Daru’l- Marifet, Beyrut, 1987, 111/442.
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“‘Allah’in yaratisini degistirmeyiniz ki, insanlari Uzerinde yaratmis oldugu

»148

fitratlarindan ¢evirmis olmayasiniz. ibn Kesir bu son gérisii daha

"149 ayetini delil getirmistir.'®

sihhatli bulup “Kim oraya girerse emin olur.
Burada da benzer durum s6z konusudur, yani ayet “oraya girin emin olun.”

manasindadir.

4. Haniflik ve Fitrat ile Miinasebeti

Kuran Rum suresinin 30. ayetinde fitrati ve dolayli bir sekilde de
haniflik kavramini tanimlamaktadir. Bu da bize fitrat ile haniflik arasinda bir
badin, bir paralelligin oldugunu gdstermektedir. Bundan dolayi “haniflik”
kavraminin ligatlerdeki ve islam literatiirindeki anlam ve kullanimini
irdelememiz gerekmektedir.

“Hanef’ kelimesi liigatlerde, ayaktaki egrilige,”™' sag ayagin
basparmaginin sola, sol ayagin basparmaginin ise saga dogru egik olmasi;

k152

ayagin sirtindan yarame manalarina gelir. Bunlarin disinda meyil,

ydnelme anlamlarina geldigi gibi sapma, ayrilma'*® manalarina da gelir.

48 g- Beydavi, Envaru’t- Tenzil, V/45; Meragi, Tefsiru’l- Meragi, XX1/46; ibn Kesir, Tefsiru’l-
Kur’an, 111/442; Muhammed Ali es- Sabini, Safvetii’t- Tefasir, Mecktebetii Cidde, 5. Bsk., Beyrut,
1986, 11/478; Ebu Cafer Muhammed b. ¢l- Hasan et- Tusi, et- Tibyan Fi Tefsiri’l- Kur’an, Daru’l-
Thyai’t- Tiirasi’l- Arabi, Beyrut, tsz., VIII/247.

149 A’li imran, 3/97.

"% {bn Kesir, Tefsiru’l- Kur’an, 111/442.

151 Gergekte ismi “Sahr” olan birisinin ayagindaki egrilikten dolay1 “Ahnef b. Kays” diye
isimlendirilmesi buna 6rnek gosterilebilir. Bkz. Ibn. Manzur, Lisanu’l- Arap, 1/739; Firtizabadi, el-
Kamiisu’l- Mubhit, I11/130.

152 g- Isfehani, el- Miifredat, s. 133; ibn Faris, Mu’cemu Mekayisi’l- Luga, 11/110; Firlizabadi, el-
Kamiisu’l- Muhit, I11/130; ez- Zemahseri, Esasu’l- Belaga, 1/202; ibn. Manzur, Lisanu’l- Arap,
1/739; Tbnu’l- Cevzi, Zadu’l- Mesir, VI/300.

133 El- isfehani, el- Miifredat, s. 133; ibn Faris, Mu’cemu Mekayisi’l- Luga, 11/110; ibn. Manzur,
Lisanu’l- Arap, [/739; Meragi, Tefsiru’l- Meragi, XX1/45.
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Hanef kelimesinden tlreyen “hanif’ sifati ise; sapikliktan dogruya
yonelen, sirkten uzaklasan'®* anlamina gelir.

Ancak el- isfehant, “hanef’in meyletmek anlamina geldigini belirttikten
sonra bu meylin yanlistan dogruya oldugu gibi dogrudan da yanlisa
olabilecegini, “hanif’in ise bu ydnlerden birine yobnelen kisi anlamina
geldigini belirtir."®

Elmalli ise; “hanef’in sapikliktan istikamete, carpikliktan dogruluga
meyil oldugunu; dogruluktan egrilige, haktan haksizliga meyletmeye ise
‘cim” ile baslayan “cenef’” dendigini, “hanif’in de “egriyi birakip dogrusuna
giden” demek oldugunu belirtir."®® Derveze de “hanif’in, sirkin tersi olan
tevhid anlamina geldigini belirtir.'® Hanif bu mana ile de 6rfte ibrahim
milletine isim olmustur ki, baska dinlerden, batil mabutlari terkedip, yalniz
bir Allah’a yoénelen, O’'nu bir bilen manasina gelir."*®

Hanef kelimesi, normalden ayrilan herhangi bir seye denir ki, tabii
olarak bir kimsenin, kotuden dogruya meyli olacagi akla geleceginden, hanif
kelimesinin de kétiiden iyiye gitmek manasi oldugu, ifade edilmistir."*® Hz.
Peygamber de Ibrahim peygamberin saf dinini yenilediginden dolayi,
O’nunla ilgili kullanilan hanif kelimesi c¢ogunlukla “Muslim” manasinda

kullaniimaktadir.'®°

*Ibn. Manzur, Lisanu’l- Arap, 1/739; Ibn Faris, Mu’cemu Mekayisi’l- Luga, 11/110; ez- Zemahseri,
Esasu’l- Belaga, 1/202; Bilmen, Kur’an-1 Kerim’in Tiirk¢ce Meali Alisi ve Tefsiri, VI/2712.

155 ¢l- Isfehani, el- Miifredat, s. 133;

1% Yazir, Hak Dini Kuran Dili, VI/254.

57 Muhammed Izzet Derveze, Tefsiru’l- Hadis, Daru’l- Thyai’l- Kiitiibi’l- Arabiyye, Ysz., 1964,
V1/295.

"% Yazir, Hak Dini Kuran Dili, VI/254.

1% {smail Cerrahoglu, Kur’an-1 Kerim ve Hanifler, A.U.1.F. Dergisi, C.XI, Ankara Universitesi
Basimevi, Ankara, 1963, s.82.

F R. Buhl, “Hanif Mad.”, M.E.B. i.A., M.E.B. Yay., istanbul, 1964, V/215.
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Cerrahoglu, hanif kelimesinin ibrani ve Siiryanicedeki anlamlarinin
“kafir’ veya “munafiklik” oldugunu, putperestlerin, kendilerine tabi olmayan
muvahhid kimseleri ayiplamak ve hafife almak icin, onlari hanif sifati ile
tavsif ettiklerini, ayrica sanemlere, kotli ahlak ve adetlere kargi micadele
eden bu muvahhidlere de bu sifati benimsediklerini belirtir.'® Bu kelime
Arapca kokenlidir. Her hallkarda kavramin Kur'an’da kullaniimis olmasi,
onun Kuran’in inisinden énce Arap dilinde kullanildigindan kuskuya yer
birakmamaktadir. Ve kavramin daha 6nce de Kur'an’'in ona yukledigi tevhid
ve Allah ile beraber ortak kosmama anlamini ifade etmektedir.'®® Hanif
kavrami ve onun ¢ogulu olan hinefa kavrami, peygamberlikten 6nce sirk
batakligindan kurtulan ve Allah’t birleyen, Tevhide inanan Araplar igin
kullaniliyordu.'®3

D. S. Margoliouth da, bu kelimeye her yerde Mdusliman manasi
verilmesinin en dogrusu olacagini diisiinmektedir.®*

Ayrica, hanif kelimesi “islam’dan énce bir Allah’a inananlara veya
muvahhid temayillii Araplara da isaret etmektedir. islam’in zuhurundan
once karanlik ve dehgete burinen Arap yarimadasinda, tek Allah akidesinin
pek cansiz izleri kendini hissettirecek derecede parliyordu. Araplar i¢inde
digunen kimseler, hem cinslerinin cansiz bir takim taslara, elleriyle
yaptiklari seylere prestij edip, onlardan yardim beklemelerinden istikrah
ederek putperestlige muhalefet ediyorlardi. Mekke ve Medine ahalisinden

birgoklari, Hz. ibrahim’in dinini yenileyecek bir miiceddidin zuhurunun

1! Cerrahoglu, Kur’an-1 Kerim ve Hanifler, A.U.I.F. Dergisi, C.XI, s.84.

162 f7zet Derveze, Kur’an-1 Kerim’e Gore Hz. Muhammed’in Hayati, Trc. Mehmet Yolcu, Ekin
Yay., 3.Bsk., Istanbul, 1998, 1/393.

' Derveze, Kur’an-1 Kerim’e Gore Hz. Muhammed’in Hayati, 1/392.

!4 F. R. Buhl, “Hanif Mad.”, M.E.B. .A., V/216.
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yaklastigini séyleyerek bunu arastiriyorlardi. O halde islam giinesinin
dogusundan biraz evvel, cahili Araplar arasinda bir grup vardi ki, onlar ne
kavimlerinin putperestligi ne de Yahudilik ve Hristiyanlikla alakal degillerdi.
Onlarin kendilerine mahsus bir dinleri vardi."®® iste bu grup, hanifler olarak
bilinip zaten herkesin fitratinda mevcut olan hakka ydnelme kabiliyetine
kulak vermis ve toplumun koétl gidisinden yiiz cevirmislerdi. ibn-i ishak,
putperest uygulamalar terk etmek ve hanifiyye yani Hz. ibrahim’in dinini
aramak icin s6z birligi yapan Hz. Muhammed’den bir dnceki nesle mensup
dort kisiden bahsetmektedir.'® Cerrahoglu “Kuran-1 Kerim ve Hanifler’
isimli makalesinde; Varaka bin Nevfel, Ubeydullah ibn-i Cahs, Osman ibn
el- Huveyris, Zeyd bin Amr ve Nufeyl gibi isimlerin islam’dan énce hanif
olarak Hz. ibrahim’in dinine yéneldiklerini ve bu ydénde sozler sarf ettiklerini
yazm|§,t|r.167 Rivayete gére Umeyye ibn Ebi Salt, kendisini tamamen dine
veren kimselerin remzi sayilan guval bezi veya kaba kildan yapiimis elbise
giyerdi. Bu sahis sarabin haram oldugunu ve aradigi dinin ibrahim ve
ismail’in dini olan hanif dini oldugunu sdylemistir."®®

Hanif kelimesi Kur'an’in birgcok ayetinde ge¢gmektedir. Bu ayetlerin bir
kismi ibrahim ve dinini, bir kismi da Hz. Muhammed'’in ¢adrida bulundugu
dini hanif olarak nitelemekle ilgilidir. Bir kismi ise geneldir. Hepsi de “Tevhit”
ve “Muvahhit’ler anlamini tasiyor.'®® Asagidaki ayetlerde bunu acikca

goraruz:

195 Cerrahoglu, Kur’an-1 Kerim ve Hanifler, A.U.I.F. Dergisi, C.XI, s.83.

166 Montgomery Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, Cev. Azmi Yiiksel, Rami Ayas, A.U.LF. Yay.,
Ankara, 1986, s.170.

17 Cerrahoglu, Kur’an-1 Kerim ve Hanifler, A.U.I.F. Dergisi, C.XI, s.84-86.

' Tzutsu, Kur’an’da Allah Ve insan, s.107.

' Derveze, Kur’an-1 Kerim’e Gore Hz. Muhammed’in Hayati, 1/392.
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“Yahudi veya Hristiyan olun ki, dogru yolu bulasiniz. Dediler. De ki:
Hayir, hanif (muvahhit) olan, ibrahim’in dini(dir.); O, misriklerden
degildi.”""®

“Ibrahim ne Yahudi ne de Hristiyandi: Ancak, O, hanif(Muvahhit) bir
Musliiman’di, miisriklerden de degildi.”"""

“Sonra sana vahyettik: “hanif (muvahhit) olan ibrahim’in dinine uy. O,
musriklerden degildi.”""

“ Kendisine ortak kosmaksizin Allah’in hanifleri (O’nun birligini taniyan
muminler olun.) Kim Allah’a ortak kosarsa sanki o, gokten dusup
parcalanmis da kendisini kuglar kapmis yahut rizgar onu uzak bir yere
stiriiklemis (bir nesne) gibidir.”'"

“Ben hanif olarak yuzimu, gokleri ve yeri yaratan Allah’a ¢evirdim. Ve
ben misriklerden degilim.”'™

“Ve: “bir muvahhid (hanif) olarak yuzinu dine dogru yonelt ve sakin
miisriklerden olma.”'"®

“Oyleyse sen ylizini Allah’i birleyen (bir hanif) olarak dine, Allah’in o
fitratina, gevir ki; insanlari bunun Uzerine yaratmigtir. Allah’in yaratigi igin
higbir degistirme yoktur. iste dimdik ayakta duran din (budur).'”®
Gorildigl gibi bazi ayetler direkt Hz. ibrahim’in hanifligine degindigi

gibi, bazi ayetler Hz. Muhammed (s.a.v.) ve arkadaslari ile ilgili olarak

haniflik nitelemesini icermekte, bazi ayetler de Musliman insanlarin olmasi

170 Bakara, 2/135.

70 Al-i imran, 3/67.

172 Nahl, 16/123.

'3 Hac, 22/31.

174 En’am, 6/79.

75 Yunus, 10/5.

17¢ Rtim, 30/30. ayrica bkz. En’am, 6/161; Nisa, 4/125; Beyine, 98/5.
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gereken durumu igcermektedir. Bundan da su sonug¢ cikmaktadir ki, Hz.
ibrahim icin gecerli olan haniflik Hz. Muhammed ve tim insanlik igin
gecerlidir. CUnkU insanlarin Uzerinde yaratiimis olduklari Firat aynidir. Hz.
ibrahim’in duymus oldugu tek yaraticiya inanma ihtiyaci glinimiiz insanin
da hissettigi bir ihtiyagtir.

Sonug¢ olarak sunlari sdyleyebiliriz; yaratilis dizenine uymayan
gidislerden yiiz cevirip dogru olana yénelme manasina gelen haniflik,""”
aslinda fitratin muhtevasinin bir agilimi sayilir. Fitrati insandaki dogruluga
yatkinlik olarak disunursek haniflik de bu kabiliyetin uygulamaya gec¢mis
hali olarak, fitrat kavraminda kendine yer bulur. Hanifligin uygulama sahasi

da Allah’in yarattigi insan fitratidir. Haniflik kismi ¢alismazsa temiz fitrat da

insan igin atil durumda kalir. Ve sonugta kisi kendisine yabancilasir.

5. Fitrat- Misak iliskisi

Fitrat ve misak kavramlarinin insana ait ve insanla birlikte var oldugu
suphe goturmez bir gergektir. Gergekten de insan olmadan bu kavramdan
s6z edilemez. Bu iki kavram arasinda da siki bir iliski vardir. islam
literaturd, fitrati Allah ile insan arasinda yapilan ezeli mukavele anlamina
gelen “misak’la ayni zamandan baglatmaktadirlar. Buna gore; insanin
fitrati, yaratan- yaratilan iligkisi halinde ezelde kurulmus bulunmaktadir. O
halde insan ruhuyla Allah arasindaki tum iligkilerin dayanagi olan misak,

fitrat dininin dayanagidir.'”®

177 Oztiirk, Kur’an’m Temel Kavramlar, s.164.
78 Oztiirk, Din ve Fitrat, s.56.
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Misak kavraminin islam literatiriindeki ifadesi daha ¢ok “bezm-i elest”
seklindedir. Farsgada “sohbet meclisi” anlamina gelen “bezm” kelimesiyle
Arapcada “ben degil miyim?” manasinda ¢ekimli bir fiil olan “elestli’den
olusan bu terkip, “ben sizin Rabbiniz degil miyim?” hitabinin yapildigi ve
ruhlarin da “evet” diye cevap verdikleri meclis anlamini ifade eder."°Misak
olayini dile getiren ayet su sekildedir:

“‘Hani Rabbin, Adem ogullarinin sirtlarindan zirriyetlerini almis ve
onlari kendi nefislerine kargi sahitler kilmisti: “ Ben sizin Rabbiniz degil
miyim?” (demisti de) onlar: “Evet (rabbimizsin), sahid olduk” demislerdi.
(Bu,) kiyamet giinii: “ biz bundan habersiz degildik dememeniz igindir.”®°

Bu misakin bilfiil yapilip yapilmadigi, yapildiysa yapildigi yeri ve
zamani hakkinda islam alimleri farkli yorumlar yapmislardir. Bunlar iki
grupta degerlendirilebilir.

Birinci goruge gore; Allah insanlardan aldigi ahid insan turana fiilen
diinyaya gelisinden énce gergeklesmis, biitiin insanlarin ziirriyeti Adem’in
sirtindan zerreler halinde cikartilmig, onlara ruh ve akil verilerek ilaht
hitapta bulunulmus onlar da buna so6zlu olarak cevap vermiglerdir. Mecaz
ve temsil yoluyla aciklanmasi dogru degildir. S6z konusu olayin bilfiil vuku’
bulduguna inanmak gerekir. Selefiyye, Sunni kelamcilarin gogu, sdfi alimler
ve sia bilginlerinin cogunlugu bu gériistedir.”®! in-i Kesire gére, Allah, adem

ogullarinin zarriyetlerini bellerinden ¢ikarmig, Allah’in, kendilerinin Rabbi ve

17 Sevki Yusuf Yavuz, “Bezm-i Elest Mad.”, T.D.V. I.A., VI/106.
180 A’raf, 7/172.
81 Sevki Yusuf Yavuz, “Bezm-i Elest Mad.”, T.D.V. I.A., VI/106.
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hikimdari olup O’ndan baska ilah olmadigini kendi kendilerine sahitlik
ettirmistir. (Ibn-i Abbas da bu sekilde izahta bulunmustur).'®

Bu goérlse goére; Allah insani yaratmadan 6nce mumin- kafir tim
insanlardan kendi rabligine dair bilfiil s6z almistir.’®® Allah ezelde Adem’in
sirtindan zerre misali zurriyetini ¢ikarip her birinden iman edeceklerine dair
s6z almigtir.'

Ancak bu goriisin belirsizlikleri bulunmaktadir. Ornegdin misakin
nerede, ne zaman gergeklestigi hakkinda net bir sey sdylenmemektedir.
Bazi rivayetlerde bunun Hz. Adem’in yerylzune indiriimesinden énce gokte
vuku’ buldugu, bazilarinda Mekke yakinlarindaki Na’man’da, diger bazi
rivayetlerde ise Hindistan’in Dahna adh bir bdlgesinde gerceklestigi
soylenmektedir.'®

Bir kisminin, insanlarin dinyaya gelmezden oOnce ruhlar aleminde
Allah’in, kendilerinin Rabbi olduguna sahitlik ettiklerini, sdylemeleri baska
bir yanlisa yol agmaktadir. Ayette ruhlar alemine isaret yok, zaten insan bir
bitiindir. Ruh ve beden birlikte yaratilir. insan ruhu bedeninden énce
bagimsiz bir varlik halinde degildir."® Ancak burada soyle bir sey de
sOylenebilir; naslarin haber verdigi bir olayin tecribe kanunlarini agsmis
bulunmasi mutlaka o naslarin te'vil edilmesini gerektirmez."®” En iyisi
Allah’in islerinin sekli kendi zati gibi gayb konularina girer, bilinmez. insanin

kavratis gucu, Yuce Allah’in zatini idrak edemedigi muddetge Allah’in

182 fbn Kesir, Tefsiru’l- Kur’an, 11/265.

'8 Aldsi, Rithu’l- Meani, 111/152.

184 Vehbi, Halasatu’l- Beyan, X/4276.

185 Sevki Yusuf Yavuz, “Bezm-i Elest Mad.”, T.D.V. I.A., VI/106-107.

1% Siileyman Ates, Yiice Kur’an’m Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Nesriyat, istanbul, 1988, I11/413.
87 Sevki Yusuf Yavuz, “Bezm-i Elest Mad.”, T.D.V. L.A., VI/107.
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islerinin de nasil meydana geldigine akil erdiremez.'®® Deyip olay! oldugu
gibi kabul etmektir.

Bdyle bir misakin insanlarca hatirlanmamasi, bu tir bir antlasmanin
fizik agidan imkansiz olmasi, ayrica mantikl bir agiklamadan yoksun
bulunmasi ve nihayet bu konuda ileri strtlen hadislerin sahih olmamasi,
bezm-i eletsin Allah’la insan zurriyetleri arasinda gecgen karsilikli konugsma
anlamina gelmedigini gdsteren delillerin baslicalaridir.'®

ikinci goriise goére ise bdyle bir misakin gerceklesmedigi ancak
buradaki anlatimin mecazi/ temsili oldugu yonundedir. Zihni ve kalbi
fonksiyonu insanlarin psikolojik muhtevasina fikri bir 0Ozellik olarak
yerlestirmis, i¢c ve dig alemde kendi varligina ve birligine klavuzluk edecek
bircok delil yaratmig, insanlari kendi ulQhiyetini kavramalarina yetecek
Olclde bilgi kapasitesiyle donatmis, boylelikle sanki onlara, “ ben sizin
rabbiniz degil miyim?” diye sormus, onlar da “evet” diyerek bunu tasdik
etmislerdir.’®

Ez- Zemahseri, ayetin temsil oldugunu soyleyenlerin basinda gelir, O
sunlari soyler: “Bu anlatim temsil ve tahlil(canlandirma) seklindedir. Ayetin
manasi su sekildedir: Allah, insanlara, rabligina ve birligine dair deliller
verdi. insanlara verdigi, akillari ve ferasetleri de Allah'in varligina ve
birligine sahitlik etti. Ve bu itirafi, yanlis ile dogru istikamette gitmeyi
birbirinden ayiran olgu yapti. Boylece Allah sanki onlari kendi kendilerine

sahitlik ettirmig, “ben sizin Rabbiniz degil miyim?” demis, onlar da: “Evet,

188 Rutup, Fi Zilali’l- Kur’an, [V/453.

189 Sevki Yusuf Yavuz, “Bezm-i Elest Mad.”, T.D.V. L.A., VI/107.

19 Akseki, islam Fitri Tabii ve Umumi Bir Dindir, s.187; Sevki Yusuf Yavuz, “Bezm-i Elest
Mad.”, T.D.V.1.A., VI/107.
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sen bizim Rabbimizsin, senin varligini ve birligini tasdik ettigimiz konusunda
kendi nefsimize sahitlik ettik” demis oldu. Bu uslup, Allah ve Resulunin
sozlerinde sikga rastlanir. Ornegin, “biz bir seyi yapmak istersek, ona
sadece ol deriz, hemen oluverir.”'®" Ayetindeki “ol demek” tesilidir, clinkii
Allah icin kelime telaffuzu distnulemez. Burada mananin canlandiriimasi
s6z konusudur.'%?

Burada anlatilan misak/s6zlesme, insanlarin Uzerinde vyaratildigi
fitratla paralel muhtevalidir. Yani bu iki kavram da insanin tevhidi rahat
kabul edebilecek bir yetenede sahip yaratildigini ifade eder. Bu nedenle “
Allah, “dememeniz i¢in” yani; “ kiyamet guninde biz bundan(tevhidden)
habersizdik” veya “ bizim atalarimiz sirk kostuklarindan biz de onlara uyduk
dememeniz icin.” Demistir.'®

iste insanin bir Allah’i taniyip bilmeye kabiliyetli yaratiimasinin diger
ifade tarzi, s6zlu olmayan “fitri misak” diyebilecegimiz bu mecazi ve temsili
bir anlatimdir. El- isfehani bu misaki insanin mahiyetinde genel manasiyla
tevhidin gizlenmesi seklinde aciklar.'®*

Elmalli, sanki dyle denilmis ve karsihginda oyle cevap alinmig gibi
hukuki gecerliligi olan kuvvetli bir “fitri misak™in varligini kabul edip; bu
so6zlegsmenin dille sOylenmig, sozlu ve ikrara dayanan kelami mahiyette bir
misakin olmadigini dile getirir. Ve “ daha sonra gok ile yere buyurdu: her

ikiniz de ister istemez gelin, dedi, onlar da isteyerek geldik, dediler.”’®®

P! yasin, 37/82.

192 B7- Zemahserd, el- Kessaf, 11/129.

193 Kutup, Fi Zilali’l- Kur’an, IV/455; Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, 111/412.

1% Ebu’l- Kasim Hiiseyin b. Muhammed er- Ragip el- Isfehani, insan: iki Hayat iki Saadet, Thk.
Abdulmecit Neccar, Trc. Mevliit Islamoglu, Pmar Yay., Istanbul, 1996, s. 68.

"% Fussilet, 41/11.
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Ayetini drnek gosterip bu tir temsili anlatimlarin Kur'an’da ve diger semavi
kitaplarda bulundugunu ifade eder.'®

Kutup misak ayetinin yorumunda sunlari sdylemektedir: “Kur'an-i
Kerim varlik &leminin derinliklerinde ve insan fitratinin derinliklerinde
yerlestirilen korkung ve engin hakikati bu buttin, parlak, essiz ve insan aklini
durduran sahnede glzelce sunuyor. Hem de bunu ondért asir énce bu
sahnede gozler 6nune seriyor. Halbuki bu dénemlerde insanin yaratilisi,
tabiati ve buna iligkin gercekler hakkinda birtakim kuruntulardan bagka bir
sey kimse tarafindan bilinmiyordu! Kuran’in bu gercegi dile getirigi
Uzerinden bunca asir gegtikten sonra, simdi insanlar bu gergeklerin ve bu
tabiatin bir ucunu ancak acikliga kavusturabiliyorlar! iste simdi “bilim”, daha
insanin sulblinde birer hlcre iken, bireylerin tim 6zelliklerini iginde gizleyen
ve insanin hayatini kusatan bir sifre niteligindeki kalitim hucrelerinin yani
genlerin, evet iste bu genlerin G¢ milyar insanin ayn sicilleri olduklarini ve
butin insanlarin Ozelliklerini belirtmektedir. Halbuki bu genler hacimleri
itibariyle bir santimetre kiipii asmaz.”"®’

Ates de, “her cocuk babasinin belindeki meni hayvanciklarindan
yaratilir. Ayetin delaletine gore daha sperm halinde iken insanlarda Allah’i
tanima kabiliyeti vardir. Allah bu kabiliyeti insanin  nuvesine
yerlestirmistir.”'*Der.

Sonug olarak sunlari sdyleyebiliriz; bu iki gorisu kabul edilecek yonleri
oldugu gibi ¢6zumsuz kalan yonleri de vardir. Ama her iki durumda da

varilacak nokta, insanlarin, Allah’in varligini ve birligini kabule musait ve

1% Yazir, Hak Dini Kuran Dili, IV/168.
7 Rutup, Fi Zilali’l- Kur’an, [V/452.
1% Ates, Yiice Kur’an’mn Cagdas Tefsiri, 111/414.
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egilimli oldugu gergeginin misak ayetinde iglendigidir. Allah, insanin bu fitri

duyguyla donanmig bir sekilde yaratildigini bizlere hatirlatmaktadir.

6. Fitri Yoneliste Hz. ibrahim Ornegi

Allah’in insan fitratina kendisini arastirip bulma, hak dinini benimseme
yetenegdi verdigini daha énce de belirtmistik. Kisi tek basina da yasasa,
onun dogup buyldugu toplum putperest bir toplum da olsa Allah’in varligini
ve birligini haykiracak kabiliyet, az bir disinme ve arastirmadan sonra
kendini ifade edebilecektir. insanin bdyle bir yeteneginin oldugunu Allah,
Hz. ibrahim &rneginde bize canlandirmaktadir. Konu En’am suresinde
anlatiimaktadir:

“Ibrahim, babasi Azer'e; “ putlari tanri olarak mi benimsiyorsunuz?”
dogrusu ben seni ve kavmini apagik bir sapiklik igcinde goériyorum.”

“Bdylece ibrahim’e —kesin bilgiyle inananlardan olmasi igin- géklerin
ve yerin melekdtunu gosteriyorduk.”

“Gece, karanhg! onu kaplayinca bir yildiz gormus ve demisti ki: “ bu
benim Rabbimdir.” Fakat (yildiz) kayboluverince; “Ben kaybolup- gidenleri
sevmem.” Demisti.”

‘Ardindan Ay’ (etrafi aydinlhik sacarak) dogar gorunce: “bu benim
Rabbim demis, fakat o da kayboluverince: “Andolsun” demisti, eger Rabbim
beni dogru yola erdirmezse gergekten sapmiglar toplulugundan olurum.”

Sonra Giines'i (etrafa aydinlik sagarak) dogar goriince: “ iste bu benim
Rabbim, bu en buyuk” demisti. Ama o da kayboluverince, kavmine demisti

ki: “Ey kavmim, dogrusu ben sizin sirk kosmakta olduklarinizdan uzagim.”
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“Gergek su ki, ben bir muvahhid olarak yluzimu gokleri ve yeri
yaratana gevirdim. Ve ben musriklerden degilim.”

‘Kavmi onunla c¢ekisip-tartismaya girdi. Dedi ki: “ O beni dogru yola
erdirmigken, siz benimle Allah konusunda c¢ekisip- tartismaya mi
giriyorsunuz? Sizin O’na sirk kostuklarinizdan ben korkmuyorum, Ancak
Allah’in benim hakkimda bir sey dilemesi baska. Rabbim, ilim bakimindan
her seyi kusatmistir. Yine de 6gut alip-disinmeyecek misiniz?”

“‘Hem siz, O’nun haklarinda higbir delil indirmedigi seyleri Allah’a ortak
kosmaktan korkmazken, ben nasil sizin sirk kostuklarinizdan korkarim. Su
halde “glvenlik iginde olmak bakimindan” iki taraftan hangisi daha hak
sahibidir? Eger bilebilirseniz.” 1%

Hz. ibrahim’in icinde yetismis oldugu sirk toplumuna ragmen aklini
devreye sokup bu sonuca varmasi, O’nun fitratinin bozulmamis saf yapisini
korudugundandir.

insanin fitrT din duygusunun islendigi bu ayet grubuna topluca
bakildiginda bu duygunun c¢ok guzel bir sekilde harekete gegcirildigi
gorilecektir. ilk agsamada, putlara iligkin cahiliye diistincelerini reddeden ve
onlardan tiksinen fitratin sahnesidir bu. Uzerindeki bu hurafeleri silkeleyince
icten gelen cogkun bir istekle vicdaninda buldugu gergek ilahini ariyor. Bu
dusunce henuz anlayisinda ve belleginde acikliga kavusmamigtir. Gizli bir
coskuyla parlayan her geyle ilgi kurup bunun ilah olabilecegini dusunuyor.
Fakat iyice arastirdiktan sonra bunlarin gelip gegici seyler oldugunu anliyor.

Cunku iginde gizli ilahlik gergegini ve ulUhiyet sifatlaryla bir benzerliklerini

% En’am, 6/74-81.
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goérememistir. Sonra bu fitrat, icinde parlayan ve iyice belirginlesen bir
gercegin farkina variyor. BuylUk bir sevingle ve bu gergegin coskusuyla
dolup tasiyor. Daha 6nce kendi kavrama yetenegiyle belirledigi, icindeki
uygun gergede ulasmanin bilyiik coskunluguyla doyuruyor inancini.>®

Dikkat edilirse Hz. ibrahim’'in “ben kaybolup gidenleri sevmem”
s6zindeki “sevmem” ifadesi, imandaki psikolojik bir unsura, din duygusuna,
énceden sahip oldugunu gdsterir.?""

Ayrica Yuce Allah’in bu olayda fitratini harekete gecgirmeyen insanlara
mesaji; “ Hz. ibrahim, kainatta gérmiis oldugu seyler (izerinde derinden
derine tefekkir edip gercegdi goérdigu halde, siz kor insanlar gibi onlara
bakiyor ama gérmuyorsunuz. Ayni Yildizlar ayni Ay ve ayni Glnes
gOzlerinizin 6nlinde dogup battidi halde, dogus zamanlarinda siz gergekten
ne kadar uzaktaysaniz, batis zamanlarinda da onlar ayni Olglide sizi
gercekten uzaklastiriyor. Fakat Ibrahim, akil ve géziiyle tabiattaki ayn
olgulari gordiigiinde (izerinde dislinmils ve gercege varmisti.?%?
Seklindedir. Yedinci yuzyill sonunda yasamig Unlu astronom el- Battani,
“yildizlar bilimi sayesinde insan, Allah’in birliginin ispatini bulur ve Allah’in
eserinin harikulade ihtisamini, O’nun ulu hikmetini, kudretini ve kainatin
mukemmelligini kavrar.”der.

Hz. ibrahim’in bu olayindan égrenebilecedimiz énemli bir husus da
sudur; Allah’in bildirdigi hakkinda herhangi bir gsey oOgrenme imkani

bulmayan kimsenin, sirkin egemen oldugu bir ¢evrede dogup buyumus de

200 Kutup, Fi Zilali’l- Kur’an, IV/83.

2! Ardogan, Kur’an ve insan Psikoloji, s.34. . .

22 Ebu’l- A’la el- Mevdidi, Tefhimu’l- Kur’an, Cev. Muhammed Han Kayani, insan Yay., istanbul,
1988, 1/493.
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olsa, gerceklige ulagabilece@i ortaya konmaktadir. Burada tek sart kiginin
tabiattaki olgulari dogru olarak gbézlemleyip onlar Uzerinde dikkatlice
disunmesi ve baglantili, mantiki bir distince zinciriyle gergcede ulagsmak
icin aklini kullanmasidir.2%

insan gevresine karsl pasif degildir, 6zellikle fitri egilimi geregi
metafizik konularinda bazi safhalar gegcirir. Hokelekli insanda gelisen fitri-
dini egilimin su doért safhayi takip ettigini belirtmektedir:

a) icten dogma bir duygu ile yiice bir kudretin varliginin sezilmesi
(Kutsiyet duygusu),

b) Bu ylce kudreti arama arzusunun uyanmasi ve somut kozmik
unsurlar Gzerinde arastirma ve dustinme,

c) Alem Allah tecribelerinin birbirine karismasi; somut varliktan soyut
varliga gegisteki bocalamalar.

d) Kendi gercek sifatlari gergevesinde Allah’in varligini sezme ve
kavrama.?**

ibn-i Tufeyl tarafindan hikaye edilen Hayy ibn Yakzan érneginde de
benzer safhalari gormekteyiz. Bir ceylan tarafinda beslenip buyutulen Hay,
elli yil icinde duyulur dinyanin yalin gergeklerinden adim adim en yulce
gerceklige, Tanr’'ya ulasir. Bu uzun sureg igerisinde Hay, Tanr’nin “distaki
ayetleri’, gostergeleri olan evreni, varlik kitabini gézlem ve deneylerle,
kiyaslamalar ve akil yurutmelerle ¢ozer, var olus nedenlerini, anlamlarini,
Tanrn ile olan bagintilarini kavrar. Aklin imkanlarini sonuna kadar

kullanmasindan, siki bir riyazetle kalbini mugsahedeye, yetkin insan

29 Mevdidi, Tefhimu’l- Kur’an, 1/496.
% Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi, T.D.V. Yay., Ankara, 1996, s.128-129.
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asamasina ula§|r.205 Bazi egitimcilerin tespitleri de gosteriyor ki ¢cocuklar,
toplumdan uzak ve dini bilgilerden mahrum olarak tek baslarina yetisseler
bile, kendilerince bir din duygusu gelisebilmekte ve bir Tanrn arayisi
icerisine girebilmektedir.2%

insanin, olaylarin arka planini arastirmasi, yaratiisinin dogal bir
sonucudur. Bu arastirma sirasinda zihin tarafindan kendisine yodneltilen can
alici sorular hakikati aramada birer basamak teskil eder, ancak bu sure¢ saf

akhn ve fitri yonelisin birlikteligiyle islerse gercede yonelme, bir canllik

kazanir ve bu canlilik insani, asli fitratina yonlendirir.

2"05 bn Tufeyl, Ruhun Yapisi Yada Hayy Ibn Yakzan’in Olaganiistii Seriiveni, Hzr. N. Ahmet
Ozalp, Insan Yay., Istanbul, 1995, s.15.
2% Bkz. Ocal, Din Egitim ve Ogretiminde Metodlar, s.70.
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50



INSAN FITRATININ OZELLIKLERI

Fitrat kavraminin konu edildigi yerde muhatap kavramlarin ilki Allah,
digeri ise insandir. Allah yaratici, insan ise O’nun yaratigi konumundadir.
Ne insan kul olma gercgegini degistirebilir ne de Allah’tan baska kendine

207 «

gercek bir ilah bulabilir. Allah batin dinyanin yaraticisidir: gokteki

208

meleklerden tutun da®® cine,?® goklere ve yere,?'° Giinese, Aya, glindiiz

1 2

ve geceye,?"" baglara ve nehirlere,?'? agaglara, meyvelere, tanelere,
bitkilere,?' her cesit hayvanlara kisaca mahldkatin timini yaratan Allah’tir,
‘onlardan bazisi karinlari Ustinde (sUrUnerek) yurdr, onlardan bazisi iki
ayagi Uzerinde vyiiriir, kimi de dort ayak Uzerinde yirir.”?™ insan da bu
yaratiklardan biridir, ama bunlarin en énemlisidir.?'

Yaratiklar icerisinde ayricalikli bir konuma sahip olan insan,?'
mahiyeti itibariyle her yerde, her Ulkede ayni sekilde tefekkir edilmektedir.
Ve bu hususlarda herkes hemfikir bulunmaktadir?’ Yani insan kendi
turine has olumlu/olumsuz 6zellikleriyle her yerde ayni sekilde kargimiza
cikmaktadir.

insan tek boyutlu bir varlik degil, akil- ruh ve bedenden olusan, bilyiik

sorumluluk tasiyan, gesitli istek arzu ve egilimleri olan ¢ok yonla bir varliktir.

27 Sevki Saka, Yabancilasma Karsisinda Kur’an, irsad Kirapligi, Ankara, 1997, s.108.

298 7uhruf, 43/18-19.

29 Rahman, 55/14-15.

219 ibrahim, 14/19.

21 Pussilet, 41/37.

212 Ra’d, 13/3.

213 Rahman, 55/10.

214 Nur, 24/44-45.

215 Izutsu, Kur’an’da Allah Ve insan, s.114.

216 Tin, 95/4.

217 Sah Veliyullah Dihlevi, Hiiccetullahi’l- Baliga, ¢ev. Ali Genceeli, Hilal Yay., Ankara, 1972, I/337.
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Bunun icin Kuran, kompleks bir varlik olan insani 6n plana almakta ve

oncelikle onun taninmasini istemektedir.?'®

islam’a gére insan, ne bir hayal ne de ehemmiyetsiz bir varliktir.?'®
insan, sadece bedenden olusmadigi gibi sadece ruhani bir varlik da
degildir. insan bedeni, tamamiyla topragin olusturdugu elementlerden
meydana gelmistir. Oksijen, hidrojen, karbon, demir, bakir, kalsiyum, kireg,
sodyum, potasyum ve magnezyum... gibi elementlerden tesekkl
etmistir.??° insanin ruhi tarafini temsil eden cephesi ise, Allah tarafindan
uflenmis olan ruhtur. Bu cephe, insanin suurunda, idrakinde ve iradesinde
ortaya cikar, insanin edindigi her tiirlii manevi degerde temessiil eder.??!
insan, ihtiyac ve eksiklikleri olan ama buna ragmen 6z degerinden bir sey
kaybetmeyen bir varliktir. islam, insan fitratini iki yoniyle ele alir. Duygusal
guglerin gidasini yerli yerince verdigi gibi, manevi duygularin da gelismesini
saglar ve calisip ibda giiciine sahip olmasini temin eder.?%?

islam, ferde ve topluma zarar vermedigi middetge, temiz olan ve
saglam sinirlar igerisinde bulunan duygusal zevklere musaade eder.
Yemek, icmek, giyinmek, yatmak, oturmak ve cinsel arzulari tatmin, bunlar
arsindadir. insanoglunun buldugu, ortaya cikardigi her tirlii hayat
kolaylastirici ve duygulari tatmin edici vasitalar, normal hudutlar dahilinde
bulundugu ve helal sinirini asmadigi miiddetce. .. yasak degildir.?*> Manevi

alana gelince... insanin asil enerji kaynagi burasidir. insani hayvandan

218 Sevki Saka, Yabancilasma Karsisinda Kur’an, s.83.

219 Muhammed Muslihuddin, islam ve Sesyoloji, cev. Sami Sener, Akabe Yay., Istanbul, 1987, s.
182.

220 Muhammed Kutub, insan Psikolojisi Uzerine Etiidler, cev. Bekir Karliga, Isaret Yay., 4. Bsk.,
tsz., s.60.

2! Kutup, a.g.e., s.61.

222 Kutup, a.g.e., 5.202.

22 Kutup, a.g.e., a.y.
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manevi duygular ayirir... islam bu sahayl bir bitiin olarak ele alir ve
kucaklar, insanlik hayatinin esasini ona baglar. Cunku insanin insanligini
ortaya cikaran en énemli unsur budur.??*

insan vyapisi, iki yénden(maddi-manevi) birinin digeri icin feda
edilmesini kabul etmez. Hindular, Budistler ve benzeri dinler, inang¢
sistemleri ve felsefi akimlarin hepsi bedeni arzulari kdkten baski altina
almiglar ve ruh alaninda ylkselmeye calismiglar. Neticede guling bir
taassuba dismisler. ?® Mahavira, Vedia ve Butha'nin dininin hikiimran
oldugu Rajalar ulkesi Hindistan’da dogruluk ve zahitlik yaygindi. Sofiler ve
munaviler sayica c¢ogaldi. Bu sebeple Hindistan, civilerden yataklarda
yatarak aci ¢eken ve bir hurma yiyerek kirk gin a¢ duran, zevk ve sefayi
reddeden sofiler Ulkesi olarak diistinlilmektedir.?%°

Materyalist Avrupa da, ruhi duygulari hice saymis, bedeni arzularin
tatmininde ve maddi Uretim sahasinda yukselmeye calismig, en sonunda
insanlarin birbirleriyle olan munasebetleri hayvanlarinkine benzemis,
insanlar birbirlerini sdmurmeye, kolelestirmeye, mustemlekeler kurmaya
baglamigtir. Ruhi ve ahlaki sahada bunalimlar bag gostermis, 6zellikle cinsi
konularda dusukliukler ortaya ¢ikmig, insanin insanligina yaragmayan
227

hayvani sekiller almistir.

Allah insani kotulugu de iyiligi de segebilecek kabiliyette yaratmistir.

224 Kutup, a.g.e., a.y.

225 Kutub, insan Psikolojisi Uzerine Etiidler, s.85.

226 Alj Seriati, islam ve Insan, trc.Orhan Oguzcan, Seyran Yay., Sivas, 1986, s. 31.
27 Kutup, a.g.e., s.85.
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“(Andolsun) nefse ve onu duzenleyene ki nefis ficurunu da takvasini
da ilham etmistir.”?%

Gorlldagu gibi nefiste  “fucur ve takva” yetenegi disinda orijinal
(apriori) bir sey yoktur. Nefs denen, yapisi saskinlik uyandiran bu yaratigi
Allah takvaya da fiicura da egilimli bir ist’dat olarak yaratmistir.?®® Ayet,
herkesin, zihninde farkina varmadan ahlak bakimindan iyi ve kotu
tasavvurlarini olusturdugunu belirtmektedir.?*°

Surasi bir gergektir ki insan ne butlnuyle iyi ne de bitinuyle kétadar.
Dinya hayatinda meleki degerlerle behimi degerler yan vyana
bulunmaktadir. Bu iki deger sistemi, insan varliginda, daimi sekilde,
birbirleriyle, iyi veya kotu alig veriste bulunur, yekdigerine tesir ederler.
kendilerine verilmis bulunan anlayis kabiliyeti ile insanin bunlardan birine
yonelmesi icap eder.2! Sanki insan, melekle seytan arasi bir yaratiktir: Bir
anda hayvanlar gibi adilesip algak bir hayata yuvarlanabilecegi gibi bir
hamlede de melekler gibi yiiceler alemine yiikselebilir.>*?

insan yaratiligi saf maddi veya saf manevi bir yapida degildir. insan
yarl maddi yari ulvi olup, yaratanini tanir bir taratilisa sahip hir, bagimsiz,
Allah’in (yeryuzundeki) temsilcisi, dunyanin ve kendisinin sorumlusu ve
sahibi, tabiata, yere ve goge hakim iyilik ve koétulige musait varligi; zaaf ve

gugsuzlukle baglar; gu¢ ve kemale dogru bir seyir halindedir. Ve Allah’i

anmaktan baska bir surette yatismaz. Bilimsel ve ameli kapasitesi

228 Sems, 91/7-8.

% Said, Bireysel ve Toplumsal Degismenin Yasalari, s.44.

0 Mevdadi, Tefhim, VII/135.

3! Dihlevi, Hiiccetullahi’l- Baliga, 1/25.

2 Seyyid Kutup, islam ve Materyalizme Gore insan, trc. Kemal Sandik¢1, M. Akif Aydin, Samil
Yay., Istanbul, tsz., s.474.
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sonsuzdur. insan yaratilistan asil ve haysiyet sahibidir.>®> Normal seyri
ulvilige dogru olan insan, bu seyrini tam tersi istikamete de ydnlendirebilir.
Allah bu yetkiyi insanin kendisine birakmistir.?**

Guzel ve dogru olan her seye istegi yapisinda barindiran beser ruhu,
tesvik ve tevcih imkani buldugu takdirde, yikselmeye, ulvilesmeye katiyen
isyan etmez. Fakat oldugu gibi birakilir ve algalmasi igin devamli tahriklere
girisilecek olursa hi¢ suphesiz ki, o da algalacak, ta hayvan seviyesine
kadar inecektir.?*®

Maddi ve manevi yone sahip insan yeme, icme ve mesra sinirlarda
eglenme gibi fizyolojik ihtiyaglarina cevap verdigi gibi insani ulvilestiren ruh
yonini de ihmal etmemelidir. insan, ebedt kalacakmis gibi yer yuvarlagina
sarilir kalirsa, heva ve hevesine uyarsa, topraga yapisir ve maddeden
kendini kurtaramazsa, ¢ilgin sehvetin ve dinmez arzularin kulu kdlesi haline
gelirse Ustun varliklart ve mukemmel gugleri nasil gergeklesir, hilkatin
cevheriyle beslenmis ideal insan nasil hayat sahnesine ¢ikar?!1?%

Sonug olarak; diger varliklar tek boyutlu iken insan ¢ift boyutlu varhk
olup bir takim olumlu ve olumsuz O6zelliklere sahiptir. Bir yandan ¢amur
batakliginda olmaya musait insan, diger taraftan da ulvilige ¢ikabilmektedir.
insandaki olumlu &zellikler gelistirilirse ve olumsuz 6zellikler de kontrol
altina alinirsa, bu vyucelik insan igin rahatlikla saglanabilir, diyebiliriz.

Dunyanin gerefli misafiri olan insani kisaca tanidiktan sonra, simdi de onun

olumlu/olumsuz 6zelliklerini inceleyebiliriz.

233 Mutahhari, Fitrat, s.10.

2% Sems, 91/9-10.

235 Kutup, islam ve Materyalizme Gére insan, s.471.

% Muhammed Kutup, islam’da Egitim Metodu, trc. Durmus Ali Kayapinar, Elif Yay., Ankara, tsz.,
s.212.
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A. OLUMLU OZELLIKLER

Allah insana tartisiimaz bir Ustiinlik ve seref vermistir. insanlar
¢amurdan, meleklerde nurdan vyaratimig oldugundan meleklerin
insanlardan Ustin olmasi gerekirken melekler insanin 6ninde secde edip
onun Ustlinligini kabul etmislerdir.?®” Buradan da anlasiliyor ki insanin
tum varliklara olan Ustlinligu ve soylulugu soyundan ve mense’inden degil

bilgisindendir.?®

Cunku secde olayi Adem (a.s.)’in bilgisini sergilemesinden
sonra gerceklesmistir. 23°

insan nefsini ilk hali, selimdir. Oziinde kir, pas yoktur, ancak sonradan
islenenler dolayisiyla aslini degistirir.”hayir, onlarin hadlerini, yaptiklarindan

otiirli kir(pas) kaplamistir.”?*° Ayeti de onu isaret etmektedir. Bu durumdan

nefis geregini yerine getirebiliyor sayilmaz.?*'

1. iyilik, Fazilet ve Dogruyu Arama Egilimi

insanin olumlu egilimlerini ilki dogruyu arama egilimidir. insandaki bu
egilim insanlarin bu medeniyet seviyesine yakalamasina en blyuk sebeptir.
Doguyu arama meselesi filozoflarin nazarinda insan dusuncesinin kemalidir
ve insan, fitrati itibariyle kemal bulmak, yani alemin hakikatlerini idrak

etmek ister. insanda, alemin hakikatlerine ulagmak igin bdyle bir egilim

7 Bakara, 2/30-34.

238 Serjati, Islam ve insan, s.23.

3 Bakara, 2/3134.

0 Mutaffifin, 83/14.

**! Said, Bireysel ve Toplumsal Degismenin Yasalar, s.45.
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vardir.?*? insandaki bu egilim hayatinin her asamasinda farkli tezahurleriyle
vardir. Ornegin; 2-3 yaslarindaki ¢ocuk olur olmaz yerde daima soru sorar,
bu sorular yasin ilerlemesine paralel bir sekille dizey kazanir. ilerideki
yaslarda da insanlar, o kafalarina takilan soru yumaklarini cevapsiz
birakmak istemezler ve son nefeslerine kadar dogruyu arayip bu dinyadan
bilgin olarak gitmek isterler. Ebu Reyhan-i Bir(ni’nin 6lim yatagindaki olayi,
insandaki dogruyu arama egilimine 6rnek teskil ettigi gibi bilginin zevkine
varmanin da iyi bir timsalidir. Olay soyledir: “Fakih olan komsu, hastalanmig
bulunan Ebu Reyhan’i ziyarete gelir. Ebu Reyhan ylzinU kibleye cevirir,
O0lmek Uzeredir. Bu sirada fikih uzmani olan komsusunu gérince ondan
mirasla ilgili bir meselenin hUkmunu sorar. Fakih, hayretle “Simdi mesele
soru sormanin zamani mi?! Allah askina?!” deyince Ebu Reyhan, dlecegimi
biliyorum.” Der. “ancak bu meselenin cevabini bilerek mi 6lsem daha iyidir,
yoksa bilmeyerek mi 6lsem?” Fakih, bilerek 6lmen elbette ki daha iyidir.”
Deyince Ebu Reyhan, dyleyse soruma cevap ver!” der. Fakih,”Cevabini
verdim” diyerek soyle ekler: “Henuz evime varmamigtim ki Ebu Reyhan’in
evinden kadinlarin aglama seslerinin yiikseldigini duydum.”?*®

Dogruluk ve dogruyu aramak tum insanlarda oldugu halde buna gore
hareket etmek zordur. Rivayete gore Allah-u Teala Musa (a.s)’'a soyle vahiy
etmistir; “Ben bir kulumu sevdigim vakit ona, sadakatimi gormek icin
daglarin bile dayanamayacag! belalar veririm. Sayet sabrederse onu

kendime veli ve dost edinirim. Sayet arziyat gosterir, feryat ederse onu

2 Mutahhari, Fitrat, s.65.
243 Mutahhari, Fitrat, s.66-67.
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7244 Insanlar 6zlerinde dogruya karsi bir meyil barindirdigs

perisan ederim.
halde sirf gecici menfaatler yiiziinden bunu dile getirmeyebilirler. insan
fitraten iyi ve glzel bir halde yaratildigindan, topluluk veya toplumun gayesi
batin bu iyilik ve glzelligi koruma ve gelistirmektir. Bazi kimseler kendi
fitratlarina ters duslUp sug ve gunah islediginde, topluluk ya da toplumun bir
gayesi de bu kétiiliiklere karsi savasmak, onlari engellemektir.?*® insanda
gercegi arastirma ve 6grenme iggudusu vardir. Bilgi ve 6grenme -hevesi-
insanin hosuna giden ve ona zevk veren bir seydir. Daha iyi yasamak ve
yasamin problemini kolayca halletmek igin bir yol olmasindan bagka; bizzat
insanin yaratiligi bilgiye karsi temaydllidir. O, hep 6grenmek ister. insan,
kainatta bir sir oldugunun ve bu sirr ¢ézmenin (6grenmenin) yasamina etki
etmeyecegini bilse dahi, bu sirn ¢ézmeyi ister. insan, yaratilisi geregi
bilgisizlikten kacar. O halde ilim ve bilgi, insan yaratilisinin manevi bir
boyutudur.?*® En ideal yasam standardini yakalamis insanlari yeniliklerin
pesinde olmalarinin gayreti, insandaki dogruyu arama kabiliyetini
yonlendirilmesinin bir tezahur seklidir.

lyilik ve fazilet hissi de ayni sekilde insani diger varliklardan ayricalikli
kilan fitrf dzelliklerdir.” lyilik, Allah tarafindan insanlarin génliine konan ilahi
bir ilhamdir.”**

insanlar, gogu zaman menfaati igin degil iyilik ve fazilet oldugu igin

hayirlarda bulunurlar. Cinkd menfaat hissi maddi hayirdir; Fazilet (erdem)

24 Bkz. Zeynuddin Gazali, ihya-l Uliitmu’d-Din, trc. Ahmet Serdaroglu, Bedir Yay., Istanbul, 1974,
1V/703.

245 Abdulvahid Hamid, islam Fitri Yol, Trc. Murat Ciftkaya , Kitapevi Yay., Istanbul, 1997, s.138.
24 Murtaza Mutahhari, Kur’an’da insan, ¢ev. Abdullah Rezevi, Kadioglu Matbaasi, Ankara, 1984,
s.15-16.

" Dihlevi, Hiiccetullahi’l-Baliga, 1/366.
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ise akli hayirdir. Mesela insan, dogru oldugu i¢in dogruluga erdemlidir; keza
yalandan nefret eder, takva ve temizligi sever vb. Genelde “fazilet’li olan bu
tur egilimler iki cesittir; bazisi kisisel bazisi da toplumsaldir. Kisisel
faziletler: Disiplin ve inzibata egilim; nefse tasallut, kisinin kendisini kontrol
edebilmeye karsilhikh duydugu “irade” egilimi, cesur ve korkusuz olma
istegi... V.b ahlaki hassalardan ibarettir. Sosyal faziletler derken kastedilen
seyse baskalarina yardimci olma, dayanisma, iyilik etme, fedakarlikta
bulunma... Vb. hasletlere egilimdir.”?*® Bu sayede aralarinda irk ve soy
bagli olmayan insanlar birbirlerinin sorunlariyla ilgilenmigler, hig
tanimadiklarina dahi ¢ikar gézetmeden birgok fedakarlikta bulunmusglardir.
Hatta o6yle durumlar olmustur ki kisi kendisi muhta¢ oldugu halde sirf
icindeki iyilik ve fazilet hissinden dolay! diger muhtaclari kendisine tercih
etmigstir. Medinelilerinin kendilerine gé¢ eden Mekkeli Maslimanlara olan
fedakarliklari insanin bu 6zelligine iyi bir ornek teskil eder: “Kendilerinde bir
aclik, (ihtiyag) olsa bile (kardeslerini) 6z nefislerini tercih ederler.”* insan
bu fazilet duygusu sebebiyle gecici menfaatler ve tesekkurler bekleme
konumuna girmez. “Kendileri ona duyduklari sevgiye ragmen yemegi,
yoksula, yetime ve esire yedirirler (ve sOyle derler:) Biz size ancak Allahin
yuzu (rnizasi) igin yediriyoruz; sizden ne bir karsilik istiyoruz, ne bir tegekkur
istiyoruz.”**°

Saglam fitrata sahip insanlarin yaptiklari, menfaat olgu alinarak

yapilmaz, onlarca Olgu ahlaki degerlerdir. Diger canlilarin kesinlikle

248 Mutahhari, Fitrat, s.68-69.
% Hagr, 59/9.
20 fnsan, 76/8-9.
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bdylesine oOlgutleri yoktur. Hayvan igin ahlaki iyiligin bir anlami olmadigdi gibi

ahlaki degerler yoktur.?’

2. Yaraticilik Egilimi

insanin olumlu o&zelliklerinin  ikincisi de dusiincesi ile sirekli
yenilesmek bir seyler icat etme 6zelligidir. Bu 6zellik de diger yaratiklarda
yoktur. Mesela hayvan iggudusel donanimi sayesinde dedisen sartlara
ancak kendisini degistirerek (kendisine bigim vererek) uyabilir.252 insan ise
bunun aksine c¢evreyi kendisine uydurma gayretindedir. Bu da insani
yaraticiiga gotirmustir. insan iradesini atil durumda birakmadan hayatin
gidisatina yon veren, yeni dederler Ureten orijinallige hevesli olan tek
varliktir.

insandaki bu kabiliyet dogumdan bagslar ve gin gectikce degisir.
Halbuki hayvanlarda dogumla beraber gelisme biter, hayvan dogusla
beraber kendisiyle getirdigi iggudusel kabiliyetlerle yetinir ve bunlara yeni
bir sey ekleyemez.?>

Bilgisi ve bilimsel niteligi sebebiyle insan meleklerden ustundur. Bu
Ozelliginden dolay! tum meleklerin kendisine secde etmesine sebep olan
bilgiyi 6grenmistir.%>*
insan sanatkardir. Bir seyler icat etmek ister, bu 6zellk baz

hayvanlarda vardir. Mesela kuslar kendilerine yuva, barinak hazirlar, ancak

onlar bu gibi sanatlari yaratilis icabi yaparlar. insan ise aligkanlik

21 Mutahhari, Kur’an’da insan, s.17.

52 Brich Fromm, Erdem ve Mutluluk, ¢ev. Ayda Yoriikan, Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yay., 5. Bsk.,
Ankara, 1999, s.58.

23 Mutahhari, Kur’an’da insan, s.80.

2% Bakara,2/31-34.
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dolayisiyla degil duslUnerek bir seyler meydana getirmeye calisir.?®
Yaraticilikta kullanilmak Gzere insanda engin bir kapasite vardir. Mevlana

256 glarak ifade

bunu “her seyin kendisinde kaydedildigi muazzam bir cilt”
eder. Kisaca insan bir yaratigin sahip olabilecegi en buylk bilimsel
kapasiteye sahiptir.

Zihnimiz kendini gelistirmek ister, 6nine set c¢ekilmesini istemez.
Zaten zihnimize imkansizi ve taninmazi arastirmayi yasaklasak bile buna
muvaffak olamayiz. SuUphecilik, tabiatimizin zaruretidir. Higcbir kaideye
uymayan kor bir baglanma (impulsiyon), bir i¢ itistir. Zihnimiz dis dlinyaya
ait seyler etrafinda ve icimizin derinliginde siziiliip durur.?’

Yaraticilik etkinligi Tanr’da mutlak olarak, insanda ise nisbi, bilimsel
zorunluluk yasalariyla kusatilmis, ¢evresel ve dogal sartlarla sariimig olarak
bulunmaktadir.?®® Evrenin, olusum sdrecini tamamlamamig, degisim ve
gelisim yeteneg@inin devam ediyor olmasi, insanin da yaraticilik 6zelliginin
baska bir boyutudur.?®® Evren bu 6zelligiyle insani degdisime ve yaraticiliga
surlikler. insan gergekten Allah tarafindan yaratilan seyler izerinde is
gorerek buyuk gelismeler kaydetmistir: Allah geceyi yaratmig, insan
lambayi icat etmistir; Allah topragi yaratmig, insan bundan ¢omlek
yapmistir, Allah ¢olleri yaratmig, insan da baglari, bahgeleri ve korular
260

meydana getirmigtir. Kumdan cam yapmig, zehiri panzehire gevirmigtir.

Hata insan tim ihtiyaglarini gérdiigii halde bir adim daha ileri giderek

2% Dihlevi, Hiiccetullahi’l-Baliga, 1/334

256 A Riza Eresteh, Askta ve Yaraticiikta Yeniden Dogus, cev. Ibrahim Ozdemir, Bekir Demirkol,
Kitabiyat yay., Ankara, 2000, s.82.

257 Alexis Carrel, insan Denen Mechul, cev. Refik Ozdek, Yagmur Yay., Istanbul, 1973, 5.54.

2% Saban Ali Diizgiin, Sosyal Teoloji:insanin Yeryiizii Seriiveni, Ak¢ag Yay., Ankara, 1999, 5.79.
* Diizgiin, Sosyal Teoloji, s.80.

% Diizgiin, a.g.e., 5.85-86.
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evrenin otesini tanima gayretine girmistir. Bir menfaat saglamadigini bildigi
halde servet biriktirip bilgi elde etme g¢abasina girmigtir. Bu istegi son
nefesine kadar da devam etmektedir.?®" insan aklinin tzerinden arastirma
ve kontrol hususunda binlerce yil gegmis olmasina ragmen yine de yardima
ihtiyaci vardir. O yine faydali ve orijinal seyler bulmak gayretindedir. O her
gln yeni seyler icat etmektedir. Onun 6nunde higbir sey duramaz. Ancak

onu tembellik ve miskinlik atil duruma getirir.?%?

3. Guizellik Egilimi

insan nevi'nin éziinde glzellik ve glizel olana ragbet vardir. Bir sey
bedenilirken vazgecilemeyecek kavramlardan biri de fitri olarak insanlarda
bulunan estetik/glzellik duygusudur. Guzel olana karsi herkesin i¢sel bir
yonelisi vardir.

Hayatin tum gayreti sadece biyolojik ihtiyaclari yerine getirmek
olamaz. Bu zaruri ihtiyaglarin yaninda bir de guzellik vardir. Guzellik, yalniz
zaruretlerin kargilanmasinda degil de; zaruretlerin karsilanis tarzinda roli
vardir, %

Guzellik anlayisi, varhgr agisindan evrensel bir karakter tagir. Ancak
tezahir sekilleri agisindan farkhlik gosterir. insanlar yine de gizellik
kargisinda duymus oldugu heyecani herkesle paylagmak ister, herkesin bu
heyecandan pay almasini, bu heyecanla birlesmesini ister. Guzelligin

sende baska bende baska olmasina katlanamaz. Kant'in dedigi gibi; Bir

261 Murtaza Mutahhari, insan Gergcegi, cev. Celaleddin Y1ilmaz, Fitrat Yay., Istanbul, 1987, s.69.

262 M. Abdullah Draz, islam’in insana Verdigi Deger, Trc. Nurettin Demir, Kaythan Yay., Istanbul,
1983, 5.77.

263 Kutup, islim'da Egitim Metodu, s.209.
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seyin guzel oldugunu dustindigumuz vakit, bagkalarinin da bu duygumuza
katismasini isteriz.2%4

Yeme, icme, giyinme, barinma gibi temel ihtiyaglarimizi siradan bir
sekilde de giderebiliriz. Fakat igimizdeki guzellik egiliminden dolayl bu
ihtiyaclari estetik/glizellige uygun olarak yerine getiririz.®® Bu, insana 6zel
bir duygudur. Diger varliklar bdyle degildir. Bir Merkep igin semerin altindan
veya pacavradan olmasi hi¢ fark etmez onu ilgilendiren semerin onu
incitmemesidir. Ahirin guzelligi onun icin bir sey ifade etmez. Fakat insan
icin durum bdyle degildir. Karsit cinslerin birbirlerinde guzellik unsurlari
aramalari, tabiatin guzelligi, kurulan sofrada estetik unsurlarina dikkat
edilmesi, modanin gunu birlik takip edilmesi ve bu ugurda yapilan bunca
harcamalar hep giizellik cazibesinin etkisiyledir.?®® insan, yasaminin biyiik
¢ogunlugunu guzellik ugrasi ile doldurur, insan glzel ve ¢ekici bir gérinusu
olsun ister. Giydigi elbisenin renk uyumu, odasini guzellestirmesi gibi
gayretler insani hep mesgul etmistir. Mesela, bir konferans salonu,
konferanslar ve toplantilar igin inga edilir. Fakat bdyle bir salona segilen
perde ve benzeri seylerin bu gayeyle ilgisi olmamasina ragmen perdenin
seciminde mutlaka bir zevk meselesi s6z konusu olmaktadir. Bir oda
dizenlenirken soguktan, sicaktan, hirsizliktan koruma amaci gudulir ancak
guzellik ve estetik egdilimi; yapinin manzarasi hali ve mobilyanin guzel
olmasi seklinde tezahiir eder. insan dogal glizellikleri sever; berrak ve saf

bir nehir gormekten, bir havuz, bir deniz gormekten lezzet alir. Ufku,

264 M. Adalan, Giizellik, Emek Basimevi, Bursa, 1937, s.42.
265 Kytup, islam’da Egitim Metodu, s.211.
2% Mutahhari, insan gergegi, s.70.
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daglar, ovalari... Vb. tabiat manzaralarini seyretmekten zevk duyar. Bu
insanin yapisinda yer alir.”?®’

insanlarin giizellik karsisinda biyiilenmesi, elindeki énemli bir isi dahi
birakip o noktaya yonelmesi bu duygunun diger duygulari bastirdigini
gOsterir. Bir parlak ylz dipsiz alemlerin bugulandidi, derin manalarin
blayulendigi goézler, boy boy dizilisler, edali konusmalar bir anda tim
yonelislerin odagi olur. Glzel, bir ihtiya¢ oldugu icin degil, Gazzali'nin dedigi
gibi “sirf glizel oldugu icinde sevilir.”?® Kisinin glzellige baglanmasinin
sebebi de ruhun kendisinin giizel olmasidir.?®°

Ozetle; glzel olanla karsilastigimizda duygularimizin cosmasi, bu
duygunun bitlin benligimizi sarmasi ve bu gizel olana yonelip gittigimizi
hep birlikte gortriz. Bu kavramin hayatimizin ayrilmaz bir pargasi olmasi,

insanda yildirnm hiziyla fakat tath etkide bulunmasi fitri gizellik egiliminin

insanlarda kuvvetli bir his oldugunu gosterir.

4. Sevgi ve Agk Egilimi
insanin maddi diinyasinin ételerine hitap eden egilimleri olan sevgi,
agk, tapinma duygulari da insanda mevcut olan gizli birer kabiliyettir.
Her seyin insan igin var oldugu bu dinyada insan dogasini dolduran

glzelliklerin baginda sevgi gelir. insanin insan oldugu yerde sevgiden daha

267 Mutahhari, Fitrat, s.69-70; Mutahhari, Kur’an’da insan, s.17-18.

268 Gazali, ihya-1 Uldmu’d-din, IV/541.

2% Ebu Muhammed Ali b.Ahmed b. Said, Giivercin Gerdanhgi, ¢ev. Mahmut Kanik, Insan Yay.,
Istanbul, 1985, 5.77.
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derin kokleri olan higbir sey yoktur. Onun ugruna bitin yasantilar 6gdle zor ve

acilarla doludur ki, bdylesi gug bir hayat ancak sevgi igin ya§,anabilir.270
Sevgi, insanin dogasinda bulunan, hayatini anlamh kilan

karakteristik yonelimidir.?”' Sevgi ile ilgili bircok tarifler yapiimistir: Gazali,

2 olarak tanimlar. Haris el-

sevgiyi gonlin zevk aldigi seye meyletmesi®’
Muhasibi, sevgi, bir seye her halinle meyletmendir. Sonra da onu kendi
nefsin, esin ve sevdigin malina tercih etmendir. Daha sonra gizli ve asikar
ona muvaffak etmen, en sonunda sevilenin sevgisinde kendi kusurunu

bilmendir.?”®

Der. Sibli de; “Sevgi, zevkte saskinlik, saygida ise
hayranllktlr.274Der. ibn Kayyim el-Cevziyye ise sevgiyi biraz daha kapsamli
olarak su sekilde izah eder; “Sevgi kalbin azigi ruhun gidasi gézin nurudur.
Sevgi hayatindan mahrum olan bir kimse oliler sinifindan sayilir. Sevgi
ruhunu kaybedenler, karanlik denize yok olurlar, sevgi sifasindan mahrum
kalanlarin kalpleri, butin hastaliklara agik durumdadir. Sevgide basarili
olmayanlar, hayatlari elem ve keder icinde gegirirler. Sevgi, iman ve
alemlerin bir takim makam ve hallerin ruhudur; Ozridur. Bu duygudan

»275

mahrum olanlar ruhsuz ceset gibidirler. Seriati, sevginin bir derece ilerisi

olan agki “insan davraniglarinin kaynagi ve hareketine gére olan madde (sti

enerji”?’® olarak tanimlar.

270 K emal Demirel, Tanr’nin Onuru insan, Yapi1 Kredi yay., Istanbul, 1997, s.21.

2"l Brich Fromm, Sevme Sanati, cev. Giindiiz Isitan, Say Yay., Istanbul, 1995, 5.17.

2 Gazzali, ihya-1 Ulamu’d-din, IV/538.

273 Rasit Kiigiik, Sevgi Medeniyeti, Rehber Yay., Ankara, 1991, s.27.

27 Rasit Kiigiik, Sevgi Medeniyeti, s.27.

2 Kiiciik, Sevgi Medeniyeti, s.24.

% Ali Seriati, Marksizm ve Diger Bat1 Diisiinceleri, cev. Ali Ergetin, Bilesik Yay., 2.basim,
Istanbul, 1999, s.109.
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Maddi imkanlarla en zor incelenebilen sevgiyi modern psikoloji ve
psikiyatri sadece deneysel agidan incelenmeye calismigsa da net bir
neticeye ulasamamistir.?”’

Sevgi, barisin temeli ve kalplere huzur getiren bir elgidir. Birbirini
seven iki kisiden her birini digerinin yararina is yapmaya yoneltir; onlardan
her birini tehlike anlarinda o6tekisinin yardimina sevkeder. Sevgi, milletlerin
ahenk ve duzenini saglayan hatta varliklarinin ruhunu teskil eden bir
unsurdur. Hayatimizi dizenleyen kurallar sevgi ile ihtiya¢ arasinda gugclu bir
bad olustururlar; ¢linkld sevgi, sevilen kisi veya esyaya yakinlik duyma
ihtiyacindan baska bir sey degildir. iste bu sevgi cok fazla olursa “agk’a, asir
olursa “ihtiras”a dontistr.™®

insanin sevgisine konu olan zevk ve lezzetler ¢ok gesitlidir. Allah’in
insandan istedigi ise, rizasina ve hosnutluguna uygun olan zevk ve lezzetleri
sevmesi ve bunlara karsi istekli olmasidir.?”® Ebu Yezid Tayfir ibn isa,
sevenin dunyay!r ve ahireti degil, sadece Allah’t seven kimse oldugunu
sdyler.??% insanlarda sevgiye konu olan, Allah olmalidir. “Allah onlari, onlar da
Allah’t sever.”®' Allah ve Resdliniin sevgisinin 6niine hicbir sey
gecmemelidir. “De ki: Eger babalariniz, ogullariniz, kardesleriniz, egleriniz,

kabileniz, kazandiginiz mallar, az kar getireceginden korktugunuz ticaret ve

hosunuza giden evler, sizlere Allah’tan ve O’nun Resdlinden ve O’nun

277 Kiiciik, Sevgi Medeniyeti, s.25.

2”8 Muhammed Abduh, Tevhid Risalesi, cev. Sabri Hizmetli, Fecr Yay., Ankara, 1986, s. 144.
27 Mii'mindn, 23/55-56; Tevbe, 9/55.

20 Kiigiik, Sevgi Medeniyeti, s.27.

#1 Maide, 5/54.
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yolunda cihad etmekten daha sevimli ise, artik Allah’in emri gelinceye kadar

bekleyedurun.”?® Ayetinde bunu net bir sekilde gdrebiliyoruz.

B. OLUMSUZ OZELLIKLER

Kur’an, ikili yapisini esas alarak insani konu edinir. Beden ve ruh; duygu
ve dusiincelerini, akil ve vicdanini birlikte ele alir. insanin ruhen yiikselmesini
ongorurken biyolojik ve fizyolojik, kisacasi bedensel ihtiyaglarini da géz ardi
etmez.

Allah (c.c.), insanlarda bolca bulunan bu olumsuz 6zelliklerin sonra
aniden ortaya cikmadigini, bunlarin herkeste fitri oldugunu bildirmektedir.?
Bu ozelliklerin bazisi koétiluge masait, fakat gercekte kotu olmayan
kabiliyetlerdir. insanda bunlarla beraber iyilige yatkin kabiliyetler de
yaratiimistir. ikincisinin birinciye kendi iradesiyle hakim kilinmasi insandan
istemistir?®*

Kisinin dogustan sahip oldugu kotu duygular ve temayduller ve kotuye
yonelen arzusu ve istekler, sadece birer tlirunde olup henuz fiil haline
donusmedigi icin kisi bunlardan sorumlu tutulamayacagi gibi bu tur kotu
temaydllerin, sihhatli bir ¢evre ve fonksiyonunu ifa eden bir kurumsal
miidahale ile iyiye kanalize edilebilir.?®
Bu fitri duygular, dogustan gelen tabii arzular olup hayatin korunmasi ve

surdurulmesinde gereklidirler. Yalniz Kur’an, onlari kontrol altina almayi, belli

bir dizene sokmayi, asiri tahriklerini ve sivriliklerini frenlemeyi 6gutler ki,

%2 Tevbe, 9/24.

28 |- [sfehani, insan, s. 177.
28 ¢l- Isfehani, insan, s. 180.
2 Kilig, Fitratin Dirilisi, s. 32.
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insan onlara sahip olsun ve onlar gerektigi gibi kullansin, onlar insana
egemen olup istedigi tarafa yoneltmesin, insanda ytce hedeflere yonelme ve
daha Ustlin seylere talip olma s6ziini takviye etsin.?® islam insan fitratindaki
bu zaaflari, sehvet ve arzular kargisindaki gugsuzlUklerini hesaba katar.
Bunlarin  kontrolinin zorlugunu gormezlikten gelmez. Fitri  kontrol
mekanizmasinin bulunmasina ve onlarin takviyesi igin ¢alismasina ragmen,
bunlar karsisindaki zaafini kabul eder ve ona gore hareket eder.?®” Allah
yaratti§i kulunun gicunun ustlnde bir sey istemez.

insan, fitratinda bulunan bu 6zellikleri, gerektigi gibi, gerektigi yer ve
zamanda, gerektigi miktarda kullanmak ve bunlarin fazla ve asiri taraflarini
diinyadan ayrilmadan islam prensiplerine uygun sekilde terbiye etmek

ihtiyacindadir.?®

1. Acelecilige Egilim

k289

Bir seyi vaktinden dnce istemek ve elde etmeye ¢alisma manasinda

olan acelecilik, insan yapisinin olumsuz egilimlerinden biridir.?*® Kur'an’da bu
kavram, insanin aceleci tarafini ifade ettigi gibi,”®" hizli gegmesi veya ahiret
yasantisinda oOnce gerceklesmesi yonuyle dunya hayatina da isim

292

olmustur. “‘Gergek su ki bunlar, carcabuk gecmekte olan (dunya)yi

286 Kutup, Fi Zilal, 11/46.

287 Kutup, insan Psikolojisi Uzerine Etiidler, s. 308.

288 o]- sfehani, insan, s. 177.

2% el- isfehani, el- Miifredat, s. 323.

2% Saka, Yabancilasma Karsisinda Kur’an, s.115.

*! Enbiya, 21/37; Isra, 17/11.

2 Hayati Aydin, Kur’an’da insan Psikolojisi, Timas Yay., 5. Bsk., Istanbul, 2003, s. 96.
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seviyorlar. Onlerinde bulunan agir bir giinii birakiyorlar.”?®® Ayetteki “gegici
dinya” anlami “acile” kelimesi ile ifade edilmektedir.

insan cok gesitli arzulara sahip oldugu icin, bulundugu zaman diliminin
Otesine tasarak cgesitli nimetlere bir an dnce sahip olma psikolojisi ile aceleci
davranir.?®* insandaki bu acelecilik psikolojisi, gogu zaman ona sonradan
gerceklesecek guzel igleri biraktirir; insani, kéti de olsa, pesinen olacaklari
istemeye yoneltir:

“Insan hayra dua eder gibi serre de dua eder. insan pek acelecidir.”?%°

Ayetteki bu ifadeler, insanin sonra olacaklari vaktinden énce hemen
olmasi seklinde anlasilabilecedi gibi, ahireti dinyada goérmek istemesi
seklinde de anlasilabilir.?®® Bu ayette, kendilerine yaptiklari iskenceler ve
islam'a inatlarindan dolay reddetmeleri nedeniyle k&firlerin helak olmasi igin
dua eden muminlere de gizli bir uyari vardir. Nihayetinde de bu toplulugun
icinde sonradan Misliman olan ve islam'in en kuvvetli temsilcileri haline
gelen birgok kimse bulundu.?®’

Acelecilik insanin yapisinda vardir. O, her zaman bulundugu zamanin
ilerisine gozlerini dikip, onu ele gegirmek ister. Aklina gelen her seyin o anda
gerceklesmesini ister. Zararina da olsa, kendisine karsi da olsa s6z verilen
seyin hemencecik olmasini ister. Kigi Allah’a guven duymadigi, bir geyin

gerceklesmesi icin aceleye kapilip Allah’a dayanmadigi surece bu o6zelligi

devam eder.?%®

2% Insan, 76/27.

2% Aydin, Kur’an’da insan Psikolojisi, s.96.
3 fsra, 17/11.

296 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, V/295.

*7 Mevdadi, Tefhim, I11/87.

% Kutup, Fi Zilali’l- Kur’an, VII/277.
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insan pesincidir, veresiyeden ziyade pesin olana heves eder. Ahireti
diinyada gormek,?*® sonsuz olani sonlu olanda bulmak ister. Hz. Adem (a.s.),
sonsuzluk ilmine kisa yoldan gitmek istedigi icin seytanin hilesine ikna
edilebilmisti.>® Hz. Adem, tab’an koéti oldugundan degil, acdl (aceleci)
oldugundan bu duruma dismustii.’

insan bazen bir seyin ser ve zarar kaynagdi olmasina ragmen kendisi igin
iyilik oldugunu dusunerek, onu olabildigince igten ister. Bu onun isinde ¢ok
aceleci olmasindan ve iglerin gercek ylzunu arastirmadan, dis gérinusune
aldanmasindan ileri gelir.**? insan Allah’a sadece anlik acil ihtiyaglari igin dua
eder. Oysa daha sonra yasanan tecribe gdsterir ki, eger Allah onun duasini
kabul etmis olsaydi, bu kendisi icin daha kétii olurdu.®

Bir seyi vaktinden dnce, acele olarak, isteyen kimse, o seyden mahrum
edilmekle cezalandinlir. Bundan dolay kisi, kétulige dua etmemeli, sabirla
iyilige dua etmelidir.® Yiice Allah, bu olumsuz egilimimizi kontrol altina

almamizi ve bu duygumuzun diimenine gitmememizi istemektedir.>*

2. Nankor Olmasi
insanin bir bagka olumsuz 6zelligi de nankér olmasidir. “Andd” vezninde
olan bu kelime nimetleri ¢ok inkar eden manasina gelir, ayrica bir sey

bitirmeyen verimsiz araziye, kocasinin iyiliklerini inkér eden kadina, yemegi

299 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, V/295.

390 Bkz. Taha, 20/120.

301 ikbal, islam’da Dini Tefekkiiriin Yeniden TesekKiilii, s.127.
392 Er-Razi, Tefsiru’l- Kebir, XX/162.

303 Mevdidi, Tefhimu’l- Kur’an, I11/87.

3% Yazir, Hak Dini Kuran Dili, V/295.

395 ¢1- Isfehan, insan, s. 176.
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misafirden sakinarak yalniz yiyen cimriye, kazanmigi Ucretini vermeyen
kotiiye, cimriye, inadina isyankara, kolesini déven kimseye “kentid” denilir.3%

Allah (c.c.), “siiphesiz insan Rabbine karsi nankoérdir.”®" Ayetiyle
insanin nankorlik 6zelligini agikga ifade etmektedir bu ayette gecen “kendd”
kelimesine Ibn-i Abbas, Mucahid Ikrime, Dahhak ve Katade, “nankor”
manasini vermislerdir.>®® Hasan el- Basri de bu kelimenin “musibetleri sayip
Rabbinin nimetlerini unutan kisi” anlamina geldigini belirtmistir.>%°

insan, bolca nimetler icindeyken simarir, bdbirlenir, kendini mistagni
gOrir, hatta kétulige bile basvurur, ama elindeki nimet kendisinden alininca
veya birazcik kisilinca kolu kanadi kirilir, énceki psikolojik durumun tam tersi
bir hal alir, durmadan Allah’a yalvarir. Kendini nimet iginde bulunca tekrar
eski haline déner. Kur'an, insanin bu ruh halini Yunus suresinde ¢ok canli bir
sekilde gozler 6nline sermektedir:

“Insanlarin baglarina gelen sikintilardan sonra kendilerine bir nimet, bir
rahatlik tattirdigimizda bakarsin ki, ayetlerimize kargi hemen tuzak kurarlar.
Onlara de ki; “ Allah sizden daha cabuk tuzak kurar, guvenlik elgilerimiz
kurdugumuz tuzaklarimiz tuzaklar yaziyorlar.”

“Sizi karada yuruten ve denizde yuzduren Allah’tir. Bir gemide
oldugunuzu, hos bir meltemin yolculari goéturdiagunu ve herkesin bunun
hazzini yasadigini dusuniniz. Tam o sirada geminin bir kasirga ile

karsilagtigini, yolcularin her taraftan dalgalarla sarildiklarini ve c¢epecgevre

kusatildiklarini sandiklari zaman, sirf Allah’in dinine inanan samimi bir

306 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, IX/380.

397 Adiyat, 100/6. ayrica bkz. Abese, 80/17.

3% Razi, Tefsiru’l- Kebir, XXXI11/66; ibn Kesir, Tefsiru’l- Kur’an, IV/579.
399 Razi, Tefsiru’l- Kebir, XXXI1/66; Sabiini, Safvetu’t- Tefasir, 11/593.
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bagdlilikla O’'na dyle yalvarirlar; “eger bizi bu tehlikeden kurtarirsan kesinlikle
sukredenlerden olacagiz.”

‘Fakat Allah kendilerini bu zor durumdan kurtarir kurtarmaz hemen
yeryuzinde haksiz yere taskinliklara dalarlar. Ey insanlar, yapacaginiz
taskinliklar aslinda kendi aleyhinizedir, bu yolla gegici dinyanin yararini elde
edersiniz, ancak sonra bize donersiniz, biz de yaptiginizi size bir bir haber
veririz.”%°

“Insanin basina bir sikinti gelince yatarken, otururken ve ayaktayken
bize yalvarir. Fakat sikintisini giderdigimizde bagina gelen sikintidan dolayi
bize hi¢ yalvarmamis gibi olur. iste dlgliyii asanlara, isledikleri kotiliikler
bdylesine giizel gosterildi.”*""

Bu, surekli bicimde gbzlemlenebilen bir insan tipinin sahane bir
érnegidir. insan, saghg yerindeyken, durumu misait iken hayatin akisina
kendisini kaptirir; hata eder, gunah isler, azar ve Olguleri gigner. Allah’in
korudugu ve rahmetiyle kusattigi kimselerin diginda, hi¢c kimse gugli ve
kuvvetli iken, ilerde gugsuz ve zayif dusecegini hatirina getirmez. Bolluk
zaman! insana ¢ok sey unutturur. Kendini zendin goérmek, insani azdirir.
Sonra kendini kiskivrak yakalayan bela ile bir de bakarsiniz ki, boynu bukuk,
korkak bir zavalli olmustur. Birden bol bol dua etmeye, uzun uzun niyazlarda

bulunmaya baslar. Bu zor sartlar karsisinda bunalir, refahin c¢argabuk

gelmesini diler... Duasi kabul edildiginde, felaketten kurtuldugunda artik bir

19 Yunus, 10/21-23.
' Yunus, 10/12. Ayrica bkz. Fecr, 89/15-16; Mearic, 70/21; Fussilet, 41/51; Had, 11/9-11;
Mii’mindn,23/75; Lokman, 31/32; Ankebiit, 29/65.
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daha geriye bakmaz, diusinmez, nereye varacagini hesaplamaz. Tekrar

daha 6nceleri oldugu gibi diinya hayatina dalar. Higbir seye aldirmaz.>'?

3. Kiskang¢lk (Hased)

Kiskanglik, bir kimsenin bir Ustinlik gdsterdigi durumda veya sevilen
birisinin baskasiyla ilgilendigi zannina varildiginda takinilan olumsuz
tavirdir.®'® Her insanin fitratinda kiskanclik vardir; o kendisine ait olan seyleri
bagkalarindan kiskanir. Kiskanglik, normal boyutta kaldigi slrece iyidir.
Nitekim insanlar, namus ve din gibi yiksek degerlerini kiskanma duygusuyla
midafaa ederler.®'* Hakim der ki; hased, ilim (ilimle amel), comertlik ve
algakgonillii olmak disindaki her durumda kinanmustir.'?

Kiskangligin tim insanlarda bulunan bir duygu oldugunu, ytce Allah bu
ayette net bir sekilde belirtmektedir:

“Zaten nefislerde kiskanglik hazirdir.”>"

Denilir ki; kiskanclik, ilaci ancak 6liim olan bir hastaliktir.>" Hased,

Allah’in nimetlerini cekememezliktir.>'® “

Her nimetin bir cekemeyeni vardir.”
“Hased cesedi yer.”"® Gibi sézler hasedin tehlikesini bize anlatir.

Kiskanglik, insana istirap veren, insani rahatsiz eden bir duygudur.
Boyle oldugu icin Allah (c.c.) ahirette, cennetteki kullarindan bu duyguyu

sokup alacagini belirtmektedir:

312 Kutup, Fi Zilali’l- Kur’an, V/486.
313 {smail Parlati ve arkadaslar, Tiirkge Sézliik, T.D.K. Yay., 8. Bsk., Ankara, 1988, 11/687.

314 Aydin, Kur’an’da insan Psikolojisi, s. 99.

315 ot- Tehanevi, Kessafu’l- Istilahati’l- Fiindin, 11/25.

316 Nisa, 4/128. Ayrica bkz. Bakara, 2/213; A’l-i Imran, 3/120; Nis4, 4/54,84; Yusuf, 12/8-9; Sira,
42/14; Hasr, 59/9.

317 et- Tehanevi, Kessafu’l- Istilahati’l- Fiindin, 11/25.

318 e7- Zemahseri, Esasu’l- Belaga, 11/173.

319 ez- Zemahseri, Esasu’l- Belaga, 11/173.
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“Biz onlarin kalplerindeki kini sdklp alacagiz. Onlar kardesler halinde
tahtlar tizerinde karsi karsiya otururlar.”%

Kiskanglik deyince, yalnizca sevgi iligkilerinde kiskang¢ olmayi dedgil,
ayni zamanda her turlu iliskide karsimiza c¢ikan bir kiskanghdi anlamak

gerekir.’

Kiskancglik, bagkalarina glivenmeme ve onlara pusu kurma,
baskalarini elestiren bir tavir takinma ve surekli bir ihmal edilmis olma
korkusu duyma gibi belirtilerle ortaya c¢ikabilir. Bu gorlnuslerle hangisinin 6n
plana gecgecegi, tumuyle, sosyal hayat icin, daha Once yapilmis olan
hazirliklara baglidir.3??

Kiskanglik, icinde baska cesitten reaksiyon unsurlarini, 6zellikle de
nefret duygusunu bulunduran kompleks bir kavram olup nefret, kin ve
kiskanclia neden olan sahislara eziyet verme isteginden meydana gelir.**
Hz. Yusuf'un kardeslerinin, kendisini 6ldiirme ve ondan kurtulma istemeleri®?*
bundan dolayidir ancak kiskanglik ugruna atilan her adim kiskancin aleyhine
geri tepmistir. Bu Allah’in bir kanunudur: “Kotu tuzak, ancak onu yapanin
basina gelir.”*?°

Hasedi busbutun yok edemeyiz, o halde onu yararl bir hale getirmek
zorundayiz. Bu ise Adler’in belirttigi gibi hasede, ruhsal hayata ¢ok buyuk bir

zarar vermeksizin, verimli olabilecek bir yon vermektir.>?® En zararli duygular
y y

bile bu yolla temiz fitratimiza paralel sekilde isleyen bir hale getirilebilir.

320 Hicr, 15/47.

321 Alfred Adler, insan Tabiatim1 Tanima, cev. Ayda Yoriikan, Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir Yay., 2.
Bsk., Istanbul, 1995, s. 363.

322 Adler, insan Tabiatim1 Tanima, 366.

323 Necati, Kur’an ve Psikoloji, s. 81.

324 yusuf, 12/8-9.

323 Fatir, 35/43.

326 Adler, insan Tabiatin1 Tanima, 370.
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Yoksa hased, kontrol altina alinmazsa kisi, baskalarinin acisindan zevk

duyar hale gelir.

4. Unutkanhk

insanin, ya kapasite yetersizliginden ya gafletten veya kasittan dolayi,
kendisine emanet edilen bir geyi bir kenara birakip anmamasi,*?’ unutkanlk
olarak tarif edilmistir.

Kur'an'da gecgen “nesie” kelimesi, genelde bu tanimda yer alan G¢ unsur
cercevesindedir. Ancak sadece bir yerde “hafizalardan silinmek” manasinda
“nesyen-mensiyyen” seklinde kullaniimistir.>® Hz. Meryem, babasiz bir

¢ocuga hamile kalmasi utanciyla “...Keske bundan &nce olseydim de
hafizalardan silinip unutuluverseydim.”*?° Demistir.
Unutkanligi meydana gelis sebepleri agisindan g grupta inceleyebiliriz:
1. Zihinsel yorgunluktan kaynaklanan unutkanlik: Zihinde olaylar, sahis
isimleri ve insanin daha once edindigi cesitli bilgilerle ilgili meydana gelen bu
unutkanlik sekli, insanlarin bagina gelen normal bir unutkanlik olup, bilgilerin

330

birikimi ve kompleksligi sonucunda meydana gelir. Su ayetler bu tur

unutmanin insanlarda normal oldugunu gostermektedir:

“ Sana Kur'an’i okutacagiz, unutmayacaksin.”**’

O da go6rdin mu, o kayaya sigindigimiz vakit dogrusu ben baligi

327 e]- isfehant, el- Miifredat, s. 491.

328 o]- Isfehant, el- Miifredat, s. 491; ibn Manzur, Lisanu’l- Arab, [11/231.
329 Meryem, 19/23.

330 Necati, Kur’an ve Psikoloji, s. 179.

31 A’la, 87/6.
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unutmustum. Onu hatirlamam bana ancak seytan unutturdu...(dedi).”*** Bu
ayette gegen unutma olayina seytan sebep ise de bu tlr unutkanlik irade disi
oldugu igin dinf bir sorumluluk ve giinah yoktur.>*

Eger insan bu unutkanlik niteligine sahip olmasaydi, belki de biriken
olaylarin etkisine tahammul edemeyecek ve hayat realitesini normal bir
sekilde surduremeyecekti. Demek ki, bu tir unutkanlik bir yerde hayatin
yUkuni hafifletmektedir.*

Bu tur normal unutmanin tedavisi Allah’t anmak, Onu daima hatirda

tutmaktir.33 «

... Unuttugun zaman Rabbini an ve de ki: umulur ki Rabbim
beni dogruya bundan daha yakin olan bir yola iletir.”*® Ayetinde de bize bu
ogretiliyor.

2. Gafletten (sehv) kaynaklanan unutkanlik: insanin herhangi bir yerdeki
bir seyi unutmasi veya herhangi bir sahis ile gesitli seyleri konusmay! arzu
etmesiyle birlikte konugsma sirasinda konusacaginin  bir  kismini
unutmasidir.®*” Bu, davranislarin ertelenmesi seklinde de olabilir. “Rabbimiz,
unuttuklarimizdan veya yanildiklarimizdan dolayi bizi sorumlu tutma.”®*
Ayetiyle Allah (c.c.), insanlarin bu tur unutkanlik ve hatalardan dolayi
bagislanma istemelerini emretmis oluyor. Razi'nin belirttigi gibi; Allah’in
miiminlerden bunu istemesi onlarin istegini karsilayacagina delalet eder.>*

3. Kasittan kaynaklanan unutkanlik: Allah’in tavsiyelerini dikkate

almama seklindeki unutkanhktir. Bu tar unutkanhk, nankorlik ve

332 Kehf, 18/61-63.

333 el- isfehant, el- Miifredat, s. 491.

334 Saka, Yabancilasma Karsisinda Kur’an, s.132.
335 Oztiirk, Kur’an’in Temel Kavramlari, s.407.
336 Kehf, 18/24.

337 Necati, Kur’an ve Psikoloji, s. 179.

33% Bakara, 2/286.

339 Razi, Tefsiru’l- Kebir, VII/145.
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vurdumduymazlikla atbasi gitmektedir. Bunun igindir ki, insanin nimete sukru
unutarak igine dustigu sapma ve azginlik, ¢ok buyuk felaketlere sebep
olmakta ve Allah’in onu bir kenara itmesine ve kigultici muamelelere maruz
birakmasina sebep olmaktadir.34°

Bu unutkanlik tarh, kafirlerin 6zelliklerinden olup buydk mesuliyet

341

gerektiren gesittendir.”™" Allah (c.c.) bu tir unutkanlar séyle kinamaktadir:

“‘Onlara: “ bu guninize kavusmayi unuttugunuz gibi, bugin de biz sizi

kendi halinize birakacagiz. Oturup karar kilacaginiz yer atestir ve sizin igin

yardimcilar da yoktur.” Denilecektir.”*?

“Onlar Allah’i, Allah da onlari unuttu.”*?

Allah icin kullanilan “unuttu” ifadesi mecazdir. Bu, “Allah, onlari ihmal
etti” anlamindadir.®**

ik iki unutma sekli, insan fitratindan kaynaklandigindan, Allah’in affina
ugrayacak turdendir. Ancak ugluncusu ise tamamen kisinin fitrattan sapmasi

sonucu meydana gelen unutma oldugu icin cezasiz kalmayacaktir.>*°

5. Mal Biriktirme Tutkusu ve Cimrilik
insan vyaratiigindaki olumsuz karakterlerden biri de mal biriktirme
tutkusu®*® ve buna bagli olarak cimriliktir.>*’

isfehani, suhh, hirsla birlikte cimrilik(buhltir.**®Der. Yani suhh, bir seye

daha fazla duskun olmak, onu elde etmek igin gayret gostermek, nefsi

340 Bkz. Yasin, 36/78; Ziimer, 39/8; Furkan, 25/18.

3! Aydin, Kur’an’da insan Psikolojisi, s.129.

32 Casiye, 45/34.

3 Tevbe, 9/67. ayrica bkz. Bakara, 2/13-14; Secde, 32/14.

34 ez- Zemabhseri, Esasu’l- Belaga, 11/440.

345 Bkz. Tevbe, 9/67-68; Furkan, 25/18-19; Sad, 38/26; Secde, 32/14.
346 Fecr, 89/20; Hiimeze, 104/2.

47 Nisa, 4/128.
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zorlamak gibi manalar ifade etmekte olup buna hirs eklenince buhl olur. Buhl
ise; 0 mali elde ettikten sonra dagitmayi engellemek anlamina gelir.>*°

“De ki, Rabbimin rahmet hazinelerine eger siz sahip olsaydiniz, harcanir
korkusuyla kistikca kisardiniz. insanin eli pek sikidir.”>*

Bu ayette gecen “katlrd” kelimesine, ibn Abbas ve Katade “ cimri ve
higbir kimseye bir sey vermeyen” anlamini vermislerdir.®®" insan hazinelerce
mala sahip olsa yine fakirlik korkusuyla onu harcamaktan ¢ekinir. Bu ayette
de cimrilik ylUzinden malini Allah yolunda harcamayanlar klnanlyor.352
Mevd(di’'nin de belirttigi gibi; “ bir baskasinin UstinliGgund bile kabul
edemeyecek kadar cimri olan kimselerin Allah’in tim hazinelerine sahip
olsalar bile baskalarina harcama konusunda comert olmalari elbette
beklenemez.”*?

insana hos gibi gelen mal biriktirme ve onunla éviinme, aslinda
mahvoluglara en buyuk sebeptir. “Biz bir toplumu mahvetmek istedigimizde,
onun servet ve mallarla azip simarmig kodamanlarina bir takim emirler
yoneltiriz veya onlari o ulkenin yoneticisi yapariz da, onlar bizim emirlerimize
karsi gikarlar. BOylece o ulkenin batmasi gerekli hale gelir. Biz de o Ulkeyi
yerle bir ederiz.”®** Ayetindeki uyari bu dogrultudadir.

insani cimri davranmaya siriikleyen en énemli etken de seytanin,

comert davranildiginda, fakirlesme tehdididir. “ seytan sizi fakirlikle korkutur.

348 o]- Isfehani, el- Miifredat, s.375.

9 Ardogan, Kur’an ve insan Psikolojisi, s. 51.
3% {sra, 17/100.

35! {bn Kesir, Tefsiru’l- Kur’an, I11/70.

352 Ates, Yiice Kur’an’m Cagdas Tefsiri, V/254.
333 Mevdidi, Tefhimu’l- Kur’an, 111/127.

334 {sra, 17/16.
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Size kotulugu emreder. Allah ise, size lutfinden bagislanma ve zenginlik vaat
eder. Allah (rahmetiyle) genis olandir. Her seyi bilendir.”>*°

Mulk edinme, ¢ogaltma, Gretim ve gu¢ saglama konusundaki fitri egilim
bizzat kotu degildir ¢Unkd bunlar, insan hayatinin devaminin, toplumsal
yasamin ve yerylzund imarin gereg@idir. Ancak bu egilimin saplanti haline
varmasl, insan fitratini altiist eder.>*® islam insan ruhunu terbiyede ve bazi
insanlari mal sahibi yapmada oyle yuksek seviyeye ulasmistir ki, insanlar bu
ozellikleriyle de Allah’in 6vglsiine mazhar olmuslardir.®*” islam, insanin,
fitratindaki cimrilik egilimini paylasimci bir ruh kazanarak asabilecegini
ogretir. Medineli Muslimanlarin tutumu buna en glzel érnektir: “Daha 6nce
Medine’yi yurt edinmis ve gonullerine iman yerlestirmis kimseler, kendilerine
gO6¢ edip gelenleri sever ve onlara verilenlerden dolayl iglerinde bir
rahatsizlik(hacet) hissetmezler, kendileri zaruret icinde olsalar bile onlari
kendilerine tercih ederler. Kim nefsinin cimriliginden korunursa, iste onlar
kurtulusa erenlerdir.”3%®

Cimrilik deyince vyalniz para biriktirme seklindeki acgozlulik degil,
genellikle bir insanin baskasina zevk vermemesi, topluma ve baska insanlara
kargl takindigi tavirda cimri davranmasi gibi belirtilerle ortaya ¢ikan daha
genel sekli de anlagiimalidir. Cimriligin bir yandan harislik ve bos gururla

diger yandan hasetle iligkisinin olmasi miimkiindir.>*® Bir insan, zaman ya da

is bakimindan cimri davranabilir ve bu sayede gercekten buyuk bir eser

3% Bakara, 2/268.

336 Ardogan, Kur’an ve insan Psikolojisi, s.52.

37 Muhammed Kutup, islam’in Etrafindaki Siipheler, ¢ev. Ali Ozek, 3. Bsk., Cagaloglu Yay.,
Istanbul, 1973, s.121.

358 Hasr, 59/9.

339 Adler, insan Tabiatim Tanima, s.371.
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ortaya koyabilir. Ginimuzde, kendi zamanini harcama konusunda cimri olan
kimseleri 6n plana iten bilimsel ve ahlaki bir egilim vardir. Bu egilim, belli bir
insanin UstunlUk ve gu¢ kazanma gayesine hizmet eder, ancak bdyle kisilerin
batin yUkd bagskalarinin sirtina yikleme egilimini gostermeleri, ahlaki
gorilmemektedir.®°

Yuce Allah, her konuda oldugu gibi mal biriktirmekte de bizi egitiyor,
bizim bu duygumuzu gerektiginde sinirlamamizi, ebedi hayat ugruna bazi
fedakarliklarda bulunmamizi, bu dlnyanin zenginligine kargi tamahkar
olmamamizi 6gretiyor. “Bir de Allah’in, bazisina digerlerinden fazla verdigi

"1 Cunki bu diinya adina edinilen her zenginlik

seyleri temenni etmeyin.
mutlulukla son bulmayabilir. “Kafirlerden bir kismina dinya hayatinin ziyneti
olarak verdigimiz ve onlari bunda fitneye disirmek igin kendilerine fayda
temin ettigimiz seye(mal ve saltanata) sakin giptayla bakma. Rabbinin
(ahiretteki) rizki daha hayirli ve daha devamlidir.”*®2

Bununla birlikte Allah, insanin dinya nimetlerinden butlinuyle sarfi
nazar etmesini istemez. O’'nun tek istegi ahireti dunyaya tercih etmesi, onu
ustin tutmasidir. Cunkd bu duanya fani, ahiret ise ebedidir. Bu dunyanin
zevkleri sufli, 6te dunyanin zevkleri ulvidir. Dolayisiyla insan bu dinya
hayatinin mal ve ziynetini elde etmek icin Oyle yerinde gabalamal ki, bu
mallar kendisine ahiretteki hi¢ son bulmayan hayata dogru yola cikarken

gercek bir veda toreni yapabilme imkani versin yahut da onu ahiretteki ebedi

ziyandan korusun.®®

360 Adler, insan Tabiatin1 Tanima, s.372.
361 Nisa, 4/32.

362 Taha, 20/131.

3% Mevdadi, Tefhim, 1V/178-179.
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6. Sehvet Dusklinlugu

k,2®* gonliin arzuladi§i seye meyletmesi®®®

Sehvet, siddetli arzulama
anlamlarina gelir. insanin karsi cinse olan sevgisi ve sehevi arzulari fitridir.
Allah, insanin cinsle slUkdnet bulacagini ve bunun ihtiyagc oldugunu
bildirmektedir. “Kendileri ile huzura kavusacaginiz (kendi cinsinizden) kendi
nefislerinizden size esler yaratmis olmasi da O’nun ayetlerindendir.”*%®
“O’dur, sizi bir nefisten yaratan ve ondan da goénlinin isinacagi esini var
eden.”®®” Allah, insan soyunu da dengeli bir sekilde yaratmistir. Sayet Allah
(c.c.) tum erkekleri, cinden veya hayvandan olmak Uzere; kadinlari da baska
bir cinsten yaratmis olsaydi gerek onlar arasinda ve gerekse egler arasinda
birbirine 1Isinma meydana gelmezdi.®

Ayrica Allah’in insanin kalbinde zevce ve ogul sevgilerini yaratmasinda
yuce bir hikmet vardir. Clinku eger bu sevgi olmasaydi dogum ve ¢ogalma
meydana gelmez, bu da insan neslinin sona ermesine sebep olurdu. Bu
sevgi fitri bir 6zellik olup bitiin canlilarda bulunmaktadir.***Bu dogal egilimin
diginda bir de nefsin cazibesi insanlari kendisine iyice baglamaktadir. Allah;
bu tir duygulara kargi dikkatli olmamizi, bunlarin gegici oldugunu bize

bildirmektedir.”"Kadinlara, evlatlara, kantar kantar yigiimis altin ve gumuse,

salma guzel atlara, hayvanlara ve ekinlere duyulan sehvet insanlara suslu ve

364 Ez- Zemahseri, Esasu’l- Belaga, 1/512

365 El- isfehani, el- Miifredat, s.270; el- Ciircani, et- Tarifat, s.87.
366 Rum, 30/21.

367 A’raf, 7/189.

368 ibn Kesir, Tefsiru’l- Kur’an, 111/ 439.

369 Er-Razi, Tefsiru’l- Kebir, VII/ 196.
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cekici gosterildi. Bunlar diinya hayatinin metaidir. Asil varilacak giizel yer
Allah katinda olandir.”*"°

insanda bulunan bu “arzulara “ yénelik egilim 6z itibariyle ne inkar
edebilir ne de ¢irkin goruldr, bu insan fitratinin bir yénudir. Ancak insan
fitratinin diger bir yonU; ylce hedeflere dogru yonelme yetenegi. Bununla Kisi
sehevi arzularini dizene sokar, terbiye eder, onu kirden pisliklerden arindirir.
Bdylece insanin duygusal arzulari ve gunubirlik 6zlemleri, insanhgin 6zlne,
Rabbine yonelisine, O’'ndan sakinmasina engel olmaz.®'Bu iggiidiiler
olmasa, hayata asin bir sevk ile atilip baglanma duygusu bulunmasa,
insanoglu ne yeryiiziinii imar edebilir, ne de bir yapi kurabilir. *?Ancak nefise
asin duskinligi sehvetperestligi islam reddeder, ciinkii bu sifatlar, ruhsal
egitimi engeller ve psikolojik hastaliklar dogurur ve vucut sistemini
bozar.>"*Cinsel arzular, haddinden fazla doyurulmakla tatmin edilmis olmaz.
Bilakis bununla daha fazla alevlenir ve duskunligu fazla artar. O kadar ki,
sahibine asla rahatlik vermeyen, bitmez tiikenmez bir iskence halini alr.?"
Zaten Toynbee'nin de belirttigi gibi; “cinsel iligkiler insana sayginlik veren bir
kurallar dizisiyle dizenlenmedigi takdirde insanla hayvanlarda ortak olan
fizyolojik islevlerin bu en girkiniyle insan yasami hayvansal diizeye iner.”*"®

Allah (c.c.) insanlarin sehevi arzulara kargi olan zafiyetini bildigi igin

onlarin bu duygularini dogal yollarla ve belli kurallar dahilinde tatmin

7% A°li imran, 3/14.

37 Kutup, Fi Zilal, 11/ 46- 47.

372 Kutup, insan Psikoloji Uzerine Etiidler, s.307.

373 Mutahhari, Kur’an’da insan, s.27.

3 Kutup, islam ve Materyalizm Gére insan, s.151.

37 Arnold Toynbee ve Daisaku ikeda, Yasamu Segin, cev. Umut Tarik, A.U. Basimevi, Ankara, 1992,
s.23.
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etmesine imkan tanimistir. Evliligi mesru kilan ve emrederek tesvik eden,®®

Allah, nikahsiz cinsel iliskiyi(zina) yasaklanmistir.>”” Zira saglam bir tabiata,
karaktere sahip olan kimseler, varliginin uzantisi mahiyetindeki annesine ya
da kizina veya bir agacin iki dali durumundaki kardesine kargi bir cinsi arzu

® reddetmekle kalmayip Allah, uygun olmayan tatmin yollarini

duymaz.®’
(zina)buna sebep olan  davraniglardan  kaginmayi insanlardan
istemistir.”"MU’minlere soyle: “Goézlerini (harama ¢evirmekten)kagindirsinlar ve
irzlarini korusunlar. Bu, onlar i¢in daha temizdir... MU’min kadinlara da soyle:
“Gozlerini  (harama ¢evirmekten)kagindirsinlar ve irzlarini  korusunlar;
suslerini agiga vurmasinlar... Yabanci bakislardan gizledikleri susleri
cazibeleri belli olsun diye ses cikaracak adamlarla ytrimesinler.”"®

insan benliginde iki kuvvet vardir. Sehvet kuvveti ve akil kuvveti. Sehvet
kuvveti insani, yeme, icme, cinsel iliski gibi hayvani ve diger dinya zevklerini
tatmaya iletir. Akil kuvveti ise guzel ve hayirl igler yapmaya, ilim, irfan sahibi
olmaya goturur. Sehevi istekler, insanda akildan 6nce meydana geldiginden
ve bu durum insan igin zaruri oldugundan ¢ogu kimse akhn emrettigi
seylerden(dogru olsa bile) hoslanmaz da hava ve hevesinin istegine
meyleder.>®

Ozetle sunlar soylenebilir; insanda var olan bu duyguyu ne seytani

tahrikler sayip tamamiyla yok etmek ne de yalniz onlarin arkasindan

kosusturup gitmek akillica bir davranistir. insanin yapmasi gereken husus,

37°Bkz. Nisa, 4/3, 22; Nur, 24/3, 32; Miimtehine, 60/10; Bakara, 2/228 230;
377 Nur, 24/2; Nisa, 4/15-16.

378 Dihlevi, Hiiccetullahi’l- Baliga, 1/142

37 Nur, 24/30-31.

380 E1- isfehani, insan, s.54-55.
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Kur'an ogreticileri dogrultusunda 6l¢uli ve dengeli bir sekilde her duygunun

hakkini vermektir.3®’

7. Zalim ve Cahil Olmasi

382

Temel yapisi karanlik ve yok olma hali®™* olan zulim kelime anlamiyla

bir seyi ait oldugu yerin disinda bir yere koymak®®® baskasinin milkiinde
haksiz bir sekilde tasavvufta bulunmakta zuliim olarak da nitelendirilmistir.3%

islam literatiirinde ise zullim, haktan yiiz gevirerek batila yénelmek
anlamlarina gelmektedir.®®® Sézliik ve istilahtaki anlami dikkate alindiginda
zulmin, esyanin tabiatina ters hareket ederek hakki cignememek, baska bir
ifadeyle gercek hak kitapta gerekse de fitratta tabii olarak bulunan ilahi
emirlere muhalefet etmekle bunun neticesi olarak da haksizlikta bulunmak ¢
anlamina geldigini goraruz.

isfehani Kur'an’daki kullanimini da dikkate alarak zulmii (ige ayirmistir:

1.Kiginin Allah’a karsi olan zulmu: Zulmdn en buyugudur. “Muhakkak ki
sirk biyiik zuliimdir.*®” ilah, Rab ve Melik olma Allah’in hakkidir ve insanin
yalnizca Allah’i rab, ilah ve melik olarak taninmasi gerekir. Bu hakki sahibine

vermeyen insan birinci derecede yani en biyiik zalimdir.%®

381 Saka, Yabancilasma Karsisinda Kur’an, s.124.

382 E1- isfehani, el- Miifredat, s.315

3% El- Isfehani, el- Miifredat, s.315; Ciircant, et- Tarifat, s.96.

3% Ciircani, et- Tarifat, s.96.

3% Ciircani, et- Tarifat, s.96.

3% Aydin, Kur’an’da insan Psikolojisi, s.232.

%7 Lokman, 31/13. ayrica bkz. En’am, 6/21;Araf,7/44; Had, 11/18.
3% Unal, Kur’an’da Temel Kavramlar, s.351.
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2.Kiginin diger insanlara karsi olan zulm(: “Bdylece biz, kazandiklari
dolayisiyla zalimlerin bir kismini bir kisminin basina geceriz.” *° “Allah,
zulmeden bir topluluga hidayet vermez.”>%

3.Kisinin kendi nefsine karsi olan zulmd: “Allah, onlara zulmetmedi,
fakat onlar kendi nefislerine zulmettiler.”>®’

ilmin zidd1 olarak bilinen cehl**? ise bir seyi icinde bulundugu durumun
haricinde distinmek 3% ve aksine davranista bulunmak *** anlamina gelir. Bu
tanimlar gercevesinde isfehani Cehaleti tic kisma ayirmistir:

1.Kisinin ilimden mahrum kalmasi,

2.Bir seyi iginde bulundugu durumun disinda disinmek,

3.Bir seyi yapilmasi gerektigi seklinin diginda yapmak. Bu durumdaki
inanci gerek dogru, gerekse yanls olsun fark etmez.3%®

396

Kuran'da, puta tapma istegi,”™” ilahi emirlere karsi direnme,*’ onlara

karsi alayda bulunma,*® homoseksiiellik®*® ve sehvete meyil etme,*®

k401

Allah’'in  azabinin  vukuunu cesaretle isteme cehalet olarak

nitelendirilmistir.*%2
Allah, Kur'an’da insanlarin bilmeden bir gorevi yuklenip sorumlulugunu

yerine getirmemeyi zalimlik ve cahillik olarak nitelemektedir. “Biz emaneti,

% En’am, 6/129.

3% Tevbe, 9/19. ayrica bkz. Hid, 11/102; Stird, 42/40; Ahkaf, 46/10.
1 Had, 11/101; bkz. El- isfehani, el- Miifredat, s.316.
392 El- isfehani, el- Miifredat, s.102

3% El- isfehani, a.g.e., 5.102; Ciircani, et- Tarifat, s.55.
4 El- isfehani, a.g.e., a.y.

3% El- Isfehani, a.g.e., s.102.

3% A’raf, 7/138.

7 Had, 11/29.

398 Bakara, 2/67.

3% Neml, 27/55.

490 yysuf, 12/33.

401 Ahkaf, 46/23.

42 Aydin, Kur’an’da insan Psikolojisi, s.228.
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gOklere, yere ve daglara sunduk, fakat onu ylUklenmekten kagindilar ve
korktular. Ama insan onu yuklendi. Gergekten insan ¢ok zalim, c¢ok
cahildir.”*®® Bu imtihan alaninda dikkatsiz bir hayat siiren, ne kadar biyiik bir
yukld omuzladiginin ve dinya hayatinda bir davranis veya tavri segerken
aldigi yanlis veya dogru kararlarin hangi sonuglara yol agacaginin farkinda
olmayan kimseler cahildir. Cunklt bu zavalli insan hi¢ kimseye hesap
vermeyecegini zannetmektedir; zalimdir, ¢inkld kendi kota akibetini ve
kendisiyle birlikte nicelerin felaketini hazirlamaktadir.***

Allah, insani kendisine vekil olarak yarattigi, ne varsa hepsini onun
istifadesine sundugu halde, insanin daga, tasa, suna buna, yani emrinde
calismasi ve kendisini faydalandirmasi igin yaratilmig olan seylere boyun
egmesi, yere kapanmasi sonucu hakiki mevkiini algaltmasi, zulim ve cehalet
diye tarif edilmistir.®®

Ozetle, ilahi prensipleri kabul etmeyen ve onlari yasamayan insanlar
zalimlik ve cahillikle vasiflandiriimiglardir. ilahi emir ve yasaklara riayet eden

insanlar ise, bu tiir olumsuz niteliklerle nitelendirilmemislerdir.*®®

8. Tartigmaci Olmasi
insan fitratinin menfi dzelliklerinden biri de tartismaci olmasidir. Cedel

kelimesiyle ifade edilen tartisma, birisini kiguk dusurmek, utandirmak, ona

493 Ahzap, 33/72.

% Mevdidi, Tefhim, IV/415

95 Gmer Riza Dogrul, Tanr1 Buyrugu, inklap ve Aka Kitabevleri, 4. basim, istanbul, 1980, s.
CXXVII-CXXVIII.

4% Saka, Yabancilasma Karsisinda Kur’an, s.132.
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galip gelmek gayesiyle taskinhk gostererek séz ile aciz birakma anlamina
gelir.*%
Kuran'da insanin tartismaya meyilli bir yapida oldugu acikga ifade
edilmektedir: “Fakat insanoglu tartismaya her seyden cok diiskiindir.”*%® Pek
¢ok insanin hayatta en fazla yaptigi, zevk aldigi, kedisini kabul ettirmek igin
basvurdugu silah tartismadir.*%°

Muhakkak tartismanin faydalari var; ilim ve fikir dlinyasinda yeni
ufuklarin agilmasina sebep olabilir, gercegin bulunmasina bir asamadir.
Ancak amag sadece tartigma olunca sonug zarardan bagka bir gsey olmaz. Bir
magkilin hal olmasi igin, insanlarin dogruyu bulmalari i¢in bagvurulan tartisma
metodu olumlu olup bizzat Kur'an tarafindan kullaniimistir:

“Insan, bizim kendisini nasil bir nutfe(sperm)den yarattigimizi gérmedi
mi ki, simdi apacik bir hasim kesildi? Kendi yaratiligini unutarak bize bir
mesel verdi: “su gurimus kemikleri kim diriltecek?” dedi. De ki: “onlari ilk defa
yaratan diriltecek. O her yaratmayi bilir.” O size yesil agacgtan ates yapti da
siz ondan vyakiyorsunuz. GoOkleri ve vyeri yaratan, onlarin benzerlerini
yaratmaga kadir degil mi? Elbette (yaratir.) O ¢ok bilen yaraticidir.”*'® Ayeti,
bu metotla insanlari gergedi anlamaya sevk eder. Bu metot, peygamberler
tarafindan da kullanilmigtir. Hz. ibrahim (as)in Nemrut'a, glclnin sinirli
oldugunu belirttigi su 6rnekte oldugu gibi:

“Allah, kendisine miilk verdi diye Rabbi konusunda ibrahim’le tartigmaya

gireni (Nemrut) gérmedin mi? Hani ibrahim: “Benim Rabbim diriltir ve éldiirir”

47 o]- isfehani, el- Miifredat, s. 89.

% Kehf, 18/54.

409 Serafettin Golciik, Kur’an’da insanmn Degeri, Pinar Yay., [stanbul, 1983, s.21.
19 yasin, 36/77-81.

87



demisti; “ ben de éldiiriir ve diriltiim” demisti. (0 zaman) ibrahim: “Siiphe yok,
Allah Glnes’i dogudan getirir, (hadi) sen de onu batidan getir’ deyince, o
inkarci boylece afallayip kalmisti. Allah, zalimler toplulugunu hidayete
erdirmez.”*"’

Bir de sapik kimselerin higbir delil ve belge ortaya koymadan sadece
tartisma olsun diye ileri surdukleri géruslerle yapilan tartisma var ki, Kur'an
bu tir tartismalari kinamaktadir.*'? Bu metotta tartismanin amaci Ustiin
gelmektir. Yoksa hakki ortaya c¢ikarmak dedildir. Tartismaci, bir taraftan
mucadelede bulunan rakibin hog olmayan yonlerini agiga vurmaya galisirken,
diger taraftan hakkin kendisinde oldugunu iddia eder.*"®

Su ayetler kafirlerin sonu¢ alinmayan, amagsiz tartismayi kendilerine
huy edindiklerini bildirir:

“Bizim tannlarimiz mi hayirli, yoksa O mu? Dediler. Bunu sadece
tartisma icin ortaya attilar. Dogrusu onlar kavgaci bir toplumdur.”*™

“‘Kendilerine gelmis kat’i bir delil olmaksizin, Allah’in ayetleri hakkinda
munakasa edenlerin kalplerinde, hi¢ suphe yok ki, asla yetisemeyecekleri bir
bayUklik hevesinden baska bir sey yoktur. Sen onlarin serrinden Allah’a
sigin. 4"

insan, yaratilisinin olumsuz yénlerinden birinin de ¢okcga tartismayi

sevmek oldugunu kabul edip buna gore olur olmaz yerde tartismak yerine,

“Rabbinin yoluna hikmet ve glzel 6gutle gagir ve onlarla en guzel bir bigimde

' Bakara, 2/258.

412 Saka, Yabancilasma Karsisinda Kur’an, s.135.

413 Aydin, Kur’an’da insan Psikolojisi, s.239.

414 Zuhraf, 43/58.

1 Mii’min, 40/56. ayrica bkz. Nisa, 4/109; En’am, 6/25; A’raf, 7/71; Had,11/74; Ra’d, 13/13; Kehf,
18/56; Hacc, 22/3,8; Lokman, 31/20.
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micadele et*'® Ayetinin gosterdigi Kurani metodu uygulayarak bu

tartismaci yonumuzu de ilahT istek dogrultusunda sekillendirebiliriz.

9. Zayif Yaratilmasi

Bu boélimde igledigimiz olumsuz 6zelliklerin timUunin insan yaratihiginda
0z olarak mevcut oldugunu disundigimuizde, insanin  bunlara
katlanabilmekte zayif kaldigi kendiliginden ortaya cikacaktir. Zaten Allah

»417

(c.c.) da “insan zayif yaratilmigtir. Diyerek insanin bu o&zelligini

vurgulamistir. Tabi ki ayette bahsedilen zayiflik, Kadi’'nin belirttigi gibi beden
zayifhigi degil, aksine sehvet ve lezzetlere meyletmeye c¢agiran sebeplerin
coklugudur. insan bunun aksine katlanabilme hususunda zayiftir.*'®

Allah, kendi yarattigi insani her yoniiyle en kamil anlamda bildigi*'® icin
insana gucu miktarinca, kolay gelen sorumluluklar vermigtir:

“Onlarin adir yiiklerini, sirtlarinda olan zincirleri indiriyor O...”*?°

“Allah size kolaylik diler, size giigliik dilemez.”**'

“Din konusunda {izerinize higbir giigliik de yiiklemedi.”*#
islamiyet, anlayis ve uygulama bakimindan rahat bir dindir. Her tiirli ruh
darligini ve katihgi reddeder.*?

insana giiciiniin Gizerinde sorumluluk yiiklemek, insani; bu zorluk altinda

ezilip insanlk fonksiyonunu yitirmeye veya insani isyana ve serkeslige

10 isra, 17/125.

7 Nisa, 4/28.

“18 Razi, Tefsiru’l- Kebir, X/68.

1% Saka, Yabancilasma Karsisinda Kur’an, s.113.

20 A’raf, 7/157.

421 Bakara, 2/185.

*2 Hacc, 22/78.

2 Abdiilaziz bin Abdullah, islam’in Getirdikleri, ¢ev. Veysel Uysal, Bir Yaymcilik, Istanbul, 1988,
s.47.

89



surukleyip her turld kétaligu mubah gérmeye veyahut da nefsinde surekli
sucluluk fobisi tasiyarak, hatasi ve kétulugu olmadigi islerde dahi kendini
suclu kabul etmeye siriikler.*?* Bunda dolay! “Allah, hi¢ kimseye giiciniin
(istiinde sorumluluk yiiklemez.”**

Allah, zayif yaratilisa sahip bulunan insanin, hem diinya hayati, hem de
seytan tarafindan kandirilabilecegi gercedi karsisinda, suurlu, bilingli ve
uyanik olmasini istemektedir.*?®

Bu basglikta siraladigimiz maddeler, insan tabiatinin 6zde degismeyen
karakterleridir. ihtiyaclarin degismesine karsilik insan tabiati degismez; her
zaman aynidir. Bu gune kadar halk arasinda benciller, kiskan¢ kimseler
goruldigu gibi bundan sonra da ayni sekilde bulunacaktir. Zamanin
degismesi ile degisiklige ugrayan sey, ihtiyaglarin ve beseriyetin bu
zaaflarinin ortaya cikis(tatbik) seklidir.**’

Biz burada zaaflarin hepsini degil de ilk bakista dikkatimizi ceken ve
birincil diyebilecegimiz zaaflari incelemeye calistik. Hangi zamanda ve
durumda olursak olalim bir bencil, tartismaci, nankor vb. 6zelligimiz bir yerde

fire verecektir. Bundan dolayi akillica olan, bu 6zelliklerimizi reddetmek degil,

bunlari bilip ona gore egitimimize yon vermektir.

424 Seyyid Kutup, islam’in Diinya Gériisii, cev. Ali Arslan, Arslan Yay., Istanbul, 1990, s.115.
%2% Bakara, 2/286.

26 Saka, Yabancilasma Karsisinda Kur’an, s.114.

27 Said Halim, Buhranlarimiz, s.175.
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Il. BOLUM

DIN VE FITRAT UYUMU
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A. Kur’an Perspektifinden Din ve Fitrat Uyumu

Fitrat dizenine egemem ilkelerin insan hayatina iliskin olanlarinin vahiy
tarafindan tespit edilenlerine Kur'an biitiin olarak “din” der.*?® Fitrat da dinin
asli, hem de insanin 6zl igin kullaniimis olup ikisini bir araya getirir.*?°

Fitratin insan yaratilisiyla ilgili Allah’in konmus oldugu dizen oldugunu
belirtmistik. Din de bu dizenin muesseselestiriimis halidir. Bundan dolayi bu
ikisi arasinda tam bir uyum vardir, yani fitrat ile ilgili arastirmalarda
bulunuldugunda bunun paralelinde her zaman din kurumuyla kargilagiimistir.

insan éteden beri kendi mevcudiyetini, kendisine muhit olan kainatin
sasaasini, azametini disinmus, butin varligin nereden ve kim tarafindan
meydana, nereye gittigini, bundaki hikmeti disunmus ve bu sorularina din
sayesinde ¢oziim bulmustur.**°

insan, hangi ¢agda olursa olsun, onun icin énemli sey, onun magarada
mi, yoksa cam, gelik ve betondan yapiimis gokdelenin tepesinde mi yasadigi
degil; hasadini orakla mi yoksa bicer- doverle mi yaptigi degil; yemegini
pisirmek icin gali- ¢irp1 atesini mi yoksa mikro dalga firin mi kullandigi degil;
fitri olarak ahlak duygusuna uygun bir sekilde yasayarak saf ve ilk halini
koruyup korumadigi ve vyaraticlyr taniyip tanimadigi ve O’nun gosterdigi
yolda gidip gitmedigidir.**! isterseniz, insanlik tarihinin en eski sayfalarina
inelim, medeniyetin en mesut devrelerinde de, ictimai tekdmulun en iptidai

caglarinda da mutlaka bir “din vakasi” karsimiza ¢ikacaktir. Mimari dahi; en

428 Oztiirk, Din ve Fitrat, s.53.

429 Caligkan, Kur’an’da Din Kavramu, s.124.

40 Bilmen, Muvazzah ilm-i Kelam, s.44.

1 Abdulvahid Hamid, islam Fitri Yol, trc. Murat Ciftkaya, Kitabevi Yay., Istanbul, 1997, 5.24.
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basit bir yapidan en muazzam abidelere kadar, insana ait batin bilgileri ve
kanunlari damgalamis bulunan bir dini dlsunceye paralel olarak tekamdal
etmistir.**? En basit bir zenci kdyu bile kendisine az veya cok gelismis manevi
nizam ve dini hayat vadeden bir sihirbaz kulUbesinin etrafinda toparlanmig
bulunmaktadir.**

Gordaldaga gibi insan hayatinin gidisatina dogru veya yanlis ama
mutlaka dini duygu yén vermektedir.

Ancak insanin hayatinda bu kadar énemli bir yeri olan din kurumunun
yaratilis ve insanla uyumlu, onunla gatigmayacak icerige sahip olmasi icap
eder.

Allah’in okunan kitabi olan Kur'an ile yasanan kitabi olan fitrat arasinda
bir uyumsuzluk olmadigini, ilk bakista goérebiliriz. Kur'an’in ifadesiyle bu bir
stinnetullahtir. “ Ve siz, Allah’in stinnetinde degisiklik bulamazsiniz.”*** Eger
bir geligki varsa eksiklik, baglantiyr iyi kuramayan fertlerde veya
araclardadir.*®

islam dini mensuplarini fitrata uygun olan seyleri yapmaya cagirir.
Evlenme ve gocugu emzirme fitrattandir ve taniklari yaratilista apagiktir.
Yardimlagsma ve gorgu kurallari fitrattandir. Cunkd bu ikisinin devami igin
yardimlasma gerekmektedir. Neslin ve nesebin korunmasi fitrattandir.

Gergcek medeniyet fitrattandir. CUnki  bu, fitrattan olan aklin

sonuglarindandir. lyi bilgi tirleri fitrattandir. Cinkii  bunlar akillarin

2 Malik bin Nebi, Kur’an-1 Kerim Miicizesi, trc. Ergun Goze, Yagmur Yay., Istanbul, 1969, s. 25.
43 Bin Nebi, Kur’an-1 Kerim Miicizesi, s.25.

434 Ahzap, 33/62; ayrica bkz. Fatir, 35/43; Fetih, 48/23.

3 Kutup, insan Psikolojisi Uzerine Etiidler, s.7.
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kargilasmasindan ve tartismasindan dogar. Yaratilan guzel eserler
fitrattandir. Clinkii bunlar, diisinceden dogmustur.**®

insanligin hangi tarihine gidersek gidelim, insan dogasinda bir degisme
géremeyiz. Bu glnki insan ne ise o zamanki insanda aynidir. ihtiyaclari,
eksiklikleri ve ayricaliklariyla tarihin her devrinde insandir. Ancak bu
Ozelliklerin  ortaya c¢ikis sekilleri tarihin  akigi igerisinde  farkhlik
gOsterebilmigtir. En ilkel insanda da barinma, yeme- icme, savunma o6zelligi
vardi, gunimuz insaninda da bu o6zellik var. Bilim adamlari da sabit ve
degismez bir insan tabiatinin ( fitrat) oldugunu soylerler.**’

iste islam dini de insan fitratinin bu degismez inhtiyaclarini karsilamak
uzere planlanmig, insan dogasina en uygun hayat tarzidir. Kuran insan
fitratina aykiri hicbir hiikkiim icermemektedir. Bunun igin islam’a “ Fitrat Dini”
demek uygundur. Kur'an, insan fitratinin dinlenme,**®

Kk 4405 441

6zgurliik istedi, k*42

barinma,**cinselli sorumluluk®? gibi ihtiyaglarini bir bir
isleyip onu kendisine tanitmistir.

islam dininin normlari da insanin hareket alanini daraltmadan
olabileceklerin igerisinde en uygunu olarak belirlenmistir. Ornegin kisinin
kimlerle evlenemeyeceginin islendigi “ Analariniz... Karilarinizin anneleri...
Oz ogullarinizin esleri... Size haram kilindi.”**® Ayetinde bu acikca goriilir.

Er-Razi bu ayetle ilgili olarak sunlar soyler: “ Bir adam bir kadinla evlense,

¢ ibn Asur, islam Hukuk Felsefesi, s.94.

7 Brich Fromm, Erdem ve Mutluluk, s.32.

438 Bkz. Rum, 30/23; Nebe, 78/19; Yunus, 10/67; Mii’min, 40/61; Neml,27/86; Furkan, 25/47; Kasas,
28/72-73; En’am, 6/60; Miizzemmil, 73/6; Enfal, 8/11.

43 Bkz. Nahl, 16/80-81; Fecr,89/6-8.

40 Bkz. Zariyat, 51/49; Rum, 30/21; A’raf, 7/189; Nisa, 4/1; Nur, 24/32.

41 Bkz. Kehf, 18/29; Bakara,2/256.

42 Ahzab, 33/72.

3 Nisa, 4/23.
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eger bu kadinin yanina kocasinin babasi ve oglu giremezse, bu kadin evde
sanki hapismis gibi kalir, eslerin her ikisinin de maslahatlarinin gogu yok olur.
Sayet bunlarin yanlarina girip ¢ikmalarina izin versek ve fakat birbirlerine
mahrem olduklarina hikmetsek, belki de birinin gézi digerine uzanacak ve
aralarinda bir meyil dogacaktir. Bunun neticesinde, kadinin annesi veya kizi
ile kocanin evlenmesi durumunda, aralarinda siddetli bir nefret meydana
gelecektir. Cunkl eza ve iskencenin yakinlardan dogusu, hem daha eftKkili,
hem de aci verme bakimindan daha siddetli olur. Sonunda da bosanma ve
ayriilk meydana gelir. Ama bunlara, ebediyen evlenememe yasagi (
mahremiyet) getirilince, birbirine tamah duygulari kesilir ve s6z konusu zarar
ortadan kalkar, esler arasindaki nikdh da mefsedetten uzak kalmis olur.
Buradan da anlasiliyor ki, hukukun bu mahremiyeti koymasindaki gayesi
esler arasinda dogan baghligin iyice yerlestirimesini saglamaya
calismaktir.*** Fazla karismadan dolayi beklenti halinde olan zinaya
goturebilecek yolun kapatilmasi i¢in Allah bunlarin fitratlarini birbirine karsi
sehevi duygulara kapilmaktan nefret eder hale getirmistir.**> Boylece Allah
hem insan fitratini yaganabilir duruma getirmig, hem de dini motifleri ona
gOre duzenlemisgtir.

Allah’in kitabinda vaz’ ettigi egitim metodu da dogrudan dogruya, bu
kitabi indirenin yaratti§i insanin ruh yapisina en uygun metottur. Oyle ki,

kiguk buyuk her geyi icine aliyor ve hesabini ona gore yapiyor. Elbette ki

444 or- Razi, Tefsiru’l- Kebir, X/31-32.
3 ibn Asir, islam Hukuk Felsefesi, s. 193.
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Allah tarafindan génderilen ilahi kitabin ilahi metodu ile bu metoda muhatap
olan insan ruhu arasinda mikemmel uygunluk bulunur.*4

islam dinini haddizatinda insan fitratiyla tam bir mutabakat icinde
olmasi, fitratin normal oldugu zamanlardadir. Yani olmasi gereken saglam ve
dogru yolda oldugu zaman din ve insan fitrati tam bir uygunluk iginde olur.*

Ozetle diyebiliriz ki, bir yaratilis dini olan islam, insanlik durdukca var
olacak ve insan var oldukga da onun ihtiyaglarina cevap verecektir. Bu
demektir ki islam dini hicbir devirde ve yerde insan ve hayat gercegiyle
catismaz. Catismanin goruldigu her yerde ya bir yanlis anlama yahut da bir

448 Cuinki insani bilen de onun tabiatina en uygun

bozma ve saptirma vardir.
emir ve yasaklari koyan da onu yaratan Allah oldugundan kiginin Allah’a
teslimiyeti, bizzat kendi tabiatiyla uyusmasi ( de- alination) demektir.**° Zaten

ayni kaynakl olan iki kavramin (Din- Fitrat) birbiriyle catistigini sdylemek

celiski olur.

B. insan Yaratilisi ve Fitrat

insan bir avug toprak, bir damla su, bir damla kan, bir cimdik et,** ilahi

1

ruhtan bir {fiiriis,**' meleklerin bile kendisine secde ettigi varlik;*** ya aydin

bir mi'min ya da karanliklar iginde bir miinkir...**

#6 Muhammed Kutup, insan Psikolojisi Uzerine Etiidler, s.12.

7 Muhammed Kutub, a.g.e., s.295.

8 Yasar Nuri Oztiirk, Bir Fitrat Dini Olarak islam’in Karakteristikleri, M.U.I.F. Dergisi, C.III,
Istanbul, 1985, s. 267.

9 Recep Ardogan, Kur’an ve Insan Psikolojisi, s.84.

0 Mii’'min, 40/67.

“! Hicr, 15/29.

2 Ziimer, 39/72.

3 Bakara, 2/257.
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Her seyi ile Allah’in eseri olan insanin yaratihginda, ilk glnden
ginimuze higbir degisiklik olmamistir. Hi¢g gbézi avucunda veya kulagi
karninda olan insan gorulmemistir. Hepsi bir diizen iginde olmustur.***

iste ilk yaratma faaliyeti sonucu yaratilisin aldigi ilk tarz ve sekli heniiz
dis tesirlerden etkilenmemis ve baskalasima ugramamig olan var olugun ilk
saf halini ifade eden fitrat**® terimi ayni zamanda insanda her zaman bi’l-
kuvve ( yetenek) olarak var olan inan¢ durumuna terciimandir. izmirli “ delili
fitri” tabiriyle yaratilistan gelen inang istegini soyle ifade eder: “ insan fitrati
geregi, kendi kuvvetinin Ustinde, kudret ve istitaati gergevesinin Uzerinde bir
eksiksiz ( kamil) kudreti idrak eder. insanda Allah’in varligina muttali olmak;
maddenin Ustiinde kadir, tabiatin 6tesinde kusatici bir yaraticlyi iz’an etmek
yaratilistan kaynaklanan bir istir ( emr-i cibillidir).**® insan, dogustan dlimiine,
her safhada Allah’in varliginin izlerini tagir. Descartes sOyle der: “ Allah
insani yaratirken bir igginin eserine imzasini kazimasi gibi kendi varligina dair
fikri de beni yaratirken zihnime yerlestirmistir.”**’

Allah insani kendi kulu kilmig ve onu sadece kendisine ibadet etmesi
icin yaratmistir. Bu dogal konum ne kadar c¢aba sarf edilirse edilsin
degistirilemez. Ne insan kul olma kanununu degistirebilir; ne de Allah’'tan

bagka bir varlik, gergek anlamiyla onun ilahi olabilir. insan diledigi kadar ilah

edinebilir, fakat onun bir tek Allah’in kulu oldugu gergegi degismez*®.

#% Ayhan Songar, insan ve Din, D.I.B. yay. Ankara, 1996, s.22.

5 Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi, s.124.

436 [zmirli ismail Hakki, Yeni ilm-i Kelam, Hazirlayan: Sabri Hizmetli, Umran Yay., Ankara, 1981,
s. 204.

#7 Sezen, Sosyoloji A¢isindan Din, s.22.

% Mevdadi, Tefhim, IV/269.
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Maslimanlik insan fitratinin  dogrulugunu kabul ettigi bir dindir.
Maslimanligin baslica esaslari olan Allah’in birligi, ilahi vahyin cihan
sumulligl, insanin batin hareketinden mes’uliyeti, bitlin dinlerin, butin
milletlerin kabul ettikleri en esasl hakikatlerdir.*°

Bat’'da bugln metafizik ve maneviyata karsi duyulan yogun ilginin;
Avrupa’da ve Amerika’da bu kadar insanin Sufizm’le ilgili kitaplara, siir veya
musikiye buyuk bir aclikla yonelmesinin ifade ettigi gergek, insanin evrim
gecirmeyen, ihtiyaglari her zaman ayni kalan bir dogasi oldugu gergeginin
dolayh bir kanitindan baska bir sey degildir. Bu ¢ok daha kalici doga, belki
gegcici olarak golgede kalabilir, ama asla diriimemecesine silinemez.*®? insan
dogasindaki bu fitri degismezlik bazi duygu ve davraniglarda kendini
gOstermistir. Mesela; insanlar bir milyon yil édnce de olulerini gdmuyorlar ve
Goriinmez Diinya’ya inaniyorlardi.*®' Sevgi, giizellik, barinma, haya duygusu
gibi 6zellikler ik insanda da vardi, uzay g¢agindaki insanlarda da var. ilk
gunden gunumuze kadar higbir degisiklik olmamigtir. Degigiklik sadece bu
duygulari tezahiiriinde olmustur.*®?

insanin yaratilisinda, maddi unsurlara ilaveten ilahi ve manevi unsurlar
da vardir. insan doda ve dogaistiinin karisimindan ibarettir. Madde ile

3

mananin, ruh ile cismin bir terkibidir insan.*®®* insanin yaratilisinin

derinliklerinde vardir din duygusu... Kisi, tabii afetler, zorluklar ve o6lum

49 Dogrul, Tanri Buyrugu, s. 467.

%9 Seyyid Hiiseyin Nasr, Islam ve Modern insanin Cikmazi, ¢ev. Ali Unal- Sara Biiyiikduru, Insan
Yay., 3. Bsk., Istanbul, 2001, 5.75.

461 Nasr, a.g.e., s.75.

462 Kutup, insan Psikolojisi Uzerine Etiidler, s. 420.

49 Mutahhari, Kur’an’da insan, s.7.
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karsisinda Allah inancini belirginlestirir, icten duygularla O’na yénelir*®* v

e
kendini guvende hisseder. Burasi dogru, ancak insan glven igcinde ve
yasama sevinciyle dolu oldugu zamanlarda da dinden tamamen kopuk
degildir. icinde onun diinyasini saran Allah korkusu da vardir.

Surasi bir gercek ki; ne kadar baski yapilirsa yapilsin, ne kadar
sikistirilirsa sikistirilsin dis faktorler, insan ruhundan daha 6nce mevcut
olmayan bir seyi, yeniden meydana getirme gticline sahip decjildir.465 Yaratici
insani fitri bilgi ve degerlerle donatmigtir. Dogustan verilen bu degerler fitri
bir ahlak duygusu olusturmakta ve bu duygu da bir kisinin dogruyu séylemek,
s6zunu tutmak, tesekkir etmek gibi dogru ve guzel seyleri taniyip kabul
etmesine vesile olmaktadir. Bu ahlak duygusu ayni zamanda bir kiginin,
yalan sdylemek, aldatmak ve kibirlenmek gibi kéta ve ahlaken ¢irkin seyleri

tanimasini mumkin kilar. Bir ¢ocuk digerine; “ haydi verdigin so6zu tut
bakalim!” derken ve bir adam kendisini taciz eden kabadayiya “ ayni geyi bir
bagka birisi sana yapsaydi, neler hissederdin?” diye sorarken degerlere ve
davranis standartlarina seslenmektedir. “°® llk insan isledigi sugtan dolayi
nedamet duymustur, bu duyguyu kim vermistir? Herhangi bir dig baskinin
sonucu olamayacagina gore cevap: Allah’tir.*®” Zaten asil olarak insan, biitiin
sartlandirmalara ragmen, tzerinde bulundugu fitratin bir geregi olarak egriye,
carpikliga, yaratilisa isyana tiimilyle teslim olmaz, olmamistir.*®®

Din psikolojisi alaninda da yapilan ¢ok cesitli bilimsel arastirmalar,

cocugun, ruhi yapisini esas alarak, dini, inanca yabanci olmadigini, aksine

“* isra, 17/67.

%5 Kutup, insan Psikolojisi Uzerine Etiidler, s. 426.

% Hamid, islam Fitri Yol, s.21.

7 Alaettin Ozdenoren, insan ve islam, Beyan Yay., istanbul, 1984, s. 22-23.
468 Oztiirk, Bir Fitrat Dini Olarak islam’in Karakteristikleri, s. 266.
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ruhi yapisi itibariyle dine ¢ok yatkin ve elverisli oldugunu géstermistir. Bunlar,
ruhen normal bir yapiya sahip olan c¢ocuklarda, dini inancin uyanip
serpilmeye hazir bir potansiyelin varligini gostermistir.*¢°

insan, yaratilisinda var olan din duygusundan habersiz degildir. Dini
motifleri miknatisin demiri ¢ektigi gibi geker. Ancak; gecici menfaatler, zulim
ve bobirlenmeler buna engel olur. “ i¢lerinden inandiklari halde sirf zuliim ve
kibir yliziinden onlari inkar ediyorlar.”*’® Zaten Kur'an, Allah disiincesinin,
dinleyenlerin agina oldugu bir hal oldugunu belirtir.*”! Tarihi gergeklerde bunu
gOsterir durumdadir. Miusliman olmadan 6nce Hz. Peygamberi 6ldirme
g6revini tstlenen Hz. Omer'in Kur'an’i dinleyince; “ bu sézler ne kadar giizel,
ne kadar degerli” deyip hemen Miisliman olmayi kabul etmesi *’? buna iyi bir
drnektir. Bundan da 6te Ebu Cehil, Ebu Sifyan, ibn Surayk gibi musrik
elebaslarinin gizlice Kur’an’i dinleyip ondan hoglanmalarl,473 insanin — her ne
kadar gizlese de- yaratiligga dine kargi bir sevgi ve yakinlik iginde oldugunu
gosterir.

insan tabiatinin yeme ve icmeye oldugu gibi dine de ihtiya¢c duydugunu
ve bunun zamana gore farkli sekilde tezahur etmesine ragmen 6z olarak
degismeyeceg@ini daha Once belitmistik. Bundan dolayr da butin
peygamberlerin Allah (c.c.) tarafindan getirmis olduklari dinin asl birdir. islam

dininin de temel esas ve inanglari; butun peygamberlerin ogrettikleri ile

9 Kerim Yavuz, Giiniimiizde Din Egitimi, C.U.1.F. Yay., Adana, 1998, s.122.

70 Neml, 27/14.

! Mii’minn, 23/84-91.

42 Bkz. M. Asim Ko6ksal, islam Tarihi: Hz. Muhammed (a.s.) ve islamiyet, Samil Yay., Ankara,
1990, 1V/ 219-239.

73 Bkz. Siileyman Ates, islam’a itirazlar ve Kur’an-1 Kerim’den Cevaplar, Kili¢ Yay., 3.Bsk.,
Ankara, 1976, s. 213-214.
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aynidir. Bu hususta zerre kadar bir farklilik yoktur. Ayrilik sadece seriat ve
ibadetlerdedir*’*

Batin peygamberler dua, namaz, orug, temizlik, iyilik, yardim, zekat,
hacc, yakaris ve benzeri ibadetleri; nikahi, evliligi, adaleti — sekli degisik de
olsa- Ummetlerine emretmis; zinayl, zulmd, haksiz kazanci da
yasaklamistir.*’® Mesela; Hz. Musa (a.s.) ile Hz. Muhammed (s.a.v.)in
bildirdikleri tek Allah inanci ve namazin yalniz O’'na kilinmasi hususunda
higbir fark yoktur, Hz. Musa’nin dininde namaz Kudus’e ydnelerek kilinirken
Hz. Muhammed (s.a.v.)in dininde ise Kabe'ye yodnelerek kilinir. Hz Musa

(a.s.) dininde sadece kisas vardi. Hz. Muhammed (s.a.v.)'in dininde de hem

t476 477

kisas hem diyet™ " mesru kilindi.

Bundan dolayidir ki; baslangicindan sonuna kadar bitlin peygamberler
birbirlerinin tasdikgisi ve takviyecisi olmusglardir. Onlarin birinin &tekini
elestirdigi, tesirsiz kilmaya calistigi gorulmemigtir. Aksine her gelen
peygamber, kendinden oncekilerin devami ve savunucusu olmustur. Aklin
urinud olan felsefe ve filozoflar tarihinde ise tam tersi bir durum
gbzlenmektedir. Her filozof kendinden éncekileri tenkitle ise baslar.*’® Bu da

akli bilgilerin digsardan olup farkliik gosterebilecegini, dini bilgilerin ise

insanda fitri olup zaman Ustu bir karaktere sahip oldugunu gosterir.

44 Dihlevi, Hiiccetullahi’l- Baliga, I/ 18-19.

75 Dihlevi, Hiiccetullahi’l- Baliga, 11/ 20.

476 K1sas, haksiz bir sekilde adam 6ldiirenin 6ldiiriilmesi demektir. Bagka bir deyisle, dise dis, kulaga
kulak, goze goz, kisiye kisi olarak verilen cezadir. Diyet ise, dava sahibinin maddi bir karsilikla
davasindan vazge¢cmesidir. Bkz. Dihlevi, Hiiccetullahi’l- Baliga, 11/ 21.

7 Dihlevi, Hiiccetullahi’l- Baliga, 1/ 20-21.

478 Oztiirk, islam’m Karakteristikleri, s. 268.
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C. Fitrat Agisindan Dinin Kaynaginin irdelenmesi

Biz bu baglikta, insanin yaratilisiyla var oldugunu kabul ettigimiz dinin
kaynagdinin animizm, natdralizm, Oedius kompleksi, veya korku ve umit
oldugu seklindeki genel kabule uymayan farkli yaklasimlari irdeleyecegiz.

Freud’a go6re insan tabiatinin ayrilmaz pargasi olan din gibi ytce bir
duygu ilk defa girkin bir isten ( Oedius Kompleksi) neg’et etmigstir. Soyle ki;
ilkel insanlarda, erkek ¢ocuklar, kendilerini doguran annelerine karsi cinsi bir
arzu duyuyorlardi. Fakat babanin hakimiyeti bu glUnahkar arzunun
gerceklesmesine mani olmaktaydi. Cocuklar da baba hakimiyetinden
kurtulmak ve annelerine sahip olmak icin babalarini éldirmeye karar verdiler.
Bunu yapar yapmaz pismanlk duydular. Hatalarini idrak ederek oldurdukleri
babalarinin hatirasini takdis etmeyi karalastirdilar. Bu defa babanin sahsiyeti,
hayvanlarla karisiverdi. Sonra insanlar bu hayvanlari mukaddes kabul ederek
onlarin oldurtlmesini men ettiler. Bu oldurdukleri babalarinin bir kefareti ve
hatirasini takdis arzusu idi. Boylece dunyada ilk din tesekkul etti, o da
totemizm idi.*”® Oedius Kompleksiyle ilgili sdyle bir soru akla geliyor; neden
kisi kendi akranlari olan gen¢ kiz gocuklarina yonelmemis de annesini
secmis? Freud bundan bahsetmiyor.*®

Freud’'un dinin kaynagini arastirirken igine dugsmus oldugu hatalarin ilki;
O, bazi ¢ocuklarin filen Oedius Kompleksine yakalandigini goriince, bundan
herkesin bu hastaliga yakalandigi neticesini ¢cikarmigtir. Bu, bazi ¢ocuklarin
bes parmakli degil de alti parmakli dogar gorunce “ bu istisnai bir durumdur”

diyecegi yerde “ butun ¢ocuklar alti parmakh olarak tesekkul ederler, fakat

47 Kutup, islam ve Materyalizme Gore insan, s. 62-63.
0 Kutup, islam ve Materyalizme Gore insan, s.62.
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herhangi bir yolla bu altinci parmaktan kurtularak bes parmakli olarak
dogarlar” diye iddia eden kimsenin haline benzemektedir.*®"

ikinci hatasi ise; Freud, belirli bir nesil ve topluma bakarak vermis
oldugu hukumleri, batin bir beseriyete genellemis, iginde yasadigi
Hiristiyanhga ve gecmis dinlere bakarak vermis oldugu hilkkmi, islam’i da
icine alacak sekilde genisletmistir. Halbuki islam, insan ruhu hakkinda sahip
oldugu gorusle, kendisinin haricindeki butin nizam ve inanglardan esasli bir
sekilde ayrilmaktadir.*®® O’'nun tehlikesi hatasi da su olmustur: Beseriyeti
hayvanliga yakin bir seviyeye indirmis ve zaruretler aleminin Ustlne
ylikselebilmek icin ona hicbir acik kapi birakmamistir.*®

Williams James, cinsiyet icgudusu ile din arasinda 6zel higbir bagin
olmadigini, dinin insani butln varligi ile sardigini; cinsiyet icgudisinin bdyle
bir duyguyu agiklamakta yetersiz kaldigini belirtir.*®*

Dinin kaynagi ile ilgili faraziyelerden bir tanesi de dinin korku ve Umitten
kaynaklandigidir. Buna gore insan korku veren durumlarin zararlarindan
korunmak, Umit veren seylerin muhabbetlerini kazanmak igin vyerlere
kapaniyor, vyalvarip dualar okuyor, mu’tad hareketlere devam ediyor;

hediyeler, kurbanlar takdim ediyor. iste buradan din fikri ve dini ibadetler

basliyor.*®® Glock de bu cercevede; din, gerginliklerin telafi sirecinden

! Kutup, islam ve Materyalizme Géore insan, s. 70.

2 Kutup, islam ve Materyalizme Gére insan, s. 70-71.

3 Kutup, islam ve Materyalizme Géore insan, s. 72.

4 pierre Bovet, Din Duygusu ve Cocuk Psikolojisi, ¢ev. Selahattin Odabas, Tiirk Tarih kurumu
Basimevi, Ankara,1958,5.23.

85 Akseki, islam Fitri Umumi Bir Dindir, s.173.
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kaynaklandigini; bir ihtiyacin sikintisini geken insanin dini davranisiyla bir
denge kurup Uziintiistini giderdigini savunur.*®

Dikkat edilirse bu faraziye, dinin kaynagini degil, din duygusunun
islerligini izah etmektedir. insanda asli olarak bir “ din hissi, Allah fikri” mevcut
olmali ki bu tabii hadiseler karsisinda ona miiracaat edebilsin. insan ile
beraber dogan fitri bir kabiliyet olmasaydi, kendisine korku ve Umit veren
bdyle mdithis hadiseler Uzerine bir yalvarma mercii aramasinda, ona

yalvarmasinda, hediyeler takdim etmesinde ne mana vardir?*®’

Hem eger din
duygusunun, korku ve Umit durumundan kaynaklandigi savunulursa; korku
ve Umit olmadigi zaman din duygusundan da eser gorulemeyeceqi
sodylenebilmelidir. Bunu da kabul etmek imkansizdir. Bugln dini goérevlerini
en faal sekilde yerine getirenler A.B.D.'de ve ingiltere de yiiksek sosyo-
ekonomik durumdaki — yani herhangi bir korku ve endisesi olmayan —
kisilerdir. Bugun Bati ulkelerinin hemen hepsinde isciler en az dindar olan
kesimin olusturmaktadir.*® Zorluk, hastallk ve olim korkusu karsisinda
insanin Allah inancina sarildigi dogrudur, ( bu, zaten insanda bulunan din
duygusunun refleksif tezaharudur), ancak kiginin given iginde ve mutlu iken
de dindar olmasi dinin kaynaginin korku olmadigini gosterir. Aydin’in da
belirttigi gibi, “ciddi hi¢bir insan, inanayim da rahat edeyim diye

»489

disinmez. Yuzlerce dusundr ve aydin insan, Ornegin Socrates,

Descartes ve Newton tabiatustu yuce varlik veya varliklara olan inancin higbir

4% Hokelekli, Din Psikolojisi, s.93.

487 Akseki, islam Fitri Umumi Bir Dindir, s.176.

8 Hokelekli, Din Psikolojisi, s.94.

8 Mehmed S. Aydin, Din Felsefesi, Selguk Yay., 3. Bsk., Istanbul, 1992, s. 216.
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sekilde gizemli kuvvetlere duyulan korkudan dogmadigini savunmuslardir.*%°

Dinin insanlarin tabiatin anlagilamayan kuvvetleri kargisinda duydugu
korkudan dogdugu iddiasi, su esasli soruya higbir zaman cevap
verememistir. O halde, insanlar bilinmeyen, tabiatistlu varlik fikrini nereden
aldilar?*’

Batin esyada bir ruh olduguna inanan animistlere gore din, atalarin
ruhlarinin muhterem bilinip onlara nezirler, kurbanlar adamak ve onlara
ibadet etmek ve toreler diizenlemek durumundan nes’et etmistir.**> Taylor'un
iddiasina goére animistler, ruhun prestij kazanmasi 6limden sonra oluyor.
Bunlara gore iptidai insanlar, sagliklarinda alelade bir es gibi kabul ettikleri
ruha oldiikten sonra bazi faziletler kazandigina inaniyorlar.*®® Ancak
animistlerin iddiasi su sorulari hi¢ birisine cevap veremiyor. Oldiikten sonra
ruha isnat edilen prestij ve kutsiyet nereden geliyor? Ruh, bedenden ayrilinca
mahiyeti neden tamamiyla degisiyor? Gayri mukaddes bir canli olan ruh,
nasil oluyor da sonradan mukaddeslik kazanip yuksek dini vecibelere konu
oluyor? iste bundan dolayi dinin kaynaginin animizm oldugu séylenemez.

Naturalistler ise beserin ilk dininin tabiata prestij kazandirmak, tabiat
kuvvetlerine tapmakla, onlara ayin diizenlemekle basladigini iddia ederler.***
Din fikri, insanin kendisini tabiat kuvvetleri karsisinda aciz ve zayif bularak
serlerinden emin olmak maksadi ile onlara tapmis oldugu ayinlerden dogmus
olsaydi; en eski ve en iptidai ibadet ve ayinler, gu¢ ve yapi olarak en

kuvvetlisi i¢cin duzenlenirdi. Cunku tabiatta insani en ¢ok mesgul eden

490 Tolstoy, Din Nedir?, s.76.

! Tolstoy, a.g.e., s.76.

492 Akseki, islam Fitri Umumi Bir Dindir, s.199-200.
3 Akseki, a.g.e., 5.202.

% Akseki, a.g.e., 5.207.
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bunlardi. Halbuki is, bunun aksinedir. iptidai insanlarin tapmis olduklari
seyler, kendilerinden daha kuvvetli gorinen tabiat varliklari degil, alelade bitki
ve hayvanlardir. Mesela; ordek, tavsan, tilki kuyrugu, kertenkele, parlak bir
tas gibi seyler bunlardandir.*®®

ilkel insanlarin fitratlarina ters diiserek ruhlara, hayvan, bitki ve taslara
tapmalarinin dinin kaynagi olmadigini gordik. Onlarin bu yaptiklari, dinT
duygularini yanlg, bilgisizce yonlendirmekten kaynaklanmaktadir. Ancak
Smart'in da belirttigi gibi Taylor, Animizmi; Muler, Natlralizmi; dinin baslangig
sekli olarak gdsterirken, ilkel insani gok mantik sahibi kilma“*®® gibi bir hataya
dismuslerdir.

Din duygusunun kaynadiyla ilgili ileri strtlen bu teorilerin her biri ¢eliski
ve yetersiz agiklama icermektedir. Temiz fitrata sahip insan da bu tur geliskili
aciklamalara prim vermemistir. Din duygusunun varligini toplumsal kaygilar
ve psikolojik yanilgilarla agiklayan bu teorilere en glzel cevabi yine insanin

fitr egilimi vermistir. Clinkii insan fitrat higbir kaygl ve menfaat olmadan din

duygusuna yatkin ve muhtag¢ yaratiimigtir.

D. Fitri Egilimi Engelleyen Sebepler

insan, hayati boyunca fitratullah ile nefsin, seytanin, toplumun ve diinya
tutkusunun sebep oldugu, fitrattan sapma arasindaki mucadeleye sahne
olmustur. insan yasamina bazen temiz fitrat, bazen de onu engelleyen
olumsuz faktorler hakim olmustur. Aslinda seytan harig, temiz fitrata engel

olan bu sebepler yerinde kullanildiginda fitratin uygulanigina zemin

5 Akseki, a.g.e., s.213.
% Ardogon, Kuran ve insan Psikolojisi, s.43.
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hazirlayip onu gelistrmeye ve kemale erdirmeye bir ara¢ olabilecek
niteliktedirler. Her ne olursa olsun biz, temiz fitratimizin gelistiriimesini
yavaglatan veya durduran bu faktorleri bilmek ve ona goére hayat gizgimizi

belirlemek durumundayiz.

1. Seytanin Saptirmasi

Temiz fitratin bozulmasina en buyidk etken slUphesiz ki seytandir.
Kotulugan simgesi durumundaki seytan, beseri saptirmak igin Allah’tan
mihlet almistir.**” Kuran'da seytanin her kesime -peygamberlere dahi-
tesirinin olabilecedi, ancak bu tesire kargi glglu irade ve takva sahiplerinin
korunabilecegi konusuna deginilmektedir.*%

Fazlurrahman’in da belirttigi gibi “seytan, insanda var olan kotu
egilimleri kuvvetlendiren bir glicten baska bir sey degildir.*®® insan kendi
nefsini rahatlatir ve igi gevsetirse seytanin aldatmalarina derhal yem olur.’®
Seytan, hi¢ kimseyi zorla kotulige zorlamaya gucunun yetmeyecegini, ancak
insanlari vesvese yoluyla kétiiliige ydnlendirebilecegini itiraf etmektedir.>®’
Bundan dolayr Kuran’da gegen “seytanin aldatmasi” ifadelerini, “ sapmalara
yol acacak telkin ve vesveselerde bulunmas!” seklinde anlamak gerekir.>*?
Seytan, insani gunaha c¢agirdiginda ilk once insana, bunu yapmada

higbir zararin olmadigini anlatir. Sonra insana, yapacagi bu fiilin gesitli lezzet

ve sevinci saglayacagini, insan igin sadece bu hayatin s6z konusu oldugunu,

7 A’raf, 7/14-16.

4% Bkz. A’raf, 7/201; Nahl, 16/99; isra, 17/65.

499 Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kuran, ¢ev. Alparslan Agikgeng, Ankara Okulu Yay., Ankara,
2000, s.193.

500 Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kuran, s.190.

' Bkz. A’raf, 7/20; ibrahim, 14/22; Nas, 114/46.

392 Suat Yildirim, Kuran’da Uluhiyet, Kaythan Yay., istanbul, 1987, 5.293.

107



bu hayati hakkiyla yasamamanin bir aldanig ve zarar oldugunu anlatir.
lyiliklere gelince; insana iyiliklerde bir faydanin olmadigini telkin eder.
ibadetlerin de ne ibadet edene ne de edilene bir faydasinin olmadigini,
bunlarin blaylk yorgunluk ve sikintilara sebep oldugunu telkin eder. Veya
“gengsin, ilerde tévbe edersin.” Der.>®

Seytanin telkinlerine teslim olmus Kisi, kendini ve yaptigi her isi begenir,
hicbir iginin arkasindan; acaba neresinde kusur igledim diye bir kuskuya
kapilmaz, ¢unkli hata yapmayacagindan emindir, yaptigi her isin dogru
olduguna kesinlikle inanir. Elinden c¢ikan her isi dvmektedir. Kendinden
kaynaklanan her davranisa hayrandir. Yaptidi bir isi gézden gegirmeyi, ileri
surdigu bir gortusin bagkasi tarafindan elestirimesine katlanamaz, ¢lnku
yaptiklari ve dusunduikleri kendi gézinde guzeldir. Onlari renkli gozltkleri

arkasindan goriip hepsine bayilir.>*

Su ayet, seytanin boyundurugu altina
girmig bu tur insanlari ¢ok guzel ifade etmektedir:

“O seytanlar, bunlari dogru yoldan ¢ikardiklari halde bunlar, dogru yolda
olduklarini sanirlar.”®®

insanin seytan tarafindan aldatiimasinin en sinsicesi Allah’in rahmetiyle
olanidir. Allah (c.c.), bizi seytanin bu tuzagina kargi uyarmaktadir:

‘Ey insanlar... Sakin seytan, sizi Allah’in affina guvendirerek
aldatmasin.”
Said ibn Culbeyr; seytanin insani Allah ile aldatmasinin su sekilde

oldugunu belirtir: “insan giinahlari isler ve Allah’in magfiretini temenni eder.

303 Razi, Tefsiru’l- Kebir, XXI/8.

3% Kutup, Fi Zilali’l- Kur’an, VIII/420.
305 Zuhraf, 43/37.

3% Fatir, 35/5.
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“Nede olsa Allah affeder’ diisiincesi insana telkin edilir.”®%’

Seytan bdyle
yaparak insanin, hatalarini goérlip dizeltmesine engel olur, yoksa elbette ki
Allah’in yarattiklarina karsi sevgi ve acimasi ¢ok buyuktur.

Seytanin, tim bu cabalarina ragmen insanlar Uzerinde, iradelerini
giderici bir etkiye sahip olmadigini Kuran acgikca bildirmektedir:

“‘is hUkme baglanip bitince, seytan der ki: “dogrusu, Allah, size gergek
olani va'detti, ben de size vaadde bulundum, fakat size yalan soyledim.
Benim size karsi bir giicim yoktu. Yalnizca sizi ¢agirdim, siz de bana icabet
ettiniz...”%%

Seytanin faaliyeti temel olarak bir kimseyi sasirtmak ve gegici olarak
basiretini bulandirmaktir.’®® Kuran, insani, seytanla mucadele etmesi ve ona
karsl uyanik olmasi igin, surekli uyarmaktadlr.510 Kisi, ancak iman ve zikir ile
onun saptirmalarina ve telkinlerine karsi direnme gucuni arttirmak ile

ihtiraslarina baskin ¢ikmak, kendi arzularini Allah’in yoluna boyun egdirmekle

bu miicadelede basarili ¢ikar.>"

2. Nefsin Aldatmasi (Heva)
“H-v-y” fiil kokinden gelen “heva”, sahinin inigi gibi hizla suzullip inmek,

dismek, yukari firlamak, yildizlarin dogusu ve batisi, riizgarin esmesi,*?

k513

olum, yikim, yokluk ve boslu gibi anlamlara gelmektedir.

07 - Kurtubi, el- Camiu’l- Ahkami’l- Kur’an, XIV/323.

*% {brahim, 14/22.

509 Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kuran, s.191.

10 Bk, Bakara, 2/168, 208; En’am, 6/143; Yusuf, 12/5; Isra, 17/53; Kehf, 18/50; Fatir, 35/6.
st Yazir, Hak Dini Kuran Dili Kuran Dili, IV/280.

>12 Unal, Kur’an’da Temel Kavramlar, s.33; Kilic, Fitratin Dirilisi, s. 75.

13 Kilig, Fitratin Dirilisi, s. 75.
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Heva, nefsin bedenden kaynaklandigini temsil eden koéta ve ilkel
egilimlerdir.514 Aslinda nefs normalde sehvet sahibi olmak durumundadir,
fakat bu sehvet “ilim”e tabi fitri bir nitelik kazanir ve glinah olmayan yararl
yonlere kanalize edilir. S6zgelimi, “yeme- igme” arzusu helalinden ve normal
sinirlarda kalmak Gzere giderilebilir; kargi sinse duyulan arzu, “nikah”la adeta
bir ibadet haline getirilebilir. Fakat nefs butunlyle sinir tanimaz sehvet ve
arzulardan ibaret hale gelirse, o zaman sahibini saptirir ve dinyada da
ahirette de felaketlere yuvarlar. iste heva kelimesi bu tir nefsi ifade eden
6zge bir kavram haline gelmistir.>'®

Kuran, bir kimsenin her istedigini yapmasini ve yaptigi isin Allah indinde
haram mi helal mi oldugunu dikkate almadan davranmasini, eger nefsi
istemiyorsa -Allah emretmis bile olsa-o igi yapmamasini, kisacasi kendi istek
ve arzularin uymasini, nefsi tanri edinmek olarak nitelemektedir.>'®

Nefsin gelisip olgunlagsmasina en buyuk engel yine, kotu edilimleriyle
nefsin kendisidir, kotu bir davranisin karara baglandigi nihai yer orasidir.
Diger olumsuz dig tesirler ise sadece kotluye yonlendirir, karar verme
durumunda degildirler.

Nefis ilk basta maddi seylere alisir, onlardan hoslanir ve onlara adeta
asik olur. Fakat nefsin manevi alemi anlayip ona meyletmesi nadir oldugu
icin; “olanca giicliyle kotiiligi emreden nefis™'” denilmistir.>'®

Kabil de nefsinin aldatmasindan dolayl, cesaretlenip kardesini

oldurmusta.

Sia Yazir, Hak Dini Kuran Dili Kuran Dili, VI/253.
315 Unal, Kur’an’da Temel Kavramlar, s.304.

>16 Furkan, 25/43.

7 yusuf, 12/53.

318 Razi, Tefsiru’l- Kebir, XVIII/158.
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“‘Nihayet nefsi, kardesini dldurmeyi ona guzel gosterdi de onu 6ldirda.
Bu yiizden, hiisrana ugrayanlardan oldu.”'® insan, kasten ve haksiz yere
adam o6ldirmenin buylk gunahlardan oldugunu disindigunde, bu sekildeki
dusince ve inanci o insanin bdylesi bir isi yapmasina mani olur. Bundan
dolayl bu distnce ve inanci, kesinlikle insanin kendisine itaat etmeyen ve
ona karsi koyan bir sey gibi olur. Ama nefis, akla c¢esitli vesvese ve desiseler
getirdiginde, bu fiil 0 insana ¢ok dnemsiz bir sey gibi gelir. Bdylece de nefis,
sasirtici vesveseleri ile o fiili yapmama hususundaki dislnceleri, kendisine
itaat eder hale getirmig gibi olur.%?° iste Kabil de bu psikolojik siiregten sonra
kardesini 6ldirmeye nefsi vesveselerce ikna edilmisti.

Yuce Allah’in &gretilerinden uzaklasip sipsevdi nefs ve hevalarin
hogslandidi her seyi ve bazen kendi kendilerini bile ilahlastiranlar, butin
caglarda gorilmistir.®' Bu duruma siriikleyen hevay-1 nefs ise, dar veya
genis anlamdaki sirkin belli bagli kaynagi olmustur.®?

Kisacasi, nefsin de seytan gibi bizi aldatabilecegini bilip nefsin
isteklerinin hepsine cevap verme yerine, onlari fitrata ve Allah’in 6gretilerine
uyacak sekilde gelistirmek kurtulusumuz olacaktir.

insanin, fitratindan sapmasina neden olan bu iki 6zellik disinda
toplumun yanhg 6rnek olusu/yonlendirisi ve diunya tutkusu gibi faktorler de

g0z ardi edilemeyecek etkiye sahiptir.

19 Maide, 5/30.

520 Razi, Tefsiru’l- Kebir, X1/208.

21 Y1ldirim, Kuran’da Uldhiyet, 5.290.

>22 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, VI/254; Yildirim, Kuran’da Uliihiyet, 5.290.
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3. Toplumun Etkisi

Yalniz bagina kalip distinecegi sakin ve sessiz zamanlara ihtiya¢ duysa
da insan, yaratiligi geregi sosyal bir varliktir. Toplum icinde ve digerleriyle
iliski icerisinde yasamak, insanlarin fitri ve dogustan gelen bir 6zelligidir.?*
Turk filozofu ibn-i Sind’nin belirttigi gibi: “insan tab’an medenidir; toplu bir
halde yasamak fitratinda yaratiimistir. Hicbir fert, ihtiyacglarini yalniz basina
gidermeye gii¢ yetiremez.”%?*

Allah, insanlan imkanlar ve kabiliyetler agisindan esit yaratmamistir.
Eger insanlarin hepsi ayni yaratilsaydi, insanlarin birbirlerine yardim ve
hizmette bulunmasinin anlami kalmazdi. “Rabbinin rahmetini onlar mi
paylastiriyorlar? Dinya hayatinda onlarin gecgimliklerini aralarinda biz
paylastirdik. Birbirlerine is gordurmeleri igin kimini 6tekine derecelerle Ustin
kildik. Rabbinin rahmeti onlarin biriktirdikleri seylerden daha haylrlldlr.”525
Ayetinde belirtildigi gibi Allah, insanlari farkli fiziki, ruhi, akli ve hissi
kabiliyetlerde yaratmistir. Bunun dogal sonucu olarak da herkesi birbirine
muhtag hale getirmis ve birbirleriyle minasebete ve alis verige fitraten meyilli
kilmistir.>2

Kiside benlik kavraminin gelismesinde, bireyin kendini digerlerinden
bagka bir 6z olugsunun bilincine varmasi kadar toplumun bireye verdigi statu
ve roller, toplumun bireyi sekillendirmesi (ydnlendirmesi) de etkindir.®?’

Toplumun insanin tutum ve davranisi Uzerindeki buyuk etkiyi Eflatun(o. 347

m.0.), su sozuyle vurgulamaktadir: “ferdi anlamak igin, iginde yetistigi

52 Hamid, islam Fitrd Yol, s.137.

524 Akseki, islam Fitri Tabii ve Umumi Bir Dindir, s.74.
325 Zuhruf, 43/32.

326 Hamid, islam Fitri Yol, s.138.

**7 Ardogan, Kur’an ve insan Psikoloji, s.61.
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devlete®?® bakmak lazimdir. San serefi (istiin sayan bir devlet icinde yasayan
fertlerin ruhunda, san seref, diger batin faziletlerin UGstinde olur. Zenginligin
on planda sayildigi bir devlet icinde yasayan fertlerin ruhunda da yalniz
zenginlik hirsi yer alir ve diger bitiin degerler ikinci plana diiser.”?° Bireyin
icinde yasadidi toplumun kemiklesmis gelenekleri de fitratullah Uzerinde bir
perdedir.*°

“Onlara: “Allah’in indirdiklerine uyun” denildiginde, derler ki: “hayir, biz
atalarimizi Uzerinde buldugumuz seye uyariz.” Sayet seytan, onlarin atalarini
cilginca yanan atesin azabina ¢agirmissa da mi(buna uyacaklar)?”**' Bu ve
benzeri ayetler, fitri hakikatin yol bulmasini, filizlenip kendisine verilen
yaratiligi gergeklestirmesini baski altinda tutan, onlar tehdit eden bu tir
davraniglari “toplumsal zindan” diye tanimlarken, kor taklidi, tefekkir ve
disunceden uzaklasarak, toplumdaki kimi sahislara tabii olmayi yermekte,
kotiilemekte ve kinamaktadir.®®

Aslinda toplumun insan uzerindeki etkisi saglam karakterlere oturtulursa
olumlu olur, ancak 6nceden suregelen kotu aligkanliklar, toplumun yapisina
yon veriyorsa bunun, fitrat Uzerindeki olumsuz yonde etkisi kaginiimazdir.
Dogru olan ise; bizden oncekilerin de hata yapabileceklerini bilip onlarin
tutum ve davraniglarina, Kuran ve Sunnete uygunlugu Olgisunde uymak;
icinde yasadigimiz toplumun ise dogru davraniglarini 6rnek alip yanhsg

olanlari ise fitrat seleksiyonuna tabii tutmaktir.

528 Burada devlet, toplum anlaminda kullamlmustir. Bkz. Aydin, Kur’an’da insan Psikolojisi, s.33.
52 Aydin, Kur’an’da insan Psikolojisi, s.32-33.

339 Kilig, Fitratin Dirilisi, s. 26.

531 Lokman, 31/21; ayrica bkz. Maide, 5/104; A’raf, 7/28,38; Yunus, 10/78; Enbiya, 21/53-54; Zuhruf,
43/22-23.

32 Kilig, islam’da Sembolik Dil, s.146.
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4. Diinyaya Karsi ihtirasli olmak

insani temiz fitratindan uzaklastiran etkenlerden bir tanesi de asiri
dinya sevgisidir. Kuran, bizzat dinyanin kendisini kigimsemez, ancak
dinya hayatinin, ilgileri bagka yonlere kaydirici, dogasina karsi bize uyarida
bulunur. Zira Nakib Attas’in da belirttigi gibi; dinya yasaminda olan bir
gelisme Oblr dinyada da mutluluga kavusturucu bir hedefe yonelik
olmadikga bir anlam tasimaz.**®

Dunyalik esyanin aldatici vasfi; gogu zaman kisinin zenginliginin ebedi
kalacagini zannederek ahireti inkar etmesiyle ortaya cikmaktadir. insan, bu
durumda simararak Allah’tan uzaklasabilmekte; bu dinyaliklari, kisinin kendi
cabasiyla kazandidi yanilgisina dusup Allah’t  hayatinin  disinda
birakabilmektedir.

Kuran sik sik bu dunyanin sonsuz mutluluk vermedigini, buradaki
mutluluklarin avutucu 6zellige sahip oldugunu belirtir:

“Biliniz ki, dunya hayati oyundan, eglenceden, sus ve gosteristen,
birbirinize kars1 6vinmeden, mal ve evladi ¢ogaltma yarisindan ibarettir. Bu
hayat, ekini ve bitkisi ¢ift¢isinin yuzana guldiren bol yagmura benzer. Fakat
bir sire sonra kuruyan bir bitki 6rtisunun sarardigini goérursun. Arkasindan
da ot kirintilarina donusur. Ahirette ise bir yanda agir bir azap, 6bur yanda
Allah’in bagislamasi ve hosnutlugu vardir. Dunya hayati, aldatici bir hazdan

»534

bagka bir sey degildir.

533 Attas, Islam, Sekiilerizm ve Gelecegin Felsefesi, s.70.

534 Hadid, 57/20; ayrica bkz. Bakara, 2/212; Al-i imran, 3/14; Nis4, 4/77; Yunus, 10/7, 24; Ra’d,
13/26; Tbrahim, 14/3; Kehf, 18/45-46; Kasas, 28/60; Ankebut, 29/64; Mii’min, 40/39; Stira, 42/20;
Muhammed, 47/36.
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Dunya hayati kendi kriterlerine gore dederlendirildiginde, kendi Olguleri
ile tartildiginda 6énemli bir degermis gibi goérular, algilanir. Fakat evrenin
kriterleri ile degerlendirildiginde ve ahiret dlguleri ile tartildiginda, 6nemsiz ve
degersiz bir sey oldugu ortaya cikar.>®® Diinya- Ahiret kiyasinin islendigi
bircok ayette, dinyanin ahiret hayatinin ciddiyeti yaninda ¢ocuk oyuncagina
benzetildigi goralur.

insan, dmrinin uzun, yasantisinin giizel, malinin ¢ok, makaminin
kuvvetli olmasini... Arzular durur. O, bu tur seyler hakkindaki asiri
arzusundan dolayi, dini talep edemez hale gelir, sirf dlinyayl elde etme
arzusu ve gabasina batar gider.>*® Giiniimiizde de insanin iginde bulundugu
durum budur. “Fikri materyalizm”in azaldigi, fakat buna karsilik “fiili
materyalizm”in arttigi bir vakia olarak misahede olunmaktadir. Her sey sanki
Tanri yokmus gibi olup bitmekte, resmen dini kabul edenlerin ¢ogu, fiilen
inanmiyorlarmis gibi yasamaktadirlar.®®’ Bu durumda olanlari Kuran, soyle
ifade etmektedir:

“Onlar, dunya hayatinin sadece bir yuzunua bilirler; ahiretten ise onlar
tamamiyla habersizdirler.”>%

Yuce Allah bizi bu dinyanin gegiciligine karsi uyarmaktadir:
“Ey insanlar, hi¢ suphesiz Allah’in va’'di haktir; 6yleyse dunya hayat sizi

aldatmasin...”%

535 Kutup, Fi Zilali’l- Kur’an, IX/550.
336 Er-Razi, Tefsiru’l- Kebir, XIV/93.
537 Yildirim, Kuran’da Ulihiyet, 5.292.
>3 Ram, 30/7.

539 Fatur, 35/5.
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Said ibn Clubeyr der ki: “dinya hayatinin aldatmasi; insanlara ahirete
yonelik igleri terk ettirip, insani dinyanin nimet ve zevklerine daldirmasi
seklindedir.”>*

Razi, dlinya nimetlerinin dzelliklerini su sekilde maddelendirmigtir:

1) Onlar, gergekte lezzet degil, acilardan kurtulmadir.

2) Onlar, aslinda lezzet olsalar bile, kopekler, kurtlar, bdcekler vb.
varliklar arasinda musterek, dolayisiyla da adi lezzetlerdir.

3) Onlarin tat verisi kisa vadeli, gegicidir.

4) Onlar, birgok yorgunluk ve mesakkat neticesinde elde edilirler.

5) Bu nimetlerden tat alinmasi, bir takim pisliklerin arindiriimasi ile olur.

6) Bu nimetlerin pesinden ihtiyarlik, fakirlik, zamaninda yapiimamis

islere hayiflanma ve 6lim korkusu gelir.>*'

“*

Gazali de dunya hayati ile ilgili sunlari sdyler: “ o, kendisine hizmet
edeni atar, kendisine arka cevireni arar. Onun berrakligi, bulanikhktan
kurtulmaz. Onun nes’eleri, kederlerinden ayrilmaz. Huzurunu huzursuzluk,
gencligini ise ihtiyarlik takip eder. Bolluk ve bereketi ise hasret ve
pismanliktan baska bir sey saglamaz. Aldatici bir hilekar ve ugucu bir
sahtekardir. Taliplerine karsi durmadan suslenir. Onlar  kendisine
bagladiktan sonra azi diglerini gostererek siritmaga baglar da onlar, yollarini
karistirir. I'tidal yolu ile istifade edemez olurlar.”>*? Miitenebbi de sdyle der:

“kederlerin en siddetlisi, az sonra degigsip gidecegini, sahibinin kesin olarak

bildigi bir siirur ve nese icinde bulunmadir.”®*® Diinya hayatina gercek

>0 Kurtubi, el- Camiu’l- Ahkami’l- Kur’an, XIV/323.
! Er-Razi, Tefsiru’l- Kebir, XIV/93.

> Gazali, ihya-1 Ulimu’d-din, I11/451.

¥ Er-Razi, Tefsiru’l- Kebir, XXV/15.

116



mutlulugu bilmeyenler gonll baglar. “Oysa ahiretin yaninda dinya hayati,
gegcici bir faydadan baska bir sey degildir.”>** En iyi ihtimalle kisacik bir dmr
miktari rahatlik sunan dinya hayatini kedersiz, mutlu ve sonsuz bir hayata
tercih etmek, apacgik bir zarardir. Bu dunya hayati da tamamen ihmal

edilecek degil, ancak her bir aleme degerince talip olmak en dogrusudur.

E. Fitrattan Sapma Manzaralari

insan, baslangicta nefsini hem arindirma, hem de azdirma yetenegine
sahip olarak vyaratilir. Fakat kisinin temiz fitrati bozulunca, elinde
bulundurdugu se¢me hurriyetini ve glcinu artik daha fazla elinde tutamaz.
insanin bu hale gelisi ise yalnizca kendi yaptiklarinin sonucudur. Yoksa Allah
isin basinda ona bunu yazmamlg,tlr.545 insanda fitrattan sapma meydana
gelince asil amag terk edilip ona hizmet igin sunulan araclar kutsallastirilir.
i§te Seriat’nin ifade ettigi gibi; batun tarih boyunca insan, akide ve imani igin,
yaratilis gayesini gergeklestirmek icin yasamaktaydi. Fakat simdi hayat
kutsallastinlmistir, her sey yasamak icindir. insanin hayatina yén veren tek
deger yasama kaygisidir. Bugun her duygu, gayret ve faaliyet yasamak
icindir.>*® Amagsiz bir yasam... Denizde yelkenini acmis gemi misali, riizgar
nereye gotururse...

Bugunku insanlarin zihniyetini yasatan dinya, atalarimizin ddnyasi

degildir. Bize zenginlik ve konfor saglayan zekanin zaferleri karsisinda,

¥ Ra’d, 13/26.
> Said, Bireysel ve Toplumsal Degismenin Yasalari, s.55.
46 Ali Seriati, Medeniyet Tarihi, Cev. ibrahim Keskin, Fecr Yay., 2. Bsk., Ankara, 1998, 1/19.
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manevi degerler tabii olarak dusmastir. Akil, dini inanglar silip
stiptrmustar.®*’

Martin Haidegger; “hi¢bir ¢ag, bilgiyi bu kadar hizla ve kolaylikla elde
etmemigtir. Bununla birlikte higbir ¢cagda insanin ne oldugu hakkindaki bilgi
bizimki kadar yetersiz olmamistir. Higcbir donemde insan bu derece sorun
haline gelmemistir.>**Der. insan her seyin dlciisii olmaliydi, oysa insan kendi
yarattigi alemde bir yabancidir. Bu alemi kendisi icin tegkilatlandirmayi
bilememistir. ClUnkl kendi tabiatina dair muspet bir bilgisi olmamistir.*®
insanin karsilastigi bu 8ldiriict tehlikeler, onun kendi elleriyle yaptiklarindan
dolayi olmustur.

Makinenin zaferlerine aldanarak, dine ve mukaddeslere sirt geviren
insan, kendisine hizmet etsin diye yaptigi makinenin, bizzat kendisi, kolesi
durumuna gelmigtir.s50 Yeni dunyanin insani, gelistirdigi makineler kadar
kendisini de makinelestirdiginin farkina varmadan uygarligi, teknolojik
gelismede zannetmigtir. Schumacher, “biz insan yuzli teknolojiye
muhtaciz.”>®" Derken teknolojinin insani olani bize vermekten aciz oldugunu
dile getirmigtir.

Cagimiz endustrisi, makineleri kullanan insanlarin gercek tabiatlari
hakkinda bir fikre sahip olmadan ve fabrikanin sun’i hayatinin bu insanlar ve
552

onlarin gocuklari Uzerinde nasil bir etki yaptigi arastirlmadan geligmigtir.

iImT buluslar adina yapilan tercih, insanligin yilksek menfaati disiniilerek

47 Alexis Carrel, insan Denen Mechul, 35.

8 Alaettin Ozdenéren, Batililasma Uzerine, Beyan Yay., Istanbul, 1983, 5.96.

¥ Kutub, insan Psikolojisi Uzerine Etiidler, s.26.

559 Oztiirk, Din ve Fitrat, s.16.

51 Fritjof Capra, Bat1 Diisiincesinde Déniim Noktasi, Cev. Mustafa Armagan, Insan Yay., Istanbul,
1989, 5.259.

332 Alexis Carrel, insan Denen Mechul, s.44.
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yapiimamistir. insan fitratinin  tahammil sinirni asmistir.  Fromm’un
ifadesiyle: “kendisine yabancilasan bu karakterimiz, degdis-tokus etmek,
almak, tiikketmek (zerine kurulmustur. ister ruhsal olsun ister nesnel, ne
varsa her sey tuketimin ve degis-tokusun nesneleri haline gelmi§tir.”553

Fitrattan sapma sonucu, insanin huzurunu kagiracak durumlarin ortaya
cikmasi kaginilmazdir. Mesela su an evliliklerini yuritmede hem kocaya hem
de kadina psikanalistler ydn vermektedir. lyi ile kétl, hakhlik ile haksizlk
birbirine karismis durumdadir. Bucennun’nun ifadesiyle: “Hapishanelerde
sadece, az zeki veya dengesiz suglular yatiyor. Digerleri, yani daha ¢ok
sayida olanlari, serbest¢ce hayat surlyorlar. Bunlar kendilerinden rahatsizlik
duymayan toplumun igine iyice karismig ve herkesle senli benli
bulunuyorlar.”%*

Super guc devletlerin birinde yapilan son bir arastirmaya gore; sehir
merkezlerinde yagsamlarini sturdiren her u¢ vatandastan bir hirsizlik, kavga,
Irza gegme, adam oldurme, cocuk kacgirma, yaralama vb. suglardan
sikayetcidir.>®® ileri derecede gelismis bir llkede biiylik bir huzur ortaminin
olmasi gerekirken bunun tam tersinin olmasi bir gergegin ifadesidir: Fitrattan
sapmaya goturen her turli uygulama, insanligi huzursuzluga goéturur.

Toynbee de insanin kendisine yabancilagsmasiyla ortaya ¢ikan durumu
soyle dile getirmektedir: “Eger karincalar ve arilar bir gun insanin sahip

oldugu entelektuel anlayisin bir kirintisina sahip olurlar ve tarihi kendi gorus

acilarina gére yorumlarlarsa, hemen hemen yararsiz bolumlerle dolu olan

553 Brich Fromm, Sevme Sanati, s.88.

5% Mesud Bucennun, islam ve Bati, ¢cev. Cemal Aydn, Bogazici Yay., Istanbul, 1990, 5.63.

> Meryem Cemile, Bat1 Uygarhgi ve insan, trc. ibrahim Edhem Bilgin, Kiiltiir Basin Yayin Birligi,
Istanbul, 1986, s.106.
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113

insan memelilerinin acgik hukimranligini “ ses ve o6fke dolu, hic mi hig

anlamsiz” olarak goreceklerdir.”*%®

Sonugta; Allah’a iman, baghlik ve teslimiyetten uzaklagsmak ve dini
enerjinin sarf olunmamasinin yol acgtigi tatminsizlik; bazen monotonluktan
sikayet, dur bilmeyen yapay ihtiya¢ ve arzular, renkli hayat 6zlemi, bazen de
modernize edilmis hurafeler ve gizemli guglere inanma, saldirgan, basi bozuk
ve serseri hisleri ifade eden ayinler, kapall tarikatlar seklinde tezahur
etmektedir.”®’
Bu baslikta da biz, fitrattan sapma sonucu insanda meydana gelen

belli bagh psikolojik ve sosyal huzursuzluk hallerini ana basliklar halinde

isleyecegiz.

1. Yalnizlik

Temiz fitratindan sapan, ruhundan, yureginden uzaklasan insanin en
fazla muhatap oldugu psikolojik sorunlardan biri de yalnizliktir. Allah’in
kendisinden ufledigi ruhu, O’nun istedigi dogrultuda tatmin edemeyen insan,
careyi gegici zevk ve eglencelerde aramis ve ruhu burada tatmin olmayinca
0, yalnizlik korkusuyla bag basa kalmigtir.

Her turlt teknolojik donanima sahip insan hayati, kigiyi ayni anda

kozmik yalnizlik igerisine itmistir. Rollo May’'in degindigi gibi; durust gagimizin

5% Arnaold Toynbee, Medeniyet Yargilaniyor, ¢cev. Ufuk Uyan, Isaret Yay., 2. Bsk., Istanbul, 1988,
s. 157.
>*7 Ardogan, Kuran ve insan Psikolojisi, s.89.
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durlst bireyleri olarak gdzlerimizi kendimize dogrultursak, binlerce maskenin
altinda terkedilmislik, yalnizlik buluruz.>®®

Yalnizlik, pek ¢ok birey icin o kadar urkaticu bir tehdit ki, birgoklar igin
ara sira kendisiyle bags basa kalmak, hatta evde tek basina olmak bile
inanilmaz derecede tedirgin edici olabiliyor. Unlii Fransiz matematikci ve
filozof Paskal, yaptigi gb6zlemlere dayanarak insanlarin kendilerinden
uzaklasabilmek amaciyla pek c¢ok degisik faaliyete yodneldiklerini
savunmugtur.s59 insanlar artik hi¢ yalniz kalmamak, sehrin devamli eglence
yerlerine gitmek, blyUk kalabaliklara katilmak ve hi¢ disinmemek imkanina

kavusmayi tercih ediyorlar.®°

Cunkl modern hayatin pesine surukledigi
insanin, kurtulug igin, bagvurdugu yol da -ne yazik ki- onu yalnizliktan
kurtaramamisti.

Yalnizlagan, yabancilasan, meta’ haline dénudsen bu insani “kendine
yeter” hale getirme ¢abalarinin Grinu olan batlin bu elektronik buluglar, onu
gittikce daha yalniz, daha yabancilasmis bir ortama sokmaktan baska ise
yaramamisgtir.>®’

GunUumuz geng insani, kalabaliklar arasinda yalniz, teknolojinin getirdigi
liks ve kolaylik iginde huzursuzdur. Sosyal iligkileri gelismis denilen

toplumlarda, gorunusteki nezaketin yani sira insani 6zelliklerin kaybolmasi da

insani fazlasiyla etkiliyor.®®® Kalabaliklar igerisinde yalniz kalan insanlar,

58 Rollo May, Kendini Arayan insan, cev. Aysen Karput, Kuraldis1 Yay., 2. Bsk., Istanbul, 1998,
s.33.

% May, Kendini Arayan insan, s.28.

360 Alexis Carrel, insan Denen Mechul, s.38. )

36! Rasim Ozdendren, Miisliimanca Diisiinme Uzerine Denemeler, iz Yay., 11. Bsk., Istanbul, 2002,
s.10.

62 Adil Dogru, Sosyal Degisme ve Bunalim, Timas Yay., Istanbul, 1987, s.47.
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kendilerinde bulamadiklari guven ve vefayl hayvanlarda arar hale
gelmislerdir.

Gecgmisteki higcbir donemde gorulmeyen iletisim araclarinin ¢ogaldigi
ginimuzde insanlarin yalnizliktan yakindigi bir manzara var ise; insanin -
kendisi igin konulmus- fitri dlizenden sapmasinin buna sebep oldugu

asikardir.

2. Ferdiyetgilik (Bireycilik)

Roénesans ¢aginda “himanizm” diye de tarif edilen bireycilik, Gstun her
ilkenin inkar edilmesi, bu ylizden her alanda uygarhigin tamamen ve sadece
insani 6gelere indirgenmesidir.>®® Buna soyle de aciklik getirilebilir; bireyciligi
kabul eden, zorunlu olarak, bireyden ustlin bir otoriteyi ve bireysel akildan
ustiin bir anlama yetenegini kabul etmeyip reddeder.>®* Psikoloji ve
sosyolojiye gore ise bireysellik (individualizm), ferdin diger fertlerle, “benler
veya bizlerle” olan baghlik, bagimhlik be birlikteliklerinin gevsemesi veya
kopmasidir.®®®

Ferdiyetci kimse, kendi heves, tutku ve ihtiraslarina kdle olmus ve ancak
kendi zevkini dusunen, bencil ve kibirli bir varliktir. Boyle bir kimse, kendisini
her seyin Olgusu yaptidi icin, Gunéun’un belirttigi gibi; “kendi sinirh ve
1566

yanilabilir aklindan ¢ikardigi yasalari evrene zorla benimsetmeye kalkigir.

Ferdiyetci, sadece kendi rahatini dusunur, sorumluluk yiklenmek istemez,

363 René Gunéun, Modern Diinyanin Cikmazi, ¢ev. Mahmut Kanik, Verka Yay., Bursa, 1999, s.99.
364 René Gunéun, Modern Diinyanin Cikmazi, s.99.

%65 Seriati, Medeniyet Tarihi, I1/17.

366 René Gunéun, Modern Diinyanin Cikmazi, s.116.
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diger tium insanlara, kendi hedefine varmak icin kullanabilece@i birer arag
olarak bakar.

Ferdiyetciligin yayginlik kazandigi batida bir¢ok insan, ¢cocugu olmasini
istememektedir, ¢clnkd cocuk anne-baba igin sorumluluk demektir. Cocuk
sorumlulugu, zevk ve edlenceden kismen de olsa vazgegcmeyi ve fedakarlikta
bulunmay gerektirir. Bunun yerine batili insan, istedigi zaman kucagina alip
sevebilecegi ve diledigi zaman birakabilecegi, kendisini karsisinda sorumlu
bulmadigi hayvan beslemektedir. Clnku ferdiyetcilik dusuncesi, insanlara;
‘hayatin tadini ¢ikarmak dururken, neden c¢oluk ¢ocukla ugrasip, onlarin
sikintilarina ve problemlerine katlanalim?” dustincesini telkin eder.

Toynbee’nin de ifade ettigi gibi; ferdiyetgilik, insanoglunun varhdinin
devami igin deprem, sel, firtina gibi tabii afetlerden ¢ok daha &ldurtcu bir

tehlikedir.%®”

3. Maddecilik

Temiz fitratindan uzaklasmis insanin tek gayesi maddeye sahip
olmaktir. Onun tum hayati da madde pesinde kosmaktan ibarettir. Bir seyin
degerini 6lgmek igin kullandigi tek Olcek de maddedir.

Maddeci zihniyet; “ maddi gu¢ elde edemeyen insanda seref de yoktur.”

ilkesiyle hareket eder.>®

Oysa insanin ihtiyaglarini yalniz bedeniyle
sinirlamak, ayni zamanda onu zaruret seviyesine ve hayvan derecesine

indirmek olur.

7 Toynbee ve Ikeda, Yasami Segin, 5.353.
368 Ozdenoren, insan ve islam, s.12.
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Hayatin tek gayesi maddi basari olarak duslnulince, bu basariyi elde
etmek igin kullanilacak her yol mubah gértlmektedir.

Giderek de mumtaz bir sahsiyet olmak para, makam ve gegici
memnuniyetlere bagli durma getiriimektedir. Sevgi, fedakarlik, sabir, gtiven
gibi guzel degerler duygusalllk olarak nitelendirilip bu duygular
marjinallestiriimektedir.

Her sey verebilecegi zevk derecesinde deger kazanmakta oldugu igin
insandaki huzur da belli yas sinirina hapsedilmektedir. insanlar yaslaninca
degerden dusup bayuk bir bunalim iginde hayatlarini tiketmekte ve ¢ocuklari
tarafindan saygi gormemekte, hatta eve yuk goértlip huzur evlerine
gonderilmektedirler.

Hayatin tek gayesi, maddi glice sahip olmak olunca insanin esyaya
degil, esyanin insana deger kazandirdigi bir sosyal yapi s6z konusu olur. Bu
durumda da insan Oz varhgiyla degil, sahip oldugu madde (mal-mulk)
oraninda deger kazanir. Boylesi toplumlarda ekonomi, sohret, gosteris en
onemli kriterlerdir. Bunlarin diginda, Uzerinde dugsinmeye deger baska bir
Ozellik aramaya gerek kalmamaktadir. Bir kimsenin digerine yardim etmesi,
zor durumdaki birinin yardimina kosmasi ve bunu sahte davranislardan uzak
yapmasi gereksiz bir yorgunluk ve bir neticesizlik olarak yorumlanmaktadir.
Ali  Seriat’'nin de Dbelirttigi gibi, hayatini Ulkesine adayan, ideallerini
cikarlarindan Ustun tutan kimselerin yaptiklari, kiymetsizlik yorgunluklar
olarak gériilmektedir.>®® Maddeci anlayisin belirledigi kainat, kiigliktiir. Clinki

bu evrenin elemanlari, baska bir hakikat alaniyla en kuaguk bir ilgi kurma

>%% Seriati, Marksizm ve Diger Bat1 Diisiinceleri, s.25.
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imkanindan yoksun ve derinligi olmayan katiksiz maddi birimlere sahiptir. Bu
nedenle tepeden tirnaga maddilestiriimis modern var olug burgaci, bizi asan
realiteyi(fizikiistii/ maneviyat) kavramamizi da engellemektedir.>”

insan fitratinin muhtag oldugu manevi egilimin géz ardi edilmesiyle

olusturulan yasam standardi, kisa sureli rahatliklar getirse de ebedi huzur ve

mutlulugu saglamaktan mahrumdur.

4. Amagsizhik

Allah, insani yaratirken onu ulvi bir amaci gergeklestirmeyle sorumlu
tutmustur. Bu amag, cinlerin de ortak olarak sorumlu oldugu “Allah’a
kulluk”®™" gérevidir. Eger kisi bu asil gérevi unutursa, amac degeri olmayan
davranis ve dusunceler bunun yerini alir. Bunun sonucunda da insanda
mutsuzluk, anlamsizlik ve inangsizlik belirir.

Allah’a ve 6lum otesine inanmayisin meydana getirdigi umutsuzluk,
hayati anlamsiz kilar. Bu anlamsizliktan ise her turlu ¢ilginlik figskirir. Boyle
bir insan, hayatta yildizsiz bir gecede ugurum kenarinda yurur gibi ilerler. O,
bir yol gdstericiden mahrum kalir.*"

Temiz fitratindan sapan kimsenin gergcek ve yuce bir amaci yoktur.
Onun gundelik ve basit dinyevi amaglari vardir. Cok kazang, liks yasam, iyi
bir makam elde etme gibi... Ancak bu tur amaglar gergek amag niteliginde
olmadigindan, insan ruhunu tatminden uzaktirlar.

iste ulvi bir amaci olmayan insan, igindeki huzursuzlugu, tedirginligi ve

sikintiyr unutmak icin gesitli faaliyetlere yonelir, bu faaliyetler aninda igindeki

370 Kilig, Fitratin Dirilisi, s.43.
7! Zariyat, 51/56.
32 Ozdenoren, Batihlasma Uzerine, s.69.
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sikintiyr unutsa bile o, yalniz basina kaldigi zaman ruhunun derinliklerinde
amagsizhgin, inangsizhigin acisini geker.

Allah’in rizasini kazanma gibi ylce bir amaci olmayan insan, Ustln
ahlaki 6zellikler kazanma gibi bir zahmete de katlanamaz. Mesela; glinunu
gun etmek dururken, neden fedakarlikta bulunsun, neden sadakat, vefa
duygularina sahip olsun? Bu duygular insan fitratinda varsa da amagsiz
insan igin bunlarin uygulama alani sinirhdir.

insanligin icinde bulundugu amagsizlik Ali Seriati tarafindan su sekilde
dile getiriliyor: “ bugun insanlik bir bilinmez yere, bir amagsizliga dogru
kosuyor. Genglik bitmez bir ayaklanis icinde, felsefe, sanat ve edebiyat her
seyin anlamsiz oldugundan s6z ediyor, insanligin anlamsiz oldugu da bunun
icinde tabii. Butln bunlar, tanrili bir dinya goérisunu inkar etmenin dogal ve
kaginilmaz sonuglaridir. Cinku Allah’t ve O’nun her yerde oldugunu inkar
ettik; varli§i bos, sagma, amagsiz bildik.”"

Gergek amag olmayinca uydurma amaglar bunun yerini alir. Bu da bir
sonug¢ vermez. Fritjof Capra’nin belirttigi gibi; Uydurma ihtiya¢ ya da olur

olmaz istekler {izerine kurulu is, kétii ve yarasizdir.””

5. Doyumsuzluk

Kendisine yabancilagmis, Allah inancina sahip olmayan insan, her seyi
bu dinya ile sinirli goérup, bagka haklarin ¢ignenmesi pahasina da olsa, bu
dinyadan en fazla zevk alacak sekilde yasama gayretindedir. Bu kigi dini

kural tanimadan cani ne isterse onu yapmaya caligir ve kendini tam bir

> Seriati, Marksizm ve Diger Bat1 Diisiinceleri, s.64.

°™ Capra, Bati Diisiincesinde Doniim Noktasi, 5.273.
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serbestlik icinde zanneder. Bu durumdaki kisi kendini tam bir doyumsuzluk
icinde bulur. O, ruhi tatminligini giderebilmesi i¢in her cazip seyi tatmak ister.
Ama ¢ogu kez Umit ettigini bulamaz. Daima sahip oldugundan daha fazlasini
arzu eder ve bu yluzden de normal olanla yetinme arzusundan mahrum olur.

Su yeryuzande baska higbir faaliyete gerek duyulmaksizin mevcut
nidfusun on mislini besleyecek bir tretim yapildigi halde, milyonlarca insanin
acghkla pencelestigi sdylenirse ortada bir bozuklugun var oldugunu ileri
siirmek igin zeki olmak sart degildir.>”® Dinyanin bazi kisimlarinda kar elde
etmek ve fiyat dulzeylerini ayarlamak icin buylk miktarlarda yiyeceklerin
stoklanmasi, ¢ope dokulmesi ve israf edilmesine karsilik, bagka yerlerde de
cocuklar annelerinin artik sut gelemeyecek kadar kuru olan goéguslerinde can
vermektedir.>’® Bu dengesizliklerin olmasi doyumsuz insanlarin, digerlerinin
muhtag olmasina ragmen, sinirsiz zevke dalmalarindan kaynaklanmaktadir.

Cesitli faaliyetlerden etkilenen geng beyinler, duygularin tamamen
serbest birakilmasini, tatmin oluncaya kadar higbir hudut taninmamasini
gayet tabii bir durum olarak kabul ettiler. Cemiyet, din, ahlak ve gelenekler,
bu basibozukluga, bu serbestlige engel olunca da, bilhassa gengler, butun bu
muesseseleri cehaletin karanliklarina batmis mazinin mirasi olarak gormeye
bagladilar. Madem ki; biz artik aydinliga kavustuk, bunlara hala nigin itibar
edelim diye diistindler.>”’

Doyumsuzluk takintisindan dolay! insan, ne kadar zengin olsa da
kendisinden daha zengin birini gorince: “ neden onun kadar zengin degilim”

diye cirpinacak ve bos bir emel ugruna hayati kendine zindan edecektir.

375 Ozdenér_en, Miisliimanca Diisiinme Uzerine Denemeler, s.9.
37 Hamid, islam Fitri Yol, s.221.
*77 Kutup, islam ve Materyalizme Gore insan, s.73.
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Halbuki Allah ve ahiret inanci olan, bitmez tikenmez duinyevi isteklere
kendini kaptirmaz, bu dunyadakilerin kat kat guzel olanin ahirette kendine

verilecegini®’® hesaba katar ve muhtac olanlari da gozetir.>"

6. Tahripgilik

Allah’in insan igin koydugu dizenin digina ¢ikan insanin varacagi
sonuglardan bir tanesi de “ tahribat’tir. Glcl varsa tahrip eder yoksa tahrip
olur. insanin dzellikleri dikkate alinmadan gelistirilen teknoloji sonunda insan
icin en buylk tehlike olmustur. Bunun yaninda tabiat ve diger varliklar da
bundan nasibini almistir. Prof. Dr. Sevki Saka’nin belirttigi gibi; su an
insanoglu kendi eliyle icat etmis oldugu silahlarin atis menzili igcinde yasamak
zorunda kalmistir. >

insanin tabiati boyunduruk altina alinmasindan sonra; her tirden tabii
kaynaklarin tukenigi, tabii guzelliklerin tahrip edilisi gevrenin makine ve
urtnleri tarafindan yasanmaz hale gelisi, akil hastaliklarindaki olaganustu
artis ve asilmasi imkénsiz binbir tarlG zorluk bas gostermistir. Bunun sebebi
de insanin icindeki hayvani biisbiitiin serbest birakmasidir.*®’

Teknolojik ilerleme ugruna gevrenin tahrip edilmesi sonucu, dinyanin
pek cok yerinde cevre kirliligi bas gostermis, teknolojik gelismeler ugruna

insan ve gevrenin tahrip edilmesi hos gorulmustur. Bol para kazanmak so6z

°78 Bkz. Bakara,2/25; Al-i imran, 3/15; Maide, 3/85; Enfal, 8/4; Tevbe, 9/72; Yunus, 10/9-10;
Hicr,15/45-48; Nahl, 16/30-32; Kehf, 18/31; Enbiya, 21/101-103; Hacc, 22/24; Furkan, 25/ 15-16;
Ankebut, 29/58; Rum, 30/15; Yasin, 36/55-58; Saffat, 37/40-49; Sa’d, 38/49-54; Ziimer, 39/73-74;
Fussilet, 41/31; Zuhruf, 43/69-73; Duhan, 44/54-57; Muhammed, 47/14-16; Kaf, 50/35;Rahman,
55/46-78; Insan, 76/5-22; Nebe, 78/31-38; Mutaffifin, 83/23-27; Gasiye, 88/16.

37 Bakara, 2/177, 261; Nisa, 4/36, 114; Leyl, 92/17-21.

>%0 Saka, Yabancilasma Karsisinda Kur’an, s.18.

o8l Seyyid Hiiseyin Nasr, insan ve Tabiat, cev. Nabi Avcr, Isaret Yay., 2. Bsk., Istanbul, 1988, s.15.
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konusu olunca, adeta yapilmayacak sey, vazgegilemeyecek deger
kalmamistir.

Her yerde, tabiati ele gecgirme tutkusunu goériyoruz. Ancak bu suregte
insanin degerini vyitirdigini, bunun paralelinde tabiatin yok olusunu da
gOruyoruz.

Henderson’un da ifade ettigi gibi, “onlar bize piril piril parlayan tabaklar
ve ¢camasirlardan bahsederler, fakat piril piril nehir ve gdllerin bir bir elden
ciktigini unuturlar.” 582

Gunumuz teknolojisiyle gocuk ishali, verem, tifo, v.s. hastaliklar ortadan
kalkarken, 6lim de azalirken akil hastaliklarinin sayisi artmistir. Bazi
ulkelerde, akil hastanelerinde enterne edilen akil hastalarinin sayisi,
hastanelerdeki butlin 6teki hastalarin sayisini asmis durumda olup, sinir
dengesizligi de c¢ogalmigtir. Belki bu durum medeniyet igin, tibbin
miinhasiran mesgul oldugu mikroplu hastaliklardan daha tehlikelidir.?®®
Batun bu dengesizliklerin, insanin Allah ile olan baginin bozulmasindan,

baska bir ifadeyle kisinin temiz fitrattan sapmasindan kaynaklandigi, inkar

edilemez bir gergektir.

F. Yeniden Temiz Fitrata Donus: Tovbe

Allah’in masum kildiklarinin disinda herkes, zaman zaman dini emir ve
yasaklara kargi ¢cikmanin diginda kendi gapinda ufak tefek ginahlara girebilir.
Aslinda tertemiz olan insan fitrati bu gunahlarin birikmesiyle bozulmaya da

misaittir. Iste Allah, insanin ginah 6éncesi haline dénmesi icin “tévbe”

*%2 Capra, Bati Diisiincesinde Doniim Noktasi, 5.266.
% Carrel, insan Denen Mechul, s.39.
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kapisini bir ¢cikis yolu olarak liitfetmistir.%®* Ve Allah, ciddi bir tévbede bulunup

ilahi sinirlari gdzetenleri bizzat mijdelemis,*®® tévbe edenleri sevdigini,®®

onlarin affolunmasi igin arsi tasiyan meleklerin dahi duada bqunac:aglnl,587

hatta boylelerinin kotultklerini ortiip®® giinahlarini iyiliklere cevirecegini®®
bildirmistir.

“T.v.b.” kdkinden gelen kelime geri donmek, ricu’ etmek ve bir seyden
vazgecmek®® anlamlarina gelmektedir.

Tovbe, gunahtan i1srardan vazgecip kalpten Allah’a donmek ve O’nun
hakkini gézetmektir.%®’

Tovbe, gunahlari terk etmek, yaptiklarina pisman olmak, bir daha
glnahlara dénmeyecegine dair karar vermek ve imkanlar dlglsunde islenen
glinahlari tedarik etmektir.>%

Gergek tovbe, kendini her bakimdan islah edip glinaha dismeme

593

cabasinin izledigi tévbedir.® ibn-i Abbas gercek (nasih) tdvbeyi; “kalp ile

pismanlik, dil ile istigfar, bedenen gunahtan ayrilma ve bir daha gunaha
dénmemeye gayret etmek” seklinde tarif etmistir.>**
Tovbe kavrami, hem Rab hem kul igin kullanilan bir kavramdir. Kul,

tovbe ile nitelendirildiginde bunun manasi: “Rabbine dondu” seklinde

3% Bkz. Bakara, 2/160; Al-i Imran, 3/135; Nisa, 4/17, 26, 110; Maide, 5/39; Tevbe, 9/104; Hud, 11/3;
Isra, 17/25; Meryem, 19/60; Furkan, 25/ 70-71.

% Tevbe, 9/112.

3% Bakara, 2/222

3 Mii’min, 40/7.

% Tahrim, 66/8.

% Furkan, 25/70.

390 el- Isfehani, el- Miifredat, s.76; Ibn Manzur, Lisanu’l- Arabi’l- Muhit, 1/336; el- Ciircani, et-
Tarifat, s.48.

91 ¢l- Ciircani, et- Tarifat, s.48.

392 e]- [sfehant, el- Miifredat, s.76.

33 Bkz. Bakara,2/89,160; Nis4, 4/146; Nahl, 16/119; Furkan, 25/71.

3% el- Ciircani, et- Tarifat, s.48.
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anlasilir.  Cunklu gunah igleyen her fert, Rabbinden kagan kimse
durumundadir. Tévbe ettiginde ise, bu kagisindan Rabbine dénmus olur.
Allah tévbe ile nitelendirildiginde ise,>*® bunun manasi, “O’nun kuluna rahmet
ve liitfii ile dénmesi” olur.>%®

Allah, cehaleten gunah isleyip de tevbe edenin badislanacagina teminat
vermigtir:

“‘Allah’in (kabullnl) Gzerine aldi1 tévbe, ancak cehalet nedeniyle
kétlllik yapanlarin, sonra hemencecik tévbe edenlerin(kidir). iste Allah,
bdylelerinin tdvbelerini kabul eder. Allah bilendir. HUkim ve hikmet
sahibidir.”*®” Ayetin birinci ifadesiyle, Allah’in kisiyi tdvbeye muvaffak kilmasi;
ikinci ifadesiyle de, yapilan tévbeyi kabul etmesi kastedilmistir.>®

“Insanin glinahina kefaret olarak, mevcudatin yaraticisi olan Allah,
yeryuzine indi, carmiha gerilerek eziyet ¢ekti” seklindeki yanhs nazariyelerin
islam’da yeri yoktur. Yice Allah, tim bunlardan miinezzeh olup bu yollara
bagvurmadan kullarinin giinahlarini affedecek kudrettedir. insanin, giinahini
affettirmesi icin, ne papaza ne de itiraf kiirsiisiine ihtiyaci vardir.>*® Allah’in
rahmet kapisi her an acgiktir ve isteyen kisi, bagkasindan izin almadan bu

kaply! galabilir. Hatta izinsiz bile girebilir.%%

%% Tevbenin Allah ile nitelendirilmesine, Maide suresinin 71. ayetindeki “tabe Allah’u aleykum”,
“Allah, tevbelerini kabul etti.” Ifadesini 6rnek verebiliriz.

¢ Razi, Tefsiru’l- Kebir, I11/22.

*7 Nisa, 4/17.

% Razi, Tefsiru’l- Kebir, X/6.

> Kutup, islam’in Diinya Gériisii, s.111.

600 Kutup, islam’in Diinya Gériisii, s.111.
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islam ayni sekilde, “insanoglunun giinahi, kinindan ¢ekilmis bir kilic gibi
surekli basinin Gzerindedir” telakisini de kabul etmez. O, gliinahin affedilmesi
icin akla-mantiga sigmaz garip kefaret usullerini siddetle reddeder.®"’

insan fitrati, glinah islemeyip, miinzevi bir hayat yasamayi kabul etmez.
Zaten islam’a gére de dnemli olan giinah islememek degildir. Onemli olan
Kisinin isledigi ginahin farkina varip bundan dolayi pismanlik duymasi ve
samimi olarak tévbede bulunmasidir. Hz. Peygamber (s.a.v.)in su hadisi
konuya 1sik tutmaktadir:

“‘Nefsim elinde bulunan Allah’a yemin ederim ki, eger siz gunah
islememis olsaydiniz, Allah sizi yok eder. Yerinize gunah igleyen ve
gunahlarindan dolay! tévbe eden, kendisinin de glnahlarini affedecedi bir
kavim yaratirdi.”®%2

Allah, hicbir zaman kullarini elem verici bir iskence ve vicdan azabi
icerisinde terk etmez. Kendilerini gunahkér hissetmelerinin, sinirlerini
yipratmasina, onlara hayati zehir etmesine miisaade etmez.°® O, kullarinin
en gunahkar oldugu durumda bile Umidini kesmemesini ister:

‘Allan’in rahmetinden Umidinizi kesmeyin. Cunku ké&firler guruhundan
baskas! Allah’in rahmetinden timidini kesmez.”®%

Ebu Said el- Hudri, Hz. Peygamber (s.a.v.)in sOyle buyurdugunu
sOylemistir: “

“Sizden oncekiler icinde doksan dokuz kisiyi 6lduren bir adam vardi. Bu

adam yeryuzundeki en akilli insaninin kim oldugunu sorunca, onu bir rahibe

! Kutup, islam’m Diinya Gériisii, s.113.

%2 Miislim, 49. Tevbe, 2, Hadis no:11, I1/106.

603 Kutup, islam ve Materyalizme Gore insan, s.119.
“* Yunus, 12/87.
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yolladilar. Hemen rahibin yanina giden bu adam ona, doksan dokuz Kisi
oldarduguna, katil bir kimsenin tévbesinin olup olmadidini sordu. Rahip
“hayir” deyince onu da oldurGp sayiyi yuze tamamladi.

Sonra yeryuzunin en bilgilisinin kim oldugunu sorunca, onu alim bir
zata yolladilar. Alim zata gelince, yiiz kisi 6ldiirdiguni, bu durumda tévbe
edip edemeyecegini sordu. O da “evet, senin ile tdvben arasina kim girebilir?
Falanca yere git, orada Allah’a ibadet eden insanlar var. Sen de onlarla
beraber Allah’a ibadet et ve sakin kendi yurduna doénme, ¢unki senin
memleketin kotultkler yurdudur.” Der.

Adam, bu so6z Uzerine oraya dogru yola c¢iktl. Yolu yariladiginda
kendisine olum eristi. Rahmet melekleri ile azap melekleri, onu hakkinda
cekiserek, rahmet melekleri: “o0, tovbe etmis ve kalbiyle Allah’a ydnelmis
olarak geldi”; azap melekleri de “o, henlz higbir hayir islemedi” dediler.

Derken onlarin yanina, insan sekline girmig bir melek gelerek, aralarina
katildi ve onlara, “(geldigi ve gittigi) iki yer arasindaki uzakhgi o6lgin. Adam
hangi yere yakin ise oraya aittir.” Dedi. Bunun Uzerine melekler mesafeleri
Olctuklerinde, adami arzu ettigi beldeye bir karig daha yakin buldular ve onun
ruhunu rahmet melekleri aldi.”®®

Bagka bir hadiste de —Ebu Hureyre’nin bildirdigine gore- Hz. Peygamber
(s.a.v.) soyle buyurmustur: “Bir kul glnah igledi de, bunun Uzerine “ya Rabbi!
Ben bir gunah isledim, beni bagisla” dedi. Bunun tUzerine Cenab-1 Allah:
“kulum, kendisini bagislayan ve onu sorumlu tutan bir Rabbinin oldugunu

ikrar etti” dedi ve onu bagisladi. Sonra Allah’in diledigi bir sure gectikten

595 Miislim, 49. Tevbe, 8, Hadis no: 46, 111/2118.
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113

sonra tekrar bir glnah igledi. Bunun Uzerine, “ ey Rabbim, ben baska bir
gunah igledim, beni bagisla!” dedi. Allah da, “kulum, kendisini bagislayan ve
onu sorumlu tutan bir Rabbinin oldugunu ikrar etti” dedi ve onu bagisladi.
Yine, Allah’in diledigi kadar bir zaman gegtikten sonra, tekrar bir gtinah isledi.
Bunun Uzerine, “ ya Rabbi, ben yine baska bir glinah isledim” deyince Rabbi:
‘kulum, gunahlarini bagislayan ve onu sorumlu tutan bir Rabbinin
bulundugunu ikrar etti.” Dedi. Sonra da, Rabbi ona, “kulumu bagisladim,
diledigini yapsin!” dedi.®%

Allah’in, kisinin tevbesine ¢ok sevindigine dair su hadisi de burada
zikretmeden gecemeyecegiz.

Hz. Peygamber (s.a.v.) sdyle buyurmustur: “Allah, kulunun tovbe
etmesinden 6tlrl su adamin sevinmesinden daha cok sevinir: bir adam
dUsundndz ki azigini, kirbasini devesine yukledi, yurtdu, ¢ol gorak bir yere
geldi, uyku bastirdigi i¢cin hayvanindan inerek bir agacin altina uzandi. Uyku
bastirp gozleri yumulunca deve yavascga salinip gitti. Adam uyandiginda
(deveyi goremeyince) hemen bir tumsege c¢ikti, ¢evreye bakti, bir sey
g6remedi. Oradan ikinci bir timsege cikti, yine bir sey géremedi. Uglincl bir
tumsege cikti, yine bir sey goremedi. Bulundugu yere geldi, uzandi. Orada
(umutsuz, Uzgun) otururken devesi c¢ikageldi. Yularini adamin eline koydu.
iste Allah, kulunun tévbesine, devesini bulan bu adamin sevinmesinden daha

cok sevinir.?”” Zikredilen bu hadislerden de anlasiliyor ki, samimi bir tévbe,

hem kisinin kendisini hem de Allah’i sevindirir.

59 Miislim, 49. Tevbe, 5, Hadis no: 29, I11/2112.
97 Miislim, 49. Tevbe, 1, Hadis no: 5, 111/2013-2014.
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Bu cercevede diyebiliriz ki, tdvbe; kalbi bir doéndstir, kulun
bagkalarindan gizledigi gunahlari igten bir sekilde Allah’a itiraf etmesi ve O’na
olan samimiyet baglarini tazelemesidir. Bu durumda da iki taraf da buyuk
seving duyar. Ayni zamanda tdvbe, kisinin fitratindaki sapmalarla igine
dismus oldugu koétlu dustince ve davranislari terk edip Hakka ve temiz fitrata
yonelmektir, diyebiliriz. Allah bdylesi bir atihmi 6évmis ve Kkarsilik

birakmayacagini bildirmistir.%%

698 Bkz. Al-i imran, 3/136; Had, 11/3.
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SONUGC

Din, hayat avanturine ve fizikGtesi aleme istikamet gdsteren, Kisiyi iki
cihanda da mutlu kilan ilahi hikumlerdir. Fitrat ise, insanda var olan, zamana
ve mekana gore degismeyen, Allah’in kanunlarina yonelik potansiyel istek ve
arzuyu iginde barindiran ilahi bir yaratihs modelidir.

insanda, Allah’in varligini-birligini ve O’nun koymus oldugu din
hikUmlerini rahat¢ca taniyacak, anlayacak, benimseyecek, onlara asina
olacak ve bunda sikintlya dismeyecek bir yetenek, bir 6zgunlik vardir.
Ayrica fitrat, insanin madden(bedenen) ve manen(ruh ve akil olarak),
Uzerinde yaratildigi haldir. Bu hal, hicbir zaman mutlak iman ya da mutlak
kufur olarak degil, din prensiplerini teredditsuz kabul etme meyli olarak
tezahlr eder.

Fitrat, kisinin Ustlenmis oldugu sorumluluk ile uyum halindedir. Sayet
engeller agilip var olus gayesine uyum saglayan gorev yerine getirilirse, o
zaman fitrat, “islam” anlami kazanr.

insan, mutat durumlarda Allah ve O’nun hakUmleriyle zorlanmaksizin
baglanti kurabilecek yetenektedir. Cunkd Allah, tim insanlarda din
duygusunu bir ihtiyag olarak yerlestirmigtir. Bu duygu, ilk insanla baslamis
olup tarihin her sahnesinde kendini bir sekilde gostermistir. insanlik, en ilkel
devrinde de, en ileri doneminde de din mefhumuna buyudk yer vermigtir.
Allah’a inanmadiklarini soyleyenler dahi, zor durumda kaldiklarinda, hemen

el acip bir Allah’a yalvarmiglardir.
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Allah, insan fitratini negatif ve pozitif potansiyellerle donatmistir. insan
fitrati, sevgi ve ask, dogruyu arama, guzellik ve yaraticilk gibi olumlu
Ozelliklere sahip oldugu gibi, cimrilik, kiskanglik, cahillik ve nankoérlik vb. gibi
olumsuz dzelliklere de sahiptir. Ne var ki, insan fitratinin olumlu niteliklerinin
gelistiriimesine veya olumsuz niteliklerinin iyilestiriimesine engel bir takim
unsurlar vardir. Bunlar kisinin kendi nefsinin, koétalugu tercihinden
kaynaklandidi gibi, seytanin saptirmasi, toplumun yonlendirmesi ve dunya
tutkunlugundan da kaynaklanabilmektedir.

iste kisi, bu engelleri asip fitratla mikemmel uyumlulugu olan ilahi
teklifleri yerine getirirse, kendini tezkiye eder, Allah ile sarsiimaz bir bagd kurar
ve dinya ve ahiret mutlulugunu elde eder. Sayet kisi, bu engellere takilip
olumsuz 6zellikleri en kot sekilleriyle icra ederse, Allah’tan uzaklasma ve
fitrattan sapma meydana gelir.

Fitrattan sapma sonucu; Allah’la irtibat kopar. Kisi, amagsiz bir yagam
surdurur, kalabaliklar igerisinde yapayalniz kalir. Danyadaki nimetler herkese
yetecek durumdayken, bir taraftan agliktan kivranan insanlar, diger taraftan
doyumsuz insanlarin oldugu bir dinya manzarasi kag¢iniimaz olur. Bu
toplumlarda yardimlagma, sevgi, acima ve fedakarlik gibi iyi duygular, yerini
catisma, somuru, dusmanlik ve tahripgilik alir.

insan, bozulan fitratinin hemen farkina varmal, yeniden temiz fitrata
donus yolunda bir ilerlemenin ve gelismenin yolunu aramali, i¢cine diugsmus
oldugu bunalimlara fitri ve Kur'ani ¢ézimler bulmalidir.

Netice itibariyle; fitrat ve din, insanligin faydah erdemli ve mesru deger

ve eylemlerinde referans kaynagidir. Kisacasl insani, butin yonleriyle
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kusatan, yasamin her aninda insani etkileyen ve kendini insana hissettiren
din kavrami, fitrat ile tam bir uyum gdsterir. Bu iki kavramin birlikte tezahlru

dinya ve ahiret yasaminin huzur kaynagidir.
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OZET

iZCi, Ahmet, “Kur’an Perspektifinden Din ve fitrat Uyumu”, Yiiksek
Lisans Tezi, Danigsman: Prof. Dr. Sevki Saka, V, 149 s.

Bu calismada Kur’an-1 Kerim perspektifinden insan fitrati ile dinin
uyumu ele alinmaktadir.

Tez, girig, iki bolim ve sonugtan olugsmaktadir. Tezin giris
kisminda; arastirmanin konusu, amaci ve metodu hakkinda bilgi
verilmistir. Ayrica, “din” ve “fitrat” kavramlarinin lugavi ve istilahi
anlamlarn, Kur’an’da kullanimlari hakkinda bilgi verilmistir.

I. Boliimde; insan fitratinin olumlu- olumsuz ozellikleri hakkinda
detayl bilgi verilmistir.

Il. Béliimde; Kur’an ve Siinnet gergevesinde, islam alimlerinin ve
cagdas yazarlarin da goriislerinden yararlanilarak, din ve fitrat uyumu
konusuna deginilmistir. Bu baglamda, Allah’in yaratmis oldugu insan
fitrati ile yine Allah’in gondermis oldugu din arasinda tam bir uyum
vardir.

Tezin sonug kisminda ise, genel bir degerlendirme yapiimigtir.
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SUMMARY

izCi, Ahmet, “The hormany between religion and human nature
from the point of view of Quranic perspektive”, High License’s Thesis.
Supervisor: Prof. Dr. Sevki SAKA, V, 149p.

In this study, the hormany between religion and human nature
from the point of view of Quranic perspective has been delt with.

This thesis is comprised of two sections and a conclusion. In the
introductory part of the thesis, the subject of the study, the objective
and methodology have been dwelt upon. Moreover, the dictionary and
tecnical meanings of “religion” and “human nature” have been clarified
with hteir usage in the Quran, too.

In the first chapter, the negative and positive(evil and good)
features of human nature have been focused on in detail.

In the second chapter, within the framework of Quran and
practices of Mohammad, religion and human nature have been touched
upon with references from islamic scholars and contemporary authors
as well. Within this context, there is a full hormany between the nature
of man created by God and the religion send by God.

In the conclusion, an overall evaluation has been made.
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