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ONSOZ

Insanin Tanr1 ve dinle iliskisi ¢ok eskidir. Tanr1 ve din kavrami diinyanin her
yerinde bir sekilde var olmustur. Bu baglamda Hint alt kitasi, bir¢ok biiyiik dinin dogum
yeri olma ayricaligina sahiptir. Oradaki sakinler, eski zamanlardan beri din ve Tanr1
hakkinda farkli inanglara sahiptiler. Orada birgok mezhep ve dinin temellerini atan biiyiik
din adamlar1 dogmustur. Miisliimanlarin Hint alt kitasina gelisi ve iktidar kurmasi,
bolgenin kiiltiirlinii, medeniyetini ve dini geleneklerini etkileyerek bolgedeki Hindularin
Miisliimanlar1 ve Miisliimanlarin Hindulari anlamasinda kolaylik saglamistir. Hint alt
kitasinda Miisliiman iliskilerinin kurulmasiyla birlikte toplumda 6zellikle din konusunda
belirgin bir degisim baslamistir. Hint halki, Miislimanlarin bdlgeye geldikten sonra
gelistirdigi sosyal yapidan ¢ok etkilenmistir. islam, Hindistan’da yiizyillar boyunca din
adina esitsizliklere ve istismara maruz kalan insanlara 1g1k tutmustur. Dolayisiyla insanlar
kitleler halinde Islam’a yonelmeye baslamistir. Bu durum oradaki dini saflarda yer alan
kisilerin tedirginligine neden olmustur. Bunu durdurmak i¢in dini liderler ¢abalamaya
baslamis, planlar hazirlamis ve dini prensiplerinde bir¢ok degisiklik yapmak zorunda
kalmistir. Bunlardan en 6nemlisi, Hinduizm’in felsefi inanclarini1 halka, Sanskrit¢e olarak
degil, daha anlasilir sekilde iletmek icin halkin giinliik dilini kullanmasidir. Ote yandan
Miisliiman liderler, eylemleri, sdzleri ve karakterleriyle halkin gonliinde yer edinmeye
baslamistir. Boylece bir¢ok yeni dini hareket ve akim ortaya ¢ikmustir.

Islam’in etkisine karsi ¢cikmak igin ortaya ¢ikan hareketler, toplumun mazlum
halklariin ve ylizyillardir ezilen alt siniflarin, bu hareketler sayesinde iist siniflarla esit
olabileceklerini anlamalarin1 saglayacak sekilde tasarlanmistir. Pek ¢ok arastirmaci
Bhakti hareketinin 15. Yiizyilda yeniden canlanmasinin arkasinda bu fikrin oldugunu
isaret etmektedir. Bhakti, Tanr1 sevgisi anlamina gelmektedir. Bhakti goriisiinde herhangi
bir ritiielin 6nemi olmadig1 gibi, kutsal yazilari (Sastralar) okumaya da gerek yoktur. Ayni

sekilde putlara tapinmanin ve goérkemli tapinaklarin da 6nemi yoktur. Bhakti, Tanri’nin
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insanda igsel olarak taninmasini vurgular; buna gére Tanri’nin arayicisi veya bir Bhakt,
Tanr1’nin liitfuna dayali olarak Yiice Varlik’ta emilir. Bhaktlarin Islam’mn ve Hinduizm’in
gelenek ve ritiliellerini g6z ard1 ederek her ikisinin de manevi tarafin1 6ziimsemesi, Hindu
Miisliimanlar arasinda uyum yaratilmasina biiyiik 6l¢iide yardimci olan ortak bir uzlagma
atmosferi yaratmistir.

Daha sonra Kabir, (d. 1398) Bhakti’ye yeni bir fikir akimi1 getirmistir. Bir yandan
ilahi sevgi anlaminda maarifetin yeni bir melodisini ¢almis, diger taraftan da dissal dini
ibadetler, gelenek ve goreneklere karsi ¢ikmistir. Bundan sonra Nanak (d. 1469) da Kabir
gibi Islam ve Hinduizm’in batini inanglarin1 birlestirerek yeni bir diisiincenin temellerini
atmistir. Buna Sih Mat/Sihizm denilmistir.

Sihizm’in dogusu merkezli bu ¢alismamiz giris ve lic boliimden olusmaktadir.
Elbette bu konu iizerinde Hindistan ve Tiirkiye’de ¢ok sayida bilimsel calismalar
yapilmistir. Ancak dogrudan Hint dillerinden ve Hint kaynaklarindan yararlanan daha
genis caligsmalara hala ihtiya¢ duyulmaktadir. Giris boéliimiinde arastirmanin Onemi,
amaci ve yontemi hakkinda bilgi verilmistir. Sihizm’in dogup yayildig1 Hint alt kitasinin
kuzey bolgesi, bu boliimde ele alinan bir baska 6zgilin konu olmustur. Bu baglamda
Hindistan’1 dogu, bati, kuzey ve giiney olarak bolen ¢izgiler hakkinda bilgi verilmistir.
Ayrica, kast sistemini baglatan Arilerin Hindistan’a geligi, Miisliiman fatihlerin bu
topraklara yolculugu ve Miisliiman-Tiirk yonetiminin kurulmasi, Hindistan’in bolgesel
Oonemini gosteren baglica etkenler arasinda genel hatlariyla ortaya konmaya calisiimigtir.

Calismamizin birinci boliimiinde Sihizm’in kurucusu Guru Nanak Oncesi
bolgenin dini durumu ve Guru Nanak’in hayati ele alinmigtir. Guru Nanak donemindeki
dini geleneklerin, hareketlerin halk {izerindeki etkileri hakkinda da bilgi verilmistir. Bu
cergevede Guru Nanak’1n fikir olusumunda 6nemli bir rol oynayan seferleri (udasi), Guru

Nanak’in ilham aldig1 veya Sihizm’in yeni bir dini goriis olarak temelini olusturan
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hareketlerden Sihizm’in bir din olarak ortaya c¢ikmasina kadarki silire¢ tlizerinde de
calisilmisir.

Calismamizin ikinci boliimiinde Sihizm’in dogusu, farkli bir din haline gelmesi,
gurular dénemi ve Sihizm’in gelisim silireci gibi konular ele alinarak Sihizm’in
sekillenmesinde Sih gurularin rolleri incelenmistir. Sihizm’in ortaya ¢iktigr donem
Hindistan, Miisliimanlarin yonetimi altinda oldugu i¢in, yoneticileriyle gurular arasindaki
iliskiler 5nem arz etmekteydi. Ingilizlerin ve Hiristiyanlarin Hindistan’1 isgaliyle iktidar
degisikligi olmustur. Hindistan’mn Hiristiyanlar ve Ingilizler tarafindan isgal
edilmesinden sonra, Misliiman yoneticileriyle Sih gurular arasindaki iliskiler,
Hiristiyanlar tarafindan olumsuz tasvir edildigi i¢in bu konular {izerinde durulmustur.
Calismamizda, Sihizm, Hindistan’da dogan bir din oldugu i¢in bagvurulan ana kaynaklar
daha c¢ok Hint kaynaklari olmustur. Bundan hareketle bu meselenin genis bir
perspektiften degerlendirebilmesi i¢in Hindu, Sih, ve Miisliiman arastirmacilar tarafindan
derlenmis eserlerden kaynaklari incelemeye gayret edilmistir. Buna ilaveten Guru
Nanak’1n goriisleri ve sonraki Gurularin diislince ve inanglarinda herhangi bir degisiklik
olup olmadig1 mevzu bahis edilmistir.

Calismamizin {igiincii boliimiinde ise Sihizm’in kutsal metinleri ve inang esaslari
ele alinmistir. Bu kapsamda Guru Nanak’m Hinduizm ve Islam’a bakis1, Tanr1 inanci,
ibadetleri ve bayramlari ele alinmistir. Bu baglamda Sih kutsal metni olan Guru Granth
Sahib’in ortaya ¢ikis siireci ve derlenmesi hakkinda bilgi almak icin ozellikle Sih
aragtirmacilarin derledigi metinlerden istifade edilmistir.

Calismamizda “Hint alt kitas1” terimi kullanilmistir. Ciinkii Hint alt kitasi,
genellikle Giiney Asya bdolgesini ifade eden bir terimdir. Bu bdolge, tarihsel ve cografi
olarak Hindistan'1 ve gevresindeki iilkeleri kapsamaktadir. Nanak zamaninda bdlgenin
cografyast giinlimiiz cografyasindan farkli oldugu icin kapsayict bir terimdir. Ayrica

calismamizin ana konusu Sihizim, Sih Gurulari, Pencap, Guru Granth Sahib ve Gurdvara
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oldugundan, ilgili resimler sona eklenmistir. Bu eklerin Sih toplulugunun duygularini
anlamada yardimc1 olacagi umulmaktadir.

Calisma konumuz Hint menseli din olan Sihizm olmasi sebebiyle yukarida ifade
edildigi tizere daha ¢ok Hint dillerindeki kaynaklar kullanilmistir. Calismamizda Urduca,
Hintge, Pencapca (Gurmukhi), kaynaklardan; kitaplar, makaleler, ansiklopedik
maddelerden istifade edilmistir. Calismamiz esnasinda Hindistan’da bu mevzular ele
alan Sih bilginlerinden Giani Gian Singh’in (6. 1921) Tawarikh Guru Khalsa! adl1 eser,
Guru Granth Sahib’i ingilizceye geviren ilk Sih yazar1 Gopal Singh’in? “Sri Guru Granth
Sahib” adli eseri ve Bhupinder Singh Bhaikhel’in Guru Granth Sahib’in Hintge gevirisi
olan “Guru Granth Sahib Darpan’? adli eseri Sihler tarafindan da otantik kabul edildigi
icin tecih edilen kaynaklar arasinda yer almaktadir.

Guru Nanak’in hayatin1 bilmek i¢in, ikinci Guru, Guru Angad zamaninda
derlenmeye baglanan Canamsakhiler (biyografi) c¢ok ©nem arz etmektedir. Bu
Canamsakhiler arasinda énemli sayilan Bhai Bala’nin Canamsakhisidir.* Ciinkii Bhai
Bala, hem Nanak’in ¢cagdasi hem de onunla birlikte yasayan bir kisidir. Fakat Bhai Bala

Canamsakhi’nin de birka¢ versiyonu bulunmaktadir.

! - Bu eser ilk olarak 1892 yilinda Guru Gobind singh Press, Siyalkot tarafindan Shamsher Khaslsa ve Raj
Khalsa’nin yardimiyla yaymlanmistir. Nerede?

2 - Sri Guru Granth Sahib, Ingilizce terciime eden: Gopal Singh (New Delhi: Allied Publishers Private
Limite, 1960).

3 - Sahib Singh 1961 yilinda “Guru Garanth Sahib Darpan” adli Guru Granth Sahib’in tefsirini yazmustir.
Bhupinder Singh Bhaikhel tarafindan 2017 yilinda Hintgeye ¢evrilmistir.

4 . Bhai Bala, Canamsakhi Bhai Bale Vaali, (Delhi: Punjabi Pustak Bhandar, Ty).
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Bu konuda Miisliiman arastirmacilar arasinda Ebu’l-Aman Amritsari’nin “Guru
Granth Sahib ve Islam™ ve “Sikh Muslim Tarikh Hagigat ke Ayne me”® adli eserleri esas
kaynaklar arasindadir.

Guru Nanak ve Sihizm iizerine Urduca dilinde ¢ok eser yazilmistir, ancak Guru
Granth Sahib’in tam Urduca ¢evirisi heniiz yayinlanmamistir. Fakat baz1t Guru Granth
Sahib boliimleri Urducaya g¢evrilmistir; bunlar arasinda Munsi Bric Lal’m “Sri Adi
Granth” adli eseri, Sardar Attar Singh’in (1833-1896) “Jtr-e Ruhani” adli galismas1 ve
Pindi Das Qamar’in “Guru Nanak Darsan” adl1 eseri yer almaktadir. Guru Granth Sahib
siir bi¢iminde de ¢evrilmistir; Dil Muhammad’in “Cap Ci Aor Sukhmani Sahib” adli eseri
buna Ornektir. Bu kitap Ahmed Salim tarafindan “Kalam-e Vahdaniyat” ismiyle
derlenmis ve 2004 yilinda Function House tarafindan yayinlanmistir. Lal Singh Anand
Khalis’in “Vird-e haq” ve “Cap Ci Sahib” adli eseri de 6rnek olarak gosterilebilir.

Sihizm {izerine calisan batili arastirmacilarindan, William Hewat McLeod’un,’

Max Arthur Macauliffe’nin® ve Sih tarihinde Guru Granth Sahib’i “The Adi Granth”

5 - Bu eser 1960 yilinda idara Saqafat-e islamia Lahore tarafindan yayinlanmstir.

6 - Bu eser 1958 yilinda idara Saqafat-e islamia Lahore tarafindan yayinlanmustir.

" - Yeni Zelanda’da dogan Mcleod (1932-2009), 1958'de Hiristiyan misyoner olarak Pencab'a gelmisti.
Sihizm'in Hindistan disinda akademik ¢aligmalarin baslamasinda ve yayginlastirilmasinda 6nemli bir rol
oynayan Mcleod, arkasinda Sihlerin gelecek nesilleri ve Sihizm akademisyenleri igin referans kaynagi
olacak Sihizm {izerine bir dizi ¢alismalar birakmistir. Bazi Sihler, onun ¢aligmalarinin ¢ogunda Sihizm’e
aykir1 bilgiler oldugunu ve Sihizm’m yanlis tasvir edildigini belirtmektedirler. Yine bazi Sihler
takipgilerinin ¢ogunun, akademik elestirilerde bulunanlara atifta bulunmadan bu ¢aligmalar1 kullanmaya
devam ettiklerini sdylemektedirler. (sikhiwiki.org, Encyclopemedia of the Sikhs)

8 - Sihlere gore, G.G.Sahib’i Ingilizce geviren, erken Sihizm tarihgisi Max Arthur Macauliffe (1841-1913),
Sih inancini bati diinyasinin dikkatine sunan ilk yazardi. irlanda’da dogan Macauliffe 1862 yilinda
Hindistan’nin Pencap bolgesine bir Ingiliz Kamu gérevlisi olarak atanmisti. Hindistan’da yasarken birgok
sorumlulugu yerine getirmis; G.G. Sahib’i Ingilizceye gevirmistir. Oxford tarafindan 1909 yilinda

yayimlanan bu eser tiim Sih toplulugu tarafindan takdir edilmistir. Macauliffe hakkinda Sihizm’e gegtigi
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isimi ile Ingilizce’ye ilk kez teciime eden Ernest Trumpp’n® eserlerinden temel kaynak
olarak yararlanilmistir.

Calismamizda Tiirkge kaynaklardan, Kitaplar, makaleler, ansiklopedik maddeler
ve YOK tez merkezinden istifade edilmistir. Tiirkce kaynaklar1 kullanirken, Tiirkiye’de
bu alanda ¢alismalar1 yapmus olan; Abdurrahman Kiigiik, Ali Thsan Yitik, Ahmet Hikmet
Eroglu, Cemil Kutlutiirk, Huzeyfe Sayim, gibi iinlii hocalarin eserlerinden de
faydalanilmistir.

Calisma esnasinda Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Kiitiiphanes’inden,
Milli Kiitiiphane’den, Jamia Milla Islamia Universitesi; Yeni Delhi, Dr. Zakir Hussain

Kiitiiphanes’inden, Nedvetu’l-Ulema’nin (Luknav, Hindistan) S$ibli Numani Merkezi

rivayet edilmektedir. (sikhiwiki.org, Encyclopemedia of the Sikhs); (Tirlochan Singh, Ernest Trumpp And
W. H. McLeod As Scholars of Sikh History Religin And Culture,(Chandigarh: International Centre of Sikh
Studies, 1994), 45-49.

% - Alman asilli Ernest Trumpp'mn, (1828-1885) ilk kez 1877 yilinda “The Adi Granth” adiyla yaymlanan
Guru Granth Sahib'in Boéliimlerinin Cevirisi, Sihlerin kutsal metinlerini bagka bir dile ¢evirmeye yonelik
ilk girisim olarak bilinmektedir. Dogu ve Bat1 dillerinde uzman, seckin bir dilbilimci olan ¢evirmen Ernest
Trumpp, Sihler nezdinde, dilbilim, felsefe ve din alanlarinda biiyiik bir bilim adami olmasina ragmen kati
bir Hiristiyan oldugu i¢in Sih inancinin incelenmesine herhangi bir empati 6lgiisii getirmeyi basaramayan
biri olarak bilinmektedir. Sihler onun yaklasimmin Onyargili ve vardigi sonuglarin saldirgan, hatta
asagilayici oldugunu sdylerler. Trampp, Guru Gobind Singh’in Sihizm'i, Hindu kompleksinin bir parcasi
olarak ele aldig1 gortisiindeydi. Ayrica Trumpp’in: "Nanak'in kendisi higbir sekilde bagimsiz bir disiintir
degildi...;" ve "Onuncu Guru, Guru Gobind Singh, bir¢ok noktada yeniden Hinduizm'e geri dondii, kendisi
Durga'nin (Tanriga) 6zel bir adanmisiydi..." gibi sozlerinden ve onun diger goriislerinden memnun
kalmayan Sihler onun g¢aligmalarina olumlu bakmamaktadirlar. (sikhiwiki.org, Encyclopemedia of the
Sikhs); (Tirlochan Singh, Ernest Trumpp And W. H. McLeod As Scholars of Sikh History Religin And

Culture,(Chandigarh: International Centre of Sikh Studies, 1994), 45.



Kiitiiphanesi’nden ve Patna’daki Khuda Bakhsh Oriental Public Kiitiiphanesi’nden
(Bihar, Hindistan) istifade edilmistir.

Dinler tarihine kazandirmak amacli 6grendiklerimiz ve ¢ikardiklarimiz dinler
tarihi metodu tizerine objektif ¢cikarimlardir. Celiskili bilgilere atif yapilmamasina 6zen
gosterilmistir.  Orijinal kaynaklar kullanilmis fakat ulagilamadigi yerlerde ikincil
kaynaklara basvurulmustur. Ayrica gesitli ifadelere dayanarak varilan sonuglarin dogru
olmast durumunda bunun hocalarimizin eseri oldugunu, herhangi bir hata yapilmissa
bunun sorumlulugunun bana ait oldugunu ifade etmeyi gerekli goriiyorum.

Calismamizin her asamasinda rehberligini, tavsiyelerini, elestirilerini, emeklerini
esirgemeyen, titizlikle inceleyip yol gosteren, sikintili zamanlarinda bir ¢ikis yolu
gostererek samimiyetle yolumu aydinlatan hatta maddi ve manevi desteklerini
esirgemeyen saygideger danisman hocam prof. Dr. Ahmet Hikmet Eroglu’na cam
goniilden sonsuz tesekkiirlerimi sunuyorum. En zor zamanda ¢ok onemli tavsiyelerde
bulunan, bana destek veren Dr. Arzu Yildiz hocamiza da tesekkiir ediyorum. Tez izleme
komitesi liyeleri Prof. Dr. Ahmet Nedim Serinsu, Dog. Dr. Cemil Kutlutiirk, tez savunma
jiirisi iiyeleri Prof. Dr. Ali Isra Giingér, Dr. Rukiye Aysun Inan ve Dr. Arzu Yildiz’a
tesekkiirlerimi sunuyorum. Yine Ilahiyat Fakiiltesi ddneminden beri derslerime giren ve
yetismemde biiyiik emegi olan basta Prof. Dr. Abdurrahman Kii¢ciik Hocam olmak iizere
ciimle hocalarimiza tesekkiirlerimi sunuyorum.

Bu vesileyle beni Tiirkiye’ye getirip egitimimi saglayan Prof. Dr. Fatma Ahsen
Turan ve Prof. Dr. Refik Turan hocalarimiza, uluslararas1 6grenci olarak tiim egitim
siireci i¢erisinde arkamizda duran Dr. Emin Acar Vakfi’na, Mehmet Emin Geng¢ hocamiza
ve Tiirkiye’de destek olan tiim hayir-sever iyi insanlara fert fert siikranlarimi sunuyorum.
Ayrica Tiirkce dil-bilgisi konusunda iiniversite gilinlerinden beri bana her zaman moral

veren sevgili dostum Durali Eglen’e tesekkiir ediyorum.
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GIRIS
1. Arastirmanin Konusu ve Onemi

2. Arastirmanin Konusu

Arastirmanin konusu Sihizm’in bir din olarak ortaya ¢ikisidir. Sihizm’in ortaya
ciktig1 donem Hint alt kitasinin Kuzeyindeki dini, ekonomik ve sosyal yasam ile
Sihizm’in etkiledigi ve etkilendigi inang, kiiltiir ve toplumlar belirli sinirlar dahilinde ele
alinmistir. Bu ¢ercevede; Sihizm’in ortaya ¢ikmasindaki temel unsurlar, Sihizm’in
gelismesi ve yayilmasina etki eden etmenler ve Sihizm’in zihnimizde canlandirmasi

gereken anlam c¢aligmamizin konusunu olusturmaktadir.

3. Arastirmanin Onemi

Sihizm aslinda Hint alt kitasinda, Babiir déneminde, bolgenin kuzey kisminda,
Guru Nanak ile baglayip Evrengzib doneminde Guru Gobind Singh ile tamamlanan bir
dindir. Yani Sihizm, islam-Tiirk Devletlerinin kucagina dogmus ve gelismistir.

15. yiizyilda, Hint alt kitasinda, donemin yoneticileriyle halk arasindaki iligkiler,
kendilerini iistiin goren Brahminlerin diger siniflarla iliskileri ve ¢ok tanricilik, Hindu
toplumu arasinda rahatsiz edici bir ortam olusmasina sebep olmustur. Alt kast insanlarin,
Islam’a olan ilgisinden rahatsiz olan Brahminler, Islam’dan men etmek yerine, islam-
Hinduizm sentezi bir orta yol bulmay1 diisiinmiislerdir. Bu huzursuz ortam aragtirmamiz
i¢in ayr1 bir 6nem arz etmektedir. Hint kokenli bir din olan Sihizm {izerine yaptigimiz bu
caligmanin, dinler tarihi alaninda yapilacak diger ¢alismalara kaynaklik edip, yardimci

olabilecegi kanaatindeyiz.



4. Kuramsal Cerceve

4.1. Kuramsal Tartisma

Calismamizda Sihizm’in olusum ve gelisim evreleri tespit edilmeye, 15. yiizyilda
Hint alt kitasinin kuzey bdlgesinde bulunan inang cesitlerini, ayin ve ibadetleri
belirlemeye, ahlaki, sosyal, ekonomik ve dini durumlart ortaya koymaya gayret
edilmistir. Guru Nanak’tan sonra Sihizm’in tarih i¢inde ge¢irmis oldugu degisime 151k
tutarak, baslangi¢ donemi ile Nanak’tan sonraki Sihizm anlayisinin farkliliklar1 ve bu
farkliliklar1 ortaya ¢ikaran hususlar irdelenerek, Sih kiiltiiniin tasidigi algi, kendi

perspektifinden degerlendirilmeye ¢alisilmistir.

4.2. Arastirma Sorulary/ Hipotezler

* Guru Nanak’in temel inang prensipleri, ibadet ve ayin konularinda goriisleri
nelerdir?

+ Guru Nanak’in Hinduizm ve Islam’dan uzaklasmasimin nedeni nedir?

* Guru Nanak’in hem tek Tanr1 inancini hem de reenkarnasyonu kabul etmesinin
nedeni nedir?

* Hinduizm ve Sihizm’deki reenkarnasyon diisiincesinde farklilik var midir?

* Guru Nanak sonrasinda Sihizm’de bazi degisiklik olmustur.

 Sihizm’in olusum ve gelisim evreleri nelerdir?

 Sihizm’in Hint alt kitasinin kuzey bolgesinde yayginlasmasinin nedeni nedir?

* Sihizm’deki mezhepler nelerdir ve kurucular1 kimlerdir?

 Sihizm’in kavram olarak ortaya ¢ikiginin temelleri nelerdir?

* Sihizm’in ortaya ¢ikmasinda Miisliiman idarecilerin hos goriilii olmasinin da

etkisi olmustur.



5. Arastirmanin Amaci ve Yontemi

6. Arastirmanin Amaci

Hinduizm dinine mensup bir ailede diinyaya gelen Nanak’in yeni bir fikir akimi
ortaya ¢ikarmasinin ardindaki nedenleri inceleyerek objektif bir bilgi ortaya koymaya
calisgtlmistir. Sihizm’in dini metinlerinin ele alinmasi, Sih kaynaklarla diger Hint
kaynaklarin karsilastirilmasi, aralarindaki iisliip ve anlatim farklarinin ortaya ¢ikarilmasi

¢alismamizin amaglari arasindadir.

7. Arastirmanin Yontemi

7.1. Arastirma Evreni ve Orneklem

Arastirmamiz Sihizm’in ortaya ¢ikis1 iizerine olmustur. Guru Nanak’in, Islam ve
Hinduizmi ¢ok yakindan tanimasi ve dgretilerinde her iki dinin kurallarina yer vermesi
nedeniyle, bu dinlerdeki kutsal kitaplar inceleme alanimiza kismen de olsa girilmistir.
Guru Nanak, 6gretisini anlatmak i¢in Hint alt kitasinin neredeyse tamamina, ilave olarak
Bati’da Mekke, Kuzey’de Tibet’e kadar ulagmistir. Arastirmamizda yeri geldikge Guru
Nanak’in Hint alt kitasinin haricinde ulastig1 yerlere de kisaca deginip, ¢aligmamizi Guru
Nanak’in yasadigi donemi, onun temel goriislinii, tarihsel gelismeleri cergevesinde
incelemekle sinirlandirp gereksiz ayrintilardan kaginacagiz.

Arastirmamizda ortaya ¢ikis siirecini incelerken hem Hindu hem Miisliiman hem
de Sih yazarlarin eserlerinden yararlandik. Arastirmamizin farkli bakis agilar1 arasinda
gercegi ortaya ¢ikarmasina ¢alistik. Her goriise yer verdik. Ancak olaylari bilimsel bir
yaklasimla analiz ederek, gercekleri oldugu gibi yansitmay1 temel ilke edindik. iKi
gorlisiin - karsilasmasi neticesinde Sihizm’in bir din olarak ortaya ¢ikmast ve

kurumsallagma siirecini objektif olarak inceledik.



8. Sihizm’in Dogup Yayildigi Hint Alt Kitasinin Kuzey Bolgesi

Hint alt kitasi, genellikle Giiney Asya bolgesini ifade eden bir terimdir. Bu bolge,
tarihsel ve cografi olarak Hindistan'1 ve ¢evresindeki bazi tilkeleri kapsamaktadir. Hint
alt kitasinda yer alan iilkeler sunlardir: Hindistan, Pakistan, Banglades, Nepal,
Afganistan, Butan, Sri Lanka ve Maldivler. Hint alt kitasi, kuzeyde Himalyalar, glineyde
Hint Okyanusu, batida Iran Platosu, doguda ise Bengal Korfezi ve Giineydogu Asya ile
smirlidir. Bu terim, cografi oldugu kadar kiiltiirel, etnik ve tarihi bir anlam da
tasimaktadir.! Burada sadece kuzey bolgesini ele alacagiz. Ciinkii Guru Nanak bu
bolgede dogmus bilyiimiis ve hayatinin son glinlerini oralarda ge¢irmistir. Hint alt kitas1
cok genis bir cografya oldugundan ve konumuz Guru Nanak ve (kurucusu Guru Nanak
olan) Sihizm oldugundan, bu bolgedeki bilgilerin ¢alismamiza faydali olacagini
diisiiniiyoruz.

Antik Pencap, Hindistan ve Pakistan’in ¢esitli bolgelerini kapsayan bdlgenin
adidir. Mevcut cografyaya gore Pakistani’in Pencap eyaleti ve Hindistan’in Pencap,
Haryana ve Himagal Prades eyaletlerinden olugsmaktadir.

Hindistan’in bati-orta kesiminde Vindhiyachal (Vindiyagal) olarak adlandirilan
antik sira daglar, kuzeyi glineyden ayiran ¢izgi olarak kabul edilir. Narmada isimli bir
nehir, bu daglara eslik etmektedir. Yani Narmada nehrinin kuzey kismi, kuzey ve giliney
Hindistan’in smirin1 ¢izmektedir. Hindistan, dogudan batiya uzanan bu daglarla,
Uttarakhand (kuzey bolgesi) ve Dekkan (giliney bolgesi) olmak tizere iki kisma ayrilir.

Kuzey Hindistan dort boliimden olugmaktadir; Birinci kisim, bodlgede akan
nehirlerin Attock Nehrine (Iindus/Sind Nehri) dokiildiigii alanlari, ikinci kisim, nehirlerin

Ganj Nehri’ne dokiildiigii alanlari, {igiincii kisim, Attock Nehrinin dogu tarafindaki ¢ol

10~ Genomics And Health in The Developing World, Ed. Dhavendra Kumar, (New York: Oxford University

Press, 2012), 889.



bolgesi ve dordiincii kisim ise, orta Hindistan’1 kapsamaktadir. Birinci kismina, yani
nehirlerin Attock’a dokiilen kismia Pencap denir.™

Pencap iki kisma boliiniir; kuzey ve bati kismi dagliktir. Gliney ve bat1 kismi diiz
arazidir. Ozellikle bu diiz kismina Pencap denilmektedir. Ciinkii Sindh, Satlec, Ravi,
Cenab ve Jhelum olmak iizere bes nehir (Penc aab) buradan akmaktadir.? Aslinda bélge,
lizerinde Onemli bir fiziksel etkiye sahip olan bu bes nehir nedeniyle bdyle
adlandirilmistir. ™

Miisliiman fatihlerin Hindistan seferleri bu bolgeden gergeklesmistir.
Miisliimanlar Hindistan’a geldikten sonra Hint toplumu ¢ogunluk ve azinlik toplumu
olarak boliinmiistiir. Cogunluk toplumu gayri miislimler olup, azinlik toplumu ise
Miisliimanlardan olugmustur. Daha 6nce buradaki insanlar kast sistemine gore degil,
disaridan gelen Aryanlar ve yerli insanlar olmak iizere iki gruba bdoliinmiistii. Bir
aragtirmact B. N. Varma’ya gore Hindistan’da baglangigta kast ayrimi bulunmuyordu.
Aryanlar Hindistan’a geldiklerinde ki onlar Hint-Aryanlar olarak adlandirilmistir,
buradaki insanlar1 sevmedikleri ve bolgeyi isgal etmek istedikleri icin yerliler ile
savagmuslardir. Savasi kazaninca Aryanlar kendilerini iistiin gérmeye baslamislardir.*
Fethettigi halklarin arasinda kalmayip onlar1 uzak, ulasilmaz bdlgelere siirmiis; onlarin
kiiltiiri ve medeniyetini kabul edenleri asagilik ve kole gibi kosullarda yasamaya
zorlamislardir. Bu biiyiiklenme tavri, git gide dinin bir pargasi haline dénmiistiir.'®

Varma, daha da izah ederek, Aryanlar’in onceki donemlerinde okuma yazmay1

11 - Munsi Sada Sukhlal, Tarikh-e Hind (yy: Matbaa Nuru’l Akhbar, 1853), 2.

12 - Munsi Sada Sukhlal, Jografiya-e Hind (Agra: Matbaa Nuru’l Akhbar, 1860), 2/28.

13 - Seyed Muhammad Lateef, Tarikh-e Punjab (Lahore: Takhleegat, 1994), 39.

14 - B. N. Varma, Ayna-e Tarikh (Agra: Ram Parsad And Brothers, 1933), 1/ 4, 12.

15 - Miyan Manzur Ahmad, Tagabl-e-Adyan-wa-Mazahib (Lahore: Ilmi Book House, 2004), 13; Lateef,

TP, 75.



bilmedigini ama tanrilar1 ve tanricalart memnun etmek i¢in bazi mantralar (dini metinler)
hazirlandigin1 ve medeniyetleri gelisince bu mantralar1 toplanip bir kitap haline
getirildigini sdylemektedir. Varma bu mantralarin tam olarak ne zaman ortaya ¢iktigini
sdylemenin miimkiin olmadigin1 da belirtmektedir. Ancak Isa’dan bin y1l 6nce Rig Veda,
Atharva Veda, Sama Veda ve Yacur Veda olmak iizere dorde boliindiigliniin tahmin
edildigini de ifade etmektedir.® Hindu bilginlerinden olan ve Hindistan’in
cumhurbaskanligini da yapan Sarvepalli Radhakrishnan (1888-1975) ve istiklalden sonra
Hindistan’in ilk basbakani olan Jawaharlal Nehru’ya (1889-1964) gbore Vedalar insan
yazisidir.t” Ama bu isimler, Veda yazarlarinm kim oldugunu sdyleyememislerdir.

Yine kast sisteminin olusumunu agiklayan Varma, Ramayana ve Mahabharata
zamaninda kiiciik Aryan gruplarmin; Hastinapur (M.O. 1200-600), Panchala/gsiTel
(Pancala) (M.O. 1100-400), Kashi/®T=lt (Kasi) (M.O. 6.), Kosala /&d (M.O. 7.-5.) ve
Videha/fagg (M.O. 1200-700) olmak iizere kuzey Hindistan’da gok sohret kazanan
imparatorluklar kurduklarindan bahsederek, o zamana kadar kast ayrimlarinin iyiden
iyiye yerlestigini soylemektedir. Ayn1 sekilde cogu yerli insanlardan olusan Sudra diye
bilinen bir baska kastin ve kast sisteminin kurallarinin ortaya ¢ikmasindan da
bahsetmektedir.*8

Aryanlar temelde tlige boliinmiis ve Aryan tanrilarinin hizmetkarlar1 ve rahipleri
Brahmin, savagg¢ilart ‘Ksatriya’, her iki sinifin hizmetkarlar1 olarak kabul edilenleri ve

tiiccarlar1 “Vaisya’ diye adlandirilmistir.!®

16 - Varma, AT, 1/4,12-14.

17 - Miyan Manzur, TAM, 14-15; Jawaharlal Nehru, The Discovery of India (London: Meridian Books
Limited, 1956) 66-67.

18 - Varma, AT, 1/7,29.

19 - Muhammad Yusuf Khan, Tagabl-e-Adyan (Lahore: Baitu’l Ulum, Ty), 44.



Arastirmacilar, Aryanlar tarafindan alt kastlar i¢in hazirlanan kurallarda soyle
yazdigini belirlemislerdir: “Nefret ettigimiz kisiler veya bize zarar verenler bir kedinin
bir fareyi oldiirdiigii gibi iskence gormeli ve oldiiriilmelidir”.?° Yine bir arastirmaci,
Hindistan’daki alt kasttan olan Sudra’lar ile ilgili kurallar agiklayarak, kendi eserlerinde
soyle aktarmistir: “Tanri’nin Sudra i¢in emrettigi tek sey iigline hizmet etmektir.?
Sudra’nin golgesi Brahmin {izerine diiserse temizlemek gerektigi igin yikanmak
zorundadir. Sudra’ya ilim ve din 6gretmeyin. Eger Brahmin, Kisatriya ve Vaigya ile sert
konusursa dilini kesin.”’?? Sonra alt kasttan da daha asag1 muamele géren bir grup daha
ortaya cikmistir. Bu yeni grup kast dist sayilarak ‘“achut” (dokunulmazlar) olarak
adlandirilmistir. Yani ne kimseye dokunabilir ne de kimse onlara dokunabilir. Bu
uygulama saygi ve onurdan degil, onlara duyulan asagilamadan kaynaklanmaktadir.
Yiiksek kastlara mensup insanlarin yapamadigi isi yapmak, sokaklar1 ve evleri ¢oplerden
temizlemek ve 6lii hayvanlar1 bir yerden bagka bir yere tasiyip atmak gibi isler bu kasta
mensup olanlarin gorevidir. Birgok anayasal ve toplumsal degisiklige ragmen, bu kasta
yapilan zorbalik etkisi bugiin de Hindu toplumunda goriilebilmektedir. Bu kast
mensuplarinin Hindu tapinaklarina girmeleri yasaklanmigtir. Ne genel su kuyularindan su
alabilirler ne de beraber oturup su igebilirler. Oliilerin yakilmasi Hindularda dini agidan
onemli olmasma ragmen achutlarin o6liilerini Hindular gibi yakmalarina bile izin

vermeyip gommeye zorlarlar.?

20 . Matin Tariq Baghpati, Zslam Aor Ravadari (Delhi: Markazi Maktaba Islami, 1986), 3.

21 - Masud Alam Falahi, Hindustan Me Zaat Paat Aor Musalman (Yeni Delhi: Al- Qazi Publishers, 2007),
49; Manusmriti, Sanskrit¢e’den Hintce ¢eviren: Pandit Girija Prasad Dvivedi, (Lucknow: Newul Kishore
Press, 1st edition, 1917), 17.

22 . Muhammad Yusuf, Bava Nanak Ka Mazhab (Lahore: Seyh Gulzar Muhammad Printer, 1919), 11-14.
23 - Hindustan Me Samaci Islah ki Tahrikar Aur Unke Asarat, edt: Sadiqu Rahman Kidwai, “Hindustan Me

Islahi Tahriken” Khaliq Anjum, (Yeni Delhi: Ghalib Institute, 2011), 26.



Hindu kast sisteminde Brahminler ve Ksatriyalarin Vaigyalar ve Sudralara kiyasla
iyi bir konumda oldugu da burada belirtilmelidir. Ciinkii yukarida zikredildigi gibi
Brahminler Brahma’nin agzindan, Ksatriyalar kolundan, Vaisyalar Brahma’nin
uylugundan ve Sudralar ayaklarindan dogmustur. Dolayisiyla uyluktan dogan Vaigyalar,
Sudralardan iistiin olmalarina ragmen yukaridaki iki kasttan asagidirlar. Tiim kastlarin
sorumluluklar: da belirlenmistir. Sudra’ya yukaridaki ti¢ kasta hizmet etme sorumlulugu
verilmistir. Sudralarin bu ii¢ kasttan daha asagi olmamasinin baska bir nedeni ise,
bahsedilen ii¢ kastin mukti (kurtulus) i¢in tekrar dogma hakki olurken, Sudralarin tek
dogumlu olup bu hakka sahip olmamasidir.?* Farkli kastlarin gorev ve sorumluluklarinin
kast sisteminde tanimlanip, temel haklarinnin bulunmamasi da ¢ok ilgingtir.

Hindistan’da Tiirk Sultanlig1 kuruldugunda (1206 M.) bolgedeki ¢esitli beylikleri
birlestirip iktidarin1 merkezi hale getirmistir. Toplum ilk defa 6zgiirliik ve esitlik suurunu
kazanmigtir. Ekonomideki reformlardan dolay1 da halk, genel olarak halk mutluluk ve
ferahlik icinde yasamistir. Tiirk Sultanlig1 dénemi, dini agidan da 6zgiir bir donem olarak
anilmaktadir. Hint alt kitasindaki Tiirk Sultanligi dénemi, ekonomiden edebiyata,
siyasetten din Ozgiirliigiine kadar bircok sahada gelismelere sahne olmustur. Devlet
politikasinda her ne kadar din yayma planlamasi olmasa da, Sultanlik donemi bu konuda
giizel bir ortam saglamistir. islam ve Miisliimanlarin etkisiyle bireysel ve toplumsal
degisiklikler olmus, yeni inamslar ve mezhepler ortaya c¢ikmustir. Islam, Hindu
toplumunun varligina ve bunun klasik yapisina meydan okudugu i¢in, Hindu bilginler
Islam’1 g6z 6niine tutarak refomlar yapmak mecburiyetinde kalmiglardir. Halk arasinda,
gittikge niifuz eden Islam etkisi goriiliince ve alt sayilan kastlar yeni bir cansuyu olarak

25

kabul edilmeye baslayinca,” Manuizm* ve Brahmanizm fikirlerini degistirip

24 _ Manusmriti, 4:10

25 - Abdulmecid Salik, Muslim Sagafat Hindustan Me (Lahore: idara Saqafat-e Islamiya, Ty), 497.



Brahmanizmi  yeniden canlandirmak, Islam’in  bitirilmesi ve alt smiftan
olanlarin/Sudralar’in koéleliginin devam etmesi i¢in bir dizi hareket baslatmistir.
Hindistan’a Miisliimanlar gelmeden oOnce de kast sistemi vardi. Bu sistemin
olumsuzluklaria kars1 pek ¢ok hareket ortaya ¢ikmistir. Ama en 6nemli doniim noktasi,
toplumun genis kesimlerinin Islam’la tanismas1 ve halkin biiyiik bir boliimiiniin Islam’a
yonelmeye baslamasiyla olmustur. Bu siireg, Hindularin iist sinifi tarafindan olumlu
karsilanmadig1r icin Hindular, kast sistemini Miislimanlar arasinda da yaymaya
calismislardir. Islam’a gegenlerin cogu alt sinif kastlardan oldugu icin, onlar arasinda kast
sisteminin yayilmasi konusunda Hindularin daha iyi bir firsat buldugu diistiniilmektedir.
Bundan dolayidir ki, bugiin Hint toplumunda o6zellikle kuzey ve dogu bdlgelerinde,
Miisliimanlar arasinda da bazi insanlar vardir ki, Miisliiman olduklar1 i¢in Hindularin alt
kastlarina gore muamele gormezler. Ama bir alt kast gibi “geri kalmig” olarak
adlandirililar. Bunlarin sosyal yapilar1 ve meslekleri de alt kast Hindularinkiyle aynidir.
Ornegin Hindularda “Nai” ve “Sain” lakaplariyla bilinen berberlik isi, “Dhobi” lakaplar1
olanlar ise elbise temizleme isi genellikle alt kast insanlar tarafindan, yapilirken,
Miisliimanlar arasinda da “Nai” ve “Dhobi” sinift (berber sinifi) bulunmaktadir. Hindu

toplumunda “Koiri/Kori” denilen ve ¢iftcilik, manavlik veya sebzeleri satma isiyle

*- Manuizm, ¢ogunlukla Hindistan’daki 1947°deki bagimsizliktan sonra Hindistan ana yasasina gore
egitime, insan haklarina ve esit vatandasliga izin verilen alt sinif insanlar tarafindan kullanilan bir terimdir.
Bu terim, Manusmirti yasalarini1 Hindulara uygulamak isteyenleri ifade etmektedir ¢iinkii Hindistan yasasi
uygulandiktan sonra artik Hindistan eski ¢caglardaki gibi Manusmirti yasasi ile degil, Hindistan yasasi ile
yonetilmektedir. Her ne kadar Manusmirti yasasinin etkisi azalmigsa da, Hindu toplumunda hala koékleri
mevcuttur. Bu terim araciyla alt siniflar bir yandan Hindistan yasasini savunurken, diger yandan da halkimi

uyanik tutmaya ¢aligmaktadir.



mesgul olan ve “Mallah veya Gorhi” adlariyla bilinen balik¢ilik ve kayik¢ilik yapan sinif
varken, Miisliimanlarda da ayni isileri yapan siniflar yer almaktadir.?

Biitiin bunlara ragmen Onemli bir basar1 elde edememislerdir. Brahminler
Miisliimanlara karsi izledikleri siyasette basarili olamayinca, reform adina halk arasinda
tektanriciligin eski Hindu inanisinin bir pargasi oldugunu ve toplum tarafindan
unutuldugunu dile getirmeye baslamislardir.?’” Hint alt kitasindan ortaya ¢ikan dini

hareketleri anlamak i¢in bu ¢er¢evede bakmak faydali olacaktir.

% - pkz: Edgar Thurston, Castes And Tribes of Southern India, Volume VII-T to Z, (Madras: Government
Press, 1909); Susan Bayly, The New Cambridge History Of India, 3, (New York: Cambridge University
Press, 1999), 200; Hindustan Me Samaci Islah ki Tahrikar Aur Unke Asarat, Ed: Sadiqu Rahman Kidwai,
“Hindustan Me Islahi Tahriken” Khaliq Anjum, (Yeni Delhi: Ghalib Institute, 2011),

21~ Falahi, HMZPAM, 190.
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BIiRINCi BOLUM
SIHIiZM’IN TARIHINE BAKIS

Sihizm, Hint alt kitasinin kuzey bolgesinde ortaya ¢ikmustir. Kiiltiird, verimliligi
ve tlretimiyle iinli olan bu bolge, ayn1 zamanda Hint alt kitasina yiirliyen ¢esitli
kavimlerin ilk durag: olmustuir. Islam’in Hint alt kitasina ilk gelisi, giiney bolgesinden
gelen Miisliimanlarla olmus ancak Miislimanlarin tam hakimiyeti kuzey bdlgesinden
gelen Miisliimanlarla gerceklesmistir. Yukarida zikredildigi gibi Islam’in yerlesmesinin
ardindan sufilerin ahlaki ve davranislar1 islam’in gelismesinde 6nemli rol oynamustir.
Bunun yani sira Miisliiman hiikiimetinin kurulmasindan (13. yiizyil) sonra belirli
donemlerde davet ve tebli§ calismalarina verilen destegi de Islam’m yayilmasin
etkilemistir. Ayrica Miisliimanlarla olan iliskileri sayesinde yerel halk, Islam’in,
kendilerine yeni gelen usullerinin ve ilkelerinin farkina varmislardir. Ayni sekilde onlara
sosyal anlamda bir 6zsaygi duygusu kazandirmistir. Bu farkindalik Hindu halkin bir
kesiminin Islam’a yonelmesine yol agarken, bir kesimi de bunu durdurmak i¢in énlemler
almaya baslamistir. Bu diisiincenin bazi Senkretik hareketlerinin kaynagi oldugu
diistiniilmektedir. Nanak (15. yiizyilin sonlarinda) bdylesi bir ortamda dogmustur.
Cevresinde pek ¢ok din ve takipgiler gormiis, din adina kastlarin esitsizligine sahit olmus
ayn1 zamanda farkli din adamlar1 ve toplum baskilariyla da karsi karsiya kalmistir.
Nanak’in hayat hikayesi olan ve Sihizm istilahinda Canamsakhi denilen kitaplarin
yazarlarina gore, Nanak hassas bir suura sahip oldugu i¢in yasanan olaylar1 dikkate alip
toplumdaki sorunlarin ¢dziilmesine kendini vakfetmistir.?

Bu baglamda o donemde halk tarafindan bilinen hareketler arasinda Bhakti

hareketinin 6n sirada oldugu ifade edilmektedir. Bu hareket 7. Ile 10. yiizyillar arasinda

28 - Bhai Bala, Canamsakhi Bhai Bale Vala, (Delhi: Punjabi Pustak Bhandar, Ty), 13.
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Hint alt kitasinin giiney bolgesinde ortaya ¢ikmustir.?® 12. yiizyilda Sant Cnanesvar (6.
1296), bu hareketin kuzeye dogru baslamasina yol a¢gmustir. Kuzey bolgesinde bu
hareketin dnemli isimlereden birisi Islami bir ¢evrede yetistigi iddia edilen Sant Kabir (5.
1518)’dir. Sihizm’in banisi olan Guru Nanak’in Sant Kabir’in goriislerinden en ¢ok
etkilenen kisi oldugunu séylenmektedir. Kabir’in kast sisteminde, putlara tapma gibi dis
eylemlere karsi ¢gitkma ve tek tanriciligi savunma gibi goriislerini benimseyen Nanak, daha
sonra ayri bir diisiince ekoli (tevhidin 6n planda oldugu) kurmustur. Bu yiizden bazi
kisiler Nanak’1 Miisliiman olarak adlandirmaya ¢alismislardir.®® Nanak, kendi ekéliinii
gelecege tasimak icin bazi onlemler almistir. Sihizm olarak ortaya ¢ikan bu ekolun
ilerleyen donemlerde basina gelen gurular Sihizm’in siyasi bir gii¢ haline gelmesinin
yolunu agmistir. Kuzey bolgesinde ortaya ciktigi i¢in dogal olarak Sihlerin ¢ogunlugu
bugiin bile o bolgede yasamaktadir. Hindistan niifusunun yaklagik %2’sini olusturan sih
toplulugu bugiin Hindistan’da siyaset, ekonomi ve din agisidan iyi bir konumdadir. Bu
boliimde tiim bu noktalar ele alinip ¢alisilacaktir. Yukarida da belirtildigi gibi Nanak’tan
once Hindu toplumu ikiye ayrilmistir: Bir kismi Islam’a meylederken, digeri bir kisim ise
bu durumu topluma ve dine yonelik bir tehdit olarak gérmiistiir. Sthizm’in ortaya ¢ikisini
ve gelisimini bilmek i¢in 0 zamanin dini ortamini bilmek ¢ok énemlidir. Bu nedenle simdi

Nanak’1n dogup biiytlidiigii bdlgenin dini durumlarini incelemeye ¢alisilacaktir.

1.1. Guru Nanak Oncesi Bolgenin Dini Durumu

Guru Nanak, Hindu toplumunda dogup biiyiiyen dini bir liderdi. Bu anlamda,

Guru Nanak’1, onun diislincelerini ve fikirlerini, inceleyebilmek i¢in onun yasadigi

29 _ Kutluturk, HDIABO, 163.
%0 - bkz: Bava Nanak Ka Mazhab, Muhammad Yusuf, Muhammadi Steem Press, Lahore, 1919. Diger
yandan Hindularm tenasiih gibi inanglarini benimsedigi i¢in bazilar1 islam ile Hinduizm’i uzlastirma ¢abas1

oldugunu diisiinmektedir; bkz: Tariq, TABTATM. 145.
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donemi bilmemiz bizim i¢in ¢ok 6nemlidir. Bhakti hareketinin gelisiminde 6nemli rol
oynamis olan Nanak, gelistirdigi fikirler ile Sihizm ad1 verilen yeni bir inang sisteminin
kurucusu olmustur. Burada mevzu bahis yalnizca Nanak’in Sihizm’in olusumundaki roli
degil, ayn1 zamanda bu yeni diislincenin olusumunda hangi fikirlerin etkili oldugudur.
Nanak gencliginden itibaren bolgede bulunan ¢esitli dini akimlarin etkisinde kalmistir;
Visnu’ya olan bagliliktan dogan Bhakti hareketi bu listenin basinda yer almaktadir. Daha
sonra bu hareketle iligkili baz1 kisiler Vigsnu adanmishigindan Siva’ya hatta Rama’ya olan
baglilig1 Bhakti hareketinin bir parcasi haline getirmis olsalar da, burada Nanak dénemi
adanmishigiyla (Visnu) sinirlamaliyiz. Benzer sekilde, Siva’ya bagliliga dayanan Nath
hareketi ve Namdev (6. 1350), Ravidas (6. 1335) ve Seyh Farid gibi sufiler de Nanak’in
doneminde 6nemli ve etkili birer unsur olmustur. Nanak’in diistinceleri tiim bu fikir ve
hareketlerin ortaminda gelismistir. Bu fikirlerden etkilenen Nanak, avatar inancini, kast
sistemini ve putgulugu reddetmis, tek Tanr1 inancim1 kabul ederek ayri bir diisiince

okulunun temelini atmuistir.

1.1.1. Hint Menseli Gelenekler ve Hareketler

1.1.1.1. Bhakti Hareketi

Sozliikte Bhakti baglilik, itaat, hizmet, tapmak, samimiyetle baglanmak,
siislenmek ve sevgi anlamina gelmektedir.3! Ancak Hindu dini kitaplarinda tanimlanan
Bhakti, nihai varis noktasi teslimiyet olan Tanr ile birlesmenin/Tanr1’ya kavusmanin
yogun arzusudur.®? Bhakti, bigiyle, amelle ve fedakarlikla kurtulusa ulasmanin yolu degil,
sevgiyle ve samimi bir baglilikla Tanrr’ya ulasmanin yoludur. Unlii Hindu yazar1 Tara

Cand’mn soziiyle: “Bhakti dinin duygusal yoniidiir.” Kokleri insan bilincinin duyusal ya

81 - Vaman Shivram Apte, Sanskrit-Hindi Kos, (Varanasi: Chaukhamba Vidya Bhawan, 2012), 726.

32 . Bhagavatdgita 7.17.
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da duygulanimsal kismma dayanir.*® Bazilar1 Bhakti ile Bhakti hareketi arasinda ayrim
yaparak, kelime anlamiyla Bhakti’nin (Tanr1 aski ve samimi bagliligi) herhangi bir
tanriya ait olabilecegini, ancak “Bhakti hareketi” teriminin Visnuizme 6zgli, Hint menseli
dini bir hareket oldugunu soylemislerdir.3*

Hint tarihinde Bhakti bir hareket olarak Narnarayan Mat ve Satuat Mat’ten®
dogdugu sdylenir.*® Bhakti’nin bir hareket olarak gelismesinde 6ncii rol oynayan, Giiney
Hindistan’da o6zellikle Tamil bolgesindeki Visnu ile Siva adanmislarinin oldugunu
sOyleyenler de vardir. Bunlara gére MS.6. yiizyil ile 8. yiizyillar arasinda Hint alt kitasinin
Tamil bolgesinde Nayanarlar (Nayanmar diye de adlandirilmaktadir) olarak bilinen bir
grup Siva adanmuglar, Alvar ve Adiyar adiyla bilinen Visnu adanmiglar ile birlikte Bhakti
hareketinin gelismeside énemli rol oynamislardir.%’

Burada M.S 7. ve 11. yiizyillarda Giiney Hindistan’a ¢ok sayida Miislimanin
yerlesmekle kalmayip, ayni zamanda inanglari, eylemleri, karakter ve isleriyle hem
hiikiimdar1 hem de halki etkilemeye devam ettiklerini belirtmek yerinde olacaktir. Bazi

aragtirmacilara gore, 13. yiizyillda Miisliiman hakimiyeti kurulmasindan sonra Islam

3 - Tara Chand, Islam Ka Hindustani Tahzib Par Asar, ¢ev. Raham Ali Hasmi, (Delhi: Azad Kitab Ghar,
1966), 49

3 - Shamim Tariqg, Tasawwuf Aur Bhakti: Tangeedi Aur Tagabuli Mutalea, (Mumbai: Anjuman-1 Islam
Urdu Research Institute And Karimi Library 2012), 121; Kutluturk, HDIABO, 159.

% - Narnarayan Mat, cesaret ve dogru eylemi, Satuat Mat ise sevgi ve asir1 baghiligi vurgulanan akimdur.
Bu akimin kim tarafindan baslatildig1 ve ne zaman ortaya ¢iktig1 ile ilgili kesin bir bilgiye sahip olmak
kolay degildir ama baz1 kaynaklar “Orta Cag” déneminden dnce basladigini isaret etmektedir. Bkz: Tariq,
TABTATM, 122.

% - Tarig, TABTATM, 123.

37-J. N. Farquhar, An Outline Of The Religious Literature, (London: Oxford University Press, 1920), 187;
S. N. Sadasivan, A Social History Of India, (New Delhi: A.P.H. Publishing Corporation, 2000), 150; Falahi,

HMZPAM, 190
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etkisiyle gelisen bu yeni ortamda Tanr1 aski ve kendini teslim etme anlamlarina gelen
Bhakti’nin ¢esmesi daha onceki donemlerde damla damla akarken bu dénemde sel gibi
hiz kazanarak tiim Hint alt kitasinda halk arasinda géniil kazanmaya baslamistir.® On
sekizinci ylizyilin sonlarinda Sankar Agarya, Hindularin felsefi goriislerini ve dini
inanglarini tek bir diisiince sistemine dahil etmeye ¢alismistir. Bunun disinda baglangicta
adanmuslarin kisisel kalp olay1 olan Bhakti Sankar Agarya ve Ramanuca (6. 1137) gibi
din adamlarinin felsefi diisiinceleri bir hareket olarak biiylimeye baglamistir. Visnu Mat
bicimindeki Bhaktinin, kuzey Hindistan’da daha 6nceden mevcut oldugu bilinmektedir.
Ciinkii bu akimin “Hari Vans” ve “Visnu Purana” olmak iizere iki kitabinin 6. ylizyilda
bulundugu sdylenmektedir. Bhakti diisiincesine agirlik verilen ve Visnuculuk akiminin
en popliler metni olan Bhagavad Purana’nin ise MS 9. yiizyilda olusturuldugu
diisiiniilmektedir.>® 13. yiizy1lin baslarinda Miisliimanlarin hakimiyet kurmasi ile Bhakti
hareketi giderek daha popiiler hale gelmistir. Ramanuca (6. 1137) cizgisine baglh olan
Ramananda (6. 1380) avatar1 Rama’y1 Visnu yerine Bhaktinin konusu haline getirmis ve
ayn1 zamanda alt kast sayilan ve asagi diizeyde kabul edilen kisilere de kapilarint agmis
Ve genis capta popiiler hale gelmesine biiyiik katkida bulunmustur.*°

Bhakti farkli prensiplere dayali olarak ¢esitli kategorilere ayrilabilir. Fakat esas
olarak Saguna (sifatlartyla bhakti) ve Nirguna (sifatt olmadan bhakti) olmak {izere iki

cesit Bhakti oldugunu ifade edilebilir. Saguna Bhakti’de adanmaislar, cogunlukla imgeler

8- Chand, IKHTPA, 49

% - Richard L. Thompson, The Cosmology Of Bhagavat Purana, , (Delhi: Motilal Banarsidass Publishers,
2007), 10; Tarig, TABTATM , 123.

40 - Abid Hussain, Qaumi Tahzib Ka Mas’ala (Aligarh: Anjuman Taraqgi Urdu, 1955), 111; Falahi,

HMZPAM, 190.
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veya statiilerle temsil edilen formlara ve niteliklere/sifatlara sahip olan Tanr ile iliski
kurarken, Nirguna Bhakti, formlar1 olmayan bir Tanr1 énerir. 4*

Bhakti diistincesi Hint alt kitasinin Kuzey bolgelerinde de dogmasina ragmen
Giiney bolgelerinde genis halk kitlelerinin gdénliinii kazanmistir. Giineyde bu hareketi
yeniden canlandiran Sankar (d. 8. yiizy1l) ve Ramanuca (6. 1137) olmustur. 12. yiizyilda
Sant Cnanesvar (6. 1296), Sanskritce yerine Marathice dilinde (halk dilinde) Gita’nin bir
aciklamasinda (tefsirinde) Giyan, Karma ve Bhakti’ye esit onem vererek, Kuzeye dogru
bu hareketin baslamasina vesile olmustur. Ramananda’dan 6nce Namdev (6. 1350),
Cnanesvar’in yolunu izlemis ayrica Hint alt kitasinin bat1 bdlgesi olan Maharastra’da
Visnu ve Siva yerine Visnu’nun avatari olan Krisna Bhakti hareketini baslatmistir.*? Hint
alt kitasinin kuzey bolgesinde Bhakti hareketiyle ilgili onemli isimler arasinda Sant Kabir
ve Nanak yer almaktadir. Nanak’in en ¢ok etkilendigi kisi Sant Kabir olmustur. Nanak’in
diistince ve fikirlerini incelemeden 6nce, onun diisiincelerinin sekillenmesinde 6nemli rol

Oynayan bazi inang sistemlerinin de zikredilmesi yerinde olacaktir.

1.1.1.2. Nath Gelenegi

Nath veya Natha efendi anlamina gelen genel bir terimdir. Nath, Natha, Natha
sampradaya, Nath panth kelimeleriyle bilinen Nathism, Hinduizm’in Sivacilik
mezhebinin bir alt gelenegidir. Arastirmacilar Nathizm’in, Yoga ideolojisi ve
metodolojisini kullanan bir Siva tarikati oldugu ve Sivaciligin yogayla birlesiminin

muhtemelen bolgedeki en uzun dini tarihe sahip oldugunu sdylemektedirler.*® Cileci Nath

41 - Kren Pechilis Prentiss, The Embodiment Of Bhakti, (New York: Oxford University Press, 1999), 20.
42- Satis Chandra, Ahd-e Vusta Ka Hindustan, ¢ev. Azizuddin Hussain, (Yeni Delhi: Qaumi Council Baraye
Farogh-e Urdu Zaban, 2003), 1, 308-313.

4 - Daljeet Singh, The Ssikh Ideology, Y.y. 1990, 50; James Mallinson, Brill Encyclopedia of Hinduism

“Nath Sampradaya” , vol. 3, 2011, s 407-428).
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gelenegi, Gorakhnath’tan geldigini iddia eden ve manevi kurtulusun araci olarak Hatha
yogay1* yayan bir grup yoga tarikatindan olusur. Hatha yoga, zorlu fiziksel duruslar ve
nefes kontroliinii icerir. Gorakhnath, Hindistan’daki Nath manastir hareketinin kurucusu,
yogi ve aziz olarak kabul edilmektedir.**

Nath sampradaya* geleneksel olarak on iki akima bdliinmiistiir. Bu akimlar
aslinda monolitik bir diizenin alt boliimii degil, Matsyendranatha, Gorakhnatha veya
onlarin 6grencilerinden birinin soyundan gelen ayr1 gruplarin bir karisimiydi. Ancak, on
iki resmi pantala rahatlikla sigabilecek sayidan ¢cok daha fazla Natha mezhebi her zaman
var olmustur.*

Gorakhnath’in takipcilerine yogi, gorakhnathi ve darsani de denilmektedir, ancak
en belirgini kanphata olarak bilinir. Bu isimlerin ilki, geleneksel Hatha yoga
uygulamalarina, ikincisi, kurucularinin ismine, ii¢linciisii, ayirt edici 6zelliklerinden biri
olan biiyiik kiipelere ve dordiinciisii, kiipelerin takilmasi igin kulak kikirdaklarinin
boliinmesi uygulamasina atifta bulunmaktadir. Kuzey’de Himalayalar, Pencap ve diger
bolgelerde bunlara Nath denilmektedir. Bu tarikata gore kadinlar da Nath olabilir.

Kadimnlarma Nathni denilmektedir. Bat1 Hindistan’da genellikle Dharamnathi olarak

*- Hatha yoga, yasamsal giicii veya enerjiyi korumak ve yonlendirmek igin fiziksel teknikler kullanan bir
yoga dahidir. (Jason Birch, "The Meaning of Hatha in Early Hathayoga". Journal of the American Oriental
Society. 131.4 (October-December 2011), 527-558.

4 - W. H. Mcleod, The A To Z Of Sikhism, 146; Brill Encyclopedia of Hinduism “Nath Sampradaya” by
James Mallinson, vol. 3, 2011, s 407-428; George weston Briggs, Gorakhnath And Kanphata Yogis,
(London, Oxford University Press, 1938), 228.

*- Hint toplumunda ve Hint Siyasetinde yaygin ve ¢ok kullanilan bir kelimedir. Kékeni Sanskrit¢e olan bu
kelime mezhep ve dini bir akim anlamina gelmektedir. (4HS, 632).

4 - David Gordon White, The Alchemical Body Siddha Tradition in Medieval India, 2012.

*- Kanphat yogilerin kulaklarin1 bélme ve kulak memelerini uzatma uygulamalarindan dolay1 bu ismi

almasgtir.
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bilinirler. Hindistan’in diger bolgelerinde ise kanphata ve Gorakhnathi isimleri yaygin
olarak kullanilir. Yogi kelimesi, kanphatalara ait olmayan bir¢ok kisi i¢in kullanilan genel
bir tanimlayici terimdir. Bunun azizden biiyiiciiye veya sarlatanliga kadar birgok anlam
nlians1 vardir. Ayrica, 0zellikle bedenlerini kisitlayip disiplin altina alarak Brahman’la
birlesmeye ¢abalayan zahitler i¢in kullanilan genel bir terimdir.*®

Nathizm, Guru Nanak zamaninda (14.-15. yiizyilda) kuzey Hindistan’da yaygin
olan dini tarikatlarindan biriydi. Guru Nanak, bunu oldukga sert bir sekilde elestirmistir.
Sihizm tek tanrilidir, Nathizm ise bir Siva tarikatidir. Ancak arastirmacilar, bu mezhebin
daha ¢ok panteizme egilimli oldugunu ifade etmektedirler. Bu iki sistemin tamamen farkl1
metodolojileri, hedefleri ve diinya goriisleri vardir. Nathizm’de diinya bir sefalettir ve
ondan kurtulus, bekarlik, ahimsa ve insan islerine karismama ve yeminleriyle/oruglarla
arinmalidir. Nath goriisiiniin hedefi diinyadan kurtulmak oldugu i¢in, insam1 diinyadan
uzaklastirmaya calisir. Hedefe ulagma disiplini tamamen bicimsel, ritiielistik ve yogiktir.
Sih gurularin goriisii ¢ok farklidir. Bunlar diinyay1 hor géren Tanr1’ya ulasamaz derler.
Diinyay1 bir dharamsala, tiim manevi cabalar icin giizel bir yer olarak goriirler. Bu
nedenle, insanin faaliyetlerine katilim esas hale gelmektedir.*’

Nath gelenegi, erken donem Sihler arasinda iki nedenden otiiri 6nemli bir yere
sahipti. Ilk olarak, Nanak’in belirgin bir temsilcisi oldugu kuzey Hindistan’in Sant
gelenegi, Nanak dahil olmak {izere Sant’larin onlarin teorilerine siddetle kars
cikmalarma ragmen, Nath ideallerinden 6nemli 6lciide etkilenmistir. Ikinci olarak,
Nath’lar erken donem panth i¢in de dnemliydi ¢linkii takipgiler igin 6nemli bir rekabet

sagliyorlardi. Canamsakhi, anekdotlar/efsaneler/hikayeler Nath ustalar1 (Siddha’lar

4 - Briggs, GAKY, 1.
47 - Daljeet Singh, Essentials of Sikhism, (Amritsar:Singh Brother, 1994), 74; Daljeet Singh, The Ssikh

Ideology, Y.y. 1990, 69.
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olarak adlandirilir) ve Nanak arasindaki tartigmalara biliyiilk 6nem verir. Bu gelenek,
biiyiik 6lgiide zayiflamis olsa da hala varligin siirdiiriiyor.*®

Hindistan’da ezoterik/i¢sel bilgi gelenegi cok eskidir. Bu bilgi Hindularda Bhakti
diisiincesidir. Ezoterik veya manevi bilginin kaynag1 Vedanta’dir. Vedanta’da Insana,
ger¢ek varolusun (Tanri’nin) marifetini (irfan) elde etmek tavsiye edilmistir. Gergek
varolusla baglant1 kurarak diinya sevgisini kalpten cikardiktan sonra sadhular gesitli
fiziksel eylemlere bagvurmuslardir. Bedeni saglikli ve gii¢lii kilmadan zihnin saglikli hale
getirilmeyecegine, zayif bir aklin gercegi bilmeye muktedir olamayacagina
inanildigindan yoga ve uygulamalarini gelistirmislerdir. Onlara gore Yoga bedeni giiclii
ve dengeli hale getirebilir ve Tantra* ise zihni ve bilinci gelistirebilir.

Nath Panth, Siva’y1 Ger¢ek Varligin sembolii olarak kabul etmektedir. Bunlar
bedensel egitimi ruhsal egitimin 6n sart1 sayan Hatha yoga’y1 gelistirmisler ve kurtulusa
giden yol olarak riyazet egitimi (bedensel egitim) yontemlerini gretmislerdir.*®
Matsyendranath, Nath Panth’in kurucusudur. Ogrencisi Gorakhnath, Nath Panth’1 teorik
olarak organize etmis ve yogay1 gelistirip popiiler hale getirmistir. Nath Panth’in on iki
kolu vardir. Parannathi ve Pagalpanthi dallar1 6nemli kabul edilir. Bu dallarin takipgileri
de Islami mistik/tasavvuf gelenekleri de takip ederler. Gucerat’taki Parannath
tapinaklarinin duvarlarina Kuran ayetleri kazinmigtir. Mahatma Gandhi’nin annesi da
Purannathi mezhebine mensuptur. Belki de Gandhi’nin: “ bir elimde Gita diger elimde
ise Kur’an” seklinde soziiniin nedeni budur. Kabir, Nath Panth’tan ¢ok etkilenmistir.

Manevi egitimi Nath Panth’1n takip¢ilerinin arasinda olmustur. Nath Panthiler digsal dini

8- Mcleod, TATZOS, 146.

*- Tantra, zihinsel ve fiziksel yeteneklerin evrensel biling ile uyumlu hale getirilecek sekilde genisletildigi
ve gelistirildigi bilgidir. (Shamim Tariq, Tasawwuf Aur Bhakti: Tanqeedi Aur Tagabuli Mutalea, (Mumbai:
Anjuman-1 Islam Urdu Research Institute And Karimi Library 2012), 121

49 - Yitik, DD, 162
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ritiiellere inanmazlar. Bunlar i¢sel arinmadan bahsederler. Nath Panthilerde Tantra ¢ok
gelismis ve yaygindir. Kabir, Nath Panthilerden tantrayr ve Bhakticilerden
sevgiyi/Bhaktiyi 6grenerek yeni bir yaklasim benimsemistir. Bu nedenle Kabir’in
Dohalarinda/sézlerinde Bhakti/Tanr1 sevgisinin Tantra ile birlesimi bulunmaktadir.
Kisacas1 Nathizm ve Sihizm zit diinya goriislerini temsil eder. Temel farklar
belirleyerek 6zetlersek, Nathizm diinyayi1 ve hayati sefalet olarak goriir, diinya lezzetlerini
reddetmeyi tercih eder. Bu nedenle Nathizm’de diinyanin ¢ekilme, ¢ilecilik, bekarlik,
kadinlarin degersizlestirilmesi, yanlizlik ve yoga metodolojisi vb. dogal olarak
vazgecilmez hale gelir. Fakat Sihizm diinyay1 ruhsal olarak anlamli kabul edip diinya
hayatindan kagmay1 hos gérmez. Benzer sekilde, Sihizm’de Tanri’nin diinyaya erdemli
bir sekilde katilimini, insanin hayatin1 ve sorumluklarini listlenmesini/kabul etmesini,
kadinin statiisiiniin yiikselmesini ve erkegin hayatinin her alaninda sevgi ve hizmet

gdstermesini mantiksal olarak gerekli kilmaktadir.>°

1.1.1.3. Sant Gelenegi

Sant barisc¢il anlamina gelen Sanskritce saant kelimesinden tliremistir. Bazilarina
gore, bariggil (saant) niians1 oldugu i¢in bu goriis etrafinda bir topluluk (sampradaya)
olugmustur. Sant kelimesi, baslangicta dindar sairler veya siradan inananlar olarak sant
geleneginin takipgileri icin kullanilirdi.®* Bazi arastirmacilar Sant kelimesinin hakikat ve
gerceklik anlamina gelen “sat” kelimesinden tiiredigini sdylemislerdir. Sant ise “gercegi
bilen kisi” anlamina gelmektedir.&_’2 Kokeni ister saant ister sat olsun, anlam itibariyle
hemen hemen aynidir. Her iki kelimede de hosgorii, gorgti, tolerans ve duyarlilik vardir.

Istilahta sant, Hinduizm’in bir kavrami olup azizler anlamindadir. Sant Nanak dncesinde

%0 - Daljeet Singh, EOS, 73.
51.- Dilgeer, DSP, 213

52 - W. H. Mcleod, The A To Z Of Sikhism, (Lanham: The Scarecrow Press,2009), 179.

20



Hindistan’da baslayan hareketlerden biridir. Aragtirmacilar bu hareketin birbirine zit olan
Visnu bhakti, Hatha yoga ve sufi uygulamalarinin bir sentezi oldugunu sdylemektedir.
Sant geleneginde ve Bhakti diisiincesinde samsara ¢arkindan kurtulus igin eylemler her
ne kadar ayni1 olsa da aralarinda farkliliklar da mevcuttur. Sant hareketi, puta tapmay1 ve
kurtulus i¢in kutsal bolgeleri ziyaret gibi gosteris¢i eylemleri, “avatara” inancimi kabul
etmezken, Tanri’ya ulagsmak icin sevgi ve muhabbet beslemesi konusunda Bhakti ile
hemfikirdir.>

Santin, aslinda kuzey Hindistan’da alt kast sayilanlarin olusturdugu bir hareket
oldugu soylenir. Bu hareket, Bhakti hareketinden, yogilerden ve sufilerden de
etklenmistir. Kabir, Namdev ve Ravidas gibi kisiler, Sant hareketine mensup olan
kisilerdendir. Aragtirmacilar Nanak hareketini veya Sihizm’i, kuzey Hindistan’da ortaya
c¢ikan Sant geleneginin bir devami olarak tanimlamaktadir.>*

Santlar kuzey ve giiney olmak {izere iki gruba ayrilabilir. Biri, 14. ve 17. yiizyillar
arasinda yasamis, kuzey ve orta Hindistan’in dini {izerinde derin etkileri olan, sair ve
azizlerden olusan heterojen bir gruptur. Bu sairler arasinda Kabir, Surdas, Tukaram ve
Ravidas yer almaktadir. Bunlarin en 6nemli 6zellikleri toplumsal reform; ritiielizm ve
kast sistemi elestirisiydi. Hindu toplumundan gelen bu kisilerin koyduklari tavir
nedeniyle Hinduizm’in uygulamalarim1 kabul etmedikleri ve bu dinin uygulamalarina
kars1 ¢iktiklarr goriilmistiir. Sant Mat gelenegi ¢ogunlukla Bhagavad Gita’da anlatilan
Bhakti’yi dayanan azizlerin kendi sosyo-dini tutumlarindan olugmaktadir. Santlar
Ogretilerinde Hintce, Marathi, Gujarati ve Pencapca gibi halkin anlayacag: diger dillerde

halka hitap etmislerdir. "Tanrinin" kurtarict gilice sahip oldugunu sdylediler ve dini

%3-S, J. Grewal, The Sikhs Of The Punjab, (Cambridge: Cambridge University Press, 2008), 100.

%4 - Sewa Singh Kalsi,, Sikhism, (Philadelphia: Chelsea House Publishers,1949), 175.
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ritiiellerin hi¢bir degeri olmadigini soyleyerek reddettiler. Gergek dinin "kalpte ikamet
eden" Allah'a teslim olma meselesi oldugu fikrini ortaya atmislardir.>®

Kuzey Hindistan santlarinin ilk nesli, 15. ylizyilin ortalarinda Benares
(Varanasi/Kaasi) bolgesinde ortaya ¢ikmistir. Onlardan 6nce 13. ve 14. yiizyilin iki
onemli figiirii Namdev (6. 1350) ve Ramananda idi. Daha dikkate deger santlar arasinda
Kabir (6. 1518), Nanak (6. 1539), Mira Bai (6. 1545), Surdas (6. 1573), Dadu Dayal (6.
1603), Tulsidas (6. 1623) ve Tukaram (6. 1650) yer almaktadir. Baz1 sant sairleri
mezheplerin kurucular1 olarak kabul edilse de, santlarin gelenegi (sant parampara)
mezhepsel olmayan bir gelenek olarak kalmistir. Hindularin yalnizca kiigiik bir azinlig1
resmi olarak Sant Mat" takip etmistir, ancak Hindistan’daki Hindu gelenegi mezhep ve
kastlarina gére dini hayatini siirdiirmiislerdir.®® Kabir, Sant gelenegini en iyi sekilde
temsil eden biri olarak bilinmektedir. Bu nedenle Kabir ile ilgili tartismalara bakmamiz,
Nanak’a nasil bir ortam hazirladigi konusunda ve Sihizm’in olugmasindaki roliiniin
Ogrenilmesinde faydali olacaktir.

Kabir, Hindu ve Miisliimanlarin sergiledikleri sekilciligi reddetmekle beraber her
ikisinin bir birliktelik iginde oldugunu ifade etmektedir. Bicak adli eserinde Kabir,
Hindular1 ve Miisliimanlar1 gézlemledigini ve her iki gurubun da kendisini (Kabir’i)
dinlemeyip diinyevi zevklere diiskiin olmaya devam ettiklerini ifade etmektedir.
Yaptiklari ibadetlerin sekilciligini elestirerek Hindularin ve Miisliimanlarin kalplerinde

merhametin kalmadigini sdylemektedir.>

5 - peter Hees, Indian Religions: A Historical Reader of Spiritual Expression and Experience, (London:
Hurst & Co. Publishers 2002), 359.

%6 - Julius Lipner, Hindus: Their Religious Beliefs and Practices, (London: Routledge,1994), 120-21;
Constance A. Jones And James D. Ryan, Encyclopedia of Hindiism, (New York: 2007), 383.

57 - Sewa Singh Kalsi, Sikhism, Chelsea House Publishers, Philadelphia 2005, 99.
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Diger taraftan ise her iki gurubun bir oldugunu sdyle dile getirmektedir:

Ey Sevgili kardesim! Iki Tanri nereden geldi? Bu karisikliga kimin neden oldugun
soyle?

Allah, Ram, Kerim, Keshav, Hari ve Hazret O'na verilen isimlerdir.

Altin biitiin takilar icinde aymidir. Onlarin iginde baska hi¢bir unsur yoktur.

Konugma ve isitme askina, onlar iki yol kurdular, biri namaz ve digeri puca oldu.

Mahadev ve Muhammed veya Brahma ve Adem ayni isimlendirmelerdir.

Kim bir Hindu ve kim bir Miisliiman oldugunu soyleyebilir? Her ikisi de ayni
veryiiziinde yasiyor.

Bunlar Vedalar ve onlar Kur'an okur. Bunlar pande (brahmin), onlar ise molla
olarak adlandirilir. Onlar degisik isimlere sahiptirler. Ancak onlar biitiin kaplarin ayni
kilden olmas: gibidir.

Kabir her iki grubun da yanlis oldugunu séyler, highiri Tanri’yi bulamamstir.

Bunlar ke¢i keser ve onlar inek keser, bosu bosuna onlarin (hayvanlarin)
hayatlarini harcarlar.®

Kabir bu sdéylemlerinden dolayr senkretik bir dini lider olarak gériilmektedir.
Onun bu dini diislincesinden Sihizm’in fikir babasi ve ilham kaynagi oldugunu ifade
etmek miimkiindiir. Nitekim Sihlerin kutsal kitab1 Guru Granth Sahib’de Kabir’in 541

ilahisi bulunmaktadir.>®

%8 - Kabir, Bicak Sat Guru Kabir Sahab Ka,, (Allahabad: Belvedere Press, 1923), 15.

%9 _ Kalsi,, Sikhism, 37.

23



1.2. Sihizm’in Kurucusu Guru Nanak’in Hayati Ve Goriisleri

1.2.1. Guru Nanak’in Hayati

Guru Nanak, 15 Nisan 1469 yilinda Lahore sehrinin yaklasik 65 km batisindaki
Rai Bhoidi Talwandi®® koyiinde dogmustur.®* Hindistan’da kullanilan bolgesel takvime

gore ise onun dogum tarihi 15 Kartik purnmasi (dolunay giinii) 1526 Bikramidir.®?

60 - Su an bu kdy Nankana Sahib diye bilinmekte olup Pakistan’in Pencap eyaletinde yer almaktadur.

61. Bhai Bala, Canamsakhi Bhai Bale Vaali, (Delhi: Punjabi Pustak Bhandar, Ty), 13. Nanak’in bu dogum
tarih(Nanak’a atfedilen bu dogum tarihi) genel kabul goren tarih olsa da bunu kabul etmeyenler de vardir.
Bunlardan bazilari, Guru Nanak’in dogum tarihinin 20 Ekim 1469 oldugunu séylerken, (Sgpc.net. Akal
Takht official Website of sgpc, 17.05.2022) digerleri ise kasim aymda dogudugunu sdylemektedirler
(Yusuf, BNKM, 1). Sihizm’den Kadyaniligine gegen Muhammad Yusuf (eski adi Swaran Singh Vidduan)
‘Bava Nanak Ka Mazhab’ isimli eserinde, Londra’daki india ofisinde en eski canamsakhi’nin (canamsakhi
gurularin biyografisi lizerine yazilmis kitaplara denilmektedir) bulundugunu ifade etmektedir. Bu kitapta
ise Nanak’in dogumu Nisan ay1 olarak kayida gectigi i¢in bunun bdyle (yani Nisan ay1 olarak) kabul
edilecegi goriistindedir (Yusuf, BNKM, 1).

62_ Hindistan’da kullanilan bolgesel takvim agisindan da dogum tarihi farkli goriilmektedir. Bazilarina gére
Nanak’in dogum tarihi Baisakh 1526 Bikramidir. (Yusuf, BNKM, 1) digerleri ise Kartik aymnin
purnamagisinde (dolunay giinii) dogdugunu yazmaktadirlar. (Gulam Nabi Amjad, Guru Nanak ci Aor
Tarikh-e Sikh Mat, (Lahore: Islami Mission, yy), 8. Ancak Sihler Nanak’m dogum giiniinii (Sihler Guru
Nanak’1in ve diger gurularin dogum giiniinii ‘Gurpurab/Guru Parva’ diye kutlamaktadirlar) ne Nisan ne de
Ekim ay1 olarak kutlarlar. Onlar Nanak’in dogum giiniinii bolgesel takvime gore Kartik aymin 15’inde,
purnmasi (dolunay) giiniinde kutlamaktadirlar. (Sgpc.net, 17.05.2022) Ama bir Sih yazari1 Kartar Singh’e
gore Guru Nanak’in dogumu aslinda, Baisakh 1526 Bikremi’nin 20’sinde sabahin erken saatlerinde
gerceklesmistir. Bu da 15 Nisan 1469 tarihine denk gelmektedir. Dolayisiyla Kartar Singh Kartik aymin
purnmasi (dolunay) giiniindeki kutlamalarinin dogru olamadig1 kanaatindedir (Kartar Singh, Guru Nanak
Dev Life and Teschings, (Lahore: Book Shop, Ludhiana, 2008), 305). Yine Kartar Singh bununla ilgili baz
ilging hikayeler yazmaktadir. Buna gore Nanak’mn dogum giiniinii Baisakh ayindan Kartik ayina doniistiiren
Hindal soyundan gelen Bidhi Chand isimli bir kisidir. Bazi Sihlere gore, kendi karaktersizliginden

takipgilerini kaybeden Bidhi Chand, kendince bir din kurup, bir granth (kutsal kitap) ve Canamsakhiyi
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Guru Nanak’in, dogumundan on {i¢ giin sonra babasi Kalu’nun aile rahibi olan
Pandit Hardayal ona, ‘Nanak’ ismini koyup dogum belgesi hazirlamistir. “Nanak” daha
once kullanilmayan bir isim oldugu i¢in, Pandit Hardayal’a, Hindularin ve
Miisliimanlarin kullanmadigi bu ismi neden koydugu sorulmustur. Hardayal, Nanak’in
bir avatara oldugu ve ileride Nanak’in Hindu-Miisliiman herkesin kabul edecegi bir zat

63 Hinduizm’de avatara’nin popiiler anlami

olacag1 Ongoriisiinde de bulunmustur.
Tanrt’’nin yeryiiziine inmesidir. Yani Tanri’nin diinyadaki enkarnasyonuna avatara

denilir.%* Baska bir goriise gore Nanak kendi anneannesinin evinde dogdugu icin adi

(Nanak’in hayat hikayesi) de derlemistir. Bu canamsaki’nin amaci, Guru Nanak’1 karalamak, kendi
basarisizligini ve kusurlarii Guru’ya atfederek kendini hakli ¢ikarmaktir. Baisakh yerine Kartik ayi
ikame etmesi onun son gayesiydi. Ciinkii bugiine kadar var olan bir batil inanca gore Kartik aymda dogan
bir ¢ocuk ugursuz ve zararli olarak kabul edilmektedir (Singh Kartar, GNDLT, 306). Fakar Kartar Singh,
Bidhi Chand’in kurdugu dinin ismini, yazdig1 canamsakhi’nin ismini ve zamanlama konusunda hig bilgi
vermemistir. Bununla birlikte bu konuda Miisliiman yetkililerin de payinin oldugunu sdyleyen Kartar Singh
ayni1 sekilde sozlerini bir delile baglamamustir.

Bhai Bala Canamsakhinin ¢esitli versiyonlart bulunmaktadir. Bazi Sih yazarlar bunlarin hig¢birinin
otantik olmadigimi séylemektedirler. (Kirpal Singh, Canamsakhi Tradition an Analytical Study, (Amritsar:
Singh Brothers, 2004), 14). Halbuki Bhai Bala Guru Nanak’in ¢agdasi, ayn1 zamanda yoldag1 olarak
bilinmektedir (Munsi Sangat Prasad, Fihrist CanamSakhi Guru Nanak Sah, (Lucknow: Matbaa Naval
Kisor, 1903), 1). Bu neden burada bir énceki dipnotun devami mi1?

83 - Munsi Sangat Prasad, Fihrist CanamSakhi Guru Nanak Sah, (Lucknow: Matbaa Naval Kisor, 1903),
2.

84 - Hindular avatara ile ilgili bu goriisii desteklemek i¢in genellikle Bhagavad Gita’nin Bap 4/7 den delil
gostermektedirler. Fakat Balraj Singh Parihar gibi Gita’nin miitercimi ve “Avatar ve Risalet” kitabinin
yazart Muhammad Ahmad’e gore avatara’nin anlami Tanri’nin yeryiiziine inmesi degil aksine Tanr1’nin
birini yeryiiziine indirmesidir. (Muhammad Ahmad, Autaarvad Aur Risalat, Hintge’den Urduca’ya gev.
Abdul Haque Falahi, (Yeni Delhi: Markazi Maktaba Islami Publishers, 2015), 10-15; (Pracheen Bhagwad
Gita, Balraj Sigh Parihar, s 25). Hatta Muhammad Ahmad, Islam’da risaletin anlam1 neyse, Hinduizm’deki

avatara’nin anlami da aynidir demektedir. (Ahmad, AAR 7).
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Nanak koyulmustur. Nanak, anneannenin evinde dogan gocuk anlamma gelmektedir.5®
Hindistan’da bulunan dillerin ¢ogununda anneanne anlamia gelen kelime “naani”dir.
Hindistan’da o6zellikle kuzey Hindistan’da ilk ¢ocugun naaninin evinde dogmasi
gelenegin bir parcasidir. Bu iilkede din adina gesitli anlagsmazliklar oldugu halde bu
gelenek hem Miislimanlar hem de gayri Miislimler arasinda bdyle devam
edegelmektedir. Nanak ikinci gocuk olmasina ragmen anneannenin evinde dogdugu igin
bu ismin konuldugu anlasilmaktadir.

Sih kaynaklarinda Guru Nanak’in biyografisi hakkinda yazilan kitaplara
Canamsakhi denilmektedir. Puratan Canamsakhi, Bhai Bala Canamsakhi, Bhai Mani
Singh Canamsakhi ya da Giyan Ratnawali ve Canamsakhi Miharban olmak tizere dort
canamsakhiden bahsedilmektedir.?® Dogum sahidi anlamina gelen Canamsakhilere
baktigimizda Nanak Oncesinde bile toplumda dogum belgeleri hazirlama adetinin
bulundugu anlagilmaktadir. Ayni sekilde Guru Nanak’in dogumunun on {igiincii giinii
pandit Hardayal tarafindan Avatara ilan edildiginde kimsenin ses ¢ikarmayip kabul ettigi
goriilmektedir. Fakat Nanak’in sozlerinden hayat1 boyunca kendini hi¢ Avatara olarak
gormedigi anlasilmaktadir. Dr. Tara Cand’a gore, Nanak kendini, Tanri’nin bir
peygamberi olarak tanitmigtir. Bunun yani sira diinyada sadece tek bir tanr1 oldugunu,
bagka tanrinin olmadigini sdylemistir. Aym1 zamanda Nanak, tanrinin halifesi, yani
tanrinin oglu oldugunu da teblig etmistir.” Burada Tara Cand ogul ve halifeyi aym

anlamda kullandig1 i¢in ¢eliskiye diismiistiir. Clinkii halife ve ogul arasindaki fark herkese

65 - fbaadullah Giani, Din-e-Islam Guru Nanak Ci Ki Nazer Men, (Delhi: Kutub Khana Anjuman Taraqqi
Urdu, 1993), 13.

8 - G. S. Chauhan-Meenakshi Rajan, Shri Guru Nanak Dev Life, Travels and Teachings, (Amritsar: All
India Pingalwara Charitable Society, 2012), 11-12.

67 . Chand, IKHTPA, 208.
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aciktir.% Ikincisi de, ne Guru Nanak kendini Tanr1’nin oglu olarak gérmiis ne de Sih inang
esaslarinda bdyle bir sey vardir. Ancak bazi Sihlerin onu Tanri’nin Avatarasi olarak
gordiigiine de rastlanmaktadir.®® Bir Sih yazar1 Khazan Singh’in naklettigine gore Tanri
Nanak’a soyle demistir: “Tum mera farzand hai, dunya andar cake...”’® (sen benim
oglumsun...). Eger Nanak Tanrinin oglu ise o vakit Hiristiyan inanisiyla Sih inanisi
arasinda fark kalmamaktadir. Biiyiik ihtimalle boyle bir s6z Nanak’in sozii degildir.
Ciinkii Nanak tek tanri’ya inanan biri olarak boyle bir sey diyemez. Khazan Sigh de bu
s0zii naklederken kaynak gdstermemistir.

Efsanevi rivayetlere gore daha bir buguk yasinda Nanak’in agzindan “Vaaheguru”
(“ylice lstat’ anlaminda Tanr icin kullanilan bir kelimedir) kelimesinin ¢ikmasi ve ii¢
yasinda iken Gita’nin climlelerini Sanskritce telaffuz etmesi, ayni sekilde dort yasinda,
aym yastaki arkadaslarina vaaz etmesi de ailesini sasirtmistir.”t Bu rivayetlerden
Nanak’n kimseden egitim almadan veya okula gitmeden herseyi bildigine dair bir goriis
olugmaktadir. Ancak bazi rivayetlere gore bes yasinda tahsil hayatinin baglamasi i¢in
Nanak, babasi tarafindan okula yerlestirilmistir. Nanak, okulda Hint¢e, Pencapga ve

Farsca 6grenmistir.”? Hintgeyi Pandit Gopal’dan, Sanskritceyi ise Brij Nath Sarma’dan

68 - bkz: Siileyman Uludag, “Halife” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari,
1997), 15/299. Fakat Khazan Singh “History and Philosophy of the Sikh Religion” isimli eserinde Nanak’1
Tanri’nin oglu olarak yazmustir. (Khazan Singh, History and Philosophy of the Sikh Religion Part 2,
(Lahore: Nawal Kishore Press, 1914), 351. Halbuki Nanak kendine sadece Tanri’nin bir halifesi olarak
tanitmistir.

89 - Munsi, FCGNS, 2.

70 - Singh Khazan, part 2, HAPOSR, 348.

1. Munsi, FCGNS, 2-3.

2 . Gulzar Ali - Istiraj Khan, “Sikh Dharm Par islami Taalimat ke Asaraat ka Ilmi Jayeza,” Bannu
University Research Journal in Islamic Studies, 2/1, (Ocak-Haziran 2015), 80. Baz1 rivayetlere gore yedi

yasinda Hint¢e 6grenmek i¢in okula gonderilmis, iki y1l sonra Sanskritge 6§renmis ve bir miiddet sonra ise
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ogrenmistir.”® Pandit ve Miisliiman alimlerin egitiminden ne kadar yararlandigim
s0ylemek zordur ama rivayetlerde onun erken gelismis zekas1 ve bilgeliginin olagan {istii
hikayeleri bulunmaktadir.”* Muhammad ikbal, Gokul Chand Narang’in ‘The
Transformation of Sikhism’ adli eserine atifta bulunarak, bazilar1 tarafindan Seyid
Hasan’dan ders almay1 reddettigini yazmistir. Yine Ikbal, Nanak’m mektepten fazla
egitim almamis olsa da, gengliginden beri meditasyon ve derin tefekkiire dalan birisi
olarak Allah’1n ona sagduyu ve fitrat-1 selime bahsettigini yazmaktadir.” Ikbal’in sdzleri
Guru Nanak’m ilk egitiminin ¢ok sinirlt oldugunu ancak, zekasinin ve diisiincelerinin
onu, Hindistan’in bir kesimini etkiledigi bir noktaya getirdigini gostermektedir.
Diisilinceleri daha sonra bir din bi¢imini almis ardindan siyasal bir gii¢ olarak diinya

sahnesine ¢ikmistir.

1.2.1.1. Ailesi ve Yetismesi

Nanak’in ailesi Rai Bhoi Di Talwandi kdyilinde yasamistir. Giiniimiizde bu kdy
Nanakana Sahib diye adlandirilmistir. Rai Bhoi (1380-1454 ya da 1461) Hinduizm’den
Islam’a gegen yerel bolge yoneticisiydi. Sih yazarlarina gore kdyiin kurucusu/reisi olan
Rai Bhoi’nin, kendi istegiyle Miisliiman olmamasindan dolay1 gayrimuslimlere 6zel ilgi
gosterdigi, sdylenmektedir. Rai Bhoi’nin yasadigi donem Hindistan’da Miisliiman

hiikiimdarlardan Tugluk (1320-1413) Seyyit (1414-1451) ve Lodi (1451-1526)

Fars¢a 6grenmek i¢in Molla Kutubuddin’e gonderilmistir. (Chand, I[KHTPA, 205). Nanak’n Far¢a hocas1
olan Seyid Hasan tarih kayitlarinda, Molla Kutubuddin ve Rukn-ud-din diye de bilinmektedir, (Amjad,
GNATSM, 10).

3 - Salim Khan Gami, “Nanak” Urdu Daira-Maarif-e Islamiye, (Lahore: Danisgah Pencap, 1989), 22/76

" _ Chand, IKHTPA, 206.

75 - Muhammad Ikbal, “Sikh” UDM/, 1985, 11/108 .
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hanedanlar1 donemiydi.”® Gayrimuslimlere karsi onun bu ilgisi, ¢ok sayida gezgin
sadhularin/azizlerin bu kdye go¢ etmesine yol agmistir. Rai Bhoi’nin 6liimiinden sonra
oglu Rai Bular (6. 1515 veya 1518) kdyiin reisi olmustur.”’ Arastirmaci Kartar Sigh’in
ifade ettigi iizere Talwandi kdyiiniin reisi kendi istegiyle degil baski aldinda islamiyete
gecmistir. Fakat arastirmaci kimin baskisi altinda miisliiman oldugunu agiklamamaistir.
Nanak diinyaya gelmeden 6nce bolgenin hakimiyeti Devlet Han’in elinde iken Delhi
tahtinda ise Sultan Bahlol Lodi (6. 1489) oturmaktaydi. Ancak tarihte her iki yonetici
tarafindan halk iizerine baski1 yapildigina dair delil bulunmamaktadir. Aksine Bahlol Lodi
ile ilgili tarihgiler, onun ¢ok comert ve hosgoriilii bir hiikiimdar oldugunu, Hindulara
kardesce yaklastigini sdylemektedir. Zamani gelince Hindu prenslerini destekledigini de
ifade etmektedirler.”

Guru Nanak’in babasinin tam isminin Kalu Ram Bedi, Kalu’nun babasinin adini
ise Bhai Sobha oldugunu kaydedilmektedir.”® Bazilar1 ise: “Babasi Mehta Kalyan Cand,
annesi Tripta Devi, dedesi Ram Das, ninesi Bharai Devi, dini Hindu, kasti Ksatriya,

80

gotra* Bedi oldugu sdylemektedir.®® Rai Bular goreve geldiginde miisliiman olmasina

76 - Yusuf Hikmet Bayur, Hindistan Tarihi, I. Cilt, 2. Baski, (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1987),
7 - Singh Kartar, GNDLT, 305.

78 - Saukat Ali Fahmi, Hindustan par Islami Hukumat, (Karachi: City Book Point, 2005), 217.

- Amjad, GNATSM, 8.

*- Gotra; Hindular’in kaslar arasindaki alt (buradaki alt kelimesi dort biiyiik kastlar arsindaki alt kast
anlaminda degildir) kastlara denilmektedir. (John Brough, The Yearly Brahmanical Seystem Of Gotra And
Paravara, (Camridge University Press, 1953), 31-37.

80 Gami, “Sikh” 22/76. Guru Nanak’1in babasimin ad1 hakkinda da gesitli rivayetler bulunmaktadir. Bazilar
Kalu Cand demektedir. (Maarya Maan ve Sabbir Hasan, “Guru Nanak ke canasin Aor Sikh Mat ke Irtika
me Unki Ehemmiyet,” Rahat’l-Quloob, 2/2, (Temmuz-Aralik 2018, Quetta (Ketta) Pakistan), 157.
Bazilar1 ise Mehta Kalu Ram yazmaktadir. (Yusuf, BNKM, 11). Kalyan Chand Singh oldugu sdyleyenler

de vardir fakat bunlar sadece Kalu olarak meshur oldugunu yazmaktadir.
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ragmen dinen Hindu olan Kalyan Cand Bedi’yi gelir memuru olarak gérevlendirmistir.8
Baz1 yazarlar tarafindan Nanak’in dogdugu zamanlarda gayri Miislimler {izerine
Miisliimanlarin baski uygulamasindan bahsedilmistir. Burada ister istemez, “bu kadar
baski olmasina ragmen nasil oldu da Bedi gibi bir gayri Miislim bu kadar énemli bir
goreve getirilmistir” sorusuyla kars1 karsiyayiz.

Sih kaynaklara gore on bir yaginda Nanak, yakindaki ormanda zaman gegirmeye,
ormandan dondiiklerinde de kdytlin erkek ¢ocuklarini yanina alip Tanr1’ya hamd etmeye,
okulda hocalarla Tanr1 hakkinda konusmaya ve soru sormaya baslamistir. Babasi Kalu,
oglunun gelecegi ile cok ilgilenmis ve onu ¢esitli etkinliklere dahil ederek, onun basarisi
icin gabalamistir. Ayrica, bilgi edinme konusunda/egitim alma konusunda giiclii bir istek
duymadigi ve bu nedenle cesitli isleri denedigi goriilmektedir.8? Ancak Nanak’in,
toplumdaki esitsizligi ortadan kaldirma istegi ve dini konulara daha fazla 6nem vermesi
bazi 6zel nitelikleri nedeniyle 6nemli bir basari elde edemedigi®® igin Kalu, oglunu
ticarete yoOnlendirmek istemistir. Nanak ticaretle de pek ilgilenememistir. Bu
davraniglarindan endiseleyen babasi onu Sultanpur denilen bir yerde devlet gorevlisi olan
damadinin yanina bir devlet gorevlisi olsun diye gondermistir. Ise girdikten sonra bile
aliskanliklarinda 6nemli bir degisiklik goriilmeyince Nanak’1 evlendirme karar1 almisir.
Ailesi 1487 yilinda (18 yasinda) Sulakhni ile Nanak’1 evlendirmislerdir.3* Anlasilan Guru
Nanak’in evlenme istegi yoktur. Ailesinin baskisiyla evlenmistir. Cilinkii Canamsakhi

Bhai Bala’da Sulakhni, esi Nanak’in kiz kardesi Nanaki’ye kardesinin kendisine iltifat

81 - Chauhan - Rajan, SGNDLTT, 24.

82 - Chand, IKHTPA, 206.

8 - Maan - Hasan, “Guru Nanak ke Janasin Aor Sikh Mat ke Irtika me Unki Ehemmiyet” 157.

8 - Gami, “Nanak” UDMI, 22/76. Bazilara gére ailesi onu daha 12 yasinda evlendirmistir. (Yusuf Han,
TA, 105). Candu Rani lakab1 olan Sulakhni Devi isimli bir kiz ile 19 yasinda evlendigini sdyleyenler de

vardir. (Gulzar Ali - Istiraj Khan, “Sikh Dharm Par Islami Taalimat ke Asaraat ka [lmi Jayeza™ 80).
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etmediginden defalarca sikayette bulundugu ifade edilmektedir.%®> Ebeveynleri
evlendirdikten sonra oglunun iyilesecegini ve ticarette basarili olacagini diisiinmiis ama
1yi bir sonug almayinca baska bir iste caligmasina karar vermislerdir. Enistesi Cay Ram,
sultan Bahlol Ludi’nin akrabasi ve Sultanpur bolgesinin yoneticisi Navab Devlet Han’1in
erzak deposunda ona bekgilik isi ayarlamistir.®® Urdu Ansiklopedisi Dairatul Maarif’te de
Nanak maddesinin yazari, Sulakhni’nin sikayet ettigini ifade ederek, Nanak’in Tanr
askindan ve gece giindiiz onu anmakla mesgul oldugundan bahsetmektedir. Sih kaynaklar
Nanak’1n iki ¢ocuk babas1 oldugunu kaydetmektedir. Nanak’1n ilk ¢ocugu Sri Cand 1494
yilinda ve ikinci ¢ocugu Lakhi Das ise 1496 yilinda diinyaya gelmistir. Kii¢iik oglu Lakhi
Das heniiz bebek iken Nanak evi terk edip tamamen dervis hayat1 yasamaya baslamigtir.8’

Esini ve gocuklarni birakip evi terk etmek islam’da uygun gériilmemektedir. Guru
Nanak’in Islami bigilere ne kadar vakif oldugu bilinmemekle birlikte tevhid, cennet,
cehennem ve ahlak gibi konularda bilgi sahibi oldugu ifade edilmektedir.2® Ancak Guru
Nanak’in s6z ve diisiincelerinde Islam’m etkisi ¢ok derin ve belirgin gériinmektedir.
Ayrica Sufi/Tasavvuf bilimlerine de kendini adamis biri olarak goriinmektedir.
Hindularin kutsal kitaplar1 hakkinda ne kadar bilgi sahibi oldugunu somut delillerle
kanitlamak zordur ancak bazi arastimacilara gére Nanak’in vaaz ve konugmalarinda
Vedalar, Puranalar gibi Hindu kutsal metinlerine ¢ok az deginmesi onun bu kitaplar
hakkindaki bilgisinin derin olmadigin1 gdstermektedir.®® Dolayisiyla aileyi terk edip

gitmek gibi davraniglarmin Islam etkisinden olmadi§1 kanaatindeyiz. Is ve aile hayatindan

8 - Bhai Bala, CSBBV, 48.

8 - Gami, “Nanak” UDMI, 22/76.

87 - Gami, “Nanak” UDMI, 22/ 77.

8 - Huzeyfe Sayim, Firat Universitesi Dergisi, Sihizm’in Kurucusu Guru Nanak ve Islamiyet, Say1: 5,
Elazig 2000, 159.

8 . Chand, IKHTPA, 217.
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korkan Nanak’1n ilk egitimi olmamasina ragmen dini konulara ve siire biiyiik bir baglilig

oldugu soylenmektedir.*

1.2.2. Guru Nanak’in Goriislerinin Sekillenmesini Etkileyen Hususlar

Nanak c¢ocukluktan itibaren hareketleriyle ve davranislariyla kendine 6zgii bir
tavir sergilemistir. Canamsakhilerde onun daha bebek iken sira dis1 hareketleri oldugu,
gencliginde arkadaslarindan farkli davranislarin  bulundugu, toplumda uygulanan
geleneklere karst ¢iktigi, herkesten daha dindar, diiriist ve temiz oldugu da
anlatilmaktadir. Hatta onun Miisliiman olmamasina ragmen, kast sistemi ve caneu giymek
gibi toplumun geleneklerine sert tepki gostermesi sasirticidir. Islam’daki gibi tek tanri
inancini benimsemesine binaen onun Miisliiman oldugunu ileri siiren de vardir.* Her ne
kadar iddia edenler bulunsa da, Nanak’in, yikandig1 nehirde ii¢ giin kaybolduktan sonra
ortaya cikip meshur “Ne Hindu ne de Miisliiman vardir” soziinii sdylemesi onun
Hinduizm’den farkli bir goriis sahibi oldugunu gostermektedir. Ayn1 zamanda bu soz,
onun Islam’1 kabul etmedigini de gdstermektedir. Baz1 Sihler bu sdzii “Hindular ve
Miisliimanlar gekismelerini ve esitsizliklerini bir kenara birakip yaratiligtaki bu yaraticiya
bakmalidirlar’®? diye agiklamislardir. Burada Nanak’in gériislerinin sekillenmesi

incelenecektir.

1.2.2.1. Seyahatleri ve Sahsi Tecriibeleri

Nanak’1n seferleri o kadar ¢oktur ki, seferleri hakkinda ¢alisanlar bunlar1 boliimler
olarak yazmistir. Yazarlar Nanak’1n seferlerini Dogu, Bati, Gliney ve Kuzey olmak {izere

dorde bolmektedir. Onun ziyaret ettigi yerlerin sayisi, simdiki siyasi lilke sinirlari

9 _ Khan Yusuf, TA, 105.
%1 - Yusuf, BNKM, 21.
92 - Giani Kartar Singh Koil, Baba Guru Nanak Dev Ci Aor Unki Mukaddas Talimat, (Srinagar: Sardar

Dilip Sigh 1972), 11.
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diisiintildiiglinde, yaklasik 17 tilkeyi bulmaktadir. Ziyaret ettigi bolgelere seyahatlerinde:
dag, deniz, nehir ve kara yollarin1 kullanmistir. Onun Hindistan’in hemen hemen her
bolgesini gezdigi goriilmektedir. Ama arastirmacilarin bir kismi, bazi bolgeleri ziyaret
edip etmedigini tartisma konusu yapmistir. Nanak seferlerinde, din adamlariyla beraber
birgok kisiyle goriismiistir. Bu da onun fikirlerin olusmasinda etkili olmustur.
Dolayisiyla Nanak’in gorisleri ile ilgili ¢alistigimiz igin onun seyahatlerini bilmemiz
gerekmektedir.

Arastirmacilar vakainamelerde Nanak’m Sultanpur’da® gérevliyken, zamanini
nasil gecirdigine dair herhangi bir bulunmamaktadir diye ifade etmektedirler. Ancak bazi
kaynaklar safaktan ¢ok once yatagindan kalkip B’een/Bein nehrinde yikandigini, kendi
maneviyatina daldigin1 ve sabah ge¢ saatlere kadar meditasyon yaptigini belirtmektedir.
Oglen, yemegi i¢in eve gitmesi durumu haricinde, giin boyunca gorev basinda durmasi
ve sik sik ona gelen sadhularla sohbetlerde bulunmasi da giinliik hayatinin bir parcasi
olarak ifade edilmektedir.*

Sabahlar1 Bein/B’een nehrine gidip yikanmasi, Nanak’ i giinliik rutininin bir
parcasi olmustur. Yikandig1 yer Sultanpur’dan yaklasik bir buguk kilometre mesafede yer
almaktadir.®® Sih yazari olan Sewaram Singh’e gére 1497 yilinda Nanak, her zamanki
gibi bir refakatci* esliginde Bein nehrine gitmistir. Giyisilerini refakatciye teslim ettikten
sonra suya dalmis ve bir daha gériinmemistir.®® Sultanpur’da bu haber ‘kara haber tez

duyulur’ misali ok hizli yayilmistir. Hatta onun &ldiigiine dair rivayetler ¢tkmustir.%” Bu

93 - Sultanpur su an Hindistan’n Pencap eyaletinin Kapurthala ilgesinde yer almaktadir.

% - Sewaram Singh, The Devine Master, (Lahore: Rai Sahib M. Gulab Singh & Sons, TY), 51.

% - Chauhan - Rajan, SGNDLTT, 43.

*- Diger kaynaklarda bunun ismi Mardana diye gegmektedir. (Sarwar Faruqui, Hindu Mat, Unke Firge,
Tanzimen Aor Idaron Ka Taaruf, (Lucknow: Maktaba Pyam-e Amn, 1999), 111.

% - Singh Sewaram, TDM, 52-52.

% - Chauhan-Rajan, SGNDLTT, 47.
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rivayetler Sultanpur halki arasinda biiytik bir hiizlin yaratmistir. Bélgenin yoneticisi olan
Devlet Han bile, Nanak’in enistesi olan Cay Ram ile birlikte nehre kadar gelip olay1
incelemis ve arama-kurtarma i¢in gereken talimatlar1 vermistir. Fakat tiim g¢abalara
ragmen onun cesedi bulunamamustir.®® Peki Nanak nereye kaybolmustur? Bununla ilgili
G.S. Chauhan, Puratan Canamsakhi’ye atifta bulunarak, yiice varligin mahkemesine
gittigini ifade etmektedir.®® Sewaram Singh ise bu siireci ifade ederken, Nanak’imn insan
goziiyle goriilmeden, Tanri ile tam bir birliktelik i¢cinde kaldigini sdylemektedir. Ayrica
Nanak’in, her seye giicii yeten Baba’nin (Tanri’nin) saraymna olan yolculugundan
bahsetmektedir.!®®  Bazi rivayetlerde Nanak, arkadaslarina meditasyon sirasinda
Tanr’nin huzuruna ¢ikarildigini, Tanr1’nin kendisine bir bardak hayat suyu verdigini ve
su mesaj1 verdigini anlatmigtir.1%

Burada Sewaram’in Tanrtya Baba demesi de ilgingtir. Ciinkii genel olarak
Sihizim’de Tanri i¢in ‘Naam’* kelimesi kullanilmaktadir.!®? Nanak’m Tanri’nin
sarayinda ne yaptigina dair Sewaram Singh’in yazilarina baktigimizda, gittiginde 6nce

Tanr1’in ona hos geldin dedigi sonrada Nanak’1n iksir dolu kadehi Tanr1’nin adiyla igtigi

% - Chauhan-Rajan, SGNDLTT, 44.

9 - Chauhan-Rajan, SGNDLTT, 44.

100 - Singh Sewaram, TDM, 53.

101 - Sarwar Faruqui, Hindu Mat, Unke Firqe, Tanzimen Aor Idaron Ka Taaruf, Maktaba Pyam-e Amn,
Lucknow, 1999, 111.

*- Naam Sanskritce bir kelime olup bir kisiyi, seyi veya grubu ifade etmektedir. Sihizm’de naam kelimesi
Tanr1 i¢in kullanilir. Sihizm’de her zaman Tanr1i’y1 anmakla mesgul olmak ve onun korkusunu akilda
tutmak temel bir inang olarak kabul edililir. Sih dini terminolojisinde buna ‘Naam Simran’ denlmektedir.
(Dilgeer, DSP 168-169; Pandit Ram Candra Pathak, Adars Hindi Sabdakos, 320).

102 . Amjad, GNATSM, 55
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yazmaktadir.’®® Icecegi igtikten sonra Tanr1 ona; “Ben yanmdaymm. Sen kutsanmissin.
Kim senin adn iizerinde derin diisiiniirse, o da kutsanacaktir” demistir.””*%

Sih arastirmacilarina gore, Tanr1 tarafindan Nanak’a sdyle emronulmustur:
“Simdi buradan git ve diinyaya gelis sebebin olan isini yap ¢iinkii Kalyuga'® halki
korkung uygulamalar benimsemistir ve akillar1 son derece bozulmustur. Cesitli tanrilara
tapmaya da baslanmistir. Tanri’nin Ad’larini terk edip gilinaha gark olmuslardir. Git,
Tanr’y1 sevgi ve bagliligini yay ve boylece yeryiiziiniin yiikiinii hafiflet. Git ve Tanr1’nin
adin1 tesbih et ve ikiyiizliiliigiinii yok et.”'% Bagka bir Sih yazar1 bu ciimleleri daha da
izah ederek: “diinyaya git, benim adima aracilik et ve benim adima aracilik etmeleri i¢in
bu mesaj1 baskalarina yay. Diinyadan bagimsiz kal, adimi1 anarak émriinii gecir. Comert
olmak ve muhtaglara hizmet etmek senin diinyadaki gorevindir.” yazmaktadir.X*” Bu
konusmalarin ardindan Nanak, Tanri’ya tesekkiir etmis ve saygilarin1 sunmustur. Yine
Chauhan; Nanak, tanriin yanindan ayrilmadan 6nce, ondan adimi 6verek bir seyler

sOylemesini istediginde, Nanak’in sunlar1 ifade ettigini sOylemektedir: “Milyonlarca

sayfay1 okusam ve onlarin esrarengiz niyetini bilsem, okyanusun suyuyla riizgar hizinda

108 . Singh Sewaram, TDM, 52-53.

104 - Chauhan-Rajan, SGNDLTT, 44.

105 - Hindistan'da Yuga, Sanskritce kokenli bir kelime olup, zaman déngiisii veya ¢ag anlamma gelir. Hindu
kozmolojisine gore evren, Yuga adi verilen ve tekrar eden farkli dénemlere sahiptir. Bu baglamda evren
icin dort donem s6z konusudur. En biiyiik kozmik dongii Biiyiik Cag anlamina gelen Maha Yuga’dir. Bu
donem Krita Yuga (Sattya yuga), Treta Yuga, Dvapara Yuga ve Kali Yuga (Kali Yuga kalyug olarak da
teleffiiz edilmektedir) olmak iizere dort dongiiden olusur. Kali Yuga bunlarin dordiinciisiidiir. (Ahmet
Hikmet Eroglu, Kavram Atlasi: Dinler Tarihi II, Ed: Biilent Akot, (Ankara: Gazi Kitapevi, 2020), 167;
Jhon Downson, A Classical Dictionary of Hindu Mythology And Religion, Geography, Historys And
Literature, sixth edition, (London: Kegan Paul, Trencn, Trubner & co., LTD, Broawdway House, Carter
Lane, E.C., 1928), 381).

106 - Sing Sewaram, TDM, 53.

107 - Chauhan-Rajan, SGNDLTT, 44.
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yazsam, yine ne senin ne de Adinin hakkin1 verebilirim ya Rab.”'% Yiice sarayinda Tanri,
Nanak ile muhatap olurken, Nanak’a bir isim de vermistir. G.S. Chauhan’in eserinde
gecen bilgilere gore Tanri, “Benim adim Parpram Paramesvar ve senin adin Gur
Paramesvar’dir*, demistir.’%® Bu kadar 6grettikten sonra Tanri, iradesini 6vmek yerine,
iradesini anlayip anlamadigin1 sormustur. Nanak, gordiiklerini ve sdyleyebildigini
sOylemistir. Son olarak Nanak Mul Mantrasini ve Cap Ci’nin ilk salokasini** asagidaki
gibi okumustur. “Ek onkar Sat Naam Karta Purakh Nirbhau Nirvair Akal Moorat Ajuni
Saibhang Gur Parsadi. Jap. Addi such. Jugadi sach. Hai bhi sach. Nanak hosi bhi
sach. "% /ismi var olan, evrenin yaraticist olan, her yerde bulunan, korkudan ve
diismanliktan uzak, bi¢imi zaman Otesinde olan, cinsiyet kategorisine girmeyen,
kendiliginden dogan, Satguru’nun liitfuyla elde edilen tek bir Tanr1 vardir.

Anlasilan sudur ki Nanak, Tanr1’nin yaninda ii¢ giin kalmistir. Ug giin igerisinde
aralarinda konusmalar olmustur. Bu konusmalarda Tanri’nin emirleri ve diinyada
Nanak’in yapacagi isler belirlenmistir. Ama Nanak; Tanri ile hangi dilde konusmus, bir
giin mii konusmus ii¢ glin mii konugmus, ylizylize mi yoksa Tanri’nin sesiyle mi muhatap
olmus? Bunlar hakkinda hicbir bilgi verilmemistir. Nanak’in inanisina baktigimizda
Nanak, Tanr1’nin, tek bir Tanr1 oldugunu, adinin gergek, her seyin yaraticisi oldugunu,

her yeri kaplayan, korkudan ve diismanliktan miinezzeh, O6limsiiz, dogmamis,

108 - Chauhan-Rajan, SGNDLTT, 44.

*- Gur Paramesvar, Tanr1 tarafindan kutsanmig 6gretmen anlamina gelmektedir.

109 - Chauhan - Rajan, SGNDLTT, 46.

**- Salok, Pencap siirinin bir bigimidir. Guru Granth Sahib’in dizeleri ¢ogunlukla salok bigimindedir guru
Grantn Sahib baglaminda, salok terimi her ili¢ anlamda kullanilmaktadir. (Dilgeer, 210).

110 - Sri Guru Garanth Sahib in Gurmukhi & Urdu, miitercim; Gurbachan Sigh Bedi, Ty, 2 ve Chauhan, s

46.
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kendiliginden var olan'!! ve goriinmez ama her seyi géren oldugunu®?

ifade etmistir.
Sih’lerin goriisii olarak Nanak’in gittigi saray/ylice varligin mahkemesi nerededir. Gokte
midir? Denizde midir? Sorusu baska bir arastirma konusudur.

Bu sekilde emrolunduktan sonra, Nanak, Bein nehrindeki Sant Ghat adli 6li
yakma yerinde/mezarlikta yeniden ortaya ¢ikmustir.!*® Yeniden gériiniir oldugunda,
refakat¢inin hala giysileriyle orada beklemis oldugunu goriince sevinmis ve giyindikten
sonra refakat¢iyi kutsayip calistigi yere donmiistiir. Oradan kasaba disinda baska bir
Hindu mezarligina oturup derin bir tefekkiire dalmistir. Bu tefekkiirden ¢iktiktan sonra
Tanr’nin verdigi gorevin ana noktasinit “Ne Hindu var ne de Miisliiman” olarak dile
getirmistir.!** Baz1 yazarlar, Nanak’in kayboldugu yerden bulundugu yer arasindaki
mesafesinin yaklasik ii¢ kilometre oldugunu sdylemislerdir.!*

Chauhan’a gore, Nanak’in bu sozii Sultanpur’da 6fkeye neden olmustur. Cilinkii
bu sdz Islam’a saygisizlik olarak kabul edilmistir. Aym zamanda Chauhan’m 6fkeyi,
sehir niifusunun Miisliiman agirlikli olmasina baglamaya calistig1 icin, olay1 adaletle
yorumlamadig1 goriilmektedir. Cilinkii Nanak’in bu beyanindan Hindular da rahatsizlik
duymuslardir.!1®

Sultanpur halki, Nanak’in geri dondiigiinii 6grenince hem sasirmis hem de ¢ok
sevinmistir ama Nanak’in sozlerini bdyle dile getirmesi, kisa siirede karsi tepkilerin
ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Onun kotii bir ruhun etkisi altinda oldugu ya da

delirdigi soylenmeye baslamistir. Bu haber Navab’a ulasinca, o Nanak’in tedavisi i¢in

111 - Singh Sewaram, TDM 53.

12. Chand, /KHTPA, 209.

113 - Singh Sewaram, TDM, 54

114 - Singh Sewaram, TDM, 56

115 - Chauhan - Rajan, SGNDLTT, 46

116 _ Akhtarul Wasey, Mohammad Habib, Mohammad Mushtak Tijarvwi, Guru Nanak Hayat-o-Khidmat,

(Yeni delhi: National Council for Promotion of Urdu Language, 2020), 9.
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miisliman din adamlartyla hekimleri gorevlendirmistir. Din adamlari, hekimleri
Nanak’in ruhsal hastaligimin olmadigini, delilik veya baska bir hastaliginin da
bulunmadigini sdyleyip, i¢cinde Tanr1 sevgisin gelistirdigini ve diinyevi seylere kayitsiz
oldugunu agiklamislardir.**’

Bu belgelerde Nanak’in mezarlikta, kimin tarafindan goriildiigiine dair herhangi
bir bilgiye rastlanilmamaktadir. Ayni zamanda Sewaram’in ve G.S.Chauhan’in yazdiklar1
arasinda bilgi eksiklikleri de s6z konusudur. Chauhan Nanak’in ortaya ¢iktiginda nehirde
refakatgiyle goriistiigiine dair hig bilgi vermemisken, Sewaram Singh, refakat¢inin ti¢
giindiir nehir kiyisinda kiyafetleriyle beklediginden, oradan is yerine gidip goérev
yaptiktan sonra 6lii yakma yerinde/mezarlikta goriildiigiinden bahsetmektedir. Burada
Sewaram’1n bilgileri daha kronolojik goriilmektedir.

Sewaram’a gore Nanak da kendi sarkilarindan birinde ilahi mahkemeye katilimina
atifta bulunmustur: “Efendinin ozani/sair, yiice efendinin huzuruna c¢agrildi. Bana hak
ismin tesbihinin hilafetini ihsan ederek liitufta bulundu.”*®

Bu olaydan sonra da Nanak bir miiddet gorevine devam etmistir. Nanak, giinliik
isleri bitince miisliiman tasavvuf ehli olanlarla oturup sohbet etmeye baslamistir.
Rivayetlere gore, kaympederi (Mul Cand) bu olay1 68renince Sama adindaki bir pandit
(Hindu din adami) esliginde Sultanpur’a gelmistir. Nanak’1 fakirler arasinda otururken
gordiigiinde ¢ok Tlziilmlis ve kiz kardesi olan Nanaki’den ona nasihat etmesini
istemistir.!*® Uziilmesinin sebebinin, canamsakhide belirtildigi gibi ailesini ihmal'?
etmesi oldugu tahmin edilebilir. Fakat Nanaki, ricasin1 kabul etmeyip aksine, Nanak’in

yaptiklarindan memnun oldugunu dile getirmistir. Tabi Nanaki’den bdyle bir cevap

117 - Chauhan - Rajan, SGNDLTT, 47-60.
118  Singh Sewaram, TDM 54.
119 - Chauhan - Rajan, SGNDLTT, 47

120 - Bhai Bala, CSBBV, 48.
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beklemeyen Mul Cand, daha da iiziilerek, kiz1 Sulakhni’yi ve kiigiik oglu Lakhmi Das’1
yanina alarak kdytiine (Pakhoke’ye) gotiirmiistiir. Biiyiik oglu Sri Cand ise, Sultanpur’da
Nanaki ile kalmigtir.*?*

Nanak’in “Ne Hindu var ne de Miisliiman™ s6ziinden ¢ikan tartismalar, Devlet
Han’a ulastiginda Nanak hesaba ¢ekilmek i¢in ¢agirilmistir. Nanak’1 pejmiirde elbiseler
icinde goren, Devlet Han’in ona saygi goterdigi sOylenmektedir. Sehrin kadisindan
sorulmasi gereken sorular1 sormasi istenmistir. Kadi: “Ne Hindu var ne de Miisliiman”
diyorsun ama Muhammed’in kurdugu din yok mu?” diye sormustur. Nanak, Miisliiman
olmanin zor bir i oldugunu, insanin Allah’in istedigi gibi yasamasi gerektigini
sOylemistir. Ayrica insanin, egodan arinmasini, herkese sefkat, merhamet ve sevgiyi
telkin etmesinin gerekli oldugunu sdyleyerek bu yolu ancak ender kisilerin
yiirliyebilecegini ifade etmistir. Kadi tarafindan, “Hindularin bir yolu, Miisliimanlarin da
baska yolu vardir, peki sen hangi yoldasin?” diye yoneltilen soruya Nanak; “Ben Tanrinin
yolundayim. Tanr1 ne Hindu ne de Miisliimandir.” diye cevap vermistir. Tam o sirada
namaz vakit girmis ve kadi: “Madem Hindu veya Miisliiman ayirt etmiyorsun, o zaman
vakti girdi, hadi beraber namaz i¢in camiye gidelim.” demistir. Nanak kadi ile camiye
gelmis ama namaz kilmamistir. Nedeni soruldugunda, Kadi’ya; aklin bagka yerde
oldugunda namazinin kabul edilmedigini sdylemistir.*??

Burada Sih yazarlara gore Nanak, kadmin kalbini okumus, basiret goziiyle
gdérmiis, ayn1 sekilde kendi maneviyatiyla kadinin aklinin baska bir isle mesgul oldugunu
hissetmistir. Bir de kadi tarafindan “Muhammed’in kurdugu din” climlesinden bu
hikayelendirmelerde kadilik makamina gelen Miisliiman bir kisi hakkinda Sihler

tarafindan abartmalar oldugu goriilmektedir. Ciinkii bir kadinin, Islam’in Hz.

Muhammed’in kurdugu bir din olmadig1, Hz. Muhammed’in Islam kurucusu olmay1p son

121 - Chauhan - Rajan, SGNDLTT, 47.

122 . Chauhan - Rajan, SGNDLTT, 46- 51.
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peygamber oldugu bilmesi gereken temel bilgilerdir. Dolayisiyla muhtemelen bu
bilgilerde ya tahrif olmustur ya da i¢inde eklemeler yapilmistir.

Bu olaydan sonra Nanak refakat¢i Mardana ile teblig seferlerine baglamaktadir.
Nanak, Pencap bolgesinin ¢esitli yerlerini gezdikten sonra uzun bir yolculuga ¢ikmaya
karar vermistir. Bu yolculuga Sih dini teriminde Udasi (sefer) denilmektedir.'?3

Nanak otuz yasinda Devlet Han’1n igini birakip, goriislerini insanlara anlatmaya
baslatmistir. Sonrasinda bir dizi sefere baglamistir, Hindistan’in tiim 6nemli yerlerini,
ozellikle Hindularin dini yerlerini ziyaret etmistir.'?*

Nanak, Sultanpur’dan ayrildiktan sonra ilk olarak Lahore ve Amritsar civarindaki
cesitli yerleri gezerek Saidpur’da* Bhai Lalo adindaki bir marangozun evinde ikamet
etmistir. Nanak, burada ikamet ederken uzun bir yolculuk i¢in hazirlanmaya baslamistir.
Az yiyecekle, ve zor ortamlarda viicudun agliga kosullandirilmasi da yapilan hazirliklar
arasindadir. Bunun yani sira tarihi belgelerde, sert cakillarin {izerine oturup meditasyon
yapmast da gecmektedir. Ksatriya olmasina ragmen Sudra kastindan gelen Bhai Lalo’un

evinde kalmas1,'®

onun kast sistemine karsi oldugunun acgik bir delili olarak
goriilmektedir.
Nanak’1n gezileri Pencap’tan baslayip doguya, gilineye, kuzeye sonra batiya dogru

ilerlemistir. Doguya dogru giderken Delhi, Uttara Prades,* Bihar, Bengal, Assam,

Manipur, Tripura’dan ge¢mistir. Doniis ise Orissa ve Madya Prades lizerinden olmustur.

123 . Singh Kartar, GNDLAT, 102.

124 _ fkbal, “Sikh” UDMI, 1985, 11/108 .

*- Pakistan’da Gujranwala il¢esinde yer alan bir yerdir. Eminabad da denilmektedir.

125. Chauhan-Rajan, SGNDLTT, 56; Surindar Singh Kohli, Travels of Guru Nanak, (Chandigarh:
Publication Bureau, Punjab University, 1969), 11.

*- Uttara Prades, Bihar, Bengal, Assam, Manipur, Tripura, Orissa, Madhya Prades, Maharastra, Racastan,
Sikkim, Kesmie, Himagal Prades ve Andra Prades su an Hindistan’in kuzeyinden giineye, batisindan

doguya kadar kapsayan eyaletlerinin isimleridir.
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Giineye dogru olan ikinci yolculuk sirasinda, Racastan, Gucarat, Maharastra, Andra
Prades, Maisur, Madras/Cennai, Kerala ve Seylan’dan/Sri Lanka’dan ge¢mistir. Kuzey
yolculugunun ise, Kesmir’in daglk bolgesine, Himagal Prades, Nepal, Tibet, Sikkim,
Butan ve oradan Cin’e dogru oldugu da sodylenmektedir. Batiya dogru ilerlerken
Afganistan, Tiirkistan olmak iizere Bati Asya iilkelerinden, Aden/Yemen, Suudi
Arabistan, Suriye, Irak, Iran’la beraber Tiirkiye ve Misir gibi Avrupa ve Afrika
bolgelerine gittigi de sdylenmektedir.'?5

Ilk Seyahat (udasi)

Nanak’in birinci seferi doguya dogru olmustur. Tarihgiler bu seferin 1501 yil
civarinda basladigint sdylemektedirler. Bu yolculuk sirasinda Kuruksetra, Karnal,
Panipat, Haridwar, Delhi, Brindaban, Nanakmatta, Ayodhya, Lucknow, Benaras/Kasi,
Patna/Pataliputra, Gaya, Rajmahal, Malda, Dakka, Kamrup, Dhubri, Naga Hills, Assam,
Cittagong, Sondvip adalari, Jagannath/Puri gibi O6nemli yerleri ziyaret ederek orta
Hindistan’daki Vindhya daglarindan gecerek, Racputana/Racastan yoluyla dénmiistiir.*?’
Krisna’nin dogum yeri Mathura’ya da gitmistir. Oradan Agra, Etawa ve Kanpur yoluyla,
Hindularla beraber Budist ve Cainistlerin de onemli dini merkezi olan Ayodya’ya
varmistir.}?® Nanak, Pakpattan’dan Satlec nehrini gecerek Pandavalar ve Kauravalarin
savastigi meydan olarak meshur olmus, Kuruksetra {izerinden Panipat’a ulagmistir.
Burada pir Seyh Seref ile goriismiistiir. Gorlisme esnasinda Seyh Seref, Nanak’a bir fakir
kiliginda oldugunu hatirlatarak, saclartyla ilgili soru sorunca Nanak; “Fakir bir kisi sa¢in1
degil aklin1 toparlamalidir.” diye cevap vermistir. Yine Seyh Seref, kiyafetinin hangi dine
ait oldugunu sormustur. Nanak ise bir fakirin kiyafet kuralinin, Guru’nun tavsiyesine

uymak ve her zaman aklinda tanri’y1 hatirlamak oldugunu sdylemistir. Fakir iyiye-

126 - Kohli, TOGN, iii - iv.
127 - Singh Sewaram, TDM, 97.

128 - Kohli, TOGN, 26-27.
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kotiiye, mutluluga ve kadere ayni siikiinetle muamele ederek stikiinete ulagmalidir.
Sehvet, 6fke, baglhlik, a¢ gozliilikk ve ego gibi bes diismanin1 yenmelidir ve her zaman
(bos zamanlar da dahil) saglam kalmalidir demistir.*?® Panipat’tan Delhi’ye gelen Nanak,
‘Mecnu ka Tila’ denilen bir yerde ikamet etmistir. Delhi’den Hindularin kutsal
sehirlerinden biri sayilan Haridwar’a gelmistir. Nanak Haridwar’a geldiginde Baisakhi
festivali nedeniyle orada olan adanmuigslar, onu biiyiik bir kalabalikla karsilamistir. Hindu
inanisina gore Baisakhi giiniinde nehre (Ganj) girip doguya donerek su atmak, giineste
yasayan Olii atalarina su vermek anlamina gelmektedir. Nanak’in batiya dogru su atmaya
basladigini gorenler, onun miisliiman oldugunu sanmislardir. Bazilar1 ise sebebini
O0grenmek istemislerdir. Nanak cevap olarak, Lahore yakinlarinda bu yil yagmur
yagmadigi i¢in tarlalardaki ekinlerinin kuruyacagi endisesiyle, bat1 yoniine su firlattigini
sOylemistir. Halk/adananlar Nanak’in cevabina sasirip giiliimseyerek, firlattigi suyun
Lahore’a kadar nasil ulagacagin1 sorunca Nanak onlara, giinesin diinyadan uzakliginm
sormustur. Orada bulunan bazi bilge adamlar, binlerce kilometre (mil) olabilecegini
sOylediginde Nanak; Lahore’daki tarlalarin sadece yiiz kilometre uzaklikta oldugunu ve
firlattig1 suyun, glinese kadar ulasabilecekse eger, tarlalarina daha da kolay ulasacagini
ifade etmistir. Oradaki insanlar bu delilden etkilenip Nanak’in etrafinda biiyiik bir
baglilikla toplanmis ve onun sohbetini dinlemeye baglamislardir,3

Nanak, Haridwar’dan Karnal, Srinagar (Kesmir’deki Srinagar degil
Uttarangal’daki kiiciik bir yer olan Srinagar’dir), Badrinath, Kedarnath, Lepulekh’e kadar
ulagsmistir. Lepulekh’ten yogun daglik/tepelik yollardan gecerek Haldwani’ye gelmistir.
Haldwani’den, suan “Nanak Matha” (Nanak’in Tekkesi) diye bilinen Gorakhmatta’ya
gelmistir. 16. yiizyilda tiim bu bolgeler yogilerin inziva yerleriyle dolmustur. Yogiler o

zaman, kuzey Hindistan ve Pencap’taki tiim manevi alanlara hakim konumdaydilar.

129 . Chauhan - Rajan, SGNDLTT, 66.

130 - Chauhan - Rajan, SGNDLTT, 68-69.
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Yogiler aslinda Goraknath’in miiritleriydiler. Bunlar on iki dala ayrilip, her birinin ayri
bir adedi oldugu sdylenmektedir. Orada Nanak’in yogilere sunlar1 soyledigi ifade
edilmektedir: “Ey giizel Rabbim! Senin niteliklerinin sonunu bilemem. Suda yerde, gékte
her yerde ve tiim canlilarda varsin. Niteliklerini ol¢ecek bir terazi yok. Ey kardesim!
Tanrt her yerde mevcuttur. Kendisi terazidir ve tiim canlilarla ilgilenir. Herkesin kalbini
kendisi anlar.”*®' Yogilerin bunlari duyunca Nanak’in siradan biri olmadigini idrak
ettikleri soylenmektedir. Nanak, Haldwani yakinlarinda bulunan ormanlarda yasayan
yogilere kadar ulastiktan sonra Muradabad yakinlarinda Tanda kasabasina varmustir. 32

Nanak’n gittigi donemde Tanda sakinlerinin ¢cogu Bancaralar/seyyar saticilardan
olusmaktayd1.'®® Fakat buras1 simdilerde Miisliiman niifusun yogun oldugu bir bélgedir.
Nanak’1n uzak bolgelere yaptigi yolculugun amacinin Tanri’nin kendisine verdigi mesaji
insanlara iletmek oldugu sdylenmektedir. Bu baglamda Nanak’in tebliginin Tanda halki
tizerine higbir etkisi olmamis mi1 diye bir soru ortaya ¢ikmaktadir.

Nanak yolculuguna devam ederek, Tanda’dan Gola’ya ulastiktan sonra kara
yolunu birakip Sarda ve Ghagra nehirleri lizerinden tekneyle Ayodhya’ya varmistir. Gola
Siva tapmaklarinin bulundugu iinlii bir ziyaret merkeziydi. Rama’nin dogum yeri olan
Ayodhya ise, Hindularin nemli bir ziyaret merkezi konumundadir.’** Ayodhya’da farkli
dini geleneklerden din adamlar1 Nanak ile goriigmiistiir. Orada Nanak’in su ilahilerle

teblig yaptig1 soylenmektedir: “Tanri’'nin ismini zikretmekten mahrum birakilan insanin

131 . G. Granth sahib, Suhi Mahalla 1, Ghar 7, s 730

182 . Chauhan - Rajan, SGNDLTT, 70-71.

183 - Chauhan-Rajan, SGNDLTT, 76

134 _ Chauhan-Rajan, SGNDLTT, 70-79.

*- Yagya: tim tanrilara tapinilan vedik torenidir. (4HS, 524).

**- Havan: Bir tanrinin kutsal atesine yag, susam ve arpa eklenmesi islemi. (4HS, 680).

***. Bagindaki saglarindan basin ortasinda biraz uzun sa¢ birakmak, Hindularda 6zellikle Brahminlerin bir

gelenegidir.
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bu diinyada dogusu anlamsiz hale gelir. Hayat1 ise yaramaz durumda olan kisi manevi
olarak (hi¢hir kazang elde etmeden) oliir ve sonsuza kadar dolagmaya devam eder. Hig
kimse Tanri’nin adini anmadan kurtulusa eremez. Bu kurtulus ancak Rabbin ismine
katilmakia elde edilir. Yagya,* Havan,** sevap, sadaka, kefaret, ibadet yapilirsa da
beden yine de iiziintii ¢eker.1, Pander, Sanskritce kitaplar okur, aciklar ayrica her giin
ritiielleri gergeklestirir ancak ey yaratik! Guru’nun adi anmadan kurtulus yoktur.2, Bir
yogi elinde bir sopa tutar, hacca gider (tirth yatraya ¢ikar), bir Brahmin ¢cauti*** birakir,
kutsal bir ip (caneu) ve dhoti giyer ama bunlar huzur getirmez. Her zaman Hari'yi
(Tanri’y1) hatirlayan zafere ulasir.3, kecelesmis saglar, viicuduna kiil siirmek, ¢iplak
olmak, ge¢mis eylemlerine bagli olan biri igin sadece digsal bir dini kiyafettir. Tanri 'nin
adi olmadan zihin Maya'dan ¢ikamaz.4"** Yolculuga devam eden Nanak, Ayodhya’dan
Allahabad/Prayag’a* gelmistir. Buras1 Ganj, Yamuna ve Tamas nehirlerin birlestigi
yerdir. Ozellikle Ganj ve Yamuna nehirlerinin birlestigi yer Hindularca gok kutsal say1lan
yerlerdendir. Nanak kendisine, orada bazilari tarafindan, diizenli ibadetlerine ragmen
semavi saadete ulasamadiklarindan sikayet edilince, sehvet, otke, diinyaya bagllik,
acgozlilik ve ego gibi bes kotiiliige izin verilmemesi gerektigini sOylemistir. Nanak,
Allahabad’dan sonra Benaras/Varanasi/Kasi’ye dogru yola ¢ikmistir. Kasi’de Nanak ile
ilk goriisen Ganga Ram olmustur. Bu kisi Nanak’tan ¢ok etkilenmis ve 6grencisi olup
onun misyonunu ilerleten kisilerden olmustur. Nanak, yolculuguna devam ederek,
Gaya’ya dogru ilerlemistir. %

Gaya’da meshur bir Visnu tapinagi ziyaretinden sonra, Bodh Gaya’ya gelmistir.
Bodh Gaya aslinda Budistlerin kutsal yeridir. Ama aragtirmacilar, Budistlerin yurt disina

stiriildiikten sonra tapmmagimn Hindular tarafindan ele gecirildigini sdylemektedirler.

135 - Bhaikhel, GGSD, Bhairav Mahla 1, Panna, 1127
*- Hindistan hiikiimet tarafindan 2018 yilinda Allahabad sehrinin ismi Prayagraj olarak degistirilmistir.

136 - Chauhan - Rajan, SGNDLTT, 83-94.
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Hindularin ele gecirmesinin  sebebi olarak, onlarin Budda’yt Visnu’nun
enkarnasyonlarindan biri olarak gormesi oldugu sOylenmektedir. Gaya’daki
tapiaklarinin bas rahibi olan Devgiri adindaki bir kisi Nanak’in takipgisi olmustur.
Rivayetlere gore, Devgiri’'nin ii¢lincii halifesi, yedinci Guru olan Guru Hari Rai’ye
ziyarette bulunmustur. Guru Hari Rai ona “Bhagat Bhagwan” lakabin1 vermistir. Iste
Bhagat Bhagwan, Guru Nanak’in mesajlarini yayan bir sih (talebe) olarak bilinmektedir.
Gaya’dan sonra Nanak Pataliputra’ya (Patna) yakin bir yer olan Hajipur’a gitmistir.
Orada Salis Rai adindaki bir kisinin Nanak’tan etkiledigi soylenmektedir. Salis Rai onun
isimini ve adresini 6grenmek istediginde Nanak ona; “Tezahiir etmeyen efendine adanmis
birisiyim, tiim diinya onun iilkesidir” diye cevap vermistir. Hajipur’a yakin bir yerde
Kartik ayinin, dolunay giiniinde biiyiik bir dini téren yapildig1 i¢in Nanak oraya gidip
tebligde bulunmustur. Nanak, yaklasik dort ay kadar oralarda ikamet ettikten sonra
Malda’ya dogru yola ¢ikmistir. Malda’dan Dakka’ya ve Dakka’dan ise Dhubri yoluyla
Guwahati’ye gelmistir.!®’ Bengal’i ziyareti sirasinda Hindu ve Miisliimanlara teblig
yaparken giiclii bir muhalefetle karsi karsiya kalmasmma ragmen onu kimse
engellememistir.'*® Nanak, 1509 yilinda Sultanpur’a dénmiistiir.*°

Ikinci Seyahat

Glineye dogru yapilan ikinci yolculuk yaklagik 1506°da baslamis ve Sirsa,
Bikaneer, Ajmer, Puskar, Mount Abu, Ujjain, Bider, Pangal, Anainapur, Godapa, Madras,
Nagapatam ve Seylan’1 kapsamistir. Seylan seferinde Seo Nabh ile birlikte bir¢ok kisi
Nanak’1n takip¢isi olmustur. Seylan’da iki y1l bes ay kalmistir. Bu siire i¢erisinde “Puran

Sinhali” isimli kitab1 hazirladig1 sdylenmektedir.1*® Déniis yolculugu, Rameswaram’dan

187 - Chauhan - Rajan, SGNDLTT, 97-108.
138 _ Lateef, TP, 494.
139 - Kohli, TOGN, 15.

140 - | ateef, TP, 495. Su ana kadar bu kitabin bulup bulamadigina dair herhangi bir bilgiye ulasamadim.
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Malabar sahili iizerinden olmustur. Bu tur yaklasik 1510 yilinda sona ermistir.**! Yine
Nanak, Kasur’dan gecerken oralardaki meshur alimlerden Seyh Abdul Qudas* ve Seyh
Muhammad Sadik ile goriismiistiir.4?

Nanak, Ikinci yolculugunun déniisiinde Multan, Sialkot, Jhang, Tulamba, Sind ve
komsu vilayetleri ziyaret etmistir. Buralarda Tulamba denilen bir yerde Saccan isimli bir
kisi kendi kotii davraniglari sebebiyle halk arasinda Thug (serseri/aldatici) diye
bilinmekteydi. Bolgeyi gezerken onun kotii hareket ve aldatici bir hasleti oldugunu duyan
Nanak, onunla da goriismek istemistir. Nanak’la goriisme neticesinde Saccan’in kotii
davraniglarindan vazgegip 1yi bir insan oldugu, sonra da Sihizm’in bas vaizi oldugu
nakledilmektedir.!® Sind seferinde Seyh Ferid’in tiirbesini zeyaret etmistir. Bu sirada
Seyh Ferid soyundan gelen, Miisliimanlar arasinda bilgili sayilan ve itibarli olan Behram
isimli biriyle dini tartismalarda bulunmustur. Bunun {izerine Nanak’in “Aasa” isimli bir
kitap yazdig1 da sdylenmektedir.1**

Sih rivayetlerine gore Nanak, Pakpattan yakinlarindaki ormanlara gidip ilahiler
sOylerdi. Pakpattan su an Pakistan’da Pencap eyaletinin bir ilgesi olarak bilinmektedir. Bir
giin Nanak ormanda, Mardana’nin enstrumani esliginde ilahiler sdylerken, Seyh

[brahim’in miiritlerinden Seyh Kemal adindaki bir kisi sdylediklerini duymustur. Bir

Hindu tarafindan Tanri’nin vahdaniyetinden s6z edilmesine ¢ok sasirip, Seyh Ibrahim’e

141 _ Singh Sewaram, TDM, 129.

*- kaynakta bu sekilde yazilmis ama Islam agisindan bu ismin Abdul Kuddus olmasi daha uygun
goriilmektedir.

142 - Kohli, TOGN, 15.

143 - Kohli, TOGN, 17.

144 _ Lateef, TP, 495. Nanak donemini mutala’a ederken Seyh Ferid énemli bir isim olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Sunu da sdylemekte fayda vardir ki, tarihte Ferid isimli iki kisi vardir; Birincisi 13. yiizyilda
yasamistir. Ikincisi ise Seyh Ferid’in on ikinci torunu ve gercek ismi Ibrahim olan Seyh Ferit’tir. Nanak bu

ikinci Ferit ile goriigsmiistiir.
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anlatmistir. Seyh Ibrahim onun anlattiklarim1 duyunca ormana gitmis ve Nanak ile
goriisiip “siz Tanr1’1n tek oldugunu soyliiyorsunuz ama Miisliimanlar Hz. Muhammed’in
de tanr1 oldugunu soyliiyorlar” demistir. Nanak ona: “sadece tek bir tanr1 vardir. Sadece
bir tanriya ibadet edin baska hi¢ kimseye ibadet etmeyin” diye cevap vermistir.1*> Seyh
Ibrahim, Nanak’m cevaplarindan ¢ok etkilemis ve orada uzun siire kalmasini istemistir.
Fakat Nanak onu tekrar ziyaret edecegini sdyleyerek vedalasmustir. 48

Bu bilgilere gére Seyh Ibrahim’in s6zii ¢ok sasirticidir. Ciinkii Islam’da Allah’tan
baska higbir kisiye ibadet edilmez. islami terminolojide buna sirk denilmektedir. Seyh
Ibrahim’in Islam’mn bu temel itikat bilgisinden haberi olmadig1 gériilmektedir. Ikincisi,
Nanak Hindu bir aileden gelmektedir. Genel olarak tarihgiler Nanak’in, uzun zamanlar
Miisliiman sufilerle birlikte kaldigmni ve Islami bilgileri onlardan &grenip tevhid
diisiincesinin bu sekilde olustugunu ifade etmektedirler.’*” Ancak bu bilgilere baktigimiz
zaman Seyh Ibrahim’in Nanak’tan etkilendigi anlasilmaktadir. Durum bdyleyse eger,
Hindu ailesinde dogan ve biiyilyen Nanak Islam hakkinda; ahiret, cennet cehennem,
namaz ve ibadetler ile ilgili bilgileri nereden tahsil etmistir? Yazar bu sorulara
deginmeden gegmistir. Dolayisiyla bu bilgilerde Sih yazarlarm Islam’in temel
bilgilerinde yetersizligi, ya da yanlis ve eksik oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Ya da bu soz
Seyh Ibrahim’e ait degildir, yanlislikla ona nisbet edilmistir diye bir kanaat olugsmaktadir.

Bu bolgelerden sonra Nanak Talwandi, Sultanpur ve Pakkhoke’ye gelmistir.

Oradan Ravi Nehrine yakin bir yere gelip Kartarpur isimli bir ikametgah kurmus, ailesini

145 _ Chauhan - Rajan, SGNDLTT, 61. Su ana kadar Aasa isimli bu kitabin bulup bulamadigina dair herhangi
bir bilgiye ulasamadik. Fakat Guru Granth Sahib’de ‘Asa’ adinda bir boliim vardir. Bu kitabin Guru Granth
Sahib’e dahil edilmis olma ihtimal1 daha yiiksektir. Dolayisiyla ‘Asa’ ayr1 bir kitap degil, Guru Granth
Sahib’in bir pargasidir demek miimkiindiir.

146 - Chauhan - Rajan, SGNDLTT, 62

147 - Amjad, GNATSM, 44-45.
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de getirmistir. Burada bir miiddet kaldiktan sonra 1514 yilinda Himalayalara dogru
ticiincii seferine baslamistir.*#®

Uciincii Seyahat

Nanak’in Ugiincii gezisine yaklasik 1514 yilinda Himalaya daglarma dogru
basladig1 soylenmektedir. Bu seferde Nanak Nurpur, Sujanpur, Kangra, Jawalamukhi ve
Dharamsala’ya gitmistir.1*® Bu tarafa ¢ikarken hangi yolu sectigini sdylemek zordur ama
bazi aragtirmacilara gore, Mansarowar yoluyla yliksek daglar1 gegerek Tibet’e ulasmistir.
Kailas daglarini, Ladak, Kesmir ve Cemmu yoluyla donmeden 6nce Cin’e de gittigi
séylenmektedir.150 Bu turda Nanak, Kedarnath, Nepal, Garhwal, Kumaon, Cakrata,
Mussoorie (Masuri) Dehradun, Risikes, Gangotri, Yamnotri, Bareilly ve Gorakhpur gibi
yerlerden de geg¢mistir.™®* Bu sekilde iki ila ii¢ yil arasinda siiren bu yolculuk sona
ermistir.? Doniiste Nanak, Pathankot, Gurdaspur ve Sultanpur yoluyla Kartarpur’a
ulagmigtir.?>

Bazi arastirmacilara gore, Nanak, Hindistan’daki Miisliimanlarla temaslarindan
memnun olmadig icin Mekke, Medine ve Bat1 Asya’da Bagdat’a kadar gitmis ve oradaki
Miisliiman din adamlariyla dini tartismalarda bulunmustur.*>*

Doérdiincii Seyahat

Nanak’in dérdiincii yolculugu 1517 yilinda Bati Asya’ya dogru olmustur.'* Ug

veya dort yil siiren bu yolculukta Nanak, Dera Ismail Khan, Dera Gazi Khan, Ketta,

148 _ Kohli, s TOGN, 17

149 - Kohli, s TOGN, 17

1%0 - Singh Sewaram, TDM, 139.
151 - kohli, TOGN, 30-34.

1%2 - Singh Sewaram, TDM, 139.
153 - Kohli, TOGN, 17

154 - Kohli, TOGN, iv.

1%5 - Kohli, TOGN, 18.
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Bahawalpur, Karaci yoluyla Gucarat bolgesine gelmistir. Bazilarina gére buradan Surat
sahilinden Mekke yoluna ¢ikmistir. Bazilarina gore ise, Dwarka sahilinden Umman Deniz
yoluyla Aden’e gitmistir. Hatta bir Sih yazar1 olan Surindar Singh Kohli Bat1 Asya seferi
hakkindaki bir¢ok rivayetlerden Surat sahilinden basladigi rivayetinin daha saglam
oldugunu soylemektedir.’®® Fakat Kohli, bu kaynaklarin saglamlig1 kanaatinin olusma
nedenninden bahsetmemektedir.

Nanak, Aden'den Cidde’ye ve oradan, Mardana’nin yam sira Seyid Muhammad
Gavus esliginde Mekke yoluna ¢ikmistir. Sihlere gére Nanak, hacilar gibi giyindigi i¢in
Miisliimanlar onu, bir Miisliimana benzetiyorlardi. Nanak, Mekke’de Seyid Muhammad
Gavus, Molvi Muhammad Hasan, Kad1 Ruknuddin ve Imam Cafer ile dini tartismalarda
bulunmustur. Mekke’de Nanak’in goriistiigii Hindistan hacilar1 arasinda Makhdum
Ruknuddin, Seyh Ibrahim (Ferid) ve Seyh Destgir’in isimleri gegmektedir.’>” Sewaram
Singh’e gore Nanak, bu yolculukta Miisliman {ilkelere gitmis ve miisliimanlara
benzemek icin hacilarin mavi kiyafetlerini giymis, yanina bir kitap, seccade, siirahi ve bir
asa (baston) almugtir. 1%

Sewaram Singh’in Islam ve Miisliimanlar hakkindaki mutala’asi ve verdigi
bilgiler Islami kaynaklarda olmayip, sadece miistesrik/oryantalist kaynaklarda oldugu
anlagilmaktadir. Ciinkii Sewaram Singh Miisliiman iilkeleri “Muhammadan iilkeler”
olarak ifade etmistir. Halbuki bu ifade yanlistir. Miisliimanlara Muhammadan ismini ilk
olarak oryantalistler kullanmistir. Ayni sekilde Mekke’ye giderken Nanak’in
Miisliimanlara benzemesi i¢in mavi giymesi de ¢ok gariptir. Clinkii Hac ibadetini eda

ederken, miisliimanlar mavi degil de beyaz kiyafet giymektedirler.

156 _ Kohli, TOGN, 137 ve Sewaram, s 145
157 _ Kohli, TOGN, 140-42

1%8 - Singh Sewaram, TDM, 145.
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Nanak Mekke’den Medine’ye ge¢mistir. Orada imam Esref ve Imam Azim’le dini
tartismalarda bulunmustur. Medine’den Irak’a dogru giden Nanak, 1518 yilinda Bagdat’a
ulasmistir. Oradan Urdiin iizerinden Filistin’e gelmistir. Kudiis’te Yahudi ve Hiristiyan
din adamlartyla goriismesinin ardindan Sudan, Misir ve diger Afrika bolgelerinden;
Habesistan ve Uganda lizerinden Kahire’ye ulagsmistir. Kahire’den Sam’a, Sam’dan da
Haleb’e gelmistir. Tirkiye’ye seferinde 1519 yilinda ilk olarak Diyarbakir’a geldigi
soylenmektedir. Sonra Sivas ve diger schirleri gezerek Istanbul’a ulasmustir.'>®
Arastirmacilar Istanbul’da dénemin Sultani olan 1. Selim ile tanisip tanismadigina dair
kesin bilgi olmadigin1 sdylemektedirler. Ama Sih yazari olan Kohli, Nanak’in gittigi her
yerde oradaki hiikiimdarlar ve dini liderlerle goriistiigiinii sdyleyerek Sultan 1. Selim ile
de goriisme ihtimalini kuvvetle ortaya koymaya ¢aligmaktadir. Fakat Nanak, yukarida
zikredilmis olan yillarda Istanbul’a gelmisse eger, iddia edilen bu goriismenin mutlaka
kayda ge¢mis olup belgesinin de bulunmasi gerekirdi. Ozellikle Sihizim'in takipgileri bu
belgeyi yayinlardi. Dolayisiyla Kohli’nin goriisme ihtimali iddiasinin giiglii bir goriis
olmadig1 sdylenebilir.

Muhammad Latif, Tarih-e Pencap adli eserinde Nanak’in Istanbul gezisinden
bahseder ve Nanak’in Tiirk Sultani ile tanismasiyla ilgili bir hikayenin anlatildigini
sOyler. Fakat anlatilan hikayede sultanin zalim bir yonetici oldugu, Nanak ile goriistiikten
sonra, onun tavsiyesinden ve nasihatlerinden etkilenerek halk {izerindeki baski ve
ziilmiinden vazgectigi anlatilmaktadir.*®

Muhammad Latif ne bu hikayenin kimler tarafindan anlatildigina dair bilgi
vermistir ne de s6z konusu olan Tiirk sultaninin isminden bahsetmistir. Aksine onun,
olaya siipheli bir gozle baktig1 anlagilmaktadir. Bizim bu goriisiimiiziin bir Sih yazar1 olan

Sewaram Singh tarafindan pekistirildigini de gérmekteyiz. Sewaran Singh, Nanak’a

159 - Kohli, TOGN, 142-153.

160 _ |ateef, TP, 496.
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atfedilen nasihatler, aslinda Karun isimli bir yoneticiye yoneliktir der. Yine, 19. yiizyilda
Gurularin tarih yazar1 Bhai Gyan Singh’e de atifta bulunarak, bu yoneticinin tam isminin
Hamid Karun oldugunu aciklar. Bunun yanmisira Sewaram Singh, 18. yiizyilda bir
Canamsakhi’nin yazari1 olan Bhai Mani Singh’in bir yazisin1 paylasir. Bu yazida Mani
Singh, Hamid Karun’un bir Tiirk sultan1 oldugunu sdyler. Sewaram Singh, bu rivayetleri
tarihi belgelerle eslestirerek, Hamid Karun’un Tiirk Sultan1 olmadigi kararma varir.
Sewaram Singh, Nanak’in batiya dogru seyahat ettiginde Istanbul’da Sultan 1. Selim’in
(1512-1520) ve oglu Siileyman (1520-1566) déneminin oldugunu da soyler.’®! Surasi
ilgingtir ki kendi gosterdigi delillere ragmen Sewaram Singh, Nanak’in Istanbul
ziyaretinde bulunmus olabilecegini de ifade eder. Arastirmacilar genel olarak Nanak’in
dort seferinden bahsederken, batili bir yazar, Nanak’in bagka bir seferi daha oldugunu da
ifade eder. W. H. McLeod isimli bu arastirmaci, Nanak’1n Gorakh-hatari’ye dogru besinci
ve kisa bir seferiyle ilgili bilgi verir. Bu seferde Nanak’in Siddhalarla goriistiigiinii
soyler. 162

Nanak’in Roma ve Vatikan ziyareti hakkinda da kesin bir bilgi bulunmamaktadir.
Sih bilginler bu konuda, Nanak'in tim meshur dini merkezlere yaptig1 ziyaretleriyle kiyas
ederek Roma’daki Vatikan’1 da gérmezden gelmedigini sdylemektedirler.'®3

W. H. McLeod, ‘Guru Nanak and the Sikh Religion’ adli eserinde Nanak’in bazi
seyahatleri ile ilgili siipheler uyandirmistir. Buna gore Nanak’in Mekke seferi bati
yolculugunun sonudur.!®® Sih yazar1 olan Kohli ona cevaben, Leod’un sadece

Canamsakhiyi tartistigin1 ve meveut dis kanitlari dikkate almadiginm sdylemistir. 6

161 - Singh Sewaram, TDM, 146-147.

162 . W. H. McLeod, Guru Nanak and The Sikh Religion, (London: Oxford University Press, 1968), 49.
163 - Kohli, TOGN, 153.

164 . McLeod, GNATSR, 122-124.

165 _ Kohli, TOGN, vi
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Uzun teblig yolculugundan donen Nanak, hayatinin son kisminit Ravi nehrinin
kiyisina yerleserek burada gecirmistir. Onun ikametgahi, ¢esitli milletlerden gelen
insanlarin meskeni haline gelmistir. Nanak bir ‘hayir isleri boliimii’ acarak binlerce fakir
ve ihtiyag sahibinin umut kaynagi olmustur. Nanak’1n kaldig1 yer Dera Baba Nanak adiyla
bilinmektedir. Nanak, buraya yakin Kartarpur isimli bir sehirde 1538 yilinda 71
yasindayken vefat etmistir.16®

Nanak hangi amagla bu kadar uzun yolculuga ¢ikmistir. Bu seferlerden Nanak ne
elde etmistir? Fikirleri nasil gelismistir? Hayatinin geri kalaninda ne gibi degisiklikler
gorilmiistiir? Seferden Onceki yasamiyla sonraki yasami arasinda ne tiir fikir
farkliliklarindan soz edilebilir? Gezdigi bolge halki ondan ne kadar etkilenmistir ve onun
goriiglerini ne kadar kabul etmistir, ayn1 sekilde Nanak o seyahetlerinde neler
O0grenmistir? Bunlardan daha ziyade Nanak bu bolgelere dgretmek icin mi yoksa
O6grenmek i¢in mi gitmistir sorusu da onem arz etmektedir. Nanak’in seyahat ettigi

yerlerdeki sakinlerin dogal olarak dilleri de farklidir fakat kaynaklarda Nanak’in yerli

halklarla hangi dille muhatap olduguna dair herhangi bir bilgi bulunmamaktadir.

1.2.2.2. Hinduizm’e Kars1 Tutumu

Nanak’in Hinduizm’e karsi tutumunu incelemek i¢in, 6nce Hinduizm’in temel
inang esaslarna bir géz atmakta fayda vardir. Cilinkii bu temel ilkeler c¢ergevesinde
Nanak’1n goriisleri gelismistir.

Pandit Manohar Lal Zutsi isimli bir Hindu bilgin, Hinduizm’in temel
inan¢larindan bahsederek, reenkarnasyon, kast sistemi, asrama-dharma ve ahimsa olmak
tizere dort ilkeyi saymaktadir. Buna gore, Hinduizm’in binlerce yillik geleneginde ¢esitli
degisiklikler ortaya ¢ikmis, ancak Hinduizm, reenkarnasyon inancini takipgilerine her

cagda empoze etmistir. Asrama-dharma ilkesi, brahamacarya, grhasthya, vanaparastha

186 - | ateef, TP, 496-97
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ve sannyasa®*  olmak {lizere dorde ayrilmistir. Brahamacarya ilkesinin Onemli
geleneklerinden biri de caneu giyilmesidir. Erkek c¢ocuklarina dini térenle ip
giydirilmesine caneu sanskar (samskara) denilmektedir.*®’

Hinduizm’in bu ilkeleri her donemde uygulanmakta olup dini hayatin bir pargasi
haline gelmistir. Dolayisiyla bu ilkeler c¢er¢evesinde Nanak’in Hinduizm’e Kkarsi
tutumunu anlamaya ¢alisacagiz.

Nanak yetiskinlik cagma geldiginde Hinduizm’le ve Islam’la karsi karsiya
gelmistir. Bolge niifusunun ¢ogunun Hinduizm’e, hiikiimdar ve yoneticilerin ise Islam’a
inandigin1 gdérmiistiir. Bu iki dinin inang esaslarinda ve ritiiellerinde ise dogu ile bat1 kadar
farklilik bulunmaktadir. Oyle ki birinde helal olan bir sey, digerinde haram sayilmaktadir.
Evlilik ritiiellerinden, 6nder ve ideal kisilerine kadar, takviminden ibadetlerine kadar
birgok konuda farkliliklar bulunmaktadir. Yiyecek ve giyeceklerinde bile uyumluluk
goriilmemektedir. Isimleri birbirinden farklidir. Ne bir Hindu’ya Abdullah denir ne de bir
Miisliiman Rackumar olarak ¢agrilir. Bir taraf tek Tanr1 inancina sahip iken Obiir taraf
bir¢ok tanriya inanmaktadir. Yani Hindularin ve Misliimanlarin arasinda dogumdan
6liime kadar yapilan tiim toren ve ritiieller arasinda ortak higbir sey yoktur. Ayrica bir
tarafta kast sistemi uygulandigi i¢in bazi insanlar dogustan asagi sayilirken diger
toplumda, insan amellere gore derecelendirilir. Gordigii bu farkliliklar, Nanak gibi zeki
ve uyanik bir kiginin diisiince yapisinin sekillenmesinde etkili olmustur. Toplum bunlari
her ne kadar hafife alsa da bu durum Nanak’1 kendi hassasiyetlerinden ve toplumdan
farkli bir goriise sahip oldugundan rahatsiz etmistir.

Boyle bir ortamda Nanak, hakikatin ne oldugunu merak etmeye baslamistir.
Hindistan kaynakli dinlerin ortak 6zelliklerinden biri reenkarnasyondur. Buna gore insan

onceki dogumunun iyi ve kotii amelleri sonucunda yeniden dogmaktadir. Dolayisiyla

167 - Manohar Lal Zutsi, Hindu Mazhab, (Patna: Khuda Bakhsh Oriental Public Library, 1994), 35-46;

Haris Bashir, RSS: Ek Mutala, (Yeni Delhi: Merkezi Maktaba Islami Publishers, 2016), 43.
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onlar her dogumun ardindan karmanin ve her karmanin ardindan dogumun geldigine
inanmaktadir. Bu inanca gore, sebzeler, agaclar, kuslar ve hayvanlar veya stiriingenler
gibi diinyadaki tiim canlilar ilk dogumlarinda insandilar.'®® Biiyiik bir Hindu énderi olan
Dyananda’ya gore bu inang aslinda ruh ve maddenin sonsuzluguna dayanmaktadir. Buna
gore ruh ve madde sonsuz ve ezelidir.’®® Yani Ruh’un ve Madde’nin yaraticis1 Tanri
degildir. Fakat Guru Nanak’in sézlerinden Ruh’un ve Madde’nin yaraticisinin Tanr1
oldugu anlasilmaktadir. Nanak bunlarin ezeli/ebedi (Anaadi) oldugunu kabul
etmemektedir. Aksine bunlarin haadis ve sonradan gelen (Aadi) oldugu goriistindedir.
Buna gore bir giin Ruh ve Madde yokken, Tanr1 hem Ruhu hem de Maddeyi kendi kudret-
1 kamilesi ile yaratmistir. Nanak'in ifadesiyle: “Tanri seksen dért milyon canlida ruh
yaratmistir.” 17°

Bir Sih bilgin, Sardar Sadhu Sigh Hamdard sdyle ifade etmektedir: “onlar Ruh ve
Madde’nin ezeli oldugunu soylerler. Biz diyoruz ki her seyi yaratan tanri, Madde ve Ruhu
da yaratamaz mi1? Madde ve Ruhun ezeli olmasi, Tanr’nin giiclinii sinirli kildig: i¢in,
Sihizm bu inanisi kabul etmemektedir.!’* Reerkarnasyona inananlar, insanin kendi
amellerine gore tekrar cesitli sekillerde diinyaya geldigini sOylerken, Nanak sdyle
demektedir: “Bir insan, sahip oldugu her seye bir kez sahip olmustur ve onceden sahip
olduklarin bir daha elde edemez. Olen bir insan bir daha gelmez, tipki bir kiginin eli,

ayag1 veya herhangi bir uzvu kesilirse tekrar yerine gelmeyecegi gibi.” 12 Yine Guru

Garanth Sahip sdyle agiklamaktadir: “Ce cana mar caye ghum na aaye '’ Guru Garanth

168 - Manusmriti, 12/55-56, ¢ev. Pandit Girija Prasad Dvivedi, (Lucknow: 1917), 452.
169 - Dayananda Sarawati, Satyartha Prakash, (Lahore: Lajpat Ray And Sons , Ty), 8/292.
170 - Bhaikhel, GGSD, Maru Mahala 1/4, 5460.

11 - Roznama Acit Jalandhar, (Jalandhar: 7 Kasim 1977); Giani, HDGNKNM, 47.

172 - Bhaikhel, GGSD, Cap Ci 31, 120.

178 _ Guru Garanth Sahib, Aasa Farid; Giani, HDGNKNM, 48.
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Sahib’in serhlerini ihtiva eden Sabdarth Guru Garanth Sahib isimli eserde bu climlenin
anlami1 “6len kimse birdaha bu diinyaya gelmez” olarak serhedilmistir.}’* Guru Garanth
Sahib’in bagka bir yerinde soyle bir beyit gegmektedir: “Rabbini samimiyetle zikret ¢iinkii
bu diinyaya geri doniis yoktur.”*™ Bir Sih alime gére Gurmat inancinda/Sihizm’de
insanin ge¢cmis dogumlarindan hi¢ bahsedilmemistir. Sihizm’de insan bir defa diinyaya
gelir. Sihler Hinduizm’e kiyasla onceki dogumu ve sonraki dogum inanisini
benimsemez.}’® Guru Granth Sahib’de sdyle yazilmaktadir:

“Ferid sOyle dua eder: “Ey sevgili dostlarim, Rabbinize sarilin, zira bu beden
toprak olacak ve onun evi kiiciik bir mezar olacaktir.”*”’

Kabir: Neden uyuyorsun? Uyan; korkularin ve dertlerin igin agla. Clinkii sonunda
mezarda yatmak zorunda olan, nasil huzur i¢inde uyuyabilir?1’8

Guru Granth Sahib’in bu ciimlelerinden insanin Oliimden sonraki gercek
meskeninin kabir oldugu anlasilmaktadir. Ayni sekilde bu ciimle insanin bu diinyada
tekrar dogdugu fikrini de reddetmektedir. Reekarnasyonun anlamina baktigimizda bu
inanca inananlarin, bir insanin dogumunun, daha 6nceki dogumunda yaptig1 eylemlerin
sonucu olduguna inandiklarint gérmekteyiz. Onlara gore ruh ve ruhun insan ya da hayvan
seklinde tekrar dogmasi “anadidir” (ebediyen devam eden bir dongiidiir). Fakat Nanak’a

gbre Oyle bir zaman vardi ki o sirada ne ruh vardi ne de onun eylemleri vardi. Ruhun

Tanr1’nin yarattig1 bir varlik oldugu Kabul edildiginde, insanin ve hayvanin baslangicta

174 - Sabdarth Guru Garanth Sahib, (Gurdwara panja Sahib, 1941), 458; Giani, HDGNKNM, 48.
175 - GGSS, Ramkali Kebir, 9 ; Giani, HDGNKNM, 49.

176 - parliament Gazzete, Risala Khalsa, (Eyliil 1957); Giani, HDGNKNM, 50.

177 - Bhaikhel, GGSD, 488; Sri Guru Granth Sahib, Ingilizce terciim eden: Gopal Singh, 484,

178 - Bhaikhel, GGSD, 1371; Sri Guru Granth Sahib, Ingilizce terciim eden: Gopal Singh, 1304..
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herhangi bir eylem sonucu degil, Tanri’nin iradesiyle yaratildiginin kabul edilmesi
kacinilmaz olacaktir.*”

Biitiin  bu delillerden Nanak’in Hinduizm’de kabul edildigi sekliyle
reenkarnasyona inanmadig1 anlasilmaktadir. Bir Sih yazar1 da kendi eserinde bu goriisii
“reenkarnasyon meselesi Nanak tarafindan benimsenmistir, ancak Gurmat’ta/Sihizm’de
bu mesele Hindu rengini kaybetmistir” seklinde agiklamaktadir.*&

Anlasilan sudur ki, diger Hindistan menseli dinlerde oldugu gibi Sihizm’de de
reenkarnasyon inanig1 vardir. Fakat Sihler kendi inamigini digerlerinden farkli olarak
gormektedir. Halbuki onlarin kutsal kitabinda ve Nanak’in sozlerinde reenkarnasyona
aykiri ciimleler bulunmaktadir: /nsan ne kadar ugrasirsa ugrassin, ellerini ve ayaklarin
vursun, Allah diledigini kurtarir.”8!

Nanak’in, tek tanri inancina ve Islam’in &gretilerine, ayni zamanda
reenkarnasyona inandigmi sdyleyenler de vardir.'®? Fakat bazi kisiler Guru Granth
Sahibin “Bazi insanlarin kalplerinde reenkarnasyon olacagimiz ve seksen dort milyon
hayattan gececegimiz yanilsamast vardir. Bu yanilsamadan bagka bir sey degildir. %
climlesine dayanarak onun reenkarnasyona inanmadigini séylemektedirler.!8*

Hinduizm, Hindulari, brahminler (din adamlar), ksatriyalar (yOneticiler ve

askerler), vaisyalar (tliccar, esnaf ve ¢iftciler) ve Sudralar (hizmetgi ve temizlik¢iler) sinifi

olmak iizere dérde ayrrmaktadir.®® Hindu kanun kitab1 olan Manusmriti’ye gore besinci

179 - Giani, HDGNKNM, 50.

180 - Giani Sher Singh, Gurmat Darshan, 90; Giani, HDGNKNM, 53.

181 _yusuf, BNKM, 60-61.

182_ Zulfagar Mubed Azimabadi, Hinduvon Aor Sikhon ke Akaid, (Patna: Khuda Bakhsh Oriental Public
Library,1994), 116.

183 - Bhaikhel, GGSD, Sri Rag Gahra, panna 36;

184 - Yusuf, BNKM, 63.

185 - Surendra Kumar, Visuddha Manusmriti, (Delhi: Aars Sahitya Pracar Trust, 8. Baski, 2017), 10/4
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18 ama bunlarin disinda degisik nedenlerle kast disma itilmis paryalar

sinif yoktur
(dokunulmazlar) smifi da bulunmaktadir.’®” Toplumda pratik anlaminda bu kastlar
doguma dayalidir. Bir kast i¢inde dogan kisi ayn1 kast i¢inde 6lecektir. Ne kadar iyi ya da
kotii olursa olsun kimsenin kast1 degismez.'® Nanak ise kendi sézlerinde kast sistemini
elestirmistir. Nanak’a gore, eger bir Brahmin kotii karakterliyse bir Sudra’dan daha
kotiidiir ve eger bir Sudra iyi isler yapiyorsa, kotii karakterli bir Brahmin’den daha iyidir.
Nanak sdyle demistir: “Kast meselesi beyhude ve sagma bir seydir, herkesin destekleyicisi
valnizca Tanry’dir. Eger birisi agziyla kendine iistiin veya iyi diyorsa, o zaman bunun
hi¢bir anlami yoktur. Nanak diyor ki, bir kiginin tistiinltigii veya iyiligi ancak Tanri 'nin
huzurunda onurlandirildigr zaman bilinecektir. "%

Bir Sih bilgin Sardar Kahan Singh Nabha da, insanin iyi veya kotii olmasinin kasta
gore degil, amellerine gore oldugunu sdylemektedir. Nabha, kast hakkindaki
diisiincelerini kendi eserinde su sekilde ifade etmektedir: “Sihizm’de kast, yanlizca
eylemlere goredir. Kisinin dogumuyla hicbir ilgisi yoktur. Bilgili kisi Brahmin’dir ve
silahl1 cesur adam Ksatriya, tiiccar ve ¢iftci ise Vaisya’dir. Calisan ve baskalarina hizmet
eden Sudra’dir. Sudra ailesinde dogan bir kisi bilgin olabilir. Ayni zamanda baskalarin
aydinlatirsa, o bilgin kisi Brahmin’dir. Silahli bir cificive de Ksatriva denilir.”**°
Dolayisiyla kast, bir kisinin dogumuyla degil, eylemleriyle ve amelleriyle ilgilidir. Kast

hakkinda Nanak’1in goriisii budur.

18 - Manusmriti , 10/4

187 - Susan Bayly, Caste, Society and Politics in India from the Eighteenth Century to the Modern Age,
Cambridge University Press, 2001, 9

188 . Parashara, Parashar Sanhita, ¢ev. Manmatha Nath Dutt, (Kalkiita: H.C. Das Elysium Press, 1908);
Giani, HDGNKNM, 68.

189 . Bhupindar Singh Bhaikhel, Guru Garanth Darpan, s 536; GGS, Sri Rag ki var, Mahala 4/1, panna 83;
Giani, HDGNKNM, 69.

190 . Kahan Singh Nabha, Gurmat Martand, 2/501;
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Bu nedenle kotii karakterli bir Brahmin, Guru Garanth Sahib’de malich
(glinahkar/kafir) ve dust (karaktersiz) olarak anilmistir: “Kotii Brahmin kolik (midedede
olan bir hastaliktir) nedeniyle 6ldii.” 1, “Ey Nanak! Tanri kulunun dualarint duydu. (bak,
Tanry’min kuluna saldiran) kétii niyetli, giinahkar (kendiliginden) 6ldii ve basarisiz
kald. 4, 1%

Hinduizm’in ritiiellerinde ¢ok énemli ve gerekli bir ritiiel, ip kusanma ritiielidir.
Manusmriti kanunnamesinde Brahmin, Ksatriya ve Vaisya olmak iizere ilk ii¢ kasta
(Hinduzm’de ilk ii¢ kast i¢in ‘daoc’ (dvica) kavrami kullanilmaktadir.) dogan 5 ile 24
yaslarindaki cocuklar igin ip kusanmanin sart oldugu belirtilmektedir.’® Yine
Manusmriti’de Brahmin, Ksatriya ve Vaisya (daoc) kastlarinin her biri i¢in caneu
yapiminda farkli malzemeler kullanildig1 ifade edilmistir; Brahminlerin caneu
hammaddesinin, pamuk ipi, Ksatriyalarin hint keneviri ipi ve Vaigyalarin caneu
hammaddesinin ise, koyun yiinii olmasi tavsiye edilmistir.!%® Sudralarmn ip kusanmasi
yasak oldugu i¢in, Sudra geleneginde bu uygulama bulunmamaktadir. Guru Nanak ip
kusanma ritiieline kars1 ¢ikmistir. Ailesi tarafindan istendiginde, sert tepki gosterip
giymemistir. Ip kusanma hakkinda Guru Garanth Sahib, Nanak’mn ifadelerini sdyle
kaydetmistir: “Pamuk ipliginden yapilmis bir caneu giyerek Tanr: katinda sevilmeyi
ummak beyhudedir. Insan ancak Tanri’ya iman ederek ve Tanri’yi zikretmekle hakiki ve
gercek serefine ulasabilir. Bu sekilde asla kirilmayan ip kusanmay elde eder ve Tanri
katinda onurlu bir makama kavusur.” *°*

Hinduizm’de uygulanan ritiiellerden biri Tirth agnandir. Hindular kutsal sayilan

yerlere gidip yikanir ve giinahlardan temizlenildigine inanirlar. Nanak’a gore Tirth asnan

191 - Bhairau, mahala,5, panna 1137, Bhaikhel, GGD, 6004.
192 . Manusmriti , 2/37- 40
193 - Manusmriti , 2/43. Giani, HDGNKNM, 73.

194 - Bhaikhel, GGD, 2429, Giani, HDGNKNM, 75.
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(kutsal yikanma ritiieli) hi¢ kimsenin kurtulusuna vesile olamaz, kalbin kirliligini ve
pisligini temizleyemez, kalbin armmmasi i¢in kisi Rabbine dua etmelidir. Bir evlilik
yapmadan veya yeni bir ige baslamadan 6nce panditlere danismak Hindular arasinda
yaygin bir uygulamadir. Danigsma islemine Mahurt denilmektedir. Nanak Mahurt’a da
kars1 ¢ikmustir. Ona gore, tiim giinler Allah tarafindan yaratilmistir. Bu nedenle her giin
yeni bir ise baslanabilir ve evlilik de yapilabilir. Ancak basari i¢in Tanri’ya dua etmek
cok onemlidir demektedir. Hindular ayrica tapinaklarda ve evlerde putlarin Oniinde
mumlar yakarak giinliik Arti* yaparlar ve bunu Hindu Dharma’nin 6nerilen ibadeti olarak
benimserler. Nanak buna da karsit tavir sergilemistir. Aya ve Giinese tapilmasi da
Hindular arasinda yaygin bir uygulamadir. Nanak’a gore ay1 ve giinesi ilah kabul edenler
yanlis yola sapmistir. Hinduizm’de dul kadinlarin evlenmesi yasaktir ama Nanak

kadnlarin ikinci evliliginin dogru oldugunu sdylemektedir.'®® bir yorum yaz...

1.2.2.3. Islam’a Kars1 Tutumu

Nanak’in 6grencilik hayatin1 yazanlar, onun bilgisinin miikemmel oldugunu ve
sorulartyla hocalarint sasirttigint belirtirler. Ayrica dehasina dair ilging hikayeler
anlatirlar. Cocukken bile Sanskritce konustugu ve dini kitaplardan naklettigi hikayeleri
giizel bir sekilde anlattigi nakledilir. Hindu bir ailede dogan Nanak’in, doénemin
geleneklerine gére hem Hindu hem de Miisliiman dinine mensup hocalardan egitim alarak
yetistigi soylenir. Bolgenin hiikiimdar1 Miisliiman iken, bolge halki, islam ve onun
ogretilerinden nasil uzak kalird1? Sufilerin 6gretilerinden ve giizel ahlakindan bdlge
sakinleri ister istemez etkilendi. Diger insanlarla beraber Nanak da bundan etkilendi.
Ayni1 zamanda Hinduizm’in, kast sistemine ve bu sistemin esitsizliklerle ilgili
durumlarina da sahit oluyordu. Dolayisiyla Nanak da durumdan etkilemis ve kendine gore

toplumdaki yanlighiklara sessiz kalmayip bu sisteme kars1 bazi sorular giindeme getirip

19 - Giani, HDGNKNM, 83-109.
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insanlar1 uyandirmaya ¢alismistir. Ibadullah Giani’ye gore, Nanak’in ilk ¢alisma alani
Pencap boélgesi olup ilk muhataplar1 Hindu halklariydi. Yani diger dinlere mensup
insanlar arasinda da vaaz vermeye ¢alismis ama onun ilk hedef kitlesi Hindular olmustur.
Nanak’in egilimi daha ¢ok tasavvufa yonelik olmustur. Bu yilizden konusmasinda ve
sozlerinde iinlii mutasavviflarm goriislerini yansitmaktadir.!®® Bu nedenle, onun
sozlerinde bir¢ok yerde, Islami inang sisteminin ve Islami degerlerin agik bir sekilde
kabul edildigini géormekteyiz.

Nanak’in Islam hakkindaki goriislerinden bahsedecek olursak, onun temel
inanglarinin Islam’in temel inanglarindan pek farkli olmadigi gériilmektedir. Islam’in
temel inanglarindan biri “/a ilahe illallahu Muhammedur rasulullah”dir. Nanak’in mul
mantra/temel ilkesi ise, “I (ek) omkar sati namu karta purkhu nirbhau nirvairu, akaal
murti acuni saibham gur parsadi 1 "7 0 [dir, hakr, yvaraticidir, kimseden korkusu
yoktur, kimseye diismanlhigi yoktur, yok olmaz, dogmazdir. Sihlere gére bu mul mantra,
Nanak’a Tanr1 tarafindan ilham edilmistir.®® Bir Sih yazar1 Sardar Tarsem Singh de kendi
eserinde, Guru Nanak’in sozlerinin ilhami sozler oldugunu sdyler. Ayni zamanda onun
ogretilerinin Kur’an-1 Kerim’in 6gretilerinden farkli olmadigini da dile getirmektedir.
Hatta Tarsem Singh s6zlerini daha da detaylandirarak/agiklayarak, Kur’an-1 Kerim’in
Arapca metninin, Pencapga dili kisvesinde tecelli ettigini sdylemektedir.'®® Daha sonra

Kur’an-1 Kerim’in 6gretilerinin, Guru Garanth Sahib’te de oldugunu gostermek i¢in

19 _ fbadullah Giani, Din-e Islam Guru Nanak Ci ki Nazar me, (Delhi: Kutubkhana Ancuman Tarakki-e
Urdu,1993), 5-7.

197 - Bhaikhel, GGSD, 45-49; Muhammad Yusuf, Bava Nanak Ka Mazhab (Lahore: Seyh Gulzar
Muhammad Printer, 1919), 70.

198 _ Giani, DIGNCKNM, 42. Giani bu bilgiyi 1871 yilinda yaymlanan CanamSakhi Bhai Bala’ya atifta
bulunarak yazmugtir ; panth parkash, 94.

199 . Sardar Tarsem Singh, Din-e Islam Guru Nanak Ci ki Nazar me, (Yeni Delhi: Dharam Parcar

Committee, Delhi Sikh Gurudwara Parbandhak Committee, Ty), 3.
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Kur’an-1 Kerim’in ayetlerini, Guru Garanth Sahib’in ciimleleriyle karsilagtirmaya
caligmistir. Tarsem Singh Guru Garanth Sahib’in “Sahibo mera eko he 1 eko he bhai eko
he 11720 “Ey kardesim! yalmiz Tanri, bizim tek sahibimizdir, onun gibi baska kimse
yoktur” beytini alintilamis ve ayn1 mesajin ihlas Suresi’nin ilk ayetinde de oldugunu
sOylemistir. Yani “Kul Huvellahu Ahad” ayetiyle ayn1 anlamdadir. Bagka bir ciimlede
“Be muhtacu be antu apaara 1”?** “O ganidir ve smirsizdir, ucu tespit edilemez.” Yani
“Allahus samed” ile ayn1 anlama gelmektedir. Guru Granth Sahib’in “Na tisu maat pita
sut bandhap na tisu kaamu na naari’®*® “Tanr1’nin ne annesi ne babasi ne de oglu veya
akrabasi vardir. Ne sehvet azab1 ¢ekiyor ne de karisi vardir.” Climlesi, “Lem yelid ve lem
yiiled” ayetiyle ayn1 anlamdadir. “Tum samsari avru ko naahi 1 ?® “Senin gibi kimse
yoktur.” Yani “Ve lem yakun lehu kiifiiven ahad” ile aymdir.

Yukaridaki karsilastirmasindan hareket ederek biz de Nanak’in diisiincelerini,

ii”204 siinii esas alarak karsilastirmaya calisacagiz.

[slam’mn “Ament

Nanak’in goriislerinde meleklerin varligina inandigi goriilmektedir. Melekler
hakkinda Nanak’in anlattiklar1 Guru Granth Sahib’de soyle kaydedilmistir: “Melekler
sabirhdir, yeme igmeye ihtiyaglart yoktur. "?® Burada Nanak’1n melekler i¢in “malaikan”

kelimesini kullanmas1 ¢ok 6nemlidir. Bu Nanak’in Islam’dan etkilendigini acikca

gostermektedir. Clinkii malaika kelimesi Arapca’dir ve Kur’an-1 kerim’de gegmektedir.

200 . Bhaikhel, Aasa Mahala 1, panna 350, GGSD, 1827.

201 . Bhaikhel, Basantu Mahala 1/7, panna 1190, GGSD, 6267.

202 - Bhaikhel, Sorthi Mahala 1/2, panna 597, GGSD, 3123.

203 - Bhaikhel, Aasa Mahala 1/6, panna 416, GGSD, 2154.

204~ Amentu billahi ve melaiketihi ve kutubihi ve rusulihi ve’l yevmi’l-ahiri ve’l kaderi, hayrihi ve serreihi
mina’llahi Teala ve’l-ba’sii ba’de’l mevt. (Muslim bin Haccac, Sahih-i Muslim, C. 1, Kitabu’l iman,
(Kahire: Darut Tasil, 2014).

205 - Bhaikhel, Ragu Mahala 4/2, panna 83, GGSD, 535.
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Miisliiman bir yazar ibadullah Giani, Canamsakhi Bhai Bala’ya atifta bulunarak,
Nanak’1n melekler hakkindaki goriisiinii s0yle yazmaktadir:
“Suno Syyid kerim Din cano sa¢ naahe / Ey Seyyid Kerimdin, siz dogruyu
bilmiyorsunuz.
Nuron c¢aar fariste caar katib gavahe”?%® Dért kitap, Tanri’nin dort melek
yarattigina sahittir. Bununla birlikte Nanak, dort melegin isimlerini de zikretmistir:
“Israfil, Cibrail, Mikail pachan, Azrail farista caar muekkil (vekalet eden) can |
Israfil, Cebrail, Mikail ve Azrail dért melektir ve bunlara dort muekkil denir.
Caaron varies that de hukmi bande caar, Sada huzuri tas rahen co theove
avtar”.2%"/ Bu dordii de Tanri’nin arsinin varisleridir ve Tanri’nin her emrine itaat ederler.
Ayni zamanda donemin peygamberlerine hizmet etmekle mesgullerdir. Nanak,
Allah’in meleklerinin sayillamayacak kadar cok oldugunu da acik sozlerle ifade
etmistir.?%®
Nanak ayrica bu dért melegin gérevlerini de tanimlamistir. Israfil’in gérevi sur’a
{iflemek, Cebrail’in gorevi Allah’in sdziinii peygamberlere ulastirmaktir,?®® Nanak,
Mikail’i yagmurlar melegi olarak nitelendirmistir. Ayn1 zamanda insanlarin rizkini
saglamak da bu melegin gorevleri arasinda yer almaktadir.?® Nanak’a gore Azrail 6liim
melegidir. Insanlarin ruhlarini alir. Bu konuda Nanak’1n ifadeleri su sekildedir:
“Diinya makam-1 faani, tahkik dil daani, /Diinya fani bir yerdir. Ben bunu ¢ok iy1

anladim.

206 _ Giani, DIGNCKNM, 67.
207 _ Giani, DIGNCKNM, 67.
208 - Giani, DIGNCKNM, 67.
209 - Giani, DIGNCKNM, 68.

210 - Giani, DIGNCKNM, 68.
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Mam sar mui Azrail girafta dil hegi na daani”?' [Uzerimde melek Azrail var,
ama O6liimiimiin ne zaman ve nerede olacagini sdyleyemem.

Nanak bu melegi, meleku’l mavt olarak da ifade etmistir: “Neki bedi vicarye
meleku’l mavt huzur?*? “Her insanin iyiligi ve kotiiliigii meleku’l mevt’in huzurunda
dikkate alinacaktir.”

Yukaridaki ifadelere gére, Nanak’in meleklerin varligini kabul ettigi ve kendisinin
de meleklere, Islam’da oldugu gibi inandig1 anlasiimaktadir. Ancak burada diisiiniilmesi
gereken bazi hususlar bulunmaktadir ki bu hususlar Islam’1in diisiincesiyle celismektedir.
Ornegin, Islam’da amellerin miikafatin1 ve cezasmi veren yanlizca Allah’tir ve insan onun
katinda yargilanacaktir. Fakat burada ise, meleku’l mevt’in Oniinde yargilanacagi
sOylenmektedir. Bu bilgileri verirken, Giani gibi alimlerin de sessiz kalmasi sasirticidir.

Islam’da Allah’in indirdigi kitaplara inanmak imanin bir parcasidir. Nanak
konusmalarinda Allah’1n indirdigi dort meshur kitaptan da bahsetmektedir: .

“caar kitaben ek hen, caron kaol hoday “Dort kitapta Allah’tan bahsedilir ve
Allah’mn sozleri dort kitapta kayitliydi.”

Caaron kadam savab de, kazi dilvag lay "?*® “Kad1 efendi! sevabimn dort adimini
kalbine yerlestir.”

Bagka bir yerde Nanak, Seyyid Kerimdin isimli bir kisiye hitap ederek soyle
demektedir:  “Suno ey kerimdin ¢aaron man kitab/ Kerimdin beni iyi dinleyin; Dort
kitaba iman edin.

Caaron kaol hudaye de ravayyan cidhan azab” ?**Bu dort kitapta Tanri’nin

sozleri yazilidir. Insan bunlar reddetmekle Tanr1’nin azabin1 hak etmis olur.

211 - Bhaikhel, Tilang Mahala 1/1, panna 721, GGSD, 3691; Giani DIGNCKNM, 68.
22 _ Gijani, DIGNCKNM, 69
23 . Giani, DIGNCKNM, 73

214 - Giani, DIGNCKNM, 73
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Bagka bir yerde Nanak, bu dort kitabin isimlerini s0yle zikretmistir:

“Dekh Tavret, Incil naon Zabure Furkan, Iho ¢aar katib hen padh ke dekh
Kur’an %

“Dort kitap Tanri tarafindan indirilmistir ve bu dordiiniin isimleri Kur’an-1
Kerim’de Tevrat, Zebur, Incil ve Furkan olarak gegmektedir.”

Islami agidan bakildiginda, kainatin yaraticisi, insanlara hidayet ve 1slah igin
diinyaya peygamberler gondermistir. Hadislerde sayilarinin yiiz yirmibes bin oldugu
sdylenmektedir?'® ve bu say1 Guru Granth Sahib’de de “Sava lakhu peykaber taa ke **
“Tann tarafindan yiiz yirmibes bin peygamber gelmistir” seklinde yer almaktadir.
Ibadullah Giani kendi eserinde Canamsakhi Bhai Bala’ya atifta bulunarak, Nanak’in da
bu say1y1 kabul ettigini sdylemektedir.?!® Ayrica Giani, Canamsakhi Vilayet Vali/Puratan
Canamsakhi’ye referans gostererek, Nanak’in kurtulus ve felah i¢cin Hz. Muhammed’e
itaat etmenin gerekli oldugu soziinii de nakletmektedir.?!® Canamsakhi’ye gére Nanak

soyle demektedir: “Sayyi chute nanka hazrat cahan panah’??*® “Kurtulus ancak Hz.

Muhammed’in himayesi altina girecek olanlarindir.” Guru Arcan, Guru Nanak’in bu

215 - Giani, DIGNCKNM, 74.

216 _ Yiiz yirmi bes bin peygamber geldigine dair bir hadis oldugu yaygin olarak sdylense de, sahih hadis
kaynaklarinda bu rakam net bir sekilde belirtilmemektedir. Ancak hadis kaynaklarinda peygamberlerin
sayistyla ilgili rivayetlerde su ifade gecmektedir: "Peygamberlerin sayisi yiiz yirmi dort bindir. Bunlardan
ti¢ yiiz on begi resuldiir.” (Ali bin Sultan Muhammad al qari, Mirqattul Mafatih Sarhu Miskatil Masabih,
Urduca’ya ¢ev. Rao Muhammad Nadim, (Lahore: Maktaba Rahmania, T.y, C. 10, Hadis no. 5737), 653.
Buna benzer rivayetler de vardir. Ama hadis alimleri bu tiir rakamsal rivayetleri zayif veya mevzu olarak
degerlebdirme egilimindedir.

217 - Bhaikhel, Bhairav, panna 1161, GGSD, 6118

218 - Giani, DIGNCKNM, 80

219 - Giani, DIGNCKNM, 82.

220 . Canamsakhi Velayet Vali, (baski, 1884), 250.
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ifadesi 15181nda soyle demektedir: “Athe pahar bhauda firey khavan sanda rey suli u
Docaki pauda kiu rahay ca ¢iti na hoi rasuli n” ?** “kalbinde Resul sevgisi olmayanlar
ise diinyada basibos dolasacaklar ve 6ldiikten sonra varacaklar1 yer cehennem olacaktir.”
Sih yazar1 olan Tarlochan Singh’e gore Nanak, Hz. Muhammed’i Tanr1’nin 6zel ve son
peygamberi olarak gormektedir.??2

Islam’m acik &gretisi, bir giin bu diinyadaki her seyin yok olacag: ve yanlizca
Allah’in baki kalacagidir. Guru Granth Sahib’i miitalaamizda, Nanak’in bu inang
hakkindaki goriisiiniin de Islam’inkine benzedigini gdrmekteyiz. Ciinkii Guru Granth
Sahib’e gére Guru Nanak’1n, kainatin, Tanr1 tarafindan yaratildigina, diinyadaki her seyin
yok olacagina, ayin, giinesin ve yildizlarin yok olacagi bir zaman yazgisina inandigi
anlasilmaktadir:

“Biitiin alem fanidir. Ebedi ve tek olan, her seyden miinezzeh olan, biitiin giiciin
sahibi, biitiin alemin yaraticisi, biitiin canlilara karsi merhametli olan Allah tir. O, ebedi
ve oliimii olmayan tek kisidir. Ey Nanak su degismez gercegini soyle! Giin, giines ve
milyonlarca yildiz bile gelip gecicidir, geriye yanlizca tek Parmatma (Tanri)
kalacaktir.’?%

Bu cilimlelerde Guru Nanak bu evrenin Tanr1 tarafindan yaratildig: ve bir giin bu
evrendeki her seyin yok olacagi ve yalnizca Tanri’nin baki kalacagi sdylemektedir.
Sabdarth Guru Granth Sahib’de bu sabad ile ilgili olarak sdylenenler sdyledir: “Giindiiz
ve giines yok olacak, gece ve ay yok olacak, yalnizca Tanr1 kalacaktir.”?%*

Ahiret inanciyla birlikte Islam’1n bagka bir inanc1, Allah’1n, her insanin amelinden

hesaba ¢ekilecegi ve amellerine gére miikafatlandirilacagidir. Bu konuda Guru Nanak’in

221 - Bhaikhel, Gaudi, panna 319, GGSD, 1631
222 _ Tarlochan Singh, Civan Caritr Guru Nanak Dev, s 305.
223 _ Bhaikhel, Ragu, Mahala 1/6-7, panna, 64, GGSD, 435; Giani, DIGNCKNM, 90

224 _ Sabdarth Guru Granth Sahib, 46
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ifadesi su sekildedir: “Tanri herkesi amellerinden sorumlu tutacak ve hi¢c kimse salih
ameller olmadan kurtulamayacaktir. ” %2°

Islam’in ilk ilkesi olan “La ilahe [lla Allahu Muhammed ur resulullahi” hakkinda
Nanak’in goriislerine baktigimiz zaman, bu sozilin faydali oldugunu diisiindiigiinii ve
kisiyi her zaman okumay1 tavsiye ettigini gérmekteyiz. Nanak, Kelimeyi Tevhid’i her
zaman okumaya tavsiye etmis, hatta bu kelimeyi okuduktan sonra da yalandan
vazgecmeyenlerin, kiyamet glinii Hz. Muhammed’in sefaatinden mahrum kalacaklarini
sOylemistir. Ayrica Miislaman olanlarin da amellerini bu kelimenin &gretilerine gore
yapmadiklarinda, Islam dinine mensup olmakla hicbir fayda goremeyecegini
ogiitlemistir. Bununla beraber Nanak: “kelime’nin sevabindan faydalanan ancak,
Kur’an-1 Kerim’e inananlardir. "?*® diye ifadede bulunmustur.

Bu bilgilerden, Nanak’1n bu 6gretilerinin sadece Miisliimanlar i¢in mi yoksa diger
takipgileri icin mi oldugu anlasilmamaktadir. Cilinkii burada kelimenin okunmasi Kur’an-
1 Kerim’e imanla iligkilendirilmistir. Yani Kur’an’a iman etmeyip yalniz kelimeyi
okumanin bir faydasi yoktur. “Bu goriisii Islam’m, Allah’a ve Hz. Muhammed’e iman
olmadan yapilan amelin hi¢bir faydas: yoktur goriisii gibidir. Ciinkii Allah’a ve Hz.
Muhammed’e iman etmek Islam’in temel ilkesidir.”??” Burada Nanak’in davet {islubunun
Miislimanlar ve gayrimiislimler i¢in farkli olup olmadigi, aynmi sekilde yeni bir
fikre/dilisiinceye davet edip etmedigi veya insanlar1 kendi dinlerinde kalip da, yalniz
dalalet ve yanlis seylerden sakinmaya mi davet ettigi agik degildir. Ciinkii onun

Miisliimanlar arasindaki davet tislubunun, Miisliiman bir da’inin/teblig¢inin tislubundan

225 - Bhaikhel, Ramkali, Mahala 1/2, panna, 952, GGSD, 5008; Giani, DIGNCKNM, 92.
226 - Canamsakhi Bhai Bala, 221-183; Canam sakhi Velayet Vali, 246; BKZ, Giani, DIGNCKNM, 100-101.

227 _ Muslim, SM , Kitabu’l Iman, 365.
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farkli olmadig1 goriilmektedir. Belki de bazi insanlarin, Namak’1 miisliiman olmamasina
ragmen Miisliiman olarak rivayet etmelerinin sebebi budur. 228

Ibadullah Giani, Nanak’in namaz ile ilgili goriisii hakkinda, Canamsakhi Bhai
Bala ve Canamsakhi Vilayat Vali’ye atifta bulunarak, Allah’in namaz kilmayanlari

lanetledigini?®

yazmaktadir. Guru Nanak’in Miisliimanlara teblig ederken islami
terimleri, Hindular i¢in ise kendi dini terimlerini kullandigin1 daha 6nce gormiistiik.
Dolayisiyla burada Nanak’in namaz ile ilgili sozleri Miislimanlar i¢in sdylendigi
anlagilmaktadir. Ciinkii Miisliiman olmayan insanlara namaz kilmamanin vaidinden
(cezalarindan) s6z etmek mantiksizdir.

Zekat Islam’in temel ilkelerinin @iciinciisiidiir.?*° Bir Sih yazar Sardar Kahan singh
Nabha zekat hakkinda s6yle yazmaktadir: “Allah adina maldan alinan kisma zekat denir,
clinkii onu vermekle malin geri kalan kismi temiz olur. Kur’an-1 Kerim’e gore zekat
vermek dini bir gorevdir. Bir yil siireyle elinde kalan malin zekatin1 vermek gerekir.”!
Nanak, zekat hakinda, Allah’in rizasimi diisiinerek, kazandiklarindan fakirlerin paymni
vermeye devam eden ve her seyi tek basina yemeyenlerin cennetin varisleri olacagini
sOylemistir. Nanak, malin bir kisminin verilmesine biiyiik 6nem vermistir. Hatta zekat
vermeyenin lanetlendigini bile sdylemistir: “Ghaali khai kichu hathu deyi u Nanak rahu

pachan hi sey u 2% “Ancak Allah’in yolunu tespit edebilenler, fakirlerinin payin1 alin

teriyle kazandiklar1 mallarindan 6deyenlerdir.”

228 - Giani, DIGNCKNM, 6

229 _ Bkz, Giani, DIGNCKNM, 103.

280 _ Muslim, SM , Kitabu’l Iman, 365.

281 _ Mahan Kos, 1495; Giani, DIGNCKNM, 107.

232 _ Bhaikhel, Sarang, salok Mahala 1/1, panna, 1245, GGSD, 6547.; Giani, DIGNCKNM, 108.
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Orug Islam’in ilkelerinin ikincisidir.?®® Sih bilgin olan Sudhi Meherban’a gére,
Nanak orug tutardi ve bunu kendisi ifade etmistir.?>* Sih yazari olan Sardar B. Singh’e
gore, Nanak, Allahu Ekber demektedir ve Nanak’in orug¢ tutmakta bir beis olmadigi
kanaatinde oldugunu sdylemektedir. Ona gére de, Nanak orug tutardi.?*®

Guru Nanak, 15. yiizyilda Hindistan'da, 6zellikle Hinduzmin gii¢lii oldugu bir
donemde dogmustur. Ayn1 zamanda, bdlgede Islam etkisinin de ¢ok fazla oldugu igin,
Hinduizm ile Islam arasindaki dini farkliliklar ve karsitliklar, Guru Nanak'in dgretisinin
sekillenmesinde 6nemli bir rol oynamistir. Geng yasta ruhsal bir aydinlanma deneyimi
yasamis ve bu deneyim, onun yasamini ve Ogretisini derinden etkilemistir. Ruhsal
arayislar1 ve Tanr1’yla dogrudan bir bag kurma arzusu, ona daha evrensel bir inang sistemi
gelistirme ilhami vermistir. Nanak, donemin Hindistan'inda var olan sosyal esitsizliklere
kars1 ¢ikmis, kast sistemi, kadinlarin durumu ve dini dogmalar gibi toplumsal sorunlara
elestirmistir. Bu bakimdan, Nanak'in goriisleri sosyal adalet ve esitlik ilkeleriyle de
sekillendigi sdylemek miimkiindiir.

Guru Nanak, Nath yogilerinin bazi 6gretilerini kabul etmis ve bunlar1 kendi
anlayisma entegre etmistir. Ornegin, Guru Nanak'in tasavvufi gretileri ve igsel arnma
tizerine vurgular, Nath gelenegiyle benzerlikler tasir. Bununla birlikte, Guru Nanak, Nath
geleneginin bazi 6gretilerini daha ¢ok halkin anlayabilecegi bir bicimde basitlestirmis ve
karmagik ritiielleri reddederek daha dogrudan bir manevi deneyim arayisina yonelmistir.
Santlar gibi, Tanr1’ya olan derin bir sevgi ve i¢sel baga vurgu yapmistir. Tanri’nin her
zaman herkesin i¢inde var oldugunu &giitlemistir. Bu gelenek, ona halkin dilinden ve

kalbinden gelen bir manevi 6greti sunma firsat1 saglamigtir.

283 _ Muslim, SM, Kitabu’l iman, 366.
234 _ sudhi Meherban, Canamsakhi sri Guru Nanak Dev ci, 452; Giani, DIGNCKNM, 112.

2% - Sardar B. Singh, Risala Puncabi Sahitya, (Subat 1944),
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Nanak, aym1 zamanda Sufi diislincesinden de etkilenmistir. Sufilerin mistik
Ogretileri, Tanri'ya olan sevgi ve teslimiyet, onun Ogretilerinde derin bir sekilde yer
bulmustur. Guru Nanak, Tanr1'y1 sevmenin ve insanlara hizmet etmenin 6nemine biiylk
vurgu yapmistir.

Guru Nanak, o ddénemdeki Hinduizm ve Islam'in ritiiellerine ve toplumsal
hiyerarsilerine karsi ¢ikmistir. Onun goriislerinin sekillenmesinde, dinsel dogmalara, kast
sistemine ve toplumsal adaletsizliklere kars1 duydugu derin elestiriler 6nemli olmustur.
Guru Nanak'in goriislerinde toplumsal esitlik 6nemli bir yer tutmaktadir. O, tiim insanlar1
esit olarak gormiis ve sosyal ayrimciliga kars1 ¢cikmistir. Kast sistemi, cinsiyet ayrimciligi
ve rkc¢ilikla miicadele etmis ve halkin tiim iiyelerinin esit oldugunu savunmustur.

Seyahatleri, onun goriislerinin sekillenmesinde 6nemli bir rol oynamistir. Guru
Nanak, hem yurti¢ci hem de yurtdisi seyahatlerde farkli kiiltiirlerle etkilesime girerek
hosgori, esitlik ve insanlik onuru gibi temalar tizerinde durmustur. Bu seyahatler, onun
dini inanglarint ve toplumsal goriislerini sekillendirmis ve farkli inanglarla olan
karsilagmalarindan sonra insanlarin birbirlerine saygi duymasi gerektigi yoniinde 6nemli
ogretiler gelistirmistir. Ornegin, Hinduizm, Islam ve diger inanclara sahip topluluklarla
karsilagtiginda, tiim insanlar1 Tanri'nin yarattig esit varliklar olarak gérmiis ve sosyal
adaletin savunucusu olmustur. Yurtdis1 seyahatlerinde farkli dinlerle, topluluklarla ve
kiiltiirlerle tanigarak, onun hosgorii, baris ve esitlik konularindaki goriisleri daha da
derinlesmistir. Bu nedenle, Guru Nanak’in seyahatlerinin, onun 6gretisinde dnemli bir

yer tutan evrensel degerlerin sekillenmesinde etkisi oldugunu da séylemek miimkiindiir.
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IKINCI BOLUM
SIHiZM’IN GELISIM SURECINDE GURULUK VE ON GURU

2.1. Hint Kiiltiriinde Guru

Hint toplumunda guru kelimesinin kullanimi1 ¢ok yaygindir. Her dil bir kiltiir
olusturmaktadir. Dolayistyla Sanatana/Hindu toplumu Sanskritge ile baglantili
oldugundan bu dilin yansimasini, toplumun bir¢ok yerinde agik¢a gérmek miimkiindiir.
Guru Sanskrit¢e bir kelimedir. Bu kelime ‘Gu’ ve ‘Ru’ olmak iizere iki heceden
tiretilmigtir. Upanisad’a gore, ‘Gu’ kelimesi karanlik ve ‘Ru’ kelimesi aydinlik
anlamindadir.?*® Yani Guru karanliktan aydinliga gétiiren kisidir. Guru, Vedalar ve kutsal
yazilar1 vaaz eden kisidir. Ayinleri ritiiellere uygun olarak gergeklestiren ve tahil veren
kisiye de Guru denir. Ogretmen ve ‘mantra daata’ yani dua, 6giit ve kutsal sdzii greten
kisi de gurudur.z®” Guru ‘tahi1l veren’ ve ‘dgreten kisi’ anlamina geldigi i¢in ebeveynler
ilk guru olarak kabul edilir. Ciinkii bir cocuk ilk yemegini ana-babadan yer, ayn1 sekilde
ilk bilgiyi de ana-babadan O6grenir. Cocuklar icin ikinci guru ise, harf bilgisi
veren/alfabeyi 6greten (aksar giyan veren) kimsedir.?®

Sanskritcede, siksa, diksa ve bhiksa diye ii¢ kelime vardir. Siksa egitim,?3 diksa

diizenli olarak gurudan mantra grenmek ve tavsiye almak,?*’ Bhiksa kelimesi ise, talep

236 - Advayataraka Upanisad, Sanskritge’den Hintce ¢eviren: Pandit Shankar Lal Kaushalya C. 1, (Agra:
Shri Yoganand Ashram, 1988), 16/249;

287 - Manusmriti, Sanskritce’den Hintge ¢eviren: Pandit Girija Prasad Dvivedi, (Lucknow: Nawal Kishore
Vidyalaya, 1917), 142/84; Rajbali Pandey, Hindu Dharm Kosh, (Lucknow: Uttara Pradesh Hindi Sansthan,
1988), 265.

2% _ pandey, HDK, 265; Bknz: Eroglu, KADT, 159.

239 - pandit Ramchandra Pathak, Adars Hindi Sabdkos, (Varanasi: Bhargav Book Depo, 1996), 607.

240 - Daniel Acharuparambil, The Guru in Hindu Tradition, (Ephemerides Carmeliticae 31, 1980), 3;

Pandey, HDK, 278.
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sonucu elde edilen seyi ifade etmektedir. Dilenmek anlamina gelen bhiksa kelimesi,
sannyasiler icin de kullamlmaktadir.?*' Hinduizm’de insan hayatmin Brahmacari,
Girhasta, Vanaprasta ve Sannyasa olmak tizere dort merhalesi vardir. Dordiincii
asamasina girenlere sannyasi ismi verilmektedir.?*>* Guru, 6grecilere siksa, diksa ve
manevi bhiksa veren kisidir. Sanatana Dharma’da/Hinduizm’de Brahmanlarin guru veya
ogretmen olma hakkina sahip oldugu kabul edilir.?*® Terim olarak Guru kelimesi rehber,
bilge, hikmet sahibi ve belirli bir alanda uzman anlamina da gelmektedir. Ancak genel
Hint geleneginde guru bir lider/6nderden daha fazlasini ifade eder. Ciinkii guru manevi
bir statii olarak kabul edilmektedir. Guru, adanmislar ve takipgiler i¢in saygi duyulan bir
liderdir.2* Sihizm, Guru’yu Tanr1 ile bir olarak tanimlamaktadir. Yani Guru Tanr1’dir ve
Tanr1 da Guru’dur. Dolayisiyla Sihizm’deki guru anlayisinin Hint kaynakli diger
dinlerden biraz daha farkli oldugu goriilmektedir.

Sihizmde Gurunun, (6gretmen veya rehber) Tanr1'nin yeryiiziindeki yansimasi ve
temsilcisi oldugu inanilir. Sihizme gore, Tanr1 mutlak bir varlik olup, insanlarin onu

dogrudan deneyimlemesi zor olabilir. Bu yiizden Tanr1'nin bilgisi, 6gretileri ve rehberligi,

241 - pathak, AHS, 477.

242 _ pathak, AHS, 628.

*- Brahmacarya, 6grencilik donemini; Grhasthya, 6grendiklerini uygulama donemini; Vanaprastha,
diinyevi islerden kaginarak manevi diislincelere yoneldigi donemi; ve Sannyasa ise tiim diinyevi baglarini
kopararak kendini tamamen dini yolda ilerlemeye adadigi dénemi ifade eder. Hint toplumunda sannyasa,
dini bir terim olup, diinya nimetlerinden uzaklagsan ve bu yolu benimseyen kisilere "sannyasi" denir.
Toplum iginde bu terim iki sekilde kullanilmaktadir. Tlk olarak, yukarida belirtilen ii¢ asamadan gegip belitli
bir yasa ulasan kisiler dini anlamda "sannyasi" olarak kabul edilir. Diger bir kullanim ise, diinya hayatini
stirdiiren ve bu hayattan emekli olan kisilerin de "sannyasi" olarak adlandirilmasidir. (Haris Bashir, RSS:
Ek Mutala, (Yeni Delhi: Merkezi Maktaba Islami Publishers, 2016), 43).

243 - pathak, 4HS, 265; Acharuparambil, TGHT, 4.

244 . Acharuparambil, TGHT, 3-28.
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Guru araciligiyla insanlara ulasir. Sihizmde Guru, sadece dini 6gretiyi sunan bir 6gretmen
degil, ayn1 zamanda Tanri'nin en yiiksek bilgelik ve kutsalliginin tasiyicisidir. Gurunun
ogretileri, Tanri'nin sozlerini igerir ve bu 6gretileri kabul edenler, Tanri'yla birlesmeye,
onun 0zline ulasmaya ¢alisirlar. Guru'ya duyulan derin saygi, Sihizm'de inang ve pratigin
temel ilkelerinden biridir. Guru, Sihlerin manevi yolculuklarinda yol gosterici bir figiir

olarak kabul edilir.

2.2. Sihizm’de Guru’nun Onemi

Guru Nanak’in Ogretileri Sih geleneginin gelisiminde en yiiksek yerdedir.
Nanak’a ilk basta ‘Baba’ denilmistir. Hint toplumunda Baba, yaslilar icin biiyiikbaba gibi
sevgi dolu bir terimdir. Sihizm’e gore, gurunun anlami aydinlatan kisidir. Yukarida
zikredildigi gibi guru kelimesinde 6gretmen-6grenci iligkisi ve aydinlatma oldugu i¢in
guru Nanak’a da bu anlamda guru denilmeye baslanmustir.2*> Belli bir siire sonra sadece
Tanr1 i¢in kullanilagelmistir. Sih inancina gore, Guru kavrami yalniz Tanr1 i¢in kullanir,
higbir insan igin kullanilamaz. Onlara gére Guru Tanr1’dir ve Tanri ise Guru’dur.?*® Bu
inangla birlikte Sihizm’de insan Guru diisiincesi de vardir. Guru Nanak’tan sonra dokuz
insanin Guru kabul edilmesi Sihizm’in temel inan¢larindan biridir. Sih yazarlar Tanr1’nin,
sOziinii bu on Guru araciyla insanliga ilettigi i¢in, bunlarin da Guru olarak kabul edildigini
sOylemektedirler. Sih inancina gore Gurularin ruhu tektir ama fiziksel bedenler farklidir.
Sihizm’de ne Tanr1’nin oglu inanis1 vardir ne de avatara ve peygamber diislincesi vardir.
Gurularin resimlerine tapinmanin da Sih felsefesine aykir1 oldugu ifade edilir. Sihler tiim

Gurulara saygi duyarlar ancak higbirine ibadet etmezler. Sihlerin ibadet diislincelerinde

245 _ Eleanor Nesbitt Origins and development of Sikh faith: TheGurus, (British Library: Published, 23 sep.
2019).
24 - Harjindar Singh Dilgeer, Dictionary of Sikh Philosophy, (Waremme: Sikh University Press, 2005),

102.
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ritiiellerin 6nemi yoktur. Sihizm’de Tanr1 sevgisi ibadet anlamma gelmektedir.?*’ Sih
inanisinda Sihlerin kutsal kitab1 olan G.G. Sahib’te Gurudur. Ciinkii Granth Gurularin
sozlerini ve konusmasini icermektedir. Buna Sihlerin i¢sel Guru’su da denilmektedir.
Onuncu guru olan Guru Gobind Singh, 6 Ekim 1708 tarihinde artik insan guru
gelmeyecegini ve kutsal olan G.G.Sahib’in Guru oldugunu agiklamistir.?*® Sihizm’de
Guru, kurtulus yolunun rehberidir. Sih inanigsina gére Guru, hakikati arayan kisinin
egosunu temizlemesine yardimci olarak zihnini temizlemektedir.

Bazi Hiristiyan arastirmacilar gurunun hem Tanri hem de biiyiikk dini lider

anlamma geldigini sdylemektedir.?*

Miisliman bir yazara gore, Guru Nanak, ilahi
bilgiyi/irfan-1 ilahiyi, kendi inancina, kisisel arayisina, talebine ve ilahi liitufa dayanarak
elde etmistir. Bu nedenle kendi sozlerinde Tanr1 i¢in “Guru” ya da “Satguru” (gergek
guru) terimlerini oldukga yaygin bir sekilde kullanmistir.?>® Sih terminolojisinde {ig tiir
guru bulunmaktadir; Birincisi, Tanr1 i¢in kullanilan guru; ikincisi, diinyevi diizeydeki
insan guru; liglinciisii ise, kutsal kitap olan Guru Granth Sahib’tir. Bunlar arasinda insan
olan gurunun ayr1 bir 6nemi vardir. Bu nedenle Guru Nanak ve diger Sih Gurular,
insanlarin Tanri’ya ulasmasinda insan Guru’nun 6nemini vurgulamistir. Ciinkii onlara
gore insan guru, ilahi mesaj1, kullara ulastirandir. Ayn1 zamanda bu, kullar1 da Tanr1’ya

ulagtirmanin  bir aracidir.®® Bu konuda gurularin pek ¢ok sozleri ve siirleri

bulunmaktadir. Ornek olarak Guru Granth Sahip’ten bir siir nakledilebilir:

247 - Dilgeer, DSP, 102.

248 _ Dilgeer, DSP, 103.

249 - Max Arthur Macauliffe, The Sikh Religion, (London: Oxford Clarendon Press, 1909), 4.

2% - Imadul Hasan Azad Faruki, Diinya Ke Bade Mazhab, (Yeni Delhi: Qaumi Council Baraye Farogh-e
Urdu Zaban, 2012), s 214.

21 - Muhammad Yusuf Khan, Tagabul-e Adyan, (Lahore: Baitul Ulum, Ty), 110 - GGS...
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“Guru, Tanrt’nmin “ismini” elde etmek icin kullanilan merdivendir. Guru ise sal
ve teknedir.”

“Guru, giinahlar denizinin gergcek gemisi ve ziyaret yeridir. Aymi sekilde
yikanmak icin pak bir nehirdir.” >/

Yukaridaki siirde “guru” terimi bir yandan Tanri, diger yandan insan guru igin o
kadar benzer bir sekilde kullanilmistir ki, her ikisinden de tam olarak kimin kastedildigini
sOylemek zordur. Anlasilan sudur ki, burada hem insan hem de Tanri i¢in guru kelimesi
kullanilmistir. Bunun gibi pek ¢ok siir vardir. Baz1 arastirmacilara gore, Nanak ve diger
Sih gurular1 kendilerinin kul ve insan oldugu vurgusunu da yapmuslardir.?®® Buradan da
anlasildig1 lizere Guru terimi insan gurular i¢in kullan1ldiginda beseri bir deger tasimakta
ve tanriy1 ifade etmemektedir. Bununla birlikte terimin anlam kapaliligi da goz ardi
edilemez. Sih 6gretisinde guru, sadece dini bilginin kaynag: degil, ayn1 zamanda manevi
bir rehber ve insanlar1 dogru yolda yonlendiren bir figilir olarak da kabul edilir. Bu
baglamda, Nanak ve diger gurular, insan olduklarim1 vurgulayarak, aslinda Tanri'nin
Ogretilerini insanlara iletmek i¢in bir arac1 olduklarini belirtmis olabilirler. Bu, bir yandan
tevazu gosterisi, diger yandan da insanlarin manevi yolda ilerlemesi i¢in kendilerini birer
rehber olarak sunduklari anlamina gelir. Bazi arastirmacilar, bu vurgunun gurularin
Ogretisinin insanlikla iligkisini ve insan boyutundaki gergekliklerini 6ne c¢ikardigini
savunmaktadir. Bu, Sih 6gretisinin insanlar1 hem Tanr1'yla hem de birbirleriyle daha derin
bir baglant1 kurmaya tesvik eden bir 6zellik tasidigini gosterir.

Belirtildigi gibi Sihizm’de guru, hem tanri hem de insan i¢in kullanilan bir
kelimedir. Bununla birlikte baska bir guru tiirii daha vardir. Bu da Seyih Ferid gibi

Miisliiman sufilerine, Sih Gurularina ve Kabir, Ravidas, Surdas ve Naamdev gibi bazi

252 . Bhaikhel, Guru Granth Sahib Darpan, Siri Ragu, mahla 1-3/17, 193.
253 - Azad Faruki, DKBM, s 215 — G. S. Sidhu, Gurmukh Singh, Sikh Religion and Islam A Comparative

Study, (Ty), 57.
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diger santlara ait siirler iceren ve Sihlerin kutsal metni olan, Guru Granth Sahib’dir.?%*

Guru Granth Sahib’in s6zlerine Sabad veya Gurbaani de denilmektedir. Bunlar Sih kutsal
metinleri baglaminda kullanilan genel birer terimdir.?®® Yani Sabad veya Gurbaani adi
verilen bu kutsal metnin, ilham iiriinii oldugu diisiiniildiigii i¢in {i¢ilincii tiir guru olarak
kabul edilmektedir. Miisliiman bir arastirmac1 imadul Hasan Azad Faruki’ye gore Sihler,
Guru Granth Sahib’i ilahi bilgi ve ahlaki 6gretilere dayandirdigindan, ayn1 zamanda etki
bakimindan insanlar1 Tanri’ya yonlendirmenin en etkili araci olarak gordiiklerinden,
Guru olarak kabul etmislerdir. Sihlerin onuncu Gurusu (insan gurusu), Guru Gobind
Singh’in kendisinden sonraki insan Gurular soyunu sona erdirmesini ve kendinden sonra
yalnizca Guru Granth Sahib’in sonsuza kadar Sihlerin Gurusu olacagini ilan etmesini bu
kadar kolaylastiran da bu Sabad diigiincesiydi. Bu nedenle bugiin Sihler bu kutsal
derlemeyi Guru olarak gérmektedirler.?®® Sabad, Tanri’nin sdzii anlamima gelmektedir.
Sih kutsal kitabindaki tiim ilahiler i¢in kullanilan genel bir terimdir. Sihler kutsal kitap ve

sabad iligkisine bu baglamda bakmaktadirlar.

2.3. On Guru ve Sihizm’in Sekillenmesindeki Rolleri

Guru Nanak’in hayatinda bilingli olarak dini bir gurup kurmaya c¢alistig
sOylenemez, ¢iinkii aray1s sonucunda Tek Tanr1’y1 bulan Nanak, tanr sevgisiyle dolmus
manevi bir kisi olarak dmiiriinii ge¢irmistir. Onun konusmalarindan ve davraniglarindan
esinlenerek etrafinda bir adanmuslar ¢evresi olusmus olmasi baska bir hususdur. Fakat
Guru Nanak’in manevi soyunu siirdiiren ve daha sonra Sihlerin dini bir topluluk olarak
gelismesine katkida bulunan sey, Nanak’in kendi hayatinda dgretilerinin devamliligini

stirdiirecek bir halef segmesiydi. Eger durum bdyle olmasaydi, o zaman Bhakti hareketine

254 _ Azad Faruki, DKBM, s 215.
25 - Dilgeer, DSP, 220

256 _ Azad Faruki, DKBM, s 215.
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mensup olan diger manevi sahsiyetler gibi, onun etkisi de yasamiyla sinirli kalacakti.
Ama Sih inancia gore Nanak, i¢indeki maneviyati ve i¢inde bulundugu nuru diger bir
kisiye aktararak ona Guru konumunu bahsetmistir. Onuncu Guru, Guru Gobind Singh’e
kadar devam eden bu silsile onunla son bulmus ve Guru Granth Sahib canli bir Guru
olarak kabul edilmistir.?®’ Sihizm’in dini bir gurup olarak ortaya ¢ikmasinda ve siyasi
olarak sekillenmesinde Gurular biiytlik bir rol oynamistir. Simdi bu on guru ve Sihizm’in

sekillenmesindeki rolleri hakkinda konusulacaktir.

2.3.1. Guru Nanak Donemi (1469-1539)

Guru Nanak 1469°da dogmus ve 7 Eyliil 1539 yilinda vefat etmistir.?®® Behliil
Ludi (6. 1489) bu donemde kuzey Hindistan’in hiikiimdariydi. Ondan sonra Iskender
Ludi (6. 1517) ve ardindan ibrahim Ludi (6. 1526) Delhi’nin hiikiimdarlar1 oldular. Guru
Nanak zamanmda Babiir (6. 1530) Hindistan’a gelmis ve Babiir Impratorlugu’nu
kurmustur.?®® Guru Nanak’in son zamanlarinda Delhi’de Babiir’iin oglu Humayun (5.
1556) hiikiim siiriiyordu. Nanak’mn vefat yilinda Humayun, Sir Sah Suri’ye yenilmistir
(26 Haziran 1539 m.) ve Sir Sah Suri Delhi’nin hiikiimdar1 olmustur.?®® Sih yazarlarina
gore Nanak, hayatinin erken bir doneminde yani daha on yasinda iken kendi konusma
tarz1 ve argumanlariyla, Hindu ve Miisliiman din adamlarina kars1 asi bir ¢ocuk olarak
goriilmeye baslanmistir. Onun keskin zekasi, icinde barman gergegin 1s131nda

aydinlanmis ve gergeke¢i bir hakikat yolu olusturmaya karar vermistir. Dolayisiyla

257 - Dilgeer, DSP, 104.

2% _ Tirlochan Singh, Guru Nanak Founder Of Sikhism, Gurdwara Parbandhak Committee, (Delhi: 1969),
489.

29 . fshwari Prasad, The History of Medieval India, (Allahabad: The Indian Press, 1933), 531; Akhtarul
Wasey, Mohd. Habib, Mohammad Mushtak Tijarwi, Guru Nanak: Hayat-o-Khidmat, (Yeni Delhi: Qaumi
Council Baraye Farogh-e Urdu Zaban, 2020), 137.

260 . Hasan Azad, Sultan Sher Shah Suri: Ahval-o Aasaar, (Patna: Danish Kadah Patna, 1981), 69.
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herhangi bir put ve resmin Oniinde eg8ilme ve saygi gosterme gibi dini ritiielleri
reddetmistir. Her inancin bilgeleriyle bir araya gelerek iyi ve hakikat tecriibelerini
harmanlayan bir diislince perspektifi gelistirmeye ¢alismistir. Miisliimanlarin camilerde
sessiz ibadetlerine ve Hindularin kirtanlarina katilmistir. On bir yasinda kdyliilere vaaz
etmeye baslamistir.?8! Bu durumlardan memnun kalmadiklar1 i¢in babasi Kalu Cand onu,
Sultanpur isimli bir yerde enistesinin yanina ¢alismaya gondermistir. Orada Nanak Navab
Devlet Han’1n hazinesinde bir goreve baglamistir. 19 yasinda Sultanpur’da Navab Devlet
Han’1n hazinesinde gorevliyken, babasi Nanak’1 Sulakhni Devi ile evlendirmistir. Bir giin
Sultanpur’da Bein nehrinde yikanirken Nanak’in aniden ortadan kayboldugu
sdylenmektedir. Sihlere gére Nanak, Tanri’'nin huzuruna ¢ikmustir. Ug giin sonra Nanak
gelmis ve “Ne Hindu var ne de Miisliiman™ s6ziiyle Tanr1 mesajin1 vermeye baslamistir.
Bundan sonra Nanak gérevini birakip teblig yoluna ¢ikmustir.25?

Guru Nanak, Sihizm’in temel inang¢larinin ana kaynagidir. Pek ¢ok arastirmaci
Nanak’1n, herhangi bir inang veya din tesis etme ¢abasinda olmadigini sdylemektedir. Bu
anlamda Nanak’a Sihizm’in kurucusu/banisi denemez. Ancak Sihizm’in temel ilkeleri
Guru Nanak’in goriislerine dayandigi i¢in kendisine Sihizm’in kurucusu denilmektedir.

Hindu/Sanatana toplumunda kast sistemi ¢ok kadim ve temel anlayistir. Kast
sistemine gore Hindular, Brahmin, Ksatriya Vaisya ve Sudra olmak iizere dort kasta
boliinmiistiir. Manusmriti’ye gore kast sisteminin en iistiinde olan Brahminlerdir.?®® Sih
yazarlarina gore Nanak, Hindular arasindaki kast sistemini ortadan kaldirmak istemistir.

Guru Nanak, Tanri’nin gdéziinde tiim insanlarin esit oldugunu, sosyal, siyasi, ekonomik

261 - Tirlochan Singh, GNFQOS, 17-26.

%62 _ Harbans Singh, “Guru Nanak,” Urdu Daira-Maarif-e Islamiye, c. 22, (Lahore: Danisgah Pencap,
2000), 100-106.

263 _ Manusmriti, Sanskritge’den Hintge ¢eviren: Pandit Girija Prasad Dvivedi, (Lucknow: Nawal Kishore

Vidyalaya, 1917), 86-91/17
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ve manevi gelismenin bu kast catigmasiyla miimkiin olamayacagini sdylemistir. Bir
kisinin herhangi bir kasttan kurtulabilecegi, belirli bir kasta mensup olmasi nedeniyle
kurtulusun 6niinde higbir engel olmayacag mesajini vermistir.%

Guru Nanak Bhakti Hareketinin en 6nemli kisilerinden biridir. Ama Nanak Bhakti
diisiincesinde toplumun geleneklerine aykir1 olarak yeni bir fikir sunmustur. Soyle ki
Nanak, kendini Tanri’nin sevgisine ve bagliligina adayan biri olarak yalniz bir yagam
siirmeyip, giizel bir aile hayati yasamistir. Kartarpur’da her smif insanla kaynasmistir.
Iyiligin, diinya hayatindan uzak durmak demek olmadigi, diinya nimetlerinden
yararlanarak katiiliiklerden uzak durmanin adi oldugu mesajin1 vermistir. Guru Nanak,
fakir insanlara yardim etmek i¢in Langar* ismi verilen, halka agik ziyafet sistemini
kurmustur. Sonraki Gurular bu ziyafet sistemini devam ettirmistir. Bugiin ise, Sihizm’in

tapinag1 olan Gurdvaralarda bu gelenek ayni sekilde devam etmektedir. Arastirmacilar,

Langar organizasyonunun Sihlerin birlestirilmesinde  biiyiilk rol oynadigin
soylemislerdir.?®® Guru Nanak’in dgretilerindeki bir yenilik, Guru kavramiyla ilgilidir.
Nanak, Guru Angad’1 (eski adi Bhai Lahna) halef olarak belirleyerek Guru’yu yeni bir
tasavvurla iliskilendirmistir. Bu ise Hindistan’in dini ritiiellerine alisilagelmedik bir

durum olusturmustur.?%®

264 . Giani Kartar singh Koyal, Baba Guru Nanak Dev Ci Aor Unki Mukaddas Talimaat, (Srinagar: Sardar
Dalip Singh, 1972), 31.

*- Kutsal Sih mutfak anlamina langar, Sihizm’de 6nemli bir yere sahip olan, {icretsiz yeme dagitim1 yapilan
bir sistemdir. Sikhizm’de bu gelenek, Guru Nanak tarafindan baslatilmis olup, giliniimiizde diinyadaki tiim
Gurdwara’larda devam etmektedir. Langar’da temel prensipler sunlardir: Yemekler {icretsizdir ve herkes
katilabilir. Insanlar kast, din, 1rk veya sosyal statii fark1 gdzetmeden bir arada oturup yemek yer.Yemekler
genellikle goniilliiler tarafindan hazirlanir ve servis edilir.

265 - Anis Ahmad Falahi Madani, Mazahib-e Alam Ek Tagabuli Mutalaa, (Lahore: Maktaba Qasimul Ulum,
Ty), 346. Dusre logon ka havala bhi do warna sirf arastirmaci likho, arastimacilar nahi.

266 - Akhtarul Wasey, Mohd. Habib, Mohammad Mushtak Tijarwi, GNHK, 139,142,
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Sihizm'de "guru" terimi, manevi Ogretmen ve lider olarak 6nemli bir rol
oynamaktadir. Sihizm'in temel inanglarindan biri, ruhani gelisim ig¢in bir gurunun
rehberligine duyulan ihtiyagtir. Guru, Tanri'nin insanlara dogru yolu gostermede aracidir.
Sihizm'de, Tanr1'ya ulasmak i¢in bir insanin kendi igsel bilgi ve farkindaligini gelistirmesi
gerekir ve bunu basarmanin en 6nemli yolu, dogru bir guru tarafindan egitilmektir.
Sihizm'in ilk gurusu Guru Nanak'tan itibaren, tim gurular birbirleriyle derin bir manevi
baga sahiptir. Her guru, 6nceki gurulardan aldig1 6gretileri devam ettirir, ancak her birinin
belirli zaman dilimlerinde ortaya ¢ikan toplumsal ve manevi ihtiyaclar1 karsilamak i¢in
kendine 6zgii katkilart vardir. Sithizm'de gurular arasindaki iligki, birbiriyle uyumlu,
ardisik ve manevi bir bagdir. Her bir guru, bir sonraki guruya rehberlik eden bir rol
oynamis ve Sihizm’in temel dgretilerini kusaktan kusaga aktarmistir.

Bir Sih yazar1 Sewaram singh, Nanak’in teblig ettigi ilkeleri su sekilde
aciklamaktadir: Yalnizca tek bir yaratict ibadete layiktir. Sihlerin kutsal kitab:
G.G.Sahib’dir. G.G.Sahib Guru Nanak’in sozleriyle baglar. G.G. Sahib’in ilk harfi ‘1’
dir. Guru Nanak hayat1 boyunca bu ‘1 Omkar’a (Ek Onkar’a) yani tek olan yaraticiya
tapinmay1 vaaz etmistir. Nanak, Hindu edebiyatinda Brahma, Visnu ve Siva’nin tek olan
yaraticinin ii¢ par¢aya boliindiigii gibi veya Hiristiyanlikta ise Isa, Kutsal Ruh ve Meryem
Ana’nin* olusturdugu gibi Tanri’y1 ili¢ parcaya bdlmemistir. Guru Nanak’in Gurusu
diinyevi bir kisi olmasa da, miiritlerine insanin her zaman ‘purn Guru’ya’ yani mitkemmel
guruya/miirsidi kamile ihtiyact oldugunu sdylemistir. Ayrica, her seye kadir olan 1

Omkar’a (Ek Onkar) ulagsmak i¢in Guru’nun iyi dileklerinin sart olduguna inanilirdi.

*- Hiristiyanlikta Teslis, Baba, Ogul ve Kutsal Ruh olarak kabul edilir. Burada Sih yazarin Hz. Meryem’i
Teslis’in bir parcas1 olarak tamimlamasi sasirticidir. Sanirim yazarin Hiristiyan diinyasinda, Isa Tanr ise
Hz. Meryem’in bir insan olarak nasil Tanr1’y1 dogurabilecegi konusunda bir tartigma oldugu ve 431 yilinda
Hiristiyan bilginlerinin Efes’te toplanan meshur konsilinde Hz. Meryem’in tanr1 annesi oldugunun kabul

edildigi kararidan bir yanilsamasidir.

79



Ciinkii onlara gore Guru, Tanri’nin ibadetini ve iyi islerini tesvik eder, katiiliiklere maruz
kalan insana dyle bir nur verir ki, o, kétiiliiklerden kurtulur ve bir daha hata yapmaz.2®’

Sihlere gore Nanak, kadinlara yiiksek bir statii vermistir. Toplum kadina haksizlik
etmis, onlar1 agagilamis ve erkeklerden asagi gérmiistiir. Nanak, kadinlara erkeklerle esit
statii vererek, peygamberler, avataralar ve biiylik insanlari/mahapuruslart doguran
kadinlarin asagilik sayilmasinin biiylik haksizlik oldugunu sdylemistir. Nanak vaaz ve
tebliginde yiiksek ahlaka ve giizel davraniglara biiyiik onem vermistir. Dogru séylemenin,
dogruyu desteklemenin giizel bir vasif oldugunu, ancak dogruyu yasamak ve gercegi
eyleme dokmenin en yiice sey oldugunu séylemistir. Guru Nanak mesajinda, Tanrt’nin
bir toplumu veya bir milleti yok etmek istediginde, dncelikle o toplulugun veya milletin
erdemlerini yok edecegine dair bir 6ngériide de bulunmustur.?®8

Nanak bu sozle, bir toplumun degerli ve ahlaki temelleri zayifladiginda, o
toplumun yok olmasinin kacinilmaz olacagina dair bir uyarida bulunmustur. Bu soz,
toplumu olusturan bireylerin erdemli olmasinin, toplumun devami ve sagligi i¢in ne kadar
onemli oldugunu vurgular. Erdemlerin kaybolmasi, adaletin, diiriistliiglin, sevginin ve
sayginin zayiflamasi, toplumun ¢okiisiine neden olur. Guru Nanak, insanlar1 sadece
bireysel olarak degil, toplumsal olarak da erdemli olmaya tesvik etmistir.

Guru Nanak, hicbir faydasi olmayan, insana sikinti ve agir masraflar yiikleyen
gelenek ve uygulamalardan insanlar1 alikoymustur. Zihninde kotii diisiince ve kibir
yaratan yiyecek ve igeceklerin bile 6niine ge¢mistir. Guru Nanak, herkesin ge¢imini yasal
olarak kazanmasi gerektigini, riigvet, hirsizlik ve diger yanlis yollardan kazanilan paranin
baskalariin hakikini ihlal etmek oldugunu belirtmistir. Hint toplumunun psikolojisini de

g0z Oniine alarak baskasinin yemenin, bir Hindu i¢in inek ve bir Miisliiman i¢in domuz

eti yemeye benzedigini sdylemistir. Guru Nanak, hayat1 boyunca hosgoriiniin, esitligin,

267 - Sewaram Singh, The Divine Maste, (Lahore: Rai Sahib M. Gulab & Sons Ty), 310.

268 - Harbans Singh, Guru Nanak And Origins Of Sikh Faith, (Bombay: Asia Pulishing House, 1969), 199
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birlik ve beraberligin 6nemini vurgulamis ve bunu ¢esitli hareketleriyle gostermistir.
Guru Nanak’in tebliglerinde miitevazi ve algakgoniillii olmasinin 6n planda oldugu
goriilmektedir. Sihler Nanak’1n herhangi bir dine ve dinin kutsal kitabina olumsuz bir sey
s0ylemedigini ve kendisinin biiyiik veya iistiin gériilmemesini sdyledigini yazmistir. Ayni
sekilde zaman zaman diinyaya, insanlarin iizerine inen acilarin ve zorluklarin, Tanri’nin
gazabinin, savaslarin, yeryiiziindeki ve gokteki felaketlerin tek nedenin insanlarin
Kartarpurakh/ Yiice Tanri’y1 unutup, diinyevi liikslere dalmalar1 ve zenginlik
biriktirmekle mesgul olmalarindan kaynaklandigini ifade etmistir.?%°

Guru Nanak, Sihizm'in kurucusu olarak, yeryiiziindeki ve gokteki felaketlerin
insanin manevi kararmasi ve Tanri'ya olan uzakligindan kaynaklandigini 6giitlemistir.
Onun gortislerine gore, felaketler, insanlarin Tanri'nin 6gretilerinden sapmalar1 ve
diinyevi arzulara, hirslara, kibire, nefrete kapilmalar1 sonucunda ortaya ¢ikmaktadir. Guru
Nanak, insanlart i¢sel huzura, sevgiye, dogruluga ve Tanri'ya bagli kalmaya davet
etmistir. Bu dgretilere gore, Tanri'min iradesine karsi gelmek, insanlarin felaketlere ve
1stiraba ugramasina yol acar. Guru Nanak’in gretilerinde, Tanri'nin huzuruna ulasmanin
ve felaketlerden kaginmanin yolu, sevgi, paylasma, diiriistliik ve adalet gibi erdemlerle
yasamaktan gecer. Bu sekilde bireyler, hem ruhsal hem de diinyevi anlamda felaketlerden

korunmus olurlar.

269 - Harbans Singh, The Message Of Sikhism, (Delhi: Gurdwara Parbandhak Committee, 1968), 88-91

*- Samadhi Sanskrit¢e bir kelimedir. Samadhi’nin Hint felsefesinde ¢esitli anlamlar1 vardir. Ama bu kelime
genellikle halk arasinda mozole, 6len bir kiginin mezar1 veya anit1 anlamina gelmektedir. Bir kisinin kiilleri
veya yakildig1 yer {lizerine yapilan anita Samadhi denilmektedir Sihizm’de 6liilerin yakildig: yerde tlirbe
veya anit gibi yapilarin insa edilmesi yasaktir. Ancak bagka herhangi bir yere anit insa edilmesine izin
verilmektedir. (Wardha Hindi Shandakosh, editor: Ram Parakash Saksena, (Wardha: Mahatma Gandhi

Antarrashtriya Hindi Vishwa Vidyalaya, 2013), 2903; Dilgeer, DSP, 211).
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2.3.2. Guru Angad (1504-1552)

1539 yilinda Guru Nanak’in 6liimiiniin ardindan Hindu ve Miisliiman miiritleri
arasinda cesedinin gomiilmesi mi yoksa yakilmasi m1 gerektigi konusunda tartisma
cikmustir. Sih yazarlara gore, Guru Nanak daha heniiz saghigi yerindeyken bir vasiyet
birakmistir. Bir Sih yazar1 Kartar Singh’e gére Guru Nanak, 6liimiinden sonra Hindular
ve Miisliimanlar tarafindan cesedinin sag ve sol tarafina taze bir ¢igek konulmasini, ¢igegi
sabaha kadar taze kalan gurubun son ayinlerini diledigi gibi yapmasini vasiyet etmistir.
Nanak’in 6liimiiniin ardindan verdigi karara goére Guru Nanak’in cesedinin sag ve sol
taraflarina taze cicekler yerlestirilmis ancak sabah kefen kaldirildiginda ceset kaybolmus
ve her iki ¢igek de taze kaldig1 i¢in hem Hindu hem de Miisliiman gruplar ¢igeklerini alip
kendi inang ve geleneklerine gére gdmmiis veya yakmistir. Hindular orada bir samadhi,*
Miisliimanlar ise bir tiirbe insa etmislerdir. Ancak ikisi de sel sulara kapilip harap
olmustur. Bir siire sonra bir Sih orada Darbar Sahib Kartarpur olarak bilinen bir samadhi
insa etmistir.?’°

Canamsakhi Bhai Bala’da Guru Angad’in Guru olmasina dair bazi hikayeler
anlatilmaktadir. Bu hikayelere gore bir giin Bhai Bala, Guru Nanak’in evinde onunla
birlikte iken, Guru Nanak’in hanimi Maata Cuni, Nanak’in fazla dolasmay1p artik evde
kalmasi i¢in Bhai Bala’ya, “Daha ne kadar Guru Nanak’la dolagacaksin, ona biraz miihlet
ver ki, bizimle de kalsin” der. Bunu duyan Bhai Bala evden ayrilmak i¢in Nanak’tan izin
istediginde Nanak ona, “sen daha benimle kalacaksin diyerek gitmesine izin
vermemistir.” Bunun ilizerine Bhai Bala, kalmak ve gitmek Kartar’in (Tanr1’nin) elindedir
sOziinil ifade etmistir. Yine Bhai Bala bir giin Nanak’a, sen ayrildiktan sonra (6ldiikten
sonra) isini kim yapacak diye sormustur. Guru Nanak, Bhai Bala’ya; “Bir Lahina Khatri

bizimle bulusacak, o bizim igimizi yapacak™ diye cevap vermistir. Bhai Bala onun nasil

270 - Giani Kartar singh Koyal, BGNDCAUMT, 21; Pir Gholam Hasan, Tarikh-e Hasan, C. 1, (Srinagar:

Kashmir Research Institute, T.y), 446-47.
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bir kisi oldugunu sorunca Nanak; “Benim gibi” diye cevap vermistir. Bhai Bala, o zaman
oglu Sri Cand’in ne olacagini sorar. Nanak cevap olarak, ekmek ve giyecek endisesi
yasamayacagini yani durumunun c¢ok iyi olacagini ve higbir sikintis1 olmayacagini
soylemistir.>’* Guru Nanak, kendi halefini se¢meden 6nce onun bilgeligine ve
ruhaniyetine giivenerek Guru Angad’i se¢mistir. Guru Nanak, Angad’in (asil adi
Lehna’dir) ruhani giiciinii ve halkina hizmet etmeye olan kararliligim fark edip “kendi
uzvum” anlamina gelen Angad ismini vermistir. Guru Angad’mn guru olarak segilmesi
Guru Nanak’1n 6gretilerinin devamini ve siirekliligini amaglamustir.

Guru Angad, 1504 y1linda Firozpur ilgesindeki Sarai Matta kasabasinda Bhai Beru
Mal ve Mata Subharani’nin ¢ocugu olarak diinyaya gelmistir. Ailesi adini1 Lahina
koymustur.?’?> Canam Sakhi’ye gore Angad, on alt1 yasinda evlenmis, iki oglu ve iki kiz1
dogmustur.?”® Lahina, Nanak’m son zamanlarinda 6grencisi olmustur. Lahina, ok kisa
bir siire icinde itaati sayesinde Nanak’1n o kadar giivenini kazanmistir ki Nanak’1n sirdasi
ve halefi haline gelmistir. Halbuki Nanak’in hanim1 da kendi ogullar1 arasindan bir halef
atamak istemistir. Angad ¢ok uyumlu bir kisiydi. Miiritler tarafindan verilen hediyelerden
uzak durmus, evinin maddi masraflarin1 karsilamak i¢in ¢ocuklarini ticaret ve tarima
yonlendirmistir.2’

Canamsakhi, Lahina’nin (Guru Angad), Guru Nanak ile ilk kez Bhai Bala
tarafindan tanistirildigini ve bu sebeple Angad’in, Bhai Bala’ya “Beni Guru Nanak’la
tanistirdigin i¢in Tanr1 seni korusun” diye dua ettigini sdylemektedir. Canamsakhi’ye

gore, Lahina, Guru Nanak’la tanistiktan sonra ondan hi¢ ayrilmayip hep yaninda

21 - Bhai Bala, ACS, 326.

272 - Khazan Singh, TPAHS, 108.

213 - Bhai Bala, ACS, 345.

214 - Marya Man ve Sabbir Hasan, Rahat’I-Quloob, Guru Nanak ke Janasin Aor Sikh Mat ke Irtika me Unki

Ahammiyet, C. 2, Sumara 2, (Quetta: (Ketta) Temmuz-Aralik 2018), 159.
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kalmistir. Gece giindiiz Guru Nanak’1n hizmetiyle mesgul olan Lahina, onun bulasiklarini
yikar, suyunu doldurur ve elbisesini de temizlerdi. Bos zamanlarinda Gurbani (Nanak’in
sozlerini) de yazard1.?’®

Bir giin Angad, Bhai Bala’ya Guru Nanak’in kendisine viicudun bir pargasi
anlamina gelen Angad adin1 verdigini ve kendisini Nanak’tan ayr1 géren kisinin Guru’dan
ayr kalacagini sdylemistir. Bunu duyan Bhai Bala, Angad’a “senin adin Lahina iken,
nasil Angad oldun” diye sordugunda Angad bazi hikayeler anlatmistir. Bu hikayelere
gore, bir giin Maata Cuni iki ogluyla birlikte oturuyordu. Guru Nanak da oradaydi. Guru
Nanak oglu Sri Cand’dan yakinlarda bulunan 6lii bir fareyi alip atmasini istedi ama o
aldiris etmedi. Ama Lahina’ya sdyler sdylemez Lahina hemen bunu yerine getirdi. Guru
Nanak iiziintiisiinii, “Bakin, bu yabanc1 ve bunlar ise benim ogullarim.” sozleriyle ifade
etmistir. Nanak Lahina’ya Angad adin1 memnuniyetle vermistir.2’

Canamsakhi’ye gore, Nanak Oliim zamaninin yaklastigini hissettiginde,
kendisinin yerine gececek kisiyi belirlemek i¢in bir sinav yapmaya karar vermistir. Bu
ylizden kendi sihlerini (6grencilerini) bircok yonden test etmistir. Burada birkagindan
bahsetmek uygun olacaktir.

Bir giin Guru Nanak yikanmak i¢in nehre dogru gider ve sihleri (68rencileri) de
yanina alir. Bu sirada siddetli riizgar, firtina ve saganak yagmur baslayinca biitiin sihler
(6grenciler) kacip gider fakat Angad yerinde kalir. Guru Nanak’in yikanma sonrasi
“Herkes kactiginda sen neden kagmadin” seklindeki sorusuna, bir hizmetcinin gérevinin
ka¢mak degil, efendisinin huzurunda kalmak oldugunu sdyleyerek cevap vermistir. Guru

Nanak bu cevaba ¢ok sevinmistir. Benzer bir sekilde, bir kis gecesinin ortasinda Guru

Nanak, ogullarina ve diger sihlere nehre gidip ¢amasirlarini yikamalarimi emretmistir.

275 . Bhai Bala, ACS, 327-346.
216 . Khushwant Singh, A History Of The Sikhs, V.1, 1469-1839, (New Delhi: Manzar Khan Oxford

University Press, 2000), 304; Balevali, ACS, 327-330.
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Herkes birbirine bakip kalmis ve gitmemistir. Ama Guru Nanak Angad’a isaret verir
vermez Angad, o soguk gecede bile emri yerine getirmistir. Yine Guru Nanak bir giin
sihlere ve ogullarmma Ravi nehrinin kiyisinda yatan bir ceset oldugunu, gidip onu
yemelerini séylemistir. Kimse ona dogru gitmek istememistir. Ama Angad hemen emre
uyarak nehrin kiyisina gitmis, cesedin iizerindeki kumasi1 kaldirmis fakat orada bir ceset
olmadigini, onun yerine bir tabak sicak helva oldugunu gériirmiistiir.?’’ Boylece Angad
her sinavi basariyla gegmistir.

Oliim zamaninin yaklastigii anlayan Guru Nanak, biitiin miiritlerini cagirmis ve
Angad’in 6niine bes kurus (paisa) ve hindistan cevizi koyup basini egerek onu guru ilan
etmistir. Daha sonra kendi ruhunun, o andan itibaren Nanak olarak goriilmesi gereken
halefinin bedenine girdigini séylemistir. Ogullar1 haklarin1 savunmaya devam edince
Guru Nanak’1n tek cevabi, “Tiim sinavlari gectigi i¢in guruluk onun hakkidir” olmustur.
Bu térenden bes giin sonra Guru Nanak Slmiistiir. Guru Nanak’in dliimiinden sonra
Angad, Guru Nanak’in gorevini tim giicliyle siirdiirmeye c¢alismistir. En Onemli
hizmetleri; Gurbani’yi (Guru Nanak’1n sozlerini) Gurmukhi alfabesiyle yazdirmasi, Bhai
bala ve Fera’nin yardimiyla Gurmukhi’de Bhai Balevali canam sakhi olarak bilinen, Guru
Nanak’1n biyografisinin hazirlanmasidir. Guru Angad ¢ok az s6z (Gurbani) sdylemis ama
Guru Nanak’in sozlerini ¢ok iyi agiklamis ve yorumlamistir. Guru Angad, alt kast olan
Hindular arasinda Sihizm’i teblig edip bunlarin biiyiik bir kismin1 Sihizm’e kanalize
etmistir. Guru Angad, 6liimiinden 6nce Amar Das’a Guru gorevini emanet edip 1552
yilinda 8lmiistiir.2"®

Sihizm’in ikinci Gurusu olan Angad, hayati, ogretileri ve katkilariyla oldukga
onemli bir kisidir. Guru Nanak'mm halefidir ve Guru Nanak'in 6gretilerini yaymak ve

gelistirmek adina biiylik bir ¢aba sarfetmistir. Zikredildigi gibi Guru Angad, Gurmukhi

217 - Bhai Bala, ACS, 345., ACS, 346-47.

278 - Gopal singh, Guru Granth Sahib (English Version), (New Delhi: India Prakash, 1996), 13.
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yaz1 sistemini gelistirmis ve halkin egitimine ¢ok 6nem vermistir. Guru Angad, dilin ve
okuma yazma becerisinin, toplumun gelismesi i¢in ¢ok énemli olduguna inaniyordu. Bu
baglamda, Gurmukhi alfabesinin yayginlastirilmasi, insanlarin kutsal yazilar
anlamasinda ve egitimde daha iyi bir temel bulmalarini saglamistir. Bunun yaninda, Guru
Angad, kendisinden 6nceki Guru'nun mesajlarini halk arasinda yaymak ve onlarin manevi
yasamlarmi giiclendirmek i¢in bir¢ok dini ve toplumsal reform gergeklestirmistir.

Guru Angad'in yasami, sadelik ve algakgoniilliiliik ile 6zdeslesmistir. O, insanlari
esitlik, birlik ve hizmet bilinci ile yetistirmeye calismistir. Guru Angad, insanlara dogru
yolu gostermek i¢in hem manevi hem de pratik anlamda rehberlik yapmis ve toplumda

baris, sevgi ve adaletin hakim olmasi icin ¢aba sarfetmistir.

2.3.3. Guru Amar Das (1479-1574)

Guru Amar Das, Sihizm’in iiglincii Gurusudur. Guru Amar Das Amritsar sehrinin
yakinindaki Vasarki isimli bir koyde Ksatriya kastinin Bhalla* gotra’sinda 1509 yilinda
diinyaya gelmistir.2’® Babas1 Tec Bhan ve annesi Baht Kaur idi.?®° Guru Amar Das ¢ok
miitevazi bir kisiydi. Ge¢imini bir katirla bir yerden bir yere mal tasiyarak sagliyordu.
Amar Das’1n fakirler topluluguna diiskiin biri olarak her zaman yetkin bir manevi rehber
aray1s1 igerisinde oldugu sdylenmektedir.?®! Sih gurularin bazi ilahilerini duyunca manevi
olarak Sih goriisiine yaklagsmistir. Amar Das altmis alt1 yaginda manevi bir rehber bulmus
ve Guru Angad’1 kendi Gurusu olarak kabul etmistir. Omriiniin sonlarma dogru manevi
bir lider edinmesi nedeniyle Amar Das, gayretli bir hizmetkar olarak halkin karsisina

cikmistir. Amar Das Guru Angad ugruna kendi rahatini feda ederek ileri yasta olmasina

*- Bir gotranin adidir Bhalla.

219 - Seyid Muhammad Latif, Tarikh-e Pencab, Ingilizce’den Urduca’ya geviren, Iftikhar Mahboob,
(Lahore: Idara Tahgiqat Lahore, 1994), 505.

280. Falahi Madani, MAETM, 346.

281 - Khazan Singh, TPAHS, 111.
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ragmen tiim kalbiyle hizmet etmistir. Her gece Guru Angad’a sabahki yikanma ritiieli
i¢cin, Bias nehrinden tatli su getirmeye devam etmistir. Amar Das’in hayatin1 yazanlar,
Guru Angad’a hiirmet ve saygisindan dolayr asla onun evine sirtin1 donmedigini
sOylemislerdir. Gece hizmetlerinde, 6zellikle de nehre dogru yaptig1 yolculuk sirasinda,
yiiziinii Guru’nun evine g¢evirerek geriye dogru yiiriidiigii belirtilmektedir.?®? Bir Sih
yazar1 Khazan Singh, Guru Angad’in, Guru Amar Das’in sevkini ve istegini fark ederek
onu ¢ok sevdigini ve onu zaman zaman smadigini yazmaktadir.?®® Anlatilan olaylardan
birinde, Amar Das, kapkaranlik, firtinali bir gecede, yagmur, gok giiriiltiisii ve simsek
ortasinda, nehirden suyla donerken bir cukura diigsmiistiir. Sesini duyan koyliiler; “gecenin
bu saatinde ortalikta dolagan, hangi avare ve serseri olabilir? Mutlaka Guru’ya hizmet
eden o zavalli, evsiz Amru’dur” (ufak oldugundan severek Amar’a Amru demistir) diye
konusmuslardir. Guru Angad 6grencisi Amar Das’in bagliligina ve samimiyetine ikna
olmus ve bir dnceki gece olanlar1 duyunca 1553 yilinda tiim cemaatin 6niinde sunlari
sOylemistir: “Amru evsiz degil, evsizlerin evi, savunmasizlarin kalesi, barinaksizlarin
siginagl, giicsiizlerin giicli, desteksizlerin destegidir.” Ardindan Amar Das, Guru
Angad’1n 6niinde egilmis, Angad ise 5 paysa (kurus) ve bir hindistan cevizi sunarak Amar
Das’1 halefi ilan etmistir.?®*

Guru Angad Khadur sehrinde Gurulugunu siirdiirmiistiir. Fakat Amar Das guru
ilan edilince halk arasinda Guru makamaiyla ilgili bir tartisma s6z konusu olmustur. Bu
tartisma sonucunda yeni secilen Guru’nun orada kalmasi, tehlikeli goriildiigii i¢in, Guru
Angad’in 6liimii lizerine Amar Das’in merkez ofisini kurdugu Gondwal adli bir yerde
ikamet etmesi uygun goriilmiistiir. Ciinkii Guru Angad’in 6liimiinden sonra Datu isimli

bir kisi merkez ofisi olan Khadur sehrinde kendisini Guru ilan etmistir. Sihlere gore,

282 . Latif, TP, 505; Rafiq Khan, Sikh Mazhab , (Banaras: Maktaba Jamia Salafia, 1990), 40.
283 - Khazan Singh, TPAHOS, 112.

284 _ Giani, TGK, (Amritsar: Matbaa Vazir-e Hind Amritsar, 1896), 83
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Sihlerin ¢ogu Datu’yu Guru kabul etmedigini, Datu’nun Guru Amar Das’in sohretini
kiskandigr i¢in, ona saldiripp Gondwal’daki tahtindan kovmaya c¢alistigini
soylemektedir.?3°

Guru Amar Das ve Datu arasindaki diigmanlik, Sihizm’in erken tarihine dayanir.
Datu, Guru Amar Das'in yerine gegmek amaciyla kendi takipgilerini toplamaya calismis
ve bu durum, Guru'nun halk arasinda otoritesini tehdit etmisti. Datu'nun hareketleri, Guru
Amar Das'in 6gretilerine ve yonetimine karsi bir tehdit olarak goriilmiistii, bu da
aralarindaki ¢atismay1 kortiklemistir. Guru Amar Das, Sihizm’in &gretilerini yayarken,
dini ve toplumsal diizeni saglamak adina ¢ok calismis ve bu tiir sapmalarla miicadele
etmistir. Datu’nun, amcasinin mirasin1 devralma c¢abalar1 da bu nedenle kabul
edilmemistir. Sonunda, Guru Amar Das’in torunu Guru Arjan Dev, Datu’yu saf dis
birakmis ve Sihizm ic¢indeki diizeni korumustur. Bu diismanlik, ayn1 zamanda Sihizm’in
yonetim yapisindaki otorite miicadelesinin bir 6rnegidir. Guru Amar Das’1n dgretileri ve
ruhani liderligi, bu tiir i¢sel catismalarla sekillenmis ve Sih toplumu i¢in 6nemli dersler
ortaya koymustur.

Guru Amar Das, vaaz verme konusundaki gayreti ve faaliyeti, giiler yiizliiliigi ile
bir¢ok kisinin Sih inancina donmesini saglamistir. Guru Amar Das, Guru Nanak’tan
devam edegelen langar’t (umumi mutfagi) ¢cok genis 6l¢ekte organize etmistir. Mutfakta
pisirilen yemekten yemedigi siirece kimsenin onu gérmeye gidemeyecegine ve yemegin
bir Brahmin mi yoksa alt kasttan bir Sih tarafindan m1 hazirlandiginin sorgulanamaz
olduguna dair bir ferman cikarmistir. Ayrica Brahminler, Ksatriyalar, Vaisyalar ve
Sudralar sinifinin uygulamalarinin aksine, her kasttan insanlarin ayni sofrada ve ayni1 anda

yemek yemeleri igin de bir ferman ¢ikarmistir.?®® Divali ve Baisakhi gibi Hindu

285 . Khushwant Singh, A History Of The Sikhs, V.1, 1469-1839, (New Delhi: Manzar Khan Oxford
University Press, 2000), 310.

286 - Giyani, TGK, 100; Khazan Singh, TPAHOS, 113.
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festivallerinin yan1 sira Hindu ziyaret yerlerinin ve Miisliiman tiirbelerinin ziyaret
edilmesini de yasaklamistir. Biitiin bunlar pek tabii 6zellikle Brahminleri ve {ist kast
Hindular1 rahatsiz etmistir. Rahatsiz olan Hindular biiyiik bir toplant1 araciligiyla
donemin hiikiimdar1 olan Ekber Sah’a, Guru Amar Das hakkinda sikayette bulunarak,
Guru’nun ¢alismalarinin durdurulmasini istemislerdir. Ama Ekber Sah bu sikayeti olumlu
bulmayip, Guru Amar Das’1n faaliyetlerini durdurmamustir.?®’

Hindistan'daki Hindu toplumu, 6zellikle Hindu rahipleri ve kast sistemine siki
sikiya bagli olanlar, bazen Guru Amar Das'in 6gretilerini ve uygulamalarini elestirmistir.
Bununla birlikte, Guru Amar Das'in, Hindu inanglaria kars1 ¢ikmadigi ancak Hindu
toplumunun kati kast sistemine ve toplumsal esitsizlige kars1 oldugu s6ylenmektedir.

Ekber Sah hiikiimetinin ilk yillarinda Hindu toplumu, ¢esitli dini topluluklarin
etkilesimi sirasinda huzursuzluklar yasandigi icin karsilikli sikayetler ve dinler arasi
catismalar olmustur. Guru Amar Das’in da, Sihizm'in 6gretileriyle Hindu toplumunun
geleneksel uygulamalariyla uyumsuzluklar yasadigi diisiiniilebilir. Guru Amar Das'a
yonelik sikayetlerin ¢ogu, Sihizmin, Hindu ritiiel ve kast sistemine karsi ¢ikmasi, dini
otoritelerin ve rahiplerin etkisini sinirlamaya c¢aligmasiyla alakali  oldugu
diistiniilmektedir. Ayrica, Guru Amar Das, tiim insanlar1 esit olarak goriiyordu, bu da kast
sistemine kars1 durug sergileyen bir 6gretiydi ve bu durum Hindu toplumunun bazi
kesimleri i¢in sorun yaratmis olabilir.

Ancak, Ekber Sah'in yonetimi altindaki ortamda, bu tiir dini anlagsmazliklar
genellikle daha hosgdriili bir sekilde ele alinirdi. Ekber’in dini ¢esitliligi ve hosgoriiyti
destekleyen bir hiikiimdar olmasi, bu tiir dini sikayetlere karsi tarafsiz bir yaklasim
sergilemesi, dogal olarak karsilanabilir.

Guru Amar Das, manevi makami olan Gondwal’da Baoli (biiyiik bir kuyu) insa

etmistir. Bu kuyunun kenarlarina 84 basamakla inilir, kenarinda iskeleler ve

287 - Gopal singh, Guru Granth Sahib (English Version), (New Delhi: India Prakash, 1996), 20.
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ziyaretcilerin, giiniin sicaginda dinlenip serinlenmeleri i¢in kapali odalar bulunur. Sihler
arasinda, her kim ayni giin i¢inde Guru Granth Sahib’in birinci boliimii olusturan Capciyi
gercek ve samimi bir yiirekle tekrarlayarak okur, bu seksen dort basamakta tek tek
yikanirsa, reenkarnasyon formlardan kurtulacak ve dogrudan cennete gidecek diye bir
inanis bulunmaktadir.?®® Arastirmacilar, Ekber Sah ile Guru Amar Das arasindaki
iliskilerin iyi olmas1 hasabiyle Ekber Sah’in zikredilmis bu Baoli’nin bakimi i¢in kirk
sekiz koyii gorevlendirdigini soylemislerdir.?®® Guru Amar Das kendi zamaninda birkag
onemli karar almistir. Erkeklerin ayn1 anda birden fazla evliliginin yasaklanmasi, kendi
ogrencilerine fiziksel egzersiz yapmay1 tesvik etmesi bunlardandir. Guru Amar Das
fiziksel giiclin bosa harcanmamasini yani genglere, gencliklerini iyi degerlendirmelerini
ve israf etmemelerini de tavsiye etmistir. Guru Amar Das ayrica kadinlara bagortiisii
yasagint getirmistir. Bu yasak toplantilarla sinirli kilmistir. (yani toplantilarda basin
Ortiilmesinin zorunlu olmasi) Guru Amar Das, erkeklerin ve kadinlarin cenazeleri
oldugunda asir1 aglamasini yasaklamgtir.?%

Guru Amar Das, cinsiyet esitligine ve kadinlarin toplumdaki 6nemli rollerine
vurgu yapmistir. Guru Amar Das, kadinlarin erkeklerle ayni haklara sahip oldugunu
savunmugstur. Ozellikle, kadinlarm dini ibadetlere katilmalarmi ve toplumda saygi
gormelerini tesvik etmistir. Guru Amar Das’in Ogretilerinde, kadinlarin toplumdaki
yerinin gii¢lendirilmesi gerektigi sik¢a vurgulanmistir. Kadinlarin, erkekler gibi egitim
almasi, ibadet etmesi ve toplumda esit bir sekilde yer almasi gerektigi goriisiinii de
savunmustur. Bu baglamda, Guru Amar Das, kadinlarin da erkekler gibi ruhsal
yolculuklarda ilerlemeye ve Tanri’ya yakinlasmaya haklar1 oldugunu belirtmistir.

Sihizm'de kadinlarin gurdvaraya basortiisiiyle girmesi beklenir. Sihizm, saygi, esitlik ve

28 - Giani, TGK, 110.
289 - Hari Ram Gupta, History Of The Sikhs, (Calcutta: S. N. Sarkar, 1944), 200.

290 - Man ve Sabbir Hasan, RQ,160; Giyani, TGK, 83.
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tevazu gibi degerlere biiylik 6nem vermektedir. Bagsortiisii, basin Ortiilmesi gerektigini
simgeler ve bu, hem kadinlar hem de erkekler i¢in gegerlidir. Gurdvaraya girerken
basortlisii takmak, kiginin dini saygiy1 gosterdigi ve Gurdvara'min kutsalligina uygun
davrandig1 anlamina gelmektedir.

Cenazelerde aglama konusundaki gorisleri ise; Sihizm'in genel Ogretileriyle
uyumlu olarak, asir1 duygusal tepkilerden kaginilmasi gerektigi seklindedir. Sihizm,
Oliimiin dogal bir siire¢ oldugunu kabul eder ve cenaze torenlerinde asir1 yas tutmaktan,
aglamaktan kacinilmasini 6giitlemistir. Guru Amar Das da cenaze torenlerinde asir1 yas
tutmanin manevi huzursuzluk yaratabilecegi diisiincesiyle, sakin ve huzurlu bir sekilde
dua edilmesini Ogiitlemistir. Cenazelerde asir1 yas tutmanin yerine ruhsal huzurun
bulunmasini istemistir.

Guru Amar Das, Sih inang¢larinin tebligi i¢in 6zel bir diizenleme de yapmustir.
Pencap bolgesinde daginik haldeki Sihleri organize etmek i¢in onlart yirmi iki daireye
bolmiistiir. Her bir daireye miiritleri arasindan deneyimli bir miiridi vekil olarak
atamistir.?* Sih dini terimlerinde buna Manci denilmektedir. Manci Pencapca bir kelime
olup “yatak” anlamindadir. Bolge geleneklerine gore her bir vaiz bu yataklar {izerine
oturarak vaaz verdigi i¢in vaaz verenlere de Manci denilmeye baslanmistir.?®? Bu
diizenleme Sihlerin Orgilitlenmesini biiyiik o6l¢iide gliclendirmistir. Onun yardim
faaliyetleri Hindu kitlelerin Sihizme y&nelmesinde etkili olmustur. Ustelik Ekber Sah ile
dostane iligkileri de Guru Amar Das’in itibarin1 ve sayginligini halk arasinda da biiyiik

Olclide artirmustir.
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2.3.4. Guru Ram Das (1534-1581)

Guru Nanak’in tgilincii halefi ve Sihlerin dordiinci Gurusu, Guru Ram Das
olmustur. Ram Das da Kisatriya ailesinden gelmektedir. Dogum tarihinin 24 Eyliil 1534
oldugu soylenmektedir.?®® Babasinin adi1 Hari Das ve annesinin adi Anup Devi idi.
Sihizm’e gegmeden O6nce onun adi “Cetha Ci” iken, Sihizm’e katildiginda Guru Amar
Das ona Ram Das adini1 vermistir. Guru Amar Das, Ram Das’1 o kadar ¢ok sevmistir ki,
onu damadi bile yapmustir.?%*

Ram Das daha yedi yasinda iken babasi 6lmiistiir. Zor durumda kalan ailesi i¢in
Ram Das, haslanmis nohut satmaya baslamistir. Guru Amar Das’la kalabalik bir ziyaret
esnasinda yirmi yasinda iken tamigsmistir. Dort bir yandan insanlar guru Amar Das’1
ziyarete geldigi i¢in Guru Amar Das’n ikamet ettigi yer, gece giindiiz pazar gibi kalabalik
bir ortam olusturuyordu. Ram Das, Guru Amar Das’la bulusmaya geldiginde bu
kalabaliktan yararlanarak orada da meslegini (haslanmis nohut satma isini) devam
ettirmistir. Ram Das’1n fakir ama ¢ok hayir sever ve hayir islerine para harcayan bir geng
oldugu sdylenmektedir. Ram Das’in ilim tahsili ve neler 6grendigine dair bilgi
bulunmamakla birlikte hayat hikayesini yazanlar, sadece sahip oldugu ilmi biiyiik
cabalarla elde ettigini yazmaktadirlar.?*®

Rivayetlere gore Ram Das, Guru Amar Das’la goriistiikten sonra memleketine
geri donmeyip meslegine orada devam etmistir. Bir giin Guru Amar Das, kizi Bibi
Bhani’ye es bulmasi igin birini gorevlendirmek iizereyken Ram Das her zamanki gibi
yiyecek satarken sokaktan gegmistir. Guru Amar Das’in hanimi Ram das’1 goriince bu
geng gibi bir damat istedigini sdylemistir. Bunun iizerine Guru Amar Das “Bu geng,

damadimiz olsun” diye cevaplamistir. Bu sekilde Ram Das ¢agrilip nisanlanmis ve 1554

293 - Man ve Hasan, RQ,160.
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yilinda Guru Amar Das’1n kiz1 Bibi Bhani ile diiglin gerceklesmistir. Evlendikten sonra
Ram Das nohut satmayi1 birakip gece giindiiz Guru Amar Das’a hizmet etmeye
baslamistir. Bu evlilikten Ram Das’1n, Prithi Cand, Mahadev ve Arcan adinda ii¢ oglu
diinyaya gelmistir.?®® Guru Amar Das, hizmetinden dolay1 Ram Das’1 Guru makamina
layik ve yetenekli buldugu i¢in kendi ogullarinin yerine 1574 yilinda Guru olarak
atamistir. Bagka bir rivayete gore, ise Guru Amar Das’in kiz1 Bibi Bhani bir giin babasi
Amar Das’1 yikarken aniden diregin tabani kirilmistir. Kiz1 Bibi Bhani, onu tutmaya
calismis ama eli diregin altina sikisip kanlar i¢cinde yaralanmistir. Yine de Bhani babasina
hizmet etmeye devam etmistir. Guru Amar Das bu olaydan ¢ok etkilemis ve ne istedigini
sormustur. Bhani, Guru makaminin evde kalmasini istediginde, Guru Amar Das onun bu
teklifini kabul edip, Guru gorevini onun kocast Ram Das’a vermistir.?’ Bir rivayete
gore de, bizzat o kocanin Guru olmasimi ve gelecekte bu makamin ailesinde devam
etmesini de istemistir. Guru Amar Das kizinin istegini kabul etmis fakat Guru konumunun
aile icinde devaminin iyi bir sey olamadigini1 da ifade etmistir. Bu tiir seylerin bir¢cok
kavgalara neden oldugunu ifade etmistir.?%® Buradaki iki rivayetin her ne kadar celistigi
goriiliiyor olsa da Sih tarih¢iler Guru Amar Das’1n istisna bir karar aldigini sdyleyerek
onu savunmaktadir.

Guru Ram Das oldukg¢a degerli, sessiz ve bariscil bir yapiya sahip, dindarligi,
baglilig1 ve belagatiyle ayn1 zamanda fakir ve yoksullara 6zen gosteren bir kisi olarak
meshur olmustur. Bir defa yiyeceklerin fiyatlar1 yiikselince, donemin hiikiimdar1 olan
Ekber Sah’a halkin ¢ok zarar gordiigiinii bildirip bir yillik gelirin yoksullara bagislanmasi
icin ricada bulunmustur. Ekber Sah bu istegi kabul edip Guru’nun yoksullara duydugu

sempatiden ¢ok etkilenmistir. Guru Ram Das’1n bu basaris1 yoksullar ve ¢iftgiler arasinda

2% _ Bhai Bala, ACS, 360.
297 - Dilgeer, DSP, 166.
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Guru’nun popiilaritesini ¢ok artirmistir. Dolayisiyla halk ona Sag¢a Badsah (gercek
padisah) adin1 vermistir.%°

Ram Das 1574 ile 1584 yillar1 arasinda Gurulugu stirdiirmiistiir. Onun en énemli
kararlarindan biri Hinduizm’de Sati, yani kocas1 6len kadinin da kocasi ile beraber canli
olarak yakilma ritiieline siddetle kars1 ¢ikmasi ve dul kadinlarin evliligini de giiclii bir
sekilde desteklemesidir. Sihleri Hindulardan ayri bir dini grup haline getirmek i¢in Sih
evliligini ve 6liim sonrast ritiiellerini kendine dzgii tanimlamaya ¢alismistir.>

Guru Ram Das, evlilik kurumunun 6nemini vurgulamis ve Sih toplumunda
evliligin kutsal bir bag oldugunu savunmustur. Sih evlilikleri, “Anand Karac” adi verilen
kutsal bir torenle gerceklestirilir. Guru Ram Das, bu ritiieli kurarak, evliligin ruhsal bir
birliktelik olarak kabul edilmesini saglamistir. Anand Karac ritiieli, ¢iftin Guru Granth
Sahib'in huzurunda birbirlerine olan bagliliklarin1 ve sadakatlerini ilan etmelerini
icermektedir. Guru Ram Das, 6liim sonrasi torenlerin ve dua ritiiellerinin, ruhun huzura
kavusmasi ve Tanri'ya yakinlagsmasi i¢in yapilmasi gerektigini 6gretmistir. Bununla
birlikte, Sihler, 6len bir kisinin ruhunun Tanri'ya teslim olmasi igin “Ardas” (dua)
ve “Kirtan” (ilahiler) gibi manevi etkinliklerde bulunurlar. Guru Ram Das'in §liim sonrasi
ritliellerdeki yaklagimi, yasamin 6liimden sonra devam eden bir ruhsal yolculuk oldugu
anlayisini benimsemektedir.

Guru Ram Das, ikametgahi olan Ramdaspur’da Ekber Sah’dan dogal su
kaynaginin bulundugu Guru Nanak’in yagsamiyla baglantili bir yer edinmis ve Guru
hatirasina binaen bu su kaynagin biiyilik bir golet seklinde tamir etmistir. Rivayetlere
gore, bir giin Nanak ¢ok susamis ve Buddha adindaki bir gobandan yakindaki bir géletten
bir tencerede su getirmesini istemistir. Coban Buddha orada bir golet oldugunu fakat

kurumus oldugunu sdylediginde, Nanak: “Git ve gor, Golet kurumamis” diye cevap

299_ Khazan Singh, TPAHOS, 116-117.
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vermistir. Buddha oraya gittiginde goletin suyla dolu oldugunu goriip sasirip kalmistir.
Ciinkii ¢oban daha sabah bu goletin tamamen kurudugunu gérmiistiir. Buddha goletin
suyla dolu oldugunu gériince Nanak’in 6grencisi/sih olmustur.3%

Bu tir eylemlerin toplum iizerinde biiylik etkisi vardir. E§er Nanak’in bu
olaganiistii eyleminde bir hakikat pay1 varsa, o zaman ¢oban bu eylemi, dinini degistirip
Nanak’1n diisiincelerini benimsemesine neden olan bir mucizeden daha az bir sey olarak
gormemis olmalidir.

Guru Ram Das tamir ettigi bu gdletin adint Amritsar yani hayat suyu olarak
belirlemistir. Amritsar’in merkezine biiylik bir Har mandir/Har tapinagi da insa etmistir.
Eski ad1 Ramdaspur olan kasabanin adi, bu olaydan sonra Guru Ram Das tarafindan
Amritsar’a ¢evrilmistir.

Guru Ram Das’in, Guru Nanak’in Ogretilerini anlattifi en iyi siirleri “Guru
Granth”da yer almaktadir. O, Guru Nanak’in inancinin desteklenmesinde 6nemli rol
oynamistir. Amritsar kasabasini en uygun ve verimli bir merkez de kurarak Sihlerin bir
toplum olarak gelecekteki temellerini atmigtir. Artik Sihlerin ¢ok iyi bir konuma sahip
ortak bir ibadet yerinde toplanmalarma imkan saglamistir. Onemli bir Sih yazar1 Khazan
Singh’in ifadesiyle, bundan sonra zihinleri bariscil ve davranislar1 yumusak olan Sihler,
birlesmeyi ve sonunda ulusal bag1 gii¢lendiren kardeslik sevgisi ve duygularini beslemeyi
dgrenmislerdir.30?

Amritsar, Delhi ve Kabil’e giden karayolu {izerinde yer aldig1 i¢in bu sehir, hem

ticari hem de dini agidan ¢ok gelismistir.3®® Guru Ram Das’tan sonra Guru konumu onun

soyundan gelenler arasinda kalitsal/miras haline gelmis ve kiiciik oglu 1581°de Sihlerin
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besinci Gurusu olmustur.®®* Arastirmacilar, bunun nedeni olarak, Mahadev’in fakir ve
dervis ruhlu oldugunu, Prithi Das’in diinya sevgisiyle mesgul oldugunu, ii¢lincii ve en
kiiciik evladi olan Arcan’in ise Guru Ram Das tarafindan ¢ok sevilen biri oldugunu
soylemislerdir.3® Seyyid Muhammad Latif’in ‘Tarikh-e Pencap’ adli kitabi Sihler
tarafindan da muteber kabul edilmektedir. Ama bu eserde Mahadev, Guru Ram Das’1n {i¢
oglu arasinda en biiyiigii ve Prithi Cand ise, ikinci oglu olarak tanitilmaktadir. Sih ve
Miisliiman yazarlar ise Prithi Cand’1in Mahadev’den biiylik oldugunu yazmaktadir. Ancak
tim arasttmacilar Mahadev’i tiim bu catismalardan kacman bir dervis olarak
yazmiglardir. Bu, prithi Cand’in en biiyiik oldugu seklinde yorumlanabilir. Clinkii Prithi
Cand’in Arcan ile uyumsuzlugun nedeni onun kardesler arasinda en biiyiikk olma
iddiasidir. Eger Mahadev en biiylik olsaydi bu durumda Guruluk makamu i¢in, Prithi Cand
ile Arcan arasindaki tartismalarda biiylik ve kiigiik argiimani yerine baska bir argiiman
tartisma konusu olurdu diye diisiiniilmektedir. Yani Prithi Cand, Arcan’dan biiylik oldugu
icin guru makamina daha layiktir demeyip baska bir delil vererek guru olma iddiasinda

bulunurdu diye diistiniilmektedir.

2.3.5. Guru Arcan (1563-1606)

Yukarida zikredildigi gibi, Guru Amar Das’in kiz1 ve Guru Ram Das’in hanimi
Bhani’nin gelecekteki gurularin annesi olma arzusunda oldugu ve bunun i¢in babas1 Guru
Amar Das’1 ikna etmeye c¢abaladig1 anlagilmaktadir. Guru Amar Das, kizinin istedigini
kabul edip Guru gorevini damadi Amar Das’a vermistir. Dérdiincii Guru olan Guru Ram
Das’in ii¢ oglu vardir; Birincisi, M.S. 1557 yilinda dogan Prithi Cand, ikincisi, 1560

yilinda diinyaya gelen Mahadev ve iiciinciisii, 1563 yilinda diinyaya gozlerini agan

304 _ Azad Faruki, DKBM, 21.
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Arcan’dir.3® Bazi tarihgilere gore Prithi Cand ve Mahadev Guru Arcan’in iivey
annesinden dogmuslardir. Prithi Cand, Guru Ram Das’in en biiyiik oglu oldugundan
kendisini Guru makamia layik gérmekteydi.**’ Guru Ram Das’in ogullar1 arasinda
Guruluk makamina iligkin ortaya ¢ikan problem temelde iki hususu barindirir; Birincisi.
Guru Ram Das’1n iki esinin de ¢ocugunun olmasidir. ikincisi, bilyiik kardesin, kiigiik
kardese kars1 guru makaminda hak iddiasidir. Ilk esinden Prithi Cand ve Mahadev olmak
lizere iki ¢ocugunun diinyaya gelmesi. Ikinci esinden ise Arcan’in dogmasidir. Hindu
toplumunda ilk dogan erkek cocuk ¢ok énemli sayilmaktadir. Ik cocugun erkek olmasi
icin dualar edilip tanri’ya yalvarilir. Prithi Cand kardesleri arasinda en biiyiigii oldugu
icin, sosyal geleneklere gore kendisini guru pozisyonuna daha fazla layik goriiyordu.
Ancak Guru Ram Das, ya ikinci esini dinleyerek ya da toplumun gelenek ve goreneklerini
degistirmek i¢in yahut kii¢iik oglu Arcan’da guru olma potansiyelini gorerek ogluna guru
makami vermistir. Ancak bu konuyla ilgili olarak tarih kitaplari, Mahadev’in dervis
ruhuyla birlikte bu tiir seylere ilgisizliginden yaris dis1 kalmasi nedeniyle Guru Arcan’in
bu pozisyona hak kazandigimi gostermektedir. Prithi Cand ise sorumsuz karakteri,
diinyevilesmesi ve babasina kars1 gelmesi nedeniyle babasmin gdziinden diigmiistiir. 3%
Sikh geleneginde Guru olmak i¢in sadece aile iliskileri degil, ruhani olgunluk ve
hizmet etme anlayis1 da 6nemlidir. Prithi Chand, babas1 Guru Ram Das’in dgretilerine
tam olarak bagh kalmamis ve diinyevi kazanclara daha fazla 6nem vermistir  Prithi
Chand’in hirsh ve diinyevi tutumu, onun Guru olmasini engellemistir. Guru Ram Das,
Guru Arcan’in ruhani liderlik i¢in daha uygun vasiflara sahip oldugunu diisiindiigii i¢in

guru segmistir.

306 - Khazan Singh, TPAH, 118.
307 _ Amritsari, GGSAL 18.; Amritsari, SMTHAM, 7.
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Bhani’nin dilegi Guru Ram Das’in 6limii iizerine ger¢eklesmis ve Ram Das ile
Bhani’nin en kii¢iik oglu olan Arcan, 1581°de Guru’nun makamma oturmustu.3%°
Canamsakhi’ye gore, Guru Ram Das, oliimiinden 6nce Amritsar’da Sihlerin 6niinde
kiiciik oglu Arcan’1 halefi olarak atamistir. Agabeyi Prithi Cand onun en biiyiik rakibi
olarak ortaya ¢ikmust1.1°

Guru Arcan, dervis kiyafetini ve tespihini birakip degerli ve pahali kiyafetler
giymeye baslayan ve Guru statiisiinii kraliyet tahtina doniistiiren ilk guru olmustur.
Emrine bir¢ok hizmet¢i memur tayin edilmis ve iyi filler ve giizel atlar onun binmesi igin
her zaman hazir olmustur. Velhasil Guru Arcan, liiks bir hayat yasamistir. O insanlara
Guru Nanak’1n 6gretilerinin her din ve toplum i¢in esit derecede kabul edilebilir oldugunu
sOylemistir. Bir gelir sistemi kurmus ve gelirleri, tilke ¢apindaki takipgilerinden toplamak
icin gorevliler atamistir. Bu, Sihlerin bir hiikiimet sistemine alismalar1 ve bir toplululuk
haline gelmelerine sebep olmustur.3!* Guru Arcan’in selefleri tarafindan daha 6nce
kurulan umumi mutfak (Langar), eskisinden daha biiyiik 6lcekte muhafaza edilmistir.
Guru Arcan, hayatinin biiyiik bir kismini1 Pencap’taki seyahatlerde misyonunu teblig i¢in
harcamigtir. Sabahlar1 her zaman erken kalkmis ve geceleri biraz dinlenmek diginda, ¢ogu
vaktini ibadet etmekle ya da Sihler i¢in c¢alismakla ge¢irmistir. Hindu ve Miisliiman
dervislerle dini sohbetlerde de bulunmustur.3*?

Sikhizmin besinci gurusu olan Guru Arcan, Sikh kutsal kitabi Guru Granth

Sahib'in derlenmesinde biiyiik rol oynamistir. Onun dénemi, farkli dini gruplarla diyalog

ve hosgoriiyii tesvik etmesiyle bilinmektedir. Miisliiman ve Hindu dervislerle sohbetleri,

309 _ Latif, T P 510.

310 . Bhai Bala, ACS, 361-63.

311 Latif, TP, 510.

312 . Bawa Chhajju Singh, The Ten Gurus And Their Teachings, (Lahore, Punjab Printing Works, 1903).
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Sikhizmin kapsayici dogasimi yansitmaktadir. Guru Arcan, Islam ve Hinduizm’in mistik
gelenekleriyle etkilesimde bulunmustur, 6zellikle sufiler ve Hindu sadularla diyalog
kurmustur. Onun 6gretisi, tek bir Tanri'ya ibadet etmeyi, fedakarlik yapmay1 ve insani
birlikteligi vurgular. Ozellikle, Miisliiman Sufi Mian Mir ile olan dostlugu énemlidir.
Mian Mir’in, Sikhlerin en kutsal mabedi olan Altin Tapinak’in (Harmandir Sahib) temel
tagini attig1 soylenmektedir. Bu, Sikhler ile Miisliiman sufiler arasindaki manevi bagin
gliclii bir semboliidiir. Guru Arcan ayrica Hindu mistik 6gretileriyle de ilgilenmis, ancak
Sikhizmin bagimsiz bir yol olarak kalmasini saglamistir.

Arastirmacilar, Guru Arcan’in biiyiik bir reforma giristigini sdylemektedirler.
Onlara gore Guru Arcan doneminde Sihler, bir topluluk halinde orgiitlenmis ve kendi
manevi otoritesini genisletmek igin Onlemler almislardir. Sihlerin dini ve siyasi
orgiitlenmesini daha da gii¢lendiren bir girisim de, Guru Arcan’in net gelirin onda bir
kadarmi vergilendirme sistemini olusturmasidir. Ulke genelinde bu verginin tahsili igin
Masnadlar adi verilen kurumlar kurulmus ve vekilleri Mevras adi verilen tahsildarlar
gorevlendirilmistir. Ayrica Guru Arcan, hem ticaret amaciyla hem de Sih inancim
yaymak i¢in miiritlerini uzak yerlere gdndermistir. Onun déneminde Sihizm bagta Kabil,
Kandhar, Sindh, Malwa olmak iizere Hindistan’in her yerine yayilmistir.3!3

Arastirmacilar, Guru Arcan’in Sihlere yalnizca dini bir toplulugun o6rgiitlenmesi
acisindan degil ayn1 zamanda siyasi olarak farkli bir “kisilik” kazandirma konusunda da
bir rolii oldugunu sdylemektedir. Sih geleneginin sekillendirilmesinde Guru Nanak’tan
sonra ve onuncu Guru, Guru Gobind Singh’den 6nce Sihleri dini bir topluluk olarak
sekillendirmede kimse guru Arcan kadar 6nemli rol oynamamistir. Kendisinin ve
kendisinden oOnceki tiim Sih Gurularin sozlerini ayrica Guru Nanak’in seyahatleri
sirasinda topladig1 sufilerin ve santlarin sozlerini derleyerek Sihler i¢in bir metin

hazirlamigtir. Bu kurallar koleksiyonuna Granth Sahib adin1 verip igindeki dgretilerin her

313 - Azad Faruki, DKBM, 218-19; Khazan Singh, TPAHOS, 118-119.
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Sih i¢in zorunlu oldugu vurgusuyla kutsal kitap seklinde Sihlere sunmustur. Hatta
Onuncu Guru doneminde bu kitaba/Grantha Sihlerin manevi lideri rolii bigilmistir. Yani
bu Granth, yasayan bir Guru gibi insan riitbesi kazanmistir. Guru Arcan, Granth Sahib’in
bir kopyasin1 Amritsar’in Har Mandir adindaki Gurdvara‘sina koymustur. Bu Granth her
giin cemaate okunmaktadir. Bu kutsal metne Guru Arcan, Guru Nanak’in ilahilerinin
cogunu ve ondan sonraki {i¢ halefinin neredeyse biitiin giizel beyitlerini dahil etmistir.
Kendisi de buna ¢ok kapsamli bir sekilde katkida bulunarak, Hindu, Miisliiman olmak
tizere diger dinlerin ve hatta alt kastlarin reformcularinin en seckin sozlerine bu Granth’da
yer vererek, Sih Gurularinin aklin safligi, iyi eylemler ve Yiice Tanr1’ya baglilik diginda
higbir dini tanimadigim gdstermistir.3'* Guru Arcan, Granth Sahib’in derlenmesinde
biiyiik caba gostermistir. Ancak Sih yazarlar arasinda derleme zamani1 konusunda ciddi
fikir ayriliklar1 bulunmaktadir.®®® Bu fikir ayriliklar1 genellikle asagidaki konular
etrafinda yogunlasir:

Ik derleme: Geleneksel Sikh anlatimma gére, Guru Arcan (5. Sikh Guru, 1563-
1606) 1604 yilinda Guru Granth Sahib'in ilk versiyonunu (Adi Granth) derlemistir. Bu
stirecte Bhai Gurdas'in yazman olarak goérev aldigi ve Granth’in Kartarpur'da
tamamlandig1 kabul edilir. Ancak bazi tarihgiler, Guru Arcan'in yalnizca mevcut siirleri
bir araya getirip diizenledigini, tam anlamiyla bir "derleme" yapmadigni One
stirmektedir.

2. Bani’lerin se¢imi: Guru Arcan, Sikh Gurularina ait olan ilahilerin yani sira
Hindu ve Miisliiman mistiklere (Bhagatlara) ait siirleri de Granth’a dahil etmistir. Bazi
arastirmacilar, bu se¢im siirecinde hangi siirlerin kabul edildigi ve neden bazi ilahilerin

disarida birakildigi konusunda tartigmalar yapmustir.

314 . Chhajju Singh, TTGATT, 209; Latif, TP, 510; Faruki, DKBM, 219.
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3. Baba Deep Singh ve Bhai Mani Singh’in rolii: Guru Gobind Singh (10. Sih
Guru, 1666-1708), 1708'de Adi Granth’a kendi babas1 Guru Tegh Bahadur’un sézlerini
ekleyerek onu Guru Granth Sahib olarak tamamladi. Bhai Mani Singh’in, Guru Gobind
Singh’in talimatiyla bu son diizenlemeyi yaptigina dair goriisler bulunmaktadir. Ancak
bazi kaynaklar, Baba Deep Singh’in de bu siiregte rol oynadigini savunmaktadir.

4. Kartarpur ve Damdama arasindaki farklar: Kartarpur (1604): Guru Arcan
tarafindan derlenen orijinal el yazmasi olarak kabul edilir. Damdama (1708 sonrasi):
Guru Gobind Singh tarafindan yapilan eklemelerden sonra olusturulan versiyondur. Bazi
tarihgiler, bu iki versiyon arasinda kiiciik farklar oldugunu ve Guru Gobind Singh'in son
versiyonu belirledigini sdylerken, bazilar1 bu farklarin sonraki donemlerde yapilan
kopyalama hatalarindan kaynaklandigini ileri stiirmektedir.

5. Tarihi elyazma yazmalarinin giivenirligi: Bazi eski el yazmalarinda Guru
Granth Sahib'in bugiinkii versiyonuyla farkliliklar oldugu tespit edilmistir. Bu durum,
metnin zaman i¢inde kiiclik degisikliklere ugrayip ugramadigi konusunda tartigmalara
neden olmustur.

Genel olarak Sih toplumu, Guru Granth Sahib’in 1708’de Guru Gobind Singh
tarafindan son haliyle kutsandigini ve bundan sonra baska degisiklik yapilmadigini kabul
eder. Ancak akademik ¢evrelerde, 6zellikle el yazmalari {izerine yapilan ¢aligmalar bazi
tarihi detaylar konusunda farkli yorumlara neden olmaktadir.

Guru Arcan’1 hayatinda iki kisi ¢ok rahatsiz etmistir. Biri onun agabeyi Prithi
Cand ikincisi ise, Candu’dur. Candu Lahore’lu Ksatriya bir aileden gelen, Ekber Sah’in
Delhi saraymin bir yetkilisidir.3!® Bunlar, yasadig1 siirece guruyu biiyiik dlgiide taciz
etmis ve onu guruluktan uzaklastirmak icin ellerinden geleni yapmis ve ona kars1 cesitli

davalar agcmislardir. Agabeyi Prithi Cand’in Guru Arcan’a olan diismanligi o kadar

316 - Giani Gian Singh, TGK, 120; Balevali, ACSi, 364.
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derinlesmisti ki, Cand tarafindan, Guru’nun Hargobind adli geng¢ yastaki tek oglunun
hayatin elinden almak igin de birkag girisimde bulundugu séylenmektedir.3'

Guru Arcan ise her zaman anlayish davranmis ve uzlagma saglamak i¢in elinden
geleni yapmaya devam etmistir. Aksine Cand, Ekber Sah’in mahkemesine Guru Arcan’a
kars1 bir dilek¢e sunarak, Guru makamina hak kazandigini iddia etmistir. Ancak Ekber
Sah onun talebini reddedip ona biraz cagir (kii¢iik beylik) vererek susturmaya calismistir.
Yine de Cand Guru Arcan’a kars1 diismanlik beslemeye devam etmistir.>!® Bazi yazarlara
gore Cand, bu iddiay1r Cihangir’in mahkemesinde sunmustur ve bu iddia Cihangir
tarafindan, Guru Ram Das’in bizzat Arcan’a guruluk pozisyonu vermesinden dolay1
hiikiimetin Guru Arcan’1 pozisyonundan mahrum birakma hakk: olmadig: sdyleneyerek
reddedilmistir. Cand, hiikiimetin bu kararindan memnun kalmayarak tekrardan
Cihangir’e gitmis ve Guru Arcan’in, babasmin tiim mal varligini ele gecirdigini ve
kendisinin de bu mal varliginda paymin oldugunu sdyleyerek hakkini talep etmistir.
Cihangir, Guru Arcan’in higbir meselesine karigsmaktan hoslanmadigini dile getirerek,
onun talebini kabul etmemistir. Ancak kirmamak i¢in ona iki kdyiin idareciligini (Cagir™®)
vermistir.3!° Yani Cihangir, Ram Das’m kararim1 bozmak istemedigi i¢in Prithi Cand’n
konuyu farkli sekilde sunmasini da begenmiyordu. Bu sefer, Prithi Cand, Arcan’in
mirasinin ve mal varliginin kendisine ait oldugunu iddia ettiginde, Cihangir meseleyi

¢Ozmek i¢in ona bir cagir vermistir.

817 - Khazan Singh, TPAHOS, 121.
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Guru Arcan’a kars1 kotii niyetli baska bir kisi Candu Lal’1, baz1 arastirmacilar
Candu Sah olarak da yazmaktadir.??° Benzer bir sekilde bazilarina gére Candu Ekber
Sah’in sarayinda gorevliydi. Rivayetlere gore, Candu kiz1 i¢in bir damat arayisinda
oldugu i¢in, Hindu gelenegine gore kendi adamlarini sehir digina gondermistir. Gorevliler
Guru Arcan’in oglu Hargobind’i uygun goriip se¢mislerdir. Guru Arcan’a bu konuda
herhangi bir ipucu vermeden Candu’ya se¢imlerini anlatmiglardir. Candu bu iligkiyi kabul
etmis ama Guru’ya kars1 asagilayici bir agiklamada da bulunmustur. Bu agiklamada
Candu, kendini iistiin gérmiis ve Guru Arcan’in kendisinden ¢ok daha diisiik statiide
oldugunu belirtmistir. Sarayda mevcut Gurunun takipcileri Candu’nun kiiclimseyici
sozlerini Guru’ya ileterek, kibirli bir insanla iligki kurulmamasi gerektigini belirtmisler
ve nisanin reddedilmesi talebinde bulunmuslardir. Bu talebe goére Guru, nisani reddedip
hediyeleri de iade etmistir. Guru’nun nisan1 reddetmesi nedeniyle Candu, Guru’yu
diisman bellemis ve onu yoketme ¢abasina girmistir.®?!

Bir defasinda Candu, Guru Arcan’a karsi Ekber Sah’a sikayette bulunarak,
Guru’nun kutsal Granth’in derlemesinde bu Granth icinde Islam inancinin ve
peygamberinin kiiglimsendigini sdylemistir. Candu’nun sikayeti lizerine Ekber Sah
sorusturma baslatmistir. Sorusturma sonucunda Candu’nun haksiz oldugu ortaya
cikmigtir. Bundan sonra Ekber Sah Granth’t takdir etmistir. O siralarda Pencap
bolgesinde halk kitlik sorunuyla karst karstya kalmistir. Guru’nun ricast lizerine Ekber
Sah ¢iftlik vergisini bagislamis ve zor durumda olanlara imparatorluk tahil ambarlarindan
tahil dagitarak yardim saglanmistir. Ekber Sah Guru'nun bu isteginden duydugu
mutlulugu da dile getirmistir. Ayn1 zamanda Guru’nun bu girisimi onun sdhretinin

artmasma da biliylik katki saglamigtir. Bundan birka¢ ay sonra Guru, gelecekteki

320 - | atif, TP, 511; Chhajju Singh, TTGATT, 209; Amritsari, SMTHKAM, 8.
321 Riyasat Ali Nadwi, Ahd-e Islami Ka Hindustan, (Patna: idarat’ul Musannefin, 1950), 77; Khazan Singh,

TPAHOS, 121; Gurpratap Surac Granth,3; Latif, TP, 511.
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sorunlarin1 dnceden tahmin edip yerine tek oglunun gececegini ilan etmistir.*?? Bu
sOhretten sonra Guru, halefini segmenin uygun zamani oldugunu diisiinerek Hargobind’i
guru ilan etmistir. Bu ilandan itibaren guruluk makami i¢in ¢atismalar baglamistir.

Kisa bir siire sonra Ekber Sah da 6lmiis ve yerine en sevdigi oglu asil ismi Selim
olan Cihangir ge¢mistir. Ekber Sah’in 6liimiinden sonra Cihangir tahta ¢ikinca Hiisrev
acik bir isyanla Agra’dan Kabil’e dogru yola ¢ikmistir. Hiisrev yoldayken birka¢ giin
miilteci olarak Guru Arcan’in yaninda kalmistir. Sih rivayetlere gére Guru Arcan, onun
miisibetzede/sikmtili oldugunu diisiinerek, rahatina dzel 6nem vermistir. Ote yandan
Cihangir de Hiisrev’i tutuklamak i¢in yola ¢ikmistir. Bu yolculukta Cihangir bir siire
Lahore’dayken Guru’nun iki diismani Prithi Cand ve Candu, diismanliklarini agiga vurma
firsat1 bulmuglardir. Bunlar, Guru’nun Hiisrev’i korudugunu ve Guru Granth Sahib’in de
Islam dinini karalandigin1 sdyleyerek Cihangir’i kiskirtmislardir. Bunu duyan Cihangir,
Guru’nun tutuklanmasini emredip Delhi’ye revan olmustur. O sirada Guru Arcan da
Lahore’da ikamet etmekteydi. Padisah’in emri iizerine o zamanki giicler Guru’yu bir
yerde vaaz verirken tutuklamistir. Tutuklamanin ardindan kadi, kararinda, Guru’ya iki
yiiz bin rupi para cezasi vermis ve Granth Sahib’de bulunan Islam karsit1 yazilarin
kaldirilmasini istemistir. Guru Arcan, Guru Granth Sahib’in ilahi bir emir oldugunu ve
insanin onu degistirme hakkina sahip olmadigini, hazinenin yoksullar ve muhtaglar i¢in
oldugunu ve onunla higbir ceza 6denmeyecegini sdylemistir. O doénemde Candu,
Lahore’da maliye bakan1 konumundaydi.3*® Candu, cezay1 édetip Guru’yu goz altina
alarak cok eziyet etmistir. Meshur Sufi Miyan Mir bu haberi duyunca ¢ok {iziilmiis ve
Guru’yu gormeye gelerek yardim teklifinde bulunmustur. Guru Arcan bu rahatsizliginin

Tanri’nin istegi oldugunu sdyleyerek onu geri ¢evirmistir. Bes giin sonra 1606 yilinda
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Guru 6lmiistiir.*** Bu iddialarin abartili ve tek tarafli oldugu Miisliimanlarla Sihler
arasinda diismanlik olusturmak i¢in ortaya atilmis olduklar1 olasilig1 da diistiniilmektedir.

Bazi Sih yazarlar, Guru Arcan’a yapilan zuliimlerden Cihangir’i sorumlu tutarken,
tarith, Sih Gurularin Cihangir ile iliskilerinin ¢ok iyi oldugunu kanitlamaktadir.
Cihangir’in bugiin Kartarpur sehrinin bulundugu araziyi Guru Arcan’a hediye etmesi,
onun mahkemesinde Guru’ya karsi sikayetler konusunda harekete gegmemesi,
Cihangir’in kalbinde Guru’ya karsi hicbir kotii niyet bulunmadigini gostermektedir.
Ancak bir zamanlar Guru Arcan’in Cihangir ile olan iligkisinde bir gerginlik oldugu ve
Cihangir’in Guru Arcan aleyhine bir kararname yayinladigi da dogrudur. Ama Sih
Gurularin ve Guru Gobind Singh dahil Sih yazarlarin da bu konuda yorum yapmadigini
ve sessiz kaldigim da dikkate almak gerekir.3?® Sih yazarlarin sessiz kalmalarindan
onlarin, bu gerginlikten Cihangir’in sorumlu olduguna inanmadiklar1 ve bu gerginligin
baska sebepleri oldugu anlagilmaktadir.

Sih tarihinde, Hindistan’in Miisliiman hiikiimdarlar1 ve yoneticileri haksiz ve bir
sekilde Sihlere zuliim etmek ve Sih gurularini 8ldiirmekle, bazen onlar1 Islam’a ge¢gmeye
zorlamakla ve bunu yapmamalariin cezasi olarak onlar1 6ldiirmekle su¢lanmistir. Hatta
Hz. Muhammed’e ve Sahabelere hakaret de etmiglerdir. Sih tarihi iizerine giizel
caligmalar yapan Miisliiman bir arastirmaci Abulaman Amritsari’ye gore, Sih tarihgiler
Miisliiman yoneticileri agikea kiigiimsemistir.3? Sih tarihinin bu kismi aslinda Ingilizlerin
emriyle, Miisliimanlarin genel olarak bilmedigi Gurmukhi diliyle yazilmistir. Dolayistyla

tim bunlar Miisliimanlardan gizli kalmig fakat Sih toplumu iizerinde biiyiik etkisi

324 _ Muhammad Rafig Khan, Sikh Mazhab, (Varanasi: Darut’talif Vat Tarcuma, 1993), 226; Balevali, ACSi,
365-66.

325 - Amritsari, SMTHKAM, 1-18.

326 - Amritsari, SMTHKAM, d, Amritsari bu bilgileri Sih yazari olan Giyani Giyan Singh’in Tawarikh Guru

Khalsa ve Panth Prakas eserlerine atifta bulunarak yazmistir. Bu iki kitap Gurmukhi dilinde bulunmaktadir.
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olmustur. Islam karsit1 propagandalar sonuncunda Miisliimanlarla Sihler arasinda,
Ozellikle Sih toplumunda Miisliiman yoneticilere karsi da bir diismanlik durumu ortaya
¢ikmisti. Bazi1 arastirmacilar, 1947°de Hindistan’in boliinmesi sirasinda Miisliimanlarla
Sihler arasindaki kanli ¢catismalarin nedenini bu diismanlik ve nefrete baglamislardir.®?’
Ingilizlerin ve Dogu Hindistan sirketi sorumlularmimn bu calismasi baz1 Sih yazarlar
tarafindan da kabul edilmistir. Sih yazar1 Jawala Singh’e gore, Dogu Hindistan Sirketi,
bazi Sihler ve Sih Sardarlari™* siyasi ¢ikarlar1 dikkate alarak Sih tarihini derlemisler ve
egitimsiz Sihler bunu gercek dini tarih olarak degerlendirmislerdir. Ancak Sih
kitaplarinin ve Cihangir’in yazdig1 Tiiziik-i Cihangiri adli eserin incelemesinde, Guru
Arcan’m gecerli bir neden olmadan ve sadece Islam’dan hoslanmamasi sebebiyle
Cihangir yonetimine kars1 ¢iktig1 anlasilmaktadir. Bir Sih yazari, Guru Arcan’in Cihangir

hiikiimetini Islami Seriata dayandirma fikrinin en siddetli muhalifi oldugunu

soylemektedir.®® 1563 yilinda dogan Arcan, 18 yasinda guru mertebesine ulasmustir.

827 - Amritsari, SMTHKAM, d.

*- Sihler Hindistan’da Sardar diye de bilinmektedir. Sardar, Sef ve lider anlamina gelmektedir. Sardar
kelimesi Sir (bas, onder) ve Daar (sahip olan) kelimelerinin birlesiminden olugmustur; dolayisiyla
sirdar/sardar ‘lider/sef olan’ anlamina gelmektedir. Sardar, tarihsel olarak onurlu kisileri tanimlamak i¢in
kullanilan bir terimdir. ingiltere ve Ingilizce’deki “sir” gibi. Sardar, liderlik vasiflar1 gdsteren veya saygin
bir aileye mensup olan kisilere verilen bir iinvandir. Hindistan’da sardar genellikle Sih inancinin bir iiyesi
olarak algilanir. Sardar terimi, Sih halkiyla giiclii bir sekilde iliskilendirilir. Onlara gore, bir Sih’e sardar
diye hitap edilmelidir. Ciinkii bu kelime Sihlere gurur duygusu vermektedir. 1978 yilinda Pencap
eyaletinde, Sihlerin y&nettigi bir siyasi parti olan Siromani Akaali Dal iktidara gelince Sihlere “Sardar”
diye hitap edilmesi icin yasa ¢ikarmistir. Bu baglamda Sihlere hem Sih hem de Sardar denilebilir. Fakat
literatiirde Sihizm bir din olarak bilinmektedir. Bolgesel olarak sardar dedigimizde sih halki anlamina
gelmektedir. (Dilgeer, 230).

328 . Nureddin Muhammed Cihangir, Tiiziik-i Cihagiri, Tarcuma vo Havasi, icazul haq Quddusi, (Lahore:
Maclis Taraqgi-e Adab, 1968), 300; Risala Panc Darya, Ocak 1953. Abul Aman Amritsari Pandit Jawala

Singh’in Sikh itihas adl1 eserinden atifta bulunarak bu bigiyi vermistir.

106



Cesitli faaliyetler gergeklestiren Guru Arcan, 25 yil guruluk vezifesini yiiriitmiis, 1606

yilinda 43 yasinda vefat etmistir.3?°

2.3.6. Guru Hargobind (1595-1644)

Guru Arcan, kii¢iik oglu Hargobind’i varis yaparak diinyay1r terk etmistir.
Hargobind, kendisine Guru makami verildiginde yalnizca on bir yasindaydi.
Hargobind’in Guru pozisyonunu iistlenmesi kolay olmamuistir. O da gii¢lii bir muhalefetle
kars1 karsiya kalmistir. Ona karsi ¢ikanlar arasinda amcasi Prithi Mal yer almaktadir.
Fakat Sihler Hargobind’i desteklemislerdir. Arastirmacilara goére Sihlerin Guru
Hargobind’i desteklemesinin nedeni, Prithi Mal’in Har Gobind’e kars1 yaptigi
calismalarda, Guru Arcan’in diismani olan Candu’nun bulunmasi olmustur. Candu’ya Sih
toplumunda nefretle bakildigi i¢in halk, onun guru olarak destekledigi Prithi Mal’i
reddetmistir. 3%

Hargobind savasci ve dervis vasiflarini bir arada tasiyan, ayni zamanda iyi avlanan
biriydi. Hargobind avlanmay1 ve et yemeyi ¢ok seven biri olarak bilinmektedir. Guru
Hargobind, Sihler ig¢inde askeri sistem kuran ve takipgilerine silahlanma emri veren ilk
Guru olmustur.¥ Guru Hargobind’in, baslangigta donemin hiikiimdar1 Cihangir ile iyi
bir iliskisi oldugu sdylenmektedir. Cihangir, onun savas yetenegi ve cesareti nedeniyle
kendisine ordusunda riitbe vermistir. Miisliman bir arastirmacit Azad Faruki’ye gore,
Hargobind, Cihangir ile samimi iligkisi sirasinda yaklagik bes yil boyunca resmi bir

makama sahip olmustur.’®> Baska bir arastirmaci Latif’e gore bu makam askeri

komutanlik pozisyonudur.®*® Ancak resmi kurallarin ihlali nedeniyle Cihangir ile arasi

329 - Hari Ram Gupta, History Of Sikhs, (New Delhi: Munshi Ram Manoharlal Publishers, 2008), 130.
330 _ |_atif, TP, 513.

3L Azad Faruki, DKBM, 221; Latif, TP, 513.

332 - Faruki, DKBM, 221.

333 _ Latif, TP, 513; Chhajju Singh, TTGATT, 208.
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acilmistir. Ardindan Cihangir onu Gwalior kalesinde hapsetmistir. Lahore’un sufisi
Miyan Mir’in tavsiyesi iizerine serbest birakilmistir.** Latif’e gore Hargobind,
Cihangir’in emriyle Gwalior kalesinde on iki y1l hapsedilmistir. Guru’nun takipgilerinin
kalenin etrafinda toplanip gosteri yapmalarindan etkilenen Cihangir onun serbest
birakilmasini emretmistir.3%®

Guru Hargobind, hem dini hem de askeri liderligiyle taninir. Onun Gwalior
Kalesi'nden serbest birakilmasi ve kili¢ tagima gelenegi, Sih tarihindeki 6nemli olaylardir.
Guru Hargobind, Babiir hiikiimdari1 Cihangir'in emriyle Gwalior Kalesi'nde hapsedilmisti.
Bazi kaynaklara gore, bu hapis cezasinin Sihlerin biiyiiyen giiciinden duyulan endiseyle
ilgili oldugu ifade edilir. Guru Hargobind, Sih tarihinde “Miri-Piri” kavramini baslatan
liderdir. Babas1 Guru Arcan Dev, Babiir imparatoru Cihangir'in emriyle dldiiriildiigiinde,
Guru Hargobind, sadece manevi liderlikle yetinmeyip, toplulugunu askeri olarak da
giiclendirmesi gerektigini diisiindiigii i¢in saginda ve solunda iki kilic tagimaya
baglamigtir. Biri, Miri, diinya isleri ve siyasal otoriteyi/amirligi, digeri ise, Piri, yani
manevi liderligi/fakirligi” temsil etmekteydi. Ona gore bu iki kilig, hem fiziksel hem de
ruhsal giiciin bir arada olmasi gerektigini gosterir. Guru Hargobind, Sihleri sadece ibadet
eden degil, ayn1 zamanda zulme kars1 savasabilen bir topluluk haline getirdi. Bu felsefe,
sonraki Sih liderleri ve 6zellikle Guru Gobind Singh tarafindan devam ettirilmistir. Guru
Hargobind’in bu vizyonu, Sih tarihindeki askeri ve manevi dengeyi saglamlastiran 6nemli
bir doniim noktasi olmustur. Bazi Rivayetlere gore, hiikiimdar Cihangir bir keresinde
ona neden iki kili¢ tasidigin1 sormustur. Guru Hargobind bir kilicin Cihangir’in
diismanlarina kars1, diger kilicin ise Guru’ya kars1 kotii niyetli olanlara yonelik oldugunu

soylemistir.33® Ancak diger rivayetlere gére Guru bunu yalmzca Cihangir’t memnun

334 - Faruki, DKBM, 221.
335 - L atif, TP, 513.

336 _ Chhajju Singh, TTGATT, 209.
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etmek igin sdylemistir.>3” Guru Arcan, kendi doneminde Sihleri siyasi olarak drgiitlemeye
calismis ancak bu oOrgiitleme isinin Guru Hargobind zamaninda tamamlandigi
soylenmektedir.3%®

Arastirmacilar Gurnun iki kilig tasimasini, Sihizm’de din ile siyasetin
birlesmesinin agik bir ilan1 oldugu goriisiindedir. Boylece Sih hareketi sadece insanlar1
tek Tanr1’ya tapindirmanin bir ad1 olmaktan ¢ikip, siyasi ve sosyal hayatta da insanlar1
Islam medeniyetinden ve hakimiyetinden kurtarmanin &nciisii olmustur. Hargobind
doneminde Sih goriisiindeki bu biiytik degisiklik, dini lider anlami tagiyan eski guru
kavraminin tamamen degistirilmesi, askeri ve siyasi lider yoniiniin hakim olmasidir. Guru
Hargobind’in ahirinda her zaman ¢ok sayida kaliteli at bulunuyordu. Ayni1 zamanda Guru,
koruma olarak yaninda silahli bir miifreze bulundururdu. Hiikiimete kars1 isyan edenlerin
ve ordudan ayrilan askerlerin Guru’nun ordusuna kolayca alinmasi hiikiimetle bircok
catismaya yol a(;mlstlr.339

Guru Hargobind, Cihangir’in vefatindan sonra halefi Sah Cihan déneminde de,
devlet gérevinde bulunmus ve Sah Cihan’1n biiyiik oglu Dara Stikuh ile biiyiik bir dostluk
kurmustur. Sah Cihan ile de baslangigta iliskileri cok iyi olmus ancak bu dostane iliskileri
uzun siirmeyip hiikiimetle yeni sorunlar yasamaya baslamistir. Rivayetlere goére Guru’nun
miiritlerinden biri, Guru i¢in Amritsar’a bir at gotiiriirken yolda hiikiimet yetkilileri ati
goriip begenmisler ve alip Cihangir’e sunmuslardir. Clinkii o at, zamanin en iyi atlarindan
biri sayilan bir Tiirkistan atiydi. Cihangir, at sahibine bedelini 6demesini ve atin kraliyet
ahirina gonderilmesini emretmistir. Guru Har Gobind haberi alinca at1 on bin rupi bedelle

satin alacagini dile getirmis, ancak ertesi giin bedeli 6demeden at1 alip gitmistir. Bu sirada

Guru’nun bir miiridi, Lahore kadis1 olan Riistem Han’in hareminden, Guru’ya sevdali

337 _ Bknz; Amritsari, SMTHAM, 13.
338 _ Faruki, DKBM, 220; Bala, ACS, 361-63.

339 - Faruki, DKBM, 220-21.
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olan ‘Kaulan’ adinda bir hizmetciyi kagirip Guru’ya gotiirmiistiir. Bu durumlar
hiikiimette 6tkeye neden olmus ve hiikiimet Guru’yu tutuklama emri vermistir. Bunun
sonucunda hiikiimet ile Guru Hargobind arasinda bir savag ¢ikmistir. Arastirmacilara gére
bu, Pencap tarihinde Sihler ile Miisliimanlar arasinda yasanan ilk savas olmustur.34

Bu savastan Hargobind ordusu hiikiimet giiclerine galip gelmistir. Bununla
beraber Gurunun hiikiimetle siirekli miicadele etme giicii yoktu. Bu yiizden o, ormanlara
gidip orada yasamaya ve guruluk gorevini siirdiirmeye devam etmistir. Onun
vaazlarindan etkilenen, orada yasayan insanlardan pek ¢ok kisi onun fikirlerini kabul
etmistir. Bunlar arasinda donemin iinlii soyguncularindan Buddha adinda bir kisi de onun
davetini kabul ederek ona eslik etmistir. Rivayetlere gore bu kisi, kraliyet ahirlarindan en
iyi iki at1 galip Guru Hargobind’e sunmustur.34

Benzer sekilde, Guru Hargobind ile 1yi iligkileri olan Painda Han isimli Miisliiman
biriyle de bir sahin kusu yiiziinden tartisma ¢ikmisti. Bu yiizden birbirlerine diigman
oldular. Tartismanin nedeni, Guru’nun en biiyiik ogluna ait olan ve Painda Han’a emanet
olarak birakilan bir sahinin Painda Han’m evinden ugup gitmesi oldugu séylenmektedir.
Bu olay iizerine Guru’un adamlarinin Painda Han’1 dovdiigli ve onun da hiikiimete
sikayette bulundugu rivayet edilmektedir. Hiikiimet Guru ile daha evvelden anlagsmazliga
diistiigii icin bu sikayet {lizerine harekete ge¢mis ve Guru ile hiikiimet giicleri arasinda
siddetli bir savas ¢ikmistir. Bu savasta Hargobind’in bir¢ok Miisliimani kendi elleriyle
oldiirdiigii soylenmektedir. Bu savasta Guru’nun bir¢ok kisiyi 6ldiirmesi, gurularin
sadece lider konumunda olmadig1 ve savasacagi 6rnegini teskil etmistir. Guru Hargobind,
yasaminin sonlarinda arkadasi Baba Buddha ile Kartarpur’a tasinmis ve orada torunu Har

Rai’yi guru tayin etmistir.>*? Baba Budha Sih gurularma sadik bir miirit olarak

340 - Khazan Singh, TPAHS, 131; Latif, TP, 513-14.
341 Latif, TP, 514; Bala, ACS, 364.

342 _ Latif, TP, 515; Khazan Singh, TPAHOS, 118-119.
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bilinmektedir. Birka¢ gurunun yaninda da bulunmus ve Guru Hargobind’in egitiminde
onemli rol oynamistir. Guru Hargobind’in halefini segerken onu yaninda tutmasi, onun
Baba Buddha ile olan derin bagini1 géstermektedir.

Guru Hargobind’in Musammat Damodari, Musammat Nanaki ve Musammat
Mardani olmak {izere ii¢ karis1 vardir. Bunlardan bes oglu diinyaya gelmistir. Guruditta,
Damodari’den (ilk esi); Teg Bahadur, Nanaki’den (ikinci esi); Soorat Singh, Anerat ve
Uttul Rai, Mardani’den (lgiincii esi) dogmustur. Guru Hargobind’in biiyiik oglu
Guruditta, Guru Hargobind hayattayken 6lmistiir. Guruditta, Har Rai adinda bir ogul
birakmistir. Guru Hargobind, ¢ok sevdigi torunu Har Rai’yi halefi olarak atamistir. Teg
Bahadur’un annesi Nanaki, kocas1 Guru Hargobind’in kararindan memnun kalmamagtir.
Ancak Gurunun, oglunun bir giin Guru makamina ulasacagini sdyleyerek Nanaki’yi
teselli ettigi sdylenmektedir.®*3 Sih tarihi, Sih gurularin baslangigta sadece din ile
ilgilendiklerini, i¢ isleri ve siyasi meselelerle ilgilenmediklerini ve hayatlari biiyiik
Olciide dervis seklinde yasadiklarini, ancak yavas yavas bu diisiincelerinde 6énemli bir
degisiklik oldugunu ve dini hareketin siyasi bir hareket haline geldigini gostermektedir.
Bunun 6nciiliigiinii yapan Guru Hargobind olmustur. Belki de bu faaliyetler nedeniyle
Guru Hargobind’in Sihler arasindaki sayginliginin ¢ok biiyiik oldugu sdylenebilir. Oyle
ki, onun Oliimii {izerine miiritlerinden birka¢1 goniillii olarak kendilerini onun
“Citasinda”* atesinde yakmuglardir.3** Sih yazar1 Khazan Singh’e gére Guru Hargobind
hayatinin son giinlerini Kiratpur adli bir yerde gecirmistir ve otuz yedi y1l, on ay ve bir

giin guru olarak hiikiim siirmiis olup 1645 y1linda &lmiistiir.>*> Ama bu tarihler konusunda

343 _ atif, TP, 516; Nadwi, AIKH, 77.

*- Kokeni Sanskritgedir. Hint kiiltiiriinde ¢ok yaygin, dinsel bir kavram olan ¢ita, dliilerin yakildig1 odun
yiginina denilmektedir. (WHS, 954).

34 _ Latif, TP, 516.

35 - Khazan Singh, TPAHOS, 139.
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arastirmacilar arasinda goriis ayriliklar1 da bulunmaktadir.®*® Guru Hargobind doneminde
Sihizm’de biiyiik bir degisiklik meydana gelmistir; artik Sihler 6zellikle Sih Guru,
yalnizca dini bir liderin degil ayn1 zamanda askeri bir liderin konumunu da iistlenmeye
baslamustir.3*’

Sih tarihine gore, Guru Hargobind bir guru olarak hem dini hem askeri liderligiyle
tanmir. Onun doneminde Sih toplumu, yalnizca manevi Ogretilere degil, ayn1 zamnda

kendini savunmaya da 6nem vermeye baslamistir. Onun 6liimiiyle ilgili bu hikaye sadik

takip¢ilerinin ona olan biiyiik bagliliginin gétergesidir.

2.3.7. Guru Har Rai (1630-1661)

Guru Hargobind, Guru goérevini kendi ogullar1 yerine torunlarindan biri olan Har
Rai’ye emanet ederek yeni bir gelenek kurmustur. Yukarida belirtildigi gibi Har Rai,
Hargobind’in en biiyiik oglu Gurudatta’nin oglu olup, 1630 yilinda Sah Cihan’in
hiikiimdarlig1 sirasinda Kiratpur’da dogmustur.®*® Har Rai, biiyiik babasi1 Hargobind’in
aksine sessiz ve halinden memnun bir kisiydi. Arastirmacilara gore, Har Rai zamaninin
cogunu biiyiik babasinin vesayeti altinda ge¢irdigi ve onun talimatlarini takip ettigi i¢in,
dedesi tarafindan ¢ok sevilen bir kisi haline gelmisti. Entelektiiel kavrayist ve manevi ilim
acisindan da digerlerinden iistiin ve yetenekli goriildiigii i¢in Sihlerin gurusu olarak
se¢ilmistir.3*® Guru Har Rai 6ziinde bariscil, herkesle iliskilerinde nazik, gekingen bir
mizaca sahip ve Tanr1’y1 zikretmekten keyif alan bir kisi olarak bilinmekteydi ve Guru

olma ozelliklerine sahipti. Bundan dolayidir ki, kendisini korumak i¢in 2200 Sih

346 _ Bknz; Latif, TP, 515; Amritsari, GGSAI 18; Chhajju Singh, TTGATT, 209.

347 _ Urdu Daira-e Maarif-i Islamia, Tkbal, “Sikh”, c. 11, s 111.

348 _ Man ve Hasan, RQ, 163.

349 - Muhammad Ikbal, “Sikh” Urdu Daira-Maarif-e Islamiye, (Lahore: Danisgah Pencap, 1985), 11/111;

Marya Man ve Sabbir Hasan, RQ, 163.

112



atlisindan olusan bir birligin onun yaninda bulundugu soylenmektedir.®*® Guru Har Rai
savasa yonelik hi¢bir egitimi olmadigi i¢in baris¢il ve inzivaya ¢ekilmis bir yasami tercih
ederdi. Onun hassasiyeti siyasete miidahale etmemekti. Buna ragmen Guru Har Rai,
onceki iki Guru’nun y6netimi altinda ortaya ¢ikan ve gelisen Sihlerin askeri ruhunu
engellememistir.>*

Har Rai’nin Sah Cihan’in en biiylik oglu Dara Siikuh ile yakin ve dostane iligkileri
vardi. Sah Cihan’in vefatindan sonra Dara Siikuh ile Evrengzib arasinda veraset
savasi/taht kavgasi cikmisti. 1658 yilinda Dara Siikuh, kii¢iik kardesi Evrengzib
tarafindan siirgiine gonderilip Evrengzib’in takibi nedeniyle kagmak zorunda kaldiginda,
Har Rai onun giivenli bir yere ulasmasina yardim etmisti. Bu yilizden Har Rai,
Evrengzib’in goéziinde suglu duruma diismiistii. Evrengzib, Guru Har Rai’nin bu
davranigini kendisine kars1 bir kiistahlik olarak degerlendirip onu Delhi’ye ¢agirmisti.
Har Rai kendisi gitmeyip oglu Ram Rai’yi Delhi’ye gondermisti.®> Diger bazi
arastirmacilara gore, Dara Siikuh ile Evrengzib arasindaki veraset savasi sirasinda Guru
Har Rai, Dara Siikuh’a askeri giiciiyle yardim etmisti. Bu savasta Evrengzib galip gelmis
ve yenilgi Dara Siikuh’un kaderi olmustu. Tahta ¢iktiktan sonra Evrengzib, Guru Har
Rai’yi Darul Kaza’ya (mahkemeye) c¢ikmasi i¢in Delhi’ye cagirmisti. Guru Har Rai
gitmeyi reddetmis ve oglu Ram Rai’yi gondermisti.®>® Canamsakhi’ye gére Guru Har Rai,
Evrengzib’in huzuruna ¢ikmay1 uygun bulmadig: i¢in gitmemisti. Cilinkii Guru Har Rai

Evrengzib’i biiyiik bir giinahkar olarak addediyor ve gdrmekten bile hoslanmiyordu.®%*

30 - Gulzar Ali - istiraj Khan, “Sikh Dharm Par islami Taalimat ke Asaraat ka ilmi Jayeza,” Bannu
University Research Journal in Islamic Studies, 2/1, (Ocak-Haziran 2015), 82.

%1 Latif, TP, 516; Chhajju Singh, TTGATT, 223; Khazan Singh, TPAHS, 141.

352 . Muhammad ikbal, “Sikh” UDMI, 1985, 11/111 .

3. Man ve Hasan, RQ, 164..

354 _ Bala, ACS, 375;
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Sih Gurusu Har Rai (1630-1661), Babiir hiikiimdar1 Evrengzib ile dogrudan bir
catigmaya girmese de, onun yonetim anlayisina mesafeli durmustur. Guru Har Rai, Sih
dininin yedinci gurusu olarak, Babiir imparatorlugu'nun taht miicadelesinde Evrengzib'in
kardesi Dara Siikuh'u desteklemistir. Arastirmacilara gore bu, Guru Har Rai’nin
Evrengzib’e kars1 yaptig1 tek siyasi eylemdi. Bunun disinda Har Rai hayat boyunca her
tiirlii siyasi faaliyetten uzak durmustu.®*® Bu destek, Sih toplulugunun siyasi arenada daha
aktif bir rol oynamasina neden olmustur. Dara Siikuh'un yenilgisinin ardindan,
Evrengzib'in Sihlere kars1 tutumu sertlesmis ve bu durum, Sihlerin askeri bir yapiya
donlismesine zemin hazirlamistir. Bu nedenle Evrengzib Guru Har Rai’yi Delhi’ye
cagirmistir. Ancak Guru gitmeyi reddetmis, yerine oglu Ram Rai’yi gdndermistir. Sihler
arasinda Ram Rai’nin Evrengzib’in hosuna gitmek i¢in Sikh kutsal kitab1 Guru Granth
Sahib’de baz1 degisiklikler yaptigi, bu sebeple Guru Har Rai’nin onu Sih toplulugundan
digladigini rivayet eden hikayeler de anlatilmaktadir. Bu da Evrengzib ile aralarindaki
gerilimi artirmistir. Guru Har Rai, dogrudan bir savas veya isyan ¢ikarmamis olsa da,
Evrengzib’in yonetimine karsi dolayl bir direnis gostermistir.

Bir arastirmaci, Guru Har Rai’nin Dara Siikuh ile Evrengzib arasindaki savasta
Dara Siikiih’a yardim ettikten sonra ihtiyath bir sekilde ortaliktan cekildigini ve guru
olduktan sonra yerlestigi yer olan Kiratpur’a geri dondiigiinii ancak Evrengzib’in, savasta
basarili olup Guru Har Rai’yi Delhi’ye ¢agirinca Guru Har Rai, oglu Ram Rai’ye “fakir
(dervis) bir kisi oldugundan, kuliibesinde padisah’in uzun 6mrii, basaris1 ve sagligi i¢in
dua edecek” seklindeki bir yaziyla Delhi’ye gonderdigini ifade etmektedir.>*®
Canamsakhi’ye gore, Ram Rai, Delhi’ye ulasinca Evrengzib onu ¢ok sicak karsilar ve
babasinin (Guru Har Rai’nin) neden Dara Siikiih’a yardim ettigini sorar. Bunun iizerine

Ram Rai, Guru Har Rai’nin Evrengzib’in diismani olmadigini ifade ederek, Gurunun

35 . Azad Faruki, DKBM, 222.

36 - Latif, TP, 516-17; Khazan Singh, TPAHOS, 144.

114



evinin, gelen ve yardim isteyen herkese ac¢ik oldugunu ve bu yiizden ona yardim edildigini
sOylemistir. Evrengzib bu cevaptan memnun kalmis ve Langar masraflari i¢in glinde bes
yiiz rupi vermeyi kabul etmistir.>®’ Yine Canamsakhi’ye gére, Evrengzib Delhi’de Ram
Rai’ye ¢ok iyi muamele etmistir. Bu i1yi davranisindan mutluluk duyan Ram Rai,
Evrengzib’i memnun etmek i¢in bazi kerametler géstermistir. Fakat ne Canamsakhiler ne
de yazarlar onun kerametlerinden bahsetmemistir. Halbuki Guru Har Rai, Ram Rai’nin
Delhi’ye gittiginde Evrenzib’in karsisinda korkmamasini istemis ve herhangi bir keramet
gostermesini  yasaklamistir. Fakat Ram Rai’nin Evrengzib’in yaninda keramet
gosterdigini 6grenince c¢ok oOfkelenmis ve huzuruna c¢ikmasini yasaklamigtir. Ayni
zamanda hi¢bir Sih’in de Ram Rai ile isbirligi kurmamasi gerektigini ilan edip, Guru
gorevini, heniiz alt1 yasindaki kiigiik oglu Har Kisan’a emanet etmistir. Ram Rai babasini
ikna etmek icin elinden geleni yapmis ama faydasi olmamistir. Daha sonra Evrengzib’den
de hakkini almak i¢in yardim istemistir ancak Evrengzib bu ise karigmayi uygun
bulmamistir ama onu teselli etmek igin biiyiik bir miilk (cagir) vermistir.**® Ama Khazan
Singh, Ram Rai’nin Pencap bdlgesine yakin bir sehir olan Dehradun’a gittigini ve orada
bir mabet kurdugunu sdylemektedir. Ayrica Sihlerin oraya gidip ziyaret etmesinin yasak
oldugunu da ifade etmektedir.>®

Ram Rai, Sihlerin yedinci gurusu olan Guru Har Rai’nin ogluydu. Ancak, Sih
rivayetlerine gére, Ram Rai Babiir hiikiimdar1 Evrenzib’in sarayina giderek onun goziine
girmeye c¢alismistir. Hatta, Guru Nanak’in bir ilahisinin anlamini degistirerek
Evrengzeb’i memnun etmeye ¢alistig1 da sdylenir. Bu, babast Guru Har Rai tarafindan
biiyiik bir ihanet olarak goriildiigli icin Ram Rai guru olarak atanmamaistir. Bunun yerine,

kiiclik kardesi Har Kisan sekizinci Sih gurusu tayin edilmistir. Ram Rai’nin Babiir

37 - Khazan Singh, TPAHOS, 144; Balevali, ACSi, 375-77.
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imparatoruna yakin olmasi ve ilahi metinleri degistirmesi, onu Sihler i¢in giivenilmez
kilmistir. Bu nedenle, onun mabedi geleneksel Sihler tarafindan dislanmis ve onu resmi
bir Sih gurusu olarak gérmedikleri i¢in onun mabedine gidilmesi yasaklanmistir. Ram
Rai’nin takipgileri, zamanla Ramraiyas olarak adlandirilmis ve Sih toplumu i¢inde ana
akimdan farkli bir grup olarak kalmistir. Ram Rai, Evrengzib ile iyi iliskiler kurarak onun
destegini kazanmaya calismistir. Ancak, Sihler Babiir yonetimine kars1 bagimsiz bir
kimlik gelistirmek istedigi i¢in bu tiir bir baglilig1 kabul etmemislerdir.

Guru Har Rai, otuz bir y1l sekiz ay ve yirmi iki gilinliikken ve on yedi y1l alt1 ay ve
dokuz giinliik guruluk gérevinin ardindan 1661 yilinda Kiratpur’da dlmiistiir.3%° Har
Kisan’nin Guru secilmesinden sonra Ram Rai, tekrar Evrengzib’in mahkemesinde Guru
Har Kisan’a kars1 dava agcmistir. Bu sefer Evrengzib, sorunu ¢ézmek icin Guru Har
Kisan’1t Delhi’ye cagirmistir ancak Guru Har Kisan Delhi’ye vardiginda bir hastaliga
yakalanip 1664 yilinda hayatini kaybetmistir. %

Guru Har Rai donemi diger Gurular donemi kadar verimli olmamistir. Guru Har
Rai, Sih teskilat1 ve siyaseti agisindan 6nceki Gurular kadar ¢alisma yapmamistir ancak
her Guru gibi o da halka hizmet alaninda bazi eserler birakmigtir. Kiratpur’da bir hastane
inga etmek, Langar’in diizenine, temizligine ve yonetimine dikkat etmek ve zaman zaman
denetlemek onun giizel ¢aligmalarindan sayilmaktadir.®%? Yukarida belirtildigi gibi Guru
Hargobind, Guru olmasina ragmen savasa katilmis ve gorev siiresi boyunca Sihlerin
askeri acidan giiclendirilmesinde 6nemli bir rol oynamistir. Ancak Guru Har Rai’nin,
dedesi Guru Hargobind’in vesayeti altinda biiyiimiis olmasina ragmen savas egitimini
almamas1 arastirmacilara sasirtict gelmektedir. Gurularin dogum ve Oliim tarihleri

konusunda farklilik bulunsa da burada Sih tarih¢i Khazan Singh’in rivayetlerini tercih

360 - Khazan Singh, TPAHOS, 145.
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etmekteyiz. Cilinkii onun verdigi bilgiler diger tarihgilerin yazilariyla biiyiik ol¢iide

dogrulanmaktadir.

2.3.8. Guru Har Kisan (1656-1664)

Guru Har Rai’nin iki oglu vardi; biri Ram Rai, digeri Har Kisan. Tarihgilere gore
Ram Rai, Guru Har Rai’nin cariyesinden, Har Kisan ise karisindan dogmadir. Ram Rai
biraz liberal ve bagimsiz fikirlere sahip oldugu ve cariyeden dogdugu i¢in Guru Har Rai,
ondan pek hoslanmazdi.®®® Guru Har Kisan 1656 yilinda Kartarpur’da dogmustur. Har
Kisan basindan beri uyumlu dogasiyla biliniyordu. Yasi kii¢iik olmasina ragmen toplum
tarafindan dini konularda bilgili sayilmaktaydi. 1662 yilinda babasi Guru Har Rai
tarafindan Guru segilmistir.®** Canamsakhiler her ne kadar bilgili ve olaganiistii
zekalarindan  bahsederlerse de pek  mantikli  gozilkmemektedir.  Ciinki
Canamsakhilerinde Gurularla ilgili dvgii dolu s6zlerin, hakikat tistii ve abartil1 hikayelerin
cok sayida oldugu anlasilmaktadir.

Yukarida belirtildigi gibi Ram Rai, kendisinin guru olmay1 daha ¢ok hak ettigini
diistindiigii i¢in Guru Har Kisan’in gurulugunu duyurmasindan rahatsiz olmus ve bu
meseleyi Evrengzib’in mahkemesine tasimistir. Dolayisiyla Evrengzib, Guru Har Kisan’1
Delhi’ye c¢agirmistir. Arastirmacilara goére Guru Har Kisan, Delhi’ye vardiginda
Evrengzib, Guru Har Kisan’in zekasini test etmek istemistir. Bunun igin kralige dahil
birgok kadin, hepsi ayni kiyafetler giymis halde bir odada toplanmistir. Evrengzib
tarafindan Guru Har Kisan’dan bu kadinlardan hangisinin kralice oldugunu bulmasi

istenmistir. Guru kraliceyi bulup gosterdiginde Evrengzib; “Guru olma hakkina sahip

33 _ | atif, TP, 517; Chhajju Singh, TTGATT, 224.
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olan Har Kisan’dir.” diye ilan etmistir.?®® Boylece bu mesele sona ermistir. Heniiz
Delhi’deyken, Guru Har Kisan ¢icek hastaligina yakalandiginda, miiritler gelecekteki
gurunun kim olacagini sormustur. Bunun {izerine Guru kimsenin ismini vermeden:
“Guru'nuz Beas nehrine yakin Gondwal yakinindaki Bakala koyiindedir” diye
cevaplamustir.>®® Sih tarihcilere gére, Guru Har Kisan, orada annesi Nanaki ile birlikte
yasayan, amcas! Teg Bahadur’u ima etmistir.%®” Boylece Teg Bahadur Guru segilmistir.
Ancak bazi Sih tarihgiler, Guru Har Kisan’in erken yasta 6liimiinden sonra onun annesi
Har Kisan Kaur’un bir miiddet Guru pozisyonunu iistlendigi goriisiindedirler.>®®
Canamsakhi’ye gore, Guru Har Kisan, Delhi’deyken orada ¢igek hastalig1 salgini
cikmistir. Guru; din, kast ve fakir, zengin ayrimi gézetmeksizin hastalar arasinda ilag
dagitirken bu hastaliga yakalanmistir. Guru Har Kisan’in Gurulugu uzun siirememis ve
369

sadece iki yil bes ay ve dokuz giinliikk Guruluk doneminden sonra hayatini kaybetmistir.

Guru Har Kisan, Sihlerin Guru tarihinde en kii¢iik Guru olarak kayda ge¢mistir.

2.3.9. Guru Teg Bahadur (1621-1675)

Yukarida altinci Guru, Guru Har Gobind’in {i¢ karis1 oldugu, bunlardan birinin
Damodari oldugu ve ondan Guruditta’nin dogdugu, ikinci esinin Nanaki oldugu ve ondan
Teg Bahadur’un dogdugu belirtilmistir. Guru Hargobind heniiz hayattayken Guruditta,
Har Rai adinda bir ogul birakarak Olmiistiir. Babasinin 6liimiinden sonra Har Rai,
biiyiikbabas1 Guru Hargobind ile birlikte yasamis ve onun vesayeti altinda biiylimiistir.
Daha sonra Guru Hargobind, Guru gdrevini ogullar: yerine torununa emanet etmistir. Bu

eylemi, Guru Hargobind’in oglu Teg Bahadur’u halefi olarak atamasini isteyen,

365 |_atif, TP, 517-18; Rafiq Khan, Sikh Mazhab, (Banaras: Maktaba Jamia Salafia, 1990), 40.
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eslerinden biri olan Nanaki tarafindan begenilmemistir. Nanaki’nin itiraz1 {izerine Guru
Hargobind, Teg Bahadur’un bir giin Guru goérevini devralacagini sdyleyerek onu teselli
etmistir. Nanaki’nin Guru Hargobind’in s6zleriyle teselli olup olmadigi bilinmemektedir.
Ancak Har Rai’nin halef se¢ilmesinden sonra Nanaki ve Teg Bahadur’un muhalefetinden
de s6z edilmemektedir. Guru Har Rai, amcasi1 ve biiylik oglu yerine kii¢iik oglu Har
Kisan’1 Guru olarak atamistir. Har Kisan ¢ok kii¢iikken Guru olmustur ayrica ¢ok kisa bir
hayat yasamistir. Guru Har Kisan’in 6liimiinden once, halefini secip segmedigine dair
farkli rivayetler bulunmaktadir. Bazilar1, 6nceki gurularin aksine kimsenin ismini halef
olarak zikretmedigini soylerken,3’® bazilar1 Bakhala kasabasindan bir kisiyi halef olarak
atadiin1 ancak Sihlerin Guru’yu dinlemeyip Teg Bahadur’u Guru olarak kabul ettigini
de yazmaktadir.®”* Bunun yanisira baz tarihgiler kendisine bir sonraki guru soruldugunda
Teg Bahadur’un guru olacagini ima ettigini de ifade etmistir.’> Bundan dolayidir ki, Guru
Har Kisan’in Oliimiinden sonra guruluk konusunda bir tartisma c¢ikmistir. Biiyiik
muhalefetin ardindan Teg Bahadur birgok aday arasinda Guru olarak kabul edilmistir.3"

Adaylardan biri, Guru Har Kisan’1n agabeyi Ram Rai olmustur. Guru Har Rai’nin
birden fazla esi oldugu sdylenmektedir. Bazilar1 yedi veya sekiz oldugunu sdylerken,3’
dort karis1 ve dort cariyesi oldugunu ifade eden de olmustur.®”® Bu eslerin en kiigiigii,
Guru Har Kisan’in annesi Har Kisan Kaur idi. Har Kisan Kaur’un, Har Kisan’in 6niinde
Guru aday1 olmamasi i¢cin Ram Rai’yi dogumda 6ldiirmek istedigi sdylenmektedir. Ram

Rai’nin taraftarlari, Ram Rai’nin guru olmasini engelleyen seyin babasinin degil iivey
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annesi Har Kisan Kaur’un diismanligi oldugunu sdylemektedirler.®”® Boylece Ram
Rai’nin Guru olma arzusu Teg Bahadur Guru olana kadar devam etmistir.

Sihler arasinda saygi duyulan Guru Har Gobind’in 6grencisi oldugu sdylenen
Makhan Sah adinda bir kisi vardi. Makhan Sah’in toplumdaki saygmligindan ve
popiilaritesinden yararlanarak, Guru Teg Bahadur’un Guru se¢ilmesine yardimci oldugu
sOylenmektedir. Makhan Sah tarafindan Teg Bahadur isminin Sihler arasinda popiiler
hale getirildigini ve boylece Sihlerin Teg Bahadur’u Guru olarak kabul ettigini sdylemek
miimkiindiir. Guru Gobind Singh’in hayat hikayesinin yazari olan Devlet Rai’nin goriisii
de bu yoéndedir.®”” Teg Bahadur Guru olduktan sonra da sorun ¢dziilmemis ve muhalifler
taleplerini siirdiirmeye devam etmistir. Muhalifler arasindan Teg Bahadur’a kars1 guru
ilan edilenler de olmustur. Ram Rai tekrar Guru olma iddiasinda bulunmus, ayn1 sekilde
Guru Har Rai’nin kardesi Dhir Mal ve Guru Hargobind’in ailesinin diger bir¢ok iiyesi de
guruluk iddiasinda bulunmuslardir. Hatta her davaci kendisi guru olmusg gibi davranmaya
da baglamigtir.>"

Bu konuda Hindu bir yazar, Har Kisan’in 61diigii sirada sadece yedi yasinda bir
cocuk oldugunu ve bu kadar kiiciik yasta kendi halefini nasil segebilecegini sorgulamistir.
Buna gore, bazi Sihlerin Teg Bahadur’un Guru yapilmasi i¢in dnceden plan yaptigi
kulisler oldugu ve aralarinda goriis paylasiminda bulunmalart olasili@i yiiksektir
¢ikariminda bulunmustur. 3’° Muhaliflerin olumsuz davranislarindan bikan ve 6fkelenen

Guru Teg Bahadur bolgeyi terk etmek amaciyla Pencap’tan ayrilarak baska bir bolgeye

gdc etmistir. Bazilarina gore, kaldigr yerden ayrilip daglara dogru gitmistir. Orada
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Anandpur adl1 bir kdy insa etmistir.3® Baz tarihgilere gore Mukho Devi adl1 bir koyii bes
yliz rupiye satin alarak oraya yerlesmistir. Bu koy Mukhowal ve daha sonra Anandpur
olarak anilmaya baslanmustir.38!

Guru Teg Bahadur rakiplerinin baskisindan oldukga etkilenmistir. Bu yiizden
nezaketin artik ise yaramayacagini ve savagsmak zorunda kalacagini diisiinerek gii¢
toplamaya baglayan Guru Teg Bahadur, askeri harekati benimseyip kilic1 eline
almistir.3®2 Artik Teg Bahadur biiyiik bir haysiyetle yasamaya baslamistir. Bin silahli
sOvalye/atl savag¢1 onun hizmetine memur edilmistir. Miiritlerinin hediye ettigi paralarla
Kartarpur denilen bir yerde bir kalenin insaatina baslamistir. Guru’nun bu eylemleri,
rakiplerine donemin hiikiimdar1 olan Evrengzib’i kendisine karsi kiskirtma firsati
vermistir. Bu da Evrengzib’in Guru’yu baskente ¢agirmasina neden olmustur. Guru
Delhi’ye gelince Jaipur’un Racasi’nin evinde kalmistir. Raca’nin Evrengzib ile iliskisi iyi
oldugu icin Guru, Racayla birlikte Evrengzib’in makamina ¢ikmistir. Jaipur’un Racasi
ise, Guru'nun siyasi yonetime hevesli olmadigi, uyumlu bir kisi oldugu konusunda
giivence vermistir. Ayrica Guru’nun lilkenin kutsal yerlerini ziyaret etmeye hazirladigin
da soyleyip ziyaretler i¢in izin istemistir. Bundan sonra Raca ile birlikte Bengal’e dogru
yola ¢ikan Guru Teg Bahadur, Patna’ya yerlesmistir.®® O dénemde Patna Bengal
bolgesinde yer almaktaydi. Bazi yazarlar Guru Teg Bahadur’un bu yolculugunun,
rakiplerinin zulmiinden korunmasi ve dgretilerinin yayilmasi olmak {izere iki amacindan

bahsetmektedir.38
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Guru Teg Bahadur'un Bengal yolculugunun sebepleri, hem dini hem de siyasi
faktorlere bagllhidir. Guru Teg Bahadur, Sih inancini ve 0&gretilerini yaymak igin
Hindistan'in ¢esitli bolgelerine seyahat etmistir. Bengal, farkli dini topluluklarin yasadigi
onemli bir bolge oldugu i¢in burada Sih inancinin yayilmasimi saglamak amaciyla
ziyaretler gerceklestirmistir. Bengal'de ve Dogu Hindistan'da yasayan Sih topluluklariyla
baglantilar kurarak onlara manevi rehberlik saglamak amaciyla, Sih dini liderlerinin sik
sik uzak bolgelere seyahat etmesinin, topluluklari gii¢lendirmek i¢in 6nemli bir uygulama
oldugu ifade edilebilir. Guru Teg Bahadur’un Bengal ve Assam gibi dogu bdolgelerine
yaptig1 seyahatlerin, ticari faaliyetlerle baglantili oldugu da disiiniilmektedir. Sih
topluluklarinin ekonomik olarak giiclenmesi i¢in ticaret yollar1 iizerindeki sehirleri
ziyaret etmis olabilir. Guru Teg Bahadur’un yolculuklari, Sih tarihinin 6nemli
boliimlerinden biridir ve onun dini liderlik vizyonunu yansitan bir hareket olarak da kabul
edilmektedir.

Sihlere gore Evrengzib bagnaz bir hiikkiimdardi ve diger dinlerin takipgilerini
Miisliiman olmaya zorluyordu.*®® Canamsakhi’de Guru Teg Bahadur ve oglu Gobind
arasindaki bir diyalog anlatilmaktadir. Guru Teg Bahadur Kesmir’deyken, Evrengzib’in
zulmiinden endise duyan Kesmirli Brahminler, ondan nasil kurtulacaklar1 konusunda
fikir almak i¢in Guru Teg Bahadur’a gitmislerdir. Guru Teg Bahadur Kesmirli
panditlerin/Brahminlerin endiselerinden dolay1 biiyiik iizlintii duymustur. Bu sirada Guru
Teg Bahadur’un oglu Gobind oraya gelip babasina neden {iziildiigiinii sormustur. Durumu
aciklayan Guru Teg Bahadur sdyle demistir: “Ogul, Dharma’nin/dinin bir kurbana ve
kurban i¢in biiylik bir zata/insana ihtiyaci vardir. Ben biiyiik bir zatin/insanin nereden
gelecegi konusunda endiseliyim” demistir. Bunun {izerine Gobind, “Ey babacigim!
Senden daha biiyiik insan kim olabilir ki?” diye cevap verince Guru Teg Bahadur bu

sOziin siradan bir s6z olmadigmi, hatta ilahi oldugunu hissettigini belirtmistir,
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denilmektedir. Bundan sonra Guru Teg Bahadur, Brahminlerden, Delhi’ye gidip
Evrengzib’le goriismelerini istemistir. Kesmirli Panditler, Teg Bahadur’un sdyledigi gibi
Evrengzib’e gitmislerdir. Yine Teg Bahadur’un tavsiyesinde oldugu gibi Teg Bahadur
Miisliman oldugunda kendilerinin de Miisliiman olacagimi sdylemislerdir. Onlarin
sozlerini dinledikten sonra Evrengzib, Teg Bahadur’u Delhi’ye ¢agirmistir. Guru Teg
Bahadur Evrengzib’in sarayma vardiginda, Evrengzib onun Islam’1 kabul etmesini
istemistir. Fakat Guru’nun, Evrengzib’in teklifini reddetmesi sonucunda Evrengzib

tarafindan Sldiiriilmustiir. 3%

Bazi yazarlara gore Guru, Delhi’nin Chandani Chowk
semtinde Islam’1 kabul etmeme sugundan dolay: dldiiriilmiistiir. Bu hikayenin anisina,
Chandi Chowk’ta Sihlerin bugiin Gurdwara Sisganj adini verdikleri bir Gurdwara
vardir.3®’

Bu baglamda Miisliiman bir yazar olan Abul Aman Amritsari, ilging bir olaydan
bahsetmistir. Buna gore Delhi’nin Chandani Chowk semtinde Guru Teg Bahadur’un
Evangzib tarafindan oldiiriilmesiyle ilgili insa edilen Gurdvara Sisganj isimli Gurdvara,
hayali bir hikayenin anisina inga edilmistir. Bu Gurdvaranin yapildigi yerde daha dnce bir
cami varmus, Sihler bunu yikip yerine Ingilizlerin yardimiyla Gurdvara’y:r insa
etmislerdir. Miisliimanlar da onun hakkinda Ingiliz mahkemesinde dava agmislar fakat
Ingiliz Hiikiimeti tarafindan Sihlerin lehine karar verilmistir. Bunun iizerine Miisliimanlar
yeniden itirazda bulunmus ancak Sihler, 1857°de Ingilizlere kars1 yapilan meshur savasta
Ingilizlere yardim ettiginden, ingilizler Sihlerin yaninda yer almis ve itirazi

reddetmistir.3®® Guru Teg Bahadur’un 6liimiiyle ilgili goriis ayriliklari vardir. Bu konuda

Hindistan’da Ingiliz isgalinden 6nce ve sonraki sih yazarlarin anlatimlarinda geliski
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oldugunu sdylemek miimkiindiir. Baz1 Tarihi kanitlar, Guru Teg bahadur’un 6liimiiniin
Evrengzib hiikiimetinin herhangi bir emrinden degil, bir savas sonucu oldugunu ortaya
koymaktadir.

Bazi yazarlar Guru Teg Bahadur’un 6ldiiriilme olaymin Kesmirli Brahminlerin bir
komplosu oldugunu sdylemektedir. Buna gore Kesmirli Panditler Guru Teg Bahadur’u
Hinduizm’in gelecegi icin bir tehdit olarak gordiigiinden Guru Teg Bahadur’un bir
sekilde oldiiriilmesini istemislerdir. Hindu bir yazar Devlet Rai, Guru Teg Bahadur’un
Islam’a icabetinin Brahminlerin diismanin1 ortadan kaldirmanin akillica bir yolu
oldugunu sdylemistir. Ciinkii ona gore, Brahminler Guru’yu kendi dinlerine kars1 bir
diisman olarak gérmekteydiler.® Sihlerin anlattig1 hikayelerde Sih yazarlari tarafindan
carpitilan bilgiler de bulunmaktadir. Bir Sih aydin1 Kartar Singh “Guru Teg Bahadur’a
diisman olanlar Guru’yu oyalamanin bir yolunu diislinerek, Panditlere Guru’nun evinin
kapisina gidip bagirmalarim tavsiye etmislerdir” diye ifade etmistir.>*® Baska bir Sih
yazari olan Giani Gian Singh’e gore tiim bu hileler, Guru Teg Bahadur’un basindan beri
Guru’ya diigman olan mubhalifleri tarafindan yapilmistir. Onlar, Guru Brahminlerin
sozlerini kabul ederse Evrengzib’in onu o6ldiirecegini ve ardindan Guru gorevini
devralabileceklerini diisiinmiislerdir, diye yazmistir.3%! Bu bilgilerden hareketle Kesmirli
Panditlerin Guru Teg Bahadur’u ziyaretinin, Evrengzib’in ¢ektirdigi acilarin bir sonucu
olmadigini, niyetlerinin Evrengzib ile Teg Bahadur’u g¢atigmaya sokmak oldugunu
gostermektedir diyebiliriz.

Guru Teg Bahadur’un Kesmir bolgesindeki insanlar arasindaki popiilerligi ve

niifuzu da tartigmalidir. Hindu bir arastirmaci da Teg Bahadur’un Kesmir halki {izerine

%89 - Daulat Rai, SUGGS, 64.
3% - Civan katha Guru Gobind Singh, 46; imadul Hasan Azad Faruki, Diinya Ke Bade Mazhab, (Yeni Delhi:
Qaumi Council Baraye Farogh-e Urdu Zaban, 2012), 221.

391 - Giani Giani Singh, Tavarikh Guru Khalsa, C. 1, (Lahore: Munsi Naval Kisor, Ty), 120.
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herhangi bir niifuzunun olmadigi ve onunla manevi baghliginin olmadig halde
Brahminlerin Teg Bahadur’a gidip yardim istemeleri nasil kabul edilebilir diye
sorgulamaktadir.3®?> O zamanlar Guru Teg Bahadur’un Kesmir’de hicbir niifuzu olmadig
gibi Pencap’ta da 6zel bir statiisiiniin olmadigin1 sdyleyenler de olmustur. Sih bir yazar
olan Sardar B Singh, Teg Bahadur’un Kesmir bolgesinde higbir etkisi olmadigini
yazmaktadir.’®® Hatta arastirmacilarin bazilari, Dhir Mal’in bolgede Teg Bahadur’dan
daha fazla niifuz sahibi oldugunu da yazmaktadir.3* Ayni1 zamanda Hindular Guru’nun
Ogretilerinin Hindu dinine ve medeniyetine karst oldugunu diisiindiigii i¢in onu, dini bir

lider olarak kabul etmedigini de sdylemektedir.3%

Dolayisiyla  Kesmirli
Panditlerin/Brahminlerin Miisliimanlar ve Evrengzib arasinda bulunan sorunlarinin
cozlilmesi i¢in Guru Teg Bahadur’a gitmesi s6z konusu olamaz diye bir kanaat
olusmaktadir. Biitliin bunlara ragmen Kesmirli Panditler Guru Teg Bahadur’dan yardim
istemeye gelmis olsalar bile, Guru’nun onlar1 dinledikten sonra Sliimiinii nasil kabul
edebilecegi de sorgulanmaktadir.>%

Bu baglamda bir Sih arastirmacis1 Bhai Vir Singh, ¢ok ilging bir bilgi paylasarak

Kesmirli yetkililerin Evrengzib’e Guru Teg Bahadur’un islam’in yayilmasinda biiyiik bir

engel haline geldigini ve halkin Islam’a girmesini engelledigini bildirdigini

392 _ Hindu Cati Aor Sikh Guru, 10; Riyasat Ali Nadwi, Ahd-e Islami Ka Hindustan, (Patna: Idarat’ul
Musannefin, 1950), 77.

393 - Bknz. Paragin Beran, 100; G. N. Amjad, Tarikh-e Sikh Mat, (Lahore: Mufid Aam Kutub Khana, T.y),
167.

3% _ Pracin Beran 107; Harjinder Singh Dilgeer, Dictionary of Sikh Philosophy, (Waremme: Sikh University
Press, 2005), 166.

3% - Daulat Rai, SUGGS, 64.

3% - Pragin Biran 107; Anis Ahmad Falahi Madani, Mazahib-e Alam Ek Tagabuli Mutalaa, (Lahore:

Maktaba Qasimul Ulum, Ty), 347.
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397 Bu rivayetlerden, bolgede Sihlerin popiilerliginin arttig1, boylece

sOylemistir.
Hindular; o6zellikle Brahminler arasinda Sihlere karsi bir kizginhi@inin gelistigi
anlasilmaktadir. Ote yandan iktidarin Miisliimanlarin elinde olmasi nedeniyle de ii¢ din
arasinda anlagmazliklar ¢iktig1 sdylenebilir.

Bu konuda Hindu aragtirmaci Sant Ram Asufta, korii koriine taraftarlik yapmayan
ve tarih konusunda ilmi bakis a¢isina sahip olmak isteyen herkesin, Evrengzib’in ahvalini
bastan sona okumasi ve ardindan olaylar1 dikkatli incelemesi gerektigini soyleyerek,
Evrangzib’in bdyle bir emrinin higbir yerde goriilmedigini agiklamistir. Ayrica ne
Miisliiman tarihgilerin eserlerinde, ne de Avrupali seyyahlarin seyahatnamelerinde buna
rastlanmadi@ini ifade etmistir. Hatta Sah Cihan’dan Sah Alem’e kadar Babiir devletinin
sarayinda kalan ve Evrengzib’in kiiclik-biiyiilk her eylemini kaydetmekte tereddiit
etmeyen Nicholas Manoci’nin eserinde bile bdyle bir olaya hi¢ deginilmedigini
belirtmistir. Ayrica yazarlar, Evrengzib, Hindular1 zorla Islam’a devsirmek istese, ilk
Once saray mensuplari olan Raca Cai Singh ve Maharaca Casvant Singh’i ve ordusunda

calisan binlerce racputu* devsirecegini sdylemektedir.3®® Bazi1 Sihler bu cinayet olaymnmn

din ile iliskili olmadig1 goriisiindedir.>*® Hindistan tarihinin {inlii bir eseri olan Siyer ul

397 - Bhai Vir Singh, kalgidhar Camatkaar, 759.

*- Racput Racputlar, Hindistan'in kuzeyinde ve batisinda, 6zellikle Rajasthan, Gujarat, Uttar Pradesh ve
Madhya Pradesh ve Haryana gibi eyalelerde yasayan, savaget bir Hindu kast grubudur. "Racput” kelimesi,
"raca-putra” yani "kralin oglu" anlamina gelmektedir. Racputlar, Orta Cag boyunca Hindistan'da ¢esitli
kralliklar ve prenslikler kurmus, cesaretleri ve savas¢1 gelenekleriyle taninmislardir. Ozellikle 7. ve 19.
yiizyillar arasinda Rajput hanedanlari, Delhi Sultanligi, Babiir Imparatorlugu ve Ingiliz somiirge
yonetimiyle catismalarda bulunmustur. Bugiin Racputlar, Hindistan'in sosyal yapisinda 6énemli bir yer
tutmaya devam etmektedir. (K. S. Singh, Communities, Segments, Synonyms, Surnames and Titles
(Mumbai: Oxford University Press, 1996), 1706.

3% - Amritsari, SMTHA, 74. Civan Katha Guru Gobind Singh

399 - Risala Sant Sipahi, Siptember 1954
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Muteahherin’e gére Guru sadece manevi bir lider olarak degil, ayn1 zamanda siyasetle
cok ilgilenen biri olarak ortaya ¢ikmistir. Yaninda ¢ok sayida at1 ve askeri bulunuyordu.
Devlete kars1 onun halktan vergi topladig1 da séylenmektedir.*%° Hatta zenginlerden zorla
para aldigin1 ve Miislimanlar1 yagmaladigini soyleyen de vardir.*®! Sih yazar Sardar
Kahen Singh Nabha, Guru Teg Bahadur ile ilgili yagma ve soygun sdyleminin asilsiz ve
yanlis oldugunu sdylerse de,**? Sih literatiiriinde bir dini lider hakkinda bu tiir sdylemlerin
yer almasi sasirticidir ve hatir1 sayilir sdylemlerdir. Bunlar, Gurunun siyasetle aktif olarak
ilgilendigini ve giliclinii artirmak i¢in bir ordu bulundurdugunu acik¢a ortaya
koymaktadir.

Guru'nun Dhir Mal ile yasadigi kavga, isyanlar1 ve askeri tatbikatlari, onun
fakirlik hayatindan ¢ikip siyasetle ilgilendigini kanitlamaktadir. Dolayisiyla Guru Teg
Bahadur’un Sihlerinin bir zaman Dhir Mal’in evini yagmaladiklar1 da meshurdur. “Dhir
Mal, Jalandhar’daki yetkililere gitmis ve amcasi Teg bahadur aleyhine, yagmalama, eve
el koyma, adamlarmin darp edilmesi ve Guru Granth Sahib’in ve diger miilklerinin
yagmaladigia dair rapor yazdirmistir.”*% Arastirmacilara goére, Guru Teg Bahadur ve
Dhir Mal arasindaki ¢atisma sonucunda Guru Arcan tarafindan Bhai Gurdas araciligiyla
hazirlanan Guru Granth Sahib’in asil niishas1 kaybolmustur. Sardar G. B. Singh’e gore

Guru Teg Bahadur, Granth’i nehre atarak bizzat kendisi yok etmistir.*%

400 . Mir Gholam Hussein Khan, Siyer-ul-Mutaakkherin, c.1, (London: The Oriental Translation Fund of
Great Britain and Ireland, T.y), 77.

401 _ Risala Sant Sipahi Amritsar, July 1946; Gopal singh, Guru Granth Sahib (English Version), (New
Delhi: India Prakash, 1996), 13.

402 _ Risala Fulwari da Itihas Number, January 1930.

403 . Paragin Beran, 107; Muhammad Rafiq Khan, Sikh Mazhab, (Varanasi: Darut’talif Vat Tarcuma, 1993),
226; Bala, ACS, 365-66.

404 _ Paragin Beran, 189.
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Teg Bahadur, kendilerini Guru olarak ilan edenleri muhalifleri olarak gordiigii icin
onlar1 yok etmek istiyordu. Guru’nun Bengal’den Pencab’a dondiikten sonra iyi bir
insandan bir soyguncuya doniistiigli sOylenmektedir. Ayrica c¢apulculuk meslegini
istlendigi ve bolgeyi yagmaladigi da sdylenmektedir. Guru Teg Bahadur, tarim
alanlarindaki zengin Hindular1 yagmaliyordu. Bu bélgeden pek ¢ok kisiyi yanina almais,
ayn1 zamanda hiikiimetin kacaklarin1 da barindirmis ve onlar1 yoldas edinmistir. Biitlin
bu yaptiklarindan dolay1 hiikiimet giicleri onu tutuklamak i¢in génderilmis, bu gii¢cler onu
tutuklayip Evrengzib’in huzuruna ¢ikarmistir. Ayrica padisah ile dini konularda tartistigi
da sdylenmektedir. Padisah onu Miisliiman olmaya hatta evlendirmeye de tesvik etmis
ama hi¢bir sey Guru’yu etkilememis ve o, din degistirmeyi kararli bir sekilde
reddetmistir. Din degistirmeyi reddeden Guru, Kral tarafindan fiziksel olarak zuliim
gbrdiigii i¢in rahatsiz olmasini sebep gostermis ve keramet gostermeyi kabul etmistir.
Guru bir parca kagida bir seyler yazip iizerine mantra okuyup iifleyerek boynuna
baglamis ve yazdig1i mantra sayesinde kilicin kendisine zarar vermeyecegini ilan etmistir.
Bu biiyiilii mantrayi test etmek icin cellat cagirilmis, cellat vurdugunda Guru’nun basi
govdesinden ayrilmistir. Bu olayin ardindan bu kagit okunmustur. Uzerinde bas verdim
sir vermedim anlamma gelen “Sar diya sir na diya” kelimelerinin yazildig:
sOylenmektedir. Bu hadiseye herkes sasirip kalmis ve Evrengzib de ¢ok {iziilmiistiir. Baz1
aragtirmacilar bu tiir bilgilerin dogruluk pay1 olmadigini sdyler ve onun hiikiimete isyan
suclamastyla dldiiriildiigiinii belirtirler.**® Burada Evrengzib’in pismanlik ifade etmesi ve
hiikiimet yasasini ihlal etmesi sonucu Oldiiriilmesiyle ilgili iki anlati arasinda celiski
goriilmektedir. Bu geliski ise Evrengzib’i gurunun 6ldiiriilmesi ile itham eden kanitlarin
zay1f oldugunu da ortaya ¢ikarmaktadir.

Guru Teg Bahadur’un 6liim veya suikast hikayesi 6zetlendigi zaman, buna iliskin

lic cesit rivayetin bulundugunu sdylemek miimkiindiir; Birincisi, Guru Delhi’ye

405 | atif, TP, 521-522.
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cagrildiginda Evrangzib ondan bir keramet istemistir. Guru Evrengzib’in keskin bir kili¢
getirmesini istemis, kili¢ geldikten sonra onu boynuna geg¢irmesini istemistir. Ayrica
kilicin boynuna higbir etkisi olmayacagini sdylemistir. Onun sézlerini yerine getirmek
tizere kili¢ darbesi vurulamadan Guru olmistiir. Bir Sih yazar “Kafasi kendiliginden
kesilmistir**%® diye ifade etmistir.

Sih literatiiriinde bir baska rivayette, Evrengzib’in Guru Teg Bahadur’dan bir
keramet istedigi belirtilir. Guru, boynuma bir kili¢ vuruldugunda baginin viicuttan
ayrilmayacagini  sOylemistir. Ancak Guru’nun istedigi TUzerine, kilig darbesi
vuruldugunda basin kesildigi aktarilir.

Ugiincii rivayet, Guru Teg Bahadur Sih’ine/miiridine basini kesmesini
sOylediginde, miirit ilk basta bunu yapmay1 reddetmis, ancak daha sonra Gurunun ikna
etmesi lizerine kafasini kesmistir. Arastirmacilara gore bu ii¢ rivayet arasindan iigiinciisii
en eskisidir ve Guru’nun intihar etmesine de isaret etmektedir.*%’

Amritsari’ye gore bu bilgiyi zayiflatmak amaciyla daha sonra Sih kitaplarina
baska rivayetler eklenmis ve Guru'nun Oldiiriilmesinin sorumlulugu Evrengzib’e
yiiklenerek, bu ii¢ rivayet gegersiz hale getirilmistir. Yine Amritsari, Sih yazar1 Giani
Gian Singh’in, Panth Parkas adli eserinin birinci ve ikinci baskilarinda bu olayin
anlatildigin1 ama ikinci baskisindan sonra yayinlanan baskilarda bu olayin degistirildigini
gostererek, Sihlerin Evrengzib’i karalamak i¢in kitaplarim1  tahrif etmekten
cekinmediklerini sdylemektedir.*%®

Bir Sih yazar, tarihi Gurudvara’larimin Ingiliz hiikiimeti arafindan kendisini

giiglendirmek igin kullanildigini, Sih tarihinin Ingiliz hiikiimetini memnun etmek igin

406 _ Risala Gurmat Amritsar, December 1957.
407 . Amritsari, SMTHA, 38.

408 _ Amritsari, SMTHA, 99-104.
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tahrif edildigini yazmistir.*®® Baska bir Sih yazar “Halk onlardan nefret etsin ve
Ingilizlerin iyi ydnettigini diisiinsiin diye Hint krallarimi, racalarin1 ve Nevablarini kotii
bir sekilde tasvir etmek Ingilizlerin siyasi bir oyunudur,” der.*!® Amritsari’ye gore Sihler
kendi hiikiimetlerini kurma disiincesiyle zaten yavas yavas Miisliimanlardan
uzaklastyorlardi ve kalplerinde Islam’a ve Miisliimanlara kars1 bir nefret olusmustu.
Ingiliz siyasetgilerin bu tiir davramslari, bu nefreti koriiklemistir. Baz1 arastirmacilar
Macauliffe isimli bir ingiliz yazarin Sihler ile Miisliiman ydneticiler arasinda ayrilik
yaratmada ve Sihler arasinda Evrengzib’e karsi nefret olusturmada 6n saflarda yer
aldigim sdylemektedirler. Bu kisinin Sihizm iizerine 6 ciltlik bir kitab1* bulunmaktadir.*!

Guru Gobind Singh bile Evrengzib’i “melek 6zelligine sahip” ve “vicdani temiz”
bir kral olarak tanimlamistir.**? Eger Evrengzib bu kadar zalim ve cani olsaydi, Guru
Gobind Singh bu sdzleri onun lehine sdyleyemezdi ¢iinkii yukaridaki rivayetlere gore
Evrengzib, onun babasinin katilidir.

Guru’nun Delhi’ye gittiginde Evrengzib ile aralarinda pek ¢ok konugmalar oldugu
sOylenirken, baz1 Sih tarihcilerin bile, o giinlerde Evrengzib’in Delhi’de olmadigini,
Hasan Abdal denilen bir yerde oldugunu ifade etmesi olaya baska bir yon vermektedir.
43 Bu tiir rivayetler Guru Teg Bahadur’un &liimii meselesini karmasiklastirmakla

kalmiyor, ayn1 zamanda bu konuda Evrengzib’e karsi bir algi yaratildigii da akla

getiriyor.

409 _ Rijsala Prit Lari, March 1945.

410 _ {tihasik Lecture, 316.

*- Max Arthur Macauliffe, The Sikh Religion.
41 . Amritsari, SMTHA, 140.

412 . Falahi Madani, MAETM, 350.-52.

413 _ Gurmat Lecture, 3109.
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Yukarida zikredildigi gibi Guru Har Kisan’1n biiyiikbabasi Guru Hargobind’in bes
oglu vardir; bunlardan en kii¢iigii Teg Bahadur, 1621 yilinda Amritsar’da dogmustur.*'*
Dokuzuncu Guru ve Guru Nanak’1n sekizinci halefi olan Guru Teg Bahadur’un, baris¢il
sufi fikirli bir kisi oldugu sdylenmektedir. Algak goniilli ve mutevazi oldugunu
gostermek i¢in, kendisine Teg Bahadur yerine Deg Bahadur demeyi tercih etmistir.
Ciinkii biiyilik tencere anlamina gelen Deg kelimesi cinayet ve yagma yerine comertlik ve
konukseverligi ifade etmektedir.*’® Sih toplulugu onun “Deg Bahadur” lakabimni
benimsemesinden biiyliik memnuniyet duymus ve duydugu mutlulugu dile getirmistir.
Bunun ardindan baz taraftarlari onu kendi dininin koruyucusu olarak gérmeye baglamis
ve onu guru olarak kabul etmistir.**® Guru Teg Bahadur déneminde Sihler herhangi bir
hiikiimet kuramamis ancak Guru’nun faaliyetleri, takipgilerini askeri bir orgiit haline
getirmistir. Onun miiritlerinin bagliligr onu o kadar giiclenmistir ki, baz1 adanmiglar
kiliglara ve oklara tapmaya bile baglamislardir. Halbuki Sihler arasinda bdyle bir inang
s0z konusu degildir. Ayrica Sihler onu diinyevi islerin rehberi ve ruhun kurtulusunun de
onderi anlaminda “Gergek Kral” olarak tanimislardir. Guru’nun Omriiniin son
zamanlarinda dervisane yasamin aksine kraliyet tutkular1 fiilen 6n plana ¢ikmistir.*’
Guru Teg Bahadur dogrudan kraliyet iktidar1 siirmese de, Sih toplulugun lideri olarak
biiylik bir etkiye sahipti. Babasi hem ruhani hem de askeri yol izlemistir. Guru Teg
Bahadur ise, manevi ve toplumsal lider “Dharam di Chadar” (Dinin koruyucusu) olarak

anilmaktadir.

414 _ Gurmukh Singh OBE, Guru Teg Bahadur The True Story, (Southall: The National Sikh Resource
Centre, 2021), 10.

415 - Azad Faruki, DKBM, 222.

416 _ atif, TP, 518.

47 - Giani, TGK, 83; Latif, TP, 521.
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Hindu tarihgilerin iddialarma gére Hindistan tarihinde Asoka (8. M.O. 232) gibi
katliamlar yapan, diismanlarin1 esir alan ve devlet hazinesini kendi kisisel dini i¢in
kullanilan bir kral, imparator, sultan veya padisah yoktur. Ancak tarihte Asoka hakkinda
pek c¢ok iyilik ve hayirseverlik zikredilmis olup, biliyiik bir imparator olarak kabul
edilmistir. Fakat iki biiylik sahsiyet; Muhammed bin Tugluk ve Evrengzib s6z konusu
oldugunda, bu iki hiikiimdarin pek ¢ok 6nemli eserinin gormezden gelindigi, deli ve zalim
Miisliiman yoneticiler olarak tanitildigi goriilmektedir. Hiikiimete yonelik herhangi bir
tehdit hissetmeyen Evrengzib (1618-1707), 1675 yilina kadar Sih gurularina karsi higbir
eylemde bulunmamistir. Guru Teg Bahadur Evrengzib’in ordusu adina bazi savaslara da
katilmistir ama daha sonra askeri konumunu giiglendirmek i¢in gii¢ ve zorlama yoluyla
servet edinmeye baglamistir. Teg Bahadur’un eylemlerinden bikan Evrengzib’in askerleri
onu hapse atmustir. Ayni tarihciye gore, bir Ingiliz gorevlisi olan Macauliffe kendi
eserinde Evrengzib’in, Guru Teg Bahadur’u 6liime mahkum ettigini yazan ilk kisiydi.
Bununla ilgili daha Oncesinde hicbir s6z veya delil olmadigi sdylenmektedir.
Macauliffe’den sonra yayinlanan diger kitaplarda, “Evrengzib’in Teg Bahadur’u 6liime
mahkum ettigi” fikrine ¢ok O6nem verilmistir. Macauliffe’nin kitabi 1909 yilinda
yaymlanmistir. Bu kitabin etkisi o kadar biiytiktii ki, bir Sih yazar1 olan Bhai Mni Singh,
1893 yilinda yayinlanan “Bhagat Ratnawali” adli kitabinda bu olayla ilgili olarak bir
Sih’in Teg Bahadur’un izniyle onun basini kestigini yazmisken, 1912 yilinda yeniden
yaymlandiginda yukaridaki olay silinip, yerine Macauliffe’nin diislincesi zikredilmistir.
Giani Gian Singh tarafindan yazilan Panth Prakas’in 1879 yilindaki ilk baskisinda ve
1883 yilindaki ikinci baskisinda Guru Teg Bahadur’un Evrengzib tarafindan

oldiiriildiigline dair bir bilgi bulunamamisken, {i¢iincii baskisinda su ifadelerin yazildig:
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soylenmektedir: “Guru Teg Bahadur’un Islam’a ge¢mesi istenmis, reddettiginde
oldiiriilmiistiir.*

Sikh gelenegine gore, Guru Teg Bahadur, Hindularin din 6zgiirliigiinii savundugu
igin Oldirilmistiir. Evrengzib, Hindular1 zorla Miisliiman yapmaya ¢alisiyordu ve
Kesmir Panditleri, bu baskidan kurtulmak i¢in Guru Teg Bahadur'a bagvurmustu. Fakat
bu konuda Sih kaynaklarin1 eski ve yeni olmak tizere ikiye ayirmakla goriislerin de farkli
oldugunu sdylemek miimkiindiir. Guru, herkesin inang¢ 6zgiirliigii i¢cin miicadele etmis ve
Islam’a gegmeyi reddettigi icin 6ldiiriilmiistiir. Bazi Miisliiman tarihgiler, Guru Teg
Bahadur’un sadece dini sebeplerle degil, ayn1 zamanda siyasi bir tehdit olarak goriildiigii
i¢in Oldiiriildiigiinii iddia eder. Ona, Babiir otoritesine kars1 bir isyan1 desteklemek veya
ajitasyon yapmak suclamalart yoneltilmistir. Modern tarihgiler, Guru Teg Bahadur'un
6liimiiniin, dini,siyasi ve sosyal faktorlerin birlesimiyle gerceklestigini 6ne siirer. Bazi
arastirmacilar, Evrengzib’in genel olarak Sih gurularimi Babiir yonetimi igin bir tehdit

olarak gordiigiinti belirtilmektedirler. Ayn1 zamanda, Hindu Panditler i¢in kendini feda

ettigi goriisii de yaygin olarak kabul gormektedir.

2.3.10. Guru Gobind Singh (1666-1708)

Guru Teg Bahadur, Evrangzib tarafindan c¢esitli nedenlerle birka¢ kez baskent
Delhi’ye ¢agrilmistir. Yukarida berirltildigi gibi bir Delhi seferinden sonra Guru Teg
Bahadur, Delhi’den Bengal’e dogru sefer diizenlemistir. Guru bu yolculugunu ailesiyle
birlikte yapmustir. Patna’ya vardiginda karis1 hamile oldugu i¢in onu orada birakip, Jaipur
Racast Ram Singh ile Assam’a dogru yola ¢ikmistir. Guru Teg Bahadur, Patna’dan
ayrilirken bir erkek ¢ocugu dogarsa adinin Gobind koyulmasini sdylemistir. Guru Teg

Bahadur’un yola ¢ikmasindan birkag¢ gilin sonra 1666 yilinda bir erkek ¢ocuk diinyaya

418 - Bknz: Om Prakas Prasad, Aurangzeb Ek Naya Zaviyaye Nazar, gev. Faizan Rasheed, Khuda Bakhsh

Public library, Patna, 2006), 39.
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gelmistir. Tavsiyesi iizerine ona Gobind Rai ad1 verilmistir.**® Gobind’in, zeka, beceri ve
yeteneginin ¢ocuklugundan belli olmaya basladig1 sdylenmektedir.*?° Babasimin ok ve
kili¢ kullanigini izledigi i¢in Gobind’in de arkadaslariyla oynadig1 oyunlarda kilig, yay ve
oku taklit ettigi séylenmektedir. Gobind’in en sevdigi oyunun, kendi aralarinda ordular
kurarak arkadaslarina, savastirmak oldugu, bazen de mahkemeyi taklit ederek
arkadaslarma adaletle yargi uyguladigi da ifade edilmektedir.*?

Arastirmacilar Guru Teg Bahadur’un, zamana ve kosullara ¢ok iyi uyum
sagladigindan bahsederler. Tabii ki kendisi guru oldugunda basina gelen olay ve
kazalardan ¢ok sey Ogrenme firsati bulmus bir kisi olarak gelecekte Guru se¢me
konusunda hassas davranarak ogluna din ilimlerinin/egitiminin yani sira savas ve binicilik
egitimi vermis ve savas sanatlarini da 6gretmistir. Ayrica Bhai Gurbakhsh’i, Gurmukhi
dilini, 6gretmesi i¢in, Kadi Pir Muhammed’i ise bolgede yaygin olan Farscay1 6gretmesi
icin gérevlendirmistir.*?? Gobind’in farkli dinler hakkinda bilgi sahibi oldugu da ifade
edilmektedir.*?3

Guru Gobind’in ii¢ evlilik yaptig1 zikredilmektedir. Ik evliligi konusunda
yazarlar 1673 yilinda henliz 7 yasindayken Citu isimli bir kizla gergeklestigini
sOylemistir. ikinci evliliginin ise 1684 yilinda Sundri isimli biriyle oldugu ifade
edilmistir. Gobind’in bu ikinci evlilige riza gostermedigi, annesinin istegi oldugu i¢in

zoraki yapilan bir evlilik oldugu séylenmektedir. Ugiincii evliligini ise, 1700 yilinda

419 - Balbir Singh, Sikh Mat,(Patna: Khuda Bakhsh Library, 1994), 41; Daulat Rai, Sawaneh Umri Guru
Gobind Singh Ci Maharac, (Delhi: Taciran-e Kutub Publishers, 1967), 66.

420 _ Bala, ACS, 384; Khazan Singh, TPAH, 163.

421 - Daulat Rai, SUGGS, 67.

422 _ Daulat Rai, SUGGS, 67; Khazan Singh, TPAHOS, 163.

423 - Ahmad Abdullah Al-Masdusi, Mazahib-e Alam ek Ma’ashi o Siyasi Cayeza, (Karachi: Maktaba

Khuddam, 1958), 321.
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Sahib Devi ile gergeklesmistir.*?* Guru Gobind’in dort oglu olmustur. En biiyiik oglu Acit
Singh Sundri’den, diger ii¢ oglu; Zoravar Singh, Cuchar Singh ve Fateh Singh ise
Citu’dan dogmustur.*?®

Guru Teg Bahadur, 6lmeden 6nce dokuz yasindaki oglu Gobind’i halef ilan
etmistir. Gobind babasmin 6liimiinden sonra Sihlerin onuncu gurusu olarak Guruluk
makamina gegmistir. Onceki gurular gibi onun icin de bu makama ge¢mek kolay
olmamustir. Muhalif goriislerle karsilasmistir.*?® Guru Teg Bahadur’un 6liimiinden sonra
Sihler bir¢ok zorlukla kars1 karsiya kalmistir. Sihlerin son insan gurusu olan Gobind bu
zorluklarla yiizleserek birgok hizmette bulunmustur.*?’ Rivayetlere gore babasinin
vasiyeti {izere onun dliimiiniin intikamini almay1 asil amagc haline getirmistir.*?® Ama
bunlarin gerceklesmesinin yolu hiikiimetle catismaktan gectigi i¢in, 6dnce kendi giiclinii
pekistirmesi gerekiyordu. Ancak heniiz gen¢ ve gii¢ bakimindan zayif oldugundan
zamanin kirillganlhigini da goz onilinde bulundurarak hiikiimetle ¢atismak yerine daglara
siginmig ve Sihleri askeri anlamda egitmeye baslamistir. Guru Gobind yirmi yila yakin
bir siire boyunca daglarda saklanmistir. Bu siire zarfinda askerlerinin ve Sihlerin kalp ve
zihinlerine Miisliimanlara kars1 diismanlik ve kiskanglik tohumlar1 ekmistir.*?° Bununla
birlikte Farsca, Arapca ve Sanskritce dillerine de hakim olmaya calismistir. Ciinkii o
zamanlar Brahminler Hindular iizerine o kadar baskindilar ki her Hindu onlarin s6zlerine
uymak zorunda kaliyordu. Bu kisiler ayn1 zamanda Fars¢a ve Arabga’in meli¢ (necis)

birer dil oldugunu ve 6grenmenin Dharma Sastra’ya (Hindu kutsal kitaplarina) aykiri

424 _ Latif, TP, 518; Balbir Singh, BS, 41;

425 . Bawa Chhajju Singh, The Ten Gurus And Their Teachings, (Lahore, Punjab Printing Works, 1903).
208.

426 _ atif, TP, 519.

427 - qbal Salahuddin, Tarikh-e Punjab, Lahore: Aziz Publishers, 1988, 395

428 . Daulat Rai, SUGGS, 74.

429 - [qbal Salahuddin, TP, 396; Davlat Rai, SUGGS, 75-86.
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oldugunu soyleyerek Hindularin bu dilleri 6grenmesini de yasaklamistir. Hatta bunu
O0grenmeye calisan kisiler bunlar tarafindan Sudra olarak ilan edilip kasttan bile
cikarilmislardir. Hindu bir yazar olan Devlet Ray’a gore, o donemde Hindular bir taraftan
Brahminlerin zihinsel kéleligine diger taraftan ise, islam’in fiziksel kéleligine maruz
kalmistir. Ona gore Guru Gobind, Hindular1 bu iki kolelikten kurtarmay1 kendine amag
edinmistir.**°

Guru Gobind’e goére hem Hindular hem de Miisliimanlar hakikatten
sapmislardi.**! Bu yiizden Kur’an ve Puran (Puranalar)* gercek dini ifade etmedigi icin
Hindularin en alt kast1 olan Sudralar1 diger ii¢ kastla esitlemek istiyordu. Guru’nun amac1
tiim kast sistemini bitirip esitlik kurmakti. Hindular tek Tanr1’ya ibadet etmeye ¢cagirmak,
Islam’1n giiciinii zayiflatmak ve Miisliiman yonetimine son vermek gibi emeller onun
diger amaglarindan sayilmaktadir.**> Amacina ulasmak, esitsizlik ve kastlara dagilmis
Hindulan birlestirmek icin vatanseverligi bir silah olarak kullanmistir. Yani sosyal
reformlar yaparken kast uygulamalarimi silerek bir milliyet duygusu yaratmaya
calismustir. Dini reform adina tek Tanr1’ya tapinmayi1 6gretmis ve insanlart Miisliimanlara
kars1 kardeslik tesis etmek icin bir araya getirmeye ¢alismistir. Guru Gobind, amacina
ulasmak i¢in Himalayalar’in eteklerini eylem alan1 olarak se¢mistir. Ciinkii
aragtirmacilara gore, bu bolgede Guru Nanak’in 6gretilerinin etkisi diger bolgelerden
daha fazlaydi. Ayrica buradaki insanlarin fiziksel olarak din¢ ve giiclii oldugu da

sOylenmektedir. Bunlara gore doguda Bengal, batida Maharastra ve giineyde Madras

430 - Davuat Rai, SUGGS, 74.

431 - Guru Gohind Singh, Nachitar Natak, Balbir Singh, yorumcu; Giani Narain Singh (Amritsar: Bhai
Chatar Singh Jivan Singh, 2006), 123.

* - Hintce ‘Purana’ degilde Puran olarak telafiiz edildigi i¢in burada ‘Puran’ kullanilmustir.

432 . Mir Gholam Hussein Khan, Siyer-ul-Mutaakkherin, c.1, (London: The Oriental Translation Fund of

Great Britain and Ireland, T.y), 77.
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bolgelerindeki insanlar Guru Gobind’in istedigi giice sahip degillerdi. Ayni sekilde bu
bolgelerde konusulan dillerin de bir sorun ve engel olusturdugu anlagilmaktadir.

Guru Gobind Singh, Sihlerini rahatlik arama yerine ¢ok calismaya alistiracak
sekilde egitmis ve bu egitim Sihlerin Guru’ya verdikleri hediye tarzlarina da yansimastir.
Artik kiyafet ve giindelik hayata dair diger seyler yerine silahlar, atlar hediye edilmeye
baslanmistir. Bu silah hediye etme kiiltiiriiyle birlikte Guru’nun genel hayati da
etkilenmeye baslamis; fakirlik ve miitevazi hayat tarzindan zenginlerin ve ydneticilerin
hayat tarzina doniismiistiir. Guru artik sabah aksam divan kurup karar vermeye
baslamistir. Ziyaretciler Guru ile dogrudan goriisemez, dnce ziyaret¢inin geldigine dair
kendisine bilgi verilir sonra da ziyaret etmesine izin verilirdi.**® Guru Gobind
Singh, 10. Sih Guru'su olarak, 6zellikle son donemlerinde giivenlik nedeniyle dogrudan
herkesle goriismeyi sinirlandirmistir. Guru Gobind Singh, donemin siyasi ve askeri
calkantilar1 nedeniyle sik sik saldirilara maruz kalmistir. Bu yiizden dogrudan herkesle
acik goriismesi riskli hale gelmistir. Zamanla, Guru Gobind Singh, halkla iletisimini araci
kisiler veya belirli sistemler araciligryla yonetmeye baslamistir. Baz1 kaynaklar, 6zellikle
yazili mesajlar veya belirli giivenilir temsilciler araciligiyla haberlesmenin tercih
edildigini belirtmektedir. Sihizm'in ruhani ve askeri yonlerini dengede tutan bir lider
olarak Guru Gobind Singh, goriismelerini belirli kurallar ¢ercevesinde diizenlemis
olabilir. Bu, disiplini korumak ve zamanim etkili bir sekilde kullanmak i¢in yapilmis
olabilir.

Sih inancina gore ayni 1giktan olduklari i¢in on Guru arasinda higbir fark yoktur.
Hepsi esit oneme sahiptirler. Ancak Sih tarihine digaridan bakan bir g6z sunu fark eder
ki, Guru Nanak’in Ogretileri, Sihlerin manevi yasaminin temel ilkelerini olustururken,

onuncu Guru, Guru Gobind Singh, Sih seriatinin ayirt edici karakterini sekillendirmistir.

433 . Anis Ahmad Falahi Madani, Mazahib-e Alam Ek Tagabuli Mutalaa, (Lahore: Maktaba Qasimul Ulum,

Ty), 347.
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Kisiligi agisindan Guru Gobind Singh, Sihler i¢in her zaman kahraman nitelikleri sunacak
kadar yiiksek bilgi, sanat, siir, savas, sOvalyelik niteliklerine sahip ideal kisi haline
gelmistir. Hi¢ sliphe yok ki her Sih, Guru Nanak’1n biiyiikliigii ve maneviyati1 karsisinda

fakir kalir, ancak Sih karakteri {izerinde derin iz birakan ve Sihler i¢in taklidi hayal olan

kisi Guru Gobind Singh olmustur.***

Guru Gobind Singh (1666-1708), Sihlerin onuncu ve son insan gurusuydu. Onun
liderligi, onceki Sih gurularindan farkliydi ¢linkii hem ruhani hem de askeri bir liderdi.
Iste Guru Gobind Singh’i diger gurulardan ayiran temel farklar: Khalsa’nin (saf topluluk)
kurucusudur. Onceki gurular arasinda en biiyiik savasc1 ve stratejist olarak 6ne cikmistir.
Babiirlii imparatorlugu ve Hindu Racputlarla savasarak Sihleri giiclii bir askeri topluluk
haline getirmistir. Guru Granth Sahib’i son ve ebedi guru ilan etmistir. Kendisinden sonra
insan guru olmayacagini, Sihlerin kutsal kitabiyla yol gosterecegini duyurmustur.

Sihizm’in on gurusu ve 6ne ¢ikan 6zellikleri.

Guru One Cikan Ozellikleri

Sikhizmin kurucusu, barig ve birlik mesaj
1) Guru Nanak "
veratl.

2) Guru Angad Gurmukhi yazisini gelistirdi.

Kadin haklarim1 savundu, Langar sistemini
3) Guru Amar Das o
genisletti.

4) Guru Ram Das Amritsar sehrini kurdu.

) Guru Granth Sahib’i derledi, Sihler i¢in Altin
5) Guru Arjan ' '
Tapinak’1 inga etti,

Hem ruhani hem de askeri bir liderdi, Sihleri

6) Guru Hargobind
silahlandird.
_ Cevreyi korumaya ve sifali bitkilere Onem
7) Guru Har Rai g
verdl.

43 _ Imadul Hasan Azad Faruki, Diinya Ke Bade Mazhab, (Yeni Delhi: Qaumi Council Baraye Farogh-e

Urdu Zaban, 2012), 223;

138



Guru One Cikan Ozellikleri

Kiiciik yasta guru oldu, veba hastalarina yardim

8) Guru Har Kisan _
ettl.

9) Guru Tegh Bahadur Dini 6zglirliigli savunarak canini verdi..

) ) Khalsa’yt kurdu, Sih kimligini sekillendirdi,
10) Guru Gobind Singh
savas¢l ruhu asiladi.

Guru Gobind Singh, Sih tarihindeki en savas¢1 ve reformist guru olarak kabul
edilir. Onun sayesinde Sihler, bir dini topluluk olmanin Gtesinde askeri ve siyasi bir

gli¢ haline gelmistir.

2.3.10.1. Khalsa Teskilatinin kurulmasi

Guru gorevine baglamasindan itibaren, Guru Gobind bir tarafta yoneticilere, diger
tarafta radikal Hindulara kars1 savagsmak zorunda kalmistir. Tiim bu ¢aligmalar i¢in giiglii
bir Orgiitlenmeye ihtiya¢c vardi. Guru Gobind bu calismasi i¢in, cesur ve sufi/sant
niteliklerini tagiyan, Tanr1’ya bagli ve Tanr1 korkusu olan insanlardan olusan bir teskilatin
Olusturulmas1 gerektigini diisiinmiistiir. Babasinin 6liimii sirasinda amacladigl seyi
gerceklestirmeye ve birlik beraberlik ruhunu gelistirmeyi, aym1 zamanda Sihlerin,
kendilerini digerlerden ayirt edebilmesi i¢in miiritlerine yeni bir bi¢im vermeyi de
diistinmiistiir.**®

Dolayistyla 1699 yilinda kaldig1 yer Anandpur’da bir ¢adir kurmus ve ¢ok sayida
Sih’e ¢agrida bulunmustur. Sihler toplandiginda Guru, elinde kinindan ¢ikmais bir kiligla
Sihlere seslenip, Hindu Dharma’nin (Hinduizm’in) ve iilkenin korunmasi i¢in Tanr1
tarafindan Sihlerinden birinin kurban edilmesinin emredildigini agiklayarak, hazirundan
kurbanin1 sunmak isteyen herhangi bir kisinin 6niine gelmesini istemistir. Bunu duyan

Daya Ram adinda bir Sih, hemen Guru’nun huzuruna ¢ikmistir. Guru onu alip ¢adirin

icine gotlirmiistlir. Arastirmacilarin aktardigina gore, ¢adirin iginden bir kili¢ darbesinin

4% . Giani, TGK, 83.
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sesi gelmis, ardindan kan akmaya baslamistir. Disaridakiler Daya Ram’in kafasinin
kesildigini anlamislardir. Guru Gobind kanl1 bir kili¢ sallayarak disariya ¢ikmis ve bagka
bir kafaya ihtiya¢ oldugunu sdylemistir. Bunun {izerine Dharam Das isimli bir Sih ¢ikip
kendini sunmustur. Guru onu da c¢adirin igine alip ayni seyi yapmistir. Bundan sonra
Guru, li¢ basa daha ihtiya¢ oldugunu agikladiginda isimleri Himmet Rai, Mahkam Cand
ve Sahib Cand olan kisiler kendilerini sunmuslardir. Bu hikayeyi anlatan yazarlar aslinda
bu bes kisiden higbirinin éldiiriilmedigini, onlar yerine ¢adirin i¢inde gizlice tutulan, ses
cikarmasin diye agizlar1 baglanmis olan bes keginin 6ldiiriildiiglinii sylemektedirler.
Guru Gobind’in bu eylemi, Sihler arasinda iilke ve kardeslik i¢in fedakarlik ruhunun ne
kadar gelistigini gostermek ve Guru’nun Ogretilerinin Sihler lizerinde ne kadar etkili
oldugunu ortaya ¢ikarmak amaciyla gerceklestirdigi sdylenmektedir. Amacina ulaginca
Guru bundan ¢ok memnun kalmistir.**® Bir siire sonra Guru ¢adirdakilerin besine de yeni
kiyafetler giydirip ¢cadirdan disariya ¢ikartip halkin 6niine getirerek, bir kova su istemis,
icine seker ekleyip serbetini hazirladiktan sonra bes kez kilicin1 suya batirarak Guru
Granth Sahib’in birinci boliimii Cap Ci’den ciimlelerini okuyup Amrit (nektar) adini
verdigi serbetini bes defa keni yiizliine ardindan sirasiyla orada bulunan bes kisinin
lizerine serpmis ve i¢mistir. Bu ritiiele “Pahul”, bes kisiden olusan bu guruba “Khalsa”*
ve bu bes kisiye “Singh” unvanin1 vermistir.**’ Onlarm sevilen bes kisi anlamina gelen
“pang pyare” olarak bilinecegini sdylemistir. Bunlarin ¢ok cesur oldugu gostermek icin
aslan anlamina gelen “Singh” lakabini verip bundan sonra onlara Daya Ram degil Daya
Singh, Dharam Das degil Dharam Singh, Himmet Rai degil Himmet Singh, Mahkam

Cand degil Mahkam Singh, Sahib Cand degil Sahib Singh olarak seslenilecegini

436 - Avtar Singh Vahiliys, Sikh Dharam Sastra, (Y.y: 1914), 80.
*- Khalsa, Sih degerlerini uygulamaya adanmis bir cemaat yapilanmasi olarak diisiiniilmiistiir. Bu baglamda
Khalsa tiyelerinden kendilerini topluma hizmet etmek i¢in adamalari beklenir. (Eroglu, KADT, 190).

437 - Faruki, DKBM, 224.
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sOylemistir. Bu, onlarin yeniden dogusudur ve onlar artik Guru’nun ¢ocuklaridir diyerek
bu bes kisiyi onurlandirmistir. Bu vesileyle Guru Gobind Rai, kendi ismine “Singh”
kelimesi ekleyerek Gobing Singh olmustur.**® Sih terminolojisinde bu bes kisi sevilen bes
kisi anlamma gelen “Panc pyare” olarak anilmaktadir.**® Bunun ardindan genel kabul
baslamis ve binlerce Sih Amrit* igerek Khalsa kategorisine/teskilatina girmistir.

Guru Gobind Singh'in ¢adir hikayesi, 1699 yilinda Sih toplumu i¢in déniim
noktasi olan Khalsa’nin kurulusu ile ilgilidir. Guru Gobind Singh, miiritlerinin cesaretini
ve bagliligini stnamak i¢in bu yontemi kullanmistir. Panc Pyare olarak bilinen bu bes kisi,
Sihlige temel degerlerini benimseyen ve hayatlarini adayan ilk Khalsa {iyeleri
olmuglardir. Bu olay, Sih savascilarinin fedakarlik ruhunu vurgulamak ve toplumlarini
korumak i¢in birlik olmalarim1 saglamak amaciyla gerceklestirilmistir. Bu hikaye, Sih
tarihinde cesaret, fedakarlik ve inancin gii¢lii bir sembolii olarak kabul edilir.

Bu ritiiel, Guru Gobind Singh’in takipgileri arasinda derin bir toplumsal birlik
duygusu yaratmistir. Bu vesileyle Guru Gobind Singh, takipgileri i¢in “ulusal” kimligi
tanimlamada ve onlar1 Hindular ve Miisliimanlardan ayirmada merkezi bir rol oynayan
bazi seriat kanunlar1 da koymustur. Guru Gobind Singh’in tiim Sihler i¢in zorunlu kildig1
emirler arasinda;

- Titlinden tamamen uzak durulmasi, Miisliimanlar tarafindan kesilen helal etin
yasaklanmasi, erkeklere aslan anlamina gelen “Singh”, kadinlara prenses
anlamina gelen “Kavr” lakab verilmesi ve erkeklerin “K” ile baslayan bes seye
sahip olmasi yer almaktadir.

Bu bes “K” kural1 sunlardir:

1- Kes: Saglarin kesilmemesi

438 _ Balbir Singh, BS, 47.
439 _ Harjinder Singh Dilgeer, Dictionary of Sikh Philosophy, (Waremme: Sikh University Press, 2005),

196.
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2- Kangha: Tarak tagima

3- Kirpan Hanger tagima

4- Kara: Celik bilezik takma

5- Kagcha: i¢ don giyme. 440

Khalsa teskilatinin diger ilkeleri olarak sunlar zikredilmektedir:

- Khalsalillar arasinda kast ayrimi olmayacak, tiim Khalsalilar tek kast
sayilacaktir. Khalsalilar hep birlikte yemek yiyecektir. Hindularda iist kast
insanlar alt kast insanlarla birlikte yemek yemedigi i¢in bunu Onemle
zikretmistir.

- Sihler Hindularin ritiiellerini birakmalidir ama tapinaklarini kutsal saymalidir.

- Tirkleri (Miisliimanlar1) bitirmek Sihlerin gérevi olacaktir.

- Sihler yanlizca bir Tanr1’ya inanacak, O’nun yaratiklarina tapmayacaktir.

- Sihler Guru Granth Sahib diginda kimseye boyun egmeyecektir.**

Daulat Rai’ye gore Guru Gobind Singh, Vedik Dharma’y1 kurtarmak i¢in Khalsa
teskilatin1 kurmustur. Ancak bu onun kast sistemini destekledigi anlamina gelmiyor.
Ciinkii Guru Gobind kast sistemine siddetle karsiydi. Guru Gobind Singh Sihlerin Farsca
ve Arapca ogrenmesini de yasaklamistir. Bu da Khalsa’nin Miisliimanlara ait olan her
seyden nefret etmesini saglamak ig¢indir. Bazi arastirmacilar Guru Gobind Singh’in
diniyle ilgili Guru Nanak’in diniyle ayn1 oldugunu, Guru Nanak’1in dininin ise eski Hindu
rigilerin diniyle ayni oldugunu ve eski risilerin dininin ise Vedik din oldugu

goriisiindedir.*4?

440 - Muhammad Rafiq Khan, Sikh Mazhab, (Varanasi: Darut’talif Vat Tarcuma, 1993), 226 sih yazarlarm
dip not olsun
441 . Jagjit Singh, Namdhari Nitnem, (Ludhiana: Visva Namdhari Sangat, 1973), 405.

442 . Giani, TGK, 300.
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Bu goriis, Sihizm’in kokenlerini Vedik gelenegine baglayan tarihsel ve felsefi
yaklasimi yansitir. Guru Nanak, Sihizm’in kurucusudur ve o6gretileri Hinduizm ve
Islam’dan esinlenmis olsa da, bunlardan farkli bir din olusturmustur. Ancak bazi
yorumcular, onun Ogretilerinin eski Hindu risilerinin (bilge ve miinzevi 6gretmenler)
fikirleriyle ortiistiiglinii diistinmektedir. Bu, 6zellikle tek Tanr1 inanci, ahlakli yasam ve
meditasyon gibi kavramlarla benzerlikler tasiyabilir. Guru Gobind Singh, Sihlerin onuncu
ve son insan Gurusu olup, Sih toplulugunu askeri ve siyasi bir giice doniistiirmiistiir.
Ancak ogretiler agisindan, Guru Nanak’in baslattigr mistik ve ahlaki felsefeyi devam
ettirdigi disiiniilmektedir. Vedik din, Hinduizmin en eski formu olarak kabul edilir ve
temelinde Vedalar yer alir. Eger Guru Nanak’in dgretilerinin Hindu risilerinin dgretisiyle
ayni oldugu diisiiniiliiyorsa, bu dolayl1 olarak onun Vedik geleneklerden de etkilendigi
anlamina gelir. Bu goriis, 6zellikle Hint alt kitasindaki bazi geleneksel bakis agilariyla
ortlisebilir. Bu goriis, Sihizm’in koklerinin Vedik gelenege kadar uzandigini ve aslinda
Hint disiince sisteminin bir devami oldugunu iddia eden tarihsel perspektiftir. Ancak
Sihizm, Hinduizm’den bagimsiz bir din olarak kendini tanimlar ve bu tiir bir baglanti, her
zaman tiim Sihler tarafindan kabul edilmez. Buna ragmen Guru Gobind Singh’in bazi
eylemleri onun az da olsa Hinduizm’e yakinlagtigin1 géstermektedir. Kendisi ¢ok dil bilen
bir bilgin olmasina ragmen, farkli dilleri; ozellikle Farsga ve Arapca 6grenilmesini
yasaklamistir. Guru Gobind Singh, Sih kimligini ve bagimsizligmi pekistirmek igin
ozellikle Pencapga, Gurmukhi ve Sanskritge gibi dillerin kullanimini tegvik etmis olabilir.
Bu, Sihlerin dini ve kiiltlirel olarak farkli bir kimlik insa etmeleri i¢in bir strateji
olabilir. O dénemde Hindistan’da Babiir Imparatorlugu hakimdi ve resmi dilleri Farsca
ve Arapgaydi. Guru Gobind Singh, Sihleri Babiir etkisinden uzak tutmak ve onlari siyasi-
dini bagimsiz bir topluluk olarak sekillendirmek amaciyla bu dillere mesafeli yaklagmis

olabilir. Guru Gobind Singh, Sihleri orgiitleyerek savasci bir topluluk haline getirmistir.
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Bu siiregte, 6zellikle Miisliiman yonetiminin baskilarindan bagimsiz bir egitim anlayisi
gelistirmek istedigi agiktir.

Khalsa kurmanin ardindan Guru, diisiinilmiis plan1 kapsaminda askeri
operasyonlara baslamistir. Kendi i¢in giiclii bir temel olusturmak amaciyla, hiikiimetle
catismadan Once kuzeydeki daglik bolgelerin cesitli beylikler iizerinde niifuzunu
kurmanin uygun oldugunu gérmiistiir. Bunun icin racalar1 kendi onciiliigiinde hiikiimete
kars1 savasmalari i¢in kiskirtmaya calismistir. Fakat racalarin bunu reddetmesi sonucunda
Guru, beyliklere saldirilmistir. Guru Gobind Singh’in racalarla c¢atigmasi, cesitli
asamalardan gecerek Oyle bir diizeye ulagmistir ki, racalar Guru’ya karsi harekete
geemesi i¢in Evrengzib hiikiimetine bagvurmak zorunda kalmistir. Bunun sonucunda
hiikiimet harekete ge¢mis ve baslangigtaki birkac aksiklikten sonra Guru’nun askeri
giiclinli sona erdirmistir. Bu sirada Guru’nun tiim aile iiyeleri catigmalarda hayatini
kaybetmistir. Hatta Guru Gobind Singh bile kilik degistirerek kagip kendini kurtarmistir.
Pencap dahil olmak {izere kuzey bolgelerde yasamanin kendisi icin tehlikeli oldugunu
diistinen Guru Gobind Singh, hayatinin son giinlerini Evrengzib’in hiikiim siirmedigi
giiney bolgesinde gegirmistir.**3

Guru Gobind Singh giiney bolgesinde hayatini siirdiiriirken, aile kavgasi
nedeniyle 1708 yilinda iki Afgan tarafindan saldirtya ugramis ve bu diinyadan ayrilmistir.
Oliimiinden &nce, bagka hi¢ kimsenin Sihlerin gurusu olmayacagini, ancak Guru Granth
Sahib’in her zaman Guru olacagini ilan etmistir. Guru Gobind Singh’in hayatin1 adadig1
davada basarisiz oldugu sodylenebilir. Ona gore Evrengzib hiikiimeti onun babasinin
katiliydi ve onun amaci hiikiimetten intikam almakti. Ancak sonraki donem tarih,
“khalsa”nin olusumuyla sekillenen Sih milliyet¢ili§inin ger¢ek rengini Babiir’li
devletinin gerilemesi siralarinda Hindistan’da Sih yoOnetemiyle gostermistir. Diger

yandan Sih milliyet¢iliginin/kardesliginin, ikinci Guru olan Guru Angad doneminde

443 . Faruki, DKBM, 225.
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baslayan evrimi, Guru Gobind Singh déneminde Sihizm bir dini gelenek olarak diinya
sahnesine cikmustir.**

Guru Gobind Singh (1666-1708), Sihlerin onuncu ve son gurusu olarak
bilinmektedir. Hayatinin son yillari, 06zellikle 1704'ten itibaren, =zorluklar ve
fedakarliklarla doluydu. Babiir imparatorlugu ve Hindu Racput miittefikleri tarafindan
kusatilmist1. Savas sirasinda Guru Gobind Singh, iki biiyiik oglu, Acit Singh ve Cuchar
Singh’1 kaybetmistir. Guru Gobind Singh, Giiney Hindistan’in Nanded sehrinde
konakladig1 sirada, eski diisman1 Wazir Khan’in adamlarindan bir suikast¢i (Camsed
Khan) tarafindan bicaklanmistir. Yarasi ilk basta iyilesmis gibi goriinse de, sonrasinda
tekrar ag1ldi ve 7 Ekim 1708 de vefat etti. Oliimiinden 6nce, Sih topluluguna artik fiziksel
bir guru olmayacagini, kutsal kitap Guru Granth Sahib’in sonsuza kadar rehberleri

olacagini ilan etti. Onun son s6zleri ve miicadelesi, Sih tarihindeki en 6nemli olaylardan

biri olarak kabul edilmektedir.

444 _ Obaidullah Fahad Falahi, Tarikh-e Dawat-e Jihad, (67-70); Faruki, DKBM, 226.
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UCUNCU BOLUM
SIHIiZM’IN KUTSAL METIN ANLAYISI VE INANC ESASLARI

Kutsal metin, dinlerin mensuplar tarafindan genellikle Tanri’nin mesajlarinin
kayit altina alinmasiyla olusan metinlerdir. Kutsal metinlerin igerigi o dinin kurucusunun
ya da merkezi figiiriiniin szlerinden, tavsiyelerinden ve yasantisindan olusur.**> Hemen
her din veya neredeyse biitiin dinler o dine yol gosteren bir kitaba dayanir. inananlar dinin
temel inang ve kurallarini bu kitaptan ¢ikarip, bu kitabin 6gretileri 15181nda uygulamaya
gecerler. Bu kitabi kutsal sayarlar. Ona ilahi sz statiislinii verirler. Sihizm’in 6gretileri
de ayni sekilde Guru Granth Sahib isimli kutsal sayilan bir kitaba dayanmaktadir. Guru
Nanak’mn ortaya koydugu Sih inanci, Hindistan’in ¢ok tanrili ortaminda yetismesine
ragmen tek tanrili bir 6zellik sergiler. Guru Nanak takipcilerine tek Tanr1’ya ibadet etmeyi
Ogretmistir. Ayrica Sihlere gére Guru Nanak, Tanr1 ile tanisma ayricaligina/onuruna sahip
olmustur ve bu sirada aldig1 emirleri yaymakla tiim yasamini gegirmistir. Onun sozleri,
Tanr1’nin ona insanlara iletmesi igin verdigi sdzlerdir.*4®

Guru Nanak, miiritleri i¢in geride dini siirler ve ilahiler birakmistir. Sihler
tarafindan bunlarin dikkatle korundugu sdylenmektedir. Ikinci Guru, Guru Angad
Gurmukhi* yazisini icat etmistir. Besinci Guru, Guru Arcan kendisinin, kendisinden

onceki tiim Sih Gurularin ve onun (Nanak’in) seyahatleri sirasinda topladigi sufilerin

sOzlerini bir kitapta derleyerek Sihler i¢cin “Granth Sahib” adinda bir kutsal kitap

45 - Eroglu, KADT, 22.

446 _ Khazan Singh, TPAHS 147; Giani, TGK129.

*- Gurmukhi, Pencap dilinin yazisidir. Guru Nanak tarafindan popiilerlestirildigi ve son olarak Guru Angad
tarafindan standartlastirildigi icin Gurmukhi olarak bilinmeye baglanmigtir. Guru Angad ayrica
Gurmukhi’yi ulusal bir yazi olarak dgretmeye baslamigtir. Gurmukhi, ii¢ kisa {inlii/vowels de dahil olmak
iizere otuz bes hafrten olusur. Guru Granth Sahib, bir¢ok dilde olmasina ragmen Gurmukhi alfabesiyle

yazilmistir. (Dilgeer, 101).
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hazirlamistir. Granth’e Guru denmesinin nedeni, Guru’nun 6gretmen ve rehber anlamina
gelmesi, Sih Gurularin, Miisliiman sufilerin ve bazi Hindu santlarin sozlerini igeren
Granth’in ilahi bilgi ve ahlaki 6gretilere dayanmasi ve insanlar1 Tanr1’ya yonlendirmede
etkili olmasidir.**’

Guru Granth Sahib kutsal bir metin olmasina ragmen "Guru" olarak kabul
edilmektedir. Ciinkii Sihizm’de Guru, sadece bir Ogretmen veya lider degil, ilahi
hakikatin rehberi olarak goriilmektedir. Guru Granth Sahib, Tanr1’nin s6zlerini (Gurbani)
igerdigi icin bir insan Guru gibi otoriteye sahiptir. Sihler, Guru Granth Sahib’e sadece bir
Kitap gibi davranmazlar. Onu saygiyla bir taht {izerine koyarlar. Onuncu Sih Gurusu
olan Guru Gobind Singh kendisinden sonra higbir insan guru olmayacagini ilan etmistir.
Bu yiizden biolojik bir varlik olmamasina ragmen ruhsal ve dgreti anlaminda yasayan bir
guru kabul edilmektedir. Sonug olarak, Guru Granth Sahib’e "Guru" denmesinin sebebi,
insan guru geleneginin sona ermesi, bilginin, i¢inde bulunmasi ve sihler tarafindan
yasayan bir ruhsal lider olarak goriilmesidir.

Sihler kutsal kitaplarina “Granth Sahib” adin1 vermislerdir. Onuncu Guru, Gobind
Singh, bu Granth’a Guru statiisii verince tam ad1 Guru Granth Sahib olmustur. Sozliikte
Granth Sanskritce bir kelime olup kitap ve eser anlamlarina gelmektedir. Ayni zamanda
“Granth,” Sihlerin kutsal kitab1 olan Guru Granth Sahib’in de kisaltmasidir.**® Bir Sih
yazara gore, 1746 yilinda Babiirlii devletine bagli Lahore bolgesinin bir yetkilisi olan
Lakhpat Rai, Granth’in Guru Granth Sahib’i ve on Guru’yu hatirlattig1 i¢in bagka bir kitap

icin Granth kelimesinin kullanilmasini yasaklangtir.*4

447 - Ahmad Abdullah, Mazahib-e Alam, (Lahore: Makki Darul kutub, 2002), 110.

48 _ pandit Ram Candra Pathak, Aadars Hindi Sabdakos, (Varanasi : Bhargav Book Depo, 1996), 153; Edit
by R. S. McGregor, The Oxford Hindi-English Dictionary, (Oxford Delhi: Oxford university Press, 1997),
281.

49 _ Dilgeer, 91.

147



Sanskrit¢e, Hintge ve Bengalca dillerinde "Granth™ kelimesi genel anlamda
"kitap" veya "kutsal metin" anlamina gelir. Ancak, Sihizm baglaminda en kutsal Kitap
olan Guru Granth Sahib, 6zel bir konuma sahiptir. Sihizm'de baska metinler de "Granth"
olarak adlandirlabilir. Ornegin: 10. Guru Gobind Singh'e atfedilen metinleri igeren esere
“Dasam Granth” denilmektedir. Baz1 Sihler bunu 6nemli bir manevi kaynak olarak
goriirken, bazilar1 Guru Granth Sahib ile ayni seviyede gormez. Guru Granth Sahib tek
otoriter kutsal hitap oldugu ic¢in diger granthlar tarihi ve edebi metinler olarak
degerlendirilir.

Sahib, koken itibariyle Arapga bir kelimedir. Urduca’da dost, arkadas ve patron
gibi anlamlar basta olmak iizere bu kelime saygi i¢in de kullanilmaktadir.**® Sih
kiiltiiriinde sahib kelimesi yanlizca Tanr1 ve Guru i¢in kullanilmaktadir. On Guru ve Guru
Granth Sahib’e de sahib olarak hitap edilmektedir. Sihler bunun sebebi olarak Tanr1’nin
gurular aracigiyla insanlara mesaj gonderdigini sdylemektedirler. Giiniimiizde sahib
kelimesi kuzey Hindistan toplumunda ¢ok kullanilan bir kelimedir. Sihlere gore
giiniimiizde sahib tabirinin manasina 6nem vermeden siklikla kullanilmas1 dogru degildir.
Ciinkii bu kullanim, Hindistan yarimadasindaki ingiliz egemenligiyle baslamistir. Sihlere
gore, baz1 Hintlilerin dalkavuk zihniyeti, bu tabirin Ingiliz subaylarmi pohpohlamak i¢in
kullanmasina yol agmis ve her Ingiliz yetkilisine sahib olarak hitap etmislerdir. Daha
sonra bu terim Ingiliz yoneticiler i¢in de kullanmaya baslanmistir. 1980’ lerden bu yana,
bircok Hindulagmis Sih, sahib tabirini; Gurdvaralar, Sih kasabalar1 i¢in de kullanmaya

baslamislardir. Bazi Sihler bunun Sih ideolojisine aykir1 oldugunu agiklamistir. Ayrica

40 _ Ferozuddin, Feroz ul Lughat, (Lahore: Feroz Sons, T.y ), 85.
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Sih kiiltiirtinde biiyiiklerine saygi géstermek i¢in, ismin sonunda sahib kelimesi degil ‘ci’

kelimesi eklendigi ifade edilmistir.*>

3.1. Kutsal Metin Anlayisi

Sihizm’de Guru Granth Sahib kutsal kitap olarak kabul edilmektedir. Ancak
Sihizm’deki kutsal kitap anlayis1 diger dinlerin kutsal kitap anlayisindan farklidir. Clinkii
sihizim, Guru Granth Sahib’1 kutsal kitap olarak kabul etmekle birlikte canli Guru
stastlisii de vermektedir. Bu inanis ise kutsal kitaplarla ilgili olarak bagka hi¢bir dinde
bulunmayan bir inangtir. Guru Granth Sahib denilen Sihlerin kutsal kitabi, bunun asil
Granth anlamina gelen Adi Granth olarak teleffuz edilmesi de Sihler arasinda yaygindir.
Onuncu Guru, Gobind Singh buna birgok yeni eklemeler yapmustir. Bu kutsal kitap
Sihlerin merkezi ve manevi kaynagi olmustur. Kebir, Namdev, Ravidas, Caidev, Sidhna,
Beni, Parmanand, Pipa, Surdas, Dhanna Bhakt, Tirlogan, Sein, Farid, Ramanand, Bekhan
olmak iizere on bes kisinin sozlerini de icermektedir.*>?

Sihlere gore onlarin kutsal kitab1 Guru Granth Sahib canli bir guru konumundadir.
Sih inamsinda tek Tanr1 disinda baska birine ibadet yasak olmasina ragmen®® kutsal
kitabin (Guru Granth Sahib’in) 6niinde egilmek ve secde etmek de gereklidir. Sihlere gére

bu secde kitaba degil, Tanr1’nin sézlerinedir.***

41 . Gopal singh, Guru Granth Sahib (English Version), (New Delhi: India Prakash, 1996), 13; Anis Ahmad
Falahi Madani, Mazahib-e Alam Ek Tagabuli Mutalaa, (Lahore: Maktaba Qasimul Ulum, Ty), 347. Dilgeer,
DSP, 91.

42 _ Ahmad Abdullah, MA, 110; Akhtarul Wasey, Guru Nanak: Hayat-o-Khidmat, (Yeni Delhi: Qaumi
Council baraye Farogh-e Urdu Zaban, 2020), 36.

453 Abdulaziz Sanghera, Tasavwur-e Khuda Me Mumasilat, Mazahib-e Alam ki Rosni Me, (Lahore:
Nigarisat Publisers, 2016), 41.

454 - Khazan Singh, TPAHS, 147.
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Sihler bu Granth’a/kitaba Hiristiyanlarin Incil’e, Hindularin Gita’ya ve
Miisliimanlarin Kur’an’a saygisi gibi saygi duyarlar. Sihler bu kitab1 Gurdvara’da 6zel
bir odada saklarlar. Iceriye girmek isteyenlerin ve huzurunda oturanlari bunun hemen
oncesinde yikanmasi, temiz elbise giymesi ve basini1 rtmesi zorunludur.**® Sihlerin cogu,
onu Guru Gobind Singh’den sonra Granth’1 Guru olarak kabul etmekte ve insan gurular
silsilesinin bittigine inanmaktadir. Onlara gore Guru Gobind Singh, Granth’1 Guru olarak
ilan ederek insan gurular1 zincirini sona erdirmistir.**® Normalde Guru Granth Sahib’in
herhangi bir boyuttaki baskis1 1430 sayfadan olusmaktadir. Sih tarihinden bu
Granth/kitap hakkinda bilinen sey, kitabin derlenmesinin besinci Guru, Guru Arcan
tarafindan baslatilmas1 ve Guru Gobind Singh tarafindan tamamlanmasidir.*>” Guru
Granth Sahib’in derlemesi ile ilgili genellikle besinci Guru, Guru Arcan zamaninda onun
rehberliginde Bhai Gurdas adinda bir kisi tarafindan derlendigi, ilk versiyonunun 1604
yilinda tamamlandigi ve ayni1 y1l Sihlerin merkezi konumunda olan Amritsar’daki Darbar
Sahib Gurdvarasinda mevcut oldugu kabul edilir.**® Ancak Sihler arasinda bu tarih
konusunda da fikir birligi olmadigin belirten de vardir.**® Sihlere gére, Guru Arcan’dan
onceki gurular, kendi zamanlarinda Guru’nun soézlerini yazmuslardir. Sonra Hindu
Bhaktalarin ve Miisliiman sufilerin bazi popiiler sozleri eklenmistir. Guru Granth Sahib

toplamda 5894 soz igermekte olup sozleri kayit altina alinan kisilerin isimleri soyledir:

4% - Chhajju Singh, TTGATT, 208.

4%6. Sihler arasinda Namdhari ve Nirankari mezheplerine gore insan her ¢agda bir modele/ideal bir kisiye
ihtiyag duyar ve higbir kitap insan i¢in model olamaz. Bu konum sadece kutsal bir kisiye aittir. Bunlar Guru
Gobind Singh’den sonra bile insan gurularinin devam edecegine inanmaktadirlar. (ibadullah Giyani, Guru
Granth Aor Urdu, (Lahore: Markazi Urdu Baord, 1966). 10).

457. Khushwant Singh, AHTS, 304; Ibadullah Giyani, Guru Granth Aor Urdu, (Lahore: Markazi Urdu
Baord, 1966), 10; Amritsari, GGSAI, 17.

48 _ Dilgeer, DSP, 103.

459 _ Amritsari, GGSAI, 17-19.
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A- Sih Gurulari: Guru Nanak, Guru Angad, Guru Amar Das, Guru Ram Das,
Guru Arcan ve Gur Teg Bahadur olmak iizere alt1 Sih Guru’nun sozleri yer
almaktadir. Guru Nanak’in 976, Guru Angad’in 61, Guru Amar Das’in 907,
Guru Ram Das’in 679, Guru Arcan’in 2216 ve Guru Teg Bahadur’in 118
ciimlesi bulunmaktadr.*®°

B- Bhaktlar, Santlar ve Sufiler: Beni, Bhikhan, Dhanna, Caidev, Kabir, Namdev,
Pipa, Ramanand, Ravidas, Farid, Sadhna, Sain, Parmanand, Surdas, Trilogcan
olmak iizere on bes kisinin,. Sundar, Balwnd ve Satta olmak {izere ii¢ Sih
sairin siirleri de yer almaktadir.*®! Bu kisilerin ise toplamda 937 sézii Guru
Granth Sahib’de gecmektedir.®®? Bunlardan Kabir, Ramanand, Ravidas,
Surdas, Sain ve Bhikhan, Kuzey bolgesi Uttara Prades’ten, Caidev dogu
bolgesi Bengal’den, Namdev, Trilocan ve Parmanand bati bdlgesi
Maharastra’dan, Pipa ve Dhanna Racastan’dan gelmektedir. Bu arada,
eserleri/sozleri Guru Granth Sahib’de yer alan kisilerin ¢ogu toplumun alt
smiflarindandir  denebilir. Ornegin Kabir dokumaci, Namdeva patiska
yazicist, Dhanna ¢ift¢i, Sadna kasap Ravidas ayakkabici, Sain ise bir berberdi,
bunula beraber Pipa kral ve Trilogan ise bir Brahmin idi.*¢3

C- Bhalhau, Bhika, Dasu, Ganga, Haribans, Calan, Calap, Kal, Kalasu,

Kalasahar, Kiratu, Mathura, Nal, Rad, Sal olmak iizere on bes Hindu Bhat’in

Sairin siirleri de yer almaktadir.

460 _ Gopal Singh, SGGS, xvi-xix;

41 - Ernest Trumpp, The Adi Granth The Holy Scriptures of The Sikhs, translated from the original
gurmukhi, (London: 1877), cxix.

42 . Gopal Singh, SGGS, xix;

463 - Gopal Singh, SGGS, xvu.
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3.1.1. Guru Granth Sahib’in Derlenmesi

Yukarida da belirtildigi gibi Sihlerin beginci Gurusu olan Guru Arcan, Sih
Gurularin sézlerini toplayarak Granth/kitap seklinde Sihlere biiyiik bir hediye vermistir.
Bu grantha Sihlerin kutsal kitabi1 denilmektedir. Sih dininin temel inanglar1 buna
dayanmaktadir. Arastirmacilar, Guru Nanak’tan Guru Arcan’a kadar zaman igerisinde
Guru Nanak’in sézlerinin oldugu gibi korunup korunmadigi, i¢inde degisiklik yapilip
yapilmadigi ya da tahrif edilip edilmedigi konularin1 6nemle ele almaktadirlar. Sardar G.
B. Singh isimli bir Sih yazarin, Guru Arcan zamanina kadar Guru Nanak’in 6grettigi
inanglarda bir degisiklik oldugunu ifade eden agiklamasi da ¢ok Onem tasimaktadir.
Ciinkii G. B. Singh’e gore, Guru Nanak’1n 6liimiinden sonra Guru Arcan donemi sirasinda
Guru Nanak’in yaydig1 inang 6gretilerinde degisiklik olmustur. Bu degisiklik neticesinde
Sihler Guru Nanak’1 Tanr1 olarak gérmeye baslamistir.** G. B. Singh’in yazdigina gore,
Guru Nanak’n vefat yili 1538’den Guru Arcan’in Guruluk makamina gegtigi 1581 yilina
kadarki yaklasik kirk sene igerisinde Guru Nanak’in 6grettigi tek tanri inanci degiserek
birgok kisi tarafindan tanr1 olarak kabul edildigi goriisii ortaya ¢ikmistir. Bunun nedeni
Guru’nun 6liimiinden sonra Sihlerin Guru’nun inancindan ve 6gretilerinden uzaklagmasi
da olabilir ama surasi ilgingtir ki bu degisimde kaynaklar, Guru Arcan’in hem kendisi
hem de arkadas1 olan Bhai Gurdas’in da eli oldugunu gostermektedir. Bunun yan sira
sOzleri Granth Sahib’in bir parcasini olusturan Bhatt’larin* da bu inancin yayilmasinda

etkisi oldugu goriilmektedir.*®

464_ Pencabi Sahit Haziran 1945 ve Pencabi Sahit Mayis 1946, (Patiala: Pujabi University), 65.
*Bhatt’lar, yoneticilerin, savas¢ilarin ve kutsal adamlarin ihtisamini 6ven, siir yazan ve okuyan ozanlardir.
Sih Panthiyle/diniyle iliskilendirilen Bhatt’lar, Brahmin ailesine mensuptur. (Dilgeer, DSP, 39).

465 - Abul Aman Amritsari, Guru Granth Sahib Aor Islam, (Lahore: idara Saqgafat-e islamia, 1960), 26.
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Guru  Arcan’in  Guru Granth  Sahib’deki Guru Nanak Tanri’nin
tezahiiriidiir/seklidir, “Guru Nanaku Nanaku Hari soi’**®® ifadesi, Bhai Gurdas’min ise
Guru Nanak Dev’den baska Tanr1 yoktur.” “Sat Guru Nanak Dev he parmesar sui”
Ciimlesi,*®” Bhattlarin/sairlerin Tanri’nin kendisine Guru Nanak denir “Cot rup har aap
Guru Nanak kahayyo.”*%® ifadeleri bunu dogrulamaktadir. Halbuki Guru Nanak’in
Ogretileri tamamen buna aykiridir. Bir Sih entellektiieli, Guru Nanak’in Guru Arcan’in
donemine kadar Tanr1 olarak kabul edildigi inamisinin gelenek haline geldigini kabul
etmekte ve Guru Nanak’1in da bu inanca siddetle kars1 oldugunu dile getirmektedir.*®°

Guru Granth Sahib’e baktigimizda Guru Nanak agik sozlerle kendisini insan
olarak adlandirmistir: Biz insanlarin tek nefesi var, dmriimiiziin siiresini bilmiyoruz, 6lim
vaktinin ne zaman gelecegini bilmiyoruz. “Ham admi han ek dami muhlati muhtu na
cana.”4"°

Bagka bir Sih yazari olan Bhai Vir Singh, Guru Arcan zamanina kadar bir¢ok
uyduruk sabadin/so6ziiniin Guru Nanak adina popiiler hale getirildigini ve onun sdyledigi
sozlerinde degisiklik yapildigini (tahrif edildigini) yazmaktadir.*”* Sardar G.B. Singh ise,

bir adim daha ileri giderek bu degisikligin Guru Nanak doneminde basladigini ifade

etmektedir.4’2 Baska bir Sih yazar, bu degisikligi daha agik bir sekilde anlatmaktadir.

466. Bhaikhel, GGSD, Gond Mahla 5, pann 864.

467 Bhai Gurdas, Varan Bhai Gurdas Var 38, pauri, 20.
468 _ Bhaikhel, GGSD, panna 1408.

469 - Pencabi Sahit Haziran 1945, 55.

470 _ Dhanasri Mahla 1, panna 660.

471 - Gurpartap Surac Granth Sampavat, s 10.

472 . Paracgin Beran, 9..

*

- Kelime olarak merdiven anlamina gelen Pauri, Guru Granth Sahib’de bir kita anlamma gelmektedir.

30’dan fazla pauri ¢esidi vardir. Bir pauri’nin iki ila on ve hatta daha fazla satir1 olabilir. Buna Pauri
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Buna gore, Guru Nanak doneminde, Guru Nanak’in s6zlerini igeren ve su an Guru Granth
Sahib’in bir boliimii olan Capci toplam kirk pauri’den* olusurken, Guru Angad tarafindan
iki pauri nesh edilmistir.*”® Elimizde olan Guru Granth Sahib niishasinda Capci
boliimiinde 38 pauri bulunmaktadir.

Bazi Sih yazarlar ise Guru Arcan’in, Granth’in derlenmesinde ¢ok gayret
gosterdigini  ve sozleri toplarken ve yazdirirken c¢ok hassas davrandigini
belirtmektedirler.*’* Buna ragmen, yukaridaki argumanlar Gurularin sdzlerinin gergekligi
konusunda siiphe yaratmaktadir.

Bhagat Baniler

Guru Granth Sahib, Sih Gurularin yani sira, fikirleri ve inanglar1 da birbirinden
farkli olan, Sih Gurulardan ¢ok once gelen bircok Bhagat da dahil olmak lizere diger
insanlarin sozlerini de icermektedir. Ornegin biri Krisna nin takipgisi, digeri inkarcisidir,
biri Miisliman, digeri Hindudur. Bunlar genellikle Bhagat Bani (Bhagatlarin
siirleri/sdzleri) olarak anilmaktadir.

Bhagat Bani’nin i¢inde aslinda Bhagatlar disinda baskalar: tarafindan sdylenen
baz1 sabadlar*/sozler da bulunmaktadir. Ornegin Ser Singh’e gore, Guru Granth Sahib’in
cesitli niishalar1 ayn1 zamanda Miran Bai isimli bir kisinin sézlerini de icermektedir.*’®
Yukarida belirtildigi gibi Guru Arcan, Granth’i derlemeden 6nce Gurularin

sabadlarinin durumunun saglam ve giivenilir olmadigini sdylemek miimkiindiir. Ciinkii

denmesinin sebebi ise, Pauri’de bahsedilen sahne adim adim daha da ileriye gidiyormus gibi gériinmesidir.
(Dilgeer, 186).

473 - Capci miitercim Surac Singh, 18.

474 - Gopal Singh, SGGS, xv .

*- Kelime anlamina gelen Sabad Guru Granth Sahib baglaminda, (Gurbaani vahiydir, dolayistyla Tanri’nin
So6zii’diir) tiim Sih ilahileri i¢in kullanilan genel bir terimdir. (Dilgeer, DSP, 220).

475 - Amritsari, GGSAL 75;

Gurmat Darsan, 57,
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Guru Nanak’in sozlerinde bir¢ok degisiklik yapildigi ve bu degisiklikte Sih Gurularin
hatta akrabalarinin da rol oynadig1 Sih bilginleri tarafindan kabul edilen bir gergektir.
Diger yandan Guru’larin hem ger¢ek hem de kurgusal sozleri siradan Sih kitleleri
arasinda esit derecede yayginlasmisti. Gurularin sozleri gibi, Bhagatlarin soézlerinde de
karisiklik olmustur. Baz1 Sihler, Bhagat Bani’de yer alan bazi ciimlelerin aslinda
baskalari tarafindan sdylendigini, bir bhagatin s6zlerinin halk arasinda baska bir bhagatin
adiyla meshur oldugu ileri stirmektedirler. Bhagatlara sohret kazandirmak i¢in, sabadlar
uyduruldugu daha sonra takipgiler tarafindan onlarin Bhagatlara ait oldugunun s6ylendigi
de goriilmektedir.*’® Rivayetlerde de Guru Arcan’m Bhagat Bani’lerde bazi uygun
degisiklikler yaptig1 da ifade edilmektedir.*”’

Bazi tarihgilere gore Guru Granth Sahib’in derlenmesinden sonra da i¢inde tahrif
ve tebdil/degisiklik s6z konusudur. Clinkii onlara gére bulunan Granth Sahib’in el yazma
niishalar1 birbirlerine uyum saglamamaktadir. Bazi niishalarinda az ve bazilarinda fazla
sozler/sabadlar bulunmaktadir. Ayni1 sekilde bazi el yazmalarinda sabadlar bir guruya ait
gosterilirken diger el yazmalarinda ayni sabad baska bir guruya atfedilmektedir.’® Bir
Sih’in bu konuyla ilgili “Belki de Guru Granth Sahib’i yazanlarin sozlerindeki siralarin
degistirilmesini hata olarak gérmemislerdir.”*’® Seklindeki yorumu meseleyi daha da
ciddi hale getirmektedir. Zira her dinin temeli onun kutsal kitaplarina dayanir. Bu

kitaplarin biitlinliigii bozulursa temelleri sarsilir.

476 _ Amritsari, GGSAI 29-76; Paracin Beran, 9-466; Satguruyan Kag¢i Ho rahe Baani, 68.

477 . Amritsari, GGSAI 76; Risala sant sipahi Amritsar, Nisan 1952; Tawarikh’e Guru Khalsa Chapa patra,
205.

478 - Amritsari, GGSAL, 30.

479 Pragin beran Harare, s 100.

*- Bhai Mohan iiglincii Guru, Guru Amardas’in ogludur. (Gopal Singh, SGGS, xvii1). Baz1 kaynaklarinda

bunun ismi Baba Mohan diye de gegmektedir.

155



3.1.2. Guru Granth Sahib’in Derlenme Siireci

Guru Arcan doneminde Gurularin sozlerinin farkli insanlarda farkli sekillerde
bulundugu ve bir kisminin Bhai Mohan’in* elinde oldugu séylenmektedir. Guru Arcan
Granth’1t derleme karar1 aldiktan sonra her yerden sdzleri toplamaya baglamistir.
Gurularin bazi sézlerinin Bhai Mohan’in elinde oldugunu 6grenen Guru Arcan once,
birilerini gonderek ondan bunu istemistir fakat Bhai Mohan’in teslim etmeyi reddetmesi
nedeniyle bu defa Guru Arcan, Mohan’in yasadig1 Goindal adli yere gidip Mohan’1
overek siirler okumustur. Mohan, Guru’nun 6vgii siirlerinden ¢ok memnun kalmis ve
elindeki kitab1 ona vermistir. Guru Arcan’nin bu sozleri Guru Granth Sahib’te de yer
almaktadir:

“Ey Mohan, evin ve sarayin ¢ok giizel, dilin ¢ok tatli ve davranisin da ¢ok iyi. Ey
Mohan, sen tiim diinyay1 yaratan tek tanri’ya inanirsin, gerisi senin icin toz gibidir. Ey
Mohan, ailenle, arkadagslarinla, kardeslerinle basari oldun ayrica oglunu, kardegini ve
diger tiim akrabalarin da destekledin.” *

Bazi Sihler, Guru Arcan’in bu sdzlerinin Mohan’1 6vmek i¢in degil, Tanr1’y1
ovmek icin soyledigini fakat Mohan’in bunu kendi tizerine aldigini ifade etmektedirler.
Ama Guru’nun sozleri, onun anlami ve baglami Sihlerin bu gortisleriyle ¢elismektedir.

Guru Granth Sahib’in Hintge versiyonunda, kurgusal bir hikayeye dayanarak Bhai
Mohan i¢in ‘Mohan’ kelimesini kullanmanin biiytik bir hata oldugu sdyleyerek 6zel bir
not yazilmistir. Buna gére Guru Arcan’in, Bhai Mohan’in kii¢iik evine ‘muhtesem bir
saray’ demesi miimkiin degildir ¢iinkii Bahai Mohan ne evlenmis ne de onun ailesi vardi.
Ayrica Bhai Mohan’in* kirtani/6vgiileri hi¢cbir zaman Dharamsala’da** sdylenmemis ve

simdi de sdylenmemektedir.*®t Ancak Guru Granth Sahib’in ingilizce versiyonunda

480 - Bhaikhel, GGSD, Gauri mahla 5, panna 248.

481 _ Bhaikhel, GGSD, Gauri Mahla 5, panna 248 s 1307.
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Gopal Singh ayn1 yerde ‘Mohan’ kelimesinin Guru Amar Das’1n biiylik oglu Bhai Mohan
icin kullanildigini i¢in belirtmektedir. Gopal Singh ayrica, bazi kisiler bu cimlelerin Bhai
Mohan’a degil, Tanr1’ya hitap ettigini diisiinmiisler. Fakat ikinci ctimledeki “Ey Mohan,
dilinin ¢ok tath ve davranisin da ¢ok iyidir.” Mohan tere bacan anup ¢al nirali II “Ugiincii
ciimledeki “Ey Mohan, sen tiim diinyay1 yaratan tek tanri’ya inanirsin, gerisi senin igin
toz gibidir.” Mohan tun manahi eku ci avar sabh raali Il Doérdiincii climledeki “Ey
Mohan, ailenle, arkadaglarinla, kardeslerinle basarili oldun ayrica oglunu, kardesini ve
diger tiim akrabalarini de destekledin” Mohan tun sufalu falia sanu parvare 1l Mohan
putra mit bhai kutumb sabhi taare Il bilgilerin muhatabinin Baba Mohan oldugunu
dogrulamaktadir diye yazmustir.482

Sihlerin onemli bir eseri olan Sabdarth Guru Granth Sahib de bunu
dogrulamaktadir. Buna gore, burada Guru Arcan’in s6zlerinin Tanri’ya dvgii olmadig:
aksine Mohan’n kendine 6zgii yasamina gonderme yapildig1 ifade edilmektedir.*®® Guru
Arcan’in, Mohan’dan aldig1 kitabin climlelerini Granth’a aktarirken yine ¢ikarmalar ve
eklemeler yaptig1 sdylenmektedir. Ornegin Tavarikh Guru Khalsa eserinin yazari, Bhai
Mohan’in kitabinda Guru Granth Sahib’in bir alt boliimii olan Ramkali Anandu Mahla

3’te yalmzca 13 pauri bulundugunu yazmistir.*8* Halbuki elimde bulunan Guru Granth

Sahib niishasinda 40 pauri bulunmaktadir. Yani burada 27 paurinin eklenmesi agik¢a

**- DharamsalaSihizm'de Dharamsala,baglangigta Sih topluluklarinin ibadet ve toplanma yerleri icin
kullanilan bir terimdi. Guru Nanak'in &gretilerini yaymaya basladigi déonemde, takipgileri i¢in kurdugu
ibadet ve misafithane iglevi goren yerlere Dharamsala denirdi. Zamanla bu yapilar,
giiniimiizde Gurdvara olarak bilinen Sih tapmaklarmmin erken bigimleri haline geldi. Giiniimiizde
Dharamsala terimi daha genel olarak, Hindistan ve diger bolgelerde dini ya da manevi amagh kullanilan
misafirhaneleri ifade etmek i¢in de kullanilmaktadir. (Dilgeer, 72).

482 _ Gopal Singh, GGS, 237.

483 _ Sabdarth Guru Granth Sahib, 248.

484 . Giani, TGK, 741.
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goriilmektedir. Benzer sekilde, Bhai Mohan’in elindeki kitabinda, Ramkali Mahla 1’°de
yalnizca 28 pauri olurken Guru Arcan buna 45 pauri ekleyerek toplam 73 pauri
yazdirmistir.*®® Elimizdeki niishanin bu béliimiinde 73 pauri yazilidir.

Bunun disinda kaynaklar Guru Arcan’in, diger Sih Gurularinin sézlerini de
toplamak amaciyla ¢esitli bolgelere fermanlar gonderdigini de sdylemektedir. Giani Gian
Singh’e gore, Guru’nun fermanini/emrini aldiktan sonra, Guru Nanak’in soézlerini
ezberleyen veya yazili bir sekilde ellerinde saklayan Sihler onlar1 getirip Guru’ya
sunmuglardir. Ayni konu hakkinda Giyani Giyan Singh bagka bir olaya deginir ve Bhakta
Arora isimli bir kisinin Guru’nun emrini duyduktan sonra Guru’nun huzuruna, i¢inde
Guru Arcan’dan 6nceki dort Gurunun sdzlerini igeren bir kitap getirdigini sdylemektedir.
Guru Arcan bu kitaptan da sectigi bazi sozleri Granth Sahib’e yazdirmis ardindan bu
kitab1 Bhakta Arora’ya iade etmistir.*® Béylece Guru Arcan birgok soz biriktirmistir. Bu
bilgi, Guru Arcan’in bu kitaptan da istedigi sozleri aldiktan sonra, bunlar1 Guru Granth’e
dahil ettigini agikca ortaya koymaktadir.

Burada belirtilmesi gereken bir husus daha vardir. Bazi Sihler, Bhakta Arora’nin
getirdigi kitap hakkinda burada bahsedilen bu bilginin dogru olmadigini, s6z konusu
kitabin Bhai Pendha adl1 bir kisi tarafindan hazirladigini belirterek, Bhai Pendha’nin Guru
Arcan’dan sonra yasadigi, Bhakta Arora’nin ise Guru Amardas’in ¢agdasi oldugunu
soylemektedirler.*®” Yukarida Guru Arcan’in Granth Sahib’in derlenmesine iliskin
kamuya duyurusu sebebiyle, farkli bolgelerden insanlarin, elinde bulunan yazilariyla
geldigi ve Guru’nun hizmetine sundugu hatta baz1 durumlarda Guru Arcan’in bile bazi
kisilerin yanina gittigi belirtilmistir. Ayrica Guru’nun uygun gordiigi sézleri Granth’e

eklediginden ve uygun gormediklerinin ayikladigindan bahsedilmistir. Fakat hangi

485 . Giani, TGK, 741.
488 - Giani, TGK, 478.

7 . Kach Hor Dharmik Lekh, 15.
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sabadlarin/s6zlerin hangi kisiden elde edildigine ve o s6zlerin o kisiye nasil ulagtifina ne
Granth’ta ne de baska bir kitapta deginilmemistir. Baz1 Sih yazarlarin Guru Arcan’in
ferman gonderme konusundaki olumsuz tutumuna bakisi belki de bundan ortaya
c¢ikmistir. Yani bazi yazarlara gére Guru Arcan herhangi bir ferman géndermemistir.
Bunlar Guru Arcan’in, dnceki gurularinin tiim sozlerini bildigini, dolayisiyla onun bir

ferman godermesine gerek olmadigini savunmaktadirlar.*®

3.1.3. Sih Kutsal Metinleri

Guru Granth Sahib Gurmukhi dilinde yazilmis, kafiyeli ciimleleri igeren bir
kitaptir.*®® Guru Granth Sahib asagidaki boliimlerden olusmaktadir:
1- Guru Granth Sahib’de ilk Mul Mantra’ya* yer verilmistir. Bu Mul Mantra
sOyledir:
“Tanrt birdir, adi haktir, mutlak faildir, korkusuzdur, kimseye diismanligt yoktur,
ezeli ve ebedidir, sekilsizdir, kendi kendine vardir” 490
2- Capci: Guru Nanak’in sozlerinin yer aldig1 girig boliimiidiir. Buna tiim Guru
Bani’nin/sozlerinin 6zii denir. Bunun her sabah okunmasi1 tavsiye
edilmektedir.
3- So Daru: Bu boliimiin ciimleleri aksam vakti okunur.
4-  So Purkhu: Sihler bunun igindeki ciimleleri de aksam okurlar. So Daru ve So

Purkhu her ikisine ‘Rahras’ denilmektedir.

5-  Sohila: Sihler buradaki ciimleleri gece yatmadan 6nce okumaktadirlar. .

488 . KHDL, 46.

489 _ Ibadullah Giani, Guru Granth Aor Urdu, (Lahore: Markazi Urdu Baord, 1966). 10.

*- Mul: kdk, Mantra ise biiyii anlam vermektedir; ancak Sihizm’de bu terim Guru Granth Sahib’in ilk
kitalar1 igin kullanilmaktadir. (Dilgeer, DSP, 165).

490 - Bhupendar Singh Bhaikhel, Guru Granth Sahib Darpan,45.

159



6- Raglar/kafiyeler: Granth’in ana kisminmi olusturan boliimiidiir. Zikredildigi
gibi Granth’in tamami manzum ve kafiyeli ciimleler igeren bir kitaptir. Bu
boliim kafiye anlamina gelen raglar olarak adlandirilmistir. Guru Granth
Sahib’te sozler/climleler raglara gore yazilmistir. Toplam rag sayisi otuzbir
dir. Raglarin isimleri sunlardir:

1. SiriRag 2.Mach 3.Gauri 4. Asa 5.Gucri 6.Devgandhari 7. Bihagra

8. Vadhans 9. Sorath 10. Dhanasari 11. Caitsiri 12. Todi 13. Bairari 14. Tilang
15. Suhi  16. Bilaval 17. Gound 18. Ramkali 19. Natnarain 20. Mali Gaura 21.
Maru 22. Tukhari 23. Kedara 24.Bhairau 25. Basant 26. Sarang 27. Malar 28.
Kanara 29. Kalian 30. Prabhati 31. Caicavanti.**

Guru Granth Sahib, ilahiler ve dualardan, felsefi ve etik sdylemlerden olusan bir
koleksiyondur. Cogunlukla Gurmukhi alfabesiyle, bazi boliimleri ise diger dillerde
yazilmistir. Guru Granth Sahib Arapga, Farsca, Pencapca, Sanskritge, Multani, Marathi
ve Dogu, Bati ve Orta Hint dillerinde kelimeler icermektedir. Bu Granth’in/kitab’in
diinyadaki kutsal kitaplarin en zorlarindan biri oldugu sdylenmektedir. Ciinkii farkl
dinlerin celigkili goriislerini ve farkli goriislere sahip insanlarin sézlerini ve inanglarini
icermektedir.*%2

Daha once de belirtildigi gibi, Guru Granth Sahib birkag¢ Sih Guru ve diger dinlere
mensup kisilerin szlerini icermektedir. Ancak ilgingtir ki, son Guru ve Sihizm’de biiyiik
bir degisim yaratan Guru Gobind Singh’in sdzleri bu kitapta yer almamaktadir. Guru
Gobind Singh’in kitap seklinde siir mecmuasi bulunmaktadir. Ayr1 bir 6nem verilmesi
veya Sihler arasinda bu kitabin Guru Granth Sahib’e dahil edilmesi konusunda genel bir

goriis birligi olusmamasi nedeniyle, yine de Guru Granth Sahib’den ayr1 tutulmustur.

481~ Trumpp, cXX,
492 - Muhammad Yusuf, Tagabul-e Adyan, (Lahore: Baitul ulum, T.y), 110; G. N. Amjad, Islam Aor Diinya

ke Mazahib, ( 382.
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Bunun yerine, onun sozleri “Dasam Granth” olarak bilinmekte olup s6zlerine, kutsal kitap
statiisii verilmistir. Ancak Sihler arasinda Guru Gobind Singh’in s6zlerinin Guru Granth
Sahib’e dahil edilmesini talep eden bir hareketin bulunmasi da ¢ok ilgingtir. Bu hareket,
Guru Gobind Singh’in s6zleri Guru Granth Sahib’e dahil edilene kadar Guru Granth
Sahib’in eksik kalacagi ve canli Guru olarak adlandirilmayr hak etmeyecegi
goriisiindedir. Sihler arasinda, eserin Guru Gobind Singh tarafindan m1 yazildigi, onun
gozetiminde mi hazirlatildigi yoksa Guru Gobind Singh’in 6liimiinden sonra takipgileri
tarafindan derlenip onun adina m1 yayimlandigi konusu da tartisma konusudur. Bunun
disinda Sih bilginleri de bu Granthta pek ¢ok degisiklik oldugunu kabul etmislerdir.*%
Dasam Granth hakkinda en olas1 agiklama, Granth’in bazi boliimlerinin Guru Gobind
Singh’in kendi s6zlerinden olusmasi, bazi boliimlerin ise sonradan eklenmis olmasidir.
Bu kitap on alti boliimiiden olugmaktadir; son bolimde Evrenzib’in zulumleri
(Arastirmacilara gére bu boliim, diger boliimlerle birlikte Guru Gobind Singh’den sonra
eklenen bir boliimdiir), kadinlarin aldatilmasi, Tanri’ya 6vgli, Kur’an-1 Kerim’in ve
Purana’larin 6gretileriyle anlasmazlik, cesitli silahlarin isimleri, Brahma ve Siva’nin

avataralar1, Imam Mehdi’nin gelmesi gibi konular mevzu bahis edilmistir.%*

3.1.4. Guru Nanak’in Sézleri (Banileri) ve Guru Granth Sahib

Sihizm’in kutsal kitabinin tam ismi “Sri Guru Granth Sahib’tir. Guru Granth
Sahib’e Guru Granth Sahib isminin nasil verildigi konusunda Sih bilginleri farkli goriigler
ileri slirmiiglerdir. Sardar Ganga Singh, bastaki ve sondaki “sri” ve “Sahib” kelimelerinin
nezaket ve saygi anlamia geldigini, Guru Granth Sahib’in ise Gurular tarafindan

Granth’in yaratildig1 anlamina geldigini belirtmistir.*®® Bahadur Kahan Singh de Guru

493 _ pbknz. Amritsari, GGSAI 14-15.
4% _ Daulat Rai, SUGGS, 265-67.

4% _ Risala Amrit Rahit number, 1933.
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Granth’in anlammi ‘Gurular tarafindan derlenen Granth’ olarak tanimlamigtir.*%

Bazilarina gore Gurularin sozlerinin toplandigi kitabin adidir Guru Granth Sahib. Ancak
bazi Sihler, Guru Granth Sahib’in Guru Granth olarak anilmasinin sebebini, onun Guru
olarak kabul edilmesi oldugunu ifade etmektedir. Yani Sihler arasinda Guru olarak kabul
edilmis olan kitaba, Guru Granth olarak inanilmaktadir.*®” Baz1 Sihlere gére Guru Granth
Sahib’in ismi de zaman zaman degismistir. Onlara gore besinci Guru zamaninda “Pauthi
Sahib”, dokuzuncu guru déneminde “Granth sahib” ve onuncu Guru déneminde ”Guru
Granth Sahib” olarak meshur olmustur.*%

Bazi yazarlar Guru Nanak’in yazdig1 bazi eserlerden bahsetmektedir. Granth’in
derlenme siirecinde Guru Arcan’mn bu eserlere ulasip ulasmadigi sorusu giindem
olmustur. Bir Sih yazar1 G. B. Singh, ikinci Guru, Guru Angad’in bile Guru Nanak’in
sOzlerini igeren kitaba ulasamadigini yazmistir. Singh, Guru Nanak’in ayakkabilar1 ve
tiirbanlar1 bulunurken, daha degerli olan kendi yazdig: kitap hakkinda neden hicbir sey
bilinmiyor sorusunu giindeme getirmistir.**® Dolayistyla Guru Arcan’m elinde Guru
Nanak’in hazirladigi herhangi bir kitabin olmadig1 ayn1 zamanda Arcan’in arastirarak
halkin elinde bulunan sozleri/sabadlar1 toplayip Granth’1i derledigi ve bunun i¢in ¢ok
calistig1 sdylenebilir.

Baz1 arastirmacilar, Sahib Singh’in, Guru Arcan’in Guru Nanak’in ve diger
Gurularin yazdiklar tiim sabadlarini/sozlerini yazili olarak aldigma dair iddiasinin
delilsiz oldugunu sdylemistir. “Bu yalnizca sdyleyenin kisisel goriisiidiir, tarihsel
gerceklere dayanmamaktadir” diye de ilave etmislerdir. Ayrica, Granth Sahib’te

kaydedilen climlelerin oldugu gibi Guru Arcan’a aktarildigini da tam bir giivenle

4% _ Encyclopedia of Sikh literature, 1245; Gurpad Parkas, 68.
497 - Gurpad Nirne, ¢.2, 117.
498 _ Risala khalsa parliament gazette, Nisan 1955.

49 - Paracgin Beran, 11-12.
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soylemek zordur.°® Bazi Sihler Guru Arcan’in, yukarida zikredildigi gibi Bhai
Mohan’dan ve diger kisilerden Guru Nanak’a ait herhangi bir kitabin veya sozlerin
alinmadig1 gorisiindedir. Fakat bu yaklasim dogru degildir. Cilinkii bunu dogru kabul
ettigimiz zaman Sih kutsal yazilarimin bir pargasi haline gelen ve Granth Sahib’de

kaydedilen “Mohan tere unge Mandar Mahal apaara”®"

sabad nereden gelmis sorusu
ortaya ¢cikmaktadir.

Sih bilginler genel olarak Guru Arcan’in, Nanak’in tiim sozlerini Guru Granth
Sahib’de kaydettigi ve Guru Granth Sahib disinda Guru Nanak adina bulunan her tiirlii
soziin sahte ve uydurma oldugu goriisiinii dile getirmektedirler.>®> Ama tam tersine Sihler
arasinda Guru Nanak’in tiim s6zlerinin Guru Granth Sahib’te kaydedilmedigini kabul
eden bilginler de bulunmaktadir. Bunlara gére Guru Nanak’in bazi sozleri ya kayip
olmustur ya da kayit dis1 kalmistir. Bu konuda Bhai Vir Singh, Guru Nanak’in soyledigi
Farsca siir kayboldugu i¢in Guru Arcan’in onu bulamadigimi yazmstir.%%® Baska bir Sih
tarih¢isi Giyani Gyan Singh de, Guru Nanak’in hemen hemen tiim s6zlerinin Guru Granth
Sahib’te kaydedilmesine ragmen giin gittikge Granth Sahib’de kayit olmayan Guru
Nanak’a ait pek ¢ok sdziin ortaya ¢iktigin1 sdylemektedir.>%* Pandit Tara Singh Narottam
bu baglamda Guru Granth Sahib’in disinda ilk Guru’nun ve onuncu Guru’nun bir¢ok
sOziiniin bulundugunu ve c¢ogu insanin bunu ger¢ek olarak kabul ettigini de

yazmaktadir.>%® Bir Sih bilgine gore, Guru Nanak ziyaret ettigi her iilkedeki halkin dilinde

s6z soylemistir.’® Bu anlamda da Nanak’in tiim sozlerinin Granth Sahib’de

500 _ Amritsari, GGSAI 39.

501 - Bhaikhel, GGSD, panna, 248.

502 - puratan canam sakhi, 7 v 197.

503 - Guru Nanak Camatkar, 52.

S04 - Giyan Singh Giyani, Tavarikh Guru Khalsa, (Amritsar: Matbaa Vazir-e Hind Amritsar, 1896), 55.
505 - Gurmat Nirne Sagar, 592.

506 - Gurmat philosophy, 167,
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kaydedilmedigi agik olarak goriilmektedir. Ciinkii Sih kitaplarinda Nanak’in Arap

iilkelerine gitmesi ve sene boyunca oralarda kalmasiyla ilgili hikayelere ragmen,>®’

Granth Sahib’de Nanak’1n soyledigi Arapca sdzlerden hi¢ bahsedilmemektedir.>%

3.1.5. Guru Granth Sahib’in Niishalar1 Hakkinda Tartismalar

Guru Gobind Singh Granth Sahib’i Guru olarak kabul ettikten sonra Sihler
arasinda, Granth’in hangi versiyonunun/niishasinin Guru oldugu tartisma konusu
olmustur. Bagka bir deyisle Granth’in hangi versiyonunun Guru Gobind Singh tarafindan
Guru olarak ilan edildigi konusunda da gii¢lii bir goriis ayriligr bulunmaktadir. Ciinkii
Guru Granth Sahib’in birgok versiyonu bulunmaktadir. Bu niishalarin bazilarindaki
sozlerde eksiklik goriiliirken bazi niishalarda ise eklemeler s6z konusudur. Ayrica bu
nilishalarin siralamalarinda da farkliliklar bulunmaktadir. Bu yiizden bazi insanlarin
‘Damdami’ denilen niishaya Guru Gobind Singh tarafindan Guru olarak ilan edilen niisha
olarak inandig1 goriilmektedir.>%®

Sih tarihgilerine gére Guru Granth Sahib’in birka¢ niishas1 bulunmaktadir. Guru
Gobind Singh’in Granth’1 Guru olarak ilan ettiginde hangi niishasini kastettigine dair tam
bir bilginin bulunmadigini sdylemek miimkiindiir. Bir Sih yazar1 Caran Singh, Bannu
isimli bir kisi tarafindan hazirlanan Granth niishasin1 da “Guru Granth Sahib” olarak
tanimistir. Meveut Guru Granth Sahib genel olarak, Damdami Guru Granth Sahib olarak

bilinir ancak Sih tarihi, mevcut Granth Sahib’ten daha 6nce Bannu tarafindan hazirlanan

niishanin Sihler arasinda yaygin oldugunu gostermektedir.®’® Bazilar1 Guru Gobind

507 _ Canamsakhi Bhai Bala, 222,
508 _ Amritsari, GGSAL 62.
509 . Dasam Granth Nirne, 3.

510 _ Amritsari, GGSAL 66.
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Singh’in Damdami niishasin1 degil Huzuri isimli niishasin1 Guru olarak ilan etttigini
soylemistir.>** Bazilar1 ise Granth’in Kartarpur niishasinin Guru oldugu goriisiindedirler.

Biitiin bunlar, Guru Gobind Singh tarafindan Guru ilan edilen Granth niishasinin,
halk arasinda bulunan diger niishalardan ayrilmadigini1 ayn1 zamanda bu niishaya Sihler
tarafindan 6zel bir statii verilmedigini agikc¢a ortaya koymaktadir. Anlagilan sudur ki,
Guru Gobind Singh doneminde Sihlerin elinde Granth’in farkli niishalar1 bulunmaktaydi.
Guru’nun duyurusundan sonra Sihler kendi ellerinde mevcut niishalara Guru statiistinii
vermislerdir. Bir Sih yazarin, Guru Gobind Singh tarafindan Guru ilan edilen Granth’in
Sihler tarafindan diger niishalarindan ayirmama tavrina olumlu bir bakis agisiyla
yaklastig1 goriilmektedir. Buna gore, insanlar Granth’in yalnizca bir niishasini Guru
olarak kabul etmesin diye bu yol izlenmistir.5*2 Belki de bu diisiinceyle Dr. Caran Singh,
Bhai Bannu’nun hazirladigi Granth’t de Guru olarak kabul etmistir.’® Fakat Sih
bilginlerinin bazilar1 bu nilishanin Guru Arcan tarafindan reddedildigini de

belirtmektedir.>4

511 . Giani, TGK, 951; Virag Mala Khandan, 30; Dasam Granth Nirne, 2; Risala Khalsa parliament gazette,
Agust 1955; Gurpad Nirne, 34,

512 _ Gurpad Nirne, 98.

513 _ Bani Beora, 3,4.

514 - Akhbar khalsa samagar, Amritsar c. 39, no. 39.

*- Hindistan’da yasayan kadim insanlar Asil yerliler anlamina gelen “mul nivasi” ve antik yerlesimciler
manasinda “adibasi” olarak bilinmektedir. Bazi tarihgiler Dravidianlarin Hint alt kitasinin kadim sakinleri
oldugunu sdylerken bazilar1 ise Aryanlarin gelisinden 6nce bu bolgede Kol, Dravid ve Mongol olmak {izere
iic kavmin yasadigmi ifade etmektedir. Baz1 arastirmacilara gore, ge¢miste Hindistan niifusunun bir
bolimiine kabile yapisi diye oldugu ifade edilirken, 1947°den sonra, bunlara scheduled kabileler veya
yaygin olarak adibasi seklinde adlandirilmistir. (Abdulbari, Adibasi Tahzib O Saqafat: Ek Taaruf, (Yeni

Delhi: Markazi Maktaba Islami Publishers, 2017), 14-21.
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Sih yazarlarinin bu yaklasimi ¢ok gariptir. Ciinkii bu yaklasim, eklemeler ve
cikartmalar, saklamalar ve tahrif s6z konusu olmasina ragmen Granth olarak ortaya atilan
her niishay1 Granth olarak kabul etmektedir. Bu goriis muteber olan, 6rnek teskil eden,
giivenilir ve 6zglin bir niishanin 6nemini diisiirmektedir. Granth gibi énemli bir kitabin
gilivenirligini zayiflatir ve Granth’de yer alan sozlerin aslinda Gurulara veya bagka
birilerine ait oldugu siiphesini de giliclendirmektedir. Biitiin bunlara ragmen Sihler
tarafindan, Granth’mn bulunan tiim niishalart Guru Gobind Singh’in ilan ettigi gibi Guru

rlitbesinde olduguna inanilmaktadir.

3.2. Temel inang Esaslar1

Sihizm’in temel inanglarindan bahsetmeden Once, Hindu bir ailede dogup
biiylimesine ragmen Guru Nanak’in Hinduizm’in ve Hindu toplumunun hangi inang
uygulamalarina itiraz ettigine biraz 151k tutmak yerinde olacaktir. Ayrica gegmiste iletisim
kurdugu hangi hareketlerin onun diisiicelerini besledigine de tarihsel siire¢ icerisinde
bakmak faydali olacaktir. Hindistan tarihine baktigimizda Guru Nanak hareketinin genel
olarak Miislimanlarin Hindistan’a girisine, 06zel olarak Miisliman yonetiminin
baslangicina kadar uzandigimi goérmekteyiz. Miisliimanlar gelmeden yaklasik iic
milenyun o6nce (lic bin yil 6nce) Hindistan’a Ariler gelmistir. Arilerin yerlilerle®
catismalar1 sonucunda toplumda katmanlar olugsmustur. Bu katmanlara dini bir statii
verilince kast sistemi ortaya ¢ikmistir. Kast sisteminin uyguladig: kurallar neticesinde
bazi insanlar; 6zellikle yerliler, esitsizlige ve kotli muamelelere maruz kalmistir. Sonra
Miisliimanlarin gelisi ve Islam’in adalet dlgiisiine dayanan, kast sistemini reddeden,
insanlar arasinda esitlik, takvadan baska iistiinliik tanimayan 6gretileri, Miislimanlarin
alt siif sayilan kisilerle giizel iligkileri ve Miisliimanlarin yagsam tarzlari, ylizyillardir
baski altinda yasyan ve c¢esitli eziyetlerle karsi karsiya kalan halki cezbetmeye
baslamistir. Tarihgiler, Miisliiman ydneticilerin genellikle islam’m tebligini siyasi
faaliyetlerinin glindeminde tutmadiklarin1 ifade edip bunun aksi oldugu takdirde
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Miisliiman niifusu agisindan Hindistan’in durumunun bugiinkinden ¢ok daha farkl

15 fslam’m tebligini siyasi faaliyetlerinin giindeminde

olacagi goriisiindedirler.’
olmamasina ragmen Islam, halkin ilgi odag1 haline gelmeye baslamistir. Esitsizlik ve
tiirlii asiriliklarla yasamaktan bunalan insanlar islam’1 secip bu dine baglanirken, bir
kismi 6zellikle toplumda kendilerine yiiksek bir konum/sinif edinmis olanlar Hinduizm
ile Islam’1 uzlastirmaya ¢alismistir. Bununla beraber bu kisilerin gdzetiminde Hinduizm’i
reforme ederek halkin Islam’a girmesini engellemeyi amaglayan hareketler de ortaya
cikmistir. Bu kismin Brahminler oldugunu ve hareketin Brahminler hareketi oldugunu
sOylemek miimkiindiir. Ayn1 zincirin bir halkas1 daha 6nce zikrettigimiz meshur Bhakti
hareketidir. Arastirmacilara gore Hindistan’da Islam’mn yayilmasma en biiyiik zarari
veren Bhakti hareketidir. Ayn1 zamanda bu hareket Hindistan’da ortaya ¢ikan Brahmin
hareketlerinin  (Brahminlerin reform hareketlerinin) bir pargasi olarak da
degerlendirilmektedir. Bu hareket ve buna bagli Hindu yogiler (Hindu santlar/azizler)
diisiiniirler ve filozoflar Islami &gretilerin c¢arpitilmasinda, Islam medeniyetinin
bireyselligininin ve kimliginin karalanmasinda, islam’in yayilmasinin engellenmesinde
ve alt kast sayilan Sudralarin kéleliginin devam etmesinde &nemli rol oynamistir.%
Nanak hareketi ise, Hindistan’da ¢ikan bu hareket zincirinin son halkasi olarak

degerlendirilmektedir. Bazi arastirmacilar Nanak hareketini, Hindistan’da Islam ile

Hinduizm arasinda uzlagma arayislarinin bir sonucu olarak da gérmektedir.®!’

55 - Tara Cand, Islam Ka Hindustani Tahzib Par Asar, ingilizce’den Urduca’ya geviren: Raham Ali
Hasami, (Delhi: Azad Kitab Ghar, 1966), 200; Muhammad Ekrem, Rud-e Kevser, (Lahore: Idara Sakafat-
e Islamia, 2005), 20.

516 Masud Alam Falahi, Hindustan Me Zaat Paat Aor Musalman, (Yeni Delhi: Al Qazi Publishers, 2007),
190-91.

517 - Abdurrahman kiigiik, Giinay Tiimer, Mehmet Alparslan, Dinler Tarihi, (Ankara: Berikan yaymevi

2017, 9. Bask1 ) 190,
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Nanak Hareketi'nin ortaya ¢ikisi, Hindistan'daki Islam ve Hinduizm arasindaki
dini ve kiiltiirel etkilesimlerle iliskilendirilebilir. Hindistan, tarih boyunca farkli dinlerin
bir arada yasadigi bir bolge olmustur. 15. ve 16. yiizyillarda, o6zellikle Babiirler
déneminde, Hinduizm ve Islam arasindaki etkilesim daha da artmisti. Bu dénemde bazi
diisiintirler ve mistik liderler, iki dinin ortak yonlerini vurgulayarak bir uzlasma
saglamaya c¢alistilar. Guru Nanak da bu ortamda dogmus ve 0gretilerinde dinler arasinda
baris1 savunmustur. Baz1 arastirmacilar, Nanak Hareketi'nin bu baglamda bir uzlagsma
cabasi olarak degerlendirilebilecegini diisiinmektedir. Yani bu hareket, Islam’in tek
tanricilig1 ve sosyal adalet vurgusuyla Hinduizm’in mistik ve manevi yonlerini birlestiren
bir 6greti olarak goriilmektedir.

Guru Nanak’in hareketinin ana noktalar1 arasinda tek Tanri’ya tapinma, kast
sisteminin kaldirilmasi, dini ziyaretlerin (tirth yatralarin) ve namaz gibi zahiri amellerin
bosunaligi, ilahi zikir yani Sihizm’in teriminde Naam simran’in kurtulus icin yeterli
oldugu ve insanlar arasinda esitlik gibi unsurlar yer almaktadir. Sihizm’in temel inanglar
olarak da bunlar kabul edilmektedir.>*8

Sih kimdir ve inanglar1 nelerdir sorusu soruldugunda bunun cevabi Sih yazarlarun
eserlerinde bulunabilir. Sih yazarlarina gére Sih, Pencapga bir kelimedir ve 6grenci ve
ogrenen (din, felsefe ve yasam tarzi) anlamina gelmektedir. Tek Tanr1’ya, on Guru’ya,
Guru Granth Sahib’e ve 6gretilerine tam bir inangla bagli olan Guru Nanak tarafindan
kurulan Sih dininin takipgisine Sih denilmektedir. Bir Sih, on Gurunun hepsinin ayn
manevi 151ga sahip olduguna inanir ayn1 zamanda onlar on bedenin i¢indeki bir 1giktir diye
de kabul ederler.5!® Sihizm'de guru, ruhani 6gretmen anlamina gelir ve en yiiksek bilgelik

kaynag1 olarak kabul edilir. Sihizm’de on insan guru vardir ve Sihler, her birinin ilahi

518 - Khuswant Singh, Sikhism,( New York: Macmillan publishing company 1913-1936), 315.

519 - Dilgeer, DSP, 226.
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bilgeligi ve ayni ilahi 15181 tasidigini diisiiniirler. Yani, farkl kisiler olsalar da ayni ruhani
kaynaktan gelen bilgeligi yaydiklarina inanilmaktadir. Sihizm’e gére on farkli guru
fiziksel olarak ayri bireylerdir, ancak hepsi ayni ilahi giiclin ve 0gretinin tasiyicisidir.
Yani, onlarin i¢indeki manevi 1s1k tektir ve bu 1s1k, Guru Nanak'tan (ilk guru) Guru
Gobind Singh’e (onuncu guru) kadar aktarilmistir. Bu anlayis, son guru olan Guru Granth
Sahib ile devam etmektedir. Guru Gobind Singh, onuncu guru olarak kendisinden sonra
baska bir insan guru olmayacagini ve bu ilahi 15181 artik kutsal kitapta yasadigini
belirtmistir. Bu yiizden de Sihler, Guru Granth Sahib’i bugiin yasayan guru olarak kabul
ederler.

Bir Sih genellikle bes “K” yani; kes (sa¢ sakal birakma), kangha (tarak tagima),
kara (bilezik takma), kirpan (hanger tasima), kagcha (i¢ giyim) kurallarina uyan kimse
olarak kabul edilir ve bunlar olmadan hi¢ kimse tam bir Sih olamaz. Ama Guru Granth
Sahib’de verilen Sih tanimi bundan farklidir. Guru Granth Sahib’e gore: “Gergek
Guru’nun sihi/miiridi olan kisi, her giin safak vakti uyanmali ve her seyden once
yaraticisini ve efendisini hatirlamali, sonra her giin bedeni temizlemek amaciyla banyo
yapmali, Amritsar’in havuzunda yikanmali ve Guru’nun emri tizerine Tanr1’y1 anmakla
mesgul olmalidir. Bu sekilde tlim giinahlarmi affettirmelidir. Sonra giin agardiginda
Gurbani okumali ve her vakit Tanr1’y1 anmalidir.”?

Bu sembolleri tasiyan kisi, Sih disiplinine bagl bir birey olarak kabul edilir.
Ancak, Guru Granth Sahib’de Sih'in tanimi yalnizca dis sembollerle sinirli degildir.
Kutsal kitapta, gercek bir Sih’in Tanri'ya baglilik, dogruluk, diiriistliik, algakgoniilliiliik
ve bagkalarina hizmet etme gibi manevi ve etik degerlere sahip olmasiyla birlikte
yukarida zikredilen eylemlerin yapilmasi da gerekir. Bir de bes K gibi zahiri sembollerin
mucidi son guru oldugu i¢in, bes K’daki eylemlerin Guru Granth Sahib’de gegmemesi

normaldir. Dolayisiyla bes K'y1 tasiyan bir kisi, digsal olarak bir Sih gibi goriinebilir ama

520 . Bhaikhel, GGSD, Gauri mahla 4, panna 305-6.
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Guru Granth Sahib’e gore, gercek bir Sih olmak i¢in kisinin ruhani ve ahlaki degerlere de

sahip olmasi gerekir. Sadece sembolleri tasimak, birini tam anlamiyla Sih yapmaz.

3.2.1. Tanr1 Anlayisi

Guru Nanak, Tanri’ya dair anlayisini tanimlamak i¢in bazi terimler kullanir:
bunlarin en énemlileri EK Onkar (tek gerceklik), Akal (ezeli ve ebedi) ve Nirankardir
(sekli olmayan). Sihizm, Tanr1 anlayis1 bakimindan diger Hint dinlerinden 6nemli 6l¢iide
ayrilir. Yegane Mutlak Gergeklik olarak anlasilan “Ek Onkar”, Sihizm’de Tanri’nin
birligi ve tekligi inancinmi belirtir. Hinduizm'de Tanri’nin ¢esitli avatarlar1 ve formlari
bulunurken (Visnu, Siva, Kali gibi), Sihizm’de Tanri'nin herhangi bir fiziksel formu veya
insan suretine biiriinmesi kabul edilmez. Hinduizm’de rahipler (Brahminler) araciligiyla
ibadet yapilirken, Sihizm’de her birey Tanr1 ile dogrudan iletisim kurabilir. Bu farkliliklar
Sihizm'i, Hinduizm ve diger Hint dinlerinden belirgin sekilde ayiran unsurlardir. Bu
inanca gore Tanr1 tim insanlarin Tanrisidir, insanlarla birliktedir, her zaman, her yerde
bulunur, formsuz ve sekilsizdir.?* Sihizm’de Tanr1 i¢in kullanilan kelimeler arasinda
Naam, Vaheguru, Satnaam, Nirvair, kartar, Hari ve Ram yer almaktadir. Sihizm’de tek
tanr1 inanci vardir ama biitiiniiyle Islam’daki tek tanri inanis1 gibi olmayip Sihizm’in
mistik panteistik bir tek tanriciligina sahip oldugunu sdylemek miimkiindiir.5%2

Nanak’a gore Tanr1 birdir. Her seye giicii yetendir. Korkusuzdur. Kimseye
diismanlig1 yoktur. O ezeli ve ebedidir. O bigimsizdir ve kendi kendine vardir.” Gopal
Singh, Guru Granth Sahib’in Ingilizce versiyonunun mukaddimesinde Sihizm’in
Tanr1’ya olan inancin su sekilde agiklamaktadir: Tanr1 sonsuzdur, yaraticidir ve her seyi

kaplayandir, kin ve nefretten uzaktir, herhangi bir mezhebin degil herkesin Tanrisidur,

521 - Eroglu, KADT, 189.

522 _ G. Granth sahib, Suhi Mahalla 1, Ghar 7, s 730
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adil, merhametli ve comert olan Tanr1, insanlar1 giinahlarindan dolay1 cezalandirmak igin
degil, biiyiik bir amag yani kendisine ibadet etmek igin yaratmugtir.>?

Tanr1’nin sifatiyla/nitelikleriyle ilgili olarak Guru Nanak’in soyledigi baz1 sozleri
bulunmaktadir:

“Tanri bu evrendeki her seyin yaraticisidir. Evrenin yaratilisinda Onun hi¢cbir
seye ihtiyaci yoktur. Tanr1 bes duyuyla/hisle algilanamaz. >**

Guru Nanak, 6gretilerinde benligin arinmasi i¢in bencillikten, aggozliiliikten,
diinyaya bagliliktan, 6tkeden uzak durulmasi gerektigini ve bunlar varken insan zihninin
armamaz oldugunu ifade etmistir.>?®

Sihlerin yasamin amacina iliskin inanc1 Hindularla neredeyse aynidir; yani insan
ruhunun Brahma’nin ruhuyla birleserek yeniden dogus dongiistinden kurtulmak anlamina
gelen Moksa’ya ulagsmaktir. Ancak Hinduizm’de insan, kendi kaderinin mimar1
olurken,>® Nanak bu anlayista bir degisiklik yaparak, kulluk etmeden ve Tanr1’ya ibadet
etmeden dogum-oliim girdabindan kurtulusun miimkiin olmadigini, ayrica Tanri’nin
iradesi varsa, onun bu dongiiden istedigi ruhu kurtarabilecegini sdylemistir. Baz kisiler,
Nanak’in Islam’dan etkilendigini ve reankarnasyon yoluyla Moksa kazanmanin
arglimanlarin1 sunmakta zorlandiginda Moksa’yr elde etme tasavvurunu biraz
degistirdigini sdylemektedirler.>?’

Hinduizm’deki reenkarnasyon ~ inanct  ile Sihizm’in  Kurucusu Guru

Nanak’1n reenkarnasyon anlayis1 arasinda énemli farklar vardir.

523 - Gopal Singh, SGGS, 9.

524 - Bhaikhel, GGSD, Ramkali mahla 4, panna 1570.

525 - Yusuf Khan, TA, 107-110; Falahi Madani, MATM, 339-346
5% . Kiiciik, Tiimer, Alparslan, DT, 155.

527 - Abul Aman Amritsari, Guru Granth Sahib Aor Islam, (Lahore: Idara Saqafat-e Islamia, 1960), 17-19.
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1. Hinduizm'de Reenkarnasyon:

Samsara Dongilisti: Ruh, 6liimden sonra karmasina bagli olarak yeni bir bedende
yeniden dogar. Bu dongii, ruhun, nihai 6zgiirligii (moksa) elde etmesine kadar devam
eder.

Karma Yasast: lyi ve kotii eylemler, bir sonraki hayati belirler. Daha iyi bir hayat
i¢in dharma’ya (dogru yasam) uygun hareket etmek gerekir.

Kurtulus (Moksa): Reenkarnasyon dongiisiinden ¢ikmak ve Brahman ile
birlesmek nihai hedeftir.

Kast Sistemi Etkisi: Yeniden dogus, kisinin kastin1 ve toplumsal statiisiinii
etkileyebilir.

2. Guru Nanak ve Sihizm'de Reenkarnasyon:

Sihizm’de de reenkarnasyon kabul edilir, ancak Hinduizm’den farkli bir
perspektif sunar. Tanr1’nin Merhameti Onemlidir: Guru Nanak’a gore, karma énemlidir
ama nihai kurtulus (mukti), sadece iyi eylemlerle degil, Tanri'ya olan sevgi ve baglilikla
miimkiindiir.

Kurtulus (Mukti) Anlayisi: Moksa yerine Tanr1 ile birlesme (Sach Khand’e
ulagsma) vurgulanir. Yani ruh, yeniden dogmaktan kurtulup Tanr1’ya ulasabilir.

Kast Sistemi Reddedilir: Sihizm’de herkes esittir, kast sistemine gore yeniden
dogus anlayis1 yoktur.

Diinyevi Yasamin Onemi: Hinduizm’de ruhani kurtulus i¢in diinyevi yasamdan
uzak durmak tesvik edilirken, Guru Nanak, calisarak, paylasarak ve Tanri’y1
anarak yasamanin kurtulusa gotiirdiigiinii 6gretmistir. Kisacasi, Hinduizm, karma odakli
bir reenkarnasyon anlayisina sahipken, Guru Nanak’in 6gretileri Tanri’nin merhametini
ve sevgiyle kurtulusu 6n plana ¢ikarir. Sihizm’de reenkarnasyon bir dongii olarak goriilse

de, kast sistemi ve kat1 karma anlayis1 reddedilir.
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Sihizm ayni1 zamanda ruhun bir kisiden digerine gegisine de inanmaktadir. Guru
Granth Sahib diyor ki: “Ey Tanrim, sen kalemsin, sen yazisin, sen miirekkepsin ve sen
masasin. Bu evrende tek olan Tanri dir, baskast yoktur. Balik sensin, ag sensin, avci da
sensin. Bu evrende tek kisi sensin ey Tanrim, senden bagkasi yoktur.”%%8

Bu ciimlelerden, yaratici ya da Tanri’nin evrendeki her seyin i¢inde yer aldigi,
evrende var olan her seyin Tanri’nin varlig1 ve onun 15181 oldugu acik¢a goriilmektedir.

Sihizm, Bhagavad Gita’nin “herhangi bir dini takip etmek, Tanr1’nin rizasini elde

etmek igin yeterlidir”®?®

goriistine katilmaktadir. Guru Nanak takipgilerine hitaben soyle
der:

“Hindularin alti diisiince okulu vardir. Her okulun kendi kurucusu ve sayisiz
takipgileri vardir. Bu medreselerin her ne kadar adetleri ve tezahiirleri farkli olsa da
hepsi ayni cesmeden sulanmaktadir. Dolayisiyla hangi okul evrenin yaraticisinin
biiyiikliigiine ve giiciine inaniyorsa ona inanin. Gérmiiyor musun, bu diinyada tek bir
giines doguyor, fakat diinyamin farkl bélgelerinde iklim farklidir, mevsimleri de farklidir.
Ey Nanak, ibadet bicimleri farkli ve yaratiklari farkh olsa da Tanri aymdr fakat
goriiniimler cesitlidir. 5%

Onuncu Guru Gobind Singh’e gore Hindularin tapinaklari, ibadetleri ve
Miisliimanlarin camileri ve namazlari arasinda hig¢bir fark yoktur.531 Guru Gobind Singh,
dinler arasinda bir ayrim yapilmamasi gerektigini, tiim ibadet yerlerinin ve ibadet

bi¢imlerinin esit derecede saygiya layik oldugunu vurgulamaktadir. Burada, Hindu ve

Miisliiman ibadetlerini 6zellikle karsilastirarak, aslinda tiim dinlerin ayn1 ilahi kaynaktan

528 - Bhaikhel, GGSD, Ramkali mahla 4, panna 1560.

529 - Bhagvad Gita, (Gorakhpur: Gita Press, 2002), 50

530 - Giani, TGK, 129.

%81 _Jodh Singh, Sri Dsasam Granth Sahib Text And Translation, (Patiala: Sikh Heritage Publications, ,

2006), 200.
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geldigini ve insanlarin farkli yollarla Tanri'ya ulasabilecegini ifade etmektedir. Bu
anlayis, Sihizm’in temel ilkelerinden biri olan herkesin esitligi ve tiim dinlere
saygi prensipleri ile uyumludur. Guru Gobind Singh, din adina ayrimciliga ve
hosgoriisiizliige kars1 durarak, insanlari ortak insani degerler etrafinda birlestirmeyi
amaglamistir. Sihizm’de disa doniik eylemlerin 6nemsenmemesi nedeniyle Guru Gobind
Singh, Hindu ve Miisliiman ibadetleri arasinda bir fark olmadigin1 da sdylemis olabilir.

Guru Nanak’tan dordiincii Guru Ramdas’a kadar Sihizm, Islam’1n risalet doktrini
ile uyum igerisinde olmustur. Ancak besinci Guru, Guru Arcan, Guru’nun topuzunu
devraldiktan yani Guruluk makamina gectikten sonra dnceki, Gurularin tanrisalligini ilan
etmis ve risalet yerine avatar doktrinini yaygmlastirmistir. Giiniimiizde Sihler
Hinduizm’e benzer sekilde reankarnasyona inanmaktadir, ancak Sihler i¢in Tanri’nin,
Hinduizm’de Tanrinin avatari olan, Rama ve Krisna yerine Guru Nanak, Guru Angad,
Guru Amardas, Guru Ramdas, Guru Arcan, Guru Hargobind, Guru Har Rai, Guru Har
Kisan, Guru Teg Bahadur ve Guru Gobind Singh seklinde kétiiliikleri ortadan kaldirmaya
ve adaleti tesis etmek i¢in diinyaya geldigine inanmaktadir. Ancak Guru Gobind Singh
son Guru mudur ya da guruluk devam edecek midir? Bu konuda Sihler iki gruba
ayrilmustir. Sihlerin ¢oguna gore bu insan gurular serisi Guru Gobind Singh’de sona
ermistir ve artik sadece Guru Granth Sahib rehberlik edecektir. Bagka bir mezhep ise her
devirde gerekli seriat kanunlarin1 acgiklayan ve Guru Granth Sahib’i yorumlayan kendi
Gurusunu segmektedir.>*? Bazi Sihlerin, Sihizm’de avatar inamginin olmadig1 goriisiinde
oldugunu séylemek miimkiindiir.>*

Sih dininde o6zellikle inananlarin uymast gereken iki gorev iizerinde

durulmaktadir; Birincisi Tanri’nin emirlerine uymaktir. Bir digeri ise her tiirlii sikinti

532 - Gopal Singh, Sri Guru Granth Sahib, English version, (New Delhi: Allied Publishurs, 1960), 9

533 . Bhai Kahan Singh Nabha, Sikhs We Are Not Hindus, (Amritsar: Singh Brothers, T.y), 30.
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aninda Tanr1’nin iradesini kabul etmek ve bunu Tanri’nin takdiri olarak kabul etmek ve
bunlara sabir ve tevekkiille katlanmaktir.>3*

Nanak her ne kadar Islam’dan etkilenmis olsa da 6gretilerinde Hindular gibi
reankarnasyon inanci da bulunmaktadir. Inanisa gére insan tekrar tekrar dogar ve oliir ve
maya egosu eylemlerinde kaldig siirece bu dongii kesintisiz olarak devam eder. Dogum
ve Oliim girdab1 aciya neden olur. Arzularin iistesinden gelinerek aci giderilir ama bu yol
diinyadan vazgegmek degil, heves ve sehvetten vazgecmektir. Hayatin1 sehvetten
vazgecerek siirdiiren kisiye civan mukti* denir. Nanak, Tanr1’y1 gordiiglinii ve Tanr1’nin
kendisine insanlar1 (dinine) davet etmesini emrettigini iddia etmistir.>*® Bu konu yukarida
da ele alimmustir.

Sihizm Tanr’nin suretini yapmay: yasaklamaktadir. Ayni sekilde giinese,
nehirlere ve agaclara tapinmay1 da caiz gérmemektedir. Sihizm’de guruluk makami ¢ok
yiiksektir. Onlara goére gurular, Tanri’dan sonra ikinci siradadir. Dolayisiyla onlarin
goziinde hakikate rehberlik eden gurudur. Sihler, Gurulan tarafindan yazilan siirleri
okuyarak Tanri’ya ibadet ederler. Sihler, Tanr1 isimlerini (Naam) biiyiik 6énemle zikir
ederler. Bu zikrin kisiyi giinahlardan arindirdigina inanmaktadirlar. Sithizm’de Tanri’nin
insan seklinde zuhur etmesi anlamma gelen Huliil inanct da bulunmaktadir.5%
Hinduizm’de buna avatara denilmektedir. Fakat Sihizm’deki bu inan¢ Hinduizm’den

farklidir. Hinduizm’de Tanr1 zamanin geregine gore cesitli sekillerde tezahiir eder ve bu

is sonsuza kadar bu sekilde devam edecektir.>®” Fakat Sihizm’de Tanr1 insan seklinde

53 . Gani Kartar singh Koyal, Baba Guru Nanak Dev Ci Aor Unki Mukaddas Talimaat, (Srinagar: Sardar
Dalip Singh, 1972), 31.

5% - Nabha, SWNH, 41.

5% - Harjindar Singh Dilgeer, Dictionary of Sikh Philosophy, (Waremme: Sikh University Press, 2005),
104.

537 - Abdurrahman kiigiik, Giinay Tiimer, Mehmet Alparslan, DT, 154.
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tezahiir etmez ama Tanr1’nin ruhu birinci guruya huliil etmis ve on guruya kadar devam
etmistir. Sihizm’e gore bu silsile onuncu gurudan sonra devam etmeyecektir. Sihler her
gurunun ruhunun bir sonraki guruya aktarildigina inanirlar.>

Sihizm'de Tanrt'ya “Vaheguru” denir. Bu "Harika Ogretmen" veya "Harika Rab"
anlamina gelmektedir. Sihler, bi¢imsiz, ebedi ve insan anlayisinin 6tesinde olan tek bir
Tanri'ya inanirlar. Bu Tanr1 hem agkin hem de igkindir, yani Tanr1 evrenin 6tesinde var
olsa da, her seyde ve her varlikta da mevcuttur. Sihizm, Tanri'nin evrenin ve tiim
canlilarin yaraticist oldugunu ve Tanri'nin her yerde mevcut, her seyi bilen ve her seye
giicii yeten oldugunu ogretir. Merkezi 6greti, Tanri'nin sefkatli, adil ve merhametli
oldugudur. Sihler, Tanri'nin insan kavramlariyla sinirlanamayacagina ve herhangi bir
fiziksel form veya goriintiiniin 6tesinde olduguna inanirlar. Sihizm'in temel kutsal kitabi
olan “Guru Granth Sahib”, Tanri'ya baghlig1 ve diiriist, miitevazi ve 6zverili bir hayat
yasamay1 vurgular. Tek Tanr1 inanc1 Sihizm i¢in temeldir ve son Guru'nun “Guru Granth

Sahib” oldugu inanis1, on Sih Guru'nun 6gretileriyle giiclendirilir.

3.2.2. insan Anlayisi

Guru Nanak’in “Ne Hindu ne de Miisliiman vardir” sloganinda Tek Tanri
inanistyla birlikte onun insan hakkindaki anlayis1 ve diisiinceleri de yatmaktadir. Bu
diisiinceye gore bir kisinin Hindu ya da Miisliiman olmasina gore ayrim yapilmasina yer
yoktur. Insanlar arasinda higbir fark olmadig1 halde onlar1 ayirmak, iist ve alt smiflar
olarak tanimlamak dogru degildir. Ciinkii insan olarak hepsi ayni ilahi kaynaktan

gelmektedir. Bu fikir beraberinde birkag fikri de dogurmaktadir. Mesela; Evrendeki her

538 . Khazan Singh, The Philosophy And History Of Sikhism V. 1, (Lahore: Nawal Kishore Press, T.y), 147;
Ernest Trumpp, The Adi Granth The Holy Scriptures of The Sikhs, translated from the original gurmukhi,

(London: 1877), cxix
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seyin tek bir 6zle birbirine bagli olmasi, tiim insanlarin kardesligi, cinsiyet, renk, kast ve
inanglara bakilmaksizin tiim insanlarin esitligi bunlardandir.%®

Sihizm’de tiim insanlar esittir. insan yaratilimislar igerisinde en miikemmelidir.
Insan yaratiklarin en iyisi oldugu kadar da bencildir. Tanr1 insanlar1 ve diinyay:
yaratmistir. Insan ise fanidir. Insanin kendisini Tanri’dan ayr1 gdrmesi, diinyanin fani
seyleriyle ilgilenmesine sebep olmaktadir. Bu insani nitelige Maya denilmektedir. Insanin
bu eyleminin sonucu da dogum-6liim girdab1 ve yeniden dogus siirecindeki aci verici
yolculugu ifade eden reankarnasyon girdabidir. Dogum-6liim dongiisiinden kurtulmanin
tek yolu, bencillikten uzak durmak, Tanr1’y1 sevmek ve siirekli O’na hamd ile mesgul
olmaktir. Sihlere gdre bu gorev ancak Tanri’nin adin1 (Naamini) zikrederek ve Tanri’nin
varligini hissederek gerceklestirilebilir. Ciinkii bu aydinlanma ve kurtulusun (muktinin)
aracidir.>®® Ancak bu, diger Hint dinlerinde oldugu gibi diinyadan vazgegmenin gerekli
oldugu anlamina gelmez. Daha ziyade kisinin diinyevi ihtiyaclarini karsilamak i¢in ¢ok
cabalamasi gerektigi, ancak bir an i¢in bile Tanr1’y1 da ihmal etmemesi gerektigi anlamina
gelmektedir.>4

Sihizm’in hayattaki tiim yaratici rolleri yerine getirilmesi gereken birincil gérev
olarak gordiigiinii bilmek de 6nemlidir. Sihizm’de insanin statiisiine ve kendi aralarindaki
iligkilere, diisiince ve yasamin bir¢ok yoniine odaklanilmistir. Bu rolleri yerine getiren ve
insan onuruna iligkin tiim iliskileri siirdiirenlere Sihizm’de en iyi insan adi1 verilmektedir.

Bu baglamda Guru Nanak, bir siiper insan1 ¢ok spesifik bir sekilde karakterize ederek:

539 . Bhai Kahan Singh Nabha, Gur Sabad Ratnakar Mahan Kos ¢.1, (Amritsar: Gurudwara Foundation
1930), 576.

540 - Ali Ihsan Yitik, Dogu Dinleri, (istanbul: isam Yayinlari, 2014), 178.

%41 - Jodh Singh, Sri Dsasam Granth Sahib Text And Translation, (Patiala: Sikh Heritage Publications, ,
2006), 200; Mohammad Jahangir Alam, Understanding Humanism: The Sikh Perspective, The Arts Faculty

Journal July 2016-June 2018, University of Dhaka.
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“Gergek siiper insan, herkese esit davranan kisidir” demektedir.>*? Sihizm’de her insan
Tanr1’nin goziinde esittir. Sihizm tlim insanlara saygi duyar ve 6zellikle kadinlara da esit
statii tanir. Guru Nanak’1n kadinlarin sosyal statiisiinii tanimasi1 kadin-erkek esitligini tesis
etmistir. Guru Nanak Hint toplumunda kadinlarin durumunu rehabilite etmistir. Onun
sosyal 6gretileri, kadinlarin potansiyel olarak kotii ve saf oldugu yoniindeki yanlhis fikri
clriitmiistiir. Nanak’in kadinlar1 kiymetli gérmesinin nedeni bir bakima kadin olmadan
erkegin varliginin imkansiz olmasidir. Kadinin 6nemi s6z konusu oldugunda Guru Nanak
su mesaj1 vermistir: “krallar1 ve biiylik insanlari doguran kadina neden kotii
diyecegiz?%*

Nanak’in yolunu izleyen Sih Gurular, Hintli kadinlarin 6zgiirliiglinliin 6niinde
engel olusturan kotii uygulamalara meydan okumustur. Sati ve kiz cocuklarinin
oldiiriilmesi gibi kotii uygulamalar1 kinamistir. Insanlik dis1 tiim uygulamalara siddetle
tepki gostererek toplumda kadinin yeni diizen ve konumunu ortaya koymustur. Guru
Amar Das kadinlar1 misyonerlik gorevine atamistir. Hargobind ise kadinlara gérev ruhu
asilayarak onlar1 “erkek vicdan1” olarak adlandirmistir.>** Sihizm’de kadinlar bir erkegin
davraniglarina rehberlik eden bir rol istlenmektedir. Kadinlara verilen yiice degeri
anlamak i¢in Guru Nanak’in su sozleri aktarilabilir: “Biz kadinlardan dogariz,
kadinlardan diinyaya geliriz, kadinlarla nisanlaniriz ve onlarla evleniriz. Kadinlarla
dostluk kurariz ve bunlardan ise soyumuz devam eder. Bir kadin 6ldiigiinde digerini
alinz, kadin araciligiyla diinyaya baglaniriz. Krallar doguran kadina neden koti
konusalim ki? Kadin kadindan dogar; onsuz kimse yoktur. Yalnizca tek ve gergek olan

Tanr1 kadinsizdir.>*

542 _ Daljit Singh, The Sikh Ideology, (New Delhi: Gurdwara Foundation, 1984), 85.
543 - Bhaikhel, GGSD, Asa mahla 4, panna 1560.
54 . Harbans Singh, The Message of Sikhism, (Delhi: Gurdwara Parbandhak Committee, 1968), 150.

545 _ Bhaikhel, GGSD, Asa, panna 473.

178



Guru Nanak'in 6gretisi i¢inde, Guru Nanak Tanri'y1 mutlak bir varlik olarak
tanimlar ve O'nun herhangi bir cinsiyetle sinirlanamayacagini 6gretir. Bu baglamda: Bu
ifadesi, Tanr1'nin cinsiyetin 6tesinde oldugunu vurgulayan bir anlayisi ifade eder. Tanr1
ne erkektir ne de kadindir; cinsiyetten bagimsiz, mutlak bir varliktir. Insanlar toplumsal
olarak cinsiyetlere ayrilmis olabilir, ancak Tanr1 bu ayrimlardan etkilenmez. Tanri,
evrenin kaynagi ve her seyin yaraticisidir; dolayisiyla insani  Ozelliklerle
sinirlandirilamaz. Guru Nanak, doénemindeki toplumsal cinsiyet esitsizligine de karsi
cikmig, kadinlarin erkeklerle esit oldugunu savunmustur. Onun O6gretileri, Tanri'nin
sadece belirli bir cinsiyet ya da bicimle iliskilendirilemeyecegini agikca ortaya
koymaktadir.

Sihizm, insan anlayiginin temelini, 6nce insan zihnindeki en iyi potansiyeli ortaya
cikarmak olarak belirler. Bu 6gretiye gore insan zihni, ilahi 1$181in yansidigi ve egitimin
en iyi sekilde gerceklestigi bir merkezdir. Guru Nanak bu konuda soyle der: “Ey aklim,
sen ilahi olanin 1131510, Kendi gergegini idrak et.”®*® Sihizm Guru Nanak’in “insan
irkinin birligi” felsefesiyle insan aklina dair evrensel bir goriis sunar.>*’ Bu goriis insan
aklinin kutsal bir kaynaktan geldigini, ve onun bir pargast oldugunu ima eder. Kisi, bu
bilinciyle kendi varolusunu ve igsel gercegini derimlemesine kavrayarak, 0ziinii ve
hakikatini anlamaya ¢agrilir. Bu, ayn1 zamanda igsel bir aydinlanma ve biling yiikselisi

arayisidir.

3.2.3. Karma-Tenasiih Yasasi

Karma veya Karm Sanskritce bir kelime olup amel/eylem anlamina gelmektedir.

Hint menseli dinlerde bu kavram ¢ok yaygindir ve ayri bir dnemi vardir. Hint dini

546 - Bhaikhel, GGSD, Asa, panna 441

%47 - Gurbagan Singh Sidhu, Sikh Religion and Science, (Sydney: Austral Gurdwara, 2006), 196.
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literatiiriinde baslica iic anlamda kullanilmistir. ilk olarak karma; belirli bir istek
sonucunda ortaya ¢ikan dini ve diinyevi karakterli her tiirlii fiildir. Ikinci olarak; iradi
fiiller ve davramslar sonucunda ortaya cikan mistik giictiir. Uciincii olarak ise karma;
iradi fiiller ile sonuglar1 arasindaki iliskiyi diizenleyen ve alemdeki adaleti temin eden bir
prensip anlaminda kullanilmistir.>*® Hinduizm’de insanin kurtulusu igin birden fazla
hayattan (6liim-dogum girdabindan) gegmesi inanci bulundugundan, Hinduizm’e gore
insan, kurtuluncaya kadar onceki hayatindaki amellere gore yeni bir hayat yasamak
zorunda kalmaktadir. Sunu da unutmamak gerekir ki, Hinduizm’e gore insan olarak 6len
bir kiginin mutlaka insan seklinde dogmasi gerekmez. Onceki yasamindaki amellere gore
hayvan ve bitki seklinde de dogabilir.>*® Ancak Sihizm’deki Kram veya Karma inanci
Hindu inancindan farklidir. Sihizm’de karma felsefesi, Hindu felsefesinden farkli olarak
insanin dogumunun, 6nceki yasaminda yaptigir eylemlerinin sonucu oldugu anlamina
gelmez. Bunlara gore insan hayati Tanri’nin liitfunun sonucudur. Ayni sekilde insanin
kurtulusu da Tanr1’nin liitfuna baglidir. Sih inanigina gore salih amellerin de 6nemi vardir
ama salih ameller daha iyi bir hayata vesile olabilecegi gibi ayn1 zamanda Tanr1 katinda
kurtulusa da vesile olabilir.®® Sih felsefesinde ilahi merhamet ¢ok Gnemlidir. Tanr
karmay1 (eylemi) kontrol eder ancak insanlara 6zgiir irade de vermistir. Tanri’nin
iradesine gore hareket edenler baris icinde yasarlar. Sihizm, iyilik ve salih ameller
yapmay1 emreder. Buna gore insan iyi amellerle Tanri’ya yakinlasir kotiiliikklerden ise

uzaklagir. Sihizm, kisinin bu diinyaya onceki eylemleriyle dogdugunu ve Onceki

548 - Eroglu, KADT, 156.

549 . Ali Thsan Yitik, Dogu Dinleri, (Istanbul: Isam Yayinlari, 2014), 37; Wayan Suryasa-l Gede Nika
Wirawan,

Karma on Hinduism Philosophy Perspective, International Journal of Linguistics, Literature and Culture,
2019, 66.

550 - Dilgeer, DSP, 138.
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eylemlerin sonucglarin1 miras aldigini sdyler. Ancak insan kendi hayatinda eylemlerini,
karakterrini ve kaderini sekillendirebilir. Guru’nun merhameti, kaderi degistirebilir ve
gelecekteki eylemlerin gidisatini belirleyebilir. Yeniden dogus kisinin arzusuna baglhdir.
Tanr1 her seyin mutlak kaynagidir. Tiim olaylarin nedeni budur. Tanri’nin nuru ruhu

%l Manevi bir anlam tasiyan bu soz, genellikle ilahi 1s18in insan ruhunu

parlatir.
aydinlattigini, onu arindirdigini ve yiicelttigini ifade eder. "Tanriin nuru" ifadesi, kutsal
151k, ilahi rehberlik veya bilgelik anlamina gelebilir. "Ruhu parlatir" kismi ise bu nurun
insanin ruhunu temizledigini, ona bilgelik, huzur ve aydinlanma getirdigini anlatir. Bu
s0z, dini ya da mistik bir baglamda, Tanri'ya yakin olmanin insan ruhunu daha saf, bilge
ve erdemli hale getirdigini vurgulayan bir 6greti olarak yorumlanabilir.

Sihizm'de karma, bir kisinin eylemlerinin (hem iyi hem de kotii) sonuglari
olduguna ve bu eylemlerin gelecegini etkiledigine dair inanc1 ifade eder. Karma yasasi,
bireylerin eylemlerinin sonuglarini bu hayatta veya gelecekteki yasamlarinda, bir dogum
ve yeniden dogus dongiisii (samsara) aracilifiyla deneyimleyecegini ileri siirer. lyi
eylemler olumlu sonuglara yol acarken, kotii eylemler aciya veya olumsuz sonuglara yol
acar. Sihizm'de tenasiih dogum ve yeniden dogus dongiisiinii ifade eder. Tenasiih, ruhun
karmasina bagli olarak ¢esitli yagsamlar boyunca yolculuk fikriyle ilgilidir. Terim, ruhun
onceki yasamlardan birikmis karmaya bagl olarak farkli bedenlere yeniden dogdugu
ruhun gocii olarak anlagilabilir. Sih dgretileri, nihai hedefin kurtulusa ulagarak bu dogum
ve Oliim dongiisiinden (tenasiih) kurtulmak oldugunu vurgular. Bu, Tanri'ya baglhlik,
Ozverili hizmet ve Guru'nun 6gretilerine uygun bir hayat yasamak, 6zellikle de dogruluk,
hakikat ve tevazu yolunu izlemek yoluyla elde edilir. Kurtulug, ruh karma ve
reenkarnasyon dongiisiinden kurtuldugunda ve Tanr ile birlestiginde gelir. Sihizm'deki

karma, eylemlerin gelecekteki sonuglar1 etkiledigi neden ve sonug yasasidir. Tanastih,

1 - Amulya Rancan Mahapatra, Falsafa-e Mazahib, ingilizce’den Urduca’ya geviren: Yasir Cavad,

(Lahore: Function House, 1998), 201-202.
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onceki yasamlarda biriken karma tarafindan belirlenen dogum, 6liim ve yeniden dogus

dongiisiinii ifade eder.

3.2.4. Maya Ogretisi

Bilgisizlik, cehalet, biling bulaniklig1 ve sasirmak anlamina gelen maya sozciigi

552

asil itibariyle Sankritge’dir. Hindu diisiiniirler Maya’yr illiizyon olarak

tanimlamislardir. Vedantaya gore Tanri disindaki her sey mayadir ve sahtedir.>®
Hinduizm’de Maya ger¢ek degildir. Temelde hakikatin karsit1 olan yalan, maya olarak
adlandirilir. Sihizm tizerine ¢aligmalar yapan Hiristiyan bir yazar maya icin aldatma
kelimesinin daha uygun oldugunu sodylemistir. Buna goére bu yalanin tezahiirii
diinyadir.>®* Guru Nanak’in diisiincesindeki Maya, klasik Vedanta’nm kozmik
yanilsamasi degildir. Diinya aslinda Maya’dir. Maya gercektir ama gecicidir.>>® Sihlere
gore Maya, her zaman kotii eylemlere, kotii diisiincelere ve kotli karaktere yol agan
aldatici bir egilimdir. Maya aym1 zamanda para/zenginlik, mal-miilk i¢in de
kullanilmaktadir. Ciinkii malin ¢oklugu ve haksiz yere elde edilen servet de giinahkar
davraniglara yol agmaktadir.>® Sihizm, kisinin mayadan yani sehvetten, ofkeden,
acgozliiliikten ve kibirden kurtuldugunda kurtulusa kavusacagini 6gretmektedir. Nanak’a
gore diinya maya degildir fakat ona gore insanlarin diinyaya verdigi deger mayadir. Bu

baglamda Sihizm’de bes hirsiz (Panc Cor) olarak bilinen kibir, 6fke, acgdzliiliik, tutku ve

sehvet diye siralanan bes sey incitici ve dikkat dagitici unsurlar olarak kabul edilmektedir.

552 - pandit Ramchandra Pathak, Adars Hindi Sabdkos, (Varanasi: Bhargav Book Depo, 1996), 506

553 - Prabhu Dutt Shastri, The Doctrine of Maya, (London: Luzac and Co, 1911), 111.

554 - William Hewat McLeod, The Life And Doctrine of Guru Nanak, (Ann Arbor: Proquest, 2017), 551.
5% - McLeord TLDGN, 551

5% - Balbir Singh, Sikh Mat, (Patna: Khuda Bakhsh Library, 2019), 65.
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Dolayisiyla kendini bes hirsizdan kurtaramayanlar Tanri’dan ayr1 kalmaya mahkumdur
ve bu durum ancak yogun ve kat1 adanmishigin ardindan diizelebilir.>®’

Sihizm'de "Panc Cor" olarak bilinen bes biiyiik ahlaki kusurun insanin ruhsal
gelisimine engel oldugu anlatilmaktadir. Ancak, bu olumsuz 6zelliklerin iistesinden
gelmek miimkiindiir. Sihizm'de, kat1 adanmislik yani derin baglilik ve ruhsal disiplin, bu
kusurlar1 agmanin bir yolu olarak gorilmektedir. Guru Nanak ve diger Sih Gurulari,
kisinin Tanri'ya olan sevgisi, hizmeti, meditasyonu (simran) ve dogru eylemleri ile bu
zayifliklar1 yenebilecegini 0gretmistir. Yani, biri ne kadar kibirli, 6fkeli ya da aggdzlii
olursa olsun, samimi bir ruhsal ¢aba ile kendini diizeltebilir ve aydinlanmaya ulasabilir.

Sihizm’de, Tanr1’nin yarattig1 her seyin gercek ve ebedi olduguna inanilmaktadir.
Sih inanisinda elbette insan yapimi olan sey yalan-yanlistir, belirli bir sure i¢indir. Ama
Tanr’nin yarattigi bu diinya ve diinyadaki her sey gergektir (gercek disi degildir), fakat
gecicidir. Bu gegici bakis agis1 Sihizm’de Maya olarak adlandirilmaktadir.>%® Zikredildigi
gibi "Maya", genellikle diinyadaki yanilsamalar1 veya gecici varliklar1 tanimlamak i¢in
kullanilan bir terimdir. Bu, insanlarin diinyevi arzularina, acilara, zevklere ve diinyevi
olaylara olan baglarini temsil eder. Sihizm, insanlarin bu yanilsamalarin Gtesine gegip,
Tanr'yr aramalarin1 ve ruhsal 06zgiirliige ulagmalarini o6giitlemektedir. Maya, ayni
zamanda kisisel egoyu ve diinyevi varlikla ilgili sahte algilar1 da kapsar. Bu yiizden,
Sihizm, Maya'nin 6tesine gecmeyi, ruhsal aydinlanmaya ve 6zgiirliige ulagsmay1 amaglar.
Sihizm, evrendeki ve diinyadaki her seyin varligin1 kabul etmenin ancak bunlarin gegici
oldugunu anlamanin 6nemini vurgular. Sihizm, hayatin ve tiim varliklarin bir gercegi
oldugunu kabul eder, ancak her seyin bir baglangici ve sonu oldugu i¢in nihai gergekligin

ve kaliciligin Tanr1’da; ruhsal gerceklikte oldugu ogretilir. Gergek 6zgiirliiglin ve kalici

S7- Dinler Tarihi 1-u, “sihizm” Cengiz Batuk, editdrler: Mustafa Alici-Siileyman Turan, (Istanbul: Lisans

yayincilik, 2018), 288

58 - Dilgeer, DSP, 157
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mutlulugun, maddi diinyadaki gegici seylerde degil, ruhsal gelisim ve Tanri'ya yakinlikta
bulundugunu da soyler.

Sihizm, diinyay1 bir gercek olarak kabul eder. Buna gore diinya insanlar i¢in
yaratildigindan ondan kagmak, onu kétiilemek ve diinyevi zevklerden faydalanmamak
dogru degildir. Maya kelimesi ise tam anlamiyla maddi diinyay1 ve insanin ona bagliligini
ifade etmektedir. Daha 6nce zikredildigi gibi Sihizm, maya teorisini klasik Vedanta gibi
bir yanilsama olarak gdérmez, ancak insanin diinyaya olan meylini veya bagliligini maya
olarak kabul eder. Ayrica diinyay1 Tanr1’dan ayr1 bir gerceklik olarak da kabul etmektedir.
Kisi Tanri’nin tek gergek oldugunu idrak ettiginde gecici olanin 6tesine gegerek sonsuz
olana ulasir ve bdylece maya durumu sona erer.*°

Maya’y1 yenmenin yolu diiriist bir hayat yasamak, egoyu yenmek ve Tanri’y1
hatirlamaktir. Hayat Tanri’nin liitfudur. Ancak insan biiytidiik¢e yaraticisin1 unutur
ve baskiya, acgozliiliige, materyalizme ve bencillige giderek daha fazla baglanir. Bu
Mayanin baslangicidir. Boyle bir kisi yavas yavas Manmukh olur. Tanri’nin liitfu ise bir
Manmukh’u Maya’nin etkilerinden arinmis bir Gurmukh’a déniistiirebilir:>%

Manmukh Sanskritge bir kelime olup man ve mukh olmak tizere iki kelimeden
tiiretilmistir. Man, dilek, begeni anlamina gelip insanin olumlu-olumsuz ruh halini ifade
eden bir kelimedir. Mukh ise insan yiizlinii ifade eden bir kelimedir. Bu tarife gore
manmukh olan kisi islerini ve amellerini tanrinin istegi tizere degil kendi istegine gore
yapandir. Kendi aklinin pesinden giden, Mukh’u (ylizii) kendi fikrine doniik olan
kisidir.%®! Sih deyiminde hayatim Guru Sahib’in Ogretilerine gére yasamayan Kkisi
anlamina gelmektedir. Manmukh, bencil/kendine odakli, kendini olumsuz faaliyetlere

kaptiran, dinsiz, maneviyat: olmayan ve ilahi yoldan uzaklasmis kisidir. Manmukh,

559 - Dinler tarihi, “Sihizm” Ali Thsan Yitik, editor: Baki Adam, (Ankara: 2015, Grafikler Yaynlari), 415.
560 - Dilgeer, DSP, 157.

561 . Pathak, 4HS, 492 ve 512.
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Gurmukh’un zit anlamlisidir.®®? Guru Granth Sahib’de manmukhun kétii durumunu
anlatan ¢ok sayida s6z vardir. Burada bazi sozleri nakledilecektir; Nanak: “Manmukhlar
boguldu; Manmukhlar karsiya yiizerek gegerler. Bu onun liitfudur.®®® Ah canim!
Manmukhlar sigmacak yer bulamazlar ve onun mahkemesinde cezalandirilirlar”.%%*
Manmukhun higbir deger tasimayan sermayesi var; Yalan sdyleyerek para kazanirlar cok
ac1 ¢ekerler ve acilar yasamak zorunda kalirlar”®® demistir. Gurmukh kelimesi mukh’u
(ytizli) Guru Sahib’e dontik olan kisi anlamina gelmektedir. Guru Sahib’in 6gretilerini
takip eden kisi kendi akli yerine Guru Sahib’in emrini takip eden kisidir.>®®

Kisacasi, Gurmukh ve Manmukh, Sihizm'de 6nemli kavramlardir ve farkli
anlamlara gelir: Anlamsal olarak: "Guru'nun agzindan ¢ikan" veya "Guru'ya yonelen"
anlamina gelir. Sihizm'de ruhsal olarak Guru'nun ogretilerine bagli olan ve Tanri'ya
yonelmis kisiyi ifade eder. Manmukh ise, "Kendi zihnine (man) yonelen" anlamina gelir.
Sihizm'e gore, Manmukh kisi, egosunun ve diinyevi arzularinin pesinden giden, Guru'nun

Ogretilerini takip etmeyen kisidir. Manmukh, ruhsal olarak heniiz olgunlasmamis, kendi

istekleri dogrultusunda hareket eden bireyi tanimlar.

3.2.5. Mukti Anlayis1

Mukti, Sihizm’de kurtulus &gretisini belirten bir kavramdir.>®” Sihizm’de diinya
hayat1 gegicidir, kalict degildir. Ayn1 sekilde Sihizm’de diinya zevklerinden tamamen
uzaklagsma emri olmadig1 gibi, Tanr1’y1 unutarak tamamen diinyaya baglanmak da tercih

edilmez. Yani bu konuda Sihizm’de orta yolun izlenmesi gerektigi savunulmaktadir.

%2 - Dilgeer, DSP, 153.

563 - Bhaikhel, GGSD, panna 1238
564 - Bhaikhel, GGSD, panna 641
565 - Bhaikhel, GGSD, panna 116
%6 - Dilgeer, DSP, 98.

567 - Bknz: Eroglu, KADT, 188.
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Sihizm’de kurtulus i¢in mukta terimi kullanilmaktadir. Sihizm’de dogum, 6liim ve
yeniden dogus dongiisiinden kurtulup Tanr1 ile birlismeye kurtulus olarak
inanilmaktadir.® Sihizm’e gore yasamanmn amact Mukta’dir. Yani insan ruhunun
Tanr1’nin ruhuyla birlesmesi ve onun yeniden dogus dongiisiinden kurtulmasidir. Sihler
reenkarnasyona inanirlar. Bu inaniga gore insan tekrar tekrar dogar ve 6liir. Maya oldugu
siirece bu dongli devam edecektir. Dogmak ve 6lmek acinin sebebidir. Reenkarnasyonun
sona ermesiyle bu aci zinciri bitecektir. Acinin nedeni yasam arzularidir. Arzularin
iistesinden gelmekle aci1 giderilir. Fakat bu yol, diinyadan vazge¢mek degil, sehvetten
vazgecmektir. Mukta’ya ulagsmak ve reenkarnasyon dongiisiinden kurtulmak, Tanr1’ya
hizmet olmadan miimkiin degildir. Ancak Tanri’nin istegi varsa, bir ruhu reenkarnasyon
dongiisiinden kurtarabilir.%°

Sih 6gretilerine gore 6liimiin ac1 verici bir deneyim olmasi gerekmez. Ciinkii Guru
Granth Sahib soyle der: “Ey Kabir! Diinyanin korktugu oliim, benim igin mutluluktur;
insan ancak diinyaya olan bu baghligindan, éldiikten sonra tam bir saadet sekli olan
Tanri’ya kavusur®® Sihizm’e gore dogum ve 6liim acist bir aldanma duygusundan
kaynaklanir. Maddi varliga bagli olup da 6liime hazir olmayan ve ayrilma hazirliklarin
da yapmayan bir insan i¢in ayrilik ¢ok daha acidir. Oliimden sonra ruh, eger bu hayatta
dengeyi saglayamadiysa, azap ¢eker ve farkli yasam formlarinda yeniden dogum ve 6lim
dongiilerine girer. Ancak bu yasamda yaradanla uyumlu bir iligski kurmus biri i¢in 6liim,
sonsuz mutluluga bir ¢cagridir.>”* Bu sdzlerin kaynagi Guru Granth Sahib’dir. “Tanri’nin

Adi lizerinde meditasyon yaparak yasayacaksiniz ve tim giliglii zaman sizin ig¢in

568 - Dilgeer, DSP, 127; Pandit Ramchandra Pathak, Adars Hindi Sabdkos, (Varanasi: Bhargav Book Depo,
1996), 512.

59 - Falahi Madani, MAETM, 342

570 - Bhaikhel, GGSD, pannal365

571 - G. S. Sindhu-Gurmukh Singh, Sikh Religion and Islam, Y.y, T.y, s 85.
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tilkenmeyecek.”®’? Yani dogum-6liim déngiisiinden kurtulacaklar1 mesaj1 verilmektedir.
Guru Granth Sahib’e gore kurtulusa ulagsmanin ¢esitli yollar1 ve araglar1 vardir. Tanri’nin
ad1 iizerine derin tefekkiir kurtulusu saglar.°”® Baska bir yerde Guru Granth Sahib'e
kisinin zihnini Tanr1 ile mesgul etmesinin, yani manmukhtan uzaklasip gurmukhu
benimsemesinin de kurtulus yollardan biri oldugu soylenmektedir.>* Mukta olarak
adlandirilan, Tanr1’ya baglilik ve inancla meditasyon yaparak, siirekli “Naam” zikrederek
ve Gurularm ogretilerini takip ederek elde edilen sonug, insanin nihai basarisidir.’”
Bunun i¢in Naam Simranin ve sohbetin (sangatin) de ayr1 énemi vardir.>’® Adim
hatirlamak anlamina gelen “Naam Simran” Sanskritge bir kelimedir.>”’ Sihizm’de Naam
kelimesi Tanr1 i¢in kullanilmaktadir. Bu manada “Naam Simran” Tanr1’y1 hatirlamak ve

Tanr1’y1 tefekkiir etmektir. Sthizm’de Tanr1’y1 hatirlamak, kisinin Tanri’nin korkusunu

her zaman aklinda tutmasi anlamina gelmektedir. Toplanti anlamina gelen sangat

572 - Bhaikhel, GGSD, panna 885

573 . Bhaikhel, GGSD, panna 1127

54 - Yitik, DD, 181.

55 . Amulya Rancan Mahapatra, Falsafa-e Mazahib, Ingilizce’den Urduca’ya ceviren: Yasir Cavad,
(Lahore: Function House, 1998), 201

576. Yitik, DD, 180-182.

577 - pathak, AHS, 670 ve 320.

*- Kirtan Hinduizm ve Sihizm’de de kullanilan bir kavramdir. Kirtan Tanr1’ya dvgiiler diizmek demektir.
Sihizm’e gore Kirtan, Tanri’nin milkkemmelligini/yiiceligini hatirlamanin ve 6vmenin en iyi seklidir.
Kisinin ruhunu yilice ruha baglamak anlamimna da gelmektedir. Kirtan yaparken Sihler Guru Granth’in
sozlerini miizikle birlikte soylerler. Ancak Sih bilginler Kirtan’nin genel olarak miizikten farkli oldugunu
sOylemektedirler. Onlara gore miizik genel olarak duygusalliga yol agarken, kirtan kisinin ruhunu Tanri’ nin
varligini bir anligina gérme hissine yaklastinr. Hinduizm’de kirtan esnasinda dans yapilirken, Sihler bunun
yasak oldugunu ifade etmektedir. Sihlere gore, Kirtan sirasinda, dncesinde veya sonrasinda dansa veya
alkislamaya izin verilmez. Hindular kirtan yaparken film melodileri kullanmaktadir fakat Sihizm’de film

melodileri ¢alinamaz. Bir Sih i¢in kirtan giinliik yasaminin bir pargasidir. (Dilgeer, DSP, 139).
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kelimesi Sih inanc1 baglaminda dini toplantiy1 ifade eden bir kelimedir. Yani toplu olarak
dua etmek, vaaz dinlemek, kirtan* yapmak i¢in diizenlenen dini bir toplantidir. Bagka bir
deyisle sangat, Gurdvaralara’da yapilan ibadetlerin bir seklidir. Sangat. Sihizm’e gbre en
1yl Sangat, bir Sih’in diger iiyelerle birlikte Tanr1’y1 6vmek i¢in ilahiler sdylemesidir.
Sangat’in yalnizca dini veya manevi bir anlam1 yoktur. Ayni zamanda toplumda bunun
sosyal ve ekonomik rolii de vardir.>’®

Sihizm’de sangat kavrami, manevi gelisim, toplumsal dayanisma ve ekonumik
destek agisindan merkezi rol oynamaktadir. Kelime anlamiyla “topluluk” demektir ve
Sihler igin bir araya gelerek ibadet ettikleri, birbirini destekledikleri ve birlikte hizmet
ettikleri kutsal bir toplulugu ifade eder. Sihlere gore, Sihler sadece bir ibadet tolulugu
degil, aym1 zamanda sosyal ve ekonomik refahi destekleyen giiclii bir dayanisma
mekanizmasidir. Hem bireysel manevi gelisimi destekler hem de toplumsal esitligi,
yardimlasmay1 ve ekonomik bagimsizligi tesvik eder.

Sihizm’de kurtulus kavrami reenkarnasyona inanan diger tiim dinlerden farklidir.
Ciinkii  Sihizm’de kisi kurtulusa (civan mukta’ya) yalmiz Olimden sonra degil,
hayattayken de ulasabilir. Sihizm’e gore Tanr1 sevgisine dalmis olan kisi bu diinyada
kurtulusu elde eder. Nefsinden ve sehvetinden vazgegerek hayatini siirdiiren kisiye de
civan mukta denilmektedir.>"

Yasam ve 6liim dongiisiinden kurtulus anlamina gelen bu Civan Mukta kelimesi
asil itibariyle Sanskritcedir.’®® Guru Granth Sahib, Tanri’'min admi, Kkalplerine
naksedenleri 6verek s0yle yazmaktadir: Tanr1’nin emrine biitiin kalbiyle ve ruhuyla uyan

kisi hayattayken kurtulusa ulasmaktadir.%®! “Tanr1’dan ayrilis ne kotii bir ayrilistir; Tanr

578 _ Dilgeer, DSP, 169-213.
57 - Falahi, MATM, 12.
580 - Dilgeer, DSP, 127; Pathak, AHS, 201 ve 512.

%81 - Bhaikhel, GGSD, panna 275.
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ile birlesme ne keyifli bir birlesmedir.”*® Tanr1’nin adina dalmak, egosundan arinmak,
diiriist bir hayat yasamak, civan mukti aday1 olmanin énkosuludur. Ancak bu yanlizca
Tanri’nin liitfuyla gerceklesir. Guru Granth Sahib bu konuyu soyle ifade etmektedir:
“Gergek Guru’ya hizmet edenler diinyanin biiylik adamlaridir, 6zgiirlesirler ve tiim
ailelerini ozgiirlestirirler.”®®® Guru’nun séziiyle kurtulus hazinesinin kapilari bulunur.
Guru’nun liitfuyla kurtulus vardir; bu nedenle ger¢ek ismi (Tanri’nin ismi) dnemseyin.
Gergek Guru teknedir ve soz karsi tarafa ulasir.®®* Tanri’min ismini (Naam) kalbine
naksetmeksizin bir kimsenin hayat1 perisandir. Dogum-6liim girdab1 i¢inde kivranir.®®
Sihizm’de Oliim, insan ruhunun evrensel ruh ile birlesimidir. Hayat Tanri’nin
armaganidir. Giiclinii ¢gektiginde 151k soner ve ruh o’na ¢ekilir. “Her yerde Nefes oyununu
sahneler. Giiciinii geri ¢ekerek, varliklarin pargalanmasina izin verir.% Sihizm’de 6liim,
ruhun fiziksel bedeni terk ederek Tanr1’ya dogru ilerledigi bir siire¢ olarak gériilmektedir.
Sih inancina gore ruh 6liimsiizdiir ve 6liim, ruhun bagka bir bedende yeniden dogmasina
veya Tanrt ile birlesmesine (mukti) yol agmaktadir. Sthizm’de 6liim bir son degil, ruhun
yolculugunun bir parcasidir. Bunun amaci ise, dogru bir yasam siirerek bu dongiiden
kurtulup Tanri ile bir olmaktir.

Sih 6gretileri bir cesedin ortadan kaldirilmasina hi¢bir 6nem vermez. Sihizm’de
Ruhun 6liimsiiz ve ¢ok 6nemli oldugu diisiiniiliir. Ruh gittikten sonra bedenin higbir
onemi kalmadig ifade edilir. Bu konuda Guru Granth Sahib s6yle der: “Bazilari

yakiliyor, bazilar1 gomiililyor, bazilar1 kopekler tarafindan yeniyor, bazilar1 suya

582 - Bhaikhel, GGSD, panna 989.
583 - Bhaikhel, GGSD, panna 161.
584 . Bhaikhel, GGSD, panna 1009.
%85 - Yitik, DD, 180-182.

586 . Bhaikhel, GGSD, panna 1033.
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veriliyor, bazilar1 da kuyulara atiliyor. Ey Nanak, cesedi yakarak, gomerek ve nehre
atarak ruhlarin nereye gittigi bilinemez.””®’

Sihizm'de beden ve ruh, Tanri'nin yaratimi olarak kabul edilir ve her ikisine de
saygl gosterilir. Ancak, beden ruhun gecici bir kab1 olarak goriiliir ve asil 6nemli olan
ruhun Tanri ile bir olmasidir. Ruhsuz bir beden, yani cansiz bir beden, Sihizm’de fiziksel
varolusun geciciligini ve ruhun ebedi oldugunu hatirlatan bir unsur olarak degerlendirilir.
Guru Nanak ve diger Sih Gurulari, bedenin 6liimlii oldugunu, ancak ruhun Tanri'ya ait
oldugunu ve oliimden sonra onunla birlestigini 6gretir. Bu ylizden, bir kisinin 6liimii
Sihizm’de ruhun Tanri’ya donmesi olarak goriiliir ve Oliim ritiielleri, bedene saygi
gosterirken asir1 yas tutmaktan kaginmayi vurgular. Olen kiginin ruhunun Tanr ile
biitiinlesmesi kutlanir ve bedensel varolusa fazla baglilik tesvik edilmez. Bu anlayis,
Sihlerin cesetleri yakmasini ve kiillerini dogaya birakmasini geleneksel hale getirmistir.

Geleneksel olarak Sihler 6liilerini yakar ya da cesedi bir nehre yahut denize batirir.
Olii bir Sih’in ¢6l bolgeleri gibi higbir alternatifin bulunmadigi yerlerin ortasina
gomiilmesinde sorun olmadigini sdylerler. Sihizm’de kiyamet giinii ya da diinyanin sonu
gibi bir kavram yoktur. Sihlere gére dogum ve 6liim, ruhun elbise degistirmesi gibidir ve
nihai varig noktasi, egodan kopup evrensel varlik ile biitiinlesmektir. Ruh i¢in kiyamet
yoktur. Tiim canlilar dahil, yaratiligla ilgili her degisiklik Tanr1’nin dilemesi dahilindedir
ve insanoglunun evrendeki bu tiir olaylar hakkinda spekiilasyon yapmasi bosuna
olacaktir. Yasamin amacina iligkin Sihlerin bu Ogretisi nedeniyle “kiyamet glinii”
kavrami Sihizm’de 6nemsiz hale gelir. Yaratan ile yaratilanin birligi konusundaki siiphe
ortadan kalktiginda, ruhun nihai varis noktasi yaratan ile yeniden birlesmesidir. Ruhun
dogum, 6lim ve yasam yoluyla gocleri bu birlesme saglanana kadar devam eder.
Sihizm’e gore Ruh ilahidir ve asla 6lmez ancak bu hayatta Tanri’nin ylice Ruhuyla bir

olabilir. Bir sih i¢in 6nemli olan, 6liimiin 6tesinde ne olduguna dair spekiilasyonlar degil,

%87 - Bhaikhel, GGSD, panna 648.
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diinyada insan formunda sunulan hayattir. Reenkarnasyona inananlar bu hayat1 bir firsat
olarak gormektedirler. Ciinkii yeniden dogus yeniden dogan kisinin kusurlu olduguna
isaret eder ve bazen hedefe ulasamamanin cezasi olarak goriiliir. Tanr1 “Guru”dur ancak
bireyin kendi eylemleriyle ilerlemesi gerekir. Dolayisiyla bir Sih, kurtulus konusunda Sih
olmayan birine gore ayricalikli bir konumda degildir. Sadece Sih olarak dogmak veya Sih
olmak yeterli degildir. Ciinkii “Yalnizca bu hayatta yapilan isler 6limden sonra
degerlendirilir.”®® Guru Granth Sahib'in bu sozii, hayatimiz boyunca yaptigimiz
eylemlerin ve secimlerin, 6liimden sonra karsilasacagimiz sonuglart belirledigi fikrine
dayanir. Bu, Sih inanglarindaki karma (eylem ve sonug iliskisi) anlayisiyla baglantilidir.
Bu diisiinceye gére: insan, hayatinda yaptig1 iyiliklerle veya kétiiliiklerle kendi kaderini
sekillendirir. Oliimden sonra, bu eylemler dogrultusunda bir degerlendirme veya karsilik
s0z konusu olur. Ruhsal ilerleme veya yeniden dogus (reenkarnasyon) gibi kavramlarla
baglantili olabilir. Bu &greti, insanlara bilingli ve erdemli yasamay1 6giitler. Kendi
eylemlerimizin sorumlulugunu almamiz gerektigini ve bu hayatin gegici oldugunu
vurgular.

Sihizm’de Tanr1’nin mahkemesinin kurulmasina dair inang da vardir. Yani diinya
hayatinin 1iyilik ve yanlisliklariin hesabi sorulacaktir. Diinyada Tanri’dan korkanlar
Ozgiir olacaklar ve yargilamada basarisiz olanlar cezalandirilacaktir. Gurunun yolunu
izleyen Sih, kiyamet giinliyle degil, yanlizca yiice Ruh’la (Tanr1) biitiinlesmeyle
ilgilenir.%®® Sihizm’de cennet ve cehenneme cok fazla énem verilmez. Onlarda en 6nemli
sey Tanri’ya ulasip birlesmedir. Cilinkii onlara gore Tanrisiz cennet gercek cennet

degildir.

588 - Bhaikhel, GGSD, panna 464.
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3.2.6. ibadetleri ve Bayramlari

Her dinde ibadetler ve bayramlar, inang ve dini 6gretilerin rehberliginde belirlenir.
Sihizm’in de ibadet yontemleri ve bayramlar1 vardir. Sihizm tek Tanri’ya tapindigin
iddia eder ancak festivalleri ve bayramlari tek tanr1’ya tapinmanin isaretlerini géstermez.
Festivallerinde Sihizm’in kurucusu Guru Nanak’in ve diger gurularin dogum giinlerinin
yani sira Hindu festivallerinde de Hindu festivallerine yer verlidigi goriilmektedir.

Sihler mabedlerine Gurdvara demektedirler. Gurdvara Sihlerin kutsal toplanma
yeridir. Bu kelime Guru’nun kapisi/evi anlamima gelmektedir. Gurdvara Sihlerin dini
o0grenme ve yasama mekanidir. Gurularin yasadigi donemlerde Sihlerin toplanma yeri
Dharamsaala olarak bilinmekteydi. Dharamsaala, dinin (dharmanin)
uygulandigr/yasandig1 yer anlamindadir. Guru Nanak bu diinya i¢in de dharamsaala
terimini kullanmustir.>*® Gurular kendi donemlerinde Dharamsaala kavramini kullamustir.
16 Agustos 1604 yi1linda Guru Granth Sahib, Amritsar’daki Darbar Sahib’te tutuldugunda
bile bu kavram kullanilmaktaydi. Onuncu Guru, Guru Gobind Singh zamaninda Sih
mabedine Gur Darbaar denilmekteydi. Dolayisiyla bir Sih tapinagi i¢in Gurdvara
kelimesinin kullanilmasi yeni bir terimdir. Sih tarihinde bunun tam ne zaman bagladigina
dair tam bir agiklama bulamadik ama bir Sih yazar bunun muhtemelen on dokuzuncu
yiizy1lin ikinci yarisinda basladigini ve popiilar hale geldigini yazmigtir.>%

Su anda Hindistan’da Dharamsaala terimi Sihlerden ¢ok Hindular tarafindan
kullanilmaktadir. Dharamsaalalar hem yerel kisilerin bir araya geldigi (sangatin) bir yer
olarak kullanmak i¢in hem de sehirlere/kdylere gelen Sihlere yiyecek ve barinak (saran)
saglayan ve hizmet veren bir yer olarak yapilirdi. Fakat glinlimiizde bir Gurdvara
genellikle dort ana boliimden olugmaktadir; ilki, Sih halkin topladig1 salonu ki Sihler

burada toplu ibadetler yaparlar. ikincisi, toplu yemek verilen salon ve mutfak (daha énce

590 - Bhaikhel, GGSD, panna 7.

%91 - Dilgeer, DSP, 72.
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belirtiidigi gibi Sih terminolojisinde buna langar denilmektedir). Ugiinciisii, uzaktan
gelen ziyaretgilerin istirahat yeri/barinma odasi (saraan). Dordiinciisti, ofis ve kiitiiphane
odalaridir. Ancak Hindistan disinda yani yurtdisinda bulunan Gurdvaralarda, Pencapca
ve Gurmukhi’yi 6gretmek icin okullar/kurslar da yer almaktadir.>%?

Gurmukhi, Sihler i¢in biiylik bir 6neme sahiptir. Sthizmin kutsal kitab1 Guru
Granth Sahib, Gurmukhi alfabesiyle yazilmistir. Bu nedenle Sihler, dini metinlerini
okuyup anlayabilmek i¢in Gurmukhiye biiyiikk onem verirler. Ancak, tiim Sihler
Gurmukhiyi akici bir sekilde okuyup yazamayabilir. Hindistan'daki ve yurt disinda
yasayan bir¢ok Sih, farkli diller ve alfabeler kullansa da, Gurmukhi genellikle dini ve
kiiltiirel kimligin bir parcas1 olarak goriiliir. Bu yiizden Sihizm'e bagh olanlar, 6zellikle
ibadet sirasinda veya dini egitim alirken Gurmukhiyi 6grenmeye tesvik edilirler.
Giinlimiizde, Pencapca konusan Sihler icin Gurmukhi giinliik hayatta da kullanilan bir
alfabe olsa da, Ingilizce veya Hintgeyi daha fazla kullanan bazi Sih topluluklarinda
Gurmukhiye verilen 6nem daha ¢ok dini baglamda kalmaktadir.

Sihlere gére Gurdvaralar i¢in tapinak gibi kavramlar kullanmak uygun degildir.
Ciinkii tapinak Hindularin bir terimidir. Hindular bu tapinaklarda putlara ve resimlere
taparlar. Halbuki Sihizm’de puta ve resimlere tapmak yasaktir. Sihler Gurdvara’ya Sih
camii ya da Sih kilisesi denilmesine bile kars1 ¢ikmaktadir.®® Guru Granth Sahib’in
yerlestirilmesi bir gurdvara’da en 6nemli unsurdur. Gurdvara’nin kutsalligi Guru Granth
Sahihib’in kendisinden kaynaklanmaktadir.

Kutsal banyodan sonra sabah erken saatlerde Tanri’nin ismini anarak yapilan
meditasyon, Sih geleneginde en biiyiilk manevi degere sahiptir. Sihlerin her nefeste Tanr1

bilincine varmalar1 ve bu bilinci korumalart beklenir. Guru’nun sozlerini okumalari ve

52 . Amulya Rancan Mahapatra, Falsafa-e Mazahib, ingilizce’den Urduca’ya geviren: Yasir Cavad,
(Lahore: Function House, 1998), 201-202. =

593 - Dilgeer, DSP, 95.
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tizerinde diisiinmeleri, Tanri’y1 anmalarina ve giinlilk hayatlarini Guru’nun sézleri
dogrutusunda siirdiirmelerine yardimci olmasi i¢in emredilir. Bunlar Sihlerin ibadetleri
olarak bilinmektedir.®® Guru Granth Sahib’in béliimlerinden olan Capci, Sihler
tarafindan kutsal kitaplarinin anahtarlar1 ve doktrinlerinin bir 6zeti olarak kabul edilir.
Sihler tarafindan sabahin erken saatlerinde sessizce tekrarlanir. Her Sih bunu ezbere
bilmelidir, bilmeyenler toplumda dindar olarak degerlendirmezler. Guru Granth Sahib’in
Rahiras boliimii Guru Nanak, Guru Amar Das, Guru Ram Das ve Guru Arcan’in
ilahilerinden olusan bir koleksiyondur. Sihler tarafindan giin batiminda ilahi ayin olarak
okunur. Guru Granth Sahib’in bir diger bolimii olan Sohila adli ilahiler koleksiyonu
Sihler tarafindan yatmadan once tekrarlanir. Guru Nanak’in ii¢ ilahisinden, Guru Ram
Das’in bir ilahisinden ve Guru Arcan’in bir ilahisinden olusur. Sohila kelimesi, pencap
dilinde uyku zaman1 anlamina gelen sovan vela’dan tiiremistir.>%®

Ayrica Sihler sabah ve aksam dualariyla birlikte ‘Anand Sahib’ ve ‘Benti
Chaupai’ dualarin1 da okurlar. Aksam Rahiras okurlar ve yatmadan 6nce Sohila okurlar.
Rahitnaama,* inisiye/ibtidai bir Sih i¢in davranis kurallar1 anlamina gelmektedir.
Yaklagik 1700 yillarindan itibaren farkli yazarlar tarafindan yazilmis bircok Rahitnaama
bulunmaktadir. Sih davrams kurallar1 Guru Granth Sahib’e dayanarak hazirlanmistir.>%

Rahitnaamalar Sihlerin ilmihal kitab1 olarak degerlendirilebilir.

59 . Eleanor Nesbitt Origins and development of Sikh faith: TheGurus, (British Library: Published, 23 sep.
2019), 306.

5% - Max Arthur Macauliffe, The Sikh Religion vol. 1, (Oxford Clarendon Press, 1909), 195-258.

*- Sihizm’de ilmihal kitaplarina Rahit Maryada denir. Ayn1 zamanda Rahitnaama olarak da bilinir. Bhai
nanad Lal, Bhai Chaupa, Bhai Prehlad, bhai Desa Singh, Bhai Daya Singh Rahitnaama yazarlar arasinda
yer almaktadir. Kahan Singh Nabhan’in Gurmat Sudhakar isimli eser iinli Rahitnaamalarinda
sayllmaktadir. (Dilgeer, DSP, 148).

5% - Dilgeer, DSP, 200; Marya Man, Ssabbir Hasan, Al-Azhar, Sikh Mat Ki Khususi Ibadaat, C. 5, Sayt: 2,

(Peshawar: The University of Agriculture, Peshawar, July-Dec, 2019), 98-106.
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Banyo yapmak Sihlerde taharettir. Bunun Sihizm’in abdesti olarak tabir edilmesi
mimkiindiir. Sabah ibadetinden 6nce yikanmak/banyo yapmak ve genel temizlik Sih
ilmihallerinde gegen kurallardir. Sihler, cemaat halindeyken/toplu ibadetlerinde dualarini
yerde oturarak okurlar. (herhangi bir tiir hasir veya hali gibi zemin kaplamalari
kullanarak) Gurdvaraya gittiklerinde dua okumak ic¢in cemaate katilmadan da
okuyabilirler. Giin icerisinde dua okumak isteyen Sihler sandalyede, hatta tek baslarin
yuriirken veya araba kullanirken bile okuyabilirler. Ayrica sabah ve aksam dualari
okumalarindan sonra ve Gurdvara’daki her ibadetten sonra tiim insanlarin iyiligi i¢in
Tanrr’ya ayakta dua ederler. Genellikle, Islam’m aksine, Sihizm dua ederken, herhangi
bir durus benimsemek konusunda emredici degildir. Sihler, kutsal kitaplar1 olan Guru
Granth Sahib huzurunda ayakta ve ona donerek dua ederler.>®’

Sihler Gurunun ruhunun her zaman yanlarinda oldugunda inanirlar. Guru Granth
Sahib’e ibadet ederler. Guru Nanak’a gore Tanr1’nin adinin stirekli zikredilmesi, Tanr1’ya
ulagsmanin en iyi yoludur. Guru’ya olan mutlak inan¢ ve ona baglilik, Tanr1’ya ulasmaya
yardimci olur. Insanin en yiiksek amaci Tanr1 ile birlesmektir.>% Asagida aktarildig: iizere
bir Sih yazar Sihizm ve diger dinlerin sartlari1 ve kavramlarini bir araya getirmeye

caligmistir. Ancak yanlis aktarilan bazi seyler de vardr.

597 - G. S. Sindhu-Gurmukh Singh, Sikh Religion and Islam, Y.y, T.y, 43.

5% - Giani, TGK, 951; Virag Mala Khandan, 30; Dasam Granth Nirne, 2; Risala Khalsa parliament gazette,
Agust 1955; Gurpad Nirne, 34.

*- Tilak, genellikle aln kismina takilan bir isarettir. Ayn1 zamanda Hinduizm’de tiglincli gozii temsil eden
manevi bir alamet olarak da kabul edilmektedir.

*- Dhoti, pantolon seklinde, bele ve bacaklara sarilan, ayak bilegine kadar uzanan bir pestamaldir. Dhoti
Hindistan’m hemen hemen her yerinde giyilen giysiler oldugu i¢in Hint kiyafeti olarak bilinmektedir. Dhoti
erkeklere 6zgii bir giysidir. Kadin giysisine sari denilmektedir. Yaygin konugma dilinde dhoti-sari birlikte

kullanilmaktadir.
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Miisliimanlar abdest alirlar, Sihler ise sabahin erken saatlerinde banyo yapip
dualar okurlar. Miisliimanlar bes vakit namaz kilarlar ve Sihler Capci, Rehras ve sohila
okurlar.

Onemli Ritiieller: Hindular i¢in caneu (kutsal iplik) giymek, Mundan (rahip tiras1),
Miisliimanlar i¢in siinnet ve Sihler i¢in pahul (kilig vaftizi) 6nemli ritliellerdendir.

Sembolleri: Hindular i¢in tilak,* tespih, caneu, dhoti.* Sihler i¢in ise kes, kirpan,
kagcha, kangha ve kara 6nemli sembollerdir.

Ugurlu Giinler: Hindular i¢in Janmashtami, Ram Navami, vb. Sihler icin ise
gurpurblar (Guru Giinleri) kutsal giinleridir.

Sunular: Miisliimanlar i¢in kurbanliklar ve Sihler i¢in karah parsaddir. (tereyagi,
un ve sekerin pisirilmis karisimi).

Miisliimanlar bulusma zamaninda selamlasirken Sihler “vaheguru ci ki khalsa
vaheguru ci ki fateh” ciimlesini kullanirlar. Bu ifade Sih inancinda Tanri’ya olan baglilig:
ve Tanr’nin Ustiinliglini vurgular. Yani khalsa vaheguru’ya aittir, zaferi de
waheguru’nundur.

Islam’da Sehadet Kelimesinin, Hindularda Gayatri Mantranin énemi, Sihlerde
Capci’nin ilk climlesiyle aynidir.

Bir ise baslarken, nasil Miisliimanlar Bismillah’1 okuyorlarsa ve Hindular Om
diyorlarsa Sihler de ik Onkar sat gurparsad derler.

Kutsal yerlerden bahsedecek olursak Islam’da Mekke ve Medine nin nemi Sihler
icin Amritsar ve Abchalnagar ile aynidir.

Islam’da camiler ve Hinduizm’de tapinaklar (Mandirler) ne kadar énemliyse,
Sihizm’de Gurdvaralar ve Dharamsaalalar ayni1 6neme sahiptir.

Ibadet ederken hangi yéne déniilecegine iliskin, bir Sih yazar; Sihizm’de higbir

yoniin 6nemi yoktur. Ama Miisliimanlar icin Bat1 nemlidir demistir.>*

599 - Nabha, Sikhs-We Are Not Hindus, (Amritsar: Singh Brothers, T.y, 15-17.
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Burada yazar tarafindan kible yerine Bati yOniiniin kullanilmasinin nedeni,
Hindistan’da kiblenin Hindistan’in batisinda yer almasidir. Yazar biiyiik ihtimalle
Hindistan’li Miisliimanlarin Bati’ya donerek namaz kildigimi gordiigii i¢cin boyle ifade
etmistir. Bu tiir kisilerin tiim diinyadaki Miisliimanlarin kuzeye, glineye, doguya, batiya
her yéne ibadet ettigini bilmedigi anlsilmaktadir. Ciinkii islam’da Mekke sehrinde yer
alan Kabe merkezi konumundadir. Namaz gibi 6zel ibadetler i¢in ona yonelmek gerekir.
Diinya Miisliimanlarina, hangi yonde iskan ederlerse Kabe’ye yonelerek ibadetlerini
tamamlamalar1 emredilmektedir. Bu baglamda Islam’da belirli bir ydniin 6nemli
olmadigi, aksine Kabe’nin 6nemli oldugu sdylenebilir. Dolayisiyla Sih bir yazar Bhai
Kahn Singh Nabha'nmin Islam’da Batmin énemli oldugu ve Sihizm’de higbir y&niin
o6nemli olmadigini, her yone doniik ibadet yapilabilecegini sdylemesi hem dogru degildir
hem de onun Islam hakkinda bilgisinin az oldugunu gdstermektedir.

Guru Nanak, Tanr’'nin giiciinlin veya sahip oldugu giiclin olan
tanimlanamayacagina inanirdi. Cilinkii ona goére Tanr1 bigimsizdir (nirankardir). Guru
Nanak’in mesaj1 ii¢ emirle ozetlenebilir: ¢alis (kirat karo), ibadet et (naam capo), ve
sadaka ver (vand ¢akho).%%° Sihizm’in bu ii¢ temel unsuru soyle detaylandirilir: Birincisi,
Tanr1’nin ad1 lizerine meditasyon (Naam Capo), ikincisi diiriist bir hayat yasamak (Kirat
Karo), iiglinciisii ise, zenginligi baskalariyla paylagsmak veya baskalarina yardim etmektir
(Vand Cakho). Sihizm’de baz1 giyim ve kiyafetler her Sih i¢in dinin bir pargasi olarak
kabul edilmektedir. Meshur bes K bunun en énemli gostergesidir. Sihizm ayn1 zamanda

erkek siinnetine de karsidir. Sihizm’in kutsal kitab1 sayilan Guru Granth Sahib, Sih

600_ Khushwant Singh, The History of Sikhs, vol. 1, published in india by oxford university press, New delhi,

1999, 39-47).
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Gurularin canli viicudu olarak kabul edilir ve bu sekilde saygi gosterilir. Sthizm esitlik ve
sosyal adalete cok onem vermektedir.®%

Arastirmacilara gore Sihlerin bes ‘K’nin arka planinda, donemin hiikiimdarlar
ile Sihlerin catigmasi yatmaktadir. Ciinkii Sihler hiikiimete kars1 miicadelede ¢ok fazla
kayipla kars1 karsiya kaldiklarinda ve ordunun korkusundan canlarini kurtarmak igin
ormanlara kagmak zorunda kaldiklarinda, son Guru, Gobind Singh, Sih i¢in bes ‘K’nin
gerekli oldugunu ilan etmistir. Isimlerine aslan anlamma gelen Singh kelimesinin
eklenmesini emretmistir. Guru Gobind Singh neden aslan ismini se¢mis diye
soruldugunda bunun sebebi olarak, aslanin cesaret sembolii olmasi ve giir yelelere sahip
olmasi yani Sihlerin de cesur olmas1 ve aslanlar gibi giir saglara sahip olmas1 oldugu
ifade edilmektedir. I¢ giyimi zorunlu kilmanimn amaci, ister uyku ister dus alma zamani
olsun Sihleri her zaman tetikte ve hazir tutmaktir. Diismanla savagsmak ic¢in hanger
(kirpan) ve giir saglar1 taramak igin tarak zorunlu kilimmistir. Bilezigin takilmasi gurulara
kullugun alameti olarak goriildiigii igin gerekli hale getirilmistir.5%2

Sihizm’in temel inanc1 ek (yani bir/1) onkar veya Tek yaratici kavramidir. Sihler,
her yerde mevcut ve her seye giicii yeten tek bir Tanri’nin varligina inanirlar. Ayrica
Samsara ad1 verilen dogum ve 6liim dongiisiine ve kisinin bu hayattaki eylemlerinin bir
sonraki kaderini belirleyecegini belirten karma kavramina da inanirlar. Bunlarla birlikte
Sihler yaratilisa uygun fiilleri yerine getirmenin ve Tanr1 adina meditasyon (Naam
Simran) yapmanin 6nemini de inang esaslarindan saymaktadirlar. Sihizm’deki en 6nemli
uygulama Guru Granth Sahib’in okunmasidir. Sihler ayn1 zamanda adanmishik sarkilari

(kirtan) ve toplu yemekler (Langar) de yaparlar. Sihler tek Tanri’ya (Vaheguru), on

Guru’ya ve Guru Granth Sahib’in 6gretilerine inanirlar. Guru Granth Sahib’in dgretileri,

601 Ahmad Sohail, Sikh Mat Aur Islam me Mumasilat Aur Iftiraq ki Jihaten, Ek Taqabuli Jayeza,
sailerawan.com/elementor, 3.8.2024).

802 - Risala sant sipahi, Amritsar, Nisan 1952; Tawarikh’e Guru Khalsa Chapa patra, 205.
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Sihizm’in temel manevi rehberidir. Sihler, Guru Nanak ve ondan sonraki diger Gurular
tarafindan aktarilan bilgilerin son ve nihai kaynagi olarak Guru Granth Sahib’e
baglhdirlar. Bu 6gretileri uygulayarak manevi bir yasam slirmeye calisirlar.

Sihler giinliik rutinlerinde sabah erkenden kalkip once banyo yaparlar, ardindan
belli ilahiler sOyleyip dualar okurlar. Bdylece giline baslayan Sihler giinliik
mesguliyetlerinden sonra aksam yine ilahiler ve dualar okurlar. Sihler toplu ibadet igin
“Gurdvara” adi1 verilen Sih tapmaginda toplanir ve bulusurlar. Burada en onemli dua
“Granth”in okunmasidir. Cesitli dualari, ilahileri, vaazlar1 ve langar yemekleri de bu
toplantinin bir parcasidir. Sthizm’de ibadet i¢in belli bir giin ve saat sinirlamas1 veya sarti
yoktur. Aym sekilde belirli bir sayr da aranmaz. Bir Sih tek basma giinliik ibadetleri
yapabilir. Fakat bazi toplu ibadetleri var ki sabah erken saatlerde ve aksam yapilmaktadir.
Islam’da oldugu gibi bir hicap diizeni olmamasina ragmen Sih kadinlar ve erkekler
Gurdvara’nin toplumsal faaliyetlerinde ayri ayri otururlar. Bu ayrim yemekhanede de
(langarda) uygulanir. Gurdvaraya gitmek icin banyo yapmak Sihler i¢in zorulu
kilinmistir. Gurdvaraya girmek icin giris kapisinda ayakkabilar ¢ikarilir. Gurdvaranin
icerisine girdiklerinde Guru Granth Sahib’in bulundugu yere gidip secde eder ve kendine
bir yer bulup otururlar. Sih toplu ibadetlerinde davul ve bazi miizik enstriimanlarinin
biiyiik bir dnemi vardir. Ibadet, kutsal kitap olan Guru Granth Sahib’in agilmas1 ve bir
kag kisinin Granth’in s6zlerini miizik esliginde okumastyla baslar, katilanlarin 6zveriyle,
sessiz ve sakin olarak dinlemesiyle devam eder. Sihlerde toplu ibadetin sabit bir siiresi
yoktur; bazen bir saat bazen de iki saatten fazla siirer. Sonunda helva dagitip ibadete son
verirler.%%

Gurularin dogumlariyla iligkilendirilen giinlere Gurupurab denir. Giinliimiizde
bunlarin arasina Guru olarak atanmalarinin yildoniimleri, 6liim veya sehitlikleri de

eklenmektedir. Gurpurab vesilesiyle Sihler toplantilar diizenler ve kirtan yaparlar. Sih

603 _ Man ve Hasan, Al-Azhar, SMKKI, 98-106.
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tarihi ve felsefesi lizerine dersler verilmesi ve kutsal kitabin metinlerin yorumlanmasi da
bu tiir etkinliklerin bir pargasidir. Baz1 yerlerde Nagar-Kertan (Bir kdy ve kasaba
sokaklarinda kutsal metinler sdylemektir) ve Calus olarak bilinen miting de yaparlar.5%*
Kirtan, Tanr’ya 6vmek ve ona ovgiiler sunmak anlamina gelir. Sihlere gore keertan,
kisinin ruhunu yiice ruha baglamasidir. Ayrica Tanri’min istiinliikklerini anmanin ve
Ovmenin en giizel seklidir. Bir Sih i¢in keertan giinliik hayatinin bir pargasidir. Kirtan
yaparken Sihler Guru Granth Sahib’den sozler ve ciimleler sOylerler. Sih ilmihal
rahitmaryada’ya gore, Bhai Nand Lal ve Bhai Gurdas’in yazilar1 gurdvaralarda da
sOylenebilir. Bagka hicbir yazinin ve soziiniin sdylenmesini caiz gérmezler. Sihizm’de
miizigin dini a¢idan da 6nemi vardir. Sih ilmihaline gore herhangi bir miizik aletinin
kullaniminda bir kisitlama yoktur. Ancak genel uygulama harmonium ve davul gibi
aletlerinin kullanilmasidir. Sihlere gore, Harmonium bir Sih miizik aleti degildir. Rebek,
Saarandaa gibi aletleri Gurular zamaninda kullanilan miizik aletleriydi. Harmonium gibi
bazi miizik aletlerinin Sih miizik aletleri olmamalarina ragmen kullaniminin neden ve ne
zaman Sih kutsal mekanlarinda basladigi ayr1 bir arastirma konusu olabilir diye
diigiiniilmektedir. Sih ilmihali Rahitmaryada’ya gore, kirtan’t yalmizca bir Sih
gerceklestirebilir.5%°

Sihizm'de bayramlar ve ibadetler, dini inanglar ve geleneklerle sekillenen 6zel
giinleri ve uygulamalar1 kapsar. Bu bayramlarda belirli dini liderlerin dogum ve 6liim
yildoniimleri ile tarihi olaylar anilmaktadir. Gurpurablar, Baisakhi, Diwali en 6nemli
bayramlardan sayilabilir: Sihizm’de Gurularinin dogum veya 6liim y1l dontimleri de 6zel
giin olarak kutlanmaktadir.

Guru Nanak Gurpurab: Sihizmin kurucusu Guru Nanak’in dogum giinii en biiyiik

bayramlardan biridir. Genelde Kasim ayinda kutlanir.

604 - Dilgeer, DOSP, 101 ve 171.

605 - Dilgeer, DOSP, 139.
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Guru Gobind Singh Gurparab: Sihizmin 10. Gurusu, Guru Gobind Singh’in
dogum giinii olarak 6nemle kutlanmaktadr.

Baisakhi: 1699 yilinda Guru Gobind Singh tarafindan Khalsa'nin kurulmasini
anmak i¢in kutlanir. Ayn1 zamanda tarim yili baslangicini simgeleyen bir festivaldir.

Divali: Hindu bayrami Divali ile ayn1 doneme denk gelse de Sihler i¢in bunun
anlami farklidir. Guru Hargobind’in esaretten kurtulusunu anmak i¢in kutlanan
bayramdir.

Tiim Gurdvara'larda iicretsiz yemek hizmeti sunulur. Bu da Sihizm'in esitlik ve
hizmet anlayisin1 yansitan bir ibadettir. Sihizm'de ibadet ve bayramlar, toplumun bir
araya gelmesini, paylasimi ve esitligi tesvik eder. Ozellikle hizmet, dua ve miizik, Sih
ibadetlerinin temel unsurlaridir.

Sihizm, Hinduizm ve Islam gibi dinlerden etkilense de, kendine 6zgii inang ve
uygulamalara sahiptir. Sihizm’in temel inang¢ esaslar1 arasinda Tek Tanr1 (Ek Onkar),
gurular ve kutsal kitap (Guru Granth Sahib), Insanligin esitligi ve kast karsithg: yer
almaktadir. Yani Sihizm toplumsal siniflarin ya da dogustan gelen statiilerin bir insanin
degerini belirlemedigini savunmaktadir.

Calisma, ibadet ve hayirseverlik {igliisli; Naam capo (Tanr1’y1 siirekli hatirlamak
ve dua etmek), Kirat karo (Diirtist bir sekilde calisarak hayatin1 kazanmak) ve Vand ¢akho
(Kazanilan gelirden ihtiyag sahipleriyle paylasmak ve topluma hizmet etmek) da ahlaki
bir yasam stirmek igin temel ilkelerdir. Kisinin 6zgiir iradesine 6nem verir ve diger dinlere
mensiip insanlar1 zorla Sih yapmaya c¢alismaz. Ayni zamanda, diger dinlere sayg1 gosterir.

Sihizm, tek Tanr1 inanci, esitlik, diirtistliik, ¢aliskanlik, adalet ve hizmet gibi
ahlaki degerlere dayali bir dindir. Guru Nanak ve diger Sih Gurulari, insanlara, Tanr1’ya
yakinlagmalar1 ve erdemli bir yasam siirmeleri i¢in rehberlik etmistir. Bugiin diinya

genelinde milyonlarca Sih, bu inang esaslarini takip etmektedir.
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SONUC

Hint alt kitas1 baslangigtan beri farkli fikirlerin yuvasi olmustur. Fakat bu fikirlerin
en onemlisi Sanatana/Hindu fikridir. Bu goriisiin baz1 uygulamalarinin, Hint alt kitasinda
zaman zaman yeni fikirlerin dogmasima yol agtigr goriilmektedir. Sihizm’in ortaya
cikisinin arkasinda Hindu fikirlerine karsi olusan bir tepkinin oldugu sdylenebilir. Nanak,
Hinduizm’in bazi usullerini asir1 derecede kinamus fakat Islam’in bazi usullerini ise
Ovmiistiir. Nanak’mn 6gretilerini inceledigimizde, ¢ogunlukla toplumun yillardir endise
duydugu kast sistemi, esitsizlik gibi sorunlara ve Hint alt kitasinda Islam’in gelisinden
sonra yasananlara odaklandig1 anlagilmaktadir. Guru Nanak ozellikle Islami kardesligi
vurgulamig, manastir hayatin1 kinamis, algak goniilliiligii ve tevazuyu Ovmiistiir.
Sihizm’in, Bhakti hareketini ilerleten bir goriis oldugu ve amacinin da Bhakti hareketi ile
ayni oldugu sdylenebilir. Guru Nanak Bhakti hareketinin 6nemli bir isim ve karakteridir.
Hint alt kitasinin kuzey bélgesinde Miisliiman yo6neticilerin veya Tiirklerin gelisiyle, bazi
Hindu din adamlarima gére de, Hindularin islam’a gegmeleri tehdidi, Bhakti hareketinin
etkisiyle engellenmis ve Sihizm seklinde ortaya ¢ikan goriis, Islam’1n yayilmasinin 6niine
gecilmesinde etkili olmustur.

Bu sekilde Sihizm, Hindistan’da Islam’mn yayilmasiyla iliskilendirilebilir.
Sihizm’in banisi Guru Nanak’mn hayati Islam’a yakin diisiiniildiigii i¢in bazi
arastirmacilar ona sufi demisler, bazilar1 onun Miisliman oldugunu ancak Tanr ile
goriistiikten sonra Tanri’min kendisine, insanlar1 Tanri’nin dinine davet etmesini
emrettigini iddia etmiglerdir. Nanak’in otuz yaslarindayken Tanri’yla goriistiigii iddia
edilmektedir. Nanak’in Tanr1 ile goriisme olaymin Mekke’ye ziyareti esnasinda oldugu
ya da bu olayin Be’en nehrinde yikanirken aniden kayboldugu ii¢ giinliik siirecte
gergeklestigi rivayetleri vardir. Nanak kendini Tanri’nin peygamberi olarak gérmiis ve
diinyada tek bir Tanr1 oldugunu, ondan baska Tanr1 olmadigini ve kendisinin de Tanr1’nin

halifesi oldugunu sdylemistir.
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Guru Nanak hem yurt i¢ine hem de yurt disina teblig seyahatinde bulunmustur.
Nanak’in yolculuklarin1 bir Miisliiman dervisin tavsiyesi lizerine gerceklestigi ileri
stiriilse de bu dervisin ad1 zikredilmemektedir. Nanak’in seyahat ettigi bolgelerde halkla
iletisim kurmasinda, Nanak’in iletisim kurdugu dil hakkinda belli bir goris
bulunmamakla birlikte Sihlerin bunu, Guru Nanak’in bir mucizesi olarak gordiigi
anlasilmaktadir; Gittigi her yerde, sevgi ve kardeslik mesajini, ruhunun herkesin kalbine
asilandig1 bir sekilde ilettigini ileri siirerek Nanak’in terciimana ihtiya¢ duymadigi
belirtilmektedir.

Sihizm’de Langar (ortak yemegi/acik mutfak) uygulamas1 Nanak déneminden su
ana kadar devam edegelen popiiler bir uygulamadir. Fakat bu uygulamanin Hindistan’da
Miisliiman hakimiyet doneminin bir gelenegi oldugu diisiiniilmektedir. Bazi sufilerin
tekkelerinde halka bu sekilde yemek dagitilmasi veya binlerce kisinin bir sofrada birlikte
yemek yemesinin bir gelenek oldugu sdylenmektedir.

Guru Nanak’in diisiincelerinin, Nath ve Sant geleneginin, sosyo-kiiltiirel yapisi,
kisisel deneyimler, ve ruhani arayis, sosyal elestiriler, dini elestiriler ve reform ihtiyaci,
sufilerin maneviyati, toplumsal adalet, esitlik ve seyahatlerin etkisiyle sekillendigini
sOylemek miimkiindiir. Fakat bunlar1 kendi 6zgilin bakis acistyla harmanlamistir. Hem
meditasyon, i¢gsel disiplin ve ruhsal derinlesmeye dayali anlayislart hem de Tanr1’ya sevgi
ve igsel baghlikla ilgili 6gretileri, bu geleneklerin izlerini tagimaktadir. Ancak Guru
Nanak, bu etkileri kendi dini anlayisina ve 6gretisine doniistiirerek Sihizm'in temellerini
atmustir.

Nanak’tan sonra Sihizm’de iki tiir degisimden bahsedilebilir; Biri, dini, digeri ise
siyasi degisimdir. Dini disiincedeki degisimler Guru Granth Sahib’in derlenmesi
sirasinda 6n plana ¢ikmistir. Fakat siyasi degisim besinci Guru’dan itibaren baglamistir.
Besinci Guru’ya (1563-1606) kadar gurular ve donemin yoneticileri arasindaki iyi

iligkiler nedeniyle, Sihler o zamana kadar her acgidan giiclenmistir. Guru Nanak’in
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diisiince ve inanglarindaki degisime ve gliniimiiz Sihizm’ine bir 6rnek; Guru Nanak’in
genel olarak sosyallesme, yeme-igme konularinda kast ayrimi1 yapmamasi ve seyahatleri
sirasinda Miisliiman evlerinden getirilen yiyecekleri yemeye devam etmesidir. Ancak
giiniimiiz Sihizm’inde Islami usullere gére kesilmis helal yiyeceklerin yenmesi caiz
degildir.

Sihizm baslangicta Islam’a yakin olsa da, daha sonra ortaya cikan celiskiler
nedeniyle Islam’dan ¢ok Hinduizm’e yakinlasmstir. Sih hareketinin ortaya ¢ikmasinin
amaglarindan birinin, Islamiyet’in yayildig1 bir ortamda onunla birlikte veya karsisinda
uzlastirmaci bariscil diisiinceyi yaymak oldugu diisiiniilmektedir. Guru Nanak’in Islami
ogretilerden etkilendigini g6z 6nunde bulundurarak, bu hareketin Guru Nanak’n izinden
giderek ilkelerine siki sikiya bagli kalmasi halinde, Hindulardan ayri, tevhid inancina
dayanan, Miisliimanlara daha yakin bir dini akim olacagini sdylemek miimkiindiir.

Guru Gobind Singh Sihlere ayr1 bir diisiince kazandirmak igin “Khalsa’y1
teskil etmistir. Evrengzib ve Delhi hiikiimetine karsi miicadeleyi hayatinin misyonu
edindiginden, Gurunun halkinin asla ihmalkarliga kurban gitmemesi i¢in sarhos edici
maddeleri yasakladigi, Sih halkinin her zaman tazeligini korumasi i¢in bes “K” teorisini
getirdigi diistiniilmektedir.

Sihizm’de saclarin kesilmemesi gelenegi, erkeklerin isimlerinde “Singh”,
kadinlarin isimlerinde ise “Kaur” ekinin getirilmesi, ayrica sarhos edici maddelerin ve
helal etin yasaklanmasi gibi degisimlerin hepsi onuncu Guru, Guru Gobind Singh
zamaninda gerceklesmistir. Ama Sihler tarafindan yayimlanan Nanak’in popiiler
resminde goriilen tiirban ve simgelerin, Guru Nanak’in giinlimiiz Sih stilinine uyarlanmis
bir haldir denilebilir. Ciinkii arastirmacilar Guru Nanak’1n kiyafetini s6z konusu ederken
tirbandan ve diger simgelerden bahsetmemistir. Bu baglamda bes “K” zorunlulugunun
onuncu guru, Guru Gobind Singh tarafindan getirildigi unutulmamalidir. Bu nedenle bu

tiirban ve simgelerin abartili kullanim1 Guru Nanak’1n biiyiik kisiligini sadece Sihizm ile
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smirlandirmak ~ Sihizm’in  evrensel mesajinin  gérmezden gelindigi anlaminda
yorumlanabilir.

Hint toplumunda Dev kelimesi ¢ok yaygindir. Toplumdaki bu dinsel kavrama,
Sihizm’de saygi gostrerilir. Hindu inancina goére dev, tanr1 anlamina gelmektedir.
Hindular tiim mitolojik tanrilarini, krallarini ve liderlerini Dev olarak kabul ederler. Fakat
Guru Nanak ve diger gurulara “Dev” tinvaniyla hitap etmek (6rnegin, Guru Nanak’a Guru
Nanak Dev demek) ¢ok ilgingtir. Cilinkii Sihler kendilerini tek Tanr1’ya inanan bir din
olarak tanitmaktadir. Bu yiizden bazi Sihler gurulara “Dev” lakabinin verilmesini dogru
bulmamaktadir. Bunlar bu kavramin Hinduizm’e ait bir kavram oldugu goriisiindedirler.
Bu goriise sahip Sihler, Gurulara dev olarak hitap edilmesini, bazt Hindu yazarlar
tarafindan Sihizm’e kars1 yapilan bir komplo olarak da gérmektedirler. Ayni1 zamanda
bazi Sih bilginleri bu kavramdan hosnutsuzluklarin1 dile getirerek gurulara dev diyen
Sihleri cahillikle elestirmektedirler. Bunlara gére gurulara Dev demenin yanlis olmasi,
Canamsakhilerde ve Sihlerin gurular hakkinda yazdiklar: eski eserlerde gurular i¢in dev
kelimesi kullanilmamasindan kaynaklanmaktadir. Fakat su an Sih toplumunda gurulara
“Dev” deme kiiltiiriiniin giderek yayginlastigi da bir gergektir.

Herhangi bir antik kitapta genellikle silme, ekleme ve degistirme olmak iizere {i¢
tiir tahrif yapilir. Calismamizda Guru Granth Sahib’de kayitl kisilerin s6zlerinin hepsinin
gercek olup olmadig: ya da ¢ikarmalarin ve eklemelerin olup olmadigi sorusu da 6nem
kazanmaktadir. Bu tiir degisiklikler de 6nemli bir arastirma konusu olarak ozellikle
incelenmesinin énemli oldugu degerlendirilmektedir.

Su an Hindistan politikasinda etkili olan Hindutva goriisiine mensup kisilerin Hint
alt kitasinin giiney sahil bolgelerinde Madhvacharya (1238-1317) hareketinin
Hiristiyanlhigin yayilmasina, kuzey bolgelerde ise Sih hareketinin (15.ytlizyilin son yaris1)
Islam’in yayilmasina engel oldugunu belirterek bu durumdan memnuniyet izhar etmeleri

calismamizda ortaya ¢ikan 6nemli tespitlerdendir.
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RESIM-4.

Guru Granth Sahib canli bir varlik gibi tahtta konumlandirilmis.
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Hindistan Idari Boliimler Haritas1
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Mountain Ranges in India
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Hindistan’daki sira daglar haritasi. Vindhyas daglar ise Hindistan’1 kuzey ve gilineye
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OZET

Sihizm, 15. yiizyilda Hindistan'in Pencap bdlgesinde Guru Nanak tarafindan
kurulan bir dindir. Calismada, Sihizm'in ortaya ¢ikis siirecini, tarihsel gelisimini ve temel
ilkelerini ele almaktadir. Sihizm’in Hinduizm ve Islam etkisi altinda sekillendigi, ancak
bunlardan farkli, kendine 0zgii bir inang sistemi gelistirdigi vurgulanmaktadir. On
Guru’nun 6gretileri dogrultusunda zamanla kurumsallasan bu din, 6zellikle Guru Gobind
Singh’in Khalsa tarikatin1 kurmasiyla 6nemli bir doniim noktas1 yasamistir. Sihizm'in
temel ilkeleri arasinda tek tanricilik, insani esitlik, ¢aliskanlik, paylasimcilik (seva) gibi
degerler 6ne ¢ikmaktadir. Ayrica, Sih tapinagi olan Gurdvara’nin sosyal ve dini hayattaki
rolii, kutsal metinleri Guru Gobind Singh’in 6nem ve bes K (Kes, Kara, Kanga, Kagga,
Kirpan) gibi uygulamalar da detaylandirilmaktadir. Calismamizda Sihizm’in dini ve
sosyal yapisini agiklarken, onun bireysel ahlaka ve toplumsal dayanigmaya verdigi 6nemi
belirtilmektedir. Sikhizmde Guru Nanak’tan itibaren ayni temel felsefi 6gretiler devam
eder ancak, erken donem daha pasifist ve mistik, sonraki donem daha aktif ve savasci bir
kimlik kazanmistir. Bu ylizden, Guru Nanak ve Guru Gobind Singh arasindaki en biiyiik
fark, Sih toplulugunun ruhani bir cemaatten, organize savasgt Dbir toluluga
doniismesi olmustur.

Anahtar Kelimeler: Guru Nanak, Guru, Guru Granth Sahib, Gurdvara, Sihizm,

Pencap, Hindistan.
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ABSTRACT

Sikhism emerged in the late 15th century in the Indian subcontinent, founded
by Guru Nanak and further developed by the ten Sikh Gurus. It was influenced by both
Hindu and Islamic traditions but established its own unique spiritual and social
framework. Sikhism promotes the belief in one God, equality of all people, selfless
service, and devotion to truth. The Guru Granth Sahib, the holy scripture, serves as the
eternal spiritual guide. Over time, Sikhism evolved into a distinct religious community
with its own identity, rituals, and ethical principles, emphasizing justice, humility, and
communal harmony. Balanced spirituality with military and political resistance. Despite
these shifts, all Gurus upheld the core Sikh values of monotheism, equality, justice, and
devotion to God.

Key words: Guru Nanak, Guru, Guru Granth Sahib, Gurdwara, Sikhism, Punjab,

India.
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