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ONSOz

Islam’l “ihsan” derecesinde ve her @ahi murakabe altinda yamak olan
tasavvufun amaci, insanlari, yalniz Allah’a kulletknek ve O’nun rizasini kazanma
idealine ulatirmaktir. Bu ideali amacglamasi nedeniyle tasaviaplumu ayakta
tutan manevi dinamiklerden birini glurur. Tasavvuf, gerek ferdin ic aleminde
gerek de di aleminde ve toplum hayatinda yapici, muspet etkibgparak nihai
olarak insanin ve toplumun her iki alemde mutia@ersmesini gaye edinir.

Islam aleminin sikintiya @tiigii, cehaletin ve dalaletin hiikiim sugdibuhranli
donemlerde bir lutf-uilahi olarak toplumu ve dini @erlerini ayakta tutacak
maneviyat bulyuklerinin ortaya cikmasi ihya edicsifer yapmgtir. Tasavvuf
yolunun énderlerinden olan Omer Ziyaudding3#ani, siyasi, sosyal ve ekonomik
oldukca zor bir déneminde yamstir. Din ilimlerinin yani sira, hukuk, edebiyat
ve dil bilimi alaninda da onlarca gerli eseri kaleme alan boyle alim-i kull
ulemanin yetimis olmasi Osmanli'nin tarih sahnesinden cekildarihte bile ne
derece yuksek ilim ve irfan seviyesinde gidau ortaya koymaktadir.

Gunumuz dini ve ictimai hayatinda derin letki olan Gumghanevi ve
iskenderpga ekoliniin  6nemli kilometre darindan olan Omer Ziyauddin
Dagistani’nin hayati, eserleri ve tasavvufi gdeiini ortaya koymadaki amacimiz,
kendimizin, ilim camiasinin ve toplumun onun gibiikgek dgerlerden istifade
etmesini sglamak; mdellefimizin ilim camiasina tanitimi ve mlerde miphem
kalmis pek cok konuyu aydinlatacak nitelikteki tasavvufgorislerini ortaya
koymaktir. Bu cakmada elimizden geldi kadar ilmi objektiflgi 6n planda tutarak,

gercekleri ortaya koymaya gayret ettik. Q@alamizda ilim ve kaltr tarihimize



nacizane hizmet etmek gayemiz oktwr. Temennimiz bu kicuk camanin daha
ileri seviyedeki calmalara basamakdel etmesidir.

Bu camamizda maddi ve manevi olarak engin misamaha rdamyjarina
mazhar oldgum, deerli fikirlerinden mustefid oldgumuz hocam Prof. Dr. Ethem
Cebeciglu’na, bizden tgvik ve destgini esirgemeyen Prof. Dr. Mustafaskar ve
Hadis Anabilim Dali @retim tyesi Do¢. Dr. Binyamin Erul hocalarimizarieg
yardimlarini esirgemeyen kiymetli anama gorevlileri Sevim Yilmaz, Yuksel
Goztepe, Adem Catak, Vahid GoktaDsman Nuri Kicuk ve Ali Tenik’e en icten
tesekkdrlerimi arz etmeyi bir gérev sayarim.

Gayret bizden, yardim ve muvaffakiyet Cendllah’tandir.

Arif Hakan Demirel

Ankar@0b



iCINDEKILER
OINSOZ et ee et seeeen e |
TCINDEKILER ..o eee e L.1I
KISALTMALAR ..o seeeeee e VI
GERES oot ee e 1

BiRINCi BOLUM:
OMER ZiYAUDDIN DA GISTANI'N iN YASADIGI BOLGE VE DONEME
GENEL BAKI $§
1. Siyasi Durum
A) Osmanli'da Siyasi DUIUM ... eeeeeeeeeeeeeeeire e e e e e aeens 4
B) D@istan’da Siyasi DUIUM ............covviiiiiiiicereee e e e e e 14

2. Sosyal ve Kiltirel Durum

A) Osmanli'da Sosyal ve Kiltlirel DOrU...........coovvvviiiiiiiiiiiiiiieeeeeeeee, 18
B) D@istan’da Sosyal ve Kiltirel Durum ..........ccceeeeiiiiiiiiiiiiiiiiiinns 24

3. Dini ve Tasavvafi Durum

A) Osmanli'da Dini ve Tasavvafi Durum...................cooevinns 26
a) Nagbendilik ve Halidiyye YOlU..........ccoooiiiiii e, 31
b) GUmghanevi YOoIu ... 37

B) Daistan’da Dini ve Tasavvafi Durum ............ccceeeiiiiinnnn. 40

IKINCI BOLUM:
OMER ZiYAUDDIN DA GISTANI’ N iN HAYATI, K iSiLiGi VE ESERLERI
A. TASAVVUF ONCES HAYATI

1. SOYU VE AIIBSI et 44



2. Dgumu, Cocuklgu ve Gencli

3. Tahsil Hayati

4. Evlilgi ve Cocuklar

B.TASAVVUFI HAYATI
1. Tasavvufintisabi veSeyhi ile Miinasebetleri............................ 49

2 Icazetten Sonraki Dénem

3.Seyhligi
4. Halifeleri ve Silsilesinde Halefi Olatatlar

5. Tarikat Silsilesi

6. Vefati

C. KISILIGI

1Semaili veSahsiyeti

2. Dini-Tasavvufi Kii gi

SIIMT KISl Giovvviieeieieieeeeee s
4. EdebT Kl Gi.......ooeiieeiie e

5. Siyasi Kili i

D. ESERLER

a- Matb( Eserleri

b- El Yazmasi Eserleri

c- Eserleri ilélgili Degerlendirme

UCUNCU BOLUM:
OMER ZiYAUDDIN DAGISTANI 'N iN TASAVVUFI GORU SLERi

1. Tasavvuf ve Tarikat



p 3 111 OSSR 7.7
G 11 o SRR 81
AINADE-BEY AL ...t eereeee e 85
5.REDITA ..o 89
6. NUDUVVEL .....oeiiiiiiiiii oottt e e e e 97
TV EIAYEL. ..o — 101
BlIM e 104
O MAIITEL. ..ot 109
LO.TEVNTA oot e e e e e 113
L1 TEVECCUN ...t 118
L2, ZIKIT .t ettt e rmnnm e e e 121
L3.TEFEKKUN ... e rmmmm e 128
I =T = 0 =] PP 131
15. RICAIU-I GAYD ..o 136
161StMAAt-TEVESSUI .....ocveveeeieiiiie ettt 141
17.VECd VB SEMA ..ooiiiiiiiii ettt 146
18. Hirka Giymek ve GiydirmekK ... 151

SONUG ..ottt eeee ettt en e en s en e 156
EKLER .o e 160
BIBLIYOGRAFYA ..ottt 167
(@ )74 = F TR 175



a.g.e.

a.g.m.

A.S.

bkz.

cev.
DIA
DIBY

haz.
Hz.
K.S.

M.E.B.

MO.
MS.

R.A.

S.AS.

sade.
sy.
TBBM
ts.

y.y.
yay.

KISALTMALAR

:Adi gecen eser
:Adi1 gecen makale
:Aleyhisselam

‘Bin

:Bakiniz
Cilt

:Ceviren

:Turkiye Diyanet Vakfiislam Ansiklopedisi
:Diyanetisleri Baskanligi Yayinlari

Hicri

‘Hazirlayan

‘Hazreti

:Kaddesallahu sirreh(
:Miladi
:Millt E gitim Bakanlgi

:Milattan 6nce
:Milattan sonra

:Olum tarihi

:Radiyallahu anh

:Sallallahu aleyhi ve sellem
:Sayfa

:Sadelstiren

:Sayi

:Turkiye Buyuk Millet Meclisi
:Tarihsiz
Yazyil

‘Yayinlari

Vi



GIRIS

Yuksek lisans tezi olarak planlanan busgafida, ginimizden yakl& bir asir
once yaams bir Osmanli ilim adami ve mutasavvifi olan OmeryaZiddin
Dagistani’nin hayati, eserleri ve tasavvufi gdeiinin incelenmesi amaclangtr.

Gunumuz soysal, siyasal ve dini hayatinddsyeamaz bir 6neme haiz olan
Gumishanevi ve onun devami nitgldeki iskenderpga tasavvuf ekoli’'niin 6nemli
kilometre talarindan olan Dastani’nin ¢ok yonlu bir alim olmasi ve g#i bilim
dallarinda ¢ok sayida énemli eserler verwimasi bizleri bu yonde caimaya sevk
etmistir. Tezimizin temel amaci onun tasavvufi g@eiinin ortaya konmasi ve
literatir wsiIgInda bir dgerlendirmenin  yapilmasidir; bu gwltuda tasavvuf
konusunda telif eti ‘Feteva-yi Omeriyye Fit-taraikil-aliyye’ adli seri,
argtirmamizin temel kayrgani olusturmuwstur. Bu eser Arapca olarak gredilmis
olup orijinali Suleymaniye Kituphanesi’nde bulunmnedir. Eser gunimiz
Turkcesi'ne 1984’deirfan Giindiiz ve Yakup Cicek tarafindan Sehariyat
tarafindanTasavvuf ve Tarikatlarla ilgili Fetvalaadiyla neredilmistir. Eser
soru-cevap esasl Uzerine tanzim edslmiup tasavvufla ilgili bircok konuyu
aydinlatmaya yonelik fetvalari icermektedir. Bu mse birlikte, Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakultesi Kutliphanesi’nde mevcut bulunaminigmiz
Turkcesi’'ne cevrilmg 6nemli hadis eserzibdetd’l-Buharive hadis usuli ile
ilgili EI-Es’ile ve’l-Ecvibe fillmi Usuli’l-Hadisi’l-Miirettebeten isimli Arapca telif
eserleri gozden gecirilmgtir. Ayrica Osmanlica yazmioldugu kirk hadis kitabi
Hadis-i Erbain fi Huk(ki's-Selatiim ve yine Osmanlica kaleme aidiMir’at-i

Kanln-1 Esasisimli hukuka dair eserinifotokopileri incelenmgtir.



Dagistani’nin eserlerinin bir kisminin Bestan ve Misirda basilmiolmasi
Tarkiyede’ki halka acik kutiphanelerde bulunamamassebebidir. Calmamizin
yonteminde, Omer Ziyauddin Batani’nin eserlerinden bulunabilenlerin yani sira
onun hakkinda ve eserleri hakkinda yazlolan kitaplar ve ansiklopedik bolimler,
tezler, makaleler, internet ortamindaki bilgiler ¥etograflar tedarik edilmytir.
Yasadgl cografya ve doneme ait bilgiler icin tarih kitaplar ansiklopedik bilgiler
kaydedilmitir. Tasavvuf konusundaki temel kaynak eserleravasf terimleri
irdelenirken Kamus, Kéni, el-Hakim, Tehanevibn Manzur, Pakalin, Uluga
Cebeciglu lugatlari; hadis kayria olarak Kutub-i Sitte, Ahmed b.Hanbel, Taberant,
Deylemi, Acluni ve Munavi'nin hadis kitaplarindastifiade edildi. Genel olarak
tasavvuf konusunda yazilgnieser ve makaleler, yuksek lisans, doktora tezleri,
seminerleri ve Dastant ailesi ile yapiingimulakatlar incelendi.

Omer Ziyauddin Omstani hakkinda daha 6nce yapgrolan kitap, makale ve

tez duzeyindeki caimalarsunlardir:

Kitaplar:

1-ALBAYRAK, Sadik, Son Devrin Osmanli Ulemasa.IV, Zafer Matbaasistanbul
1981.

2-YILMAZ, Hillya, Diinden Bugiine Giinglianevi Mektebijstanbul 1997.
3-VASSAF, HuseyinSefine-i Evliya(haz.: Ali Yilmaz, Mehmet Akkg) c.Il, Seha
Nesriyat, istanbul 1999.

4-CEBEQOGLU, Ethem,Allah Dostlary, c.lll, Ankara 2002.



Ansiklopedi Bolumu:

1-BINATLI,Yusuf Ziya, “Omer Ziyauddin Dastani” ,DJA, c.VIII, istanbul 1993.
2-BAGLAN, Silleyman Zeki, “Omer Ziyauddin @sstani tizerine Yusuf Ziya Binatli
ile yapilan roportaj”, Blyukislam ve Tasavvuf Onderleri Ansiklopedigstanbul
1993.

Makaleler:
DEMIREL, Harun Rgit, “Dagistani ve ‘Hadis-i Erbain fi Huk(ki Selatiigimli

Risalesi”,Dint Arastirmalar, c.VII, sy.21, Motif Yay. Ankara 2005.
Lisans Tezi:
TURKMEN, Ramazan Ozgui@mer Ziyauddin D&istani (Basiimamy Lisans Tezi)

Ankara 1999.

Calsmamiz girg bélima, birinci, ikinci, Gg¢lnci bélim ve sonug idllerinden
olusmaktadir. Birinci boliminde Omer Ziyauddin gdstan’nin yaadg donemde
Islam cgrafyasindaki siyasi, kilturel ve dini durumun ogaykonmasi
amaglanmgtir. Calsmanin ikinci boliminde Omer Ziyauddin @stani’nin hayati
ve eserleri hakkinda bir atama ve dgerlendirmesi yapilngtir. Ugiincii béliimde
tezimizin temel kaynani teskil eden ‘Feteva-yr Omeriyye Fi't-taraiki’l-aliyyeadl
eseri temel alinarak tasavvufi ggldii ortaya konmg ve degerlendirmesi

yapiimstir.



BIRINCI BOLUM
OMER ZiYAUDDIN DA GISTANI'N iN

YASADIGI BOLGE VE DONEME GENEL BAKI $

Muellifimizin yasadgl donem olan XIX. ylzyil ikinci yarisi ile XX. ylzlyilk
ceyresine ait siyasi, sosyo-kultirel ve dini-tasavvufiruu degerlendirirken
Ozellikle dgum vyeri olan Dgistan’in da iyi taninmasi amaciyla tarihi bir

perspektiften konuyu ele almaya gabasiz.

1. Siyasi Durum

A) Osmanli'da Siyasi Durum

XIX. yuzyil, Osmanl Devleti icin siyasi, askerisosyal ve ekonomik
alanlarda oldukca sikintili gecen bir donem oftnu Bu ylzyilin ikinci
yarisinda, Osmanli Devleti'nin fada, Tanzimat Fermani'ni (1839)
onaylamak zorunda kalan bati yanlisi fikirleri olabdulmecid (1839-1861);
daha sonra daha muhafazakar ve Rusya’ya yaidaolitikasi izleyen Abdilaziz
(1861-1876), 93 gun gibi cok kisa bir sire tahttdak V. Murad ve devleti
koruyabilmek icin 6éncekilerden farkli yontemler wjgyan Il. Abdilhamid
(1876-1909) devletin anda kalmglardir. Daha sonra sirasiyla Mehmed
Resad (1909-1918) ve son Osmanli sultani Mehmed Valddi (1918-1922)
dénemleri yganmestir.

XIX. yuzyil, Osmanl Devleti'nin kurujundan itibaren siyasi, askeri, sosyal,
ekonomik alanlarda vegéimde cok hizli gegmelerin oldgu bir dénemdir.

Osmanli Devleti, Avrupa'daki ekonomik, siyasi vekex§ gelsmeleri takip



edememy, ic ayaklanmalar ve sagar gibi bircok sebepten dolay! gittikce
zayiflamg ve Kuzey Afrika, Balkanlar ve Kafkasya'da hizla ptak
kaybetmitir'. Bu gerilemeyi durdurmak icin Il. Mahmud déneminiialanan
Islahathareketlerine Sultan Abdilmecid déneminde de dewalitmistir. Bu
dénemde en biyik pay! olarskLondra’da elci olarak bulunan Mustafa §ke
Paa® (1800-1858) olup, devletin kurtyunun ancak parlamenter sisteme
gecsle mumkin olabilecgine inanmakta idi. Bu suretle Mustafa gRePasa,
tahta onaltl ysinda gecen tecriibesiz psgal Abdulmecid’e fikirlerini empoze
etme imkani buldu; bu suretle 3 Kasim1839 tarihinb@nzimat fermani
(Gulhane Hatt-1 Humayunu) ilan edildi. Bu fermagiyrimuslim vatandgarin
can, mal, namus guvepiigibi haklari garanti ediliyor, birtakim mulki yaukuki
diizenlemeler yapiliyordt.

[I. Mahmud doneminde Osmanli’'ya isyan edigvyas acms bulunan Misir
valisi Mehmed Ali Pga, Sultan Abdulaziz'istanbul'da ziyaret ederek #di gini
sundu. Bu donemde, Lubnan’das dlevletlerinin kskirtmalari ile kargikhklar
ciktl (1845), Osmanli bu bdlgede birtakim yerelridalahatlar yapmak zorunda

kaldi

1 Kemal Beydilli, ‘Kiiciik Kaynarca’dan Yikga”, Osmanh Devleti ve Medeniyeti Tarihistanbul 1994, ss.71-
79.

2 Osmanli sadrazamlarindan olan MustafsitReesa ciddi bir tahsili olmamasinagmen ds desteklerle devletin
en Ust kademesine kadar yiikselehitiiingilizlere birgok iktisadi imtiyazlar veren Baltédiani Anlgmasi’'ni
ve gayrimislim teb’a ile MUsluman vatagtia arasindaki farklifii kaldirip devletin di miidahalelere acik hale
gelmesine zemin hazirlayan Tanzimat Fermani'ni iataa kiidir. Mustafa Reit Paga ve onun yegtirdigi
Mason locasina kayitl sadrazamlar Ali ve KeceaizBidad Pg'lar liyakatsizlikleri, mevki ve servet ihtiraslar
yuzinden icraatlar devlette toprak kaybi ve ildidaize neden olmgdur. Bkz. Osman Nurl TopkaAbide
Sahsiyetleri ve Muesseseleriyle OsmaBhkam Yayinlarijstanbul, 1999, ss.539-543.

3 Komisyon, “Sultan Abdiilmecid'@smanli Ansiklopedist.Vl, iz Yayincilik,istanbul 1996, ss.110-114.

4 Ayni eser, ss.115-121.



XIX. ylzyil ortalarinda Balkanlarda Macar hegileri olay! ortaya cikti,
Rusya kisa bir donem icin diplomatik gkilerini kesti, savain eigine gelinmesi
ve Ingiltere’nin Osmanli Devleti’nin yaninda yer almals mesele hal edilngi
oldu. Bunun andindan Eflak-Bdan olaylariyla birlikte Balkanlar'da Rus baskisi
artmaya, Osmanli niifuzu da zayiflamayasléasti.”

Fransiz Ihtilalinden sonra Rusya, Osmanli Devletinde budon
Ortadokslar’'in hamisi rolunid Ustlengtii Osmanl Devleti teb’asinin biyik bir
kismi Ortadoksdu. Kutsal yerlerdeki Ortodoks ciaarKatoliklerinkinden daha
eski idi, bunu g6z o6ninde bulunduran Rus Cari Nikistanbul’a bir elgi
gbndererek “kutsal mahaller meselesi” ni 6ne sliresézli bir nota verdi.
Osmanl Hukumeti'nin hdkdmranlik haklarini  korumaykararl oldgunu
bildirmesi Uzerine Rusya Osmanli'ya dolayl olasdvg ilan etti (3 Temmuz
1853)°

Osmanli-Rus Sayénin seyri, Rusya’nin yayillmaci bir politika izlexkte
olmasi, dolayisiyla bunun kendi cikarlari aleyhiiterlemesi tehlikesi ile
karsilasan Avrupa Devletlerinin sasa katilmalari ile devam ettiingiltere,
Fransa,italya, Avusturya ile ittifak icinde Osmanh Devlefiuna, Kirm ve
Kafkas cephelerinde sasta Kafkasya’'da bgarisiz olan ordu Kars’a kadar geri
cekilmisti. Savg Rusya’'nin baw istegi ve miuttefiklerinde buna yagmasi ile
sona erdirildi. Paris Ankanasi gelecekteki menfaatlerini hesabeden Fransrelar
Rus tarafini tutmasiyla Ruslara kahafifletiimis sartlarla imzalandi (30 Mart
1856). Bu anlgmaya gore Osmanli kaybediti topraklari geri alyor ve

Avrupa Devletleri hukukundan yararlanir hale getdw@ Ancak bu tarihten bir

® Komisyon, a.g.e., ss.131-134.
® Ayni eser, ss.142-145.



bucuk ay once ilan edilmiolan Islahat fermanina Paris agmeasi’nda atif
yapilmasi Osmanli Devleti'nin iglerine karsma yolunda bir kapi aciyordu.
Paris anlamasi’'nin Karadeniz'in silahsizlandirilmasi hikmica& denizlere
inme emeli guden Rusya'ylr playordu, bu hikim 1871 yilinda Londra
anlamasi ile kaldirilmy ve Turkiye kiyilari veistanbul yeniden Rus tehdidiyle
karsi karstya kalmgtir.®

18 Subat 1856'da Avrupa Devletleri’'nin baskisiyla Idéh-ermani ilan
edilmistir, oysa daha 6nce yuriugé konan Tanzimat fermani, Devlet tarafindan
kendisartlarinin gergi olarak ilan edilmgti. Islahat fermanina gére gayrimuslim
teba’a kanun 6nunde hukuki, vergi ve askerlik gbb@akimindan Muslimanlarla
esit olarak kabul ediliyor; gayrimuslimlerin dint deestileri artiyor ve okul agma
izinleri veriliyordu?

Paris antkanasindan sonra Osmanli topraklarinda kagreadurulmanstir.
Dis kaynakli bazi kkirticilarin faaliyetleriyle 1858'de Cidde olaylari860-
61'de Suriye ve Lubnan olaylari patlak verdi, Ruimaé bir takim kargikliklar
oldu. Takibeden yilda, 25 Haziran 1861 tarihindéalsat digkunligtu ve Bati
hayranlgiyla taninan Sultan Abdiilmecid heniiz 39ipda iken 6Idif°

Sultan Abdulaziz’in tahta ¢ikmasinin hemé&akande Karad@da Ruslarin
Panslavizm propagandalarinin etkisi ile cikmwian isyan bastirildr: Bir siireden

beri Eflak ve Bgdan’da sire gelen bigme muicadelesi Avrupa Devletleri’'nin

" Ali ihsan Gencet, Tanzimat FermaniDogustan Giiniimiize Biiyifklam Tarihj Cag yay.,istanbul 1993,
c.Xl, ss.463-481.

8 Ayni eser, ss.503-507.

° Ayni eser, ss.479-481.

10 Komisyon, “Sultan Abdiilmecid”, a.g.e., ss.167-173.

1 Gencer, a.g.e. , $5.177-179.



de gayreti ile neticelenerek Romanya Prgmsdidi altinda taninmak zorunda
kalindi (1861)"

Abdilaziz doneminde alinarasarruf tedbirleriyle ekonomide gecici bir
iyilesme s&lamasina rgamen, bir middet sonraevletin yiksek faizli di
krediler almasiyla ¢cok@r bir ekonomik buhrana girildil863'te Misir, 1867
tarihinde c¢iktgl Fransa vdngiltere seyahatleri, bir Osmanh hiukimdari olarak
onun ilkleri arasindadir. Avrupa'dan pek ¢ok ydatatsalimina gitmesi, buginki
Istanbul Universitesi'ni Harbiye Nezareti olaraksanettirmesi, Prusya'dan
askeri uzmanlar getirerek Mekteb-i Harbiye'yi yarddizenlemesi (1869),
Askeri Rdiye, bircok Askeri Kgla ve tersane wa ettirmesi, Bahriye
Nezareti'ni kurmasi, yaptirgh veya satin aldy firkateyn, zirhli, kalyon ve
korvetlerle Turk deniz kuvvetini dinyada dcuncliaga cikarmasi, onun
sahsi gayretlerinin neticesidir. Abdilaziz déneminsonlarinda Rusya'ya
yaklasma politikasi izlenmeye Bemistir. Ancak Rusya icten ice Balkanlar’
karistirmak icin elinden geleni yapiyordu. 1871'de Yemsyani, 1875'de Bosna-
Hersek isyani, 1876’da Bulgar isyanitaal. Bu arada ¢ikan i¢ huzursuzluklar ve
ekonominin iflasi Gzerine glidevletlerin buna midahale etmeleriyleslbgan
sure¢ 30 Mayis 1876 tarihinde Abdulaziz’in tahtiadiriimesi ve V. Murad’in
tahta gegii ile neticelendi:

V.Murad'in doksan gin siren saltanati soaunghi bunalim gecirmesi

tzerine 1. Abdulhamid tahta getirilgtir. Devlet o donemde c¢ikan Sirp

12 Gencer, a.g.e., ss. 489-492.

13 Bu dénem olaylari icin bkz. J. Shaw Stanfd@smanliimparatorlysu ve Modern Turkiyécev.:Mehmet
Harmanci), c.lljstanbul, 1983, ss. 197-200.; Mahmud Celaleddia Réir'at-1 Hakikat, (haz..Mehmet
Miroglu), istanbul, 1983, ss. 37-127.; Cevdet Kiigiik, “ AbdiilaDIA, c.l,Istanbul 1988, ss.179-185.;
Komisyon, “V.Murad” ,Osmanlh Ansiklopedist.VI, iz Yayincilik,Istanbul 1996, ss.238-241.



isyanini bastirmakla myguldi, mali durum ve ekonomi son derece sikintida
idi. 23 Aralik 1876'da Kanun-u Esasi ile I. Metiyet ilan edildi. Bu arada
Ingiltere ve Rusya Sirplarin kesin phabiyeti tzerine Osmanli Devleti’nde
Islahatla birlikte s6zde baramach bir protokolu kabul ettirmek istedi. Meelis
Mebusan'da alinan red karari lizerine Rusya ile 1887 (h.129%%) harbi
baslamis oldu. Ruslarin Rumeli'ddstanbul kapilarina dayanm&sidogsuda
Kars ve Ardahan’inggali ile sonuclanmsti. Il. Abdilhamid meclisi feshetri
agir sartlar ihtiva eden Ayestefanos Agtaasi'ni imzalamak zorunda kaktr.
Romanya ve Sirbistan, Karagdéagimsizliklarini kazanmj Fransizlar Tunus'u
(1881), ingilizler iskenderiye'yi ggal etmi (1882), Yemen'de Zeyniler isyan
etmisti (1889, 1895 ve 1902). Kibrigngilizlere (1878), Girit Yunanistan'a
birakilmak zorunda kalinmtir, 1897°de Osmanli-Yunan sayacikti, Osmanli
ordusu bagari kazanarak boélgenin savéncesi statisi korunmwldu. 1890
yilindan sonraingiliz ve Rus tahriklerine kapilan Ermeniler glmla ve
istanbul'da birtakim terér faaliyetlerinde bulunmayaladilar®

Omer Ziyauddin Oastani’nin ygadgi dénemin bglarina tekabil eden bu
buhranli dénemde Osmanl Devleti bircok guclu ddglentcadele halinde idi.
Balkanlar'da Avusturya ve Rusya ile, gazlardaingiltere ve Rusya ile, Misir'da
ingiltere ve Fransa, Ortago'da ingiltere, Fransa ve Rusya ile egemenlik ve

ntfuz miicadeleleri mevcutty.

1 Doksaniic harbi olarak bilinen Osmanli- Rus Sava

151877-78 Tirk-Rus Sayada Osmanl ordulari fkomutanlg yapan M. Ali Pga aslen bir Polonya yahudisi
olup kasten Rus ordusu 6niinde durmayaraiitey’e kadar ¢cekilmgtir. Gens bilgi icin bkz. Topbg, a.g.e.,
s.543.

18 Bu dénem olaylari icin bkz. Komisyon, “Il.Abdiilhadt, Osmanl Ansiklopedist.VI, ss.242-263.

17 Eahir Armaglu, 20. Yizyil Siyasi Tarihil0. baski, Turkiyds Bankasi Yay., Ankara 1994, c.I, s.51.
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Abdulhamid doéneminde siyasi, dini ve askbakimdan stratejik 6nem
tastyan Hicaz demiryolu projesi gercekteilmistir. 1882'den itibaren hizla
uygulanmaya bgdayan Islamci siyaset ile Orta Asya ve Hindistan
Miaslumanlarinin  sémuargeci ve istilact milletlere rda bilinclendirilmesi
amaclanmy bilhassa Halifelik vdslam birligi kavramlari 6n plana cikarilgtir.
Abdulhamid doneminde Gulneyglo Asya, Japonya ve Cin’le gkiler kurulmus,
diplomatik temsilcilikler acilmy ve Islam dinini tanitmak ve yerg@rmek
amaclyla din adamlari gonderilgtir.*® Fransa veingiltere’yi Misirda kasi
karsiya getiren Abdulhamid diplomasisi, MezopotamyaBasra Korfezinde de
Ingiltere ve Almanya arasindaki rekabeti koriklgimi Ayni sekilde
Abdulhamid Tunus ve Libya’da cajan emelleri olan Fransa viéalya'yl da
Kuzey Afrika’da birbirlerine dgtirebilmek icin her turli diplomatik ggimden
kacinmamgtir.® islam birligi siyasetini gercekigirmek, hilafetinislam diinyasi
uzerindeki etkisini arttirmak ve hac ibadetinden iggfade ile Muslimanlarin
birlik icinde bulunmalarini sgdamak Uzere Hicaz, Afrika, Orta ve Uzalgiodya
tarikat seyhleri gonderilmgtir. Bunlar arasinda Ebu’l Hiuda Efendgeyh
Rahmetullah, Seyyid Huseyin el-Cisr ve MuhammedirZBfendi’'nin isimleri
siralanabilir. Bu zatlar Fransa'’nin g6z dgtiOsmanh topraklari Gzerinde
tesirleri olan tarikatseyhleridir?® Abdilhamid sonrasi dénemde ise Omer
Ziyauddin D&istani’nin Hicaz ve Misir'da fahri olarak bu gorewstlendgini

biliyoruz.

18 Komisyon, “Sultan Abdiilhamid”, a.g.e. ss.36-71.

19 Mim Kemal Oke, “Son Dénem Osmaifitnparatorlgu”, Dogustan giinimiize Bilyiklam Tarihj ¢.XIl, Cag
Yay., istanbul 1993, ss.217-218.

2{rfan Gundiiz, “Tanzimat Sonrasinda Tekke Faalivietle /lim ve Sanat1985, c.IV, s.48.
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Farkli siyasal nedenlere dayali okmalsa da Il. Abdulhamid dénemi,
otoritenin  merkezilgiriimesini  yogunlastirmistir, ancak Kanun-i Esasi
ylrarlikte olup padiah kanun hukimlerinin dahilinde icraat yapmakta. idi
Mithat Paga’'nin surgine gonderilmesini de icine alan olaylaamelinde, bga
Mithat Pga ve Ziya Pga olmak Uzere J6n Turklerdin sorunlara care aramak
goérinimu altinda siyasal ve sosyal yapinin temegederinden arindiriimasi
amaclari yatmakta idt

24 Temmuz 1908'ddttihad ve Terakki Cemiyeti’nin baskilariyla II.
Mesrutiyet ilan edildi. Takibeden gunlerde iilkede bisa Bab-1 Ali'de ic
huzursuzluklar ciktl, Selanik’'teki Hareket Ordusurn miudahalesi ile meclis
Abdulhamid’in halline ve Mehmed Rad'in tahta cilkgina karar vernstir
(1909). 1911 senesi sonlarinda Abdulhamid dénemiasleeri olarak tahkim
edilmis olan ancak basiretsiz idarecilerin ihmali ile bwramu zayiflatilmg olan
Trablusgarbitalya tarafindanspal edildi, ardindan oniki ada dagal edildi.
Trablusgarb, halki ve Osmanl subaylari buradasabh bir mucadele
vermelerine rgmen Balkan savsanin patlak vermesi lzerine Osmanli Devleti
Afrika’daki son toprg olan Trablusgarb tzerindeki hikimranhk haklaand
vazge¢cmek zorunda kaldi. 1912’de Balkan savaatlak verdi, Arnavutluk
bagimsizligini ilan etti, Osmanli Trakya’'daki topraklarinin Nignehrine kadar
olan buyuk bir b6liumint ve Ege adalarini kaybedeaghinin en aci gunlerini
yaslyordu. ??

XIX. vyuzyihn sonlarindan itibaren c¢ikar vkuvvet dengesi Avrupa

devletlerini gruplamalara itmgti. Almanya 1872'de Avusturya ve Rusya ile

2 jsmail Kocaosmarigu, “Mesrutiyet Deyince” Jlim ve Sanat1985, c.IV, ss.41-44.
2 Komisyon, “Sultan V. Mehmed Rad”, Osmanh Ansiklopedist.VIl, iz Yay.,istanbul 1996, ss.91-131.
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ittifak yapti, ancak Avusturya ile Sirbistan aralammenfaat cagmasi nedeniyle
Rusya bu ittifaktan ayrildi. Daha sonra Almanyafakt araysini surdirdd ve
1882'de Italya ve Avusturya ile Uclu ittifak andmasi yapmayi bardi.
Almanya’nin ittifak icine girmesi Fransa'yl da fdklar araysina sevk etnstir.
Bunun Uzerine 1904’de Fransagiltere ve 1907'deingiltere-Rusya ittifaklar
yapildi. Her iki bloka daha sonraggir bazi devletler daha katildilaittifak
gurubuna Bulgaristan ve Osmanli Devleti, itilaf glouna Sirbistan, Yunanistan
Japonya ve Amerika katildilaritalya blok dgistirerek itilaf kuvvetlerine
katildi 23

[.Dinya Sawa olarak adlandirilan saya28 Temmuz 1914 tarihinde
Avusturya’nin Sirbistan’a saldirmasi ile skedi. Osmanlinin sagabalamadan
onceki ittifak arawlari sonugsuz kalmitl; ancak Almanya’nin sage
baslamasindan sonra ittifak teklifine olumlu cevap ildir ve bir anlgma
imzalandi. Osmanli Bangicta sawa girmeyi istemiyordu, ancaktihad ve
Terakki Firkasi’'nda sasayanlilari &irlik kazanmaktadir. Osmanli Devleti bir
oldu-bittiye getirilmek suretiyle saya dahil oldu, 11-Kasim 1914’de resmen
itilaf devletlerine sawailan edildi. 1. Diinya Sawnda Osmanli Devleti dort
ayri cephede cargnak zorunda kaldi. Kafkas ve Canakkale cephelerinde
Osmanli ordusu Barilar kazandi, Irak cephesi ve Filistin-Suriye lcelerinde
ise ma&lubiyetler ygandi. ittifak devletlerinin bam istemeleri izerine cephede
yalniz bgina kalan Osmanli agkes istemek durumunda kaldi. 30 Ekim 1918

tarihinde imzalanan Mondros Mdutarekesartlari adeta Tirk milletinin idam

23 Bayram Kodaman, “Osmanli Siyast Tarihi, 1876-19Fgustan giinimiize Bilyifklam Tarihj c.XIl, Cag
Yayinlari, istanbul 1993, ss.170-200.
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fermani hukmunde idiitilaf devletleri s6zde kalici ba teessiis edecek olan
Sevr anlamasini, sawvan sona ermesinden ancak iki sene sonra gsfos 1920
tarininde son Osmanl pa@dhi Mehmed Vahideddin’in son sadrazami olan
Damat Ferit Pga hikimetine imzalatacaklardir; bu gecikmenin ned@smanl
topraklarinin paylami konusunda kendi aralarinda am@lmams olmalaridir®®
Ancak itilaf devletleri Sevr Anlgmasi’nin butin hidkidmlerini uygulama imkani
ve zemini bulamamnglardir. Herseyi ile Turk olan Anadolu’nun yer yegdale
ugramasi ile birlikte Tuark milletinin feryadi ve isya ile kagllasmislardir.
Istiklali elinden alinmak istenen Tirk milletinin ddyil siren Kurtulg Savai
ile Sevr parcalanmaive Tirkiye Cumhuriyeti kurulmgur.2®

Omer Ziyauddin Oastani’nin 1. Merutiyet sonrasindangiliz isgalindeki
Misirda yaadgl surgun hayatina bakacak olursd&lam diinyasinin birlik ve
beraberlgi icin calismasi, emperyalizme k@ar micadelesi, ilmi kiligi ve
yazarlgl ile 6n plana cikfi, bu nedenle deingilizlerce idam cezasina
carptirildgint biliyoruz. O yabanci sgali altindaki bu topraklarda, Deuvleti
tarafindan siyaseten mahkdm edgnhiri olsa da yuksek firaseti ve vefakauili
ile sonislam kalesini, Osmanli'yr 6lumi pahasina bile adsaunmaya devam
ediyordu.

Omer Ziyauddin Dastantnin hayatinin son yillariislam milletinin
parcalandii, esaret, zulum ve yoksulluk icinde zelil bir dova digtigu cok
sikintili yillara tekabul etmektedir. Esaret alakd MusliUman milletlerin

istiklaline kavigmasinda bir kivilcim niteli tasiyan Anadolu’daki Tark

%4 Kodaman, a.g.e., ss.170-200.
2 Ayni yer.
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Kurtulus Savasi'ni idrak etme ve emperyalist ehl-i salib’e kaayaklanan buyik

bir milletin manevi dayanak noktalarindan biri olgesefine nail olmstur.

B) Daistan’da Siyasi Durum

Dagistan, Kuzey Kafkasya'nin dgusunda yer alan kuzeyi Kalmuk (Ulkesi,
glneyi Azerbaycan, goisu Hazar denizi, batisi Cecenistan ile cevrilgldéabir
Ulkedir. Bugin itibari ile Rusya Federasyonu’naglbabzerk bir cumhuriyettir.
Nufusu 1989'da 2 milyon ve bgehri Mohackale'dir. Tarih boyunca gti
kavimlerin goc yollari Gzerinde bulunan @stan’da nifus ve dil eélili gi
olusmustur. NUfusu olgturan otuz civarindaki etnik gruptan en bgytAvarlardir.
Nufusun ¢cgunlugu Stanni Musliman dir.

Tarihgi Heredot'a gordskitler ilkcag’da Kuzey Kafkasya’da yamslardir.
M.O. Vll.yy.da Asya’dan geleniskitlerin Kuzey Kafkasya’'nin yerli halki olan
Kimmerileri guineye sirduklerini, onlarin da Anadgla gecerek Eti Devleti’ni
kurduklarina dair bilgiler de vardir. M.S. ilk deierde kuzey Kafkasya'da Alan’lar
yerlesik durumda idi, kuzeyden Hun akinlarina maruz RaldiVI. ytzyilda Orta
Asya’dan gelen ve Avrupa Uuzerine yuruyen Avar TérkiSarlman tarafindan
maglup edilince bir kismi Kuzey Kafkasya'yagsndilar. D@uda Gurcistan sinirinda
Dogu Romaimparatorlgu, giineyde de Sasani’lerle kemidiler. Orta Asya’dan
gelen Hazarlar 620-1055 yillari arasinda Kuzey HKs§l'ya hakim oldular.

Hazarlariran’daki Sasani’lere kar Romalilarla ittifak yaptilaf®

26 Kadircan Kafli,Kuzey Kafkasyaruran Kultiir Vakfiistanbul 2004, ss.86-89.
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Medineislam Devleti’'nin kuzeyinddran Sasanimparatorigu’nun olmasi ve
Kafkasya ile irtibatin kurulamamasi sebebiyle h.28la kadar bir irtibat
sazlanamamytir. Hz.Omer donemindéran’in fethi ile birlikte Azerbaycan da ele
gecirilmisti. Hicri 23. yilda Siureka b. Amr kumandanhda Daistan’a ilk islam
akinlari baladi. Abdurrahman b. Rebia, Derbend’i (Hazar kndaidar bir vadi olup
Kafkas dglarinda kuzeye dgu en énemli gegcittir) muhasara altina aldi, Hadd
bars anlamas! yapildf’ Hicri 32. yilda Hz. Osman déneminde Abdurrahman b.
Rebia ve kardgé Selman b. Rebia Hazarlarinsahri Belencer’e vardislam ordusu
yenilgiye wradi ve geri cekilmek zorunda kafdi.Emevi halifesi Hiam b.
Abdilmelik devinde (h:105-125) Mervan komutasindagiBtan fethedilmy
olmasina rgmen hicri 180 yilinda Hazarlar Bestan’i tekrar ele gecirdilér.
Abbasiler doneminde @astan, Azerbaycan ve Ermeniye valileri tarafindatakim
alt idari bolgelere ayrilarak yonetildi. Abbasiterzayifladgi donemde Hadimi
hanedani (869) Derbend’i merkez yaparak hukim sygerbgladi. Selcuklu Tarkleri
XI. ylzyil. ikinci yarisinda bdélgenin bir kisminékimiyetleri altina aldilar. Dastan
1222'de Mgol istilasina g@radi. Daha sonra Kumanlar (Kipcakladjhanlilar,
Altinordu Hanlgi, Timurlular, Sirvansahlar ve Safeviler Oastan’a hakim oldular.
1578-1606 yillar1 arasinda Osmanlilar bolgeyi hayatheri altina aldilar. 1607’den
itibaren Safevi nufuzu tekrar gorilmeyssladi. Daistan XVI. ylzyil dan itibaren
Rus yayllmacifii ile kargl kariya kaldi. XVII. yuzyill da bolge kismen Osmanl

himayesine yeniden girdiyse de 1722’de Rus Cari Petro’nuniran’a savg agmasi

27 Komisyon, “ Hz. Omer Devri”,Dogustan Giiniimiize Biyiiklam Tarihj c.lI., Ca Yayinlari,istanbul 1992,
s.87.

28 Komisyon, “Emeviler Devri” Dogustan Giiniimiize Bilyiklam Tarihi,c.Il, Caz Yayinlari,istanbul 1992,
$5.421-422.

297iya Musa Buniyatof, “Dgistan”,DJA, c.VIII, istanbul,1993, s.404.
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ve yapilan ankama sonrasinda ulke Rusyalvan arasinda niifus miicadelesine sahne
olmustur® 1785te Carlik Rusyasrnin Kafkasya valilni ihdas etmesi ve
hakimiyetlerini bayuk olclide gamlastirmasi ile D&istan 6zgurlik micadelesi
hemen hemen ayni tarihlerdesla®* Bu tarihlerden sonra Kafkasya'da niifus
agirhginin - deistiriimesi amaciyla Ruslar Don Kazaklar’'ni ve Kalkbar'i
Dagistan’a goce zorladilar, Hiristiyan bir devlet oldblrcistan’la da ittifak
kurdular?

Kuzey Kafkasya milli miicadeldsham Mansur'un Dgistan’da ayaklanmasiyla
baslar (1782), bu arada ghr Kafkas Ulkelerinde de munferit isyanlarslaanisti.
Imam Mansurun 1794'te oldurilmesinden sonra yei@&zi Muhammed gecti.
1813 senesinde Ruslarieanhlar arasinda imzalanan agtta ile Da&istan Ruslar
tarafindan ilhak edildi. 1832 senesinde Gazi MuhaahrRuslarla cargirken sehit
distii ve yerine gecen Hamzat Bey 6lumiine kadar mueaihé!surdirdiimam
Samil Kafkasya cihad hareketini ciddiyetle organett, hem ahlaki, hem idari, hem
de askeri yonlerden dizenlemeler yapti. 25 yil goklt bir dizenli orduya kar
kahramanlik destani yazti. Kinm savainda koordinasyon eksilsi sebebiyle
Osmanli Devleti ve muttefikleSamil'in gticiinden istifade edemedi. Kafkasya'ya
Rus hucumlari yeni teknolojik imkanlarla techizdiliyiik sayida asker, deneyimli
komutan ve subaylarla 1857 yilinda yenidegldm >* 25 Asustos 1859 tarihinde 50

bini askin Rus ordusuna kgr400 micahitle Guni’de muhasara altinda kaldi, bir

%0 Mirza Bala, “Daistan”,M.E.B./slam Ansiklopedisi.|ll, M.E.B. Basimevijstanbul 1993, s.405.
%1 Buniyatof, a.g.e., s.405.

%2Kafll, a.g.e., s.118.

% Bala,a.g.e., s.405.

% Kafl, a.g.e., s.165.
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kisim kuvvetisehit oldu, D&istan alimlerinin fetvasi Uzerine ailesinin TurKiye
gitmesine izin verilmekartiyla teslim oldu.

1877-78 Osmanli-Rus sawadan faydalanan @astanlilar Abdurrahman Efendi
ve Imam Samil'in oglu Gazi Muhammed Ra’nin liderliginde Daistan ve
Cecenistan’da buyuk bir ayaklanmagladtilar. Ancak Osmanli askerinin hazirlikli
olan Ruslara kar Kars cephesinde mip olmasiyla birlikte Dgistan’a sevk
edilen Rus ordusu bu isyani kanl bir bicimde bdsf® Bu felaket sonrasinda
onbinden fazla Dastanli, Cecen ve Cerkez ailesi Sibirya'ya surilkidlanlarda
cok aiiIr sartlarda yaamaya mecbur edildiléf. 1905'de Rusya’da ¢ikan komiinist
ihtilalini firsat bilen Daistanlilar tekrar ayaklandilarsa da komunist ifitid@buk
yatistirildi, ayaklanma harili olmadi®’

1917 Bojevik Ihtilali’nden sonraTerek-Daistan Mahalli Hikimetkuruldu. 11-
Mayis 1918de Dastan Osmanlilarin degigle Kuzey Kafkasya Cumhuriyetdi
altinda bgmsizlgini ilan etti. Fakat Aldilmecid Cermoyev skanlgindaki yeni
hikimet duruma yeterince hakim olamadan MondrosaMkesinin imzalanmasiyla
Osmanl Ordusu Kafkasya'yl tahliye etti. Bunun adén 1919'da Dastan yeniden
isgal tehlikesi ile kanlasti. Kizilordu’nun Timurhagura’ya girmesiyle Dgstan ggali
bagladi. 20-Ocak-1921'de Rusya Federatif Sovyet Sady&umhuriyetine bgi

Dagistan Ozerk Sovyet Sosyalist Cumhuriyeti kuruldu.

3% Buniyatof, a.g.e., s.405.
% Kafl, a.g.e., s.189.
37 Ayni eser, ss5.188-190.
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2. Sosyal ve Kiltirel Durum

A) Osmanli'da Sosyal ve Kilttirel Durum

XIX. ylzyil, dinyada sosyal, teknik, gmfi ve fikri bakimdan c¢ok hizli
desismelerin ygandg! bir donemdir. Avrupa Ulkeleri ve milletleri icipiikselme,
ilerleme anlami tgyan bu dgismeler, Osmanli'nin gama habercisiydi. Her
sosyal olay, meydana gefdiortamin vakialarindan biri olup atarilan bir
sosyal olayin cevredeki gkr hadiselerle birlikte bir butin icerisinde
kavranmasi gerekmektedft.

Dajstan’nin yaadgl donemde, siyasi alanda ofdugibi sosyal ve ekonomik alanda
bir yozlagma ve ¢cokunttinin yandgi bir gercektir. Osmanli Devleti tim muesseseleri i
yozlagmis olup yapilan islahat caitnalar yetersiz kalmakta, kalifiye insan kaynakidan
yoksun olan tlke daha ¢ok Batiygslmall hale gelmekte ve malum olan songrddizla
ilerlenmekte idi.

Bu donemde Osmanli toplumunda insanlardaediev bekasina dair bir
umitsizlik hiakdm sirmekteydi; uzun siren sglaa, toprak kayiplari,
idarecilerin liyakatsizlgi, egitimin ihmali ile birlikte yetsmis eleman
eksikligi, ahlaksizlik ve sefahat burada temel etmenl(&di.

Genel olarak Osmanl ulkelerinin asirlar boyetersiz bir nifus kitlesini
barindirdgini ve XVI. y.y. dsinda nufusun hastaliklar, kithk ve sala
dolayisiyla durgan bir seyir izlediini anliyoruz. Batida sanayi devriminin
yasandgl XIX. y.y.’da Avrupa ulkelerinde hizli bir nufusrtasi s6z konusu idi.
XIX. y.y. ortalarinda Osmanli tlkesinde nufusun36ilyon civarinda oldgu ve

bu ndfusun 10,5-12 milyonunun Anadolu’da bulugauahmin edilmektedir.

38 Nazif Oztiirk, Tirk Yenileme Tarihi Cercevesinde Vakif Milessésikara 1995, s.1.
39 Adil AbdurrahmanHadisat-1 Hukukiyelstanbul 1341, c.1I, 213-214.
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Nufusun dini dgilimi tahminen %60 Musliman, % 40 zimmilerden (gayslim
vatanda) olusmakta idi*® Bilhassa Rumeli'de zimmi niifus hem sayl hem
zenginlik yéninden korkunc boyutlara vagini Antakya, Suriye ve Libnan'da
Nusayri ve Ddurziler, Mardin ve Hakkari civarinda r@ani ve Nastariler
Fransa ile i¢ ice girmgi isyanlar balatiimisti.**

lll. Selim'den itibaren, yengme ve Tanzimat donemi boyunca ulema
genellikle devletin yaninda vyer alarak, dgste reformlardan yana
koymwlardir. Ozellikle idari ve askeri alandaki modegnie hususunda
Seyhiilislam Abdilvehhab, Mehmed Tahir, Mustafa Adefiendiler, Kazasker
Velizade Mehmed Emin ve Tatarcik Abdullah Efendil&ehmed Es’ad ve
Mustafa Behcet gibi medrese erbabi Bab-1 ali'yeteleslup Avrupa ile Osmanl
arasinda burokrathk yapghar, reformlarin planlayicisi ve tavsiyecisi olarak
onemli rol oynamglardir. 1ll. Selim ve Il. Mahmud'un reformlarinaema gibi
tarikat seyhleri de destek gégamiglardir. Zira birgokSeyhulislam ya Na§
ya da Mevlevi Tarikati'na muntesiptir. Mevlevilell]. Selim ve Sultan
Mahmud'un &zel ilgisine mahzardif&r.

Bu yiizyila kadar tilkeye giren yeni akim vetifler islam medeniyeti ve
kaltara tarafindan 6zimsenerek yerjiordu. Oysa bu asirda medeniyetin
gOstergesi sayilan vyenilikler, yerli kidltir ve medete baskin ¢ikmaya
baslamisti. Ulkenin her kgesinde gorulen ve hissedilen bu etkita,
toplumsal yapinin toptan g@gsmesine imkan hazirlagti. 1l. Mahmud islahat

isine yanlg yerden bglamis ve bircok seye birden tgebbis etmti.

40 Ahmet Tabakplu, “iktisat Sistemi” Osmanl Diinyay! nasil ynetiz Yay.,istanbul 1999, ss.165-166.
41 Abdurrahman, a.g.e., ss.18-21.

“2Heyd Uriel,“The Otoman Ulema and Westernizatioithie Time of Selim lll and Mahmud IIThe Modern
Middle East London 1993, ss.29-59.
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Medeniyetin hikmetlerini gretecek yerde, sarayda uniformalisaklar
kullanmak ve resmigecitler yapmak giakilcilikle mesgul olmasi, islahatlarin
mahiyeti hakkinda fikir vermektedir. Osmanli, takle sekilcilikle mesgul
olurken Avrupa, buhari sanayide kullanmayalaimis, aradaki mesafeyi daha
da acarak yakalanmasi zor bir seviye elde gimGayrimuslimler, camiye
gitmeyi ihmal ettgi, sarap ictgi, cizme giydgi, Hiristiyanlara ziyafet verdi icin
Sultan'l methetmektedit Avrupaliya yaayis tarzi vesekli olarak benzeme
anlamina gelen bu temaydl, artik Bati medeniyetifistunlEinid tasdik
etmekten, ona teslim olmaktanska care kalmagini gostermektedit! Nitekim
cesitli  seyyahlarin eserlerinde Il.Mahmud doéneminde demlgmenin
gostergeleri olarak icki, tiyatro, dans, balo, modayafet, kumar, araba gibi
unsurlarin kabul edildi g6zlenmektedft.

1858'de Sultan Abdulmecid tarafindan Devlet toakidari tgkilat olarak
eyalet, liva, kaza ve koylere taksim edigtii. Bir de dgrudanistanbul'a bali
olan sancaklar vardi ki, bunlar da mutasarrifiézdaresine verilmitir.3* Meclis-i
Danis’in (Encimen-i Darg) yurt ici ve dgsindan ilim adamlarininstirakiyle
olusturulmasi, on sene sonra bu meclisingdmasiyla Cemiyyet-iilmiye-i
Osmaniye'nin kurulmasi, medreseler eski sistemler§eyhuilislama bgli
olarak birakilirken, yeni kurulan Rdiye, Darulmaarif, Darulfinun, Ebe
Mektebi (1842), Ziraat Mektebi (1847), Orman Mekte[d858), Telgraf

Mektebi (1860) gibi okullarin Maarif Nezareti’'ne glanmasi,ingiliz asilli

3 Niyazi Berkes Turkiye'de Cgdaslasma, Ankara 1973, ss.173-174.
44 Ayni eser, s.241.
45 Miimtaz TurhanKiiltir Degismeleri istanbul 1997, ss.25-26.
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W.Churchill tarafindan Ceride-i Havadis gazetesimkariimasi da bu devrenin
yenilikleri arasinda sayilabilir.

Sultan Abdilaziz donemindemit ile Sofya arasinda génen & sayesinde,
toplam 452 km olan demiryoluga 1344 km.ye cikngt Amasya, Samsun,
Kastamonu gibi Anadolgehirlerinde yeni karayollari acilg)1864'te faaliyete
gecen toplam telgraf merkezi yegraltiya ulgamis, Tuna ve Dicle nehirlerinde
gemi isletiimesi tgebblsinde bulunulmu Sivey Kanali ikaatl tamamlanngi
(1870), 1874'te Galata Tuneli acikmve ayni yil bir Macar uzmana itfaiye
teskilati kurdurulmutur. 1861’de Inds Okulu faaliyete gecmi 1864'te Dil
Okulu, 1868' de Galatasaray Sultani’gitene baglamistir. 1869'da Maarif-i
Umimiye Nizamnamesi geedilerek gitim isinin devletin asli gorevi oldiu
ilan edilmi ve yeni mesleki ve teknik okullar acilgnr. Eski sistem gtimin
(stbyan mektebi) yani sira yeni usullerlgitien veren ilk@sretim okullarinin
(iptidai mektebi) acilmasi ile ilkgietimde ikili bir sistem ortaya cikmtir.*®
1866'da Mekteb-i Tibbiye ve 1867'de Eczacilik Méktaciimstir. Fransiz
sisteminden alinanidari Tekilat kanunuyla 1864'te Eyalet sistemi terk
edilerek Vilayet sistemine gecilgtir. Adalet sisteminde dgsikliklere gidilerek
Mecelle Cemiyeti kurulmg batili devletlerin baskisiyla yabancilara muilknede
hakki verilmgtir. 1873'te yayimlanan irade ile vakif mallarinyabancilara
satilmasi serbest birakilg Mithat Paa'nin gayretleriyle emniyet
sandiklari ve memleket sandiklari gfurulmustur. 1930a kadar Merkez
Bankas! gorevini yapacak olan Fran$mgiliz ortak girkimi olan Osmanl

Bankasi kurulmstur.

46 Bayram Kodaman, “Il. Abdiilhamid DevrindgiEim”, Dogustan Giinimiize Biyiiklam Tarihj c.XII, Cag
Yay., Istanbul 1993, s.465.
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Batin bu cagmalarn yeterli gérmeyen Ziya Ba Namik Kemal, Ali SUavi
gibi sahsiyetler tarafindan “Yeni Osmanlilar Cemiyeti”@d bir muhalefet
grubu olyturulmustur.*’

Iimiye sinifinda beliren muhalefetin nedeni ise Tarat'in getirdgi laiklik,
yabanci etkisi ve gayrimislimlere verilenitek hakkinin tlkedeki sikintinin
misebbibi olarak kabul edilmesiydi. Yeni Osmanirabir kisminca da savunulan
bu gorigler yeni birislamcilik akimini canlandirdi. Bu konuda 1871’ig&nbul’a
getirtilen Cemalettin Afgani’nin gokleri de etkili olmytur. Bunun yani sira Ali
Suavi ve arkadgari dunya Turklerinin politik ve kultrel bigini savunan
milliyetci Tuirk hareketini savunmaya Padilar*®

Devletin fillen sona eine c¢ok yakin bir dénem olan Sultan
Abdilhamid’in 33 yillik saltanat yillarinda ayaktatulmaya calilan devletin
yozlasan ve ciuriyen kurumlarinin yenilenmesi ve islahlnedsi amaciyla
egitim, sosyal ve iktisadi alanlarda birtakim atilamlyapiimstir. Almanlara
Bagdat demiryolu ihale edilmgtir, Hicaz demiryolu projesi gercgekdirilmi stir.

Kanun-1 Esasi ile ilkgretim mecburi hale getirilngtir. Mekteb-i Hukuk,
Sanayi-i Nefise (Guzel Sanatlar Akademisi), Hendeddulkiye (Sivil
mihendis okulu), Darulmuallimat @etmen okullari) gibi yiksek okullar,
Maliye Mektebi, Mulkiye, Baytar Mektebi, Hamidiyeidaret Mektebi, Orman
ve Maadin, Lisan, Dilsiz ve Ama Mektepleri, ZiraaBagcilik ve Polis
Mektepleri kurulmgtur. Mekteb-i Mulkiye ve Mekteb-i Tibbiye-i Mulkiye

Abdulhamid doneminde modernize edibtimi. Onbin kadar eski usul Sibyan

47 Bu dénem olaylari icin bkz. Mahmud Celaleddin®a.g.e., ss.37-127.; Kiiciik, a.g.e., ss.179-i8fami
Danikmend,/zahli Osmanl Tarihi Kronolojisic.IV, istanbul 1971ss.256-264.
8 Gencer, a.g.ess.509-510.
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mektebi i1slah edilerek modernize ediftmi, ayrica dguda ve Arabistan’daki
Asiret reislerinin  ¢ocuklarini  Osmanisiam kilturine uygun olarak
yetistiriimeleri icin Asiret Mektebi adi altinda bir okul kurulmtur. Vilayet
merkezlerinde Ritiyeler, Bayezid ve Yildiz Kutiphaneleri aciknasivler,
kataloglar hazirlanng) Almanya'ya gitim icin Turk subaylari génderilngj
memurlar icin emekli sangh kurulmustur.*®

[I. Abdidlhamid devrinde ilkgretim politikasinin temelini, cehaletin
kaldirilmasi maksadiyla ilkokullarin yapilmasi velahina girhk verilmesi,
egitimin halka goturtulmesi konusunda 6ngehi Musliman nufusun ¢cok olgu
bolgelere verilmesi okturur. Gsretmen agiinin kapatiimasi igin vilayet
merkezlerinde kisa sureli muallim kurslari dizemétir.>® 11. Abdilhamid
doneminde Tanzimatla blayan eitim seferberlginin hiz kazandiini, énemli
mesafeler kat edildini ve modern gitimin temellerinin atildgini goruyoruz.
Sultan Abdulhamid siyaset glibir konu olan gitime ¢ok fazla dnem vermi
cesur ve gigimci davranmgtir.>

II. Abdulhamid’in teknik, gitim, askeri ve ekonomik konularda islahatgi
olmasina rgmen siyasi hayatta belki hakli bircok nedene istara monagik
dizeni savunmasi ve bunu tavizsiz {ekilde 1srarla uygulamasi ve reformlara
kapali olmasi aydin-asker kesimde muhalefeti k@ayditek kendi sonunu da
hazirlamg oldu. Tip ve Harbokulu gibi yuksek okugi@ncileri, yurtdginda bir

araya gelen ve genel olardkn Turk? adi verilen muhalif aydinlar ve go ordu

49 Kodaman, “Il. Abdiilhamid Devrindegiim”, ss.464-490.

%0 Kodaman, a.g.e., s.465.

51 Ayni eser, s5.456-490.

52 J6n Turk, terimi ilk defaahsi sebeplerle Osmanl Hikiimeti ile awlmayip Paris’e kacan Misir Prensi

Mustafa Fazil Pg tarafindan kullanilingiolup, hirriyet miicadelesi veren gen¢ Osmanli aychanasina
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mensubu olan gizli komite ve cuntalar faaliyet gdsforlardi. Daha sonra Jon
Tirklerin bir subesi 1908'den sonrattihad ve Terakki Cemiyetiolarak

teskilatlanacak ve Osmanli'nin son yillarina damgasuracaktr’

B) Daistan’da Sosyal ve Kiiltirel Durum

1649'da Azerbaycan’dan giney fstan’a gecen Evliya celebi, bugiin ne
Mogolca ne de Turkce kowan Kaytaklarin o tarihte Mgwlca kongtuklarini
naklettikten sonra bunlarin aslen Mahan’dan geli®gol Turkleri” olduklarini
kaydetmitir, halen bu yorede Hun, Avar, Bulgar, Hazar veu@ Turkleri’ne ait yer
isimlerinin mevcut oldgu bilinmektedir. Kongulan dil bakimindan Oastan’da bir
birlik yoktur. Araplar tarafindan kullanilan “Dilte dagi” tabiri halen
kullaniimaktadir. Yapilan en son tasniflere goreggistan dillerinin belli bailari
sunlardir: 1: Avar, Andi, Didoy ve Argi, 2: Darga; Bak (Kazi-Kumuk) ve 4: Lezgi
dil gruplari; yalniz bir kdy halkinin kogtugu ve 200-300 aileden fda kimsenin
anlamady dillerde vardi?®. 1917ihtilalinden sonra, ilkokullardagtim ve &sretim
mahalli dillerde, ortaokuldan itibaren de Turkcgekirlaniimasina karar verilrgtir.
1930 yilina kadar devam eden bu uygulamadan sonsyaRin resmi dil olarak

ihdas olundgu bilinmektedir>®

kullaniimistir. Cssitli milletlerin milliyetgi cereyanlarini da igindbarindiran bu toplulgun ortak bir fikri
ve metodu olmayip, Osmanli'nin kurtglinun ancak mguti idare ile olabilecgine inaniyorlardi. Mason
localarinin da etkisi altinda olan Jon Turklerimtii Bati hayrani véslam Dini'ni geri kalmghgimizin
sebebi olarak goriuyorlardi, Avrupa’daki hakim ceaxeylan pozitivizm ve materyalizme kendilerini
kaptirmslardi.

%3 Oke, a.g.e., $5.240-250.

% Bala, a.g.e., s.449.

%5 Buniyatof, a.g.e., s.406.



25

Ahalinin yaayis ve yayilsina bakildginda d&hk bolgelerde ygayan halk
duzluklerde ygayanlardan ¢ misli daha fazla olmasingman tarim arazileri azdir,
hayvancilik, dokumacilik, el sanatlari ile ovalag@gayan halk ise tarim, ticaret ve
balikcilikla megul olurlar®®

Kafkas halklari ¢cok iyi muhafaza edilnkiabile yapisiyla ¢cok siki bir miinasebet
icerisindedirler. Toplumun temel sia1 “Taip” unsuru tekil eder. Taip, bir atalar
konseyi ve kabile mahkemesi 6zelliklerini icinderibdirir. Kabile prensipleri ve
tarikat prensipleri i¢ ice olup, bu durungkéatlarinin, polis takibatina keirdaha iyi
korunmalarini temin etngir.>’

Kafkasya’nin d&ik cografyasi ve kavimler kargasi nedeniyle kisa sureli
birlikler disinda milli bir batlnlik icinde devlet gkilati kuramadiklari kabile ve
kicuk cemaatler halinde gadiklari bilinmektedir. Ayrica memleketin asil ykli
“0zden” adiyla anilmakta idi, daha 6nceki donengeesir alinan veya kole olarak
satin alinip azad edilenlerin soyundan gelen imsarda “kul” adi verilirdi ve bu iki
halk gurubu arasinda bieref ve haysiyet davasi gudualirdi. Komdnist rejuniko
sinif arasindaki farkligi ve servet dengesigini kendi maksatlari icin kullanrgtir.>®

XVIII. y.y.’dan dan itibaren Rus istilaseikas! karsiya kalan Dgistan’da yerli
halka vaad edilen dine ve milliyete kalmayac& s6zu tutulmadi; Kafkas
prenslerinin ¢ocuklari Rusya’'ya goturulerek rehitulmakta ve Rus kultiriine gore
yetistirimekte idi. isgal edilen yerlerde Ortodoks misyoner faaliyetlealatild.
Dagllarin yapisina aykiri olan kendi kanunlarini yiliige koydular, topraklarini

ellerinden alarak Kazaklar'a verdiler, yerli halételikle fakirlesti. Halki sindirmek

%6 Buniyatof, a.g.e., 55.448-449.

57 Chantal Lemercier Quelquejay, “Kuzey Kafkasya'dsiRatlar”, [slam Diinyasinda Tarikatlatlexandre
Popovic, Gilles Veinstein., (gev.: Osman Tiirésjanbul 2004, s.83.

%8 Kafl, a.g.e., s.227
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ve goce zorlamak icingar bir baski uyguladilar, bazi @k reisleri ritbe, nian ve
para ile elde ettiler, halk arasinda cehalet ve algkanligi yayginlagti ve din

duygulari zayifladi, din alimlerine verilen 6nenteiek azald?®

3. Dini ve Tasavvufi Durum
A) Osmanli’da Dini ve Tasavvufi Durum
Tasavvufa fikir ve felsefe yoninden Osmanli donedeiriazlaca bir katki
s0z konusu olmamakla birlikte meseleye sosyal hggaiinden bakildinda
tarikatlarin sistemlgmesi, miessesaimesi ve bunun topluma aktariimasi
konusunda Osmanhlarin katkisi buyikfr.

Osmanli'nin son doneminde tasavvuf ve t#daka halkin dint ve ahlaki
yapisina kaynaklik eden, onlari kaynap olgunlatiran 0©zellikle buylk
sehirlerde yaygin olarak phet edilen bir kurum haline gelsti.®* XIX.
ylzyilda tasavvuf, toplumun her kesiminde etkili kbnuma yukselmtir. Bu
donemde tekkeler, dernek, sendika, okul, hastangafinhane, spor merkezi,
belediye gibi bircok kurumun vazifesini tistlennolarak gérilif> Bu dénemde
Uskudar ve Urfa’daki Miskinler tekkesi, bir ciizanadtahanesi olarak gorev
yapmaktadir, cevrelerinde devamli surette hekim ubdurur, sehre
gelenlerin sahik kontrolinl yapar, hasta olanlari tedavi makgédi

barindirirdi. Uskiidar miskinler tekkesi kadin-erkdkiyuk-kiciik demeden

9 Kafll, a.g.e., ss. 138-139.

60 Mustafa KaraTekkeler ve ZaviyeleDergah Yayinlari, 3. BasKistanbul 1990, s.170.

®1 Giinduzirfan, “Osmanlilarda Devlet Tekke Miinasebetlefiim ve Sanat1985, c.IV, ss.14-39.

62 Mustafa Kara, “Madalyonun Bir Yiizil, Tekkeler Kapahd Oldu”, Dergah, Edebiyat, Sanat, Kiiltiir Dergisi,
say!.10, s.14.
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cizamllari kabul eder, kendilerinden Beyh tayin edilir ve hususi ayinler
tertib edilirdi®®

1917'de Daru’l-hilafet’il aliyye medresesinin pramini islah etmek icin
toplanan komisyon Medreseti’l Miutehassisi'nigube halinde gretime devam
etmesini kararlgtirmisti. Bunlar da tefsir-hadigubesi, fikih ve usul-1 fikiubesi
ile kelam-tasavvuf ve felsefgubeleriydi. Ucilincisubede ilim ve kelam, ilim-i
tasavvuf, ilm-i nefes, mantik ve felsefe, hikmeisiam, islam felsefesi tarihi,
tarih-i edyan ve mezahibllm-i ictima dersleri veriliyordu. Omer Ziyauddin
Dagistani bu medresede 1919 senesinden itibaren nafkadar hilafiyat ve hadis
dersleri vermgtir. Daha sonra bu mektebin ismi Sileymaniye Meese®larak
degistirilmi stir.®*

XIX. yuzyilin en 6nemli tasavvufi olayliphesiz 1826'da Vak'a-y1 Hayriye
olarak adlandirilan Yenicer@in kaldirilmasi ile birlikte Bektg tekkelerinin
kapatilma kararndirSuphesiz bunda Bekg#i gin ordu tzerinde etkili bir tarikat
olmasi, devlet aleyhine menfi emeller besleyenl&ektsilik ve Yeniceri Ocal
tzerine yonelmeleri de etkin rol oynagtm. 1770’den Once Wa edilen Bekts
tekkeleri kadim kabul edilerek muhafaza edgimidareleri ehl-i sinnet tarikat
erbabina, ¢gunlukla Nalsi mesayiha birakilmgtir. Bu tarihten sonra yapilanlar ise
muhdes kabul edilerek yiktirilgtir.°®> Kapatma kararina ganen Bektailer, biitiin

66
|

tenkil™ ve imha hareketlerine gmen gene de gizlilikle ayin ve tdérenlerini

83 Bkz. Ziya Kazicijslami ve Sosyal Hizmetler Agisindan Vakifisranbul 1985, s.115Ziya Kazicl,
“Osmanli Asiv Belgelerine Gore Urfa’daki Vakif HizmetlerfMUIFD, sayi 5-6]stanbul 1993, s.94.

64 Kara, Tekkeler ve Zaviyeless.115-116.

8 Guindiiz“Tanzimat Sonrasinda "jlim ve Sanata.g.m., ss.45-48.

® Bektayi tekkelerin kapatiimasiyla phalari tashih-i itikad ettiriimek tizere Hadim, Kagrs ve Birgi gibi ulema

merkezlerine sirilnglerdir. Bkz. Giindiiz, “Tanzimat Sonrasindéim ve Sanat ayni yer.
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yuratmislerdir. Abdilmecid déneminde ise tekkelerini yemdairmaya, serbestce
tarikat giysilerini giyinmeye bdamislardi®’. Bu dénemdestanbul’da kayitlara
gecen 450 tekkenin @dima baktgimizda en ¢ok tekkesi bulunan tarikatlar ve
tekke sayilarsoyledir: Nalkibendi 95, Halveti 69, Kadiri 65, Rufai 40, Sadj 34

Sabani 24, Bektd 14, Cerrahi 12, Bayrami 9, Mevlevi 5 ofdnu goriyoruZ®

Osmanli padiahlarindan bircgu siyasi amaclarla da olsa tekkelerle daima
ili ski icinde olmulardir, pad§ahlarin ¢@u casitli tarikatlara intisab etnslerdir.®®
Tekkelerin yayginlgip ¢cozalmasinda yine devlet adamlarinirglsaigi maddi ve
sosyal destekler de s6z konusudur. XIX. asirdadigkln ve oralarda ikamet eden
dervislerin buyuk ¢gunlugunun didzenli bisekilde yapilan para ve gida maddesi
bagislarina  bg@mli  durumda olduklari bilinmektedir. Sultan Abddia
donemindeseyhlere ve onlarin soyundan gelenlere ait pansayorékmek, et,
yag, hayvan yemi, hali ve kiymetli hatirayalar gibi 6zel bgislarin kayitlarinin
tutuldusu yizlerce devlet “iradesi” elimizde mevcuttur. Tak gelirleri, kira ve
benzeri 6nemli gelirlere sahip olan sadece birkekke mevcut olup Aziz

Mahmud Hiidayi Asitanesi ve Emir Buhari Tekkesi laundan bilinenlerdir?®

XIX.y.y. tasavvuf faaliyetlerinden biri de DarU’l-&snevi’lerin acilmy
olmasidir. O donemdistanbul’da iki mghur Darii’'l-Mesnevi mevcut olup Sultan
Abdilmecid’in bu mekanin agsinda hazir bulundiu kaydedilmgtir.”* Sultan

Abdulhamid Sendsiler'in @amsizlik siyasetine kar Sazili tarikatina girip bu

8"Abdiilbaki GolpinarliTasavvufTuran Kitabevi, istanbul 2004, s.226.

8 Enver Behna$apolyo,Mezhepler ve Tarikatlar Tarihistanbul 1964, ss.461-472.

9 Sapolyo, a..g.e., 55.448-449.

O Klaus Kreiser, “Tiirkiye'de Tarikatlarin Mevcut Dumu ve Gegrsi Hakkinda Notlar”, Alexandre Popovic,
Gilles Veinstein/slam Diinyasinda TarikatlaS(f Yayinlarijstanbul 2004, ss.111-112.

"L Kara, Tekkeler ve Zaviyeless.109-110.
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tarikatin en biyukseyhi Zafiri istanbul'a getirtmi bu vesile ile Sendsi
ayaklanmasini bir muddet icin dnleyebiftmi. Arnavutluk isyanini Arnavudeyhi
olarak anilan R(hi Mustafa’ystanbul’a getirtmek, @u Sabri Kalkandelen’i Ser-
Katibi (Yildiz Kuatiphanesi Muadiri) hizmetine memugtmek suretiyle
bastirmgti. ' ittihad ve Terakki erkani bir taraftan mason loaakakaydedilmy,
diger taraftan Bektali ge girmi bir yandan da tGc¢unci devre Melar@ihe intisap
etmisti. Sultan Mehmed Rad’'in Mevlevi olmasi dolayisiyla I. Dinya Harbi'ne
dini bir veche verebilmek icin, Celebilik makaminda tensibiyle bir Mevlevi
alay! tekil edilmisti. Bekt&i celebisi Cemaleddin Celebi de hikiumetigvikiyle
bir génulli ordusu toplamaya kalkgnfakat sonra vaz gegilsgti.”

Bu yuzyilda tarikat ve tekkelerin icinde bodusu olumsuz durumun
duzeltiimesi icin bizzat tarikat erbabi tarafindaintakim islahatlar yapilngtir.
Bu amacla bazi tasavvufi cemiyetl€finkurulmasi yaninda, kimi yayin
organlarinid® da faaliyete bgamasi 6nemlidir® Yizyillardan beri devlet
himayesinde olmakla birlikte 3amsiz olarak hareket eden tekkeler, 1868'de
Seyhilislamlga bagli bir miessese olarak ihdas edilen Meclis-isglg@h’a
baglanarak bu konuda kokli bir dizenlemeye gidigimi Cumhuriyet
dénemine kadar devam edecek olan bu muessegsdderce icazet verilen
talebenin evrakinin Meclis-i Mdayih tarafindan tastiklenmesisart

kosulmustur.”’

2 Gélpinarl, a.g.es.227.

3 Ayni eserss.226-227.

4 Bu donemdeki tasavvufi cemiyetler: Cemiyet-i SOfiyy#ihadiyye ve Cemiyet-i Stifiyyedir.

S Bu dénemdeki tasavvufi yayin organlari: Ceride-ig&, Muhibban, Tasavvuf, Mihrab, Hikmet ve Mahiild
8 Geni bilgi icin bkz. KaraTekkeler ve Zaviyeless.275-288.

""Kara, a.g.e., ss. 410-411.
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Bagik seyhliginin  mahzurlarint  ortadan kaldirmak maksadiyla
“Medresetl’l-Meaayih” muessesesi kurullmuve bu mektepte daha sonra
postnsin olacak olanseyh cocuklarinin @&timi, usuline uygun olarak
yapilmaya bglanmisti; burada tasavvuf derslerinin yani sira ArapcassEa,
fikih, hadis ve akaid dersleri okutuluyordt.

Ilim, kultir ve medeniyetin bir aktarim kapisi olerkkeler, asrin sonlarina
dogru diger resmi ve sosyal kurumlar gibi 6z bunyelerini Wy@mayacak ve
dejenere olarak cokintiyegnayacaktir. istiklal savainin yapildg donemde
tekkeler genel olarak bir durgunluk icerisinde tdsada her biri uykularindan
uyanarak bu buyuk mucadelenin icine gilaidir. Kurtulus Saval sirasinda
Anadolu'ya insan giicti ve silah nakilleri, yaralkeserin tedavis’ ve askeri giic
olarak Miucahidin-i Mevleviyye Alaymin tekili gercekten dikkat cekici ve
onemlidir®

Cumhuriyetin ilanindan sonra 3 Mart 1924'te, 428yi$ Seriyye ve
Evkaf Vekaleti'nin kaldiriimasina dair kanunun 5.adwdesi ile tekkeler
resmen kabul ediliyor,seyhlerin tayin glemleri Diyanet Isleri Reisligi'ne
veriliyordu®! 23 Nisan 1920'de acilan TBMM'de cok sayida tekketasavvuf

muhibbinin yaninda bircokeyh de bulunmgur®?

8 Kara, Tekkeler ve Zaviyeless.112-115.

9 SehreminiSeyh Visali DergahiSeyh Ata ve Uskiidar Ozbekler Tekkesi, Eyiip Hatuiigegahi ve
Afrika’daki Sen(sT Dergahlaistiklal Savaimiz'da ustiin yararliliklar gostergiérdir. bkz. Kara, a.g.e., ss.212-
226.

80Kara, a.g.e., ss5.212-213.

81 Kemal AriburnuMilli Miicadelede/nkilaplarla figili Kararlar , Ankara 1957, s.157.

82 TBMM (Birinci Meclis) iiyesiseyhler: Haci Bayram Postimii Semseddin Efendi, Nakseyhi Servet Efendi,
Tavas Bektgi Postngini Mazlum Baba, Erzincan NakSeyhi Fevzi Efendi, Mevlana dergahi Posimi
Abdilhalim Celebi, Bekta Dergahi Postgini Cemaleddin Celebi sayilabilir, gamilgi icin bkz. Kara, a.g.e.,
$s.322-323.
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a) Nalgsibendilik ve Halidiyye Yolu

Kurucusu Bahaiddin Ngdend olan bu tarikat, silsile itibari ile Ebubekirddik
(R.Aya ulasan ve hafi zikri tatbik eden bir tasavvuf yolu§tiNaksibendiligin esaslari:
Seriatla zahiri temizlemek, tarikatla batini temmtek, hakikatle kurbdlahiye ulamak
ve marifetle Allah’a ulamaktir. Nakibendiyye sohbet esasi Uzerine kuruludur,
rabitaya 6nem verir. Tarikata 6zel olan ve yabanall ahnmadi ayine “Hatm-i
Hacegan” adi verilit

Bu tarikatin gejimindeki tarihi merhalelerden ilki Abdulhahk Guedai’den
(6.1179) Bahauddin Nakend'e (6.791/1389) kadar siren donemdir. Bu trihl
arasinda bu tarikat yolunun adaceganiyyeya daTarikat-i Hacegahdir. Bu tasavvuf
yolunun bir sistem olmasini @ayan ilk kisinin Abdulhalik Gucdevani olgw kabul
edilmektedir, Nakibendiyye'nin onbir temel prensibinin ilk sekiZini Abdulhalik-i
Gucdevani ortaya koyrgtur 2 ikinci tarihi aama Bahatiddin Nakend’den Ahmed-i
Faruki Sirhindi’'ye (6.1034/1624) kadar devam edénedhdir. Bu surecte bu tarikat
yolu Naksibendiyyeadini almgtir.®” Naksibendiyye’nin temel prensiplerinden ticdhii
ihdas eden zéat Bahauddin Nba&nd'dir. O’nun talebelerinden Muhammed Parsa ve

Aldaddin Attar tarikatin Maverainnehir bolgesingijraasini sgladilar; Ubeydullah-i

83 Hasan Kamil Yilmaz, Anahtarlariyla Tasavvuf ve TarikatlaEnsar Neriyat, istanbul 2004. s.63.

84 Mustafa KaraTasavvuf ve Tarikatler Tarih. baski, Dergah Yayistanbul 1990, s.295.

8 Naksibendiyye’nin onbir temel prensibinin ilk sekiziAbdulhalik-1 Gucdevani ortaya koysiur. Bunlar: Halvet der
encimen (Zahirde halkla, batinda Hakk'le berabettks der dem (Her nefesde uyanik olmak), Nazan bemkade
(Baksslarin ayaklara yonelmesi), Sefer der vatan (kbiéktan iyi ahlaka seyir, seyr-i siiluk manalanraYad kerd
(Zikir), Baz gst (Nefy ve ispat ile masivadan uzajdzak), Yad dst (Her an Hakk’dan haberdar olmak), Nigalgtda
(Kalbe gelen havatir uzaktaip, murakabe etmek). Geiilgi icin bkz. Osman TureAna Hatlariyla Tasavvuf
Tarihi, s5.179-181.; Muhammed Abdullah el-H&kiah (cev.:Ali Hisrevglu), ss.218-226.

8 gimsek, Osmanli’da Miiceddidilik XII-XVIIL.ylizyiB0f Yayinlariistanbul 2004, ss.35-37.

87 Ayni eser, 5.97.

8 Bahauddin Najoend'in ihdas etfii tarikat prensipleunlardir: Vuk(f-i zamani (Salikin her an halindeberdar
olmasi, Cenab-1 Hakk'in huzurunda gtdau digtinmesi), Vukif-1 adedi (Miridigeyhi tarafindan verilen zikrin

sayisina riayet etmesi), Vukif-1 kalbi (Kalbin Hak' haberdar olmasi, ve zikrin tamuruna varmak)
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Ahrar zamaninda tarikatybhreti Anadolu veistanbul'a kadar utai.2® Naksibendilik
bu yolun buyuklerinden olan Ubeydullah-i Ahréariralifelerinden olan Abdullah-i
lahi-i Simavi (6.1490) ve onun halifesi Emir AhmieBuhari tarafindan Anadolu’ya
ulastinlmistir.®® Uclincti tarihi devre Ahmed-i Faruki Sirhind’den Wéma Halid-i
Bagdadi'ye (06.1242/1827) kadar olan \Wdiceddidiyyeadini alan dénemdir. Bu
donemde Murad-1 Buhaistanbul'da ve Yekdest Ahmed-i Curcani'nin halifeleian
Mehmed Emin Tokadi (6.1158/1745) ve Muhammed-i Skamgli ise Anadolu’ya
Muiceddidiyye’nin girmesine vesile olrglardir® Ancak Anadolu'daki Miiceddidiyye
faaliyetlerinin etkileri sinirli kalmgtir.® imam Rabbani (6.1034/1624) ile tarikat Hind
diyarinda yayilma imkani buldu, o tarihe kadar nuéwvalan ibn-i Arabi sevgisi ve
vahdet-i viicut anlayt “vahdet-i siihud” anlaygina birakt®® Dérdiincti dénem ise
Mevlana Halid-i Bgdadi'den gunimiize kadar devam ederHadidiyye adini alan
surectir. Bazi yazarlar Hz.Ebubekir (R.A.)’dan Bégd Bistami’ye (6.234/848) kadar
olan dénemeiddikiyyeveya Bekriyye Bistami’den Abdulhalik-1 Gucdevani'ye kadar
olan déneme d&ayfuriyye ismini vermek suretiyle farkli bir tasnif yapmagtrlar®
Mevlana Halid-i Bgdadi zahiri ve batini ilimleri zatinda toplayan kiyir alimdi.
itikatda mezhebi €ari olup bg tarikattan da icazetli idi. Babasi Hz. Osman (R.A.
neslinden Huseyin b. Ahmeddir. Sileymaniye yakintaki Karadg kasabasinda
h.1190 senesinde glmustur. Memleketindeki medreselerde tahsil hayatinglalg

bdlgesindeki buyik alimlerden dersler aldi, kiseedé tefeyylz edip zahiri ilimlerde

8 Yilmaz, Anahtarlariyla Tasavvuf ve Tarikatlas.262.

% simsek, a.g.e., s.97.

°1 Simsek, a.g.e, ss.100-101.

92 Hamid Algar, “Halidiyye”,DIA, c.XV, istanbul 1997, s.297.
% Yilmaz, a.g.e., s.262.

% Simsek, a.g.e., s5.43-50.
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yukselerek miderris oldu. Hac gorevini ifa siraaimicaz alimlerinden hadis okudu,
Kadiriyye sulukunu orada tamamladi. Hindistan’dduban Nakibendi seyhi Sah
Abdullah Dehlevi'yi ziyaret etmek icin memleketierk ederek bu zata vasil oldu. Bir
sene kadar dergadhinda hizmet ederek icazetnamakini ve igad vazifesiyle
memleketine geri déndl. Daha sonrag@at’a ve sonrégam’a yerlgti ve hayatinin
sonuna kadar burada ilim vead gérevlerini ifa etti>

Halidiyye yolu XIX. asrin en buyik tarikdtalini almstir. Ozellikle Yenigeri
Ocar'nin  kaldinlmasi ve Bekta tekkelerinin  kapatilmasi sirasinda Bekta
dergahlarina NalkHalidi seyhlerinin tayin edilmesi, devlet ricali ve psatlarin bu
tarikata ilgi duymasi Halidgin énemini artirdi. Halidiyye’nin bu kadar tutulnnada
tarikatseyhlerinin genellikle medrese ggkve seriata siki sikiya i@ kisiler olmasinin
blyik rolii olmgtur. Tekkelerin kapanmasina yakin yillaréistanbul tekkelerinin
bilyiik c@unlugunun Naki-Halidi olmasi da bunu goulamaktadiP® Halidiyye’nin
Istanbul’'da hizla yayiimasi, tarikat ileri gelermémi kisa stirede siyasi nifuz ve giic
kazanmalari yonetimde sikintilara yol agti. Tarikegnsuplari 1. Mahmud tarafindan
Istanbuldan Sivas’a surildi. Ancak Yeniceri @tan kaldirimasi ve Bekia
dergahlarina Nak-Halidi seyhlerinin tayin edilmesi iléstanbul’a déndilet’

Mevlana Halid-i Bgdadi vefatindan éncgam’daki hankahinda ikamet edismail
el-Enarant’yi kendisine vasi ve phalife olarak tayin etmesinegmen burasi hicbir
zaman bir tarikat merkezi haline gelmedi. Dunyaaepisik bdlgelerine dgilan 116
halifesi b&msiz olarak hareket etgterdir. Bu nedenle tarikat bazi farkli 6zellikler

kazanmakla birlikte asli kingdini korumayr baarmstir. Bu halifelerden bazilari

% el-Hani, a.g.e., s5.271-277.
% Yilmaz, a.g.e., $5.262-263.
7 Geni bilgi icin bkz. Algar, a.g.e., s.295-296.; Hillyaliaz, Diinden Bugiine Giinglianevi MektebiSeha
Nesriyat, Istanbul 1997, s.28.
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sunlardir: Taha&'l Hakkari, Abdullah Hakkari ve Muhawed el-Firdki D@u ve
Guneyd@u Anadolu ve Kuzey Irak bélgesi'ni, Osman Siracadbavili Irakiran sinir
bélgelerini, Muhammed el-Mehdi-i Bestani veismail Sirvan® Kafkasya ve Kazan
boélgelerini, Hartavizad§eyh Muhammed er-Ruhavi ile Urfa civari§eyh Feyzullah
Tortumi ile Erzurum, Erzincan ve Karadeniz sahitierSeyh Muhammed Kudsi ile
Konya vei¢ Anadolu Bolgesi’ni, Silistreli Haci Feyzullah Bfdi ile Malatya ve Elag
boélgelerini, Abdullah Mekki ile Erzurum, Erzincaludis ve bilhassa Mekke civarini
ve daha sonra bu koldan giden halifeleri ile Rudgt’ MUsliman bélgelerine bilhassa
Tataristan ve Bgirdistan’a, Kazakistan ve Sibirya’ya, Muhammed ErKilrdi ile
Misirda, Muhammed Said, Abdulvehhab el-Sasi, Mutme&ah b. Abdullah el-Hani,
Abdiulmecid Muhammed Hani, Ahmed b. Sileyman ErxaiAbdulfettah Ukari
vasitasi ile de Suriye’de \istanbul'da tarikatin yayilmasini @adilar. Halidiyye’nin
Guneyd@u Asya’ya yayllmasinda Abdullah Mekki'nin 6nemir bolti olmutur. Onun
Sumatra’li halifesiismail Minangkabavi Cava ve Sumatra’'da faaliyetlebd&indu,
ayrica Mekke’'de kurulan Cebelikubeys Halidi tekkeac maksadiyla Hicaz’a gelen
Guneyd@u Asyali Muslimanlara hizmet veriyordu, Halidiyye yolla da bu kit'aya
yayillmis oldu. Malezya ve Endonezya Halidiyhlerinin bir 6zellgi, maridlerini yilin
muhtelif zamanlarinda belli bir stre topluca hadvegirdirmeleri olup Ortadiu

Halidileri arasinda uygulanmamaktatiir.

%8 Kiirdemirli ismail (Hakki),imamsSamil'in seyhi olup Kafkasya'da Naibendiyye’'nin yerlsmesinde 6nemli
rol oynamstir.
9 Geng bilgi icin bkz. Algar, a.g.e., s.295-296.; Yiim&iinden Bugline Gurglianevi Mektebil997, s.28.
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Anadolu’da Halidilik: Halidiyye tarikatinin Anadolu ve Balkanlar'’da erygan ve
faal silsileleri gozden gecirildinde Mevlana Halid Badadi'ye ulaan yollarsunlardir:

1-Ahmed el-Ervadi'ye wan silsile: Bu silsilede Ahmed Ziyauddin Gighanevi
ve halifelerinden tezimize konu olan Halidi (Gigménevi)seyhi Omer Ziyauddin
Dagistani’de yer alir.

2-Seyyid Taha Hakkari'ye gk silsile: Bu silsilede Muhammed Esad Etfifi
Alvarli Muhammed Lutfl, Abdilhakim Arvasi, Ahmed Heevi, Bayburtlu Musa
Efendi yer alir.

3-Abdullah Mekki’'ye ulgan silsile: Terzi baba, Yanyall Mustafamet Efendi,
Ismail Hakki Toprak yer alir.

4-Muhammed Kudsi’ye yan silsile.

5-Ali es-Sebti’'ye ukan silsile: Seyh Mahmud ve g@u Seyh Said, Muhammed
fhsan Guz, Mahmud Samini.

6-Muhammed b. Abdullah el-Hani’'ye gda silsile.

7-Osman Siraceddin et-Tavil'ye gda silsile.

8-Halid el-Cezeri'ye Wan silsile.

Halidilik dg@u ve guneydgu’da ictimai yapinin gege olarak genellikle soy guder,
yani seyhlik babadan gula gecer, seyyidlik inanci da bu gelenekte etkindd oynar;
buna kagilik Anadolu'nun dger bolgelerinde ve Trakya’da bu duruma rastlanmaz.
Osmanlrda 1slahat ve tanzimat hareketlerinin yhgnl donemlerde ortaya ¢ikan
Halidiligin Devlet adamlari, siyasi ve ictimai hayat Uzesinghemli etkileri oldu.

1914'te TakesenliSeyh Ahmetittihat ve Terakki idaresine karayaklandi, 1925'te

100 Mahmud Sami Ramazaglo’na ulaan silsile

101 parendeli Osman Hulusi Ate
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Seyh Said isyani oldu. Bu ayaklanmalargedi Halidi seyhleri katilmadilar. Kuzey
Irak'ta Seyh Tacettin'in soyundan gelen Barzani ailesi siy@sdan onemli rol
oynamglardir?

Halidi seyhleri genel olarak Jon Turklere kaAbdilhamid’i desteklengierdir.
Nitekim tezimize konu olan muellifimiz Omer ZiyadiddDagistani’de, 1908 yilinda
saltanat ve hilafeti 6ven ve padhlik hukukunu savunan “Hadis-i Erbain fi
Hukuki's-Selatin” adl bir eser geetmis, 1909 senesinde 31 Mart Vakasina
karistigl, Ittihad-1 Muhammedi Cemiyeti ve DegviVahdeti ile ilgisi oldgu
iddiasiyla mahkum edilngiir.*®® Halidi seyhlerinden Muhammed Esad Erbili ise
siyasette dierlerinden farkli bir yol izlemi olup Islahat taraftari ol@gu icin II.
Abdulhamid déneminde Erbil’e strllstir. Ancak 1908'de Il. Mgutiyet'in ilanindan
sonraistanbul’a déniip Kanun-i Esasi hereketini destekiéh@savvuf Dergisi'nde
yazilar yazdi ve Cemiyet-i SGfiye’nin ikincighkani oldu.

Turkiye'de Halidiler 1925'te tekkelerin kapanasindan sonra kurduklari dernek ve
vakif merkezlerinde sohbet toplantilari dizenleyefaaliyetlerini strdirmglerdir.
1946 yilinda demokrasiye gecilmesi Uzerine Hajelyhleri siyasette etkili olmaya
bagladilar. Siyasi partilegeyhlerin @ullarini ve torunlarini aday gosterdiler, gahislar
¢esitli donemlerde milletvekillgi yaptilar. Bugin Halidiyye mensuplart Tarkiye'de
egitim-6gretim, basin-yayin, bilim ve sanat, hayir faaliggtkonusunda caimalarini

strdiirmektedirlet®

192 5ijleyman Uludg, “Anadoluda Halidilik” ,DJA, c.XV, istanbul, 1997, s5.297-299.

103 By devir olaylari icin bkz. Yusuf Ziya Binatli, “Om&iyauddin Dgistani” ,DJA, c.VIII, istanbul 1993,
s.406.; Uluda, a.g.e., s.299.

04 Uludag, a.g.e.,s.298.
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b)GlUmishanevi yolu

Fikir, felsefe ve tezler miesseseler katalyssatilir ve ileri asirlara aktarilir.
Tasavvuf da bir ilim oldguna goére talim ve tedris edifiilibir miessese de vardir.
Tasavvufun dundaki ilimler icin medrese ne ise tasavvuf icinteleke odur. Tasavvuf
adab ve erkani okunarak, dinlenerek ve tekkedeeoikmal edilir. Bununla birlikte
Bursa Cizyedar Nakbendi zaviyesi gibi kurumlarigeyhlerinde muderrislik sifatinin
aranmasisartl gibi uygulamalar da vardi; kgekilde tekke ayni zamanda medrese
ozelligi tasimis oluyordu*®®

Mevlana Halid Badadi'nin halifeleri Nakibendiyye’'nin Anadolu’ya yayllmasinda
buydk bir gayret sarf etgierdir. Bazdadi'nin halifelerinden Trablgam Muftusu
olarak anilan Ahmed b. Siileyman el-Ervadiistanbul’a gorevli olarak gonderiimesi
ve dolayisiyla Ahmed Ziyauddin Gughmanevi'nin (6.1311/1899) ystirilmesi bu
yolun Istanbula yerlgmesine ve Gumghanevi Dergahrnin kurulmasina zemin
hazirlamgtir.*%°

Ahmed Ziyauddin Gumglianevi'nin aralarinda Kastamonulu Hasan Hilmi,
Safranboluluismail Necati, Omer Ziyauddin Batani, Tekirdgll Mustafa Feyzi,
Luleburgazli Mehmet §ef Efendiler gibi alimlerin de bulungu 116 halifesi, bu yolun
Anadolu'da yerlgmesi ve yayilmasini gmmslardir’®” Gimishanevilik'te ilim,
bilhassa hadis ilmi Gzerinde ¢ok duruktwr. Ahmed Ziyauddin Gimghanevi vel(d
bir alim olup birgok eser verstir, bunlardan biri de onun tasnif iti strekli olarak

okunup muracaat edilen Ramazu’l Ehadis kitabidur.dBrgéahta yiuzlerce hadis alimi

yetismis olup bazilar huzur dersleri muhargirlive muhatapfiina kadar terfi etrgiir.

105 kara, Tekkeler ve Zaviyeless.108-109
108 y|lmaz, Diinden Bugiine Giirglianevi Mektebis.12.
197 Giindiiz, “Ahmed Ziyauddin Giirgianevi”,DIA, ¢.XIV, istanbul, 1996, s.276.
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Ahmed Ziyauddin Gunghanevi, isad kasti ile yazilngi eserlerini okuyup anlamaya
calsmay! “rivayeten intisab”, eserlerini kendisindemisogelecek nesillere gtarmak
maksadiyla yapilacak olan gafalari da “dirayeten intisab” olarak kabul etmekté®

Gumghanevilik'teseriat ve tasavvuf birbirini tamamlayan birer unslarak kabul
edilir; sohbet en 6nemli dusturlardan biridir. Nakendiligin en énemli prensiplerinden
biri olan “Halvet der enciime® prensibine uygun bir bicimde her tirlt ictimai
faaliyet ve hizmetlere katilma siek edilmis ve kamil insan yeftirme hedefi
seyden once ilmi yeterlgin bulunmasinisart kasmus, hadis @itimini 6n planda
tutmustur. Tekkelerde gorilen yozlmaya kagl cikms, ulema ve mgyih arasindaki
anlamazliklar gidermek icin caba sarf egtiri ***

Ahmed Ziyauddin Gurnglianevi tasavvufta sad gorevine bgadigl ilk yillarda
Mahmud Pga medresesindeki hlcresi ile iktifa eftini Zamanla cemaatin
muntesiblerinin sayisi artinca burasi yetersiz kalae ibadete kapali ve metrik
durumda bulunan Fatma Sultan Camii 1859'de tekkmakldizenlenngiir. Cami elden
gecirilerek be vakit namaz kilinabilecek hale getirigtii. Caminin yanina bir tekke ve
onalti odall bir ev iga edilmitir. Seyh efendi buraya yemistir. Daha sonra bu mekan
GUmishanevi Dergahi olarak taningtm. Gimighanevi Dergahr’nin yegan konumu
gercekten dnemlidir, bunun nedeni bu mekanin BAlnin tam karsisinda ve ok
yakininda olmasidir. Buranin tekke olarak secilmasebebi hikiimetin ¢ok yakindan

takip edilmesi ve idarenin insiyatifleri Gzerindiile olabilmektir. Ancak bdylelikle

108 y|lmaz, Diinden Bugiine Giirglianevi Mektebis.13.

199 7ahirde halkla, batinda Hakk'la beraberlik

119ylmaz, Diinden Bugiine Giirgianevi Mektebiss.13-14.

1! Gundiiz, “Ahmed Ziyauddin Gurglianevi”,DIA, ss.276-277.



39

toplum Uzerinde etkinlik kurmak mumkin olabileceiimighanevi Dergahi tekke ve
zaviyelerin kapatilmasi kanunu ile 1925 tarihindgatilarak camisi 1942 senesine
kadar ibadethane olarak kullanildi. Bu tarihtenraokadro harici camiler’ arasina
katilan tekke binalari, bir middktanbul valilgi jandarmalarinin yatakhanesi ve elbise
deposu olarak kullanildiktan sonra Anitlar Yuksekriu'nun ‘korunmasi gerekli
eserler kapsamina girmesinezm@en 1957 yilinda yol yapimi gerekcesiyle yiktirilip
arsasl tizerine Defterdarlik binasydredilmitir.**?

Gumghanevi Dergahi bir tekke olmasinin yani sira bii'ttaadis hiviyeti de
taslyordu. Ahmed Ziyauddin Gingiianevi déneminde dergaha Sultan Abdilmecid,
Sultan Abdulaziz ve Sultan Abdilhamid’in devam gettve sohbetlere katilgh,
Abdulhamid ileseyh efendinin 6zel bir yaki@inin olup istsaresine bgvurdugu, bunun
yani sira devlet ricalinden Arap MehmegaA Erkan-1 Harb livalarindan Munib bey,
Doktor Emin Pga, ReisU’l-ulema Tikwdi Yusuf Ziyaeddin Efendi gibi zevatinda
miintesibler arasinda olgiu kaydedilmgtir.**>

Ahmed Ziyauddin Gumgianevi o donemde yeni kurulmayaslbgan ve faiz
prensibine dayall olarak ¢gdn bankalara alternatif bir sistem ortaya koytonu Bu
sistemde muntesiblerinin ellerinde bulunan atl iyetreki menkul kiymetleri bir
yardimlama ve bor¢ sanginda toplayarak bir yatirrm ve sosyal yardgma fonu
olusturmwstur. Bu sandikta toplangiolan para ile bir matbaa kurmwe eserlerinin
Ucretsiz olarak datilmasini sglamstir, ayricaistanbul, Rize, Bayburt ve Ofta dort

bulyiik kitiiphane kurulngtur ***

112 Bkz. Giindiiz, “Ahmed Ziyauddin Glgtianevi”, ss.276-277. ; M. Baha Tanman, “Géhainevi Tekkesi”,
DJA, c.XIV, Istanbul 1996, ss.277-278.; Yiim&iinden Bugiine Giirplianevi Mektebiss.59-60.

13Yilmaz, a.g.e, ss.58-59.

14 Giinduz, “Ahmed Ziyauddin Giingianevi”,DIA, s.276.
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Ahmed Ziyauddin Gumgidanevi ikinci hac yolculgu doniginde Misira
ugramstir (1873), burada tc¢ yil gibi uzun bir siire kakaraad vazifesini strdurngtiir.
Misirda be zata tarikat hilafeti verrgtir. Silsilesi giinimuze kadar siren kendisi de bir
Turk olan Gimihanevi seyni Mehmed Ak Efendi adina Misir Hidivi Abbas
tarafindan 1851’de bir tekke yaptiriktar, bu tekkeye 1954 yilinda Misir Hikimetince

el konulmutur.**®

B)Dagistan’da Dini ve Tasavvufi Durum

Hicret-i Nebevi ile Kafkasya’'daki Hazar Devleti kilmsu hemen hemen ayni
yillara rastlar. Hz. Muhammed (S.A.S.) ile hatta.Hzbubekir déneminde
Dagistan’la bir temasin kurulmgwlduguna dair elimizde herhangi bir kanit yoktur.
Dagistan’a ilk akinlar Hz. Omer doneminde slza. Emeviler doneminde
Azerbaycan ve Ermenistan devletin elinde bulunmaktaKuzey Kafkasya'da
Hazarlar ile yapilan sayiarda mevzi bgarilar ve yenilgiler yganmsgti. Emevi
halifesi Hsam b. Abdulmelik'in amcasiningtu Mervan b. Muhammed’in m.737
yilinda Hazarlar' mglubiyete @gratmasinin ardindan yapilacak kaantlgmasi
icin Hazar hakanrnin Muslumagh kabul etmeskarti ileri strdli; hakan bu teklifi
goriniste kabul etmek zorunda katdfi

Abbasi halifesi Ebu Cafer Mansur donemindé#yu Mdislim Davanek’in
uzlasmaci ve teblici faaliyetleri ile m.728 tarihinden itibaren Ratan halki
Islamiyet’e girdiler.Hicri 200. yildan sonrgeyh Ebuishak veseyh Muhammed el

Kindi'nin 2000 Kkilik gonil erlerinin faaliyetleriyle Dgistan’da islamiyet iyice

1 pkz. Algar, a.g.e., s.296.; Yilma2jinden Bugiine Gurgtianevi Mektebis.70.

118 Komisyon, “Emeviler Devri”, a.g.e. , s5.421-422.
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koklesmistir.*” Tarikatlarin Kafkasya'ya yerenesi nispeten yeni bir durum olup
XVIII. yuzyillin sonunda Dgistan ve Cecenistan’da ortaya c¢ikan filaéndiyye ile
XIX. Yuzyilin ikinci yarisinda Cecergus ve Kuzey Dgistan’da beliren Kadiri
tarikatlandir. Kafkasya tarikatlari sosyal ve siygonleriyle Orta Asya ve Osmanli
cografyasindan farkli Ozellikler gamakta idi. Kuzey Kafkasya'da tarikatlar
Musliman toplumun sosyal ve hatta siyasi hayaetirlbyici en biiyiik faktordidt®

Kuzey Kafkasya'da Ruslara kailk cihad daveti aslen zahid bir ¢coban olan
Naksibendi seyhi imam Mansur surman (6.1794) tarafindan yapikor. imam
Mansur'un, tarikati kimden algina dair rivayetler g¢gtli olup, Buhara kaynakl
oldugu kuvvetli ihtimaldir*® imam Mansur 1784'ten itibaren Ruslarla cstipve
1791 yiinda Anapa kalesinde yarall olarak ele rjdgi 1794’de Slizenburg'da
esaret altinda vefat etf’

Nakibendilik Kafkasya’daimam Mansurdan sonra 25 yil kadar bir sire
aktivite gostermedi, bilahare Transkafkasya'da Kimili ismail (Hakki)Sirvani ile
yeniden canlandi. Bastan’da bgayacak olan Kafkasya Cihadi'nin liderldgmail
Sirvani’nin halefleri olan Gazi Muhammedyeyh Samil, Seyyid Cemaleddin,
Sograt’'li Abdurrahman, Haci Muhammed gibi Niendi miuridleridit?* ismail
Sirvani’nin silsilesini Has MuhammeSlirvani, Muhammed Yaragi ve Cemaleddin
Gazi Gumuki surdurdiler. Daha sonra hb&ndilik birgok kola ayrilmy ve gizlilige

riayet ederek vagini ve miicadelesini siirdiirmeye devam giimt*

17 Buniyatof, a.g.e., s.405.

118 Quelquejay, a.g.e., ss.69-70.
19 Ayni eser, s.71.

120K afll, a.g.e., ss.124-134.

21 Quelquejay, a.g.e ,ss.71-72.

122 plgar, a.g.e., 5.295.
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Kafkasya'da Kadirilik XIX. Asrin 50’li yilllanda bir Cecen ¢oban olan Kunta
Haci Kisiev (6.1867) tarafindan kuruldfi. Kunta Haci, halka ziihd hayatini tavsiye
ediyor, siddetten hatta Ruslara mukavemetten sakindiriydBdutarikat buydk bir
kitle tarafindan itibar gordi, bu nedenle Ruslatapsiyel tehlike bulduklari icin
Kunta Hacr'yl 1864’de surgun ettiler, muridlerirtar kismi bir cargma sirasinda
oldaralduler ve tarikatlarn kanungliilan edildi. Kadirilik Kunta Hacrnin 1867'de
surgunde vefatiyla birkac kola (vird) ayrildi. Banl'Kunta Haci” virdi, “Bammat
Giray” virdi, “Cim Mirza” virdi (Tamburiler), “Batal Haci” virdi, “Veyis Hacl”
virdi (Beyaz Kalpaklilar) olmak tzere p&ol olup bunlardan son ikisi en radikal ve
en savgcl olan kollardirt?*

SOfi tarikatlar XVIIl. Asrin sonundan itikar Rus istilasina kear direnis
hareketinin yonetimini ellerinde tutuyorlardi. “Kafsya Muridizmi” denilen ifade
Dagistan ve Cecenistan’da 1824'den 1856'ya kadar sidekdiler tarafindan
yonetilen direnje verilen isimdir. 1877 ayaklanmasi da bu tarikairmfaaliyeti olup
Kadiri muntesipleri de bunatirak etmglerdir. 1900’lU yillarin bainda Abrek Selim
Han'in baglattigi daha sonra Nakendi ve Kadiri muntesiblerinin de devam etgrdi
Ruslara ait ekonomik hedefleri vurup ihtiyac sadéiple d&itmayr amaclayan
miinferit ayaklanmalar gorildd®

Dasistan’daki  tarikatlarin  amaci  sirf  askeri faaligetl olmamgtir.
Naksibendiligin tebligi ile Cerkez kabileleri (bilhassa Abhazlar), Kalljin tebligi
ile deinguslar Misliman olmglardir. Bilhassaseyh Samil'in gayretleri ile mahalli

adetler temizlenngj dini kurallar yerlgmis ve Sunnilik gl¢ kazanmtir.

123 Omer Ziyauddin Dgistani'nin d@gumu ile ayni yillara tekabiil eder

124 Quelquejay, a.g.e., ss.72-74.

15 Kafl, a.g.e., s190.
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Rusya’da i¢ sayasirasinda 1918-1923 yillari sUresincegidtan’da teokratik
bir devlet kurup Kafkasya'yli Rusya’dan koparmaydisgamlar yine Nakibendi
tarikati mensuplari idf?®

Daistan’da XX. y.y. ikinci ceyrginden itibaren Nagbendilik gayri merkezi bir
hale geldi, genel kurallar ayni olmakla birliktegweut olan her grup birbirinden
bagimsizdir. Kadirilik ise bilakis son derece hiyaiarbir yapiya sahiptir. Rus
ihtilalinden sonra tarikatlara ¢cok sayida kadin idiiér girmesiyle hatta kadigeyhler

ihdas edilmesiyle Kafkasya tarikatlarinin yapisiddzsiklikler olmustur. *2”

126 Quelquejay, a.g.e., ss.75-76

127 ayni eser, s.85.
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IKINCi BOLUM

OMER ZiYAUDDIN DA GISTANT’ N iN HAYATI, K iSiLiGi VE ESERLERI

A. TASAVVUF ONCESI HAYATI

1. Soyu ve Ailesi

Omer Ziyauddin Dastani soy yoninden Avar Tirklerinden olup Lazki
asiretindendir. Babasi zamanin ulemasindan muderfigiae-Abdullah ed-
Dagistani el-Avari'dir, annesi ise Fatma hanimdir. ©rdgauddin bu ailenin

diinyaya gelen sekiz evladindan yedincisitfir.

2. Dgumu, Cocuklugu ve Genclgi

Omer Ziyauddin Daistani h. 1266 (m.1849) yilinda Kuzey Kafkasya'da
Dagistan'in Koysu nehri kenarindgu an baraj golu altinda bulunan Cerkay
kazasina bzl Miyath koyiunde dgmustur. Omer Ziyauddin Dastani
cocukluzundan genclik yillarina kadar Batan’da kalmgtir.*?°

1877-78 Osmanli-Rus Savasirasinda Omer Ziyauddin Batani 27
yaslarindadir, Seyh Samil'in oglu Gazi Mehmed Ra'nin maiyetinde Kafkas

cephesinde Ruslara karsavamistir. Sava blytk bir felaketle bitince tst dizey

128 Ethem Cebeciglu, Allah Dostlar c.lll, Ankara, 2002, s.152.
129hkz. Ahmed Ziyauddin GiingtianeviRamiiz el-Hadis(cev. :Abdiilaziz Bekkine), 1982, s.XI.; Ramazan
Ozgun TurkmenOmer Ziyauddin Daistani (basilmany lisans tezi), Ankara, 1999, s.7.
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yoneticilerin bulundgu Dagistanli bir grubla birlikte Osmanli Devletine hitre
etmis ve Istanbul’a yerlgmistir.**°

Omer Ziyauddin Dastani, Kuzey Kafkasya'ddmam Samil idaresinde
slirmekte olan cihadin son yillarinda heniiz @na@a bir cocuktu. Omer Ziyauddin
Dagistani manevi deerlerin c¢cignendgi, dini duygularin zayifladyn, halk
arasinda sifliyatin yaygindagi din alimlerinin yetsmedigi bu kot sartlar
altinda Daistan’da bir maneviyat gugieolacakti. Babasinin onu yetirme
konusunda itina géstermesi, kendisinin kuvvetlithasl ve azmi dolayisiyla,
butin yokluk ve imkansizliklara gaen ilme olan ilgi ve muhabbetini
yitirmedi, disman kgali altindaki memleketinde medreseye devam etti ve

temel islami ilimleri orada tedris etti. 1877 Kafkasya tilayaklanmasi

baslayinca tahsiline ara vermek zorunda kald1.

3. Tahsil Hayati

ilk tahsiline babasindan ders gorerekldéna Babasi Abdullah Efendi, zamaninin
ulemasindan olup muderris idi.gldnun yetgsmesinde ve Ustin bir mevkie nail
olmasinda onun katkisi buyuktir. Abdullah Efendkihada kaynaklarimiz sinirh
oldugu icin fazla bilgi elde edemedik. Ondan dini dégive bunun yani sira Arapca
ve Kafkas dillerini @rendi. Daha sonra medreseye devam eder, buradaelmfuht
hocalardaSerh-i Akaid’e (Taftazalani) kadar okustur*! Kafkasya'daki sawa

nedeniyle tahsiline mecburen ara veren Omer Ziyauddagistani istanbul’'a

130pkz. Suleyman Zeki Bgan, Omer Ziyauddin Qastani tizerine Yusuf Ziya Binatli ile yapilan rogirBiyiik
Islam ve Tasavvuf Onderleri Ansiklopegistanbul 1993, ss.327-336.; Yilm&ijnden Bugiine Giinfianevi
Mektebj s.98.

131 Cebeciglu, Allah Dostlar s.152.
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hicretinden sonra tahsiline burada devam etimi Burada Ahmed Ziyauddin
Gumishanevt ile tarymis ve ona intisap etngiir.**? Ciddiyeti, calskanligi ve
ihlasi seyhinin himmetini ve sevgisini celbedegeyhinin birgiin ona “Hafiz
Omer” diye hitabetmesi Uzerine hemen o gunin gedasian-1 Kerim’i
hifzetmeye bglar. Ezberinin ¢cok kuvvetli olmasi nedeni ile adty gibi kisa
bir surede hafiz olur. Omer Ziyauddin §atani hafizasinin kuvvetli olmasi
sebebiyle mevcut hadis kitaplarinin tamamini rawiczi de dahil olmak
Uzere ezberledi hatta daha kicuk yéarda Hafizlar Cemiyeti’ne bu konuda
mumeyyiz (hakem veya uzman) secgdi bilinmektedir. GUimghanevi
tekkesinde iken 1293’de “Tecvid-i Umumi” isimli bieser hazirlayarak
Seyhulislamlik makamina sunar, bu eser yeterli bahak “Tgra RU’usu”
ehliyetine nail olmytur.®®® Gerek cakkanligi, gerekse hafizasinin kuvvetli
olmasi sebebiyle kisa zamanda terakki ederek gkmelgerekse tasavvuf yolunda
siiratle ilerlemjtir. Omer Ziyauddin Dgstani énce ilmiyye icazeti algtir**,
daha sonra tasavvuf yolundaad salahiyeti ve Ramuz el-Hadis’i okutma icazeti
almistir.*%

Gumighanevi tekkesindeki talebelik arkater1 hakkinda kisa bir
malumat verelim. Omer Ziyauddin Ba&tani’nin talebelik arkagéari yine
hocasinin kendisiyle beraber wétimis oldugu ve bir kagi dergalyeyhliginde,
bircogu da kiymetli hizmetlerde bulunmueserli zat-1 muhteremlerdir. Bizimdi

sadece bygahsiyetlerin ismini zikretmekle yetinelim. Bunld¢astamonulu Hasan

132y|Imaz, Diinden Bugiine Glirglianevi Mektehis.98.

133 Cebeciglu, Allah Dostlary s.153.

134jcazetnamenin asistanbul Miiftilgi'nde bulunmaktadir

135 Omer Ziyauddin Dastani, Tasavvuf ve Tarikatlarldgili Fetvalar. (haz.:irfan Giindiiz, Yakup Cigek)
3.Baski, Seha Neyat, istanbul 1992, s.IX.
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Hilmi Efendi (6.1911),ismail Necati Efendi (6.1919), Tekirgla Mustafa Feyzi

Efendi (6.1926), Lileburgazli Mehmetsrigf Efendi, Hafiz Ahmed Ziyauddin
Efendi, Zeynullah ElI-Kazani, Hasan Hilmi bin Ali Keeri, Trabzonlu Hafiz Esad
Efendi, Ankarali Ahmed Hilmi Efendi, Kaymakam Hadsman Efendi, Nallihanli

Hasan Ziyauddin Efendi vegdirleridir *°

4. Evliligi ve Cocuklari: Omer Ziyauddin Daistani hayati muddetince dort
evlilik yapmis ve 10 cocgu diinyaya gelnstir.®*’ Evlili i ve cocuklar hakkindaki
bilgileri, hala hayatta olan kizi Umran Sipaglioile yapilan mulakattangiendik.
Sipahi@lu bu konudasunlari soyluyor: “Babam, annemle evlenmeden once (¢
hanimla evlenmi Hanimlarindan ikisi daha 6nce vefat etroiup onlardan hig
cocuygu olmamsg. Ben kendimi bildksim zaman bir cici annem bir de gercek annem
vardi. Babamin cici annemden 2 kiz ¢gawardi. Bunlardan biri tiberkilozdan biri
de kanserden vefat ettiler. Hayal meyal hatigadi kadariyla, o kizlarinin birinden
bir torunu vardi. O da 17-18 glannda tuberkilozdan 6ldi. Boylece babamin o
hanimindan (Uc¢lncis@ nesli tikenmy oldu. Rahmetli babam Malkara kadisi iken
annem Nazife Hanim ile evlengniBabamin neslini devam ettirenler annemle
evliliginden olan ¢ocuklaridir. Annemin 20 senelik eglitden 8 cocgu olmus
ama ikisi daha bebekken Olgiér. Biz alti karde olarak biyuduk. En kugukleri
bendim. Bunlardan biri Sait abim (Sait Binatl) havsubaydi. 24 yanda ucgi distl

ve sehit oldu. Iki blyik abim ve ablam yhlik yillarina kadar ysadilar. Biri

3¢ irfan GuindiizAhmed Ziyauddin Giingfianevi,Seha Neriyat, istanbul 1984, s.148-153.
B Binatl, a.g.e., s.406.
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kansizliktan dieride de bobrek yetersiginden vefat etti. Yusuf Ziya Binatl
(Bursa Uludg@ Universitesiilahiyat Fakultesi Dekangi’ndan emekli) 1998 yili
Nisan ayinda vefat etti. Hayatta sadece ben kal@unalti cocuktan biri olan Sait
abim evlenmemgti ve tabii cocgu yok. Diger be kardegten babamin 25 torunu oldu.
Bu torunlarindan halen doérdi vefat egndurumda. Geri kalan yirmibirinin de
cocuklar var. Benim @um da en kicuk torunuydu. Ancakslom Omer Haluk
Sipahiglu, 1994 yili 4 Temmuz'da Atina’dgehid edildi. Onun da iki co@u var.
Annemle babamin arasinda oldukca cok faaki vardi, belki babam kendi yada
biriyle evlenms olsaydi cocgu olmayacakti. Kader!... Annem, babamla evli olraakt
cok mutlu idi.™*® Dagistan’nin miridlerine kar sevecen, candan davragdgibi
ayni sekilde cocuklarina ve hanimlarina fada ayni duyarhfii gosterdgini kizi
ile yapilan mulakattan anliyord?®

Yine kizisdyle anlatiyor: “Annem babamizin vefatindan sontazsekiz sene
yasadi. Oyle olmasina ganen, babama olan sevgisi, muhabbetiebési hala devam
ediyordu. Annem icin babamdan daha iyi biy leoca, dost ve arkaglgoktu. Demek
babam, hanimlarina karcok iyi davraniyormgiki annemin ona olan Bhh g devam

140

ediyordu.

38 Tirkmen, a.g.e., 5.60-61.
139 Ayni eser, s.64.
140 Ay yer
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B.TASAVVUFI HAYATI

1. Tasavvufdntisabi veSeyhi ile Miinasebetleri

Omer Ziyauddin Dastani istanbul'a hicretinden sonra Gushanevi
Dergahr'nda Ahmed Ziyauddin Gumtianevi ile targmis ve yirmili yaslarda
ona intisab etngtir. Ahmed Ziyauddin Gumghanevi “Glum sana Ziyauddin
adini veriyorum, isminle muammer ol” diyerek kenidmini vererek onu taltif
etmistir.>*! Yine seyhinin kendisine “Hafiz Omer” diye hitap etmesktine kendi
kendine cakarak alti ayda hifzini tamamlagtr.**?

Omer Ziyauddin Oastani Gumghanevi Dergahi’na devam ederken daha hizli
tekamul etme saikiyle bir ara “acabaska bir tarikata mi gegcsem?” diye dliinUr.
O doénemin en taninmiseyhlerinden Mevleviseyhi Ataullah Efendi ilgisini
ceker. Bu zat guzel sanatlarla ilgilepdive bati dillerinden ikisini bildii icin
tekkesi Avrupali turistlerin grak yeri olmutur, bircok gayrimusliminislam’a
girmesine vesile oldiu bilinmektedir. Omer Ziyauddin [Restani Galata
Mevlevihanesi'ne gider, katilmioldugu ayini seyrederken bir ara kendisinden
gecer. Mana aleminde bir zat cubbesinin ense kdamirtutar, kubbeye gou
cikarir, oradan sgiya birakir. O sirada Omer Ziyauddin gdstani "Allah” diye
haykirir, kendine gelir, butun vicudu ter icindelnkgtir. Bu olay onun mana
aleminde nasibinin Gumbkanevi dergahi oldwnu anlayip Mevlevi Tekkesini
terkeder.Seyhinin huzuruna cikaSeyhi Gumighanevi hazretleri gilerek “o kadar
yuksekten dgersen tabii barirsin” der. Kendisini manevi alemde kaldiranimki

oldugunu ve onun tasarruf giiciinii anlayan Omer Ziyaudtigistaniseyhinin

141 Cebeciglu, Allah Dostlart, s.153.
142Bgglan, a.g.e., s5.327-336
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ellerine kapanmi ve bu yice kapinin kiymetini idrak ederek bu ydtat elle

sarilmg, kisa zamanda terakki ederek icazet gtimi*?

2.Icazetten Sonraki Dénem

Omer Ziyauddin Dastani Tarikat-1 Aliyye’den icazet aldiktan sonra
¢esitli hizmetlerde bulunmgtur. Aralik 1878'de Edirne’de bulunan Il. Ordu alay
muftilugiine tayin edilmitir.** Eylul 1892 yilina kadar ondért sene bu vazifesi if
etmistir. Haziran 189%" ile Mayis 1901*® seneleri arasinda Malkara kagili
vazifesinde bulunmyur. Malkara'da bulundiu sire icinde her sene hatimle
teravih namazi kildirngtir. Alti saatte tam bir hatimle teravih namazindkdigi
gibi iki rekatlik namazda dahi Kur'an' hatmettikieolurdu, omrianin son
demlerinde bile Kuran-i Kerim'i Btan sona hata yapmadan Fatiha gibi
okuyabildikleri bildirilmektedir. 1903'te Kudiis miwiyeti’ne*’, 1904'te Tekirda
kadiligina tayin olmstur. Dasistani bu vazifede iki sene kaldiktan sonra goemn
istifa ederekistanbul'a yerlgr (1906). 1908 yilinda ve hilafet hukuku ile ilgil
kirk hadisin serh edildgi ayrica muhtevasinda Osmanli Radilarini 6ven

“Hadis-i Erbain fi Hukiki's-Selatif*® adli eserini ngeder. Bunun akabinde

143pkz. Cebeciplu, a.g.e., ss.154-155.; Blan, a.g.e., $5.327-336.

144 Ramiz El-had’is’te verilen tarih 15 Muharrem 12880 dir.

145 Ram(z El-had'is’te verilen tarih 1896 dir.

146 Ramaz El-had’is’te verilen tarih 1909 dur.

147 eyalet kadilg

148 pggistani’nin bu eserinde zikretsmldugu hadislerirserhlerinde, 1. Abdiilhamit’in siyasi gésii olan Pan-
Islamizm'i destekler mahiyette yorumlar ortaya koya@nlgiimaktadir. O'nun ygadigi donem dikkate alinacak
olursa siyasi olaylarla ¢alkalanan ve yikilmayaa#rkalms olan devletin muhafazadslam Diinyasrnin bgiz

kalmamasi hayati 6neme héizdi; bu nedenlgifdant yoneticiye itaatle ilgili hadislerin derlégobu eseri telif
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1909 senesinde 31 Mart Vakasina fagi, Ittihad-i Muhammedi Cemiyeti ve
Dervis Vahdeti ile ilgisi oldgu iddiasiyla Divan-1 Harb-i Orfi'de yargilanarak
kal’a-bendlge muebbed olarak mahkum edilir. Bu ceza dmir boiyukhle
surlari icinde ygamak ve dyari ¢citkmamak manasina gelir. Cezasi bir slre
sonra sirgiine cevrilerek Medine'ye gonderilir \adaryedi ay kalir:*°

Medine’de bir zuhurat vuku bulur ve bu cezama erer. Galen zuhuragudur:
Misir Hidivi Abbas Hilmi Paa rilyasinda Peygamber (S.A.S.)'i gorir. Kendisine
“Medine-i Minevvere'de bulunan Hafiz Omer’i himageal buraya (Misir'a)
getir” diye hitabeder. Ug gece Ust Uste ayni riygiyiir. Nihayet maiyetiyle yola
cikar ve Medine-i Miinevvere’ye vasil olur. Omer Ziygldin D#istantyi bularak
durumu kendisine bildirir, himayesine alir Misirgelirler. Abbas Hilmi Psga
kendisine Peygamber emaneti der ve biiyiik bir htigosterir>°Omer Ziyauddin
Dagistani boylece Miintezeh sarayina ygrleve Misir Hidivi Abbas Hilmi
Paa’'nin dini mgavirligini Gstlenir: Ayni zamanda saray hogalve imamlgini da
deruhte eder. Burada yakik olarak 10 yil kalirlar. Bu sirada |. Dlinya sgva
devam etmektedir. Bu aradagilizler tarafindan hapse atilir. Bigtan’nin hapse
atilmasina sebep olan olaygla ve kizi su sekilde anlatmaktadirlar: “Babam
Misir'da iken ingilizler, birinci cihan harbinde Araplardan Tuegkke kagi
savamak icin asker topluyorlar. Babam da oradaki gdeeteyazilar yaziyor. Diyor
ki: ‘Masluman, Muslimanci katledemez. Silah atamaz.bByik ginahtir. Siz
Ingilizlerin Misliman Turklere kar kuracaklari bu orduya katiyetle katilmayin’

seklinde fetvalar vermektedir. Bu uyarilar muspetsp veriyor, ve hi¢ kimse

etmek gergini hissetmitir. Bkz. Harun Rgit Demirel, “Dagistani ve ‘Hadis-i Erbain fi Hukaki Selatiisimli
Risalesi”,Dini Arastirmalar, c.VII, sy.21, Motif Yay., Ankara 2005, s.276.

9 Binatll, a.g.e., s.406.

1%0pkz. Turkmen, a.g.e., s.16.; @an, a.g.e., 5.327-336.
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orduya yazilmiyor. Bunun uzerinbngilizler ‘Sen bunlari kkirtiyorsun, askere
gitmelerini engelliyorsun’ diye babami hapse atligar Annemin haberi yok,
ancak, daha sonrgeniyor ki babam hapistedir. Bu olayla ilgili olkrannem
bir rilya goéruyor. RUyasinda hkjrse icinde en altlarinda babam olmak Uzere yedi
adam var.. Babam o yediskiin icinden siyrilipsisenin &zindan dyari cikiyor.
Annem uyaniyor ve diyor ki ‘Efendi kurtulacak’ veahatliyor. Ondan sonra
babami serbest birakiyorlar,gdr alti kkiyi idam ediyorlar. Babamin hapisten
kurtulmasinda sirginde bulunan Misir Hidivi'nintraluyor ve Londra'da bazi

yetkililere nufuzunu kullanarak etki ediyor babamserbest birakilmasini

» 151

saliyor.
Daistani 14 Nisan 1912'de cikan umumi af GzeSeghulislamlga miracaat
ederek devrinSeyhulislamindan vazife talep ewnr. Hilafet hukuku ile ilgili
“Hadis-i Erbain fi Hukuki'm-Selatin” isimli eseri Oginden bu isfg geri
cevrilmistir. Uzun suren mucadeleleri sonunda nihayet hggslim edilerek once 5
Agustos 1919'da Medreseti’l-MUtehassisin  (Suleymariedresesi) hilafiyat
muderrislgine, 1920’de yine ayni medresenin hadis mudetnsi tayin edilmgtir.
1919'daismail Necati Efendi'nin vefat etmesi tzeringélan Giimghanevi Dergahi
mesihatina getirildi*>® Sultan Vahididdin'in bizzat gelip yaptiklageyhulislamlik
teklifini “i sgal altinda bulunan bir memlekette fetva mak&uoali edilmez” diyerek
kabul etmemilerdir.*>®

Daistani 1921 yilinda vefat et icin  Kurtulus savar'nin  sonucunu

goérememitir. Kendisi, istanbul’dan Ankara’ya pek cok insanin sawak Uzere

151 By konuda bkz. Bdan, a.g.e., ss.327-336.; Turkmen, a.g.e., 5.16-17
52Binatll, a.g.e., s.407.

153 Dggistant, Tasavvuf ve Tarikatlarldgili Fetvalar, s.X.
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kaciriimasina 6n ayak olrgtur. Kendisine, Ankara’ya intikal etme hususu songia
“Ben cok yaliyim, harbedecek bedeni gicim kalmadi. Ben buritistafa

Kemal'in duacistyim. Allah (c.c.) ona gii¢ versi®klinde kagilik vermistir.*>*

3.Seyhligi

Omer Ziyauddin Dastan?’ninseyh olyu 6mrinun 70 inci yandadir, 1919
senesinde Gunghhanevi’'nin ikinci halefi Ismail Necati Efendi'nin vefati
lizerine onun yerine {clincti halef olaraksait makamina gecstir.*>
Dagistaniseyhlik makamina gesgini oglu Yusuf Ziya Binatli’nin kendi
dilinden aktaralim: “Misir’'da, 1919 senesinin harmgyiydi bilemiyorum.
Babamla odalarimiz yan yanaydi. Babamin hickiraagladigini duyuyordum.
Annem Molla Efendi, Molla Efendi ! diyordu. Biz dealkip yanlarina gittik.
Babam rilyasindésmail Necati Efendi'yi goriiyor. Kalk! Gel postu lies al!
diyor. O giin,iskenderiye'den kalkan vapura y&. Babamin tek resmi, o giin
vesikalik olarak pasaport icin mecburen cekildirélaet ettik, ti¢ dort giin sonra
Izmir Gzerinden Canakkale'ye geldikmir'den telgraf cekngier. "Canakkale'de
bizi vapurda kagiladilar ve seyhimizin vefatini haber verdiler. Bazda batik
gemiler goérduk, direkleri filan goérintyordu. Gemarsahile yakin seyrediyordu.
Geceistanbul'a geldik, bizi karladilar. BeniSatir hoca indirdi. Catanalara bindik.
Isvicre'deki Hidiv'in (Misir Hidivi) hareketimizdemaberi olmy. Bizi Cubukludaki
Hidiv Kasrina goturduler. Daha sonra babamdgreiddik. Babam ingiimiz giin

Ismail Necati Efendi'nin cenazesine yetis. Hidiv deistanbul'a geldi. Cubukludaki

154 Cebeciglu, Allah Dostlary s.181.

155 Ayni eser, s.167.
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bir saraya oturdu. Babam Medresetl’l-MutehassisiriBuginki Yavuz Selim Kiz
Lisesi) hilafiyat dersleri vermeye {adi. O glnlerde babam posini oldu.
Naksibendi tarikatinda veraset yoktur, ehliyet vartiggeyi ile ehil olan halife olur.
Bizde istanbul’a tekkenin evine ¢mdik. Tekke Bab-1 Ali'de vilayetin karsinda
bugtnki defterdagin oldusu yerde idi. Fatma Sultan camiine itti, hepsini
yiktilar. Seyh efendiler orada otururlardi. Uzun zaman oradedok.”® Bu ifadelere
bakilarak manevi alandaki haberee ve tayin yoluyla gada gecme yolunun
keyfiyetini ds sekliyle bir dlctide anlamak mumkiin gibi gorliyof.

Omer Ziyauddin Dastani, Gimghanevi'nin halifeleri arasinda en kamil, en
bilgili ve en ehliyetli zat olmasi hasebiyle bu gé&hinseyhligine getirilmitir.
Dagistani biryandan Gumghanevi Dergahr'nda manevisadla megul olurken
diger yandan tayin edildi Medreseti’l-Mitehassisin’de muderrislik yaparék i
gorevi bir arada yuritmektedir. @estani’ninseyhlik donemi iki sene gibi kisa bir
sureye tekabil eder. Batani dergahtaki maneviyat sohbetlerini Levamikil
serhiyle birlikte Ahmed Ziyauddin Gumybhanevi’nin Ramuz ul-ehadis adl
hadis eserini okumak ve aciklamaleklinde yapmaktadir. Dergadhin bu
sohbet tarzi daha sonraki dénemlerde de aynen devamtir.**®

Gumghanevi dergahr’'nda 6zellikle mibarek gecelerdelgapgtlatm-i Hacegan
zikri ile ilgili olarak oglu su nakli yapmaktadir: “Ben dergahta hatmi Hacegéana
katilirdim. O hatmelerden aklimda kalan, Mustafa Fevzi Efendi vardsair,
bahriyeli. O cezbeli bir zatti. Herkes dilini dagnaa yapstirmis zikrini yaparken o,

"Allah" diye bir haykirirdi ki, ¢ok igten olurdu. Bwun dginda zikir biter, babam

%6 Baglan, a.g.e., $5.327-336.
157 Cebeciglu, Allah Dostlary s.168.

158 Ayni eser, s.169.
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duayi yapardi. Zikir Fatma Sultan Camii kismindgiyg ondan sonra tekkeye
gecilir. Babam postuna oturur, otugguyerden bitin ihvan sirasiyla pederin elini
Operler, bende 6perdim. O 'da "Mallah” derdi.” Dgistani muridlerine kar gayet

sevecen, candan davranir ancak aradaki mesafeyiriaya dikkat ederdt’

4. Halifeleri ve Silsilesinde Halefi Olan Zatla
Omer Ziyauddin Daistani cok sayida kamil insan ygitimistir. Bunlar

arasinda hilafet icazeti almolanlarini sirasiyla gézden gecirelim:

a- Mustafa Feyzi Efendi:Omer Ziyauddin Dgistan?’nin vefatindan sonra
postnkin olmustur. Mustafa Feyzi Efendi de Ahmet Gughéanevi'nin icazet
verdigi dort halifeden biridit®®>  Tekirda'in Kiliclar kdyiinde 1869 yilinda
dogmustur. Babasi ciftcilikle mggul olan Emrullah Aga’dir. 1882'de tahsilini
tamamlayarak ulum-u aliye’den icazetname atmi Ayni yil yapilan “ri’'us”
imtihaninda ehliyetini ispat ederek ders verebikeckiruma gelir. 1883-1898
yillari arasinda Bayezid Camii'nde, 1907’'den sodeaSehzadebg Ismail Paa
Medresesi’nde muderrislik yapgtur. 1910 senesinde huzur dersleri muhagaba
tayin edilir. Bu gorevine en son huzur dersinin yauygl 1919 senesine kadar
devam etmgtir. Ahmed Ziyauddin Gumghanevi'ye intisab edeMustafa Feyzi
Efendi o’'nun 6nde gelen halifelerinden oldu. 192dinga Omer Ziyauddin

Dagistani’nin vefati tzerine dergahin postmi olarak igad vazifesine bgadi.

159 Cogkun Yilmaz, “Tekkeler véstiklal Saval Uzerine Y.Ziya Binatli ile Roportajislam Dergisj Vefa
Yayincilik, istanbul, 1993, s.48.
180 Cebeciglu, Allah Dostlary ss.176-177.
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1925'de tekke ve zaviyelerin kapatilmasina kadargbrevini devam ettirdi, daha
sonra bir muddet Yeni Cami'de hadis dersleri okytandevam etti. 1926 yilinda
vefat edinceye kadar besene Gumghanevi dergéhi’'nin dérdinci posini

olarak isad goérevini yiritmgive pek cok talebe ystirmistir.'®*

b-Serez’li Hasib Efendi: Gimishanevi Dergahi’'nin enci seyhidir. 1863
yillinda Serez’'de domustur. Serez'de veistanbul’da tahsil hayatina devam
etmistir. 1893 yilinda tahsilini tamamlayip miderrisidazeti almgtir. ilk olarak
Sandiklili Hasan Hamdi Efendi'ye intisab egtii. Serez’de velistanbul'da
imamlik yapmgtir. Hafiz-1 Kur’an olup ayni zamanda hisn-U ha tegul
olurdu. Imamlik gorevi sirasinda Buhari dersleri okugnpek cok talebe ve hafiz
yetistirmistir. Daha sonrada Abdilaziz Bekkine ve Mehmed Zatbadku vasitasi
ile Gumihanevi Dergahi’'na giderek Ahmed Ziyauddin Gghainevi'ye intisab
etmistir. Serez’li Hasib Efendi zahiri ve batini ilimlerddegyiiz etmg, tevazu ve
takva sahibi, cemal ehli bir zat idi, ancak dini sekelerde cok sert

davranirlardr-®?

c-Abdiilaziz Bekkine:1895 yilindaistanbul'da dinyaya geldi, Kiiguk gta

Arapca velslami ilmiler desleri almaya kkdi. 1910 yilinda ailesi ile birlikte

,a163

memleketi olan Kazan gidip vyerlstiler. Daha sonra ilim tahsili icin

Buhara'ya qitti, babasinin vefatindan sonra Rusya’thtilalin c¢ikmasini

181 y|lmaz, Hiilya,Diinden Bugiine Giingianevi Mektebiss.109-110.
182 Guimighanevi, a.g.e., s.XIII-XIV. ; Yilma)iinden Bugiine Gurgianevi Mektebiss.117-123.

163 Rusya Federasyonu icinde bir 6zerk bélge
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miteakiben 1921'déstanbul’a geri dondiistanbul’da cgitli camilerde imamlik
gorevini deruhte ettiMehmed Zahid Kotku vasitasiyla Mustafa Feyzi Efé&rali
intisab etti. Yirmiyedi yalarinda iken manevi ilimlerde sad vazifesi ile
Ramuzi’l-Ehéadis okutma icazeti aktardir. Celal ehli bir zat olup kanaat, feragat,
tevazu ve sadakat sahibi inibilhassa genc¢ nesile yonelik vaaz veadr
faaliyetlerinde bulunur, elindeki kisith imkanlaihtiya¢ sahipleri ile paykarmis.
1952 senesinde dar-1 beka'ya irtihal eftini GUimishanevi Dergahi’'nda onun
devrinde Nurettin Topcu, Celaleddin Okten gibi ek ilim ve irfan sahibi insan

ve her seviyeden talebe tefeyyiiz oktumn.***

d-Mehmed Zahid Kotku: 1897 yilinda Bursa’'da @gmustur. Baba ve annesi
Kafkasya Sirvan’a bal Nuha beldesi) gocmenlerindendir. Bablsahim Efendi
Hz.Peygamber soyundan olup Seyyid'dir. Bursa deaS@kulu’na devam ederken
I.Cihan Harbi'nin balamasiyla birlikte askere alindi, Suriye cephesiaglkerlgini
tamamlayarakstanbul’a dondi. Ginghianevi Dergahi’'ndaeyh Omer Ziyauddin
Efendi'ye intisap eyledi. O’'nun 1920 yilinda vefiatan sonra Tekirddi Mustafa
Feyzi Efendi'nin yaninda tahsil-i keméalata devammigt onun nezaretinde
halvete girmg, 27 yalarinda icazetnamesini algir. Daha sonra Ramuzu'l-Ehadis,
Hizb-i Azam ve Delailu'l-Hayrat okutma icazetnamélé de almg; Bayezit,
Fatih ve Ayasofya camii ve medreselerinde dersidesam etmi, bu esnada
hafizligini tamamlamytir. Istanbul ve Bursa’da imamhk gorevlerini yiritgtiir.
1952'de Kazan'li Abdiilaziz Bekkine'nin vefati (zeiistanbul'a tayin olarak

Ummii Gilsim mescidinde vazife aldi. 1958 tarihifrddih iskenderpga Camii'ne

184 y|Imaz, Diinden Bugiine Gurglianevi Mektebiss.125-141.
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nakloldu ve 1980'de vefatina kadar bu vazifede kalthsavvufi ahlak, Cennet
yollari, Nefsin terbiyesi, Ehl-i Stnnet Akaidi, Halkrle Nasihatler, Mi’'minlere

Vaazlar matbu olan eserleridif®

5. Omer Ziyauddin Dagistani 'nin Tarikat Silsilesi*®°

1. Hazret-i Muhammed Mustafa (S.A.S.)
2. Hazret-i EbQ Bekir Siddik (R.A.)
3. Selman Farisi (R.A.)

4. Kasim Bin Muhammed (R.A.)
5. Céa'fer-i Sadik (R.A.)

6. Bayezid-i Bistami

7. Ebu’l-Hasan Harakani

8. EDbU Ali Farmedi

9. Yasuf Hemedani

10. Abdulhalik Gucdivani

11. Arif Rivegeri

12.Mahmdincir Fggnevi

13. Ali Ramiteni

14. Muhammed Baba Semmasi

185 Mustafa Necati Bursalistanbul ve Anadolu EvliyalarTugra Neriyat, istanbul 1982, ss.528-534.
188 asan Kamil YiimazAltin Silsile Erkam Yayinlarijstanbul, 1994, ss.5-6.; YilmaR2jinden Bugiine
Gumighanevi Mektebiss.10-11.



15. Emir Kalal

16.Sah-1 Nakibend Muhammed Bahaeddin Buhari
17. Alauddin Attar

18.Y&kdb Cerht

19.Ubeydullah Ahrar

20.Kadi Muhammed Zahid

21.Dervis Muhammed Semerkandi
22.Hacegi Muhammeiimkenegi
23.Muhammed Baki Billah

24.Imam-1 Rabbani Ahmed Faruk Serhindi
25.Muhammed Ma’sum Serhindi
26.Muhammed Seyfeddin Serhindi

27.Nur Muhammed Bedayuni

28.Mirza Mazhar-1 Can-1 Canan

29. Abdullah Dehlevi

30.Mevlana Halid Bgdadi

31.Ahmedibn-i Sileyman el-Ervadi

32. Ahmed Ziyauddin-i Gumghanevi
33.Kastamonu'lu Hasan Hilmi

34. Safranbolu’luismail Necati

35.0mer Ziyauddin Dagistani
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6. Vefati

Vefat tarihleri ceitli kaynaklarda farkl olarak gecmektetfit Omer
Ziyauddin Dgistani’'nin vefat tarihi, Sefine-i Evliya adli eserd7 Rebillevvel
1340 olarak d§iilmis olup 18 Kasim 1921 miladi tarihe tekabiil etmektédiBu
tarih Hicri/Miladi ceviriye de uyumlu olup en g tarih olarak kabul edilebilir.
Bu tarih cuma gunine tekabill etmekte olup definigiénksaret etmektedir, vefat
zamanl! ise pgembeyi cumaya l@ayan gecedir. Dastani Hazretlerinin 6luma
ile ilgili olarak Yusuf Ziya Binath, Babanizin ittalini hatirliyor musunuz?
sorusunasu cevabi vermstir: “Tabii hatirliyorum. Sileymaniye’de cok mp@yih
goémaludar. (Daha o6nce) bir gin beraberce Sileyneyay gittik. Kabrini
kazmsglar. Cok gariptir, kabre indigdyle kabre uzandi, ellerini ayaklarini uzatt.
Kalkti bu kabir Mustafa Feyzi Efendi’'nin olsun, lzada burada bir yer acin dedi,
actilar. Vefat etii gin pesembe idi. Ertesi gin Cuma gomulecek. Beni bir
ahbabin evine goturduler. Evde zikir oldu. Cuma igloenaze namazi tekkede
kilindi. Muthis bir yagmur yasiyordu. ihvanin bir ucu Bab-1 Ali‘de bir ucu da Sultan
Abdulhamit Tiirbesi’'nde idi. Cenaze Siilleymaniye'géridi ve defnedildi.*®®

Omer Ziyauddin DOastani'nin  kabri Sileymaniye Camii avlusundaki
mezarlikta Gumghanevi ve halifelerine mahsus bélimde bulunmaktadezar

tasl kitabesindgunlar yazmaktadir:

187 vefat tarihi konusunda bazi itilaflar mevcuttunrSDevrin Osmanl Ulemasi adl eserde 18rifgsani
1337/1921, Ramiz El-hadis’'te 18 Rebiiilevvel 133911 @A da oglu Yusuf Ziya Binath tarafindan yazilan
flgili blimde 30 Kasim 1920olarak gegmektedir.

188 Hijseyin VassafSefine-i Evliya(haz.: Ali Yilmaz, Mehmet Akkg) c.Il, Seha Ngriyat, istanbul, 1999, s.351.
189 Bgglan, a.g.e., 5.327-337.
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Huve'l{Ba
Salis-i kaim makam-1 Hazret-i Ahmed Ziya
Varis-i taht-1 hakikat, tacdar-1 evliya
Fikhu Kur'an, Hadis ilmine ebrgadgil
Rah-1 Hakda kafile salar-1 cemi-i etkiya
Burada medfundur o sultani serir-i ezkiya
Evliya ruhundan istimdad eden mesrQr olur.
Hos nazargah-i ilahidir kubdr-u asfiya
Dur ¢cehér yar huzurunda tamam ihlas ile

Fatiha eyle, tilavet rabita kil fevziy&®

C. KiSiLiGI
1.Semaili ve Sahsiyeti
Omer Ziyauddin Dastani, uzunca boylu, beyaz yiizli, ak sakall, valaison

derece comert idiler. Yuksek ahlaki meziyetleragsair hadis bilgini, litfu geni ici

171

aydin bir pir idi.

2. Dini-Tasavvufi Kiili gi
a-Maddeye dger vermemesi: Hem ailesinin gegimini $dar, hem de eline
geceni ihtiyac sahiplerine ve din hizmetlerine laadc. Malkara kadilgr doneminde

takva ve veradaki kemalatini bu meslekte de gostrntSeriatta icra-i adalet eden

170 GiindiizAhmed Ziyauddin Giingkianevj s.315.

1 Omer Ziyauddin Daistani,Zibdetir'l Buhari (haz. :Osman Zeki Sosit), Hisar yayinevijstanbul,1980,
ss.11-15.
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(adalet sgplama gorevi ile mggul olan) kii devletten para almaz” diyerek kadilk
magini gecim kayng olarak kullanmayip talebelere giarlarmis. Telif ettigi
eserlerden Allah (c.c.) nizasini talelgticin Ucret almansgtir. Vefatinda varislerine

herhangi bir miras birakmagtr.*"?

b-Kuran Hafizhigi: Alti ay gibi kisa bir sirede kendi kendine galak
suretiyle hafiz olmasi onun engin hafizasini veinzgistermektedit’®> Kur'an-i
Kerim’i bastan sona Fatiha gibi okuyabildikleri, alti saatientbir hatimle teravihi
bitirdikleri hatta iki rek’atda bir Kur'an hatmi yebildikleri bildiriimektedir, bu

konuda emsali pek nadirdif?

cinsanlara muamelesi:Dagistani misafire ikramduiistur edinmi bir velidir.
Kapisi herkese acik olup kendisi ne yer icersej nagsa onu insanlarla paykmn,
fakire fukaraya veren yardimsever bir insandi. Mgtara kagi son derece
hosgorili davranir, evini onlara acar, barindirir igyiaclarini kagilardi. insanlarla

hediyelameyi severdi, ancak kimseden blytk ve pahall leekiapul etmezdi.

d-Vefa duygusu: Aile ve akrabalarina, ihvanina karson derece vefaliydi,
onlara 6nem verirdi. Beyi Olen geni icin ev tutmyg ¢ocuklarina yillarca kol kanat

germatir.

172 Cebeciglu, Allah Dostlary ss.202-203.
173 Y\lmaz, Diinden Bugiine Giirglianevi Mektehis.99.
174 vassaf, a.g.e., s.351.
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e-Giyimi, yurlyu s, temizlige verdigi 6nem: Omer Ziyauddin Daistani gayet

temiz ve titiz giyinirdi, her giin gusul abdestirdly ylrtyu heybetli ve vakarli idi.

f-Yemek adabi: Umumiyetle az ve hafif yemek yerdi, Ramazan ayinda
yemesini icmesini en aza indirirdi. Tekkede gdpir yer sofrasi kurulur, ortaya ¢ok
bliyuk bakir tepsiler konur, herkes beraberce onuklkadi. Sofradaki misafirleri

cekinmeden yesinler diye “yiyiniz” diye ¢eik ederdi’®

3.0Imf Ki sili gi

a-Hadis Hafizligi: Kicuk yalardan beri hadis ezberlemgiyaki vardi, kuvvetli
hafizasi sebebiyle mevcut hadis kitaplarinin tamman(yaklaik ikiytzbin
hadis) ravi zinciri de dahil olmak Uzere ezber@dhatta daha kicluk
yaslarda Hafizlar Cemiyeti'ne bu konuda mimeyyiz (hakeeya uzman)
secildigi bilinmektedir. D&istani tasavvuf yolunda hocasi Ahmed Ziyauddin
GUumishanevi’den igad salahiyeti ile birlikte Ramuz el-Hadis’i okutnh@azeti
de almstir. Misirdan istanbul’a doéndiikten sonra Dari’'l Hilafe Medresetir'l

Mitehassisin’de Mezhepler ve Hadis ilmi dersleoikitmustur.*”®

b-Egitime verdigi onem: Omer Ziyauddin Dastani hemseri hem de
tasavvufi ilimlerde hem de hukuk ve edebiyat satdskemalat kesbetmbir alim,
muderris ve muellif olmasi hasebiyle insan gtetne meselesine son derece 6nem
vermistir. Blyuk bir kiittiphanesi olup Gunstianevi dergahina intikal etgtir. Omer

Ziyauddin Daistani kiz cocuklarinin da tahsil yapmasini kuwethvsiye

Yilmaz, a.g.e., s.48.

178 Dggistant, Tasavvuf ve Tarikatlarldgili Fetvalar. s.X.
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ederlermj. Kendi kizi Umran Sipahjdu (Babasinin vefatinda ¢ok kuclkstedir)

tip tahsili yapmg ve Ankara Numune HastandstaniyeSefligi’'ni deruhte etmitir.

c-Dger ilim adamlariyla olan iliskileri: Dagistani’nin Halveti mgayihindan
Abdilaziz Mecdi Tolun efendi ile kahkl yaptiklari minazaralar mgburdur;
ancak bunlar maalesef kayda alinamgumi Yine Misirda iken Seyhlislam
Cemaleddin Efendi ile olan ilmi musahabeleri onlema ile olan bilgi akverisini
gOsteren oOrneklerdir. Olstanbul muftilerinden Fehmi Ulgener, Demircili Omer
Lutfi Efendi, Trabzonlu Omer Litfi Efendi, Ayasofyimami Idris Efendi ve

Suleymaniye imami Hafiz Sadik Efendiler ile yalemas icinde olmgur.””

4. Edebi Ksili gi

a-Dil uzmanlg! Yazarligl ve Sairli gi: Arapca, Farsca ve Ruscadargkz Orta
Asya Turk lehgeleri uzmani idiler. Arapca, TurkgeDasistan dillerinde birgok eseri
bulunmaktadir. Bazi kayda alinmamelyazmasi eserleri de mevcuttur, bunlarin
Avrupa kitiphanelerinde bulunglu kizi Umran Sipahiglu tarafindan ifade
edilmistir. Lezgi dili ile yazilmg (Cerkezce) Mevlid-iSerif'i bin beyitlik olup
Dagistan yoresinde Siileyman Celebi’nin Mevlid'i gibeshur olmustur.*”®

Arapca, Farsca, Osmanlica olarak ortaya bgydLigatd’l Evzan adh bir
sozIliguinun bulunmasi véslami ilimlerin hemen hemen her dalinda eser vermi

olmasi, onun edebiyata ve ilme veidiegeri ortaya koymaktadrt’®

17Y\lmaz, Diinden Bugiine Glirglianevi Mektehis.98.
178 Ayni eser, s.101

7 Tiirkmen, a.g.e., s.25.
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5. Siyasi Kiili gi

Omer Ziyauddin Dastani siyasetle dgoudan ilgilenmemtir. Ancak ygadg
cagin sosyal ve siyasi calkantilar icerisinde alim fazil bir sahsiyet olan
Dagistani'nin  memleketi Dastan’da, hayatinin buyldk bdoliuminin ggicti
Istanbul’da ve Misirda devlet erkani, siyasi ve emskcevrelerle (st diizeyde
alakalar1 olmsgtur. Dggistan Savg’'na bizzat katildiSeyh Samil'in ogullari ve ailesi
ile yakin bir iliski icinde idi. ittihat ve Terakki Firkasi'’na kgr gorisleri vardi.
Dervis Vahdeti’'nin gazetesinde (Volkan Gazetesi) yazyzdi, halifelik hukukunu
ve Osmanli Paglahlari’ni 6ven ve yoneticiye itaatle ilgili hadisrhlerini ihtiva eden
“Hadis-i Erbain fi Huk(ki’s-Selatit®® isimli bir eser telif etti. Dgistani,
Mesrutiyet ve parlamenter rejim aleyhine hicbir zamgirls beyan etmengtir,
ancak Osmanl Hukumetini elinde tuthtinat ve Terakki Firkasr’'nin ulkeyi felakete
gOturecgi ongorusiyle Dunyaslam birligi ve devletin bekasi icin Halifeye plaik
konularini gliyordu. Dagistani bu sebepten otlire 1909 senesinde 31 Madsrala
karistigl, Iittihad-1 Muhammed-i Cemiyeti ve DegviVahdeti ile ilgisi oldgu
iddiasiyla Sadrazam Mahmg§evket Paa’'nin emri ile tutuklandi. Divan-1 Harb-i
Orfirde yargilanarak kal’a-bendie miebbed olarak mahkum edildi. Cezasi bir
slire sonra surgune cevrilerek Medine'ye gdndetiimiSurgundeki hayati daha
sonra Misirda devam etgolup Misir Hidivi'nin dini mavirligini Gstlenir ve saray
hocalgl ve imamlgini da deruhte eder. Batani, ittihat ve Terakki aleyhtagt
sebebiyle siyaseten mahkum edirolsa da, bir vatanperverlik numunesi olarak asla
Osmanl Hukimeti'ne kart bir tavir takinmadi, bilakis Misirda Osmanli’yarsi

parall asker tedarik ederngilizlere kagi muhalefet etti, Musliman halki

180 Harun Reit Demirel, a.g.m., $5.269-272.
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suurlandirma maksadiyla faaliyetlerde bulundu, boepée idama mahkum oldu. O
tarinte strginde bulunan Misir Hidivinin cabalda biiznillah kurtuldu. Umumi
aftan istifade ederek memlekete dondukten sonreaswahidiuddin'in iltifatlarina
mazhar oldu; pagahin bizzat gelip yaptiklargeyhtlislamlik teklifini ise kabul

etmemitir.*8*

D. ESERLERI

Omer Ziyauddin Dastani’nin Turkce, Arapca ve Restan dilleri ile
yazilmgs matbu ve el yazmasi pek ¢ok eseri bulunmaktadmur©Obelli bali eserleri
sunlardir:

a. Matb( Eserleri

1-Feteva-y1 Omeriyye fi't-Taraiki’l-aliyye: (Edirne, Arapg¢a, 1301) Omer
Ziyauddin Da&istani bu kitabi bazi ihtiyaclardan dolayr yagmni Doneminde
Ozellikle tarikatlarin gerekliii Gzerinde cok targmalar yapilmakta idi. Tarikata
girdikten sonra neler yapilmali, tarikatin adalarikatta gelenek haline gelen bazi
hususlarin yeri olup olmagi gibi meseleler, insanlarin kafasiniggel ediyorduiste
boyle sebeplerden dolayr Omer ZiyauddirgiBtni boyle bir eseri kaleme aktmr. 152
Tezimizde Omer Ziyauddin Rastani’nin tasavvufi gorlerini ortaya koyarken
bu kiymetli eseri esas almbulunuyoruz. Bu dgerli telif eserin orijinali Arapca
olarak basilmg olup Sileymaniye Kitiuphanesi'nde bulunmaktadir.erEs

gunimuiz Turkgesi'ndrfan Gindiiz ve Yakup Cicek tarafindan saslélidmis

sekliyle Seha Ngriyat tarafindan 1984’déstanbul’daTasavvuf ve Tarikatlarla

181 Bgglan, a.g.e., $5.327-337.
182 y|imaz, Diinden Bugiine Gurglianevi Mektebis.103
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ilgili Fetvalar adiyla neredilmistir. Eser soru-cevap esas! Uzerine tanzim
edilmis olup tasavvufla ilgili yazildii donemden bugine kadar d6nemini
muhafaza eden bircok konuyu aydinlatmaya yonelikdiar icerir'®®

2-Kisas-1 Enbiya: (Dagistan, Avarca, manzum) Manzum peygamberler
tarihi, Dagistan'da DemircarfSura Matbaasinda basilghr. Bu eserin cemaat
icinde kiraati icin zengin hayirseverler vakifleahsis ve tesis etgtérdir.*®*

3Mevlid-i Serif: (Edirne, Avarca, manzum) Bu eserin gddtan yoresinde
Suleyman Celebi'nin mevlidi gibi ngleur oldusu séylenmektedit®®

4-Mirac-1 Serif ;. Edirne, Avarca, manzum

5- Suineni-I Akvali'n - Nebeviyye mine’l - Ehadis?’l - Buhariyye: (istanbul,
Mahmud Bey matbaasi; Arapca, 1308) 4541 adet hacksir tg basmasi bir
eserdir:®®

6-Zubdetl’l-Buhari: (Kahire, Arapca, 1330) Misir'da Ezhgzyhinin tetkik
ve takriziyle Matbaa-i Kibra'da basilgni524 hadis-iserifi ihtiva eder. Kavli
hadislerden mana yodnunden bir ve vyalniz ravilerimmiteaddit olmasi
dolayisiyla lafizlarda kismen @ik olan hadisleri birlgtirmek ve mukerrer
olanlari tamamen, hadis ravilerinin sozlerini kismeallsirmek suretiyle
kisaltilms bir eserdir.

7-El-Es'ile ve'l - Ecvibe fi ilmi Usuli'l - Hadisi'l - Mirettebeten: (Bursa,
Hudavendigar Matbaasi; Arapca, 1307) Hadis uswlildili soru-cevap tarzinda

yazilms bir eserdir®’

83 Binatll, a.g.e. , $5.406-407.

184 Cebeciglu, Allah Dostlary, 5.172.
185 Ayni yer.

188 Binatll, a.g.e., s.407.

187 Cebeciglu, a.g.e., s.174.
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8-Et-Teshilatirl-atire fi Kiraati’l-A sere: (Istanbul, Rizeli Hasan Efendi
Matbaasi, 1304 ) Kur'an ilimleri Gzerine yazilroir eserdir. Kur'an-1 Kerim’in on
okuyus tarzi hakkindaki bilgileri derli toplu birekilde vermgtir.*%®

9-Terciime-i Akaid-i Nesefiyye:(Bursa, 1308) Kelamla ilgili bir eserdit®

10-Adaburkiraati’l-Kur'an:  (Istanbul, Matba-i Osmaniye, 1326) Kur'an-i
Kerim okumanin adab ve faziletine dairtif.

11-Mu’cizat-1 Nebeviye: (Edirne, 1304, istanbul, Evkaf Matbaasi)
Osmanlica ve manzum olarak yazimiolan bu eser Edirne askeri
Matbaasinda tab edilgtir. Akaid ve kelam konularini ihtiva eden bieret. *%*

12-Zevaidi’'z-Zebidi: (Kahire, 1325) Bu eserin muhteviyati hakkinda lazi
kaynaklardan herhangi bir bilgi alamadk.

13-Mir'at-1 Kandn-1 Esasi: (istanbul, Saika Matbaasi, Osmanlica, 1324)
Hukuka dair bir eserdir. Fastani bu eserinde 1876 (m.) Anayasasiisiamiyet
acisindan kaynaklarini tespit egtiri %

14-Hadis-i Erbain fi Hukd{ki’'s-Selatin: (istanbul, Osmanlica, 1326) Kirk
hadisi iceren bu eserin el yazmasi nislistainbul Universitesi Kiitiphanesi’ndedir.
Bu eser sultanlarin (yoneticilerin) hukuku ile lignadisleri ihtiva etmekle beraber
Istanbul’un fethi, Osmanli hanedaningarefi, Allah yolunda ordunun techizinin
fazileti gibi konulara da dgnmistir; eser 21 hadis kayfmdan istifade edilerek

yazilmstir. Kullandgl 12 hadisKutub-i Sittetlen, 2 hadis Ahmed b. Hanbel'in

188 Cebeciglu, Allah Dostlary s.174.
89 Binatll, a.g.e., s.407.

190 Cebeciglu, a.g.e, s..174.

91 Binatll, a.g.e., s.407.

192 Ayni yer.

193 Cebeciglu, a.g.e., s..175
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Musned’inden, 26 siI ise ghr hadis kitaplarindandir. Muellif hadislerin Arapc¢
metinlerini verdikten sonra ‘tercime ve meali’slhbg altinda serh etmg, eserin
hacmini geniletmemek amaciyla hadislerin senetlerini vermelipavisini ve aldg
kaynazl belirtmigtir.*%*

15-Kitabir'l-Mu’cizat li-Cemii’l-Enbiya: (istanbul, 1338) Peygamberlerin (A.S.)
mucizelerine dair bir eserdif®

16-Mevhibe-i Bari Terceme-i Buhari: Bu eserinin iki formasi basilmve

yarida kalmytir.’

b. El Yazmasi Eserleri

1-Tecvid-i Umumi: 1293'de Magihat'a takdim et ve takdire mahzar olan bir
eseridir-®®

2-Tercime-i Zubdetd’l-Buhari Maa’s-Suruh (I-1l, Trabzon, 1341-1345)
Bu eser miellifin el yazisi ile yazilmplup vefatindan sonra Trabzon'da Omer
Latfi Efendi tarafindan tab ettirilngtir. Ayrica Latin harfleriyle muteaddit defalar
basilmgtir.'*°

3-Kitabu'l-ikrar: Manzum bir eserdir.

4-Kitabu'd-Dava: Manzum bir eserdir.

194 Dagistant, bu eseri kaleme almaktaki ilk amagnk hadisezberleyenler hakkindaki Hz.Peygamber'in
mijdesine nail olmak, ikinci olarak da kendi ifamhesgére “ Peygamberin temsilcisi olan zamanin ggddive o
zamana kadar gelgsultanlar hakkinda her ne kadar pédaside ve medhiyeler yazilgmlssa da onlar hakkinda
Hz.Peygamber (s.a.s)'in medihlerini insanlara dmak ve bu vesileyle de bahtiyar olmak” olarak aankiBu
eseri konusunda gerilgi icin bkz. Harun Rgt Demirel, a.g.m., ss.269-272.; Binatli, a.g.e40g.

1% Binatll, a.g.e., s.407.

197 ayni eser, a.g.e., s.174.

198 sadik AlbayrakSon Devrin Osmanli Ulemas.1V, Zafer Matbaasistanbul 1981, ss.382-383.

199 Dggistani, Ziibdetir'l Buhariss.11-15.
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5-Usdl-1 Fikihtan Mirkad Metni: Arapca manzum olarak kaleme aligree

yer yerserhler yapilarak izah edilgtir. Bu eserin kayboldgu rivayet edilmektedir.

c.Omer Ziyauddin Dagistani’nin Eserleriyle ilgili Degerlendirme:

Omer Ziyauddin Dgastani son devrin veldd alimlerindendir. Osmanli
ulemasinin genel hususiyeti hemen her ilimde mibtebaolmalari ve can
problemlerini kavrama ve @erlendirmede daha garibaks acisina sahip alim-i kall,
yani her ilmi bilen vasfina haiz olmalardir.

Eserleri cgtli bolgelerde neredilmis ve da&itimi yapilmstir. Istanbul,
Dagistan, Misir, Trabzon ve Edirne'nin s¢é matbaalarinda basilip gdilan
eserleri Misir'dan Dastan'a, Trabzon'dan Edirne'ye kadar gdni kesime feyz
kayna olmustur. Dagistani tezimizin temel kaygaolarak ele al@miz Feteva-yi
Omeriyye adll eserinde, tarikat adabi ve tasavvufta gelemaline gelen birgok
meselede muphem kalan dnemli konulari Kur'an venstigiginda dgerlendirm,
zihinleri megul eden sorulari cevaplayarak agill kavgturmustur. Feteva-yi
Omeriyyeadli eseri soru-cevap uzerine bina edjtini Cevaplari fetva tarzinda olup
meseleleri ayet, hadis, tasavvuf buyuklerinin sdzte diger muelliflerin gorileri
ile birlikte sentez etrgj avamin da kolay anlayabilegebir tarzda 6zet ifadelerle
sunmutur.

Feteva-yi Omeriyeadl eserinde Dastani’nin atif yap#ii 70'in tzerindeki
kaynak esere bakilacak olurdhya, Avarif, Mektlbat-1 Rabbani, Keyri Risalesi,
Mesnevi gibi temel tasavvufi eserlere yer v@rdj Sarani'nin Tabakat, Mizand’l
Kibra, Nefahat’l Kudsiyye, Hadika, Yevakit adliedsrine atif yapfii, Sahih-i

Buhari, Sahih-i Muslim, Musned gibi hadis kitapJd&0hi’l-beyan, Tefsiru’l-kebir,
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Tefsir-i hanefi, ROhU’t-tefasir, Kgaf tefsiri gibi tefsir ve mghur cok sayida fikih
kitabindan istifade efti anlssilmaktadir. Bunun yani sira Feteva-y Halili, Fétew
Ali el-Cemali, Feteva-y1 Hayriye, Ebu’'s-Su’ud Eféen&kemal Paa ve Kadihan
fetvalarindan istifade efii; Tarikat- Muhammediyye, Camiu’l-Feteva, Bezz§ay
Takavi, Tartsi gibi kaynaklardaki sihhat derecksilk olarak nitelendirgji fikht
gorisleri de ele alarak gerlendirdgi goralmektedir.

Daistani’nin eserlerinin ihtiva efii konular topluca gdézden gegirilecek olursa
muellifimizin hadis dalindaki eserleriHadis-i Erbain fi Hukdki's-Selatin,
Zubdetd’l-Buhari, Suneni-I Akvali'n-Nebeviyye mitghadisi’l-Buhariyye, El-
Es'ile ve'l-Ecvibe fi /lmi Usuli'l-Hadisi’'l-Mirettebeten ve Mevhibe-i Béri
Terceme-i Buharikiraat ilmindeki eserlerit-Teshilati’l-atire fi Kiraati’l-Aere,
Adabirkiraati’l-Kur'an ve Tecvid-i Umumiakaid konusundaki esefdu’cizat-i
Nebeviye siyer konusundaki eserKisas-1 EnbiyaKitabi’l-Mu'cizat li-Cemii’l-
Enbiya tasavvuf ve fikih konusundaki esefieteva-yi Omeriyye fi't-Taraiki'l-
aliyye, hukuk konusundaki eseiMir'at-1 Kandn-1 Esasifikih konusundaki eseri:
Usdl-1 Fikihtan Mirkad Metnikelamla ilgili eseri:Tercime-i Akéid-i Nesefiyye
manzum eserleriMirac-1 Serif, Mevlid-i Serif, Kitabu'd-Dava, Kitabu'lZkrar,
ayrica muhteviyati konusunda bilgi edinengediz Zevaidi’'z-Zebidisimli eseri ile
dil bilimi konusunda yazdini ailesi ile yapilan milékattangi@ndigimiz ancak
yazili kaynaklarda gecmeyen Lugati’l Evzan isimliapca, Farsga, Osmanlica

sozIgu bilinen eserleridir.
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UCUNCU BOLUM

OMER ZiYAUDDIN DA GISTANT N iN TASAVVUFI GORU SLERI

1. Tasavvuf ve Tarikat

TasavvufArapcada yun giymek, saf olmak, ilk safta bulunmsikifa ashabi
gibi yasamak anlamina gelen bir kelimedif. Tasavvuf, 1stilah olarak, kul ile Allah
arasinda ihsan olayinin gercekiesi, dsta ve icte seriatin edeplerini yerine
getirme, kulun ihsan vasfini kazanmasinin yollagasteren bir ilim, batini fikih
anlamina gelmektedi* Ashab-1 suffé? safave safa?®® kelimeleriile baglantisi
oldugu goristini Kweyri dgiru bulmamaktadit®® Kelabazi'ye goére maneviyat
erbabi, sert kildan ve kalin yin ghden yapilmg giyim ve kam tarzlari dikkate
alinaraksQfiyyeismi ile anilmaktadif®®

Tasavvufi ddiince ve yganti, dinin 6zunu tkil etmesi bakimindan Hz. Adem
(A.S.)dan balayip asr-1 saadete kadar butin peygamberlerin tlaayala
mevcuttur. Tasavvuf, 6zl itibariyle gonul alemisielim bir hale gelmesini, manen
tekamul etmesini, marifetullah ve marifetullah’agmhasini sglayan bir ilim olarak

tanimlanmgtir.?%

200 gijleyman Uludg, Tasavvuf Terimleri Sézdii, Kabalci,istanbul 2001, s.345.

201 Apdiirrezzak Kéani, Tasavvuf Sozfii, iz Yayincilik,istanbul 2004, s.135.; Ethem Cebgtio Tasavvuf
Terimleri ve Deyimleri S6zfiil, Anka Yayinlari, Ankara 2004, ss. 629-630.

202 Mescid-i Nebevi deki Suffa mensuplari.

203 Kalbleri ile birinci safta olmalari.

204 Apdiilkerim Kuseyri, Kuseyri Risalesi(cev.: Ali Arslan), Alperen Yayinlari, Ankara @8, s.463.

205 Kelabazi Dogus Devrinde Tasavvuf-Ta'arruhaz. :Siileyman Ulugd, Dergah yayinlari, 2. baski, 1992, ss.
61-62.

208 Osman Nuri Topba /mandan/hsana TasavvufErkam Yayinlarijstanbul 2002, ss.16-22.
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Bugunku bilgilerimize goére tasavvuf kelimaskullanan ilk sGfi olan Maruf
Kerhi (6.200/h.8153u tanimi yapnstir: Tasavvuf, hakikatleri almak ve insanlarin
elinde olan seylerden Umit kesmekt’ Bu ifadenin ikinci bdlimine gore
tasavvufun bir zihd hareketi olarakskaaigini anliyoruz. Her mutasavvif, tasavvufu
kendi anlaywina gore farkl bicimde tarif etstir. Bu durumun sebebi tasavvufun,
her sdfinin ic dinyasinda cereyan eden rGhi halldggili olmasi, ferdi yganti ve
hissiyata taalluk eden mucerret bir saha olmasshdaBundan dolayr tasavvuf
hakkinda birgok tanim yapilstir.

Tarik Arapca yol, hal ve durum gibi manalagelmektedif®® Tarik
kelimesinden tireyetarikat kelimesi de siret, mezheb, yol, hal, tavir anlamk
gelmektedif®® Tarik, I1stilah olarak Allah’'in farz kildi ve ruhsata yer olmayan
hikimler manasi §a&, tarikat ise saliklerin tercih e#ii yasama tarzi manasina
gelir % Tasavvufta tarik, Allah’a giden yol anlamina gelntiu nedenle de altinda
tasavvufi tecrilbenin biitiinilyle bulurgdu kapsamli bir kelime olnmtur?** Bir
baska ifadeye gore de Hakk’'a ermek icin birtakim klanalve ayinleri bulunan yol
manas! tar.?*? Bu kelime bir bakima metod, usul anlamindafeyh denilen bir
Ogretmen nezaretinde isteklinin (murid) Allah’a gtea, yani sirekli  Allah

tefekkiirii ve bilincini kazanma konusunda takipgetisule veya metoda derir’

207 MustafaKara, “ Tasavvuf ”Dogustan Giiniimiize Biiyiiklam Tarihj ¢.XIV, Cag Yayinlari,istanbul 1992,
s.309.

208 Asim EfendiKamus Tercemesdistanbul 1305, c.llI, s.8.

209 fhn Manzir, Ebu’l-Fadl Muhammedisanu’l Arah Beyrut 1955, 5.362. ; UludaTasavvuf Terimleri
Sozligi, $.343.

20K asant, a.g.e., 5.349.

21 syad el-Hakimjbni’l Arabi S6zIgi, Kabalci Yayinevijstanbul 2004, s.600.

212 yludag, Tasavvuf Terimleri Sozii, 5.343.

213 Cebeciglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozlij ss.627-628.
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«Ey iman edenler! Allah’dan korkun. O’na laknaya yol arayin ve yolunda
cihad edin ki kurtulga eresiniz $* ve «...Her biriniz icin birseriat ve bir minhac
(minevver bir yol) tayin ettik..3° Ayet-i Celileleri sOfilerce bu konuda delil
olarak kabul edilmtir.

Sdfiler insani Allah’a uiaran yol manasinda asléan tarikatlarin belirli
sayllarla sinirlandirilamayagai kabul etmjlerdir. Bu konuda Necmuddin Kibra
Usul-i Asere adh risalesine *“Allah’a ulgan yollar vyaratiklarin nefesleri
sayisincadir.” diyerek kkar. Ebubekir Tamestani de “Allah’a wén yollar
yaratiklarin sayisincadir” ifadesini kullangtar.?*

Ik sdfiler, kendilerinden tecriibeli ve gla Ustadlardan gegi olcude
faydalanmakla birlikte, belli bir tarikat kurmagtardir, her biri kendilerine gére bir
yol tutmutur. Bu zatlar gorglerini ve manevi tecribelerini sohbet yoluyla
cevrelerinde toplananlara aktariyorlardi. Gerceknawla tarikatlar VI./XII. asirda
ortaya clkmaya béadi?’ Gazali, ehl-i sinnet tasavvufunu géfip
sistematiklgtiren kisidir. Gazal’den sonra (VI/XII ve daha sonraki &y tarikatlar
miessesedeeye balamistir. Tarikat onceleri ahireti kazanmak icin dinyadaiz
cevirmek, ruhi kuvvetleri terbiye, nefs ve tabiaitiglcleri kontrolii amaclayan bir
yol anlamini tamakta idi, daha sonrgeyh adini alan bir manevi rehber
gozetiminde ruhi @tim goren kiilerin tabi olduklari ahlaki ve sosyal kaidelerin

bitiiniine verilen isim olngtur 2*

14 Maide, 5/35.

215 Maide, 5/48.

218 Necmuddin KiibraTasavvufi Hayat(haz.: Mustafa Karajstanbul 1980, ( dipnot 1), s.33.
217 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozii, 5.343.

218 y|Imaz‘Anahtarlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar’ss.231-232.
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Daistani’ye gore tarikat ve tasavvuf, Muhammedi aMlakHazret-i
Peygamberin soz, fiil ve davratarinin eksiksiz yganmasindan ibarettieklinde
tanimlanmgtir. Dagistani’ye gore, muhtevasi Allah Rasuli’nin ahldkndasavvuf
hakkinda, Ayet ve hadis olmadseklinde delil yetersizfii 6ne siirmek, Kuran'dan
ibaret olan Muhammedi ahlakin Ayet ve hadislerdeifmadgini iddia etmek gibi
bir sapikliktir?® Burada 6nemli ve vurgulanmasi gereken nokta, tagaxe tarikat
kelimelerinin, asr-1 saadette buginkii manada kuitteasa da 6zt itibari ile hazret-i
Peygamberin ve Sahabe'ninggati tarzi, yanislami yaantinin en giizel bir orge
oldugu gerceidir.

Daistani, tarikat kavramini bitin gizel ahlaklarlaalomak, her tarlt cirkin
davranglardan uzak durmak, iyi huylarla hem hal olmak,ikéatlet ve afkanliklar
kalbden kovmak ve kalben Allah'i zikretmek olaraaimlar. Bunun neticesi
olarak kalbin kotuliklerden temizlenmesi ve Allan't gafil birakan duygu ve
distincelerden arinma, imanda yakin derecesine ermekuléehugelecektif?°
Dagistani’ye gore tarikatislam seriatina simsiki kganmak, sunneti seniyye-i
Muhammediyye edebi ile edeplenmek, ehli siinnetceetaat akidesine kuvvetlice
sariimak, kitap, stinnet ve icma-1 immet ve kiyaskaha dediimiz islam fikhinin
ana esasinin gna c¢lkmamaktir. «Her nerede olursaniz olun, O nkazi
beraberdir$?* Ayetine uygun olarak cokca Allah'l zikretmek, daibir huzur ve

murakabeye devam etmek amellerin en faziletlisiagistani, bu delile istinaden

219 Dggistant, Tasavvuf ve Tarikatlarldgili Fetvalar”, s.19.
220 Ayni eser, s.76.
2L Hadid, 57/4.
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tarikata kagl cikan kimselerin elinde itiraz edebilmesi icingksan bir delil
olmamasi nedeniyle gdsiérinin gecersiziini ortaya koymugtur.??

Daistani'ye gore tarikatlarin bklangici, seriatin esaslarina uyduktan sonra
mumkin oldgu kadar, Allah’in zikriyle mggul olmak, IUtfettgi nimetleri ve ylce
kudretini tefekkir etmek, bu yolun $ada ise, insanlar ve gkr dinya ile ilgili
seylerle fazla tGinsiyet etmeyip yalnizca Allah il&kydik kurmak, yolun sonunda ise
her zaman Hakk'in huzurunda ofgltnun suurunda olmak, hegeyde Hakk’i
gorebilmek, islam’i “ihsan” derecesinde ve her an Cenab-1 Hakkhurakabesi
altinda yaamaktir. O’'na goére bitun tarikatlarin gayesi, migfidi yalniz Allah’a
kulluk ve O’nun rizasini kazanma idealinestilanaktir.

Tasavvufun sistem$enis hali olan tarikatlar, insanin bir rehber gozetiden
[lahi mesaji anlayip, ihsan derecesindgagaasini, seytanin tuzaklari ve nefs
engellerinden kurtulmayi geenmesini, 6ziine ybnelerek onda Yaraticisini bulma
yollarini aramasini gaye edinir; hem manevi hemmeddi planda, gerek ferdi gerek
de ictimai olarak insanin mutlunu amaclar. Birer manevi tedrisat kurumlari olan
tarikatlar tarih boyunca insan-1 kamiller ygitimis ve birgok kdlttrel, ahlaki, ilmi ve

ictimai hizmetlerde bulunngtardir.

222 Dggistani, Tasavvuf ve Tarikatlarldgili Fetvalar”, s.85.
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2. Miirsid

Musid, “irsad” kelimesinin ismi failidir. Arapca va'z eden,giit veren
anlamlarini tair.?>> Rehber, delil, kilavuz, yol gésteren, uyaran manal da ifade
eder. Tasavvufi terim olarak sirat-1 miistakimi géest, veli, erenseyh, pif? tarikat
lideri anlamlarina gelir; ayni anlamda olmak Uzeostnsin, seccadesin ifadeleri de
kullanilir. Gercek migid Hz. Muhammed (S.A.S.)dir. @er musgidler O’nun
manevi mirasini elde etmeye muvaffak ojrkimselerdir*? Seriat, tarikat ve hakikat
ilimlerinde yiiksek dereceye yhais kimse manasina da geff® Seyh kelimesi ysli
kisi anlamini taimakla birlikte, tasavvufta insan émrindeki zamarsa donemi
isaret etmekten ziyade manevi bir mertebe ykevi ifade eder. Bir hbgka
tanimlamada ise mgid, stifinin Hakk’i bilme yolculgundaki rehberidif?’

Ayeti Cellle’de Hizir ve Musa (A.S.) kissasinda «@duona: Sana @ou yol
olarak @retilen ilimden bana da gtetmen icin sana tabi olayim mi? dédi»
buyurulmaktadir. Hadis-¢erifte de “(Allah’in veli kullar) Yuzlerine bakil@inda

Allah’t hatirladginiz kimselerdir.

seklinde ifade edildii gibi, seyh olacak
kimsenin kemal sifatlari ile donangndiinya ve makam sevgisinden gegmiyazat
ve mucahedeyle farzlaringthda nafile ibadetlerle nefsini arigngonlini yiceltngi,

Allah ve Rasuli'niin ahlakiyla ahlaklarynbir kimse olmasi gereki’’ Tasavvuf

223 Ciircani, Seyyiderif, Tarifat, Ahmet Kamil Matbaasistanbul 1300.

224 Farsca ygli, ihtiyar anlaminda bir kelimedir, tarikat kuriswmutasavvuf manasina kullanilir. Mesela
Kadiriyye’'nin piri Abdilkadir Geylani, Halvetiye'ni pir-i sanisi Seyyid Yahy@irvani'dir. Bkz. Turer, Osman,
a.g.e., s.108.

225 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozii, 5.263.; Cebecigu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sogii) s.455.

226 Kasani, a.g.e., s.319.

227 g|-Hakim, a.g.e., 55.585-586.

228 Kenf, 18/66.

2 ipn-i Mace, Zihd, 5

230 Hasan Kamil YilmazTasavvuf Mes'elelerErkam Yayinlarijstanbul 2001, s.91.
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yoluna giren mi’'min kendisindeki manevi istidatlartaya cikaracak ve belirli bir
disipline sokacak olan peygamber varisi olan alie ariflerin, yani miyid-i
kamillerin rehberlgini biyuk bir nimet bilmeli ve istifadeye catnalidir.

Ion Abbas'dan nakledilen bir hadisserifte “Hayir (iyilik) buytklerinizle
beraberdir.” buyrulmaktadf* Abdullah b. Omerden nakledilen bir hadiste ise
“Kavmi icindeki seyh, immeti icindeki peygamber gibidir.” buyrulgur >*? Seyh
tabirinin Tabiin devrinde kullanild@ina dair kanitlarimiz vardir, Yezid b. Meysere
(yaklasik 6.115/733)s0yle diyor “Seyhlerimiz dinya icingdreti, alcak, pis derler ve
ona yaklamazlardl.” Bu ifadede tanimlangnolan seyh, tasavvufi manada agilan
tabirin aynisidif>

Peygambere varis olmakekli ve manevi olmak Uzere iki tarliddr, birincisi
O’nun soyundan olup, halk alemfié ait yoniine varis olmayi, ikincisi ise emir
aleminé>° ait yonuine varis olmay! ifade eder; mitlter, Peygamber'in (S.A.S.) emir
alemiyle ilgili tarafina varis olan insanlardif

Daistaniseyhde bulunmasi gereken vasiflari ayrintili oldbd#lirdikten sonra

netice olarak -Emrolundiun gibi dosdg@ru olmak ve istikdmet Uzere bulunmak-

21 By hadis igin Hakim sahih olgunu hilkmetmitir, Zehebi de ona katilgur, Bezzar'in rivayetinin isnadinda
bulunan Nuaym b. Hammad bazi alimlerce sika barmdagdre ise zayif kabul edilgtir, bkz. Ahmet Yildirim,
Tasavvufun Temel&ketilerinin Hadislerdeki DayanaklayiTirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 2000,
ss.208-209.

232 By hadisi Hucvirkeyhin durumunu anlatirkefsmail Hakki Bursevieyh edinme veeyhin dzelliklerinden
bahsederken, ve hayirda dnci olanlara sayg! béldenfin hadisten bahsetmektedir. bkz., Yildinmea.g.
$s5.361-362.

Z3Eh( Nuaym, Ahmed, b. Abdullah el-IsfahaHilyetii’l-Evliya, Misir 1932, c.V, s.235

234 Halk alemi: Sebebe Bh olarak viicuda gelen alegehadet alemi, maddt alem.

235 Emir alemi: Sebebe Ba olmaksizin Hakk tarafindan viicut bulan alem,ekét alemi.

236 Rabbani, Ahmed Faruk es-Serhemdiéktibat Tercemes(cev.:Hiiseyin Hilmi $1k), ihlas Vakfi Yayinlari,
Istanbul 1980, 165. mektup, ss.231-232.
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dusturu bu vasiflarin hepsini ihtiva eder buyustau®®’ Tarikat ehlinin Allah’in
emirlerine simsiki sariimasi, blyuk bir hassaswetitina ile ygamaya caémasi
gerektgini vurgulayarak; kendilerine uyulan hichieyhin, vuslat derecesine giaasi
ile sert mukellefiyetlerden sakit olmasi veya masumiiggia etmesinin mimkin
olamayacgini bildirmektedir. Kendilerine dalalet ve bid’atledemek daha dgu olan
bu tur cahil pek cok sifi taklitgisinin de mevcddwguna karet ederek zahiren ve
batinenseriata aykiri oldgu halde, gercek mutasavviflarin izinden gitiddiasinda
bulunan tarikat erbabinin durumunun, apacik c&hiMe zindiklik oldgunu ve
bunlardan siddetle kaginilmak gerelgi vurgular. Bu konudasunlarl soyler
“Tasavvufta kendilerine uyulan ve ileri gelen hicleéyhden, helali haram saymak,
mahzurlu olan biseyi mibah kabul etmek gibi bigey duydunuz mu? Ya da bir
seyhin masumluk iddiasinda bulurglinu, vuslat derecesine siginda sert
mukellefiyetlerin kendisinden séakit olgunu soylediine sahit oldunuz mu? Bu tur
iddialarda bulunanlar zindiklarin ta kendileridi?® Burada Daistani, gercek
mdrsidlerin sahib oldgu vasiflari dile getirirken, Kur'an-1 Kerim'e ve msiete tam
olarak itaati en bga ve oOncelikli olarak vurgulamaktadir. Mid-i kamiller
gercekten peygamber varisi vasfi ile temeyyiliz édértab ve sunnete ialikta
herkesten daha hassas davranmalidirlar ve bunucs@tarak da nefsi 6n plana alan
bir yasanti tarzi onlardan beklenemez.

Daistani, tarikatseyhi durumunda bulunan myigllerin, nakli ve akli ilimleri
ilmel-yakin derecede bilmekten 6te aynel-yakin deste ylukselmi kimseler
olmasi gerekfii seklindeki Kweyri'nin gorislerine katilmaktadir. Yine ayni

manada insanlar i¢in gayb olgaylerin onlar icin apacik ve gozler 6niinde olmamsini

237 Dagistani, Tasavvuf ve Tarikatlarldgili Fetvalar, s.38.

238 Ayni eser, $5.87-89.
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mimkin oldgunu, dger insanlarin taklid ve istidlal Uzere olduklarigercek
mursidlerin ise tahkik ve vuslat ehli kimseler olduklgerceini vurgular.

Daistani seyhin gereklilgi hakkinda 6nemle durur. Manevi hayatinda irfan,
gondl diinyasinda kemal isteyen kimselerin, yol gictkamil ve guvenilir bir migid
edinmesi gerekgini; seyhlerin mutaassip olanlariningleen arif ve en fazla vera
sahibi olanlarinin tercih edilmesi gerektii vurgular. O’na gore kinin, seriat ve
hakikatin inceliklerini en iyi bilen ve benimsemolan takva sahibi bigeyhe
baglanip, emir ve gdaretlerine boyun gerek, kulluk goérevlerindesekilcilikten
kurtulmasi, ibadetlerinde haz almayassinwe huzlO duygusunu yakalamaya gahsi
gerekmektedir. Bu hususiyetlere sahip bir gide rastlayan kimsenin, onun s6z
ve sohbetlerinden istifade ve istifazaya gayret tgyosesi, dini hayatinda
mikemmellge dgru yurimesi elzemdir. Bu durum edille-i erbaa (fjtastnnet,
icma, kiyas) ile sabit olup, butiin seméavi kitaplararih beyani ile de tevsik ediktir
(Semavi kitaplarda tasavvuf yaifan yolu olarak agiklanmaktadify?

Ayrica muridin Hakk’in huzurunda bulunmasina manrano kalbindeki
mezmum sifatlarin yok edilmesi, namaz vestnun sihhatinin gdanmasi
icin de musidin luzumlu oldgunu ifade etmektedir. -Herhangi bir vacibin kengdiesi
tamamlandil 6tekisey de vaciptir- esasinca kalbi hastaliklarin tegaNarini Grenmenin,
bu rahatsizliklar gidermeye gahanin vacip oldgu fetvasini vermektedir. Ayetler ve
hadislerin bu vecibenin yerine getirimesine delalgini, manevi lekelerden kurtulrgu

bir misidin yol gostericilgi olmaksizin bunlardan kurtulmanin murid igcin - mumku

239 Dggistant, Tasavvuf ve Tarikatlarldgili Fetvalar, s.10.
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olmadgini ifade ederek bu sebeple mutlaka yh edinilmesinin vacip olgunu
bildirmektedir?*°

Yine Feteva-i Omeriyye'dgeyh ve miugid edinmeksizin zikir ve fikretmek
midmkidn olmaz mi? sorusuna verilen cevaplur: “Adap ve erkan ve usuliine
uymak sartiyla evet derim. Ancak ruhani terakki ve mangiksels kolay olmaz.
Kisir bir dongu icerisinde g6zl kapall olarak donendondiikce mesafe agani
zanneden insan gibi uzun yol katgitti sanir. Ancak ayni ¢ember iginde
dondiginden haberdar olmaz. Yetkili ve kamil bir rgidin izniyle balanilan zikrin
bereketi ve tesiri coktur.” denilmektedft*

Buradan angdacail Uzere bir rehberskginde yola ¢ikmakla yolun kisalmasi,
karsilagilacak zorluk ve tehlikelerden emin kiekilde seyahat edilmesi gibi faydalar
elde edilir. Tasavvuf bir okul, mg§id ise muallim mesabesindedir. Muallimsiz, sadece
kitaplardan okunarak, nazari bilgilerle nasil biullan baari ile mezun olunamaz ve
iyl bir mesleki tecriibe elde edilemezse, ulemaseinberlgi olmadan zahiri ilimler
tedris olunamazsa, minl-i kédmil'e ittiba etmeden de manevi ilimlerde gence

ilerlenilemez, bdylece istenen netice hasil olmadarien emekler de zayi olur.

3. Mrid
Llgat manasi isteyen, arzu eden ve talep edefdsavvufi Istilahta ise iradesinden
soyunan, iradesini kullanmayan, Hakk'in iradegettien baka bir sey irade etmeyen,

tarikata giripseyhe bglanan, deng manalarina gelf*? Tasavvufta miirid (soff) bu ismi iki

240 pggistani, Tasavvuf ve Tarikatlarldgili Fetvalar, ss.18-19.
24 Ayni eser, s5.16-17
242 yludag, Tasavvuf Terimleri Sozii, 5.263.
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nedenden oturd algtir. Birincisi murid Hakk'in bilgisine veya ilaht entebeye ukamak
istemistir. ikincisi ise iradesini teslim etmekle kendisinderakigtirmis kimsedir’*®
Murid, nefsini diinyanin nimetlerinden alikoyandbterle ilgilendgi icin lezzetlerden yiz
ceviren kiidir.>** Bir baska deyile Allah't arzu eden, Allah’in ahlakiyla ahlaklankna
isteyen ve bu olguniun esitimini verecek birseyhe bglanan kiiye muirid denif*

Adab Risalesinde miirid, kendini cezbegeyhin rehberfiinde yola ¢cikmaya niyet
edip terbiyesine girmelidir,ger marid canu goénilden bir mgidgtin terbiyesine girmek ve
layikiyla istifade etmek istiyorsa: ngidin yoluna girmesi, bitiin emirlerine riayet etmesi
yolunun adab ve erkanina riayet etmesi gerekir.idlimugid-i kamilin elinde, gassal
elinde meyyit gibi olmalidir denilrgtir.2*® Buradan ankalan mutlak teslimiyet ancaferiat
Olculeri cercevesinde olan emir ve yasaklara itilggerektirir. Buradaki k#ilik enbiya
varisi olan migid-i kdmil'e sevgi bai ile bgslanma ve sonugta Allah ve Rasuli’'ne olan
muhabbet ve ittibadir.

Yine Kyeyri, Risale’sinde Ebu Yezid el-Bestami'nilyle soylediini rivayet eder:
“Ustadi olmayanin imami (6nderieytandir..”; bununla birlikte marid silok etmek
istedginde her gunahtan tevbe edip Allah’a dgryapmasi gerekir. Butin gunahlarini,
gizlisini aggini, kiiggund buy@Eunu terk etmelidir; 6nce hasimlarini razi etmeligiimki
hasimlarini razi etmeyen igin bu tarikattan hidtaipi acilmaz. Muridin katinda, halkin
kendisini kabul etmesi ile reddetmesgt elmadik¢a (mana bakimindan) elinden higsey

gelmeZ*’

243 el-Hakim, a.g.e., s.602.

244 Kasant, a.g.e., s.499.
245 Cebeciglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sogiij s.454.
248 g|-Hani,a.g.e,s.137.

247 Kuseyri, a.g.e.55.641-642.
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Kelabazi'ye gére murid, Allah Teald’nin haida, «grumuzda micahede edenleri
Biz yollanimiza iletiriz ¥*® buyurdgu  kimsedir. Kulun Allah’i irad&* etmesinin
sebebi, daha evvel Allah’in kulu irade etmesidarattg bir lUtuf sebebiyle miridde Allah
icin miicahede etme, O’'na yénelme ve O'nu irade etmasu dpar>° Goriiyoruz ki,
murid yani talib olan kinin, bu yolda yakici bir arzu ile bir Ustad netiake nefis
tezkiyesi ve kalb tasfiyesi yoluna girmesi gerektedk.

Daistani’'ye goére feyz ve bereket isteyen bir miridiecat isteyen bir talibin
oncelikle kamil bir seyhe bg&lanmasi gereklidir. Cunkiseyhi olan, ve iad
edilmesini isteyen kimse kurtulmuseyhi olmayan ve magidsiz kalan kimse de
hisrana gramstir. Dagistani her hakikat talibine kamil ve edip bayhin, nefsinin
ayiplarini, nefsinin afatini, amellerinin fesadidigmanin kalbine nifuz etme
yollarini gosteren héazik bir Gstadin lazim gidau 6nemle vurgulamaktadir.
Zira boyle bir Ustad, ona bir baba gibi ivazsiz gerazsiz nasihat edecek ve
dogru yolu gosterecektir. Boyle birini buldu zaman onun sohbet ve zikir
meclislerine devam etmeli, onun gostgidiédab ile edeplenmelidir. Bdylece
yanan bir kandilden, yakilan gr bir kandil gibi feyz alabilmesi, nefsani
iradesinden tamamen siyrilabilmesi, dolayisiylaakkr edebilmesi mumkin

251

olabilecektir:" Dagistani, buradaki 6nemli noktanin teslimiyet giddau belirtir.

Zira bu teslimiyet hakikatte Allah ve RasulU’nelit@syettir.

248 Ankebut, 29/69.

297rade: Taleb, arzu, muridlik, istemek manasina gefide edene miirid, irade edilene murad denilir.|&@éf}
gore Allah da insan da hem murid hem de muraddkatAllah’in murid ve murad olmasi insanin mure v
murad olmasindan éncedir. Bkz. Kelabazi, a.gdiprfot 17), s.200.

0K elabazi, a.g,es5.200-201.

51 Dggistant, Tasavvuf ve Tarikatlarldgili Fetvalar , s.17.
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Yine Da@istani, muridlere bir m&ide intisabin gerekliinin gerekcelerinisu
sekilde dile getirmektedir: “Kalbi hastaliklarin &d yollarini Grenmek ve bu
rahatsizliklari gidermeye cainak vaciptir. Ayetler ve hadisler bu vecibenin
yerine getiriimesine delalet etmektedir. Bu man&Kelerden, bizzat kendisi
kurtulmus olan bir musidin irsad ve yol goéstericiii olmaksizin bunlardan
kurtulmak mumkin daldir. Kendisi ylzlerce kitabi ezberlese bile dumntibbi
eserleri bilen ancak hangi ilacin hangi derde delMgunu bilmeyen, hastgin
teshisini koyamayan ve ismini dahi bilmeyen doktoddgsdan farksizdir. Bu sebeble
mutlaka birseyh edin.®>?

Buradan ankadigi Gzere Dagistani insan fitratindaki potansiyel muspet
Ozelliklerin ortaya cikarilabilmesi icin  kamil birmisidin  l[Uzumunu 6nemle
vurgulamaktadir. Modern psikolojide de bu durunginkn kendi gercgini fark edip
yasamay! @renebilmesi icin bir bga Kisi ile isbirligine ihtiyaci oldgu seklinde ifade
edilir.>>® Tasavvufta kamil bir miide tekabiil eden bu husus, insanin fitratina uygun
durumdur. Zira insan kendini daha yuksek bir bilidgrumuna gotirecek, tekamul

>4 Bize tisve-i hasene olarak takdim

ettirecek bir varfia yaratilgi itibar ile ihtiya¢ duya
edilen sevgili Peygamberimiz (S.A.S.), onun yolundgden Peygamber varisleri olma

hususiyeti tayan veliler ve migidler, bu manada ayni fonksiyonu icra ederler.

52 Dgg1stant, Tasavvuf ve Tarikatlarldgili Fetvalar, ss.18-19.

23 Engin Gegtenyarolus ve Psikiatri,istanbul 1990, s.149

254 Brigitte Dorst,Jung Psikolojisi ve Tasavv(Biiniimiizde Sufiiskileri, cev.: Kemal Yazici-Ramazan Kutlu,
Istanbul 1997.s.22.
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4.inabe-Bey’at

Inabe donmek, pman olmak manalarini ifade eder; bey’at ise satmak
anlamina gelemey kelimesinden tiretilmiolup ahdetme, s6z verme, bu amacla
el sikma manalari $a.?>° Istilahta ise bu iki kelime, manevgiém almak isteyen
Kisinin, bir mugide bavurup, tevbe ederek ona @anmasini, ona s6z vermesini
ifade eder. Bu manada intisab (ait olmak, nispetekf), mubayaa, ahid, ikrar
kelimeleri de kullanil®

Inabe veya intisab, Turkcemizde kisaca el almakagl#ade edilir; migidin
eli, elden ele Hz. Peygamber (S.A.S.)e kadarsm®’ Kuran-i Kerim'de
«Seninle bey'atlgenler, gercekte Allah’la beyafimistir»®>® Ayet-i Celilesi,
Ridvan bey’atini ifade etmekte olup istilah olar@savvufa gecmstir.”® Yani
inabe, migidin sahsinda esasen Allah’a yonelmektir gBi bir Ayet-i Kerime’de
«Yalniz O'na yénelin, O'ndan korkun ve namaz kifif’»buyrulmakta olup
burada gecen O’na yonelme ifadesibe manasini ifade etmektedir. Bu konuyla
ilgili olarak 6rnek verilebilecek bir hadisgerif sudur: Avf b. Malik el-Ecai
anlatiyor: Rasulullah (S.A.S.) bize “Allah’in Ra&uok bey’at etmez misiniz?...”
dedi?®*

Inabe yada intisab bir sozheedir. Bu sozlgme sirasindaeyh, islah §ini
taahhtt eder, ¢unkd o 1slaha memurdur; mirid delikealahi igin ittibaa s6z

verir. Aslinda bu so6zleme bir bakima Bezm-i Elest'te Allah ile yapilan

255 Cebeciglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri S6zlij s.99.; Uludg, Tasavvuf Terimleri Sozi, s.75.
6 Kasant, a.g.e s.83.

%57 Cebeciglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sogii, 5.99.

8 Feth, 48/18.

29 Cebeciglu, a.g.e,. s.310.

2%9Ram, 30/31.

261 Mislim, Zekat, 12; Eb( Dav(d, Zekat, Bin Mace, Cihad, 24.
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sOzlemenin bir tekrari ve hatirlanmasi, bugeyhin de manevi kili giyle sahit
tutulmasidi?®® Stihreverdi’ye gére miirid, kendisiimeabe sart kasulmus, tevbe
etmis ve Allah’in «kendisine yonelenlerden dilgiie hidayet eder3® Ayetinde
buyurdigu kesfe, nail olmadan 6nce bunun icin gayret ve faaligéstermesi
istenilen kiidir seklinde tanimlamaktadf®*

Salikinseyhine olan bgil gint muhafaza etmesi de ¢cok énemli bir konudur.
Talibin buna riayet edebilmesi, Ustadindan @ldierslere ve verdi ahidlere
riayet etmesi, onun s6zinden ¢ikmayaragkbaeyhlerin sohbetlerine gitmemesi
ile gerceklatirilebilir. Asigin m&ukunda kendini ifna et gibi, salikin de
nefsini seyhinin nefsinde ifna edip yok etmesi onun emirdan hicbir emri
velev ki hatali dahi bulsa kat'iyyen itiraz etmeyipziini tutmasi lazimdi?®

Daistani, seyh ile murid arasinda gercedtieilen ahid algverisini oldukca
guzel bir hareket ve kiymetli bir anlaa olarak gormektedir. Boyle bir
sOzlemenin getirdgi sorumluluk, derwler Gzerinde bir murakabenin gimasina
ve dolayisiyla onlarinislami bir hassasiyete sahip olmalaringlagacaini
belirtmistir.2%°

Daistani, intisabin gereklgi hususundsunlari sdylemektedir: “Tasavvuf ve
tarikat seyhlerini, musid olarak tanimak, onlarin sad ve saretlerine gore
0zUmuzl, s6zUmuzu ve davrglarimizi duzenlemeker-i serife uygun, gtzel ve

hatta herkes igin lizumlu bir husustur. Kendising@newvi kir ve bulanikliktan azade

%2y |lmaz, Tasavvuf Mes'elelers.83.

%3g0ara, 42/13.

264 SihreverdiAvarifu'l Maarif, (cev. : H.Kamil Yilmazjrfan Giindiiz), Erkam Yayinladistanbul 1993, ss.60-
61.

265 Mehmed zahid KotkuTasavvufi Ahlake.l, Seha Ngiyat, istanbul ts., s5.92-93.

266 Dgg stant, Tasavvuf ve Tarikatlarldgili Fetvalar. s.28.



87

bir ‘kalb-i selim’ (es-Suara 26/89) ihsan edilmeyensikin, kamil bir seyh ve
mirsidden gonil hastaliklarindan kurtulma carelerigredip uygulamasi vaciptir.
Akl basinda ve alim olan kimselerden, g@a yolu gdstermelerini isteyiniz ki, gou

yolu bulabilesiniz. Onlari dinleyin, s6z ve naslkanhe uyun.”

Diger taraftan Dgistani, mezhep imamlarinin tasavvufa intisabi kanusdrnek
vererek bu meselenin lizumuna dikkat ceitimi soyle ki: Imam-1 Azam Ebu
Hanife’'nin (6.150/767) vefatindan iki sene oOnceiwid yolunu benimseyerek
talebelerinden biri olan Cafer-i Sadik’a (6.148/y@8isab edip ondan tarikat afql)
vefati esnasinda da “Omrumin son iki senesi olnthsduman helak olurdu”
sozleriyle bunu vecizejtrdigi ve olumsuzlgtirdigi bilinmektedir. Imam Safii
(6.204/820) ise aslen ummi fakat gonla ilm-i lediuibe dolu Seyban-1 Ra’t gibi bir
zatin 6nuinde annesinin dizinin dibinde oturan biuk gibi mutevazi bir tavir icinde
bulunmy ve teveccih icin beklegtir. imam Safii (6.204/820) ile Ahmed
b.Hanbel'in (6.242/855) sdfiye meclislerine devartmes ve onlarin zikir ve
sohbetlerinde bulunma konusunda itina gésterdiklémamSarani’nin Tabakat'inde
zikretmis olduzunu nakledef®’

Daistani, kadinlarin ilahi emir ve yasaklar gamda, mikellefiyet yoninden
erkeklerle ayni durumda bulunduklarindan babhislésablarinin caiz ve meu
oldugunu savunmaktadir. Burstiyle drneklendirir: Mekke’nin fethi giinii inen Ayet-
Celile’d€®® inanmg kadinlarin bey’atlerini almasi ve onlar icin gfiget dilemesinin
istenmesi Uzerine, Hz. Peygamber’in erkeklerin a#gtini kabul ettikten sonra,

kadinlarin bey’atlerini almasi hadisesi zikreditini?®® Feteva-i Omeriyye'de

267 Dggistani, Tasavvuf ve Tarikatlarldgili Fetvalar, ss.6-7.
28 Mumtahine, 60/129.
289 Dgsistant, a.g.e., ss.41-42.
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kadinlarin bey’atinin, Hz. Peygamber’in stnnetiraddugu gibi musafahaeklinde
degil, ancak sozli olarak gercekiaesi gerekgi, ayrica kadinlarin mgidlerin
huzuruna tesettirli ve toplu halde cikarak intisdimelerinin céiz olabile@mni
belirtmistir.>’® Dagistani, bu konudaunlari séyler: “Yabanci bir erkgn elini ve
ayagini, diger yabanci bir hanimin épmesi, kesinlikle haramdirsidlerin kadin
dervislerine kocalarindan uzak durmalarini tavsiye etma$yuk bir vebal, elim bir
tehlike ve garip bir zulimdur... Hiristiyanhktaki hbanlga benzemek gayesine
matuftur.” Ayrica Dgistani kadin deryierin seyhlerine gizel koku gibi hediye
almalarinda mahsur olmagini beyan etmektedir*

Daistani'nin bu gorglerinden anlailmaktadir ki, kamil bir migide samimi bir
sekilde intisab etmek, fitrat icalixalb-i selimolan zatlar ve Gveysi @b olanlar
mistesna, her mid’'mine vaciptir. ClUnklu midin rehberlgi ile muarid kalbi
hastaliklardan kurtulacak vgahsiyet yapilanmasi Allah’in emirleri galtusunda
inkisaf edebilecektir. Esasen murid, gidme intisab ederken kendi 6ziine donerek
onunla iletsime gegcmek amaci ile bir sbziee yapmy gibidir. Clnki bizim 6zimiuz,
Allah’in “Sonra onu tesviye edip icine ruhundaneitil...”*"* dedii bir 6zdir. Bu 6ze
donmek kginin kendini bulmasi, dolayisiyla Allan’a gkaasidir. insan Kalu
Beld’dan bu yana bir ayrilik ve yabangrn@a sireci ygadgindan, intisab ve
seyrusildk vasitasi ile 6ze d@niinkani bulur, yabanciliklar kalkar, zitliklar bgr)
i¢c catsmalar durulur; insan gercek mutlgi bu yolla ulair. Bu i¢ yolculukta Allah’a
ulasmak, kamil bir @&retmenin yol ayiriminda rehberlik yapmasi ile mumku

olabilmektedir Burada énemli olan nokiislamseriatina ve siinnete tam olaraksba

270 Dggistani, Tasavvuf ve Tarikatlarldgili Fetvalar, ss.46-47.
271 Ayni eser, s.90.
"2 3ecde, 32/9.
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hakiki kamil bir mUgidin bulunarak ona samimiyetle @anmak ve -gassal elindeki

meyyit- misali tam bir teslimiyetle terbiyesi alirgirmektir.

5. Rabita

Rabita kelimesi hdamak, cesur ve dayanikh olmak manalarindaki rabt
mastarindan taretilmibir kelime olup ba, aléaka, vuslat, kgayan, rabteden ve ilgili
anlamlarina gelif’® Tasavvufi Istilahta, miridin ruhaniyetinden feytacasina
inanarak kamilseyhinin seklini zihninde tasavvur etmesidir, miridin zihramda,
tefekkir ve muhayyile guciuni kullanarak midiyle beraberlik halinde olmasini da
ifade eder"

Sdifiler rabitaya ger bazi Ayetleri de delil olarak kabul ederler. Byetlerin
bazilarisunlardir. «Ey iman edenler, Allah’dan korkun ve i&&atla beraber olun$™
Ayetindeki beraberlik, hem fiziki hem de hiukmi WHeedigi ihtiva etmektedir ki
giyabi olarak suret ve siretlerini tahayyul etmekuyla fikri, zihni ve kalbi olarak
beraber olmaktir. «<Ey iman edenler, Allah’'tan korkiO’na yaklamaya vesile
arayin, O’'nun yolunda cihad edif’s Ayetindeki vesile, mutlak ve genel bir mana
ifade eder. Rabita O’na yakigh bir vesile oldgundan bu hilkkme dahildif! «Eger
biz (va’'dimize) inananlardan olmasi icin onun kall{sabir, sebat, kuvvetli bir irtibat

ve giiclu bir ba ile) iyice pekitirmemis olsaydik, nerede isgiiaciza vuracakt.$'®

273 Asim EfendiKamus Tercemest.lll, s.54.; Cebeciglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Solij s.507.
274 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozii, 5.289.; Cebecigu, a.g.e., s.507.

"5 Tevbe, 9/119.

2% Maide, 5/35.

27 Ylmaz, Tasavvuf Mes’eleleriss.127-128.

"8 Kasas, 28/10.
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«Kalblerine rabita vermgiik! O zaman ki kiyam ettiler ve dediler: Bizim Ratniz
goklerin ve yerin Rabbidir.»*’® Ayet-i Celileleri rabitayisaret etmektedir.

Konu ile ilgili olan hadislerden bazilgdyledir: “ihsan, Allah’i goriiyormgigibi
ibadet etmendir. Clnku her ne kadar sen O’'nu goorséyn da O seni gormektedir.”
280 Rabita-i mevt ile alakall olarak “Lezzetleri gigar6limii cokca hatirlayin*
hadisi rivayet edilmtir.

Nakibendilikte rabita dnem arz etmekle birlikte asegittlir. Zira murakabe
derslerine ulgnca terk edilir. Ancak ihtiya¢ duyulunca yapilRabita, herseyden
once, psikolojik muhtevasiyla insani bir olaydnisanin etrafini kgatan afak (obje)
ile der(ini temasini ve yakigimasini sglayan énemli bir aractf??

Serrac’a gore rabitanin amaci, gafleti kokalbin zulmetini def'ederekeytanin
vesveselerinden kurtulmak suretiyle “rabita-i htiauermektir; salik énce insan-i
kamil olan mugide, ardindan Hz. Rasul’e ve onun ardindan Rablitell’e kalbini
rabtetmeli ve bu suretle huzir-i kalbe erip fenkatia varmalidif®® Mevlana
Celaleddin Rumi Mesnevi'sinde rabita konusundget&th lGzerinde dgudan tesir
yapacak birsey ararsan, rabita bunu gizlice fakat devamli &lasmin edebilir.”

284 i
I

ifadesini kullanmgtir.”>" Imam Rabbani Mektubat'inda: “Kasturucu yollar icinde

rabitadan daha cabuk kawrani yoktur; rehberin hayali, muride zikr etmelgn

#19Kenf, 18/14.

280 gyharf,iman, 2; Miislimiman, 1; Tirmizi,iman, 10; Daistant bu hadisi rabita-i huzur bahsinde nakigttmi
bkz. Daistani, Tasavvuf ve Tarikatlarldlgili Fetvalar, s.149.

281 Tirmizi, Ziihd, 37;ion Mace, Ziihd, 37.

282 Bkz. Sadik Danarasavvuf ve MarifetullgtErkam Yayinlarijstanbul 1995, ss.29-30.; Cebeiip Tasavvuf
Terimleri ve Deyimleri S6zdil, s.507.

B3Eh() Nasr Serrac Tusdl-Liimadslam Tasavvufucev. : H. Kamil Yilmaz), Altinoluk Yayinlaristanbul
1996, s.501.

284 Dggistani, Tasavvuf ve Tarikatlarldgili Fetvalar, s.161.
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daha cok faide verir, ¢ciinki ffangicta, muridin Hak Teala ile tam yakglyoktur,
bunun icin zikr etmekle cok faidelenemez.” ifadeiekullanir

Mevlana Halid-i Bgdadi, rabitanin kitab, siinnet ve kiyas ile sahitnbesele
olup bircok delili oldgunu ifade etmektedir; bununla birlikte rabitanisagla olaninin
bizzat vesilelerin dgrudan maksat kabul edilmesi, ona takilip maksadutuwimasi
oldugunu ve rabitay! inkar edenlerin, bunlarin arasindatki idrak edemediklerini
belirtmektedir’®® Dagistani, maneviyat yolcusunages kabiliyeti varsa dgrudan
Hz. Peygamberimize rabita yapmasini, araygidair vasita girmeden bitiin manevi
latifelerini O’nun latifelerine yonelterek, buyukirbedep ve tazarru icinde feyz
almaya calmasini tavsiye edegayet bunu yapamiyorsa bir ngigin delaletiyle
kemal kazanmaya gayret etmesi geg@htibildirir. 2%’

Dazistani rabita konusuna, Feteva-i Omeriyye adliiedergeng yer verms
ve bu konuyu mdustakil bir Bhk altinda ele almtir. Dagistani, Nakibendi
Tarikati'nda ug sekil rabitanin oldgunu bildirerek bunlari: rabitati’l-huzur,
rabitati’l-mevt ve rabitati’l-mgd olarak adlandirmaktadir. O’'na gore, en
kiymetli rabita, rabitatd’l-huzur olup, muridin kati tam bir sevgi ile Allah’a
baglanmasi ve her an, O’'nun huzurunda @dunanciyla hareket etmesidir; geir
rabitasekillerinin maridi rabitat’l-huzur noktasina getiek icin old@gunu ifade
eder’® Dagistani rabitaysoyle tanimlar: Rabita, Allah'a O'nun yiice Rasdli’ne
ve Cenab-1 Hakk'in veli kullarina duyulan bir selegi ibarettir. Rabita ile sevgi

arasindaki igki ‘zikr-i lazim ve irade-i melzum’ (birinin bulunasi halinde

285 Rabbani, a.g.e., 187.mektup, s.254.

288 Mevlana HalidBagdadt,Risale-i Halidiyye ve Adab-1 Zikir Risale$gev.: Ahmed b. Ali), Seha Neyat,
Istanbul 1993, ss.15-16.

287 Dagistani, Tasavvuf ve Tarikatlarldgili Fetvalar, s.171.

288 Ay eser, 5.149.
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digerinin de zaruri olarak bulunmasi) kabilindendiagidtani'ye gére nasil sevgi,
sevgilinin hayalini, gtizelfini, sahsini, sifatlarini hal ve hareketlerini, yiiz hatia
distinerek kalbi sevgiliye @damaktan ibaret ise, rabita da ayni hususiyetir;t
bu kalbi bglanti her miminde az ya da ¢ok, bulunmakla birliktginin hal ve
durumuna gore de dair.?%

Daistani, namaz kilarken peygamberler veya velilerdemi hatirlamak ve
onlari diginmek céiz midir? sorusuna namazin huzur wéitma mani olan dinyevi
duygu ve diincelerden kurtulmak maksadiyla yapilirsa caizéwabini vermtir.
Dagistani bu durumu delillendirmek icisu ornekleri verir: Namaz kilan kimse
tahiyyat okurken «es-Selami aleyke eyyuhennebiyydiyerek Hz. Peygambere,
O'nu kalb gozlerinin 6niinde tahayyll ederek selé@nriry «es-Selami aleyna ve ala
ibadillahissalihin...» diyerek de Cenab-1 Hakk'inils&ullarina selam verir. Burada
Hz. Peygamber ile salih kimselerin ayekilde zikredilmesi 6nem arz etmektedir.
Dagistani, busekilde bir hatirlamanin yapsli tarzini izah ederken, §nin
tahiyyatta kalbine Hz. Peygamberi ve O’nun mubaadisini getirdikten sonra « es-
Selami aleyke eyylhennebiyyl..» demesi, selaminki séiz. Peygambere
ulastigini ve O'nun da selamina: “Ve aleykimu's-Selam aemetullahi ve
berakatiihii” diyerek karlik verdigini tahayyiil etmesi gerelgini bildirir. ®°

Daistani, Mevland Halid'in Rabita Risalesi'ndeki “Namtla, Hz.
Peygamber'den Bkasina selam vermek ve ongekil ve suretini hayal etmek
namazi bozar.§eklindeki ifadesini, “ihtimal ki bu cimlenin manasTahiyyatta «
es-Selaml aleyke eyyuhennebiyyt.. » derken Hz. d&Melgrin degil de bir

baskasininsekil ve suretini tahayyul etmenin g olmadgl seklindedir.” Bunun

289 Dggistani, Tasavvuf ve Tarikatlarldgili Fetvalar, s.148.

290 Ayni eser, s.151.
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haricinde Dgistani, hgd ve huzlru elde etmek icin namazda evliyaullahaianin
sekil ve suretini canlandirmak ve onun huzurundaygibi olmak veya onun kilgi
namaz gibi kilmaya caimanin ser'an guzel, mgl ve arzu edilen bir davrani
oldugunu bildirerek Cenab-1 Hakk’in Fatiha suresi’nde a«Rabb, bizi nimet
verdigin kimselerin yoluna ilet» diye tavsif eitj «es-Selami aleynad ve ala
ibadillahissalihin...»seklinde selam verdimiz salih zatlari hatirlamanin ve onlari
disinmenin céiz oldgunu beyan ederek; “Aksine biz onlarla birlikte bulak ve
onlari zikretmekle emrolundukseklinde gorilerini serdetmektedit>*

Daistani, sevgi ve muhabbetten kaynaklanan kalbtaaimn, sahabe, tabiin ve
teb’e-i tabiin arasinda zorlanmaksizin, fitri okarkendiliginden bulundgunu
belirtmektedir. Ancak araya uzun zamanin girmesajplerin lekelenmesi ve
sevginin azalmasi sebebiyle, sagih, rabita konusunda muridlerini ikaz etme, nasil
yapilacgini aciklama mecburiyeti duyngardir. Musidler ve halifeler saliklere
kalplerini toparlamalar ve luzumsuz ggalelerden siyrilarak méanevi gelerle
mesgul olmalarini sglamak, mdugidinden istifade ve istifazayr temin igin
aralarindaki dostlgu gelstirmek maksadiyla réabita konusunda gaklarini
istemglerdir. Sevginin sureklifini ifade eden bu aldkaya da, rabita adini vg@ardir.
Cunku gk ve muhabbet sevenin kalbini sevgiliyeglagnp boylece ikisinin arasinda
ruhani bir irtibat meydana getirmektedfif. Nitekim Rasulullah (S.A.S.)in itnan
etmedikce cennete giremezsiniz, birbirinizi sevikeglide iman etrgiolmazsiniz.*

buyrusu gercek iméani ve sevgiyi tanimlamasi bakimindaendidir; burada, meyei

291 Dggistani, Tasavvuf ve Tarikatlarldgili Fetvalar, ss.157-158.
292 Ayni eser, s.152.

293 Mislim, iman, 93.
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Allah’a ve Rasuli'ne dayanan gercek sevgi ifaddénesktedir. iste muridi Allah ve
Rasulullah sevgisine ufaracak olan bu sevgi Bma rabita adi verilngiir.

Daistani'ye gore kendisini seviglne, seyhine, Hz. Peygamber'e veya
Cenab-1 Hakk'a gercek manadaglagan, onlarla kalbi ve manevi bir irtibat
kuran salikin, rabitasi gercektgsi zaman, rabita edenle edilen arasinda bir sevgi ve
dostluk meydana gelir. Boylesi bir salikin, irtiba¢min ettiklerinden yardim
dilemesi, onlarin tavir ve davratarindan kendi problemlerine careler bulmasi,
feyz ve bereket dolu hayatlarindan istifade vefaga etmesi mumkindr.
Cenab-1 Hakk'a vuslat konusunda, onlardggfaat, himmet ve yardim diler,
onlarin giyabinda da sanki onlarin huzurundaygibi edebli ve terbiyeli hareket
etmeye gayret ederek, feyz kazanmayasigalBoylelikle masiyet ve kétuluklerden
uzaklamaya gayret eder. Restani’ye goreste gercek rabita buddr?

Daistani’nin hanim mdaridlerin rabitasi hususundakvdsisudur: Allah'l,
Rasuli’'nud ve Allah'in veli kullarini seven mu'minle kadin olsun, erkek
olsun kalplerinden onlara yodnelik bir sevgi ralitaardir. Muhabbet, sevgi ve
kabiliyetlerine goére bdyle bir aldkanin bulunmasabit ve zaruridir. Hz.
Peygamberin ve ashabinin hayatinda bunlari gérmigkkiindiir’®® Bu durumda
Dagistani hanimlarin da myidlerine rabita yapmalarini caiz gérmektedir.

Diger taraftan Dgistani, Hz. Peygamber veya veli zatlara yapilantaain
sekle ve bedene olabilegegibi ruhaniyete de yapilabilege ikisinin de caiz
oldugu, yasayan bir mugid bulma imkani yoksa o takdirde s6z ve davgkmini
daha rahat anlayabilegie(merhum) mehur meayihtan bir zatin ruhaniyetine

teveccih etmesinin  mumkin olglinu belirtmektedir. Ancak o, ger

294 Dggistani, Tasavvuf ve Tarikatlarldgili Fetvalar, s.151.

29 Ayni eser, s.151.
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Peygamberlere rabita yapiimasini tavsiye etmemékigarzin feyz ve bereket hasil
edemeyeagni bildirmektedir®® Ayrica buyik peygamberlerin veya velilerin,
hayatlarinda veya 6liumlerinden sonra (biiznilladgarrufta bulunmalari ve keramet
gostermelerinin mumkin olgunu da ifade etmierdir. Dagsistani bu konuda
Hamevi'densu nakli yapmaktadir: “Allah’in veli kullari, bedearinde, ilahi nefha
olarak bulunan ruhlarini hakim kildiklarindan mdifitesekil ve suretlerde
gozukebilirler.®’

Ayni zamanda Fastani, enbiya ve evliya’'nin kabirlerini ziyaretragk, ayakta
veya oturarak kabirdeki zata buyuk bir kalp huzileu yonelerek rabita etmek,
onlardan feyz, bereket ve delalet isteme&faat, yardim ve himmet dilemek,
teberriken Ravza-i Mutahhara'nin etrafindaki demparmakliklari veya
evliyaullahin kabirlerini 6pmek, hayatta iken veylents olan velileri vuslata ermek
icin vesile edinmeninseran caiz, dinimize gére @gou ve guzel kabul edilen
durumlar oldgunu ifade etmektedf®®

Dagistani’'nin bu konudaki goOslerinden vardiimiz neticeye gore rabitanin
aslini ve ruhunu, muhabbetid etmektedir. Muhabbetsiz ne feyiz alinabilir de
hal transferi olabilir. Muhabbet gine&ig! gibidir, cok uzaklari aydinlatir ve {dea
mekanlara da aksedebilir; muhabbetsizlik ise késgfakis ve sirayet s6z konusu
olmaz. Muridde bu muhabbet payoksa migidinden istifade edemez. Sevgi ve
ulfet, seyh ile murid arasinda bir vasitadir. Bu sevginiicig nisbetindeseyhden
miride hal sirayeti olur. CuUnkl, sevgi &ékli tanigmanin, targma da

kayngmanin alametidir. Kaysana, muridi, seyhin haline c¢eker, modern

29 Dggistani, Tasavvuf ve Tarikatlarldgili Fetvalar, s.171.
297 Ayni eser, s5.172-173.
298 Ayni eser, ss.176-177.
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psikolojide buna aynikene (identification) denilmektedf® Bu insan tabiatinin bir
gerezidir; insan karakteri, balarinin yaptiklarini aynen yapmak suretiyle fagki
varmadan bir bicim kazanir. Her sanatin Ustadi veymani, o ilim ve sanat
mensuplari icin drnek ve ideal insandir.sidin sahsiyetinin yapilanmasinda
sevdiklerinin tavirlari Gnemli bir etki yapar, imsaevdiklerini 6n yargisiz benimser,
tipki cocigun anne-babasina ses, kema tarzi ve davragi bicimi olarak
benzemesi, daha sonra c¢goon ideal birsahsiyet olarak gordiii dgretmenine
benzemeye calmasi gibi. Burada stz konusu olan benzeme, gelgicigbeves
turinden fanteziler gd, tam manasiyla bir aynienedir. Aynilemek taklidin bir
ileri derecesidir, burada 6nce benimseme, sonrgkaaliik haline getirme sz
konusudur®

Rabitadaki ayniyenede Allah'in rézi oldgu bir kul olma yolunda miurid,
mirsidinin sahsinda birsahsi yapilanma evresi gecirir. Midi gibi konusan,
ylarayen, namaz kilan, hal ve hareketlerinde onidiginlegen muirid, adeta kendi
olmaktan c¢ikargeyhinin ygantisinin muridin hayatina yansimasi ve ondasoez
bir karakter halini almasiyla kemalat kesbeden thifena fisseyh makamina

ulasir, bu stirecin sonunda fena fir-rasul ve fenatillaakamlarina ukar.

29 Ayhan SongarPsikiyatri, istanbul 1977, s.151.
300 gerrac, a.g.e., s5.501-502.
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6. Nublvvet

Peygamberlik, haber vermek, bildirmek, yiikseklikaamna gelir®™ Nebvet
kelimesi “yukseklik” manasini ifade eder; nebavet nebi “yerden yiksek olan”
demektir. Nebiyy “kilavuzlgundan yararlanilan saret” manasindadir. Nebiler
Kuran'da akil, ahlak ve amel acisindan insanlaegkinleri olarak tezahir eder, onlar
Allah’in birli ginin ve niteliklerinin bilinmesinin yegane yoludtf?

Bu konuda 6rnek olarak verilebilecek Ayé€arimelerde: «Allah ve melekleri,
peygambere salat etmekte (ongerefini gbzetmge, sanini ylceltmeye 6zen
gostermektedir). Ey inananlar! Sizde O'na salatnedes-Selamu aleyke
eyyiihennebiyyil) diyerek esenlik dileyiff3 «De ki: Eger siz Allah’i seviyorsaniz,
bana uyun ki, Allah da sizi sevsin vguclarinizi affetsin. Allah Gafardur,
Rahim’dir.3** buyrulmaktadir.

Hz. Peygamber bungaretlesdyle buyurmytur. “Nefsim yed-i kudretinde olan
Allah'a yemin ederim ki bir kula, kendisinden arabhsindan ¢oluk-cogundan ve
bitiin insanlardan daha sevgili olmac miiddetce o kul iman etmolmaz.®*® Bir
baska hadis-iserifte ise Hz. Omer (R.A.) “Ya Rasulullah, sen bamahakkak ki her
seyden c¢ok sevimlisin, ancak canimdargileedi.” Rasulullah (S.A.S.): “Hayir
hayatim yed-i kudretinde olan Allah’a yemin ederkm ben sana hayatindan
daha sevimli olmadikca (imanin kemale eremez)” wdyuBunun Gzerine Omer
(R.A)): “Oyle isesu anda ya Rasulullah (S.A.V.) Muhakkak ki, Sen oaaan

da sevimlisin” dedi. Rasulullah’da (S.A.S..Bitdi ya Omersimdi imanin

301 yludag, Tasavvuf Terimleri Sozdii, 5.281.; K&ani, a.g.e., s.554.
302 g|-Hakim,a.g.e., s5.409-500.

%93 Ahzab, 33/56.

304 Al-i imran, 3/31.

305 Byhari,iman, 14.
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kemale ermitir.” 3% diyerek Hz. Omer'i mijdelestir: Yine Peygamber (S.A.V.):
“Beni seven, Allah'l sevrgj Bana itaat eden Cenab-1 Hakk'a itaat etwlur.”
dedigi zaman munafiklar,“Bize yasaklagh sirke bizzat yaklayor ve adeta
Hiristiyanlarin Isa (A.S.)'ya taptiklari gibi bizim de kendisini Rmbolarak
benimsememizi istiyor.” diyerek kar ciktiklari zaman: «Rasule itaat eden
muhakkak Allah'a itaat etrtir» Ayeti 37 nazil olmutur.3%®

Nubdvvet (Nur-i Muhammedi) bahsinde yer ddanhadiste “ Ey Cabir hakikaten
Allah Teala hazretleri cemgyadan evvel senin Peygamberinin nurunu, kendi rdamin
yaratti.. O nur Allah’in kudretiyle diledii yerlerde devredip gezerdi. O zaman ne levh,
ne kalem, ne cennet, ne cehennem, ne melek, negdler, ne ginene ay, ne cin, ne
de ins vardi®° Bir yaradils harikasi olan Fahr-i Kainat (S.A.S.) Efendimidiseri
istidad ve tékat dahilinde kamilen kavrayabilmemizimkin dgildir. Bu alemden
alinan intibalar O’nu izah ve idrakte kifayetsizika*

Nur-i Muhammedi Allah’'in ilk defa kendi numdian Hz. Peygamberin nurunu
yarattgl, bilahare bu nurdan dager varliklar yaratii esasina dayanan bir nazariyedir.
Buna gore Nir-i Muhammedi veya Hakikat-i Mumamni&dkainatin derece derece
kendisinden yaratildi bir “6z” olup, diger buttin varliklar, bu 6zin agihmindan ibarettir.

Bu konuda bildirilen bir hadisserifte soyle buyruldu: “Ya Muhammed! Sizin i¢in

306 Byhari, Yeminler ve Nezirler, 2069.

%7 Nisa, 4/80.

308 Bkz. Dagistani, Tasavvuf ve Tarikatlarldgili Fetvalar, ss.164-165, hadisin kayianuteber hadis
kitaplarinda bulunamampolup yazar Ruhu-I Beyan tefsirinden alinti yagtmi

305 Ahmed b. Hanbel, Misned, c.IV, s.12iln Hibban, el-ihsan/XIV, 312-13; Hakim Mustedrekla) Zehebi
Telhis'inde hadisi sahih olarak belirgtii. EIbani ise mevzu oldiunu karet etmgtir. Bkz. Mahmud Sami
Ramazangiu, Musahabec.IV. Erkam Yayinevijstanbul 1984. s.7.; Yildinm, a.g.e., s.125-126.

319 Osman Nuri Topba /mandan/hsana Tasavvys.199.

311 Muhammedi hakikat, Hz.Peygamberin nuru Allah’'inagagsi ilk seydir, el-Ahad ve el-Vahid'in tecellisi, bu
tecelli taayyinlerin ilki oldgu i¢in, Hz Peygambeg®yle buyurmugtur “ Allah’in yarattg ilk sey benim

nurumdur”, bu konuda bkz. Kanf, a.g.e., ss.217-218.
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peygamberlik ne zaman sabit oldu? diye sordulata§ sekilde kasilik verdi: Adem,
ruh ile cesed arasinda ikef:?

Yapilan ardirmalara gore, sistematik olmamakla birlikte NuMuhammedi
distincesine sozlerinde ilk yer veren safi, ZUnnun e#M6.859) olup “Yaratiimglarin
asli, Muhammed'in nurudur.” szii ona aitfit.Bu konu Risale, Ri'aye ve Ta'arruf gibi
temel kaynak eserlerde gecmemektedir; Uysal, Gaipabiurada gecen yaratmanin var
olmadan 6nceki, takdir etme manasinda @ldw ifade etgini, bazi argtirmacilara gére
de bu nazariyenin Hiristiyanliktan veya Yeni Effatuluktan etkilenerSia’dan alindg
goristine dginmektedir’'

Luma’da Cuneyd (K.S.)’ daq nakil yapilir: “Bizim bu ilmimiz (tasavvuf ilmi),
Rasulullah (S.A.S.)'in hadisine gledir.” Bu ifade, tasavvufun, dinin kitab ve stirmet
uygun bir tarzda y@nmasi manasinisidigl tespitini yapmaktadir. Yine ayni konuda
Osman Hirrdensu sozler nakledilir. “Nefsine s6z ve davrarolarak sdnneti
emredebilen kimse hikmet kogur, nefsini heva ve heveslerinin esiri haline getin
agzindan ise, ancak bid'at sozler ¢ikar. CUnki AllB&ala: «O’na itaat ediniz,
dogruyu bulursunuz¥® buyuruyor.” Allah Rasuli'ne uymayl emredengeti bir
Ayet-i Kerime'de «Ey iman edenler Allah’a itaat edie Peygamber'e itaat edin de
amellerinizi bga cikarmayin$-® buyrulmakta olup, Ayet'te sadece Kur'an’a uyun, bu
sizin ic¢in yeterlidir ifadesi kullaniimiyor; Peygdm@r'e itaati, siinnetine uymay! nass
ile emrediyor, bu yolun gina ¢ikmayi ise yapilan amellerin gaogikmasi olarak

bildiriyor ve bizi bundan sakindiriyor.

312 Tirmizi, Menakib, 50.

313 Munhittin Uysal, Tasavvuf Kltiirinde Hadi¥ediveren Kitabevi, Konya 2001, s.274.
314 Ayni eser, ss.282-283.

315 Nur, 124/54.

316 Muhammed, 47/33.
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Daistani, Rasulullah’a cokca salat U selam getirméima duyulan sevgi
ve baliligin siddetinden kaynaklan@dina ksaretle o kimsenin ruhu ile Hz.
Peygamberin ruhaniyeti arasinda bir yakinlk, sisuva, dostluk, irtibat ve alakanin
meydana gelegni ifade etmektedif!’ Ayrica salat i selam getirmenin, lediinnt
ilimleri ve ilaht ma’rifetleri O’nun yilce ruhaniyetden elde etmek icin bir feyz
vasitasi oldgunu vurgular'®

Daistani’ye gore Hz. Peygamber (S.A.S.)'e salat @nsejetirmenin en dnemli
faydalarindan biri, O'nun ylice zatina has, hastetzelliklerin, o k§inin hayatina
yansimasi ve onda gismez karakter halini almasidir. Sonunda peygambegisie
o kimsenin gonliine dyle gam yerlair ki salat U selam getiren ile Efendimiz
arasinda bir ulfet, bir yakinlik hasil olur. Ayet@elile’de «Kim Allah'a ve
Rasuli’'ne itaat ederse,sté onlar Allah'in kendilerine nimetler vegdi
peygamberlerle, siddiklarlgehidlerle ve salihlerle beraberdirler. Onlar ne iyi
dostlardir.» buyrulmaktadi® Bu sevgi ve yakinlik O'na ve O'nun siinnetlerine
uymaya, siinnetlerine uymak da Cenab-1 Hakk'a ydkud visale sebeb oldf°

Daistani, nur-i Muhammedi konusunagmenems olup genel olarak kiye
bilmesi ve tatbik etmesi elzem olan Peygamber sev@eygambere ittiba, salavat gibi
konular glemis ve bu konuyu 6nemle vurgulaghr. Burada gercekte emreden Allah,
o emri bize ulgtiran elgi ise Hz. Peygamber'dir. gi§ie gereken Rasulullah'i
sevmesi, O'na ve Allah'in veli kullarina tabi olmadolayisiyla Muhammedi
feyizlere nail olmasidir. Evliyaullaha uymak da Rasulullah’a uymaksizin

yapilamaz.Su halde nasil namazin sihhati icin Kabe-i Muazzgang6nelmek

317 Dagistant, Tasavvuf ve Tarikatlarldgili Fetvalar, s.170
318 Ayni eser, s.165.

¥ Nisa, 3/69.

320 pggistant, a.g.e., s.170.
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nasil gerekli ise, Cenab-1 Hakk'a ydnelmek icin @&un Rasuliine uymak

gereklidir.

7.Velayet

Ligat manasi olarak, velilik, erghik manasi tair. Istilah olarak, Hakk’in
kulunu, kulun Mevlasini dost edinmesi, Allah ile lkuarasindaki kanlikli
sevgi ve dostlgu ifade edef?! Veli, araya bir giinah girmeksizin itaatlerispe
pese isleyen kimsedir. Veli kelimesinin @olu evliyédir. Allah’a yakinhk
sglayan (Ontolojik anlamda olmamak tzere), Hakk’t dedinen Hakk’'in da
dost edindgi kisilere, surekli olarak taate devam eden, isyandaak uduran,
sehvetlerden kacinan ariflere veli deffif. El-Veli Allah’in glzel
isimlerindendir ve “yardim eden” manassita®>

Kuran’da hem «mi’minlerin Allah'in dostt®, hem de «Allah’in
mi’minlerin dostu$® oldugunu belirten Ayet-i Kerimeler vardir. Bu kavramla
ilgili hadisler de mevcuttur. Bir kudsi hadis vardi velayetinsartlarini ve
ozelliklerini gostermesi bakimindan ilgi cekicidf® “Kim Benim bir veli
kuluma digmanlik ederse, Ben ona harb ilan ederim. Kulum B&eadisi

tzerine farz kildgl seylerden daha lobir seyle yaklgamaz. Kulumun Bana

olan yakinlgl nafilelerle devam eder. Sonunda ben onu seveBen onu

%21 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozii, 5.378.

322 Kagant, a.g.e. 5.590. ; Cebeglio, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozlij s.697.
32 gl-Hakim, a.g.e., 5.675.
%4 Araf, 7/196.

35 Al-i imran, 3/68.

326 yilmaz, Tasavvuf Mes'elelerss.217-218.
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sevince de, onungsiten kulgl, géren gozu, tutan eli, ylriyen a&yaolurum.
Benden birsey isterse veririm. Benden kendisini ggyden korumami dilerse
onu korurum.®?” Bu konudaki bir dier hadis desdyledir: “Ya Rasululah,
Allah’in velileri kimlerdir? diye soruldu; Rasulah (S.A.S.) goruldiklerinde
Allah’i hatirlatan kimselerdir.” buyurdé?® Bu Ayet ve hadisler cercevesinde
velilik, kullugun tekamil gamasinda Allah ile kul arasindaki dogilun adidir.

Kweyri Risalesinde velayetle ilgiku ifadeler kullanilir: “Veli kulda iki
mananin olgmasi vaciptir. Busekilde veli kul hakiki veli olsun. Bunun igin
hem kusur etmeksizin Allah’a k@r kulluk vazifesini yuritmesi; hem de
genklikte ve darlikta Allah’in onu korumasi gereklidiPeygamberin masum
kalmasi gibi, velinin desarti mahfuz kalmasidir*®® Burada vurgulanmasi
gereken bir nokta vardir. Boyle bir insan hi¢ hatpmaz, glinahsiemez
demek dgildir, ancak ayak kaymasina firsat veregelylerden uzak durdiu,
maiyet-i ilahiye duygusu ve ihsaguuru kazandi icin veliler mahfuz
sayllmgtir.*® Kelabazi'ye gére veli ne biyiik ne de kiigiik glinatda masum
degildir. iki nevi glinahtan birini sieyen bir veli, icten gelen samimi bir
pismanlik hissi ile tevbe eder. Buna kdrk Peygamberler ise gtnah
islemezler’®!

Velayetle muigidlik arasindaki ilgki ele alindginda, her velinin migrd

olamayacgl, seyrusulikunu tamamlayarak *“vuslat’a eren heekegeli

327 Buhari, Rikak, 38; Ahmed b. Hanbel, Miisned, c.\258.
¥8ibn Mace, Zihd, 37

329 Kuseyri, a.g.e., s.434.

30yilmaz, a.g.e., $5.221-222.

#lKelabazi, a.g.es.112.
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denilecgini, hatta meczdplarin da bu kapsamda olduklarmoa& musidlerin
insanlari isad etmekle memur edilen veliler olduklarini anlyn?*?

Daistani velayeti, umumi ve hususi olmak Uzere ikinka ayirir: «Allah iman
edenlerin yardimcisidir. Onlari karanlklardan &ug nura cikarir3® Ayetinde
zikredilen “Allah inananlarin velisidir” ifadesindearet edilen iman velayeti,
umumi bir veliliktir. HusOsi velayet ise takva veuhabbet tzerine kurulu olup
yalnizca ilmi ile amil olanlara bir lituf olarakshn edilir. Bu velayet, son derecede
vera sahibi, kamil alimlere soylenebilimam-i Safii Hazretleri: “Allah (c.c.), hic
cahili bir veli edinmenstir. Eger, bdyle birini veli edinmgi olsaydi, onu bilgi sahibi
kilardi.” buyurmutur. «Takvaya erenlerden glasi O'nun velileri dgldir.»>3*
Ayetinde de ifade edildi sekilde, Seyban-1 Rai ve ger immi zatlar, marifetullah
ile Allah’a yakinlik makamina errglerdir. 3%

Daistani’ye gore, Rab olarak Allah’i hakkiyla taniyae O’na buyuk bir
sevgi besleyen, nefsini kul olarak bilen ve Cenadlak’tan takva tzere bulunan
kimse gercek velidir. Bu yizden Cenab-1 Hakk: «Altan kullari icinde, ancak
(Cenab-1 Hakk'l gercek manada taniyan) alimler kork*® Ayetinde,
ma’rifeti alimlere has kilngtir. Her bir miminde imanin bereketi var ofguve
Cenab-1 Hakk’da boylelerinveli diye isimlendirdgine gore, butiin inananlanseli

adi verilmesinde bir mahzur yoktut**

%2 T{rer, a.g.e., s.110.

333 Bakara, 2/257.

%3 Enfal, 8/34.

335 Dagistani, Tasavvuf ve Tarikatlarldgili Fetvalar, ss.188-189.
%0 Fatir, 34/28.

37 Dagistant, a.g.e., ss.188-189.



104

Peygamberleri denize, varisi olan ve kemdisn peygambersiginin
sacildgl vellyi de bu denizden su alan bir kipe benzetavidinad, Peygamber
varislerine uymayi, onlardan ayrilmamayiddetle tavsiye eder. Bir ki
peygamber varisine uyd@u takdirde, her iki dinyada da kazanch cikacakfir.
Neticede her mimin genel manada velidir, Allah’iesthdur. Ancak kinin
manevi yonden kulluk adina nitgii arttikca Allah’a olan dostigu daha da

guclenmektedir.

8.1lim

Ilim, bilmek manasina gelir. Istilahta, kieyin hakikatini idrak etmek, yakinen
tasdik etmek, irfan, salikin kendini bilmesi anlaa olan bir kelimedit*°

Ilim kelimesi Kur'an-1 Kerim'de yediyizelli yerde gaekte olup bunlardan bazilari
sunlardir:«...ve Rabbim, benim ilmimi artir, de¥¥®, « Eger bilmiyorsaniz ehl-i zikre
sorun.3*, «...De ki: Hic bilenlerle bilmeyenler bir olur muBogrusu, ancak akil
sahipleri bunlari hakkiyla giinir.»**

Mu'minler igin ilim tahsiline sa'y U gayretmese ve insan ic¢in ilimden ziyade hicbir

fazilet olmadgina delalet eden bir Ayet-i Celile’de: «Allahii Taatliledpi kimseye

338 Dilaver Giirer, “Mesnevi'de peygamber kavrami vgdeenberler” Tasavvufiimi ve Akademik Astirma
Dergisi, 2005, c.XIV, s.119.

339 Asim Efendi, a.g.e., s.41.; Tehand@ssafu’l-Istilahati’l-Fiinun, c.l,istanbul 1984, s.1055.; Ulugla
Tasavvuf Terimleri S6zil, s.184.

%9Ta Ha, 20/114.

¥ Nahl, 16/43.

%42 Zuimer, 39/9.
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hikmet verir, ve hikmet verilen kimseye, muhakkalcék hayir verilmgtir. Ve bunlari,
ancak ehl-i ltib, akil ve irfan sahipleriginiir ve gt alirlars*® buyrulmutur.

[Imin faziletine dair bir hadis-iserifte “Kiyamet gununde, talib-i ilmin
mirekkebiyle,sehidin kani huzur-ilahiye gelir, talib-i ilmin mirekkebisehid olan
kimsenin kanindan daha tstuindir.” buyritou®* flim adaminin faziletine dair bir
hadiste: “Alimin abide Ustunfiil, benim Ummetime kar Ustunligim gibidir.” 3
buyrulmustur. Ilim 6grenmek konusunda bir hadiste “Kim bir ilingr@nmek icin bir
yola sullk ederse Allah onu cennete giden yollardaime dahil etmy demektir.
Melekler, ilim talibinden memnun olarak kanatlar(deerlerine) koyarlar. Semavat
ve yerde olanlar ve hatta denizdeki baliklar algim iistigfar ederler. Alimin abid
Uzerindeki Ustunigli dolunayli gecede kameringér yildizlara Gstinigl gibidir.
Alimler peygamberlerin varisleridir. Peygamberlare dinar ne dirhem miras
birakirlar, ama ilim miras birakirlar. Kim de ilirelde ederse, bol bir nasib elde

etmistir.” 34°

Safilere gore kesBt” ve vehb®*® olmak tizere iki ilim vardir. Vehbf ilime ma'rifet
veya ledunni ilim de denilir, bu tdr ilmin vahggklinde olani nebilere mahsustgayet

ilham seklinde ise hem enbiya hem de evliyaya mahsus 6lur.

3 Bakara, 2/269.

344 Bkz. Gazali, fhya-u Ulimi'd-Din (cev.: Ahmet Serdagtu), Bedir yayinevi,istanbul 1987, c.l, (dipnot 11),
s.22, ibn-i Abdiilber, Ebu Derda’nin hadisinden zayifibiradla rivayet etrgtir, Sirdz? el Kaab da ayni hadisi
rivayet etti. Ayrica bkz. Ramazagla , a.g.e. s.53. kaypmda Amir-i Ciihent (R.A.)’dan rivayet edilen bir
hadis-iserif olarak gegmektedir.

345 Ep( Davudjlim, 19; Tirmizi, ilim, 42; ibn Mace, Mukaddime, 17.

346 Epu Davudjlim, 1; Tirmizi, flim, 19.

347 Calsarak kazanilan.
348 jlhamseklinde gelen.

349 Cebeciglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri S6ziij s.305.
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Peygamberimiz’den (S.A.S.) rivayet edilde gore, kendisine ¢ geilim vahy
edilmistir. 1-Ilm-i ahkam: Aciklamak zorunda olgu ilim. 2-Bazi havassindangsasina
aciklanmasi yasaklangmlan ilim. Hz. Ali (R.A.) 'den rivayet edilen “Aflh Rasulli bana
benden bgka bir kimsenin bilmegi yetmis bab ilim @retti.”, ve Hz.Ebu Hureyre (R.A.)
'den “Ben Allah Rasuli’'nden iki kap ilim aldim. Blandan birini halka anlattim, gerini
eger meydana cikip anlatmak isteseydimboynum giderdi¥*° sozleri bu ilme dair
ifadelerdir. 3-Allah Rasuli’'ne has ve Sahabederkinnsenin bilmedii ilim. “Siz benim
bildiklerimi bilmis olsaydiniz cok gar, az giilerdiniz.” hadisinde anlatilan ilimdft-

Muhasibi, ilim sahiplerinin mes'uliyetleriminlatirken: “Alime gelince ilim sahibi
oldugu halde, Allah'in emirlerini yerine getirmezse, itlapinden otird hic amel
etmeyenden, daha giinahkar bir durumgedti demitir.>*?> Ayrica ilimle éviinmenin,
digerlerinden Ustiin olma, onlarin énine gecme, datla &im old@gunu hissettirme
istek ve arzusundan kaynaklagide, karet etmektedit>>

Gazali insani hayvandan ayiran sifatinnioganaseref veren telseyin ancak ilim
olduzunu bildirmektedir.?** Gazali’'ye gére her miikellef icin bilinmesi faraolilim (g
cessittir. Birincisi: Tevhid ilmine ait din esaslaringkaid kaidelerini bilmek, ikincisi:
Beden ve mala ait zahiri ibadetlerin ilnjingihal), Gglincusu ise: sir ilmidir ki, kalbin
hallerini, vaciplerini ve nehiylerini bilmektit>°

Daistani, alimlerin migide olan ihtiyaci konusuna fazlasiyla énem vermelte

konuda mezheb imamlari ¢fa olmak Uzere birgokislam alimlerinden Grnekler

0 Byhari,ilim, 42.

31 Buharf, Kiisuf, 2; bu konu igin bkz. Serrac, a.gge871.

%2 Muhasibi,Kalb Hayatl, er-Ri'aye(gev.:Abdiilhakim Yiice) sik Yayinlari,istanbul 2004, s.442.
353 Muhasibf, a.g.es.225.

34 Gazali, Jhya c.l, s.24.

355 Gazali,Ravdatii-t-Talibin(Tasavvufun Esaslari, cev.: Ramazan Yildsamil Yayinevi,istanbul ts., ss.94-95.
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gostermekte ve bu konuda hukim verirken bunlail gigttermektedir. Dastant, ictihat
derecesine ufais olan imamlar ile sair alimlerin de bieyh ve migide muhtac
bulunmalarinin  sebebinsu sekilde aciklamaktadir: “Alimlerin  s6z, davranve
bilgilerinin kendilerine hal olmasi, kalplerindekazi dgisikliklerin sik{net bulmasi,
ilme’l-yakin bildiklerini ayne’l-yakin goérebilmelari sgilamak icin ehil bir migide
muhtactirlar.” O byekilde, bilginin amel boyutundgekillenerek ilim-amel bitlingiine
ve tevhide vurgu yapstir. Nitekim bir hadis-iserifte soyle ifade edilir: insanlar helak
oldu, ancak alimler kurtuldu, alimler helak olduycak amel edenler kurtuldu. Amel
edenler heléak oldu ancak ihlasa erenler kurtuldunlaO da buyik bir tehlike
lizeredirler.®*°

DaistaniSeyhulislam Zekeriyya el-Ensari'den de bu konu liggii su nakli yapar.
Tasavvuf ve tarikat buyukleri ile bir araya gelmeyer fakih, kupkuru, katiksiz bir
ekmek gibidir. Zira ilim, gr sorumluluklar isteyen bir haslettir. Nefsin,ndliere kas
kurdusu aldatici tuzaklar pek ¢ok vesgédir. Degil 6grenciler, ¢cgu zaman alimler bile
kendilerini onun gina dismekten kurtaramazIar’

Alimlerin gururu bahsinde, Gazal’'nin gorislerine yer vermek yararli olur. Neur
insanlarin bir gurubunun dger’ ve akli ilimlerde derinlgnis, ancak ginahlardan
korunmay ve ibadetlere yonelme hususunu ihmal #idieriyle gururlanan; Allah’in,
eristikleri mertebeden dolay! kendilerini de hesébangefecgine inanan alimler
oldugunu belirtmektedir. Gazali, iimimuamele iimive mikgefe ilmiolarak iki kisim

oldugunu, mgrur ve aldannyi durumdaki alimlerin muik&fe ilminin Allaht ve

356 Kesfir'l Hafa, c.Il/ sy.280'de zikredilen bu rgleur hadis sahih hadis kitaplarinda yer almamakt#dz.
Acldnt, ismail b. Muhammedesfu'l-Hafa, Beyrut 1982.

357 Dagistani, Tasavvuf ve Tarikatlarldgili Fetvalar, ss.10-11.
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sifatlarini bildiren (marifet ilmi) bir ilim oldgunu anlayamadiklarini bildirmektedi
Burada 6nem arz eden bir noktaya temas etmek gekt&dir. Her ilim dalinda
ilerlemek icin o dalda ihtisasimak gerekmektedir. Ancak elde edilen bilgilerin
sonugclari, alimler tarafindan hayat ve kainat pidaibuttnlgtirilemezse insanlik bundan
buylk zarar gorur. Gunimizde fen ve teknoloji aldaiyapilan blyik camalar, elde
edilen teferruatl bilgiler ve ygunlasmalar insanglunda dar ve kisa gdiiiluk, kafa
boslugu, huzursuzluk ve ruhsal tatminsizlik meydana ge4iir®® son dénem
yozlasmalari haric tutulurséslam aleminde yegen ilim adamlari, hem fenni hem gt
ilimlere vakif olmalarinin verdi gic ile bu sentezi yapgwve ilmin parcalanamaz bir
butin oldgu gercgini kavramglardl. Daistani’de alim-i kill olarak isimlendirilen bu
mumtazsahsiyetlerden biridir.

[Im-i batin konusuna ggen Dastant, batin ilmini riya, kendini genme, hased,
ihtiras ve benzeri kotl huylar gibi hastaliklariahiyeti, sebepleri ve kurtujwgcarelerini
bilmek, bunlarin ziddini @enip yagayarak nefsin alkanliklarini kirmak ve koétukgii
amir karakterini dgistirmek, ilahi takdir ve tecelliye riza gostermebigytizel hasletleri
benimsemek olarak tanimlayarak, bu ilmi elde etmeRalb-i selim sahibi secgkin
insanlar dyinda, herkesdarz-1 aynve kesinlikle riayeti gerektiren bir durum ofglu
goristindedir® iimin 6ziini tekil eden batin ilmine 6nem veren, zahirf ilim sédimin
de batini ilimle butinkgnesi gerekgiine isaret eden Dastani, bu maksada ghaak igin
kamil bir mugide bahh g hedef gosterir.

Goruldigu gibi ilim herseyin evvelini tgkil etmektedir. Zira ilimsiz kullgun ifasi

nakis olacak, ilimle ise kulun derecesi taklitten tahkike tekamul edecektircakn

358 Gazalijhya c.lil., s5.833-843.
359 Fazlurrahmaniajor Themes of the Korahicago 1980, ss.27-28.

360 Dggistani, Tasavvuf ve Tarikatlarldgili Fetvalar, ss.9-10.
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Allah’in istedigi bir kul olabilmek icin kuru kuruya ilim sahibi wlak yetmeyecektir.
Hadis-i serifte de ifade edilga Uzere ilim, amel ve ihlasla taclanmak suretiyksedt

kazanacaktir.

9. Mérrifet

Ma’rifet, lugatta bilgi, tecribi ve ameli bilgi,rtanak, ainalik anlamina gelen bir
kelimedir®®* Arefe kokiinden gelen marrifet kelimesi beyi hakikatiylestipheye mahal
kalmadan bilmek demektir. Ayrica, bilen ile bilinamasinda bir vasita olmadan hasil
olan bir bilgiye de marrifet adi verilit®?

Istilah olarak ma’rifet sdfilerin ruhani teal yasayarak, manevi ve ilahi hakikatleri
tadarak elde ettikleri bilgi, irffan manasina gelu yoldan Hakk'a dair elde edilen
bilgiye marifetullah, buna sahip olarsiie de arif denili®®

Tasavvufta dort kapi denilen dort mertebelival-Seriat, 2-Tarikat, 3-Hakikat, 4-
M&’rifet. Seriat olmadan tarikat, hakikat ve méa’rifet olm@eriat beden igin, tarikat kalb
icin, hakikat ruh icin, ma'rifet Hakk icindiilim ile m&’rifet bir imis gibi gozikmesine
ragmen, aralarinda ince bir fark vardiimin ziddi cehil iken, ma’rifetin ziddi, inkardr.
ilim kesbi iken, ma'rifet vehbidi>*

Marrifet ilmi konusuyla ilgili hadislerden kdari sunlardir: ‘insanlar bu diinyada,
yakin ve afiyetten daha hayirli biey elde edemezler. Oyleyse Allah’dan bu ikisini

isteyin.”®®, “Batin ilminin ne oldgunu Cebrail'den sordum. O da cevabi verdi: Ulu

%1 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozii, 5.316.

%2 jbn Manzir, a.g.e., s.236.

3 Uludag,a.g.e., s.236.

364 Cebeciglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri S6zlij 5.412.
365 Buhari, Edebu’l-Mufred, 76ibn Mace, Dua, 34
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ve ylce Allah’a batin ilmini sordum, O dayle buyurdu: O, Benim sirrimdan bir sirdir,
onu (Mi'min) kulumun kalbine yexaririm. Yaratiklarnmdan hicbiri buna vakif
olamaz.®®® Bu konu ile ilgili diger bir hadis-iserif: “Allah’im Sen'i layik oldusun
sekilde medh Ui senadan acizim. Sen kendini nasihriexna etrgsen 6ylesin*®’ Yine
bir Hadis-i kudsi’'de “Ben gizli bir hazine idim, rmifetime muhabbet ettim ve Beni
tanimalari icin mahlukati yarattim.” buyrulmaktatfft
Kuseyri Risalesi’'nde «Yahudiler, Allah hi¢ kimseye Bey indirmedi demekle,

Allah’in kadrini O’na layik olacak bigekilde hakkiyla takdir edemedilet®3 Ayeti'nin
tefsirinde, bu Ayeti-i Celile, gege gibi Allah’i tanimadilarseklinde yorumlannstir.
Yine ayni eserde $inin nefsinden uzakianasi nisbetinde Rabbi hakkindaki marifetinin
artacg!; bunun yanisira ma’rifet konusunda ke zatlarin icinde bulunduklari halet-i
ruhiyeye gore konauklari bildirilmektedir®™

Daistant’nin silsilesinin biyiklerinden olan Mevladalid Bazgdadi ma'rifeti, zikr-i
Hakk’in salikin kalbini istgrak etmesi olarak tanimlar ve bu hale ergmiq, Allah’dan
bagka hicbirsey digiinemeyecani, Hakk’'in Rablgini ve Ma’budiyetini anlayagni ve
hasil olan dereceye de ‘beka billalenilecgini ifade eder’’

Ayet-i Kerime’'lerde «Hakikaten Rabbinizderesbirgok basiretler geldi; artik kim

goziini acar gorirse kendi igilie, kim de korlik ederse kendi aleyhinedir37%»

366 Hadise Siy(ti zayif derkeipn Hacer ve Elbani mevzu kabul etmektedir, bkidi¥im, a.g.e., s.310.; Uysal,
a.g.e, s.374-375.

%7 Ahmed b Hanbel. Miisned, c.VI, s.58.

368 Tasavvuf literatiiriinde rgleur olan bu rivayet hadis kaynaklarinda bulunargamAncakismail Hakki
Bursevi'nin Kenz-i Mahfi adli eserinde Muhiddionu’l Arab’nin bu hadis icin “kgfen sahih, naklen sabit
degildir” ifadesini kullanmsg oldugu nakledilir. Bkz. Yildirm, a.g.e.,ss.98-99.

%9 Envam, 6/91.

370 Kuseyri, Abdiilkerim, a.g.e., s5.511-512.

371 Bagdadi, Mevlana Halid, a.g.e., ss.133-134.

$2Epam, 6/104.
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«...Zira hakikat budur ki, (sadece) gozler korelnfakat sinelerdeki kalbler korelis
buyruluyor. Bu manadau ifade edilmelidir ki, tasavvufun gndaki Islami ilimlerde
marifet, bir bilgi yolu olarak kabul edilmegtir, fakat sdfiler, “kalb g6zi” tabiriyle bu
usulll tatbik etnglerdir. Bu yolla edindikleri irfanla tasavvufa ¥&lam diglincesine gegi
ufuklar ve boyutlar kazandirgiardir>"* Bu konuda Mevlana, Gazalinam-1 Rabbani
ve Ibn-i Arabi diinya capindalam’i temsil eden dominant 6rneklerdir.

Daistani’'ye gore ma'rifet muhabbetten dahagetéi bir mertebedir. CUnki
seven, sevgilisini gorup de kendi vgrhi unutarak, O'nda yok olgu zaman,
manevi bir haz ve lezzet duyar. Ancak arifin kevatilg ile ilgili hi¢ bir kaygisi ve
endisesi yoktur. Her zerresinde hgeyde Hak'tan b&a bir sey gérmez, dg§iinmez,
hissetmez. Ma'rifet hakikatin sonunda elde edileinayetsiz bir mertebedir.
Dagistant, dil ile yapilan zikrin kalb zikrine déggcesini, kalb zikrinin de muréakabeyi
sgilayaca&ini ifade etmektedir. Hakk'in azamet ve kudretibefiekkirint kalbin
zikri, kisinin kendi varlgini, istek ve iradelerini, O’nun kudret ve iradegnde
eritecek derecede Allah’i sevmesi demek olgla,auhun zikri; mé’rifeti ise sirrin
zikri olarak ifade edet’> Dikkat edilrse Dgistani marifeti, zikrin Ust tekamil
mertebelerinde elde edilen bir derecesi olargkitEndirmektedir.

Dagistani, kulu Mevlasina ujaran mertebelerisaret ederkegu Ayet-i Kerime'yi
ornek olarak verir: «Gormedin mi? Allah nasil benzetme yapti. Guzel s6z, koku
(yerde) sabit, dallan gokte olan bigag gibidir. Ki (o &ac¢) Rabbimin izniyle her
zaman meyvesini verit® Bu Ayet-i Kerime’'de gecen “giizel s6z”, Allah lafza

celali ya da kelime-i tevhiddir. “Glizelgac” ise; hurma ve benzergaclardir.

¥ Hac, 22/46.

374 Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihis.129.

375 Dagistani, Tasavvuf ve Tarikatlarldgili Fetvalar, ss. 77-78.
7% ibrahim 14/23-24.
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Kokl yerde sabit olarsey seriat, dallari gdktedir ifadesi tarikat, her zaman
yemisini verir olmasi hakikat, (Rabbimin izniyle) de mi@éttir. Bu Ayet-i
Kerimeden dolayiseriat meyve veren bir gac, tarikat onun kendisi (gévdesi),
hakikat onun dallari, ma'rifet de onun 6zU ve meydie. Dagistani’ye gore, méa’rifeti
gercek manada tahsil edebilmek, ancak Cenab-1 Hakkin ve keremiyle
kazanilabilen bir mertebe ve mevhibedir ve méa’rii@isahede, fena fi'l-fena ve
beka billah gibi zikri dahi unutturan sirra ait tekerin bitintdur!’

Ma'rifetullah, bitin kainattaki sir ve hikttegi ihtiva eden, sinirsiz ve sonsuz bir
ilimdir. Bu ilmi tam olarak tarif etmek, Rer idrakinin tzerindedir. Ancak herkes guicu,
istidadi ve gayreti nispetinde bu ilimden haz duyarnasiplenit’® Ma'rifet iiminde
terakki etme hususu, miridin kalb aleminin tergizle alakalidir, maridin bu yolda
ilerleyebilmesi icin ihlas, istikamet, sebat vditeiyet gibi hasletlere ihtiyac vardit’®

Bu konudaki mezkdr Ayet, hadis ve mutassanri ifadeleri, bize ma’rifetullahin
ehemmiyetinesaret etmektedir. M&'rifet ilmi, Yaraticlyr tanimemidir, ancak sonsuz
derinliklere haiz bu bilgiyi talep etmenin iffartinin, kiinin tam iman ve ihlash ameller
butinine dayall bir yantisi olmasini gerektirgli ayrica bir Gstadin terbiyesine girmesi
ve hakikat bilgilerine egimesi sonrasinda bu kapinin ancak Allah’in takdafikhde

acllabilecgi anlagilmaktadir.

377 Dagistani, Tasavvuf ve Tarikatlarldgili Fetvalar, a.g.e., s.81.
378 Topba, /mandan/hsana Tasavvu6.333.

¥ Dang, a.g.e., s5.9-10.
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10. Tevhid

Tevhid, kelime olarak birlik manasina gelir. Istilalarak Allah’in Zatini, aklen
tasavvur edilen ve zihnen tahayyul edilen keyden tecrit etmek; bir gérme, bir
bilme halidir. Allah’in birligine inanmak, birlgirmek manasina gelir. Bir tarife gore
de Allah’in zatini, akilla tasavvur olunan ve zilplanda hayal edilebilen hgeyden
uzak tutmaktiF*°

Uc ceit tevhidden soz edilir: 1-Kus(di tevhid: Sadecdalli kastetmek,
istemek veya Allah’'in istedini istemek. Kulun iradesinin Allah’in iradesinde
erimesiseklinde de tanimlanir. uhidi tevhid: Salikin vecd halinde méa’sivayi terk
ederek sadece Hakk’'i gérmesidir. Buna vicdani w&izeevhid de denilif®* imam
Rabbani'ye goresuhddi tevhid vahdet-isuhGdu ifade eder ve ayne’l-yakin
makaminin gerg sayilir3? 3-Viicadi tevhid: Ontolojik bir tevhid olup rgghade
tevhidi olarak da isimlendirilir, bu tevhid vahdettiicud anlawina ait olup
“Allah’dan baska mevcut yoktur.” sdzii bu derecedeki tevhigeat edef®® imam
Rabbanti’ye gore vicidi tevhid vgrh bir oldysunu bilmek ve Bir'den bgka varlik
olmadgini zan ve itikat etmektir, iime’l-yakin derecesimjergi sayilir3*

Luma’da tefsiri yapilan Ayet-i Kerime'de «AH, kendisinden k&a tanri
bulunmadgina sahitlik etti. Melekler ve ilim sahipleri de O’ndabaska tanri
olmadgina d@rucasahitlikte bulundular. (O) azizdir, hakimdi buyrulmaktadir.

Allah Teéla, yaratiklarindan 6nce bizzat Kendisgndisinin vahdaniyetingahitlik

380Bkz. ibn Manzur, a.g.e., s.450.; Tehanevi, a.g.e., s.1468das, Tasavvuf Terimleri Sozii, 5.359.
381 Cebeciglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri S6zlij s.659.

382 Y|Imaz, “Anahtarlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar’ss.301-302.

383 el-Hakim,a.g.e., 5.621.
%4Yilmaz,a.g.e., s.301.

385 Al-i Tmran, 3/18.
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etmektedir. Hakk acisindan tevhidin hakikati, Allah halkdan 6nce kendi
vahdaniyetingehadetidir. Halk acisindan ise, Hakk’in taksiminveradi 6lclisiinde
halkin Hakk'l gercek anlamda vecdle Tevhid etmesidnilmektedir®®

Hz. Peygamber (S.A.S.)'in “Kaygilarini tekiwirenin dger kaygilarina Allah
Teala’nin kefil oldguna.”® dair hadisicent®® disiincesinin temelini okturmustur.
Bagska bir hadis-iserif'te de “Kulum Bana nafilelerle yaka. Ta ki Ben onu
severim. Ben onu sevince de onun géormgsgmesi, yuriimesi, tutmasi Ben olurum,
Kul Benimle goriir, Benimle sitir, Benimle yirir, Benimle tutar.” 3°
buyrulmaktadir. Boyle bir tevhidi anlayn, yanls anlama ve iltibaslara sebep
olmasini 6nlemede de sdfilerin belli bir titizlibsterdikleri gérilmektediBuradaki
onemli nokta, Tevhid sifati ile sifatlanansikin sebepleri terk etmesi, mutlak
tevekkil ve teslimiyet gostermesi ggidir. Boylelikle, Allah’in sevgi ve rizasina
kavuwulabilir. Hz. Musa’nin istifade efii ve dayangi olan asasini, Cenab-1 Allah’in
emri ile atmasi (sebeplerden siyrilmasi ve yalnrzaG@odnelmesi) ve asasini yilan
seklinde gérmesi, bu konuya 6rnekke etmektedir.

Kelabazi, Tevhid bahsindgenlari ifade eder: “O nedir, dersen bil ki O’nun
hiviyeti ve mahiyeti heseye ziddir. O’'ndan B&asi icin belli bir zamanda iki zid
sifat dgunmek behemehal bir ¢gti meydana getirir. Fakat O boyleglelir...Hem
Zahir hem Batin, hem yakin hem uzaktir. Bu 0Ogellle yaratiklarin O’na

benzemeleri imkansiz olrgwur.” Kelabazi, O'ndan &a ezeli varlik ve O’ndan

%8¢ gerrac, a.g.e., s.31.

%7 pbn-i Mace, Mukaddime, 23.

388 Cem: Birlik, bitiinliik manalarina gelir, 1stilahtgitiemanalarda kullanilir. Hakk ile mgul olmak, O’na
yénelmek, mé’sivadan yliz cevirmektir. Bu sayedeylnhtiimsin Yaratan'da silinmesi ile tevhidin en tst
mertebesine ulabilir.

%89 Buhari, Rikak, 38; Muslim, Zikir, 20-22.
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gayri ilah olmadiini, O’nun herseyden evvel mevcut olan bir varlik oignu,
zamanla ve mekanla mukayyed olngadi, O’nun hakkinda hul(l etmenin de s6z
konusu olmadiini ifade ede?™

Zanndn-1 Misri’ye gore tevhid, Allah’igyanin icine girmeyen kudretinisyga
ile butinlemeyen sanatini bilmek, hgeyin sebebinin Allah’in san’ati olgunu ve
O’nun sanatinda bir ariza bulunmgadi kavramak, goklerde ve yerde Allah’dan
baska midebbir olmadini; Allah’in, insanin zihin ve tasavvuruna gekgylerden
uzak oldgunu anlamakti?®* Tasavvuftaevhid anlawi, zaman zamafena kavrami
ile de ifade edilmitir. Tevhid hakikat hilkmU geteolan fena ile Hakk'in dindaki
her seyden fani ve sadece Hak ile baki olmakiif. Bu manada Mevlana Halid-i
Bagdadi sunlari sdyler: “Ziraseriatta tevhid, kavli olarak ‘bir deyip Hakk’
birlemektir, ancak tarikatta tevhid, gonlii Hakk'dgayriden ayirmaktir®®

Yine Osmanl mutasavviflarindan Niyazi-i Miye gore ise bilmek, birlemek
demektir, bir kimse bu makama (tevhid) sutca Allah’in «Her nereye bakarsaniz,
Allah’l gérirsiiniiz$™ Ayetinin sirrina ermsi olur. Misri, Allah’in insanlari davet
ettigi tevhidi tce ayirir, bunlar: 1-Tevhid-i Ef'al: Hanlardan kaginmak ve farzlari
yerine getirmekle olur, 2-Tevhid-i Sifat: i ibadet ve cilelerle kétl duygulardan
arinip, guzel sifatlari elde etmesi ile olur, 3-ievi Zat: Zikir ve fikirle kalb

aleminin aydinlanmasi ve hakiki vadi ulamaseklinde tahakkuk edér?

390 Kelabazi, a.g.e., ss.61-62.

31Yilmaz, Tasavvuf Mes'eleleris.197.

392 ¥ilmaz, Tasavvuf Mes'elelerss.199-201.

393 Bagdadi, a.g.e., $5.129-130.

39 Bakara, 2/115.

3% Mustafa Akar, Niyazi-i Misri ve Tasavvuf Anlay, Kiiltir Bakanlg Yayinlari, Ankara 1998, ss.293-294.
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Daistani’nin bu konudaki gosleri soyledir: Safilerden bazilarinda Allah ile
kendileri arasindaki engeller kalkmgdiicin (Kul hentiz tevhide ugaadgi,
ayrihgin devam etgii halde), sadece dil ile Allah'l zikregiihalde, gunahlarinda
Israr etmesi s6z konusu olabilir. Gercek kul, Hatdka oyle fani olmal ki,
dunyevi varlgindan eser ve ergi kalmamalidir. O’na gére, zikirde bu ayiih
varhgi bellidir, basiretler ve kalpler Allah'tan ayrilke gafletle bozulur, korelir.
Kalbi, Hakk’'in dsindaki seylerle meggul etmek, onu koreltmek demektir. Clnki
Cenab-1 Hakk, her gorilebilen ve hissedilen bir retid sahibidir. Bu azametin
mechuliyeti, kulun kendisinden kaynaklanmakt&dfr.

Daistani bu konuda Muhiddin Arabi'nisu gorlerini nakleder: Bu makamda
“Kul da Hakk, Rabb da Hakk’dir. Kul, kendi vagini Hakk’in varlginda dylesine ifna
etmistir ki atesin icinde kipkirmizi kesilen ve aten ayirt edilemeyen demir gibidir,
kulun her zerresinde Hakk mg@ihede edilmektedir. ger ben,siirimde kul diyorsam
bilin ki o 6lidir, Rabb dersem o takdirde miikellgfilacak birsey yoktur.”®” Ayrica
Dagistani, Taftazalani’desu ifadeyi nakleder: “Salikin seyr U suliku vuslanatiyle
Allah’da son bulursa tevhid ve irfan denizinde kemil Oyle gark eder ki, zati,
Hakk'in Zatinda, sifatlari Hakk'in sifatlarinda yakur. Allah’in dsinda hersey
gbzinden kaybolur...Bltin mevcidatta onlarin garlidesil, Yaratanini gorir. Bu
seviyedeki salikin durumungena fit-tevhidadi verilir’.**® Bu ifadelere yer veren
Dagistani’'nin vahdet-i viicud anlayna sahip oldgunu anliyoruz.

Bu konuda Dastani ayrica sdfilerigathiyatlarindan bahsederken Bayezid-i

Bistami hazretleri’'nin “Ben, kendimi noksan sifatlan tenzih ve kemal sifatlarla

39 Dagistani, Tasavvuf ve Tarikatlarldgili Fetvalar, ss.78-80.
397 Ayni eser, ss.78-80.

398 Ayni yer.
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muttasif addederim: Beniganim ne yicedir” buyurdiwnu, Cineyd-i Bgdadi'nin
ise: “Benimsu igreti kalibim icinde, Allah'tan 3&a kimse yoktur” sézinu, Hallac-i
Mansur ise, “Ben Hakk'im” diye haykirgini sdyleyerek, onlarin bu durumlarinin
mazur goérulmesi gereldini belirtir. Dagistani zéhirdeser'e muhalif olan
sozlerinden hesaba cekilmeyecekleri hukmuni ve@unki boyleleri, tevhid
denizine Oylesine varmive istigraka ermglerdir ki, onlar nefisleri ve kendi
varliklarindan kurtulmslardir- ifadesini  kullani?®® Dagistant, sOfilerin bu
hallerinden sonra Allah’in onlari bu durumdan akarkendilerine z&hiren halk,
batinen Hakk ile beraber olabilme kabiliyetini Etthis oldugunu ifade edili#*®
Dagistani, tarinte bazi sdfilerigathiyatlar ve gaybet halindeki s6zlerinden dolayi
maazallah dinden cikarak irtidat ettiklerine d&tvh ile katledilmelerinin yandi
oldugunu soyleyerek, bu zatlaringeksiz stuphesiz ehlullah ve evliyaullah
olduklarina hiikkmedet’*

Daistani bu konuda, Muhyiddin-i Arabi'nin (6.637/124Qu sozlerini
nakleder: “Allah ile aradaki unutturucu engelleilamadan, perdeler aralanmadan
blayuk bir felaket icinde idimSimdi ise senin kardgn miyim? Yoksa sangiikreden
ve seni zikreden biri miyim? Gecenin zifiri karanlgibi, gozlerimin 6énind kapatan
engeller mgahede gtingnin nuru ile aydinlanip kalkinca, seni her yerdengeye ve
herseyde hissetmeye Hadim. Anladim ki zikredilende, zikir de, zikredda sensin.

Varligimda seni o kadar ¢ok derinden hissediyorum kidamaben kalkngy icim ve

disimdaki herseyde sen varsin, batin ayrilik ve gayriliklar yakas.” demistir.

39 Dggistani, Tasavvuf ve Tarikatlarldgili Fetvalar, s.79.
400 pagistant, a.g.e., s.77.

40% Ayni eser, s.80.
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Daistani, bu halin (tevhid) neticesinin, irfan ve nfatte kemale ulgma,
“ihsan” derecesine ylkselme, hary ve her yerde msahede-i Cemal, mgahede-i
Celal ve gayb ile ilgili hususlara kesin bir imalk@unu ifade edet®” Haramlardan
kacinip, farzlari ve nafile ibadetleri yerine geftir ve ceitli cilelerle kotl
duygulardan arinip, guzel sifatlari elde eden niiiridikir ile manevi aleminin

aydinlanmasi ve marifete ermesi, tevhid makamiagnasinin yoludur diyebiliriz.

11. Teveccih

Kelime manasiy6nelme, 6z alakadif® Istilahta, seyhin, biitiin manevi guctinii
maridin kalbi Gzerine yoneltmesi ve bu slretle Bieigona aktarmasidir. Bu, muridin
ruhunda filizlenmelere sebep olacak manevi bilama olayidir. Teveccuh, muridin
ruhi kabiliyet kapasitesinin artiriimasidir. Muridhu sekilde musidinin - manevi
ozelliklerini yiuklenmi olur®*®* Teveccilh daha cok Ngkendilikte kullanilan bir
kavramdir. Miridin mgidine yonelip gonliini ona Bemasi anlamina kullaniigl gibi
(rAbita-1 muhabb@t muisgidin mdridini tam kapisina alip, ona nazar ederek, hig
konuwmadan bgbaa kalmalari manasina da kullanilir. Sfiler arasikthci manadaki
teveccuh icin: “Allah Teala, Benim sadrimi ne ileldlrdu ise, Ben onu ayniyla Ebu

Bekir'in sadrina ilka ettim*®® hadis-iserifi delil sayilmstir. Tevecciihseyhin biitiin

402 Dagistant, Tasavvuf ve Tarikatlarldgili Fetvalar, s.77.

403 Uludas, Tasavvuf Terimleri Sozil, s.357.

404 Cebeciglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri S6ziij s.658.

405 Anilan hadis, sahih hadis kitaplarinda bulunangastup ibniil-Cezviibn Kayyim, Fettani gibi yazarlarin

mevzua kitaplarinda yer algtr, bkz. Uysal, a.g.e., s 383.
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manevi gucunu ve rihani tesirini muridin kalbi ireeteksif ederek feyz vermesi, onu
manevi tekamiile hazirlamasidfi?.

Hadis-iserifte “MiU’'minin firasetinden sakininiz. Cunkd o,ll&’in nuru ile
bakar*®’ buyrulmaktadir. Tevecciih, myid-i kamilin gizel hallerini miiride intikal
ettirmesi ve neticede, onun riih ve kalbinde taffaraulunmasidit®® Bazi siffler
tevecclhli Allah’a yonelme manasi ile anlgardir. Arif, bir 610 miséli Allah’dan
baska herhangi bir vagia cairan herseyden ylz cevirmeli, teveccih-i tam ile
Allah’dan baka herhangi bir matltib, mahbiib ve maksid olgadidrak etmelidif®®
Yani tevecclh zihnen ve kalben Allah’agymlasma ameliyesidir.

Teveccluh-i kalbi denen bir teveccikekli daha vardir. Salik, lafza-i celal zikri
sirasinda, bunun anlaminisdadr, bu manayi tam bir idrak gozuyle anlamak lzere
kalbine tevecciih eder. Hafi zikir ile vuslat veddsu yolla gercekigr.*'°

Dagistani’ye gore teveccuh, caiz ve guzel kabul ediierdavrangtir. Dagistani
“MU’min, mi’'minin aynasidir’ hadis-gerifini s0yle aciklar: Yani kalplerde olan
seyler, birinin kalb aynasindangdrinin kalbine yansir. Kalbde bulunan zikrin nuru,
kalb aynasindan, kgsinda bulunan kimseye yansir. @tani bu yansimanin,
hayvanati, cansiz cisimleri bile zikirle kasturaca&ini ifade edef!' Bu manada
Kesfu’l-Mahcab’da verilen bir 6érnek dikkat c¢ekicidiMuhabbetullah hususunda

meshur Semnun b.Abdullah Havas, Hicaz dgindreyd halkina vaaz vermelerinin

rica edilmesi Uzerine mimbere ¢iktl ve ketwy ancak onu kimse dinlemedi; bunun

408 y|Imaz, Tasavvuf Mes'eleleriss.248-249.

497 Tirmizi, Tefsir, 15

4% Topbg, /mandan/hsana Tasavvuk.272.

409 Necmuiddin KiibraTasavvufi Hayat(haz. : Mustafa Kara), 1. baskstanbul 1980, s.63.
410y Imaz, Tasavvuf Mes'eleleriss.248-249.

411 Dagistant, Tasavvuf ve Tarikatlarldgili Fetvalar, s.183.
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Uzerine yuzuni oradaki kandillere cevirdi ve “Sizigap ediyorum” dedi,ste o
zaman tim kandiller yere ghiniis ve paramparca olngtu!**?

Daistani’ye gore ma’rifet ehli olan velilerin himmexti, bakslari, yonelgleri,
nefesleri, dokunglari ve sohbetlerinde muhataplari i¢in ¢cok buyugier vardir.
O, eskiden beri hikmet ve mantik gibi ilimlerin,gri@ncilerin kalblerine,
Ustadlarin teveccuhi metoduylgrétildigi, tam bir riyazattan sonra bu ilimlerin
ogrencilerin kalbine ilka edildii 6rnezini verir. Sokrat, Hipokrat ve Aristo gibi
filozoflarin, hikmet ilimlerini @&rencilerinin kalblerine busekilde ilka etmeleri
hususundaki tasarruflari sabit offlundan, ma’rifet ehli alimlerin ve velilerin
kalbinden, muridlerin kalbine teveccih ve tasamu@imasini inkar etme imkani
ortadan kalkmaktadir. Mektubat'ta da bu manadayhin bir miride olan
teveccUhindn, maridinin ona olan sevgisi vglib& ile dogrudan ilgkili oldugu ve bu
kabiliyetin ise Allah vergisi bir nimet oldw bildiriimektedir®*®

Daistani’ye gore, kongan kimsenin muhatabina, sirt sirtgsitlele yiz yize
hitab etmesinde buyik faydalar vardir. Bu yuzdeirefciler ders anlatirken
hocalarinin yizlerine vegazlarina bakarlar. O’'na gére sirt-sirta ders vermek
kolayca @&renmek mumkiin dgldir.***

Teveccuh konusunda serdedilen gtatin 1siginda anlaillan o dur ki;
karsilikli olarak sadirlarin birbirine yonelmesi ve socuh ile insanlar arasinda
bir hal aktarimi ve etkigm meydana gelirinsanlardaki bu hal yansimasi
pozitif ve negatif enerji aktarimgeklinde olur.lyi hal sahibi, kAmil bir zatin

karsisinda ondan, pozitif manevi enerji olan feyz alinngirah hali yganir,

412 Hucvirt, Kesfu'l-mahcih (Hakikat Bilgisi, haz.: Stilleyman Ulugla Dergah Yayinlarijstanbul 1996, ss.239-
240.
413 Rabbani, a.g.e., 128. mektup, s.196.

414 Dagistant, Tasavvuf ve Tarikatlarldgili Fetvalar, ss.183-184.
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menfi bir sahis kagisinda ise rdhi bir daralma, negatif bir enerji yanasi
yasanir. Bunun yani sira gonil diliyle kogmaa olan teveccih vasitasiyla insan,
diger canlilarla da ilesim kurabilir, bunun mghur 6rnekleri Bahaeddin-i
Naksibendi’nin Buhara sokaklarinda dedn kopeklere olan teveccuhi ve
onlardan gonline gelen manalari bize bildirmesisafa Harakani'nin da
arslanlarini evcil hayvan gibi vasita olarak kuftesidir. Tasavvufta da bir ngid-i
kamilin teveccuhi ile maneviyat kapilari acilirdaii manevi haller, fiyGzat ve guzel
ahlak olarak muridin kalbine aktarilir, 6nemli olalnci pozisyonundaki muridin tam
teslimiyetle ve tevekkil ederek verici konumundakirsidinin kalbine bglanmasi,

ondan istifadeye camasidir.

12. Zikir
Zikir ligatte anma, unutmanin ziddi olanifatna, bir seyi anmak ve yad

etmek, san, seref, &zina alma ve aciklama yapma gibi gdg& manalarda

A15
f

kullaniimaktadir.™ Tasavvufi i1stilah olarak zikir, bazi kelimelerldlakh’t anmak,

unutmamak ve gafletten kurtulmaktir; her ibadette d@arak bulunan, batin

ibadetlerin ortak paydasi, miu’'minlerin kendisiyldlah’a yaklgtigl, riyazetin en

onemli esasidiibadetlerin hepsi, Allah’i zikretmenin farlgekilleri gibidir.**®

Kur'an-i Kerim'de Allah’i zikretmeyi ve cokganmayl emreden 250’den

)417

fazla Ayet vardir «<Ey iman edenler! Allah’i cokcikredin »™, «Unuttigun zaman,

45 Kasant, |, a.g.e., 5.248; el-Hakim, a.g.e., s.726idal, Tasavvuf Terimleri Sz, 5.539.

418 Uludas, Tasavvuf Terimleri Sozill, 5.539., Cebecigu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozlij ss.728-
729.

417 pAhzap, 33/41.
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Rabbini zikret$'® «Onlar ki ayakta, oturarak ve yanlari lzere Yatar Allah’

19 dcinden, yalvararak ve korkarakilérane olmayan hafif bir sesle

zikrederlers
Rabbini zikret de gafillerden olni&3 vb. Gerci Kuran'daki zikir kavrami, bazen
bizzat Kuran manasina, bazen de namaz manasiiidaikuaissa da, bu kullanimlar
zikrin mutlak ve genel kapsami icine girmektédfr.

Zikir, degisik hadis-iseriflerle de sena edilstir. “Size amellerinizin en hayirlisini
haber vereyim mi?... Allah’i zikretmektif??, “Bir topluluk oturup Allah’i zikrederse
melekler onlari kgatir, rahmet onlari kaplar.* “Allah Allah, diyen bulundgu
stirece kiyamet kopmaZ'®*

Kueyri, Risalesinde “Zikir, Hakk Teald’'nin yolundauvetli bir temeldir.
Dahasi, bu yolda zikir, biricik temelstdir. Zikre devam etmek olmazsa, hi¢ kimse
Allah’a varamaz. Zikrin 6zelliklerindendir ki, onukarihgi, Allah'in o zikreden
kulunu zikretmesidir. Nitekim, «Beni zikrediniz kBen de sizi zikredeyin{$
buyrulmutur.”*%°

Zikir konusunda Muhyiddiibnir'l Arabi (6.637/12403unlari ifade eder: “Sen de
kalbini zikirle her an uyanik tutarsan, zikrin nyla kalbin nurlanir. Bu nur, sanagte
kapisini acar. Zirasganin hakikatine vukuf, ancak bu nurla hasil oBu. kesf hali

zuhur edince, pmden haya duygusu seni kaplar. Haya duygusunumedla

yakinlarinin ve saygl duygun kimselerin yaninda hayal ve edepli davranmandir

18 Kenf, 18/24.

49 Al-i imran, 3/191.

420 Araf, 7/205.

421Y\Imaz, Kamil, Tasavvuf Mes’eleleriss.99-102.

422 Buhari, Deavat, 67; Tirmiz'i, Deavat, 4fin Méace, Edeb, 53
423 Muslim, Deavat, 8

4241bn-i Mace, Edep, 53 ; Tirmizi, Deavat, 6; Mislifman, 1.
425 Bakara, 2/152.

426 Kuseyrt, a.g.e., 382-385.
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«Allah’ cok zikreden erkekler ile cok zikreden kaldr...»?"” magfiret olunup buyiik

bir ecre nail olacaklar arasinda saysgim”**® Burada vurgulanan nokta, ma’rifet
ilminin anahtarn olarak zikrullahin gosterilmesidBunun sonucu olarak da edep ve
haya duygulari galimektedir.

Necmuddin Kibra ise zikrin bir nur ofglinu, kalbi kaplayip hakimiyeti altina
almasi halinde kalbi de, kalb g6zlerini de nurlapddaha 6nce gérmesine engel olan
karanlikta bile, gyayl kalb g6zl ile gormeyi mumkin kilaggal; nitekim 6lim
déseginde olan kimsenin de yanindakilerin géremedikiegdrebilir hale geleggni
ifade edef?

Daistani, zikrin fazileti ve delilleri bahsinde gorisleri serdeder: «Kitaptan sana
vahy edileni oku ve namazini kil. Cinkl namaz, k@ligrencseylerden vazgecirir.

Allaht anmak, elbette en biyiik ibadettir. Allahe ryaptginizi bilir»**°

Ayet-i
Kerimesi'ndeki -Allah’t anmak en blyuk ibadettifadesinden maksad, kalbi hastalik
ve illetlerin giderilmesi hususunda zikir, namazdaKur'an-1 Kerim okumaktan daha
buyik ve 6nemli bir tesire sahiptir. Namaz ve Kar'gahibini cennete veya sevaba
ulastirabilir, ne var ki zikir, ksiyi Allah’a ulastirir. Dagistani’ye goére Allah’t zikretmek,
Kur'an-1 Kerim okumak ve nafile namaz kilmaktan adiiyiuk ve dnemlidir. «Sayih
gunlerde Allah’t anin (tekbir alinf$* Ayetindeki emrin ger@ olan zikrin ise, vacip

oldugunu ifade edet®*? Bu konuda Dgistant’nin yapig tespit, Allah’i zikretmenin farz

olmasi sebebi ile vaciplerden ve néafile namaz gjiioinet olan ibadetlerden daha 6nemli

427 phzap, 33/35.

428 ibni-| Arabi,Fiituhat-1 Mekkiye’den glitler Pinary (cev.: Adem Ergiil), Altinoluk Yayinlariistanbul 2005,
ss.30-31.

429K iibra, a.g.e.s.79.

30 Ankebut, 29/45.

431 Bakara, 2/198.

432 Dggistant, Tasavvuf ve Tarikatlarldgili Fetvalar, ss.130-132.
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ve oncelikli oldgu gercgidir. Bilindigi gibi Kur'an-i Kerim’'i okumak stnnet,
dinlemek ise farzdir, bu nedenle zikrullah Kur'akerim’i okumakdan daha faziletli
gorulmistar.

Daistani’'ye gore farz ve sunnetleri yerine getirdiktgsonra, en faziletli olan
ibadet, Allah-ti Teald'yi zikretmektf®> O'nu cokca anmayr emreden Ayetlerden
maksat, gerek namaz icinde ve gerekse namgnddi Allah't zikretmek ise de
zikrin yapilmasekli konusunda, “Zikirlerin en faziletlisi,.a ilahe illallah diyerek
yapilan kelime-i tevhiddir.” ifadesini kullanir. @& gore kalb huzuru ile Cenabi
Hakk'i hatirlamak ve bir an bile ondan gafil olmdagerekmektedir. Zikrin yapiima
mekani konusunda ise, zikir icin belirlegnbir sekil, muayyen bir dua, belli bir
zaman, belli bir yer olmagini ifade eder. Her halde ayakta, oturarak, yatakizs
donerek her an ve zamanda zikredilebilir. Zikrintloii tarikatlarda asil olan bir
rikun oldigunu, insanin Cenab-1 Hakk’a ancak zikir, fikir, Buze murakabe ile
ulasabileceini bildirir. O’'na gore zikir, fikir ve murékabe ginda, gece-gundiz
diger taat ve ibadetlerle mgul olan kimselerde nefs terbiyesi ve kalb tasfiyes
nadiren meydana gelilnananlara yapilmasi tavsiye edilen bu zikrin kitsipanet,
icma ve kiyasla sabit olgunu ifade edet** Bu noktada Dastant, nefs terbiyesi ve
kalb tasfiyesi ile birlikte kemale ermenin kisawol bize tarif ederken, tasavvufun
yetistirme metodlarinasaret etmekte ve givenilir, denerynvie neticeleri gorilmgi

olan bu sistemi tavsiye etmektedir. gstani’'nin vurguladii gibi 6zbenlgin

insasinda zikrin bu rolt cok 6nemlidir.

433 Dagistant, Tasavvuf ve Tarikatlarldgili Fetvalar, s.129.
434 Ayni eserss. 129-130.
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Dagistan’ye gore cami ve mescidlerde yiiksek sesle gépmak caizdif>> Ona
gore, zikir esnasinda vecd haline gelen sdfiyelimicdkendilerinden gecercesine
raksetmeleri, devrana girerek dénmeleri caizseei serife uygun ve Efendimiz
(S.A.S.) tarafindan onaylangnasin etrafinda zikrederek dénen meleklere benzemek
yonuinden de uygun bir davranr.*3° Zikir sirasinda, tevessiil ve tavassut maksadiyla
evliyaullahi hatirlamak, onlardagefaat ve yardim istemek, dinen uygun ve gizel
kargilanan bir durumdur. Oastani’ye gore idareciler ve yardimcilarinin camaiée
dizenlenen zikir meclislerine mani olup onlarl ydamaya haklari vardir s6zi
isabetsizdir, cinkiu Ayet-i Kerimede «Allah'in meflerinde, Allah'in adinin
anilmasina engel olan ve onlarin harab olmasinasagalan daha zalim kim

vardir?...$>" buyrulmaktadif>®

Dagistani zikrin tesbih kullanilarak yapiimasinin caiz
oldugunu, hatta tesbih icin stinnet-i seniyyede sahililelebldugunu, bazi alimlerin
ise tesbih yerine parmakla saymanin, bazilarinisajada yanlik yapma durumu
s6z konusu ise tesbih kullanmanin daha uygun goldgoriinde olduklarini
nakledilmektedif’*®

Dasistani, zikrin cehri veya hafi yapilabilgoa kisinin karakteri ve icinde
bulundwgu halet-i ruhiyeye b#i olarak tercihlerin dgisebilecgini bildirmektedir.
Birinci tur zikri tercih edenler, gizli ve kalbi krin riyadan uzak oldguna itikat

etmiler, ikinciler ise cehri zikrin daha ¢ok enerji fsar gerektirdgi ve bu zikirden

hasil olan tesirin, dinleyenleri de etkisi altiddigini, digerlerinden daha faziletli bir

435 Dagistant, Tasavvuf ve Tarikatlarldgili Fetvalar, s.92.
438 Ayni eser, $5.93-96.

437 Bakara, 2/114.

438 Daggistant, a.g.e., s.110-111.

439 Ayni eser, s.134.
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ibadet oldgunu soylemglerdir. O’'na gore dgru olan, riyadan uzald sebebiyle,
gizli ve kalbf zikrin tstiin olgudur?4°

Daiistani dil ile aciktan yapilan zikrin kalb zikrind&alb zikrinin Cenab-I
Hakk'in huzurunda bulunma duygusuna, huzurun miréf@ murékabenin de
misahedeye vesile olgu goriiindedir**

Dazistani, zikir konusunddmam-1 Gazal’nin gorglerine katilarak Lafza-i
Celél, hamd, tekbir, tehlil ve Kuran kiraatimiil zikri (cehr?); Allah’in varlgl ve
birligi, emir ve yasaklari ve mukellefiyetler Gzerindeahtukatin hakikati tzerinde
distinuip kalbin hassasiyet kesbetmesinkatbi zikir (hafi) kapsamina almaktadft

Kur'an'da, kalblerin ancak Allah’in zikriylenutmain olacginin®? bildirilmesi,
kalbin, ancak zikirle selamete gip, doyurulacginin gostergesidir. Bu da bize kalbi
hastaliklarin tedavisinde zikrin cok énemli bir mynadgini gostermektedir. Zira
ruh hastaliklarinda, rahatsgn asil sebebi, ruhun temel ihtiyaclarinin ihmalrats
olmasidi*** Zikirle, insanin manevi cephesi aydinlanip, nutigngibi, bedeninin
agirhik ve yorgunlgunu da giderilebili**> insanin en temel ihtiyaci olan sevgi, yiice
Yaratan'in zikriyle anlamlilik kazanir.

Zikirde, nefes tutma (habs-i nefes) veyarzésnasinda, nefes sayisindasarti
psikolojide uygulanan holotropik nefes gata teknikleri fonksiyonunu icra eder. Bu

holotropik solunum c¢aimasinda suur altindan kaynaklanan sikintilar ve

psikosomatik problemler c¢oziilebifitf® Bu tir rahatsizin olanlarin  ceitli

440 Dagstant, Tasavvuf ve Tarikatlarldgili Fetvalar, s.136.

441 Ayni eser, s.139.

442 Ayni eser, ss. 139-140.

“43Rad, 13/28.

444 Erich Fromm Psikanaliz ve Din(gev.: A. Aritan) istanbul 1982, s. 19.

4% Muhammedhsan Quz, Mektuplar c. 1, s. 66.

448 Stanislav GrofGelecgin Psikolojisi,(cev.: Sezer Sonedzmir 2002, s. 269.
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fobilerinden ve birtakim olumsuz duygulardan kiahildikleri ve kendilerine olan
Ozguvenlerini kazandiklari kaydedilgtir. Tarihin bgindan beri, insan d@asini
anlamaya cajan her psikospritiel sistem, splu (nefes), beden, zihin ve ruh
arasinda hayati bir lgeolarak gormiitir**’ Tasavvufta habs-i nefesle yapilan nefy
ispat derslerinin, maridin hem fiziksel hem de mangapisini harekete gecirmek
acisindan buyidk bir 6nemi vardir. Zikrin etkisiylelusan titreme benzeri
vibrasyonlarla vicutta kan dglani artmakta, migren ttrt bagrilari da dahil olmak
tizere ciddi psikosomatikzalarin yok olmasina sebep olmaktatfft Zikir dairesine
oturan, ciddi fiziksel hastgli olan bir¢cok kginin, herhangi bgka bir tedavi
almaksizin zikrin manevi tesiriygfa bulduklari da mgahede edilnsir.*4°

Zekeriyya Kandehlevi'nin zikir konusundakispitine goére zikir, danik olan
Kisinin toparlanmasina sebep olur, yani insanin gdeénkederleri, endeleri ve
sikintilari uzaklgtirarak bir tek dglince noktasina getirir; bununla birliktesikiin
birikmis olan gunahlarini, hatalarini ve kendisini ¢evrefealan olumsuz unsurlari
da daitir. Bu sebeple zikir, kinin psikolojik yapisinda ve dolayisiyla
davranglarinda olumlu etkiler meydana getirerek huzuraukmasina vesile olut?®

Upangadlar'in “Kisi ne digunirse, o olur.” s6zlyle tespit gitigibi, zamanla
diUstncelerimizle 0zdgesiriz, artik digtincelerimiz kendi malimiz, kendi 6zgjimiz

olur.**! Boylelikle zikir bir anahtar vazifesi gorerek Afia ic alemimizde hissedip

O’nun boyasiyla boyanmamizigar.

447 Stanislav Grof, s. 256.

448 Ayni eser, a.g.e., s. 279.

449 Hakim Muintiddin Giti, SOff Tibbijnsan Yayinlarijstanbul 1997, s.161.

450 Muhammed Zekeriyya KandehleWjislimanSahsiyeti(Fezail-i A'mal , cev.: Yusuf KaragaAltinoluk

Yayinlari, istanbul 1997, s.455.

! rina Tweedie*Manevi SOff Eitimi Sonsuziga Acilan Bireyleme Siirecidir’, Jung Psikolojisistanbul
1997, s. 103.
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Sonugta, zikir, insan-1 kamil olmanin en mheksiridir. Zikirle gonle yerlgen
Allah sevgisi, insanin bitin giince ve amellerini arindirir. Ggdin kulluk bilinci ile,
davranglarda kemalata dipu bir yapilanmaya gidilir. Kisacasi zikir kamil sian

insainda ¢ok énemli bir fonksiyon Ustleryti.

13.Tefekkur

Arapca manas! giinmek, teemmdul etmektir, aklin bakacisina gore faaliyette
bulunmasi anlamina gelmektedfif. Istilah olarak gyanin manalarinin kavranmasi
hususunda, matlUblarin idrak edilmesi icin, kaltasarrufta bulunmasidir. Hayir ve
serri ayirt eden kalbdekisik, hikmeti yakalayan bir @ olarak tanimlanngtir.*>®
Sufilere gore iki turlt tefekkir vardir: Biri imare tasdikten dgup istidlal sahiplerine
aittir, digeri ashab-isuhGda mahsustur. Her iki halde de sOfi Allah’inimatesil,
nimet ve kudretlerini diiiniir®>*

Kuran-1 Kerim’'de tefekkir kelimesi onsekierde ge¢cmekle birlikte nazar etme,
akletme, tezekkur, tedebblr gibi kavramlarfaaa@laml olarak kullanilngtir. Genel
olarak bakildginda tefekkirisaret ve tgvik eden ayetlerin yakigk olarak sekizyiiz
civarinda oldgunu gdrmekteyiZ>> Cenab-1 Hakk: «Onlar, ayakta oturarak ve yanlari
Uzerine yatarken (her hallerinde ve daima) Allaharlar, goklerin ve yerin yaratl

Uzerine dgundrler. Rabbimiz! (derler) bunu bgere yaratmadin Sen yicesin, bizi

ates azabindan koru’3® buyurmaktadir. «Onlar, diinya hayatindan (yalnizigh

42 Ragip Isfehant, éliifredat fi Garibu’l-Kur'an,Misir 1324, s.392ibn Manzura.g.e., s.611.
453 SeyyidSerif Ciircani,Tarifat, Ahmet Kamil Matbaasistanbul 1300., s.43.

454 Cebeciglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri S6ziij 5.643.

485 Mustafa Cetin“Kur'an'da tefekkiir Kavrami”, D.E.UL.F.D., say:: VIII, izmir 1994, s.45.

4% Al-i imran, 3/191.
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olani bilirler. Ahiretten ise gafil olanlardir. Kdnnefisleri konusunda giinmdiyorlar
mi? Allah, gokleri, yeri ve bu ikisi arasinda olanlancak Hak ile ve belirlengbir
siire (ecel) olarak yaratguir...»*’ Bu insanlar, dgl disaridaki tezahirleri, sadece
kendi nefisleri hakkinda tefekklr etselerdi, kemfierinde, bu hayattan bka ikinci
bir hayatin var olmasinin zarri oglunu tespit edeceklerdi mealindeki Ayet, birinci
manadaki tefekklrgarettir.

Tefekkirle ilgili 6rnek tgkil eden hadislerden bazilagunlardir: “Allah’in
nimetleri ve eserleri Uzerinde gdintnldz, fakat O’'nun zati hakkinda fikir
yiritmeyiniz.**® “Lezzetleri gideren 6limii cokca hatirlayinfz* ayrica Hazret-i
Peygamber'e ait oldiu konusu sabit olmamakla birliktdon Abbas, Ebu’d-Derda
veya Seriyyu’'s-Sakati'ye izafe edilan soz, tefekkiriin 6nemi hakkinda bize bilgi
vermektedir. “Bir saat tefekkr, altgyil ibadetten daha hayirlidir*°

Tasavvufta, tefekkir-i mevt denilen bir ygtme metodu vardir, 6lumle rabita
kurmaya tefekklr-i mevt denilir, hemen hemen hak#ta bavurulan bir usul olup,
miridi ihtiraslardan, dinyaya glanmaktan, her turli nefsani temaydullere iltifat
etmekten koruyan bir vasitadft:

Gazali bu konuda, tefekkirden elde edileahsultn ilim, hal ve amellerden
ibaret oldgunu, kalbde ilim meydana gelince, kalbin halinirgidecesini, dolayisiyla

azalann amellerinin de @gecesini, bu nedenle butlun iyiliklerin B&ngicinin

tefekkiir oldgunu bildirmektedi®® Ciineyd-i Bgdadi ise tefekkiiriin dorgekli

*>"Rum, 30/7-8.

458 Taberant, el-Mu’cem-ul-evsat, c.VIl, s.172; DeyleFirdevs-iil ahbar, c.ll, s.84.
%9 Tirmizi, Zuhd, 37;ibn Mace, Zihd, 37.

460 Bkz. Uysal, a.g.es.405-406.

461 Topba, /mandanfhsana Tasavvubs.255-257.

42 Gazali jhya c.IV, s.767.
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oldugunu, bunlarin Allah’'in Ayetleri (izerine giiinmek, Allah’in lituf ve nimetleri
Uzerine dgiinmek, mijde ve tehditleri Gzerinestiamek ile nefsin sifatlari, Allah’in
nefse olan ihsani Gzerindesdamek oldgunu bildirir. Belirtilen tefekklsekillerinde
mahabbet, heybet ve Allah’tan haya gibi haller naeydgelir denilmektedf

Daistani, kalb ile tefekkir etmenin, Cenab-1 Hak&hun azamet ve kudretini
disinmenin, ibadetlerin en faziletlisi olgunu ifade etmektedir. [@astani, olaylar
ve yaratiklar Gzerine tefekklr konusungla tespitleri yapmaktadir: “Allah’in
nimetleri ve eserleri Uzerinde gdintnldz, fakat O’'nun zati hakkinda fikir
yuritmeyiniz.” hadis-iserifi'nin isaret ettgi tefekkr, mahllkata tahsis edilgtir;
yerin ve g@un yaratilgini ibret almak icin kalb ve tahayyul yoluyla tekék ediniz
ve ilahT azameti hissetmeye gayret ediniz manageh@ektedir. Daistani'ye gore
halk tGzerinde ditinip Halk Uzerinde diinmenin yasaklanmasinin sebebi, Onun
kudretinin takdir edilemeyeg@e ve O'nun Zati'nin kiinhine ve hakikatine vakif
olmanin imkansizgindandir. Bunun aksine, Halik'in hakikatinigdidien kimsenin
heldke suriklenegein muhakkak oldgunu ifade etmektedir. Bu hususu Ebu
Bekr-i Siddik (R.A.) Efendimizbyle dile getirmektedir: “Allah'in Zatinin idraki
hususundaki aczin anlémasi gercek idraktir. Yice Allah'in zatinin suri
aragtirmaya kalkmak isgirktir.” Dagistani’ye gore insargu igin, Cenab-1 Hakk'in
zatini dgil, sifatlarini azametini, kudretini ve bUyukiind, O'nun buyuklgi
yaninda, mahlikatin kiictiiinii disiinmek ve ibret almak yeterlidit?

Buradan angdan mesele, seef-i mahlUkat olan ve ger varliklarin kendisine hizmet
icin yaratildgl insan@lunun, tefekkir vasitasiyla gerek enflsi gerekféld dlanda yiice

Yaraticinin varlgini ve kendi aczini idrak etmesidir. Makro ve mikptanda alemi

483 Kara, “ Tasavvuf "Dogustan Giiniimiize Biiyiiklam Tarihi, ¢.XIV, s5.330-331.

484 Dagstant, Tasavvuf ve Tarikatlarldgili Fetvalar, ss.140-141.
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kesfeden insan, bu harikulade yaratri sadece zahirine takilip kalmamali, derGnundaki
manalara, g/anin hakikatine ve kudret alarina vakif olmaya caimalidir. Tefekkr,
sadece diiince boyutunda kalmayip, aksiyon haline de gideli; sorumluluk bilincinde,

gercek manada bir kul olma yolunda insariatutmalidir.

14. Keramet

Keramet, ligatte, azizlikseref, itibar, kerim, comertlik, lGtufta bulunmakbgi
anlamlari iceren bir kelimedff® Istilahta ise, Allah dostlarindan sadir olan
harikulade hallere verilen isimdif® Peygamberlerden zuhur eden harikulade hallere
ise mucize adi verilir. Kendfinden bu hal zuhur eden kimse, amel-i salih sahibi
degsilse bu durum keramet giéistidrac adini ali®’

Keramet, kevni (suri) ve manevi (hakiki) akmizere ikiye ayrilirilki tabiat
olaylarindaki deterministik sebep sonugkiierini, yani adetullahi gan bir durum,
havada u¢cmak, denizde yurimek gibi durumlar olupu aedilen sekli degildir.
Manevi kerdmet ise hakiki keramet olup istikametibarettir’®® Miridlerin
hallerini iyi yonde gelitirmek, hikmet ve bilgisiyle, iffet ve mehabetiyégkili olup
insanlardaki kotu huylari giderip iyi huylar kazamdaktir. Velayetin ve Allah’a
yakinlgin sebebi kg ve tasarruf gibiseyler deil, ziuhd ve takvada, ibadet ve

tecerriidde, Allah Rasulii'ne benzemek, olaBittie onunla aynilenektir *%°

4% Asim Efendi , a.g.e., s.46@gbeci@lu, Ethem,Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sogij s.365.
488 Ciircant, a.g.e., 5.184.

487 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozdil, s.211.

48 Cebeciglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri S6ziij 5.365.

489 y|lmaz, Tasavvuf Mes'elelerss.224-227
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Keramet konusunda bazi Ayet-i Kerimeler |dgbsterilmektedir, bunlardan
birkaci sunlardir:«Zekeriya, Meryem’in yanina her ginde bir rizik buluyordu.
Bunun nerden geldini sorunca da, Rabbimin katindan, cevabini alyofgiink
Allah diledigini hesapsiz riziklandinf®’, «Hurmanin dalini kendine ga: silkele,
tizerine olgunlgmis taze hurmalar dokulsufA% Bu tir olaanisti ikramlara nail
olan Hz. Meryem, peygamber d@lei, buna r&men kendinde ofganusti haller

472 «Kendisinde kitaptan bir ilim bulunanskise, “Ben dedi onu sana,

zuhQr etmgtir.
goézuni kirpmadan evvel getiririm!”..*$ Ayet-i Celile’si Hz. Siileyman’in veziri
Asaf b. Berhiya’'nin, kisa bir sire icinde Belkistahtini getirmg olmasi da bir
keramet orngidir.

Sahih hadislerde, gegmelilerin ve 6onceki Ummetlerdeki bazi sikerin
kerametleri nakledilgi gibi Sahabenin de bircok kerameti bize kadarmlatir.
Hz. Ebubekir'e gelen ¢ misafirin yemeklerini yeerahden sonra kalan yegia
uc kat bereketlenmesi, Hz. Omer’in Medine’de hutkerken Sariye komutasinda
Nihavent'de cargan islam ordusunun durumunu gorerek komutani ikaz etwees
benzeri kerametler bildirilngtir. Keramete, sifinin @ bulundyu peygamberin
mucizesi olarak bakanlar da olgtur. Veli olmayan hatta inanci olmayanilarde
de olganiistii haller gérilebilir, bunlara istidrac veyakmdenilmektedif’

Kelabazi’'ye gore Peygamber olmayan, fakatikiamanada veli olan bir

sahista, Allah bir keramet izhar ederse, bu peygalkhiein bir kusur olgturmaz,

ayrica nebi ile mitenebbiyi birbirine kgnma konusunda bir tereddit getirmez.

470 Al-i imran, 3/36-37.
471 Meryem, 19/25.
42¥|lmaz, a.g.e., 5.226.
473 Neml, 27/40.

474 Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihss.156-158.
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Allah dismani olan kjilere verilen harikulade hallere (istidrag) sahigilkr icin ise
bu durum, bir mahv olma sebebidir, bunun nedeniaskisilerin bu harikulade
durumu kendi amelleri ve fiilleriyle kazandiklaelvmine kapiimalaridft’®

Daistani ise keramet hakkindgunlari soylemektedir: “Velilerin keramet
gostermesi, hak ve dini delillerle sabittiinkar edenler ise ehl-i sunnet
haricindedir.” Dgistani, velilerden zaman zamansidnisin disinda, uzak bir
mesafeyi kisa bir middet icinde kat’etmek, ihtigauyulduysunda, elbise, yiyecek ve
icecek ortaya ¢ikarmak, suda ve havada yurimekli ce@ncansiz cisimlerle
konusmak gibi olgganisti hallerin zuhur edebilegiei ifade eder. Ancak bdyle
harikulade hallerin, mutlaka iman ve salih amelle &rada bulunmasi ve
sahibinin inanch oldgu gibi inandgini da yaayan birisi olmasi gerekir
demektedir. Aksi halde bu durum keramegitlenekr ve istidrac oluf’® Dagistant,
kerametin hak oldgunu vurgularken istikametin muhafazasiant kgsmaktadir. Aksi
durumda latuf gibi goziken bu hal, insani ucurum@igen menfi bir durum
olabilmektedir.

Daistani’'ye gore evliyaullahin hayatta iken gostgrdierameti, 6luminden
sonra da gostermesi mumkundur. Nitekim enbiya Me/@wvin ziyaretinde, gonul
ehli olanlar, ¢ok buyuk feyiz ve berekete nail ¢tdur Boyle bir feyz ve bereketin
meydana geldini de gorirler. Oli veya diri, evliyaullahin hesiala keramet
gostermekte oldtu, hemen her gun vaki olmaktadir. Onlarin kabinde namaz
kilmalari, turbelerinde Kur'an-1 Kerim okumalaribgiolaganistt haller de bunu

gbstermektedir.

475 Kelabazi, a.g.e., s.140.

478 Dagistant, Tasavvuf ve Tarikatlarldgili Fetvalar, ss. 184-185.
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Dazistani bu konudasagidaki hadisleri 6rnek vererek aciklartn$an oldgu
zaman, Ucl ginda batin amelleriyle irtibati kesilir...” hadisie saret edildgi gibi
keramet kula ait bir amel olmayip, Cenab-1 Hakkaluna olan bir Ittuf ve ikramdir.
Kula ait olmayan bir kerametin 6limle son bulmasisbz konusu g@dir. Diger
hadis-i serifte, bazi Sahabenin (R.A.), kabrinde Sure-i Mullokuyan bir
kimsenin kiraatini gittikleri nakledilmektedir’”’ Gorildigti gibi Dagistant,
kerameti Allah’in bir Ittfu ve ikrami olarak gerlendirmektedir. Bu keramet sadece
dinyada dgl, kabirdeyken de vuku bulabilmektedir. Yani bielinin keramet
babindan, éluminden sonra bile tasarrufu devamilewkiiedir. Bu hal, kerametin
mad’minler icin bir Utf-i il&hi oldigunu gostermektedir.

Daiistani igad icin keramet gerekli midir? sorusuga cevabi vermektedir:
Keramet migid icin mutlaka Iizumlu olan bigart degildir. Cinklu Sahabe ve
tabiinden bize pek az keramet intikal eftini Mesela, Ummet-i Muhammed'’in en
faziletlisi olan Hz.Ebubekir (R.A.), Efendimiz'dastikdmet dgsinda keramet pek
naklediimemgtir. Rabiati’l-Adeviyye'nin degi gibi: “istikamet, en buyik
keramettir.” Hatta evliyaullahdan bazilar, kerdmk&abul etmemgler ve bir
kuyudan keramet gostermek icin ¢ikarilan suyu iciglem aksine kendi elleriyle
ip ve kova kullanarak c¢ikardiklari suyu icmeyi taretmglerdir diyerek Abdullah
el-Kurewi'den de su nakilleri yapar: “Kim keramet ve harikulade héaexin
zuhurunu, kendinden sudur eden koétulikler gibskamaz ise, bu durum o kimse
icin, manevi terakki ve yuksegine mani bir perde olur. Kerameti gizlemek

rahmettir.”*"®

47" Dagistant, Tasavvuf ve Tarikatlarldgili Fetvalar, ss.185-186.

478 Ayni eser, s. 39.
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Bu gorgler muvacehesinde asil olan istikamet Uzere olmaldira kevni
keramet kullukta bir tekdmulin gdstergesi olmayaberamet suretinde gortlen
bir seyin, istidrac veyaseytani bir oyun olmasi muhtemeldif. Kisi kendisinde
gorulen harikulade halleri Allah’dan bilmeli, kesthe mal etmemeli, bu lGtuf icin
sukretmeli ve mumkin oldiu vechile gizlemelidir. Manevi yola giren murid liic
zaman kerameti arzulamamalidiyet sudlr etmgse buna takilip kalmamalidir, zira
manevi tekamuline bir mani stel eder. Bu manada Ebu’l-Hasars-gazeli
(6.656/1258) “Devamli keramet isteyene ve onasmbk icin kendini amele
zorlayana keramet verilmez. O, ancak kendinde veliade bir sey gérmeyen
devamh Allah Teald’nin muhabbetiyle sgeil olarak O’nun fazlina nazar eden,
nefsinden ve amelinden timidini kesen kimseye veff ifadesini kullanmaktadir.

Bununla birlikte Dastani kerametin inkéri konusunda insanlari Ucnasi
ayirmaktadir: Bunlar kerameti timuyle inkar eden tdaile, ikincisi keramete
inanan fakat keramet ehlinin ginimuzde bulungadiddia edenler, tg¢lncusu ise
ginimuizde varfina inanan fakat hicbir ngayihin buna layik olmagini iddia
edenler. O, bu U¢ gurubun da evliyaullahin feyzeesketinden mahrum olgunu
bildirmektedir’®* Burada da Dastani bugiinkii yanilan hayatta daht kerametin

gecerliligini savunmaktadir ve kerametin delilleriiirlestirereksoyle ifade eder:

Kelb-i Ashab-1 Kehf etmek tekelltim,
Keramet olmasinda yok tevehhim.

Omer, “Ya Sariye!” deyu buyurdu,

49 sarani,el-Yevakit ve'l-Cevahir fi Beyan-1 Akaidu’l- Ekadifisir 1905, c.ll, s.113.; Dilaver Selvislamda
Velayet ve Keramdstanbul 1990, s.257.

Sa'rani, et-Tabakatu’l-Kubra (Veliler Ansiklopedisi, ¢cev.: Abdilkadir Akciceks. Il, Erkam Yayinlari,
Istanbul 1986, ss. 773-812.

481 Dagistant, Tasavvuf ve Tarikatlarldgili Fetvalar, s.186.

480
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Medine’den Nihavend’e duyurdu.
Ebu’d-Derda vi Selméan’dan rivayet,
Olurdu Kissa-i Kas’a hikayet.

Icdi Halid zehr-i katil, 6Imedi,

Hic zarar ariz victda olmadi.
Kissa-i Meryem (i Asaf-1 Berhiya,

Zikrolunmg fi kelami Kibriya!

Netice olarak sOylemek gerekirsegi3sani, kerameti hak olarak kabul eder ve
Allah’'in sadakatle ¢ajan bazi ihlash kullarina kerametle lutufta bululesdegini
sarih drneklerle delillendirerek ifade eder. Andak kerametin istikamet ehli salih
zatlarda vuku bulmasi halinde gecerli @dau, aksi halde nefs weytanin oyununa

maruz kalinabilecek bir mahiyet arz edebifgne dikkatleri cekmektedir.

15. Ricalu’l-gayb

Rical, recul’in ¢guludur. Adam, mert, ki, Hakk’in dostlgunu kazanmngi faal,
haksinas, adil ve faziletli, ruhen yiicelgkamil insanlar manasina geff? Ricalullah
(Ricaltrl-gayb) ise gayb erenleri, Hak adamlari, lahl adamlari, ehlullah,
evliyaullahdir. Ricalullah iki tarladar: birincisrical-i aded olup sayilari sabittir,
bunlar: kutup, imam, veted, ebdal, havari, nakgzebi, hatm, micteba vealu’l-
gayb olarak isimlendirilirIkincisi ricalirl-meratip olup melamiler, fukara, sfiler,
abidler, zahitler, evliya.vb. isimler alan makam sahibi insanlar olup bumlari

sayllarl sabit dgldir, zaman icinde artip azalabilirlé¥® Tasavvufi Istilah olarak

482 Jludas, Tasavvuf Terimleri Sozdill, $.292.

483 Ayni eser, 5.296.
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insanlar arasinda gozlerden gaib olan, bilgilevmiriziklarini gaibden elde edenlere
veya mi'min salih cinlere veriler isimdif?

Tasavvufi diiincede, alemi biiznillah muaddebir melekler gibi riglaettikleri
kabul edilen veliler topluguna bu ad verilir. Tasavvuf erbabininggalugunca
kabul edilen bu gokiKur'an-1 Kerim’de dgrudan yer almamakta ise de «Rabbinin
ordularini ondan hkka kimse bimez¥°® ayeti bu konuda delil olarak kabul
edilmistir. Ayrica «Yeri dgedik, ona sabit dgar koyduk, orada her siniftan ice ferah
verici ciftler bitirdik»*®® Ayetindeki dglar kelimesi §ari olarak “veliler” manasinda
izah edilmitir.*®” Bu konu ile alakali hadislerden bazilaunlardir; Rasulullah
(S.A.S.)sOyle buyurdu: “Yeryiizt, Hzibrahim gibi kirk kiiden hali kalmayacaktir.
Yerytzinde ygayanlar, onlarin dualari sebebiyleggaura ve ilaht yardima eiiler.
Onlardan her ne zaman biri 6lse Allah bigkessini onun yerine gecirit® “Bu
ummetin icinddbrahim tabiati Gizere kirk, Musa tabiati tizere yksdi tabiati (izerine
ug¢, Muhammed fitrati Uzere birskbulunur. Bunlar derecelerine gére halkin efendisi
sayilir.”® “ Mahlukatta hicbirseye lanet etmemek makam-1 velayette bulunan
abdallarin alametidir™® “Bir halifenin élimi sirasinda ihtilaf olacak....Gnh
Sam’dan bir ordu gonderilecek. Ordu Mekke ile Medarasinda bir yer olan Beyda
denilen yerde batirilacalknsanlar bu durumu (kerdmeti) gériinem’in ebdali ve

Irak halkinin velileri ona gelip beyat ederléf™ Buradan anlglacas uzere,

484 Ali Vasfi Kurt, Ricalu’l gayb ve Abdal Hadislerbasiimany doktora semineri, 1990, s.6.

85 Muddesir, 74/31.

4% Kaf, 50/7.

87 Tirer, a.g.e., 5.159-160.

488 Taberani, Mu'cemu’l-evsat, c.V, s.65.

489 Acluni, Kesfu'l-hafa, c,1, s.24.; Ahmed b. Hanbel, Miisned, c.I, s.1&¢3/, s. 332.; c.VI, s. 316.
49 Muinavi, Kiindzu'l-Hakaik, s.89.

“91Eb( Davud, Mehdi, 30.
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Allah’in kainatta sadece meleklerdengtdlensanlardan da vazifelendiggi keramet
sahibi kullari bulunmaktadir.

Kainatta gorevilendirilrgibu kisilerden olgan metafizik yapilanma literattirde
sOyle siniflandiriimaktadir: Bu manevi hiukimetinsibda kutub vardir. Kutub
desirmen tginin miline verilen isimdir, d@rmen tginin bu mil etrafinda dongii
gibi alemin mihverini de bu kutub ofturmaktadir. Kutub, hakikat-i
Muhammediyye’nin temsilcisidir. Kutubun gae solunda mevcut olan iki imamdan
sagdaki, melekdt alemini, soldaki ise mulk alemini rielaeder, daha sonra evtad
(direkler) denilen dért veli yer alir, bunlardarr i bir yénii yonetif**? Onlarin da
altinda yediler (ebdal, ahyar) olup, yedi iklimingiirler, onlarin altinda kirklar
(ntceba) mevcut olup halka yardim ederler, en adiekne de ise, tgytzler (ntkeba)
olup, insanlari denetler ve go6zetirler. Ricali’'lygabirbirini tanir, ancak onlari
herkes tanimaz, bu goérevi yapanlardan biri vefahced bir alt kademeden onun
yerine segcilir, nihayet bu halkada olmayan bir etilkaya dahil olur. Bunlarin
gorevleri alemdeki manevi ve ruhani dizenin korusimaayirlarin temini,
kotuluklerin giderilmesi igin ¢cagmak ve dua etmektir. Tarikatlarda, ona olan
muhabbetten dolayr o yolun midinin kutub olarak kabul edilmesi gelenek
olmustur.*%®

Ricali’l-gayb terimini Sahabeden Ebu’'d-De(8a81/651) kullanip aciklartir,
bu konuyu gleyen ilk donem sdfilerinden bazilagunlardir: Muhasibi (6.243/857),

Ciineyd-i Badadi (6.297/909), Maibi (6.2299/911), Kettani (6.322/934), Hucviri

42 Tirer, a.g.e., ss. 159-160.

493 Bkz. Kara,Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihs.254.; Serrac)4ima, (islam Tasavvufu, gev.: H. Kamil Yilmaz),
$5.541-543.

4% Ahmet Ogke, “Bir Tasavvuf Terimi Olarak Ricali'la@b ibn Arabi’nin Gérileri-", Tasavvufsy.5, SOf
Yay. Ankara 2001, ss.161-201.
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(6.470/1077),imam Gazali (6.505/1111). Ebdal telakkisinin ilk kegaya cikg
donemlerde bu kavram, abid ve zahidlerle birliktehaddis ve fakihler icin de
kullanilmaktaydi. Ricalirl-gayb konusunu en gesekilde sleyen mutasavvibn-i
Arabi’'dir (6.637/1240). Ona gore ricali’l aded, say sabit olan, ricali’'l meratib ise
sayilari belli olmayan ve d&sen gayb erenleridiribn-i Arabi'nin bu konudaki
gorisleri sonraki dénemlerde garkabul gérmigtir 9

Ricali’'l-gayb anlayi bazi muelliflerce de efarilmistir. Bu noktadaibn
Teymiyye ricali’l-gayb oldgu sdylenen bazi insanlara géantstlu hiviyet, gug, ve
yetkiler nisbet etmeninislam akidesi ile kQmlasmayacgini, kitapta ve sahih
hadislerde yer almagini, ihtiyaclarini ricali’l-gayb’a arz edenlerinignik ve sapik
olduklari hukmint verngtir.**® ibn-i Haldun iseibn-i Sina’nin bu konudaki
gorisiine vurgu yaparak kutub, abdal gibi kavramlagii ismaili mezhebindeki
imamet inancinin etkisiyle ortaya ciitigorisiini serdedel’” Ancak Ahmed b.
Hanbel (242/855) gibi bir mezhep imami ve hadistini konuda ¢ok sayida hadis
rivayet etmesi ve hicri IlI-1V. y.y.’da ehl-i stieharasinda ricali’'l-gayb telakkisinin
yerlesmis olmasi gibi durumlaribn-i Haldun’un bu konudaki gégtinii gecersiz kilar
niteliktedir**®

Daistani, sdfiler arasinda kutup, gavs, umad, alsf@dal, niiceba, nukaba ve
suleha gibi adlar verilen (ricali’l-gayb) her asirdbulunmakta midir? Kendi
memleketimizde ve bizim aramizda da var midir? I8ayne kadardir? sorulariga
sekilde cevap vermektedir: “Bunlar her asirda bulurKutup ve gavs, yalniz bir

kisi, imam iki kisi, umud dort ki, ahyar yedi kgidir. Budela ise seksengiolup

46 v|ldirnm, a.g.e., s.158.
497 ibn-i Haldin,Mukaddime (cev.: Halil Kendir), c.!limaj, istanbul 2004, s.677.
4% Bgke, a.g.m., ss.163-164.



140

kirki erkek, kirki da kadinlardandir. Niceba yatrkisi, nukaba tgytz kidir.
Sulahanin sayica bir siniri olmayip, histam beldesinde bulunurlar. Ebdaller,
blyuk ve kalabalik beldelerde birerg&r kisi olur, birinin vefati halinde yerine,
silsile-i meratibe gore derini tayin ederler.**°

Daistani, yeryluzinde hayat devam @tthiddetce ve kiyamete kadar kutup,
encab, ebdal, nukaba, umadd, ahyar ve sulaha varimMiinkir olan ve ricali'l
gayb'in varlgini inkar eden kimseleri ikna edebilecek Kur'anSiennetten delil var
midir? diye sorulan bir soruygyle cevap verngtir: “Evet, sayilan bu zevat her
zaman aramizda bulunmaktadir. Onlardan biri vetagiezaman, Cenab-1 Hakk
yerine dgerini tayin eder. Allah bizleri onlarin feyz ve b&etine nail eylesin.
Inkarcilar ise kutuplarin bereketinden mahrum veaonl dostu olma derecesinden
oldukca uzaktir®° diyerek ricali’l gayb’in varfiini teyid etmektedir.

Allah Teala sebepler dairesinde, kainatinrigén yonunde oldiu gibi
gorinmeyen yoninde de vazife goren, yuksek enegiliklar yaratngtir. Batida da
yazar Sanaya Roman, tasavvufi kavram olan ricghayb konusunu kendi anlgyi
ile soyle dile getirir. ‘i¢sel katlarda birlikte cajan birgok yiksek varin
olusturdugu sipiritiel bir topluluk vardir. Yuksek varliklaoplulugunun amaci,
kismen tim hayatin tekamuiline yardimci olmak Uzsmensel zihin ve yuksek
irade ile birlikte caymakdir. Bu varliklardan kimileri rehberlik yaparlaeyahut
baska varliklar vardir ki acik olan ve yardim isteyberkese, cgtli yollardan

yardimda bulunurlar. Her yardim gasi isitilir.” °°* Bu da bize gosteriyor ki,

499 Dagistant, Tasavvuf ve Tarikatlarldgili Fetvalar, s.187.
%00 Ayni eser, ss.187-188.
%01 sanaya RomarRuhsal Buylimedcev: Jale Gizer Giirsoyistanbul 2004, s.81.
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insan sadece maddi boyutta olan bir varligikenanevi yonuyle de batunluk arz
eden donaniml bir varhktir.

Ricali’l-gayb inanci insanlarin gonlindelerdni duygulari diri tutmaktadir.
Zira kendileri icin dua eden, hayir dileyen, damzalarda yeten, onlar vasitasi ile
ilahi yardima esiilecegi imid edilen, cgtli menkabelerde anlatilg gibi savalarda
inananlara moral veren, gdanin cesaretini kiran bu zatlarin vamia inanmak
suretiyle insanin manevi cephesi kuvvet kaz&fibolayisiyla insan, var oisal
cizginin tekamuil gamalarinda manevi alemdeki bu ruhsal togialikendini
acmal ve istifade yolunu tutmalidir. Zira bu ddlulta sebepler dairesinden bir

sebeptir.

16. istimdad-Tevessiil

Istimdad,Arapca yardim istemek, imdat istemek, medet umnmdémaina gelir.
Istiang istigase gibi kelimelerle ¢ anlamlidir. Tasavvufta sikintida olan muridin
seyhinden veya zamanin kutbundan yardim istemes GWeded yaseyh!” veya
“Meded ya gavs!” tarzindaki ifade ile yardim istenAncak her turli yardim
Allah’tan gelir, musidden dgil. Allah sayet dilerse bu yardim igimi maneviyat
ustadina duyurur ve bunu yapmaya da gucl yetediii rahmetten ibaret olan
istimdat istenen zat da yardim géndermesi icinialua eder®

Ayet-i Kerimelerde «Sabir ile dua ile istede (yardim) bulununu?¥

buyrulur, ayrica «...Allah ancak muttakilerinkini kabeders® buyrulmaktadir.

%02 &gke, a.g.m., s.200.

%03 Cebeciglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri S6glij ss.321-324.; Uluda Tasavvuf Terimleri Sozdil,
s.194.

%% Bakara, 2/153.
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Seyhulislam Kemalpgazade’'nin Hadis-i Erbain’inde naklgitibir hadis-i serifte
buyrulan ‘slerinizde saskinliga disiince ehl-i kublOrdan yardim (istiane) isteyiniz”
ifadesi bu konuda delil kabul edifi® Bu 6rnekler istimdadiger’ kdklerinin dua ile
ilgili nasslara dayandini gostererek bu hususa aciklik getirir. Tasawaufiz.
Peygamber,seyh veya maneviyat buydklerinden istimdad, galan onlarin
sahislarindan dgl, ancak Allah indindeki derecelerinden yararlakmgin yapilan
bir tevessuldiristimdadin ehl-i kuburdan (vefat eynzatlar) olmasi, onlara bir
varlik izafe etmemek kaydiyla miimkiin goriktiir. >’

Vesile ise, kelime manasi olarak vasitgkasina yaklgmak icin araci kilinan
sey, derecegefaat demektir, tevessil ise vesile edinmek, bielamasitasi ile bir
maksada ukanaya cakmak manalari tar. Istilah olarak manasi duada Allah
dostlarini araya koyarak istekte bulunmaktir, Abalyaklssmak veya bir dilgin
kabul edilmesini veya bir musibetin defedilmesinaglamak icin ermglerin
tirbelerine gidip onlarin ruhlarindan medet ummizkak da tanimlannguir.>%®
Ayet-i Kerime'de «Ey iman edenler! Allan’détorkun ve Ona yaklanaya

vesile arayin ve O’'nun yolunda cihad edin ki kural eresiniz® buyrulmutur.

Rivayet edilen bir hadisgerif'te géztinden rahatsiz olan bir sahabinin i1Siaarine

%% Maide, 5 /27.

%08 Aclunt, Kesfu'l-hafa, c.l, sy.85; Kemal Razade’nin eserinde, belirtilen bu hadisin tahragpymams olup
bazi tasavvufiserh ve izahlarla yetinilrgtir. ibn Teymiye ve AlGisi hadisin mevzi, Ali el-Kari isaberi sika ile
zikretmistir. Leknevi’nin gorigiine gére mezkur s6z hadiszgdemevz( bir haberdir ve ifade ettimanalar
sunlardir: Bir konudatpheye ditugiinizde kendi reyinizle g¢ merhum alimlerin gor§ive ictihadlarindan
yardim alarak karar verin veya dinyeyleide sikintiya girerseniz diinyayi terk edip akinginelmsg olan kabir
ehlini disunlin veya caresiz kalginizda kabir ehlini vesile kilarak Allah’tan istayionlarin bereketleri sebebiyle
duaniz kabul edilsin; genbilgi icin bkz. Zekeriya Giiler, “Vesile ve Tevessiadislerinin Kaynak Dgeri”, lam
Arastirma Dergisj c.ll, sy.1, Erkam Yayistanbul 1997, ss.83-132.

%07 Yiimaz, Anahtarlariyla Tasavvuf ve Tarikatlass.328-329.

%8 fhn Manzir, Ebu’l-Fadl Muhammetlisanu’l Arab,X|, 724-725.; Cebeciglu, Tasavvuf Terimleri ve
Deyimleri S6zlgu, s.700.; Uludg, Tasavvuf Terimleri SOz, s.380.

%9 Maide, 5/35.
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Hz. Peygamber (S.A.S.»0yle buyurdu *“..S6yle dua et: Allah’'im rahmet
peygamberi olan Nebin Muhammed’le (O’'nun hirmet®e)’in Zatindan diliyor ve
Sana yoneliyorum...Ya Muhammed ihtiyacimin verilmé&sh Seninle Rabbime
yoneliyorum. Allah’im O’nu banaefaatci kil.”®*° Yine ayni manada, Hz. Omer’in
yagmur duasinda “Allah’im bizler daha 6nce Nebi'ni le®dinerek Sana niyazda
bulunurduk, Sen de bize gaur verirdin.Simdi ise Peygamberimizin amcasini (Hz.
Abbas) vesile kiliyor ve Senden taleb ediyoruzebizmur ihsan et®! sozleri de
tevessile delalet eder. Bu konuyla ilgiligel bir hadiste: “Bir adamdyle dua
etmistir ‘Ey Allahim, hamdlerim sanadir, nimetleri versensin, senden i ilah
yoktur. Sen semavat ve arzin celal ve ikram safakaticisisin, Hayy ve Kayyumsun
(kdinati ayakta tutan hayat sahibisin). Bu isimmersefaatci yaparak senden
istiyorum! (Bu duayi giten) Rasulullah (S.A.S.) sordu: Bu adam neyi \eekilarak
dua ediyor, biliyor musunuz? Allah ve Resull dajiabilir? Nefsimi kudret elinde
tutan Zat'a yemin ederim ki, o Allan'lsm-i Azami ile dua etti. @sm-i Azam ki,
onunla dua edilirse Allah icabet eder, onunla issenverir.®*? Diger bir hadis-i
serifte “Allah Rasull, fakir muhacirler hirmetine Blimanlara zafer ve yardim
ihsan etmesini Allah’dan dilerdi.” buyrulngtur.>*® Ayrica Peygamber (S.A.S) umre
icin izin isteyen Hz. Omer'e: “Bizi de duadan unatiardeim.” demistir.>**

Tevessul ve istiane konulari, ilk donem vasié kitaplarinda glenmems olup

hicri VIILy.y.dan itibaren bu konuda miistakil eseryaziimaya bgamistir.>*® Bu

510 Tirmizi, Deavat, 118.

1 Buhari,istiska, 15.

*12 Tirmizi, Deavat, 109 ; Ebu Davud, Salat, 368;s&leSehv, 57.

513 Taberani, el-Mu'cemu’l-Kebir, c.l, 5.292.

*“Eb( Davud, Vitr, 23; Tirmizi, Deavat, 108in Mace, Menasik, 5.

515 By konuda eser yazgwlan miielliflerden bazilagunlardir:ibn Teymiyye, Subki, Zehavizade Cemil Sitki,

Hamdullah ed-Dacvi, Yusuf blsmail en-Nebhani, Muhammed el-Fakiyy, Musa Muhammgdvuhammed
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konuda Sah Veliyyullah-1 Dihlevi (6.1176/1762) Allah’danagkasi icin adakta
bulunmanin, veli ve salihler adina oru¢ tutmanma@ dua etmenin, dilek tutmanin,
onlara sginmanin, istimdad ve istianede bulunmanin, kabivéeve onlarla ilgili
seylere tazimde bulunmanin, insanin mutfuloa, sgligina, fakirlik ve
zenginlginde etkin oldguna inanmak gibi davraglarin, tevhid inancini zedeleyen,
sirk manas! tadigina hiikmetmtir.>*® Vesile ve tevessiil konusunda esma-i hiisna
ile tevessdul, salih amel ile tevessul, melekleteleessiil ve hayatta olan bir insandan
dua talebijslam alimleri arasinda ittifakla kabul gérsmie tevik edilmistir; ancak
zat ile tevessul (Peygamberler ve salihlerin Alfezdindeki hakki ve mertebesi ile
tevessil, vefatlarindan sonra sélihlerle tevesdidhulari minakga mevzuu
olmustur>'” Burada ittifak edilen ve dikkat edilmesi gerekereili nokta, vesileyi
yani araci amaciarmaninsirk ve kufiir olmasidiP*®

Daistani’ye goére tevessul ve tavassut maksadiylayadlahi hatirlamak,
onlardansefaat ve yardim istemek, kendilerine duyulan séwgsiyle onlara rabita
yapmak, dinen uygun ve guzel kdanan bir durumdur. O’na gére bu uygulamalarin,
mescidlerde ve yuksek sesle yapilmasi da uygunBunlari reddetmek ve bu

durumlara muhalefet etmenin, hatta sdfileri budraitden dolaysirkle suglamanin

Ahmed el-Alemi, Muhammed Zahid el-Kevseri, Nastird8lbani, Ali Atag,ismail Calskan, Rifat Okudan,
Ismail Cetin; genibilgi icin bkz. Ahmet Yildirnim, a.g.e., ss.268-270

*185ah Veliullah Dihlevi, Hiiccetullahi’l-Bagia-islam Diiince Rehberi, (cev.: Mehmet Eggm), c.l,imaj,
Istanbul 2003, s.55.

%17 74t ile tevessiil konusuribn Teymiye-Elbant ekolii kabul etmeyip en azindarebioldusunu ifade
ederlerken, Subki-Kevseri ekolll s6z konusu tevessifllerini kabul ve tavsiye etngierdir. Buradaki itilaf bazi
alimlerin sahih addettikleri hadisleringgdir alimlerce hasen, zayif veya mevz( sayilmasikdgnaklanmaktadir.
Muhammed b. Abdilvahhab’a gére de bu mesele tevéiakaidin dgil fikhin bir meselesi olup, tevessilde
bulunan kimsenin yadirganmamasi gegghiu konunun icdihad meselesi ofdunakledilmektedir, bu konu ile
ilgili bkz. Guler, a.g.m., ss.127-128.

%18 Cebeciglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri S6ziij s.700.
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blyuk bir yanlghk oldugunu ve sdfileri kiflrle itham eden buikerin tazir cezasina
carptirilip, iman ve nikah tazelemeleri gergkti vurgular>*®

Daistani, Fatiha suresi okunurken «..Ancak sana kuéder, ancak senden
yardim dileriz3?° ifadesinin, ibadet sirasinda ve camide iken istiga istimdadin
ancak Allah’a yapilabileg, bununla birlikte ayette gul sigasinin olmasiyla
mananin “biz icimizde bulunaiyilerle Senden yardim dilerizeklinde tefsir
edilmesinin uygun oldgu goristindedir’?® Yine Dagistani’ye goére bir salik,
rabita ettgi evliyadan yardim dileyebilir, onlarin tavir ve danslarindan kendi
problemlerine careler bulup, feyz ve bereket dolydilarindan istifade ve
istifaza edebilir. Cenab-1 Hakk'a vuslat konusund@lardansefaat, himmet ve
yardim diler, onlarin giyabinda da sanki onlariredrundaymy gibi edebli ve
terbiyeli hareket etmeye gayret ederek, feyz kazgmmgalyir.>*> Ayni zamanda
Dagistani, enbiya ve evliyanin kabirlerini ziyaret e#n ayakta veya oturarak
kabirdeki zata buyuk bir kalp huzuru ile yonelendbita etmek, onlardan feyz,
bereket ve delalet istemekefaat, yardim ve himmet dilemek, hayatta iken veya
O0lmus olan velileri vuslata ermek icin vesile edinmegaran caiz, dinimize gore
dogru ve giizel kabul edilen durumlar ofglinu da ifade etmektedif® Dagistani’nin
bu gorgleri dogrultusunda onun, tevessul konusunda Subki-Kevsedgisi
benimseyen alimler ekolinden offlusonucuna variyoruz.

Milli kdltirimizde “Ya Rasulallah” tabiri @l sembollgmis olan Peygamber

sevgisi ve O’'ndanefaat beklentisi, Sala’da, Mevlid'de, yemek duaainaaat, ilahi

519 Dagistani, Tasavvuf ve Tarikatlarldgili Fetvalar, ss.97-101.
520 Fatiha, 1/5.

%2l Serrac, a.g.e., s5.532-534.

%2 Dggistani, a.g.e., s.151.

52 Dagistant, Tasavvuf ve Tarikatlarldgili Fetvalar, ss.176-177.
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ve kasidelerde sdylenmekte olup teberriiken kubanidir istiane ifadesidir. Burada
onemli olan nokta duada Allah’in segdikullar vesile edilirken onlarigahsindan
degil, yalniz Allah Teéld’dan istemeli ve bu vesilegle duanin kabuliine sebep
olmasi icin muracaat edilen bir usQl olarak kabmhedidir. istimdat dada ayrgey
s6z konusudurinsan zayif yaratilnibir varlik olmanin gerg bir buyige sginma
hisleri tair, cocuk anne ve babasina, talebe hocasigansak, korumasi altina
girmek ister ve darda kalginda ondan meded umar. Muirid deyhini dar
zamaninda veya ondan uzak kgidda anip, ona istiane edebilir. Ancak Murid
sulikinde ilerleyip fena fillah'a udanca bu siinmanin dgrudan Allah’a olmasi

gerektgini, yaptgl istimdadin da aslinda Allah’dan, onun adina beded talebi

oldugunu anlayip Allah’a iltica eder.

17. Vecd ve Sema

Vecd, Arapca bulma, var olma, hasil olma anlaminmdastilah olarak ise kulun
herhangi bir kasti ve ¢abasi olmadan, onun kaltasadif eden his (hizin vesag
ilham, feyz kabilinderseyler, Hakk’tan gelen mukéfeler, tecellilerdir. Saliki bulan
ve ona hakim olan her veegcd-i milk salikin buldgu vecd isevecd-i lika olarak
tanimlanir®® Zikrin tathligi hissedildginde, ruhunsevkin galebesine tahammiilden
aciz kalmasi, batinin (i¢), Allah tarafindan birida tesaduf edip, o varid sebebiyle
kendisinde huzur ve surdrun ortaya ¢ikmasi veyairdunun dgismesi olarak da

tarif edilir. Vecd, sultkun bgangicinda vuk( bulur, vecdi yayan kii telvin®® ehli

524 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozii, 5.376.
52 Telvin: Bir halden dier hale gegmeyi veya bir makamdapatimakama atlamay ifade eder. Bkz.

Cebeciglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri S62lij s.709.
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olup, bazen nefsin sifatlarinin kaybolmasi ile beerne de bulmasi ile vecde glia
Vecd ehlinin bir kismi, vecd sebebiyle raks eddnkbir noksanlik deldir. >2°

Tevacid ise zikir ve tefekkur ileskiin vecde gelmeye catmasidir ki bunda
salikin kendini zorlamasi s6z konusudur; bu nedésNécid bazi sufilerce muteber
kabul edildgi gibi bazilarinca da kabul gérmegtii.>?” Dini his ve heyecanlarin (¢
sekli olup irade ile vecde gelmeye tevacid, iradesizde gelmeye vecd, vecdin en
mukemmelsekline vicad adi verilir. Vecdin ziddi, fakr halidVecd bulmak, fakr
kaybetmek demekti*®

Kur'an-1 Kerim'de vecdisaret eden bircok Ayet mevcut olup, bunlardan bazila
sunlardir: «Haberiniz olsun ki, kalbler ancak AllatZikretmekle mutmain olur,
olgunlasir.»®,  «Gercek mi'minler, Allah anilgh zaman yirekleri
titreyenlerdir.5*°, «Kur'an'i dinledikleri zaman Allah'dan korkanlari tyleri
trperir, sonra tenleri ve kalbleri Allah’in zikringinir.»3>*

Kur'an-1 Kerim okunurken Rasulullah’in, Sakanin ve Tabiin’in vecde gelgii,
bazilarinin glayip bayildg hatta 6lenlerin de oldw bildiriimektedir>*? Bu rivayete
gore, sdfilerin ygadiklari vecd ve isgrak hallerinin kaynginin, Hz. Peygamber’in
(S.A.S.) ve Sahabe’nin hayatlarinda aranmasi gezktedir.

Ik donem mutasavviflarindan Kelabazi'ye gore veaid korkunun, bir gamin
veya ahiret halleriyle ilgili bir mananin kalbe &eléif etmesi veyahut Allah ile kulu

arasindaki bir halin ké edilmesidir. Kgf ve ilham yoluyla elde edilen bilgi ve

526 Cebeciglu, a.g.e., 5.694.

27 Kasani, a.g.e.,s.166.

528 Kelabazi, a.g.e., (dipnot 2), s.169.
2 Rad, 13/28.

30 Enfal, 8/2.

%3 Zumer, 39/23.

%32 Gazali,/hya, c.ll, s.733.
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sezgiler, Kur'an’a bgvurularak dizeltiimelidir. Bu manada “Vecdin ilimdeass)
erimesi, ilmin vecd icinde erimesindenggir.” denilmistir.>*® Vecd, yok olmaya
mahkum olan (gecici) bir haldir. Ma'rifet ise, AHaTeala ile var oldgundan
kaybolmaz>®*

Dagistani’ye gore sdfiler, meleklerin Am etrafinda zikrederek doslrini
ornek almglardir>® O, miiridlerin vecd ve tevaciid halinde, kendindegegcesine
zikretmelerini tasvib etmekte, gercek vecde erneesaille, meleklerin vecd halini
taklid ile onlarin davraglarina benzemeye catnayr da uygun gormektedir. Bu
konuda Cafer b. Ebi Talib (R.A.)in Rasulullah (S38’den aldgl bir mijdenin
akabinde, huzurda aga kalkarak vecd halinde dénmesini delil olarak nfi

Sema, Arapca “s-m-a” kokunden turetdrdinleme, $itme anlamina gelen bir
kelimedir® Istilahta ise, dinlenen bir ilahinin veyagdr bir tarzda icra edilen dinf
musikinin etkisiyle cgma, donme manalarini icermektedir. Sema, herkesdike
vatanina, yani maksadina goturen bir surtcgerdbir deysle Hakk yolcularini,
Hakk'a cairan bir mesajdit>® Dervislerin sema etmesi, meleklerinsar etrafinda
dairevi bir dong ile Rablerini tesbih etmesi filline uygunluk ardez. Semaekilleri
muhtelif olmakla birlikte, genellikle dégiKa’bedeki gibi sadan sola dgru olur>3**

Semé&’in haram ol@una dair ne bir nass ne de kiyas mevcuttur. Bu damielil

olabilecek Ayet ve hadislesunlardir: «Seslerin en cirkini merkep sesidify»

533 Eb(i NuaymHilyetiil-Evliya, c.10 s.275.

34 Kelabazi, a.g.e., $5.169-170.

%35 Taberani, Mu’cemii’l-Kebir, c.I, s. 398

%3¢ DagistaniTasavvuf ve Tarikatlarldgili Fetvalar, ss.95-95.

%37 jbn Manzur Lisanir'l-Arah, c.VIIl, s.165; Asim Efendi, a.g.e., s.293.
538 Kasani, a.g.e., s.304.
%%Yyildinm, a.g.e., s.555.
%40 okman, 31/19.
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“Kur'an-1 Kerim'’i seslerinizle guzelldiriniz, zira guzel ses, Kuran-i Kerim’i
guizellstirir, her seyin bir stisi vardir, Kur'an-1 Kerim'in stisti gtizelstir.®*? Buas
gund Hz. Rasulullah (S.A.S.)'In Hz .4 ile birlikte kendi evindsgiir terenniim eden
iki kicuk kizi dinlemesi, kilig-kalkan oyunu oynaysSudanhlardi Hz.Ake ile
birlikte seyretmeleri sema&’in haram olmgdkonusuna 6rnek §kil etmektedirr*?
Bu Ayet ve hadislersiginda diyebiliriz ki, insana hogelen ve ruhunu dinlendiren
glzel sesleri dinlemek fitrata uygun bir durumdatta insan ruhunun bir ihtiyacidir
diyebiliriz.

Kelabazi'ye gére sema, hal sahiplerinin téise yapmalari, sirlarinin hazir
duruma gelmesi, maridlerin vaktin getigdiyorgunluktan uzakkap hos bir zaman
gecirmeleri maksadiyla yapilir. Kleve misahede makaminda bulunan buyuk sdfiler
ise, cok bilyiik manevi zevklere nail olmalari sejletseméa’a ihtiya¢c duymazIat?

Gazalilhya’da Eb( Talib-i Mekki’nin (6.386/996) sema haidkaki goriglerini
naklederken seménin yani musikinin mubah glshw ve Ashab’dan Abdullah b.
Cafer, Abdullah b. Zibeyr, Muaviye ve Mugiredu’be (R.A.) daha bgalarinin ve
Tabiin’in de sema ettikleri nakletstir.>** Yine bu konu da Gazali, musikinin géniil
Uzerine muessir bir etken olglunu, sayet herhangi bir etkinin s6z konusu olmamasi
halinde o kginin hasta ve halet-i ruhiyesinin bozuk ofdunu ifade edereku 6rnesi
verir: Kuglar bile Davud (A.S.)'In guzel sesini dinlemek iclegl Uzerine saf

baglarlardi. Gazali'ye gbre musikinin ruhlar Gzeriesit etmesi, haram veya mubah

*42Byhari, Tevhid, 52

3 Gazali,/hy3, c.ll. s5.693-694.
%44 Kelabazi, a.g.e., s5.220-221.
%4 Gazali,/hya c.Il., s. 678.
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olmasina sebepddl etmez, durum ahvale wahislara gore dgsiklik arz eder yani
musikinin hilkmii kalbde olanin hikmiinesb@lmaktadir>*®

Raks, Arapca dans etmek demektir. Toplugalgma zikirlerde ve ilahi okunma
sirasinda deryierin 6ne, arkaya, ga-sola d@ru yaptiklari ritmik hareketler olup
bazen sema ve devran kelimeleriydardamli olarak kullanilir®’

Islam diinyasindaki muzik ve statlisinu inceleyen #idamlarihendesetu’s-
savt=sesin sanat yapifarzlarini hiyeragk bir kategoriye yerlgtirmislerdir. Burada
muzik dgl kategorisinde tutulan Kur'an tilaveti, ezan, tgd) naat ve makamdiir,
mesru-helal kategorisinde kabul edilgtir; aile ve tebrik muzikleri (ninniler, evlilik,
bayram ve stiinnet merasimlerinde sdylenenlgmesguliyet mizgi (kervan, coban
nagmeleri) ve askeri bando mirzide meru-helal kategorisindedir. Ber ses
icraatlarindan vokal/enstrimantdt (taksim, layali, kaside, avaz) , cidd#aritimli
sarkilar ve gayr-islami muzik ihtilafli (helal, mubah, mekruh, harakajegoride yer
alir; zevk-duyum muizi tarzinda olanlar ise haram kategorisinde yetaalif®

Dasistani’ye gore sdfilerin zikrederken seslerini yélkseleri, ayga kalkarak
halka olup donmeleri, zikrederkengsasola ve dier yonlere sallanmalari, raks
ederek sema yapmalari, beyitlgitler ve naatlar séylemeleri rgee, caiz ve faziletli
ibadetlerdir. Dgistani, Ashab-1 Kiram'in zikrederkenjddetli riizgarin etkisiyle
sallanan paclar gibi sallandiklari rivayetini bize nakletmedtir>*° icki, zina ve

livata gibi ilahi yasaklardan uzak bulunan musikiEmeleriyle siirler ve beytler

548 Ayni eser, ss. 689-690

%47 Cebeciglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri S6ziij s.512.

%48 | ois Lamya Faruki /slama Gore Miizik ve Miizisyenlégev.: Taha Yardim), Akabe Yayinlalstanbul
1985, s.18.

%4 Dggistant, Tasavvuf ve Tarikatlarldgili Fetvalar, ss. 105-106.
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okunmasi caizdit>® Raks etme sirasinda yapilan hareketler, kaditéarkg/irtarak
ve kiritarak vyapilirsa o takdirde haramdir, kaldi EkdGfiler bu sekilde
raksetmiyorlar™!

Burada anlgilmasi gereken nokta, hafi zikrin daha faziletlimaki yani sira;
cehri zikir ile birlikte yapilan sema ve raksin lbaleri dlgiler dahilinde caiz
olmasidir. Allah’t anma yollarinin farkigi ile birlikte tercih edilen zikir usullerinin
de farkli olabilecgi ve asil maksadin manevi terakkiye ermek, gaftekigrtulmak,
nefsani isteklerden siyrilmak, marifet kazanmaknigidlerin basiretlerinin aciimasi

oldugu gerceidir.

18. Hirka Giymek ve Giydirmek

Arapca bir kelime olup, Turkcemizde de kullaniimeakt. Ligatte, yamali
elbise, bez, murakaa anlamina gelir. Istilahtatesgkat cihazlarindan bir unsurdur,
dervislerin toplu zikir yaptiklari esnada giydikleri ygke verilen addir. Hirka
giymenin, tarikata girmek gibi bir anlami vardinrkh giymek, mirid adayigeyhin
kabul ettginin, dolayisiyla Hakk’in da kendisini kabul ¢ttin simgesidir. Bu
durumdaki kgi artik tarikatin asli Oyesidir. Bu yizden hirka,lride térenle
giydirilirdi ve her tarikatin kendisine mahsus tarzi vardi. Hirka giydirmek, ggli
tarikatlarda, biringeyhlik, halifelik vermek anlaminda da kullantf.

Ulemanin bir kismi bu merasime bid’at olabakarak kan ¢cikmaktadir, ancak

bu gorilerin mesnedleri sihhatli g#dir, fukaha ve hadisgilerin kendilerine ait

550 Ayni eser, ss. 105-106.

51 Ayni eser, s.108.

%52 Bkz. Cebeciglu,Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sé#lii ss.270-271.; Uludg Tasavvuf Terimleri Sozii,
$S.166-167.
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alametleri oldgu gibi, sifflerin de alameti (tarikat cihaz?y hirka ve tactir. Bugiin
bile her meslgin bir sembollu vardir, cerrahlarin gberi, berberlerin usturasi,
yargiclarin terazisi, pilotlarin broveleri gibi.

Rasululah (S.A.S.)'In, Hz.Ali (R.A.)'ye tagiydirdikleri, onunda Hasan Basri
(R.A.)ye musidlik hilafeti yaninda, hirka ve tac giydirdiklebazi kaynaklarda
belirtiimektedir. Sdfiler arasinda bilinen hirkaygie keyfiyeti Sahabe ve Tabiin
zamaninda nybud deildir, ancak bazi mgyihin istihsani ile 6rf halini alrgtir; bu
nedenle emirle d# teberrilk yoluyla sabit olmgur denilmektediP>* Hz.
Peygamber’in (S.A.S.) Hendek savala kendi sarikli serglarini Hz. Ali (R.A.)'ye
giydirmelerinin dginda anilan hirka giydirme hadiselerinin ve Uvelsdtdrani’ye
hirka génderilme hadiselerinin gercek olm@adoununSiilik’den etkilenme sonucu
ortaya Giktg1 gorisii bazi kaynaklarda gecmektetfir.

Hirka giydiriimesi ve giyilmesine daigu hadis-i serifler nakledilmektedir.
“‘Rasulullah’a (S.A.S.) Uzerinde kuguk siyah cizgilelan bir hirka getirildi.
Efendimiz (S.A.S.) etrafindakilere ‘Bunu kime giygltesimi distinilyorsunuz?’ diye
sordu. Oradakiler siikit etti. Allah Rasulii bana toinHalid’i getirin’ buyurdu... O
bana kendi eliyle giydirerek iki defa ‘sihhat veiyat icinde Uzerinde eskisin’
dedi...”® Bu konuda zikredilen der hadis-i serifler “Yiin elbise giyiniz ki

kalplerinizde imanin tadini bulasiniz.”jmandaki hazzi ele gecirmeniz igin s(f

%53 Tarikat cihazi: Tarikat mensuplarinin sirtlarifigdikleri elbise, balarina giydikleri kiilah, ayaklarina
giydikleri pabug, ellerinde gadiklari as4, bellerine takindiklari kemer, sirtidaki hirka vs. ,bkz. Cebeglal,
Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri S6giij s.628.

554 Mehmet Zeki PakalirtQsmanl Tarih Deyimleri ve Terimleri S6giij c.I, M.E.B. Yayinlarijstanbul 1993, ss.
804-805.

%% ibn-i Hald(in, a.g.e. s.677.; Aliyy’tl- Kari: MavziéKebir, Matbaa-i Amirejstanbul 1289, ss.62-63.

% Buhari, Libas, 22, 32, 188; Ebu Davud, Libas 1
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elbise giymelisiniz.>® seklinde nakledilmi olup tevazu maksadiyla yamali, kaba
yun kumatan mamul elbise giyilmesi kastedilmektedir. Gog@i ki
Peygamberimiz (S.A.S.) hirkay! teberriken giydgimi Hucviri bu konudasu
ifadeleri kullanir: “Hirka ve hirka giyme salih @slarin gareti, iyi kisilerin alameti,
fukara ve mutasavviflarin giyim tarzidir, bir kimsgliyanin libasini ve hirkasini
dinya mal toplamanin ve kendi kusurlarini ortbi@seain vasitasi haline getirirse,
evliya bunun fazla bir zararini gsrmeZ®Bu ifadelerden anfeldig tizere, Gizerinde
durulan nokta hirkada d#, hirkaya yiuklenen manadir.

Daistani'nin hirka konusundaki g&i@ri ise sunlardir: Bir kimsenin, giyimi
veya dper guzel yonleriyle, kendisini iyi ve salihskere benzetmeye camasi
mistehab oldgu gibi, ayrica kendisineseyhi tarafindan giydirilen hirkanin
gorulip hatirlanmasi ona karsevgi ve muhabbetinin, feyzinin artmasina sebep
olmaktadir. Yani hirka zihinsel bir hatirlama angeBinde iyiyi ¢c&ristiran bir
enstrimandir. Hirka giyilmesi ile muridgeyhinin hal ve tavirlarini hatirlamasi ve
onu taklide cakmasi, onun himayesinegagnmasi, onun gibi olmaya ve ibadet
etmeye cabmasi neticesinde, maddi ve manevi durumunda teyakkiur.

Daistant, hirka giyme fiilinin genellikle teberrikingoldugunu, ibadet niyetiyle
degil, feyz, bereket, himmet vgefaat ummak amaciyla olmasi halinde, caiz ve guzel
bir davrang oldugunu ifade ederek gdsterilen bu hirmetin, cansizigsiz olan
esyaya oldgu takdirde kufur ve buydk bir hata olglinu beyan etmektedir.

Dagistani devamla, bu konunun dinimizdeki delilleritéferruath olarak izah

57 Bkz.Hucvirt, a.g.e., Murakka’a (Hirka giyme), s.124 belirtilen hadisler hadis kaynaklarinda
bulunamamytir.

%58 Hucviri, a.g.e., 5.138.
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ederek, Rasulullah (S.A.S.)'in konu ile ilgigu hadislerini aktarir: “Bir kavme
benzeyen kimse onlardan sayifit® “Kisi sevdii ile beraberdir.®®°

Daistani, Rasulullah (S.A.S.)’e Mirac gecesinde Ciéliemafindan bir hirka
giydirilmis oldusunu onun da ayni hirkay hulefa-isidine giydirdgini, Ka’b ibn
Zuheyr (R.A.)'e yazdii Banet Su’ad kasidesinden memnun olarak, hirkdsandi
eliyle giydirdigini, Sa’'d kabilesi esirleri arasinda bulunan sidkgir Seyma
(R.A.)ya ikram olarak yere sefglihirkasinin Gzerine onu oturgfunu nakleder. O,
bundan bgka hirka giyme hadiselerinin @r peygamberlerde de vaki ofglinu
bildirerek Rasulullah (S.A.S.)'in Yusuf Suresi 9Ayeti hakkinda kongurken,
Ibrahim (A.S.)e Nemrut'un agane atildgl zaman, Cebrail (A.S.) ile cennetten bir
gémlek ve bir sandalye gonderiighi, gomlezi giyen ibrahim (A.S.)'in bu gomig
Ishak (A.S.)a, onun da Yakub (A.S.)a, onun da ¥ugA.S.)a giydirdiini,
Ya'’kub (A.S.)’un go6zindn aciimasina, onu koklayaasta ve dertlilerin derman
bulmasina, bu gomgen vesile oldgunu nakleder. Ayrica peygamberlerin ve
velilerin elbiselerinden kerametlerin zuhur @tii kaydederek Cafer el-Huldi’nin
(6.348/959) “Baima gecirdgim dervs baligl ile ormanlarda bana yirtici ve yabani
hayvanlar tevazu gosterdi, bana itaat etti.” sb6zdakietmektedir. Dastani, hirka
giyme fiilinin hususi bigart ve niyetinin oldgunu da ifade ederek, hirkayi giyerken
her turlt guizel ahlaka buriinmek, kendi elbisesirgt®munurken de butin kétu ahlak,
cirkin  adet ve abkanliklardan kurtulmaya niyet edilmesi gergkii

bildirmektedir®®*

559 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c.lI, s.50.
%80 Tirmizi, ziihd, 50.

%61 Dagistant, Tasavvuf ve Tarikatlarldgili Fetvalar, ss. 51-62.
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Sonug olarak diyebiliriz ki, hirka giyme \gegiydiriime hadisesi, manevi bir
degserin mizahhaslamis bir sembolldur. Dolayisiyla bu sembol, ifade getéinlam
acisindan blyuk bir 6neme haizdir. Zira bu anlamjnin sevdgi ile kendisi
arasinda bir muhabbet hatti glurur. Bu muhabbete Bh olarak kki sevdginin
boyasina boyanir. Kullukta motivasyonu kuvvetlerdagistani’ye gére, hirka
bizzat kendisine bakan yoniyle glede manasina yuklenen hususiyet acisindan

onemli bir tarikat unsurudur.
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SONUC

Omer Ziyauddin Dmstani’nin ygadigl donemde, Osmanli Devleti yikgl
sirecinin sonunda idi. Memleketi olan Pstan da dahil olmak Uzere, dinya
Muslumanlari esaret altinda olup sisiam kalesi olan Osmanli Devleti ile kiyasiya
micadele ediyorlardi. Omer Ziyauddin @stani, bu zorsartlar altinda ggal
altindaki vatanini korumak amaciyla micadeleye laat kadar, medresede
basta hadis olmak lUzere temé&dlam?i ilimleri tedris etti, edebiyatla ilgili ilk
eserlerini orada yazdi. Kafkasya dirginin bastiriimasi sonrasinda bir grup
Dagistan yoneticisi ile birlikte Osmanli Devletineidi etti.ilme olan §tiyaki yani
sira, tasavvufa olan buyuk ilgisi, onu Gighéanevi Dergahi’'na sevk etti. Hocasi
Ahmed Ziyauddin Gumglnanevi'den zahiri ve batini ilimleri tedris edemkdan
icazet aldi. Osmanli Devleti'nde g#i yerlerde kadilik ve muderrislik gorevleri
icra etti. 31 Mart Vakasi’'na katig iddiasiyla mahkum edilen @estani, Medine-i
Munevvere'ye siurgine gonderildi ve daha sonra Musimtikal etti. Misirda
Ingiliz idaresine kan miicadele etngtir. Ilan edilen af sonrasi, Osmanl yurduna
dondiginde, kendisine teklif edilerseyhilislamlik makamini kabul etmegni
Gumighanevi Dergahi mgéhatina getirilmgtir, hayatinin sonuna kadar bu manevi
vazifesinin yani sira miuderrigé de devam ettir.

Alim-i kiill olan Dastani, hadis, fikih, kiraat, akaid, siyer, tasdyukuk, dil
bilimi, edebiyat alanlarinda kiymetli eserler vestini

Daistani, tasavvuf kavramini bitin guzel ahlakladaahmak, her tirli ¢irkin
davranglardan uzak durmak ve kalben Allah"l zikretmek alatanimlar. Manevi
hayatinda tekamul etmek isteyen kimselerin kanrilnbiisid edinmesi gerekgini,

seyhlerin en arif ve vera sahibjeriata ve siinnete tam @ga olanlarinin tercih
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edilmesi gerekgini vurgular. D& stani, buradaki 6nemli noktanin teslimiyet ve
bu teslimiyetin hakikatte Allah ve Rasuli’'ne ofdmu kaydeder. Dastani, ilahi
emir ve yasaklar karsinda miukellifiyet yoninden erkeklerle ayni duramd
oldugundan, kadinlarin da intisablarinin céiz vesmelduysunu savunmaktadir.

Rabitayi, Allah'a, O'nun yice RasOline ven&®! Hakk'in veli
kullarina duyulan bir sevgi olarak tanimlar. gpstani, Hz. Peygamber veya veli
zatlara yapilan rabitanigekli olabilecgi gibi ruhaniyete de yapilabilege
Kisinin yasayan bir miUgid bulma imkani yoksa o takdirde merhum gaghtan
birinin ruhaniyetine teveccih etmesinin mimkuin @adlou belirtmektedir.

Daistani istimdat ve tevessul konusunda, enbiya e/&nn kabirlerini
ziyaret etmenin, ayakta veya oturarak kabirdekazdilylk bir kalp huzuru ile
yonelerek rabita yapmanin, onlardan feyz, bereketaat, yardim ve himmet
dilemenin ser'an caiz ve dinimize gore dou bir durum oldgu goritndedir.
Ancak evliya mezarlarini mescit ittihaz etmeninbikieri tavaf etmenin uygunsuz
ve lanetlenmyi davranglar oldusuna dikkat cekmektedir.

Namaz kilarken Hazret-i Peygamberi veya velilerdéénmni hatirlamanin ve
onlari diginmenin, namazin huzur ve gouna mani olan dinyevi duygu ve
distncelerden kurtulmak maksadiyla yapiimasi halieég, oldgu goriindedir.

Daistani, Rasulullah’a ¢cokca salat G selam getirménima duyulan sevgi
ve baliligin siddetinden kaynaklangdina ksaretle, o kimsenin ruhu ile Hz.
Peygamberin ruhaniyeti arasinda bir yakinlik v&atdn meydana gelegai ifade
etmektedir, salat-u selam getirmenin, ledinni iimbhe ilahi ma’rifetleri O’nun

yluce ruhaniyetinden elde etmek icin bir feyz vasiaduyunu vurgulamaktadir.



158

Daistani, batin ilmini, kalbe ait kotl hastaliklasebeplerini ve kurtulucarelerini
bilmek, bunlarin ziddini @enip yaayarak nefsin alkanliklarini kirmak ve kottgi
amir karakterini dgstirmek, ilahi takdir ve tecelliye riza gostermebigylzel hasletleri
benimsemek olarak tanimlayarak, bu ilmi elde etmehierkese farz-1 ayn ve kesinlikle
riayeti gerektiren bir durum olgu goérisindedir. Kalb-i selim sahibi ve seckin insanlar
disinda tim inananlarin bir myid-i kamile intisab edip manevi bir terbiye gormin
ise vacib hukmunde olgunu ifade etmektedir.

Ona go6re, mé’rifet hakikatin sonunda elddeadnihayetsiz bir mertebedir.
Arifin kendi varligi ile ilgili hi¢ bir kaygisi ve endesi yoktur. Her zerresinde her
seyde Hak'tan b&a bir sey gormez, d§iinmez, hissetmez. Ratani, dil ile yapilan
zikrin, kalb zikrini kazanabilmek icin, kalb zikiim de Cenab-1 Hakk’'in huzurunda
bulunma duygusuna, huzurun murékabeye, murékabdeimmigahedeye vesile
oldugu goérsundedir. Bu gorgleri cercevesinde, onun kalbi zikri (hafi), dil gikden
(cehri) daha ustin olarak glendirdgini anliyoruz. D@istani’'ye gore Allah’i
zikretmek, Kur'an-1 Kerim okumak ve nafile namazmaktan daha biyuk ve
onemlidir. Da&istant, yalniz kalb ile tefekkir etmenin, CenabakKi, onun azamet
ve kudretini dguinmenin ¢ok faziletli bir ibadet olgunu ifade etmektedir.

Daistani, kerameti hak olarak kabul eder ve Allargadakatle cajan bazi
ihlash kullarina kerametle lutufta bulunabilgee, sarih 6rneklerle delillendirerek
ifade eder. Dastani’'ye gore, evliyaullahin hayatta iken gost@rdkerameti,
O0liumunden sonra da gostermesi mumkundur.

Daistani, hirka giyme fiilinin genellikle teberrik in¢ oldugunu, ibadet
niyetiyle desil, feyz ve bereket ummak amaciyla olmasi halinchez ve guzel bir

davrang oldugunu; dervglerin zikrederken vecde gelip raks ederek sema
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yapmalarinin, musiki rgaeleri ile beyitlergiirler ve naatlar séylemelerinin g,
caiz ve faziletli ibadetler olarak @erlendiriimesi gerekgini beyan etmektedir.
Ayrica, Daistani, tarinte bazi sOfilerinsathiyatlari ve gaybet halindeki
sozlerinden dolayi, suclanarak cezalandiriimalaryanls oldugunu, bu zatlarin
seksizsuphesiz ehlullah ve evliyaullah olduklarina hiknmrede

Dajistani, Muslimanlarin, idarecilerine ve devlet aldama hayirli dualar
etmeleri gerekgini, duanin onlar icin lizumlu olgwnu, davetlerine icabet etmenin
gerektgi gorisinu serdederekislam cemiyetinde idareci-halk birliktgini ve
yoneticilerin manevi dayanaklara ve halkin duakarihtiyaci oldgu tespitini
yapmaktadir.

Daistani’ye gore butun tarikatlarin gayesi, maridiegialniz Allah’a kulluk ve
O’nun rizasini kazanma idealine gtlamaktir. Netice itibari ileislam’i “ihsan”
derecesinde ve her an Cenab-1 Hakk'in murakabesdal ygamaktir.

Bilimin teferruatlarina dalip, yaragilihakikatleri ve hayatin gerceklerinden
soyutlanan gunuimuiz insani, hayatini, eserlerinitasavvufi goérglerini nagizane
incelemeye cagtigimiz Omer Ziyauddin Dastant gibi cok yonlu alimleri tanimali
ve eserlerinden istifade etmelidimsanlgin, icinde bulundgu maddi ve manevi
buhranlari, ancak O'nun gibi gerlerden istifade ederek ve onlari 6rnek alarak

asabilecei kanaatindeyiz.
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EKLER

Omer Ziyauddin Dgistani 'nin mevcut olan tek fotcafi
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Omer Ziyauddin Dastani 'nin Silleymaniye Camii Haziresi'ndeki mezari
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Gumishanevi Tekkesi'nde cami-tevhidhanenin mihrap duva
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Gumishanevi Tekkesi'nin Fatma Sultan Camii ileztzantili olan mabhfilinin

eski bir fot@rafi

Metruk durumdaki Fatma Sultan Camii ve yeriaanbul Defterdard binasi

yapilan Gumghanevi Tekkesi'ne ait arsa
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OZET

A~y

Demirel, Arif Hakan, Omer Zivauddin Ratani’nin Hayati, Eserleri ve

Tasavvuf Anlawi, Yuksek Lisans Tezi, Dagman: Prof. Dr. Ethem Cebegia,

177 s.

Gumighanevi ekoliinin ngdythindan Omer Ziyauddin Restani 1849 yilinda
Kuzey Kafkasya'da Omstan'in Cerkay kazasindagtiu. 1921 yilinddstanbul’da
vefat etti. D&istani’nin hayati dort ayri bolimde incelenebilik bolim ¢ocukluk
ve genclik yillarinin gegti Dagistan safhasidirikinci bélim Osmanli yurduna
iltica ettikten sonraki bélum olupeyhi Gumighanevi’'ye intisab etgi, yurdun
muhtelif boélgelerinde muftiluk ve kadilik goérevleiistlendgi safhadir.
Uguinci bolum ise Medine ve Misirda surgiinde buluind donemdir.
Doérdunci bolumistanbul’a dénmesi ile birlikte Gungiianeviseyhligini ve
muderrislik gbrevlerini icra etgi vefatina kadar ge¢cen son donemdir.

Da&istani’'nin ¢gu matbd 20'nin Uzerinde eseri mevcuttur. Hadisihfikkiraat,
akaid, siyer, tasavvuf, hukuk, dil bilimi, edebiyad siir alanlarinda kiymetli eserler
vermistir. Bu ilimlerin tamamina vakif olup Kur'an ve Hadhafizlgi ile de 6n plana
cikmistir. Tezimizin temel kayna olan Feteva-yi Omeriyye adl eseri, tarikat adabi
ve tasavvufta miphem kalan bircok meselede, gunutasiavvufi hayatinasik
tutacak cevaplari icermektedir. Patani, meseleleri ayet, hadis vgeti muelliflerin
gorisleri ile birlikte sentez eder. Tasavvufi gflerini felsefi olmaktan ziyade,
avamin da kolay anlayabilegiebir tarzda agik ve sade olarak ifade eder. Tasavv
ozUnln islam’a ve siinnete tam #dik, glizel ahlakla donanmak, Allah’i
zikretmek, ve tefekkur olarak tanimlar. gstani tasavvufa yabanci mabhfillerin

yapmsg oldugu haksiz elgirileri kanitlara dayal olarak tekzib eder.
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SUMMARY

Demirel, Arif Hakan, The Life of Omer Zivadith Dagistani, His Works and His

Opinion of Sufism Master’s Thesis, Advisor : Prof. Dr. Ethem Cabghu, 177 p.

Omer Ziyauddin Dagistani one of the sheigh§&umushanevi school was born
in Cherkay town in North Caucasus, in 1849. He waad in 1921, in Istanbul.
The life of Dagistani may be evaluated in four pdriThe first period was the time
when he was childhood and youthful in Dagistan.o8dcperiod was passed in
Ottoman country inwhich after taking refuge in @t state he was connected with
his sheikh Gumushanevi; he worked in differentgaf country being duty of judge
and mufti. The third period was the time when he wziled to Madina and Egypt.
The fourth period was the last part of his lifetoghis death inwhich he returned to
Istanbul and he performed the sheikh of Gumushaaerti professorship. He has
over the twenty head of opus, majority of them @niated. He contributed valuable
works about of the scienses of Hadith, Islam Jwidence, Koran reading,
catechism, life of the Prophet, sufism, Islamic |danguage, literature and poetry.
He was aware of all of these sciences and he hatbneed the Koran and Hadith as
well. His book named Fetevai Omeriyye which is thain source of our thesis is
containing the answers about the customs of sudisthsolutions of vague matters in
the sufism. This book is shed light on the presénbf the sufism. Dagistani used to
make syntesis on the subjects by verse of the Kd#alith, and opinions of the
other authers. He expresses his opinion of suffssaght clearly and simple to be
understand by public easily without being philosoph He descibes essential of

sufism is depending on the Sunna and Islamic laamsptetely, and being excellent
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morals, mentioning Allah and reflection. Dagista®nies unjustly criticism being

based on proofs, which is soursed from out ofassembly of the sufism.



