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ONSOZ

Islam diisiince tarihinin erken dénemlerinde ortaya ¢ikan Zeydiyye mezhebi, H.
II. asirda Zeyd. b. Ali’nin isyan ile siyasi bir hareket olarak ortaya ¢ikmigtir. Zamanla bu
hareket itikadi bir boyut kazanarak mezhebi kimlige kavusmustur. Makalat ve firak
yazarlar tarafindan genellikle Sia’nin bir alt kolu olarak ele alinan Zeydiyye, kendine
0zgli yorumlari imamet ve epistemoloji anlayisiyla farklilagsmaktadir. Bu yoniiyle,
Zeydiyye miistakil bir firka olarak Islam Mezhepleri arasinda yerini alarak giiniimiize
kadar varligin1 siirdiirebilmistir.

Zeydiyye, Taberistan ve Yemen bolgelerinde etkin olmakla birlikte gliniimiizde
varligmi Yemen bolgesinde devam ettirmektedir. Imamet meselesi etrafinda fikirleri
sekillenen mezhep, aynt zamanda bu bolgelerde devletlesme siiregleri de yasamustir.
Yemen bolgesinde varligini silirdiiren Zeydiyye mezhebi, zaman zaman siyasi anlamda
kesintiye ugrasa da dne ¢ikan imamlarin liderligi sayesinde siyasi hakimiyetini uzun yillar
koruyabilmistir. Bu durum siyasi a¢idan da Zeydi tarihini adeta bir imamlar tarihi haline
getirmistir. Bu imamlar, Zeydi gelenege hem siyasi hem de fikri alanda bir canlilik ve
ivme kazandirmis, mezhebin varligini ve etkisini siirdiirmesini saglamistir.

Yemen bolgesinde Zeydilik tarihinin izini stirdiiglimiizde 6ne ¢ikan ¢ok sayida
onemli isme rastlamaktayiz. Bu isimler arasinda ilk Zeydi devletini kuran ve Zeydi
diisiincenin nemli bir temsilcisi olan HAdi-Ilelhak Yahya b. Hiiseyin (6.298/911), devlete
siyasi anlamda yeniden bir soluk getiren Manstr-Billah Kasim b. Ali el-Ayyani (6.
393/1003); ikinci Zeydi devletinin kurucusu Imam Miitevekkil-Alellah Ahmed b.
Stileyman (6.566/1170) gibi isimler 6n plana ¢ikmaktadir.

Yemen’de Zeydiligin gegirdigi uzun soluklu dénemlerden biri de 16. yy.’da Imam
Manstr-Billah Kasim b. Muhammed (6. 1029/1620) tarafindan baslatilmistir. Zeydi
ulema arasinda yer alan Kasim b. Muhammed, uzun siire yasanan otorite boslugunun

ardindan Yemen’de Osmanli Devleti’ne kars1 ciddi girisimlerden birini baslatmis ve
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Zeydi hakimiyetini saglamlastirmis ve Zeydi hakimiyetini saglamlastirmistir. Zira
vefatindan kisa bir siire sonra Osmanli bélgeden ¢ikartilmis ve Manstir-Billah Kasim b.
Muhammed’in imameti ile baslayan bu siireg Cumhuriyetin ilan edilisine kadar devam
etmistir. Yiirltilen bu siyasi miicadele silire¢ igerisinde neredeyse tamamen dini bir
miicadele olarak addedilmistir. Bu baglamda ise mezhep farkliliginin siyasi iligkilerde
agirligini hissettirmesi ve tekfir mekanizmasinin 6ne ¢ikmasi gibi hususlar dikkat
cekmektedir. Manstr-Billah Kasim b. Muhammed’in dini-siyasi gorisleri ile 6nemli
Olciide sekillenen bu siire¢ onun gerek kendi donemi gerekse kendinden sonraki nesli de
etkileyen dini-siyasi goriislerinin aydinlatilmasini gerekli kilmaktadir.

Zeydi gelenege siyasi sahada canlilik kazandiran Kasim b. Muhammed, ayni
zamanda ilmi kisiligi ile de temayliz etmis bir imam ve alim olarak donemindeki Zeydi
ulemanin 6nde gelenleri arasindaki yerini almigtir.

O, donem i¢in bir tehlike olarak gordiigii Safi Ba-Alevi tarikat1 ve Siinni Osmanli
idaresi karsisinda Zeydi halkin itikadi hususlarda kirilma yagsamamasi i¢in mezhep
bagliligini 6ne ¢ikarip eserlerinde Zeydiyye’nin 6ne ¢ikan imamlarinin goriislerine sik sik
yer vermis, Ozellikle HAdi-Ilelhak 6gretisine sadik kalmistir. Hadi-ilelhak’a nispetle
Hadeviyye olarak adlandirilan Zeydi kolunu siki sikiya takip ederek, kendi donemi i¢in
bir koprii vazifesi gormiistiir. Bu ¢alismada, s6z konusu hususlar ¢ergevesinde Kasim b.
Muhammed’in Zeydiyye i¢indeki yeri, katkilar1 ve miicadeleleri ortaya konulmaya
calisilacaktur.

Olduk¢a mesakkatli olan doktora yolculugumun her asamasinda gerek goriis ve
onerileri gerek destegiyle her anlamda ¢alismama katkida bulunan ve bu zorlu siireci
kolaylastiran danigmanim Prof. Dr. Osman Aydinli’ya ne kadar tesekkiir etsem azdir. Tez
konusu se¢gme siirecimde Zeydiligin daha iyi anlagilabilmesi i¢in bu alanda var olan
bosluklarin giderilmesi gerektigine sik sik dikkat ¢eken ve konuya ilgimin artmasina

vesile olan merhum Prof. Dr. Hasan Onat hocami rahmet ve minnetle antyorum. Yapici
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elestirilerde ve gelistirici Onerilerde bulunan, her daim rehberlik eden kiymetli hocam
Prof. Dr. Sénmez Kutlu’ya igtenlikle tesekkiir ederim. Tez konumla ilgili sorunlar
noktasinda tavsiyeleriyle onemli katkilarda bulunan Prof. Dr. Nahide Bozkurt’a ve tez
konusunu belirlemede biiyiik yardimlar1 ve siire¢ i¢indeki katkilarindan dolay1 Prof. Dr.
Mehmet Umit’e vakit ayirip, ilgilendigi i¢in minnettarim. Calismanim fikri gelisimine
onemli katkilar sunan ve yapici elestirileriyle rehberlik eden saymn Prof Dr. Yusuf
Gokalp’e tesekkiir ederim. Yemen bolgesi hakkinda sahip oldugu derin ilmi birikimi
comertce paylagsmaktan ¢ekinmeyen, pek cok kaynaktan haberdar olmami saglayan Prof.
Dr. Yahya Yesilyurt’a ayrica siikranlarimi sunarim.

Calismanin ana kaynaklarinin 6nemli bir kism1 Yemen kiitiiphanelerinde bulunan
eserlerden olusmaktadir. Bu eserlerin pek ¢ogu dijital ortamlara aktarilmistir. Ancak
calismanin birinci el kaynagi olan 16. yy. Yemen tarihgilerinden Ciirmiizi’nin Niibzetii’l-
Miisira adl1 eseri Yemen’de ve bazi Avrupa kiitiiphanelerinde bulunmakta idi. Mevcut
siyasi kosullar nedeniyle Yemen’de aragtirma yapma imkani bulamamakla birlikte,
Ahmet Cetin’in sagladigi destek sayesinde Sayin Necfe Hanimefendi ile iletisim kurma
firsat1 elde ettik. Bu siiregte kritik katki veren Ahmet Cetin’e ve eserin temini konusunda
imkanlarini seferber eden Necfe Hanimefendi’ye tesekkiirlerimi sunarim. Ayrica kiymetli
vaktini ayirip, eserin giivenilir yollardan bize ulagmasini saglayan Ahmet Cihangir de ayr1
bir tesekkiirii hak etmektedir. Zira s6z konusu esere ulasmadan bu caligmayi ana
kaynaklardan hareketle ortaya ¢ikarmak miimkiin olmayacakti. Tez slirecinde bazi1 Arapga
metinlerin okunmasi ve anlasilmasi i¢in vakit ayirip yardimer olan Dr. Muhammed
Sehid’e, bu silireg boyunca ¢alismanin her asamasinda biiylik destegini gordiigiim, calisma
imkani1 sunarak bazi giinler fakiiltedeki odasini benimle paylasan ve kelami tartismalarin
mahiyetini anlamama yardimei1 olan Dr. Ogretim Uyesi Tugba Giinal’a tesekkiirii bir borg
bilirim. Bu siirecte her daim yanimda olan ve desteklerini esirgemeyen Dr. Mustafa

Dumlupinar ve Siimeyra Giivendi Idrisoglu ise tesekkiiriin en dzelini hak etmektedir.
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Metnin 6nemli bir kismint okuyarak degerlendirme ve Onerilerde bulunan,
bilimsel rehberligin yani sira ayn1 zamanda manevi destegiyle de yanimda olan kiymetli
hocam Murat Bahgivan’a tesekkiirii bir borg bilirim. Ayrica her daim bana destek olan,
basaracagima olan inancindan gii¢ buldugum kiymetli arkadasim Ar. Gor. Elif Umut’a
goniilden tesekkiir ederim. Benimle birlikte ¢alismanin her asamasinda yasadigim tiim
giicliiklere ortak olan ve beni sabirla dinleyen kiymetli dostum Merve Arslan’a ne kadar
tesekkiir etsem azdir.

Bu yorucu ancak anlamli akademik stiregte varliklariyla her seyden degerli olan,
hayatima nese katan ve en biiylik moral kaynagim olan canim yegenlerim Sevval Toprak
ve Muhammed Ali Toprak’a sonsuz sevgilerimi iletiyorum. Ozellikle de hayatimin her
asamasinda kosulsuz desteklerini ve dualarmi esirgemeyen, haklarin1 asla
O0deyemeyecegim sevgili annem Emine Demir ve babam Salih Demir’e sonsuz

stikranlarim1 sunuyorum.

Fatima Nur DEMIR

Ankara, 2025
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GIRIS

1. Arastirmanin Konusu, Amaci ve Onemi

Temel Islam Bilimleri gatis1 altinda bulunan Islam Mezhepleri Tarihi bilimi, kendi
yontemi ve metodolojisi bulunan miistakil bir bilim dali olarak Islam tarihi boyunca
ortaya ¢ikan din anlayislarin1 dogru anlamay1 ve bilimsel veriler 15181nda yorumlamay1
amaclar. Islam Mezhepleri Tarihi, Islam diinyasinda ortaya cikan farkli mezheplerin,
firkalarin ve diisiince akimlarinin tarihsel gelisimini, inang esaslarini, uygulamalarini ve
birbirleriyle olan iligkilerini inceleyen bir bilim dalidir. Mezheplerin dogusu, gelisimi,
tesekkiil siireci ve esaslarinin yani sira toplumsal ve cografi etkileri, temel kaynaklar1 ve
giiniimiizdeki durumlar1 gibi cok yonlii bir inceleme alanina sahiptir. Bu bilim dali, Islam
toplumlarinin dini, siyasi ve sosyo-kiiltiirel yapisini da anlamada Onemli bir rol
oynamaktadir. Calisma konusu olarak sectigimiz Zeydiyye mezhebi de Islam Mezhepleri
Tarihi bilim dalinin ilgi alanina giren 6nemli bir mezheptir.

Zeydiyye mezhebi, Islam tarihinin ilk donemlerinde, imametin, Ali-Fatima
soyundan gelen ve birtakim niteliklere sahip olan kisilerin hakki oldugu fikri etrafinda
ortaya c¢ikan siyasi-itikadi bir harekettir. Zeydiyyenin ortaya ¢ikisi, yayilmasi ve temel
gorisleri klasik ve cagdas pek ¢ok arastirmaya konu edilmistir. Gliniimiize kadar gelen
ve Ozellikle Yemen bolgesinde yaygin kabul goren bir mezhep olarak Zeydiyye, zengin
bir literatiir ve koklii bir gegmise sahiptir. Tiirkge literatiirde Zeydiyye ekoliiniin erken
donemleri ve h.7/13. yy.’a kadar olan gelisim seyri Islam Mezhepleri Tarihi bilim dali
altinda yapilan ¢alismalar ile aydinlatilmistir.! Daha sonraki arastirmalarda ise genellikle

18. ve 19. yy.’daki gelismeler ile giincel meselelere odaklanilmistir. Bununla birlikte

Tiirkge literatiirde Zeydiyye hakkinda yapilan ¢alismalardan éne ¢ikanlar icin bk. Mehmet Umit, Zeydiyye-
Mutezile Etkilesimi (Istanbul: Isam Yayinlar1, 2010).; Umit, Zeydi Imamet Diisiincesinin Tesekkiilii (Ankara:
Arastirma Yayinlari, 2012).; Yusuf Gokalp, Sii Gelenekte Alternatif Bir Iktidar Miicadelesi: Erken Donem
Zeydilik (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2014).; Gokalp, Zeydi Diisiincenin Tarihsel Geligimi 6-7/12-13.yy
(Adana:2014). Ayrica Zeydilik hakkinda yapilan ¢alismalar icin bk. Kadir Demirci-Mehmet Umit, Zeydi
Kaynaklar ve Zeydiyye Uzerine Yapilms Calismalar”, Islami Ilimler Dergisi (Bahar 2011),6/1, 347-367.



farkli Islam bilim dallar1 altinda Zeydiyye ekoliiniin fikhi ve kelami durumu ele
alinmustir.?2 Ancak Zeydiyye ekoliiniin Yemen bolgesinde, h.11/16. yy. boyunca yasanan
ve glinlimiize kadar uzanan dini ve siyasi gelismeleri hakkinda miistakil bir ¢alisma
bulunmamaktadir.

Bu calisma, Zeydi-Kasimi devletinin kurucu lideri Mansir-Billah Kasim b.
Muhammed {izerinden, Zeydiligin akademik olarak yeterince aydinlatilmamis 16.
yiizyilini ve bu siirecte yasanan dini-siyasi gelismeleri islam Mezhepleri Tarihi agisindan
disiplinler aras1 bir yaklasimla akademik ¢ergevede incelemeyi hedeflemektedir.

Kasim b. Muhammed’in imameti ve kurucusu oldugu devletin 6nemi siyasi agidan
iki sekilde ele almabilir: ilk olarak Yemen’de uzun siire yasanan otorite boslugundan
sonra bolgede hakimiyetini saglamlagtiran Osmanli Devleti’ne karsi gosterilen ciddi
direniglerden biridir. Bu direnis, Osmanli’y1 yipratmig ve bdlgedeki niifuzunu
kaybetmesine sebep olmustur. Ikinci olarak ise Kasim b. Muhammed’in baslattigi
miicadele vefatindan sonra da ¢ocuklarinin ¢abalariyla devam etmis ve onun vefatindan
on bes yil kadar sonra Osmanli bolgeden tamamen cekilmis, Zeydi-Kasimi Devleti,
Osmanli Devleti’nin Yemen’deki ilk hakimiyet siirecine son vermistir.®

H.1006/1597 yilinda Kasim b. Muhammed’in temellerini attig1 Zeydi-Kasimi
Devleti, Yemen’de 1962 yilina kadar varligini siirdiirmiistiir. Zeydi-Kasimi Devleti,
Yemen’de Zeydi iktidarina yeni bir soluk katmis ve Yemen’de Cumhuriyetin ilanina

kadar varligin stirdiirmiistiir. Bu agidan Zeydi-Kasimi Devleti’nin ortaya ¢ikis siirecinin

2Farkl1 bilim dallar1 alaminda yapilan Zeydilik ¢alismalarindan birkagi su sekildedir bk. Fatih Yiicel, Zeydi
Usulciilerin Kaynak Anlayisi, (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora tezi,
2008).; Kadir Demirci, Zeydiyye'nin Hadis Anlayisi (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Doktora Tezi, 2005), 295.

3Yahya b. Hiiseyin b. el-Kasim b. Muhammed b. Ali, Gayetii’I-Emani fi Ahbari’I-Katri’l-Yemani, thk. Said
Abdulfettah Asur (Kahire: Daru’l Katib el-Arabi, 1968), 819-828.; Ebi Abdilladh Muhammed b. Ali b.
Muhammed es-Sevkéni, el-Bedrii't-tali‘ bi-mehdsini men ba ‘de’l-karni’s-sabi‘ (Beyrut: Daru’l-
Marife),2/330-331.; Mutahhar b. Ahmed b. Abdullah el-Ciirmiizi, en-Niibzetii 'l-Miisira ila Ciimelin min
Uyuni'’s-Siret, thk. Abdiilkerim b. Abdiilmecid el-Hicri (Sa’da: Miiessesetii imam Zeyd b. Ali es-Sekafiyye,
2023), 2/847-849.; Abdulvasi b. Yahya el-Yemani, Tarihu'l Yemen el-Miisemma Fiircetu'l Umumu ve'l-
Hazen fi Havadisi ve Tarihi’l-Yemen (Kahire: 1347), 53.
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aydinlatilmas1 6nem arz etmektedir. Bu siirecte 6ne ¢ikan isim ise Kasim b. Muhammed
olmaktadir.

Kasim b. Muhammed, doneminin 6nde gelen Zeydi miitekellimlerinden olup,
Zeydi fikht ve kelamini canlandirmis, Zeydi akidenin korunmasi ve yasatilmasi igin
miicadele etmistir. Bu dini miicadelesinde siyasi giicli de elinde bulundurarak nispeten
basariya ulasmistir. Vefatindan sonra devletin basina gegen ¢ocuklari sayesinde ise Zeydi-
Kasimi Devleti uzun soluklu bir iktidar elde etmis ve bolgede hakim siyasi gili¢ olmustur.
Kasim b. Muhammed’in temellerini attifi bu devlet, bolgede Zeydiyye ekoliiniin
gelisimine de dogrudan katki sunmustur. Zira siyasi destege sahip olundugu igin
Zeydiyye, giiniimiizde hala varligimi devam ettiren bir mezhep olma 06zelligini
korumustur. Bununla birlikte s6z konusu siiregte yasanan siyasi gelismeler, Zeydiyyenin

dini yoniine de degistirici, yon verici etkide bulunmustur.

2. Arastirmanin Kapsam ve Sinirhiliklan

Bilimsel bir arastirmanin basariyla sonuglanabilmesi i¢in arastirmanin alan ve
kapsaminin agik bir sekilde tanimlanmasi gereklidir. Arastirmanin amacinin, sorularinin,
hipotezlerinin ve hedeflerinin belirlenmesi ¢alismanin odak noktasindan sapmamasina
katki saglar.* Kasim b. Muhammed (6. 1029/1620) ve Yemen Zeydiligindeki Yeri bashikh
bu calisma, 16. yy.’da temelleri atilan Zeydi-Kasimi Devleti’nin kurucu lideri Kasim b.
Muhammed’in hayati, imameti, siyasi iliskileri ve Yemen Zeydiligine fikri-siyasi
etkisine/katkisina odaklanmaktadir.

Her mezhebin ortaya ¢ikisinda ve gelisim seyrinde, degisken oranlarda zaman,
mekan ve siyasi olaylar belirleyici olmaktadir.’ Zeydiyye mezhebinin 16. yy.’daki

durumu da fikri gelisim, siyasi iligskiler ve sosyal durum g6z Oniinde bulundurularak

“Niyazi Karasar, Bilimsel Arastirma Yontemi (Ankara: Nobel Yaymcilik, 2012), 54-64.; Hasan Onat,”Islam
Bilimleri ve Yontemi Agisindan Tarihin Anlam ve Onemi”, Kur’an ve Islami Hlimlerin Anlagilmasinda
Tarihin Onemi, edt. M. Mahfuz Soylemez (Ankara: Ankara Okulu, 2013), 22-23.

SMustafa Oz, Ana Hatlaryla Islam Mezhepleri Tarihi (Istanbul: Ensar, 2022), 43-57.
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Kasim b. Muhammed’in ¢abalar1 iizerinden degerlendirilecektir. Kasim b. Muhammed’in
goriiglerinin olugmasinda etkili olan donemin sosyal, siyasal, ekonomik ve mezhebi
durumu aydinlatilacaktir. Bununla birlikte onun imametini ilan etmesinde etkili olan
dinamiklerin neler oldugu ve bu etkenlerin ne tiir degisim ve doniisiimlere yol actig
ortaya konulmaya calisilacaktir. Bunun i¢in onun imametinden dnceki siirecte Yemen
cografyasinda 16. yy. boyunca hiikiim siiren Zeydi imamlar ve Tahiri Devleti®, ile
Osmanli Devleti’nin’ bélgedeki idarelerine deginilecektir. Yasanan biitiin bu siyasi
gelismeler, siire¢ merkezli olarak ve pek c¢ok etken goz oOniinde bulundurularak
degerlendirilecektir.

Kasim b. Muhammed (6.1029/1620) ve Yemen Zeydiligindeki Yeri baglikli bu
calisma mekansal ve zamansal olarak bir sinirlamay1 beraberinde getirmektedir. Bu
calismada, h.912/1503’te imametini ilan eden Imam Miitevekkil-Alellah Serefiiddin
Yahya b. Semsiiddin (6.965/1558) ile baslayan Zeydi hakimiyetinin Kasim b.
Muhammed’in imameti ile geldigi noktada yasanan dini ve siyasi gelismeler, kirilmalar
ve degisimlerden yola ¢ikilacaktir. Kasim b. Muhammed’in vefatina kadar olan yaklasik
bir yiiz yillik siire¢ (h.912/1503-1029/1620) ise ¢alismamizin siirlarini ¢izecek ve ayni

zamanda bu ¢alismanin odak noktasini olusturacaktir. Yaklasik ti¢ yiiz yilik bir tarihe

®Yemen’de 1454-1517 yillart arasinda hiikiim siiren siinni bir hanedan olarak Tahiriler i¢ ¢atigmalar ve
Zeydi isyanlariyla ugrasmistir. Bunun yani sira ticari ve kiiltiirel faaliyetlere dnem vererek Yemen
bolgesinde onemli icraatler de bulunmuslardir. Safi mezhebine bagli olan Tahiriler, Yemen’e ilk defa safi
fikih kitaplarmi getiren hanedan olmustur. Tahiriler hakkinda detayli bilgi igin bk. Abdullah b. Abdulkerim
el-Curafi, el-Muktetaf min Tarihi’l-Yemen (Beyrut: Mensurati’l-Asri li’l-Hadis, 1987), 139-142.; Ebi’z-
Ziya Abdurrahman b. Ali ed-Debi’ ez-Zebidi, el-Fazlii’l-mezid ‘ald Bugyeti’l-Miistefid fi Ahbari Medineti
Zebid, nsr. Yasuf Siilhud, (Beyrut:1983), 121-136.; ez-Zebidi, Gurretu’l Uyun bi Ahbari’l-Yemeni’l-
Meymun. thk. Muhammed Ali b. el-Ekva (Kahire: 1988), 405-422.; Ahmed Hiiseyin Serefuddin, el-Yemen
Abre’t-Tarih min Karni'r-rabi’ Asere Kable’l-Milad ila Karni’l-Asrin, (Kahire:Matbaatu’s-Siinneti’l-
Muhammediyye, 1384/1964), 227-232.

7 Bat1 Anadolu’nun kuzeyinde bir Tiirkmen beyligi olarak ortaya ¢ikmus ve ii¢ kitaya yayilmis olan Tiirk-
[slam diinyasinin en uzun &miirlii (1300-1922) devleti olan Osmanli Devleti’nin 16.yy.’da Yemen
bolgesinde de bir hakimiyet siireci olmustur. Osmanli Devleti ve hakimiyeti hakkinda bilgi i¢in bk. Hulusi
Yavuz, Yemen'de Osmanli Idaresi ve Rumuzi Tarihi (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 2003).; Feridun M.
Emecen, “Osmanli Siyasi Tarihi: Kurulustan Kii¢iik Kaynarcaya”, Osmanli Devleti ve Medeniyeti
Tarihi (haz. Ekmeleddin Thsanoglu), Istanbul 1994, s. 1-60.



sahip olan Zeydi-Kasimi Devleti’nin Kasim b. Muhammed’in vefatindan sonraki siireci
ise ayr1 bir inceleme konusu olmay1 hak etmektedir.

Calismada, Kasim b. Muhammed’in goriislerine ve siyasi miicadelesine zemin
hazirlayan etkenler, siyasi miicadelesini dini bir zeminde yiirlitmesinin sebebi gibi
meseleler, daha ¢ok mezhebi aidiyet faktorii goz oniinde bulundurularak incelenmeye
calisilmistir. Sosyolojik acidan bakildigindan mezhepler, i¢ i¢ce ge¢mis bir dizi aidiyetten
olusan kompleks yapilardir. Bu aidiyetleri soyutlayarak bir kisiyi ya da goriisii tek bir
mezhebe indirgemek ya da tek bir aidiyet iizerinden ele almak bir kopusa neden olabilir.®
Ozellikle sahis odakli ¢alismalarda bireylerin yasam boyunca birden fazla aidiyet ve
kimligi oldugu goz ardi edilmemelidir. Calismamiz agisindan Kasim b. Muhammed’in
imamet meselesinde teorik olarak mezhebi kabullere paralel bir goriis benimsemesine
karsin pratikte farkli tutumlar sergilemesi bu durumun 6nemli bir 6rnegidir.

Ayrica 16. yy.’da 6ne ¢ikan Zeydi imamlar ve onlarin Osmanli Devleti ile olan
iligkilerine de yer verilmistir. Bu baglamda siyasi anlamda karsi karsiya geldikleri
Osmanli Devleti ile olan miicadeleleri, Yemen’de goérev yapan valiler iizerinden
degerlendirilmistir. Ayn1 zamanda bu miicadelenin Zeydi-Siinni karsitligini 6ne ¢ikaran

dini boyutlarina deginilmistir.

3.Arastirmanin Metodu

Sosyal bilimler, insani, insanin yapip ettiklerini ve insanin ortaya koydugu
hadiseleri konu edinmektedir.® ilahiyat alaninda yapilan arastirmalar ise sosyal bilimler
catis1 altinda konumlanmakla birlikte bilimsel bir faaliyet olmasi agisindan ayn1 zamanda

genel bilimsel yontem alanina da girmektedir. Bununla birlikte her disiplinin kendine

8Mehmet Kalayci, “Mezhepleri veya Dini Hareketleri Tamamlan(ma)Mis Kimliksel Siiregler Olarak
Okumak”, Kur’an ve Toplumsal Biitiinlesme, edt. Hayati Hokelekli, Vejdi Bilgin (Bursa: 2015), 233
Alexander Knysh, “Ortagag Islam’inda “Orthodoxy” ve “Heresy”: Yeni Bir Yaklasim Denemesi”, cev. M.
Kalayci, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi (2004), XLV/1, s. 290.

® Karasar, Bilimsel Arastirma Yontemi, 8.; Hasan Onat, “Dini Yayilarda Bilimsellik Sorunu (Cagdas ve
Islami Bilimler Agisindan)”, I. Dini Yayinlar Kongresi, 162.
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6zgii bir metodu bulunmaktadir. Islam Mezhepleri Tarihi bilim dali ise islam Bilimleri
yelpazesinde kendine 6zgii yer edinen bir disiplindir. Kelam ve tarih alaniyla yakin bir
iliskisi bulunmasina karsin metot itibarryla onlardan farklilasmaktadir. islam Mezhepleri
Tarihi, stirecleri esas alarak savunmaci yaklasimdan uzak, objektif bir bakis agisina
sahiptir. Her ne kadar tarih zeminini kullansa da mezheplerin kendi kaynaklarini esas
alarak bir insa faaliyeti ortaya koyar.!® Ge¢mis, yasananlarin biitiinii iken tarih ise insan
zihnindeki gegmisle ilgili algilara dayali olarak inga edilen bir sdylemdir. Bu nedenle tarih
bilgisi ve bilinci olmadan gegmisi anlamak miimkiin degildir.** islam Mezhepleri Tarihi
bilimi ise gegmiste yasanan olay ve olgular1 ana kaynaklar ve birincil kaynaklar1 esas
alarak, karsilastirmali okumalar sonucunda tarihin insa edilmis bir siire¢ olmasi
bilincinden hareketle ortaya koymay1 hedefler.'?

Kasim b. Muhammed (6. 1029/1620) ve Yemen Zeydiligindeki Yeri basliklt bu
calismamizda silire¢ merkezli bir tarih anlayisini esas alarak Kasim b. Muhammed’in
imamet donemi ve faaliyetlerinin arka plani aydinlatilmaya calisilmistir. Cilinkii onun
imamet donemi ve kurdugu siyasi yapilanmanin daha iyi anlagilabilmesi i¢in kendinden
onceki Zeydi imamlarin faaliyetleri belirleyici ve yonlendirici olmustur. Bunu yaparken
tarihsel-sosyolojik yaklagim esas alinmistir.

Tarihsel-sosyolojik yaklasim, her olayin tarihsel siire¢ icerisinde ortaya ¢ikmasi
ve gelisimini takip etmeyi amagclar. Zira dini, siyasi, ekonomik ve toplumsal fenomenler

Ozgiinliigli ve baglami igerisinde anlagilabilir, agiklanabilir ve degerlendirilebilir. Bu

®Hasan Onat-Sonmez Kutlu, “Islam Mezhepleri Tarihine Giris”, Islam Mezhepleri Tarihi El Kitabi, ed.
Hasan Onat-Sonmez Kutlu (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2012), 25-26.

11 Hasan Onat,”Islam Bilimleri ve Yéntemi A¢isindan Tarihin Anlam ve Onemi ”, 13-14.

2E. Ruhi Figlali, “Islam Mezhepleri Tarihi Arastirmalarinda Karsilasilan Bazi Problemler”, Uluslararast
Birinci Islim Arastrmalar: Sempozyumu (Teblis ve Miizakereler) (Izmir: Dokuz Eyliil Universitesi
Yayinlar1,1985), 372.



nedenle, tarihsel olay ve olgulart kendi toplumsal baglamlar1 igerisinde anlamaya
calisarak konu, biitiinciil bir yaklasimla ele alinmaya ¢alisiimistir.t3

Her mezhep ve dini olusum bir mekan ve zamanda ortaya ¢ikar. Ayrica her fikir,
toplum iginde iiretilir ve iginde bulundugu toplumda yasanan olaylardan etkilenir.!* Bu
nedenle fikir-hadise ve zaman-mekan irtibati, fikirlerin boslukta dogmayacagini ve
mutlaka sosyal, siyasi, teolojik, felsefi vb. etkenlere bagli olarak ortaya c¢iktigini
benimseyen bir anlayistir. Bu baglamda fikirlerin hangi zaman ve mekanda ortaya
¢ikmasinin yani sira irtibatli oldugu sosyal ve siyasal sebeplerin etkileri de tespit edilir.®
Arastirmamizda bu ilke dikkate alinarak Yemen’de yasanan siyasi ve sosyal olaylarin
Zeydiyye mezhebinin 16. yy.’daki durumuna ne sekilde etki ettigini de ortaya konulmaya
calisilmigtir.

Islam Mezhepleri Tarihi aragtirmalarinda, temel prensiplerden biri de ele alinan
fikirler, sahislar ve olaylarin derinlemesine incelenmesidir. Bu prensip geregi fikirler
tizerinde derinlesme, fikirlerin tarihsel baglamlarina yerlestirilmesi ve nakledilen
bilgilerde (menkul) mantiksal gecerliligin (makul) aranmasi gerekir.*® Bir fikrin tam
olarak ne zaman, hangi ortamda ve kim tarafindan hangi gerekceyle sdylendigini
belirlemek ¢alismamizi anakronizmden koruyan metodik bir adimdir. Sahislar iizerinde
derinlesme prensibi ise calismamizda 6zenle uyguladigimiz ilkelerden bir digeridir.’
Calismamizda Kasim b. Muhammed gibi kilit bit sahsiyetin Yemen Zeydiligi i¢indeki
konumunu ortaya koymak i¢in sahis tizerinde derinlesme prensibini uyguladik. Kasim b.

Muhammed, Zeydilik i¢inde bir kurtarici, miiceddid ve alim olarak 6ne ¢ikmis bir

18 Osman Aydmli, Osmanli’dan Cumhuriyete Islam Mezhepleri Tarihi Yaziciigr (Hitit Kitap Yayinevi,
2008), 318-322.; Sénmez Kutlu, Mezhepler Tarihine Girig (Dem Yayinlari, 2016), 149-167.; Kutlu, Islam
Mezhepleri Tarihinde Usul Sorunu, Islami [limlerde Metodoloji: Usul Meselesi 1, 2005, 411-431.
140Onat-Kutlu, “Islam Mezhepleri Tarihine Giris”, 26.; John Tosh, Tarihin Pesinde, trc. Ozden Arikan
(istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, 2013), 10-15.

5 Kutlu, Islam Mezhepleri Tarihinde Usul Sorunu, 435-438.; Hasan Onat-Sénmez Kutlu, Islam
Bilimlerinde Yéntem, edt. Sonmez Kutlu (Ankara: Fecr Yayinevi, 2023), 306-307, 313-316.

18S6nmez Kutlu, Tarihsel Din Séylemleri Uzerine Zihniyet Coziimlemeleri (Ankara: Otto Yayinlari, 2012),
408.

YKutlu, Tarihsel Din Soylemleri Uzerine Zihniyet Céziimlemeleri, 408.
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sahsiyettir. Buna karsin onun Osmanli Devleti ile olan miicadelesinden dolayr Osmanli
kaynaklarinda ise elestirel iddialar bulunmaktadir. Her ne kadar Zeydi gevrelerce
Ovgiilerle anilsa da Kasim b. Muhammed’in, imamet siirecinde destek arayisi uzun ve
zorlu bir miicadele siirecine dayanmaktadir. Bu nedenle Kasim b. Muhammed’e dair 6ne
stiriilen bilgileri oldugu gibi kabul etmek yerine bunlar elestirel bir sorgulamaya tabi
tuttuk. Buradaki sorgulama onun Zeydilik i¢indeki konumu ve Oneminin tepkisel,
ideolojik veya mezhebi taassup gibi etkenlerle nasil sekillendigini ve onun gerek fikri
gerek siyasi etkilerinin ilerleyen siireclere nasil yansidigini ortaya ¢ikarmaya yoneliktir.
Bununla birlikte kelam-fikih sentezi, mezhebi aidiyetin, sdylemlere ve -6zellikle
siyasi- uygulamalara etkisi, metinler aras1 karsilastirmali okumalar ve tarihsel baglam
dikkate alinarak kavram analizi yapilmistir. Kaynak kritigi ve elestirel yaklagimla birlikte

objektif bir sonuca ulasabilmek i¢in de menkulde makulii arama ilkesi tercih edilmistir.

4. Arastirmanin Kaynaklan

16. yy. Yemen cografyasi ve Zeydilerin bolgedeki varliklari hakkinda pek ¢ok
esere rastlamak miimkiindiir. Ilgili ddSnemde Osmanli’nin Yemen hakimiyeti nedeniyle
birinci el kaynak niteligindeki donemin Osmanl tarihi eserleri ve o donem/cografya
hakkinda yapilmis akademik tarih caligmalar1 6ne c¢ikmaktadir. Calismamizin tarihi
seyrini ele alirken 6zellikle Osmanli’nin bolgedeki hakimiyet siireci hakkinda Osmanl
tarth kaynaklarindan faydalanildi. Bununla birlikte sik sik yararlandigimiz Yemen tarihi
hakkindaki eserler de genel tabloyu gérmemizi sagladi.

Kasim b. Muhammed’in itikadi-siyasi goriislerini ortaya koyma hususunda ise
bizzat kendi eserleri esas alinmuistir. Zira ilmi bakimdan velut bir imam olan Kasim b.
Muhammed’in eserlerinin ¢ogu giinlimiize ulagmistir. Ayrica Zeydi tabakat ve biyografi
eserleri de ¢alismamizin temel kaynaklarini olusturmaktadir. Arapca literatiirii
inceledigimizde Zeydilik hakkinda oldukc¢a genis bir kiilliyatla karsilagsmaktayiz. Ancak

modern dénem Arap literatliriindeki c¢alismalarin pek g¢ogunun orijinallikten uzak
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oldugunu sdylemek gerekecektir. Nakil ve rivayet yontemi iizerine insa edilen eserlerin
neredeyse tamami ayni icerige sahiptir ve herhangi bir metodoloji de goz Oniinde
bulundurulmadan kaleme alinmistir. Ancak literatiirdeki nakilci ve rivayetci
yaklasimlarin aksine Kasim b. Muhammed donemi {izerine kaleme alinmig bazi eserler
bilimsel ve kapsamli bir perspektif sunmasi agisindan 6ne ¢ikmaktadir. Bu eserlerden
olaylar1 yorumlama bigimleri ve ortaya attiklar1 iddialar1 mukayese etmek suretiyle
faydalandik. ilgili eserlere, Cagdas arastirmalar bashg altinda yer verilmistir.

Calismamizda Zeydiyyenin fikri siirecini takip ederken Zeydi gelenekte
benimsenmis ve Kasim b. Muhammed’in referans olarak kullandig1 kelam eserlerinden
de yararlanilmistir.

Calismamizda faydalandigimiz kaynaklar arasinda konumuzla iligkili olan Batili
arastirmacilar tarafindan yapilan c¢alismalar da onemli bilgiler elde etmemize katki
sunmustur.

Ayrica belirtmemiz gereken kaynaklardan birisi de el-Hadiri tarafindan kaleme
alman Tarihu’l-Eimmeti’l-Hadeviyyin fi’l-Yemen isimli eserdir.® Bu eser, Yemen’de
imamete gelmis olan Zeydi-Hadevi imamlarin iktidarlarini ele almaktadir. el-Hadiri,
elestirel bir bakisla Yemen’de Zeydi-Hadevi iktidarin1 kabul etmemekle birlikte agir
ithamlar ve tenkitlerde bulunmaktadir. Ozellikle Kasim b. Muhammed hakkindaki
sOylemleri olumsuz ve yer yer tahkir edicidir. Zeydi kaynaklarda mezhebi taassup olma
thtimalini goz Oniine alarak bu ¢alisma ile karsilagtirmali okumalar yapilmistir. Bu sayede
hem mezhebi taassup ile yazilan hem de reddiye niteliginde olan bu eserdeki ortak bilgiler
konunun makul bir zeminde degerlendirilmesini ve tarihin bilincinin g6z ardi

edilmemesini saglamistir.

18 Ahmed Muhammed Ali el-Hadiri, Tarihu’l Eimmeti el-Hadeviyyin fi’l, (Yemen: 2012), 1-340.
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4.1. Tarih Kaynaklar

Yemen tarihi konusunda eser kaleme alan énemli miielliflerden biri olan Ibnii’d-
Deyba’nin Bugyetii’l-miistefid fi ahbari medineti Zebid, el-Fazlii’l-mezid ‘ald Bugyeti’l-
miiste fid fi ahbdri (medineti) Zebid®® ile Gurretii’l- ‘uyin fi ahbdri’l-Yemeni’l-meymiin®
adli eserleri basvurdugumuz birinci el tarih kaynaklaridir. Ozellikle 16. yy.’da
Yemen’deki siyasi durum hakkinda 6nemli bilgiler igeren bu eserler Kasim b. Muhammed
oncesi donemdeki imamlar hakkinda da detayli bilgiler igermektedir.

Ozellikle Yemen Zeydi tarihi hakkinda kronolojik bilgiler icermekle birlikte Zeydi
imamlar hakkinda da 6nemli/kronolojik bilgilere de yer veren temel kaynaklardan Yahya
b. Hiiseyin’in Gayetii'I-Emani’si®* Yahya Zebara nin Tarihu z-Zeydiyye ’si*?, Abdullah b.
Abdulkerim b. el-Ciirafi'nin Muktetaf min Tarihi’l Yemen’i® ve el-Haruni’nin el-
Emali’s-Sugra’s1i**  olaylarin takibi i¢in kaynak olarak kullandigimiz énemli temel
eserlerdir. Ayrica Yemen sehirleri ve kabileleri hakkinda 6nemli bilgiler igeren Ibrahim
el-Mukhafi’nin Mucemu’l-Buldan ve’l-Kabaili’l-Yemeniyye’si®® ile Muhammed b.

Ahmed el-Hicri’nin Mecmu-u Buldani’l-Yemen ve Kabailiha 's1°®

da basvurdugumuz
diger temel kaynaklardir.

Calismamizin odak noktasi olan bélge, inceleme konusu donemin onemli bir
kisminda Osmanli hakimiyeti s6z konusu oldugu i¢in Yemen hakkinda bilgi igeren

Osmanli kaynaklar1 ve calismalarindan da faydalanilmigtir. Tarih arastirmalarinda

hatiratlar, seyahatnameler ve bireysel olarak kaleme alinan eserler olduk¢a onemlidir.

19 ez-Zebidi, el-Fazlii’I-Mezid, 27-452.

Dez-Zebidi, Gurretu’l Uyun, 5-518.

21 Yahya b. Hiiseyin, Gayetii'l-Emani, 3-962.

22 Muhammed b. Yahya Zebara, Tarihu 'z-Zeydiyye, thk. Muhammed Ziynehum (Kahire: Mektebetii es-
Sekafiyye ed-Diniyye, 1379), 5-184.

2 el-Curafi, el-Muktetaf, 7-406.

24 Miieyyed-Billah Ahmed b. Hiiseyin el-Haruni, el-Emdli’s-Sugrd, thk. Abdiisselam Abbas el-Vecih
(Sa’da: Daru’t-Turasi’l-Islami, 1993), 5-292.

% fbrahim el-Mukhafi, Mucemu 'I-Buldan ve’l-Kabaili 'l- Yemeniyye (San’a: Mektebetii Ceyl-i Cedid, 2011),
1/5-827, 2/833-1672.

%6 Muhammed b. Ahmed el-Hicri, Mecmu-u Buldan el-Yemen ve Kabailiha, thk. Ismail b. Ali el-Ekva
(San’a: Daru’l-Hikmeti’l-Yemaniyye, 1996), 7-840.
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Ciinkii bu tiir eserler, ilgili tarihin ve arastirilan donemin 6zelliklerini farkli yonlerden
yansitmaktadir. Bu acidan ¢aligmamizin odaklandigi déonem hakkinda Osmanli tarih
kaynaklarindan Kutbuddin el-Mekki’nin Berku’I-Yemani fi Fethi’l-Osmani*’ adli eseri
basvurdugumuz temel kaynaklardandir. Bu eser, Yemen’in 16. yy.’daki durumunu ve
Osmanl hakimiyetine girdigi ilk siireci ele almaktadir. Ozellikle Kasim b. Muhammed
oncesi donemdeki imam Serefiiddin Yahya b. Semsiiddin ve oglunun imameti hakkinda
bilgiler i¢ermektedir. el-Mekki, eserini kaleme alirken Rumuzi’nin Name-i Fiituh-1
Yemen’inden faydalanmustir. 2 Name-i Fiituh-1 Yemen, manzum tarzda kaleme alinmis
mesnevi tiiriinde bir eserdir. Bu eserde, Yemen’de meydana gelen olaylar sosyal ve
kiiltiirel durumu da Ozetleyerek Osmanli’nin Yemen’deki ilk hakimiyet siireci ele
alimmustir. Eserin Hulusi Yavuz tarafindan tenkitli nesri yapilmistir. Calismamizda sz
konusu tenkitli nesir kullanilmistir.

Yemen tarihi hakkinda bir diger 6nemli Osmanli donemi kaynagi ise 1517-1650
yillart arasindaki Yemen tarihini konu edinen Haci Ali Efendi’nin T7elhisu’l-Berku’l-
Yemani’sidir. 2 Hac1 Ali Efendi, el-Mekki’nin Berku I-Yemani fi Fethi’l-Osmani adl
eserini terciime etmis ve kendi eserine bu terciimeyi eklemistir. Ancak bu terciimede
gerekli gormedigi bilgileri eserine almamistir ve eklemelerle birlikte bir metin insa
etmistir. Nihali tarafindan kaleme alinan Fethiyye-i Yemen® adli eser ise Osmanli
valilerinden Ridvan Pasa donemini ele almaktadir. Ayn1 zamanda o donem Yemen’de
ortaya c¢ikan karigikliklar1 ortadan kaldiran Behram Pasa hakkinda da bilgiler igeren eser,
ozellikle Zeydi Imam Mutahhar dénemi (h.953-1544/980-1571) hakkinda detayl bilgiler

icermektedir.

2l Kutbuddin Muhammed b. Ahmed en-Nehrevali el-Mekki, el-Berku'l Yemani fi Fethi’l-Osmani, thk.
Hamad el-Casir (Riyad: Daru’l Yemen, 1967), 16-476.

28 Hulusi Yavuz, Yemen 'de Osmanli Idaresi ve Rumuzi Tarihi, 1/LVII-422 2/423-1290.

2 Sadettin Bastiirk, 7Telhisii’l-Berku’l-Yemdni/Ahbdrii’I-Yemani (Tahlil ve Metin) (Erzurum: Atatiirk
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2010), 1-532.

% Yusuf Babiir, Nihali Fethiyye-i Yemen Mesnevisi (Erzincan: Erzincan Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Doktora Tezi, 2016), 388-742.
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Bagvurdugumuz kaynaklardan bir digeri ise Ahmed Ragid Pasa tarafindan kaleme
alinan Yemen ve San’a Tarihi adli eserdir.®! 19. asrin sonlarinda kaleme alinan bu eserin
miiellifi, Yemen’de askeri riitbeler almis ve ¢esitli savaslara katilmistir. Ancak miiellif,
Osmanli’nin bolgedeki ilk hakimiyet siirecine dair bilgilere de yer vermistir. Eser,
calismamizi ilgilendiren 16. yy.’a dair 6nemli bilgiler icermektedir. Bununla birlikte Atif
Pasa’nin Yemen Tarihi % adl1 eseri ile Mustafa Salim tarafindan kaleme alinan 1538-1635

yillar1 arasindaki Yemen tarihini konu edinen Fethu I-Osmani®

yararlandigimiz
kaynaklardan 6ne ¢ikanlardir.

Bu eserler, o6zellikle Osmanli Devleti’nin Yemen’deki ilk hakimiyet siireci,
bolgede gorevli olan pasalar ve Zeydi isyanlar1 hakkinda bilgiler icermektedir. Bununla
birlikte bu eserlerde Zeydiler hakkinda ¢ok detayli bilgiler yer almaz. Siyasi gelismelere
odaklanan bu eserlerde Zeydiler daha ¢ok, Osmanli Devleti’ne karsi isyan eden, itikatlari

bozuk ve bedevi yasam tarzina sahip siyasi anlamda diigman olarak

nitelendirilmektedirler.

4.2. Kasim b. Muhammed’in Eserleri

Calismamizin 6zellikle tigiincli boltimiinii sekillendiren Kasim b. Muhammed’in
siyasi-itikadi goriisleri, onun kaleme aldig1 eserlerden yola ¢ikilarak insa edilmistir. Bu
anlamda temel kaynagimiz, Zeydi diisiincenin temel itikadi goriislerin ele aldig1 Kitabu ’I-
Esas li-Akaidi’l-Esas’tir.3* Eserin yazma niishalar1 Yemen’de San’a kiitiiphanesinde ve
bazi 6zel koleksiyonlarda bulunmaktadir. Eserin 1980 yilinda Albert Nasri Nadir
tarafindan, 1998 yilinda Isa Dogan tarafindan yapilan bir de Mektebet-ii Ehl-i Beyt

tarafindan yapilan ii¢ tahkiki bulunmaktadir. Ancak isa Dogan tarafindan yapilan tahkikte

3t Ahmed Rasid Pasa, Yemen ve San’a Tarihi, sad. Giillii Yildiz-Filiz Digiroglu (Istanbul: Istanbul Fetih
Cemiyeti, 2015), 1-383.

32 Auf Pasa, Yemen Tarihi (Der Saadet: Manzume-i Efkar Matbuasi, 1326), 5-146.

33 Mustafa Salim, Fethii’l Osmani evvel li’l-Yemen 1538-1635 (Kahire, 1999), 6-526.

3 Kasim b. Muhammed, el-Esas li-Akaidi’l-Ekyas (Sa’da: Mektebetii Ehli-Beyt), 12-197.
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bulunan olumsuz noktalar ve anlamay1 zorlastiracak dilsel hatalardan dolay:1 bu tahkik
kullanilmamigtir. Nadir tarafindan yapilan tahkik ise nispeten daha kullanishh olmasina
karsin ¢alismamizda Mektebet-ii Ehl-i Beyt tarafindan yapilan tahkiki, bagliklandirma ve
tasnif kolayligindan dolay1r esas alinmistir. Bununla birlikte eserin pek c¢ok serhi
bulunmaktadir. Ancak Ahmed b. Muhammed es-Serefi tarafindan yapilan Uddetii’I-Ekyds
fi Me’dni’l-Esds isimli en genis ve detayl serhten faydalanilmustir. *°

Kasim b. Muhammed’in itikadi goriiglerini sistematik bir sekilde ele aldigi bu
eser, onun tevhid, adalet, niibiivvet, imamet, el-menziletu beyne’l menzileteyn, el-vad
ve’l-vaid hakkindaki goriisleri ile akli ve nakli temellendirmelerini tespit etme noktasinda
faydali olmustur. Bununla birlikte o, ilgili eserde kendi goriisiinii beyan etmeden dnce
kabul etmedigi/dogru bulmadig1 goriislere yer vermis, bunlara hangi agidan katilmadigini
gerekeeleriyle ortaya koymustur. Katilmadigi veya aykirt buldugu goriislere getirdigi akli
temellendirmeler ise onun zihin diinyasini anlamay1 kolaylagtirmigtir. Bununla birlikte
goriiglerini beyan ederken onun akla verdigi konum ve 6nemi bu eserde gdérmek
mimkiindiir. Ayrica eser, akil-nakil dengesini de nasil ve ne sekilde gozettigini de
yansitmaktadir.

Kasim b. Muhammed’in gorlisleri aym1 zamanda diger eserlerinden de
faydalanilarak ortaya konulmaya c¢alisilmistir. Bu baglamda onun usul konularina iliskin
kaleme aldig1 Mirkatu’l vusul ila ilmi’l -usul adli eseri *® Kitap, siinnet ve Ehl-i Beyt’in
icmast seklindeki ser’i delillerin, delil degeri ve hiikiim istinbatindaki rollerini
aciklamaktadir. Eserde, siinnetin sihhati ve kabul sartlarini belirli kriterlere baglamasi ve
siinnete yaklasim tarzinin tespit edilmesi onun itikadi konularda goriislerini aciklarken
dayandig1 rivayetlerin anlasilmasi noktasinda fayda saglamistir. Gerek goriislerini

aciklarken gerekse davet mektuplarinda sik sik Ehl-i Beyt kanaliyla gelen rivayetlere

3 Ahmed b. Muhammed b. Salah es-Serefi, Uddetii’l-Ekyds fi Me dni’l-Esds’ (San’a: Daru’l-Hikmet el-
Yemeniyye, 2013), 1/5-431, 2/6-459.

% Kasim b. Muhammed, Mirkatu’l-Vusul ila Ilmi’l-Usul, thk. Muhammed Yahya Salim Azzan (San’a:
Daru’t-Turasi’l-Yemeni, 1992), 11-56.
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atifta bulunmasinin arka planindaki teorik ve epistemolojik bakis acisin1 da yansitan eser,
sadece bir usul-i fikih eseri olmaktan ziyade Kasim b. Muhammed’in takip ettigi
yontemin ipuglarini igeren kaynak niteligindedir.

Kasim b. Muhammed’in yararlandigimiz bir diger eseri ise onun kelami ve usul
konusundaki yaklasimlarini sistematik olarak tespit ettigimiz [rsad Sebilii r-Resad dir®'
Dinin temelinde ihtilaf olmadigimni savunarak, kurtulusun Ehl-i Beyt’e tabi olmakla
miimkiin oldugunu savundugu bu eserde, onun din ve mezhep algisina dair ipuglar
bulunmaktadir. Ehl-i Beyt’i savunma refleksiyle kaleme aldig1 anlasilan eser, onun gerek
imamet gerek diger itikadi konulardaki gériislerinin metodik temellerini yansitmaktadir.®®
Bu anlamda taklidi igtihat ve tahkiki igtihat seklinde nitelendirilebilecek bir yontemi
benimsedigi de goriilmektedir. Bu yaklagimi ise onun elestirel bir inceleme ve bagimsiz
muhakemeye sahip olarak fikhin dinamizmini kabul ettigini gostermektedir.

Calismada kaynak olarak kullandigimiz diger eserleri ise su sekildedir; fesatci
kisilere yardimci olunmamasi hususunda uyari niteliginde kaleme aldig1 et-Tahzir mine’l-
Muavene ale’l-Fitne®® adli eseri Zeydi gelenekte goriislerini kabul ettigi ve tabi oldugu
imamlarin tespiti noktasinda veri saglamistir. Bununla birlikte uyarilarini daha ¢ok zalim
yoneticilere karsi ihtiyatli davranilmasi merkezinde ele almis ve bu baglamda emir bi’l-
ma’raf nehiy ani’l-miinker ve hicret meselelerine deginmistir.

Kasim b. Muhammed’in el-Cevab Muhtar™ isimli risalesi kiyas, igtihat, siinnetin
sthhati, ahad haberle amele etmenin hiikkmii ve Ehl-1 Beyt’in icmas1 gibi usul-i fikih

konular1 ve imamet, emir bi’l-maruf ve nehiy ani’l-miinker, hicret, miirtekib-i kebirenin

37 Kastm b. Muhammed, el-Irsad ila Sebilii r-Resad, thk. Yahya Salim Azzan (San’a: Daru’l-Hikmeti’l-
Yemeniyye, 1996), 3-121.

¥K asim b. Muhammed, el-Irsad, 62-67, 81, 108.

3 Kasim b. Muhammed, et-Tahzir mine’l-Muavene ale’l-Fitne, (Mecmiu kiitiib ve resiili’l-imam el-
Manstr Billah el-Kasim b. Muhammed b. Ali i¢inde), thk. Muhammed Kasim Muhammed el-Miitevekkil
(San’a: Miiessesetu Imam Zeyd b. Ali es-Sekafi, 2003), 281-354.

40K asim b. Muhammed, el-Cevab Muhtar, (Mecmilu kiitiib ve resaili’l-imam el-Mansir Billah el-Kasim b.
Muhammed b. Ali iginde), thk. Muhammed Kasim Muhammed el-Miitevekkil (San’a: Miiessesetu imam
Zeyd b. Ali es-Sekafi, 2003), 29-277.
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hiikmii gibi itikadi meseler hakkinda soru cevap seklinde bir icerige sahiptir.*! Onun el-
Esas’dan edindigimiz siyasi-itikadi goriisleri hakkinda tamamlayici bilgiler igeren eser
kullandigimiz birinci el kaynaklar arasindadir.

Ayrica oglu Miieyyed-Billah’a*? biraktigi hicbir siyasi sdylem igermeyen
Vasiyyetu’s-Seniyye isimli risalesi®® onun ilim-amel-ahlak konusuna yaklasimini
yansitarak ilmi konulardaki hassasiyetinin ve alim kisiliginin arka planinin anlasilmasinin
kolaylastirmistir. Bununla birlikte Kelam Menkul min Icaze el-Fakih Semsiiddin Ahmed

44

b. Osman™ isimli risalesi de baz1 goriislerini teyit etme asamasinda yararlandigimiz bir

diger kaynaktir.

4.3. Tabakat ve Biyografi Eserleri

Yemen’de Zeydilik ve Zeydi imamlar hakkinda bilgi kaynaklarimizdan biri de
tabakat tlirii eserlerdir. Bu eserlerin bir kism1 sadece Zeydi imamlar hakkinda kaleme
alimirken diger bir kismi da Zeydi ulema ve One ¢ikan sahsiyetlerden s6z etmektedir.
Zeydi tabakat tiirii eserlerde oldukca genis kapsamli ve faydali bilgiler bulunmaktadir. Bu
kaynaklardan sadece bir kismi1 6zet niteliginde bilgiler igermekte ve genis bilgi i¢in bagka

kaynaklar isaret etmektedir.

“Kasim b. Muhammed, el-Cevab Muhtar, 84-90, 196-197, 227-229, 231-233.

42 Imam Miieyyed-Billah Muhammed b. Kasim, h.990/1582°de dogmustur. Geng yaslardan itibaren
babasinin siyasi miicadelelerine tanik olmustur. Babasi, hayatta iken onu yerine vekil olarak atamistir.
Kasim b. Muhammed’in vefatinin ardindan ise Zeydi ulemanin ileri gelenleri tarafindan imamete uygun
bulunmustur. Imamete gecisinden itibaren babasimin siyasi metodunu izleyen Miieyyed-Billah, 6zellikle
kardesleri Ahmed, Hasan ve Hiiseyin’in destegi sayesinde basariya ulagsmis ve Yemen’De Osmanli idaresini
sonlandiran Zeydi imam olarak taninmistir. Yemen’de Zeydi-Kasimi devletinin tam hakimiyetini saglayan
Miieyyed-Billah, 17 Recep 1054/1644 yilinda vefat etmis ve babasinin mezarinin yanina defnedilmistir.
Miieyyed-Billah hayati ve imameti hakkinda detayli bilgi igin bk. Emetu’l Melik ismail es-Sur, Binau d-
Devletu’l-Kasimiyye fi Yemen Ahdi’l-Miieyyed-Billah (San’a: San’a Universitesi, Doktora tezi, 2004).;
Abdiisselam b. Abbas el-Vecihi, 4 lamu’I-Miiellifin ez-Zeydiyye (San’a: Miiessesetii Imam Zeyd b. Ali es-
Sekafiyye, 1999), 981-983.

4 Kasim b. Muhammed, el-Vasiyyetii’s-Seniyye ed-Diirriyetii z-Zekiyye. thk. Muhammed Kasim el-
Miitevekkil (San’a: Miiessesetu Imam Zeyd b. Ali es-Sekafiyye, 2003), 357-361.

4 Kasim b. Muhammed, Kelam Menkul min Icaze el-Fakih Semstiddin Ahmed b. Osman, thk. Muhammed
Kasim Muhammed el-Miitevekkil (San’a: Miiessesetu Imam Zeyd b. Ali es-Sekafi, 2003), 379-390.
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Calismamiz agisindan Zeydi tabakat eserleri gerek Kasim b. Muhammed’in hayati
gerekse Yemen bolgesinde Zeydi imam, ulema ve 6nde gelen sahsiyetler hakkinda bilgiler
sunmaktadir. Ayrica bu eserler, imamlarin eserleri, imamet donemleri ve ilmi-siyasi
hayatlar1 hakkinda da zengin bilgiler igermekte, fikirlerin takibini yaparken sahis
tizerinde derinlesme prensibini uygulama firsati sunmaktadir. Bu alanda kaleme alinan en
genis kapsamli eser siiphesiz, el-Mieyyed-Billah’in = Tabakatii’z-Zeydiyyeti’l-
Kiibra’sidir.® Oldukga genis bilgiler igeren bu eser, Zeydi sahsiyetlerin dgrencileri,
hocalar1 ve yakinlari hakkinda da bilgiler vermektedir. Imamet dénemleri hakkinda
bilgilere ve miicadelelerine yer vermekle birlikte imamlarin sosyal-kiiltiirel imar
faaliyetlerine de deginmektedir.

el-Miieyyedi’nin et-Tuhaf Serh-u ez-Ziilef *° eserinde ise imamlarin hayatina,
nesebine, goriislerine ve siyasi atilimlarina yer verilerek detayli bilgiler sunulmustur. el-
Habesi’'nin Mesadiru’l-Fikri’l Islami fi’l-Yemen adli eseri nispeten doyurucu bilgiler
icermektedir*’ Ayrica imamlarmn hayatlar1 hakkinda kisa bilgiler sunmasina karsin eserleri
hakkinda detayli bilgiler iceren el-Habesi’'nin Hiikkamu'l-Yemen el-Miiellifuna el-
Miictehidun’u®® ile el-Vecih’in 4 ’lamu’I-Miiellifin ez-Zeydiyye’sinde*® énemli bilgiler yer
almaktadir. Bunlar, o6zellikle Kasim b. Muhammed’in eserlerini tespit noktasinda
faydalandigimiz eserlerden birkagidir. Ayrica Omer Riza Kehhale’nin Mucem Miiellifin>
adli eseri de oldukga Ozet bilgiler icermesine karsin referans olarak gosterdigi eserler

acisindan 6nem arz etmektedir.

* Miieyyed-Billah ibrahim b. el-Kasim, Tabakatii z-Zeydiyye el-Kiibra, thk. Abdusselam Abbas el-Vecihi
(San’a: Miiessesetii Imam Zeyd b. Ali es-Sekafiyye, 2001), 1/45-610, 2/611-1196, 3/1198-1870.

46 Mecidiiddin b. Muhammed el-Miieyyedi, et-Tuhaf Serh-u ez-Ziilef (Sa’da: Mektebetii’l Ehl-i Beyt, 2017),
40-471.

47 Abdullah Muhammed el-Habesi, Mesadiru’l Fikri’l Islami fi’l Yemen (San’a, 2013), 5-905.

4 Abdullah Muhammed el-Habesi, Hiikkamu’l-Yemen el-Miiellifuna el-Miictehidun (Beyrut: Daru’l
Kur’ani’l-Kerim, 1979), 5-272.

“el-Vecih, 4 lamu’l-Miiellifin, 1-1293.

50 Omer Riza Kehhale, Mu cem el-Miiellifin (Sam:Miiessesetii’r-Risale, 1957), 1/7-843, 2/5-680, 3/5-950,
4/5-194.
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Sevkani’nin 7. yy.’dan kendi dénemine kadar gecen siirede yasayan miictehit
alimlere dair kaleme aldig1 biyografik eseri Bedru’t-Tali®! ¢cogu kaynakta bulunmayan
bilgiler ve agiklamalara yer verdiginden dolay1 ¢aligmamizin 6nemli kaynaklari arasinda
bulunmaktadir.

Calismamizin en temel ve Onemli kaynagi ise el-Ciirmiizi’nin en-Niibzetii’l-

Miisira isimli biyografik eseridir.>

Bu eser, Kasim b. Muhammed’in ilmi ve siyasi
biyografisini igermektedir. Ayrica miiellifin, Kasim b. Muhammed’in ¢agdasi olmasi
eserin Onemini daha da artirmaktadir. en-Niibzetii’-Miisira, Kasim b. Muhammed’in
dogumundan baglayarak, yetistigi cevre, aldig1 egitim ve siyasi hayatin1 detayli olarak
anlatmaktadir. Ustelik ailesi, hocalar1, dgrencileri ve siyasi anlamda onu destekleyenler
hakkinda da bilgiler igermektedir.>® Eser, iki ciltten olusmakta ve oglu Muhammed b.
Kasim’in imametinin baglangi¢ donemini de konu edinmektedir. Eserin, dijital ortamlarda
bulunan ii¢ farkli versiyonu ise 6zet ve 6zetin 6zeti formunda olup giivenilir ve bilimsel
kaynak niteligi tastmamaktadir. israil ve Beyrut’ta bazi kiitiiphanelerde orijinal niishasi
bulunan eser, 2023 yilinda Sa’da’da Abdulkerim b. Abdiilmecid el-Hicri tarafindan tahkik
edilerek yayimlanmistir. Kisisel c¢abalar sonucu eserin matbu haline ulasmamiz,
calismamiz acisindan Onemli bir gelisme kaydetmemizi saglamistir. Kasim b.
Muhammed’in hayati ve 16.-17.yy.’da Yemen’de yasanan ilmi-siyasi gelismeleri

donemin muasir1 ve olaylarin pek ¢oguna sahit olan bir miellif kaleminden inceleme

firsat1 yakalanmistir. Zira bu eser, ¢alismamizin en temel birinci el kaynagidir.

4.4. Makalat ve Kelam Eserleri
Islam Mezhepleri Tarihi bilim dalinin temel kaynaklari siiphesiz, ilk dénem

kaleme alinan makalat ve firak tiirii eserlerdir. Bu eserler, mezheplerin olusum ve gelisim

Sles-Sevkani, el-Bedrii’t-tali <, 1/13-215, 2/216-393.
S2¢l-Ciirmiizi, en-Niibzetii’l-Miigira, 1/47-458, 2/463-908.
S3el-Ciirmiizi, en-Niibzetii’I-Miigira, 1/50, 130-142,241-253, 355-359, 2/559-566.
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stirecleri hakkinda bilgi vermekten ziyade daha c¢ok hangi alt kollara ayrildigi ve
goriiglerinin neler olduguna dair bilgiler icermektedir. Bunun sebebi ise makalat ve firak
literatliriiniin, meshur yetmis ii¢ firka rivayetini temel alarak bir tasnif olusturma
cabasidir. Ayrica yazarin mezhebi aidiyeti bu metinlerde yer alan tasnif ve
degerlendirmelerde belirleyici rol oynayabilmektedir. Bu eserlerin pek ¢cogu Ehl-i Siinnet
veya Sia’nin kurtulusa eren firka oldugunu ispat etme cabasiyla kaleme alinmistir.>* Bu
nedenle bu tiirdeki eserleri karsilagtirmali bir metodolojiyle incelemek Onem arz
etmektedir.

Makalat literatiirlinde Zeydiyye, genel itibariyla Sia ¢atis1 altinda bir alt kol olarak
degerlendirilmektedir. Calismamizda bu tiir eserlerden, Zeydiyye’nin goriislerinin tespiti
noktasinda faydalanilmistir. Digerlerine nispeten tarafsiz bir yaklasim iceren Imam
Esari’nin Makalatii'l-Islamiyyin ve Ihtilafii'l-Musallin® basvurdugumuz temel kaynaktir.
Bununla birlikte Bagdadi’nin el-Fark beyne’l-Firak’1,*%es-Sehristani’nin  el-Milel
ve 'Nihal’i, > Nasi el-Ekber’in Mesa ilii ’I-Imame>®, en-Nevbahti ‘nin Firaku’s-Sia’s*® ve
el-Kabi’nin Kitabu’I-Makalat1*® bagvurdugumuz kaynaklardandir.

Makalat ve firak literatiiriinde siire¢ algisinin bulunmayisi, fikirlerin takibi
acisindan birtakim zorluluklara sebep olmaktadir. Bu nedenle Zeydiyye ekoliiniin fikri

gelisim seyrini ortaya koyabilmek ve o6zellikle Kasim b. Muhammed’in temsil ettigi

$Klasik dénem mezhepler tarihi kaynaklarinin 6zellikleri hakkinda genis bilgi igin bk. Halil ibrahim Bulut,
“Islam Mezhepleri Tarihi Bilimi ve Temel Meseleleri”, Mezheplere Gore Klasik Kaynaklar ve Ozellikleri,
edt. Halil Ibrahim Bulut (istanbul: Ensar Nesriyat, 2018), 24-28, 30-32.; Oz, Ana Hatlariyla Islam
Mezhepleri Tarihi, 36-41. Ayrica iftirak hadisi olarak bilinen 73 firka hadisi hakkinda detayli bilgi i¢in bk.
Mevliit Ozler, Islam Diisiincesinde 73 Firka Anlayisi (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2016), 9-109s

% Ebu’l Hasan el-Esari, Makalatu’l-Islamiyyin ve Ihtilafi’l-Musallin, thk. Muhammed Muhyiddin
Abdulhamid (Kahire: 2000), 3-254.

%Ebu Mansur Abdulkahir el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak, thk. Muhammed Osman el-Hast (Kahire:
Mektebetu ibn-i Sina, 1037), 21-317.

5" Muhammed b. Abdulkerim b. Ahmed Ebu’l-Feth es-Schristani, el-Milel ve’'n-Nihal (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiye, 1992), 1/9-198, 2/3-217, 3/3-110.

58 Nasi el-Ekber, Mesd ‘ilii’I-Imdme, Friihe Mu‘tazilitische Héresiographie, nsr.ve trc. J. van Ess (Beyrut:
1971), 9-127.

5 Hasan b. Musa en-Nevbahti, Firaku s-Sia (Beyrut: Miiessesetu er-Riza, 2012), 31-171.

% Ebu’l Kasim Abdullah b. Ahmed b. Muhammed el-Kabi el-Belhi, Kitabu 'I-Makalat ve maahu Uyunu’l
Mesail ve’l Cevabat, thk. Hiiseyin Hansu-Racih Abdulhamid Kurdi-Abdulhamid Racih Kurdi, (Kuramer,
2018), 49-668.
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gelenege bagliligini tespit etmek icin Zeydi gelenekte kiilt haline gelmis olan kelam
eserleri 6nemli bir yer tutmaktadir. Bu agidan faydalandigimiz en temel eserler Zeydi
gelenegin kurucu metinleri olarak niteleyebilecegimiz Kasim b. Ibrahim er-Ressi ve
Hadi-ilelhak Yahya b. Hiiseyin’in telifleridir.

Zeydi anlayisi ilk sistematize eden Kasim b. Ibrahim er-Ressi’nin, Allah’1n varlig
ve birligini (tevhid) ispat etmek icin kaleme aldig1 ed-Delilu’l-Kebir®, ed-Delilu’s-
Sagir®?, Kitabu’l Miistersid®® ve Usuli’l-Adl ve 't-Tevhid® risalelerinden faydalanilmistir.
Ozellikle imamet konusundaki goriisler noktasinda Kasim b. Ibrahim er-Ressi’nin

65

Tesbitu’l-Imame®,  el-Imame®®

ve Imametii Ali b. Ebi Talib® isimli risaleleri
basvurdugumuz temel kaynaklardan biri olmustur. Bununla birlikte Hadi-ilelhak Yahya
b. Hiiseyin’in Kitab fihi Marifetullah®®, Baligu’I-Miidrik®, el-Ahkam™, Kitabu Usuli’d-
Din"™, Kitabu’l-Kiyas'®, Kitabu Tefsiri Meani’s- Siinne’®, Kitabu’l Ciimle’™ ve Kitabu

Menzile Beyne’l-Menzileteyn™ isimli risaleleri Zeydiyye ekoliiniin fikri zeminini ortaya

61 Kasim b. {brahim er-Ressi, “ed-Delili’l-Kebir”, Mecmu-u Kiitiib ve Resail Imam Kasim b. Ibrahim, thk.
Mektebetii Ehl-i Beyt (Sa’da: Mektebetii Ehl-i Beyt, 2023), 1/43-95.

62er-Ressi, “ed-Delilii’s-Sagir”, Mecmu-u Kiitiib ve Resail Imam Kasim b. Ibrahim, thk. Mektebetii Ehl-i
Beyt (Sa’da: Mektebetii Ehl-i Beyt, 2023), 1/95-122.

83er-Ressi, “Kitabu’l-Miistersid”, Mecmu-u Kiitiib ve Resail Imam Kasim b. Ibrahim, thk. Mektebetii Ehl-i
Beyt (Sa’da: Mektebetii Ehl-i Beyt, 2023), 1/153-190.

8er-Ressi, “Usuli’l-Adl ve’t-Tevhid”, Mecmu-u Kiitiib ve Resail Imam Kasim b. Ibrahim, thk. Mektebetii
Ehl-i Beyt (Sa’da: Mektebetii Ehl-i Beyt, 2023), 1/233-238.

8er-Ressi, “Tesbitii’l-imame”, Mecmu-u Kiitiib ve Resail Imam Kasim b. Ibrahim, thk. Mektebetii Ehl-i
Beyt (Sa’da: Mektebetii Ehl-i Beyt, 2023), 1/274-290.

8er-Ressi, “el-imame”, Mecmu-u Kiitiib ve Resail Imam Kasim b. Ibrahim, thk. Mektebetii Ehl-i Beyt
(Sa’da: Mektebetii Ehl-i Beyt, 2023), 1/295-303.

67er-Ressi, “imametii Ali b. Ebi Talib”, Mecmu-u Kiitiib ve Resail Imam Kasim b. Ibrahim, thk. Mektebetii
Ehl-i Beyt (Sa’da: Mektebetii Ehl-i Beyt, 2023), 1/ 321-322.

68 Hadi-ile’l-Hak Yahya b. Hiiseyin, “Kitab fihi Marfetullah”, Mecmu-u Resail Imam Hadi ile’l-Hak, thk.
Abdullah b. Muhammed es-Sazeli (Sa’da: Miiessesetii Imam Zeyd b. Ali es-Sekafiyye, 2001), 49-86.

6 Hadi-ile’l-Hak, “Baligii’l-Miidrik”, Mecmu-u Resail Imam Hadi ile’I-Hak, thk. Abdullah b. Muhammed
es-Sazeli (Sa’da: Miiessesetii imam Zeyd b. Ali es-Sekafiyye, 2001), 41-49.

0 Hadi-ile’1-Hak, el-Ahkam fi Helali ve’l-Haram (Sa’da: Mektebetii Ehl-i Beyt, 1435), I-11/ 3-405, 3-421.
"' Hadi-ile’l-Hak, “Kitabu Usuli’d-Din”, Mecmu-u Resail Imam Hadi ile’l-Hak, thk. Abdullah b.
Muhammed es-Sazeli (Sa’da: Miiessesetii imam Zeyd b. Ali es-Sekafiyye, 2001), 191-200.

72 Hadi-Ile’1-Hak, “Kitabu’l-K1yas”, Mecmu-u Resail Imam Hadi ile’l-Hak, thk. Abdullah b. Muhammed
es-Sazeli (Sa’da: Miiessesetii Imam Zeyd b. Ali es-Sekafiyye, 2001), 486-523.

8 Hadi-ile’1-Hak, “Kitabu Tefsiri Meani’s- Siinne”, Mecmu-u Resail Imam Hadi ile’l-Hak, thk. Abdullah
b. Muhammed es-Sazeli (Sa’da: Miiessesetii Imam Zeyd b. Ali es-Sekafiyye, 2001), 465-473.

4 Hadi-le’1-Hak, “Kitabu’l-Ciimle”, Mecmu-u Resail Imam Hadi ile’I-Hak, thk. Abdullah b. Muhammed
es-Sazeli (Sa’da: Miiessesetii Imam Zeyd b. Ali es-Sekafiyye, 2001),180-191.

> Hadi-ile’1-Hak, “Kitabu Menzile beyne’l-Meznileteyn”, Mecmu-u Resail Imam Hadi ile’l-Hak, thk.
Abdullah b. Muhammed es-Sazeli (Sa’da: Miiessesetii Imam Zeyd b. Ali es-Sekafiyye, 2001),152-180.
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koymay1 ve mezhebin itikadi esaslarini anlamamizi kolaylastirmistir. Ayn1 zamanda bu
Zeydi usuli’d-din eserleri, Kasim b. Muhammed’in atif yaptig1 ve ayn1 kanaati paylastigi
eser ve miellifler arasindadir.

Kasim b. Muhammed’in sik referansta bulundugu ve ayni kanaati paylastigi,
gelenekte one ¢ikan imamlardan Miitevekkil-Alellah Ahmed b. Stileyman’in Hakaiku’l-
Marife fi IImi’l-Kelam™®, Usulu’l-Ahkam'" ve el-Hasime li’enfi’d-Dalal min Mezahibi’l-
Mutarrifiyye el-Cuhhal™® isimli eserleri basvurdugumuz diger kaynaklardir. Ayrica
Manstr-Billah Abdullah b. Hamza’nin ‘Ikdu’s-Semin'® ve Akidetii 'n-Nebeviyye®eserleri
de calisgmamiza katki sunan diger Onemli teliflerdir. Bununla birlikte Kasim b.
Muhammed’in eserlerinde adina ve goriislerine sik rastladigimiz imam Seyyid
Hiimeydan’in®' Kitabu Tasrif fi Mezhebi Sahih’i®? ve Kitabu Tenbihi’l Gafilin ala
Mugalid el-Miitevehhimin®® isimli eserlerine de Kasim b. Muhammed’in fikren beslendigi
gelenekleri tespit etme noktasinda bagvurulmustur.

Kasim b. Muhammed’in imamet anlayisinin pratige yansiyan yonlerindeki
degisimlerin ve kirilma noktalarinin siyasi gelismelerle irtibatli oldugu tespitinden sonra
Zeydi gelenekte benzer drneklere ve sdylemlere sahip oldugu ve goriislerine atif yaptigi

Mansir-Billah Kasim b. Ali el-Ayyani’nin 6zellikle ¢esitli kabile ve bolgelere gonderdigi

6 Ahmed b. Siileyman, Hakatku’I-Marife fi I[lmi’l-Kelam, thk. Halit Muhammed Omer ez-Zeylei’ (San’a:
Miiessesetii imam Zeyd b. es-Sekafiyye, 2003), 5-589.

" Ahmed b. Siileyman, Usulu’l-Ahkam, thk. Murtaza b. Zeyd el-Mahatvari (San’a: Mektebetii’l-Bedr,
2004), I-11.

8 Ahmed b. Siileyman, el-Hagsime li-Enfi’'d-Dalal min Mezahibi’I-Mutarrafiyye el-Cuhhal, thk. Abdulgani
Mahmud Abdu’l-Ati (Mecelletii Kiilliyeti’l-Edeb, 2003), 3-71.

% Mansur-Billah Abdullah b. Hamza, el-Ikdii’s-Semin fi Ahkami’l-Eimmeti’l-Hadin, thk. Abdusselam b.
Abbas el-Vecih (San’a: Miiessesetii Imam Zeyd b. Ali es-Sekafiyye, 2001), 5-425.

8 Abdullah b. Hamza, “el-Akidetii’n-Nebeviyye”, mlf. Abdulgani Mahmud Abdu’l-Ati’, es-Swrau’l-Fikri
fi’l-Yemen Beyne’z-Zeydiyye ve’l-Mutarrafiyye (2002), 130-142.

81 Kasim b. Muhammed’in, Seyyid Humeydan’a yaptig1 atiflar igin bk. Kasim b. Muhammed, et-Tahzir,
306.; el-Esas, 14. Seyyid Imam Ebu Abdullah Humeydan b. Yahya el-Kasimi, yedinci asirdaki Zeydi
ulemanin énde gelenlerinden olup, imam Ahmed b. Hiiseyin’in muasiridir. Pek gok eser kaleme almis olan
Seyyid Humeydan, gelenekte 6nem verilen Zeydi bir miitekellimdir. Cok sayida eser kaleme almigtir. Onun
eserleri tahkik edilerek bir araya getirilmistir. Eserleri hakkinda bilgi i¢in bk. Seyyid imam Ebu Abdullah
Humeydan b. Yahya el-Kasimi, Mecmu-u Seyyid Humeydan (Sa’da: Mektebetu Ehl-i Beyt, 1436), 1-466.
82 Seyyid Imam Ebu Abdullah Humeydan b. Yahya el-Kasimi, “Kitabu Tasrif fi Mezhebi Sahih”, Mecmu-u
Seyyid Humeydan (Sa’da: Mektebetii Ehl-i Beyt, 1436), 157-306.

8 Seyyid imam Ebu Abdullah Humeydan b. Yahya el-Kasimi, “Kitab Tenbih el-Gafilin ala Mugalid el-
Miitevehhimin”, Mecmu-u Seyyid Humeydan (Sa’da: Mektebetii Ehl-i Beyt, 1436), 66-153.
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mektuplar da faydalandigimiz 6nemli kaynaklar arasinda yerini almigtir. Onun biitlin
cagr1 mektuplari Abdulkerim Ahmed Cedban tarafindan Mecmu-u Kiitiib ve Resail Imam
Kasim el-Ayyani®* bashgiyla tahkik edilerek yaymlanmistir. Bu mektuplar salt kelami

metinler olmamakla birlikte Zeydi akaidine dair bilgiler de igermektedir.

4.5. Cagdas Arastirmalar

Zeydiyye, Islam diisiince tarihi icerisinde koklii bir ge¢mise sahip, erken
donemlerden itibaren ¢esitli yonleriyle arastirmalara konu olan bir ekoldiir. Zeydiyye’nin
fikih, kelam, hadis, tefsir ve usul alaninda kendine 6zgii goriisleri bulunmakta ve bazi
hususlar ¢agdas aragtirmalarda siklikla ele alinmaktadir. Cagdas literatiirde Zeydiyye ile
ilgili yapilan caligmalar, genellikle Zeydi imamlarin siyasi miicadeleleri, imamet
nazariyesi ve itikadi goriislerine odaklanmaktadir. Bununla birlikte cagdas arastirmalarda
tefsir, fikih ve hadis gibi diger Islam bilimleri catis1 altinda Zeydiyye nin islam mirasina
katkilar1 da ele alinmustur.

Calismamizda temel aldigimiz noktalar hakkinda g¢agdas Tiirkce literatiirde
miistakil bir calismaya rastlamamakla birlikte Zeydiyye’ nin erken donemleri ve imamet
nazariyesi hakkinda her ikisi de Mehmet Umit tarafindan kaleme alman Zeydiyye-
Mu ’tezile Etkilesimi® ve Zeydi Imamet Diisiincesinin Tesekkiilii®isimli eserlerinden
faydalanilmigtir. Bunun yani sira Umit’in Hddi-Ilelhak ve Usilii’d-Din Adli Risalesi®,
Zeydi Gelenekte Niibiivvetin Ispati: Hadi-Ilelhak Ornegi® ve Ehl-i Beyt Merkezli

Yaklasimlarda Sahabe Imaji: Zeydiyye Ornegi® baslikli makale ¢alismalari ise gelenegin

#Mansur-Billah Kasim b. Ali Abdullah el-Ayyani, Mecmu-u Kiitiib ve Resail Imam Kasim el-Ayyani, thk.
Abdiilkerim Ahmed Cedban (Sa’da: Mektebetii Turasi’l-Islami, 2002), 51-442.

8 Umit, Zeydiyye-Mutezile Etkilesimi, 13-221.

8Mehmet Umit, Zeydi Imamet Diisiincesinin Tesekkiilii (Ankara: Arastirma Yayinlar1, 2012), 9-167.
8"Mehmet Umit, “el-Hadi ile’l-Hak ve Usilii’d-Din Adli Risalesi”, Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 6/12 (Aralik 2007), 119-141.

8Mehmet Umit, “Zeydi Gelenekte Niibiivvetin Ispat1: Hadi ile’l1-Hak Ornegi”, Islami Ilimler Dergisi 1/1
(Nisan 2006), 177-187.

8 Mehmet Umit, “Zeydilerin Sahabe Hakkindaki Gériisleri”, Isldm Medeniyetinin Kurucu Nesli Sahdbe
Sahdabe Kimligi ve Algisi, Teblig ve Miizdkereler, Tartigmali IImi Toplant: (27-28 Nisan 2013), 379-388.
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kurucu imamlarinin goriislerini tespit etme noktasinda oldukc¢a fayda saglamistir. Ayrica
Umit’in Usilii’d-Din’e Iliskin Ik Zeydi Metinler® ve Zeydi Kaynaklar ve Zeydiyye
Uzerine Yapilmis Calismalar™ bashikli makale calismalar1 da klasik eser tespiti
noktasinda bize yol gosterici olmustur.

Tiirkge Zeydi literatiirde, ¢alismalarindan yararlandigimiz Yusuf Gokalp’in Sii
Gelenekte Alternatif Bir Iktidar Miicadelesi: Erken Dénem Zeydilik® isimli eseri
Yemen’de Zeydiligin ortaya ¢ikmasi ve kurumsallagsmasi hakkinda onemli bilgiler
icermektedir. Ayrica Gokalp’in Zeydi Diisiincenin Tarihsel Gelisimi 6-7/12-13.yy. % eseri
de Yemen’de 6./7. yy. hakkinda ve 6zellikle Kasim b. Muhammed’in de siyasi anlamda
benzestigi imamlarin stratejilerini tespit noktasinda fayda saglamistir. Bu eserlerin yani
sira Resul Oztiirk’iin Kasim er-Ressi ve Zeydiyye Kelami®* adl eseri Kasim er-Ressi’nin
kelami meselelere yaklasimi hususunda detayli bir perspektif sunmustur. Ayrica Oztiirk
tarafindan Tiirkceye terciime edilen Kasim er-Ressi’nin ed-Delilii’| Kebir®® ve Kitabu'l
Miistersid®® adl risaleleri de basvurdugumuz kaynaklar arasindadar.

Calismamizin ilgi alanin giren konulardan biri de Kasim b. Muhammed 6zelinde
Zeydiyye igerisindeki tasavvuf karsith@idir. Cagdas arastirmalarda bu konu hakkinda
bir¢ok ¢alisma bulunmaktadir. Bunlarin neredeyse tamami Batili arastirmacilar tarafindan
hazirlanmigtir. Buna karsin Kasim b. Muhammed’in tasavvufa yonelik tavri ve
diisiincesini kendi eserlerinden ve Zeydi kaynaklardan tespit ettikten sonra neredeyse

sadece elde ettigimiz verileri teyit etme agsamasinda Batili kaynaklardan faydalanilmistir.

Mehmet Umit, “Ustlii’d-Din’e iliskin ik Zeydi Metinler 7, Gazi Universitesi Corum [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 2007/1, VI/11, 81-102.

91K adir Demirci-Mehmet Umit, Zeydi Kaynaklar ve Zeydiyye Uzerine Yapilmis Calismalar”, Islami [limler
Dergisi (Bahar 2011),6/1, 347-367.

%2 Gokalp, Erken Donem Zeydilik,11-244.

93 Gokalp, Zeydi Diisiincenin Tarihsel Gelisimi, 11-238.

%Resul Oztiirk, Kasim er-Ressi ve Zeydiyye Kelam (fstanbul: Ahenk Kitap, 2023), 17-223.

%K asim er-Ressi, ed-Delilii’I-Kebir, trc. Resul Oztiirk (Istanbul: Ahenk Kitap, 2024), 9-85.

%K asim er-Ressi, Kitabu’l Miistersid, trc. Resul Oztiirk (Istanbul: Ahenk Kitap, 2024), 11-47.
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Bu baglamda oncelikle Madelung’un Tasavvuf’a Yonelik Zeydi Tavirlar® bashikh
makalesi detayli ve dnemli bilgiler icermektedir. Muhammad Al Az1z’in Religion And
Mysticism In Early Islam Teology And Sufism In Yemen®® isimli ¢alismasi ise Yemen’de
tasavvufun izini erken donemlerden itibaren siirerek konuyu biitiinciil bir yaklagimla
ortaya koymaktadir. Bu eserde, Kasim b. Muhammed’in de tasavvufa iliskin tavrina yer
verilmektedir. Alexander Knsysh’in Sufism in Yemen: A Struggle For Purity and
Authenticity % isimli ¢alismas, yiizeysel de olsa baz1 bilgileri barindirmaktadir.
Ozellikle o dénem Yemen’de hakim olan tasavvuf ekollerinden biri olan siinni din
anlayisina sahip Ba-Aleviler’?® hakkinda ise Serjeant’in The Saiyids of Hadramevt'®:
isimli eseri bu tarikatin 6zellikleri ve uygulamalar1 hakkinda 6nemli bilgiler icermektedir.
Zeydilik-Tasavvuf iliskisi hakkinda c¢agdas aragtirmalardan biri ise Semih Bekgi
tarafindan kaleme alan Yemen 'de Tasavvuf adli eserdir. 1% Eserde Zeydiyye ekolii ve
tarikat mensuplarinin Zeydilerle olan iliskilerine neredeyse deginilmemis olmasina karsin
Ba-Alevi tarikatinin ortaya ¢ikmasi, kurumsallagsmasi ve goriisleri detayl bir sekilde ele
alimmustir. Ayrica tarikatin Osmanl iligkilerine de yer verilmistir. Arapga literatiirde ise
Ahmed Muhammed el-Habesi’nin Sufiyye ve’l-Fukaha fi’l-Yemen®® isimli eseri
Yemen’de tasavvufun tarihi ge¢misini degerlendirdikten sonra siyasi iktidarlar ve

yoneticiler donemindeki gelisim seyrini ele almistir.

% Wilfred Madelung, “Tasavvufa Yonelik Zeydi Tavirlar”, c¢ev. Salih Cift, Dogusundan Giiniimiize
Tasavvufa Dair Tartismalar: On Ug Aswrlik Ihtilaf ve Miicadele (2020), 93-107.

% Muhammad Al Aziz, Religion And Mysticism In Early Islam Teology And Sufism In Yemen (New York:
I.B. Tauris,2011), 1-272.

% Alexander, Knsysh, “Sufism in Yemen: a Struggle For Purity and Authenticity”, Tarihten Giiniimiize Sufi-
Siyaset Iliskileri,edt. Salih Cift-Vejdi Bilgin (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2020), 311-334.

100 Ba-Alevi tarikat1 hakkinda dzet bilgi i¢in ¢alismamizin ikinci béliimiinde bulunmaktadir. Ayrica genis
bilgi igin bk. Semih Bekgi, Yemen’de Tasavvuf (Ankara: Ilahiyat Yayinlari, 2023).

101 R, B. Serjeant, The Sawids of Hadramawt (London: School of Oriental And African Studies Uniersity
of London, 1957), 3-29.

102 Semih Bekgi, Yemen de Tasavvuf, 19-370.

103 Abdullah Muhammed el-Habesi, es-Sufiyye ve’l-Fukaha fi’l-Yemen (San’a: Mektebetii Ceylii’l-Cedid,
1976), 9-180.
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Zeydilik hakkinda Paul Dresch’in Tribes, Government, and History in Yemen'®*

adli calismas1 Zeydi-Kasimi Devleti’nin 1600-1950 yillar1 arasindaki siyasi durumuna
odaklanmakla birlikte Kasim b. Muhammed sonrast imamlar1 merkeze almigtir. Ancak
Kasim b. Muhammed’in yonetim sekli hakkinda da bazi énemli ipuglari vermektedir.
Bernard Haykel’in Order and Righteousness: Muhammad Ali al-Shawkani and The

105 adl1 alismast her ne kadar Sevkani 6zelinde gibi

Nature of the Islamic State in Yemen
goriinse de Haykel, Sevkani’yi anlamak i¢in hizmet ettigi Kasimi imametini de ele
almistir. Ancak diger calismalarla benzer sekilde bu eserde, Kasim b. Muhammed sonrasi
imamlar hakkinda daha fazla bilgi icermektedir. Bunun yan1 sira eserde Osmanli-Kasimi
iligkileri ve Osmanli-Sufi iligkisine de deginilmistir.

Manfredd Kropp tarafindan kaleme alinan The Realm Of Evil: The Struggle of
Ottomans and Zaidis in the 16th-17th Centuries as Reflected in Historiography'®® adli
calisma ise Zeydiler ile Osmanli arasindaki iligkinin tamamen siyasi merkezli oldugunu
ve mezhepsel bir farkliligin bu iligkide problem olmadigini adeta ispat etmek
istemektedir. Bu iddia nispeten dogru olmakla birlikte Kropp, siire¢ icerisinde yagsanan
dini meseleleri gozden kacirmis gibi goriinmektedir. Her ne kadar baslangicta yasananlar,
siyasi bir anlasmazlik olarak cereyan etse de zaman icerisinde dini doktrinsel ilkelerin
farklilig1 sebebiyle derinlesmis ve daha da bliylimiistiir. Zira temelde siyasi kaygilar
olmasina ragmen ayni zamanda dini zeminde yiiriitiilen bir miicadele de s6z konusudur.

Neticede Kropp’un iddiasi biiyiik 6l¢lide dogruyu yansitmakla birlikte dini yonii

kacirmis/disarida birakmis olmasi nedeniyle de biiyiik bir eksiklik icermektedir. Batil

104 Paul Dresch, Tribes, Government and History in Yemen (Oxford: Clarendon Press, 1993).

105 Bernard A. Haykel, Order And Rigtheousness: Muhammed Ali al-Shawkani And The Nature of The
Islamic State in Yemen (Oxford: University of Oxford, Faculty of Oriental Studies, Doktora Tezi,1997), 1-
383.

106 Manfred Kropp, “The Realm of Evil: The Struggle of Ottomans and Zaidis in The 16th-17th Centuries
as Reflected in Historiography”, Yemen- Present and Past, edt. Bengt Knutson vd. (Lund: Lund University
Press, 1994), 87-95.
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calismalardan Serjeant’in Zaydi’s Religion in the Middle East'®" baghkli kitap bdliimii
de caligmamizda faydalandigimiz eserlerden bir digeridir.

Arapga literatiirde son donemlerde yapilan 6zellikle tez calismalarinin ise kaynak
kullanim1 ve 6zgiinliik agisindan yetersiz oldugu gozlemlenmistir. Ayrica s6z konusu
metinlerde sik¢a rastlanan yontem-bilimsel eksiklikler, bu caligmalarin akademik
degerini diisiirmekte ve bilimselliklerini sorgulatmaktadir. Bununla birlikte Velid
Abdiilhamid Ahmed en-NOd’un Devletii’l Kasimiyye Ciizuriha ve Ususu Kiyamiha
1006/1597-1054-1644%® baslikli yiiksek lisans tezi tarih bilim dali altinda bilimsel
perspektifle kaleme alimmistir. Calismada Hadi-ilelhak ile temelleri atilan Zeydi
Devletinin gelisim seyri ele alinmis ve bu baglamda Abdullah b. Hamza dénemine de
deginilmistir. Ardindan Kasimi Devleti 0Oncesindeki silirecte Yemen’deki Zeydi
imametinin gelisimine odaklanilan g¢alismada O6zellikle imam Serefiiddin Yahya b.
Semsiiddin donemi incelenmistir. Yazar, bu donemi Serefiiddin Devleti veya Serefiyye
Devleti olarak kabul etmektedir. Ayrica imam Serefiiddin Yahya b. Semsiiddin’in
imametini dortlii bir tasnifle ele alan yazar, imam Mutahhar’in imamet donemini de bu
siirecin iiglincii asamasi olarak degerlendirmistir.’% Ancak biz, Serefiiddin Yahya b.
Semsiiddin’in bir ylizyil dahi slirmeyen siyasi tecriibesi ve ¢abasini miistakil bir devlet
olarak degerlendirme yaklasimina katilmamaktayiz. Bununla birlikte imam Mutahhar
doneminin bagimsiz bir baslhik altinda miistakil olarak ele alinmasi gerektigini
diistinmekteyiz. en-Nud, Kasim b. Muhammed’in imametini ilan etmesinden vefatina
kadar gecen siireyi Kasimi Devleti’nin hazirlik asamasi olarak degerlendirmistir. 11 Bu
hazirlik safthasini kendi iginde ii¢ temel doneme ayiran yazar, ilk olarak imametin ilan

edildigi ilk bes yillik siireci (1006/1597-1011-1602) bir insa siireci olarak ele almistir.

107 R. B. Serjeant, “The Zaydis”, Religion In The Middle East Tree Religion in Concord And Conflict, edt.
A. J. Arberyy (Cambridge at The University Press, 1969), 285-301.

198Velid Abdiilhamid Ahmed en-Ndd, Devieti’l Kasimiyye Ciizuriha ve Ususu Kiyamiha 1006/1597-1054-
1644, (San’a: Camiatu San’a Kiilliyeti Edeb, Yiiksek Lisans Tezi, 2000).

19en-Nad, Devletii’l Kasimiyye, 88-104.

10en-Nad, Devletii’l Kastmiyye, 115-116.
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Ikinci olarak ise 1011/1602-1022/1613 yillar1 arasinda Kasim b. Muhammed’in
Osmanli’ya kars1 yiiriittiigii miicadeleyi dini bir zemine tasima gayretiyle sekillenen Berat
daginda ilmi faaliyetlere yogunlasmasi olarak degerlendirmistir. Bu donemde cihat
vurgusunun dne ¢iktigini belirtmistir.!** S6z konusu galismada Kasim b. Muhammed’in
mektuplarina kisaca deginilse de bu mektuplarin ¢ogunun tarih  Dbilgisine
ulasilamamaktadir. Buna ragmen yazarin, cihat vurgusu i¢ceren metinleri dogrudan ikinci
donem kronolojisine dahil etmesi, yazarin kendi 0Oznel degerlendirmesi ve bir
donemlendirme inisiyatifi olarak goriilmelidir. Uciincii ve son asama ise (1022-
1613/1029-1620) Kasim b. Muhammed’in Osmanli karsisinda siyasi otoritesini
genisletmesi ve glic elde ettigi donem olarak kabul edilmektedir.

Ilgili calismada, kurumsallasma ve devletlesme odakli bir kronoloji
benimsenirken c¢alismamizda Kasim b. Muhammed’in imamet donemi asamalara

ayrilirken bu siirecin arka planini olusturan sosyo-politik gelisim seyri dikkate alinmigtir.

5. Kavramsal Cerceve

Bir olguyu tezahiirleriyle birlikte siire¢ icerisinde okumak ve anlamak
gerekmektedir. Bu nedenle Kasim b. Muhammed’in imametini ilan etmeden 6nceki siireg
ve imamet ilaniyla birlikte temellerini attifi Zeydi-Kasimi Devleti’nin ortaya ¢ikisini
anlamak i¢in yasanan siyasi, dini ve sosyal alanlarin anlagilmasi dnemlidir. Ayrica Kasim
b. Muhammed’in Zeydiyye igerisindeki yerini belirlemek onun siyasi miicadelesini
anlagilmasimi ve Zeydi-Kasimi Devleti’nin ortaya ¢ikis siirecinin aydinlatilmasini
saglayacaktir.

Baslangicta siyasi saiklerle ortaya c¢ikan mezhepler, zamanla itikadi firkalara
dontismistiir. Ancak H. 3/9. yy.’dan itibaren toplumsal tabanlar1 da gittik¢e genisleyen bu

olusumlar siyasi hareketlere doniiserek devletlesme siirecini baslatmistir. Zeydiyye,

1 en-Nid, Devletii’l Kasimiyye, 117,138, 152-158.
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imamet meselesi etrafinda sekillenen ve siireg icerisinde itikadi forma ulagsmis firkalardan
biridir. Imametin Ali-Fatima soyundan gelen, belirli sifatlara haiz kisinin hakki olduguna
inanilan ve imamin kilici ile hurug etmesini kabul eden Zeydi imamet diisiincesi, gelenek
icinde neredeyse her donem bir imamin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir. Hatta
Taberistan ve Yemen’de Zeydi devletlerini ortaya ¢ikarmistir.}*? Yemen Zeydi Devleti ise
tarihte inkitaya ugramasina karsin one ¢ikan imamlar sayesinde uzun yillar varligin
devam ettirebilmistir.

Yemen bolgesinde Kasim b. Ibrahim er-Ressi ile baslayarak Hadi-Ilelhak ile
devam eden siiregte olusan siyasi yapilanma I. Zeydi imamlar Devleti, Hadi-ilelhak’in
torunlarindan olan Miitevekkil-Alellah Ahmed b. Siileyman’in h. 532/1138 yilinda
imametini ilan etmesi iizerine ise II. Zeydi Imamlar Devleti olarak adlandirilan siyasi
hakimiyet siireci baslamistir. Bu Ikinci Zeydi devleti imam Mansir-Billah Abdullah
Hamza ile gii¢ kazanmis ve h. 614/1217 yilina kadar varligin1 devam ettirmistir. Ancak
daha sonra Eyyubiler, Memliikler, Resuliler, Tahiriler gibi hanedanlarin Yemen’de
hakimiyet saglamalariyla birlikte Zeydi devlet giic kaybetmistir. 16. yy.’da Zeydi
imamlardan birkacinin yeniden siyasi otoriteyi tesis etme ¢abast bulunmakla birlikte
Zeydi devletine yeniden soluk katan ve canlandiran Kasim b. Muhammed’in temellerini
attig1 siyasi yapi, Yemen’de Cumhuriyet ilan edilinceye kadar onun soyundan gelen
imamlarla devam ettirilmistir. Bu ¢calismada, Kasim b. Muhammed tarafindan kurulan
siyasi yapiyl tanimlamak icin -aynmi aileden gelen yoneticiler sayesinde uzun yillar
varligim siirdiirmesi dikkate alindiginda- “hanedanlik” nitelendirmesi teorik acidan
uygun olabilir. Ancak bu tezin terminolojisinde “Zeydi-Kasimi Devleti” kullanimi esas
alimmistir. Bu tercihin gerekgesi ise devlet kavraminin Zeydi gelenekte ve Yemen tarih

yaziminda yerlesmis olmasidir. Kasim b. Muhammed’in kurdugu idari sistem, ilgili

"2Taberistan Zeydi Devleti hakkinda yapilmis ¢aligmalar i¢in bk. Hasan Yasaroglu, “Taberistan ve Deylem
Zeydiligi”, Islami [limler Dergisi 6/1 (2011), 219-230.; Yasaroglu, Taberistan Zeydileri (1stanbul: Marmara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1998),187.; Gokalp, Zeydilik ve Taberistan’da
Yayilmas: (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1999), 130.
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literatiirde ve tarihi kaynaklarda yaygin bir sekilde “devlet” kavramiyla ifade edilmis ve
kabul gérmistiir. Bu nedenle ilgili doneme ait yerel terminolojiye sadik kalmak amaciyla
calismamizda “devlet” kavraminin kullanim1 esas alinmistir. Zira Zeydi-Kasimi Devleti,
Yemen’de kurulan Zeydi Imamlar Devletinin iigiincii evresi ve son halkasi olarak
degerlendirilebilir.

Zeydi-Kasimi Devleti’nin ilk tesekkiil stireci Kasim b. Muhammed’in imamet
ilan1 ve sonraki siirecteki yogun cabalariyla sekillenmistir. imamette aranacak nitelikler,
Zeydi diisiincede agikca belirlenmis, Kasim b. Muhammed de donemin ulemasi
tarafindan da kabul gérmiis, bu sartlara haiz bir sahsiyettir. Bununla birlikte, Zeydi
imamet prensibinde tarihsel olarak 6ne ¢ikan kavramlardan biri mefduliyet fikri olmustur.
Bu anlayisa gore Zeydiler igin en faziletli olan kisi dururken daha az faziletli olan kisinin
imameti caizdir. Ancak Kasim b. Muhammed donemi incelendiginde mefdul imam
anlayisinin soylemlerde ve eylemlerde yer bulmadigi tespit edilmistir. Kasim b.
Muhammed’in kendi sdylemleri, onun imamet i¢in zamaninin efdali oldugu fikrini kabul
ettirmeye yoneliktir. O, imamet hakkinin Ehl-i Beytten Hadevi imamlara ait oldugunu
vurgulamis ve bunu mesrulastirmak igin gesitli rivayetleri delil olarak kullanmistir.!*® Bu
durum, Zeydiyye’nin geleneksel imamet prensibinin, Sia’nin imamet nazariyesine benzer
sekilde imamin kendisini se¢ilmis ve efdal imam olarak konumlandirma c¢abasina igaret
etmektedir. Bu farklilagsma ise ¢alismamizin temel dinamiklerinden birini olusturmakta
ve ilgili donemin imamet diisiincesini analiz etme de kilit rol oynamaktadir. Kasim b.
Muhammed doneminde mefduliyet fikrinden uzaklasarak efdaliyet merkezli bir s6ylemin
benimsenmesi, salt itikadi bir farklilagma degil ayn1 zamanda donemin siyasi iligkileri ve
otoriteyi saglamlagtirma ¢abalar1 baglaminda analiz edilmelidir.

Kasim b. Muhammed’in kendini efdal imam olarak ilan etmesi, bir fazilet

iddiasindan 6te kendi imametini mesrulastirma noktasinda bagvurdugu sdylemsel bir

113 el-Ciirmiizi, en-Niibzetii'I-Miisira, 1/ 66,197-202, 206.; el-Miieyyedi, et-Tuhaf, 320.; el-Haruni, e/-
Emali’s-Sugra, 57.
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aractir. Onun efdaliyet vurgusu, donemin siyasi atmosferi, rakip otoritelerle olan iligkiler
ve kendi hakimiyetini siyasi ve askeri acidan saglamlastirma ihtiyaci gibi faktorlerle
dogrudan iliskilidir. Bu nedenle ¢alismamizda onun efdaliyet s6ylemi, itikadi/kuramsal
bir kavram olmanin yani sira donemsel siyasi ¢ikarlarini ve liderligini tesis etme ¢abasinin
bir yansimasi olarak degerlendirilecektir.

Kasim b. Muhammed’in otoritesini saglamlagtirma ve imametini tesis etme
cabasiyla birlikte biiyiik bir imparatorluk olan Osmanli Devleti ile kars1 karsiya gelisi de
gerek siyasi gerek dini agidan 6nem arz etmektedir. Onun imamet anlayisinin pratige
yanstyan yoniinii anlamlandirmak i¢in Osmanli Devleti ile olan iligkisi 6nemli bir rol
oynamaktadir. Siyasi iliskilerin seyri, teorik imamet anlayisinda birtakim degisikliklere
sebep olabilmektedir. Zeydi devletlesme siire¢lerinde bu durumun ¢esitli 6rnekleri
olmakla birlikte Kasim b. Muhammed Ozelinde Zeydi imamet anlayisinda tekfir
olgusunun 6ne ¢iktig1 goriilmektedir. 114

Kasim b. Muhammed’in de sik sik basvurdugu tekfir soylemi, siyasi anlamda
rakip olarak gordiigii Osmanli Devleti ve kendisine destek vermeyen kesimleri
kapsamaktadir. O, siyaseten kendisine muhalif konumda bulunanlar1 inkarcilik ve kiifiirle
itham etmistir. Onun tekfir sOylemini siyasi kosullar sekillendirmistir. Zira Osmanli
Devleti’nin Yemen’de bir siyasi idare tesis etme cabasi, ilgili donemdeki imamet
anlayisinda tekfir olgusunun 6ne ¢ikmasina zemin hazirlamistir. Bu durum siyasi bir
tekfir olarak adlandirilmakla birlikte kendi otoritesini saglamlastirma ve hakimiyetini

kaybetmeme amaciyla dini zemine ¢ekilen bir argiiman olmustur.

U4Tekfir, Islam diisiincesinde bir kisinin veya bir toplulugun Islam’dan ¢iktigina yani kafir olduguna
hilkmetmek anlamina gelir. Arapca kokenli olan tekfir kelimesi kiifiirden tiiremistir ve ortmek, gizlemek
manasina gelir. Dini terminolojide ise imami ortadan kaldirmak, inkar etmek anlaminda kullanilir. Bir
Miislimani tekfir etmek ancak kesin delillere dayanmakla miimkiin olabilir. Ayrica bir kisiyi tekfir etmek
i¢in o kisinin agikca ve kasitl olarak Islam’in temel esaslarim inkar etmesi gerekmektedir. Ancak Islam
tarihine baktigimizda ayni inanca sahip olan kisilerin de bazen mezhebi taassup bazen de siyaseten muhalif
olma durumunda tekfire bagvurdugu goriilmektedir. Zira tekfir meselesinde agiriliklar yaganmast islam
toplumunda fitne ve bdliinmelere sebebiyet vermistir. Tekfir tamimlari igin bk. Ismail b. Hammad el-
Cevheri, es-Sthah Tacii’l-luga ve sihdhu’l- ‘Arabiyye, thk. Ahmed Abdiilgafur Attar (Beyrut: Daru’l-Ilim,
1979), 807.; Muhammed b. Miikerrem el-Misri Ibn Manzur, Lisanu I-Arab, (Beyrut: 1407/1990), 5/144-
150.

29



Zeydiyye mezhebinin erken donem itikadi goriislerinin sistematize edilmesi ilk
olarak Kasim er-Ressi tarafindan ele alinmigtir. Onun besli tasnifi igerisinde imamet
bulunmamasina karsin miistakil risalelerinde degindigi imamet meselesine yaklasimi
usuli’d-din igerisinde konumlandirdigini gostermektedir. Bu siyasi-itikadi goriislerin
cercevesi Hadi-ilelhak ile 6zgiin ve sistematik bir forma kavusmustur. Bu esaslarin ilk
licii Mutezili mezhebinin temel esaslariyla benzerlik gostermis ve Tevhid, Adl, el-Va’d
ve’l-Vaid seklinde kabul gérmistiir. Geriye kalan iki prensip ise imamet ve hem
toplumsal hem siyasi boyutu olan emir bi’l-ma’rif nehiy ani’l-miinker’dir. Kasim b.
Muhammed’in eserlerinden hareketle ise onun altili bir tasnif yaptigini gormekteyiz.
Onun tasnifi ve siralamasi Zeydiligin temel esaslarinin hem muhteviyat hem de siralama
acisindan yeniden diizenlenmesi olarak goriilmektedir.

Kasim b. Muhammed, Zeydiligin temel esaslarini alti ana baslik altinda
sistemlestirmistir. O, tasnifinde Mutezile’den gelen prensipleri (tevhid, adl, va’d ve’l-
vaid, menzileteyn) Sia’ya 6zgiin olan (imamet, niibiivvet) esaslarla birlestirmis ancak
bunlar1 Zeydi bakis agisiyla yorumlamistir. En belirgin yaklasimi ise Zeydi esaslar
icerisinde miistakil bir ilke olarak benimsenen emir bi’l-ma’rif nehiy ani’l-miinker’i
imamet baslig1 altinda bir fasil olarak degerlendirmesidir. O, alt1 esas1 Tevhid, Adalet,
Niibiivvet, Imamet, el-Menzile beyne’l-Menzileteyn ve el-Va’d ve’l-Vaid seklinde

siralamistir.

6. Zeydiyye’nin Dogusu ve Gelisimine Kisa Bir Bakis
Islam tarihinin erken ddnemlerinde ortaya cikan Zeydiyye, Zeyd b. Ali’ye
(6.122/470) nispetle bu isimle anilmaktadir.!®® Siyasi-itikadi bir firka olan Zeydiyye,

imamet iddialar1 gergevesinde ortaya ¢ikan bir hareket olmus ve zamanla itikadi

15 yusuf Gokalp, “Zeydiyye”, Islam Mezhepleri Tarihi El Kitab, ed. Hasan Onat-Sénmez Kutlu (Ankara:
Grafiker Yayinlan, 2012), 215-216.; Gokalp, “Zeydiyye Mezhebinin Dogusu, Tesekkiil Siireci ve
Tarihgesi”, 56-57.
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hiiviyetini kazanmistir. Zeydiyye, zaman igerisinde kendine 6zgii yorumlar1 ve sistematik
ogretisi sayesinde miistakil bir mezhep olma 6zelligine kavusmustur.11®

Erken donemde yazilmis olan makalat ve milel-nihal eserlerini inceledigimizde
mezheplerin tanimlanmasi ve siniflandirilmasi noktasinda tarihsel siirece dair birtakim
problemler oldugu goriilmektedir. Bu durumun sebeplerinden biri 73 firka hadisinin
etkisiyle, ilgili sayiya ulagma c¢abasidir. Bu nedenle miistakil bir firka olarak
degerlendirilemeyecek kisi veya gruplar ayr1 birer firka olarak degerlendirilebildigi gibi
aksine miistakil firkalar da bir alt kol olarak tasnif edilebilmistir.!’ Bu eserlerde
Zeydiyye’nin kurulusu Zeyd b. Ali’nin isyan1 ile baslatilmis ancak tesekkiil siireci ve
kurumsallagsma asamalar1 ihmal edilmistir. ilk dénem eserlerinde Zeydiyye, Sia’nin bir
alt kolu olarak degerlendirilmis ve farkli yazarlar tarafindan kendi i¢in farkl alt kollara
gore tasnif edilmistir. Ornegin, Es’ari (8.324/936), Zeydiyye'yi Carudiyye,
Siileymaniyye, Butriyye, Nuaymiyye, Yakubiyye ve ad1 belirtilmeye bir firka daha olmak
lizere alt1 gruba ayirmisi!®, Bagdadi (6. 429/1037), Sehristani (6. 548/1152), Nasi el-
Ekber (6. 293/905) ise Carudiyye, Butriyye ve Siilleymaniyye olmak iizere ii¢ ana kola
ayirmistir.}'® Bu durum, Zeydi firkalarin sayisina ve isimlerine dair erken dénemde bir
uzlagsma olmadigim1 gostermektedir. Ayrica Zeydiyyenin ortaya ¢ikis siireci, tesekkiil
asamalar1 bu eserlerde goz ardi edilmistir.

Zeydiyye’nin ortaya ¢ikis slirecinde donemin sosyal, siyasi, kiiltiirel ve ekonomik
sartlar1 belirleyici olmustur. Bu nedenle Zeydiyye’yi tarihsel siire¢ icerisinde kendi
dinamikleri iizerinden anlamaya ¢alismak dogru olacaktir. Imamet tartismalar1 ekseninde

ortaya ¢ikan Zeydiyye’nin ilk tezahiirleri Zeyd b. Ali’nin isyani ile tarihlendirilmektedir.

116 yusuf Gokalp, “Zeydiyye Mezhebinin Dogusu, Tesekkiil Siireci ve Tarihgesi”, Cukurova Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 7/2 (2007), 56.; Umit, Zeydiyye-Mu tezile Etkilesimi, 37.

"Erken donem makalat ve firak eserlerinin genel 6zellikleri hakkinda bkz. Onat-Kutlu, “islam Mezhepleri
Tarihine Giris”, 46-49.

18 el-Esari, Makalatu’I-Islamiyyin, 132-137.

119E]-Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak, 41-46.; es-Sehristani, el-Milel ve’'n-Nihal, 1/153-162.; el-Ekber,
Mesailii’I-Imame, 42-45. Zeydi firkalarin tasnifi konusunda krs. Gokalp, “Zeydiyye Mezhebinin Dogusu,
Tesekkiil Siireci ve Tarihgesi”, 74-75.
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Zeyd b. Ali’nin isyaninin arka planinda ise Emevi-Hagimi ¢ekismesi ve imametin Ali
ogullarinin hakki oldugu diisiincesi 6nemli dl¢tlide etkili olmustur. Bu sekilde ilk niiveleri
ortaya ¢ikan ekoliin tesekkiil siireci ise zaman icinde gergeklesmistir. 12

Zeydiyye’nin kurumsallasma siireci Kasim b. Ibrahim er-Ressi (6. 246/860)’ye
kadar gegen donemde sekillenmistir. Onun, fikri anlamdaki katkilari ile ekoliin itikadi
rengi belirginlesmis, fikri yapist netlesmeye baglamistir. Zeydi diisiince icinde ilk
mistakil risaleler onun tarafindan kaleme alinmigtir. Bu risalelerde mezhebin siyasi-
itikadi goriislerini besli bir tasnifle ele almis ve usuli’d-din i¢inde degerlendirdigi imamet
bahsine ise miistakil risalelerinde yer vermistir.1?

Kasim b. Ibrahim er-Ressi’den sonraki siiregte ise torunu HAdi-ilelhak Yahya b.
Hiiseyin (6. 298/911) ile ekol tam anlamiyla tesekkiiliinii gergeklestirmis ve temel
goriisleri sistematize edilmistir. Hadi-ilelhak Yahya b. Hiiseyin, Zeydi diisiincenin dnde
gelen temsilcilerinden biri olmus ve sonraki siiregte onun adina nispetle Zeydiler,
Hadeviyye olarak isimlendirilmistir. Ciinkli kendisinden sonraki Zeydi imamlar ve
alimler onun gerek kelami gerekse fikhi gériislerini esas almistir. Ayrica Hadi-Ilelhak
Yahya b. Hiiseyin, h. 280/893’te Yemen’de ilk Zeydi Devleti’nin temellerini atmastir.*??
Yemen’de ilk Zeydi Devleti’nin kurulmasiyla birlikte Zeydiyye, siyasi bir gii¢

haline gelmistir. Bu siyasi giic ise mezhebin 6gretilerinin yayillmasina ve toplumsal

tabanin1 kaybetmemesine imkan tanimistir. Dolayisiyla Zeydiligin, gilinlimiize kadar

120 Gokalp, “Zeydiyye”, 217-224.; Gokalp, “Zeydiyye Mezhebinin Dogusu, Tesekkiil Siireci ve Tarihgesi”,
57-59.

121K asim er-Ressi’nin imamet hakkindaki risaleleri i¢in bk. er-Ressi, “Tesbitii’l- Iimame”, 1/273-290.; “el-
Imame”, 1/290-303.; “el-imame”, 1/303-337

122 Hadi-ilelhak, ilk olarak h.280/893 yilinda Sa’da bdlgesine giderek kabilelerden biat almistir. Ancak
tabileri arasinda itaatsizlik ortaya ¢ikinca Hicaz’a geri donmiistiir. Daha sonra Yemen halki, el¢i gondererek
bidatleri ortadan kaldirmasi ve Karmatilerle miicadele etmesi i¢in onu davet etmistir. Bunun iizerine o, h.
284/897 yilinda Sa’da’ya gelip halktan biat aldiktan sonra adina hutbe okutturulup, para basilmistir.
Boylece Yemen’de ilk Zeydi Devleti’nin temelleri atilmistir. Detayli bilgi i¢n bk. Ebu Talib Yahya b.
Hiiseyin b. Harun el-Haruni, el-Ifade fi Tarihi’l Eimmeti’s-Sade, thk. Mektebetii Ehl-i Beyt (Sa’da:
Mektebetii Ehl-i Beyt, 2014), 92-99.; Abdulvasi b. Yahya el-Yemani, Tarihu'l Yemen el-Miisemma Fiircetu'l
Umumu ve'l-Hazen fi Havadisi ve Tarihi’l-Yemen, (Kahire: 1347), 21-23.; Serefiiddin, el-Yemen Abre 't
Tarih, 241-247.; el-Curafi, el-Muktetaf, 109.; el-Habesi, Hiikkamu’l-Yemen, 21-22.
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varligmmi silirdirmesinde siyasi giiclin kritik bir rolii olmustur. Bunun yani sira
Zeydiyye’nin devletlesme tecriibesi Yemen’den once Taberistan bdlgesinde yasanmustir.
Taberistan’da h. 175/791 yilinda ilk Zeydi faaliyetleri goriilmeye baglanmistir. H.
252/856 yilinda bolgede ilk Zeydi hakimiyeti tesis edilmistir. Yaklasik altmis bes yil
devam eden Zeydi hakimiyeti, kendi iclerinde yasanan iktidar miicadeleleri ve
Biiveyhilerin etkisi ile son bulmustur.!?® Zeydiyye’nin, Yemen’de varligini giiniimiize
kadar siirdiirmesinin aksine Taberistan bolgesindeki etkinligi uzun soluklu olamamustir.
Hadi-Ilelhak Yahya b. Hiiseyin ile temelleri atilan Yemen’deki Zeydi hakimiyeti
ise kesintilerle birlikte Cumhuriyet ilan edilinceye kadar varligin1 korumustur. Bu siirecte
one ¢ikan imamlar sayesinde ekoliin gerek fikri gerekse siyasi anlamda gelisme
gostermesi, ivme kazanmasi ve yeniden canlandirilmasi s6z konusu olmustur. Zira Zeydi
hareketin tarihini bir imamlar tarihi okumak miimkiindiir. One ¢ikan imamlar, ekole yeni
bir soluk katmistir. Bu ilk Zeydi Devleti’nde 6ne ¢ikan imamlardan biri ise Manstr-Billah
Kasim b. Ali el-Ayyani (8. 404/1013)’dir.*?* O, Hadi-Ilelhak Yahya b. Hiiseyin’den
sonraki siirecte ekole ozellikle siyasi anlamda gii¢ katmistir. Zira ondan sonra uzun yillar
Zeydi hakimiyeti kesintiye ugramistir. Ayrica bu donemde Zeydiyye i¢cinde Mutarrifiyye
ve Muhteria olarak adlandirilan iki farkli grup ortaya ¢ikmistir. Uzunca bir siire ekol

icinde bu sekilde bir fikri ve siyasi ayrisma yasanmustir.'?°

123Taberistan’da Zeydilik, Kasim er-Ressi’nin taraftarlar1 araciligiyla yayilmaya baslamis ve h. 250/864
yilinda Hasan b. Zeyd’in ¢abalariyla iktidar ele gecirilmis ve ilk Zeydi devleti tesekkiil etmistir. Hasan b.
Zeyd’in vefatindan sonra kardesi Muhammed b. Zeyd, devletin basina gegmis ancak Samaniler’e maglup
olmus ve Taberistan Zeydi devleti ortadan kalkmistir. Daha sonra h. 300/912 yilinda Hasan b. Ali el-
Utrug’un ¢abalariyla Taberistan’da hakimiyet yeniden tesis edilmistir. Ancak yasanan i¢ karigikliklar ve dis
tehditler karsisinda bu devlet uzun soluklu olamamustir. Taberistan Zeydileri ve burada tesis edilen Zeydi
devleti hakkinda bilgi i¢in bk. Ebu Ishak ibrahim b. Hilal es-Sabi, “Kitabu’t-Taci fi Ahbari’d-Devleti’d-
Deylemiyye” Ahbaru Eimmeti’z-Zeydiyye, thk. Wilfred Madelung (Beyrut: 1987), 21-27.; el-Haruni, el-
Ifade, 106-109.; Gékalp, “Zeydiyye Mezhebinin Dogusu, Tesekkiil Siireci ve Tarihgesi”, 75-78.; Hasan
Yagaroglu, “Taberistan ve Deylem Zeydiligi”, 219-230.

124Mansur-Billah Kasim b. el-Ayyani, dzellikle h. 389/999'da isyanlar1 bastirip dnemli sehirlerin kontroliinii
ele gecirerek Zeydi Devleti'ni kurumsallastirmistir. O, Zeydi hakimiyetini pekistirmistir. Detayli bilgi i¢in
bk..el-Habesi, Hiikkamu’l-Yemen, 61-6.; el-Vecihi, A’lamu’l-Miiellifin, 773-774. Ayrica Kasim el-
Ayyani’nin biyografisini igeren eser i¢in bk. Hiiseyin b. Ahmed b. Yakup, es-Siretii 'l Imam Mansur-Billah
Kasim el-Iyani, thk Abdullah b. Muhammed el-Habesi, (San’a, 1996), 5-302.

15Ahmed b. Siileyman, el-Hagime li-Enfi 'd-Dalal min Mezahibi’l-Mutarrafiyye el-Cuhhal, 3-71.; Gokalp,

33



Zeydi hakimiyetinin sarsildig1 bu zorlu siiregten sonra ise ikinci Zeydi Devleti’nin
kurucusu olarak imam Miitevekkil-Alellah Ahmed b. Siileyman h. 532/1138 yilinda
imametini ilan etmis ve Zeydi hakimiyetini canlandirarak h. 566/1171 yilina kadar
imamet gorevini yiiriitmiistiir.’?® Onun ardindan ise h. 593/1195 yilindan imam Mansfir-
Billah Abdullah b. Hamza, Zeydi hakimiyetini devam ettirmistir.?’ Abdullah b.
Hamza’nin imametinden sonra ise Zeydiler, Yemen idaresinde etkin olmaya bir siire
devam etseler bile Tahiriler, Memliikler ve ardindan Osmanli Devleti’nin bolgedeki
hakimiyeti Zeydi otoritesini dnemli dlgiide sarsmistir.128

16. yy.’1n sonlarma gelinceye kadar 6ne ¢ikan imamlar sayesinde 6zellikle kuzey
bolgelerinde Zeydi hakimiyeti devam ettirilmistir. Ancak bu hakimiyet bolgesel bir nitelik
tagimakla birlikte devletlesme silirecini tamamlayamamistir. Calismamizin konusunu

olusturan Manstr-Billah Kasim b. Muhammed ile baglayan Zeydi-Kasimi Devleti’nin

ortaya ¢ikisindan 6nce imam Miitevekkil-Alellah Serefiiddin Yahya b. Semsiiddin, imam

126ikinci Zeydi devletinin kurucusu ve dnde gelen imamlardan Miitevekkil-Alellah Ahmed b. Siileyman,
h.500/1106 yilinda Hus’ta diinyaya gelmistir. Hadi-ilelhak Yahya b. Hiiseyin’in soyundan gelmektedir.
Zeyd b. Hasan b. Ali el-Beyhaki, Seyyid Hasan b. Muhammed el-Hadevi, Abdullah b. Ali el-Ansi ve Ishak
b. Ahmed b. Abdiilbais gibi doneminin 6nde gelen hocalarindan dini ilimleri okumustur. H.532/1138 yilinda
imametini ilan ettikten sonra Zeydi iktidart saglamis ve hem i¢ isyanlar hem dis isyanlarla miicadele
etmistir. O, Taberistan ve Yemen Zeydileri arasinda fark olmadigini savunmus ve Zeydi birligini
onemsemistir. Doneminde bir tehdit olarak gordiigii Mutarrifiyye ile de hem eserler kaleme alarak hem de
fiili olarak miicadele etmistir. Miitevekkil-Alellah Ahmed b. Siileyman ve imameti hakkinda detayl1 bilgi
icin bk el-Mieyyedi, et-Tuhaf, 228-237.; el-Vecihi, A lamu’l-Miiellifin, 114-116.; el-Miieyyed-Billah,
Tabakatii ’z-Zeydiyye, 1/132-135.; el-Muhalli, Hadaiku’I-Verdiyye, 2/237-238.; Yahya b. Hiiseyin, Gayetii’l-
Emani, s. 309-310.; el-Yemani, Tarihu'l Yemen el-Miisemma Fiircetu'l Umum, 29.

127imam Manstr-Billah Abdullah b. Hamza, h. 561/1166 yilinda Hemdan yakinlarindaki Aysan’da diinyaya
dogmustur ve Hz. Hasan soyundandir. Zeydi alim Hasan er-Rassas’in dgrencisidir. imametini ilk
yillarindan itibaren Murtarrifilerle fikri miicadele vermistir. Ancak sonug alamayinca onlara karsi savasg ilan
etmistir. Zeydi siyasi giiclinii ikame etme ¢abasi ve kaleme aldig1 eserlerin nicelik olarak fazla olmasi ile
taninan Mans(r-Billah Abdullah b. Hamza hakkinda detayli bilgi i¢in bk. el-Habesi, Hiikkkamu’l-Yemen,
82-99.; Abdiilkerim Ozaydm, “Manstr-Billih Abdullah b Hamza”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yaymlari, 2003), 28/13-14.; el-Yemani, Tarihu'l Yemen el-Miisemma
Fiircetu'l Umum, 29-31.; Ayrica Abdullah b. Hamza’nin kaleme aldig1 eserlerden bazilar1 el-Vecih
tarafindan tahkik edilerek yaymlanmistir. Eserler i¢in bk. Abdullah b. Hamza, Mecmu-ii Resail imam
Mansur-Billah Abdullah b. Hamza, thk. Abbas el-Vecih (San’a: Miiessesetii Imam Zeyd b. Ali es-Sekafiyye,
2002).; Abdullah b. Hamza, el-Ikdu’s-Semin fi Ahkami’l Eimmeti’l-Hadin, thk. Abbas el-Vecih, (San’a:
Miiessesetii Imam Zeyd b. Ali es-Sekafiyye, 2001), 5-325.; Gokalp, Zeydi Diisiincenin Tarihsel Gelisimi,
131-206.

128 o7-Zebidi, Gurretu’l Uyun, 405-406.; el-Fazlii'l-mezid, 101, 104-107.; Serefiiddin, el-Yemen Abre t-
Tarih, 235-238.; Ahmed Rasid Pasa, Yemen ve San’a Tarihi, 17-23.; Yahya b. Hiiseyin, Gayetii’l-Emani,
642-644.; el-Curafi, el-Muktetaf, 143.; el-Habesi, Hiikkamu’l-Yemen, 216.; Saffet Bey, “Sark Levendleri:
Osmanli Bahr-i Ahmer Filosunun Sumatra Seferi Uzerine Vesikalar”, Tarih-i Osmani Enciimeni mecmuast,
24 (1329), 1530-1533.; Bastiirk, Telhisii’l-Berku’l-Yemani, 30-35.
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Mutahhar b. Serefiiddin ve imam Hasan b. Davud’un cabasiyla Zeydi hakimiyet
saglanmaya ¢aligilmistir. Ancak adi gegen bu imamlarin ¢abalar1 ve miicadeleleri bolgesel
olmaktan Oteye gecememistir. Fakat bu siire¢, Kasim b. Muhammed’in temellerini attig1
Zeydi-Kasimi Devleti’nin ortaya ¢ikisina zemin hazirlamistir. Zira Kasim b.
Muhammed’in h. 1006/1597 yilinda imametini ilan etmesiyle Yemen’de Zeydi
hakimiyeti, uzun soluklu yeni bir dSneme girmistir.*?°

Zeydiyye’nin, Yemen’de siyasi giice sahip olmasi, varligini devam ettirmesinde
onemli bir rol oynamistir. Tarih boyunca imamlar sayesinde siyasi yonii devam ettirilen
ekoliin fikri acidan da oldukg¢a zengin ve gelismeye devam ettigini sdylemek yerinde
olacaktir. Zira temel &gretileri, Kasim b. Ibrahim er-Ressi ve Hadi-ilelhak Yahya b.
Hiiseyin ile sistematik hale gelmis olsa da ilerleyen siirecte imamlarin ve alimlerin
cabalar ile fikri anlamda gelisme kaydetmistir. Manstr-Billah Kasim b. Ali el-Ayyani,
Miitevekkil-Alellah Ahmed b. Siileyman, ve Manstr-Billah Abdullah b. Hamza gibi 6ne
¢tkan imamlar sayesinde Zeydi diisiince sekillenmeye devam etmistir. Imamlarin kaleme
aldiklar eserler, ders halkasina devam ederek 6grenci yetistirmeleri ve ¢evre bolgelere
temsilciler araciligiyla davet mektuplart gondermesi siyasi faaliyetin yani sira ilmi
faaliyet kapsamina giren caligmalardir. Zira imamlar, toplumda Zeydi diisiincenin
yayilmas1 ve benimsenmesi i¢in ¢abalamislardir.**°

Zeydilik, onemli eserlerin 151k tuttugu gibi koklii bir gegmise ve zengin bir
diisiinsel mirasa sahip olmakla birlikte modern akademik c¢alismalara da konu
edinilmistir. Bununla birlikte Zeydiligin yalnizca belirli donemlerine ve sahislarina

odaklanilmistir. Bu durum Zeydilik tarihinde arastirilmayi1 bekleyen pek c¢ok bosluk

barindirdigint ortaya koymaktadir. Bu nedenle, halen daha gilincel ¢aligmalara konu

129Atif Pasa, Yemen Tarihi, 86., el-Habesi, Hiikkamu ' l-Yemen, 229.; Isa b. Liitfullah, Revhu r-Ruh, thk.
Ibrahim b. Ahmet el-Makfi, (San’a, 2003), 233.; Dresch, Tribes Government and History in Yemen, 198-
199.

130 Gokalp, Zeydi Diisiincenin Tarihsel Gelisimi, 132.
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olmaya devam etmekle birlikte yeni aragtirmalar i¢in Onemli bir ¢alisma alani da

sunmaktadir.
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BIiRINCi BOLUM

KASIM B. MUHAMMED’IiN YASADIGI ORTAM VE HAYATI

1. Yemen’de Sosyo-Politik Durum

Yemen, Arabistan yarimadasimin gilineybatisinda yer alan, Aden Korfezi,
Kizildeniz ve Dehna ¢éliine komsu olan genis bir cografyayr kapsamaktadir.!3! Cografi
olarak kiyidan i¢ kesimlere dogru siralanan farkli bolgelere ayrilmaktadir. Kizildeniz
kiyisinda yer alan sicak iklime sahip Tihame bdlgesi, verimli ve genis topraklar1 i¢ine
almaktadir. Liman sehri Hudeyde bu bdlgede bulunmaktadir.'®? Sira daglarla cevrili el-
Maafir bolgesi de 1liman bir iklime sahip, bol yagis alan kahve, tahil ve ¢esitli meyvelerin
yetistirildigi Taif’e kadar uzanan bir bolgedir. Dogu ¢6l bolgesi ise giineyde Hadramevt,
kuzeyde Hicaz ve Necd sinirlarina ve Basra Korfezi’ne kadar uzanir. Bolgenin kuzeyinde
daglik ve engebeli araziler hakimken, orta ve giiney kisimlari ise tarima elverisli ovalar
ve kiy1 seridi ile cevrilidir.’®® Liman kentleri, tarih boyunca énemli ticaret merkezleri
olarak one ¢ikmigtir. Yemen’de elverisli topraklarda tarim da yapilmaktadir. En 6nemli
tarim {irtinleri arasinda bugday, arpa, misir, nohut, bezelye ve ¢esitli meyveler yer
almaktadir. En 6nemli ihracat iiriinii ise h.950/11540 yilinda kesfedilen kahvedir.!3

Giliney kesiminde sehirlesme ve ticaret daha yaygin iken kuzeyde ise kabile
gelenekleri ve zor yasam kosullar1 6n plandadir. Yemen’in kuzey ve giiney bolgeleri
arasindaki cografi farkliliklar sosyo-Kkiiltiirel yapiyr da etkilemistir. Yemen’in neredeyse
tamami Miisliiman Araplardan olusmakta ve fasih Arapca konusulmaktadir. Ancak

kabileler arasinda lehge farkliliklart mevcuttur.1®

181 Semseddin Sami, Kdmiisu’l- A’lam, (Istanbul: 1898), 4807. Yemen’in cografi ozellikleri, iklimi ve
tarihcesi hakkkinda bk. Ahmed Hiiseyin Serefuddin, el-Yemen Abre’t-Tarih min Karni'r-rabi’ Asere
Kable’l-Milad ila Karni’l-Asrin, (Kahire:Matbaatu’s-Siinneti’l-Muhammediyye, 1384/1964), 10-11.

132 Halil Kurt, “Yemen”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013),
43/400.

133 e]-Yemani, Tarihu'l Yemen el-Miisemma Fiircetu'l Umum, 282- 288.

134Serefuddin, Abre’t-Tarih, 22-23.; el-Yemani, Tarihu’l-Yemen el-Miisemma Fiircetu'l Umum, 283-287.
135 Serefuddin, Abre 't-Tarih, 20.; el-Yemani, Tarihu’l-Yemen el-Miisemma Fiircetu'l Umum, 293.
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Yemen’in tarihi ve cografi ozellikleri, toplumsal dinamiklerini énemli Olciide
sekillendirmistir. Kuzey kesiminde yasayanlarin din anlayislar1 ve idari diizene karsi
tutumlart ile giiney kesimi farklilasmaktadir. Zira Zeydilerin kuzey bolgesinde yasadig
bilinmektedir. Iktidara karsi isyanlarin ve ayaklanmalarmn yasandigi kabileler de
genellikle kuzey kesimde bulunmaktadir. Giiney kesimlerinde ise Safii mezhebine
mensup Siinnilerin, Hemdan ve Yar gibi sehirlerde ise Ismaililerin bulundugu
bilinmektedir. Bununla birlikte Yemen’de sayica az da olsa Yahudiler de
bulunmaktadir.’®® Din ve din anlayis1 farkliliklarindan kaynaklanan bu ¢esitlilik hem
sosyal hayatta hem de siyasi arenada dnemli etkilere yol agmustir.

Yemen’de yerel ve bolgesel giiclerin miicadelesi, ekonomik ve mezhebi
aidiyetlerin belirleyici oldugu kutuplagsmalar sonucunda istikrarsiz ve karmasik bir ortam
olusmustur. 15. yy.’in sonlarinda Yemen, mahalli idareler ve Tahiri iktidar®®
cekigsmelerinin yani sira Portekiz tehlikesi ve Misir Memliikleri’nin saldirilarina sahne
olmustur.’® Yasanan bu mahalli iktidar ¢ekismeleri halk1 yipratmis ve ozellikle Tahiri
sultan1 II. Amir’e karsi diismanlik beslenilmesine sebep olmustur. Sultan Amir, hirs ve
iktidar ugruna pek ¢ok kimseyi katletmis hatta peygamber soyundan gelen ¢cogu kisiyi de
oldiirdiigli kaydedilmistir. Bu nedenle onun i¢in “Katili Al-1 Resul” denilmistir. Tahiriler,
askeri ve maddi olarak gii¢lii bir devlet olmakla birlikte ilim ehli kisilere de muhabbet

besleyen bir tavir gelistirmislerdir. Ancak mezhebi taassuba yenik diismiis bazi Safii

136 Yahya b. Hiiseyin, Gayetii 'I-Emani 625.; R. B. Serjeant, “the Zaydis”, 285.

187 Tahiriler, Resuli idaresi déneminde Aden bélgesinin valilik gorevinde yer almaktaydi. Resuliler
zayiflamaya baslayinca iktidar1 ele gecirmis ve yaklasik 75 yil hiikiim siirmiislerdir. iktidarlar1 boyunca
Zeydilerle ve i¢ miicadelelerle ugragsmalariin yani sira ilmi ve imari faaliyetlere dnem vermislerdir.
Tahirilerin Yemen’deki idaresi hakkinda detayl bilgi i¢in bk. ez-Zebidi el-Fazlii’l-mezid ‘ald Bugyeti’l-
miistefid, 89-121.; Serefuddin, Abre 't-Tarih, 227-239.; Yahya b. Hiiseyin Gayetii’l-emdni, 585- 660.; el-
Curafi, el-Muktetaf,139-142.; Ihsan Siireyya Sirma, “Yemen Kitasinda Osmanli Devleti’ne ve Diger
Devletlere Kas1 Isyan Eden Agiretlere Dair Bir Vesika”, Atatiirk Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi
Dergisi, 2 (1989), 228-229.; Venetia Ann Porter, The History and Monuments of The Tahirid Dynasty of
The Yemen, ( University of Durham, School of Oriental Studies Faculty of Arts, Doktora Tezi, 1992), 138-
140.; Ahmed Fadil b. Ali, Ahbaru’l Miiluk Lahic ve Aden, (Kahire: 1401), 89-98.

1%8Serefuddin, Abre 't-Tarih, 235-238.; Yahya b. Hiiseyin, Gayetii 'I-Emani, 642-644.; el-Curafi, el-Muktetaf,
143.
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ulemadan aldiklar1 fetvalar ile Safii olmayanlarin -6zellikle Zeydiyye mensuplarimin-
katlini miibah kabul ederek pek c¢ok kisiyi 6ldiirmiislerdir. Mezhebi taassuplart sebebiyle
zorbaci ve baskici bir yonetim sergilemislerdir. Bu nedenle Tahiriler doneminde Zeydiler
oldukca buhranli ve zor dénemler gecirmistir.*°

Bununla birlikte 16 yy.’da Tahirilerin, ticari ve kiiltiirel faaliyetlere de agirlik
verdigi ve kabile liderleri ile iyi iligkiler kurdugu bilinmektedir.**® Ticarete &nem veren
bu hanedan doneminde Ozellikle Aden-Cidde arasinda devam eden deniz ticareti
gelismis,’*! Yemen’de ticaret canlanmus ve kiiltiirel etkilesim artmustir. Ancak mezhebi
taassuplar1 genis bir kitlenin destegini kaybetmelerine yol agmis, bu durum da
iktidarlarinin sonunu getirmistir.

Safii Tahiri hanedanma son verilmesinin ardindan 16. yy.’in sonunda Zeydi
imamlar -imam Serefiiddin ve imam Mutahhar- halk tarafindan desteklenmis ve bdlgede
Zeydi iktidar giiclenmeye baslamistir.'*? Ne var ki ayn1 dénemlerde Yemen’de 1517
yilinda padisah adina hutbe okutulmus ve bdlgede Osmanli Devleti’nin ilk hakimiyet
siireci baslamistir.1*® 17. yy.’1n ilk ¢eyregine kadar devam edecek olan Osmanli-Zeydi
miicadelesi de bu sekilde baglamistir.

Osmanli Devleti’nin Yemen’deki idaresi, gorevlendirilen valiler araciligiyla
strdiriilmiistiir. 1517-1635 yillar1 arasina tekabiil eden bu ilk hakimiyet siirecinde pek
cok vali Yemen’de istikrar1 saglamak adina biiyiik ugraslar vermistir. Bu ilk hakimiyet

siireci yerel kabileler arasi otoriteyi saglama ve Zeydi imamlara karsi siyasi giicli

139Ahmed Rasid Pasa, Yemen ve San’a Tarihi, 9.; Yahya b. Hiiseyin, Gayetii 'I-Emani, 616, 634.; Serefuddin,
Abre’t-Tarih, 233.

140 Yahya b. Hiiseyin, Gayetii 'I-Emani, 622-623.; ez-Zebidi, Gurretu’l Uyun, 421, 430.

141 Mehmet Salih Ari, “Tahiriler”, Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari,
2010), 39/407.; Serefuddin, Abre’t-Tarih, 239.; Ahmed Rasid Pasa, Yemen ve San’a Tarihi, 5-6.
142¢]-Habesi, Hiikkamu 'I-Yemen, 216-217;. Yahya b. Hiiseyin, Gayetii 'I-Emani, 657.; el-Curafi, el-Muktetaf,
144-145.; Serefiiddin, Abre’t-Tarih, 238.; Bastiirk, Telhisii’l-Berku’l-Yemani, 61-62.; Mustafa Salim,
Fethii’l Osmani, 131-133.

143 Salim, Fethii’l Osmani, 110-111. Sadettin Bastiirk, “Klasik Cag Osmanli-Arap iliskileri Uzerine Dort
Yemen Beylerbeyi: Yonetimsel Bir Bakis”, Tiirk Diinyasi Arastirmalari 99/198 (2012), 113.
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saglamlastirma c¢abasi ile ge¢mistir. Bu siireci Zeydi imamlarin bolgedeki Osmanh
idaresinden rahatsiz olmalar1 ve siiregelen iktidar miicadeleleri sekillendirmistir.

Osmanli Devleti’nin Yemen’deki ilk hakimiyet siirecinde yasanan Osmanli-Zeydi
miicadelesinde Miitevekkil-Alellah Serefiiddin Yahya b. Semsiiddin ve Mutahhar b.
Serefiiddin ile Manstr-Billah Kasim b. Muhammed gibi Zeydi imamlar 6ne ¢ikmaktadir.
17. yy.’in ortasina kadar devam eden Osmanli ve Zeydi miicadelesinin etkileri sosyal
hayata, ekonomiye ve dini yasantiya da yansimistir. Osmanli valileri ve Zeydi imamlar
arasinda devam eden bu miicadelede kisisel ¢ikarlarin 6n plana ¢ikmasi da problemlerin
¢Oziimiine dair umutlar kirilgan hale getirmistir. Orta yogunlukta seyreden bu siyasi ve
askeri ¢ekismenin uzun yillar slirmesi, halkin bu miicadelenin yarattigi olumsuz
kosullardan derin bicimde etkilenmesine yol agmuistir.

Gorilldugii lizere Yemen’in ¢oklu ve istikrarsiz idari diizeni hem sosyal hem de
dini hayati yakindan etkilemistir. Siyasi birlik ve diizenin saglanamamasi ekonomik
hayati da olumsuz yonde etkilemistir. Bununla birlikte iktidarlarin belirli bir dini ziimreye
yakinliklart onlarin ihya olmasini saglarken digerlerinin Gtekilestirilmesi ve gesitli
zorbaliklara muhatap olmasini beraberinde getirmistir. Tahiriler ddoneminde Safiilere alan

acilip Zeydilerin siki takibata maruz kalmasi'#*

, Osmanli’nin tasavvufi olusumlara yakin
durup Zeydilerin dini pratiklerine miidahale etmeye calismasi**® ve Zeydi imamlarin
yeterli giice ulasinca Ismaililer ve Siinnilere kars1 siki tedbirler almasi bu duruma &rnektir.
Diger taraftan siyasi ¢ikarlar s6z konusu oldugunda itikadi anlamda birbirine oldukg¢a zit
bir konumda bulunan Zeydi ve Ismaililerin is birligi yapmas: gibi ¢eliskili iliskiler de

gdze carpmaktadir.’¥® Bu ve benzeri ittifaklar ise teolojik olmaktan ziyade pragmatik

cikarlarin bir sonucudur.

144 Yahya b. Hiiseyin, Gayetii’l-Emani, 618.

145 Ahmed Rasid Pasa, Yemen ve San’a Tarihi, 61-62.; Atif Pasa, Yemen Tarihi, 62.; Knysh, Sufism in Yemen:
a Struggle For Purity and Authenticity, 316.; el-Habesi, es-Sufiyye ve’l-Fukaha, 57.

146 Bagtiirk, Telhisii’l-Berku’I-Yemdni/ Ahbdrii’l-Yemdni, 143, 152.; ba
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Yemen’in sosyo-politik durumu, siyasi kargasalarin hizli bir sekilde olusmasini ve
toplumsal ayriliklarin istikrarsizligini tetiklemektedir. Bununla birlikte Yemen halkinin
mizac1 zorba ve baskic1 yonetim sekillerine uygun degildir. Ozellikle itikadi goriisleri
arasinda, imamet gibi 6nemli bir hususun yer aldig1 Zeydi gruplarin isyanlar1 bolgedeki
idareleri zaman zaman zorlamistir. Ulkedeki mevcut sosyo-politik durum Zeydi
imamlarin isyanlarini ve imamet siireclerini anlamak ve anlamlandirmak ac¢isindan 6nem
arz etmektedir.

Bu baslik altinda ¢alismamizin odaklandigi dénemin genel toplumsal yapisi ve
siyasi atmosferi, genel bir ¢erceve sunmak amaciyla ana hatlariyla ele alimmustir. flgili
donemin siyasi arka plani ve detayli analizi ¢alismamizin ikinci béliimiinde Zeydi-Kasimi

Devleti Oncesi Yemen’de Siyasi Durum bashigina birakilmustir.

2. Yemen’de Mezhebi Durum

Kadim bir cografya olarak Yemen, farkli inan¢ ve medeniyetlerin bir arada
bulundugu énemli bir bdlgedir. Erken dénem Islam fetihleriyle birlikte niifusunun pek
cogu Islami kabul etmis'*’ ve bolgeye yerlesen Miisliimanlar araciligiyla da dini ilimler
ortaya ¢ikmustir. Ozellikle peygamber doneminde bolgede bulunan Muaz b. Cebel, Eban
b. Said b. el-As ve Ziyad b. Lebid el-Beyadi gibi isimlerin valilikleri bolgede islamin
yayilmasinda etkili olmustur.}*® H. 132/749 yilindan itibaren ise Abbasi hilafetinin'4°
bolgede etkili olmasiyla Safiiligin hakim din anlayis1 oldugu goriilmektedir. Bununla

birlikte Ismaililer ve Zeydilerin de varlig1 bilinmektedir.'*

147ez-Zebidi, Gurretu’l Uyun, 38.; el-Yemani, Tarihu’I-Yemen el-Miisemma Fiircetu'l Umum, 9-11.

148 ez-Zebidi, Gurretu’l Uyun, 57-58.; el-Yemani, Tarihu’I-Yemen el-Miisemma Fiircetu'l Umum, 12-14.
149 Abbasiler, Hz. Peygamber’in amcas1 Abbas’in soyundan gelen ve 750-1258 yillar arasinda hiikiim siiren
hanedandir. Abbasiler hakkinda detayli bilgi i¢in bk. Nahide Bozkurt, Abbaasiler (Istanbul: Isam Yayinlari,
2020), 17-255.

10 ez-Zebidi, Gurretu’l Uyun, 131, 135.; Ahmed Rasid Pasa, Yemen ve San’a Tarihi, 40.; Muhammed b.
Ahmed el-Hicri, Mecmu-u Buldan, 1/253.; ez-Zebidi, Gurretu’l Uyun, 174-178.
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Erken donemlerden itibaren Yemen’de mezhebi anlamda bir cesitlilik oldugu
goriilmektedir. Bu ¢esitlilik ve mezhebi farkliliklar bolgedeki hakim siyasi giice gore sekil
almistir. Ancak bolgenin mezhebi durumu hakkinda genel bir tablo ¢izmek gerekirse
bolgede, Kasim b. Ibrahim er-Ressi ve sonras1 dsnemde genis kitleye sahip olan Zeydiler,

%1 jle Ismaililer bulunmaktadir.’® Cografi dagilimi esas

Safiiler ve az sayida Hanefiler
aldigimizda kuzey bolgelerde genellikle Zeydiligin, gliney kesimlerde ise Safiiligin
hakim oldugu goriilmektedir. Ismaililige ise cogunlukla Hemdan, Yar ve Haraz
sehirlerinde rastlanilmaktadir. >3

Erken donemlerden itibaren Yemen’de, din ve siyaset birbirinden bagimsiz
kalamamuistir. Siyasi anlamda yasananlar dini durumu etkilerken bazen de din adamlarinin
siyasete yakinliklari ilmi tavir ve tutumlarini sekillendirmistir. Bu durumun 6rneklerini
Yemen siyasi tarihinde de gormek miimkiindiir. Donemsel olarak iktidar1 elinde
bulunduranlarin -Tahiriler 6rneginde oldugu gibi- bir mezhebi benimsemis olmasi,
onlarla yakin iligkisi ve bunun sonucunda diger gruplarin 6tekilestirilmesi goriillmektedir.
Tahiri hanedaninin Safii mezhebini resmen benimsemis olmasi hasebiyle bolgedeki Safii
ulema desteklenmis ve Safii fikhina ait 6nemli eserler Yemen’e getirilmistir. Dénemin
bliyiik sehirlerden biri olan Zebid, Giiney Yemen’deki 6nemli Safii merkezlerinden biri

olmustur. ** Ayrica bu dénemde Zeydilere ve Ismaililere karsi baski ve zorbaci bir

yaklasim tarzi benimsenmis ve niifuzlar1 zayiflatilmaya ¢alisilmistir. h.902/1493 yilinda

151 H.1002/1593 yilinda vefat eden Hanefi miiftiisii Ibrahim b. Muhammed el-Ehnumi’nin Zeydi mezhebine
mensup oldugu ve sonradan Hanefi oldugu kaydedilir. Bilgi i¢in bk. Yahya b. Hiiseyin Gayetii’l-emdni, 768.
152 el-Yemani, Tarihu’[-Yemen el-Miisemma Fiircetu'l Umum, 292.; Serefuddin, Abre’t-Tarih, 20-21.

153 Erken dénemde Ismaililik propagandasi ile ortaya cikan Siileyhi Devleti’nin sayesinde bolgede
Ismaililik etki alanini genisletmistir. Bununla birlikte Siileyhiler déneminde Siinni halka da hosgoriilii
davranilmistir. Detayl bilgi i¢i bk. Yahya b. Hiiseyin Gayetii’l-Emani, 625.; Ahmed Rasid Pasa, Yemen ve
San’a Tarihi, 40.; Muhammed b. Ahmed el-Hicri, Mecmu-u Buldan, 1/253.; ez-Zebidi, Gurretu’l Uyun,
174-178.

1% Yahya b. Hiiseyin, Gayetii 'I-Emani, 585-586, 622-623.
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Yar sehrinde bulunan Ismaililerin gizli faaliyetlerinden dolayr imamlar1 hapsedilmis ve
kitaplar1 yakilmistir.1*°

Tahiri hanedant ilme ve Silinni ulemaya deger vermistir. Melik Mansur
Abdulvehhab doneminde Zebid’de meshur Mansuriyye Medresesi insa edilmistir.®®
Tahiri sultanlarindan Amir b. Abdiilvehhab da dindar, takva sahibi, ibadete diiskiin ve
sadaka konusunda hassasiyeti ile bilinen bir sultandir. Onun déneminde de pek ¢cok cami
ve medrese yapilmistir.’®” Tahirilerin en bilinen eserlerinden biri h. 910/1501 yilinda
Rada’ sehrinde insa ettikleri Amiriyye Medresesi’dir. Ayrica Mikrane, Aden, Taiz, Ciiben
ve Zebid gibi sehirlerde cami basta olmak iizere ok sayida medrese insa etmislerdir.*>®

Iktidarin bu gayretlerine ragmen Zeydiyye ise halk nezdinde bélgenin ilmi ve
mezhebi durumunu biiyiik oranda sekillendirmistir. Fikhi anlamda Hadevi ekoliine™®®
bagli olan Zeydiler, 6zellikle imamet sartlar1 arasinda kesbi ilim sartinin bulunmasi
sebebiyle ilmi ¢aligsmalar noktasinda basarili bir tablo olusturmustur. Gelenege bagli,
kiiciik yaslarda ilmi egitimlerini tamamlayan, ziiht ve takva sahibi imamlar, siyasi
faaliyetlerinin yani sira pek ¢ok eser kaleme almig ve 6grenci yetistirmeye devam etmistir.
Ornegin Miitevekkil-Alellah Serefiiddin Yahya b. Semsiiddin, 6nemli Zeydi alimlerden
dini ilimler 6grenmis ve tefsir hocas: Hadi b. Ibrahim b. Muhammed b. Abdullah’tan

Zemahseri’nin meshur eseri Kessaf'1 okumustur.’®® Bu durum o dénem Zeydi ulemanimn

Mutezili alimlerin &nemli eserlerini okuyup, okuttuklarmm gdstermektedir.’®! Imameti

5Ahmed Rasid Pasa, Yemen ve San’a Tarihi, 6.; Yahya b. Hiiseyin, Gayetii’l-Emani, 624.; ez-Zebidi,
Gurretu’l Uyun, 443.

1%6 Yahya b. Hiiseyin, Gayetii'I-Emani, 615.; ez-Zebidi, Gurretu’l Uyun, 430.

157 Yahya b. Hiiseyin, Gayetii'I-Emani, 652-653.; ez-Zebidi, Gurretu’l Uyun, 430-431, 437-439.

158 Ar1, “Tahiriler”, 39/407.; Serefiiddin, Abre 't-Tarih, 239.; Ahmed Rasid Pasa, Yemen ve San’a Tarihi, 5-
6.; Yahya b. Hiiseyin, Gayetii'I-Emani, 615.

159 Hadeviyye, Zeydi gelenekte ii¢ fikih kolundan (Kasmiyye, Nasiriyye) biri olarak giiniimiize kadar
gelmigtir. Bunun sebebi ise siyasi destegi kaybetmemis olmasidir. Hadevilik, fikhi anlamda hadi-ilelhak’in
gorlislerine dayanmaktadir. Bilgi i¢in bk. Nail Okuyucu, Sevkani’nin Fikih Tarihi Anlayist ve Mezheblere
Bakast (Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2008), 25-26.
160yahya b. Hiiseyin, Gayetii 'I-Emani, 639.

161Mu’tezili eserlerin Yemen’e gegisi konusunda bk. Gokalp, “6/12. Yiizy1l Yemen Zeydi Diisiincesi’nin
Sekillenmesinde Mutezilenin Etkisi”, e-Makalat Mezhep Arastirmalar1 VII/1 (Bahar, 2014), 87-128.
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déneminde ise h. 926/1517 yilinda San’a da el-Ezher Camii’ni insa ettirmistir. Onun Siila,
Kevkeban, Zemar, Taiz, Zafir, Sa’da, Ceraf gibi sehirlerde pek ¢cok medrese ve mescit
inga ettirdigi, camilerin ve tiirbelerin onarilmasin1 ve abdesthaneleri yaptirdigi
bilinmektedir.!%? Ayrica Miitevekkil-Alellah Serefiiddin Yahya b. Semsiiddin’in Siinni

olan halka hosgériilii ve nazik davrandig1 ve sahabeye sayg1 duydugu nakledilmektedir.1®3

Buna karsin Safii tasavvuf mensuplarina karsi ciddi 6nlemler aldig1 kaydedilmektedir.1%*
Ayni zamanda Ismaililere kars1 da ihtiyath oldugu ve imameti déneminde Ismaililere
yonelik de olumsuz tutum sergiledigi bilinmektedir. San’a’y1 kusatmadan once Aras
sehrinde bulunan bir grup Ismailiyi hedef aldig1 ve imamlar1 Ali b. Cafer’i hapsettigi ifade
edilmektedir.1®°

Zeydi imamlardan Mutahhar’in ise imamete gelis seklinin tamamen siyasi
saiklerle gergeklesmesi ve Zeydi ulemanin da onaymin olmadigi hususundaki
rivayetlerde onun ilmi yeterlilige sahip olmayis1 gerekce gdosterilmektedir. Zira
Mutahhar’in Zeydi kaynaklarda da hocalari, 6grencileri ve eserlerine dair bir bilgiye
rastlanilmamaktadir. Mutahhar’in ilmi anlamda yetersiz olusuna karsin Zemar ve
Aden’de medrese ve cami insa ettirdigi bilinmektedir.!®® Onun imameti désneminde hem
Siinnilere hem de Ismaililere kars1 kat1 ve sert bir tutum benimsenmistir. Ancak siyasi
konjonktiiriin degismesiyle zaman zaman is birlikleri yapildig1 da gériilmektedir. %

Osmanlt Devleti’nin de bolgedeki Safiilerle 1yi iliskiler gelistirdiklerini

gormekteyiz. Hub kalesi emiri donemin 6nde gelen Safi ulemasindan Ali b. Abdurrahman

en-Nizari’nin, Osmanli’ya askeri anlamda destek verdigi aktarilmaktadir.'®® Ozellikle

162 Abdullah Abdusselam el-Haddad, “A’malu imam Serefiiddin el-Mimariyye fi’l Yemen”, Meceleltii el-
Halic li't-Tarih ve’l-Asar 9, (2014), 285-340.; el-Miieyyedi, et-Tuhaf, 310-311.; Yahya b. Hiiseyin,
Gayetii’l-Emani, 662.

163Bastiirk, Telhisii’l-Berku’l-Yemdni, 61-62.;

164¢]-Habesi, es-Sufiyye ve 'l-Fukaha, 57-59.

165 e]-Curafi, el-Muktetaf, 204.; Isa b. Liitfullah, Revhu 'r-Ruh, 78-79.

166 Yahya b. Hiiseyin, Gayetii 'I-Emani, 629, 716.;

167 Bastiirk Telhisii’l-Berku’l-Yemdni, 143, 152, 201.; Yavuz, Yemen de Osmanli Idaresi ve Rumuzi Tarihi,
1/278-279.; Babiir, Nihali Fethiyye-i Yemen Mesnevisi, 610-611.; Yahya b. Hiiseyin, Gayetii’l-Emani, 614
168 Bastiirk, Telhisii’'I-Berku |- Yemani, 124.
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Yemen’de bulunan tasavvufi gruplarla yakin iliski kurduklarmi kaynaklar
dogrulamaktadir. Hatta Osmanli ve Yemen’deki Ba-Alevi tarikatinin temasi uzun yillar
devam etmistir.®® Osmanli kaynaklari, o dénem Zeydilerle devam eden miicadele
siirecinde bdlgedeki Ismaililerin de Osmanli ile iyi iliskiler gelistirdigini aktarmaktadir.
Ismaililer i¢in “Osmanli Devleti’nin sadik hizmetkarlar1” denilmektedir. Ismaililer,
ozellikle siyasi miicadelede Osmanli valilerine biiyiik destek vermis ve bunun sonucunda
kendilerine sancak beratlari verilerek baz1 vilayetlerin idaresi onlara birakilmistir. 17

Bolgedeki Osmanli idarecileri, siyasi faaliyetlerin yani sira ilmi ve kiiltiirel
faaliyetlere de 6nem vermistir. Giiniimiize kadar gelmis olan Bekiriyye Cami, '’
Osmanli’nin Yemen’de miras biraktigi 6nemli bir yapittir. Osmanl valilerinden Hasan
Pasa tarafindan ¢ok sevdigi kolesi Bekir adina insa ettirilmistir. O dénemde bu cami,
Osmanli’nin giicli ve otoritesini temsil etmistir. Hasan Pasa ayrica, camiye akar saglamak
amaciyla kale kapisinin oniinde Bekiriyye Camii’nin yakininda bir de hamam inga
ettirmistir. Murat Pasa da San’a da el-Muradiye olarak bilinen bir kubbe ve minare, Taiz
de vakif ve camiler insa ettirmistir. Ayrica bolgede bulunan tiirbelerin bakim ve onarimini
da iistlenmistir. Seyh el Harar b. Omer ve Ahmed b. el-Sindi’nin tiirbesini yeniletmistir.1"2
Ozdemir Pasa da Yemen’de pek ¢ok hayir eseri insa etmis, bakim ve onarimlarini
yaptirmistir. Seyhlere tekke ve zaviyeler de insa ettirmistir.!”® Biitiin bunlar, Osmanl
valileri ile Safii tasavvuf gruplarinin yakinlhklarini gostermektedir.

Yemen’de mezhebi cesitliligin olusu ilmi anlamda da zengin bir iklim olugmasina

katki sunmugstur. Gerek Zeydi imamlarin gayretleri gerekse Osmanli idarecilerinin hayrat

niteligindeki ¢aligmalar1 bolgede Zeydi ve Safii gelenegin ilmi anlamda siirekliligini

189 Bekgi, Yemen 'de Tasavvuf, 352-358.

170 Bastiirk, Telhisii’l-Berku’l-Yemadni,151.

1711597 yilinda insa ettirilen cami giiniimiizde mimarisini hala korumaktadir ve ibadete aciktir. Bekiriyye
cami hakkinda detayh bilgi i¢in bk. Giinel, Gokge-Giilsen DISLI, "Yemen’de Bir Osmanli Eseri: Bekiriye
Camii." Vakiflar Dergisi, 36 (2011), 155-170.

172 Yahya b. Hiiseyin, Gayetii 'I-Emani, 756.

173 Bastiirk, Telhisii’l-Berku’I-Yemani, 110.; Atuf Pasa, Yemen Tarihi, 61.
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saglamistir. Zeydi imamlar da ilmi gelisime 6nem vermis oldukga hareketli gegen siyasi
hayatlarinin yan1 sira hem pek ¢ok eser kaleme almis hem de ¢esitli imar faaliyetlerinde
bulunmuslardir.*’

Yemen’ de mezhepler arasi iligkilerin siyasi gelismelere bagli olarak sekillendigini
sOyleyebiliriz. Zira siyasi anlamda kayirilma, baski ve zulme maruz kalma durumlari
olmadig1 zamanlarda mezhep farkliliginin olumsuz bir sonucuna rastlanilmamaktadir.
Ancak siyasi dengelerin degismesiyle bu farklilarin catismaya ve fanatik tutumlarin
ortaya c¢ikmasina sebebiyet verdigi gorlilmektedir. Bu durumun orneklerinden biri
Hemdan bolgesindeki Ismaililer ile donemin Osmanli valisi Ridvan Pasa arasindaki
iliskilerin bozulmas1 sonucu Ismaililerin imam Mutahhar’la is birligi yapmalaridir.”® Bu
gibi siyasi gelismelerin yani sira Yemen, bir¢ok cami, medrese ve tiirbenin bulundugu
ilmi atmosfer bakimindan zengin ve ¢esitlilik arz eden bir yapiya sahiptir.

Yemen’de erken donemlerden itibaren gozlemlenen mezhebi cesitlilik, siyasi
iktidarlarla dogrudan iliski igerisinde olmustur. Donemin hakim siyasi giiciiniin kendi
mezhebini himaye etme egilimi, buna karsilik diger mezheplere kars1 uyguladigi baski
veya ihtiyath tutum (mihne 6rnekleri), mezhep farkliliklarinin siyasal alanda bir ayrigsma
araci olarak kullanildigin1 géstermektedir. Ancak bu baskici tutumun, siyasi konjonktiirel
degisimlere bagli olarak tersine donebildigi ve hatta siyasal c¢ikarlarin gerektirdigi
durumlarda mezhebi taassubun gecici olarak askiya alinabildigi tespit edilmistir. Bu ¢ok
boyutlu din-siyaset etkilesimi baglaminda catisma ve ayrigsmanin yani sira siyasi liderlerin
cami ve medrese ingas1 gibi faaliyetlerle ilmi atmosferin siirekliligine ve kiiltiirel gelisime
de 6nem verdigi anlagilmaktadir. Bu durum Yemen’deki siyasi hayatin ayn1 zamanda dini

ve kiiltiirel hayat1 sekillendiren bir dinamik oldugunu ortaya koymaktadir.

174 Zeydi imamlarin Yemen’de insa ettirdigi onemli yapilar hakkinda bk. el-Haddad, 4'malu Imam
Serefiiddin, 285.; el-Miieyyedi, et-Tuhaf, 310-311.; Yahya b. Hiiseyin, Gayetii'-Emani, 662, 683.
18 Yahya b. Hiiseyin, Gayetii’l-Emani, 614.
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3. Mansir-Billih Kasim b. Muhammed’in Hayati1 ve Eserleri

3.1. Hayat1 ve Ilmi Kisiligi

H. 967/1559 yilinda safer aymin on ikinci gecesinde Seref bolgesinin giineyinde
yer alan es-Sahil kentinin Ben-1 Mediha olarak bilinen bolgesinde diinyaya gelen Kasim
b. Muhammed’in soyu Yemen’de ilk Zeydi hakimiyetini kuran Hadi-Ilelhak Yahya b.
Hiiseyin’e dayanmaktadir. Kasim b. Muhammed’in tam kiinyesi su sekildedir: Ebu
Muhammed Kasim b. Muhammed b. Ali b. Muhammed b. Ali b. er-Resid b. Ahmed b.
Emiru’l-Hiiseyin b. Ali b. Yahya b. Muhammed b. Imam Yusuf el-Esel b. Kasim b. imam
Dai-ilallah Yusuf b. Mansur-Billah Yahya b. Nasir-Lidinillah Ahmed b. imam Hadi-
flelhak Yahya b. Hiiseyin.!®

Babasi Muhammed b. Ali ve biiyiik babas1 Ali b. Muhammed, imam Mutahhar b.
Serefliddin’i desteklemis ve biiyiik babast Mutahhar ile Osmanli arasinda yasanan bir
savasta oOldiiriilmiistiir.}”” Osmanli valisi Sinan Pasa’ya karsi Imam Mutahhar’in
saflarinda Yemen topragi ve Zeydi akidesi ugruna savasan bir asker olan dedesi, Kasim
b. Muhammed’in hayatinin ilerleyen dénemlerinde ilham aldigi 6nemli bir G6rnek
olmustur. Bunun yan1 sira Kasim b. Muhammed, ilmi bir atmosfer iginde yetismistir.*’®

Donemin 6nde gelen alimlerinden ¢esitli ilimler hakkinda dersler almis ve
donemin 6nemli ilim merkezleri olan Sa’da, Hus, Kevkeban, Hayme, San’a ve Ehnum’da
bulunmustur. Onemli hocalarindan biri Ehnum’da bulunan Imam Nasir-Lidinillah Hasan

b. Ali b. Davud’dur.'”® Diger hocalar1 ise Seyyid Emiriiddin Abdullah b. Nehsel b.

18yahya b. Hiseyin, Gayetii'l-Emani, 770.; Mieyyed-Billah, Tabakatii’z-Zeydiyye, 2/860-861.; el-
Miieyyedi, et-Tuhaf, 320.; el-Miitevekkil, “Mukaddime” Mecmu-u Kiitiib ve Resail Imam Kasim b.
Muhammed (San’a:Miiessesetii imam Zeyd b. Ali es-Sekafiyye, 2003), 9.; Muhammed b. Yahya ez-Zebara,
Tarihu’l- Eimmeti’z-Zeydiyye fi’l-Yemen (Kahire: Mektebetii’s-Sekafiyye ed-Diniyye, 1952),125-126.; el-
Curafi, el-Muktetaf, 209.; Kehhale, Mu cem el-Miiellifin, 252.

17 Yahya b. Hiiseyin, Gayetii 'I-Emani,769.

178 e]-Miitevekkil, “Mukaddime”, 9.; el-Vecih, 4 lamu’I-Miiellifin, 777.; Kasim b. Muhammed, el-Esas, 13.
9Tmam Nasir i-Dinillah Hasan b. Ali b. Davud b. Hasan b. Imam Ali b. Miieyyed (5. 1026/1615) 6nde
gelen Zeydi imamlarindandir. 1579-1585 yillar1 arasinda imamet gorevini iistlenmistir. Bilgi icin bk. el-
Miieyyedi, et-Tuhaf, 317.; el-Habesi, Hiikkamu'l-Yemen, 226-228.; el-Curafi, el-Muktetaf, 209.
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Mutahhar,'® Seyyid Hasan b. Serefiiddin,'® ibrahim b. Mehdi, '8 Seyyid Izzettin b. Ali
b. Abdullah’tir.183

Kasim b. Muhammed, pek ¢ok ilim yolculugu yapmis olmasina ragmen onun ilmi
hayatini insa etmesindeki en 6nemli siire¢ Ehnum’da gegirdigi zaman dilimi olmustur.
Burada bulundugu siire zarfinda Hus, Rucum, Kevkeban, Hayme, Cebel-i Tes ve San’a
gibi onemli ilim merkezlerine gitme firsatt bulmustur. Ayrica Ehnum, 6nemli Zeydi
alimlerin ugrak yeri olmasi hasebiyle Kasim b. Muhammed, burada pek ¢ok Zeydi alimle
tamismisti. Ehnum’da gecirdigi zaman onun kisiliginin olusumu ve dini/fikhi
yonelimlerinin belirginlesmesi a¢isindan olduk¢a dnemlidir.184

Ehnum, San’a’nin kuzeybatisinda bir¢cok koy, yliksek daglar ve zapt edilemez
kalelerin bulundugu stratejik bir konuma sahiptir. Zira Kasim b. Muhammed’in imametini
ilan ettigi Sehare de Ehnum’da bulunmaktadir.!®® Ayrica Kasim b. Muhammed’in
Ehnum’da kaldigi donem siyasi acidan da olduk¢a Onemlidir. Burada ilmi anlamda
gelisme kaydeden Kasim b. Muhammed’in ayn1 zamanda Osmanli’ya karsi miicadele

veren bir imam olan hocasinin yaninda siyasi anlamda da zihni netlesmistir. Oyle ki

Osmanli yonetimine sahit olmanin yani sira onlara karsi verilen miicadeleyi de bizzat

180 Tam kiinyesi su sekildedir; ibnu Mutahhar b. Ahmed b. Abdullah b. izzeddin b. Muhammed b. ibrahim
b. Iimam Mutahhar b. Yahya. imam Mutahhar b. Yahya soyundan gelir. Dogum tarihi bilinmemekle birlikte
seckin ve meshur Zeydi ulemadan biridir. Asrindaki 6nemli alimlerden dersler almis daha sonra ise i¢lerinde
Imam Kasim’m da bulundugu bir gruba dersler vermistir. Yasadig1 donemde, biitiin alimler ondan ders
almigtir. O, Kasim b. Muhammed’in ¢ocuklarinin da hocasidir. Hus bélgesinde yasamaktadir ve 29
Cemaziyel-ahir 1029/1620 yilinda Hus’davefat etmistir. Bilgi i¢in bk. el-Haruni, el-Emali’s-Sugrd, 59.; el-
Ciirmiizi, en-Niibzetii'I-Miisira, 1/130.; el-Miieyyed-Billah, Tabakatii z-Zeydiyye, 3/257.

181 Hasan b. Serefiiddin b. Salah b. Yahya b. Hadji, ilim konusunda otorite kabul edilen ve pek ¢ok alimin
hocaligimi yapan bir sahsiyettir. Ibadetle mesgul olan, zahit ve ahlakli bir Zeydi alim oldugu ifade edilir.
Zilkade ayinda 1028/1918 yilinda Sehare’de vefat etmistir. el-Ciirmiizi, en-Niibzetii 'I-Miisira, 1/131.

182 fmam Hasan b. Ali b. Davud’un ashabindan olan Ibrahim b. Mehdi, dénemin faziletli alimlerinden
biridir. Kasim b. Muhammed’in hocaligini yapmasinin yani sira imamet siirecinde de aktif bir sekilde onu
desteklemis ve onunla beraber savaslara katilmistir. Hatta, Kasim b. Muhammed’in oglu Miieyyed-Billah
ile birlikte esir diismiis ve Kevkeban’da hapsedilmistir. Esareti bittikten sonra ise h. 1011/1602 yilinda 23
Safer’de vefat etmistir. Bilgi i¢in bk. el-Ciirmiizi, en-Niibzetii’l-Miisira, 1/133.; el-Miieyyed-Billah,
Tabakatii ’z-Zeydiyye, 1/91-92.

183 {zzeddin Muhammed b. Ali b. Abdullah el-Asis, dénemin énemli alimlerindendir. Onun i¢in ilmin imam
denilmektedir. Hem segkin kimselerin hem halkin saygisin1 kazanmis bir alimdir. Safer ayinda 1032/1622
yilinda Hus’da vefat etmistir.Bk. el-Cilirmiizi, en-Niibzetii 'I-Miisira, 1/135.

184e]-Miitevekkil, “Mukaddime”, 9-10.; Kasim b. Muhammed, el-Esas, 13.

185 el-Hicri, Mecmu Buldanu’l-Yemen, 1/95.;el-Mukhafi, Mucemu’l-Buldan, 1/126.; el-Ciirmiizi, en-
Niibzetii’I-Miisira, 1/176.
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taniklik etme firsati bulmustur. Bununla birlikte ileride Osmanli’ya karsi direniste en
onemli kalelerinden biri olan Ehnum’daki sosyal ve siyasi durumu yakindan
gozlemlemistir.

Kasim b. Muhammed, Ehnum’dan ayrildiktan sonra da ilimle istigal etmeye hig
ara vermemis ve Seref yakinlarinda bulunan {inlii hadis alimlerden ders almak igin

harekete gegmistir. O, Seref’e!8®

yerlesmis ve hayatini bir siire burada devam ettirmistir.
[lmi konularda olduk¢a donanimli hale gelen Kasim b. Muhammed, pek c¢ok alim ve
fukahaya da ders vermeye baslamistir. O, bu yoniiyle Zeydi alimler arasinda sohret
bulmus ve onlarin tevecciihlerini kazanmustir.'8’

Kendisinden sonra ilmi gelenegi devam ettiren pek c¢ok Ogrencisi de
bulunmaktadir. Basta ¢ocuklart Miieyyed-Billah Muhammed b. Kasim ve Hiiseyin b.
Kasim olmak tizere Seyyid Ahmed b. Muhammed es-Serefi, Kadi Ali b. Hiiseyin El-
Mesuri, Abdu’l-Hafiz b. el-Muhla, Muhammed b. Abdullah b. el-Muhla, Seyyid Abdullah
b. Ahmed es-Serefi, Seyyid Hasan b. Ali el-Ibali, Seyyid Nasir b. Muhammed el-Garbani,
Seyyid Ahmed b. Amir b. Ali ve daha birgok yetistirdigi talebe vardir.'8

Kasim b. Muhammed, ilmi ve siyasi bir atmosferde yetismis bir sahsiyet
olmasimin yani sira Zeydi gelenekte iyiligi, cesareti ve davasina baghlig ile de
taninmaktadir. Onun ne kadar cesaretli oldugunu tarif etmek icin erkeklerin bile korktugu
seylerden asla korkmazdi denilmistir. Emir bi’l-Ma’rGf Nehiy ani’l-Miinker’1i ise bir ilke
olarak benimsemis ve bu konuda ¢ok titiz davranmistir.*&

Kasim b. Muhammed, miictehit, miitefekkir ve sair imamlarin silsilesinden gelen

onemli bir Zeydi alim/imamdir.!®® Zeydiler tarafindan siyasi zekaya sahip, dindar,

cesaretli, entelektiiel diisiince ve miicadeleci ruha sahip karizmatik bir lider olarak

186 Seref, Zebid yakinlarinda daglar arasinda bulunan ancak bir giinliik yolculuk sonucunda ulasabilen dar
gegitlerle dolu bir istikameti bulunan bolgedir. Bilgi i¢in bk. el-Hicri, Mecmu Buldanu’l-Yemen, 2/450-451.
187e]-Ciirmiizi, en-Niibzetii'I-Miisira, 1/107-120

188 e]-Ciirmiizi, en-Niibzetii 'I-Miisira, 1/148-149, 171.; Sevkani, el-Bedru 't-Tali, 1/57.

189 e]-Miitevekkil, “Mukaddime”, 10.; el-Vecihi, A lamu’l-Miiellifin, 777.

190 e]-Vecihi, 4 'lamu’I-Miiellifin, 777.
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amlmaktadir. Bu agidan o, Zeydi gelenekte “genelde Islam diisiincesine dzelde ise Zeydi
disiinceye bir tecdit vizyonu ile canlilik kazandirmis” olmakla taninmaktadir.
Caliskanlig1 ve ilim konusundaki basarisini anlatmak i¢in “Ehl-i Beytin miitekaddimunu
ve miiteahhirinu birlestiren biiyiik bir kdprii” olarak nitelenmistir.'%

Yemen Zeydiliginin 16. yy.’daki 6nemli simalarindan biri olarak Kasim b.
Muhammed gerek ilmi donanimi gerekse siyasi ¢abalart agisindan anlasilmasi ve ilmi
calismalara konu edilmesi gereken 6nemli bir sahsiyettir. Onun yetistigi ortam, donemin
sartlari, ailesi, mezhebi aidiyeti gibi bir insanin kimliginin olugsmasinda 6nemli olan
parametreler goz 6niine alindiginda yasam seriiveni bizleri sasirtmamaktadir. ilmin, onun
hayatinda bir aile miras1 olmast ve bunun Zeydi kimligi ile de hayatinin ayrilmaz bir
parcasi haline gelmesi oldukca tabiidir. Her seyden Once alim bir sahsiyet olan Kasim b.
Muhammed’in siyasi kimliginin belirginlesmesinde ise elbette Oncelikle haiz oldugu
kisisel oOzellikleri (cesaret, dayaniklilik, azim, zeka vb.) etkili olmakla birlikte
cocuklugundan itibaren siyasi havayr solumasi ve miicadelelere sahit olmasi, babasinin
asker olmasi gibi faktorler onemlidir. Ayn1 sekilde mezhebi kimliginin siyasi alanda da
onun atilimlarina yon vermesi kaginilmaz olmustur.

Kasim b. Muhammed, h. 1029/1620 yilinda Sehare’de vefat etmis ve burada
imamlig1 doneminde yaptirdig1 el-Cami’ mescidine defnedilmistir.!% Imami cocuklart
ise Zeydi kimlikleri ile onun temelini attig1 devletin yoneticileri olmustur. Cocuklarinin
isimleri su sekildedir; Muhammed b. Kasim (6. 1054/1644), Hasan b. Kasim

(6.1048/1636), Hiiseyin b. Kasim!®® (6.1050/1640), Ahmet b. Kasim, Ismail b. Kasim (&.

191 El-Miitevekkil, “Mukaddime”, 5-6.; el-Vecihi, A 'lamu’I-Miiellifin, 778.

192 Sehare, Yemen’deki zapt edilmesi zor kalelerden biridir. Kasim b. Muhammed’in, Sehare’yi segcme
nedeni cografi sebeplerdir. Ciinkii sehir, daglar arasinda bulunmakta ve girisinde birgok kapisi
bulunmaktadir. Her kapida ise muhafizlar bulunmaktadir. Bu nedenle imamin izni olmadan sehre girmek
olduk¢a zordur. Sehare hakkinda bk. el-Hicri, Mecmu-u Buldanu’l-Yemen, 1/95.; el-Curafi, el-Muktetaf,
212.

198Sevkani, el-Bedru 't-Tali, 1/ 91, 98.

50



1087/1678)1** ve Abdullah b. Kasim. Kasim b. Muhammed vefat etmeden dnce sehit olan

cocuklar ise Ali (6. 1023/1616), Yahya ve Yusuf’tur. 1%

3.2. Etkilendigi Gelenekler

Zeydi gelenegin 16. yy.’da karsimiza ¢ikan 6nemli Kasim b. Muhammed, Hadi-
llelhak Yahya b. Hiiseyin ogretisine sadik kalarak Zeydi kelammin 6nde gelen
isimlerinden biridir. Doneminde Zeydi kelamin1 ve usuliinii canlandirma, devam ettirme
cabasi i¢inde olmustur. O, pek cok 6grenci yetistirmekle birlikte bir¢ok eser de kaleme
almigtir. Onun zihin diinyasini arka planini anlasilir kilmak adina etkilendigi gelenekleri,
referans gosterdigi eserler lizerinden degerlendirecegiz. Zeydi-Hadevi gelenegin 6nemli
temsilcilerinden biri kabul edilen Kasim b. Muhammed’in eserlerini inceledigimizde
onun Zeydi ogretilere bagliliglr dikkat ¢ekmektedir. O, 6zellikle erken donem Zeydi
miitekellimlerinden sik sik atiflarda bulunmus ve onlarin goriislerini kabul etmistir.
Ancak zaman zaman Zeydi gelenek icinde goriislerine katilmadigi imamlar da
olabilmistir. Baz1 meselelerde ise goriisleri, Mutezile ile uyum gostermistir. Ozellikle
Bagdat Mutezilesinin 6ne ¢ikan miitekellimlerine atiflarda bulunmus, az da olsa bazi
konularda Basra Mutezilesiyle aym kanaati paylasmistir. Icinde bulundugu gelenegi
temsil ederken ise kendi goriislerini de zikrederek 6zgiin katkilarda bulunmustur. O gerek
Zeydi gelenekte gerekse Mutezili gelenekte kabul ettigi veya karsi ¢iktigi goriisleri ise
gerekgeleriyle birlikte agiklamistir. Nitekim Muhammed b. Kasim el-Miitevekkil, onun
Zeydiyye mezhebinin Mutezileye tabi olmadigini ispatlamaya calistigim ifade etmistir. 1%
Ifade etmek gerekir ki Kasim b. Muhammed’in Zeydi dgretilere bagli olmakla

birlikte Mutezili 6gretileri kayitsiz bir kabullenisi s6z konusu degildir. Madelung da onun

1%4Sevkani, el-Bedru’t-Tali, 1/ 67-68.; el-Vecihi, A ’lamu’I-Miiellifin, 872-873.; el-Miieyyedi, et-Tuhaf, 333-
334.; el-Habesi, Hiikkamu’l-Yemen, 249-256.

1%e]-Curafi, el-Muktetaf, 212.; el-Miieyyedi, et-Tuhaf, 322-323.; el-Haruni, el-Emali’s-Sugrd, 58.
1%6¢]-Miitevekkil, “Mukaddime”, 5-6.
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Zeydiyyenin $ii temelli bir mezhep oldugunu ispat etmeye calistigini ve Zeydiyye ile
Mutezile &gretileri arasindaki  farkliliklar:  vurguladigimi  ifade  etmektedir.!®’
Kanaatimizce de Kasim b. Muhammed, Zeydiyyenin kendi usulii ve akaid esaslar1 olan
0zglin bir ekol oldugunu diistinmektedir. Mutezili 6gretiler ile benzer yonler bulunsa da
bu durum Zeydiyyenin 6zgiinliigiinii bozmamaktadir. Zira Kasim b. Muhammed de hem
Zeydi, hem Mutezili 6gretilerden benzer goriisleri zikretmis ancak elestirdigi ve kabul
etmedigi goriislere de yer vermistir. Ozgiin bir yorum ortaya koymaya calisirken ise
beslendigi gelenekler Zeydiyyenin miitekaddimunu ve Mutezile olarak 6ne ¢ikmaktadir.

Bu nedenle onun etkilendigi gelenekleri -6zellikle HAdi-1lelhak 6gretisine sadik kalmakla

birlikte- Zeydi-Hadevi ve Mutezili gelenek seklinde ikili tasnife tabi tuttuk.

3.2.1. Zeydi-Hadevi Gelenek

Zeydiyye ekoliiniin gerek itikadi goriigleri gerekse usul konularindaki metotlar
Kasim b. Ibrahim er-Ressi ile ortaya ¢ikmistir. Bu goriisler Hadi-Ilelhak ile sistematik bir
forma kavusmustur. ilerleyen siiregte Zeydi alimler, genellikle Hadi-ilelhak dgretisini
esas almig ve katkilar sunarak bu 6gretiyi gelistirmistir. Fikih alaninda ise Kasim b.
Ibrahim er-Ressi’nin goriislerini daha da gelistirerek sistematik bir fikith dgretisi ortaya
koyan Hadi-Ilelhak, Zeydi fikhma yeni bir soluk katmistir. Onun adina nispetle Hadevi
fikhi olarak s6hret bulan Zeydi fikhi, Zeydiler tarafindan kabul géren ve gliniimiize kadar
varligini siirdiiren tek Zeydi fikih kolu olmustur.}®® Kasim b. Muhammed, Zeydiyyenin
Hadevi koluna mensuptur ve bunu sik sik zikretmektedir. Ozellikle baz1 goriislere atif
yaparken ‘“Hadevi imamlar” nitelemesini kullanmistir. Haykel onun i¢in “sadik bir

Hadevi” nitelemesi yapmistir.1%

197 Whlfred Madelung, “Zaydiyya”, The Encyclopedia of Islam 2. Edisyon, ed. P. Bearman vd. (Londra: The
Institute of Ismaili Studies, 2012), 480.

18 Ahmet Ekinci, Zeydi Fikhinin Gelisiminde Imam Hadi ve Hdadeviyye (Necmettin Erbakan Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2019), 135-138.

198 ermard Haykel, Islam’t Mezhepleri Yok Ederek Islah Etmej: Sevkani ve Yemen’de Onu Tenkit Eden
Zeydiler, cev. Nail Okuyucu, Islam Hukuku Arastirmalar Dergisi, 15(2010), 129.
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Kasim b. Muhammed’in benimsedigi geleneklerin basinda Zeydi-Hadevi
gelenegin 6nemli bir etkisi bulunmaktadir. O, Hadi-1lelhak &gretisine sadik kalmis, onun
goriislerine ve eserlerine sik sik atifta bulunmustur. Bununla birlikte Kasim b. ibrahim er-
Ressi’nin goriislerinden de faydalanmustir. Kasim b. Ibrahim er-Ressi’nin eserlerine ve
goriislerine hakim oldugunu sdylemek miimkiindiir. Ornegin ahad haberle amel etmenin
hiikmii hususunda Kasim b. Ibrahim er-Ressi’nin e/-Mesail isimli eserine atif yapmis ve
onun da ahad haberin, Kur’an ve akla uygun olmas1 hususundaki goriisiinii benimsemistir.
Ayni meselede Kasim b. Ibrahim er-Ressi’nin Usul-ii Hamse risalesinde, peygamberin
Kur’an’da lafzen ve manen zikredilmeyen bir siinneti olmadig1 goriisiinii zikretmistir.2%
Kasim b. Muhammed, imamet meselesinde de Kasim b. Ibrahim er-Ressi’ye sik sik atif
yapmistir. Ozellikle onun Tesbitu’l-Imame ve Kitabu Red ale’l-Miilhid risalesinden
faydalandig1 anlasiimaktadir. 2%

Kasim b. Muhammed’in cesitli goriislerini aktarirken siklikla Hadi-ilelhak
Ogretisini benimsedigi ve aktarimlar yaptigi goriilmektedir. Ahad haberle amel etme
hususunda Hadi-llelhak’ i Tefsiru’l Meani adli eserinden siinnetin, Kur’an’a aykirt
olmayacagma dair uzun agiklamalar zikretmistir. Yine Hadi-ilelhak’in el-Ahkam ve
Kitabu Ciimle adl1 eserlerinden alintilar yaparak siinnet konusunda iimmetin ittifak etmis
olmasi sartina da dikkat ¢ekmistir.2%

Kasim b. Muhammed usul ve fiiru fikith meselelerinde de ¢cogu zaman Hadi-
Ilelhak’1 referans olarak kabul etmistir. O, usul noktasinda akla verilen 6nemle birlikte
akil-Kur’an ve siinnetin birbirine muhalif olmayacagina dair goriisiinii de Hadi-ilelhak’a

dayandirmistir. Bu baglamda onun Baligu’l Miidrik eserine atif yapmistir.?%® Zalim

yoneticinin mallar1 zorla gasp etmesi gibi siyasi ve toplumsal boyutlar1 olan fiiru fikih

200K a51m b. Muhammed, el-Cevab Muhtar, 57-58.

Mles-Serefi, Uddetu’I-Ekyas 2/134, 138.

202 K astm b. Muhammed, el-Cevab Muhtar, 58-59

203 Kasim b. Muhammed, el-Irsad, 92.; es-Serefi, Uddetu’l-Ekyas, 2/10.
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meselesini ele alirken de Hadi-Ilelhak’1n el-Ahkam’ 11 esas almis ve onun bu konuda sarf
ettigi zalim yoneticiye karsi nasil bir tavir gosterilmesi yoniindeki goriislerine mutabik
kalmistir.2% Bir baska toplumsal ve fikhi mesele olarak kisinin tiim mal varligini sadaka
olarak vermesi hususunda Kasim b. Muhammed, ayet ve hadislerle bunun dogru
olmadigini ortaya koymus ve bu hususta Hadi-ilelhak’in kisinin malinin iigte birinden
fazlasim1 veremeyecegine dair goriisiinii esas almistir.?® Fiiru fikhin muamelat
boliimiinde ele alinan ticari faaliyetlerin Islami ¢ergevede nasil yapilmas gerektigine dair
goriislerini beyan ederken de Hadi-ilelhak’in el-Ahkam’indan genis aktarimlar yapmus,
onun el-Ad! ve t-Tevhid risalesinden 6rnekler vererek ticaret hukukuna riayet edilmesinin
Miisliimanlarin siyasi ve toplumsal refahlarina dogrudan etkisine deginmistir.2® Ayrica
o0, Ehl-i Beytin ihtilaf etmesi hususunda bunun unutma ve yanilma sonucu oldugunu kabul
etmis ve bu goriisiinii Hadi-ilelhak’in Kitabu I-Kiyas risalesine dayandirmistir.2%’

Itikadi goriislerini temellendirirken ise Kasim b. Ibrahim er-Ressi ve Hadi-
flelhak’m goriislerini esas almistir. Ozellikle usul-ii hamse olarak formiile edilen
Zeydiyyenin temel goriiglerine dair aciklamalar1 ve degerlendirmelerinde Kasim b.
Ibrahim er-Ressi ve Hadi-ilelhak’m eserlerine bagvurmustur. Emir bi’l-ma’rf nehiy
ani’l-miinkerin vacipligi, imametin sartlari, imametin viicubiyeti, tevhid gibi ilkelerde
ozellikle Kasim b. Ibrahim er-Ressi’nin imamet ile ilgili kaleme aldig1 risalelerine ve
Hadi-ilelhak’n el-Ahkam 1,°® el-Menzileteyen risalesine atiflarda bulunmustur.

Kasim b. Muhammed’in Zeydi gelenekten beslendigi ve goriislerini benimsedigi
diger isimler ve eserleri arasinda sunlari saymak miimkiindiir: Miitevekkil-Alellah

Ahmed b. Siileyman ve Hakaiku’l Marife®® ile Usulu’l-Ahkam®° adl1 eserleri, Mansr-

204 Kasim b. Muhammed, el-Cevab Muhtar, 99.

205K as1m b. Muhammed, el-Cevab Muhtar, 131, 134.

206 K asim b. Muhammed, et-Tahzir, 311,312,

207 Kasim b. Muhammed, el-Irsad, 85.

208 Kasim b. Muhammed, et-Tahzir, 299.; es-Serefi, Uddetu’I-Ekyas, 2/135.
209 Kasim b. Muhammed, el-Irsad, 93.

210 Kasim b. Muhammed, el-Irsad, 71.; el-Cevab Muhtar, 99.
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Billih Abdullah b. Hamza,?!! imam Nasir-Lilhak Hasan b. Ali (6. 304),2'2 Miieyyed-
Billah Ahmed b. Hiiseyin ve el-Ifade adl1 eseri,’*®* Kasim el-Ayani,?!* Imam Yahya b.
Hamza,?!® imam Muhammed b. Mutahhar,?!® Seyyid Imam Hiimeydan®' ve Kitabu Tasrif
fi Mezhebi Sahih’i, Murtaza Muhammed Yahya ve Kitabu’l-Izah’1?*® ve hocas1 imam
Hasan b. Davud?®® gibi isimler, Kasim b. Muhammed’in diisiince diinyasim sekillendiren
Zeydi isimler arasinda yer almistir.

Kasim b. Muhammed’in gelenege bagli oldugu ve fikhi-kelami goriisleri
baglaminda Zeydi 6gretiyle uyum i¢inde oldugu goriilmektedir. Bununla birlikte kendi
0zgin degerlendirmelerinin bulundugu ve nadiren de olsa gelenegin Onemli
temsilcilerinin goriislerine elestiriler getirdigi noktalar olmustur. Ornegin o, Kasim b.

Ibrahim er-Ressi nin kétii fiillerin kaynagini insanin kendisi ve seytan olarak ele almasina

21 Kasim b. Muhammed, el-Irsad, 67, 93.

212 Kasim b. Muhammed, el-frsad, 90.; Imam Nasir-lilhak Hasan b. Ali hakkinda bilgi i¢in bk. el-Vecihi,
A’lamu’l-Miiellifin, 331-333.;

213 Miieyyed-Billah Ahmed b. Hiiseyin b. Harun b.,Hiiseyin b. Muhammed b. Harun b. Muhammed b.
Kasim b. Hasan b. Zeyd b. Hasan b. Ali b. Ebu Talib, Zeydi imam ve fakihlerden olup h. 333/944 yilinda
Taberistan’da diinyaya gelmistir. Zeydiyye mezhebinin fiiru fikih alaninda 6nde gelen ve etkin olan bir
alimdir. H. 380/990 yilinda imametini ilan etmistir. H. 411/1027 yilinda vefat etmistir. Hamidu’s-Sehid b.
Ahmed b. Muhammed el-Mubhalli, el-Hadaiku 'I-Verdiyye fi Menakibi E immetu ’z-Zeydiyye, thk. Murtaza
b. Zeyd el-Mahatvari el-Haseni, (San’a: 2002), 2/122-165.; Omer Faruk Ulker, el-Miieyyed-Billah Ahmed
Bin Hiiseyin ve Zeydi Fikhindaki Yeri (Orugla Ilgili Fikhi Goriisleri Ozelinde (Bursa Uludag Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2024), 36-58.; Kasim b. Muhammed, el-Irsad, 70.

24K asim b. Muhammed, el-Cevab Muhtar, 99.

215 imam Miieyyed-Billah Yahya b. Hamza b. Ali b. Ibrahim (6.749/1401), Zeydi ulema ve imamlarin &nde
gelenlerindendir. imam Miitevekkel-Alellah Mutahhar b. Yahya’nin destekgilerindendir. Onun vefatinin
ardinda h. 729/1381 ya da h..730/1382°de kendi adina imamet davetine baglamistir. Pek ¢ok eser kaleme
almakla birlikte karsilastirmali bir fikth eseri olma ozelligi tasiyan el-Intisaru’I-Camiu’l-Mezahib
Ulemau’l-Emsar en meshur eseridir. Bilgi i¢in bk. el-Vecihi, A ’lamu’l-Miiellifin, 1124-1131.

216 fmam Mehdi-Lidinillah Muhammed b. Mutahhar b. Yahya, Zeydi imamlarin 6nde gelenlerindendir.
Ehnum bélgesinde bulunan Sehare'de diinyaya gelmistir. 11k egitimini babasindan alan imam, déneminin
Zeydi ulemasidan gesitli ilimler hakkinda dersler almustir. Imameti déneminde Resuli Devleti’ne karst
iktidar miicadelesi vermistir. O, h. 728/1380°de vefat etmis ve mezar1 Zimermer kalesinde bulunmaktadir.
ile arasinda pek ¢ok savas gerceklesmistir. Mezar1 zimermer kalesinde bulunmaktadir. el-Vecihi, 4 lamu ’I-
Miiellifin, 997-998.

217 Kasim b. Muhammed’in, Seyyid Humeydan’a yaptig1 atiflar igin bk. Kasim b. Muhammed, et-Tahzir,
306.; el-Esas, 14. Seyyid Imam Ebu Abdullah Humeydan b. Yahya el-Kasimi, yedinci asirdaki Zeydi
ulemanin énde gelenlerinden olup, imam Ahmed b. Hiiseyin’in muasiridir. Pek gok eser kaleme almis olan
Seyyid Humeydan, gelenekte 6nem verilen Zeydi bir miitekellimdir. Cok sayida eser kaleme almistir. Onun
eserleri tahkik edilerek bir araya getirilmistir. Eserleri hakkinda bilgi i¢in bk. Seyyid Humeydan, Mecmu-u
Seyyid Humeydan, 1-466.

218 fmam Murtaza-Lidinillah muhammed b imam mehdi yahya b hiiseyin b. imam kasim ressi onun lakab1
yeryiizii ehlinin cibrilidir. Onde gelen alimlerdendir. Res daginda 278 yilinda diinyaya gelmistir. Kasim b.
Muhammed, et-Tahzir, 316.

29K asim b. Muhammed, ez-Tahzir, 331.
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katilmamis ve bu durumun Allah’in adl ilkesine ters diisecegini ifade etmistir.?2® Aym
sekilde sura iiflenmesi meselesinde Hadi-ilelhak’m burada “sur”dan kastedilen “biitiin
surlardir” seklindeki goriisiinii kabul etmemistir. Sur kelimesinin ¢ogul babta
kullanildigin1 ama tekilligi ifade eden 6zel bir kullanim oldugunu belirtmistir. Bu konuda

k”221

“o glin sura iiflenece ayetinde fihi edatinin tekil kullanimini 6rnek gostererek sur

kelimesinin biitiin surlar1 kapsamadigim ifade etmistir.???

Kasim b. Muhammed’in, Kasim b. Ibrahim er-Ressi ve Hadi-Ilelhak’a katilmadig
hususlar ise mezhep i¢i ciddi ayrismalara sebep olacak meseleler degildir. Bilakis Kasim
b. Muhammed’in gelenege fikri anlamda katki sunmasinin bir 6rnegidir. Ancak Zeydi
gelenekte onun gorislerine katilmadigl imamlarin da bulundugu goze ¢arpmaktadir. O,
goriiglerini  aktarirken genellikle “imamlarimiz ve bazi imamlarimiz” kaydim
kullanmaktadir. “Imamlarimiz” kaydinin gectigi yerlerde fikirlerini benimsedigi,
yukarida zikrettigimiz imamlar1 kastettigi anlagilirken, “bazi imamlarimiz” kaydini
kullandig1 yerlerde ise onlarin fikirlerini kabul etmedigi anlasilmaktadir. Kasim b.
Muhammed’in goriislerini benimsemedigi, kars1 argliman tireterek cevaplar verdigi bazi
imamlarimiz kayd: ile genellikle Imam Mehdi Ahmed b. Yahya’nin goriislerine yer
verdigi anlasilmaktadir.??® O, Imam Mehdi’nin Allah’in sem’i ve basir sifatin1 iki sifat
olarak kabul etmesini kabul etmemis ve bu sifatlarin alim manasina geldigini ifade
etmistir.??* Ayn1 sekilde Imam Mehdi’nin ars ve kiirsinin melekler icin iki kible oldugu

yoniindeki kanaatinin, delilsiz bir goriis oldugunu belirtmistir.??® Allah hakkinda bir kayit

olmadan sey denilmesinin caiz oldugunu savunan imam Mehdi’yi de bu konuda

220 Zeydi gelenekte Kasim Ressi ise insanin kétii fiillerinin kaynagini insamin kendisi ve seytan oldugunu
kabul etmektedir. Bk. er-Ressi, “er-Red al’el Miicbire ”, Mecmu-u Kiitiib ve Resail Imam Kasim b. Ibrahim,
thk. Mektebetii Ehl-i Beyt (Sa’da: Mektebetii Ehl-i Beyt, 2023),502-503.; er-Ressi, “Kitabu Adl ve’t-
Tevhid ”, 1/208-209.; Kasim b Muhammed, el-Esas, 76-77.

217 {imer 39/68.

22K asim b Muhammed, el-Esas, 177-178.; es-Serefi, Uddetu I-Ekyas, 2/408-412.;

223 Kasim b. Muhammed, e/-Esas, 60, 92, 96, 105, 109.; es-Serefi, Uddetu’l-Ekyas, 1/146, 153, 171, 176,
198, 207, 251,289, 297, 346, 358.; 2/25.

224 Kasim b. Muhammed, el-Esas, 45-46.

225 K asim b. Muhammed, el-Esas, 49.
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elestirmistir.??® Resul kavraminin nebiden daha genel bir kullanim oldugu ve nebi olmay1
bir sarta baglamadan besikte iken bile nebi olunabilecegini savunan imam Mehdi’ye
katilmamistir.??” Biiyiik giinah meselesinde de Imam Mehdi’nin kii¢iik giinahlarm
hepsinin belirli olmadigi goriisliniin aksine Kasim b. Muhammed, biiyiik kiiciik fark
etmeksizin biitiin giinahlarin belirli oldugunu savunmustur.??® imamet meselesinde ise
Imam Yahya ve Imam Mehdi’nin Ebu Bekir’in Fedek Arazisi meselesindeki hiikmiinii
sahih kabul etmelerini elestirmis ve onun imametinin ¢ekismeli olmasi nedeniyle kendi
ictihadiyla hiikiim vermesini batil bulmustur.??® Bununla birlikte Allah’in yaratmasinin
murat ettigi seyle es zamanl olarak meydana gelmesi ve iki ecelin oldugu noktasinda
Imam Mehdiyle ayn1 kanaati paylasmistir.z°

Zeydi-Hadevi gelenek, Zeydiyye mezhebinin Yemen’de hakim olan ve Hadevilik
olarak bilinen bir koludur. Bu gelenek imamet anlayisinda ve temel itikadi esaslarda
Zeydiyye’nin ana c¢izgilerini ortaya koymaktadir. Bu gelenegin en 6dnemli temsilcisi ise
Yemen’de Zeydiligi kurumsallastiran ve mezhebin fikhi-kelami esaslarini sistemlestiren
Hadi-ilelhak Yahya b. Hiiseyin’dir. Kasim b. Muhammed’in etkilendigi ve fikri anlamda
beslendigi bir gelenek olan Hadevilik, onun hem fikhi hem de kelami goriislerinin

sekillenmesinde dnemli bir rol oynamustir.

3.2.2. Mutezili Gelenek

Mutezili gelenek, Kasim b. Muhammed’in beslendigi bir diger 6nemli gelenektir.
O, baz1 goriislerini beyan ederken genellikle Bagdat Mutezilesi ile ayni kanaati
paylasmaktadir. Zeydi gelenekte tabi oldugu imamlar ile birlikte Bagdat Mutezilesine

mensup imamlari “imamlarimiz ve Bagdadiyyun” seklindeki kayitla bir arada

226 K asim b. Muhammed, el-Esas, 69-70.
227 es-Serefi, Uddetu’l-Ekyas, 2/25-26.
228 Kasim b. Muhammed, el-Esas, 162.
229 es-Serefi, Uddetu’l-Ekyas, 2/212-213.
230 Kasim b. Muhammed, el-Esas, 98-99.
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1,231 2

zikretmistir. Ece imamet ve niibiivvetin gerekliliginin aklen bilinmesi®®? gibi
hususlarda Bagdat Mutezilesine atif yaparak ayni kanaati paylagmaktadir.

Bununla birlikte Bagdat Mutezilesinin hiisiin-kubuh nazariyesini kabul
etmemistir. Fiillerde aslolanin miibahlik oldugunu kabul etmis, fiilin 6z itibartyla ¢irkin
kabul edilmesi goriisiinii dogru bulmamistir. Ayrica Bagdat Mutezilesinden Cahiz,
Nazzam ve Simame b. Esres’in kulun fiilleri hususundaki goriiglerini kabul
etmemistir.?3 Allah’n, alemi fenaya gétiirmeyecegini iddia eden Cahiz’a katilmamis ve

“0, evvel ve ahir, zahir ve batindir, o her seyi bilir”?%*

ayetini delil gostererek Allah i¢in
bir yer ve mekana gerek olmadigini, yeryiizii yaratilmadan 6nce de var oldugu i¢in alemin
fenaya gotiiriilmesinin de Allah’in varlig1 agisindan bir problem teskil etmedigini ifade
etmistir.?®® Bagdat Mutezilesine gore Allah’in aslahi yaratmasi vaciptir. Ancak Kasim b.
Muhammed, bu goriise de katilmamis ve Allah, aslahi yaratmak zorunda degildir,
demistir.?%®

Basra Mutezilesine ise Basriyyun kaydiyla atifta bulunmakta ve muhtelif
boliimlerde Ebu Hiiseyin el-Basri, Ebu Hasim Cubbai, Ebu Ali Cubbai ve Kadi
Abdulcebbar’1 ismen anmaktadir. Genellikle Basra Mutezilesinin goriislerini elestirip,
clriitmeye ¢alismaktadir. Ebu Hiiseyin el-Basri’nin Allah’in sifatlar1 baz1 meziyetlerdir
ve Allah’in ne aynisi ne de gayrisidir goriisiinii ve bir makdura 1ki kadirin etki etmesi
hakkindaki diisiincesini mantiksiz bulmakta ve akledilmesi miimkiin olmayan bir goriis
olarak nitelemektedir.?*’

Kasim b. Muhammed’in bazi hususlarda ise Basra Mutezilesi ile uyum icerisinde

oldugu da goriilmektedir. Ayn1 sekilde genellikle Bagdat Mutezilesi ile ortak bir paydada

21K asim b. Muhammed, el-Esas, 98.; es-Serefi, Uddetu’I-Ekyas, 1/364-365.

232 Kasim b. Muhammed, el-Esas, 107, 133-134.; es-Serefi, Uddetu 'I-Ekyas, 2/9.
233 Kasim b. Muhammed, el-Esas, 76-77.; es-Serefi, Uddetu 'I-Ekyas, 1/276.

234 Hadid 57/3.

2%5es-Serefi, Uddetu’l-Ekyas, 1/379-382.

236 es-Serefi, Uddetu’I-Ekyas, 2/11.

237 Kasim b. Muhammed, el-Esas, 83-84.; es-Serefi, Uddetu 'I-Ekyas, 1/289.
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gibi goriinse de onlar1 da elestirdigi ve katilmadig: noktalar olabilmektedir. Ornegin Ebu
Hasim el-Cubbai’ye Allah’in halim sifatinin nefyi bir sifat olmasi noktasinda katilmakta
ve halim sifatinin aslinda Allah’in intikami terk etmesi manasimna geldigini dogru
bulmaktadir. Allah’in semi ve basir sifatlarinin alim olmasi manasina geldigini de kabul
etmekte ve bu hususta Bagdat Mutezilesi ile ittifak halinde bir goriis sergilemektedir.
Kasim b. Muhammed, nebinin resulden daha genel bir kavram oldugunu kabul etmekte
ve bu hususta Bagdat Mutezilesinden Belhi’nin aksine Basra Mutezilesinden Kadi
Abdulcebbar ile aym goriisii benimsemektedir.?® Buna karsin risaletten &nce
peygamberlerin mucize meydana getirmesini caiz bulan Belhi’yi elestirmekte ve bunun
delilsiz bir goriis oldugunu ifade etmektedir.?*®

Kasim b. Muhammed, tam anlamiyla ne Bagdat ne de Basra Mutezilesine tabidir.
Ancak Mutezili-Zeydi etkilesimi imamet 6gretisinde daha belirgin oldugu i¢in Zeydi
Ogreti, imamette mefduliyet fikrini benimseyen Bagdat Mutezilesi ile ittifak halindedir.
Imamette mefduliyet fikri; daha faziletli olan varken az faziletli olan (mefdul) kisinin
imametinin kabul edilmesi esasina dayamr.?*’ Bu fikir Aliogullarmin éncelenmesinin bir
sonucu olarak imametin Hz. Ali’nin hakki oldugu ancak Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer’in
imametlerinin de hak oldugu diisiincesini icermektedir.?*! Kasim b. Muhammed de
imamet hususunda Bagdat mutezilesi ile ayni kanaati paylagsmistir. Ama Bagdat
Mutezilesinin bu husustaki biitiin goriislerini de onaylamamistir. Imamet dgretisinde
Mutezilenin “imamlar Kureys’tendir” hadisini esas almalarmi kabul etmemistir.2*?

Allah’in  vaidinden donmesinin caiz olmadig1,?*® miitesabihati ilimde

derinlesenlerin bilecegi,?** Allah’in yaratmas1 hususunda 6ncelik ve sonralik olmamasi

28K asim b. Muhammed, e/-Esas, 109.; es-Serefi, Uddetu 'I-Ekyas, 2/24.

239 Kasim b. Muhammed, el-Esas, 110.; es-Serefi, Uddetu’l-Ekyas, 2/33-34

240 Osman Aydinl, Mu tezile’de Imamet ve Siyaset (Ankara: Ankara Okulu, 2017), 92.

241 Tmamette mefduliyet fikrini benimseyenler ve bu fikrin ortaya ¢ikmasimin sebepleri hakkinda detayli
bilgi i¢in bk. Aydinli, Mu 'tezile’de Imamet ve Siyaset, 71-99.

242 Kasim b. Muhammed, el-Esas, 136-137.; es-Serefi, Uddetu'I-Ekyas 2/151-152.

243 Kasim b. Muhammed, el-Esas, 173.; es-Serefi, Uddetu’l-Ekyas, 2/405.

244K asim b. Muhammed, el-Esas, 116-118.; es-Serefi, Uddetu’I-Ekyas, 2/75.
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yani murat ettigi anda yaratmasi,?*°

ruyetullah gibi meselelerde ise Mutezileye gore
kaydini kullanmig, Bagdat ve Basra Mutezilesi tasnifi yapmamugtir.

Kasim b. Muhammed, ayet tefsirlerinde Zemahseri’nin e/-Kessaf’1n1 esas almig ve
neredeyse bunun disinda baska bir tefsir kaynagi kullanmamistir.>*® O, her ne kadar Ehl-
i Beyt kanaliyla gelen rivayetleri kullanmay1 tercih etse de Siinniler tarafindan kabul
gbérmiis olan Kiitiib-i Sitte eserleri ve miielliflerinden de istifade etmistir.

Kasim b. Muhammed’in itikadi goriigleri baglaminda 6nemli 6l¢iide etkilendigi
geleneklerin baginda Mu’tezili gelenek gelmektedir. Onun tevhid, adalet, insan fiilleri,
va’d vaid gibi meseleler olmak iizere pek c¢ok konuda Mu’tezile’nin fikri etkisi
goriilmektedir. Cogunlukla Bagdat Mutezilesi ile fikri anlamda paralel goriislere sahip
olmakla birlikte kayitsiz bir kabullenisi de s6z konusu degildir. O, gerek Bagdat
Mu’tezilesi gerekse Basra Mu’tezilesi’nin fikirlerinden esinlenmis ancak kendi

yorumlarini katarak, gerektigi yerde elestirilerini de getirerek 6zgiin goriisler ortaya

koymustur.

3.3. Eserleri

Zeydi gelenegin kesbi bilgiye itikat diizeyinde verdigi 6nem, imamlarin ilmi
hayatlarina da goriiniir bigimde yansimustir. Oyle ki tarihte Zeydi imamlara baktigimiz
zaman ayn1 zamanda onlarin alim kisiler olduklarin1 gérmekteyiz. Kasim b. Muhammed
de ilme bliyiik deger vermis, siyasi faaliyetlerinin yan sira kendini ilme adamis ve bu iki
onemli niteligi sahsinda biitlinlestirmistir. O, doneminin 6nde gelen alimlerinden biridir
ve oldukga velut bir yazardir. Islami ilimlerin neredeyse her alaninda kalem oynatacak
yeterlige sahip olmasinin yani sira Arap dili ve belagati konusunda da basarili oldugunu

sOylemek yerinde olacaktir. Yaklasik kirk eser kaleme almis ve bunlarin cogu giiniimiize

245 es-Serefi, Uddetu’I-Ekyas, 1/297.
246 Kasim b. Muhammed, Kelam Menkul min Icaze el-Fakih Semstiddin Ahmed b. Osman, 385.
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de ulagmistir.?*” Eserlerinden pek ¢ogu San’a’ da Ulu Camii, baz1 6zel kiitiiphaneler ve
Ambrossiana ile British Museum’da yazmalar halinde bulunmaktadir. Eserleri, Yemen’de
Zeydilik hususunda basvurulan ana kaynaklar arasindadir.?*8

O, fikih usuli, hadis, tefsir, kiraat, fikih vb. alanlarda yetkin birikime sahiptir.
Tefsir lizerine kaleme aldig1 c¢alismasinda Maide suresine kadar gelmis ancak
tamamlayamamistir.®*® Ayrica onun onemli Zeydi hadis alimlerinden dersler aldigini
kaynaklar dogrulamaktadir. Islami ilimlerde derin bilgiye sahip olan Kasim b.
Muhammed kelam ve usul ilimlerine ise ayr1 bir onem vermistir. Onun eserlerinin bir
kismu fikih, akaid ve kiraat konularinda muhaliflerine cevap niteliginde kaleme aldig:

250

risalelerden olusmaktadir. Kiiciik risalelerden“ olusan baz1 eserlerinin yani sira ise usul-

i fikih,®®! fikih,%®? hadis,®®® tefsir,?®* usuli’d-din,?®® gibi ilim sahalarinin yani sira
) ) ) ) ) y

mezhepleri, tasavvuf ve nahiv konularini dahi ele aldig1 eserleri de bulunmaktadir.?>®

247 Kasim b. Muhammed’in eserleri i¢in bk. el-Haruni, el-Emdli’s-Sugrd, 57.; Seyyid Ahmed el-Hiiseyni,
Miiellefat-u Zeydiyye (Kum: Mektebetii Ayetullah el-Uzm el-Marasi en-Necefi, 1413), 1/56, 62, 63, 64, 66,
68,94, 95,107,114, 115,117, 34, 210, 311, 373, 375, 417, 458.; 2/327.

248 el-Haruni, el-Emali’s-Sugrd, 57.

249 Tefsiru’l Kuran-i’l-Kerim adl1 bu eser icin bk. el-Hiiseyni, Miiellefat-u Zeydiyye, 1/311.

250 Farkl1 gruplara verdigi cevaplari ihtiva eden Ecvibetii - Mesail, Allame Muhammed b. Ali el-Husi’nin
fikh1 konulardaki sorularina verdigi yanitlari igceren Ecvibetii Mesail el-Husi, Allame Muhammed b. Yahya
Selam’a kiraat konusunda verdigi yanitlarindan olusan Ecvibetu’l- esail es-Selam, Allame Abdullah b.
Ahmed es-Serefi tarafindan cem edilen Ecvibetii Mesaili’l-Sakke fi’I-Kur'an, Allame ibrahim b. Yahya es-
Sehuli’nin bazi akaid konularindaki sorularini yanitladigi Ecvibetii’I-Mesaili’s-San’aniyyetii an el-
Ihtilafii’I-Itikadiyye ve Seyyid Izzeddin Muhammed b. Asis’e reddiye niteliginde olan yaratma, ars, fena,
iblis, namazlarin birlestirilmesi, kabir azabi, sefaat gibi konularda kaleme aldig1 eserleri onun kiigiik
risalelerinden birkagidir. Genis bilgi i¢in bk. el-Hiiseyni, Miiellefat-u Zeydiyye, 1/56, 62, 63, 64, 66, 68.
B Mirkatu’l vusul ila ilmi’l -usul ve Et-Temhid fi Adabu’l- Taklid adli eserlerinde usul kaidelerini ele
almugtir. Eser i¢in bk. el-Hiiseyni, Miiellefat-u Zeydiyye, 1/458, 2/327.

22El-Hassu ale’l-cihad ve fikih ilminde {immetin ihtilaf ettigi konular1 ortadan kaldirmaya calistigr alti
boliim olarak tasnif ettigi /rsad Sebilu 'r-Resad adli nemli eseri fikth meseleleri ile ilgilidir. Bk. el-Hiiseyni,
Miiellefat-u Zeydiyye, 1/107, 417.

23 Erbaune el-Hadisu et-Talibiyye, Erbaune Hadisen fi Ulema ve’l-Miiteallimin, Bugyet-i Talib ve
Tuhfetu’r-Ragib ile Zeydi imamlarin hadis kitaplarinda kaydettigi hadislerle Kiitiib-i Sitte’de olan hadisleri
birlestirerek ve biitiin meseleleri bir i¢tihada tabi tutarak kaleme aldig1 ancak Kitabu’l-Hac bdliimiine kadar
tamamlayabildigi meshur hadis eseri el-I tisam bi Hablillah bu konuda énemlidir. Detayh bilgi igin bk. el-
Hiiseyni, Miiellefat-u Zeydiyye, 1/94, 95,134, 210.

4% Tefsiru’l Kur’ani’l-Kerim adli eserinde Maide suresinin tefsirine kadar gelmis ancak
tamamlayamamistir. Bk. el-Hiiseyni, Miiellefat-u Zeydiyye, 1/311.

2% Bazi mezhep imamlarinin agiklamalarma yer vererek kaleme aldig akaid meselelerine dair eserleri ise
Esas El-esas lemma yecibu takdimehu min sahih akaidil ekyas, el-Esas et-Tekeffiil bikesfi el-elbas, el-Esas
fi Akaidil ekyas el-Cevab el-Muhtar ala Mesail Abdulcebbar’dir. Detayl bilgi icin Bk. el-Hiiseyni,
Miiellefat-u Zeydiyye 1/114, 115, 375.

26 e]-Miieyyedi, et-Tuhaf, 321.
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Ayrica Kasim b. Muhammed’in &nemli siirleri de bulunmaktadir.?®” Onun 6ne ¢ikan eseri
ise sliphesiz, Zeydiligin itikadi gortislerini igeren Kitabu'l-Esas li- ‘Akaidi’l-Ekyads’tir. Bu
eser Mektebetii Ehl-i Beyt tarafindan tahkik edilmis ve online platformda erisime
acilmistir. Ayrica eser Albert Nasri Nadir tarafindan 1980°de tahkik edilmis ve bu tahkikin
bir niishas1 ISAM kiitiiphanesinde bulunmaktadir. Eser Isa Dogan tarafindan takdimle
birlikte 1998 yilinda tahkik edilmistir.?>® Eserin serhlerinden biri Ahmed b. Muhammed
es-Serefi tarafindan yapilan ‘Uddetii’l-Ekyas fi Me’ani’l-Esas’tir.  Ayrica onun
eserlerinden birisi ise kendisinden sonra imameti devralan oglu Miieyyed-Billah’a%®
biraktig1 Vasiyyetu 's-Seniyye olarak bilinen risaledir. Hacmi kiigiik olan bu risalenin 6ne
¢ikan ozelligi ise ilim-amel-ahlak biitiinliigiine yaptig1 vurgudur.

Kasim b. Mmhammed’in Zeydi-Hadevi fikhini igtihatlariyla canlandirdigi
bilinmektedir. O, fikih ve usul-i fikih konulu pek ¢ok eser kaleme almigtir. Ancak fikih
ilminde iimmetin ihtilaf ettigi konular1 ortadan kaldirmaya calistig1 alt1 bolim seklinde
tasnif ettigi 6nemli bir eseri ise [rsad Sebilii’r-Resad’dir.?®® Usul kaidelerinin temel
Ogretilerini ele aldigi hacim olarak kiiciik ancak igerik olarak dnemli kabul edilen eseri

ise Mirkatu’l-Vusul ila Ilmi’l-Usul 'diir.?%*

%7 Osmanl idareisnden saklandigi donemde kaleme aldig1 Istiftahu’l-Ferec ve donemindeki sufileri
elestiren reddiye niteligindeki altmig misralik siiri onun gerek siyasi gerek ilim anlayigini yansitan 6nemli
orneklerdir: Bk. el-Hiseyni, Miiellefat-u Zeydiyye, 1/117,2/ 867.

28K asim b. Muhammed, el-Esas li’Akaidi’l-Ekyas, hzr. Isa Dogan (Samsun:Kardes Ofset, 1998), 1-172.
259 Imam Miieyyed-Billah Muhammed b. Kasim, h.990/1582°de dogmustur. Gen¢ yaslardan itibaren
babasinin siyasi miicadelelerine tanik olmustur. Babasi, hayatta iken onu yerine vekil olarak atamigtir.
Kasim b. Muhammed’in vefatinin ardindan ise Zeydi ulemanin ileri gelenleri tarafindan imamete uygun
bulunmustur. imamete gecisinden itibaren babasimin siyasi metodunu izleyen Miieyyed-Billah, 6zellikle
kardesleri Ahmed, Hasan ve Hiiseyin’in destegi sayesinde basariya ulagsmis ve Yemen’De Osmanli idaresini
sonlandiran Zeydi imam olarak taninmistir. Yemen’de Zeydi-Kasimi devletinin tam hakimiyetini saglayan
Miieyyed-Billah, 17 Recev 1054/1644 yilinda vefat etmis ve babasinin mezarimin yanina defnedilmistir.
Miieyyed-Billah hayati ve imameti hakkinda detayli bilgi icin bk. Emetu’l Melik ismail es-Sur, Binau 'd-
Devletu’I-Kasimiyye fi Yemen Ahdi’l-Miieyyed-Billah, (San’a Universitesi, Doktora tezi, 2004).; el-Vecihi,
A’lamu’l-Miiellifin, 981-983.

260 e]-Haruni, el-Emali’s-Sugra, 57.

261 e]-Hiiseyni, Miiellefat-u Zeydiyye, 2/458.
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3.3.1. Kitabu’l-Esas li Akaidi’l-Ekyas

Kasim b. Muhammed’in Zeydiyyenin temel kelami goriislerini ele aldigi akaid
eseridir. Bu eser, onun yasadigi donemde ve sonrasinda sohret bulmustur. Muasir pek ¢cok
alim tarafindan bu esere serhler, hasiyeler ve reddiyeler yazilmis olmasi da eserin
donemindeki 6nemini ortaya koymaktadir.?®?> Eserde Zeydiyyenin temel akide konulart
bab, fasil, fer olarak basliklandirilmistr.

Kasim b. Muhammed, eserinde Zeydi ve Mutezili alimlerin, Hariciyye,
Imamiyye, Esariyye, Cebriyye, Haseviyye, Miicessime, Miisebbihe, Adliye, Miircie ve
Kerramiyye gibi cesitli firkalarin goriislerine yer vermekle birlikte el-Cahiz, Kadi
Abdulcebbar, Zemahseri, Ebu’l Hiiseyin el-Basri, Nazzam, el-Belhi gibi alimlerin de
goriiglerine ve muhtelif eserlerine atiflarda bulunmustur. Ayrica filozoflar, bazi tabiatgilar,
muhaddisler, sufiler, bazi akil sahipleri seklinde isim kullanmadan donemin yaygin
goriiglerine de deginmistir.

Kasim b. Muhammed, Zeydiyyenin itikadi goriislerini agikladigi bu eserde
menzileteyn ilkesine de bir bab agmis ve tevhid, adalet, niibiivvet, imamet, el-menzile
beyne’l-menzileteyn ve el-va’d ve’l-vaid olmak iizere alt1 baslik altinda Zeydi akaid
meselelerini agiklamistir.?®® Ayrica bu konular hakkinda farkli ve aykiri inanglar1 da
zikretmistir. Bu baglamda o goriislerini ayet ve hadislere sikga atif yaparak
temellendirmis ve akli ¢ikarimlara da yer vermistir. Sahih kabul etmedigi goriisleri

reddederken de oOzellikle sufiler, mecusiler ve miicessimeyi yer yer tekfir etmistir.

262 Eserin serh, hasiye ve reddiyeleri su sekildedir; Davud b. el-Hadi (h.1035/1629), Kesfi'I-Elbds an
Kavadidi’l-Esds (San’a: Mektebetu’l-Cami, IIm-i Kelam, 495).; Ahmed b. Muhammed es-Serefi
(H.1055/1645), Sifau Sudiri’n-Nas bi Serhi’l-Esds, (San’a: Mektebetu’l-Cami, Ilm-i Kelam, 424).; el-
Allame Muhammed b. izzeddin el-Miifti (H. 1050/1640), Hdsiye ala’l-Esds.; Allame Ishak b. Muhammed
el-Abdi /1115/1703), el-Ihtiras. (Sevkani’nin kaydettigine gére bu eser el-Kiirdi’nin e/-Esas 1 reddeden en-
Nibras isimli eserine reddiye olarak kaleme alinmistir. Albert Nasri Nadir tarafindan yapilmis ve Beyrut’ta
bastlmigtir. Daha sonra ise Muhammed b. Kasim el-Hasimi tarafindan tahkik edilmis ve H.1414 yilinda
Beyrut’ta basilmistir. En genis serhi ise Allame Ahmed b. Muhammed b. Salah eg-Serefi tarafindan yapilan
Sifa-u Suduru’n-Nas fi Serhi’l-Esas’tir. Bk. el-Miieyyed-Billah, Tabakatii’z-Zeydiyye, 2/867.

263K asim b. Muhammed, el-Esas, 14-196.
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Cebrilerin ise Allah’1 bilmedigi ve cirkin fiiller nispet ettiklerinden dolayr kiifre
girdiklerini iddia etmistir.

Kasim b. Muhammed, nispeten Zeydi ve Mutezili goriisleri benimsemesine karsin
¢ogu zaman miistakil goriisler ortaya koymustur. Ancak buna ragmen onun, Kur’an
ayetlerini yorumlarken sadece Ehl-i Beyt kanaliyla gelen hadisleri esas almasi, taklide
kars1 tahkiki savunma refleksine ters diismekte ve dolayisiyla taklidi asamadiginm
gostermektedir. Ayrica Mutezile’nin bes esasindan emir bi’l-ma’rGf nehiy ani’l-miinker
esasini bab baslig1 olarak imamet ana baglig altinda ele almas1 imamet konusuna biiytik
onem verdigini ve siyasi goriislerinin, dini goriislerine zaman zaman egemen oldugunu
gdstermektedir.?®* Eserin hatime kisminda ise 73 firka hadisini inceleyip kurtulusa eren
firka olarak Zeydiyyeyi ele almasi®® ise yer yer mezhebi taassubu asamadigina isaret
etmektedir.

Eserde one ¢ikan 6nemli noktalardan biri ise Zeydi epistemolojisinin Kasim b.
Muhammed tarafindan benimsenmis ve bu eserde uygulanmig olmasidir. Zeydiyyeye
gore akil, kitap ve resul ii¢ temel delil olarak kabul edilmektedir.?®® Oyle ki akla en az
diger iki delil kadar kiymet verilmistir. Bu nedenle de usul kitaplar1 genellikle nazar
bahsiyle baglamaktadir. Bununla birlikte akaid kitaplarinda da miistakil basliklar agilmasi
oldukca 6nemlidir. Kasim b. Muhammed de s6z konusu eserinin mukaddime kisminda
akil bashigina yer vermistir.2%’

Kasim b. Muhammed, eserin girisinde kelam ilminin 6nemine deginmistir. Kelam
ilminin, ilimler arasinda en biiylik paya sahip oldugunu, 6ncelenmesi gereken ve kiymet

acisindan da en yiice ilim oldugunu belirtmistir. Ciinkii ona gore kelam ilmi ile her seyi

24K asim b. Muhammed, el-Esas li’Akaidi’I-Ekyas, hzr. Isa Dogan, 11.

25K asim b. Muhammed, el-Esas, 185-191.

26K asim b. Tbrahim, “Usuli’l-Adl ve’t-Tevhid ”, 1/234.

%67 Mehmet Umit, Zeydi Imamet Diigiincesinin Tesekkiilii (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2012), 41.; Kasim
b. Muhammed, el-Esas,19-30.
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yoktan var eden Yaratici’nin taninmasi ve onun her tiirlii zuliim ve ¢irkinlik nispetinden
tenzih edilmesi miimkiindiir.?®8

Imamet bahsinin alt basliklarindan biri Hz. Ebubekir’in Fedek Arazisi hiikmii
hakkindadir. Burada Kasim b. Muhammed, Hz. Ebu Bekir’in kararmi imam Yahya ve
Imam Mehdi’nin igtihatla sahih kabul etmesinin aksine tartismali bulmaktadir. Bu
baglamda “peygamber miras birakmaz” hadisinin sahihligini kritik etmis ve haber-i vahid
meselesinin baglayict olmadigini, arazinin Hz. Fatima’nin hakki oldugunu ifade

etmistir.2%°

3.3.2. El-Vasiyyetii’s-Seniyye
Kasim b. Muhammed, kendisinden sonra imameti devralan oglu Miieyyed-Billah

’a?’0 ithafen bir vasiyet kaleme almgtir. 2t Ogluna faydali ilim elde

Muhammed b. Kasim
etmesi noktasinda birtakim nasihatlerde bulundugu bu metnin en 6nemli 6zelligi, ilim-
amel-ahlak biitlinliigiine yapilan vurgudur. Kasim b. Muhammed, amelsiz bir ilme, ahlaki
netice vermeyen bir ibadete kiymet vermemis ve bu tehlikeler karsisinda oglunu
uyarmstir. O, ilim talep etmeyi farzlarin en biiyiigii olarak nitelemistir.2’? Diinya sevgisi,
mesguliyeti ve kibirden uzak durmanin yani sira iyilikleri artirmanin ve miiminlere karsi
algak goniillii olmanin da ilim tahsilini kolaylastiracagina dikkat ¢cekmistir.?”® flim ile

amel etmenin 6nemini, alim ile abid arasinda istiinliik bakimindan fark bulunduguna

isaret ederek belirtmistir.

268 K asim b. Muhammed, el-Esas, 16.

269 Kasim b. Muhammed, e/-Esas,149-151.

210¢]-Habesi, Hiikkamu'I-Yemen, 245-248. el-Vecihi, A ’lamu’l-Miiellifin, 981-983.; el-Haruni, el-Emali’s-
Sugra, 54-55.; el-Mieyyedi, et-Tuhaf, 330-332.; Sevkani, el-Bedru t-Tali, 2/330-331.; Yahya b. Hiiseyin,
Gayetii’l-Emani, §10.; el-Miieyyed-Billah, Tabakatii’z-Zeydiyye, 3/1049.; Kehhale, Mu 'cem el-Miiellifin,
3/600.

2Mel-Vecihi, A ’lamu’l-Miiellifin, 781.; el-Habesi, Hiikkamu’l-Yemen, 244.; Kastm b. Muhammed, el-
Vasiyyetii’s-Seniyye, 357-361. Vasiyet metninin terciimesi igin bk. Kasim b. Muhammed, “Zeydi imam
Kéasim b. Muhammed’in Vasiyeti: el-Vasiyyetii’s-Seniyye, c¢ev. Fattma Nur Demir, ATEBE Dini
Arastirmalar Dergisi 9 (Haziran 2023), 247-254.

272 Kasim b. Muhammed, el-Vasiyyetii ’s-Seniyye, 357.

273 Kasim b. Muhammed, el-Vasiyyetii ’s-Seniyye, 358.
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Vasiyetin baslangicinda “her giin bir ya da iki ciiz dahi olsa Kur’an {izerinde
calismay1 asla birakma, namazlarini cemaatle kilasin” gibi nasihatlerde bulunmasi dahi
Kasim b. Muhammed’in ilim anlayisinin temelinin samimi ibadet ve saglam ahlak
oldugunu gostermektedir. O, faydali ilim elde etmeye tesvik etmis, faydali ilmi ise hakki
batildan ayiran ilim olarak tanimlamustir. ilim elde etme yolunda karsilasiimasi muhtemel
sikintilar konusunda da ogluna Allah’tan yardim dilemesini 6glitlemis ve hocasina saygi
ve hiirmet noktasinda titiz davranmasini énemle vurgulamistir.?’

Kasim b. Muhammed, cedelden uzak durulmasinin gerekliligine vurgu yapmis ve
cedeli siirekli ayn1 konular etrafinda yapilan hakikate ulagsma gayesi olmayan tartismalar
olarak nitelemistir. Ogluna cedel yapmamasini ve yapilan ortamlardan uzak durmasini
tembihlemistir.?"

O, ilmi ile amel eden alimlerin kurtulacagini belirtmis, ilim ile amel arasinda,
takvali olmak, tartigsmalardan uzak durmak, kibir, su-i zan ve diinya sevgisini terk etmek
gerektigine deginerek ilim ile ahlak arasinda siki bir bag kurmustur.

Cocuklugundan itibaren siyasi atmosferde yetismis Kasim b. Muhammed,
hayatinin sonuna kadar siyasi miicadele ve caba igerisinde olmasina karsin telif ettigi
eserler, insa ettirdigi kiilliyeler ve yetistirdigi 6grencilerle ayn1 zamanda hayatini ilme
adamustir. Siyasi miicadelesi yer yer dini soylemlerine cesitli sekillerde yansimis olsa da

kendisinden sonra imam olan ogluna biraktigi bu metinde siyasi hi¢bir sdylemin olmayisi

dikkat ¢cekmektedir.

3.3.3. irsad Sebilii’r-Resad

Dinde ortaya c¢ikan ihtilaflarin sebepleri, hiikiimleri ve gerekgelerini ele aldig

d276

Irsad Sebilii’r-Resa 1simli bu eserde Kasim b. Muhammed, dinde ihtilaf olmadigini

214 Kasim b. Muhammed, el-Vasiyyetii’s-Seniyye, 360.

215 Kasim b. Muhammed, el-Vasiyyetii’s-Seniyye, 359.

216 Kasim b. Muhammed, el-frsad, 1-121. el-Habesi, Hiikkamu 'I-Yemen, 234-235.; el-Haruni, el-Emali’s-
Sugra, 57.; el-Vecihi, A ’lamu’l-Miiellifin, 778.
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ispat etmeye ¢aligmis ve metot olarak da Allah’1n ipine simsiki sarilmak gerektigine isaret
etmistir. Altt boliimden olusan eserin her bir boliimiinde goriislerini temellendirirken
cesitli ayetler, hadisler ve 6nemli Zeydi imamlarin goriislerine yer vermistir. Birinci
boliimde ihtilafin seriatten kaynaklanmadigini, Miisliimanlar i¢in en hayirli olanin tefrika
degil birlik oldugunu zikretmistir. Bu goriisiinii ise “iki Miisliiman birbirini 6ldiirmez, iki
alim de ihtilaf etmez” seklinde formiile etmistir.?’’ Birlik olmaktan sdz ederken ise
timmetin ¢esitli firkalara ayrilmis olmasi gercegini géz ard1 etmemistir. Ancak bu konuda
meshur yetmis iic firka rivayetini zikretmis ve hak mezhebin Ozelliklerini; biitlin
zamanlarda var olmak, Kur’an’a simsiki tutunmak ve ogretilerine bagli kalmak, Allah
Resulii’niin rehberligini kabul etmek seklinde siralamistir. Bu 6zellikler ise Ehl-i Beytte
var, demistir. Dolayisiyla buradan hak mezhebin Zeydiyye oldugu ¢ikarimini yapmistir.
Zira Ehl-i Beyte bagli kalmanin ve tabi olmanin da gerekliligini yine Kur’an ve siinnetten
delillerle desteklemistir.>’®

Ikinci béliimde ise dogru olan1 bilmek ve yanlis1 ayirmanin nasil gerceklesecegine
dikkat ¢ekmis ve hak yolda olan firkay1; “Ehl-i Beyt ve ona tabi olanlar” seklinde tarif
etmistir. Fatir suresi 32. ayette “biz kullarimizdan segtiklerimize o kitab1 miras¢1 kildik”
hitabinin Ehl-i Beyt i¢in oldugunu iddia etmistir.?’® Ayrica Sefine hadisi, “yildizlar gok
ehlinin emniyetidir, eger yildizlar giderse gok ehli kaybolur. Ehl-1 Beytim de yeryiizii ehli
icin emniyettir. Onlar giderse yeryiizii ehli de yok olur” gibi rivayetleri zikretmistir.2°

Ugiincii boliimde ise Ehl-i Beyt arasinda ihtilafin ortaya ¢ikmasinin sebeplerini
ele almistir. Ehl-1 Beyt icerisinde ihtilaf var gibi goriinse de bunun hata ve unutkanlik

sebebiyle olacagini belirtmistir. Ayrica Haricilik, Rafiza ve Mutarrafiyye gibi

mezheplerin ortaya cikisi ihtilafa sebebiyet vermektedir, demistir.28!

277 K asim b. Muhammed, el-Irsad, 36-38.
218K as1m b. Muhammed, el-frsad, 38-39.

219 Kasim b. Muhammed, el-Irsad, 57- 58.
280 Kagim b. Muhammed, el-Irsad, 64-65.
281 Kasim b. Muhammed, el-Irsad, 69, 72.
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Dordiincii boliimde Ehl-i Beyt arasinda ¢ikan ihtilaflardan sonra onlara uymak
icin nelere dikkat edilmelidir sorusuna iki gerekge ile cevap vermistir. Oncelikle delillerin
sthhati agisindan nazarin gerekli oldugunu ifade etmis ve Ehl-i Beytten Hz. Ali disinda
gelen ahad haberlerin Kur’an ve siinnete arz edilerek sihhatinin dogrulanmasi gerektigine
deginmistir.?®2

Besinci boliimde Ehl-i Beyte muhalif olanlarin bu karsi ¢ikislarinin bilgisizlikten
kaynaklandigini ve onlarin fasik hiikmiinde oldugunu belirtmistir. Ciinkii Ehl-i Beyt
hakkinda mevedde ve tathir ayetleri oldugu gibi ayni zamanda Sefine ve Sakaleyn
rivayetleri de bulunmaktadir. Ona gore bunlar Ehl-i Beyte uymanin zorunlulugunun
gostergesidir.?8

Altinc1 boliim ise miigtehitlerin verdikleri hiikiimlerle taklit¢ilerin igtihat etmesi
hakkindadir. Miictehitlerin metinlerinden kiyasla hiikiim c¢ikarmak batildir. Ciinkii
mii¢tehidin metni kiyas edilecek olan asil metin degildir. Miigtehit nasstan 6zel bir delil
almis olabilir. Miigtehitlerin verdikleri hiikiimler kapsayici, genel ve agik olmayabilir. Bu
nedenle miigtehitlerin hiikiimlerine gére karar verenleri taklit¢idir.?* Buradan
anlasilmakta ki Kasim b. Muhammed, igtihat kapisinin kapanmadigi ve kapanmamasi
gerektigini diisiinmektedir. Ciinkii bu durum alimleri taklit¢ilige ve yanhs hiikiimlere
gotiirebilmektedir. Bununla birlikte miictehitlerin verdigi hiikiimlerin mutlak kabul
edilmesini de dogru bulmamaktadir. Miigtehitlerin hiikiimleri, kapsayic1 olmayabilecegi
gibi tikel meselelere yonelik de olabilir. Bu nedenle Kasim b. Muhammed, ictihatta
taklit¢iligin oniline gegmek ic¢in eski hiikiimlerin dogrudan ve elestirel bir siizgecten
gecirilmeden kabul edilmesini tehlikeli bulmustur. Kisaca o, dini hiikiimlerin temel

kaynaginin miigtehitlerin ictihatlar1 degil nasslar oldugunu ifade etmistir.

282 K asim b. Muhammed, el-Irsad, 73, 81.
283 Kasim b. Muhammed, el-Irsad, 108-109.
284 Kasim b. Muhammed, el-Irsad, 111-121.
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3.3.4. Mirkatu’l Vusul ila [lmi’l-Usul

Islami ilimlerde derin bilgiye sahip olan Kasim b. Muhammed’in usul ilimlerine
ve Ozellikle usul-i fikih ilmine ayr1 bir 6nem verdigi bilinmektedir. O, usul-i fikih ilmini,
seri hiikiimlerin 6grenilmesi ve bilinmesi agisindan olduk¢a 6nemli bulur. Usul-i fikha
dair kaleme aldig1 kiiciik hacimli ama bu ilmin 6nemine dair faydali bilgiler iceren eseri
ise Mirkatu’I-Vusul ila ITmi’l-Usul 'diir. 2% Eser, kisa, veciz ve sade anlatimiyla muhtasar
bir usul-i fikih eseri olarak dikkat ¢ekmektedir. Muhakkik Muhammed Yahya Salim
Azzan, eser i¢in “Islam mirasimizin emaneti” nitelemesini yapmaktadir.?®

Hacmi kiiciik, kiymeti biiyilk olan bu eserde Kasim b. Muhammed, Zeydi
usuliinde seri delil olarak kabul edilen kitap, siinnet ve Ehl-i Beytin icmasini ele
almistir.?®” O, Kur’an’in delaleti baglamimda muhkem, miitesabihat, mecaz, kinaye,
hakikat, miitevatir, miiskil, miisterek, miiteradif, emir, nehiy, miicmel, umum-husus ve
nesh terimlerine ve anlamlarina deginmistir. Siinnetin delaleti agisindan ise hadislerin
sthhati konusuna vurgu yapmustir. Siinnet, peygamberin sz, fiil ve takrirleridir.?3® Ancak
peygamberden gelen haberlerin kabul sartlar1 vardir. Bunlar; miitevatir olmasi, iimmetin
veya hak ehlinin kabul etmesi, adil raviden gelmesi ve Kur’an’a uygun olmasidir.
Ozellikle hadislerin sihhatini belirlemede Kur’an’a arz meselesini Oncelemis ve
onemsemistir. Bu baglamda; “benden yalan rivayet edecekler, onu Allah’in kitabina arz
edin, sozlerimi Allah’in kitabina arz edin eger kitaba uygunsa o bendendir, ben
sdylemisimdir” rivayetlerini zikretmistir.?3®
Ehl-1 Beytin icmasini ise Tathir ayeti ve Sakaleyn ve Sefine hadislerine atif

yaparak seri delil olarak degerlendirmistir. Ayrica “Ehl-1 Beytim, immeti ihtilaftan korur,

kim onlara kars1 gelirse seytanin hizbi olur, immetimden bir grup mutlaka hak iizere

285 Kasim b. Muhammed, Mirkatu’l Vusul, 1-67.; el-Vecihi, A lamu’I-Miiellifin, 779.
286 K asim b. Muhammed, Mirkatu’l Vusul, 6.

287 Kasim b. Muhammed, Mirkatu’l Vusul, 11-13.

288 K asim b. Muhammed, Mirkatu’l Vusul, 20.

289 K asim b. Muhammed, Mirkatu’l Vusul, 22.
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kalacak, galip gelecektir” rivayetine dikkat ¢ekmistir. Kasim b. Muhammed, Ehl-i Beytin
bu 6zel konumu hakkinda ayet ve timmetin icmasi1 oldugundan dolayr Ehl-i Beytin
goriislerinin seri delil olarak kullamldigini dile getirmistir.?%°

Rey konusuna gelince ise peygamberin ¢esitli konularda sahabelerle istisare
yapmasini ornek getirerek beser-peygamber ayrimina gitmis ve “ben size dinden bir sey
emredersem onu alin ama kendi reyimle bir sey emredersem unutmayin ki ben de bir

beserim” rivayetini zikretmistir.2%

290 Kasim b. Muhammed, Mirkatu’l Vusul, 13-17.
21 Kasim b. Muhammed, Mirkatu’l Vusul, 18.
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IKINCI BOLUM
ZEYDIi-KASIMi DEVLETININ KURUCU iIMAMI:
KASIM B. MUHAMMED’IN IMAMET DONEMI

Zeydi diislince gelenegi ortaya ¢ikan imamlar ve onlarin fikirleri etrafinda sekil
almustir. Bu nedenle islam Mezhepleri Tarihi agisindan bakildiginda Zeydi tarihini bir
imamlar tarihi olarak okumak miimkiindiir. Iimamin, Ali ve FAtima soyundan gelme sartini
tagityan, imametini acike¢a ilan eden (hurtic eden) ve Zeydi kaynaklarda belirlenmis 6zel
vasiflara sahip olmas1 gerektigini?®? kabul eden Zeydi gelenekte one ¢ikan imamlar dini
ve siyasi hayata canlilik kazandirmistir. Yemen bolgesinde Zeydiligin izini siirdiiglimiizde
one ¢ikan pek ¢ok imamdan so6z edilebilir.

Yemen’de ilk Zeydi devletini kuran ve Zeydi diisiincenin 6nemli bir temsilcisi
olan Hadi-ilelhak Yahya b. Hiiseyin?®3 (6. 298/911), siyasi anlamda devlete yeniden soluk
katan Mansir-Billih Kasim b. Ali el-Ayyani®®* (6. 393/1003), ikinci Zeydi devletinin
kurucusu Miitevekkil-Alellah Ahmed b. Siileyman?®® (5. 566/1170), siyasi sahada verdigi
cetin miicadelelerin yan1 sira en ¢ok eser kaleme almis olan Imam MansGr-Billah
Abdullah b. Hamza (6. 614/1217)*® gibi 6ne ¢ikan imamlar Zeydi diisiinceye gerek dini

ve fikri gerekse siyasi anlamda ivme kazandirmastir.

22es-Sehristani, el-Milel ve n-Nihal, 1/153-154. Hadi-ilelhak, imametin Hz. Ali’nin hakki oldugunu ve
ondan sonra Hasan, Hiiseyin ve Ehl-i Beyt’in hakk: oldugunu iddia etmektedir. bilgi i¢in bk. Hadi ile’l-
Hak, “Kitab fihi Marifetullah ”, 46-54. Hadi ile’l-Hak, “Kitabu Usulii’d-Din”, 177-178. Ayrica Hadi ile’l-
Hak’m Usuli’d-Din adl risalesinin terciimesi ve degerlendirmesi i¢in bk. Mehmet Umit, “el-Hadi ile’l-Hak
ve Usulii’d-Din Adli Risalesi”, Hitit Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 6/12 (2007), 119-141.

293 Hadi-ilelhak’mn hayat: hakkinda genis bilgi icin bk. el-Muhalli, el-Hadaiku I-Verdiyye, 2/25-54.; Ahmed
b. Muhammed es-Sami, Tarih-u el-Yemenu’l-Fikri fi’l Asri’l Abbasi (Beyrut:Daru’n-Nefais, 1987), 108-
110.; Ubeydullah Ali b. Muhammed, Siretu’l Hadi-Ilelhak Yahya b. Hiiseyin, thk. Suheyl Zekkar, (Beyrut,
1792).

294 e]-Habesi, es-Siretii’l Imam Mansur-Billah Kasim el-Iyani, 5-302.; el-Vecihi, 4 lamu’I-Miiellifin, 773-
775.; el-Miieyyedi, et-Tuhaf, 200.

2%el-Miieyyedi, et-Tuhaf,, 228-237.; el-Vecihi, A ’lamu’l-Miiellifin, 114-116.; el-Miieyyed-Billah,
Tabakatii 'z-Zeydiyye, 1/132-135.

2% fmam Abdullah b. Hamza’nin hayat1 ve imameti hakkinda genis bilgi i¢in bk. el-Habesi, Hiikkkamu’l-
Yemen, 82-99.; Abdiilkerim Ozaydin, “Manstir-Billah Abdullah b Hamza”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yaynlari, 2003), 28/13-14. Ayrica Abdullah b. Hamza’nin kaleme aldig1
eserlerden bazilari el-Vecih tarafindan tahkik edilerek yayinlanmstir. Eserler i¢in bk. Abdullah b. Hamza,
Mecmu-ii Resail.; Abdullah b. Hamza, el-Ikdu’s-Semin, 5-325.

71



Kasim b. Muhammed ise yaklasik yirmi ii¢ y1l Zeydi akideyi yagsatmak ugruna
donemin siyasi giicii olan Osmanli Imparatorlugu’na kars1 biiyiik miicadelelere girismis,
Zeydilerin yasadiklar1 sikintili siireglerden sonra halka umut olmus ve Zeydi tabani
birlestiren karizmatik bir lider olmustur.

Calismamizin ikinci bolimiiniin odak noktasint da Zeydi-Kasimi devletinin
kurucu lideri olan Kasim b. Muhammed’in imamete gelis siireci ve imamlig1 doneminde
yasanan dini ve siyasi gelismeler olusturmaktadir. 16. yy.’da Yemen’deki siyasi durumu,
Kasim b. Muhammed’den 6nceki Zeydi imamlari, Kasim b. Muhammed’in imamete gelis
stireci, imametini ilan etmesi ve imamligr doneminde dini ve siyasi alanda yasanan
gelismeleri inceleyecegiz. imamete gelis asamasinda halkin destegini almak ve taraftar
toplamak adina yaptig1 faaliyetler ve mektuplar {izerinden bir degerlendirme yapacagiz.
Gerek imamete gelis siirecinde gerekse imamligini ilan ettikten sonra Osmanli Devleti ile
olan miicadelesinin boyutlarina ve arka planina deginecegiz. Zira bu siyasi miicadele, dini
bir zeminde yliriitiilmiis ve Zeydiyye icerisinde -i¢inde bulunulan konjonktiiriin de
etkisiyle- tekfir olgusunun ortaya ¢ikmasina sebebiyet vermistir. Fikir-hadise irtibati
metoduyla imamet anlayisindaki bu degisimin veya kirilmanin ortaya konulmasi
hedeflenmektedir. Ayrica bu miicadelenin 6nemli bir parcasit haline gelen tasavvufi
yapilanmalara kars1 gelistirilen tavirlar, onlemler ve uygulamalara da bu boliimde
deginilecektir. Bu baglamda ilk olarak Yemen’de Kasimi iktidarindan 6nceki bir yiizyillik
siirecte var olan siyasi durum, one ¢ikan Zeydi imamlar ve Osmanli Devleti’nin Yemen’de
hakimiyet kurmas1 gibi énemli siyasi geligsmeleri ele almak yerinde olacaktir. Kasim b.
Muhammed’in imametinden Onceki siyasi zemini anlamak onun imametini ve

miicadelesini anlamay1 kolaylagtiracaktir.

1. Zeydi-Kasimi Devleti Oncesi Yemen’de Siyasi Durum
Yemen, h. 9/15. ve h. 10/16. yiizyillarda ¢esitli bolgesel gii¢ler, etnik ve mezhebi

gruplar arasinda hakimiyet miicadelelerinin yasandigi bir cografyadir. H. 9/15. yy.’in
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basinda Tiirkmen asilli Siinni Resuli hanedaninin bdlgede hakim oldugu bilinmektedir.
Resuliler déneminde yerel kabilelerin yan1 sira Zeydilerle miicadeleler devam etmistir.?%’
Son biiyilk Resuli sultani1 Melikii'n-Nasir Ahmed’in iktidarinda Zeydiler agir bir
yenilgiye ugratilmis ve bolgede istikrar saglanmistir.?® Ancak bu sultanin vefatinin
ardindan hanedan i¢i iktidar miicadeleleri sonucu devlette siyasi giiclin par¢alanmasi h.
858/1454 yilinda Aden’e saldiran Safii Tahirilerin basarili olmasin1 kolaylastirmis ve
uzun soluklu Tahiri hakimiyetinin baslangic1 olmustur.?®® Béylece h. 9/15. yy.’m ikinci
yarisindan itibaren Tahiriler, bolgede dnemli bir siyasi figiir olarak 6ne ¢ikmuigstir.

H. 894/1489-923/1517 yillar1 arasinda hiikiim stiren II. Amir, Tahiri siilalesinin
onemli sultanlarindan biridir. II. Amir doneminde Tahiriler, siyasi ve ekonomik a¢idan
onemli bir giic haline gelmis ve merkezi bir otorite kurmay1 basarmistir.>® II. Amir,
Tihame, Zebid, Aden, Lahic, Ebyen, Ravda ve Ceben bolgelerini kontrol altina alarak
merkezi bir giic elde etmistir. Kabileler arasi i¢ karigiklar da onlarin hakimiyetini
genisletmesine engel olmamustir.3®? Ancak h. 902/1495 yilinda Yar halkinin isyan,
Tahirilerin gerilemesinde énemli bir rol oynamistir. Bunun disinda yasanan bazi isyanlar

da onlarm giiciinii sarsmis ve genisleme politikalarin1 sekteye ugratmigtir. 302

27Yemen’de 1229-1454 yillar1 arasinda hiikiim siirmiis olan Tiirkmen asill1 bir hanedan olarak Resuliler,
Eyyubilerin Yemen bdlgesindeki valilik gorevlerini iistlenmislerdir. Daha sonra kendi bdlgede kendi idari
sistemlerini kuran Resuli hanedani siinni bir politikay1 benimsemis ve bolgede ilmi faaliyetlerin gelisimine
biiyiik katkilar sunmustur. Resuli hanedan: ve iktidarlar1 boyunca gerceklestirdigi faaliyetler igin bk. ez-
Zebidi, Gurretu’l Uyun, 299-335.; el-Fazlii'I-mezid, 89-100.; el-Curafi, el-Muktetaf, 133-137.; Serefuddin,
el-Yemen Abre’'t-Tarih, 221-226.; Yahya b. Hiiseyin, Gayetii'l-Emani, 418-430.

2% Resuli Devleti’nin bolgede altin cagini yasadigi ve Zeydilere kars: siki bir takibatin yapildigi dénem
hakkinda bilgi igin bk. ez-Zebidi, Gurretu’l Uyun, 387-392.; Yahya b. Hiiseyin, Gayetii I-Emani, 567.
29Etnik kokenleri tam olarak bilinmeyen Tahirilerin, Emeviler veya daha genel olarak Kureys koluna
mensup olduklar1 diigiiniilmektedir. Onlar Safii mezhebini benimsemis, ilme énem veren genis bir ailedir.
Iktidarlar1 siiresince Zeydi imamlarla miicadele etmelerinin yam sira ticari ve kiiltiirel faaliyetlere de dnem
vermislerdir. One ¢cikan liderleri ile biiyiik atilimlar gerceklestirmislerdir. Tahiriler hakkinda genis bilgi igin
bk. ez-Zebidi, Gurretu’l Uyun, 405-422.; el-Fazlii’l-mezid, 101-136.; -Curafi, el-Muktetaf, 139-142;
Serefuddin, el-Yemen Abre’t-Tarih, 227-232.; Yahya b. Hiiseyin, Gayetii’l-Emani, 585-586.; Porter, The
History and Monuments of The Tahirid Dynasty The Yemen, 34-93.

300 Yahya b. Hiiseyin, Gayetii 'I-Emani, 615-617.

301 Ahmed Rasid Pasa, Yemen ve San’a Tarihi, 5.; ez-Zebidi, el-Fazlii’I-mezid, 173-180.; Yahya b. Hiiseyin,
Gayetii’l-Emani, 617-618.

302 Sade halkinin emiri Mansur-Billah Muhammed b. Ali es-Siraci’nin isyani1 ile Masna’a halkinin isyanlar
bu siirecte Tahirilerin topraklarini genisletme planlarini sekteye ugratmistir. el-Curafi, el-Muktetaf, 140-
141.; ez-Zebidi, el-Fazlii’l-mezid , 199.
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Tahiriler, yerel iktidar miicadelelerinin yani sira mezhebi giicler ile de ugragmak
zorunda kalmigtir. Onlarin en 6nemli mezhebi rakipleri arasinda San’a’da hiikiim siiren
Muhammed b. Imam en-Nasir, Kevkaban emiri Mutahhar b. Muhammed b. Siileyman ve
Seref, Tavahir, Sa’de bolgelerinin emiri Imam Mansur-Billah Muhammed b. Ali es-Siraci
el-Vesli yer almistir.*®® Buna ragmen Tahiriler, Zeydi imamlar ve Ismailileri kontrol
altinda tutarak merkezi otoriteyi giiclendirmeye calismislardir. Bir tehdit olarak
algiladiklar1 Ismaililerin niifuzlarm zayiflatmak igin biiyiik caba sarfetmislerdir. H.
902/1496 yilinda Yar sehrinde yasayan Ismaililerin gizli faaliyetleri ve sadece Allah’m
bilecegi ilahi sirlar (mugayyebat) hakkinda konugmasi nedeniyle Taiz’deki imamlarinin
hapsedilip, eserlerinin yakildigi kaydedilir.>%*

Sultan Amir3®®

, Yafi ve Zemar bdlgelerini ele gecirdikten sonra San’a sehrini
kusatmistir. Fakat rakiplerinin ittifaki ile karsilasan Amir, ilk seferinde yenilgiye
ugratilmistir.3% Birkac yil sonra tekrar San’a’y1 kusatmis, bu kez uzun siiren bir savasin
ardindan sehri ele gegirmeyi basarmistir.’’ Tahirilerin, zaferiyle sonuglanan bu
miicadeleden sonra bazi kabilelere kars1 uygulanan iskence ve siirgiinler toplumda derin
bir hosnutsuzluga yol agmustir.

Tahiri iktidari, muhaliflerini bastirmak icin sert dnlemler almistir. Ancak baskici
yOnetim, adaletsizlik, siddet ve valilerin kotli uygulamalar halk nezdinde sayginliklarini
kaybetmelerine neden olmustur. Bunun sonucunda toplum genelinde karsitlik daha da

derinlesmistir.>%® Tahirilerin, politikalar1 istikrar ve baris1 saglama noktasinda basarisiz

kalmis ve bolgede siyasi dengeyi dnemli lgiide degistirmistir. 1lmi faaliyetlere dnem

38ez-Zebidi, el-Fazlii’l-mezid 181-183.; Gurretu’l Uyun, 435-437.; el-Curafi, el-Muktetaf,. 141.;
Serefiiddin, el-Yemen Abre’t-Tarih, 233-234.; Yahya b. Hiiseyin, Gayetii’l-Emani, 623.

304 Ahmed Rasid Pasa, Yemen ve San’a Tarihi, 5-6.; ez-Zebidi, Gurretu’l Uyun, 443.; Yahya b. Hiiseyin,
Gayetii’l-Emani, 624.

305 Tahiri sultam Amir, hirs ve iktidar ugruna pek ¢ok kisiyi katletmis ve onun igin al-i resuliin katili
denmistir. Peygamber soyundan gelen pek ¢ok kisiyi 61diirdiigii bilinmektedir. Ahmed Rasid Pasa, Yemen
ve San’a Tarihi, 9; ez-Zebidi, Gurretu’l Uyun, 430.

306ez-Zebidi, el-Fazlii’I-mezid, 174.; Serefiiddin, Abre’t-Tarih, 234-235.

307 Ahmed Rasid Pasa, Yemen ve San’a Tarihi, 5-7.; ez-Zebidi, el-Fazlii’I-mezid, 130-132.

38 Ahmed Rasid Pasa, Yemen ve San’a Tarihi, 7-9.; Yahya b. Hiiseyin, Gayetii’l-Emani, 616, 634.;
Serefuddin, Abre’t-Tarih, 233.
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vermelerine ragmen mezhep taassubundan kurtulamamislardir. Mezhep taassubuyla
hareket eden bazi ulemadan aldiklar1 fetvalar ile Safii olmayanlarin -6zellikle de
Zeydilerin- katlini miibah gormislerdir. Siyasi giiclerini korumak i¢in potansiyel
rakiplerini dini gerekge ile ortadan kaldirmaktan ¢ekinmedikleri goézlenmistir. Sultan
Amir, h. 896/1490 yilinda Zebid’i kusatma altina aldiginda, hedef aldig1 bir grup Zeydiyi
Oldiirmiis ve kdylerini yaktirmistir. Tahiriler doneminde, 6zellikle Zeydiler oldukca
buhranh ve zor siiregler yasamislardir.3%°

Tahiriler, iktidara geldikleri dénemden itibaren bolgedeki rakiplerinden olan
Zeydilerle miicadelelerine araliklarla devam etmistir. H. 10/16. yy.’1n sonlarina dogru ise
i¢ ¢cekigmeler ve dis tehditlerle karsi karsiya kalmislardir. Bu donemde Cerkez beyleri ve
Zeydiler ile saltanat miicadeleleri devam ederken, Portekizliler, Hint Denizi’nde
Miisliiman ticaretini engellemekte ve mallarini yagmalamaktadir. Bu durum iilkenin ticari
gelirlerinin kesilmesine yol actigt gibi hac kervanlar1 i¢in de biiyiik bir tehdit
olusturmaktadir. Hindistan emirinin, Misir Memliik sultan1 Kansu Gavri’den yardim
talebi lizerine Tahiri sultant Amir de Memliikleri desteklemeyi kabul etmistir. Ancak
Memliik donanmasina erzak gonderilmeyince h. 921/1515 yilinda Memliik-Tahiri
iliskileri bozulmustur.3!® Bunun iizerine Miitevekkil-Alellah Serefiiddin Yahya b.
Semsiiddin de Tahirilere kars1 Memliiklerle ittifak kurmak istemistir. Memliik ordusu ve
Zeydi giigleri, Tahirilere kars1 birlikte hareket etmis ve Zebid’de yapilan savasta Sultan
Amir dldiriilerek ordusu agir bir yenilgiye ugratilmistir. Bu sayede Memliikler, Yemen’in
onemli bir kismim ele gegirmistir.3!

Memliiklerin Yemen’de ilerlemesi uzun siirmemistir zira Osmanli Devleti’nin

Misir’1 fethetmesi bolgesel glic dengesini 6nemli dl¢lide degistirmistir. Fetih haberini alan

309 Yahya b. Hiiseyin, Gayetii 'I-Emani, 618, 634.; Serefuddin, Abre’t-Tarih, 233.

310¢]-Curafi, el-Muktetaf, 202.; el-Habesi, Hiikkamu’I-Yemen, 216.

811 Serefiiddin, Abre’t-Tarih, 235-238.; Ahmed Rasid Pasa, Yemen ve San’a Tarihi, 17-23.; Yahya b.
Hiiseyin, Gayetii’l-Emani, 642-644.; el-Curafi, el-Muktetaf, 143.; el-Habesi, Hiikkamu’l-Yemen, 216.
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Memliikler, Yemen’den ¢ekilmek zorunda kalmistir.3'? Bu durum Tahiriler igin bir firsat
gibi goriinse de hem Osmanli’'nin Yemen’e girisi hem Zeydilerle yasanan iktidar
miicadelesi buna engel olmustur. Bu durum Zeydiler i¢in siyasi bir alan agmustir.

Zeydi imam Miitevekkil-Alellah Serefiiddin Yahya b. Semsiiddin, Memliikler
Yemen’den ¢iktiktan sonra h. 923/1517 yilinda San’a’ ya gelmis ve halktan biat almigtir.
Onu coskuyla karsilayan Zeydi halk i¢in bu durum yeni bir ddnemin baglangici olmustur.
Imam Miitevekkil-Alellah Serefiiddin Yahya b. Semsiiddin sayesinde Zeydiler siyasi
giiclerini pekistirmis ve cevre sehirlerden de kisa siirede biat alinmistir. 313

Imam Miitevekkil-Alellah Serefiiddin Yahya b. Semsiiddin, imametinin ilk
yillarinda Al-i Mansur ile Cevfeyn kabileleri®'* ve Tahiri hanedanindan bazi kisilerin
isyanlarin1  bastirmak, halki teskin ederek giivenligi saglamak ve otoritesini
saglamlastirmak i¢in yogun ¢aba sarf etmistir. Miitevekkil-Alellah Serefiiddin Yahya b.
Semsiiddin, Tahirilerin iktidarina son verdikten sonra Tahiri hanedanindan bazi kisiler
ona biat edip yakin iligkiler kurmus hatta onun siyasi yapilanmasinda gesitli gorevlere
getirilmislerdir. Ancak bazilar1 onun otoritesini kabul etmeyerek isyan etmislerdir. imam
Miitevekkil-Alellah Serefiiddin Yahya b. Semsiiddin ise bu isyanlara kars1 sert onlemler
almistir. 31

Ayrica bu donemde h. 930/1524 yilinda Portekizlerin, Kizildeniz ve Hint
Okyanusu’nu istilas1 karsisinda donemin Osmanli donanmasi pasalarindan Selman Reis
(6. 934/1528) biiyiikk bir ordu ile Kamaran Adasi’na sefere ¢ikmis ve Portekizlileri

buradan ¢ikarmistir. Ancak halkin kendisine yakinlik gdstermemesi nedeniyle Selman

Reis burada kalamamustir.3!® Asayisi sagladiktan sonra geri donmiistii. H. 945/1538

$12yahya b. Hiiseyin, Gayetii’l-Emani,654-655.; el-Curafi, el-Muktetaf, 144.; Salih Ozbaran, “Osmanli
imparatorlugu ve Hindistan Yolu”, Tarih Dergisi, 31, (1977), 80.; Bastiirk, Telhisii’l-Berku’l-Yemani, 18-
21.; Paul Dresch, Tribes, Government and History in Yemen (Oxford:Clarendon Press, 1993), 198.

313 Yahya b. Hiiseyin, Gayetii'I-Emani, 657.; el-Curafi, el-Muktetaf, 144-145.; Serefiiddin, el-Yemen Abre 't-
Tarih, 238.; Bastiirk, Telhisii’l-Berku’'[-Yemdni, 61-62.; Mustafa Salim, Fethii’l Osmani, 131-133.

314 Ahmed Rasid Pasa, Yemen ve San’a Tarihi, 34.; Salim, Fethii’l Osmani, 133-135.

315 Ahmed Rasid Pasa, Yemen ve San’a Tarihi, 28-31.; Yahya b. Hiiseyin, Gayetii’l-Emani, 661.

316 Bastiirk, Telhisii'I-Berku’I-Yemdni, 38-44.
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yilinda Hadim Siileyman Pasa tarafindan kusatilana kadar Yemen, Rumlu Levendler
olarak bilinen Tiirk beyleri tarafindan idare edilmistir.3!’

Ardindan h. 945/1538 yilinda Misir valisi Hadim Siilleyman Pasa (6. 954/1547)
Aden’e sefer diizenleyerek sehri hakimiyet altina almistir.3'® Bu olay da bélgedeki siyasi
dengeleri degistirmis ve Osmanli Devleti de Yemen’deki giic miicadelesine dahil
olmustur. imam Miitevekkil-Alellah Serefiiddin Yahya b. Semsiiddin’in 6ne ¢ikan rakibi
ise bu saatten sonra artik Osmanli Devleti’dir.3!°

Imam Miitevekkil-Alellah Serefiiddin Yahya b. Semsiiddin, Osmanli’ya kars
direnisin lideriyken c¢ocuklar1 arasinda bir iktidar miicadelesi ortaya ¢ikmistir. Bu i¢
cekisme, Osmanli’nin 5nemli bdlgeleri ele gecirmesini kolaylastirmistir. Uveys Pasa’nin
(6. 967/1560) Taiz’i kusatmasi bu durumun en onemli &rneklerinden biridir.32°
Osmanli’nin gittikce kontrol alanini genisletmesi, Zeydi otoritesini tehdit etmeye
baslamis, bunun iizerine imam Miitevekkil-Alellah Serefiiddin Yahya b. Semsiiddin, i¢
cekismelere son vermek i¢in oglu Mutahhar ile anlagma (h. 953/1546) yapmistir. Bu
anlagsmaya gore imamet ve pek ¢cok bdlgenin idaresi Mutahhar’a devredilirken, Osmanli
cephesinde i¢ ¢cekismeler ortaya ¢ikmis ve pasalar arasi rekabet goriilmeye baslanmistir.
Osmanli tarafinda yasanan bu kargasayi firsat bilen Ben-1 Miibarek kabilesi de Aden’i ele

gecirmisgtir. 32!

817 Saffet Bey, “Sark Levendleri: Osmanli Bahr-i Ahmer Filosunun Sumatra Seferi Uzerine Vesikalar”,
Tarih-i Osmani Enciimeni mecmuast, 1530-1533.; Bastiirk, Telhisii’l-Berku’l-Yemdni, 30-35.

318 Yavuz, Yemen’de Osmanli Idaresi ve Rumuzi Tarihi, 1/LXXXV.; Cengiz Orhonlu, “XVI. Asrm Ilk
Yarisinda Kizildeniz Sahillerinde Osmanlilar”, Tarih Dergisi, 12/16 (1962), 10-15.; HulusiYavuz, “Kabe ve
Haremeyn’in Muhafazasi Bakimindan Hadim Siileyman ve Sinan Pasalar’in Yemen Seferi”, Diyanet
Dergisi, XIX/ 4 (1983), 43.; Yavuz,“XVI. Asir Islam Diinyasinda Osmanli-Portekiz Miicadelesinin
Sebepleri”, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 3 (1985), 69-70.; Halil Inalcik, Devlet-i
‘Aliyye  Osmanl  Imparatorlugu Uzerine Arastirmalar-I (istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir
Yayinlar1,2020), 144.; inalcik, Osmanli Imparatorlugunun Ekonomik ve Sosyal Tarihi-I, trc. Halil Berktay,
(fstanbul: Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yayinlar1 2020), 394-395.; Bastiirk, Telhisii’l-Berku 'I-Yemdni, 68-69.
319 Yahya b. Hiiseyin, Gayetii’l-Emani, 667-668.; Serefiiddin, Abre’t-Tarih, 258-260.; el-Curafi, el-
Muktetaf, 147.; el-Habesi, Hiikkamu ’l-Yemen, 217.

320 Ahmed Rasid Pasa, Yemen ve San’a Tarihi, 45-46; Bastiirk, Telhisii’I-Berku 'I-Yemdni, 92.

321 Ahmed Rasid Pasa, Yemen ve San’a Tarihi, 47.; Sevkani, el-Bedru 't-Tali, 2/309-310.; Atif Pasa, Yemen
Tarihi, 53.
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Imam S Miitevekkil-Alellah Serefiiddin Yahya b. Semsiiddin’den sonra imamete
gecen oglu Mutahhar ise hem Osmanliya hem de kardeslerine kars1 bir iktidar miicadelesi
vermistir. Kardesi Semsiiddin b. Serefiiddin her ne kadar onunla hareket etse de diger
kardesi Ali b. Serefiiddin, Osmanli’nin yaninda yer almistir.*2 Osmanli idaresi, San’a’y1
ele gegirmis ve Mutahhar’in idaresindeki diger bolgeleri de almayr planlamigtir. Ancak
Imam Mutahhar’1 yenemeyeceklerini anlayip anlagsma yapmak zorunda kalmislardur.
Yemen valisi Ozdemir Pasa (6. 969/1561) ise bu anlasmaya uymayarak h. 955/1548
yilinda tekrar Imam Mutahhar’a kars1 savas agmis ve bu catisma yaklasik ii¢ yil
stirmiistiir. 3

Osmanli idaresi ve Imam Mutahhar arasinda devam eden savaslar imam’in
oliimiine dek siirmiistii. Onun ailesi ve kardesleri ise h. 994/1586 yilinda Istanbul’a
siirgiin edilmistir.3?* Bu sekilde Zeydi iktidarmin parcalanmasi sonucu Osmanli idaresi,
bolgedeki giiciinii artirmistir. Ancak Zeydi cepheden bu defa Hasan b. Davud, h. 993/1585
yilinda imametini ilan etmis ve Osmanli’ya karsi savas agmistir. Hasan b. Davud’un
Ehnum’da imametini ilan edip, biat toplama asamasinda Osmanli valileri, erken tedbirler
alarak alternatif siyasi giicii kisa siirede ortadan kaldirmis ve Imam Hasan b. Davud da
[stanbul’a siirgiin edilmistir.>?°

Yemen, ekonomik ve stratejik bir konuma sahip olmasindan hareketle h. 9/15.
yy.’1n son yarisi ve h. 10/16. yy.’in baglarinda yerel kabileler aras1 ¢ekismeler ve Zeydi
imamlarin miicadelelerine sahne olmustur. Memliikler, Tahiriler ve son olarak

Osmanli’nin bolgeye girisi ise siyasi ortami daha da karmasik hale getirmistir. Zeydilerin,

322 Ahmed Rasid Pasa, Yemen ve San’a Tarihi, 50-51.

323 Ahmed Rasid Pasa, Yemen ve San’a Tarihi, 54.; Bastiirk, Telhisii’I-Berku’I-Yemdni, 107-108.; Atif Pasa,
Yemen Tarihi, 56-57.

324 Ahmed Rasid Pasa, Yemen ve San’a Tarihi, 93.; Yahya b. Hiiseyin, Gayetii’l-Emani,765-766.; el-
Miieyyed-Billah, Tabakatii’z-Zeydiyye, 1/313.; el-Miieyyedi, et-Tuhaf, 317.; Abdullah Muhammed el-
Habesi, Mesadiru’l Fikri’l Islami fi’l Yemen (San’a, 2013), 812.; el-Vecih, 4 lamu’I-Miiellifin, 334-335.
35Ahmed Rasid Pasa, Yemen ve San’a Tarihi, 91.; Sevkani, el-Bedrii't-tali, 1/90-91.; el-Habesi,
Hiikkamu’l-Yemen, 226-227.; el-Vecihi, A lamu’l-Miiellifin, 335.; el-Curafi, el-Muktetaf, 209.; Yahya b.
Hiseyin, Gayetii’l-Emani, 750.; Muhammed b. Yahya Zebara, Tarihu’z-Zeydiyye, thk. Muhammed
Ziynehum, (Kahire: Mektebetu es-Sekafiyye ed-Diniyye), 122.
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bolgesel giiclerini arttirmasiyla siikunet saglanmis gibi goriinse de Osmanli ile
miicadeleleri hiz kesmeden devam etmistir. Goriildiigii izere Zeydi cephede Osmanli’ya
kars1 iktidar miicadelesi ilk hakimiyet yillarindan itibaren hep var olmustur. Zaman zaman
durum ve sartlara gore anlagmalar yapilsa da uzun soluklu bir istikrar ortami
saglanamamistir. Zeydi cephenin 6nde gelen imamlarinin ¢abalart ve yonlendirmesiyle
siiregelen bu miicadelede aktorler degisse de amag¢ ve gayenin degismedigi
goriilmektedir.

Bu asamadan sonra Osmanli’nin hakimiyet miicadelesi, once Zeydi Imamlar ile
miicadele iizerinden ele alinacak, akabinde ise Osmanli’nin Zeydi Devleti’nin

kurulusuyla neticelenen hakimiyetine ayr1 bir baslikta yer verilecektir.

1.1. Zeydi imamlar

Kasim b. Muhammed’in imametinden once 16. yy.’da Yemen’de istikrari
saglamak ve bir Zeydi idaresi kurmak i¢in ¢caba gosteren imamlar olmustur. 16. yy.’da bu
cercevedeki tesebbiisler Serefiiddin ailesinden devam etmistir. Tk olarak Miitevekkil-
Alellah Serefiiddin Yahya b. Semsiiddin imametini ilan ederek Zeydileri bir araya
toplamaya calismis ve Osmanli Devleti’ne kars1 miicadeleye girismistir.3?® Osmanli’nin
gittikge giiclenmesini bir tehlike olarak goéren Imam Miitevekkil-Alellah Serefiiddin
Yahya b. Semsiiddin, imameti oglu Mutahhar’a devretmistir. Bu sekilde imamet,
Mutahhar b. Serefiiddin ile devam etmistir.*?” Ancak Serefiiddin’in ¢ocuklar1 arasindaki
iktidar miicadelesi, Zeydi hakimiyetinin kdklesmesine engel oldugu gibi Osmanli’nin
bolgede hakimiyet alanini genisletmesine de zemin hazirlamistir. Dolayisiyla Serefiiddin
ailesinin iktidar miicadelesi hem aile i¢i ¢ekismeler hem de Osmanli’ya karsi Zeydi
iktidar1 korumak adina bir ¢aba olmustur. Osmanh ile devam eden miicadelelerinde

zaman zaman Ustiinlik saglasalar da kosullar her zaman ayni dogrusal diizlemde

32 [sa b. Liitfullah, Revhu 'r-Ruh, 1/21.; el-Habesi, Hiikkamu 'I-Yemen, 216-217.
327Sevkani, el-Bedrii 't-tali ‘, 1./119.; Atuf Pasa, Yemen Tarihi, 52-53.
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ilerlememistir. Zira sonunda Serefiiddin ailesi Istanbul’a siirgiin edilerek Zeydi iktidarina
son verilmistir. Ozellikle Mutahhar’m vefatindan sonra ¢ocuklar1 arasinda yasanan gii¢
ve niifuz miicadelesi Zeydi otoritenin giiglenmesini olduk¢a zorlastirmistir.3?® Imam
Mutahhar’in vefatindan yaklagik alt1 y1l sonra Hasan b. Davud, imamet iddiasiyla ortaya
cikarak Zeydi iktidar tesis etmeye calismissa da i¢ isyanlar ve Osmanli idaresinin
otoritesi karsisinda basariya ulagamamastir.

Boylece Imam Serefiiddin, oglu Mutahhar ve Hasan b. Davud’un imametlerine
kisaca degindikten sonra Osmanli idaresi ile iliskilerinin boyutlarini biraz daha detayl

degerlendirecegiz.

1.1.1. Miitevekkil-Alellah Serefiiddin b. Semsiiddin (912/1504-953/1544)

Imam Miitevekkil-Alellah Serefiiddin b. Semsiiddin, h. 877/1473 yilinin Ramazan
ayinda Kevkeban sehrinde bulunan Hadur kalesinde diinyaya gelmistir.3?® Hz. Hasan’m
soyundan gelen imam Serefiiddin Yahya b. Semsiddin b. el-Imam Mehdi Ahmed b. Yahya
ez-Zeydi’nin lakabr ise Miitevekkil-Alellah’tir. 3%

Imam Serefiiddin, ilk egitimini babasindan alms ve yaklasik sekiz yasinda Kur’an
hifzin1 tamamlamistir. Daha sonra aralarinda Abdullah b. Ahmed es-Satbi, Abdullah b.
Yahya en-Naziri ve Abdullah b. Mesud el-Havali’nin bulundugu bir grup alimden ilim
tahsil etmistir. H. 883/1477 yilinda San’a’ya gitmis ve buradaki alimlerden de gesitli

dersler almistir. Onun akli ve nakli ilimlerde olduk¢a basarili oldugu belirtilmektedir.

328 Yahya b. Hiiseyin, Gayetii’l-Emani, 746.; Atf Pasa, Yemen Tarihi, 71-75.

329 Annesi Dahma b. imam Miitevekkil alellah Mutahhar b. Muhammed b. Siileyman el-Hamzi el-Hasani
el-Zemari’dir. Detayli bilgi i¢in bk. Yahya Zebara, Eimmeti’l Yemen bi’l-Karni Rabia’ Aser ve Vefeyat
A’lamehum, (San’a: Daru’l Yemeniyye, 1987), 369.; Sevkani, el-Bedrii’t-tali, 1/118.; el-Habesi,
Hiikkamu’l Yemen, 216.; Isa b. Litfullah, Reviu r-Ruh, 1/22.

330 Sevkani, el-Bedrii’t-tali‘, 1/118-119.; El-Habesi, Hiikkamu’l Yemen, 216-217.; el-Yemani, Tarihu’l
Yemen, 48.; 1sa b. Liitfullah, Revhu r-Ruh, 1/21-22.; el-Vecih, A 'lamu’I-Miiellifin, 1134.; Zebara, Tarihu z-
Zeydiyye, 118-119.
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Ayrica caliskanhigi ve ilmi birikimiyle séhret bulmustur.®¥! Bununla birlikte pek gok
Ogrenci yetistirdigi de bilinmektedir.

Imam Serefiiddin, usuli’d-din, imamet, fiiru fikih gibi konularda cesitli eserler®®2
kaleme almakla birlikte onun en meshur eseri Zeydi imami Ahmed b. Yahya el-
Murtaza’nin (6. 840/1452) el-Ezhar isimli eserinin muhtasar1 olarak kaleme aldig1 el-
Esmar’dir. Bu eser, o donemde Yemen fakihleri arasinda sdhret bulmus ve pek ¢ok serhi
yapilmigtir.333

Zeydi kaynaklarda Imam Serefiiddin, iyi bir siyaset¢i olmasimin yani sira ziiht ve
takva sahibi bir Miisliman olarak da anilmaktadir. Onun, zamaninin ¢ogunu ibadetle
gecirdigi nakledilmistir. Ozellikle geceleri ibadetle gecirdigi, giindiiz ise halkin ihtiyaglari
ve devlet islerine vakit ayirdigi, ayn1 zamanda fakir ve muhtaglar1 her zaman gozettigi
belirtilmistir. 34

Imam Serefiiddin, h. 912/1506 yilinda Zafir’de imametini ilan etmis ve cevredeki
sehirlere ve kabilelere davet mektuplari1 gondermistir. Memliiklerin ve Tahirilerin iktidar
miicadelesinden yipranan halk, onun imametini biiyiik coskuyla kargilasmistir. O, halk
arasinda sevilen ve saygi goren bir sahsiyet olmasindan hareketle kisa siirede ulemadan

ve kabilelerin 6nde gelenlerinden biat almistir. Hatta Yemen daglarindaki halkin dahi ona

biat ettigi belirtilmistir.>*® San’a, Zemar, Amran ve diger sehirlerinden gelerek ona biat

3lel-Vecih, A’lamu’l-Miiellifin, 1134.; Sevkani, el-Bedrii’t-tali‘, 1/118.; el-Habesi, Mesadiru’l Fikri’l
Islami fi’l Yemen, s. 807.; El-Habesi, Hiikkamu'l Yemen, 216-217.; el-Vecih, A lamu’I-Miiellifin, 1134.

332 fmam Serfiiddin’in diger eserleri ise sunlardir; Ahkam fi Usuli’l Mezheb, el-Imame ve’l Hisbe, Cevab
ala Sualat Varide min Seyyid Savimiiddin Ibrahim, Bahs fi’d-Dua, Cevabat li’I-Imam Serefiiddin, Cevabat
ve Mesail min Sa’da, Cevabat ve'r -Resail, Risale ila Kadi Muhammed b. Ahmed, Kisasu’l Hak fi Medhi
ve Zikri Mucizat Seyyidu’l Halk. Bk. el-Habesi, Mesadiru’l Fikri’l Islami fi’l Yemen, 809-811.; el-Vecih,
A’lamu’l-Miiellifin, 1135.

3383Sevkani, el-Bedrii’'t-tali‘1/119.; el-Haruni, el-Emali’s-Sugra, 59-60.; el-Habesi, Mesadiru’l Fikri’l
Islami fi’l Yemen, 807-811.; Muhammed b. Ibrahim b. el-Mufaddal b. Serefiiddin, es-Siiluku z-Zehebiyye fi
Hulasati’l Sireti’l-Miitevekkiliyye, (Toronto: University of Toronto, 1973), 2.; el-Vecih, 4 "lamu’I-Miiellifin,
1135.; el-Habesi, Hiikkamu ’l-Yemen, 219.el-Esmar i¢in bk. Serefiiddin b. Yahya b. Semsiiddin, el-Esmar li
Ezhar Fikhi’l-Eimmeti’l-Ethar (Sa’da: Mektebetii Ehl-i Beyt, 2021), 5-282.

334e]-Miiyyed-Billah, Tabakatii z-Zeydiyye, 3/1232.; Muhammed b. Ibrahim, es-Siiluk, 5.

3% [mam Serefiiddin’in imameti hakkinda detayli ve kronolojik bilgi i¢in bk. Muhammed b. ibrahim, es-
Stiluk,.4-5.; Yahya b. Hiiseyin, Gayetii’l-Emani, 634-635, 658.; el-Vecih, A ’lamu’l-Miiellifin, 1134.; el-
Curafi, el-Muktetaf, 202.; el-Miieyyedi, et-Tuhaf, 307.; Isa b. Liitfullah, Revhu r-Ruh, 1/51-55.
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etmislerdir.>*® O dénemde Tihame bolgesi ve Giiney Yemen Tahirilerin kontroliindeydi.
Tahiri sultani Amir’in halka koti muamelesi ve Ehl-i Beytten olanlara zalimce
davranislar1 halkin Imam Serefiiddin’e biat etmesinde 6nemli bir etken olmustur. Onun
imameti Tahirilerin gittik¢e azalan giiciinii derinden sarsmistir.

Tahirilerin, kotii yonetim sekli halki ve Zeydi kesimi oldukc¢a rahatsiz ederken
ayni donemlerde h. 921/1515 yilinda Misir’dan gelen Memliik ordusu da Yemen’e dogru
bir harekat baglatmistir. Memliikler, Yemen’e ulastiklarinda Tahiri sultan1 Amir b.
Abdulvehhab’tan erzak yardimi talep etmis ancak Amir bunu reddetmistir. Bu durumdan
haberdar olan Imam Serefiiddin ise Tahirileri ortadan kaldirmak i¢in Memliiklerden
yardim istemistir.>*” Amir’in yardim cagrisim reddetmesi {izerine Memliik ordusu
Tahiriler lizerine harekete gecmis ve Sultan Amir’i 6ldiiriinceye kadar durmamistir. Bu
sekilde Yemen’de Tahiri iktidari son bulmustur. Ancak Memliikler, San’a sehrine
girdiklerinde halkin mallarim1 yagmalamis ve daha sonra Imam Serefiiddin’e gériisme
taleplerini iletmislerdir. Imam baslangigta onlarla bir anlasma yapmaya niyetlense de
bunun iyi bir fikir olmadigin1 ve onlara giivenemeyecegini diistinerek onlarla savagmay1
tercih etmistir. Memliik ordusunun, Imam Serefiiddin’le miicadelesi uzun siirmemistir.
Ciinki bu stire zarfinda Osmanli Devleti’nin Misir’1 isgal ettigi haberi gelince Memliik
ordusu Yemen’den geri ¢ekilmistir. 338

Bu sayede Tahiri iktidarina, Memliikler tarafindan son verilmesi ve Memliiklerin
geri ddnmesi iizerine Imam Serefiiddin, iki biiyiik rakibinden kurtularak, hakimiyet
alanii genisletmeye devam etmistir. H. 924/1518 yilinda San’a’y1 ele gecirmis, ardindan

Sa’da’ya yonelmistir.**® imam Serefiiddin, San’a’ya girdiginde halk tarafindan biiyiik bir

3% Yahya b. Hiiseyin, Gayetii 'I-Emani, 657.; Ahmed Rasid Pasa, Yemen ve San’a Tarihi, 23-25.
337el-Curafi, el-Muktetaf, 202.; el-Habesi, Hiikkamu’I-Yemen, 216.

338 e]-Habesi, Hiikkamu 'I-Yemen, 216-217.; Isa b. Liitfullah, Revhu r-Ruh, 1/49-50.

339 el-Vecih, A lamu’I-Miiellifin,1134.; el-Miieyyed-Billah, Tabakatii 'z-Zeydiyye, 3/1232.; Dresch, Tribes
Government and History in Yemen, 198.
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seving ve coskuyla karsilanmistir.*® Onun kisa siirede basarili olmasmin arka planinda
Tahiri iktidarinin uzun siiredir devam eden baskict ve zalim yonetim sekli ile
Memliiklerin yagmaci davramslarinin etkili oldugu kaydedilmistir.®*! Bu nedenle halkin
Zeydi bir liderin otoritesini sevingle karsilamis olmasi kuvvetle muhtemeldir. Ayrica
Imam Serefiiddin’in insanlara kars1 nazik, hosgoriilii ve 1limli bir davranis sergiledigi de
bilinmektedir.34?

Imam Serefiiddin, San’a ve ¢evresinde hakimiyeti saglayp cesitli imar
faaliyetlerinde bulunduktan sonra Yemen’in geri kalan bolgelerini fethetmeye
yonelmistir. Sa’na’y1 ele gegirdikten sonra Zafir’den Siila Kalesi’ne®?® taginmis ve
imametinin baskenti olarak Siila sehrini se¢mistir. Daha sonra Taiz, Haraz, Taakkur,
Cazan ve Bilad-1 Aris’i fethetmistir.>** Oglu Mutahhar’1 ise daha on alt1 yasinda iken
Zimar ve Ra’da sehirlerini fethetmek {lizere gorevlendirmistir. Kendisi ise Kevkeban’a
yonelmis ve savasmadan burayi da ele gecirmistir. Cok kisa siirede en ticra belde ve
koylerde bile kontrolii ele gecirmistir.®*® Daha sonra ise Kuzey Yemen’e ve ozellikle
Sa’da bolgesine yonelmistir.

O donemlerde Sa’da bolgesinin yonetimi Emir Ahmed b. Muhammed b. Hiiseyin
el-Hamzi’nin kontroliinde bulunmaktadir. Imam’in oglu Mutahhar, Cevf ve Zafir
koylerini fethederek Sa’da’ya giden yolu agmistir. Mutahhar’in, Sa’da’ya ulagsmadan
once Zafir kdyliniin 6nde gelenleri ile arasinda ¢ikan ¢atisma ve Al-1 Siileyman ailesini
oldiirdiigii haberi ise Imam’dan énce Sa’da’ya ulasmustir. Imam buraya geldiginde
haberleri duyan halk biiyiik bir korku ve endise i¢inde bulunmakla birlikte sehrin 6nde

gelenleri Imam’1 karsilamis ve kabileler ona biat etmistir. Bununla birlikte Yam, Vadia,

340 el-Curafi, el-Muktetaf, 203.; Muhammed b. Ibrahim, es-Siiluk, 6.; isa b. Liitfullah, Revhu 'r-Ruh, 1/55.
341 Muhammed b. Tbrahim, es-Siiluk, 10

342 Bastiirk, Telhisii’lI-Berku’I-Yemani, 61-62.

343 Abdurrrahman Hasan, Carullah, Siila Ihda Havadir el-Yemen fi’l Asri’l-Islami, (San’a: Vizaratu’s-
Sekafiyye,2004), 10.

344 el-Vecih, 4 'lamu’l-Miiellifin,1134.; Isa b. Liitfullah, Reviu r-Ruh, 1/56.

345 el-Curafi, el-Muktetaf, 204.
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Senhan ve Duhume kabileleri ise Imam’a biat etmekten geri durarak giiglerini birlestirip
bir isyan hazirlig1 igine girmislerdir. Ancak Mutahhar, kisa siirede miidahale ederek bu
isyan1 bastirmustir, 34

Imam Serefiiddin, Yemen’de istikrar ve diizen sagladigi h. 945/1538 yilinda
Osmanli valisi Hadim Siileyman Pasa’nin Zebid ve Aden’e sefer diizenlemesi iizerine
Osmanli idaresine karst yeni bir miicadele siirecine girmistir. Ancak Imam ve oglu
Mutahhar arasinda bir i¢ karisiklik vuku bulmustur. Mutahhar, babasmin askeri
faaliyetlerinde One c¢ikan bir komutan olmasi sebebiyle babasinin halefi oldugunu
diisiinmektedir. Ancak Imam Serefiiddin ise kendisinden sonra imamet makamini diger
oglu Semsiiddin’e birakmay1 planlamis ve bu dogrultuda hareket etmistir. Imam
Serefliddin, oglu Semsiiddin’e biiylik gorevler ve genis yetkiler vermis, Mutahhar’in
giiclenmesini engellemek i¢in ¢esitli onlemler almistir. Ancak stratejik girisimleri ve
kardesi Abdullah’in da destegiyle Mutahhar gittikce giliclenmistir. Bunun {iizerine
Mutahhar ile babasi ve kardesi arasinda amansiz bir taht miicadelesi baslamustir.34

Bazi kaynaklarda Imam Serefiiddin’in ¢ocuklar1 arasinda dengeyi gdzetemedigi
ve daha hayatta iken mallarin1 ¢ocuklarina paylastirdigi ve Semsiiddin’e ayricalik
tanidig1, bu nedenle de kardesler arasinda diismanliga varan rekabetin ortaya ¢iktig iddia

38 Meshur Zeydi alim Sevkani ise Imam Serefiiddin’in diismanlarinin

edilmistir.
Mutahhar ile babasmin arasin1 agmaya calistiklarini zikretmektedir.®*® Sebebi her ne
olursa olsun bu durum Osmanli idaresine Yemen’de hakimiyet alanin1 genisletme firsati

dogurmustur.®*° Zira bu olaylar sonucunda Imam Serefiiddin’in hakimiyet alan1 Siila ve

Kevkeban ile sinirli kalmistir.

346 el-Curafi, el-Muktetaf, 204-205.; Isa b. Liitfullah, Revhu 'r-Ruh, 1/56-58.

347 Sevkani, el-Bedrii’'t-tali‘, 1/119.; el-Vecih, el-Emali’s-Sugra, 59-60.; el-Habesi, Mesadiru’l Fikri’l
Islami fi’l Yemen, 807.; Muhammed b. Ibrahim, es-Siiluk, 2.

38Atif Pasa, Yemen Tarihi, 51. Isa b. Liitfullah, Revhu r-Ruh, 1/112-113.

349 Sevkani, el-Bedrii 't-tali ‘, 1/119

30Sevkani, el-Bedrii 't-tali‘, 1/119.; el-Vecih, el-Emali’s-Sugra,59-60.; el-Habesi, Mesadiru’l Fikri’l Islami
fi’l Yemen, 807.; Muhammed b. Tbrahim, es-Siiluk, 2.
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Imam Serefiiddin, bu i¢ karisikliktan kurtulmak icin oglu Mutahhar’1 bir giin
Cuma namazinda yakalayip tutuklamayi1 planlamistir. Ancak Mutahhar, bu komployu
ogrenerek kendi ordusunu namaz esnasinda hazir bulundurmustur. Bu olay {izerine
Mutahhar, Siila Kalesi’ne, babasi ise el-Ceraf’a donmiistiir. Kardesi Semsiiddin ile uzlasi
goriigmeleri yaptiysa da istedigi sonuca varamayinca babasini tutuklamak iizere
askerlerini el-Ceraf’a yonlendirmistir. imam Serefiiddin ise Osmanl1 idaresinin Yemen’de
hakimiyet alanin1 gittikce genisletme tehlikesi karsisinda Mutahhar ile anlasmaya mecbur
kalmis ve imameti h. 953/1544 yilinda Mutahhar’a devretmistir. Zira Mutahhar kisa
siirede siyasi ve askeri tecriibesi ile istikrar ve birligi saglamigtir. 3!

Imam Serefiiddin ise 6nce Kevkeban’a, ardindan da Zafir’e yerlesmis ve hayatinin
geri kalanini ilim ve ibadetle mesgul olarak gegirmistir. Onun Zafir’e yerlestikten sonra
gorme yetisini kaybettigi ve bu durum karsisinda biiyiik bir sabir ve olgunluk gosterdigi
zikredilmistir. Imam, h. 965/1558 yilinda vefat etmis ve Zafir Kalesi’ne h. 964/1557
yilinda kendi igin yaptirdig: tiirbeye defnedilmistir.3>? Zeydi literatiirde onun gerek ilmi
gerekse siyasi kimliginden ovgiiyle bahsedilmektedir.

Imam Serefiiddin’in imamet siireci (h. 912-1506/953-1547) hem yerel kabileler
hem de Tahiri, Memliik ve Osmanli idarelerine kars1 miicadele ile gegmistir. Ancak o,
yogun siyasi faaliyetlerin yani sira imar faaliyetlerine de biiyiilk 6nem vermistir. Bir¢cok
medrese ve cami inga ettirdigi gibi mevcut bulunanlarin tamir ve tadilat islemlerini de
gerceklestirmistir. H.933/1527 yilinda birgok caminin onarilmasini, su kuyulari ve
abdesthaneler yapilmasini emrettigi aktarilmistir. Bunun sebebinin ise o y1l San’a’da veba
salginindan dolay1 pek ¢ok insanin mirasgilart kalmayacak sekilde 6lmesi ve onlardan
geriye kalan bu paranin sadaka olarak camilerin bakim ve onariminda degerlendirilmesi

oldugu kaydedilmistir. O, San’a, Siila, Kevkeban, Zemar, Taiz, Zafir, Sa’da, Ceraf gibi

351 Sevkani, el-Bedrii t-tali , 1/119.; Atif Pasa, Yemen Tarihi, 53.; Isa b. Liitfullah, Reviu r-Ruh,1/119-121.
32 Sevkani, el-Bedrii’'t-tali‘, 1/119.; el-Vecih, el-Emali’s-Sugra, 59-60.; el-Habesi, Mesadiru’l Fikri’l
Islami fi’l Yemen, 807.; Muhammed b. [brahim, es-Siiluk, 2.; el-Vecih, A ’lamu ‘I-Miiellifin, 1134.; Yahya
Zebara, Tarihu’z-Zeydiyye, 118.; el-Curafi, el-Muktetaf, 202-206.; el-Miieyyedi, et-Tuhaf, 309.
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sehirlerde medreseler, camiler ve surlar insa ettirmis ve yeniletmistir. Onun, siyasi
calkantilar ve i¢ isyanlar ile gecen imamet doneminde oldukca fazla imar faaliyeti
gerceklestirmesi ¢esitli akademik calismalara arastirma konusu olmustur.>*3

Imam Serefiiddin’in déneminin Zeydi ulemasinin 6nde gelenlerinden olmas1 ve
imametini ilan ederek Zeydileri bir idare altinda toplama cabasi kisa siirede olumlu
sonuclar vermigse de aile i¢i yagsanan rekabetler onun imametinin uzun soluklu olmasina
engel olmustur. Zeydilerin, Imam Serefiiddin idaresinden hosnut olduklar1 bilinmektedir.
Bu hosnutlugun arkasinda onun samimi bir Miisliiman olmasi, yumusak tabiatl ve halka
kars1 gliven veren bir durus sergilemesi, halkin refah1 ve giivenligini 6ncelemesi gibi
hususlar yer almistir. Ayrica Imam Serefiiddin, Zeydi akideyi ve Zeydilerin birligini
samimi olarak Onemsemistir. Blgenin siyasi birligi tehlikeye girdigi anda imameti
ogluna devrederek miitevazi bir hayati tercih etmis, ilimle mesgul olmaya devam etmis

ve siyasi gelismelerden olabildigince uzak kalmistir.

1.1.2. Mutahhar b. Serefiiddin (953/1544-980-1572)

Imam Serefiiddin’in oglu olan Mutahhar b. Serefiiddin, h. 908/1500 yilinda
diinyaya gelmistir. Babasinin imameti siirecinde gosterdigi siyasi ve askeri alandaki
basarisi ile taninmaktadir. %4 Daha on alt1 yasindayken babasinin emriyle pek cok bolgede
kontrolii ele gecirmis ve babasi adina biat toplamistir. Ancak, babasi ve kardesi
Semsiiddin ile aralarinda ¢ikan anlagmazliktan sonra bu defa babasina karsi isyan etmis
ve onun idaresinde bulunan bolgelere saldirilar diizenlemistir.3>®

Mutahhar, babasinin idaresinde olan Sevkiben ve Benun bolgelerine de saldirmas,

babasi ise kalabalik bir orduyla karsilik vererek onu hezimete ugratmistir. Mutahhar, Necr

% mam Serefiiddin’in imar faaliyetleri hakkinda detayh bilgi igin bk. el-Haddad, A ‘malu Imam Serefiiddin,
285-340.; el-Miieyyedi, et-Tuhaf, 310-311.; Yahya b. Hiiseyin, Gayetii’l-Emani, 662, 683.; Zebara,
Tarihu’z-Zeydiyye, 118-119.

34 Zebara, Tarihu 'z-Zeydiyye, 119.; el-Curafi, el-Muktetaf, 208.

3% [sa b. Liitfullah, Reviu r-Ruh, 1/115.; Ahmed Rasid Pasa, Yemen ve San’a Tarihi, 43.; Atif Pasa, Yemen
Tarihi, 51-53.

86



bolgesinde yasayanlara babasinin itaatinden ¢iktigini bildiren ve kendisine biat etmeye
davet eden mektuplar gondermistir. Halkin pek ¢cogu zamaninda Mutahhar’in korkusuyla
Imam Serefiiddin’e biat ettigi icin ikna olmus ve artik imam olarak Mutahhar’1
tanimislardir. Mutahhar, donemin Osmanl1 valisi Uveys Pasa’ya kendi idaresinde olan
yerleri teslim etmek karsiliginda miittefik olmay: teklif etmistir. Bu sekilde Osmanli’nin
destegi ile babasinin kontroliinde olan yerleri de ele gegirmeyi planlamistir.3%

Mutahhar ile babasi arasinda devam eden bu ¢ekisme siirecinde Osmanli ordusu
Taiz basta olmak iizere pek cok bdlgeyi sirasiyla ele gecirmistir. Bunun iizerine imam
Semsiiddin, Mutahhar ile diismanliklart devam ettigi siirece Zeydi hakimiyetinin
tamamen yok olmasindan endise duyarak Mutahhar ile anlagsmaya karar vermistir. Cesitli
istisareler sonucu Mutahhar, imametin kendine devredilmesini ve ¢ogu bdlgenin
yonetimini talep etmistir. Mutahhar’in istekleri kabul edilmis ve h. 953/1546-47 yilinda
imamete gelmistir.%>’

Yapilan bu anlasma sonucunda Imam Serefiiddin’in ogullar1 arasinda su sekilde
bir idare paylasimi yapilmistir: Kevkeban ve Arus Semsiiddin’in yonetimine, Garran-1
beni Iseb ve Kuhlan Taciiddin’e, Cera’ Hasan ve Radiyiiddin’e, Zimermer Ali b.
Serefiiddin’e birakilmig geriye kalan biitlin sehirler ve kaleler ise Mutahhar’a teslim
edilmistir. Bu anlagsmadan sonra ayni yi1l Mutahhar, Siila’dan San’a’ya gelmis ve adina
para bastirmigtir.>*

Imam Mutahhar, askeri alandaki basaris1 ile 6ne ¢ikan bir imamdir. Onun ilmi

acidan yetersiz ve bir ayaginin topal oldugu kaydedilmistir. Bu nedenle Zeydiyye

mezhebine gore imametin viicubiyet sartlarini tasimadig1 ancak siyasi hirs ve kabiliyetleri

3% Ahmed Rasid Pasa, Yemen ve San’a Tarihi, 45- 46.; Atuf Pasa, Yemen Tarihi, 52.

357 Sevkani, el-Bedrii't-tali ‘, 2/364.; Auf Pasa, Yemen Tarihi, 53.; Isa b. Liitfullah, Revhu r-Ruh, 1/121.

3% Ahmed Rasid Pasa, Yemen ve San’a Tarihi, 47.; Isa b. Liitfullah, Revhu r-Ruh, 121.; Salim, Fethii’l
Osmani, 177.
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sonucu bu makama gectigi bilinmektedir.3*® O, askeri basaris1 sonucu imamet makamina
gectikten sonra aile icinde yasanan kirilmalar ve c¢ekigsmeler sonucu oldukga sarsilan
Zeydi otoritenin giiclinli yeniden tesis etmeye c¢alismis ve Osmanli’nin Yemen’i kontrol
etme girisimlerine karst bagimsizlik miicadelesi vermistir. Onun doneminde yerel
kabileler ve Zeydiler, Osmanli’ya karsi direnis gostermistir. Hatta bu direniste
Ismaililerin dahi onu destekledigi belirtilmistir.®° Ismaililerin destegini alma siirecinde
yasanan kirilmalara, mezhep farkliliginin siyasi miicadeleye etkileri basliginda detayl bir
sekilde deginilecektir.

Ancak Imam Mutahhar’in siyasi basarisi, Osmanli ile olan miicadelesinde
galibiyet elde etmesine yetmemistir. Zira bazi kabileler her ne kadar kendisine itaat etmis
olsa da arka planda samimi bir biat s6z konusu olmamustir. Zira bu kabileler, Imam
Mutahhar’in korkusundan dolay1 biat etmisler ancak ¢ogu zaman maddi ve askeri
anlamda destekte bulunmaktan geri durmuslardir. Ayrica, onun kardesleri ile iliskilerinin
bozulmasi da bu miicadelenin basarisiz olmasinin diger baslica sebeplerindendir. Onun
imameti doneminde babasi ve kardesi Semsiiddin ona muhalefet etmedikleri gibi yardim
da etmemislerdir. Bununla birlikte diger kardesi Izziiddin de Mutahhar’dan hoslanmamis
ve ilerleyen siirecte kardesi Ali ile de siyasi iliskileri bozulmustur.®! Denilebilir ki imam
Mutahhar’in iktidar i¢ karisikliklar ve Osmanli miicadelesinden ibarettir. Onun Osmanli
ile miicadelesi Osmanli-Zeydi Iliskileri bashigi altinda detaylariyla birlikte ele
alinacagindan dolay1 burada bu kadarla iktifa edilmistir.

H. 980/1572 yilinda ise agir bir hastaliga yakalanan Imam Mutahhar, kisa bir siire

sonra vefat etmistir. Onun hastalik slirecinde dahi Siila’da halkin ve askerlerin isleri ile

%9Mutahhar, Zeydi bir imam olmasina karsin askeri basarisi ve siyasi dehasi sayesinde imam olmustur.
Kaynaklarda onun imamete gelisinde Zeydi ulemanin destegi hakkinda herhangi bir bilgi bulunmamaktadir.
Bununla birlikte Zeydi imamlar silsilesi hakkinda kaleme almman c¢ogu eserde Mutahhar’dan
bahsedilmemektedir. Mekki, Berku’l-Yemani, 95.; Salim, Fethii’l Osmani, 177.

360 Bastiirk, Telhisii’l-Berku’l-Yemani, 168-172.

361 Ahmed Rasid Pasa, Yemen ve San’a Tarihi, 47-49, 51-52.; Atif Pasa, Yemen Tarihi, 55.; Isa b. Liitfullah,
Revhu ’r-Ruh, 1/126.
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mesgul oldugu belirtilmistir. Hastaliginin kisa siire i¢inde artmasindan dolay:1 yakinlar
onun zehirlendigini iddia etmistir. Cenazesine katilimin ise oldukga kalabalik oldugu
zikredilmistir. Vefatindan sonra Siila, oglu Yahya’nin, Zimermer Liitfullah’in, Afare
Gavsuddin’in, Hacce ise Abdurrahman’in idaresinde kalmis ve halk onlara biat etse3%? de
siyasi istikrar bir tiirli saglanamamistir. Imam Mutahhar’n ¢ocuklar1 Liitfullah,
Gavsuddin, Hifzullah ve Ali b. Yahya arasindaki otorite miicadelesi ciddi ayrigsmalara
sebep olmus ve Zeydi iktidar kisa siirede dagilmistir. Her biri ele gegirdigi bolgenin lideri
olmustur.®* Bu durum bir siirde su sekilde anlatilmistir:

“Her bir kabile parcalanda,

Hepsinin kendine ait emiri ve minberi oldu.”%*

Bu beyit, imam Mutahhar’dan sonraki siirecte Zeydilerin siyasi durumunu veciz
bir sekilde o6zetlemektedir. Zira onun vefatindan sonra Yemen’de siyasi bir diizen ve

birligi saglamak olduk¢a zaman almistir. Mutahhar’in vefatindan yaklagik alt1 y1l sonra

ise Sa’da’ da Hasan b. Davud, imamet iddiastyla ortaya ¢ikmustir.

1.1.3. Nasir-lidinillah Hasan b. Davud (986/1580-993/1587)

Hasan b. Ali b. Davud b. Hasan b. Ali el-Miieyyed b. Cibril b. Miieyyed b. Ahmed
b. Emir Semsiiddin Yahya b. Ahmed b. Yahya b. Yahya b. Nasir b. Hasan b. Abdullah b.
Kasim b. Nasir Ahmed, Hadi-ilelhak soyundan gelen miigtehit Zeydi imamlardandr.
Onun lakab1 Nasir-Lidinillah’tir. Sa’da’da yetismis, ilk egitimini ailesinden ve Sa’da’da
bulunan Zeydi alimlerden almistir. Daha sonra San’a’ya gitmis ve burada Mutahhar b.
Muhammed b. Taciiddin’den Arapga okumustur.®®® Buradan Sevde sehrine gecmis ve

Cemaliiddin Ali b. Nasir el-Hiiseyni’den mantik okumustur. Ayrica o, hadis, usul-i fikih

362 7Zebara, Tarihu z-Zeydiyye,119.; el-Curafi, el-Muktetaf, 208.; el-Yemani, Tarihu’l Yemen el-Miisemma,
51.; Ahmed Rasid Pasa, Yemen ve San’a Tarihi,82.

363 Yahya b. Hiiseyin, Gayetii 'I-Emani, 746.

364 el-Curafi, el-Muktetaf, 208.

365¢]-Miieyyed-Billah, Tabakatii z-Zeydiyye, 1/311.; el-Vecihi, 4 lamu’I-Miiellifin, 334.
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ve fiirii fikih dersleri de almistir.®® Sevkani, onun biyografisinin oldugu bir eserde nahiv,
sarf, mantik, semantik, belagat, usul, tefsir, fikih, hadis gibi bir¢cok ilimde bilgili
oldugunun aktarildigin1 zikretmistir. Ayrica onun belagat konusundaki yetkinligini
gosteren mektuplarini gordiigiinii de eklemistir.®®’ Esna el-Akaid fi Esrafi Metalib ve
Ezlefil Makasid isimli ilm-i kelam eseri ile el-Intisar ila Hidayeti 'I-Efkar isimli fikih eseri
meshurdur. Ayn1 zamanda o, nahivle ilgili Serhu el-Mevasih li’l Habisi adl1 bir eser
kaleme almigtir. Fetvalar, ibadetler ve imamet konusuyla alakali da cesitli risaleleri
bulundugu belirtilmistir.3®

Zeydi gelenekte, alim, fakih, mii¢tehit ve miicahit olarak anilan Hasan b. Davud,
h. 986/1580 yilinin Ramazan aymmda Ehnum’un gilineyinde bulunan Hucr koyiinde
imametini ilan etmis ve alimlerin ¢ogu ona biat etmistir. O, biat etmeleri i¢in ¢evre
bolgelerdeki ulemaya ve 6nde gelenlere mektuplar gondermistir. Sa’de ahalisinin ¢ogu
onun imametini kabul etmistir ve Kuzey Yemen’de onun emirleri uygulanmaya
baslanmigtir. O, elgilerini Mutahhar’in ¢ocuklarina ve Semsiiddin ailesine gondermis ve
kendisine biat etmelerini istemistir.>®® Hasan b. Davud’un, Mutahhar’in ¢ocuklarina
gonderdigi davet mektubundan s6z eden Ahmed Rasid Pasa, kendisine biat etmedikleri
takdirde keskin kiliclar ve muzraklar ile hepsini yok edecegine dair tehdit iceren
sOylemlerinin bulundugundan s6z eder. Bununla birlikte Ahmed Rasid Pasa, onun
imametini ilan etmeden Once taraftarlar1 aracilifiyla halk arasinda Sa’da’dan Aden’e
kadar her yere hitkmedecek giice sahip bir imamin ortaya ¢ikacagina dair haberler yaydigi

i¢in halkin onun imametini kolaylikla kabul ettigini aktarir.3"

366 e]-Miieyyed-Billah, Tabakatii’z-Zeydiyye, 1/312.

367 Sevkani, el-Bedrii 't-tdli ‘1/ 90.

368 cl-Habesi, Hiikkamu’l Yemen, 228.; Mesadiru’l Fikri’l Islami fi’l Yemen, 812.; el-Vecih, A’ lamu’l-
Miiellifin, 335.; Kehhale, Mu’cem el-Miiellifin, 563.

39Zebara, Tarihu’z-Zeydiyye, 122.; el-Curafi, el-Muktetaf, 209.; Sevkani, el-Bedrii ’t-tali‘, 1/90.; el-
Miieyyed-Billah, Tabakatii’z-Zeydiyye, 1/313.; el-Vecihi, A 'lamu’l-Miiellifin, 334-335.; el-Miieyyedi, et-
Tuhaf, 317.; Yahya b. Hiiseyin, Gayetii’l-Emani, 750.; El-Habesi, Hiikkamu’l Yemen, 226-227.; Isa b.
Liutfullah, Revhu 'r-Ruh, 2/209-210.

370 Ahmed Rasid Pasa, Yemen ve San’a Tarihi, 86-87.
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Hasan b. Davud’un s6z konusu davet mektuplarina ulasamamakla birlikte
kaynaklardan onun Mutahhar’in ¢ocuklarina davette bulundugunu 6grenmekteyiz. Ancak
Mutahhar evladindan Ali Yahya, Liitfullah ile Muhammed b. Semsiiddin onun imametini
kabul etmemistir. Bundan dolay1r Hasan b. Davud’un ilk savasi Ceraf’ta Ali Yahya b.
Mutahhar ile olmustur ve bu savastan galip ¢ikmistir. Bundan sonra Ehnum’dan ¢ikarak
Siran, Zuleyme ve Zahir bdlgesine kadar ilerlemistir.3’! Imam Hasan b. Davud, pek ¢ok
bolge ve kaleyi ele gecirdikten sonra Mutahhar’in ¢ocuklari h. 987/1581 yilinda onunla
baris antlasmas1 yapmistir. Daha sonra Sa’da’ya dogru ilerlemis ve buradaki Emir Ahmed
b. Hiiseyin’in idaresinde olan sehri fethederek Emir’in mallarina el koymustur.3’?> Ancak
onun siyasi atilimlar1 kisa stirmiistiir. H. 988/1582 yilinda hem Mutahhar’in ¢ocuklari
hem de diger emirler giiglerini birlestirerek ona karsi isyan girisiminde bulunmustur.
Bundan dolay1 onun imametinin ilk yillar1 i¢ karisikliklar ve isyanlarla ge¢mistir.3"

Hasan b. Davud, bir taraftan i¢ isyanlarla ugrasirken diger taraftan da Osmanli’ya
kars1 varlik miicadelesi vermistir. O, Osmanli idaresinin Yemen topraklarindaki varligini
kabul etmemis ve Ehnum’un Osmanli yonetiminde bulundugu siire zarfinda hem idari
hem sosyal hem de dini agidan kotii bir vaziyet aldigini ifade etmistir. Ancak h. 993/1587
yilinda Osmanli ordusu, Ehnum sehrini ve pek ¢ok bdlgeyi ele gegirmis ve Hasan b.
Davud, Sa’b denilen bélgede sikistirilmistir. Bunun iizerine baris istemek zorunda kalmis

ve esir diiserek San’a’da hapse atilmistir.>’* Bir sene San’a’da hapiste kalan Hasan b.

31 Yahya b. Hiiseyin, Gayetii'I-Emani, 750-751.; El-Habesi, Hiikkamu'l Yemen, 226-227.

372¢]-Habesi, Hiikkamu 'l Yemen, 226-227.; Mesadiru’l Fikri’l Islami fi’l Yemen, 811-812.

373¢]-Habesi, Hiikkamu'l Yemen, 227.; Mesadiru’l Fikri’l Islami fi’l Yemen, 812.; Ahmed Rasid Pasa, Yemen
ve San’a Tarihi, 87.

87el-Habesi, Hiikkamu’l Yemen, 227.; Mesadiru’l Fikri’l Islami fi’l Yemen, 812.; el-Vecih, A’lamu’l-
Miiellifin, 335.; el-Miieyyed-Billah, Tabakatii’z-Zeydiyye, 1/313.; el-Miieyyedi, et-Tuhaf, 317.; Yahya b.
Hiiseyin, Gayetii’l-Emani, 762-764; Ahmed Rasid Pasa, Yemen ve San’a Tarihi, 91-92.
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Davud, h. 994/1588 yilinda Mutahhar’m ¢ocuklariyla birlikte Istanbul’a siirgiin
edilmistir.3"® Istanbul’da iken h.1024/1615 ya da h.1026/1617 yilinda vefat etmistir.>"®
Kasim b. Muhammed’den 6nceki déonemde imam olan Serefiiddin b. Yahya ve
Hasan b. Davud ilmi faaliyetleri ve kimlikleriyle 6ne ¢ikmalarina karsin siyasi sahada da
miicadele vermislerdir. Oysa Mutahhar b. Serefiiddin daha ¢ok siyasi kimligi ve askeri
basarist ile anilmaktadir. Diger iki imam pek ¢ok 6grenci yetistirmis ve ilmi ¢alismalarina
ara vermemistir. Bununla birlikte 6zellikle Hasan b. Davud’un imameti, tezimizin ana
konusu olan Kasim b. Muhammed’in imametine giden siirecin baslangici sayillmistir.
Kasim b. Muhammed onun sadik bir talebesi oldugu gibi ayn1 zamanda siyasi anlamda
da halefidir. O, hocasinin siyasi sahada verdigi miicadeleye bizzat sahit olmus ve imamet
girisiminde bulunmadan dnce yapmasi ve yapmamasi gereken hususlari tatbik etme firsati
bulmustur. Bu nedenle Kasim b. Muhammed’in imametini ilan etmesi ve icraatlarindan
once bolgedeki Osmanli hakimiyetini ve imamlarin Osmanli idaresi ile olan iligkilerini
incelemek yerinde olacaktir. Zira Kasim b. Muhammed’in imametini ilan etmeden 6nceki
stiregte bolgedeki siyasi durumun i¢ ve dis dinamiklerini ele almak, onun imametini ve

Osmanli ile verdigi ¢etin miicadeleyi anlamay1 ve anlamlandirmay1 kolaylastiracaktir.

1.2. Yemen’de Osmanh Hakimiyeti

1.2.1. Osmanh Devleti’nin Giiney Siyasetinde Yemen’in Yeri
16. Yy.’dan 20. yy.’in baglarinda Cumbhuriyet ilan edilinceye kadar kesintiler

olmakla beraber Osmanli’nin bolgede hakimiyet siirmiis olmas1 bu cografyanin ne denli

375 Zebara, Tarihu z-Zeydiyye, 122.; el-Curafi, el-Muktetaf, 209.; Sevkani, el-Bedrii 't-tali ‘, 1/90.; el-Vecih,
A’lamu’I-Miiellifin, 334-335.; el-Habesi, Mesadiru’l Fikri’l Islami fi’l Yemen,812.; el-Miieyyedi, et-Tuhaf,
317.; el-Miieyyed-Billah, Tabakatii'z-Zeydiyye, 1/313.; Yahya b. Hiiseyin, Gayetii’[-Emani, 765-766.

376 Hasan b. Davud’un 6liim tarihini H. 1024/1615 olarak kabul edenler i¢in bk. Sevkani, el-Bedrii 't-tdli
1/90.; el-Vecih, A4 ’lamu’l-Miiellifin, 335.; H. 1026/1617 olarak kabul edenler i¢in bk. el-Miieyyedi, et-
Tuhaf, 317.
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onemli oldugunu gostermektedir.3”’ Siyasi anlamda i¢ ve dis etkenler ile birtakim
politikalar geregi bolgenin ele gegirilmesi Osmanli i¢in olduk¢a 6nemli olmustur. Ancak
bolgede Osmanli’nin siyasi faaliyetlerinden ziyade ¢alismamizi ilgilendiren nokta dini
yapt1 ve bu yapinin etkileridir. Sonugta bir devlet ele geg¢irdigi bolgelere dinini, kiiltiiriinii,
zihniyetini ve medeniyetini de tagimaktadir. Bu anlamda dini yasama noktasinda Siinni
kaideleri benimseyen Osmanli ile Zeydilerin yogunlukta oldugu ve kabilevi siyasi
olusumlarin bulundugu oldukg¢a parcali bir yap1 arz eden Yemen cografyasinda dini
sahada yasanan gelismeler aydinlatilmalidir. Ancak dini hayati da biiyiik 6lgiide siyasi
gelismeler sekillendirmistir.

Osmanli Devleti’nin, Yemen hakimiyet siirecini iki asamali olarak ele almak
miimkiindiir. Osmanli Devleti’nin Yemen’e yonelmesi ilk olarak 16. ylizyilda Misir’in
fethinden sonra gergeklesmistir. Bu ilk hakimiyet siireci h. 947-1045/1538-1636 yillar1
arasma tekabiil etmektedir.>’® Osmanli’nin Yemen’e hakim oldugu birinci dénem olarak
adlandirilan bu siirece dair arsivlerde ¢cok sayida vesika bulunmaktadir. Ancak bu belgeler
resmi devlet yazismalari ya da kisa donemleri igeren vekayinamelerdir. Birinci el kaynak
olarak nitelenebilecek olan Kutbuddin el-Mekki’nin, Berku 'l Yemani fi Fethi’l Osmani ve
Hac1 Ali Efendi’nin bu esere eklemeler yaparak kaleme aldigi Telhisu’l-Berku’l-

Yemani®™

adli eserinde dahi baz1 konular yiizeysel olarak ele alinmistir.
Osmanli Devleti, h. 926/1517 yilinda herhangi bir sefer diizenlemeden Memliik

emiri Iskender’in®® hutbeyi padisah adina okutmasiyla bolgeye hakim olmustur. Ancak

877 Osmanli Devleti’nin Yemen’deki ilk hakimiyet siireci hakkinda bilgi i¢in bk. Yavuz, Yemen’de Osmanl
Idaresi ve Rumuzi Tarihi, 1/LXXVII-CCXXVIIL; el-Mekki, el-Berku’l Yemani 7- 477.; Babiir, Nihali
Fethiyye-i Yemen Mesnevisi, 388-742.

378 Bastiirk, Sadettin, “Klasik Cag Osmanli-Arap iliskileri Uzerine Dort Yemen Beylerbeyi: Y énetimsel Bir
Bakis”,113-114.

379 Hac1 Ali tarafindan 1654 yilinda kaleme alinan Telhisu 'l-Berku I-Yemani adli eser Yemen tarihinin 1517-
1635 yillart arasimi kapsayacak sekilde mensur tarzda Tiirkge yazilmis tek eserdir. Yemen’in, Osmanli
hakimiyetine gecisi, Osmanli idaresinin tesisi, Yemen’de gorev yapan beylerbeyleri ve o donemde yaganan
olaylar ile Zeydi imamlar hakkinda bilgiler igermektedir. Detayli bilgi i¢in bk. Bastiirk, Telhisii’l-Berku ’I-
Yemani/ Ahbadrii’l-Yemdani, C-CVII.

30 Memliikler, Tahiriler ve Zeydilerle yasanan miicadele sirasinda Osmanh Devleti’nin Misir’t
fethetmesiyle bolgeden cekilmislerdir. Bunu firsat bilen emir Iskender ise Osmanli padisahi adina hutbe
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bu ilk siiregte tam manastyla bir Osmanli hakimiyetinden bahsetmek giigtiir. Zeydi
imamlar ve yerel kabile isyanlariyla miicadele etmekle gecen yarim asirlik bu dénem
h.1044/1635 yilinda sona ermistir.*8

Osmanli’nin Yemen’e yonelmesinin arka planinda ise ekonomik ve dini sebepler
vardir. 16. yy.’da ticaret yollarinin degismesiyle Kizildeniz ve Akdeniz emniyetinin
saglanmasi gerekmistir. Yemen’in stratejik onemi ise Kizildeniz’e yakin olmasimin yani
sira Kizildeniz’i Aden Korfezi’ne baglayan Babii’l-Mendep Bogazi’nin kontroliiniin
saglanmasidir. Hem Hint Denizi hem de Kizildeniz’e kiyisi bulunmasindan dolay:
Yemen, Baharat Yolu’nun Arap yarimadasina ¢ikis noktasi ve oradan Akdeniz’e ve
Avrupa’ya ulasmasini saglayan stratejik bir konuma sahiptir.>®2

Osmanli’nin ekonomik anlamda gii¢ kaybetmis olmasi, Hint Okyanusu’na agilan
denizlere uzanan Misir, Yemen ve Basra gibi bolgelerdeki toprak zenginligini temel
kaynak olarak gormesini saglamigti. Dogu ticaretinin de Onemli giizergahi
Kizildeniz’den geg¢mektedir. Osmanli, Misir ve Suriye’ye hakim olduktan sonra
Kizildeniz’in stratejik 6nemini daha da iyi anlamis ve buradaki emniyeti saglamak i¢in
hareket etmistir. Kizildeniz’de ticaret biiyiik oranda Portekizlilerin elinde bulunmaktadir.
Osmanli donanmasi, burada Portekizlilerle kars1 karsiya gelmis ancak Aden ve Zebid’1
ele gecirdikten sonra Portekizlilerin giiciinii 6nemli dlciide azaltmistir.® Osmanli, bu

bolgelerde iltizam sistemini uygulamis ve gelir saglamigtir.>8*

okutarak baglihigini bildirmistir. Bilgi i¢in bk. Saadettin Bastiirk, Klasik Cag Osmanli-Arap Iliskileri
Uzerine Dort Yemen Beylerbeyi: Yonetimsel Bir Bakis, 3.

%l Kasim b. Muhammed’in vefatindan sonra imamete oglu Miieyyed-Billah Muhammed b. Kasim
gecmistir. Babasinin Osmanli idaresi ile yaptig1 baris anlagmasina mutabik kalarak siyasi iliskileri bir siire
daha ayn1 diizlemde devam ettirmistir. Ancak birkag¢ yil sonra iki taraf arasinda yeniden savas baglamis ve
bu uzun siireli savaglarin nihayetinde ise h. 1044/1635 yilinda Osmanli idaresi Yemen’den ¢ekilmistir. Konu
hakkinda detayl bilgi i¢in bk. -Yemani, Tarihu'l Yemen el-Miisemma Fiircetu'l Umum, 53.; Serefiddin, el-
Yemen Abre 't-Tarih, 242.; el-Curafi, el-Muktetaf, 222.

382 Salim, Fethii’l Osmani, 113-114.

383 Cengiz Orhonlu, XVI Asrin Ilk Yarisinda Kizildeniz Sahillerinde Osmanlilar, Tarih Dergisi, 12/16
(2011), 16.

384 Yemen’de Osmanli Devleti’nin idari yapisi hakkinda detayli bilgi icin bk. Ebtisam Gerafi, Beylerbeyi
Hasan Pasa Doneminde Yemen Idaresi, (Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tarih Anabilim
Dal1, Doktora Tezi, 2015), 147-256.
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Bununla birlikte Osmanli Devleti, cihan hakimiyeti misyonuna sahip Miisliiman
bir devlet olarak kutsal bdlgelerin koruyuculugu gorevini de iistlenmistir.3® Bu agidan
Misir, Yemen ve Basra’ya hakim olmak, ayn1 zamanda kutsal sehirleri korumak anlamina
gelmektedir. Ozellikle Yemen, Harem’in 6n karakolu konumunda bulunmaktadir. Yemen,
Hicaz’in kalesidir ve burada hac kervanlari ile Miislimanlarin ticaret emniyetinin
saglanmasi onem arz etmektedir.®®® Ayrica Habesistan Miisliimanlarini, Hristiyan
Portekiz istilas1 ve somiirgesinden korumak da Osmanli’nin gerceklestirmek istedigi bir
diger amactir.®¥’ Yavuz’a gére Osmanli'nin Misir ve Yemen topraklarinda hakimiyet
kurma istegi ne topraklarini genisletmek ne de somiirge yapmak amaclidir, Kizildeniz’de
Miislimanlara tehdit olusturan Portekizlileri ortadan kaldirmak ve Haremeyn’i korumak
i¢indir.>® Ona gore bu miicadele iktisadi olmaktan ziyade Islami idealler igin verilmistir.

Osmanli’nin Yemen hakimiyeti hangi sebeple olursa olsun burada Zeydilerle
verdikleri miicadele ¢calismamiz agisindan 6nem arz etmektedir. Osmanli’nin bolgedeki
varlig1 Zeydi imamlar tarafindan hi¢bir zaman kabul gérmemistir. Yemen’in uzak bir
vilayet olmasindan dolay1 burada kontrol valiler araciligiyla saglanmis ve valiler ile Zeydi
imamlarin siyasi iligkileri oldukca cekismeli bir diizlemde ilerlemistir. Kasim b.
Muhammed’in Osmanli’ya kars1 verdigi miicadelenin arka planini daha iy1 anlayabilmek
icin 16. yy.’da 6ne ¢ikan Zeydi imamlarin, Osmanl valileri ile olan iligkilerini ele almak

aydinlatici olacaktir.

385 Qalih Ozbaran, “Hint Okyanusunda Osmanli Yapilanmasi, Tiirk Denizcilik Tarihi”, Baslangictan XVII.
Yiizyihn Sonuna Kadar Tiirk Denizcilik Tarihi 1, edt. idris Bostan, Salih Ozbaran (istanbul: 2009), 343.
386 Yavuz, “Kabe ve Haremeyn’in Muhafazas: Bakimindan Hadim Siileyman ve Sinan Pasalar’in Yemen
Seferi”, 50.

387Saadettin Bastiirk, “Yemen Fatihi Veziri Azam Koca Sinan Pasa’nin Yemen Seferi Déneminde Osmanli-
Zeydi Miicadeleleri”, CIEPO 19 Osmanli Oncesi ve Dénemi Tarihi Arastirmalar: 19(2014), 366.

38 Yavuz, “XVI. Asirda Islam Diinyasinda Osmanli-Portekiz Miicadelesinin Sebepleri”, 49, 75.
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1.2.2. Osmanh-Zeydi iliskileri

Yemen’de Zeydilerin iktidar ele gegirme ¢abalari her zaman var olmustur. Tarih,
uygun bir zeminde, sartlar olgunlastiginda Zeydi imamlarin imametini ilan etmesi ile
iktidarim1 giiclendirmek i¢in gerek merkezi idare ile gerekse bolgesel giiclerle
miicadelelerine tamk olmustur.®®® Kasim b. Muhammed’in temellerini attign Zeydi-
Kasimi Devleti'nden 6nce bu anlamda one ¢ikan bazi Zeydi imamlarin idareleri
bulunmaktadir. Bu imamlarin, Osmanli’ya kars1 verdikleri iktidar miicadelesi ise tarihi
zemini anlamak ve anlamlandirmak adma Onem arz etmektedir. Zira Kasim b.
Muhammed’in basarili olusunun arkasinda toplumun ge¢miste yasadigi tecriibeler ve
siyasi gelismeler belirleyici role sahiptir.

Kasim b. Muhammed’den dnce 6ne ¢ikan Zeydi imamlar ile bolgedeki Osmanli
idaresi arasindaki iligkide valilerin uygulamalari, siyasi faaliyetleri ve kisisel 6zellikleri,
Yemen’in siyasi kaderini tayin eden énemli hususlardan biri olmustur.3*° Bununla birlikte
mezhep farkhiliginin bu siyasi iliskiye yansimasi da kaginilmaz olmustur.>®* Bu
farkliliginin dini ve sosyal boyutlarinin yani sira siyasi olarak da catigmaya sebebiyet
verdigi goriilmektedir. Bu nedenle Osmanli-Zeydi iliskisini, valiler ve imamlar 6zelinde

yasanan gelismeler ve mezhep farkliliginin etkisi tizerinden degerlendirecegiz.

1.2.2.1. Osmanh Valileri ile Zeydi iImamlar

Osmanl Devleti, uzak bir vilayet olan Yemen bolgesinde valiler araciligiyla bir
idare tesis etmistir. Bu nedenle bolgedeki istikrari valilerin uygulamalar sekillendirmistir.
Yerel kabile yapist ve Zeydi imamlarin bulundugu bolgede valilerin tavir ve tutumlari

siyasi ve dini hayati onemli Ol¢iide etkilemistir. Osmanh valileri ve Zeydi imamlar

389 Yemen’de Zeydi imamlar ve siyasi miicadeleleri icin bk. Fuad Eymen, Tarihu’l Mezahib ed-Diniyye fi
Bilad-1 Yemen (Kahire: Daru’l-Misriyye, 1988).

390 Yemen’de Osmanl idaresi ve zeydi iliskilerinin ekonomik ve dini sebepleri hakkinda bir degerlendirme
icin bk. Bastiirk, ““Yemen Fatibi Vezir-i A'zam Koca Sinan Pasa'nin Yemen Seferi Déneminde Osmanli-
Zeydi Miicadeleleri”, 363-370.

¥1Gokalp, “Osmanli-Yemen iligkilerinde Siyasi Bir Aktor Olarak Zeydiyye -Mehmed Memduh ve Miftah-
1 Yemen Uzerinden Bir Okuma-", Hitit flahiyat Dergisi, 21/1 (Haziran, 2022), 785-814.
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arasindaki ilk miicadeleler ise imam Miitevekkil-Alellah Serefiiddin Yahya b. Semsiiddin
zamanina denk diismektedir.

16. yy. m ilk baglarinda h. 912/1506 yilinda Miitevekkil-Alellah Serefiiddin Yahya
b. Semsiiddin’in imametini ilan ettigi donemde Osmanli pasasi Hiiseyin Bey, Zebid’e
gelmis ve kendilerine yardim etmeyen kabilelere karsi savas baslatmistir. Osmanli
ordusunun Mikrane yakinlarina kadar geldigini duyan San’a halki ise endiseye
kapilmustir. Ancak Imam Serefiiddin ve oglu Mutahhar San’a’da halki teskin etmeye
calismis ve sehri terk etmemeleri uyarisinda bulunarak kendilerinin daha gii¢lii oldugunu
iddia etmis ve halki cesaretlendirmistir.39

Imam Serefiiddin, Kevkeban, Rada’, Karin, Kuhlan, Zemar, Amran, Cebel-i Teys
ve Mida’yr da muhasara altina alarak ele gecirmis ve hakimiyet alanmni gittikge
genisletmistir.3®® Pek cok bolgeyi ise oglu Mutahhar komutasindaki ordu ile ele
gecirmistir. Hala Memliiklerin idaresinde bulunan Zebid sehrini ele gegirmek icin de
Imam Serefiiddin, Mutahhar ve diger oglu Semsiiddin’i gérevlendirmistir. Ancak burada
Hadim Siileyman Pasa ve Osmanli donanmasina kars1 basar1 elde edememistir.>%*

Imam Serefiiddin’in 1liml1 ve adil bir yonetici olmas1 hasebiyle pek ¢ok kisinin
ona baglilik gosterdigi ifade edilmektedir. Bununla birlikte Yemen valilerinden Mustafa
Bey’in baskict ve siddete dayali yonetim anlayis1 sebebiyle ve halkin bu durumdan
rahatsiz olmasi da Imam Serefiiddin’e itaati kolaylastirmistir. Mustafa Bey, bolgede
asayisi saglamasma karsin kiicik ve Onemsiz sebeplerle dahi insanlar1 kolayca

oldiirtebildigi belirtilmektedir.3*® Onun bu tutumu gevresindekilerin ve halkin Osmanl

idaresinden uzaklasmasina sebep oldugu sdylenebilir.

392¢]-Miieyyed-Billah, Tubakatii’z-Zeydiyye, 2/1232.; el-Miieyyedi, et-Tuhaf,307-308.; Yahya b. Hiiseyin,
Gayetii’l-Emani, 635. Ahmed Ragid Pasa, Yemen ve San’a Tarihi, 30.

398 Ahmed Rasid Pasa, Yemen ve San’a Tarihi, 26.

3% Ahmed Rasid Pasa, Yemen ve San’a Tarihi, 41.; Yahya b. Hiiseyin, Gayetii’l-Emani, 660.; Bastiirk,
Telhisii’[-Berku’[-Yemdni 67.; Salim, Fethii’l Osmani, 166-167.; Serefiiddin, el-Yemen Abre’t-Tarih, 260.
39 Bastiirk, Telhisii’I-Berku I-Yemani, 90-91.; Ahmed Rasid Pasa, Yemen ve San’a Tarihi, 41.
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H. 952/1545 yilinda Uveys Pasa Yemen valiligine getirilmistir.3%® Uveys Pasa
doneminde ise Yemen’de i¢ karigikliklar eksik olmamistir. O, her ne kadar cesareti ve
yigitligi ile bilinse de zevk diiskiinii ve diinyaya meyli fazla olan bir karakter yapisina
sahip oldugu belirtilmektedir. Bu nedenle de memleket isleriyle fazla ilgilenmemis ve
Osmanli askerleri arasinda kargasa vuku bulmustur. Bu durum ise imam Serefiiddin’in
hakimiyet alanimni genisletmesine muhtemelen zemin hazirlamistir. Bolge halkinin
tamam1 Imam Serefiiddin’e biat etmis ve bu sekilde vergiler Imam Serefiiddin adma
toplanmaya baglamigtir. 3%’

Yukarida zikredildigi iizere imam Serefiiddin ve ¢ocuklarinin Yemen’in ¢esitli
bolgelerinde Osmanli’ya karst miicadelesi devam ederken h. 952/1546 yilinda imam
Serefliddin’in ¢ocuklari arasinda ortaya ¢ikan anlagsmazliklar sebebiyle Zeydi iktidar giig
kaybetmistir.3% i¢ karisikliklar devam ederken Osmanli cephesinde ise Zeydi iktidar1 yok
etmek amaciyla Imam Serefiiddin’in 6ldiiriilmesine yonelik girisimlerde bulunuldugu
goriilmektedir. Hatta bu plan dogrultusunda Hasan Pehlivan isimli bir sahis dahi
gorevlendirilmistir. Fakat imam Serefiiddin’in ve oglu Semsiiddin’in nezaketi, ziiht ve
takva sahibi olusu ve Mutahhar ile aralarinin bozuk olmasindan dolayr Hasan Pehlivan

onu o&ldiirmekten vazgegmistir.3%°

Cilinkii  Serefiiddin ve Semsiiddin’in ortadan
kaldirilmas1 Mutahhar’1n siyasi giiciinii artiracaktir. Oysa Mutahhar, babasi ve kardesinin

aksine olduk¢a acimasiz ve zalim olarak taninmakta, hakkinda kurnaz, cahil, hilekar,

3%6Salim, Fethii’l Osmani, 173-174.

397 Bastiirk, Telhisii’l-Berku'l-Yemdni, 91-92.; Yavuz, Yemen'de Osmanli Idaresi ve Rumuzi Tarihi, 1/
XCVIIL

398e]-Haduri, Tarihu’l Eimmeti’l-Hadeviyyin fi’l Yemen, 134.; Salim, Fethii’l Osmani, 171.; Isa b. Liitfullah,
Revhu’r-Ruh, 112-113.

3% Hasan Pehlivan, imam Serefiiddin’in nezaket, zarafet ve insaniyetinden etkilenmis, onun ibadetle istigal
eden alim ve faziletli biri olduguna taniklik etmis ve onu Oldiirmekten vazgegmistir.Ayrica o,08lu
Semsiiddin’in de ahlak sahibi, nazik, sefkatli ve misafirperver olusunun yani sira Mutahhar’in ise son
derece heybetli, vakur, halka karigmayan ve sohbet etmeyen sert mizacl oldugunu belirtmistir. Pehlivan,
imami1 ya da oglu Semsiiddin’i 6ldiirdiigii takdirde Mutahhar’in giiglenecegi ve biitiin idareyi ele
gecireceginden korktugu i¢in bu plandan vazgegmistir. Mutahhar’1 ise askerlerini yanindan hi¢ ayirmadigi
i¢in ldiirememistir. Bilgi icin bk. Ahmed Rasid Pasa, Yemen ve San’a Tarihi, 44-45.; imam Serefiidddin’in
ilmi donanim ve takvas1 hakkinda bk. Isa b. Liitfullah, Revhu r-Ruh, 111-115.; el-Miieyyed-Billah,
Tabakatii 'z-Zeydiyye, 2/1232.; Atif Pasa, Yemen Tarihi, 50-51.;
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gaddar gibi asagilayici nitelemeler dahi yapilmaktadir.*® Bu nedenle Osmanli idaresi,
Mutahhar yerine alim, fakih, kibar ve nezaketli bir sahis oldugu bilinen imam Serefiiddin
ile bir siire daha iyi iliskileri korumak zorunda kalmistir.4%!

Diger taraftan Mutahhar, babasia kars1 yiiriittiigii amansiz miicadele igin Uveys
Pasa’ya mektup yazarak askeri destek istemis ve karsiliginda ona baglilik gosterecegini,
kendi idaresinde olan bolgeleri teslim edecegini iletmistir. Ancak Uveys Pasa, Zeydi
cephede yasanan bu i¢ karisikligi firsata ¢evirerek Taiz ve San’a’ya bir harekat
diizenlemistir.**? Bunun iizerine daha 6nce de ifade edildigi gibi Imam Serefiiddin,
imameti Mutahhar’a devretmesinin Zeydi hakimiyetinin devamlilig1 i¢in daha iyi olacagi
kanaatine ulasarak imameti h. 953/1546-1547 yilinda ogluna devretmistir.*%®

Imam Serefiiddin ve oglu arasinda yasanan bu iktidar miicadelesi gdstermektedir
ki Zeydiler her ne kadar i¢ karisikliklar yasasa da bolgedeki otorite tehlikeye girdigi an
imam Serefiiddin kisisel ¢ikarlarin1 goz ardi etmistir. Ozellikle Osmanli’nin bdlgede
hakimiyet alanin1 genisletmesi ve halkin sempatisini kazanmas1 Zeydi tabanin birlik
icerisinde hareket etmesini zorunlu kilmigtir. Bundan dolay1r imam Serefiiddin dini-siyasi
liderlik ve niifuz artirma c¢abasinin aksine uzlasma yolunu tercih ederek imamet
makamindan vazge¢mis ve oglu Mutahhar’a biat etmistir. Onun i¢in bolgedeki Osmanli
otoritesine kars1 galip gelmek daha 6nemli olmustur. Zira Mutahhar’in, imamete gelisinde
dolayli olarak Osmanli’nin etkisi bulunmaktadir. Bunun yam sira Mutahhar, imamete
gelis silirecinde her ne kadar Osmanli pasalarindan destek istese de imamete geldikten
sonra durum tersine donmiis ve Osmanli, onun en biiylik diismanlarindan biri olmustur.

Bolgeden Osmanli’y1 ¢ikarmak igin uzun yillar sert sekilde miicadele etmistir.*%*

40At1f Pasa, Yemen Tarihi, 51.

401 Bastiirk, Telhisii’I-Berku I-Yemdni, 61-62, 92.; Salim, Fethii’l Osmani, 178-179.

402 Bastiirk, Telhisii'I-Berku’I-Yemani, 92.; Mekki, Berku I-Yemani, 95-96.; Atif Pasa, Yemen Tarihi, 51.; Isa
b. Liitfullah, Revhu 'r-Ruh, 117.

403 Ahmed Rasid Pasa, Yemen ve San’a Tarihi, 47.; Atif Pasa, Yemen Tarihi, 53.; Isa b. Liitfullah, Revhu r-
Ruh, 119-120.

4% Yahya b. Hiiseyin, Gayetii’l-Emani, 663 Mutahhar’m Osmanli idarecilerinden Ozdemir Pasa ile
miicadelesi i¢in bk. Atif Pasa, Yemen Tarihi, 56-61.
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Uveys Pasa’nin devlet islerindeki ihmalkarliklar1 sebebiyle Imam Mutahhar,
giinden giline hakimiyet alanin1 genisletmistir. H. 953/1546-47 yilinda ise Ferhad Pasa,
Yemen’de Osmanli idaresini ihya etmek igin gorevlendirilmis ve Ozdemir Pasa ile iyi
iligkiler gelistirerek giizel hizmetlerde bulunmustur. Osmanli askerleri icerisinde vuku
bulan isyanlar1 bastiran Ferhad Pasa, bir siire sonra idareyi Ozdemir Pasa’ya birakarak
Der-Saadet’e geri donmiistiir.*%® Ozdemir Pasa, San’a’y1 yedi giinliik bir kusatma sonucu
ele gecirmistir. Bu esnada Imam Serefiiddin ve oglu Semsiiddin, Ozdemir Pasa’ya biat
etmistir. Ozdemir Pasa, Mutahhar’in y&netimi altindaki bélgeleri almak icin harekete
geemis ve San’a’ya hakim oldugu i¢in de onun kendisinden korkacagini diigiinmiistiir.
Her ne kadar Serefiiddin ve Semsiiddin, Ozdemir Pasa ile is birligi yapsa da Mutahhar’1
yenmek miimkiin olmamugtir.*%®

Netice itibartyla Osmanli’nin Yemen idaresinde gdrevli olan valiler her zaman
koti iligkiler icerisinde olmamustir. Valilerin gerek karakterleri gerek askeri meziyetleri
buradaki yonetimi énemli dl¢iide etkilemistir. Ozdemir Pasa ve Ferhad Pasa’nin cesur,
akill, adaletli, ileri goriislii ve tedbirli oluslari sayesinde Yemen’de ortaya c¢ikan
karisikliklar son bulmustur.*®” Ayrica halka kars1 adaletle hitkmetmeleri ve iyi muamelede
bulunmalarindan dolay1 onlara kimse karsi ¢ikmamis ve halk Osmanli idaresini
memnuniyetle kabul etmistir. Onlarin doneminde halk, refah ve huzur iginde
yasamistir.*®® Ferhad Pasa Yemen’den ayrildiktan sonra ise Ozdemir Pasa burada
kalmistir. Onun stratejik iligkileri ve icraatlar1 da bolgedeki istikrari olumlu yonde
etkilemistir.

Ozdemir Pasa, Yemen halkinin gerek dini gerek sosyo-kiiltiirel yapisina hakim

oldugu icin onde gelen kabile seyhleriyle iliskileri onemsemis ve onlara yakinlik

405 Ahmed Rasid Pasa, Yemen ve San’a Tarihi, 49. Bastiirk, Telhisii'l-Berku’l-Yemani, 95, 98.

406 Ahmed Rasid Pasa, Yemen ve San’a Tarihi, 54.; Mekki, Berku’l-Yemani, 99.; Atif Pasa, Yemen Tarihi,
56-61.

407 Atif Pasa, Yemen Tarihi, 54.

408 Bastiirk, Telhisii’l-Berku I-Yemdni, 98-101.; Mekki, Berku’l-Yemani, 102-106.
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gostermistir. Her vilayete yonetici ve denetleyici gorevliler gondermis ve onlara halka
kars1 iyi niyetli olmalar1 hususunda tavsiyelerde bulunmustur. Ozellikle askerlere karsi
comert ve nazik davranislariyla muamelede bulunmustur. Bu nedenle de onun déneminde
hicbir kargasa ve kaos meydana gelmemistir. Onun algak goniillii olusu, paraya ve sohrete
tamah etmeyisi de iyi bir idareci olmasinin ve halkin sempatisini kazanmasinin 6nemli
nedenleri arasinda yer almistir.*%® Ozdemir Pasa’nin Yemen’de sagladig1 diizen sayesinde
halk Osmanl1 idaresinden memnun ve Zeydi Imam Mutahhar’a kars1 mesafeli durmustur.

O dénemde Imam Mutahhar’in, Siila Kalesi’nde gizlendigi ve askerlerini zaman
zaman koylere ve yolcu kervanlarina zarar vermek i¢in gonderdigi nakledilmistir.
Ozdemir Pasa, Mutahhar’a kars: sistemli bir miicadeleye girismis olmasina karsin Siila
Kalesi’ni kusatmanin cografi zorluklari nedeniyle Misir’da bulunan Osmanli ordusundan

410 jle Ozdemir

destek istemistir. Nessar Mustafa Pasa onderliginde Misirdan gelen ordu
Pasa’nin kuvvetlerinin birlesmesi iizerine Mutahhar, Siila kalesinde kusatilmis ve giicli
onemli Ol¢iide kirilmistir. Ancak bu kusatma, pasalar arasindaki istisare eksikligi ve her
birinin kendi stratejik planini yiiriitmesinin sonucunda basarisizlikla sonuglanmistir.
Mutahhar, bu kusatmadan kurtulamayacagini anlayinca Nessar Mustafa Pasa’ya kiymetli
esyalar gondererek aman dilemistir. Bu sekilde bir uzlagsmaya varilmis ve Mutahhar
biiyiik bir maglubiyete ugramaktan kurtulmustur.*!!

Imam Mutahhar’in, Osmanl valileri ile iliskisinde kardesleri ile yasadig1 ic
cekismeler de belirleyici olmustur. Kardesleri ile arasindaki husumet arttik¢a birbirlerini
her zaman rakip olarak gormiis ve birbirlerine diismanlik beslemislerdir. Bu durum da

Yemen’de ¢ok basliliga sebep olmustur. Her ne kadar en fazla bolge Mutahhar’in kontroli

altinda olsa da diger kardeslerine de bazi sehirlerin yonetimi verilmistir. Fakat

409 Bastiirk, Telhisii’l-Berku’l-Yemdni, 102-103, 109.; Ahmed Rasid Pasa, Yemen ve San’a Tarihi, 48-50.;
Atif Pasa, Yemen Tarihi, 61.

410 Bastiirk, Telhisii’l-Berku’l-Yemdni, 103-104, Ahmed Rasid Pasa, Yemen ve San’a Tarihi, 59-60.; Atif
Pasa, Yemen Tarihi, 62.

411 Bastiirk, Telhisii’l-Berku’l-Yemdni,106.; Mutahhar’m Osmanli idaresi ile anlasmaya varmasi ve
aralarinda gegen yazigmalar i¢in bk. Mekki, Berku ’I-Yemani, 109-116.
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aralarindaki bu anlasmazliklar Osmanl iliskilerini de etkilemistir. Oyle ki Ozdemir Pasa
ile arasindaki savas esnasinda Mutahhar’in kendisinden destek istemesine ragmen ondan
pek hoslanmayan kardesi Ali Yahya, cesitli bahanelerle ona yardim etmemistir. Ustelik
Ozdemir Pasa’ya maddi ve askeri anlamda yardimlarda bulunarak ondan Mutahhar’1
oldiirmesini istemistir.*12

Osmanli ve Zeydi imamlar arasindaki iliskiler valilerin tutumlar1 ve stratejilerine
gore de sekillenmistir. Ozdemir Pasa, savasmay1 dncelemis ve onun valiligi doneminde
Mutahhar ile olan gerilimler eksik olmamigtir. Bununla birlikte Zeydi iktidar1 tam
anlamiyla ortadan kaldirilamamustir. Her iki tarafta da birgcok mal ve can kaybinin
yasandigi uzun soluklu savaslar yasanmistir. H. 958/1551 yilinda Nessar Mustafa Pasa,
padisah tarafindan Zeydi ayaklanmayi kontrol altina almak i¢in gorevlendirildiginde ise
Mutahhar ile anlagma yoluna gitmeyi tercih ederek, goriismelere baglamis ve h. 959/1552
yilinda aralarinda baris anlasmasi diizenlenmistir.**

Osmanli’nin Yemen valilerinden Mahmud Pasa da h. 968/1561 yilinda bolgeye
intikal etmis ve ilk is olarak Zeydi iImam Mutahhar ile goriismeler yapmustir. Ancak
Mahmud Pasa’nin zuliim ve baski dolu idaresi kaos ortamini yeniden alevlendirmistir.
Haksiz uygulamalar1 ve yagmaci faaliyetleri halkin 6fkesini ve nefretini kazanmasina
sebep oldugu gibi Mutahhar’a signarak itaat etmelerine de zemin hazirlamigtir.*!
Mahmud Pasa’nin verdigi sozlerde durmamasi onde gelen Arap kabilelerinin de
Mutahhar’a itaat etmesini kolaylastirmistir. Kabilelerle yaptigi anlagmalara verdigi
giivenceye sadik kalmayan Pasa’nin, pek ¢cok kabile mensubunu da haksiz yere 6ldiirdiigii
kaydedilmistir. Osmanli kaynaklarinda da Mahmud Pasa zalim, kan ddkiicii, yagmaci,

altin ve giimiis diiskiinii, tamahkar biri olarak nitelenmektedir.*®

412 Ahmed Rasid Pasa, Yemen ve San’a Tarihi, 50.; Atf Pasa, Yemen Tarihi, 55.

413 Ahmed Rasid Pasa, Yemen ve San’a Tarihi, 56-58.; Salim, Fethii’l Osmani, 172.

414Ahmed Rasid Pasa, Yemen ve San’a Tarihi, 62.

415 Bastiirk, Telhisii’l-Berku'l-Yemani, 124, 139-140.; Yusuf, Babiir, Nihali Fethiyye-i Yemen
Mesnevisi,A21.; Mekki, Berku’l-Yemani fi Fethi’l Osmani, 126.; Bastirk, Klasik Cag Osmanli-Arap
[liskileri Uzerine Dért Yemen Beylerbeyi: Yonetimsel Bir Bakis, 114-117.; Atf Pasa, Yemen Tarihi, 63.
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H. 972/1564-65 yilinda ise Yemen valiligine Ridvan Pasa atanmistir. Ancak
Mahmud Pasa doneminde yasanan olumsuzluklar halkin Osmanli idaresine karsi
tutumunu degistirmistir. Bu nedenle Ridvan Pasa, istikrar1 saglama konusunda birtakim
giicliikler yasamistir. Ridvan Pasa’nin idaresine itaat etmeyen halk, her firsatta isyan
girisiminde bulunmustur. Bu durum Iimam Mutahhar i¢in bir firsat olarak degerlendirilmis
ve Mutahhar’in daha da giiclenmesine neden olmustur.*!°

Ridvan Pasa, Mutahhar’a Kad1 Salih es-Sekrani’yi gondererek daha 6nce Ozdemir
Pasa ile yapmis olduklar1 anlagmayi1 feshetmek istemistir. Bu nedenle anlagmanin bazi
maddelerinde degisiklikler talep edilmis ve imam Mutahhar’in, kabul etmedigi takdirde
zararli ¢ikacag iletilmistir. Bunun iizerine Imam Mutahhar, “diisiinceleriniz degismedigi
gibi tam tersine fitne ve fesat ¢ikarmaya calisiyorsunuz, bu teklifinizde israrci oldugunuz
zaman size kiligtan bagka bir cevap yoktur ve simdi git Pasa’ya sdyle, eger niyeti barig

7417 seklinde karsilik vermistir. imam Mutahhar’in yaniti,

ise anlagsmay1 feshetmesin
Osmanli’nin fitne ve fesat ¢ikaran bir diisman olarak nitelendigini gostermektedir. Zira
Hasan b. Davud ve Kasim b. Muhammed de Osmanli idaresini ayni ithamla
suclamaktadir. Burada Mutahhar’in tehdit edilmesine karsilik bu sekilde sert bir yanit
vermesi sO0z konusu olsa da aralarinda uzlagsma saglanamamasimnin en biiyiik
nedenlerinden biri siyasi niifuzlarini kaybetmek istememeleridir.

Mutahhar ile goriismesinden sonra Ridvan Pasa’ya durumu aktaran Kadi,
Mutahhar’n isyana yatkin, korkutucu ve heybetli mizaca sahip biri oldugunu ayrica artik
Osmanli ordusunun daha giiclii oldugunu ve kesinlikle Mutahhar’a firsat verilmemesi
yoniindeki kanaatini bildirmistir. Ancak Ridvan Pasa, ordunun sayica az olusu sebebiyle

bir savas girisiminde bulunamamus ve Istanbul’dan destek istemistir. Bu siirecte Yemen’in

Tihame ve San’a merkezli olmak lizere iki eyalete boliinmesi ise siyasi dengeleri

48Bastiirk, Telhisii’l-Berku 'I-Yemani 139-140.; Atuf Pasa, Yemen Tarihi, 64
417 Ahmed Rasid Pasa, Yemen ve San’a Tarihi, 64.; Yahya b. Hiiseyin, Gayetii’l-Emani 613.; Atif Pasa,
Yemen Tarihi, 64-65.
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degistirmistir.*® Tihame merkezli olan bolge Kiirt Murat Pasa idaresinde iken San’a
merkezli eyaletin idaresi Ridvan Pasa’da kalmistir.*'® Ancak idarenin ikiye boliinmesi
Imam Mutahhar’in hakimiyetini giiclendirmesi i¢in alan agmstir. Pasalar arasindaki
anlagsmazliklar, i¢ c¢ekismeler ve kisisel ¢ikarlar hem isyanlarin artmasina sebebiyet
vermis hem de Imam Mutahhar’in hakimiyet alanini genisletmesine zemin hazirlamstir.
Murat Pasa’min Imam Mutahhar ile iyi iliskiler kurmasi ve kisisel hirslar1 bdlgenin
Osmanli  kontroliinden c¢ikis siirecini de hizlandirmistir.*®® Yemen idaresinin iki
beylerbeyligine ayrilmasinin yanlis bir karar oldugu ve bu kararin Zeydi imamlar igin
firsat dogurdugu Osmanli kaynaklarinda da zikredilmektedir.?*

Imam Mutahhar, Osmanl1 pasalar1 arasinda yasanan fikir ve davranis ayriligini
firsata g¢evirip c¢esitli Arap kabilelerine mektuplar gondererek halki kiskirtmistir. O,
“Yemen’de Osmanli y1ldizinin soénme vakti gelmistir, Allah tarafindan bana isyan etmem
icin isaret edilmistir” diyerek miicadelesine dini bir niians da katmistir. Bu sayede pek
¢ok kabilenin Osmanli’ya kars1 isyana kalkistigi ve Mutahhar’t destekledigi
bilinmektedir.*??

Bu olaylardan anlagilmaktadir ki Osmanli valilerinin tutarsiz politikalar1 ve hatali
uygulamalar1 Zeydi imamlarin giiciinii ve hakimiyet alanini artirmis ve halkin destegini
almalarin1 kolaylastirmistir. Ridvan Pasa, Imam Mutahhar’in kontroliinde olan bdlgelere
birkag askeri girisimde bulunsa da hepsi hiisranla sonuglanmis ve onun iistiinliigiinii kabul
ederek baris talebinde bulunmustur. Neredeyse Yemen’in yarisindan fazlasinin Imam

Mutahhar’a verilmesi teklif edilmistir. Imam Mutahhar ise Ridvan Pasa’nin azledilmesini

talep etmis ve baris anlasmasini kabul etmistir.*?® Murat Pasa’nin ise tamahkarlig1 ve hirs

418 Bastiirk, Telhisii’I-Berku I-Yemdni, 140-143.; Atif Pasa, Yemen Tarihi, 79.

419 Babiir, Nihali Fethiyye-i Yemen Mesnevisi, 416.; Mekki, Berku'l-Yemani fi Fethi’l Osmani, 163-164.
420 Bagtiirk, Telhisii’l-Berku’l-Yemdni 148-149.; Yavuz, Kabe ve Haremeyn’in Muhafazas1 Bakimimndan
Hadim Siileyman ve Sinan Pasalar’in Yemen Seferi, 48.; Babiir, Nihali Fethiyye-i Yemen Mesnevisi, 419.
421Babiir, Nihali Fethiyye-i Yemen Mesnevisi, 415.

422 Bastiirk, Telhisii'l-Berku’l-Yemdni, 153.; Ahmed Rasid Pasa, Yemen ve San’a Tarihi, 64-65.

423 Ahmed Rasid Pasa, Yemen ve San’a Tarihi, 66-67.; Mekki, Berku'l-Yemani fi Fethi’l Osmani, 165-166.
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Mutahhar’la iyi iliskiler kurmasmma ve Osmanli hakimiyetinin zayiflamasina sebep
olmustur.

Yemen’in uzak bir vilayet olmasi, valilerin kotii idareleri yerel halk arasinda
tepkiye yol agmigs ve Osmanli bolgede fitne c¢ikaran isgalci bir gii¢ olarak goriilmeye
baslanmigtir. Ayrica valilerin gorevlendirdigi yoneticiler, komutanlar ve elgilerin de
yanlig yonlendirmesi ve kisisel hirslari da iligkileri zedelemistir. Kadi es-Sekrani’nin,
Mutahhar’a karst kigkirtict tavri ve Ridvan Pasa’y1 savasa ikna etmesini, buna 6rnek
olarak vermek miimkiindiir.*?*

H. 975/1569 yilina gelindiginde ise Murat Pasa ile iyi iliskileri bozulan Imam
Mutahhar arasinda miicadele devam etmistir. Ancak aralarinda yasanan savasta Murat
Pasa ve ordusu hezimete ugratilarak katledilmistir.*?> Bunun iizerine San’a’nin kontrolii
Imam Mutahhar’a gegmis ve sehre gosterisli bir alayla giren imam Mutahhar, camide iki
rekat namaz kilarak Kur’an kiraat etmis ve Yemen’in ¢ogu bolgesinde otorite saglamistir.
San’a’da hakimiyeti saglayan Imam Mutahhar, Osmanli asker ve komutanlarinin pek
cogunu hapse atmis ve iskence etmistir.*?

Aymi yil Hasan Pasa®?’ vali olarak Yemen’e geldiginde Imam Mutahhar’in
giiclendigini, bu sekilde ona kars1 koyamayacagini anlamis ve destek istemistir.*?® Emir
Kethiida Sinan komutasinda giiclii bir ordu ve savas mithimmati ile Hasan Pasa’ya destek

gonderildikten sonra hazirliklara baslanmistir.*?° Kisa siirede Aden ve gevresi kontrol

424 Ahmed Rasid Pasa, Yemen ve San’a Tarihi, 62-63.

425 Ahmed Rasid Pasa, Yemen ve San’a Tarihi, 68.; Mekki, Berkul-Yemani fi Fethi’l Osmani, 173-181.

426 Bastiirk, Telhisii'I-Berku I-Yemdni, 167.

427 Arnavut asilli olan Hasan Pasa, uzun yillar Istanbul’da bostancibast olarak gorev yapmustir. III. Murat
tarafindan vezaret riitbesiyle Yemen beylerbeyligine getirilmistir. Yaklasik yirmi dort y1l azledilmeden bu
gorevi yiiriitmiis, bu nedenle kendisine Yemenli Hasan Pasa denilmistir. Yemen de emniyet ve asayisi
saglamanin yani sira imar faaliyetlerine de 6nem vermistir. Sana da tek kubbeli ve tek minareli Bekiri
camini insa ettirmistir. Gliniimiizde hala bu cami kullanima agiktir. Onun yemen beylerbeyligine getirilisi
ile ilgili belgeler icin bk. Yavuz, Yemen'de Osmanli Idaresi ve Rumuzi Tarihi, 1/163, 341-342.; Hasan
pasanin siyasi faaliyetleri hakkinda bk. al-Gerafi “Beylerbeyi Hasan Pasa Déneminde Yemen Idaresi”, 65-
123.

428 Ahmed Rasid Pasa, Yemen ve San’a Tarihi, 70.; Bastiirk, Telhisii’l-Berku’l-Yemdni, 169.; Atif Pasa,
Yemen Tarihi, 71.

429Bastiirk, Telhisii’l-Berku’I-Yemani, 454.; Auf Pasa, Yemen Tarihi, 73.
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altina alinip padisah adina hutbeler okutulmus daha sonra San’a’ya ilerlenmistir.*** Hasan
Pasa komutasindaki ordu Kevkeban’1 defalarca kusatmis ve yildiric savaslar yaganmustir.
Kevkeban idaresi ise Mutahhar’in yegeni Muhammed b. Semsiiddin de bulunmaktadir.
Anca o, amcasinin emrine itaat etmeyip Hasan Pasa ile anlagma yaparak padisah adina
hutbe okutmustur.*3

H. 977/1570 yilinda ise Imam Mutahhar ile bir kez daha anlasma yapilmstir.
Padisah adina hutbe okutturup, para bastirilmasi sartiyla Mutahhar’in kontrolii altinda
bulunan yerlerin idaresi kendisine verilmistir. O da anlagmaya sadik kalip, Osmanli’ya
kars1 ihanet etmeyecegine dair séz vermistir.**2 Mutahhar’in imameti, hem i¢ isyanlar ve
kardes kavgalari hem de Osmanli’ya kars1 iktidarini koruma cabalariyla gegmistir. Birgok
Osmanli valisi ile karsi karsiya gelen Mutahhar, siyasi giiciinii kaybetmemek ig¢in
miicadele vermigtir. Osmanlt valileri de nihayetinde onunla uzlagmigtir. Mutahhar ve
Osmanli cephesi arasindaki bu ¢ekismeli durum h. 980/1573 yilinda onun vefatiyla son
bulmustur. Vefatindan sonra ¢ocuklari arasinda gii¢ ve niifuz miicadelesi bas gostermistir.
Zeydi liderler arasinda yasanan i¢ isyanlardan dolay1r Osmanli idaresine kars1 herhangi bir
ayaklanma uzun silire olmamistir. Buna karsin s6z konusu donemde bu sefer Osmanli
askerleri Behram Pasa’ya isyan etmis ve bir i¢ karisiklik ortaya ¢ikmistir.*

Hem Mutahhar’in ¢ocuklarin birlik ve beraberlikten uzaklasarak kaos ortami
olusturmas1 hem de Osmanli valilerinin haksiz uygulamalar1 ve askerlerin ayaklanmasi
halk tabaninda ciddi memnuniyetsizliklere sebebiyet vermistir. Imamlar ve valilerin
iktidar miicadelesi savasin siirekliligini zorunlu kilsa da halk artik Serefiiddin ailesinin

yonetiminden de Osmanli’nin varligindan da hosnut degildir. Ancak Zeydi halkin, kendi

430 Ahmed Rasid Pasa, Yemen ve San’a Tarihi, 75.

431 Ahmed Rasid Pasa, Yemen ve San’a Tarihi, 79, Bastiirk, Telhisii’l-Berku’l-Yemdni/, 399, 449.; Babiir,
Nihali Fethiyye-i Yemen Mesnevisi, 556-557.; Bastiirk, “Klasik Cag Osmanli-Arap Iliskileri Uzerine Dort
Yemen Beylerbeyi: Yonetimsel Bir Bakig”, 118.

432Bagtiirk, Telhisii’l-Berku'l-Yemdni, 402-403.; Yavuz, “Kabe ve Haremeyn’in Muhafazas1 Bakimidan
Hadim Siileyman ve Sinan Pagalar’in Yemen Seferi”, 49.

433 Bastiirk, Telhisii’'l-Berku I-Yemdni, 405.
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idarelerini tesis etmek icin harekete gegecek motivasyonu da bulunmamaktadir. Bu
durum h. 986/1579 yilinda Hasan b. Davud’un liderliginde yeniden toplanmalarina kadar
gecen siirede belirsizlik ve kaos ortam1 devam etmistir.

Hasan b. Davud, h. 986/1579 yilinda imametini ilan etmis ve kisa siirede
teskilatlanmaya baglamigtir. Onun imamet donemi de Mutahhar’in ¢ocuklar1 ve Osmanli
ile miicadele ederek gegmistir. Mutahhar’in ¢ocuklari1 ona biat etmedigi gibi Osmanli ile
is birligi yaparak Hasan b. Davud’un giiglenmesine engel olmaya ¢alismislardir. Ozellikle
Liitfullah b. Mutahhar’a, Osmanli komutanlarindan emir Sinan’in agikg¢a destek verdigi
bilinmektedir.*** Emir Sinan ve Arnavud Hasan Pasa ile miicadele eden Hasan b. Davud,
kisa siire iginde Sa’de sehrindeki kontrolii kaybetmis ve sehir Osmanli idaresine girmistir.
Ehnum’da ikamet eden Hasan b. Davud ise h. 994/1586 yilinda yakalanmis ve hapse
atilmistir.**® Hasan Pasa ve Emir Sinan’in birliktelik i¢inde hareket etmesi kisa siirede
Hasan b. Davud ile ortaya ¢ikan Zeydi iktidarinin sonunu getirmistir. Bununla birlikte
potansiyel Zeydi lideri olarak gordiikleri Mutahhar’in ¢ocuklar1 Liitfullah, Gavsuddin,
Ali Yahya ve Hifzullah’la birlikte Hasan b. Davud’u istanbul’a siirgiin etmislerdir. Bunun
tizerine Seref, Ehnum, Reyme ve Yafi gibi sehirler ile San’a arttk Osmanli idaresine
girmistir,*3

Sonug olarak 16. yy.’da Yemen’de Zeydi imamlarin, Osmanli idaresi ile iliskileri
siyasi niifuzlarint korumak ve hakimiyet alanlarini artirmak amaglart dogrultusunda

gelismistir. Zeydi imamlar, kendi otoriteleri karsisinda bir tehlike olarak Osmanli’y1

434 Zebara, Tarihu’z-Zeydiyye, 122.; el-Curafi, el-Muktetaf, 209.; Sevkani, el-Bedrii 't-tali‘, 1/90.; el-
Miieyyed-Billah, Tabakatii’z-Zeydiyye, 1/313.; el-Vecihi, 4 ’lamu’l-Miiellifin, 334-335.; el-Miieyyedi, et-
Tuhaf, 317.; Yahya b. Hiiseyin, Gayetii’l-Emani, 750.; El-Habesi, Hiikkamu’l Yemen, 226-227.; Isa b.
Litfullah, Revhu r-Ruh, 2/209-210.; Ahmed Rasid Pasa, Yemen ve San’a Tarihi, 87.

45Z7ebara, Tarihu’z-Zeydiyye, 122.; el-Curafi, el-Muktetaf, 209.; Sevkani, el-Bedrii’t-tali‘, 1/90.; el-Vecih,
A’lamu’I-Miiellifin, 334-335.; el-Habesi, Mesadiru’l Fikri’l Islami fi’l Yemen,812.; el-Miieyyedi, et-Tuhaf,
317.; el-Miieyyed-Billah, Tabakatii’z-Zeydiyye, 1/313.; Yahya b. Hiiseyin, Gayetii’l-Emani, 765-766.;
Ahmed Rasid Pasa, Yemen ve San’a Tarihi, 91.

436 Zebara, Tarihu 'z-Zeydiyye, 122.; el-Curafi, el-Muktetaf, 209.; Sevkani, el-Bedrii 't-tali ‘, 1/90.; el-Vecih,
A’lamu’I-Miiellifin, 334-335.; el-Habesi, Mesadiru’l Fikri’l Islami fi’l Yemen,812.; el-Miieyyedi, et-Tuhaf.
317.; el-Miieyyed-Billah, Tabakatii’z-Zeydiyye, 1/313.; Yahya b. Hiiseyin, Gayetii’l-Emani, 765-766.;
Ahmed Rasid Pasa, Yemen ve San’a Tarihi, 93-94, 96.

107



gérmiis ve onlar1 Yemen’den ¢ikarmak icin bilyiik caba gdstermistir. Ancak Imam
Serefliiddin ve Mutahhar’in imameti siliresince yasananlar ikili iligkilerin degisiklik
gosterebileceginin dnemli drnekleri olmustur. imam Serefiiddin, siyasi gii¢ ve otoritesi
yerine Yemen’de Zeydi birliginin ve toprak biitiinliigliniin bozulmamasini 6nemseyerek
imameti ogluna devretmistir. Sonraki siirecte ise Osmanli idaresine biat ederek bulundugu
bolgede ilmi caligmalarina ve 6grenci yetistirmeye devam etmistir.

Mutahhar ise gerek imamete gelis siirecinde gerekse imamligi doneminde
Osmanli ile iliskilerinde ¢ikarlar1 dogrultusunda bir strateji gelistirmistir. Bazi
durumlarda Osmanli’nin giiciinii bir firsat olarak degerlendirmistir. Babasina kars1 ilk
ayaklandiginda Osmanli’dan destek istemis ve kendi idaresinde bulunan yerleri teslim
etmeyi teklif ederek stratejik bir hamlede bulunmustur. Zira onun niyeti Osmanli’ya
yardimci olmak degil ilk asamada babasinin imametini sonlandirmak igin bir destek
arayisinda bulunmaktir. Nitekim O0yle de olmus, Mutahhar, imameti boyunca Osmanli
ordusuyla pek ¢ok kez savasmistir.

Bu c¢ekismeli iligkilerde hem Zeydilerin hem Osmanli’nin askeri ve mali
durumlar1 belirleyici rol oynamistir. Ayn1 zamanda Osmanli pasalarinin siyasi kabiliyeti
ve sahsi oOzellikleri de bu iliskileri 6nemli dl¢iide etkilemistir.**’ Ornegin Ozdemir
Pasa’nin adil, maddiyata tamah etmeyen, olgun, cesaretli ve fitne/savas donemleri
hakkinda tecriibeli oldugu bilinmektedir. Ozdemir Pasa ile bir dénem birlikte ¢alisma
firsat1 bulan Ferhad Pasa da akilli, bilgili, olaylar1 iy1 analiz edebilen, dirayetli, comert ve
yigit biri olarak taninmaktadir. Yemen beylerbeyligi gérevi boyunca Ozdemir Pasa ile iyi
iliskiler kurup bolgede istikrari saglamay1 basarmistir.** Boylece bu iki pasa doneminde
Osmanli, bolgede halkin tevecciih ettigi bir giic olmustur. Ancak Mahmud Pasa ve Murat
Pasa donemlerinde zuliim ve haksiz uygulamalar halkin nefretini kazanmalarina ve

Osmanli idaresinden yiiz ¢evirmelerine neden olmustur. Diger taraftan Yemen’in iki

#7Gokalp, “Osmanli-Yemen liskilerinde Siyasi Bir Aktor Olarak Zeydiyye”, 804-807.
438 Ahmed Rasid Pasa, Yemen ve San’a Tarihi, 49.; Atif Pasa, Yemen Tarihi, 54-55.
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eyalete ayrilmasi ve iki yoneticinin bulunmasi da Osmanli-Zeydi imamlar iligkisinde
belirleyici olmustur. Bu durum valilerin metot ve strateji farkliligini beraberinde getirmis
ve Zeydilerin itaat altina alinmasimi zorlagtirmis hatta Zeydi imamlarin daha da
giiclenmesini saglamigtir.

Valilerin yanlis ve adaletsiz yonetim tarzlari, Yemen halkinin sahip oldugu parcali
siyasi yap1 ve karakteristik 6zelliklerine 6zen gostermeyerek zorla ve baskici bir tutumla
hakimiyet saglamaya caligmalari, mezhebi ve dini aidiyetleri gz ardi etmeleri gibi
sebepler de bolgedeki Osmanli idaresini zayiflatmig ve halkin Zeydi imamlara itaat
etmesini kolaylagtirmigtir. Bununla birlikte daha ¢ok daglik bdlgelerde yasayan
Zeydilerle savagmada cografi zorluklar gibi husularda wvalilerin isabetsiz kararlari
nedeniyle hiisranla sonuglanan savas girisimleri de Zeydi imamlarin giiclenmesini
saglamistir. Sonug olarak siyaseten gii¢ elde etme miicadelesi, degisen sartlar ve duruma
gore Osmanli valileri ve imamlarin arasindaki iliskiyi etkilemistir. Osmanli- Zeydi
iligkileri baglaminda valilerin belirleyici roliiniin yani sira mezhep farkliliginin da bu
miicadeleye yansiyan yonleri bulunmaktadir. Bu siyasi miicadelede mezhebi farkliliklarin
her iki taraf i¢in de ne tiir avantaj veya dezavantajlara sebep olduguna deginmekte fayda

vardir.

1.2.2.2. Mezhepsel Farklihgin Rolii: Siinni-Zeydi iliskileri

Osmanli Devleti’nin Yemen’de hakimiyet miicadelesi yerel Arap kabilelerinden
ziyade Zeydi imamlara karsi olmustur. Bagka bir ifadeyle Yemen’de Osmanli’ya karsi
miicadele edenler de Arap kabilelerinden daha ¢ok Zeydiler olmustur. Osmanl
Devleti’nin Siinni kimligi ile Zeydiyye mezhebine mensup olanlar arasindaki bu
mezhepsel farklilik da miicadele siirecinde etkili olmustur.**® Yavuz’a gore bolgedeki

Zeydi-Osmanli anlasmazligmin esas sebebi itikadi meselelerdir. Iki siyasi giiciin

439Gokalp, “Osmanli-Yemen liskilerinde Siyasi Bir Aktor Olarak Zeydiyye” 100.
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mezhepsel farkliligt ve imamet-hilafet anlayislarindaki derin farkliliklar miicadele
etmelerinin ana sebebidir.**’ Bize gore ise temel sebep, siyasi hakimiyet ve giicii insa
etmek olup, mezhebi farklilik ise bu giic miicadelesinde One ¢ikarilan temel
dinamiklerden biridir. Zira bu farklilik, siyasi anlamda refah ve huzur saglandiginda
biiyiik bir problem olarak karsimiza ¢ikmazken, idarecilerin kendi inanci disindakileri
otekilestirerek bolgede istikrarin inkitaya ugramasina yol agtiklar1 zamanlarda ¢atigsma ve
gerginlik ortaya ¢ikmistir. Bolgede gorevli olan valilerin Zeydi ulema ve halka karsi
tutumlart bolgenin istikrar siirecini etkilemistir. Ayn1 sekilde Zeydi imamlarin da
Yemen’deki Siinni halka yonelik tavirlari da siyasi bagarilarin1 dogrudan etkilemistir.

Imam Serefiiddin’in kisa siirede pek ¢ok bolgeden biat almas1 ve halk tarafindan
sevilen bir imam olmasinin arkasinda Siinni olan Miisliimanlara kars1 hosgoriilii sekilde
davranmasi kritik bir rol oynamistir. O, ehl-i siinnet ve’l-cemaat mensubu olanlara karsi
kibar ve nazik davranmis, saygi gostermistir. imam Serefiiddin’in dort mezhebi (Hanefi,
Safii, Maliki, Hanbeli) hak kabul ettigi ve sahabeye karsi da saygi ve sevgi gosterdigi
aktarilmistir.**! Buna karsin Imam Mutahhar’in ise Siinni halka koti muamelede
bulundugu ve onlarin mezhebi hassasiyetlerini géormezden geldigi belirtilmistir. Mutahhar
doneminde hutbelerde 6nce Allah’a hamd, peygambere ve ailesine salat ii selamdan sonra
Hz. Ali’ye, Hz. Fatima’ya ve babasi Imam Serefiiddin’e dua edilmistir. Hz. Hamza, Hz.
Abbas, cennetle miijdelenen on kisi, ik ii¢ halifenin ad1 anilmaksizin sahabenin geri
kalanina seklinde duaya devam edilmistir. Ancak Imam Serefiiddin doneminde Hz. Ebu
Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman’a da dua edildigi ifade edilmistir. 42

Osmanlt Devleti tarafindan bdlgenin idaresine atanan valilerin ise mezhebi
farkliliklar1 dikkate almayarak uyguladig1 bazi isabetsiz kararlar siyasi istikrar1 etkileyen

belirleyici onemli faktdrler olmustur. Ornegin h. 963/1555-56 yilinda Yemen’e gelen

440 Yavuz, “Kébe ve Haremeyn’in Muhafazas1 Bakimindan Hadim Siileyman ve Sinan Pasalar’in Yemen
Seferi”, 49.

441 Bastiirk, Telhisii’l-Berku’I-Yemdni, 61-62, 66.

442 Bastiirk, Telhisii’'l-Berku I-Yemdni, 168.
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Kara Mustafa Pasa, adil bir yonetimi benimsemis, bolgede refah ve huzuru temin etmistir.
Ancak ilk icraatlarindan biri Zeydilerin ezana ekledikleri hayye ala hayri’l-amel ifadesini
cikarmak olmustur. Pasa bunu ilan ettiginde Zeydi halk ayaklanmis ve isyanlar ortaya
¢cikmigtir. Bunun iizerine Pasa kararindan geri adim atmak zorunda kalmis ve ezan halkin
istedigi sekilde yeniden okunmaya devam etmistir.**3

Yemen’in oOzellikle gliney kesimlerinde Safii mezhebine mensup olanlarin
yasadiklar1 bilinmektedir. Onlar, Osmanli Devleti’ne karsi itaatkar bir durus sergilemistir.
Zeydilere karst yiritilen savaslarda Osmanli askerlerine her anlamda destek
saglamiglardir. Bu siirecte valilerin Safii halka karsi tutumlart ve davraniglart da onlarin
destek vermeleri konusunda belirleyici olmustur. Hub Kalesi civarinda yasayan Safiilerin
lideri Abdurrahman en-Nizari, Ozdemir Pasa déneminde Zeydilerle yapilan miicadelede
oldukga caba sarfetmis ve Paga’yla birlikte hareket etmistir. Buna ragmen adaletsiz ve
zalim bir yonetim sergileyen Mahmud Pasa doneminde en-Nizari’nin mallar1 gasp
edilmeye calisilmis buna karsi koydugunda ise Pasa tarafindan isyanci olarak
nitelenmistir. Bu siiregte Safiiler, Osmanli’dan destegini geri ¢ekmistir.**

Zeydilerle yapilan miicadelede ilging bir sekilde bolgedeki Ismaililerin de
Osmanlr’y1 destekledigini gdrmekteyiz. Oyle ki Hac1 Ali, Ismailileri, “Osmanli’nin sadik
hizmetkarlar1 ve Zeydilerin biiyiik diisman1” olarak nitelemektedir.**® Ayn1 sekilde Nihali
de onlar1 Osmanli hanedaninin dostlar1 seklinde tamimlamaktadir.**® Ridvan Pasa
doneminde Mutahhar’a karsi verilen ¢etin miicadelede Pasa, Ismaililerin vilayet
yoneticilerini ¢agirmig ve llkenin i¢inde bulundugu karisikligi gidermek ve Zeydi

isyanlarina son vermek i¢in onlarla istisare etmistir. Bu gdriismeden haberdar olan Imam

Mutahhar ise Osmanli’nin Ismaili dailerle olan is birligini engellemek igin ¢aba

443 Ahmed Rasid Pasa, Yemen ve San’a Tarihi, 61-62.; Bastiirk, Telhisii’I-Berku’l-Yemdni, 121.; Atif Pasa,
Yemen Tarihi, 62.; Isa b. Litfullah, Revhu r-Ruh, 151.

444 Bastiirk, Telhisii’l-Berku I-Yemdni, 124-125.

445 Bastiirk, Telhisii’I-Berku I-Yemdni, 142, 151.

446 Babiir, Nihali Fethiyye-i Yemen Mesnevisi, 504.
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sarfetmistir.**’ Mutahhar, Ismaililer arasina nifak sokmus ve bir i¢ karisikliga sebebiyet
vermistir. Ismaililer arasinda yasanan bu i¢ karisiklik sonucunda ise bir grup Osmanli’ya
isyan ederken bir grup Ismaili ise Osmanli’nin yaninda yer almigtir.*8

Bununla birlikte Osmanli kaynaklarinda Zeydiler, fitne ¢gikaran, kan doken, fesat
ehli ve batil inanislara sahip bir grup olarak nitelenmistir.**® Onlarm itikatlarmin zayif
oldugu ve inangla ilgili meselelerde Mutezili anlayis1 benimsedikleri sdylenmistir.*° Haci
Ali, Imam Mutahhar’ kendisi i¢in emiriil-miiminin lakabini1 kullandigin1 belirtmistir.*>*
Rumuzi ise Zeydileri, Yahudilerden daha kétii bir topluluk olmakla ve ahlaksizlikla itham
etmistir. Onlarin Kur’an’in mahluk olduguna inandiklarini, haramlar1 miibah kildiklarini,
Hristiyan, Yahudi ve Mecusilerden daha kétii bir grup olduklarini dile getirmistir.*>2
Nihali de Zeydileri, Osmanli’nin din diismani olarak gérmektedir. Ayrica onlarin kendi
mezheplerinden olmayan herkese Yahudi dediklerini aktarmistir. Nihali, Osmanli’nin
Zeydilere karst maddi ve askeri Ustiinliik sagladiklar1 donemlerde basarili olduklarini,
aksi bir durumda onlarin isyana kalkisip her tiirli kotiligi yapabileceklerini dile
getirmistir.**® Benzer suglamalar Zeydi kaynaklarda da Osmanli’ya karsi yapilmustir.
Dolayistyla Siinni Osmanli ile Sii Ismaililer arasindaki bu niteleme ve suglamalar,
bolgedeki iktidar miicadelesine siyasi gii¢ kaybetme/kazanma ihtimali eslik etmediginde,
dini farkliligin tek basina bir siyasi rekabet unsuru olmadigini ortaya koymaktadir.

Elde ettigimiz verilerin sonucunda hosgorii ve sayginin benimsendigi donemlerde
mezhebi farkliligin herhangi bir sorun teskil etmedigi ancak miicadele siirecinde 6zellikle

destek arayis1 igerisine girilen donemlerde Safiilerin ve Ismaililerin tutumlarinda

degisiklikler goriilebilmektedir. Imamlarin veya valilerin stratejik hamleleri veya

47 Bagstiirk, Telhisii'I-Berku’l-Yemani, 142.; Mekki, Berku’l-Yemani fi Fethi’l Osmani, 168-171.

448 Bastiirk, Telhisii’l-Berku’I-Yemdni/ Ahbdrii’l-Yemani, 143, 152.; Yahya b. Hiiseyin, Gayetii’l-Emani,
614.

449 Bastiirk, Telhisii’l-Berku’l-Yemdni/ Ahbdrii’'I-Yemani, 62-63.; Babiir, Nihali Fethiyye-i Yemen Mesnevisi,
412, 436.

450 Bastiirk, Telhisii’l-Berku I-Yemdni, 62-63.

451 Bastiirk Telhisii’l-Berku’l-Yemani, 168.

452 Yavuz, Yemen 'de Osmanly Idaresi ve Rumuzi Tarihi, 2/ 522-523.

453 Babiir, Nihali Fethiyye-i Yemen Mesnevisi, 412.
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isabetsiz davraniglar1 farkli mezhep mensuplarin sergiledikleri tavir ve tutumda
belirleyici olmaktadir. Ornegin Safi mezhebine mensup olan Seyh Salah’in baslangicta
Osmanl1 yanlis1 olmakla birlikte bir donem Zeydileri destekledigi bilinmektedir. Siinni
halkin refah ve gilivenligini saglayarak Osmanli’nin yaninda yer almasini temin eden
Hasan Paga’nin kendisine sitem etmesi lizerine Seyh Salah, dnceki valilerin zulim ve
haksizliklarindan dolay1 ¢aresiz kalarak Zeydileri destekledigini belirtmektedir. Bununla
birlikte “zahiren Mutahhar’a biat edip, Zeydiyye mezhebinden gibi goriinsek de ehl-i
siinnet ve’l-cemaat yolunu asla terk etmedik” demeyi ihmal etmemektedir.*>*

Zeydiligin siyasi iktidar miicadelesini devam ettiren halkalardan biri ise tezimizin
ana konusu olan Imam Mansur-Billah Kasim b. Muhammed’dir. 16. yy.’da imametini ilan
eden Mansur-Billah Kasim b. Muhammed ile baslayan siire¢, Cumhuriyetin ilanina kadar
iktidarin soyundan gelen imamlarla devam ettirilmistir.**°

Biitiin bu yasanan siyasi gelismelerle birlikte Kasim b. Muhammed 6ncesi
donemde Zeydi imamlar ve Osmanli miicadelesinde belirgin sekilde dini zeminde
yiriitilen bir miicadeleye rastlanmamaktadir. Dini ve mezhebi farkliliklarin 6ne
cikarildig, Islama zarar verilip seriatin hiikiimlerinin yok sayildigi gibi ithamlar her iki
grubun birbirini su¢lamasi i¢in kullandig1 argiimanlar olmakla birlikte ayrisma ve ¢atigsma
daha ziyade siyasi zeminde var olmustur. Dini sdylemler 6ne ¢ikan ve sik tekrarlanan
arglimanlar olmaktan uzaktir. Ag¢ikca One c¢ikan noktalar siyasi niifuz ve iktidar
miicadelesidir. Ancak Kasim b. Muhammed’in imamete gelis siireci ve sonrasinda
Osmanli ile yasanan miicadele doneminde siyasi ¢ekismeler daha ¢ok dini korumak ve

thya etmek c¢abasi olarak takdim edilmistir. Bu nedenle de bu miicadele bir iman-kiifiir

meselesi olarak addedilmis ve dini sOylemler siyasi sdylemin Oniine ge¢mistir. Bu

454 Bastiirk Telhisii'I-Berku I-Yemani, 201.; Yavuz, Yemen 'de Osmanli Idaresi ve Rumuzi Tarihi, 1/278-279.;
Babiir, Nihali Fethiyye-i Yemen Mesnevisi, 610-611.
45el-Miieyyedi, et-Tuhaf, 323.
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baglamda Oncelikle Kasim b. Muhammed’in imametine deginerek daha sonra Osmanli

ile miicadelesinde 6ne ¢ikan dini saikleri ele alacagiz.

2. Mansiir-Billih Kasim b. Muhammed’in imamet Dénemi

Kasim b. Muhammed, h. 1006/1597 yilinda Hadidu’l Kare olarak bilinen yerde
imametini ilan etmistir. Kisa siirede yakin cevresi, Zeydi ulema ve halkin sevgisini
kazanarak giiclenmistir.**® Zeydilere gore onun, imamet iddiasiyla ortaya ¢ikmasinin
sebepleri; siyasi ve ekonomik adaletsizlikler karsisinda ezilen halkin sesi olmak,
yeryliziinii kotiiliikkten arindirmak, iman ve hidayet yaymak, kitap ve siinneti ikame etmek
ve Yemen’i Osmanli zulmiinden kurtarmak seklinde zikredilmistir.*®’” Ancak Kasimi
imametinin ortaya ¢ikisinin ana dinamigi siiphesiz, Osmanli devletinin bolgedeki
varligidir. Kasim b. Muhammed, genglik yillarindan itibaren Osmanli’nin bolgedeki
varligini bir gasp olarak goérmiis, imamet miicadelesini bu gaspa kars1 bir direnis hareketi
olarak konumlandirmis ve halki bu yonde harekete gegirmistir.

Hasan b. Davud’un Istanbul’a siirgiin edilmesinin ardindan Kasim b. Muhammed,
Yemen’i Osmanli idaresinden kurtarmak amaciyla imametini ilan etmistir. Yaklasik yirmi
tic y1l siiren imamet doneminde pek cok yenilgi, kayip ve basariy: bir arada yasamustir.
Temellerini attig1 Zeydi-Kasimi Devleti’nin ondan sonra Yemen’de Cumbhuriyet ilan
edilinceye kadar varligini slirdiirmiis olmasi, Osmanli idaresinin onun girisimleri
sayesinde Yemen’deki hakimiyetini kaybetmesi, siyasi miicadelesini dini bir zeminde
yiirlitmesi ve mezhebi aidiyetinin siyasi iliskilerinde oynadigi kritik rol gibi sebepler onun

imametinin 6nemini ortaya koymaktadir.

456 Atif Pasa, Yemen Tarihi, 86., el-Habesi, Hiikkamu 'I-Yemen, 229.; Isa b. Liitfullah, Revhu r-Ruh, 2/233.;
Dresch, Tribes Government and History in Yemen, 198-199.

47el-Ciirmiizi, en-Niibzetii'I-Miisira, 1/176-177.; el-Vecihi, A lamu’l-Miiellifin,777-778.; el-Miieyyedi, et-
Tuhaf, 320.; Auf Pasa, Yemen Tarihi, 86.
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Kasim b. Muhammed’in, Yemen’in kuzeyinde basladigi imamet daveti uzun yillar
stiren miicadeleler, yenilgiler ve kayiplara ragmen pek cok daglik bolgenin hakimiyetinin
saglanmastyla nispeten bir zafere ulasmistir.**® Zira temellerini attig1 bu devletin daha
sonra ¢ocuklarinin imamete gelmesiyle asil basariya ulastigini sdylemek miimkiindiir.
Zira kendinden sonra imam olan oglu Miieyyed-Billah Muhammed b. Kasim doneminde
Osmanli tam anlamiyla Yemen’den cikarilmis ve Zeydi hakimiyeti giiglenmistir.*>®

Kasim b. Muhammed’in hayati savaslar ve siyasi atilimlarla ge¢mis gibi goriinse
de onun siyasi faaliyetleriyle es zamanli olarak kisisel ilmi ¢aligmalarina devam ettigi ve
hakimiyet sagladigi bolgelerde ilmi faaliyetlere hiz kazandirdig1 da gortilmektedir. Zeydi
kaynaklar, onun hem kilic1 hem de kalemiyle Islami yeniledigini, cihat ve igtihatlar ile
Zeydi fikhini ihya ettigini dile getirmektedir.*®® O, Zeydilerin lideri olduktan sonra da
Sehare Camii’nde ders vermeye devam etmis ve birgok 6grenci yetistirmistir. Bununla
birlikte hakimiyetini sagladigi beldeleri imar etmeye de gayret etmistir. Onun ilk
icraatlarindan biri h. 1010/1601 yilinda Hucr koylinii imar etmek olmustur. Ciinkii o,
Sehare’den ¢iktiktan sonra buraya yerlesmistir. Ayrica Hucr’da kendi adina bir cami insa
ettirmistir. Sehare’de ise 14 Muharrem 1015/1606 y1linda insaatina baslanilan ve yaklasik
dort yilin sonunda tamamlanan gorkemli bir cami insa ettirmistir. Cevresinde 6grencilerin
konaklamasi i¢in odalar ve aligveris i¢in diikkkanlarin bulundugu bu cami, kiilliye seklinde

imar edilmigtir. Kasim b. Muhammed, Sehare’de bulundugu zamanlar burada ders

458 el-Vecih, A 'lamu’I-Miiellifin, 777-778.; el-Miieyyedi, et-Tuhaf, 320.

4% fmam Miieyyed-Billah Muhammed b. Kasim, H. 990°da (1582) dogmustur. Geng yaslardan itibaren
babasimin Osmanli kuvvetleriyle yaptigi miicadelelere katilmistir. Babasi hayattayken onu yerine vekil
olarak birakmustir. Babasinin vefat1 {izerine ise mezhebin ileri gelenlerince imamete uygun bulunmustur.
Imamete gegisinden itibaren babast Mansir-Billih’in yolunu izleyen, &zellikle de kardesleri Ahmed, Hasan
ve Hiiseyin’in yardimlart sayesinde basartya ulasan Miieyyed-Billih Osmanlilar’t Yemen’den g¢ikaran
Zeydi imami olarak taninir. Yemen’de tam bir hakimiyet saglayan Miieyyed-Billah 17 Receb 1054’te (19
Eyliil 1644) Sehare’de vefat etmis ve burada babasinin mezarmin yanina defnedilmistir. Miieyyed-Billah
Muhammed b. Kasim’in hayat: ve imameti hakkinda genis bilgi icin bk. Ismail es-Sur, Binau ed-Devletu
el-Kasimiyye., el-Miieyyed-Billah, Tabakatii’z-Zeydiyye, 3/1049.; Kehhale, Mu’cem Miiellifin, 3/600.;
Sevkani, el-Bedrii’t-tdli, 2/330-331.; el-Habesi, Hiikkamu’l Yemen, 245-247.; el-Vecih, A’lamu’l-
Miiellifin, 981-983.; Yahya b. Hiiseyin, Gayetii'I-Emani, 810.; el-Miieyyedi, et-Tuhaf, 330-331.; el-Haruni,
el-Emali’s-Sugra, 56.

460 e]-Miieyyedi, et-Tuhaf,320.; el-Haruni, el-Emali’s-Sugra, 56.; el-Miitevekkil, “Mukaddime”, 12.
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vermistir. Bu kiilliye, sehrin ilim merkezi olmustur. Ayrica Sa’da’da Ali b. Imam adiyla
bilinen caminin yani sira pek ¢ok cami insa ettirmistir. Bunun yani sira onun imameti
doneminde Yemen, imar ydniinden gelistirilmis, yollar ve cesmeler yapilmisgtir.*6

Kasim b. Muhammed’in imamet siirecini, bir biitiin olarak ele aldigimizda ise ii¢
merhalede degerlendirebiliriz. Ilk olarak onun Ehnum’da gecirdigi zaman zarfinda on
hazirlik ve gizli teskilatlanma siireci olduk¢a Onemlidir. Kasim b Muhammed, bu
merhalede toplumun yapisini, siyasi dinamiklerini gézlemlemis ve kabileler arasi
dengenin nasil saglanacagina dair ipuglart elde etmistir. Boylece dnceki imamlarin
icraatlarindan hareketle planlamasini saglam temeller iizerine insa etmistir. Kendisine tabi
olan dailer araciligryla davetini biiylik bir gizlilik icerisinde siirdiirerek teskilatlanmaya
baslamistir. On hazirlik ve gizli teskilatlanma siirecinin ardindan ise ilan ve ¢agri siireci
gelmistir. O, sartlar olgunlastiktan sonra sigindig1 Berat Kalesi’nden ¢ikarak imametini
acikca ilan etmis ve halktan biat almak icin ¢esitli cagrilarda bulunmustur. Cagri
stirecinde onun mektuplart ve dailerinin agiktan devam eden faaliyetleri bu siireci
sekillendirmistir. Mektuplart ile genis kitlelere ulagsmaya calismistir. Daha da 6nemlisi
davetini, siyasi degil, dini bir zeminde yiiriitmiistiir. Uciinciisii ise miicadele siireci
asamasidir. Bu asamada iktidarini pekistirip niifuz alanin1 genisletmeye calismistir. Bu
siirecte pek ¢ok sehri hakimiyet altina almak i¢cin Osmanli idaresi ile bir¢cok kez karsi
karstya gelmistir. Bu nedenle miicadele donemi o6zellikle Osmanli ile iliskilerinin
sekillendigi siire¢ olmustur. O, imameti boyunca yaklagik yirmi {i¢ y1l Osmanli idaresi ile
iktidar miicadelesi vermistir. Osmanli ile c¢eyrek asir devam eden bu kararl
miicadelesinde bazen basarili olmus bazen de geri ¢ekilmek zorunda kalmistir. Kimi
zaman ise karsilikli anlagmaya vararak kisa siireli stikiinet saglamistir.

Yukarida ifade edilen Kasim b. Muhammed’in imamet siirecinin {i¢c asamasina ve

dini bir mesele olarak takdim ettigi siyasi iktidar miicadelesine asagida ayrintili olarak

41E]-Miitevekkil, “Mukaddime ”, 15.
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yer verilecektir. Ayrica onun siyasi hayatini sekillendiren en 6nemli etken olan bolgedeki
Osmanli idaresi ile amansiz miicadelesini nasil dini zemine kaydirdig1 detaylariyla
incelenecektir. Bu baglamda, s6z konusu miicadelenin bir iman-kiifiir meselesi olarak ele

alindigiin en 6nemli gostergesi olan mektuplari tahlil edilecektir.

2.1. imamete On hazirlik ve Gizli Teskilatlanma

Kasim b. Muhammed, imam Hasan b. Davud’un Ehnum’daki ders halkasinda yer
almig ve Hasan b. Davud’un h. 987-994/1578-1585 yillar1 arasindaki imamlig:
doneminde Kasim b. Muhammed de siyasi ve dini bilgisini derinlestirmistir.*®2 Hasan b.
Davud’un, imametinin bazi déonemlerinde Kasim b. Muhammed’i yerine vekil olarak
tayin etmesi, onda siyasi ve ilmi agidan bir potansiyel gordiigliniin ve onu halefi olarak
yetistirmeye yoOnelik bir irade tasidiginin 6nemli bir gostergesidir. Zira Kasim b.
Muhammed’in de imametini ilan etme diisiincesi ve bu siireci planlamast Ehnum’da
bulundugu dénemde olgunlasmis ve orada gerceklesmistir.*®® O, Hasan b. Davud’un
Osmanli ile olan gergin iliskilerine yakindan sahit olmus ve siyasi atilimlarini burada
edindigi tecriibeler neticesinde planlamistir. Zira Hasan b. Davud’un Istanbul’a siirgiin
edilmesinin ardindan Kasim b. Muhammed, imametini ilan etmeden Once uzun bir
hazirlik ve teskilatlanma siireci gecirmistir.

Kasim b. Muhammed, oncelikle ailesinden ve yakin cevresinden biat almaya
baslamis ve dailerini, taraftar toplamak i¢in farkl1 sehirlere géndermistir.*®* Ayrica Zeydi
kaynaklarda Kasim b. Muhammed’in imamet ilaninda seckin Zeydi alimlerin de 6nemli
rol oynadigina dair bilgiler yer almaktadir. Bu alimler, Kasim b. Muhammed’in imamet

i¢cin gerekli olan dini ve siyasi donanima sahip oldugunu savunmus ve onu bu goéreve

462 e]-Curafi, el-Muktetaf, 207-208.; Muhammed Emin b. Fadlullah b. Muhibbillah Ed-Dimaski el-Muhibbi,
Hulasatu’l-Eser fi Ayanil-Karnil-Hadi Aser, 3/293.

43K asim b. Muhammed Ehnum bélgesinde bulunan Hadidii’l-Kare’de imametini ilan etmistir. Bilgi igin
bk. el-Miitevekkil, “Mukaddime ”, 9-11.; el-Miieyyedi, et-Tuhaf, 320.; el-Curafi, el-Muktetaf, 209.
464e]-Habesi, Hiikkamu I-Yemen, 229.; el-Curafi, el-Muktetaf, 209-210.
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tesvik etmislerdir.*®® Ozellikle onun Hasan b. Davud’a olan yakinhigi, Zeydi alimler
nezdinde de imameti i¢in 6nemli bir mesrulastirict zemin hazirlamistir.

Kasim b. Muhammed, imametini ilan etmeden 6nce cesitli bolgelere kesif ve
taraftar toplama amaciyla ziyaretler gerceklestirmis, kendi adina davette bulunan dailer
ile Hasid, Hayme ve diger kentlerde taraftar toplamistir.*®® Kasim b. Muhammed,
Seref’de bulundugu siirecte yakalanmaktan korktugu zamanlar sik sik yer degistirmis ve
gittigi bolgelerde halk onun saklanmasina yardimer olmustur. Hayme, Cebel-i Teys ve
San’a sehrine de gizlice girmis ve San’a’da, Davud Camii’nde bir ya da iki gece
kalmistir. 67

Kasim b. Muhammed’i destekleyenlerden Semsiiddin Ahmed b. Saidiiddin’in
aktardigina gore ise o Vadi’a’ya dogru yola ¢iktig1 zaman oldukea tedbirli ve temkinli
ilerlemistir. Yolda bir Yahudi’'nin kendisine dogru yoneldigini goriince ne istedigini
sormustur. Yahudi, ona “bu dirhemleri diismanlarinla yapacagin savasta kullan zira hi¢bir
Miisliiman ya da gayrimiislimin bunlart gérmesini istemem” demistir. Kasim bu
dirhemlerin sahibi kimdir diye sordugunda ise “iginde bulundugun cihat gok ehli i¢in
oldugu kadar yer ehli i¢in de makbuldiir” demistir. Ciirmiizi, bu rivayeti onun kerameti
olarak degerlendirmistir. “® Bu kerametlerin o dénemlerde Kasim’in imametine delil
olarak algilandigin1 ve halk arasinda yayildig: iddias1 bulunmaktadir. Fikir-hadise irtibati
ve tarihi veriler dikkate alindiginda bu rivayetler ile Kasim b. Muhammed’in dailerinin
Yemen’deki siyasi istikrarsizlik ve kotii yonetim seklinden halkin her kesiminin
memnuniyetsiz oldugu, Kasim b. Muhammed’in, kurtulusun tek lideri oldugu ve
imametinin kutsiyetine dair bir algi olusturmaya c¢alistiklarin1 sdylemek miimkiindyir.

Bu siirecte Hayme sehrindeki bazi gruplar ve Kadi Yusuf el-Hamati

(6.1007/1598), onu desteklemis ve halkin ona biat etmesinin 6nemini sik sik

465 e]-Ciirmiizi, en-Niibzetii'I-Miigira, 1/130-144.

466 el-Curafi, el-Muktetaf, 209-210.; el-Habesi, Hiikkamu 'l-Yemen, 229.
467e]-Ciirmiizi, en-Niibzetii 'I-Miisira, 1/177-178.

468¢]-Ciirmiizi, en-Niibzetii’I-Miisira, 1/191.
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vurgulamistir. Onu destekleyenler arasinda Ahmed Esedi es-Satibi de bulunmaktadir. es-
Satibi, Nihm ve Havlan’a kadar ilerlemis ve buradaki kabileleri Osmanli’ya karsi
kiskirtip, desteklerini almistir. Bununla birlikte Yafi, Sa’da ve Esraf da kabileleri
Osmanli’ya kars1 harekete ge¢mistir. 46

Kasim b. Muhammed’in hayatinda ozellikle imamet siirecinde en Onemli
destekgisi amcast Amir b. Ali (6. 1008/1599) olmustur. Amcasi, Zeydi alimlerden
mictehit bir sahsiyettir. Yegeni Kasim’in imamet davetine icabet etmis, onun
miicadelesine maddi ve manevi anlamda katkilarda bulunmustur. Ozellikle Kevkeban’da
onun adina davette bulunmustur. Kasim b. Muhammed ile pek ¢ok savasa istirak eden
amcast Amir b. Ali h. 1008/1599 yilinda 6ldiiriilmiistiir.*’° Bu siiregte Kasim b.
Muhammed’i halasinin kiz1 Ummiil Kays da desteklemistir."*

Kasim b. Muhammed’i imamet davasi siirecinde destekleyen sahsiyetlerin
neredeyse hepsi onde gelen Zeydi alimlerden olusmaktadir. Bu alimler, onun imamet
siirecinin ilk asamasindan itibaren gerek savaslara bizzat katilarak gerekse vaaz ve
hutbeleri ile halkin destegini kazanmaya calisarak miicadele etmistir. Onun imamet
hazirligt ve gizli biat toplama siirecinde donemin alim ve Onde gelenleri arasindan
Abdulkadir Hamza et-Tihami (6.1013/604), Hasan b. Davud’un ardindan Kasim b.
Muhammed’i desteklemistir. O halk nezdinde sevilen ve otoritesi olan bir alimdir.
Ozellikle Havlan bolgesinde goriislerine itibar edilen bir sahsiyettir. Bu bolgeden biat
toplama siirecinde etkin rol oynamstir.*’? Zeydi fukaha ve ulemanin 6nde gelenlerinden

Bedruddim Muhammed ez-Zimari (6. 1007/1598) ise Kasim’in destekgilerinin en

faziletlisi olarak anilmaktadir. Kasim’in imamet i¢in hazirlik slirecinde Osmanli’nin

469%]-Curafi, el-Muktetaf, 210., Ciirmiizi, en-Niibzetii'I-Miisira, 1/197, 241-253.

470 Amcast Amir b. Ali’nin gesitli iskencelere maruz kalarak 6ldiiriildiigii ancak buna ragmen isyan etmedigi
nakledilmektedir. Bilgi icin bk. el-Vecih, A ’lamu’l-Miiellifin, 777.; el-Miieyyedi, et-Tuhaf, 324.; el-
Curmiizi, en-Niibzetii’'l-Miisira, 1/132, 355-359.

4Tle]-Miieyyedi, et-Tuhaf, 324.

472 e]-Ciirmiizi, en-Niibzetii'I-Miisira, 1/155.
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takibatina maruz kaldigi donemde San’a’ya giivenli bir sekilde girmesine ez-Zimari
yardimcei olmustur.*”

Kasim b. Muhammed, imamet hazirliginda oldugu gizlilik doneminde San’a’da
Davud Camii’nde ders vermeye devam etmistir. H.1005/1596 yilinda ise San’a’da halkin

'9’

gece vakitlerinde “Ey Imam Kasim!” nidalarini duyduklar1 ve sesin geldigi yere
gittiklerinde kimseyi goremedikleri rivayet edilmektedir. Bu sdylenti halk arasinda
gittikge yayilarak Osmanli valisi Hasan Pasa’nin da kulagina gitmistir. Bunun {izerine
Hasan Pasa, onun imamet girisiminde bulunmak i¢in hazirlik yaptigini diisiinerek Kasim
b. Muhammed hakkinda tahkikat baslatmistir.*’* Osmanli idarecileri, Yemen’de
Serefiiddin ailesini ve Hasan b. Davud’u Istanbul’a siirgiin ederek olasi bir Zeydi
ayaklanmasin1 sonlandirdiklarini diisiindiikleri bir anda Kasim b. Muhammed’in bu
girisiminden haberdar olmuslar ve onun pesine diismiislerdir. Hasan Pasa ve Emir Sinan,
Yemenli sufilerden Seyh Abdulkadir el-Cudi’nin San’a’ya gitmesini ve Kasim hakkinda
bilgi toplamasini istemistir. Bunun iizerine Seyh imam’m yerini tespit etmistir.*”> Kasim
b. Muhammed, hakkinda bir arastirma yapildigini 6grenince tedirgin olup iki 6grencisiyle
birlikte es-Sahil’e gitmistir. Hasan Pasa ve Emir Sinan’in, sufi bir seyhten Kasim
hakkinda arastirma yapmasini istemeleri bolgedeki Osmanli idaresi ile tasavvuf ehlinin
tyi iligkileri oldugunu gostermektedir. Ayni zamanda bu durum, Kasim b. Muhammed’in1

tasavvuf ehline kars1 olan diismanliginin siyasi arka planini aydinlatan 6nemli bir
ipucudur. Onun siyasi miicadelesini dini zeminde yiirlitmesinin sebepleri ve tasavvuf
karsithigr ilerleyen basliklarda detaylica incelenecektir. Ayrica bazi Zeydi kaynaklar her
ne kadar imamet diisiincesi i¢inde olmadigini dile getirseler de*’® Osmanli’nin takibatina
girdigini 6grendiginde San’a’dan gizlice ¢ikmasi ve yer degistirmesi onun gizlilik i¢cinde

birtakim hazirliklar yaptigin1 gostermektedir.

473 el-Ciirmiizi, en-Niibzetii'I-Miigira, 1/167, 178.

4"%Yahya b. Hiiseyin, Gayetii 'I-Emani, 769.; €l-Ciirmiizi, en-Niibzetii I-Miisira, 179-180.
475 el-Ciirmiizi, en-Niibzetii'I-Miigira, 1/179-180.

4"8Yahya b. Hiiseyin, Gayetii'l-Emani, 769.
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Kasim b. Muhammed’in, San’a’da gizlendigi donemde, halk onunla bizzat
tanigsmadig1 i¢in sadece ismi bilinmistir. Ayrica o, gaybet donemlerinde dikkat cekmemek
icin fakihler gibi degil sufiler gibi giyinmistir. Osmanli ordusunun pesinde oldugu
haberini alinca San’a Camii’ne gitmistir. Hasan Pasa, orada saklandigini Ogrenince
askerleriyle caminin etrafini1 sarmig ve herkesi sorgulamistir. Ancak Kasim, buradan bir
sekilde ¢tkmay1 basarmustir.*’’

Kasim b. Muhammed, zor sartlar altinda 6zellikle Osmanli askerleri pesindeyken
yine de ¢esitli sehirlere kagarak gitmistir. Seref’e dogru yola ¢iktiginda Hacce’ye ugramis
ve burada onu alimler ile fakihler karsilamistir. Onu karsilayanlar arasinda Sarimiiddin
[brahim b. Mesud, Cemaliiddin Ali b. Salah ve onun kardesi Muhammed b. Salah vardir.
Osmanli ordusu Kasim b. Muhammed’im burada oldugu haberini alinca harekete
geemistir. Kasim b. Muhammed, Cemiyme mescidinde Kur’an okurken askerler mescidin
kapisina gelmistir. Askerlerin komutant Emir Abdurrahim’in ise alimlere karsi saygili biri
oldugunu aktaran Ciirmiizi, Kasim b. Muhammed’in bir firsat bulup mescitten ¢ikarak
halkin arasina karigtigini nakletmistir. Kasim b. Muhammed, mescitten ¢iktiktan sonra
Muhammed el-Edbagi’nin evine gitmis ve geceye kadar orada saklanmistir. el-Edbagi, o
gece Seref’e gitmesi i¢in onu Vadi Mur yoluna gotiirmiistiir.*’® Kasim b. Muhammed,
Seref’e dogru yola ¢iktiginda arkasinda kalabalik bir Osmanli ordusu Ben-i Mediha’ya
kadar onu takip etmistir. O, pesinden gelenleri goriince agaglarin arkasina saklanarak
gizlenmistir. Bu sekilde saklanarak zorlu ve uzun bir yolculuk sonucu Seref’e girmistir.
Seref’e geldiginde yaninda cocuklarindan bazilari, ¢ocuklarinin dayilar1 ve onlarin
cocuklari da vardir.*"®

Ciirmiizi, Kasim b. Muhammed’in Seref’e ulastiktan sonra buraya yerlestigini ve

sehirde onun sohretinin artarak, faziletlerinin yayildigini ifade eder. Bununla birlikte

477 el-Ciirmiizi, en-Niibzetii 'I-Miigira, 1/181.

478e]-Ciirmiizi, en-Niibzetii’I-Miisira, 1/182.
479 el-Ciirmiizi, en-Niibzetii'I-Miisira, 1/ 184.
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Kasim b. Muhammed’in bdlgede iin kazandig1 haberleri Osmanli idarecilerine ulasinca
daha da giicleneceginden endise ederek onu Oldiirmek istemislerdir. Ancak o, biitiin
casusluk planlarina ve takip-tarassut ¢abalarina ragmen izini kaybettirerek bir siire Berat
Dagi’nda gizlenmistir. Buradaki gizlenme siirecinde Abdullah b. Ali er-Rahbi (0.
1023/1614) ona eslik etmistir.*®® Bu gizlilik (gaybubet) déneminde ise ilim ve Kur’an’la
mesgul olmus ve meshur eserlerini kaleme almistir.*8! Onun gizlilik donemlerinin taraftar
toplama agisindan basarili, ilmi anlamda da verimli gegmesine karsin olduk¢a mesakkatli
oldugu da anlasilmaktadir. Gizlendigi donemde a¢ ve susuz giinler gecirdigi ve bu
nedenle pek ¢ok defa bitap diistiigii nakledilmistir.*®? Ciirmiizi’nin naklettikleri Kasim b.
Muhammed ve imameti hakkinda onemli bilgiler olmasina karsin onun daha ¢ok
menkibevi bir anlatimi benimsedigini gérmekteyiz. Kasim b. Muhammed hakkinda
olumlu ve yiiceltici nitelemelere siklikla yer vermis ve onun faziletlerinin/kerametlerinin
halk nezdinde kabul edildigine, imamet davasi ugruna pek ¢ok fiziki zorlukla da miicadele
ettigine vurgu yapmistir.

Gizlenme donemlerinde dailerin, gizlilik i¢inde yiiriittiigii faaliyetler de imamet
ilanindan 6nceki 6nemli bir siirectir. Kasim b. Muhammed adina biat toplamak i¢in ¢esitli
bolgelere giden bu dailerin gizlilik icinde ¢agrida bulunduklar1 ve zor sartlar altinda bu
gorevi yerine getirdikleri aktarilmaktadir. Ahmed Muhammed es-Serefi, Ehnum ve
Zuleyme bdlgelerinin ileri gelenlerine ¢agrida bulunmak i¢in birka¢ grubun yola ¢iktigini
ve bu dailerin giindiiz kimseye goriinmeyip geceleri bulusarak giivendikleri kisilere biat
cagris1 yaptiklarint belirtmistir. Dailer ile es zamanli olarak Kasim b. Muhammed de

cesitli bolgelere gitmis veya onlarla birlikte gizlenmistir. Ancak dailerin aktardigina gore

480 e]-Ciirmiizi, en-Niibzetii 'I-Miigira, 1/163.

481K asim, gizlilik doneminde dnemli usuli’d-din eseri olan el-Esas fi Akidi’l-Ekyas, Irsad Sebilii'r-Resad,
et-Tahzir ve tasavvuf ehline reddiye niteligi tasiyan Kitabu'l-Hatf ani’l-Afik ve Kamilii’l Miitedarik fi
Beyani Mezhebi 't-Tasavvufi’l-Halik adl1 siirleri kaleme almistir. B ilgi i¢in bk. el-Clirmiizi, en-Niibzetii’l-
Miisira, 1/187-188.

482er-Rahbi, Kasim’in imametinin baslangicindan itibaren ona destek olmus ve ozellikle gizlendigi
donemlerde yoldaslik etmistir. er-Rahbi, donemin fakihlerinden olup fiiru fikih konusunda otorite kabul
edilmektedir. Bk. el-Cilirmiizi, en-Niibzetii’I-Miisira, 1/ 191.
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bu siirecte Imam’in yerini kimse bilmemistir.*®® Buradan anlasilmaktadir ki Kasim b.
Muhammed, gizlilik siirecinde birlikte hareket ettigi dailerinden bile bulundugu konumun
bilgisini olas1 baskin ve ihbarlardan dolay1 gizli tutmustur. Onlarla gériigmek istediginde
bir el¢i gonderip bulusma yerini bildirmis ve herkes toplandiktan sonra herhangi bir
tehlike yoksa daileriyle bir araya gelmistir.*®* Ancak Kasim b. Muhammed, dailerle yiiz
yiize (ruberu) goriismeyi zorunlu kalmadikga tercih etmemis, genellikle daileri ile
mektuplarla iletisime gegmistir. S6z konusu mektuplarin dini ve milli duygular1 harekete
geciren, etkileyici metinler oldugu belirtilmistir.*¢®

Aslinda onun gizlilik igerisinde teskilatlanma siirecinde olabildigince titiz ve
temkinli olmasinin sebebi selefi olan Hasan b. Davud doneminde elde ettigi tecriibeler ile
iligkilidir. Ciinkii yeterli maddi ve askeri giice sahip olmadig1 bir vakitte imametinin agiga
¢ikmas1 Osmanli tarafindan yenilgiye ugramasi anlamina gelecektir.

Bu gizlilik doneminin yaklasik kag y1l stirdiigiine dair net bir veriye ulasamamakla
birlikte Imam Hasan b. Davud’un siirgiin edildigi h. 994/1585 yilinda imamet davasi igin
hazirliklara bagladigini varsaydigimizda son iki yili yogun olmak iizere yaklasik toplam
on iki y1l olmas1 muhtemeldir. Kaynaklarda onun h. 1004/1595 yilinda faaliyetlerine hiz
kazandirdigin1 gormekteyiz. Kasim b. Muhammed’in, h. 1004/1595 yilinda Berat
Dagi’nda gizlendigini, gerekli askeri ve maddi giice ulasildiginda dailerinin haber
vermesiyle birlikte h. 1006/1597 yilinda gizlilik siirecinin bittigini 6grenmekteyiz. Bu
tarthten sonra Kasim b. Muhammed, agiktan imametini ilan etmis ve kaleme aldigi

mektuplarla ¢agri siirecine baglamistir.

483 e]-Ciirmiizi, en-Niibzetii 'I-Miisira, 1/ 220.
484 el-Ciirmiizi, en-Niibzetii'I-Miisira, 1/ 222.
485 e]-Ciirmiizi, en-Niibzetii 'I-Miisira, 1/241-253.; el-Curafi, el-Muktetaf, 210.
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2.2. iImametini ilan Etmesi ve Mektuplarla Destek Arayisi

Kasim b. Muhammed’in daileri araciligiyla Hasid, Hayme ve diger kentlerde
taraftar kitlesi genislemeye baslamistir.*® Onun adina dailer es zamanli olarak
ayaklanmis ve zafer elde edip, pek ¢ok silaha sahip olduktan sonra ise Imam’a mektupla
durumu bildirip Berat Kalesi’nden ¢ikabilecegini iletmislerdir. Gerekli 6n hazirliklar:
tamamlayan Kasim b. Muhammed, h. 1006/1597 yilinin Muharrem ayinda Seref’in
kuzeyinde Hadidu’l-Kare olarak bilinen yerde imametini ilan etmistir.*®’ O, baskent
olarak dnce Sehare’yi se¢mistir.*3® Ancak dailerinden gelen zafer haberi iizerine kaleden
¢ikmis, Satib’e oradan da Ehnum’a gelmis*® ve direnis i¢in merkez olarak Ehnum’u
se¢mistir. Ciinkii Ehnum, stratejik konumu itibartyla Osmanli’ya kars1 direnis i¢in giivenli
bir sehirdir. Ehnum’un biliylik ve korunakli bir sehir olmasi Kasim b. Muhammed’in
buray1 se¢mesinin temel nedenidir. Ayrica Ehnum, onun dini egitimini tamamladig1 ve
hocas1 Hasan b. Davud’un yaninda uzun yillar gegirdigi bir sehirdir. Ehnum’un tarihsel
siiregte sahip oldugu stratejik konumu ve ilmi durumunu Muhammed b. Ahmed b.
[brahim es-Sami bir siirinde su sekilde ifade etmektedir:

“Savas da orada kiraat da salat da

Siperler de orada medreseler de camilerde.”**°

Kasim b. Muhammed, imametini ilan ettiginde Hadidu’l-Kare bolgesinin emiri
Ebu Zeyd b. Sirac’tir. O, Kasim b. Muhammed ile Kamer Dagi’nda goriiserek ona biat
etmis ve halkin biatini iletmistir. es-Sirac’in, Kasim b. Muhammed’e Fetih adinda bir at
hediye ettigi, Kasim b. Muhammed’in bu atin tizerindeyken ilk imamet ¢agrisini yaptigi

da nakledilmistir.**! Kasim b. Muhammed’e ilk biat edenin bolge mesayihinden Abdullah

486 el-Curafi, el-Muktetaf, 210.; el-Ciirmiizi, en-Niibzetii 'I-Miisira, 1/241-253.

®Te]-Miitevekkil, “Mukaddime”, 9-11.; el-Miieyyedi, et-Tuhaf, 320.; el-Curafi, el-Muktetaf, 209.; el-
Curmizi, en-Niibzetii’'l-Miisira, 214.

488e]-Vecih, 4 lamu’l-Miiellifin, 777-778.; el-Miieyyedi, et-Tuhaf, 320.

489 el-Curafi, el-Muktetaf, 210.

4% e]-Hicri, Mecmu-u Buldan el-Yemen ve Kabailiha , 1/95.

41 e]-Ciirmiizi, en-Niibzetii'I-Miisira, 1/215.
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b. Mesud oldugu kaydedilmistir.*> Bununla birlikte ona Ehnum halkindan Ben-i Abbas

493 es-Sahil bolgesinin emiri olarak bilinen Ali b. Ibrahim de onun

kabilesi de biat etmistir.
davetine istekle katilmis, ona yardim etmis ve onunla birlikte cihat etmistir. Ali b.
Ibrahim, Hacur, Nasir, Semar ve diger kabileleri bir araya toplayarak ona biat etmistir.
Imametin agik ilanindan sonra Yusuf el-Hamati de Anes diyarinda Kasim b.
Muhammed’in davetini yaymak ve yiiceltmek i¢in ¢ok ¢aba sarf etmistir.*%*

Kasim b. Muhammed’in imametini destekleyenler arasinda donemin meshur sairi
Hiisameddin Salih b. Abdullah el-Garbani de vardir. O 6zellikle ilan ve destek arayist
stirecinde halka yaptig1 cagrilar ve kaleme aldig: siirlerle ona biat etmenin faziletleri ve
Yemen’in i¢inde bulundugu toplumsal, dini ve ekonomik ¢okiintiiye dikkatleri ¢ekerek
kurtulusun Imam’a biat etmekte oldugunu dile getirmistir. Kaleme aldig: siirlerden birini
Ciirmiizi, eserinde nakletmektedir. Bu siiri inceledigimizde toplumsal adaletsizlik,
Osmanli’nin kotli yonetim sekli, batil aliskanliklara sahip olmalart ve halkin dini
yasantisina zarar vermeleri gibi noktalar 6ne ¢ikmaktadir. el-Garbani, Osmanli’nin dini;
miizik ve miizik aletleridir, demistir. Bununla birlikte o sadece Osmanli’ya karsi
suclamalarda bulunmamistir. Hevalarina teslim olan ve onlara destek veren Araplar1 da
elestirmektedir. O, Kasim b. Muhammed’in imametini bir kurtulus olarak gérmekte ve
halki ona biat etmeye cagirmaktadir. Kasim b. Muhammed’in imameti ile adaletin
saglanacagina inanmakta ve onu bir hidayet 15181 olarak tasvir etmektedir.*%®

Kasim b. Muhammed’in ilan ve ¢agri siirecinde -selefi Imam Hasan b. Davud’un
yardimcilarindan- Ahmed b. es-Salah (6. 1018/1609) her anlamda ona yardimci ve destek

olmustur.*®® Aym sekilde dénemin alim ve onde gelenlerinden biri olarak Abdulkadir

Hamza et-Tihami (6.1013/1604), Hasan b. Davud’un ardindan onu desteklemistir. Bu

492 e]-Ciirmiizi, en-Niibzetii 'I-Miisira, 1/214.

4% Yahya b. Hiiseyin, Gayetii 'I-Emani, 770.
4% el-Ciirmiizi, en-Niibzetii 'I-Miisira, 1/197.
495 e]-Ciirmiizi, en-Niibzetii'I-Miisira, 1/ 197-202.
4% e]-Ciirmiizi, en-Niibzetii'I-Miisira, 1/154.
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sahis halk nezdinde sevilen ve otoritesi olan bir alimdir. Ozellikle Havlan bdlgesinde
goriiglerine itibar edilen bir sahsiyettir. Bu bolgede biat toplanma siirecinde etkin rol
oynamistir.*®” Hiisameddin el-Hadi b. Abdullah b. ibrahim b. Ebi Rical (6. 1025/1616) de
cihat konusunda 6ne ¢ikan alim ve zahid bir sahsiyettir. O, cihat meselesinde Kasim b.
Muhammed’e destek olmustur. Kabilelerin destegini toplama siirecinde cihat ¢agrisinda
bulunmus, Usaymat ve Hus sehri basta olmak iizere pek cok bdlgeden taraftar
toplamugtir.*%®

Kasim b. Muhammed’in imametinin gerek On hazirlik stlirecinde gerekse
miicadele donemlerinde Zeydi ulema ve fukahanin destegini aldigin1 goérmekteyiz. Bu
sahsiyetlerin bir kismi, halkin destegini elde etme siirecinde vaaz ve hutbeleriyle etkin rol
oynamig, bir kismi ise onunla birlikte savas meydanlarinda bizzat miicadele etmistir.
Buradan anlagilmaktadir ki Zeydi ilim g¢evresi, onu hem kalemi hem de kilict ile
desteklemistir. Zeydi kaynaklarda yukarida zikrettigimiz one ¢ikan bu alimlerin yani sira
ona her zaman yardimci1 olan ve destekleyen su isimlere de haklarinda bazi bilgilerle yer
verilir: kaleme aldiklar1 mektuplar ile destek saglayan meshur Zeydi alimlerinden
Muhammed b. el-Ayyani (6.1006/1597) ve Ali b. el-Muheyrasi (6. 1006/1597),**° ilmi
derinligi, cesareti ve comertligi ile bilinen Yusuf el-Hamati’nin oglu Cemaliiddin Ali b.
El-Hamati (6. 1015/1606),°%° Zeydi miitekellimlerden kadilik gérevi yiiriitmiis olan Salah
b. Mesud el-Havlani ve Yusuf el-Hamati ile birlikte Kasim’1 destekleyen 6zellikle emr-i
bi’l-maruf nehy-i ani’l-miinker ilkesini ikame etmek i¢in biiyiik caba gdsteren Ali b. Salah
el-Anesi (6. 1027/1618), pek cok Zeydi alimin hocast olan Liitfullah b. Muhammed ez-
Zufeyri (6. 1032/1623),°°* Ehl-i Beyt sevgisi ile bilinen ulemanin énde gelenlerinden

Semsiiddin Ahmed b. es-Selefi (6. 1036/ 1627),%°2 belagat ehlinden ve Zeydi alimlerin

497 el-Ciirmiizi, en-Niibzetii'I-Miigira, 1/155.

498 el-Ciirmiizi, en-Niibzetii'I-Miigira, 1/157-158.
49e]-Ciirmiizi, en-Niibzetii’I-Miisira, 1/165.
500 e]-Ciirmiizi, en-Niibzetii’l-Miisira, 1/153.
S0e]-Ciirmiizi, en-Niibzetii 'I-Miisira, 1/169.
502 e]-Ciirmiizi, en-Niibzetii’l-Miisira, 1/170.

126



onde gelenlerinden Salahuddin Muhammed b. ez-Zimari (6. 1039/1630), , Yemen alimi
olarak bilinen, pek ¢ok alime hocalik etmekle birlikte Ehl-i Beyte duydugu sevgi ve
bagllik ile taninan Zeydi fukahadan Ibrahim b. Hasib ez-Zimari (6. 1040/1631), Sa’da
sehrinin idaresinde gorev iistlenmis Yahya b. Ahmed ed-Devari (6. 1040/1631), imam
Kasim’in 6nde gelen destekgilerinden kadilik gorevi yapmis olan Cemaliiddin el-Hadi b.
Yahya el-Uzri, Zeydi fukahadan Osmanli ile miicadele siirecinde savaglara bizzat katilan
Abdurrahman b. Muntasir el-Asbi (6. 1046/1637), sabri ve giizel ahlaki ile taninan alim,
fakih ve miicahit Yahya b. Salah es-Siilai (6. 1048/1639), imametinin ilk anindan itibaren
Kasim’a sadakati ile bilinen Abdullah b. Muhammed el-Anesi (6. 1053/1644),°%Elhan
sehrinin kadis1 olan Salah b. Ali el-Vasih (6. 1057/1648),°°* miictehit alimlerden Ahmed
b. Kasim el-Havlani (6. 1059/1650), Zeydi fukahadan ziiht ve takvasiyla taninan
Vecihiiddin Abdulvehhab b. Said el-Havali,*® kadilik gdrevi yapmis miiderrislerden
Salahuddin b. Salah el-Anesi, ilmi ve takvasi ile bilinen Imaduddin Yahya ez-Zimari,
zalimlerle miicadele etme konusunda onderlik eden ve mazlumlarin yardimcist olarak
taninan {zzeddin Muhammed ez-Zimari,>*

Kasim b. Muhammed, imametini ilan edip agiktan davete basladiktan sonra ¢evre
bolgelere ve kabilelere ¢agrida bulunmaya devam etmistir. O, bunu yaparken gerek
sahislara gerek kabilelere gonderdigi uzun mektuplar ile iletisim kurmustur.
Mektuplarinda, emir bi’l-ma’rGf nehiy ani’l-miinkere davet, dini bozgunculardan
korumak ve Allah’1n kanununa aykir1 olan seylerden dinin 6ziinii arindirmak gibi temalari
vurgulamigtir.>®’

Ciirmiizi, bu mektuplarin sayillamayacak kadar cok oldugunu belirtmis ve

bunlardan bazilarin1 eserinde derlemistir.°® Mektuplar1 inceledigimizde Vadiatu’s-Sam

S03¢]-Ciirmiizi, en-Niibzetii'I-Miisira, 1/164.

504 el-Ciirmiizi, en-Niibzetii 'I-Miisira, 1/164-165.
505 e]-Ciirmiizi, en-Niibzetii’l-Miisira, 1/162.
508¢]-Ciirmiizi, en-Niibzetii 'I-Miisira, 1/167-168.
S07el-Miitevekkil, “Mukaddime”, 11.
508¢]-Ciirmiizi, en-Niibzetii 'I-Miisira, 1/77.
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halki, Hicretu’z-Zahreyn halki, Hasid, Bekil, Yam, Necran kabileleri ve fakihlere hitaben
biat cagrisinda bulundugu goriilmektedir. Ayrica bazi mektuplar ise daha genel bir hitap
icererek bolge, kabile veya statii belirtilmeksizin Miislimanlarin geneli adina kaleme
alimmustr.

Mektuplarda 6ne ¢ikan noktalar ise cihadin farz olmasi, Osmanli’ya karsi verilen
miicadelenin dini gerekgelerinin agiklanmasi, Ehl-i Beyt soyundan gelenlere biat etmenin
faziletleri, kendisine biat edilmedigi takdirde meydana gelecek durumlarin ve bu

itaatsizligin seri hitkkmiiniin agiklanmasi gibi hususlardir. O, cihadin farz olusunu cesitli

509 510

ayetler”™ ve hadislerle®” uzun uzun ele almaktadir. Biitiin mektuplarda benzer ayet ve
hadisler kullanilmakta, biat c¢agris1 yapilmakta ve Osmanli idaresi kotiilenmektedir.
Ancak kabileler veya bolgelerin farkliligina gére mektuplarin igerigi degisebilmektedir.
Ormegin Vadiatu’s-Sam halkina hitaben yazdig1 mektupta “bize itaat eden Allah’a itaat
etmis, bize isyan eden Allah’a isyan etmis olur” seklinde ikna tonu oldukga yiliksek bir
ifade kullanilmistir.*! Bu baglamda itaati, mutlak ilahi bir gereklilik olarak sunmus ve
kendisine biat etmenin farz oldugunu iddia ederek askeri anlamda destek vermedigi ve
biat etmekten geri durdugu anlasilan Vadiatu’s-Sam halkin1 kendi safina ¢ekmek
istemistir. Ayrica ¢ogu kabilenin kendisine destek verdigini, Miisliimanlarin biiylik bir
uyanis yasadigini belirterek bolge halkinin da bu uyanis1 yasamalari temennisinde
bulunmustur. Biat ¢agrisin1 6zellikle Osmanli idaresine kars1 devam eden miicadeleye

destek vermeleri {iizerinden ele almig, Osmanli idaresinin fitneyi yaydigmi ve

Miisliimanlara hakaret ederek, onlar1 dldiirdiiklerini iddia etmistir. >

509 Bakara 2/ 193, 216.; Nisa 4/100.; Tevbe 9/24.; Rum 30/47.; Enfal 8/39,60.

510 flgili hadisler igin bk. Murteza ez-Zebidi, Tacu’L-Arus, (Daru’l Hidaye, ts), 7/534.; Eba Davud
Siileyman b. Davud Tayalisi, Miisnedii Ebi Daviid et-Tayalisi, thk. Muhammed b. Abdiilmuhsin et-Tiirki
(Maisir: Daru Hicr, 1419), 1/427.

S el-Ciirmiizi, en-Niibzetii’I-Miisira, 1/78.; 2/570.

512 el-Ciirmiizi, en-Niibzetii I-Miisira, 1/77.
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Bir bagka mektup ise Zahreyn halkina hitaben kaleme alinmistir. Bu mektupta
cihadin hem can hem de mal ile yapilacaginin vurgulandig goriilmektedir. Bolge halkinin
askeri anlamda destek saglama konusunda mazeretleri oldugu, bunun makul karsilandig:
ancak mallar ile cihat etmenin farz oldugu belirtilmis ve bu anlamda destek talep
edilmistir. S6z konusu talep: “Kolay da olsa zor da olsa sefere ¢ikin ve mallarinizla
canlarmmizla Allah yolunda cihat edin. Bilirseniz, bu sizin kendi iyiliginizedir.”,>*® “Ey
iman edenler! Allah’mn yardimcilar1 olun. Nitekim Meryem oglu Isa da havarilerine,
‘Allah’a giden yolda bana yardimci olacaklar kimlerdir?’ diye sordugunda havariler,

. onlara kars1 elinizden geldigi kadar gii¢ ve savas atlar1 hazirlaym...” >

...”,514 “.
“...Allah’1 ¢ok¢a ananlar ve haksizliga ugratildiktan sonra kendilerini savunanlar
baskadir...”% ayetleriyle delillendirilmeye ¢alisiimistir.

Kasim b. Muhammed, Hasid ve Bekil kabilesine, gonderdigi mektupta ise
kendisine biat etmedik¢e kurtulusa eremeyeceklerini belirtmistir. Ehl-i Beyt vurgusunu
one ¢ikararak “kim Ehl-i Beytin ¢agrisini duyup cevap vermezse Allah, onu yiiziistii

517 rivayetini zikretmistir.>*® Yam kabilesinden de destek isteyen Kasim

cehenneme atar
b. Muhammed, onlara 73 firka hadisini hatirlatmis ve kurtulusa eren firka olarak
Zeydiyyeyi isaret ederek biat etmelerinin zorunlulugunu belirtmistir. Ayrica onlara “Size
iki sey biraktim ki onlara sarildiginiz siirece sapitmazsiniz: Allah’in kitabi ve Ehl-i

5195 v

Beytim. bu ikisi Kevser Havuzu’nun basinda asla birbirinden ayrilmayacaklar e

“Ehl-1 Beytim Nuh’un gemisine benzer; o gemiye binen kurtulur, uzak duran helak olur!

513 Tevbe 9/41.

514 Saff 61/14.

515 Enfal 8/60.

516 Suara 26/227.

517Ebi Bekr Muhammed b. el-Huseyn b. ‘Abdulldh el-Bagdadi el-Acurri, es-Seri ‘a, thk. ‘Abdullah b.
‘Umar b. Suleyman el-Demici (Riyad: Daru’l-Vatan, 1420/1999), 4/2060.

518 e]-Ciirmiizi, en-Niibzetii 'I-Miisira, 2/570.

519 Ebd Ya‘la el-Mevsili, Miisnedii Ebi Ya’ld el-Mevs:li (Kahire: Daru’l Hadis, 1434), 2/321.
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Kim ahir zamanda bizimle savasirsa deccal ile savasmis gibi olur.”®?

rivayetlerini
hatirlatmistir.

Sefine ve Sakaleyn olarak isimlendirilen bu hadisleri aslinda 73 firka hadisinin bir
aciklamasi olarak degerlendirmistir. Ummetin, kurtulusa eren firkay1 bilmesi igin bu iki
hadisin yol gdsterici oldugunu diisiinmiistiir.

Baz1 mektuplarin1 ise Miislimanlarin geneline hitabi ile kaleme almistir. Bu
mektuplardan anlamaktayiz ki halkin bir kismi bolgedeki Osmanli idaresine erzak
yardiminda bulunmaktadir.?! Bir kismi1 ise hem Zeydi iktidara hem de Osmanli idaresine
kars1 tepkisiz kalmayi tercih ederek iki tarafi da desteklememektedir. Bu sekilde tarafsiz
kalanlara ise kutsi oldugu iddia edilen bir rivayetle ¢agrida bulunur: “Senin kavminin
kotiilerinden kirk bin iyilerinden altmis bin kisi olmak {izere yiiz bin kisiye azap
edecegim. Resulullah dedi ki: Ya Rabbi, kdtiiler kotii, peki ya iyiler neden? Dedi ki: Onlar
giinah ehline miidahale etmediler, benim 6fkelendigim seye onlar da 6fkelenmedi.”®?? Bu
rivayetle de tarafsiz olmanin aslinda diismana taraf olmakla ayn1 manaya geldigine dikkat
cekmistir.

Aynmi sekilde Miisliimanlara hitabiyla baslayan bir diger mektubunda ise ii¢
seneden fazladir kabilelere yardim cagrisinda bulundugunu ama karsilik alamadigini
belirtmistir. Osmanli idaresinin ¢esitli vaatlerde bulunarak kabilelerin biat etmesini
engelledigini ifade etmistir. Onlari, Osmanl idaresine karst uyarmis ve bu devletin
hakimiyet alanim1 genislettigini sdylemistir. Onlarin bu ilerleyisinin ise halktan aldiklar
destek sayesinde oldugunu ve kendi ikame ettigi Zeydi otoritesi olmasa Osmanli’nin
cesitli iskenceler yapacagini ve halkin malin1 yagmalayacagini iddia etmistir. Kendisinin,

onlarin bu zalimliklerini Onledigini ama halkin da destegine ihtiya¢g duydugunu

520 Ebfi Bekr Abdullah b. Muhammed ibn Ebi Seybe, el-Kitdbii 'I-musannef fi 'l-ehddis ve I-dsdr, thk. Kemal
Yisuf el-Hat (Riyad: Mektebetii’r-Rusd, 1409), 6/372.

52! el-Ciirmiizi, en-Niibzetii I-Miisira, 1/86.

522 e]-Ciirmiizi, en-Niibzetii’l-Miisira, 1/ 88.; Muhammed b. Ya’kub Kiileyni, e/-Kdfi (Tahran: Daru’l-
Kutubi’l-islami, 1407/1987), 5/59.
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belirtmistir. Eger kendine biat etmezler ve onlara yardim etmeye devam ederlerse elim
bir azapla karsilagacaklarin1 hatirlatmis ve onlart diinya sevgisi ile suglamistir.
Osmanli’dan uzaklagmalar1 ve kendi davetine icabet etmelerini talep etmistir. Bunu
yaparken de “sizin bize -Ehl-i Beyt- yardim etmenizi Allah size farz kildi” demistir.>?3
Osmanli’ya yardimda bulunanlari tovbe etmeye davet etmis ve sunlari sOylemistir: “Siz
ehl-i hakka degil ehl-i batila yardim ettiniz. A¢ikladik anlamadiniz, hayra ¢agirdik kabul
etmediniz, Allah’in 6fkesi, hosnutsuzlugu ve gazabini kazanacaginiz seyler disinda her
seyi reddettiniz. Tovbe etmezseniz, Allah’a donmezseniz bunlar1 sdylediklerimi
hatirlayacaksiniz.”?*

Genel bir hitap ile kaleme alinan bu mektuplarin bir digerinde ise “Miisliiman,
Allah yolunda savasan, Allah’a, Resul’line ve Onceki imamlara itaat eden, onlarin
dostlarina dost, diigmanlarina diisman olan ve Allah yolunda maliyla caniyla cihat
edendir.” seklinde aksiyoner bir Misliman tanimi yapmistir. Bu baglamda
Miislimanlarin yapmalar1 gereken seyleri; diismana karsi cihat etmek, Allah’1n kitabiyla
hiikkmetmek, Resulullah’in siinnetini ihya etmek, adaleti saglamak, siinnet {izere amel
etmek, sapkinlig1 ortadan kaldirmak, kullari 1slah edip fesat ehlini sehirlerden temizlemek
seklinde siralamistir. Bunlar1 yerine getirmenin Miisliimanlarin iizerine farz oldugunu
yinelemistir. Bununla birlikte Miisliimanlarin Resulullah’in soyundan gelen, Kur’an’1
anlayan, onun {izerine diisiinen ve onunla amel eden Hadevi imamlara itaat etmesini
Allah’1n farz kildigini iddia etmistir.5%°

Kasim b. Muhammed, mektuplarinda itaat edilecek imamin 6zelliklerini ulu’l-emr
ve takva sahibi olmak, vahiy ve tevil konusunda derin bilgiye sahip olmak, Ehl-1 Beytten

olmak seklinde zikrettikten sonra “Ey insanlar! Ben buradayim. Giines’in dogusu gibi

onun ziirriyeti, nesebi ve Ehl-1 Beytindenim. Ben Allah’in kullarina farz kildig, helal ve

523 el-Ciirmiizi, en-Niibzetii I-Miisira, 1/66.

524 el-Ciirmiizi, en-Niibzetii I-Miisira, 1/66-67.
525 e]-Ciirmiizi, en-Niibzetii’I-Miisira, 1/205.
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haram kildig1 seyleri, Kur’an ve siinnet de kati olarak emredilen seyleri bildigim igin
buradayim. Gigliilerin emrine uyan, kotiilerle, zalimlerle cihat etmeye g¢agirtyorum
sizi!”°?° ifadelerine yer vermistir. Onlarmn kendisine itaat ederek aslinda Allah’in emrine
itaat etmis olacaklarini iddia etmistir. Eger ki kendisine itaat edilmezse tiirlii musibet ve
kotiiliiklerle imtihan olacaklarint hatirlatmig ve tehdit etmistir. Bir diger mektubunda ise
davetini duyup icabet/biat etmeyenler i¢in “Allah’1m, onu yerin dibine sok ve giinahindan
dolay1 onu sorumlu tut.” seklinde beddua etmistir.>?’

Kasim b. Muhammed’in, mektuplarindan bir digerini ise imama biat ettigi halde
onun miicadelesinde fiili bir ¢caba gostermeyenlere karsi kaleme aldig1 anlagilmaktadir.
Kendisine biat eden ama Osmanli’ya sempati duyan, savas ortaminda tarafsiz kalan ve
zenginliklerini kaybetme korkusuyla ¢ekimser kalanlar isaret ettigi mektubunda bu kisi
veya gruplarin soylemleri ile eylemleri bir olmadig i¢in kafir ve yalanci olduklarini ifade
etmektedir®® Bu ozellikleri tasiyanlara karsi beddua ederek mektubunu
sonlandirmaktadir. Onun bu sekilde beddua ifadeleri ise el-Hadiri’nin, kendisini
desteklemeyenlere kars1 kotii davrandigi ifadesini hatirlatmaktadir.?®

Kasim b. Muhammed’in davet ¢agrisinda mektuplarin énemli bir rolii oldugunu
sOylemek gerekir. Onun imamete geldikten sonraki siirecte neler yasandigini bu
mektuplarin satir aralarinda bulmak miimkiindiir. Oyle goriinmektedir ki o, uzunca bir
siire kabilelerin ve cesitli bolgelerin destegini almakta zorluk ¢ekmistir. Ayni sekilde
mektuplardan bolgedeki Osmanli idaresinden halkin bir kisminin memnun oldugu
anlagilmaktadir. Bu nedenle o, mektuplarinda siklikla Osmanli’y1 kotiilemekte, onlarin
kafir olduklarin1 ve kétiiliikleri yaydiklarimi tekrarlamaktadir. Halka ise onlara erzak ve

maddi yardimi kesmelerini emretmektedir. Onlarin giinah ve haksizliklarina bu sekilde

ortak olduklarini sdyleyerek onlar1 caydirmaya calismaktadir. Genis kitlelere ulasmak ve

526 e]-Ciirmiizi, en-Niibzetii 'I-Miisira, 1/209.

527e]-Ciirmiizi, en-Niibzetii'I-Miisira, 1/55.

528¢]-Ciirmiizi, en-Niibzetii'I-Miisira, 1/60-61.

529 El-Hadiri, Tarihu’l Eimmeti’l-Hadeviyyin fi’l Yemen, 137.
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davetini duyurmak i¢in kaleme aldig1 mektuplariin tarih bilgisine ulasamadigimiz i¢in
bu verileri 6ncelik ve sonralik degerlendirmesine tabi tutamiyoruz.

Kasim b. Muhammed’in mektuplarindaki cihat vurgusu ve Osmanli idaresini
koétiileme cabasi, askeri ve maddi giliciinii gliclendirmeye calistigini gdstermektedir. Onun
mektuplarinda siyasi miicadelesinin dini bir gayeye matuf oldugu sik sik
vurgulanmaktadir. Islam1 korumak ve ihya etmek amaciyla tiirlii zorluklarla ugrastigin
ve bu siirecte insanlarin kendisine destek vermesi gerektigini belirtmektedir. Bunu
yaparken ise sahsi bir talepte bulunmaktan ziyade Allah’in farz kildig1 ve Miisliimanlari
zorunlu tuttugu cihat yiikiimliliigiinii hatirlatmaktadir. O, her Miisliimana farz olan emir
bi’l-ma’rif nehiy ani’l-miinker ilkesi 1s18inda toplumu ve dini yasantiy1 yozlasmaktan ve
tilkeyi fitneden kurtarmak adina ¢aba gdsterdigini ifade etmistir. Bu ¢abay1 gdstermesini
ve sorumlulugu {stlenmesini ise FEhl-i Beyte mensup olmasiyla yakindan
iligkilendirmistir. Mektuplara gore Ehl-i Beyte mensup oldugundan dolayr imamet
davasini listlenmistir ve geri kalan herkesin ise Ehl-i Beyt soyundan gelen imama biat
etmesi farzdir. Mektuplarinin neredeyse tamaminda bu konulara deginmistir.

El-Hadiri’nin de ifade ettigi gibi o, siyasi iktidar miicadelesini dini zeminde
yiirtitmiistiir.>*° Bunu yaparken de segilmis bir topluluk olarak Ehl-i Beyt ve kurtulusa
ermis firka algisinin 6ne ¢iktig1 dikkat cekmektedir. O, mektuplarinda zuliim gorenlere
yardim etme, zulme karsi koyma, dini koruma, kitap ve siinneti ikame etme gibi
amaglardan hareketle halkin dini ve milli duygularini harekete gecirmeye ¢alismustir.

Kasim b. Muhammed, imamet ilanindan kisa bir stire sonra belirli bir kitlenin
destegini alarak pek cok bolgede kontrolii saglamistir. Ancak hakimiyetini artirmasi ve
daha c¢ok bolgeye ulagmasi zaman almistir. Onun kaleme aldig1 mektuplar, hakimiyetini

tam manasiyla saglayamadigini  gdstermektedir. Iktidarmin baslangicinda  giiclii

530 el-Hadiri, Zeydi imamlarin neredeyse tamamini elestirmekle birlikte Kasim b. Muhammed’in kisisel

iktidar hirs1 ugruna ¢ok fazla zuliim yaptigini ve dini 6ne siirerek bu hirsini mesrulastirmaya c¢alistigini
diistinmektedir. Bilgi i¢in bk. el-Haduri, Tarihu’l Eimmeti’l-Hadeviyyin fi’l Yemen, 137-138.
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kabilelerin destegini alamadigi ve halk tabaninda hala ona biat etme hususunda
tereddiitler yasandig1 anlasilmaktadir.

Zeydi kaynaklar, Kasim b. Muhammed’i, Yemen’i Osmanli zulmiinden kurtaran,
Zeydi akideyi yeniden canlandiran ve adaleti saglayan bir imam olarak
degerlendirirken®, el-Hadiri tarafindan ise pek ¢ok yonden elestirilmektedir. E1-Haduri,
onun Hasan b. Davud’un siirgiin edilisinden sonra ortaya ¢iktigin1 dogrulamakla birlikte
onun Hadi-ilelhak soyundan geldigini kabul etmemektedir. Kasim b. Muhammed ve
ailesinin yasadig1 el-Mediha bolgesinde Hadi-Ilelhak soyundan birilerinin yasadigina dair
bir kanit olmadigint ileri siirmektedir. Ancak neredeyse biitiin Zeydi tarih ve tabakat
eserleri onun soyunun Hadi-Ilelhak’a dayandigim ittifak halindedir.>®? Ayrica el-Haduri,
onun Hasan b. Davud’un yardimcisi konumunda oldugunu ve siyasi hayatina ilk adimi
onun yaninda attigin1 da ifade etmektedir. Bununla birlikte onun Zeydi akide veya Islam
adina degil tamamen siyasi hirslarla hareket ettigini belirtmektedir. Bu gercevede onun
imametine hazirlik asamasinda kesifler yaparak, daileri ve mektuplariyla sartlarin
olgunlasmasini bekledigini ve bu siiregte dindarligini kullandigini kaydetmistir.>*® Ayrica
daileri aracilifiyla onun imametini dogrulayan mucize ve kerametlerin halk arasinda
yayildigint ve bu hikayelerin genellikle makul ve insanlar1 ona mahkum hissettiren
ieriklere sahip oldugunu dile getirmistir.>** Sézii edilen kerametler ve imamin gosterdigi
mucizeleri Ciirmiizi nakletmis ve bunlarin imami ylicelten, onun imametine,

samimiyetine ve dindarligia isaret eden 6nemli gercekler oldugunu ifade etmistir.>*

58lel-Miieyyedi, et-Tuhaf, 320.; el-Haruni, el-Emali’s-Sugra, 57.

S32E-Miieyyedi, et-Tuhaf, 320.; el-Miitevekkil, “Mukaddime” Mecmu-u Kiitiib ve Resail Imam Kasim b.
Muhammed (San’a:Miiessesetii Imam Zeyd b. Ali es-Sekafiyye, 2003), 9.; Muhammed b. Yahya ez-Zebara,
Tarihu’l- Eimmeti’z-Zeydiyye fi’l-Yemen (Kahire: Mektebetii’s-Sekafiyye ed-Diniyye, 1952),125-126.; el-
Curafi, el-Muktetaf, 209.; Mieyyed-Billah, Tabakatii’z-Zeydiyye, 2/860-861.; Kehhale, Mu’'cem el-
Miiellifin, 252.; Yahya b. Hiiseyin, Gayetii 'I-Emani, 770.

538 El-Hadiri, Tarihu’l Eimmeti’l-Hadeviyyin fi'l Yemen, 135.

5% El-Hadiri, Tarihu’l Eimmeti’l-Hadeviyyin fi'l Yemen, 135-136.

5% Kasim b. Muhammed’in kerametleri olarak nitelenen olaylar hakkinda genis bilgi igin bk. el-Ciirmiizi,
en-Niibzetii’I-Miisira, 1/89-98, 236-237, 322-325, 2/493-494,
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Kasim b. Muhammed’in siyasi miicadelesini dini bir zeminde yliriitme ¢abasini
gerek mektuplar1 gerekse Osmanli idaresine karsi tutumu ortaya koymaktadir. O, her ne
kadar baglangicta Zeydi kesimin destegini alsa da hakimiyet alanin1 genisletmesi zaman
almis ve pek cok savas, kayip ve gizlenme donemleri yasamistir. Onun imameti tam
anlamiyla bir siyasi miicadele seriivenidir. En biiyiikk miicadelesini ise Yemen’deki

Osmanli idaresine kars1 vermistir.

2.3. Miicadele Donemi ve Osmanh Devleti ile Tliskileri

Kasim b. Muhammed’in imametinin {igiincii donemi olarak ele alacagimiz
miicadele siirecini onun Osmanli ile yaptig1 savaglar ve cesitli kabileleri ikna ¢abasi
sekillendirmektedir. Kasim b. Muhammed, Osmanli’nin kétii yonetim sekli, dini ve ahlaki
anlamda yozlasmasi, ickiyi serbest kilmasi, fitneyi artirmasi, halka zulmetmesi,
kotiiliikleri yayginlastirmasi, Islami tahrif etmesi gibi ithamlarla her firsatta Osmanl
Devleti’ni hedef almis ve halki bu yonde kiskirtmistir.>*® Onun imametinden once de
bolgede Osmanli ile miicadelenin bir siiredir var oldugu bilinmektedir. Dénem dénem
iliskiler diizelse de genellikle hep bir ¢catigma ve iktidar kavgas siiregelmistir. Bu siirecte
halk, cesitli haksizliklara, adaletsizliklere ve zor sartlara maruz kalmistir.>’ Oteden beri
var olan birtakim memnuniyetsizliklerin farkinda olan Kasim b. Muhammed, iktidar
miicadelesinde Osmanli’y1 kotiileme ve halki onlara karsi kiskirtma propagandasini etkin
bir sekilde kullanmaistir.

Yemen’deki Osmanli idaresinden memnun olmayan hatir1 sayilir bir kesim
bulunmakla birlikte nispeten 6nemli bir kesimin de Osmanli idaresi ile herhangi bir sorun
yasamadigini, 1iyi iliskiler gelistirdiklerini gormekteyiz. Bu baglamda Kasim b.
Muhammed, Osmanli ile iyi iliskiler kuran, onlar1 destekleyen ve onlarin hakimiyetine

boyun egen bolge halkina ve kabilelere de mektuplar gondermis ve Osmanli’y1

5% el-Vecihi, A 'lamu’I-Miiellifin,777-778.; el-Miieyyedi, et-Tuhaf , 320.
537 El-Habesi, Hiikkamu I-Yemen, 229.
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kotiileyerek onlara yardim etmenin hem bu diinyada ¢esitli kotiiliiklere sebep olacagini
hem de dinen biiyiik bir giinah oldugunu vurgulayarak fikhi ve itikadi temelli bir mesele
olarak yansitmugtir.>%

Her ne kadar Zeydi kaynaklar, Kasim b. Muhammed’in miicadelesini basarilarla
dolu bir sekilde ele alsa da mektuplar1 ve Osmanli ile iliskileri incelendiginde nihai bir
basariya ulasamadigi goriilecektir. O, belli seviyede bir giic elde edene kadar biiyiik
ugraglar vermis ve vefatina kadar miicadele etmeye devam etmistir. Clinkii Osmanl
idaresinden memnun olan ve Osmanli’y1 karsisina almak istemeyen halkin ona biat
etmesi kolay olmamistir. Onlar1 ikna etmek igin dailerin ¢abalari ve Kasim b.
Muhammed’in mektuplarindaki sdylemler gostermektedir ki onemli bazi kabile ve
bolgelerin destegine ihtiyaci vardir. Bununla birlikte Osmanli da bolgede uzun siireli
istikrar1 saglayamamistir. Bunun sebepleri arasinda ¢oklu kabile yapilanmalari arasindaki
dengeyi gbzetmenin zorlugu, valilerin bir kisminin bdlgeyi tanimamasi, valilerin olumsuz
uygulamalar1, Yemen’in payitahta uzak bir vilayet olusu ve imam Serefiiddin ile baslayan
Zeydi isyanlar1 sayilabilir.>®

Kasim b. Muhammed, imamet i¢in gizli ¢agrida bulundugu dénemlerde Osmanl
takibatina ugramis ama yakalanmadan bu siireci atlatarak imametini aciktan ilan etmistir.
Onun daveti bolgenin ileri gelenleri tarafindan desteklenmis ve pek ¢ok kabileden biat
almistir. Rivayetlere gére imametini ilan ettiginde, Yemen’de, Sa’da’dan Aden’e kadar
genis bir cografyayr niifuzlar altinda tutan yetmis bin Tiirk askeri bulunmaktadir.>*

Onun imametini ilan etmesinin tizerine Osmanl valisi Hasan Pasa ve emir Sinan harekete

gecmis ve Ehnum’un cevresine cadirlar kurmus, c¢ok sayida askeri buraya

5% e]-Ciirmiizi, en-Niibzetii'I-Miigira, 1/ 57, 65, 66, 84, 204, 205, 208, 210.

5%Yavuz, “Kabe ve Haremeyn’in Muhafazas1 Bakimindan Hadim Siileyman ve Sinan Pasalar’in Yemen
Seferi”, 49.; Saadettin Bastiirk, “Yemen Fatihi Veziri Azam Koca Sinan Pasa’nin Yemen Seferi Doneminde
miftahMiicadeleleri”, 369.; Babiir, Nihali Fethiyye-i Yemen Mesnevisi, 415.; Bastiirk, “Klasik Cag Osmanli-
Arap Iliskileri Uzerine Dért Yemen Beylerbeyi: Yénetimsel Bir Bakis”, 123.

540, el-Curafi, Muktetaf, 209.
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gondermislerdir. Kasim b. Muhammed de kendisine biat edenlerin Hadidu’l Kare’de
toplanmasini emretmistir. Burada Osmanl askerleri ile ilk ¢atismalarini yasamislardir.>*
Bu ilk ¢catismada Kasim b. Muhammed’in askerlerinden bazilar1 yaralanmis ve Osmanli
ordusu karsisinda zor duruma diismiislerdir. Bunun iizerine Kasim b. Muhammed bu
karsilagsmada bagarili olamayacagini anlayarak askerlerinin ¢esitli sehirlere dagilmalarini
emrederek kendisi de Berat Dagi’na ¢ekilmistir.>*? Kasim b. Muhammed’in Osmanl
idaresi ile giristigi bu ilk miicadele yillarinda maddi zorluklarin yani sira yiyecek temini
noktasinda da engellerle karsilastigi ifade edilmektedir. Dresch, onun ilk miicadele
yillarinda Berat Dagi’nda agliktan oOlen ¢ocuklar icin agladigimi ifade ederken,
miicadelenin son yillarinda ise maddi anlamda refaha kavustugunu, Ehnum’da kahve
yetistiriciligi yaptigini ve kamu hazinesinden daha fazla arazi sahibi oldugunu
belirtmektedir.>*3

Kasim b. Muhammed’in giliclenmesini onlemek adina Emir Sinan h.
1006/1596’da Habur’a sefer diizenlemis ve burada Yusuf el-Hamati ile kabilesinin
direnisi ile karsilasmustir.>** Kasim b. Muhammed, Seyyid Ibrahim b. Mehdi Cuhaf ile
fakih Ali b. Muhammed es-Sehari’yi Ehnum, Uzr, Zuleyme ve Satib’de bulunan
kabilelerden biat almalar1 i¢in gorevlendirmistir. Onlar, Sevde sehrinde bulunan Osmanl
askerleri ile kars1 karsiya gelmis ve her iki taraftan kayiplarin yasandigi bir catisma
olmasma karsin Kasim b. Muhammed’in askerleri Sevde halkindan biat almay1
basarmustir.>*® Ayn1 zamanda Abdullah el-Hadi ile Kadi Hasan b. Ali en-Nesari de Seref
bolgesinde bulunan Osmanli askerleri ile miicadele etmek icin gorevlendirilmistir.
Seref’te bulunan Osmanli askerleri hezimete ugratilmis ve Hacce, Cebel-i Teys ve Afar’a

kadar ilerlemisledir. Hatta bazi1 Osmanl askerlerini Kasim b. Muhammed’e esir olarak

4lYahya b. Hiiseyin, Gayetii 'I-Emani 770.; El-Habesi, Hiikkamu 'I-Yemen, 230.

542 Yahya b. Hiiseyin, Gayetii 'I-Emani, 771. el-Curafi, el-Muktetaf, 209.; el-Miieyyedi, et-Tuhaf, 320.
543 Dresch, Tribes Government and History in Yemen, 200.

%4Yahya b. Hiiseyin, Gayetii’l-Emani, 771.; el-Ciirmiizi, en-Niibzetii’I-Miisira, 1/240-253.
545e]-Ciirmiizi, en-Niibzetii'I-Miisira, 1/271-272.
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getirmislerdir.>*® Ayn1 y1l Hasan b. Serefiiddin el-Hamzi de Siila ve Muda’ kalelerini
almistr. >4

Kasim b. Muhammed, h. 1006/1596 y1l1 bitmeden dailerinin harekete gegmesiyle
birlikte halkin destegini kisa siirede almis ve Hayme, Hucr, Him, Sazab, Hisan, es-Sevda,
Siila, Muda’ ve Sehare gibi pek cok kuzey bolgesi sehrini hakimiyeti altina alinmigtir.>*8
San’a, Sa’da ve Tihame gibi biiyiik sehirler ise halen Tiirklerin idaresindedir. Ancak
Kasim b. Muhammed, bu bolgeleri de kusatma altinda tutmaktadir.>*°

Kasim b. Muhammed’in kisa siirede pek ¢ok bolgeyi ele gecirmesi lizerine Emir
Sinan h. 1007/1598 yilinda harekete gegerek pek cok bolgeyi geri almistir. H. 1008/1599
yilinda biiyiik bir orduyla Ben-i Ceys ve Sevde topraklarini ele gegiren Emir Sinan, Kasim
b. Muhammed’in askerlerini Nusin denilen yerde biiylik bir hezimete ugratmistir. Bu
yenilgide amcasi Amir b. Ali esir diigmiis ve 6ldiiriilmiistiir. Bu yenilgiden sonra Kasim
b. Muhammed’in giicilinlin 6nemli 6l¢lide azaldig1 ve cocuklart ile birlikte Berat Kalesi’ne
s1gindig1 bilinmektedir.>*° Ayn1 y1l Emir Sinan, Sehare, Hayme, Ehnum’u ele gegirmistir.
Hatta Kasim b. Muhammed, Ehnum’da muhasara altina alinmis, oglu Muhammed b.
Kasim ise esir diismiistiir. Hasan Pasa onun mallarini ve hazinesini ele ge¢irmistir. Ciddi
anlamda gii¢ kaybeden ve Berat Dagi’na sikismis olan Kasim b. Muhammed h.
1010/1601 yilinda Hasan Pasa ile anlasma yapmay1 kabul etmistir.>>!

Kasim b. Muhammed, Osmanli’nin pek ¢ok bolgeyi kusatma altinda tuttugu

tehlike donemlerinde Berat Kalesi’ne siginmistir. O, h. 1013/1604 yilina kadar Berat

546 Yahya b. Hiiseyin, Gayetii’I-Emani, 774.; el-Ciirmiizi, en-Niibzetii'I-Miigira, 1/328-330.

547 Yahya b. Hiiseyin, Gayetii'l-Emani, 775.; Isa b. Liitfullah, Revhu r-Ruh, 2/233-234.; el-Ciirmiizi, en-
Niibzetii’I-Miisira, 1/256-259, 330-331.

%8 Yahya b. Hiiseyin, Gayetii'l-Emani 771-775.; Kasim b. Muhammed’in imametini ilan ettikten sonra
taraftarlar1 araciligiyla ve destegini aldig1 kabilelerinde yardimiyla pek ¢ok bdlgeyi kusatma altinda tuttugu
ve bazi bolgelerden de biat aldigi bilinmektedir. Her bir bdlgede miicadeleyi siirdiiren destekgileri ve
yasananlar hakkinda detayli bilgiler i¢in bk. el-Ciirmiizi, en-Niibzetii'I-Miisira, 1/256-260, 271-272, 330-
331, 340-342, 424-427.

9¢l-Curafi, el-Muktetaf, 210.; el-Miitevekkil, “Mukaddime” 11.

5%0 e]-Curafi, el-Muktetaf, 210.; Isa b. Liitfullah, Revhu r-Ruh, 2/243-245, 248.; Yahya b. Hiiseyin, Gayetii I-
Emani, 777.; el-Ciirmiizi, en-Niibzetii’I-Miisira, 1/355-359.

51 Isa b. Liitfullah, Revhu 'r-Ruh, 1/146-157, 2/157-250.; Yahya b. Hiiseyin, Gayetii'I-Emani, 783.
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Dagi’nda kalmig, maddi ve askeri giiclinii tazeledigi anda Osmanli idaresine kars1
saldirilara tekrar baglamistir. H. 1013/1604 yilinda Kasim b. Muhammed’e tekrar anlagsma
teklifinde bulunduklarinda ise Kasim b. Muhammed “Bize birakilan topraklardan daha
fazlasinda hakkimiz var. Sehare, Vadiat’us-Sam, Havlan beldesi ile Berat ve Razih
daglarm terk etsinler.” karsiligin1 vermistir.>>?> Onun bu yaniti, Osmanli idaresi ile olan
miicadelesinin dini saiklerden bagimsiz tamamen siyasi bir niifuz miicadelesi
yirlittiiglinlin gostergesidir.

Emir Sinan, h. 1013/1604’de Hayme, Haraz ve Mesar kalelerini ele ge¢irmis ve
Berat Dagi’na dogru sefere ¢ikmistir. Ancak bolgenin daglik olmasi, uzak ve tehlikeli bir
konumda bulunmasi sebebiyle oraya ulasamayip tekrar Sa’da’ya donmiistiir.>>® Kasim b.
Muhammed’in tehlike donemlerinde saklanmak i¢in buray1 segmesinin en 6nemli sebebi
de bu ulasim zorlugudur. H. 1014/1605 yilinda Kasim b. Muhammed, Berat Dagi’ndan
Satib’e gitmek icin yola ¢ikmis ve bu arada Abdurrahim b. el-Mutahhar’a, Sehare’yi
kusatmasini emrettigi bir mektup gondermistir. Abdurrahim el-Mutahhar, Sehare’de
bulunan Osmanli askerlerine teslim olmalar1 uyarisinda bulunup olumsuz yanit aldiginda
ise iki ordu arasinda savas vuku bulmustur. Bu savas sonucunda h. 1016/1607 yilinda
Sehare’de yonetim ele gegirilmistir.>>* Ayni y1l Cafer Pasa vali olarak Yemen’e gelmis ve
San’a’ya ulastiginda Kasim b. Muhammed’e baris yapmak i¢in haber gondermistir.
Kasim b. Muhammed ise Ehnum, Azer, Zuleyme, Vadi’ ve Usaymat gibi elinde
bulundurdugu topraklarin kendisine verilmesi sartiyla baris anlagsmasini kabul etmistir.
Bu anlasma on yillik silireyle yapilmistir ancak yaklasik alti yil siik@inet

saglanabilmistir.>>®

552 Yahya b. Hiiseyin, Gayetii 'I-Emani, 786.

5% Yahya b. Hiiseyin, Gayetii 'I-Emani, 786-787.;%%%1-Ciirmiizi, en-Niibzetii 'I-Miisira, 1/455-458.

554 el-Curafi, el-Muktetaf, 210.; el-Habesi, Hiikkamu’l-Yemen, 230.; el-Ciirmiizi, en-Niibzetii’l-Miisira,
2/467-468.

55 Yahya b. Hiiseyin, Gayetii’I-Emani, 794.; el-Curafi, el-Muktetaf, 211.; Isa b. Liitfullah, Revhu 'r-Ruh,
2/262-264.; el-Ciirmiizi, en-Niibzetii’[-Miisira, 2/588-589.
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Cafer Pasa’nin h. 1022/1613 yilinda azledilip Ibrahim Pasa vali olarak atanmis ve
Cafer Pasa, Istanbul’a dénmek iizere yola ¢ikmistir. Ancak Ibrahim Pasa’nin Yemen’e
ulagsmadan 6liim haberinin gelmesi iizerine Kasim b. Muhammed, Cafer Pasa ile yapilan
anlasmay1 bozmus ve Osmanli idaresinde olan bélgelere saldirmistir. >® Oglu Ali b.
Kasim’1 bir grup askerle Seref bolgesine gondermis, diger oglu Hasan b. Kasim ise Sevde,
Zahir, Satib ve Afar sehirlerinde hazirliklara baglamis ve Sevde’yi ele gecirmistir. Bu
sirada oglu Ali b. Kasim da Seref’teki kabilelerin destegini almaya baslamistir. Zahir halki
ise bu siiregte Kasim b. Muhammed’e tam itaat gdstermistir.>>’

Kasim b. Muhammed’in saldir1 haberlerini alan Cafer Paga geri donerek San’a’ya
gelmis ve ilgili bolgelerde hakimiyeti tekrardan saglamistir. Ayrica bu g¢atigmalarda
Kasim b. Muhammed’in oglu Hasan’1 esir alip San’a’da hapsetmistir.>>® Bu olay iizerine
Osmanli ile miicadelesi tekrardan alevlenmis ve yaklasik ti¢ yil boyunca catigsmalar
devam etmistir.>*

Bu savaglarin birinde Sukkat mevkinde Kasim b. Muhammed’in oglu Ali b. Kasim
oldiiriilmiistiir.>®® Kasim b. Muhammed hem ailesinden hem askerlerinden kayiplar
vermis, idaresi altindaki bolgeler tehdit altinda kalmisken Hasid kentinde yasanan
karsilagsmada galip gelmis ve Osmanli ordusu geri ¢ekilmek zorunda kalmistir. Kasim b.
Muhammed’in bu galibiyetinden sonra Cafer Pasa, hapsettigi oglu Hasan’i1 ozgiir
birakmak karsiliginda baris anlasmasi yapmay teklif etmistir.°®* Kasim b. Muhammed
ise daha fazla bolgenin kendi kontroliine gegmesi sartiyla teklifi kabul etmistir. Iki taraf

arasinda bu sekilde anlagsmaya varilmis ve ayni1 yi1l Cafer Pasa azledilerek yerine Mahmud

Pasa vali olarak atanmistir.’®> Mahmud Pasa doneminde anlasma siirdiiriilmiis ancak bir

5% fsa b. Liitfullah, Revhu 'r-Ruh, 2/270.; el-Ciirmiizi, en-Niibzetii'I-Miisira, 2/627-629, 644.
557 Yahya b. Hiiseyin, Gayetii 'I-Emani, 798.; el-Ciirmiizi, en-Niibzetii 'I-Miisira, 2/651.

58 e]-Curafi, el-Muktetaf, 211-212.; el-Ciirmiizi, en-Niibzetii'I-Miisira, 2/647-651.

559 {sa b. Lutfullah, Revhu r-Ruh, 2/272-273, 279.

560¢]-Ciirmiizi, en-Niibzetii'I-Miisira, 2/705.

S6le]-Ciirmiizi, en-Niibzetii'I-Miisira, 2/764-770.

562 e]-Curafi, el-Muktetaf, 211-212.; el-Ciirmiizi, en-Niibzetii'I-Miigira, 2/770-772.
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y1l sonra Imam Kasim, otorite boslugunu firsat bilerek tekrar harekete gecip Sa’de, Hacce,
Zahir, Hayme ve Hadur topraklarmin bir kismmin ele geg¢irmistir. Bunun {izerine
Mahmud Pasa ile tekrar anlagsma yapilmis ve ele gecirdigi bolgelerin Kasim b.
Muhammed’in idaresinde kalmas1 kabul edilmistir.%%

Osmanli ve Kasim b. Muhammed arasinda devam eden miicadelede askeri ve
maddi sartlar da zaman zaman belirleyici rol oynamustir. Oyle ki Osmanli, Siila
Kalesi’nde cephane, yiyecek ve asker sayisinin azaldigi bilgisini alinca kaleyi kusatmistir.
Ancak Kasim b. Muhammed, kendisine destek veren kabilelere Siila’ya baskin
yapmalarini emretmistir. Bunun iizerine el-Garbani, kalabalik bir grup toplayarak yola
¢ikmistir.>®* Osmanli ordusuyla Hadur mevkinde iki giin siiren savasin sonunda Kasim b.
Muhammed’in askerleri galip gelmis ve Siila sehrinin kontrolii tekrar ellerine
gecmistir.>®

Kasim b. Muhammed valilerin otorite boslugunu firsat bilerek saldiriya gegmis ve
zaman zaman yapilan anlagmalara uymamistir. Bu miicadele siirecinde Kasim b.
Muhammed’in ailesinden pek ¢ok kisi dlmiis ya da esir diigmiistiir. Ancak o, saldir1 ve
kiskirtmalardan asla vazgegmemis, vefat edinceye kadar araliksiz sekilde Osmanli ile
savasmaya devam etmistir. el-Hadiri, onun iktidar miicadelesini dini amaclar altinda
yiiriittiigiinii ve felaket sancagini tasidigini iddia etmistir. Bununla birlikte el-Hadiri, onun
Osmanli’ya karsi basar1 elde ettigini kabul etmis ancak bu ugurda Yemen halkina ¢ok
zulmettigini dile getirmistir.>®®

El-Hadiri, Kasim b. Muhammed’in Yemen’deki otorite boslugunu kendi iktidarini
saglamak i¢in firsata c¢evirdigini, bunu yaparken de acimasiz oldugunu ve dini

soylemlerle halki kandirdigin1 ifade eder. Soyle ki Kasim b. Muhammed, onceki

imamlardan sonra olusan Yemen’deki otorite boslugunu, kabile ¢ekismeleri ve onlarin

S63E]-Habesi, Hiikkamu 'I-Yemen, 230.; el-Ciirmiizi, en-Niibzetii'I-Miisira, 2/829-830.
564 el-Ciirmiizi, en-Niibzetii’I-Miisira, 1/256.

565¢]-Ciirmiizi, en-Niibzetii'I-Miisira, 1/258.

%6 el-Haduri, Tarihu’l Eimmeti’l-Hadeviyyin fi’l Yemen, 136-138.
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Osmanli ile olan iligkilerini gdzlemlemis ve planlamasini buna gore yapmustir. Ayrica o
onceki imamlarim soyundan gelen Semsiiddinogullar1 ile Kasim b. Ayyani’nin
cocuklarmin imamet iddialarini ortadan kaldirmak igin bu rakip aileleri uzaklagtirmakla
ise baglamistir. Bu sayede uygun kosullart olusturarak kendi iktidarina alan agmustir.
Ozellikle Mutahhar zamanindan beri var olan Osmanli diigmanlig1, Hasan b. Davud’un
esir alinmasi ve silirgiin edilisi gibi durumlar da gerekge gostererek halki, Osmanli
idaresine kars1 kigkirtmak i¢in kullanmistir. El-Hadiri, onun bu sekilde pek ¢ok kabilenin
destegini alarak Osmanli’ya kars1 basarili oldugunu kabul etmektedir.>®’

El-Hadiri’ye gore Kasim b. Muhammed, kendisinden sonra imameti devralacak
olan c¢ocuklarina siyasi arenada bagarili olmanin birka¢ yontemini -bizzat kendisi
uygulayarak- miras birakmistir. Bu yontemlerden en 6nemlisi, iktidara sahip olabilmek
icin bir kabileyi digerine kars1 kiskirtmaktir. Ayrica kendisine karsi c¢ikanlara kotii
muamelede bulunmak hatta 6ldiirmeyi miibah kabul etmektir. Kasim b. Muhammed’in
bu tutumu kabileler arasi diismanlik ve nefretin yayilmasina yol agmis, huzur ve giiven
ortamini zedelemistir. Oyle ki Seyh Ebu Zeyd, Kasim b. Muhammed’in dailerinin,
mubhaliflere neler yaptiklarini bir mektubunda su sekilde ifade etmistir;

Her giin cinayetlerin islendigi bir iilkede kaldim,

Burada Mansur’un askerleri yliziinden c¢ok fazla kisi oldiriildi, silah ve
ganimetlere el konuldu.>®®

Onun Osmanl ile devam eden iktidar miicadelesi ve halka muamelesinin olumsuz
yansimalarii betimleyen bu beyit gostermektedir ki Kasim b. Muhammed’in imameti
halkin bir kesimini oldukca tedirgin edecek boyuttaki acimasiz gii¢ savaslari ile gecmistir.

Yine el-Hadiri, Kasim b. Muhammed’in, siyasi hirslar1 ugruna kendi yaninda yer

almayanlar1 kolayca oldiirttiigii, mallarina ve evlerine el koydugunu sdylemektedir.

Kendisinden sonra imam olan ¢ocuklarinin da ayni sekilde davrandigini belirtmektedir.

S7el-Hadiri, Tarihu’l Eimmeti’l-Hadeviyyin fi'l Yemen, 136.
58 El-Hadiri, Tarihu’l Eimmeti’l-Hadeviyyin fi'l Yemen, 136-137.
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Ayrica Kasim b. Muhammed’in kendine muhalif bir adami kasten oldiirttiigiinii
nakletmektedir.’®® Sevkani bu olayr sdyle anlatmaktadir: San’a’da son derece ahlaksiz,
hashas kullanan, esek eti yiyen ve haram olan cinsel iliskiye giren bir sufi vardi. Imam’mn
daileri ara sokaklarda pusuya yatmis onu yakalamak icin bekliyorlardi. Onu yakalayip
sopayla beyni kulaklarindan ¢ikincaya kadar déverek 6ldiirdiiler.°’® El-Hadiri’ye gore bu
adamin 6ldiiriilmesi dini bir gaye ile yapilmis gibi yansitilmistir. Cilinkii bu kisinin bir sufi
olmasi 6nemli bir ipucudur. Kasim b. Muhammed, Yemen’de bulunan sufileri, otoritesi
icin bir tehdit olarak algilamakta ve onlardan kurtulmak istemektedir. Bunu sufilerin,
ahlaki ve dini yozlagsmaya sebebiyet verdikleri sdylemi iizerinden halki kiskirtarak
yapmaktadir.>’? Kasim b. Muhammed’in imamet davasinin bir parcasi olarak tasavvufi
olusumlarla miicadele etmesini de el-Hadiri’nin aktardigi bu bilgiler dogrulamaktadir.
Zira Kasim b. Muhammed’in tasavvufi gruplarla olan miicadelesi bu gruplarin Osmanli
Devleti’ni desteklemelerinden otiirtidiir.

Sonug olarak Kasim b. Muhammed’in iktidara gelme siireci ve sonras1 bolgedeki
Osmanli hakimiyeti ile dogrudan iligkilidir. O, kendisinden sonra devam edecek Zeydi
iktidarinin temellerini atarken Osmanli’yla siyasi ve dini sahada miicadele etmeye devam
etmistir. Zeydi kaynaklar, onun Osmanli ile olan miicadelesini {istiin bir basar1 olarak
aktarmaktadir.

Ancak aragtirmalarimiz sonucu onun yaklasik yirmi {i¢ y1l boyunca Osmanli ile
bilfiil savas halinde olmadigin1 gérmekteyiz. Bununla birlikte Kasim b. Muhammed’in
basarisinin arkasinda Zeydi ulema ve fukahadan aldigi destege de deginmek yerinde
olacaktir. Kasim b. Muhammed’in miicadele donemlerinde aktif rol alan Onemli
destekgilerinin basinda ilerlemis yasina ragmen onunla birlikte pek ¢ok savasa katilan,

zahitligi ile bilinen Zeydi fukahanin 6nde gelenlerinden Bedriiddin Muhammed b. es-

%9 El-Hadiri, Tarihu’l Eimmeti’l-Hadeviyyin fi’l Yemen, 137.
570 Sevkani, el-Bedrii 't-tali , 2/49-50.
S1El-Hadiri, Tarihu’l Eimmeti’l-Hadeviyyin fi’l Yemen, 137.

143



Sehari (6 1028/1619) gelmektedir. es-Sehari, 6nce Hasan b. Davud’u desteklemis,
Osmanli’ya kars1 savasmis ve onun siirgiin edilmesinden sonra Kasim b. Muhammed’e
destek vermistir. Zeydi ulemadan pek ¢ogunun ve Kasim b. Muhammed’in de hocasi
olan, seyhu’l-fukaha olarak anilan Ibrahim b. Mesud el-Havali de Hacce ve Zimar
sehirlerinde cihat gérevini iistlenmis ve basarilar elde etmistir.>’? Ayrica Ali b. Hiiseyin
El-Mesveri (6.1032/1623) ve kardesi Sadeddin b. el-Mesveri, Kasim b. Muhammed ve
oglu Miieyyed-Billah’in katipligini yapan iki alim, Imam’m déneminde hutbeleri ile
halkin nabzim tutmuslardir.>”® Ehnum bolgesinin dnde gelenlerinden Serefiiddin Hasan
b. el-Ehnumi (6.1037/1628) ise hem Kasim b. Muhammed hem de oglu Miieyyed-Billah
doneminde kad1 olarak gérev yapmistir. Imamlarin meclisinde sz sahibi olan 6nemli bir
zat olarak sohret bulmustur. Amir b. Muhammed ez-Zimari (6 1047./1638) ise imam
Hasan b. Davud’un arkadasidir. O hem Kasim b. Muhammed’in hem de oglu Miieyyed-
Billah’in imameti siiresince yanlarinda yer almustir. Dini bilgisinin yani sira siyasi
tecriibesiyle de bilinir olmustur.>’* Idarecilik alanindaki basarilariyla meshur Kad
Abdulhadi b. Ahmed es-Siilai (6.1048/1639), Kasim b. Muhammed’i desteklemis ve
bulundugu her yerde kadilik gorevini listlenmistir. Bunun yani1 sira Zeydi usul-i fikhinda
otorite olarak bilinmis, hadis alaninda engin bilgisi ile taninmustir.>” Zeydi alim ve fakih
Kadi Cemaliiddin Ali b. el-Ehnumi (6. 1052./1643) ise Ben-i Abid basta olmak {izere
Kevkeban ve diger sehirlerde kadilik gorevini iistlenmistir. Ozellikle Kevkeban’m ele
gecirilme siirecinde aktif rol oynamistir. el-Ehnumi, hem Kasim b. Muhammed’in hem
de oglu Muhammed b. Kasim’mn 6nde gelen yardimeilarindan biri olmustur.>’®

Netice itibariyla hem Osmanli’nin hem de Zeydi iktidarinin bolgede yasadigi

olumsuzluklar, firsatlar ve galibiyetler; sartlara, one c¢ikan sahislara ve zamana gore

572e]-Ciirmiizi, en-Niibzetii'I-Miisira, 1/161-162.
573 el-Ciirmiizi, en-Niibzetii 'I-Miisira, 1/160-161.
574 el-Ciirmiizi, en-Niibzetii’I-Miisira, 1/156.

575 el-Ciirmiizi, en-Niibzetii 'I-Miisira, 1/162-163.
576 el-Ciirmiizi, en-Niibzetii’I-Miisira, 1/161.
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degiskenlik gostermistir. Siyasi anlamda bagarili valiler doneminde Zeydilerin hakimiyet
alan1 daralmig ve geri ¢ekilmislerdir. Ancak otorite boslugu oldugu anda Zeydiler
ilerlemis ve pek cok bolge ele gecirilmistir. Kasim b. Muhammed’in ¢abalart sonucunda
bolgedeki Osmanli hakimiyeti olabildigince zayiflamig ve Kasim b. Muhammed’in
sartlarin1 belirledigi anlagmalar yapilmistir.

Kasim b. Muhammed, bolgedeki Osmanli hakimiyetine son veremese de nispeten
basarili olarak daha genis topraklara sahip olmus ve iktidarini giiclendirmistir. Siiphesiz,
bu basarida onun Osmanli ile olan miicadelesinde kullandig1 propaganda dilini, dini
sOylemler iizerine kurgulamasi, ¢agrilarinda cihat vurgusunu 6ne ¢ikarmasi hatta tekfirci
sOylemlere bagvurmaktan kaginmamasi oldukea etkili olmustur. Neredeyse her durumda
siyasi soylemde 1srar eden Kasim b. Muhammed, siyasi kriz donemlerinde, Zeydi tabanin
imamet anlayisinda belirginlestirdigi tekfir soylemini sahiplenmis ve bu durumdan siyasi
giic devsirmesini bilmistir. Dini hususlari, siyasi etki olusturacak sekilde doniistiirmeyi
bilen Kasim b. Muhammed’in Zeydi imamet diisiincesine yaptig1 degistirici/doniistiiriicii

etkiyi detaylariyla ele almak istiyoruz.

3. imamet Anlayisinin Degisim Siireci

Zeydi diisiincede imamet prensibi merkezi bir 6neme sahiptir. Yemen’de istikrarin
saglandigr donemlerde, Zeydilerin, niifuzlarin1 genisletmekle birlikte baz1 déonemlerde
ortaya ¢ikan iktidar ¢cekismeleri de zayiflamasina sebep olmustur. Siyasi agidan hareketli
bir bolge olan Yemen’de kabile ¢atismalar1 veya isyanlarin da eksik olmadigini belirtmek
gerekir.

Zeydi imametinin parlak donemleri 6ne ¢ikan imamlar sayesinde gerceklesmistir.
[k dénemlerde siyasi basarisi ve atilimlariyla 6ne ¢ikan isimlerden biri ise Mansur-Billah

Kasim b. el-Ayyani’dir.’” Uzun siiren istikrarsiz bir siyasi diizenin ardindan h. 389/999

577 el-Miieyyed-Billah, Tabakatii 'z-Zeydiyye, 2/ 859-860.
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yilinda pek ¢ok 6nemli sehrin kontroliinii ele gecirmis, adina hutbe okutarak imametini

ilan ederek Zeydi hakimiyetine ivme kazandirmistir.>’

el-Ayyani, Allah tarafindan
secilmis iistiin kimse oldugunu, Allah’1n yonetim isini kendilerine verdigini iddia etmistir.
O, imameti niiblivvetle irtibatlandirmis ve kendilerinin yonetici olmasinin, Allah’in
insanlara bir litfu oldugunu sik sik dile getirmistir. Zeydi imama itaati, Allah’a itaat
etmekle es tutmustur.®’

Kasim el-Ayyani’nin vefatindan sonra bir siire durgunluk dénemi olmus daha
sonra Yemen’de ikinci Zeydi hakimiyeti olarak adlandirilan dénem, imam Miitevekkil-
Alellah Ahmed b. Siileyman (6. 566/1170) ile baglamistir. Onun imameti siiresince emir
bi’l-ma’raf nehiy ani’l-miinker ilkesini ikame ettigi ve basarili bir idare tesis ettigi
bilinmektedir.’®® O, yerel kabileler aras1 anlasmazliklar1 ¢dzerek toplumda baris ve huzur
ortamini saglamistir. Bunun yani sira Ahmed b. Siileyman, Karmatilere kars1 bir miicadele
vermistir. Bu miicadele, toplum tarafindan sikayetlerin artmasi ile baglamigtir. Batiniligi
benimseyen kii¢iik ve gizli bir grubun gayri ahlaki davranislarda bulunulan geceler
organize ettikleri iddias1 iizerine Imam Ahmed b. Siileyman, onlarm katline hiikkmetmis
ve biiyiik cogunlugunu 6ldiirerek mallarina el koymustur.%8! Ayrica Ahmed b. Siileyman
doneminde Mubhteria-Mutarrifiyye seklindeki mezhep i¢i ayrisma, mezhebi taaasuba
sebep olmustur. Ahmed b. Siilleyman, Mutarrifiyyeyin cesitli sebeplerle kiifre diistiiglinti
iddia ederek onlar tekfir etmistir. Bu miicadele fikri ve siyasi zeminde ayni anda
yiiriitiilmiis hatta Ahmed b. Siileyman, onlarin goriislerini ¢iiriitmek icin eserler kaleme
almistir.>®? Ahmed b. Siileyman, h. 566/1170 yilinda vefat etmis ve onun vefatindan sonra

h. 583/1187 yilina kadar Zeydi iktidar zayiflamis ve giiclii bir lider ortaya ¢ikmamastir.

578 Gokalp, Sii Gelenekte Alternatif Bir Iktidar Miicadelesi Erken Dénem Zeydilik, 197.

59K asim el-Ayyani, Mecmu-u Kiitiib ve Resail, 264.

580 Gokalp, Zeydi Diisiincenin Tarihsel Gelisimi, 54-55.

%81 Yahya b. Hiiseyin, Gayetii 'I-Emani, s. 309-310.; el-Muhalli, HadaikuI-Verdiyye, 2/237-238.

582 Gokalp, Zeydi Diisiincenin Tarihsel Gelisimi, 87-88. Onun Mutarrifiyye’nin goriislerini ¢iiriitmek icin
kaleme aldig1 eserler i¢in bk. Ahmed b. Siileyman, el-Hagsime [i’enfi’d-Dalal min Mezahibi’l-Mutarrifiyye
el-Cuhhal, thk. Abdul-Gani Mahmud Abdu’l- Ati (Mecelletii Kiilliyeti’l-Edeb, 2003),48-71.; Ahmed b.
Siileyman, “Safhat min Kitabu’l Hikmeti’d-Duriyye”, es-Swrau’l Fikri fi’l Yemen beyne’z-Zeydiyye ve’l-
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H. 583/1187 yilinda Manstr-Billah Abdullah b. Hamza imametini ilan etmistir.
Ancak onun imametinin ilk on yili siyasi destek arayist ve Eyyubi saldirilartyla
gecmistir.®® O, otoritesini saglamlastirip iktidarin1  gii¢lendirdikten sonra ise
Mutarrifilerle siyasi ve dini miicadele yiiriitmiistiir. Bu miicadelesinde agamali bir politika
izleyen Abdulah b. Hamza, oncelikle miizakere yolunu se¢mistir. Onlara ¢ok sayida
mektup gondermis ve onlarla uzlasmak istemistir.®® Kendisine biat etmeyerek
goriislerinde 1srarci1 olan Mutarrifilerin kafir hitkmiinde degerlendirilecegini ve mallar1 ile
canlarinin miibah sayilacagini ihtar etmistir.°®®Abdullah b. Hamza’nin imamet ¢agrisinda
da secilmislik algisi, imametin niibiivvetle irtibatlandirilmasi ve Allah yolunda cihat etme
sOylemi One ¢ikmistir. Onun itaat ¢agrisi ve 1srarci olanlara karsi takinacagi agir ve kati
tutum, Mutarrifilerle iliskisinin boyutlarini belirlemistir. Pek ¢ok bolgede Mutarrifiler,
goriiglerinden vazgegmis olsa da geriye kalan 6nemli bir kism1 miicadele etmeye devam
etmistir. Ancak neticede bu miicadelede Abdullah b. Hamza galip gelmistir.>®®

Gorildiigii tizere erken donemde Zeydi gelenekte imamlarin, siyasi anlamda
zayiflamalarina sebep olabilecek alternatif iktidarlar veya mezhep i¢i ayrigsmalar tehdit
olarak 6ne ¢iktiginda tekfir s0yleminin hem din diline hem de siyaset diline hakim oldugu
asikardir. Siyasi anlamda gii¢c kaybetmemek adina muhaliflere kars1 verilen miicadele dini
bir tehlike ve toplumsal bir yozlasma temelinde degerlendirilerek kitlelerin destegi
kazanilmaya calisilmistir. Erken donem Zeydi imamlarin tekfirci sdylemi, daha cok
mezhep i¢i muhalefete yonelik kullanilmistir. Bu da Zeydi iktidarlarin, tekfirci sdylem
tizerinden enerjisini i¢ miicadelede tiiketmesine sebebiyet vermis ve neticede siyasi

basarilarinin 6niinde bir engele doniigsmiistiir.

Mutarrifiyye, thk. Abdul-Gani Mahmud Abdu’l- Ati, (2002), 112-115.; Eymen, Tarihu’l Mezahib ed-
Diniyye fi Bilad-1 Yemen, 265-266.

583 Gokalp, Zeydi Diisiincenin Tarihsel Gelisimi, 99-102.

584 Abdullah b. Hamza’nin Mutarrifilere génderdigi mektuplar ve igerikleri igin bk. Ebi Firas b. Di’sem, es-
Siretiil Mansuriyye, thk. Abdulgani Mahmud Abdul Ati, (Beyrut: Darul Fikri’l Muasir, 1993), 1/ 824-935.
%85 Abdullah b. Hamza, “Akidetu’n-Nebeviyye”, 140-141.

86¢l-Muhalli, Hadaiku’l-Verdiyye, 2/309, Gokalp, Zeydi Diisiincenin Tarihsel Gelisimi, 109.; Eymen,
Tarihu’l Mezahib ed-Diniyye fi Bilad-1 Yemen, 267-270.
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Kasim b. Muhammed’den 6nceki siiregte karsimiza ¢ikan imamlarda (Serefiiddin,
Mutahhar, Hasan b. Davud) bu sdylemlerle dikkat c¢ekici bir sekilde karsilagmamakla
birlikte Osmanli’ya kars1 tahkir edici ifadelerden de uzak durmadiklarini gormekteyiz.
Ancak 6zellikle Osmanli’yla yapilan miicadelede ve halk bazinda biat etmeme hususunda
gosterilen esneklikten hareketle siyasi sdylemlerin dini diizlemde ele alindigini ve din
diline tekfir soyleminin hakim oldugunu gérmekteyiz.

Kasim b. Muhammed’in imamet anlayisinda 6ne ¢ikan 6zelliklerinin ise erken
donemde Kasim el-Ayyani, Ahmed b. Siileyman ve Abdullah b. Hamza Ornegiyle
benzesmektedir. Kasim b. Muhammed bir taraftan Ehl-i Beytin kutsiyeti ve cihadin
farziyeti lizerinden insanlar1 harekete gecirmeye calisirken diger taraftan ise tekfir
sOylemini, Osmanli’ya kars1 yonelterek Zeydi tabani kendi imameti etrafinda birlestirmek
istemistir. Yasanan hadiselere bakildiginda bunda biiyiik oranda basarili da olmustur.

Kasim b. Muhammed’in imameti siiresince taraftar toplama cabasina tasavvufi
gruplarla yaptigi miicadele, halka yaptigi cagrilar ve mektuplarindaki yontem ve
soylemlerinin ise Imam Kasim el-Ayyani ile ortiistiigiinii belirtmeliyiz. Imamet
algisindaki degisim, itaate ilahi bir boyut kazandirilmasi agisindan benzerdir. Bu benzer
sOylemlerin arkasinda ise imamlarin uzun siiren bir iktidar boslugunun ardinda giiclii
liderler olarak imametlerini ilan etmeleri, yerel-bolgesel gii¢clerin yam sira dis giiclere
kars1 da yonetimlerini saglamlastirma ¢abalari, Zeydileri tek yonetim altinda toplama ve
istikrar1 saglama adina dini sdylemlere yonelmis olmalart muhtemeldir. Bu sekilde siyasi
acidan otoriteyi saglamlastirmanin ve Zeydi kitleyi kisa siirede bir araya toplamanin
yontemi diisman olarak addedilen gruplarin tekfir edilmesi ve kendi imametlerinin ilahi
bir boyutta degerlendirilmesi olmustur.

Kasim b. Muhammed’in imametin viicubiyeti, delaleti ve sartlar1 noktasinda
Zeydi ogretiyle uyum igerisinde oldugu bilinmektedir. Ancak mevcut siyasi ve sosyal

sartlar imamet anlayisinin pratige yansimasinda degiskenlik gostermistir. Oyle ki onun
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imameti doneminde 6zellikle Osmanli’ya kars1 otoritesini saglamlastirma miicadelesi 6n
planda olmustur. Osmanli’ya kars1 verdigi bu iktidar miicadelesini devam ettirirken ise
ekonomik, sosyal ve dini sebepleri 6ne siirmiistiir. Ayn1 zamanda yerel halkin da birtakim
tasavvufi olusumlara ragbet goOstermesi onun siyaseten elde etmek istedigi giicli
zayiflatmaktadir. Onun sdylemlerinde tekfir olgusunun cok sik zikredilmesi, cihat
anlayisinin 6n plana ¢ikarilarak neredeyse imanin birincil sart1 olarak degerlendirilmesi
ve cihat meselesine salt siyasi bir i¢erik kazandirmasi géze ¢arpmaktadir. Ayrica tasavvufi
olusumlarin Osmanli Devleti’ni desteklemelerinden 6tiirii kendi otoritesine karsi tehlike
olusturmasindan hareketle onlar1 agir ithamlarla elestirmis ve Islam dairesinin disinda
konumlandirmistir.

Imamet anlayis1 baglaminda “Ey iman edenler! Allah’a itaat edin, peygambere

itaat edin, sizden olan ulu’l-emre de.”%®’

ayetinden hareketle ulu’l emri; Resulullah’in
soyundan gelen, Kur’an’1 anlayan, onun lizerinde tefekkiir eden ve onunla amel edip,
siinneti anlayan Hadevi imamlar seklinde tanimlamustir.® Bu iddiasini ise su rivayetlerle
desteklemistir: “Benden sonra size iki emanet birakiyorum. Allah’in kitabt ve Ehl-i
Beytim, bu ikisi Kevser Havuzu’nun basinda asla birbirinden ayrilmayacaklar.”®
“Benden sonra gelecek her dalaletle birlikte Ehl-i Beytimden hakk:i teblig eden
komplocularin tuzaklarimi bosa ¢ikaran bir veli gelecektir.”®® Siyasi miicadelesini itikadi
zeminde yiiriiten Kasim b. Muhammed, imameti ilahi bir boyuta tagiyarak imama itaati
Allah’a itaatle bir tutmustur. Bu nedenle de iktidar miicadelesi iman-kiifiir ¢izgisinde ve
Allah yolunda cihat etmekle es tutulmustur. Onun iktidar miicadelesinin tekfir soylemine

evrilmesi, cihat anlayisinin bu miicadeledeki rolii ve tasavvufi olusumlara kars1 yiiriitiilen

sistematik kotlileme cabasi imamet anlayisindaki degisimin somut yansimalaridir.

587 Nisa 4/59.

588 e]-Ciirmiizi, en-Niibzetii'I-Miisira, 1/205.

589 Ebi Ya‘la el-Mevsili, Miisnedii Ebi Ya’ld el-Mevsili (Kahire: Daru’l Hadis, 1434), 2/321.
590 e]-Ciirmiizi, en-Niibzetii’I-Miisira, 1/206.
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3.1. iktidar Miicadelesinin Tekfir S6ylemine Evrilmesi

Sia catisi altinda degerlendirilen Zeydiyye, imamet meselesinde nispeten daha
farkli bir tutum sergilemektedir. Mutezili etkinin bir sonucu olarak Zeydiyye’ye gore de
imamet se¢im ve akitle gerceklesir ancak bu Fatimi soyuyla sinirlandirilir. Ayrica imamin
liyakat sahibi olmasinin gerekliligi ve efdal olan kisi dururken mefdul olanin imam olmasi
noktasindaki goriisleri ile de Mu’tezile ile benzesmektedirler. Sia’nin sahabe algisi ve
secilmig bir topluluk olarak ayricalikli addedilmesinden ziyade Zeydiyye’'nin gerek
itikadi gerek siyasi konularda diger Sii firkalardan farkli bir tavir sergiledigi
bilinmektedir. Ancak imamet konusunda Zeydi imamlar, teoride birlik saglamasina karsin
her imamin kendi donemindeki toplumsal, ekonomik ve siyasal durumlar karsisinda
pratikte farkl1 tutumlar1 oldugu goriilmektedir. Imameti cetin savaslar, i¢ karisikliklar, dis
giicler ve mezhep catigsmalariyla gecen imamlarin daha kat1 sdylem ve uygulamalari
oldugu anlasilmaktadir. Kendi idaresini saglamlastirmak ve hakimiyet alanini
genisletmek isteyen imamlar, fikir c¢esitliligine hosgoriiyle yaklagmak yerine daha
ayristirict ve sert bir ¢agri dili kullanmistir. Bu durumun erken dénem 6rnegini 6zellikle

%1 imametinde gdérmek miimkiindiir. Ayn1 sekilde Ahmed b.

Imam Kasim el-Ayani’nin
Stileyman ve Abdullah b. Hamza’nin da Mutarrifiyye-Muhteria farklilasmasinda
Mutarrifilere kars1 tekfir edici bir tutum sergilemeleri de®® -her ne kadar mezhep i¢i bir
farklilagsma olsa da- gelenekte tekfir sdyleminin varligin1 gostermesi agisindan 6nemlidir.

Kasim b. Muhammed’in de imameti boyunca Osmanli ile siiregelen siyasi
cekismesi dini zeminde yiiriitiilen bir otorite miicadelesidir. Osmanli ile savasmak, Zeydi
imama tabi olmak ve cihat etmek dini bir zorunluluk olarak yansitilmistir. Bu baglamda

Kasim b. Muhammed, onlarla savasmanin sevaplar1 ve faydalarinin yani sira onlari

desteklemenin zararlar1 hakkinda da pek cok agiklamada bulunmustur. Siyasi bir

91 gpkalg 27-288.; Kasim el-Ayyani, Mecmu-u, 302-305, 325-331;
92Genis bilgi i¢in bk. Gokalp, Zeydi Diisiincenin Tarihsel Gelisimi, 73-87, 121-131.
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miicadeleyi neredeyse iman-kiifiir miicadelesine ¢evirmis ve Osmanli’y1 destekleyen
Miisliimanlar1 da kafir olarak nitelendirmistir. Clinkii ona gére Osmanli zaten kafirdir ve
kafirlerle is birligi yapan da kafir olur.

Kasim b. Muhammed, uzun bir otorite boslugunun ardindan imamete geldigi
donemde Osmanli’nin bolgede hakimiyetini siirdiirme ve genigletme ¢abalar1 da devam
etmektedir. Her ne kadar Zeydi kaynaklar onun daileri ve askerlerinin sayica fazla
oldugunu ve kisa siirede genis hakimiyet elde ettigini iddia etse de arastirmalarimiz
durumun kisa siirede ve kolaylikla elde edilen bir egemenlik siireci olmadigini
gostermektedir. Zira Kasim b. Muhammed, yaklasik yirmi ii¢ y1l boyunca Osmanl ile
miicadeleye devam etmistir. ki siyasi gii¢ arasinda devam eden bu ¢ekismeli iktidar
kavgasmin ardinda bircok etken de bulunmaktadir. Ozellikle Kasim b. Muhammed’in,
Osmanli idaresine karsi tepki gostermeyen veya onlarin idaresinden hosnut olan yerel
halki yanina ¢ekmesi pek de kolay olmamistir. Bu nedenle de siyasi olarak Osmanli’ya
istiin gelmenin ¢ozlimiinii miicadeleyi dini bir zemine ¢ekmekte bulmustur. Baska bir
ifadeyle Osmanli ile arasinda aleyhine olan asimetrik gili¢ farkini tekfir soylemi ile
dengelemek, dahasi kendi lehine ¢cevirmek istemistir. Kendi siyasi giiciinii artirmak adina
tekfir soylemine cokca basvurmus ve halki onlara karst kiskirtmak i¢in Osmanlh
idaresinin kafir oldugunu ve onlarla savasmanin da farz oldugunu temellendirme
baglaminda siklikla ayetlere ve hadislere miiracaat etmistir.>®® O, Osmanli’y1 kendi siyasi
diisman1 olarak degil de Allah’in dinini yikmak isteyen ve zarar veren Allah’in

diismanlar1 olarak takdim etmis ve bu yonde cagrilarda bulunmustur.%*

5

Kasim b. Muhammed, Osmanlilarin®® nizami bozdugunu, ahlaksizliklari

yaydigini, fitne ve fesada sebep olarak Allah ve resuliine kars1 savas agtiklarini iddia

59 e]-Ciirmiizi, en-Niibzetii 'I-Miisira, 1/64-66, 77-78, 84.

594e]-Ciirmiizi, en-Niibzetii'I-Miisira, 1/203-205, 64.

5%Kasim b. Muhammed’in eserlerinde gegen el-Etrdk ifadesi modern anlamda bir itk vurgusundan ziyade
Yemen’deki Osmanlt askeri giiclinii ve idari kadrolarini tanimlamak i¢in kullanilmaktadir. Bu nedenle
metinlerin baglami ve siyasi konjonktiir geregi bu ifadenin Osmanlilar seklinde yorumlanmas tarihsel
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etmistir. Bu baglamda onlarin Lut kavmi gibi davrandigini, Miisliimanlara hakaret
ettiklerini ileri siirmiistiir.°®® Bu ithamlardan hareketle onlara destek veren veya itaat
edenlerin Islamdan ¢ikacagini ve onlara karsi kendi saflarinda savasanlarin ise Islam
lizere olacagini sdylemistir.

Kasim b. Muhammed, Osmanlilarin igki igtiklerini, Miisliimanlar1 6ldiirmeyi
miibah gordiiklerini, kadinlari, ¢ocuklar1 ve silahsiz kisileri de oldiirdiiklerini iddia
etmistir. Onlar1 “ehl-i bat1” olarak isimlendirmistir.>®” Ayrica seriatin hiikiimlerine zarar
verdiklerini, haramlara riayet etmediklerini, dul ve yetimlerin haklarimi yediklerini ve
sonug olarak toplumsal diizenin ve salahin onlar yiiziinden bozuldugunu iddia etmistir.
Osmanli tebaasi, askeri ve sultanlarinin zahiren Miisliiman gibi goriinseler de cebri ve
tesbih anlayigin1 benimsediklerini ifade eder. Kasim b. Muhammed’in Osmanli karsiti
sOylemi, teolojik bir ayrisma ile smirli kalmayip ahlaki itham ve tenkitlere de
dontismistiir. O, askerlerin ve kadilarin erkekleri tercih ettiklerini, bu durumu dile
getirmekten de ¢ekinmediklerini iddia etmistir. Bununla birlikte kutsal mekanlara yonelik
hiirmetsizligi ise camilerin uyuma alani olarak kullanilmasin1 6rnek gostererek ifade
etmistir.>%

Osmanlilar, Yemen’e geldikten sonra iddia ettigi sebeplerden dolayr sosyal
hayatin yani sira dini hayatin da zarar gordiigiinii diisiinen Kasim b. Muhammed bu
durumu veciz bir sekilde soyle ifade etmistir: “Islamin adindan, dinin de gériintiisiinden
baska higbir sey kalmad %%

Kasim b. Muhammed, Osmanlilara kars1 baslattig1 bu itibarsizlastirma ve tekfir

hareketinde pek cok ayet ve hadisle de istidlalde bulunmustur. Onun sik sik kullandigi

gergeklige uygun diismektedir. Tarihsel olarak en uygun oldugunu disiindiigiimiiz Osmanlilar ifadesini
esas aldik.

59e]-Clirmiizi, en-Niibzetii'I-Miisira, 1/78.

597 el-Ciirmiizi, en-Niibzetii'I-Miisira, 1/ 66-67.

598e]-Ciirmiizi, en-Niibzetii'I-Miisira, 1/305-306.

59]-Ciirmiizi, en-Niibzetii'I-Miisira, 1/204.
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rivayetler su sekildedir: “Siz, ytizleri kilifli kalkanlar gibi, gozleri kii¢iik, burunlar yassi
olan bir kavimle savasmadik¢a kiyamet kopmaz.2%® Bu rivayette tasvir edilen toplulugun
Osmanlilar oldugunu iddia etmistir. Onun siklikla kullandig1 rivayetlerden bazilari ise
Ehl-i Beyte itaatin 6nemi ve zulme ortak olmanin kotii sonuglarina dair 6nemli uyarilar
icermektedir. Bu rivayetlerden bazilari su sekildedir: “Zalimlere yardim edenler Musa’ya
karsi Firavun’a yardim edenler gibidir.” “Ummetimden bazi insanlar kétiiliikk ehline
yardim ettikleri i¢in mezarlarindan hinzir suretinde c¢ikarilarak hasrolacaklar, onlar
giicleri yettigi halde nehyetmekten uzak durdular.”®®! “Kim Ehl-i Beytin davetini isitir ve
cevap vermezse Allah onu iki burun deligi iizerine yiiziistii cehenneme atar. Kim Allah’in
gondermis oldugu imama itaatten elini ¢ekerse kiyamet giiniinde onun bir bahanesi
olmaz. Kim bize itaat ederse o dogru yola ulagsmis olur. Kim bizden yiiz gevirirse Allah
onu rezil ve helak edecektir. Diinyada yardimdan mahrum kalmis, Allah ona lanet etmis,
ona cehennemi ve ahirette de kotii bir kaderi hazirlamistir.” 892

O ayn1 zamanda kendisine biat etmeyen ve askeri/maddi destek vermeyen kisileri
tekfir etmese de onlara beddua edecek kadar ileri gitmistir. Miisliimanlarin bu miicadelede
tarafsiz kalmalarinin da aslinda bir taraf tutmak oldugunu ve bu durumun Osmanlilara
kars1 kendilerini gii¢siiz birakmaya sebep oldugunu dile getirmektedir. “Kim bizim -zalim
olmayan- adil davetimizi duyar da icabet etmezse Allah’1m! sahit ol ve onu yerin dibine
sok ve giinahindan dolay1 onu sorumlu tut.” seklindeki bedduasi tekfirci tavrinin farkl
bir sekilde yansimasidir.%%3

Kasim b. Muhammed, Osmanli yonetimine muhalefet etmeyenleri ise onlarin

sozleri ve davraniglarina aldanmamalar1 noktasinda uyarmistir. Osmanlilarin mezhebi

600 Ebi Abdullah Muhammed b. Ismail b. Tbrahim el-Cu‘fi Buhari, el-Cdmi ‘u’s-sahih, thk. Muhammed
Ziiheyr b. Nasir en-Nasir (Beyrut: Daru Tavki’n-Necat, 1422), “Kitabu’l cihad” 95.

801 Yahya ibnii’l-Hiiseyn es-Seceri el-Ciircani, Tertibu'l-Emali el-Hamisiyye (Beyrut: Daru’l Kiitiibi’l
[imiyye, 1422), 2/319.

802Eb Bekr Muhammed b. el-Huseyn b. ‘Abdulldh el-Bagdadi el-Acurri, eg-Seri‘a, thk. ‘Abdullah b.
‘Umar b. Suleyman el-Demici (Riyad: Daru’l-Vatan, 1420/1999), 4/2060.

603 el-Ciirmiizi, en-Niibzetii 'I-Miisira, 1/58.
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fitne ve fiicurdur, erkeklerle beraber olur, i¢ki iger, iftira atar ve s6zlerinde durmazlar gibi
ithamlarda bulunmustur. Ayrica o, Osmanlilarin halkla iyi iligkiler gelistirmesinin sahte
oldugunu, halki yanlarina ¢ekerek diismanliklarini bu sekilde gizlediklerini sdylemis ve
su ifadelere yer vermistir: “Ciftciler onlar i¢in ziraat yapsinlar istiyorlar, en giizel iiriinii
alirlar, cizye benzeri vergi alirlar, size her kotii seyi getirirler. Bu sekilde sizin i¢in ne
gokte ne yeryiiziinde size yardim eden kimse kalmayacak. Siz 6yle bir durumdasiniz ki
melekler size lanet ediyor, Allah da size bugz eder. Sizin varacaginiz son yer cehennemin
en asagisidir.”’®* Bu ve benzeri ifadelerden Osmanli idaresinin, gift¢ilik yapan
kimselerden vergi aldigi, askerlerin erzak ihtiyacini da halkin elde ettigi {riinden
karsiladigl, halkin da bu durum karsisinda sikayet¢i olmadigi ve Osmanli ile iyi
iligkilerini devam ettirdigi, yonetimlerinden memnun oldugu anlasilmaktadir. Ancak
Kasim b. Muhammed, Osmanli’yla bu sekilde iyi iliskiler kurup kendisine biat etmeyen
kimselerin cehenneme gidecegini iddia ederek tekfirci tavrina ortiilii bigimde devam
etmektedir.

Kasim b. Muhammed’in siyasi miicadelesini dini sOylemlerle desteklemesi ve
diismana kars1 tekfir olgusuna yer vermesi elbette dikkat ¢ekicidir. Ancak donemin sosyo-
politik dinamiklerinin de tekfir olgusunun 6ne ¢ikmasina zemin hazirladigi bir gercektir.
Ancak tekfir olgusunun dini sdylemlerle desteklenen siyasi bir anlayisin sonucu olarak
ortaya ¢ikmasi durumunda, karsi tarafin kafir olarak adlandirilmasinin, dini-istilahi
anlamda olmayip aslinda siyaseten asi anlaminda genel bir olumsuz niteleme oldugunu
diistinenler de olmustur. Atalay, Arap siyasi dilinde bu kullanima sik sik rastlandigini
ifade etmistir. Ona gore itikadi boyutu olmayan siyasi bir tavrin sonucu olarak ortaya
cikan bu tiir tekfir olgusu, Arap siyaset anlayisi, kabile asabiyeti ve donemin sosyo-politik

dilini yansitmaktadir.®® Bu acidan bakildiginda tekfir, fikri veya itikadi farkliliklardan

604 el-Ciirmiizi, en-Niibzetii 'I-Miisira, 1/57.

605 Hakan Atalay, Siyasi-itikadi Islam Mezheplerinde Tekfir: Hicri Ilk Ug Asir (Ankara: Ankara Okulu,
2024), 409-410.
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kaynakli degildir. Siyasi iktidar miicadelesinin itikadi bir renge biirlinmesinden ibarettir.
Gerek Islamm ilk dénemlerinde gerekse Zeydi gelenekte bu durumun o6rneklerine
rastlanmaktadir. Bize gore de tekfir sdylemi, donemin sosyo-politik sartlarr iginde
gelismekte-sekillenmektedir. Ancak bu sdylemi, sadece Arap siyaset anlayiginin bir
yansimasina indirgemek de dogru degildir. Ozellikle siyasi taraflar arasinda -Zeydiler ile
Osmanlilar arasinda oldugu gibi- siyasi ayriligin yaninda itikadi farklili§in da s6z konusu
oldugu durumlarda, tekfir sdyleminin sadece siyasi anlamla sinirli kalmadigi, bunun

otesinde her iki manayi da igerecek sekilde kullanildig1 anlagilmaktadir.

3.2. iktidar Miicadelesinde Kutsal Cagr1: Cihat

Cihad, Arapcada giic ve gayret sarfetmek, bir isi basarmak i¢in elinden gelen
biitiin imkanlar1 kullanmak manasindaki c-h-d/cehd kékiinden gelmektedir.%%® Islami
literatlirde dini emirleri 6grenip ona gore yasamak ve baskalarina 6gretmek, iyiligi
emredip kotiiliikten sakindirmak, Islami teblig etmek, nefse ve dis diismanlara kars:
miicadele vermek anlaminda kullanilmaktadir.®®” Kur’an’da yirmi dért yerde gegen cihat
terimi ile baz1 yerlerde savas kastedilirken bazi yerlerde Allah’in rizasina uygun sekilde
yasama ¢abasi konu edilmektedir. Islam hukukgular1 cihat etmenin farz-1 kifaye oldugu
konusunda ittifak etmelerine karsin seferberlik gerektiren durumlarda ise farz-1 ayin
oldugunu sdylemektedir. islam diisiincesinde cihadin hem Kur’an hem de hadislerdeki
kullanim1 apacik ortada olsa da genellikle cihat kavraminin gayrimiislimlerle savagmak
seklindeki boyutu ele alinmaktadir. Oysa savas, cihadin sadece bir boyutudur. Islam

alimleri, cihad1 seytan, nefis ve agik diismanla miicadele olarak ele almislardir.®%®

696 [bn Manzur, Lisanu’l-Arab, 3/133.; Murteza ez-Zebidi, Tacu L-Arus, (Daru’l Hidaye, ts), 7/534.; Ragib
el-Isfahani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur an, (Beyrut), 131-132.

607 Cihadin tanimi ve tarifi hakkinda bk. Fatih Orhan, Cihadin Mahiyeti ve Teblig Metodu Olarak
Kullanilmasu, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi, 25(2015), 343-359.

608 Saffet Kose, Cihad Siddete Referans Olabilir mi?, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi 10(2007), 68.;
Niyazi Beki, Islam,’da Cihad Kavranminin Kapsami, Ekev Akademi Dergisi 70(2017), 85-100.
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Zeydi gelenege baktigimizda ise ilk donemden itibaren cihadin, islamin sartlar:
arasinda degerlendirildigini gérmekteyiz. Kasim b. Ibrahim er-Ressi, bir Miisliimanin
yerine getirmesi gereken farz ibadetleri zikrettikten hemen sonra kafirler ve fasiklar dahil
olmak {izere biitiin diigmanlara kars1 Allah yolunda cihat etmeyi de islamin bir sart1 olarak
ele alir.5%° O, kafirleri Allah’in diismanlar1 olarak nitelemis ve Kur’an’da kafirlere karsi
nasil davranilmasi, onlarla sosyal iligkilerin nasil olmas1 gerektigi ve hangi durumlarda
Oldiiriilmeleri gerektigi hakkinda muhkem hiikiimlerin bulunduguna isaret eder.
Miirtetlerin  de kafir hikmiinde oldugunu ve tovbe etmedikleri siirece
oldiiriilebileceklerini kabul eder.®’® Hadi-ilelhak Yahya b. Hiiseyin de cihadi, Islamim
sartlarinin sonuncusu olarak ele alir ve cihadimn faziletlerinden séz eder.®*! Ayrica sz
konusu cihadin, kendisine itaat etmenin farz oldugu Zeydi imamin liderliginde yapilmasi
gerektigini belirtir.%1?

Zeydi gelenekte cihat meselesi, Islamin sartlar1 arasinda zikredilmis, erken donem
Zeydi imamlar, cihadi itikadi bir konu olarak degerlendirmis ve imamla birlikte cihat
etmenin farziyetine vurgu yapmuslardir. Imam Kasim el-Ayyani de cihat meselesine dSnem
vermis ve meseleyi emir bi’l-ma’rQf nehiy ani’l-miinker prensibi iizerinden ele almistir.
Insanlarin, Allah yolunda cihada katilmadig siirece biitiin iyiliklerinin bosa gidecegini,
kurtulusun kendilerine biat edilmesiyle iliskili oldugunu belirtmistir.5'® O, kabilelere ve
onde gelen sahislara yazdig1 davet mektuplarinda sik sik Allah yolunda kiyam ettigini dile
getirmistir. Allah yolunda verdigi bu miicadele i¢inde halkin destegini kazanmaya
calismis ve 0zellikle mallariyla cihat etmelerinin 6nemine vurgu yapmistir. Bu baglamda

zekat vermenin dini gerekliligine dikkat ¢ekmis ve zekat vermeyenlere karsi da cihat

609 Kasim b. Tbrahim, Mecmu 'u Kiitiib ve Resdil el-Imam Kdsim b. Ibrahim er-Ressi, 1/212.
610 Kasim b. Ibrahim, “Kitabu Adl ve’t-Tevhid ”, 216-217.

611Hadi-ilelhak,, “Cevabu Ehli’s-San’a”, 94.

®12Hadi-ilelhak, “Kitabu Daveti’n-veccehe biha ila Ahmed Yahya b. Zeyd ”, 505-506.
613¢l-Ayyani, Mecmu, 253, 257.
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edilmesinin farz oldugunu belirtmistir.®** Netice itibartyla Kasim el-Ayyani ile cihat
meselesinin siyasi bir renge biirlinmeye basladigini sdyleyebiliriz.

Ilerleyen dénemlerde imamet iddiasiyla ortaya ¢ikan Ahmed b. Siileyman ve
Abdullah b. Hamza gibi Zeydi imamlar da siyasi faaliyet siireglerinde cihat etmenin
onemini siklikla vurgulamigtir. Onlarin imamligi doneminde halkin destegini kazanma
siirecinde cihat etmenin faziletleri iizerinde durulmustur.®®®

Zeydi imamlarin cihat anlayisinin siyasi bir igerik kazanmasiin arka planinda
imametlerinin mesruiyetini saglama, egemenlik alanlarini genisletme ve genis kitlelerin
destegini alma gayesi yatmaktadir. Bu baglamda Zeydi imama destek olmak, Allah
yolunda cihat etmekle es deger tutulmus ve imamlar cihat sdylemiyle davet ¢agrilarina
bir kutsiyet atfetmistir.

Tezimizin ana konusu olan Kasim b. Muhammed de Yemen’de uzun bir Zeydi
otorite boslugunun ardindan imametini ilan ettigi i¢in arzu ettigi giice ve kitleye ulagsmasi
kolay olmamustir. Kabile ¢atismalari, Zeydi fukaha ve halk arasindaki ¢éziilmelerin yani
sira Osmanli’nin bolgede hakimiyet kurma ¢abasi, tasavvufi olusumlarin ragbet gérmesi
gibi sebepler onun isini daha da zorlastirmistir. Bu nedenle de fiili savasa gegmeden 6nce
derin Islami bilgisini yansitti§1 davet mektuplarinda dne ¢ikan en énemli hususlardan biri
de cihat ¢agris1 olmustur.

Kasim b. Muhammed, siyasi egemenligini kurma, koruma ve genisletme ¢abasini
dini bir zeminde yiiriitmiis ve sik sik cihat ¢agris1 yapmistir. Cihadin, Miisliimanlara farz
kilindigim siklikla hatirlatmis ve Allah’in bu emrini yerine getirmeyenlerin glinahkar
olacaginmi zikretmistir. Cihadin farz-1 kifaye oldugunu soyleyerek onun miicadelesine
katilmayan alim ve fakihleri de uyarmistir. Diismanin biitiin sehirlere yayillmasindan

dolay1 tehlikenin biiylik oldugu ve bdylesi genel bir tehlike karsisinda cihadin farz-1 ayin

6l4el-Ayyani, Mecmu, 251, 255, 258, 261.
615 Yahya b. Hiiseyin, Gayetii 'I-Emani, 343.; Gokalp, Zeydi Diisiincenin Tarihsel Gelisimi,104.
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hiikkmiinde oldugunu iddia etmistir.®'® Cihadin farz-1 aym olmasin1 da “Fitne ortadan

7617 mealindeki

kalkincaya ve din yalniz Allah’in oluncaya kadar onlarla savasm...
ayetlerle desteklemistir.

Kasim b. Muhammed’in cihat ¢agrisi, kotii, zalim ve kafir olarak niteledigi
Osmanlilar ile cihat ¢agrisina olumlu yanit vermeyen tasavvufi olusumlara karsidir. Ona
gore bunlar, Miislimanlara zulmeden Allah’in diismanlaridir. Allah’in, biitiin
Miisliimanlara cihat etmeyi farz kildigini dile getirmistir. Allah’1n kitabiyla, peygamberin
stinnetini ithya etmenin, adaleti saglamanin, sapkinligi ve sehirlerdeki ifsadi ortadan
kaldirmanin ancak bu sekilde miimkiin oldugunu ve kendi ¢abasinin da bu oldugunu
zikrederek yardim istemistir. Bununla birlikte “siiphesiz benim sizi davet ettigim sey
farzlarin en hayirlis1 ve sereflisidir’®'® demis ve cihadin seri konumuna isaret etmistir.
Allah yolunda cihat etmenin dinin kanunu oldugunu belirtmistir. Ayn1 sekilde “cihat,
dinin horgiiciidiir, iyilik ve takvanin basidir” ifadesi ile de zalimlere karsi cihat etmeyi
dini agidan en faziletli is olarak gostermistir. Bu baglamda “cennet kiliglarin golgesi

9619

altindadir rivayetini hatirlatarak cihat etmenin miikafati olarak cenneti isaret

etmistir.52°

Kasim b. Muhammed’in, cihad1 gayrimiislimlerle savasmak ve onlarm islama
verdikleri zarar1 ortadan kaldirmak manasinda degerlendirdigi anlasilmaktadir.
Gayrimiislim olarak ise Zeydi olmayanlar1 6zellikle de siyaseten diismani olan
Osmanli’y1 hedef gostermistir. Bununla birlikte o, meydanlarda savagmaya mazeretleri

bulunanlar igin ise mallar1 ile cihat etmenin farz oldugunu hatirlatmistir.%?! Ayetlerden

hareketle Miisliimanlarin mallarindan infak ederek cihat etmeleri gerektigini yinelemistir.

616 e-Ciirmiizi, en-Niibzetii 'I-Miisira, 1/ 441-444.

617 Bakara 2/193; Enfal 8/39.

618 e]-Ciirmiizi, en-Niibzetii 'I-Miisira, 1/205.

619 Eb0 Davud Siileyman b. Davud Tayalisi, Miisnedii Ebi Ddvid et-Tayalisi, thk. Muhammed b.
Abdiilmuhsin et-Tiirki (Misir: Daru Hicr, 1419), 1/427.

620 o]-Ciirmiizi, en-Niibzetii 'I-Miisira, 1/212.

82le]-Ciirmiizi, en-Niibzetii'I-Miisira, 1/82, 203.
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Hatta “...hayir icin harcamaya elleri varmaz...”%??

ayetinde gegen bu nitelemenin Allah
yolunda cihat etmek i¢in infak etmeyenler i¢in kullanildigini iddia etmis ve “sakin bu
kimselerden olmayin” uyarisinda bulunmustur.523

Kasim b. Muhammed, cihat ¢agrisinda bulunurken bir adim daha ileri gitmis ve
cihat etmeyi ibadetlerin kabul edilmesindeki temel sart olarak degerlendirmistir. Nitekim
o, “Bilin ki Allah, bazi farzlar1 yerine getirmeden bazisini kabul etmez. Zekat vermedikce
higbir namazi kabul etmez. Orug tutmadikca higbir namaz ve zekat1 kabul etmez. Imkani
olanlar i¢in hac gorevini yerine getirmeden namaz, zekat ve orucu kabul etmez.
Nefislerinizle, mallarinizla Allah yolunda cihat etmedik¢e de bunlarin higbirini kabul
etmez.”%?* diyerek Zeydi diisiince geleneginde cihat konusuna yeni bir yorum getirmistir.
Bu baglamda Kasim el-Ayyani, cihat etmedikge iyiliklerin bosa gidecegini belirtirken
Kasim b. Muhammed, bir adim daha ileri giderek cihat edilmedik¢e diger farzlarin kabul
edilemeyecegini iddia etmistir. Ayrica o, cihat etmek i¢in belirli bir zamana, mekana ve
teskilatlanmaya gerek olmadigini, zalimleri ve onlara yardim edenleri yollarda,
mescitlerde ve evlerinde dldiirmenin gerekli oldugunu dile getirmistir. Ustelik Allah’n
Miisliimanlara farz kildig: cihadin bu sekilde uygulanmasini emrettigini iddia etmistir.
Giicti yettigi halde bu farzi1 yerine getirmeyen kimselerin ise Miisliiman olmadigini ve
helak olacagini belirtmistir.5?°

Neticede Zeydi diisiince geleneginde cihat anlayisi, i¢ ve dis tehlikelere karsi
miicadelede zamana ve doneme gore farklilik gostermistir. Cihat kavramina teoride ve
pratikte yiiklenen anlamlar degismekle birlikte her Zeydi imamin miicadelesinin geregi
uygulamalarda cihat sdyleminin farklilik arz ettigi goriilmektedir. Ancak baslangicta

yeterli askeri ve mali gilice sahip olmayan imamlarin cihat sdylemlerinde benzerlikler

bulunmaktadir. Kasim b. Muhammed’in de cihat meselesini tekfir zemininde ele almasi,

622 Tevbe 9/67.

623¢]-Ciirmiizi, en-Niibzetii'I-Miisira, 1/87.
624e]-Ciirmiizi, en-Niibzetii'I-Miisira, 1/ 212-213.
625 e]-Ciirmiizi, en-Niibzetii 'I-Miisira, 1/78.
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siyasi miicadelesini kutsal bir ¢agriya doniistiirmesi anlamina gelmektedir. O, cihat
meselesini Oncelikli olarak savagmak ve Oldiirmek manasinda degerlendirmistir.
Osmanlilarin kafir olduklarini ve onlarla savasilmasinin Allah yolunda cihat kabilinden
sayillacagini pek ¢ok kez ifade etmistir.5® Mazlumlarin hakkini almak, adaleti saglamak,
sapkinligi ortadan kaldirmak, fesat ehlini Yemen’den c¢ikarmak i¢in Osmanlilarla
savagsmanin Miisliimanlar i¢in farz oldugunu dile getirmistir. Ote yandan Miisliimanlarin
giicli nispetinde sorumlu oldugunu da belirterek mallariyla cihat etmeleri gerekenleri de
ayr1 bir kategoride degerlendirmis ve onlardan maddi destek talebinde bulunmustur. Allah
yolunda infak etmenin de cihat oldugunu vurgulamistir. Ayetleri de bu dogrultuda tevil
etmistir. Onun cihat ¢agrisi, temelde siyasi amag ve hedeflerini gergeklestirmek i¢in olsa

da o bunu, dini ikame etme ¢abasi olarak yansitmistir.

3.3. Tasavvuf Muhalifligi: Osmanh Hakimiyetine Kars:1 Ideolojik Tutum

Yemen’de tasavvufi olusumlarin kurumsallasmast en erken h. 7. yy.’da
rastlanmaktadir. Bu tarihten 6nce ise Yemen’de tasavvufi olusumlarin ortaya ¢ikmasi
hakkinda tarihsel anlamda farkli yaklasimlar bulunmaktadir. el-Habesi, Yemenli
Miisliimanlarin ziiht ve takva ehli oldugunu ancak Siinni anlayistaki gibi bir tasavvufi
olusum igerisinde bulunmadiklarini belirtir. H. 5. yy.’a kadar bireysel anlamda ziiht ve
takvay1 benimsemis, diinyadan elini etegini ¢ekerek kendini ibadete adayan kimselerin
bulundugunu ifade etmektedir. H. 5. yy.’da cogunlukla Tihame bdlgesi ve Taiz sehrinde
olmak {izere birkac ismin 6ne ¢iktigini sdylemektedir. H. 6. yy.’da ise fikih alaninda bilgili
olan sahislarin tasavvufa da egilimli olduklarin1 ve tasavvuf ve fikhi birlestirdiklerini

belirtmektedir.t%’

626 o]-Ciirmiizi, en-Niibzetii'I-Miisira, 1/84.

627 e]-Habesi, es-Sufiyye ve’l-Fukaha, 10-13.
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H. 7. yy.’a kadar bireysel anlamda kendisini sadece ibadete veren kimseler oldugu
ancak 7. yy.’dan itibaren tasavvuf ekollerinin etkisinin ve miintesiplerinin ¢ogalmasiyla
arttigit  ve gilinlimiizde hala izlerini gorebilecegimiz ekollerin ortaya ¢iktig

628 e]-Habesi, ortaya ¢ikan bu gruplarin Hallac ve Ibn Arabi etkisinde

goriilmektedir.
olduklarmi zikretmektedir. Bununla birlikte Yemen’in daglik bolgeleri disinda kalan
kesimlerde tasavvufi olusumlara ragbet oldugunu belirtmektedir. Bunun nedeni olarak da
kuzey bolgelerde Zeydiyye mezhebinin yaygin olmasi ve akilel bir din anlayisina sahip
olmalarini gerekge gostermektedir. Giiney bolgelerinde Safii mezhebine mensup olanlar
arasinda tasavvufun yayilmasindaki en biiyiik etken mezhebi aidiyetleridir. el-Habesi’ye
gore Siinni idarenin oldugu bolgelerde tasavvufi faaliyetler kendine alan bulur. Ciinkii
Siinni idare, din ve devlet isini birbirinden ayirir ve dini yasanti kismima miidahalede
bulunmaz. Oysa Zeydiyye gibi mezheplerde din ve siyaset birbirinden
ayrilmamaktadir.5%°

Muhammad Ali Aziz ise Yemen’de en erken h. 3/9. yy.’da tasavvufun bireysel
zeminde ortaya ¢iktigin1 ancak halk tarafindan ragbet gérmedigini belirtmistir. Bununla
birlikte Eyyubiler doneminde tasavvufi hareketlerin desteklendigini, medrese ve
tekkelerin insa edildigini ifade etmistir. Bu kurumlar halkin da ilgi gosterdigi bir 6neme
sahip olmustur.®®® Resuliler déneminde ise tasavvufi hareketler altin ¢agmi yasamstir.
Resuli sultanlar ilme diiskiinliikleri sebebiyle ilmi hayata canlilik kazandirdiklar1 gibi
sufi seyhlerle de 1yi iliskiler gelistirmis, onlar1 desteklemistir. Resuli sarayinda, bazi
tasavvufi olusumlarin temel kitabi niteligindeki Ibn Arabi’nin Fususu’l-Hikem ve

Futuhatu’l-Mekkiyye’sine bliyilk Onem verilmistir. Resuli sultanlar, tasavvufi

olusumlarin sema uygulamalarina da ilgi géstermis ve bu uygulamalar1 desteklemistir. el-

628 e]-Habesi, es-Sufiyye ve’l-Fukaha, 9-13.

629 e]-Habesi, es-Sufiyye ve’l-Fukaha, 18, 40.; Yemen’de ki Siinni yoneticilerin sufiler ile iyi iliskiler
gelistirmesi hakkinda bk. Alexander, Knsysh, Sufism in Yemen: a Struggle For Purity and Authenticity, 316.
80Az1z, Religion And Mysticism In Early Islam, 39, 48-50.
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Habesi’ye gore Resuli sultanlarinin sufi seyhlerle iyi iliskilerinin temelinde siyasi
cikarlarr bulunmaktadir.®®! Ayni sekilde Knsyh de Yemen’deki Siinni yoneticilerin sufi
seyhlerine bagliliklarin1 gostermesi ve desteklemelerini, onlarin manevi otoritelerini
kendi ¢ikarlari igin kullanma amacina matuf oldugunu ifade etmektedir.5%?

Yemen’de h. 7. yy.’dan 6nce kurumsallagmig tasavvufi bir yapilanmadan sz
etmek miimkiin degildir. Resuliler doneminde ise Abdulgays b. Cemil (6. 651/1253),
Muhammed b. Ali el-Alevi (6. 653/1256) ve Ahmed b. Elvan (6. 665/1266) gibi etkin sufi
seyhler karsimiza ¢ikmaktadir. Bu donemde 6ne ¢ikan {i¢ sufi seyhin de etkisiyle tasavvuf
yayginlasmis ve devlet destegiyle birlikte yeni bir soluk kazanmistir.®*® Knsyh, Yemen’de
Kadirilik ve Rifailik tarikatlar1 araciligiyla Ibn Arabi diisiincesinin korundugunu,
Kadiriligin az sayida ve daginik sekilde miintesipleri bulunmakla birlikte Rifailigin
nispeten az bir etkisi oldugunu ifade eder. Siihreverdilik ve Naksibendiligin etkin
olmadigini, Sazeliyye ve Ba-Alevi tarikatinin ise Ogretileri ve uygulamalari agisindan
benzestigini, Sazeliyyenin, Taiz ve ibb gibi kiy1 sehirlerinde etkin rol oynadigini, Ba-
Alevilerin ise Hadramevt merkezli oldugunu belirtir.®3*

H. 7. yy’a gelindiginde ise Yemen’de karsimiza Ba Alevi, Amudiyye ve
Abbadiyye tarikatlar1 ¢ikmaktadir. Medyeniyye tarikatinin bir kolu olan Amudiyye,
Yemen’de o donem varlik gosteren Siinni tarikatlar arasinda zikredilmektedir.5%
Abbadiyye ise Abdullah b. Muhammed Ba Abbad’a nispet edilen ve bolgede etkili olan
bir diger tarikattir.?®® Ba-Alevi veya Aleviyyun olarak nitelenen -Siinni din anlayisina

sahip- tarikat ise Hadramevt bolgesinde Terim sehrinde Muhammed b. Ali Ba Alevi (6.

653/1255) tarafindan kurulmustur. Bolgede ehl-i siinneti temsil eden 6nemli bir tasavvufi

831 Az1z, Religion And Mysticism In Early Islam, 12-14.

832 Knysh, Sufism in Yemen: a Struggle For Purity and Authenticity, 316.

833 Knysh, Sufism In Yemen: A Struggle For Purity And Authenticity, 311.; Aziz, Religion And Mysticism In
Early Islam, 183.

834 Yemen’de H.VIL. yy.."da etkin olan tasavvufi ekoller hakkinda bk. Az1z, Religion And Mysticism In Early
Islam, 188-200.; Knysh, Sufism In Yemen: A Struggle For Purity And Authenticity, 312-313.

835 Bekei, Yemen 'de Tasavvuf ,44.

636 Bekci, Yemen 'de Tasavvuf, 46-47.
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olusumdur.®*” Bu ii¢ tarikat birbiriyle yakin temasta bulunsa da Bekci, Ba Alevilerin
bolgede daha etkili olduklarmi belirtmektedir.5%

Hz. Hiiseyin’in soyundan geldikleri i¢cin Ehl-i Beytten kabul edilen Ba-Aleviler,
fikihta Safii, itikatta Esari mezhebini benimsemislerdir.®3® Hadramevt bélgesinde ilim ve
takva sahibi oluglar1 ile taninmaktadirlar. Bu ekole mensup bazi kisilerin devlet
kademelerinde itibar gordiikleri ve devlet idaresinde gorevler {istlendikleri de
bilinmektedir.®*’ Ba-Alevi tarikati da kdken itibartyla Medyeniyye tarikatma baghdir.
Ayderusiyye, Haddadiyye ve Attasiyye basta olmak iizere pek ¢ok kola ayrilmistir.54
Bekgi, giiniimiizde ¢esitli bolgelerde hala varligini siirdiiren tarikat1 dort donem seklinde
tasnif etmektedir. Bu ¢ercevede temhid (h. 4-7), tesis (h. 7-12), tecdit (h. 12-14) ve cagdas
donem (h. 12-) lizerinden bu tarikatin tarihi seyri ve 6gretileri hakkinda detayli bir ¢aligsma
ortaya koymustur.®4?

Ba-Aleviler, ana hedeflerini Kur’an ve siinneti ihya etmek, Stinni inanca bagliligi
siirdiirmek seklinde beyan etmistir. Tarikat 6gretilerinde 6ne ¢ikan hususlar iman, amel,
vera, havf ve ihlas seklinde tasavvuf 6gretisinde genel kabul goren ilkelerdir. Ayrica bu
tarikat Gazzali ve onun eserlerine olduk¢a 6nem vermekte ve eserlerinin okutulmasini
tesvik etmektedir. Bekgei, tarikat 6gretilerinde sekr ve sahv hallerinin benimsenmedigi ve
mutedil bir yol izlendigini belirtir.543 Tarikata gére lediin ilmi arif kisilerde olabilir. Ayrica
ratib, vird ve zikir uygulamalarin1 cehri olarak icra etmektedirler. Onlar zikir ve ders

halkalarini mescit, ribat, zaviye, medrese ve evlerde yaparlar.®** Tarikat mensuplarmin

837 Az1z, Religion And Mysticism In Early Islam, 183, 196-197.; Knysh, Sufism In Yemen: A Struggle For
Purity And Authenticity 313.

839 Knysh, Sufism In Yemen: A Struggle For Purity And Authenticity, 313.

640 Sami Sakkar, “Ba Alevi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1991),
4/355.

841 Bekei, Yemen 'de Tasavvuf, 55.; Knysh, Sufism in Yemen: a Struggle For Purity and Authenticity, 312.
642 Bekei, Yemen 'de Tasavvuf, 66-67, 84.

843Bekei, Yemen 'de Tasavvuf, 53.

644 el-Habesi, es-Sufiyye ve’l-Fukaha, 27-28.; Knysh, Sufism in Yemen: a Struggle For Purity and
Authenticity, 314.; Bekei, Yemen 'de Tasavvuf, 287.
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okumalar1 gereken ¢esitli ratiblar bulunmakla birlikte bu ratiblarin bela ve musibetlerden
korunmak amaciyla yapildig: diigiincesi hakimdir. Ancak Haddadiyye ekoliiniin kurucusu
Haddad’in ratibinin yapilmasinin sebepleri arasinda bidat ehli olan Zeydiyye
mensuplarina  karst  Siinni  itikadi  benimseyenlerin  itikatlarinin  korunmasi
hedeflenmektedir. **° Dolayisiyla bu uygulama itikadi acidan tasavvufi gruplar ve Zeydi
diisiincenin arasindaki farki ortaya koymaktadir. Ayrica tasavvufi gruplarin da Zeydi
inang ilkelerini tehlike olarak gérmesinin somut bir érnegidir.

Ba-Alevi tarikat1 uygulamalarinda sema uygulamasi 6nemli bir yer tutmaktadir.
Aziz’e gore Yemen’deki tasavvuf ekollerinin baskin 6zelligi sema uygulamasidir ve daha
¢ok bu uygulamalari ile taninmislardir.54® Sema ve zikir meclisleri haftalik ve aylik olarak
tertip edilmistir. Bununla birlikte sema sadece mescitlerde degil sokaklar, tiirbeler ve agik
alanlarda da yapilmustir. %47 Tarikatta sema, bir zikir ¢esidi olarak degerlendirilmis ve
sema yapmanin dini hiikkmii miistehap olarak kabul gérmiistiir.®*® Ba-Alevilerin ney ve
def tlirli miizik aletleri ile sema yaptiklar1 bilinmektedir. el-Habesi, baslangigcta sema
uygulamasinin miiritlerin dua ve niyaz okudugu kiiciik toplantilar seklinde yapildigini
ancak zamanla miizik aletleri ile siir ve kasidelerin okundugu, katilimcilarin sekr haline
biiriindiigii eglence aracina doniistiigiinii belirtmektedir.?*° Bu nedenle sema uygulamasi
Allah’1t anma ve ondan korkmay1 amaglayan bir uygulama olma 6zelligini yitirmistir.

Diger taraftan Zeydilerin tasavvuf karsithigi/muhalifligi konusunda farkli goriisler
bulunmaktadir. Madelung, Oncelikle bu karsithgin dini otorite farkliligindan
kaynaklandigini belirtirken Aziz’e gore ise bu catisma siyasidir.®®*® Madelung,

Zeydiyyenin rasyonalist bir din anlayist ortaya koymasinin aksine tasavvufta lediinni

845 Bekgi, Yemen 'de Tasavvuf, 286.

846 Az1z, Religion And Mysticism In Early Islam, 184.

847 Bekei, Yemen 'de Tasavvuf, 295.

648 Bekei, Yemen 'de Tasavvuf, 291-292.

649 e]-Habesi, es-Sufiyye ve’l-Fukaha, 31-32.

850 Wilfred Madelung, “Zeydilik ve Tasavvuf’, ¢ev. Salih Cift, Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 9/9 (2000), 775.; Az1z, Religion And Mysticism In Early Islam, 165.
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ilim, kesf ve ilhamin bilgi kaynag1 olarak kabul edilmesi gibi metot farkliliklarina isaret
etmektedir.®*'Aziz ise sufi seyhlerinin halk nezdinde sevgi ve saygi gérmesinin, onlar
Zeydi imamlarin siyasi rakipleri haline getirdigini ifade etmektedir. °°2

Zeydi imamlar ve sufi seyhler arasindaki bu catisma, imam Mansir-Billah
Abdullah b. Hamza (6. 614/1217) donemine rastlamaktadir. Mans(r-Billah Abdullah b.
Hamza déneminde sufi seyhlere uyari niteliginde mektuplar gonderilmistir. Imam Mehdi-
Lidinillah Ahmed b. Hiiseyin (646-656/1249-1258) zamaninda ise donemin meshur sufi
seyhlerinden Ebu’l- Gays b. Cemil’e emir bi’l-ma’rif nehiy ani’l-miinker yapma
hususunda giiglerini birlestirmeyi teklif eden imam, olumsuz yanit alinca sufilere karsi
tavrini degismistir. Bu olay Zeydi-sufi karsithiginin temelde siyasi sebeplere dayandigini
gosteren onemli bir 6rnektir. H. 8. yy.’da, Imam Nasir Salahuddin Muhammed b. Ali
(773-793/1371-1391) déneminde ise bu ¢atisma, sufi Ahmed b. Zeyd el-Atiyye’nin Siinni
goriigleri yayma amaciyla Zeydi imamin itikadini ve eylemlerini kinayan bir eser kaleme
almasi ile siddetlenmistir. Bunun iizerine Imam Nasir Salahuddin, el-Atiyye’nin
memleketine baskin diizenlemis, ailesinden ve miiritlerinden pek ¢ok kisiyi
oldiirmiistiir.5%3

Zeydi-sufi c¢atismasmin sistematik bir miicadeleye doniismesi ise Imam
Miitevekkil Serefiiddin Yahya b. Semsiiddin déneminde gergeklesmistir.®* Osmanli,
Yemen’e geldikten sonra bazi sufi gruplar tarafindan desteklenmis ve Imam Serefiiddin’i
miicadelesinde yalniz birakmustir. Imam Serefiiddin’in bu gruplar hakkinda Ehl-i Beyt
diismanligr yapmis olduklarini diisiinmesi iizerine onlara karsi ciddi onlemler aldigi
aktarilmakla birlikte Imam’in bu uygulamasinin da tamamen siyasi niifuz meselesi

oldugu goriilmektedir. Bununla birlikte Imam Serefiiddin, sufi seyhlerini, hulul ve

651 Madelung, “Tasavvufa Yonelik Zeydi Tavirlar”, 93.

852 Az1z, Religion And Mysticism In Early Islam, 165.

853 Az1z, Religion And Mysticism In Early Islam, 166-167.

854 Yemen’de tasavvufun olusumu ve sufi gruplar hakkinda detayl: bilgi icin; el-Habesi, es-Sufiyye ve I-
Fukaha, 57.
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vahdet-i viicud anlayisim benimsemelerinden dolay1 gézetim altinda tutmustur.%®® Baz1
seyhleri bu inanglarindan vazge¢meleri igin ikna etmeye calismis, onlarla miinazaralar
yapmistir. Bu miinazaralar sonucu bir kismini hapse attirmis ve bir kismini ise
oldirtmiistiir. Kadi Muhammed b. Atfullah el-Absi’nin de bulundugu bir miinazarada
Imam Serefiiddin, tasavvufu terk etmedikleri siirece miirtet sayilacaklarini ve
oldiiriileceklerini sdyleyerek onlar1 tasavvuftan uzaklastirmaya calismistir.®*® Bu ve
benzeri 0rnekler gostermektedir ki onun imameti doneminde sistemli bir sekilde sufiler
itibarsizlastirilmaya baslanmig, hapis ve 6liim cezasi gibi haklarinda agir miieyyideler
uygulanmaya baslanmistir.?®’ Bu sistematik uygulamalarin sebebi her ne kadar akidevi
sebepler olarak yansitilsa da sufilerin Zeydi imama siyasi anlamda destek vermeyisidir.
Bu durum, tasavvufi gruplarin Osmanli idaresine daha da yakinlasmasina yol agmustir.
Zeydilik icerisindeki bu tasavvuf karsitligi/muhalifligi Mu’teile’nin tasavvufa dair
goriigleri ve miicadelesi ile benzesmektedir. Bunun nedeni her iki mezhebinde rasyonel
bir bakis acisin1 benimsemesi, kesf ve ilhamin epistemik degerini kabul etmemelerinden
kaynaklanmaktadir. Ebu Ali Ciibbai doneminde popiilaritesi hizla artan bir sufi olarak
Hallac, Mu’tezile’nin otoritesi karsisinda bir tehdit olarak goriilmiistiir. Bunun {izerine
Ciibbai, halki Hallac’a karst uyarmistir. Tasavvufa karst gelistirilen muhalif tavir
Hallac’in o boélgeden uzaklagmasi ile sonuglanmistir. Ciibbai’nin bu uyaris1 ise sadece
itikadi bir endiseden degil ayni zamanda mezhepsel niifuzun korunma cabasindan
kaynaklanmaktadir. Bu 6rnekte goriildiigii lizere Zeydiyye ve Mutezile’'nin tasavvuf
mubhalifliginin gerek akidevi gerekse siyasi anlamda benzer yonleri bulunmaktadir.
Yemen’de kurumsal anlamda etki alanin1 genisleten ve o6zellikle bolgede etkin
olan Ba-Alevi tarikati gibi tasavvuf ekollerinin Osmanli idaresi ile yakin temaslarinin

izleri ise Imam Miitevekkil-Alellah Serefiiddin Yahya b. Semsiiddin zamaninda karsimiza

85 Azi1z, Religion And Mysticism In Early Islam, 177.

86 Az1z, Religion And Mysticism In Early Islam 175-176.

857¢l-Habesi, es-Sufiyye ve'l-Fukaha, 57-58.; Knysh, Sufism wn Yemen: a Struggle For Punity and
Authenticity, 315.
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cikmaktadir. Daha sonra Kasim b. Muhammed doneminde de Osmanli’y1
desteklediklerini ve Osmanli’nin da onlar1 destekledigini gérmekteyiz. Ba-Aleviler ve
Osmanli idaresi arasindaki bu iliski 19. yy.’a kadar devam etmistir.

Tasavvuf karsiti uygulamalar Kasim b. Muhammed doneminde ise zirveye
ulasmustir.®*® Bu dénemde tasavvuf karsitligt Osmanli karsithigi ile ayni anlama gelmeye
baslamistir. Hem tasavvufi gruplarin Osmanli ile is birligi yapmasi hem de Osmanli’nin
onlar1 destekleyerek Zeydilere karst muhalif tabani genisletmesi Zeydilik icin tehlike arz
etmistir. Sufiler ilk olarak h. 945/1538 yilinda dogrudan Osmanli idaresini desteklemis ve
onlarla is birligi yapmistir. Aziz, sufilerin Osmanli’ya verdikleri destegin ideolojik ve
sembolik  oldugunu, Zeydi imamlara kars1 asla silah  kullanmadiklarini
belirtmistir.®°Ayrica sufilerin baslangicta Osmanlt’y1 destekledigini ama ilerleyen
siiregte Osmanl1 askerlerinin yagmaci davraniglari, halka zulmetmesi ve ahlaksiz bazi
davraniglari (sarap igmek) sebebiyle Osmanli askerlerine destek vermeyi biraktigini ifade
etmistir. Hatta daglik bolgede yasayan bazi sufi gruplarin Osmanli’ya kars1 ayaklandigini
dahi zikretmistir.%°

Kasim b. Muhammed, her firsatta sufilerin ahlaksiz davranislar sergilediklerini
dile getirmis ve onlar1 Islam dairesi disinda konumlandirmistir. Halki, onlardan
uzaklastirmak adma mektup ve siirler kaleme almistir. Imametinin ilk dénemlerinde
kaleme aldig1 el-Kamilii'I-Miitedarik fi Beyani Mezhebi 't-Tasavvufi’l-Halik isimli 60
misralik bir siirinde tasavvufun aykiri yonlerini gostermis ve Miisliimanlar1 uyarmastir.
Madelung, bu siire Sinan Pasa tarafindan reddiye yazilmasinin emredildigini, reddiyeyi
yazan kisinin ise Imam Serefiiddin’in torunlarindan Muhammed b. Abdullah oldugunu

aktarmugtir.%6!

8% Kasim b. Muhammed ve oglu Miieyyed-Billah déneminde tasavvufi olusumlara karsi yiiriitiilen
miicadeleler igin bk. el-Habesi, es-Sufiyye ve I-Fukaha 59-62.; Az1z, Religion And Mysticism In Early Islam
179-180.; Madelung, “Zaydiyya”, 480-481.

89 Az1z, Religion And Mysticism In Early Islam 179-180.

880 Az1z, Religion And Mysticism In Early Islam, 166, 178.

861 Madelung, Zeydilik ve Tasavvuf, 785-786.
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Kasim b. Muhammed, tasavvufu batini firkalarin bir kolu olarak tanimlamaktadir.
Tasavvufun, Islamla ilgisi olmayan Mecusi inanislarinin kalintilar1 iizerine ikame
edildigini iddia etmektedir. Ona gore tasavvuf, Miisliimanlarla savasmaktan aciz kalan
bazi Mecusi ve Mazdekilerin Islam ehli gibi goriinmek igin yaptiklar1 aldatict
uygulamalardan ibarettir. O, sufilerin esas itibartyla Mecusi inaniglarint devam
ettirdiklerini ancak can ve mal giivenliklerini saglamak adma Islam catis1 altinda
kendilerini konumlandirdiklarin1 iddia etmektedir. Ona gore sufiler, eski ve yamali
kiyafetler giyip diinyay1 terk etmis gibi davranirlar. Seriat1 ve peygamberin siinnetini de
yalanlarlar.%6?

Bu s6zlerin sahibi Kasim b. Muhammed, sufileri peygamber doneminde yasayan
miisriklerden daha asagi bir konumda gormektedir. Ciinkii miisrikler Allah’in varligini
kabul eder ama putlara da ilahlik atfederlerdi. Ona gore sufiler, gilizel kadinlar ve geng
erkekler disinda Rab kabul etmemektedir.?®® Onlar, giizel kadinlar1 ve geng erkekleri -
tiiyii bitmemis oglanlar- Rab edinirler ve bu sekilde hulul diisiincesini kabul ederler.%%*
Bundan dolayr Kasim b. Muhammed, onlarin kafir olduklarmi ve Islami yok etmeye
calistiklarin1 iddia eder. Kafir olduklari i¢in de o6ldiiriilmeleri ve mallarina el konulmasi
da Miisliimanlar iizerine farzdir.®%®

O, kaleme aldig1 bir siirinde Miisliimanlar1 onlardan uzak durmalar1 i¢in uyarmis
ve miizik esliginde raks ederek yaptiklar eglenceleri (sema) kétiilemistir. Ibadet adi
altinda yapilan bu uygulamalarin ne ayetlerde ne hadislerde yeri oldugunu belirtmistir.
“Onlar nifak bitkilerini Allah’in ve peygamberin zikriyle sularlar” diyerek bu

eglencelerinde La ilahe illallah Muhammedun Resulullah zikrini kullanmalarina da isaret

862 o]-Ciirmiizi, en-Niibzetii'I-Miisira, 2/ 605.

663 Kasim b. Muhammed’in iddiasma gére sufiler, tanrinin geng giizel kadinlarda ve tilyii bitmemis geng
erkeklerde hulul ettigine inanmaktadir. Hulul konusunda sufilerin goriislerini elestirip kendi goriisiinii
beyan etmistir. Detayl bilgi i¢in bk. Kasim b. Muhammed, el-Esas, 46,49,69.

664 ¢]-Ciirmiizi, en-Niibzetii 'I-Miisira, 1/98

865 o]-Ciirmiizi, en-Niibzetii 'I-Miisira, 1/99.
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etmistir. Bu siirde de onlarin dininin aslinin Mecusilik oldugunu tekrar etmistir. Allah’1n
kitab1 yerine kafiyeli siirleri benimsediklerini, stinneti yok saydiklarini ve eglenceyi din
haline getirdiklerini -Oyle ki halkin gece namazinin yerini raks almistir- belirtmistir.
Onlar1, “defin kulu” olarak nitelendirerek miizige olan diiskiinliiklerini betimlemistir.%%
Ona gore sufiler kadin erkek karisik meclislerde def calarak, agsk miizikleri esliginde
meskler yaparlar. Ancak hayatlarindan endise edip korktuklari zaman ise “La Ilahe
[llallah” ifadesini kullanarak sanki peygamberin dogumunu kutluyormus gibi
davramirlar.®®’ Kasim b. Muhammed’in raks olarak isimlendirdigi uygulama tarikat
mensuplarinin icra ettigi sema uygulamasidir. el-Habesi’de zaman iginde tarikatlarin
sema uygulamasinin Islami bir ¢izgiden uzaklastigini belirtmistir.®®® Ayrica Kasim b.
Muhammed’in sema uygulamasina olan bu tepkisi, baslangictan itibaren Zeydi fukahanin
bidat olarak niteledigi ve hos karsilamadig1 bir uygulamadar.®®®

Kasim b. Muhammed, sufilere kars1 siirdiirdiigii bu miicadelede fukahadan destek
istemistir. Miizik, raks, kadin erkek karigik eglenceler ve hulul gibi sapkin fikirleri
karsisinda ayet ve hadislerle halki bilgilendirmelerinin onlara farz oldugunu ifade
etmistir. Bu davraniglarin dinde yeri olmadigini ve insanlar1 bu tehlikelerden kurtarmak
gerektigini belirterek fukahaya emir bi’l-ma’rf nehiy ani’l-miinker ilkesi baglaminda
cagrida bulunmustur.®’® Ayrica Kasim b. Muhammed’in, Hatf ani’I-Afik isimli Dahyan’da
0zel bir koleksiyonda bulunan el yazma eserinde tasavvuf hakkinda goriislerinin yer
aldig1 kaydedilir. Bu esere ulasamamakla birlikte Madelung’un bu esere ulastigini

Zeydilik ve Tasavvuf baslikli makalesinde sik sik atif yapmasindan dgrenmekteyiz.’

Madelung’un aktardigina goére Kasim b. Muhammed, bu eserde kendinden Onceki

866¢]-Ciirmiizi, en-Niibzetii'I-Miisira, 1/101-102.

867 el-Ciirmiizi, en-Niibzetii 'I-Miisira, 1/98

668 e]-Habesi, es-Sufiyye ve’l-Fukaha fi’l Yemen, 31-33.

69K nysh, Sufism in Yemen: a Struggle For Purity and Authenticity, 315.
670 e]-Ciirmiizi, en-Niibzetii'I-Miisira, 1/103.

671 Madelung, Zeydilik ve Tasavvuf, 775-791.
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Mansir-Billah Abdullah b. Hamza ve Miitevekkil-Alellah Serefiiddin Yahya b.
Semsiiddin gibi bazi imamlarin tasavvuf hakkindaki goriislerine ve kaleme aldiklari
siirlere yer vermistir.”? O, bu eserinde Zeydi gelenekte tasavvufa kars1 dteden beri var
olan olumsuz goriisleri ortaya koymustur. Kasim b. Muhammed, s6z konusu eserde imam
Serefliddin’in de tasavvuf hakkindaki goriislerini yansitan su pasaja yer vermistir:
“Eskiden ve su anda sufiyye diye isimlendirilen bu firkanin dinen dayanacaklari bir temel,
aklen ve seran gosterebilecekleri bir delil yoktur. Onlarin isleri daha ziyade yanlis
hayaller, bos konusmalar, asilsiz kuruntular, dogruluk ve ger¢eklikten uzak iddialar
iizerine kuruludur. Her kim bu hayallere dalmaya kalkisirsa Islam’dan ayrilir ve siiphesiz,
kiifre girer. Sonugta o bir miicessim ve alim-i mutlak olan Allah’1n ilahi sifatlarini miinkir
olur. Bu durum onlarin kitaplarini okuyan alimler ve gizli tuttuklar1 seyleri géz oniinde
bulunduran akilli kisiler tarafindan iyi bilinir. Bu nedenle bu kimselere katilmamak,
kiyafetlerini giymemek ve onlara benzememek biitiin Miisllimanlara vaciptir. Clinkii bir
rivayete gore her kim bir bagkasini taklit ederse o da onun gibidir. inkar ve ahlaksizliga
dair hiikiimlerin esas1 buna dayanir.”®"3

Rivayete gore Kasim b. Muhammed, sadece halki uyarmakla kalmamis bizzat
kendisi sufilere yonelik girisimlerde bulunmustur. San’a’da yasayan son derece ahlaksiz,
esek eti yiyen, haram olan seyleri miibah kilan ve haghas kullanan bir sufiyi ara sokakta

yakalayip dldiirdiigii kaydedilmistir.6’

el-Hadiri de onun siyasi hirslart ugruna kendini
desteklemeyenleri ¢esitli gerekcelerle 6ldiirttiiglinii, mallarina ve evlerine el koydugunu
sOylerken bu sufiyi 6ldiirmesini 6rnek olarak vermistir. Hadiri’ye gore bu adamin
oldiirtilmesi dini bir gaye ile yapilmis gibi takdim edilmistir. Ciinkii bu kisinin bir sufi

olmast 6nemli bir ipucudur. Kasim b. Muhammed, Yemen’de bulunan sufileri, otoritesi

icin bir tehdit olarak algilandigindan onlardan kurtulmak istemektedir. Bunu sufilerin,

672 Madelung, Zeydilik ve Tasavvuf, 779, 783-784.
673 Madelung, Zeydilik ve Tasavvuf, 784-785.
74Sevkani, el-Bedrii 't-tali, 2/239.
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ahlaki ve dini yozlagsmaya sebebiyet verdikleri sdylemi iizerinden halki kiskirtarak
yapmaktadir.®”™

Kasim b. Muhammed’in tasavvufi olusumlara karsi sert uygulamalari ve
sOylemleri el-Habesi’ye gore sufilerin tehlikeli goriislerinden dolay:r dini sebeplerden
kaynaklanmaktadir.%”® Aziz’e gore ise Kasim b. Muhammed’in Osmanl idaresine kars
amansiz bir miicadele i¢cinde olmasi sebebiyle sufilerden destek goéremeyisi onun
tepkilerinin ve uygulamalarmin sert olmasma zemin hazirlamistir.”” Kasim b.
Muhammed de emir bi’l-ma’rGf nehiy ani’l-miinker ilkesinden hareketle toplumsal
yozlagma ve ahlaki ¢Okiintiiyli ortadan kaldirmak amaciyla bu politikayr ylriittiigiini
iddia etmistir. Onlari, Islama verdikleri zarar ve temelsiz inanislari gerekgesiyle
Miisliimanlar i¢in biiyiik bir tehlike olarak goérmiis ve tekfir etmistir. Ciinkli Yemen’de
nispeten kalabalik bir cemaate sahip olan tasavvufi olusumlar halkin kafasini
karigtirmaktadir. Kasim b. Muhammed her ne kadar onlar1 kafir olarak ilan etse de halk
ahlaksiz ve kafir olan birinin cemaatinin kalabalik olmasina siipheyle yaklagsmistir. Bu
nedenle de Kasim b. Muhammed, halkin onlara olan sempatisini yok etmek i¢in ¢ok ¢aba
sarf etmistir. Bu nedenle de dini sdylemleri tercih etmistir.

Zeydi akidesi ile sufi inanglar1 arasindaki doktrinsel farklilik dini anlayis
bakimindan birbirine zit iki kutup olusturmaktadir. Zeydi akilcilig1 ve epistemolojisinin
kabul etmeyecegi 6gretiler ve uygulamalara sahip olan tasavvufi ekollerin ortak bir
noktada birlesmesi imkansiz goriinmektedir. Ancak Zeydi imamlar tarihine baktigimizda
siyasi bir destek veya ¢ikar iligkisi olmadig: takdirde Zeydi-sufi iliskilerinde bir gerilim
yasanmadig1 goriilecektir. Zira Imam Serefiiddin déneminde ve 6ncesinde sufilerle olan
iliskilerde siyaset belirleyici olmustur. Kasim b. Muhammed’in ise imameti, Osmanli

idaresiyle miicadele etmekle gegmis ve zorlu siireglere sahne olmustur. Bu nedenle onun

S75E1-Haduri, Tarihu’l Eimmeti’l-Hadeviyyin fi’l Yemen,137.
676 el-Habesi, es-Sufiyve ve l-Fukaha fi’l Yemen, 56-61.
877 Az1z, Religion And Mysticism In Early Islam, 179-180.
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sufilere kars1t bu tavrinin temelinde siyasi kaygilar1 etkin olmugstur. Sufilerle olan bu
cekismeli iligkisi, sufilerden destek goremeyisi ve Osmanli’nin onlara alan agmasiyla

yakindan ilgilidir. Onun sufilere tepkisi, aslinda Osmanli idaresine olan karsitliginin

tezahuriadur.
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UCUNCU BOLUM
KASIM B. MUHAMMED’IN GORUSLERI VE

ZEYDI DUSUNCE ICINDEKI YERI

Siyasi-itikadi bir firka olarak ortaya ¢ikan Zeydiyye mezhebinin itikadi gortisleri
ilk olarak Kasim b. Ibrahim er-Ressi®’® (6. 246/860) tarafindan ele alinmistir. Ondan sonra
ise oglu Muhammed b. Kasim, mezhep esaslarina iliskin el-Usiilii’s-Semaniyye isimli
miistakil bir risale kaleme almistir.®’® Bu esaslar, Hadi-ilelhak Yahya b. Hiiseyin (&.

%80 {lerleyen

298/911) tarafindan ise daha da gelistirilerek sistematik hale getirilmistir.
siireglerde de Ahmed b. Siileyman®®! ve Abdullah b. Hamza (6.614/1217)%? gibi &ne
cikan Zeydi alimler tarafindan bu 6gretiler daha da gelistirilmistir. Bu ilkeler 6zgiin bir
sistematige kavustuktan sonra Zeydi alimlerin ¢ogu tarafindan genel kabul gormiistiir.®33

Kasim b. Muhammed de siyasi kimliginin yani sira ayni zamanda 6nemli Zeydi
miitekellimlerinden biridir. O, mezhep esaslarini kapsamli bir sekilde Kitabu'l-Ekyas [i-
Akaidi’l-Ekyas®* isimli eserinde bir araya getirmistir Bu bolimde Kasim b.

Muhammed’in mezhep esaslar1 hakkindaki goriislerine ge¢gmeden 6nce onun bilgi

kaynaklar1 ve usul anlayisina deginecegiz. Onun siyasi-itikadi goriisleri degerlendirirken

678 Zeydiyye’nin kelami goriisleri igin bkz; Ebu Mansur Abdulkahir Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak, 41-
46; es-Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal,1/154-157.; el-Es’ari, Makalatu’I-Islamiyyin 1/129-132.; Gokalp, Sii
Gelenekte Alternatif Bir Iktidar Miicadelesi, 105-115.; Kasim er-Ressi’nin goriisleri hakkinda detayli i¢in
bk. Kasim b. Ibrahim, Mecmu 'u Kiitiib ve Resdil el-Imam Kasim b. Ibrahim er-Ressi, 1/191-208, 240, 273 ;
Kasim Ressi’nin bazi risaleleri Tiirk¢eye terclime edilmistir. Bu eserler i¢in bk. Kasim Ressi, Kitabu'’l
Miistersid, cev. Resul Oztiirk, (Ahenk kitap, 2024).; ed-Delilu’l Kebir, (Ahenk kitap, 2024).; Kasim
Ressi’nin goriisleri ve Mutezile ile benzesen fikirleri i¢in bk. Mehmet Umit, Zeydiyye-Mutezile Etkilesimi,
194-214.

87Muhammed b. Kasim, Usul-ii Semaniyye, thk. Abdullah b. Hamud el-Izzi, (Sa’da: Miieessetu imam Zeyd
b. Ali es-Sekafiyye, 2001), 3-78.

680 Hadi flel-Hakk’1n temel gériisleri ign bk. Hadi-ile’1-Hak, “Kitabu Uusuli’d-Din”, 191-195.; “Kitabu fihi
Marifetullah ”, 49-60.; Gokalp, Erken Donem Zeydilik, 151-160.

881 Ahmed b. Siileyman, Hadi lelhak’in griislerini benimsemistir. Detayli bilgi i¢in bk. Yahya b. Hiiseyin,
Gayetu’l Emani, 302-318.; Gokalp, Zeydi Diisiincenin Tarihsel Geligimi, 53-57.

682 Mansur-Billah Abdullah b. Hamza, H.6. yy.’da Yemen’de hiikiim siiren Zeydi imamdir. En ¢ok eser
kaleme alan Zeydi imam oldugu bildirilen Abdullah b. Hamza’nin 6énemli bazi eserleri i¢in bk. el-Mansur-
Billah Abdullah b. Hamza, el-lkdu 's-Semin fi Ahkami’l-Eimmeti’l-Hadin.; Mecmu-u Resail Imam Mansur-
Billah Abdullah b. Hamza.; Ayrica onun bes esasi ele alma bicimi i¢in bk. Abdullah b. Hamza, El-Mansur-
Billah, el-Akidetii 'n-Nebeviyye, 130-142.

®83Gokalp, Zeydi Diisiincenin Tarihsel Geligimi, 211.

684 Kasim b. Muhammed, el-Esas, 3-197.
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saglam bir metodolojiye dnem verdigini sdylemek dogru olacaktir. Bununla birlikte o,
Zeydi usul ve akidelere bagh kalmis ve Zeydi gelenegi kendi doneminde muhafaza
etmeye 6zen gostermistir. Son olarak ise elde edilen verilerle onun Zeydi diisiinceyi nasil

ve ne sekilde etkiledigini ortaya koymaya calisacagiz.

1. Kasim b. Muhammed’in Bilgi Kaynaklar: ve Usulii

1.1. Kasim b. Muhammed’in Bilgi Kaynaklari

Kasim b. Muhammed’in bilgi kaynaklarina deginmeden dnce Zeydiyyenin bilgi
kaynaklarindan s6z etmek, konunun anlasilmasi agisindan daha uygun olacaktir.
Zeydiyye, h. II. asirda Zeyd. b. Ali’nin ayaklanmasi sirasinda onu destekleyenlerle ortaya
cikan siyasi bir hareket olsa da zaman igerisinde itikadi boyut kazanarak
kurumsallagsmistir. Zeydiyye, makalat ve firak yazarlari tarafindan Sia c¢atis1 altinda
degerlendirilmesine karsin, imamet anlayist ve bilgi kaynaklar1 agisindan Sia’dan
farklilagsan 6zgilin yorumlara sahip miistakil bir firkadir. Zeydi ulema, Sianin aksine dini
bilginin kaynag1 olarak akla 6nemli bir yer verir. Ayrica Zeydiyyede kesbi bilgi elde
etmek onemsenmektedir. Zeydiyyede ser’1 bilginin kaynaklar1 akil, kitap, siinnet, icma ve
kiyastir. Zeydi miitekellim ve usulciiler, oncelik siralamasinda farkli goriislere sahip
olmakla birlikte bu konuda ittifak etmislerdir.°

Erken dénemde Kasim b. Ibrahim er-Ressi, bilgi kaynaklarini akil, kitap, resul
olarak siralamis ve icmay1 bu iic delili kusatan dérdiincii delil olarak zikretmistir.®%® Ressi,

her ne kadar akli, seri kaynaklarin ilki olarak zikretse de onun eserlerinde seri delil olarak

ayetleri onceledigini gérmekteyiz. Bu siralama hakkinda Yiicel, Ressi’nin akli, naklin

685 Zeydi usulcii ve kelameilarmin seri bilginin kaynaklar1 hakkindaki goriisleri ve zaman igindeki degisim
dontigtimleri dort ayr1 donem seklinde ele alinmaktadir. Konu hakkinda detayli bilgi i¢in bk. Fatih Yiicel,
Zeydi Usulctilerin Kaynak Anlayisi, (Ankara Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora tezi, 2008), 39-200.

686 or-Ressi, “Usulu’l Adl ve’t-Tevhid 7, 1/234-235.
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onilinde zikretmesini teklifin 6n sart1 olarak akla verilen 6énemin vurgulanmasi olarak
degerlendirmistir.%®” Zira Kasim b. ibrahim er-Ressi de bu sekilde bir siralama yapmasina
karsin seri hiikmiin ilk kaynagmin Kur’an oldugunu zikretmistir.®%®

Hadi-ilelhak Yahya b. Hiiseyin ise seri kaynaklar1 kitap, siinnet, icma, kiyas, akil
olarak siralamistir.®®® Hadi-flelhak, seri deliller siralamasinda ilk olarak Kur’an’i
zikretmistir ve siinnetin kitab1 aciklayici nitelikte olmast ve Allah’in bildirmesiyle
oldugunu,®® siinnete muhalefet edenin giinaha girecegini belirtmistir.®' Hadi-Ilelhak,
Kur’an, slinnet ve aklin birbiriyle c¢elismedigini ve siinnetin aslinin Kur’an’da
bulundugunun 6nemine pek ¢ok yerde deginmistir.’®? Onun Kur’an’in, siinnetle
celismesinin miimkiin olmadigina dair goriisii, ilerleyen siiregte, Zeydi diisiincede
“stinnetin Kur’an’a arz edilmesi” seklinde bir ilke haline gelmistir. Nitekim Kasim b.
Muhammed de siinnetin akla ve Kur’an’a ters diismeyecegine ve stinnetin Kur’an’a arz
edilmesinin gerekliligine sik sik deginmistir. Kitap ve siinnetten sonra ii¢lincii seri delil
olarak icmay ele alan Hadi-ilelhak, iimmetin icma ettigi sey haktir, demistir.5*® Ummetin
icmasina uymak ve ihtilaf etmemek gerektigini vurgulamistir.** Seri kaynaklarin
sonuncusu olarak zikredilen kiyasi ise sahih ve batil olarak ikiye ayirmis ve Kur’an’a arz
edildiginde uyum igerisinde olmas1 gerektigini belirtmistir.?®® Bu da Zeydi diisiincede
tipki stinnetin oldugu gibi “kiyasin da Kur’an’a arz1” ilkesini beraberinde getirmistir.
Nitekim Zeydi diistincede seri hiikme ulasirken kullanilan ilk bilgi kaynagi Kur’an olmus

ve Zeydi alimler istinbatta bulunurken Kur’an ayetlerinin kullanilmasinda ittifak

887 Yiicel, Zeydi Usulciilerin Kaynak Anlayisi, 53-54

688 er-Ressi, “Kitab-u Medihi’l-Kur’ani’l-Kebir”, 2/6-7; “Kitab-u Medihi’l-Kur’an’il-Sagir”, 2/28.
689Hadi ile’1-Hak, “Kitabu’l Kiyas”, 498.

690 Hadji ile’1-Hak, “Kitab-u Tefsiri Meani’s-Sunne”, 465-470.

691 Hadji ile’1-Hak, “Kitab-u Tefsiri Meani’s Sunne”, 475-482.

692 Hadi ile’l-Hak, “er-Red ‘ala Ehli’z-Zeyg mine’l-Musebbihin”, 149.; “Kitab-u Tefsiri Me’ani’s-Sunne”,
480.

%Hadi ile’l-Hak, “Kitab-u Usuli’d-Din”, 195.; “Kitabu’l K1yas”, 189.

694 Hadi ile’l-Hak, “Kitabu’l Ciimle”, 189.

6% Hadi ile’l-Hak, “Kitabu’l-Kiyas”, 492.
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etmislerdir. Seri delillerin ¢elismezligine ve Kur’an’a arz ilkesinin 6nemine siklikla vurgu
yapilmigtir. 5%

Ancak hadislerde Ehl-i Beyt kanali ile gelen rivayetler oncelenmis, icma
konusunda ise Ehl-i Beytin icmar ilk tercih olmustur. Bu durum da mezhebi taassubun
astlamadigimi gostermektedir.

Ayn1 zamanda Zeydi diisiincenin 6nde gelen alimleri arasinda yer alan Kasim b.
Muhammed de Zeydi usulde kabul goren seri delilleri tamamiyla kabul etmektedir. Onun
bilgi kaynaklarini hem kendi eserlerinden hem de onunla ilgili kaleme alinmis eserlerden
ogrenmekteyiz. O, kelam ilmini dinin temel unsurlarindan biri olarak degerlendirmekte
ve bu alanda elde edilen bilgilerin saglam bir metodolojiye dayanmasi gerektigini
diistinmektedir. Bu nedenle o, kelam ilmine ayr1 bir 6nem vermis ve kelamin ilimler
arasinda en biiylik paya sahip oldugunu, 6ncelenmesi gerektigini ve kiymet agisindan da
en yiice ilim oldugunu belirtmistir. Ciinkii kelam ilmi ile her seyi yoktan var eden
Yaratici’nin taninmasi ve ona her tiirlii zuliim ve ¢irkinligin nispetinden tenzih edilmesi
miimkiindiir.®” Ona gore kelam ilmi; dogru akidelere ulasmak igin kullanilan delillerin
keyfiyetini agiklar.%%

Kelam ilmine bu denli kiymet veren Kasim b. Muhammed, bilgi edinme yollar1
olarak kitap, siinnet, Ehl-i Beytin icmasi, kiyas ve akli esas kabul etmistir. 5%
Muhaliflerinin goriiglerini ¢iliriitmek ve kendi goriislinii ispat etmek i¢in sik sik ayetlere
bagvurmustur. Kur’an’la hiikiim verme konusunda amm-has, muhkem-miitesabih, mecaz
ve nesh meselelerine miistakil basliklar agarak detayli bilgiler vermistir. Am, liigat olarak
kapsamina giren biitiin fertleri bir ayirim olmadan i¢ine almak manasina gelirken, has ise

tek bir vaz ile bir tek manaya veya sinirli sayidaki fertlere delalet etmek iizere konulmus

%Hadi ile’1-Hak, “Kitab-u Tefsiri Meani’s Sunne”, 480.; “Kitabu’l Kiyas ”, 492.
697 Kasim b. Muhammed, el-Esas, 13,16.

698K asim b. Muhammed, el-Esas, 2.

69es-Serefi, ‘Uddetu’l-Ekyas, 2/59 .
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lafz1 ifade eder. Muhkem, kendisiyle neyin kastedildigi anlasilan ve birden fazla anlam
icermeyendir. Delaleti kati ve akla uygundur. Miitesabih ise muhkem diginda kalanlardir.
Ona gére, miitesabihatin tevilini ilimde derinlesenler bilir.”®° O, zellikle imamet ve cihat
konularinda pek ¢ok ayeti tevil etmis ve bazen zorlama ¢ikarimlarda da bulunmustur.”®
Ona gore nesh ise bir seri hilkmiin yerine yenisinin getirilmesiyle sona ermesidir.’%
Kasim b. Muhammed’e gore nesh gerceklesmistir. Onun Kur’an hakkindaki goriiglerine
detayli olarak ileride deginilecegi i¢in burada bu kadarla iktifa etmekteyiz.

Kasim b. Muhammed, usuli’d-din eseri olan Kitabu’l-Esas’in girisinde akil
konusuna miistakil bir baslikla yer vermistir. O, salt aklin iyi, kotii, ¢irkin ve giizelin
bilgisine ulasabilecegini belirtmistir. Teklifin 6n sart1 olmasi bakimindan akla biiyiik
Oonem vermis ve seri hiikiim elde ederken de naklin 6niine gegmeyecek sekilde ama nakille
de celismeyecek bir konumda akla alan agmistir. Akil ve nakil dengesini koruyup
gbzetmistir. Ona gore akil, nakille ¢elismez ve birbirinin alternatifi degil aksine birbirini
destekleyen ve uyum igerisinde olandir. Bununla birlikte aklin sinirliliklart vardir.

Kasim b. Muhammed, eserlerinde degindigi ve tartistigt meseleleri akil ve mantik
siizgecinden gecirmis ve ¢ogu zaman muhalifinin mantik hatalarim1 bu sekilde ortaya
koymak istemistir. Ornegin Esari’nin, Allah’in ahirette keyfiyeti bilinmeyecek sekilde

goriilebilecegi diisiincesinin’®

akledilebilir bir durum olmadigini dile getirmistir. Aynmi
sekilde Ebu’l-Hiiseyin Basri’nin, sifatlar Allah’in kendisi degildir ama ondan baska bir
seyde degildir goriisine de katilmamustir. Var ile yok arasinda {icilincii bir halin

imkansizligin dile getirerek bu yaklagimin mantik kurallar1 geregi miimkiin olmadigini

belirterek sifatlarin zatla kaim oldugunu ispat etmek istemistir.’%

70 es-Serefi, ‘Uddetu’l-Ekyas, 2/75.

01K asim b. Muhammed, Nisa 59. Ayette ulu’l-emre itaat edilmesini 6ne gikarmis ve ayette bahsedilen ulu’l-
emr’in Hadevi imamlar oldugunu iddia etmistir. bk. el-Ciirmiizi, en-Niibzetii'I-Miisira, 1/205.

702 Kasim b. Muhammed, Mirkatu’I-Vusul, 41-43; el-Esas, 132-133.

703 Esari’nin riiyetullah konusundaki goriisii ve getirdigi deliller igin bk.el-Esari, el-Liima " fi'r-red ‘ald
ehli’z-zeyg ve’l-bida ‘, thk. Hasan es-Safii’(Misir: Daru’l-Hiikama, 2021), 165-170.

704K asim b. Muhammed, el-Esas, 40-42.
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Stinneti ise Hz. Peygamber’in soz, fiil ve takrirleri seklinde tanimlamis ve
Peygamber’den rivayet edilen hadislerin miitevatir olmasi ve Kur’an’a arz edildigi
takdirde uygun olmasi gerektigini belirtmistir. O, miitevatiri, yalan iizere birlesmeleri
aklen miimkiin olmayan topluluktan gelen haber olarak tanimlamaistir. Tevatiir derecesinin
ise sayi ile degil ilim ile olacagini savunmustur. Ahad haber konusunda, ahad haberin
itikadi konularda delil kabul edilmeyecegini ancak ahad bir habere tevatiir
derecesindekilerin muhalefeti bulunmadig: takdirde Kur’an’a arz edilmek kaydiyla diger
konularda itibar edilecegini dile getirmistir.’®

Ehl-i Beytin icmasini ise tathir ayeti, Sefine hadisi ve ¢esitli rivayetlerle seri delil
olarak ele almistir.”®

Kiyas1 seri delillerden biri olarak degerlendiren Kasim b. Muhammed’e gore kitap
ve siinnette olmayan bir konu kiyas yoluyla kitap ve siinnete basvurularak ¢oziime
kavusturulur.”®” O, kiyasin delil olusunun, sahabe ve Hz. Ali’nin icmast ile sabit oldugunu
zikreder. Eger kitap, siinnet ve kiyasta delil bulunmazsa bu durumda iyiyi kdtiiden ayirt
edebilen akla bagvurmak gerektigini belirtir. Kasim b. Muhammed, aklin hiikkiim verme
yetkisi hakkinda muhkem bir nassin bulunmayisinin aklin ihmal edilmesi olarak
anlagilmasimi dogru bulmaz. Sems suresi 8. ayeti “ona kotli ve 1yi olma yeteneklerini

2

yerlestirene ki,.” ifadesini aklin, kitap ve silinnete basvurarak gerceklestirilen istinbat

yetkisine delil olarak gosterir.’%
Netice olarak Kasim b. Muhammed’in, seri hiikiim ¢ikarma da benimsedigi bilgi
kaynaklari, Kur’an, siinnet, icma, kiyas ve akildir. O, 6zellikle kelam ve usul ilminin

Onemine vurgu yaparak bunlarin saglam metodolojiler lizerine inga edilmesini gerekli

gormustur.

705 Kasim b. Muhammed, el-Esas, 117-119.; Mirkatu’l Vusul, 20-22.; el-Cevab Muhtar, 57-59.
706 Kasim b. Muhammed, el-Cevab Muhtar, 240-244, 251-255.

07 Kasim b. Muhammed, Mirkatu’l Vusul, 43-45.

798K asim b. Muhammed, el-Esas, 114.; Mirkatu’l Vusul, 12-17.
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Kasim b. Muhammed, bilgi kaynaklar1 ve goriislerini temellendirirken Mutezili
ve Zeydi alimlerin gériisleri ile eserlerinden iktibaslar yapmustir. Istifade ettigi alimlerin
basinda Zeydi diisiince geleneginin kurucusu Kasim b. Ibrahim er-Ressi ve
sistemlestiricisi Hadi-ilelhak Yahya b. Hiiseyin gelmektedir. O, ¢cogu yerde bir konu
hakkindaki Zeydi goriisii aktarirken “imamlarimizin ¢ogu” ifadesine yer vermistir. Bu
sekilde isaret ettigi Zeydi imamlar ise ¢ogunlukla Kasim b. Ibrahim er-Ressi, Kasim
Ressi’nin oglu Muhammed b. Kasim, Hadi-Ilelhak Yahya b. Hiiseyin, Murtaza Lidinillah
Muhammed b. el-Hadi (6. 310/922), ve Kasim el-Ayyani’dir. Bununla birlikte hocasi
Imam Hasan b. Davud’un gériislerine de yer verdigi goriilmektedir.”®® O, atif yaparken
cogu bolimde “imamlarimiz ve Bagdat Mutezilesine gore” seklinde genel bir ifade
kullanmigtir. Cogunlukla bu terkibin gectigi yerde onlarla ayni kanaatte oldugunu
bildirmistir.”*? “Baz1 imamlarimiz” ifadesine de siklikla bagvuran Kasim b. Muhammed,
bununla Imam Mehdi Ahmed b. Yahya’nin goriislerine yer vermis ve onun goriislerine
katilmamustir.*

Kasim b. Muhammed, Miicbire ve Miisebbihenin Tanri tasavvuru hakkindaki
goriislerine de sik sik yer vermis, onlarin isabetsizligini ortaya koymus ve onlarin
iddialarim ¢iiriitmeye ¢alismistir. O, Cehmiyye ve Kerramiyyeyi Miicbire igerisinde
saymustir. Hasviyye ve Miisebbiheyi ise Miicessime igerisinde zikretmistir.”*?

Bazi yerlerde Imamiyye nitelemesini kullanirken bununla erken dénem Imamiyye
Siasini kastettigi anlasiimaktadir.”*® Ancak baz1 yerlerde yer verdigi Rafiza nitelemesi ise

genel olarak Cafer es-Sadik ve oglu Musa el-Kazim déneminde Imamiyye kelaminin

799 Kasim b. Muhammed, el-Esas, 59., es-Serefi, ‘Uddetu’l-Ekyas, 1/167, 174, 202.

0K asim b. Muhammed, el-Esas, 42, 45,98, 112.; es-Serefi, ‘Uddetu’l-Ekyas, 1/152, 160

"Kasim b. Muhammed, el-Esas, 60, 92, 96, 105, 109.; es-Serefi, ‘Uddetu’l-Ekyas, 1/146, 153, 171, 176,
198, 207, 251,289, 297, 346, 358; 2/ 25.

"2 es-Serefi, ‘Uddetu’l-Ekyas, 1/150, 151, 163, 174, 178, 204, 285, 380, 393.

"3 es-Serefi, ‘Uddetu’l-Ekyas, 2/57.
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Oonemli bir temsilcisi olan Hisam b. Hakem (6. 179/795) ve ona tabi olanlari
icermektedir.’*4

Tasavvuf karsithigr ile bilinen Kasim b. Muhammed, 6zellikle tanri tasavvuru,
tevhid, Allah’in sifatlar1 ve riiyet meselesinde kiifre diistiiklerini ispat etmek i¢in tasavvuf
ehlinin goriislerine de yer vermistir. onarin Goriislerini aktarirken onlar1 “es-sufiyye”
olarak nitelemis ancak herhangi bir sahis ya da grup ad1 zikretmemistir.”*®

Kasim b. Muhammed’in, goriislerini temellendirirken Zeydi gelenegin ilk donem
ulemasindan sik sik iktibaslar yaptigini gormekteyiz. Bunun yani sira o Mutezile gelenege
dair bilgisini de gerek Basra ekoliiniin goriislerini ¢iiriitmeye gerekse Bagdat ekolii ile
mutabik oldugunu ortaya koymaya calisirken yansitmistir. Ebdi Ishik en-Nazzam (6.
231/845), Ebli’l-Hiizeyl el-Allaf (6. 235/849-50), Ebii’l-Hiiseyin el-Hayyat (6. 300/913),
Ebtl Ali el-Ciibbai (6. 303/916), Ebii’l-Kasim el-Belhi el-Ka‘bi (6.319/931), Eba Hasim
el-Ciibbai (6. 321/933), Ebii’l-Hasen Kadi’l-kudat Abdiilcebbar’in (6. 415/1025)
goriislerine yer vermistir.’*®

Kasim b. Muhammed’in, eserlerini inceledigimizde, bilgi kaynaklarimi1 Zeydi
gelenek acisindan da genis ve saglam temellere dayandirdigini sdyleyebiliriz. Oncelikle
o, ayetler ve Ehl-i Beyt kanaliyla gelen rivayetleri esas almistir. Zeydi ulemanin
goriislerine sik¢a basvurmustur. Zeydi ulemadan Kasim b. Ibrahim er-Ressi, Hadi-Ilelhak
Yahya b. Hiiseyin,”"’ Imam Murtaza-Lidinillah Muhammed b. el-Hadi (6. 310/922),

Kasim el-Ayyani, Miieyyed-Billah Ahmed, Miitevekkil-Alellah Ahmed b. Siileyman,

Mansir-Billih Abdullah b. Hamza,”*® imam Hasan b. Bedruddin (6. 670/1286), Nasir

"es-Serefi, ‘Uddetu’l-Ekyas, 1/150, 300.

15 Kasim b. Muhammed, el-Esas, 47,49.; es-Serefi, ‘Uddetu’l-Ekyas, 1/ 165, 172,272, 285.

16 Kasim b. Muhammed, el-Esas, s. ; es-Serefi, ‘Uddetu 'I-Ekyas, 1/275, 276, 293, 361, 380.; 2/46.
7 Kasim b. Muhammed, el-Irsad, 40, 70.

18 Kasim b. Muhammed, el-Irsad, 68, 93.
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Hasan b. Utrus, Imam Hasan b. Izzeddin (6. 929/1545), ve Hasan b. Davud’un’*® goriisleri
ve eserlerinden istifade etmistir.

Bagvurdugu Zeydi kaynaklar arasinda ise Hadi-ilelhak Yahya b. Hiiseyin’in el-
Mentzile beyne’I-Menzileteyn,® el-Kiyas," Kitabu’I-Adl ve 't-Tevhid"*? ve el-Ahkam’1,'*
Imam Murtaza’nin el-fzah’1, Kasim el-Ayyani’nin et-Tenbih ve 'd-Delail** ve Risaletehu
ila Ehl-i Taberistan,””® Ahmed b. Siileyman’in Usulu’l-Ahkam’y ve Hakaiku'l-
Marife’si’® ile Hasan Bedruddin’in Kitabu I-Yakin’i'?' gibi eserler 6ne ¢ikmaktadir.

Bu baglik altinda Kasim b. Muhammed’in temsil ettigi Zeydi gelenekteki
referanslar1 ve eserlerini insa siirecinde istifade ettigi bilgi kaynaklarina deginilmeye
calisilmigtir. Onun Zeydi usul ve kelam gelenegine baglhiligi dikkat ¢ekmekle birlikte
Bagdat Mutezilesinden de fikri anlamda beslendigi anlagilmaktadir. Onun hangi Zeydi ve
Mutezili sahislardan ne dlclide etkilendigi, hangi goriisleri benimsedigi veya reddettigi
ile kendi 0zgiin katkilarinin neler oldugu detayli bir sekilde birinci bolimde analiz

edilmistir.

1.2. Kasim b. Muhammed’in Usulii

Kasim b. Muhammed’in eserlerini inceledigimizde takip ettigi usulle ilgili bircok
bilgi edinmekteyiz. O, pek ¢ok eserini muhaliflerine kars1 dini savunma amaciyla kaleme
almistir. Bu eserlerinin bir kisminda soru cevap seklinde geleneksel metodu kullanan
Kasim b. Muhammed, her konuyla ilgili bablar agmis ve kabul etmedigi goriisleri

siralamigti. En son kendi goriisiine yer vererek zikrettigi goriislere akli ve nakli

19 Kasim b. Muhammed, el-Irsad, 119.

720K astm b. Muhammed, el-Esas, 162.

721K asim b. Muhammed, el-frsad, 70, 85.
72K asim b. Muhammed, et-Tahzir, 311.

23 Kasim b. Muhammed, el-Irsad, 81, 85, 88.
724 Kasim b. Muhammed, el-Esas, 162.

25 Kasim b. Muhammed, et-Tahzir, 317.

26 Kasim b. Muhammed, el-Irsad, 71-72, 93.
727 Kasim b. Muhammed, el-Irsad, 90.
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arglimanlar iiretmistir. Kendi goriislerini temellendirirken akil, kitap ve Resul’iin sozii
onun {i¢ temel delilini olugturmustur. O, akla en az diger iki delil kadar kiymet vermistir.
Zeydi gelenekte akla verilen 6nemden hareketle usul ve akaid kitaplarinda nazar bahsiyle
baslandig1 goriilmektedir.”?® Kasim b. Muhammed de hem usul hem akaid eserlerinde akil
konusunda miistakil basliklara yer vermistir.’?

Kasim b. Muhammed, siipheleri gidermek ve yanlis goriisleri ¢iirlitmek igin
muhatabmin delillerinden hareketle genellikle ikna-i cedel ydntemini™®® kullanmistir.
Anlagilir ve 6rneklendirmelerle dolu bir iisluba sahip olan Kasim b. Muhammed, istikra
yontemi’®!, hudus”? delili ve nizam-intizam deliline”*® dayanan argiimanlar kullanmistur.

Kasim b. Muhammed’in yaptig1 aciklamali izahlarda Arap dili ve belagatinin
inceliklerine hakim oldugunu gérmek de miimkiindiir. Yer yer eski Arap siirinden ve
kelimelerin etimolojik tahlillerinden yararlanmistir.

Kasim b. Muhammed, 73 firka hadisini kabul etmekte ve Zeydiyyeyi kurtulusa

eren firka olarak 6ne ¢ikarmaktadir. Kurtulusa eren firkanin Zeydiyye olmasi hakkinda

"28Umit, Zeydi Imamet Diisiincesinin Tegekkiilii, 41.; Kastm b. Muhammed, e/-Esas, 19-30.

29 Kasim b. Muhammed, Mirkatu’l Vusul isimli usul-i fikih eseri ile el-Esas li Akaidi’l Ekyas adl1 akaid
eserinde akil konusuna miistakil bagliklar agmustir. Akil meselesi hakkindaki gortisleri i¢in bk. Kasim b.
Muhammed, Mirkatu’l Vusul, 11-12.; el-Esas, 15-22.

730 Cedel; meshur olan veya dogrulugu herkes tarafindan kabul edilen 6nermelere dayanan kiyas; tartismada
rakibi susturma yontemi anlaminda kullanilan mantik, felsefe ve kelam terimidir. Bir diisiince ya da
goriisteki celiskileri ortaya ¢ikarma sanat1 olarak da tammlanabilmektedir. Cedel yontemi, Islam filozoflari,
mantikgilar1 ve Ozellikle kelamcilar tarafindan goriislerini savunma ve karsitlarini ¢iirlitme amaciyla
kullanilmustir. Cedel hakkinda bk. Yusuf Sevki Yavuz, “Cedel”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
(istanbul: TDV Yaymlar, 1993), 7/208-210.; Hiiseyin Dogan, “Islam Diisiincesinde Bir Tartisma
Metodolojisi Olarak Cedel”, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 13/24(2011), 157-174.

781 Istikra; tikel dnermelerden tiimel bir sonuca ulasilmasini saglayan diger bir deynisle timevarim olarak
bilinen akil yiiriitme yontemidir. Genis bilgi icin bk. Necati Oner, Klasik Mantik (Ankara: Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlar1, 1991), 174-180.; Ebu Hamid el-Gazali, Mi yaru I-Ilim fi’I-Mantik,
sth. Ahmed Semsiiddin, (Beyrut: Daru’l Kiitiibi’l ilmiyye, 1971), 36.

82 Hudus delili, evrenin sonradan yaratilmigligi dnciiliine dayanarak Allah’m varligim ispat etmek igin
basvurulan kozmolojik delillerden biridir. Genel kabule gore ise cevher ve arazlarla alemin hadis oldugunun
ispatt ilk d efa Mutezile tarafindan yapilmistir. Ebu’l Hiizeyl Allaf’in hudus delilini mantiki forma
kavusturdugu bilinmektedir. Hudus delili i¢in bk. Kadi Abducebbar b. Ahmed, Serhu’l Usiili’l-Hamse, thk.
Abdulkerim Osman, (Kahire: 1996), 94-104, 114.; Bekir Topaloglu, Islam Kelamcilarina ve Filozoflarina
Gére Allahin Varligi, (Ankara: DIB Yaymlari, 2012), 75-79.

73 slam diisiince geleneginde alemdeki diizeni ve bilingli bir tasarimin bulundugunu ve bu nizamin bir
yaraticinin varligma isaret ettigini ifade etmek igin nizam intizam delili kullamlir. Bk. Topaloglu, Islam
Kelamcilarina ve Filozoflarina Gére Allah in Varligi, 63-65.
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ise cesitli hadis ve ayetleri delil olarak getirmektedir.”** Onun kurtulusa eren firka fikrini
benimsemis olmasi ve bunu nass ile delillendirmesi mezhebi taassuba diistiiglinii
gostermektedir.

Muhaliflerine karst dini savunma ve Zeydi akideyi ihya etme amaciyla eserlerini

5

kaleme alan Kasim b. Muhammed Mutarrifiyye,”®® Cebriyye®, Hasviyye™’,

738 Kerramiyye'®, Sufiler, Yahudiler ve Hiristiyanlarin iddialarim ciiriitmeye

Miicessime
calismistir. O, Ozellikle Miicessime, Miicebbire ve sufiler gibi bazi gruplarin Tanr
tasavvurlarinin problemli olusuna deginerek onlar1 tekfir etmistir.

Neticede siyasi acidan uzun yillar yasadigi sert miicadelelerin, Kasim b.
Muhammed’in diisiince diinyasinda belirli dl¢iide katilagsmaya yol actigini sOylemek
mimkiindiir. Ancak o, bir taraftan Zeydi diisiince gelenegine bagli kalma sadakati
gosteren bir usul benimseyerek Zeydi ulema nezdindeki mesruiyetini kaybetmemis, diger
taraftan da diisiince diinyasindaki katiligi, siyasi arenada hangi kesimlere nasil

yonlendirmesi gerektigini ¢ok iyi hesaplayarak bunu siyasi agidan kendi kazang hanesine

yazmasini bilmistir.

734K asim b. Muhammed, el- Esas, 185-190.

35 Mutarrifiyye, Mutarrif es-Sihabi’ye (6. 459/1067) nispet edilen Zeydi firkalardan biridir. Temel goriisleri
itibariyla Hadi-Ilelhak’a dayanan bu firk a es-Sihabi’nin kendine 6zgii farkl diisiincelerini de icermektedir.
Detayl1 bilgi i¢in bk. Ali Muhammed Zeyd, Mevsii ‘atii’l-Yemeniyye, (San‘a: 1412/1992) 2/870-873.;
Wilfred, Madelung, “Mutarrifiyya”, EF (Ing.), VII, 772-773.

736 Cebriyye, insanlara ait ihtiyari fiillerin ilahi irade ve kudretin zorlayic: tesiriyle gerceklestigini savunan
sahislar1 kapsayan semsiye bir kavramdir. insan iradesini yok sayan bu anlayisa gére levh-i mahfuzda her
sey yazilidir ve insanlar kaderin digina ¢ikamaz. Allah’in diledigini yapmasi s6z konusudur. Bundan dolay1
kadere inanan ve kullara ait fiillerin Allah’1n yaratmastyla gergeklestigini iddia edenler Cebri olmakla itham
edilir. Makalat yazarlari, Cebriyye’yi farkli sekillerde ve gerekgelerle tasnif etmislerdir Cebriyye nin tarihi
seyri ve goriigleri hakkinda detayl bilgi icin bk. el-Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak, 186-189.; el-Es’ari,
Makalatu’l Islamiyyin, 197.; es-Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1/72.

787 Haseviyye, dini konularda akil yiiriitmeyi reddeden, nasslarin zahirine bagl kalarak tesbih ve tecsime
varan anlayisa sahip olanlara verilen isimdir. Bilgi i¢in bk. Nasi el-Ekber, Mesa ilii’l-imdme, 20-21.

738 Miicessime, Allah’1 cisim olarak tasavvur eden ve ona cismani 6zellikler nispet edenleri ifade eden bir
terimdir. Miistakil bir firkay1 belirtmekten ziyade cesitli gruplar1 niteleyen miicessime, baz1 kaynaklarda
miisebbihe ile es anlamli kullanilmistir. Miicessime olarak nitelenen sahislar ve gruplar igin bk. es-
Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1/92-99.; el-Bagdadi, el-Fark, Beyne’l-Firak 198-202.

89 Kurucusu Muhammed b. Kerram’a nispetle Kerramiyye olarak anilan itikadi mezhep kaynaklarda
Miircie’nin bir alt kolu, miistakil bir ekol veya sadece itikadi bir firka olarak degerlendirilmistir. Tevhid,
iman ve niiblivvetle ilgili goriisleri agisindan elestirilere maruz kalmislardir. Kerramiyye ekolil ve goriisleri
icin bk. el-Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak, 189-198.; es-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 1/99-105.; el-
Es’ari, Makalatu’I-Islamiyyin, 205.
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Kasim b. Muhammed’in eserlerini kaleme alirken izledigi usul bir baslik olarak
ele alinmis olmakla birlikte, arastirmamiz siiresince onun usuliine iliskin ayrintilara yer

verilmeye devam edilecektir.

2. Siyasi-Itikadi Gériisleri

Zeydiyye mezhebi, basglangicta siyasi bir hareket olarak ortaya ¢ikmis ancak
zamanla itikadi boyutu insa edilmistir. Bu itikadi goriisler, Kasim b. Ibrahim er-Ressi ile
sistematize edilmis ve Hadi-ilelhak Yahya b. Hiiseyin ile genel cercevesine kavusmustur.
Kasim b. Ibrahim er-Ressi’nin, tevhid, adalet ve imamet konularma iliskin miistakil
risaleleri bulunmakla birlikte Usul-ii Hamse isimli risalesinde, goriislerini 6zet olarak
gormek miimkiindiir. Onun, Usul-ii Hamse’de ele aldig ilk ii¢ prensip (tevhid, adalet, el-
va’d ve’l-vaid) Mutezile ile benzerlik gdsterir. Dordiincii prensipte Kur’an ve siinnet
meselesini  degerlendirirken besinci prensip olarak ise ahkamim ve hadlerin
uygulanmadigi donemlerde mallarin helallik ve miibahlik durumunu ele alarak meseleyi
siyasi a¢idan ele alir.”®® Kasim b. Ibrahim er-Ressi, bu bes esas icerisinde imameti
zikretmez ancak o imametle ilgili miistakil risaleler kaleme almistir.”*! Bu risalelerden
anlasildig1 lizere o, imamet konusuna 6nem vermekte ve bu hususu usuli’d-dinden
saymaktadhir.

Kasim b. Ibrahim er-Ressi’nin oglu Muhammed b. Kasim ise tevhid, adalet, el-
va’d ve’l-vaid, melekleri bilmek, nebileri bilmek, kutsal kitaplar1 bilmek, el-birri (1yilik)

ve fiicuru (fitne) bilmek ile imamet olmak {izere sekizli bir tasnif yapmaktadir.”*? Zeydi

"0Detayl bilgi i¢in bk. er-Ressi, “Mesail fi’t-Tevhid”, Mecmui Kiitiibi ve Resaili’l imam el-Kasim b.
Ibrahim, 1/240.

74K asim er-Ressi, her ne kadar imamet meselesini Usul-u Hamse isimli risalesinde ele almasa da onun
imamet hakkinda kaleme aldig1 miistakil risaleleri bulunmaktadir. Kasim Ressi’nin imametin viicubiyeti,
imamin sifatlari, imamin nasil secilecegi, Hz. Ali’nin imametine dair goriisleri i¢in bk. er-Ressi, “Tesbitu ’l-
Imame”, 1/273-290; “el-Imdme”, 1/295-303; “el-Imame”’, 1/303-319.; “Imametu Ali b. Ebi Talib”, 321-
342.; Binyamin Abrahamov, “Kasim b. Ibrahim’in imamet Teorisi”, ¢ev. Mehmet Umit, Gazi Universitesi
Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/7-8 (2005), 155-179.

2 Muhammed b. Kasim, Usul-ii Semaniyye, thk. Abdullah b. Hamud el-Izzi, (Sa’da: Miieessetu Imam
Zeyd b. Ali es-Sekafiyye, 2001), 3-78.
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diistincede usuli’d-dinden sayilan imamet prensibinin mezhep esaslari icerisinde ilk ele
alindig1 eser Muhammed b. Kasim’in Usul-u Semaniyye’sidir.”*?

Yaygin kanaate gore Zeydiligin temel esaslar1 tevhid, adalet, el-va’d ve’l-vaid,
emr-i bi’l-maruf nehy-i ani’l-miinker ile imamet seklinde formiile edilmektedir.
Zeydiligin itikadi esaslarmmn ilk olarak Hadi-ilelhak tarafindan sistematize edildigini
sOyleyebiliriz. Onun Kitab fihi Marifetullah adl1 eserinde bes esasi tevhid, adalet, el-va’d
ve’l-vaid, niibiivvet ve imamet seklinde gérmekteyiz.’** Baz1 Zeydi kelamcilar ise tevhid,
adalet ve el-va’d ve’l-va’id seklinde iiclii bir tasnifi’*® benimsemislerdir. Bu anlamda
Zeydi disiincenin sekillenmesinde 6nemli bir etkisi olan Mansir-Billah Abdullah b.
Hamza’'nin (6. 614/1217) el-Akidetii’n-Nebeviyye isimli risalesinde mezhep esaslarini
tevhid, adalet, el-va’d ve’l-vaid seklinde tasnif ettigini gormekteyiz. O, el-menzile
beyne’l-menzileteyn, emir bi’l-ma’rif nehiy ani’l-miinker ve imamet prensibine ise el-
va’d ve’l-vaid baslig1 altinda yer vermistir.”*®

Zeydi disiince geleneginin sadik bir savunucusu olan Kasim b. Muhammed de
Kitabu’l-Esas isimli eserinde Zeydiligin temel esaslarini sistemli ve agik bir sekilde ele
almisti. Bu eserde altt ana baslik altinda esaslara yer vermistir. Onun tasnifine
baktigimizda ilk sirada tevhid ve adaletin yer vermis ve niibiivvet, imamet, el-menzile
beyne’l-menzileteyn ve el-va’d v’el-vaid siralamasiyla devam etmistir. O, emir bi’l-
ma’rif nehiy ani’l-miinker ilkesine imamet baslig1 altinda bir fasil olarak yer vermistir.

Niibiivvet ilkesi baglaminda resul ve nebi arasindaki farklar, mucize, Hz. Peygamber’in

risaleti ve mucizeleri ile nesh, beda gibi konulara deginmistir. Menzileteyn ilkesi

"3Muhammed b. Kasim, Usul-u Semaniyye, 64-69.

4 Hadi ile’l-Hak, “Kitab fihi Marifetullah”, 43-75.; Umit, “el-Hadi le’l-Hak ve Usulii’d-Din Adh
Risalesi”, Hitit Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 6/12(2007), 119-141.

75 Kadi Cafer b. Abdisselam et-Tabia isimli eserinde Zeydiyyenin temel goriislerini tevhid, adalet ve el-
va’d ve’l-vaid seklinde {iglii bir tasnifle ele almistir. Mansur-Billah Abdullah b. Hamza da bu sekilde ti¢lii
bir tasnifi esas almistir. Detayl1 bilgi igin bk. Abdullah b. Hamza, “el-Akidetu’n-Nebeviyye”, 130-142.; Ali
Muhammed Zeyd, Tayaratu’l-Mutezile el-Yemen fi Karni’s-Sadise el-Hicri, (San’a, Merkezii’l Frasnsi 1i’1-
Dirasati’l Yemeniyye), 220-303.

746 Abdullah b. Hamza, el-Akidetii 'n-Nebeviyye, 130-142.
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baglaminda ise peygamberlerin hatalari, kiifiir, nifak, isyan, zuliim kavramlari, tekfir ve

tovbe gibi konulari ele almistir.

2.1. Tevhid

Zeydiyyenin en onemli prensiplerinden biri Mutezilede de oldugu gibi tevhid
ilkesidir. Bu ilke baglaminda Allah’in varlig1 ve birliginin ispati, sifatlar1 ve riiyetullah
gibi konular islenir. Genellikle tesbih ve tecsim anlayisina sahip firkalar ile Hiristiyanlar
ve Yahudilere karsi savunma niteliginde Allah’in varlig1 ve birligi ispat edilir. Tevhid
baslig1 altinda Kasim b. Ibrahim er-Ressi, Allah’in ezeli ve ebedi olduguna, esi benzeri
olmadigina, tesbih ve tecsimden uzak olduguna ve riiyetullahin ger¢eklesmeyecegine
deginmistir. Kitabu Miistersid fi Tevhid isimli miistakil risalesinde konuya genis yer
vermistir. Bu risalede, soru cevap seklinde Allah’in sani, iradesi, kullarin fiillerinde
Allah’1n iradesi, Allah’1in her yerde olusu, sifatlari, Allah’1n cisim ve araz olmayisi, gozle
goriilemeyecegi gibi meseleleri aciklamistir.”*” Hadi-Ilelhak ise tevhid konusuna cesitli
risalelerinde deginmistir. Allah’in bir oldugu, esi ve benzeri olmadig1, yaratilmis seylere
benzemedigi, mekandan ve zamandan miinezzeh oldugu, gozle goriilemeyecegi gibi
meseleleri hem nakli hem akli izahlarla agiklamistir.”*8

Kasim b. Muhammed de temel mezhep esaslarinin ilki olarak tevhid meselesini
ele almistir. Tevhid ilkesi baglaminda uluhiyet, alemin muhdes olusu, sifatlarin nefyi,
tesbihin reddi, hulul ve riiyetullah meselelerine deginmistir.

Kasim b. Muhammed, liigatte “birlemek” manasina gelen tevhidi 1stilahen vehme

yer vermemek olarak tanimlamistir.”*® Allah’m varligi ve birligi hakkinda siipheye

diisenler i¢in 6ncelikle alemin muhdes olusunu hem akli hem nakli delillerle agiklamistir.

747 er-Ressi, Kitab-u Miistersid fi Tevhid, 89- 135.

48 Hadi ile’l-Hak, “Kitab fihi Marifetullah”, 43-44.; “Kitab-u Diyane”, 78-79.; “Kitab-u Usuli’d-Din”,
174-175.

9 Kasim b. Muhammed, el-Esas, 38.
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Taaddud-i kudema anlayisinin alemde kaos ve kargasaya sebep olacagini ve beraberinde
cesitli problemler getirecegini dile getirmistir. Bununla birlikte alemin kadim oldugunu
savunanlar ise kiifiir ehli olarak nitelemistir.”°

2.1.1. Alem Tasavvuru

Tevhid ilkesi baglaminda degerlendirilen alem sozliikte “alamet ve nisan koymak™
manasindaki alm veya “bilmek” anlamindaki i/m kokiinden tiiretilmis olup Yaratici’sinin
varligina alamet teskil eden, onun mevcudiyetinin bilinmesini saglayan demektir.”*
Allah’1n yaratici iradesi ile sonradan yaratilmis ve siirekli bir olus-yok olus siireci izleyen
cevher ve arazlardan olusan alem tasavvuru ehl-i slinnet yaklasimi iken Mutezile
kelamcilarindan  Ebu’l-Hiizeyl Allafin  atomculuk fikri’®> de alem anlayisi
yaklagimlarindan bir digeridir. Her iki yaklasim da alemin sonradan yaratildigini ve
Allah’1n tek, ezeli oldugunu ispat etmeye yonelik bir ¢abadir. Zeydi diisiincede de alemin
hadis olusu kabul edilmis ve Allah’n tek ezeli oldugu ispat edilmeye calisiimistir.

Kasim Muhammed de alemin muhdes oldugunu nakli delillerin yani sira akli ve
mantiksal ¢ikarimlarla ortaya koymustur. Bu konuyla ilgili “Kuskusuz, géklerin ve yerin
yaratilisinda, gece ve giindiiziin degismesinde, insanlara fayda veren yiiklerle denizde
seyreden gemilerde, Allah’in gokten indirerek onunla 6li haldeki topraga can verdigi ve
orada her ¢esit canlinin yetismesini sagladigi yagmurda, riizgarlar1 ve gokle yer arasinda
emre hazir bekleyen bulutlar1 evirip ¢evirip yonlendirmesinde aklini isleten bir topluluk

99753

i¢in elbette nice deliller vardir” > ayetini delil olarak gostermektedir. Akli istidlal olarak

ise alemin stirekli bir olus-bozulus halinde olmasindan hareketle kadim olamayacaklarini

750K asim b Muhammed, el-Esas, 38-40.

1Ragib el-Isfehani, Elfazi’l-Kur'an fi Garibu’l-Kur an, thk. Muhammed Seyyid Keylani, (Mektebetu’l-
Murtaza, 2000), “Alem”, 343-344.

2 Atomculuk fikri, atomlarin sonlu ve simirli olmasindan hareketle mahlukatin muhdes olusunun
ispatlanmasin1 amacglayan Ebu’l Hiizeyl Allaf tarafindan sistemlestirilmistir. Ebu’l Huzeyl’in bu konu
hakkindaki gériisleri icin bk. Osman, Aydinl Islam Diisiincesinde Aklilesme Siireci (Ankara: Ankara Okulu,
2013), 200-208.

753 Bakara 2/164.
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¢linkii kadim olanda degisim ve doniisiim ger¢eklesmeyecegini belirtmistir. Yeryiizii ve
g0kyliziinlin diizen igerisinde siinnetullah geregi isleyisi baska bir illetin etkisi ile degil,
bir failinin olmas1 sebebiyledir. Buradan hareketle de yaraticisi olan sey ancak muhdestir.
Bir seyin muhdes olmasi da fail disinda baska bir etkiyle gergeklesmez. Allah’in
kudretinin var olmayan bir seye etki etmeyecegini iddia edenlerin aksine kudret, olmayan
bir seye taaalluk etmeli ki o sey meydana gelsin zira var olan bir seye kudretin taalluk
etmesi bir ama¢ icermemektedir. Bu nedenle de alemin kadim oldugu goriisi
imkansizdir.>*

Alemin fani oldugu ve vakti geldiginde yok olacagi hususunda Kasim b.
Muhammed, Allah’in alemi fenaya gotiiriip sonlandiracagini sdylemistir. Yeryiizii
yaratilmadan Once nasil ki Allah varsa ayni sekilde alemi yok etmesi de miimkiindiir.
Alemin yaratilmasindaki gaye, imtihan ve miikafat yurdu arasindaki farkin ortaya
cikmasidir. Bu nedenle alemin yok edilmesindeki gaye de imtihan ve miikafat yurdu
arasindaki ayrimdan dolayidir. imtihan ve miikafat-ceza yurdu ayriminmn sebebi ise
giinahkarlarin pek ¢ogu diinyada azabi gordiikten sonra iman edecek veya diinyada
verilen cezanin kendi giinahlarinin azabi oldugunu anlamayip bunu zamanin felaketleri
olarak degerlendirecek olmasidir. Ayrica bu sekilde azabi goériip iman eden ile azabi
gormeden iman eden arasindaki fark ortadan kalkacaktir. Kasim b. Muhammed bu
baglamda miiminlerin vasiflarindan biri olarak gérmeden iman etmelerini zikretmistir.”
Onun, alemin yok olmas1 noktasindaki durusunun, Mutezile icerisinde varligin biitiiniiyle

yok olacaginin iddia edildigi i ‘dam goriisiine uygun oldugu sdylenebilir.”*

%K asim b. Muhammed, el-Esas, 36-37.

755 Kasim b. Muhammed,e/-Esas, 98-99.

6 ’"dam goriisii Mu’tezilenin ¢ogunlugu ve dzellikle Cubbai ile takipgileri tarafindan benimsenmistir.
Alemin yok olusu meselesinde Ebu’l Hiiseyin Basri, tefrik goriisiinii savunur ve bu goriisii Cahiz’a nispet
edilir. Kasim b. Muhammed de Ebu’l Hiiseyin’e karsi ¢ikar ve i’dam goriislinii savunur.

188



2.1.2. Allah’1n Sifatlar:

Tevhid prensibi icinde degerlendirilen Allah’in sifatlar1 meselesi, taaddiid-i
kudema problemini ortadan kaldirmaya yonelik bir ¢cabadir. Sifatlarin, zatin 6zii oldugu
ve Allah’a, hadis olan bir seyin isnat edilemeyecegi goriisii ilk olarak Mutezile tarafindan
dile getirilmistir. Mutezilenin, Allah’1 sifatlardan arindirma tizerine insa ettigi yaklagimda
Allah, ilmiyle alim, kudretiyle kadirdir.”" Sifatlar konusunda Mutezile ile ayn1 goriisii
benimseyen Kasim b. Muhammed de sifatlarin, Allah’in zatindan ayr1 birer varlik olarak
kabul edilmesini dogru bulmamis ve sifatlarin Allah’in zati ile kaim oldugunu dile
getirmistir. Zira Zeydiyyeye gore de Allah birdir ve sifatlar1 zati ile aynidar.”™®

Kasim b. Muhammed, sifatlar ya vardir ya yoktur, demis ve bu iki durum disinda
baska bir durumun imkansiz oldugunu ifade etmistir. Ona gore sifatlarin yoklugunu
diistinmek Allah’in madum olmasint gerektireceginden dolayr sifatlar vardir. O halde
sifatlarin kadim ya da hadis olmasi1 gerekecektir. Sifatlarin muhdes olmasi diisiiniilemez.
Aksi takdirde bu, viicud sifatinin ve dolayisiyla Allah’in hadis oldugu anlamina
gelecektir. Kasim b. Muhammed, “sifatlar zatin ne aynist ne gayrisidir” seklinde ifade
edilen goriisti de kabul etmemis ve bu yaklagimi her seyden 6nce mantik kurallarina aykiri
bularak bu baglamda Ebu’l-Hiiseyin el-Basri ve Esari’yi elestirmistir.”®

Ona gore sifatlar Allah’in zat1, Allah’in kendisidir. Ancak Allah’in alim, kadir ve
halik olmasi, bu sifatlarin ezelde var oldugu anlamina gelmemektedir. Allah, viirudu
heniiz gerceklesmemis olan seylerin de yaraticisidir ve bunu sdylemekte bir sakinca

yoktur.”® Ayrica Allah igin “sey” denilmesinin caiz olmasi hakkinda gesitli goriisler

bulunmakla birlikte Imam Kasim’a gore Allah igin sey denilmesinde bir mahzur

ST Es’ari, Makalatu’l Islamiyyin, 1/218-220.; Sehristani, el-Milel ve’'n-Nihal, 1/38.; Osman Aydinl,
Dogusundan Biiyiik Selcuklulara Mutezile Ekolii Tarihi ve Ogretisi, (istanbul: Endiiliis Yayinlari, 2018),
252-253.

8er-Ressi, “Kitabu Adl ve’t-Tevhid”, 1/192-195.; Hadi ile’l-Hak, “Kitabu Usuli’d-Din”, 174.

"9Ebu’l Hiiseyin el-Basri’nin sifatlar hakkindaki goriisleri icin bk. Ebu’l Hiiseyin el-Basri, Tasaffithu’l
Edille fi Usuli’d-Din, ed. Wilfred Madelung, Sabine Schmidtke, (Wiesbaden: Harrassowitz Verlag, 2006),
6-8.; Kasim b. Muhammed, e/-Esas, 43.

760 Kasim b. Muhammed, e/-Esas, 59, 70.
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bulunmamaktadir. Ancak vgii anlami igeren bir kayitla beraber kullanilmalidir. Allah’s,
yaratilmiglardan tenzih edecek sekilde “O, seydir ama diger seyler gibi degildir” seklinde
bir kullanim caizdir.”®!

Sifatlarin Allah’in zatiyla kaim oldugunu kabul eden Kasim b. Muhammed,
Allah’1, yaratilmis olan her seyden tenzih etmektedir.’®?> Bu mesele baglaminda o, Rafiza
ve Cehmiyyeyi Allah’in sifatlarinin Allah disinda bir sey, dolayisiyla da hadis oldugunu
kabul etmelerinden dolay: elestirmektedir.”®® Sifatlar1 hadis kabul etmek, Allah’in da
muhdes oldugunu kabul etmek manasina gelir, demektedir. Ciinkii ilim sifat1 ezeli kabul
edilip diger sifatlarin hadis kabul edilmesi Allah’in da hadis oldugu sonucuna
¢tkmaktadir. Bu nedenle bu goriis batildir.”%* Buradan hareketle Allah’in semi ve basir
olmasimin ise mecaz olarak kullanildig1 ve tevil edilmesi gerektigini dile getirmistir.
Kasim b. Muhammed, bu konuda Bagdat Mutezilesi ile ittifak halindedir ve Allah’1n semi
ve basir olusunun alim olmasi seklinde anlasilmasi gerektigini belirtmistir.”%® Ona gore
Allah, bizzat hakikatleri ilmiyle idrak eder ve ilim onun zatidir.

Kasim b. Muhammed’e gore Allah’in arsa istiva etmesi, onun izzeti ve miilkiine
isaret etmektedir. Bu konuda Arap siirinden Ornek getirerek ars kelimesinin gii¢
anlaminda kullanildigin1 gostermekte ve “Meleklerin de rablerine hamt ile yiiceligini dile

getirerek arsin gevresini kusattiklarini goriirsiin. ...”"%®

ayetiyle ars kelimesinin mecazi
manada meleklerin biiyiikliglinii ifade ettigini belirtmektedir. Aym1 sekilde Allah’in
kiirsiisii kullaniminda da tevile bagvurmus ve bununla Allah’in ilminin kastedildigini dile

getirmistir. Kiirsi kelimesinin sozliikte kok anlamimin da ilim olduguna ve eski Arap

siirinde de bu manada kullanildigina isaret etmistir. Allah’1n bir mekani bulunmaz fikrini

61K asim b. Muhammed, el-Esas, 69.

762 Kasim b. Muhammed, el-Esas, 40-41.

63 Cehmiyye’nin Allah’in sifatlari hakkinda goriisleri ig¢in bk. Umit Toru, Islam Diisiincesinin Ilk
Alkalcilarindan Cehm b. Safvan ve Cehmiyye, (Ankara: Soncag Akademi, 2021) 151-181.

764 Kasim b. Muhammed, el-Esas, 41.

765 Kasim b. Muhammed, el-Esas, 44-46.

766 Ziimer, 39/75.
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benimsemis ve Allah’a mekan atfedenleri siddetle -elestirmistir. Bu baglamda
Hagviyyenin “ars Allah’in yatagidir, kiirsi ise yatagin altindaki seydir” seklindeki
yorumunu kabul etmemis ve yataga ancak yaratilmislarin ihtiya¢ duyacagini Allah’in
bundan miinezzeh oldugunu dile getirmistir. Ciinkii mekan belirlemek ve hulul etmek gibi
ozellikler cisimler ve arazlara 6zgiidiir ve Allah bunlardan uzaktir. Ozellikle sufilerin,
Allah’mn geng kizlar ve onlara benzeyen tiiyli bitmemis erkeklere hulul ettigini savunarak
kiifre diistiiklerini belirtmis ve sapkinlik ile nitelemistir.”®’

2.1.3. Riiyetullah Meselesi

Islam kelammin derin konularindan biri olan ve tevhid prensibi altinda islenen
riiyetullah meselesi, miiminlerin ahirette Allah’1 gormesiyle ilgili h. II. yy.’da ortaya ¢ikan
kelami bir meseledir. Allah’in ahirette goriilebilmesi konusunda bunun aklen ve naklen

miimkiin oldugunu kabul edenler oldugu gibi’®®

ahirette gdrmenin miimkiin olmadigini
kabul edenler de olmustur.”®® Hem Mutezile hem de Zeydiyye, Allah’in ahirette gdzle
goriilmesi aklen miimkiin degildir. Ciinkii Allah’in gozle goriilebilmesi onu cisimlere
benzetmek anlamina gelir. Insan ile Allah arasindaki ontolojik farktan dolay1 gozle
gormeyi kabul etmek tesbih ve tecsimi kabul etmek manasma gelir, goriisiini
benimsemistir.’"°

Kasim b. Muhammed, tevhid prensibi ¢atis1 altinda Allah’in riiyeti meselesine yer

vermistir. O, Zeydi diisiincede kabul géren anlayisi benimsemis ve Allah’in ne diinyada

767 Kasim b. Muhammed, el-Esas, 48-50.

"88¢|-Es‘ari, el-lbane an Usuli’d-Diyane, thk. Besir Muhammed Uyun, (Mektebetu’d-Daru’l Beyan, 3.
Basim 1411/1990), 58-61.; Maturidi ise Allah’in ahirette keyfiyeti bilinmeyecek bir sekilde goriilecegini
savunmaktadir. Maturidi’nin riiyetullah konusundaki goriisleri i¢in bk. Ebu’l Mansur Muhammed b. el-
Maturidi, Kitabu 't-Tevhid, thk. Bekir Topaloglu, Muhammed Arugi (Istanbul: Mektebetii’l irsad, 2001),
141-151.

769 K ad1 Abdulcebbar, Serhu Usuli’l-Hamse, 232-244

10 Mu’tezile’nin riiyet konusundaki goriislerinin degerlendirmesi igin bk. Aydinl, Mu 'tezile Ekolii Tarihi
ve Ogretisi, 265-267.; Zeydi gelenekte Kasim Ressi’nin riiyet konusu hakkindaki goriisleri igin bk. Umit,
Zeydiyye -Mutezile Etkilegimi, 205-206.
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ne de ahirette goriilemeyecegini savunmustur.’’* Ciinkii goriilebilen seyler ya cisim ya da
araz olmalidir. Biitlin cisimler ve arazlar da muhdestir Bu nedenle Allah’in
goriilebilecegini iddia etmek tevhid prensibi geregince dogru degildir. Bu baglamda o,

Imam Esari’nin Allah’in keyfiyetinin bilinemeyecegi sekilde goriilmesinin miimkiin

72

oldugu goriisiinii’’?> akledilemez olarak nitelemistir. Allah’in  goriilebilecegini

savunanlarin kullandig1 nakli delilleri ele alan Kasim b. Muhammed, bunlarin tevil

edilmesi gerektigini dile getirmistir. Allah’1n goriilebilecegini iddia edenler, “baz1 yiizler

95773

o gilin parlayacak ve Allah’a bakacaklar”’"ayeti ile “o giin ayin on dordii gibi Rabbinizi

gdreceksiniz”’ "

rivayetini siklikla kullanmigtir. Kasim b. Muhammed, bu ayetin ve
hadisin literal bir okumaya tabi tutulmasini dogru bulmamistir. Ona gore ayette gegen
“nazira” (bakmak) fiili aslinda “miintezira” (beklemek) manasinda kullanilmistir. Bu
nedenle o, bu sekildeki kullanimin farkli ayetlerde yer aldigin1 6rneklerle gostermistir.””
Hadiste ise “rabbinizi goreceksiniz” ifadesinin “rabbinizi bileceksiniz” seklinde
anlagilmasi gerektigini savunmustur. Bu tevili yaparken Bakara 246. ve Furkan 45.
ayetlerini delil olarak getirir. Ayrica hem Cahiliye hem de Islam dénemi sairlerinden
Hassan b. Sabit el-Ensari el-Hazreci’nin (6. 60/680)""® siirinden bir beyiti de naklemis ve
“raeytli” fiilinin siirde bilmek manasinda kullamildigina dikkat ¢ekmistir. Kasim b.
Muhammed, riiyetullahin gerceklesmeyecegine dair “Gozler onu idrak edemez, halbuki

2777

o gozleri idrak eder. O en ince seyleri bilir ve her seyden haberdardir.”’’ ile “Musa, tayin

K asim b. Muhammed, el-Esas, 53.

"2¢]-Es’ari, el-Liima,165-170.

18 Kiyamet 75/22.

" Ebii’l-Hasen ‘Ali b. Omer b. Ahmed ed-Darekutni, Ru yetulldh, thk. Ibrahim Muhammed el-‘Ali,
’Ahmed Fahri er-Rifa‘1 (Zerka: Mektebetu’l-Menar, 1411/1990), 223.

"Kasim b. Muhammed’in nazira fiilinin kullanimi igin delil getirdigi ayetler i¢in bk. Neml 27/35, Hadid
57/13 ve Bakara 2/104.

776 Hassan b. Sabit, Hz. Peygamber’in sairi olarak taninan bir sahabidir. Siirleriyle miisriklerin hicivlerine
karsilik vererek Islami savundugu icin kendisine sairu’n-nebi ve ebu’l-Husam ve Ebu’l Mudarrib de
denilmektedir. Cahiliye donemi Onemli sairlerinden biridir, ikinci akabe biatindan sonra miisliiman
olmustur. Hassan b. Sabit’in siirlerinin toplandig1 divan i¢in bk. Hassan b. Sabit, Divan Hassan b. Sabit,
thk. Velid Arafat (Beyrut: Daru’l Kiitiibi’l- Ilmiyye, 1974).

77 Enam 6/103.
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ettigimiz vakitte (Tur’a) gelip de rabbi onunla konustugunda o, ‘Rabbim! Bana goriin;

sana bakayimm.’ dedi. Rabbi, ‘Sen beni asla géremezsin.” (buyurdu)”’’®

ayetlerini esas
almastir.

Neticede Kasim b. Muhammed, tevhid bashigi altinda Allah hakkinda siiphe
duyanlara kars1 bunun aksini ispat etmeye c¢alismistir. Buradan hareketle Allah’in cisim
ve araz olmayisi, alemin hadisligi ve taaddiid-ii kudemanin imkansizlig1, sifatlar meselesi
ve riiyetullah konusuna deginmistir. Her bir konu hakkinda gerek akli gerek nakli deliller
kullanarak kendi goriisiinii ortaya koymaya ¢alisan Kasim b. Muhammed, 6ncelikle Zeydi
diisiincede genel olarak kabul goren fikirleri zikretmistir. Daha sonra Mutezile,
Haseviyye, Cehmiyye, Sufiyye, Kerramiyye ve Rafiza gibi itikadi ekollerin ilgili
goriiglerine yer vermis ve onlara elestiriler getirmistir. Bazi yerlerde ise putperestler,
Yahudiler ve Mecusilerin benimsedikleri goriisleri ele almistir. Zaman zaman dini
gruplardan ziyade Ebu Hasim Cubbai, Bakillani, Esari, Belhi gibi imamlarin goriislerine
de yer vermistir. Ayrica o, yaptig1 atiflarda Bagdat Mutezilesine genis yer vermis, bir¢ok
konuda Bagdat Mutezilesi ile ittifak halinde olmustur. Ancak Bagdat Mutezilesinden
referans gosterirken sahis bazli alint1 yapmamustir.

Kasim b. Muhammed, Allah’1 insani 6zelliklerle bezeyen, yaratilmis bir varliga
indirgeyen (antropomorfist) Tanr1 tasavvurunu elestirmis ve tenzihi metodu
benimsemistir. Bu baglamda sufilerin ve miicessimenin Allah’1 bilmedikleri ve ona ¢irkin
fiiller nispet ettikleri i¢in kiifre girdiklerini dile getirmistir. Tanr1 tasavvurunu tesbih ve

tecsimden kacginarak sistematize etmistir.

2.2.Adl
Adl, Zeydiyyenin itikadi esaslar1 igerisinde genellikle ikinci sirada ele

alinmaktadir. Allah’in adil olusu ve yalnizca hasen fiilleri islemesi, kabih fiillerden

718 A raf, 7/143.
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miinezzeh olusu, insanin sorumlu, akil ve irade sahibi olmasindan hareketle fiillerin
insanin istitaatine bagli olmasi gibi hususlar bu ilke etrafinda tartigilan meselelerdir. Adl
prensibi, Islam diisiincesinde ilk olarak Mutezile tarafindan gelistirilmistir. Onlara gore
Allah, adalet sahibidir, adaleti geregi aslahi yaratmak Allah’a vaciptir ancak her fiilin
diinya ve ahiret sorumlulugu da kula aittir. Mutezile, bu prensip altinda hayir-ser, hiisiin-
kubuh, adalet-zuliim, aslah ve insan fiillerine iliskin meselelere deginmistir.’’®

Adalet ilkesi ilk donem Zeydi diisiincede de 6nemli bir yer tutmustur. Tevhid ilkesi
ile iligkili olarak ele alinan adl ilkesi, Mutezili diislince ile olduk¢a benzerlik
gostermektedir. ik dénem Zeydi kelamcilarindan Kasim b. Ibrahim er-Ressi’nin adl
ilkesi baglaminda ortaya koydugu diisiinceleri Mutezile ile benzesmektedir. Ona gore
Allah adildir, hi¢ kimseye gli¢ yetiremeyecegi bir seyi yliklemez, giinah1 disinda kimseye
azap etmez, kimsenin kendisine ibadet etmesine engel olmaz aksine itaat ve ibadeti
emreder, kimseyi de giinaha sokmaz bilakis giinahtan nehyeder.”®® O, risalelerinde
ozellikle cebri diisiinceye kars1 Allah’ adil olusunu ispat etmeye ¢alismistir. Insan fiilleri
ve teklfi-i ma la yutak (kulun giic yetiremeyecegi seyle miikellef tutulmasi) gibi
meseleleri ele almistir. Allah’1n, kullarini gii¢ yetiremeyecek bir seyle sorumlu tutmasini
dogru bulmamis, bu durumun Allah’1n adaleti ile ¢elistigini savunmustur. Konuyla ilgili
cesitli ayetleri delil olarak getirmistir.”®! Ayrica o, hac, orug ve zekat ibadetlerinden drnek
vererek bunlar1 sadece sagligi yerinde olan ve giicli yetenlerin yapmasinin farz olusunu
da konuyla ilgili delilleri arasinda zikretmistir.”8> Kasim b. Ibrahim er-Ressi, kulun
fiilinden sorumlu oldugunu Enam suresi 164. ayet ile ortaya koymaktadir. Ancak o, kotii

ve ¢irkin fiillerin kaynaginin, insanin kendisi ve seytan tarafindan verilen vesvese

779 Kad1 Abdulcebbar, Serhu’l Usuli’l Hamse, 299-390.; Aydinli, Mu tezile Ekolii Tarihi ve Ogretisi, 273.
780 Er-Ressi, “Usul-ii Hamse”, 1/240.; “Kitabu Adl ve’t-Tevhid”, 1/200-202.

781 Bakara 2/286, Talak 65/ 7, Tegabun 64/16, Al-i Imran 3/97.

782 Hacca giicii yetenlerin ve sagligi yerinde olanlarin yapmasimi Fetih 17. Ayetle, orug konusunda yolculuk
ve hastalik durumlarinda kolaylik saglanmasiyla ilgili Bakara 185. Ayeti delil olarak getirir. Kasim
Ressi’nin teklif-i ma la yutak hakkindaki degerlendirmeleri icin bk. er-Ressi, “Kitabu Adl ve’t-Tevhid”,
1/200-202.
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oldugunu kabul etmektedir. Bu konuyla ilgili de Miisliimanlara, seytana kars1 uyar1 i¢ceren
ayetleri delil gdstermektedir.’83

Zeydi Ogretileri gelistirerek genel c¢ercevesine kavusturan ilk donem
kelamcilarindan Hadi-1lelhak Yahya b. Hiiseyin’e gore ise Allah, biitiin fiillerinde adildir,
rahimdir, kerimdir. Kullarina zalim degildir, kotiiliigii emretmez, kullarin kiifriinii tasvip
etmez. Itaat ve isyan yolunu agiklayip, isyandan menederek itaati emretmistir.’®* Allah
hiikmiinde adil, bagislamada comert, kullarina merhametlidir. Onlara gii¢
yetiremeyeceklerini yiiklemez, bulamayacaklarini sormaz. Allah, kullar1 arasinda kiifiir,
haksizlik adaletsizlik yaratmaz, zuliim ve fitne istemez. Hadi-ilelhak’a gore Allah, kullar
icin kolaylastiricidir. Soyle ki elgiler gondermis, ilahi hitab1 indirmistir. Helal ve
haramlari belirlemis, sinirlamalar ve hiikiimler koymustur. Kullarin1 imana davet etmis
ve onlar1 kendilerine zulmetmekten korumustur. Allah, kullarindan emrettigi seyler
disinda baska bir sey istemez.’®

Kasim b. Muhammed de adl prensibi cergevesinde oncelikle adaletin sozlik
anlamint insafli davranmak seklinde verirken terim olarak ise hichir eksikle itham
edilmeyen sey olarak tanimlamistir.”®® Adl ilkesi altinda Allah’1n adil olusunu ispat etmeyi
ve kotiiliiklerden tenzihini esas almistir. Bu baglamda hiistin-kubuh, teklif ve teklif-1 ma

la yutak, efal-i ibad (kullarin fiilleri gibi konulara deginmistir. Bununla birlikte kader,

ecel, rzik, lituf, elem problemi, ivaz gibi meseleleri ele almistir.

2.2.1. Hiisiin-Kubuh
Erken donemden itibaren tartisilan temel kelami problemlerden biri olarak hiisiin-

kubuh meselesi farkli agilardan ele alinmistir. Bu durum hiisiin ve kubuh meselesinin

"83er-Ressi, “Kitabu Adl ve’t-Tevhid 7, 1/202.

84 Hadi ile’1-Hak, “Kitab fihi Marifetullah”, 44.

785 Hadi ile’1-Hak, “Kitab-u Usuli’d-Din”, 175-176.
786 Kasim b. Muhammed, el-Esas, 74.
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mahiyeti agisindan farkli yaklasim tarzlarini da beraberinde getirmistir. Sozliikte hiisiin;
giizel olan, ragbet edilen sey anlamina gelirken zidd1 olarak kubuh ise ¢irkin olan, nefret
edilen sey anlamma gelmektedir.”®” Bir seyin hiisiin mii kubuh mu oldugunun zati bir
0zellik mi yoksa arizi bir durum mu oldugu noktasinda farkli yaklasimlar mevcuttur. Bu
konu hakkinda Mutezile icerisinde de bir goriis birligi bulunmamaktadir. Genellikle
Bagdat Mutezilesi fiillerin zati itibariyla hasen ve kabih oldugunu, Basra Mutezilesi ise
fiillerin bir vecih yoniiyle hasen ve kabih oldugunu kabul etmektedir. Basra Mutezilesinin
kabul ettigi goriis Cubbailer tarafindan viicuh nazariyesi olarak gelistirilmis ve Kadi
Abdulcebbar tarafindan da delilleriyle birlikte savunulmustur. 88

Hiistin-kubuh konusunda, bunun akilla m1 yoksa vahiyle mi bilindigi ve
miikellefin aklen mi yoksa dinen mi zorunlu oldugu da tartisilmaktadir. Hiistin ve kubhun
ser’l oldugunu kabul edenler fiillerin mahiyeti itibariyla zati olarak hasen ve kabih
olamayacagini kabul etmektedirler. Bazi alimler ise hiistin-kubhun akli oldugunu
benimsemektedirler. Maturidi’ye gore ise hiisiin ve kubuh akilla bilinebilir ancak aklin
siirli olusundan dolay:r hikkiim verme yetkisi yoktur. Akil, hiisiin ve kubuhu bilebilir
ancak bunlarin sevap ve ikab gerektirdigi bilgisine erisemez. Bu bilgiye ancak nakille
ulasilabilir. 8

Zeydi dislince gelenegini inceledigimiz zaman ise gelenegin, Allah’1
kotiiliiklerden ve noksanliktan tenzih etme amaciyla ortaya koydugu bes esastan biri olan
adl prensibi igerisinde hiisiin-kubuh meselesine kisaca degindigini gérmekteyiz. Hiisiin-
kubuh baglaminda Zeydi gelenekte hareket noktasi temelde Allah’in, adil oldugu i¢in

kotiiliigii emretmeyecegi ve yaratmayacag, diisiincesidir.®°

787 flyas Celebi, “Hiistin Kubuh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaymlari,
1999), 19/59-63.

788 Kad1 Abdulcebbar, Serhu’l Usuli’l-Hamse, 22-25.

8 Maturidi, Kitabu 't-Tevhid, 301.

"0Hadi ile’l-Hak, “Kitab fihi Marifetullah”, 71-73.
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Kasim b. Muhammed’e gore ise hiisiin; islendigi durumda herhangi bir ceza
gerektirmeyen sey iken kubuh ise onun ziddidir. O, zuliim igermeyen fiillere cirkinlik
atfedilemeyecegini ve fiillerde aslolanin ibaha oldugunu dile getirmistir. Esarilerin “fiilin

kabihligi sadece nehyedilmesi ile bilinebilir"®!

seklindeki goriislerini elestirmistir.
Esarilere gore insan akliyla iyiyi ve kotiiyii kavrayamaz, hiisiin de kubuh da ancak dinen
bilinebilir. Iyilik ancak Sari’in emretmesi, kétiiliik de nehyetmesi ile miimkiindiir.”®
Kasim b. Muhammed, bunu kabul etmez ve “akil, iyi ve kotliyili ayirt edebilir, zararin
cirkin oldugunu bilebilir” der.”® Ona gére, hiisiin ve kubuh seriatten bagimsiz olarak akil
yiirlitme yoluyla idrak edilebilir. Esarilerin aksine ona gore akil, hiistin ve kubhu bilmede
belirleyici role sahiptir. Ancak bir fiilin sonucunda ceza gerektirip gerektirmeyecegi
ancak seriat yoluyla bilinir.

Kasim b. Muhammed’in hiislin-kubuh tanimi, meseleyi ilahi 6vgii ve sevap ile
yergi ve ceza iceren fiiller olarak ele aldigini1 gostermektedir. O, fiillerin zuliim i¢ermedigi
middetce zati anlamda kotii olarak nitelendirilemeyecegini belirtmis ve aslolanin ibaha
(miibahlik) oldugunu ifade etmektedir. Bu durumda Kasim b. Muhammed, bir fiilin helal
ve miibah olmasini dini a¢idan hiisiin olarak kabul edilmesinde yeterli bulmaktadir. Ancak
bu yaklasimi onun, hiisiin-kubhu seri olarak telakki ettigi anlamina gelmemektedir.
Esarilere getirdigi itirazdan anlasilmaktadir ki o, akil, iytyi ve kotiiyli bilebilir ancak
herhangi bir seri delil sonucunda karsilasilan sevap veya ceza sadece seriatla bilinebilir,
gorlisiindedir. Kasim b. Muhammed, akli, hiisiin-kubhu idrak etme noktasinda 6ne
cikarmis ancak hiikiim verme noktasinda seriat1 esas almistir. Bu mesele ile ilgili fazla
detaya girmedigi i¢in onun yaklasimmi bu sekilde Ozetleyebilir ve hiisiin-kubuh

meselesini akli ve seri yoniiyle birlikte degerlendirdigini sdyleyebiliriz.

"lel-Es’ari, Kitabu’l Liima, 253.

92 Fethi Kerim Kazang, Gazzdli Oncesi Ehl-i Siinnet Kelaminda Ahldk Diisiincesi, (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2007),184-185.; Ziibeyir Bulut, “Hiisiin ve Kubuh Meselesinin Ahlak Teorilerine Temel
Olusturmasi Bakimindan Analizi”, Kelam Arastirmalar: Dergisi, 13/2(2015), 634-654.

798 Kasim b. Muhammed, el-Esas, 74.
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2.2.2. Teklif

Teklif, sozliikte “bir seye diigkiin olmak, bir isi listlenmek, birine yapilmasi zor bir
isi yiiklemek,”®* bir kimseye sikint1, zahmet ve mesakkatli bir isi yapmasini emretmek %>
manalarina gelmekle birlikte terim olarak ise kulun bir igi yapma ve yapmama hususunda
yiikiimlii tutulmasi manalarma gelmektedir. Efal-i ibad konusu ile dogrudan ilgili olan
insanin sorumlulugunun kabul edilmesi ve bu sorumlulugun mahiyeti ile sonug¢larinin ele
alindig: teklif meselesi adl prensibini yakindan ilgilendirmektedir. Ciinkii teklif, insan
fiillerinde sorumlulugun ©n kosuludur. Eger teklif olmazsa sorumluluktan soz
edilemeyecegi gibi Allah’in adaleti bu noktada tartismaya acilacaktir. Ehl-i slinnet
kelaminda teklif meselesi Allah’in vahiyle bildirdigi emir ve yasaklar olarak kabul
edilmektedir.”®® Vahiy disinda insanim akilli bir varlik olmasindan hareketle akli teklif
konusu da 6zellikle Mutezile tarafindan giindeme getirilmistir.

Mutezili gelenekte genel olarak teklif, kiilfet ve mesakkat barindiran bir fiilin kula
yiiklenmesi seklinde tanimlanmaktadir. Kadi Abdulcebbar, 6zii itibariyle “fayday: elde
etme ve zarar1 defetme bakimindan yapilmasi ve yapilmamasi gereken seylerin muhataba
bildirilmesi” seklinde bir tanim yapmakta ancak bu sartlarin cebir noktasina ulagsmamasi
gerektigi kaydini da diismektedir.”®’ Ebii’l-Hiiseyin el-Basri ise “yapmak ve yapmamak
noktasinda muhataba mesakkatli bir seyi yiiklemek” seklinde bir tanim yapmaktadir.’®®
Mutezili teklif nazariyesinde, mesakkat temel sart olarak goriinmektedir. Ayrica Allah’tan
baskasinin teklif sahibi olmasi da caiz degildir. Mutezileye gore insan miikellef bir
varliktir ve Allah insan1 teklife konu oldugu seye karst muktedir kilmistir. Bu yaklagimi

ise insana verilen irade, istitaat ve sonucunda meydana gelen fiil seklinde formdiile

"94Bekir Topaloglu- Ilyas Celebi, Kelam Terimleri Sozligii (Istanbul: Isam Yaymlari, 2010)310.
95 fsfehani, “Teklif”, 438-439.

96 el-Bagdadi, Usuli'd-Din (Istanbul: 1981), 149, 154.

97 Kad1 Abdulcebbar, Serhu’l Usuli’l-Hamse, 338.

%8 Delen, Ebu’l Hiiseyin el-Basri’nin Kelam Sistemi, 252.
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etmislerdir.”®® Kullarin, teklifle sorumlu tutulmasinda Allah’mn maksadi onlar1 sevapla
odiillendirmektir ve buradan hareketle teklif hasendir.

Mutezileye gore Allah kulunu gii¢ yetiremeyecegi bir seyle sorumlu tutmaz.8%
Teklif-i ma la yutak olarak isimlendirilen bu kelami meselede Esariler bunun caiz
oldugunu savunmaktadir. Ancak Mutezileye gore boyle bir durumun s6z konusu olmasi
Allah’in adl prensibi ile g¢elismektedir. Esari’ye gore ise istitaat, iki zamanda baki
olmayan bir arazdir. Sorumluluk halinde kul asla kadir degildir.®"* Bu baglamda Esari
gelenekte Ebu Leheb’in iman etmeyecegi halde iman etmesinin emredilmesi delil olarak
kullanilmaktadir.8%? Teklif konusunda Esari gelenekte Allah’m mutlak kudreti ve iradesi
oncelenir ve kul, giicliniin yetmedigi bir seyle sorumlu tutulabilir. Ancak Mutezile, teklif
konusunu ilahi adalet zemininde ele alir.

Zeydi diisiince geleneginde ise Mutezili tutumun etkili oldugunu sdylemek
yerinde olacaktir. Zeydiler teklif ve teklif-i ma la yutak konusunda Allah’in adaletini esas
alarak argtimanlarini gelistirmislerdir. Bu baglamda Kasim b. Muhammed, teklifin s6zliik
anlaminin bir zorlugu yiliklenmek oldugunu ve miikellefin akil balig olmas1 gerektigini
sOylemistir. Teklifin bir yonii itibartyla hayra yonelik bir arz oldugunu ifade etmistir.

Kasim b. Muhammed, Allah’in kisiye giiciiniin yetebilecegi sorumluluklar
yiikledigini kabul eder. Teklif-i ma la yutak olarak adlandirilan bu meselede Esarile’in
Ebu Leheb orneginden hareketle insana giic yetiremeyecegi bir seyin yiiklenmesi
gorilisiinii kabul etmez. Bilindigi lizere ayette iman etmeyecegi agikca haber verilen Ebu
Leheb’in imanla miikellef kilinmasi Esarilerin dayanak noktasidir. Ancak Kasim b.

Muhammed’e gore ayet onun kafir oldugunu teyit etmektedir. Ebu Leheb de diger

90sman Aydinl, Akilct Din Séylemi: Farkli Yonleriyle Mu tezile Ekolii (Ankara: Hitit Kitap, 2010), 51-
52Kadi1 Abdulcebbar, Serhiu’l Usuli’l-Hamse, 342-343.

800 K ad1 Abdulcebbar, Serhu’l Usuli’l-Hamse, 350.

801 ¢]-Es’ari, el Liima, 213-215.

82]mamii’l-Haremeyn Ebii’l-Meali Riikniiddin Abdiilmelik b. Abdillah b. Yasuf el- Ciiveyni, Kitdbii'l-
Irsad ila kavat i’l-edille fi usili’l-i tikdd, nsr. Muhammed Ytsuf Miosi, Ali Abdiilmiin‘im el-Hamid,
(Mektebetu Hanci, 1950), 228.
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insanlar gibi imanla miikellef tutulmustur ama bunu segmemistir. O, bu durumu “Allah,

higbir kimseyi, giiciiniin yetmedigi bir seyle yiikiimli kilmaz.”8%

ayeti ile
delillendirmektedir. Ayrica Kasim b. Muhammed, Allah’in yaptig1 seylere zorunluluk
atfedilemeyecegini sdylemektedir. Ornegin ibadetler siikiir icin yapilir ve karsiliginda
sevap kazanilmasi ise Allah’1n bir liitfudur.8%* Kasim b. Muhammed’in bu anlayis1 Kadi
Abdulcebbar ile uyum igindedir. Kadi Abdulcebbar’a gore de teklifin maksadi sadece
sevaba ulasmak degil, miikellefi teklifle ulasabilecegi bir dereceye yiikseltmektir.8%°
Ozetle insan fiilleri meselesinde gegmisten bugiine tartisilan en onemli
meselelerin basinda gelen teklif ve buna bagli olarak teklif-i ma la yutak meselesi
hakkinda mezhep alimlerinin g¢esitli goriisler ileri siirdiiklerini ve konuya iligkin birtakim
argiimanlar gelistirdiklerini goérmekteyiz. Mutezile tarafindan giindeme getirilen bu
meselede ilahi adalet 6ne ¢ikarilmis ve Allah’in kullarina akil ve nakil yoluyla fiillerin
hasen ve kabih oldugunu bildirdigi goriisii kabul goérmiistiir. Esari gelenekte bunun
aksine, insanin ylikimliliiklerini bilmesi sadece vahiyle bilinebilir ve miikellef gii¢
yetiremeyecegi seylerle de yiikiimlii tutulabilir goriisii hakim olmustur. Kasim b.
Muhammed ise teklif meselesini Mutezile ile aymi c¢izgide, ilahi adalet ve insan
sorumlulugu zemininde ele almis ve teklif-i ma la yutaki caiz gérmemistir. ibadetlerin
stikiir i¢in yerine getirildigi ve karsiliginda sevap kazanmanin bir liituf oldugu noktasinda

ise Kadi Abdulcebbar ile ayn1 yaklasimi benimsemis ve Esarilerin bu hususta Ebu Leheb

tizerinden gelistirdikleri argiimanlariin gegersizligini ortaya koymustur.

2.2.3. Efali ibad (insan Fiilleri)
Insanin fiillerinde irade hiirriyeti ve sorumlulugunu belirlemek ve ilahi sifatlarla

iliskisini ortaya koymak amaciyla ef’al-i ibad konusu erken dénemden itibaren Islam

803 Bakara 2/286.
804K asim b. Muhammed, el-Esas, 102.
805 es-Serefi, ‘Uddetu’l-Ekyas, 1/340.
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diisiince geleneginde tartisiimistir. Kelam kaynaklarinda insan fiilleri dogrudan ve dolayli
olmak iizere ikiye ayrilmigtir. Ef’al-i ibad problemi ise insanin dogrudan yaptig fiilleri
isimlendirmek {iizere kullanilagelmistir. Konuyla ilgili Allah’in mutlak hakimiyetini
savunanlar ile insanin 6zgiir iradesini 6ne ¢ikaranlar olmustur. Esari alimler ise fiillerin
Allah tarafindan yaratildigini ancak insanin fiil aninda ortaya ¢ikan irade ve kudret ile
fiili meydana getirdigini savunmustur. Esari gelenekte bu durum kesb teorisi ile
temellendirilmeye ¢alisilmistir.8%® Cebri anlayisa gore insanin fiilleri Allah tarafindan
yaratilir ve insanin iradesinden s6z edilemez. Mutezileye gore ise insan, miikellef oldugu
icin isledigi fiillerden sorumludur. Onlara gore insan kendi fiilini kendi yaratir ve Allah
kullarmni iradelerinde dzgiir birakmistir.8%” Mutezile, Allah’tan kotii fiilleri nehyetme ve
adl ilkesi geregi biitiin fiillerin sorumlulugunun kula ait oldugunu savunmaktadir.8%®
Zeydi diisiincede de mesele, insan iradesine ve kudretine yer agan bu anlayisa paralel
olarak ele alinmistir.

Zeydi gelenekte insan fiilleri konusunda 6zglir irade 6n plana ¢ikmaktadir. Bu
konuda Kasim b. Muhammed de fiilin, kulun ihtiyag¢ ve iradesine gore meydana geldigini
savunmaktadir. Bu baglamda fiillerin meydana gelmesinde kulun iradesini kabul etmeyen
Cebriye ve Sufileri ¢irkin fiilleri Allah’a atfetmekle suglamis ve bundan dolayr onlarin
kiifre diistiiklerini iddia etmistir. Kulun iradesini ortadan kaldiran bu anlayisa gére emir,
nehiy bildirmenin ve peygamber gondermenin hikmeti kalmamaktadir. Cebriyenin “Oysa

95809

sizi de yaptiklarmizi da Allah yaratti. ayetini delil getirmesi lizerine Kasim b.

Muhammed, ayette gecen halaka fiilini siyak-sibak iligkisi baglaminda 95. ayetle birlikte
“Dedi ki: ‘Kendi ellerinizle yonttu§unuz seylere mi tapiyorsunuz?’ baglaminda

degerlendirip burada putlardan bahsedildigini belirtmektedir.8°

86 o|-Es’ari, Kitabu 'l Liima, 217-219.

807 el-Bagdadi, el-Fark Beyme’l-Firak, 186.; Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1/72.; Aydinli, Mutezile Ekolii
Tarihi ve Ogretisi, 274-275.

88 Aydinl, Islam Diisiincesinde Aklilesme Siireci, 258.

809 Saffat 37/96.

810 Kasim b. Muhammed, el-Esas, 75.
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Kasim b. Muhammed’e gore Allah, kullarmn fiillerini yaratmaz, uyarir, va’d ve
vaidini bildirir. Eger insanin biitiin fiillerini Allah yaratmis olsaydi hem Allah’a kdtii
fiiller nispet edilmis olur hem de peygamber gondermenin bir hikmeti olmazdi. Allah,
secme Ozglrliigi verdigi kullarin1 miikellef tutar. Allah’in miikellef kullarin1 yaratmasi
da onun hikmeti geregidir. Cebri anlayisa gore Allah, miikellefleri cennet ve cehennem
icin yaratmistir. Ancak Kasim b. Muhammed bunu reddetmis ve miikellefe cenneti
kazanmak veya cehennemden kurtulmak i¢in ibadetin emredildigini sOylemistir.
Cebrilerin delil olarak kullandig1r “Andolsun biz, cinlerden ve insanlardan bir¢ogunu

cehennem icin yarattik.”8

ayetinde gecen “li” edatinin lamu ’[-akibe oldugunu belirtmis
ve Kasas suresi 8. ayette de benzer bir kullanimin oldugunu delil gostermistir.8*2 Cok
daha 6nce bu ayette gecen edat hakkinda ayn1 agiklamalar1 yapan Kasim b. Ibrahim er-
Ressi ile birebir aym goriiste ittifak etmistir.8*®

Kasim b. Muhammed, kotii fiillerin kaynagi olarak seytani isaret eden diisiinceyi
elestirmis ve “Herkesin yaptiginin sonucu kendisine aittir. Hi¢bir suglu bagkasinin sugunu

814 ayeti geregince miikellefin sorumlulugunu vurgulamis ve bu noktada

yiikklenmez.
selefi Kasim b. Ibrahim er-Ressi ile ihtilaf etmistir. Ciinkii Kasim b. Ibrahim er-Ressi,
kotii fiillerin kaynaginin insanin kendisi ve seytan oldugu kanaatindedir. Ayrica ona gore
iddia edildigi gibi seytanin da dahli olsa bu durumda kétii fiillerin karsiliginda kula

verilen ceza zuliim olur, Allah ise bundan miinezzehtir.2*® O, Insan fiilleri konusunda bir

fiile iki kudretin etki etme meselesine de deginmistir. Ebii’l-Hiiseyin el-Basri’nin bir

811 Araf 7/179.

812K asim b. Muhammed, el-Esas, 93.

813 Kasim b. Ibrahim, “er-Red ale’l-Miicbire”, 1/506-507.

814 Enam 6/164.

815 Zeydi gelenekte Kasim Ressi ise insanin kétii fiillerinin kaynagim insamin kendisi ve seytan oldugunu
kabul etmektedir. er-Ressi, “er-Red Al’el Miicbire”, 1/502-503; “Kitabu Adl ve’t-Tevhid ”, 1/208,209.
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makdura iki kadirin etki etmesini kabul ettigini®®

elestirerek boyle bir seyin aklen
miimkiin olmadigini dile getirmistir.

Ona gore kulun fiilinde Allah’in iradesi bizatihi mahlukun kendisidir. Allah’in
iradesi bizatihi emrin ta kendisidir ve nehyetmesi durumunda da nehyin kendisidir. Allah,
yaratan, rizik veren ve emreden oldugu icin bunlar iradesiz sekilde yapilirsa hikmet dis1

olur. Ancak Allah’in iradesi “ol der ve oluverir’®’

seklinde gergeklesir. Allah’in
yaratmast murat ettigi seyle es zamanli olarak meydana gelen seydir. Kasim b.
Muhammed bu konuda Ebii’l-Huzeyl Allaf’1 referans gostermis ve onunla ayni fikri
paylasmistir. 88 Onun i¢in 6ncelik sonralik yoktur, murat ettigi anda yaratma soz
konusudur. Cebriyenin iddia ettigi gibi Allah’in iradesinin kadim oldugu kabul edilirse
bu taaddud-i kudemaya sebep olur. Ayrica Allah, bir seye niyetlenip daha sonra
gerceklestirmek gibi bir durumdan da miinezzehtir. Bunu kabul etmek Allah’a bir nefis
addetmek anlamina gelir.

Kulun iradesi ile Allah’in iradesi arasinda ayrim yapan Kasim b. Muhammed’e
gore kulun iradesi, bir fiili yapmak ya da terk etmek arasindaki bir niyettir. Allah’in
iradesi ise biitiin fiilleri i¢in irade sahibi olmasi anlamindadir. Allah’1n kotii fiilleri irade
ettigi anlayisi, kotiiliigii istemesi ona bir noksanlik atfetmektir.8°

Kasim b. Muhammed, “... kendilerine apagik kanitlar geldikten sonra inkarciliga
sapan bir kavme Allah nasil hidayet nasip eder? Allah zalimler toplulugunu dogru yola

iletmez.”,8?° “Dahas1 inkarlar1 sebebiyle Allah o kalpler iizerine miihiir vurmustur.”,8%

«...gbzlerinde kalm bir perde bulunmaktadir.”,%?? «.. kulaklarimizda da sagirhk var; bir

818Ebu’l Hiiseyin el-Basri, Tasaffuhu 'I-Edille fi Usuli’d-Din. 123.; Ebul Hiiseyin Basri’nin goriisii hakkinda
genis bilgi i¢in bk. Halil Ibrahim Delen, Ebiil Hiiseyin el-Basri’'nin Kelam Sistemi (Ankara: Fecr Yayinlari,
2023),66-269.

817 Yasin 36/82.

818¢]-Esari, Makalatu’l Islamiyyin, 89, 91.; Kasim b. Muhammed, el-Esas, 78.; Aydinh, Islam Diisiincesinde
Aklilegme Siireci, 185.

819 Kasim b. Muhammed, el-Esas, 76-77.

820 Al-i Imran 3/86.

821 Nisa 4/155.

822 Bakara 2/7.

203



de seninle bizim aramizda perde bulunmaktadir.”8?®

gibi ayetleri miitesabihattan saymis
ve hidayet, idlal, agva/gava, fitne, hatm, gisaveh, hicab gibi kelimeleri Allah’in adaletine
noksanlik atfetmeyecek sekilde tevil etmistir. Ona gore hidayet, hayra g¢agirmak,
yonlendirmek, idraki artirmak, miikafatlandirmak manasindadir. Bu nedenle ilgili ayet,
idrak talep etmedikleri i¢in Allah’in idraklerini artirmayacagi manasinda anlagilmalidir,
Allah onlar1 miikafatlandirmaz ya da onlar igin hidayete erme vasfini kullanmaz anlamina
gelebilir. Idlal ve agvanm/gavanin manasi ise hiikiim vermek, isimlendirmektir. Bu
nedenle onlar hak yoldan saptig1 i¢in Allah’in onlar1 sapmis olanlar olarak adlandirmasi
seklinde anlagilmalidir. Kalp miihiirlenmesi, gozlerinde perde bulunmasi, kulaklarin sagir
olmasi ise hakki batildan ayiran temyiz/kalp nurundan yoksun olmalarinin tesbih yoluyla
anlatimidir.82% Kasim b. Muhammed, ayn1 ayetleri miitesabihattan sayarak tevil eden
Kasim b. Ibrahim er-Ressi ile yum icinde olmustur.8® Her ikisinin de bu konudaki
goriigleri, Mutezili anlayisla paralellik arz etmistir.

Ozet olarak Kasim b. Muhammed, efal-i ibad konusunda Mutezili anlayisla
paralel olarak insan iradesini ve kudretini fiillerin kaynag: olarak kabul etmistir. insan
iradesini ortadan kaldiran cebri anlayisi ise siddetle elestirmekte ve onlarin goriislerini
temellendirdikleri ayetleri ise hem dilbilimsel anlamda hem de teolojik anlamda
inceleyerek tevil yontemlerini kullanmigtir. Bu yaklasimi ise onun rasyonel ve seri
temellendirmeye verdigi onemi gosterir. Onun efal-i ibad konusundaki temel yaklagimi
Allah’t her tiirlii noksanlik ve kusurdan tenzih etme ilkesine dayanmaktadir. Bu ilke
Mutezile ile Zeydiyye nin ortak temel dgretilerinden Tevhid ve Adl ilkeleriyle paralellik
gostermektedir. Ayrica o, insanin fiilini kendi iradesi ve kudretiyle gergeklestirildigini

kabul ederek insan1t mikellef kilmaktadir.

823 Fussilet 41/5.

824 Kasim b. Muhammed, el-Esas, 83-85.

825¢r-Ressi, “Kitabu’l Adl ve’t-Tevhid”, 1/209-210.; Ayrica Kasim Ressi’nin goriisleri hakkinda detayl bir
inceleme i¢in bk. Umit, Zeydiyye-Mutezile Etkilesimi, 212.
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2.2.4. Kader

Allah’1n yarattiklarina dair planlarin ve tabiatin isleyisini ifade etmek icin Islam
literatliriinde kader ve kaza terimleri kullanilmaktadir. Kader, sozliikkte giicii yetmek,
planlamak, 6lcii ile yapmak manalarma gelmektedir.8® Kelami bir mesele olarak ise
kader konusu insan fiilleriyle yakindan iligkilidir. Insanin fiillerinde irade sahibi olusu,
yaptiklar1 veya yapmadiklari karsiliginda 6diil ve cezaya muhatap olusu ve dolayisiyla
Allah’in adaleti baglaminda kelam alimleri bu konuyu incelemistir. Cebriyye, kulun
isledigi hicbir fiilden sorumlu olmadigini ve fiil islemeye kudretinin bulunmadigini iddia
etmektedir.®?” Onlara gore insan fiilleri, ilahi irade ve kudretin zorlayici tesiriyle meydana
gelmektedir. Oysa Mutezileye gore insan, fiillerini kendi iradesi ile gergeklestirmektedir.
Bunun aksini diisiinmek Allah’in adaletiyle bagdasmaz.8?®
Kasim b. Muhammed de tipki Mutezile gibi kader konusunda kulun iradesini yok

sayan, kuldan biitiin sorumlulugu kaldiran cebri kader anlayisini reddetmis ve kaderin

gii¢ ve bir seyi yerine getirme manasinda oldugunu soylemistir. Kaderin Kur’an’daki

829 83 k831

61¢i1,%%° ilim, bildirme, siire,®*° miihiirleme anlamlarina dikkat ¢ekmistir. Ona gore

kader, bir seyi oOl¢iilii sekilde yapmak veya agiklamak manasina gelmektedir. Allah’in
ibadeti takdir etmesi farz kilmasi anlamindadir. Kaddera fiili, ibadetler igin
kullanildiginda farz kilmak manasina gelirken taat ve masiyet i¢in kullanildiginda ise
aciklamak anlamina gelmektedir. Diger taraftan o, Cebri kader anlayisim1 kotiiliikleri
Allah’a nispet etme agisindan da reddetmektedir. Bu baglamda “Kaderiyye timmetimin

9832

Mecusileridir. rivayetini delil getirmektedir. Hadiste Kaderiler olarak tanimlanan

826 yusuf Sevki Yavuz, “Kader”, Tiirkiye Diyanet Vakfin Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari,
2001), 24/58.

827 el-Esari, Makalatu’l Islamiyyin, 312.; Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1/72.

828 Kad1 Abdulcebbar, Serhu’l Usuli’l Hamse, 718-722.

829 K amer 54/49.

830 Miirselat 77/22.

831 Ahzab 33/38.

832Siileyman b. Es’as b. Ishak el-Ezdi es-Sicistani Ebli Davud, Siinenu Ebi Davud, thk. Suayb el-Arnavut,
Muhammed Kamil Karabelli (Sam: Daru’r-Riséleti’l-Alemiyye, 2009), "Kitabu’s-Stinne", 18.
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grubun Cebriyye oldugunu ve iyi-kotii her fiili Allah’a nispet ederek kulun iradesini
ortadan kaldirdiklar icin Mecusilere benzediklerini sdylemektedir.8%3

Soylediklerine bakilirsa Kasim b. Muhammed’in, kader konusuna yaklagiminda
Mutezili anlayisin ve 6nceki Zeydi gelenegin etkisi goriinmektedir. O, insanin fiillerinde
biitiin sorumlulugu kaldiran cebri anlayisa karsi ¢ikmakta ve bunun yanlighigini ortaya
koymaktadir. O, bu sekilde bir kader anlayisinin, Allah’in adaleti ile gelisecegini ve
miikafat, ceza, cennet ve cehennemin manasinin kalmayacagini diistinmektedir. Cilinkii
fiillerinde sorumluluk sahibi olmayan bir insanin 6diillendirilmesi ya da cezalandirilmasi

adil degildir. Ayrica o, Kur’an’da gecen kader kelimeleri {izerinden konuya semantik

acidan da yaklagmustir.

2.2.5. Ecel ve Riz1ik

Ecel, Allah tarafindan her canli i¢in takdir edilen yasam siiresi ve bu siirenin
sonunda Olim vaktinin geldigini isaret eden kelami bir terimdir. Sozliikte ecel,
belirlenmis zaman, belirli bir slirenin sonu anlamina gelmektedir. Ecel, kader meselesiyle
iliskili olarak kelamcilar tarafindan tartisilan 6nemli meselelerden biridir. Bu mesele ilk
olarak Mutezile tarafindan tartisilmis ve farkli yaklagimlar ortaya konulmustur. Ne
sekilde oliirse Olsiin her insanin eceliyle hayatinin son buldugunu kabul edenlerin yani
sira Ozellikle Bagdat Mutezilesi iki ecel oldugunu kabul etmektedir.83

Ecel meselesinde ecel tek midir? Yoksa iki ecel var midir? konusunda ihtilaf
mevcuttur. Hayatin sona erme vakti anlamina gelen bu konuda Kasim b. Muhammed,
kisinin tabii sekilde 6lmesi ile dis tesirler (6ldiiriilme, kaza vb.) sebebiyle 6ldiirtilmesi
arasindaki ayrimi benimsemis ve iki ecelin oldugunu kabul etmistir. Zira tek bir ecel

olsaydi bir baskasinin koyununu kesen kisinin suclu olmamasi gerekirdi ¢linkii eceli

gelmistir ve ecel-1 miisemmay1 gerceklestirdigi icin o kisi kotiiliik yapmis sayilmaz.

833 Kasim b. Muhammed, el-Esas, 88-90.
834 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l Usuli’l Hamse, 736.
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Ayrica o ecelin iki olmasini kisastan hareketle soyle temellendirmistir: Bir kisi kisastan
korktugu icin dldiirmekten vazgecerse karsi taraf yasayacaktir. Bu da gostermektedir ki
iki ecel vardir.3®®

Rizik ise sozliikte yiyecek, giyecek ve faydalanilacak her sey anlamina®%
gelmekle birlikte terim olarak ise Allah’in canlilara yeme, icme ve baska hususlarda
yararlanmak iizere verdigi her seyi ifade eder. Biitlin canlilarin rizkin1 Allah’in verdigi
noktasinda alimler ittifak halindedir. Ancak haramin rizik olup olmamasi tartisilmigtir. Bu
konuda Kadi Abdulcebbar, haramin rizik olmadigini kabul etmektedir.%3’

Haramin da rizik oldugunu iddia edenlerin aksine Kasim b. Muhammed’e gore de
haram rizik degildir, rizik Allah’in miibah kildig1 ¢ergevededir. Seriata gore de dinde
haramlig1 sabit olan seylerin kullanilmasi caiz degildir. Bu baglamda sufileri, haramlig1
kesin olarak bilinen her seyi rizik saydiklari i¢in elestirir. Ona gore rizkin, sadece ibaha
cercevesinde oldugunu Nahl 67, Bakara 188 ve Bakara 173. ayetleri teyit etmektedir.3%®

Islam kelaminin en getrefilli konularindan ikisi olan ecel ve rizik konusunda tanim
noktasinda ittifak olmasina karsin detaylara inildiginde farkliliklar ortaya ¢ikmaktadir.
Kasim b. Muhammed, iki ecel oldugunu kabul ederek Bagdat Mutezilesi ile ayn1 kanaati
paylasmaktadir. O, ecelin iki olmasini akli ¢ikarimlarla temellendirmektedir. Rizik
meselesinde ise Kasim b. Muhammed’in iizerinde durdugu temel nokta haramin rizik

olmayisidir. Bunu seriatin ibaha cercevesiyle ortaya koymakta ve ayetlere

desteklemektedir.

85 Kasim b. Muhammed, el-Esas, 97-99.

86 fsfehani, “Rizik”, 194.; Serafeddin Goélciik, “Rizik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
(istanbul: TDV Yayinlar1, 2008), 35/73-74.

837 Kad1 Abdulcebbar, Serhu’l Usuli’l Hamse, 740.

838 Kasim b. Muhammed, el-Esas, 99-101.

207



2.2.6. Elem ve Liituf

Elem, sozliikte act ve agri hissetmek anlamina gelmektedir. Temelde ahlak
felsefesinin bir terimi olan elem meselesi Mutezile tarafindan adl prensibi ¢atisi altinda
ele alinmaktadir. Elem meselesinin adl ilkesi geregince ele alinmasinin temelinde ise
insanin diinyada ¢ektigi acilarin iyi oldugunu ispat etme gayesi vardir.

Adalet prensibi ¢atisinda Kasim b. Muhammed de elem meselesine deginmistir.
Kasim b. Muhammed’in bu konudaki hareket noktasi diinyada yaganan elemin maslahat
geregi hasen olabilecegini ispat etmektir. Ona gore kisi miikellef olsun olmasin bu
diinyada yasadig1 elem, Allah’in bildigi bir maslahattan &tiiriidiir. Bir miiminin eleme
ugramasi aslinda onun ig¢in bir fayda saglar. Bu eleme maruz kalmasi ya bir sevap
kazanmasi i¢indir ya da kiigiik glinahlarini azaltmak i¢in Allah’in verdigi bir ihsandir.
Nitekim Kasim b. Muhammed bu diislincesini, “bir gece sikinti ¢ekenin bir yillik
giinahlar1 affedilir” rivayetiyle desteklemektedir. Bu ve benzeri rivayetlerin tevatiir
derecesinde oldugunu da dile getirmektedir. O, elemi silgiye benzetmekte ve Allah’in
giinahlar1 silmek i¢in bir ihsani olarak nitelemektedir. Bagina gelen musibetlere sabir ve
riza gosterenlerin sonsuz bir miikafatla ddiillendirilecegini sdylemektedir. Bu baglamda
Zumer suresi 10. ve Bakara suresi 156-157. ayetlerine dikkat ¢cekmektedir. Kasim b.
Muhammed’e gore miiminler ile miirtekib-1 kebirenin eleme maruz kalmasi arasinda fark
vardir. Miiminlerin aksine miirtekib-1 kebirenin ¢ektigi elemler ancak azaplarinin
ertelenmesine vesile olabilir.

Sonug olarak ona gore elem Allah’in bildigi bir maslahattan Gtiirii meydana gelir
ve kiginin ibret almasi, biiyiik bir zarardan menedilmesi veyahut giinahlarinin affedilmesi
i¢in Allah’in kulun maslahat igin verdigi bir ihsandir.%*°
Kasim b. Muhammed, elemleri bir liituf/ihsan olarak ele almaktadir. Peygamber

gondermek, gilinahlarin karsiliginda cezanin olacagini, tovbe edenin kurtulacagini vb.

839K asim b. Muhammed, el-Esas, 92-95.
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bildirmek gibi durumlar Allah’in ihsanidir. Ona gore teklifin var olmasi baslh bagina bir
ihsandir ve Allah’in yaptiklarinda vaciplik s6z konusu degildir. Allah’in yaptig1 her sey
lituftur. Miikellefin sevap ve cezaya carptirilmasi ancak kendi yapip ettiklerinin
sonucudur.®* Ayrica o liituflar1 miikellefin farkli yollara sapmamasi i¢in génderilen
yoldaki isaretlere benzetmistir.

Sonu¢ olarak Zeydiyyenin bes esasindan biri olarak ele alinan adl ilkesi
baglaminda temelde Allah’in noksanliklardan tenzih edilmesi amaglanmaktadir. Cirkin
ve kotil fiillerden tenzih edilmesinin yani sira insan fiilleri de bu ilke ¢atisi altinda ele
almmustir. Ciinkli Allah’in adil olusu ayn1 zamanda kullarin fiillerinden kendilerinin
sorumlu olmasini gerektirmektedir. Bu nedenle bu ilke igerisinde genellikle, insan fiilleri,
teklif, hiisiin-kubuh, lituf, rizik ve elem gibi meselelere deginilmistir.

Kasim b. Muhammed de adl ilkesi kapsaminda teklif, efal-i ibad ve hiisiin-kubuh
meselelerine genis yer vermistir. O, Efal-i ibad meselesinde kulun iradesi ile fiillerinde
sorumlu oldugunu ve Allah’1n fiilleri yaratmadigini diisiinmektedir. Bu baglamda Zeydi
gelenekle ittifak halindedir. Ancak Kasim b. Muhammed, kétii fiillerin kaynaginin seytan
oldugu seklindeki goriisii elestirmis ve bu durumun Allah’in adaleti ile bagdasmayacagini
dile getirmistir. Bu noktada Kasim b. Ibrahim er-Ressi ile ayr1 diismiistiir. Ciinkii Kasim
b. Ibrahim er-Ressi her ne kadar kulun fiilinden sorumlu oldugunu kabul etse de kétii ve
cirkin fiillerin kaynaginin insanin kendisi ve seytan tarafindan vesvese oldugunu iddia
etmistir. Bunun yani sira idlal, agva/gava, fitne, hatm, gisave, hicab gibi kavramlari ise
Allah’mn adaletine noksanlik atfetmeyecek sekilde neredeyse Kasim b. Ibrahim er-Ressi
ile ayn1 sekilde tevil etmistir.

Teklif meselesinde ise giic yetirilemeyecek seyle kulun sorumlu tutulmasini dogru
bulmamis ve bu baglamda Esari diisiinceyi elestirmistir. Onlar1 siklikla kullandiklart Ebu

Leheb 6rneginden hareketle ayeti dogru anlamadiklarini dile getirmistir. Ayrica o, teklif

840 Kasim b. Muhammed, el-Esas, 103-104.
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meselesinin sadece sevap ve ceza odakli olarak anlagilmasini Kadi Abdulcebbar gibi
kabul etmemis, kulun fiilleri karsiliginda sevap kazanmasii Allah’m bir liitfu olarak
degerlendirmistir.

Kasim b. Muhammed hiisiin-kubuh meselesini ise akli ve seri diizlemde eklektik
bir sekilde degerlendirmistir. lyiyi ve ¢irkini tespit etme noktasinda aklin yetkin oldugunu
kabul etmesinin yani sira bu fiillerin sevap ya da ceza olarak adlandirilmasi i¢in ise seriati
gerekli gérmistiir. Ayrica o, fiillerin hasen olmasinin nasil anlasilacagi konusunda kubuh
lizerinden bir tanimlama yaparak zuliim igcermeyen fiilleri hasen kategorisinde
degerlendirmis ve aslolanin ibaha oldugunun altin1 ¢izmistir.

Adl prensibi baglaminda kader, ecel, rizik, elem ve liituf meselelerine de deginen
Kasim b. Muhammed, kader konusunda cebri anlayisin aksine Mutezili diislinceye yakin
bir durus sergilemektedir. Ayn1 zamanda kendisinden onceki Zeydi gelenek ile de ayni
diisiinmektedir. iki ecelin oldugunu ve haramin rizik olarak sayillamayacagini ve diinyada
cekilen elemler ile liituf arasindaki iliskiyi 6ne ¢ikarmaktadir. Elem ve liituf konusunda

miimin ve miirtekib-i kebire (biiyiik giinah sahibi) ayrimi1 yapmaktadir.

2.3. Niibiivvet

Sozliikte haber vermek manasindaki “neb’” veya konum ve degeri yiliksek olmak
manasindaki “nebve” kokiinden gelen niiblivvet kavrami “Allah ile akil sahibi kullar
arasinda diinya ve ahiret hayatlariyla ilgili ihtiyaglarinin giderilmesi i¢in yapilan elgilik
gorevi” olarak tanimlanmaktadir.*! Risalet kavrami ile genellikle es anlamli olarak
kullanilan niibiivvet, kelami literatiirde ©nemli bir yer teskil etmektedir. Islam
literatlirlinde niibiivvetin imkani, ispati, gerekliligi, peygamberlerin mucizeleri, Hz.

Peygamber’in niibiivveti ve mucizeleri gibi konular kelami agidan ele alinmistir.

841isfahani, “Niibiivvet”, 482.

210



2.3.1. Niibiivvetin Viicubiyeti ve Gerekliligi

Zeydi gelenekte de niiblivvet meselesi, siikriin edast ¢ergevesinde
degerlendirilmistir. Zira miikellef, akil ile iyiyi-kotiiyii ayirt edebilir ve kendisine nimet
verene siikretmesi gerektigini bilebilir. Ancak bu siikrii nasil yerine getirecegine akilla
erisemez. Bu nedenle de peygamberlere ihtiya¢ duyar.

Kasim b. Ibrahim er-Ressi’ye gore Allah, hikmet sahibi ve yarattiklarma kars:
merhametlidir. Zira kul, akliyla iyilik ihsan edene siikretmenin farz oldugunu bilir ve
bunu bilmekle sorumludur. Ancak bu siikriin nasil yerine getirileceginin bilgisine ne akilla
ne duyularla ne de nefisle ulasilamaz. Bu nedenle peygamberlere ihtiyag vardir.34?

Kasim b. Ibrahim er-Ressi’den sonra oglu Muhammed b. Kasim, Usul-u
Semaniyye adl1 risalesinde niiblivvet meselesine deginmistir. O, peygamberlerin insanin
yapmaktan aciz oldugu mucizeler gosterecegini ifade etmistir. Ona gore peygamberlere
meydan okuyan kisiler bu mucizeleri gerceklestiremez. Ciinkii yalancilarin bunu
yapmasina Allah miisaade etmez.84®

Kasim b. Muhammed de niibiivvet konusunda “insanlar i¢inde giinahlardan uzak
durma noktasinda en temiz, akil agisindan en iistiin ve seriat agisindan insanlarin en
yiicesine Allah’in vahyi” seklindeki tanim1 benimsemektedir. Risalet teriminin ise teblig
manasina gelip niibiivvet ile ayni anlami tasidigini bildirmektedir. Ancak risalet
kendisinden &nce baska kimsenin teblig etmedigi bir seriatla gorevlendirilmektir.8**

Kasim b. Muhammed niiblivvetin viicubiyetini tartisirken ise bunun aklen
bilinmesinin gerekliligi tizerinde durmaktadir. Miikellefin zorunlu olan seyleri 6grenmesi
icin peygambere ihtiyaci vardir. Allah, cisim olmadig: i¢in ona sifahi olarak konusmak

nispet edilemez. Bu nedenle Allah, kullarina nimetinin slikriinii nasil yerine

getireceklerinin bilgisini risalet ile ulastirir. Bu konuda HAdi-ilelhak ile ayni goriisii

842er-Ressi, “er-Red ala Miilhid ve Miinazaratuhu”, 1/394.
83Muhammed b. Kasim, Usul-u Semaniyye, 53.
844 Kasim b. Muhammed, el-Esas,105.
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benimsemistir. Zira Hadi-Ilelhak da konuyla ilgili Allah’tan bilgi almanin ancak beserden
temayiiz eden bir elgi araciligiyla olacagini belirtmektedir.34

Ayrica o, risaletin hiisiin olmast noktasinda icma oldugunu ifade etmistir. Bu
konuda Hadi-Ilelhak ile ayn1 goriisii benimseyen Kasim b. Muhammed de siikriin edasini
yerine getirenler ile getirmeyenler ayirt edilsin diye bu edanin nasil yapilacaginin bilgisini
haber vermek igin peygambere ihtiya¢c oldugunu savunmustur. Bu nedenle de
peygamberlerin risaletlerinde bir uyar1 ve korkutma bulunur. Eger peygamber gondermek
liituf olsaydi liitufta korkutma ve uyar1 bulunmazdi ciinkii liituflar vacip degildir.34®

2.3.2. Mucize

Niibiivvet meselesi baglaminda mucize konusu da alimlerce ele alinmigtir. Kasim
b. Ibrahim er-Ressi’ye gore Allah, peygamberlere mucize vermek suretiyle onlarin
risaletlerini ispat etmelerini saglamistir. O, mucizeleri, aliskanliklari/adetleri alt iist eden
sey olarak tanimlamistir. Mucizeler, peygamberlerin risaletlerinin ispati, yalanci ile
nebiyi, yalan ile dogruyu ayirt eden seydir, demistir.84’

Kasim b. Muhammed de mucizeyi hig¢bir insanin gii¢ yetiremedigi, aciz kaldig
sey olarak tanimlamistir. Ona gdre mucize ister insanoglunun yapabilecegi (Kur’an) ister
yapamayacagi (agaclarin aglamasi) seylerden olsun ona gii¢ yetirmek veya 6grenmek
miimkiin degildir. Her nebinin mucizesi oldugu gibi mucizeler nebilerin niibiivvetini
dogrulayan birer delildir ve her mucizenin nebinin risaletini tanitacak bir yonii bulunur.
Mucize ancak niiblivvetten sonra meydana gelir ¢linkii mucize talebi vahiyden sonra

meydana gelir. Ancak Hz. Isa drneginde oldugu gibi mucize istisnai olarak 6ne de

almabilir. Meryem suresi 30. ayette “Cevab1 ¢ocuk verdi: Ben Allah’in kuluyum. O bana

845Hadi ile’l-Hak, “Kitabu’l-Baligi’l Miidrik ”, 42.; Mehmet Umit, “Zeydi Gelenekte Niibiivvetin Ispat1”,
Islami Ilimler Dergisi 1/1 (Nisan 2006), 177-187.

846K asim b. Muhammed, el-Esas, 105-107.

847 er-Ressi, “er-Red ala Miilhid ve Miinazaratuhu ”, 1/394-395.
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kitap verdi ve beni peygamber yapt1.”8® Hz. Meryem’in iffetsizlik iftiralarna maruz
kaldig1 dénemde Hz. Isa’nin besikteyken konusmasi ve peygamber oldugunu sdylemesi
risaletten Once gergeklesen mucizeye Ornektir. Mucize yalnizca peygamberlerin
gerceklestirebilecegi bir seydir. Bazi salih insanlarin dualari sonucu yagmur yagmasi
veya hastalarin sifa bulmasit mucize degildir. Bu ve benzeri durumlar Allah’in, salih

kullarin dualarina icabet etmesidir.84°

2.3.3. Hz. Peygamber’in Mucizeleri ve Kuran

Hadi-ilelhak’a gére Hz. Muhammed (sas.), Allah’1n kulu ve resulii, yarattiklarmnimn
en hayirlis1 ve se¢ilmisidir. Kendisinden sonra peygamber gonderilmeyecek olan son
peygamberdir. Hz. Peygamber risaleti ulagtirmis, emaneti yerine getirmis ve sonra da
Allah onun ruhunu kabzetmistir.2° Hz. Peygamber’in mucizeleri ise onun niibiivvetinin
ispatidir. O, Hz. Peygamber’in pek ¢cok mucizesi oldugunu ifade etmis ve az miktarda su
ile pek ¢ok sahabenin su ihtiyacini karsilamasi, az bir yiyecek ile pek ¢ok insanin karnini
doyurmasi, emri ile agacin yerinden ¢ikip yanina gelmesi ve tekrar yerine donmesi gibi
bazi mucizelerini zikretmistir.2* Ancak Hz. Peygamber’in en biiyiik mucizesinin Kur’an
oldugunu kaydetmistir.

Kasim b. Muhammed de Imam Hadi-ilelhak gibi Hz. Peygamber’in pek ¢ok
mucizesi oldugunu belirtmistir. Kur’an’in ise mucize olusunu farkli acilardan
degerlendirenleri zikrettikten sonra Kur’an, Arap fasihlerine meydan okumus ve
benzerini yapmaktan onlar1 aciz birakmistir, Kur’an’in mucizesi belagatidir demistr. O,
Kur’an’1n tilavetinin miitevatir oldugunu ve “kolaylik olsun diye Kur’an yedi harfiizerine

inmistir” rivayetinin ise yedi lehceyi isaret ettigini belirtmistir.8>

838 Meryem 19/30.

849 Kasim b. Muhammed, el-Esas, 108-110.

80 Hadi ile’1-Hak, “Kitabu’l-Baligi’l Miidrik”, 46
81 Hadi ile’l-Hak, “Isbatii’n-Niibiivve ”, 425-426.
82K asim b. Muhammed, el-Esas, 110-111.
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Muhkem ve miitesabihat meselesine gelince ona gore muhkem, birden fazla anlam
tagimayan veya tasisa da ne kastettigi acik olandir, delaleti katidir, nassa ve icmaya
muhalif degil akla uygundur. Miitesabih ise bunun disinda kalanlardir. Kasim b.
Muhammed’e gore Kur’an, insanlara bir hitap olmasindan dolay1 Allah, anlasilamayacak
bir seyle hitapta bulunmaz. Al-i Imran suresi 7. ayette “miitesabihatin tevilini Allah ve
ilimde derinlesenler bilir” ifadesinde vav atif vavidir. Bu vavin atif olmadigini kabul
etmek dil kurallarina gére uygun olmaz, bu nedenle ilimde derinlesenler ancak onu
anlayabilirler.?%% Kasim b. Muhammed bu konuda Zeydi gelenekten Kasim b. Ibrahim er-
Ressi ile ayn1 goriisii paylasmaktadir.®>* Onlarin bu yaklasimi ise Mutezili 6greti ile uyum
icerisindedir. Zira ilgili ayette gecen vav harfinin dilbilgisel konumu hakkinda literatiirde
iki farkli yaklagim mevcuttur. Ehl-i siinnet tarafin1 temsil eden Taberi’ye gore bu baglag
istinaf vavidir ve climle baslangicini ifade eder. Bu nedenle de ilimde derinlesenler
miitesabihat1 bilemez. Ancak Mutezili miifessir Zemahseri’ye gore ise Arap dilbilgisine
uygun olani bu baglacin atif baglact olmasidir ve bdylece ilimde derinlesenlerin
miitesabihat1 bilebilecekler, demektir.®%

2.3.4. Nesh Meselesi

B bir seyi ortadan kaldirmak manasina gelen, seri hiikmiin bittigini ifade eden
nesh konusuna da deginen Kasim b. Muhammed’e goére nesh, bir seri hiikkmiin yerine
yenisinin getirilmesiyle sona ermesidir. Ahkamda nesh vardir diyen Kasim b.
Muhammed, Hz. Adem’in ¢ocuklar1 arasinda evliligin caiz olmasi1 ancak sonradan bu
durumun haram kilinmasi, kiblenin Beytii’l-Haram’a ¢gevrilmesi hususlarini neshe 6rnek

veristir.%® Ayrica Hz. Peygamber’in seriatinin da &nceki seriatlar1 nesh ettigini ifade

853 Kasim b. Muhammed, el-Esas, 114-115.

854 er-Ressi, “er-Red ale’z-Zenadika Tbnu’l Mukaffa ”, 1/400-405.

85Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an hakd 'iki gavamizi’t-tenzil ve ‘uyiini’l-ekavil fi viicithi’'t-
te vil’, thk. Adil Ahmed Abdul’Mevcud-Ali Muhammed Muavvad, (Riyad: Mektebetu’l Ubeykan, 1998),
528-529.

856 Kasim b. Muhammed, Mirkatu’l Vusul, 41.
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etmistir. Bu konuda “Biz bir ayetin hiilkmiinii yiiriirliikten kaldirir veya onu unutturursak
mutlaka daha iyisini veya benzerini getiririz. Bilmez misin ki Allah her seye kadirdir.”®’
ayetini delil getirmistir.®®

Kasim b. Muhammed’in niibiivvet bahsinde nesh meselesini ele almasinin arka
planinda Hz. Peygamber’in niiblivvetini ispat gayesi bulunmaktadir. Neshin
gerceklestigini kabul ederek aslinda Tevrat ve Incil’in hiikmiinii yitirdigini ve dnceki
peygamberlerin seriatlarinin da sona erdigini belirtmektedir. O neshin gerceklestigini
ispat ederken akli herhangi bir delile bagvurmamis ve seri delil olarak yalnizca s6z konusu
ayeti zikretmistir.

Kasim b. Muhammed’in niibiivvet meselesi baglaminda degindigi meseleleri
inceledigimizde Zeydi gelenegin siki bir savunucusu oldugunu gérmekteyiz. Nitekim o,

niiblivvetin aklen bilinmesi gerektigini dile getirmektedir. Bu agidan Zeydi ve Mutezili

Ogreti ile uyum igerisindedir.

2.4. El-Va’d ve’l-Vaid

Sézliikte “ileride gerceklestirilecek bir seye dair sz vermek”®®® anlamina gelen
va’d ve vaid kelimeleri Zeydi diislincenin temel esaslarindan biridir. Va’d, Allah’in
tyiliklerin  karsiliginda miikafat verecegine, vaid ise glinahlarin karsiliginda
cezalandiracagma dair séz vermesidir. Zeydi gelenekte Kasim b. Ibrahim er-Ressi’den
itibaren bes esas i¢erisinde degerlendirilen el-va’d ve’l-vaid prensibi Allah’in adaleti ile
dogrudan iligkilendirilmistir. Allah’n adil olusu hakkindaki tasavvur miitekellimlerin bu
prensip hakkindaki goriislerini sekillendirmistir. Zeydiyyenin bes esasini ilk olarak ele

alan Kasim b. Ibrahim er-Ressi’ye baktigimizda onun el-va’d ve’l-vaid meselesini

857 Bakara 2/106.

858 Kasim b. Muhammed, el-Esas, 129-130.

859S6nmez Kutlu, “Va’d ve Vaid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari,
2012), 42/414-415.
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Allah’mn adaleti baglaminda degerlendirdigi ve bu goriisii ile Mutezileyi takip ettigi
goriilmektedir.2° Kasim b. ibrahim er-Ressi’ye gore Allah va’dine de vaidine de sadiktir,
her iki konuda da s6ziinden donmeyecektir: “Kim zerre miktar1 hayir iglerse kim de zerre
miktar1 kotiiliik islerse onun karsiligii alir’%%!. Tovbe etmeyen ve giinahindan donmeyen
kafirler ve biiylik giinah sahipleri de ebedi olarak cehennemde kalacaktir. Bu Allah’in
adaletinin geregidir, diyen Kasim b. Ibrahim er-Ressi, bu goriisiinii baz1 ayetlerle de
temellendirmistir.6?

Kasim b. Muhammed’in sik sik atifta bulundugu Hadi-Ilelhak’a gore va’d ve
vaidin ger¢eklesmesi haktir. Allah’a itaat edenin yurdu cennet iken isyan edenin yurdu ise
ebedi cehennemdir. Cehennem azabindan sonra cennete girmenin miimkiin olmadigina
Maide suresi 37. ayetini delil gostermistir. HAdi-Ilelhak’a gore Allah, higbir soziinii
degistirmez ve hicbir soziinden vazgegmez. Ayrica o, Allah’in vaidinden
vazgegebilecegini iddia edenleri de elestirmis ve bu konuda ¢esitli ayetlerden deliller
getirmistir.8%® Ona gore biiyiik giinah sahipleri de tovbe etmeden oldiikleri zaman ebedi
cehennemde kalacaktir.

Kasim b. Muhammed de Hadi-Ilelhak tarafindan sistematize edilen esaslari ayni
dogrultuda kabul etmis goriinmektedir. O, va’di miikafat haberleri, vaidi ise ceza haberleri
olarak tanimlamaktadir. Ona gore va’d ve vaidin gerceklesmesi aklen ve seman
miimkiindiir. Allah, miiminleri 6dillendirerek cennete gonderirken kafirleri ve tovbe

etmeyen biiyiik giinah sahiplerini ise ebedi cehenneme koyacaktir.8%*

80 Umit, Zeydiyye-Mutezile Etkilesimi, 214.

81 Zilzal 7-8

82 Kasim b. Ibrahim, tévbe etmeden 6len miirtekib-i kebirenin ebedi cehennemde kalacagimi Nisa
4/123,124, Yunus 10/4, Necm 53/29,31 ayetleri ile temellendirmektedir. Onun bu konu hakkindaki
arglimanlari i¢in bk. er-Ressi, “Usul-ii Hamse ”, 1/ 240.

863 Hadi-ilelhak, Allah’in vaidinden dénebilecegini iddia edenlerin vaid igeren ayetleri genel degil hususi
mana verdiklerini, bu ayetlerde sadece kafirlerin kastedildigini iddia ettiklerini sdyler ve yine ayetlerle bu
iddialar1 reddeder. Detayli bilgi i¢in bk. Hadi ile’1-Hak, “Kitab fihi Marifetullah ”, 46.; “Kitab-u Usuli’d-
Din”, 176.

864Gokalp, Zeydi Diisiincenin Tarihsel Geligimi, 216.
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Kasim b. Muhammed’in belirttigine gore de Allah’in va’dinden ve vaidinden
donmesi yalan ile es deger bir durumdur ve Allah bundan miinezzehtir. O, Allah’in hem
va’dinden hem de vaidinden dénmeyecegini gesitli ayetlerle desteklemektedir.%®®

Kasim b. Muhammed’e gore Hz. Peygamber’in sefaati ise yalnizca cennet
ehlinedir. Bu sefaat, onlarin cennetteki derecelerini yiikseltecektir. Kur’an’daki muhkem

86 cehennem ehline sefaat edilmeyecegi agiktir. Biiyiik giinah

ayetlerden hareketle
sahiplerine sefaat edilecegine dair hadisler ise Kur’an’a muhalif olmasindan dolay1 sahih
degildir. Ayrica “timmetimden iki sinifa sefaatim ulasmayacak. Allah, onlar1 yetmis
peygamberin diliyle lanetlemistir, laf tasiyanlar cennete giremez, haksiz kazang elde eden
cennete giremez, akrabalik bagini1 kesen cennete giremez” vb. rivayetler ise iddia edilen
rivayetlere terstir.

Neticede Kasim b. Muhammed, Allah’in va’dinden de vaidinden de
donmeyecegini, bu durumun Kur’an’da agik¢a belirtilen ayetlere ters diisecegini
savunmustur. Ona goére biiyilk glinah sahipleri de tovbe etmedigi siirece ebedi
cehennemde kalacaktir. Ayrica sefaat konusunu, cennet ehlinin derecelerinin yiikselmesi

ve cennet nimetlerinin artmasi olarak degerlendirmis ve biiyiik giinah sahiplerine sefaat

edilmeyecegini hadislerden hareketle temellendirmistir.

2.5. Emir bi’l-Maruf Nehiy ani’l-Miinker

Islam diisiince geleneginde iyiligi tesvik edip kotiiliikten sakindirma anlamina
gelen emir bi’l-ma’rGf nehiy ani’l-miinker prensibi dini, ahlaki ve hukuki boyutlara
sahiptir. Zeydiyyenin temel esaslarindan biri olarak zalim yoneticiye ve zulme karsi
baskaldirma seklinde siyasi boyut ile toplumda huzur, baris ve adaletin saglanmasina dair

ahlaki boyut olmak tizere iki sekilde formiile edilebilir.

865 Kaf 50/29, Al-i Imran 3/9, Nisa 4/14,23, 48, Ziimer 39/53, Rad 13/6.
86 Yunus 10/27, Nisa 4/123, Miimin 40/18, insan 76/24, Hud 11/107-108.
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Zeydiyyeye gore teklif, ilim ve kudret sarti saglandiktan sonra bu prensibi
uygulamak kitap, siinnet ve icmaya gore vaciptir.®®’ Hadi-ilelhak, bu prensip
dogrultusunda mazlumun hakkini zalimden almanin ve mazluma yardim etmenin farz
oldugunu belirtmis ve bu goriisiinii ayetlerle delillendirmistir.®%® Ona gore emir bi’l-
ma’rif’u terk etmek hakki Oldiirmek, nehiy ani’l-miinker’i terk etmek ise batili
yasatmaktir.®® Hadi-Ilelhak, Allah’in peygamber soyundan gelen iyi insanlara, iyiligi
emretme ve kotiliigli sakindirma konusunda miisaade ettigini ve onlara bu imkani
sagladigin1 dile getirmis ve cesitli ayetleri delil olarak gostermistir. Ayrica Kur’an ve
stinnete muhalif davranislarda bulunanlar1 da firavunlardan bir firavun ve seytanlardan
bir seytan olarak nitelemistir.8"

Kasim b. Muhammed de ilim, kudret ve teklif sartlarin1 sagladiktan sonra iyiligi
emredip kotiiliikten sakindirmamin vacip oldugunu belirtmistir. Ona gore bu prensibi
yerine getirmek ve etki olusturmak i¢in her ne kadar kudret vasfi gerekli olsa da ilim
konusu da bir o kadar 6nemlidir. Cilinkii emir bi’l-ma’rGf nehiy ani’l-miinker yapacak kisi
emrettigi seylerin iyi, nehyettigi seylerin de kotii oldugu bilgisine vakif olmalidir. Aksi
takdirde kotiiliigii emredip, iyiligi nehyedebilir. Iyiligi emretmek ve kotiilitkten
sakindirmak sadece bilmeyenlere karsi yapilacak bir uyar1 degildir. Bildigi halde
uygulamayan kisiler de muhatap olabilir. Bu nedenle Kasim b. Muhammed’e gore iyiligi
bilen kisiye de emir bi’l-maruf, kotiiliigii bilen kisiye de nehiy ani’l-miinker yapmak
gerekebilir.8"!

Zeydiler igerisinde imamdan sonra iyiligi emredip, kotiligii sakindirmakla

gorevli olan muhtesib adi verilen kisiler bulunmaktadir. Ancak muhtesib olmanin da bazi

sartlar1 vardir. Bunlar; akilli olmak, erkek olmak, kuvvet, tedbir ve ilim sahibi olmak,

87 Hadji ile’1-Hak, “Kitab-u Usuli’d-Din”, 194, Kasim b. Muhammed, e/-Esas, 156.

88 Maide 5/2, Hucurat 49/9, Tevbe 9/9.

89 Hadi ile’1-Hak, “Kitab-u Menzile Beyne’l Menzileteyn”, 177.

870 Hadi ile’l-Hak, “Kitab fihi Marifetullah”, 54-55., Gokalp, Sii Gelenekte Alternatif Bir Iktidar
Miicadelesi Erken Dénem Zeydilik, 114.

871 Kasim b. Muhammed, el-Esas, 156.
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adaletli olmak, gorevi i¢in gerekli olan bedeni ve ruhi sagliga sahip olmak ve kot
aliskanliklardan uzak olmaktir. Muhtesib, imam adina, onun bilgisi ve yetkisi dahilinde
bu gorevi yerine getirir. Ayrica Miisliimanlarin da ona yardim etmesi gereklidir. Muhtesib,
bir kotiiliigii ortadan kaldirmak i¢in insanlari, kendisine yardim etmeye zorlayabilir hatta
kafirleri ve haddi asanlar1 defetmek i¢in gerektiginde mallarini da alabilir. Ciinkii bunlari
toplumdan uzaklagtirmak vaciptir. Ancak muhtesibin zorla hak almak, toplanti
diizenlemek ve cezalandirmak gibi yetkileri yoktur. Bunlar imama 6zgiidiir. 82
Zeydiyyeye gore emir bi’l-maruf nehiy ani’l-miinker prensibi geregince halkin
isyan ettigi bir beldeden go¢ etmek vaciptir. Kasim b. Muhammed bu konuda; “Melekler

ise ‘Allah’in arz1 genis degil miydi, hicret etseydiniz ya!” dediler.”®"®

ayetini “Allah’a
isyan edildigini gérmek bir goz icin helal degildir ya bu koétiiliigl degistirin ya da oray1
terk edin.” rivayetini delil getirerek herhangi bir zayiflik veya hapis durumu olmadig:
siirece hicret etmek gerektigini sdylemistir. Isyan yurdunda kalmanin bir diger istisnasi
ancak maslahatu’l-amme ile miimkiindiir ve bdyle bir durumda ise imamin izni gerekir,
demistir.87*

Kasim b. Muhammed, emir bi’l-maruf nehiy ani’l-miinker prensibine biiylik 6nem
vermis ve farzlarin en ylicesi en sereflisi olarak tanimlamis ve soyle demistir: “Emir bi’l-
maruf nehiy ani’l-miinker; peygamberlerin yolu, salihlerin yontemidir. Biitiin farzlar
onunla kaim olur, toplumsal hayat ancak onunla miimkiin olur, zuliim ancak onunla
bertaraf edilir, yeryiizii ancak onunla imar edilir.”®”® O, aym zamanda valilik gérevi
verdigi kisilere de en basta bu prensibi hakkiyla uygulamalarini emretmistir.8"®

Buradan anlasilmaktadir ki Kasim b. Muhammed’in imametinde gerek toplumsal

gerek siyasal meselelerde temel dayanak noktasi emir bi’l-maruf nehiy ani’l-miinker

872 Kasim b. Muhammed, el-Esas, 157-158.
873 Nisa 4/97.

874 Kasim b. Muhammed, el-Esas, 158.

875 el-Ciirmiizi, en-Niibzetii I-Miisira, 1/34-85.
876 el-Ciirmiizi, en-Niibzetii 'I-Miisira, 1/ 67.
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prensibidir. Bununla birlikte o, Zeydi temel esaslar i¢erisinde degerlendirilen bu prensibi
imamet ilkesi altinda bir bab baglig1 olarak ele almistir. Zeydi ve Mutezili gelenekte kabul
goren anlayislari benimsemis goriinmekle birlikte herhangi bir atif yapmadan meseleyi
degerlendirmistir. Onun bu ilke baglaminda sadece iyiyi ve kotiiyli bilmeyenlere degil
bildigi halde uygulamayanlara kars1 da emir bi’l-maruf nehiy ani’l-miinker yapilmasinin
gerekli oldugunu séylemesi 6nemli bir noktadir. Pratik hayatta bu ilkenin uygulanmasini
gerekli gorerek toplumsal boyutuna 6nem vermistir. Ancak genel olarak bu ilkenin siyasi
boyutu ilizerinde durmustur. Meseleye imamet ilkesi altinda yer vermesi de bu diisiinceyi

giiclendirmektedir.

2.6. Imamet

Itikadi-siyasi bir mezhep olarak Zeydiyye, imamet anlays1 ile diger mezheplerden
farklilasmis ve bu konuya 6zgiin bir yorum getirmistir. Imamet, Zeydi diisiincede yalnizca
bir ilke olmanin G&tesinde mezhebin doktriner temellerini olusturan en merkezi
kavramlardan biridir. Zira Zeydiyyeyi diger mezheplerden ayiran en belirgin goriisii
imamet anlayisidir ve Zeydi anlayis bu ilke etrafinda sekillenmistir. Zeydi imamet
diisiincesinin teorik cercevesi Kasim b. Ibrahim er-Ressi tarafindan olusturulmus, Hadi-
Ilelhak tarafindan ise sistematize edilerek mezhep esas1 haline getirilmistir. Zeydilikte
imamet, usuli’d-dinden sayilmaktadir.®”’

[k donem makalat yazarlar tarafindan Zeydi imamet dgretisi Siilik ¢atis1 altinda
konumlandirilmistir.2”® Her ne kadar Zeydi anlayisa gore imamet usuli’d-dinden sayilsa
da yakindan incelendiginde birka¢ temel noktada Siayla taban tabana zit bir anlay1s ortaya

koyduklar1 goriilmektedir. Zira Zeydi diisiinceye gére imamet Hz. Ali’nin hakk: olsa da

onlar ilk {i¢ halife hakkinda tahkir edici sdylemlerden uzak durulmaktadir. Hz. Ali’den

877 Muhammed b. Kasim, Usul-ii Semaniyye, 64.; Hadi ile’l-Hak, “Kitab fihi Marifetullah”, 52-53.;
Abdullah b. Hamza, el-ITkdu ’s-Semin, 41.; Umit, Zeydi Imamet Diisiincesinin Tesekkiilii,48.

878 es-Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1/153-156.; el-Es’ari, Makalatu’I-Islamiyyin, 132-137.; el-Bagdadi,
el-Fark Beyme’l-Firak, 41-50.
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sonra Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’in imametini kabul etmekle birlikte sonraki siirecte
imametin bu soydan gelen ancak belirli sartlara haiz olan kisilerin hakki olduguna
inanilmaktadir. Ayrica Zeydi bir imam Oncelikle kesbi bilgiye sahip olmali ve hurug
ederek imametini ilan etmelidir. Bunun yani sira imamlarin belirli vasiflara da sahip
olmalar1 gerekmektedir.

Kasim b. Ibrahim er-Ressi, imamet ilkesini bes esas igerisinde zikretmemis ancak
konuyla ilgili cok sayida miistakil risale kaleme almustir. Imametle ilgili kaleme aldig
eserlerde imametin viicubiyeti, sartlari, imamin nasil tespit edilecegine dair konulara yer
vermistir.2”® Kasim b. Ibrahim er-Ressi’nin oglu Muhammed b. Kasim, Usiilii-semdniye
adli risalesinde imamet ilkesine yer vermistir. HAdi-ilelhak ise imamet ilkesine, bes esasin
i¢inde yer vermistir. O, dedesi Kasim b. Ibrahim er-Ressi’nin fikirlerini takip etmis ancak
imamet ilkesine siyasi nitelik kazandiran ilk isim olmustur. Hadi-Ilelhak, imametin Hasan
ve Hiiseyin soyundan olmas1 gerektigi ve hurug etme sartin1 zorunlu tutmustur.8°

Zeydiyyeye gore peygamberden sonra imamete layik olan en faziletli kisi Hz.
Ali’dir. Bu konuda Zeydiye, Sia ve Bagdat mutezilesi ile ayn1 goriistedir.8! Zeydilere
gore Hz. Peygamber isim belirterek kimseyi imam tayin etmemistir. Ancak Hz. Ali’yi
isaret eden/niteleyen birtakim rivayetler Zeydilerce onun imametine delil olarak kabul
edilmis ve onun imameti ayet, hadis ve Ehl-1 Beytin icmasi ile delillendirilme yoluna
gidilmistir.882 Zeydilere gore Hz. Ali’den sonra da imamet sirayla Hz. Hasan ve Hz.
Hiiseyin’e gecmektedir. Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’den sonra onlarin soyundan imamet

icin gerekli sartlar1 tastyan kisi imametini ilan eder ve davette bulunur.®

879 or-Ressi, “Tesbitii’l- Imame”, 1/273-290.; “el-Imame”, 1/290-303.; “el-Imame”, 1/303-337.

880 Umit, Zeydi Imamet Diisiincesinin Tesekkiilii, 163.

81 es-Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1/154.; Hasan b. Musa en-Nevbahti, Firaku’s-Sia, 166-167.; el-Kabi,
Kitabu’l-Makalat ,87, 429-430.

82 Hz. Ali’nin imametine delil olarak gosterilen ayetler icin bk. Maide 5/55,67, Yunus 10/35, Ahzab 3/352.
83Hadi ile’l-Hak, “Kitab fihi Marifetullah”, 53.; Abdullah b. Hamza, el-Ikdu ’s-Semin, 43-44.
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Neticede erken donem Zeydilerinden Carudiler disindakilere gore bu ise layik
olan en faziletli kisi var iken daha az faziletli olanin (mefduliin) imam olmasi caizdir. Bu
nedenle onlar imamet meselesindeki efdaliyet-mefduliyet farklilasmasinda mefduliyet
fikrini benimsemislerdir.28* Bu cercevede Zeydi imamet diisiincesinde Siadan farkli
olarak ilk ti¢ halifeye karst olumlu bir tutum goriilmektedir. Bu durum da mefdul imam

anlayislariyla yakindan ilgilidir.

2.6.1. Iimametin Viicubiyeti

Zeydi imamet nazariyesinde imametin gerekli ve zorunlu oldugu anlayisi
hakimdir. Imametin viicubiyeti nass, hadis ve sahabe icmaiyla delillendirilmek istenir.
Bunun yani sira akli istidlal ile de imametin gerekli oldugu agiklanir. Kasim b. ibrahim
er-Ressi, cesitli ayetleri®® bu konuya delil olarak getirmis, hadislerden ise yalnizca
“Imami olmadan &len bir kimse Cahiliye dliimiiyle dliir.” rivayetini zikretmistir. Bununla
birlikte akli temellendirmelere genisce yer vermis ve hadlerin uygulanmasi, dalalet
ehlinin hakka davet edilmesi, Islam1 savunmak, Allah’in koydugu kurallar1 6gretmek ve
yerine getirmeyenleri cezalandirmak igin imama ihtiya¢ oldugunu dile getirmistir.8%
Hadi-ilelhak ise imameti, tevhid ve niibiivvet ilkesiyle irtibatlandirmistir.%8” O da dedesi
Kasim Ressi gibi sadece ayni rivayeti zikretmekle yetinmistir.

Kasim b. Muhammed ise imametin sozliikkte “One gegmek™ ma nasina geldigini,
terim olarak da bir kisinin seri hakla elde ettigi genel bagkanlik olarak tanimlamaktir.

888

“Imamin elinin tizerinde baskasinin eli olamaz.” seklindeki betimlemesiyle®® imamin
y

Uistiinliigiinii ve konumunu isaret etmektedir.

8840sman Aydinl, Mutezile'de Imamet ve Sivaset (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2017), 41-42.; es-
Sehristani, el-Milel ve’'n-Nihal, 154-155.; en-Nevbahti, Firaku’s-Sia, 54-55.; el-Kabi, Kitabu’l-Makalat,
87, 429-430.

835 Tlgili ayetler igin bk. Kasas 28/68, En’am 6/165, Isra 17/21,70, Zuhruf 43/32, Secde 32/23-24, Bakara
2/124-129, Nisa 4/59.

886 or Ressi, “Tesbitii’l- Imame”, 1/276.

887 Umit, Zeydi Imamet Diisiincesinin Tesekkiilii 154.

888 Kasim b. Muhammed, el-Esas, 133.
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Kasim b. Muhammed’e gore imamet aklen ve seman vaciptir. Akli delil olarak
zulmiin bir gerceklik oldugunu ve imam olmadan da ortadan kalkmayacagmi dile
getirirken seri delil olarak ise “Ben seni insanlara dnder yapacagim, buyurmustu. Ibrahim,

‘Soyumdan da’ deyince rabbi, ‘Vaadim zalimleri kapsamaz.’ buyurdu’®®

ayetine yer
vermistir. Ayrica Miisliimanlarin da imama yardim etmeleri vaciptir, demisgtir.8%

Ona gore “Ehl-i Beytim yildizlar gibidir, ne zaman bir y1ldiz batarsa digeri dogar.”
rivayetinden hareketle her asirda bir imam vardir. Bu konuda icma sabittir. Bazi
donemlerde imamin ortaya c¢ikmayisi ise vacibin ihlal edilisinden kaynakli degil
zalimlerin baskisindan o&tiiriidiir. Ancak bu durum imametin her asirda vacip olmasina

engel teskil etmez. Kisacasi ona gore imam, Islamimn &ziinii korumali, zulmii ortadan

kaldirmali, mazluma yardim etmeli, cezai miieyyideleri yerine getirmelidir.

2.6.2. Imamda Aranacak Nitelikler

Zeydiyyeye gore imamet Ali-Fatima soyundan gelen alim, faziletli, kahraman,
comert, takva sahibi kisilerin davette bulunarak elde ettigi bir haktir. Bu nedenle imam
olacak kisinin bazi sartlar1 tasimasi gerekir. Hiir, akil balig, cesur, comert, adaletli, takva
sahibi, zamaninin en faziletlisi ve kesbi bilgiye sahip olan kisi imamete hak kazanir.
Ancak bununla birlikte imametini agik¢a ilan edip, davette bulunmali ve miicadele
etmelidir. Bu sartlar1 yerine getiren kisiye itaat emek vaciptir.3%

Kasim b. Muhammed imamda bulunmast gereken sartlar1 su sekilde
siralamaktadir: akil-balig ve erkek olmali, kesbi bilgiye sahip olmali, dindar, zamaninin

en faziletlisi, cesur, adil, takva sahibi ve comert olmasinin yani sira sayginligim

zedeleyecek bir meslek yapmamali ve duyu organlari saglam olmali, bulasici bir hastaligi

89 Bakara 2/124

890K asim b. Muhammed, el-Esas, 134.

891 er-Ressi, “Tesbitii’l- Imame”, 1/283, 285.; “el-Imame”, 1/296, 302.; “er-Red ale’l-Rafiza min ehli
Gu]ﬁV”, 1/539-554.; Hadi ile’l1-Hak, “Kitab fihi Marifetullah ”, 54-56.

223



da bulunmamalidir. imam vahiy ve tevil konusunda insanlarin en bilgilisi olmalidur.
Ciinkii helal, haram, farz ve silinneti agiklamak, igtihat yapmak onun gorevlerindendir.
Ayrica imam Resulullah’in ziirriyetinden ve Ehl-i Beytinden olmalidir.8%

O, “Imamlar Kureys’tendir” rivayetini ahad haber olarak kabul etmis ve ahad
haberle usul’id-din meselelerinde amel edilmeyecegini belirtmistir. Ayrica imametin
sadece Kureys kabilesine hasredilmesinin dogru olmadigina dikkat ¢ekmis, Hz. Omer’in
“Ebu Huzeyfe’ nin kdlesi Salim Mevla Ebi Huzeyfe, hayatta olsaydi onu tavsiye etmekten
stiphe etmezdim.” seklindeki ifadesini dile getirmistir. Zira bu kdle Kureysli degildir ve
Hz. Omer’in bu sdzii iizerine kimse ona karsi ¢ikmamustir. Eger ki “Imamlar
Kureys’tendir.” rivayeti sahih olsaydi bu rivayette aktarildiginin aksine Hz. Omer’e pek
¢ok kisinin muhalefet etmesi gerekirdi, demistir.8%

Zeydi gelenekte imamlari, kesbi bilgi elde etmelerinin zorunlu olmasindan
hareketle alim olarak dogmalari ve ismet sifatina sahip olmalar1 kabul edilmemektedir.
Kasim b. Muhammed de bu konuda imamiyye Sias1’ni1 elestirmektedir. imamlarin ilim ve
ismet sifatina sahip olduklari iddiasinin batil oldugunu ve bdyle bir durumun
peygamberler i¢in dahi s6z konusu olmadigini belirtmistir. Bu baglamda bazi ayetlerde
peygamberlere yapilan hitaplar1 bu konuya delil olarak getirmistir.3%*

2.6.3. imamin Mefduliyeti

Zeydi imamet anlayisinin Siadan farkli bir diger yonii ise mefduliyet goriisiinii
benimsemeleridir. Bu konuda Bagdat Mutezilesi ile hemfikir olan Zeydi alimlerin, Ali b.

Ebi Talib’in en faziletli oldugunu kabul etmekle birlikte Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer’in

imameti hakkinda olumlu diisiincelere sahip olduklari bilinmektedir. Zeydiler, Hz. Ali’yi

892 e]-Ciirmiizi, en-Niibzetii'I-Miisira, 1/207. Kasim b. Muhammed, el-Esas,135-139.
893 Kasim b. Muhammed, el-Esas, 136.
894 Duha 93/7, Suara 26/20.
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en faziletli olarak kabul etmekle birlikte, Hz. Ali’nin ilk iki halifeye biat etmesi nedeniyle
onlarin imametlerini caiz gérmiislerdir.8%

Zeydi imamet diisiincesine gore peygamberden sonra imamete layik en faziletli
kisi Hz. Ali’dir, ondan sonra da Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’dir. Zeydi gelenekte kelamcilar

6

Hz. Ali’nin imametini cesitli ayetler,3®® siinnet ve Ehl-i Beytin icmasindan delil

getirmektedir. Kasim b. Muhammed de “Sizin veliniz ancak Allah’tir, peygamberidir, bir
de Allah’in emrine boyun egerek namazi dosdogru kilan, zekat: veren miiminlerdir.”8%
ayetini, Hz. Ali’nin imametinin isareti olarak tevil etmistir. Siinnetten delil olarak ise
“Ben kimin mevlasiysam Ali de onun mevlasidir. Allah’im, Ali’yi dost edineni sen de
dost edin, ona diismanlik edene sen de diismanlik et, ona yardim edene sen de yardim et,

898
17,

ona sirtini gevireni sen de basarisiz ki ve “Ali’nin bana konumu Harun’un Musa’ya

konumu gibidir.”8%

rivayetlerini zikretmekte ve bunlar1 miitevatir ve sihhati konusunda
icma olan haberler olarak degerlendirmektedir. Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’in imameti
konusunda ise sadece “Hasan ve Hiiseyin ayaklansa da ayaklanmasa da ikisi de imamdir.

Babalar1 imamliga uygunlugu acisindan onlardan daha hayirhidar.”9%

rivayetini
aktarmakla yetinmistir. O ikisinden sonra ise imamet yalmizca Ehl-1 Beytten gerekli
sartlar1 tastyarak kiyam ve davet ile ortaya ¢ikan kisiye gecebilir, demistir. %0

Imametin Ehl-i Beytten olmasi gerektigi goriisiinii ise “Size bir sey birakiyorum

ona simsiki sarilin, benden sonra sapmazsiniz.”,%%? “Ehl-i Beytim nuhun gemisi gibidir.

Kim binerse kurtulur, kim uzak durursa bogulur ve kaybolur. Ahir zamanda kim bizimle

8%es-Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1/154-155.; el-Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak, 43-44.

8% Maide 5/55,67, Vakia 56/10, Yunus 20/35, Ahzab 33/52.

897 Maide 5/55.

8% Eb{i Sadik Siileym b. Kays el-Hilali, Kitabu Siileym b. Kays el-Hilali (Kum: el-Hadi, 1405/1985), 2/758.
899 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 17/373.

90 Ali b. Muhammed er-Razi Hazzaz el-Kummi, Kifayetu’l-Eser fi'n-Nassi ‘ale’Eimmeti’l Isna ‘Aser
(Kum: Bidar, 1401/1981), 38.

901 Kasim b. Muhammed, el-Esas, 151-154.

%2 Ebh Ya‘la el-Mevsili, Miisnedii Ebi Ya’li el-Mevsili (Kahire: Daru’l Hadis, 1434), 2/321.
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savasirsa sanki deccalle savasmigtir.”9%

rivayetleri ile desteklemektedir. Bu rivayetlerin
miitevatir derecesinde olduguna ve din islerinde Ehl-i Beytin 6ncelenmesi gerektigine
isaret etmektedir. Ona gore imamet, din islerinin kendisinde toplandig1 ve dinin en biiyiik
ve en yiice meselesi oldugu igin rivayetler imametin Ehl-i Beyte 6zgli oldugunu
bildirmektedir.%%*

Kasim b. Muhammed’in “Hz. Ali’nin amelleri ve onun imameti hakkindaki
rivayetler ile digerlerinin amelleri ve haklarinda zikredilen haberler kiyas edilse kimsenin
muhalefet edemeyecegi sekilde Hz. Ali hepsinden iistiindiir, Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin ve

95905

Ehl-i Beytin tartismasiz tstiinliigii de goriilmektedir.””™> seklindeki kanaati ise Hz. Ali’yi

efdal imam olarak kabul ettigini gostermektedir.

2.6.4. Sahabe Algis1

Zeydiyyenin sahabe hakkindaki tutumu imamet anlayisi ile dogrudan ilgilidir.
Imametin Hz. Ali’nin hakki oldugunu kabul etmelerinden hareketle dzellikle ilk ii¢ halife
hakkinda goriisleri imamet anlayislarina paralel olarak gelismistir. [k Zeydi firkalarindan
Carudiyye, ilk li¢c halifeyi gasip olarak niteleyip, onlar1 ve taraftarlarini tekfir etmistir.
Betriyye ve Siileymaniyye ise sahabe hakkinda olumsuz konusmamay1 tercih etmistir.
Zeydi gelenekte Carudiler disinda kalan imamlar ve alimlerin, sahabeye kars1 kotiileme
ve tekfir etme egiliminde olmadiklar1 goriilmektedir.>%®

Ik ii¢ halife hakkinda Zeydi gelenekte Siaya nispeten olumlu bir tutum
bulunmakla birlikte Kasim b. Muhammed, onlarin imameti hakkinda iddia edildigi gibi

acik bir delil veya nass oldugunu kabul etmemistir. Onlarin hilafetlerinin hitkkmii hakkinda

ise ihtilaf oldugunu belirtmistir. Ona gore ilk {i¢ halife, eger imametin Hz. Ali’nin hakki

93 Ebfi Bekr Abdullah b. Muhammed Ibn Ebi Seybe, el-Kitdbii'I-musannef fi’l-ehddis ve 'l-dsdr, thk. Kemal
Yisuf el-Hat (Riyad: Mektebetii’r-Rusd, 1409), 6/372.

904 Kasim b. Muhammed, el-Esas, 140-148.; el-Cevab Muhtar, 267.

905 Kasim b. Muhammed, el-Esas, 148-149.

%6 Zeydiyye’nin ilk donemlerden itibaren sahabe hakkindaki goriisleri ve tutumlari hakkinda genis ve
detayl bilgi igin bk. Mehmet Umit, “Zeydilerin Sahdbe Hakkindaki Goriisleri”, 379-388. Mehmet Umit,
“Zeydiyye Mezhebi, Imamet Anlayis1 ve Sahdbe Hakkindaki Gériisleri”, 93-118.
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oldugunu bile bile bunu yapmislarsa biiyiik giinah sahibi sayilirlar. Kasim b. Muhammed,
Fedek Arazisi meselesindeki degerlendirmelerinden de anlagilmaktadir ki; Hz. Ebu
Bekir’in imametini ¢ekigsmeli bulmaktadir. O, Fedek Arazisi meselesinde Hz. Ebu
Bekir’in kendi igtihadiyla ¢6ziim bulmasini kabul etmemekte ve imameti saibeli olan
birinin igtihat ederek hiikiim vermesini batil bulmaktadir.®%’

Zeydi gelenegin ilk ii¢ halife hakkinda olumlu tutuma sahip olmalar1 siklikla
zikredilse de Kasim b. Muhammed 6rneginde goriildiigii tizere bu olumlu tutum herhangi
tahkir edici tutum ve davranistan uzak olmalari, hilafetlerinin mesruiyeti hakkinda fazla
s6z etmemelerinden kaynaklidir. Zira Kasim b. Ibrahim er-Ressi de ilk ii¢ halifeyi zalim,
adaletsiz olarak nitelememis, hilafetlerinin mesruiyetlerini de mevzubahis etmemistir.
Ancak onlarin hilafetlerini kabul ettigine dair bir beyanda da bulunmamaistir. Bu noktada
Kasim b. Muhammed de Hz. Osman ve Hz. Omer’den hig s6z etmeyerek Hz. Ebubekir’in
hilafeti ve Fedek Arazisi meselesindeki hilkkmiinden hareketle tavrini belli etmistir.

Kasim b. Muhammed’in imamet prensibini ele alirken teorik olarak Zeydi
nazariyeye bagh kaldigim  gormekteyiz. Imameti, usuli’d-dinin icerisinde
konumlandirmasi, Ehl-i Beytin 6ncelenmesi, Hz. Ali’nin imametinin ayet ve hadislerle
temellendirilmesi gibi noktalarda Sia ile benzer bir tutum benimsemesine ragmen o,
imamet bahsinde siklikla ilim ve ismet sifatlar1 iizerinden imamiyye Sia’sin1 elestirmistir.
Ayrica Zeydi imamet nazariyesinin ayirt edici yonlerinden biri olan huruc etme ilkesi

baglaminda da Imamiyye Sia’s1 ile ayrismaktadr.

3. Kasim b. Muhammed’in Siyasi ve Fikri Etkisi
Yemen’de uzun yillar hiikiim sliren Kasimi Devleti’nin kurucusu Kasim b.
Muhammed, Yemen Zeydiligi acisindan 6nemli bir figiirdiir. O, Hadevi gelenege siki

sikiya bagli, dindar, takva sahibi bir Miisliiman ve siyasi agidan basarili bir komutan imaj1

907 Kasim b. Muhammed, el-Esas, 149-151.
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cizmektedir. Nitekim Zeydi gelenekte kahramanlastirilarak tarih boyunca hakkinda cesitli
menkibevi rivayetlerde anlatildigin1 gérmekteyiz. H. 1006/1597 yilinda imametini ilan
eden Kasim b. Muhammed’in, yaklasik ¢eyrek asir siiren bir miicadele seriiveni olmustur.
O, basarilar1 dolayisiyla Manstr-Billah lakabiyla anilmistir. Uzun bir hazirlik siirecinden
sonra Kasimi Devleti’nin temellerini atmistir. Onun hayati ilmi c¢aligmalar ve siyasi
miicadeleler ile gegmistir. Onun Ozellikle tefsir, hadis, akaid ve fikih alanindaki derin
bilgisinin yani sira dini pratiklere gosterdigi 6nem, ¢evresi tarafindan saygi ile anilmistir.
Siyasi ve askeri alandaki bagarisinin arka planinda ilmi yondeki yetkinligi biiylik dneme
sahiptir. Bunun yani sira siyasi emelleri dogrultusunda savas meydaninda da miicadeleye
devam etmistir. O, imamet iddiasiyla ortaya ¢iktiktan sonra belli bir donem gizlenmek
zorunda kalmistir. Bu gaybet doneminde ise pek cok eser telif etmistir.%%

Kasim b. Muhammed, imamligt déneminde g¢ocuklarini ¢esitli bolgelere vali
olarak gdrevlendirmistir.’®® Kendisinden sonra imamete gelen oglu Miieyyed-Billah

Muhammed b. Kasim’1°1°

ise gizlendigi donemlerde yerine vekil olarak birakmustir.
Nitekim vefatindan sonra Zeydi ulema Muhammed b. Kasim’1 imamete uygun bulmustur.
Muhammed b. Kasim, Osmanli Devleti’ni Yemen topragindan ¢ikaran Zeydi imam olarak

taninmaktadir. O, gengliginden itibaren babasinin yaninda yer almis ve onun ilmi-siyasi

miicadelesine bizzat taniklik etmistir. Babasinin siyasetini devam ettirmis ve Osmanli’ya

908 e]-Ciirmiizi, en-Niibzetii'I-Miisira, 1/ 454-459.

99 Oglu Ahmed b. Kasim’1 Sad’a ve oraya bagli olana Havlan, Hemdan ve diger sehirlere vali olarak
gorevlendirmistir. Ahmed b. Kasim b. 1007-1076/1598-1660. Kardesi imam Miieyyed Muhammed b.
Kasim’dan ders almistir. Miieyyed’in vefatindan sonra kendi imameti i¢in ¢agrida bulundu. Ancak imam
Miitevekkil-alellah Ismail onu maglup etmistir. Kardesi miitevekkilden énce Sada ve gevresini devralmis
ve orada h. 1076°da vefat etmistir. Bilgi i¢in bk. el-Miieyyed-Billah, Tabakatii’z-Zeydiyye, 1/178-179.

%0 fmam Miieyyed-Billah Muhammed b. Kasim, H. 990°da (1582) dogmustur. Geng yaslardan itibaren
babasimin Osmanli kuvvetleriyle yaptigi miicadelelere katilmistir. Imamete gegisinden itibaren babasi
Mansr-Billah’in yolunu izleyen, 6zellikle de kardesleri Ahmed, Hasan ve Hiiseyin’in yardimlari sayesinde
basariya ulagan Miieyyed-Billah Osmanlilar’t Yemen’den ¢ikaran Zeydi imami olarak taninir. Yemen’de
tam bir hakimiyet saglayan Miieyyed-Billah 17 Receb 1054°te (19 Eyliil 1644) Sehare’de vefat etmis ve
burada babasinin mezarmin yanina defnedilmistir. Mileyyed-Billah Muhammed b. Kasim’in hayat1 ve
imameti hakkinda genis bilgi icin bk. Emet’ul Miilk ismail es-Sevr, Binau’d-Devlet el-Kasimiyye fi Ahd-i
el-Miieyyed-Billdh Muhammed b. Kasim.; el-Miieyyed-Billah, Tabakatii’z-Zeydiyye, 3/1049.; Kehhale,
Mu’cem Miiellifin, 3/600.; el-Habesi, Hiikkamu 'l-Yemen, 245-247.; el-Vecihi, A ’lamu’l-Miiellifin, 981-983.;
Yahya b. Hiiseyin, Gayetii’l-Emani, 810.; el-Miieyyedi, et-Tuhaf, 330-331.; el-Haruni, el-Emali’s-Sugra,
56., Sevkani, el-Bedru’t-Tali, 2/330-331.
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kars1 basar1 elde etmistir. Onun bu basarisinda kardeslerinin destegi ve yardimi da
oldukca 6nemlidir. Miieyyed-Billah Muhammed b. Kasim, babasinin Osmanli ile yaptig1
baris anlasmasini bozmamis ve bu anlagsmaya riayet edecegini bildirmistir. Iyi iliskileri
devam ettiriyor gibi goriinse de h. 1036/1627 yilinda adamlarindan birinin 6ldiiriilmesini
gerekce gostererek Osmanliya karsi savas agmistir. Uzun yillar devam eden bu savas
sonucunda ise Osmanli’y1 Yemen topraklarindan tamamen ¢ikarmugtir, %

Siyasi saiklerle tarih sahnesine c¢ikmis olan Zeydiyye mezhebinin itikadi
goriislerinin ilk sekillenmesi Kasim b. Ibrahim er-Ressi ve nesli déneminde, mezhep
esaslarmin genel gergevesine kavusmasi ise Hadi-Ilelhak ile gergeklestiginden bu iki ismi
kurucu alim/imam olarak niteleyebiliriz. ilerleyen siireclerde ise itikadi goriislerin
gelistirildigi, cesitli orneklerle ve argiimanlarla desteklendigi bilinse de Zeydi diislince
geleneginde Hadi-ilelhak dgretisine genellikle sadik kalmmustir. Sonraki dénem Zeydi
alimler, sik stk Hadi-Ilelhak’a atiflarda bulunmustur. Nispeten ge¢ bir donemde Zeydi
gelenegin One ¢ikan ismi Kasim b. Muhammed, gelenegin ihyasi ve canlandirilmasi igin
yogun bir ¢aba sarf etmistir. Onun ilmi ¢abasini, Zeydilerin, 6gretilerine bagl kalmalarini
ve kopmamalarini saglamak adina bir mezhep savunuculugu olarak okumak miimk{indiir.
O, itikadi goriisleri ele alirken 6ne ¢ikan Zeydi imamlara atiflarda bulunmus ama Hadi-
llelhak’m Ogretisine de sadik kalmistir. Bu nedenle Kasim b. Muhammed’in aslinda
gelenegin  kurucu alimleri tarafindan 06zgiin bir forma kavusturulan esaslarin
koruyuculugunu iistlendigini ifade edilebiliriz.

Kasim b. Muhammed’in tasavvuf karsit1 tutumu, Zeydi- Kasimi Devleti’nin daha
sonraki imamlar1 i¢in de model olmustur. Diglayict ve tahkir edici tavrin devam etmesinin
yant sira tasavvufi olusumlara kars1 siki bir takibat yapilmistir. Kendisinden sonra imam

olan oglu Miieyyed-Billah Muhammed b. Kasim doneminde bu miicadelenin devam

%1 Yahya b. Hiiseyin, Gayetii’l-Emani, 819-828.; Sevkani, el-Bedru ’t-Tali, 2/330-331.; el-Ciirmiizi, en-
Niibzetii’I-Miisira, 2/847-849.; el-Yemani, Tarihu'l Yemen el-Miisemma, 53.
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ettigini gérmekle birlikte ondan sonra imamete gegen kardesi Miitevekkil-Alellah Ismail
b. Kasim’1in®? daha ciddi onlemler aldig: bilinmektedir. Miitevekkil-Alellah Ismail b.
Kasim, ibn Arabi’nin tasavvufun temel eserlerinden sayilan Fusiisii 'I-Hikem ve Hustisii’I-
Kilem adli eserini yaktirmistir.®®® Buna karsin o, ilim ehline saygi gostermis ve
yiiceltmistir. ilim meclisleri tertip etmis, ilmi ¢alismalar1 desteklemis ve alimleri her
zaman himaye etmistir.

Kasim b. Muhammed, Oglu Ahmed’e Sa’da valiligi i¢in verdigi biat mektubunda
ideal yonetimin nasil olmasi gerektigine dair O6ne c¢ikan hususlara deginmistir. Bu
gergevede oglunun gorevleri arasinda seriatin uygulanmasi, emir bi’l-ma’raf nehiy ani’l-
miinker yapilmasi gibi hususlar bulunmaktadir. Bunun yani sira toplumsal adaletin
saglanmasi i¢cin mazlumlar1 ve yetimleri gdzetmesi, halk ile yonetim arasinda saglikli ve
seffaf iligkiler kurmasi istenmistir. Ayrica bir yoneticinin siyasi ve idari gorevleri disinda
ekonomik ve sosyal sorumluluklari da bulundugundan dolayr imar faaliyetleriyle
ilgilenmesi ve ilim ehline saygi gostermesi ve ilmi calismalar1 desteklemesi talep
edilmistir.?** Kasim b. Muhammed, ydnetimde adalet-ahlak ve ilim hususunda hassasiyet
gostermis, bunu her firsatta dile getirmistir. Kasim b. Muhammed’in soyundan gelen
onemli isimler de Yemen bolgesinde gerek yoneticilik gerekse ilmi anlamda 6nemli
calismalar yapmistir. Ornegin oglu Ahmed’in soyundan Seyyid Imam el-Hafiz
Abdulkerim b. Abdullah b. Muhammed (h. 1309/1900 Ravda kasabasinin ydnetimini

yiiriitmiis ve 6nemli serhler, muhtasar eserler kaleme almistir.%%°

912 Miitevekkeil Alallah Ismail b. Kasim, Kasimi devletinin ii¢iincii imamidir. Onun imametinde Yemen’de
refah ve istikrar donemi baglamustir. Giiney Yemen’de onemli sehirler idare altina alinmis, halkin refah
seviyesi artmistir. Onun hayati ve imameti hakkinda detayl bilgi i¢in bkz; Ciirmiizi, Tuhfetii’l-esmd ‘ ve’l-
ebsdar bima fi’s-siveti’l-Miitevekkiliyye min gard’ibi’l-ahbar, thk. Abdiilkerim Abdiilmecid el-Hieri,
(Miiessetu Imam Zeyd b. Ali es-Sekafiyye, 2002).; el-Miieyyed-Billah, Tabakatii'z-Zeydiyye, 1/253-257.;
el-Haruni, el-Emali’s-Sugra, 54-55.; el-Habesi, Hiikkamu'I-Yemen, 249-254.; Mesadirul Fikri’l Islam s.
823-826

913¢]-Habesi, es-Sufiyye ve I-Fukaha, 60.

4e]-Ciirmiizi, en-Niibzetii'I-Miisira, 1/67-69.

95¢l-Miieyyedi, et-Tuhaf, 323.
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Kasim b. Muhammed’in ¢ocuklart Ahmed ve Muhammed i¢in kaleme aldigi
rivayet edilen vasiyet metinlerini inceledigimizde ise benzer hususlarin 6ne ¢iktigini
gormekteyiz. Takva, ibadet, ilim,”® fakirlere ve muhtaglara yardim etme, emr-i bi’l-maruf
nehy-i ani’l-miinker yapma, ehl-i rey ile istisare yapmak, ilim ehli ve Araplarin
faziletlerini Oncelemek noktasinda tavsiyelerde bulunmustur. O, ilim-amel-ahlak
biitiinliigline 6nem vermis ve amelsiz bir ilme, ahlaki netice vermeyen ibadete kiymet
vermemistir.

Kasim b. Muhammed’in fayda vermeyen tartismalardan uzak durmasini tavsiye
etmesi de bir diger dnemli husustur. Bu 6giitle onun, hakikate ulasma gayesi olmayan
tartigmalar1  kastettigi anlagilmaktadir. Ciinkii bu tarzda yapilan tartismalarin,
Miislimanlar arasinda kutuplagmalara, gerginliklere ve nifak tohumlarinin filizlenmesine
yol agtig1 herkesin malumudur. Kasim b. Muhammed’in bu 6giidiinii ayn1 zamanda
onemli bir temel ahlak prensibi olarak okumak da miimkiindiir.

Neticede Kasim b. Muhammed, ilmi ¢abalariyla Zeydi ilim gelenegini gelecege
tasimada Onemli bir koprii vazifesi gormiis, siyasi hayatinda benimsedigi tekfirci-
miicadeleci yontemle de Osmanli diismanlig1 ve tasavvuf karsitlhigini kendinden sonraki

imamlara siyasi miras olarak birakmistir.

916e]-Ciirmiizi, en-Niibzetii'I-Miisira, 1/ 68.
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SONUC

Din anlayisindaki farkliliklarin kurumsallagsmasi sonucu ortaya ¢ikan mezhepler,
Islam Diisiince Tarihinde birer zenginlik ve cesitlilik saglamanin yanmi sira birtakim
ayrisma ve kirllmalara da sebebiyet vermistir. Erken donemde ortaya ¢ikan bir mezhep
olarak Zeydiyye, kendine 6zgli yorumlari ve siyasi-itikadi goriisleri ¢cer¢evesinde tarihten
giiniimiize miistakil bir yap1 arz etmektedir. Ozellikle Yemen bélgesinde genis toplumsal
tabana sahip olan Zeydiyye, giinimiize kadar varligin1 bu bolgede devam ettirmistir.
Zeydiyyenin varligin1 halen siirdiirmesinin en Onemli sebeplerinden biri ise siyasi
hakimiyeti saglamasi ve devletlesme siirecini yasamasidir. Bu durum ise 6ne ¢ikan
imamlarin gayretleri ve miicadeleleri sayesinde gergeklestirilmistir.

16. yy.’da Zeydiyye mezhebinin Yemen bolgesindeki gelisim seyri incelendiginde
ise One ¢ikan birka¢ imamin, siyasi otoriteyi saglamlastirma c¢abasi goriilecektir. Ancak
yasanan i¢ kanigikliklar ve dig tehditler karsisinda Zeydi otorite tam manasiyla
saglanamamstir. Bolgede Zeydilerin siyasi birligi tehlikeye girdigi anda -imam
Serefiiddin b. Semsiiddin 6rneginde goriildiigii lizere- kisisel ¢ikarlarin gdz ardi edilmesi
ve Zeydi tabanin birligi oncelenmistir. Osmanlt Devleti gibi koklii ve giiglii bir siyasi
yapinin Yemen’de hakimiyet alanini genisletmesi ve halkin sempatisini kazanmasi Zeydi
imamlar tarafindan bir tehdit olarak goriilmiistiir. Bu nedenle her anlamda (gerek dini
gerek siyasi) bolgedeki Osmanli giicleri ile miicadele icine girilmistir. Ancak Zeydi
birligini korumak adina bazen uzlasma yolu da tercih edilmistir. Manstr-Billah Kasim b.
Muhammed ise bu siyasi iktidar miicadelesini devam ettiren 6nemli halkalardan biridir.

Kasim b. Muhammed, Osmanli niifuzunun boélgede tedricen arttifi ve Zeydi
otoritenin ciddi bir sarsint1 yasadigi kritik bir siyasi konjonktiirde imamet davasi ile ortaya
cikmistir. Kendisinden onceki donemde yaganan siyasi gelismeler, onun imamet davetine
zemin hazirlamis ve stratejik hamlelerinin sekillenmesinde belirleyici bir rol oynamustir.

Kasim b. Muhammed, imamet davetine baslamadan 6nce uzun ve temkinli bir hazirlik
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slireci izlemis, siyasi adimlarini dikkatle atmistir. Onun imameti, Yemen’de yagsanan uzun
stireli otorite boslugunun ardindan Zeydi hakimiyetini yeniden tesis etme ¢abasinin bir
tezahiiridiir. Kasim b. Muhammed, 6nderlik ettigi bu miicadelede 6nemli dl¢iide basari
saglamig, Zeydilerin nispeten biiyiik bir kesimini bir ¢ati altinda toplamis ve kuzey
bolgelerinin neredeyse tamaminda hakimiyet kurmustur. Ancak onun en 6nemli etkisi,
vefatindan sonra dahi uzun yillar slirecek bir siyasi siirekliligin ve devletin kurucusu
olmasidir. Zira Kasim b. Muhammed’in ardindan ¢ocuklari ve soyundan gelenler ile
Yemen’de Zeydi-Kasimi Devleti olarak bilinen siyasi yapi1 tesekkiil etmistir. Bu durum,
onun miicadelesinin Yemen Zeydi tarihi acisindan kalici ve derin bir iz biraktigini
gostermektedir. Bu calisma neticesinde Kasim b. Muhammed’in imamet davasiyla ortaya
cikisinin, Yemen Zeydiligi tarihinde kurucu ve stratejik bir eylem oldugu sonucuna
ulasilmistir. O, yaklasik ii¢ asir ayakta kalacak olan bir Zeydi imamlar devletinin temelini
atmustir.

Zeydiligin Yemen’deki siyasi seriiveni, HAdi-ilelhak Yahy4 b. Hiiseyin tarafindan
h. 284/893°de tesis edilen ve yaklasik bir bucuk asir siiren 1. Zeydi imamlar Devleti ile
baglamistir. Ancak bu ilk otoriteler, Suleyhiler gibi yerel giicler karsisinda dagilmstir.
Ardindan h. 532/1138 yilinda Miitevekkil-Alellah Ahmed b. Siileyman’in imametini ilan
etmesiyle II. Zeydi Imamlar Devleti dénemi 6zellikle imam Mansir-Billah Abdullah b.
Hamza doneminde zirveye ulassa da ilerleyen siirecte Resuliler, Tahiriler, Memliikler gibi
siyasi otoritelerin hakimiyet miicadelesi nedeniyle istikrarsiz siyasi bir giice doniismiistiir.
Bu uzun siireli fetret ve zayiflama donemlerinden sonra Zeydilerin siyasi otoriteyi
yeniden kurma cabalar1 parcali ve kisa Omiirli olmustur. Bu noktada Kasim b.
Muhammed, seleflerinin kurdugu I. ve II. Zeydi Imamlar Devletleri’nin ardindan gelen
otorite boslugunu doldurarak, yaklasik ii¢ asir ayakta kalacak olan III. Zeydi Imamlar
Devleti'nin (Zeydi-Kasimi Devleti) temelini atmistir. Bu durum onun, basit bir siyasi figiir

olmanin Gtesinde, Zeydi tarihindeki devlet tasnifinde yeni bir donemi baslatan, Zeydi
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otoritesini kuzey bolgelerinde yeniden tesis eden ve Yemen siyasi hayatinda kalict bir
devletin temellerini atarak mezhebin bekasini saglayan, siyasi gelenegi yeniden ihya eden
kilit ve donlistiiriicii bir sahsiyet olmasini saglamistir.

Tarih boyunca din, her zaman siyasetin mesruiyet kaynagi olmustur. Yoneticiler,
iktidarlarin1 saglamlagtirmak i¢in dini arglimanlar1 kullanmig veya ilahi bir yetkiye
dayandiklarint ispat etmeye c¢alismislardir. Bu sekilde din, siyasi ideolojilere arag
kilinmistir. Dinin veya mezhebi aidiyetin siyaset tarafindan aragsallastirilmas: Yemen
siyasi tarihinde de karsimiza ¢ikan bir olgudur. Ancak Kasim b. Muhammed 6ncesinde
yasanan siyasi miicadeleler, belirgin sekilde dini zeminde yiiriitilen bir o6zellik
tasimamustir. Ozellikle Osmanli hakimiyetine karsi gelisen miicadelelerde dini ve
mezhebi farkliliklar ya da Islam seriatinin ihlal edilmesi gibi dini argiimanlar, iki grubun
birbirini suglamak i¢in kullandig1 sdylemler olmakla birlikte bunlar 6ne ¢ikan veya sikca
tekrarlanan ana temalar olmamistir. Ancak Kasim b. Muhammed’in imamete gelisi ve
akabinde yasanan siirecte yiiriitiilen miicadele dini degerleri koruma ve ihya etme c¢abasi
olarak takdim edilmistir. Bu silire¢ bir iman-kiifiir miicadelesi addedilmis ve dini
sOylemler, siyasi soylemlerin Oniline ge¢cmistir.

Kasim b. Muhammed, siyasi miicadelesini bilingli olarak dini zeminde
konumlandirmistir. Bu stratejisinin temel gerekgesi ise ¢ift yonliidiir. Ilk olarak giiclii ve
kokli bir medeniyete sahip olan Osmanli idaresinin bdlgedeki niifuzu nedeniyle
Zeydiligin zayiflama ve yok olma tehlikesine kars1 tedbir alma refleksidir. Diger yonii ise
iktidar miicadelesini itikadi bir miicadele olarak yansitmak suretiyle taraftar kitlesini
arttirma amacidir. Zira bu siyasi miicadelesini, sahsi bir talepte bulunmaktan ziyade
Allah’mn farz kildigi ve Miisliimanlar1 zorunlu tuttugu cihat yiikiimlilii§i tizerinden
takdim etmistir. Cihadin farziyetinin yani sira emir bi’l-ma’rif nehiy ani’l-miinker

prensibi ile de bu miicadeleye toplumsal bir boyut kazandirmistir. Dini yasantinin
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yozlagmasi ve fitnenin ortadan kalkmasi i¢in bu ilke 151¢1nda miicadele etmenin de farz
oldugunu sik sik hatirlatmgtir.

Kasim b. Muhammed’in ¢abalar1 sonucu bdlgedeki Osmanli idaresi biiyiik oranda
zayiflamig ve Kasim b. Muhammed’in sartlarini belirledigi anlagsmalar yapilmistir. Onun
Osmanli ile olan miicadelesini dini sdylemler iizerinden kurgulamasi, ¢agrilarinda cihat
vurgusunu 6ne ¢ikarmasi ve tekfirci soylemi belirgin sekilde kullanmasi dikkat ¢ekicidir.
Bu siyasi diigmanliginin bir uzantis1 ve izdiisiimii olarak onda, tasavvuf karsitligi giiclii
bir sekilde tezahiir etmistir. Zira Zeydi akidesi ile tasavvufi inanglar arasindaki doktrinsel
farkliliklar birbirine zit iki kutup olusturmaktadir. Zeydi akilciligi ve epistemolojisinin
kabul etmeyecegi Ogretiler ve uygulamalara sahip olan tasavvufi ekollerin ortak bir
noktada birlesmesi imkansiz goriinmektedir. Ancak Zeydi imamlar tarihine baktigimizda
siyasi bir destek veya ¢ikar iligkisi olmadigi takdirde Zeydi-sufi iliskilerinde bir gerilim
yasanmadig1 da goriilecektir. Imam Miitevekkil-Alellah Serefiiddin Yahya b. Semsiiddin
doneminde ve Oncesinde de sufilerle olan iliskilerde siyaset belirleyici olmustur.

Pratik hayattaki siyasi durumlarda din anlayisindaki ayriliklarin ya keskinlesmesi
ya da pragmatik bir yaklasimla 6nemini yitirmesi karsilagilan bir olgudur. Kasim b.
Muhammed’in tasavvuf karsitliginin temelinde de siyasi kaygilarmin etkin oldugu
goriilmektedir. Zira sufilerle olan bu ¢ekismeli iligkisi, onlardan destek goremeyisi ve
Osmanli’nin onlara alan agmasiyla yakindan ilgilidir. Onun tasavvufa olan tepkisi aslinda
Osmanli idaresine olan karsitliginin tezahiiriidiir.

Kasim b. Muhammed 'in tasavvufa yonelik tutumlar1 ve sdylemleri, kendisinden
sonraki doneme de 6nemli bir siyasi miras olarak devredilmistir. Nitekim, kurulan Zeydi-
Kasimi Devleti imamlari, bu dislayici ve tahkir edici tavri uzunca bir siire devam ettirerek,
bu ideolojik tutumu siyasi hakimiyetlerinin bir parcasi haline getirmislerdir.

Kasim b. Muhammed, Zeydi gelenekte siyasi kriz donemlerinde belirginlesen

tekfir sdylemini tercih etmis ve bundan siyasi giic devsirmistir. Bu anlamda klasik Zeydi
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imamet teorisinin -siyasi konjonktiir geregi- Kasim b. Muhammed déneminde Ehl-i
Beytin kutsiyetinin had safthada 6ne ¢ikarilmasi, cihat ile emir bi’l-ma’rif nehiy ani’l-
miinker ilkesinin farziyetinin vurgulanmasi ve tekfir sdyleminin baskin olusu seklinde
uygulandigr goriilmektedir. Onun, imamet diisiincesinde itaate ilahi bir boyut
kazandirilmasi s6z konusu olmustur.

Zeydi gelenekte benzer sOylemlere sahip imamlar ile Kasim b. Muhammed’in
imametini karsilastirdigimizda ise uzun siiren bir iktidar boslugunun ardindan giiclii
liderler olarak imametlerini ilan etmeleri, yerel-bolgesel giiclerin yani sira dis giiclere
kars1 da yonetimlerini saglamlagtirma c¢abalari, Zeydileri tek yonetim altinda toplama ve
istikrar1 saglama ¢abalart bu tutumun itici sebepleri olarak 6ne ¢ikmaktadir. Tekfir
sOyleminin 6ne ¢ikmasinda sosyo-politik dinamiklerin etkisi yadsinamaz bir gergeklik
olmakla birlikte bu s6ylemi sadece Arap siyaset anlayisinin bir yansimasina indirgemek
de dogru degildir. Ozellikle siyasi taraflar arasinda -Zeydiler ile Osmanlilar arasinda
oldugu gibi- siyasi ayriligin yaninda itikadi farkliligin da s6z konusu oldugu durumlarda,
tekfir sdyleminin sadece siyasi anlamla sinirli kalmadigi, bunun 6tesinde her iki manay1
da icerecek sekilde kullanildig1 anlasilmaktadir.

Zeydi gelenekte Kasim b. Muhammed, Yemen’t Osmanli idaresinden kurtaran,
Zeydi akideyi canlandiran ve adaleti tesis eden bir imam olarak yticeltilmistir. Ayrica o
Zeydi gevreler tarafindan miiceddid olarak kabul edilmistir. Bu durum onun sadece siyasi
diizlemde degil ayn1 zamanda ilmi ve itikadi alanda da gelenege tecdit vizyonuyla katki
sagladigina isaret etmektedir. O, itikadi ve ilmi durgunluga son vermek amaciyla eserler
kaleme almis ve pek ¢ok Ogrenci yetistirmistir. Zeydi gelenege siki sikiya baglh
doneminin O6nde gelen miitekellim, miictehit ve fakihlerinin arasinda yer almistir.
Gelenegin kurucu alimleri ve kurucu metinlerine sadik kalarak eserler kaleme almustir.

Bir baska deyimle o gelenegin koruyuculugunu iistlenerek ithyas: ve canlandirilmasi i¢in
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yogun ¢aba sarf etmistir. Bu cabast Zeydilerin geleneklerine bagli kalmalar1 ve
kopmamalari adina bir gelenek savunuculugu olarak okunabilir.

Onun tecdid vizyonu, asli kaynaklara bagli kalarak bir ihyay1 temsil etmektedir.
Bu ihya, bagl oldugu gelenekle onun 6zgiin igtihatlar1 ve bagimsiz kelami goriislerinin
senteziyle dinamik bir yapiya kavusmustur. Kasim b. Muhammed ne Zeydi gelenege ne
de Mu’tezili gelenege mutlak bir taklit ile yaklasmamas, ihtiya¢ duydugu noktalarda kendi

yorum ve hiikiimlerini gelistirme cesaretini gostermistir.
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OZET

Fatima Nur Demir, Mansir-Billih Kasim b. Muhammed ve Yemen Zeydiligindeki
Yeri, Doktora Tezi, Danisman: Prof. Dr. Osman Aydinh, 258 s.

Yemen Zeydilik tarihinin 6nemli donemlerinden birini 16. yy.’da yasanan
gelismeler olusturmaktadir. Bolgede uzun siire yasanan siyasi istikrarsizlik ve yerel
giiclerin iktidar miicadelesi karsisinda Zeydi imamlarin g¢abalar1 6ne ¢ikmaktadir.
Zeydilere onderlik ederek gerek siyasi anlamda gerekse ilmi anlamda bir ivme kazandiran
imam Kasim b. Muhammed’dir. Yemen’de ilk Zeydi hakimiyetin kuran Hadi-ilelhak
soyundan gelen Kasim b. Muhammed, 6nde gelen Zeydi alimlerden dersler almig
mictehit, miitefekkir ve sair imamlarin silsilesinden gelen énemli bir Zeydi alimdir. O,
siyasi zekaya sahip, dindar, cesaretli, entelektiiel diisiince ve miicadeleci ruha sahip
karizmatik bir liderdir. Bu agidan o, Zeydi gelenekte genelde Islam diisiincesine 6zelde
ise Zeydi diisiinceye bir tecdit vizyonu ile canlilik kazandirmis bir sahsiyet olarak
anilmaktadir.

Kasim b. Muhammed’in yasadigi donemde Yemen’de Osmanli Devleti’nin
kontrolii ve yerel iktidarlarin gii¢ miicadelesi siyasi bir istikrarsizliga sebep olmustur.
Kasim b. Muhammed, imametini ilan ettiginde Osmanli yOnetimine karsi Zeydi
kabilelerin destegiyle genis ¢apli bir isyan baslatmistir. Baz1 yenilgilere ragmen direnisi
siirdiirerek 6nemli kuzey bolgelerini ele gecirmistir. Onun siyasi ¢abalari, Osmanli’nin
1635°de Yemen’den c¢ekilmesine yol acan siirecin temelini olusturmustur. Ciinkii o,
1962’ye kadar Yemen’de varligin siirdiiren Zeydi-Kasimi Devleti’nin ortaya ¢ikmasini
saglamistir.

Ozellikle kiy1 ve giiney bdlgelerinde etkin olan Osmanli giiclerinin bolgedeki Safi
halk ile 1yi iliskiler gelistirdigi ancak kuzey bdlgelerde bulunan Zeydi halk ile problemler
yasadig1 bilinmektedir. Bu mezhep farklilig1 siyasi miicadeleye yansimis ve belirleyici bir

rol oynamigtir. Kasim b. Muhammed de Zeydilerin siyasi giiciinii yeniden tesis etmis ve
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bu miicadelesini dini zeminde yiiriitmiistiir. O, siyasi miicadelesini itikadi zeminde
yiiriiten Kasim b. Muhammed, imameti ilahi bir boyuta tasiyarak imama itaati Allah’a
itaatle bir tutmustur. Bu nedenle de iktidar miicadelesi iman-kiifiir ¢izgisinde ve Allah
yolunda cihat etmekle es tutulmustur. Onun iktidar miicadelesinin tekfir sdylemine
evrilmesi, cihat anlayisinin 6ne c¢ikmasi ve siyaseten destek goremedigi sahislari,
topluluklart ve dini gruplar1 kotiileme c¢abasi imamet anlayisindaki degisimin somut
yansimalaridir.

Siyasi atilim ve basarilarinin yani sira Kasim b. Muhammed, Zeydi akidesini
canlandiran ve ihya eden bir alimdir. O, itikadi ve ilmi durgunluga son vermis, gelenegin
kurucu alimleri ve kurucu metinlerine sadik kalarak eserler kaleme almistir. Bir baska
deyimle o gelenegin koruyuculugunu iistlenerek ihyas: ve canlandirilmasi i¢in yogun
caba sarf etmigstir. Gelenege bagliliginin yani sira 6zgiin igtihatlar1 ve bagimsiz kelami
goriigleri ile Zeydi gelenegin 6ne ¢ikan miitekellim ve fukahasi arasinda yer almistir.

Bu ¢alisma 16. yy.’da Yemen’deki Zeydiliginin Kasim b. Muhammed 6zelinde ve
onderliginde yasanan siirecini islam Mezhepleri Tarihi bilim dalimin kendine 6zgii
metotlart esas alinarak incelenmistir. Yapilan arastirmalar sonucunda Yemen’de
Zeydiligin siyasi glice sahip oldugu donemlerde altin ¢agini yasadig:r ve ilmi anlamda
gelismelerin de bu baglamda gelistigini gostermistir. Bununla birlikte Yemen’de
cumhuriyet ilan edilinceye kadar gecen siirede yasanan dini ve siyasi gelismelerin arka
planinda Kasim b. Muhammed’in ¢abalarinin 6nemli bir yeri bulundugu tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Yemen, Zeydiyye, imamet, Kasim b. Muhammed, Tekfir
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ABSTRACT

Fatima Nur Demir, Mansur-Billah Qasim b. Muhammad and his place in
Yemen Zaydism, Ph. D. Dissertation, Supervisor: Prof. Osman Aydinl, 258 pp.

One of the important periods in the history of Yemeni Zaydism is the
developments that took place in the 16th century. The efforts of the Zaydi imams stand
out in the face of the long-term political instability in the region and the power struggle
of local powers. The imam who gave the Zaydis both political and scientific momentum
by leading them was Qasim b. Muhammad. Qasim b. Muhammad, a descendant of Hadi
al-Haqq, who established the first Zaydi sovereignty in Yemen, is an important Zaydi
scholar who came from the lineage of mujtahid, thinker and poet imams who took lessons
from leading Zaydi scholars. He is a charismatic leader with political intelligence, piety,
courage, intellectual thought and a fighting spirit. In this respect, he is remembered in the
Zaydi tradition as a figure who revitalized Islamic thought in general and Zaydi thought
in particular with a vision of renewal.

During the lifetime of Qasim b. Muhammad, the control of the Ottoman Empire
in Yemen and the power struggle of local governments caused political instability. When
Qasim b. Muhammad declared his imamate, he launched a large-scale rebellion against
Ottoman rule with the support of the Zaydi tribes. Despite some defeats, they continued
their resistance and captured important northern regions. His political efforts laid the
foundation for the process that led to the Ottoman withdrawal from Yemen in 1635.
Because he ensured the emergence of the Zaydi-Qasimi State, which existed in Yemen
until 1962.

It is known that the Ottoman forces, especially those active in the coastal and
southern regions, developed good relations with the Shafi'i people in the region, but had
problems with the Zaydi people in the northern regions. This sectarian difference was

reflected in the political struggle and played a decisive role. Qasim b. Muhammad also
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re-established the political power of the Zaydis and carried out this struggle on religious
grounds. Qasim b. Muhammad, who carried out his political struggle on the grounds of
faith, took the imamate to a divine dimension and equated obedience to the imam with
obedience to Allah. His struggle for power evolved into a discourse of takfir, his
understanding of jihad came to the fore, and his efforts to denigrate individuals,
communities, and religious groups that he could not politically support were concrete
reflections of the change in his understanding of the imamate.

In addition to his political breakthroughs and successes, Qasim ibn Muhammad is
a scholar who revived and revived the Zaydi creed. He put an end to the stagnation in
faith and scholarship and wrote works that remained faithful to the founding scholars and
founding texts of the tradition. In other words, he took on the responsibility of protecting
that tradition and made great efforts to revive and revitalize it. In addition to his adherence
to tradition, he was among the prominent theologians and jurists of the Zaydi tradition
with his original jurisprudence and independent theological views.

This study examines the process of Zaydism in Yemen in the 16th century, under
the leadership of Qasim b. Muhammad, using the unique methods of the History of
Islamic Sects. As a result of the research, it has been shown that Zaydism in Yemen
experienced its golden age during the times when it had political power and that scientific
developments also took place in this context. However, it has been determined that Qasim
ibn Muhammad's efforts played an important role in the background of the religious and
political developments that took place in Yemen until the declaration of the republic.

Keywords: Yemen, Zaydiyya, Imamate, Qasim b. Muhammad, Takfir

258



