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ON SOz

Miisliiman toplumlarin islam dininin perspektifi ile iirettigi bilgiler, ilk olusum
donemlerinden itibaren toplumsal, siyasal ve bilimsel dinamiklerle sekillenmis ve
zamanla belli ilim dallarina ayrilarak bugiin Islam1 ilimler olarak ifadesini bulmustur. Bu
ilimlerin gelisimi, i¢inde bulunduklar1 zamanin sosyo-kiiltiirel yapisiyla dogrudan
baglantili olmustur. Kur’an tefsirleri de Islam ilim, kiiltiir ve diisiince mirasinin
vazgecilmez pargalaridir. Tefsirler sadece dini ve fikhi yorumlar sunmakla kalmaz; ayn
zamanda yazildiklar1 dénemin sosyo-kiiltiirel yapisina da 1s1k tutacak veriler icerir. Bu
baglamda Begavi (6. 516/1122) ve ibn ‘Atiyye’nin (8. 541/1147) tefsirleri hem Islami
ilimlerdeki derinlikleri hem de bulunduklar1i sosyo-kiiltiirel zeminleri ile dikkat
cekmektedir. Bu iki miifessir ayn1 asirda ancak farkli cografyalarda yasamis 6nde gelen
miifessirlerdendir. Begavi, V. ve VI. asirda Horasan bolgesinde yasamis ve Me ‘alimu 't-
tenzil adl1 eseri ile taninmustir. Bu eser, klasik donemin 6nemli tefsirlerinden biri olarak
kabul edilir. Sade dili ile 6n plana ¢ikan bu eser halkin anlayabilecegi bir lislupla kaleme
alinmigtir. Ibn ‘Atiyye ise ayni asirda Endiiliis’te yasamis ve el-Muharraru’l-veciz fi

tefsiri’l kitabi’l- ‘aziz adl1 tefsiri ile meshur olmustur.

Bu asirda Endiiliis, Islam diinyasinm ilim ve kiiltiir merkezi olarak dikkat
¢ekmektedir. Horasan bolgesinde ise ayni asirda siyasi ve itikadi agidan yogun bir kargasa
ve ¢atisma yasanmaktadir. Tefsirleri, miifessirlerin bulundugu sartlar1 g6z oniine alarak
okumak, bu eserlerde yapilan bircok yorumu daha dogru anlamay1 saglayacaktir. Nitekim
s0z konusu eserler kaleme alindiklar1 donemdeki siyasi ¢alkantilari, kiiltiirel cesitliligi,
entelektiiel birikimi ve toplumsal yapiy1 yansitmaktadir. Bu ¢alismada, Begavi ve Ibn
‘Atiyye’nin tefsirleri sosyo-kiiltiirel yansimalar acisindan incelenmis; miifessirlerin
eserlerini olustururken yasadiklar1 donemin, bulunduklar1 cografyalaridaki sosyo-kiiltiirel

dinamiklerin, onlarin yorumlari {izerindeki etkileri tespit edilmistir.



Begavi’nin ve Ibn ‘Atiyye nin tefsirlerinde yapilacak olan sosyo-kiiltiirel etkinin
tespitine yonelik irdeleme hem Islam bilgi ve diisiincesinin tarihi gelisimini hem de tefsir
ilminin farkli cografyalardaki zenginligini ve ¢esitliligini ortaya koymak acisindan biiyiik
bir 6neme sahiptir. Bu baglamda, ¢alismamizin, tefsir mirasina 151k tutmasini ve gliniimiiz
tefsir galigsmalarina yeni bir perspektif kazandirmasini imit ediyoruz. Miifessirlerin
yorumlarindaki sosyo-kiiltiirel yansimalar1 tespit etmek amaciyla iki eseri mukayese
ederek yapilan bu girisim, yapilacak caligmalara 6rneklik teskil edecek ve farkli bakis

acilarin gelismesine katki saglayarak yeni calismalar i¢in ufuk acacaktir.

Bu calisma, pek c¢ok kisinin yardim ve destegiyle son halini aldi. Caligmamin
basindan sonuna kadar destegini esirgemeyen ve kiymetli vakitlerinden ayirarak
calismaya rehberlik eden ve tecriibelerini her daim benimle paylasan danisman hocam
Prof. Dr. Ismail Caliskan’a tesekkiir ederim. Ayrica tez izleme komitesinde yer alan,
gerekli miidahaleleriyle tezin olgunlagmasini saglayan ve desteklerini esirgemeyen Dog.
Dr. Siddik Baysal’a tesekkiir ederim. Tez izleme komitesinde yer alan ve ¢alismamin
sekillenmesine katki sunan Prof. Dr. Thsan Toker’e tesekkiir ederim. Tez jiirimde yer
alarak ¢aligmama katki sunan Prof. Dr. Mesut Okumus’a ve Prof. Dr. Mevliit Erten’e de
tesekkiir ederim. Ayrica kaynak temini noktasinda yardimlarmi esirgemeyen Ogr. Gor.
Haneen Kehail’e ve calismamda kullandigim haritalarin hazirlanmasinda sundugu destek
icin Ars. Gor. Orhan Cinici’ye tesekkiir ederim. Tezimi okuyarak gerekli tashih
onerilerinde bulunan Dr. Ogr. Uyesi Nurullah H. Yurduseven’e ve Vildan Yurduseven

Evci’ye de tesekkiir ederim.

Tez yazim siirecimde dayanismanin ve ekip ¢aligmasinin 6nemini bir kez daha
fark etmemi saglayan, Ozellikle zorlandigim anlarda yapmis olduklari cesaret verici
sohbetler ve yonlendirmelerle bana gii¢ ve motivasyon kaynagi olan, ayni zamanda tezi

okuyarak tashih etmemde yardimc1 olan Ars. Gor. Sadiye Stimeyye Bilge’ye, Ars. Gor.



Rumeysa Yasar’a, Ars. Gor. Hatice Kuyucular’a ve Ars. Gor. Rukiye Yaman’a tesekkiir

ederim.

Ayrica kigiikliigiimden bu yana ilim yolunda beni siirekli tesvik edip
destekleyen sevgili anne ve babama da siikranlarimi sunuyorum. Tez yazim siirecinde,
cocuklarimin kiymetli zamanindan almadan bu ¢alismay1 tamamlamak benim igin en
bliylik sorumluluklardan biriydi. Onlarin  gililimsemelerinden, sabirlarindan ve
sevgilerinden gili¢ alarak, her an yanimda hissettigim varliklariyla bu zorlu siireci
asabildim. Onlar gerek neseleriyle beni motive ederek gerekse anlayislariyla bana destek
olarak bu yolculugun gériinmez kahramanlari oldular. Bu sebeple ¢ocuklarim Elif Vera
ve Ahmet Asaf’1 da burada anmaliyim. Son olarak hem c¢aligmanin bi¢imlenmesi
noktasinda katki sunan hem de fikirleri ile bakis agim1 genisleten nasil tesekkiir edecegimi
bilemedigim kadar destek ve yardimlarini gordiigiim esim Kadir Celebi’ye tesekkiirii bir

borg¢ bilirim.

Gayret bizden basar1 Allah’tandr.

Rukiye CELEBI
Ankara - 2025
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GIRIS

1. Arastirmanin Konusu, Onemi ve Amaci

Nazil oldugu andan itibaren Kur’an-1 Kerim ayetlerini anlamaya yonelik ¢cabanin
bir sonucu olarak ortaya ¢ikan tefsir faaliyeti, asirlar boyunca siiregelmistir. Kur’an-1
Kerim ayetleri, yiizyillar boyunca farkli perspektifler, gesitli yontemler kullanilarak
miifessirler tarafindan yorumlanmistir. Bu yorumlar miifessirlerin bilgi birikimleri,
yetenekleri ve yasadiklar1 ¢evrenin etkisi ile sekillenmistir. Insanlar, goriiniis, ses tonu ve
parmak izi gibi niteliklerle birbirlerinden biyolojik olarak nasil farklilasiyorsa; diisiince,
fikir yapilar1 ve olaylara bakis acilari itibariyle de ayrisirlar. Sosyal bir varlik olan insanin
diger bireyler ile iletisim kurmaya baslamasi onun farkli yonlerinin ortaya ¢ikmasina
imkan saglar. Farkli egitim ve kiiltiir etkileri ile sekillenmis ve ayn1 olmayan zeka ve
diisince yapilarina sahip insanlarin sosyal ortamda gerceklesen etkilesimleri, onlar

arasindaki farkliliklarin ortaya ¢ikmasini kolaylastirmaktadir.*

Calismanimn odag1, Endiiliis’te yasamis olan Ibn ‘Atiyye’nin el-Muharraru’l-
veciz fi tefsiri’l Kitabi’l-‘Aziz adli tefsiri ile Horasan’da yasamis olan Begavi’nin
Me ‘alimu’t-tenzil adli tefsirinde yasadiklar1 donemin sosyo-kiiltiirel etkilerinin olup

olmadigini tespit etmektir.

VIXI ve VI/XII. yiizyillarda biiyiik Islim cografyasinin iki ucunda yer alan
Horasan ve Endiiliis bolgelerinde oldukca karmagsik ve dinamik bir siyasi ortam hiikiim
stirmekteydi. Horasan, Abbasi Devleti’nin 6nemli bir eyaleti iken merkezi otoritenin
zayiflamasiyla yerel giiclerin ve gesitli isyan hareketlerinin etkisi altina girmisti. Bu

donemde mezhebi ¢atismalar ve siyasi ¢ekismeler, bolgedeki otoriteyi tehdit eden bazi

L Halil Aldemir, Kur’dn-1 Kerim’e Gére Ihtilaf Nedenleri-Alanlari-Boyutlari-Coziim Yollar: (Istanbul:
Kitabi Yaymevi, 2010), 51; Muhammed Bahaeddin Yiiksel, Kur’'an’t Farkli Anlama ve Nedenleri
(Ankara: Ankara Okulu, 2017), 167.



unsurlardandi. Endiiliis ise ayn1 donemde Murabitlar Devleti’nin yonetimi altinda siyasi
bir biitiinliik saglasa da i¢ catismalar ve iktidar miicadeleleri ile mesguldi. Bu ortam, kimi
zaman miifessirleri donemin siyasi ve sosyal sorunlar1 ile ilgili ¢ikarimlar yapmaya
sevketmistir. Oyle ki hem Horasan’da hem de Endiiliis’te yasananlar, miifessirleri,
Islam’m cihad, adalet ve diizen ilkelerine vurgu yapmaya zorlamistir. Bu baglamda,
miifessirlerin ortaya koydugu tefsir ¢alismalarinin, sadece dini metinlerin agiklamasi
olarak degil ayn1 zamanda donemin sosyo-politik, sosyo-kiiltiirel ve sosyo-ekonomik

yapisinin birer yansimasi olarak da degerlendirilmesi miimkiindiir.

Her miifessirde oldugu gibi ¢alismamizin giindemini olusturan iki miifessirin
eserlerinde yasadiklar1 donemin izlerini bulmak i¢in onlarin sosyo-kiiltiirel ortamlarinin
Iyi analiz edilmesi gerekir. V/XI. yiizyilin sonu ile VI/XII. ylizyilin baslarinda yasanan
siyasi gelismeler ve bu donemlerde meydana gelen calkantili olaylar, ilgili asra yapilacak
panoramik bir bakigin 6nemini ortaya koymaktadir. S6z konusu donemde Endiiliis’te
yasanan siyasi olaylarin en dnemlilerinden biri miiltikii’t-tavaif arasinda baslayan ve halk
arasinda emniyet ve huzurun ortadan kalkmasina neden olan i¢ savaslardir. Bunun
sonucunda iilkeye gelen Murabitlar, Endiiliis’te izlerini sonraki asirlara yansitan 6nemli
bir devlet olmustur. Ote yandan siyasi, dini ve i¢timai agidan bir¢ok hadiseye sahne olan
bu siire¢ doguda Biiyiik Selguklu Devleti’nin kuruldugu ve gii¢lii oldugu doneme tekabiil
etmektedir.? Murabitlar ve Selguklular hem kendi bolgelerinde hem de diinya tarihindeki
etkileri gliniimiize kadar ulasan devletler olmasi agisindan 6nemlidir. Murabitlar’in,
hiristiyanlara karst miidafaa etmek i¢in Endiiliis’e geldikleri zamanlarda, Tiirkler de

izerlerine gelen Hacgli tehlikesine karsi koymakla mesgullerdi. Bati’da Endiiliis’lin

2 Cihan Piyadeoglu, Biiyiik Sel¢uklular Déneminde Horasan (1040-1157) (Istanbul: istanbul Universitesi,
Doktora Tezi, 2008).



misliiman-hiristiyan iligkileri a¢isindan yasadigi durumun benzerini Dogu’da ise Tiirkler

yasamaktaydi.?

Biitiin bu siyasi ¢alkantilarin yaninda ayni donemde bolgede Biiylik Selguklu
Devleti’nin sagladig: giivenli ortam sayesinde ilme ragbet artmis; ilim adamlar1 daha gok
itibar gdrmeye baslamistir. Ancak Islam cografyasinda ayn1 donemde etkisini her gegen
giin artiran Fatimiler tarafindan desteklenen Batinilik hareketi varligini siirdiirmektedir.
Bu donemde devam eden Hagli saldirilari, Batiniler’in giiclenmesine ve fitnenin
yayilmasina ortam hazirlamigtir. Haliyle Biiylik Selguklu Devleti, igeride ve disarida Sii
ve Batmilik hareketi ile ugrasmak zorunda kalmistir. S6z konusu olusumlarla
miicadelenin 6nemli bir boyutu olarak ilmi sahada Fatimiler ve Batinilik hareketi ile

miicadele etmek amaciyla Nizamiye medreseleri kurulmustur.

Calismamizda V/XI. yiizyilin sonu ile VI/XII. yiizyilda yasanan siyasi, sosyal ve
kiiltiirel olaylarin, ayn1 donemde farkli cografyalarda yasayan iki miifessirin kaleme
aldiklar1 tefsirlerine nasil yansidigini tespit etmek amaclanmaktadir. Bu baglamda
incelemeler sonucunda miifessirlerin yasadiklar1t donemin calkantili olmasi dolayisiyla
Endiiliis’te emirler arasindaki siyasi ¢ekismenin, Sel¢uklu cografyasinda ise Batinilik
hareketinin, miifessirlerin eserlerine yansidigi disiiniilmektedir. O dénemde birbirine
uzak bu iki cografyanin benzesen taraflari ise her iki bolgenin de hiristiyan istilasina
maruz kalmasidir. Yasanan ilmi, siyasi, i¢timai vb. olaylar bazi noktalarda ayni sebep
sonug zincirine dayanmaktadir. Zira Batmilik temel bir inang problemi olmasinin yani
sira ayn1 zamanda siyasi bir fitne olarak goriilmektedir. Benzer sekilde Miilakii’t-tavaif
yonetmi de Endiiliis i¢in fitne olarak ifade edilmektedir. Her iki bolgede de vuku bulan
hiristiyan saldirilart ise gayri mislimlerle iliskiler kapsaminda ele alinmasi gereken bir

meseledir. Bunlara ek olarak iizerinde durulmasi gereken bir diger husus ise Ibn

S Liitfi Seyban, Endiiliis: Cihat, Reconquista, Convivencia (Istanbul: Ketebe Yayinlari, 2022), 97-98.
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‘Atiyye’nin hrristiyanlarla yapilan bir¢ok savasa bizzat katilmis olmasidir. O, Murabit
melikleriyle goriismeler yaparak onlara hiristiyanlar tarafindan istila edilen yerleri geri
almalar1 konusunda tesvik ve uyarilarda bulunmustur. Hiristiyanlarla miicadelede aktif
rol almas1 ve savas ortaminda bizzat bulunmasi1 onun ayet yorumlarindaki vurgularini

sekillendirmis olmalidir.

Bu tarihi vakianin bizzat i¢inde yasayan bir birey ve ilim insani olarak sz
konusu miifessirlerin eserlerinde yasanan olaylarin belirli 6lgiilerde yansimalarinin
olmasi kacinilmaz bir durum olarak ifade edilebilir. Dolayisiyla arastirmamiz, bir
miifessirin Kur’an-1 Kerim ayetlerini sosyo-kiiltiirel ortamin etkisiyle yorumlayabilme
imkanin1 ortaya koymasi bakimindan da onem tagimaktadir. Miifessirlerin yasadigi
donemin ve ortamin etkisini eserleri baglaminda ortaya c¢ikarmaya odaklanan bu

calismanin temel amaclarini soyle siralayabiliriz:

1. Begavi'nin ve Ibn ‘Atiyye’nin yasadiklari sosyo-kiiltiire]l ortamla
alakalarin1 ve bu durumun tefsirlerine yansimalarini tespit etmek,

2. Miifessirin Kur’an-1 Kerim’i anlama bi¢iminde, sosyo-kiiltiirel ortamin
etkisine dair bulgular ortaya ¢ikarmak,

3. Sosyo-kiiltiirel baglamin tefsirler agisindan 6nemini ortaya koymak.

Calismamizda inceledigimiz tefsirlerden birinin miiellifi olan Begavi'nin
tefsirini, yasadigi donemin hakikat ve imkanlari igerisinde okumak, onu dogru anlamanin
ilk adim1 olacaktir. Nitekim s6z konusu tefsirin yontem ve metotlarini tespit etmek
amaciyla metin merkezli yaklasimdan ziyade miifessirin yasadigi donemin birkag boyutu
ile ele alinmasi ¢alisma agisindan 6nemlidir. Begavi’nin tefsirini dogru anlamak onu,
Selguklu asirlar igerisine yerlestirerek okuma ile miimkiin olacaktir. Onun Selguklu
doneminde yetismis olmasi, eserlerinde ve diisiincelerinde doneminin kiiltiirel ve

entelektiiel dokusunu yansitabilecegi ihtimalini akla getirmektedir.



Begavi’nin yasadigi donemde Biiyiik Selguklu Devleti, disaridan Bizans’in
saldirilarina maruz kalirken igeride Batiniler’den kaynaklanan sorunlarla mesgul
olmustur. Bu siiregte miisliimanlar, asilsiz batini yorumlarin pesinden giderek islam algis1
ve yasantisina verdikleri zarari kat kat artirmislardir. Iste bdyle bir ortamda Begavi, selefi
cizgiden sapmadan, Kur’an ve siinnete bagli olmak gerektigini dile getirip akidevi
tartismalardan uzak, Safii mezhebine bagh bir yaklasim sergileyerek batini yorumlara
kars1 durmaya c¢alismistir. Bu baglamda Begavi’nin, rivayet tefsir geleneginin
olgunlastig1 bir donemde kaleme aldig1 tefsirinde sik sik Kur’an’a ve siinnete baglh

kalmaya vurgu yaptig1 goriilmektedir.*

Inceleyecegimiz diger tefsir eseri ise Ibn‘Atiyye’ye aittir. O, Endiiliis tefsir
geleneginin énemli temsilcilerindendir. Ibn ‘Atiyye’nin yasadigi dénemdeki sosyal ve
kiiltiirel baglamin bilinmesi, onun diisiincelerini anlamak i¢in énemlidir. ibn ‘Atiyye nin
tefsir gelenegindeki yeri ile tefsir yontemi ve yorumlarinin daha iyi anlasilmasi yapilacak

cok yonlii galigmalar sayesinde miimkiin olacaktir.

Ibn ‘Atiyye ve Begavi'nin tefsirleri VI/XII. yiizyiln &nde gelen tefsirleri
arasinda gOriilmiis, zaman zaman baz1 karsilagtirmalara konu olmustur. Yazar
Abdulvehhab Fayid, eserinde bu asrin 6nemli dort miifessirini zikrederken bunlarin
ikisinin doguda ikisinin ise batida oldugunu zikretmistir. Doguda olanlarin Begavi ve
ZemahserT (6. 538/1144), batida olanlarin ise Ibn ‘Atiyye ve Ebd Bekir Ibnii’l-Arabi (6.

543/1148) oldugunu kaydetmistir.>

Ali Eroglu, Begavi ile ilgili olarak ayrintili ele aldig1 “Miifessir Bagavi, Hayati

ve Tefsirindeki Metodu” adli tezinde onu, Ibn ‘Atiyye ile mukayese etmistir. O, her iKi

4 Hiiseyin b. Mes‘tid el-Ferra’ el-Begavi, Me ‘alimu 't-tenzil (Riyad: Daru Taybe li’n-nesr ve’t-tevzi, 1988),
1/55; 4/86, 126.
5 Fayid Abdulvehhab, Menhecii Ibn ‘Atiyye fi tefsiri’l-Kur ani’l-Kerim (Kahire, 1973), 4.
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tefsirin birbiri ile uyan yanlar1 oldugu gibi farkli taraflarinin da oldugunu séylemistir. Bu
durumun, miifessirlerin yasadiklari g¢evrenin, tahsil ettikleri ilmin ve benimsemis

olduklart mezhebin farkli olmasindan kaynaklandigini belirtmistir.

Arastirmamizda sectigimiz tefsir eserlerinin rivayet tefsir kategorisinde yer
almasi, yukarida belirtilen nedenlerin yan1 sira, calismamiz agisindan énemli bir tercih
sebebi olmustur. Zira dirayet agirlikli tefsirler incelendiginde, sosyo-kiiltiirel yansima
niteliginde degerlendirilebilecek unsurlara daha sik rastlanmasi muhtemeldir. Ancak, bu
calismada, rivayet agirlikli tefsirlerde donemin sosyo-kiiltiirel ortaminin izlerinin
bulunup bulunmadig tespit edilmeye ¢alisiimistir. Bu baglamda, rivayet tefsirlerinin de
icinde bulunulan ¢evreden etkilenme potansiyelini degerlendirmek arastirmamiz

acisindan onemlidir.

Fikirsel olusumlarin meydana gelmesine neden olan mekanizmalar ve bu
fikirlerin ortaya c¢ikmasina zemin hazirlayan siyasi, dini, kiiltiirel faktorler tarihte
yasanilan olaylar1 aktarmak kadar kolay degildir.” Onemli miifessirlerin kaleme aldig:
tefsirlerde yer alan sosyo-kiiltiirel verilerin, tefsirin yontemi, Kur’an’in anlasilmasi,
tarihsel baglam ve yorum farkliliklarinin anlagilmas acisindan yapilacak arastirmalara

onemli katki saglayacagi diisiincesindeyiz.

Ayni sekilde miifessirlerin bulundugu ortamda yaygin olan mezhebe oncelik
vermeleri, yagadiklar1 toplumsal baglamin bir geregi olarak degerlendirilebilir. Aragtirma
konumuzda yer alan miifessirler, Islami ¢evrelerin beklentilerine uygun bir tefsir ortaya
koyarken bolgedeki hakim mezhebin goriislerine yer verme egiliminde olmuslardir. Bu

egilim, tefsirlerin genis kabul gérmesi ve dini otoritenin mesruiyetini koruma amacindan

6 Ali Eroglu, Miifessir Bagavi, Hayati ve Tefsirindeki Metodu (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Doktora
Tezi, 1987), 282.
7 Seyfullah Kara, Biiyiik Sel¢uklular ve Mezhep Kavgalar: (Istanbul: Endiiliis Yayinlari, 2018), 17.
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kaynaklanmistir. Buna mukabil, bulunduklar1 bolgelerdeki diger mezheplere karsi bir
durus sergileyerek kendi mezheplerinin goriislerini desteklemek ve karsit goriisleri
clriitmek i¢in caba sarf etmislerdir. Bu durum, bazi tefsirlerde tartismali bir islip
gelismesine neden olmus; miifessirlerde farkli mezheplere mensup kisilerin tartismali

goriislerine cevap verme gerekliligini ortaya ¢ikarmistir.

2. Arastirmanin Problemi

Calismanin temel problemi “Begavi ve Ibn ‘Atiyye tefsirlerinde sosyo-kiiltiirel
ortamin yansimalari var mudir?” sorusudur. Bu temel probleme dayali olarak
miifessirlerin eserlerini sosyo-kiiltiirel ¢evreleriyle iligskilendirmek ve bu iliskiyi daha
derinlemesine anlamak i¢in temel olusturmak amaciyla alt problemler ise su sekilde

belirlenmistir:

1.  Begavi’nin ve Ibn ‘Atiyye’nin yasadigi V/XI. ve VI/XII. yiizyilin ilmi,
dini, siyasi ve sosyal agidan genel 6zellikleri nelerdir?

2. Begavi ve Ibn ‘Atiyye’nin entelektiiel yasamlari nasildir?

3. Begavinin ve Ibn ‘Atiyye’nin yerlesim yeri olarak smrda ve cihad
bolgelerinde bulunmalart onlarin cihadla ilgili ayetlere yaklasim seklini etkilemis midir?

4,  Begavi'nin ve Ibn ‘Atiyye’nin tefsirinde yasadiklari dénemde meydana
gelen tarihi olaylarin yansimalar1 var midir?

5.  Begavi'nin ve Ibn ‘Atiyye’nin kisisel tercih ve inanglari eserlerine
yansimig midir?

6. Begavi'nin ve Ibn ‘Atiyye’nin mezhepsel aidiyetleri yorum tercihlerini
etkilemis midir?

7.  Begavi'nin ve Ibn ‘Atiyye’nin eserlerinde toplumsal meseleleri ele alis
bigimleri nasildir?

8.  Begavi'nin ve Ibn ‘Atiyye’nin o dénemde etkili olan baska dini veya

felsefi akimlarla etkilesimleri eserlerine yansimis midir?
7



3. Arastirmanin Yontemi

Bu arastirma, belirli bir tarihte ve farkli cografyalarda yasayan iki miifessirin
eserlerine etki eden harici faktorleri, onlarin eserlerini inceleyerek ortaya ¢ikarmayi
amaglayan betimleyici bir calismadir. Bu ¢alisma tefsir ilmi baglaminda Begavi ve Ibn
‘Atiyye’nin ayet yorumlarina yansiyan temel vurgulari inceleyecektir. Ancak diger
yandan bu yorumlarin sekillenmesinde etkili olan sosyo-kiiltiirel, tarihsel, mezhebe dair
unsular1 da dikkate alacaktir. Dolayistyla miifessirlerin yasadigi donemin toplumsal ve
kiltiirel yapisim anlamak adma sosyoloji, tarih, mezhepler tarihi ve kelam gibi
disiplinlerden de sinirli olarak faydalanilacaktir.

Bu calismada nitel aragtirma yontemi esas alinarak verilerin toplanmasinda vaka
analizi (durum) teknigi kullanilacaktir. Vaka ¢aligsmasi sinirlt bir durumun derinlemesine
betimlenmesi ve incelenmesi olarak adlandirilmaktadir. Arastirmalarda vaka analizi
calismalari; bir olay1 meydana getiren ayrintilar tanimlamak ve gérmek, bir olaya iliskin
olas1 agiklamalar1 gelistirmek, bir olay1 degerlendirmek amaciyla kullanilmaktadir.® Bu
tiir bir yontemle ele alinan arastirmanin en onemli karakteristik 6zelligi ¢alismanin
nesnesinin yani vakanin sinirlandirilmasidir.® Vaka analiz teknigini  kullanan
arastirmacinin ¢calismanin cesitli asamalarinin birbiriyle nasil iliskilendirildigini gésteren
bir “kanit zinciri” olusturmasi gerekir. Buradaki amag, alt problemlerden sonuglara nasil
ulasildigini agiklayan bir 6riintiiyii, aragtirmaci disindaki kisilere acik ve yalin bir bicimde
sunmaktir.’® Bu sayede arastirma siireci ve sonuglari sistemli bir sekilde takip edilmis
olacaktir. Durum c¢alismalarinda bir grup igindeki tiim katilimcilara odaklanmak yerine,
daha genis ve derinlemesine bilgi toplayabilmek i¢in bir grup i¢inden bilgi toplanabilecek

anahtar kisiler secilebilir. Dokiimanlarla yapilan durum caligmalarinda degerli goriilen

8 Sener Biiyiikoztiirk vd., Egitimde Bilimsel Arastirma Yontemleri (Pegem Akademi, 2020), 268.

% Sharan B. Merriam, Nitel Arastirma, cev. Selahattin Turan (Ankara: Nobel Yaymlari, 2015), 40.

10 Ali Yildirim - Hasan Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yéntemleri (Ankara: Seckin Yayinlari,
2021), 309.



dokiimanlara, daha zengin bilgi sagladigi i¢in digerlerine gore daha fazla 6nem verilebilir.
Nitel arastirmalarin amacinin, betimlemelerin ve anlamlarin derinligini ortaya ¢ikarmak
oldugu unutulmamalidir. Dolayisiyla derinlemesine g¢alisabilmek i¢in grubun kiiciik
secilmesi, biiylik gruplarla yiizeysel olarak calismaktan daha iyi goriilmektedir.™
Dolayisiyla bu arastirmada yaklasik ayni asirda, farkli cografyalarda yasamis olan iki
miifessirin tefsir eserlerindeki yorumlarinda sosyo-kiiltiirel yansimalarin mevcudiyetinin
tespit edilmesi bu yontemi gerekli kilmaktadir. Arastirmacilarin birden fazla vaka
kullandiklar arastirmalar i¢in birkag¢ terim kullanilmaktadir. Bunlar toplu, ¢apraz, coklu
ya da karsilastirmali vaka calismalaridir. Bu tiir ¢alismalarda pek ¢ok vakadan veri
toplamak ve analiz etmek gerekmektedir.*?> Bu arastirmada da iki eserin ayni anda ele
alinarak gerekli yerlerde mukayeseye basvurulacak olmasi dolayisiyla vaka analiz
yontemi g¢esitlerinden toplu vaka analiz yontemi kullanilacaktir. Vaka analizi
alismalarinin temel amaci bir durum hakkinda detayli betimlemeler yapmak ve o durumu
var oldugu sekliyle anlamak olmasi dolayisiyla bu tiir calismalarda bulgularin
genellenebilirligi giigtiir.”® Durum calismalar1 sirasinda arastirmaci onceden belirlenen
sorulara ve veri toplama yontemlerine bagli kalmak zorunda degildir.**

Nitel aragtirmalarda aragtirma yerinin ve 6rneklemin se¢iminde arastirma sorusu
temel alinmaktadir. Bu nedenle iyi bir arastirma sorusu, bilgi alanii, olaymn
degiskenlerini, ortami1 ve bu ortamdaki insanlar1 tanimlamaktadir.®

Bir miifessirin tefsir eseri incelenirken 6nce onlarin bulunduklar1 cografya
resmedilerek anlasilir hale getirilmeli, ardindan miifessirin entelektiiel kimligi ve

mezhebi tercihleri tespit edildikten sonra onun tefsir eseri okunmalidir. Bu sayede s6z

Y Biiyiikoztiirk vd., Egitimde Bilimsel Arastirma Yontemleri, 271.

12 B, Merriam, Nitel Arastirma, 49.

13 Biiyiikoztiirk vd., Egitimde Bilimsel Arastirma Yontemleri, 272.

14 Biiyiikoztiirk vd., Egitimde Bilimsel Arastrma Yontemleri, 272.

15 Ali Balci, Sosyal Bilimlerde Arastirma Yontem, Teknik ve Ilkeler (Ankara: Pegem Akademi, 2022), 39.
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konusu eserler biitlinciil bir bakis acis1 ile okunarak miifessirin yaklasimlar1 daha sihhatli
tespit edilecektir. Bu calismada belirlenen iki miifessirin Me ‘alimu 't-tenzil ve el-
Muharraru’l-veciz adli eserlerinde kullandiklar1 dil, anlatim tarzlari, belli bash ayetleri
yorumlayis sekilleri gibi unsurlar dikkate alinacaktir. Bu suretle miifessirlerin i¢inde
bulunduklar1 sosyo-kiiltiirel gevreyi eserlerinde hangi sekilde yansittiklari tespit edilmeye
caligilacaktir. Diger yandan miifessirlerin i¢inde bulunduklari donemin tarihi ve kiiltiirel
baglami tespit edilerek siyasi, kiiltiirel ve dini faktorlerin onlarin eserlerine

yansimalarinin neler olabilecegi tespit edilecektir.

Bu galismada bazi metin i¢i analizler yapilacaktir. Eserlerde bulunan ortak
temalari, farkliliklar1 ve benzerlikleri tespit etmek suretiyle iki farkli u¢ cografyada
bulunan bu miifessirlerin ayetlere yaklasim tarzlari ortaya konulacaktir. Calismanin
seyrine gore Begavi ve Ibn ‘Atiyye’nin tefsirleri incelenerek ¢dziimleme, sorgulama,
kategorilere ayirma gibi farkli tekniklere de bagvurulmas: miimkiindiir.

Literatiirde arastirmamiz ile ayni konu baglaminda mukayeseli yaklasimi ele
alan herhangi bir ¢alismaya rastlamadik. Bu ¢alismanin diger tefsir ve sosyo-kiiltiirel
baglamda yapilan g¢alismalardan temayiiz eden tarafi, biri batida ve digeri doguda
yazilmus iki tefsiri mukayese etme imkani sunmasidir.

Tezde kullanilan bazi terimlerin ve ifadelerin yaziminda ihtilafli durumlar s6z
konusu oldugunda, dil ve ifade birligini saglamak amaciyla Tiirkiye Diyanet Vakfi’'nin
yaymmladig1 Isldm Ansiklopedisi esas alinmustir. Ayet mealleri verilirken ise genellikle
Diyanet Isleri Baskanlig’min Kur’an Yolu Meali tercih edilmistir. Ancak baz
durumlarda, calismamizda incelenen miifessirlerin agiklamalarina basvurularak ayet
terctimeleri yapilmistir. Arapga kitap isimlerinin tamami, transkripsiyon kurallari dikkate
alimarak yazilmistir. Tirkgede sik kullanilan miellif isimlerinde yalnizca diizeltme
isaretiyle () yetinilirken daha az bilinen veya nadiren kullanilan isimler, transkripsiyon

tablosuna uygun olarak yazilmistir. Stre isimlerinin belirtilmesinde de transkripsiyon
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sistemi esas alimmistir. Yiizyillarin belirtilmesinde, hicri ve miladi takvimler bir arada
gosterilerek Roma rakamlari tercih edilmistir. Ozellikle V/XI seklinde ¢ift zamanl bir
format benimsenerek hicri ve miladi yiizyillar yan yana belirtilmistir. Ancak bazen
miifessirlerin yasadiklar1 asirlardan bahsederken, genel akademik teamiile uygun olarak
yalnizca hicri takvime dayali rakam kullanilarak “asir” ifadesine yer verilmistir. Tez
calismasinda, kaynaklarin diizenli ve akademik standartlara uygun bir sekilde yonetilmesi
amaciyla Zotero referans yonetim yazilimi kullanilmistir. Atif ve kaynakg¢a olusturma
siirecinde 6zellikle sosyal bilimlerde yaygin olarak tercih edilen Isnad 2. Edisyon atif

sistemi benimsenmistir.

4. Arastirmanin Kapsami ve Stmirhliklar

Aragtirma yOntemi bolimiinde vaka analiz yonteminin kullanilacagi
belirtilmisti. Bu analiz yonteminde arastirma sorusuna uygun amagsal érneklem segmek
onemlidir. Rastgele bir alim segilerek onun tizerinden bazi hedefler gerceklestirilmesi
imkansizdir. Bundan dolay1 zamana ve mekana dayali sinirlar belirlenerek V/XI. yiizyilin
sonu ile VI/XII. yiizyilin ilk yarisinda, biri Endiiliis’te digeri ise Horasan’da bulunmus iki
miifessirin incelenmesi hedeflenmistir. Calismanin sinirlandirilmasi kisi, zaman ve konu
acisindan olmustur. Bu arastirma ile miifessirlerin sosyo-kiiltiirel ortami tefsirlerine
yansitip yansitmama durumlari ortaya koyularak teorik bir ¢ikarim yapilmasi
hedeflenmistir. Bu teorik bilgiye tek bir miifessiri ele alarak ulasmamiz miimkiin iken iki
farkli miifessirin ayetlere yaklasimlarini karsilastirarak mukayeseli bir yontem kullanimi

tercih edilmistir.

Calisma {ic boliim olarak planlanmistir. Birinci boliimde Begavi ve ibn
‘Atiyye’nin ilmi kisiliklerinin olustugu sosyo-kiiltiirel ortamlar ele alinacaktir. Bu
baglamda Horasan ve Endiiliis cografyasinin fiziki konumlarina kisaca yer verildikten
sonra adi1 gegen bolgelerin siyasti, dini, ilm1 ve kiiltiirel agidan nasil bir zemine oturduguna

dair genel bir tablo c¢izilecektir. Bu kapsamda Selguklu ve Endiiliis tarihine tematik olarak
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mielliflerin incelenen eserlerine etki edebilecegi varsayilan hususlar agisindan yer
verilecektir. Daha sonra Horasan ve Endiiliis bolgelerinde V/XI. yiizyilin sonu ile VI/XII.
ylizyilin baslarindaki siyasi ortam genel hatlariyla ele alinacaktir. Bu sayede onlarin
yorumlarinda déonemin siyasi ve sosyal sorunlarimin yansimalarini gérmenin miimkiin

olabilecegi diisiiniilmektedir.

Ikinci boliimde Horasan ve Endiiliis cografyalarinda yetisen iki miifessirin
hayatlarina ve entelektiiel kisiliklerine kisaca yer verilecektir. Bu kapsamda onlarin ilmi
seriivenlerine, mensup olduklari mezheplere ve tefsir metotlarina deginilecektir. Bu
boliimde ayrica Begavi ve ibn ‘Atiyye’nin tefsir ydntemlerinin bulunduklari cografyanin

tefsir kiiltlir miras1 agisindan degerlendirilmesi yapilacaktir.

Belirlenmis sinirlar ¢cergevesinde ¢alismamizin {i¢ilincii boliimiinde ise Begavi ve
Ibn ‘Atiyye’nin tefsirleri sosyo-kiiltiirel etki baglaminda incelenerek, bu acidan
gozlemlenen drneklere yer verilecektir. Bu béliimde dncelikle Begavi ve Ibn ‘Atiyye’nin
yasadig1 donemin sosyo-kiiltiirel yapisi dikkate alinarak bu unsurlarin onlarin tefsirlerine
nasil yansidigi ele alinacaktir. Bu baglamda, her iki tefsire de sosyo-kiiltiirel dinamiklerin
nasil yansidig1 6rnek ayetler iizerinden sunulacaktir. Bu sayede, Islaim diinyasiin farkli
bolgelerinde yasamis olan iki miifessirin eserlerinde sosyo-kiiltiirel faktorlerin nasil bir

rol oynadig1 daha iyi anlasilacaktir.

Bu ¢alismada, soz konusu iki miifessirin ve onlarin tefsirlerinin incelenmesi ile
temel probleme dair yeterli veriye ulasilacagi disiiniilmektedir. Aragtirmamiz yalnizca
bu iki miiellifi ve onlarin yasadiklar1 donemi kapsadigindan ayn1 donemde yasayan diger
miifessirler ve 6nceki veya sonraki asirlarda yasamis miifessirlerin eserleri arastirmanin
kapsami disinda birakilmigtir. Miifessirlerin yararlanmis olduklari bazi kaynaklarin
incelenmesi ise bu kaynaklarin incelenen miifessirler tarafindan referans alinmasi

nedeniyle olacaktir. Sosyo-kiiltiirel taniminin genis yelpazesi dolayistyla ¢alismanin belli
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temalar iizerinden ele alinmasi amaglanmustir. Pratik olarak tefsirlere etki eden biitiin
yansimalara bu ¢alismada yer verilmesi miimkiin degildir. Bu ¢alisma her iki tefsirin
sosyo-kiiltiirel baglamdan kaynakli yansimalar hususunda istatistiksel veriler sunmay1 da
hedeflememektedir. Arastirma ac¢isindan faydali olacagi disiiniilen temalar, siyasi
ortamdan kaynakli yansimalar, miifessirlerin mezhebi farkliliklarindan kaynakli
yansimalar ve sosyal dinamiklerle etkilesimlerine yonelik yansimalar seklinde ii¢ genel
baslik altinda toplanmistir. Yapilan bu ¢alismanin amaci, ele alinan bir konunun sosyo-
kiiltiirel olarak miifessirler tarafindan nasil tefsir edildigini incelemek degil; ¢ok genis bir
kiiltiir alan1 bulunan iki miifessirin farkli iki ortamda belli konular1 nasil tefsir ettigini
yatay bir sekilde incelemeye caligmaktir. Sosyo-kiiltiirel kapsama giren biitiin konularin
iki tefsirde ele alinmasinin miimkiin olmayacagi gibi bu konularla ilgili biitiin ayetlerin
de burada sunulmasi miimkiin olmayacaktir. Bu nedenle belirlenen temalar hususunda
miifessirlerin yeterli olabilecek olglide agiklamalari ile yetinilecektir. Bu smirlamalar
dogrultusunda, arastrma Me ‘alimu 't-tenzil ve el-Muharraru’l-veciz tefsirlerine
odaklanacaktir. Bdylece c¢alismanin amacina uygun sonuglara ulasilmasi

hedeflenmektedir.

Ayrica, Begavi ve Ibn ‘Atiyye, tefsir eserlerini olustururken Islam geleneginin
meshur kaynaklarindan tefsir, kiraat, hadis, fikih, nahiv ve siir gibi alanlarda yazilmis ve
yasadiklar1 dénemde yaygmn ve itibarli olan kaynaklara da basvurmus olmalidir.
Aragtirmamizin temel odagini olusturan tefsirlerin bu agidan daha detayli bir incelemeye
tabi tutulmas1 gerekmektedir. Ancak, bu konunun kapsamli bir sekilde ele alinmasi, ayri
bir ¢calismanin konusu olmay1 hak etmektedir. Bu baglamda tefsirlerin kaynak kullanimi

lizerine yapilacak ayrintili analizler, bu ¢caligmanin sinirlarinin disinda kalmaktadir.

5. Literatiir Degerlendirmesi
Calismamizda birincil metin olarak kabul etti§imiz tefsir eserlerinden biri

Me ‘alimu 't-tenzil isimli tefsir, Dimesk’te yer alan ez-Zahiriyye isimli kiitiiphanede
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bulunan el yazma niishadan tahkik edilmistir. Muhakkikin bu niishay1 segmesinin nedeni
miiellifin donemine en yakin niisha ve eksiksiz olmasi, tizerinde baz1 hasiye ve ta‘liklerin
bulunmasi dolayisiyladir. Muhakkik diger yandan bu niishaya ilave olarak el-Haremu’l-
Mekkiyyu’s-Serif Kiitiiphanesi’nde bulunan niishayr da esas almistir. Bu da yine o
niishanin eksiksiz ve net olmasindan kaynaklidir.’® Yararlanacagimiz birincil metin

eserlerden bir digeri de el-Muharraru’l-veciz adli tefsirdir.

Cografi bilgiye ulasmak i¢in ibn Havkal’in (IV/X. yiizy1l) Siretii 'I-arz adli eseri
Islam diinyas1 cografya kitab1 olmasi agisindan ¢alismamizda miiracaat etti§imiz bir eser
olmustur. Eser hem Horasan bolgesinin hem de Endiiliis’iin fizik1 cografyasinin sinirlarini
ortaya koymak acisindan bize kolaylik saglanmistir. Ibnu’l-Esir’in (1160-1233) el-Kamil
fi’t-tarih adl eseri, islam tarihinin énemli olaylarmni kapsamli bir sekilde ele almasi
acisindan kaynaklarimiz arasinda yer almustir. Abdurrahman Ibnu’l-Cevzi’nin (8.
597/1201) el-Muntazam fi tarihi’l-muluku ve’l-umem adli eseri tarihi bilgilere Hz.
Adem’den baslayarak hicretten itibaren kronolojik olarak yer vermesi agisindan 6nemli
bir eserdir. el-Bagdadi’nin (6. 654/1256) Mir atu z-zaman fi tarihi’l-a ‘yan adli eseri ele
aldigimiz tarih kesitinde bilgi edinmemiz agisindan onemlidir. Osman ez-Zehebi et-
Turkmani (6. 748/1348) nin Tarihu I-Islam ve vefeyatu’l (rabakatu’l) mesahir ve’l-a ‘lam
isimli kitabr hicri 622 yilindan 700 (1301) yilina kadar olan siireci kronolojik olarak
anlatmustir. Beyhaki (995-1077)’nin Tarihu’l-Beyhaki adli eseri, Gazneliler ve
Selguklular donemini kapsamasi agisindan énemli malumatlar icermektedir. el-Hatib el-
Bagdadi’nin (1002-1071) Tarihu Bagdad adli eseri de Alparslan (6. 465/1072) donemiyle

ilgili bilgiler icermesi bakimindan énemlidir.

Mustafa Ibrahim el-Miisini Medresetii t-tefsir fi’l-Endeliis adli eseri Endiiliis

tefsir kiiltiiriiniin genel 6zellikleri agisindan istifade ettigimiz bir kaynak olmustur. Bu

16 el-Begavi, Me ‘alimu 't-tenzil, 1/124.
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eserde Endiiliis ile dogulu miifessirler arasinda yapilan mukayese ve bu miifessirlerin

arasinda Ibn ‘Atiyye’nin de yer almasi ¢alismamiza 151k tutmustur.

Ahmed b. Yahya ed-Dabbi’nin (6. 599/1203) giiniimiize ulasan tek eseri olan
Bugyetii’lI-miiltemis fi tarihi ricali ehli’l-Endeliis isimli eseri de miisliimanlarin fethinden
itibaren Endiiliis’te dogan, yasayan, dlen veya oraya gelen hadis ve fikih alimleri, devlet
adamlari, sairler, edebiyatcilar ve meshur kisilerin biyografilerini igermesi agisindan

Onem arz etmektedir.

Calismamiza konu edindigimiz miifessirlerimiz ile ayni asirda yasamis olan
Nizamilmiilk’in (6. 485/1092) eseri Siydsetndme Begavi’nin gerek yasadigi bolgedeki
mezhebi olusumlara gerekse bazi siyasi hadiselere ulagsma noktasinda miiracaat ettigimiz
kaynaklar arasinda yer almistir. Ayrica Mehmet Altay Kdymen, Cihan Piyadeoglu, Ali
Sevim, Erdogan Mergil gibi yazarlarin kaleme almis olduklar tarih kitaplar istifade

ettigimiz literatiir arasinda yer almustir.

Calismamizin yontemine benzer bazi ¢alismalar bulunmaktadir. Bunlar
tefsirlerin sosyal, kiiltiirel ve tarihsel baglamda ele alinmasi acgisindan bu c¢aligsma ile
yontemsel bir benzerlik tasimaktadirlar. Ancak bu ¢alisma tizerinde durdugu miifessirler,
tefsir metinleri ve ¢oziimleme yontemleri agisindan ilgili caligmalardan ayrilmaktadir.
Ornegin, “Razi Tefsirini Kiiltiirel Antropolojik Okuma (Fatiha ve Bakara Streleri
Orneginde)”" baslikl ¢alisma, belirli stireler iizerinden kiiltiirel antropolojik bir okumay1
merkeze alirken, “Kessaf Tefsiri’nin Tarihsel Baglami: Hermendtik Bir Analiz”*® adli
caligma, hermendétik bir yontemle el-Kessaf tefsirinin tarihsel arka planimi analiz

etmektedir. Ayni sekilde, “Ebussuid Tefsirini Sosyokiiltiirel Baglaminda Okumak

7 Hatice Avel, Rdzi Tefsirini Kiiltiirel Antropolojik Okuma (Ankara: Ankara Universitesi, Doktora Tezi,
2018).
18 Seyma Altay, Kessaf Tefsiri’nin Tarihsel Baglami: Hermendtik Bir Analiz (Eskisehir: Eskisehir

Osmangazi Universitesi, Doktora Tezi, 2020).

15



(Zekat, Nikah ve Hac Ayetleri Baglaminda)”®® baslikli ¢alisma, Ebu’s-Su‘td’un, (6.
982/1574) tefsirini zekat, nikah ve hac ayetleri tizerinden sosyo-kiiltiirel bir baglamda
degerlendirirken, “TaberT Tefsirini Sosyal ve Kiiltiirel Baglaminda Okumak™?° baslikli

calisma ise Taberi’nin (6. 310/923) tefsirine odaklanmaktadir.

Bu c¢alismada ele alinan miifessirler, kaleme aldiklar tefsirleri ve odaklanilan
temalar agisindan yapilan benzer ¢alismalardan farklidir. Bu arastirmada ele alinan
miifessirlerin tefsirleri, kendine 6zgii tarihsel, kiiltiirel ve entelektiiel bir zemine sahiptir.
Tefisleri inceleme yontemi de bu 6zgiin ¢ergeveye gore belirlenmistir. Ayrica bu galisma,
s0z konusu c¢aligmalardan yalnizca miifessir ve metin farkliligiyla degil, ayn1 zamanda
metodolojik 6zgiinliigiiyle de ayrismaktadir. Calismada yaklasik ayn1 donemde Islam
cografyasinin biri dogusunda biri batisinda yasamis iki miifessir segilerek, farkli cografi,
tarihsel ve kiiltirel baglamlara sahip bu iki alimin tefsirlerindeki sosyo-kiiltiirel
yansimalar ele alinmistir. Dolayisiyla, bu arastirma yalnizca ele alinan miifessir ve
tefsirler agisindan degil, ayni zamanda tefsir literatiiriine sundugu karsilagtirmali

perspektif baglaminda da 6zgiin bir ¢alismadir.

5.1. Begavr’yi Konu Edinen Bazi1 Calismalar

I

) Yiiksek Lisans Tezi, Suudi
‘Afaf ‘Abdw’l-Gafar el-Begavi ve Menhecuht fi’t-tefsir
Avrabistan, 1980

Miifessir Bagavi, Hayat1 ve Tefsirindeki Doktora Tezi,

Ali Eroglu
Metodu Erzurum, 1987
Mealimu’t-Tenzil’in Rivayet Tefsirleri Doktora Teazi,
Saffet Bakirci
1(;indeki Yeri Konya, 1990

19 Abdillah Akhmad Mughzi, Ebussuiid Tefsirini Sosyokiiltiirel Baglaminda Okumak (Zekat, Nikédh ve Hac
Ayetleri Baglaminda) (Ankara: Ankara Universitesi, Doktora Tezi, 2022).
20 Enes Temel, Taberi Tefsirini Sosyal ve Kiiltiirel Baglaminda Okumak (Ankara: Ankara Universitesi,

Doktora Tezi, 2023).
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Talha b. Muhammed

Menhecu el-imam el-Begavi f1 ‘ardr’l- Doktora Tezi,
Tevfik b. Molla

Kura’at Suudi Arabistan, 2001
Huseyn

Begavi’nin Mealimii’t-Tenzil Isimli

Tefsirindeki Hadislerin Tahri¢ ve Yiiksek Lisans Tezi,
Hiiseyin Bagatarhan

Degerlendirilmesi (Fatiha ve Bakara Elazig, 2015

Stireleri)

el-Hiiseyin b. Mes’id el-Begavi ve Hadis  Yiiksek Lisans Tezi,

Recep Cakir
[lmi’ndeki Yeri Sakarya, 1999
Yiiksek Lisans Tezi,
Begavi Tefsirinde Ismetii’l-Enbiya
Bayram Marash Bursa, 2019

“Hiiseyin Ibnu Mesud el-Begavi’nin (5.
516/1122) Tefsirinin Sel¢uklu Kiiltiir

Hiiseyin Yasar Bildiri-2014
Hayatina Katkis1” (Selguklu Tarihi Kiiltiir

ve Medeniyet- Bildiriler I1)

Doktora Tezi,

Nesrisah Saylan Kiraat Agisindan Begavi Tefsiri
Elazig, 2015

“Begavi’nin Esbab-1 Niizul’e Yaklagimi
Adem Calar Mizanii’l-Hak 11 (2020)
(Mealimii’t-Tenzil Ornegi)”

Tabersi ve Begavi Tefsirinde Bakara Yiksek Lisans Tezi,
Handenur Megreli
Suresinin Kiraat Acisindan Incelenmesi [zmir, 2021

Begavi’nin ibadet Konularinda Dért
Ramazan Aydemir-

Mezhebe Muhalefeti (Abdest ve Namaz FUIFD 28/1 (2023)
Erdogan Saritepe

Ornegi)

5.2. ibn ‘Atiyye’yi Konu Edinen Bazi Cahsmalar

Arthur Jeffery Mukaddimetan fi ‘uliimi’l-Kur’an Kabhire: 1954
Abdiilaziz Bedevi  Ibn Atiyye el-miifessir ve mekaniihdi min Yiiksek Lisans Tezi,
Ziiheyri hayati’t-tefsir fi’l-Endeliis Misir, 1960
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6. Tefsir Eserlerini Sosyo-kiiltiirel Baglaminda Okumanin Onemi

Tefsir eserlerini sosyo-kiiltiirel baglamda okumak, o eserleri tarihsel, toplumsal
ve kiiltiirel baglamlariyla anlamayr miimkiin kilmasi agisindan 6nemlidir. Bir tefsir
eserinin sadece metinsel bir analiz ile degerlendirilmesi yerine yazildigi toplumun
gelenekleri, degerleri, sosyal yapilart ve kiiltiirel unsurlarimin dikkate alinarak

incelenmesi bu eserlerin daha dogru anlasilmasini saglamaktadir.

Bu baglamda, ¢calismanin daha iyi anlagilabilmesi i¢in 6ncelikle kiiltiir ve sosyo-
kiiltiirel kavramlarinin incelenmesi énem arz etmektedir. Kiiltiir, Kisinin, toplumun bir
tiyesi olarak kazandigi bilgi, inang, sanat, hukuk, ahlak, adet, gelenek, aliskanlik ve
yeteneklerin karmasik biitiinii olarak tanimlamaktadir. Bagka bir sekilde ifade edilecek
olursa kiiltiir, bir toplumun ortaklagsa sahip oldugu ve iyelerine yaydigi, davranisa
yansiyan, o davranist ortaya ¢ikaran ve yorumlamada kullanilan goriisler, degerler ve
algilardir. Kiiltiirden elde edilen deger ve algilar, davranigi yorumlamada kullanilacagi
gibi bireyin davranislarina da yansimaktadir.”* Kiltiiriin temel cekirdegi geleneksel
fikirlerden ve ozellikle bunlara bagl degerlerden olusmaktadir. Kiiltiir sistemleri bir
yandan eylemin tirlinleri olarak diger yandan daha sonraki eylemin kosullayict unsurlari
olarak diisiliniilebilir.”> Toplumun bir {iyesi olarak insanin kazanmis oldugu tiim kabiliyet

ve aligskanliklarda kiiltiiriin bir pargas1 yer almaktadir.”

Kiiltiir, binalar, her tiirlii arag gereg, giysi gibi maddi unsurlarla birlikte inanglar,

gelenekler, normlar, diisiince bigimleri gibi manevi unsurlarin birlesiminden olusur. Bu

2L William A. Haviland vd., Kiiltiirel Antropoloji, ¢ev. Inan Deniz Erguvan Sarioglu (Istanbul: Kakniis
Yayinlari, 2008), 103.

22 A, L. Kroeber - Clyde Kluckhohn, Culture: A Critical Review of Concepts and Definitions (Cambridge,
1952), 181.

23 Mustafa E. Erkal, Sosyoloji (istanbul: Der Yayinlari, 2009), 145.
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unsurlar siirekli bir etkilesim halindedir.?* Toplumsal hayat1 diizenleyen kiiltiir, insanin
yapip etmelerine yon vermektedir. Birey, neyi giyip neyi giymeyecegine, neyi yiyip neyi
yemeyecegine, kime yakinlik gosterip kime mesafeli duracagina, neyi onaylayip neyi
reddedecegine kadar bir¢ok eyleminde kiiltiiriin yonlendirmesi altindadir. Oyle ki bu,
zaman icerisinde kiiltiir tarafindan bireye aktarilan ve dgretilenin disinda kalanlart bireyin

kabul etmemesine neden olabilmektedir.?

Sosyal ve kiiltiirel kuvvetler ve bireylere atanan roller, kimlik ve davranislar
biiylik Ol¢tide sekillendirir. Bu nedenle, bir kisinin tamamen izole bir sekilde var
olabilecegini diisiinmek, insani dogay1 anlamakta eksik bir bakis agisidir.?® Kisinin i¢inde
bulundugu kiiltiirel ¢evre, onun sosyal davranislar1 iizerinde en giiclii etki olarak
goriilmektedir. Nitekim birey belirli bir siireligine toplumdan uzaklasmay1 hedeflediginde
0 toplumdan ayrilmis olsa da kiiltiirden ayrilamamaktadir.?’” Her toplumun digerinden
farklt olmasi dolayisiyla “kiiltiir” bir “alamet-i farika” olarak gorilmektedir. Ciinkii
kiiltiir, bireylerin karakterini ve kimligini anlamada deri rengi veya diger fizyolojik

isaretlerden ¢ok daha kapsamli ve bilimsel bir bakis agis1 sunar.?

Kiiltiir hakkinda verilen genel malumatlardan sonra, konu agisindan {izerinde
durulmasi gereken bir diger husus ise sosyo-kiiltiirel kavramidir. Bir toplumu hem sosyal
hem de kiiltiirel yonden etkileyen kosullar, sosyo-kiiltiirel kelimesiyle tanimlanmaktadir.
Her toplumun gelenek, din ve inanglar kapsaminda kendine 6zgii bir sosyo-kiiltiirel yapis1

vardir. “Sosyo” toplumsal, “kiiltiirel” ise bir toplumun inanglari, degerleri, gelenekleri ve

24 Muhammet Sevki Aydm - Cemil Osmanoglu, Kiiltiirleraras: Din Egitimi (Ankara: Nobel Yayinlari,
2021), 2.
% Aydin - Osmanoglu, Kiiltiirlerarasi Din Egitimi, 5.
26 Robert Nisbet, “Sosyoloji ve Din”, Din, Toplum ve Kiiltiir (istanbul: Iz Yaymcilik, 2005), 65.
27 Joseph Fichter, Sosyoloji Nedir?, cev. Nilgiin Celebi (Konya: Toplum Yayinlari, ts.), 134-135.
28 Fichter, Sosyoloji Nedir?, 136-137.
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yasam bic¢imleriyle ilgili bircok seyi i¢inde barindiran ve nesilden nesile aktarilan

toplumsal degerlerdir.

Insanlarin toplum igindeki yasantilari, onlarin kaleme aldiklari eserlere derin bir
sekilde yansir. Bir kisinin yasadigi toplum, kiiltiirel, sosyal, ekonomik ve politik
dinamiklerle sekillenir ve bu dinamikler, o kisinin diisiincelerini, duygularin1 ve bakis
acisint etkiler. Dolayistyla bir miifessirin yasadigi toplumdaki sosyal esitsizlikler,

adaletsizlikler veya siyasi gerilimler, onun eserindeki temalara yansiyabilir.

Her insanin bireysel yetenegi, kabiliyeti, ilgi alanlar1 farklilik gdsterir. Bu
farkliliklar kisinin hayatina bir¢ok alanda yansir. Bireysel farkliliklar kisilerin Kur’an
yorumlarinda da etkin olabilmektedir. Herkes Kur’an ayetlerini kendi diinya goriisi,
tecriibesi, cevresi ve bilgisi nispetince anlar. Insanlarin algi, kavrayis, bilgi ve tecriibe
seviyeleri ayr1 ayr1 oldugu i¢in herkesin olgu ve olaylar1 algilama bi¢imi ve bunu ifade
etme sekli de farklilik gosterir. Bu farkliligin sebebi bir taraftan metnin kendisi oldugu
gibi diger yandan insanin yaratilisindan kaynaklanan sebeplerin ve iginde dogup
biiytidiigii kiiltlir ortamimin birbiri ile ayni olmamasidir. Her insan i¢inde yetistigi
toplumun kiiltiirtinden, gelenek ve goreneklerinden belli oranda etkilenmektedir. Bu
baglamda insanin hayata bakisi, fikirleri, davranislari bulundugu ortamdan etkilenmekte
ve bu etkilere gore bir yol bulmaktadir. Miifessirlerin de iginde yetistikleri toplumlarin
kiiltiirinden ve donemin sartlarindan etkilenmeleri son derece tabii bir durumdur.
Toplumun oncelikleri, konugsmaya deger buldugu meseleler, giindemlerini mesgul eden

sorunlar, siyasi vb. konular miifessirlerin tefsirlerine bir sekilde sirayet etmistir.?

Anlama faaliyeti, zamanla kusatilmis insan i¢in daima farkhdir, 6zneldir,
kisiseldir, cilizidir. Bundan dolayr nesnel anlamanin, insanin ontolojik zafiyetleri

sebebiyle gerceklesmesi miimkiin degildir. Allah’in insan1 yarattig1 fitrata binaen;

2 Yiiksel, Kur’an’t Farkli Anlama ve Nedenleri, 211.
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genelde biitiin insani iligkilerin, 6zelde ise Kur’an tefsirindeki yaklasimlarin bu ger¢egin
bir sonucu olarak farklilagsmasi gayet dogaldir.>® Zaten niizil doneminde muhataplarinin
Kur’an’1t anlama noktasinda sahip olduklar1 ayricalikli durum sonraki donemdeki
muhataplart agisindan s6z konusu degildir.3* Bu durum anlama siirecini ve g¢abasini

farklilastirmakta; ortaya ¢ikan sonuglari ¢esitlendirmektedir.

Tefsir gelenegine dair yapilan caligmalar gostermektedir ki ilk donem
miifessirlerden itibaren toplumlar ve o toplumlarin giindemleri tefsirlere yon vermistir.
Nitekim sahabe de donemin siyasi ve sosyal olaylarindan insan olmalar1 dolayisiyla
etkilenerek bu olaylar1 Kur’an ayetleri ile iliskilendirmislerdir.®> Ayni sekilde tabitin
dénemi miifessirlerinin birgogunun bir firkaya mensup olduklar1 ve i¢inde bulunduklari
fikri ve siyasi hareketlere istirak ettikleri bilinmektedir. Tabitin dénemi miifessirlerinin
en ileri gelenlerinde bu etkilenmelerin mevcudiyeti onlardan sonra gelenlerin de buna
benzer bir durum iginde olacagina dair giiclii bir kanaat olusturmaktadir.®® Ornegin bir
miifessirin gliglii yonii fakih olmasi ise fikhi bilgisi onu bu yone kanalize edecektir. Bir
miifessir kelamci ise dikkatini daha ¢ok itikadi konularla ilgili ayetlere verecektir. Kisaca
her bir alimin Kur’an hususundaki miiktesebati ve toplumun miifessirden talep ettigi

seyler onlarin Kur’an yorumlarinin sekillenmesinde etkili olacaktir.3*

Tam bu noktada temas etmemiz gereken bir diger husus ise ideolojik yorum
meselesidir. Bu yorum yontemi kisinin, bir grubun goriislerini desteklemek veya

karsitlarimin  goriislerini ¢lirlitmek amaciyla ayetleri yorumlama ¢abasidir. Bu tiir

30 vyiiksel, Kur’an’i Farkli Anlama ve Nedenleri, 423-424.

31 Yiiksel, Kur'an’t Farkli Anlama ve Nedenleri, 426.

%2 Mevliit Erten, “Tefsirde Sahabenin Oznelligi”, Kahramanmaras Siitcii Imam Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 27 (2016), 74, 85.

33 [smail Cerrahoglu, Kur’an Tefsirinin Dogusu ve Buna Hiz Veren Amiller (Ankara: AUIF Yaymlari,
1968), 110.

34 Yiiksel, Kur’an’t Farkli Anlama ve Nedenleri, 172.
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yorumun yatay ve dikey agidan sinirlandirilmasi imkansiz goriilmiistiir. Clinkii kiginin
igcerisinde bulundugu zaman kesiti ve cografyasi degistikce yorumlarinin da degismesi

muhtemeldir.3®

Tefsirlerin yazilis donemlerindeki dini, siyasi ve toplumsal durumun tefsirleri
ortaya c¢ikaran yorum psikolojisi ve zihniyete olan etkisi ¢o§u zaman g6z ardi
edilmektedir.?® Fikir hareketleri, toplum hayatindan ve sosyal olaylardan bagimsiz bir
sekilde diigiiniildiigiinde yanlis neticelerin ¢ikarilmasi kaginilmaz olacaktir.®” Bundan
dolay1 bir miifessiri ve onun ortaya koydugu eseri, yasadigi donemin ve ortamin
durumunu dikkate alarak okumak gerekmektedir. Bu sayede miifessiri ve eserini daha
dogru anlamak miimkiin olacaktir. Ciinkii miifessirlerin, eserlerini kaleme alirken bir
sekilde caglarinin glindemini tefsirlerine yansittiklar diisiiniilmektedir. Belli bir kiiltiir
diinyas1 icine dogan insanin bundan siyrilmasi ve yasadig1 diinyadan soyutlanarak yalin
bir zihinle Kur’an’a yaklasmas1 miimkiin degildir.? Ibn ‘Atiyye, Kurtubi (6. 656/1258),
Ibnu’z-Zubeyr gibi alimlerin mukaddimeleri sosyal problemlere doniik elestiri ve
coziimleri icermekte, dolayisiyla bu durum miifessirlerin sosyal meselelere bigéane
kalmadigina isaret etmektedir.?® Dolayisiyla miifessirlerde 6znelligin tabii oldugunun
idrakine varilarak yapilan bir okuma saglikli bir anlama faaliyeti i¢in Oncelikle

gereklidir.*

Ozetle ifade edecek olursak, insan zihninde olusan fikirlerle ardinda yatan

olaylar arasindaki iliskiye “fikir ile hadisenin irtibati” seklinde formiile edilen ilke

% fsmail Caliskan, Siyasal Tefsirin Olusum Siireci (Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2016), 140-141.

36 Caliskan, Siyasal Tefsirin Olusum Siireci, 91.

87 Yiiksel, Kur’'an’1 Farkli Anlama ve Nedenleri, 213.

38 Mehmet Pagac1, “Kur’an”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, 2002),
26/400-401.

% Halil ibrahim Gérgiin, Endiiliis Tefsir Mukaddimeleri (Kastamonu: Kastamonu Universitesi, Yiiksek
Lisans Tezi, 2017), 115.

40 Pacact, “Kur’an”, 26/398-401.
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1s1ginda bakabilmek, telif edilen eserlerde yer alan yorumlar1 “her fikrin bir arka plani

bulundugu” gergegi ile gormeyi saglayacaktir.*

Toplumun sosyo-kiiltiirel dinamikleri ile tefsir metinleri arasindaki etkilesimi
daha iyi kavrayabilmek igin, toplum, kiiltiir, miifessir ve tefsirin birbiriyle i¢ ige gegtigini

gorsel bir sema ile agiklamak faydali olacaktir:

41 Hasan Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri ve Giiniimiiz Siiligi (Ankara: TDV Yaymlari, 1993), 2;
Osman Aydmli, Mu tezili Imamet Diisiincesinde Farklilagma Siireci (Ankara: Arastirma Yayinlari,

2003), 12.
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BiRINCi BOLUM

BEGAVI VE iBN ‘ATiYYE’NIN iLMi KiSiLIKLERINiN OLUSTUGU
SOSYO-KULTUREL ORTAMLAR

Kiiltiir, bir toplumun degerleri, inanglari, gelenekleri, normlari, davranislari,
sosyal yapilari, ekonomik yapilari, egitim seviyeleri, siyasi sistemleri, kisaca bir
toplumun ge¢misten getirdigi maddi ve manevi degerlerin tamamini1 kapsamaktadir. Bu
tanimlama toplumun sosyal ve kiiltiirel yapisini bir araya getirmektedir. Ayrica sosyal ve
kiiltiirel unsurlarin etkilesimi ve bu etkilesimin bireyler ve toplumsal yapilar {izerindeki
etkilerini ifade etmektedir. Kavramin ifade ettigi durumlarin genel olarak sosyo-kiiltiirel
kavramiyla ifade edilebilecek unsurlar oldugunu sdyleyebiliriz. Bu baglamda, sosyal
iliskiler, eglence sekilleri, beslenme aliskanliklart gibi unsurlar da sosyo-kiiltiirel
faktorler arasinda yer almaktadir. Dolayisiyla biitlin bu durumlar ifade etmek iizere

calismada sosyo-kiiltiirel kavrami1 kullanilacaktir.

Sosyo-kiiltiirel ortami, bireylerin gevresini kusatan ve bireyin kisiligini insa
etmesinde etkili olan biitiin etkenler sekillendirmektedir. Bireyde baslayan etki ve
degisim toplumun tamaminda kendini bulabilmektedir. Calismanin odaginda yer alan
miifessirleri dogru anlamanin yolu, onlar1 ve yasadiklar1 sosyo-kiiltiirel ortami dogru
anlamaktan geg¢mektedir. Nitekim miifessirlerin entelektiiel ve ilmi Kimliklerinin
olusumuna etki eden bu harici etken hakkindaki bilgiler, onlari tanimak adina fayda
saglayacaktir. Bu boliimde kronolojik tertibe riayet edilerek 6ncelikle Begavi’nin yetistigi
Horasan sosyo-kiiltiirel havzasindan, ardindan ise Ibn ‘Atiyye’nin yetistigi Endiiliis
sosyo-kiiltiirel havzasindan bahsedilecektir. Ozetle bu boliimde miifessirlerin zihni

yapilarinin olusumuna etki eden ortamlar siyasi, ilmi ve dini agidan ele alinacaktir.
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1. HORASAN HAVZASININ SOSYO-KULTUREL YAPISI

1.1. Begav’nin Yasadig1 Bolge: Horasan

Begavi'nin dogdugu ve yasadig1 bolge olan Horasan,* bugiinkii iran’mn kuzey
dogusunda yer alan cografi bir bolgeyi ifade etmektedir. Bu bodlgenin dogusunda
Hindistan ve Sicistan (Sistan); batisinda Gaziyye Colii ve Ciircan bolgesi, kuzeyinde
Maveraiinnehir; giineyinde ise Fars ve Kamis ¢olii ile Deylem daglarina kadar Ciircan,
Taberistan ve Rey bulunmaktadir.*® Giiniimiizde Merv, Nesa ve Serahs yoresi
Tiirkmenistan, Belh ve Herat yoresi Afganistan, diger boliimii ise Iran sinirlari igerisinde

yer almaktadir. Genel olarak Horasan kavrami ile Isldm cografyasinin dogusu

kastedilmektedir.**
T,
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Harita 1: Horasan Bolgesi ve Cevresini Gosterir Harita®

42 yakiit el-Hamevi, Mu ‘cemii’l-biildan (Beyrut: Daru Sadir, 1995), 1/468.

43 Ebii’l-Kasim Muhammed b. Ali en-Nasibi Ibn Havkal, Kitabii Siireti’l-arz (Beyrut: Daru Mektebeti’l-
Hayit, 1996), 358.

# Mehmet Bahaiiddin Varol, “ilk Dénem Islam Siyasi Tarihinin Sekillenmesinde Horasan Bélgesinin Yeri
ve Onemi”, Selcuk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 18 (2004), 116.

4 Ars. Gor. Orhan Cinici tarafindan dijital ortamda hazirlanmistir.
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Horasan’in 6nemli yerlesim yerlerinden birisi olan Herat, Begavi’nin dogdugu
yerdir. Buras1 ile ilgili olarak Ibn Havkal (IV/X. yiizyil) sehir halkinin Horasan valisine
isyan baslatarak sehrin kapilarini kapatip valiye kars1 ayaklandiklarindan bahsetmistir.
Bu sehrin, isyan bastirilip sehrin surlarinin yikilmasi emredilmeden 6nce saglam bir kale

% Horasan’in oOnemli sehirlerinden biri de

ile cevrili oldugunu da eklemistir.
Merverriz’dur. Nehre bir ok atimi mesafede bulundugundan suyu ve baglarinin ¢ok;
havasinin ve topraginin temiz oldugu sdylenmistir.*” Genis pazarlara sahip bu sehre baglh
pek ¢ok kasaba bulunmaktadir. Begavi’nin dogdugu yer olan Bagsir (Bag) ise ¢ollerin
ortasinda yer alan bir yerdir. Burasi, Herat ve Merverr(iz arasinda kalan Herat’a bagl bir
beldedir.*® Bagsir’un vilayet ismi, Bag in ise bir sehir ismi oldugu da séylenir.* Yakit

el-Hamevi (6. 626/1229) hicri 616 yilinda buray: harap bir yer olarak gordiigiinii dile

getirmektedir.

1.2. VIXI.ve VI/XII Yiizyilllarda Horasan’da Siyasi Atmosfer

Tarih, gegmisten simdiye, oradan da gelecege uzanan siirecler biitlinlidiir. Bu
itibarla herhangi bir tarih kesiti 6ncesi ve sonrasindan koparilarak ele alindiginda onu
anlamak ve agiklamakta giicliik cekmek olasidir. Ilim insanlarinin biyografileri de bu
bakigla arastirilmali, onlarin yasadiklari gevreyi olusturan maddi ve manevi unsurlar,
tesekkiil ettikleri siirecler dikkate alinarak bir biitiin olarak incelenmelidir. Bu durum,
incelenen kisinin ilmi birikimine etki eden faktorlerin tanimlanabilmesi agisindan son
derece onemlidir. Begavi’nin yasamui, siyasi, dini ve ilmi agidan 6nemli bir konuma sahip
olan Horasan bolgesinde gegmistir. Begavi, Tiirkler’in tarih boyunca kurduklari en biiyiik

devletlerden biri olan Biiyiik Sel¢uklu Devleti doneminde dogmus ve bu devletin

“6 [bn Havkal, Kitabii Sireti’I-arz, 366.
47 Ibn Havkal, Kitabii Sireti’I-arz, 369.
8 Piyadeoglu, Biiyiik Selcuklular Doneminde Horasan (1040-1157), 4.
4 Muhammed b. ‘Ali Davidi, Tabakatii 'I-miifessirin (Beyrut: Darii’1-Kiitiibii’I-Ilmiyye, 1983), 1/161.
50 Yakiit el-Hamevi, Mu ‘cemii’I-biildan, 1/467.
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hakimiyet siirdiigli bir ortamda tefsirini kaleme almistir. Eserini olusturdugu bu ortamin
cesitli yonlerden incelenmesi onu daha dogru anlamak adina 6nemlidir. Buradan
hareketle Biiyiik Selguklu Devleti’nin Begavi’yi etkilemesi muhtemel olan siyasi tarihine

kisaca deginmek gerekmektedir.

Begavi'nin yasadig1 dosnemde Asya ve On Asya’da Biiyiik Selguklular, Anadolu
Selguklulari, Irak Selguklulari, Suriye Selguklulari, Kirman Selguklulari, Abbasiler,
Karahanlilar, Gazneliler, Biiveyhiler ve Harzemsahlar hiikiim siirmekteydi. Horasan

bolgesinde inceledigimiz yiizyilda hakim olan devlet ise Biiyiik Selguklu Devleti’dir.

Biiyiik Selguklular,”® Gazneli Devleti’nin iktidar zayifligindan istifade ederek
1035°te Horasan’a yerlesmislerdir.>® Bu tarihten sonra Gaznelilerle Sel¢uklular arasinda
1040 yilindaki Dandanakan savasina kadar biiyiikli kiigtiklii catigmalar devam etmis; bu
savagla elde edilen kesin galibiyetle Biiyiikk Selguklu Devleti kurulmus ve
bagimsizliklarini kazanmistir.>® Biiyiik Selguklu Devleti kurulduktan sonra Cagri Bey (6.
451/1059) Merv’de kalmis; Nisabur yonetimi, Tugrul Bey’in (6. 455/1063) uhdesine
verilmistir. Begavi’nin dogacagi Herat’in yonetimi ise amcalart Musa Yabgu’'ya

birakilmigtir.>*

Biiyiikk Selguklu Devleti, bir taraftan hakimiyetini genisletmeye yonelik
faaliyetlerini siirdiiriirken diger taraftan zaman zaman isyan eden hanedan iiyeleri ile de
mesgul olmustur. Tugrul Bey’in kardesi Ibrahim Yinal zaman zaman kalkistig1 kiiciik
capli isyan girigimlerinden birinde (1058) Fatimiler ve Biiveyhiler’in hiikiimdar1 Besasirl

(6. 451/1060) tarafindan desteklenerek Selguklu Devleti hiikiimdari olmasi1 konusunda

51 Fatih Siimer, “Selcuklular”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 36/365-366;
Ucler Bulduk, “Sultan Alp Arslan Adudii’d-devle Ebu Siica Muhammed Alp Arslan b. Davud Cagri
(1029-1072)”, Cumhuriyetin 100. Yilinda 100 Tiirk Biiyiigii, ed. Vahit Tiirk, 2022, 4/155.

52 Osman Cetin, Tiirk-Islam Devletleri Tarihi (Istanbul: Diisiince Kitabevi Yayinlari, 2010), 87.

58 Cetin, Tiirk-Islam Devletleri Tarihi, 88.

5 Cetin, Tiirk-Islam Devletleri Tarihi, 88-90; Siimer, “Selcuklular”, 36/365-367.

30



iyice hirslandirilmistir.®> Ancak isyan bastirilmis; Yial, Tugrul Bey tarafindan tutsak
edilip 6ldirilmiistiir.>® Yine Alparslan’in Selguklu’nun basina gegtigi donemde Herat’a
hakim olan amcas1 Inan¢ Yabgu isyan etmistir (1064). Alparslan isyan ve ihanetlerle
mesgul olmak zorunda kalmistir.>” Begavi heniiz ¢ocuk yaslarinda iken dindar, adaletli,

merhametli bir hiikiimdarin bulundugu bu boélgede yasamini siirdiirmiistiir.

Alparslan doneminde Biiyiikk Selguklu Devleti, Sel¢uklu ailesinin iki biiyiik
lideri olan Tugrul Bey ve Cagr1 Bey’in yonetim anlayisina gore sekillenen ¢ift hiikiimdar
anlayisini terk etmis ve devlet tek hiikiimdarin bulundugu hakiki bir imparatorluk haline
gelmistir.>® Biiylik Selguklu Devleti’nin en biiyiik 6zelligi Anadolu’yu bir Tiirk yurdu
olarak se¢gmesidir.>® Sultan Alparslan tahta ¢ikmasinin ardindan ilk seferini Anadolu’ya
gerceklestirmistir. Bu donemde Anadolu’da Selguklular’in buradaki faaliyetlerini
durdurmay1 hedefleyen Bizans Imparatorlugu hakimdir. Selguklu Devleti hedefi
dogrultusunda akinlarini siirdiirmiis, Bizans Imparatorlugu’nu rahatsiz etmeye devam
etmistir. Bu durum, 1068 yilinda tahta gegen Romanos Diogenes’in, Bizans igin biiyiik
bir sorun haline gelen Selguklu akinlarini durdurmay:r kendine ilk hedef olarak
belirlemesine kadar etkili olmustur.®® Bu siire¢, Begavi’nin Merverr(iz’a ilim 6grenmek

igin gegtigi zamana tekabiil etmektedir.

5 Ebu’l-Ferec ‘Abdurrahman ibnii’l-Cevzi, el-Muntazam fi tarthi’l-miiliiku ve’l-iimem (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibii’-llmiyye, 1992), 16/30-31.

% bnii’l-Cevzi, el-Muntazam, 16/45.

7 Mehmet Altay Koymen, Biiyiik Selcuklu Imparatorlugu Tarihi (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 2016),
3/43-44.

58 Kdymen, Biiyiik Selcuklu Imparatorlugu Tarihi, 3/59.

59 Muharrem Kesik, Tematik Sel¢ukiu Tarihi (Istanbul: Ketebe Yaynlari, 2020), 24.

80 Cihan Piyadeoglu, Sultan Alp Arslan (istanbul: Kronik Yayincilik, 2017), 152-155.
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Alparslan déoneminde devlet, Hiristiyan Ermeni Kralligi’nin bassehri olan Ani’yi
Selguklu topraklarina katmis;®! ardindan Halep’teki Arap emirini kendi emir ve
himayesine almigtir. Bu, Sii Fatimi niifuzunun bolgede etkisizlesmesi anlamina
gelmektedir ki nihayet ¢cok uzun bir siire gegmeden yine Sii Fatimi hakimiyetindeki
Kudiis ve Sam, Selguklu idaresine dahil edilmistir.® Bu gelismeleri Bizans’a kars1 alinan
463/1071 Malazgirt zaferi takip etmistir.®® Bu zafer, Selcuklular’in islam alemindeki
sayginlig1 iyice artirmis ve benzeri goriilmemis bir hadise olarak Islam tarihinde yer
edinmigtir. Alparslan’in Anadolu gazalarina verdigi 6nem ve Malazgirt zaferi kendisine
Islam diinyasinda giiclii bir sohret kazandirmistir. Ciinkii Bizans, diizenlenen seferlerle
miisliimanlar1 yok etmeye biiyiik bir hirsla gelirken islam {ilkelerini kumandanlari
arasinda nasil pay edecegine bile karar vermisti.* Ancak bu yenilgi onlarin emellerine
ulasmalarmm  engellemis ve Alparslan’in  Islam  cografyasindaki  saygimligin

giiclendirmistir.

Alparslan doneminde heniiz kurulus asamasinda olan Biiyiik Selguklu Devleti
Meliksah (6. 485/1092) ve oglu Sencer (6. 552/1157) donemlerinde tesekkiiliinii
tamamlamistir.®® Meliksah doneminde Selguklu ordulari, 6nce Hicaz’1 daha sonra da
Yemen kitasini fethe baglamistir. Yemen ve Aden bolgesi Selguklu topraklarina katilarak
hac yolu onarilip hacilarin giivenli bir sekilde yolculuk yapmalarini saglamistir. Bu
tarihlerde Selguklular en parlak donemlerini yasamistir.®® Sultan Meliksah, devletin

basina gegtikten sonra bir taraftan fetihlerine devam ederek Akdeniz’e kadar ulagmis

81 Philip K. Hitti, Siydsi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, ¢ev. Salih Tug (Istanbul: Bogazi¢i Yaynlari, 1980),
3/748.

82 Hitti, Siydsi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, 3/1018-1020.

8 Tonii’l-Cevzi, el-Muntazam, 16/123-124; Cetin, Tiirk-Islam Devletleri Tarihi, 105-110.

8 Tbnii’l-Cevzi, el-Muntazam, 16/128; Ali Sevim - Erdogan Mergil, Selcuklu Devletleri Tarihi Siyaset,
Teskildt ve Kiiltiir (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1995), 72, 114.

8 Koymen, Biiyiik Sel¢ukiu Imparatoriugu Tarihi, 3/67.

8 Hitti, Siydsi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, 31747,
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diger taraftan da kardeslerinin isyanlari ile miicadele etmistir.” Sultan Meliksah, siyasi
miicadelenin yan1 sira Siinni Isldmiyet’i korumak amaciyla Hasan Sabbah’in

bayraktarligini1 yaptig1 Batinilik faaliyetlerine karsi yogun 6nlemler almaya ¢aligmigtir.®

Sultan Meliksah’in 6liimiinden sonra baslayan taht miicadeleleri {iilkenin
tamaminda oldugu gibi Horasan’da da etkisini gostermistir. Horasan’in bazi beldeleri
arasinda ¢ikan gesitli sorunlar bu etkinin habercisi olmustur.® Yine bu yilda Terken Hatun
(6. 487/1094) Meliksah’n elinde bulunan devlet hazinesini dagitarak emirlerin biatin1 ve
Halife’nin tasdikini alarak dort yasindaki oglu Mahmud adina Bagdat’ta hutbe
okutmustur.”” Bu dénemde Selguklu Devleti buhranli bir fetret devrine girmis; 1094
yilinda Berkyaruk (6. 498/1104) sultan oldugunda Tutus Bey’in isyaniyla karsilagmistir.
Berkyaruk Bati’da saltanat miicadelesi ile ugrasirken devletin dogusunda amcas1 Arslan
Argun bagimsizligini ilan etmis; Merv, Tirmiz ve Nisabur gibi schirlere hakim olarak
niifuz bolgesini genisletmistir. Berkyaruk tarafindan bu durum bertaraf edilerek

Horasan’a melik olarak Sencer tayin edilmistir.”*

Berkyaruk, 1094 yilinda Horasan’daki ana iis konumundaki topraklara ek olarak
Halep, er-Ruha ve el-Mavsil (Musul) bolgelerinde siyasi hakimiyetini kabul ettirmistir.

Ancak, ertesi y1l savag esnasinda sehit diigmesi iizerine, geride kalan ogullar arasinda

87 Tbnii’1-Esir, Islam Tarihi (el-Kamil fi’t-Tarih Terciimesi), ¢ev. Abdiilkerim Ozaydm (Istanbul: Bahar
Yayinlari, 1991), 10/113; Refik Turan, “Malazgirt’te Bir Medeniyet Savasi ve Tiirkiye Devleti’nin
Dogusu”, Selcuklu Tarihi, ed. Refik Turan (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2014), 139-141; Sevim - Mergil,
Selcuklu Devletleri Tarihi, 78-79.

68 Hasan Akyol - Erol Kara, “Meliksah Dénemi (1072-1092)”, Selcuklu Tarihi El Kitabt, ed. Refik Turan

(Ankara: Grafiker Yaynlari, 2014), 143.

8 Piyadeoglu, Biiyiik Sel¢uklular Déneminde Horasan (1040-1157), 47.

™ Hasan Akyol - Erol Kara, “Fetret Dénemi (1092-1117)”, Sel¢uklu Tarihi El Kitab:, ed. Refik Turan
(Ankara: Grafiker Yayinlari, 2014), 145.

" {zzeddin Ibnii’l-Estr, el-Kamil fi't-tarih, ed. Muhammed Yusuf ed-Dekkak (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii’l-
IImiyye, 2003), 9/8-9; Akyol - Kara, “Fetret Dénemi (1092-1117)”, 146-147.
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rekabet ortaya ¢ikmis; bu durum olumsuzluklarin baslangici olmustur. Buna ek olarak,
bagimsiz hareket etmeye c¢alisan ordu komutanlar1 arasindaki kiskangliklar nedeniyle
yeniden boliinme yasanmustir. Bu i¢ ¢ekismelerin, birlik ve beraberligi ciddi sekilde
zedeleyerek huzursuzluklarin artmasma sebep oldugu’ yillarda Anadolu, Konya
Selguklu Sultani geng Kiligarslan’mn hiikmii altindadir. Fakat o da uzun siiren ve tekrar

eden Hacli seferleriyle ugrasmak durumunda kalmistir.”

Berkyaruk’un Selguklu Devleti’ni toparlamaya basladigi esnada papanin
dindaglarin1 dogudaki miisliimanlardan kurtarma ve Kudiis’ii geri alma istegi iizerine
Hagli ordular1 Suriye’ye dogru gelmistir. I. Hagli ordusu Iznik’i alarak Antakya’ya kadar
ilerlemis ve o sirada Fatimiler’in elinde olan Kudiis’i almistir. Haglilar’in harekete
gectigi bu donemde Berkyaruk’un Gence Valisi olarak tayin ettigi kardesi Muhammed
Tapar kendisine isyan etmigtir. Tapar’in isyaninda Meliksah’in esi Terken Hatun’un
etkisi oldukg¢a fazladir. Aralarinda ¢ikan savastan yorulan Berkyaruk, devleti ikiye
bolmek zorunda kalmistir. Bu esnada Sencer kendisine verilen Horasan’a hakim olmaya
ve hutbeyi Sultan Tapar adina okutmaya devam etmistir. Berkyaruk’un gen¢ yasinda

Olimiiniin akabinde Tapar 1105 tarihinde Selguklu Devleti sultani olmustur.”

"2 Hitti, Siydsi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, 3/1018, 1020.

3 Hitti, Siydsi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, 311024, 1061.

74 Hagli seferlerinin baslamasina neden olan en nihai sebep, 1095 yilinda biitiin Anadolu’daki topraklari
Marmara kiyilarina kadar Selguklular tarafindan fethedilmis bulunan Bizans imparatoru’nun Katolik
Hiristiyan diinyasinin Papasi II. Urban’a elgiler gondererek siirekli yardim ¢agrisinda bulunmasidir.
Papanin yapmis oldugu tesvik ve tahrikler sonucunda herkese sirayet eden yeni bir ruh halinin etkisiyle
1097 yilinin ilkbahar ay1 itibariyle 150 bin kisi istanbul’da toplanmistir. Elbiselerinde alamet olarak hag
resmi bulunmasi dolayisiyla “Haglilar” diye isimlendirilen bu hareket boylece baslamistir. Haglilar,
Biiytik Selguklu Sultani Berkyaruk’un i¢ karigiklar yiiziinden ilgilenememesinden dolayi, karisik
ortamdan yararlanarak kolay bir sekilde Suriye-Filistin bolgesine yerleserek devlet kurmuslardir.
Muhammed Tapar da sultan olduktan hemen sonra 6ncelikle Hagli meselesini ele almaya koyulmustur.
Miisliimanlar, Hacl saldirilarindan kurtarilmak i¢in kendisine bagvurmuslar ve bu durum, Tapar’in
onceliklerini belirlemesinde etkili olmustur. Ancak, Tiirk emirleri arasinda ¢ikan ¢esitli anlagsmazliklar
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Tapar’in ardindan Sultan Sencer tahta ge¢mistir. Sencer’in tahta ge¢mesi
Begavi’nin hayatinin neredeyse son yillarina rastlamaktadir. 1118-1157 yillar arasinda
sultanlik yapan Sencer, Batiniler’le miicadeleye devam etse de onun donemi askeri ve

siyasi hadiseler bakimdan sakin bir donemdir.”

Selguklu Islam tasavvurunun ve siyasetinin temelini atan 6nemli sahsiyetlerden
biri de Nizamiilmiilk’tir.”® O, sadik, alim ve fakirlere hiirmet gosteren kisiligi ile
Alparslan’in giivenini kazanmistir.”” Alparslan, Selcuklu devlet tarihi acgisindan c¢ok
onemli bir isim olan Nizdmilmiilk’ii vezir tayin etmis ve ona biiyiik yetkiler vermistir.”®

O, bu yetkilere binaen Selguklu devlet teskilatin1 ve egitim sistemini kurmustur.”

Tiirk-islam devlet gelenegi adina baz1 anlayislarin ortaya ¢ikmasinda énemli bir
yere sahip olan Nizamiilmiilk, Selguklu doneminde 30 yillik basarili bir vezirlik donemi
gecirmistir. O, dort halife sonrasi olusan Islam devlet geleneginde ilk kez “devlette
ortaklik iddias1” ilkesince devletin, sultan ve diger unsurlar arasinda ortak bir miilk
olduguna dair anlayis1 dile getirmis ve uygulamistir.® Onun hiikiimdar anlayisina gore
Allah her asirda yarattiklar1 arasindan hiikiimdarlik vasiflart ile bezedigi birini seger;
diinya islerini ve redyanin baris icerisinde ve rahat bir sekilde yasam siirmesini ona
emanet eder. Nizamiilmiilk, eger halk arasinda isyan ¢ikar veya seriata isyan etme gibi

bir durum gelisirse Allah’m, salih bir hiikiimdardan insanlar1 mahrum edecegini

ve i¢ ¢ekismeler nedeniyle, bu konuda istenilen basariya ulasilamamustir (Hitti, Siydsi ve Kiiltiirel Islam
Tarihi; Akyol - Kara, “Fetret Donemi (1092-1117)”, 148; Cetin, Tiirk-Islam Devletleri Tarihi, 126).

75 Cevdet Yakupoglu, “Sultan Sancar Devri”, Sel¢uklu Tarihi El Kitab: (Ankara: Grafiker Yaymlari, 2014),
164-165.

6 Fatih M. Seker, Selcuklu Tiirklerinin Islam Tasavvuru (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2011), 189.

7 *Ali Muhammed es-Sallabi, Devletii s-Selacika (Kahire: Miiessesetii Tkra, 2006), 71.

78 Ebii’l-Fida’ Ibn Kesir, el-Bidaye ve 'n-nihaye, thk. Abdiilkadir el-Arnaiit - Bessar Avvad Ma’riif (Katar:
Vizaretii’l-Evkaf ve’s-Suuni’l-islamiyye, 2015), 13/159.

78 Cetin, Tiirk-Islam Devietleri Tarihi, 100.

8 Adem Caylak - Fikret Celik, “Nizamiilmiilk (1018-1092)”, Islam Siyasi Diisiinceler Tarihi, ed. Adem
Caylak (Ankara: Savas Yaymevi, 2018), 426.
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diisinmektedir. O, bu sekilde fitnelerin baslayacagini belirtirken bdyle bir duruma
sebebiyet veren kimsenin masum insanlarin da zarar gérmesine neden olacagini ifade
ederek, kurunun yaninda yasin da yanacagini soylemistir.®* Hiikiimdar, Allah’in sectigi
ve erdemlerle donattig1 bir lider olarak,® adaleti saglamak ve halkin refahini temin
etmekle gorevlidir. Goriildigi lizere Nizadmiilmiilk, sultanin toplum iizerindeki etkisinin
de farkinda olan bir devlet adamidir. Ona gore iilkenin gelecegi ve giivenligi i¢in sultan,
toplumda 6nemli bir konuma sahiptir. Nizamiilmiilk sultanin devlet giivenligi konusunda
hicbir zaman zafiyete izin vermemesi ve giivenlik Onlemleri konusunda tereddiit
etmeksizin gereginin yapilmasi tizerinde 1srarla durmustur. Nizamiilmiilk, tilkenin yegane
kurtaricisi olarak sultanlar1 gormektedir. Siydsetname adli eserinde kadilarin, hatiplerin
ve tim devlet memurlarinin sorumluluklarini yerine getirmede sultana kars1 yiikiimli

olduklarini vurgulamaktadir.®®

Nizamiilmiilk’ii 6nemli kilan unsurlardan biri de istihbarata verdigi degerdir.
Islam devlet yapilanmasinda istihbarat faaliyetlerinin devlet hizmeti olarak
uygulanmasinda Nizamiilmiilk doniim noktas1 olmustur.®* Alparslan ve Nizamiilmiilk
arasinda zaman zaman anlasmazliga neden olan en 6nemli konu “berid/posta” teskilati
olmustur. Nizamiilmiilk, istihbarat teskilatinin gerekliligini savunurken, Alparslan bunun
uygunsuz olacagini disiliniiyordu. Alparslan, haber getiren kisinin kisisel husumet
besledigi biri hakkinda yanlis bilgi verebilece§i endisesini tasiyordu. Bu nedenle,

istihbarat teskilatinin giivenilirligi konusunda ciddi stipheleri vardi.®

81 Nizamiilmiilk et-Tust, Siyeru 'I-muliik - Siyasetname, cev. Yusuf Bekkar (Liibnan: Daru’l-menahil, 2007),
49.

82 Kdymen, Biiyiik Selcuklu Imparatorlugu Tarihi, 3/69.

8 et-Tust, Siyeru I-muliik - Siyasetname, 49-50.

8 Caylak - Celik, “Nizamiilmiilk (1018-1092)”, 427.

8 Erkan Goksu, “Nizamiilmiilk”, Cumhuriyetin 100. Yilinda 100 Tiirk Biiyiigii Devlet Adamlari-2, ed. Vahit
Tirk, 2022, 5/110.
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Nizamiilmiilk, Meliksah déneminde de kendisine verilen yetki alan1 sayesinde
devlet yonetiminde etkin bir figiir olmaya devam etmistir. O, halka adalet icinde muamele
etmeyi hedeflemis, zuliim, siddet, siiphe ve huzursuzlugu ortadan kaldirmak igin
calismistir.®® Dolayisiyla bu donemde Selguklu Devleti’nin yildizi parlayarak hem
zorluklarin Gistesinden gelinmis hem de biiyiik fetihler gergeklesmistir. Ayrica bilimsel ve
kiiltiirel hamlelere zemin hazirlanmistir. Bu dénemde Selguklu Devleti bolgenin giiclii
devleti, en miireffeh iilkesi, en zengin kiiltiir ve medeniyet sahas1 haline gelmistir. Biitiin
bu olumlu durumlara ragmen iyi gitmeyen bazi durumlar vard: ki, bu sadece Selguklu
Devleti i¢in degil tiim Is1Am alemi i¢in olumsuz bir durum teskil ediyordu. Bunlardan en

onemlisi ayrintisina daha sonra deginilecek olan Hasan Sabbah ve Batinilik hareketidir.®’

Selguklu Devleti hakimiyetini giiclendirmeye devam ettirirken Abbasi Devleti
Islam cografyasi iizerindeki kontroliinii kaybetmis, iilkede gesitli siyasi isyanlar ve dini
tartigsmalar bas gostermisti. Bir taraftan halife adaylarinin hilafet makamina gegmek igin
cevirdigi entrikalar, diger taraftan devlete bagli vali ve komutanlarin iktidar
miicadelelerine ilave olarak cesitli mezhep miicadeleleri neticesinde ortaya cikan
huzursuzluk ve kargasa ortaminda Abbasi Devleti merkezi otoriteyi neredeyse
yitirmisti.® Otorite boslugu dyle bir konuma gelmisti ki halifeler isldim cografyalarindaki
diizensizlige miidahale etmek soyle dursun Sii Biiveyhiler’in (932-1062) otoritesi altinda
kendi makamlarini bile koruyamamislardi. Nitekim Biiveyhiler o donemde halifeleri bile

istedikleri zaman gorevden almaktaydi.®

Selcuklu sultanlar1 Abbasi teolojik politiginin bir yansimasi olarak kendilerini

Allah’1in yeryiiziindeki golgesi kabul ediyorlardi. Doguda ve batida kendini Tanri-kral

8 Goksu, “Nizamiilmiilk”, 5/116.

87 Goksu, “Nizamiilmiilk”, 5/117.

8 Kara, Biiyiik Sel¢uklular ve Mezhep Kavgalart, 37.
89 Hitti, Siydst ve Kiiltiirel Islam Tarihi, 3/741.
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formunda tanitan otoritelerin geneli yetkilerini Tanri’dan aldiklarini iddia ediyordu. Bu
da onlara yetkilerinin devredilemezligi gibi olaganiistii bir kazanim sagliyordu.®® Ayrica
bu bolgelerde kurulan devletler bolgenin renkli demografisine izafetle farkli unvanlari
aym anda kendilerine izafe edebiliyorlardi. Dolayistyla yetkisini Islam halifesinden alan,
bir bakima onun naibi olan® bir Selguklu sultanina, drnegin Sencer’e diinya hakimi,
kéinatin hitkkiimdari, Ademogullari’nin padisahi, dogu ve batinin padisahi gibi unvanlar

ithaf edilebiliyordu.®?

Abbasi Devleti’nin ¢alkantilarla bogustugu bu donemde Biiyiikk Selguklu
Devleti, siyasi tarihi agisindan olduk¢a hareketli zamanlar ge¢irmistir. Bu siiregte
yasananlar1 detaylari ile ele almak ¢alismanin sinirlarini agsacagindan bazi hadiselere,
Begavi'nin yasadigt doneme 151k tutacak kadar deginilmistir. Ancak c¢alismanin
devaminda yapilan savaglara, i¢ ¢ekismelere ve yasanan diger hadiselere yer yer temas

edilecektir.

1.3. Dini Olusumlar Bakimindan Horasan Bélgesi

Kiiltiir, maddi ve manevi unsurlardan tesekkiil etmektedir. Din, kiiltiirtin her bir
Ogesini etkileyen temel faktor olarak goriilmektedir. Dolayisiyla bir toplumun dogru
anlasilmasi i¢in Oncelikle toplumda hakim olan dini iyi bilmek ve dogru anlamak
gerekmektedir.”® Toplumda yaygin olan dinin ¢esitli sekillerde yorumlanmasi ile ortaya
¢ikan mezhepler, inang farkliliklarini beraberinde getirmektedir. Bu inang¢ farkliliklar:
kimi zaman kaynastirict ve biitlinlestirici bir gii¢ olurken kimi zaman ayrigtirict ve

kutuplastiric1 bir etken olabilmektedir. Topluma yon veren bu inang yorumlar: sosyal

% et-Tust, Siyeru l-muliik - Siyasetname, 49.

% Seker, Selcuklu Tiirklerinin Islam Tasavvuru, 106.

%2 G. M. Kurpalidis, Biiyiik Sel¢uklu Devletinin Idari Sosyal ve Ekonomik Tarihi, ¢ev. ilyas Kamalov
(istanbul: Otiiken Yayinlari, 2011), 71.

9 Aydin - Osmanoglu, Kiiltiirlerarasi Din Egitimi, 2.
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iliskilerde oldugu kadar devletlerarasi iligkilerde de etkili olan 6nemli bir dinamik olarak

dikkat ¢cekmektedir.

Selguklular, genel olarak Siinni Islam’1 benimsemisler ve o6zellikle Hanefi
mezhebini, kismen de Safil mezhebini desteklemislerdi.®* Ancak mezhep politikalarinda
dikkat ettikleri en 6nemli husus, farkli mezhepler ve dini akimlar arasinda bir denge
saglamaktir. Bu sayede, bu gruplar arasinda catigmalarin ve huzursuzluklarin ortaya

¢ikmasini 6nlemeye calismislardir.®

Selguklular, IV/X. yiizyiln ortalarinda islam ile karsilastiklarinda, Islam
diinyasi oldukga derin dini ve siyasi kargasa icerisinde idi. Miisliimanlarin en biiyiik
idarecisi olan Abbasi Devleti, islam cografyas: iizerindeki hakimiyetini kaybetmisti.*
Horasan bélgesi Ipek yolu iizerinde bulunmas1 nedeniyle demografik cesitliligin egemen
oldugu bir alan idi. Ticari hareketliligin getirdigi bir 6zellik olarak farkli kokenlerden ve
farkli inanglardan insanlar bu bolgeye gelip yerlesmislerdi. Fetihler sonucunda islam,
bolgede hizla yayilmaya baslamis ve miisliimanlar, bolgenin dini yapisinda baskin bir
niifus haline gelmistir. Onlar1 niifus yogunlugu agisindan yahudiler takip etmistir.
Bolgede az sayida Siiryani, Hiristiyan, Zerdiist, Maniheist, Budist, Hindu ve Samanist

cemaatler de bulunmaktaydi.®’

Selguklular’in tarih sahnesine ¢iktig1 yillarda Siinni islam diinyasini tehdit eden
olusumlardan biri de Misir ve Kuzey Afrika merkezli Fatimiler idi. Bu donemde
Fatimiler, yiiriittiikleri faaliyetler ile Is1im cografyasmin tamaminda tahakkiim kurmaya

calismaktaydi. Sii mezhebini benimseyen Fatimiler, Kuzey Afrika’da hilafetlerini ilan

% Ahmed Kemaliiddin, es-Seldcika fi t-tarth ve l-hadara (Kuveyt: Daru’l-Buhisi’l-Ilmiyye, 1975), 223.

% Sevim - Mercil, Selcuklu Devletleri Tarihi, 514.

% Kara, Biiyiik Sel¢uklular ve Mezhep Kavgalari, 37.

7 Piyadeoglu, Biiyiik Selcuklular Déneminde Horasan (1040-1157), 73; Seker, Selcuklu Tiirklerinin Islam
Tasavvuru, 86; Yunus Arifoglu, “Selguklu Oncesinde Horasan’mn Sosyal Yapist Etnik Unsurlar, Dini

Unsurlar, Dil Yapisi, Smifsal Yapi”, Journal Of History School 10/32 (2017), 639.
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ettikten sonra doguya dogru yayilmayi1 kendilerine hedef edinmislerdi. Bu hedefleri

dogrultusunda ilk olarak Misir’1 daha sonra da Suriye’yi ele gegirmislerdi.®®

Biiveyhiler’in basi ¢ektigi miicadele doneminde, Siiler’le Sinniler’in
birbirlerine kars1 kiskirtict eylemler sergiledigi, genellikle de Siiler’in galip geldigi
goriilmektedir. Stinni halk, Biiveyhiler’in inanglarina aykir1 diisen faaliyetlerine karsi
kimi zaman ses ¢ikaramamis fakat iglerinde besledikleri kin ve nefret perginlenerek
devam etmistir. Bu durumun uzantilar1 Biiyiik Selguklu Devleti doneminde Siinni-Sii

catismalar seklinde devam etmistir.*

Bu kaos ortaminda, IV/X. yiizyilin sonlar1 ile V/XI. yiizyilin baslarinda Sii
Biiveyhiler ve Fatimiler’in yani sira itikadi ve fikhi alanda birgok mezhebin mevcudiyeti
isleri daha da karmasik hale getirmistir. Bu donemde Hanefilik, Safiilik, Hanbelilik,
Malikilik, Zahiriyye (Davidiyye), Neccariyye, imamiyye Siasi, Sevriyye, Batmiyye-
Ismailiyye, Karamita, Haricilik, Ehl-i hadis, Mu‘tezile, Kerramiyye, Stfiyye, Es‘arilik
vb. bircok mezhep ve mezhepsel yorumlar, varligini siirdiirmekte ve etki alanini
genisletmek icin faaliyetlerine devam etmektedir.’® Bu bolgelerde Hanefilik ve Safiilik
mezhepleri disginda Hanbelilik ve Malikilik mezheplerine mensup fakihlerin ve bu

mezheplere mensup kisilerin sayisi ise olduk¢a azdir.*®

Gorildiigii lizere bolgede yasayan miisliiman halk, mezhepsel olarak biitiinciil
bir yapida degildir. Sia, Mu‘tezile, Ehl-i siinnet vb. mezhep mensuplart bolgede siyasi
olarak kendilerine yer bulabilmek igin ciddi bir miicadele icindedirler. 1040’taki

Dandanakan zaferiyle bolgeye yerlesen Selguklu idaresi, gayet genis bir cografyada son

%8 Kara, Biiyiik Sel¢uklular ve Mezhep Kavgalart, 41-42.

% Kara, Biiyiik Sel¢uklular ve Mezhep Kavgalart, 40-41.

100 Kara, Biiyiik Sel¢uklular ve Mezhep Kavgalari, 45.

101 yusuf Ziya Kavake1, XI ve XII. Asirlarda Karahanlilar Devrinde Mavara’ al-Nahr Islam Hukukcular:
(Ankara: Atatiirk Universitesi Yaynlari, 1976), 306.
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derece pargali ve karmasik, 6zellikle itikadi-siyasi hatlarda birbirleriyle barigik olmayan
bir sosyolojiye hiikmetmek durumunda kalmustir. Fiziki zorluklara sosyo-kiiltiirel
cesitliligin getirdigi giicliiklerin de eklendigi boyle bir cografyada Selguklu hiikiimdarlari,
siyasi birligi saglamanin yolunun dini birligi saglamaktan gegtigini diistinmiistii. Ciinkii
dini ve mezhebi tartismalar, kisa zamanda toplumun fay hatlarinda daha siddetli
kirilmalara ve ¢atismalara yol agabilirdi. Nitekim Sii olusumlar (Ismaili-Batini), dailerit®
vasitasiyla taban olusturabilmek i¢in gizliden gizliye propaganda faaliyeti yiiriitiiyor;
bdylece toplumsal ¢oziilmeleri koriiklemeyi ve bolgeyi bir Sii iktidarna hazirlamay1
hedefliyorlardi. Bu ortamda Ehl-i siinnet ve Mu‘tezile arasindaki, kokleri hilafetin
Kureysiligi, sonrasinda da mihne olaylarina kadar uzanan ve varligini kimi zaman Stinni
hukuk okullar1 tizerinden devam ettiren tartismalar da bir sekilde batini emellere hizmet
ediyordu. Zira her haliikkdrda bu tartigmalar ve c¢atigmalar toplumsal biitliinliigi
yiprattyor;*® Selguklular’in devlet yonetimi konusundaki ehliyet ve yeterligini tartismaya
aciyordu. Bu nedenle Selguklular, dncelikle devlet idaresine yerlesmeye calisan ve bu
ugurda Orgiitlenen Siinni paradigma disindaki inanglar ve dzellikle Batini ve Mu‘tezili
fikirlere kars1 Siinni diistinceyi desteklemislerdir. Bu baglamda dnceleri Hanefi-Maturidi

diigiinceye yakin dururlarken*® Nizamiilmiilk ile Safii-Es‘ari yaklagimi benimseyip bu

102 {smaili terminolojide batini daveti hem zahir hem batin agisindan yaymakla gérevli misyoner anlamina

gelmektedir. Dafler gorevli olduklar1 bolgelerde misyonerlik faaliyetleri yapmak suretiyle Ismaili
hareketin o bolgede yayginlasmasi icin mezhebi alt yap1 olusturmaktadirlar. {lm1 yetkinlik agisindan sik1
bir egitim ve Ogretim faaliyeti icerisinde yetistirilen bu kimseler imamla dogrudan irtibat halinde
bulunmaktadirlar (Mustafa Oztiirk, Kur’an ve Asirt Yorum Tefsirde Batinilik ve Batini Te 'vil Gelenegi
(Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2014), 104-105).

103 Kurpalidis, Biiyiik Sel¢uklu Devletinin Idari Sosyal ve Ekonomik Tarihi, 157.

104 Selguklular Islam cografyasiin siyasi liderligini ele gegirmesinin akabinde ig¢ politikada Sif Fatimiler,
dis politikada Bizans’la miicadele etmeyi temel ilke gormiislerdi. Tiirkler’in biiyiik cogunlugu gibi ilk
donemlerinde Selguklu sultanlari da Siinniligin Hanefl yorumunu tercih etmislerdi. Bu 1055 yilinda
Bagdat’a geldiklerinde kadilkudatlik (baskadilik) tayininde Hanefi olan ed-Damegant’yi (6. 478/1085)
secmelerinden de anlasilmaktadir. Otuz yil boyunca ed-Damegani ile Hanefilik 6nemli bir gelisme

goOstermis, buradan farkli yerlere tayin edilen Hanefi kadilari, mezheplerinin yayilmasi igin
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paradigmay1 ve ona paralel tesekkiill eden Safii hukuk sistemini resmi mezhebe

donistiirmiislerdir.®

Su hususa da deginmek gerekir ki el-Kiindiiri’nin vezirligi esnasinda Es‘ariler’in
minberden lanetlenmesi hadisesi cereyan etmisti. Tugrul Bey bu konuda el-Kiindiird
tarafin1 secerek Es‘ariler’in gergekten sapkin fikirlerinin oldugu kanaatini tagimisti.
KuseyrT (6. 465/1072) er-Risale’sinde imam Es‘ari’nin Isldm’a hizmet eden kisiligine,
Kur’an ve siinnetten ayrilmadigina vurgu yapmistt. Tugrul Bey her ne kadar Es‘ari’nin
eserini tetkik etmesinin sonucu minberlerden Es‘ariler’in lanetlenmesi hadisesini
onaylasa da daha sonra bu durumun kaldirilmasini emretmistir (445/1053). 1% Alparslan
da zaten daha sonra vezir degisikligine giderek mutaassip bir Safii-Es‘ari olan

Nizamilmiilk’ii vezir tayin etmistir.

Selguklular’in hiikiimranliklarm hissettirdikleri donemlerde Islam diinyasinda
siyasi alanda mezhep ayrimciligi etkin bir durumdadir. Bu dénemde Abbasi Halifesi
Kaim-Biemrillah (6. 467/1075) biitiin iilkelerdeki gérevleri ve oralarin halkina ihtimam
gostermesini Sel¢uklu hiikiimdar1 Tugrul Bey’e hilat ve tag giydirerek devretmistir.'®’

Bundan sonra Selguklu Sultanlari, Ehl-i siinnet mezheplerinin hamisi olmus; Misir’daki

calismislardir. Amidiilmiilk’{in bu miicadelesi her ne kadar dini bir miicadele gibi goriinse de arkasinda
siyasi unsurlar1 barindirdigi agikardir. Bu durumdan Fatimiler’in de faydalandigi rahatlikla sdylenebilir.
Nitekim Siinni ¢evre mezhep kavgasini siirdiiriirken onlar kendi Sii dailerini yetistirmeye devam
edeceklerdir (Ahmet Ocak, “Selcuklular”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2009),
36/375; Nilhan Sangiil, Selcuklu Bagskenti Nisabur: Kurulusundan Biiyiik Selcuklu Hakimiyetinin
Sonuna Kadar (istanbul: istanbul Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2018), 69).

195 Cetin, Tiirk-Islam Devietleri Tarihi, 117, 308; Seker, Selcuklu Tiirklerinin Islam Tasavvuru, 22, 253,
265.

106 Abdullah Omer Yavuz, “Biiyiik Selguklu Devleti’nin Kurulus Devrinde Mezhep Politikalari”,
Bilimname 34/2 (2017), 525.

107 Tbnii’l-Cevzi, el-Muntazam, 16/19-20.
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Fatimi Devleti’ne karsi miicadele ederek Islam birligini kurma yolunda ¢aba

sarfetmislerdir,®

Bu donemde mezhep doktrinini gelistirme imkan1 bulan Hanbeli mezhebinin,
mensuplarinin siyasi tavirlar1 sebebiyle diger mezheplere gore daha giiclii bir durumda
olduklar1 s6ylenebilir. Hanbelilik, fikhi bir mezhep olmanin yaninda siyasi bir muhalefet
grubu roliini de istlenerek hilafetin ve Siinniligin miidafaas1 i¢in kurulmus

109 Abbasi iktidar1 boyunca genelde avantajli konumda

organizasyonlardan biri olmustur.
olan Hanbeliler, kendi goriislerine uymayan birini gordiiklerinde, sert tutumlarindan
dolay1 bir araya gelmeleri ve kendi mezheplerine gore konusmalari zaman zaman
yasaklanmistir. Ancak buna ragmen halki kargasaya siiriikleme faaliyetleri daha da
artmistir.*’® Meliksah doneminde de Bagdat’ta Es‘ariler ile Hanbeliler arasinda birtakim
catigmalar ¢ikmistir. Es‘ari alim EbG Nasr b. Abdilkerim el-Kuseyri (6. 514/1120)
vaazlarinda Hanbeliler’e bazi gondermeler yapmistir.!** Hanbeliler sayilarinin gokluguna
giivenirken Safii/Es‘ariler ise Nizamiilmiilk’e giivenmislerdir. O dénemde Ebi ishak es-
Sirazi (6. 476/1083) tarafindan halifenin vezirine yazilan mektupta Horasan ve Tiirk
beldelerinde Imam Ebd Hanife ve Imam Safii’nin mezheplerinden baska mezhep

bilinmedigi de yazmaktadir.**> Yine Begavi’nin dogdugu yer olan Herat’ta 1085

yillarinda bir miitekellimin konusmalarina Hanbeli alim Abdullah el-Ensari’nin (6.

108 fshak Ozgel, “Biiyiik Selguklular Déneminde Tefsir Ilmi ve Miifessirler”, Din bilimleri Akademik
Arastirma Dergisi 5/3 (2005), 33.

109 Ferhat Koca, “Hanbeli Mezhebi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam
Ansiklopedisi, 1997).

110 bnii’l-Esir, el-Kamil fi't-tarih, ed. Omer Abdiisselam Tedmiri (Beyrut: Darii’l-Kitabi’l-Arabi, 2012),
7/40-41.

1 Tbnii’l-Esir, el-Kamil fi 't-tarih, 8/261.

12 Adem Arikan, Biiyiik Sel¢uklular Déneminde Sia (istanbul: istanbul Universitesi, Doktora Tezi, 2010),
60.
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481/1089) tepki gostermesi sonucu bazi karisikliklar ¢ikmistir. Nizdmiilmiilk olaylarin

yatistiritlmasi noktasinda ¢aba sarfetmistir.**®

Es‘ari alimler, dini meseleleri akil yoluyla da agiklamaya calisir ve bazi
konularda daha felsefi yorumlara agiktirlar. Bu minvalde Es‘arilik, akil ile vahiy arasinda
denge kurmaya ¢alisan bir kelam ekoliidiir. Hanbeliler ise Islam’1n temel kaynaklar1 olan
Kur’an ve Stinnet’in lafzi yorumuna siki sikiya baghdirlar. Akilci ve felsefi yorumlara
mesafeli duran Hanbeliler, dini konularda yeniliklere ve farkli yorumlara sert sekilde
kars1 ¢ikmuslardir. Bu durum, 6zellikle Es‘arilik gibi kelam ekollerine karsi derin bir
diismanlik beslemelerine yol agmistir. Nizamiilmiilk’in Es‘ari ve Safii mezhebine olan
destegi, Hanbeliler’in devlet nezdinde kendilerini geri planda hissetmelerine neden
olmustur. Dolayisiyla Hanbeliler, Es‘ariler ve onlarin destekg¢ileri olan Nizamiilmiilk ve

¢evresine karsi tavir almiglardir.**

[ran ve Horasan bélgelerinin muhtelif cografyalarina hikim olan Siinni devletler,
Siinniligi resmi bir sekilde tesis etmelerine ve Biiveyhiler’in idaresindeki Sii olusumlari
baski altinda tutmalarina ragmen bunlarin Oniine tam olarak gecememislerdir. Siiligin
doguda Biiveyhiler, batida ise Fatimiler eliyle desteklenmesi onlarin Siinnilik’ten sonra
en giiglii mezhep olmalarina ortam saglamigtir.**> Horasan’in Kesan, Kum, Rey gibi farkli
beldelerinde Siiler’in ¢ogunlukta olmasi bu olusumlarin desteklenerek sayilarnin
arttigin1 gostermektedir. Diger yandan el-Makdisi (6. 390/1000 civar1) Herat sehrinde

Hariciler’in fazlaca bulundugunu sdylemektedir. Ayrica bolgede Kerramiler’in de

113 fbnii’l-Cevzi, el-Muntazam, 16/241, 278.

14 Umiit Toru, “Es‘arilik-Hanbelilik Farklilasmasinin Toplumsal Yansimalar1”, Cumhurivet Iahiyat
Dergisi 22/1 (2018), 276-277.

15 Kara, Biiyiik Selcuklular ve Mezhep Kavgalari, 85-86.
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oldugunu; Fergana, Huttal, Ciizcan ve Merverriz’da da onlarin medreselerinin

varligindan bahsetmektedir.!

Horasan bolgesinde gii¢lii bir konum elde eden Hanefilik, daha III/IX. yiizyilin
ortalarinda iki Oonemli farklilasma yasamistir. Bunlardan biri Neccarilik digeri ise
Nisabur’da yayilan Kerramiyye’dir. Bolgenin Hanefi ulemasit her iki grubu da
kendilerinden gérmeyerek dislamislardir. Kerramiler, Gazneli Mahmut doneminde onun
tarafindan Nisabur sehri yoneticisi yapilmis; ancak Siinni ulemanin halifeyi ikna etmesi
ile yonetime son verilerek sehir, Hanefiler’e teslim edilmistir. Fakat her ne kadar
Kerramiler yonetimden uzaklastirilsalar da 6zellikle Nisabur olmak iizere Horasan’daki
etkileri devam etmistir. 489/1096 yilinda bolgedeki Hanefl ve Safiiler’in Kerrdmiler’e
kars1 birlikte savagsmalar1 ve bunun sonucunda pek ¢ok insanin 6lmesi, bolgede onlarin
hala giiclii konumda olduklarinin gostergesidir.''” Kerramiye’nin Hanefi, Safii, Es‘ari
alimlerince Stinnilik diginda goriisler tasidig ileri siirtilerek elestirilmistir.**® Kerramiyye
mezhebi mensuplart Gazneli Devleti’nin hiikiimdar1 Sultan Mahmut’a yanasarak bir siire
destegini almay1 basarmistir. Oyle ki Kerramiler bu dsnemde Es‘arf alimleri hedef alarak
onlarin 6ldiiriilmeleri igin sultana sikayette bulunduklarinda, sultan tehlikeyi fark ederek
onlara karst &nlem almistir.™® Ugiincii béliimde &rneklerini gdrecegimiz iizere,
Begavi'nin tefsirinde de sapkin mezheplere ve yanlis inanglara karsi bazen dogrudan

bazen ise dolayl elestirilerde bulundugu goriilmektedir.

V/IXI. ylizyilin sonlarina dogru Safiilik, Horasan bolgesinde belirgin bir sekilde

yayilmis ve gliglenmisti. Nizamiye medreselerinde Safii-Es‘ari alimler istihdam edilerek

116 Muhammed b. Ahmed el-Makdisi, Kitabii Ahseni’t-tekdsim fi ma ‘rifeti’l-ekalim (Beyriit: Daru Sadir,
1991), 323.

17 Tbnii’1-Esir, el-Kamil fi 't-tarth, 8/401-403.

118 Kara, Biiyiik Selcuklular ve Mezhep Kavgalari, 46; Yavuz, “Biiyikk Selguklu Devleti’nin Kurulus
Devrinde Mezhep Politikalar1”, 514.

19 Kara, Biiyiik Sel¢uklular ve Mezhep Kavgalari, 47.
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Safii fikhi okutulmus; Safil mezhebinde her zaman baz1 muhalifler olduysa da Es‘arilik,
Selguklular déneminde Safiiler’in hakim kelami haline gelmistir. Bu asirlarda Horasan
bolgesinde ¢ogu sifi, Safiiligi benimsemistir. Safiilik, Es‘arilik’le stfilik arasinda bir
kopri islevi gorerek shfilerin Es‘ariligi kabul etmesinde aracit olmustur. Bu iliski
sayesinde hem sifilik halk tabanli bir harekete doniismiis hem de Safiilik, Hanefilik
karsisinda daha da giiclenmistir. Es‘arilik, Selguklu déneminde Ciiveyni (6. 478/1085) ile
baslayan felsefilesme siirecine girmistir. Bu felsefilesmenin yaninda KuseyrT ile baslayan

Gazzali ile devam eden stfilikle yakinlasan bir konuma gegmistir.**

Nizamilmiilk, vezir tayin edildikten sonra devletin din ve siyaset anlayisinda
yasanan degisim agikardir. Nizamiilmilk ve Gazzali’nin Onderliginde donemin
hiikiimdarlarina din ve siyaset arasinda bir bag kurulmasi 6nerilmistir. Horasanli alimler,
seriatin ve birligin korunmasi i¢in 6nemli adimlar atmislar ve din eksenli bir saltanatin
temelini ortaya koymuslardir.’?* Nizamiilmiilk doneminde siyasi ve itikadi anlamda Ehl-
i siinnete dayali Islam anlayis1 igin tehdit olarak goriilen Batinilik, Fatimilik ve Mu‘tezili
anlayis ile her agidan miicadele etmis ve aymi amagla Nizamiye medreselerini
kurdurmustur.’? Nizamiilmilk’iin bu girisimleri neticesinde Mu‘tezile zayiflarken
Es‘arilik oldukca giiclenmistir. Bazilar tarafindan Nizdmiilmiilk’iin Es‘ariligi bir 6greti
olarak se¢mesinin nedeni olarak Sultan Alparslan’in bu mezhebi, 6greti kabul etmesi

dayanak gosterilmektedir.'?

Selguklu diistince hayatinin panoramasini olusturan miitekellimtn fakihlerin ve

stifilerin, Nizamiilmiilk’{in idare sisteminde birbirine bagli ve birbirini tamamlayan dgeler

120 Yavuz, “Biiyiik Selguklu Devleti’nin Kurulus Devrinde Mezhep Politikalar1”, 515.
121 Abdolvahid Soofizadeh, “Tarih’te Horasan’in Yeri (Islamiyet Dénemi)”, Ankara Universitesi Dil ve
Tarih-Cografya Fakiiltesi Dergisi 58/1 (05 Ekim 2018), 23.
122 Caylak - Celik, “Nizamiilmiilk (1018-1092)”, 427.
123 Caylak - Celik, “Nizamiilmiilk (1018-1092)”, 428.
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olarak konumlandirildiklart goriilmektedir. O, Hanbeliler’le Safiiler, Safiiler’le
Hanbeliler arasinda kurdugu dengeyi diger alanlara da yaymuis; ilmiye, stifiyye, askeriyye
ve kelamiyye arasinda da kuvvetli bir bag ve denge kurmustur. Bununla birlikte
Nizamiilmiilk, Safiiler’i daha ¢ok desteklemis ve Nizamiye medresesini usul ve furt
acisindan Safiiler’e tahsis etmistir. Hanefi alimleri ise fikih ilminin temelini ve ruhunu
olusturan usulle ilgili alanlarindan uzak tutarak bunun igin onlara ancak kadilik
gorevlerini vermis;*?* Siiler’e ise resmi goérev vermemeyi devlet gelenegi haline
getirmistir. Dolayisiyla Nizamiye medreseleri, salt Sii ve Mu‘tezili akaid ve fikhina kars1
giiclii bir tepki verme islevini degil, ayn1 zamanda Safii-Es‘ari yaklasimi giiglendirme ve
yayginlagtirma iglevini de Ustlenmistir.®® Bu sayede gerek siyaset gerekse egitim
tasavvurunu sekillendirecek olan temel diisiincenin merkezine Ehl-i siinnet’in 6zel bir

yorumu olan Safii-Es‘ari diislince yerlesmistir.**

Selguklular’in Siinnilik siyaseti, lilkenin i¢inde bulundugu durum dikkate
alindiginda o dénemde acik bir sekilde Siinni diisiince ilizerinden toplumsal ve siyasi
birlige tehdit teskil eden risklere karsi 6nlem almaktir. Zira Ehl-i siinnet bu toplumsal
organizasyonda salt inan¢ ve hukuk sistemi olarak degil ayni zamanda toplumsal
biitlinliiglin harci olarak goriilmiistiir. Dolayisiyla toplumsal dokuyu ve siyasi biitiinligii
tahrip ettigi diisiiniilen yikict mezhepler hari¢ diger mezheplere kendini ifade imkéni
taninmistir. Bu donemde farkli varyantlarda ortaya c¢ikan Mu‘tezili kimlikler Sii-

Mu‘tezili ve Hanefi-Mu‘tezili unsurlar seklinde kendini gostermistir. Nitekim Mu‘tezili

124 Seker, Selcuklu Tiirklerinin Islam Tasavvuru, 203.

125 Seker, Selguklu Tiirklerinin Islam Tasavvuru, 319; Caylak - Celik, “Nizamiilmiilk (1018-1092)”, 428.

126 Osman Turan, Sel¢uklular ve Islamiyet (istanbul: Otiiken Yayinlari, 2017), 37; Hasan Hiiseyin
Adalioglu, “Selguklular Devri [Imi Calismalar”, Selcuklu Tarihi EI Kitabi, ed. Refik Turan (Ankara:
Grafiker Yaymnlari, 2014), 612; Seker, Selcuklu Tiirklerinin Islam Tasavvuru, 288; Hiiseyin Yasar,
“Hiiseyin ibnu Mesud el-Begavi’nin (6. 516/1122) Tefsirinin Selguklu Kiiltiir Hayatina Katkis1”, Atatiirk
Kiiltiir, Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu Tiirk Tarih Kurumu Yayinlar: 2 (2014), 66.
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ortamda cereyan eden mezhep ¢atismalarindan istifade ederek kendisine Hanefilik
igerisinde alan agma gayreti igerisine girmistir.*?” Ama ne var ki Sii ve Mu‘tezili ilim ve
diisiince insanlarmin her ne kadar mezhebi temaytillerine uygun g¢aligsmalarini bireysel
olarak siirdiirmelerine hosgorii ile yaklasilsa da onlara Nizamiilmiilk doneminde kamu
gdrevi verilmemistir. Buna dair en giizel 6rnegi Zemahseri teskil eder. [lmi ve kiiltiirel
miiktesebatina giivenerek o, Nizamiilmiilk’e defalarca devlet gorevi talep ettigi mektuplar
gondermis; fakat bu mektuplarin higbirine cevap verilmemistir. Islim cografyasmin o
giinlerde pargali bir siyasi yapiya haiz olmasi, 6rnegin Hicaz bolgesini $ii bir valinin idare
etmesi Zemahseri’ye bu cografyada el-Kessdf gibi bir eserin telifi i¢in imkan tanirken o
ayni motivasyonu Horasan ve bir zamanlar Mu‘tezile’nin merkezlerinden biri olan

Harezm bolgesinde bulamamistir.*?®

Ehl-i siinnet disinda kabul edilen gruplar, islam cografyasinda gesitli bahaneler
ve degisik emeller dogrultusunda isyanlara kalkismis ve ¢oke¢a katliam yapmiglardir.*?
Bu kalkismalar1 ¢ogunlukla Rafiziler’in ve Hurremiler’in destekledigi goriilmektedir.
Cikarmis olduklar1 fesatlar ve isledikleri cindyetler ile ortaya g¢ikardiklari bid‘atleri
yaymak icin ellerinden geleni yapmuslardir. Nizdmiilmiilk bu gruplarin gériiniiste Islam
dairesinde olduklarini ancak asil gayelerinin kafirlerinki gibi oldugunu séylemektedir. O,
aym zamanda onlarin Islim dinine diismanlik etmekten ve Selcuklu sultanlari igin
ellerinden gelen her tiirlii fitne ve fesadi ¢ikarmaktan bagka maksatlarinin olmadigin

sOylemektedir.**°

127 Yavuz, “Biiyiik Selguklu Devleti’nin Kurulus Devrinde Mezhep Politikalar1”, 516-517.

128 Qyddik Baysal, “Zemahseri”, Cumhuriyetin 100. Yilinda 100 Tiirk Biiyiigii: Bilgeler ve Bilginler-, ed.
Vahit Tiirk (Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanligi, 2022), 635.

129 et-Tiist, Siyeru 'I-muliik - Siyasetname, 228.

130 Nizamiilmiilk, Mu‘tezile’nin Rafizi mezhebinden oldugunu ifade ederek onlarin Sia’dan higbir fark:
olmadigim dile getirmistir. Bu siirecte Ismaililik, Mu‘tezile ve felsefeciler ayn1 kefeye konulmus ve bu

gruplarla miicadele igerisine girilmistir. Bu durumun dogal bir sonucu olarak Hanefilik, Es‘arilik ve
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Burada her ikisi de Ehl-i siinnet’in varyantlar1 olan Hanefilik ve Safiiligi bu
siyasi yapi1 nazarinda tercih konusu haline getiren sebebin ne oldugu sorusu akla
gelmektedir. Elbette bunda s6z konusu mezheplerin siyaset algisinin yani sira o donemde
bolgeye yayillmis olan Mu‘tezile mezhebinin hukuk pratiginde genellikle Hanefi
olmasimin etkisi vardir.*3 Bunun disinda aslinda dini-itikadi ve ilmi olmayan birtakim
etkenler devlet teskilatinin tesisinde Selguklu Devleti’ni boyle bir tercihe zorlamigtir. Bu
etkenlerin baginda Mu‘tezile’nin Sia’ya yakinligi gelmektedir. Ayrica Araplar arasinda
yaygin olan itikadi akim ve hukuk yorumu ve pratigi de Siinni, Safil-Es‘ari’dir.
Selguklular, Araplar’la kendileri arasinda mezhebi bir bag kurarak onlarin destegini
kazanacaklarmi umut etmislerdir. Bu tercih, her ne kadar kendisini itikadi meselelerde
tezahiir ettirmis bir ayrisma gibi gosterse de yol ayrimi degildir. Aksine devlet ricalini
buna sevk eden temel unsur, toplumun o dénemdeki siyasi durumudur. iste bu kosullar,
Selguklular nazarinda sadece elitler diizeyinde degil, iilke genelinde Safii-Es‘ari hukuk
ve teolojinin tabana yayilmasmi gerektirmistir. Iste bu gorev, Nizamiye medreseleri

tizerinden gergeklestirilmistir. Ayrica bu medreseler araciligiyla Selguklular, Fatimiler’in

Safiilik bolgede giiglii konum elde etmislerdir (et-Tasi, Siyeru [-muliik - Siyasetname, 227; Ali Avcu,
Horasan-Maveraiinnehir de Ismaililik (Istanbul: Marmara Akademi Yayinlari, 2018), 97-98).

181 Nitekim Nizadmiilmiilk 1064’te vezir tayin edilmeden ©nce, Hanefi-Mu‘tezili oldugu bilinen
Amidilmiilk el-Kiindiirl 1055 tarihinde Tugrul Bey tarafindan vezir tayin edilmisti. Amidiilmiilk,
Réfiziler’in lanetlenmesi konusunda Tugrul Bey’den izin aldig1 esnada, lanetlenenler igerisine Safii-
Esariler’i de dahil ettirmisti. Clinkii Safii- Es‘ari Ebu Sehl Muhammed b. Hibetullah’in (Ibnii’l-
Muvaffak) Nisabur Safiiler’inin reisligine tayin edilmesi, el-Kiindiiri’yi rahatsiz etmisti. Onun vezirlik
makamina getirilme ihtimalini dahi ortadan kaldirmak i¢in Tugrul Bey’den ehli bid‘ata minberden lanet
edilmesi i¢in izin aldiktan sonra bu lanete Es‘ariler’i de katmigtir. Bu mesele bir¢ok girisime ragmen
¢Oziillememis hatta daha ileriye gidilmis ve Safii’ler de bid’at ehlinden sayilmislardir. E1-Kiindiiri, Safii-
Es‘ariler’e kars1 resmen takibat baglatmis ve onlarin diisiincelerini hiir bir sekilde dile getirmelerine ya
da kaleme dokmelerine miisaade etmemistir. Vaaz verme ve ders okutma gibi faaliyetleri yasaklanan el-
Cuveyni (6. 478/1085), el-Beyhaki (6. 458/1066) gibi bir¢cok alim o siirecte Horasan’1 terk etmek
durumunda kalmistir (es-Sallabi, Devletii’s-Selacika, 69-70; Seker, Sel¢uklu Tiirklerinin Islam
Tasavvuru, 23; Abdiilazim Mahmiid ed-Dib, “Ciiveyni, Imamii’l-Haremeyn”, TDV Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 8/141; Ocak, “Selguklular”, 36/376).
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Sii ideolojiyi yaymak i¢in kurduklari Ezher Medresesi’nin etkilerini de kirmayi
hedeflemistir.?®* Nihayetinde Sel¢uklu bolgesinde Stinni-Safii-Es‘ari yorum ve hukuk

pratigi neredeyse Miisliimanlik ile 6zdes kabul edilir hale gelmistir.**®

Selguklu Devleti’nin temel inang ilkeleri noktasindaki tercihleri, siyasete
etkisinden &tiirii ayrica dnemlidir. Ciinkii Islam diisiince tarihindeki iman tamimlari, salt
zihinsel ve vicdani degil, sosyo-politik etkileriyle de onemlidir. Ciinkii miisliiman
toplumun siyaset algis1 bu tanimlar ekseninde sekillenmektedir. Ornegin, imanm klasik
Stinni yaklasimdaki “dil ile ikrar kalp ile tasdik™ seklindeki tanimu, salt teolojik bir igerige
sahip degildir. Ayn1 zamanda iman1 amelden ayirt etmekle genelde herhangi miisliiman
bir bireyin 6zelde ise biiylik giinah isleyen (facir/fasik) bir imamin (ydnetici) gorevden
giinah1 dolayisiyla azledilemeyecegini teo-politik bir sabite olarak tayin ediyordu. Ayni
sekilde imanin ispatinda ikrar1 yeterli gérerek imani basitlestirmiyordu. Bilakis onun
siibjektif bir durum oldugunu anlatiyordu ki boylece bir imamin gérevden azline gerekce
sayilabilecek agik kiifiir ve irtidat hali hari¢ tiim gerekgeleri bir ¢irpida ortadan
kaldiriyordu. Selguklu sultanlarinin da s6z konusu diisiincenin sagladigi siyasi
avantajlardan yararlanmak istediklerini séylemek, boyle bir atmosferde hi¢ de yabana
atilmayacak bir tespit olarak goriilmelidir. Onlar da 6nceki 6rneklerde de goriildiigi gibi
mezhebi tercihlerinde siyasal erkin mesruiyeti ve istikrarim1 Onceliyorlardi. Bu tercih
kaosun bu derece yaygin ve siyasi birligi tesis etmenin bu denli gii¢ oldugu bir ortamda

adeta kendisini dayatiyordu.* Nasil ki hiristiyanlar, yahudiler ve diger inanglar

182 Omer Faruk Demiresik, Sel¢ukiular Devri Miifessirleri (XI. - XIV. YY) (Istanbul: Istanbul Sabahattin
Zaim Universitesi, Doktora Tezi, 2022), 218.

133 Mehmet Kalayci, Tarihsel Siiregte Esarilik-Maturidilik Iligkisi (Ankara: Ankara Universitesi, Doktora
Tezi, 2011), 113; Demiresik, Selcuklular Devri Miifessirleri, 214; Ocak, “Selguklular”, 36/376.

13 Emevi ve Abbasi iktidarlarinda siyasi ihtilaflar, iman kavrami iizerinden tartisilmis ve s6z konusu

yaklagimlar ayni siirecte kurumsallagmistir. Bu siiregte Emeviler, saltanatlarini yazgisal bir durum olarak

telkin edebilmisler. Hal boyle olunca siyaset, bu sabiteler iizerinden kurgulanmistir. Teror ve kaosa zalim

idarecinin tercih edildigi ehveni ser kaziyesi lizerinde yiikselen bu anlayis, elbette bir Miisliiman birey
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karsisinda Islam birligi dnemli bir kistas olarak siyaset kurgusuna etki ediyorsa mezhebi
ayrismalara ve yikimlara karsi sosyo-politige ve reel duruma intibaki en elverigli goriilen

Stinni-Safii-Es‘ari yorum da ayni etkiyi saglayacagi fikriyle digerlerinden ayrisiyordu.*®

Horasan bolgesinde 6ne ¢ikan olusumlardan birisi de Selguklu Devleti i¢in ciddi
bir tehdit olarak kabul edilen Batinilik’tir. Selguklular’in yayilmasina askeri giig ile engel
olamayacaklarin1 anlayan Fatimiler'®® bu devleti ancak icten ¢okertebileceklerini
anlamiglar ve Horasan bolgesine dailer gondermeye baslamislardi. Bu dailerden biri olan
Hasan Sabbah tarafindan organize edilen olusum Selguklu devlet adamlarini ciddi
anlamda mesgul etmis; Batiniler’le uzun siire dini, ilmi ve siyasi mecralarda miicadele
edilmistir. Batinilik, Selguklular’in ¢etin sorunlarla miicadele etmelerine ragmen taviz

vermeden ortadan kaldirmayi diistindiigli bir olusum olarak dikkat ¢cekmektedir.**’

Kendilerini Sii diinyada Ismaililer olarak tanitan Batiniler, yiiriittiikleri
faaliyetlerde takiyyeyi esas aldiklarindan Batinilige mahsus agik bir kitabiyat birikimi
olusturamamislardir. Batmnilik’le ilgili teliflerden bilinenler, Siinni diinyada genellikle

sik1 bir tahkikata tabi tutulmusg; bunlardan bir kismi ya sakincali ilan edilip yayimlanmasi

olarak toplumu olusturan fertlerin adalet istemiyle dahi isyan etmelerini Islam’a ve topluma karsi
islenmis bir su¢ olarak telakki edilebilir. Goriiniirde siyaset kurumuna baskici bir avantaj saglayan bu
diisiince tam aksine etik sorunlar1 derinlestirmistir. Ote yandan devleti de tehdit eden siireclerin fitilini
ateslemistir. Zira bu muhalefete isyandan baska bir se¢enek birakmamustir (Seker, Selcukiu Tiirklerinin
Islam Tasavvuru, 445).

135 Seker, Selcuklu Tirklerinin Islam Tasavvuru, 464-465.

136 Kuzey Afrika’ya Yemen’den gonderilen dailerin firkay: basarili bir sekilde yaymalari neticesinde Kuzey
Afrika’da Ubeydullah, kendini el-Mehdi unvani ile halife ilan etmistir. Bylece Ismaililer 297 yilinda
Fatimiler Devleti’ni kurmuslardir. Ismailiyye el-Mustansir Billah’in hilafeti esnasinda Nizari ve
Musta’li kolu olmak iizere ikiye ayrilmislardir. Onceleri isnaaseri’nin Sia koluna mensup iken Irak’ta
dailerin gayreti ile Ismaili olan Hasan Sabbah, Nizir’mn iméameti lehinde calisarak Islam diinyasinda
Batini akideleri yaymaya baslamistir. Onun 483/1090°da Kazvin’in kuzeydogusunda erigilmez bir
vadideki Alamut Kalesi’ni zapt etmesiyle resmen baslayan Iran Nizari Ismaili Devleti 654/1256 yilina
kadar devam etmistir (Ethem Rthi Figlal, Giiniimiiz Islam Mezhepleri (Izmir, 2008), 282).

187 Cetin, Tiirk-Islam Devletleri Tarihi, 117; Seker, Selcuklu Tiirklerinin Islam Tasavvuru, 266-267; Sevim
- Mergil, Selcukiu Devletleri Tarihi, 119-120.
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engellenmis ya da aymi gerek¢eyle imha edilmistir. Dolayisiyla Batinilik’le ilgili bilgiler,
onlarin dogrudan kendi kaynaklarindan degil, daha ¢ok toplumda Batinilik’le ilgili
mezhebi perspektifi olgiit alan bir biling ve muhafazakar farkindalik olusturmak iizere
karsit tezler ve sOylemlerin belirledigi bilgilerdir. Bu bilgiler 1siginda anlasilmaya
calisilan Batiniligin ne oldugu esasen tefsir ilminin degil, kelam ve mezhepler tarihi
ilimlerinin meselesidir. Bu baglamda Batiniligin Siinni diinyanin hamisi konumundaki
Selguklu cografyasinda nasil algilandigi, bu ¢alismanin meselesi olabilir. Cilinkii miifessir
eger bilimsel duyarlilik gostererek Batinilik konusunda nesnel bir yaklasim
sergileyebilmisse, yani Batiniligi bizatihi kendi kaynaklarindan ve diger kaynaklardan
mukayeseli bir sekilde okumugsa, burada sosyo-kiiltiirel etkiden ziyade bilimsel etigin
yoruma etkisinden bahsedilebilir ki toplumsal kosullarin yoruma etkisini bu tiir bir
okumadan ¢ikarmak pek olasi degildir. Bunun icin fenomenolojinin bakis acisiyla
meseleye yaklagip Batiniligin Siinni diinyadaki karsiligi tizerinde ¢aligmak gerekecektir.
Zira miifessir, Stinni diinyada Batinilik olgusu iizerine yogunlastiginda salt temel dini
metinlerin degil, diger toplumsal kurumlarin, siireglerin ve degerlerin de kendisi i¢in birer
referans oldugunu, eserine bu kanallardan birtakim toplumsal imgelerin ve manalarin
sirayetine izin verdigini géstermis olmaktadir. Bu baglamda cevaplanmasi gereken temel
soru, Siinni diinyada, 6zellikle de Sel¢uklu kiiltiirel cografyasinda Batiniligin nasil

algilandigidir.

Ismaililik™® daha I1/1X. yiizyi1lda Horasan ve Maveraiinnehir bdlgesine intikal
ettiginde din anlayislarinin temellerini olusturan zahir-batin ayrimi baslamigti.*

Kendilerini Sii ismaili 6greti iizerinden tanimlayan siyasi yapilarin Selguklu Devleti’ni

138 [smailiyye’ye yedi imam kabul ettikleri icin Seb‘iyye, Kur’an’m asil anlaminin batinda gizli oldugunu
iddia etmeleri dolayisiyla da Batiniye denir. Bu gizlice 6rgiitlenen mezhebin asli unsurlari olan dailer
Kife, Basra, Iran, Yemen, Bahreyn, Kuzey Afrika’ya giderek gériislerini yaydilar (Figlah, Giiniimiiz
Islam Mezhepleri, 280).

139 Avcu, Horasan-Maveraiinnehir'de Ismaililik, 69.
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karsilarina almalar1 cografyanin ve tarihin dayattig1 bir durumdur. Zira Siiler ve Stinniler
aynm cografyayi, dolayisiyla ayni kaderi paylasmaktadirlar. Kurulduklar: andan itibaren
Selguklular, sadece kendi miilklerinin degil, ayn1 zamanda Abbasi hilafetinin de onayiyla
erisebildikleri tiim Stinniler’in hamisi konumundadir. Ancak bu ortamda Sia da kendisine
egemenlik alan1 aramaktadir. Iste bu yiizden bu iki Islami diisiincenin farkli sekillerde
karsilagsmalar1 kaginilmazdir. Ayn sekilde tehdit algilar1 karsiliklidir ve hem dini-itikadi
Ogreti hem de siyasal var olus bakimindan her iki taraf i¢cin de mesele kelimenin tam
anlamiyla bir beka meselesidir. Bu itibarla aralarindaki miicadele her iki taraf i¢in de
biitiin siddetiyle ve her tirlii ara¢ kullanilarak yiiriitiillmesi gereken bir varlik
miicadelesidir. Selguklular a¢isindan Ismaili firkalar, 6zellikle Nizariler/Hasan Sabbah
grubu gerek Ogretisi gerekse pratigiyle toplumsal biitiinliigii yipratmak suretiyle devletin
istikrarin1 zaafa ugratmay1 ve mevcut Siinni hakimiyeti ¢okertmeyi, nihdyetinde onun
yerine kendini tiim kurumlariyla ikame etmeyi amag¢ edinmis gizli ve kisaca dini, ahlaki,
siyasi ve hukuki mesruiyeti olmayan bir yapilanmadir.**® Selguklular’in Siinnilik
temelinde bir sosyoloji tesekkiil ettirmeye yonelik gayretlerinin altinda yatan etkenin
siyasi istikballerini toplumsal biitiinliikle destekleme istegi oldugu soylenebilir. Bunun
pratikteki sonucu, itikatta Siinni-Es‘ari yorumu, hukukta ise Safii yorumunu resmi

mezhepsel goriis olarak benimsemeleri ve desteklemeleridir.

140 fsmaililer, XI. yiizyiln sonlarina dogru taht kavgalarindan da istifade ederek Selguklu sehirlerinde
gliclenmis ve bu devlete zor zamanlar yagatmigtir. Dailerin etkin bir rol {istlendigi bu siirecte sadece
Isfahan’da bu mezhebe girenlerin sayismin 30.000 kisiyi buldugu soylenmektedir. Onlar sizdiklart
toplumlarda sadece gorece masum bir yontem olan davetle yetinmemis, ayrica istihbarat faaliyetleri
yiriitmiig, her firsat bulduklarinda da terdr eylemleri diizenlemisler; boylece toplumda devlete karsi
giivensizlik duygusu uyandirmiglardir. Bunun hem ig siyasette hem de dis siyasette karsiliklar: olmustur.
Soyle ki igerdeki ¢alkantilar, bir yandan Selguklu Devleti’nin miilkiinii yonetemedigi siiphesini giindeme
getirirken diger yandan da Mogol istilasina kap1 aralamustir (Sehristani, Milel ve Nihal, ¢ev. Mustafa Oz
(istanbul: Litera Yaymecilik, 2008), 173; Seker, Selcuklu Tiirklerinin Islam Tasavvuru, 266-267; Osman
Gazi Ozgiidenli, “Selguklular”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2009), 36/373).
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Horasan bolgesinde devam eden miicadelede Sia i¢in de durum bundan farkl
degildir. Onlar da inanglarinin sagladigi ruhi ve toplumsal destegi arkalarmna alarak
Onlerine ¢ikan engelleri ortadan kaldirmak istemislerdir. Siyaset ve itikadin i¢ ice gectigi
donem siyasetinde Sia i¢in elzem olan husus, imametin ikame edilmesi, boylece Hz.
Peygamber’in vefatiyla baslayan haksizlik, hukuksuzluk ve zorbaligin immet {izerindeki
tasallutuna son verilmesidir. O halde bu savasin temel dinamigi, Sia nazarinda Sii
tarihinin basindan itibaren siiregelen bir adalet arayisidir. Fiili ¢atisma hali, bu siirecin
son evresidir. Oncesinde bolgenin Sii olusumlarin ilerideki iktidara hazirlanmasi igin
birtakim hazirliklarin yapilmasi gerekmektedir. Bu gorev, Sia’nin zamanla delillerini ve
gerekcelerini olusturup bunlari siyasi-dini bir disiplin ¢ercevesine dahil ettigi takiyye
mefhumu  dogrultusunda, altyapi hazirlama sorumlulugunu dailerin omuzlarina
yiiklemektedir. Bu baglamda dailer, bulunduklar1 bolgelerde onlara asiri derecede
benzeyerek gizliden batini propaganday1 yaymaya ¢alismiglardir.*** Nitekim Fatimiler,

Selguklu sinirlarina ilk asamada dailer vasitasiyla sizmislardir.

Sia-Ehl-i siinnet ekseninde Selguklu-Fatimi iliskilerine yonelik 6nemli
verilerden biri 334/945 yilinda Bagdat’1 isgal eden Biiveyhiler’in Abbasi hilafetini ilga
etmemesidir. Bu da reel-politigin gerektirdigi son derece pragmatik bir karardir. Ciinkii
bu, onlara Abbasi hilafeti lizerinden hem igeride hem de disarida Siinni diinyay1 kontrol
etme, en azindan Sii karsitlarmmin hareket imkanini kisitlama firsatt vermektedir.
Endiiliis’teki es zamanli hilafet ilan1 da aslinda bu tiir bir kayginin eseridir. Ciinkii Siinni
bir devlet tarafindan yine Siinni bir hilafetin islevsizlestirilmesi, Biiveyhiler’in Abbasi
hilafetini tutmaktan bekledikleri maslahatlar1 bosa ¢ikarmaya yoneliktir. Bu adim, Sii

siyaseti dogru okuduklar1 ve ona gore konumlandiklart anlamima gelmektedir.**> Onlar

141 Avni Ilhan, “Batiniyye”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 5/191.
1492 Cetin, Tiirk-Islam Devletleri Tarihi, 117; Kara, Biiyiik Selcuklular ve Mezhep Kavgalart, 38; Seker,
Selcuklu Tiirklerinin Islam Tasavvuru, 266-267.
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sunu 1iyi biliyorlardi: Halifelige zahiren de olsa bagl bir goriintii ¢cizmeyen higbir siyasi

olusumun Ortagag Siinni diinyasinda basarili olma imkan1 yoktu.'*®

Stinni diinyada Batiniler’le ilgili algi, onlarin pragmatist bir tavirla “batin”
kavraminin esnekliginden siyasi maslahatlar1 dogrultusunda faydalandiklar1 yoniindedir.
Buradan bakildiginda goriillen manzara ahlaki agidan birtakim sorunlar i¢ermektedir.
Ciinkii bu bakis agisinin bize sundugu resim, Batmniler’in, bu kavrami Sii sdylemi
yiiceltmek ve bu yolla emellerine ulasmak icin bir kalkan olarak kullandiklar1 seklindedir.
Ciinkii onlara gore batin, Kur’an’in ancak masum ve mutahhar imamlara acik olan
manalarini ifade etmektedir. Bu konuda imamlara taninan nass ile sabit yetki, lafizlarla
ve tarihi ya da metin i¢i baglamla sinirlanamaz. Dolayisiyla batini mananin ne oldugu
konusunda Sii imamin otoritesini asabilecek veya onlar1 denetleyebilecek ikinci bir
mekanizmadan bahsetmek miimkiin degildir. Bu, onlar1 gerek diinya gerekse din islerinde
mutlak otorite konumuna yiikseltmektedir. Hatta masum imam, herhangi bir Kur’an
lafzin1 ya da ifadesini, niizl ortaminin ve Arap dilinin imkanlarin1 asacak sekilde
yorumladiginda onun te’vili yegane dogru kabul edildiginden iiretilmis bir metin igi

baglama ve alternatif bir tarih kurgusuna dahi gidilebilir. Bu haddizatinda tahriftir.**

Batmiler’in te’vil sekilleri iki tirlidiir: Birincisi ayetleri batini sekilde
yorumlamak, ikincisi ise ayetlere ihtiva ettikleri harf sayisina gore ebcet hesabina
dayanarak mana vermektir. Buna Hurufilik de denilmektedir. Batiniler’de daha ¢ok
te’vilin yukaridakilerden ilk sekli goriiliir. Onlara gore nasslarin ger¢ek anlami
kelimelerin icerisinde sakli olup yalnizca kendi masum imamlar1 tarafindan bilinebilir.
Zira bu konuda akil ve duyular yeterli ve gilivenilir bir kaynak ve aygit degildir. Ulahiyet

noktasinda ise Tanr1’ya herhangi bir sifat nispet etmek miimkiin degildir. Nasslarda yer

143 Kara, Biiyiik Sel¢uklular ve Mezhep Kavgalari, 38.
144 {lhan, “Batiniyye”, 5/192.
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alan isim ve sifatlarin sadece ruhani ve cismani sinirlar1 belirledigine inanirlar. Tanri,
imamlarin bedenine hulul eder ve kiinati onlar vasitasiyla yonetir. Nitekim imam,
Nebi’nin kutsi giicii sayesinde Tanr1’dan alarak zahiri bir kelama doniistiiriip insanlara
aktardig kiilli akildan tasan manalarin hakikatini, batini te’villerle ortaya koyar. Onlara
gore nebi melek vasitasiyla kendisine vahiy gelen ve mucizeler gosteren biri degildir.
Peygamberlere atfedilen mucizeler ya akilsizdir ya da batini manalara isaret eden
sembollerdir. Nitekim onlara gore kiyametin kopmasi, zamanin imaminin ortaya ¢ikip

yeni bir seriat getirmesi demektir.'*

Batiniler, kavramlari te’vil ederek baska anlamlara gelecek sekilde ifade ederler.
Ornegin abdest almak, zahir ehlinin bilgisizligini batini te’villerle gidermek; namaz
kilmak, imama ve yardimcilarina itaat etmek; oru¢ tutmak, imamin sirlarini korumak
demektir. Orug¢, imamin yaptiklarmma karst susmak, onun kusurlarini bulmaya
calismamak, ayipli ve giinahli bile olsa biitiin yaptiklarim1 adil kabul etmektir.**®
Batiniler’e gore zina, sirlar ifsa etmek manasina gelir. Ayni sekilde domuzdan maksat,
miinafiklik; sarap Hz. Ebt Bekir; kumar ise Hz. Omer’dir. Nasslarda semboller halinde
sakl1 bulunan batini manalar1 herkesin anlamasi miimkiin degildir. Bir sir niteligi tagiyan
bu manalari, Batiniler’e intisap etmeyen kimselerden saklamak gerekir.’*” Hac, imama
gidip onu gérmek anlamina gelir. Cihad, Allah’in zatinda kendini yok etmek anlamina
gelip kisinin nefsiyle savagsmasindan ve kendisini dogru yol {izerinde tutma ¢abasindan
ibarettir.**® Bu yiizden tefsirlerde kili¢ vurgusunun 6n plana ¢ikmast ve cihadin dogru

anlasilmasi gerektigi tizerinde titizlikle durmalar1 normal karsilanabilir.

145 {lhan, “Batiniyye”, 5/192-193.

146 John Norman Hollister, The Shia of India (Yeni Delhi: Oriental Books Reprint Corporation, 1979), 330.
147 [Ihan, “Batiniyye”, 5/193; Ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi (Ankara: Fecr Yayinlari, 2009), 305.

148 F1glal, Giindimiiz Islam Mezhepleri, 288.

56



Bunun yani sira Batiniler, namaz, hac, orug, zekat, cihad gibi farzlar1 kaldirirlar.
Sarab1 helal sayarlar. Peygamberlik kurumunu tanimaz huldl ve tenasiih gibi Islam’dan
onceki devirde Iran’da yaygin olan bazi inanglar1 kabul ederler.*® Akil yiiriitmenin batil
oldugunu ve lafizlarin semboller oldugunu iddia ederek bagka seylere irca edilmesi
gerektigini savunurlar.® Teftazani (6. 792/1390), serhinde, onlarin metinlerin zahiri
anlamlar1 olmadigini, sadece 6gretici tarafindan bilinebilecek batini anlamlar1 oldugunu
iddia ettikleri i¢in Batiniyye olarak adlandirildiklarini ve amagclarinin yalnizca seriati
reddetmek oldugunu sdyler. el-Matiiridi’den (6. 333/944) bir 6rnek vermekle yetinelim.
“0, evvel ve dhir, zahir ve batindir. O her seyi bilir’*! ayetini Batiniler “Ilk” ifadesinin
birinci yaratici; “son” ifadesinin ise ikinci yaratict anlamina geldigini iddia ederler. Diger
yandan “zahir” kelimesinin peygamber anlaminda olup, “batin” kelimesinin ise te’vil
sahibi oldugunu sdylemislerdir. Onlara gore, ilk yaratici ikinci yaraticiya yardim etmistir;
bu sayede ikinci yaratict bu diinyay1 yaratmis ve diizenlemistir. Peygamber, seriatlari
diizenlemistir ve te’vil sahibi, peygamberin diizenledigi seriatlar1 agiklayan kisidir.
Batniler, Allah’in ilk, son, zahir ve batin olarak tanimlanamayacagini sdylerler. Ciinkii

ilk olma, son olmay1 ve zahir olma, batin olmay1 dislar; her bir harf digerini iptal eder.**?

Fatimiler dagildiginda ¢oziilen Batini hareket, iki ana kolu vasitasiyla bolgedeki
etkisini bir siire daha devam ettirmistir. Bu kollardan biri Hashasilik’le anilan Hasan
Sabbah’in liderlik ettigi Alamut Kalesi’ni askeri bir iisse doniistiiren Nizariler; digeri ise

Miista‘liler’dir. Ozellikle Nizariler Selguklu i¢in tam bir bas sorundur. Zira aralarinda

149 Seker, Selcuklu Tiirklerinin Islam Tasavvuru, 297.
150 Seker, Selcukiu Tiirklerinin Islam Tasavvuru, 301.
151 gl-Hadid 57/3.
152 Ebii Mansir el-Matiiridi, Te 'vilatii Ehli’s-siinne (Tefsiru’I-Matiiridi) (Beyrut: Darii’1-Kiitiibii’l-Iimiyye,
2005), 9/512.
57



Nizamiilmiilk ve ilim insanlarinin da yer aldigi pek ¢ok onemli kimseye suikastlar

diizenleyerek toplumda korku yaymislardir.*>®

Selguklu Devleti, Siinni islam alemini kargasaya siiriikleyen Batini faaliyetlerini
ve genel anlamda Sii propagandasini ortadan kaldirmak i¢in kalic1 yontemler gelistirmek
istemistir. Batiniler’e karsi yiiriitiilen siyasi, askeri ve idari miicadeleye ek olarak onlarin
propagandalarina karsi Nizdmiye medreselerini kurmustur. Hasan Sabbah basta olmak

tizere Batiniler’le askeri, siyasi ve ilmi metotlarla miicadele edilmistir.*>*

Nizari-Ismaililer’in asil gayesi dini degil kendi goriislerini halka zorla kabul
ettirerek Selguklular’in saglamis oldugu sosyal ve siyasi diizeni ¢okertmektir. Hasan
Sabbah, taraftarlarint hem dini hem de siyasi unsurlarla motive ettigi icin kurdugu teskilat
dinamik ve uzun émiirlii olmustur. Bu yiizden Selguklu Devleti, Islam diinyas1 i¢in biiyiik
bir tehlike olusturan Hasan Sabbah ve onun adamlar1 ile miicadele etmeyi bir devlet
politikas1 haline getirmistir. Sultan Meliksah bir taraftan Nizamiye medreseleri ile
Stinniligi takviye ederek onlarla ilmi sahada miicadele ederken diger yandan da Alamut
Kalesini kusatarak miicadeleyi askeri alanda siirdiirmiistiir. Kars1 cephede ise Hasan
Sabbah bir taraftan yeni yerler elde ederken diger taraftan da Ehl-i siinnet’in ve Selguklu
Devleti’nin baslica merkezlerini propaganda ile baski altinda tutmaya ¢alismstir. Oyle ki
bu karisik ortamdan faydalanarak fedailerin giinde 5-10 miisliimani 6ldiirdiikleri rivayet
edilmektedir. Hasan Sabbah’in siyasi, dini ve askeri sahsiyetlere suikast diizenleyerek
onlar1 6ldiirtmesi adeta bir terér ortami olusturmustur. Bu faaliyetlere ve cinayetlere sahit

olan EndGsirvan b. Halid (6. 532/1138)%° o devirde miisliimanlarin iginde bulundugu

158 {lhan, “Batiniyye”, 5/192.

154 Goksu, “Nizamiilmiilk”, 5/117; Abdiilkerim Ozaydin, “Nizamiilmiilk”, TDV Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlar1, 2007), 33/195.

155 Enfisirvan b. Halid, Biiyiik Selguklu Devleti’nde onemli bir devlet adami ve tarihgiydi. 1066-67
yillarinda Rey veya Kasan’da dogdu ve Sultan Meliksah doneminde divan katibi olarak gorev yapmaya

bagladi. Daha sonra vezirlik gorevine yiikseldi ve Sultan Berkyaruk ile amcas1 Tutus arasinda yasanan
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durumun tam bir felaket oldugunu sdyleyerek, yollarda emniyetin kalmadigini, fedailerin
hi¢ ¢ekinmeden cindyet islediklerini, sultanlarin dahi bunlara bir ¢are bulamadigini ve

156

halkin korku i¢inde yasadigini sOylemistir.

Selguklu Devleti, Batiniler’le miicadelesinde degerli birgok devlet adamini ve
onemli sahsiyetlerini kurban vermistir.’” Bu kayiplar, islam alemine biiyiik zarar vermis;
din ve devlet diismanlarinin elini giiclendirmistir. Ozellikle Nizamiilmiilk ’{in 6liimiinden
sonra Selguklu Devleti hi¢bir zaman eskisi gibi olamamigtir.’® Yine bu donemde bazi
Meliklerin Batiniler’le dost olduklari dahi goriilmistiir.>® Ancak Hasan Sabbah ve

Batiniler’le miicadele kesintisiz devam etmistir.2°

Selguklu Devleti’nin diisiince tarihi, Stinnilik ile batini diistincelerin miicadelesi
tarihidir. Mistisizmin yikici tarafi Batiniler’de, yapici tarafi ise Suafiler’de kendini
gostermistir.’®* Selcuklu Sultanlar bir taraftan gayri miislimlerle ugrasirken bir yandan
da Siinni Islam akidesinin giiclenip yayilmasi icin calisarak Siiler’le miicadele
etmiglerdir. Tirkmenler’in Irak ve Suriye sahasina yayilmasi zamanla bolgedeki Sii

Fatimi Devleti’nin niifuzunun biiyiik 6l¢iide kirilmasina sebep olmustur.’®* Selguklu

i¢c savagta onemli rol oynadi. Endsirvan, 1138-39 yillarinda Bagdat’ta vefat etti ve cenazesi Kife’ye
gotiiriilerek Hz. Ali’nin tiirbesine defnedildi (Abdiilkerim Ozaydin, “Eniisirvan b. Halid” (Istanbul: TDV
Islam Ansiklopedisi, 1995).

156 Abdiilkerim Ozaydin, “Hasan Sabbah”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1997),
16/348.

157 Farhad Daftary, The Isma‘Tlis: their history and doctrines (New York: Cambridge Universitesi
Yayinlari, 1990), 342.

158 Goksu, “Nizamiilmiilk”, 5/130-131.

159 Tbnii’1-Adim, Biyografilerle Selcuklular Tarihi, gev. Ali Sevim, ts., 90.

160 Ali Ongiil, Camiu d-diivel Sel¢uklular Tarihi I (Izmir: Akademi Kitabevi, 2000), 103; Ozaydin, “Hasan
Sabbah”, 16/16/349; Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Tarihu’l-Islam ve
vefeyatii’l mesahir ve’l-a ‘lam, ed. Omer Abdiisselam TedmiirT (Beyrut: Darii’l-Kitabi’l-Arabi, 1994),
33/23.

161 Seker, Selcuklu Tiirklerinin Isldam Tasavvuru, 269.
162 Cetin, Tiirk-Islam Devietleri Tarihi, 103.
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Devleti, Nizamiye medreseleri ile giderek artan batini propagandasina ve Misir
Fatimileri’nin ¢ikardig1 kargasalara kars1 Ehl-i siinnet ulemas ile stfileri himaye ederek

hakimiyetini kuvvetlendirmistir.'®®

Batiniler’le siyasi diizeyde hesaplasan Selguklu Devleti, onlar lizerinden devlet
diismanlig1 ile din diismanligini aynilestirerek Islam dis1 gordiigii bu akimlart Harici
olarak degerlendirir. Nitekim Hariciler de din ve devletin yikilmasi i¢in isyana kalkisan
bir giiruh olarak goriilmektedir. Mecasi, yahudi ve hiristiyanlarda ayni kategoride
degerlendirilmistir. Hiristiyanlara gesitli bahanelerle miisliimanlara zarar verecekleri
diisiiniildiigli i¢in miisliimanlarin idari makamlarinda yer verilmedigi ve onlara kars1 sert

164

ve siddetli bir tavir takinildig1 kaydedilmistir.

Selguklu Devleti’nin bu dénemde i¢inde bulundugu durumu gérmek adina
Nizamiilmiilk’tin Siyasetname’si ve Gazzali nin Feda ihu’l-Bdtiniyye adli eseri birlikte
incelendiginde Batiniler tarafindan ortaya atilan bir¢ok fikirlere maruz kalan
Selcuklular’in i¢ islerinde bu konuda oldukca giicliik ¢ektikleri net olarak goriilebilir.
Nizamiilmiilk ve Gazzali’nin bu meseleyi sadece kendi basina bir mesele olarak ele
almayip Miisliimanligin 6niindeki en biiyiik engel olarak gordiikleri anlagilmaktadir.'®®
Ozellikle dénemin veziri olan Nizamiilmiilk, eski Iran kiiltiirinden beslenen batini
akimlara karsi hem fikri zeminde hem de siyasi olarak miicadele etmeye ¢alismustir.

Gazzali bu ziimrelere kars1 teolojik arglimanlarla karsi ¢ikarken Nizdmiilmiilk de siyasi

163 Seker, Selcuklu Tiirklerinin Islém Tasavvuru, 202.
164 ez-Zehebi, Tarihu’l-Islam ve vefeyatii’l mesahir ve’l-a ‘lam, 33/32; Seker, Selcuklu Tiirklerinin Islam
Tasavvuru, 304-305.
165 et-Tiis1, Siyeru l-muliik - Siyasetname; Ebii Hamid el-Gazzali, Feda 'ihu 'I-Batiniyye, thk. Abdurrahman
Bedevi (Kuveyt: Miiessesetii Dari’l-Kiitiibi’s-Sikafiyye, ts.).
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tedbirler almaya c¢alisarak hadiselerin i¢ yiiziine vakif olmak i¢in casusluk kurumunu

etkili olarak kullanmuistir.26®

Selcuklu Devleti’ndeki taht miicadeleleri dolayisiyla olusan otorite boslugundan
yararlanmay1 ihmal etmeyen Batiniler, propaganda faaliyetlerini daha da artirmus;
Horasan, Iran ve Kuzey Suriye topraklarina kadar yayilmistir. Bundan dolay1 Sultan,
Batiniler’e karsi siddetli bir miicadele baslatmak zorunda kalmistir. Batiniler’in
Alamut’tan sonra en onemli kalesi olan Sahdiz Kalesi alinmig ve bolgedeki Batiniler
ortadan kaldirilmigtir. Fakat bu kalenin yani sira asil 6nemli olan Alamut’u ve Hasan
Sabbah’1 ele gecirmek olmasina ragmen Sultan’in vefat1 ve siyasi karigikliklar nedeniyle

buna vakif olamamislardir.¢’

Bolgede bir taraftan Biiveyhiler diger taraftan Fatimiler olmak iizere iki Sii
olusum arasinda kalan Siinniler hem dini hem de siyasi bakimdan zor durumda idiler.
Ciinkii Biiveyhiler Siinniler’e kars1 sadece kendi otoritelerini kurmaya ¢alismiyorlar, ayn
zamanda $i1 Fatimi halifelere biat ederek idareyi onlara vermeyi arzu ediyorlardi.*®®
Biiveyhi hiikiimdarlarindan EbG Kalicar’in (6. 440/1048) Fatimi daisinden etkilenerek
Batini-Ismaili mezhebine girmesi de bu gercege isaret ediyordu.'®® Horasan bolgesinde
batini olusumlarin hakimiyeti Gazneliler ve Selguklular gibi Siinni Tiirk Devletleri’nin

kurulmasi sonucu ortadan kalkmigtir.*”°

Horasan bolgesinde sosyo-kiiltiirel ortami etkileyen dini olusumlardan biri de

tasavvufi unsurlardir. Bolgedeki mutasavviflar, burada yiiriittiikleri gesitli faaliyetler ile

166 Seker, Selcuklu Tiirklerinin Isléam Tasavvuru, 210.

167 Akyol - Kara, “Fetret Donemi (1092-1117)”, 151; Cetin, Tiirk-Islam Devletleri Tarihi, 126-128.

188 Kara, Biiyiik Sel¢uklular ve Mezhep Kavgalari, 44.

160 Ahmet Giiner, “Eb Kalicar”, Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam
Ansiklopedisi, 1994), 10/171-172.

170 Bertold Spuler, “Islamic-Western Historiography”, cev. M. S. Khan, Islamic Research Institute,
International Islamic University, 25/4 (1986), 425.
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etkilerini artirmis; Selguklu cografyasinda onemli hizmetler gergeklestirmislerdir.
Ozellikle bdlgenin Islam’la tanismasi ve miisliimanlasmasinda en etkili unsur bdlgenin
etrafinda zaviyelerini kuran stfilerdir. Bolgede etkin olarak faaliyet yiiriiten stfiler, gazi
sifatiyla savaslara katilarak bolgenin Islamlasmasinda énemli rol oynamuslardir. Tiirkler
arasinda dini inang birliginin kurulmasinda ve dinin 6gretilmesinde biiyiik rol oynayan
stifiler 6zellikle smir boylarinda Isldm’in gaza ve cihad ruhunu daima uyanik tutmuslar;
eski Tiirk alp tipi ile miisliiman gazi tipini birlestirmislerdir.*”* Birgok konuda oldugu gibi
Horasan, sifiligin dogdugu yer olmasi agisindan da énemlidir. Ibrahim b. Edhem (6.
161/778) ve Bayezid-i Bistami’nin (0. 234/848) varlik gdsterdigi bu bolgede ¢ok sayida
sifi seyhlerinin var oldugu, Islim’m ilk yiizyillarinda sifi tarikatlariin genis capta
yayildigi bilinmektedir. Bu durum Horasan’in tasavvufun énemli bir merkezi oldugunu

gostermektedir.'”?

Selguklular’in glintimiizde Orta Dogu denilen bolgeye (Irak bolgesi) hakim
olduklar1 bu asirlar, Islam diinyasinda biiyiik stfilerin yetistigi, belli bash tarikatlarin
kuruldugu doneme rast gelmektedir. Tasavvuf edebiyatinin en etkili ve meshur eserleri
bu devirde 6nemli mutasavviflar tarafindan kaleme alinmistir. Bu mutasavviflarin dile

getirdigi fikirlerin halk iizerinde biiyiik etkileri olmustur.'”?

Islamlasma siirecinde tasavvuftan bahsetmek Islam’dan bahsetmekle esdegerdir.
Cunkii Turkler’in  misliimanlastigi cografyanin mistik bir iklime sahip oldugu
diisiiniilmektedir.”* Islimlasma siirecinde Siinni/Hanefi Islam yorumunun karsisinda,

Batmiler’in 6ne siirdiigii fikirler, Islim oncesi dinlerin zaman zaman sebep oldugu

171 Seker, Selcuklu Tiirklerinin Isldam Tasavvuru, 89.

172 Abdolvahid Soofizadeh, “Tarih’te Horasan’in Yeri (Islamiyet Dénemi)”, DTCF Dergisi 58/1 (2018),
24.

173 Cetin, Tiirk-Islam Devietleri Tarihi, 308.

174 Seker, Selcuklu Tiirklerinin Islam Tasavvuru, 29.
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problemlerin merkezindedir. Bu fikirlerin mistik 6zelliklerinden dolay1 halka cazip
geldigi ve bu donemde mistisizmin hem yapici hem de yikici sekliyle kendisini gosterdigi

kaydedilmistir.'”

Miisliimanlarin tasavvuf temelinde yeni bir yonelim kazanmasina dair en biiytik
caba Selguklular zamaninda olmustur. Bdélgede varligmmi gii¢lii sekilde hissettiren
tasavvuf, Tugrul Bey doneminden baslayarak itibarini artirmis ve tiim Selguklu sultanlar
mutasavviflara karsi biiyiik sayg1 géstermislerdir. Bu donemde {ilkenin ¢esitli yerlerinde
zaviye ve hankahlar insa edilerek sifilerin hizmetine verilmistir. Ayni amag¢ igin
kullanilan ribatlar, stfilerin barinma ve egitim merkezleri olmakla birlikte seyahat eden
alimler ve talebeler igin konaklama yeri olarak da kullanilmistir. Ayrica tekke ve
zaviyeler Selguklu Devleti’nin dini ve sosyal hayati igerisinde onemli bir konuma
erigmistir. Zaviyeler genglerin ve esnafin egitimini gerceklestirme; yardimlasma, birlik

ve beraberligi saglama misyonunu yiiriitmektedir.*’®

Islamiyet’in ziiht ve takvaya onem vermesi de Horasan’da tasavvufi atmosferin
olusmasini saglayan unsurlardandir. Oncelikle Kife, Basra, Bagdat gibi sehirlerde
tasavvuf tesekkiil etmeye baglamistir. Fakat Horasan bu merkezlerdeki tasavvufi birikimi
kisa siirede yeniden gézden gecirmek suretiyle tasavvuf tarihinde daha 6nemli bir yere

sahip olmustur.*”’

175 Seker, Selcuklu Tiirklerinin Islém Tasavvuru, 89-90.

176 Marshall G.S Hodgson, Isiam in Seriiveni (Istanbul: iz Yaymcilik, 1993), 2/221; Refik Turan - Giiray
Kirpik, “Selguklu Donemi Tiirklerde Sosyal ve Ekonomik Hayat” (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2014),
492-493.

177 Himmet Konur, “Horasan’in Islam ve Tasavvuf Tarihine Katkis1 (H. I-V Asirlar)”, Dokuz Eyliil
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 21 (2005), 13.
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1.4. Horasan Bolgesinde Bilim ve Egitim Faaliyetleri

Selguklu doénemi, Isldm diinyasindaki ilmi ve fikri gelisim bakimindan énemli
bir yere sahiptir. Devlet, birgok medrese yaptirmis, 6grencilere, alimlere ve seyhlere
destek vererek onlara 6zel bir konum tahsis etmistir.”’® {lk Selguklu medreseleri 1040’11
yillarda Tugrul Bey tarafindan Nisabur’da kurulmustur. 457/1064 yilinda Bagdat’ta
Nizamiye medreselerinin yapimina baslanmistir.’’”* Bu déonemde Merv, Belh, Nisabur,
Bagdat, Isfahan, Rey, Herat gibi sehirlerde ¢ok sayida medrese ve biiyiik kiitiiphane
acilmistir. Ornegin Selcuklular sadece Merv’de on biiyiik kiitiiphane tesis etmistir.
Saglanan imkanlar ve verilen destekler sayesinde fikih, kelam, hadis, tefsir ve nahiv gibi
bircok ilim, bu donemde oldukca gelisim kaydetmistir. Ayni1 donemde Selguklu
hakimiyeti ve himayesi altindaki bolgelerde bilim, teknik ve sanat biiyiik bir ivme
kazanmistir.’® Selguklular doneminde agilan medreselerde dini ilimlerin yani sira
edebiyat, riyaziye, astronomi ve felsefe dersleri de okutulmustur. Bu dénemde 6zellikle

edebiyat alaninda biiyiik sahsiyetlerin yetistigi goriilmektedir.*®

Selcuklu Devleti diger alanlarda oldugu gibi egitim-6gretim ve bilim-kiiltiir
alanlarindaki kurumsallasmasimi da ¢ok kisa bir zamanda tamamlamistir. Oyle ki
Biiveyhiler ve Fatimilerce Sii propagandasina bilimsel zemin hazirlamak ve Sia’yi
yaymak Tlizere kurulan daru’l-ilimlere karst Siinni fikirleri yaymak maksadiyla
Alparslan’in iradesiyle kurulan Nizamiye medreseleri Osmanli medreseleri basta olmak

lizere Islam cografyasindaki pek cok yiiksek grenim kurumuna model olmustur.'®

178 Cetin, Tiirk-Islam Devietleri Tarihi, 111-112; Seker, Sel¢ukiu Tiirklerinin Islam Tasavvuru, 126-127.

179 Tpnii’l-Cevzi, el-Muntazam, 16/91.

180 Ksymen, Biiyiik Sel¢uklu Imparatorlugu Tarihi, 3/358; Turan - Kirpik, “Selcuklu Dénemi Tiirklerde
Sosyal ve Ekonomik Hayat”, 488-489; Sevim - Mer¢il, Sel¢uklu Devletleri Tarihi, 515.

181 Ocak, “Selcuklular”, 36/375; Cetin, Tiirk-Islam Devletleri Tarihi, 111; Refik Turan, “Malazgirt’te Bir
Medeniyet Savasi ve Tiirkiye Devleti’nin Dogusu”, 130.

182 Nizamiilmiilk Nizdmiye medreseleriyle {i¢ hedefe ulasmay1 amagclamustir: 1. Ulkede yiiksek tahsil

yapmak isteyenlere imkan saglamak, 2. Devlet kademesinde istihdam edilecek nitelikli personeli
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Selguklu doneminde ilme ve ilim adamlarina olduk¢a Onem verilirdi. Bu
baglamda donemin dogasi geregi din adamlarinin en ¢ok mesgul oldugu alanin hadis ve
fikih oldugu goriillmektedir.'®® Alparslan zamaninda sifilerin pek az kismi ayni1 zamanda

dini ilimlerle ugrasmakta, biiyiik bir cogunlugu ise kendini stfilige adamaktaydi.'®*

[lmi calismalarin ve Kkiiltiirel cesitliligin fazla oldugu Horasan bolgesinde
Selguklu Devleti’nin, tstlendigi siyasi hakimiyete yarasir ¢aligmalar yapmaya gayret
ettigi goriilmektedir. Bu baglamda yiiriitiilen siyasi, sosyal, kiiltiirel ¢aligmalarin yani sira
astronomi, matematik gibi alanlarda da yogun gayretler oldugu goriilmektedir. Bu
anlamda ilk resmi devlet rasathanesi Selguklu hiikiimdar1 Meliksah’m iradesiyle Omer
Hayyam tarafindan V/XI. yiizyilda kurulmustur. Bu rasathanede iinlii astronomi ve
matematik bilgini Omer Hayyam (6. 526/1132), Ebii’l-Muzaffer Isfizari (6. 515/1121°den
once), en-Necib el-Vasiti (6. ?)* gibi bilginler ¢alismalar yapmuslardir. Hatta
Meliksah’in lakabina nispetle miisliimanlar arasinda takvim birliginin saglanmasi
maksadiyla giines yilim esas alan Celali takvimini Omer Hayyam, bu rasathanede
hazirlamigtir.’® Bu tiir ¢alismalar Muhammed b. Ahmed el-Beyhaki (6. 458/1066)
tarafindan Sultan Muhammed Tapar (6. 511/1118) doneminde Isfahan rasathanesinde
stirdiiriilmistiir. Yine Sultan Sencer (6. 552/1157) doneminde Abdurrahman el-Hazini

(XII. yiizy1l) Selguklu iilkesinin enlem ve boylamlarini gésteren ez-Zicii’'l-mu ‘teberii’s-

yetistirmek, 3. Alternatif ideolojilere kars1 Siinni diislinceyi desteklemek. Bununla birlikte Nizamiye
medreseleri genis halk kitlelerine yonelik faaliyetleri ile de yaygm egitim ihtiyacii karsilamaya
calismistir (Adalioglu, “Selguklular Devri Ilmi Calismalar”, 607; Demiresik, Selcuklular Devri
Miifessirleri, 141; Antony Black, Siyasal Islam Diisiincesi TArihi, gev. Sevda Caliskan - Hamit Caliskan
(Dost Kitapevi, 2010), 141).

183 K symen, Biiyiik Selcuklu Imparatorlugu Tarihi, 3/470.

184 Kymen, Biiyiik Selcuklu Imparatorlugu Tarihi, 31472,

185 Tbnii’1-Esir, Isldm Tarihi (el-Kamil fi’t-Téarih Terciimesi), 10/97.

186 Sevim - Mergil, Sel¢uklu Devletleri Tarihi, 520; Adalioglu, “Selguklular Devri Ilmi Calismalar”, 619.
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Senceri es-Sulfani ismini verdigi astronomik tablolar1 hazirlamis ve 6nemli bir ¢alisma

olan Kitabii mizani’l-hikme adl kitab1 kaleme almugtir.*®’

Merv, tarihsel olarak Orta Asya’nin en 6nemli bilim ve kiiltiir merkezlerinden
biri olarak kabul edilir. Yakdat el-Hamevi (6. 626/1229), VII/XIII. yiizyilin baslarinda bu
bolgeyi ziyaret etmis ve gézlemlerini Mu ‘cemii ’I-biildan adli eserinde aktarmistir.’® Ona
gore Merverrliz ve Mervsahcan olarak anilan bu bélgeler, donemin 6nde gelen ilim
merkezlerinden kabul edilmekte ve burada egitim gérmek isteyenler i¢in her tiirlii imkan
saglanmaktaydi. Bu sehirler, genis kiitliphaneleri, medreseleri ve bilginleri ile
taninmaktaydi. Ozellikle felsefe, tip, astronomi ve matematik alanlarinda pek ¢ok bilim
insaninin yetistigi kaydedilmektedir. Begavi’nin yasadigi donemde, Horasan bolgesinde
yogun bir ilmi ¢aligma ortaminin varligi dikkat cekmektedir. Ayrica bolgede egitim ve
bilim adina yogun bir gayretin ve destegin oldugu, buna bagli olarak her alanda dnemli

geligsmelerin yasandig1 goriilmektedir.

1.5. Horasan Bélgesinde Sosyal ve Ekonomik Ortam

Selguklu topraklar: tarihi Ipek yolu iizerinde bulunan 6nemli bir kavsak
noktasindadir. Bu nedenle farkli kiiltiir ve medeniyetlerin kesistigi bir konuma sahiptir.
Bolgenin yonetilebilir kilinmasi i¢in buraya hiikkmedenlerin bu durumu dikkate almasi
gerekmektedir. Farkli millet ve kiiltiirlere sahip toplum kesimlerini baris ve huzur iginde
tutabilmek i¢in onlarin birbirleriyle iletisim halinde kalmalarini saglamak gerekmektedir.
Ancak boylelikle tiim sekilleriyle taassubun 6niine gecilebilir ki bolgeye hakim olan
siyasi akil, bilinen en eski zamanlardan itibaren genellikle bunun avantaja ¢evrilebilecek
bir durum oldugu bilinciyle hareket etmis ve bu kiiltiirel zenginlikten yararlanmay1 tercih

etmistir. Nitekim Biiyiik Iskender (MO. 323) ile bolgeye yayilma imkani bulan Helenistik

187 QOcak, “Selcuklular”, 36/376; Sadettin Okten, “Abdurrahman el-Hazini”, TDV Islam Ansiklopedisi
(istanbul, 1988), 1/164-165.
188 yakit el-Hamevi, Mu ‘cemii’I-biildan, 5/114.
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diisiince ve Antik Yunan kiltiirti, Selguklu eliyle bolgedeki diger hakim kiiltiirlerle
biitiinlesmistir. Onceleri Persler, Aryanlar, Cinliler, Tiirkler ve Mogollar’in basat aktorii
olduklar1 bu entegrasyona Isldmlasma siirecinde Araplar da eklenmistir. Hasili bu bolge,
bilinen tarihinin hi¢gbir doneminde uzak yakin —ki bundan maksat, tiim eski kitadir-
etrafin1 ¢evreleyen gelismelerden izole kalmamus; bilakis cografi konumu nedeniyle
gayet hareketli, dolayisiyla sosyo-kiiltiirel agidan son derece zengin bir cografya olma
Ozelligini daima korumustur. Boyle bir bolgede kiiltiirel mozaige belli sinirlar dahilinde
tolerans gostermek, hatta desteklemek siyasi erklerin miiracaat ettikleri gayet elverisli ve
son derece Onemli bir enstriiman olmustur. Selguklu hiikiimdarlar1 genel siyaset
anlayislarinda -fitne ve fesada, terér ve sosyal ¢Oziilmeye sebep olacak girisimlere
kalkismamak kosuluyla- bu duruma dikkat etmislerdir.?®® Nitekim sarayda, orduda ve
halk arasinda Tiirk¢e konusurlarken devlet islerinde ve bilimsel ¢alismalarda Arapga’yi,
edebiyatta ise Fars¢a’y1 kullanmislardir.**® Ancak bu, ¢cok da kat1 uygulanan bir teamdil
degildir; Ornegin resmi yazigsmalarda siklikla olmasa da Farscanin da kullanildigi
bilinmektedir.*** Cok uluslu ve ¢ok kiiltiirlii devletlerde bu durum olagan ve dogal telakki
edilebilir. Ancak bu, esasen devlet otoritesinin yonettigi toplum yapisiyla kurdugu
iliskiye dair sembolik bir uygulamay1 ifade eder. Baska bir ifadeyle bir devlet ¢cok dilli
bir yapilanmay, ihtiva ettigi sakincalara ragmen hem medeniyet tesekkiiliindeki roliinii
ve dinamizmini gostermek i¢cin hem de bu c¢esitliligi idari bir avantaja doniistiirmek i¢in
kullanir. Sel¢uklular 6zelinde diisiiniirsek devletin bu tip bir yapilanmayla birden fazla
fayday1 temin etmeyi amagladigini soyleyebiliriz. Cilinkii ilk bakista karmasaya yol

acabilecegi endisesi uyandiran bu uygulama, bir yandan o diller iizerinden sosyal iletisimi

189 Seker, Selcuklu Tiirklerinin Islam Tasavvuru, 129.

190 K gymen, Biiyiik Sel¢uklu Imparatorlugu Tarihi, 3/59; Turan - Kirpik, “Selguklu Doénemi Tiirklerde
Sosyal ve Ekonomik Hayat”, 489.
191 Ozgiidenli, “Selguklular”, 36/374.
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akict hale getirirken diger yandan bu dilleri konusan toplum kesimlerinin devletin kurucu
unsurlari olarak merkezi konuma yerlestirildigini gosterir. iranl Sair Muizzi’nin (6. 518-
521/1124-1127) Tiirkler’in soy ve nesep bakimindan iistiin olduklarini sdylemesi'? bu
manada bir degerlendirme olarak goriilebilir. Kaldi ki toplum kesimlerinin bir sekilde
gururlandirilmasi, onlarin aidiyet duygusunu gii¢lendirir. Su halde bir devlet teamiilii
olarak ¢ok dilli bir yapilanma, ilgili toplumun kiiltiirel dokularindan kaynaklanan bir
durum olmanin yani sira yine o sosyolojiye, ayni hakikate vurgu yaparak hitap eden
kivrak bir siyasi zekanin {irtiniidiir. Ayni1 sekilde Nizamiilmiilk’iin Siyasetname’si de s6z
konusu sosyolojiyi dikkate alan siyasi aklin tirtintidiir.'*® Zira bu tip eserler, oncelikle
yazarin ve ondan bunu talep eden iradenin i¢inde bulundugu durumla ilgili, o durumu
siyaseten okuyan, yorumlayan ve ona dair toplumsal ve siyasi yapilanmay1 kurgulayan
yapitlardir. Bu aragtirmay ilgilendiren yoniiyle ise bu yapitlar, salt yazar ve ondan talepte
bulunan iradenin degil, ayn1 zamanda siyasi idareye muhatap olan halkin tarihinden ve
hakikatinden tecrit edilemez. Zira siyaset teriminin nesnesi bizatihi halktir. Su halde
mevcut duruma temas eden yoniiyle Meliksah’in pesinde oldugu sey, aslinda pratik
yoniiyle yonettigi ¢ok uluslu, ok kiiltiirlii tilkenin siyasetine iliskin yonergelerin sistemli

bir sekilde kurgulanmasidir.

Selguklular’in kurdugu medreselerin ve kiitiiphanelerin Islam cografyasindaki
kiiltirel hayata ve bilimin gelismesine Onemli katkilar sagladigi yadsinamaz bir
gercekliktir. Bu dénemde Nisabur, Merv, Isfahan, Hemedan, Herat, Sava, Rey, Belh,
Basra, Musul ve Buhara gibi sehirlerde medreselerin 6zel kiitiiphanelerinin yani sira bir

de umumi kiitiiphanelerin varhigi dikkat cekicidir. Nizamilmiilk’in 1.540.000 altin

192 Adahioglu, “Selguklular Devri Ilmi Calismalar”, 618.
193 Hitti, Siydsi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, 3/751-752.

68



franka®* esit bir biitceye sahip “Nizamiye” adli bir kitaplik kurdugu bilinmektedir.**
Biyografi yazar1 Yakat el-Hamevi VII/XIII. yiizy1l basinda kaleme aldigt Mu ‘cemii’l-
biildan adli eserinde biitlin eserlerini Merv kiitiiphanelerinde yazdigini ifade
etmektedir.’*® Sultan Sencer tarafindan Merv’de insa ettirilen rasathane bu bolgenin ilim

ve kiiltiir merkezlerinden biri olmasina katki saglamigtir.*”

Horasan’da yasayan yerli halkin tarih boyunca eski geleneklere bagli kalmalari,
is alaninda ¢ok ¢aba gostermeleri ve ekonomik bakimdan tutumlu olmalar1 gibi bazi
kendilerine has 6zellikleri bulunmakta idi.**® V/XI. ylizyilin son g¢eyreginde Selguklu
ekonomik giicii oldukga iyi bir seviye yakalamisti. Dolayisiyla bolgede toplumsal refah
artmis, saglk, egitim ve kiiltiir faaliyetlerinde biiyiik gelismeler yasanmistir. Ik Selguklu
hastanesi Nizamiilmiilk zamaninda Nisabur’da a¢ilmis olup daha sonra bunu bagka

hastanelerin agilis1 takip etmistir.'*®

Horasan bolgesinde sosyal hayati olumsuz etkileyen bazi unsurlar
bulunmaktaydi. Bunlardan en 6nemlisi gerek savas gerekse taht miicadelelerinin stirmesi
sebebiyle merkezi otoritenin zayiflamasidir. Bu durum beraberinde kitliklara uzanan
ekonomik zorluklar1 beraberinde getirmistir. Ne yazik ki bu refah donemi gerilemeye
baglamistir.?® Hicri 448 tarihinde Horasan’da meydana gelen kitlik ekonomik olarak

sikintilt siireglerin yasandigini gostermesi ve beraberinde veba salgininin ortaya ¢ikmasi

194 Bu miktar giiniimiizde yaklasik 9.061,42 kilogram (9 ton) altina esittir.

195 Ali Mazaheri, Ortagag 'da Miisliimanlarin Yasayislart, ¢ev. Bahriye Ugok (Istanbul: Varlik Yayinevi,
1972), 184.

196 Adahioglu, “Selguklular Devri Ilmi Calismalar”, 611.

197 piyadeoglu, Biiyiik Selcuklular Déneminde Horasan (1040-1157), 207-208.

198 Soofizadeh, “Tarih’te Horasan’in Yeri (Islamiyet Dénemi)”, 14.

199 Ozgiidenli, “Selcuklular”, 36/374.

20 Arifoglu, “Selguklu Oncesinde Horasan’in Sosyal Yapist Etnik Unsurlar, Dini Unsurlar, Dil Yapisi,

Sinifsal Yap1”, 652.
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bakimindan dikkat ¢ekicidir.?® Miifessirler eserlerini kaleme alirken zaman zaman
yasanan bu kitliklarin tesiri altinda kalmaktadirlar. Nitekim Begavi, cad Ly 25 adiual ()5
5588 Gy 46 2l “Yapup ettiklerinden otiirii baslarina bir fenalik geliverse, o zaman da
insan pek nankor olur.”™® ayetinde gecen 4 kelimesini 133 yani “kitlik, yokluk”

kelimesiyle tefsir etmistir.2%

Dogal afetlerin ekonomi iizerinde ciddi etkileri oldugunu biliyoruz. Ozellikle
tarim ve ticaret gibi sektorler dogal afetlerden olumsuz etkilenebilmektedir. Horasan’da
dogal afet agisindan durumun iyiye gitmedigi dénemler olmustur. Hicri 458 yilinda bu
bolgede meydana gelen biiylik bir deprem neticesinde pek ¢ok kisi hayatini kaybetmistir.
Hicri 495 yilinda 6zellikle Begavi’nin dogdugu Herat sehrinde ikinci bir biiyiik deprem
olmus, bu depremde Cuma Mescidi yikilmistir. Bununla birlikte yine bazi yillarda da

biiylik depremlerin meydana geldigi kaydedilmistir.?*

Selcuklular’da devlet hazinesinden faydalanan ziimreler disinda kalan biitiin
halk redya olarak isimlendiriliyordu. Halk, vergi 6demek, devlet otoritesine ve devleti
temsil edenlere itaat etmekle yiikiimlilydii. Redyanin devlet tarafindan resmen taninmis
mezhep ve tarikatlar disinda yer alan dini ziimrelere katilmasi, farkli akideleri
benimsemesi, nizam ve asayisi bozmasi agir sug olarak goriilmekteydi. Diger yandan
hiikiimdarin da halkin can, mal ve namusunu koruyup gozetmek ile miikellef oldugu
kabul edilmekteydi. Bu baglamda Selguklular’a ait birgok resmi belgede redyanin
hiikiimdara Allah’in bir emaneti oldugu vurgulanmaktadir.?® Nizamiilmiilk ve onun gibi

biiyiik devlet adamlar eliyle geleneksel, Islam devlet diisiincesine ve o giine kadar kabul

201 piyadeoglu, Biiyiik Selcuklular Déneminde Horasan (1040-1157), 151-152.

202 es-Siira 42/48.

203 g|-Begavi, Me ‘alimu 't-tenzil, 7/200.

204 Piyadeoglu, Biiyiik Sel¢uklular Doneminde Horasan (1040-1157), 151; Lisa Golombek, “The Resilience
of the Friday Mosque: The Case of Herat”, Brill 1 (1983), 95-96.

205 Ozgiidenli, “Selcuklular”, 36/371.
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gormis hilafet miiessesine, artik Tiirk ve Fars devlet ve hiikiimdar anlayisi yavas yavas

girmeye baslamigtir.2%

Farkli etnik unsurlarin yer aldigi Horasan bdlgesinde kurulan Selguklu
Devleti’nin aile yapisi biiyiik oranda Orta Asya Tiirk aile gelenegine gore sekillenmistir.
Selguklu ailesinde kadin 6nemli bir konumdadir.?” Genel olarak Tiirkler’de 6zelde ise
Selcuklular’da aile yapisinin Selguklu dénemindeki Cin, Misir, Hint, iran, Yunan ve diger
kavimlerde goriilen aile yapilarindan daha farkli ve daha saglam oldugu ifade
edilmektedir.?®® Bu giiglii aile yapisinin kaynaginda ise Tiirk toresi ve bu toreye dayali
sekillenen inanglar yer almaktadir. Bu durumu ifade eden “Yuvay disi kus yapar.” gibi
atasozlerinden de anlasilacagi tizere Tiirk toplumunda kadin erkegin can yoldasi, en yakin
destekgisi ve yardimcisi olarak goriilmiistiir. Bu anlayis Selguklu Devleti’nde de ayni
sekilde devam etmis ve kadin aile igerisinde kocasinin en 6nde gelen vekili ve yardimcisi
olarak konumlandirilmistir.?® Diger yandan kadinin aile igerisinde ¢ocugun terbiyesi,
cadirin kurulmasi, ¢orap 6rme, siit sagma, peynir ve tereyagi yapma ve elbise dikme gibi

gorevleri de bulunmaktadir.?*°

Selguklu Devleti, toplumsal hayatin olusturulmasinda Onciiliik edecek bir
yapilanmay1 6ne c¢ikarmistir. Selguklular devrinde vakif kurumu Tiirk tarihinin biitiin
yonleriyle kemale ermis bir miiessese olarak karsimizda durmaktadir. Bu sayede hem
sosyal hizmetlerin daha etkin hem de ekonomik faaliyetlerin daha diizenli ve denetimli

sekilde yiirtitiilmesi saglamistir. Selguklular’da vakif demek, devletin bilgisi ve kontrolii

26 Harun Han Sirvani, Islamda Siyasi Diisiince ve Idare (Istanbul: Ahmed Said Matbaasi, 1965), 84; Caylak
- Celik, “Nizamiilmiilk (1018-1092)”, 429.
207 Tyran - Kirpik, “Selguklu Doénemi Tiirklerde Sosyal ve Ekonomik Hayat”, 479.

298 Tyran - Kirpik, “Selguklu Dénemi Tiirklerde Sosyal ve Ekonomik Hayat”, 480.

299 Turan - Kirpik, “Selguklu Dénemi Tiirklerde Sosyal ve Ekonomik Hayat”, 480.

210 Turan - Kirpik, “Selguklu Dénemi Tiirklerde Sosyal ve Ekonomik Hayat”, 481.
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dahilinde sosyal hizmetlerin yiiriitiilmesi demektir.?* Bu amagla kurulan ve toplumun
sevk ve idaresinde etkin sekilde ¢alisan bu kurumlar vakiflar ve ahilik teskilatidir. Bu iki
kurum farkli sosyal kurumlarin ortaya ¢ikisinda etkili olmus, devlete her alanda bir¢cok

katki saglamigtir.?*

Sel¢uklu Devleti kurdugu vakif sistemi igerisinde vakif gelirlerini belli sahalarda
kullanilmak {izere siniflandirmistir. Vakif faaliyetleri i¢in belirlenen sahalardan biri
egitim-0gretim faaliyetleri olmustur. Vakiflar eliyle egitim Ogretim faaliyetleri ciddi
anlamda desteklenmis ve Ehl-i siinnet akidesini benimseyen Selguklu Devleti’nin Sii
Fatimi Devleti’ne kars1 giristigi miicadele kapsaminda birgok dini ve ilmi miiesseseler

kurulmustur.?*?

Selguklu doneminde vakiflar araciligr ile sagladigi imkanlar sayesinde birgok
miitefekkir yetistirilmistir. Selguklular siyasi alanda elde ettigi basariy1 diisiinceyle
derinlestirmeyi bilmistir. Selguklu Islam tasavvurunun siyasi ayagimi Nizamiilmiilk, fikri
ayagini Gazzali, mistik ayagini da Mevlana gibi giiclii sahsiyetler olusturmustur. Bu gibi
distintirler fikirlerini Selguklu asirlarinda insa etmislerdir. Bu nedenle Selguklu Devleti
doneminde var olmus isimleri yasadiklar1 donemdeki sartlara gore degerlendirmek

gerekmektedir. Ancak bu sayede onlart dogru anlamak miimkiin olacaktir.”**

Hacli seferlerinden once de Islam kiiltiirii yenilik olusturucu hiiviyetinde giic
kaybina ugramisti. Bundan dolay1 felsefe, tip, musiki ve diger ilim dallarinda parlayan
neredeyse biitiin biiyiik yildizlar sénmiis vaziyetteydi. Zamanla biitin bu olumlu

durumlara ragmen Islam kiiltiirii, Hacli seferlerinden olumsuz etkilenmis ve Islam

211 Cevdet Yakupoglu, “Selcuklularda Vakif Kurumu” (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2014), 604.
212 Tyran - Kirpik, “Selguklu Dénemi Tiirklerde Sosyal ve Ekonomik Hayat”, 496.
213 Yakupoglu, “Selguklularda Vakif Kurumu”, 580.

214 Seker, Selcuklu Tiirklerinin Islam Tasavvuru, 19-20.

72



cografyasinin dogusunda kalan bu bolgelerde savaslar nedeniyle Islam merkezleriyle

215

iletisim kopuklugundan kaynakli bir seviye kayb1 yasanmaistir.

2. ENDULUS HAVZASININ SOSYO-KULTUREL YAPISI

2.1. ibn ‘Atiyye’nin Yasadigi Bolge: Endiiliis

Giiniimiizde Ispanya ve Portekiz’in bulundugu iber yarimadasi tarihte
miisliimanlarca Endiiliis olarak isimlendirilmekte idi. Iber yarimadas1 Avrupa kitasmin
giiney batisinda yer almaktadir. Kuzeyde bulunan Pirene Daglar1 Endiiliis’li, Fransa’nin
giineyinden ayirir. Genisligi dogudan batiya uzanan Cebelitarik Bogazi Endiiliis’iin
giineyde Avrupa kitasiyla olan sinirmi Afrika’dan ayirmaktadir. Iber yarimadasinda ¢ok
verimli topraklar ve nehirler vardir. Bunun yaninda ¢ok sayida daglik bolge ve yiiksek

kayaliklarla dolu alanlar1 da mevcuttur.
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Harita 2: Endiiliis ve Cevresini Gsterir Harita®1®

215 Hitti, Siydsi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, 3/1066.
216 Ars. Gor. Orhan Cinici tarafindan dijital ortamda hazirlanmistur.
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Daha sonra ayrintili bilgisi gelecegi lizere miiliikii’t-tavaif doneminin baglamasi
ile Endiiliis su alt1 bolgeye ayrilmistir. Bunlar:

1. Baskent Kurtuba ve buna bagli kdy, kasaba, sehir ve orta 6l¢ekli bolgeler

2. Tuleytula’nin tamami

3. Isbiliye basta olmak iizere Bat1 Endiiliis’iin tamamiyla Atlas Okyanusuna
ulasan sehirler

4. Girnata, Reyya ve Vezentiyre bolgeleri

5. Belensiye ve buna bagli giliney-kuzey sehirlerinin yani sira Endiiliis’iin
dogusuna diisen bolgelerin tamami

6. Sarakusta (Zaragoza) ve buna bagli sehirlerin tamamu.

2.2. VIXI. ve VI/XII. Yiizyillda Endiiliis’te Siyasi Atmosfer

Ibn ‘Atiyye’nin yasadig1 dénemin siyasi ve toplumsal dinamiklerini anlamak
icin bu donemin sekillenmesinde etkili olan olaylarin ve siire¢ igerisinde yasanan
degisimlerin incelenmesi biiyilk 6nem tasir. Bu baglamda, Ibn ‘Atiyye’nin yasadig
donemdeki siyasi gelismeler -iktidar kavgalari, devletler arasi miicadeleler vb.- dikkate
alinmalidir. Boylece onun eserlerini ve diisiincelerini sekillendiren etkenleri daha iyi
anlamak miimkiin olacaktir. Ozellikle, ibn ‘Atiyye’nin yasadig1 cografyada meydana
gelen siyasi olaylarin detayli bir sekilde incelenmesi, onun eserlerindeki muhtemel

yansimalarii gormeyi Ve entelektiiel arka planinin anlagilmasini kolaylastiracaktir.

Avrupa’nin giiney bati tarafindan giris kapisini temsil eden Iber yarimadasi
misliiman Araplar tarafindan tertip edilen biiyiik askeri harekatlarin en biiyiiklerindendir.
Harekatin gerceklestirilmesinde goriilen ¢abukluk ve basarmin kesinligi agisindan bu

fethin Ortacag kaynaklarinda yegane bir yer teskil ettigi goriilmektedir.?"’

27 Hitti, Siydsi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, 3/775.
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Endiilis tarihi, Tarik b. Ziyad, Masa b. Nusayr ve digerleri tarafindan 92/711
yilinda fethedilmesiyle baslayan, 897/1492 yilinda Girnata’nin disiisiine kadar devam
eden sekiz asirlik siireci kapsamaktadir. Bu siirecte Endiiliis, Isldm’in Avrupa’daki
varligini temsil etmistir. Nitekim, miislimanlar agisindan Emevi déneminde yapilan
fetihlerin en 6nemlisi Endiiliis’iin fethi olarak kabul edilmistir. Koklii bir gecmise ve
medeniyete sahip olan Endiiliis cografyasi, fetih sayesinde Islam ile biitiinleserek daha da

ist dlizey bir boyut kazanmustir.

Endiiliis’iin fethi esnasinda yasanan hadiseler ve miisliimanlarin giiglii imanlari
sonucunda elde edilen basarilar, bu bdlgenin nasil islam ve cihad yurduna déniistiigiinii
acikca gostermektedir. Miisliimanlar, Endiiliis’e adim attiklar1 andan itibaren giiclii bir
askeri strateji ve azimle hareket etmislerdir. Bu siirecte, onlarin inanglar ve kararliliklari,
Endiiliis’iin hizla islim medeniyetinin énemli bir merkezi haline gelmesinde kilit rol

oynamigtir.?®

Burada tizerinde durulmasi gereken bir diger husus ise Endiiliis’te gerceklesen
fetihlerin ¢ogunun savas olmaksizin gergeklesmis olmasidir. Savas sonucu fethedilen
bolgelerde yasayan halk, miisliiman olmaya zorlanmamis; kendi inanglarini1 yasamalarina
misaade edilmistir.?® Yahudiler dnceden dinlerini burada yasama konusunda baski
altinda iken miisliimanlarin iber yarimadasina gelisiyle dinlerini istedikleri gibi yasama
firsat1 elde etmislerdir. Hiristiyanlar da ayni sekilde zaman igerisinde miisliiman
kiltiiriine uyum saglamiglardir. Gayri miislimler din ve geleneklerini rahat¢a yasamis

bunun karsiligi olarak devlete cizye ve harag vergisi 6demislerdir.??® Bu sayede

28 Abdurrahman Ali Hacci, Islami Fetihten Girnata min Diistisiine Kadar Endiiliis Tarihi, ¢ev. Kadir Kinar
(Istanbul: ilk Harf Yaymevi, 2017), 72.

219 Mehmet Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlar: (Kiiltiir ve Medeniyet) (Ankara: Diyanet Vakfi Yayinlari,
2016), 28.

220 Abdulhalim Basal, Endiiliis Kiraat Ekolii (Istanbul: MU Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlar1, 2022), 40.
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Endiiliis’te, miisliman ve gayri mislim (hiristiyan ve yahudiler) vatandaslarin ortak

cabalar1 sayesinde kompleks bir medeniyet olusmustur.?*

Endiiliis’iin Emevi hanedam tarafindan Iber yarimadasinin fethiyle kurulan
Endiiliis Emevi Devleti, I11. Abdurrahman (912-961) ve ondan sonra gelen Il. Hakem’in
(961-976) iktidar yillari ile el-Hacip el-Mansur’un (977-1002) kurdugu mutlak hakimiyet
devirleri, Emevi halifelik idaresinin en parlak senelerini teskil etmistir. Miisliiman
Ispanya, yaklasik bir asir siiren bu devrin éncesinde ve sonrasinda hem Avrupa hem de
Afrika’nin siyasi iglerinde bu derece biiyiik niifuz sahibi olamamistir. Bu asirda Kurtuba
sehri dogudaki Konstantinapol ve Bagdat ile diinyanin 6nde gelen ii¢ kiiltiir muhitinden

biri ve Avrupa’nin en ileri kiiltiir merkezi durumuna yiikselmistir.??

Endiilis, siyasi otoritenin zayifladig1 bazi donemlerde i¢ karisikliklar yagamistir.
Bu karisikliklar kimi zaman devleti zor duruma diisiirmiistiir. Zaman zaman yasanan
isyanlar 6zellikle devletin son donemlerinde ¢ogalarak devam etmistir. Bu isyanlarin 6ne
c¢ikanlarindan bazilar1 miivelledin olarak isimlendirilen kisilerin baslattig1 isyanlardir.
Ornegin, Omer b. Hafsun’un baslattigi isyan yillarca bastirllamamustir. Ancak |l
Abdurrahman tahta oturduktan sonra sistematik ve kararli bir sekilde 25-30 yillik bir
miicadele sonunda biitiin isyancilar1 itaat altina almis ve siyasi birligi saglamay1
basarmistir.’®> Ancak Ozellikle III. Abdurrahman tahta oturdugu (912-961) esnada

224

Endiiliis’te, siyasi biitiinliik biiyiik 6l¢iide kaybolmus durumdaydi.

221 Seyban, Endiiliis, 96.

222 Hitti, Siydsi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, 3/831.

223 Nizamettin Parlak, I11. Aburrahman (istanbul: Ensar Yayinlari, 2022), 32.
224 Parlak, 111. Aburrahman, 27.
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Endiiliis tarihi, bolgenin tarihsel gelisimini daha iyi anlamak igin cesitli
donemlere ayrilarak incelenmektedir.?® Bu donemler tarihi kaynaklarda genellikle su

sekilde kategorize edilmektedir.

Endiiliis’iin Tarihi Donemleri

711-714 Fetih donemi
715-755 Valiler Donemi
756-929 Emirlikler Donem
930-1009 Hilafet Donemi
1010-1091 Beylikler Donemi
1092-1223 Murabitlar ve Muvahhitler Dénemi
1224-1492 Girnata Hiikiimdarligi Dénemi

Tarihsel dénemler dikkate alindiginda Ibn ‘Atiyye’nin yasadign donemi
dogrudan ya da dolayli ilgilendiren tarihlere tekabiil eden Beylikler, Murabitlar ve
Muvahhitler donemleridir. Miifessirin yasamini siirdiirdiigii donemi ve dncesini kapsayan
bu tarih kesitinde yasanan siyasi olaylarin, onun eserlerine muhtemel etkileri agisindan
kayda deger goriilerek kisaca ele almacaktir. Bu sayede Ibn ‘Atiyye’yi ve yasadig

donemin sartlarini dogru anlama imkani saglanacaktir.

2.2.1. Miiliiku’t-tavaif (Beylikler Donemi)

Miiloku’t-tavaif donemi Ibn ‘Atiyye’nin yasamim siirdiirdiigii tarihlere tekabiil
etmektedir. Bu donemde, Emevi Devleti’nin yikilmasi ile dogal olarak ortaya ¢ikan
otorite boslugundan kaynakli, her bolgede irili ufakli hanedanlar ortaya ¢ikmistir. Bunlar,
Emevi idaresinin iyice zayifladigi donemde devlet otoritesini tanimadiklarini ilan ederek
asi milaku’t-tavaif olarak isimlendirilmig; ancak 1031 yilina gelindiginde merkezi
idarenin tamamen ortadan kalkmasi ile bagimsizliklarini ilan ettikleri i¢in bagimsiz

miliku’t-tavaif sifatin1 kazanmiglardir. Bu yeni durumun sebep oldugu bazi ¢atigsmalar,

225 Haccl, Endiiliis Tarihi, 51-52.
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miisliimanlarin  zayiflamasma sebep olurken Hiristiyan Ispanya Kralliklarr’'m

giiclendirmis ve “reconquista” nin hizlanmasina ortam hazirlamigtir.?2

Miiliku’t-tavaif, Endiiliis topraklarini kendi aralarinda taksim ederek birbirleri
ile rekabete girmislerdir.??” V/XI. yiizyilin baslar1 400/1009 tarihinde, Endiiliis’te rakip
misliiman gruplar arasinda meydana gelen siddetli i¢ savaslar, bolgenin siyasi
istikrarsizligin1 artirarak, Endiiliis’lin pargalanmis siyasi yapisina zemin hazirlamigtir.
Endiiliis Emevi Devleti’nde yaklasik 30 yildir iktidarin fiili sahibi olan Amiri Ailesi, hicri
400 yilinda iktidardan uzaklastirilmis ve bu durum Emevi sehzadelerinin Kurtuba’da taht
kavgalari ile mesgul olmalarina sebep olmustur. Bu durum ciddi bir otorite boslugu

olusturmustur.?®

Endiilis Emevi Devleti’nin kendi kendine zarar verdigi bu yillar, fitne dénemi
olarak isimlendirilir. Endiiliis, en giiclii doneminde, disaridan gelen barbar istilalar1 degil,
igerideki miisliiman gruplarin gatismalar1 nedeniyle zayiflamistir. Bu yillarda ortaya
cikan i¢ savaglar neticesinde III. Abdurrahman’in kurdugu Medinetii’z-zehra’nin
yikilmas1 Ortagag Avrupasi’ndaki Islami ydnetimin siyasi giiciiniin sonunun geldiginin

habercisi olarak gérilmiistiir.?*

Siyasi otoritenin hakimiyetini kaybetmesi ile artik Endiiliis’tin farkli sehirlerinde
bir kismini niifuzlu ailelerin bir kismini ise daha 6nce tayin edilmis idarecilerden olusan
bir¢ok kiiciik ve bagimsiz devletlerin kurulmasina ortam saglamistir. Hicri 422 yilinda

Emevi siilalesinin Endiiliis’ten ¢ikarilmas1 ile miiliki’t-tavaif donemi resmen

226 Seyban, Endiiliis, 64-65.

227 {bn Haldun, Mukaddime, ed. Siileyman Uludag (istanbul: Dergah Yaynlari, 2018), 375.

228 Mehmet Ozdemir, “Miilakii’t-tavaif”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Islam
Arastirmalar1 Merkezi, 2020), 31/552; Maria Rosa Menocal, Diinyamin Incisi Endiiliis, ¢ev. Sinan
Coskun (Istanbul: Ketebe Yayinlari, 2022), 48.

229 Menocal, Endiiliis, 48.
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baslamistir. 2 Bu beyliklerin en onemlileri Isbiliye civarinda Abbadiler; Tuleytula’da
Zunnaniler; Girnata’da Ziriler; Sarakusta’da Tucibiler; Runde, Maleka ve Ceziretii’l-
hadra’da Berberiler; Belensiye, Miirsiye, Satibe, Denia gibi Endiiliis’iin dogu sehirlerinde

ise Saklebiler olarak dikkat ¢gekmektedir.?*

Endiilis Emevi Devleti’nin son yirmi yili, halifelik makamini ele gegirmek igin
Emeviler’in kendi i¢lerinde ortaya ¢ikan kanli miicadeleler ile gegmistir. Bu miicadeleler
dolayistyla halifelik kurumu eski itibarini biiyiik dlglide yitirmis ve bu siire¢ miilakii’t-

tavaif doneminde de devam etmistir.?*?

Miilakii’t-tavaif devri, Endilis’iin yasadigi donemlerin en kotiisii kabul
edilmektedir. Endiiliis’ii felakete ve yok olusa siiriikleyenin de bu donem oldugu yoniinde
kanaat vardir.?*®* Kisa bir mukayese yapmak bu kanaatin nedenini ¢ok net bir sekilde
ortaya koyacaktir. Emevi idaresi doneminde siyasi birlik, yOnetimin temel
onceliklerinden biriydi. Bu yaklagim, her yoneticinin en biiyiik hedefini, siyasi birligi
muhafaza ederek saglam ve istikrarli bir sekilde bir sonraki yonetime devretmek olarak
sekillendiriyordu. Ancak miiliku’t-tavaif doneminde bu birligin yerini her devletin kendi
birligini muhafaza etme gayesi aldi. Emevi idaresi doneminde diisman denildiginde akla
ilk gelen kuzeyde yer alan hiristiyan kralliklar iken bu donemde miisliiman emirlikler
siyasi nilifuzu koruma ve toprak kazanma hirs1 ile birbirlerinin diismani1 haline
gelmislerdi.® Iginde bulunduklari bu durum nedeniyle miisliimanlar eski giiclerini
yitirmigler ve hiristiyan kralliklara karsi savunmasiz hale gelmislerdi. Bunu géren papalik

dikkatini Endiiliis ilizerine yogunlagtirarak misliimanlar tarafindan fethedilen tim

230 Mehmet Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlar: (Siyasi Tarih) (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
2020), 167; Ozdemir, “Miilakii’t-tavaif”, 31/552.

2L Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlart (Siyasi Tarih), 167.

22 Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlart (Kiiltiir ve Medeniyet), 120.

2% Menocal, Endiiliis, 48.

234 Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlar: (Siyasi Tarih), 170-171.
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topraklar1 geri alma zamaninin geldigine inanmis ve Endiiliis topraklarinin miilkiyetinin

235

papaliga ait oldugu kanaati daha da giiglenmisti.

Bu dénemde Endiiliis’te misliimanlarin kuzey taraftan komsusu olan tig
hiristiyan devlet bulunuyordu. Bunlar Leon-Kastilya Kralligi (V1. Alfonso), bir digeri
Aragon Krallig1 (Sancho Ramirez) digeri ise Barselona/Katalonya Kontlugu’dur (II.
Ramon Berenguer). Hiristiyan devletler V/XI. ylizyildan itibaren Endiilis Emevi
Devleti’nin yikilmasini takiben miisliimanlarin topraklara saldirilarini artirmistir. Bu
dénemde miisliimanlarin boliinmiigliiglinlin yan1 sira kendi aralarindaki ¢ekisme,
kiskanglik ve catigmalar daha da zayiflamasina neden olmustur. Murabitlar’in Endiiliis’e
hakim oldugu esnada hiristiyan ispanya’nin temel diregi konumunda olan VI. Alfonso
Birlesik Leon-Kastilya Kralligi’'nin basindaydi. Endiiliis’iin  6nemli sehirlerinden
Tuleytula’y1 yedi yillik kusatma neticesinde iggal etmesi (478/1085) Kastilya Krali VI.
Alfonso’nun basarisini tescil eden olaylardandir.?®® Tuleytula’nin kaybedilisi ise Endiiliis

tarihi agisindan 6nemli bir doniim noktasi olmustur.?*’

Miisliimanlarin yaklasik 60 yil siiren bu boliinmisliik ve ¢atigsma hali, hizl bir
sekilde zayiflamalarina neden olmustur. Oyle ki baz1 miisliiman emirler diger miisliiman
emirlerin topraklarin1 ele gegirmek i¢in miicadele ederken hiristiyanlarla anlagma
yapmuslar; onlara vergi ve hara¢ 6demislerdir.?*® Miilku’t-tavaif doneminde yasanan bu
i¢ kargasada, Endiiliis’lin kuzeyinde bulunan hiristiyan kralliklar, misliimanlarin hakim
olduklar1 yerleri ele gecirmek ve miisliimanlari buralardan ¢ikarmak i¢in biiytik bir firsat
elde etmislerdir. Miisliiman emirler boyun egdirilmeleri dolayisiyla Tuleytula’y1 ele

geciren VI. Alfonso’ya onu tebrik i¢in hediyeler gondermislerdir. Fakat onun baskilari

235 Seyban, Endiiliis, 148.
2% Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlart (Siyasi Tarih), 174-176; Seyban, Endiiliis, 107-108.
237 Adnan Adigiizel, Yusuf b. Tasfin (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2022), 85.
238 Adgiizel, Yusuf'b. Tagsfin, 17-18.
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daha da artarak devam etmistir. Oyle ki Alfonso asker sayisinin ¢ok olmasi ve elde ettigi
basarilardan dolay1 kendisinden daha gii¢lii kimsenin olmadigini ve hatta Tanr1’ya karsi
savassa bile galip gelecegini diisiinecek kadar ileri gitmistir.?*® Tuleytula ve ¢evresinde
yer alan sehirlerin birer birer diigmesiyle Kastilya hiikiimdari, miiliku’t-tavaif emirlerinin
tamaminin artik elinde oldugunu ne isterse yaptirabilecegini ve onlar1 teker teker ortadan
kaldirabilecegini diisiinmeye baslamistir.?*® Tuleytula’nin disiisii ile Endiiliis cografi
merkezini kaybetmis ve iilkenin her tarafi hiristiyanlarin diizenledigi baskinlara karsi
savunmasiz kalmistir. Kisaca bu tarihten itibaren Endiiliis devamliligin1 saglayip kendi

kendine yetebilecek siyasi bir varlik olmaktan ¢ikmigtir.*

Endiiliis Emevi Devleti’nin Avrupa’da miisliimanlara kars1 Hagli diisiincesinin
dogusu ve ilk Hacli seferlerinin baslamasi agisindan Islam-Hiristiyanlik miicadelesi
tarihinde basgat rol oynamis tarihi bir devlet olmasi agisindan da 6nemi biiytiktiir.*** Ciinkii
bu donemle ilgili izerinde durulmasi gereken bir diger husus diinya ¢apindaki en dnemli
siyasi olaylardan biri olan Hagli seferlerinin®*® baslamasidir. Avrupa isyanlarinin dogu
Islam yurduna karsi gergeklestirdikleri Hagli seferlerinin pek bilinmeyen ilk cephesi,
“reconquista” ad1 altinda Avrupa hiristiyanlariin saldirilarina maruz kalan Endiiliis’tiir.

Avrupa cografyasinin hiristiyan elitleri, tizerlerine gelen biiyiik askeri ve sosyo-politik

239 Haccl, Endiiliis Tarihi, 430.

240 Haccd, Endiiliis Tarihi, 435.

241 Hugh Kennedy, Endiiliis, gev. Aysenur Demir (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2019), 170.

242 Seyban, Endiiliis, 20.

283 Haglilar kavram1 XI. yiizyil sonlarinda Avrupahlar’m “Kudiis’ii kurtarma” sloganiyla Tiirkler’i
Anadolu’dan atmak ve biitiin Islam iilkelerini ele gecirmek amaciyla baslatmis oldugu siyasi amaglh
askeri harekatin adidir. Avrupa, Hacli seferlerinin asil etkeninin dini unsurlar oldugunu sdylese de asil
etkenler siyasi, toplumsal ve ekonomiktir (Recep Cakir, el-Hiiseyin b. Mesid el-Begavi ve Hadis
Ilmi’ndeki Yeri (Sakarya: Sakarya Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 1999), 145).
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giic durumundaki miislimanlara kars1 koyabilmek i¢in kendi aralarinda birlik olma

diisiincesi igerisine girmislerdi.?**

ibn ‘Atiyye olaylarm en calkantili oldugu zamanlarda diinyaya gelmistir. Bu
donemde hiristiyanlar ve miisliimanlar birbirleriyle karsilikli siyasi ve dini bir miicadele
icerisindeydi. Her bir beyligin kendine has vezirleri, bakanlari, kadilari, askeri

245

komutanlar1 vard1.2*® ibn ‘Atiyye bdyle bir ortamda dogup biiyiimiistiir. Onun ¢ocukluk
yillarii kapsayan miiltiku’t-tavaif doneminde Endiiliis’iin 6nemli sehirlerinden biri olan
Tuleytula’nin diismesi, miislimanlarda panik havasi yaratmis; hiristiyanlarda biiyiik bir
ozgiiven meydana getirmistir. Hiristiyanlarmn Ispanya’yr miisliimanlardan geri
alabilecekleri noktasindaki umutlar1 daha da perginlenmis ve Tuleytula’nin isgalinden
sonra Endiiliis mislimanlar {izerine yapilan Hagli saldirilar1 yogunlastirilirken, bir
taraftan da Hagli seferlerinin basladigi goriilmektedir.?*® Tuleytula’nin hristiyanlar
tarafindan alinmasi1 diger sehirlerin isgali icin yapilan hazirliklar1 ve atilan adimlart
hizlandirmig; Endiiliis misliimanlari biiyiik bir kaygiya itmistir.2¥’ Bu durum Abbadi
vezirine atfedilen bir mektuba da yansimistir. Mektupta hiristiyanlarin misliiman
kalelerini istila ederek kendi icraatlarina basladigi, mescitlerin din diismanlari ile dolup
tastig1, ezan okunan minarelere ¢anlarin yerlestirildigi ifade edilmekte ve bunun sebebi
olarak miislimanlarin boliiniip pargalanmalar1 gosterilmektedir. Bu durumun Endiiliis’i

dindar ve din yolunda cihadi seven bir hiikiimdardan gelecek yardima mecbur biraktig

kaydedilmektedir.24®

244 Seyban, Endiiliis, 110, 139.
25 Haccl, Endiiliis Tarihi, 463-464.
246 Seyban, Endiiliis, 152.

247 Adwgiizel, Yusuf'b. Tagfin, 19.
248 Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlar: (Siyasi Tarih), 189.
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Miiltku’t-tavaif donemi, Murabitlar’in Endiiliis’e gelerek hakimiyet kurmasi ile
sona ermistir. Endiiliis siyasi tarihi a¢isindan umutlarin yeniden yeserdigi bu déonemde
yasananlar Ibn ‘Atiyye’nin entelektiiel birikimine de dogrudan etki etmis ve onun
eserlerine yansimis olmalidir. Ciinkii bu dénem, Ibn ‘Atiyye’nin ilmi ve siyasi ag¢idan

sahnede oldugu ve yasaminin biiyiik bir kismini gegirdigi yillar1 kapsamaktadir.

2.2.2. Murabitlar Donemi (1091-1147)

Hiristiyanlarin saldirilart karsisinda kendilerini yetersiz géren miisliiman liderler
Kurtuba ve Isbiliye’de toplantilar yaparak ¢dziim arayisi igerisine girmislerdi. Halkin
temsilcisi konumundaki alimlerin de Onerisiyle bogazin &biir tarafinda, Magrib’de
miicahit bir devlet kurmus olan Murabitlar’la** yardimlasma fikri ortaya ¢ikmisti. Oranin
emiri Yasuf b. Tasfin (6. 500/ 1106), takvasi, cihad anlayisi, kuvveti ve siyasi yetenegi
ile meshur biriydi.>® Fakat onun Endiiliis’te elde ettigi basarilara gecmeden Once

Murabitlar’in nasil ortaya ¢iktigina kisaca temas etmemiz gerekmektedir.

Magrib’e ilim 6gretmek i¢in gelen Abdullah b. Yasin®* (6. 451/1059) burada
Islami ruhun yayilmas: agisindan dnce heyecanla karsilanmis fakat hukuk kurallarinim

adil uygulanmasi, insanlara esit davranilmas: ve her konuda siinnete uygun hareket

249 y{isuf b. Tasfin’in liderligini yaptig1 ve Miilessemin (yiizleri pegeli, 6rtiilii) ismi de verilen bu kabile
devleti, ¢oliin giiney kisminda Berber beldeleriyle Sudan arasinda yerlesen ve nereden geldikleri
bilinmeyen birkag asiretten olusmakta idi. Daha sonra Miisliimanlik ile miigerref olan bu kabile Murabit
adin1 almistir. Birgok fetihler gergeklestirmisler ve nihdyetinde Yasuf b. Tasfin onderliginde
hakimiyetlerini Magrib ve Fas’1 fethederek genisletmislerdi (Ziya Pasa, Endiiliis Tarihi, ¢ev. Yasemin
Cigek (Istanbul: Timas Yayinlari, 2012), 177-179).

20 Hacel, Endiiliis Tarihi, 513.

251 Murabitlarin kurucu Ydsuf b. Tasfin’in yetistigi Sahra’nin batisinda yer alan Ciidale kabilesinin
liderlerinden Yahya b. ibrahim, bir grupla 1040’11 yillarda ¢ikt1g1 hac vazifesinden donerken Kayravan’a
ugrayarak burada Ebi Imran’mn ders halkasina katilmigtir. Bu ders esnasinda kendilerine de bir hoca
vermeleri gerektigini, buna ihtiyaglar1 oldugunu belirtmistir. Ancak Sahra’nin yasam sartlarindaki
zorluklar nedeniyle kendi 6grencilerinden oraya gitmeye goniillii birileri ¢ikmamis fakat en nihayetinde
Abdullah b. Yasin bu isi tistlenmistir (‘Ali Ibn Ebi Zer* el-Fasi, el-Enisu I-Mutrib (Rabat: Mektebetu’l-
Mansur, 1972), 122-123).
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edilmesi noktasindaki 1srar1 kendisine karsi halkin tepkisine neden olmustur. Halk
tarafindan gosterilen tepkilerin siddeti artarak devam etmis ve bu tepkiler onun ve ona
tabi olan bir grubun oray1 terk etmesine neden olmustur. Bu olaydan sonra Abdullah b.
Yasin ve beraberindekiler Magrib’e ¢ok uzak olmayan bir adaya yerleserek ribdat ismini
verdikleri medreseyi kurmuslardir.?*? Abdullah’in kurdugu bu medresenin genel amaci
IslAm’1n emirlerini hayatin her alaninda yerine getirmek ve bu konuda miicadele ruhunu
canlt tutmaktir. Hizli bir sekilde bin kisiye ulagan mensuplar1 arasinda Murabitlar’in
o6nemli isimlerinden biri olan ve az sonra iistiin meziyetlerinden bahsedecegimiz Yusuf

b. Tasfin de bulunuyordu.3

Murébitlar’in sahip oldugu ordunun dikkat ¢eken en onemli 6zelligi savastan
kagmak sOyle dursun, sonuna kadar savasi tercih etmeleridir. Devletin adalet ve vergi
konusundaki hassasiyeti, gittikleri her yerde ragbet gormelerini saglamistir. Onlara
duyulan bu ilgi benzer sekilde Sahra disinda da duyulmaya baslamis; bu durum cevre
misliiman boélgelerden bile davet almalarini saglamistir. Abdullah, ¢evre bolgedeki
liderleri toplayarak onlara yanlis uygulama ve giinahlardan kaginmalar1 gerektigine dair
tavsiyelerde bulunmustur. Bolgedeki liderler bu tavsiyeleri dikkate alarak namaz, orug,
zekat gibi konulardaki uyarilar dikkate alacaklarini fakat kisas ve diger hadler konusunda
dini hukukun uygulanmasi noktasinda ona uymayacaklarini dile getirmislerdi. Bu durum
Abdullah b. Yasin’in uyarilarinin netice vermeyecegi ve {lizerlerine diisen teblig
vazifelerini yerine getirdikleri kanaatine varmasina sebep olmustur. Dolayisiyla onlara

kars1 cihadin gerekli oldugunu dile getirmis ve bolgedeki kabilelerin iizerine gitmeye

22 Adgiizel, Yusuf'b. Tagsfin, 34-35.
253 “Ali Tbn Ebi Zer" el-Fasi, el-Enisu’I-Mugrib, 125.
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baslamistir.>>* Zamanla askeri miicadeleler neticesinde Murabitlar, Sahra bolgesindeki

bir¢ok kabileyi itaat altina almay1 basarmistir.?>>

Abdullah b. Yasin gerek vali gerekse diger idarecilere adaletli olmalari, siinnete
uygun hareket etmeleri, zekat ve Osiir disinda vergi almamalar1 hususunda gerekli
uyarilar1 yapryordu.®® ibn Yasin Murabitlar’m {i¢ temel hedeflerinin oldugunu ilan
etmistir: Diiriistliigii tesvik etmek, haksizliktan menetmek ve Islami olmayan vergileri
kaldirmak.?” Onun bu uygulamalarina deginmemizdeki asil sebep daha sonra Ibn
‘Atiyye’nin igerisinde bulunacagi Endiiliis Murabit Devleti’nin kurucusu olacak Yusuf'b.
Tasfin’in ana gayelerine 151k tutmaktir. Abdullah’in ortaya koydugu ilmi sistem,
Murabitlar’in  Endiiliis’teki yansimasi olan Yasuf b. Tasfin’i anlamamiza ve Ibn

‘Atiyye’nin yasadig1 toplumu iyi kavramamiza olanak saglayacaktir.

Murabitlar’in bolgedeki hékimiyetinin arttigt bu doénemde, Endiiliis Emevi
Devleti’nin iginde bulundugu sikintili durum, onlart ¢6ziim arayisina itmis ve
Endiliisliller’in Murabit Devleti’nden yardim talebinde bulunmaya karar vermelerine
neden olmustur. Nitekim Endilislii miisliman liderler, boyle bir devletten yardim
talebinde bulunmay1 kendilerine tek ¢ikar olarak gormekteydiler. Yardim c¢agrisini alan
Yisuf b. Tasfin, yaptig istisareler neticesinde Endiiliislii miisliimanlarin bu yardim
talebine karsilik vermek gerektigini diistinmiistiir. Yapilan planlama neticesinde Ytsuf,
bogaza en yakin yer olan Ceziretu’l-Hadra nin kendilerine karargah merkezi olarak tahsis
edilmesini istemistir. Ciinkii bu esnada Alfonso Tuleytula’y1 isgal ederek Sarakusta’yi

kusatmugtir.>®

254 < Ali Ton Ebi Zer" el-Fasi, el-Enisu’I-Mugrib, 126.

25 Ali [bn Ebi Zer* el-Fasi, el-Enisu I-Mutrib, 126-127.

256 < Alj Ibn Ebi Zer" el-Fasi, el-Enisu’I-Mugrib, 129.

257 Firas Alkhateeb, Kayip Islam Tarihi Miisliiman Medeniyetini Yeniden Kesfetmek, cev. Mustafa Alican
(istanbul: Timas Yayinlari, 2016), 153.

28 Adgiizel, Yusuf'b. Tagsfin, 88-89.
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Ytsuf b. Tasfin komutasindaki misliiman ordusu ile hiristiyan ordusu
Batalyevs’in kuzeydogusunda, sehrin yakinlarinda yer alan Batalyevs Nehri kiyisindaki
Zellaka Ovasi’nda kars1 karsiya geldiler. Endiliislii miisliiman askerlerin bir¢ogu savasi
birakip Batalyevs’e kagmaya baslamisti. Savas sonunda Yusuf’un yaninda Endiiliisli
askerlerden sadece Abbadiler’e bagli Mu‘temid idaresindeki Isbiliye ordusu kalmist1.2°
Ibn ‘Atiyye’nin bdyle bir ortamda yaptig1 ilmi ¢alismalarinda cihad hususuna yapmis

oldugu vurgu son derece dogaldir.

Iber yarimadasinda gerceklesen Zellaka Savasi, birkac giinde miisliimanlarin
galibiyeti ile sonugland1 (479/1086).2° Bu zafer sonucunda Murabutlar, isbiliye’ye
gecmis oldu.?®! Zellaka Savasi Islam tarihinde doniim noktalarindan birini teskil eden
olaylardan biri olarak tarihe gegmistir.?®*> Bu savas hem goniilleri diriltip tmitleri
giiclendirmis hem de Endiiliis’iin korunmasina ve onlarin Murabitlar’in hakimiyetine
girmesine zemin hazirlamistir. Sunu da belirtmek gerekir ki bu zaferle Endiiliis

yarimadasinda Islam’in varligi, dort asir daha uzamigtir.?®®

Murabitlar’in zafer sonrast Endiiliis’ten ayrilmasiyla hiristiyanlarin tekrar saldirt
hazirliklarina girismesi tizerine Endiiliislii miislimanlar tekrar yardim cagrisinda
bulunmuslardi. Yisuf, Endiiliis’e geri geldiginde Leyyit’i kusatmis fakat emrindeki

meliklerden Ibn Abbad ile Miirsiye hakimi Ibn Resik arasinda ¢ikan bazi anlasmazliklar

259 < Ali Tbn Ebi Zer* el-Fasi, el-Enisu I-Mugrib, 147.

260 Hayriiddin b. Mahm{id b. Muhammed ez-Zirikli, el-4 ‘lam (Beyrut: Darii’l-ilm 1i’l-Melayin, 2002),
8/222.

261 Haccl, Endiiliis Tarihi, 529; Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlar: (Siyasi Tarih), 190.

262 Y{isuf'b. Tasfin, Endiiliislii Miisliimanlar i¢in bir déniim noktas1 olan bu savas sonrasinda para bastirmis,
parasinin bir yliziine kelime-i tevhid ve altinda Emiru’l-Miislimin Yasuf b. Tasfin yazdirmisti. Diger
yiiziine de Alu ‘Imran 3/85. ayet yazilmigt. Ydsuf b. Tasfin’tan sonra gelen devlet bagkanlari da
“Emiru’l-Miislimin” lakabin1 kullanmiglardir. Bu lakap artik Miisliiman liderler i¢in kullanilan bir unvan
olmustur (‘Ali Ibn Ebi Zer* el-Fasi, el-Enisu’I-Mugrib, 149).

263 Haccl, Endiiliis Tarihi, 536.
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dolayisiyla geri ¢ekilmek zorunda kalmistir. Bu olay sebebiyle Leyyit, Alfonso tarafindan
isgal edilmis (482-1089) ve Alfonso saldirilarina devam ederek Belensiye’yi kusatmistir
(485-1092). Alfonso’nun miisliimanlarla yaptigi son Onemli savas ise Uklis’te
yapilmustir.?** Bu savasta miisliimanlarin galip gelmesi sonucu Alfonso az sayida kisiyle

ka¢cmay1 bagarmigtir.?®®

Yasuf b. Tasfin, Endiiliis’te hakim olan emirlere kendilerini yok etmek {izere
olan hiristiyanlara kars1 birlik olmalar1 gerektigini, eger birlik olurlarsa hiristiyanlarin
galip gelemeyecegini, aksi takdirde yok olacaklarini tembihleyerek gitmisti.?*® Fakat
gecen siirede yasananlar Yasuf b. Tasfin’in, emirlerin asil amaglarinin Allah yolunda
cihad ya da Endiiliis’ti hiristiyanlardan kurtarmak degil, sadece sahip olduklar1 makami
korumak oldugunu anlamasina yetmisti. Ciinkii bazi emirler, soézlerinde durmayarak
hiristiyanlar ile is birligi igerisine girip misliiman kardeslerini yok etmeyi bile géze

alabilmislerdi.?®’

Yusuf, savas esnasinda ve sonrasinda hem hiristiyanlari hem de miisliimanlari
yakindan tanima firsati bulmus; emirler arasindaki isyanlara, ikiytizliiliiklere sahit olup
onlarin hrristiyanlarla is birligi yapmaya egilimli olduklarini fark etmisti. Bu yiizden
Endiiliis’ii, Murabitlar Devleti’ne baglamayi diisiindii. Ciinkii iktidarin da iginde
bulundugu bu ortamda alimler ve halkin da kendisinden beklenti igerisinde bulundugunu
gérmiistii. Biitlin bu nedenler onun Endiiliislii emirlere 6tke duymasina neden oldu ve
burada kendi hakimiyetini kurmak i¢in hazirliklara basladi. Alimler ve fakihler tarafindan
Endiilis’iin  Murabitlar tarafindan ele gecirilmedigi takdirde hiristiyanlarin eline

gececegine dair uyarilar da gelmisti. Fakat yine de alimlerden bu konuda fetva almak

264 Seyban, Endiiliis, 108-110.
265 ez-7ehebi, Tarihu’l-Islam ve vefeyatii’l mesahir ve’l-a ‘lam, 33/21.
266 Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlar: (Siyasi Tarih), 191.
267 Adigiizel, Yusuf'b. Tagsfin, 112.
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istemisti.?*® Bu konuda fetva verenlerin basinda o donemin en biiyiik dogu fakihlerinden
olan Imam Ebt Hamid Gazzali (6. 505/1111) vardi. Onun fetvasini, hac ve ilim tahsili
amactyla doguya gitmis olan Ibnu’l-Arabi (6. 543/1148) ve onun oglu Endiiliis’e
getirmisti. Gazzali’ye emirlerin idaresi altinda bulunan Endiiliis’te fitne ve tefrikanin
hakim oldugu, miisliimanlarin zillet igerisine diistiikleri, hiristiyanlarin Endiiliis’ii ele
gecirme noktasindaki emellerini gergeklestirirken onlar1 esir alip haraca bagladiklari
haberi ulagmisti. Biitiin bunlara ragmen taife emirlerinin hiristiyan idarecilerle is birligi
icerisine girmeleri bu fetvayr gerekli kilmist1.*® Gazzali, vermis oldugu fetvasiyla
emirlerin Yasuf b. Tasfin’e itaat etmesini, etmeyenlerin Hz. Peygamber’in amcazadesi
Abbasi hilafetine kars1 ¢ikmis olacagini belirtmistir. Buna ilave olarak ona kars1 ¢ikanlari
“bagiler” olarak nitelemis ve bu durumdakilerle azgmliklarina son verinceye kadar
savasmas1 gerektigini vurgulamistir.’’® Abbasi halifeliginin sembolleri altinda hareket
eden bir kralin itaatine, tiim tebaa ve liderlerin uymak zorunda oldugu da ikazlar arasinda
yerini almisti. Bu durum Yasuf b. Tasfin’e karsi gelmeyi, imama karsi gelmek olarak
kabul etmeyi zorunlu kilmis; isyan eden ve direng gosteren herkesin asi olarak kabul

edilerek emire onlar1 kiligla geri piiskiirtme hakki vermistir.?”*

Yusuf'b. Tasfin’e Endiiliis’ten, i¢inde bulunduklari zor duruma dair tekrar haber
ulagsmisti. Nitekim bir¢ok sehir yine hiristiyanlar tarafindan kusatilmisti. Yasuf tekrar
Endiiliis’e doniip yardim ¢agrilarina karsilik vererek Endiiliis emirlerine cihad ¢agrisini
yineledi. Bu kez sefer bekledigi kadar iyi gitmedi. Yasuf, Endiiliis’e kendisini oraya davet

eden emirlerin sinirli hedefleri i¢in gelmemisti. O, Islam’in varliklarini geri almaya dair

268 Muhammed Abdullah ‘Anan, Devletii’I-Islam fi 'I-Endeliis (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1990), 3/41.
260 Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlart (Sivasi Tarih), 191-192.
210 Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlar: (Siyasi Tarih), 192.
211 < Anan, Devletii’I-Islam fi ’I-Endeliis, 42.
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kendi hedefi i¢in biiylik bir gayret verme karar1 almist1.?”> Bu dogrultuda 1090 yilinin
sonuna dogru miisliman hiikiimdarlar1 tahliye etmek amaciyla askeri sefer baslatarak
1091 yilinda Kurtuba ve Isbiliye’yi denetimi altina almasiyla Endiiliis’te Murabatlar
donemi baglamis oldu. Endiiliis’iin farkli sehirlerinde ortaya ¢ikan kiiciik ve bagimsiz
devletgikler, yerini Murabitlar’a birakmisti. Baslangigta bin kadar cenk adamiyla hareket

eden bu olusum, bir¢ok kisinin art arda Islam’a girmesini saglamist1.?”3

Gerek halifeligin gerekse “Emiru’l-mii’minin” unvaninin yalnizca Abbasiler’e
ait bir hak oldugunu diistindiiklerinden Endiiliis’ii hakimiyet altina alan Murabitlar
halifelik ilan etmediler.?”* Yasuf b. Tasfin, s6z konusu unvanin Abbasiler’e ait oldugunu
ve kendisinin de ona bagl kalacagini ifade ederek, “Emiru’l-miislimin” unvanini
kullanmay1 tercih etmistir.?’> Ancak ruhani ve manevi meseleler i¢in Bagdat’ta hiikiim
stiren Abbasi halifesini en {istiin yetki sahibi olarak kabul etmislerdir. Abbasiler’e

bagliliklarini bildirerek hutbe ve paralarinda Abbasi halifesinin adina da yer vermislerdir.

Murabitlar, V/XI. ylizy1l sonlaria dogru Yasuf'b. Téasfin liderliginde Magrib ve
Endiliis’te  hakimiyet kurmus ve bolgede Siinni-Maliki anlayisin  temsilcisi

olmuslardir.?”®¢ Murabitlar’in hizla yayilmasinin, sadece askeri gii¢c nedeniyle olmadigin

272 Murabitlar Endiiliis’te miiltkii’t-tavaifin en biiyiigii olan Abbadiler’i ele gecirmelerinin sonrasinda
Endiiliis’iin en giizel sehirlerinden olan Batalyevs de Murabitlar’a baglanmistir (487/1094). Sehrin
yénetiminde oldugu Miitevekkil Omer ve ogullar1 Abbas ve Fadl yakalanarak Hristiyanlarla is birligi
yapip miislimanlarin bazi yerlerini hiristiyanlara kendi elleriyle teslim etmeleri dolayisiyla idam
edilmislerdi. Miitevekkil’in diger oglu Mansur ise hiristiyanlara siginarak onlarla miisliimanlara karsi
savasmistir. Bundan sonra 1090 senesine kadar Endiilisliiler ne bir halifeye tdbi olmuslar ne de
hutbelerde herhangi bir halifenin adim zikretmislerdir (Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlar: (Kiiltiir ve
Medeniyet), 121).

213 Hitti, Siydsi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, 3/856-857; Adnan Adigiizel, “Magrib ve Endiiliis’ii Birlestiren
Lider Yusufb. Tasfin”, Istem 16/32 (2018), 233.

214 Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlart (Kiiltiir ve Medeniyet), 121.

215 oz-Zirikli, el-A ‘lam, 8/222; ibn Haldun, Mukaddime, 475; Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlar: (Kiiltiir ve
Medeniyet), 122; Adigiizel, Yusuf b. Tagsfin, 123-125.

216 Adigiizel, “Magrib ve Endiiliis’ii Birlestiren Lider Yusuf'b. Tagfin”, 233.
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gormekteyiz. Onlarin iyiligi emredip, kotiiliikkten alikoyma ilkesini savunmalari, haksiz
vergileri kaldirarak seri vergilerle yetinilecegi haberini vermeleri biitiin misliimanlarin

ve magdur gruplarin destegini kazanmasina vesile olmustur.?””

Ytsuf b. Tasfin’in azmi ve cesareti ile Endiiliis’e hakim olunarak hiristiyan
yayilmaciliginin 6niine ge¢ilmistir. Doguda Haglilar’in Kudiis’ii alarak (492/1099) siyasi
ve dini anlamda basarilarinin zirve yaptigi donemde Murabitlar ordusu batida Haglilar’1
biiyiik bir hezimete ugratmistir.?’® Yasuf, hakim oldugu Magrib ile Endiiliis’tin birlesmesi
ile ¢ok basliliktan kaynaklanan miisliimanlar arasindaki i¢ catisma ve savaslari biiyiik
oranda sonlandirmisti. Bunun sonucunda Sahra, Magrib ve Endiiliis’teki etnik, dini,
sosyal ve siyasi farkliliklardan dogan ¢ekismeler son bulmus ve bolge, Murabitlar’in dini
ve siyasi ideolojisine uygun bir diizene sokulmustur.?”® Kuzey Afrika’dan Endiiliis’e
gelerek hiristiyanlar1 bozguna ugratan Murabitlar, Endiiliis’teki emirlikleri tek tek

merkezi idaresi altinda birlestirmislerdir.®

Murabitlar’in Endiiliis’e gelis gayelerinin temelinde yer alan iki 6nemli faktore
dikkat cekmek gerekmektedir. Bunlardan ilki iilkeyi hiristiyan istilasindan kurtarmak,
ikincisi ise dini hassasiyetlerini yitirmis ve kendi ¢ikarlar1 ugruna halkini baskiyla
sindirmis olan taife emirlerinin varligina son vermektir. Murabitlar 482/1090 senesinde
Endiiliis’e gelmis ve onlarin miicadelesi yaklasik 1110°1u yillara kadar hiristiyanlara karsi
elde edilen zaferlerle ge¢cmisti. Ancak bu yillardan itibaren idaredeki sorunlara
odaklanmakta zorluk yasayan VII. Alfonso’nun idaredeki sorunlar1 gidermesiyle 1118°de

Sarakusta’yr ele gecirdigi goriilmektedir. Bu olaydan sonra isler tersine donmeye

217 Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlar: (Siyasi Tarih), 187.

218 Adwgiizel, Yusuf'b. Tasfin, 140-141.

219 Adwgiizel, Yusuf'b. Tasfin, 143.

280 yiisuf b. Tasfin Merrakes’te vefat etmistir. Yisuf’tan sonra yerine Ali b. Y{isuf (1143) ve ondan sonra
ise Tasfin b. Ali (1145) idareye gelmistir. ez-Zehebi, Tarihu I-Islam ve vefeydtii’l mesahir ve’l-a ‘lam,
34/75.
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baslamis;®! hiristiyanlarin elde ettikleri basarilar, onlarin sevkini daha da artirarak

Endiiliis’iin tamamini kisa siirede ele gegirme diislincelerini yeniden giliglendirmistir.?®

Endiilislii hiristiyanlar, miislimanlara karst yapmis olduklart en bilyik
kotiiliik, zaman zaman girismis olduklart ihanet ve isyan hareketleridir. 1120’de
gerceklesen Ketunde yenilgisi Endiiliis’iin istikbali agisindan biiyiik bir felaket olmustur.
Endiiltisli hiristiyanlar, Alfonso’nun basarisindan sonra kendisine mektuplar gondererek
Murabitlar’in  Endiiliis’teki bas sehri olan Girnata’y1 isgal etmeye davet ederek
mislimanlara kars1 yapilacak savasa bedeni ve mali her cesit katkiy1 yapmaya hazir
olduklarini bildirmislerdir. Bir taraftan da miislimanlarin sirlarini ve zayif noktalarini ifsa
etmeye devam etmislerdir.”®® Bu saatten sonra hiristiyanlar, ispanya’nm fethinin ilk
yillarindan itibaren devlet ile olan zimmi antlagmalarini da bozmuslardi. Bu durum
hiristiyanlarin, miisliimanlar igin gizli degil agik bir tehdit haline geldigini rahatlikla fark
edilmesini saglamisti. Artik onlar miisliimanlar ile savasma ve Ispanya hiristiyanlarim
miisliimanlara kars1 kiskirtma hususunda en ufak firsati bile degerlendirir olmuslardi. Bu
konuda kesin bir ¢are arayan miislimanlar, Hiikiimdarla yapilan miizakereler neticesinde
Kad: Ibn Riist’ten (6. 520/1126) Girnata hiristiyanlarmin siirgiin edilmesi yoniinde fetva

bile almislardi.?®*

Murabitlar’in Endiiliis’teki hakimiyeti 60 yil siirmiistiir. Bu siirenin ilk 25

yilinda Endiilis mislimanlar1 arasinda istikrarin saglanmasi ile hiristiyan

281 Sarakusta’min istila edilmesi Tuleytula’ninki kadar énemliydi. Ciinkii buras1 Yukar1 Smir Bélgesi'nin
merkezi olarak dort yiiz yi1ldan fazla bir siire Hristiyan akinlarinin glineye inmesini engelleyen bir set
konumunda idi. Artik giineye giden yol agilmisti. Bundan sonra da Aragon kuvvetleri Tutile, Tursine,
Burka, Kalatu Eyylb ve Dertika’y1 da istila ederek kuzey sinirini Ebro Nehri’nin giineyine indirme
giiciine sahip olmuslardir (Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlart (Siyasi Tarih), 198).

282 Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlart (Siyasi Tarih), 199.

283 Seyban, Endiiliis, 136.

284 Seyban, Endiiliis, 137.
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yayilmaciligina kars1 da basarili bir cihad faaliyeti yiiriitilmustiir. Fakat yillar sonra i¢
karisikliklar tekrar kendini gostermeye baslamistir.?®® Murabitlar’in bu zamana kadar
devam eden zaferlerinin yerini yenilgilerin almasi, onlarin halk tarafindan kurtarici olarak
goriilmelerinden istilac1 olarak goériilmeye baslanmasima evrilmisti. Oyle ki 1121 yilinda
Kurtuba’da Murabit idarecisine karsi bir olay vesilesi ile toplu isyan baslatilmisti. Bu
durum halk nezdinde Murabitlar’a kars1 olan olumlu intibain artik olumsuza doniistiigiinii
acikca gostermekteydi. S6z konusu yillardan itibaren olusan bu olumsuz imajin nedenleri
arasinda Murabit idarecilerden bazilarinin zamanla taife emirlerini animsatan bir liiks
hayata kendilerini kaptirmalar1 da gosterilmektedir.®® Bir diger faktor ise savas nedeniyle
artan giderler ve asker masraflarindan dolay1 halka yiiklenen ilave vergilerin de yine taife
emirlerini animsatmasi idi. Tam bu noktada ifade etmeliyiz ki, Muvahhitler, 1121
itibariyle dini agidan yanlis bulduklar1 baz1 durumlar1 diizeltmek amaciyla yeni bir 1slah
hareketi olarak ortaya ¢ikmaya baslamisti. Gelinen son noktada Murabitlar’in yikilisi ile
Endiiliis’te siyasi birlik tekrar bozulmus ve ikinci bagimsiz miiliku’t-tavaif dénemi
baslamistir. Aynen Murabitlar gibi onlarin ardindan Kuzey Afrika’dan gelerek
Endiiliis’teki olumsuz durumu iyiye ¢evirmeye ¢alisan Muvahhitler ddneminin baslangici

ise 541/1147 tarihine rastlar® ki bu tarih Ibn ‘Atiyye’nin vefat yilidir.

Atlas Daglari’nda Berberi Miisliiman dini hareket olarak gelismeye baslayan ve
kendilerini “tevhitgiler” anlamina gelen Muvahhidiin seklinde adlandiran bu yeni hareket
Murabitlar’in ¢okiisiine neden olmustur. Muvahhitler’in lideri olan Ibn Tamert,
Murébitlar’in - Islam’in  dogru uygulamasindan uzaklastiklarini ve Endiiliis’teki

zenginliklerin onlar1 bastan ¢ikardigini ileri stirmektedir. Muvahhitler, Endiiliis ve Kuzey

285 Ablay, Endiiliis Tefsir Geleneginde Kiraat, 31.
286 Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlari (Siyasi Tarih), 200-201.
287 Seyban, Endiiliis, 65.
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Afrika’nin her tarafinda dini bid‘atlarin yayildigini ileri siirerek giiglii bir dini tavir da

sergilemekteydiler.2s®

Ibn ‘Atiyye bdyle bir ortamda diinyaya gelmis ve yasami siirdiirmiistiir. Bu
siyasi atmosfer yasanmaya baslandiginda, kendisi heniiz kii¢iik yasta idi. Ancak bu
ortamda onun hocalar1 bulunmakta idi. Ozellikle de onun ilk hocas1 ve hayatinda dncelikli
yonlendirmelere sahip olacak babast bu donemde yasamistir. Babasinin, ilmi
calismalarinda ve anlayisinda yasanan bu durumlarin etkisinin olmasi kag¢inilmazdir. Bu
baglamda onun goriislerinin  ve anlayismin Ibn ‘Atiyye’nin zihin diinyasmin

sekillenmesinde etkili oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Ibn ‘Atiyye ile ilgili nemli bir husus ise Murabitlar doneminin ilk zamanlarinda
Ibn ‘Atiyye’nin ailesine kars1 olumsuz bir yaklasim sergilenmesidir. Ancak daha sonra
aile ile Murabit yonetiminin iliskileri diizelmistir. Ibn ‘Atiyye nin hiristiyanlarla yapilan
Talabire Savasi’na (503) ve Sarakusta savunmasina (511) katildigir bilinmektedir. Bu
durum, ibn ‘Atiyye’nin uzun siire savas ortaminda bulunmasi dolayisiyla cihad ayetlerini
tefsir ederken goriislerini daha ger¢ek¢i bir zeminde kaleme almasina olanak
saglamistir.®® O, siyasi ¢alkantilarin ve savagslarin ortasinda siirdiirdiigli yasami boyunca
bir taraftan kadilik yapmis bir taraftan da ilimle mesgul olmustur. Kaleme aldig: tefsirini

de bu donemde tamamlamaistir.

288 Alkhateeb, Kayip Islam Tarihi, 158.
289 Abdulhamit Binisik, “Ibn Atiyye el-Endeliisi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Islam Ansiklopedisi, 1999), 19/338-339.

93



2.3. Dini Olusumlar Bakimindan Endiiliis Bolgesi
VIXI. ve VI/XII. yiizyillarda Endiilis, igerisinde bulunan bir¢ok irkla birlikte
Yahudilik, Huristiyanlik ve Islam dinini birlikte barindiran ¢ok kiiltiirlii medeniyet

yapistyla, hosgoriyii hukuki diizene doniistliren bir gelenegin adidir.>

Endiiliis Emevi Devleti’nin ilk donemlerinde miisliiman toplum igerisinde
yasarken llkeyi terk ederek kuzeyde yer alan hiristiyan idaresine go¢ eden miista‘ribler
olmustur. Miisliimanlarin miisamahal1 ve adaletli davraniglarina ragmen bu goglerin bazi
nedenleri vardir. Bazi hiristiyanlar sadece kendi dindaslarinin bulundugu ve gayri miislim
idareye sahip bir bolgede oturmay1 arzulamakta idi. Bunlardan bir kism1 da tehcir siyaseti
neticesinde devlete ihanet ve isyan dolayisiyla gog ettirilmistir. Endiiliis’te biiyiik bir fitne
ya da i¢ kargasa donemi yaganmasinin akabinde devlet tarafindan zaman zaman kuzeye

hiristiyan tehciri yapilmigtir.?**

Endiiliis toplumunda dini gruplar, genel olarak miisliimanlar ve gayri mislimler
seklinde iki ana kategoriye ayrilmaktadir. Gayri mislimler terimi, yahudiler ile
hiristiyanlar1  kapsamaktadir.*> Bunun yani sira Endiliis toplumunun &nemli
ozelliklerinden biri de farkli etnik unsurlara da ev sahipligi yapiyor olmasidir. Buna gore
bir ayrim yapildiginda ise birinci kism1 Araplar, Berberiler,2*® Saklebiler ve Sudanlilar
olustururken, ikinci kismi Iberler, Romalilar ve Vizigotlar’in karisimindan olusan

Ispanyol halk ile yahudiler olusturmaktadir.?*

290 Seyban, Endiiliis, 23.
291 Seyban, Endiiliis, 134-135.

292VTII. yy. boyunca miisliimanlar, Endiiliis toplumunda gayri miislim halka gére sayisal bakimdan azinlk
konumunda iken IX. ylizyilin ikinci yarisindan itibaren niifusun ¢ogunlugunu teskil etmeye baslamistir.
XI. ylizyilm ikinci yarisindan itibaren Endiiliis topraklari peyderpey hiristiyan hakimiyeti altina girmeye
baslanmstir (Ozdemir, Endiiliis Miislimanlart (Kiiltiir ve Medeniyet), 24-25).

298 Pasa, Endiiliis Tarihi, 245.

294 Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlar (Kiiltiir ve Medeniyet), 17.
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Ispanya’nin fethinden sonra kendi dinlerine mensubiyetlerini devam ettiren
yahudi ve hiristiyanlara biitiin isldm diinyasinda oldugu gibi zimmet ehli, zimmiler,
muahidin veya Ehl-i kitap denmistir. Miisliimanlar fetihten sonra halki islam dinine
girmeye zorlamamuislar ve onlar1 kendi din ve geleneklerini uygulama noktasinda serbest
birakmuslardir.?®> Hiristiyan cemaatlerin inanglarinin gerektirdigi gibi yasamalarina ve
yerel hiristiyan hakimlerin kararlarinin, onlarin Kkiliselerinin hukuku dogrultusunda
uygulanmasina miisaade edilmistir.?*® Daha sonraki donemde yerli hiristiyan halk yogun
sekilde Islam dinine girmeye baslamislardir. IV/X ve V/XI. yiizyillar boyunca bu
cografyada miisliimanlarin idaresi altinda yasayan 4 milyon hiristiyan yerli halkin yaridan
fazlasinin misliiman oldugu bilinmektedir. Bu yeni misliiman grup kendi kendilerine
yeni bir halk ziimresi olusturmuslar ve mzivellediin olarak anilmaya baslamislardir.?” Bu
grup, zaman igerisinde en ¢cok memnuniyetsizlik yasayan kesim haline gelmistir. Bazilari
Islam’1 zahiren kabul etmis goriinmekle birlikte bazilar1 Islim’dan dénme cezasmin
boyunlariin vurulmasi seklinde oldugunu bildiklerinden olsa gerek “gizli hiristiyan”
seklinde yasamimi stirdiirmiistiir. Arap ve Berberi soyundan gelen eski miisliimanlar
miivelledlinu, asil ve iyi yetismis bir soya mensup olanlar1 dahi kendilerinden asagi
goriiyorlardi. Fetihlerin devam etmesiyle ilk asrin sonlarinda bazi sehirlerde miivellediin
ahalinin ekseriyetini teskil eder duruma gelmistir. Kurulu diizene karsi silahli miicadeleye
ilk kalkisanlar da miivelledin ziimresi olmustur.2®® Arap tarihgiler Ispanyol hiristiyanlar
ehl-i zimme, nasara ve acem olarak isimlendirmislerdir. Mesdleme Islam’a giren

Ispanyollara verilen isim olmusken miivelledin ismi ise onlarin gocuklarina verilmistir.

295 Seyban, Endiiliis, 71.
2% Hitti, Siydsi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, 3/804.

27 Mehmet Ozdemir, “Endiiliis’iin Yikilis Siirecinde One Cikan Bazi Hususlar”, Ankara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 36/1 (1997), 240.
298 Hitti, Siydsi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, 3/805.
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Miivelledinun niifus bakimindan Araplar ve miista‘riblerden daha fazla oldugu ve

tilkenin ¢gogunlugunu olusturdugu kaydedilmektedir.?*®

Endiiliis fethedildikten sonra is basina gelen devlet baskanlari hiristiyanlar ile
misliimanlar arasindaki sosyal meseleleri ¢6zmeye ¢alismiglardir. Nitekim hrristiyan ve
yahudilerden alinan cizye onlarin i¢inde bulundugu iktisadi seviyeye gore belirlenerek

alinmaktaydi.3®

Endiiliis’te Miisliimanligin nasil yayildigt mevzusu net bir sekilde ortaya
koyulamayan meselelerdendir. Ispanyol hiristiyanlarin higbir baski altinda kalmaksizin
genis kitleler halinde Miislimanliga yonelmeleri dikkat ¢ekicidir. Watt’a (1909-2006)
gore hiristiyan Ispanyol halkinin Hz. Isa’y1r Tanri’nin oglu degil de kulu olarak goren
Aryanizm mezhebine bagl olmalari, tevhidi bir sisteme sahip Islam’1 daha kolay kabul
etmelerini saglamistir.3° Bazi kaynaklar ise misliimanlarin cizye gelirlerinin azalmasina
sebep olacagi dolayisiyla miisliimanlarin Islam’t yaymak gibi bir diisiincelerinin
olmadigin1 sdylerken bazilar1 ise miisliiman idarenin baskisi, din degistirenlerin
menfaatleri, makam ve mevki gibi durumlardan dolay1 Islamlasmanin hizli oldugundan

bahsederler.3?

Endiiliis’te Islimlasma nedenleri arasinda Hiristiyanligin karmasik ve
anlasilmasi zor inang sistemi karsisinda Islam’m agik ve sade olusu da etkili olmustur.
Ulthiyet meselesi Hz. Isa ve Meryem’in durumu gibi hususlar Hiristiyanlik inanci
icerisinde daha ilk yiizyillardan itibaren yogun tartismalara neden olmustur. 1V. yiizyildan
itibaren Hiristiyanligin niifuzu altina giren Ispanya da bu tartismalardan payma diiseni

almisti. S6z konusu tartismalar miislimanlarin idareyi ele gegirmeleriyle daha da

29 Pasa, Endiiliis Tarihi, 250.

300 Hitti, Siydsi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, 3/1803-804.

301 Pasa, Endiiliis Tarihi, 251.

892 Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlar: (Kiiltiir ve Medeniyet), 26.
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hizlanarak devam etmistir. Heniiz hiristiyan bilginler tarafindan bile tam olarak
hazmedilemeyen ultihiyet anlayisi ve teslis inanci gibi 6nemli meseleler, tartismalar1 ve

boliinmeleri beraberinde getirmistir.3%

V/IXI. ylizyilda Magrib’in dogu sinirlarinda Trablusgarp’tan baslayarak Misir ve
Suriye bolgesinde Sii Fatimi Devleti (909-1171) egemendi. Suriye’den sonra ise Bagdat
merkezli Abbasi hilafeti bulunmakta idi. Fakat Abbasiler 945°ten itibaren 1055’e kadar
Sii Biiveyhiler’in kontroliinde kaldi. Dolayisiyla Murabitlar’in ortaya ¢iktigi yillarda
misliiman diinyasinin 6nemli bir kism1 Siiler tarafindan yonetiliyordu.3® Ayrica IV/X.
yiizyildan itibaren Kuzeydogu Endiiliis’te baz1 Sii yapilanmalarinin ortaya ¢iktigindan da

bahsedilmektedir.3%

Yahudiler, Endiiliis toplumunda Muvahhitler donemi ve bazi istisnai durumlar
harig refah iginde yasamus, kiiltiirel faaliyetleri ile kendisini ispat etmis hem idare ile hem
de toplumun diger kesimi ile uyum icerisinde yasamislardir. Kurtuba, Isbiliye, Girnata,

Tuleytula yahudilerin agirlikli olarak yasadiklari sehirler arasinda idi.>%

Endiiliis toplumunda bir miisliman kendi dininden olmamasmna ragmen bir
yahudide gordiigii iyi ve olumlu yani itiraf etmekte bir sakinca gérmemistir. Ancak diger
taraftan yahudiler hakkinda bazi olumsuz algilama bi¢imlerinin oldugu da goriilmektedir.
Bunlar yalan sdylemeye yatkinlik, hilekarlik, ahde vefasizlik, fesat pesinde kosma,

kurnazlik, g6z boyamacilik, cimrilik, mala ve paraya diigkiinliik gibi davranislardir.>®’

303 Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlar: (Kiiltiir ve Medeniyet), 31.
304 Adwgiizel, Yusuf'b. Tasfin, 19.

305 Pasa, Endiiliis Tarihi, 246.

396 Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlar: (Kiiltiir ve Medeniyet), 45.
397 Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlar: (Kiiltiir ve Medeniyet), 49.
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Endiiliis’iin bilinen ilk fikih mezhebi Evzai mezhebidir.3® Bu mezhep, Emevi
halifeleri ve emirlerinin himayesi sayesinde 230/844’¢ kadar Endiiliis’te varligim
stirdiirmiisttir.3® Malikilik erken tarihlerden itibaren Endiiliis’te yaygin olan Evzai

mezhebinin yerini alarak Kuzey Afrika’daki hakimiyetini daha da gili¢lendirmistir.3'°

tartisma, arastirma ve igtihat 6zgiirliigii konularina pek fazla deginmiyorlardi. Nitekim bu
cografyada yasayan alimlerin ¢ogunlugu Malikiligin kelami ve felsefl tartigmalara
miisamaha ile yaklagsmayan genel ¢izgisine son derece bagliydilar. Dolayisiyla Endiiliis
halki tarafindan akli ¢ikarimlara ve kiyasa onem veren Hanefi ve Safii mezheplerine
oranla daha ¢ok kabul gormiis ve tercih edilmistir. Maliki mezhebinin Endiiliis’te resmi
mezhep ve olduk¢a yaygin olmasina ragmen iilkede basta Safii, Hanbeli ve Zahiri
mezhebi olmak iizere diger mezheplerin fakihleri de bulunuyordu.3 Ibn ‘Atiyye’ye resmi
gorev tevdi edilmesinde bu durumun etkili oldugu agiktir. Ote yandan o da siyasi ideolojik

kurguya eserleriyle, ayrica resmi gorev alarak hem teorik hem de pratik katki saglamistir.

Endiiliis doneminde kadilar, adaletin tam manasiyla tecelli edebilmesi i¢in
istisare amagli yanlarinda birkag fakih bulunduruyorlardi. Stra ehli denilen bu kimselerin
derin hukuk bilgisine sahip olmalarina dikkat edilirdi.>** On alt1 kisiden olusan stira
meclisine tiye olabilmek kadi ve alimler i¢in iftihar vesilesi idi. Maliki mezhebinin burada

yayilmasina vesile olan Yahya el-Leysi’nin (6. 234) hakim ve kad: se¢cimlerinde Maliki

308 Adem Yildirim, Endiiliis Fikih Okullar: (Ankara: Grafiker Yaynlari, 2020), 54.
309 Y1ldirim, Endiiliis Fikih Okullari, 58.
310 Kalayci, Tarihsel Siirecte Esarilik-Maturidilik Iligkisi, 87.
31 Pasa, Endiiliis Tarihi, 241; ignaz Goldziher, “Ispanya Araplari ve islam”, ¢ev. ismail Hakk1 Unal, Isldmi
Arastrmalar 2 (1986), 52-53.
812 Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlar: (Kiiltiir ve Medeniyet), 135.
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fakihlere 6ncelik tanimas1 Endiiliis’te Maliki mezhebinin giiclenmesinde ve yayilmasinda

etkili olmustur.33

II/IX. yiizyilin sonlarina dogru Endiiliis’te tasavvuf, ferdi olarak yasanirken
IV/X. yiizy1lin baslarinda ibn Meserre (6. 319/931) vasitast ile yeni bir boyut kazanmustr.
Ensiiliis’te tasavvuf hareketinin ve tasavvuf felsefesinin bagslamasinda ve yayilmasinda

biiyiik oranda rol oynayan kisi ibn Meserre olarak goriilmektedir.3

S6z konusu asirlarda Endiiliis’te ziiht ve takvaya ek olarak Batinilik ve
Melametilik gibi tasavvuf alaninda yeni anlayislar goriillmeye baslamigtir. Buna ilaveten
Endiiliis tasavvuf anlayisini nefs miicahedesi, ziiht ve riyazet esasi dikkate alinarak
seyriisiilikiinii tamamlayip tasavvuf mertebelerini asanlar ve vahdet-1 viicudu
benimseyenler olmak iizere iki kategoride degerlendirmek miimkiindiir. Bu donemde
Murabitlar’in stfilere uyguladigi baskiya karsi ¢ikarak Endiiliis’te Miiridan hareketi

olarak bilinen sifi hareketini baslatan alimler de bulunmaktadir.3'

Endiiliis’te ortaya ¢ikan farkl fikir ve anlayislar yeni diisiincelerin negviinema
bulmasina imkan saglamistir. Fakat diger taraftan yeni fikir ve anlayislar bazen
asagilamaya, bid‘at¢ilik ve zindiklikla su¢lamaya ya da o kisiyi dinin disinda saymaya
sebep olarak goriilmiistiir. Murabitlar ve Muvahhitler donemleri hakkinda bazi eserlerde
VI/XII. yiizyilda tasavvufun miisliimanlarin geri kalmighiginin sorumlusu oldugu yer
alirken, bazilarinda ise ahlaki erdemlerin yasatilmasinda Onciiliik etmesi dolayisiyla
oviildiigii yer almaktadir.® Islam kiiltiiriinde tekke ve zaviye seklinde isimlendirilen

kurumlar Endiiliis’te rdbita ve ribat diye isimlendiriliyordu. Diger Isldam bélgelerinde

313 Pasa, Endiiliis Tarihi, 239.

314 Mehmet Necmettin Bardakc1, “Ibnii’l-Arabi Oncesi Endiiliis’te Tasavvuf”, Tasavvuf Ilmi ve Akademik
Arastirma Dergisi 2/23 (355 325M.S.), 330.

315 Omer Bozkurt, Endiiliis Islam Diisiincesi Tarihi (Ankara: Eski Yeni Yaymlari, 2022), 201.

316 Bozkurt, Endiiliis Islam Diisiincesi Tarihi, 212.
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oldugu gibi Endiiliis’te de ziiht ve tasavvufi hayatin gelismesine paralel olarak ortaya
cikmislardi. Ozellikle hiristiyan smirlarina yakin bolgelerde ziiht ile cihadm ic ige
bulunmas:1 dikkat ¢ekmektedir. XII. yiizyildan itibaren dogudan ve Kuzey Afrika’dan
gelen etkiyle burada tasavvufi diisiince yayginlasmis ve bunun sonucunda tasavvufi
diisiincenin okulu niteliginde ribat ve rabitalarin sayisinda ciddi bir artis meydana

gelmigtir.3’

bn ‘Atiyye déneminde tasavvufa pek sicak bakilmamaktadir. Buna Endiiliislii
Maliki fikih alimi ve muhaddis olan et-Turtlsi’ye (6. 520/1126), Ihya’ii ‘uliimi’d-din
eserinin yazari hakkinda soru soruldugunda bu mektuba cevabi Ornek olarak
gosterilebilir. O, mektubunda Gazzali’yi goriip onunla konustugunda onu genis bir
anlayis ve akla sahip, ilimlerle mesgul bir kimse olarak buldugunu ancak, daha sonra
alimlerin yolundan saptigin1 ve amellerin i¢inde kayboldugunu kaydetmistir. et-Turtlsi
mektubunda Gazzali hakkinda sunlart sdylemektedir: “Sonra tasavvufa yoneldi, ilimleri
ve onlarin ehlini terk etti, kalbi ilimlere ve seytanin vesveselerine daldi. Sonra
felsefecilerin goriisleri ve Hallac’in sembolleri ile fakihlere saldirmaya bagladi ve
fakihlerden ve kelamcilardan uzaklasti. Hatta neredeyse dinden ¢ikacakti.”**® et-Turtlsi
onun fhya’i ‘uliimi’d-din adli kitabim yazdiginda, tasavvuf hallerini ve safilerin
sembollerini ele aldigmi ancak bu konuda tecriibeli olmadigi i¢in basina biiyiik bir is
agtigim eklemistir. Bundan dolay1 ne Islam alimlerinin yaninda yer bulabildigini ne de
zahitlerin hallerinde yer edinebildigini kaydetmistir. Yeryiliziinde onun kadar Hz.
Peygamber hakkinda yalan barindiran bir kitap bilmedigini de eklemistir. Onlara gore
peygamber, ahlakin giizellikleriyle stislenmis, kotii huylardan kaginmis, nefsini kontrol
altina almis ve arzulardan {stiin bir kisidir. Allah’1n insanlara bir el¢i génderdigini kabul

etmezler. Mucizeleri hile ve sahtekarlik olarak goriirler. Allah, Islam’1 sereflendirmis,

817 Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlar: (Kiiltiir ve Medeniyet), 87.
318 Zehebi, Siyeru a ‘lami n-niibela’, thk. Suayb el-Arnafit (Beyrut: Miiessesetii’-Risale, 1991), 19/494.
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delillerini apagik kilmis ve mazeretleri ortadan kaldirmistir. Filozoflarin goriisleriyle ve
mantiki argiimanlarla Islam’1 savunmak, elbise yikarken idrar kullanmak gibidir. Sonra
sOzlerini bir yere kadar etkili bir sekilde siirdiiriir, parlatir ve ruhlar1 heveslendirir. Sonra
der ki: Bu, amelle ilgili bilgidir; onun Otesinde olan kesif bilgisi ise kitaplarda

yazilmamalidir.?*®

Ytsuf b. Tasfin’den sonra yonetime gecen Ali b. Yusuf biiyiik 6l¢iide Maliki
fakihlerinin etkisi altinda kalmis; bu donemde kelam ve felsefe yasaklanmust1. Oyle ki
Gazzali’nin [hya’ii ‘uliimi’d-din basta olmak {izere bazi kitaplar yakilmistir. Yasuf b.
Tasfin Dogu Islam diinyasmin biiyiik alimi Gazzali’ye hayranlik duyarken Ali b. Yasuf
doneminde mantik, kelam ve felsefe ile Gazzali’ye de olumsuz bir tavir
sergilemislerdir.**® Gazzali’nin kitaplarmin yakilmasinin nedeni olarak onun bazi yanlis
fikirlerinin insanlar tarafindan dogru kabul etmelerinden korkulmasi gosterilmistir.?*
Oyle ki Murabitlar’in stfilere kars1 sergilemis olduklar1 olumsuz tavir genelde onlarin
manevi kisiliklerine yonelik olmamistir. Nitekim onlar, Fatimilerdeki batini zihniyetin
tasavvuf adi altinda niiksetmesinden g¢ekinmeleri dolayisiyla bu hususta 6nlem alma

yoluna gitmislerdir.?*

2.4. Endiiliis’te Bilim ve Egitim Faaliyetleri

Emevi hanedaninin devami niteliginde olan Endiiliis Emeviler’i, Iber
yarimadasina ayak bastiklar1 hicri 711 yilindan 1492 yilina kadar gegen sekiz asirlik
siirede varliklarimi daimi kilabilmek i¢in biiylik ¢aba sarf etmislerdir. Bunu yaparken

sadece kilicla degil kalemin kilici desteklemesi gerektiginin bilinciyle hareket

319 Zehebi, Siyeru a ‘lami n-niibela’, 19/495.
320 yildinim, Endiiliis Fikih Okullar, 109-110; Kadir Ozkose, Endiiliis ve Afiika’da Tasavvuf Kiiltiirii
(Trabzon: Kalem Yayinevi, 2019), 74.
321 Zehebi, Siyeru a ‘lami’n-niibela’, 19/495-496.
822 Ozkose, Endiiliis ve Afvika’da Tasavvuf Kiiltiirii, 75.
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etmislerdir.32 Islam dininin yayilmasiyla, bolge sadece askeri bir iis degil, ayn1 zamanda
ilim, kiiltiir ve sanatin da merkezi haline gelmistir. Bu déniisiim, Endiiliis’iin Islam
diinyas1 i¢in ne denli 6nemli bir yer oldugunu ve fetih hareketlerinin Islimi degerler ve

cihad anlayisi ¢ergevesinde basaril bir sekilde yiiriitiildiigiinii ortaya koymaktadir.3*

Miisliimanlar, Endiilis’iin fethinden itibaren burada miisliiman toplumun
ihtiyac1 olan temel kurumlarin insa ve ihyasi oncelikli konulardan kabul edilmistir. Bu
baglamda miisliimanlarin sayica az olmasi ve onlarin dini kimliklerini yitirme endisesi
Omer b. Abdiilaziz doneminde mescitler insa etmek, dini bilgilerin ve Kur’an egitiminin
verildigi mektepler tesis etmek oncelikli islerden olmustur. Miisliiman fatihlerin tagimis

oldugu dini suur zamanla biiyiik bir kitlenin Islam’a girmesine vesile olmustur.3?

Miilakii’t-tavaif doneminde Endiiliis toplumu dis diinyadan kopuk bir toplum
degildi. Endiiliis toplumu ilmi ve ilim adamlarini seven bir toplum oldugu gibi bizzat
kendi vatandaslar1 da bu karaktere sahipti. Endiiliis’te ilmi ¢aligmalarin yaygin olmasinda
Endiiliislii siyaset ve ilim adamlarinin yaptigi egitim ve dgretim faaliyetlerinin biiyiik bir
pay1 bulunmaktadir. Ilim ve irfanla birlikte egitim-6gretim ve kitap yazma faaliyetleri de
Endiiliis’te ¢ok yayg idi.3? Ilmi edep ve ahlak ile donanmis olan bu ortam siyasi ve
toplumsal sartlarin kotiiliigline ragmen bu yolda azim ve irade ile devam etmistir. Nitekim
s0z konusu miilikii’t-tavaif doneminde ilmi hareket ilerlemis ve ilmi mahsuller artarak
devam etmistir. Bu devirde ilmin ilerlemeye devam etmesinin nedeni olarak zamanin

hiikiimdarlarinin ilim ve edebiyata dnem vermeleri gosterilmektedir. Oyle ki hiikiimdarlar

323 Meryem Harmankaya, Endiiliis Medeniyeti ve Bati Avrupa’ya Etkisi (Konya: Necmettin Erbakan
Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2022), 7.

32% Haccl, Endiiliis Tarihi, 72.

325 Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlar: (Kiiltiir ve Medeniyet), 69-70.

326 Haccl, Endiiliis Tarihi, 541.

102



alimleri devlet kademelerinde gorevlendirmis ve ilmi ilerleme noktasinda onlar1 son

derece tesvik etmislerdir.3?’

Endiiliis’te IX-XI1I ylizyillar arasinda kusursuz bir akil ve muhakeme giiciinden
kaynaklanan yepyeni bir diinya, insan ve tanri anlayisi ortaya ¢ikmist1.®® Endiliislii
diistiniirler insan1 hem diinyada hem de ahirette mutlu kilacak bir yapiya kavusturan temel
bir egitim hedefi belirlemislerdir. Onlara gore egitim, bireye bilgi ve anlay1s kazandirarak
cehaleti ortadan kaldirmanin yani sira, aklini etkili bir sekilde kullanabilen ve kendi nefsi
tizerinde kontrol sahibi bir sahsiyet olma yolunda rehberlik eden faaliyetin adidir.3®
Endiiliis’te egitim faaliyetleri {ic merhalede gerceklesmekte idi. ilk merhale yaklasik 7-8
senelik bir siireden olusuyordu. Ogrenciler 5-6 yaslarinda basladiklart bu merhaleyi
yaklagik ergenlik ¢aglarinda tamamliyorlardi. Bu merhalede Kur’an-1 Kerim’in yiiziinden
okunmasi ve ezberlenmesi yaninda diger Islam cografyalarindan farkli olarak Arapga
okuma yazma ve gramer dgretiliyor, ayrica kisa siir parcalar ezberletiliyordu. ibn Hald(in
(6. 808/1406), Endiilisliiler’in daha ilk merhalede dil ve gramere agirlik vermelerinin
onlarin diger IslAm alemine nispetle dili daha iyi kullanmalarin1 sagladigin1 ve bu sayede

kendilerine 6zel bir yazi stili olusturduklarini séylemektedir.?*°

[Ik merhaleyi bitiren talebeler, ilim halkalarina katiliyorlardi. Bu halkalarda
ogrencilere kiraat, tefsir, hadis, fikih, tarih, cografya, felsefe, tip, matematik, astronomi
gibi dersler wveriliyordu. Bu merhaleden sonra ise talebenin ilim yolculuklar
baslamaktadir. Bu merhale, hem dogu Islam alemindeki ilmi birikimlerin Endiiliis’e, hem

de Endiiliis’teki ilimlerin iilke disina taginmasi agisindan olduk¢a 6nemlidir. Miilakii’t-

32" Hacci, Endiiliis Tarihi, 543.
328 Roger Garaudy, Endiiliis 'te Islam, gev. Cemal Aydin (Istanbul: Timas Yaynlari, 2018), 9.

329 Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlar: (Kiiltiir ve Medeniyet), 151.
30 Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlar: (Kiiltiir ve Medeniyet), 151.
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tavaif doneminde Kurtuba ile isbiliye, Tuleytula, Sarakusta, Meriyye ve Batalyevs ilmi

cazibe merkezleri arasindalardi.33!

Bu devrin gergek ihtisami siyasi alandan ziyade diger sahalarda kendini
gostermektedir. el-Hakem’in kendisi bir ilim adamiydi ve ilmi himayesi altinda tutmaya
calistyordu. Bunu yapabilmek adina hem ilim adamlarina son derece énem vermis hem
de 6grencilere iicretsiz egitim veren birgok okul kurmustur. I1I. Abdurrahman tarafindan
kurulan Kurtuba Universitesi 0 dsnemde diinya iiniversiteleri arasinda en yiiksek konuma

sahiptir.332

Yasuf b. Tasfin hiir diisiinceye saygili hem fakihlere hem de diger alimlere ve
stifilere deger veren bir hitkiimdardir. VI/XII. yiizyilda onun himayesi sayesinde dnemli
filozoflar zuhur etsede birkag¢ on yillik siire sonunda ulema ve halkin protestolar1 {izerine
felsefe faaliyetlerinin geriledigi goriilmektedir.>** Fakat onun oglu Ali b. Yasuf felsefe,
kelam ve tasavvufa muhalif bir siyaset izlemistir. Kendisi istisareye 6nem vermekle
birlikte, kendi mezheplerinden bagka dogru kabul etmeyen mutaassip Maliki fakihlerin
etkisi dolayisiyla devlet teskilat1 igerisinde denge kuramamistir. Kendisi kelam ilmiyle
mesgul olmayi tekfir edilmek i¢in yeterli gérmiistiir. Bundan dolay: da tilkeye kelam
kitaplarinin sokulmasmi yasaklamistir. Oyle ki Muvahhitler tarafindan bas taci yapilan

Gazzali’nin kitaplar1 Magrib’e girdiginde onlarin toplatilarak yakilmasini emretmistir.*

Gazzali’nin Ihyd’ii ‘ulimi’d-din’i Kuzey Afrika ve Endiiliis’e ulastiktan sonra,
bu bolgelerde devrin 6nde gelen Maliki fakihleri bu eserdeki birgok goriise karsi ¢ikarak
tasavvufi muhtevaya sahip bu eserin yasaklanmasi i¢in biiyiik bir gayret sarf etmislerdir.

En nihayetinde Murabitlar Devleti’nin de destegini alarak eserin niishalarinin toplanarak

33t Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlart (Kiiltiir ve Medeniyet), 152.
332 Hitti, Siydsi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, 3/839.
333 Goldziher, “Ispanya Araplari ve Islam”, 55.

334 Bozkurt, Endiiliis Islam Diisiincesi Tarihi, 193.
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yakilmasina karar verilmistir. Bu durumun nedeni 6ncelikle bu bolgelere hakim olan
Islam anlayis1 ile alakalidir. Doguda kelami, felsefi ekoller ve mezhepler arasinda
tartismalar tiim hareketliligi ile siirerken, Kuzey Afrika ve Endiiliis bolgesinde genel

olarak son derece sade bir Islam anlayis1 hakimdi.?s

Nasil ki Horasan bolgesinde Siinniligin idamesi i¢in Safii- Es‘ari algi korunmaya
calisiliyorsa Endiiliis’te de ayn1 sekilde Malikilik benimsenmistir. Burada yer alan siyasi
otorite sahipleri Maliki fakihlerin destegini 6nemsemekle birlikte ayni zamanda bu
mezhebe aykirt olan goriisleri selef yolundan sapma olarak degerlendirmislerdir. Bunun
bir nisanesi olarak ise bu bolgede felsefe ve tasavvufa karsit bir tavir hakim olmustur. Bu
durum tabi ki bu bolgede hi¢ mutasavvif ya da filozof yetismedigi anlamina
gelmemektedir. Baz1 donemlerde bazi siyasi idarecilerin destekleri ile bu tarz kisiler

yetismistir. Ancak felsefe ve tasavvuf ile mesgul olmak tasvip edilmemistir.?3

Endiiliis ve Horasan’da egitim faaliyetlerine ayr1 ayr1 deginmemizin akabinde
bu iki yer arasindaki etkilesime de kisaca temas etmek yerinde olacaktir. Endiiliis ile dogu
arasindaki kiiltiirel etkilesim Endiiliis’teki ilmi hareketliligin artisinda etkili olmustur.
Endiiliis’teki ilm1i seyahatler ve kitap ticareti diger Islam iilkeleri ile karsilikl1 iletisim ve
kiiltiirel yayilma i¢in 6nemli bir unsur olmustur.*” Bu donemde doguda oldugu gibi
Endiiliis’te de kiitiiphaneler son derece 6nemli bir isleve sahipti. Talebeler kendi

imkanlari ile ulagamadiklar1 bir¢ok esere kiitiiphaneler araciligi ile ulagmislardir.

335 Emine Nurefsan Ding, “Murébitlar Devleti Hiikiimdar: Ali b. Yasuf b. Tasfin Zamaninda Devrin
Niifuzlu Fakihlerinin Fetvasi ile Thyau ‘ulimi’d-din’in Yakilmas1”, Turkish Studies 13/2 (2018), 361.
3% Ding, “Murabitlar Devleti Hiikiimdar1 Ali b. Ysuf b. Tasfin Zamanimda Devrin Niifuzlu Fakihlerinin
Fetvast ile Thyau ‘uliimi’d-din’in Yakilmas1”, 362.

337 Y1ldirim, Endiiliis Fikih Okullar, 46.
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2.5.  Endiiliis’te Sosyal ve Ekonomik Ortam

Endiiliis’iin en 6nemli dzelliklerinden birisi gayri miislimlerin islam hakimiyeti
altinda Oongoriilen kurallara uyarak bazi sorumluluklari yerine getirme taahhiidii olan®3®
zimmi hukuku uygulamasi sayesinde Araplar, Berberiler, mevali, miivelledin,
mista‘ribler gibi ¢cok farkli toplumsal ve dini unsurlari bir arada barindiriyor olmasidir.
Farkli toplumlarin bir arada bulunmasi, 6nceleri bazi siyasi ve toplumsal karisikliklara
neden olmus olsa da IV/X. yiizyil itibariyle Endiiliis’te millet suuru olusmaya baglamistir.
Ozellikle Murabatlar ve Muvahhitler déneminde bu suur daha da pekismistir.3*® Endiiliis’ii

dogudan ayiran kiiltiir fark: aslinda ¢ok kiiltiirlii ortamda ortaklasa hayat diizenindeki

farkliliklardan kaynaklanmaktadir.*

IX. yiizy1l ortalarindan itibaren Endiiliis’te miisliiman niifusun ¢ogunu Islam’1
kabul eden Iberiler’den, Romalilar’dan ve Vizigotlar’dan olusan yerli halk olan
miivelledin olusturmakta idi.**! Diger bir grubu ise Islam dinini kabul etmemelerine
ragmen Endiiliis’te miisliimanlarla i¢ i¢ce yasamaya devam eden yerli halki, hiristiyan ve
yahudiler olusturmakta idi. Diger isimleri ile Muahidin olarak adlandirilan hiristiyanlar,
Islami fethin ilk yillarinda yapilan anlasma geregi dinlerinin 6rf, Adet, 1rz, namuslarinin
korunmasi, can ve mal emniyetinin saglanmasi sartiyla Islim Devleti’ne cizye ddeme
sartim1 kabul etmislerdir. Fakat buna ragmen kendilerini yerli gdérmeleri nedeniyle
Araplar’in ve Berberiler’in idari konumda olmalarini hazmedemeyip zaman zaman

kargasa c¢ikarmiglardir.3*? Araplar fethin gerceklestigi ilk yillarda azinliktaki etnik grup

338 Enes Sanal, Convivencia: Endiiliis 'te Bir Arada Yasama Kiiltiirii (Izmir: Izmir Katip Celebi Universitesi,
Yiiksek Lisans Tezi, 2018), 82.

339 Seyban, Endiiliis, 102.

340 Seyban, Endiiliis, 102.

31 Mustafa Cnar, Endiiliis 'te Mulitku't-tava’if Donemi Edebi Cevresi (Erzurum: Atatiirk Universitesi,
2002), 28.

342 Abdiilaziz Salim, Tarihiil-Miislimin ve Asaruhum fi’l-Endeliis (Iskenderiyye: Miiessesetii Sebabii’l-

Camia, 1997), 130.
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olmalarina ragmen fetih sonrasinda Endiiliis Emevi Devleti’nin sona erdigi tarih olan
422/1031 yilina kadar idari, sosyal ve ekonomik hayatta siirekli 6n planda olmuslardir.3*
Arap olmak o giinkii Endiiliis toplumunda son derece 6nemli kabul edilirdi. Araplar, soy
bagini yalnizca baba yoluyla korumaya ¢aligmislardir. Araplar genelde bekar olarak
Endiiliis’e gelmisler burada birgok evlilik gerceklestirerek iki millet arasinda son derece
giiclii bir baglilik olusturmuslardir. Bununla birlikte Araplar dogudaki kiiltiir ve dillerini

korumay1 bagsarmiglardir.3*

V/XI. yiizyildan itibaren Endiiliis ii ele gegirmeye baslayan Ispanyollar, Endiiliis
medeniyetine hayranliklar1 dolayisiyla Arapga 6grenimini tesvik etmeye baglamiglardi.
Oyle ki gerek miisliimanlarin elindeyken gerek isgalden sonra Kurtuba, Isbiliye ve
Sarakusta gibi sehirler Avrupali 6grenciler i¢in bir cazibe merkezi olmaya devam

etmistir.3*

Endiiliis deyince bahsetmemiz gereken hususlardan bir digeri Convivencia’dir.
Bu tabir, Endiiliis’teki Islam hakimiyetinin sona ermesinden ¢ok sonraki asirlarda ortaya
cikmistir.3® Bu tabir, genel olarak hiristiyan, misliiman ve yahudilerin Ortagag
Ispanya’sinda birlikte baris icerisinde yasamalarini ifade etmektedir.3* Endiiliis’te iic
biiyiik din ve birgok etnik unsurun bir arada yagama kiiltiiriiniin temellerinin dayandigi
bazi unsurlar vardir. Bunlardan biri islim medeniyetinin Hz. Peygamber déneminden

itibaren baglayan bir arada yasama kiiltiirtidiir.

343 Cinar, Endiiliis 'te Mulitku 't-tava if Donemi Edebi Cevresi, 25-26.
34 Pasa, Endiiliis Tarihi, 250-251.

345 Seyban, Endiiliis, 99.
346 Sanal, Convivencia: Endiiliis 'te Bir Arada Yasama Kiiltiirii, 60.

347 Sanal, Convivencia: Endiiliis 'te Bir Arada Yasama Kiiltiirii, 61.

107



IKiNCi BOLUM

BEGAVI VE iBN ‘ATiYYE’NIN HAYATLARI, ENTELEKTUEL
KIiSILIKLERI VE TEFSiR YONTEMLERI

Bu béliimde, Begavi ve Ibn ‘Atiyye’nin hayatlar1 ve entelektiiel gelisimleri ele
alinacaktir. Iki miifessirin yasadiklari dénem, egitim siirecleri, ilmi birikimleri ve
eserlerine yansiyan diisiince diinyalar1 incelenecektir. Bu baglamda, Begavi ve ibn
‘Atiyye’nin entelektiiel kisiliklerinin olusumunda etkili olan sosyo-kiiltiirel ve tarihsel
faktorler degerlendirilecektir. Amag, her iki miifessirin tefsirlerinde ortaya koyduklari

yaklagimlar1 ve bu yaklagimlarin arka planindaki entelektiiel birikimi anlamaktir.

Begavi ve Ibn ‘Atiyye’nin ilmi kisiliklerini ve entelektiiel yasamlarimi ortaya
koymak bizlere onlar1 daha iyi anlama imkan1 sunacaktir. Bu baglamda iki miifessirin
yasam siire¢lerinde hangi evrelerden gegerek bulunduklari konuma geldiklerini tespit
etmek 6nemlidir. Bu nedenle, Begavi ve ibn ‘Atiyye’nin yasadiklar1 donemdeki sosyal,
siyasal ve bilimsel alanlarla olan iligkilerinin boyutlarin1 ve bu alanlarla ne kadar
ilgilendiklerini belirlemek, onlarin icinde dogduklari sosyo-kiiltiirel ¢evrenin durumunu
anlamamiz1 saglayacaktir. Bu da s6z konusu miifessirlerin tefsirlerinde sergiledikleri

yaklasim tarzlarin1 daha dogru bir sekilde kavramamiza yardimer olacaktir.

Begavi ve ibn ‘Atiyye iizerine pek ¢ok calisma yapilmis olup giris boliimiinde
belirtildigi iizere, her iki miifessirin hayatlar1 ve eserleri farkli yazarlar tarafindan ayrintili
incelenmistir. Bu ¢alismada, s6z konusu iki miifessirin hayatlarina, onlarin tefsirlerine
sirayet eden sosyo-kiiltiirel yansimalari anlamak amaciyla yer verilecektir. Bu baglamda,
ele alinan entelektiiel kisilikler, yalnizca sosyo-Kkiiltiirel yansimalarin anlagilmasina katki

saglayacak sekilde olacaktir.
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1. BEGAVI

1.1. Begavi’nin Ilmi Seriiveni ve Entelektiiel Kisiliginin Olusumu

el-Hiiseyn Ibn Mes‘ad el-Ferra’ Ebti Muhammed el-Begavi 433/1041 yilinda
Emeviler’in Il. asrinin yarisindan itibaren Islam hakimiyetine giren Horasan 138 Bagsir
(Bag) isimli kiigiik bir beldesinde diinyaya gelmistir.3* Herat ile Merverriz arasinda
bulunan bu yere nispet edilerek kendisine el-Begavi denilmistir.3*® Bugiin Afganistan
siirlart igerisinde bulunan Herat bolgesi, o donemde Horasan bucaklariin en
bliyiiklerinden olup en ¢ok askeri hazirlig1 bulunan ve en ¢ok vergi toplanan yerlerden
biridir. Merverrliz ise bolgedeki daha kii¢iik bucaklardandir. Bagsir, ¢ollerin ortasinda
yer alan, su ihtiyacin1 kuyulardan karsilayan ve Herat ile Merv arasinda yer alan

Merverriiz’a yakin bir yerlesim yeridir.**

Begavi'nin ¢ocuklugu, ilk tahsili ve genglik yillar1 hakkinda sinirli bilgi
bulunmaktadir. Sadece, babasinin kiirk tiiccari, kardesinin alim ve miiftii oldugu
sOylenir.**? Ailesinin ya da ailesindeki fertlerin sayisina dair bir bilgi yoktur. Bunun, ailesi
ile ayn1 yerde bulunmamasindan ve kendisinin, Kur’an, siinnet ve fikih gibi ilimleri
ogrenmekle mesgul olmasindan kaynaklandigi sdylenebilir.?** Begavi’nin ¢ocukluk ve

genglik yillarina dair yeterli malumata ulagilamamasi dolayisiyla, kendisi hakkinda,

348 Adem Apak, Anahatlariyla Islam Tarihi (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2011), 4/21.

349 Yakiit el-Hamevi, Mu ‘cemii’I-biildan, 1/468.

350 yakiit el-Hamevi, Mu ‘cemii 'I-biildan, 1/467-468; Eroglu, Miifessir Bagavi, 29; Saffet Sancakli, “Begavi
ve Hadis Sahasindaki Calismalar1”, Diyanet Ilmi Dergi 34/3 (1998), 80.

%51 Hiiseyin b. Mes ‘iid el-Ferra’ el-Begavi, Serhu ’s-siinne, thk. Ziiheyr es-Savis - Su‘ayb el-Arnaiit (Beyrut:
el-Mektebii’l-Islamiyye, 1983), 1/20; Yakiit el-Hamevi, Mu ‘cemii’I-biildan, 1/467; Piyadeoglu, Biiyiik
Selcuklular Déneminde Horasan (1040-1157), 7.

352 Yagsar, “Hiiseyin Ibnu Mesud el-Begavi’nin (8. 516/1122) Tefsirinin Selguklu Kiiltiir Hayatia Katkis1”,
68.

353 “Afaf ‘Abdu’l-Gafiir, el-Begavi ve menhecuhii fi 't-tefsir (Suudi Arabistan: Cami atul-Melik ‘Abdu’l-
‘Aziz, Yiiksek Lisans Tezi, 1980), 17.
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yasadigi donem esas alinarak bazi tahminler yapilmistir. Bu baglamda Begavi’nin ilim

tahsilini ya dogdugu yer olan Bagsiir ya da Merverrlz da yaptig1 diisiiniilmektedir.3>

el-Ferra diye bilinen Begavi hakkinda, onun ilmi kisiligine bakilarak farkli
lakaplar kullanilmistir. Bunlardan Riiknii’d-din, Muhyi’s-siinne lakaplar1 hadis ve siinnet
ilimleri konusundaki yetkinligi dolayisiyladir.?*> Miiteahhirtin alimleri tarafindan
Muhyi’s-siinne lakabi ile ilgili olarak Begavi’nin Serhu 's-siinne kitabini tasnif ettiginde
onun riiyasinda Rastlullah’1 gérdiigii ve Hz. Peygamber’in ona “Hadislerimi serh etmekle
slinnetimi ihya ettin.” dedigi ve bundan dolay1 bu lakap ile anildig1 rivayet edilmektedir.
Ayni zamanda Zahirii’d-din, Kamiu’l-bediyye ve Seyhii’l-islam gibi lakaplar da

kullanilmigtir.3*®

Begavi hakkinda ibraz olan seri ilimlerle birlikte onun takvasindan, ziihtiinden,
kanaatinden ve diinyaya tamah etmemesinden de bahsedilir. Begavi’nin var olan ile
yetinip az seye kanaat ettigi, hatta bir zamanlar yalniz kuru ekmek yedigi i¢in halk
tarafindan kinanmasindan dolay1 zeytinyagini ekmegine katik etmeye basladigindan s6z
edilir.?>” Turkler’in 6zellikle de Selguklular’in yeme igmeye olduk¢a 6nem verdigi ve
gerek hayvanlardan gerekse bitkilerden yeteri kadar beslenme kiiltiiriine sahip olduklari
bir donemde®*® Begavi’'nin beslenme aliskanlig1 dolayisiyla elestirildigi ve onun da bunu

ciddiye almasi dikkat ¢ekicidir.

Begavi'nin vefat tarthinin 510/1116 veya 516/1122 yillart olma ihtimalinden

bahsedilmektedir. Tbn Kesir (6. 774/1373) el-Bidaye ve 'n-nihaye adli eserinde her iki

354 Sancakli, “Begavi ve Hadis Sahasindaki Caligmalar1”, 81.

%5 Taceddin es-Siibki, Tabakatii 's-Safi iyyeti’I-kiibra (Daru Ihyai’l-kiitiibi’1-arabiyye, ts.), 7/76.

3% Daviidi, Tabakatii'I-miifessirin, 1/161; ‘Abdu’l-Gafiir, el-Begavi ve menhecuhii fi 't-tefsir, 15.

37 Tbn Hallikan, Vefeyatii’l-a ‘yan (Beyrut: Daru Sadir, 1978), 2/136-137; Daviidi, Tabakatii 'I-miifessirin,
1/162; es-Siibki, Tabakatii’s-Safi iyyeti’l-kiibra, 7175; Zehebi, Siyeru a ‘lami’n-niibela’, 19/441,;
Celaliiddin es-Siiyati, Tabakatii I-miifessirin (Kahire: Mektebetii Vehbe, 1976), 50.

38 Koymen, Biiyiik Selcuklu Imparatorlugu Tarihi, 3/412.
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yilda da Begavi’nin ismini zikretmistir.?>® Begavi hakkinda bilgi veren en eski kaynagin
Yakit el-Hamevi’nin (6. 622/1225) Mu ‘cemii’l-biildan’1 olmasi dolayisiyla miiellif orada
516/1122 yilinda vefat ettigini kaydettigi i¢in bu yilin vefat tarihi olarak kabul
edilmesinin daha dogru oldugu diisiiniilmektedir.?®® Begavi, Merverriiz’da vefat etmis,
buranin yakinlarinda bulunan Talkan denilen yerde hocasi Kadi el-Hiiseyin el-

Merverrizi’'nin yanina defnedilmistir.3¢*

Islam’m ilk dénemlerinden itibaren bilgiye ve &grenmeye verilen 6nem,
Kur’an’in sik sik vurguladigi bir konudur. ilim, miisliimanlarin dinlerini daha iyi
anlamalarina, Allah’a daha yakin olmalarina ve toplumlarini daha iyi yonetmelerine
yardime1 olur. VI/XII. yiizyil ise Islam toplumlari i¢in bilgiye ulasmanin ve onu yaymanin
daha kolay hale geldigi bir donem olmustur. Bu dénemde Islom medeniyeti, énemli
bilimsel, felsefi ve edebi gelismeler yasamistir. Bu gelismeler, islam alimlerinin bilgiye
ulasma ve onu yayma konusundaki g¢abalarini desteklemistir. Bu baglamda Hz.
Peygamber’in insanlara getirdigi mesaji teblig etmeyi kendine gorev addeden Begavi,
ilim nesretmeyi ve insanlara faydali olmay1 ilk vazifesi olarak gormiistiir. islam ilim
tarihinin parlak isimlerinden biri olan Begavi, ilmi birikimi ve kaleme aldig1 eserler
sayesinde donemin alimleri arasinda miistesna bir yere sahip olmustur. Begav1 cesitli
alanlarda eserler telif etmis, degerli talebeler yetistirmistir.**> Begavi, Horasan
beldelerinde dolasarak bu bolgenin alimlerinden Arap dili, Ulimu’l-Kur’an ve Siinnetii’l-

mutahhara konusunda da dersler almistir.*®3

39 Ebii’l-Fida Ibn Kestr, el-Bidaye ve 'n-nihdaye, thk. Abdullah b Abdulmuhsin et-Tiirki (Riyad: Daru Hecr,
1997), 16/262.

30 es-Siiyiitt, Tabakatii 'I-miifessirin, 50; Eroglu, Miifessir Bagavi, 43.

361 Sancakli, “Begavi ve Hadis Sahasindaki Calismalar1”, 83.

32 [bn Kestr, el-Bidaye ve n-nihdye, 16/262; Eroglu, Miifessir Bagavi, 75.

363 “ Abdu’1-Gafiir, el-Begavi ve menhecuhii fi 't-tefsir, 18.
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Begavi'nin hayati ve ilmi kisiligi hakkinda malumatlar1 barindiran tabakat
kitaplar1 onun tefsir, hadis, fikih ve kiraat alanlarinda otorite oldugunu ifade ederek,
kendisinden 6vgii ile bahsetmektedir. Begavi’nin eserleri bugiin bile Islami ilimler
alanindaki arastirmacilara kaynaklik etmektedir.?®* Suyuti Tabakatii '[-miifessirin adli
eserinde Begavi’nin tefsir, hadis ve fikih alanlarinda imam oldugunu zikretmistir.3%® ibn
Kesir onun, zamanin allamesi, vera‘ sahibi, zahid, abid ve salih bir kisi oldugunu

sOylemistir.3¢®

Yasadig1 siire icerisinde Begavi, miislimanlara, Kur’an ve siinnet iizere
olduklar siirece felaha ereceklerini hatirlatmistir. Buna ragmen bu dénemde ilimden
uzaklasilmasindan hiiziinle bahsetmektedir. Begavi yiiksek vasifli ve faziletli ahlakiyla
Oone c¢ikan bir alim olarak bilinmektedir. Merverriz’u kendine ikinci vatan kabul eden
Begavi, bir ar1 misali Horasan’da edindigi ilmi yine burada ilim talebelerine aktarmistir.
Horasan’in muhtelif bolgelerinden de ilim talebeleri gelip Begavi’nin halkasinda yer

almislardir.?®’

Begavi siyasi, itikadi ve ictimail ¢alkantilarin yogun oldugu bir donemde ilmi
caligmalarina devam etmistir. Yasadigi donemde itikadi ve siyasi alanda keskin ¢izgilerin
oldugu, itikadi ve ameli anlamda yogun tartismalarin yasandigi goriillmektedir. Bu durum
Selguklu Devleti’nin hem siyasi hem de itikadi ¢alismalara oncelik vermesini saglamistir.
Bu ortamda ilmi caligmalarii devam ettiren Begavi, islerin kiymet agisindan en

degerlisinin ve ecir bakimindan en yiicesinin ilim 6grenmek oldugunu vugulamaktadir.3¢®

364 Adem Calar, “Begavi’nin Esbab-1 Niizile Yaklasimi (Mealimii’l-Tenzil Ornegi)”, Mizanii’I-Hak: Islami
Ilimler Dergisi 11 (2020), 454.

365 es-Siiyiitt, Tabakatii 'I-miifessirin, 50.

%6 {bn Kesir, el-Bidaye ve 'n-nihdye, 16/262.

37 Yasar, “Hiiseyin Ibnu Mesud el-Begavi’nin (8. 516/1122) Tefsirinin Selguklu Kiiltiir Hayatina Katkis1”,
68.

368 Hiiseyin b. Mes‘iid el-Ferra’ el-Begavi, et-Tehzib fi fikhi’I-Imami’s-Safi iyye (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-
flmiyye, 1997), 1/99.
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Ayrica kisinin bilmedigi sey hakkinda “Allah daha iyi bilir.” demesinin gerekliligine

deginmesi ilim ehlinde yer almas1 gereken 6zellikler agisindan olduk¢a dnemlidir.3%

Begavi 5313 2&all5 Gl 2l uml\ &l “Onlar, kendilerine kitap, hikmet ve
pevgamberlik verdigimiz kimselerdir.*’® ayetinde gecen »Sall kelimesinin ilim ve fikih
oldugunu soylemektedir.?* Ilim ve fikih, Islam toplumunda merkezi iki kavramdir.
Begavi’nin bu kavramlar1 “hiikiim” kelimesiyle iliskilendirmesi, Islam’daki bilgi ve
hukukun énemini vurgulama amacini tasir. Ilim, dini ve diinyevi bilgiyi kapsarken, fikih,
bu bilginin pratik hayata uygulanmasimi ve hukuki diizenlemeleri ifade eder. 533 (8135
ek Oslads Ly 5 s aladl 585 O:'%i‘j K | stal u—'%“ A by \5388 . “Davramp kalkin”
dendiginde de kalkin ki Allah iginizden (gergekten) iman etmis olanlari ve ilim sahibi
olanlart  yiiksek derecelere ¢ikarsin. Yapip ettiklerinizden  Allah  tamamen
haberdardir.”*"* ayetinin tefsirinde de Allah’in kendilerine ilmi tstiinliik verilenleri ve
kendilerinden 6ne gegirenleri dereceler ile yiiceltmesinden bahsetmistir. Devaminda ise
Ebii’d-Derda’dan rivayetle ilim elde etmek i¢in bir yol tutan kimseyi Allah’in cennetine
giden yola iletecegine yer vermistir. Yine tefsirinin devaminda ilim ve fikih 6grenmenin

onemine dair rivayetlere yer vermistir.3”

Begavi’nin entelektiiel kisiligi hem ilmi derinligi hem de genis bilgi yelpazesi
ile dikkat ¢ekmektedir. Hadis ve fikih alanlarindaki katkilar1, sadece kendi doneminin
degil, sonraki yiizyillarin da ilim diinyasina 1s1k tutmustur. Begavi, bir yandan dini

metinlerin titizlikle incelenmesi ve dogru anlagilmasi i¢in yogun ¢aba sarf ederken, diger

-----

369 el-Begavi, Me ‘alimu 't-tenzil, 7/103.
370 gl-En‘am 6/89.
371 el-Begavi, Me ‘alimu 't-tenzil, 3/166.
872 e]-Mucadele 58/11.
373 el-Begavi, Me ‘alimu 't-tenzil, 8/58-59.
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1.2. TImi Seyahatleri, Hocalar1 ve Talebeleri

Alimlerin gerek bir hadis-i serife ulasmak i¢in gerekse 6nemli bir meseleyi
dinlemek i¢in ¢ok uzun yolculuklar yaptiklarini biliyoruz. Begavi de g¢ocuklugunu
gecirdigi beldeden yani Bagstir’dan ayrilmis ve ilim talebi i¢in baska beldelere gegmistir.
Asrin imami olup kendisinin hocasi ve iistad1 olan el-Kadi Hiiseyin el-Merverriizi (6.
462/1069) ile goriismek ve ondan ilim 6grenmek i¢in Merverriz’a yolculuk yapmustir.
Safii fakihi olan el-Merverriizi’nin 6grencisi olarak®* kendisinden Safii mezhebinin
dersini almustir. Ilim arzusuyla Merverriz’a yerlesen Begavi*”® burada hadis, fikih ve
tefsir gibi Islam1 ilimleri tahsil ederek bu ilimler konusunda derinlestikten sonra ilmini
pek ¢ok talebeye 6gretmistir.’® Bu talebelerinden olan Ebiit Manstir Muhammed el-Attari
(6. 571/1175), Begavi’'nin Serhu’s-siinne Ve Me ‘alimu’t-tenzil adli eserlerini rivayet

etmistir.?”’

Begavi'nin Horasan’in disinda herhangi bir sehre gittigine dair bir bilgiye
ulagilamamustir.3”® Tactiddin es-Siibk1 (6. 771/1370), Begavi i¢in “Bagdat’a girmedi, eger
girseydi onun terciime faaliyeti de genis olurdu.” demek suretiyle onun, Abbasiler’in
baskenti Bagdat’a yolculuk yapmadigindan bahseder.*” Begavi’nin ilim &grenmek
amaciyla Merverriiz’dan Horasan’in diger illerine gittigi de diisiiniilmektedir. Nitekim
Begavi'nin yasadig1 ¢evrede pek c¢ok ilim merkezinin mevcut olmasi onun bu yerlere

gitmis oldugu ihtimalini gliclendirmektedir.*®* Begavi tefsirinin mukaddimesinde hicri

374 el-Begavi, Me ‘alimu 't-tenzil, 1/16.

375 Davudi, Tabakatii’l-Miifessirin, 1/162; Mevliit Giingér, “Begavi, Ferrd”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, ts., 340.

376 es-Siibki, Tabakatii’s-Safi iyyeti’l-kiibra, 7/75; Ibn Kesir, el-Bidaye ve n-nihaye, 14/27; Sancakl,
“Begavi ve Hadis Sahasindaki Caligmalar1”, 81.

377 el-Begavi, Me ‘alimu 't-tenzil, 1/17-18.

378 * Abdu’1-Gafir, el-Begavi ve menhecuhii fi 't-tefsir, 19.

379 es-Siibki, Tabakatii s-Safi iyyeti’l-kiibra, 7/76.

380 Sancakli, “Begavi ve Hadis Sahasindaki Calismalar1”, 82.
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464 senesinin Ramazan aymda Seyh Eba ‘Abdillah Muhammed ibnu’l-Hasen el-

Mervezi’den rivayet okudugunu dile getirmistir.3#

Horasan’in farkli sehirlerinden birgok talebe Begavi’nin derin ilminden istifade
etmek icin Merverriiz’a gelmistir. Onun Merverriiz’da fikih okuttugu ve genis ilminden
istifade etmek i¢in birgok fakihin onun derslerine katildig: bilgisi de mevcuttur. Begavi
devlet tarafindan desteklenen resmi kurumlarda o&greticilik yapmamistir. Bunun
nedeninin medreselerde okutulan Es‘ari fikhinin yaninda kendisinin bazi konularda selefi

diisiinceye sahip olmasindan kaynaklandig1 diistiniilmektedir.?®

el-Kiirkanct (6. 484/1087) Begavi’nin kiraat hocasidir. Begavi Me ‘alimu ’t-
tenzil’in mukaddimesinde bu hocasindan kiraat okudugunu belirtmektedir. Ziyad b.
Muhammed el-Hanefi Me ‘alimu 't-tenzil’de zikri en ¢ok gecen hocasidir.>® Hiiseyin b.
Muhammed b. Ahmet Eba Ali el-Mervezi isimli hocast hem kadi hem de Horasan’da o
zamanin Safii fakihlerindendir. ibn Hallikan (6. 681/1282) Begavi’nin, fikih egitimini bu

hocasindan aldigini s6ylemistir.?*

Begavi tefsirinde bazen Usis ibaresini kullanarak hocasina atifta bulunmustur.
Safii’nin Ihtilafu’l-ehadis adli eserinden, hocasindan atifla bahsetmistir.3®® Begavi’nin
biri kendisinden istifade eden ve ondan rivayette bulunan talebeleri digeri ise kitaplar
olmak iizere iki alanda Gviilen eser biraktigi vurgulanmaktadir.®® Onun 6grencileri,
Begavi’'nin ilmi mirasini devam ettirerek, Islim diinyasmin farkli bolgelerinde bu

birikimi yaymis ve gelistirmislerdir.

381 el-Begavi, Me ‘alimu 't-tenzil, 1/36.
382 Talha b. Muhammed Tevfik Molla Hiiseyin, Menhecii el-Imam el-Begavi fi ‘ardi’l-Kira ‘at (Suudi
Arabistan: Cami’atu Ummii’l-Kura, Doktora Tezi, 2001), 46.
383 Hiiseyin b. Mes‘tud el-Begavi, Mesabihu s-siinne (Beyrut: Daru’1-Marife, 1987), 1/38.
384 el-Begavi, Mesabihu s-siinne, 1/38.
385 el-Begavi, Me ‘alimu 't-tenzil, 1/220.
3% el-Begavi, Mesabihu s-siinne, 1/41-43.
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Begavi’nin derin anlayisi ve yorumlama becerisi, onu fikih alaninda 6nemli
referanslardan biri haline getirmistir. Bu alanda zikredilen el-Fetava adli eseri,
Begavi’nin hocasi el-Merverriizi'nin kendisine sorulan sorulara verdigi fetvalari
icermektedir. Yine Imam Safii’nin fikhina dair igeriklere sahip olan et-Tehzib isimli eseri
de miiellifin fikih alanmna dair kaleme aldig1 eserler arasinda zikredilmektedir.*®” Begavi,
zikredilen bu eserinde fikhi tarafini gostermekle birlikte hiikiimleri grenmenin 6nemine
de deginmistir. Ona goére Allah’in birligine, sifatlarina, meleklerine, kitaplarina ve
elcilerine iman etme gibi, Allah’1 tanimaktan sonra 6grenilmesi gereken ilk ilim, ser’i
hiikiimleri bilmektir. Allah insanlari ibadet etmeleri i¢in yaratmistir. Ciinkii Allah “Ben

cinleri ve insanlari, sadece bana ibadet etsinler diye yarattum.”**® demistir.3®

1.3. Fikhi ve itikadi Mezhebi

Begavi'nin Islam diisiince tarihindeki yeri, onun fikhi ve itikadi mezhebiyle
yakindan iliskilidir. Begavi’nin fikhi mezhebi, onun Isldm hukukuna yaklasimini
belirlerken, itikadi mezhebi ise inang goriislerini sekillendirmistir. Burada Begavi'nin
hangi mezheplere mensup oldugu ve bu mezheplerin onun ilmi g¢alismalarina nasil
yansidig1 lizerinde kisaca durulacaktir. Bu konu hakkinda onun s6z konusu tefsirinden

yapilan ¢ikarimlara ise {li¢ilincii boliimde yer verilecektir.

Begavi’nin itikadi olarak selefi oldugu sdylense de aslinda onun, Allah’in
sifatlar1 noktasinda selefi goriisii benimsedigi, diger hususlarda ise Es‘ari mezhebine
mensup oldugu soéylenmistir.>*® Ancak Begavi tefsirinin mukaddimesinde kendinden

sonra gelenlere ilim birakmak icin selefin yoluna tabi olarak bu tefsiri kaleme aldigini

387 el-Begavi, Me ‘alimu 't-tenzil, 1/129.

388 gz-7ariyat 51/56 Hayrettin Karaman vd., “Tefsir - Diyanet Isleri Baskanhig1”, Diyanet Isleri Baskanligi
(Erisim 21 Kasim 2024).

389 el-Begavi, et-Tehzib, 1/101.

3% el-Begavi, Me ‘alimu 't-tenzil, 33.
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sOylemektedir.??* Selefiyye, ilk donem miisliimanlarinin ¢gogunlugunu igine alan 6nemli
bir inang ekoliidiir. Bu mezhebin temel anlayisi, Allah’in sifatlarini, iizerinde herhangi
bir te’vil yapmaksizin aynen kabul etmektir. Begavi’nin selefi anlayis1 benimsemesi onun
icerisinde bulundugu sosyal ortam geregi Olmalidir. Mensubu oldugu toplumunun
Islamlasma siirecini heniiz yeni tamamlamis olmas1 da bu durumun sebepleri arasinda
gosterilebilir. Diger taraftan miisliimanlar agisindan dnemli olan Ehl-i slinnet inancinin
bu donemde tehdit altinda olmast ve onu koruma gorevinin Selguklu Devleti’nce
tistlenilmesi bunun nedenleri arasinda sayilabilir.*®* Begavi, itikatta selefi goriisii

benimsemekle beraber® bazi itikadi konularda Es‘ariler’in goriislerine de yer vermistir.

Diger yandan Horasan bolgesi Safii mezhebinin yaygin oldugu bolgelerden
biridir. Begavi, itikatta selef olmakla birlikte amelde Safii mezhebine mensuptur.?** Onun
mezhep se¢iminde iginde nesviinema buldugu ¢evrenin de etkili oldugunu sdylenebilir.
Onun mezhep tercihinde hadis dinledigi ve fikih okudugu alimlerin Safii mezhebine
mensup olmasi da etkili olmustur.>® Yukarida da bahsedildigi gibi 6zellikle Safii mezhebi
konusunda derinlemesine bir ilme vakif olduktan sonra Safii mezhebi lizerine et-Tehzib
isimli fikih kitabin1 yazmustir.>® Begavi’'nin yetistigi ¢cevre ve hocalarmin da etkisiyle
Safii mezhebine mensup olsa da bu mezhebe taassup derecesinde bagli olmadigi ve diger

mezheplere ve imamlarin gorilislerine de zaman zaman miiracaat ettigi goriilmektedir.3¥’

391 el-Begavi, Me ‘alimu 't-tenzil, 1/34.
392 Yagar, “Hiiseyin Ibnu Mesud el-Begavi’nin (6. 516/1122) Tefsirinin Selguklu Kiiltiir Hayatia Katkis1”,
69.
393 es-Siibki, Tabakatii s-Safi iyyeti’I-kiibra, 7/75.
394 yakit el-Hamevi, Mu ‘cemii’l-biildan, 1/468.
395 Eroglu, Miifessir Bagavi, 41.
3% Daviidi, Tabakatii'I-miifessirin, 1/161; ‘Abdu’l-Gafiir, el-Begavi ve menhecuhil fi 't-tefsir, 21.
397 el-Begavi, Mesabihu 's-siinne, 1/32; Zehebi, Siyeru a ‘lami’n-niibeld’, 19/441.
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Bu baglamda Begavi’nin amelde Safii olmakla birlikte mezhepler konusunda tutucu

olmadigini ve bazi konularda agik bir diisiince yapisina sahip oldugu sdylenebilir.3%

Begavi, tefsirlerinde Ehl-i siinnet goriislerini benimseyip bu perspektiften
aciklamalarda bulunmaktadir. Ozellikle, “akide” ve “tevhit” ayetlerinde, Ehl-i siinnet’in
temel inang prensiplerine sadik kalarak yorum yapmaktadir. Ehl-i siinnet inanc1 islam’in
temel inang esaslarina bagli kalarak, tevhit inancinin korunmasini ve Allah’in sifatlarinin
dogru anlasilmasini savunur. Bu baglamda, Begavi de Kur’an ayetlerinin tevhit ve
akideye dair boliimlerinde, Ehl-i siinnet metodolojisini ve inang sistemini takip ederek,
Islam’in bu temel Ogretilerini dogru bir sekilde aktarmaya calismaktadir. Bununla
birlikte, Ehl-i siinnet’i desteklemek amaciyla akli ve nakli delillere dayanan ¢ikarimlarla
da agiklamalarini gii¢lendirmistir.>*

2. IBN ‘ATIYYE

2.1. ibn ‘Atiyye’nin Ilmi Seriiveni ve Entelektiiel Kisiliginin Olusumu

Ebt Muhammed ‘Abdiilhak b. Galib b. ‘Abdirrabhman b. Galib el-Muharibi el-
Ginati el-EndeliisT’nin soyu, Endiiliis’iin fethi igin bu iilkeye gelen Arap ordusu
sancaktart ‘Atiyye b. Halid b. Haffaf el-Muharibi’ye dayanir.*® Endiiliis medeniyetinin
yetistirdigi 6nemli alimlerden biri olan ibn ‘Atiyye, Murabitlar’in Endiiliis’e hakim
oldugu bir donemde 480/1088 yilinda Girnata’da diinyaya gelmistir.* Ibn ‘Atiyye’nin
babas1 Galib b. ‘Abdirrahman, Endiiliis’iin 5nde gelen muhaddis ve fakihlerindendir. O,
Imamii’l-miifessirin unvani ile meshurdur. Onun kendisine insanlarin ilim 6grenmek
amaciyla akin akin geldigi bir alim oldugu rivayet edilmektedir. ibn ‘Atiyye’nin hocalari,

babasi tarafindan Ozenle segilmis; gerekli ilmi faaliyetler igin ortam yine babasi

3% * Abdu’1-Gafir, el-Begavi ve menhecuhi fi 't-tefsir, 18.

39 el-Begavi, Me ‘alimu 't-tenzil, 1/10.

400 Abdilmelik b. Miisa Ibn Beskiival, Kitdbii’'s-Sila fi tarihi e immeti’l-Endeliis, ts., 331-332.

401 Mustafa Tbrahim el-Miisini, Medresetii 't-tefsir fi 'I-Endeliis (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1986), 92.
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tarafindan hazirlanmistir. Kiigiikliigiinden beri hirsli bir karaktere sahip oldugu ve bu
hirsin onu yeteneklerinin ve iiretkenliginin ortaya ¢ikmasina ve olgunlagsmasina kadar
gotlirdiigii soylenmektedir. Bu durum onu bilimsel olarak dikkate deger bir kisilik haline
getirmistir.* Son derece zeki ve bilgili, ilme diiskiin biri oldugu ve Kitap toplama
konusunda ¢ok istekli davrandigi kaydedilmektedir. Ibn ‘Atiyye’nin hakki gozettigi,

hiikiimde adil oldugu ve gorevini titizlikle yirittigi bilinmektedir.*

Ibn ‘Atiyye, tefsir, hadis, fikih, nahiv ve siir konularinda derin bilgiye sahip bir
alim olarak bilinmektedir. Meseleleri kisa ve 6zl1ii bir sekilde ele alir, diizenli ve etkileyici
bir anlatimi1 vardir. Notlar1 giizel ve diizenlidir. Aym1 zamanda kendisinin siirleri de
mevcuttur.*®* Siir yeteneginin yaninda diiz yazi konusunda da mahir oldugu sdylenir.
Bilhassa hiikiim ve yargi konularinda mahir, keskin zekasiyla dikkat ¢eken biri olarak

bilinmektedir.*%

Ibn ‘Atiyye’nin hayatinin ilk 20-25 y1li Murabitlar’m hiristiyanlara karsi hiicum
pozisyonunda oldugu yillara rastlamaktadir. ibn ‘Atiyye mukaddimesinde diinyada
mevcut karmasik ve calkantili durumlardan ve diinya isteklerinden kurtulmak igin ilme
yoneldigini ve Allah’in yardimi sayesinde ilim noktasinda derinlesecek kabiliyeti
kendisinde fark ettigini belirtmektedir.*®® Ibn ‘Atiyye’nin sert bir mizaca sahip olmasi ve
yoneticilerle cekigmesi ilk baglarda Murébitlar’la iyi iliskiler kuramamasina neden

olmustur. Baglangicta Murabitlar’la arasi iyi olmayan miifessir, zamanla onlarla iyi

402 e|-Miisini, Medresetii 't-tefsir fi 'I-Endeliis, 92.

403 Ahmed b. Muhammed el-Makkari, Nefhu 't-¢ib min gusni’l-Endeliisi ’r-ratib (Beyrut: Daru Sadir, 1997),
2/526; Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessirun (Kahire: Mektebetli Vehbe, 2000),
1/171.

404 Ahmed b. Yahya ed-Dabbi, Bugyetii’l-miiltemis fi tarihi ricali ehli’l-Endeliis, thk. Ibrahim el-Ebyart
(Kahire/Beyrut: Darti’l-Kitabi’l-Misri/Darii’l-Kitabi’l-Liibnani, 1989), 506-507.

405 e|-Miisini, Medresetii't-tefsir fi’l-Endeliis, 94; ez-Zirikli, el-A ‘lam, 3/282; el-Makkari, Nefhu t-1ib,
2/526.

408 g|-Endeliisi ibn ‘Atiyye, el-Muharraru’l-veciz fi tefsiri’l kitabi'l- ‘aziz (Beyrut: Darii’l-Hayr, 2007), 1/8.
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iligskiler kurmustur. Murabit komutanlar1 ve emirleri cihada ¢agirmis ve onlarin yaninda

Islam diyarlarina tuzak kurmaya calisan hiristiyanlara kars1 savasmistir.*”’

Ibn ‘Atiyye’ nin séhreti daha ¢ok onun arastirmamiza konu olan el-Muharraru’I-
Veciz adl1 tefsirinden kaynaklanmaktadir. Nitekim o, ¢esitli konularla ilgili goriislerini bu
eserinde ortaya koymustur. Onun tefsir, kiraat, hadis, kelam, fikih, Arap dili ve tarih
sahalarindaki yetkinligini sdéz konusu tefsir eserinde gorebiliyoruz. Nitekim Ibn
‘Atiyye’nin tefsir alimlerinin en biiyiiklerinden ve kaynaklarda yer alan bilgileri tenkit
slizgecinden gecirerek ortaya koyma noktasinda mahir bir miifessir oldugu

zikredilmektedir.*08

Ibn ‘Atiyye, 6zellikle Murabitlar’in duraklama ve ¢okiis donemlerinde aktif
roller almis ve onlar tarafindan 529/1134 yilinda Meriye kadiligina tayin edilerek burada
12 yildan fazla gorev yapmistir. Meriye halkinin kendisini zindiklikla itham edip
hakkinda sikdyette bulunmasi sebebiyle oradaki gorevinden alinarak 541 yilinda
Miirsiye’ye kadi tayin edilmistir. Oraya da giremeyen miifessir, batt Endiiliis’teki

Lurka’ya gitmek zorunda kalarak 541/1147 yilinda burada vefat etmistir.*

Ibn ‘Atiyye hakkinda meshur bazi alimler eserlerinde 6vgii dolu sdzlere yer
vermiglerdir. Bunlardan biri dil alimlerinin biyografilerine dair eser kaleme alan es-
Siiytitt (8. 911/1505)’dir. O eserinde soyle demistir: “Tefsir sahibi, Imam Kadi Eba
Muhammed, hafiz ve kadidir. Ibn Ziibeyr sdyle demistir: ‘ibn ‘Atiyye biiyiik bir fakihtir.
O, ahkam, hadis ve tefsir bilen, nahivci, dilci bir alimdir. Ayn1 zamanda yetenekli bir

sairdir ve faydali bilgiler sunmustur. Bilgisi ve anlayisiyla 6ne ¢ikan bir aileden

407 Sayi‘ b. Abduh el-Esmeri, Istidrakdatii Ibn ‘Atiyye fi’l-Muharreri’l-veciz ‘ala’t-Taberi fi Cami ‘i’I-Beydn
(Medine: el-Cami‘atii’l-islamiyye, 2006), 65; Ozcan Esat, “Endiiliis Ulemas1”, ed. Giilsen Istek - Emrah
Istek (Istanbul: Beyan Yaymlari, 2021), 186.

408 o|-Makkari, Nefhu 't-tib, 2/526.

409 el-MakkarT, Nefhu 't-£ib, 2/526; Enise Kutlu, /bn Atiyye ‘nin el-Muharrerii’I-Veciz Isimli Eserinde Kur’an
Ilimlerine Yaklagimi (Izmir: Dokuz Eyliil Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2007), 6.
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gelmektedir, zihni son derece keskin, giizel bir anlayisa sahip, ulvi ahlak sahibi bir

alimdir.”#0

Yine es-Siiytti baska bir eserinde de onun hakkinda “Fakih, hiikiimlerde, hadis
ve tefsirde uzman, edebiyatta listiin, Arap dili konusunda bilgili ve genis bir bilgi
birikimine sahipti. insa, nazim ve nesirde de yetenekliydi. Zekasiyla parliyordu. Meshur

bir tefsiri vardi ve Meriye kadilig1 gérevinde bulunmustu.”**

Ibn ‘Atiyye’yi en iyi tasavvur edebilecek kisilerin onun ¢agdasi olmasi
kaginilmazdir. Bu nedenle Feth b. Hakan el-Kaysi’nin (6. 529/1135) séyledikleri de onun
cagdas1 olmasi agisindan*? énem arz etmektedir. O, Ibn ‘Atiyye’nin yiicelik ve asaletin
simgesi oldugunu, vakur durusu ve saf edebiyle herkesin hayranligin1 kazandigini ifade
etmistir. Ayrica, bilgi ve erdemde zirveye ulastigini, san ve seref yolunda yilmadan
ilerledigini dile getirmistir. Onun siir ve nesirlerinde giizellik, agiklik ve akicilig1 bir araya

getirdigini ve eserlerinin herkes lizerinde derin etki biraktigini séylemistir.*3

Ibn ‘Asiir da (1909-1970) eserinde ibn ‘Atiyye ile Zemahser’yi mukayese
ederken sdyledigi soyle sdylemistir: “Ibn ‘Atiyye’nin tefsiri genclik doneminin,
Zemahser1’nin tefsiri ise yaslilik doneminin {iriiniidiir ve bu da bilimsel eserin karakterini

daha giiclii bir sekilde etkileyen dnemli bir fark yaratmaktadir.”*

410 Celaliiddin es-Siiyiitt, Bugyetii 'I-vu ‘at fi tabakati’I-lugaviyyin ve n-niihat, thk. Muhammed Ebii’l-Fazl
Ibrahim (Beyrut: el-Mektebetii’1-Asriyye, ts.), 2/73.

41 es-Siiyitt, Tabakatii 'I-miifessirin, 61.

42 Mehmet Ozdemir, “Feth b. Hikan el-Kaysi”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul, 1995), 12/453-455.

413 gl-Feth b. Muhammed b. Hakan el-Kaysi, Kala idii’I- ‘ikyan fi mehasini r-rii’esa ve’l-kudat ve’l-kiittab
ve’l-a ‘yan (Bulak: Matbaa-i Amire, 1866), 207.

414 Muhammed el-Fazil Ibn ‘Asiir, et-Tefsir ve ricaliih (Tunus: Mecmii‘u’1-Buhisi’l-Islamiyye, 1970), 60.
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2.2. 1lmi Seyahatleri, Hocalar1 ve Talebeleri

Bir¢ok medresenin bulundugu Girnata’da yasayan Ibn ‘Atiyye daha onlu
yaslarinda iken bir¢ok alimden hadis, fikih ve Arap dili alanlarinda dersler almistir.**> O
aym zamanda Kurtuba, Isbiliyye, Miirsiye, Belensiye ve Ceyyan gibi sehirlere giderek
oradaki hocalardan da istifade etmistir. ibn ‘Atiyye’nin, sahip oldugu ilmi donanima
Endiiliis’te mi yoksa Endiiliis disinda m1 kavustugu konusu aragtirildiginda onun ilmi
seyahatlerinin Endiiliis’iin 6nde gelen merkezleriyle simirli kaldigi goriilmektedir.
Dogu’ya ilmi seyahatler ger¢eklesirken miifessirin boyle bir girisimde bulunamamasinin
nedeni olarak birinci boliimde bahsedilen siyasi kargasa ve savas ortami
gosterilmektedir.**® Nitekim o, Murabitlar’in Endiiliis’i ele gegirdikleri yillarda diinyaya
gelmis, Muvahhitler’in Endiiliis’ii hakimiyet altina aldig1 zamanlarda da vefat etmistir.
Bu durum Ibn ‘Atiyye’nin gengliginde ve dmriiniin son yillarinda savas ortamiin hakim
oldugu bir atmosferde yasadigim gdstermektedir.*”” ibn ‘Atiyye’nin doguya seyahat
ettigine dair az da olsa bazi bilgilerin bulunduguna da isaret etmek gerekir. Fakat
Endiiliis’ten doguya yapilan yolculuklara énem verilmesine ragmen tarihgiler Ibn
‘Atiyye’nin doguya yapmis oldugu bir yolculuktan bahsetmemektedir. Sinirli kaynakta
zikredilen, kendisinin doguya seyahat ettigine dair bilginin babasmin yapmis oldugu
yolculuk ile karistirilmasindan kaynaklandig: diisiiniilmektedir.*® Tbn ‘Atiyye el-Hacc
22/63-65. ayetlerin tefsirinde “Ben bunu en uzak Sis’ta gordiim; kurakliktan sonra

yagmur yagdi ve riizgarlarla sulanan o toprak sabahleyin ince ve zayif bir bitkiyle

415 e|-Miisini, Medresetii 't-tefsir fi 'I-Endeliis, 92.
416 e|-Miisini, Medresetii't-tefsir fi’l-Endeliis, 93; el-Esmeri, Istidrakatii Ibn ‘Atiyye fi’'l-Muharreri’l-
veciz ‘ala’t-Tabert fi Cami ‘i’l-Beyan, 55-56.
47 Ozcan Esat, “Endiiliis Ulemas1”, 189.
418 e|-Miisini, Medresetii't-tefsir fi’l-Endeliis, 94; Enes Erdim, Zemahseri ve Ibn ’Atiyye nin Tefsirlerine
Karsilastirmali Bir Yaklasim (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Doktora Tezi, 2010), 16.
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yesermisti.” demektedir.**® Miifessirin bu ifadesinden yola ¢ikarak kendisinin Sis*?
sehrinde bulundugu soylenebilir. Ancak bu bilgi, onun Endiiliis diginda ne kadar

kaldigini, nerelerde bulundugunu gdstermesi agisindan yetersizdir.

ibn “Atiyye, Endiiliis bolgesinde ulasabildigi hocalardan bizzat dersler almistir.
Onun ders aldig1 hocalarin1 kendisine ait olan el-Fihrist adli eserinde gérmekteyiz.**
Onun ilk hocast az dnce de soylendigi gibi cocuklugundan itibaren onu gozetim altinda
biiyliterek, ona gosterdigi 6zen ve ilgi sayesinde ilmi kisiliginin olugsmasinda énemli bir
etken olan babasidir.*?> Bunun yansimalari zaman zaman tefsirinde de goriilmektedir. el-
Mu’min 40/3. ayeti tefsir ederken 4ic &) i) 3l (0 4e 3l 838 Curaws ifadesini kullanmas,
bazi ¢ikarimlar1 yaparken babasindan duyduklarina gore hareket ettigini gostermektedir.
Diger bir 6rnek ise onun el-Hacc 22/52. ayet hakkindaki argiimanlarini giiglendirmek igin
“Babam (Allah ondan razi olsun) bana doguda alimlerden ve keldmcilardan baz1 seyhlerle
karsilastigin1 ve onlarmn soyle dedigini aktardi.” seklinde sozlerine yer vermesidir.
Ayetten genel olarak gikarilan anlamin Peygamber (sav) hakkinda diisiiniillemeyecegini,
onun teblig noktasinda korunmus oldugunu ifade etmistir. Bagka bir 6rnek ise u—\;wyé“ Py
U—\T\S b ) e 281 U “Kendileri icin Allah i biiyiik bir Itfunun bulundugunu miiminlere
miijdele!™*? ayetini verebiliriz. Miifessir bu ayetin aciklamalarina 4ie 4l o) o W J8
(Babam bize dedi ki Allah ondan razi olsun.) ifadeleri ile baslamigtir. Babasimin sz
konusu ayetin Kur’an’da kendisine en ¢ok itimit veren ayet oldugunu sdyledigini

zikretmistir.**

419 Tbn “Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 6/269.
420 Fas’1n giineybatisinda bir bdlge.
21 [bn ‘Atiyye, Fihrisii Ibn ‘Atiyye, thk. Muhammed el-Hadi Ebii’l-Ecfan - Muhammed ez-Zahi (Beyrut:
Darii’l-garbi’l-islami, 1983), 59, 77, 91, 94, 96, 99, 101, 106, 108.
422 fpp ‘Atiyye, Fihrisii Ibn ‘Atiyye, 59; el-Miisini, Medresetii t-tefsir fi'I-Endeliis, 92.
423 g|-Ahzab 33/47.
424 Tbn “Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 7/128.
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Ibn ‘Atiyye tefsirinde zaman zaman Uaxs xie ifadesini kullanarak bazi bilgileri
hocalarmna nispet etmektedir.*?* Miifessir, hadis ilmini ve rivayetlerini, Endiiliis’te hadis
ilminde 6nde gelen bir isim olan muhaddis Eba Ali el-Hiseyin b. Muhammed en-
Nisaburi’den almigtir. Ayrica Eba Ali el-Hiiseyin b. Muhammed es-Sidvi’den hadis
O0grenmistir. Arap dili bilgisini, Arap dili otoritesi olarak bilinen, el-Bazdari’nin hocasi
Imam Ebii’l-Hasan b. Ahmed b. Halef el-Ensari’den almistir. Fikih ilmini, Ebd
Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. Atab el-Kurtubi’den ve Ebl Sufyan b. el-
Asbahi b. Ahmed el-Esedi, Abdullah b. Ali b. Abdiilaziz b. Hamdun et-Tunbati gibi

alimlerden almistir.*®

2.3. Fikhi ve itikadi Mezhebi

Akide ve mezhep yoniinden Siinni bir alim olarak taninan ibn ‘Atiyye*?” ameli
agidan Maliki mezhebinin goriiglerini savunmaktadir. O, ayn1 zamanda Maliki fikhinin
onde gelen alimlerindendir. Maliki mezhebinin 6nde gelen alimlerinin yer aldigi ed-
Dibdcii’l-miizheb adli eserde Ibn ‘Atiyye’ye de yer verilmesi onun mensup oldugu

mezhebe isaret etmektedir.**®

Murabitlar doneminde Endiiliis’te hakim olan mezhebin Malikilik olduguna
daha 6nce deginmistik. Nitekim Endiiliis’te idarenin Malikilik mezhebi ile biitiinlesmesi
ve bu mezhebin disinda kalan dini anlayis ve yorumlarin zemininin kaygan hale
getirilmesi,* Ibn ‘Atiyye’ nin kadilik vazifesini de esas aldigimizda bu durumlarin onun

mezhep se¢imine etki edebilecegini gdstermektedir. Yasadigi donemde farkli yerlerde

25 bn “Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 4/258.

426 e|-Miisini, Medresetii 't-tefsir fi 'I-Endeliis, 93.

427 es-Siiyitt, Bugyetii'l-vu ‘at, 2/73.

428 Tbrahim b. ‘Ali b. Muhammed Ibn Ferhiin, ed-Dibacii’l-miizheb fi ma ‘rifeti a ‘yani ‘ulemai’l-mezheb,
thk. Muhammed el-Ahmedi Ebu’n-Nir (Kahire: Darii’t-Turas, ts.), 2/57.

429 e|-Esmerd, Istidrakatii Ibn ‘Atiyye fi'I-Muharreri’l-veciz ‘ala’t-Taberi fi Cami ‘i’I-Beydn, 64-65; Bozkurt,
Endiiliis Islam Diistincesi Tarihi, 23.
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kadilik yapmasi ve yasadigi ¢evrenin ¢ogunluklu olarak Maliki mezhebine mensup
kisilerden olugmasi miifessiri bu mezhep hususunda o6zellikle uzman konumuna

getirmistir.**°

Bu baglamda kisinin mezhep tercihi ve kadilik se¢imi arasindaki irtibata da
deginmek faydali olacaktir. Nitekim Endiiliis’e fetihle birlikte giren kadilik, iilkedeki en
kidemli Islami kurumlardan biri olarak bilinmektedir. Biitiin kadilarin tayin ve azilleri en
ist siyasi otorite konumundaki hiikiimdar tarafindan ya dogrudan ya da onun bilgisi
dahilinde yapilmaktadir. Diger taraftan hiikiimdarlar bas kad1 se¢iminde goriisiine deger
verdikleri fakihleri se¢cmeye Ozen gostermekteydiler.**! Kadilarin 6ncelikle giinliik
yasantilarinda temiz bir sicile sahip ve fikhi meselelere vakif olmalar1 gerekmektedir.
Kadilar gorev yaptiklart yerin hakimi konumundaydilar. Evlenme, bosanma, miras
taksimi, akitler, suclularin cezalandirilmasi gibi hususlar kadilarin dogrudan gorevli
olduklar1 alanlar arasinda yer almaktaydi.**? Adli ve kazai isler bizzat halife tarafindan ya

da onun yetkili kildig1 kadilar vasitasiyla yapilmaktaydi.**?

Miifessirin kadi olarak tayin edilmesi, yasadig1 cografyada hakim olan mezhep
ve otorite tarafindan segilmesiyle dogrudan iliskili bir durumdur. Diger yandan Ibn
‘Atiyye her ne kadar Maliki mezhebine mensup olarak nitelense de tefsirinde diger

mezheplere de degindigi goriilmektedir.***

Bununla birlikte ibn ‘Atiyye itikadi olarak Es‘ari mezhebine mensuptur. O

tefsirinde Es‘arl alimlerin goriislerine yer vermektedir. O aym1 zamanda Mu’tezili

430 Rifat Ablay, Endiiliis Tefsir Geleneginde Kiraat Ibn Atiyye Ornegi (Istanbul: Siyer Yayinlari, 2020), 51.
431 Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlar: (Kiiltiir ve Medeniyet), 132.
432 Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlar: (Kiiltiir ve Medeniyet), 133-134.
433 Hitti, Siydsi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, 3/833.
43 [bn ‘Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 7/1454.
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diisiincenin karsisinda durarak her firsatta onlar elestirmistir. Bununla ilgili 6rnekler

ilerleyen boliimlerde ayrintili olarak verilecektir.

3.  BEGAVI VE IBN ‘ATiYYE’NIN TEFSIR METODOLOJISI

Tefsirlerin 6ne ¢ikan 6zelliklerini belirlerken, oncelikle miifessirin kisiligi ve o
kisiligi olusturan sartlari; daha sonra ise miifessirin tefsirini yazarken uyguladigi yontemi
ortaya koymak onemlidir.**® Birinci boliimde miifessirin kisiligini olusturan sartlara genel
olarak temas edip bu béliimiin basinda da miifessirlerin ilmi kisiliklerine deginilmistir.
Simdi ise miifessirin uyguladigi yontem, bulunduklari sartlar baglaminda

degerlendirilecektir.

Bir miifessirin tefsir metodolojisini dogru sekilde anlamak i¢in dncelikle onun
Kur’an tasavvurunu agiklamak gerekmektedir. Bu sayede okuyuculara miifessirin
yorumlama bi¢imini ve yoOntemlerini daha iyi anlamalari igin gerekli olan temeli
saglamak miimkiindiir. Miifessirin Kur’an tasavvuru, Kur’an’a bakis acisini, onu nasil
algiladigimi ve Kur’an’in nasil anlasilmasi gerektigini diisiindiigiinti tespit ederek ortaya

konabilir.

Islam tarihi boyunca Kur’an’in anlagilmasi ve tefsir edilmesi noktasinda
birtakim tasavvurlar olusmustur. Kur’an bu tasavvurlar temelinde farkli sekillerde
algilanmis ve yorumlanmistir. Bu tasavvurlardan birisi geleneksel Siinni tasavvurdur. Bu
tasavvura gore Kur’an, kutsal bir kitaptir ve mutlak hiikiimran olan Allah’in kelamidir.
Kur’an yiice Allah’in zat1 ile kaim ezeli sifatlarindan olan kelam sifatinin bir tecellisidir
ve bundan dolay1 “kelam-1 kadim” olarak isimlendirilmistir. Bu tasavvurda ayetler zahiri
anlamlarina hamledilmistir. Ayetin zahir manasi denildiginde miicerred Arapga mefhumu

ve ayetlerin en agik manasi kastedilmektedir.**® Siinni tasavvura sahip kisiler, Kur’an’in

435 Ozgel, “Biiyiik Selguklular Déneminde Tefsir [lmi ve Miifessirler”, 37.

438 Yunus Emre Gordiik, Tarihsel ve Metodolojik Acidan Isari Tefsir (Istanbul: Insan Yaymnlari, 2013), 35.
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yaratilmighigini savunan Mu‘tezile’nin goriislerine kars1 daima tepki gostermislerdir. Bu
tasavvur hiikiimlerin ve hitabin evrensel oldugunu savunurken aymi zamanda
kutsallagsmay1 ve gegmise siginmay1 da biinyesinde barindirmaktadir. Ciinkii Kur’an’in

en iyl yorumunun ge¢miste yasayan alimlerce yapildig1 diisiiniiliir.**’

Kur’an tasavvurlarindan bir digeri de imamet eksenli Kur’an tasavvurudur. Bu
tasavvuru benimseyenler Hz. Ali’nin nas ve tayin ile imam oldugunu kanitlamak i¢in
birgok ayeti delil olarak sunmuslardir. Diger taraftan bir de batini Kur’an tasavvuru
vardir. Bu tasavvurda batini te’villere, sembollere ve gizeme dayali bir Kur’an anlayist
mevcuttur. Batini te’vil, yoruma agik Kur’an ayetlerini nazil oldugu dilin verilerinden ve
niizil ortamindan yani esbab-1 niizil, nasih-mensih ve Mekki-Medeni bilgisinden
koparilarak anlam yiikleme ¢abasidir. Bu tasavvur anakronik yaklagimla Kur’an’1 adeta
bir ¢irpida inmis bir metin gibi algilamay1 ve dolayisiyla naslara her tiirlii anlami
yiiklemeyi miibah sayan siibjektif, keyfi ve herhangi bir yontemi olmayan bir yorum tarzi

olarak dikkat ¢ekmektedir.*®

3.1. Begav’nin Tefsir Metodolojisi ve Tefsir Gelenegindeki Yeri

Begavi’nin tefsir yontemi daha once de degindigimiz gibi bazi aragtirmacilar
tarafindan ayrintili olarak incelenmistir. Biz burada Begavi'nin tefsir yontemine,
calismamiza bulundugu cografya ile uyumunu tespit etmeye yonelik katki saglayacagi

kadariyla temas edecegiz.

Begavi'nin tefsir sahasinda kaleme aldigi meshur eseri, bizim de ¢alismamiza
konu olan Me ‘alimu ’t-tenzil’dir. Bu tefsir selef alimlerinin goriislerini igeren orta hacimli
bir eserdir. Ibn Teymiyye, sthhati sorulan ii¢ tefsir icin Me ‘alimu t-tenzil, Kessaf ve

Tefsirii’l-Kurtfubi demistir. Bunlarin arasinda ise bid‘atlardan ve zayif hadislerden en

87 yiiksel, Kur’an’1 Farkli Anlama ve Nedenleri, 188.
438 Oztiirk, Kur’'an ve Asirt Yorum, 151-153; Yiiksel, Kur’an’1 Farkli Anlama ve Nedenleri, 191.
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salim olanin Begavi’nin tefsiri oldugunu sdylemistir.®® Ibn Teymiyye, Begavi’nin
tefsirini Sa‘lebi’den ozetleyerek telif ettigini ancak onun, tefsirini mevzu hadislerden ve
bidat goriislerden korudugunu sdylemistir.**® Onun tefsiri, giivenilirligiyle 6ne ¢ikan,
Israiliyat’tan uzak, orta hacimde bir eser olarak kabul edilmis; selefin gériislerini derleyen

ve Hz. Peygamber’in hadisleriyle zenginlestirilmis bir tefsir olarak degerlendirilmistir.**

Begavi tefsiri Taberi’nin tefsirine gore rivayet tefsirleri agisindan orta seviyede
bir tefsirdir. Fakat Begavi, Taberi’de gézlenen, rivayet tefsir geleneginin “biitiin tefsir
rivayetlerini derleme” amacindan “dogru rivayetleri derleme” amacina dogru evrilmesine
katki sunan miifessirlerin ilklerindendir.*** Bu baglamda Ebd Suhbe, “Me ‘alim, en iyi

tefsirlerden biri, ibaresi en kolay olan1 ve ta ‘kidden*?® en uzak olanidir.” demistir.**

Begavi'nin tefsirini omriiniin hangi yillarinda kaleme aldigi bilinmemekle
birlikte mukaddimesinde ihlash talebelerinden bir grubun kendisinden tefsir yazmasini
talep etmesi dikkate alindiginda, tefsirini hocalik yaptig1 yillarda yazdigi 6ngoriilebilir.
Hocasinin vefatindan sonra hocalik yaptig1 diistintildiigiinde 467/1075 yillarinda tefsirini
yazmaya basladigini sdylemek miimkiindiir. Diger taraftan Begav1 tefsirinde Vahidi’den
(6. 468/1076) bahsederken “Allah ona rahmet etsin.” demesinden onun vefat tarihi

dikkate alindiginda tefsirini 468/1076’dan sonra yazdigi ihtimalinin s6z konusu oldugu

439 el-Begavi, Serhu s-siinne, 30; Eroglu, Miifessir Bagavi, T7.

40 Takiyuddin Tbn Teymiyye, et-Tefsiru I-kebir, thk. Abdurrahman Humeyra (Beyrut: Darii’l-Kiitiibii’l-
[Imiyye, ts.), 2/220.

441 o5 Siibki, Tabakatii 's-Safi ‘iyyeti'I-kiibra, 7/75-T6.

442 Mehmet Akif Kog - Zekeriya Pak, “Rivayet Agirhikl Tefsirler”, Kur’an Ilimleri ve Tefsir Tarihi, ed.
Mehmet Akif Kog (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2022), 161.

443 Soziin kastedilen manay1 ifade edebilme imkanindan uzak olmasi veya kastedilen manaya gizli bir
sekilde delalet etmesidir Nusrettin Bolelli, Beldgat (Beydn-Me’dani-Bedi’ Ilimleri) Arap Edebiyati
(istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Vakfi Yaymlari, 2013), 22.

44 Eroglu, Miifessir Bagavi, 85.
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sOylenmistir. Ancak bu ifadenin Me ‘alimu’t-tenzil’i rivayet eden talebesi el-Attari

tarafindan kullanilmig olma ihtimali de g6z oniinde bulundurulmalidir.**

Begavi tefsirini kaleme alma nedenini sdylerken, dncekilerin sdylediklerine
ilave bir sey bulunmadigini fakat her donemde gayreti ve g¢abasi azalan talebelere
hatirlatmalar yapmanin ve duraksayanlari tesvik etmenin gerekliligini vurgulamistir.*
Burada Begavi'nin belki yeni bir seyler sdylemeyecek olmasina ragmen onun ihmal
edilen bazi konularin yenilenmesi gerektigini diisindigiinii sdylemek yanlis
olmayacaktir. Anlasilan o ki miifessir, kendini ayetlerin tefsiri noktasinda sorumlu
hissetmis ve bdylece eserini kaleme almaya baslamistir. Bu, onun ilmi mirasin devamini
saglamak, tembellik ve ilgisizlikten dolay1 ilimden uzak kalanlara rehberlik etmek ve ilim
yolunda gayret gostermeleri i¢in onlari motive etmek gibi bir misyon iistlendigini

gostermektedir.

Ebl Ubeyde Ma‘mer el-Miisenna’nin (6. 209/824) Mecazii’l-Kur 'an ve ez-
Zeccac’in (6. 311/923) Me ‘ani’l-Kur an isimli eseri Begavi’nin kaynaklart arasindadir.*”
Onun Ebl Ubeyde’den aktardigi mevzular daha ¢ok nakille ilgili konulardir.**® Yine
Begavi’nin kaynaklar1 arasinda ibn Kuteybe’nin (8. 276/889) eserleri Te 'vilii Miiskili’l-
Kur’an ve Gartbii’I-Kur an adl eserleri bulunmaktadir. Ferra’nin (6. 207/822) Me ‘ani’I-
Kur’an adli eserinden istifade etmistir.** el- Vahidi (6. 468/1076) nin el-Vasit isimli eseri

de Begavi’'nin kaynaklari arasinda yer almaktadir.

Begavi'nin tefsir kaynaklar1 yaninda hadis kaynaklar1 da vardir. Buhari (0.

256/870), Miislim b. el-Haccac (6. 261/875) ve et-Tirmizi’nin (6. 279/892) el-Cami ‘u’s-

45 Eroglu, Miifessir Bagavi, T4.
446 e|-Begavi, Me ‘alimu t-tenzil, 1/34.
47 Eroglu, Miifessir Bagavi, 103.
48 Eroglu, Miifessir Bagavi, 107.
449 Eroglu, Miifessir Bagavi, 108-109.
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sahih’i, el-Hattabi’nin Me ‘alimii’s-Stinen’1, es-Safii (6. 204/820), Ahmed b. Hanbel’in (0.
241/855) Miisned’i, Ebt Davud’un (6. 275/889) Miisned’i de Begavi’nin hadis kaynaklar1

arasindadir.*°

Begavi’'nin tefsirini kaleme alirken istifade ettigi fikih kaynaklari da mevcuttur.
O en ¢ok Safii’den nakilde bulunmaktadir. Begavi Safii, EbG Hanife (6. 150/767), el-
Evzai (6. 157/774), Imam Malik (6. 179/795) ve daha birgok miictehit imamdan dogrudan
nakilde bulunarak imamlarin goriislerini tefsirine eklemistir. Bu goriisleri nereden

aldigina dair kaynak ismi zikretmemisgtir.*>*

Begavi Hz. Muhammed’e inen vahyin “Kur’an” ismini almasinin nedeninin,
onun igeriginde harfler, ayetler, streler, kissalar, emirler ve yasaklar, miijdeler ve azap
tehditleri gibi unsurlarin toplanmasindan kaynaklandigini sdylemektedir.** Begavi,
kisinin bilgisi olmaksizin kendi goriisityle Kur’an’a bir seyler katanlar hakkinda tehdit
oldugunu soylemistir. Eserinde ibn Abbas’tan gelen “Kur’an hakkinda kendi goriisii ile
ilgili bir sey sdyleyen kimse atesteki yerine hazirlansin.” seklindeki birgok rivayete yer
vermistir.*®> Bu noktada te’vili, ayeti istinbat yoluyla, 6ncesi ve sonrasina uygun bir
sekilde kitap ve slinnete aykir1 olmayan bir anlama hamletmek olarak tanimlamaktadir.
[lim ehlinin buna miisaade ettiginden bahsederek tefsirin, ayetin inis sebebini ve onun
inisinin anlatilmast hakkinda sdylenen kelam olduguna deginmistir. Buna da nakil
yoluyla dogrulugu kanitlandiktan sonra izin verildigini séylemistir. Tefsir kelimesinin
5341l kelimesinden geldigini ve doktorun, hastanin idrarina bakarak kendisinde hangi

hastaliklarin bulundugunu anlamasina benzetmektedir. Miifessiri bu durumda doktor gibi

40 Eroglu, Miifessir Bagavi, 122-126.
41 Eroglu, Miifessir Bagavi, 126.
42 e|-Begavi, Me ‘alimu t-tenzil, 1/198.
453 e|-Begavi, Me ‘alimu t-tenzil, 1/45.
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ayetlerin icerigini anlayan kisi olarak ifade etmektedir.*** Bu durum miifessirin, ayetlerin
gercek anlamint ve baglamini anlamak icin gereken derinlemesine bilgi ve anlayisin

Onemine isaret etmektedir.

Begavi tefsir ve te’vil kavramlarina deginmesinin akabinde “Kur’an 7 harf tizere
nazil olmustur. Bunlardan her bir ayetin bir zahiri bir de batin1 vardir. Her bir harf i¢in
bir hadd, her bir had i¢in de bir matla1 vardir.” rivayetine yer vermistir. Burada zdhir ve
bdtin kelimelerinin agiklamasi hakkinda ihtilaf oldugunu, zahirin Kur’an’in lafzi, batinin
ise yorumu oldugu seklindeki goriisii zikretmistir. Bazilar1 da zahirin, 6nceki kavimlerden
Allah’a asi olanlarin sonlarmin helak olusunun bildirilmesi, batinin ise 6giit icermesi,
onlar gibi olanlarin basina da ayni1 akibetin gelecegi anlaminda bir uyar1 olmasi olarak

anlasildigini aktarmaktadir.**

Diger yandan zahir, Kur’an’in tilavet edilmesi, batin ise onun anlasilmasidir. Her
ayetin bir zahirinin olmas1 onu indigi sekil tizere tilavet etmek anlamindadir. Begavi “her
bir harf i¢in bir had vardir.” kismini ise Kur’an’1 okumada ve tefsirinde bir sinirin oldugu
ve bunun asilmasiin miimkiin olmayacagi seklinde anlamistir. Yani tilavette elimizdeki
Mushaf’in, tefsirde ise rivayet olarak bize ulasan tefsirin disina ¢ikilmasinin miimkiin
olmadigint zikretmistir. Allah’in, Kur’an’in tefsiri {izerine diisiinen kimse i¢in

baskalarina agmadig1 anlamlar1 agtigin1 da vurgulamigtir.*®

Begavi, sirelerin tefsirine giris yaparken, inis yerine iliskin genel bir tasnif
yaparak Mekki veya Medeni durumlarini belirler. Bu tasnif ¢ergevesinde, bir saredeki
istisna ayetlere de dikkat ¢eker ve bu ayetlerin genel siniflandirmanin disinda kaldigini

ifade eder.*” Stirelerin Mekki veya Medeniligini belirtirken, eger strede istisna edilen bir

44 el-Begavi, Me ‘alimu t-tenzil, 1/46.

45 el-Begavi, Me ‘alimu t-tenzil, 1/46.

456 el-Begavi, Me ‘alimu ’t-tenzil, 1/46-47.

47 el-Begavi, Me ‘alimu ’t-tenzil, 6/105, 189; 3/5, 323.
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ayet yoksa, sadece “Mekki” ya da “Medeni” ifadelerini kullanmakla yetinir. Bu, sarelerin

genel olarak Mekke doneminde veya Medine doneminde indirildigini ifade eder.**®

Begavi, Kur’an’t Kur’an’la tefsir metodunu kullanmaya 6nem vermistir.
Nitekim Kur’an’da bazi yerlerde kapali olan ifadeler diger yerlerde agikliga kavusmustur.
Begavi bu yontemi kullanirken 338, 5 s 55k 41388 08 S gibi ifadeler kullanmaktadir.
Buna 6rnek olarak “&ésia J) Jue G &) J8 3749 gyetinde “ld s kelimesine “seni vefat
ettirecegim” seklinde mana verilmesinin delili olarak es-Secde 32/11. ayette gegen eiﬂ,w
kelimesini zikretmesi gosterilebilir. Bu lafzin bu ayette “vefat ettirme” manasinda
kullanilmas: dolayistyla Hz. Isa icin de vefat ettirilme manasinda kullanilmasini dogru

bulmaktadir.*®°

Taberi (6. 310/923) ve heniiz V/XI. ylizyilin basinda vefat eden es-Sa‘lebi’nin
(6. 427/1035) tefsiri Selguklu donemindeki rivayet tefsirlerinin, dolayisiyla Begavi’nin
de kaynagi olmustur. Begavi'nin hadis alanindaki yetkinligi sayesinde mevcut tefsir
rivayetlerini sahih olmayandan ayiklama, zayiflari temizleme konusunda basarili oldugu
bilinmektedir. Boylece rivayet tefsirlerinde belirli bir tertip ve tasnif hakim olmaya
baslamig, rivayetler arasindan mevzu ve zayiflar ayristirma gayretleri sonucu mevcut
birikim daha giivenilir hale gelmistir.** Begavi tefsirinde Hz. Peygamber’den hadis
rivayet etme hususunda benzerlerine gore daha saglam ve bilimsel bir yontem
kullanmigtir. Mesela sarelerin faziletleri ile ilgili rivayetleri uydurulmus olma ihtimali

dolayisiyla terk etmistir.

Begavi tefsirinde es-Sa‘lebi’nin el-Kesf ve’l-beyan adli tefsirini esas alarak

tefsirde yer alan mevzu haberleri ayiklamay1 kendisine hedef edinmistir. Nitekim daha

48 el-Begavi, Me ‘alimu t-tenzil, 7/205, 227, 241, 251, 277.

49 Alu ‘Imran 3/55.

460 e|-Begavi, Me ‘alimu t-tenzil, 2/45.

461 Ozgel, “Biiyiik Selguklular Déneminde Tefsir [lmi ve Miifessirler”, 38.
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Selguklular déneminden Once mevcut rivayetleri toplama siireci sona ermis ve bu
rivayetler tenkit ve tahlile tabi tutulmaya baslanmistir. Begavi’nin bu yontemi se¢mesi
acisindan donemin ozelliklerinden etkilendigini sOyleyebiliriz.*®?> Begavi’'nin tefsirinin
one cikan ozelliklerinden biri tefsirine rivayeti dayanak kabul ederek, Kur’an’1 siinnet ile
tefsir etmesidir. Onun isnadini zikretmeksizin rivayet ettigi hadislerin sayisinin oldukca
az oldugu goriilmektedir. Bu hadisler arasinda zayif rivayetlere ¢ok az rastlanmaktadir.*¢®
O, mukaddimesinde, en ¢ok kullandig1 rivayet zincirlerini zikretmistir. Fakat bu zincirleri

sOzil uzatmamak igin kisa tuttugundan da bahsetmistir.*®*

Begavi bazen birbiri ile ¢elisiyor gibi goriinen ayetler noktasinda uzlastirma
yoluna gitmektedir. Ornegin, & &l &35 .. dogularin Rabbidir.”* ayeti ile ¢ yaall &)
f)-‘-uml\ &35 %0, iki dogunun da Rabbi iki batinin da Rabbi ‘dir.”#¢ ve égm‘ oy pudl b
< )adlly “Dogularin ve batilarin Rabbine yemin ederim ki...”* ayetlerinin nasil
uzlastirilacag ile ilgili soru soruldugunu varsayarak buna cevap vermistir. Dogunun ve
batinin Rabbi ifadesinde, dogu bir yon, bat1 da bir yon olarak kastedilmistir. ki dogunun
ve iki batinin Rabbi ifadesinde, kis dogusu ve yaz dogusu, kis batis1 ve yaz batisinin
kastedildigini zikretmistir. Miifessir dogularin ve batilarin Rabbi ifadesinde ise Allah’in,
giines i¢in doguda {i¢ yiiz altmis pencere, batida ii¢ yliz altmis pencere yarattigi, yilin
giinleri sayisinca, giinesin her giin bir pencereden dogup, bir pencereden battigi, ayni

pencereye bir sonraki yilin o giiniine kadar dSnmedigi ifade edilmistir. Iste bunlar dogular

462 Ozgel, “Biiyiik Selguklular Déneminde Tefsir [lmi ve Miifessirler”, 48.
463 el-Begavi, Me ‘alimu t-tenzil, 1/9.
464 el-Begavi, Me ‘alimu t-tenzil, 1/37.
465 -Saffat 37/5.
466 or-Rahman 55/17.
467 g|-Me ‘aric 70/40.
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ve batilardir. Denilmistir ki, giinesin dogdugu her yer bir dogu, battig1 her yer bir batidir.

Ona gore burada giinesin tizerine dogdugu ve battig1 her seyin Rabbi kastedilmistir.*6

Begavi bazen ayetle uyumlu olabilecek rivayetleri zikrettikten sonra, bu
goriislere katilmadigin1 belirttigi durumlar da olmustur. Ornegin, “Allah n, iman edip
diinya ve dhirete faydall isler yapan kullarina verdigi miijde iste bu! De ki: “Sizden
akrabalik sevgisinden baska bir karsilik istemiyorum.” Kim ¢aba harcayp bir iyiligi
gergeklestirirse bu konuda ona daha biiyiik giizellikler bahsederiz. Siiphesiz Allah ¢ok
bagislayicidir ve iyiligi asla karsiliksiz birakmaz™*® ayetini tefsir ederken bu ayetin es-
Su‘ara 26/109, Sad 38/86 gibi baska ayetlerle neshedildigine dair rivayetleri siralamistir.
Devaminda ise = xt J& )\, ifadesi ile bu gorlise karsi ¢ikarak gerekgesini
belirtmistir. Ciinkii ona gore Allah Raslli’nii sevmek, ona eziyetten kaginmak onun
akrabalarin1 sevmek ve Allah’a itaat ederek salih amel islemek dinin farzlarindandir.
Selefin de bu sekilde diisiindiiglinii aktarmakta ve bu hiikiimlerden birinin ortadan

kalktigina dair goriis belirtmenin caiz olmadigini vurgulamaktadir.*”

Begavi, tefsirini kaleme alirken kiraat farkliliklarina da zaman zaman yer
vermigtir. Bu farkliliklar, ayetlerin yorumlanmasinda ve anlamlarinin daha iyi
anlasilmasinda 6nemli bir rol oynamaktadir. Kiraatler konusunda da iizerinde ittifak
edilmis olan kiraatleri zikrettigini belirtmistir. Ayetlerin aciklamalari ile uyumlu olacak
sekilde ya da bir hiikmii agiklamak maksadiyla Hz. Peygamber’in hadislerini zikrettigini,
miinker olan ve tefsire uygun olmayan hadisleri tefsir eserine almaktan kacindiginm

sOylemektedir.*”*

468 e|-Begavi, Me ‘alimu t-tenzil, 7/34.
469 es-Siira 42/23.
470 el-Begavi, Me ‘alimu t-tenzil, 7/192.
471 el-Begavi, Me ‘alimu t-tenzil, 1/38.
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Begavi, cesitli kiraatleri ve bunlarin aralarindaki niianslar1 dikkatle inceleyerek,
tefsirinde zengin bir perspektif sunmustur. Bu yontem, tefsirin hem ilmi degerini
artirmakta hem de okuyucuya metnin orijinal baglamini daha iyi kavrama imkani
sunmaktadir. Kiraat farkliliklarini ele alis bigcimi, onun tefsir metodolojisinin énemli bir
pargasi olarak dne ¢ikmaktadir.”’> Begavi kiraat farkliliklarina daha ¢gok mananin degistigi
durumlarda yer vermistir.”’? Ornegin el-Ahzab 33/33. ayette gegcen ¢_%s kelimesindeki
“kaf” harfinin bazilarina gore fethali, bazilarina gore ise kesrali okundugunu belirtmistir.
Fethali okuyanlara gore “evlerinizde kalin yani evlerinizde oturun.” manasinda oldugunu,
kesrali okuyanlara gore ti¢ kur bekleyin seklinde anlasilmaktadir. Daha dogru olan goriise
gore ise bu kelimenin vakar kelimesinden emir kipi oldugunu ve sakin ve vakarli olun

anlamina geldigini soylemektedir.*’*

Begavi, kendisi tefsirini ne uzun ve usandirici ne de kisa ve anlagilmaz olmayan
bir kitap olarak tanimlar.*”> Onun tefsir edecegi ayet daha 6nce agiklanmissa agiklama
yaptig1 yere atifta bulunarak gereksiz agiklama yapmamustir. Ornegin, ez-Zumer 39/6.
ayeti tefsir ederken s6zii uzatmamak igin yenilecek sekiz ¢ift hayvan igin el-En‘am
stresinin tefsirine yonlendirme yapmistir.*’® Yine gereksiz sozlerden ve kelamcilarin
gorilislerinden olduk¢a uzak durmaya calismistir. O sadece naslarin anlasilmasinda

Rastlullah’tan aktarilan rivayetleri esas alarak sahabenin yolunu takip etmistir.*”

Begavi, tefsirinde dil hususunda uzun agiklamalardan ve ayrintilara girmekten
kaginir. Onun tefsirinde izlemis oldugu yontem, 6z ve anlasilir bir sekilde bilgi aktarmak

tizerine kuruludur. Kelimenin anlamini ortaya koymak i¢in aslina ve mastarina deginerek

472 e|-Begavi, Me ‘alimu t-tenzil, 7/165.
473 el-Begavi, Me ‘alimu t-tenzil, 1/9.
474 el-Begavi, Me ‘alimu t-tenzil, 6/349.
475 el-Begavi, Me ‘alimu t-tenzil, 1/34.
476 el-Begavi, Me ‘alimu t-tenzil, 7/109.
477 el-Begavi, Me ‘alimu t-tenzil, 1/20.
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sadece anlagilmayan kelimeler {izerinde durmustur. Bunu yaparken ise diger ayetleri,
hadisleri, sahabeden ve tabiinden ulasan rivayetleri delil getirmistir. Begavi ayetlerin
anlamlarin1 agiklarken en saglam yollari tercih etmistir. Kur’an’1t Kur’an ile, hadislerle ve
sahabe sozleriyle agiklamistir. Buna ilave olarak ise tabiin ve miigtehit alimlerin s6zlerine

yer vermistir.*”®

Begavi nahiv ve dil bilgisi ile ilgili hususlara tefsirinde ¢ok sik yer
vermemektedir. Yalnizca gerektigi durumlarda &ayette gecen kelimeyi izah etmek
maksadiyla kelimenin liigat anlamina yer verir. Yine de Begavi'nin liigat ve nahiv ile
ilgili istifade ettigi kaynaklar1 mevcuttur. Bunlardan biri Herat’ta dogmus el-Ezheri’nin
(6. 370/980) Tehzibii’l Luga isimli eseridir. Alu ‘Imran 3/13. ayeti tefsir ederken baz1
nahiv agiklamalarina temas etmistir. Ayet kelimesi miiennes oldugu halde ilgili fiilin o\
seklinde miizekker geldigine dikkat ¢ekmistir. Bunun nedeni olarak Begavi burada beyan
anlamimin oldugunu soyler ve “sizin igin beyan vardir.” seklinde agiklar. Fiil de ayni
sekilde manaya uygun olarak miizekker gelmistir. Bu konuda el-Ferra“ (6. 207/822) ise
sebebin fiil ile miiennes isim arasina sifat girmis olmast oldugunu séyler.”? O, her ne
kadar Ibn ‘Atiyye kadar olmasa da yer yer nahiv bilgilendirmelerinde bulunmaktadir.
Oyle ki bazen nahivle alakali bir konuyu dylece zikretmektedir. Buna drnek olarak Kaf
stresinin baslangicinda yer verdigi yeminin cevaplart hususundaki agiklamalarini
verebiliriz. Begavi buradaki agiklamalarinda yeminin cevaplarmin yedi adet oldugunu
sOyleyip bunlar siralayarak hepsine ayetlerden 6rnek vermistir.*® Bu duruma bagka bir
ornek verecek olursak s+, kelimesinin neden 4« seklinde gelmedigini agiklayarak,

kelimenin vezni ve tiiretilisi {izerine bir dilsel analiz yapmustir. Ornegin, “Su ciiriimiis

478 e|-Begavi, Me ‘alimu t-tenzil, 1/8-9.
47 el-Begavi, Me ‘alimu t-tenzil, 2/13.
480 e|-Begavi, Me ‘alimu t-tenzil, 7/356.
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kemiklere kim can verecekmis?”*®* Ciinkii bu kelime, 4leé vezninden tiiretilmis bir sifattir
ve anlaminda bir degisiklik yapilmistir. Anlami degistirilmis her sey, ayni vezinden
tiretilen kelimelerden ayrilir. Buna 6rnek olarak L’u Il &858 g tipkt “Annen kotii bir
kadin degildi.”*® ayetini zikretmistir. Burada L= kelimesinin sonundaki harf, kelime

anlami degistirildigi i¢in diisiirilmistiir.*®

Begavi el-Bakara 2/197. ayette “aylar” kelimesine dikkat ¢ekerek c¢ogul
kullanilmasinin iki aydan fazla olmasi nedeniyle oldugunu séyler. Araplar’in bir zaman
diliminin par¢asmni onun tamamu gibi saydigina deginir. Ornegin “Persembe giinii sana
geldim.” dediginde o giin bir saat diliminde gelmistir.*®* Araplar’in zaman ve miktar
kavramlarini nasil kullandiklarmi agiklamasi, Begavi’nin Arap kiiltiiriinii ve dilini ne

kadar iyi anladigin1 ortaya koymaktadir.

Begavi baz1 yerlerde karsilikli konusma tarzinda, soru ile irdeleyip ona cevap
verme yontemini kullanir. Buna drnek olarak e 13 g/all 3363 Ll «. Bana dua edenin
duasina icabet ederim..””*® gibi ayetlerin bulunmasina ragmen “birgok kez dua edilip
kabul edilmedigi oluyor, bunu nasil agiklariz?” seklinde sorunun soruldugunu varsayarak

cevap niteliginde agiklamalarda bulunmustur.*®

Miifessir el-Bakara 2/61. ayette yahudilerin peygamberleri haksiz yere
oldiirmeleri ile ilgili olarak “Neden haksiz lafz1 kullanildi, peygamberler hakli yere
oldiirtilebilir mi?” gibi bir sorunun akla gelmesi durumunda ona verilecek cevabi

zikretmistir. Burada haksiz ifadesi, 6ldiirme isinin sifati olarak gelmistir.”®” Bu tiir

481 y3a-Sin 36/78.
482 Meryem 19/28.
483 el-Begavi, Me ‘alimu t-tenzil, 7/29.
484 el-Begavi, Me ‘alimu t-tenzil, 1/225.
485 g|-Bakara 2/186.
486 e|-Begavi, Me ‘alimu t-tenzil, 1/205-206.
47 el-Begavi, Me ‘alimu t-tenzil, 1/101.
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aciklamalar Begavi’'nin, kelimelerin kullanim sekillerini, baglamlarmi ve dilbilgisel

Ozelliklerini analiz ederek anlamlandirmaya calistigini ortaya koymaktadir.

Begavi, Ayette gecen L (s EAN| % “Hikmeti diledigine verir.”*® ayetini tefsir
ederken hikmet kelimesinin Ibn Abbas ve Katade’den rivayetle “Kur’an’daki nasihi,
mensthu, muhkemi miitesabihi, ilk ineni, son ineni, helali harami ve temsili anlatim
sekillerini bilmektir’ dedigini zikreder. Dahhak’dan ise hikmet i¢in “Kur’an’dir ve
igindekileri anlamaktir.” dedigini nakleder. Begavi yine bu hususta “Kur’an-1 Kerim’de
109 nasih ve mensih ayet, bin adet helal ve haramla ilgili ayet vardir. Bir miiminin bunlari
bilmemesi olmaz. Nehravan halki gibi olmayimn. Onlar Ehl-i kitap ile ilgili ayeti Ehl-i kible
hakkinda te’vil ettiler. Bilgisizliklerinden dolay1 kan akittilar, mallar1 gasp ettiler ve bizi
sapiklikla sugladilar. Kur’an’la ilgili ilimleri 6greniniz. Allah’in ayetleri ne hakkinda
indirdigini bilen kimse ona muhalefet etmez.” rivayetine de yer vermistir.** S6z konusu
rivayet Isldim toplumunda Kur’an’m dogru anlasiimasi, Ayetlerin nasil yorumlanmasi
gerektigi ve bilgisizlikten kaynaklanan hatalardan kaginilmasi hususunda énemlidir. Bu
aciklamalar Begavi'nin Batiniler’e atifta bulundugu seklinde de degerlendirilebilir.
Ayrica Begavi burada bu uygulamaya karsi ¢ikarak dogru anlami vurgulamak istiyor da

olabilir.

Begavi herhangi bir agiklama yapacagi zaman “las”, “J& WS” lafizlarini
kullanir. Baz1 fikhi meselelerle ilgili farkli goriis ve rivayetleri zikretmesinin akabinde
4ilea lafz1 ile genel bir toparlama ve Ozet yapmaktadir. Burada bazi akla gelebilecek

sorular1 da tartismaya agarak bunlara cevap vermektedir.*® Begavi bazi yerlerde fikhi bir

488 o|-Bakara 2/269.
489 e|-Begavi, Me ‘alimu t-tenzil, 1/334.
490 el-Begavi, Me ‘alimu t-tenzil, 2/191.
138



meseleye deginmek istediginde a3y 3 Ll o34 24 diyerek o konu hakkinda agiklama

491

yapmaktadir.

Begavi, tefsirinde belirli konulara ve meselelere 6zellikle dikkat ¢ekmis ve bazi
yerlerde 6zel fasillar agmistir. Bu fasillar, miifessirin belirli konulara verdigi onemi
gosterir. Bu baglamda agtig1 bazi fasillara 6rnek olarak borg ve borcu giizel bir sekilde
ddeme,*? Hz. Harun’un vefat1 ve Israilogullarinin Hz. Musa ile olan iliskileri 6rnek olarak

verilebilir.*3

Begavi 4L & sty saliall & sfill ity Saitl cie) 535 o Ja1 e 1858 (e KHA D)
U;ﬁﬂ\ “Yukarinizdan ve sizden asagida bulunan bolgeden iizerinize gelmislerdi,; korkudan
gozler kaymus, yiirekler agizlara gelmisti; bu esnada Allah hakkinda olmadik zanlara
kapiimakta idiniz.”** ayetini tefsir ederken korku siddetlendik¢e korkaklarin cigerlerinin
sistigini ifade etmistir. Miifessir, cigerler sistiginde kisinin kalbi girtlaga kadar yiikselir
ve bu yilizden korkak igin “cigeri sisti.” denilecegini zikreder. Begavi’nin bu yaklagimi
onun sadece lafzi bir yorum yapmakla kalmayip, ayni zamanda ayetlerin insan
davraniglar1 ve duygusal durumlar iizerindeki etkilerini de dikkate aldigini ortaya
koyar.*s ibn ‘Atiyye ise bu ayeti yorumlarken korkudan ve heyecandan kaynaklanan
ruhsal bir durumun kastedildigini; kalbin ve duygularin sanki yiikselip bogaza dogru
hareket ettigi hissinin ifade edildigini s6yler. Miifessir, bunun gercek bir hareket olmayip
duygusal bir yiikselmeyi simgelemek i¢in “bogazlara kadar” ulagsma ifadesi kullanildig1

aciklamasini yapmistir.**®

491 el-Begavi, Me ‘alimu t-tenzil, 1/109.
492 e|-Begavi, Me ‘alimu t-tenzil, 1/346.
493 el-Begavi, Me ‘alimu t-tenzil, 3/39.
494 g|-Ahzab 33/10.
4% el-Begavi, Me ‘alimu t-tenzil, 6/331.
4% bn “Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 7/196-97.
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3.2. ibn ‘Atiyye’nin Tefsir Metodolojisi ve Tefsir Gelenegindeki Yeri

Ibn ‘Atiyye’nin tefsir yontemini basli basina ele almak farkli bir tez konusudur.
Ancak biz burada onun tefsir yontemine Endiiliis tefsir gelenegi icerisindeki konumunu
ortaya koymak agisindan temas edecegiz. Nitekim miifessirlerin  bulunduklar

cografyanin yontemi ile yogurulan bir tefsir ortaya koymalart muhtemeldir.

Endiiliis’te tefsir ilmi III/IX. yiizyilda 6ne ¢ikan bir ilim olmus, V/XI. yiizyilda
biiyiiyiip gelismis, VI/XII. yiizyilda ise Ibn ‘Atiyye ile zirveye ulasarak ondan sonraki
asirlarda olgunlagsmaya baslamistir.*” el-Muharraru’l-veciz, alimler ve miifessirler
nezdinde dnemli tefsir kaynaklarindan biri olarak kabul gérmiistiir. Oyle ki, bu durum
tefsir alimlerinin bu ¢alismaya ilave edilecek bir sey olmadigi hissine kapilmalarina sebep
olmustur. Kaynaklarda tefsirin igerdigi derin bilgilerin inceleme ve arastirma yapilmadan

derin anlamlarina vakif olunamayacagina dair kayitlar, yer almaktadir.**®

Ibn ‘Atiyye tefsire baslarken yontem olarak 6nce Kur’an ayetini zikrederek
farkli ihtimal ve yorumlardan uzak bir sekilde agiklamaya baslar. Tefsirde Kur’an’in
Kur’an’la izah edilmesi durumuna sik¢a rastlamaktayiz. Buna drnek olarak ¢e’al OS
sa ol e bopall 231 () &0 41Tl AT gLy 5 40 2813 430 54 Y 5 “Allah ve Rasiilii herhangi bir konuda
hiikiim verdiklerinde artik miimin bir erkek veya kadin i¢in islerinde tercih haklart
yoktur.”*% ayetini verebiliriz. Miifessir dyette gegen 550l kelimesini aciklarken Gl dling
sl Al J& G JBA55 (U & “Rabbin, diledigini yaratir ve tercih eder. (Onun se¢me ve
yvaratmasinda) onlarin tercih hakki yoktur. Allah, onlarin ortak kostuklarindan

miinezzehtir ve sami yiicedir.’>® ayetini referans olarak gostermistir.>®* Miiellif ayni

497 el-Miisini, Medresetii t-tefsir fi 'l-Endeliis, 82.
498 e|-Miisini, Medresetii t-tefsir fi 'l-Endeliis, 96.
499 el-Ahzab 33/36.
500 o]-K asas 28/68.
51 fbn ‘Atiyye, el-Mukarraru’l-veciz, 7/121.
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sekilde Kasas stresinde yer alan s6z konusu ayeti tefsir ederken de el-Ahzab 33/38. ayete

temas etmistir.>®

O, ayetleri ayetle tefsir ederken bazen bir ayeti baska bir ayete benzetmektedir.
Ornegin, “Gékleri ve yeri yaratan Allah onlarin benzerini yaratmaya kadir degil mi?

99503

Elbette oyledir. O essiz yaraticidir, her seyi bilir. ayetinin dirilise bir 6rnek tegkil
ettigini belirtir ve bu ayetin, JAl 55 o pats 35 ujG BRI N FRCAEWAIRE1ES 3 ol
éai”j\ “Goklerin ve yerin yaratilmasi elbette ki insanlarin yaratiimasindan daha biiyiik bir
olaydr ama insanlarin ¢ogu bunu bilmez.”* ayetiyle benzer oldugunu soyler.>® Bazen
ise ayetler arasindaki miiskil hissini gidermeye yonelik agiklamalar yapar. 13 ZSA‘ EANSE
Gsaafing V3 deW 553088 Y 2451 2 “Her dimmetin bir eceli vardir. Ecelleri gelince ne bir
an geri kalirlar ne de bir an ileri gidebilirler.>® ayeti ile s Jal Jl KoAYs «. size

3

belli vakte kadar da siire veriyor...” aws Ja Jl LKA, size belirli bir vadeye kadar
siire tanisin...””® ayetleri arasinda bir celigki var gibi goriinse de Siinniler’in goriisiine
gore her bireyin belirli bir eceli oldugunu; bu ecelin ne geciktirilip ne de One
alinabilecegini belirtmistir. Miifessir, Nth’un kavminde, Allah’1n ilminde kiifredecekleri
onceden bilinenler vardi ve bunlarin ecelleri ¢abuklagtirilmisti. Ayn1 zamanda iman
edecek olanlar ise belirlenmis ecellerine kadar ertelenmisti. Hz. Nth, bunlarin kim
oldugunu bilmedigi i¢in herkesi kurtulus yoluna davet etmisti. Bunun, onlarin ya iman

ederek ertelenen ecel sahibi olduklarini ya da kiifre diiserek cabuklastirilmis ecel sahibi

olduklarini anlamamizi sagladigini zikretmistir.

502 fbn “Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 6/605.
503 ya-Sin 36/81.

504 e]-Mu’min 40/57.

505 {pp ‘Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 7/1268.
506 e|-A ‘raf 7/34.

507 Tbrahtm 14/10.

508 Niih 71/4.
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Ibn ‘Atiyye’nin tefsirinde dikkat ¢eken bir diger unsur onun, hadislerin sahih
olup olmadigini inceleyerek dogrulugunu ortaya koymaya gosterdigi 6zendir. O, kendi
kanaatince yanlis goriilen goriisleri reddeder ve bunlar1 bazen ayrintili bir sekilde aciklar.
Buna 6rnek olarak el-Hacc 22/49-54. ayetleri tefsir ederken soyledikleri verilebilir. Bu
ayetin tefsirinde garanik hakkindaki rivayetin, tefsir kitaplarinda yer aldigini, ancak
Buhari ve Miislim’in bunu almadiklarmi belirtmistir. ibn ‘Atiyye bu konunun kendi
bilgisi dahilinde de taninmis bir hadis kitabinda gegmedigini belirtir. Hadis ehli, “Seytan
(o sozleri) att1.” seklindedir ve bu olaya veya baska bir seye deginmezler. Seytanin atmasi,
isitilen kelimelerdir ve bu kelimelerle fitneye sebep olmustur. Insanlar, bu olayin seklini
farkl1 olarak agiklamislardir. Tefsirlerde yaygin olarak aktarilan gériise gore, Peygamber
(sav) bu sdzleri sdylemis ve seytan onu yaniltip kalbine vesvese vererek bu sozlerin
dilinden dokiilmesine sebep olmustur. Rivayet edilir ki, bu olaydan sonra Cebrail (as) Hz.
Peygamber’e gelmis ve en-Necm siresini onunla gbzden gegirmistir. Hz. Peygamber
bunu sdylediginde, Cebrail (as) ona “Ben sana bunu getirmedim.” demis. Bunun {izerine
Hz. Peygamber’in iiziintii ve keder i¢inde kalmasi tizerine el-Hacc 22/52. ayet nazil
olmustur. Ibn ‘Atiyye babasinin kendisine dogudaki alimlerden ve keldmcilardan bazi
seyhlerle karsilagtigin1 ve onlarmm bu durumun o tebligde masum olmasi dolayisiyla
peygamber hakkinda diisiiniilemeyecegini sdyledigini aktarmistir. Nitekim bu olay,
seytanin bir kelimeyi Hz. Peygamber “Lat, Uzza ve iigiincii diger Menat1 gordiiniiz
mii?°% dedigi sirada kafirlere duyurmasi ve bu sesi Peygamber (sav) sesi gibi yaparak
miisrikleri sasirtmasi seklinde olmustur. Bu yoruma gore, “temennd” kelimesi “tilavet

etti” anlamna gelir ve bdyle olmalidir.

Endiiliislii miifessirler, rivayet tefsiriyle yetinmeyip akla ve ictihada dayali tefsir

yapmay1 da kabul etmislerdir. Ancak bu tefsir tiirliniin, kisisel arzulara, sapkin goriislere

509 an-Necm 53/19-20.
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veya bir mezhebe korii koriine baglh kalinarak yapilmamasi gerektigini savunmuslardir.

Tefsir yaparken rivayetlerin ve hadislerin dikkate alinmasinin énemini vurgulamislardir.

Ibn ‘Atiyye 6zgiir diisiinmeyi seven ve goriislerini agik sekilde dile getirmekten
¢ekinmeyen bir 6zellige sahiptir.®® Onun bu 6zelligini tefsirinde de acik¢a gormekteyiz.
O, kimi zaman rivayetlere yer vererek buna katilmadigini ifade etmistir. Ornegin, &&l&
b8 Gab “Giin gormemis giizel tenli kadinlar bulunur.”** Taberi’nin Ibn Abbas’tan
naklettigi 0s&s (% ifadesinin “korunan cevher” anlaminda oldugu goriisiiniin ibn
Abbas’tan geldigine katilmadigim belirtmistir. ibn ‘Atiyye’ye gére, bu yorum Ayetin
lafziyla uyumlu degildir. ibn Abbas’a atfedilen bu yorumun ayetin dilsel yapisiyla ve
anlamiyla oOrtiismedigini sOylemektedir. Miifessir bu ifadenin Arap siirinde ve dilinde
daha cok fiziksel bir giizellik, narin ve parlak ten rengi gibi, bir seyin dig goriiniisiiyle
ilgili bir benzetme olarak kullanildigini ve bundan dolay1 bu ifadeyi daha soyut veya farkli
bir anlamla yorumlamanin, ayetin baglamiyla uyumsuz oldugunu diisiindiigiinii ifade

etmistir.>*?

Ibn ‘Atiyye tefsirinde yer yer zayif rivayetleri elestirmektedir. el-Feth 48/27.
ayette gecen yakin fetihin Mekke’nin fethi oldugu goriisiinii zayif buldugunu ifade
etmistir. Ciinkii Mekke’nin fethi, Allah Rasilii ve ashabinin Mekke’ye girisinden sonra
degil, bir y1l sonra hicretin sekizinci yilinda gerceklesmistir. Dolayistyla, miifessire gore
burada gecen fetih genel bir anlamda kullanilmis olabilir ve Allah Rastli’niin tim
zaferlerini kapsayan bir kavram olabilir. Mekki, bu olaylarin yillarini yanlis siralayan
Katade’nin goriisiinii elestirmistir; Katade fetih yilin1 yanls sekilde hicretin onuncu yil
olarak belirtmis ve Hz. Ebl Bekir’in haccinin fetih 6ncesinde oldugunu sdylemistir.

Miifessir bu ifadenin yanhs ve kafa karistirict bir yorum oldugunu zikretmistir (1S <l

510 Ozcan Esat, “Endiiliis Ulemas1”, 200.
511 es-Saffat 37/49.
512 [bn ‘Atiyye, el-Mukarraru’l-veciz, 7/286.
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4 jae 4ty ol Lad agd 5 Laildd) 513 sy 13 Jafzs da Ibn ‘Atiyye’nin katilmadign goriisleri

degerlendirdiginde kullandig lafizlardandir.>**

Ibn ‘Atiyye ayetleri agiklarken bazi goriisleri kasten kullanmadigini veya
gereksiz buldugu i¢in bunlara deginmedigini ifade etmektedir. Buna 6rnek olarak el-Feth
48/27. ayetinin aciklamasinda ayette gegen “insallah” ibaresi ile ilgili baz1 goriislere ve
aciklamalara yer vermesinin akabinde istisna hakkinda baska karmasik goriislerin
bulundugunu ancak kendisinin yarar saglamayacagi diisiincesiyle bunu kisalttigini

belirtmigtir.>**

Diger bir drek ise dstedall Beld 3 A58 Clatal SEa 241 &yl s “Onlara malim
sehir halkini 6rnek goster. Oraya elciler gelmisti.”>' ayeti olabilir. Ibn ‘Atiyye, bu ayetin
isaret ettigi mekan, zaman ve topluluk hakkinda fazlaca rivayetin oldugunu ancak
bunlarin dogrulugu kesin olmadigi i¢in kendi tefsirinde konuyu ozetledigini ifade
etmistir. Ayetten anlasildigina gore Allah, bu kéye iki el¢i gondermis ve bu elgiler halki
yalnizca Allah’a ibadet etmeye ve dogru yola ¢agirmistir. Ancak kdy halki bu iki elgiyi
yalanlayarak mesajin1 reddetmislerdir. Bunun {izerine Allah, onlarim durumunu
giiclendirmek ve desteklemek i¢in tigiincii bir el¢i daha gondermistir. Buna ragmen koy
halki inkarda 1srar ederek gelen elgileri reddetmis; onlar1 destekleyen bir adami
oldiirmiistiir. Sonunda, bu inkar ve zuliim nedeniyle, gokten gelen bir sesle kdy halki yok

edilmistir.>Y’

Endiiliislii miifessirler Arapga’y1, Kur’an-1 Kerim’in kelimelerinin anlamlarini

ve ifadelerini kavramada, amaglarin1 ve gayelerini anlamada, giizellik ve belagat

513 {pn ‘Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 7/688.
514 {bn ‘Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 7/320.
515 {pn ‘Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 7/687.
516 Ya-Sin 36/13.
517 Ibn “Atiyye, el-Mukarraru’l-veciz, 7/239.
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noktalarini hissetmede en Onemli unsur yapmislardir.®® Dil yonelimleri Endiiliislii
miifessirlerin ayirt edici 6zelliklerindendir. Onlar, Kur’an-1 Kerim’in ayetlerini anlamada
ve kelimelerinin anlamlarin1 ve garip ifadelerini agiklamada dili ve nahvi temel unsur
olarak kabul etmislerdir.>’® Bu noktada Endiilislii mifessir Ebii Hayyan’dan 6zellikle
bahsetmek gerekir. Onun ve Ibn ‘Atiyye’nin tefsirleri neredeyse tefsir kitabindan ¢ok dil
bilgisi kitabi hiiviyetine sahiptir.5?° Zaten Ibn ‘Atiyye, mukaddimesinde bir miifessir i¢in
dil ve nahiv bilgisinin gerekli ilimler arasinda oldugunu belirtmistir. Onun tefsirini
inceledigimizde nahiv, dil ve gramer ile ilgili noktalara yer yer temas etmesinden bu

sOylemini pratikte de uyguladigini goriiyoruz.>*

Ibn ‘Atiyye liigati ve nahiv kaidelerini tespit igin sik sik Arap siirine
bagvurmustur. & el ciE 5a Gl s ORE (=¥ 430 V) aise e 40 el alle Licad s
Ol Il 81 A G G sl VS8 S “Siileyman 'in Gliimiine hiikmettigimizde, Sldiigiinii,
ancak asdsini kemiren aga¢ kurdu gostermisti. Siileyman in cesedi yere yikilinca ortaya
¢tkti ki, eger cinler gaybi bilmis olsalardi o asagilayict eziyete katlanip durmazlardi.”>*
ayetini tefsir ederken ayeti genel olarak nahiv ozellikleri ile tefsir etmistir. Sonunda ise
birgok miifessirin bu ayet hakkinda sihhati olmayan, Kur’an lafizlarina uymayan ve
ayetin manasina uzak olan pek ¢ok kissa anlattigini kendisinin ise <l 45 23318 Jafzs ile
ifade edip bunu ozetleyerek kisa tuttugunu sdylemistir.>? Siiri kullanmasina bir baska
99524

ornek ise u;—U—‘ o) ) sl “Digerleri ofke icinde kosarak Ibrahim’in yanmina geldiler.

ayetidir. Miifessir soz konusu ayeti tefsir ederken Arap sairlerinden alinan iki beyit

518 e|-Miisini, Medresetii t-tefsir fi’I-Endeliis, 469.
519 el-Miisini, Medresetii t-tefsir fi’I-Endeliis, 604.
520 e|-MiisTn, Medresetii t-tefsir fi’I-Endeliis, 604.
521 {pp ‘Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 7/1177.
522 Sebe’ 34/14.
523 [bn ‘Atiyye, el-Mukarraru’l-veciz, 7/172.
524 ps-Saffat 37/94.
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lizerinden <5 » fiilinin anlami agiklanmaktadir. 48 Gelag oy LW J& J il an B clad
<3y 4 ifadesinde, bu fiil, bir devenin hizli bir sekilde hareket etmesini ifade eder.
Beyitte, devenin yavrularindan 6nce hizla kosarak geldigi ve ardindan yavrularinin da
aymi sekilde hizla geldigi anlatilmaktadir. Buna ilave olarak ... WS oiall 3 5 (e J gl < 5
oA ales ) Hlaill &4 5 beyitlerine yer verir. Burada ise devenin serin aksam saatlerinde
hizla ilerlemesi, tipki devekuslarinin hizla hedefine ulasmak i¢in kostuklar1 anlamina
gelmektedir.’> Bu baglamda, Ibrahim’in (as) kissasinda da kavminin hizla ona dogru

kosarak geldigini ifade etmek icin bu fiil kullanilmstr.

Ibn ‘Atiyye tefsirinde savasa tesvik kabilinden siirlere de yer vermistir.52
Ornegin; ola8l) da I8 G |, agas sy i gl il U) (Biz, kaliglarla onlarin baslarina
vururuz... Kudar’m vurusu gibi).>? a5 Was 1aliie (Bir adam hem kilici hem de mizrag:

kusanmig olarak dolasiyor).>*®

Ibn ‘Atiyye’nin Arap siiri ile hemhal oldugunu tefsirinde deginmis oldugu baz
mevzilardan da anliyoruz. O, Sarfiyye Ekoliiniin delilini ¢iiriitiirken Arap kasidesini
(siirini) diizenlemenin uzun siire gerektirdigini, ona eklemeler, ¢ikarmalar ve bazi
degisiklikler yapilarak, bu konuda daha fasih olan birine kontrol i¢in verilerek

diizenlemeye devam edildiginden bahsetmistir.>*

Ibn ‘Atiyye her ne kadar ayetlerin edebi ve belagat yonlerini agiklama cabasi
igerisinde olsa da baz1 ayetlerin belagatini agiklayabilmekten de aciz olundugunu belirtir.
Buna 6rnek olarak “Hig¢hir giinahkar baskasimin giinahini yiiklenmez. Giinah yiikii agir

gelen kimse onun tasinmasi i¢in yardim ¢agrisinda bulunsa -¢agrilan yakini bile olsa- 0

5% {pp ‘Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 7/298.
526 o ya s ol copall iy ol WU e (5 Las aaaiun s (Tbn “Atiyye, el-Muharraru I-veciz, 1/128).
527 {pn ‘Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 8/149.
528 bn ‘Atiyye, el-Mukarraru’l-veciz, 8/168.
529 bn “Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 41482,
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yiikten hi¢bir seyi baskast iizerine alamaz. Sen ancak, gormedikleri halde rablerinden
korkanlar: ve namazi ozenle kilanlart uyarabilirsin. Kim arinirsa sadece kendi yararina
armmis olur. Her seyin sonu Allah’a varir.”>® ayetini gdsterebiliriz. Ibn ‘Atiyye Allah’m
Kitabi’nin tamaminda biitiin agiklamalara ragmen belagatin eksik olacagini ancak bu
ayete Ozellikle temas ederek belagatini agiklamada her ifadenin eksik kalacagini
belirtmistir. O, kendi eksikligimiz nedeniyle, bu belagatin baz1 yerlerde daha ¢ok, bazi
yerlerde ise daha az ortaya ¢iktigini belirtmistir.>** Bu durum onun, Allah’in kelaminin
istiin dilsel glizelliklerini ve derin anlamlarim1 tam anlamiyla ifade etmenin insan

kabiliyetini astiginin idrakinde oldugunu diisiindiirmektedir.

Ibn ‘Atiyye nin ez-Zumer 39/8. ayete 4ibs s b gse ) “Bir kurt, karn1 dolu
oldugu zaman mutludur.” seklindeki atasozii ile baglamasi dikkat ¢ekicidir. Ancak temel
ihtiyaglarin karsilanmasinin ve rahat bir hayatin insanlari mutlu ettigi manasina gelen bu

deyimin s6z konusu ayet tefsiri igin miifessir tarafindan vurgulanmasi ilgingtir.>*

Endiiliis miifessirlerinin ¢ogu bulunduklar1 bélgede kadilik yapmalar1 sebebiyle
ahkam ayetlerine ayrica ehemmiyet vererek gorislerini Maliki mezhebinin fikhi
cergevesinde yapmislardir. Endiiliisli  miifessirlerin tefsirlerinde dikkat c¢eken
durumlardan biri de Kur’an-1 Kerim’den ¢ikarilan fikhi hiikiimlere gosterdikleri ilgi ve
dikkat olmustur. Tefsirlerinde, fikhi hiikiimleri ele almis, onlar1 yonlendirmis, nakilde
titizlik gdstermis ve mezhepler arasi kiyaslamalar yapmislardir. Bu stirecte, genellikle

bagli olduklar1 Maliki mezhebini savunmuslardir.>*?

Ibn ‘Atiyye de Begavi’ye benzer sekilde bazen “Séyle bir soru sorulacak olursa

s0yle cevap verilir.” tarzinda bir yénteme bagvurmustur. Ornegin el-Bakara 2/31. ayette

530 Fatir 35/18.
531 {pp ‘Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 7/213.
532 [bn ‘Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 7/375.
533 el-Miisini, Medresetii t-tefsir fi’l-Endeliis, 473.
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“Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim.” ayetinin “Hikmeti nedir?” diye soruldugunda,

“Imtihan ve sinav i¢indir.” seklinde cevap verilecegini sdylemistir.>*

3.3. Begavi ve Ibn ‘Atiyye’nin Tefsir Yontemlerinin Bulunduklan

Cografyanin Tefsir Kiiltiirii A¢isindan Degerlendirilmesi

Begavi’nin ve ibn ‘Atiyye’nin tefsir anlayislarini daha iyi anlamak adma onlarin
yasadiklar1 donemin ve bolgelerin tefsir ¢alismalar1 agisindan genel goriintimiinii ortaya

koymak yararli olacaktir.

Selguklu Devleti’nin egemen oldugu bolgelerde yetisen sahsiyetler ortak bir
kiiltiirel mirastan beslenmistir. Bu baglamda medreselerde Stinni perspektife dayali bir
egitim alarak yetismislerdir. Siinni anlayis, Selguklu doneminin entelektiiel ve dini
yapisinin belirleyici unsurlarindan biri olarak 6ne ¢ikmaktadir. Selguklu doneminde
yetisen bilginlerin genel olarak {ilkenin farkli bolgeleri arasinda seyahat ederek uzun

yillar egitim amaciyla farkli sehirlerde kaldiklar1 goriilmektedir.

Kuzey Afrika ve Endiiliis gibi farkli cografyalarda yasayan Hanbeli ve Maliki
mezheplerine mensup olan alimler Selcuklu topraklarinda, 6zellikle Dimask, Bagdat,
Horasan ve Maveraiinnehir bolgelerinde aldiklar1 egitimlerle, 6zellikle Arap dili ve
edebiyatini, Kur’an ilimlerini, tefsiri, kiraati, hadisi, kelami1 ve tasavvufu tlkelerine
tasimislardir. Bu bilgi aligverisi, dogu ile bati1 arasinda bir yakinlagsma imkan1 saglamis ve
Ehl-i siinnet inancinin genis bélgelere yayilmasina ve bu konuda 6nemli eserlerin

yazilmasina zemin hazirlamistir.

Selguklular doneminde farkli tiirlerde yazilmis birgok tefsir bulunmaktadir.
Rivayet tefsir 6rneklerinin yaninda lugavi, mezhebi, konulu ve isari tefsirler kaleme

alinmistir. Bu tefsirlerden ¢ogu daha sonraki donemlerde yazilan tefsirlere kaynaklik

53 [bn ‘Atiyye, el-Mukarraru’l-veciz, 1/173.
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eden tefsir klasikleri hiiviyetine biirtinmistiir.>* Selguklular’in siyasi destegi ve Nizdmiye
medreselerindeki egitim politikast bu dénem miifessirlerinin ¢ogunun mensup olduklari
mezheplere bakilinca da anlasilmaktadir. Bu donem de yagamini siirdiiren miifessirlerin
cogu itikadi olarak Es‘ari, ameli olarak ise Safii’dir. Miifessirlerin itikdden ya da amelen
bagl olduklart mezhebin onlarin tefsir yorumlari iizerinde etkili olmasi kaginilmaz bir
gercektir. Ayrica Biiyiik Selguklu déneminde yasayan miifessirler hangi alanda ihtisas
sahibi iseler tefsir eserlerinde bu yonlerini gérmek miimkiindiir. Nitekim miifessirler
yetkin olduklart konuya agirlik vermislerdir.”*® Fikhi mezheplerden $afii mezhebine
mensup olanlarin sayis1 diger mezheplere oranla sayica daha fazladir. Itikadi mezhepler
acisindan ise Eg‘arl mezhebine mensup olanlarin sayisi olduk¢a coktur.>®” Bu donemde
Islam memleketlerine yayilmis muteber 4 mezhep igerisinde Safii mezhebine mensup 53
miifessir varken Hanefl mezhebine mensup 27 miifessir, Hanbeli mezhebine mensup 13,
Maliki mezhebine ise 10 miifessirin mensup oldugu tespit edilmistir.5® Itikadi
mezheplerde ise Es‘ari mezhebine mensup 23 miifessir varken Maturidi mezhebine
mensup 6, Selef ekoliine ise 7 miifessirin mensup oldugu kaydedilmistir.>** Bu durum
genel itibari ile mensup olunan mezhebin Safii-Es‘ari gelenek oldugunu gostermektedir.
Bunun siyasi, kiiltiirel, sosyolojik, psikolojik ve mezhepler tarihi agisindan pek cok
sebepleri olabilir. Safii-Es‘ari yaklasimin 6ne ¢ikmasinda birincil etkenin siyasi erkin bu

mezhepleri benimsemeleri ve Nizamiye medreseleri tizerinden desteklemeleridir.

Selguklular, Batinilik’le miicadeleyi bir devlet politikas1 haline getirmis ve bu
miicadelede alimlerden de biiylik oranda destek almislardir. Dolayisiyla bu donemde

yazilan baz1 tefsirlerin batil mezhep ve akimlarla miicadele etmek maksadiyla yazildigi

53 Demiresik, Selcuklular Devri Miifessirleri, 755.
5% (zgel, “Biiyiik Selguklular Déneminde Tefsir {lmi ve Miifessirler”, 34.
537 Demiresik, Selcuklular Devri Miifessirleri, 733.
5% Demiresik, Selcuklular Devri Miifessirleri, 752.

539 Demiresik, Selcuklular Devri Miifessirleri, 753.
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diisiiniilmektedir.5* Bu baglamda Stfi-isar tefsir gelenegi, Selcuklu dénemindeki tefsir
geleneginin 6nemli bir yoniinii vurgulamaktadir. Farkl tefsir akimlarina karsi, Gazzali
vb. alimler nas ile baglantili, kontrollii ve metodik isari/tasavvufi yorumlari One
cikarmuslardir. Ancak, bu isari tefsir gelenegi, daha sonra Ibn Arabi ve onun takipgileri
tarafindan nazari bir boyuta tasinmistir. Bu degisimin Selguklu dénemi tefsir gelenegine
onemli bir etkisi oldugu sdylenebilir. Dolayisiyla bu donem isari/tasavvufi tefsirin altin
cag1 olarak nitelendirilmistir. Bu da Selguklu doneminin tefsir alanindaki zenginligini ve

cesitliligini gdstermesi bakimimdan 6nemlidir.>*

Endiiliis’te ise siyasi otoritenin, ¢ikan bazi olaylarla mutasavviflari
iligkilendirerek s6z konusu tefsir metoduna mesafeli yaklagsmasi ve bolgede goriilen
mutasavvif-fakih ¢ekigmeleri gibi nedenlerden dolay1 isari tefsir gelisememistir.>*? Zaten
Ibn ‘Atiyye’nin tefsirinde de ayrintis1 daha sonra gelecegi iizere rumaz ehli, batin ehli

gibi ifadeler kullanarak bu tiir diislinceye sahip olan kimseleri elestirdigini gormekteyiz.

Iste bu siirece tanik olan, daha &tesinde sebep oldugu olumsuz etkileri ve kaosu
belli 6l¢iide bizatihi yasayan ilim insanlarinin, olup bitenleri gérmezden gelmesi ve karsi
taraf addettigi kesimler hakkinda tespitler, analizler ve degerlendirmeler yapmamasi
diisiiniilemez. Tefsirler, belirli bir kiiltliriin ve ¢evrenin iginde ilmi kisiliklerini insa eden
ilim insanlan tarafindan telif edildiklerinden bu minvalde birtakim degerlendirmeleri
igerirler. Ancak tefsirlerde kelam veya tarih kaynaklarindan farkli olarak bu olaylar tikel
bir sekilde Kur’an ayetlerinin altina derg edilmezler. Zira bu, tefsirin Kur’an lafizlarinin
ahvali ile sinirlanan islevine ters diiser. Kald1 ki bu, bir indirgeme olur. Bununla birlikte

tefsir, ayetleri, cagdas bir olayla te’vil yoluyla iliskilendirilir. Konu, siyaset oldugunda da

540 Demiresik, Selcuklular Devri Miifessirleri, 757.
541 Demiresik, Sel¢uklular Devri Miifessirleri, 754-755.
542 Arslan Karaoglan, “Endiiliis Tefsir Mirasina Panoramik Bir Bakis”, Bayburt Universitesi Ilahiyat

Fakiiltesi Dergisi 3/5 (2017), 21.
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bu isi inangla ilgili ayetler baglaminda yapar. Zira yukarida degindigimiz iizere siyaset,
dini bir pratik olarak goriilmekte, hatta dini inangla gerek-sart iliskisi c¢ercevesinde
iliskilendirilmektedir. Oyleyse miifessirlerin kelamdan iktibasla mezhebi firkalasmaya
degindikleri ayetler, bu ¢calisma i¢in ayrica 6nem tagimaktadir. Ciinkii bu ¢calisma 6zelinde
bu, batini faaliyetlerle alakali Begavi’nin -olasi- yorumlarinin nerelerde ve ne sekilde
arastirtlmasi gerektigini gostermektedir ki tefsirin, Kur’an kelimelerinin kendi tarihinde
betimlemek ilkesine ragmen onun, eserinde ne kadar goriinlir hale geldigi buradan
Olctilebilir. Ancak bunun i¢in 6nce Selguklu Sii-Batini karsilasmasina dair tarihsel bilgiler
verilmelidir. O dénemde, 6zellikle Selguklu cografyasinda ve genel olarak Islam
toplumunda, karsit tezlerin farkli formatlarla yayilan propagandalarinin tefsirlere
yansidigi goriilmektedir. Bu durum, kolektif bir zihin ortam1 olusturan kiiltiirel bellek ve
sosyal bilincin, dini de i¢ine alan sosyo-kiiltiirel bir olgu haline gelmesini dogal bir

zorunluluk haline getirmistir.

Endiiliis tefsir kiiltlirine bakacak olursak donemin sosyo-kiiltiirel ortamindan
kaynakli rivayet tefsir anlayisinin agirlik kazandigi goriilmektedir. Bu durum sahsi
yorumlara fazla itibar etmeyen Maliki alimlerin iilkede hakim pozisyonda olmasina
baglanmistir. Ancak bununla birlikte re’y tefsirini belli 6l¢iide rivayet tefsiri tizerine bina
etmekten geri durmamislardir. Endiiliis’te baslangicta dogulu miifessirlerin eserleri esas
almirken IX. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren tefsir alaninda 6nemli alimler yetismeye

baslamistir.>*?

Endiiliis bolgesinde yasayan 6nemli miifessirlerden biri V/XI. yiizyilda tefsir ve
kiraat alanlarindaki ¢alismalari ile bilinen Mekki b. Eba Talib (6. 437/1045) aslen

Kayrevanli olup, ilk tahsilini burada gérmesinin akabinde doguya giderek Misir’da tefsir,

53 Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlar: (Kiiltiir ve Medeniyet), 164; Mustafa Sentiirk, “Endiiliis Tefsir
Kiiltiiri”, Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 11/21 (2012), 62.
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kiraat ve nahiv ilimlerinde derinlesmistir. Daha sonra ise Kurtuba’ya yerleserek tefsir ve
kiraat dersleri vermekle mesgul olmus ve birgok 6grenci yetistirmistir. Mekki b. Eba
Talib’in Miiskilii 1‘rabi’l-Kur’dn adli eseri pek ¢ok dilci ve nahivcinin goriislerini

icermekle birlikte daha sonra Ibn ‘Atiyye’nin de kaynaklar1 arasinda yer almistir.5*

Endiiliis’lin fethi esnasinda baslayan kiraat faaliyetleri II. ve IV. asirlarda dogu
Islam diinyasina gergeklestirilen rihleler sayesinde Endiiliis’te ileri diizeye tasinmustir. V.
asra gelindiginde ise kiraat faaliyetleri hem alimlerin kiraat ilmine Katkilari hem de
Endiiliis ve diger bolgeler arasinda karsilikli olarak yapilan rihleler vasitasiyla artig
gostermistir. Nitekim ibn ‘Atiyye’nin yasadigi V/XI. yiizy1l, ilmi ve kiiltiirel anlamda
Endiilis’iin  zirve donemlerinden sayilan miiliikii’t-tavaif zamanma (422-483)
rastlamaktadir. Bu donemde Endiiliis, siyasi agidan geriye dogru gitse de ilmi ve kiiltiirel
anlamda altin ¢aglarindan birini yasamaktadir.>* Yani ilk {i¢ asra gore V. asirda literatiire
kiraat Alimi olarak girmis zatlarin sayisinda ii¢ kati bir artis olmakla birlikte Ibn
‘Atiyye’nin de yasadig1 doneme denk gelen VI. asir, say1 bakimindan Endiiliis’te kiraat
alimlerinin en fazla oldugu asirdir. Kiraat, bu donemde Endiiliis’te herkesin kolaylikla

tahsil edebilecegi bir ilim olmustur.>*

Endiiliis’te ve Horasan’da yasamlarini siirdiiren ve burada eserlerini kaleme alan
her iki miifessirin de mekansal, kiiltiirel ve birikim farkliliklarina ragmen tefSirin temel
ilkeleri, kurallar1 ve sartlar1 konusunda hemfikir olduklarin1 gérmekteyiz. Mukayese
ettigimiz zaman diliminde yasayan alimlerin kullandiklar1 yontemleri ile ele aldiklar
konular agisindan birbirlerine yakin bir durumda olduklarini sdyleyebiliriz. Ancak

bulunduklar1 ortamin etkisinden kaynakli birtakim farklar elbette bulunmaktadir.

4 Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlar: (Kiiltiir ve Medeniyet), 164-165.
545 Basal, Endiiliis Kiraat Ekolii, 66-67.

>4 Basal, Endiiliis Kiraat Ekolii, 75.
152



S6z konusu farkliliklardan ilki mukaddimelerinden baslamaktadir. Endiiliislii
miifessirler, genelde tefsirlerinin mukaddimelerinde kendi yontemlerini belirlemislerdir.
Ayrica her biri, tefsirini yazmaktaki niyetini, amacini ve bu c¢alismada ulagmayi
hedefledigi sonuglar1 ifade ederek eserini tamamlamistir. Bu tislup Endiiliislii miifessirler
tarafindan uygulanan ve arastirmaciya yol goOsteren giizel bir TUslup olarak
degerlendirilir.5* Ozellikle su hususa da dikkat ¢cekmeliyiz ki, bu cografyada 6ne ¢ikan
miifessirlerden Kurtubi, Ebii Hayyan ve Ibn Ciizey’in de tefsir eserlerinin
mukaddimelerinde i‘cazii’l-Kur’an konusu ele alinmistir. Bu hususta miifessirlerce
Kur’an’1in ebedi ve en biiyiik mucize oldugu, degismedigi ve asla degismeyecegi, fesahat
ve belagat agilarindan insani aciz biraktigi ve benzerinin getirilemeyecegi vurgusu
yapilmistir. Kur’an’in i‘caz yonleri lizerinde durularak sarfe teorisine karsi cumhurun
goriisleri savunulmustur.>*® Ibn ‘Atiyye de Endiiliis tefsir kiiltiiriine uygun olarak
mukaddimesinde i‘cazii’l-Kur’an’a yer vermistir. Ayrica, mukaddimesinde hangi
yontemleri izleyecegine, hangi konulara deginecegine, hangi durumlardan uzak
duracagina deginmistir. Begavi ise mukaddimesini olduk¢a kisa tutmus, sadece tefsirini
hangi talep dogrultusunda yazmaya basladigint soyleyip te’vil ve tefsir tanimlarina

deginerek, te’vilden neden sakinmak gerektigine temas etmistir.>*

Endiiliislii miifessirlerin mukaddimeleri bazi calismalara konu olmus, bu
mukaddimelerin tefsir tarihi, bazi tefsir kavramlari, ulimu’l-Kur’an ve tefsir usuliine dair

onemli bilgiler barindirdig: tespit edilmistir. Diger yandan mukaddimeler ilgili eserin

547 el-MiisTn, Medresetii t-tefsir fi’I-Endeliis, 722.

548 Ali Bulut, “Kur’an’in i’caz1 ve Dilbilimsel Tefsiri Baglaminda Endiiliis Gelenegine Mensup Bazi Tefsir
Mukaddimelerinin Mukayeseli Bir Tahlili”, Baki Déviat Universiteti Ilahiyyat Fakiiltasinin EImi
Macmuasi 10/19 (30 Haziran 2013), 20; Karaoglan, “Endiiliis Tefsir Mirasina Panoramik Bir Bakis”, 19.

549 el-Begavi, Me ‘alimu 't-tenzil, 1/45-46.
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yazilis amacini, miifessirin ayetleri tefsir ederken uygulayacagi metodolojiyi de

gostermektedir.>°

bn ‘Atiyye ve Begavi’nin tefsirlerinin mukaddimelerine baktigimizda sekil ve
hacim bakimindan da farkli olduklarini goriiriiz. Fakat deginmek istedigimiz asil husus
Endiiliis tefsir kiiltiiriinde 6ne ¢ikan i‘cazii’l-Kur’an meselesidir. Bu husus Endiiliislii
miifessirler tarafindan iizerinde 6nemle durulan bir konudur.>! ibn ‘Atiyye de tefsirinin
girisinde “Alimlerin Kur’an’m Mucizeleri Hakkinda Soylediklerinin Ozeti” bashgiyla,
alimlerin bu konudaki goriislerine yer vermistir. Miifessir burada insanlardan Kur’an’in
bir benzerini getirme giicliniin alinmasi seklinde goriise inananlart kiifriin karanliginda
kalan kisiler olarak niteleyerek bazilarini1 reddedip dogru olduguna inandig1 goriise yer
vermistir.>*? O, bu konuda genel ve dogru olan goriisiin, i‘cazii’l-Kur’an’in sadece

Kur’an’in nazmiyla, icerdigi manalar1 ve fesahati ile oldugunu vurgulamistir.>3

Bir baska husus ise her ne kadar rivayet tefsiri olma vasfini kendilerinde tasisalar
da Endiiliislii miifessirler genel olarak siirekli bagkalariin goriislerini aktararak onu takip
eden pasif bir konumda kalmamaslar; aksine zayif goriisleri reddetmis ve en kuvvetli
olanlar1 seg¢mislerdir.®** Endiiliis miifessirleri tefsir konusunda rivayetlere gereken
kiymeti vermelerinin yaninda akil yiiriitme, diisiinme, karsilagtirma ve tercih yapabilme

ozelliklerini kullanmislardir.>>®

Ibn ‘Atiyye ve Begavi'nin tefsirlerine baktigimizda Ibn ‘Atiyye’nin daha

elestirel bir goriinlim sergiledigi ve kendi diisiincelerinin yer aldig1 bir tefsir kaleme

550 Gorgiin, Endiiliis Tefsir Mukaddimeleri, 115.
51 Fehd b. Abdurrahman b. Siileyman er-Riimi, Menhecii’l-medreseti’l-Endeliisiyyeti fi t-tefsir (Suudi
Arabistan: Mektebetii’t-Tevbe, 1997), 59.
552 {pp ‘Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 1/144.
553 {pn ‘Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 1/144.
554 el-Miisini, Medresetii t-tefsir fi’l-Endeliis, 824-825.
555 er-Riim1, Menhecii’l-medreseti’l-Endeliisiyyeti fi t-tefsir, 17.
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aldigin1 gériiyoruz. Begavi ise daha ¢ok rivayetlerle yetinme yolunu tercih etmistir. Buna
el-Ahzab 33/53. ayetini Ornek verebiliriz. Burada Hz. Peygamber’in esleri ile
evlenilmemesine yonelik ayeti Ibn ‘Atiyye Talha b. Ubeydullah olmayacagma iliskin
agiklamalara 4alk e ~ay Y (saic 138 5 diyerek yer vermistir.>*® Begavi ise burada Talha b.

Ubeydullah olduguna yonelik rivayeti zikredip fikir beyaninda bulunmamaistir.>’

Her iki bolge miifessirlerinin de nahiv konusuna gdstermis olduklart ihtimam
malumdur. Ancak Endiiliislii miifessirlerin bu konuda daha titiz olduklar1 goriilmektedir.
Endiilis tefsir ekoliiniin alimleri dil bilgisi lizerinde dnemle durmuslardir. Ciinkii onlar
dilin 6nemini kavrayan bir ortamda yetismis ve ¢ocuklarina ilk 6grettikleri sey Kur’an ile
dil olmustur. Ibn Haldun séyle demistir: “Endiiliis halkinin dgretimde ve anlatimda
gosterdigi ustalik, siir ve nesir ile Arapga egitiminin yogunlugu ve tekrari onlarin bu dile
dair yetkinlik kazanmalarini saglamistir.”**® Onlar Kur’an lafizlarinin i‘rabini detayli
olarak aciklamislar ve bunlar iizerinden tefsir yapmislardir. Miifessirlere baktigimizda
hakikaten Ibn ‘Atiyye’nin tefsirinde nahiv ile ilgili aciklamalara ¢ok sik yer verdigi
goriiliir. Begavi ise tefsirini bu tlir agiklamalardan biisbiitiin hali tutmamis olsa da

dilbilgisi vb. konulara onun kadar temas etmemistir.

Ibn ‘Atiyye tefsirinde tartismali gordiigii bir konu iizerindeki ihtilaflari
belirttikten sonra e meally lafziyla kendi goriisiinii dile getirmektedir. Dogrudan
kendi fikrini sdylemek yerine farkli goriisleri ve rivayetleri siraladiktan sonra kendi
goriisiine yer vermektedir. Fakat Begavi dogrudan kendi diisiindiigli fikri zikrederek o
goriis lizerinden agiklamalarini yapmaktadir. Ornegin, s siulé 35« 53 en-Necm 53/6. ayette
gecen istivd kavraminin bazilarina gére Allah’a isnat edildigini, onun biiyiikligi, kudreti

ve hakimiyetiyle ilgili oldugunu sdylemesinin akabinde Cebrail’e (as) ait oldugunu

556 {pn ‘Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 7/1142.

557 el-Begavi, Me ‘alimu 't-tenzil, 6/371.

58 er-Riim1, Menhecii'l-medreseti’l-Endeliisiyyeti fi t-tefsir, 37.
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sOyleyenlerin de oldugunu belirtmistir. Miifessir, en nihayetinde bu ayetin Cebrail (as) ile
ilgili olduguna yer vermistir.>>® Begavi ise, bu tartismalara girmeyerek istiva ile

kastedilenin Cebrail (as) oldugunu soylemistir.>*

Her iki tefsir eserini de Israili haberlere yer vermeleri agisindan
degerlendirdigimizde Ibn ‘Atiyye’nin bundan miimkiin oldugunca uzak durdugunu
sOyleyebiliriz. Nitekim o, tefsirinin mukaddimesinde “Amacim tefsirimin 6zli ve
titizlikle hazirlanmig olmasini saglamak idi. Bu nedenle ayetlerin agiklanmasinda zorunlu
olmadik¢a Israiliyat hikayelerinden higbirini zikretmedim.” demektedir. Onun bu
yaklagiminin Endiiliis’te yetisen diger miifessirler ile uyumlu oldugunu gérmekteyiz.
Endiiliis miifessirleri giivenli bir yontem izleyerek tefsirlerini Isrili rivayetlerden
arindirmiglardir.®®* Bu tiir bir yaklasimi o cografyada yetisen miifessirlerin geneli
gdstermistir. Bu hususta Ibn ‘Atiyye’nin ¢cagdasi olan Endiiliislii miifessir Ibn Ebt Bekir
Ibnii’l-Arabi (6. 543/1148) de tefsirinde Israiliyat’ta pek ¢ok seyin kesinligi olmadigim
ve kalbi olan kisinin ona giivenmemesi gerektigini vurgulamistir.> Ibn ‘Atiyye’nin
ayetlerin agiklanmasinda zaruret olmadik¢a bu tiir anlatilardan uzak durulmasi
gerektigine dair diisiincesini pratikte uyguladigim gérmekteyiz. Oysa Begavi Israiliyat:

tefsirinde zikretmekten geri durmamustir.

Endiiliis tefsir gelenegi, Kur’an’in mucizevi yOniiniin diizeni, fesahati ve
belagatiyla ilgili oldugu konusunda fikir birligine varmistir. Ancak Endiiliisli
miifessirlerin genelinde bu belagatin yonlerini ve Kur’an’daki fesahat sirlarini agiga

¢ikarmaya yonelik bir ¢abanin fazla olmadigi tespit edilmistir.>®

559 {pn ‘Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 8/108-109.
560 el-Begavi, Me ‘alimu 't-tenzil, 7/400.
%1 er-Riim1, Menhecii’l-medreseti’l-Endeliisiyyeti fi 't-tefsir, 59.
562 Ebii Bekir Ibnii’l- Arabi, Ahkamii’I-Kur an (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’1-IImiyye, 2003), 2/355.
563 er-Riim1, Menhecii’l-medreseti’l-Endeliisiyyeti fi 't-tefsir, 62.
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Begavi ve Ibn ‘Atiyye tefsirleri hakkinda deginmemiz gereken bir diger husus
da hurif-1 mukattaa konusundaki yaklasimlaridir. Ibn ‘Atiyye bu konu hakkindaki
yaklasimlar1 ve rivayetleri siralamasinin akabinde dogru olanin ¢gogunlugun da dedigi gibi
bu harflerin tefsir edilmesi ve yorumunun arastirilmasi gerektigi oldugunu sdylemistir.
Ciinkii miifessir Araplar’in bu harflerle konustugunu ve onlar1 bazi kelimelerin yerine
getirdiklerini belirtmistir. Ibn ‘Atiyye & 1 ols < pa 5als (fyilige karsilik iyilikler
vardir.) gibi beyitlerle de argiimanini delillendirmistir. O, bu tiir 6rneklerin Arap dilinde
fazlaca oldugunu belirterek bu harflerin Kur’an’da bulunmasinin Arap diline aykiri
olmadigin1 zikretmistir. Bu nedenle miifessir Araplar’in dilindeki alisilmig bir tislup
olarak, harflerin tefsirinin arastirilmasi gerektigi izerinde durmustur.*** Hurif-1 mukattaa
konusunda farkli goriislere sahip olan mezhepler ve diisiince ekollerinden Mu‘tezile ve
bazi kelamcilar yorumcu bir yaklasimi benimsemistir. Bunun yaninda Begavi ise hurif-1

mukattaanin te’vil edilmemesi gerektiginin {izerinde durmaktadir.

Biitiin bunlara ek olarak el-Miisin1 Endiiliis tefsir kiiltiirlinde “bagimsizlik”
olarak anladigimiz &MY ozelliginden bahsetmistir. Endiiliis tefsirini sark tefsirinden
ayirt eden bagimsizlik ozelligi lizerinde duran miellif, bununla kastedilenin, bu
cografyada yazilan tefsirlerin sapkin akimlardan uzak, ilhad ve zindikliga karst bir
mesafede olmasimi kastetmistir. Inan¢ acisindan farkli mezheplerin gériislerinden
armmmug, Allah’in ayetlerini kendi heva ve arzularina gére yorumlamayan, ilahi kelami
kendi inang ve prensiplerine uygun bir sekilde tefsir etmeyen bir 6zellige sahip olmasidir.
Bu sapkinliklar, Kur’an-1 Kerim’in agik anlamlarindan uzaklagmaya ve onun gercek
anlam ve maksatlarina aykir1 yorumlara yol agmistir.>®> Bununla birlikte, Endiiliislii

miifessirlerin bu alanda bagimsizliklar1 genel olarak ti¢ 6zellik ile 6zetlenmistir:

54 bn ‘Atiyye, el-Mukarraru’l-veciz, 1/101.
565 el-Miisni, Medresetii t-tefsir fi’l-Endeliis, 716-717.
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e Genellikle yalnizca nakillerle yetinmemeleri.

e Miifessirlerin ve dilcilerin goriis ve diislincelerini sunarak bunlar
desteklemeleri veya reddetmeleri, boylece bagimsiz bir bilimsel kisilik
ortaya koymalart.

e Uslup ve yontem agisindan taklit ve izlenimcilikten kaginmalari; aksine,
yonlendirme, oOzellestirme, 6zgilinliikk, 6zetleme ve miimkiin oldugunca
tefsirleri, hikayeler, tarih ve Israiliyat’tan arindirarak zengin bilimsel igerikle

doldurmalari.>%®

Her iki tefsiri genel olarak degerlendirdigimizde hacim olarak birbirine yakin
tefsirler oldugu goriilmektedir. Ayrica ibn ‘Atiyye, Begavi’ye gore tefsirinde daha genis
bir perspektifle daha edebi bir tarzda yaklasmistir. Israiliyat ile ilgili rivayetleri tefsirine
alma noktasinda Begavi daha esnek davranirken Ibn ‘Atiyye’nin bu konuda daha titiz

yaklastigint gérmekteyiz.

Endiiliis tefsirinin 6ne ¢ikan bu dzelliklerinin aslinda bélgenin yapist ve islam’mn
asil yurdundan uzakta olunmasi ile iliskili oldugu sdylenebilir. Buna gore bolgedeki
misliimanlar bir¢ok alanda kendi 6z yapilarin1 koruma gerekliligini hissetmiglerdir. Arap
dilinin aslina gore ayet lafizlarin1 anlama gabasi, ¢esitli akimlarin fikri yapilarina karst

durma gabast, Israiliyat’a mesafeli yaklasma gibi durumlari beraberinde getirmistir.>

56 el-MiisTn, Medresetii t-tefsir fi’I-Endeliis, 718.
567 Ali Karatas, “Endiiliis Tefsir Gelenegi ve Miifessir Ibn Ebi Zemenin”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat

Fakiiltesi Dergisi 40 (2013), 307.
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UCUNCU BOLUM
ME ‘ALiIMU’T-TENZIL VE EL-MUHARRARU’L-VECIZ’DE

SOSYO-KULTUREL YANSIMALAR

Tefsirler, tarih boyunca birgok etkenin tesiri altinda sekillenmistir. Bu etkenler
arasinda dikkat ¢ekenlerden biri, miifessirlerin i¢inde bulunduklar1 dénemin baskin
degerleri ve yargilaridir. Kur’an’in miifessirlerce farkli anlagilmasinda etkili olan unsurlar
vardir. Miifessirlerin toplum ile etkilesimi, ortaya koyduklari eserlerin igerigini ve
tslabunu belirleyebilmektedir. Miifessirin zihin diinyasi, tasavvurlari ve ideallerinin
olusmasinda etkili olan toplumsal degerler, onlarin ayetleri farkli anlamalarinda ve
anlamlandirmalarinda etkili olmaktadir.>®® Bu baglamda tefsir faaliyeti insani bir edim
olmasi dolayisiyla tefsirlere, miielliflerinin bulundugu ortamlarin etkilerinin yansimasi
dogaldir. Bu asamada yapilmasi gereken, icinde dogup biiyiidiikleri ve varoluslarini
gerceklestirdikleri ortamin miifessirlerin eserlerine ne 6l¢lide yansidigini tespit etmek

olmalidir.

1. Siyast Ortamdan Yansiyan Izler

Farkli donemlerdeki siyasal atmosfer, Islim cografyalarinda iiretilen tefsirlerin
icerigini ve yorumlarint ¢esitli bicimlerde etkilemis; bu etkiler tefsir calismalarinin
niteligine ve metodolojisine yansimigtir. Miifessirler bu etkiyi dogrudan eserlerine
yansitabilecekleri gibi yine ayn1 gerekgelerle bu etkiyi yansitmaktan kaginmig olabilirler.
Oyle ki miifessir, eserinin yol agabilecegi olasi etkilerin siyaset diinyasinda yaratabilecegi

tepkileri goz oniinde bulundurarak daha ihtiyatl bir yaklasim sergilemis olabilir.

568 Yiiksel, Kur’an’1 Farkli Anlama ve Nedenleri, 434.
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Miifessirlerin, akademik gerekceler disinda siyasi etkilerden, figlirlerden veya
durumlardan bahsetmesi ya da bu konulara deginmemesi, onlarin mevcut siyasi ortamdan
bir sekilde etkilenmesi olarak yorumlanabilir. Buna bagli olarak bir tefsir eserinde siyaset
olgusunun etkilerini eserin derinliklerinde aramak gerekir. Siyasetin tefsir iizerindeki
etkisi meselesi, toplumda yer alan otoritenin miifessirler ve tefsir ¢alismalari tizerindeki
roliinii ve etkisini ele almaktadir. Bu baglamda, siyasi giiciin tefsirlerin yorumlanmasinda
oynadig1 rol, dini metinlerin toplum iizerindeki etkisini sekillendirebilir. Bu sayede
miifessirin eserinde bu iliskinin ne sekilde varlik buldugunu gérmek miimkiin hale
gelecektir.>®® Simdi ¢alismanin birinci ve ikinci boliimiinde ele alinan hususlara uygun
olarak ilgili miifessirlerin otorite (yonetim/lider) anlayislari, adalet vurgular1 ve cihad

tasavvurlari, ilgili tefsirlerden 6rnekler verilerek degerlendirilecektir.

1.1. Otorite Anlayislari

Bu baslik altinda liderligi ifade eden baz1 kavramlar iizerinden Begavi ve Ibn
‘Atiyye’nin otorite anlayislarini ve mevcut otoritenin s6z konusu miifessirlerin eserlerine
yansimalarini inceleyecegiz. Hz. Peygamber ve onu takip eden siiregte miisliiman
toplumda cografyaya ve idari bolgelerin karakteristigine bagli olarak siyasi otorite
anlaminda bazi unvanlar kullanilmistir. Devlet yoneticisi diizeyinde halife, imam, emir,
sultan, melik; daha alt diizeyde kadi, hakim, vali gibi kullanimlar bunlardan bazilaridir.
Igerik itibariyle miisliiman idareci igin kullanildiginda bu terimler, genel olarak
“yonetici” anlaminda birlesmekle birlikte aralarinda bazi farklar vardir. Bu niianslarin
olusumunda en belirleyici olan ise s6z konusu unvanin o toplumun sahip oldugu kiiltiirel
degerlerle ilgili olmasidir. Dolayisiyla her biri yonetici anlamina gelen bu terimler, orfi
birtakim farkliliklar icerirler. Ornegin, Selguklu Devleti’nde en yiiksek otoriteyi temsil

eden sultan, devleti hem siyasi hem de askeri agidan ydnetme yetkisine sahiptir. Orfi

>%9 Nihat Uzun, Hicri Il. Asirda Siydset-Tefsir Iliskisi (Istanbul: Pinar Yayinlari, 2011), 83.
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olarak, Selguklu Sultani, Isldm cografyasinda halifelik kurumunu korumakla sorumlu
olsa da hilafetin merkezindeki Abbasi halifesine saygi géstermekteydi. Bu durum, 6rfi bir

fark olarak sultanin siyasi otoritesi ile dini otorite arasindaki dengeyi gostermektedir.

Sultan teriminin yoneticiler i¢in resmi bir unvan olarak kullaniminin daha gok
Selguklular donemine rastlamasi dolayisiyla bu kavram ile baglamamiz yerinde olacaktir.
Selcuklu Sultant Tugrul Bey (1037-1063), kendisini “Sultan” olarak tanimlayan ilk biiytik
hiikiimdarlardan biri olarak bilinir.>’° Diger yandan bu unvan o dénemde yalnizca Biiyiik
Selcuklu Devleti tarafindan kullanilmistir. Kirman Selguklular1 ve Suriye Sel¢uklulari
melik unvanini kullanirken Anadolu Selguklu Devleti ise bu unvani Siileyman Sah’dan

sonra kullanmislardir.>”*

Begavi'nin s6z konusu kavrami kullanim sekli, bu kavramin Islam diinyasinda
yaygin bir otorite sembolii oldugunu ve insanlarin bu kavram {iizerinden otoriteyi
algiladigim gostermektedir. Ornegin, 41 | saaitd (Fia & yla S8 A G “Ey insanlar! Size bir
misal verilmekte; dinleyin onu.”>”? ayetini tefsir ederken “6rnek vermek, misal vermek”
anlamina gelen «_»= lafzin1 “saltanat” kavramiyla iliskilendirmistir. Verdigi 6rnekler
il e Gl GUalidl G veya 4l dal e 43all s “Sultan, halka askere gitmeyi
zorunlu yapt1.” veya “Sultan, ehl-i zimmeye cizyeyi zorunlu yapt1.” seklindedir.>”* Burada
her iki 6rnekte de “sultan” devlet yoneticisi anlamindadir. Yukarida ifade edildigi lizere
misliiman kiltiirde iktidar manasinda kullanilan terimler arasindan Begavi’nin sultan
terimini tercih etmesi yasadig1 sosyo-Kkiiltiirel yapi ile ilgili bir tercihtir. Yani 0, s6zciik

seciminde toplumun dil 6rfiine ridyet etmistir.

570 Osman Gazi Ozgiidenli, “Sultan”, Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV islam
Ansiklopedisi, 2009), 37/496.
571 Sevim - Mergil, Selcuklu Devletleri Tarihi, 500.
572 g|-Hacc 22/73.
573 el-Begavi, Me ‘alimu 't-tenzil, 5/400.
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Begavi, yoneticilere ve halka adaletin 6nemini hatirlatmak ve zalim yoneticilere
kars1 uyanik olmak gerektigini vurgularken de sultan kelimesine yer vermistir. Ornegin,
Sl i o A (05 T Al 5120 51 it e 31 838 G e e B ¢ e 5l 5h 0
&ty aglad ) Caial GBS “De ke “Allah size her taraftan bir azap gondermeye ya da
sizi gruplara aywip birbirinize giiclerinizin acisimi tattirmaya kadirdir...””’* ayetinde
gecen 283 Ge Wi lafzin zalim yoneticiler olabilecegine yonelik rivayet tercihinde
bulunmustur.>”® O, zalim yoneticilerin toplum tizerindeki olumsuz etkilerini vurgulamak
icin yine o toplumda yoneticiler i¢in resmi bir unvan olan s6z konusu kavrami kullanmay1
tercih etmistir. Burada dikkat ¢eken bir diger boyut, ayette bahsi gecen yoneticilerin ayirt
edici niteliginin “zalim” olmasidir. Zuliim kelimesinin sultana nispet edilmesi ise
tizerinde ayrica durulmasi gereken bir husustur. Zira Begavi burada hilafet veya imamet
kavramlar1 konusundaki hassasiyetini de gostermis olabilir. Esasen bu durum, her ne
kadar liigatte gerek sultan gerekse hilafet sozciikleri ayn1 manaya gelse de onun zihninde
bu iki terimin birbirinden farkli oldugunu gosterir. Aslinda bu, miisliiman toplumun o

zamanki siyaset anlayisinin ve mevcut durumunun bir yansimasidir.

Buna ilave olarak Begavi, Gesd ¥ 43158 505 ¥ 5 ealian 233 485 15505 il 13) o 5 (e 15K
O uall . Her biri tirtin verdiginde tiriintinden yiyin, hasat giinii de hakkini verin, fakat
israf etmeyin; ¢tinkii Allah israf edenleri sevmez.”>® ayetinin tefsirinde de “haddi agsmak,
asirtya kagmak” manasindaki “israf” kavramini sultana nispet etmis; buradaki hitabin
sultanlara yonelik olduguna dair rivayet zikretmistir.”” Yine miifessir z\s Lsel‘ S 55 Al
S 40 Al 5 435 L s ) “Allah kendisine hiikiimranlik verdi diye Rabbi hakkinda Ibrahim

ile tartisan kimseyi gérmedin mi?...”>’® ayetindeki “miilk” s6zctigiiyle Nemrut’a verilen

574 ¢l-En‘am 6/65.
575 el-Begavi, Me ‘alimu 't-tenzil, 3/153.
576 g|-En‘am 6/141.
577 el-Begavi, Me ‘alimu 't-tenzil, 3/196.
578 |-Bakara 2/258.
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otoritenin kastedildigini; egemenlik emaresi anlaminda basa ta¢ giyme ritiielini icat eden
kisinin 0 oldugunu kaydetmistir. Miifessir, soz konusu ayette miilk lafz1 gectigi igin
Nemrut’a “melik” demis olabilir. Fakat buradaki melik figiiriiniin yukaridaki 6rnekte
oldugu gibi miisrif oldugu goriilmektedir. Zira Rab olmak iddiasinda olan bu yonetici
kendi egemenligi tistiinde bir otorite kabul etmemektedir. Kur’an ise onun bu tavrini

zorbalik olarak nitelemektedir.>”®

Begavi bir yandan adil, zulmetmeyen, haddi asmayan yonetici vurgusu yaparken
diger yandan yoneticilere isyan edilmemesi gerektigi vurgusunu yapmaktan da geri
durmamustir. 46 & M se Vs gL D Dhial o= “Ama biri zorda kalirsa, haksizhiga
sapmadik¢a, simirt agsmadik¢a kendisine giinah yoktur.”>® ayetinde bagy kelimesinin
tizerinde durarak onun olumsuzluk edatiyla “sultana karsi isyan etmeyen” anlaminda

oldugunu vurgulamistir.>®

Begavi, sultan kelimesinin yetkilerini degerlendirdigi, bosanan kadinlara
verilmesi gereken meta (kocanin bosanma durumunda esine karsi mali yiikimlaligi) ile
ilgili ayette sultanin hem temsil ettigi otoritenin kaynagina hem de yetkisinin sinirlarina
deginmektedir. $Oyle ki kocanin, bosandig1 ese 6demesi gereken nafakanin orfe uygun
belirlenmesi konusunda sultana yetki tanirken bir taraftan bu miktarin 6rfe uygun olmasi
gerektiginin altin1 ¢izmektedir. Mehir ile miit‘a arasindaki farka da degindigi bu ayette
Begavi, sultanin, bu farkin doguracagi sonuglara miitenasip bir miktar1 tayin

edebilecegini kaydetmektedir.>®2

Begav o5 ¥ 15086 315 ol sl Ul (e 10365 3 afadalll o) Qi) 5 Gl Slaa

Ol y) “Ey cin ve insan topluluklari! Goklerin ve yerin simirlarini asip oteye

579 el-Begavi, Me ‘alimu 't-tenzil, 1/315.
580 g|-Bakara 2/173.
581 el-Begavi, Me ‘alimu 't-tenzil, 1/183.
582 el-Begavi, Me ‘alimu 't-tenzil, 1/284-285.
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gecebilirseniz  haydi gegin! Ama (tarafimizdan verilmis) bir giic olmadik¢a

738 3yetinde kisinin nereye yonelirse yonelsin, hala Allah’in miilkii ve

gecemezsiniz.
kudreti iginde oldugu anlamini vurgular. Ayetin tefsirinde “Goklerde ve yeryiiziinde ne
varsa 0grenmeye giicliniiz yetiyorsa, 6grenin. Ancak bunu, Allah’in izni ve agik bir delil
olmadan bilemeyeceksiniz.” anlami tasidigin1 vurgulamustir.5 [bn ‘Atiyye ise ayni ayette
Sultan kelimesinin kiginin amacina ulasmak i¢in sahip oldugu gii¢ anlaminda olup
yalnizca en biiyiik islerde kullanilacagini belirtmistir. Bu yilizden bir¢ok miifessir, sultan
kelimesini delil veya kanit olarak ifade etmistir. Diger taraftan burada sultan kelimesinin

“hiikiimranlik” anlaminda oldugunu, ancak insanlara ait bir hiikiimranligin olmadiginm

sOylemistir.>®

Begavi'nin yukaridaki ayetlere iliskin tespitlerinden anlasilmaktadir ki, 0
hakkinda nas bulunmayan durumlarda sultani, yiiriitme erkinin yan1 sira yasama erkinin
de temsil edildigi bir otorite konumunda gormektedir. Zira Begavi, bu ayet 6zelinde
resmen evlilik akdi gergeklesmis ama fiili olarak evliligin kosullar1 gergeklesmemisse
sultanin miit‘a tabir edilen bosanma sonras1 mali yiikiimliiliigiin tayini noktasinda serbest
oldugunu kaydetmistir. Ancak Begavi’ye gore sultanin sahip oldugu yetki, sinirsiz
degildir. A¢ik nas bulunan konularda onun yetkisi bu nassin yiiriitiilmesi ile sinirli iken
nassin olmadigr durumlarda bu yetki, kaza ve igtihadi da (yargi ve yasama) igine

almaktadir. Ancak s6z konusu yetkiler bu ayet baglaminda orf ile sinirlandirilmastir.*®

Ibn ‘Atiyye’nin de ayn1 sekilde bu donemde islam devletlerinde kullaniimaya

baslanan sultan kavramina tefsirinde yer verdigini gériiyoruz. O, sultan kelimesinin halki

583 er-Rahman 55/33.
584 el-Begavi, Me ‘alimu 't-tenzil, 7/448.
585 bn ‘Atiyye, el-Mukarraru’l-veciz, 8/173.
586 el-Begavi, Me ‘alimu 't-tenzil, 1/265.
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idare eden ve onlarin menfaatlerini gézeten anlaminda oldugunu soylemistir.*®” Miifessir,
Sl N1 3 ekt G151 a&i 03 O AT 3V < L “Clinkii onun, dininizi degistirmesinden
yahut iilkede huzursuzluk ¢ikarmasindan kaygi duyuyorum.” dedi.”*® ifadesinde
kastedilen dinin, “sultan” yani egemenlik anlaminda oldugunu sdylemistir.®® Buradan
hareketle onun ayetteki “din” kelimesini sadece dini inang ve ibadetlerle sinirli olmayip,
aynt zamanda siyasi ve toplumsal diizeni ifade edebilecek igerikte gordiigini
sOyleyebiliriz. Boyle bir nedenle sultanin, toplumun din ve diinya islerinin idaresini

istlenen kimse olarak kabul edildigini s6ylemek miimkiindiir.

Ibn ‘Atiyye sultan kelimesinin Kur’an-1 Kerim’in genelinde hiiccet anlaminda
oldugunu belirtmistir.>®® Bu manada sultan, insanin hedefledigi seye giiclii yetmesi
anlaminda ve genellikle biiylik islerde ve giiglii delillerde kullanilir. Ancak bu kelime
tasallut mastartyla ilgisinden dolay1 otorite ve yonetim anlamlarini da ifade eder.5! 4
85 EEYS) «.Abj | sial u—'%“ e Gl A 0l “Gergek su ki o seytamin, iman etmis olanlar ve
Rablerine dayanip giivenenler tizerinde bir hakimiyeti olamaz.”* ayeti onun bu kavram
hakkindaki diisiincelerini daha net ortaya koyacaktir. Ibn ‘Atiyye bu Aayetteki
aciklamalarinda sultan kelimesinin hiiccet ya da hakimiyet manasinda oldugunu
soylemistir. O, bu kelimenin “delil” olarak kabul edildiginde, iblis’in ne diinyada ne de
kiyamet giinlinde miiminler veya kafirler iizerinde herhangi bir gecgerli delili olmadig1
seklinde anlasilmas1 gerektigini belirtmistir. Nitekim Iblis, kafirlere kars: bir delili ya da

baskis1 olmaksizin onlar1 sadece kendi istekleriyle saptirir.> Fakat diger yandan O\ L

587 Tbn “Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 3/52.
588 e]-Mu’min 40/26.
589 {pp ‘Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 7/1435.
590 {pp ‘Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 61272, 5/13.
591 {pp ‘Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 7/181, 8/173.
592 en-Nahl 16/99.
59 [bn ‘Atiyye, el-Mukarraru’l-veciz, 5/407.
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PR EE S N Ol (e o&le (I “Aslinda benim sizi zorlayacak giiciim yoktu; benim
yvaptigim size ¢cagrida bulunmaktan ibaretti; siz de benim cagrima uydunuz. O halde beni
kinamayin, kendinizi kinayin.”>* ayetini tefsir ederken sultan kelimesinin istiinliik, gii¢
ve miilk anlamma gelmesinin muhtemel oldugunu sdylemistir. Yani “Ben sizi zorla
boyun egdirmedim veya size giiciimle korku salmadim, sadece size bir sey sundum ve
kendi gorislerinizle buna razi oldunuz.” anlaminda kullanildigini belirtmistir.>*
Miifessirin, Kur’an’da sultan kelimesinin agirlikli olarak gii¢, delil ve sahit anlamlarinda

596

kullanildig1 goriistine>® uygun bir degerlendirme yaptigin1 gérmekteyiz.

Siyasi atmosferin yansimalar1 baglaminda inceleyecegimiz bir diger mesele,
Begavi ve Ibn ‘Atiyye’nin hukuki meselelerde hakimin roliinii ve 6nemini vurgulamak
icin birden fazla kavrama yer veriyor olmalaridir. ‘2“ g (asi 3K Al aals)l Osa C)aéi\j
G Ga 58§ e ) E81 51 RNy G 5 Al 3 51 sl B8 gl
“Eslerine zina su¢lamasinda bulunup ta kendilerinden baska taniklar: olmayanlarin her
birinin tanmiklig, dort kere, dogru soyledigine Allah’t tanik gostermesi; besinci olarak da,
“eger yalan soyleyenlerden ise Allah’in lanetine ugramasini” soylemesidir.” ayetinde
Ibn ‘Atiyye karsilikli lanetlesme ile ¢iftler arasinda kesin bir bosanma meydana
gelecegini ve bu ayrilik i¢in hakimin (sS\s) miidahalesinin gerekmedigini soyler. Ebii
Hanife ve arkadaslarina gore ise lanetlesmeden sonra hakimin hiikmii olmadan ayrilik
gerceklesmez. Eger biri bunun tamamlanmasindan sonra ve hakimin hiikmiinden 6nce

oliirse, digeri ona mirasci olur. Bu ifadelerin agiklamalarinda oUalud) ve =&l kelimelerini

kullanir.>® Goriildiigii gibi Ibn ‘Atiyye, hakimden bahsederken birka¢ farkli ifade

594 Tbrahtm 14/22.
59 {pn ‘Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 5/240.
5% Ahmet Manzooruddin Karachi, “Kur’an’da Anahtar Siyasi Kavramlar”, cev. Mustafa Ozel, DEUIFD 15
(2002), 276.
597 en-Nr 24/6-7.
58 [bn ‘Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 6/350.
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kullanmistir. Bu yaklasim seklinin, kelimelerin baglama gore farklt anlamlar
tagiyabilecegini ve bir ayetin daha derinlemesine anlasilabilmesi i¢in anlam ¢esitliliginin

dikkate alinmasi gerektigine dikkat ¢ektigini sdyleyebiliriz.

BegavT ise ASAl Adell & &) Gidde Y)W gle Y AL ) 16 “Seni tenzih ederiz! Bize
ogrettiginden bagka hicbir bilgimiz yoktur. En kamil ilim ve hikmet sahibi siiphesiz
sensin. ” cevabini verdiler.”* ayetinde gegen ~Sall kelimesini agiklama ihtiyaci duymus
ve bu kelimenin iki manada kullanildigin1 belirtmistir. Birincisinin Sl anlaminda olup
“hiikiim veren adil kadi1” oldugunu, ikincisinin ise “onu ifsat edici bir sey karismasin diye
bir seyi saglamlastiran” anlaminda sSs<ll oldugunu belirtir. Buna ilave olarak hikmet
kelimesinin liigatteki anlamina deginerek onun “engellemek” manasinda oldugunu, zira
hikmet sahibinin batili engelledigini belirtmistir. Ayrica hikmet kelimesinin asil
anlaminin hayvanlar1 dizginleyen gem oldugunu belirtmistir.’® Ibn ‘Atiyye aym ayet
hususunda “hakim” lafzinin fesadi engelleyen manasina temas etmis; bu manadan
hareketle hedefe aykin yiiriiylip gitmekten at1 engellediginden dolay1 geme (= 8l 4aSa

denildigini ifade etmistir.5

Benzer sekilde Begavi |52 (b 2&s G 31 (il 1 5230000 280 (o Aialdl (sl 015
S S A0 Jrdn 3 Gal Gt A ol & Od Ll “Kadinlarimizdan cirkin fiilde
bulunanlara karsi aranizdan dort sahit getirin. Eger sahitlik ederlerse, o kadinlar: 6liim
alip gétiiriinceye yahut Allah onlara bir yol agincaya kadar evlerde tutun.”®* ayetindeki
zina yapan kadinlarla ilgili dort sahit getirilmesi hususunun hakimlere yonelik bir hitap

oldugunu vurgularken »Sall il 138 ifadesini kullanmistir.®® Bu baglamda, ayetin

59 e|-Bakara 2/32.
600 el-Begavi, Me ‘alimu 't-tenzil, 1/80.
601 el-Begavi, Me ‘alimu 't-tenzil, 1/173.
802 en-Nisa’ 4/15.
603 el-Begavi, Me ‘alimu 't-tenzil, 2/181.
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dogrudan hakimlere hitap ettigi ve onlara adaletli ve dikkatli olmalar1 gerektigi mesajini
verdigini s0ylemek miimkiindiir. Yukarida Begavi’nin hakim kelimesini “hiikiim veren
adil kad1” seklindeki tanimi ile degerlendirildiginde burada neden hakim kelimesini
kullandig1 daha net anlagilmaktadir. Ayrica Selguklu doneminde seri yargi sisteminde
evlenme, bosanma, nafaka, miras ve alacak davalar1 ile kadilar ilgilendigi i¢in®*

miifessirin tefsirinde de bu tiir davalar kadu ile iliskilendirilmistir.

Diger yandan Ibn ‘Atiyye’ nin kadilik goreviyle ilgili sdyledikleri, kendisinin de
bir kadi olmas1 g6z 6niinde bulunduruldugunda, burada ele alinmaya deger bir baglam
sunmaktadir. O, & sAl& &0al 1,58 @ 1 /&030 5 1 i 46 Zal 1301 54 Gl G G “Ey iman edenler!
Bir diisman birligi ile ¢catistiginiz vakit sebat ediniz ve Allah’t ¢ok¢a aniniz ki zafer sizin
olsun.”% ayetini tefsir ederken bunun, zaferin tesvik edici unsurlarini igeren bir emir
oldugunu zikretmistir. Miifessir Hz. Peygamber’in “Diigmanla karsilagsmay1 temenni
etmeyin, Allah’tan afiyet dileyin. Ama onlarla karsilasirsaniz sebat edin.” rivayetine yer
vererek bununla ayetin manasinin anlasilacagini belirtmistir. Ancak burada dikkat ¢eken
husus sudur ki miifessir, kadilik gérevinin de buna benzedigini sdyleyerek kisinin bu
gorevleri kendisinin talep etmemesi gerektigini vurgulamis; kendi talep etmeksizin boyle
bir gérev kendisine verildiginde de hakki ayakta tutma noktasinda sabirli olunmasi
gerektigine de@inmistir.%® Islami anlayista son derece 6nemli bir yeri olan kadilik
gorevi®” hakkinda miifessirin de son derece sorumluluk tasiyan bir gorev oldugu
yoniindeki kanaatini goriiyoruz. Nitekim, kadilik ve emirlik gorevleri, adaletin
saglanmas1 ve hakkin korunmasi agisindan biiyiik 6neme sahiptir. Ayni sekilde, savasta

adaletli olmak, zulmetmemek ve sabirli olmak gereklidir. Miifessir bu baglamda, s6z

604 Sevim - Mercil, Selcuklu Devletleri Tarihi, 515.

605 g|-Enfal 8/45.

606 hp ‘Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 4/1207.

807 Ziya Kazici, “Hukuk ve Adalet”, Isldm Medeniyeti-l, ed. Mehmet Seker (Istanbul: Siyer Yayinlari,
2018), 407.
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konusu gorevlerin agir sorumluluklar tasimasindan kaynakli kisinin bu sorumluluklar
arzulamasi yerine, bunlarla karsilastiginda sabirli ve adaletli olmas1 gerektigi iizerinde
durmustur. Buna benzer bir yaklagimi Begavi tefsirinde de gormekteyiz. O, Hz.
Lokman’in hikmet ve peygamberlik arasindan hikmeti sectigine deginerek onun su
sOzlerine yer vermistir: “Ciinkii bir hakim, en zor ve en sikintili mevkilere sahiptir, her
yerden zulim onu kusatir. Adil davranirsa kurtulma ihtimali vardir, ancak bir hata
yaparsa, cennet yolunu sasirir. Diinyada diisiik ve miitevazi olmak, yiiksek bir makamda
olmaktan iyidir.”*®® Her iki miifessirin de kadilik ve emirlik gibi iistiin gorevlerin talep
edilmesi hususunda ihtiyath olunmasi gerektigini tavsiye ettiklerini gormekteyiz. Onlar,
bu tiir goérevlerin yiiksek sorumluluklar igerdigini, kisisel arzularla talep edilmesinin hem

birey hem de toplum agisindan olumsuz sonuglar dogurabilecegini 6ngérmiislerdir.

Liderlik vasfina haiz ele alinmasi gereken kavramlardan biri de ¢li’l-emr
kavramidir. Begavi o8 ja¥1 )5 Jst 3l | shakal 5 all 1 shpkal | ial &l G G “Ey iman edenler!
Allah’a itaat edin, peygambere itaat edin, sizden olan iilii’[-emre de...”**” dyetinde gegen
=1 4 konusunda, insanlara dini esaslar1 6greten fakihler ve alimler seklindeki goriise
yer verip buna delil olarak ise V3 Jstil 8535 51545152131 Ca3all o V) G 53 ahala 1313
pila “-';L-\-\-w Sl ARl e Y L"A}i “Kendilerine giiven veya korku veren bir haber
geldiginde onu yayworlar. Hdlbuki onu Rasulullah’a ve aralarindan iilii’l-emre
gotiirselerdi, i¢lerinden haberin mana ve maksadimi ¢ikarabilenler siiphesiz onu
anlarlard...”® ayetini gostermistir.®** Miifessir burada gegen ilii 'I-emr lafzindan dolay1

bu mananin dogru oldugu kanaatindedir. Bunun akabinde bu kimselerin emirler ve onlar

tarafindan atanan diger sorumlular oldugunu zikretmistir. Burada ise umerad ve vulat

608 el-Begavi, Me ‘alimu 't-tenzil, 6/286.
809 en-Nisa’ 4/59.
610 en-Nisa’ 4/83.
611 el-Begavi, Me ‘alimu 't-tenzil, 2/255.
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kelimelerini kullanmistir.** Umerd kelimesi, emirler, yoneticiler ve hiikiimet yetkilileri
anlamina gelir. Begavi’nin bu terimi kullanma nedeninin, zi/ii 'I-emr kavraminin siyasi ve
idari otoriteleri de kapsadigini belirtmek oldugu sOylenebilir. Bu baglamda wumerd,
toplumun diizenini ve giivenligini saglamakla gorevli kisilerdir. Islam hukukunda ve
yonetiminde, bu kisilerin mesruiyet cercevesinde hareket etmeleri beklenir. Vulat
kelimesi ise valiler ve bolgesel yoneticiler anlamima gelir ve belirli bir bolgenin
yonetiminden sorumlu olan kisilerdir. Bunlar, yerel halkin ihtiyaglarini karsilamak ve
giivenligini saglamakla yiikiimliidiirler. Begavi, bu terimi kullanarak, ili’l-emr
kavraminin sadece merkez1 otoriteleri degil, ayn1 zamanda yerel yonetimleri de icerdigini

ifade etmektedir.

Ulii’l-emr kavramimna Ibn ‘Atiyye’nin yaklasimina baktigimizda o, bu ayetin,
yoneticilere, kadinlara niisiiz vb. durumlardan dolay1 nasihat etmeleri ve onlar1 kocalarina
geri dondiirmeleri gorevini tistlenme manasinda oldugunu belirtmesinin akabinde, ayetin
en belirgin anlaminin, biitiin insanlar1 kapsadigi seklinde oldugunu dile getirmistir. Nzl
sebebi belirli bir olay hakkinda olsa da ayet, yoneticilere mali paylasimlarda, zuliimlerin
giderilmesinde ve adil hiikiimlerdeki emanetleri teslim etmeyi ifade ettigini, diger taraftan
halk i¢in emanetleri koruma, sahitliklerde dikkatli olma gibi konular1 kapsadigini
belirtmistir. Ibn ‘Atiyye namaz, zekat, oru¢ ve diger ibadetlerin Allah’a ait emanetler
oldugunu zikrederek kisilerin bu emanetleri yerine getirme noktasindaki sorumluluklarin
da vurgulamistir.®®®* O, s6z konusu ayetin umum sayilmasi gerektigini vurgulayarak Hz.
Ebli Bekir ve Hz. Omer gibi belirli kisilere has kilmmas:1 fikrini uzak buldugunu

sOylemektedir.®*

612 el-Begavi, Me ‘alimu 't-tenzil, 2/239.
613 Ibn “Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 2/586.
614 bn “Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 2/587.
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Her iki miifessirin yaklagiminin hem birbirine benzedigi hem de klasik yorum
gelenegine uygunluk tasidigi goriilmektedir.®> Begavi’ye gore ili’l-emr, fakihler ve
alimlerdir. Onun bu yaklasimu sergilerken Islim toplumunda otoritenin hem dini hem de
diinyevi boyutlarin1 dengelemeye calistigini gérmekteyiz. Diger yandan Ibn ‘Atiyye’nin
de dli’l-emr kavraminin genis kapsamli oldugu ve hem yoneticilere hem de ilim
sahiplerine itaat edilmesi gerektigini zikrederken diger yandan bunu halka indirgeyerek
onlarin da {izerine diisen sorumlulugu ustlenmeleri gerektigini vurguladigini
gormekteyiz. Miifessirlerin bulunduklar1 cografyalara baktigimizda alimlerin halki
yonlendiren manevi rehberler olarak varliklarini koruduklar1 anlagilmaktadir. Her iki
miifessir de hem yoneticilere hem de alimlere itaatin gerekli oldugunu vurgulayarak, bu
iki otoritenin denge i¢inde var olmasinin toplumsal baris ve istikrar i¢in elzem oldugunu

oOne siirdiiklerini sOyleyebiliriz.

Lider, 6nder anlamlarinda kullanilan bir diger kavram ise Batiniler i¢in de
oldukg¢a 6nem arz eden imam kelimesidir. Bu kelime Kur’an’da insanlara yol gosteren,
onlara rehberlik eden sahislar i¢in kullanilmistir.5® Fakat imam kelimesi daha sonra
miisliimanlarin din ve diinya islerini yiiriiten siyasi lider manasinin diginda sosyal icerigi
olan bir kelime olarak da kullanilmigtir.5” Nizari Ismaililer’e gére imam, bedenen normal
bir insana benzer, fakat onun ilahi tabiat1 kesinlikle bilinemez. Onun soziiniin Allah’in
s6zil olduguna inanirlar. Imamim Allah’m acik ve gizli tiim niteliklerine sahip oldugunu
diisiiniirler.5'® Begavi {s¥is 2 U Js U) 5 44l Js Gell Gaa 3 B 1 6 08 “Haywr hayir! Onlarin

dedikleri sundan ibarettir: “Biz babalarimizi bir inanc¢ iizerinde bulduk, elbette biz

615 Ebu’l-Kasim el-Huseyn b. Muhammed er-Ragib el-'Isfehani, el-Mufiedat fi Garibi’l-Kur’an, thk.
Muhammed Seyyid Keylant (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, ts.), 25.

616 el-’Isra 17/71; el-’Enbiya 21/73; el-Furkan 25/74.

617 Mehmet Tekin, Kur’'dn’da Liderlik ve Liderlerin Toplumlar Uzerindeki Etkisi (Istanbul: Ravza
Yayinlari, 2018), 34.

618 Hollister, The Shia of India, 321.
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onlarin izlerinden giderek dogru yolu buluruz.”s* ayetinde gecen 4 kelimesini din ve
millet anlaminda tefsir etmesinin akabinde, “imam” manasindaki rivayete yer
vermistir.®® Toplumlarin genellikle bir lider veya rehber etrafinda toplandiklar1 ve o
liderin izinden gittikleri bilinen bir gercektir. Bu baglamda, 43 kelimesinin liderlik ve

rehberlik anlaminda yorumlanmasini siyasi baglamda da degerlendirmek miimkiindiir.

Begavi'nin yoneticilere isyan edilmemesi gerektigi yoOniindeki vurgusuna
yukarida deginmistik. Ancak burada farkli bir kelime ile bunu ifade etmesi dikkat
cekicidir. Miifessir, tefsirinde Hz. Ali’nin su sozlerine yer vermistir: “imammn (a%¥!)
tizerine diisen, Allah’in indirdigi ile hiikkmetmek ve emaneti yerine getirmektir. Bunu
yaptig1 takdirde, halkin iizerine diisen ise, onu dinlemek ve itaat etmektir.” Bunun
akabinde ise Rastlullah’in (sav) “Bana itaat eden, Allah’a itaat etmis olur; bana isyan
eden, Allah’a isyan etmis olur. Emire (Y') itaat eden, bana itaat etmis olur; emire isyan
eden, bana isyan etmis olur.” seklindeki sozlerini zikretmistir. Fakat bu itaatin Allah’in
emirlerine kars1 gelmek noktasinda olmadigini da vurgulamadan gegmemistir. Begavi su
rivayetle de itaatin sinirlarini belirlemeye ¢aligmistir. “Bir miisliiman i¢in hosuna gitse de
gitmese de isyan emredilmedigi siirece, itaat etmek ve dinlemek farzdir. Ancak bir giinah
islenmesi emredildiginde ne dinlenir ne de itaat edilir.”*?* Begavi’'nin Siinni gelenegi takip
ederek kaleme aldigi tefsirindeki yaklasimlarinda otoritenin korunmasi ve diizenin
saglanmast igin itaati zorunluluk olarak gordiigii anlagilmaktadir. Ancak mutlak liderlik
ve otoritenin korunmasini dile getirirken Allah’in emir ve yasaklarinin zedelenmemesi
gerektigini vurgulamistir. O, mesruiyetin temel dlgiitii olarak Islam dininin emir ve
yasaklarina dikkat cekmistir. Baska bir rnek vermek gerekirse, Begavi <Yl ) 5k u—‘ﬂ‘

Lows iy €5 a0 V) Taal (3245 Y5 4833555 0 . Daha dnce gelip gegen, Allah’in vahyini

619 ez-Zuhruf 43/22.
620 el-Begavi, Me ‘alimu 't-tenzil, 7/210.
621 el-Begavi, Me ‘alimu 't-tenzil, 2/240.
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insanlara ulastiran, ondan ¢ekinen, Allah’tan baska hicbir kimseden ¢ekinmeyen
peygamberler hakkinda da Allah’in kanunu boyledir. Hesap sorucu olarak Allah
kdfidir.’®** ayetini tefsir ederken “Allah’tan baska kimseden korkmazlar; Allah’in
kendilerine helal ve farz kildigi seyler noktasinda insanlarin ve onlarin imamlarimin

sOylediklerinden korkmazlar.” 62 demistir.

Buna benzer bir vurguyu ibn ‘Atiyye de yapmaktadir. O, g &6 &8 &) 1,8
ol “Derler ki: “Siz, evet siz, bize sagdan gelirdiniz.”®* ayetinde bahsedilenlerin zayif
insanlar olup, bu sozleri biiyiiklerine ve liderlerine (3:&ll) soylediklerini belirtmistir.
Miifessir, “Siz bize sehvetlerin ve dikkatsizliklerin oldugu taraftan, yani sagdan
geliyordunuz.” anlamimin da ayette bulunabilecegini belirtmistir. Ciinkii insanin sag
tarafi, karacigerinin bulundugu agir bir taraftir; sol tarafinda ise kalbi vardir ve bu taraf
daha hafiftir. Miifessire gore kagan kisi genellikle daha hafif olan sol tarafina déner. Bu
durumda, sanki onlar, sehvetlerin ve agirhgm bulundugu taraftan gelmektedir.®®
Miifessirin burada liderlerin olumsuz yonlendirilmelerinden kisinin sorumlu olacagini ve

bu konuda dikkatli olunmasi gerektigini vurguladigini séyleyebiliriz.

Begavi Al L& BUAT (i) lsed Gl (8 LIRS (a1 8 0 31 Gl jiny T (8 0
laed G “Bir cana kiymaya veya yeryiiziinde fesat ¢ikarmaya karsilik olmasi disinda,
kim bir kimseyi oldiiriirse biitiin insanlar: oldiirmiis gibi olur. Kim de bir can kurtariwrsa
biitiin insanlarin hayatim kurtarmis gibi olur.”®* ayetini kiifiir, zina, yol kesme ya da
buna benzer bir sug karsiliginda olmaksizin 6ldiiriirse seklinde tefsir etmistir. Begavi, bu

ayetin tefsirinde bir Nebi’yi ya da adil bir imami o6ldiiren kimsenin, tiim insanlari

622 o] Ahzab 33/39.
623 el-Begavi, Me ‘alimu 't-tenzil, 6/358.
624 og-Saffat 37/28.
625 [bn ‘Atiyye, el-Mukarraru’l-veciz, 7/279.
626 g]-Ma’ide 5/32.
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oldiirmiis gibi; bir Nebi’yi ya da adil bir imami destekleyenin tiim insanlar1 diriltmis gibi
oldugu seklinde rivayete yer vermistir.®?” Miifessirin burada liderlerin kaybinin toplumun
genelinde bir ¢okiise veya zayiflamaya sebebiyet verecegini vurguladigini sdyleyebiliriz.
Oyle ki, destekleyenlerin tiim insanlar1 diriltmis gibi goriilmesi, liderlerin toplumu
yasama, adalet ve erdem konularinda diri tutmasindan kaynaklidir. Bu baglamda bazi
Mu‘tezili gruplar tarafindan ileri siiriilen immetin yoneticiye ihtiyag olmayip kendi
kendilerine Kur’an’a gore yasayacaklar1 yoniinde diigiincesine®?® de zit bir tavir igerisinde

oldugu kanaati ortaya ¢ikmaktadir.

Siiler, halifelik kurumunu Hz. Muhammed’den sonra Hz. Ali’nin hakk: olarak
goriirler. Siiler’e gore onun hilafeti Allah tarafindan belirlenmistir. Bu baglamda ibn
‘Atiyye 4 Jats (o dlals 556l o5 V5 Bl G G5 A6 (a1 8 RS s ) 5905 1 “Ey
Daviid! Biz seni yeryiiziinde halife yaptik; onun i¢in insanlar arasinda adaletle hiikmet;
nefsin isteklerine uyma, sonra seni Allah yolundan saptirir.”®?® ayetini ehl-i zahirin
yeryliziinde Allah’in halifesine ihtiya¢ olduguna dair delil kabul ettigini belirtmistir.
Fakat o, bu ayetten bunun zorunlu bir gereklilik oldugu anlami g¢ikmayacagini
belirtmektedir. Aksine, bu zorunlulugun seriat ve icméa ile gelecegini sOyleyerek
“Allah’in halifesi” diye sadece onun peygamberine denilebileceginin {izerinde
durmaktadir. Ibn ‘Atiyye, sahabenin bu anlami net bir sekilde ortaya koydugunun
rahatlikla goriildigiinii kaydetmistir. Onlarin, Hz. Eb( Bekir’e “Allah’in Rastlii’niin
halifesi” dedigini ve ayni sekilde Hz. Omer’i de “Allah’m Rasilii’niin halifesinin
halifesi” olarak ifade ettiklerini belirtmistir. Daha sonra ise bu lafiz uzayacagindan

“Mii’'minlerin emiri” unvaninin halifelere tahsis edildigini serdetmistir.5® ibn ‘Atiyye

627 el-Begavi, Me ‘alimu 't-tenzil, 3/46.
628 Mahmut Ay, Mu 'tezile ve Siyaset (Istanbul: Pinar Yayinlari, 2002), 50.
629 Sad 38/26.
630 Tbn “Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 7/342-343.
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burada Siiler’in imamet anlayislarina bir gonderme yaparken ayni1 zamanda dini ve siyasi
otoritelerini pekistirmek amaciyla kendilerini “Allah’in yeryliziindeki golgesi” ya da
“Allah’n halifesi” olarak adlandiran Emevi ve Abbasi halifelerini elestirdigini sdylemek

mumkuindiir.

ibn “Atiyye alls Ky (Gidll oo o5« Haydsizhigi, kotiliigii ve zorbalig
yasaklar.”®! ayeti hususunda miinkeri degistirmenin yoneticilere farz oldugunu
soylerken ¥l Je (a8 Siall a3 ifadelerine yer vermistir.®2 Her ne kadar iilii’l-emr
hakkindaki agiklamalarinda bu gorevi genel bir perspektife oturtsa da miinkeri
degistirmeyi daha ¢ok yoneticilere hasretmektedir. Bu yiizyilda Endiiliis’te halktan ve
fakihlerden miinker ve kotii olani degistirme isine giren ihtilalcilerden bahsedilmektedir.
Bu kisiler Allah’tan sevap umarak ma‘riifu emretmek ve miinkeri nehyetmek i¢in davet
stirecine girmislerdir.5** Bu déonemin bir yansimasi olarak miifessirin, kotiiligii degistirme
konusunda bir diizen saglama ve toplumsal dengeyi koruma merciini netlestirme ¢abasina
girdigini sdyleyebiliriz.

ibn “Atiyye ala 5 adady (o )V1 81 50 O 23§ ) dlie (68 “Yonertimi distlenseniz
hemen yeryiiziinde kotiiliik ¢ikaracak ve yakinlik baglarini par¢a par¢a edecek degil
misiniz?”%4 ayetinde kisiye yonetim hakki verildiginde adaletli bir imam olmak yerine
onlarin diinyasina meylederek, insanlar1 zulmederek yonettikleri takdirde bunun cahiliye
donemindeki Araplar’in yaptigi1 baski ve esir alma siireglerine doniisecegini belirtmistir.
Bunun sonucunda ise kisi sadece yeryiiziinde bozgunculuk ¢ikarmis ve akrabalik

baglarin1 koparmis olacagi yorumuna yer vermistir.®%

63L en-Nahl 16/90.
832 {pp ‘Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 5/400.
633 {bn Haldun, Mukaddime, 380.
634 Muhammed 47/22.
8% Ibn ‘Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 7/653.
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Begavi Gealiall (e L5 1y siaa s 1ok 5 4 (o 40K, Ehiad 23 A5G 40 51 . Allah '
bir kelimesini (Hz. Isd’y1) tasdik edici, efendi, iffetli ve salih kullardan bir peygamber
olarak Yahya y1 Allah sana miijdeliyor.”® ayetinde gecen seyyit kelimesini “kendisine
uyulan reis” olarak tefsir etmistir. Seyyit sozciigii ile kastedilenin giizel ahlakli olmak,
Rabbine itaat eden, fakih ve alim, hi¢ kimsenin kendisini 6fkelendiremedigi halim kimse
manalarina gelen rivayetleri paylasmistir.%®” Batiniler agisindan da 6zel bir 6nem atfedilen
seyyit kelimesi, miifessir tarafindan ayrintili bir sekilde agiklanarak bu kelimeye onlar

tarafindan yiiklenecek yanlis manalarin 6niine gegilmek istenmistir.

ibn “Atiyye sl 2 @J-*Uﬁ @ 05 & &5 A bas “Kim Allah’in indirdigi ile
hiikmetmezse iste onlar kafirlerin ta kendileridir.”®® ayeti hakkinda birgok alimin ayetin
Allah’in hiikmiiyle hiikmetmeyen herkesi kapsadigina yonelik aciklamalarina yer
vermistir. Ancak miifessir, bu durumun miisliiman yoneticiler i¢in imandan ¢ikarici bir

kiiftir degil, bir itaatsizlik kiifrii olacagini belirtmistir.®*°

Ibn ‘Atiyye’nin bizzat savaslara katildigim1 ve savas ortaminda yasamini
stirdiirdiiglinii soylemistik. Onun, tefsirinde savasta elde edilen ganimetler konusu
iizerinde 6zellikle durmas: dikkat cekmektedir. Ornegin 4wad dt b ¢o 5 (e iaie W11 sale )
S 353 B 253 Uil e WIS ey iy el 28 &) Qa5 oSl 5 ool 5 380 5305 520505
e g K LA'“— a5 uluaj‘ “Allah’a ve ayrim giinii yani iki toplulugun karsilastigi giin
kulumuza indirdigimize iman etmigseniz biliniz ki ganimet olarak ele ge¢irdiginiz her
seyin beste biri Allah’a, peygambere, yakinlara, yetimlere, yoksullara ve yolda

kalmiglara aittir. Allah her seye kadirdir.”®® ayeti ile ilgili agiklamalarinda degerli

63 Alu ‘Imran 3/39.
837 el-Begavi, Me ‘alimu 't-tenzil, 2/34.
638 g|-Ma’ide 5/44.
639 [bn ‘Atiyye, el-Mukarraru’l-veciz, 3/176.
640 g|-Enfal 8/41.
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metalar, kadinlar, ¢ocuklar, yenilmeyen hayvanlar gibi mallar i¢in imamin hi¢bir 6zel
hakk1 olmadigi, sadece beste birini alip geri kalanini1 ordu mensuplar1 arasinda dagitmasi
gerektigi agiklamasinda bulunmustur. Ibn ‘Atiyye, Imam Malik’in gériisiine yer vererek
imamin, Hz. Peygamber’in Hayber’de yaptig1 gibi araziyi misliimanlar arasinda
boliistiirme yetkisine sahip oldugunu belirtmistir. Miifessir, imamin, ihtiya¢ durumuna ve
donemin kosullarina gore en uygun karar1 verebilecegini belirterek bu duruma Hz.
Omer’in Misir ve Kiife topraklarmi dagitmamasini érnek vermistir. Miifessire gore Hz.
Omer’in bu tutumu, Hz. Peygamber’in uygulamasia aykir1 degildir. Zira her iki durum
da farkli zamanlarin kosullarina, sahabenin azligina veya ¢okluguna gore yapilmustir.
Nitekim Hz. Omer doneminde niifusla birlikte savas ihtiyaclar1 artmistir. imam Malik ve
cogu alime gore, savas esirleri veya heniiz yetiskin olmayan ¢ocuklar i¢in imamin bes
segenegi vardir: Oldiirmek, fidye karsiliginda salivermek, dzgiirliigiine kavusturmak,
kolelestirme veya zimmi olarak kabul edip cizye almak. Miifessir gida maddeleri ve
yenilen hayvan gibi seylerin ise diisman iilkesinde tiiketilebilecegini kalan kisminin ise

ganimete dahil edilecegini belirtmigtir.®**

Begavi ve Ibn ‘Atiyye’nin tefsirlerinde dikkat c¢eken otorite hususundaki
bulgulardan yola ¢ikarak onlarin otorite konusuna, gerekli gordiikleri durumlarda temas
ettiklerini sOyleyebiliriz. Gegmisin siyasetini elestirmeyi giiniin siyasetini elestirmek i¢in
kullanan S$ia’ya karg1 tam tersi bir tutum sergileyen Ehl-i siinnet’in siyaset anlayis1®* ile
miifessirlerin yaklasimi: uyumludur. Miifessirlerin otorite ve onunla ilgili durumlarla
dogrudan ilgili ayetlerde oldugu gibi zaman zaman dogrudan ilgili olmayan ayetlerin
aciklamalarinda da otoriteye yonelik ifadelere yer vermesi ve rivayet tercihlerinde bu

baglami dikkate almasi donemin yOnetim anlayisina dair yansimalar olarak dikkat

641 bn ‘Atiyye, el-Mukarraru’l-veciz, 4/194.
842 Ay, Mu 'tezile ve Siyaset, 51.
177



cekmektedir. Ayetlerde gegen ilgili kavramlar iizerinden yaptiklar1 agiklamalar donemin

otorite algisinin tefsirlere yansimalarini gostermektedir.

1.2. Adalet Perspektifleri

Islam dininin en temel degerlerinden biri adalettir. Kur’an’da, adaletle
hiikkmetmenin Allah’in bir emri oldugu, bircok kez vurgulanmaktadir.®® Ayetlerde
zikredilen bu emir, bireysel ve sosyal diizeyde adaleti tesis etmeyi hedeflemektedir.
Dolayisiyla bir miifessirin, tefsirinde 6ncelikle Kur’an’in genel mesajini yansitmak adina
adaleti vurgulama ihtiyact son derece dogaldir. Sadece bilgi aktarimindan olugsmayan
tefsirler kimi zaman toplumu olumlu yonde doniistirmeye yonelik mesajlar da
icermektedir. Miifessir, ayetleri agiklarken, topluma adaletli bir yasam siirme bilincini
asilayarak, toplumsal huzurun en temel direklerinden birini saglamlastirmaya

calismaktadir.

Islam’da adalet, idarecilerin gozetmesi gereken en dnemli sorumluluklardan
biridir. Yonetilene itaat etmek diistiigii gibi yonetene de adaletli olmak diismektedir. Bu
nedenle adalet, iktidarin hareket sahasinda en 6nemli davranislar arasinda yer almaktadir.
Miifessirler de bu hususun farkinda olarak bunu tefsirlerinde vurgulamak istemiglerdir.®**
Nizdmilmiilk’e gore hiikiimdarin sahip olmasi gereken vasiflar adalet ve bilgidir. Padisah
ile bagkalar1 arasindaki fark ise onun emrine boyun egilmesinde ve fermanina itaat
edilmesindedir. Begavi’nin ve Ibn ‘Atiyye’nin tefsirlerinde idarecilerin bu prensipleri
nasil uygulamasi gerektigine yonelik yorumlar yer almaktadir. Nizamiilmiilk 6zelinde
degindigimiz fakat genel bir anlayis olan, hiikiimdarin adaleti saglamak ve halkin refahini

temin etmekle gorevli oldugu anlayigini miifessirlerin yorumlarinda gérmekteyiz.

643 en-Nisa’4/59; el-Ma’ide 5/8; el-A ‘raf 7/159; en-Nahl 16/90.
644 Caliskan, Siyasal Tefsirin Olusum Siireci, 299.
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Begavi Jall | 2883 41 8 (5 8588135 . insanlar arasinda hiikiim verdiginizde
adaletle hiikiim vermenizi emrediyor...”® Aayetindeki J:!) kelimesini agiklarken,
idarecilerle adaleti iliskilendirmistir. Miifessir, agiklamalarinda idarecilerin verdigi
hiikiimlerde, yakinlarina ve sorumlu olduklar1 kimselere adaletle muamele edenlerin
Allah katinda Rahman’in saginda nurdan minberler {izerinde olduklari yoniindeki rivayeti
zikretmistir. Buna ilave olarak kiyamet giinii Allah tarafindan en ¢ok sevilenin adil idareci
en nefret edilenin ise zalim idareci (imam) olduguna yonelik rivayete de yer vermistir.®
Miifessirin bu yaklasimi Es‘ari diisiincede yer alan zalim kimsenin imam olamayacagi

ilkesi® ile de oOrtiismektedir.

Begavi, yoneticilerin adaletli olmalar1 gerektiginden bahsetmesinin yaninda
insanlarin bireysel iligkilerinde de adaletli olmalar1 gerektigini vurgulamistir. er-Rahman
55/8. ayette yer alan o)l ile Allah’in, insanlarin birbirlerine adaletli davranmalari ve
birbirlerindeki hakki almalar1 i¢in kendisi ile tartilan mizani kastettigini belirtmistir.
Begavi, mizan kavraminin adalet anlamina geldigini ve Allah’in adaleti emrettigini
zikretmis, bazi alimlerin mizani, adaleti saglamak i¢in kullanilan bir 6lgii arac1 olarak
yorumladiklarina deginmistir. Ayrica bu ifadenin adaleti gozeterek 6l¢ii ve tartida diiriist
olmay1 ogiitledigini, eksik 6lgmemenin ve haksizlik yapmamanin, adil bir dengeyi
korumanimn temel ilkeleri oldugunu kaydetmistir.5® Ibn ‘Atiyye de mizanin adalet
anlaminin bir parcast olduguna deginmistir. Miifessire gore burada, Allah’in mizani

koymas: ifadesi ile onun adaleti yerlestirmesi vurgulanmisgtir.®#

845 en-Nisa’ 4/58.
646 el-Begavi, Me ‘alimu 't-tenzil, 2/239.
847 Ay, Mu 'tezile ve Siyaset, 49.
648 el-Begavi, Me ‘alimu 't-tenzil, T/442.
649 Ibn ‘Atiyye, el-Mukarraru’l-veciz, 8/161.
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Begavi 4l& Ga ) &) ) sial S\ G “Ey iman edenler! Allah’a karsi geregi gibi
saygili olun...”®° ayetindeki aciklamalarinda Allah’a itaat; Allah yolunda cihad etmek,
kinayanin kinamasindan ¢cekinmemek, babalar ya da evlatlar aleyhine bile olsa Allah igin
adaleti yerine getirmek olduguna dair rivayete yer vermistir.®** Nitekim bu hususlar,
Islam dininde Allah’a sadik bir kul olmanin ve onun rizasini1 kazanmanin yollar1 olarak
kabul edilir. Adalet, cesaret ve Allah’a sadakat, mislimanlarin ahlaki ve dini

yukiimliliiklerinin temel taslarindandir.

Begavi OB a8 (m sl Gl a8 (m el 3 ais 2880 A5A (8 caalll &) ST R ) s L

sl Eand ) () Jalaally 2355 A4 Cuka 5 L & g “Onlar, hep yalana kulak veren ve
durmadan haram yiyen kimselerdir. Sana gelirlerse aralarinda hiikiim ver veya onlardan
yiiz ¢evir. Onlardan yiiz ¢evirirsen sana hi¢bir zarar veremezler. Eger hiikiim verirsen
aralarinda adaletle hiikmet. Siiphesiz Allah adil olanlar: sever.”®* ayetinin Ka‘'b b. el-
Esref gibi yahudilerin hakimleri hakkinda indigini zikrederek onlarin riisvet alarak haksiz
kararlar vermelerine dikkat cekmektedir. Miifessir, yahudi hakimlerinden birinin
kendisine getirilen riisveti kabul ederek, bu riisvet karsiliginda getiren kisinin lehine
hiikiim verdigini belirtmistir. Bu durumda hakim, yalnizca riigvet verenin sdylediklerini
dinler, karg1 tarafin beyanlarma hi¢ kulak vermezdi. Bdylece haksiz bir sekilde yalani
dinler ve riisvet yerdi. Bir diger rivayete gore, bu durum, birinin haksiz bir talebi hakl
gostermek veya birinin hakkin1 gasp etmek i¢in riigvetle hilkkme zorlanmasi seklinde
gerceklesir. Ancak, bir kisi zalimin zulmiinden korkarak valiye bir sey verir ve bu sekilde
zulmii kendisinden uzaklastirirsa, bu tiir bir davranista sakinca olmadig: ifade edilmistir.

Miifessir ayrica sukit kelimesinin hiikiimde riigvet anlamina geldigini de vurgulamigtir.®

650 Alu ‘Imran 3/102.
851 el-Begavi, Me ‘alimu 't-tenzil, 2/77.
652 g]-Ma’ide 5/42.
653 el-Begavi, Me ‘Glimu 't-tenzil, 58-59.
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Begavi esasen bu konuya deginerek, riisvet ve adaletsizligin yahudi hakimleri arasinda
yaygin bir uygulama oldugunu, bunun da toplumsal yozlasmaya yol a¢tigin1 vurgulamak
istemistir. Sosyo-kiiltiirel agidan, rlsvetle adaletin carpitilmasi, toplumda giiven

duygusunu zedeleyerek bireyler arasinda adaletin tesisini engellemektedir.

Aym ayet hususunda Ibn ‘Atiyye <l lafzi {izerinde fazlaca durmaktadir.
Miifessir, insani yok etmesinden kaynakli bu kelimeye “riigvet” anlami verildigini
belirtmistir. Yahudilerin yedigi Suktun, yargilarda riisvet, vakif mallarindan haksiz
kazang elde etme, yalan sOyleyerek halki kandirma gibi davranislari ifade eder. Bagy olan
kimsenin aldig: ticret, damizlik hayvan ticreti, berberin kazanci, kopek ve sarap satiginin
bu kapsama girdigine yonelik rivayete yer vermistir. Bunun yani sira ihtiya¢ halinde
yardim ettigi birinden hediye kabul etmenin Suit kapsamina girdigine yer vererek bu
kelimenin sadece “hiikiimde alinan riigvet” seklinde algilanmamasi gerektigini 6ne
cikarmustir. Ancak Ibn ‘Atiyye, burada zikredilen her seyin 6rnek niteliginde oldugunu
belirterek suitun en biiyligliniin hiikkiimde riigvet ve cana kiymak igin alinan tcret
oldugunu vurgulamistir. Buna ilave olarak helal olmayan her tiirlii kazancin bu kapsama

girecegini belirtmistir.%*

ibn ‘Atiyye’nin adalet tanimina daha ayrintili olarak %3 ayls dﬁl-; )AL R
O3285 03 a&ag il S5 o Laddl 2 a5 34 3 “Muhakkak ki Allah adaleti, ihsam,
akrabaya karst cémert olmayr emreder; haydsizhigi, kétiiliigii ve zorbaligi yasaklar. Iste
Allah, aklinizi basimiza alasiniz diye size boyle 6giit veriyor.”®® ayetinde rastlamaktayiz.
Ona gore adalet, inanglarin, seriatin ve insanlarla iliskilerde emanetlerin ehline verilmesi,
zulmiin terk edilmesi, adaletin saglanmasi ve haklarin verilmesi gibi her tiirlii farzin

yerine getirilmesidir. Thsan, her tiirlii mendup islerin yapilmasini ifade eder. Baz1 seyler

84 bn ‘Atiyye, el-Mukarraru’l-veciz, 3/171-172.
855 en-Nahl 16/90.
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tamamen mendup olarak degerlendirilirken, bazilar1 farzdir. Ancak, farz olan bir
davranig, adaletin geregi olarak yerine getirilirken, bunun 6tesine gecen ve gereginden
fazla yapilan isler ihsan kapsamina girer. Bu baglamda, adalet, farz olanin geregini

yapmayi ifade ederken, ihsan, adaletin 6tesinde bir iyilik ve lutuf anlayisini temsil eder.®®

ibn “Atiyye &\ el 3 Gall CEH O35 o3 AT “Hak ve hakikat icerikli Kitab 't ve o
sayede olgii ve dengeyi gonderen Allah’nr.”®’ Aayetinde gecen o) kelimesini
aciklarken adaletin hem maddi hem de manevi boyutundan bahsetmistir. Bunun
insanlarin eliyle gergeklesen mizan olduguna yonelik rivayetler zikretmistir. Devaminda
ise her seyin isleyisi ve diizeni iginde adil bir denge oldugunu; adaletin nesnelerde dogru
bir tart1 ve Olcii ile gerceklesecegini ve bunun i¢in insan elindeki siitunlar ve teraziler gibi
araglarin gerektigini belirtmistir. O, adaletin diger bir tasavvuru olarak ele aldig1 noktada
ise anlamlar i¢in insan zihinlerindeki yapilar ve kavrayislar arasinda denge gerektigini
vurgularken sSY) G O))s8 aseds oesill 8 clia I Sl B zUsys ifadelerine yer
vermistir.®® Onun, burada séz konusu kavrami genis bir perspektiften ele aldigini
goriiyoruz. Mizani, sadece fiziksel anlamda adalet ve denge degil, ayn1 zamanda zihinsel
ve kavramsal denge olarak da yorumlamaktadir. Oyle ki, farkli diisiinceler ve anlayislar
arasinda bir denge kurulmasi, insanlarin birbirini daha iyi anlamasina ve daha uyumlu bir

toplum olusturmasina yardimci olacaktir.
bn “Atiyye Ge Blally (554 Gl 55 5o ks G G5t 0 oy §508 Gl )
all %y 2y G “Allah’in dyetlerini inkdr edenler, haksiz yere peygamberlerin

canlarina kiyanlar ve adalet isteyen insanlart éldiirenler var ya, onlara can yakan bir

azabir miijdele!”®® ayetini tefsir ederken yahudi ve hiristiyanlar1 kapsadigi ile ilgili

856 {pn ‘Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 5/399.
657 es-Siira 42/17.
558 Tbn ‘Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 7/508-509.
659 Alu ‘Imran 3/21.
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rivayeti zikretmesinin akabinde ayetin, kendisi bu hal tizere olan herkesi i¢ine aldigini
belirtmistir.%® Miifessir bu ifadesi ile ayetin, sadece belirli bir topluluga degil, benzer

davraniglarda bulunabilecek tiim insanlara yonelik bir uyar1 oldugunu vurgulamstir.

Ibn ‘Atiyye’nin, yoneticilerin adalet tesisinde 6nce yakinlarindan baslamasi

gerektigi vurgusu da dikkat gekmektedir. O, &) sl Ga 8 W 15535 @0 1680 )izl Gl @3 G
Onie’ss 2K “Ey jman edenler! Allah’tan korkun ve gercekten iman etmis iseniz faizden
kalani birakin.”® ayetinde Hz. Peygamber’in adalet uygulamasinda 6nce amcasi ve
kendisine en yakin olanlarla basladigina deginmistir. Miifessir bu uygulamanin imamin

adalet uygulamasinda izledigi siinnetlerden oldugunu zikrederek adaleti dnce kendisine

ve yakinlarina yaydigi takdirde adaletin halka da yayilacagini belirtmistir.®%

Tbn “Atiyye S5 Gualy 58 alls sl Gudatdll Vsl 55 21 S8 8515 “Oltiigiiniiz
zaman tastamam 6l¢tin ve dogru terazi ile tartin. Bu hem daha iyidir hem de sonucu daha
grizeldir.”®® ayetinin tefsirini yaptig1 boliimde su agiklamalara yer vermistir: Ehl-i siinnet
inancina gére mizan, bir kolu ve iki kefesi olan gergek bir terazidir. Miifessir babasinin
Ebu’l-Fadl el-Cevher’yi dinledigi bir vaazina yer vermistir. O, vaazinda teraziden
bahsederken sunlar1 soylemistir: “Terazi tutan elin sekli, insan i¢in bir 6giittlir. Parmaklar
elif, iki lam ve ha harflerinin seklini olusturur; boylece terazi “Allah Allah” der gibidir.”
Miifessir bunun giizel bir 6giit oldugunu vurgulamasinin ardindan 6lcili ve tartida farz
olanin hakikati aramak oldugunu vurgulamistir. Eger insan hakki aramaya gayret eder de
kasith olmadan ¢ok az bir eksik yaparsa bunun giinah1 bagislanmaktadir. Ciinki

miifessire gore bunu tamamen &nlemek her zaman miimkiin degildir.®* Ozetle, ibn

860 {php ‘Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 2/183.
661 o|-Bakara 2/278.
862 {php ‘Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 2/102.
663 el-"Isra 17/35.
84 Ibn “Atiyye, el-Mukarraru’l-veciz, 5/477-478.
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‘Atiyye’nin adalet anlayisi, bireylerin Allah’a karst sorumluluklar ile topluma karsi
sorumluluklarini biitiinlestirir. Ona gore adalet hem bireylerin ig¢sel diiriistliigiinii hem de

toplumsal diizeni korumay1 gerektiren ilahi bir emirdir.

Miifessirlerin adalet algilart bu 6rnekler iizerinden incelendiginde, adaleti belli
bir alana veya ziimreye hasretmek yerine her bir birey i¢in adalet vurgusu yaptiklar
goriilmektedir. Miifessirler, adaleti her bir bireyin kisisel ve toplumsal diizlemde merkeze
almasi gereken bir anlayisi ortaya koymaya c¢alistiklar1 ve toplumda adalet algisinin bu

yonde gelismesi i¢in ¢aba gosterdikleri goriilmektedir.

1.3. Cihad Tasavvurlari

Islam dininde 6nemli bir kavram olan cihad, Kur’an-1 Kerim’de siklikla
vurgulanan bir olgudur. Bu 6nemi dolayisiyla, tefsirlerde de tizerinde titizlikle durulan
konulardan biri olmustur. Bu baslik altinda, Begavi ve Ibn ‘Atiyye nin cihad konusuna
yaklagimlari, yasadiklar1 bolge itibariyle ele alinacaktir. Zira her iki miifessirin yasadigi
bolge siyasi ve kiiltiirel yogunlugun oldugu ve aynmi zamanda islam varligini koruma ve
[slAm’1 yayma miicadelesinin yasandig1 bolgelerdir. Begavi’nin yasadig1 bugiin Ortadogu
sinirlarinda yer alan Irak bolgesi, Selguklu Devleti’nin hem i¢ siyasetteki hem de
hiristiyan Bizans ve onun organize ettigi olusumlarla miicadele ederken bir yandan da
batini hareketlerle miicadeleye sahne olmaktadir. Ibn ‘Atiyye ise hem i¢ siyasetteki
bolinmiigliilk sonrasi kargasa ortami hem de hiristiyanlarin Endiiliis bolgesinde
yuriittiikleri “reconquista” saldirilari ile galkalanan ortamda yasamistir. Her iki bolgenin
siir hattinda ve ¢atisma alanlarinda yer almasi, onlarin cihad konusuna yaklagimlarini

incelemeyi 6zellikle 6nemli hale getirmektedir.

Cihad, Selguklular i¢in hem dini hem de siyasi ve askeri acidan biiyilk 6nem
tasimaktadir. Selguklular, islam’m sinirlarin1 genisletmek amaciyla cihad ilan ederek,

fetihler gerceklestirmislerdir. Onlar hem isyanlar1 bastirmak hem de distaki diigmanlara
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kars1 miicadele etmek igin cihad fikrini diri tutma gayesi giitmiislerdir. Selguklular’da,
toplumun diizenini saglama ve devletin istikrarin1 koruma ag¢isindan cihad son derece
onemli goriilmiistiir. Nitekim onlar cihad ideali sayesinde siyasi ve ilmi miicadelelerini
stirdiirmiislerdir.®®® Tam bu esnada benzer bir ortama sahne olan Endiiliis, siyasi birligin
saglanamamasi nedeniyle zor giinler gegirmektedir. Durum boyle iken cihad tasavvuru,
Yasuf b. Tasfin onderliginde Endiilis’e yeniden tasinmis ve burada cihad ruhu
canlandirilmaya calisilmistir. Bulunduklar1 bu ortamlar, miifessirleri cihad konusunu

ozellikle vurgulamaya sevk etmis olmalidir.

Oncelikle, miifessirlerin cihada dair yaklasimlarini fikhi agidan ele alacak
olursak, her ikisinin de cihadin farz-1 kifaye oldugu yo6niinde goriis benimsedigini ifade
edebiliriz. Ancak her iki miifessir de diisman, Isldm topraklarina girdigi takdirde cihadin
farz-1 aymn olacagini belirtmistir. Nitekim Begavi, misliimanlarin bir kismmin cihad
etmesinin digerlerinin iizerinden sorumlulugu kaldiracagin sdylemektedir.5¢ O, &&le ik
O 5l ¥ 5 e 5 20 % b5 10 af O e 5 0 A 505 T0E 1 A S O e 5 20574 55 (0
“Size zor geldigi halde savas tizerinize farz kilindi. Hakkinizda haywh oldugu halde bir
seyden hoslanmamus olabilirsiniz. Sizin i¢in kétii oldugu halde bir seyden hoslanmis da
olabilirsiniz. Yalniz Allah bilir, siz bilmezsiniz.”® ayetini tefsir ederken cihadin farz
kilindigini fakat bu hiikiim konusunda farkli goriislerin oldugunu sdylemistir. Cihadin
nafile bir ibadet oldugunu, burada sahabenin kastedildigine yonelik rivayet zikretmistir.
Bu goriisii savunanlarin sl 33 4 Jas 8 & saalall 3 550l I3 e Gaie Bl (e (s Wl g g Y
e el ) Jloaby ALAD 40 3 5 9853550 Gna Bl e il 21 530 Cosaaladll 4l (Jloab 2l

H [ @} .. e o7 .
Labe | A Guae &) “Miiminlerden -oziir sahibi olanlar disinda- oturup kalanlar, mallari ve

665 Seker, Selcuklu Tiirklerinin Islam Tasavvuru, 140-142; Mehmet Akif Kog, “Endiiliis Tefsirciligi Uzerine
Bir Giris Denemesi”, islamiydt 7/3 (2004), 47.
666 el-Begavi, Me ‘alimu 't-tenzil, 4/99.
667 e|-Bakara 2/216.
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canlaryla Allah yolunda cihad etmekte olanlara esit olamazlar. Allah, mallari ve
canlarwyla cihad edenleri, derece bakimindan oturanlardan iistiin kildi. Ger¢i Allah biitiin
miiminlere o giizel gelecegi vadetmistir, ama miicahitleri -¢ok biiyiik bir karsilikla-

668 dyetini delil gosterdiklerine yer vermistir. Eger cihadi

oturanlardan iistiin kilmistir.
terk eden kimse farz-1 aym terk etmis olsaydi, Allah’in bu ayette oldugu gibi ona
giizellikler vadetmeyecegini sdylemistir. Begavi ¢cogu alimin, cihadin farz-1kifaye oldugu
goriisiinde birlestigini ifade etmistir. Fakat bunun yani sira miifessirin, cihad etmeyenlerin

de her an hazir bulunmasi gerektigini, kendisinden yardim istenildiginde yardim etmesi;

cagrildig: takdirde de cihada gitmesi gerektigini vurgulamasi dikkat gekicidir.®

Diger yandan Begavi, delil gosterdigi en-Nisa' 4/95. ayet hakkindaki
aciklamalarinda cihada tesvik sadedinde rivayetlere yer vermistir.®”° Miifessir, burada
cihadin genel hiikkmiiniin farz oldugunu kaydetmistir. Ona gore, kafirlerin miiminlere ait
beldeye girmesiyle o beldede oturan hiir veya kole, zengin ya da fakir her miikellef
erkegin kendisini ve cevresindekileri korumasi i¢in diismana karsi savasmasi farz-1
ayindir. Fakat cihad, o beldeye uzak olanlar i¢in farz-1 kifayedir. Miifessir burada imamin
cihadin islevsiz kalmamasi igin, ya bizzat kendisi savasa ¢ikmak suretiyle ya da seriyyeler
gondermek suretiyle hicbir seneyi cihadsiz gegirmemesi gerektigini de vurgulamigtir.®”
Begavi’nin cihadi, Islam’in temel unsurlarindan biri olarak gordiigiine delalet etmesi
agisindan Islim’in sekiz kisim oldugunu sdyleyerek bunlarin arasinda cihadr da

zikretmesi olduk¢a 6nemlidir.5”

688 en-Nisa’ 4/95.
669 el-Begavi, Me ‘alimu 't-tenzil, 1/245-246.
670 el-Begavi, Me ‘alimu 't-tenzil, 2/271.
671 el-Begavi, Me ‘alimu 't-tenzil, 2/272.
672 el-Begavi, Me ‘alimu 't-tenzil, 1/240.
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Ibn ‘Atiyye de cihadin Hz. Muhammed’in {immeti {izerine farz-1 kifaye
oldugunu sdylemistir. Ancak o da diisman Islam topraklarina girdiginde cihadin kisiye
farz-1 ayin oldugunu vurgulamistir.’2 O, &13°% 35 Qi e ik “Size zor geldigi halde
savas iizerinize farz kilindi.”®* ayetine dair agiklamalarinda Ibn ‘Atiyye cihadin farz-1
kifaye oldugunu, genel olarak Islam toplumunun giivenligi ve savunmasi i¢in bir grup
miisliimanin bu gorevi yerine getirmesi gerektigini ifade etmistir. Ancak, diisman Islam
topraklarma girdiginde, bu durumda savunma ic¢in her miisliimanin aktif olarak cihada
katilmasi gerektigini ve bu durumda cihadin her bir miisliiman igin farz-1 aym oldugunu

sOylemistir.®”

Uzerinde durulmas1 gereken bir diger husus, bedensel engellilerin savas
meydaninda fiziksel katilimdan muaf tutulmalari ile ilgili Ayete ibn Atiyye’nin
yaklagimidir, O, 45038 gl oy £ 03 sl e Y3208 2529 e Yiz0a 291 e ol
Lol Wie 4353 O35 Gas V) @ad be SIS ‘—"-‘A AN “Gozii gérmeyene zorlama yoktur,
topala zorlama yoktur, hastaya zorlama yoktur. Kim Allah ve Rasiilii'niin sézlerini
dinlerse onlari, altindan irmaklar akan cennetlere sokar; kim de yiiz ¢evirirse onu aci bir
sekilde cezalandirir.”®"® ayetini tefsir ederken, topal, kor ve hasta gibi 6ziir sahiplerinin
tizerlerinden sorumlulugun kaldirildigini kaydetmistir. Miifessir bu hiikmiin kiyamete
kadar her tiirlii cihadda 6ziir sahiplerinin hiikmii oldugunu belirtmistir. ibn ‘Atiyye bu
muafiyete yer vermesinin akabinde aciliyet arz eden bir durum ortaya ¢iktiginda, kisinin

giicli nispetinde sorumlu tutulacagini da ortaya koymustur. Miifessir acil olsun ya da

673 Tbn ‘Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 1/519.
674 el-Bakara 2/216.
675 bn “Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 1/519.
676 e|-Feth 48/17.
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olmasmn her iki durumda da oziir sahiplerinin cihada katilmalarina izin verilecegini,

katildiklar takdirde de kat kat sevap kazanacaklarini da bildirmistir.®””

Ibn ‘Atiyye 4 Jas & a8l 5 280 50 1 sala 5 Y& lalas 15548 “Kolay da olsa zor da
olsa sefere ¢ikin ve mallarinizla canlarinizla Allah yolunda cihad edin. Bilirseniz, bu sizin
kendi iyiliginizedir.”®® ayetinde Y& s lafizlarinin cesur-korkak ya da zengin-fakir gibi
anlamlar barindirabilecegini serdetmistir. Miifessir ayette insanlarin genel olarak seferber
olmaya davet edildiklerini vurgulamistir. Nitekim bu ifadelerin, agirlik ve hafiflik
konusuna 6rnek olarak verildigini belirterek EbG Talha’nin, “Allah kimseye bir mazeret
birakmadi.” diyerek Sam’a cihad etmeye giderek orada vefat ettigine yer vermistir.
Bunun yaninda Sam seferlerinden birinde, bir adamin yasliliktan géz kapaklar1 diigmiis
bir halde savas hazirlig1 yaptigin1 goren birine savastan muaf tutuldugu belirtilince “Biz
hafif ve agir olarak sefere ¢ikmaya davet edildik.” seklindeki sozlerine yer vermistir.
“Mallariniz ve canlarinizla” ifadesi, cihadin Allah katindaki en miikemmel ve en degerli
halini tasvir eder; bu da milkemmel 6zelliklere tesvik eder. Miifessire gore hazirlik
sirasinda ilk harcama mallar oldugu i¢in ifade, dogal siralamasina gore zikredilmistir.
Sonrasinda Allah, bunun kendileri i¢in hayirli oldugunu, onun rizasim1 kazanmak,
diismana galip gelmek ve yeryliziini miras almak acisindan daha iyi oldugunu

bildirmistir.®”°

Normal sartlarda topluluk adina yerine getirilen bir gérev olan cihad, belirli
sartlar altinda her birey i¢in zorunlu hale gelebilir. Ancak acil ve kritik durumlarda
bireysel sorumluluk 6n plana ¢ikar ve her miisliiman bireyin sorumluluk almasi gerekir.
Arastirmamiza konu olan miifessirlerin cihadin farziyeti konusunda daha c¢ok

miisliimanlarin toplum tehdit altindaysa, her bireyin bu tehdidi ortadan kaldirmak igin

77 Tbn ‘Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 71677.
678 et-Tevbe 9/41.
679 Tbn “Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 4/319-320.
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sorumluluk almasi1 gerektigini belirterek, toplumsal dayanismanin énemini vurguladigini
gormekteyiz. Her iki miifessir de cihadi, diisman, Islam topraklarina girdiginde, her

misliimanin aktif olarak katilmasi gereken bir sorumluluk olarak gérmektedir.

Begavi'nin tefsirinde yer verdigi agiklamalarinda cihadin hala devam etmesi

gerektigi diisiincesine sahip oldugunu gormekteyiz. Oregin w3l Gaoimd |56 Gl gl 130G

-
“

5153 &oall ph Fa 218 g Mg L L Gl )58 A SERE N A “Kafirlerle savasa
girdiginizde hemen oldiiriicii darbeyi vurun, nihdyet onlari ¢okertince esirleri saglam
baglayin. Sonra ya karsiliksiz birakirsiniz yahut bedel alarak. Ki boylece savas agir
viiklerini indirsin (sona ersin).”®® ayetinde savas agirliklarini birakincaya kadar durumu
ile ilgili “savagsmak ve esir almak suretiyle miisriklere sert davranin ki biitiin din sahipleri
Islam’a girsinler.” seklinde agiklama yapmustir. Bu durumda din tamamiyla Allah’a ait
olacagi i¢in bundan sonra cihada gerek kalmayacagi yorumunu eklemistir. Hz.
Peygamber’den itibaren baslayip, onun iimmetinin sonuncusunun Deccal ile savasincaya
kadar devam edecegi yoOniinde rivayete yer vermesi cihadin devam etmesi gerektigi
vurgusunu barindirmaktadir.®®* Ibn ‘Atiyye de bu konu hakkinda ayetin zahirinin, emrin
stirekli yerine getirilmesi gerektigi seklinde anlasildigini belirtmistir. Miiminlerle kafirler
arasindaki savasin hicbir zaman sona ermeyecegini soylerken G 8 5 Giesall (i casall
) 35l a3 ¥ ifadelerine yer vermistir. Hatta bu durumun, kisinin “Ben kiyamet giiniine
kadar bunu yapacagim.” demesine benzedigini sdylemektedir.%® bn ‘Atiyye bu ayetin et-
Tevbe 9/5. ayet ile neshedildigi goriisiine katilmayarak her iki ayetin de muhkem
oldugunu soylemistir. Ayetin anlaminm “Oldiirmeyip sadece esir aldigmiz kisilerin
baglarini sikilastirin ve onlar1 ya bagislaym ya da fidye ile serbest birakin.” seklinde

oldugunu soyleyerek savas taktigi niteligindeki bazi ciimlelere de dikkat ¢ekmektedir.

680 Muhammed 47/4.
881 el-Begavi, Me ‘Glimu 't-tenzil, 7/279-280.
%82 [bn “Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 7/641.
189



“Onlarin her parmagini vurun.”® ayetinin ek bir vurgu igerdigini, bu tiir bir darbenin
savasta en etkili hareket oldugunu ve bu hareketin vurulan kisinin tiim bedenini islevsiz
hale getirecegini belirtmistir. Zira parmaklar savas¢inin en 6nemli ve asli uzuvlaridir.
“Onlart etkisiz hale getirdiginizde” ifadesinin de 6ldiirmek anlaminda oldugunu ve bir
toplulugun etkisiz hale getirilmesinin onlardan ¢ok sayida 6ldiirme ve yaralama ile

saglanacagini ifade etmistir.®®*

Ibn ‘Atiyye nin cihad1 sadece belitli bir miimin grubu ya da belirli bir zamanla
sinirl gérmedigine bir baska 6rnek ise & s 53 Ea Be 2h A AT A p2585 Eia ehjlﬁ\; “Onlar
yvakaladiginiz yerde oldiiriin; sizi ¢ikardiklart yerden siz de onlari ¢itkarin...”®® ayetidir.
Miifessir ayette gegen ab 525 jfadesine “onlara galip gelmeye ve onlari yakalamaya gii¢
yetirdiginizde” manasim vermistir. & s 531 ifadesi hakkinda Taberi’nin muhacirlere hitap
edildigi ve buradaki & zamirinin Kureys kafirleri i¢in oldugu seklindeki goriisiine karsi
¢ikarak buradaki hitabin tiim miiminleri kapsadigini belirtmistir.%®¢ Bu hususa bir diger
ornek ise Uk AT L) &5l it 5l sl 5 oLy Ja il G il ) Jin B O 5HE Y &1 a5
LelaT AWl 43580 o3 Gy “Size ne oldu da Allah yolunda ve “Rabbimiz, bizi halki zalim olan
bu sehirden ¢ikar, bize tarafindan bir sahip gonder, bize katindan bir yardimct yolla!”
diyen ¢aresiz erkekler, kadinlar ve cocuklar ugrunda savagsmiyorsunuz?”® ayetine dair
aciklamalarinda ayetin tim miiminleri kapsadigina vurgu yapmasidir.®® Ayni sekilde
Giedall (mna g Sl Y) CalkE Y A Qa8 (08 Sy halde Allah yolunda savas. Sen ancak

kendinden sorumlu olursun. Miiminleri de tesvik et...”® ayetini tefsir ederken her

683 gl-Enfal 8/12.
684 Ibn ‘Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 7/640.
685 g|-Bakara 2/191.
886 {hp ‘Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 1/463.
687 En-Nisa’ 4/75.
588 Tbn ‘Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 2/603.
689 en-Nisa’ 4/84.
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miiminin bu ayet geregi yalniz bile olsa cihad etmesi gerektigini vurgulamaktadir. ibn
‘Atiyye lafzin zahirinde sadece peygambere hitap eden bir emir gibi goriinse de savasin
bir siireligine sadece peygambere farz kilindigina dair higbir haber bulunmadigini da

hatirlatmigtir.5*°

Savasmanin maddi cephesinin yaninda manevi cephesi de vardir. Bu cephede
cesaret, emre itaat, metanet, 6zveri gibi unsurlar vardir. Bunlar olmadan cihad konusunda

691

tam bir basar1 saglamak pek miimkiin degildir.®* Bu kapsamda Ibn ‘Atiyye’nin &l s
Ol gl Al &) 5 Gl 2850350 Wb | 3\S “Bizim ugrumuzda elinden gelen ¢abayt sarfedenlere
gelince, onlari bize ulagan yollara mutlaka yoneltiriz. Kuskusuz Allah iyilik yapanlarin
yanmindadir.”’®? ayetinin tefsirinde soyledikleri olduk¢a 6nemlidir. O, bu ayette gecen
|53\ ile bilinen cihaddan énce Allah’in dininde ve onun rizasini talep etmenin
kastedildigi genel bir cihadin kastedildigini zikretmistir. Ardindan burada zikredilen
cihadin sadece diismanla savagsmak olmayip dini desteklemek, batil olani reddetmek,
zalimleri bastirmak, iyiligi emretmek ve kotiiliikten nehyetmek seklinde olduguna
yonelik goriise yer vermistir. Buna, Allah’a itaat konusunda nefisle miicadele etmek olan
biiyiik cihad1 da dahil etmistir.®®® Miifessir bu ayet hakkindaki agiklamalarinda Siifyan b.
Uyeyne’nin Ibnii’l-Miibarek’e sdyledigi su sdze yer vermistir: “Insanlarin ihtilaf ettigini
gordiigiinde, miicahitlere ve sinir boylarinda nébet tutanlara (L s Jal) yonel.” Miifessirin
burada 6zellikle dini ve toplumsal kaos dénemlerinde dogru rehberligi bulmak i¢in sinir
bekgilerine yonlendirdigi dikkat cekmektedir. Murabitlar’in  Ibn  ‘Atiyye’nin
cografyasindaki Islam’1 ve Islam topraklarmni koruma ve sinirlari savunma misyonlari

birlikte diisiiniildiigiinde miifessirin bu grubun toplumu birlestirici roliinii vurguladigini

69 {pp ‘Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 2/616.
691 K symen, Biiyiik Selcuklu Imparatorlugu Tarihi, 3/293.
692 g]- Ankebiit 29/69.
693 Tbn “Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 6/660-661.
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sOylemek miimkiindiir. Nitekim o, silahli kuvvetlerin goérev tanimi igerisinde
degerlendirilen ve siirlarin korunmas: manasinda kullanilan®* 3l Jal lafzina yer

vermistir.

ibn ‘Atiyye tefsirinde savas konusunda cesaretsiz davranarak korkanlara da
temas etmistir. O, &) 2hUAT £ 1 5f 54 40 461 0 adl 538 cagll 2h 5 20 s Be 15808 Gl ) 53 4
OsKm ¥ A K Oy o e Jiad S a “Sayica binleri bulduklar: halde oliim
korkusuyla yurtlarindan ¢ikanlart gormedin mi? Bunun tizerine Allah onlara “6liin!”
dedi. Sonra kendilerine hayat verdi. Siiphesiz Allah’in insanlar iizerinde biiyiik [Utuflar:
vardwr ama insanlarin ¢ogu siikretmezler.”®> ayetinde Allah’in bu ayetle peygambere
tembih sadedinde bir haber barindirdigini sdyler. Miifessir, 6liim korkusuyla yasadiklari
yerleri terk eden kisilerin Allah tarafindan 6ldiiriiliip sonra yeniden diriltildiginden sz
eder. Bu olaymm hem kendilerinin hem de arkalarindan gelenlerin ibret almasi igin
gergeklestigini belirtir. Ibn ‘Atiyye’nin burada 6zellikle st i e IS5 ifadesine yer
vermesi ise dikkate deger bir husustur. Agiklamanin devaminda ise Oliimiin ancak
Allah’in eliyle olacagini bagskasinin eliyle olmayacagini belirtmistir. Bu nedenle,

korkanin korkmasi veya aldanmis olanin aldanmasi i¢in higbir sebep yoktur.6%

Bu hususta diger bir Srnek ise 5331 &b 5155 38 625 1,5 5l Aal 131l Guall @i
“Ey Miiminler! Inkdr edenlerle savasta karsi karsiya gelince onlara arkamizi doniip
kagmayin.”®” ayetidir. ibn ‘Atiyye bu ayette Allah’in miiminlere savas esnasinda
kafirlerden kagmamalarini emrettigine yer vermistir. Bu emir, miiminlerin sayisindan iki
kat fazla olan kafirler karsisinda gegerlidir. Eger miiminlerden bir grup, kendilerinin iki

kat1 olan bir kafir grubu ile karsilasirsa, kagmamalar1 farzdir. Miifessire gore savas

6% Kasim Sulul, /bn Haldun'a Gore Islam Medeniyeti (Istanbul: insan Yayinlari, 2015), 128.
69 e|-Bakara 2/243.
8% fbn ‘Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 1/610.
697 el-Enfal 8/15.
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esnasinda kafirlerden kagmak, Kur’an’in zahirine, hadisler ve immetin ¢ogunlugunun
icmasina gore biiyiik bir giinahtir. Ibn ‘Atiyye bu ayeti niizil sebebine hasretmeyerek bu
konuda nesh olmadigini sdylemistir. Nitekim, Uhud giinii, insanlar kendilerinin iki
katindan fazlas1 karsisinda kagmiglar ve Rastilullah (sav) aralarindayken kactiklari i¢in

kinanmisglardir.®%®

Begavl (sl Sond @l & 15l 3 48LAN ) A&l ) 6 5 ) Jais 3 ) 58815 “Allah
yolunda harcama yapwn; kendi ellerinizle kendinizi tehlikeye atmayin. Iyilik edin,
kuskusuz ~Allah iyilik edenleri sever.”® ayetinde infak etmek hususundaki
aciklamalarinin ardindan ayetin cihadi terk etmek hakkinda nazil oldugunu
vurgulamaktadir. Ayette gegen 383 kavraminin, ailenin ve malin yaninda ikame ederek
cihadi terk etmek anlaminda oldugunu zikretmistir. Begavi’nin burada savasmadan veya
iginden savagmay1 gecirmeden 6len kisinin nifaktan bir sube tizere 6lmiis olacagina dair

Hz. Peygamber’in soziinii nakletmesi dikkat cekmektedir.’®

Ibn ‘Atiyye nin, cihadin 6nemini vurguladig1 bir diger rnek, su ayette karsimiza
cikmaktadir: Cnelidll G ) 085 lallia (et 3 4 )83 (2n Y3 (Rl 325 “Allah’a cagiran,
dine ve diinyaya yararl is yapan ve “Ben miisliimanlardanim” diyenden daha giizel sozlii
kim vardir?”™* Miifessir ayette yer alan 4 1) \e3 32 ifadesini tefsir ederken bunun ezan
olmadigini, ezanin Medine’de bagladigini1 fakat bu ayetin Mekke’de nazil oldugunu
belirtmesinin akabinde dikkat ¢ekici bir yorumda bulunmustur. Ona gore Ezan, Allah’a
bir davettir; fakat bu, onun tasidigr derin manalarinin sadece bir kismidir. Allah’a
cagirmak, bilkuvve kafirlerle cihad etmek, zalimleri caydirmak, zulme engel olmak gibi

seylerdir. Miifessire gére bunlar ezan okutmaktan daha zengin seyler olmasi dolayisiyla

69 {pp ‘Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 4/154-155.
699 e|-Bakara 2/195.
00 el-Begavi, Me ‘alimu 't-tenzil, 1/216.
01 Fyssilet 41/33.
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bu ayetin genel olarak nazil olduguna inanmak daha dogru olacaktir. Miifessir
aciklamalarinin devaminda ise s6z konusu ifadenin Zeyd b. Ali’den (6. 122/740) rivayetle
kiligla Allah’a ¢agirmak olduguna yer vermistir.”®? Fakat Begavi’nin bu dyete yaklasimi

daha ¢ok miiezzinler hakkinda nazil olduguna yonelik rivayetleri siralamaktan ibarettir.”®

Uzerinde durulmasi gereken bir diger husus ise her iki miifessirin de Kur’an-1
Kerim’de diismanlarin eziyetlerine sabretme ve onlardan yiiz ¢evirme ile ilgili tim
ayetlerin neshedildigine dair yaklasimi benimsedikleridir. Begavi, Al s @ IRE
5830155155 Ll ) 5815 ) 5165 (A aa e 08 811 53805 b 5 h0adll 5 2b 504 5 2 5 5 Eua (0 yuall ) 1
A st A G adlal ) S35 “Haram aylar ¢ikinca, miigrikleri buldugunuz yerde o6ldiiriin,
esir alin, kusatin ve onlart her gecit yerinde gozetleyin. Sdyet tevbe ederler, namazlarini
kilarlar ve zekatlarimi verirlerse artik onlari serbest birakin. Allah yargilayicidir,
bagislayicidir.””® ayetinin misliimanlarin diismana kars1 sabir gésterme hususundaki
ayetleri neshettigini sdylemektedir. Miifessir, s6z konusu ayeti Harem iginde ya da
disinda olmasi fark etmeksizin onlarin esir alimip hapsedilebilecegi seklinde tefsir
etmistir. Ayrica onlarin bir yere sigindiklar takdirde kusatilmalar1 ya da ¢ikmalarinin
engellenmesi gerektigi yoniindeki rivayete yer vermistir. Bu ayet ve zikrettigi rivayetten
yola ¢ikarak onlarin Mekke’ye girmelerinin veya Islam topraklarinda herhangi bir
tasarrufta bulunmalarinin engellenmesi gerektigi manasinda oldugunu ilave etmistir.”®
Bu ayetin akabinde gelen, miisriklerden birinin istemesi halinde onun giiven igerisinde
olacag1 yere ulasmasina izin verilmesi hakkindaki ayetin kiyamete kadar gegerli olduguna
yonelik rivayete yer vermistir. Begavi, miisriklerin Islam’1 kabul etmedikleri durumda

onlarin giivende olacaklart mekana sevk edilmesine miisaade edilmesi gerektigi

02 {pp ‘Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 7/483.
03 el-Begavi, Me ‘alimu 't-tenzil, T/174.
704 et-Tevbe 9/5.
%5 el-Begavi, Me ‘alimu 't-tenzil, 4/13.
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yorumunda da bulunmustur.”® Diger bir drnek ise sl Bale )3 Cpmliall 5 5E&I wla 200 3 G
madll iy 3 Aiga 240 sla s “Ey Peygamber! Inkdrcilara ve miinafiklara kars: cihad et, onlara
sert davran; onlarin varacagi yer cehennemdir ve bu ne kotii bir sondur!”’" ayetini, Hz.
Peygamber’e hitaben kafirlerle ve miinafiklarla cihad ederek onlara sert davranmasi
manasinda oldugunu sdylemistir. A¢iklamalarina bu ayetin yine affetme ve géz yumma
ile ilgili tiim ayetleri neshettigini de cklemistir.”® Miifessirin cxs oia s J58 “(Ey
Rasuliim!) Simdi sen bir siire igin o inkdrcilart kendi hallerine birak.”’® ayetinde de
bunun savas ayeti ile neshedildigine dair goriise yer vermesi, onun misriklerle ilgili
miisamaha ve onlar1 kendi haline birakma durumlarinin artik gecerli olmadigini
disiindiigiinii  gostermektedir.”® Begavi’nin igerisinde cihadin zikredildigi biitiin
strelerin muhkem olduguna deginmesi oOzellikle dikkat c¢ekmektedir. O, Kur’an-1
Kerim’de miinafiklara en agir gelen hiikiimleri barindiran ayetlerin bunlar oldugunu

serdetmistir.”*

Ibn ‘Atiyye’nin de bu yaklasimima &rnek verecek olursak, O, 40 Jui A | 5lE5
Cudinall Sad ¥ al G 15N Y 5 2K I, &l «Size karsi savasanlarla siz de Allah yolunda
savasin, fakat aswiliga sapmaywn; Allah aswiliga sapanlart sevmez.”’*? ayetinin kital
konusunda nazil olan ilk Ayet oldugunu belirtmistir. Ayetin manasmin “Sizinle
savasanlarla savasin, size saldiranlara saldirin, sizinle savagmayan kimselerle savasmak
konusunda agiriya gitmeyin.” seklinde oldugunu; fakat bu ayetin hiikmiiniin &S a1 555

g PSPHEPS FEL “Miisrikler sizinle topyekiin savastiklar: gibi siz de onlarla topyekiin

76 el-Begavi, Me ‘alimu 't-tenzil, 4/14.
707 et-Tevbe 9/73.
08 el-Begavi, Me ‘alimu 't-tenzil, 4/74.
709 - Saffat 37/174.
10 el-Begavi, Me ‘alimu 't-tenzil, 7/65.
"1 el-Begavi, Me ‘alimu 't-tenzil, 7/286.
12 e|-Bakara 2/190.
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savasin”™ ayeti ile neshedildigini belirtmistir.”** ibn ‘Atiyye JSs agile &l Ls «. . sen
onlar iizerinde gozcii degilsin.”’* ayetinin kilig ayeti’*® ile neshedildigini belirtmigtir.”
Bunun yani stra 38Ge1 &5 Wt i G “Bizim yaptiklarimiz bize, sizin yaptiklariniz size.””’®

yetinin ve biitlin muvadea/barisma (4e2 s<ll) ayetlerinin de kili¢ ayeti ile neshedildigine

yer vermigtir.”*

Ibn ‘Atiyye nin muvadea yetleri ile ilgili miisamahanin ortadan kalktigima dair
delillerine dair bir diger drnek ise 4 & s5l& i )yl aaluall die b (B Y 5 S (e A1 A1 5
O AN 2 5a UK 2h M KB BB “Fime oldiirmekten daha kotiidiir. Mescid-i Hardm
civarinda onlar sizinle savasmadik¢a siz de orada onlarla savasmayin. Sdyet sizinle
savasmaya kalkisirlarsa o zaman onlart oldiiriin. Iste kdfirlerin cezast boyledir!”7°
ayetidir. Miifessir bu dyetin st Ly &) Gl 13630 o8 & 4K Gall & &5 388 6 8 Y s b 5l
sy “Fitne ortadan kalkincaya ve dinin tamami Allah i¢in oluncaya kadar onlarla
savasin. Vazgegerlerse kuskusuz Allah yaptiklarini gormektedir.”’** ayetiyle neshedildigi
yoniinde goriislerin yaninda ayetin muhkem olduguna dair goriisleri de eklemistir. Ayetin
neshedildigini diislinenlere gbére bu ayette biitliin misriklerle her konuda savas
emredilmektedir. Muhkem olduguna gore ise “Sizinle savastiklarinda savasin.” seklinde
anlamak gerektigini belirtmistir. Ancak Ibn ‘Atiyye zahir olan mananin ayetin
neshedildigi seklinde oldugunu belirterek kafirlerin baslatma sartt olmaksizin onlarla

mutlak olarak savasm emredildigini sdylemistir. Delil olarak ise 4 48 (sl & &35 “Din

713 et-Tevbe 9/36.

4 Tbn “Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 1/462.

15 e5-Siira 42/6.

716 et-Tevbe 9/5.

7 {bn ‘Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 7/501.

718 es-Siira 42/15.

9 {pn ‘Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 7/507-508; 8/81; 8/101.
720 e|-Bakara 2/191.

721 g|-Enfal 8/39.
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Allah’in oluncaya kadar”* ayetini ve fitnenin bulunmasini géstermistir. Miiminlere eza
veren birine tabi olmanin da bu fitne kapsamina girecegini, bu ayette zikredilen dinin ise
itaat ve seriat oldugunu sdylemistir. ibn ‘Atiyye, nihai olarak bu konuda ayetin genel bir
anlam tasidigini ve Islim’a girmesi gereken ya da cizye 6demekle yiikiimlii olan kafirleri

kapsadigini ifade etmistir.”*

Begavi, Allah’in rizasi1 ve hosnutlugunu kazanma ile ilgili hususlari Allah
yolunda canini verenlerle iliskilendirmistir. Ornegin, clia s sl 4l (¢ 535 G el (s
sl Cayy W5 A “Insanlardan 6ylesi de vardir ki, kendisini Allah’in hosnutlugunu
kazanmaya adamistir. Allah, kullarina ¢ok sefkatlidir.””* ayetinde Allah yolunda canini
verenler ve Allah i¢in savasanlarin faziletli durumlarindan bahsetmistir. Bir adamin
Rastilullah’a hangi cihadin daha faziletli oldugu yoniindeki sorusuna “En faziletli cihad,

zalim yoneticiye (sultan) dogru séylemektir.” dedigi rivayete yer vermistir.”*

Begavi'nin
burada adaletin ve hakkaniyetin islam’daki onemine dikkat cektigini gdrmekteyiz.
Miifessirin bu rivayete yer vermesi, zalim yoneticilere karsi ¢ikmayi dini bir gorev olarak
kabul ettigini de gostermektedir. Cihad, sadece savasla sinirli degil, ayn1 zamanda zulme
ve haksizliga karst durmak manasina da gelir. Netice itibariyle miifessir, cihad

kavraminin genis bir anlam tasidigini ve toplumsal adaletin saglanmasinin cihad

kapsaminda degerlendirilebilecegini belirtmektedir.

Her iki miifessirin de infak ile ilgili bazi ayetleri cihadla iliskili olarak
yorumladig1 goriilmektedir. Begavi 8 Jilics aite &l 15 Jia dll Jae o 2401540 () 5 () (i
ale fuly ds sl Gal Caella) 45 438 Xl AL (K “Mallarim Allah yolunda harcayanlarin

ornegi, her basaginda yiiz tanenin bulundugu yedi adet basak ¢ikaran bir tohum tanesi

722 g|-Enfal 8/39.
723 Tbn “Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 1/464-465.
724 e|-Bakara 2/207.
25 el-Begavi, Me ‘alimu 't-tenzil, 1/239.
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gibidir...”?® ayetinde yer alan “Allah yolunda” ifadesi ile kastedilenin cihad oldugunu
vurgulanmistir.”” Ibn ‘Atiyye de bu Ayetin Allah yolunda infakin iistiinliigiinii ve
giizelligini temsil eden bir 6rnek sundugunu ve bu tiir harcamaya tesvik icerdigini
sOylemektedir. Bu ayetin, goniillii olarak yapilan harcamalar hakkinda oldugunu ve bu
manada Allah yolunda olmanin ¢okc¢a alternatifi bulundugunu dile getirmektedir. Bu
yollarin, miisliimanlar i¢in faydali olan her tiirlii itaat ve iyiligi kapsadigina deginen Ibn
‘Atiyye bunun en meshuru ve miisliimanlara en ¢ok yarari olanin cihad yoluyla Allah’in
soziiniin yiiceltilmesi olduguna yer vermistir.’2 Bir baska 6rnek ise <lb (sl ol
o5 2AURY ) Ly 3 sliall ) saiths “(Onlar) gayba iman ederler, namazi kilarlar, kendilerine
verdiklerimizden hayra harcarlar.””’? ayetidir. ibn ‘ Atiyye bu ayette kastedilen nafakanin
cihad igerisinde olan nafaka hakkinda oldugunu nakletmesinin akabinde kisinin hem
akrabalarina hem komsularmma yapacagi tiim nafakalarin bu kapsama girecegini
belirtmistir.”* ibn ‘Atiyye 424 ) &l | 85 Y 5 Juis 8 ) il 5 “Allah yolunda infak edin;
kendi ellerinizle kendinizi tehlikeye atmayin...””" ayetinde 4 Juis & lafzini cihad olarak

tefsir ederek cihadin tiim yollar1 i¢in gegerli oldugunu belirtmistir.”*?

Begavi, a¢i) e 2530 gl dudie 51 5 gl Jilly PP i &l “Gece ve giindiiz,
gizli ve acik olarak mallarindan infak edenler...”’** ayetinde yaptig1 agiklamalarinda
infak ile ilgili hususlara deginmesinin akabinde burada kastedilen kimselerin cihad i¢in
at hazirlayanlar olduguna dair rivayete yer vermistir. Miifessir bu rivayet tercihini, atlarin

gece giindiiz agiktan ve gizli olarak beslendigini sdyleyerek desteklemistir. Daha sonra

726 g|-Bakara 2/261.
27 el-Begavi, Me ‘alimu 't-tenzil, 1/324.
28 Tbn “Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 2/57.
729 e|-Bakara 2/3.
30 {pn ‘Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 1/107.
731 e|-Bakara 2/195.
32 [bn ‘Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 1/468.
733 e|-Bakara 2/274.
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Hz. Peygamber’in su hadisine yer vermistir. “Kim Allah’a iman etmis, onun vaadini
tasdik etmis olarak, Allah yolunda bir at beslerse, onun yemi, digkisi, teri, idrar1 kiyamet
giiniinde o kimsenin mizaninda agirlik yapacaktir.””?* At, Tiirk tarihinde hem birey hem
de devlet hayatinda 6nemli bir yere sahiptir. Selguklu doneminde devletin hayvanlarla
ozellikle de atla ayakta durdugu diisiincesi hakimdi. Bu baglamda at beslemek ve onun
ihtiyaglarin1 karsilamak cihadi destekleme sekillerinden biri olarak goriilmiistiir.”*> Bu
sebeplerle, Begavi’nin yukaridaki rivayet tercihinin, dénemindeki cihad hareketlerini
desteklemek, cihadin 6nemini vurgulamak ve miisliimanlari, dini degerleri uygulamaya

tesvik gibi amaglar barindirdigini sdyleyebiliriz.

Ibn “Atiyye kafirlerle savasma hususunda hazirlik yapilmas: gerektigi ile ilgili
ayette tim miiminleri kapsadigina yonelik vurgusu dzellikle dikkat cekicidir. O, 3315315
| Ln s alng 1 245 505 Y g5 3 (s sl 5 ]850 5 ) 5 43 &y 5 BRI LG ) (35338 s il s
Osallss ¥ Al 2K Cag M Jals B eled (e “Allah’in ve sizin diismanlarinizi ve onlarin
gerisinde olup sizin bilmediginiz, ama Allah i bildiklerini korkutup caydirmak iizere,
onlara karsi elinizden geldigi kadar giic ve savas atlari hazirlayin. Allah yolunda
harcadiginiz her gseyin karsiligi, zerrece haksizliga ugratilmadan size tastamam
odenecektir.””® ayetini tefsir ederken hazirlik yapmasi gerekenlerin tim miiminler
oldugunu soylemistir. Ayetin baslangicinda gegen #& 15315 ibaresinde yer alan & zamiri
ile miislimanlarla anlasma yapip anlagmalari bozulan kisilerin kastedildigini s6ylemistir.
Buna ilave olarak ise Wall & elld J5b e dasli e g55am ¥ () e “Diinyadaki o durumu
te’vil etmekten aciz olmayanlar iizerine” ifadesini kullanan ibn ‘Atiyye,’® bu ifadeyi

yorumlayanlarin, diinyada bu ayetin hitap ettigi kisiler hakkinda farkli yorumlar

734 el-Begavi, Me ‘alimu 't-tenzil, 1/340.
735 Kdymen, Biiyiik Selcuklu Imparatorlugu Tarihi, 3/277-279.
73 el-Enfal 8/60.
87 Ibn ‘Atiyye, el-Mukarraru’l-veciz, 4/225-226.
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yapabileceklerini, ancak bu yorumlarin arasinda zorluk ¢ekmeden anlasilabilecek bir
anlam oldugunu ifade eder. Miifessir, bu zamirle o zamana kadar onlarla savasmanin
emredildigi tim kafirleri kapsadigini, sonrasinda ise iimmet tizerinde de gegerliligini

devam ettirdigini diisiinmektedir.”®®

Ibn ‘Atiyye, savas hazirliklarinin sadece belirli bir tiir silah veya savas
malzemesi ile sinirli olmadigini, aksine miisliimanlarin diismanlarina karsi iistiinliik
saglamak i¢in kullanabilecekleri her tiirlii maddi ve manevi hazirhigi kapsadigini
belirtmektedir. Miifessirin bu anlayisint 4 &s% 5% a0 LUy Ge3 338 Ge ekl L 231 ) kel
¥ 5 A i A e B ol e A Loy 2l D 550058 Y 25 5b G G A5 K55 Se

k)

O3S “Allah’in ve sizin diismanlarinizi ve onlarin gerisinde olup sizin bilmediginiz, ama
Allah’in bildiklerini korkutup caydirmak iizere, onlara karsi elinizden geldigi kadar gii¢
ve savas atlart hazirlayin. Allah yolunda harcadiginiz her seyin karsiligi, zerrece
haksizliga ugratilmadan size tastamam odenecektir.”’* ayetinde gormekteyiz. Miifessir
atlarin ve genel olarak binek hayvanlarin, taginan hayvanlarin, tiim silahlarin, gésterisli
giysilerin, aletlerin ve harcamalarin kuvvet kapsamina girecegine deginmistir.
Dolayisiyla ayette miisliimanlarin bir¢ok yonden hazirlik yapmalarimin emredildigi

sdylenmektedir.’ Ibn ‘Atiyye’nin bu yaklasimi ile savasin her yoniinii kapsayan bir

hazirlik siirecinden bahsetmek istedigi anlagilmaktadir.

P

Buna ilave olarak (= sia s (e 4418 liia alai a & 58 (il Saai @ ) “Billin ki Allah
kendi yolunda saglam oriilmiis bir duvar gibi kenetlenmis saflar halinde ¢arpigsanlar
sever.””*! ayetinde sdyledikleri dikkat cekmektedir. Ibn ‘Atiyye bu ayet kapsaminda

bazilarinin, saf tutmanin daha kolay olacagi gerekgesiyle piyade savaginin (s _ll JU8) atl

38 {pn ‘Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 41226.
739 el-Enfal 8/60.
0 Tbn ‘Atiyye, el-Mukarraru’l-veciz, 4/226.
741 es-Saff 61/4.
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savastan (obe_dll JE) daha iyi olacagi goriistinii zayif bularak ayetin maksadini anlamayan
bir kimseye ait yorum olarak degerlendirmektedir. Miifessir ayette tiim savas
bolgelerinde ve her durumda ciddiyet ile hareket edilmesi gerektigi manasi iizerinde
durmustur. Ayette savasin saflar halindeki en zor durumlar 6rnek verilmistir. Miifessire
gore bu durum, biitiin halleri temsil etmekte ve boyle bir durumda ciddiyetle savasanlarin

diger durumlarda da eksik kalmayacagi ifade edilmektedir.”*?

ibn Atiyye (s 85 iy alimd (e | a5 o el 4 R 5,38 Hadh & 2 gl a
“Buyrugu ile i¢inde gemiler yiizsiin, lutfettigi nimetleri elde edesiniz ve siikredesiniz diye
denizi istifadenize veren Allah’tir.”® ayetinde Allah’m lutfundan istemek, genellikle
ticaret yoluyla gergeklesir; fakat hac veya cihad gibi karadaki amaglarin da Allah’in
lutfundan faydalanmak igin oldugunu sdylemistir.”* Ibn ‘Atiyye Allah’m bir lutfu olan
denizlerin, insanin hizmetine sunulmasi durumunun cihad yolunda da kullanilabilecegini
vurgulamaktadir. Oyle ki miisliimanlarm bu lutfu, Allah’in denizi onlarin hizmetine

sundugunu bilerek, Is1dm’1n korunmasi ve yayilmast icin kullanmalari gerekmektedir.

Cihad baglaminda, miifessirlerin sehitlik lizerine yaptiklari vurgulari ele almak
da 6nem arz etmektedir. Begavi, SofH s 1) Gl A Ga3adls “Bir de Allah, iman
edenleri giinahlardan arindirmak, kdfirleri de yok etmek icin boyle yapryor.”’* s 3l
Oniiall alags 2 ) Shala el olag W5 838001 A5 1 “Yoksa, Allah icinizden cihad edenleri
ortaya ¢itkarmadan ve sabredenleri belirlemeden cennete gireceginizi mi

santyordunuz?”’* ayetlerini tefsir ederken “onlar sizi oldiirdiiklerinde bu sizin igin

temizlenme, siz onlar1 6ldiirdiiglinlizde bu onlar i¢in bir yok olus ve ortadan kalkistir.”

2 {pn ‘Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 8/292.
43 el-Casiye 45/12.

"4 {bn ‘Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 7/593.
™5 Alu ‘Tmran 3/141.

6 Alu ‘Tmran 3/142.
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demektedir.”” Islam dininde bir miisliiman, Allah yolunda veya dini i¢in savasirken
oldiigiinde sehit olarak kabul edilir. Bu nedenle, kafirler miiminleri 6ldiirdiiglinde, bu
oldiiriilen miiminlerin Allah katinda temizlenmesine ve yiiksek bir mertebeye ulagmasina
vesile olabilir. Diger yandan o, o553 s Sie 2UaT 0 B3l &1 Jeie 3 15l Gl it ¥
“Allah yolunda dldiiriilenleri sakin oliiler sanma! Bildkis onlar diridirler; Rableri
yaninda riziklara mazhar olmaktadirlar.”™*® ayetini tefsir ederken sehitligi yiicelten
rivayetlere uzunca yer vermistir.”*® Ayrica, diilnyada iman ve cihad yolu iizere biraktiklari
kardeslerinin de sehit olarak kendilerine kavusup, onlarin elde ettikleri serefi kendilerinin

de elde edeceklerini bildikleri i¢in mutluluk duyduklarin1 vurgulamistir.”°

Begavi’nin, miislimanin aktif olarak Allah yolunda miicadele etmesi gerektigi
VUrgusuna su ayet drnek gosterilebilir: Wé 4 ol 3y sl V) agile WU L L 5 35 i-u\-&)}
e ) 3a W) “Kendilerinin icat ettikleri ruhbanliga gelince, biz onlara bunu
emretmemistik;, swf Allah’in hosnutlugunu kazanmak igin yapmislardi, ama buna
hakkiyla riayet etmediler.””* Begavi soz konusu ayeti agiklarken “Her iimmetin bir
ruhbanligi vardir; bu immetin ruhbanligi da Allah yolunda cihaddir.” seklindeki rivayete
yer vermistir.”>? Nitekim diger dinlerde ruhbanlik, dini gorevlilerin hayatlarin1 Tanr1’ya
adamas1 ve belirli dini ritiielleri yerine getirmesi seklinde goriiliirken burada miifessir

tarafindan miisliimanin Allah i¢in miicadele etmesi olarak goriilmiistiir.

Begavi, 4 Jlall 15K | sial Gl @l g “Ey iman edenler! Allahin yardimcilari

olun.””3 ayetinin iman edenleri Allah’in dinine yardimci olmaya ve muhalif olanlara kars1

47 el-Begavi, Me ‘alimu 't-tenzil, 2/112.
8 Alu ‘Tmran 3/169.
49 el-Begavi, Me ‘alimu 't-tenzil, 2/130-135.
70 el-Begavi, Me ‘alimu 't-tenzil, 2/135.
751 ol-Hadid 57/27.
52 e|-Begavi, Me ‘alimu 't-tenzil, 8/43.
753 gg-Saff 61/14.
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cihada tesvik babindan oldugunu dile getirmigtir.’s* &) Jas b | sxiaé “A/lah ’n yolundan
alikoydular.”’* ayetini “Insanlar cihaddan ve Hz. Muhammed’e imandan alikoydular.”

seklinde tefsir etmistir.”>®

Begavi’nin miisliimanlarin galip durumda iken kafirleri baris i¢in cagirmamalari
gerektigi tizerinde durmasi da dikkat cekmektedir. O, 43 ¢y ¥ &5 0 11525551 4465 Ya
Kiel &5 G a&ax “Siz distiin durumda iken gevseklik gosterip baris cagrist yapmayn!
Allah sizinledir, amellerinizin karsiligimi asla eksiltmeyecektir.”’ ayetinde Allah’in
misliimanlari, kafirleri antlasma yapmaya davet etmekten menederek miisliiman

oluncaya kadar onlarla savagmalarinin kastedildigine deginmistir.”®

ibn “Atiyye W i 5 ae—uiﬂ “Bu yiizden Allah onlara diinya nimetinin giizelini
verdi...” ayetinde gecen WAl L5 ibaresinin diismanlarina karsi zafer kazanmalari
anlamma geldigini vurgulamistir. Ayrica bu nimetin sadece zaferle degil; elde edilen

ganimet ile de olacagi iizerinde durmustur.”®

Miifessirlerin nefisle miicadele baglaminda dile getirdikleri goriisler de dikkat
gekicidir. Ornegin, Cealall e Zal &) () sl Jalad W Wl (a5 “Her kim elinden gelen
cabayr gosterirse yalmiz kendi iyiligi icin ¢abalamis olur, ¢iinkii Allah’in, hi¢ kimsenin
hi¢cbir seyine ihtiyact yoktur.”’®* ayeti hususunda Begavi, cihadin sikintiya sabretmek

oldugunu, bunun savasta olabilecegi gibi nefse kars1 gelme konusunda da olabilecegini

54 el-Begavi, Me ‘alimu 't-tenzil, 8/110.
755 el-Munafikiin 63/2.
756 el-Begavi, Me ‘alimu 't-tenzil, 8/129.
5T Muhammed 47/35.
8 el-Begavi, Me ‘alimu 't-tenzil, 7/290.
™ Alu ‘Imran 3/148.
%0 Tbn ‘Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 2/383.
761 el-* Ankebiit 29/6.
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belirtmistir.”6 oslea 35 4 81555 “Allah yolunda, gerektigi gibi cihad edin.””’® ayetinde
ise Ibn ‘Atiyye bazi miifessirlerin Allah yolunda kéfirlerle savasmay1 emrettigini
sOylerken, bagka bir grubun ise ayetin kapsaminin daha genis oldugunu; kisinin nefsine,
kafirlere, zalimlere ve diger kotii unsurlara karsi cihad etmesi gerektigini vurguladiklarini
sOylemistir. Miifessir, bu tiir bir yaklagimin giizel oldugunu belirtmekle % kelimesinin
bilinen anlaminin Allah yolunda savasmay1 gerektirdigini de vurgulamistir.”®* Ayn1 ayet
hakkinda Begavi ise Allah diismanlarina kars1 cihad etmeyi zikretmesinin akabinde
hakkiyla cihad etmenin Allah yolunda kinayanlarin kinamasindan korkmamak seklinde
aciklayarak el-Ma’ide 5/54. ayeti buna delil gostermistir. Devaminda ise nefis ve hevaya
kars1 miicadele etmenin en biiyiik cihad olduguna yonelik rivayete yer vermistir. Allah
Rasili’niin Tebiik Gazvesi’nden dondiigiinde “Kiigiik cihaddan biiyiik cihada dondiik.”
demesini delil gostererek onun burada kiiciik cihad ile kafirlere karsi yapilan savasi,
biiyiik cihad ile ise nefisle olan miicadeleyi kastettigini belirtmistir.”® ibn ‘Atiyye, burada
cihadin miisliiman hayatinin her alanin1 kapsayan, biitiinciil bir ¢aba oldugunu ifade
ettigini soylemek miimkiindiir. Begavi de ayni1 sekilde kisinin nefsi ile miicadele etmesini
cihad olarak degerlendirmektedir. Ona gore, Allah yolunda cihad kavrami sadece
kafirlere karsi silahla yapilan miicadele ile sinirli degildir; ayn1 zamanda kisinin kendi
nefsiyle, arzu ve hevesleriyle olan i¢sel miicadelesini de kapsamaktadir. Bu bakis acisiyla,
Begavi, cihadin en iistiin seklinin nefisle olan miicadele oldugunu zikrederek bunu Agall

L&Y olarak kabul etmektedir.

Vatan vurgusu ve onun korunmasi, [slam kiiltiirlinde son derece onemlidir.

Vatan, miisliiman bir toplumun O&zgiirce inanglarmi yasayabilecegi, adaletin tesis

62 el-Begavi, Me ‘alimu 't-tenzil, 6/233.
763 g|-Hacc 22/78.
4 Tbn ‘Atiyye, el-Mukarraru’l-veciz, 6/275.
75 el-Begavi, Me ‘Glimu 't-tenzil, 5/402-403.
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edilebilecegi bir yerdir. ibn ‘Atiyye ¢ salx 38 3l 1 J6 i JAN 38 “Ona, “Cennete gir”
denildi “Keske, kavmim bunu bir bilseydi.””® ayetinin tefsirinde insanin fitrati geregi
ozellikle iyilik ve ikramlarla karsilastiginda, yabanci bir iilkede bile olsa, yetistigi
yerlerdeki komsularinin ve akranlarinin bunu bilmesini isteyecegini belirterek, su siiri
ornek vermistir: bl 8 Jui L 4aaly | puailey slhe all5 “Izzet arzu edilen ve talep
edilendir, en sevileni ise vataninda elde edilendir.””®” Miifessirin bu vurgusu kisinin sahip
olacag1 izzetin en iyi versiyonunun vataninda olabilecegi inancimi goOstermektedir.
“Reconquista” siirecinde, vatani koruma miicadelesinin dini bir sorumluluk olarak
degerlendirilmesi baglaminda, Ibn ‘Atiyye’nin vatan iizerine yapti§1 bu vurgu anlam

kazanmaktadir.

insanlarin gesitli sekillerde imtihan edilecegini ifade eden <a3all ie o0 288505
Cplall yias el 2l 5 iV 5 JI 3231 G a5 ¢ 533 “Andolsun ki sizi biraz korku ve a¢likla;
mallardan, canlardan ve tiriinlerden eksiltmekle sinayacagiz. Sabredenleri miijdele!”’®®
ayetinde Ibn ‘Atiyye, genel agiklamalarda bulunmasinin akabinde bu ayetin muradmin
cihadin mesakkatleri olduguna ydnelik gorlise yer vermistir. Ona gore, diismandan
korkmak ve aglik ancak cihadda ve cihad i¢in yapilan seferlerde ger¢eklesmektedir. Cihad
icin harcama yapilarak mallar eksiltilir, 6ldiiriilme sonucu canlar yitirilir, diigmanin
saldirmasi ile ya da cihad sebebi ile iiriin elde edilemez. Miifessirin bu aciklamalari ile
soz konusu ayetin baglamin1 daha c¢ok cihad Kkategorisinde degerlendirdigi

goriilmektedir.”®

766 Ya-Sin 36/26.

7 Tbn “Atiyye, el-Mukarraru’l-veciz, 7/243.

768 o|-Bakara 2/155.

7% [bn ‘ Atiyye, el-Muharraru 'l-veciz, 1/387; Genelde musibet, bela, imtihan ve afet gibi konularda referans
alinan bu ayet giinlimiizde ise Koronaviriis (COVID-19) imtihani karsisinda nasil bir tavir takinilmasi
gerektigi ile ilgili degerlendirmelere konu olmustur (Siimeyye Saygin, “Bakara Siresi 155-157. Ayetler

Baglaminda Imtihanlar Karsisinda Miiminin Tutumu”, Olagandisi Dénemlerde Ahlak ve Vicdan
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Begavi, oiall diief (W15 i 5l el B 25 205 Ga 3 5ika ) 1 56 “Rabbinizin
magfiretine mazhar olmak ve takva sahipleri icin hazirlanmis olup gokler ve yer kadar
genis olan cennete girmek icin yarisin!”’° ayetini tefsir ederken burada kastedilen
mananin “Cihada kosun.” olduguna deginmis;’”* kafirlerle savasmanin kiligla ve
oldiirerek oldugunu; miinafiklarla savasin ise farkli sekillerde olabilecegini belirtmistir.””2
Begavi’'nin miinafiklarla savasi kafirlerle savas seklinden ayirmasi dikkat ¢ekicidir. Bu
ayrimi yapmasindaki sebep miinafik faaliyetlerinin gizli ve sinsi olmasi dolayisiyla
onlarla miicadelenin karmagik stratejiler gerektirmesi olabilir. Zira miinafiklarin gizli
planlarini ortaya ¢ikarmaya ¢alismak, miisliiman toplumun onlarin etki alanin1 azaltmak

icin egitim bakimindan daha bilingli hale gelmesi, onlarin fitne ve fesadina karsi

toplumsal birlikteligi saglamak onlarla savas yollarindan sayilabilir.

Begavi, wihll (e Cudl) g o ale A G Gle Guadall W A 08 W (B inkdr
edenler!) Allah miiminleri, pisi temizden aywrmadan bulundugunuz hal iizere birakacak
degildir.”’”® ayetinde gecen uﬁd\ Ge Sl Suai ifadesi hususunda kafirin miiminden hicret
ve cihad yoluyla ayrilmasina yonelik rivayete yer vermistir.”* Ayn1 zamanda 5
o585 “Onde olanlar; nde olanlar™ ayetini tefsir ederken bu ayetin kapsamia giren

kisilerin Allah yolunda cihad edenler olduguna yonelik rivayete yer vermistir.”’

Begavi ve Ibn ‘Atiyye’nin cihad hususundaki yorumlar incelendiginde, bu

yorumlarin onlarin dénemlerinin ve i¢inde bulunduklar: sartlarin bir yansimasi oldugu

Ekseninde Degisim, Stireklilik ve Siirdiiriilebilivlik, ed. Muhiddin Okumuglar vd. (Konya: Tiirkiye
Imam-Hatipliler Vakfi Yayinlari, 2021), 2/436-437).

0 Alu ‘Tmran 3/133.

"1 el-Begavi, Me ‘alimu 't-tenzil, 2/104.

72 g|-Begavi, Me ‘alimu 't-tenzil, 4/74.

%8 Alu ‘Imran 3/179.

74 el-Begavi, Me ‘alimu 't-tenzil, 2/141.

75 el-Vaki‘a 56/10.

776 el-Begavi, Me ‘alimu 't-tenzil, 8/9.
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sOylenebilir. Ayrica, her iki miifessirin de farkli baglamlarda cihad konusuna atifta
bulunmalar1 veya konuyu bir sekilde cihada getirmeleri dikkat cekicidir. Bu durum,
yasadiklar1 donemin siyasi ve sosyal sartlar1 géz oniinde bulunduruldugunda, dogal ve
anlasilabilir bir yaklasim olarak degerlendirilebilir. Zikredilen ornekler genel olarak
degerlendirildiginde, miifessirlerin cihadi genis bir yelpazede ele aldiklari, iginde
yasadiklar1 toplumlar1 cihad konusunda bilinglendirmeye ¢alistiklart ve onlari biitiin

yonleri ile cihada cesaretlendirme kaygisi tasidiklar: anlagilmaktadir.

2. Inang Perspektifleri

Inang perspektifleri baslhigi altinda miifessirlerin yasadiklar1 sosyo-kiiltiirel
baglam ve mensup olduklari fikrl gelenekler 1s1ginda tefsir anlayislarini sekillendiren
unsurlara yer verilecektir. Bu ¢ergevede, arastirmamiza konu olan miifessirlerin tefsirleri,
Ehl-i siinnet ¢ercevesindeki yaklasimlar, batini fikirlere yonelik elestiriler, mezhep
tercihleriyle sekillenen yorumlar, isari tefsire olan yaklagimlar, tartismali kelami konulara
dair 6zgiin yaklasimlar, Ehl-i kitab’a yonelik tutumlar ve siinnete baglilik vurgulari gibi
temalar tizerinden degerlendirilecektir. Her iki miifessirin yasadigi déonemlerin siyasi ve
dini ortamlarimin, farkli fikri akimlarin ve mezheplerin etkisi altinda olusan bu
yaklasimlar, miifessirlerin Kur’an’a yonelik yorumlarinda inang¢ temelli hassasiyetlerini

ortaya koymakta ve yorumlarinin ilmi ve metodolojik ¢ercevesini belirlemektedir.

2.1. Ehl-i Siinnet Cercevesindeki Yaklasimlar

Selguklu Devleti’nin hakimiyet kurdugu asirlarin, devletin giiciinii gosterdigi
gelismelerin yan1 sira birbirini kovalayan felaketler ve isyanlar igerisinde gectigine
deginmistik. Siinni anlayisin baslangigtan beri bir tiirlii ehlilestiremedigi Batinilik,
Stinniligin istikamet verdigi siyasi merkez tarafindan ortadan kaldirilmasi gereken unsur

olarak goriilmiistiir. Devlet, Siinni olmayan ve harekete gecen veya ge¢me ihtimali olan
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ziimrelere kars1 her an teyakkuz halinde olmak durumunda kalmistir.””” Diger taraftan da
yeni kurulan bir devlette gelenegin bilinmesi, 6zgiir yorumlardan ziyade itaat kiiltlirtiniin
yerlesmesi ve devletin siirekliliginin saglanmasi da bu durumda etkilidir. Begavi’nin de

bunu dikkate aldigini séylemek miimkiindiir.””®

Selguklu hiikiimdarlarinin, siyasi birligi saglama yolunun dini birligi
saglamaktan gectigi yoOniinde diisiincelerini daha dnce ifade etmistik. Bundan dolay1
onlar, idarede gorevlendirilecek kisilerin asir1 Sii olmamasina dikkat etmislerdir. Nitekim
Nizamilmiilk, Tirkler’in devlette gorev verecekleri kisiyi arastirdiklarini, onlardan
herhangi birisinin Kum, Kesan, Aveh ve Rey bolgelerinden olduklarin1 6grendikleri

zaman ona gorev vermediklerini kaydetmektedir.””®

Stinniligin hem Horasan bolgesinde hem de Endiiliis’te yasayan miifessirler
acisindan 6nemine yukarida temas etmistik. Bir miifessirin tefsirinde siinniligi one
¢ikarma ve onun lehine tedbir alma girisimlerini anlamak i¢in birka¢ noktay1
vurgulamakla yetinecegiz. Siinnilik lehine savunmaci yaklasimlardan ilki Stinni itikadin
vurgulanmasidir. Begavi, tefsirinde Siinni Isldm’m temel prensiplerini koruma amaci
giitmektedir. Batiniler’in ve diger mezheplerin farkli yorumlari, Siinni Islam’m otoritesini
ve dogrulugunu sorgulayabilir. Begavi, bu hususta olabilecek yanlis anlagilmalari
onlemek adina, Siinni Islam’m bakis agisin1 net bir sekilde sunma cabasi icerisine
girmistir.

Bu baglamda 6rnek ayetlere bakacak olursak, miifessir, 41553 &) (3% Sl &y

Laga Lide 215205 55315 G & 4 351 “Allah 1 ve Rasiilii 'nii incitenleri Allah, diinyada ve

777 Seker, Selcuklu Tiirklerinin Isldam Tasavvuru, 534.
778 Yagsar, “Hiiseyin Ibnu Mesud el-Begavi’nin (8. 516/1122) Tefsirinin Selguklu Kiiltiir Hayatia Katkis1”,
75.
1 Kara, Biiyiik Selcuklular ve Mezhep Kavgalari, 158.
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dhirette lanetlemis ve onlar i¢in alcaltict bir ceza hazirlamistir.””’® ayetinde Allah’a
eziyet edenlerle ilgili hususun Allah’in isim ve sifatlarini inkar edenler olduguna yonelik
rivayete yer vermistir.”s! Devaminda eziyet kelimesini ayrica agiklama ihtiyaci hissederek
kendi goriisiinii izah etmistir. Ona gore eziyet, Allah’in emirlerine karsi ¢ikarak giinah
islemek ve insanlara ait birtakim 6zelliklerin Allah hakkinda kullanilmasidir. Miifessir

Allah’mn (cc) bundan miinezzeh oldugunu belirtmistir.”®2

Stinniligin 6n planda olmasi yoniinde gerceklestirilen faaliyetler arasinda Sii
goriislerin elestirilmesini de sayabiliriz. Nitekim o donemde halkin zihnini karistiran ve
Siinniligi asag1 gekmeye ¢alisan kisilerin karsisinda yapilabilecek en makul hareketlerden
biri de bu tarz diisiinceleri elestirmektir. Begavi, caedl) o U 46 25K &)1 & “Depler ki: “Siz,
evet siz, bize iyi niyetliymis gibi gortinerek gelirdiniz.”’® ayetini tefsir ederken bir 6nceki
ayetten hareketle tabi olanlarin dnderlerine sapkin seyleri din gibi gostererek kendilerini
yoldan ¢ikardiklarini sdyleyecekleri gorlisiine yer vermistir. ol o2 G G ifadesinin ise
gercek din yolundan geldikleri anlamina geldigini sdylemistir. Bu goriisii gliclendirmek
igin G S\ 2 ST 323 V3 agllas (e 5 agdlall 56 5 agdlh Bay 2l (5 e 2435V & “Sonra elbette
onlara onlerinden, arkalarindan, saglarindan, sollarindan sokulacagim ve sen onlarin
coklarim gsiikredenlerden bulmayacaksin.”’®* ayetini delil gostermektedir. Seytanin

yaklastig1 kisilere hak suretinde goriindiigiinii bu sayede insanlarin hak ile batili birbirine

karistirdigin1 vurgulamistir.’®®

Uzerinde durmamiz gereken bir diger husus ise o dénemde Siinniler ve Siiler

arasinda dort halifenin isimlerinin 6ne ¢ikarilmasi ya da isimlerinin lanetlenmesi

780 e]-Ahzab 33/57.
81 el-Begavi, Me ‘alimu 't-tenzil, 6/375.
82 e|-Begavi, Me ‘alimu 't-tenzil, 6/376.
783 og-Saffat 37/28.
84 el-A‘raf 7/17.
785 el-Begavi, Me ‘alimu 't-tenzil, 7/38.
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noktasinda ¢ikan kargasadir. Bagdat’ta s6z konusu asirlarda Siinniler ve Siiler arasinda
bliyiik bir fitnenin yasandigi, birgok kisinin 6ldiirtildiigli durumlar gergeklesmistir. Sehrin
emniyet kuvvetleri, bu kargasayr kontrol altina almaya calismis ancak basarili
olamamustir. Halife, destekcileriyle birlikte Siiler’e karsi harekete geg¢mis ve onlari,
Stinniligi kabul etmeye zorlamistir. Bunun {izerine, Kerh bolgesindeki camilerin
kapilarina “Rasilullah (sav) sonrasi insanlarm en hayirlis1 Ebli Bekir’dir, sonra Omer,
sonra Osman, sonra Ali’dir.” yazilmistir. Bu durum, baz1 Siiler’i kizdirarak onlarin isyan
edip baz1 yerleri yagmalamalarina neden olmustur. Bu kargasa igerisinde bir Hasimi,
nereden geldigi belli olmayan bir ok ile 6ldiiriilmiig, bunun Gizerine Siinniler bir Alevi’yi

oldiiriip cesedini yakmislardir.’®®

Bagka bir husus ise Biiveyhiler’in Bagdat’ta ¢ikardiklar1 olaylara ilave olarak
onlarin idaresi altindaki yerlerde Siinni Isldm diinyasinin bagkentinde Islam’in en degerli
sahsiyetlerine agir hakaretler edilmesidir. Kutsal yerlerin duvarlarina Hz. Ebt Bekir, Hz.
Omer, Hz. Osman hakkinda Muaviye ile lanet igeren levhalar asilmistir. Bu yazilar Siinni
kesime derin {iziintii vermistir.”®” Dolayisiyla, sahabe ve Ehl-i beyte duyulmas: gereken
sayginin da tefsirlerde vurgulanmasi, Ehl-i siinnet inancinin 6ne ¢ikarilmasi sadedinde
oldugunu sdyleyebiliriz. Begavi oldls 2 sl Gl 5 JuaiWls G yaledl (e G 5Y1 (sl
bl 5 SIS 1 s Gulld PNl WS % cilis ml dels A 1plan e M )
“Muhdcirlerin ve Ensar’in ilkleri ile onlara giizelce uyanlardan Allah hosnut olmustur,
onlar da ondan razidirlar. Onlara, sonsuza dek hep icinde kalmak iizere altindan
wrmaklar akan cennetler hazirlamistir. Biiyiik bahtiyarlik iste budur.”’®® ayetinde
vurgulanan ilk iman eden kisiler ile ilgili olarak Hz. EbG Bekir'e yer verdigi

goriilmektedir. Burada kendisinin sevilen bir insan oldugunu, Kureys’in en soylularindan

786 ez-Zehebi, Tarihu’I-Islam ve vefeyatii’l mesahir ve’l-a ‘lam, 33/12.
787 Kara, Biiyiik Sel¢uklular ve Mezhep Kavgalari, 39.
788 et-Tevbe 9/100.

210



soy bilimini en iyi bilenlerden, bilgisi ve dostlugundan dolay1 kavminden bir¢ok kisinin
ona gelerek onunla muhabbet ettiginden bahsederek Hz. EblG Bekir’i 6ne ¢ikaran
rivayetlere yer vermistir.”® Begavi bu bilgilerin akabinde Hz. Peygamber’in ashabi
hakkinda onlarin tamaminin hatali olsun olmasin hepsinin cennette olduguna dair rivayete
yer vermistir. Sonrasinda ise “Ashabima hakaret etmeyin. Nefsim elinde olana yemin
ederim ki sizden biri Uhud Dagi kadar altin infak etse, onlardan birinin infak ettigi ne bir
miidde ne de yarisia ulasabilir.” seklindeki rivayete yer vermistir.’® Yine Begavi & &
RESAFENIREST NP AR “Ey iman edenler! Allah tan korkun ve sadiklarla beraber
olun.””* ayetini tefsir ederken ilk olarak Hz. Muhammed ve ashabiyla birlikte olunmasina
yonelik rivayetin ardindan Hz. Ebi Bekir ve Hz. Omer ile birlikte olunmasina yénelik
rivayete yer vermistir.”*? Bu vurgular batini argiimanlarin karsisinda bir savunma olarak
diistiniilebilir. Ehl-i siinnet inancina gore ilk dort halife siralamasi fazilet siralamasi olarak
gerceklesmistir. Bu nedenle Hz. Peygamber’den sonra fazilet ve erdem bakimindan en
iistiin kisi olan Hz. EbG Bekir halife olmustur.”®® Ehl-i siinnet aslinda imameti dinin
esaslarindan biri olarak gormemelerine ragmen Sia’nin istiinliik tezine cevap verme
ihtiyact hissetmistir.”®* Ehl-i siinnet geleneginde Hz. Ebli Bekir’e gosterilen 6zel hiirmet

Begav1’nin tefsirinde de aynen dikkat cekmektedir.

Lol clalall fglee 5 288 15l Gl d0 e g

Bu hususa bagka bir 6rnek ise s 2

Y a0 LAl 26838 230 (he 23005 gl ol (o0l g 26 (A5 gl (e ) AL LK (= Y
A 2 ﬂf;T’-fL/,,,’.’ﬂ,,é;a’h Y R T . . . AT .

Osanalal) 2 Sl old Sl 23y 58 Gay Wl o O S ) “Allah, iginizden iman edip diinya ve dhiret

icin yararl isler yapan kimselere vaad etti ki, kendilerinden oncekilere verdigi gibi

789 el-Begavi, Me ‘alimu 't-tenzil, 4/88.

790 el-Begavi, Me ‘alimu 't-tenzil, 4/88-89.

1 et-Tevbe 9/119.

92 el-Begavi, Me ‘alimu 't-tenzil, 4/109.

93 Aydinli, Mu 'tezili Imamet Diistincesinde Farklilasma Siireci, 38.

9% Ay, Mu 'tezile ve Siyaset, 69.
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onlara da yeryiiziinde hdakimiyet verecek, onlar icin hognutluguna vesile kildig: dinlerinin
verlesip yayimasini saglayacak, su andaki korkularimi giivenlige cevirecektir; ¢tinkii
onlar bana hi¢hir seyi ortak kosmaksizin kulluk etmektedirler. Biitiin bunlardan sonra
kim inkdra saparsa yoldan ¢ikmis kimseler iste bunlardir.”’®> ayetidir. Begavi ayetin
dogrudan dort halife donemiyle baglantili oldugunu vurgulamaktadir. O, Hz. EbG Bekir,
Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali dénemlerini ayetin baglam icerisinde ele alarak bu
goriistinii Hz. Peygamber’in “Benden sonra hilafet otuz yil siirecek, ardindan saltanat
baslayacak.” rivayeti ile delillendirmistir.”® Ibn ‘Atiyye ise bu ayet hususunda ayni
rivayete ve genel goriise yer vermesinin akabinde buradaki asil vurgunun, sadece dort
halifenin hilafeti degil, genel olarak miisliimanlarin yeryiiziinde halife kilinmas1 oldugunu
D seand) Al i el kelimeleri ile beyan etmistir. ag 3 3% (e 2353835 kismu ile ilgili olarak
ise Hz. Peygamber’e, sahabe “Bizim i¢in giivende olacagimiz ve silahlarimizi
birakacagimiz bir giin gelir mi?” seklindeki sorularina karsilik Hz. Peygamber’in “Cok
az bir zaman gececek ki, aranizdan biri biiylik bir toplulukta otururken yanina silah
almadan oturabilecektir.” seklindeki sdzlerine yer vermistir.””” Ibn ‘Atiyye’nin bu ayeti
miisliiman immetin topluca yeryiiziine hakim olacagini, Allah’in onlar1 gii¢lendirecegini
ve giiven i¢inde ibadetlerini yapabilecekleri yoniinde daha genis bir perspektif sunarken,

Begavi’nin yorumu daha 6zel ve dort halife donemiyle sinirhidir.

Ayni sekilde Begavi’nin sahabeler hakkinda olumsuz duygu ve diisiincelere yer
verilmemesini vurgulamasi Siiler’e yonelik bir elestiri olarak kabul edilebilir. Begavi,
1555 il ol Sle U 6 8 o33 Y 5 0y Ui ol ISR 5 U 5421 G35 0505 i (e 1 il
a5 &35 & “Bunlarin ardindan gelenler de “Ey Rabbimiz” derler, “Bizi ve bizden

onceki iman etmis kardeglerimizi bagisla; kalplerimizde iman edenlere karsi kotii bir

795 en-Nar 24/55.
796 el-Begavi, Me ‘alimu 't-tenzil, 6/59.
7 Ibn ‘Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 6/405.
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diistince ve duyguya yer birakma. Rabbimiz! Kuskusuz sen ¢ok sefkatlisin, ¢ok
merhametlisin.”’®® dyetinin tefsirinde, sahabeden bir kimse hakkinda kalbinde bir kin
barindirarak onlarin tamamina merhamet etmeyecek olan kimselerin bu ayetin kapsamina
girmeyecegini soylemistir. Clink{i Allah (cc) iman edenleri Muhacirler, Ensar ve Tabiin
olmak tizere ii¢ kisma ayirmistir. Dolayisiyla tabiinden olmayan kimseler bu kategorinin
disinda kalmaktadir. Miifessir Hz. Peygamber’in “Bu timmetten sonra gelenler dncekileri
lanetleyene kadar bu timmet yok olmaz.” seklindeki sozleri ile de diisiincelerini
giiclendirmistir.”®® Begavi tefsirinde Hz. Peygamber’in immeti igerisinde en merhametli
olanin Hz. Ebd Bekir, Allah’in emri konusunda en titiz olanin Hz. Omer, haya noktasinda
en dikkatli olanin Hz. Osman, miras konularini en iyi bilenin Zeyd b. Sabit, en ¢ok hiikiim
verenlerinin ise Hz. Ali olduguna yo6nelik rivayete yer vermistir. Ayrica Hz. Peygamber’e
erkeklerden en cok sevdikleri soruldugunda énce Hz. Ebi Bekir sonra Hz. Omer
olduguna yonelik rivayete deginmis;®*® Hz. Peygamber’in ashabina karsi kalbinde bir
kinle sabahlayacak kimsenin bu ayet kapsamina girecegine dair rivayete yer vermistir.
Yine Hz. Peygamber’den, onun ashabina sévmemek gerektigi ve her kim Uhud Dagi
kadar altin infak etse de onlarin derecesinin yarisina dahi ulasamayacagi minvalinde

rivayetlere yer vermistir.2*

Ibn ‘Atiyye tefsirinde islAm’in temel inanglar1 noktasinda olan sapmalara kars1
hassas davranmistir. O, boyle bir ihtimalin bile miisliimanlar arasinda tehlikeli
olabilecegini diisiindiigli icin tefsirinde Gazzali’nin ifadelerini sert bir sekilde
elestirmistir. Dogrudan tefsirinden rnek verecek olursak (S15 a8 (e 231 Ul 3224 (& L

Ladle g5 0K 40 (85 3l SA 5.l O sbay “Muhammed sizin adamlarimizdan hichirinin babast

798 gl-Hasr 59/10.
9 el-Begavi, Me ‘alimu 't-tenzil, 8/79-80.
800 el-Begavi, Me ‘alimu 't-tenzil, 7/326.
801 el-Begavi, Me ‘alimu 't-tenzil, 7/328.
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degildir, fakat o Allah’in elgisidir ve peygamberlerin sonuncusudur. Allah her seyi
bilmektedir.”®? ayetinde Hz. Muhammed’den sonra baska bir peygamberin
gelmeyeceginin, iimmetin tiim alimleri tarafindan genel kabul gordiigiini belirtmistir.
Miifessir, Kad1 ibn Tayyib’in el-Hidaye adli eserinde bu ayetin bir ihtimal barindirmus
olabilecegi goriisiiniin zay1f oldugunu ifade etmistir. ibn ‘Atiyye, Gazzali’nin el-Iktisat
adli eserinde bu ayet lizere yaptigi agiklamalari ise sapkinlik olarak gordiiglini
zikretmigtir. Bu agiklamalarin Hz. Peygamber’in son peygamber oldugu yoniindeki
miisliimanlarin itikadim bozacak koétii bir yaklasim oldugunu belirtmistir.® ibn
‘Atiyye’nin bu hassasiyeti, o donemde miisliimanlar arasinda bdyle bir inanca agik kap1

dahi birakilmamasi gerektigi vurgusu tagimaktadir.

Ehl-i siinnet lehine olabilecek yaklagimlardan bir digeri, miifessirlerin Siinni
mezheplerin  gorliglerine agirlik vermesidir. Bu konuya ayri bir baslhikta yer
verileceginden burada yalnizca bir 6rnekle yetinecegiz. Ibn ‘Atiyye (e 538 L 4 &l 5i)
AL Wy & “Senin geemis gelecek biitiin giinahim Allah’in bagislamasi...”®® ayeti
hakkinda dogru anlamin, hi¢ giinah1 olmasa bile bu hiikiimle sereflendirilmesi oldugunu
soylemistir. Alimler, peygamberlerin biiyiik giinahlardan ve ahlaksizlik teskil eden kiiciik
giinahlardan masum olduklar1 konusunda fikir birligindedirler. Bazilar1, ahlaksizlik teskil
etmeyen kiiciik gilinahlar1 kabul etmislerdir. Ancak bu tiir kiiciik giinahlarin Hz.
Muhammed tarafindan islenip islenmedigi konusunda ihtilaf etmislerdir. ibn ‘Atiyye
buna ilaveten S‘alebi’den Imamiyye’nin, peygambere ve imama kiigiik giinahlar1 bile

yakigtirmamalarina karsi bu ayetin delil teskil ettigi goriisiine yer vermistir.2% ibn ‘Atiyye

peygamberlerin masumiyeti konusundaki ana ¢izgiyi korurken, kiiclik giinahlar

802 o] Ahzab 33/40.
803 {pp ‘Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 7/125-126.
804 e|-Feth 48/2.
85 fbn ‘Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 7/667.
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hususunda baz1 ihtilaflar bulunduguna deginmistir. Onun, imamiyye ile ilgili bu goriise
yer vererek bir nevi Siinni teolojik durusun savunuculugunu yaptig1 goriilmektedir. ibn
‘Atiyye burada imamiyye’nin peygamberlerin mutlak masumiyetine dair goriisiinii

elestirmektedir.

2.2. Batni Fikirlere Elestirel Yaklasimlar

Begavi’nin daha tefsirinin basinda tefsir ve te 'vil kavramlarindan bahsetmesinin
akabinde Ibn Mes‘id’dan “Siiphesiz Kur’an yedi harf iizere indirilmistir. Bunlardan her
bir ayetin bir zahiri bir de batin1 vardir. Her bir haddin matlai vardir.” seklindeki rivayete
yer vererek bunu agiklama cabasi igerisine girmesi dikkat ¢ekmektedir. Ona gore zahir,
Kur’an’mn lafzi, batin ise onun tefsiridir. Ornegin kissalar, anlatinin lafzi boyutu
bakimindan zahirdir. Ancak kissada asil maksat, bizatihi o tarihsel olaym anlatimi
olmayip onlardan ibret alinmasidir ki bu da ilgili anlatinin batini boyutunu
olusturmaktadir. Su halde Kur’an lafizlarinin tilaveti zahir, batin ise onun anlasilmasidir.
Begavi yukaridaki rivayetin “Her bir haddin matlar vardir.” kismini ise onun okunmasi
ve tefsiri noktasinda bir sinirin oldugu seklinde anlamistir. Ona goére bu sinir, tilavet s6z
konusu oldugunda resm-i mushaf; tefsir s6z konusu oldugunda ise rivayettir.. Boylece
Begavi, Batiniler’in, mushaf algis1 ve “batin” kavrami hakkindaki diisiincelerinin asilsiz
ve yanlis oldugunu ortaya koymak istemis olmalidir. Bu baglamda miifessir, Batiniler’in,
ayetleri sevk edildikleri manalarinin disinda yorumlama girisimlerini elestirmektedir. Bu
ciimleden olmak tizere J3Y (Al & 2638 385 “Kuskusuz konusma tarzlarindan sen onlari
bileceksin.”®” ayetinde gegen Al kelimesinin, sozii, manasinin istikametinden koparmak

anlaminda oldugunu soylemistir.%®

806 el-Begavi, Me ‘alimu 't-tenzil, 1/46-47.
807 Muhammed 47/30.
808 e|-Begavi, Me ‘alimu 't-tenzil, 7/289.
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“Kur’an lafizlarinin bir de matlai vardir.” seklindeki yukaridaki rivayetin tefsirle
ilgili sinir1 tayin ettigine dair ornek ise « e e 3all chliialall £<5 &1 Y 3ha i 3Lty 2 Ba
iy 22T 40 5 el 3l (il (e 20 ER1a i “Sizden hiir miimin kadinlarla evlenmeye giic
yetiremeyenler sahip olduklart miimin cariyelerden evlensinler. Allah sizin imaninizi en
iyi bilendir...”8* ayetidir. Begavi bu ayetle ilgili 6ncelikle iki farkli goriisii aktarmaktadir.
Ilkine gore cariyelerle iman etmeleri kosuluyla, onlarin disindaki Ehl-i kitap’tan
kadinlarla ise hiir olmalar1 kosuluyla evlenilebilir. Ikinci goriis ise re’y ehline aittir. Buna
gore boyle bir nikah, miilkiyet kosuluyla caizdir. Bunlar, miifessirin Kur’an lafizlarinin
izahinda fikihtan istifade ettigi yorumlardir. Elbette bu tip yorumlarin matlai/siniri,
murad-1 ilahinin tespitine hizmet etmesidir. Bunu asacak yorumlar tefsir kabul edilemez.
Miifessir, ayetin devamindaki “Allah imaninizi en iyi bilendir.” kisminda ise yine te’vile
bir sinir ¢izip iman konusunda batinla ilgilenmeksizin zahire gore davranmak gerektigini

vurgulamaktadir.5°

Batini orgiitlenmenin, batini temasini nasil isledigine dair en gii¢li 6rnek
“takiyye” konusudur. Onlarin, cani, 1rz1 ve mali korumak i¢in vacip olarak gordiikleri
takzyye bir inanc1 yayabilmek i¢in o inancin dailerinin asli kimliklerinin gizlenmesidir.8*
Orgiitlenme bicimleri de bu esasa uygun olarak gizlidir. Yasadig1 bolgede olgusal bir
durum olmas! itibariyle Begavi bu konuya da ayrica deginmistir. Ornegin, & sie3all 335 Y
)3 A0 20 285305 L gt ) B Y 0 8 ) (e el B3 (Ja By a3l ()50 (e 2051 (g 8IS0
Ouadll & “Miiminler miiminleri birakip da kdfirleri dost edinmesin. Kim bunu yaparsa
artik Allah’la olan bagini koparmis demektir. Ancak onlardan gelebilecek bir tehlikeden

korunmaniz  baskadir. Allah kendisi hakkinda sizi uyariyor. Sonunda doniis

809 en-Nisa’ 4/25.
810 e|-Begavi, Me ‘alimu 't-tenzil, 2/197.
811 Thsan 11ahi Zahir, Sia 'nin Kur’an Imdmet ve Takiyye Anlayist, cev. Sabri Hizmetli - Hasan Onat (Ankara:
Afsaroglu Matbaasi, 1984), 163.
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Allah’adir.®'? ayetinde miifessir Allah’m, miiminleri kafirlerle dostluk kurmaktan,
onlara yaranmaya ¢alismaktan ve igten i¢e onlarla is birligi yapmaktan menettigini ifade
etmistir. Ayetin 4 2 | 585 41 Y1 kismi ile ilgili olarak ise takiyye meselesine deginmistir.
Begavi bu ayete istinaden sadece miisliimanlarin egemen olmadiklar1 ve baskiya maruz
kaldiklar1 ¢evrelerde inanglarini gizleyebileceklerini; ancak miisliman toplum aleyhine
kafirlerle ittifak kuramayacaklarini, onlara miislimanlarin sirlarin1 veremeyeceklerini,
ayrica hadleri ¢ignemek gibi bir liikslerinin olmayacagini belirtmistir. Takiyyenin ancak
oliim korkusuyla ve niyetin salim olmasi durumunda caiz olacagini belirtmistir. Ancak
miifessir kiginin bu ruhsata ragmen sabredip Oldiirilmesinin kendisi igin biiyiik bir
miikafat olacagini belirtmistir. Miifessir bu sozlerine ilave olarak ise takiyyenin, Islam’mn
baslangicinda, din heniiz saglamlasmamisken ve miisliimanlar zayif iken var oldugunu,
fakat bugiin Allah’in Islam’1 yiiceltmesi dolayisiyla miisliimanlarin diismanlarindan
korkup takiyye yapmalarinin uygun olmadiginin tizerinde durmustur.®*®* Onun yasadigi
sosyo-politik ortam diisiiniildiigiinde bu tespit, adi agik¢a sdylenmemis olmakla birlikte
Batinilige iliskin son derece ciddi bir elestiri mahiyetindedir. Begavi, bu ayet baglaminda
takiyyeyi olumlamig; ancak bunun miisliman olmayan idare ve sosyal yapilara karsi
uygulanabilecek bir tedbir oldugunu belirtmistir. Ona gore bir miisliimanin, miisliiman
idareye ve topluma karsi takiyye yapmasi dogru degildir. Buna ragmen miisliiman
bireyler, miisliiman idare ve topluma kars1 orgiitlenip takiyye yapar ve onlarin aleyhine

bilgi tasirsa bir miisliiman olarak sahip oldugu haklardan mahrum birakilir.

Begavi’nin yasadig1 bolgenin siyasi ve itikadi yapisi diisiiniildiigiinde bu tespitin
pratikteki muhatabmin Ismaililer oldugu sdylenebilir. O, bu tiir bir yaklagimla toplumda
sosyo-politik biitiinliigii tehdit eden yapilanmalara yonelik biling olusturarak bir yandan

batini soylemi bosa ¢ikarmay1 hedeflerken 6te yandan da tefsir usulii agisindan bir tespitte

812 Aly ‘Tmran 3/28.
813 el-Begavi, Me ‘alimu 't-tenzil, 2/26.
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bulunarak te’vilin sinirin1 ¢izmektedir. Zira ilgili ayetin niizal ortaminin kosullarina bagl
kalinarak te’vil edilebilecegine dikkat ¢ekmektedir. Bu, miifessirin te’vili, keyfi bir

yorum disiplini olarak gérmedigini belgelemektedir.

Begavi’'nin tefsirini kaleme alirken Hz. Ebt Bekir’i 6ne ¢ikarmasina, Siinniligi
temel alan bir yaklasim olarak yer vermistik. Simdi de Batiniler’e karsi sergilenen bir
tutum olarak bazi Orneklere yer verecegiz. Begavi’nin, Sii-Batini &gretilerin Islam
tarihinde Onemli sahsiyetler olan Hz. EbG Bekir ve Hz. Ali’yi farkli sekillerde
yorumlamasina karst bir durus sergiledigi soylenebilir. Nitekim Siiler ilk iki halifeyi
imametleri ve hilafetleri hususunda kusurlu gérmektedir.8* Ozellikle Siilik, Hz. Ali’nin
istlinliigiinii ve imametini vurgularken, bazi Mu‘tezile ekolleri igerisinden Hz. Ali’yi Hz.
Peygamber’den sonra insanlarin en faziletlisi kabul edenler bulunmaktadir.®> Begavi’nin,
bu tiir yaklagimlarin 6niine gegme ve Siinni goriisii net bir sekilde ortaya koyma cabasi

icerisine girmis olabilecegini sdyleyebiliriz. Bu hususla ilgili 6rneklere deginecek olursak

Begavi seits ) shiie 2ol ) a Taal e 1 5lad a1 2 2oy o o€ il (a2l 1 Y
Sl st @ &) “Yine Allah ve Rasiliinden bu biiyiik hac giinii insanlara duyurudur: Allah
ve Rasiiliiniin miisriklerle hi¢bir bagi yoktur. Sdyet tevbe ederseniz, bu kendi iyiliginize
olur; eger sirt gevirirseniz bilin ki siz Allah’1 dcizlige diistiremezsiniz. (Rastiliim!)
Inkarcilari elem veren bir azapla miijdele!”®*® ayetini tefsir ederken hac emiri olarak Hz.
Ali’nin gorevlendirilmesi ile ilgili “Rastlullah neden 6nce Hz. EbGi Bekir’e gorev verdi
ve daha sonra onu azledip yerine Hz. Ali’yi gorevlendirdi?” seklinde bir sorunun
soruldugunu varsayarak buna cevap verme ihtiyaci hissetmistir. Bu noktada alimlerin
goriislerine yer verip Hz. Peygamber’in Hz. Ebl Bekir’i azletmemis oldugunu ve onun

yine hac emiri olarak kaldigmi belirterek Hz. Ali’nin gdonderilme gerekgesine yer

814 {bn Haldun, Mukaddime, 434.
815 Aydinli, Mu 'tezili Imamet Diistincesinde Farklilasma Siireci, 89.

816 ot-Tevbe 9/4.
218



vermistir. Miifessir, Hz. Peygamber’in sadece ayetleri okumasi i¢in Hz. Ali’yi
gonderdigini zikrederek Araplar’in kendi aralarinda anlasmalar1 yapma ve bozma
konusunda bilinen kurallarindan bahsetmistir. Boyle bir ortamda yetkinin sadece kavmin
lideri veya ailesinden birine ait olmasi 6nemlidir. Nitekim boyle olmasaydi misrikler bu
kurallarin kendilerinin bildigi disinda bir sey oldugunu iddia ederek bunu anlagmayi
bozma kuralina aykir1 gorebilirlerdi. Miifessir daha sonra Hz. Eba Bekir’in hac emiri
oldugunu delillendirmeye calismistir. Bu nokta da Hz. Eba Bekir’in Ebl Hureyre’yi
bayram giinii halka seslenecekler arasinda gorevlendirdigine dair rivayete yer vermistir.5’
Siiler’in Hz. Ali’nin, Hz. Peygamber tarafindan imam tayin edildigine dair 6ne siirdiigii
delillerinden biri de bu hadisedir. Onlar bu olaym Hz. Ali’nin herkesten faziletli ve 6nde
olduguna delalet ettigini sdylemektedir.8® Miifessir ise s6z konusu ayette bu konuyu izah
etmek isteyerek Hz. Ebi Bekir’in azledilmedigini ve hac emiri olarak kaldigini belirterek,
bu konuda Batiniler’in ortaya atabilecegi yanlis iddialar1 ¢iiriitmeyi amagladigi

sOylenebilir.

Begavi, o8is ,a¥1 55 Jslil ) skl s &l 1 ikl 15kl 5,30 g G “Ey iman edenler!
Allah’a itaat edin, peygambere itaat edin, sizden olan iilii’[-emre de.” 8 dyetinde gecen
> J3f lafzi ile Hz. Eba Bekir ve Hz. Omer’in kastedildigine yonelik goriisiinii
zikretmesinin akabinde, Rastlullah’in (sav) “Sizin aranizda ne kadar kalacagimi
bilmiyorum. Benden sonra Ebi Bekir ve Omer’e uyun.” seklindeki rivayetine yer
vermistir.8® Benzer sekilde JMUL-B A il i '@:Z‘j Oedd byl 4gds Al fae L Rl Gag
SUA s 3 A “fsini giizel yaparak kendini Allah’a veren ve hanif olarak Ibréhim’in dinine

uyan kimseden kimin dini daha giizel olabilir! Ve Allah Ibrdhim’i dost edinmistir.”®"

817 el-Begavi, Me ‘alimu 't-tenzil, 4/11.
818 fhn Haldun, Mukaddime, 433.
819 en-Nisa’ 4/59.
820 e|-Begavi, Me ‘alimu 't-tenzil, 2/241.
821 en-Nisa’ 4/125.
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ayetini tefsir ederken burada gegen WA lafzina katiksiz saf sevgi manasini vermistir. Bazi
rivayetlere yer vermesinin akabinde Rastlullah’in “Eger bir halil edinecek olsaydim Ebi
Bekir’i halil edinirdim. Ancak Ebi Bekir benim kardesim ve arkadasimdir. Sizin bu

arkadasimizi ise Allah halil edinmistir.” seklindeki rivayetine yer vermistir.5??

Bu hususta diger bir Srnek ise, a5 & o G50d 4w (e (& B3 Ga 1Skl Gl GG
A0 (Jd S5 Y 33 080 V5 ) e B O salad o S e 3 el e 4081 46 s it
ale gy Ay 2L Ga 48 “Ey iman edenler! Sizden kim dininden donerse bilsin ki Allah
oyle bir kavim getirecektir ki Allah onlari sever, onlar da Allah’t severler; miiminlere
karst alcak goniillii, kdfirlere karsi vakarlidirlar; Allah yolunda cihad ederler ve hig
kimsenin kinamasindan korkmaczlar. Iste bu Allah’in diledigine verdigi bir lutfudur.
Allahin lutfu genistir; O, her seyi bilir.’®* ayetinde bu toplulugun kimler oldugu
hususunda farkli goriiglerin bulundugunu soylemistir. Bu kimselerin Hz. Eba Bekir ve
onun miirtedler ve zekat vermeyi reddedenlerle savasan ashabi olduguna dair rivayete yer
vermistir.82* Yine ayetin tefsirinin devaminda da nebilerden sonra EbG Bekir’den daha
faziletlisinin diinyaya gelmedigine yonelik rivayetlere yer vermistir.?* Begavi bu ayetin
aciklamasinda Hz. Peygamber’in vefatindan sonra yani Hz. Ebl Bekir’in hilafeti
esnasinda ¢ok kisinin dinden dondiigiinii ancak Allah’in Hz. Eba Bekir eliyle dinini

zafere ulastirdigini da vurgulamistir.82

Buna benzer yaklasimi Ibn ‘ Atiyye tefsirinde de gormekteyiz. O, Gxall (il bl 5z
aslle “Kendilerine nimet verilenler...”®?” ayetini tefsir ederken bu konuda miifessirlerin

ihtilaf ettigini belirtmistir. Kendilerine nimet verilenlerin tiim miiminler ya da Hz.

822 e|-Begavi, Me ‘alimu 't-tenzil, 2/292.
823 g|-Ma’ide 5/54.
824 el-Begavi, Me ‘alimu 't-tenzil, 3/69.
825 el-Begavi, Me ‘alimu 't-tenzil, 3/70.
826 e|-Begavi, Me ‘alimu 't-tenzil, 3/71.
827 o|-Fatiha 1/7.
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Muhammed’in ashab1 ya da biitiin enbiya oldugu yoniindeki rivayetleri zikretmesinin
akabinde kendilerine nimet verilen kimselerin Hz. Muhammed, Hz. Ebx Bekir ve Hz.
Omer olduguna deginen rivayete yer vermistir. Ibn ‘Atiyye “sirat-u miistakim” in Hz.
Muhammed’in, Hz. Ebsi Bekir’in ve Hz. Omer’in yolu seklinde anlasiimasinin daha
dogru olduguna vurgu yapmustir. Miifessir, bu kisilerin sahsina yol demenin daha uygun

olacagi kanaatindedir.®*®

bn ‘Atiyye’nin tefsirinde ayetlerin gizli bir manaya hamledilmesine de elestiri
yer almaktadir. O, {5l agins 1558 Gl 8 5 505 ciallall Jas 5 G315 ol saldl 5la 4 sl
“Hamd, gokleri ve yeri yaratan, karanliklar: ve 15181 var eden Allah’a mahsustur. Ama
vine de kdfir olanlar (putlari) rablerine es tutuyorlar.’®® ayetinde miifessirlerin
cogunlugunun <kl jle gecenin, sl ile de giindiiziin kastedildigini diisiindiiklerini
soylemistir. Bagka bir grubun ise <l ile kiifriin, Usd' ile imanin temsil edildigi
yoniindeki goriislerinin uygun olmadigina yer vermistir. Ciinkii ona gore bu yorum, dilde
acik olan bir lafzi, gereksiz yere gizli bir anlama zorlamaktir. Miifessir, Kur’an-1 Kerim’in
boyle bir durumdan beri oldugunu 4 Gl s @ 2l Gk s 13 jfadeleri ile dile
getirmistir.

Begavi Leil Ul jua Slingay hle d5as 2y HA6 Ly S (e a3 L 4 &l 5831 “Senin
gecmiy gelecek biitiin giinahini Allah in bagislamasi, sana nimetini eksiksiz vermesi, seni
dosdogru yolda yiiriitmesi...”®" ayetinde gecen gegmis giinah ile ilgili durumun,
peygamberler icin kiigiik giinahlar1 caiz gorenlerin goriisleri oldugunu sdylemektedir.

Begavi buna benzer ifadelerin tekit i¢in kullanilabilecegini belirterek “Adam goérdiigiine

828 {php ‘Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 1/89.
829 g|-En‘am 6/1.
80 [bn “Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 3/310.
831 e|-Feth 48/2.
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de gormedigine de verdi.” ya da “Karsilastigin1 da karsilasmadigini da dovdi.” gibi

ifadelerin bu hususa 6rnek teskil edecegini belirtmistir.532

Bu hususa drnek kabilinden s 4ife Ta2 5 b &5k (o 0 Ea ¥ 2l s 4l ) 50l 5
Gsaba ¥ GO 5K Als “Omlar, Allah’in olen birini diriltmeyecegine dair en biiyiik
veminleri ettiler. Aksine bu, Allah’in bizzat iistlendigi gercek bir vaadidir, fakat
insanlarin cogu bilmez.”®® ayeti de gosterilebilir. Ibn ‘Atiyye kabirlerden dirilisin aklen
miimkiin oldugunu sdyleyerek bu gercegin tiim peygamberlerin diliyle gelen seriat
haberlerinde belirtildigini soylemistir. Miifessir bunun akabinde ise baz1 Sii gruplarin bu
ayetin Ali b. Eba Talib’e isaret ettigini ve Allah’in onu diinyada yeniden diriltecegine
yonelik iddialarmin bulundugunu sdylemistir. Onlarm bu inanci ric‘at inancidir. Ibn
‘Atiyye onlarin bu inancinin batil bir iddia olup Allah’a iftira ve biiyiik bir yalan oldugunu
sOylemistir.® Baska bir Grnek ise Gas 5ol (a5 Usd JUuall (e (53385 o JAI ) &85 a5
0523 “Ve Rabbin bal arisina soyle ilham etti: “Daglardan, agaclardan ve insanlarin
kurduklar: ¢cardaklardan kendine yuvalar edin.”®> ayetidir. ibn ‘Atiyye cahil kimselerden
bir grubun bu ayetin aslinda Ehl-i beyt’e ve Hasimogullar1 erkeklerine isaret ettigine ve
onlar1 arilara benzettiklerine deginmistir. Onlar sarabin Kur’an ve hikmet oldugunu
sOylemektedirler. Miifessir bunlardan bazilarin bu goriisii Abbasi halifesi Ebt Cafer el-
Mansur’un meclisinde dile getirmesi iizerine orada bulunan bir kisinin “Allah, yiyecek
ve icecegini Hagimogullari’nin karinlarindan ¢ikan seylerden yapsin.” demesi lizerine bu

diisiinceye sahip kisinin soziiniin sagmaliginin ortaya ¢iktigini sdylemistir.2*

832 el-Begavi, Me ‘alimu 't-tenzil, 7/297-298.
833 en-Nahl 16/38.
84 {pn ‘Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 5/354.
835 en-Nahl 16/68.
86 [bn ‘Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 5/381.
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Bir diger husus ise Islam diisiince geleneginde elestirilen grup taassubuna iliskin
ibn ‘Atiyye’nin yaklagimudir. O, Lic (e 3 e 331 288 4a0i (K Be G2 i “Sonra her gruptan,
Rahman’a en ¢ok dsi olanlar hangileri ise ¢ekip ¢ikaracagiz.”® ayetinde Ibn ‘Atiyye 4axs
kelimesinin, belirli bir mezhep veya goriis etrafinda toplanan bir grubu ifade ettigini
sOylemistir. Bu kisiler, birbirlerine yardimci olarak bu goriisii desteklerler. Kelimenin
kokeni, birinin digerini uyarmasi veya harekete gecirmesi anlamina gelir. Atesi yavas
yavas odunla beslemek de bu anlama gelir. Allah, her gruptan en inat¢1 ve azaba en layik
olanlari alacagini bildiriyor. Boylece bu kisiler cehenneme girmede 6ne gegirileceklerdir.
Sonraki ayette ise Allah’in, bunu hak edenleri en iyi bildigini ve onlarin durumlarini
bastan sona kadar goz Onilinde bulundurdugunu bildirmistir.®® Bu agiklamalarin
miifessirin mezhepsel asiriliklara ya da bir gruba korii korline baglilik gdsteren
topluluklara karsi dolayli bir elestirisi mahiyetinde oldugunu sdyleyebiliriz. Ibn
‘Atiyye’nin 44 kelimesine dair agiklamalari, onun herhangi bir mezhep veya grubun
kendi hakikatini mutlak dogru olarak gérme egilimlerine kars1 dikkatli olunmasi gerektigi

vurgusuna igaret ettigini gosterebilir.

Ibn ‘Atiyye’nin Siiler’e elestiri mahiyetinde degerlendirilecek bir diger ayet ise
sudur: e ded &) cial) Jal 2&le 8555 40 Sl s Al a1 (e Gl VA8 “Elciler de “Allah’in
isine mi sasiyorsun? Allah’in rahmet ve bereketi iizerinizdedir, ey hane halki! Stiphesiz
ki 0, oviilmeye layiktir, sani yiicedir” dediler.”® Miifessir bu ayette, erkegin karisinin,
onun Ehl-i beyt’inden oldugunu gosterdigini belirtmektedir. Bu, Sii mezhebinin aksine,
baz1 alimlerin de belirttigi gibi, Allah’in iizerlerinden her tiirli pisligi giderdigi
peygamber eslerinin de Ehl-i beyt’ten say1lmas: gériisiinii giiglendirmektedir. Ibn ‘Atiyye

Hz. Fatima’nin, iki anlamda da Hz. Muhammed’in Ehl-i beyt’inden sayildigini; Hz.

87 Meryem 19/69.
88 [bn “Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 6/54.
839 Had 11/73.
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Ali’nin ise sadece bir anlamda Ehl-i beyt’ten olduguna deginmistir. Miifessir ayrica Hz.
Peygamber’in eslerinin Ehl-i beyt’ten oldugu halde Siiler’in, Hz. Aise’ye duyduklari kin

sebebiyle Hz. Peygamber’in eslerini bu kapsama almadiklarini da belirtmistir.84°

2.3. Mezhep Tercihlerinin Yorumlara Yansimalari

Endiilis ve Horasan, Islam diinyasinin farkli cografi, siyasi ve kiiltiirel
ozelliklere sahip iki dnemli bolgesidir. ilgili ddSnemlerde bu bolgelerde, dini diisiince ve
mezheplerin sosyo-politik etkileri dikkat ¢ekicidir. Horasan’da, Sii-Batini fikirlere karsi
Stinni diislincenin baskin hale getirilmesi amaciyla Safii-Es‘ari ekoliine 6zel bir 6nem
atfedilmis; bu mezhebin savunulmasi devlet politikas1 haline gelmistir. Endiiliis’te ise
Maliki mezhebi, halk ve devlet nezdinde iistiin bir konuma sahip olmus; bu nedenle Safii
mezhebine mensup alimler, toplumsal huzuru ve fitneyi onlemek adina kendilerine
yoneltilen fikhi sorulara, kendi mezhepleri yerine Maliki mezhebine gore fetva vermek
zorunda kalmislardir.®** Bu durum, iki bolge arasindaki mezhebi ve kiiltiirel farklarin
yansimast olarak, islam diinyasinda farkli Siinni ekollerin yerel hikimiyetlerinin ne kadar

belirleyici oldugunu gostermektedir.

Begavi’nin yasadig1 donemde devlet baskisiyla kargilagmamasinin altinda yatan
etkenlerden biri onun da Safii-Es‘ari olmasidir. Ustelik bunun icin mutlaka bilingli ve
planl bir sekilde ideolojik tasavvurlar gelistirmelerine gerek duyulmamistir. Safii-Es‘ari
paydada birlesmis olmalari, onlar1 bilhassa ¢ok ©Onemli kirilma noktalarinda ayni
dogrultuda hareket etmeye dogal olarak sevk etmistir. Imanin tanimi ve bu tanimin
yansimalar1 konusunda oldugu gibi bir miifessirin kronolojik siralamay1 hilafette mesru
ve en iyi olarak Kur’an’a yaslamasi, dolayli olarak Sel¢uklu iktidarinin da otoritesini ve

mesruiyetini tanimast ve ilan etmesidir. Cilinkii bu iktidar, Safii-Es‘ari soylemi

840 [bn ‘Atiyye, el-Mukarraru’l-veciz, 4/614-615.
841 y1ldirim, Endiiliis Fikih Okullar:, 162.
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benimsemekle gerek imgesel gerekse agik bir sekilde kendisinin ayni teopolitik bir temele

dayandigin1 savunmakta ve mesruiyetini bu zeminde aramaktadir.

Horasan bolgesinin Safil mezhebinin yaygin oldugu bolgelerden biri olmasindan
dolay1 Begavi’'nin fikihta $Safii mezhebine mensup olmasi bulundugu ortamdan etkilenme
sekillerinden biri oldugunu sdyleyebiliriz.3*2 Onun ilmi seriivenini Safii alimlerin oldugu
bir ortamda siirdiirmesi sebebiyle mensup oldugu mezhebe sasirmamak gerekmektedir.
Bu duruma Selguklu idarecilerinin Safii mezhebine ait goriis bildiren alimleri
desteklemesinin de etkisi oldugu sdylenebilir. Fakat bunun yani sira onun Hanefi

mezhebinden benimsedigi bazi goriislerde mevcuttur.

Simdi 6ncelikle Begavi’nin tefsirinde karsimiza ¢ikan mezhebi unsurlara kisaca
deginelim. O, umrenin siinnet ya da vacip olmasi konusunda ihtilaf oldugunu ancak
umrenin vacip oldugunu ve Imam Safii’nin (6. 204/820) de bu goriisii benimsedigini
zikrederek dogru goriisiin bu oldugunu sSylemistir. 4 sl QAJ‘ | &5 “Hacct ve umreyi
Allah icin eksiksiz yerine getirin.”’®* ayetinin “Hacca ve umreye baslayip tamamlaym.”
anlaminda oldugunu sdylemis ve hem baslamanin hem de tamamlamanin emredildigini
ifade etmistir.®** Begavi, hac ile ilgili mevzularda da ilgili rivayetlere uzun uzadiya yer

vererek burada imam Safii’ye atifta bulunarak bazi fikhi yorumlarda bulunmustur.®*

Begavi o G e 5Y 8805, Ancak onlarla gizlice sozlegmeyin...”®*® ayeti
ile ilgili olarak ' = konusunda bir grubun zina oldugunu sdylediginden bahsetmesinin
akabinde Safii’nin 1 kelimesinin anlaminin iligkide bulunmak oldugunu sdyledigini

serdederek bu goriisii tasdik etmistir. Zira bu kelime, kadin ve erkek igin gizli olan

842 el-Begavi, Me ‘alimu 't-tenzil, 2/162.
843 e|-Bakara 2/196.
844 el-Begavi, Me ‘alimu 't-tenzil, 1/217-218.
845 el|-Begavi, Me ‘alimu 't-tenzil, 1/219.
846 g|-Bakara 2/235.
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seydir.8¥ Bir baska ayet olan 4 s 54 255 W G aaa Y5 )';\j\ sl Vsl sl Y IR
O3l 33 3 e A 5adl skl Jia I 51 Gl (s A G & 543 Y5 “EI-i Kitap 'tan Allah’a
ve dhiret giiniine inanmayan, Allah ve Rasiilii 'niin yasakladigini yasak saymayan ve hak
dine uymayan kimselerle, yenilmis olarak ve kendi elleriyle cizye verinceye kadar
savagin.”®*® ayeti hakkinda Safii’nin goriisiine yer vermistir. O, onlarin yenilmis olmalari,
yani kiiciilmeleri, haklarinda Islam hiikiimlerinin uygulanmasindan kaynakli oldugunu
soylemistir. Arap olmayan Ehl-i kitap’tan cizye alinmasi1 konusunda Islam alimleri ittifak
etmislerdir. Ancak Arap olan Ehl-i kitap ve Arap olmayan diger kéfirler hakkinda ise
farkli goriisler bulunmaktadir. Safii, cizye alinmasinin 1irka gore degil, dine gore tespit
edilecegini sOylemektedir. Miifessir onun, biitiin Ehl-i Kitap’tan cizye alinacagini, diger
dine mensup olanlardan ise alinmayacagini sdyledigini aktarmistir. Ancak burada Begavi,
vermis oldugu bilgiden sonra Imam Malik ve Ebli Hanife’nin gériislerine de yer

vermistir.®*

Begavi, fethedilen iilkelerden elde edilen feyin Oncelikle savasan kisilere
verilmesi, kalan kismin ise miisliimanlarin ihtiyaglari i¢in ayrilmasi noktasinda Safii’nin
gorlisiine yer vermistir.®° O, tefsirinde fakir ve miskin ayrimina yer verirken onun bu
konudaki yaklasimina deginmistir. Ona gore fakir, mali ve mesle§i olmayan, hasta veya
saglikli kimseye denir. Miskin ise bagkalarindan istesin ya da istemesin mali ya da
meslegi olan ancak kendisini gegindirmeyen kimsedir.®' Yine baska bir ornekte ise
Begav1’nin siit kardesligi sartlarin1 belirleme noktasinda Séfii ile ayn1 goriisii benimsedigi
goriilmektedir. Siit kardesligi sartlarindan biri ¢ocugun iki seneyi doldurmamis olmasi,

digeri de farkli zamanlarda bes kez emzirmenin ger¢eklesmesidir. Begavi, emzirmenin

847 el-Begavi, Me ‘alimu 't-tenzil, 1/283.
848 et-Tevbe 9/29.
849 el-Begavi, Me ‘alimu 't-tenzil, 4/34.
80 el-Begavi, Me ‘alimu 't-tenzil, 8/74.
81 el-Begavi, Me ‘alimu 't-tenzil, 4/62.
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azinin haramhigr gerektirmeyecegi goriisiinde olanlarin “Bir veya iki emme haram

kilmaz.” hadisini delil getirdiklerini ve dogru olanin da bu oldugunu vurgulamistir.>?

Yine Begavi |sxels & | 2408 “Haydi artik Allah icin secdeye kapanip kulluk
ediniz.”®3 ayetinin secde ayeti olup olmadigi hususunda Hz. Peygamber’in bu sire
okunduktan sonra secde yapmamasi dolayisiyla burada tilavet secdesi yapmanin vacip
olmadig1 yéniindeki kanaatini bildirmistir. Imam Safii ve imam Ahmed’in de bu goriiste
oldugunu sdyleyerek kendi goriisiinii teyit etmistir.®* Begavi’nin burada bahsettigi tilavet
secdesinin vacip olmamas1 yoniindeki kanaatinin sadece bu sire ile ilgili oldugunu onun
O Al eﬁﬂ ol gl 5 a5 15N 151 A5 8511 ) u-'%” &l G “Ey iman edenler! Riikii edin,
secdeye kapanin, Rabbinize ibadet edin, diinya ve dhiret icin faydali isler yapin ki
kurtulusa eresiniz.”’®> ayetinde yapmis oldugu aciklamalardan anlamaktayiz. Miifessir
Kur’an-1 Kerim’de secde ayetlerinin sayisinin ¢ogu alime gore on dort tane oldugunu
belirtmistir. Baz1 kimseler ise mufassal sireler arasinda secde ayeti bulunmadigini
sOylemislerdir. Burada secde ayetlerinin bulundugu sureler konusundaki ihtilafa yer
vermistir. Ornegin, 38/Sad stresindeki secde ayeti konusunda ihtilaf oldugunu Safii’nin,

bunun siikiir secdesi olup vacip secdelerden olmadigina dair goriisiine yer vermistir.5®

Begavi’nin, delillere tabi olup alimlerin sdzlerine itibar ettigini ve her ne kadar
kendisi Safii imami olarak kabul edilse de bu mezhebe taassup derecesinde bagli olmadig:
goriilmektedir, 13 agsle 335 a5al dalall 15358 S el & £ ,3a0 W) 1l (il 6l G “Ey iman
edenler! Bilin ki Allah’a ortak kosanlar pislige batmiglardwr; artik onlar bu yildan sonra

Mescid-i Hardm’a yaklasmasinlar...”®” ayetinde miifessir, Allah’in mdisrikler ve

82 el-Begavi, Me ‘alimu 't-tenzil, 2/189-190.
83 en-Necm 53/62.
84 el-Begavi, Me ‘alimu 't-tenzil, 71421-422.
85 e|-Hacc 22/77.
86 Tbn ‘Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 5/402.
87 et-Tevbe 9/28.
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Mescid-i Haram hakkinda hiikiim verdigini sOylemesinin akabinde diger mezhep
imamlarmin goriislerini siralamistir. Imam Malik, bu ayette tiim kafirlerin miisriklerle,
tim mescitlerin de Mescid-i Haram ile kiyaslandigini, dolayisiyla biitiin mescitlere
kafirlerin girisinin yasaklanmasi gerektigi goriisiindedir. Imam Safii, ayetin kafirlere
genel, Mescid-i Haram i¢in 6zel oldugunu sdyleyerek yahudi, hiristiyan ve putperestlerin
diger mescitlere girisine izin verildigini sdylemektedir. Eba Hanife ise ayetin putperestler
ve Mescid-i Haram i¢in 6zel oldugunu sdyleyerek yahudi ve hiristiyanlarin hem Mescid-
1 Haram’a hem de diger mescitlere putperestlerin ise diger mescitlere girigine izin

verildigi goriistindedir.®%®

Ibn ‘Atiyye’nin de tefsirinde temas ettigi diisiincelerinin biiyiik 6l¢iide kendi
cografyasindaki Maliki mezhebi ile uyumlu sekillendigini soyleyebiliriz. O, Maliki
mezhebinde 6ne ¢ikan maslahat kavramina vurgu yaparak Hudeybiye Antlagsmasi’ndaki
maslahatin bilgisine deginmistir. Rivayete gore, bu antlagsma yapildiginda insanlar savas
ve fitneden kurtulmus, birbirleriyle kaynasmis ve Islim’in cagris1 yayilmustir. Araplar
arasinda birgok kisi Isldim’a yonelmis ve miisliimanlarin sayis1 bu siire zarfinda kat kat
artmustir. Rastilullah (sav), Hudeybiye yilinda bin dort yiiz kisiyle yola gikmusti. Iki yil
sonra ise on bin siivari ile Mekke’ye fetih i¢in gitmistir.®*® Burada miifessir tarafindan Hz.
Peygamber’in kisa vadeli zorluklara ragmen uzun vadeli fayday1 gozeterek hareket ettigi
vurgulanmistir. Nitekim bu antlasma, goriiniirde miisliimanlarin geri adim attiklar1 bir

durum gibi goriinse de uzun vadede biiyiik faydalar saglamistir.

Bu hususa ornek olarak ibn ‘Atiyye’nin miidayene/borg ayetinde3® yer alan
53 1)) 1553305 kismi hakkinda insanlarin bu emrin farz mi yoksa tavsiye mi oldugu

konusunda getirdigi aciklamalar1 verebiliriz. Tbn ‘Atiyye burada yer alan emrin tavsiye

88 {pn ‘Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 4/1287.
89 Tbn “Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 7/685-686.
860 ¢|-Bakara 2/282.
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niteliginde oldugunu sdyleyenlerin yaninda farz oldugunu soyleyenlerin de oldugunu
belirtmistir. Bunun akabinde ise bu konudaki farziyeti endise verici bir nitelik olarak
gordiigiine yer vermistir. Ciinkii kii¢iik meselelerde bu oldukga zor ve zahmetlidir; biiytlik
meselelerde ise tacir, bazen sahitlik yapmamay1 tercih ederek giiven saglamak
isteyebilmektedir. Ayrica sahitlik meselesi kimi yerlerde aliskanlik olabilecegi gibi bazi
yerlerde saygideger bir dlime ya da biiyiik birine sahitlik talebinde bulunmaktan ¢ekinme
durumu s6z konusu olabilir. Miifessire gore bu durumlarin hepsi giiven esasina
dayanmaktadir. O, sahitligin genellikle faydali bir uygulama olmasi dolayisiyla zorunlu
olmaktan ziyade mendup kalmasi gerektigini diistinmektedir.®! Miifessirin bu
yaklagimin1 Maliki mezhebinde ticaretin giivene dayali bir iliski olarak goriiliip bu tiir

sozlesmelerde saglanan esneklik baglaminda degerlendirilebilir.

Yine bu konuda karstmiza ¢ikan baska bir drnek ise s syl 41 & &5 & Aok
2S5 508 035081 & 58 5 B G & s oY) b A% O yerde gerekli temizligi yapip
hdkimiyetini kuruncaya kadar bir peygamberin esirlerinin olmasi uygun degildir. Siz
gegici diinya varligint istiyorsunuz, oysa Allah dhireti istiyor; Allah izzet ve hikmet
sahibidir.”®? ayetinin tefsirindeki maslahat vurgusudur. ibn ‘Atiyye Hz. Peygamber’in
esirler konusunda sahabelerine damistigini, Hz. Omer’in onlar1 6ldiirme fikrinde 1srar
ederken Hz. Eba Bekir’in fidyenin miislimanlari giiclendirecegi goriisiinde olduguna yer
vermistir. Hz. Peygamber fidye alma goriisiinii tercih etmesine ragmen bu konuda
herhangi bir uyar1 gelmemistir.25® Ibn ‘Atiyye bu 6rnek ile Islam’mn erken dénemindeki
karar alma siireclerinde maslahat ilkesinin nasil uygulandigina dair 6nemli bir 6rnek

sunmaktadir. Zikredilen olayda da Hz. Ebl Bekir’in Onerisi, topluma daha fazla yarar

saglayacag diisiiniildiigii i¢in tercih edilmistir. Imam Malik’e gére seriat insanlarin

81 {pp ‘Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 2/122.
82 gl-Enfal 8/67.
83 [bn ‘Atiyye, el-Mukarraru’l-veciz, 4/238.
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maslahatini temin i¢in gelmistir. Bir konuda nass bulunmadigi takdirde Allah’in seriatinin
amaglarina uygun olarak maslahata gore hareket edilebilir. Yani bir hiikiim verilirken

sadece o anki duruma degil, uzun vadede topluma ne kadar fayda saglayacagina

bakilmaktadir .8

Endiiliis bolgesinde de alimler, fikhi meselelerin sunumlarinda Maliki
mezhebiyle sinirl kalmamis, aksine diger mezheplerin goriislerini de genis bir sekilde ele
almislar, bu gorisler arasinda mukayese yaparak bir tercihte bulunmuslardir. Bazen fikhi
yorumlardan daha uygun olani se¢mislerdir. Ancak Maliki mezhebine bagl olup baska
bir mezhebe yonelmeyen alimlerin varligindan da bahsedilmektedir.®®> Endiiliis’te Maliki
mezhebinden sonra Hanefl, Safii ve Hanbeli mezhepleri sirasiyla 6nem arz etmektedir.®®
Endiiliis bolgesinde yasayan ulemanin mensup oldugu mezheplerde eksik gordiikleri bir
durumla ilgili kendi mezheplerinden ayrilmamak sartiyla diger mezheplerden istifade
etmeleri caiz goriilen bir durumdur.®’ Bu husus Ibn ‘Atiyye’nin aciklamalarinda da
dikkat ¢cekmektedir. Onun tefsiri, Maliki mezhebinin goriislerini biisbiitiin yansitmaktan
ziyade, diger Islam alimlerinin ve mezheplerin yorumlarina da yer vermesiyle dikkat
geker. O, <ighll bo 88555 &53la Gudlh &55a; 2l cllly 58 on3) A1 Oea il &
“Yeryiiziinii sizin igin yerlesim alant yapan, gégii de (iistiiniize) bina eden, size sekil veren,
seklinizi de giizel yapan ve sizi temiz nimetlerle riziklandiran Allah’tir...”®%® ayetinde
ul-ukl\ lafz1 hakkinda Maliki mezhebinden daha sonra Safii mezhebinden alintilar

sunmustur.®*°

84 Muhammed Ebu Zehra, Mezhepler Tarihi, cev. Abdiilkadir Sener (Istanbul: Hisar Nesriyati, ts.), 299.
85 er-Riim1, Menhecii’l-medreseti’l-Endeliisiyyeti fi 't-tefsir, 30.
86 er-Riim1, Menhecii’l-medreseti’l-Endeliisiyyeti fi 't-tefsir, 33.
87 Y1ldirim, Endiiliis Fikih Okullari, 157.
88 e]-Mu’min 40/64.
89 [bn ‘Atiyye, el-Mukarraru’l-veciz, 7/1454.
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Miifessirlerin fikhi mezheplerine iliskin yaklasimlarini degerlendirdikten sonra,
simdi de itikadi mezhep agisindan ortaya koyduklari goriislere yer verecegiz. Bu
baglamda, miifessirlerin itikadi mezhep tercihlerinin, tefsir yorumlarinda nasil bir rol
oynadig1 incelenecektir. Boylelikle, onlarin itikadi gorislerinin tefsir sahasindaki

etkilerini daha kapsamli gorebilme imkani elde edilecektir.

Yukarida Begavi’'nin selefi yaklagimina yakin olduguna dair bilgi vermistik.
Selef alimleri ayetlerde gegen “gitmek, gelmek” gibi sifatlarin Allah igin imkansiz
oldugunu belirtmektedir. Onlar bu sifatlara mecazi anlam vermenin yanlis olacagini
belirterek bu sifatlarin insanlar tarafindan anlasilabilecek te’villerinin miimkiin
olmayacagini belirtmislerdir.8’° Bu durumun benzeri Begavi tefsirinde de yer almaktadir.
O, sa &85 (15 501 5 AQLA 5 Ll s Jlla A 280 2l 1Y) 65585 05 “Onlar, ille de
Allah’in ve meleklerin, bulutlarin gélgeleri arasindan ¢ikip gelmesini ve isin bitirilmesini
mi  bekliyorlar! Biitiin isler Allah’a donecektir!”®* ayetinde Allah’mn gelisinin
keyfiyetinin bilinemeyecegini belirtmistir. Begavi, bu tiir ayetlerin yorumlanmasi
konusunda en dogru olanin, insanin zahirl manaya inanip, ilmini Allah’a havale etmek
oldugunu soylemistir. O, Allah’mn, yaratilmislarin 6zelliklerinden miinezzeh oldugunu
kabul etmek gerektigini sOyleyerek Selef imamlar1 ve Ehl-i Siinnet alimlerinin de bu
goriiste icma ettiklerini belirtmistir.2”? Begavi'nin bu ifadesi, Allah’in sifatlarinin insan
akliyla tam olarak anlasilmasinin miimkiin olmadigin1 ve bu sifatlarin keyfiyetine dair
tartismalarin insanin idrakini asan bir konu oldugunu kabul eden bir durusu

yansitmaktadir.

Selefi akidenin sifatlar konusuna yaklasimi hususunda Begavi’'nin su ayet ile

ilgili agiklamalart da drneklik teskil etmektedir: 4 & G )¥15 ol sald) I8 sl 0 &5 &)

870 Ferhat Koca, Islam Diisiincesinde Selefilik (Ankara: Ankara Okulu, 2016), 26-27.
871 e|-Bakara 2/210.
872 e|-Begavi, Me ‘alimu 't-tenzil, 1/241.
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5515 IR AT o 30y 2 5800 52015 ) 5 5 i &g 510 ) 5 ) e s 5200 28
Onaall &5 & &S5 “Shiphesiz ki Rabbiniz, gokleri ve yeri alti giinde yaratan, sonra arsa
istiva eden; geceyi, durmadan kendisini kovalayan giindiize biirtiyiip orten, giinesi, ayt
ve yildizlart emrine boyun egmis durumda yaratan Allah’tir. Bilesiniz ki, halk da emir de
(varatma ve yonetme) yalniz ona aittir. Alemlerin Rabbi olan Allah yiiceler yiicesidir.”®™
Malik b. Enes’e (6. 179/795) bu ayet hususunda “Nasil istiva etti?” seklinde soru
yoneltildiginde basin1 6ne egmis ve uzun siire susmustur. Bir siire sonra Malik b. Enes
“Istiva malumdur, keyfiyeti ise anlagilmaz, buna iman etmek vaciptir, bu konuda soru
sormak ise bid‘attir. Seni ancak sapkin biri olarak gériiyorum.” seklinde cevap vermistir.
Begavi, bu yaklagimi benimseyerek bu sifatlarin gegtigi ayetlerin miitesabih ayetler
arasinda yer aldigmi ve oldugu gibi kabul edilmesi gerektigini belirtmistir.#* Ismet
konusunda da peygamberlere neyin yakisip neyin yakismayacagini selef ulemasinin daha
iyi bildigini soylemistir. Begavi’'nin selefi alimlere olan bu bagliligi, onun ismet
anlayisinin Oniine gegtigi seklinde yorumlanmistir.#”> Begavi’nin bu gibi tutumlarla

toplumun  kiiltiirel  biitiinliiglinii  inan¢  yonlinden  korumay:r  hedefledigi

disiiniilmektedir.®7

Begavi’nin selefi diisiinceler yaninda Es‘ariler’i 6ne ¢ikaran bir tavir sergiledigi
de dikkat gekmistir. O, 43 43 siads atiad 38 4 o Cajad g fe 1850 B35 G ) shal 58 L G
03 U5 (e 43 40 (Jd SIS Y A3l G AAD V5 ) e 8 (58S G SR e 33T el o
ale 2wl 5 “Ey iman edenler! Sizden kim dininden donerse bilsin ki Allah oyle bir kavim

getirecektir ki Allah onlari sever, onlar da Allah’t severler; miiminlere karsi al¢cak

873 el-A‘raf 7/54.
874 el-Begavi, Me ‘alimu 't-tenzil, 3/235-236.
875 Bayram Marash, Begavi Tefsirinde Ismetii’I-Enbiyd (Bursa: Bursa Uludag Universitesi, Yiiksek Lisans
Tezi, 2019), 108.
876 Yagar, “Hiiseyin Ibnu Mesud el-Begavi’nin (6. 516/1122) Tefsirinin Selguklu Kiiltiir Hayatia Katkis1”,
71.
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goniillii, kdfirlere karsit vakarlidirlar;, Allah yolunda cihad ederler ve hi¢ kimsenin
kinamasindan korkmazlar. Iste bu Allah i diledigine verdigi bir lutfudur. Allah n lutfu

29877

genistir;, O, her seyi bilir. ayetini tefsir ederken bu toplulugun Es‘ariler oldugunu
sOyleyerek bunu rivayetle delillendirmistir. Miifessir Hz. Peygamber’in bu ayet nazil
oldugunda, “Onlar bu topluluktandir.” diyerek Ebi Musa el-Es‘ari’ye (6. 42/662-63)
isaret ettigine yer vermistir.® Yine baska bir yerde Sebe ile ilgili Araplar’in on
¢ocugundan altistnin Yemen’e yerlestigi, bunlardan birinin de Es‘ariler oldugu seklinde

rivayete yer vermistir.8”° Miifessir bu ifadeleri ile s6z konusu mezhebin daha o zaman bile

ortaya ¢ikacagina dair diisiinceyi giiclendirme ¢abasinda oldugu izlenimi vermektedir.

Es‘ariler’e gore kisi akli ile Allah’t bilmekle miikellef degildir. Allah’in
kullarma gerek dogrudan kendi hitabiyla gerekse peygamberlerden bir el¢i gondermek
suretiyle bir seyi vacip kilmasi onun vacip olmasi i¢in yeterlidir.®®° Begavi bu goriisii 3
Vo) Eall 2 Gadas & “Biz, bir peygamber gondermedikce kimseye azap edecek
degiliz.”’®®" ayetinin agiklamasinda giindeme getirerek s6z konusu ayetin bir seyin akilla
degil, seriat ile zorunlu hale geldigine delalet ettigini sdylemistir. O ayni zamanda
Allah’mn, insanlara bir el¢i gondermedikge onlari cezalandirmayacagi konusuna vurgu

yapmistir.®®

Es‘ariler’e gore ismet, kisinin nefsinde ya da bedeninde bulunan, giinah
islemesini imkansiz kilan bir 6zelliktir. Ismet Allah’in peygamberlere itaat giicii verip
masiyet giicli vermemesidir. Es‘ariler’in bu durumda peygamberlerin iradesini goz ardi

ettikleri anlasilir. Onlara gore kulun fiillerinin yaraticis1 Allah’tir. Begavi Gl oo JaadVs

877 el-Ma’ide 5/54.
878 el-Begavi, Me ‘alimu 't-tenzil, 3/71.
879 el-Begavi, Me ‘alimu 't-tenzil, 6/393.
880 Kalayci, Tarihsel Siirecte Esarilik-Maturidilik Iliskisi, 271.
81 g]-’fsra 17/15.
82 el-Begavi, Me ‘alimu 't-tenzil, 5/82.
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g\—@ UEA O Ga Cad Y A &) il & $655 “Kendilerine hiyanet edenleri savunma. Clinkii
Allah, hainlik edenleri, giinahta israrct olanlart sevmez.”’®®® ayetindeki agiklamalarinda,
peygamberlerin glinah isleme potansiyelleri hakkinda, onlarin niibiivvet sonrasi
istigfarinin ancak {i¢ sebeple gerceklesecegine yer vermistir. Bunlardan birincisi,
niibiivvet dncesi gergeklesen bir giinah sebebiyle yapilan istigfardir. ikincisi, iimmetinin
veya yakinlariin giinahlar1 sebebiyle yapilan istigfardir. Sonuncusu ise yapmis oldugu
bir mubahin seriat tarafindan haram kilinmasiyla mubahi terk etmesi sebebiyle yaptigi

istigfardir.®

Begav, &8 (35,3 8583 a0 e Slann pl s ka3 4 aid “Gergek miiminler
iste onlardir. Rableri katinda onlar igin yiiksek mevkiler, bagislanma ve degerli rizik
vardir.”®> ayetinden yola c¢ikarak “ingallah miiminim” demenin caiz olacagini
belirtmistir. Ona gore bu ayet, herkesin kendisini gergekten miimin olarak
tanimlayamayacagina dair bir delildir. Begavi, bu ayette belirtilen 6zelliklerin her
miiminin  kendisinde mevcut olup olmadigini kesin olarak bilemeyecegini
vurgulamaktadir. Cilinkii Allah burada belirli niteliklere sahip olan belirli bir toplulugu
“gercek miimin” olarak tanimlamaktadir. Her bireyde bu niteliklerin tam anlamiyla
mevcut oldugunu kesin olarak sdylemek miimkiin degildir.8® “Ingallah miiminim” ifadesi
de bu anlayisla paralellik gostermektedir. Bu ifade, kisinin kendisinde imanin tiim
gereklerini yerine getirip getirmediginden emin olamamasi, ancak elinden geleni yaparak
iman etmeye ¢alistigini ifade etmektedir. Ayn1 zamanda bu ifade, tevazu ve Allah’a karsi
olan sayginin bir gostergesi olarak da goriilebilir. Ciinkii bir kisi, imanin biitiin gereklerini

yerine getirdigini iddia etmek yerine, Allah’in rizasini ve kabuliinii umarak miitevazi bir
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sekilde “insallah miiminim” demektedir. Bu baglamda, Begavi’nin belirttigi gibi herkesin
kendisini “gercek miimin” olarak tanimlayamamasi ve “ingallah miiminim” ifadesinin de
bu biling ve tevazu ile kullanilmasi gerektigi arasinda dogrudan bir iliski kurdugu

sOylenebilir.

Ibn ‘Atiyye’nin Ehl-i siinnet’e gore, kisinin bir sey hakkinda inanip ikrar
etmeden dnce o konuda bilgi sahibi olmas1 yani ilim elde etmesi ve diisiinmesi gerektigine
vurgu yaptigini gdriiriiz. O, & ¥ A Y & 26 “Bil ki, Allah’tan baska ilah yoktur.”®
ayetindeki bu hitaba Peygamber (sav) ile her bir timmet ferdinin dahil oldugunu
belirtmistir. Ehl-i siinnet’e gore ilmin ve diistinmenin, soz sdyleme ve ikrardan once
gelmesi gerektigini, ilk yapilmasi gerekenin ilmi inceleme oldugunu sdyledigine yer
vermistir. Imam Buhari’nin de bu ayeti delil gostererek “Ilim sézden ve amelden dnce

gelir.” bagligini1 actigini sdylemistir.®®

Miifessirler iletisim i¢erisinde bulundugu insanlarin edindigi birikim ile muhatap
olurken bunlari kimi zaman yagamina dahil ederken kimi zaman da bunlari sorgulayarak
degerlendirme siizgecinden gecirir. Begavi ve Ibn ‘Atiyye, tefsirlerinde yer yer bazi
mezhebi akimlara dikkat ¢ekerek onlarin goriislerini elestirdikleri goriilir. Bu
yaklasimlari, kimi zaman ilmi tartigsmalara katki sunma amaci tagirken kimi zaman karsit
gorliglert ¢iirlitme kaygis1 tasimaktadir. Onlarin bu tutumunun, mezhepler arasi
farkliliklar1 ortaya koyarak kendi diisiincelerini saglam bir zemine oturtma gayesi i¢erdigi

de soylenebilir.

Arastirmamiza konu olan miifessirlerin her ikisinin de Mu‘tezile mezhebine
kars1 mesafeli bir tavir sergiledigini gormekteyiz. Begavi'nin tefsirinde Ehl-i stinnet dis1

mezhepleri redde ¢alistig1 acikca goriilmektedir. Mu‘tezile mezhebine gore, akil insani

87 Muhammed 47/19.
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dogru bilgiye ulastirabilir ve bu sebeple ahlaki ve dini sorumluluk akil ile belirlenir.
Ancak Begavi, Ysi)y el Ja Gudai & L3 “Biz bir rasil gondermedikee azap da
etmeyiz.”®° ayetinin her seyin akilla degil vahiyle bilinebilecegine delélet ettigini

sOyleyerek Mu‘tezile’ye kars1 bir durus sergilemigtir.?®

Islam dini Endiiliis’e girdigi andan itibaren, alimler, Ehl-i siinnet dis1 olusumlara
kars1 mesafeli ve tedbirli bir yaklagim sergilemektedir. Bu nedenle, Endiiliis’teki tefsir
kiiltiirti Mu‘tezile mezhebine karsi adeta bir savas baglatmisti. Nitekim onlar, ayetlerin
Mu‘tezililer’e gore tefsir edilmesine veya bu mezhebe uyulmasina izin vermeyerek;
onlara alan birakmamak adina onlarin fikirlerini bizzat eserlerinde zikrederek reddetmeye
calismislardir.®* Mu‘tezile’nin ilk prensibi olan tevhit konusunda, Endiiliislii miifessirler
Allah’in higbir seye benzemedigini agik¢a ifade etmislerdir. Onlar, Allah’a benzerlik,
cisim, mekan ve zaman isnadin1 reddetmis; Oonu yaratilmiglara benzemekten ve maddi

Ozelliklerden tenzih etmislerdir.®%

Ibn ‘Atiyye, bu genel yaklastma uygun olarak Mu‘tezile mezhebinin
yontemlerini ve Allah’in kelammni yorumlama bigimlerini elestirmektedir. Ozellikle de
onlarin akli, nakilden iistiin tutma anlayisina karsi ¢ikmaktadir. Ona gore nakil, akla yol
gosterir ve aklin rolii, nakli anlamak, yorumlamak ve uygulamaktir. Baz1 arastirmacilar,
Ibn ‘Atiyye’nin Mu‘tezile’ye yakin duran bazi ifadeler kullandigimi belirtse de, bu
ifadeler smirhdir ve aslinda 0, Es’arl anlayisi benimsemistir. Ibn ‘Atiyye, Islam
geleneginde akil ve naklin bir biitiin olarak uyum i¢inde olmasini savunur ve bu

yaklasimiyla Mu‘tezile ¢izgisinde yer almamaktadir.®® Ibn ‘Atiyye’nin bu husustaki
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yaklasimina 151k tutmasi agisindan asagida sunulacak o6rnekler, konunun anlasilmasina

onemli Olgiide katki saglayacaktir.

fbn ‘Atiyye sl okl sh5 Siai) 8% s e 28,5 Y “Gezler onu idrak
edemez, halbuki o, gozleri idrak eder. O en ince seyleri bilir ve her seyden
haberdardir.”®* ayeti hususunda Mu‘tezile’nin, Allah’in diinyada da ahirette de
goriilmesinin imkansiz oldugunu savunan goriislerine karsi ¢ikmistir. Bu konuda o, Ehl-
1 stinnet alimlerinin Allah’in kiyamet giinlinde goriilecegine dair ittifak ettiklerini
sdylemistir. Ibn ‘Atiyye’ye gore bu konunun dzeti “Bizim Allah’1 bilmemize dayandigini
ve nasil ki Allah’in bir mekanda ve bir yerde konumlanmis vaziyette olmadigini
biliyorsak ve onun varligi disinda baska bir sey ile bilgimizin irtibatli olmadigini kabul
ediyorsak, Allah’1 bir seyin karsisinda veya sinirli bir sekilde gormemiz de miimkiindiir.”
ciimleleri ile ifade edilmistir. Bu noktada miifessirin Mu‘tezile hakkinda “Ilim meselesi
Mu‘tezile’nin sakallarin1 yolmustur.” seklinde s6ze yer vermesi dikkat ¢ekmektedir.?®
Bu elestiriden Mu‘tezile’nin bu konularda ¢ok fazla ¢aba harcayip zor durumda kaldigini
ve hatta bazen bu zorluklardan dolay1 fikirlerinde sikismishik yasadigi anlasilmaktadir.
Ibn ‘Atiyye ayrica Hz. Peygamber’den “Siz, kiyamet giiniinde Rabbinizi, dolunay
gecesinde ay1 gordiigiiniiz gibi goreceksiniz.” seklindeki sahih ve miitevatir nakledilen
bu rivayetin bu hususa delalet ettigini belirtmistir. Bir bagka agiklama ise idrak ile gérme
arasinda bir farkin oldugudur. ibn ‘Atiyye, Allah’1 gdzlerin gorecegini fakat idrak
edemeyecegini belirtir. Nitekim idrak, bir seyi tiim yonleriyle kusatmay1 ve derinliklerine
ulagmay1 igerir ve bu, Allah’in sifatlar1 i¢in imkansizdir. Gorme ise goriilenin

kusatilmasini ve nihai anlamda anlasilmasini gerektirmez.®
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Ibn “Atiyye tefsirinde Ehl-i siinnet’in Mu‘tezile’ye ait diisiince bigimine
kaymamasi noktasinda uyarida da bulunmaktadir. Buna 6rnek olarak, Ulil s 213 W5
(A LB i 5 il ASa LI OB i ) S ol (0 006 S S 1 G 06 45 ek
i sall 51 Ul 5 SL) & SEAAL 8 G0 LASL’AA sa 5330 dra Jal &5 “Miisd, tayin ettigimiz
vakitte (Tur’a) gelip de Rabbi onunla konustugunda o, “Rabbim! Bana goriin; sana
bakayim” dedi. Rabbi, “Sen beni asla goremezsin. Fakat su daga bak; eger o yerinde
durabilirse sen de beni gorebilirsin” buyurdu. Rabbi o daga tecelli edince onu
parampar¢a etti;, Musa da bayithip diistii. Kendine gelince dedi ki: “Seni noksan
sifatlardan tenzih ederim, sana tevbe ettim, ben inananlarin ilkiyim.”®" ayetini
gosterilebilir. ibn ‘Atiyye ayette gecen Hz. Miisa’nin tevbesi ile ilgili olarak o anin dehseti
ile sdylenmis bir soziin kastedildigini sOylemistir. O, Ehl-i slinnet mensuplarinin,
Mu‘tezile’nin iddias1 olan “imkansiz bir seyin sorulmasi dolayisiyla yapilan bir tevbe”
oldugu diisiincesinden sakinmasi gerektigini vurgulamistir.®® Nitekim, Mu‘tezile,
Allah’in goriilemeyecegi ve insan goziiniin onu idrak edemeyecegi goriisiinii
benimsemistir. Onlara gore, Allah’in bir mekanda bulunmas1 veya cismani bir varlik gibi

gozle goriilebilmesi miimkiin degildir.

ibn “Atiyye slaldl I s 5t & laged a3V 3 e &1 G 3V 5 “Yeryiiziinde ne varsa
tamamuni sizin i¢in yaratan, sonra goge yonelerek onlari, yedi gok olarak tamamlayip
diizene koyan odur ve o, her seyi hakkiyla bilmektedir.”’®*° ayetinde gegen istiva hakkinda
belirli bir yon veya sekil olmaksizin yiikselme anlamina geldigini, Allah’in emri, kudreti
ve hakimiyetinin ylikselmesi gibi yorumlar zikretmistir. Daha sonra ise bu ayet ve

benzerlerinde genel kaidenin, Allah hakkinda cismaniyet ve sonradan olma niteliklerinin

897 el-A‘raf 7/143.
88 [bn ‘Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 4143.
89 g|-Bakara 2/29.
238



reddedilmesi oldugunu serdetmistir. Bunun yerine, Allah’mn kudreti ve hakimiyetiyle

istiva etmesinin anlagilmasi gerektigini belirtmistir.%%

Ibn ‘Atiyye nin Mu‘tezile’ye itiraz1 kapsaminda ele alinacak hususlardan biri de
hidayet-dalalet meselesidir. Miifessir, asis bl N £ o s2is W5 “Allah diledigini
dogru yola iletir.”*™ ayetinde bu ifadenin kulun hidayetini kendisinin gerc¢eklestirdigini
savunan Mu‘tezile’ye bir reddiye oldugunu sdylemistir.% Yine % ¥) &l &) “Sen ancak
bir uyaricisin.”®® ayetinde hidayet ve dalaletin Allah’a ait oldugunu vurgulamistir.® Bu
hususa 6rnek teskil eden ayetlerden biri de &l 4ax 5 SEAT b Gl Cib 5 Gk 3 33 W sla ¢ Y 5
LW &S “Rabbimiz! Bizi dogru yola erigtirdikten sonra kalplerimizi saptirma, bize
tarafindan bir rahmet bagisla. Hi¢ kusku yok, lutfu bol olan yalniz sensin.”®® ayetidir.
[limde derinlesmis olanlarmn, “Ona iman ettik.” sozleriyle birlikte bu duay: ettiklerini
ifade eden bir anlatim olabilecegi belirtilmistir. Ayrica, buradaki anlamin Onceki
ifadelerden bagimsiz olabilecegi de disiiniilebilir. Nitekim sapkin kimselerin
zikredilmesinden sonra onlarin ziddi olan kimseler dile getirilmis ve bu iki durum
arasindaki farki ortaya koymak icin Allah, kullarma, sapkinlardan olmamalart igin
kendisine dua etmelerini 6gretmistir. Miifessire gore bu ayet, Mu‘tezile’ye kars1 bir delil
teskil etmektedir. Ciinkii onlar, Allah’in kullarini saptirmadigini savunurlar. Eger sapma
Allah’tan gelmeseydi, Allah’tan bunu 6nlemesi i¢in dua etmek anlamsiz olurdu.®*® Ciinkii

var olmayan bir seye hitap edilmeyecegi gibi emir de verilmez. Miifessir “Allah ona

%0 fbn ‘Atiyye, el-Mukarraru’l-veciz, 1/163.
901 e|-Bakara 2/213.
902 {pp ‘Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 1/515.
903 Fatir 35/23.
904 {pn ‘Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 7/1215.
95 Alu ‘Imran 3/8.
96 fbn ‘Atiyye, el-Mukarraru’l-veciz, 2/164.
239



magfiret etsin.” diyerek bu diislincenin Mu‘tezile’ye ait bir egilim olduguna

deginmistir.®”’

fbn “Atiyye Ll s 1 a8 dil & )5 (as 6 Bal Sl b L iy 4 o 41 s Y d &)
ke “Allah kendisine ortak kosulmasini asla bagislamaz,; bundan baskasini diledigi
kimse hakkinda bagislar. Allah’a ortak kosan kimse biiyiik bir giinah isleyerek iftira etmig
olur.”% ayeti hususunda va‘d ve vaid konularini kisaca deginme geregi hissetmistir. Bu
konuda gilinahkar olan bir kimsenin tevbe etmeden 6lmesi sonucunda akibetinin ne
olacag1 hakkinda mezhep goriislerine yer vermistir. Miircie, bu kisinin imaniyla cennete
gidecegini, giinahlarinin ona zarar vermeyecegini sdylemistir. Bu goriislerini, tehdide dair
ayetlerin timiinii kafirlere, va‘d ayetlerini ise miiminlerin itaatkar ve giinahkar olanlarina
tahsis ederek olusturmuglardir. Mu‘tezile ise biiyiikk glinah isleyen kisinin mutlaka
cehenneme girecegini sOylemistir. Hariciler ise biiyiik veya kiiciik glinah igleyen her
kisinin ebedi olarak cehennemde kalacagini ve imani olmadigini savunmuslardir. Cilinkii
onlar her giinah1 biiyiik kabul ederler. Onlar bu gortislerini, va‘d ayetlerini hi¢ giinah
islememis ve tevbe etmis miiminlere, tehdide dair ayetleri ise hem kafirlere hem de

giinahkar miiminlere genellestirerek insa etmislerdir.%®

Ibn ‘Atiyye Ehl-i siinnet’in va‘d ve vaid Aayetlerini genel anlamda
degerlendirdigini sdylemektedir. Ancak ona gore bu ayetlerin tiimiiniin zahiri anlamiyla
uygulanmasi, bunlarin birbirleriyle ¢elismesi nedeniyle miimkiin degildir.”*° Buna 6rnek
olarak Lj}f’j G Lsﬂ\ RN ledias ¥ <0 atese ancak gercegi yalan saywp sirt ¢eviren

isyankar kigi girer.”®* ayetinin va‘d ve vaid ayetlerinin catistig1 diigtiniilen durumlara
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aciklik getirdigini ifade etmektedir. Ayrica 4 G 41553 @ (add Gas a0Vl )3 40 (e &30 V)
1l g (il 5ea 56 “Apnik Allah’a ve Rasiiliine isyan edenler bilsinler ki, icinde ebedi

7912 gyetini de ornek olarak zikretmistir.

kalacaklar: cehennem atesi onlart beklemektedir.
Ibn ‘Atiyye va‘d ayetlerinin lafz1 genel olarak goriinse de kastedilenin iyi miimin, tevbe
eden veya Allah’in ilmiyle ceza vermeden bagislanacagi bilinen giinahkar oldugu
sOylenmesi gerektigini belirtmistir. Ayni1 sekilde, tehdit ayetlerinin lafz1 genel goriinse de
burada kafirler ve Allah’in ilmiyle azap edecegi bilinen giinahkarlar kastedilmektedir.
Miifessir basa donerek tartismanin merkezindeki ayetin hem Miircie’ye hem de
Mu‘tezile’ye kesin bir reddiye oldugunu ifade etmistir. Cilinkii ayette gegen “Allah,
kendisine ortak kosulmasini bagislamaz” ifadesi, iizerinde ittifak edilen bir husustur.
“Bundan daha diisiik olani ise diledigi kimseler icin bagiglar.” ifadesinin Mu‘tezile’nin
goriislerini reddettigini zikretmistir. ibn ‘Atiyye ayet burada sona ermis olmasiyla ancak
Miircie’nin goriisiiniin dogru olacagini fakat “diledigi kimseler i¢in” ifadesi ile onlarin da

goriistinlin reddedildigini ve sirk disindaki giinahlarin bazilar1 i¢in bagislanacagina isaret

ettigini serdetmistir.®*®

Ibn ‘Atiyye Mu‘tezile nin bu ayeti kendi goriislerine uydurmak istedigini ve (»
Ly ifadesi ile tevbe eden kisinin kastedildigini soylediklerine yer vermistir. Ancak bu
yorumu miifessir yanlig bularak ayetteki ayrimin faydasinin ortadan kalktigini zira sirk
kosup tevbe eden kisinin zaten bagislanacagini soylemistir. Agiklamasinin devaminda
Miircie’nin de bu ayeti kendi goriislerine uydurmak isteyerek soz konusu ifadenin “iman
etmesini diledigi kimse” anlaminda oldugunu séylediklerini zikretmistir. Yani onlarin
Allah’1n dilemesi ile iman eden kisiyi kastettigini, giinahlar1 bagislamay1 kastetmedigini
diistindiiklerini kaydetmistir. Ancak bu yorumun da yanlis oldugunu, ¢iinkii ayetin bu

sekilde anlasilmasi, “Allah, kendisine ortak kosulmasini bagislamaz.” ifadesinin kafirler
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ve miiminler i¢in genel olmas1 gerektigini ifade etmistir. Ayrica eger miiminler diledigi
kimseler ile sinirlandirilirsa, kéfirlerin sirk disindaki giinahlarinin da bagislanmayarak bu

giinahlardan dolay1 cezalandirilacaklarini belirtmigtir.**

ibn ‘Atiyye’ye gore ¢l b 53 Ge “Yarattugi seylerin serrinden™ ayeti, zarara
yol acabilecek tiim yaratilmislart kapsamaktadir. Bazi Mu‘tezile mensuplari, “Allah
kotilik yaratmamustir.” ifadesine dayanarak, bunu “yarattiklarinin serrinden degil”
seklinde olumsuz bir anlamla okumuslardir. Miifessir bu okuma seklinin yanlis bir
mezhebe dayanmasi dolayisiyla kabul edilemeyecegini belirterek Allah’in, her seyi

yaratan oldugu gibi, hayr1 ve serri de yarattigini zikretmigtir.*

Ibn ‘Atiyye Hz. ismail’in kurban edilmesi ile ilgili hadisede, Ehl-i siinnet’e gore,
bu kissada fiili gergeklestirme kararinin kaldirildigini belirtmistir. Mu‘tezile mezhebi bu
hususta bir fiil gerceklesmeden Once neshedilemeyeceginden bu konuda ikiye
ayrilmiglardir. Onlardan bir grup, kurbanin gerceklestigini ve sonra tekrar birlestigini
soylemistir. Ibn ‘Atiyye bu goriisii “agik bir yalan” olarak nitelendirir. Mu‘tezile’den bir
baska grup, Ibrahim’in riiyasinda sadece bigagin isaretini gordiigiinii, bunun iizerine
kurban ettigi izlenimine kapildigini, bu nedenle hazirlik yaptigini, ancak gercekte kesim

yapilmadan neshin gerceklestigini diistinmektedir.®*’

Ibn ‘Atiyye ecel konusundaki diisiincesi, insanlarin &miirlerinin belirli ve
degismez oldugudur. O, bir insanin dmriiniin Allah tarafindan belirlenen bir zaman dilimi
oldugunu ve bu siirenin ne ileri ne de geri alabilecegini savunur. Bu goriigiinii, & J&

Osaiig ¥ sael & 5wl ¥ aalal 23 138 Sal “Onlarin ecelleri geldiginde ne bir saat ertelenir
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ne de one alinir.”**® ayetiyle desteklemektedir. Miifessir bu tiir bir goriisiin, iki ayr1 ecelin
varlig1 gibi bir anlayisa yol agacagini ve bunun da yanlis oldugunu savunmaktadir.
Ayrica, Mu‘tezile mezhebinin bu tiir goriislere dayandigini ve bunun hatali bir yaklagim

oldugunu ifade etmistir.**?

Ibn “Atiyye hakkinda tefsirinde i‘tizali yorum iddialarma tekrar dénecek olursak
boyle bir iddia Imam Ibn Hacer el-Askalani tarafindan Imam Ibn Arife’den alinti
yapilarak giindeme getirilmistir. O, Ibn ‘Atiyye’nin tefsirinde Zemahseri’'nin el-Kessaf
adli eserindeki Mu’tezili fikirlerden daha fazla tehlikeyle karsilasilacagina yer vermistir.
Ciinkii ZemahserT’nin bid‘at ehli oldugu bilindigi i¢in insanlar ondan sakinir ve onun
sapkin fikirlerine kars1 uyarilmislardir. Ancak Ibn ‘Atiyye’nin, Siinni oldugu igin baz1
Mu‘tezili goriisleri tefsirinde kullanarak bunlari elestirmeden birakmasi dolayisiyla onun
tefsirinin, el-Kessaf’tan daha fazla zarar verdigini dile getirmistir.®”® Ancak yukarida yer
verdigimiz 6rneklere bakildiginda miifessirin s6z konusu mezhebe mesafeli yaklastigini

gormekteyiz.

Endiiliislii  miifessirler Mu‘tezile’nin  esaslarina karst zit bir tutum
sergilemiglerdir. Onlar Mu‘tezile’nin goriislerini ortaya koyup tartigmalart ve
reddetmeleriyle, Ehl-i siinnet inancina bagli kalarak bid‘at ve sapkinliklardan uzak, dogru
bir yolu benimsediklerini ispatlamiglardir.®* Goriildiigli tizere Endiiliislii miifessirlerin
genelinde oldugu gibi ibn ‘Atiyye’nin de Mu‘tezile’nin karsisindaki net durusu bu

sekildedir.

Miifessirlerin ele aldigimiz mezhep algilarina ek olarak {izerinde durmamiz

gereken bir diger nokta ise Horasan bolgesinde yer alan Hanbeli karsitligidir. Begavinin,
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sade bir anlatimla kaleme aldig1 tefsirinde kelami tartismalara pek fazla girmedigi
goriilmektedir. Ancak, tefsirinde dolayli olarak Hanbeliler’in lafizc1 ve kelam karsiti
duruglarina dolayl elestiri olarak nitelendirebilecegimiz bazi Ornekler mevcuttur.
Begavi’nin dogrudan Hanbeliler’i hedef almamasinin, mezhepler arasi ¢atismalardan
kaginma arzusundan kaynaklandigini sdyleyebiliriz. Nitekim o donemde Hanbeli, Safii,
Mu‘tezile ve Es‘ari gibi farkli diisiince ekolleri arasinda gerilimler bulunuyordu.
Begavi'nin bu gerilimleri daha da tirmandirmamak ic¢in dogrudan polemiklere
girmektense, kendi goriislerini agiklarken bu elestirileri daha ortiilii bir sekilde sunmay1

tercih ettigini sdyleyebiliriz.

Allah’in sifatlar1 konusunda, Hanbeliler metnin zahirine bagli kalmay1 tercih
etmektedir. Bu konuya 6rnek olarak “istiva” konusunu verebiliriz. Hanbeliler, bu ifadeyi
Allah’1n fiziksel olarak arsin iizerinde bulundugu seklinde yorumlamigslardir. Esariler ve
daha akilci kelam ekolleri ise bu ifadeyi mecazi anlamda ecle alarak Allah’in mekanla
siirlanamayacagini savunurlar. Begavi, tefsirinde “istivd” ifadesinin agiklamasinda bu
kavramla anlasilanin, Hanbeliler’in anlayisina zit bir gsekilde, Allah’in mekéandan
miinezzeh oldugunu, yani mekanla sinirli olmadigin1 ifade eder. Bu lafzi, mecazi
anlamda, Allah’in kudretini ve egemenliginin vurgulanmas: seklinde ele alir. Bu,

Hanbeliler’e dolayl bir elestiri olarak yorumlanabilir.??

Begavi, tefsirini yazarken Islam toplumundaki farkli mezhepleri ve diisiince
ekollerini dikkate almig, mezhepler arasi1 ¢atigmalar1 koriiklemek yerine kapsayict ve
birlestirici bir dil kullanmay1 tercih etmistir. Bu, onun toplumu bir arada tutmayi, birlik
ve beraberligi saglamay1 amagladigini gosterir. O, mezhepsel farkliliklari artirmak yerine,
I[slim’mn ana ilkelerine odaklanarak toplumun genis kesimlerine hitap etmeyi

hedeflemistir.

922 e|-Begavi, Me ‘alimu 't-tenzil, 3/235-236.
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Selguklu doneminde Sii ve Rafizi fikir akimlarina karsi etkili miicadele
yapilabilmesi icin devrin Siinni fakihlerine genis imkanlar verilmis ve bu sayede
Nizamiye medresesi araciligiyla, devlete bagli manevi bir cephe olusturuldugundan daha
once de bahsetmistik.°® Begavi’'nin tefsirinde de Rafiziler’e isaret ettigini gormekteyiz.
Begavi, yahudi ve hiristiyanlarin bir 6zellik dolayisiyla Rafiziler’den daha {istiin
olduguna dair goriise yer verir. Nitekim yahudilere, dinlerine mensup olanlarin en
hayirlilarinin - kimler oldugu soruldugunda “Musa’nin ashabidir.”; hiristiyanlara
soruldugunda da “Isa’min ashabidir.” demislerdir. Ancak Rafiziler’e “Dininizin
mensuplarinin en kotiileri kimlerdir?” diye soruldugunda onlar “Muhammed’in
ashabidir.” diye cevap vermislerdir. Magfiret dilemeleri emrolundugu halde onlara
sovmeye devam ettiler. Bundan dolay1 “Kiyamete kadar onlara karsi kili¢ g¢ekilmeli,
onlarin sancagi ayakta durmamali.” seklindeki rivayeti serdetmistir.°* Endiiliislii
miifessirler de ayni sekilde Rafiziler’e karsi duruslari tefsirlerine yansitmislardir. ibn
‘Atiyye de onlarin inanglarinin Allah’a iftira ve asilsiz iddialardan baska bir sey
olmadigin1 sdylemistir. Ayrica, onlart cahillerin bir baska grubuyla ayni konumda

degerlendirmistir.®*

Miifessirlerin tefsirlerinde bazen heva, bid‘at ehli, zindik gibi ifadeler
kullanilarak farkli gruplara yénelik sert elestirilere de rastlanmaktadir. Begavi 4 (5 &yl
L 8158 alae £ 5k “Ktii isleri hosuna gidip de onlart giizel bulan kimse* ayetinin heva
ve bid‘at ehli kimseler hakkinda indirildigini s6ylemesinin akabinde miislimanlarin
kanlarin1 ve mallarin1 heldl goren Hariciler’in bunlardan oldugunu sdylemektedir.®”’

Hariciler ve Batiniler kendi asir1 ve radikal yorumlarmi hakikat olarak gormiis, bu

923 Cakar, el-Hiiseyin b. Mes iid el-Begavi ve Hadis Ilmi ndeki Yeri, 14.
924 el-Begavi, Me ‘alimu 't-tenzil, 8/80.
925 er-Riim1, Menhecii’l-medreseti’l-Endeliisiyyeti fi 't-tefsir, 24.
926 Fair 35/8.
927 el-Begavi, Me ‘alimu 't-tenzil, 6/413.
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inanglar1 dogrultusunda siddet kullanmay1 mesru saymislardir. Onlarin kendi inanglarini
mutlak hakikat olarak gérmeleri ve bu ugurda siddet kullanmay1 mesru saymalari, “koti
amelin  kendilerine siislii  gOsterilmesi” ifadesinin somut &rnekleri olarak
degerlendirilebilir. Her iki grup da kendi ideolojilerine uymayan miisliimanlarin kanlarini

helal saymis ve bu dogrultuda hareket etmislerdir.

fbn “Atiyye bl by ddl sl fe Gl L GadE &5 sl 8 oA U
“...Kalplerinde sapma meyli bulunanlar, fitne ¢itkarmak ve onu (kisisel arzularina gére)
te vil etmek i¢in ondaki miitegdabihlerin pesine diigerler...”"?® ayeti hakkinda Allah’in
&5 a@-uh ifadesi ile kafir, zindik, bid‘at sahibi cahil her tiirlii grubu kastettigini belirtmistir.
Bu ayetin, o donemde Hz. Isa meselesinde Kur’an’a karsi ¢ikan Necran hiristiyanlarina
ve yahudilere isaret ettigini belirtmistir. Ancak miifessir daha sonra bu ifadenin bid‘at ya
da kiifiir sahibi herkesi kapsayacak sekilde genisletildigini belirtmistir. &35 ae-uh & lafz1
hakkinda “Eger bunlar Hartriyye (Hariciler) ve diger sapkin gruplar degilse kim
olduklarmi bilemem.” seklindeki rivayete yer vermistir.®® Ibn ‘Atiyye’nin &) s B &
lafzini sadece belirli gruplara 6zgii olarak degil, her donemde ortaya ¢ikabilecek egilimler
olarak yorumlayarak insanin sapma ve fitneye diisme potansiyeline dikkat cektigi
goriilmektedir. Ifade gergevesinin genisletilmesinin, toplumsal ve dini agidan fitneye yol
acabilecek her tiirlii yanhis diisiinceye karst toplumu uyarmayr amagladigini

sOyleyebiliriz.

Benzer sekilde Ibn ‘Atiyye, C& & (58 Qi) 1 Y36 i Lagils ol e 1aa Gl
O &l oy A&ty A0 Al “Stiphesiz bu benim dosdogru yolumdur. Buna uyun, (baska)
yollara sapmaywn; sonra onlar sizi Allah’in yolundan ayirir. Iste giinahtan korunmaniz

icin Allah bunlar size emretti.”*° ayetinin heva ve bid‘at ehline, yan yollara sapmaya,

928 Alu ‘Imran 3/7.
929 bn ‘Atiyye, el-Mukarraru’l-veciz, 2/159-160.
930 e|-En‘am 6/153.
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dallanip budaklanmaya ve hakikati birakip laf cambazligi yapan, tartismaya dalan
kimselere isaret ettigini sOylemistir. Biitiin bunlarin, ayetin belirttigi gibi, sapma

tehlikesine agik ve kotii bir inang zeminine isaret ettigini belirtmistir.%*

ibn ‘Atiyye, tefsirinde Zahiriyye mezhebi elestirisine de rastlanmaktadir. 1303
K01 AR G 380 51558 Gl sl 4 s () s sl )50l ) 2UA i (il Y1 b e
Lo T “Yeryiiziinde sefere c¢iktiginiz zaman kdfirlerin sizi gafil aviamalarindan
korkarsaniz namazi kisaltmanizda size bir giinah yoktur. Stiphesiz kdfirler sizin apagik
diismanminizdir.”®*? ayetini agiklarken Zahiriyye mezhebinden bahsederek onlarin cuma
namazi kilian yerlesim yerlerinden ¢iktiklar1 her yolculukta namazin kisaltilabilecegini
diistindiiklerine yer verir. Miifessir, onlarin bu goriisiinii elestirerek bu konuda alimlerin,
namazin kisaltilabilecegi mesafenin sinirt konusunda farkli goriislere sahip olduguna
deginmistir. Ibn ‘Atiyye, Imam Malik, Imam Safii, imam Ahmed b. Hanbel’in gériisiinii

dikkate alarak namazin dort berid (48 mil) mesafede kisaltilacagini belirtmistir.%

Ibn ‘Atiyye o83 | 5331 “Yoksa yaratilislarina tantk mi oldular?® ayetini tefsir
ederken bu ayeti miineccimler ve tabiatgilar iizerine reddiye olarak gordiigii G sl
sl G Y5 pa V15 sl “Ben onlara ne goklerin ve yerin yaratilisini ne de bizzat
kendilerinin yaratilisimi gosterdim...”* ayetine benzetir.*® Benzetmis oldugu bu ayette
ise a3l de gecen zamirin genel olarak kafirleri ve insanlarin tamamim kapsadigini

vurgular. Ayni sekilde miineccimler, tabiat ehli, doktorlardan uzman olanlar®®’ ve bu tiir

%1 ibn ‘Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 3/495.

932 en-Nisa’ 4/101.

93 [bn “Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 3/5.

934 gz-Zuhruf 43/19.

9% e|-Kehf 18/51.

936 {pn ‘Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 7/539-540.

%7 fbn “Atiyye burada LhYl ¢ ¢seSaidl lafzini kullanmaktadir. Tibbi bilgi ve uygulamalari yalnizca kendi
anlayiglarina gore mutlak dogru kabul eden ve bu bilgileri dogaiistii veya metafiziksel giiclerden

bagimsiz olarak agiklamaya calisan doktorlar ve hekimler kastedilmektedir. Bu kisiler, tibbi sorunlar1 ve
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seylerle ilgilenen diger gruplara yonelik bir reddiye igerdigini séyler. O, bu ayetin bu
gruplara reddiye olduguna dair babasindan ve diger hocalarindan bizzat te’vilini isittigini
dile getirerek delilini giiclendirmeye calismistir.®® Ibn ‘Atiyye burada, bu gruplarin
iddialarinin gegersiz olduguna vurgu yapmaktadir. Allah’n, bu kisilerin ne goklerin ve
yerin yaratilisina ne de kendilerinin yaratilisina tanik kilinmadiklarini ifade ederek,

onlarin bu konudaki iddialarinin hi¢bir hakiki bilgiye dayanmadigini vurgulamaktadir.

Begavi o iall sl 3 &L QK “fste onu (Kur'an’t) inkdrcilarin kalplerine,
boyle yerlestiririz.”®° ayetini tefsir ederken “tipki 6nceki kavimlerin kalplerine kiifiir,
yalanlama ve peygamberlerle alay etme yerlestirildigi gibi, ayn1 sekilde bu durumu
(kiifrii) suglularin, yani senin kavmin olan Mekke miisriklerinin kalplerine de
yerlestiririz.” anlamina geldigini kaydeder. Bu ayetin, Kaderiyye mezhebinin goriislerine
bir reddiye oldugunu sdylemistir.® Ayrica & A1 I8 Wl 15l o 136 Euds A0 ) 5
0X& “Yasatan da dldiiren de O’dur. Bir ise hiikmettiginde o konuda sadece “ol!” der, o
da oluverir.” ve & yai i 4 ‘;'lé\ & Ol u:'ﬂ‘ S e“ “Gormez misin, Allah’in
dyetlerini tartismaya kalkisanlari,; ger¢eklerden nasil da uzaklastirilyyorlar!”?** ayetlerini
tefsir ederken de bu ayetin Kaderiyye hakkinda nazil oldugunu zikretmistir.*** Ayn1 ayet
hakkinda Ibn ‘Atiyye de zahiri mananin, Hz. Muhammed ile miicadele eden kafirler

hakkinda oldugunu sdylemesinin akabinde bu timmetten heva chline isaret ettigini

hastaliklar1 tamamen dogal sebeplerle agiklamaya ¢aligir ve hastaliklarin tedavisinde yalnizca bilimsel
yontemlere dayanirlar (Ibn ‘Atiyye, el-Muharraru’I-veciz, 5/620).
%8 [bn ‘Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 5/620-621.
939 g|-Hicr 15/12.
%40 el-Begavi, Me ‘alimu 't-tenzil, 4/370.
%41 el-Mu’min 40/68.
942 g|-Mu’min 40/69.
93 el-Begavi, Me ‘alimu 't-tenzil, 7/158.
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zikretmistir. Ayrica bu ayetin kaderi reddedenler ve onlarin yolundan gidenler hakkinda

olabilecegini sdylerken adl as s> (s 3l Jal 3 4 ifadelerine yer vermistir.®*

Buna benzer olarak ibn ‘Atiyye 35315 ciallll Jas s gm 5915 ool sl Gl o3l dy sl
sl 2 158 Gl & “Hamd, gokleri ve yeri yaratan, karanliklari ve 1511 var eden
Allah’a mahsustur. Ama yine de kdfir olanlar (putlari) Rablerine es tutuyorlar.”®* ayeti
ile ilgili acgiklamalarinda Maneviyye isimli bir gruptan bahsetmektedir. Bu grubun
Mecusiler’den olduguna yer vermesinin akabinde EbG Davud’un rivayet ettigi bir hadiste
“Kaderiyye, bu iimmetin Mectsileri’dir.” seklinde rivayete yer vermistir. ibn ‘Atiyye bu
rivayetle onlara sert bir uyari yaparak, Mecusiler’e benzetme yoluyla kinandiklarini ifade
etmistir. Ciinki Mecusiler, iyiligin 151k tarafindan, kotiiliiglin ise karanlik tarafindan
yaratildigin1 soyleyerek Allah’tan baska bir yaratici kabul etmis olurlar. Kaderiyye ise
insanin kendi fiillerini yarattigin1 sdyleyerek Allah’tan baska bir yaratici kabul etmis
olurlar. Allah, onlarin bu séziinden miinezzehtir. Ebi’1-Maali’ye gore, Mecusiler’le olan
benzerlik, Kaderiyye'nin “lyilik Allah’tandir, kétiiliik ise ondandir ve Allah bunu
istemez.” seklindeki goriisleridir. ibn ‘Atiyye yukarida zikredilen rivayetten yola ¢ikarak
onlarin immetten olduklarina vurgulamistir. Nitekim eger gergek anlamda Mecisi
olsalardi, immete mensup sayilmayacaklarini, bunun Kaderiyye i¢in ¢ok sert bir uyari
niteliginde oldugunu belirtmistir.* Ibn ‘Atiyye, Kaderiyye’yi sert bir sekilde elestirirken
bunu rivayetle temellendirmistir. Ayrica, Kaderiyye’nin dogrudan Mecisi olarak

nitelendirilmedigini, ancak goriislerinin tehlikeli oldugu ve onlar1 Mectsiler’le benzer bir

konuma getirdigini vurgular.

94 {bn ‘Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 7/1456.
%5 el-En‘am 6/1.
%6 bn ‘Atiyye, el-Mukarraru’l-veciz, 3/311.
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Buna benzer olarak ks Ja i Cue sl &) “Su bir gercek ki giinaha batmug
olanlar, dogru yoldan sapmis ve kendilerini yakmislardir®* ayetini tefsir ederken
burada gegen (G 24 lafz1 ile ¢ogunlugun Kéfirler oldugu yoniindeki goriisiini
zikrettikten sonra bu ifade ile Kaderiyye’nin kastedildigine dair goriise yer vermistir.
Ciinkii onlar Kulun fillerinin Allah’in kaderiyle olmadigini sdylemektedirler.**® Miifessir
% WA oon 8 U “Siiphesiz biz her seyi bir dlgiive gore yarattk.’™® ayetindeki
aciklamalarinda bu konuya tekrar temas ederek Kaderiyye’nin iddialarina ve bu
iddialarin1 nasil delillendirdiklerine yer vermektedir. Onlar, kaderin olmadigini iddia
ederek insanin kendi fiillerini kendisinin yaptigmi 6ne siirerler. Onlar ayette gecen IS
lafzin1 merfi* seklinde okuyarak bu yorumda bulunmaktadirlar. ibn ‘Atiyye ayette gecen
sl kelimesinin € kelimesinin sifatt konumunda oldugunu belirterek “Allah’in isleri ve
diizeni sudur ki; yarattigimiz her sey kaderle, belirli bir bicimde, zaman1 ve diger tim
ozellikleriyle takdir edilmistir. Onlar bu yorumla ayetin kendilerine kars1 olan delilini
ortadan kaldirmaya calisirlar.” s6zlerini serdetmistir.®® Ayni ayet hususunda Begavi ise
her seyin Allah’in kaderi ile olacagina ve kadere iman etmedikg¢e gergek imanin
gerceklesmis olmayacagina yonelik rivayetlere yer vermis, herhangi bir mezhebe

dogrudan bir elestiride bulunmamaigtir.®>*

ibn “Atiyye, $W & @) Jaigg Cppallda) 20 days “Allah zalimleri de sasirtir ve Allah
diledigini yapar.”®** ayetinin de Kaderiyye’ye bir reddiye oldugunu sdylemistir.”>® Ayni

sekilde G 88N o 58l e Uplall 5 Gl a8l &l g el o U150 5 15 580 U a2 ) 65 1518 3 ) 23158 S8

97 el-Kamer 54/47.
%8 Tbn ‘Atiyye, el-Mukarraru’l-veciz, 8/154.
949 g|-Kamer 54/49.
950 {pp ‘Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 8/155.
%1 el-Begavi, Me ‘alimu 't-tenzil, 7/435-436.
952 [brahim 14/27.
93 [bn ‘Atiyye, el-Mukarraru’l-veciz, 5/247.
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“Onlarin sozii sunu demekten ibaretti: “Rabbimiz! Giinahlarimizdan ve isimizdeki
asirtliklardan otiirii bizi bagisla, sebatimizi arttir, kdfir topluluga karsi bize yardim
et! "% ayetindeki duanin Kaderiyye’yi red sadedinde oldugunu séylemistir. Cilinkii
onlar, Allah’in kulun fiillerini yaratmadigini soylerler. Eger bu dogru olsaydi, kulun

yapmadig1 bir sey i¢in dua etmek miimkiin olmazdi.*>

ibn ‘Atiyye’nin Kaderiyye’ye olan tavrina bir bagka drnek ¥ 380\ sal agie (335 ()
OAA g zh AN Al @JS\U L ) G AN “Mallart da evidtlart da Allah katinda
kendilerine hi¢cbir yarar saglamayacak. Onlar cehennemliktir; orada ebedi olarak
kalacaklar.”?>¢ ayetinde yer verdigi agiklamalar gosterilebilir. Miifessir, kiyamet giiniinde
bir ses tarafindan “Allah’in diigmanlar1 nerede?” seklinde bir nida olacagini ve o esnada
yiizleri kararmis ve gozleri mavilesmis bir sekilde Kaderiyye’nin gelecegini sdylemistir.
Onlar “Vallahi biz ne giinese ne aya ne puta taptik ne de senden baska bir dost edindik.”
seklinde bu nidiya karsilik vereceklerdir. Ibn ‘Atiyye, ibn Abbas’tan “Vallahi dogru
soylediler, fakat bilmedikleri bir yerden sirk onlara geldi.” diyerek bu ayeti okuduguna

dair rivayete yer vermistir.*’

Yine benzer sekilde e\l Ga (5 &8 38 oagdl e a4aaad i s 515 Allah dileseydi
elbette onlart hidayet iizerinde toplayp birlestirirdi. O halde sakin cahillerden olma!”%®
ayetini tefsir ederken bu ayetin de Kaderiyye mezhebine red sadedinde oldugunu
sOylemistir. Clinkii onlar, Allah’in kafirin iman etmesini saglamayacagini ve insanin

yaptig1 biitiin fiillerin Allah’in yaratmasiyla ilgisi olmadigini sdylemektedirler.®®

%4 Alu ‘Imran 3/147.
95 {pn ‘Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 2/382.
9%6 el-Mucadele 58/17.
97 {bn ‘Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 8/256-257.
98 e|-En‘am 6/35.
%9 Tbn ‘Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 3/354-355.
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Daha 6nce de bahsettigimiz gibi ibn ‘Atiyye’nin yasadigi Murabitlar dénemi,
genel olarak Ehl-i siinnet ve 6zellikle Maliki mezhebi {izerinden sekillenmistir. Bu
baglamda, Kaderiyye vb. akimlarin etkisi biiyiik 6l¢iide sinirlandirilmis ve bu tiir akimlar
devlet otoritesi tarafindan bastirilmistir. Murabitlar, Siinni Islam’1 giiclendirmek icin
genis ¢apli medreseler kurmus ve egitim yoluyla dogru akideyi yaymaya calismislardir.
Ibn ‘Atiyye’nin de tefsirinde aynen bu cabay1 siirdiirdiigiinii sdyleyebiliriz. Murabatlar
doneminde Kaderiyye’nin, Siinni otoritenin ve ozellikle Maliki mezhebinin golgesinde
kaldigini, bu tiir mezheplerin yayilmasinin engellenerek onlarin goriislerinin sapkin

olarak kabul edilme durumunun miifessirin tefsirindeki yansimalarin1 gérmekteyiz.

Maliki alimleri, Kaderiyye’nin tekfir edilmesi konusunda iki farkli goriise
sahiptirler. Imam Malik’in agik goriisii onlarin kafir olduklaridir. Ona Kaderiyye
mensuplari ile evlilik hakkinda soruldugunda sdyle demistir: “Allah, “/man eden bir kéle,
miisrik birinden daha iyidir.”*® buyurmustur.” Bazi alimlerimiz bu goriisiin bir edep
oldugu ve onlarin kafir olmadigini sdylemislerdir. Ya da bizim nakletti§imiz goriislerin
disinda bagka goriisleri aktarmiglardir. Ancak bu, onlarin zayif bilgilerinden

kaynaklanmaktadir.”?!

Maliki mezhebine mensup alimlerin genel yaklagimini géstermesi bakimindan
Endiiliislii alim Ibnii’l-Arabi’ye ait su ifadeler 6zet mahiyetindedir. O bu konuda sunlari
ifade etmektedir: “Kadere inanmayanlarin kafir olduklari konusunda hi¢ siiphe yoktur.
Digerleri hakkinda ise delilleri arastirir ve delillerin gerektirdigi sekilde hiikmederiz.
Onlarin kafir olduklarma hiikmettigimizde, Malik sdyle dedi: “Oliilerine cenaze namazi
kilinmaz ve hastalar1 ziyaret edilmez.” Sahniin (6. 240/854) dedi ki: “Bu, onlar1 edeplice

terbiye etmek icindir.” Bazi kimseler, Sahniin’un bu soziiyle onlarin tekfir edilmedigine

90 e|-Bakara 2/221.
91 Thnii’l- Arabi, Ahkamii’'l-Kur an, 2/336.
252



isaret ettigini zannettiler, fakat bu dogru degildir. Heva ehli olan kafirin o6ldiiriilmesi
vaciptir; eger oldiiriilmesi miimkiin degilse ona boykot uygulanmali, selam verilmemeli,
hastalandiginda ziyaret edilmemeli ve 6ldiiglinde cenaze namazi kilinmamalidir. Boylece
onu, dogru inanca yoneltmeye zorlamak gerekir ve bu sekilde diger insanlar da edep

kazanmis olur.”%%2

Ibn “Atiyye’nin elestirilerine konu olan bir diger mezhep ise Kerramiler’dir. O,
Giedar b Ly AW axlls dl Gal 056 e GOV (s “Insanlardan bazilart da vardir ki
inanmadiklar: halde “Allah’a ve dhiret giiniine inandik” derler.”®® buyrugu ile Allah’in
miinafiklarin miimin olmadiklarini bildirdigine yer vermistir. Ibn ‘Atiyye bu ayetin “Iman
kalp ile iman edilmese de sadece dil ile s6ylemektir.” diyen Kerramiler’e cevap oldugunu

sOylemigtir.*®*

24. Isari Tefsire Yaklasimlar:

Aragtirmamizda ele alinan miifessirlerin yasadiklari cografyanin siyasal, kiiltiirel
ve dini dinamiklerindeki degiskenlik dolayisiyla onlarin tasavvufa ve isari tefsire
yaklagimlar1 da 6nem arzetmektedir. Horasan’da Islam’m der(ini ve ahlaki prensiplerine
oncelik verilmistir. Tasavvufun tesekkiiliinde etkili olan bu husus, Horasan’da giiglii bir
tasavvufi atmosferin olusmasina neden olmustur.®® Bu ortamda cesitli sekillerde
ylriitiilen tasavvufi faaliyetler Selguklu Devleti tarafindan desteklenmistir. Dénemin
onemli sahsiyetlerinden biri olan Gazzali’nin (6. 505/1111) sahsinda vahdet-i viicit ile
tanisan Selcuklu, Ibnii’l-Arabi (6. 638/1240) ve Mevlana (6. 672/1273) ile bunu daha ileri
merhaleye tagimistir. Selguklu Devleti, Tiirk diinyasina isari diisiincenin yerlesmesinde

onemli bir rol iistlenen stfileri Islam’1n tebligcileri olarak degerlendirmis; ilmi hayatin

%2 Tbnii’l- Arabi, Ahkamii’'l-Kur'an, 1/385.

93 e|-Bakara 2/8.

%4 Ibn ‘Atiyye, el-Mukarraru’l-veciz, 1/116.

%5 Konur, “Horasan’in {slam ve Tasavvuf Tarihine Katkis1 (H. I-V Asirlar)”, 18.
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zeminine bu baglamda medrese, cami ve hankahi birbirini tamamlayan kurumlar olarak
yerlestirmistir. Gazzali’nin etkin bir sekilde sorumluluk iistlendigi bu siirecte sufiler,
sultanlarin sagladigi destek sayesinde toplumda, ilm1 ve siyasi alanda 6énemli bir konum
elde etmistir.®® Ayrica belirtmek gerekir ki Selguklu sosyo-kiiltiirel cografyasinda
tasavvufi diisiincenin temelini Suddi (6. 127/745), Sulemi (6. 412/1021) ve Kuseyri (0.

465/1072) gibi irfan yolunun dnciileri inga etmistir.%’

Yukarida kisaca deginildigi lizere Selguklular’in tasavvufa verdikleri destegin
temelinde bliytik 6l¢iide sosyo-politik gerekceler yatmaktadir. Zira onlar, bolgenin sosyal
ve politik dinamiklerini kendi lehlerine kokiinden degistirmek tizere orgiitlenen Batiniyye
mezhebi ile miicadele ederken Siinni tasavvuf geleneginin destegine ihtiyag duymustur.
Bu durum, Sel¢uklu Devleti’nin tasavvufi olusumlarin Oniinii a¢masinda ve
desteklemesinde etkili olmus; sonucta da bolge tasavvufi faaliyetlerin etkin bir sekilde
yuritildigi ve resmi destekle referanslarimi Siinni gelenekten alan bir metin okuma
yontemi olarak bolgede yayilmistir. Boyle bir ortamda yetismesi ve bilimsel ¢alismalarini
gerceklestirmesi nedeniyle Begavi, Ibn ‘Atiyye’den farkli olarak tasavvufla arasma
mesafe koymamis; hatta belli birtakim kosullar1 karsilayacak bir igerik ve yontemle ona

destek vermis ve tefsirinde uygulamistir.®® Asagidaki drnekler bunu gostermektedir:

Begavi |58 agile allal 133 48 1380 240 sl WK “Onlarin cevresini aydinlatinca
orada yiiriirler, karartinca da kalakalirlar.*® ayetini tefsir ederken bu misalin Allah’in

kafirler hakkinda verdigi misal oldugunu sodyler. Akabinde ise yagmurla Kur’an’in

%6 Seker, Selcukiu Tiirklerinin Islam Tasavvuru, 322; Kadir Ozkése, “Selguklu Toplumunda Tasavvufi
Hayatin Sosyo-Kiiltiirel, Siyasal ve Dini Sahaya Tesiri”, Gaziosmanpasa Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi 2/1 (2014), 16, 37-38.

%7 Seker, Selcuklu Tirklerinin Islam Tasavvuru, 532-533.

%8 Yasar, “Hiiseyin Ibnu Mesud el-Begavi’nin (8. 516/1122) Tefsirinin Selguklu Kiiltiir Hayatia Katkis1”,
75.

99 g|-Bakara 2/20.
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kastedildigini, zira yagmurun bedenler i¢in hayat olmasi gibi Kur’an’in da ruhlar i¢in
hayat oldugunu sdéylemektedir. Burada gecen karanliklar ifadesinin ise kiifiir ve sirk
olduguna deginmistir. Gok giiriiltiisiiniin ise Kur’an’da gegen azapla ve cehennemle
korkutma oldugunu, simsegin de Kur’an’da bulunan hidayet, hakki beyan, cennetin ve
nimetlerin zikri olduguna deginmistir.*”° Begavi’nin, ayetlerde gegen yagmur, karanlik,
g0k giiriiltiisti, simsek dogal olaylar1 sembolik anlamlarla iliskilendirerek, bunlari kiifiir,

sirk, azap, cehennem, hidayet ve cennet gibi dini kavramlarla eslestirdigini gérmekteyiz.

Begavi HL“ Alaz 41 Y1 G &5 “Bizim her birimizin mutlaka belli bir yeri vardir.”®™
ayetinde Ebt Bekr el-Verrak’tan®’? (6. 280/893) nakille Allah’a kulluk durumundaki havf,
reca’ ve muhabbet makamlarina sahip olanlardan bahsetmistir.’”® Begavi’nin kullandigi
bu kavramlar irfani bilgi sistemine aittir. O, herhangi bir ilim daliyla ilgili terimlerin
aciklanmasi gereken alanin bizzat o ilim olmadigini diisiinmiis olmali ki s6z konusu
terimlerin irfani tst-dil i¢ginde ne anlama geldigine deginmemistir. Dolayisiyla o, ayette
bahsi gegcen konuyla ilgili 6zel bir alanin terimlerini zikrederek okuru detaylara
bogmadan o alana yonlendirmistir. Ancak bu yontemin, alanda bilgi ve yeterligi olanlar

i¢in islevsel oldugu sdylenebilir.

; PR P N T R AP L e R A [ LD L TR T .
Begavi 4l S3 A 2185 aadgla Sl 25 2605 O 5da0 Gpdll dla Ade Selad “Rablerinden
korkanlarin onun etkisiyle tiiyleri iirperir, sonra yine Allah’1 anmaya yonelerek bedenleri

ve kalpleri huzura kavugsur.”®’* ayetinde kalplerinin titremesinin veli kullarin 6zelligi

970 el-Begavi, Me ‘alimu 't-tenzil, 1/70.
971 gg-Saffat 37/164.
972 {1k stfi miielliflerdendir (Salih Cift, “Ebt Bekir el-Verrak”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul, 2013),
43/58-59).
973 el-Begavi, Me ‘alimu 't-tenzil, 7/64.
974 ez-Zumer 39/23.
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oldugunu sdylemistir. Ancak onlarin akillarinin baslarindan gitmesi ve bayilmak gibi

ozelliklerin bid‘at ehlinin 6zelligi oldugunu belirterek elestirmistir.9”

Endiiliis’te Horasan bolgesinin aksine, tasavvuf elestiriye tabi tutulan bir alan
olmustur. Bu bolgede isari tefsire pek itibar edilmemektedir. Ibn ‘Atiyye de
mukaddimesinde bu tiir tefsirden uzak durdugunu dile getirmistir. O, bir Kur’an tefsircisi
olarak, metinleri soyut bir sekilde ele almak yerine, onlar1 somut ve gozlemlenebilir
orneklerle iliskilendirmektedir. Bu da onun tefsir yonteminin sadece dilsel ve kavramsal
aciklamalarla sinirli kalmadigini, ayn1 zamanda gercek diinyada bu kavramlarin nasil

tezahiir ettigini gostermek istedigini ortaya koyar.

Ancak Ibn ‘Atiyye’nin isari tefsirden uzak durmasi ziiht hayatina mesafeli
oldugu anlamima gelmez. O, U538 & g He 4nsi e S a5 LY 3 il S O Sk %
Sfalia 2K 4 G GBG A0 VA8 08 25 “Tevrar indirilmeden once, Isrdil’in kendisine
haram kildiklar: disinda, yiyeceklerin her tiirliisii Isrdilogullari’'na heldl idi. De ki:
“Dogru soyliiyorsaniz Tevrat't getirip okuyun! °’® ayetini tefsir ederken Hz. Yakup’un
en sevdigi yemek olan deve eti ve siitiinii Allah’a yakin olmak amaciyla kendisine haram
kildigin1 ve bu davranisin, diinyada liikks ve konfordan uzak durarak Allah’a yaklagmay1

amaglayan bir ziiht anlayisi olduguna yer vermistir.®”’

Ibn ‘Atiyye’nin tasavvufi yoniine baktigimizda ziihtii ve diinya nimetlerinden
uzak durmay1 6nemli bir manevi disiplin olarak kabul ettigini sdyleyebiliriz. Ancak onun
yaklagiminda, ziiht sadece diinya nimetlerinden el ¢ekmekle sinirli degildir; bu, ayni
zamanda Allah’a karsi derin bir korku ve saygiyr da gerektirmektedir. Nitekim, Ibn

‘Atiyye 1slall edie be @ 535 W) “Kullar icinden ancak dlimler, Allah’in biiyiikligii

5 el-Begavi, Me ‘alimu 't-tenzil, 7T/116.
976 Alu ‘Imran 3/93.
7 bn ‘Atiyye, el-Mukarraru’l-veciz, 2/286.
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karsisinda korku duyarlar.””® ayetinin tefsirinde bazi miifessirlerin korkunun ilmin basi
oldugu seklindeki diistincesini il xie <ufis ¥ ke 55 e oda ifadeleri ile elestirerek ilmin
korkunun bast ve sebebi oldugunu vurgulamistir.®”® Bu, onun tasavvuf anlayisinda ilim

ve bilingli bir Allah korkusunun 6nemli yer tuttugunu gosterir.

Ibn ‘Atiyye’nin sembolik manalar1 elestirisine dair drnek olarak & ¢laldl (e O35
i‘g‘) 103 Qi) O W 3%y 4503l &b “O), gékten su indirdi; su, vadiler dolusunca sel olup
akti. Bu sel, iiste ¢ikan kopiigii tasiyip gotiirdii.”®® ayeti hususunda yapmis oldugu
agiklamalar gosterilebilir. ibn ‘Atiyye ¢! ile kastedilen din ve seriat, 4323 &dié jle
kastedilenin kalpler olduguna iliskin rivayete yer vermesinin akabinde bu goriisii dogru
bulmayarak elestirmistir. O, bu sozlerin rumiz ehlinin sdzlerine benzedigini sdyleyerek
bu goriisii Gazzall ve onun yolunu izleyenlerin savundugunu belirtmistir. Ancak Arap
dilinin anlamini, hakli bir sebep olmadan, bu tiir yorumlarla lafzin disina ¢ikmanin bir
anlam1 olmadigini s6ylemistir.*®* Bu ifadelere Endiiliislii miifessirlerden Ebi Hayyan (6.
745/1344) ve Kurtubi, Ibn ‘Atiyye’den aynen aktarmislardir. Ancak ibn ‘Atiyye bizzat
kendi diisiincesini aktarmistir. Bunda onun doneminde Ali b. Yisuf b. Tasfin’in (6.

537/1143) Gazzali’nin kitaplarinin yaktiritlmasinin etkisi oldugunu soyleyebiliriz.

Diger yandan <Gsi 3 U5 G &0 22l ) asatiay ey ke V5 (i) 3 4305 (e e
O agd) Ql A el5 G “Yeryiiziinde yiiriiyen hayvanlar ve gékyiiziinde iki kanadiyla
uc¢an kuslardan ne varsa hepsi sizin gibi topluluklardir. Biz Kitap 'ta hi¢chbir seyi eksik
birakmadik. Nihdyet (hepsi) toplanip Rablerinin huzuruna getirileceklerdir.”*® ayetteki

Os>%ay ifadesi ile ilgili olarak bazilarinin  hayvanlarin  yeniden dirilmelerinin

978 Fatir 35/28.
979 {pn ‘Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 7/216-217.
%0 er-Ra‘d 13/17.
%1 Ibn ‘Atiyye, el-Mukarraru’l-veciz, 5/197-198.
%92 ¢|-En‘am 6/38.
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kastedildigini belirtmislerdir. Bu goriis sahipleri goriislerini, “Allah’in boynuzsuz
hayvanin boynuzludan intikam alacagi” yondeki rivayetlere dayandirmislardir. Ancak
miifessire gore bu, adaletin bir mecaz1 olup gergek bir anlami1 bulunmamaktadir. ibn
‘Atiyye bunun sembollerle ilgili goriislere dayanan bir iddia oldugunu W sis 3 se il J sl

sOzleri ile ifade etmistir.%®

Yine Y3 leaba V1 3855 Ge Litd g 53l il 3 W 2oy 5h V) LGal Y (SR i ae
Ce SIS N oaaYs ul:a) Y3 omo¥ clalls 45 “Gaybin anahtarlart Allah in yanindadir;
onlari Allah’tan baskasi bilmez. O, karada ve denizde ne varsa bilir; onun bilgisi disinda
bir yaprak bile diismez. O, yerin karanliklarindaki tek bir taneyi bile bilir. Yag ve kuru ne
varsa hepsi apagik bir Kitap tadir.”*® ayetinde Ibn ‘Atiyye, 4535 Ademogullarinin sakat
cocuklarma isaret eder, 42 sakat olmayanlara, t—iu yasamaya, oL ise Olilye isaret
ettigine yonelik manalarin verildigini vurgulamaktadir. Miifessir, bunlarin sembollerle
yapilan bir yorum oldugunu sl 44,k Je jla J 8 138 sozleri ile ifade etmigtir. Ona gore
bu tiir yorumlara itibar etmemek gerekmektedir.?®® Gériildiigii gibi Ibn ‘Atiyye aynen
mukaddimesinde bahsettigi gibi sembolik ve batinl anlamlara kars1 mesafeli durusunun

yaninda muhatabin1 da bu durumlara karsi1 uyarma ihtiyaci hissetmektedir.

Ibn “Atiyye et-Tekvir 81/1-6 ayetlerini tefsir etmesinin akabinde ¢walall e 58
tabiri ile bir gruptan bahsetmistir. Bu grubun ayetteki ifadelerin her bir insanin 6lim
anindaki hallerine dair birer mecaz oldugunu iddia ettiklerine yer vermistir. o4 kiginin
nefsi, as>ill gozleri ve duyulari, Jléall bacaklari olarak yorumlandigini ve bu tiir bir
yorumun Kur’an’da rum@zun olduguna iligkin iddiada bulunanlarin kéti ve zayif

yorumlart oldugunu belirtmigtir.%®®

983 {pp ‘Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 3/358.
%4 gl-En‘am 6/59.
%5 [bn ‘Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 3/377.
%6 [bn ‘Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 8/546.
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Ibn ‘Atiyye’nin eserlerinde belirgin ve sistematik bir tasavvufi yaklasim
sergiledigine dair gii¢lii bir kanit bulunmamaktadir. Onun tefsirinde tasavvufa dair ima
edilen unsurlar bulunsa da ibn ‘Atiyye genellikle nakil, akil ve dilbilgisi temelinde
yapilan tefsire agirlik veren bir alimdir. Ornegin, 3531 1 (e 2e8 525 8 ahlass “Secdenin
tesiriyle yiizlerine simalari oturmustur.”®® Ibn ‘Atiyye’ye gore, bu durum, ¢cok namaz
kilan kisilerin haliyle ilgilidir; ¢linkii namaz, kisiyi kotiiliikklerden alikoyar, fazla giilmeyi
azaltir ve insanin bedeninde bir husu ve dinginlik meydana getirir. Miifessire gore, Allah,
miiminlerin yiizlerine bakildiginda, i¢lerindeki saygi ve husu sebebiyle onlara giizel bir
goriinim verir. Bir sey saygideger goriildiiglinde, o seyin goriintiisii de gdzde
giizellesir.” Ibn ‘Atiyye, yiizlerdeki isaretin (sima) sadece fiziksel bir belirti olmadigini,
bunun aslinda kisinin i¢sel halini, hususunu ve Allah’a kars1 saygisin1 yansitan bir
giizellik oldugunu vurgulamaktadir. Bu yorum, onun Islim’in manevi yoniine verdigi

onemi ve digsal ibadetlerin i¢sel hallerle baglantisini dnemsedigini gostermektedir.

Ibn ‘Atiyye’nin Allah’1 zikretmenin ve ilim &grenmenin &nemi {izerine
sOyledikleri, onun tasavvufun degerlerini ve yOntemlerini 6ziimsedigini ve pratikte
bunlart benimsedigini diisiindiirmektedir. O, (453 stall &) 3 sliall 5 Ll ) a5 G
O st L gl 45 &1 40 Ay Ky o\l (e “Kirapran sana vahyedilenleri oku, namazi
ozenle kil. Kuskusuz namaz haydsizliktan ve kotiiliikten meneder. Allah’t anmak her
seyden onemlidir. Allah yaptiklarimizi bilir® ayetinde kastedilenin kendi kanaatince
Allah’1 zikretmenin kotii islerden ve fuhustan alikoyan asil unsur oldugunu zikretmistir.
Miifessir, namazdaki zikrin bunu bir miktar yapacagini, namaz digindaki zikrin de ayni
sekilde buna katki saglayacagini zikretmistir. Nitekim kotiiliikten uzak durmak ancak

Allah’t zikreden ve Allah’in gbzetimi altinda oldugunun her an farkinda olan kimseler

%7 o]-Feth 48/29.
%8 Tbn ‘Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 7/689-690.
99 |- Ankebiit 29/45.
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i¢in miimkiin olabilir. Miifessir buna ilave olarak namazdaki hareketlerin kotii islerden
alikoymada etkisi olmadigini ancak kisinin ilme yonelmesiyle Allah’tan bagka seylerden
uzaklasmasiyla zikir halinde olmasinin ona fayda saglayacagina temas etmistir. Bu
noktada Allah’in bir kulu zikretmesi kisinin Allah’1 zikretmesinin meyvesi olarak ona

hidayeti ve ilim nurunu nasip etmesidir.%°

Ibn ‘Atiyye’nin diinyevi degerlere fazla anlam yiiklememeyi dgiitleyen bakis
acisina ornek olarak ¢l) Cuad) & sandy 2l “Rabbinin rahmetini paylastirmak onlara mi
diismiig?...”* ayetini verebiliriz. Miifessir, ayette gecen “Rabbinin rahmeti” ifadesinin
diinyay1 kiigiimseyerek cennetin ulasilacak en biiyiik hedef oldugu manasini vermistir.
Buna ilave olarak Allah’in diinyadaki rahmeti olan hidayet ve imanin, her maldan daha
hayirli oldugunu séylemistir.®2 Ibn ‘Atiyye’nin bu vurgusu, onun diinyanin gegici ve
degersiz olduguna; ahiretin ise kalic1 ve ylice bir hedef olduguna dair tesvik icermektedir.
Bu vurgunun, takvay1 ve Allah’a yakin olmay1 6nceleyen bir ahlak anlayisini yansittigini
da sdylemek miimkiindiir. Bu, Ibn ‘Atiyye’nin diinyay1 kiiciimsemesi degil, aksine diinya
ile ahiretin kiyaslandiginda ahiretin iistiinliigiinii vurgulayan klasik Islami perspektifin bir
yansimasidir. Ibn ‘Atiyye tefsirinde farzlari terk eden bir giinahkar, Allah’1 zikreder ve

giizel sozler sdylerse, bunun yazilip kabul edildigini belirtmistir.®*

2.5. Miifessirlerin Tartismah Kelami Konularda Sergiledigi Tavirlar

Miifessirlerin tefsirlerindeki yaklagimlarin, i¢inde yasadiklar1 toplumsal,
kiltiirel ve siyasi baglamlarla sekillenebilecegine deginmistik. Bu baglamda, kelami
acidan tartismali meselelerin, tefsirlerin bu dinamiklerden nasil etkilendigini anlama

noktasinda 6nemli bir alan oldugu kanaatindeyiz. Nitekim miifessirlerin bu meseleleri ele

990 {pp ‘Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 6/650.
991 ez-Zuhruf 43/32.
92 fbn ‘Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 7/545.
93 [bn ‘Atiyye, el-Mukarraru’l-veciz, 7/206.
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alis tarzlarin, yalnizca ilmi bir tercih degil, ayn1 zamanda yasadiklar1 toplumun inang

egilimleri, fikri catigmalar ve kiiltiirel talepleri ile dogrudan iliskili oldugunu sdylebiliriz.

Arastirmamiza konu olan miifessirlerin tefsirlerinde yer yer kelami meselelere
temas ettikleri de goriilmektedir. Isldm inang esaslarini, akli ve nakli deliller 1s131nda
inceleyerek, bu esaslarla ilgili ortaya ¢ikabilecek siipheleri gidermeyi, dini akideyi ispat
ve savunmay1 amaglayan bir ilim dali olarak tanimlanan keldm,*** miifessirlerin, bu
meseleleri dikkate alarak yorumlarini sekillendirdikleri bir alan olmustur. Bundan dolay1
miifessirler, Allah’in sifatlari, kader, insan Ozgiirligli, Kur’an’in yaratilmasi,
peygamberlik gibi temel inang konularina tefsirlerinde ayrica deginme ihtiyaci

hissetmislerdir.

Aslinda Endiiliis cografyasi kelam ilminin en az gelisme gosterdigi yerlerdendir.
Bunun nedeni olarak doguda o esnada veya dncesinde var olan, kelami tartismalara sicak
bakmayan Maliki mezhebinin bu cografyada yer alan hali hazirdaki hakimiyetidir.>*
Fakat buna ragmen Ibn ‘Atiyye’nin tefsirinde kelami meselelere girdigi goriilmektedir.
Bu hususa ornek olarak miifessirin, Kur’an’da gegen Allah’in eli, ylzi gibi ifadelerin
Arap dilinin mecaz ve istiare kurallarina gore yorumlanmasi gerektigi ile ilgili yapmis
oldugu agiklamalar gosterilebilir. O, £l S (5% (il ol 313 U5 “Aksine onun iki eli de
aciktir, diledigi gibi verir.”®® ayetinde akide acgisindan Allah’a herhangi bir benzetme
yapilmasinin kesinlikle reddedildigini belirtmistir. Ayrica, Allah’in bir cisim olmadigi,
organlarmin bulunmadigy, hicbir seye benzemedigi, bir yonle sinirli olmadigi, cevherler

gibi bir mekéna s1igmadig1 miifessir tarafindan vurgulanmistir. O, {5y &l W 9971575 2l

94 Mevliit Ozler, “Kelam Tarihi”, Kelam El Kitabi, ed. Saban Ali Diizgiin (Ankara: Grafiker Yayinlari,
2016), 23.

99 K aratas, “Endiiliis Tefsir Gelenegi ve Miifessir ibn Ebi Zemenin”, 302.

9% el-Ma’ide 5/64.

997 Sad 38/75.
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Uoall Clee Ui 2 VRIS UF 998 agonl (358 01 & 999 Uikiey (5 )35 1000 4g35 W) A ¢ (K 1001 g
ayetlere nasil anlam verilmesi gerektigi konusunda alimler arasinda goriis ayriligi
oldugunu belirtmistir. Alimlerden bir grup, bu tiir ifadelerin zahirine inanilmasini, nazil
oldugu sekliyle okunmasini, ancak bunlara dair bir tefsir yapilmamasini ve fazla bir
sorgulamaya gidilmemesini savunmuslardir. ibn ‘Atiyye bu tiir goriislerin kendi
icerisinde tutarsizlik barindirdigini sdylemektedir. Nitekim bu goriisiin savunuculart da
bu ifadelerin Arapg¢a’daki zahiri anlamiyla olmadigini kabul etmektedirler. Eger boyle bir
sey yapiyorlarsa, bu konuda susmalar1 halk arasinda yanlis anlamalara yol agabilir ve
cahillerin yanilmasma sebep olabilir. ibn ‘Atiyye, iimmetin ¢ogunlugunun bu tiir
ifadelerin Arap dilinin mecaz ve istiare kurallarina gore yorumlanmasi gerektigini
belirttigini sdyler. Oregin, gdz, bilgi ve idrak anlaminda anlasilabilir; ¢iinkii bir kimsenin
bir digerini gozlemledigi ve ilgilendigi durumlarda, o kimse hakkinda “O, onun gdzleri
ve kulaklar1 6niindedir.” denir. “Yiiz” ifadesi, zat ve sifatlar anlamina gelir. “EI” ifadesi
Araplar’mn, bir konuda aciz kaldiklarinda “Bu konuda elim yok.” demeleri gibi bazen
kudret anlaminda kullanilirken bazen de bir kimsenin digerine iyilik yaptiginda “Onun
tizerinde bir eli var.” denmesi gibi nimet anlaminda kullanilir. Benzer sekilde bazen de
“Onun bu topraklarda eli var.” denmesi gibi miilk anlamina gelir. Miifessire gére bu
anlamlar Allah i¢in kullanildiginda, el veya eller seklinde ifade edilir ki bu, Arap dilindeki

belagatin bir geregi ve 6zet ifade tarzidir.°%
Bir baska ornek ise sudur: &) 3ald) 5 dal 255 4028 lagen G 5¥150 )38 G2 @) 1558 L
S8 Ge iy AA 4wk &sha “Onlar Allah’t geregi gibi takdir edip tamimadilar.

Kiyamet giintinde biitiin diinya onun avucundadir; gokler de onun kudret elinde diiriiliip

9% Ya-Sin 36/71.
99 el-Feth 48/10.
1000 g]-Kamer 54/14.
1001 g|-K asas 28/88.
1002 fbn “Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 3/211-212.
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biikiilmiistiir. Allah, miisriklerin kostuklart ortaklardan uzaktir ve yiicedir.”'** ayetinde
Ibn ‘Atiyye yahudilerin Allah’1t bir cisme benzetmeleri ve ona insani &zellikler
atfetmelerini elestirmektedir. Ayette gecen 4w gibi ifadelerin literal degil, mecazi olarak
anlasilmasi gerektigini savunmaktadir. Bu tiir ifadelerin giicii ve kudreti sembolize ettigi,
dolayisiyla Allah’a insani sifatlar yakistirmanin yanlis oldugunu vurgulamustir. ibn
‘Atiyye en nihdyetinde kelam ilminde yaygin olan anlayisin, Allah’in sifatlarinin onun
zatiyla bir oldugu, sifatlarin Allah’a nispet edilmesinde literal bir anlamdan kaginilmasi

gerektigi yoniinde oldugunu ifade etmistir.*°

Mu‘tezile ve Ehl-i siinnet arasinda neredeyse ayrim noktasi olusturan Kur’an’in
yaratilmighigi meselesi de miifessirler tarafindan temas edilen hususlar arasindadir.
Begavi tefsirinde Kur’an’in yaratilmigligi hususuna temas ederek onun mahluk
olmadigina yonelik rivayetleri zikretmis; devaminda ise yetmis kadar tabiinden Kur’an’in
yaratan ve yaratilmis olmadigina yonelik rivayet geldigini sdylemistir.2% ibn ‘Atiyye de
oAl ,Js “Kur’an’t 6gretti.”** ayeti ile ilgili olarak Kur’an’1n yaratilmamis olduguna dair
delil sunma ihtiyaci hissetmistir. Oyle ki, Allah Kur’an lafzin1 Kitab’inda elli dort yerde
zikretmis; ancak bu yerlerden higbirinde yaratilma anlamimi belirten bir kelime
kullanmamis ya da boyle bir isarette bulunmamistir. Bunun aksine, “insan” kelimesi
Kur’an’da bunun tigte biri kadar, on sekiz yerde ge¢mekte ve hepsinde insanin yaratildigi

acikca belirtilmektedir.*°%”

ibn ‘Atiyye kelamda tartismali bir konu olan Sarfe meselesine &) 4fis ¢uas, | il

Uflia 158 “Eger dogru sozlii iseler onun benzeri bir soz getirsinler.”'®® ayetinin

1003 z-Zumer 39/67.
1004 flhpy ‘Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 71411-412.
1005 e]-Begavi, Me ‘alimu t-tenzil, 7/117.
1006 gr-Rahman 55/2.
1007 fbn “Atiyye, el-Muharraru 'l-veciz, 8/159.
1008 et-Tiir 52/34.
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tefsirinde temas etmistir. Miifessir burada onlardan istenen benzerligin, ifade diizeni,
sozctliklerin dizilimi ve 6z olma agisindan bir benzerlik oldugunu sdylemistir. O, Sarfiyye
ekolii mensuplarindan bahsederek onlarin Araplar’in buna muktedir oldugunu, ancak bu
giiclerinin ellerinden alindig1 seklinde diisiindiiklerini dile getirmistir. Ibn ‘Atiyye bu
hususta genel kanaatin ise Araplar’in higbir zaman Kur’an’a benzer bir sey getirmeye
muktedir olmadig1 yoniinde oldugunu belirterek insanoglunun bdyle bir seye giic
yetirmesinin imkan dahilinde olmadigini zikretmistir.'® Ayni sekilde &1 &I 1 (& s
A 55 &e 58 “Bu Kur’an Allah tandir, baskas tarafindan uydurulmus degildir. ..
ayetini tefsir ederken bu konu hakkindaki diislincelerine genisce yer vermistir. Allah
insana Kur’an’1n kelime diizeni ile meydan okumustur. insan Kur’an’1n diizeni karsisinda
aciz kalmistir. Ciinkii Allah bir kelimeyi Kur’an’da belirlediginde, o kelimenin Arap
dilindeki tiim anlamlar1 arasinda en uygunu oldugunu bilmektedir. ibn ‘Atiyye diinyadaki
en fasih insanin bile kelimeleri bu sekilde siralamasinin miimkiin olmadigina deginmistir.
Ciinkii Arap siirini diizenlemek insan i¢in uzun ugraslar gerektirmesi Sarfiyye ekoliinii
clirlitmektedir. Nitekim Araplar’in en fasihleri bile Kur’an’in bu 6zelligini fark ederek

ona boyun egmistir.'**

Bu kategoride yer vermeyi uygun gordiigiimiiz tartismali meselelerden biri de
kader ve irade konusunda énemli bir yeri olan fiillerin yaratilmasi hususudur. Begavi 43
Oslaxd Ly o888 “Oysq sizi de yaptiklarimizi da Allah yaratti.”®* ayetini tefsir ederken bu
ayetin, insanlarin fiillerinin Allah tarafindan yaratildigina delil oldugunu sdylemistir.'0*3
Ibn ‘Atiyye ise s6z konusu ayette farkl1 goriislerin oldugunu belirtmistir. Bu durum % nin

mastar ya da istitham kabul edilmesinden kaynaklanmigtir. Mastar kabul edildiginde Ehl-

1009 flhpy ‘Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 8/98.
1010 Y @inus 10/37.
1011 fhp ‘Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 4/482-483.
1012 ps-Saffat 37/96.
1013 e|-Begavi, Me ‘alimu t-tenzil, 7/45.
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1 slinnet inancina da uygun olarak Allah’in hem insanlar1 hem de onlarin fiillerini yarattigi
manasina gelmektedir. Bazilarina gore de “ nafiyedir. Manasi da “Sizin ve sizden
oncekilerin yaratilma vakti konusunda bir sey bilmiyordunuz ve hicbir seye giiciiniiz

2

yetmiyordu.” anlamina gelir. Ibn ‘Atiyye Mu‘tezile’ye mensup olanlarin % y1 mastar
kabul etmekten kacinmak zorunda oldugunu vurgulamistir.’ Yine Begavi’nin 3 4313
S 5 Aalal “Giildiiren de odur, aglatan da.”°* Ayetinde her bir amelin Allah’in dilemesi

ve hilkkmetmesi ile gergeklestigine delalet ettigini sOylemesi de bu hususa 6rnek teskil

etmektedir.0®

Ehl-i siinnet yani Es‘ariyye ve Matiiridiyye mezhepleri, insanin fiillerinin Allah
tarafindan yaratildigin1 kabul ederler. Insanlar, kendi iradeleriyle bir seyi tercih ederler
ama o tercih edilen fiili yaratan Allah’tir. Mu‘tezile, insanlarin kendi fiillerinin yaraticisi
oldugunu savunur. Onlara gore, insan 6zgiir bir iradeye sahiptir ve bu irade ile yaptigi
fiillerin sorumlulugunu tamamen tasir. Mu‘tezile, eger Allah insanlarin fiillerini yaratiyor
olsaydi, o zaman insanlarin yaptiklari iyi ya da kotii fiillerin sorumlulugunun onlara degil,
Allah’a ait olacagini diisiiniir. Bu da adalet kavramiyla celiseceginden Mu‘tezile’ye gore

insanlar kendi fiillerini yaratmaktadir.*®"’

Ulema arasinda tartismali bir husus olan “imanin artmasi ve eksilmesi” meselesi
de Ibn ‘Atiyye’nin iizerinde uzun agiklamalar yapmay1 gerekli gordiigii konular arasinda
yer almustir. O, &3 Gla) 2853138 1 il (pall 1 Ly o 45315 28050 050 (o adied 555 E0 3 G 1315
Os8iia “Ne zaman bir siire indirilse, iclerinden “Bu hanginizin imanini arttirdr ki?”

diye soranlar ¢ikar. Ama bu, iman etmig olanlarin imanini pekistirmistir ve bundan dolay:

1014 fhp ‘Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 7/299.

1015 en-Necm 53/43.

1016 e|-Begavi, Me ‘alimu t-tenzil, 7/418.

1017 Abdullatif Harputi, Keldm Tarihi, ed. Muammer Esen (Ankara: Ankara Okulu Yaymlari, 2012), 39.
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onlar seving icindedirler.”*®® ayetinde Allah’in, miiminlerin ve yakin sahiplerinin
imanlarimin arttigini bildirdigini sdylemistir. Miifessir iman artist konusunda insanlar
arasinda bir karmasa ve uzun tartismalar oldugunu belirtmistir. Ona gdre iman, yani
tasdik, 6zlinde artma ve eksilme kabul etmez. Ancak tasdik edilen seylerde artis olur.
Allah’tan bir stire indiginde, miiminler i¢in o stiredeki haber, emir ve yasaklara dair yeni
bir tasdik olusur. Bu, onlarin daha onceki imanlarina ek olarak yeni bir tasdiktir. Bu,
imanin artisinin bir yoniidiir. Bir diger yon ise inen sire bir kanit veya ona dair bir uyari
icerirken miimin, Allah’1 daha Once birden fazla kanitla tanimis oldugu halde Sire
indiginde, o kanitlarina yenisi eklenebilir. Bu da imanin artmasinin bir diger yoniidiir.
Tiim bunlar, tam olan tasdikten ziyade tasdik edilen seylerde bir artistir. Tasdik tam
oldugunda, artik artacak bir sey kalmaz. Imanin artmasinin bir diger yonii ise bir kisiye
kiigiik bir siiphe veya karisik bir soru geldiginde bir stiire inmesiyle bu siiphenin ortadan
kalkmasidir. Bu da imanin artmasidir; ¢iinkii kisi o siipheden kurtularak daha saglam bir
inanca ulagir. Iman kelimesini itaat anlaminda kullananlara gore, ki bu Ehl-i siinnet
nazarinda mecazdir, imanin artis1 siireyle olur. Ciinkii siire emirler, yasaklar ve hiikiimler

icerir. Bu, kiyamete kadar ilim 6grenmenin iman artis1 ve eksilisi iizerindeki etkisidir.'0*

Hidayet ve dalalet meselelerinin Allah’in iradesi ve bilgisiyle mi, yoksa insanin
kendi iradesinin sonucu ile mi olacagi noktasinda da miifessirlerin agiklamalarina
rastlanmistir. Begavi, e Cskaxd Ly 5 (o34 a800 5 %818 28048 28018 <3 3 “Sizi yaratan Odur.
Ama kiminiz inkdr, kiminiz iman ediyor. Allah yapwp ettiklerinizi gormektedir.”***°

ayetinde Allah’in kafiri ve miimini yaratan olmakla birlikte kafirin kiifriiniin miiminin

imaninin kendi iradesi ve tercihi ile oldugunu acgiklamistir. Bu goriisiin Ehl-i siinnet’e ait

1018 et-Tevbe 9/124.
1019 fbn “Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 4/1437-438.
1020 gt-Tegabiin 64/2.
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oldugunu belirterek bu yolu tercih edenin cebir ve kader konusunda dogru yolu tercih

edecegini belirtmistir.1%*

Bu baslik altinda zikretmemiz gereken hususlardan biri de amelin imandan bir
parca olup olmadig1 meselesidir. Ornegin, aliall | skt 51 il (il 5335 “fman eden ve iyi
isler yapanlara, kendileri i¢in zemininden irmaklar akan cennetler bulundugu miijdesini
ver’1%22 gyetinde s baglaci ile ayri olarak zikredilmesinden dolay1 amelsiz imanin gegersiz
olacag goriisiiniin burada reddedildigini sdylemistir.’°? Bir diger mesele Ibn ‘Atiyye’nin
W g A ) AST G B3 i e T e (3adL @iy ) “Dogrusu biz seni hak ile desteklenmis
bir miijdeleyici ve uyarici olarak génderdik. Hi¢bir timmet yoktur ki i¢lerinden bir uyarici
gelip ge¢gmemis olsun.”*** ayetinin Allah’in davetinin tiim insanlara ulastigi anlamina
geldigini sdylemesidir. Eger onlardan bazilarinin uyariyr dogrudan almadigi
varsayiliyorsa, bu uyarmin kendilerine ulastigi anlamindadir; ¢iinkii Hz. Adem ogullarina
peygamber olarak gonderilmisti ve Hz. Muhammed’e kadar uyari kesilmemistir.
Kureys’e bir uyaricinin gelmedigini belirten ayetler, dogrudan bir uyarict gelmedigi
anlamindadir. Miifessir kelamcilarin fetret ehli vb. durumlar farz kabul etmelerini
yalnizca bir varsayim kabul ederek yeryiiziinde Allah’a ibadet ¢agrisini bilmeyen bir

toplulugun var olmasinin miimkiin olmadigini zikretmistir.**%

Biitiin bu 6rneklerden sonra Ibn ‘Atiyye’nin, Begavi’den farkli olarak kelami
meselelere daha fazla ve ayrintili bir sekilde degindigi; bunun yan1 sira fikih, felsefe ve
mantik sahalarinda ele alinan bazi konulara da temas ettigi goriilmektedir. Ornegin, 3

a0V 8 L & G G “Yeryiiziinde ne varsa tamamim sizin icin yaratan...” '

1021 e|-Begavi, Me ‘alimu t-tenzil, 8/140.
1022 g|-Bakara 2/25.
1023 fhp ‘Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 1/150.
1024 Fatir 35/24.
1025 fbn “Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 7/1215.
1026 g|-Bakara 2/29.
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ayetini acgiklarken esyanin aslinin haram ya da heldl olma durumlarini agikliga
kavusturmak isteyerek her iki goriisii savunanlara karsi da bir argiiman gelistirmistir.
Haramlig1 savunanlarin goriislerinin Kur’an’daki haram kilmman seylerle; miibahligi
savunanlarin goriislerinin ise Kur’an’daki helal ve miibah kilinan seylerle reddedildigini
sOylemistir. Kendisi bu konuda tavakkkuf kavramindan bahsetmistir. Sayet bir meselede
seri bir delil yoksa ve bu duruma dogrudan seri bir hiikiim baglanamiyorsa, tavakkkuf

goriisliniin tercih edilecegini belirtmistir.'%

Bu hususta bir diger misal ise Ibn ‘Atiyye’nin tefsirinde esyalarin ziddiyla
aciklanabilecegi meselesine temas etmesidir. Miifessir, varliklarin ve kavramlarin
zitlariyla anlam kazandigi, zitliklar olmadan varliklarin tanimlanamayacagi diisiincesine
yer vermistir.'??® Allah, ayetlerde muttakileri ve onlarin kurtulusunu zikrederek daha 6nce
bahsedilen kafirlerin durumuna denge saglamak istemistir. Bu, muttakilerin durumunu
tesvik etmek i¢indir, ¢linkii esya zitt1 ile daha iyi anlagilir.’*?® Zitliklar, yani kafirlerin kotii
durumu ile miiminlerin giizel hali, miiminler i¢in bir tesvik unsuru olur. Bu ztlik,

insanlarin tercihlerinin sonuglarini daha net gérmelerine yardimer olur.

fbn “Atiyye 5515 aeile o 31 Gla iy Gl & a5 G Sl 5 et 5 Gl Qi
e sl “Erkek olsun, kadin olsun, Allah hakkinda kétii zan besleyen miinafiklar: ve
miisrikleri de cezalandwsin. Koétiiliik ve beld ¢emberi asil onlarin boyunlarina
gecmistir.”® ayetinde zaman ile ilgili farkli bir yorum yapmustir. Bu ayetin zamana,
dondiigi soylenir; yi1l ve ay dairesel gibi goriiniir, belirli bir sirayla devam eder ve biiyiik
hareketin 6lgiimleri olduklart i¢in geldikleri yere geri donerler. Nitekim Hz. Peygamber

sOyle demistir: “Zaman, Allah’in gokleri ve yeri yarattigi giindeki gibi donmiistiir.”

1027 fhp ‘Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 1/162.
1028 fhp ‘Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 7/605.
1029 fhn “Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 7/408.
1030 g|-Feth 48/6.
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Zamanin i¢inde yer alan olaylar ve kaderler de dongiisel olarak adlandirilir; ¢linkii

1031 Miifessir burada zaman kavramin felsefi

zamanin doniisiiyle birlikte onlar da doner.
ve teolojik bir gercevede ele almistir. Hz. Peygamber’in hadisinden hareketle zamani,
dongiiselligi ve kaderin bu dongii i¢indeki yerini yorumlamasi, onun tefsirine felsefi bir
derinlik kattigimi gostermektedir. 333 Gl a3 & Sl Gl alls 5la8Y) Jla 1032 jfadesi,
diinyada meydana gelen oOl¢iilii hareketlerin ve olaylarin zamana bagli oldugunu ve
zamanla birlikte dondiigiinii belirtir. Bu diisiince, zamanin tamamen dogrusal olmadigi,

aksine olaylarin ve yasananlarin bir tiir dongii veya tekrar i¢inde gelistigi seklindeki

felsefi bir bakis acisini yansittigini sdyleyebiliriz.

2.6. imanin Korunmas: ve Sirkten Sakinma

Horasan’da Sel¢uklular ve Endiiliis’te Murabitlar, toplumda olusan ayrismalari
onlemek icin tevhit inancina ve sirkin reddine dair daha kuvvetli bir vurguyu gerekli
gormiislerdir. Ozellikle imanin korunmasi ve sirkin yayilmasini engellemek, sadece dini
bir zorunluluk degil, ayn1 zamanda siyasi bir gereklilik olarak degerlendirilmistir. Bu
baglamda, iman ve tevhit vurgusu, toplumun birligini muhafaza etme ve i¢ karigikliklar
onleme adina 6nemli bir arag olarak kullanilmistir. Siyasi ¢ikarlarin dini miicadelelerle i¢
ige gectigi bu ortamda, imanin saf ve sahih bir bigimde korunmasimin gerekliligi hem

bireysel hem de toplumsal huzurun temeli olarak goriilmiistiir.

Begavi tefsirinde, sirk konusu iizerinde titizlikle durarak, Allah’a ortak
kosmanm ne denli biiyiik bir giinah olduguna dikkat ceker. Sirkin Islam’daki yeri ve
tevhit inancinin korunmasi i¢in sirkten uzak durulmasmin gerekliliginin, Begavi’'nin
tefsirinde 6zellikle vurgulandigini gérmekteyiz. Begavi ihlasi, kulun dinini ve amelini

yalnizca Allah i¢in kilmasi, dininde ona higbir seyi ortak kogsmamasi, ameliyle riyada

1031 fhn “Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 7/669.
1032 fhn “Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 7/669.
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bulunmamasi seklinde tanimlar. Ona gore insanlar i¢in ameli terk etmek riya olurken
insanlar icin amel yapmak sirk olmaktadir. ihlas ise Allah’in miimini her ikisinden
korumasidir.®®* Begavi tefsirinde bu tarz rivayetlere yer vererek miisliimanlara,
amellerini ve ibadetlerini sadece Allah i¢in yapmalar1 gerektigini riya ve sirk {izerinden
hatirlatmaktadir. Bu kapsamda Begavi, tagut kavraminin, Allah disinda ibadet edilen ve
insanin kendisiyle haddi astig1 her sey olarak tanimlandigini belirtmistir. Allah’a iman
eden kimsenin ise kopmayacak sapasaglam bir ipe tutunduguna yer vermistir. Buradaki

saglam ipin, kigiyi Allah’in rizasina ulastiracak her tiirlii sebep olarak ifade etmistir.1%%
Begavi OsUa g 2h U Cilaial ol ifa 2 bt 4y Edlals £t ik Ba b “Hayir! Kim
bir kotiiliik igler de kotiiliigii kendisini ¢epegevre kusatirsa iste bu kimseler
cehennemliktirler; onlar orada ebedi olarak kalirlar.”*** ayetinde gegen &L kelimesini
sirk olarak tefsir etmistir.’®® Begavi’nin bu kelimeyi sirk olarak tefsir etmesi, onun bu

kelimeyi sadece diinyalik kotiiliklerle sinirlamadigimi  gostermektedir. Onun  bu

yaklasimi, kavram hakkinda genis bir anlam algisina sahip oldugunu gostermektedir.

Begavi Gl e [ 3}'—&5\4 gba izl “Bosanmis kadinlart maruf bir sekilde
maldan faydalandirmak muttakiler igin bir gerekliliktir™®’ ayetini, sirkten sakinan
miiminler igin gereklilik oldugu yoniinde tefsir etmistir.®® Begavi’nin ayeti bu sekilde
tefsir etmesi Allah katinda gercek takva sahibi olmanin sadece Allah’a ibadetle sinirlt
olmadigini ayn1 zamanda sirkten uzak durarak tam bir takva sahibi olunabilecegini

vurguladigini géstermektedir.

1033 |-Begavi, Me ‘alimu t-tenzil, 1/157.
1034 el-Begavi, Me ‘alimu ’t-tenzil, 1/314.
1035 g]-Bakara 2/81.
1036 e|-Begavi, Me ‘alimu ’t-tenzil, 1/116.
1037 g|-Bakara 2/241.
1038 |-Begavi, Me ‘alimu t-tenzil, 1/291.
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Begavt 4l 56 ¢l 5 45l 25 4l 405 W ¢ il &35 g5l 8 (il WG < Kalplerinde
sapma meyli bulunanlar, fitne ¢ikarmak ve onu (kisisel arzularina gore) te vil etmek icin
ondaki miitesabihlerin pesine diiserler...”® ayetinde gecen 45!\ ifadesini sirk olarak
tefsir etmistir. ilave olarak ise bu eylemi yapanlarm cahilleri saptirmak igin siiphe ve

karisiklik ¢ikarmak amaciyla hareket ettiklerine dair rivayete yer vermistir.'%%

Begavi, cpadall die @ 38 1515 O6 “Allah miifsitleri bilendir™®* ayetini Allah
baskasina ibadet edenleri ve insanlar1 ondan baskasina ibadet etmeye ¢agiranlari bilir.2%42
05 sh 5 GaY) s é‘i;‘i albay 2g8l ) s 2151 34 3 “Fmanlaring zulmii karistirmayanlar™'*?
ayetinde gegen zulmii ise sirk karistirmayanlar seklinde tefsir etmistir.’ Yine 1583
adiadl sl e 5% “O bidyiik giinah iizerinde israr ediyorlardi.”™* ayetinde biiyiik
glinahtan kastin girk oldugunu séylemistir.}**¢ Bir baska ayette ise SallAll (al dy T 2007
Sirkten uzak olan halis dinin yalnizca Allah i¢in olan din oldugu ag¢iklamasinda

bulunmustur,%4®

Ibn ‘Atiyye’nin tefsirinde de sirk konusu iizerinde biiyiik bir titizlikle
durulmaktadir. O, Kur’an-1 Kerim’in en biiyiik giinah olarak nitelendirdigi sirki, Allah’a
ortak kosma eylemi olarak tanimlayarak bu konunun Kur’an’daki merkezi 6nemini
vurgulamaktadir. Ibn ‘Atiyye tefsirinde, sirk kosmanin sadece bireysel ahlaki ¢okiise

degil, ayn1 zamanda toplumsal diizenin bozulmasina da yol agtigin1 belirtmektedir.

1039 Aly ‘Imran 3/7.

1040 |-Begavi, Me ‘alimu t-tenzil, 2/10; 1/248.
1041 Alu ‘Imran 3/63.

1042 o|-Begavi, Me ‘alimu t-tenzil, 2/49.

1043 o]-En‘am 6/82.

1044 el-Begavi, Me ‘alimu t-tenzil, 3/164.

1045 g]-Vaki‘a 46/56.

1046 el-Begavi, Me ‘alimu t-tenzil, 8/18.

1047 ez-Zumer 39/3.

1048 |-Begavi, Me ‘alimu t-tenzil, 7/107.
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fbn ‘Atiyye e i@ ol gl 4 15005 BN 4 @l 158 Gl “Sahte
tanrilara kulluk etmekten kacinan, yiiziinii ve oziinii Allah’a ¢evirenlere miijdeler
olsun!” gyetinin insanlar1 kiyamet giiniine kadar etkileyecek olan genel bir durumdan
bahsettigini soylemistir. < s¢Us kelimesinin Allah’tan bagka tapinilan her seyi ifade etigini
kaydetmistir.’°® fbn ‘Atiyye’nin, bu ayette insanlar1 kiyamet giiniine kadar etkileyecek
genel bir durumun ifade edildigini vurgulamakla, insanlarin kulluk ettigi tim yanlis
degerlerin ve tapinma nesnelerinin reddedilmesini one ¢ikardigini sdyleyebiliriz. Yine
miifessir aym strede gegen “Allah’tan sakinanlar”®* ifadesini tefsir ederken sirkten
sakinanlar olarak tefsir etmis ve ayette gegen ifadenin sirkten sakinan miiminlerden
cennete girenleri kapsadigini sdylemistir.*? Yine Ibn ‘Atiyye 4all ) 235158 uael\ Gy
Gelld A6 s A& AN 3R 2] O3 s sty WA 1) P T)‘u “Rablerine karsi
gelmekten sakinanlar da gruplar halinde cennete sevkedilecek. Nihdyet oraya
vardiklarinda cennetin kapilari acilmis olacak, bekgileri onlara, “Selam size! Hogs
geldiniz! Ebedi olarak kalmak iizere buyurun girin cennete!” diyecek.”** ayetinde de
sirkten sakiman miiminlerin cennete girecek olanlarin  tamamimi kapsadigini

belirtmektedir.10>*

fbn ‘Atiyye 18 Gal 245l 5 0301 G (8 231 B35 “Rabbimiz! Onlara iki kat azap
ver ve onlart agir bir sekilde lanetle!”'%> ayetinde Allah’in dini ve seriatleri kendisinin
se¢tigini ve insanlarin putlar gibi seylere ibadet etme noktasinda tercih haklarinin

olmadigim belirtmistir. Bu itibarla Allah, gergek se¢gme hakkinin yalnizca kendisine ait

1049 z-Zumer 39/17.
1050 hn “Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 7/383.
1051 ez-Zumer 39/73.
1052 flhp ‘Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 7/1415.
1053 oz-Zumer 39/73.
1054 Thn “Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 7/415.
1055 g]-Ahzab 33/68.
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oldugunu bildirmistir. Nitekim Allah, insanlar i¢in peygamberler ve seriatlerden onlarin
hayrina olan1 secmektedir.®¢ fbn ‘Atiyye ayni zamanda zulmiin derecelerinin
oldugundan bahsederek bu derecelerin en istiinde sirkin oldugunu séylemistir. Ancak

bunun yaninda diger giinahlarin da zuliim olarak nitelenebilecegini belirtmistir.'%’

fon “Atiyye Lal o sRE 08 e 21al ale 185 40508 FH &8 e 18 o)Al s 5ila g
O3 K8 eﬁﬂ} iz (o | RS D3 5a 4 Slldl) o5 S il Dls (A ARLES \-UL “Su iki cesit su
kiitlesi birbirine esit olmaz, birisi tathdir, susuzlugu giderir ve i¢cimi giizeldir, otekisi ise
tuzlu ve acidir. Ikisinden de taze et yersiniz ve takinacaginiz siis esyalar ¢ikarirsiniz.
Gemilerin denizi yararak gittiklerini gériirsiin ki bu da O’nun lutfuna ndil olmaniz ve
O 'na siikretmeniz igindir.”**® ayetine dair agiklamalarinda, ayetin igeriginin akil sahibi
insanlara hitap ederek, putlarin higbir sekilde etkili olamayacagini anlamalarini saglayan
bir delil oldugunu vurgulamaktadir. Miifessir ayette bahsedilen olaylarin, evrende bir
diizen ve dengeyi gosterdigini; bu diizenin ancak Allah’in kudretiyle var olabilecegini
dile getirmektedir. Yani akli olan bir kisi bu delillere bakarak evrendeki bu diizeni fark
ederek bunu herhangi bir putun yapamayacagini anlayabilir. Ciinkii putlar cansiz
varliklardir, yaratma veya diizen kurma giicleri yoktur. Oysa tatlh su, tuzlu su,
denizlerdeki nimetler ve gemilerin hareketi gibi olaylar, Allah’in sonsuz giicii ve
hikmetiyle var edilmis seylerdir. Buna istinaden bu olaylar putlarin degil, ancak tek bir

ilahin, yani Allah’in varligini ve giiciinii kanitlayan ag¢ik delillerdir.*®®

Bu hususta bir baska 6rnek ise Ul 151 seblas 1318130 Gial 1518 1 gl ¢all 1801305

O s (A & “fman edenlerle karsilasinca “inandik” derler, seytanlariyla bas basa

1056 fhp ‘Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 6/605.
1057 fhp ‘Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 1/184.
1058 Fatir 35/12.
1059 fbn “Atiyye, el-Muharraru ’l-veciz, 7/208-209.
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kaldiklarinda ise “Biz sizinleyiz, biz yalmzca alay etmekteyiz” derler.”'*° ayetinde Ibn
‘Atiyye’nin miinafik ile zindik ayrimi tizerinde durmasidir. Miifessir, agiklamasinda,
Imam Malik’ten Rastilullah zamanindaki nifakin giiniimiizdeki zindiklik olduguna
yonelik sozlerine yer vermistir. Ona gore bir kimsenin zindik olduguna sahitlik edilirse
tevbe etmesi istenmeden Oldiriliir. Rastlullah’in miinafiklardan el ¢ekmesinin sebebi
miinafikligina sahitlik edilmedigi siirece hakimin kendi bilgisine dayanarak
hilkmetmemesi gerektigi noktasinda drneklik teskil etmesi dolayisiyladir.%! [bn ‘Atiyye
bu hususta diger mezhep imamlarinin miinafiklar iman ettiklerini sdylediklerinde ve
namaz kildiklarinda Allah’in onlarin dldiiriilmelerini yasakladigini ve zindigin da bu
sekilde oldugu seklindeki goriislerine yer vermektedir. Ibn ‘Atiyye hi¢ kimseye zahirin
aksi ile hitkmetmemek gerektiginin iizerinde durmustur. Boyle bir hiikiim vermenin zan
ile hiikiim vermek olacagindan bahsetmistir. Oyle ki Kisinin bdyle bir yetkisi olsaydi bunu
kullanmaya en layik kisi Hz. Peygamber olurdu. O, zahire gore hiikmedip onlari

misliiman gibi kabul ederek i¢ alemlerini Allah’a birakmigtir, 06

Son olarak Ibn ‘Atiyye’nin, insanin kendi gibi bir insana muhtag olmasini da sirk
kapsaminda degerlendirdigi su ayete yer verelim: 35 8Gs 2l Ll o8 (31 &1 s (il
&5l 25 Taladl b ) pleds S8 K113 i 5 e 4 7 AL 2 (&L (e “Rabbiniz ki, sizin icin yeri
dosek, gogii bina kilmistir; gokten su indirmis, bununla sizin igin rizik olarak ¢esitli
tirtinler ¢ikarmistir; artik siz de bile bile ona es ve ortaklar kosmayn.”** miifessir bu
ayetin Allah’in, nimetleriyle insani her tiirlii mahliika muhta¢ olmaktan kurtardigina
delalet ettigini soyler. Ancak kim ki diinya siisiine kars1 hirs ve timitle bir baskasina yani

kendi gibi bir insana muhtag¢ hale gelirse, Allah’a es kosanlarin yoluna girmis olur.

1060 g]-Bakara 2/14.
1061 fhp ‘Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 1/125.
1062 fbn “Atiyye, el-Muharraru 'l-veciz, 1/126.
1063 | -Bakara 2/22.
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Miifessirin bu husustaki ciddiyeti onun su cimlelerinden de anlasilmaktadir: “Allah, bizi
fazliyla korusun, umutlarimiz1 lutuf ve kudretiyle yalnizca kendisine yoneltsin. Ondan

baska ilah yoktur.”1%*

Miifessirin bulundugu ¢agda Endiiliis’te, miisliman emirlikler arasinda biiyiik
bir boliinme ve gilic miicadelesi bulunmaktaydi. Her emirlik kendi giiciinii artirmak igin
siklikla yabanci giiclere, Ozellikle hiristiyan kralliklara bagvurmustur. Bu durum,
miisliiman liderlerin ve halkin giiciinii ve umutlarii1 Allah’tan ¢ok diinyevi giiglere
baglamalarina yol agmaktaydi. Ibn ‘Atiyye’nin, miisliman toplumun igindeki bu
bagimliligin, Allah’in mutlak gii¢c ve kudretine olan giivenin sarsilmasina neden olacagi
endisesi tasidig1 kanaatindeyiz. Ona gore, bir miisliimanin ihtiyag¢ ve giiclinii yalnizca
Allah’tan beklemesi gerekirken diinyevi ¢ikarlara ve baska insanlara umut baglamasi,
Allah’a olan giiveni zedeleyen bir eylemdir. Ciinkii sirk, Allah’a denk bagka varliklar
atfetmek anlamina gelir ve diinyevi bagimlilik da kisiyi, Allah’tan bagkasina giivenmeye
sevk eder. ibn ‘Atiyye’nin bu yaklasimmi, Endiiliis’teki siyasi karigikliklar, Islam
diinyasinin boliinmesi ve miisliimanlarin dini degerlerinden uzaklasip diinyevi yardimlara
yonelmesi gibi kosullar ¢ercevesinde degerlendirildiginde, onun bu dénemin sosyal ve

siyasi atmosferinden etkilenerek bu ¢ikarimi yapmis olabilecegi anlagilmaktadir.

2.7. Ehl-i Kitab’a Yaklasimlar

Inceledigimiz iki miifessir de topluluklariyla i¢ ige yasamuslardir. Bu durum
onlarin yahudi ve  Thiristiyanlarla ilgili Kur’an ayetlerine yaklagimlarini
degerlendirmemizi de gerektirmistir. Begavi ve ibn ‘Atiyye’nin tefsirlerinde, yahudi ve
hiristiyanlarin inanglar1 ve uygulamalarina yonelik elestiriler ve tavsiyeler, yasadiklar
donemin sosyo-kiiltiirel dinamikleriyle i¢ ice gegmis vaziyettedir. Miifessirlerin bu din

mensuplarma karsi gelistirdikleri tutumlar, hem Isldm’in tevhit anlayisim koruma

1064 fbn “Atiyye, el-Muharraru 'l-veciz, 1/146.
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kaygisiyla hem de kendi donemlerindeki yahudi ve hiristiyan topluluklariyla olan

etkilesimleri ¢er¢evesinde sekillenmistir.

Begavi, Imam Safii’nin, miisliimanlarin Ehl-i kitap ile savasip &ldiirerek veya
esir alarak onlarin bazilarinin boyun egmesini sagladigini bazilarinin ise kiiciik diiserek
cizye verdiklerine dair yaklasimini, onun Islam’in tiim dinlere iistiinliigiinii vurgulamasi

olarak degerlendirmektedir.%

Begavi, zaman zaman miislimanlarin kafirleri dost edinmemesi gerektigine
deginmistir. Onlarin dost edinilmesi durumunda bunun miisliimanlarin imanlarinin ifsat
olmasina sebep olacagi tizerinde durmustur. O, her durumda iman eden bir miiminin,
kafirleri dost ve veli edinemeyecegini vurgulamistir.’®® Bu hususa 6rnek vermek
gerekirse {53 25 i€ b (s a3 e 1 e e 20 o L V8 5 0 5 20
“Allah’in gazabina ugramis bir toplulukla is birligi yapanlar: goriiyorsun degil mi?
Bunlar ne sizdendir ne onlardan. Bile bile yalan yere yemin de ederler.”*%” ayetinin
yahudilerle dost edinmis ve miisliimanlarin sirlarin1 onlara tasimis olan miinafiklar
hakkinda nézil oldugunu sdylemistir.}® Bunun yani sira ¢ &e 2Q31 G 88 & 5% Cull
O3l “miiminleri biwrakip kdfirleri dost edinenler...””*°® ayetini tefsir ederken burada yer

alan ¢ #&) ifadesini “yahudileri kendilerine destek¢i ve sirdas edinenler” seklinde tefsir

etmistir.'%°

Begavi’'nin yahudileri ve miinafiklar1 ayni kategoride degerlendirerek onlarin

diinyada rezil, ahirette zelil olacaklarina yonelik agiklamalarini 553Y) EPATIZSE el P

1065 e|-Begavi, Me ‘alimu t-tenzil, 4/40-41.
1066 e|-Begavi, Me ‘alimu t-tenzil, 8/62.
1067 g]-Mucadele 58/14.
1068 e|-Begavi, Me ‘alimu t-tenzil, 8/61.
1069 en-Nisa’ 4/139.
1070 e|-Begavi, Me ‘alimu t-tenzil, 2/300.
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abe Qe “Onlarn diinyadaki hakk: biiyiik bir rezilliktir. Ahirette de onlar icin biiyiik bir
azap vardir.”®* ayetinin tefsirinde gérmekteyiz. Nitekim miinafiklarin zilleti onlarin
gizledikleri seyin ifsa edilmesi, nifaklarnin ortaya ¢ikartlmasidir. Yahudilerin zilleti ise
cizye 6demeleri, oldiiriillmeleri, tutsak edilmeleri, siiriilmeleri ve Muhammed (sav) ve
ashabindan istemedikleri seyleri gormeleridir.'”? Kiyamet giinii en siddetli azab1 gérecek
olanlarin bir nebiyi ya da iyiligi emredip kotiiliikten nehyeden kimseyi oldiirenlerin
olduguna yonelik rivayetlere yer vermesi onun bu diisiincede oldugunu ve goriisiinii

desteklemek igin farkli rivayetlere yer verdigini gostermektedir.*”®

Begavi'nin Kur’an’da gegen “kafir” lafizlarindan bazilarimi Ehl-i kitap olarak
yorumladigini gérmekteyiz. Bu ayetlerden biri S S 5 Gyl ) gl ) sl Gl GG
Oa ol VS KNET “E) iman edenler! Eger inkdr edenlere uyarsaniz, sizi gerisin geri
dondiiriirler de sonra hiisrana ugramis olursunuz.”**’* ayetidir. O, burada bahsedilen
kafirlerin, hiristiyanlar ve yahudiler olduguna yonelik agiklama yapmustir.’”> Ayrica
Begavi, Osie’s ¥ ad0d al &l 248030 agle 215 155K &S & “fnkdr edenleri uyarsan da
uyarmasan da onlar icin birdir, asla iman etmezler.”*’® ayetini tefsir ederken bununla
misrik Araplar’in kastedildigini soyledikten sonra bunlarin yahudiler olabilecegi
yoniindeki goriise de yer vermistir. Ayrica kategorilere ayirmis oldugu dort kiifiir

tiirlinden'®” iblis ve yahudilerin kiifriiniin cuhiid kiifrii ¢esidine girdigini sdylemistir.

1071 el-Ma’ide 5/41.

1072 o|-Begavi, Me ‘alimu t-tenzil, 3/58.

1073 el-Begavi, Me ‘alimu ’t-tenzil, 2/21.

1074 Aly ‘Tmran 3/149.

1075 el-Begavi, Me ‘alimu t-tenzil, 2/117.

1076 g]-Bakara 2/6.

1077 Kiifiir dort cesittir: Inkar kiifrii, cuhiid kiifrii, inat kiifrii ve nifak kiifrii. Inkar kiifrii, Allah’1 hig
tanimamak ve ona hi¢ inanmamak demektir. Cuhtid kiifrii Allah’1 kalben bilmek ama diliyle ikrar
etmemektir; Iblis ve Yahudilerin kiifrii gibi. Inat kiifrii, Allah’1 kalben bilmek, diliyle ikrar etmek ama

ona ibadet etmemektir; EbG Talib’in kiifrii gibi. Nifak kiifrii ise diliyle ikrar etmek ama kalben
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Cuhud kiifrii, Allah’1 ve onun dinini kalben taniy1p bilip, dil ile bunu ikrar etmemektir.®
Miifessir, oJUall 4 Glss aghis O o0 & 15005 & sl 33 1,58 o5l & “Elbette
imanlarimin ardindan inkdrciliga sapip sonra inkdrlarimi daha da arttiranlarin tevbeleri
asla kabul edilmeyecektir. Iste onlar, sapkinlarin ta kendileridirler.”" ayeti hakkinda
yahudilerden bahsedildigini zikretmistir. Kiifiirlerini artirmaktan kastin da Muhammed’i

(sav) ve Kur’an’1 inkarlar1 dolayisiyla olduguna yer vermistir.0%

Begavi b 5 1 sl 51 108 41 Tad (=91 8 () 3ala s Al ey dl (5 jtad il 1555 W)
ashie e 3531 3 2405 WA 8 058 a0 S8 W) e 1588 3 SIS s 31905 el “Allah 'a ve
peygamberine karsi savasanlarin ve yeryiiziinde bozgunculuk ¢ikarmaya ¢alisanlarin
cezasi ancak ya oldiiriilmeleri veya asimalart yahut el ve ayaklarimin ¢apraz olarak
kesilmesi ya da bulunduklar: yerden siirgiin edilmeleridir. Bu, onlarin diinyada
ugradiklar: asagilayici cezadir. Ahirette ise onlar icin biiyiik bir azap vardir.” %" ayetinin
tefsirine bu ayetin Rastlullah’la yaptig1 anlagmay1 bozan ve yol kesip fesat ¢ikaran bir
grup Ehl-i kitap hakkinda indigine dair rivayetle baglamasi dikkat ¢ekicidir.'*? Bu ayette
bahsedilen cezalar konusunda bir kisim alim cesedin tahrifinin caiz olmadigindan dolay1
hiikmiin neshedildigini belirtmistir. Diger bir grup alim ise gozlerin kor edilmesi ve
cesedin tahrifi disinda hiikmiin sabit oldugu kanaatindelerdir. Begavi ayetin devaminda
Rastlullah’in da cesedi tahrif etmekten menettigine yonelik rivayete yer vermistir.'0%

Begavi’nin bu ve buna benzer yorumlari, onun Ehl-i kitab’1 isldm’in hiikiimlerine

inanmamaktir. Bu dort kiifiir tiirii de esittir. Bunlardan biriyle Allah’a kavusan kimse bagislanmaz (el-
Begavi, Me ‘alimu 't-tenzil, 1/64).
1078 |-Begavi, Me ‘alimu t-tenzil, 1/64.
1079 Alu ‘Imran 3/90.
1080 e]-Begavi, Me ‘alimu t-tenzil, 2/64-65.
1081 o]-Ma’ide 5/33.
1082 o|-Begavi, Me ‘alimu t-tenzil, 3/47.
1083 g|-Begavi, Me ‘alimu t-tenzil, 3/48.
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uymadiklar1 ve miislimanlara zarar verebilecekleri icin kafir olarak nitelemis

olabilecegini diisiindiirmektedir.

Begavi 4aali ille “Bitkin ve yorgun.”1%% ayetini tefsir ederken burada islam dini
disindaki dinlerle amel edip 0 yolda yorulmus olan puta tapicilarla Ehl-i kitab’in
kafirlerinin kastedildigine yer vermistir. Allah (cc) onlardan dalalet tizere olan gabalarini

kabul etmeyecegini belirtmistir.1%6

Begavi’nin yahudilere yonelik elestirilerinden biri de toplumlar arasinda
onlardan daha zelil, daha mala diiskiin bir millet goriilmedigini ifade etmis olmasidir. O
bu ifadelere G & sty i oy & 55685 1 518 A3y S5 ) (e ol 35 ARl 5 A0 2l &5 5l
Oy 1585 ) iae Ly &lla geél‘ o . Zillete, fakru zarirete mahkiim oldular; Allah’in
gazabina ugradilar. Bu durum, Allah’in dyetlerini inkdr etmeleri ve haksiz yere
peygamberleri oldiirmelerinin, biitiin bunlar da isyan etmeleri ve haddi asmalarinin
sonucuydu.”¢ ayetinde yer vermistir. Ayetteki 1Ll 3 kismunt tefsir ederken fakir
kisinin miskin olarak isimlendirildiginden bahsetmistir. Ciinkii fakirlik o kisiyi hareketten
menetmis ve oturmaya mecbur kilmistir. Zillet ise kalpteki fakirlik oldugundan
yahudilerin durumuna bakildiginda zengin de olsalar fakir gibi davrandiklarinin
gortldiigiinii ifade etmistir. Yine Begavi onlarm, giliniin baginda yetmis nebiyi
oldiirdiiklerini, sonra da pazarlarini kurup hicbir sey olmamais gibi gline devam ettiklerinin

zikredildigini aktarmigtir.*%’

Yine Begavi'nin, yahudilerden kalben daha kor ve nebilerini daha ¢ok

yalanlayan bir topluluk olmadig1 yéniinde elestirisini 3 3)laall& g A 235 (e 38 i &

1084 g]-Gasiye 88/3.
1085 e|-Begavi, Me ‘alimu t-tenzil, 8/407.
1086 o|-Bakara 2/61.
1087 e|-Begavi, Me ‘alimu t-tenzil, 1/101.
279



271088

5318 33 “Bundan sonra yine kalpleriniz katilagti, tas gibi hatta tastan da kat oldu.
ayetindeki agiklamalarinda gormekteyiz. Burada aslinda demir daha sert olmasina
ragmen onlarin kalpleri tasa benzetilmistir. Bunun sebebi demirin 1sitildiginda
yumusamasinin miimkiin olmasi fakat tagin yumusamasinin miimkiin olmamasidir. O, bu

ayet ile tagin bile katilagmis kalpten daha tistiin oldugunun belirtildigini ifade etmistir. 0%

Yahudilere karsi sert bir tutum benimseyen’®® Begavi’nin ayni meyanda
hiristiyanlara yonelik de sert bir tutum sergiledigi dikkat g¢ekmektedir. Begavi,
hiristiyanlarin Isa’y1 ilahlastirmalarini ve teslis inancim elestirmektedir. O, bu dgretileri
Islam’1n temel inanglarina aykir1 sapkinliklar olarak degerlendirmektedir. Bunun yani sira
0, hiristiyanlarin miisliimanlara kars1 gergek bir sevgi beslemeyeceklerini vurgulamistir.
Miifessir, onlarin dostane goriinse bile igten ige miislimanlara karsi bir nefret ve
ditssmanlik tasidiklarini sdylemeye ¢alismaktadir. Bu meseleyle ilgili 532 (Gl 351 53
O e b (5 i U V6 Gl 15l Gl 835 2081 Gl 1 K00 Gl 3l 1) Gl
O}j—,&:ﬁé Y ééj‘j [Er Y “Kusku yok ki iman edenlerin, insanlar iginde en amansiz
diismanlarimin yahudiler ve sirk kosanlar oldugunu géreceksin. Yine, onlar arasinda
iman edenlere sevgi bakimindan en yakin olanlarin da “Biz hwristiyaniz” diyenler
oldugunu goéreceksin. Ciinkii bunlarin i¢indekesisler ve rahipler vardir ve onlar biiyiikliik
taslamazlar.”** ayetinde kastedilenin tiim hiristiyanlar olmadigini belirtmistir. Miifessir
onlarin, misliimanlara diismanlikta, onlar1 6ldiirme ve esir etmede, onlarin {ilkelerini,
mescitlerini yitkmada ve mushaflarin1 yakma konusunda yahudiler gibi oldugunu
vurgulamasi dikkat ¢ekicidir. Bu nedenle hiristiyanlara karsi dostluk ya da saygi soz

konusu degildir. Begavi bu nedenlerden dolay1 ayetin Necasi ve ashabi gibi miisliiman

1088 g|-Bakara 2/74.
1089 e|-Begavi, Me ‘alimu t-tenzil, 1/110.
1090 e|-Begavi, Me ‘alimu t-tenzil, 2/56.
1091 g]-Ma’ide 5/82.
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olmus hiristiyanlardan bahsettigini zikretmistir.22 Begavi hiristiyanlardan tevhit ve
niiblivvet konusunda sz alinmasina ragmen cesitli heva ve dindeki tartigmalar yoluyla
aralarina kiyamete kadar siirecek olan diismanlik ve nefret sokuldugunu ifade etmistir.
Ayrica hiristiyanlarin biri digerini inkar eden firkalara ayrilmalarina yonelik rivayete de

eserinde yer vermistir.'0%

Begavi’nin, iki dinin 6gretilerini birlestirerek kendi eklektik inang sistemlerini
olusturanlara yonelik elestirisine de tefsirinde tanik olmaktayiz. A3 G5 15985 G G s s
YN—M “...bunlar arasinda bir yol tutmak isteyenler yok mu?’'** ayeti ile Yahudilik ve
[slam aras1 bir din ve yol tutmak isteyenlerin kastedildigini soylemektedir.’**> Onun s6z
konusu Aayeti Yahudilik ve Islam arasinda bir yol tutmak isteyenler olarak

yorumlamasindan yola ¢ikarak her iki dinin baz1 6gretilerini segerek bunlar1 benimseyen

gruplara kars1 elestirel bir yaklasima sahip oldugu séylenebilir.

Miifessirlerin bazen bizzat yahudi ve hiristiyanlara degil onlarin 6nem atfettigi
mevzulara dogrudan giris yaptiklar1 goriilmektedir. Buna 6rnek olarak Begavi’nin (Jﬂ 4l
284 Lol yea KYN Q};-}ZB & & S8 a2l “Bilin ki, o kiyamete ait bir bilgidir. Sakin ondan
siiphe etmeyin ve bana tabi olun. Bu dosdogru yoldur.”'*® ayetinde bahsedilenin Hz. Isa
oldugunu sdyleyerek onun yeryiiziine gelisiyle ilgili rivayetlere deginmistir. Ardindan
“Nebi’den bize rivayet edilmistir ki, Meryem oglu Isa’nmn araniza adil bir hakem olarak

inip hag1 kirmasi yakindir. O, domuzu 6ldiirecek ve cizye vergisini koyacaktir. Onun

zamaninda Is1Am’dan baska biitiin dinler yok olacaktir.” seklindeki rivayete yer vermistir.

1092 e|-Begavi, Me ‘alimu t-tenzil, 3/85.
1093 el-Begavi, Me ‘alimu t-tenzil, 3/32.
1094 en-Nisa’ 4/150.
1095 e|-Begavi, Me ‘alimu t-tenzil, 2/305.
109 gz-Zuhruf 43/61.
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Ayrica kendisine inananlardan baska hiristiyanlar1 6ldiirecegine dair rivayete de yer

vermistir.%’

Begavi'nin ayetleri kendi zamaninin olaylariyla irtibatlandirmasina Ornek
olarak, zimmet ehli, miislimandan -bizden tabirini kullanmistir- hiikiim istediginde

hakimin onlar arasinda hiikiim verip vermeme konusunda ozgiir olup olmadigini

sorgulamasi drnek olarak verilebilir. O, (= e 3 2455 A48 S5A (b il & J&T KD 6 s Ui
bl Cnd ) &) Jalally 2350 2886 Cuka B L &y aie Gy Gl ake “Onlar, hep
valana kulak veren ve durmadan haram yiyen kimselerdir. Sana gelirlerse aralarinda
hiikiim ver veya onlardan yiiz ¢evir. Onlardan yiiz ¢evirirsen sana hicbir zarar
veremezler. Eger hiikiim verirsen aralarinda adaletle hiikmet. Siiphesiz Allah adil
olanlart sever.”*® ayetinin kendi zamaninda hiikmiiniin ne oldugu konusunda ihtilaf
oldugunu belirtmistir. Miisliman hakimlerin Ehl-i kitap karsisinda hiikiim verip vermeme
konusunda muhayyer olduklarmi belirtmistir. Onlar hiikiim verdikleri takdirde Islam’m
hiikmiini vermek zorunda oldugunu diisiinenler bulunmaktadir. Bu goriise gore,
Miisliiman hakimler, karar verirken Islam esaslarma bagli kalmalidir. Ancak, bir kisim
alim ise, Miisliiman hakimlerin onlar arasinda hiikiim vermelerinin vacip oldugunu, fakat
bu hiikmiin neshedildigini savunmaktadir. Begavi’ye gore bir miisliiman ile bir zimmi,
miisliiman birine -miifessir bize lafzin1 kullanmistir- gelip hiikiim istediklerinde
aralarinda hiikim vermek vaciptir. Zira miisliman birinin zimmet ehlinin hiikmiine
boyun egmesi caiz degildir.’®* Begavi'nin bdyle bir durumu sorgulayip agikliga
kavusturma istegi bu durumun onun toplumunda gerceklesme ihtimalinin bulunmasi
dolayistyladir. Eger Ehl-i Kitap ile bir arada yasama gibi bir durum olmasaydi miifessir

de boyle bir soruyu sorarak bunu agiklama yoluna gitmeyebilirdi.

1097 fphp ‘Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 7/219-220.
1098 g]-Ma’ide 5/42.
109 e|-Begavi, Me ‘alimu t-tenzil, 3/59.
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Ibn ‘Atiyye’nin yasadig1 Endiiliis, miisliimanlarin ve hiristiyanlarin birlikte
yasadigi, ancak ayn1 zamanda stirekli ¢atismalarin ve savaslarin oldugu bir bolgeydi. Bu
donemde, “reconquista” adi verilen siiregle hiristiyan kralliklar, miisliiman topraklarini
geri almak i¢in miicadele ediyorlardi. O, hiristiyanlarla bir arada yasama siireci igerisinde
ayn1 zamanda yine hiristiyanlarla savas igerisinde bulunmustu. Ibn ‘Atiyye, hiristiyanlara
Islam’1 savunma ve miisliimanlarin haklarini koruma acisindan giiclii bir durus
sergilemistir. Ibn ‘Atiyye’nin yahudi ve hiristiyanlara yaklasimini, tefsirinde onlarla ilgili
meseleleri ele aldigr ayetler 6zelinde ortaya koymak miimkiindiir. O, eserinde yahudi ve
hiristiyanlara dair degerlendirmelerde bulunurken, onlarin inan¢ ve uygulamalarini
Islam’in &gretileri gergevesinde elestirmistir. Bu baglamda, yahudi ve hiristiyanlarin
kutsal metinlerine yonelik elestiriler ve miisliimanlarin bu din mensuplariyla iliskilerine

dair uyarilar, tefsirinde 6nemli bir yer tutmaktadir.

Ibn ‘Atiyye’nin, az once Begavi ozelinde degindigimiz Ehl-i Kitap’tan
bazilarinin hiikkiim istedikleri hususlarda ne yapilmasi gerektigi konusundaki yaklasimina
baktigimizda, mifessirin el-Ma’ide 5/42. ayeti hakkinda bir¢ok alimin, bu ayetin
muhkem oldugunu ve hakimlerin tercih yetkisinin devam ettigini belirttigi goriilmektedir.
Miifessire gore zahir olan goriis de budur. Bu ayetin fikh1,**® {immetin, mislimanlarin
hakiminin zimmiler kendi aralarindaki zuliim durumlarinda hiikiim verebilecegi ve
haksizliklar1 gidermede otorite sahibi oldugu konusunda icma ettigini gosterir. Zulim
durumlarina, satilan mallarin alikonulmasi, malin gasp edilmesi vb. durumlar da dahildir.
Ancak, taraflardan birinin digerine haksizlik yapmadigi, yalnizca hak iddialarina, helal
ya da haram bir talebe veya ahirette glinah sorumlulugundan kurtulma arzusuna dayanan
davalar, hakimin karar verme konusunda serbest oldugu davalar arasinda yer alir. Eger

iki taraf da hakimi kabul ederse, buna ek olarak rahiplerin veya hahamlarin da rizasi

1100 Miifessir buraya “bildigim kadartyla” kaydini eklemistir.
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gereklidir. O, eger rahipler riza gosterir de taraflardan biri veya ikisi razi olmazsa ya da
taraflar riza gosterip rahipler razi1 olmazsa, hakimin hiikiim verme yetkisinin olmadigini
belirtmistir. Eger rahipler, dava konusunu kendi agilarindan onaylar ancak taraflar riza
gostermezse, bu durumda bir goriis ayriligi olasiligi vardir. Yine taraflar razi olup rahipler
itiraz etmediyse hakim hiikiim verirse ve daha sonra rahipler bu hilkmii geri almak isterse,
bu durumda zina eden bir ¢ifte recm cezasi uygulanmasi veya birinin malinin digerine
devredilmesine dair karar gibi konularda durumun ayni olup olmadigini degerlendirmek
gerekir. Miifessir, imam Malik’in, bdyle bir durumda miisliiman hakimin onlardan yiiz

cevirip onlar1 kendi dinlerine birakmasini tercih edecegini sOylemistir.**

Benzer sekilde, Tbn “Atiyye, #4351 aiani o3l s jlialll3 3 55all 15385 ¥ 1 il Gl i
Cpaddall asil ooz Y A ) aghe 438 & 24150 Bas =0 “Ey iman edenler! Yahudileri ve
hiristiyanlar: veli edinmeyin. Onlar birbirlerinin velileridir. Sizden kim onlari dost
edinirse stiphesiz o da onlardandir. Allah zalimler toplulugunu hiddyete erdirmez.”***
ayetinin agiklamasinda, Allah’in bu ayetle miiminlere yahudi ve hiristiyanlari dost
edinmeyi yasakladigini belirtmistir. Bu yasak, onlarla dyle bir sekilde iliski kurmay1 ve
samimi bir dostluk gelistirmeyi engellemekte ki bu sayede kurduklari dostluk onlari
birliktelige ve tamamen kaynasmaya gotiirmesin. Miifessir iginde bulundugu toplumun
mevcut durumundan kaynakli olsa gerek bu ayetin hitkkmiiniin hala gecerli oldugunu
belirtme ihtiyac1 duymaktadir. Oyle ki kim bu iki toplulukla ¢ok fazla igli dislt olursa,
Allah’in #é 438 ifadesinin kapsaminda giren bu kinamanin kapsamina girer. Ancak
yahudi ve hiristiyanlarla samimiyet ve i¢ ice olmay1 gerektirmeyen bir sekilde ticaret

yapmak bu yasagin kapsamina girmez. Zira Restlullah (sav) bir yahudi ile ticaret yapmis

ve zirhini rehin birakmigtir. 2%

1101 fihp ‘Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 3/172-173.
1102 g]-Ma’ide 5/51.
108 fbn “Atiyye, el-Muharraru 'l-veciz, 3/189.
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Bunlara ilave olarak Ibn ‘Atiyye bu Aayetin, inananlarla aralarindaki farki
gosteren bir emir olarak anlasilmasi gerektigi tizerinde durmustur. Kim onlara dost olursa,
o da onlardandir. Onlari inanglar1 ve dinleriyle benimseyen kimse onlardan sayilir ve kafir
olarak ebedi azab1 hak eder. Onlarla fiilen, imanin1 zedelemeksizin is birligi yapan kimse
ise onlar gibi kinanmay1 ve ayiplanmay1 hak eder.!* Ibn ‘Atiyye’nin bu yaklasimini onun
cografyasindaki ¢ok dinli yapiya ve miisliimanlarin dini kimliklerini koruma ihtiyaci ile
bagdastirabiliriz. Onun bu degerlendirmesi, toplumsal biling ve dini kimligi koruma
konusundaki hassasiyetini gostermektedir. Endiiliis gibi kiiltiirel ¢esitliligin yogun oldugu
bir toplumda yasayan ibn ‘Atiyye, Islam toplumunun ahlaki degerlerini ve kimligini
koruma ¢abasiyla, miisliimanlari kendi inan¢larindan uzaklastirabilecek veya inanglarinin

safiyetini tehlikeye atabilecek durumlardan sakindirmaya 6nem vermistir.

ibn “Atiyye’nin, Sl Y ad) L& AL b a8 s 20068 330 G 2T ) K5 L5
56 aéiﬂ s “Sdyet antlasma vaptiktan sonra yeminlerini bozarlar ve dininizi
karalamaya kalkisirlarsa, siz de kiifriin elebasilarryla vurusun; ¢tinkii onlarin yeminleri
yok sayilir. (Boyle yaparsaniz) belki vazgegerler.”'% ayetinde yer alan aSin A ) sk
ifadesine yonelik agiklamalar1 dikkat ¢ekicidir. O, bu ifadeleri miisriklerin savas ya da
asagilama gibi bir durumla Islam dinine hakaret etmesi olarak tefsir etmektedir. Ardindan
burada bir zimminin dine hakaret etmesinden bahsetmenin uygun olacagini sdylemistir.
Imam Malik’in meshur olan goriisiine gore, eger zimmi seriati yalanlamak veya
peygamberi asagilamak gibi bir sey yaparsa Oldiiriilecegi yoniindeki goriisiini

nakletmektedir.110¢

Ayetin devaminda yer alan & A% 15& < iz de kiifriin elebasilariyla

vurusun.” kisminda, kafirlerin 6nde gelenleri ve insanlart kiifre siiriikleyenlerin

1104 fihp ‘Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 3/190.
1105 et-Tevbe 9/12.
1106 fbn “Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 4/269.
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kastedildigini sdyler. Ibn ‘Atiyye bu ayetin belirli kisiler hakkinda nazil oldugu sdylense
de bunu zayif bularak, onlarin stirekli var olacagini ve dldiiriilecegini ifade etmistir. Bu
konuda en dogru olan, belirli bir kisi kastedilmeden, kiifriin 6nderleriyle savasma emrinin
kiyamete kadar gegerli olmasidir. Miifessir, kafir Araplar ve Peygamber’e (sav) karsi
savasanlarin, kafirlerin 6nderleri tabirinin ilk 6rnekleri oldugunu ve ona savas acan ve
seriatin1 reddeden kisinin, kiyamete kadar Islam seriatin1 inkar eden herkesin onderi
olacagini ifade etmistir. Dolayisiyla her nesilde, kafirlerin 6nderleri o nesle 6zgii olarak
ortaya ¢ikmaktadir.'” fbn ‘Atiyye’nin bu ifadesi, tarih boyunca inangsizlik veya kiifiir
ile O0zdeslesmis bireylerin her nesilde ortaya c¢iktigi ve c¢ikmaya devam edecegi
yoniindedir. Miifessir bu yaklagimi ile her donemin kendi kafir onderlerini ortaya

cikardigini savunarak bu liderlerin toplumu olumsuz etkiledigini vurgulamistir.

Bu hususa 6rnek kabilinden bir bagka ayet ise sudur: @\ﬂ-\ Y1 Q) Jad UUA-\ Y5
Grsalin 4 By Saly &l Ualls &) O35 Wl O3 et el 115 ke 1ol (ol I (T
“Iclerinden haksizliga sapanlar disinda Ehl-i kitap ’la miicadelenizi sadece en giizel yolla
suirdiiriin ve deyin ki: “Bize indirilene de size indirilene de inandik. Bizim tanrimiz da
sizin tanriniz da birdir. Biz ona teslim olmusuzdur.”"* Ibn ‘Atiyye bu ayetin ancak niizdl
donemi sartlar1 bilindiginde tam olarak anlasilacaginmi zikretmistir. Ciinkii bu srenin ilk
on ayetinden sonrast Mekke’de nazil olmustur. Bu donemde heniiz savas farz kilinmamas;
cizye gibi hikiimler yiiriirliige girmemistir. Ancak yahudiler Mekke ve cevresinde
bulunuyor; miiminlerle din konusunda bazi tartigmalara girebiliyordu. Allah (cc) boyle
bir durumda miiminlere yumusak bir sekilde davet ederek konusmalarini emretmistir.

Ancak yahudilerden fiili ya da sozIii bir saldirtya maruz kaldiklari takdirde onlarla sert

107 fbn “Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 41270.
1108 g|- Ankebiit 29/46.
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bir sekilde miicadele etmelerine miisaade edilmistir. Miifessir daha sonra bu hiikmiin

savas ve cizye ayeti ile neshedildigine yer vermistir.*%®

Endiiliis’teki miisliimanlar, Hristiyanlarla donem donem baris i¢cinde yasarken,
zaman zaman da ¢atismalarin yasandig bir iliski dinamigine sahipti. ibn ‘Atiyye’nin, s6z
konusu bu ayetin anlamin1 donemin sartlarina gore degerlendirme vurgusu, muhtemelen
kendi sosyo-politik durumuna bir gonderme igermektedir. Nitekim miisliiman topluluklar
icin hangi sartlarda baris yapilabilecegi, hangi durumlarda ise miicadeleye
girisilebilecegi, onun yasadig1 ¢evrede pratik ve stratejik dneme sahiptir. Bu nedenle Ibn
‘Atiyye’nin, ayetin anlamini tarihsel baglama oturtarak yorumlamay: tercih ettigini
soyleyebiliriz. Bununla birlikte Endiiliis, yahudi, hiristiyan ve miisliiman alimler arasinda
entelektiiel ve dini tartismalarin yogun yasandigi bir yerdi. Ibn ‘Atiyye’nin bu ayeti
yahudilerle tartigma baglaminda ele alisi, muhtemelen Endiiliis’teki dini hosgorii
geleneginin bir gostergesidir. Ancak ayette aéie | salls &l Y ifadesi ile istisna edilmesi ve
daha sert bir yaklasimin mesru goriilmesi, 6zellikle dini ve siyasi ¢atigmalarin kaginilmaz
oldugu durumlarda da gosterilecek miisamahanin smurlarinin  ¢izilmesi ihtiyacim

yansitmaktadir.

edenleri diinyada da dhirette de gsiddetli bir azaba c¢arptiracagim; onlarin hig
yardimcilart da olmayacak.”™° ayetinin, onlarin bagindan itibaren karsilagacaklari
durum hakkinda bir bildirim oldugunu ve kiyamet sonrasi yapilacak bir eylemi
anlatmadigin1 diisiinmektedir. Ciinkii ayette bu diinyadan s6z edildigini ve bu durumun
kiyametten dnce gerceklesecegini belirtmistir. Ibn ‘Atiyye’ye gore Kafirlere yapilacak

islem, onlar1 esir almak, Oldiirmek, cizye ddemeye zorlamak ve onlar1 asagilamaktir.

1109 Thn “Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 6/651.
1110 Alu ‘Imran 3/56.
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Islam seriatinin bu sekilde onlara muamele edecegini bildikleri i¢in hep bir korku iginde
olmuslardir. Diinyada bu durum s6z konusu iken ahirette bu, cehennem azabiyla

1111

gerceklesecektir.

fbn  ‘Atiyye’nin  yahudi ve hiristiyanlari  miisrik  kategorisinde
degerlendirmedigine yonelik varsayimi su ayetten anliyoruz: a5l Y5 4G & sia3h ¥ Gpall 1 518
a3 e L0l )k s QI 1A ot (e R0 G shen V5 AL 5 40 308 L (54580 3 A
Osela “Ehl-i Kitaptan Allah’a ve dhiret giiniine inanmayan, Allah ve Rasilii’niin
vasakladigini yasak saymayan ve hak dine uymayan kimselerle, yenilmis olarak ve kendi
elleriyle cizye verinceye kadar savasin.” Bu ayette Ibn ‘Atiyye yahudi ve
hiristiyanlardan olan Ehl-i kitap’la savasmay1 igerdigini; ya oldiiriilmeleri ya da cizye
o0demeleri gerektigini belirtmistir. O, Ehl-i kitab’1 miisrik olarak kabul edenlere goére, bu
ayet, icinde cizye almmasinin yer aldigi hiikiimle, “miisrikleri oldiiriin™*** ayetini
neshetmistir. Onlarin ahiret ve Allah hakkindaki tiim diisiince ve inanglari, gergek
anlamda bir deger tastmamaktadir; ciinkii bunlar1 dogru yoldan elde etmemislerdir.?* ibn
‘Atiyye’nin Ehl-i kitab’a karsi tutumu, Islam disindaki inanglarin gegersiz oldugu ve
Islam’a girilmesi gerektigi fikrine dayanmakta, Islom seriatin1 kabul etmeyen Ehl-i
Kitab’in dogru yoldan sapmus olarak degerlendirilmesi gerektigini savunmaktadir. Ayette
yer alan % (e lafzi ile ilgili olarak ise cizyenin farkli yansimalarina temas etmistir.
Miifessir, zimminin cizyeyi bizzat kendisinin elden getirmesi gerektigi; boylece onlara

bir tiir kii¢iik diisme hissi verilmis olacagini zikretmistir. Ayrica Cizyenin Arapga’da

111 fbn “Atiyye, el-Muharraru 'l-veciz, 2/239.

1112 et-Tevbe 9/29.

113 et-Tevbe 9/5.

1114 Ayrica inanglari da diizgiin degildi, ¢iinkii “Uzeyr Allah’in ogludur”, “Allah igiin iigiinciisiidiir.” gibi
¢esitli sapkinliklara diistiiler. Ahiret konusunda da rahiplerden cennet evleri satin almak gibi goriisleri
vard1. Yahudilerin ise cehennem hakkinda. “Orada birkag giin kaliriz.” gibi sdzleri vardi (Ibn ‘Atiyye,
el-Muharraru’l-veciz, 4/289).
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nimet ve giizel davranisi ifade etmesi dolayisiyla miisliimanlarin onlara tanidigi bir nimet
karsiliginda 6denmesi gerektigi, miisliimanlarin, onlara iistiinliik ve gii¢ gdsterisi yaparak
cizyeyi almalar1 gerektigi; boylece zimmilerin higbir gii¢ ve direnisi kalmayacagini da
eklemistir. Buna ilave olarak ise Cizyenin, ertelenmeden 6denmesi gerektigi anlamina
geldigi, cizyenin, zimmilerin teslimiyet i¢cinde 6demesi gerektigi anlamina geldigine
deginmistir. 0s)¢La ifadesi ile de onlarin asagilayici durumlarinin kastedildigi tizerinde
durmustur. Buna 6rnek olarak, onlarin kiigiik diismesini saglamak i¢in zimmi kisinin
cizyeyi ayakta iken verip miisliiman kisinin ise oturarak teslim almasi gerektigine yer

vermistir.}?

Ibn ‘Atiyye’nin yahudi ve hiristiyanlarin kiyamete kadar Islam’a davet edilmesi
yoniindeki ikaz1 da dikkat gekmektedir. O, 335 Y1 285 Ui ¢ 3 42K 13 ) AT G O
&y salid Uy ) shsn 5888 15155 8 i )5 (e T 1 Ly Uikang 2% W5 1 4y 81,50 5 a0 ) “Doe ki
“Ey Ehl-i kitap! Sizinle bizim aramizda miisterek olan bir soze gelin: Yalniz Allah’a
tapalim, Ona hi¢bir seyi ortak kosmayalim ve Allah’t birakip da i¢imizden bazilar: diger
bazilarini rab edinmesin.”” Eger yine yiiz ¢evirirlerse, “Sahit olun ki biz Miisliimanlariz.”
deyin.”*¢ ayetinin Necran heyeti hakkinda nazil oldugunu sdylemesine ragmen bu ayetin
Ehl-i kitab’1, yahudi ve hrristiyanlardan ona esit olanlarin tamamini kapsadigini
vurgulamistir. Miifessir onlarin kiyamete kadar bu ayet ile her donemde davet edilmesi
gerektigini belirtmistir.'”” Tbn ‘Atiyye ayette gecen ¢!3 kelimesinin adalet, esitlik ve
dogruluk anlamlarma geldigini belirtmistir. Ancak bu kelimenin bu ayette 6zel bir
anlamla agiklanmasi gerektigini vurgulamistir. Bu, onlarin, kiigiigiinden biiytigline kadar
herkesin esit oldugu anlamlara davet edildigi bir durumdur. Davet edilenlerin

geleneginde, bazilar1 birbirini rab olarak kabul ettiginden durumlan esit degildi. Bu

115 fhp ‘Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 41292.
116 Alu ‘Imran 3/64.
117 fbn “Atiyye, el-Muharraru 'l-veciz, 2/245.
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ayetle, herkesin esit oldugu ve insanlarin birbirinden iistiin olmadig: bir hakikate davet
edilmislerdir. Bu baglamda miifessirin su sozleri dikkat ¢ekmektedir: “Esir aldiginiz
birini ya miisliman olmaya ya da basini kesmeye davet ettigimiz takdirde burada adalet
anlaminda kullanmis oluruz. Ancak esirinizi iman etmeye ve sizinle ayni yasami
paylasarak 6zgilir olmaya davet ederseniz, onu durumlarin esitlenmesine davet etmis
olursunuz. Her iki yorumda da kelimenin i¢inde adalet anlami vardir.” Ibn ‘Atiyye, 6nceki
alimlerin bu kelimeye “durumlarin esitlenmesi” anlamini verdigini gérmedigini ve bu

anlamin daha giizel ve 6ziimsenmesi daha kolay olacagini belirtmistir.!!!8

ibn ‘Atiyye &0 Cagh i3 bt A8 Gy a5 G ) (A% g s 8 G ) A5 g
O sallad Y a3 “Haywr igin yaptiginiz her harcama kendiniz icindir. Verdiklerinizi ancak
Allah rizast igin verirsiniz. Hayir icin yaptiginiz her harcamanin karsiligint da hi¢bir
haksizliga ugramaksizin tam olarak alacaksiniz.”***° ayeti ile kendilerine sadaka
verilmesi helal kilinanlar, goniillii olarak verilen sadakalar oldugunu belirterek farz olan
sadakanin kafire verilemeyecegini zikretmistir. ibn ‘Atiyye bu hiikkmiin, kendi désneminde
de miislimanlarin zimmet ehli ve savas esirleri i¢in gegerli oldugunu belirtmistir. O, bu
hususta ilim ehlinin, zimmet ehline zekattan hicbir sey verilmemesi gerektigi konusunda
icma ettigini ve bu konuda higbir ihtilafin kaydedilmedigini sGylemistir. Ayrica bu ayetle,
miisliimanlarin miisrik akrabalarina farz olan sadakadan verebileceklerine ruhsat verildigi

seklindeki goriisiin ise reddedilmesi gerektigi tizerinde durmugtur.***

Ibn ‘Atiyye’nin yasadig1 cok dinli toplumda, miisliimanlarin gayri miislimlere
nasil davranmasi gerektigi, hangi yardimlarda bulunabilecekleri veya bulunamayacaklari
gibi sorularin sik sik tartisildigr bir durum s6z konusu olabilir. Zimmet ehline yapilacak

yardimlar konusunda yanlis anlagilmalarin veya farkli uygulamalarin 6niline ge¢mek

1118 fhp ‘Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 2/245-246.
1119 g|-Bakara 2/272.
1120 fhn “Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 2/85-86.
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amaciyla, ibn ‘Atiyye bu tartismay1 detayli bir sekilde ele alarak kendi ¢aginda nasil
anlasilmasi gerektigini agiklamistir. ibn ‘Atiyye’nin bu tartismay1 agmasi, hem yasadigi
toplumun ihtiyacglarina yanit verme hem de fikhi hiikiimleri netlestirerek miisliimanlarin
zimmet ehliyle olan iligkilerini dini esaslara gore diizenlemeye katkida bulunma amaciyla

yapilmis bir ¢aba olarak anlasilabilir.

Bu baglamda ele alinmasi gereken bir diger husus ise Ibn ‘Atiyye’nin
misliimanlarin kimlerle yakin iliski kuracaklar1 konusundaki sézleridir. O, miisliman
olmayan kimselerle iliski kurmada dikkatli olmalarina vurgu yaparak ticaret gibi zorunlu
islerde onlarla yapilacak is birligini de tamamen yoksaymaya gerek olmadigina yer
vermistir. Ornegin, éiaaidl o 38 dhie L1545 Y08 &5 ¥ 255 o iy 1 A5 ¥ il (il i G
Gslisd a8 G gl &1 U M R8T sk siae i Ly agalsd e “Ey iman edenler! Sizden
olmayanlari sirdas edinmeyin, onlar size kotiiliik yapmaktan geri durmazlar, sikintiya
diismenizi isterler. Onlarin agizlarindan nefret tagmaktadir, kalplerinin gizledigi ise
daha biiyiiktiir. Gergekten size delilleri agiklamisizdir, eger diisiiniiyorsaniz”**** ayetinde
miminler, kafirleri ve yahudileri sirdas edinmekten menedilmislerdir. Bu, miiminlerin
onlarla samimi bir dostluk kurup, onlara i¢ meselelerini agmamalarini, fikirlerini onlarla

paylasmamalarini ve onlara agir1 giivenmemelerini ifade etmektedir.**?2

Ibn ‘Atiyye s6z konusu ayetin, zimmilerin miisliimanlar admna yazici olarak
tutulmasini, ticaret islerinde gorevlendirilmesini ve onlara tam anlamiyla
giivenilmemesini de kapsadigii belirtmistir. Ebt Masa el-Es‘ari, (6. 42/662-63) bir
zimmiyi yazic1 olarak gorevlendirmis, Hz. Omer de ona bu konuda sert bir uyarida
bulunarak, ona bu Aayeti hatirlatmistir. Hz. Omer’e, “Burada, yazi yazma ve kalem

kullanmada iistiin olan bir hiristiyan var; onun senin i¢in yazici olarak ¢alismasi caiz degil

121 Alu ‘Imran 3/118.
1122 fhn “Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 2/331.
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mi?” denildiginde, “Bu durumda miiminler disinda sirdas edinmis olurum,” demistir.*'?®
Bu ayet, miiminlerin sirdas edinme konusunda dikkatli olmalarini ve 6zellikle i¢ islerinde
miimin olmayanlara gereginden fazla giivenmemelerini dgiitlerken, ibn ‘Atiyye’nin bu
uyart baglaminda, sirdas edinme ile is iligkisi kurma arasinda bir baglanti kurdugu
goriilmektedir. Clinkii Endiiliis’te, farkli dinlerden insanlarin ticaret, bilim ve sanat gibi
alanlarda is birligi yapmalar1 giinliik hayatin bir pargastydr. Bu durumda Ibn ‘Atiyye,
sirdag edinme yasagin1 mutlak bir ayrilik olarak degil, giivenin sinirlandirilmasi gerektigi

seklinde anlamlandirmistir.

DAL G & sl 15 Gl B85 Gl S Ly il e e Gl 18 L 1 i
“Onlar, Stileyman "in hiikiimranlig1 hakkinda seytanlarin uydurup soylediklerine uydular.
Gergek su ki Siileyman kafir olmadh, fakat seytanlar kdfir oldular, ¢iinkii insanlara sihri,
Babil’de iki melege, Harit’'la Mariit’a indirileni oOgretiyorlard:...”"** @yetinin
aciklamasinda Ibn ‘Atiyye sihir ve sihirle ugrasmanin kafirlik oldugunu séylemis; imam
Malik’in, sihir yapan kisinin kafir olarak oldiiriilmesi gerektigine ve kendisine tevbe teklif
edilmeyecegine dair goriisiinii kaydetmistir. Miifessir bu kisilerin zindik gibi kabul
edilecegini ifade etmis ve konuyla ilgili ¢esitli hiikiimlere deginmistir. Bu baglamda
Safit’nin sihrin igerigi sorulmali; eger sihir kiiflir igeriyorsa, sihirbaza tevbe etme sansi
verilmeli, tevbe etmezse oldiiriilmelidir, dedigini aktarmaktadir. Devaminda ise Malik’in,
sihir yaparak erkegin kadmla yakiligini engelleyen kisi cezalandirilir hiikmiine
deginmistir. Zimmi sihirbazi hakkinda ise ihtilaf vardir; kimileri 6ldiiriilmesi gerektigini,
Malik ise sihriyle cinayet islerse oldiiriilmesi gerektigini ve zarar verdiklerinin tazmin

edilmesi gerektigini soylemigtir.***

123 fphp ‘Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 2/331-332.
1124 o|-Bakara 2/102.
125 fbn “Atiyye, el-Muharraru 'l-veciz, 1/299.
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Endiiliis’teki hiristiyanlarla siirekli catisma ve savas halinde olmanin bir sonucu
olarak Ibn ‘Atiyye’nin hiristiyanlarla ilgili goriisleri daha miicadeleci bir ton tasir. Onun
yorumlarinda, hiristiyanlarla olan savaslari mesru kilma, Isldm’1 savunma ve
hiristiyanlarin saldirilarina karst miisliimanlar1 koruma konularinda gii¢lii vurgular
bulunur. Bu durum, onun tefsirine, Ozellikle cihad kavramina ve miislimanlarin
kendilerini savunma hakkina iliskin yorumlarina yansimistir. Horasan’da ise
hiristiyanlarla dogrudan girisilen askeri catigmalar daha az oldugundan Begavi’nin
tefsirinde hiristiyanlarla ilgili miicadeleci ifadeler daha az yer almaktadir. Begavi,
hiristiyanlarla ilgili olarak daha ¢ok teolojik elestirilerde bulunur ve onlar1 islam’a davet
etme lizerinde yogunlasmaktadir. Ancak, Begavi de hiristiyanlarin yanls inanglarimi

elestirir ve Islam’m hak din oldugunu savunur.

3. Sosyal Dinamiklerle Etkilesimi

Bu baslik altinda Begavi ve Ibn ‘Atiyye’nin sosyal dinamiklerle etkilesim
baglaminda dayanigsma ve fikir birligi ¢cagrilari, siinnete baglilik vurgulari, fitne, fesat ve
bagy kavramlarina yaklasimlar1 ve Islam’in 6vdiigii veya yerdigi konulardaki
degerlendirmeleri ele alinacaktir. Bu temalar iizerinden, miifessirlerin tefsirlerinin
toplumsal yapiya yonelik mesajlari, sosyal baris ve diizeni temin etme cabalar1 ve

dénemin sosyo-kiiltiirel gergeklikleriyle olan etkilesimleri incelenecektir.

3.1. Dayamisma ve Fikir Birligi Cagrisi

Begavi ve Ibn ‘Atiyye’nin yasadii cografyalarin toplumsal dinamiklerini
diisiindiigiimiizde Islam toplumunun birlik igerisinde kalabilmesi ve sosyal diizenin
korunmasi 6nemli hususlardir. S6z konusu miifessirlerin tefsirlerinde, Kur’an’in
birlestirici giiciine yapilacak vurgu, toplumsal dayanismay1 artirmayi ve immet bilincini

giiclendirmeyi hedefleyecektir.
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IV/X. yiizy1lin sonu ile V/XI. yiizyilin baslarinda Islam cografyasinda mevcut
mezhebi olusumlardan bahsetmistik. Horasan bdlgesinde vuku bulan ve miisliimanlarin
Oliimiiyle sonu¢lanan mezhep kavgalari bazi alimler tarafindan da dile getirilmistir.
Makdisi (6. 390/1000 civar1) mezhep kavgalarinin savaslara donilisecek boyutlara
ulastigina yer vermistir. Ayrica, bazi bolgelerde Sii ve Kerramiyye arasinda; Sicistan’da,
EblG Hanife’nin takipgileri olan Semekiyye ile Safii’nin takipgileri olan Sadikiyye
arasinda; Herat’ta Ameliyye ile Kerramiyye arasinda kan dokiliip sultan miidahalesi
gerektirecek kadar catismalarin oldugunu sdylemistir.!*?® Bolgenin dini ve etnik
cesitliliginin getirmis oldugu catismalar da toplumsal huzursuzlugu beraberinde
getirmistir.’*?” Bu ortamda Begavi, miisliimanlar1 sik sik Kur’an ve siinnet iizere

birlesmeye davet etmistir.

Diger taraftan yukarida bahsedildigi gibi Ibn ‘Atiyye de Endiiliis’te siyasi
calkantilar doneminde yasamistir. O donemdeki siyasi zayiflik, iimmetin dagilmasina ve
parcalanmasina yol agmis, bdylece Emevi halifeliginin sona erdigi ve yerine miiltkii’t-
tavaif doneminin basladig1 bir siire¢ yasanmistir. Ebt Hayyan, Endiiliis’iin basina gelen
felaketlerin sebebini onlarin Allah katinda gorevlerini ihmal ederek giinah islemeleri ve
seriat1 yerine getirmede gevseklik gdstermeleri olarak gormektedir. Nitekim onlarin bu
tutumlari ayriliga diismelerine ve giiglerini yitirmelerine neden olmustur. Bu noktada Eba
Hayyan iktidar1 ve halki suglamaktadir.’*?® Biitlin bunlar birlikte digsiiniildiigiinde
bireylerin, yalnizca kendi kiiltiirel geleneklerine bagli olarak konumlandirilmalarinin bir
yoniiyle eksik olacag agikardir. Oyle ki insanlar, ortak kiiltiirel mirasi paylasan diger

bireylere karsi da sadakat gostermeye yonlendirilmelidirler. Nitekim kisinin ilkesini

1126 e|-Makdist, Kitabii Ahseni t-tekasim fi ma ‘rifeti’l-ekalim, 336.

127 Arifoglu, “Selguklu Oncesinde Horasan’mn Sosyal Yapisi Etnik Unsurlar, Dini Unsurlar, Dil Yapist,
Sinifsal Yap1”, 653.

1128 Haccl, Endiiliis Tarihi, 477.
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sevmesi ve o iilkede yasayan insanlara duyulan sevgi, birbiriyle baglantili seylerdir.*!*
Endiiliis’te hiristiyanlara karsi miisliimanlari tek viicut olarak bir arada tutma ¢abasi genel

olarak alimler tarafindan da ¢aba sarfedilen bir durum olmustur.***°

Bu dogrultuda, ilgili miifessirlerin tefsirlerine iliskin degerlendirmelerini ele
almak, konuya 151k tutacaktir. Begavi, miisliimanin kalbinde ii¢ 6zellik var oldugu siirece
orada ser olmayacagini belirtmistir. Bunlar, sadece Allah igin yapilan salih amel,
mislimanlara kars1 samimiyet ve miisliman toplulugundan yani cemaatten
ayrilmamaktir.'3! Begavi Allah’in peygamberlerin hepsini dini saglam tutmak, sevgi ve
birligi muhafaza etme, ayrilig1 ve muhalefeti terk etme ilkelerine gore gonderildigine dair
yOruma yer vermistir. 22 Ayrica o, | 858 Y3 laaa & iy | sanie |5 “Hep birlikte Allah’in
ipine simstki sarilin; boliiniip par¢alanmayin™3 ayetinde gegen J:= kelimesini “kisiyi
istegine ulastiran sebep” olarak gdérmektedir. Iman da korkunun ortadan kalkmasina
vesile olan sebep olmasi dolayisiyla Ji> olarak isimlendirilir. Burada Ji= ile kastedilenin
“Cemaate sarilin.” seklinde olduguna yonelik rivayete yer vermistir. Miifessir, cemaat
icerisinde yer alirken hoslanilmayan seyin ayrilikta var olup hoslanilan seyden daha
hayirli olabilecegini zikretmistir.?*** Begavi'nin bu ifadesi, bireylerin cemaat i¢inde
kalirken karsilasabilecekleri zorluklarin, cemaatten ayrilmanin getirecegi potansiyel
tehlikelerden daha az zararli olabilecegini anlatmaktadir. Bu baglamda miisliimanlarin bir
arada kalmalarinin, kisisel hosnutsuzluklardan veya zorluklardan daha hayirli oldugunu

belirtmesi onemlidir.

1129 Fichter, Sosyoloji Nedir?, 136.
130 Y1ldirim, Endiiliis Fikih Okullart, 188; Kog, “Endiiliis Tefsirciligi Uzerine”, 57.
1131 e|-Begavi, Me ‘alimu t-tenzil, 3/134.
1132 e|-Begavi, Me ‘alimu ’t-tenzil, 7/187.
1133 Aly ‘Tmran 3/103.
1134 o|-Begavi, Me ‘alimu t-tenzil, 2/78.
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Begavi'nin komsuluk iliskilerini kapsayan ciimleler sarfederek birlik olma
bilincini vermeye ¢alistigini da gormekteyiz. O, Csa A5 Vs s8slan () Lald ¥ 2886, BAAT 5
O 52 éif"‘j eUJ—"‘ e3 })5)};9 e e&m‘ “Vaktiyle sizden, birbirinizin kanlarini dokmeyeceginize,
birbirinizi yurtlarimizdan ¢ikarmayacaginiza dair de soz almistik. Sonra, icinizden kiiciik
bir kesim disinda, séziiniizden dondiiniiz; hala da swrt gevirmektesiniz.”'*** ayetinde
birbirinizi yurtlarinizdan ¢ikarmak ile ilgili durumu kot komsulukta bulunup yakininizda
bulunan komsunun ¢ikip gitmeye mecbur birakmamak ile ilgili bir yoruma yer
vermistir.’*® Begavi bu ayette gegen yurtlarindan ¢ikarmayin ayetini komsuluk ile
yorumlamasi dikkat ¢ekicidir. Nitekim komsular arasinda baris ve huzurun korunmasi,
toplumsal diizenin saglanmasi agisindan da énemlidir. Oysa bu ayet hususunda Ibn
‘Atiyye, bagkasini oldiirerek kendi 6liimiine sebep olmasin ve fesat ¢ikarmasin ki kendi
kendini yurdundan c¢ikarmis olmasin gibi bir yorumu bile zorlama bir te’vil olarak

degerlendirip ayetin sadece Israilogullari ile ilgili kismyla ilgilenmistir.}*%’

Begavi’'nin, misliimanlarin isyan ve giinaha tesvik edildikleri toplumdan
ayrilmalar1 yoniinde de tesviki bulunmaktadir. 43 &) (315 “Allah in arzi genistir™3®
seklindeki ayet boliimiinde bunun ibn Abbas’tan rivayetle “Mekke’den hicret edin.”
seklinde tefsir edildigini belirtmistir. O, bu sekilde yapilan yorumun giinahlarin agikca
islendigi sehirden hicreti tesvik icerdigini belirtmistir. Miisliimanlarin isyana tesvik
edilmeleri ya da giinah islemeye zorlanilmas1 durumunda oray1 terk etmeye yonelmenin

gerekliligine dair rivayete de yer vermistir.***

1135 o|-Bakara 2/84.
1136 el-Begavi, Me ‘alimu t-tenzil, 1/117.
137 {pn ‘Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 1/1272.
1138 gz-Zumer 39/10.
1139 e|-Begavi, Me ‘alimu ’t-tenzil, 7/111.
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Begav Ol 23 35500 LIl 53 18 385 2 abh s s oladl Gadd <0 swrada
gozlerine korku ¢okmiis, perisan olmuslardwr. Halbuki onlar, yapabilecek durumda iken
de secdeye ¢agrilmislardr.”***° ayeti hakkinda namaza icabet etmeyenlerin kastedildigine
yer vermesinin akabinde bu ayetin cemaatle namazdan geri duranlar hakkinda nazil

olduguna yonelik rivayete yer vermistir.***

Ion ‘Atiyye de ayn1 sekilde miiminlerin bir arada olmas1 gerektigini tefsirinde
vurgulamigtir. Endiiliis namaz konusunda da belli hassasiyetleri olan bir iilkedir. Halk
belli kisiler tarafindan cemaatle namaza tesvik edilmistir. Oyle ki namazlarm camilerde
toplu olarak kilmmasi zamanla toplumsal bir davranisa déniismiistiir.’*? ibn ‘Atiyye de
OunSI 5 aa ) &0 53830 ) 5 i;kal\ | sad8l 5 “Namazi kilin, zekdti verin, riikii edenlerle beraber
riikii edin.”* ayetini tefsir ederken Onceki namaz emrinde cemaatle namazin yer
almadigim1 fakat bu Aayette gegen = edatiyla cemaatle namazin emredildigini
sOylemektedir.’*** Diger yandan onun, cemaat ve cuma namazlarina katilmayanlarin
kendilerine zulmedenler olarak goriildiigii rivayete yer vermesi cemaat ile namazi

onemsedigini gostermektedir.''*

fbn “Atiyye, | sial Gl Sle Gy 3 0=35 Y5 . kalplerimizde iman edenlere kars:
kotii bir diigiince ve duyguya yer birakma...”*'*® ayetini agiklarken, “Kim topluluktan bir
karis ayrilirsa, boynundan Islam’m bagini ¢ikarmis olur.” rivayetine yer vermistir.
Miifessir bu rivayeti Hasan Basri’nin (6. 110/728), yetmisi Bedir Ashab1 olmak {izere ii¢

yiiz sahabeye ulastig1 ve onlarin tamamindan rivayet ettigini zikretmistir. Ibn ‘Atiyye

1140 g|-Kalem 68/43.
1141 e|-Begavi, Me ‘alimu t-tenzil, 8/200.
142 Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlart (Kiiltiir ve Medeniyet), T5.
1143 g|-Bakara 2/43.
1144 fhn ‘Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 1/199.
1145 fbn “Atiyye, el-Muharraru 'l-veciz, 7/1220.
1146 o]-Hasr 59/10.
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burada “cemaat” kavramina agiklik getirmek istemis ve bunun sahabeye dil uzatmamak,
Allah’1n dininde tartismamak ve tevhit ehlini giinah1 sebebiyle tekfir etmemek oldugunu

sOylemistir.**

ibn ‘Atiyye miisliman topluluklarin bir arada yasarken anlasmazliklarin
¢oziilmesi ve birlikte daha giiglii hareket etmelerine yonelik fikir birligi vurgusu
yapmaktadir. & s 5 o sh’s a3 43 Wilag ey ) B gﬂ\ji;}j@éajuggﬂ\ e Kl E i
a8 A5 Y3 G Va8 “O, Niah'a buyurduklarimi, sana vahyettiklerimizi, Ibrahim’e,
Miisd’ya ve Isd’ya buyurduklarimizi size din kildi ki o dini ayakta tutasiniz, o konuda
ayriliga diismeyesiniz.”***® ayetinde farkli yerlerde ve mezheplerdeki pargalanmadan
kaginmanin kastedildigini belirtir. Ayrica tiim iyiligin, birlikte olma ve sz birligi etmekte
oldugunu sdyler.* Ibn ‘Atiyye bunun Arap kafirleri, yahudileri, hiristiyanlar1 ve Islam’a
davet edilen herkesi kusatan bir hitap oldugunu belirtmistir. Ona gore bu ayet, farkli
bolgelere ve mezheplere ayrilmaktan kaginmak suretiyle yok olmaktan kurtulma emridir.

Miifessir hayrin tamaminin {ilfette ve fikir birliginde oldugunu da vurgulamadan

gegmemistir.'*>°

ibn ‘Atiyye z jasala b il a3 sl ced 5l 55 Gl el 3aa 5 430 Gl & 0 Y 5
s eks Lelle “Eger insanlar tek tip bir topluluk haline gelecek olmasaydr rahmani inkar
edenlerin evlerine (her biri) giimiisten tavan, yukari ¢ikmak icin kullanacaklar
merdivenler yapardik.”*** ayetini tefsir ederken ¢ s lafzinda gegen lamin tahsis lami
oldugunu sdylemesinin akabinde el-Mehdevi'nin (6. 440/1048-49) goriisiine yer

vermistir. el-Mehdevi’ye gore bu ayet, tavanin st kattaki sahibine degil alt kat ev

147 fhn ‘Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 8/269.
1148 es-Siira 42/13.
1149 fhp ‘Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 7/508.
1150 fhn “Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 7/506.
1151 gz-Zuhruf 43/33.
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sahibine ait olduguna isaret etmektedir. Ciinkii tavan evlere nispet edilmistir. Fakat Ibn
‘Atiyye bunun zayif fikhi bir anlayis oldugunu soylemistir.?**? Goriildiigi iizere miifessir
bir evin alt kat ve iist kat sahiplerinin miilkiyet haklarini diizenlemeye dair meseleye
temas etmektedir. Bu meselenin kadi olan Ibn Atiyye’ye gelen bir hususu burada
aydinlatma istegine isaret ettigi sdylenebilir. Ayrica bu tiir meselelerin ele alinmasi,
sehirlesmenin artt1ig1, komsuluk iligkilerinin ve ortak miilklerin paylasildig1 bir ortamda
yasayan misliimanlarin karsilagtigi sorunlara ¢oziimler liretme ¢abasini gostermektedir.
Ibn ‘Atiyye’nin el-Mehdevi’ye ait goriisii zayif bulmasi, tavan gibi ortak kullanim
alanlarmin, belirli bir kat sahibine ait olmaktan ziyade, tiim miilk sahipleri arasinda

paylasilmasi gereken ortak miilkiyet gérmesiyle ilgili oldugu sdylenebilir.

Ibn ‘Atiyye de miisliimanlarin birbirine baghlig1 ve destegi icin énemli olan
hicrete vurgu yapmaktadir. G | s ol ol 3 i (= 51 085 11 ) W6 “Melekler ise “Allah’in arzi
genis degil miydi, hicret etseydiniz ya!” dediler.”**>® ayetinde Mekke’den Medine’ye
hicreti vurgularken “Hicret etmeyen kisi, Islam’1 kabul etmis olsa bile, hicret edene kadar
kafir olarak kabul edilirdi. Ancak, hicret etmeye imkani1 olmayan ya da yol bulamayan
kisiler bu hiikmiin disgindadir.” seklindeki goriise yer vermistir. Miifessir bu goriis
tizerinde durmak gerektigini vurgulayarak asillarla uyumlu olan goriisiin, fitneyi kabul
edip dinden donen ve bu halde Slenlerin kafir olduklar1 ve ebedi olarak cehennemde
kalacaklar1 oldugunu zikretmistir. Eger onlarin i¢inde imanla 6len, zorla dinden donen
veya Mekke’de 6lenler varsa, hicreti terk etmeleri dolayisiyla giinahkar olup bu giinahlari
nedeniyle cehenneme giderler. Ancak orada ebedi olarak kalmazlar. Ancak, hi¢ kimsenin
iman tiizere 6ldiigli kesin olarak bilinmediginden, onlar1 sahabe olarak anmak uygun

degildir ve daha Once bilinen halleri dikkate alinmamistir. Mu‘tezile i¢in de glinahkarin

1152 Thn “Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 7/545.
1153 en-Nisa’ 4/97.
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tekfir edilmesi ile ilgili bir delil olmadigini sdylemistir.’*>* Goriildiigii iizere Ibn ‘Atiyye
miimin olunsa dahi imanin tek basina yeterli olmayarak amellerin ve davranislarin da
imanin gostergesi oldugunu vurgulamaktadir. Ona gore eger kisi imanini ispatlamak
istiyorsa Islim’da onemli bir eylem olan hicret faaliyetini de gerektiginde yerine

getirmelidir.

Her iki miifessirin de gerek fikir birligi gerekse cemaat ruhunu tasima
baglaminda bir arada olmay1 savunmalarini o giinkii toplumsal ¢alkantilardan bir ¢ikis
Onerisi olarak degerlendirebiliriz. Nitekim toplumsal barisin temeli, kardeslik, dayanisma

ve ortak degerler etrafinda kenetlenmektir.

3.2. Toplumsal Calkantilar

Toplumsal dinamiklerin sosyal ve siyasal diizlemdeki etkileri baglaminda
Begavi ve ibn ‘Atiyye’nin tefsirinde yer alan toplumsal calkantilarin degerlendirilmesi,
hem bagy kavraminin siyasi ve sosyal boyutlarini hem de fitne ve fesadin yikici etkilerini
anlama noktasinda 6nemli bir zemin sunmaktadir. Bu baslik altinda, iki miifessirin
eserlerinden hareketle, bagy kavramina iligkin yaklagimlar ve toplumsal huzursuzluklarin
giderilmesine yonelik ¢oziim Onerileri incelenecektir. Ozellikle fitne ve fesadin bireysel
ve toplumsal diizeydeki yikici etkilerine dair s6z konusu miifessirlerin yaklagimlari,
sosyal istikrarin saglanmasi ve barisin tesisi konularinda onemli bir perspektif

sunmaktadir.

3.2.1. Bagy Kavramina Siyasi ve Sosyal Yaklasimlar
Miifessirlerin bagy kavramma yaklagimlari, Islimi hukuk ve ahlaki degerler
agisindan son derece 6nemlidir. Bu kavram, Islam’da haddi asmak, adaletsizlik yapmak,

zorbalik ve isyan gibi anlamlarda kullanilmaktadir.'** Bagy, 6zellikle devlet otoritesine

1154 Thn “Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 2/641.
1155 gr-Ragib el-'Isfehant, el-Mufireddt fi Garibi’l-Kur dn, 55-56.
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kars1 isyan ve fitne anlaminda kullanildiginda, toplumsal diizeni bozabilecek bir unsur
olarak gortlebilir. Bagy, bir toplumda i¢ huzuru tehdit eden eylemler olarak
degerlendirildigi i¢in, miifessirlerin buna nasil yaklastigi, misliiman toplumlarin i¢

barisini ve adaletini saglama konusunda 6nem tagimaktadir.

Begavi'nin 4le &M ale Vs gb e Shial 4@ “Ama biri zorda kalirsa, haksizliga
sapmadik¢a, suirt agmadik¢ca kendisine giinah yoktur.”*™® ayetinde bagy kelimesini
sultana kars1 isyan etmeyen seklinde yorumladigini sdylemistik.'*>” O, ayette gecen asiri
gitmenin ise yol kesen ya da yeryliziinde bozgunculuk yapan kimse oldugunu
vurgulamistir. Yolculugunda isyan eden bir kimsenin, 6lii hayvan yemesinin ve yolcunun
ruhsatlarindan faydalanmasinin tevbe edene kadar caiz olmadigini sdylemistir. Miifessir
gorlisiinii Safil mezhebi ile desteklemistir. Nitekim ona bu ruhsati vermek, onun
bozgunculuguna yardim etmektir. Miifessir, ¢t ¢ ile cemaati terk eden kiginin, e ¥
ile bid‘at ¢ikaran ve siinnete muhalefet eden kimsenin kastedildigine de yer vermistir.

Dolayisiyla bid‘at sahibine zaruret halinde haram olan1 yeme izni verilmemistir.'**®

Buna ilave olarak Begavi le Ladsia) i 8 g | sALals | S8 Gyt 3all (o ol ()
Gkl sl 51 1oy il Lagi ) AL Siald (8 0 0 ) 6 i s a1 s A8
“Eger miiminlerden iki grup birbiriyle kavgaya tutusursa hemen aralarim diizeltin;
ikisinden biri digerinin hakkina tecaviiz etmis olursa -Allah’in emrine geri doniinceye
kadar- haksizliga sapanlara karsi savasin, donerlerse aralarindaki anlasmazhigi adaletle
¢oziime baglayin ve herkese hakkini verin. Allah hakki yerine getirenleri sever.”'*°

ayetinin “miiminlerden tagkinlik yapan™ ifadesinden yola c¢ikarak, taskinlik ve bas

kaldirmanin iman1 ortadan kaldirmadigina delil teskil ettigini sdylemektedir. Nitekim

1156 g|-Bakara 2/173.
1157 el-Begavi, Me ‘alimu t-tenzil, 1/183.
11%8 g|-Begavi, Me ‘alimu t-tenzil, 1/183.
1159 e|-Hucurat 49/9.
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ayette onlar taskinlik yapmalarina ragmen “miiminler kardestirler.” ifadesi
geemektedir.*®® Buna ilave olarak Begavi ¢W kelimesini, seriatte adil imama karsi
cikan kisi olarak tanimlamistir. Bir grup isyankar, arkalarinda da onlara destek c¢ikan
birilerini bularak adil idareciye isyana kalkigip ona itaat etmekten kagindiginda imamin
onlari itaate gagirmasi gerekir. Imamin itaate cagirmasindan sonra, eger isyanci grup bir
haksizlik oldugunu iddia ederse, imam bu haksizlig1 gidermelidir. Ancak, eger bir
haksizlik dile getirmezler ve isyanlarinda israr ederlerse, onlar itaate donene kadar imam
onlarla savasa devam eder. Onlarla savasin hitkmii ise geri ¢ekileni takip etmemek, esiri

oldiirmemek ve yaraliya o6liimciil darbe vurmamaktir.*¢*

Ibn ‘Atiyye de bu ayet ile ilgili yol kesiciler, yoneticiye baskaldiranlar, akrabalik
baglarin1 koparmak i¢in seyahat edenler, miislimanlara saldiranlar vb. kimselerin bu
kapsama girdigini sdylemektedir. Ibn ‘Atiyye < fiilinin, “Haksizlik yapti, zulmetti.”
anlamlarma geldigini s6ylemektedir.'**> Bunun yan1 sira, hak olmayan bir yolla iistiinliik
talep etmenin yanlis oldugunu, haksizlik yapan bir gruba kars1 koymanin ise her durumda

gerekli oldugunu vurgulamaktadir.*1¢3

Begavi taskinlik yapan kisinin 6zellikleri noktasinda biraz daha dikkatli
olunmasi agisindan tli¢ 6zelligin kendisinde toplanmayan kisilere karsi savasilmayacagina
da dikkat cekmistir. Miifessir, sayilar1 az olup korunmasiz iseler, gecerli bir te’villeri
yoksa ya da bir imam tayin etmemislerse, ayrica miisliimanlara saldirida bulunmaz veya
savag acmazlarsa, onlara dokunulmayacagini belirtmistir. Ancak, miisliimanlara zarar

verip savas agarlarsa, kendilerine yol kesenlere uygulanan muamele uygulanmalidir.*¢*

1160 e|-Begavi, Me ‘alimu t-tenzil, 7/341.
1161 e|-Begavi, Me ‘alimu t-tenzil, 7/341-342.
1162 flhp ‘Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 7/336.
1163 Thn “Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 8/14.
1164 o|-Begavi, Me ‘alimu ’t-tenzil, 7/341-342.
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Diger bir drnek ise aele 2@ sk aF e O 058 &) “Kdrin Misd min
kavmindendi. O, giiciine dayanarak onlara haksizlik etmekteydi.”***> ayetidir. Miifessir,
Firavun’un Israilogullar iizerindeki gorevlisinin onlara zuliim ve eziyet ile yaklastigina
deginmistir. Bu zulmiin ve eziyetin nasil oldugu noktasinda ise farkli rivayetlere yer
vermigtir. “Onlara karst maliyla azginlik etti, sirk kosarak taskinlik gosterdi ve
elbiselerinin uzunlugunu bir karis artirdi.” denilmistir. Ayrica, onlara karsi kibir ve
tistlinliik taslayarak azgimlik ettigi seklinde rivayetlere yer vermistir.*® Miifessir burada
bagy kavramini farkli boyutlariyla ele almaktadir. O, bu kavramin, sadece bir tiir haksizlik
veya zuliimle smirli olmayip maddi giig, sirk, kibir gibi gesitli sekillerde de tezahiir

edebilecegini gdstermistir.

Ibn “Atiyye de tefsirinde fahsa ve miinker arasindaki farka deginirken bagy
kelimesine de agiklik getirmistir. Fahsa kelimesinin zina ve isleyenin her zaman
gizlemeye calistig1 glinahlar oldugunu sdylemistir. Fakat bu kelimenin daha ¢ok cinsel
organlarla islenen giinahlarla ilgili oldugunu eklemistir. Miinker kelimesinin ise her tiirlii
giinahi, rezilligi ve eziyeti kapsamasi dolayisiyla fahsa kelimesinden daha genel
oldugunu vurgulamistir. Bagy ise miinkerin bir pargasi olmakla birlikte, bir insana
haksizlik yapmak ve bunu siirdiirmektir. Miifessir, Allah’in bagy kelimesini 6zellikle
zikretmesinin nedeninin insanlara olan biiyiik zararindan dolay1 oldugunu sdylemistir.
Nitekim Hz. Peygamber “Bagyden daha hizli cezasi olan bir giinah yoktur.”

buyurmustur.t*¢’

ibn ‘Atiyye, dsi=il 2 il galal Y (s “Onlara haksiz bir saldir

vapildiginda el birligiyle kendilerini savunurlar.”***® ayetinin agiklamasinda zulme kars1

1165 g]-Kasas 28/76.
1166 e|-Begavi, Me ‘alimu t-tenzil, 6/220.
1167 Ton “Atiyye, el-Muharraru l-veciz, 5/400.
1168 og-Siira 42/39.
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koymanin kotiiliigii ortadan kaldirmak i¢in farz olduguna deginmistir. Miifessire goére
Kisi, zulme kars1 koyma imkani varken bunu yapmazsa, kotiiliigii ortadan kaldirmay1 terk
etmis olur. Insanlar, bu dyetin anlami iizerinde farkli goriisler belirtmislerdir. Ancak hepsi
de zulme ugrayan bir kimsenin, Isldm hukuku gergevesinde, miisliimanlarin hakimi
araciligiyla hakkini almasmin mesru oldugu konusunda hemfikirdirler. Allah’in bir
miimine kars1 zulmeden baska bir miimine, mazlumun kendi basina karsilik vermesinin
caiz olmadigini belirten goriise dair bir agiklama yer almaktadir. Miifessir 6zellikle Malik
b. Enes (6. 179/795) ve onunla ayn1 goriisii paylasan biiyiikk bir grubun, bir miiminin
kendisine yapilan zulme kars1 kendiliginden intikam almamasi gerektigini savunduguna
yer vermistir. Ornek olarak, bir kisinin bir baskasina ihanet etmesi ve digerinin de aym
sekilde ona ihanet etme firsati bulmasi durumunu vermistir. Malik’in ve bu goriisii

savunanlarin mezhebine gore, kisi bu durumda ihanetle karsilik vermemelidir.***°

ibn “Atiyye, & A Sl (At (&Y A 2 5885 “Fitne ortadan kalkincaya ve
dinin tamami Allah i¢in oluncaya kadar onlarla savasin.”**° ayetini tefsir ederken
Allah’1n bu ayeti, miiminlere kéfirlerle savagmayi farz kilan bir emir oldugunu serdeder.
Burada “bela olmayincaya kadar” savagmak gerektigi anlaminin ortaya ¢iktigini sdyler.
Ibn ‘Atiyye bu durumda miisliimanlar arasindaki fitnelerde, haddi asan gruba kars:
savasmanin gerekli oldugunu soylerken 4l 24l lafzim kullanir. ™! Ibn ‘Atiyye’nin
kafirlere kars1 savasma ile ilgili ayette miisliimanlardan bela ve sorun ¢ikaran kisilerle de
savasmak gerektigini zikretmesi dikkat ¢ekmektedir. Daha 6nce de bahsedildigi gibi
Yisuf b. Tasfin’in miiltku’t-tavaife karsi savasmak iizere fetva almak istemesini ve bu
ayetteki agiklamalarini birlikte diisiindiigiimiizde ibn ‘Atiyye tefsirinde yasadig1

cografyanin izleri fark edilmektedir.

1169 fhp ‘Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 7/523-524.
1170 e|-Enfal 8/39.
171 fbn “Atiyye, el-Muharraru ’l-veciz, 4/190-191.
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Orneklerden anlasildig1 iizere Begavi bagy durumundaki kisinin miimin
olabilecegini belirtmis; ancak bir grup isyankarin adil bir yonetime kars1 destek bulup
isyana kalkisarak itaati reddetmeleri durumunda, bu kisilerle savasmanin caiz oldugunu
vurgulamistir. Eger bagy kimseler miisliimanlara zarar verir veya savas agarlarsa, bu
durumda kendilerine yol kesenlere uygulanan cezalarin uygulanabilecegini dile
getirmistir. Ibn ‘Atiyye’de bagy kimsenin insanlara verdigi zararin biiyiikliigiinden
bahsetmis; bir kimse zulme kars1 koyma imkanina sahipken bunu yapmazsa, kotiiligi
ortadan kaldirma sorumlulugunu yerine getirmemis olacagini belirtmistir. ibn ‘Atiyye,
misliimanlar arasindaki fitnelerde haddi asan gruba karsi savagsmanin gerekliligini
vurgulamistir. Ancak zulme ugrayan bir kimsenin bireysel degil islim hukuku
cergevesinde, miisliimanlarin hakimi araciligiyla hakkini almasinin mesru oldugunu

belirtmistir.

3.2.2. Fitne ve Fesadin Yikic1 Etkilerine Kars1 Cikis Yolu Gostermeleri

Fitne, genellikle toplumda huzuru, birligi ve giliveni bozan bir unsur olarak
tanimlanir. Bir miifessirin fitne kelimesine yaklagimi, toplumun istikrarini koruma
acisindan 6nemli olabilir. Eger fitne kelimesi dogru anlasilir ve yorumlanirsa, toplumsal
kargasanin sebepleri daha 1yi analiz edilebilir ve bunlar1 6nleyici tedbirler alinabilir. Bir
toplumda adaletin, hukukun ve barisin korunmasi, fitneye karsi verilen miicadeleyle
dogrudan iliskilidir. Bu nedenle, miifessirin fitne kavramina iliskin agiklamalari,

toplumsal barigin ve giivenin temini i¢in 6nemlidir.

Begavi, tefsirinde miiminlerin birbirlerine haksizlik etmemesi gerektiginden,
birbirini tekfir etmis, malin1 yemis, kan dokmiis olmalarindan dolay1 sevaplari alinarak

miiflis olacak kimselerden bahsetmistir.}72 O, 4 (uall & & 5458 & Y A aa 85 “Fitne

1172 e|-Begavi, Me ‘alimu ’t-tenzil, 7/119.
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ortadan kalkincaya ve din yalniz Allah in oluncaya kadar onlarla savasin.”'*”® ayetinde
yer alan 45 kelimesini “sirk” olarak tefsir etmistir. Miifessir, onlar islam dinine girinceye
kadar onlarla savasmalarinin emredildigini séylemektedir. Nitekim putperestten islam’a
girmesi disinda bir sey kabul edilmez; eger girmezse o6ldiiriiliir. Begavi’ye gore ayette
itaat ve ibadet sadece Allah’a yonelinceye kadar, ondan baskasina ibadet edilmeyene
kadar savasilmasi emredilmektedir.’’* Bu ayeti pek ¢ok miifessir Begavi gibi tefsir
etmistir. Fakat bazi miifessirler buradaki ayeti baski ve zuliim seklinde de tefsir
etmislerdir. Clinkii her miisrik miisliimanlara kars1 savas halinde degildir. Miisliimanlara
inanglarindan dolay1 baski yapmayan, Allah’in dinine davet hususunda miisliimanlara
engel olmayan misriklerle savasilmaz. Nitekim Hz. Peygamber’in miisriklerle baris
yapmasi dolayisiyla iki taraf arasinda savas durumu sona ermistir. Islam tiim gayri
miislimlere inang 6zgiirligi tanimaktadir. Bu konu ile ilgili genel kabul ise iman ve

Ozgiirliiglin savunulmasi gerektigi durumlarda cihadin zorunlu olmasidir.*”

Begavi fitneyle savasmanin Onemini vurgularken bunun ne igin ve nasil
olacagina agiklik getirmistir. Bir adam Ibn Omer’e “fitneyle savasma konusunda ne
dersin?” diye sordugunda o “Sen fitnenin ne oldugunu biliyor musun? Muhammed (Sav)
miisriklerle savasiyordu ve fitneyle savasmak buydu. Sizin saltanat i¢in savagmaniz
fitneyle savasmak degildi.” cevabini vermistir.''”® Begavi yasadigi dénemde Islam
diinyasinda sik¢a karsilasilan saltanat miicadeleleri, taht kavgalari ve i¢ savaslarin, Islam
toplumu iizerinde biiyiik etkiler yaratmasi dolayisiyla bu konunun dini bir bakis agisiyla

ele alinmasini gerekli gormiis olmalidir.

1173 g|-Bakara 23/193.
1174 el-Begavi, Me ‘alimu t-tenzil, 1/214.
175 7ziilfikar Durmus, Kur’dn-1 Kerim'de Ulus ve Uluslararas: Iligkiler (Istanbul: Bilimevi Yaynlari,
2006), 153.
1176 el-Begavi, Me ‘alimu t-tenzil, 1/214.
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Fitne ile ilgili baska bir 5rnek ise sudur: 2l 258 2&hy 1,08 saa 246 201 238 3%
Haall il 52 540 A es s paleY) %2 5 488 5 A s “Miinafiklar onlara, “Sizinle degil
miydik?” diye seslenirler. Onlar, “Evet 6yleydi” derler, ama siz baginizi belaya kendiniz
soktunuz, firsat kolladiniz, hep siiphe icinde oldunuz ve Allah’in emri gelip ¢atincaya
kadar gelecege yonelik kuruntulariniz sizi oyaladi; bundan otiirii o aldatan (seytan) da
Allah hakkinda sizi kandiryp durdu.”*”” ayetinde gecgen fitne kelimesini Begavi,
“Nefislerinizi kiifiir ve nifak ile helak edip masiyet ve sehvet i¢erisine diistiiniiz. Bunlarin

hepsi fitnedir.” seklinde agiklamigtir.**”®

Begavi, Osalias (A3 W 156 (= 5Y) 3,08 Y 248 38 135 “Onlara “Yeryiiziinde
diizeni bozmaywmn” denildiginde, “Hayir, biz yalnizca 1slah edenleriz” derler.”**® ayetini
tefsir ederken, fesadi kiifiir ile iligskilendirerek en siddetli fesadin kiifiir oldugunu
belirtmistir. Bu ayeti, miiminlerin Hz. Muhammed’e ve ona indirilmis olan Kur’an-1
Kerim’e iman etmelerini engelleyerek yeryiiziinde fesat ¢cikaranlar seklinde agiklamistir.
Yani, insanlarin peygambere ve Kur’an’a iman etmelerini engellemek, yeryliziinde
fesadin en biylik seklidir."®*® Begavi ayrica, bu ayetin miinafiklarin iki yiizli
davraniglarin1 ve gercek niyetlerini agiga ¢ikardigini1 vurgulamak istemistir. Miinafiklar,
kendilerini barig yanlis1 ve iyiliksever olarak tanitirken, gercekte yeryliziinde fesat
cikarmaktadirlar. Bu nedenle, miiminlerin onlarin sézlerine aldanmamalar1 ve gergek

niyetlerini anlamalar1 6nemlidir.
Begavi ahil 5f 1 il 511 5ER) O Tad G h¥) 3 O3 Al shas d (5 a0 Gl 135 &)
st Sle 3531 B a5 WA 8 035 ) s a1 G 154 31 BIs e 18005 a0l “Allah a ve

pevgamberine karsi savasanlarin ve yeryiiziinde bozgunculuk ¢ikarmaya g¢alisanlarin

W77 e-Hadid 57/14.
1178 el-Begavi, Me ‘alimu t-tenzil, 8/36.
179 g|-Bakara 2/11.
1180 fhn “Atiyye, el-Muharraru l-veciz, 1/66.
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cezasit ancak ya oldiiriilmeleri veya asilmalart yahut el ve ayaklarimin ¢apraz olarak
kesilmesi ya da bulunduklar:t yerden siirgiin edilmeleridir. Bu, onlarin diinyada
ugradiklar: asagilayici cezadur. Ahirette ise onlar icin biiyiik bir azap vardir.”# ayetinde
yol kesicilere verilmesi gereken ceza tiirlerine temas etmistir. Igerisinde Safii’nin de yer
aldig1 bir grup alime ve Ibn Abbas’tan nakledilen rivayete gére yol kesenler hem
oldiirmiis hem de mal gasp etmislerse dldiiriiliirler ve asilirlar. Oldiirmiis fakat mal gasp
etmemislerse sadece Oldiiriiliirler, asilmazlar. Eger oOldiirmemis sadece mal gasp
etmislerse elleri ve ayaklari caprazlama kesilir. Miifessir yol emniyetini ortadan kaldirip
mal gasp etmemislerse bulunduklari yerden siiriileceklerini de eklemistir. Olenin velisinin
affetmesi bile bu cezay1 kaldirmaz. Eger nisap miktari mal gasp etmisse sag eli ile sol
ayagi kesilir. Hem 0ldiirmiis hem mal gasp etmigse oOldiiriiliip asilacagini belirtmistir.
Begavi bunun ne sekilde olacagi konusunda ihtilaf edildigini belirtmekle beraber Safii
mezhebinde zahir olanin esas alinarak once Oldiiriiliip daha sonra asilmasi seklinde

oldugunu belirtmistir.8

Ibn ‘Atiyye fasik kisinin getirdigi haberle ilgili zamanm degismez bir unsuru
olarak bu tarz kisilerin hala oldugunu vurgulamaktadir. O, L 3ul ala &1 158l Gl @i g
Cpadtd ihed L e 1At allga, Wi ) sl 3 V548 “Ey jman edenler! Bilmeden birilerine
zarar verip de sonra yaptiginiza pisman olmamaniz igin, yoldan ¢ikmisin biri size bir
haber getirdiginde dogrulugunu aragtirin.”*® ayeti ile ilgili rivayetleri siralamasinin
akabinde, _aall e daall sdey caatl (1o 480 & &3 ifadeleri ile bu 6zellige sahip olanlarin,
zamanin degismez Ozelligi olan insanlar arasinda hala var oldugunu sdylemektedir.
Bunun akabinde fiskin ise “hak yoldan sapmak™ anlamina geldigini belirtmektedir. Bu

yiizden, belirsiz durumlarda kisinin fasik olabilecegi endisesiyle, tedbir almak gerektigini

1181 o]-Ma’ide 5/33.
1182 o|-Begavi, Me ‘alimu t-tenzil, 3/49.
1183 o|-Hucurat 49/6.
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vurgulamistir.'# bn ‘Atiyye, bu agiklamalar ile zaman ve mekan degisse bile insan

dogasinin ve sosyal iligkilerin temel 6zelliklerinin degismedigini belirtmektedir.

Ibn “Atiyye RERERY! a dumi b5« onunla baskalarin degil, ancak emrine karsi

718 gyetinde fiski “Allah’a itaatten ¢ikmak™ olarak tanimlayan

gelenleri saptirir.
miifessir, inkdr ederek Allah’a itaatten ayrilanlar oldugu gibi isyan ederek itaatten
ayrilanlar icin de bu tabirin kullanilacagini vurgulamistir.’®® Oyle anlasiliyor ki Ibn
‘Atiyye kafirler i¢in de miiminler i¢in de bu kavramin kullanilabilecegini vurgulamaistir.

Nitekim miimin de isyan ettigi zaman Allah’a itaatten ayrilacagi i¢in o kisi de fasik olarak

nitelenebilecektir.

ibn “Atiyye & s el 45 (ard a8ias Uaas .. Biz kiminizi kiminiz icin fitne yaptik
ki bakalim sabredecek misiniz!...”**® dyetinde Allah’in, bazi kullar1 digerleri i¢in bir fitne
kildigina deginmistir. Miifessir bu durumun miimin ve kafir biitlin insanlar1 kapsadigini
sOylemistir. Ciinkii sihhatli olan kisi hasta ig¢in bir imtihan; zengin kisi fakir i¢in bir
imtihan; fakir olan fakat siikredici olan kisi ise zengin igin bir imtihandir. Peygamber
(sav), niiblivvetin serefine sahip olarak kendi donemindeki kibirli kafirler i¢in bir imtihan
olmustur. Ayni sekilde alimler ve adaletli yoneticiler de boyledir. Ayette gegen sabretme
sorusunun ise miiminlere 6zel bir durumu ifade ettigini vurgulamistir. Kafirlere miihlet
verilmesi miiminler i¢in bir fitne, yani bir imtihan gibidir. Allah onlara sabredip

sabretmeyeceklerini sorarak sinamigtir.*#

1184 fhp ‘Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 8/11-12.
1185 o|-Bakara 2/26.
1186 fphp ‘Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 1/158.
1187 e|-Furkan 25/20.
1188 Thn “Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 6/428.
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ibn ‘Atiyye’ye gore O saaiai 55 die dadl 55 &) ?-‘ “Sonra da kryamet giiniinde
Rabbinizin huzurunda davalasacaksiniz.”***® ayetindeki & zamirinin, kiyamet giiniinde
miminler ve kafirler arasinda, kafirlerin miiminlere her tiirlii zulmettikleri yerlerdeki
zuliimlerinden dolay1 bir davanin goriilecegi anlamina geldigini ifade eder. Ayrica Ali b.
Ebi Talib’in bu konuda soyledigi su soze yer verir: “Ben, kiyamet giinlinde Rahman’in
huzurunda ilk olarak davaci olacak kisiyim.”***® Miifessir bu ayetin anlaminin, Allah’in
seriat1 reddetmeleri ve Rastli’nii yalanlamalar1 konusunda kiyamet giiniinde onlardan

davaci olacaklarini bildirmesi oldugunu zikretmistir.**%*

Ibn ‘Atiyye’nin zaman zaman aciklama yapti1 ayet hakkinda o Ayetin tiim
zamanlar i¢in gecerli olduguna yonelik agiklamalarina bir baska 6rnek, LQ‘G ) 355 &l &
2 x5 20 O3 el agd 44 G a0 (e e Y “Dogru yol kendileri icin apa¢ik hale
geldikten sonra sirt ¢evirip dénenlere seytan bunu giizel gostermis ve kendilerine yanlis
yolda ilerleme cesareti vermistir.””***? ayetidir. O, bu ayeti tefsir ederken arkasini dénenler
hakkinda ibn Abbas ve digerlerine atifla, bu ayetin miisliiman olduktan sonra kalplerinde
nifak olan miinafiklar hakkinda indigini belirtmistir. Devaminda ise ayetin ge¢misten

gelecege kadar bu lafzin anlami igine giren herkesi kapsadigini sdylemistir.***3

ibn “Atiyye diger yandan ‘4 |53 e 5 4 ) it 1) 41 ST 8 a&ile 395385
oo e o o 505 G s ) 2 10 K05 52 a5t 8 e 54360
size Kitap 'ta sunu indirmistir: Allah’in dyetlerinin inkar edildigini yahut onlarin alaya
alindigim isittiginiz zaman, onlar baska bir soze ge¢medikce kendileriyle beraber

oturmayin, aksi takdirde stiphesiz siz de onlar gibi olursunuz. Allah elbette miinafiklarin

1189 ez-Zumer 39/31.
1190 fphp ‘Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 7/392.
1191 fhp ‘Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 7/393.
1192 Muhammed 47/25.
1193 Thn “Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 7/654.
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ve kdfirlerin tamamini cehennemde bir araya getirecektir.”*** ayetinin, bid‘at ehli ve
giinah isleyenlerden sakinmanin ve onlarla oturmamanin gerekliligine dair gii¢lii bir delil
niteliginde oldugunu vurgulamustir. Buna Omer b. Abdulaziz’in (5. 101/720), icki icen
bir toplulugu yakaladiginda, aralarindan birinin oruglu oldugu ortaya ¢iktiginda hepsine
ceza uyguladigimi 6rnek olarak zikretmistir. aeim 13 &) lafzinda Ibn “Atiyye’nin
vurgulamak istedigi, miiminlerin kafirlerle veya miinafiklarla ayn1 mecliste oturmasinin,
zahiren bir “benzerlik” olusturdugudur. Burada zahiren benzerlik ifadesi, aslinda
miminlerin onlarin  inang ve degerlerine katilmasa bile, onlarin meclisinde
bulunmalarinin, disaridan bakildiginda bir tiir onay veya destek gibi goriinebilecegine
isaret etmektedir. ibn ‘Atiyye’nin, Endiiliis toplumunda bu konuya dikkat ¢ekmesinin
ardinda, o donemde Endiiliis’te miisliimanlar, hiristiyanlar ve yahudiler gibi farkli inang

gruplariin bir arada yasiyor olmasindan kaynaklanmas1 muhtemeldir.

Bir diger orek ise am) S5 Al Alialy oxxy be G & Ay Te sk R&he Jee (0 4
“Gergek su ki, sizden kim bilmeyerek bir kétiiliik yapar da ardindan tevbe edip kendisini
diizeltirse, bilsin ki Allah ¢ok bagislayan, ¢ok esirgeyendir.”* Ayetidir. Ibn ‘Atiyye
burada gecen 4 lafzin1 hem bilmenin zitt olan bilgisizlik hali ile hem de ona benzeyen
cehalet ile agiklamaktadir. Miifessir yasaklanmis bir seyi kasitli olarak yapan kimsenin
sucunun da cehalet kapsamina girdiginin altin1 ¢izerek o kimsenin bilgisi olmayan bir
kisinin yaptig1 gibi hareket etmis olacagini belirtmistir. Miifessir “Cehaletten biri, helal
ile haram1 bilmemektir; diger bir cehalet ise kisinin bir ise atilmasidir.” rivayeti ile bu
konuya aciklik getirmek istemistir. ibn ‘Atiyye bilginin zidd: olmayan cehalet tiiriine Hz.
Peygamber’in (sav) duasinda gecen “Ya cahillik yaparsam veya bana cahillik yapilirsa.”
ifadesini 6rnek gostermistir. Ayrica “Kimse bize karsi cahillik yapmasin ki biz de cahilin

cahilligini asacak sekilde cahillik yapmayalim.” anlamina gelen siirle bu durumun

1194 en-Nisa” 4/140.
1195 g]-En‘am 6/54.
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ciddiyetini vurgulamistir. Miifessir seriatta bu tiir cehaletin mazeret sayilmayacagini da

belirtmistir.'%

ibn “Atiyye &saliad (351 |5 o &8 528 Y 21 38135 “Onlara “Yeryiiziinde
diizeni bozmaywn” denildiginde, “Hayr, biz yalnizca islah edenleriz” derler.”'**" dyetini
tefsir ederken 2 lafzi ile ilgili miinafiklara isaret ettigi ile ilgili goriis bildirmesinin
akabinde Selman el-Farisi’nin (6. 36/656) “Bu ayetin isaret ettigi insanlar heniiz diinyaya
gelmediler.” seklindeki tefsirine yer vermistir. Miifessirin ayette bahsedilen bu kimselerin
nesillerinin tlikenmedigine ve her zaman gelmeye devam edeceklerine dair agiklamaya
yer vermesi dikkat cekicidir.’® ibn ‘Atiyye’nin bu goriisiiyle, insan dogasindaki
catismaci egilimlerin toplumlar1 nasil etkiledigine ve Endiiliis’iin karmasik yapisi
icerisinde iken bu tiir kisilerin her donemde ortaya ¢ikabilecegini vurgulamak istedigi
soylenebilir. Ayette, bilmeden yapilan bir kétiililk sonrasinda tevbe eden ve kendisini
diizelten kisilerin Allah’in bagislayiciligina kavusacag belirtilmistir. ibn ‘Atiyye, bu
baglamda “cehalet” kavramini sadece bilgisizlik anlaminda degil, ayn1 zamanda yasaklar1

bilerek ya da bilmeyerek ¢ignemek anlaminda genis bir ¢ercevede ele almaktadir.

3.3. Islam’m Ovdiigii ve Yerdigi Konulara Yaklasimlari

Bir miifessirin, tefsir ¢alismalarinda yer yer Islam ahlak degerlerine vurgu
yapmast, dini bilgilerin yalnizca teorik bir bilgi olarak kalmamasini, ayn1 zamanda pratige
dokiilmesini saglamaktadir. Miifessir, ayetlerin aciklamalarinda dogruluk, adalet,
merhamet, tevazu gibi temel ahlaki prensipleri 6n plana ¢ikararak okuyucularin bu
degerleri hayatlarma entegre etmelerine rehberlik etmektedir. Miifessirin, Islam’in

ovdiigii ve yerdigi bireysel ve toplumsal davraniglara vurgu yapmasi, Kur’an’in sadece

1196 fphp ‘Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 3/372-373.
1197 g|-Bakara 2/11.
119 fbn “Atiyye, el-Muharraru 'l-veciz, 1/121.
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ibadet ve inancglarla sinirli olmadigini, ayni zamanda insan iligkilerinde ve giinlik

yasamda nasil davranilmasi gerektigine dair rehberlik ettigini de géstermektedir.

Begavi’nin entelektiiel kisiligi, sadece ilm1 ¢aligmalar1 ve egitim faaliyetleriyle
smirlt kalmayip, ayni zamanda ahlaki durusu ve toplumsal sorumluluk bilinci ile de
sekillenmistir. Onun hayat1 boyunca sergiledigi diiriistliik, adalet ve ilme olan bagliligi,
entelektiiel mirasinin ayrilmaz bir parcasidir. O, ayetleri tefsir ederken yer yer islam ahlak
degerlerinde 6nemli yer tutan bazi davraniglara vurgu yapmaktadir. Bu hususa 6rnek
verecek olursak Aall |5l 5 151555 ¥ 5 1 4145 Y1 3%l beile ) gl & 40 G5 1 6 (il ()
O @K L;J‘ “‘Rabbimiz Allah’tir.” deyip de dosdogru ¢izgide yasayanlar, iste onlarin
tizerine melekler su miijdeyle inerler: “Korkmayin, kederlenmeyin, size vaad olunan
cennetle sevinin!”* ayetinde miifessir | <& ifadesi ile ilgili Hz. Ebt Bekir, Hz. Omer,
Hz. Osman ve Hz. Ali’den sirayla rivayetlerde bulunur. Bu ifadeden kastedilen mananin
Hz. EbG Bekir’den rivayetle Allah’a higbir seyi ortak kosmamak oldugunu; Hz.
Omer’den rivayetle kisinin istikamet, emir ve yasaklar noktasinda diizgiin bir sekilde ve
tilki yiirtiytisic gibi yiiriimemesi oldugunu; Hz. Osman’dan rivayetle ameli yalnizca
Allah’a 6zgii kilmak oldugunu; Hz. Ali’den rivayetle de farzlari yerine getirmek
oldugunu zikretmistir.**® Begavi bununla sanki, dosdogru olmanin yollarin1 dort halife

ile 6zetlemistir.

Miifessirin tefsirinde vurguladig1 ahlaki meziyetlerden biri de riyadir. O, %33
ANl sk 5 1 shal () “iman eden ve ivi isler yapanlar” kismuni tefsir ederken salih
amelde bulunmay1 riyadan uzak amel olarak nitelemistir. O, bir seyin salih amel olmasi
igin ilim, niyet, sabir ve ihlasin 0 amelde bulunmasi gerektigine dair rivayetlere yer

vermistir.’?°? Goruldigi gibi Begavi, miiminlerin amelleri hususunda dikkatli olurken

1199 Fyssilet 41/30.
1200 g|-Begavi, Me ‘alimu’t-tenzil, 7/1172.
1201 o|-Begavi, Me ‘alimu t-tenzil, 1/73.
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niyetlerini siirekli kontrol etmeleri gerektigini de hatirlatmak istemistir. Nitekim riya,
amelin sevabini Yok eden bir unsurdur. Bu hususta bir diger 6rnek ise e | skiia L laa
Oskaxd | & & 3L “Diinyada iirettikleri bosa gitmistir; yapip ettikleri de gecersizdir.”*2
ayetidir. Miifessir bu ayetin kapsamina giren anlamlardan birinin riya olduguna yer
vererek Hz. Peygamber’in riyanin kiigiik sirk olduguna yonelik sézlerine yer vermistir.*2%
Ayrica riyakar kimsenin Allah rizasimi gozetmeksizin infak yapan kimse oldugunu da
vurgulamistir.**** Begav1 bu tiir kisilerin, insanlara ne kadar comert olduklarini gostermek
amactyla bu davranislarda bulunduklarini ifade etmistir. Miifessir bu davranisin
miiminlerin degil miinafiklarin davranisi oldugunu ve bdyle bir davranisi miinafik
disindaki kisilerin yapmayacagini da kaydetmistir. Ciinkii kafir, kiifriinii alenen ilan
ettiginden gosteris yapma ihtiyaci duymayacaktir.’® Diger yandan Begavi Allah’in
kullari basa kakma ve eziyet etme noktasinda uyardigin1 bunu ancak kendisine has

kildigin1 belirtmistir. insanlar boyle bir sey yaptiginda ise bunun ay1p ve kabalik olduguna

dair rivayete yer vermistir.2%

Begavi OsAlal ab S8 andl 25 (35 (a5 “Kim nefsinin bencilliginden korunmay
basarirsa iste kurtulusa erecekler onlardir”” ayetinde =3 kelimesi iizerinde
durmaktadir. Miifessir bu kelimenin haram mal biriktirmek, zekati vermemek, kisiyi

farzlardan alikoyan asir1 hirs gibi anlamlara geldigi yontinde rivayetlere yer vermistir.12%8

Begavi | s ua &l W) sl &5 “Bu sonuca ancak sabirli olanlar ulagabilir.”***®

ayetinde gecen “sabirli olanlar” ifadesini 6fkesine hakim olanlar, kotii seylere tahammiil

1202 Hgd 11/16.
1208 g|-Begavi, Me ‘alimu t-tenzil, 4/166.
1204 o|-Begavi, Me ‘alimu t-tenzil, 2/94.
1205 e|-Begavi, Me ‘alimu t-tenzil, 1/326.
1206 e]-Begavi, Me ‘alimu t-tenzil, 1/326.
1207 e]-Hasr 59/9.
1208 o|-Begavi, Me ‘alimu t-tenzil, 8/78.
1209 Fyssilet 41/35.
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edenler seklinde tefsir etmigtir. 1210 Ja 58 Juisd 5 A2 b5 A0 e2d G JLiY) 225 Y “fnsan,
iyi seyleri istemekten usanmaz; basina bir kotiiliik geldiginde ise biisbiitiin timitsiz ve
karamsardir.*'* ayetindeki > kelimesini siddet ve fakirlik, ;&) kelimesini ise iyilik,

afiyet, zenginlik olarak tefsir etmistir.***2

Begavi, Jblly & Ll 1 &G Y5« mallarimizi aramizda bénl bir sekilde
yemeyin.”*2** ayetinde 6ncelikle mallar1 Allah’in miibah kildig1 seklin disinda yememek
manasima deginmistir. Akabinde ise mali batil bir sekilde yemenin farkli tiirleri
oldugundan bahsetmistir. Bunlar: Gasp ve yagma yoluyla yemek, lehv denilen bos oyun
ve eglence gibi yani kumar, miizik gibi seylerle yemek ya da riisvet ve hiyanet gibi

seylerle yemektir.*2*4

ibn *Atiyye de (el s ol g3 Y s Sl s 42583 5 “fyilikle kotiiliik bir olmaz.
Sen (kotiiliigii) en giizel olan davranisla sav.”** ayetini tefsir ederken, bu ayetin giizel
ahlaki ve hilm gesitlerini bir arada toplayan en giizel ayet oldugunu ifade etmistir.
Miifessir, kotiiliigii en giizel sekilde savmanin ve insanlar arasindaki iliskileri giizel bir
sekilde yonetmenin Oonemine vurgu yapmistir. Bu, selam1 yaymak, iyi huylu olmak,
ofkeyi kontrol etmek, hiikmi adil bir sekilde uygulamak gibi davramslardir.
Aciklamalarinin devaminda ibn Abbas’tan rivayetle miimin bu faziletleri yaptiginda
Allah’in onu seytandan ve diismana boyun egmekten koruyacagma'?'® dair rivayeti

paylasmasi da olduk¢a manidardir.

1210 g|-Begavi, Me ‘alimu t-tenzil, 7/175.
1211 Fyssilet 41/49.
1212 e|-Begavi, Me ‘alimu t-tenzil, 7/178.
1213 g|-Bakara 2/188.
1214 e|-Begavi, Me ‘alimu t-tenzil, 1/210.
1215 Fyssilet 41/34.
1216 Thn “Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 71484,
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ibn ‘Atiyye (A A 0K J) s 348 JG “[clerinden biri soyle der: “Benim bir
arkadasim vardi;”** ayetinin ve devamindaki ayetlerin, kotii arkadaslardan kaginma ve
onlarin giinahlarindan sakinma konusuna 6rnek oldugunu zikretmistir. L5 U85 e 13
Oswaal U Lllae 5 “Biz, Gliip de toprak ve kemik yigimi haline gelmisken mutlaka hesaba
cekilecekmisiz oyle mi?”’*?*® ayetinde bu durumun kesinlikle ger¢eklesmis bir olay olmasi
dolayisiyla gegmis zaman kullanildigini belirtmistir. Ibn ‘Atiyye agivazs jiiul 5 ifadesi
ile kotii arkadaslarin isledikleri giinahlarin farkinda olma sorumlulugunun kiside
oldugunu soylemektedir.’® Miifessir burada kotli arkadaglarin insani yanlis yollara
stiriikleyebilecegi konusunu ele alarak, aslinda bireyin i¢inde bulundugu ¢evrenin, onun
karakterini ve davranislarini ne denli etkileyebilecegini vurgulamaktadir. Bu, miisliiman
ahlakinin 6nemli bir pargasidir; ¢iinkii Islam, bireyin ahlaki gelisimine biiyiik 6nem verir
ve bu gelisimin en ¢ok etkilendigi alanlardan biri de sosyal cevredir. Ibn ‘Atiyye’nin bu
degerlendirmesi, ayn1 zamanda bireysel sorumlulugun ve se¢imin Onemini de

vurgulamaktadir.

Bu hususa bir diger 6rnek ise &35 G580\ 3 “Ruhlar eslestirildiginde.”***° ayeti
hakkinda miifessirin soyledikleridir. Ibn ‘Atiyye kisilerin arkadas se¢iminde dikkatli
olmalarimi tesvik etmektedir. Ayetteki ifade ile insanlarin kiyamet giinii benzer 6zelliklere
sahip kisilerle eslestirileceginin kastedildigini soylemektedir. Bu baglamda miifessir
kiminle arkadaslik ettigimizin 6nemli oldugunu vurgulayarak arkadasin ahirette kisiyle
birlikte olacagini belirtmistir. Miifessir, “Kisi sevdigiyle beraberdir.” hadisinin ve

Allah’m ol Y) P (mxdd a3lais 3 g $38Y1 “Allah a itaatsizlikten sakinanlar disinda,

1217 es-Saffat 37/51.
1218 ps-Saffat 37/53.
1219 fbn “Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 7/1286.
1220 et-Tekvir 81/7.
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dostlar bile o giin birbirinin diismanmdir”*?** ayetinin de bu anlama delalet ettigini

vurgulamistir.*??

fbn Atiyye 48 323 G 4 32 () sy 5301 “Onlar ki, iyice pekistirdikten sonra da
Allah’a verdikleri sézden donerler.”*?* ayetinde miisliimanlar arasindaki sozleri de
bozmanin heldl olmayacagina vurgu yapmaktadir.’??* Nitekim ayet Allah’a verilen
sozlerden bahsetmektedir. ibn ‘Atiyye miisliimanlar arasindaki sdzlerin yerine
getirilmesine vurgu yaparak Islim’da verilen sozlerin, yapilan anlagmalara sadik

kalmalar1 gerektiginin 6nemini vurgulamak istemistir.

ibn “Atiyye iy Kaly Jladl e 455 .. Haydsizligi, kétiligii ve zorbaligi
yasaklar.”'?>> adyeti hususunda miinkeri degistirmenin yoneticilerin {izerine farz
gordiigiinii daha once belirtmistik.*??® Ancak burada deginecegimiz nokta bu degisikligin
hangi ahlaki prensipler dogrultusunda yapilacagina dairdir. O, degisiklik yapacak kisinin,
net olmayan bir duruma miidahale ederek zanna goére hareket etmemesi gerektigini
vurgular. Nitekim yonetici casusluk yapmadan sadece acgiktan goriinen seyleri
degistirmekle sorumludur. Bu durum, yoneticiler disindaki kisiler i¢in daha elzemdir.
Miinkerin degistirilmesi tim miisliimanlar i¢in farz olup kisinin, zarar gérme veya
asagilanma korkusu olmadigi miiddetge bunu yapmasi gerekmektedir. Miimin, elinde
yetki bulundugu siirece, bir otorite (sultan) gordiigiinde miinkeri eliyle degistirmeyip
otorite olmadig: takdirde eliyle miidahale etmelidir. Fakat kisi silah kullanmaya veya
catismaya kalkismamalidir. Nitekim bu yalnizca lider olan ve itaat edilen bir imam ile

miimkiindiir. Miifessire gore insanlarin her birinin takvali olsun ya da olmasin, kotiiliigi

1221 gz-Zuhruf 43/67.
1222 fjhp ‘Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 8/546-547.
1223 g|-Bakara 2/27.
1224 fhp ‘Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 1/159.
1225 an-Nahl 16/90.
1226 fhn “Atiyye, el-Muharraru l-veciz, 5/400.
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diizeltmesi gerekmektedir. Kotiiliigii ortadan kaldirma noktasinda sadece takva sahipleri
miidahale edecek olsaydi, higbir miinker degismezdi. Allah, bir kavmi, isledikleri
miinkerden birbirlerini vazgecirmedikleri i¢in kinamistir. Onlar1 bu kétii fiillerden dolay1
kinadigi gibi, birbirlerini vazge¢irmemeleri nedeniyle de kinamistir. Miinker konusunda
ilim ehli olmayanlar i¢in degerlendirme yapilacak bir durum oldugunda, bu konuda
sadece ilim sahiplerinin miidahalesi gegerlidir. Boylece miifessir miinkerin degistirilmesi

konusunu sekiz maddede 6zetledigini belirtmistir.*2?

fon “Atiyye 455 2 318 8 8 (i e 81 A8 JEaS ) o B 240530 ¢ sl () (Bia
ale duls W5 205 (&l Gelisd &5 “Mallarini Allah yolunda harcayanlarin 6rnegi, her
basaginda yiiz tanenin bulundugu yedi adet basak ¢ikaran bir tohum tanesi gibidir. Allah
diledigine katlayarak verir, Allah (zdt ve sifatlarinda) swmrsizdir, her seyi
bilmektedir.”228 bu ayette 40 Juss 3 343551 & 52l ifadesi ile harcama yapanin, basa kakma
veya incitmede bulunmamasi durumunda gecgerli oldugunu belirtmektedir. Ciinkii Allah
yolunda infakta bulunan kisi ya Allah rizasin1 gozetir ve karsi taraftan higbir sey
beklemeyerek sadece onun ihtiyag sahibi olup olmadigini gozetir ya da infakta bulundugu
kisiden bir karsilik umar ki bu durumda amaci Allah rizas1 degil, o kisiden bir ¢ikar
saglamaktir. Miifessir bu tiir insanlarin, beklentileri bosa ¢iktiginda, yardimini basa kakip
kars1 tarafi incittiginden bahsetmistir. Yiiziine vurma ve incitme, bu kisilerin sadakay1
sadece ¢ikar i¢in verdigini gostermektedir. Miifessir bu durumdaki bir kimsenin Allah
rizasi i¢in sadaka vermediginin agiga ¢ikmasi dolayisi ile sadakasinin gegersiz olacagini

zikretmistir.***

1227 fhp ‘Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 5/400-401.
1228 g|-Bakara 2/261.
1229 fhn “Atiyye, el-Muharraru l-veciz, 2/59.
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Ibn ‘Atiyye’nin diinyevi zevklerle mesgul olma hususuna temas ettigi & Ayl

“Coklukla oviinme yarist sizi oyaladi.”***

ayeti de konumuz acgisindan Onemlidir.
Miifessir, ¢! kelimesinin “dikkatini dagitti, mesgul etti” anlamlarina geldigini
sOylemesinin akabinde bu ayette diinyevi zevklerle mesgul olmayr ifade -ettigini
vurgulamistir. Ayrica, <wall sl (bos konusmalar), eglence dolu sesler ve kadinlarla
eglenmek gibi anlamlar1 da kapsayacagina isaret etmistir. Ona gore bu ayet azarlama,
kinama ve pismanlik ifade eden bir haberdir. &3 kelimesi ise mallar, cocuklar ve sayilar
ile 6viinmeyi ifade etmektedir. Miifessir bunun, insanlarin ortak huyu oldugunu ancak bu
duruma yalnizca takva sahibi alimlerin kars1 koyabildigine temas etmistir.’*3! Miifessir
bazi alimlerin bu ayetin asir1 kabir ziyaretini kinadigini belirttigine yonelik goriislerine
de yer vermistir. Yani, insanlarin ibadet ve ilimden uzak kalmalarina neden olan bu kabir
ziyaretleri, 6lenlerle 6viinmek ve onlarin adimi yliceltmek amaciyla yapilmaktadir. Hz.
Peygamber soyle buyurmustur: “Sizi kabir ziyaretinden menetmistim; artik kabirleri
ziyaret edin, ancak kotii sozler sdylemeyin.” Miifessire gore Hz. Peygamber’in kabir
ziyaretini yasaklamasi, bu ayetin anlamiyla uyumluydu; ancak o, daha sonra bu yasag:
ogiit almak amaciyla kaldirmistir. Ancak ayet §viinme ve gosteris igin yapilan ziyaretleri
yasaklamaya devam etmistir. Ibn ‘Atiyye bu hususu noktalamadan &nce, kendi
doneminde rahatsiz oldugu bir durumu da dile getirerek soyle demistir: “Gliniimiizde,
insanlarin  kabirleri siirekli ziyaret edip onlar1 taslar ve mermerlerle siisleyip

yiikseltmeleri, bu yasaklanan duruma 6rnektir.””**2

1230 gt-Tekasur 102/1.
1231 bn “Atiyye, el-Muharraru l-veciz, 8/680.
1232 fon “Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 8/681.
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SONUC

Insan, sosyal bir varliktir ve dogas1 geregi cevresinden etkilenir. I¢inde yasadig
ortam, yani ailesi, aldig1 egitim, inanglari, iiyesi oldugu sosyal orgiitlenmeler, katildigi
entelektiiel faaliyetler, icra ettigi meslek, hobileri, fobileri ve daha pek ¢ok sey, insanin
kendini gergeklestirmesinde belirleyici bir role sahiptir. Her ne kadar tefsir ilmi
kendilerini Kur’an lafizlarinin ilahi murada delaletini nesnellik temelinde belirlemekle
siirlasa da miifessirler de nihayetinde toplumsal bir varlik olmalar1 nedeniyle s6z konusu
etkilere agiktirlar. Onlar da tiim diger insanlar gibi belirli bir sosyo-kiiltiirel zamanin ve
mekanin ¢ocuklaridirlar. En basinda dilini konustuklari, kiiltiirel ve entelektiiel anlamda
beslendikleri ve kavramlarini aldiklar1 havzalarin birikimini yansitirlar. O havzalarin tim
faaliyet alanlarindaki orflerini ve Ozellikle -cogu zaman agikga fark edilmese de-
zihniyetlerini temel bir tslap olarak kullanirlar. Dolayisiyla yetistikleri ve yasadiklar
vasattan edindikleri birtakim kazanimlar1 farkli 6l¢ii ve sekillerde eserlerine yansitirlar.
Bu etkileri daha ¢ok tefsirin te’vil terimi ile ifade ettigimiz, Kur’an’1 sonraki zamanlara
tasima gereginin esas alindig1 yorum sathasinda goérebiliriz. Zira tefsir rivayetleri sinirlh
sayidadir ve sabittir. Dolayisiyla miifessirler, bu rivayetlerin 1s1iginda Kur’an metnini art
zamanlara uyarlamalidir ki bu da ancak te’vil yoluyla yapilabilir. iste bu ¢alisma
baglaminda ele aldigimiz s6z konusu iki miifessir de bir bakima ilahi metni kendi
toplumlarindaki muhataplarina bu iki yolla, yani tefsir/rivayet ve te’vil/dirayet ile
tastmuslardir. Begavi ve Ibn ‘Atiyye’nin tefsirleri tam da bu baglamda mukayeseli olarak

betimleyicilik ilkesince incelenmis ve birtakim sonuglara ulasilmistir.

Bu ¢alismada sinirli sayida, konunun anlasilmasina 1s1k tutacak kadar 6érnekle
yetinilmistir. Iki farkli cografyada yazilmis s6z konusu tefsirler incelendiginde, yontem
acisindan bazi farkliliklar oldugu goriilmiis ve aym1 zamanda vurgulanan noktalarin

degisimi, eserlerin yazildiklar1 cografyanin etkisiyle degerlendirilmistir. Yontem
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acisindan Begavi’nin tefsirini daha ziyade rivayet eksenli, donemin halkinin
anlayabilecegi sade ve anlasilir bir dille yazdigini goriirken ibn ‘Atiyye’nin daha edebi
bir dil kullandigin1 ve tefsirinde siirlere fazlaca yer verdigi goriilmiistiir. Begavi tefsirinde
sanki daha genis bir kitleye hitap etme amaci giiderken Ibn ‘Atiyye’nin daha cok ilim

ehline hitabr amagladigi sdylenebilir.

Metot agisindan bu tefsirlerin her ikisi de rivayet tefsiri kategorisinde telakki
edilmistir. Ancak gerek rivayetler arasinda kurduklar1 bagmtilar gerekse ancak ve ancak
te’vil yoluyla tefsire dahil edilebilecek giincel meseleleri ayetlerle iliskilendirmeleri s6z
konusu tefsirlerin rivayet tefsiri kategorisine alinmalarini itibari ve tartigmali hale

getirmektedir.

Ozellikle siyasi olaylarla ilgili resmi tutumun itikadi mezhepler iizerindeki
etkisi, tefsir metinlerinde ifadesini bulmustur. Bu girisim, arka planinda siyasi bir
zihniyeti veya inanci yahut da ideolojiyi tasidigi i¢in aslinda bir tlir mesruiyet arayisinin
ve ona karg1 gelistirilen tepkinin bir inang¢ toplumundaki en yiiksek ve en giiclii metinler
tizerinden ifadesi olarak okunabilir. Her iki eserdeki mezhebi vurgular bunu teyit

etmektedir.

Cografyalarin kisilerin mezhepleri iizerindeki etkileri ilk basta dini birer tercih
gibi  goziikebilir. Ancak mezhep tercihlerinin, cografi faktorler tarafindan
sekillendirilmesi, sadece bireysel bir dini inang tercihi olmaktan &te, siyasi, sosyal ve
kiiltiirel] baglamda derin etkiler tasimaktadir. Tarihsel siiregler, gocler, fetihler ve
ekonomik yapilar, cografi bolgelerde belirli mezheplerin yayginlasmasina zemin
hazirlamis ve bu mezheplerin kimlik ingasinda énemli rol oynadig1r gézlemlenmistir.
Mezhepler, yalnizca dini farkliliklar olarak kalmamisg, ayn1 zamanda toplumlarin sosyal
yapisini, giic dengelerini ve hatta uluslararasi iligkilerini sekillendiren unsurlar haline

gelmistir. Dolayisiyla mezhep tercihlerinin cografya ile iligkisi, siyasi ve kiiltiirel
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kimliklerin olusumunda belirleyici bir faktér olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Selguklu
Devleti’nin itikatta Es‘ari, pratikte Safii mezhebini resmi olarak kabul etmesi,
desteklemesi ve Nizamiye medreselerinde esas almasi siyasi bir durum geregidir. Ayn
sekilde karsi tez konumundaki Batinilik de toplumda tevecciih kazanabilmek i¢in
mezhebi 6zelliklerini 6ne ¢ikarmaktadir. Begavi’nin bir sekilde Batiniligi elestirmesi, bu
sirada toplumsal birligi dini ve itikadi bir goérev olarak telkin etmesi bu bakimdan ayrica
deger tasimaktadir. Selguklular baglaminda bir i¢ tehdit unsuru olarak Batinilik, kendisini
itikadi igerikle ve dini bir dil ile takdim etmesi dolayisiyla Begavi tefsiri baglaminda ona

verilen cevaplar da dini metinler {izerinden ger¢eklesmistir.

Buna mukabil Endiiliis’teki siyasi daginiklik mezhep temelli bir ayrisma tizerine
oturmamaktadir. Klasik tartigmalarmn siirdiiriilmesi sadedinde Ibn ‘Atiyye de itikadi
farkliliklara dikkat ¢ekmistir; ancak onun buradaki muhatab1 Mu‘tezile’dir. Diger taraftan
Endiiliis’teki emirler arasindaki anlagsmazliklar da Selcuklular’da oldugu gibi siyasi
dagmikliga yol agmakta, bu da savag halinde bulunduklar1 Haglilar’in isine yaramaktadir.
Bu yiizden Ibn ‘Atiyye de bazi mezhebi temalar1 Begavi gibi toplumsal biitiinliik ve siyasi
istikrara hizmet edecek sekilde ilahi hitabin yorumuna dahil etmistir. Bu baglamda o,
Maliki usuliinti takip ederek uygun olarak zahiri anlamlar1 tercih etmistir. Buradan
beklenen fayda ise itikadi farkliliklarin toplumsal ¢6ziilme yoniinde kullanilmasina mani

olmaktir.

Her iki miifessir de i¢inde yasadiklari toplumun yansimasi olarak Ehl-i kitab’in
zimmiligiyle alakali hiikiimleri genel manada kabul etmisler; ancak bu inang gruplarinin
olusturduklar1 tehditlerden dolay1r zimmilerle ilgili ilave agiklama yapma geregi
duymuslardir. Soyle ki her iki miifessir de Ehl-i kitab’1 dost edinme noktasinda temkinli
davranmay1 6nermis; bu baglamda onlara kars1 hosgoriiyli emreden ayetlerin yorumunda
zuliim, haksizlik ve kalkisma gibi toplumsal diizeni bozacak kitlesel eylemlere dolayl

veya dogrudan katilmamamalar1 sartin1 kaydetmislerdir. Hatta sadece ibn ‘Atiyye’de
322



degil, onun yasadig1 donemlerde Endiiliis cografyasinin genelinde Islam alimleri, Ehl-i
kitab’a hosgoriiyii emreden ayetlerin kital ayetleriyle neshedildigini savunmuslardir. Bu

yorum Hagli tehdidi sebebiyle reel-politik bir yaklasimin eseri olarak okunmalidir.

Her iki miifessir de sirkle ilgili ayetleri tefsir ederken, tarihi ve toplumsal
baglamlar1 da dikkate alarak, bu ayetlerin hem bireysel hem de toplumsal diizlemdeki
etkileri lizerinde durmustur. Zira sirk, tevhitten farkli olarak siyasi ve sosyal bir ittihad1
gerektirmemektedir. Buna karsin tevhit, toplumu bir arada tutan kuvvetli bir harg

konumundadir. Zira inang birligi toplumsal birligi tabii olarak zorunlu kilmaktadir.

Donemin kosullart geregi bizzat savagmak anlamiyla cihad, her iki toplumun da
kars1 karsiya kaldig1 politik gercekligin tezahiirii olarak miifessirler tarafindan iizerinde
hassasiyetle durulan bir kavram olarak s6z konusu eserlerde tebariiz etmistir. Horasan
bolgesinde o yillarda hem Isldim’in yayilmasi hem de Islim topraklarmin korunmasi
acisindan 6nemli olan cihad, Endiiliis’te hiristiyanlarin “reconquista” emellerine karsi
aktif olarak i¢inde yer alinmasi1 gereken Onemli bir insani ve dini gorevdir. Endiiliis
bolgesi alimlerinde mutat oldugu iizere Ibn ‘Atiyye de cihadi sorumlu ve inangli bir alim

olmanin geregi olarak telakki etmis ve halki buna tegvik etmistir.

Ibn ‘Atiyye, tefsirinde yalnizca ayetleri agiklamakla kalmamis ayn1 zamanda
ayetlerin toplumsal yapiya nasil yansimasi gerektigine dair vurgular yapmistir. Bu, onun

entelektiiel kisiliginin yansimasidir.

Ibn ‘Atiyye daha mukaddimesinde, bulundugu cografyadaki genel izlenime
uygun olarak isari yorumu elestirmis; bu konuda ihtiyatli bir durus sergilemeyi
benimsemistir. Buna mukabil Begavi, isari yorumu bir yorum yodntemi olarak kabul

etmistir.

Bu inceleme, tefsirlerin sadece dini bir metin olarak degil, ayn1 zamanda tarihsel

ve sosyo-kiiltiirel baglamda da degerlendirilmesi gerektigini ortaya koymaktadir. Nitekim
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Begavi, Selguklu Devleti’nin maruz kaldig1 siyasi ¢alkantilari, 6zellikle batini meselesi
baglaminda tefsire tasimis; Batini propagandanin itikadi temellerden yoksun olduguna
yonelik tespitlerde bulunmustur. Onun, yeri geldikce toplumsal birlik ve baris tizerinde
yogunlasmasi da i¢inde yasadigi kosullarin etkisinde sekillenmistir. Detaylar1 ve tekil
ornekleri farkl1 olmakla birlikte benzer bir durum Ibn ‘Atiyye icin de gecerlidir. Su halde
bir tefsir eserini daha iyi anlayabilmek i¢in onlar telif eden miifessirin i¢inde yasadigi
sosyo-kiiltiirel ortamda tesekkiil eden hikayesine vakif olmak gerekmektedir. Bu
baglamda yapilan mukayeseli incelemeler ise sosyo-kiiltiirel okumalar1 daha biiytik bir
ihtiyaca dontistiirmektedir. Boylelikle bir tefsir eseri kendi tarihinde okunabilir ve
buradan tedarik edilecek yontem veya yaklasim ile s6z konusu eser okurun tarihine daha

saglikli bir sekilde intikal ettirilebilir.
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OZET

Bu calismada Begavi’nin Me ‘alimu 't-tenzil ve Ibn ‘Atiyye’nin el-Muharraru’I-
veciz eserleri, sosyo-Kkiiltiirel gevrenin bu eserlerdeki yansimalari agisindan incelenmistir.
Calisma ii¢ boliimden olusmaktadir. Birinci béliimde Begavi ve Ibn ‘Atiyye’nin ilmi
kisiliklerinin olustugu sosyo-kiiltiirel ortamlar ele alinmistir. Bu baglamda Horasan ve
Endiiliis bolgelerinin siyasi, dini, ilmi ve kiiltiirel tarihi hakkinda bilgi verilmistir. Daha
sonra Horasan ve Endiiliis bolgelerinde V/XI. yiizyilin sonu ile VI/XII. yilizyilin
baslarindaki siyasi ortam genel hatlariyla ele alinmustir. ikinci boliimde Begavi ve Ibn
‘Atiyye’nin hayatlarina ve entelektiiel kisiliklerine kisaca yer verilmistir. Bu kapsamda
onlarin ilmi seriivenlerine, mezheplerine ve tefsir metotlarina deginilmistir. Daha sonra
Begavi ve Ibn ‘Atiyye’nin tefsir yontemlerinin bulunduklar1 cografyalarm geleneksel
tefsir kiiltiirii agisindan degerlendirmesi yapilmistir. Ugiincii boliimde ise Begavi ve Ibn
‘Atiyye’nin tefsirleri, sosyo-kiiltiirel etkiler baglaminda incelenmistir. Bu bdliimde
oncelikle Begavi ve Ibn ‘Atiyye’nin yasadign dénemin sosyo-kiiltiirel yapisi dikkate
aliarak bunlarin tefsirlerine nasil yansidig1 ornek ayetler iizerinden ele alinmistir. Bu
sayede, Islam diinyasinin farkli bolgelerinde yasamis olan iki miifessirin eserlerinde
sosyo-kiiltiirel faktorlerin nasil bir rol oynadigi ortaya konmaya calisilmigtir. Sonug
itibari ile her iki tefsirde de miifessirlerin bulunduklari cografyadan kaynaklanan yorum
tercihlerine rastlanmistir. Bu durum tefsirlerin sadece Kur’an’1 yorumlayan birer metin
olarak degil, ayn1 zamanda miiellifin i¢inde bulundugu sosyo-kiiltiirel ¢evrenin de goz

oniinde bulundurularak degerlendirilmesi gerektigini ortaya koymaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Miifessir, Sosyo-kiiltiirel Baglam, Begavi, Ibn

‘Atiyye.
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ABSTRACT

This study examines the works Me ‘alimu’t-tenzil by Begavi and al-
Muharraru’l-Veciz by Ibn “Atiyya in terms of the reflections of socio-cultural contexts
within these works. The study consists of three sections. In the first section, the socio-
cultural environments in which the intellectual identities of Begavi and Ibn ‘Atiyya
developed are discussed. In this context, information is provided about the political,
religious, scholarly and cultural history of the regions of Khorasan and al-Andalus.
Subsequently, the political environment of Khorasan and al-Andalus during the late
5th/11th and early 6th/12th centuries is broadly outlined. The second section provides a
brief overview of the lives and intellectual personalities of Begavi and Ibn ‘Atiyya. This
includes their scholarly journeys, the madhhabs they adhered to, and their exegetical
methods. Finally, an evaluation of their exegetical methods within the traditional
exegetical culture of their respective regions is presented. The third section examines the
tafsir works of Begavi and Ibn ‘Atiyya in the context of socio-cultural influences. In this
section, the socio-cultural structures of the periods in which Begavi and Ibn “Atiyya lived
are considered, and how these factors are reflected in their tafsirs is analyzed through
specific verse examples. This approach highlights the role of socio-cultural factors in the
works of these two exegetes who lived in different regions of the Islamic world.
Ultimately, it is observed that both tafsirs contain interpretive preferences influenced by
the geographical regions of their authors. This finding demonstrates that tafsirs should
not only be regarded as religious texts but also analyzed within their socio-cultural

contexts.

Keywords: Tafsir, Mufassir, Socio-cultural Context, Begavi, Ibn ‘Atiyya.
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