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ÖNSÖZ 

İ slam Mezhepleri Tarihi, bugün dünyada ve memleketimizde ol-
dukça yeni bir bilim dal ı dır. Bu alanda yap ı lmış  çalış ma ve ara ş t ırma-
lar da hemen hemen yok denecek kadar azd ı r. 

Ashn,da İ slam dii ş iincesinin, tarih boyunca gösterdiğ i en iyi geli ş -

meler, mezheplerin do ğu ş u ve onlar ı  takip eden dönemlerde olmu ş tur. 
Kur'an ve Sünn.et'in çe ş itli fırkalar tarafından ayrı  ş ekillerde değerlen-
diriliş i, düş ünceye yeni ufuklar açm ış  ve böylece İ slam dünyas ı , geni ş  
bir fikir zemininde, görü ş lerin kar şı lıklı  savunulduğu faydal ı  ve verimli 
bir ortama kavu ş muş tur. 

İ slam Mezhepleri Tarihinde bu geni ş  dü şünce alan ı n ın belli ba ş lı  
noktalar ı , ilk günlerden itibaren Hariciler, ş iiler, Mutezile ve Ehl-i Sün-
net gibi büyük mezhepler tarafı ndan tutulmu ş tur. Mutezile, bir farka 

olarak bugün yoktur. Warici firkalar ından da yalnı z ibâcliye, Ehl-i 
Sünnet ve ş ia'nuı  yan ında, varl ığı n ı  günümüze kadar sürdürebilmi ş  
ilgi çekici bir fırkad ır. 

Böyle olmas ı na rağ men, İ slam Mezhepleri aras ında ilk ortaya ç ı -

kan Haricilerin bu kolu üzerinde, —münferit makaleler bir yana b ırakı -

lacak olursa-- ciddi bir çal ış ma yap ı lmadığı  için, Ehl-i Sünnet ve Ş ia 
üzerindeki çal ış malara kıyasla büyük bir bo ş luk göze çarp ı yordu. I ş te 
biz, bu az i ş lenmi ş  sahanın, daha dedi toplu bir de ğerlendirilmesine 
gitmek gerekti ğ i düş üncesiyle, ibâcliye üzerinde çal ış maya baş ladık. 

Tez konusu olarak İ badiye'yi tercih edi ş imizin bir diğer sebebi de 
ş u oldu. Bilindiğ i gibi yakın zamanlara kadar İ slam Mezhepleri hakkm-
daki bilgilerimiz, ço ğ unlukla Ehl-i Sünnet yazarlar ı nın kaleme aldıkları  
Mile! ve Nihal kitaplarnı a bağ lı  kalıyordu. Elimizde mezheplerin, özel-
likle Haricilerin kendi yazarlar ı  tarafından kaleme al ı nmış  eserleri yok-
tu. Bir mezhebe muhalif olan yazar ın, o mezhep hakk ında ileri sürdü ğü 
görü ş ler genel olarak tek tarafl ı  kaldığı  için, m.ezhepler aras ı nda muka-
yese imkan ı  olmuyordu. 
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Ancak son yı llarda ıbadllere ait bir tak ım eserlerin bulunmas ı  ve 
bunlardan bir k ı smını  çe ş itli kanallarla elde edebili ş imiz, bu fı rkan ın 
gerçek görü ş lerini tesbit ve ayd ınlatabilme imkanlarm ı  sağ lamış  oldu. 
Ve böylece ibadiye'yi kendi kitaplar ı  ve Ebl-i Sünnet eserlerinin verdi ğ i 
bilgilerle mukayeseli olarak ortaya koymaya çal ış tı k. 

Uzun devirler boyu çe ş itli değ iş ikliklere uğramış  ve halen yaşamakta 
olan bir fırkayı , bütünüyle ortaya koyabilmenin güçlü ğü aç ı ktır. Bunun 
için araş tırmada, yalnızca faydalan ılabilen eserler çergevesinde kal ındı  
-ve Ibadiliğ in, son devirleri üzerinde durulm.acb. Ayr ıca bugün. Kuzey 
Afrika'n ın bazı  bölgelerinde, Zeng;bar'da ve U-man dolaylarmda itikâ-
di ve fıkki görü ş leriyle varl ıklarını  sürdüren ibadiye'nin yaln ı zca iti-
kacti ve siyasi görü ş leri incelenmi ş ; baş lı  başı na bir ara ş tırma konusu ola-
bilecek fı kbi görüş lerine hiç dokunulmam ış tı r. 

Araş tı rmada ş ahıs isimlerinin çoğunun hemen yan ına ölüm tarih-
leri (hicri / miladi ş eklinde) konulmuş tur. Parantez içindeki çift rakam-
lar, halife veya hanedânlarm hükûmet sürelerini göstermektedir. Ayr ı -
ca dip notlarda, yazar ve eserleri k ısaltılmış  olarak ber defas ında göste-
rilmiş tir. Bu tekrar ın verdi ğ i güçlükle, gerek metin içinde gerekse dip 
notlarda isimlerin baş larındaki "harf-i tarirler kald ırılmış tır. 

"Önsöz"ümüzün son sözlerinde bu tezin ba ş langıcı nda büyük e-
meğ i geçmiş  ve bir müddet ara ş tırmayı  yönetmiş  olan Merbilm Doç. Dr. 
Yaş ar Kutluay'ı  rahmetle an ıyorum. 

Ayrıca daha sonra Islam Mezhepleri Tarihi Kürsüsü Yöneticiliğ ini 
üzerine alan ve ba ş lanmış  bu tezin konusunu aynen kabul eden, tezin 
yönetimi s ıras ında engin vuldif ve dirayeti ile bana ışı k tutan ve ibadi 
kaynakların tesbit ve temininde büyük yard ı mlarda bulunan Sayg ı de-
ğer Hocam Prof. Muhammed b. Tevit et-TANC İ 'ye te ş ekkiirü bir borç 
bilirim. 

Dekanlığı  sıras ında İngiltere'den ibadi yaz ınalarnam mikrofilm-
lerini getirterek kütiiphanemize kazand ıran ve faydalamnam ızı  sağ la-
yan Sayg ıdeğ er Hocam Prof. Dr. Hüseyin Gazi Yurdayd ı n'a ve Frans ız-

ca tercümelerde yard ımları  dokunan aziz dostlar ım. Dr. Agah Oktay 

Güner ve Fahreddin Aral'a da te ş ekkürlerimi sunar ı m. 

22 Mayı s 1972 	 Ethem Ruhi FIĞLALI 

6 



IÇINDEKILER 

ÖNSÖZ  	5 

IÇINDEKILER  	 7 

	

IBADIYE'N İ N KAYNAKLARI HAKKINDA   9 

GIRIŞ  	  19 

BIRINCI BÖLÜM 

İ BAD İ YE'N İ N DOĞ USU 	  53 

1. Ibâniye'nin Do ğ u ş una Kadar Havârie 	  53 

2 Havârie'in F ırkalara Ayr ı lışı   	74 

3 İ bâdiye 	  82 

a) Basra ibâdili ğ i  	 83 

b) Yemen ve Hadramevt ibâdili'ğ i  	91 

c) Umân İbâdiliğ i  	95 

d) Kuzey Afrika ve Ma ğ rib İ bâdiliğ i 	  99 

İ KINCI BÖLÜM 

IBAD İ YE'N İ N GÖRÜŞ LERI 	  107 

I. Devlet Anlay ış lar ı  	  108 

1- linâmet Konusu 	  110 

a) İ mam Gerekli midir? 	  110 

b) İ mamlara Verilen Isimler 	  112 

e) İ mamın Özellikleri 	  113 

d) In-tanım Seçimi 	  115 

2- Devletin Görev ve Faaliyetleri 	  118 

a) Ş eriat ın Tatbiki 	  118 

7 



b) A.dâlet 	  119 

e) Cihad 	  121 

d) Emânetler 	  125 

e) imânı  Gizleme (Takıyye•Kitmân) 	  125 

II. Itikâdt Görü ş leri 	  125 

1— imân 	  126 

a) Allah'a iman 	  129 

b) Melekler ve Kitab'lara Iman 	  130 

e) Peygamberlere imân 	  131 

d) Kadere imân 	  133 

2— Allah'ın Görülmesi Konusu (Ru'yetullah) 	  134 

3— Büyük Günah İş leyenin Durumu (Murtekibu'l-Kebfre) 	135 

SONUÇ 	  140 

	

Bİ BLİ YOĞ RAFYA    143 

	

INDEKS    154 

8 



İRÂDIYE'NIN KAYNAKLAR' HAKKINDA 

Herhangi bir mezhep veya fırkanın incelenmesinde, ş üphe yok ki 
ilk akla gelen eserler "Makâlât" veya "Milel ve Nihal" kitaplar ı  olmak-
tadı r. 

Biliyoruz ki ilk İ slam bilginleri, Ehl-i Sünnet'ten ayr ı  dü ş ünen 
kâdî mezheplerin, bu konulardaki görü ş lerini' bildiren eserlere "Makâ-
lât" demi ş lerdi. Gerçekten mezheplerin do ğuşu s ıras ında, her fil-ka-
nın kendine ait görü ş leri belirtmek için yazd ığı  yaz ı lar, belli bir konuyu 
ortaya koydu ğundan bir makale hiiviyeti gösteriyor ve dolay ı siyle de, 
firkalar ın ilk devirlerdeki görü ş lerini bildiren eserlere "Makâlât" deni-
yordu. Muhtemelen parça parça veya küçük olu ş larından dolay ı , çe ş itli 
firkalarca kaleme al ınmış  bu eserler, maalesef bugün bize ula ş amamış tır. 
Nitekim ibn Nedim (Ö. 385 /995), Havâric'in çe ş itli kollarına ve bu arada 
ibâcliye'ye ait birçok eserin adlar ı n ı  ve yazarlar ın' bildiriyorsa da, "bn 
eserler bize ula ş amamış t ır" dedikten sonra, sebep olarak kitaplar ın ı n 
gizli tutuldu ğunu söylemektedir. 1  

Şu anda fırkalara dair elimizde bulunan eserler "Mile.. ve Nihal" ki-
taplar ıdır. Bu kitaplar, genel olarak III. /. IX. as ırda!). itibaren Ehl-i 
Sünnet bilginleri taraf ı ndan dinler ve mezhepleri anlatmak gayesiyle 
kaleme al ınmış tır. Bu eserlerin en büyük özelli ğ i, Ehl-i Sünnet'in kendi 
karşı sındaki fırkalar ı  ve dinleri tenkid ve reddetmek, islâm' ı  savun-
mak için yaz ılmış  olmalar ıdır. Bu sebepten. Milel ve Nihal kitaplar ında 
bir takım yanlış  anlat ış lar ve polemikler bulunmaktad ır. Bu nevi ki-
taplardan birinin yazar ı  olan Eş 'ari (Ö. 324 / 935) bile, bu duruma i ş a-
ret etmek gere ğ ini hissetmi ş  ve meı hepler üzerinde eser yazaniar ara-
s ı nda, anlatt ıklarım yanlış  ortaya koyanlar ın, mugâlataya sapan.larm, 
muhaliflerini kötiileutek için kasten fikirlerin.e ilâveler yapanlar ın bulun-
duğunu söylemiş tir.2  Nitekim ibâdiye'nin gerek ş ubeleri, gerek fikirlerini 
ortaya koyarken ileride i ş aret,edilecek bir tak ı m ya.nl ış lıklar yap ılmış t ı r. 

1 Fihrist, 182-3; Bağ dadlı  ismâil Pa ş a, Estrtstal-Müellifin, I, 1. 
2 Makâlât, 1. 
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Mezhepler üzerinde çal ışı lırken baş  vurularak diğ er eserler de tarih 
kitaplar ı dır. Bunlar da genel görünü ş leri ve büyük ço ğunluğu ile Milel 
ve Nihal kitaplar ı  gibi, Ehl-i Sünnet yazarlar ı  tarafından kaleme al ınmış -

tır. Bu sebepten fırkalarm faaliyetlerini, sadece merkezi idare ile veya 
cemâatla olan ilgileri nisbetinde ele alm ış ; onlara ayr ı  bir yer ay ı rma y o-
luna gitmemi ş lerdir. 

Bununla birlikte Belâzuri (279 / 892), ibn. Kuteybe (276 [ 889), 
Dineveri (282 / 895), Ya'kübi (292 / 905), Taberi (310 / 922), Mes'üdi 
(346 / 957), ibnu'l-Esir (630 / 1232), ibnu'l-Cevzi (597 / 1200), İ bn Kesti-

(774 / 1372), İ bn Haldün (808 / 1405), Makrizi (845 / 1441) ve Ayni 
(855 / 1451) gibi yazarlar, bilgilerini bize oldukça sa ğ lam yollarla intikal 
ettirmeye çal ış mış lar ve bir bak ıma haklı  olarak yalnızca kendilerine 
ulaş an bilgilerle yetinerek mezhep veya fırka mensuplar ının faaliyetleri 
hakk ında toplu bir bilgi vermemi ş lerdir. Mesela, bize ula ş tığı  kadariyle, 
İbn Haidün.'un dışı nda bu saydıklarımı zın hiç biri de Kuzey Afrika'daki 
ibadi faaliyetleri hakk ı nda hemen hiç bilgi vermemi ş lerdir. ibn. Hal-
dün'un bu konudaki bilgileri sağ lam olduğu kadar da zengindir. 

Ehl-i Sünnet yazarlar ını n, kendilerinin d ışı ndaki 'fırka mensuplar ı  
hakkında gösterdikleri bu ihmali, bir bak ıma tabii görmek laz ımdır; 
çünkü Ehl-i Sünnet yazarlarını n, merkezi otoriteyi temsil eden hüküme-
te kar şı  muhalif kuvvetler olarak görülen di ğer mezhep mensuplar ı nı , 

ihmal etmeleri ve hatta hiç anmamalar ı  veya and ıkları  zaman da sırf mer-
kezi idare, ile olan mün.asebetleri dolay ı siyle ele almış  olmalar ı , kendi-
lerine ulaş an bilgilere ba ğ lı  olduğu için yad ı rganmamal ı dır. 

Bu sebepten günümüzün mezhepler tarihi ara ş tır ı c ı larının dikkat 
ettikleri -ve etmeleri gerekli en önemli husus, ele al ınacak fı rkanın, müm-
kün olduğu kadar kendi eserlerine ba ş vurmakt ı r. Mezheplerin kendi ya-
zarlar ı  tarafından kaleme al ı nmış  eserler ele geçtikçe ve kütüphanelerin 
derinliklerinden ç ıkar ılarak ilim â!emine sunuldukça, mezhepler aram-) - 
daki sert ayr ı l ı klar kaybolacak, ihtilaf noktalar ı  aydınlanacak ve belki de 
gereksiz dü ş manlıklar, yerini dostluk ve mü ş terek anlay ış a b ırakacak-
t ır. 

ibadiye fı rkas ı  da, bat ıda Kuzey Afrika, Zengibar, Sudan, güneyde 
Güney Arabistan, Yak ın, Orta ve battâ Uzak Do ğuda'ki birçok ülke-
lere yay ı lmış  ve günümüze ula ş mış  oldu ğu halde, tarihleri henüz yeterin 
c e karanl ıklardan kurtulamam ış ; birçok meseleleri meydana ç ıkarı lma-
mamış  ve bazan da Ehl-i Sünnet'in d ışı ndadı r diye tersine, anla şı larak 

tekfir edilmi ş tir. 
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Bunun en büyük amili, onlar ın kendi görü ş lerini ve tarihlerini orta-

ya koyan eserleri yazmam ış  olmaları ndan çok, ilk devrelere ait bu eser-

lerin kaybolmu ş  bu/unınas ı  ve bize kadar ulaş amqmış  olmasıdır. Ma-

mafih IX. / XV :as ı r !hadi bilginlerinden Berrâdi, do ğu ve bat ı  Ibadile-

rine ait 82 eserden bahseder ve bunlar ı  tan ıtır.3  

Hası lı  ş u anda ibadiye'nin birçok eserlerinin adlar ın ı  bilmekle be-

raber, onlar ın VI J XII. asra kadarki kitaplarma sahip de ğ iliz. Biz bu-

rada, ibâcliye'nin kaynaklar ı nı  T. Lewicki,4  A. de C. Motylinski; 5  C. 
Brockelmann, 6  Z. Smogorzewski,7  .J. Schacht8  tarafindan bildirilen eser-

leiden ancak, temin edebikliklerimiz ve ara ş tırmam ızda kulland ı klarmuz 

hakkında bilgi vermek suretiyle tan ı tmış  olacağı z. 

Araş t ı rınamlı da kullandığı nız ibadiye'ye ait kaynaklar ı  tarih; 

ve itikadi olu ş larına göre ikiye ay ı rabiliriz. 

Tarihi eserlerin ilki Ebu'l-Fazl Ebu'l-Kas ım b. Ibrahim el-Berradi 

ed-Demme ı rnin "Kitâbsu'l-Cev6thiri'l-Muntekiit fi- İ tmeim-i ına-Ahlâ bi-
hi Kitâbu't-Tabakifıet ı r. 

I3erradi, Cebel Neflise'de Demmer'dendir. Daha sonra yerle ş tiğ i 

Cerbe'de ölmü ş tür. ölüm tarihi bilinmemekle beraber, hocalar ı  arasında 

bulunan Ebû Sâkin Âmir e ş -Semmahrnin 792 / 1390 y ılı nda öldüğü göz 

önüne alınarak, Berradrnin de VIII / XIV. as ır sonlar ı  ile IX / XV. as ır 
baş larında ya ş am ış  oldu ğu tahmin edilebilir.9  

el-Cevahirul-Muntekat' ın Ebu'l-Abbas Ahmed b. Said'in "Ta-
bakettu'l-Me ş ayihlo adlı  eserine bir tekmile oldu ğu, kendi baş lığ mdan 

3 Ceviihir, 218-221. Aynı  liste.  A. de C. Motylinski taraf ından da yay ınlanmış tı r. Bk.: Bib-

liographie du Mzab-Les Livres de la Secte Abadhite, ss. 15-75. 
4 El., 680 vb.; T. Lewicki, De Quelques Textes Inedits en Vieux Berbere provenant d'- 

une Chronique Ibâdite Anonyme, 275-296. 

5 L'Aqida des Abadhites, 544 vd. 
6 GAL. I, 336; II, 240, 409; SUPPL. I, 691-2, II, 339,568,823. 

7 Essai de bio-bibliographie Ibadite • Wahbite, 45-57. 

8 Bibliotheques'et Manuscrits Abadites, 375-398. 

9 Rene Basset, Berri." /A, II, 563. 

10 Ebu'l-Alıbas Ahmed b. Said b. Süleyman b. Ali b. İ lilef ed-Dercini, VII/ XIIL as ır 
ıbtıdI âlimlerindendir. Halen Lwow Üniversitesi yaz ınaları  arasında bulunan Kitab Tabakiiit'il-

Me ş tiyih iki kısımdır. Birincisi Ebu' Zekeriyfı 'mn Siyer'inin tekrandır. İkinci kısım ise, Islâm'ın 

ilk yıllarından VII / XIII. asra kadarki Ibiidiye rieülini elli ş er yıllık tabakalar halinde anlat ır. 
Bk.: A. de C. Motylinski , /A, III, 539; GAL, I, 336; SUPPL. I, 575; T. Lewicki, Une Chronique 

ıbtıdite, REI, 1934, s. 59, n. 3. 



da anla şı lmaktadır ve tahminen 810 / 1407 y ı lı na doğ ru yaz ılmış tır. 11 
 Eser, 1302 yı lında Kahire'de ta ş  basmas ı  olarak bas ılmış  olup 239 say-

fadır. Hz. Peygamberden Rüsterni imam ı  Muhammed b. Aflah' ın‘hila-
fetine kadarki devreyi sistemli bir ş ekilde Ibadiye'ye has bir görü ş te 
ele almakta ve sonunda da do ğu ve bat ı lı  Ibâclilerin eserlerini vermekte-
dir. 

Ibâdiye tarihlerinin ikincisi Ebu'l-Abbas Ahmed b. Ebi Osman 
Said b. Abdilvahid e ş -ş emmahi el-Yefreni Kitabu's-Siyer' 
idir. 

ş emmaki, bir 'hadi fakih ve biyo ğ rafi yazar ıdır. Trablus'ta Cebel 
Nefase' köylerinden birinde Cemaziyelevvel. 928 / Nisan. 1522 y ıbnda 
ölmüş tiir12 . 

Kitâbu's-Siyer, 471 / 1078 yı l ında ölen hadi tarihçisi Ebû Zekeriya 
Yahya b. Ebi Bekr el-Vargelâni'nin 13  Kitetku's-Sire ve Ahbâru'l-Eim-
me adl ı  eserim ile Ebül-Abbas Ahmed ed-DereinVnin Tabakât'l ve el-
Berradr ıı,in el-Cevgihir'inderı  derlenmi ş  , aynı  zamanda onlar ı  da tamam-
layan bir tabakat kitab ıdı r. 15  

Eser, 1301 y ı l ında Kahire'de ta ş  basmas ı  olarak bas ılm ış t ır, 600 
sayfadır. 16  Biz bu. eserin, A. V. Dil ve Tarih-Co ğ rafya Fakültesi Kütüp-
hanesi Ismail Saib Bölümü, I. 1568 numarada kay ı tlı  olan ve ilim ale-
mine henüz tan ıtılmamış  yazma niishas ın ı  kullanchk. 17  

Kitabüs-Siyer'in bu yazma nüshas ı  1123 /1711 y ı lında istinsah 
edilmi ş tir. Oldukça kötü bir Mağ rib hatt ı  ile yaz ılmış  olup 278 varaktan 
ibarettir. Her sayfada 19 sat ır vard ır. 

Eser, Hz. Peygamber'in nesebi ile ba ş lamakta ve Siyer-i Nebi an-
latıldıktan sonra halifeler, Muaviye ve di ğer Emevi hatifeleri, ibadi 
imamları , Mağ rib ibadi imamlar ı  olaylarla birlikte bir tabakat havas ı  
içinde verilmektedir. 

11 Ayrı ca bk.: GAL. II, 240; SUPPL. II, 339. 
12 GAL. II, 240; SUPPL. II, 339; M. Bencheneb, Ş emmâhi, İA., XI, 406. 

13 Bu kelime Mağ rib'de "el-Varcelânr ş eklinde yaz ı lır, fakat "el-Vargelâni" olarak te-
laffuz edilir. 

14 GAL., I, 336. Ebu Zekeriyâ'n ın Kinibu's-Sire'si, F. Masqueray tarafından Chronique 

d'Abou Zakaria. Alger, 1878" adı  altında Fransı zcaya çevrilmi ş tir. Polonya Lwow yazmalar ı  ara-
sında da güzel bir nüshas ı  vardır. Bk.: T. Lewicki, Une Chronique, REI, 59, n. 2. 

15 T. Lewicki, Une Chronique, REI, 59; GAL. II, 240; SUPPL. II, 339. 
16 Eser hakkında geniş  bilgi için bk.: T. Lewicki, Une Chronique, REI, 59-75. 

17 Bu yazma nüshadan beni haberdar eden Say ın Prof. Muhammed b. Tâvit et-Tanci'ye 
ve eseri tetkik hususunda büyük kolaylık gösteren İ smail Saib Bölümü yöneticilerine te ş ekkür 

ederim. 
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Oldukça geç bir devrede ya ş amış  olmakla beraber ş enı malı f'nin 
Siyer'i, Berradrnin eseri gibi Ibadiye tarihi için ilgi çekici bilgileri ihti-
va etmektedir. 

Semmahl ve Berradi gibi Ma ğ rib'li ibadilerin bu eserleri yan ında, 
iki de son devir Doğulu hadi yazar ının eserine sahibiz. 

Bunlardan birincisi Selil b. Rezik (1274 / 1850)'in asl ı  Cambridge-
nu. 183 ve Paris-nu. 4853'de bulunan el-Fethu'l - Mubin fi-Sireti's-Sa-
diit adli eseridir. 18  Bu eseri George Percy Badger arapça asl ı ndan His-
tory of the Imams and Saiyyids of Omân (London, 1871) ba ş lığı  altında 
Ingilizceye çevirmi ş  ve kendisi de Giri ş , Notlar ve sonuna da: A) Imam-
ların urwanlar ı , B) Ibüdiye ve C) Ali'nin öldürülmesi hakk ında üç zeyl 
eklemiş tir. Kitap, zeylleri ile birlikte 420 sayfad ı r. 

Biz eserin bu Ingilizceye yap ılmış  tercümesinden faydaland ık. Ge-
nel hatlariyle ı iddi bir eserdir ve 41-1273 / 661-1856 y ı l ı na kadarki 
Uman tarihini Ibadi görü şü ile ele alm ış tır. Kitapta yazar ın ölümün-
den sonraki olaylar Badger taraf ından tamamlanm ış tır. 

ilı adiye'nin doğu kısmına 'ait diğer eser devrinin ileri gelen Ibacll 
alimi Ebü Muhammed Abdullah b. Humeyyid b. Sellüm es-Salimi (1332 / 
1914)'nin Tuhfctu'l-A'yân bi-Siret-i Ehl-i (Iman adlı  kitab ı dır. 19  

Eser iki eilttir ve I. Cilt 404, II. Cilt de 324 sayfad ır; bir kitap ha-
linde 1961 yı lında Kahire'de bas ı lmış tı r. Islam'dan önceki Uman hak-
kı nda kısa bir giri ş ten sonra, Umanblar ın dinlerin nasil ve kimden al-
dıklarını  bildiren bir bölümü, Ibadiye'nin görü ş lerini özetleyen kasa 
bir bölüm takib etmekte ve sonra Uman ibâcli Imamlarm ı n kronolojik 
tarihlerine geçilmektedir. Oldukça zengin ve faydal ı  bilgiler ihtiva eden 
kitap Uman Ibâcliye tarihi için önemli olmakla beraber, kaynaklar ı nı  
göstermedi ğ i için de değ erini oldukça kaybetmektedir. 

Ihadiye'ye ait elimizde bulunan tarih kitaplar ının sonuncusu asr ı -
mızda propaganda için Ebtı 'r-Rebi Süleyman el-Bar ı-ini tarafından ya-
zılaa "Muhtasaru adlı  küçük kitapt ır. 

Süleyman el-Bittınî, XX. as ı rda yeni bir Ibadi devleti kurma fa-
aliyetine giri ş en ve 1908 y ılında Me ş rütiyet'in ilan ı  üzerine Osmanl ı  
İmpaı atorlağu "Meclis-i Mebılsan'ına Cebel-i Nefüse liv am" olarak ça ğı -
rılan ve Birinci Dünya Sava şı  sonunda 1921 yı lına kadar devam eden 

18 SU PPL. II, 568, 823. 

19 SU PPL. II, 823; Zirikli, Aldm, IV, 214. 
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el-Cumburiyetu't-Trablusiyye" adiyle bir devlet kuran ve bu arada Ka-
hire'de açt ığı  bir matbaada ibacliye'nin , eserlerini basan hareketli bir 
din adı  r.2° 

Onun 81 sayfal ık bu küçük eseri 1357 1 1938 y ı l ında Tunus'ta ba-
sılmış tır.21  Hz. Peygamber'den itibaren İ slam tarihini , ilk dört hali-
feyi, Abdiilmelik b. Mervan'a kadar Emevi halifelerini, tim ibad ve di-
ğer ibadiye imamlar ını , Mağ rib Ibadiyesini, doğu bölgeleri ıbadiye ta-
rihçesini ve ı badiye'nin önemli görü ş lerini son derece k ısa bir ş ekilde an-
latmakta ve kendine dü ş en propaganda görevini yerine getirmektedir. 

Buraya kadar adlar ın ı  ve kısaca özelliklerini belirtti ğ imiz İbadi-
ye tarihleri ile Ehl-i Sünnet yazarlar ın ın tarihleri alas ında, bilhassa 

ITz. Osman ve onu takib eden zamanlar ı n olaylarını n 'aç ıklanmas ı  bak ı -
nundan büyük farkl ılıklar bulunmaktad ır. Bunlar ı n da mezhep tarafgir-
liğ inden ileri geldiğ i aç ıkt ı r; ama bu eserler, %adi davnn ış larmın se-
beplerini ve onlar ın psikolojik ve fikri yap ıların ı  kavramak için, ara ş t ı rı -
cıya yeterli ışı k tutmaktad ır. 

Bugüne kadar yeterince ayd ı nlığ a kavu ş turulmamış  ibadiye'nin 
görüş leri hakkında araş tunıamı zda kulland ığı mız iki eser, oldukça önem-
li görünmektedir; çünkü bugüne kadar ibadiye'nin görü ş leri hakk ındaki 
bütün bilgilerimiz, Ehl-i Sünnet'in bu konuda verdi ğ i bilgilere inhisar 
ediyordu. Bugün kulland ığı !~ iki eser ve bir k ısmı  yazma nüshalar, bir 
kısmı  da bas ı lmış  durumda olan ve fakat bir tak ı m inıkan.sızl ıkler se-
bebiyle temin edemedi ğ imiz diğer Ibadiye itikad ına ait kitaplarla, 

görü ş lerinin ilerde daha da ayd ınlanaca ğı  kanaatindeyiz. Bu 
konuda ara ş tı rmalarda bulunacaklara bir kolayl ı k almak üzere, hiç 
değ ilse basılmış  ibadiye eserlerinden itikada dair olanlar ın ın bir listesini, 
bu bölümün sonuna koyaca ğı z.22  

Kullan dığı mı  z tbadiye itikad ına ait eserlerden biri oldukça erken de-
virlerde yaz ı lmış t ır. Bu, Ebû Ya'kûb Yûsuf b. Ibrahim el-Vargelâni 
(Vargla. 570 1174)'nin li-Miğ i's-Sebil bi- 

li-Tahkiki Mizhebi'l-Hakk bi'l-Burldın ve 's-S ıdk adı ndaki 

üç ciltlik eseridir. 23  

20 Süleyman el-Baruni hakk ında geni ş  bilgi için bk.: Ebül-Klisım el-Bfı rûni, Hayata 

Suleyman .13.i ş tı  el-Bârânt, Kahire, 1367 / 1948. 

21 Bu eserin varl ığı ndan bizi haberdar eden ve tetkik için veren Doç. Dr. İ smail Cerrah* 

lu'na teş ekkür ederim. 

22 Yazma nüshalar hakk ında bk.: Berrtıdi, Cevâhir, 218 vd.; A. de C. Motylinski, Bibliog-

raphie du Mzab, 15-72. 

23 SUPPL. I, 692; Zirikli, Alâm, IX, 129. 
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Asit British Museum, Or. 6564 numarda bulunan bu eser, Kal1re'de 
1306 yılında Bariiniye matbaas ında taş  basmas ı  olarak bas ı lmış t ı r. 
iüç cildi bir arada bas ı lan bu eserin I. Cildi 72, II. Cildi 111, III. Cildi 
de 255 sayfad ı r. 

Kısaca Kit(ibu'd-Deril ve '1-Burhiı n denilen bu eserin birinci cildinde, 
klasik Milel ve Nihal kitaplar ı  tarz ında ihtilaflardan bahsedilmekte ve 
Islam ümmeti övüldükten sonra, Marika denilen Havaric ve Ehl-i Sün-
net de dahil di ğer fırkalarm durumlar ı  -ve görüş leri ele almmaktad ır. 
İ kinci ciltte de, "birinci ciltte belirtti ğ imiz Hak Mezhebin (Ibadiye) gö-
rü ş leri ve ih dallar teyid edilecektir" dendikten sonra islam ve iman ın 
özellikleri ve diğ er esaslar inceleninektedir. Üçüneü cilt, Kitabu'r-Re-
sail baş lığı  alt ı nda muhtelif yerlere yaz ılmış  risâlelerle, fırkanm görü ş leri 
ele al ı narak, bir bak ıma birinci ve ikinci eiltlerdeki bilgiler tekrarlanmak-
tadır. 

Mevcut durumu ile Kittı bu'd-Delll ve '1-Burtalin, ibadiye itikadı  için 
çok önemli bir kaynak durumundad ı r. 

Diğ er eserimizde de Uma ırlı  bir ibadi âlimi olan Eha Said Mu-
hamıned b. Said el-Ezdi el-Kalhâtrnin el-Ke şf ve'l-Beyan adl ı  eseridir. 

Bu eser, British Museum, L. Or. 2606 numarada kay ı tlı d ı r. Yaş ar Kut-
luay, Charles Rieu'nun tamam ı  üç cilt oldu ğu anla şı lan eserin elde mev 
cut ikinci ve üçüncü kitaplar ı nı  tanıttığı n ı  ve Cumeyyil b. •Ha ınis es-
Sa'dî tarafından hazırlanan ve 1297 / 1879 y ı l ından itibaren bas ı lm.as ına 
baş lanan ve on cildi ç ı kan bir ibadi fıkı h kitab ı  Kâmetsu' ş -Ş eria adlı  
eserin24  VIII. cilt 309. sayfas ında eserin yazar ı nın künyesinin yukarıdaki 
ş ekilde verildi ğ ini nakletmektedir. 25  

Kutluay, ya ş adığı  devri kesin olarak bil ınediğ imiz Kalhâtrnin, 
KCı mists (VIII, 299)'taki s ıraya bak ı larak VII. veya VIII 
yüzyı llarda ya ş amış  olduğu ihtimalini ileri sürerken26, Brockel ınann onun 
1070 / 1659 yı lından önce ya şadığı nı  silylemektedir.27  

Tek kitap halindeki ikinci ve üçüncü ciltlerin British Museun ı 'da-
ki sayfa numaralan.mas ında elimizdeki foto-kopiye göre bir yanl ış l ı k 
yap ılmış tır. Ş öyle ki 3. varaktan sonra bir 'varak atlamp 5. olmas ı  ge- 

24 SUPPL. II, 568. 

25 Ibâdilere ait baz ı  metinler, IF. Dergisi 1967, XV, 142. 
26 aynı  makale, 142. 

27 SUPPL. II, 568. Bu konuda , el-Kesfhakk ında bir tanı tma yaz ı sı  yazan ve eserin ashn-
dan Ali'nin hilâfeti ile ilgili k ısmın İ ngilizce tercümesini veren Muhammed Kafafi (The Rise of 

Kharijism According to Abu Said Muhammed b. Said al-Azdi al-Kalhâti, Bulletin of the Faculty 
of Arts, Kahire 1952, s. 31)'de Brockelmann' ı n görüsiine uyınaktadır. 
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Tekel" varağ a (4) numara kondu ğu için gerek M. Kafafi28, gerek Kutlu-

ay29  British Museum'un yapt ığı  yanlı sı  devam ettirmi ş ler ve böylece 

eseri (234) olmas ı  gerekirken (233) varak olarak göstermi ş lerdir. 

el-Ksf ve '1 - BeyC ın'm ikinci cildi, klasik tarihler gibi Kudretin ızharı , 

arşı n ve diğ erlerini!' yarat ılması  ile baş lamakta ve bir peygamberler ta-
rihi verdikten sonra Hz. Peygamber, Hülefâyi Ra ş idin ve Emevi hali-

felerinin bir kısmını  içine almaktad ır. Üçüncü cilt ise, tam bir Milel ve 
Nihaldir. XXV. Bab'dan itibaren ba ş layan bu ciltte dinler ve Islam fı r-
kalan anlat ılmakta ve son kı sımda (v. 225 vd.) kendilerinin görü ş leri bir 

ilmihal havası  içinde verilmektedir. Kendi görü ş leri ayn ı  zamanda, di-
ğer fırkalar ın görü ş lerini ortaya koyarken de verilmektedir. Genel hü-
viyeti ile kitap, Mezhep ıer tarihi yönünden çok ilgi çekici ve de ğerli bil-

gileri ihtiva etmektedir. 

Ibacliye'rlin tarih ve itikadma ait, ar ı  ş t ı rmamızda kullandığı mı z 
eserler hakkındaki bu k ısa sözlerimizden sonra, birkaç cümle ile de olsa 
Ibadiye üzerinde yap ılan araş t ırmalardan söz etmemiz gereklidir. 

• 
Münhasıran ibadiye hakk ında yap ılan tek çal ış ma Ali Yahya Mu-

ammer'e aittir. Onun el-lbeıdiyye fi-Mevkibi't-Tiirih genel baş lığı  altında 
yayınladığı  eseri üç eilttir. Bu ciltlerin ba ş hkları  ş öyledir: 1) Ne ş 'etu'l-
Mezhebi'l-Ibiidi, Kahire 1964, 160 s.; 2) el-Ildıdiyye fi-Libya. Bu cilt iki 
kitapt ır. Birincisi 220, ikincisi de 310 sayfechr; 3) el-ibddiyye 
Beyrut 1966, 430 s. 

Tamamı  üç cilt, dört kitaptan ibaret bu eser, ibadiye hakk ı nda pek 
çok rivâyetleri ihtiva etmekle beraber, tamamen ara ş tırma teknik ve 
anlayışı ndan uzak bir tarzda kaleme al ınmış t ır. Berrâcli (IX / XV) ve 
Ş emmahi' (928 / 1521) gibi bilinen %adi yazarlar ından istifade edilerek 
yazılmış , bilgiler nakledilirken at ıflarda bulunulmamış t ı r. Eser, bu du - 
rumuyla halka ibadiye hakk ında geni ş  bilgi vermek amac ı nı  'esas al-
mış  gibi görünmektedir. 

Bu eser dışı nda tbadiye hakk ındaki çal ış malar makalelerden öte-
ye geçmemektedir. Bu makalelerin büyük ço ğunluğu Ibadiyenin eserleri-
nin tanı tı lması  ve Ibadiye hakk ı ndaki kuş bakışı  bilgileri ihtiva etmek-
tedir; ama bunlar aras ında bizim dikkatimizi çeken bir-iki makaleden 
bahsetmek, konunun tamamlanmas ı  için uygun olacakt ı r. 

Bunlardan ilki T. Lewicki taraf ından Isliim Ansiklopedisi'nin yeni 
Avrupa bask ı sına yazıları  "al-Ibâchyya" maddesidir. 30  Lewicki burada, 

28 Aynı  makale, 32 vd. 

29 Ilı âdfiere Ait Baz ı  Metinler, 143 vd. 
30 Encyclopedie de L'Islam (Nouvelle Edition), Leiden 1968, Tome, III, pp. 669-682. 
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Polonya Lwow Üniversitesindeki Z. Smogorzewski kolleksiyonunda bu-
lunan Ibâdi: yazmalar ından, ayrıca bizim, büyük ekseriyeti çok y ı llar 
önce ta ş  basmas ı  olarak bas ılmış  ve bugün temini her bakımdan güç 
olduğu için göremediğ imiz birçok eserden faydalanmak suretiyle oldukça 
iyi bir İ bâdiye tarihçesi yazm ış tır. Kullandığı  kaynaklar zengin olmak-
la beraber o da esas olarak Berrâdi ve ş eınmâlı t'ye dayanm ış tır. Fakat 
Lewicki'nin Ansiklopedideki maddesinin itikadla ilgili k ısmı , tarihi bö-
lüme göre çok zay ıftır. 

T. Lewicki'nin bundan daha önce yayınlanmış  bir makalesi daha 
vardır: "Les Subdivisions de l'Ibâdiyya". 31- ibâdiye fı rkasmın kolları  
hakkı ndaki bu ara ş tırma da kaynaklar ı  bakım ından oldukça de ğ erlidir, 
fakat makalede üzerinde tart ışı labilecek bir tak ım noktalar vard ır. 

Ibâdiye ve görü ş leri hakkındaki bir di ğ er çalış ma da "The Ibad hi-
tes" baş lığı  altında Percy Smith tarafından yap ı lmış tır.32  Genel olarak 
yakın devirlerin. İbâdi anlayışı m iş leyen ve kısmen de ilk devirler hayat ı  
üzerinde duran faydal ı  bir çalış madır. Derinli ğ ine bir araştırmadan zi-
yade, genel bilgi verme amac ındadır. 

Ihâdiye'nin kaynaklar ı  ve çalış maları  hakkındaki bu kısa notlar-
dan sonra, ibâdiye'nin bas ılmış  eserlerinin listesini verelim. 

ıbadiye'nin Başı lmış  Tarihi ve itikadi Eserlerine Ait Bir Bil ıliyoğ -
rafya Denemesi (Yazarlar ın Yaş adıkları  Devre Göre): 

1. Ebû. Yaküb Yüsuf b. İbrahim el-Vargelânt (570 / 1174). Kitd-
bu'd-Delil li-Ehli'l-Ukt ıl li-Tahkik-i Mez-
hebi'l-Hakk bi'l-Burhe ın ve ' s-S ıdk, I-III, Kahire 1306 (Ta ş  bsm.). 

2 . Ebü Tâhir İ smail b. Mûsâ el-Ceytâll (750 / 1349): 

a) Kitaba Kanatiri'l-Hayrt ıt,l—Ill, Kahire 1307 (Taş  bsm.). 

b) Kaviiidi'l-isle ı m, Kahire, 1297 (Taş  bsm.). 

3 . Ebül-Fail Ebal-Kasım b. İbrahim el-Berrâdl (IX / XV), Ki-
teibu'l-Cevahiri'l-Muntek(a, Kahire 1302 (Ta ş  bsm.). 

4. EM-ıl-Abbas Ahmed b. EM Osman Sald b. Abdilvâhid e ş -ş ena-
raâhi. (928 / 1522): 

a) KitCıbu's-Siyer, Kahire 1301 (Ta ş  bsm). 

b) Kitabu'l- İzeih, I-IV, Kahire 1309 (Ta ş  bsm.). 

31 Stvdia Islamica, Paris 1958, pp. 71-72. 
32 The Moslem World, XII (1922), pp. 276-288. 
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5. Ömer b. Ramazan et-Tula -d (1179 [ 1766): 

a) Cebel Nefılse ıbadl alimierinden Amir b. Ali e ş -Semmahi (VIII 
/ XIV)'nin Usillu'd-Diyanen'ırun Serhi-Ş erh-u Usilli'd-Diyanett, Kahire 
1304 (Ta ş  bsm.). 

b) Ebû Hafs Ömer b. Cami el-Ibadi (IX / XV)'nin "Aktde"sinin 
ş erhi: Ş erhu'l-Akide, Kahire 1323. 

6. Abdulazlz b. Ibrahim el-irgent (1223 / 1808), Kitâbu'n-Nil, I-
II, Kahire 1305 (Ta ş  bsm.). Kitap fıkıh kitab ıdır. Yalnız II, Cilt itikadi 
meselelerden bahseder. 

7. Abdullah b. Yahya el-Barûnî (1315 / 1897): 

a) el-Ezhâru'r-Riyâdiyye fi-Ein ımet-i ve Multlki'l-Ibâdiyye, 
Yalnız II. Cildi bas ılmış tı r, Kahire 1310 (?). 

b) ve'l-Mubtedi£n 	 Eimmeti'd-Din, 
Kahire 1324. 

8. Muhammed b. Yüsuf Itfıyyiş  el-Mzabl el-Ma ğ ribi (1332 / 1914): 

a) Risâle fi-Badi't-Tevarih Ehl-i Vadi Mulb, Cezâyir 1299 (Kahire 
1326). 

b) Ş erhu Alıtdetu't-Tevhid, Kahire 1326. 

9. Eb ıl Muhammed Abdullah b. Humeyyid b. Sellüm es-Salimi 
(1332 / 1914); 

a) Tuhfetu'l-A'yein bi-Sireti Ehl-i Umân, I—II, Kahire 1961, Ebü 
İ shak Ibrahim Itfiyyi ş  ne ş ri. 

b) Kitabu'l-Luma' el-Murd ıya, Kahire 1326. 

10. Ebü'r-Rebi Süleyman el-Bar ılat (Ö. 1921'den sonra), Muhta-
saru 	 Tûnus 1357 / 1938. 

18 



GIRIŞ  

1. Mezheplerin Do ğuşuna Tesir Eden Itiktıdi ve Siyasi Sebepler: 

a) İ tikealf, Sebepler 

Araş tı rmamı za konu olan ibadiye'nin do ğu ş unu ve görü ş lerini 
belirtmeden önce, bu devreye kadar geçen zaman içinde mezheplerin 
doğuş ları na tesir eden itikadi ve siyasi olaylar ı  kısa da olsa gözden geçir-
mekte, tezimizin aç ıkhkla ortaya konabilmesi için fayda görüyoruz. 

Hz. Muhammed, peygamberlik görevine ba ş ladığı  sıralarda Araplar 
aras ında çe ş itli dinler ve fikirler yay ılmış  bulunuyordu. 1  Arapların bir 
kısmı  Yahudi, bir k ısmı  Hıristiyan, ekseriyeti de Putperest 2  idi ve Put-
perestli ğ in hakim merkezi de Mekke ş ehri idi. Diğer dinlere mensup 
olanların ise sayıları  çok azdı 3  ve Arap Yar ımadas ının muhtelif bölgele-
rinde, Yemen'de, Necran'da ve Medine 'de yerle ş miş  durumdalard1.4  

Putperestliklerine ra ğmen, putlarm üstünde her ş eye kaadir bir 
Tanrı 'nın varlığı nı  da kabul eden bu Araplar ı n, bu inanca Yahudi veya 
H ıristiyan dinlerinin tesiriyle sahip olduklar ını  söylemek mümkün de-
ğ ildir. 5  Onlar bu inanc ı , üstün bir kudretin, varl ığı  inanc ını  İbrahim ve 

1 isliim'dan önce ve İslâm'ın zuhuru esnasında Arap Yarımadasındaki dini hayat hakkın-

da geniş  bilgi için bk.: Ibn Hi ş am, es-Siretu'n -Nebeviyye, I (Trk. trc. N. Ça ğatay- İ . Hasan, Hz. 

Muhammed'in Hayat ı . C. I); Dineveri el-Ahbaru't-T ıval ; Taberi, Tarih, I; Corci Zeydan, el-

Arab Kable'l- İslam; Philippe Hitti, Tarihu'l-Arab, I; Cevad Ali, Tarihu'l Arab Kable'l-Islam; 

M. Mebrük Nâf4 , Asr ma kable'l -Islam; İ . Wolfenson, Tarihul- Yehadfi - Bitoldi'l-Arab; Ahmed 

Emin, Fecru'l-İslam; Hasan İ brahim Hasan, Dirihu'l-Islam, I; M. Hamidullah, Islam Peygam-

beri, I; Ne ş 'et Çağ atay, Islam Öncesi Arap Tarihi ve Cahiliye Ça ğı ; M. İ zzet Derveze, Asru'n-

Nebiyyve Bi'etuhu Kable'l-Bi'set ; Tarihu Hadramevt, I; İA, Arabistan maddesi. 

2 Ali Mustafa el-Gurübl„ Tarihu'l - Fıraki'l -Islamiyye, 8. Ayrıca Putperestlerin putlar ı  için 

bk.: Ibnu'l-Kelbi, Patlar Kitab ı , Çev. Beyza Dü şüngen, Ankara 1969; J. Wellhausen, Islam' ı n 

En Eski Tarihine Giri ş , Çev. Fikret I şı ltan, Istanbul 1960. 

3 Gurfibi, Tarih, 8. Makdisi, Cahiliye Araplar ından bahsederken "onlar Mazdekiler, Me-

dısiler, Yahudiler, Nasrâniler, Putperestler ve Zantı dıkatun" mevcudiyetini kaydeder: 
ve't - Taril ı , IV, 31 vd. 

4 Neş 'et Çağ atay- İ brahim Çubukçu, Islam Mezhepleri Tarihi, I, 1. 
5 C. Brockelmann, Islam Milletleri ve Devletleri Tarihi, Çev. Neş 'et Çağ atay, Ank. 1954, s. 

10. 
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İ smail peygamberlerin devirlerinde tan ımış lardı .6  Ama ne var ki Cahiliye 
devrinde Araplar, nazari olarak Allah' ı n varlığı n ı  kabul ederken, ken-
dilerine Allah'tan daha yak ı n sayd ı kları  putlara tap ınaktan da geri kal-
mıyorlar ve onlardan her ş eyi umuyorlardı .7  

İş te böylesine karışı k ve tezatlarla dolu itikadi anlay ışı n hüküm 
sürdüğü bir zamanda, 610 Milâdi yıllarında, ilk vahye mazhar olarak 
risâlet vazifesine ba ş layan Hz. Muhammed, Cahiliye devrinin inanç 
sistemini temelinden sarst ı  ve y ıktı . islâmiyetin Allah fikri, tevkid 
prensibi etrafında "O Allah bir tek'tir. Allah, doğurmamış  dogurulma-
mış  olan, hiçbir şekilde dengi bulunmayan, her şeyden Müstagni ve her-
şey O'na muhtaç oland ır"8  ş eklinde çerçeveleniyordu. 

Allah anlayışı m bu ş ekilde ikâme etmeye memur olan Hz. Mu-
hammed'in dine daveti de ba ş langıçta ş u üç esas üzerinde toplan ı yordu:9  

1. O, Allah'ı n Resûliidür; bütün insanlar ı  hak yola ulaş tırmak 
üzere görevlendirilmi ş tir. 

2. Araplar aras ındaki puta tapma al ış kanlığı  kaldırı lmış tır; putlar 
Allah olamaz. Artık her türlü ibâdet, ancak ihlas Sûresin.de tavsif olu-
nan Allah'a yap ılacak ve ancak O'ndan yard ım umulacakt ır. 10  

3. Bu dünya hayat ından sonra ba ş layacak ebedi bir hayat vard ır. 
Herkes öldükten sonra diriltilecek -N, e dünyadaki hareketlerinin hesab ı  
kendisinden sorulacakt ı r. Ameli iyi olanlar mükafatland ırılacak, kötü 
olanlar ise cezaya çarpt ırılacaklardır. 

Oysa Araplar, uhrevi hayatla yeniden dirili ş e inanmadıkları  için, 
bunu inkar ediyorlar ve Kur'an- ı  Kerim'e akseden sorular ında ş öyle di-
yorlard ı : "Çiiriimiiş  kemikleri kim yarataeak?" 11 ; "Bayat ancak bu 
danyıldakinden ibarettir; biz tekrar dirileeek de ğ iliz, dediler." 12  

6 Ne ş 'et Çağ atay, islam Öncesi Arap Tarihi, 83 vd.; Muhammed el-Hudari Beg, Muhada-

rtitu' 	- 	 I. 54. 

7 Cahiliye Araplarının putlar de ğ erlendiriş leri ve onlardan umduklar ı  ş eyler hakkmda 

bk.: Ibnu'l-Kelbi, Putlar Kitabı , çeş . yer.; Hüseyin Atay, Kur'an'a göre İman Esasları , 35 vd.; 

Kemal I şı k, Mutezile'nin Doğuş u ve Keliimi Görü ş leri, 9. 

8 	CXII, 1-4. Ayetlerin mealleri "Hüseyin Atay-Ya ş ar Kutluay, Kur'dn- ı  Kerim ve 

Türkçe Anlam ı  (Melli), I—III, Ankara 1961"den verilmi ş tir. 
9 Gurabi, Ttirih, 8 vd. 

10 Kur'an'da bu iki esasa i ş aretle "Ancak Sana kutluk eder ve yaln ız Senden yard ım dileriz" 

(Fisıtiha : I, 4) ve "Ey Muhammed! Onlara söyle: "Ben de ancak sizin gibi bir insan ı m. Bana, tan-

rı nı z ı n tek bir Tanrı  olduğ u vahyolunuyor. Art ık O'na yönelin, O'ndan bağış lanma diley in ; vay or-

tak ko şanlara! "(Fussilet: XLI, 6) buyurulmaktad ır. 
11 Yasin: XXXVI, 78. 

12 En'am: VI, 29. Ayrıca lira: XVII, 49, 98; Saffât: XXXVII, 16; Yakut: LVI, 47gibi 

Silrelerde Cahiliye Araplarm ın bu iddialarmdan söz edilir. 
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Hz. Peygamber'in onüç yil müddetle Mekke'de bu esaslar çerçeve-
sinde devam eden daveti, Medine'ye hicretin.den. ,(622) sonra da ayn ı  
ş ekilde devam etti ve İ slâmiyet silr'atle yayı ldı . 13  

Cahiliye Araplarmda pek çok görülen kabile asabiyeti, asâlet, ırk 
ve cins fark ı  gibi ayrıhklara yer tan ımayan, Allah huzurunda herkesin 
eş itliğ i esas ını  vaz'eden İ slâmiyetin, Cahiliye Arapları na yeni ve tuhaf 
görünen hususlarmdan biri de, Kur'an- ı  Kerim'in ı srarla "tefekkür"ü 
emretmesi idi. Art ık insanlar dü ş ünmeyi esas alacaklar ve "o güne kadar 
inandıkları  batıl inançları , kâhinleri, fal oklar ını , vücuttan cin ve kötü 
ruh ç ı karmalar ı"14  bu akarak akıllarını  kullanacaklard ı . İ slam dinine 
göre akıl sâhibi her insan ın, kainat olayları nı , yaratı lış mı  ve herş eyi 
düş ünmesi emredilir. 15  

İ slâmiyetin Kur'an- ı  Kerim'de ifadesini bulan yeni dü şünme tarzı , 
iman esaslar ı  ve hayat nizam ı , Arapların cemiyet hayat ın ı  kökünden 
değ iş tirmekle kalm ıyor, onlar ın fikir ve davranış  serbestisi içinde 
müstakil birer ş ahsiyet olmalar ını  istihdaf ediyordu. 

Fikir ve vicdan hürriyetinin hâkim oldu ğu bir çevrede, iman ve 
hayat meseleleri ile ilgili bir tak ım görü ş lerin, fikirlerin ve hattâ miina - 
ka ş alarm ortaya ç ıkmas ı  tabiidir. İş te İ slâmiyetin ilk günlerinden iti-
baren ortaya at ılan çe ş itli sorular, Kur'an- ı  Kerim'in ışığı  altında, biz-
zat Hz. Peygamber taraf ından ce%apland ırı lm ış tır. Zaten müslümanlar ı n 
öğ renmek istedikleri, anlamakta güçlük çektikleri meseleleri Peygam-
bere sormalar ı  gerekti ğ i Kur'an'da aç ıkça belirtilmiş tir: "... Eğer bir 
şeyde çekiş irseniz, Allah'a ve âhiret gününe inanm ış sanız- onun halini 
Allah'a ve peygambere Inrakm..." 16  

Kur'an- ı  Kerim'in tetkikinden anlad ığı mıza göre onüç kadar me-
sele doğrudan do ğ ruya H7. Peygambere sorulmu ş  ve cevapları  verilmiş -
tir. 17  Bu sorularm ekseriyeti Müslümanlar ın günlük hayatlar ı  ile ilgili a-
meli meseleler olmakla beraber, bir k ısmı  da baş ka din mensuplar ın ın ve-
ya onların te ş vik ettiğ i kimselerin sorduklar ı  sorulardır. 

13 Islâm'm yay ılışı  hakkmda geni ş  bilgi için bk.: T.W. Arnold, İntiş ar-ı  İslâm Târihi 
Çev. M. Halil Halid, ist. 1343; Hasan I. Hasan, Tarih, I, 104 vd. 

14 Ya ş ar Kutluay, islâmiyyette İ tilaidi Mezheplerin Doğuş u, Ank. 1959, 15. 

15 Kur'an'da "tefekkür " ve "akktmek" ile ilgili emir ve örnekler pek çoktur: A'râf: VII, 
184; Rûm: XXX, 8; İmran: III, 191; Y-61/ms: X, 24; Nahl: XVI, 11, 12, 44, 69; Bakara: II: 
44, 73, 76, 164, 170, 219, 242, 256 ve çe ş . sûre. 

16 Nisâ: IV, 59. 

17 Bu meseleler hakk ında bk.: Bakara: II, 189, 215-217, 219, 222; A'raf: VII, 187; Enfâl 
*V1II, 1; Isrâ: XVII, 85; Kehf: XVIII, 9. 
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Yine Kur'an- ı  Kerim ve hadislerin ifadesinden, Hz. Peygamber 
zaman ında muh k em ve müt e ş  âbih âyetler konusunda da bir tak ım 
tartış maları n cereyan etti ğ i anlaşı lmaktad ır. Muhkem âyetler kesin an-
lamlı , değ iş ik mân.alara çekilemeyen âyetlerdir. Müte ş âbihler ise, çe ş itli 
ş ekillerde anla şı labilen, anlayış a göre de ğ iş en âyetlerdir. Kur'anf ı n bu 
konudaki görü şü şudur: "Sana Kitab'ı  indiren O'dur. Onda Kitab' ın te-
meli olan kesin anlaml ı  ayetler vard ır, diğerleri ise çe şitli anlamlıdırlar. 
Kalplerinde eğrilik olan kimseler, s ırf fitne çıkarmak, kendilerine göre 
yorumlamak için onların çeş itli anlamlı  olanlarma uyarlar. Oysa onlar ın 
yorumunu ancak Allah bilir18. Filmde derinle şmiş  olanlar ise: Biz ona 
inandık, hepsi Rabbimizin katındandır' derler." 19  

Bu ayet hakk ında Hz. ii ş e'den rivâyet edilen bir hadiste Hz. Pey-
gamber'in müte ş âbih âyetlere uyanlardan sak ın ı lmasın ı  emretti ği be-
lirtilmektedir.20  Ş ârildere göre sak ınılacak kimseler Havâric, Mutezile, 
Cehmiye gibi fırkaların mensuplandır.21  Fakat iş in gerçek yönü gerek 
Hz. Peygamber, gerek Hülefâyi Râ ş idin devrinde bu konuda ayrilma-
lara yol açacak fikir ve görü ş lerin ileri sürillmediğ i; bu âyetler üzerin-
de sadece tefsir bak ımından durulduğu ve "te şbih" veya "tecsim" gibi 
iddiaların ortaya at ılmadığı dır. Maamafih gerek Kur'an- ı  Kerim'deki mü-
teş âbililer, gerek hadislerde rastlan. ılan müte şâbihe mütemâyil ifadeler, 
daha sonraları  Müslümanları  oldukça me ş gul etmiş tir.22  

ilavâric'in do ğuş una kadarki devrede üzerinde herhangi ş iimullü 
bir tartış ma cereyan etmemekle beraber, Hiilefâyi Râ ş idin devrinden 
sonra önemli tartış malara konu olan bir mesele de "kader" konusudur. 

18 Bu ayetin tefsiri ihtillifl ıdır. Bazıları  bu ayette geçen "ve'r-Rasihön" ibaresini bir 

önceki kelimeye yani "illallah" ibaresindeki Allah'a ba ğ lamak suretiyle "onlar ın yorumunu an-

cak Allah ve filmde derinle ş miş  olanlar bilir" şeklinde mana vermi ş lerdir. Bu tefsir ş ekline göre, 

müteşâbihlerin te'vil edilmesi, yorumlanmas ı  caizdir. Diğer bazı ları  ise ayeti metinde verilmi ş  
şekliyle anlarlar ve böylece her türlü te'vil ve yorumdan kaçnurlar. Ancak Kur'an' ın tamamı  in-

zal olunmadan te'vile gitmek yasaklanm ış  olduğu için, inzal bitip Kur'an tamamland ıktan sonra 

müte ş abihleri te'vil etmekten kaç ınmak do ğru değ ildir; bu her şeyden önce Kur'an' ın ta'lim me-

toduna ayku ı  bir davranış  olur. 

Diğer taraftan bu ayet asl ında, Hz. Peygamber'e gelen Necran H ıristiyanlarmdan bir 

grupun Hz. Isa'nın ş ahsi hakkında yaptıkları  bir konuş mada "Siz Isa Allah'ın Kelimi'dir diyor-
sunuz, bu bize yeter" diyerek mugâlataya sapmalar üzerine nazl ı  olmuş tur. bk.: Kadı  Beydavi, 
Envu'ru't-Tenzil, I, 193; Neysabari, Esluib, 53 vd. 

19 AM İmran: III, 7. 
20 Hadisin metni şudur: "Residullah (SA) bana: "Ey ki şe ! Kur'an'ın yalnız müte ş abih-

lerine uyanları  gördüğünde -ki Allah onlar ı  Kur'an'da an ınış tır- onlardan sakın' buyurdu." Bk.: 
Ayni, Umdetu'l -Kari, VIII, 561. . 

21 Ayni, Umdetu'l -Kiiri, VIII, 517; Zebidi, Tecrid, Çev. Kamil Miras, XI, 76 vd. 
22 Müteş âbih hadislerle ilgili hususlar için bk.: Ibn Kuteybe, Te'vilu Muhtelifi'l -Hadis, 

Mısır 1326. 
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Hz. Peygamber kader konusunda ta ı tış maya giripnek bir yana, 
üzerinde konu şulmasın bile yasaklamış tır. Nitekim Tirmizi (279 / 892)'- 
nin Ebıl Hureyre'den nakletti ğ i bir hadîste ş öyle denilmektedir: "Biz 
kader konusunda tart ışı yorduk. Peygamber (SA) yan ımıza geldi; bizi 
bu halde görünce öfkesinden yüzü nar gibi kızararak:' Ben size bunu em-
retmek için mi gönderildim? Sizden öncekiler de bu çeki şmeler yüzünden 
yok oldular. Böyle münaka ş alar yapmaktan sizi kat'iyetle menederim' 
buyurdu."23  Bu yasak üzerine bu konuda herhangi bir tart ış maya gir-
meyen Müslümanlardan bir grup, Hz. Peygamber'in vefatlanndan sonra 
gerek halife seçiminde gerek Müslümanlar aras ında cereyan eden sava ş -
larda, taraflar hakk ııı .daki Islam' ın hükmü, doğrunun hangi tarafta ol-
duğu ve ölen ve öldürenlerin durumu, dolay ı siyle ortaya çıkan adâkt-
sizlik gibi hususlarda, ta ba ş tanberi bir kenara çekilerek tarafs ız kal-
mayı  tercih etmi ş tir. 0 zaman "Mutezile" ad ını  alan bu grupta Hz. 0- 
mer'in oğ lu Abdullah gibi ileri gelen sahabeler de bulunmakta idi. Bun-
ları n tarafs ız kahşı na rağmen "kader" konusu Islam fikir tarihinde ol-
dukça büyük bir yer tutar ve bilhassa Havaric'ten sonra ortaya ç ıkan 
itikadl mezheplerin önemle üzerinde durduklar ı  ve çok sert ayrıntılarla 
değ iş ik kanaatlere sürüklendikleri bir konudur 2 4  

Buraya kadar bir özet halinde aç ı klamaya çalış tığı mız itikadl, ih-
tilaflar, bizâtihi Islam dininin bünyesinden, Kur'an- ı  Kerim'in kendisin-
den doğan "dahili" ad ın ı  verebilece ğ imiz ihtilaflardır. Bu yoldaki tar-
tış malara, bir bak ıma Kur'an- ı  Kerim'in üslillıu ve metodu sebep ol-
muş tur denilebilir. 

Kur'an- ı  Kerim'in iman esaslar ın ı  savunurken takib etti ğ i umumi 
metodu ve dayan.d ığı  prensipleri, teferruata giri şmeksizin ortaya koyar-
sak, bu hususu daha iyi tesbit edebiliriz. 

Bir kere Islam dıninin ilk hedefi, kendi görü şüne göre bir ahlak kur-
mak25  ve in.sanliğı  hidâyete kavu ş turmakt ır. Bunun gerçekle ş ebilmesi 
için doğrudan do ğ ruya hidayeti esas alan veya bidâyete vesile olmak üze-
re konulmuş  hükümlerin insanlar ın zihirderine ve kalplerine yerle ş tiril-
mesi gerektir. Bu yolu temin için Kur'ân' ın kullandığı  ilk usul telkin 
yoludur. Telkin, ancak ak ıl sahibi olan insanda mâkes bulur. Bu sebep-
ten Kur'an-1 Kerim'in yegane vazgeçemedi ğ i unsur, daha önce belirtti- 

23 Sunen,II,19. 
24 Burada tafsillitma giri şmediğ imiz kader konusundaki tartış malar ve kaderin KurIn 

ve hadislerdeki durumu hakkında bk.: Hüseyin Atay, Kur'an'a Göre İman Esaslar:, 89 vd.; Ya-
ş ar Kutluay, İsldmiyyette İ tikiidi Mezheplerin Do ğ uş u, 18 vd. 

25 Atay, Kur'an'a Göre.., 98. 
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ğ imiz gibi, "dü şünmek", "tefekkür etmek", "akletmek" ş eklinde ifade 
edilen "akil"d ır. Kur'an'a göre ak ıl, bakemdir ve hidâyet ölçüsü olarak 
doğ ruyu eğriden ayı rmak üzere ba ş vurulan esasl ı  bir prensiptir. 

Arap dilinde maddi sahada, "hayvan ı  bağ lamak" demek olan ve 
bundan insan ı  zararl ı  hareketlerden yasaklamak anlam ını  ifade eden ak ıl, 
manevi alanda "bilmek, anlamak, şuurlu olmak" an.lamlanna gelir. 
isim olarak da kalp ve gönül mânalanna gelir. 26  

Buna göre sâhibini olur-olmaz ş eylerden, zararl ı  davran ış  ve dü ş ün-
celerden alakoyan akl ın, insan daki sorumluluk derecesi de kendili ğ inden 
belli olmaktadır. İş te Kur'an, insanlara ak ı llarını  kullanmalar ın ı  enı re-
derken ve onları  vahyin ilk âyeti "Oku!"27  ile dâima bilmeye, ö ğrenmeye 
ve herş eyi tan ımaya sevkederken onlar ın doğ ruyu eğ riden, hakk ı  bâ-
tıldan ayırıp doğru yolu, hidâyet yolunu seçmelerir ıde gerekli olan an-
lamak, düş ünmek ve muhakeme etmenin 1ü7urnunu da ortaya koymu ş  
olmaktadır. 

Bir yanda Kur'an- ı  Kerim'in herş eyi "Oku" emri, diğer yanda da 
akıl sâhibi her varl ığı n okumak, ö ğ renmek ve dü şünmek mecburiyeti, 
insanın omuzları na kat'i birer sorumluluk olarak yüklenmi ş  bulunduğuna 
göre, her Müslüman ın Kur'an- ı  Kerim âyetlerini kendi anlay ış  ve idraki-
ne uygun bir tarzda aç ıklamas ı  yadırganmamand ır. Baş langıçtan itiba-
ren kendi ö ğ renme, anlama ve akletme tecessüslerini tatmin için ba ş la-
yan Kur'an üzerindeki bu tart ış malar, bilhassa iman, âhiret, kader gibi 
mücerred konularda daha ş iddetli seyir takibetmi ş tir. Bu sebepten Kur'- 
an-ı  Kerim.'in bünyesinden, üshıbu ve metodundan ç ıkan bu ayrı lıklar', 
samimi Müslümanların öğ renme arzular ı n ın tabii bir sonucu olarak mü-
talea etmemiz gerekli gibi görünmektedir. 

Ancak hemen şunu da ekleyelim ki, itikâdi konularda Kur'an' ın 
metodundan ç ıktığı n ı  söylediğ imiz bu ihtilâflarda, taraflar kendi görü ş -
lerini savunmak için ya tek tarafl ı  hareket etmi ş ler ya da delilleri yeteri 
kadar kullanmamı , olduklar ı ndan, ayr ı  istikametlere yönelmi ş lerdir. 
Oysa do ğ ru yolu bulabilmek için, delillerin bütiiniinün ele al ı nmas ı  ve 
Kur'an- ı  Kerinfin gösterdi ğ i yönden sapılmamas ı  ş artt ır. Maamafih 
daha önce sözünü etti ğ imiz Hz. Peygamber'in yolu demek olan "Allah' ın 
varlığı n ı  ve birliğ ini, O'nun peygamberlerini ve dolay ısiyle Kitablar ını  

26 İbn Manzûr, Liseinu'l-Arab, XI, 458. Akıl kelimesinin kulland ısı  , Kur'an'da kalbin 
çoğu kere akıl anlamında kullamldığı  hakkında bk.: Gazzali, İhyâ, III, 3-4; ilın Haldûn, Ş ifa, 
18, 19, 24. 

27 Alak: XCVI, 1. 
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ve içindekileri ve ahiret gününü kabul ve ta sdik eden" herkes ve her fl ı ka 

Islam çemberi içindedir. Bu esaslara inanan f ı rkaların değ i ş ik yönlerdeki 

fikir ve kanaatleri, Kur'an hiikümlerini inkar etmedikleri müddetçe, 
Kur'an Arap diliyle indirildi ğ i için bu dilin bütün özelliklerini bilerek 
anlama yoluna gitmek ve bizâtihi Islam dinine ve yöneldi ğ i gayeye bağ , 

lı  olmak ş artiyle te'vil esas ına dayal ı  tesfsir çal ış maları  olarak kabul 

edilir. 

Buraya I adar itikadi ihtilaflar ın ç ı kışı nda, Islam' ın bünyesinden 

olan "dahili" dini sebepleri ve tezâhürlerini göstermeye çal ış tık. Bir 

de bunların dışı nda islâmiyetteki itikadi ihtilaflar ın doğuş una tesir 

etmi ş  olan "harici" tesirler, yabanc ı  din ve kültürlerin de tesiri oldu ğ una; 

ilk dev irlerde ç ıkan Ş ia ile bundan sonra do ğan itikadi mezheplerde az 

veya çok izleri bulunan yabanc ı  s ızmalarına i ş aret etmek gerektir. Ancak 
araş tırmamı za konu olan ibadiye'nin bu tesirlerin k ı zış masından önce ve 

uzak oldu ğunu göz önünde tutarak, bu konuda Aafsilata giri ş miyoruz.28  

b) Dinî Anlayış tan Doğan Sebepler ve Bunlar ın Beşeri Tezahiirleri 
(Siyasi Sebepler): 

Hz. Peygamber zaman ı nda. Müslümanlar aras ında mezheplerin 

doğ uş unu sonuçland ıracak ihtilaflar ın varlığı ndan kolay kolay söz edi 

lemez. O devir, Kitâb ve Sünnet'in, Hz. Peygamber'in dira-
yeti ile ikame edildiğ i, "gecesi gündüze benzeyen bembeyaz , nurlu ufuk-
ların "29 hakim oldu ğu bir devirdir. 

Ama buna ra ğmen Hz. Peygamber'in, hastal ığı  s ıras ı nda ortaya ç ı -

kan ve ilk anda basit gibi görünmesine ra ğmen, sonralar ı  Müslümanlar 

aras ında büyük ihtilaflara sebebiyet vererek çe ş itli mezheplerin, vücut 

bulmasma esas te şkil etmiş  baz ı  hadiseler vardır. Konuyu aç ıkça orta-

ya koyabilmek için, bunların en önemlilerine k ısaca dokunman ın faydal ı  
olacağı  kanaatindeyiz. 

1. Ibn, Abba.s'tan rivayet edilen bir hadise göre, Hz. Peygamber 
hastalığı  ş iddetlendi ğ i zaman, yanında bulunan, ashabma: "Bana bir 
kalem ve ka ğı t getirin, size bir kitap (vasiyet) yazd ırayı m ki, benden 

28 Yabanc ı  din ve kültürlerin itikâdi mezheplerin do ğ'uslar ındaki tesirleri hakk ında bk:. 

A.S. Tritton, Muslim Theology, London 1947; T.J. de Boer, Islam'da Felsefe Tarihi, Çev. Y. Kut-

luay, Ank. 1960; C. Brockelmann, Islam Milletleri; W. Thomson, Kharijitism and the Khâriji-

tes; Ahmed Emin, Duhal- Islam, 1, Kahire 1357 / 1938; De Lacy O'Leary, Islam Dü ş üncesi ve 

Tarihteki Yeri, Çev. B. Yurdayd ın-Y. Kutluay, Ank. 1971; Y. Kutluay, Islâmiyette Itikadi Mez-

heplerin Doğuşu; Kemal I şı k, Mutezilenin Doğ uş u. Ank. 1967. 

29 Muhammed Ebil Zehra, Islam'da Siyasi ve Itikadi Mezhepler, 306. 
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sonra ihtilafa, sap ıklığ a düş meyesiniz' demi ş tir.30  Bunun üzerine orada 
bulunan Müslümanlar aras ında ihtilâflar ba ş gösterdi. Onlardan bir k ıs-
mı  onun bu son emrini!' yerine getirilmesinde ısrar ederken, di ğ er bir kı s-
mı  da Hz. Peygamber'in bu sözlerinin geçirmekte oldu ğu hastalığı n ş id-
detinden doğ an ate ş in tesiriyle söylermi ş  olabileceğ ini, esasen kendileri-
ne Allah'ın Kitab' ı  ve peygamberin Siinneti'nin yetece ğ ini söylü-
yordu. 31  

Ayni habere göre bu çeki ş meler üzerine Hz. Peygamber'in onla-
ra: "Yan ımdan uzakla şı n , benim yar ımda tart ış mak olmaz"32  dediğ i ve 
daha sonra da kendilerine Arap Yar ımadas ında hiçbir gayri müslimin 
oturmas ına izin verilmemesi ve muhtelif kabileler tarafından gönderilen 
elçilerin kendi zaman ı nda olduğu gibi hürmetle, nezaketle kar şı lanma-
ları  ile üçiineüsii ıı iin de ravisi tarafından unutulmu ş  veya kasıtlı  olarak 
zikredilmemi ş  üç vasiyette bulundu ğu belirtilm.ektedir. 33  

Bu rivâyetlerin daha sonralar ı  Ehl-i Sünnet ile ş ia aras ında büyük 
bir ihtilaf konusu oldu ğu bilinmektedir. Sia'ya göre, Hz. Peygamber 
bu vasiyetini yazabilseydi, Ali b. Ebî Talib'in kendisine halef oldu ğunu 
bildirecekti. Ehl-i Sünnet, Hz. Ömer'in görü ş ünü takiben Kur'an- ı  

tamamlanmasiyle yaz ı lacak bir ş eyin kalmadığı nı , ayrıca "... Bu-
gün size dininizi tamamladun"3 4  âyetinin buna aç ı k bir delil oldu ğunu 
savunınu ş lardır. Sia'n ı n bu konudaki iddialar ınm geçersiz oldu ğ u husu-
su Havaric taraf ından da ısrarla üzerinde durulan bir konudur. Ilerde 
genişı e görülece ğ i gibi Haaric, hilâfette "vasiyet "sistemini ş iddetle 
reddeder. 35  

Kaynaklar Hz. Peygamber'in vefatlar ını  takiben doğan ibtilafIar-
da "K ırtas" olay ından sonra tYsam.e'nin.36  Suriye seferine ç ı kacak ordu-
ya Hz. Peygamber taraf ında kumandan tayin edili ş ini37 ; 11 / 632 y ı - 

30 Buhörl, Salah, VII, 9; Muslim, Salah, 111,125; Belözuri, Ensâb, 1,135 b; Taberi, Tarih, 

I, 1806; İbn 	 Ş erhu Nehc, II, 863. 

31 Kitab ve Sünnetin kendilerine yetece ğ ini söyleyenlerin başmda Ömer b. el-Hattab bu-

lunuyordu. Bk.: Buhârî, Sahih, VII, 9; Ş ibli, İslam Tarihi, II, 758 vd.; Brockelmann, İslam Mil-

letleri, 36. 

32 Buhöri, Sahih, I, 37. 

33 Taberi, Tarih, I, 1807 vd.; Ş ibli , Islam T., II, 759-760. 

34 Wide: V, 4. 

35 Kalliöti, Ke şf, 79 a. Bir Zeydi olan İ bn Ebil-Hadid (Ş erhu Nehc, I, 76) de hilâfet için 

Hz. Ali'ye bir vasiyette bulunulmadiguu söyler. 

36 Usöme b. Zeyd (Ö. 54 / 673), Hz. Peygamber'in azadh kölesi ve evlödhgt Zeyd b. 

oğ ludur. Bk.: Ihnu'l-Esir, Usdu'l-Ğ abe, I, 64 ve II, 229 vd.; Vâk ıdî, ~izi, II, 755 vd. 

37 İbn Hiş am, Sire, IV, 299 vd.; Taberi, I, 1764 vd. 
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lında Rebiyülevvel ay ı nın onikinci günü vefat ı 38  üzerine, bir k ısım 

Müslümanların korku ve ümitsizli ğe kaplarak onun ölmedi ğ i fikrini sa- 

vunduklarını39 , fakat Hz. Ebü Bekir'in müdahalesi ile ş a şkınlığı n gide- 

Ilz. Peygamber'in gömülece ğ i yer konusunda tereddüde dil-
ş iildii ğ iin.ü ve "Peygamberler ancak öldükleri yere defnedilirler" 41  hadi-

si ile bu meselenin de çöziimlendi ğ ini42  kaydederler. Fakat bu ibtilâf-
lar, İ slâm târihindeki mezheplerin do ğuş larına bir tesirde bulunmad ığı  

gibi, daha sonraları  bu hususlar üzerinde bir tart ış ma da geçme ıniş tir. Bu 
bakımdan bunlara yaln ızca i ş aret etmekle yetindik. 

2. Hz. Peygamber'in. vefat ından sonra Müslümanların karşı laş -

tıkları  en önemli ihtilâf," "imâmet" konusu üzerinde olmu ş tur. O kadar 

ki, Ne şvânul-Him.yeri (573 / 1 177) buna "günümüze kadar süren" ve 
"Nebi (SA)'den sonra ümmet aras ı nda cereyan eden ilk ihtilâft ı r" de-

mektedir.43 

Resulullah, Müslümanlar ın her türlü i ş lerini yürütecek yani dev-
leti yönetecek kimseyi tâyin eden aç ık bir söz söylemeden veya yaz ılı  
bir vasiyette bulunmadan vefat etmi ş tir.44  Vefat ından önceki hastal ığı  

sıras ında "halife" olacak ş ahsi bilmek hususunda Hz. Peygamber'in 
görü ş üne muttali olmak arzusu belirmi ş tir. 0 kadar ki baz ı  sahabiler Re-

sulullaiı 'a başvurarak "Ey Allah' ı n Resulü üzerimize tayin etti ğ in hali-

fen kimdir ?" demi ş ler o da: "Üzerinize tâyin etti ğ im halifem Allah'tır" 

ş eklinde cevap vermi ş ti.45  

Fakat buna ra ğmen Hz. Peygamber'in vefatlar ı  üzerine ş aş kınlığ a 

dü ş en ashab, ne yapaca ğı nı  ş aşı rmış , kendi kendilerine iimmetin başı na 

geçecek halife aramaya koyulmu ş tu. Meselâ, Hz. Ömer gibi seçkin bir 
sahabi dahi telâ ş a dü ş mü ş  ve Ebu' Ubeyde b. el-Cerrâh'a gelerek: "Uzat 
elini, sana bey'at edeyim; çünkü sen Resullullah' ın dili ile bu iimmetin 
eminisin," d emi ş tir.46  

38 Taberi, Tarih, I, 1851,1836 vd. 

39 İbn Sad, Tabakât, II / 2., 53; Taberi , Tarih, I, 1815-6. 
40 İbn Higâm, Sire, IV, 305-6; Taberi, Tarih, I, 1816-7; Bağ dâdi, el-Fark, 14-5; İ sfera-

yini, Tabsir, 12. 

41 Bu hadisin varyantlar ı  için bk.: İ bn Sad, Tabakât, II I 2., 7Ovd. 

42 Bağ dâdi, Fark, 15; Sibli, Islâm Tarihi, II, 769. 

43 el-Hâru'l-Iyn, 212. Müslümanların Hz. Peygamberden sonraki ilk ihtilâflarm ın imamet 

hakkında olduğ u Wall tarafından da söylerımistir: Makâlât, 2. 

44 ni-11â. Ilüseyn, Fitne, I, 24. 

45 Kalhati, Ke şf, 79 a. Bu hadis ,gerek hadis külliyat ında bulunmad ığı , gerekse hadis uy-

durmanın doğru olmadığı  ş eklindeki ilk Hariellerin davran ış  ve görüş le ı ine aykırı  olduğu için asıl-
sı z görünmektedir. 

46 Belazuri, Ensâb, I, 139 ü. 
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Durum ne olursa olsun hilafet hakkında herhangi bir vasiyette bu-
lunmayan Hz. Peygamber'in vefat ını  takiben Ensar, İ slam tarihinde 
"Sak.ifetu Beni Saide" ş eklinde me şhur olan Beni) Sâide avlusunda top-
lanarak: "Biz Muhammed (SAYdert sonra bu makama, Sa'd b. Ubacle'yi 
geçirmek istiyoruz" demi ş ler ve onu aday göstermi ş lerdi. Sa'd b.Ubâde, 
yaş lı  ve hasta olmas ına ra ğmen, hilafetin Evs ve Hazrec olmak -üzere 
Ensar'da bulunmas ı n ı  arzu etti ğ imden bu teklifi kabul etti. Nitekim Sa'd 
söylediğ i hutbesinde Ensar' ı n islamiyeti ilk önce kabul etmek ve koru-
makla fazilet kazand ığı nı , Kurey ş lilerin Hz. Peygamber'e eziyetler etti-
ğ ini uzun boylu anlatt ıktan sonra "emirlik ba şkalarını n değ il, yalnız si-
zin hakk ın ı zd ı r; siz idareye kendi ba şı nıza geçiniz" diye sözünü bitirdi. 47  

Sa'd b. Ubâde'nin konu ş masından öyle anla şı lı yor ki, Ensâr bu i ş e 
Hz. Peygamber'in vefat ından önce de haz ırlanı yorlardı ; çünkü kendile-
rini "vezirler" olarak görüyor ve Medine kendi ş ehirleri oldu ğu için bu i ş e 
sahip ç ıkmakta haklar ı  bulunduğuna inanıyorlardı . 

Maamafih Ensar, Sad' ın sözlerini tasvib etmekle beraber, içlerinden 
baz ı s ı  Muhacirlerin bu durumu kabul etmeyeceklerini tahminle Muha-
cirler bize, biz Kurey ş 'ten. olan Muhacirleriz, Resulullah' ın ilk ashab ı -
yız, biz onun kavmi ve akrabalar ıyız, o öldükten sonra niçin ve ne bakla 
emirlik için bizimle çeki ş iyorsunuz? derlerse ne cevap veririz ? dedi-
ler. Ensar'dan bir k ısmı  da, mademki tek ba şı mıza bizi reddediyorsu-
nuz , o halde Kuley ş 't en bir emir, Ensar'dan da bir emir olsun, ba ş ka 
ş ekli kabul etmeyiz, cevab ını  veririz deyince Sad b. Ubacle "bu ilk zaaf-
t ır" dedi.48  

Hz. Ömer, Ensâr' ı n bu toplant ı s ı nı  öğ renince Hz. Ebü Bekir'e ge-
lerek durumu bildirir ve her ikisi sür'atle toplant ı  yerine gelirler. Bu-
rada bir konu ş ma yapan Hz. Ebü Bekir, özet olarak, Putperestli ğ in 
Arapiarca benimsendi ğ i için atalar ın ı n dinini b ırakman ın onlara zor gel-
diğ ini; Resulullah' ı n kavminden olan ilk Muhacirlerin ona iman ettik-
lerini ve maddi-manevi yard ı mlarda bulunduklarını ; onunla birlikte kav-
minin ş iddetli ezâ ve cefalar ına dayand ıklar ı n ı  ;kendileriyle alay edil-
mesine ald ırış  etmediklerini; dü şmanlar ı  say ı ca çok, kendileri ise az ol-
duğu halde eziyetlere tahammül edip korkmad ı klarm ı  ; yeryüzünde Al-
lah'a ilk ibadet edenlerin Muhacirler oldu ğunu ve Hz. Peygamber'in 
dostlar ı , akraba ve kavmi olduklar ı  için "emirlik"in onlar ın hakk ı  ol-

duğunu; bu konuda kendileriyle ancak zalimlerin mücadele edece ğ ini; 

47 Taberi, Tarih, I, 1837-8. 

48 Tabert, Tarih, I., 1838-9. 

28 



oysa Ensar'm meziyet ve faziletlerinin, islâmiyete olan hizmetlerinin 
inkar edilemiyece ğ ini; ilk Muhacirlerden sonra Ensâr dere( esinde ş eref 
sahibi kimse buil nmadığı n ı  belirttikten sonra "bizler emir, sizler ise 
vezirlersiniz; sizden ba ş kas ı  ile istiş arelerde bulunulmaz, sizin muvafa-
katınız almm.adan kararlar verilmez" diyerek sözünü bitirdi. 49  

Hz. Elyii Bekir'den sonra söz alan Hubab b. el-Munzir, Ersâr'a 
hitaben: "Mademki i ş ittiğ iniz söz ve fikirden ba ş kasın ı  kabuk yana ş mı -
yorlar, o halde onlardan bir emir, bizden bir emir seçilsin" dedi. 50  Hz. 
Ömer'in bu sözlere verdi ğ i cevap, bu konudaki ihtilafı  çözen ve Ensâr'a 
tesir eden bir cevap olmu ş tur: "Bo ş una uğraş may ın, iki ki ş i bir arada ve 
aynı  zamanda hükümet edemezler. Allah'a and olsun. ki  Araplar, sizden 
bir emir kabul etmezler; çünkü peygamberleri sizin kabilenizden de-
ğ ildir. Fakat onlar, içinden nübiivvetin ç ıktığı  kabilenin emirliğ ini ka 
bul ederler. Araplara kar şı  bizim ileri sürece ğ imiz kuvvetli ve do ğ ruluğu 
apaçık olan delilimiz de , Hz. Peygamber'in Kurey ş 'ten olmas ıdır. 51 " 

Hubab b. el-Munzir'in yeniden kar şı  çıkmaları  bir fayda sa ğ lamadı . 
Zira bu defa Ensar'dan olan Be ş ir b. Sa'd kalkarak: "Muhammed (SA) 
Kureyş 'tendir, emirlik herkesten çok onlar ı n hakkulır"52  deyince En-
sar da raz ı  oldu ve Hz. Eki Bekir'in "i ş te Ömer, i ş te Ebû Ubeyde, han-
gisine isterseniz ona beyat ediniz"' sözüne onlar, Allah'a and olsun ki 
sen sağken bu görevi üzerimize ala ınıyacağunızı  teyid eyleriz; çünkü 
sen Muhacirlerin en meziyetlisi, Ma ğ ara'da bulunan iki ki ş iden biri ve 
namazda Resulullah' ın halifesisin.. Resulullah seni "din için imam seç-
miş tir."53  Uzat elini, sana beyat edece ğ iz, diyerek yürüdüler. Ensar'dan 
Be ş ir b. Sad onlardan önce yeti ş erek beyat etti, di ğ erleri de s ı rayla bey-
at ettiler. Böylece hilafet meselesi halledilmi ş  oldu.54  

Fakat burada dikkatlerimizden uzak tutmamam ız gereken bir 
husus vardır. Ensar , son derece ciddi ve kesin ifadelerle "hilafet"in 
kendilerinde olmas ını  isterken, nas ı l oluyor da birden bu kararlar ından. 
vazgeçebiliyorlar ? 

49 Taberl, Tarih, I, 1839-40. 
50 Taberl, Tarih, I, 1841. 

51 Taberi, Tarih, I, 1841. 

52 Taberi, Tarih, I, 1842. 

53 Kalhilti, Keşf, 80 a. 

54 Taberi, Tarih, I, 1842 vd. Bu toplant ı  geni ş  bir ş ekilde Berûzuri (Ensâb, 140 a-142 b) 

tarafından da verilmi ş tir. Ayrıca bk.: Cevz4, Muntazam, 33 a-37 b; Kalhât4 , Ke şf, 216 a, vd.; nı n 

Ş erhu Nehc, II, 2-14; Ebû Muhammed, Kitabul-Ftrak,11a-14b; 	el- imame ve s- 
Siyase, I, 12 vd. 
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Ensâr, Evs ve Hazrec'den ibaret iki büyük kabileden müte ş ekkil-
dir ve bu iki büyük kabile aras ında tâ Cahiliye devrine kadar uzanan 
düş manlık vardır. Gerçi İ slâmiyet bu düş manlığı  ortadan kaldırmış tır; 
ama Evs'liler, kendilerinden olan Be ş ir b. Sad'ın sözlerini ve Kureyş li-
lerin. iddialar ını , Hazreclilerin namzet gösterdi ğ i Sad b. Ubâde'nin emir-
lige getirilmek istendi ğ ini görünce, "Hazrecliler bir defa e ınlı' lige geçer-
lerse bu fazilet daima onlar ın elinde kal ır; bundan bize hiç de pay ay ır-
mazlar" dü ş üncesiyle ve eski k ı rgınlıkların tesiri altmda Hz. Ebû Bekir'e 
beyat ettiler. Evslilerin kabile asabiyeti ile gösterdikleri bu davran ış  so-
nucunda, az ı nlıkta kalan Hazrecliler, duruma boyun e ğdiler; ama Sad 
b. Ubâde de Hz. Ebû Bekir ölünceye kadar ona beyat etmedi. 55  

Cereyan eden tart ış malara rağmen Hz. Ebû Bekir'e beyatla kapan-
mış  gibi görünen, halbuki daha sonralar ı  Müslümanları  pek çok me ş -
gul eden Hilafet olayın ın geçtiğ i "Sakifetu Beni Saide" toplant ısında 
bizim aç ımizdan iki önemli sonuçla kar şı laşı yoruz. Ki bunlar, ilerde, 
araş tı rmam ızda üzerinde duraca ğı mız önemli hususlard ır ve Sakifetu 
Beni Sâide toplant ı sını  k ı smen geni ş çe yazışı mızın bir sebebi de budur. 

a) Bu toplant ıda Ensâr ve Muhacirler aras ından Hz. Peygamber'e 
halife olacak ş ahıs ara ş t ı rıhrken, Ehl-i Sünnet kaynaklar ına göre, hiç 
kimse Resulullah'tan naklen tek hadis rivayet etmemi ş tir.56  Hilafet 
makamına kimin geçece ğ ine dair delil arandığı  ve buna ş iddetle ihtiyaç 
duyulduğu bir anda, bir nass veya i ş areti bulunmamas ı 57, bu konuda 
Hz. Peygam.ber'in. Ensâr ve Muhacirler taraf ından bilinen bir hadisinin 
mevcut olmadığı na delâlet eder. Bu durumda " İmamlar Kureyş 'ten 
olur"58  hadisine mezhep taraftarl ığı  veya kabile asabiyeti ile rivayet 
olunmuş  bir sözdür, demek pek isabetsiz say ı lamaz. 

55 Taberi (Tarih, I, 1843-4), Abdullah b. Abdurrahman, Ebû Mihnef ve Hi ş am kanaliyle 

rivayet etti ğ i haberde böyle diyor. Seyf ve Ubeydullah b. Said yoluyla gelen haberinde de (s. 

1845), S'ad'm da beyat etti ğ ini bildiriyor. 
56 Gerçi Eş 'ari (Malaikit, 2), Hz. EVI Bekir'in "Imamet Kurey ş 'tendir" hadisini delil ola-

rak zikretti ğ ini söylüyorsa da, Ibn Hi ş am, Taberi gibi sağ lam kaynaklarda buna ve bu hadisin 

halife seçiminde esas delil oldu ğuna dair hiçbir kay ıt yoktur. 
57 Hz. Ebû Bekir'in, Hz. Peygamber'in sa ğhğmda Müslümanların namazlarmı  kıldumak 

üzere imam tayin edili ş ine takılarak, bunun Ebû Bekir'in halifeli ğ ine iş aret olduğunu söyleyen-

ler bulunmuş tur. Bk.: O. Rıza Doğ rul, islâm Tarihi, X, 55 vb. 

58 İ bn Hanbel ,Musned, III, 129, 183; IV, 421; Nuaym b. Hammad (Kitabu'l-Fiten ve'l-

ılfelahim, Atıf Ef. Ktb. Nu. 602) bu konuda şu hadisleri de söylüyor: "Dünyada iki ki ş i kalsa 

da bu iş  Kurey ş 'e aittir" (v. 55a), "Bu konuda halk Kurey ş 'in emrindedir. Müslimi onlar ın Müs-

limine, kikfiri de kâfir olan ına tabidir."(v. 60 b). 
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b) Bu tarihi toplant ıda her iki tarafı n üzerinde birle ş tiğ i hususlar: 

1. Riyasetin, Cahiliye devrinden itibaren Kurey ş 'e ait oluşu; Nübüv-
vetin onların içinden çıkışı  ve böylece Araplar ın "emirlik"i yaln ızca 
Kureyş 'e ait bilmeleri; 2. islâmiyeti kabul edi ş teki kıdem; 3. Çıkışı  sıra-
sında bu dine mal ve cam ile hizmet.. 

Görülüyor ki Hz. Ebn Bekir'in halife seçili ş inde herhangi bir nass 
veya i şaret de ğ il, doğ rudan doğruya geli ş mekte olan İ slam devletinin 
savunma ve yay ılmasını  gerçekle ş tirebilecek, birli ğ ini ve düzenini ko-
ruyabilecek, herş eyden önce ümmete ba şkanlık edebilecek kabiliyette 
olu ş u, Kureyş li olmak hasebiyle n.eseb bak ımından etrafında saygı  uyan-
dırışı , Müslüman olmaktaki kıdemi ve Resnlullah' ı n en yakın arkadaşı  
olu şu gibi vası flar rol oynamış tır. 

Ashab da hilâfet konusunda, tart ış malar boyunca, Resâlullah'tan 
bir delil veya i ş aret arama yoluna gitmemi ş  ve Hz. Peygamber'in bu i ş i 
Miislümanlann seçiutine b ıraktığı  anlayışı nda toplanmış lardır. 

Bununla birlikte o gün "Sakifetu Beni Sâide" toplant ı sında Resulul-
lah'ın techiz ve tekfin i ş leri ile me ş guliyetlerinden dolay ı  bulunamayan 
Ehl-i Beyt ve Resn.lullah' ın yakınları  olan Hz. Peygamber'in amcas ı  
Abbas ve damad ı  Ali b.Ebi Tâlib, Hz. Ebn, Bekir'e bey'at etmemi ş ler-
di. Taber159, Urve yoluyla Hz, iki ş e'den naklen Hz. Peygamber'in k ızı  
nunla ile Abbas' ın, Resillullah'ın b ıraktığı  miras malını  istemek üzere 
Ebn Bekir'in yanına geldiklerini, onun da Hz. Peygamber'den, "Pey-
gamberler miras b ı rakmazlar" 60  hadisini iş ittiğ ini ve Fedek61  arazisi-
ni veremiyece ğ ini söylemesi üzerine Hz. Fât ıma'nın ona dar ıldığı nı  ve 
ölünceye kadar Elyn. Bekir'le konu ş madığı nı ; Hz. Ali ve Hâ ş imilerin altı  
ay müddetle Hz. Ebn. Bekir'e bey'at etmediklerini; Hz. Fât ıma'nı n ö-
lümünden sonra beyat ettiklerini bildirir. 

Ehl-i Beyt'in hilafet konusunda farkl ı  bir anlayış a sahip olduklar ı  
Hz. Ali'nin Hz. Ebü Bekir'e beyat ederken söyledi ğ i ş u sözlerden anla-
şı lmaktad ır: "Bizim sana beyat etmeyi ş imiz, senin faziletini inkar etti-
mizden, ve Allah' ın sana ihsan etti ğ i hayn kı skandığı mızdan 
Biz, bu görevin bizim hakkımız olduğunu ve sizin bunu, keyfi bir ş ekilde 
ve baskı  yoluyla elimizden ald ığı nı zı  dü şünüyorduk"62 . 

59 Tarih, I, 1825 vd. 
60 İbn Mâce, Sunan, I, 81. 
61 Fedek, Medlne'nin kuzeyinde küçük bir Yahudi köyü idi. Hayber vak'as ında burası  Hz. 

Peygamber'e geçmi şti. Onun hayat ı  boyunca ailesinin ve "Ben6 Ha ş im"den muhtaç olanlar ın ih-
tiyaçlar ı  için bir gelir olmu ş tu. Eb6 Bekir tarafından Hz. Fat ıma'ya verilmesi reddedilen Fedek, 
sonra Hz. Ömer tarafından Ehl-i Beyt'e devrolunmu ş tu. Bk.: Hamevi, Macera, VI, 342-345. 

62 Taberi Tarih, I, 1826. 
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Görülüyor ki Hz. Ali'nin hissi bir alâka ile ve Resûlullah'a yak ın 
akrabal ığı  sebebiyle beyattaki gecikmesi, ba ş ka art niyetlere dayanma-
maktadır. Zira Hz. Peygamber vefat eder etmez Ebu. Sufyân (32 / 652) 
in ona gelerek "Ebu'. Kuhafe'nin hakk ın ı  yemesine raz ı  olacak mı sın?" 
diye kış kırtmas ına, "Ben asla bunun pe ş inde olmadım; bu Müslüman-
lar ın i ş idir"63  ş eklinde sert bir cevap vermekle kalmam ış  Ebû Sufyan'a 
"Sen bu sözlerini ancak Müslümanlar aras ı nda fitne yaratmak maksa-
diyle söylüyorsun, biz EU,. Bekir'i halifeli ğ e layık bulduk" diyerek azar-
lamış tır.64  

Art ık bu aç ı k sözlerden sonra Hz. Ali'nin davran ışı ndan gizli anlam-
lar ç ıkarmak ve halifeli ğ in ancak Ehl-i Beyt'e ait oldu ğu görüş ünü ve 
"vasiyet" gibi iddialarla hilâfetin Hz. Ali'ye ait oldu ğu görüş ünü savun-
mak65  ve böylece durumu istismar etmek kötü niyetli Ş iilerin ve isla-
miyeti karış t ı rmak isteyenlerin i ş i olmaktadı r. 

Aç ıklamaya çalış tığı mı z ş ekilde çözümlenmi ş  olan hilafet meselesi, 
özellikle Hz. Osman devrinde ba ş layan karışı klı klardan itibaren İ slam 
dünyas ını n uğ raş tığı  konular ı n baş lıcalar ı ndan biri olmuş  ve hattâ za-
man zaman devletin ba şı na büyük i ş ler açm ış tır: 

Hz. Peygamber'in vefat ından ilk halife Hz. Ebû Bekir'in halife se-
çiliş ine kadarki çok k ısa sürede cereyan eden ictimai ve siyasi dalgalan-
malar bunlardan ibarettir. 

Hz. Eba. Bekir devrinde siyasi bir anla ş mazl ı k çı kmamış t ı r. Yalnız-
ca bir tak ım Arap kabileleri zekat vermekten kaçmm ış . Hz. Ebû Be-
kir'in askeri müdahalesi ile bunlar tekrar zekât vermeye devam etmi ş -
lerdir.66  Bu arada vukua gelen baz ı  irtidad olaylar ı  ve peygamberlik 
iddiaları  da Hz. Ebû Bekir'in kararl ı  tutumu ile çok kısa sürede temiz-
lendi.67  

Hz. Ebû Bekir'in kendisinden sonra halife olarak aday göstermesi 68 
 ve sahabenin oyları  ile hilafet makam ına gelen Hz. Ömer devri on y ı l-

lık fetih devridir. 69  

63 Berazuri, Ensab, I, 142 a; İ bn Ebil-Hadid, Ş erhu Nehc, I, 96 / ş . 
64 Taberi, Tarih, I, 1827 vd. 
65 Nitekim bir Zeydi olan İ bn Ebil-Hadid (Ş erhu Nehc, I, 67) bile bu vasiyet i ş inin uydur-

ma olduğunu; eğer böyle bir ş ey bulunsayd ı . Hz. Ali'nin bunu o zaman ileri sürmesinin gere-
keceğ ini söylemiş tir. 

66 Taberi, Tarih, I, 1851-2128 aras ında Hz. Ebû Bekir devrinin siyasî, ictimai ve dini olay-
ları  anlatılır. Ayrıca bk.: Neseri, Tabs ıra, 229 a, vd. 

67 İ rtidad olaylar ı  ve sahte peygamberler konusu için Taberi (Tarih, I, 1851 vd.) 'den ba ş -
ka bk.: Bağ dâdi, Fark, 16-17; Bahriye Üçok, Islâmdan Dönenler ve Yalanc ı  Peygamberler, Ank. 
1967. 

68 İbn Abd Rabbini, Ikd, I, 267 vd.; Taberi, Tarih, I, 2137. 
69 Taberi, Tarih, I, 2138-2797; Ibnu'l-Cevzi, Muntazam, 61 a, vd.; Kalhâti, Keşf, 83 a. 
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ş ta dışı nda Müslümanların hepsine göre tamamen Kitâb ve Sünn.et'e 
uygun olann Hz. Ebâ. Bekir ve Ömer'in. hilafetlerini, İ slam mezhepleri 
tarihinde oldukça önemli sayfalar dolduran Osman b. Affan ve Ali b. 
EM. Tâlib devirleri takib eder. 

3. Genel olarak mezheplerin ve özellikle Havaric'in do ğuşuna 
sebep olan etkenlerden biri de, 'Üçüncü halife Osman b. Affan ve Dör-
düncü halife Ali b. Ebi Tâlib devirlefinde Müslümanlar aras ında cere-
yan eden sava ş lardı r. 

Ş öyle ki, ilerde geni ş çe arılatılacağı  üzere, halife Osman' ı n feci ş ekil-
de katledilmesiyle sonuçlanan olayda, katiller hakk ındaki hüküm ne-
dir? Hz. Ali ile Vmmiilnı.ü'm.inin Hz. Ai ş e, Talha ve Zubeyr aras ı nda 
geçen Cemel vak'as ında ve Muaviye ile olan S ıffin sava şı nda ölen ve öldü-
renlerin durumu ne olacakt ır 9 imânın ölçüsü ve s ı nırı  nedir? vs. gibi 
sorular, Müslümanlar aras ında tartış ma konusu olmu ş  ve bu kanli olay-
lar. çe ş itli fikri cereyanlarnn ç ıkışı nda en büyük etkenlerden say ılmış tır. 

Havarie'in ç ıkışı nda da imâmet konusu ile birlikte Müslümanlar 
arasında geçen bu sava ş lar ve ortaya ç ıkardığı  soruların en büyük paya 
sahip oldu ğu aç ıktır. Bu sebepten, konumuzun daha iyi anla şı labilmesi 
için, bu olayları  kısaca ortaya koymakta fayda görüyoruz. 

Hz. Ömer (0.24 /644). azadi bir köle taraf ından hançerlenince, ve-
fat etmeden önce, halife seçimini ş  ûr a'ya havale etmi ş tir. Aş ere-i Mü-
be şş ere' ıain sağ  kalanlar ı  ile kendi o ğ lu Abdullah b. Ömer'den meydana 
gelen ş fı r â71 , uzun müzakerelerden. sonra Osman b. Affa ıı 'm ba ş a geç-
mesine karar vermi ş tir. Seçimde dikkat edilen husus, Allah' ın Kitab'ına, 
Resülünün Sünnet'ine uymak ve kendisinden önceki iki halifenin yo-
lundan gitme ş art ı dır.72  Bu ş artlara Hz. Ali, "gücümün ve bilgimin, yetti ğ i 
kadar"73 cevab ını  verirken, Hz. Osman "evet" cevab ını  verince, şûrâ 
Hz. Osman' ı  tercih etmi ş tir. 

Hz. Osman'ın seçiliş inde bu tereddütsüz verilmi ş  "evet" cevab ı  
kadar, yaşı nın büyüklüğü, yarat ı lışı nın yumuş aklığı  rol oynamış tır74. 

70 Kalhâtl, Keşf, 139 b. 
71 Sürü, Abdurrahman b. Avf (31 / 651), Osman b. Affan (35 / 655), Ali b. Ebi Tâlib (40 / 

660), Zubeyr b. el-Avvana (36 / 656) Talha b. Ubeydullah (36 / 656), Sa'd b. EM Vakkas (55 / 674)' 
tan ibaretti. Hz. Omer'in o ğ lu Abdullah ise ş ürâmn seçime i ş tirak edecek bir üyesi s ıfatı  ile değ il, 
bir müş üvir olarak bulunuyordu. Bk.: Makdisi, Bed', 190-4; Beliizurl, Ensâb, I, 463 b; Ta:beri, 
I, 2776-2797; Kalhâti. Ke şf, 84 b, vd.; Ibn Ebi'l-Hadid, Ş erhu Nehc, I, 91-6; Ayrıl, lkd. 101 a, 
vd.; el-imâme, I, 29. 

72 Kalhâti, Keşf, 85 b. 
73 Taberl, Tarih, I, 2786. 
74 Ibn Abd Rabbihi, Ikd, IV, 303. 
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Ashabm ve Müslümanlar ı n, ş iddeti dolayısiyle75  ve halkın ı slâmiyetin 
ç ı kışı  sırasında yapılan harplerde birçok Müslüman ın müşrik akrabasmı  
öldürmüş  olmas ı  sebebiyle hala içlerinde yatan intikam ve kin duygusun-
nun Hz. Ali'ye ra ğbet etmediğ i bir gerçektir. 

Ş ûra'nm karar ı  ile, Mikdad b. el-Esved76  gibi ş eklen beyat eden-
ler dışı nda genel bey'ata mazbar olan Hz. Osman' ın hilafeti, tarihte genel 
olarak ikiye ayr ı lır.77 0 kadar ki bunlardan birinci devre (24-29 / 644-49) 
"İyi idare", ikinci alt ı  yıllık devre (30-5 / 650-5) de "gayri me ş rûluk ve 
karışı klık" ile tavsif edilir. 78  Bu türlü bir ay ırıma, isyanları n ve karışı k-
lıklarm ikinci devrede ba ş lamış  olması  tesir etmi ş  görünüyor. Asl ında bu 
devredeki kan şı klıklarnı, sebeplerini daha öncelerde aramak ve ona göre 
bir hükme gitmek gerektir; çünkü seçimi sahih olan 79  Hz. Osman dev-
rindeki kar ışı klıklarda, onun dini anlamda gayri me şrû idaresinden söz 
etmek haks ızlık ise de, Benü Ha ş im ve Benü Ümeyye soyları  arasındaki 
rekabet ve ayr ı lıkların önemli rolü oldu ğu üzerinde durulabilir. 80  

Cömertliğ i, zenginliğ i, yumuş ak huyluluğu ve tevazuu ile tan ı nmış 81 
 Hz. Osman'ın, devrinde ortaya ç ıkan karışı klı klarda selefi Hz. Ömer ka-

dar dirayetli olamayışı 82  ve özellikle selefinin icraat ının aksine Kureyş 'in 
ileri gelenlerini her hususta serbest b ırakışı  ve izinsiz dış arıya çıkmala-
rına aldırmayışı 83, bize göre fitnenin, ç ıkışı ndaki âmillerin ba ş lıcaları n-
dan biri olarak görünmektedir. 

Bu arada ho şnutsuzluğun diğer etkenleri nelerdi ve Hz. Osman' ın 
bunlardaki tavr ı  ne olmuş tu? Bu hususta Philippe Hitti 84, Osman a-
leyhine "kıyam Kûfe'de Ali taraftarlar ı  arasında baş ladı  ve bilhassa 
Mı sır'da taraftar kazand ı" derken, J. Welhausen 85  de hemen hemen aynı  

75 Ahmed Çelebi, Tarih, I, 322. 
76 EVI Zehra, Mezhepler, 40 Mikdad b. el-Esved, ikinci Habe ş  muhacirlerindendir. Bedr'- 

de bulunmu ş tur, 70 yaşı nda Medlne'de ölmüştür. Bk: Ibn Sa'd, Tabalt4t, III, 114. (Mikdad b. 
el-Esved'in ölümü 33 / 653'tür). 

77 Kalhâti, Keşf, 85 a-86; Ebü Zehra, Mezhepler, 40; Vida, Osman M., İA, IX, 430; H. A. 

R. Gibb- H. J. Kramers, Uthman, Shorter Encyclopedia of Islam, Liden, p. 616. 
78 Vida, Osman, İA, IX, 430 Kalhâti, Kesf,139 b. 
79 Nesefi, Tabs ıra, 233 b. 
80 Iki soyun çeki şmeleri hakkında çe ş itli örnekler için bk.: Makrizi, en-Niza ve't -Tehasum 

fintii - Beyne Beni Umeyye ve Beni HdliM, Mısır 1937. 
81 Taberi, Tarih, 3054 vd. 
82 Ebil Zehra, Mezhepler, 44. 
83 Taberi, Tarih, 3026; Çelebi, Tarih, I, 322. 
84 rdrihu'l-Arab, II, 235. 
85 Arap Devleti, 19 vd. 
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görü ş ü payla şmaktadır. G. Levi Ddla Vida86  ise, meseleye "Iktisadi' buh-
randan, en çok mustarip bulunan" Irak'taki isyankâr gruplar ın hareketi 
gözüyle bakmaktad ır. 

Islam, kaynaklar ı , mezhep tarafgirli ğ inin tahrif ettikleri istisna edi-
lecek olursa, meseleyi genel olarak Hz. Osman' ın muhalifleri tarafın-
dan ileri sürülen itirazlar ı  kaydetmek ve bunlar ın "mazur görülebilir 
yanlış lar " olduğunu belirtmekle yetinmi ş lerdir. 

Bu Ebl-i Sünnet kaynaklar ına göre Osman b. Affan aleyhinde 
doğan cereyanın sebeplerinin başı nda, onun, akrabas ına yani Emevi 
ailesine gösterdi ğ i aşı rı  yakınlık ve eyalet valiliklerine onları  tayin etme-
si gelir. Tâif'e siirillmüş  olan Mervan'ın babası  el-Hakem b. 
Medine'ye getirterek kendisine Beytu'-1-Mardan, yüzbin dirhem, o ğlu el-
Haris'e Medine çar şı sı nm "uş r"unu, Mervan b. el Hakem'i 88  özel katibi 
yapması  ve İbn Ebi Serh'e 89 İ frikiye vilayeti gelirinin "lıums"unu ver-
mesi90, seferlere i ş tirak etmeyen baz ı  yakınlarına harp ganimetlerini 
dağı tırken hisse ay ırmas ı , Ehl-i Bedr'in paylarm ı  kı sması , Hz. Ömer'in 
tayin etti ğ i baz ı  sahabeyi valilik görevlerinden alarak yerlerine kendi 
yakın akrabalar ından olan Abdullah b. el-Velid b. Ukbe92  ve 
özellikle Abdullah b. Sa'd b. Ebi Serh gibi Müslümanlar ın nefretini ka-
zanmış  olanları  tayin etmesi bu yakınlığı n örneklerindendir. Ayr ıca onun 
Hac esnas ında Mina'da seleflerinin aksine namaz ı  iki yerine dört rek'at 

86 Osman, /A, IX, 430. 
87 Hz. Osman' ın karde ş idir. Hz. Ömer tarafından kendisine Bahreyn ili verilmi ş , sonra 

Basra'da oturmu ş  ve 32 / 652 yılında ölmüş tür. Bk.: İ bn Sad, Tabakât; İbn Hacer, Isabe, II, 28; 

Zirikli, A'ltı m, II, 295. 

88 Mervan b. el-Hakem, Osman'ın amcasımn oğ ludur. Osman'ın kâtipliğ ini yapan Mervan, 
onun katli üzerine Muaviye'ye s ığ mmış  ve 65 /685 yılında ölmü ştür. Bk.: İbn Sad, Tabakta, V, 

27 vd; İbn Hacer, istıbe, III, 477-8. 
89 'bn Ebî Serh, Hz. Osman'ın süt karde ş idir. Hicretten önce islamiyeti kabul etmi ş  ve 

vahy kâtipliğ inde bulunmu ş tur. Bir keresinde ayetin sonunu söyleyince, "bana da vahy geliyor" 
diyerek irtidat etmi ş tir. Hz. Peygamber öldürtmek istemi ş se de, Osman'ın ısrarlı  ricası  üzerine 

göze görünmemek ş artiyle affetmi ş tir. 59 / 678'de ölmü ş tür. Bk.: Usd ıel-Gibe, 
173; İ bn Hacer, isabe, II, 316 vd. 

90 Muhibu'd-Din et-Taberi (er-Riytidu'n-Nadara II, 137), Ifrikiye vilayetinin hums'unun 
Mervan'a verildiğ ini yazıyörsa da, Taberi ( Tarih, I, 2813) Abdullah b. Ebî Serh'e verildi ğ ini ya-
zar, ki doğ rusu da budur. 

91 Osman'ın dayısunn oğ ludur. Onun ve Muaviye'nin Basra valiliklerini yapm ış tır. 58 /677 
yılında ölmüş tür. Bk.: Ibnug-Esir, Usd, III, 191; ibn Hacer, Istı be, III, 60 vd. 

92 el-Velid b.Ukbe b. Ebi Muâyt, annesi tarafından Osman'ın kardeş idir. Mekke fethinde 
İ slam olmu ş tur. Osman'ın hilâfetinde Kfıfe valisi iken ş arap içti ğ i için azledilmi ş tir. Bk.: ibnug-

-Esir, Usd, V, 90 vd; bn Hacer, Istıbe, III, 637; Zirikli, Altan, IX, 143. 
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kıldı rışı , m.ushafları  yaktırarak İbn Mes'ûd93  ve Ubeyy b. Ka'b' ın94 
 atlarmı  yasaklayışı gs; Ehl-i Bahreyn ve Uman halkını , zekât mallar ı  

satıhneaya kadar mal satmaktan men edi ş i,96  Medine otlağı nı  develer 
için veri ş i, kendini ve Muaviye'yi tenkid eden Ebiı. Zerri'l-G ıfari'yi97, 
Rebeze'ye98  sürmesi, Aınınar b. Yâsir'i dövdürü şü, Muhacir ve Ensâr-
la istiş areyi terkedi ş i gibi icraat ı99, aleyhine birer delil olarak kullan ıl-
mış tır. 

Hz. Osman'ın akrabalar ına kar şı  gösterdiğ i yakınlık muhtemelen 
şu iki husustan, ileri geliyordu. Bir kere onun ailesine olan dü şkünlüğü, 
yarat ı lış mın gere ğ i idiyse de, bu iyi vasfı , Hz. Peygamber'in ailesi gibi 
Abd Menaf soyuna mensup olmakla beraber Ha ş im ve Muttalib o' ar ı -
na göre daha kuvvetli, kudretli, daha zengin ve daha soylu olan f.Tmey-
yelileriıı m, Hz. Peygamber zaman ında kaybettikleri eski nüfuzlar ını  
elde etme h ırs ını  kamç ılamış  ve Osman' ın bu iyi niyeti onlarca sömü-
rülmüş tür. Nitekim Kûfe valisi Said b. el-iks' ın. Irak bölgesi Kurey ş 'in 
çiftliğ idir, demesi Emevilerin birçok şehirlerde halkı  "savulun" diye 
tahkir etmelerim ve özellikle Hz. Osman' ın kâtibi Mervan' ın Medine'yi 
iş gal eden isyancılara ve halka hitaben yapt ığı : "Ne istiyorsunuz? Niçin 
toplandnuz ? Sanki bir yağmadan mal kaç ıracakmış  gibi buraya topla ıi-
mış sını z... Sizler bizim hükümranl ığı mızı  elimizden almak istiyorsunuz... 
Dnfolun buradan?. Vallahi biz, l ıükraümüz altmdakilerine mağ lup ola-
cak einsten adamlar de ğ iliz ?...,,102  ş eklindeki konu şması  görü şümüzü 
desteklemektedir. 

93 Abdullah b. Mes'üd, ilk Müslümanlardand ır. Kur'an'ı  en iyi ezberleyenlerden olup, 
kendisinden pek çok hadis rivayet olunmu ş tur. 32 / 652 y ılında ölmüş tür. Bk.: İbn Sa'd, Taba-
kta 111-2., 106; Ibnu'l-Cevzi, Stfat, I, 154; ilınul-Esir, Usd, III, 256 vd. 

94 Ubeyy b. Ka'b, Kurra'mn ileri gelenlerindendir. Akabe ve Bedr'de bulunmu ş tur. Tah-
minen 22 /642 yılında ölmüş tür. Bk.: Tim Sa'd, Tabakta, III/ 2., 59; Ibnu'l Usd, I, 49; İ bn 
Hacer, istibe, I, 19. 

95 Kalhâti. Ke şf, 86 D-87 a. 
96 Ş emmühl, Siyer, 17 b. 
97 Ebıl Zerri'l-Gıfüri, ileri gelen ashabdand ır. Zühd ve takvası  ile me şhurdur. 32 / 652 y ı-

lında ölmüş tür. Bk.: İ bn Sa'd, Tabakât, IV, 161; Ibnu'l-Esir, Usd, V 186-7; İ bn Hacer, Isübe, 
VII, 60. 

98 Rebeze, Hicaz yolu üzerinde, Medine'ye üç günlük uzakl ıkta bir yer adı . Bk.: Ya'lıfıt, 
Mucem, IV, 222. 

99 Hz. Osman'ın icraata ve bunlarm tahlili uzunca bir liste halinde kaynaklardan toplana-
rak Muhibu'd-Din et-Taberi unvan ı  ile me şhur Ebû Cafer Ahmet (694 / 1294-5) tarafından veril-
mi ş tir. Bk.: er -Riyadun -Nadara Asere, II, 137-152. Bu hususta ayr ıca bk.: Belazu-
ri, Enslib I, 466 a, vd; İbn Abd Rabbihi, lkd, IV, 283-310; Taberi, Tarih, I, 2800-2940; Mes'adt, 
Murüc, II, 332 vd; el-inıanıc, I, 35-6;Ibn Ebi'l-Hadid, Ş erhu Nehc, I, 96 a, vd; Makdisi 
Bed' V, 199-202; Ayni, Ikdu'l -Cuman, 192 a, vd. 

100 Wellhausen, Arap Devleti, 19. 
101 Çağ atay-Çubukçu. Mezhepler, 7. 
102 Taberi, Tarih, I, 2975. 
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Ikinci husus da geni ş  yetkilerle vülilerin elinde bulunan vilayetlerin 
idaresinde ve hükümette birli ğ i tesis etmek için ayn ı  aileden olanlar ın 
yakınlığı ndan faydalanmak... Hz. Osman' ın Hz. Ömer'in varmak iste-
diğ i bu gayeyi103  düş ünerek akrabalarının, başkalarına göre kendisine 
daha çok bağ lı  olacaklarını  düş ünmüş  olmas ı  çok mümkündür. Ancak 
selefi, ş ahsiyeti, kudreti ve liyakat ı  ile bu i ş i, vülilerini muhtelif kabile 
ve ailelerden seçmesine ra ğmen gerçekle ş tirmiş ti104 . Oysa Hz. Os-
man, birinci hususta söyledi ğ imiz gibi akrabalarının h ırslarma mağ lup 
olmuş tu. 

Kaynakların tetkikinde Hz. Osman aleyhindeki ho ş n.utsuzluğun 
Irak ve Mı sır dışı nda Hicaz ve Suriye'de de yayı lmasında rolü olan Ab-
dullah b.Sebe' veya yaln ı zca Ibn.u's-Sevdâ denilen bir isimle kar şı laşı -
yoruz. Daha sonraları  kendi ad ı yla an ı lacak bir mezhebin kurucusu o-
lan ve Havâric'in do ğuşundan önce bu mezhepte adlar ına rastlanılan ba-
zı  kimselerle temas eden bu ş ahıstan kısaca bahsedelim. Tabernain rivâ-
yetine göreios Abdullah b. Sebe,' San'ah bir Yahudidir, annesi siyâhidir. 
Osman zamanında Müslüman olmu ş , daha sonra Müslüman ülkelerde sa-
pık fikirler yaymaya ba ş lamış tır. Önce Hicaz'da iken, sonra Basra, Kûfe 
ve Ş am'a gitmi ş  , fakat burada kimseyi yoluna çevirememi ş tir. Ş amlı lar 
onu ş ehirlerinden ç ıkarıma Mı sır'a gitmi ş  ve orada "ric'at" akidesini, 
"vasilik" meselesini ve Hz. Osman' ın bilüfeti hakk ı  olmayarak ele geçir-
diğ i gibi fesatlar ı  yaymış tı r106. 

Ş ehirlerde gizlice cereyan eden bu olaylar ve etrafa sirayet edive-
ren bu haberler doley ısiyle Medineliler halife Hz. Osman'a müracaatla 
tahkikat yaptırmas ın ı  isterler. 107  Fakat yaptırılan tahkikat hiçbir , sonuç 
vermez. Bazı  tavsiyelerde bulunan valilere, zorlay ı cı  hareketlerden kaç ı - 

, nan Hz. Osman' ın cevab ı  bu konuda tesirli konu ş malar yapmaktan 
ibaret kal ır. 

Bu yolda giriş ilen faaliyetler 351 656 y ılında meyvesi ıı i vermeye ba ş -
lar ve "umre" bahanesiyle yola ç ıkan Mısırlı lar, Mekke yerine Mecline'ye 
gelince, Hz. Osman'ın ricas ı  üzerine Ali b. Eb Talib, gelenlerle konu şur 
ve Osman b. Affân' ın faaliyetlerinin izah ını  yaparak ş ehre girmeden ge-
ri dönmelerini sa ğ lar108. 

103 Vida, Osman, İ  A, IX, 429. 
104 Nu'aymi, Zuhtir, 12. 
105 Tabed, Tarih, I, 2942-4. 
106 Ibnu'l-Esir, Kamil, 111,114,144 vd.; İ bn 	 Ş erhu Nehc, I, 560,; Makrizi, 

Hitat, IV, 146; Ş ehristâni, Milel, I, 174. 
107 Taberi, Tarih, I, 2943; İbn Kesîr, Bidiiye, VII, 167; ıbnu'l-Cevzi, Muntazam, 176 a, 

vd. 
108 İ bn Ebi Ş eybe, Musannaf, 171 b; NâQî, Useal, 6 b; İ bn Kesfr, Bidaye, VII, 170. 
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Fakat "gelenler ısrar etmeden dönmüş lerdir ama ş ehrin durumunu 
ve halifenin davran ışı nı  da yakından görmü ş"l09  oldukları  için kendile-
rini ona göre haz ırlamış  ve aynı  yı l içinde bu defa hac niyeti ile ve üç 
merkezden yola ç ıkmış lardır. 

35 yı lı  Ş evval / 656. Nisan ayında Mısırhlar AbdurrahmUn b. Udeys 
el-Belevi, Kin.âne b. Bi ş r el-Leysi, Suvdan b.Humran es- Ş eklini, Kutey - 
re b. Fulân es-Sekûni'nin. emrinde dört grup halinde alt ıyüz veya daha 
kalabalık olarak, aralar ında Abdullah b. es-Sevda da bulundu ğu halde 
hac için çıktılar. Kûfeliler ve Basral ılar da aynı  zamanda ve aynı  sayıda 
olarak yola çıktılar.110  

Medine'ye üç konakl ı k uzakl ıkta konaklayan grup Halife'nin hal'-
edilmesinde anla şmış  olmakla beraber yerine geçecek ş ah ı sta ihtilafl ı dır-
lar. Mı sırhlar Hz. Ali'yi, Basral ılar Talha'y ı , K-deliler de Zubeyr'i hali-
feliğ e getirmek istiyorlard ı . Ancak bu ş ahısların hepsi de kendilerine ya-
p ılan teklifleri azarl ıyarak reddederler.111  

Hz. Ali, Talha ve Zübeyr'den olumsuz cevap alan isyanc ı  gruplar, 
yapacaklar ı  iş ten vazgeçmi ş  gibi kendi memleketlerin do ğru hareket 
ederler. Fakat üç konakl ık yoldan tekrar ve ayn ı  zamanda, hepsi bera-
ber geri dönerler ve Hz. Osman' ı  çevirirler. Bu defa yine Hz. Ali, yan ın-
da halk da oldu ğu halde bunlarla konu ş ur ve son derece m.ânidar bir 
soru sorar: "Gitmi şken niçin geri geldiniz ve fikrinizden cayd ınız ? Ce-
vap "yolda haberci üzerinde bizim katledilmemizi isteyen bir mektup 
ele geçirdik" ş eklinde olunca, Hz. Ali bu defa Bas ı alı  ve Kûfelilere dö-
nerek "Mı sırldarın ne ele geçirdiklerini ve mahiyetinin ne oldu ğunu nas ı l 
bildiniz ?" sorusuna "bize ne istersen söyle, art ık bu adamın (Osman b. 
Affan) lüzumu yoktur" cevab ı nı  verirler. 112  

109 Yaş ar Kutluay, Tarihte ve Günümüzde Islam Mezhepleri, 38. 

110 Taberi, Tarih, I, 2954-5; Cevzi, Muntazam, 176 b. Basralılar başkanları  Hurkus b. 

Zuheyr es-Sadl olmak üzere Hukeym b. Cebele el-Abdi, Zureyh b. Abbad el-AbdI, Bi şr b. Şureyh 

el-Hutam b. Zubeya' el-Kayst'nin idaresinde; K ılfeliler de Zeyd b. Snhan el-Abdt, el-E ş ter en-

Nehal, Ziyad b. en-Nadr el-Hârisl ve Abdullah b. el-Asamm' ın idaresinde idiler. Mı sırlılarm say ı -

larının 400-700 aras ında değ iş tiğ i hakkında bk.: Belâzurl, Enseib, I, 476 b. 

111 Taberl, Tarih, I, 2955-7; tbnu'l-Cevzi, Muntazam, 176 b, vd; Ibn Kesîr, Bidaye, VII, 
174. 

112 Tabert, Tarih, I, 2958. Ele geçen mektupta Hz. Osman' ın miihrü ile mühürlenmiş  ve 
isyancıların katlini isteyen mektubun Hz. Osman tarafından yazılmadığı , kâtibi Mervan' ın kale-
me aldığı  hemen bütün kaynaklarda vard ır. Bk.: Belâzuri, Enstib, I, 478-479a; tim Ebî Ş eybe, 
Musannaf, 171 b-172 b; Mı g', Usül, 7 e; el-inulme, I, 39- 40; Ş emmâhi, Siyer, 18 b; Kalhâti, 
Kaşf, 90 a; Ayni, Ikdu'l-Cuman,128 b. Ya ş ar Kutluay ise (islâm ve Yahudi, 38), grupların tekrar 
aynı  zamanda dönüş lerine dayanarak "daha harekete geçmeden bu veslleyi haz ırladıkları  âş ikâr 
görünmektedir" tezini savunmakta ve dolay ısiyle mektubun as ılsızhğı  iddiasını  ortaya atmak-
tadır. 
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isyancı ların. evini çevirmelerine ra ğmen, hala zorlayıcı  tedbirlerden 
kaçınan Hz. Osman, konu şmakla onlar ı  ikna edece ğ i kanaatindedir. 
Nitekim onlara hitabeder ve hareketlerini aç ı klar. 113  Fakat bütün bu 
konuş maları  küfür ve itirazlarla kar şı layan asiler, evinin kap ı sı  Hz. Ali, 
Talha ve Zübeyr'in oğulları  ve diğer görevlilerce korunan Hz. Osman' ı  
öldürmek için kom ş u evin damından içeri girerler. içlerinde Hz. Eb ıl 
Bekir'in oğ lu Muhammed b. Ebi Bekr'in de bulundu ğu bir graplm  ta-
rafından 18. Zilhicce.35 / 17. Haziran, 656 y ılında feci ş ekilde katledi-
len Hz Osman'la, asl ında baş lamış  bulunan bu fitne sönmü ş  olmuyor, 
bilakis yakı lmış  oluyordu. 

Halife Hz. Osman' ı n ş ebid ediliş ine son derece üzülen, Hz. Alim ve 
diğer ashab, Mescid'de toplanarak yeni halife seçimine giderler.Ali b. 
Ebî Talib'e teklif edilen hilafeti, o, orada bulunan Talha ve Zübeyr'e 
teklif eder, fakat ı srar üzerine bey'at ı  kabul eder. 116  Daha sonra Talha 
ve Zübeyr istemiyerek bey'at ettiklerini söylemi ş lerse de, bu ihtimal 
zayıftır. Çünkü Ali b.Ebi Talib, Mescid'de iken bu i ş i kabul etmelerini 
her ikisine de ısrarla teklif etmi ş  , onlar kabul etmemi ş lerdi.117  

Beyattan, sonra halka "benden öncekilere bey'at edildi ğ i gibi ba-
na da beyât ettiniz.. imama istikamet, tebaas ı n.a da itaat gerektir, bu 
bey'at umumidir"11 8  şeklinde bir konuş ma yapan Hz. Ali'yi bekleyen 

113 Taberi, I, 2960, vd. 
114 Hz. Osman'ı  ş ehid edenlerin kimler olduğu meselesi hayli karanlık ve tartış malıdır. 

'Kat'? alarak bilinen husus onu Muhammed b. Ebi Bekr'in öldürmedi ğ idir. Diğer taraftan 
öldürenin kimliğ ini bilmesi tabii olan karı sı  Nâile, gelenler yabancı  olduğu için tanıya-
mamakta ve "bilmiyorum" demektedir. Bk.: Belözuri, Ensdb, I, 483 a, vd; Taberi, Tarih, I, 3020; 
Mes'udi, Murılc, IV, 26 vd. Buna rağmen muhtelif kaynaklar öldürenlerin isimlerini vermi şler-
diri Bk.: Ibn Kuteybe, Maarif, 196; /bn Abd Rabbihi, Ikd, IV., 286-292; Nesefi, Tabs ıra, 235 b; 
Makdisi, Bed', V, 206-7; Ş erhu Nehc, I, 198; Semmâhl, Siyer, 19 a; Kalhâti, 
Keşf, 91 a; Çağatay-Çubukçu, Mezhepler, I, 8. 

115 Belözuri, Ensah, I, 479 b. 
116 Hz. Ali'nin hilâfete getirilip tarihinde kaynaklar ihtilüfl ıdır. Taberi (Tarih, I, 3066), 

Wellhausen (Arap Dev. 24) Hz. Ali'ye Hz. Osman'ın ş ehid edildiğ i gün beyat edildiğ ini yazıyorlar-
sa da ibnul Cevzi (Muntazam, 182 b), "Hz. Osman' ın öldürülmesinin ertesi günü"; Dineveri 
(Ahbar, 140), Nesefi (Tabs ıra, 236 a) ve Elı û Muhammed (Fırak, 18 b),"üç gün sonra"; Ibnu'l-
Esir III, 192) "be§ gün sonra"; bir ibâdi yazar olan Kalhâti (Ke şf, 93 b) "birkaç gün 
sonra"; günümüz törihçilerinden Hasan Ibrahim Hasan (Tarih, 363) da "yedi gün sonra" 
bey'at edildiğ ini ileri sürmektedirler. Medine'deki kar ışı klıklar gözönüne alınırsa herhalde be-
y'at aynı  gün değ il, daha sonraki bir günde olmu ş tu. 

117 Belözuri, Enstib, I, 479; Dineveri, Ahbar, 140; Taberi, Tarih, I, 3066 vd; Ibnul'-Cev 
zi, Muntazam, 182 a; Ibnu'l-Esir, Kâmid III, 190 vd; /bn Ebi'l-Hadid, Ş erhu Nehc, I, 96, 
Ebil M uhammed, Fırak, 18 b.; ş emmâhi, Siyer, 19b. 

118 DIneverl, Ahbar, 140. Kalhâti, Hz. Ali'nin "Allah' ın Kitab'ı  Resulünün Sünnet'i ve 
Ebû Bekir ile Omersin davranış larına uyması  ş artiyle" seçildiğ ini söylüyorsa da (Ke şf, 93 a, vd), 
bunun mezhep tarafgirli ğ i ile ortaya at ıldığı  açıktır. Çünkü şûrtı , onu, bu şartı  kabul etmedi ğ i 

için Hz. Ömer'den sonra halifeli ğe getirmemi ş ti. 

39 



en önemli mesele, Hz. Osman' ın katillerinin cezaland ırı lması  idi. Ama or-
tada belirli bir katil yoktu; say ıları  ikibin.be şyüzü119  aş an, hatta onbin 
dolaylarında bir kalabalık Osman'ı  hepimiz öldilrdük diyorlardı . 120  Ş eh-
re, hatta Halife'ye hâkim durumda bulunan asilerle hemen ba ş a ç ıkı -
lamıyacağı  açıktı . Hz. Ali'nin halka Araplar ı  (isyanc ı lar) uzakla ş tırınız., 
onlara da geldi ğ iniz yerlere dönünüz tavsiyeleri fayda vermiyordu. 121 

 Diğer taraftan Talha ve Zübeyr de katillerin cezaland ırılmas ı nda ısrar 
ediyorlar, Ali b. Ebî Tâlib de hakl ı  olarak "bize hükmeden bu kavimle 
nas ıl baş a ç ıkarım?" deyip beklemeyi ve ortal ığı n yatış masını  uygun gö-
rüyordu. 122  

Onu bu karara sevkeden sebeplerden biri de kendisine fiilen yaln ı z 
Medine'de beyat edilmi ş  olması , vilâyetlerin durumunun henüz ayd ın-
lanmayışı  idi. Nitekim Ş am valisi Muaviye, kendisini bey'ata davet için 
gelen elçiye red cevab ı  verir ve "Osman'ın kanını  talep" perdesine bü-
rüdüğü hilafet arzusunu sonuna kadar götürmeye kararl ı  olduğunu zım-
nen ifade etmi ş  olur.123 Bu gayenin tahakkuku için faaliyete giri ş en Mu-
aviye , bir taraftan Ş amlıları  Osman'ın kanını  talebe ve ölümünden Ali 
b. Ebû Talib'in, sorumlu olduğu kanaatine, dolayı siyle intikama çağı -
rırken, bir taraftan da M ısı r'ı  sağ lam bir ş ekilde yönetmeye ba ş layan 
Ali'nin valisi Kays b. Sa'd'm gözden dü ş mesi için as ı lsız söylentiler or-
taya atmaya ba ş lar ve azlinde de ba ş arıya ulaşı r. 124  

Hz. Osman' ın katillerini cezaland ırma meselesinde Muaviye'nin 
gösterdiğ i bu tutum ile Mekke'de bulunan E ınevi ailesi mensuplar ının 
yanında yer aldıkları  Ümmülmü'minin Ai ş e ile Talha ve Zübeyr'in 
davranış larının gerçek sebeplerini izah edebilmek gerçekten çok güçtür. 
Çünkü Halife Ali b. Ebi Talib'in, Osman b. Affan'ın katillerini cezalan-
dırmak istedi ğ i şüphesizdir. Ancak ortada bir de ğ il, say ı ları  binleri a-
ş an ve Medine'ye hâkim bir isyanc ı  grup vardır. E ğ er Hz. Ai ş e, Talha, 
Zübeyr ve Muaviye, "Osman' ın kanını  talep" konusunda gerçekten sami- 

119 Kutluay, İslam ve Yahudi, 41. 

120 Dineverl, Ahbetr, 163. Aynı  yazar (s. 171), Hz. Ali'nin a ğ zından "katillerin yirmibin 

olduğunu" nakleder. İ bn Ebî Ş eybe (Musannaf 172 b, 186 b) de "Osman'ı  otuzbe ş bin kiş inin" 

öldürdüğünü söyler. 

121 Taberi, Tarih, I, 3081 vd. (122) Taberi, Tarih, I, 3080,3102 vd. 

123 H. Lammens, Muaviye, L4, VIII, 439. Muaviye, Amr b. el-As'a bir mektup yazarak, 

Hz, Ali'nin kendisini bey'ata ça ğı rdığı nı , ne yapması  gerektiğ ini sorar. O da kendisine Mısır'ı  ver-

mesine karşı lık , halkı  hilffetine ça ğı rmaması  vs. gibi tavsiyelerde bulunur. Bk.: Dineveri, Ah-

bar, 157-9. 

124 Taberi, Tarih, I, 3235 vd; İ bnu'l- Esir, Kamil, III, 268-76; İ bn Kesix, Bidaye, 

251-3. 
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mi idilerse, niçin Halifenin safı nda de ğ il de, kar şı smdadırlar ? Bu so-

ruya cevap vermenin güçlü ğü yanında, insan ister istemez bir tak ı m ri-

vayetleri onlar ad ına değerlendirme durumuna geçme ğe mecbur ol-

maktadır. Hz. Aiş e, ş ehid edilmeden önce Hz. Osman hakk ında "o, bu 

Kitab'ın hükümlerini çiğnemi ş  ve küfre gitmi ş tir"125  derken, onun ölü-

mün ü ve Hz. Ali'ye bey'at haberini al ınca "mazlânı  olarak öldürülmü ş -

tür" 126  demekteclir. Bu sözde onun, ifk olay ı  dolayısiyle Hz. Ali'ye 

kızgınlığı m aç ık bir ş ekilde görmek mümkün olmaktad ır127. Talha ve 

Zübeyr de bey'at etmi ş lerken, umdukları  valilik veya "hilâfette ortak-

lık taleplerine” 128  müsbet cevap alamam ış  olmaları  sebebiyle bu yola 

gitmi ş lerdir kanaatine ula ş mak, yad ırganmamal ıdır. Zira yukarda da 

belirttiğ imiz gibi Ali b. Ebi 'rabb, Osman'ın kanından sorumlu de ğ ildir129 

 ve üstelik bey'at edilinceye kadar hiç kimse Osman'ın katlinden dolay ı  
onu itham et ınemi ş tir130 . 

Hasılı  ister dini, ister diinyevi h ı rs ve kızgınl ıklar sebebiyle olsun 

te ş ekkül eden kar şı  grup, İ slam tarihinde ilk defa Müslümanlar ın kar şı  
karşı ya gelmelerini sahneye koyuyordu. 

Bununla birlikte sava ş tan önce ne Hz.Ai ş e'nin ne de Hz. Ali'nin bu 
konuda verilmi ş  kat'i kararlar ı  vard ı . Nitekim iki ordu Basra yak ınları n-
da karşı  karşı ya geldikleri zaman Hz. Ai ş e, "insanlar ın aras ını  ı slah için 
geldiklerini” 131  söylüyor, Hz. Ali de onlara uyuyordu. Mesela, Hz. Ali'nin 
askerlerinden biri, ona sava ş  için geli ş  sebeplerini so ı duğunda "eğ er ka-
bul ederlerse sulh ve sükün üzerinde hirle ş memizi istiyoruz" 132  cevab ın ı  
vermektedir. 

Bu anlayış  üzerine kar şı lıklı  ınüzakerelerle durum memnuniyet 
verici bir geli ş me takibederken, 14. Camaziyelalair. 36 / 9. Aral ık. 656 
Perş embe günü133  taraflar ne oldu ğunu bilmeden birbirine girer. Birden-
bire kı z ış an savaş ta bir tarafta Hz. Yılş e'n.in, kar şı  tarafta da Hz. Ali'- 
nin "durunuz, Osman' ın katillerine lanet olsun." 134  nidalar ı  savaşı n gü- 

125 Kalhâti, Ke şf, 89b, 95 b. 

126 Taberi, Tarih, I, 3112. 

127 Wellhausen, Arap Dev. 24. 

128 'bn 	 Ş erhu Nehc, I, 96, ayn; Ebü Muhammed, Ftrak, 28 a. 
129 İ bn Abd Rabbihi, Ikd. IV, 298-305. 
130 İbn Ebl Ş eybe, Musannaf, 173 b. 
131 Taberi, Tarih, I, 3156-7; İ bnu'l-Esir, Kâmil, III, 223; İ bn Kesir, Bidaye, VII, 238. 
132 Taberi, I, 3141-2,3167 vd.; İ bnu'l—Esir Kamil, III, 224-5. 
133 İ bnu'l-Esir, Kamil, III, 236; Ş emmülıı  ( Siyer, 22 b) savaşı n 10 Cemü'ziyelevvel 36 

Per ş embe günü olduğunu yaz ıyorsa da, bu herhalde yanh ş  olmalıdır. 
134 İ bn ELI Ş eybe, Musannaf, 181 a; 	Tarih, II, 158; TaberI, I, 3183 vd.; ibnu'l- 

CevzI, Muntazam, 193 b. 
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rültüsü içinde kaybolur gider ve neticede iyi bir sava ş  tekniğ ine sahip 

Hz. Ali, sava şı  kazanır; Talha ve Zübeyr de dahil pek çok Müslüman 

Tarihte "Cemel Vak'as ı" diye me ş hur olan bu sava şı n sonundaki 
faaliyetleri ş imdilik bir tarafa b ırakarak, baz ı  tarihlerde sava şı n baş la-

masından bir gün önce geçti ğ i söylenilen gizli bir toplant ı dan söz ede-
1im136. 

Halife Ali b.Ebi Talib'in safında bulunan Osman b. Affa ıı.'m kat-
line iş tirak etmi ş  olanlar, iki taraf aras ında sulhun akdedilmesinden kor-
karak, gizli bir toplant ı  yaparlar. Bu toplant ıda İ lba' b. el-Heysem, 
Adiyy b. Hatem, Salim b. Sa'lebe el-Absi, Ş ureyh b. Evfa b. Dubey'a, 
el-E ş ter ile Osman' ın katline i ş tirak eden birkaç ki ş i ve ibrm's-Sevda 
haz ır bulunurlar. Toplant ıda mesele bütün aç ıklığı  ile ortaya konur ve 
eğ er bir anla ş ma vuku bulacak olursa, say ılarını n Medine'de ikibin be ş -
yüz olduğunu ve orada kuvvetli olduklar ını , oysa burada karşı larında 
be ş bin ki ş ilik bir kuvvetin bulundu ğunu, dolayısiyle rahatça kendile-
rini cezaland ı rabileceklerini; bunun için he ı  iki tarafı n gün doğmadan 
savaş a ba ş latılmas ının en çıkar yol oldu ğunu karara ba ğ larlar. Bu kara-
ra uygun olarak gecenin karanl ığı nda her iki tarafta da bask ın ş eklinde 
baş latı lan sava ş  kıyasıya sürdürülür ve bilinen sonuca gelinir 

Bize göre burada üzerinde durulmas ı  gerekli .nokta böyle bir toplant ı -
t ı nı n yap ılıp-yap ılmamas ı nı  tahkikten çok, ş u veya bu sebeple ba ş latı l-
mış  bir sava ş ta ve daha önce Hz. Osman'a kar şı  giriş ilmiş  aleyhte faali-
yetlerde, olaylar ın sorumlusu olarak bir ş ahı s veya grubun ihdas ı  mesele-
sidir. Öyle görünüyor ki Islam tarihini gerçekten son derece üzücü say-
falarla dolduran bu olaylar ın bir tek sorumlusu vard ı r: Abdullah b.- 
Sebe'... 

E ğer bu iddiay ı  Taberi'den ba ş lamak üzere günümüze kadarki eser-
lerde de ğerlendirme cihetine gidersek, bir bak ı ma bu ş ahsın ya ş adığı  
devirdeki seçkin ashab ı , bir Yahudi muhtedisinin oyunca ğı  durumuna 
sokmuş  oluruz, ki bu gerçekten ciir'etli bir davran ış  olur. 

135 Cemel vak'k.,sı  ilk ve sonraki eserlerde oldukça geni ş  olarak anlat ılmış tır. Savaşı n ce-

reyam, kar şı lıklı  müzakereler, Zübeyr'in sava ş  meydanım, Hz. Peygamber'in bir sözü hatırlatı -
lınca pişman olup terk etmek isteyi ş i, Hz. Aiş e'nin pi şmanhgı , ölü say ı ları  vs, hakkında bk.: 

İ bn Kuteybe, Maarif, 208-9; el-imâme, 51-73; Belözuri, Ensâb, 173 b-180 a; Dineveri, Alıbcir, 

144-154; Taberi, I, 3111-3233; İbn Abd Rabbihi, 1kd, IV, 313-332; Mesûdl, Muritc, II, 357-374; 

Makdisi, Bed', V, 211-216; Ibnu'l-Cevzi, Muntazam, 183 a-196 b; Ayni, Cuman, 142 b-151 a; 

Ibnu'l- Esir, Kâmil, III, 205-263; Semmâhi, Siyer, 21 avd. 

136 Taberi, I, 3163-3191; Hemdani, liclU, X, 137-8; İ bnu'l-Cevzi, Muntazam, 192 a, vd.; 
İ bnu'l-Esir, Kamil, III, 235-6; İ bn Kesir, Bielâye, VII, 239. 
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Diğer taraftan bu iddia, vuku bulmu ş  karışı klıklara adları  karış an 

ashab ın davran ış lar ın ı  mazur göstermek ve onlar ın Ibnu's-Sevcla gibi 

bir bozguncunun saptud ığı  cemiyette tamamen temiz, hatas ız ve masum 

oldukları nı  ortaya koymak gibi bir anlay ışı n eseri ise, yine de makul 
say ılmamak gerekir. Çünkü bu taktirde, olaylara kar ış mış  ashab ın, 

muhtemel veya vaki hatalar ım tarihi bak ı mdan örtbas edip, suçu bir 
ş alns veya birkaç ş ab ıstan müte ş ekkil topluluğ a yüklemek gibi ş aşı rtıcı  
bir hareket tarz ı  takibedilmi ş  olur. Biz her iki halde de, suçun bir ş ab ıs 

veya gruba yüklenmesi anlay ışı n ı  kayd ı  ihtiyatla reddediyor ve o devir 
Müslümanlarm ın, siyasi anlayış  ne kadar de ğ iş ik olursa olsun, bir ş ahıs 
veya grubun oyunca ğı  olacak derecede zay ı f ve k arars ız olmadıkları  inan-
cını  savunuyoruz. Kald ı  ki bizim payla ş t ığı mız bir görü ş  de,137  or-
taya ç ıkan ihtilaflarda /bn Sehe'nin mevcudiyetinin İbn Sa'd (230 / 845) 

ve Belâzuri (279 / 892) gibi mühim kaynaklarda bulunmay ıp, diğer tarih-
lerin Seyf b. Ömer tarikiyle gelen Taberi rivayetini nakletmi ş  olmaları , 
ş eklindedir. Bu bak ımdan Abdullah b. Sebe'nin, daha sonra kendi ad ıyle 
te ş ekkül eden bir Ş ii fı rkasmin görüş lerini koymu ş  olduğunu tereddüt-
süz beninısemekle beraber, onun Hz. Osman devrinde Müslüman olup 
olmadığı , olmuş sa bile Elyû. Zerr gibi, Ammar b. Yâsir gibi gerçekten 
muttaki sahabelerin onunla yapt ıkları  konuş malarinda niyetim sezeme-
miş  olmalarını  doğ rusu kolaylıkla izah edemiyor ve bu Yahudi men ş eli 
ş ahsa "hainlik " gibi kötü bir s ıfat dahi olsa, büyük önem atfedilmesini 
liizumsuz bir gayret olarak görüyoruz. 

Taberi'den faydalanarak kar ışı klığı n en büyük amili olarak göste-
rilen Ilı nu's-Sevda, olmasayd ı  dahi, Hz. Osman' ın yumuş ak idaresinden 
istifade ile serbestçe d ış arı  ç ıkan ashab ın, değ iş ik istikametlerdeki halk ı  
kendi görü ş lerine toplayan veya halifeyi tenkid eden davram ş lariyle, bir 
takım kanşı ldı kların ortaya ç ıkmas ı  tabii bir sonuç olacakt ı . Nitekim 
oldu da.. 1 3 8  Zira cemiyet de ğ iş miş , nizam sarsılmış  ve yeni ihtiyaçlar be-
lirmi ş ti.. 

Cemel'den sonra ölüleri bizzat gömen Hz. Ali, Basra'ya girmeden 
önce ordusuna "ya ğmadan sakınmalarını  ve kimseye dokunmamalar ını" 
emrettikten sonra, Beytu'l-Mal'deki paralar ı  ve harp meydan ında ele 
geçen silahlar ı  dağı tmış , kadınlar ve çocuklara esir muamelesi yap ılma-
yacağı nı  bildirmiş tir. Kendisine "kanlar ı  helal olanların, malları  niçin 

137 	Hüseyin, Fitne, I, 132. 

138 Bize göre Abdullah b. Sebe' ve de ğ erlendirili ş i hakkında en ciddi görü şler Tii-Htı  Hü-
seyin (el- Fitnetu'l-Kubrâ, I. Osman, ss. 131-137) tarafından ileri sürülmü ş tür. 
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helâl olmaz ? " diye itiraz edildiyse de o, "Ummul-m.üminin'in hissesine 
dü ş mesine hanginiz raz ı  olursunuz?" deyince susmu ş lard ı . 139  

S ı ffin: 1- 40  

Halife Ali b. EM Tâlib, Basra'yı  alarak kendisine kar şı  hare-
kete geçenlerin i ş ini bitirdikten sonra, Suriye'yi kendisine kar şı  
tam mânasiyle haz ırlam ış  bulunan Muaviye meselesini çözümlemek üze-
re haz ırlıklara baş ladı . 

Hz. Ali, Medine'de bey'at ı  kabul ettiğ i zaman gönderdi ğ i mektup-
tan sonra, Cemel sava şı n ın sonunda da Cerir b. Abdullah' ı  Muaviye'ye 
bey'at etmesi için yeniden gön.dermi ş til-41 . Fakat bu ve daha sonraki uzun 
boylu yazış maı ar142,  maalesef bir fayda sağ lamad ı . Muaviye yardımına 
sığı ndığı  Amr b. tavsiyelerine uyarak, halk ı  doğ rudan doğ ruya 
kendi hilâfetine ça ğı rmaktan vazgeçip Ali'yi Osman' ı n kan ından sorum-
lu tutmu ş  ve ş aınlı lara "e ğer Ali'ye bey'at ederseniz sizi buradan ç ıka-
rir" 143 diyerek k ış kırtmas ım iyice art ırmı  

Ali b. Ebi Talib'in Osman'm kanından sorumlu tutulam ıyaeağı nı , 
çünkü onun ş ahsiyet ve davranış larının buna ihtimal tan ımadığı nı  yu-
karı da belirtmi ş tik. Zaten onun Muaviye konusunu çözmek için sefere 
çıkarken adamlar ı na "onlar sava şı  baş latmadıkça siz ba ş latmaym ız"145  
şeklindeki ikaz ı  ve Sıffin.'e "sava ş mak için de ğ il, Muaviye ile anlaş mak 
üzere gelmi ş "146  bulunduğunu belirtmesi bunun aç ı k bir delilidir. 

Ama Muaviye bütün bu iyi niyetlere ra ğmen, fikrinde ısrar edip 
Ali b. Ebi Talib'e beyatı  reddedince, 147  Müslümanlar İ slam tarihin-
de ikinci defa ka ışı  kar şı ya geldiler (36 sonu / 656). 

139 Taberi, I, 3223-4 ; İbn EM Ş eybe, Musannef, 177 b-181a; 188 b; Dineveri, Ahbâr, 151; 
İ bn Ebi'l-Hadid, Ş erhu Nehc, I, 97; Kallıki, Keşf, 96 b. 

140 S ıffin, Fırat'ın batı  kıyı sından pek uzakta olmayan, Rakka' ınn bat ı sında, Rakka ile 
Balis aras ında bir yerdir. F ırat'a do ğ ru sadece bir tek yolun geçti ğ i batakl ık arazi ile ayrılmış -
tır. Hz. Ali ile Muaviye aras ında geçen sava ş la me şhur olmu ş tur. Bk.: Yak ılt, Mucem, V, 370. 

141 Minkari, S ıffin, 27 vd.; Belâzuri, Ensâb, 182 a, vd. 
142 Taberi, I, 3274-6; İ bn Abd Rabbihi, Ikd, IV, 332-6. 
143 Dineveri, Ahbâr, 157-9. 
144 Amr, Muaviye'ye tavsiyesinden önce Hz. Ali'nin faaliyetlerini say ıp döktüğü ve onun 

Kurey ş 'in hayırlı sı  olduğunu söylediğ i halde , ona kar şı  çıkışı m, Muaviye'den Mısır'ı  koparmak 
için başvurulmuş  bir yol olduğu zanmna dayandırıyoruz. Ayrıca bk.: Minkari , Szffin, 37, vb; 
Elıft Muhhammed, Fırak, 23 b. 

145 Taberi, I, 3282-3. 
146 Buhl, Sıffin, L4, X, 551. 
147 İ bn Hazm ( Fasl, IV, 160), "Muaviye, Ali'nin üstünlüğünü ve hil5fete liiy ık olduğunu 

biliyor ve kabul ediyordu. Fakat Osman' ın katillerinin cezaland ırılması= herş eyden önce gel-
mesi hususunda ictihadda bulunuyor ve kam talepte kendisinin herkesten çok hakk ı  olduğunu 
söylüyordu. Bu, bir ictihad meselesi ve bey'at ı  geciktirmek de buna ba ğ lı  olduğu için günah sayı l-
mamalı dır" demek suretiyle konuyu ictihad fark ı  ile izah etmektedir. Fakat Muaviye'nin hare-
ketleri göz önüne al ınırsa, bu bey'at etmeyi ş i ictihad fark ı  ile açıklamaya i ınktın yoktur. Bk.: 
Kutluay, Islâm ve Yahudi, 48. 

ş u144. 
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Savaşı n fiilen baş lamas ından önce giri ş ilen anlaş ma te ş ebbüslerims 
bir sonuç vermeyince, önce nehir yolunu elinde tutan Suriye birlikleri 
geri püskürtiildü ve nehir yolu Zilhicce 36 / May ıs 656 ayında ele geçiril-
di.149 37 / 657 yılı  Muharrem / Haziran ay ından itibaren ba ş layan sulh 
müzakereleri de bir netice sa ğ lamayınca taraflar Safer 37 / Haziran 657 
başı nda fiilen sava ş a ba ş ladılar. Uzun müddet devam eden sava ş ta, 
günler geçtikçe çarp ış malar da ş iddetlenmeye yüz tutmu ş tur. Ammâr 
b. Yâsir, Ha ş im b. Utbe15° ve M'uaviye tarafı ndan Ubeydullah b. o ınerfsl 
gibi ~Olur ashab bu arada ölmii ş lerdir. 152  Bir ara çok k ız ış an savaş , 
özellikle Leyletu'l-Herir denilen 8-9 Safer 37 / 8-9 Temmuz 657 Per-
ş em,beyi Cuma'ya ba ğ layan gece "Cuma sabah ına kadar" 1- 53  bütün 

148 Taberi, I, 3270-4; ilınu'l-Esir, Kâmil, III, 279 vd. 
149 Minkari, Siffin, 160-6; Ya'kübt, Tarih, II, 164; Taberi, I, 3269; Ihnu'l-Esir, Kâmil, 

III, 285. 

150 Haş im b. Utbe b. Ebi Vakkas ez-Zuhri, Mekke fethinde müslüman olmu ş tur. Yer-

muk'ta gözü sakatlanm ış , Celüle'yi fethetmi ş tir. S ıffin'de Hz. Ali'nin yamnda yer alm ış tır: 
Ibnu'l-Esir, Usd, V, 49. 

151 Hz. Ömer'in oğ ludur. Babasını  ş ehid eden köleyi öldürdü ğü için kısas gerekirken, Hz. 

Osman'ın diyet ödeyerek affetmesi üzerine serbest kalm ış tı . Hz. Ali'nin hilâfete geli ş inde ceza-
landırı lmaktan korkarak Muaviye taraf ına geçmi ş tir. 'bn Sad, Tabakât, V, 8 vd; tbn Hacer, Isa-
be, II, 423; Zirikli, Alâm, IV, 351. 

152 Elimizdeki hadi kaynaklar, Ammar b. Yâsir'in ölümüne gelinceye kadar, S ıffin sa-

savaşı nın gelişmesi hakkında farklı  bir rivayette bulunmuyorlar. Ancak An ımar'm savaş ta ölümü 

üzerine olaylar birbirine kan ştırılmakta ve durum içinden ç ıkılmasz bir hale sokulmaktad ır. Min-

kari Stffin, 340), Taberi (Tarih, I, 3320-1) ve 11)11'1'1-Esir (Kamil, III, 309) Ammar'm Yevmul-

Herifden ve dolay ısiyle talıkimden önce öldü ğünü söylerler. Oysa Kalhâti (Ke şf, 97 a—b), Ley-

letul-Herir'den sonra Muaviye ile Ali'nin gizlice yaz ış arak Kitabullah" ın hakemliğ inde anla ştık-

larını ; bunu duyan Amma'. b Yasir'in arkada ş larına: "Ali'ye gidiniz ve bundan dolayı  onu tak-

bih ediniz" dediğ ini ve yine Aramar'm Ali'ye: "Onlar sana, Allah' ın Kitab'ı  aramızda hakem ol-

sun, diyeceklerdir; sen de onlara, biz Allah' ın Kitab'ma uyarak sizinle dö ğüş tük, de; aram ızda 

iki hakem tayin edelim, diyecekler, sen de Allah'tan ba şka daha iyi kim hakem olabilir? diye ce-

vap ver" şeklinde ikazlarda bulunduğunu söyler. 

Ibnu Kuteybe'ye nisbet edilen el-Imtime ve 's-Siyâse (I, 109-110) adlı  kitapta ise, Hz. 

Ali'nin tahkimi kabul ettiğ ini görünce, Anımar'm onu ş iddetle tenkid etti ğ ini, savaş a sonuna ka-

dar devam edilmesi gerekti ğ ini belirtti ğ ini, sonra onun arkada ş ları  ile beraber ç ıkarak Muaviye 

ordusu ile sava ş tığı m ve öldürüldüğünü Kalhâti'nin (v. 98 a, vd) rivayetlerine yak ın bir ş ekilde 

anlatır. Bunun tarihi bak ımdan tutarsızlığı  ortadad ır. Üstelik böylece, bu kitab ın Ibnu Kuteybe'-
ye nisbetinin de gerçekten şüpheli oluşunu ortaya koyacak nitelikte bir rivayettir. 

Ama gerek tbadi kaynaklar gerek di ğerleri Ammar b. Yasir'in faziletleri, medhiyesi ve 
özellikle Hz. Peygamber'in onun hakk ında "Seni isyankar bir kitle öldürecektir" hadisinde bir-
leşmektedirler. Bk.: İ lı n Ebf Ş eybe, Musannaf I, 183 a-184 b; Minkari, S ıffin, 341-3; Bela-
zuri, Ensab, 188 a-b; Ya'kabi, Tarih, II, 164; İ bn Abd Rabbihi, Ikd, IV, 343; Kadı  Iyâd, Ş erhu 
Muslim, 394 b (Nu, 1035); Semmahi, Siyer, 23 a—b; Kalhâti, Ke şf, 97 a. 

153 Bel:amiri, Ensâb, 189 a; Taberi, I, 3327. Kaynaklar Leyletu'l-Herir'de pekçok insan ın 
öldürüldüğünü yazarlar. Bk.: Minkari (S ıffin, 477) o gece Arab ın ileri gelenlerinden be şyüzden 
fazla insanın öldüğünü söylerken, Kalhâti (Ke şf, 97 a) otuzbin ölüden söz eder. 
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ş iddeti ile devam etmi ş  ve Ali b. Ebi Talib, ş öhretli kumandan ı  el-E ş ter 
vasıtasiyle Muaviye ordusuna son ve öldürücü darbeyi vurmak ve hatta 
limitlerini yitiren Muaviye sava ş  mey-danından kaçmak üzere iken, 154 

 imdadırla Mı sır fâtihi, kurnaz Amr b. el-As yeti ş mi ş  ve me şhur tavsiye-
sinde bulunmu ş tu: Mücadeleden vazgeçilmesi için iki taraf aras ında Al-
lah'ın Kitab' ın ı n hakemliğ ine baş vurmak... 

Sava ş ta her hilenin me ş ru olduğu anlayışı  ile hareket eden ve buna 
Kur'an- ı  Kerim.% bile alet etmekten çekinmeyen Amr'in tavsiyesi 
üzerine Muaviye, büyük Ş am Mushaf' ını  be ş  mızrağı n ucuna bağ lata-
rak be ş  ki ş iye ta ş itt1, 155  diğer askerleri de yanlar ında bulunan mushaf-
lar ı  mızraklarının ucuna bağ laddar ve "Ey İ raklılar! Allah' ın Kitab ı  
sizinle bizim aram ızda hakem olsun.." diye ba ğı rd ılar. 

Bozulmaya, hattâ hezimete giden Muaviye ve ordusunun tehâlük-
le yerine getirdikleri hareket, kar şı sında kendi kabilesinden olan dinda şı -
na k ılıç çekmede tereddütlere dü ş müş , üstelik "oldukça disiplinsiz ve 
mutaass ıp din.dar" 156  kim,selerden. miite ş ekkil Hz. Ali'nin ordusundaki 
ön saflarda çarp ış an kurra' n ı n üzerinde Amr'in ümid etti ğ i ikiliğ i do-
ğurmakta pek etkili oldu. 

İ yi bir kumandan olu ş undan çok, son derecede muttaki ve halis bir 
Müslüman olan Hz. Ali'nin, ba şvurulan bu hareketin bir hile oldu ğunu, 
derhal farketti ğ ini görüyoruz. Ordusunun tereddüde dü ş tüğünü gören 
Hz. Ali onlara: "Do ğru ve hald ı  olarak dü şınaninızla olan sava şı nızı  
siirdürün,üz. Çünkü Muaviye, Amr b. el, Âs, ibn. EM Muayt, Habib b. 
Mesleme,I 57  İ bn. Ebi Serh, ve ed-Dahhak b. Kays 158  din ve Kur'an' ın 
dostu değ ildirler. Ben onlar ı  sizlerden çok daha iyi tan ırı m: çoculdukları -
nı  ve büyümüş  hallerini bilirim; öyle ki onlar hem çoeukluklar ında hem 
de bilyüklüklerinde çocuklar ın ve büyüklerin en ş eriri idiler. Yaz ıklar ol-
sun size ki, onlar Kitab' ı  ne ş imdi kaldırdılar, ne de sonra kald ıracaklar 
ve üstelik içindekileri de bilmezler. Bu sebepten onu ancak bir hile, iki 

154 Muberred, Kamil, 1232; Taberi, I, 330. 

155 Minkari, S ıffin, 478; Dineveri, Ahbar, 189. Diğer kaynaklarda sadece "mushaflar ın 

kaldırdmas ı ;" naldedilmektedir. Bk.: Taberi, I, 3329; Belâzuri, Ensâb, 190a; Mes'ödi, Murâc, 

II, 389; Makdisi, Bed', V, 217; Ibnu'l-Cevzi, Muntazâm, II, 16-a; İbnu'l-Esir, Kamil, III, 

316; Ayni, Cuman, 172 b. 
156 Wellhausen, Arap Dev. 26; Çelebi, Tarih, II, 228. 
157 Habib b. Mesleme b. Malik b. Ebi Abdirrahman el-Fihri, Hz. Ömer zaman ında baz ı  

fetihlere i ş tirak etmi ş  ve 42 / 662'de ölmü ş tür. Bk.: Ibn Sad, Tabakat, IV, 71; Zirikli, Alâm, 
II, 172. 

158 Kaya kabilesinin reisidir ve Muaviye'nin hararetli bir taraftar ıdır. Bir ara kendi hilâ-
fetini iddia etmiş , sonra Ibn Zübeyr'e uymu ş tur. Ölümü 64 / 684'tür. Ibn Sad, V, 27-9; Ibnu'l-
Esir, Usd, III, 37; İbn Hacer, Isabe, II, 207 vd. 
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yüzlülük ve tuzak olarak kald ırdılar."159  Onların "çağı rıldığ nıuz Allah' ın 
Kitab' ına uymamazl ık edemeyiz" demelerine "Allah' ın Kitab' ına davet 
eden ve ilk ona uyan kimse benim, 160  ve üstelik onlarla bu Kitab' ın 
hükmünü yerine getirmeleri için sava ştım; oysa onlar emretti ğ i ş eylerde 
Allah'a isyan ettiler, al ı dini unuttular ve Kitab' ını  bir kenara ittiler" 161 

 dediyse de dinletemedi. 

Ebü Mihnef'e göre,162  Ali b. Ebî Talib'in bu sözlerine ald ı rmayan 
Mis'ar b. Fedeki et-Te ınind, Zeyd b. Husayn_et-Tail 63  ve bunlarla be-
raber daha sonra Hariei olan bir grubun "ey Ali, davet olundu ğun Al-
lah'ın Kitab' ına uy; aksi halde seni dü ş manlarına teslim ederiz, yahut 
da İbn Affan'a yapt ığı m ı zı  sana da yapar ız" dediğ ini görüyoruz. Dineve-
ri (282 / 895) ise, 164  Hz. Ali'nin bu konu ş masından sonra "Kitabullah' ın 
hakemliğ i" davetine uymaya ısrar edenin E ş 'as b. Kays 165  olduğunu 
nakleder. Bilhassa S ıffin'de oldukça çapra şı k davran ış ları  görülen Eş 'as'-
ın bu hareketlerini ve sebeplerini ş imdilik bir kenara b ırak ıyoruz. 

Tahkim konusunda taraftarlar ın ın bu ş iddetli tazyiki alt ında, sa-
va şı  durdurmaya çaresiz mecbur olan Halife Ali b. Ebi Talib'in bu de-
fa yeni bir çaresizli ğe düş tüğüne ş ahit oluyoruz: Hakemlerin seçimi. 

Hz. Ali'nin tahkime gitmesi için ısrar eden E ş 'as, ona bu karar ı  ver-
dirdikten sonra "istersen Muaviye'ye gidip ne istedi ğ ini sorayım" der 
ve ona gider. E ş 'as'ın bu mushaflar ı  niçin kald ırdmız ?" sorusuna Muavi-
ye'nin verdiğ i cevap aynen ş udur: "Bizim ve sizin, Allah' ın Kitab'ında 
emrettiklerine dönmemiz için; siz , bizim kendisinden raz ı  olacağı mız bir 
adam gönderirsiniz, biz de bir adam..." 166  Eş 'as'ın "doğ ru" bulduğu bu 

159 Taberi, I, 3329-30; Ibnu'l-Esir, Kamil, III, 316. 

160 1V1inkari, Stffin, 489-90. 

161 Minkari, S ıfffn, 490; Taberi, I, 3330; huni-Esir, Kamil, III, 316-7. 

162 Taberi, II, 3330. 

163 Minkad (S«fin, 99), Taberi (I, 3330) ve Ibnu'l-Esir (Kamil, III, 317) de bu ş ekildedir. 

IbnuF-Cevz1 (Muntazam, II, 16a), İ bn Hacer (isabe, I, 565) ve Ş emmiihi (Siyer, 27 a) de ise "Zeyd 

b. Hısn" şeklinde yazdnuşur. 

164 Ahbiir, 190. Diğer taraftan Minkari (Stffin, 482), Yakfıbi (Tarih, II, 165), Mesi'i 

(Murlic, II, 390), Makdisi (Bed', V, 220) ve el- imam° (I, 111) de aym görüş tedirler. 

165 el-Eşas b. Kays b. Kerib, Hadramevt'te Kinde kaoilesinin reisidir. E ş 'as adım 

saçlarımn her zaman karmakar ışı k olmasmdan dolayı  almış tır. 10 / 631 yılında bu kabilenin reisi 

olarak Hz. Peygamber'e bir heyetle beraber gelip Müslüman olmu ş tur. Hz. Peygamber'in vefat ı -

nı  müteakip irtidad etmiş , sonra da Hz. Ebü Bekir zaman ında tekrar Müslüman olmu ş tur. Yer-

muk, Kadisiye ve Medöin vak'alar ında bulunmu ş tur. S ıffin'de oldukça karışı k iş ler çevirmi ş  ve 

40 veya 42 / 660-662 yılında Küfe'de ölmü ş tür. Bk.: tim Sad, Tabakat, VI, 22-3; İ bn Abdi'l-Berr, 

Istiab, II, 24-28; hulul-Esir, Usd, I, 97-9; Zehebi, Siyer I, 133-5; İ bn Hacer, baba, I, 51. 

166 Taberi, I, 3332, 3. 
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cevap yine onun tarafından,  Hz. Ali'ye iletilir. Ş amlılar hakem olarak 

Amr b. el-As' ı  seçmi ş lerdir. E ş 'as b. Kays ve sonradan Harict olan kur-
ra'dan bir grup "biz Ebû Mûsâ el-E ş 'arryi. 167  kabul ediyoruz" diye-

rek, Hz. Ali'nin itirazlar ına ve Ebû Mûsa'n ın çok çe ş itli sebeplerden se-

çilmemesi gerekti ğ ine dair direnmelerine kulak asmaks ı zın, İraklı ların 

hakemini ilan ederler. 168  

Hakemlerin ilân ı ndan sonra taraflar, tahkim anla ş mas ını  imzalarlar, 

(13 Safer 37 / 31 Temmuz 657) 169  veya (17 Safer 37 / 4 A ğustos 657) 170 . 

E ş 'as b. Kays, anla ş ma metnini alır ve Hz. Ali'nin askerleri ara-
sında okumaya baş lar. Benû Temim kabilesinin bulunduğu yere gelince 

Urve b. Udeyye 171  "Allah' ın iş inde hakeme mi ba ş vuruyorsunuz ? Hü-

küm ancak Allah' ındır-La Hukme BM' Lillah" diyerek E ş 'as'a sald ı rır. 
Tabe ı rde yine Ebû Mihnef'e ait ba ş ka bir rivayette 172  ş öyle denmekte-
dir: "Ali, hakem olarak Ebû Mûsâ'y ı  göndermeye karar verince Hafi-
eilerden Zurat b. el-Burc et-Tall ile Hurkus b. Zuheyr es-Sa'cli. 173  ona ge-

lerek "Lâ Hukme Illa Lillah" dediler. Ali de aynen tekrarlad ı . Hurkus 
sözüne ş öyle devam etti: İş lediğ in hatâdan tövbe et, kararmdan dön ve 
Rabbimize kavu şuncaya kadar çarp ış mak üzere bizimle birlikte dii ş ma-
mmıza kar şı  çık? Bunun -üzerine Ali onlara şu cevab ı  verdi: Ben bunu siz-
den daha önce istemi ş tim, fakat: bana kar şı  geldiniz. Art ı k karşı  tarafta 
aramızda yaz ış ma oldu, ş artlar ileri sürüp and ve misak verdik. Ayr ı ca 

Allah "Ahidle ş tiğ iniz zaman Allah' ın andini yerine getirin. Allah' ı  ken- . 

167 Ebû Mösâ, Hicretten önce İ slâmiyete girmi ş tir. 42 veya 44 / 662-4 yılında ölmüş tür. 
İ bn Sad, Tabakta, IV, 79; İ bnu'l-Cevzi, S ıfat, I, 225. 

168 Hz. 	Ebû Musâ'yı  seçmek istemeyiş  sebepleri, Muaviye'nin İ rakl ı ların seçe- 
bilecekleri hakem adaylar ı  hakkındaki görü ş leri için bk.: Minkarl, S ıffin, 499 vd; Dinevert, 
Akbal., 192-3; Taberi, I, 33-33-4; ibnu'l Esir, Kamil, III, 318 vd; el-Imâme, I, 110-112. 

169 Taberi, I, 3340. 
170 Dineveri, Ahbâr, 196. Ayrıca anlaş manın metni için bk.• Belâzuri, Ençâb, 191 b; 

Minkari, S ıffin, 504 vd; Taberi, I, 3336 vd. 
171 Belâzuri, Ensdb, 191 b; Taberi, I, 3339; Semmâl ıi, Siye ı-, 33b. Muberred 	909, 

917-8) ve Yaktıbi (Tarih, II, 167) de hakeme ilk ba şvuran hakkında birkaç isim söylerse de, bu 
sözü ilk kullananın Urve b. Udeyye olduğunu da nakleder (s. 908-9). İbn Ebi'l-Hadid (Ş erhu 
Nehc, I, 232) bu ismi "Uzeyne" olarak yazar. Mes'üdi (Murâc, II 393) ise "Uzeyye' ş eklini kul-
lanır. Dineveri (Ahbar, 196-7), bu sözü ilk söyleyenin Cad ve Madân ad ında iki karde ş  olduğunu 
belirtir, Urve b. Udeyye'nin de Benli Temim'den ilk söyleyen oldu ğunu yazar; Minkari (S ıffin, 
612-3) de ayni görü ş tedir. Milel kitapları  ise "La Hukme İ llâ Lillah" sözünü ilk ortaya atamn 
Urve b. Hudeyr veya Yezid b. As ım el-Muharibi olduğunu söylüyorlar. Bk.: İ sferâyini. Tabsir, 
26. 

172 Taberi, I, 3360-1. 
173 Hurkus b. Zuheyr, Nehrevan'da ölen Hâricilerin ileri gelenlerindendir. Ehl-i Sünnetçe 

kendisine Zu'l-Huvays ıra da dendiğ i, ay ın zamanda Hayber ganimetleri taksim edilirken Hz. 
Peygamber'e "Adil ol ey Allah' ı n Resıllül" diyerek kar şı  gelenin bu oldu ğu ve dolayısiyle tâ o 
zamandan Hâriciliğ i baş latmış  olduğu iddia olunur. Bk.:Muberred, Kâmil, 919 vd;Taberi, I 3360 
vd; Usd, I, 396, II, 139-140; İ bn Hacer, Isâbe, I, 320; Kalaınavi, Havâric, 2, vd. 
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dinize kefil kılarak peki ş tirdiğ iniz yeminleri bozm.aym.." 174  buyurmu ş -
tur. Hurkus: "Bu yapt ığı n günahtır, tövbe edilmesi gerektir" ş eklinde 
iddias ına devam edince, Hz. Ali: Bu günah de ğ il, ancak re'y'de acz ve 
fiilde zaaft ır ,ki ben bunu size daha önce bildirmi ş  ve sizi bundan yasalda-
mış tım, cevab ını  verir. Bu defa Zur'at söz alarak: Ey Ali, Allah' ın Ki-
tâb'ı  ortada iken sen insanlar ın hakemliğ ine gider, onların hükmüne uy-
maya karar verirsen, seni katlederek Allah' ın rızasını  kazanırım, tehdi-
dinde bulunur." Hz. Ali'nin bu konudaki cevab ı , onların dü ş tükleri yan-
lış  dü şünce tarz ını  bütün çıplaklığı  ile ortaya koyar: "Biz adamlar ı  de-
ğ il, Kur'an?' hakem tayin ettik; Kur'an ise insanlar vas ıtasiyle dile ge-
fir... ,, 175 

Fakat Hz. Ali'nin bütün mant ıld açıklamalarına rağmen ba ş langıç-
ta, savaşı n durdurularak hakeme ba şvurulmas ı  için Halife'ye büyük 
ısrar ve hattâ bask ılarda bulunan bu kütlenin, hakeme karar verilince 
bir pi ş manlık duydukları  ve mağ lup olmadıkları  halde, bozguna u ğramış  
intibaun uyan.ffirdıkları , davranış larında da bunu aksettirdikleri aç ıktır. 
Daha sonralar ı  en sert hâriciler aras ında gördüğümüz Halife'ye tesir 
eden bu ş ah ıslarla, yine bu sonuca gelinmesinde oldukça önemli faaliyet-
lerde bulunan ve fakat Hz. Ali'nin saf ı ndan da ayrılmayan E ş 'as b. 
Kays'ın bu türlü davran ış ları  acaba hangi sebeplere dayanmaktad ır? 
Bu şahıslar kimlerdir ve ne istemektedirler ? Hurkus b. Zuheyr ve Stueyh 
b. Evfâ gibi ş ahısların S ıffidden önce Cemel'de faaliyetlerde bulunmalar ı  
sebebiyle, onların "Sebeiye" grubu ile hemfikir ve ayn ı  paralelde oldukla-
rın ı  ve dolayı siyle tâ Hz. Osman devrinden itibaren bu sonucu haz ırla-
dıkları  için, Siiler ve Hâridlerin bu sebepten ayn ı  menş ee bağ lamak ge-
rektir,176  ş eklindeki görü ş e i ş tirak edemiyoruz. Ş öyle ki: 

174 Nahl: XVI, 91. 

175 İbn Ebi'l-Hadid, Şerhu Nehc, II, 476 vd. 

176 Kutluay, Tarihte ve Günümüzde islam Mezhepleri, 62. Kutluay, Sebeiye grubunda 
bulunan bu ş ahısların Hz. Osman'ın evini muhasaras ıından itibaren faaliyette bulunduklar ını , 
dolayısiyla Ş illerle Haricilerin men şeini, talıklm meselesinden öncelere götürerek Sebeiyeye ba ğ la- 
mama gerekeceğ ini ileri sürmektedir. Tarihi gerçek böyle olduğu takdirde fevkalade dindar bir 
kütlenin, Isltımiyete düş manlık eden ve bozguncu fikirler yayan bir grupla ayn ı  şekilde hareket 
ettiğ i gibi bir tenakuzla kar şı  kar şıya kalım. Bu durumda ya tarihlerin mutaass ıp olarak değ er- 

lendirdikleri Haviiric ile, fitne amili olarak görülen İbn Sebe' ve adamlar ı , yalnızca islamiyeti 
parçalamak için faaliyette bulunmu şlardır, ya da bizim daha önce üzerinde durdu ğumuz gibi, 

'bn Sebe'nin Sebeiye'ye bayrak olan menfl fikirleri ve faaliyeti, henüz o devirde k ızış maıtuştır. 

Diğer taraftan kaynaklar S ıffin savaşı nda İ bn Sebe'den tek kelime ile olsun söz etme- 
mektedirler. Bize göre İbn Sebe' ve daha sonra Haric1 olan bu insanlar ın tarihte görülen faaliyet- 
leri, olayların ve değ işen cemiyetteki davran ış ların tabi! birer sonucu olarak de ğerlendirilmelidir. 
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Hz. Osman'ın hilâfete geli ş inden itibaren cereyan eden olaylar ı  göz 
önüne getirecek olursak onun çok yumu ş ak ve müş fik idaresi alt ı nda 
İ slam âlemin.de birçok huzursuzluklar ın baş  gösterdiğ ini, Medine'deki 
ve serbestçe ta ş raya ç ı kmış  ashabm Osman' ı  hareketleri dolay ısiyle ten-
kid etmekte bulunduklar ını  hatırlarız. Bu durumda gerek daha Hz. 
Peygamber zaman ında Müslüman olmu ş  ashabm, gerek Hz. Ebil Bekir 
ve Ömer devirlerinde Müslüman olmu ş  kimselerin, Resulullah ile Ebü 
Bekir ve Ömer devirlerinin otoriter oldu ğu kadar rahat ve huzurlu ida-
delerini aramalar' tabii hakland ır. Hz. Osman devrinde kendisine kar şı  
çıkanlar, onun ve valilerinin idaresinden, Emevi ailesinin Hz. Peygam-
ber ile Ebtsı  Bekir ve Ömer devrinde görülmeyen ta şkı nlıklarından kabile 
asabiyeti ile etrafa tabakküm edi ş lerinden ş ikayet etmektedirler. E ğ er 
Hz. Osman, selefinin liyakat ve dirayeti ile devleti, biiny edeki de ğ iş -
meyi dikkate alarak idare edebilmi ş  olsaydı , bu ş ikayetlerin olmayaca ğı  
kat'i gibi görünmektedir. 177  

Bununla birlikte ilk iki halifeden itibaren cemiyetin büyük ölçüde 
değ iş tiğ ini nizam bakı mından bir takım müdahalelerin yap ıldığı nı  ve 
dolayısiyle temeldeki sars ıntıyı  da gözden uzak tutmamak gerektir. 

Hz. Osman'dan sonra Hz. Ali'nin hilüfete getirili ş inde de, bu grup 
onun karışı klıklar' düzeltip , İ slam cemiyetini Hz. Peygamber devrin-
deki gibi düzenli ve sakin haline getirece ğ i kanaatini ta şı makta idiler. 178 

 Fakat onun hiçbir zaman siyasetin oyunlarına ayak uyduram ıyacak ka-
dar muttaki ve tabir caizse "âhiret adam ı" olu ş u, " ş eriate uyma husun-
da"179  büyük titizlik gösteri ş i ve nihay et Reb ia, Yemen N,  e diğ er kabi-
lelerden ıniiteş ekkill 80  oldukça disiplinsiz ve mutaass ıp1 81  ordusuna söz 
dinletemeyi ş i 182, hilâfeti de‘rald ığı  zaman zaten anar ş iy e sürüklenmiş  
cemiyette, sükünet ve asâyi ş in gerçekle ş mesini ve geriye getirilmesini 
sağ layamad . 

Bu, Hz. Ali'nin hatas ından değ il, cemiyetin bünye itibariyle de ğ iş -

miş  ve nizam bak ımından sars ılmış  olmasından, Talha ve Zübeyr gibi 
ashab ın ileri gelenlerinin bu konuda Halife'ye yard ımcı  olmak yerine 

177 Nitekim bir ibüdi yazarı  Kalhâti (Ke şf , 89 b), Hz. Osman' ın hareketleri üzerine hal-

kın acele etmediğ inden bahseder ve onu cemiyetin asâyi ş ine hâkim olacak doğ rultuya sevket-
meye çalış tıklarını  belirtir. Ayr ıca bk.: Vargelâni, Delil, I, 14. 

178 Meselâ onlar Hz. Ali'nin bey'at ının "Allah'a ve Resulüne kaat, Allah' ın Kitab'ı  ve 
Nebisinin Sünneti ile âmel, Ebü Bekir ve Omer'in hareketlerini takip ile isyanc ı  grubun ve Hak'- 

tan kaç ınan her fırkanın ş artiyle" gerçekle ş tiğ ini süylerler. Bk.: Kalhati, Keşf, 94 a-b- 
179 Vaglieri, The Ali-Muaviye, 235. 
180 Ibn Haldun, Tarih, III, 4. 
181 Wellhausen, Arap Der. 26. 
182 Çelebi, Tarih, II, 228. 
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karşı  çıkmış  olmalar ından ve büyük ölçüde de Emevi ailesinin asabiyete 
dayanan faaliyetlerinden do ğmuş tu. Sonradan Havaric denilen bu gru-
bun Ce ınerde, Hz. Ali'nin safında tereddütsiiz sava ş a girmelerini ve 
Hz. Ali'nin yan ında olanlaıı  "Müsliimanlar"183  ve "Allah Müslümanlara 
yardım etti" ş eklinde de ğerlendirmeleri; fakat S ıffin'de uzayan sava ş  
ve E ş 'as b. Kays' ı n Kinde kabilesinin ve dolay ı siyle Yemenlilerin olum-
suz tavır takmacaklarma dair, bir bak ı ma, tehdidi sebebiyle tereddüde 
düş üp, önce tahkime raz ı  olmu şken daha sonra vazgeçmelerini, biz hep 
bu otoriter bir lider ve sakin bir cemiyet arzusuna ba ğ l ı  gibi görüyoruz. 

Tahkim ve bundan önceki olaylarda ve bu olaylar ın sonucunda or-
taya ç ı kan durumun yani Hz. Ali ordusundaki ikiliğ in sebeplerini tak-
lil için biraz da daha önce ismini and ığı mız E ş 'as b. Kays' ın davranış la-
r ının incelenmesi uygun olacakt ır. 

Kinde gibi büyük bir kabilenin ba şkanı  iken, Müslümanl ığı  kabul 
ile (10 / 631), ba şkanl ık mevkiini kaybeden E ş 'as b. Kays'm irtidad ı m, 
Hz. Peygamber'in vefat ını  fırsat bilerek eski mevkiine ula ş ma ş eklinde 
de değerlendirebiliriz. Tekrar Müslüman olduktan sonra Hz. EU. Bekir'in 
kız karde ş i ile de evlenen 184  Eş 'as'ın Hz. Osman devrine kadarki hayat ı -
nı  yakinen bilmiyoruz. Yaln ız onun Yermiik, Kâdisiye ve Medâin olay-
larınd.a bulunduğunu ve Hz. Osman' ın onu Azerbeycan'a vali olarak 
görderdi ğ ini biliyoruz. 185  Hz. Ali, hilafet mevkiine geçti ğ i zaman E ş 'as 
burada idi ve Ali b. Ebi Talib bey'at için ona mektup göndermi ş ti. O, 
Hz. Osman' ın valisi sıfatın ı  taşı dığı  için Hz. Ali'nin kendisine bir ş ey 
yapacağı  korkusuna kap ılarak "önce Muaviye'ye iltihak ı" düşünmü ş  
ise de halkın "ölümün bundan hayırlıdır" demeleri üzerine Ali b. 
Ebi Talib'e iltihak ve bey'at etmi ş ti. 186  Onun Hz. Ali'nin safında Ce-
mel harbine i ş tirak edip-etmedi ğ ini bilmiyoruz. I ş tirak etti ğ i Sıffin'de, 
ilk günlerde önemli bir hareketine rastlanm ıyor. Yaln ız Wellhausen 187 

 savaş tan önce Saml ı ları n E ş 'as'a "e ğ er hezimete do ğru gittiğ imizi görür-
sek, mushaflar ı  okların ucunda kald ıraca ğı z; onun için savaşı  durdura-
cak ş ekilde hareket et" denildi ğ ini ve bu hususta Müller'in Seyf b. O-
merle ayn ı  paralelde yürüdüklerini bildiriyor. Bu rivayetin geçersizli ğ i 
aç ıktı r. Ancak üzerinde durulmas ı  gerekli husus, savaşı n durdurulmas ı  
ve anlaşmanın imzalaıuşı  sıras ında anlaşma metninin ba şı ndaki Hz. 

183 Kalhâti, Kes); 93 b, 96 a vd; Vargelâni (Delil, I, 28) de tahkime kadar Hz. Ali ve sa. 
fındakileri hak üzere görür. 

184 Zehebi, Siyer, II, 26. 

185 Ibnu'l-Esir, Usd, I, 97-9. 
186 Minkarl, Siffin, 21. 

187 Wellhausen, Haydi*, 9. 
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Ali'nin unvanını n sildirilmesi için E ş 'as'ın büyük bir istekle ve gayretle 
çal ış tığı  bilinmektedir. 188  Onun bu gayretlerinin. kendi Yemenli kabile-
da ş ları  üzerinde büyük bir manevi bask ı  doğurduğu da ileri sürülebilir. 189  
Ebû Musa'nın Ali b. Ebi Talib'in hakemi olmas ı  için gösterdi ğ i gayreti ve 
buna Ebû Mûsâ el-E ş 'arrnin onlar ı  harbe girmekten sak ındırmasını  delil 
olarak göstermesi 190  ve daha sonra anla ş ma metnini, Hz. Ali veya ba ş -
ka biri ile isti ş are etmeden kendili ğ inden ilan etmesi pek kolayl ıkla aç ı k-
lanamaz. Üstelik bütün bu kar ışı k hareketlere ra ğmen, yine de Hz. Ali'-
nin safından ay r ılmayıp ölümüne kadar Kiife'de kalmas ı  büsbütün ş a-
şı rtıeld ır. Galiba bu durumda bir hükme ula ş mak bak ımından en kolay 
ve en kestirme yol, hayat ındaki ini ş -çık ış lara bakarak, onun "Islam'dan 
intikam almak istedi ğ i, islam'a da ancak Kiife'de kavu ş tu ğı l"191  ş eklin-
deki görü şü ihtiyatla ileri sürmek olacakt ır. 

Zafer Hz. Ali için bir an meselesi iken bu ve benzeri sebeplerle 
durdurulan S ıffin sava şı n ın sonucunda Ş amlılardan 45.000, Irakblardan 
da 25.000 olmak üzere 70.000 ölü1 91  verildikten sonra hakemler, yanla-
rındaki heyetle beraber önce yakla şı k olarak 37 / 658 yı l ı  Ramazan ayı -
nın sonunda Dûmetu'l-Cenderde kar şı laştılar ve sonra 38 / 659 y ı lı  Ş a-
ban ayında Ezruh'da toplan.d ı lar. 193  Bu ayın sonunda da Muaviye'nin h a-
kemi Amr'in ikinci büyük hilesi ile Hz. Ali'nin indirilmesine dair me şhur 
kararlarını  verdiler, ki böylece yeni bir fitne tohumu daha at ılmış  oldu. 

Hakemler, Allah' ın Kitab' ı , yetmediğ i yerde Resulünün Sünnet'i 
ile hükmetmek üzere 194  Dûmetu'l-Cendel'e ayr ıldıkları  zaman Hz. Ali 
de yanındakilerle beraber Kiife'ye çekilir. Fakat ordusundan, ço ğunluğu 
Temim kabilesinden olan askerleri, onunla birlikte Küfe'ye girmeyerek 
"Lâ Hukme İ llâ Lillah" slogan! ile Kûfe'den pek uzakta olmayan Ha-
rılra'ya çekilirler. Tarihlerde Havaric ismiyle an ılan grup bunlard ır. 
Araş tırmamıza konu olan İ badiye fırkası  da baş langıçtan itibaren Ha-
varie'in içinde bulundu ğu ve fikirlerini payla ş tığı  için, Havaric'i ve daha 
sonra içlerinden ayr ılan ibadiye'nin doğuş unu aynı  bölümde incelemeyi, 
konunun düzenli bir ş ekilde ortaya konabilmesini sağ layacağı  in,an.ciy-
le uygun bulduk. 

188 'Milkar?, S ıffin, 508; Tabert, I, 3335; Ihnul-Estr, Kâmil, III, 320. 
189 YakObt, Tarih, II ,165; Welhausen, Haydi-iç, 10. 
190 Yaktıbt, III, 165. 
191 Wellhausen, Haviirie, 12 Dozy'den naklen. 
192 Ibn Ebt Ş eybe, Musannaf, 183 b; Minkart, S ıffin, 558; Ş emın'ilhi, Siyer, 23 a; Kalhati, 

Keşf, 96 b. 
193 Minkart, S ıffin, 511; Belâzurt, Enstib, 193 a; Tabert, I, 3340; Kalhâti, Keşf. 100 a; 

Vaglieri, The Ali-Muaviya, 236. 
194 Ibn Ebt Ş eybe, Musannaf, 183 a—b; Belazurt. Ensab, II, 190 b. 
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BIRINCI BÖLÜM 

İBADİYE'NİN DOĞUŞU 

Ibâdiye fırkas ının içinden ç ıktığı  Havâric'in Ibadiyenin do ğuşuna 
kadarki seyrini ortaya koymadan önce, Havâric'in daha önce da ğı nık 
bir ş ekilde serpi ş tirilen doğuş  sebeplerini kısaca özetlemeyi ve bu bölü-

. mü: 1. Ibâdiye'nin Do ğuşuna Kadar Havâric, 2. Havâric'in F ı rkalara 
Ayrılışı  ve 3. Ibâdiye olmak üzere, üç ba ş lık alt ında incelemeyi uygun 
buluyoruz. 

1. Ibadiye'nin Doğ uşuna Kadar Havâric: 
Herş eyden önce kendilerine N erilen ad üzerinde ihtilâf edilenl. Ha-

vâric'in do ğu ş unu, ilk ve sonraki tarihçiler, S ıffin sava şı nda, hakem me-
selesinin ortaya at ılışı n.a bağ larlar.2  

1 Bu fırka mensuplarına verilen en genel isim olan Mırici (Çoikulu:Havöric) kelimesi mu-

haliflerince "insanlardan, dinden veya haktan ya da Hz. Ali'den uzakla ş tıklan" için verilmi ş tir: 
/bn Manzür, Lisan, II, 251; Zebidi, Tâc, II, 23; Eş 'ari, Makültit, 127-8; Ne şvanul-Himyeri, Hür, 

200. Ş ehristâni (Milel, I, 114) ise bu ismin cemaatin üzerinde birle ş tiğ i Mil bir imama hurfıc 

eden herkese verilece ğ ini, bunun sahabe devrinde veya sonra olmas ının farketmiyece ğ ini söyler. 

Ama bunun karşı sında Hüriciler, bizzat kendileri bu ismi "Alah yolunda hicret eden ki ş i, yer-

yüzünde bereketli yer ve geni ş lik bulur. Evinden, Allah'a ve peygamberine hicret ederek ç ıkan 

kimseye ölüm gelirse, onun ecrini vermek Allah'a düşer" (Nisa: IV, 100) gıyetiyle belirtilen züm-

re ve insanlar oldukları  için aldıklarını  söylerler. Hariellere verilen bir isim de tahkimi reddet-

tikleri için "el-Muhakkirne"dir: Ne şviinu'l-Himyeri, Hür, 201; E ş 'arl, Makalat, 120; Hanefi, 

Fıraku'l-Mufterika, 23 (Çev. Y. Kutluay, Sap ıklarla, 23); Isferâyini, ( Tabir, 26) bu ismi "el-Mu-

hakkimetu'l-121.8" ş eklinde kullanır. Sıffin'den sonra Hz. Ali ile birlikte Küfe'ye girmeyip Köfe 
yakınlarındaki Harfıra'da toplandiklar ı  için de "Harûriyye" denir. "Allah şüphesiz, Allah yo-

lunda savapp, öldüren ve öldürülen mü'n ı inlerin canlarını  ve mallarını ... cennete karşı lık satın 
almış tır" (Teybe: IX, 111) ve "İnsanlar arasında, Allah'ın rızasım kazanmak için can ını  verenler 
(satanlar) vardır." (Bakara: II, 207) tıyetlerini delil olarak gösterdikleri ve pek be ğendikleri 

bir isimleri de " Şuriit'tır. Kendilerinin kabul ettikleri bu isimler yan ında, begennmedikleri, red-

dettikleri bir isim de "dinden ç ıkanlar" anlam ına gelen "Mârika"dır. Bk.: Neşvanû'l-Himyeri, 

Hür, 201; Hanefi, Fırak, 10 (Trk. trc. s. 12); Ahmed Emin, Fecr, 256-7. 

2 Irfan Abdulhamid, D ı rcısât, 67. 
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Onlara göre Havarie, tahkimi kabul edi ş inden dolayı  Ali b. EM. 

Talib'den ayr ılanların meydana getirdi ğ i bir fırkadır.3  Bu ayrıb şı n se-

bebi de Nebi (SA)'nin hilafeti konusunda bir fas ıla vererek, insanlar ı n 

hiikmüne müracaat etmenin do ğ ru olmadığı dır.4  

Görülüyor ki Havaric, Allah "Eğ er ınü'minlerden iki tak ım birbir-
leriyle savaşı rhusa aralarmı  diizeltiniz.."; 5  "Ey mü'minler; ihramh iken 
avı  öldürmeyin, sizden bile bile onu öldürme, ekili hayvanlardan öldür-
düğü kadar olduğuna içinizden iki adil kimse hiikmedeceğ i...."; "Karı6 

 kocanın arasının açılmasından endişelenirseniz, erkeğ in ailesinden bir 
hakem, kadının ailesinden de bir hakem gönderin.." 7  buyurmak suretiyle, 
m.ü'minlerin anla ş maı lığ a dü ş tü ğü bu gibi hallerde hakem usulünü tav-
siye etmi ş  olmasına ra ğmen, t ahk im'i ş er'i saymamakta ve dolay ısiyle 

prensip bakımından yanlış  ad ım atmış  olmaktadırlar.8  

Görünü ş te Havaric'in do ğu ş unu böyle tarihi bir olaya ba ğ lamak 
keyfiyetinin kabulü do ğ ru ise de, Hariciliğ in, tahkimden önce Müslü-
manların zihinlerini i ş gal eden diğer fikirler veya ortaya ç ıkan gruplar 
göz önünde tutulursa, bir defada ve hemen vücut buluvermi ş  bir fırka 
oldu ğunu da iddia edemeyiz. 9  

Haricilik hareketi veya do ğu ş una dair, ara ş tırmamı z ın "Giri ş " 
bölümünde dağı nık olarak serpi ş tiı ilmiş  sebeplerin en önemlilerini ş u 
ş ekilde özetlernek mümkündür: 

a) Özellikle Abdullah b. Mes'ud ekolüne mensuplo Irakl ı  yani 

Küfeli "kurra", Kur'an hükümlerine s ıkı  sıkı> a ba ğ lı  oldukları  için, Hz. 
Osman devrinde ortaya ç ıkan istikrars ı zlık, yeni fethedilen ülkelerdeki 
genel ictimai kar ışı klı k kar şı s ı nda, kendilerine mahsus bir tav ı r almay ı  
takvalarm ın tabii bir icab ı  olarak gördüler. Buna binaen de mutlak ada-
letin hüküm, sürece ğ i, insanların siyasi çeki ş melerden uzakla şı p ilk de-

virdeki Islam karde ş liğ i ve dürüstlü ğünün gerçekle ş ece ğ i bir cemiyet 
anlayışı na, otoriter, adil bir nizam fikrine temâyül gösterdiler. Bunun 
da "hilafet" ve dolay ı siyle seçimle ilgili oldu ğu görü şünde karar k ıldı -
lar ve halifenin ş ahsiyetine büyük önem verdiler. 

3 Kalhâti, Ke şf, 140 b; Kalamâvl, Havetric, 2. 

4 Goldzhier, Akide, 190; Vaglieri, The Ali-Muaviya, 235. 

5 Hueurât: XLIX, 9. 

6 Mâide: V, 95. 

7 Nisâ: IV, 35. 

8 Hakem usülünün doğ ruluğu hakkında bk.: Bagdâdl, Usal, 292. 

9 Kalamâvi, Havetric, 2 

10 Nuayml, Haveirie, 16. 
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b) Hz. Peygamber'den sonra ortaya ç ıkan "Ridde" harpleri, merkezi 
otoriteyi temsil eden Kurey ş 'in hakimiyetinin, Cahiliye devrinde büyük 
çekiş melere sahne olmu ş  kabile asabiyetini tamamen silememi ş  olduğunu 
ortaya koymu ş tur. Gerçi Islam, kabile asabiyetini tamamen ortadan 
kaldırmamış  ise de ş iddetini hafifletmi ş ti. 11  Fakat bu ırkçılık, Hz. Os-
man'ın hilâfetinin son devrelerinde, yeniden korkunç bir ş ekilde baş  kal-
dırmış tı . 12  Bu ç ıkış ta Benû Ha ş im ile Benû Umeyye'nin tesiri büyüktü. 
Ne ernmeyye o ğulları  Bedr günü Hz. Hamza ve Hz. Ali'den gördük-
lerini; ne de Ha ş im oğulları  Uhud'da Hind'den gördüklerini unutabil-
miş lerdi. 1 3 Bu iki köklü sülâlenin baş lattığı  intikam arzular ı  veya liderlik 
çekiş meleri, Havarie'in aralar ından ç ıktığı  Rebiahlar ile Cahiliye dev-
rinde sürekli kavgalar ettikleri "Mudar" kabileleri aras ında yeni sürtü ş -
melerin ba ş lamas ına sebep oldu. 14  Mis'ar b. Fedeki, Hurkus b Zuheyr, 
Urve b. Udeyye gibi Haricilerin ileri gelenlerinin Temimli olmas ı  ve 
Yemenli kabilelerden de oldukça fazla say ıda insanın Hariciler aras ında 
Hz. Ali'nin safında bulunmas ı , bunların Mudarlı lara yani onlar ı n kuvvet-
lileri Kureyş 'e karşı  hareketlerini tahrik etmi ş ti. Maamafib Welhausenl 5 

 bunların kabilevi durumlar ına bakarak "as ıl bedevi araplar" oldu ğuna 
ve dolay ısiyle gerek Kurey ş 'e kar şı  haı  eketlerinde gerek dini-siyasi 
hiziplerde büyük rol oynamalar ına kail olunam ıyacağı nı  söyler ve delil 
olarak da, e ğ er bunlar asliyetlerini koruyan as ı l bedevi araplar olsayd ı , 
Hz. Ali'den ayr ıldıkları  ve hattâ kaçt ıkları  zaman sahraya, çöle çekilme-
leri gerekirdi; oysa onlar Dicle'nin kenar ındaki Sehl-i Cûhâ, Ehvaz, Med-
yen, Fars gibi arap olmayan yerle ş ik bölgelere gitmiş lerdir, der. 

Buna kar şı lık BrünnoNk 16  da Haricilerin "çölün büyük kabilelerin-
den olan hakiki araplar" olduklar ı nı , bundan çöl araplar ının kastedil-
meyip, sadece araplar veya çöl araplar ı nın neslinden olanların ifade edil-
diğ ini belirterek ayn ı  teze i ş tirak etmi ş  görünüyor. Maamafih Irak arap-
ların ın yani Mudar'a kar şı  olan ve "Halife Ömer bel—Hattab taraf ından 
Basra ve Kûfe'de iskan edilen ehl-i Ridde araplarmın"17  büyük ço-
ğunluğunun hiç değ ilse iki nesilden beri, kendi Bedevi al ış kanlıkları nm 
pek ço ğunu korumu ş  oldukları ls ve dolay ı siyle medeni alakalanrun za- 

11 Hasan İ . Hasan, Tarih, I, 367. 
12 Ebıl Zehra, Mezhepler, 19. 

13 Hasan İ . Hasan, Tarih, I, 367 

14 Mudar ve Rabia kabileleri aras ındaki çekişmeler için bk.: Wellhausen, Arap Dev. 32, 
85, 99, 199. 

15 Havtirie, 17-8. 

16 W. Thomson, Kharijitism, 373. 

17 W. Thomson, Kharijitism, 373. 
18 W. Tho ınson, aym esr, 374. 
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yıflığı l9  göz önüne alın ırsa, Haricilerin gerek kabile asabiyeti sebebiyle 
giri ş tikleri faaliyetleri, gerek ha ş in mizaclar ı nın gere ğ i sert ve miisama-
has ı z anlayış  ve cahilâne fikirleri daha iyi de ğerlendirilebilir. 

Bize göre bu iki ana sebep yani otoriter ve adil bil idare ile merkezi 
otoriteyi temsil eden Kurey ş 'in hakimiyetini sars ıp, kendi ictimai ve et-
nik yap ı larının gerektirdiğ i mizaç istikametinde fazla de ı ine girmeden 
Kur'an'a bağ lı  bir hayat anlayışı , bu insanların Havâric ad ı  altında bir 
araya gelmeleri sonucunu do ğurmuş tur. 

Bununla birlikte burada kar şı mıza bir soru daha ç ıkmaktad ır: Do-
ğuş una sebep olarak zikretti ğ imiz bu âmiller kar şı sında, Haricilik ha-
reketini dini mi, yoksa siyasi bir hareket olarak m ı  tesbit etmek gerektir ? 

Goldzhier,20  Ahmed Emin,21: Hariciliğ in siyasi bir hareket oldu ğ u 
fikrini savunurlarken, W. Thomson. ve  Nallino da siyasi olmaktan çok 
dini olduğunu, tahkim'i reddederken Kur'an'a dayand ıklarım; üstelik 
tahkim konusundaki tart ış mada duruma hakim olanların çok sayıdaki 
kurra'22  olduğunu söylerler. 23 Gibb de24  tam ve yar ı  göçebe kabileler-
den müte ş ekkil Haricilerin hareketini dini olarak de ğ erlendirin. 

Bize göre bu iki görü şün ikisinde de hakikat pay ı  mevcuttur. Çün-
kü cereyan eden hadiseler hat ırlanacak olursa görülür ki, bu harekete 
sebep olan âmiller siyasi huzursuzluk kadar, Hz. Osman' ın -onlara göre-
bid'atleridir; Allah'm Kitab' ındaki emirleri terkedip Hz. Peygamber'in 
sünnetine aykı rı  icraatta bulunmas ıdır.25  Bu sebepten ba ş langıçta siyasi 
bir hizip olarak te ş ekkül eden bu fırkanın, pek kısa zamanda dini bir 
hareketin öntülü ğ iinii yaptığı n ı  da belirtmeliyiz. Bununla birlikte bu 
hareketi siyasi olarak de ğ erlendirenleri hakl ı  gösterecek bir sebep de 
ş u olabilir: İ slam dini mahiyeti itibariyle, hareketlerin dini aç ılardan 
incelenmesine ve do ğ ruca dini men ş ee bağlanmas ına imkân tan ımak-
tadın Bu bakımdan tahkim konusunda dü şülen ihtilafın altında yatan 

19 Çelebi, Tarih, II, 241. 

20 Akide, 192. 

21 Fecr, 259. Ebü Zehra (Mezhepler, 90)'da "onlar ın dü şünce tarzları  Kurey ş  ve topyekiin 

Mudar kabilelerine kar şı  besledikleri dü ş manlık hisleri dolaysiyle apaç ık belli olur" demek suretiy-

le hareketin siyâsi oldu ğunu zımnen ifade etmiş  olmaktadır. 
22 Ibn Kesir (Bideiye,VII, 381), Hariciler aras ındaki kurralar'm 8000 oldu ğunu söylüyor 

ki, herhalde bu biraz mübala ğalı  olmalıdır. Ayrı ca Nuaymi (Zuhal., 17), Hz. Ali ordusundaki 

kurra'nın Ş amli kurradan çok olduğunu belirtir. 

23 Elie A. Salem, The Political, 18'den naklen. 

24 Mohammedanism, 94. 

25 Benk% Cevahir, 156 vd.; Kalhâti, Ke şf, 95 a. 
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esas ş ey dini tefsir fark ı  değ il, siyasi kanaattir, denilebilir. Ayr ıca Harici-
lik hareketinin ba ş ladığı  devirde olaylar ı n siyasi ve dini yönden içiçe ol-
dukları  da gözden uzak tutulmamal ı dır. Bu konudaki ihtilaflar ı  uzatmak-
tan çok bu harekete, siyasi bizipten do ğmuş  ve dini mahiyet kazanm ış -
tır, demek bize daha makul görünüyor. 

Artık ş imdi Havaric'in S ıffin'dert sonraki durumuna geçebiliriz. 

Tahkim için Ebü Mûsa'rım gönderilmesini kabul ettikten sonra 
Hz. Ali, yan ındakilerle birlikte Kûfe'ye çekildi. Bu arada ba ş langıçta 
tahkim için ı srar eden ve fakat sonra yapt ı klaı ma pi ş man olaı  ak"ka-
rarından dönmesini, tövbe ederek tahkimi reddet ın.esini isteyen"26  yak-
la şı k olarak onikinbin ki ş i,27  Hz. Ali ile beraber Küfe köylerinden biri 
olan Harûra'ya çekildiler. Orada kendilerine, S ıffin'de Hz. Ali ordusunun 
sol cenah komutanl ığı nı  deruhde etmi ş  olan Şebes b. et-Teminıfyi 
askeri komutan, Abdullah b. el-Kevva' el-Ye ş kuri'yi de namaz k ıldırmak 
üzere imam seçtiler ve idareyi ellerine ald ıktan sonra, umûr-u isla-
miyenin şûra yoluyla icra edilece ğ ini, bey'at ın Allah'a olduğunu ve iyilik-
le emredilip kötidiikten men'edilece ğ ini (el-Emru bil-Ma'rüf ve'n -Nehyu 
ani'l-Munker) münâdilerle ilan ettiler. 28  

Bu ilan üzerine Hz. Ali'nin yan ında bulunanlar "senin dostunun 
dostu, dü ş manmın dü ş manı  olarak yeniden bey'at edece ğ iz" dediler. 
Hariciler buna: "Sizler ve Ş am halkı  küfürde at ba şı  beraber gidiyor-
sunuz. Samhlar Muaviye'ye i ş lerine gelenleri kabul, gelmeyenleri red-
detmek suretiyle; siz de Ali'ye dost bildi ğ ine dost, dü ş man bildiğ ine düş -
man olmak üzere bey'at ettiniz" cevab ını  verdilerse de, Hz. Ali'nin ta-
raftarlar ı  karşı lık olarak "Ali istemedi, biz iste ğ imizle ona, Kitab ve 
Sünnet üzere bey'at ettik; siz de tutup ona muhalefet ettiniz" dediler. 29 

 Görülüyor ki Hz. Ali'nin taraftarları , Haricilerin ayr ı lmalarma psikolo-
jik açıdan büyük önem vermekte ve onlar ın muhalefetlerine târizlerde 
bulunmaktad ırlar. Olaylar ın cereyan tarz ı  hatı rlanacak olursa, Hava-
ric'in tahkime raz ı  olmuşken, daha. sonra Hz. Ali'ye muhalefetlerine 
ve onu karar ından dönmeye zorlamalarma pek öyle kolay ve aç ık bir 

26 Minkari, .54TM, 513-4; ilmul-Cevzi, Muntazam. 18 a. 
27 Belâzuri, Ensâb, 192 b; Taberi, 1, 3349; Mes'ildi, Murtte, II, 395; Makdisi, Bed', V, 221. 

İ bn EM Ş eybe (Musannaf, 187 a) Harbra'da toplanan Ilâricilerin onbin oldu ğunu söyler. Kal- 
hâtî (Keşf, 99 b) de ayni rakam ı  verir. Fakat Ş emroâhi (Siyer, 25 a), onikibini kabul etmekle bera-
ber yirmi veya yirmi dörtbin dendi ğ ini de yazar. İ bn Kesir (Bidaye, VII, 280) ise altı  veya oniki 
bin denildiğ ini , söyler. 

28 Belazuri, Ensâb, 192 b. 

29 Taberi, I, 3350-1. 
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cevap bulunamaz. Ama bu gerçekten kar ışı k durumu biz ş u ş ekilde değ er-
lendiriyoruz. Hariciderin tahkimi kabul edi ş lerindeki ba ş lıca âmil Kur'- 
an -1 Kerim'in hakemli ğ ine güvenmeleri, Kur'an'a ra ğmen kı lıç salla-
yamayacak kadar Kur'an'a ba ğ lı  dindar oluş lar ı  idi. Evet büyük bir 
ihtimalle bu sebebe dayanarak ve s ı rf din kaygusu ile kabul ettikleri, 
hatta Emirii'l-Mü'minin Ali b. Ebi Talib'i kabule zorlad ıkları  tahkim 
fikrinden niçin cayd ılar ? 

Bir kere bunlara göre, kendileri tamamen hakl ı , Ali b. Ebi 
bey'at etmeyen Muaviye ve yamndakiler ise hatal ı  idiler. Onlarla isyan-
c ı  bir grup olduklar ı  için hakka dönmelerine kadar sava ş acaldardı . Kan-
ları= helal oldu ğuna tamamen inan ıyorlardı . Bu sebepten kendilerin-
den öldüriilenleri de Allah yolunda ş ehid düş mü ş  olarak görüyorlard ı . 
Ama tahkimi kabul etmekle durumlar ını  şüpheli bir vaziyete sokmu ş -
lardı . Çünkü Muaviye ve ordusu da Hz. Ali ve Irakhlarla, maktul halife 
Osman'ı n kan ın ı  talep için, yani k ı sas anlayışı  ile döğ ii ş iiyordu. Tahkl-
min kabulü, "ıı mmen bu iddialar ının tebriyesi"30  ve onların da hakl ı -
lığı = fiilen kabul edilmesi demek oluyordu. Gerçi bu dun ımu Emirü'l-
Mü'minin Hz. Ali, mush afın ref'ine ba ş vuruldu ğu zaman onlara hat ırlat-
mış tı ; ancak o zaman, onlar bunun anlam ını  kavrıyamamış lardı . Oysa 
ş imdi tahkimi kabul etmekle i ş ledikleri büyük yanlışı  idrak etmiş  ve bun-
dan dolay ı  Allah'a tövbe etmi ş lerdi. E ğ er Halife Ali b. Ebî rabb de onlar 
gibi tövbe eder, karar ından dönerse tekrar onunla birle ş ip Rabblerine 
kavu şuncaya kadar dövii ş eeeklerdi. 31  Ama Hz. Ali bunu onlardan önce 
istediğ i, artık ş imdi arada yaz ış ma olduğu ve and ve ınisak verildiğ i; 
Allah'ın da "Ahidleş tiğ iıı iz zaman Allah'ın andini yerine getirin" 32  em-
rine uyman ın gerekli oldu ğu gerekçesiyle buna yana ş mıyordu. 

Bununla birlikte Hz. Ali, durumu onlarla tekrar görü ş menin faydalı  
olacağı na inanıyordu. Bunun için durumu yerinde incelemek üzere kendi 
adamlar ından Sa'saa b. Siıhan Ziyad b. en-Nadr el-Harisi ve 
Abdullah b. el-Abbas'la beraber onlara gönderdi. Ibn. Abbas' ın etrafın ı  
çeviren Haricilerle onun aras ında bir tart ış ma cereyan etti. Bu tart ış ma-
y ı , Haricilerin davran ış lar ın ı n bizzat kendi kalemlerinden tesbiti ba-
kımından bir ilı adi' kaynağı ndan hemen aynen verelim: 33  

" İbn Abbas: Emirül-Mii'minin'e k ızman ı zın sebebi nedir? 

30 Nuaymt, Zuhfı r, 31. 

31 Taberl, I, 3360-1. 

32 NaM: XVI, 91. 

33 Kalhtui, Keşf, 100 b-106 a. Bu münazara hemen ayn ı  ifadelerle Ş emmalt (Siyer, 25 a, 
%d.) tarafından da verilmiş tir. Münazaramn metindeki tekrar edilmi ş  kısımları  kı saltılmış tır. 
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Havaric: Ali, mü'minlerin emin idi. Fakat Allah' ın kendisine verdi ğ i 
bu hilafet libas ından vazgeçerek tahkimi istedi. 

İbn Abbas: Hz. Peygamber bile, Hudeybiye anla ş mas ı  imzalanı rken, 
Kureyş  müş riklerinin "e ğ er seni Allah' ın Resulü olarak tan ısaydık, el-
bette seninle bozu ş mazdık" demeleri üzerine kendi "Resulullah" unvan ı -
nı  sildirmi ş ti. Sonra sizin caiz sayılamıyacağı n ı  söylediğ iniz t ah kim hak-
kında Allah ş öyle der: "Ey mü'minler! İhramlı  iken avı  öldiirmeyin, 
sizden bile bile onu öldürene, ehli hayvanlardan öldürdü ğü kadar olduğu-
na içimizden iki adil kimse hükmedece ğ i... 34  Allah bu konuda yine ş unu 
buyurmuş tur: "Karı  kocanın arasının açılmasından endişelenirseniz, 
erkeğ in ailesinden bir hakem ve kad ının ailesinden de bir hakem gönde-
rin, bunlar düzeltmek isterlerse, Allah onlar ın araların ı  buldurur..."35  

Havaric: Seni dinledik; ş imdi de sen bizim delillerimizi dinle ve bi-
zimle seni gönderen aras ında hakemlik et! İbn Abbas, peki, dedi. 

Haviiric: Hac için ihraml ı  iken bir avı  öldüren birinin, bu hareketi 
yasaklamayan bir kimsenin hakemli ğ ini istemesine r ıza gösterilebilir mi ? 

İbn Abbas: Hay ı r. 

Havaric: Peki o halde Ali, Müslümanlar ın kan ını  dökmek Allah ta-
rafından yasaklanmış  bir fiil oldu ğu halde, bu fiili me ş ra, mütecaviz-
lerle dö ğüş meyi gayri me ş ra sayan ve üstelik Allahla Peygamber'in 
dii ş nıanlarma sadakata ba ş layan birini, dini bir meselede nas ıl hakem 
olarak kabul etti? Esas itibariyle tahkim do ğ ru olsaydı  bile, Ali ba şka 
ş ekilde inananları , Allah'ın dini bir meselesi üzerinde hakem olarak ka-
bul etmek; mü'minlerin ş ehid edilmelerine göz yummak ve Allah ve 
Resulüniin dü şı nanlarma bağ lanm.aya ba ş lamakla, zaten hak yoldan ç ık-
m ış  oluyordu. 

Gelelim na Masa meselesine.. o, karars ı z bir adam de ğ il miydi ? O, 
mütecavizlerle sava ş may ı  gayri me ş ru sayıp halkı  çarpış maktan vazge-
çirmedi mi ? 

!bn Abbas: Evet. 

Havaric: Peki öyleyse Ali, böyle bir adam ı , nas ıl hakem olarak ta-
yin edebildi ? Ali böyle yapmakla, ihraml ı  iken öldürdüğü ayın kıymeti 

34 Mâide: V, 95. 

35 Nisâ: IV, 35. İ bn Abbas burada bir "kıyas-ı  evlâ" kullanmış tır; ş öyle ki, madem ki bir 

karı-koca arasındaki geçimsizliğ i gidermek için hakem tayini emrediliyor, binlerce ve onbinlerce 
karı-kocadan mürekkep olan İ slâm cemaatinin birbirlerine olan muhalefetlerini gidermek için 
hakem niçin tayin edilmesin? Bk.: Ça ğ atay-Çubukçu, lVfezhepler, I, 15. 

59 



üzerinde, böyle bir fiile izin veren birinin hükmünü kabul eden bir ada-
ma benzemektedir. Ayr ıca Amr b. el-As, mü'minlerin kanlar ını  dökmeyi 
meş ru bir hareket saymad ı  mı ? Ve yine Müslümanlara karşı  isyan eden-
lerle sava ş may ı  gayri me ş ru saymad ı  m ı  ? Allah'ın ve Müslümanların 
düş manlarma iltihak etmedi mi? 

İbn Abbas; Evet. Bundan dolayı  da siz, Ali ile uyu ş amadı nız. 

Havarie: Kur'an- ı  Kerim'deki âyete gelince.. "Eğer karı-kocanın 
arasmm aç ılmasından endişelenirseniz, erkeğ in ailesinden bir hakem, 
kadınuı  ailesinden de bir hakem gönderiniz..." (Nisa: IV, 35) buyurulu-
yor. Ş imdi farzet ki Yahudi veya H ıristiyan bir kad ınla evlenmi ş  bir 
Müslüman var ve bunlar ı n aralar ında da bir geçimsizlik doğ mu ş tur. Böy-
le bir olayda gerek Yahudi gerek H ıristiyanın inanmadıkları  Islam hu-
kuna göre hüküm vermeleri için Yahudi ve H ıristiyan davet etmek caiz 
midir ? 

İbn Abbas: Hay ı r. 

Havaric: Öyleyse Ali, Müslümanların kanlarmı n dökülmesi Allah 
tarafından yasak edilmi ş  olduğu halde, kan dökmeye müsaade eden 
ve düş manlar ımızla birle ş en Amr b. el-As'ın hakemliğ ini, nasıl kabul ede-
bildi ? Bize kar şı , bu tip bir anla ş manın tamamlanmas ı nın ve yerine ge-
tirilmesinin caiz olabilece ğ i ş eklinde ifade ettiğ in Hz. Peygamber ile ka-
firler aras ı ndaki , daha sonra feshedilmi ş  olan anlaş ma meselesine gelin-
ce.. nitekim ayn ı . ş ekilde kıble önce Kudüs iken, sonra Kabe'ye çevrildi. 
Baş langıçta ş araba müsaade edilmi ş ti; fakat daha sonra yasakland ı ... 

Beraet (Tevbe) Siıresinde Allah, Hz. Peygamber'i kafirlerle herhangi 
bir anla ş maya giriş mekten menetmi ş  ve ş öyle buyurmu ş tur: "Allah'tan 
ve Peygamberinden, kendileri ile anla şma yaptığı nız müşrildere kat'i 
bir ihtard ır..."36  Böylece Tevbe Sûresi, putperestlerle olan bütün 
anlaş maların bozulmas ını  emretmi ş  ve Hz. Peygamberi de, Allah' ın 
kelâmını  iş itebilmeleri ş artiyle kendisinden himaye elde etmeye 
çalış anlar müstesna, rnü ş riklere herhangi bir emniyet ve rehin ba ğış la-
maktan menetmiş tir. Kezâ Allah ş öyle buyurmu ş tur: "Ey inananlar! 
Doğ rusu puta tapanlar pistirler, bu sebeple, bu y ıldan sonra Mescid-i Ha-
ram'a yaklaşmasmlar..."37  

Allah, kendi Resulünü mü ş riklerle herhangi bir anla ş maya girmek-
ten menettikten sonra ve böyle bir faaliyeti Beraet Sûresinde hukuk d ışı  

36 Tevbe: IX, 1-2. 
37 Tevbe: IX, 28. 
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ilân ettikten sonra, hiç kimsenin bunu bu tarzda yapamasma müsaade 
edilmemiş tir. Bu durumda senin adam ın bu mesele hakkında ne diyebi-
lir? Eğ er o, mü ş riklerle yap ılm ış  anla ş maların yerine getirilmesini, Ula 
câizmi ş  gibi telâkki ediyorsa, kendisine Meseidi Aksâ'y ı  kıble edinsin ve 
iptal edilmiş  ş er'i hükümlere uysun! 

Ey İbn Abbas! Ş imdi senin adamının bize karşı  bir delil olarak ileri-
ye sürdü ğü Hz. Peygamber'in mü şriklerle andı  meselesine, ancak bu 
kadar izin verilmekte oldu ğunu düşürtmez misin? Mütecavizlerle sava ş -
inanın, tıpkı  zina eden kad ınla erkeğ in kamçılanışı  ve h ırsızın elinin ke-
silmesini öğ reti ş i gibi, Allah' ın kullarına ö ğ retti ğ i Hu du dullah'tan 
biri olduğunu, bilir misin? 

İbn Abbas: Evet. 

Havaric: Farzet ki zina yapt ığı  veya h ı rsızl ık ettiğ i ve çaldığı  ş ey 
isbat edilmiş  bir adam var. Müslümanların imam: ona, h ırs ı zlık için ta-
yin edilmiş  cezay ı  zorla kabul ettirmek ister; ve fakat o, Allah' ın em-
rine boyun eğmeyi reddeder. Müslümanlardan bir grup da suçluyu, 
kendisine tatbik edilmek istenen bu cezaya çarp ılmaktan korumak için 
ayaklanırlar. Böylece o h ı rs ız, onlar ın aras ında tehlikeden kurtulmu ş  
olur. Ş imdi Müslümanların bu insanlarla sava ş ması , ş er'i de ğ il midir? 

İbn Abbas: Evet. 

Havaric: Dü şün ki Müslümanlar, her iki taraftan birçok kurban veri -
!inceye kadar, onlarla dö ğ ii ş tüler. O vakit Müslümanlara, kendi taraflar ı  
için bir hakem tayin etmelerini ve ayr ıca ken.dilerin.ce tayin edilen bir 
ha.kemle birlikte tahkime ba şvurmalarm ı  ve neticede hakemlerin vere-
eekleri karar her ne olursa olsun kabul etmeyi teklif ettiler. Ş imdi onları n 
verecekleri hükmü kabul etmek Müslümanlar için ş er'i olur ınuydu ? 
Eğer onlar, adâletsiz bir ş ekilde hükmetselerdi ve Hudud'un terkini em-
retselerdi, Müslümanlar için bunu kabul etmek ve onu, Hudud'u ter-
kedenler ve buna s ımsıkı  yapış anlarla çarpış mayı  ş er'i farzetmek do ğ ru 
olur muydu ? 

İbn Abbas: Müslümanlar ın bu tarzda hareket etmelerine müsaade 
edilmemiş tir ki.. 

Havârie: Öyleyse biz, Allah' ın dini üzerinde, zina eden kimse ve h ır-
s ız hakkındaki emirlerinde olduğu gibi kendileriyle dö ğüş mek Allah'ın 
Hududu'ndan biri olduğu halde, mütecavizlerle sava ş mayı  gayri me ş ru 
sayan biri ile nas ı l olur da hakem usûlüne ba ş  vurabiliris ? Insanın, Allah'- 
ı n hüküm verdiğ i herhangi bir ş ey üzerinde seçme hakk ı  yoktur. Bu konu- 

61 



da Allah : "Ve aralar ında Allah'ın indirdiğ i Kitab ile hükmet, Alllah'm sana 
indirdiğ i Kur'an' ın bir kısmından seni vaz geçirmelerinden sak ın, he-
veslerine uyma; eğer yüz çevirirlerse bil ki, Allah bir k ısım günahlar' 
yüzünden onları  cezalandırmak istiyor. İnsanların çoğu gerçekten fil-
s ıktırlar. Cahiliye devrini mi istiyorlar? Yakinen bilen bir millet için Al-
lah'tan daha iyi hüküm veren kim vard ır ?";38  "Rabbinin sözü, doğruluk 
ve adâletle tamamland ı . O'nun sözlerini değ iş tirebilecek yoktur.."39  bu-
yurmu ş tur. 

Ayrıca "... Hüküm vermek ancak Allah'a aittir..." 40  buyurulmu ş -
tur. Ancak Kur'an- ı  Kerim veya Sünnet'te hüküm bulunmad ığı  haller-
dedir ki, hüküm verme sâtih Müslümanlara aittir. Fakat Allah' ın hü-
küm verdiğ i bir ıneselede, hüküm verme insan ı n ihtiyar ında değ ildir. 
Tıpkı  Allah' ın: "Allah ve peygamberi bir şeye hükmettiğ i zaman, ina-
nan erkek ve kad ına artık iş lerinde ba şka yolu seçmek yara şmaz. Allah'a 
ve peygambere ba şkaldıran şüphesiz apaç ık bir şekilde sapmış  olur."41  bu-
yurdu ğu gibi.. 

Peki o halde nas ıl olur da, Allah ve Resulünün hükmünü terkeden 
biri, Allah' ın dini bir meselesi' hakk ında hüküm verebilir? Muaviye ve 
Amr, Allah ve Resulünün hükmüne boyun e ğ meyi reddettiler. E ğ er on-
lar, buna boyun e ğ seler ve sonra Allah' ın emrine uyarak Müslüman-
lar ı n dinine dönselerdi, bu davran ış lar ını  kabul etmek ve Allah' ın bize 
emretti ğ i, "mütecavizlerle Allah' ın emirlerini kabul etmelerine kadar sa-
va şı nız"42  hükmüne uyarak onlarla dostlu ğumuzu tazelemek, gerçekten 
borcumuz olacakt ı . Ne var ki Allah tarafı ndan kararla ş tırı lmış  bir me-
sele üzerinde hüküm vermek için insanlar tayin etmek ve bu insanlar ın 
hükmünü, Allah'ınkini nakzetse hile kabul etmek, bizim uygun kar şı la-
yabileceğ imiz bir ş ey de ğ ildir...43" 

Havârie'in Abdullah b. el-Abbas'la münazaralar ı  bu ş ekilde devam 
eder. Görülüyor ki Ilirieller, İbn Abbas'm gerek Kur'andan gerek Hz. 
Peygamber'in hayat ından verdi ğ i delilleri, kendi kararlar ına uygun bir 

38 Mâide: V, 49-50. 

39 En'am: VI, 115. 

40 Yasuf: XII, 40. 

41 Alızab: XXXIII, 36. 

42 Hucurat: XLIX, 9. 

43 Bu münazaramn "kan koca aras ındaki geçimsizlik", "Amr b. el- ıks'ın adil olmadığı ", 

Hz. Ali'nin kar şı sındakilerle anlaş ma yapmas ı  ve "Emfrül-Mil'minin" sözünü silmesi bölümleri 

Ehl-i Sünnet kaynaklar ı nda da vard ır. Bk.: Taberi, I, 3351; 1VIakdisi, B ed', V. 222 vd; 

Esir, Kamil, II, 327. Gerek bu bölümler, gerek di ğ erleri hakk ında Harici kaynaklarca ileri sürü-

len deliler, muhtemelen daha sonra eklenmi ş  olmal ı dır. 
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biçimde değ iş tirmek suretiyle, islâmiyetin bu konudaki 'bn Abbas ta-
rafından dile getirilen görü ş lerini istikametlerine uydurma yoluna git-
miş lerdir. Böylece de ba ş langı çtan itibaren ortaya koyduklar ı  dar ve 
hatta te ı s anlar ş larmın yeni bir örneğ ini daha vermi ş  olmaktad ırlar. 

Bu konu ş manın akabinde Ha. Ali, Ziyad b. en-Nadr'a 44, araların-
da kimin sörünün geçti ğ ini yani reislerinin kim oldu ğunu sorar. Ondan 
Yezid b. Kays el-Erhab ıs oldu ğunu öğ renince, bunun çad ırı na gider, iki 
rek'at namaz k ıldıktan sonra onlara hitaben ana hatlariyle ş u konuş ma-
yı  yapar :45  

"Öyle bir noktada bulunuyoruz ki, burada felah bulan ahirette de 
felâh bulacakt ı r. Bu noktada sözünü hakka isabet ettiremeyen ise, 'abi-
rette daha fazla kör ve yolunu ş aşı rmış  olur." Bundan sonra onlara li-
derlerini sordu ve İbnu'l-Kevva' cevab ım alı nca, ona hitaben: Bize kar şı  
burûc 'unuzun sebebi nedir ? dedi, ve aralar ında ş öyle bir konu ş ma geçti. 

S ıffin savaşı nda hakeme raz ı  olmanız. 

Hz. Ali: Size kar şı  Allah'ı  ş ahit tutuyor ve hat ırlat ıyorum. Içinizde 
tahkimi benden daha çok be ğenmeyen birini biliyormusunuz? Onlar 
Mushaf' ı  kaldı rdı kları  zaman siz, Allah' ın Kitah'ına uyalun, dedi ğ inizde 
ben size, "onlar ı  ben sizden daha iyi bilirim; onlar din ve Kur'an' ın dos-
tu değ ildirler; onlarla arkada ş l ık etmiş  biriyim, çoeukluklarm ı  ve yeti ş -
kin hallerini bilirim.. bu bir hiledir.." dediğ imde beni reddedip onu ka-
bul edinceye kadar beni zorlamadunz m ı ? Sonra ben her bak ımdan mut-
lak olarak hakem tayin etmedim. Kur'an' ın dirilttiğ ini diriltmek, öl-
dürdüğünü öldürmek ş artiyle hakem tayin ettik. E ğer Kur'an' ın hükmü 
üzerine hakemlik ederlerse muhalefete hakk ınız yoktur. Ama Kur'an' ın 
hükmüne uymazlarsa, onlarla aram ı zda bir bağ  kalmaz. 

ibnur-Kevva': Sen bize, (islam.) kan ı  üzerinde insanlar ın hakem ta-
yin edilmesini kabul edip etmedi ğ ini söyle bakal ım. 

Hz. Ali: Biz insanlar ı  değ il, sadece Kur'an' ı  hakem tayin ettik. 
Kur'an ise sayfalara yaz ılmış  bir kitaptır ve kendi kendine konu şmaz. 
Onunla insanlar konu şur ve ondan insanlar hüküm ç ıkarır. 

İbn'ul-Kevva': Peki niçin muayyen bir müddet tan ı dı n? 

Hz. Ali: Bilmeyenler bilsin ve bilenler de bu i ş i düş ünüp hazırlan-
smlar ve belki de bu sulh s ırasında Allah bu ümmeti ıslah eder, diye.. 

44 Taberl, I, 3352; İ bnu'l-Esir, Kamil, II, 328. Muberred 	942)'e göre "Sa'saa b. 

S0lıarı"a sorar. 
45 BeMzuri, Ensab, 195; Dineveri, Ahbar, 208 vd; Muberred, Kamil, 910-912, 942 vd; 

Taberi, I, 3352 vd; İ bn Abd Rabbihi, lkd, IV ,351 vd; 11)1 -m1-Esir, KâmilIII, 328 vd. 
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ibnu'l-:Kevva': Söylediklerinde haklı s ın; fakat tahkimi kabul etmek-
le biz büyük bir günaha girdik ve bunun için de tövbe ettik. Sen de Al-
lah'a tövbe et, af dile, sana dönelim 

Hz. Ali: Ben her günahtan dolay ı  Allah'a tövbe ederim, af dilerim." 

Bu konuş ma üzerine Hâricilerden alt ı  bin ki ş i, onunla beraber Küfe'- 

ye geri döndü.46  Bu dönenler arasında el-Ahnef b. Kays , Ş ebes b. Rib'i, 

Ebü. Bilâl Mirdas b. Udeyye ve İhnu'l-Kevva' da bulunuyordu. 47  

ye yerle ş tikten sonra Hz. Ali'nin tahkimden riicû etti ğ ini ve onu dalâlet 
olarak gördü ğünü yaymaya ba ş ladılar. Bu söylenti üzerine Hz. Ali'ye 
gelen E ş 'as b. Kays: "Ey Emirii'l-Mü'minint Halk senin tahkimi dalâ-
let ve bu meselede ı srar ı  küfr olarak gördü ğünü söylüyorlar"48  deyince 

Hz. Ali, Kafe'de halka hitabederek dedi ki: "Benim tahkimden cayd ığı -

mı  söyleyen yalan söylemektedir; onu dalâlet olarak gören de dalâlelet-
tedir. " Bu söz üzerine câmiden ç ıkıp giden Havâric'e, gene onlarla ko-
nuş mak üzere Abdullah b. el-Abbas' ı  gönderdi. Abbas' ı  ikram ve sayg ı  
ile karşı layan Havârie aras ında "devamlı  namaz k ı lmaktan, al ın.lar ı  çat-
lamış , elleri ve dizleri deve dizleri gibi nas ırlaş mış , temiz elbiseli"49  kim-
seler vard ı . İbn Abbas onlara birçok deliller ileri sürerek nasihat etti. 
Hz. Ali'nin hakl ı ; hakemler adâletle karar vermezlerse dahi Ali b. Ebi 
Tâlib'in hilâfete Muaviye ve bas,kalar ından daha lay ık olduğunu bildi-
rince, iki bin kadar ı  ona uydu ve geride dört bin ki ş i kald ı . 

Geride kalanlar "anlay ış lı , ileri görü ş lü, ş ecaatli ve hatip"50  bir kiş i 
olan ve ayn ı  zamanda "çok secde etmekten dizleri deve dizleri gibi çat-
ladığı "51  için Zu's-Sefin.ât 52  denilen Abdullah b. Vehb er-Rüsibrnin evin-
de toplanarak durumu gözden geçirdiler. Râsibi "inanan bir kavme 
yara ş an ş eyin iyiliğ i e ınredip kötülü ğü yasaklamak (el-Emre 
rüf Ve'n-Nehyu âni'l-Munker) prensibini bu dünyaya yaymak' 53  olduğu-
nu beli ı ttikten sonra "halk ı  zâlim olan bu yerden ç ıkı p dağ lara veya bu 
hid'atleri reddederek Medâin'e gitmeyi", Hurkus b. Zuheyr de "hakk ı  
talep zulmü inkâr etmeyi" 54  tavsiye etti. Bunun üzerine söz alan Hamza 

46 ibnu'l-Esir (Kâmil, III, 328)", hepsi döndü" der. Ki bu olaylar ın geli ş mesine aykırı  
düşmektedir. 

47 Belâzuri, Ensâb, 193 a. 

48 Muberred, Kâmil, 943: Taberi, I, 3363. 

49 Muberred, Kâmil, 943. 

50 Muberred, Kâmil, 891. 

51 Wellhausen, Havaric, 39. 
52 Belâzuri, Ensiib, 196 a. 

53 Ilı nu'l-CevzI, Muntazam, II, 18 a. 
54 Taberi, I, 3364. 
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b. Sinan el-Esedi55  ise, bu iş ler için aralar ından bir emir seçmeleri gerek-
tiğ ini söyleyince emîrli ğ i Zeyd b. Husayn et-Tai, Hurkus b. Zuheyr, 
Hamza b. Sinan, Şureyh b. Evfâ'ya s ıra ile teklif ettiler. Neticede s ıra 
Rasibrye gelince: "Pekala verin.. onu bu dünyaya ra ğbetim dolay ısiyla 
kabul etrnediğ ini gibi, öliim ko-rkusu ile de terketmiyece ğim.." dedi.56 

 Böylece 19 Ş evval 37 / 30 Mart 658 tarihinde 57  Abdullah b. Vehb er-
Rasibrye bey'at etmi ş  oldular. Rasibrnin. "Allah, iyiliğ î emrennek ve kö-
tülüğü yasaklamak, do ğ ruyu söylemek ve yolunda sava ş mak üzere biz-
den and ve misak alm ış tı r; Allah yolundan ayr ılıp yolunu ş a şı ranlar için 
ş iddetli azâb vard ır... Onlarla cihad etmek hak ve sevapt ır..."58  ş eklin-
deki imamet hutbesinin ertesi günü Zeyd l ı . Husayn'ın evinde bir top-
lantı  yapan Hariciler " Şureyh b. Evfa'n ın Medain'e ç ıkalım"59  fikrini 
tartış tılar. Zeyd b. Husayn' ın "topluca ç ıkarsa= görülürsünüz; onun 
için önLe Basra'daki karde ş lerinize yaz ın ve size iltihak1ann ı  isteyin, son-
ra ayrı  ayrı  yollardan Nehrevan'da 60  toplan ın" tavsiyesine uyularak kü-
çük gruplar halinde gizlice Kûfe'den çak ı ldı  ve Nehrevan'da toplandd ı .61  

Bu sıralarda, yakla şı k olarak Ramazan veya Ş evval 37 / Ş ubat -Mart 
658'deki hakemlerin me şhur karar ı  üzerine Hz. Ali, Kûfe'de halka oku 
duğu hutbede taraflarca tayin edilen hakemlerin., Kur'an hükmünü 
bir tarafa atarak kendi keyiflerince karar verdiklerini, dolay ı siyle artık 
isyancı  durumunda olan Ş amlı larla sava ş maya haz ırlanmalar ımı  istediğ i 
gibi62 Nehievan'a çekilmi ş  Haricikre de ş öyle bir mektup yazd ı : 

"Besmeleden sonra.. Eminil-mii'minin Ali b. Ebi Tâlib'den Zeyd 
b. Husayn, Abdullah b. Vehb er-Rasibl ve yanlanndaki bulunanlara! 63  

Selam ve Allah'a L arndii senadan sonra: İki hakem Allah'ı n Kitab'ı -
na karşı  ç ıkarak, hiçbir me ş ru sebebe dayanmadan kendi keyiflerine uy - 

55 DIneverl (Ahbdr, 202), Hamza b. Seyyar şeklinde yazıyor. 

56 D1neved Ahbar, 202; Taberi, I, 3365; Ebü Muhammed, Ftrak, 4 a; Semmald, Sayer, 

26 a; Kalhâtf, Keşf, 99 b; Sâliml, Tuhfe, I, 80. 

57 Wellhausen (Arap Dev. 39), bey'at tarihini 10 Ş evval 37 olarak verir. Oysa Taberl 

(Tarih, II, 3365) bunun Sev val'in onunda de ğ il, "Sevvvarin bitimine on gün kala' oldu ğunu yazar. 

58 Dîneverl, Ahbdr, 202-3. 

59 Dineved, Ahbdr, 203; Taberl, I, 3365; Il ınu'l-Cevz1, Muntazam, II, 18 b. 

60 Nehrevan, Bağdad ile Vâsıt arasuıdadır. Halk dilinde Nibrevan denir. 38 / 658 y ılındaki 

Hz. Ali ile Hâriefler aras ındaki sava ş  sebebiyle me ş hur olmuş tur. Bk.: Yakflt, Mucent, VIII, 

347-351. 

61 Dineveri, Ahbar, 203-5; Muberred, Kdmil, 945; Taberi, I, 3365-7; Ibnu'l-Esir, Ktirnik 

III, 336-7. 

62 Taberl, I. 3'368. 

63 Kalhati, Keşf,100 a' da "yanlarında bulunan Müslümanlara!" 
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dular. Kitab ve Sünnet'le âmel etmediklerinden, verdikleri hiikiinder-
den de yüz çevirdik. Art ık ş imdi anlaş ahm,64  ve "Ahkemul-Hakimin 
olan Allah, dii ş manları mızla bizim aramızda hükmünü yerine getirin-
ceye kadar dii ş manlarımıza ve dii ş manlarm ıza kar şı  ç ıkalım Allah izin 
verirse Nehrevadda65  bulu ş alım."66  

Haricilerin bu mektuba verdikleri cevap tarihlerde ana çizgileriyle 
"sen Yüce Allah için de ğ il kendi nefsin için gazâba geldin; insanlar ı  ha-
kem tayin etti ğ inden dolay ı  kâfir oldu ğunu itiraf ve tövbe edersen dü-
ş üniirüz, aksi halde seni tamamen terkederiz" 67  ş eklinde kayıtlı dı r. Oy-
sa Harici kaynaklarda durum hayli farkl ıdır ve aynen şu ifadelerle an-
lat ıhr : 68  

"Bes ınele.. Imainu'l-Müslimin Abdullah b. Vehb er-Rasibi, Zeyd 
b. Husayn ve yanlar ındaki Müslümanlardan, kendi kendini azleden Ali 
b. Ebi selânı et, doğ ru yolu tutan ve koruyanlar ın üzerine olsun.. 

Bir tek olan Allah'a hamd ve sen.a ederiz. Mektubunda zikretti ğ in, 
iki hakemin Kitabullah' ı  tertkettikleri ve Allah' ın indirdiğ inin, aksine 
hüküm verdikleri meselesi, bize ula şmış  bulunmaktadır Allaha ş ükürler 
olsun ki, tâ ba şı ndan beri biz, bu i ş i yapmanın doğ ru olmadığı nı  bilmek-
teydik. Senin günah ın, tahkimin, yap ılmas ına rıza gösterdi ğ in için, ha-
kemlerin günahlar ından daha büyüktür. Hak olana dönmemizi ve daha 
önce olduğu gibi, bizimle anlaş mayı  teklif etmi ş sin. Bu durumda biz, se-
nin tövbe ve pi ş manlığı nı  reddetmiyoruz. Fakat e ğer sen gerçekten sa-
mimi ve dürüst isen Allah'a, Resulüne ve Müslümanlar ın im.amı  
Abdullah b. Vehb er-Rasibi'ye itaat hususunda Müslümanlara iltil ı ak 
et! Biz seni azlettikten sonra, onu, imam olarak tayin ettik. Çünkü 
sen bizim, böyle bir yola gitmemizi hak ettin ve biz de (sana kar şı ) bunu 
yapmak zorunda kald ık. Hepsi bu kadar!" 

Bu, her bak ımdan sert ve kesin kararl ı  mektup üzerine Hariciler-

den ümidini kesen Hz. Ali, Kafe'de yan ında bulunanlar ve Basra'dan 

Birleşecek kuvvetlerle Ş amlılar üzerine yürümeyi tasarlarken, Haricile-

rin s ırf kendi görü ş lerini payla ş madı  diye ashabdan Abdullah b. Hab- 

64 Kalhâtt, Keşf, 100 a. 
65 Kallıki, Ke şf, 100 a. Burada "Neer ıhı " yazı lmış  ise de, herhalde bu müstensih hatasi ol-

malıd ır. 
66 Talıeri, I, 3368-9; Ilınu'l-Esir, Kâmil, III , 339; Ilmu'l-Cevzi, Muntazam, 18 h. 

67 Taberi, II, 3369; Ilınu'l-Esir, Kamil, III. 339; ihnul-Cevzî, Muntazam, 18 b. 

68 KalhâtI, Keşf 100 b. 
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bal) b. el-Erett'i0  ve hamile kar ı sın ı  boğ azJamalar ı  üzerine gönderdiğ i 
muhakkik el-Haris b. Murre de70  onlarca öldürülmesi üze-
rine, Hariciler konusunu çözdükten sonra Ş am'a yürümenin gerekti ğ ini 
anlad ı  ve Nehrevan köprüsü civar ında toplanm ış  olan Hâriciler üzerine 
yürüdü. 

Nehrevan Hâricilerinin kar şı sına geçen Hz. Ali onlarla konu ş tu, ş e-

hid edilenlerin katillerinin teslim edilmesini istedi ise de onlardan "onla-
rı n. katilleri hepimiziz" cevab ını  aldı".71  Hz. Ali bunlara son bir ş ans ta-
nı yarak Kays b. Sa'd b. Ubaden ,  ile Eb ıl Eyyfı b Halid el-Ensari'yi73 

 nasihat için onlara gönderdi. Onların te ş ebbüsleri de bir fayda verme-
yince. Hz. Ali, onlar baş latmadıkça siz harbi ba ş latmay ın, dedikten 
sonra Ebil EyyLı b el-Ensari'ye bir bayrak yerdi. Ensari, bu bayrak al-
t ına geleceklerin emin oldu ğunu bildirdi. Bu arada yap ılan tavsiyeler 
ve konu ş malar üzerine tereddüde dü ş en Haricilerden be şyüz kiş ilik bir 
grup "Ali ile niçin döğüş iiyoruz ? Onunla sava ş mak için elimizde bir de-
lil var mı ? Gelin uzaklaş alım.."74  diyen Ferve b. Nevfel el-E ş cal75  ile 
birlikte ayr ı ldı lar ve ei-Bendeniceyn'e 76  gittiler. Bu duruma sinirlenen 
Hariciler sava şı  baş latt ılar ve neticede ş iddetli bir çarp ış madan sonra 
Haricilerin tamam ına yakın büyük bir ço ğunluğu katledildiler (9 Safer 

69 Abdullah b. Habbab b. el-Erett, Hz. Peygamber'i görmü ş  ve ondan babas ı  yoluyla ri-
vayette bulunmu ş tur. Bk.: Ibnu'l Esir. Usd, 111,150. Abdullah b. Habbab, Hz. Ali'nin safında 
yer aldığı  Sıffin'den dönerken yolda Hariciler taraf ından durdurulur. Kendisine Hz. Ebû Bekir 
ve Omer'i sorarlar. Ilay ırla anar. Osman' ı  sorarlar. Evveli ve âhirinde de hakh idi, der. Ali hak-
kında ne dersin? derler. O da: O, Allah' ı  sizden daha iyi bilir ve clinindeki sak ınması  da sizden 
fazladır, cevab ım verince , kı zarlar ve karısı  ile birlikte nehrin kenarında bo ğazlarlar. Ek.: 1bn 

Abd Rabbihi, Ikd, II, 390-1; 1VIes'ûdi, Marie' c, II, 404; 1V1akdisi, Red', V, 224. 

70 1VIes'ûdi, Mart'ta, II, 405. 

71 Belâzuri, Ensdb, 196 b; Muberred, Kfnil, 916; Taber4, I, 3376; Ibn Abd Rabbihi, İkd. 
II, 390-1; Mesûdi, Murâc. II, 405. 

72 Kays b. Sad,- sahabenin faziletlilerinden ve dâhilerindendir. Hz. Ali'nin M ısır völili-
ğ ini yapmış  ve 59-60 / 678-9 y ı lında ölmüş tür. Bk.: Usd, III, 215 vd; /bn Hacer, 
İsâbe, III, 249. 

73 Ebu Eyynb Halid b. Zeyd b. Kuleyb el-Ensâri, ilk 1VIiislibrı anlardandır. Akabe, Bedir ve 
diğ er savaş larda bulunmuş tur. Hz. Ali safında Sıffin'de bulunmuş , Muaviye devrinde de Is-
tanbul'un fethi seferine i ş tirak ederek orada ş ehid düşmüş tür (52 / 672). Bk.: /bn Sad, Tabakât, 
111 J 2,. 49; Ibnu'l-Esir, Usd, IT, 88 vd; /bn Hacer, İsabe, I, 405 vd. 

74 Dineveri, Ahbar, 210; Taberi, I, 3380. 

75 Ferve b. Nevfel el-E şcai, Hüricilerbvileri gelenlerindendir. Bk.: Em Hacer, 'dibe, II, 
217. 

76 el-Bendeniceyn, Nehrevan dolaylarmda me şhur bir yer. Bk.: Yakût, Mu'cem, II, 292. 
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38 / 17 Temmuz 658).77  Nehrevan'dan. kurtulan Hâricilerden Mis'ar 
b. Fedeki harbe kat ı lmak için geldi ğ i Basra'ya, Ebü Meryem es-Sa'di 
Ş ehrezür'a kaçarlar. 78  

Nehrevan sava şı ndan sonra Ş amhlara kar şı  sava ş a ç ıkmak üzere 
Nuh ayle'de79  konaklayan Hz. Ali, yan ındakilere ş ehre gidip haz ırlık yap-
malarını  istedi. Bu arada "Nehrevan'da Vehb er-Rüsibi'dert ayr ı larak 
Ebû Eyyiıb el-Ensüri'ye s ığı nan ve Küfe'de kalan ve Ehl-i Nuhayle" 80 

 denilen yaklaşı k olarak ikibin ki ş ilik bir Hürici grubuna hitabeden Hz. 
Ali, onla ı m kendisine kat ılmalarını  veya dönmelerini istedi. Onlar red-
dedince hepsi de öldürüldü. Maamafih bunlardan az bir k ısmı  Mekke'ye 
doğ ru kaçıp kurtuldu. 81  Ktıfe'ye ailelerinin yan ı na giden askerleri de ar-
tık savaş  yapmak istemiyorlard ı . Içlerinde E ş 'as b. Kays' ın da bulundu-
ğu bir grup "oklarımı z tükendi, k ı lı çlar ım ı z körlendi" 82  diyerek sava ş -
maktan imtina edince Hz. Ali de Kûfe'ye girdi. 

Siyasi tarih aç ısı ndan Hz. Ali'nin Nehrevan ve Nuhayle sava ş lar ı  
onun adına birer zafer durumunda idi. Fakat bunlar, gerek Nehrevan 
öncesi gerek Nuhayle sonucu kaç ıp kurtulan Hüriciler ve Hüricilerin 
müstakbel üyeleri için bir intikam arzusu do ğurdu. Nihayet Hürieiler, 
prensip ve inançlarm ın, onlara göre yeryüziinii fesada bulayan Muaviye, 
Amr b. el-is ve Hz. Ali ortadan kald ırı lmad ıkça. yerle ş tirilemiyeceğ i 
kanaatine vararak bunlar ın öldürülmesi ve böylece intikam ın alı nmas ı  
iş ini plânladdar. Neticede Abdurrahman b. Mulcem el-Murüdi, Hz. 
Ali'yi sabah namaz ında hançerliyerek yaralad ı  ve o, bu yaralar ın tesi-
riyle 17 Ramazan 40 24 Ocak 661 tarihinde vefat etti 83. 

77 Belâzuri, Ensab, 197 a; Taberi, I, 3380. Harici kaynaklar Ş emmühi (Siyer, 28 a), Kal-
hati, (Keşf, 106 b) ve Sülimi (Tuhfe, 80) Nehrevân'da öldürülenlerin dörtbin oldu ğunu yazarlar. 
Muberred (Kamil, 916) ise, ölen Hâricilerin say ı sının 2800 olduğunu söyler. Sava şı n sonunda, 
Hz. Ali ordusundan dokuz ki ş i öldürülür. Haricilerden ise sadece sekiz ki ş i kalır. Bk.: Muber-
red, Kâmi/, 917; Ibn Ebf Ş eybe, Musann.xf, 186 a-187 b. 

78 Makdisi, Bed', V, 137. Ş ehrizür, geni ş  anlamda Kerkük eyâletini göstermek için kulla-
nı lır. Avrâman da ğ  silsilesinin batısında geniş  ve münbit bir ovadır, orada geliş miş  bir ş ehir 
vardır. Bk.: Yüküt, Mu'cem, V, 312-4. 

79 Nuheyle, Kûfe yak ınlarında bir yerin ad ı . Bk.: Yâkut, Mucem, VIII, 276-7. 
80 Muberred, Kâmi/, 974. 
81 Muberred, Kamil, 925-6. Bu kaçanlar aras ında Benû Sa'd b. Zeyd—Menütgan el-Mus-

tevrid, Ferve b. Nevfel de vard ı . Bk.: Muberred, 975. 
82 Dineveri, Ahbar, 211. 

83 Hz. 	ş ehadeti, Muaviye ile Amr' ı  öldürmeyi üzerine alanlar hakk ında bk.: Dine- 
veri, Ahbar, 218 vd; Taberi, I, 3456 vd; Ibn Abd Rabbihi, lkd, IV, 359; Mes'üdi, Murile, II, 411; 
hnu'l-Cevzi, Muntazam, 26a; Ibnu'l-Esir, Kamil, III, 387; Ayni, Cuman, 199 a; Ş emmald, Siyer, 
28 b; Kalhâti, Keşf, 107 b. ibmı l-Esir 387), Hz. Ali'nin vefat tarihinin "en do ğrusu" 
kaydiyle 13 Ramazan 40 olduğunu söyler; Muberred, Kamil, 926-934'de de bu olaylar anlat ı lır. 
Ayrıca Muberred, (s. 983) Ibmı  Mulcem'in Hz. Ali'yi ş ehid ettiğ i geceyi E ş 'as b. Kays' ın yanında 
geçirdiğ ini'', hatta Hucr b. Adiyy'in, "Emirü-l-Mü'minin öldürüldü dediklerinde E ş 'as'ın Ibn 
Mulcem'e "bu sabah uğurlu geldi" derken duydu ğunun; bunun üzeririe Hucr' ın Eş 'as'a "sen mi 
öldürdün yoksa ey tek gözlü?" dedi ğ inin; diğer taraftan bunu E ş 'as'ın kardeş i Ani» b. Kays'ın 
i ş itip Eş 'as'a hitaben "yoksa bu senin ba şı nın altından mı  çıkt ı  ey tek gözlü?" ş eklinde konu ş tu-
ğunun rivayet edildi ğ ini nakleder. 
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Nehrevan ve Nuhayle'den Hz. Ali'nin ş ehid edilmesine kadar, yak-
la şı k olarak iki y ı lı  aş an bir devrede Hâricilerin "küçük mahalli k ıyam-
lar"84  halinde bir tak ım faaliyetlerine ş ahid oluyoruz. 85  Bu ayaklanma-
lar içinde bizim bakımımızdan dikkati çeken biri Ebü Meryem es-Sa'di, 
et-Temirnfnin hurikudur. Ebâ. Meryem, hemen tamam ı  mev âli'den 
miite ş ekki186  kuvvetleri ile Ş ehrizûr'a gelir ve oradan Küfe'ye yakla şı r. 
Hz. Ali onu kendisine itaate ça ğı rırsa da yana şmaz ve neticede onlar ı  
tepeler, sadece elli ki ş i teslim olur (Ramazan 38 / Ocak 659). 87  Nehrevan 
savaşı nın üzerinden henüz bir y ı l bile geçmeden Hâricilere bu kadar çok 
sayıda mevâlinin iltihak etmi ş  olmas ı , doğ rusu çok ilgi çekicidir. 

Hz. Ali'nin ş ehadetini takiben, Muaviye'ye bey'at etmekle "Nü-
büv‘ et gerçe ğ i ve hürikasnu unutarak asabiyete rücû eden ve böyle-
ce Ümeyye o ğullarını  Mudar'a ve di ğ er araplara hâkim k ılan"88  İ slam ce-

maati içerisinde, Hâricilerin ard ı  arkas ı  kesilmeye!), k ıyamlarına ş âhid 

oluyoruz. Bu kıyamlar özellikle Hz. Ali'nin o ğ lu Hz. Hasan'ın hilâfeti 
Muaviye'ye teslim etmesinden (Rebiyülevvel 41 / Temmuz 661) 89  son-
ra "artık Muaviye iizerine tereddütsüz yiirüyünüz ve onunla sava şı nı z" 
slogan] ile Nehrev an'da Hâricilerden ayr ı lan Ferve b. Nevfel'in hareketiy-
le kı zışı r. 

Gerçi Küfe'deki bu k ıyam, Muaviye'nin Küfelileri de Hâricilere 
karşı  savaş a zorlayan torba tedbirleriyle hemen bast ırıldı99  ama, Hârici-
lerin intikam ve ihtiraslar ı  bir türlü yok edilemedi. Nitekim Ferve b. 
Nevfel'den sonra Abdullah b. Ebil-Havsâ' et-Tâi, onun katlinden son-
ra da Havsara b. Vedâ' b. Mes'fı d el-Esedryi ba ş a geçiren Hâriciler, 
Muaviye ile Cem.üziyelevvel 41 / Eylül 661 'de K'üfe dolaylarn ıda 
Nuhayle'de üçüncü defa kar şı laş tılar ve bin be şyüz kiş ilik Hârici kuv-
vetinden ancak ellisi Ktife'ye girebildi.9 1  Maamafih el-Mu ğ ire b; Ş ti'- 
be'nin92  Kûfe valiliğ ine tayininden sonra Hüriciler, burada Ferve b. 
Nevfel'in ölümü ile sonuçlanan yeni bir k ıyama daha giderler. 93  

84 Vida, Hâriciler, İA ,V I 1, s. 233. 
85 Küçük çaptaki bu ayaklanmalar hk. bk.: Muberred, Kâmil, 974-8; Ihnu'l-Esir, Kâmil, 

III, 372, vd. 
86 Ikiyüz veya dörtyüz ki ş ilik kuvvetleri aras ında kendisi d'abil ancak alt ı  arab ın bulun-

duğu söylenilir. Bk.: Ibnu'l-Esir, Kâmil, III, 373. 
87 ilınu'l-Esir, Kamu, III, 373. 
88 İ bn Haldfın, Tarih, III, 4. 
89 Rebiyülâhir veya Cemiiziyelevvel de denir. Bk.: Ibnu'l-Esir, Kâmil III, 405. 
90 Belâzuri, Emal), 381 b, vd; Taber ı , II, 102; %pul-Esir, Kâmil, III, 409; Ş emMahi, 

Siyer, 29 a. 
91 Beltuuri, Ensab, 932 a; Ş emmahi, Siyer, 29 a. 
92 el-Muğ lre b. Ş isı 'be, Rıdvan bey'at ında bulunmuş tur. Hz. Ömer devrinde Basra, Muavi-

ye zamanında da Kfıfe vffliliğ i yapmış tır. 50 / 670'de ölmü ş tür. Bk.: İbn S ıt'd, Tabalcat, VI, 12; 
İbn Hacer, İsabe, III, 452. 

93 Belâzuri, Ensâb, 382 b.; 	 Kâmil, III, 411. 
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Kıyamlar ın ın Muaviye ve adamlar ı  tarafından çok ş iddetli Wr ş ekil-

de bast ırıldığı nı  gören Hâriciler, bu defa Nehrevan'dan kurtulmu ş  Hay-
yan b. Zabyân es -Sulerni, Muâz b. Cuveyn et-Tâi. 94  ve el-Mustevrid 
b. Ûllefe et-Temimrnin98  bulunduğu dörtyüz ki ş ilik bir toplant ıda Neh-
revan'da Vehb er-Râsibi'nin kayb ından beri ilk olarak ş arâ yoluyla ken-
dilerine bir halife seçtiler. Er ya ş lıları  olan Mustevrid'e bey'at ederek (Ce-
mâziyelâhir 42 Î  Eylûl 662), 43 / 663 y ı lı  Ş aban / Kas ı m ayında hudıca 

karar verdiler. 96  

Fakat bu toplant ı dan haberdar olan Mu ğ ire b. Ş û'be, zab ıta kuvvet-
leri ile Hayyan b. Zabyan' ın evini sarar. Içeride Muâz b. Cuveyn'le be-
raber yirmi kadar Hârici bulunmaktad ır.97  Buraya Kur'an okumak için 
topland ık derlerse de, Mu ğ ire kanmaz ve onlar ı  hapse sokar. 98  Daha son-
ra onlar ı  kurtarmak üzere Müstevrid'in hücuma geçece ğ ini haber alan 
Muğ ire, Ma'kil b. Kays er-Riyâhi el-Yeri:dil komutas ında üç bin ki ş ilik 

bir ordu ile Hâricilerin üzerine yürür. Neticede Müstevrid ve Ma'kil 
ölürler ve Hâricilerden de be ş  veya alt ı  kiş i kurtulur.99  

Kiife Hâricilerinin Müstevrid'den sonra yeni bir halife seçmeleri 
için aradan uzun senelerin geçmesiloo ve  hiç  de ğ ilse tedbirli Kfı fe vâlisi 
Mu ğ ire'nin ölmesi (50-51? / 670-1) gerekti. Nitekim Müstevrid'den son-
raki ikinci k ıyamları , Muğ ire'n.in hapsetti ğ i ve onun ölümü ile serbest 
b ırakılan Hâricilerin, bey'atla i ş  başı na getirdikleri Hayyan b. Zabyan' ın 
liderliğ inde oldu. Fakat bu 58 / 677 yılı  sonunda giri ş ilen hareket de, yeni 
Kiife vâlisi İ bn Ummi'l-Hakem (Abdurrahman b. Abdullah b. Osman 
es -Sakafi)'in sert tedbirleri ile 59 / 678 y ı l ı  başı nda (Rebiyiilevvel / Ara-
lık) Bânikyâ'da101  hepsinin ölümü ile, yani kat'i bir yenilgi ile sonuçlan-
d ı . 102  Artı k bu da zaten Kilfe Hâricilerinin sonu oldu. 103  

Diğ er tarafta S ıffnı 'den sonra be ş yüz ki ş ilik bir Hârici kütlesinin ba-
şı na geçerek Basra'ya giden, Nehrevan'a kat ılan ve oradan kurtulup 

94 Nehrevan'da öldürülen Zeyd b. Ilusay-n' ın amacasmın oğ ludur. 

95 ibnul-Cevzi (Muntazam, II, 30 a, 32 a) 'de "Alkame". 

96 Taberi, II, 19, 21; Ibnu'l-Esir, III, 420-1; ibnu'l-Cevzi, Muntazam, 30 a-b; ş emmâhi, 

Siyer, 29 a. 

97 Taberi, II, 29; Ibnu'l-Esir, Kâmil, III, 425 vd. 

98 Taberi, II, 29; Ibnu'l-Esir, Kamil, III, 426. 

99 Taberi, II, 40-61; Ibbnu'l-Cevzi, Muntazam, 32 a vd; Ibnu'l-Esir, Kamil, III, 426-436; 

Ş emmâhi, Siyer, 29 a, vd. 

100 Wellhausen, Havâric, 57. 

101 Bânikya, Kufe dolaylarmda bir yerin ad ı . Bk.: Yâkut, Mu'cem, II, 50. 

102 Taberi, II, 182 vd; Ibnu'l-Cevzi, Muntazam, 32 a, 33 a; 	 Kdmil, III, 515; 
Cum:Cin, 262 b; ş emmâlıi, Siyer, 29 a-b. 

103 Wellhausen, Havarie, 59. 
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tekrar Basra'ya s ığı nan Mis'ar b. Fedeki et-Temilmr yil" Basra Harict-
liginin ilk kurucusu sayabiliriz. 

Ama Muaviye'nin hilâfetinden itibaren tarih sahnesinde gözüken 
ilk Hariel, Selim b. Galib et-Temimi el-Huceymi ile el-Hatimu'l-Behill 
(Yezid b. Malik) ve yanlar ındaki yetmi ş  taraftarland ır.105  41 /661 yı l ın-
daki isyanlar ında Müslüman bir toplulu ğu Basra civarında öldürürler, 
daha sonra "aman" dilerler ve orada 45 / 665 y ı lına kadar kal ıp, sonra 
yeni valinin korkusundan kaçarlar, ama ölümden de kurtulamazlar 
(46 / 666). Bu yılda Rebiyülahir sonu veya Cemaziyelevvel ba şı nda 
(Haziran-Temmuz), Ziyad b. Ebihil 06  Basra valiliğ ine tayin olununca, 
Basra Hâricili ğ inde yeni bir dönem ba ş lar. Bu dönemde Basra'da Haricl 
kıyamlar ı nday söz edebilmek oldukça güçtür. Bununla birlikte yine yet-
miş  ki ş ilik bir Hariei k ıy amı , Ziyad tarafından ş iddetle bast ırıbr, H ari - 
eller öldürülür, binlerce insan hapsedilir. 107  

Ziyad b. Ebihi'nin Küfe'de Ramazan 53 A ğustos 673 yıl ında ölü-
münden iki yıl sonra 55 /674-5'de bu defa o ğ lu Ubeydullah b. Ziyad, 
Harieilere göz açt ı rmamak üzere Basra valili ğ ine gelir ve do ğ rusu sertlik 
konusunda babas ını  geride b ırak ır. Haricileri en küçük davran ış ların ı  
bahane ederek hapse atar veya el ve ayaklar ını  kestirerek soka ğa bira-
kıverir, hem bu sokağa b ırakıl ıverenin erkek veya kad ın olmas ına hiç 
ald ırmaz. Ziyadların valilik dönemlerine ait Hâricilerin haberleri, kay-
naklarda onlar lehine oldukça önemli bir yer tutar. 108  Onlar ın bütün bu 
ş iddet ve zorbal ıklarma ra ğmen, isyanlardan vazgeçmeyen Hariciler, 
Ebü Bilal Mirdas b. üdeyye et-Temimrnin 1 °9  etrafında toplanarak a-
kınlarıııı  "çete harpleri ş eklinde"110  sürdürüyorlard ı . Ma, mafih bütün 
dikkatlerine ra ğmen kendilerini Ubeydullah' ın hapsinden kurtarama- 

104 Taberi, T, 3367 vd. 

• 105 Taberi, II, 16, 46, 83; Ibnu'l-Esir, Kamil, III, 417-8, 454,. 

105 Taberl, II, 16, 46, 83; Ibnu'l-Esir, Kamil, III, 417-8, 454. 

106 Ziyad b. Ebîhî, Ebıl Sufyan'ın gayri me ş rü çocuğudur. Muaviye'nin onu, karde ş i olarak 

ilanı  tenkitlere yol açm ış tır. 53 / 672 y ılında ölmüş tür. Bk.: 1bn Hacer, Isabe, I, 580. 

107 Taberi, II, 91, 459. 

108 Taberi, II, 185 vd., 391; Belâzuri, Ensalı , 386 vd; Muberred, Kamil, 994-7, 989-92; 

İ bn Abd Rabbihi, Ikd, II, 217-8,400, 996-7; Isfahani, Ağani, I, II; Ilınu'l-Esir, III, 517 vd; 

Semmâlıi, Siyer, 34 a, vd. 

109 Ali b. Ebî Tâlib'in safunla Sıffin'de bulunan, tahkimi reddederek ondan ayr ılan ve 

Nehrevân'a i ş tirak edip kurtulan Ebil Bilâl Mirdas, Hariciler içinde âbid, müctehid bir kimse idi. 

Kim olduğuna bakmaksızın herkesi öldürmeyi (isti'râz), kad ınların savaş a girmesini reddettiğ i; 

Ibn Ziyad'a karşı  davramş lan ve cesareti için de çok takdir edilmi ş tir. Bk.: Belilzuri, Erisab, II, 

386 a-b; Ş emmâhl, Siyer, 32-34 a. 

110 Vida, Hâricîler, IA, V/ I, s. 233. 
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dılar. Kendisine tan ınan izin hakk ını , ertesi gün öldürülece ğ ini duymu ş  
olmasına rağmen kötüye kullanmayışı , affın ı  sağ lamış  ve İbn Ziyad'ı n 
hapsinden ç ıkar ç ıkmaz otaz veya k ırk ki ş iden ibaret etrafındakilere 
"bu zalimler aras ında kalmak yara şmaz" diyerek Basra'dan ç ıkmış tır. 
Yanında bulunanlar ı n bey'atlariyle imamet mevkiine getirilen El ı tsı  
Bilal, yaln ızca zulümden kaçt ığı  için ne kimseye sald ırıyor ne de fesat 
ç ıkarıyordu. Ama buna ra ğmen Ubeydullah b. Ziyad, -üzerlerine Esleme 
b, Zur'a kumandasmda iki bin ki ş ilik bir kuvvet sevketti. Ebû Bilal'in 
"biz döğüş mek istemiyoruz" demesine ra ğmen hücum eden Esleme'nin 
ordusu kısa zamanda bozulur ve sava ş madan kaçar gider. 111  Bunun üze-
rine deh ş etli kızan Ubeydullah, bu defa dört bin ki ş ilik bir orduyu Ebil 
Bilare sevkeder ve bu ordu onu ve arkada ş larını  Cuma namazlar ını  k ı -
larken Meseid'in içinde kıhçtan geçirirler (61 / 680-1). 112  

Bu olaya da Basra Haricilerinin ş imdilik sonu olmu ş tur diyebili- 
riz. 

Receb 60 / Nisan 680'de Muaviye'nin ölümünden sonra yerine ge-
çen Yezid b. Muaviye devri Hariciler için cazip bir devre de ğ ildir. İbn 
Ziyad' ın ş iddet politikas ı  ile Basra kısmen bo ş almış tır. Ayr ı ca Yezid 
devrinde baş layan iç huzursuzluk, Hz. Hüseyin'in Kerbelâ'da ş ehid 
edilmesinden sonra Abdullah b. ez-Zubeyr'in 113  hilafet tahrikleri, 63. 
yılda (10 Eylül. 682'de baş lar) Medinelilerin isyan te ş ebbüsü, Yezid'in 
kumandanı  Muslim b. Ukbe el-Murrfnin 26-27 Zilhicce 63 / 26 A ğustos 
683 tarihinde Medine'ye sald ırması  ve daha sonra Mekke'de 3 Rebiyül-
evvel 64 / 31 Ekim 683'de Kabe'nin y ıkılışı  umumi tansiyonu yüksek-
miş ti. Kabe'nin yan ış mdan onbir gün sonra ölen Yezid'i takiben, Ha-
rid hareketinin tamamen şümullendiğ ini ve önem kazandığı nı  hemen 
belirtelim. 

Ziyadların baba-o ğul Haricilere nefes ald ırmamas ı  üzerine onun ci-
yarından uzakla ş an Hâriciler, Muaviye'nin ölümünden sonra hilafet 
iddiasına giri ş en ve Yezid'in ölümünü takibe!). de "Emtru'l-Mü'minin" 
unvanı  ile Mekke'de, Medine'de ve bütün Hicaz'da hilafeti tart ı nan114 

 Abdullah b. ez Zubeyr'e bu davasında yardımcı  oldular. 

111 Hatta çocuklar Esleme soka ğa çıktığı nda "Ebü Bilal arkanda!" diye ba ğı rarak alay 
ediyorlardı . Bk.: Muberred, Kamil, 995. 

112 Belazuri, Ensab, 386 a vd; Muberred, Kamil, 994-7, 989-92; Taberi, II, 185 vd; Ibnu'l-
Esir, III, 517 vd. Bu katliamdan sadece Ubeyde b. Hilal kurtulmu ş tur. Bk.: Belâzuri, Ensâb, 
387 a. 

113 Abdullah b. ez Zuheyr, Zubeyr b. el-Avvam' ın oğludur. Hicrette do ğmuş  ve birçok 
olaylara ad ı  karış mış tır. 73 / 692 yılı nda Haccac'la yapt ığı  savaş ta ölmüş tür. Bk. : 
Usd, III, 161 vd; İ bn Hacer, habe, Il, 309 vd. 

I/4 Belazuri, Enstib, 414 b, 425 b; Ayni, Cuman, 107 a, vd. 
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Ş öyle ki, Ebil Bilâl Mirdas' ın ölümünden sonra İbn Ziyad,  Hâricî-
lere çok yüklenince, Nâfi' b. el-Ezrak, onlara Yezid'in ordusu ile cihad 
için Ş aml ılara kar şı  çıkan Abdullah b. ez-Zubeyr ile birle ş meyi teklif 

etti.115  Kabul edilen bu teklif üzerine Nâfi' b.el-Ezrak' ın etrafında top-

lanan Hâriciler116  aras ında, daha sonra çe ş itli Hâricî fırkalarınııı  ku-

rucular ı  veya ileri gelenleri olacak kimselerden Necdet b. Âmir d-Hanefi, 
Abdullah b. es-Saffâr, Abdullah b ibâd, Hanzale b. Beyhes ve arkada ş -

lacı  Hâriciler, İbn Zubeyr'e yard ım ettiler ve Yezid b. 

Muaviye ölünceye kadar da onun saf ında Ş aınhlara kar şı  savaş tı lar. 

Yezid'in ölümü üzerine Ş amlılar Mekke'den uzakla ş tıktan sonra Hârici-

ler, kendi aralar ında, görü şünü kat'iyetle bilmedikleri birine yard ım 

etmenin do ğ ru olup olmadığı nı  tartış maya baş ladılar. Neticede Abdul-

lah b. ez-Zubeyr'e gidip Allah' ın Kitab' ı  ve Resulünün Sünnet'i ile âmel 

eden Ebu Bekr es-S ıddik ve Ömer b. el-Hattâb haklar ındaki kanaatini, 

birçok bid'atler koyarak seleflerinin yolundan ayr ılan Osman b. Affân 
ile Allah'ın iş inde insanlar ın hakemli ğ ine baş  vuran Ali b. Ebi Tâlib için 

dü ş üncelerini ve nihayet adil bir imam olan Hz. Ali'ye bey'at ettikleri 
halde, daha sonra bundan dönüp Hz. Âi ş e'yi de kand ırarak sava ş a sokan 

babas ı  ez-Zubeyr b. el-Avvânı  ile Talha b. Ubeydullah hakkındaki fi-

kirlerini sorarlar. İ bn Zubeyr, bunlar ın hepsini de hay ı rla an ıp onların 

kanaatlerine i ş tirak etmeyince, Hâriciler k ı zıp ondan ayr ıhrlar. 118  Nâfi' 

b. el-Ezrak, Abdullah b. es-Saffâr, Abdullah b. İbâd, Han.zale b. Bey-

hes Basra'ya, Ebtı. Tâl'ût, Ebu Fudeyk, At ıyye b. el-Esved de Ye-
mâme'ye giderler,n 9  sayılan da yakla şı k olarak on bin dolaylannda-

dır. 120  

115 Taban', II, 514; ibnuF-Esir, Ktnil, IV, 165; tim Haldûn, İber, III, 144. Muberred (Keı -

mil 1023) onların Mekke'ye gidi ş inin, Muslim b. Ukbe'nin Kabe'ye hücumunu önlemek için oldu-

ğunu; oraya vard ıklarında İbn Zubeyr'i kendi görü ş lerinde bulduklanm söyler. 

116 Ayni, Cuman, 335 a. 

117 Belâzuri, Ensâb, 423 b; Taberi, II, 425, 519; İbn Haldun, İber, III, 145; Semmâhi, 

Siyer, 35 a; Wellhausen, Havaric, 69; Vida, Sufriye, İA , 782; Wensinck, Nâfi' b. el-Ezrak, L4 
IX, 31. 

118 Belâzuri, Ensâb, 437 b; Muberred, Kâmil, 1023 vd; Taberi. Il, 515 vd; ibnu'l-Esir, 
-Kamil, IV, 165 vd; Çağ atay—Çubukçu (Mezhepler, I, 35-37) İ bn Znbeyr'le Hâriciler aras ındaki 
bu konuş manın hemen tamamına yakın bir bölümünün tercümesini vermi ş lerdir. 

119 Muberred, Kâmil, 1030; Taberi, II, 517; İhnu'l-Esir, Kamil, IV, 167. 
120 Ayni, Cuman, 139 b. Taberi (II, 513), Haricilerin İbn Zubeyr'den ayrıhşı nı  Hicri. 65. 

yıl olayları  arasında zikrediyorsa da, kanaatimizce bu yanl ış  olmalıdır. Çünkü Yezid 14 Rebi 
yülevvel 64 / 11 Kas ım 683'de olduktan sonra 1 Rebiyülnhir 64 / 27 Kas ım 683'de SamIdann 
64 günlük kuş atmaları  bitmiş  ve geri çekilmiş lerdir. Bu durumda Hâricilerin ihn Zubeyr'den 65. 
yılın ba şı nda ayrıldıklan farzedilirse, onun yan ında sekiz ay kalmış  ve sonra onun kendi fikirle-
rinde olmadığı nı  anlamalan ortaya ç ıkar. Diğer taraftan Belâzuri (Ensâb, 437 b), İbnu'l-Esir 
(Kamil, IV, 165), İbn Haldnn iiber,111, 145) ve Ayni (Cuman, 108 a, 193 a) gibi tarihçiler, Harici-
lerin İ bn Zubeyr'den ayr ıhşlarım, doğ ru olarak Hicri 64. y ılın olaylar ı  aras ında anlatmış lardır. 
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2. Havfirie'in Fırkalara Ayrılış u 

Basra'ya gelen ve Ebil Bilal'in görü şünde birle ş en 121  Hariciler, 
burada yeni bir durumla karşı la şı rlar. Yezid b. Muaviye'nin ölümü üze-
rine ş ehir halkı  ibn. Ziyad' ın aleyhine ayaklanmış  , hapiste bulunan 
dörtyüz kadar Hârici kap ıları  k ırarak ç ıkmış lar ve halk, Ezd ve Rebia 
ile Benû Temim ve Benû Kaya kabileleri aras ındaki sava ş la me ş gul bu-
lundukları  için Hariciler de serbest kalm ış lar ve böylece bu kar ışı klı kta 
Basra'ya gelen. Nâfi' b. el-Ezrak' ı n etrafında toplanmış lardı . 122  Bu ara- 
da bunlar "Aramızdan Allah yolunda hurûe edenler ç ıksaydı  ne iyi o-
lurdu! Oysa çoktan beri bu olmuyor. Bilginlerimiz ayaklamp halka, ye ı  - 
yüzünde ışı k tutmah, onları  dine davet etmelidirler. Takva ve ictihad 
sahibi olanlarımız da Rabbimize iltihak ile Allah kat ında sayılan ş ehitler-
den olmal ıdırlar"123  diyerek, Nâfi' b. el-Ezrak' ın baş kanlığı nda üçyüz 
kiş ilik bir grup halinde Basra'dan. ç ıkıp Ehvaz,a124  gelirler ( Ş evval 64 / 
Mayıs 684). 125  Bu "burûe" durumunu uygun görmeyen Abdullah b. es-
Saffâr , Abdullah b. ibad ve bu ikisinin görü şünde olan Hariciler Basra'-
da kahrlar. 

Ehvaz'a ç ıkan Nafi' ve taraftarlar ı  orada yedi ay, aralarında herhan-
bir ihtilaf olmaks ı zın kaldı lar. 126  Fakat bu arada o, kendisine kat ıl-
may ı') Basra'da kalanlara taraftar olman ı n caiz olmadığı n ı , böyle olan-
ların kurtulu ş a eriş emiyeceklerini belirttikten sonra, yann ıdakilere de-
di ki: "Allah, "hurıleun.uzu" hakk ınızda bir lütuf kılmış tır. 0, sizin dı -
şı nı zdakilerin görmedikleri gerçekleri size gösterdi. Yaln ız Allah' ın 
ş eriat' ve emirlerini isteyerek ç ıktığı nın biliyor musunuz ? Hareketini-
zin lideri O'nun emri, rehberimiz de Kur'an- ı  Kerim'dir; yalnız ona uyar, 
onun gösterdi ğ i yönü takib edersiniz de ğ il mi? " "Evet" dediler. O de-
vamla dedi ki: "Taraftar olduğunuz kimseler hakk ındaki hükmünüzün, 
Hz. Peygamber'in, taraftarlar ı  hakkındaki hiikmünün ayn ı  olacağı na 
ş üpheniz yoktur de ğ il mi? Nitekim Nebi (SA)'nin dü şmanları  hakkın-
daki hükmü de sizin dü ş manlarının hakkındaki hükmünüzün. ayn ı dır. 
Diğ er taraftan bugün sizin dü ş manlarının, Allah' ın ve Hz. Peygamber'in 
de düş tn.anland ır. 0 gün Hz. Peygamber'e dü ş man olan, bugün 

121 Taberi, II, 517. 
122 Muberred, Kamil, 1030; Taberi, II, 517-8; Il ınul-Esir, Kamil, IV, 167. 

123 Taberi, II, 517. 
124 Ehvaz, bat ıda Irak, do ğu ve güneyde Fars ve kuzeyde de Cib31 eyetletleri ile çevrili 

yerin adıdır. Ehvaz şehri, K'arün nehri ken ı rındadır. Bk.: Yant, Mucem, I, 380-2. 
125 İ buul-Esir, Kamil, IV., 16't. Ş ehristâni (Mild, I, 120), Nilfi'ain yan ında "otuz bin 

adının" bulundu ğunu söyler ki, bu çok mübalağ andır. 
126 Beltı zuri, Ensılb, 569 b, 572 a. 
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Allah'ın ve sizin dii ş m.anınızdır, değ il mi? "Evet" dediler. Bunun 

üzerine o da dedi ki: "Cenab ı  Hak "Allah'tan ve peygamberlerinden, 
kendileriyle andlaşma yantığ mız müşrildere ihtard ır'127  ve ayrıca: "İnan-

malanna kadar, Allah'a ş irk koşan kadınlarla evlenmeyin-' 128  buyur-

mu ş tur. Böylece O, onlar ın velâyetini„ aralar ında oturmay ı , ş ahitlik 

etmelerini, kestiklerini yemeyi, onlardan dinle ilgili bilgi almay ı , on-

larla evlenmeyi 've miraslarnu haram k ı lmış tır. Bu hususlar] bili ş iniz 

Allah kat ında aleyhimize bir delil te ş kil eder. Bu sebepten bunlar], ken.- 

dilerinden ayr ılmış  olduğumuz kimselere bildirmemiz gerektir. Allah' ı n 

bildirdiklerini gizleiniyelim. Nitekim O buyurur ki: "Gerçekten Kitab'- 
da insanlara aç ıklad ıktan sonra, indirdiğ imiz belgeleri ve yol göstereni 
gizleyen kimseler var ya, onlara hem Allah lanet eder, hem lanetçiler 
lanet eder”129 ... Bu fikirler bütün taraftarlar ınca kabul edilir." 130  

Nâfi b. 	 Taberi (310 / 922)'yi esas alarak anlatt ığı mız 

yukarıdaki fikirlere sâhip olu şu ve dolay ısiyle el -Muha kkimetu'l-

â olarak ayn ı  fikri payia ş an131  Hâriciler aras ındaki bu ihtilafın do ğuş u 

hakkında, diğer kaynaklarda farkl ı  rivayetler vard ır. 

Meselâ bu konuya temas eden Ebi ı i-Hasan el-E ş 'âri (324 / 934), 132 

 ka a deden yani kendileriyle ayni fikirde olan ve fakat a.yaklanınaya ka - 

tılmayı p muhalifleri aras ında oturanlardan t eb errryi yani uzakla ş ma- 

yı , kendi ordugâhlarma girmek isteyen birini s ıkıntı  ve güçlükle deneme-

yi ve kendilerine h i c re t etmeyenleri yani kat ılmayanlar' tekfir etmeyi 

ortaya koyarak bu anla ş mazlığı  ilk çıkzran ı n "Abd Rabbihil-Kebir, 

veya baş ka bir rivayete göre Abdullah b. el-Vadin" oldu ğunu söyledik-

ten sonra, Nâfi'n.in bu sonunca ş ahsa ba ş langıçta kar şı  ç ıkarak kendisin-

den yüz <çevirdiğ ini; fakat Abdullah' ın ölümünden sonra onun bu fikrini 
ele alarak do ğ ru gördüğünü: önce kendisine uymam ış  oldu ğu için kendini 

tekfire lüzum görmedi ğ i gibi, bu fikri ileri sürenin ölümünden önce ken-
disine uymayanları  ve üstelik "kaade"yi bile kâfir saymad ığı m nakleder. 

Bu rivayeti hemen hemen ayni ifadelerle tekrar eden Ba ğdâdi (429 / 

1037) ise, 133  bu isimlere bir de Abd Rabbihi es-Sa. ğ ir'i ekler. 

127 Teybe: IX, 1. 

128 Bakara: II, 221. 

129 Bakara: II, 159. 

130 Taberl, II, 518-9; ihnu'bEsir, Kâmil, IV, 167. 
131 nş i, Usid, 40 b; Ibrı  Haldfm, İber, III, 145. 

132 Makâtât, 86-7. 

133 Fark, 84. 
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Belâzuri (279 / 892) 134  ve Muberred (285 / 898) ise, 135  bu ihtilâfı  ç ı -
kararım Beni). Hâş im'in bir kölesi olduğunu kaydederler. Onlara göre bu 
köle Nâfi'ye gelerek, i s t i'r â z136  ve müş riklerin çocuklar ının katli bize 
helâldir; bize muhalefet edenler de mü ş riktir" demi ş tir. Nâfi', bunu tek-
fir etmi ş  ise de o, "eğ er Allah' ın Kitab' ından bir delil getiremezsem beni 
öldür" deyip "Nuh dedi ki: Rabbim! Yeryüzünde hiçbir inkarc ı  bırakma, 
Doğrusu sen onları  bırakırsan kullar ını  sapı tırlar; sadece ahlaks ız ve 
çok inkarcıdan başkasını  doğurup yetig' stirmezler" 137  âyetlerini okudu. 
Bunun üzerine, bu kölenin fikirlerine e ğ ilim gösteren Nâfi', yukar ı da ıı .ak-
letti ğ imiz görüş lerini savundu ve dedi ki: Onlar (kendilerine muhalefette 
bulunup hurtie etmeyenler) kâfirler gibidir; ya islâm' ı  (yani kendi fikir-
lerini) kabul ederler ya da ,  katledilmeleri gerektir. Onlar ın yerlerinde 
oturmak (kurıd) ve t ak ı yye (imânı  gizlemek) helâl de ğ ildir. Bulunduk-
ları  yer yani Dâr'lar ı , Dâr- ı  Küfr'dür. 

O, bu fikirlerine destek olmak üzere ş u âyetleri ileri sürüyordu: 
"Kendilerine, elimizi sava ştan çekin, namaz kılın, zekât verin denenleri 
görmedin mi? Onlara sava ş  farz kılındığ mda, içlerinden bir tak ımı , he-
men, insanlardan, Allah'tan korkar gibi, hatta daha çok korkarlar ve: 
Rabbimiz! Bize sava şı  niçin farz kıMın ? Bizi yakm bir zamana kadar ge-
ciktirseydin ne olurdu!, derler. Ey Muhammed, de ki: Dünya geçimi az-
d ır, âhiret, Allah'a karşı  gelmekten sakman için hay ırlıd ır, size zerre ka-
dar zulmedilmez." 138 ; "Ey inananlar! Aran ızda dininden kim dönerse 
bilsin ki, Allah, sevdiğ i ve onların O'nu sevdiğ i inananlara kar şı  alçak gö-
nüllü, inkarc ı lara karşı  güçlü, Allah yolunda cihad eden, yerenin yerme-
sinden korkmayan bir millet getirir.." 139  

Nâfi'nin bu görü ş leri, kendisine kat ılmayarak Basra'da kalm ış  o-
lanlardan önce, kendi taraftarlar ı  aras ı nda bir tepki ile kar şı landı . Ni-
tekim onun yan ında bulunan Necdet b. kmir el-Hanefi, ihn Ezrak'a 
karşı  çıkarak takıy ı  c'nin. câiz olabilece ğ i hususunda: "Müm'inler, mü'- 
minleri bırakıp kâfirleri dost edinmesinler; kim böyle yaparsa, Allah ka-
kat ında dostlıığ a yaraşı r birşey yapmış  olmaz, ancak, onlardan sakmma-
nız (takıyye) hali müstesnad ır..."140  ve "Fir'avn ailesinden olup da, 

134 Knsiib, 569 b-570 a. 

135 Kdmi/, 1031 vd. Ayrıca bk.: Vargelâni, Delil, 1,15. 
136 istirâz, kim olduklar ına bakmaksızın insanlara sald ırınak ve onları  öldürmek demek- 

tir. 

137 Nûh: LXXI, 26-27. 

138 Nis ı.t:IV, 77. 

139 Maide: V, 54. 

140 2k1-i imrön:III, 28. 
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inandığı nı  gizleyen bir adam dedi ki: Rabbim Allaht ır diyen bir adam ı  mı  
öldüreceksiniz ? Oysa size Rabbinizden belgelerle gelmi ştir. Eğer yalan-
clysa, yalan ı  kendisinedir; eğer doğru sözlü ise, sizi tehdid ettiklerinin 
bir kısmı  başı nıza gelebilir. Doğrusu Allah , çok azıtanları , çok yalan 
söyleyenleri doğru yola eri ş tirmez"141  âyetlerini delil getirdi. Ayn ı  za-

manda kaade'nin kendilerinden oldu ğunu, fakat e ğ er inikân varsa eihad'- 
ın oturmaktan daha üstün oldu ğunu belirterek: "insanlardan, özürsüz 
olarak yerlerinde oturanlar ile, mal ve canlariyle Allah yolunda cihad e-
denler birbirine e ş it değ ildir. Allah, mal ve canlariyle cihad edenleri, 
mertebece, oturanlardan üstün k ılmış tır. Allah bunların hepsine de cen-
neti vfidetıniştir, ama Allah, cihad edenleri oturanlara, büyük ecirler, 
dereceler, mağ firet ve rahmetle üstün k ı lmış tır. Allah bağış lar ve merha 
met eder" 142  âyetlerini okudu ve kendisine kat ılanlarla birlikte Yemâ-
me'ye geçti. 

Necdet'in Yemâne'ye geçi ş i ile, İbn Zubeyr'den ayr ıldıktan sonra 

Ebû Tâlût'un ba şkanlığı nda oraya gelmi ş  olan Hâriciler, bu defa Ebû 
Tâlût'u mevkiinden indirerek Necdet'e bey'at ettiler. (65 / 684-5). 143 

 Böylece ilk olarak İbn Ezrak'm ba şkanlığı nda Ehvaz'da bulunan Hâri-
ciler, kesin hatlarla Ezrakiyye ve Necdiyye olmak üzere ikiye ayr ılmış  
olu yordu. 

Bununla birlikte Basra'da kalarak Nâfi b. el-Ezrak'a göre "kaade" 
grubunu te şkil edenlerle, Ezârika ve Necedât aras ı ndaki ilgiler, daha do ğ -

rusu kesifı  çizgilerle ayr ılışı  sonuçlandıran ve bir bak ıma tarafların birer 

müstakil fırka olarak do ğusunda kendilerine mahsus görü ş lerini ortaya 

koymalar ına inıkân veren temaslar burada bitmedi. Taraflar birbirleri 
ne uzun süreli yaz ış malarda bulundular. Milel ve Nihal kitaplarmda. 
genel olarak, hepsi de bir anda do ğuvermiş  gibi görünen bu fırkaların 
ihtilâflarm ı  aksettiren bu, kar şı lıklı  yazı lmış  mektupları  nakletmeyi, iler-
de görü ş lerini ve diğerleriyle bir k ıyaslamas ını  yapaca ğı mız ibâdiye'nin 
yerini tam tesbit edebilme bak ımından faydal ı  görüyoruz. 

Yemâme'deki Hâriellerin ba şı na geçen Necdet b. Amir, İbn Ez-
rak'a bir mektup yazarak fikirlerinden vazgeçmesini ve ilk hâline dön-
mesini istedi ve dedi ki: 

"Besmeleden sonra... Sana tavsiyem, yetimlere kar şı  merhametli 
bir baba, zay ıflara karşı  da mü ş fik bir karde ş  gibi olmand ı r. Allah yo- 

141 Mümin: XL, 28. 
142 Nisa: IV, 95-96. 
143 Muberred, Kamil, 1032; Ibnu'l-Esir, Kamil, IV, 167-8; İ bn Haldûn, Iber, II I, 146. 
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lunda yaptığı n iş lerde hiç bir kmayıemı n kınaması  sana dokunmas ı n ve 
zalimin yardı mı  da senden uzak olsun. Sen ve arkada ş ları n bu yolda idi-
niz. E ğer adil imama, bütün tebaasm ın ecri kadar ecir verilece ğ ini bil-
memiş  olsaydım, Müslümanlardan iki ki ş inin bile ba şı na geçmezdim, 
dedi ğ ini hatı rlamıyor musun ? Allah' ın rızasm ı  isteyerek nefsini Rabbinin 
taatine satt ığı nı  ve ac ı lığ ma galebe çalarak tam hak ve hakikâta ula ş tığı n-
da ş eytan sana musallat oldu. Oysa ş eytana, senden ve senin arkada ş -
larından daha ağı r basan kimse yoktu. Ama o, senin gönlünü çeldi, hük-
mü altına ald ı  ve seni saptırdı . Böylece sen, Allah' ın Kitab'ında mazur 
gördüğü Müslümanlardan kaade'de olanlar ı  ve zayıfları  tekfir ettim 
Oysa Allah: "Güçsüzlere, hastalara ve sarfedecek bir şeyi bulunmayan-
lara, Allah ve peygamberin bağ h kald ıkları  müddetçe sorumluluk yok-
tur. İyi davrananlara sorumluluk olmaz.." 144  buyurmakla, onları  iyi kim-

seler olarak vas ıfland ırmaktad ır. 

Sonra sen, çocuklar ın öldürülmesini helal sayd ın. Oysa Resulullah 
onların katlini yasaklam ış tı . Diğer taraftan. Allah bu hususta: "Kim 
yola gelirse ancak kendi lehine yola gelmi ş  ve kim saparsa da ancak ken-
di aleyhine sapm ış tır. Kimse kimsenin günahm ı  çekmez... 145  buyurur. 

Allah, oturanlar' (kaade) da hayırla anmış tır. Her nekadar cihad 
edenleri üstün k ılım§ ise de, bu, âmel bak ı mından insanlar ın çoğunlu-

ğuna, ondan aş ağı da bir yer verilmesini gerektirmez. Allah' ın bu hu 

sustaki buyru ğunu —yukarda geçen Nisâ Sûresinin 95-96. âyetleri -i ş it-
medin mi ?. G örüyorsun ki Allah, bunları  mü'minlerden k ılmış  ve cihad 
edenleri, âmelleri bak ımından onlardan iistün tutmu ş tur. 

Sana muhalefet edenlere emanetleri vermeyece ğ ini söylüyorsun. 

Oysa Allah, emânetlerin ehline verilmesini emreder. Allah'tan sak ın ve , 

kendine dön ?..." 146  

Bu mektuba İbn Ezrak' ı n verdiğ i cevap da ş udur: 

"Besmeleden. sonra... Bana vaaz etti ğ in, hat ırlattığı m, nasihat et-
tiğ in, azarladığ m, doğ ruluk üzere olduğum zamanı  ve sevab ı  tercih et-
mekle vas ıflandırdığı n mektubunu aldım. Allah'tan beni, söz dinleyen 
ve dinledi ğ inin en iyisine uyan kullarmdan etmesini dilerim. 

Oturanlar" tekfir etmeyi, çocuklar ı  öldürmeyi ve em-  âneti helal say-

may ı  kabul etti ğ im için, beni ay ıplıyorsun. Ş imdi sana bunlar ı  niçin 

yaptığı mı  aç ıklayaca ğı m; 

144 Teybe: IX, 81. 

145 	XVII, 15. 

146 Muberred, Kamil, 1033-5. 
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Bu oturanlar (kaade), Hz. Peygamber zaman ındaki zikrettiklerin-
den değ ildir. Hz. Peygamber zaman ında Mekke'de olanlar, ezilmi ş  ve 

mahsur durumda idiler. Kaçmaya ve Müslümanlara kat ılmaya imkan 

bulamıyorlardı . Bugünküler ise, dini anlam ış  ve ö ğ renmi,ş ler. Kur'an' ı  
da okumu ş lardır. Kendileri için yol, apaç ık bellidir. Allah' ın bu durum-
da olanlar için: "Melekler kendilerine yaz ık edenlerin canlar ını  ald ıkları  
zaman; Ne yap ıyordunuz ? deyince, 'Biz yeryüzünde zavall ı  kimseler-
dik, diyecekler, melekler de: ‘Allah' ın yeri geniş  değ il miydi ? Dicret et-
seydiniz' cevab ını  verecekler. Onlarm varacaklar ı  yer cehennemdir. Ne 
kötü dönülecek yerdir;" 147  buyurduğun,u bilirsin. 

Bu hususta ş u âyetleri de buyurmu ş tur: "Allah' ın peygamberinin 
rağmma, geri kalanlar, oturup kalmalar ına sevindiler. Allah yolunda 
mallariyle ve canlariyle cihad ho ş larına gitmedi. "S ıcakta sava şa çıkma-

yin" dediler. De ki: "Cehennem ate ş i daha sıcaktır! Keski bilseydiler." 148 

 "Bedevileı den, izin almak üzere, özür beyan eden kimseler geldiler. Al-
lah'a ve peygamberine yalan söyleyenler, özür bile beyan etmeden kal-
d ılar." 149  Bu ayette bunlar ın mazeretlerinin do ğ ru olmadığı nı , Allah'a 

ve Resulüne yalan , söylediklerini haber veren Allah, ayetin sonunda bu-
yurmu ş tur ki: "Onlardan kiifir olanlar can yakıcı  azgıba uğ rayacaktır." 
I ş te onlar ın isimlerini ve alâmetlerini gör.. 

Çocuklar ı n i ş ine gelince.. ey Necdet! Unutma ki, Allah' ın elçisi Nah, 

Allah' ı  senden ve benden iyi bilirdi. Bu konudaki Allah' ın buyruğunu bi-
liyorsun -yukarda an ılan Nüh Süresinin 26-27. âyetleri-. Bu ayetlerde 
kiifr'le isimlendirilen çocuklard ır; hem de do ğ madan önce... Nah k av - 
minin çocuklar ı  doğmazdan önce kâfir olur da, biz bu hükmü kendi 
kavmimiz hakkında söyleyemez miyiz ? Kezâ Cenab ı  Allah ş öyle buyu-
ruyor: "(Ey Mekke putperestleri) Sizin inkftredarm ız bunlardan daha mı  
üstündür ? Yoksa Kitaplarda size sorumsuzluk belgesi mi var ?" 150  İş te 
bunlar Arap mü ş rikleri gibidir. Onlardan cizye kabul etmeyiz. Bizimle 
onlar aras ında ya İ slam'ı  kabul etmek ya da k ı lı ç vardır. 

Bize muhalif olanlar ın emânetlerini helal sayma i ş ine gelince.. Al-
lah bize, onlar ın kanları n ı  helal k ı ldığı  gibi, malların ı  da helal kılnuş tir. 
Böylece kanlar ı  tam anlanuyle helal, mallar ı  da Müslümanlar için fey' 
(kâfirlerden sava ş maks ı z ın alınan mallar)'d ır. Allah'tan sak ı n ve kendi-
ne dön. Çünkü senin için tek mazeret kap ı s ı  tövbedir...” 151  

147 Nisâ: IV, 97. 
148 Teybe: IX, 81. 
149 Teybe: IX, 90. 
150 Kamer: LIY, 43. 
151 Muberred, Kamil, 1035-7. 
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Nafi' b.el-Ezrak, Basra'da bulunan el-Muhakkimetu'l-lpla grubuna 
da bir mektup yazm ış  ve ş unları  söylemi ş tir: 

"Besmeleden sonra... "Allah dini size seçti, siz de ancak O'na teslim 
olmuş  olarak can verin.." 152  Allah'a and olsun, biliyorsunuz ki, ş eriat 

de, din de tektir. Buna ra ğ men zulmü, gece - gündüz göre göre kafirlerin 
ortas ında oturmak niye ? Allah sizleri cihatla ça ğı rm ış  ve buyurmu ş tur 
ki: "...Toplu olarak sizinle savaşan putperestlerle siz de toplu olarak sa-
vaşm..."153  Herhalde sizin için de, herhangi bir durumda bil mazeret ka-
pı s ı  açmad ı . Çünkü buyurdu ki: "Isteyen istemeyen hepiniz sava şa çı -
km..." 154  Allah, ancak dü şkünlere, hastalara, verecek bir ş ey bulamayan-
lara ve kalmas ı  bir sehebe ba ğ l ı  olanlara mazeret tamm ış t ı r. Bununla 

birlikte cihad edenleri onlara üstün tutmu ş tur (daha önce geçen Nisa 
Süresinin 95-96. ayetlerini söylüyor). Dünyaya aldanmay ınız ve kan-
maym ız !..." 15 5 

İ bn Ezrak' ın bu mektubu Basra'ya geldi ğ i zaman, bunu önce Ab-
dullah b.es-Saffar okur. Fakat halk ın ayrı l ı p gitmesinden çekinerek 
saklamak isterse de Abdullah b. Ibad, mektubu okuduktan sonra "-Al-
lah, Nâfi' b. el-Ezrak' ı n doğ ru söylediğ ini kabul eden her görü ş ü kah-
retsin!" deyip, aralar ı nda bulunduklar ı  kavmin müş rik olmadığı  için 
durumların ı n, mii ş rikierin aras ındaki Hz. Peygamber'in durumu ile ki-
yaslanannyacağnıı , aralar ında yaş adıkları  insanlar ın mü ş rik olmayıp sa-
dece nimet ve hükümlerde kafir (Kuffârun bi'n-Niân ı  ve 'l-Ahkâm) ol-
dukların ı , bu sebepten kanlar ı  ve sava ş  s ıras ındaki mallarının dışı nda 
kalanlarm kendilerine helal olmad ığı nı  söyler. Bunun üzerine İbn Saf-
fâr da, sen k ısalttığı n İbn Ezrak da a şı rı  gitti ğ i için Allah her ikinizden 
uzak tutsun, deyip etrafındakilerle ba şı nı  alıp gitti. 1 56  

152 Bakara: II, 132 

153 Tevbe: IX, 36. 

154 Teybe: IX, 41: 

155 Muberred, Kamil , 1038-9. 
156 Taberi, II, 519. Muberred (Kamil, 1039-40) Nafi'nin mektubu Basra'ya geldiğ i zaman 

orada İ bn İbad'la berabe ı  bulunalım Elyn Beyhes Heysam b. Çâbir ed-Dul ı al oldu ğunu söyler. 
Beyhesiye'nin Acâride'nin kollar ından Meymilniye ve İ brâhimiyye aras ındaki bir çeki şme sonu- 
cunda ç ıktığı  göz önüne alınırsa, Sufriye'den sonra do ğ duğu, dolayısiyle orada bulunan ş ahsın 
İ bn Saffâr oldu ğu hususu daha mant ıkidir. Bk. isferayini, Tabsir, 35; Ş ehristanl„ Milel, I, 125. 

Diğ er taraftan Nâfi'llin mektubu üzerine İbn Ilıad'a hitaben, sen, bize muhalefet ede- 
nin mü ş rik olmayıp, Kitab'a bağ lı  oluş ları , Resulii kabul edi ş leri dolay ısiyle kiiffcir-t nitim olduk- 
la rıni iddia ediyor ve onlarla nikâhlanman ın, mIraslar ımn heltil olduğunu söylüyorsun; ben ise 
düşmanları= Resulullah' ın düşmanları  gibidir, Müslümanların Mekke'de oturuş lm gibi, orada 
müşriklerin hükümleri yürürlükte olmak suretiyle onlar ın arasında oturmamız helâldir; onlarla 
nikâhlanma ve miraslar ı  câizdir, çünkü onlar islânı 'l izhar etmi ş  münafıklard ır, Allah katındaki 
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Böylece 65 / 684 y ılında el-Muhakkimetu'l-12% denilen ilk Harici-
lerden kurucular ının adlar ına izafeten Ezrakiyye, Necdiyye, Sufriyye 
ve Ibâdiyye olmak üzere dört ana f ırka doğmuş  oldu. 

Bu fırkalar zamanla pek çok küçük kollara da ayr ılmış 157  ve Ibâ-
diye hâriç di ğerleri tarihin sayfalar ı  arasında kaybolup gitmi ş lerdir.158 

 Konumuzla ilgili olmadığı  için diğ er Hârici fırkalarmın geli ş melerinden 
burada söz edilmeyecektir. Ancak Ibâdiye'nin görü ş leri ele al ınırken, 
bunların görü ş lerine de yeri geldikçe i ş aret olunacakt ır. 

Ş imdi ibâdiye'nin tarihçesine geçmeden önce, Ibâdiye'nin görü ş le-
rini ve geliş mesini daha iyi de ğ erlenclirebilmek için, Hâricilerin buraya 
kadar anlatt ığı mız durumlar ını  ve görü ş lerini özetliyelim. 

Hâriciler, büyük ço ğunluğu ile Bedevi kabilelerden müte ş ekkil 
oldukları  ve Kur'an- ı  Kerim'i bütün yönleriyle kavrayabilecek derece-
de kültürlü olmad ıkları  için, Kur'an' ın meş ril saydığı  tahkim ve di ğ er 
birçok lıususu din d ışı  savmakla ba ş ladıkları  faaliyetlerine, ayn ı  dar gö-
rüş lülüğün doğurduğu bir takım anarş ik davranış larını , doğru imiş çesine 
tatbik etmekle devam etmi ş lerdir. 

Şuras ı  bir gerçektir ki bunlar, prensip itibariyle iyi niyetli, dindar 
ve islâm'a ba ğ l ı  insanlard ır. Fakat olaylar ı  değerlendirmede ve ictimai 
mürı asebetlerin insani-ve medeni s ınırlar içinde yürütülmesinde iyi ni-
yetli ve dindar olmak yeterli de ğ ildir. Insan ın davran ış larını , davranış -
larına yön verecek esaslarnn bilgisi istikametinde yiiriitmesi gereklidir. 
Oysa Hâriciler, iyi niyetli ve dindarl ıklarına rağmen, bilgisiz ve dar gö-
rü ş lü kimseler olduklar ı  için, dini ve ictimâi de ğ erlerin inceliklerine nü-
fuz edemiyor ve dolay ısiyle reaksiyoner bir tava. tak ınıyorlardı . 

Nitekim kat'iyyen Kur'an- ı  Kerim'e kar şı  gelme niyetinde olmad ık-
lar ı  halde, Kur'an hükümlerine göre ş üphesiz küfürlerinden bahsedile-
miyecek Osman b. Affân ve Ali b. Ebi Tâlib'i Allah'ın indirdiğ i ile hük-
metmemi ş lerdir, diyerek kâfir sayacak kadar dar ve Kur'an'a ters bir 
anlayış a sürüklenmi ş lerdir. 

hükümleri müş riklerin hükmü gibidir, demek suretiyle görü şleri bakımından İbn Saffar olaca ğı  
hususunu daha da kuvvetlendirmektedir. 

Bu arada Belazari (Basa', 570 b), İbn İ bad ve İbn Saffilr'm İbn Ezrak'a bir mektup ya-

zarak, kaade'yi küfürle anmas ıııı , savaştan önce mahn helal kıhnınasım, çoçuklarm öldürülmesi-

ni ve emanetleri almayı  uygun görmesinden dolay ı , onu reddettikerini bildirir. 
157 Kitab fi'l-Ftrak, 58 b. Waricilerin on fırkaya; Sehristâni, (Milel, I, 115 vd.) ve Ebü. 

Muhammed (Fırak, 4 a—b) onsekiz, E ş ari Makâlât, 93 vd), 'Mini-Murtaza (Bahr, s. 10 vd, M. 
C. 1VIeşkfı r neş r.) onbeş  fırkaya; Ş irvâni (re:nal, 5 b-6a) de yirmiüç fırkaya ayrıldığı nı  yazarlar. 

158 Mesela Na ş i (Ü. 293 / 905) "bugün Haricilerden hiçbir s ınıfı  görmüyoruz" demekte-
dir. Bk. Usta, 40 a. 
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Son derecede samimi bir ihlasa sahip olmalar ı na rağmen, cehalet-
leri, onlar ın dillerine doladıkları  dini hükümlerin gerçe ğ ine ula ş abile-
cekleri bütün yollar ını  tıkamış  ve onları , sabit ve kör bir fikir etraf ın-
da döndürmeye ba ş lamış tır. Böylece dinin özürlü anlamaktan uzakla ş an 
bu sert ve ha ş in yarat ı lış l ı  yar ı  cahil insanlar, ileri sürdiikleri prensip-
lere uymayan, kendilerinin d ışı ndaki herkesi küfürle itham edecek ka-
dar taassuba saplanm ış lard ı r. 

Bu genel hüviyetlerinin yan ında, el-Muhakkime Hâricilerinin Os-
man ve Ali'nin tekfiri, halifenin Kurey ş 'ten olma ş artın ın bulunma-
dığı  ve büyük günah i ş leyenin temelli cehennemde kalaca ğı  husvslar ı nda 
birleşmiş  olduklarını  görüyoruz. Fakat fı rkalara ayr ı lış lar ından sonra 
Ezra.kiye, kendilerine muhalif olanlar ın rnü ş rik olduğunu, dolayısiyle 
aralar ı nda oturman ın, ş ahitliklerinin, miraslarm ın, onlarla evlenmeni ıı  
ve iman ı  gizlemenin (taloyye) söz ve âmelde caiz olmad ığı m, mii ş rik-

lerin ve muhaliflerin kendilerinin, ve çocuklar ının ve kad ınlarının kan-
larnun helal oldu ğunu yani onlar ın kim olduklar ına bak ılmaksı zın öldü-
rülebileceklerini (isti'raz) ileri sürerken, Necdiyye sözde tak ıyye'yi caiz 
görmü ş  ve oturanlar ın (kaade) tekfir edilemiyece ğ ini, bununla birlikte 
cihad' ın efdal oldu ğunu, muhaliflerin emânetlerinin verilmesi gerekti ğ i 

görüşünü savunmu ş tur. 

Sufriyye, kendileriyle birlikte hurüc edip sava ş a kat ılmayanlar ın, 

dinde kendilerine uyuyorlarsa tekfir edilemiyeceklerini, tak ıyye'nin söz-
de cai7 olduğunu savunurken, Abdullah b. had da muhaliflerin mii ş rik 

olmayıp kâfir-i ni'met olduklarm ı . bu sebepten kanlar ı  ve sava ş  sırasın-

daki mallar ın ın d ışı nda kalan ş eylerin kendilerine helal olmad ığı n ı  söyler. 

İş te ibadiye'nin do ğ u şu s ıras ında Haricilerin durumlar ı  k ı saca bu 

merkezde idi. 

3. Itbâıliye: 

Kurucusu Abdullah b. ibad el-Murri et-Temimi'ye izafetle ibâcliye 
adın ı  alan bu fı rkan ın, isminin okunuş u oldukça ihtilafl ıdır. Belâzuri 

(279 / 892)1 59  ve Ibnu'l-Esir (630 / 1232) 160  gibi tarihçiler, bu kelimenin 
tercih etti ğ imiz ş eklini (el-ibacliye) kullaruyorlarsa da, IX / XV. yüzy ıl 
ibâcli yazarlar ından Beri-kilim ile yine yakla şı k olarak X XVI, yüzy ı l 

159 Ensâb, 570 b. 

160 Kamil, IV, 167. Ayr ıca yine '1~1-Esir (L ı tbab, I, 17)'de bu kelimeyi "el-ibadi" ş ek-

linde yaz ı  ile harekeler; Ibn Manzfıx (Lisan, VIII, 111) da "Ibâd" ş eklinde yazar. 

161 Cevahir, 155. 
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hadi yazarlar ından Kalhâti162  ve Ehl-i Sünnet yazarlar ından Ne şvanu'l-
Himyeri (573 / 1177) 163  ile Kalka ş en.di (821 / 1418) 164  bu ismin "el-
Ebâdiye" ş eklini tercih etmektedirler. Bununla birlikte "el-Ebadiye" 
ş eklinin Kuzey Afrika ve Uman ibadilfğ inde kullanılmış  olduğunu,165 

 ama buna rağmen çağ daş  ibadi yazarlar ı n "el—ibadiye" ş eklini benimse-
diklerini söyliyebiliriz . 166  

Bu fı rkan ı n mensuplar ı  kendilerine ibadi isminden ba şka, ilk Ha-
riciler yani el-lVlulakkimetu'l-13 -la ile ilgilerini gösterme bak ımından 
Surat ismini verdikleri gibi, 167  istikamet ve iman ehli veya is-
tikâmet ve adalet ehli isimlerini de verirler. 168  

Yukar ı da belirtti ğ imiz gibi 65 /684-5 yılında Nafi' b. el- Ezrak'la 
ç ı kmayıp Basra'da kalan Haricilerden ileri sürdü ğü fikirler sebebiyle 
müstakil bir fırka halinde ayr ılan ibadiye'nin, bütünüyle Abdullah b. 
ibad tarafından kurulduğunu iddia etmek, baz ı  bak ımlardan ve hiç de-
ğ ilse İbn İ bad'ı n sahip olduğu fikirlerin Basra Haricileri aras ında zaten 
mevcut olu ş undan dolay ı , bize oldukça güç görünmektedir. 

Bu sebepten ibadiye fırkas ın ın doğu ş u ve geli ş mesini, ibadiye gele-
neğ ine uygun olarak, bölgelere ay ırmak suretiyle incelemek istiyoruz. 

a) Basra İbâdiliğ i: 

Biraz önce ibn, Ibad' ın fikirlerinin Basra Haricileri aras ında zaten 
mevcut oldu ğunu, söylemiş tik. Ş öyle ki, İ bn Zubeyr'den ayr ılarak Bas-
ra'ya gelen Ilariciler aras ında, özellikle Abdullah b. es-Saffar ile Abdullah 
b. tbad, Ebû Bilal Mirdas b. Udeyye et-Temimi'nin te ş ekkül ettirdiğ i 
görüş te birleş miş lerdi. 169  Nitekim onun kad ınları n savaş a kat ılmasını  is-
temedi ğ ini, muhaliflerden herkesi kim oldu ğuna aldırmaks ı zın öldürmeyi 

162 Ke şf, 197 b, 225 a—b. 

163 Hdr, 173. Hemdâni (Stfat, 141, 162), bu ismi Ebâd olarak harekeledikten sonra Yemâ-

me'de hurmal ıklariyle me ş hur bir yer olduğunu ve burada Hâlid b. Museyleme sava-

şı nın geçtiğ ini yazar. 
164 Nihayetu'l-Ereb, s. 290'da İbn Ibild'm ismini Abdullah b Eyâs olarak yazar. 

165 Badger, History'—Appendix, Bss. 386-7'de Niebuhr, Voyage en Arabic, II, 66-7'den 

naklen; Motylinski, Ebâdiler, /A, IV, 1-2. 

166 P. Smith (the lbadhites, 276) yak ından tanıdığı  bir ibâdi kadı 'mn mahkeme üzerine 

"el-Ibâcliye" yazdırdığı nı  ve M.. Basset, Bulletin de Correspondence Africaine, 1885, I—II fsk., 

ss, 149, 151'den naklen Cezâyir Ibâdilerinin bugün bu söyleyi ş  ş eklini kabul ettiklerini nakleder. 

Ayrı ca bk.: T. Lewicki, El, al-lbâ ılryya, III, 669. 

167 Berrâcll, Ceveihir, 175. 

168 Kalhâti, Ke şf, 205 a, ve çe ş . yerler. 
169 Taberi, II, 517. 
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(isti'raz) reddettiğ ini ve oturma (k ıdıd) taraftar ı  olduğunu; fakat İbn 
Ziyad'ın zulmü arttığı  için Ehvaz'a ç ıktığı nı , ama kimseye sald ırmadığı -
n ı , fesat ç ıkarmadığı n ı  biliyoruz. 170  Bu vas ıfları  ile o, Basra'daHariciler 
tarafından çok saygı  duyulmu ş  bir ş ah ı stı .171  ibadi gelene ğ ine göre de, 
ibadiye'nin ilk mübe şş irleri, hatta ilk imandan aras ında andır. 172  Bu-
nunla birlikte Isferayini (471 / 1078), onun Sufriye'nin imam ı  olduğunu 
söyler. 173  Fakat ibadiye fırkas ının büyük âlimi, hattâ fırkanın fikir ba-
bası  sayılabilecek Câbir b. Zeyd el-Ezd.1174  ve ibadi imamlar ından İbn 
Ezrak'tan ayr ı lmış  olan Suba ı- b. el-Abdi (el-Abbas)'nin 175  Ebîi 
samimi dostlar ı  aras ında bulunduğu hat ırlanacak olursa, ibadiye'yi 
Basra'daki Elya Bilal'in kaade grubuna ba ğ lamak, gerçe ğe daha ya-
kın görünmektedir. 

Bu fırkamn ta Abdullah b. Vehd er-Rasibrye kadar uzand ığı , Ha-
ricilerin Ali b. Ebi Talib'den sonra imamet mevkiine getirdikleri bu ilk 
imamın ibadiye'nin imam ı  olduğu176  vefır kasma "Vehbiye" dendi ğ i, ay-
rıca Temim kabilesinin Murre b. übeyd soyunun lideri durumunda olan 
tahkimde Harieilerle birlikte hareket edip Yezi'd'in ölümünde Basra'da-
ki "kaade" grubu aras ında bulunan el-Ahnef b. Kays (O. 67 / 686-7)' ın 
topluluğundan olan Abdullah b. Ibad' ın ad ını  alan Ibadiyen'nin ayn ı  
fırkan ın devanu olup ikisinin bir fı rka olduğu da iddia olunmaktad ır. 177  

Diğer taraftan İbn ibad, Câbir b. Zeyd el-Ezdi'nin fikirlerinden 
mülhem olarak178  "huriic" hareketine giri ş ip Basra'dan ç ıkan müfrit 
Hariei gruplar ına kat ılmamış 179  ve "akl- ı  selim ve sünnet hududu içinde 
kalmak isteyen Vehbileri"Iso kendi etrafında toplayıp, isyan hareketine 
katılmaksı znı  Basra'da kendi halinde bir hayat ya ş amış tır. Burada 

170 Müberred, Kamil, 988 vd; Taberi, II, 18 ( vd; 	 Kamil, III, 517 vd. - 

171 Wellhausen, Havaric, 68. 

172 Ş emmühl, Siyer, 31 a; Berr5di, Cevahir, 167; Sülimi, Tuhfe, 86. 
173 Talısir, 31. Isferâyini, belki de Ebü Bilâl'in hurûe etmesi ve Sufriye'nin de bunu benim-

semesinden dolay ı  bu kanaate gitmi ş  olabilir. 
174 Ş emmahi, Siyer, 35 a vd; Büruni (Muhtasar, 29) bu konuda ş öyle der: "Mezhebin ni-

çin Câbir b. Zeyd'e nisbet edilmemi ş  olduğunu bir türlü anlayamıyorum. Çünkü zama ıııııı n en 

iyi bilgin ve fakihi idi. İ bn ibüd da bütün hareketlerinde onun fetvülar ına dayamyor.ve ona da-

ınşmadan hiçbirş ey yapmıyordu." 

175 Sülimi, Tuhfe, 86. 

176 Kalhâti, Ke şf, 197 b-198 a; Ali el-Ilâkâni, Kalka ş endi, Nihaye, s. 240'da not. 1. 

177 Kalhâti, Keş}; 197 b- 198 a. 

178 Ali Yahya Muammer, Puidiyye, III, 30. 

179 Berrüdi, Cevahir, 155-6; Bürûni, Muhtasar, 28-9. 

180 Motylinski, Abdullah b. Ibâz, 	I, 33. 
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Vehbi adını  alan ve Abdullah b. Vehb er-Rasibi'ye ba ğ lı  grubun, el-Mu-
hakkime grubunu te şkil ettiğ i ve bu sebepten de Vehbilik ile Hariciliğ in 
bir dii şünüldüğü açıkça görülmektedir. 

Abdullah b. Ibad' ı n ba ş kanlığı nda Basra'da sakin' bir hayat geçiren 
İbadilerin bu devrine Kitmâx ı  devri denir. 181  Kitmân hali siyasi an-
lamda bir imametin bulunmad ığı  bir durumdur. 182  

Fırkaya ismini veren ve ba ş kanlığı nda bulunuduğu devreye K it-
nı  an devri denilen Abdullah b. Ibad hakkında maalesef çok az ş ey 
biliyoruz. Ibadi kaynaklar da onun yaln ızca fırkanın imanu olduğunu 
ve kendisine imamul-Muslimin, imamu Ehli't-Tahkik ve'143- m-
de (v e'l -Adi) dendi ğ ini bildiriyorlar. 183  Onun, 64 / 683 y ılındaki Me-
dine savunmasma kat ı lmas1 184  dışı nda, kendi mensuplarm ı  kuüd ha-
linde tuttuğunu ve buna muhtemelen mensubu bulundu ğu el-Ahnef b. 
Kay s'ın topluluğunun davranışı nı  ve en önemlisi fırkanın fikir babas ı  
sayılan Ebu'ş -Ş a'sa Câbir b. Zeyd el-Ezdi'nin fikirlerini takip etmek en-
diş esi sebep olmuş tur diyebiliriz. Çünkü o, el-Ahnef'in mevcut Emevi 
idarecileri ile anlaş ma imkanlarm ı  sonuna kadar sürdürmii ş  olduğunu 
görmü ş tü ve kendisi de aynı  yolu takip etmi ş ti. Nitekim kendisi de E-
mevî Abdulmelik b. Mervan (65-86 / 685-705)'la dostane müna-
sebetler kurdu. 1. 85  ibadi yazarlarına göre de ona "iyili ğ i emreden ve kö-
tülükten yasaklayan" bir .mektup yazdı . İş te Emevi idaresine kar şı  baş -
kaldırmaks ı zın onun imamlığı nda "Cemaatu'l-Muslimin" olarak gizli bir 
ş ekilde yaş andığı  için, bu devreye, kit m ân devri denmi ş  olabilir. 

Ibadiye'nin esaslarm ın k ı sa bir aç ıklamas ı  mahiyetindeki bu mek-
tup, Sinan b. AS1M arac ı lığı  ile halife Abdulmelik b Mervan taraf ından 
gönderilen mektuba verilen cevapt ır. Berradi'nin bize ula ş tırdığı  bu inek-
tupta186  Abdullah b. Ibâd, ilk iki halife Eb ıl Bekir ve Ömer'in Kitab ve 
Sünnet'e bağ l ı  olduklar ını ; Osman' ı n ise gerek valiieri ve gerek icraat ı  ile 
Kitab ve Sünnet'ten ayr ılarak bir sürü bid'atler koydu ğunu; kendisine 
Allah' ın Kitab' ı n ı  hat ırlatmak için gidenlere tövbe etti ğ ini söylediğ ini, 
fakat sonra tövbesini çi ğneyip onların dövülmeleri veya el ve ayaklar ının 
kesilmesi için vâlilerine mektup yazd ığı nı ; bu mektubun ele geçirilmesi 
üzerine katlinin me ş rüla ş tığı n ı ; ondan sonra i ş  ba şı na gelen Ali b. Ebi 

131Berrklt, Ceviihir, 156. 

182 Lewicki, El, III, 670. 

183 Berrtıcli, Ceviihir, 155; ş emmithi, Siyer, 39 a; Kalhâtî, Keşf, 225 b. 

184 ş emmfilı i, Siyer, 39 a. 

185 Bârûni, Muhtasar, 17-8. 

186 Berrâcli, Cevahir, 156-167; Bârûnf, Muhtasar, 18-28. 
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Talib'in, Allah' ın iş inde insanların hakemliğ ine baş vurmak suretiyle 
küfre girdi ğ ini; Muaviyenin faci ı  olduğunu, miilk pe ş inde ko ş tuğunu, 
hele Yezid gibi fas ık, kâfir ve içki içen birini yerine getirmesinin kendisine 
kötülük olarak yetece ğ ini, onların hepsinden yüz çevirdiklerini (teberri); 
Haricilerin kullan ın değ il Allah'ın hüluniiyle hareket ettiklerini, zulme 
karşı  ç ıktıklarını  ve fakat hareketleriyle küfre giren ibn. Ezrak'tan da 
yüz çevirdiklerini âyetlerle aç ıkla dıktan sonra im an ıların Hidâyet ve 
Dalâlet imamlar ı  olmak üzere ikiye ayr ıldığı nı , Abdulmelik'in de Hidâ-
yet imam! olmas ı  için Allah'ın Kitab' ına uymas ının gerekti ğ ini etrafl ı ca 
aç ıklayıp mektubunu bitirmi ş tir. 

Bir bak ıma hareketlerinin sebeplerini ve anlay ış larını  gösteren bu 
mektubun 67 / 686 y ı lmdan sonra yaz ılmış  olmas ı  gerekir. 187  Çünkü mek-
tupta, bu y ılda (67 / 686) olan el-Muhtar ile İbn Zubeyr'in karde ş i Mus'- 
ab aras ındaki çarp ış madan söz edilmektedir. 188  

Abdullah b. ibad' ın bu mektubun d ışı ndaki faaliyetlerini ve ölüm 
tarihini bilmiyoruz. Ş ehristâni (548 / 1153) 189  onun Mervan b. Muham-
med (127-132 / 744-750) zaman ında ayakland ığ mı  ve Mervan' ın kuvvet-
leriyle Tebale'de 190  çarpış tığı n ı  söylüyorsa da bu husus, pek inand ırıc ı  
görü n nıüyor. 191  

Muhtemelen İ bn tbad' ın hayat ı  ve faaliyetleri hakk ında fazla bilgi 
verilmemi ş  olmas ına dayanarak, onun sözlerinden döndü ğü ve bu sebep-
ten ondan sonra arkada ş larının onu saygı  ile anmadığı  ş eklinde bir görüş  
ortaya at ı lmış t ı r. 192  Bu iddian ın pek geçerli olaca ğı nı  zannetmiyoruz; 
çünkü hayat ı  ve faaliyetleri hakk ında fazla bilgi vermemi ş  olmalarına 
rağmen, %adi yazarlar onu hep hay ır ve sayg ı  ile anarlar. 193  

Onun Basra'daki sakin bir hayat siyâseti, 'hadi Tabakat ında helefi 
olarak gösterilen 194  fırkan ın büyük bilgini Ebû' ş -Ş a'sa Câbir b. Zeyd el- 

187 Lewicki, El, III, 670. J. Schacht (Sur L'expression, 361), mektubun 76 / 659 y ılı  ci-

varında yazılmış  olabilece ğ ini söylüyor. (Bu makaleyi bize bildiren Doç. Dr. Mehmed Hatibo ğ -
lıfna te ş ekkür ederim.) 

188 Berrâcli, Ceudhir, 163. 

189 Milel, I, 134. 

190 Tebâle, Yemen yolunda Tihâme dolaylar ında me şhur bir yerinde ad ı . Bk.: Yâkut, Mu- 

Cem, II, 357-8. 

191 T. Lewicki, EI, III, 670. 

192 Ihnu'l-Murtaza, 	Milel, 13 b; Ne ş vânu'l-Hinayeri, Hür, 173. 

193 Berrâdi, Cevahir, 15.6, 167; ş emmâhi, Siyer, 39 a; Bârtini, Muhtasar, 17. 

194 ş emmâlü, Siyer, 35 a; Sâlimî, Tuhfe, I, 86. Berrâdi (Cevahir, 155) imamlar sırasın-

da İbn 	Câbir'den sonra zikreder. 
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Ezdrnin.195  dirayet ve ilmi ile devam ettirildi. Ölümünün 93 / 711 veya 
96 / 714 y ıllarında olduğul 96  ileri sürülen Câbir b. Zeyd, kendisinden 
birçok ha.disler ald ığı  Abdullah b. el-Abbas' ın da dostu ve ö ğ rencilerin-
dendi. 197  

Câbir b. Zeyd'in en eski hadis mecmuas ın ın yazar ı  olduğu ve Diveın 
adı  verilen bu eserin bugün kaybolmu ş  bulunduğunu T. Lewicki, es-
Salimi ve E. Masqueray'dan naklen söylemektedir. 198  

Câbir, gerek müfrit Hâricilerle gerek di ğ er Müslümanlarla giri ş tiğ i 

münazaralarla hadi akidesini kurmu ş  ve bu faaliyetlerinden dolay ı  
Umdetu'l-ibadiyye veya Aslu'l-Mezheb unvan ını  almış tır. 199 

 Onun, özellikle etrafa dehş et saçan Haccac b. Yusuf (41-95 / 661-714)'un 
Irak valiliğ i s ıras ında (75-95 / 694-714) gösterdi ğ i maharet ve bu vali-
nin Haricilere kar şı  giri ş tiğ i amans ız mücadeleye ra ğmen kâtibi Hâri-
cî b. EM Muslim'in arac ı lığı  ile gerçekle ş tirdiğ i dostane miinfise-
betler, oldukça dikkat çekicidir. 200  

Fakat Abdulmelik b. Mervan' ın ölümünden (86 / 705) sonra, Basra 
ibadileri aras ında bir tak ım ayaklanma (hudı c) taraftarlar ı  çıktı . Bun-
lar, ilk Hâricilerin mesle ğ ine girerek Ş ur at olmay ı  ve dolayısiyle bu 
zâlim idarecilerin idaresine kar şı  ayaklanmay ı  istiyorlardı . Bu yolda 

baz ı  faaliyetlerde de bulundular. Mesela, Abdurrahman b. Muhammed 
b. el-E ş 'as' ın 81-2 / 701-2 y ılları nda vuku bulan isyanma, iyi bir sava ş -
çı  ve ibadi kelâmc ı s ı  olan Bistam b. Ömer b. el-Musib ed-Dabbi (Maska-
la diye tanınır) idaresinde bir grup ibadi de katilin 2 01  %adi müfritleri-
nin bu davran ışı  üzerine kar şı  taarruza geçen Haccac, korkunç bir zulme 
ba ş vurdu. Ba ş ta Câbir olmak üzere bütün %adi ileri gelenlerini Uman'a 
sürdü 202  

Haccac tarafından Uman'a sürülenler yan ında bir kısım ibadi de 
Basra'da hapse at ı lmış tı . Bunlar aras ında en ileri geleni Cabir'in göz-
de talebesi ve halefi me ş hur bilgin Ebû übeyde Muslim b. Ebi Kerime et- 

195 Câbir, Uman ass ıllı  olup Nezva civarmdand ır ve burada ölmü ştür. Bk.: Börün1, 

Muhtasar, 28-9. 

196 Ibnu'l-Esir, Kâmil, IV, 578'de (93) olarak verir. Berrödi (Cevahir, 155) ve Büriini 

(Muhtasar, 28), ölümünü 93; Ş emmilhi ise (Siyer, 35 a 38 b) 96 olarak yazarlar. 

197 Benk% Ceveihir, 151; Ş emmâhi, Siyer, 35 b; Bânınî, Muhtasar, 29. 

198 E f , III, 670. Taberi (III, 2548, 2552) onu, Tabildden künyeleri ile me şhur olanlar 

aras ı nda sayar. 

199 Ş emmilhi, Siyer, 35 a. 

200 Ş emmâhi, Siyer, 37 a. 

201 Ş emmahl, Siyer, 59 b. 
202 Ş emmâhi, Siyer, 38 a, vd. 
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Temimi (Ö. 145 / 762)'dir.203  Muhtemelen Iran as ıllı  olan204  Ebû Ubeyde'-

nin as ıl adı  isfehani (356 / 966) ye göre 205  "Kildin", Caluz (255 / 869)'a 

göre ise206  "Karzin" veya "Kurin"dir. Ş emmahi (928 / 1522) de onun 
Benû Temim'in mevl â 's ı  olduğunu söyler.207  Ebû Ubeyde, Câbir'den 
ve ikinci tabakadan me ş hur Ibadi ş eyhleri Cafer b. es-Semmak el-Abdi 
ve Subar el-Aldi'den ders görm.ü ş tür.208  Haccac' ı r ölümünden sonra 
(95 714), diğ er ibadilerle Lirlikte hapisten ç ıkan Ebû Ubeyde, Basra 
ibadi cemaatinin imaml ığı na getirildi. 209  T. Lewicki, onun Cahit; b. Zeyd, 
Cafer b. es-Semmak ve Silhar el-Abdi'den rivayet edilen hadislerin mec-
milası nı  ya zdığ mı  söyler. 210  

Ebû Ubeyde, imanu oldu ğu Basra ibadilerini son derecede dikkatle 

idare ediyor ve Emevi idarecilerine kar şı  yumuş aklı kla hareket ediyor-
du. Gerçi l3asra'n ın yeni valisi Yezû b. Muhalleb'in k ız karde ş i Atika'n ı n 
samimi ve hareketli bir ibadi olmas ın ın., bu yakınlaşmada rolü büyük 
oldu.211  Ibadiler bu yak ınhktan ve hele Ömer b. Abdulaziz (99-101 / 717 
—720)'in bilafete gel4inden ümitlenerek Emevileri kendi davalar ına ka-
zanma yollarına ba ş  vurdular. Nitekim Ebû Ubey de, Halife Ömer'e 
bir dostluk heyeti gönderdi. 212  Bu heyetin ne gibi bir sonuçla döndü ğü 
bilinmiyorsa da, bir %adi âlimi olan Iyas b. Muaviye'nin Basra kad ı lığı na 
tayini, muhtemelen bu heyetin te ş ebbüsleri sonucunda gerçekle ş mi ş  ola - 
bilir.213  

Bununla birlikte Ömer b. Abdulaziz'in erken ölümü, Basra ibadi-
lerinin durumunu sarsm ış  ve balife Yezid b. Abdilmelik (101-5 / 720-4)'- 
in sert tutumu, Ibadiler aras ında yeniden ihtilalei unsurlar ın doğmas ına 
sebep olmu ş tur. Mesela me şhur bir hatip olan Ebû Muhammed en-Neh-
cli, Basra câmilerin.de halk ı  aç ıkça halife ve Irak valisi Hâlid b. Abdul-
lab (105-20 / 724-28)'a kar şı  isyana te ş vik ve davet ediyordu. 2" 

Ebû Ubeyde, yukarda belirtti ğ imiz gibi, bütün durumlarda Emevi 
halife ve idarecilerini kazanmay ı  esas aldığı  için, doğrudan doğ ruya ha-
rekete geçmeyi istemiyor ve tasvib de etmiyordu. Fakat Ebû Muhammed 

203 Zirikli, Alam, VIII, 119-120. 
204 T. Lewicki, El, 671. 
205 A ğ ttni, XX, 97. 
206 Beyan, I, 347. 
207 Siyer, 42 b. 
208 Ş emnını i, Siyer, 39 a, vd; Bârûnî, Muhtasar, 30. 
209 ş enımâhi, Siyer, 39 a, 	 Muhtasar, 30. 
210 Une Chronique, REI, 71. 
211 ş emınâhi, Siyer, 46 b. 
212 ş emmtıki, Siyer, 42 a, vd. 
213 ş eınınâhl, Sayer, 43 a. 
214 ş emmâhl, Siyer, 51 a. 
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gibi kütleye tesir gücü olan hatipierin bu türlü, ayaklanma tahriklerinin; 
Basra ibadilerini parçalamas ı ndan endi ş e etti ğ i için, meeburen bu fikrin-
den döndü ve kuftd halinden zuhür haline geçti. 215  Ancak onun hare-
kete geçi ş i, diğ er Harici fırkalarında görüldü ğü gibi, ş ehri terketmek ş ek-
linde olmad ı . O, çok akıllıca bir siyaset uygulayarak Basra ibadili ğ inin 
bir propaganda ve eğ itim merkezi olmas ı  fikrinden hareketle, muhtelif 
bölgelerde ibadi k ıyamlar ı  tahrik etti, ve hatta E ınevi hilafetinin kal ı ntı s ı  
üzerinde bir ibadi imameti kurmak istedi. Bunun için de bir bak ıma ih-
tilal hükümeti denilebilecek bir te şkilat vücude getirdi. Bu hükümetin 
Maliye ve Harp Bakanlığı n ı  ibadi ş eyhi Hacib et-Tai, ›  dini hareketi de 
dâîleri vas ıtas ıyle bizzat kendisi temsil ediyordu. Hatta bir Beytu'l-Mal 
bile kurulmu ş tu.216  Bu hareketin as ı l dikkati çeken yönünü, Ebü. Ubey-
de'nin etrafında toplanan ö ğ renci grubu te ş kil ediyordu. Bunlar hemen 
hemen bütün Müslüman bölgelerden gelmi ş , dâilik yani propaganda i ş -
lerini yürütmek için yeti ş tirilecek elemanlard ı . Bu sahada yeti ş miş  ele-
manlar "ilim ta şı yı cıları " (hamalatu'l-ilm) veya (nakalatu'l:ilm) adı  al-
tında yerine getirdikleri bu görevi, islam dünyas ının çe ş itli bölgelerine 
götürüyorlar ve belli bir taraftar kütlesi haz ırladıktan sonra zuhür ha-
lini ilan ediyorlard ı .217  

Nitekim Ş emınahi (928 / 1522)'ye gört, ibadiye'nin Ma ğ rib, Yemen, 
Hadramevt, UMâll ve Horasan'a tan ıtılıp, yayılmasın ı  bu ekipler sağ -
lamış tır.218  

Küçümsenemiyecek çapta ba ş arı  elde eden bu dailerin tahrikleri so-
nucunda çe ş itli yerlerde kiiçük1ü büyüklü ibadi ayaklanmalar ı  patlak 
verdi. Ama ta şradaki bu muhtelif isyanlara ve zuhür haline, ra ğmen, 
Basra ibadileri kendilerini gizlemeye ve yine ki tm an halinde ya ş ama-
ya devam etmi ş  olmalı lar.219  Çünkü Emevilerin çökü şünü (132 / 750) 
müteakip islam devletinin ba şı na geçen Abbasiler devrinde de ibadile-
rin, himayeye kavu ş,tuklarma ş ahit oluyoruz. Mesela Halife El ı üt Ca'fer 

Abdullah (136-158 / 753-75), Ebü Ubeyde'nin gizli hükümetinin Maliye 
ve Harp Bakanl ığı nı  yürüten Ilacib et-Tai'ye dostluk gösteriyor; halife 

el-Mehdi (Ebt‘ Abdullah Muhammed) (158-69 / 775-86), ibadilere iyi 
davran ıyordu. Yine ş em.mahi'ye göre Ebtsı  Uheyde ve Hacib et-Tai, 

215 Semmaı i, Siyer, 43 b, 51b. 
'16 Semıntıhi, Siyer, 52 I>. 
217 Semıntıht, Siyer, 65 a. 
218 Semmâhi, Siyer, 61 a, vd. 

219 Semmâld, Siyer, 51 b-52 a. 
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Halife Ebil Ca'fer'in hilafeti esnas ında öhnii ş lerdir.220  T. Lewicki ise221 , 
Eb0. Ubeyde'nin ibadi tarihçisi Eb0 Zekeriya Yahyâ b. Ebi Bekr el-
Vargelâni (471 / 1078) taraf ından Rustemi imam ı  Abdulvehhab b. Abdur-
rahman (168-218 / 785-823) devrinde öldü ğünü!" ileri süriildii ğ iinii, 
Masqueray'dan naklen söylemekte ve hakl ı  olarak bu hususun zor savu-
nulacak bir tez oldu ğunu belirtmektedir. 

Eb0 Ubeyde'nin ölümünden sonra Basra Ibadili ğ inde kısmi bir ge-
rileme Lı aşı amış tır.222  Maamafih Basra ibadiligi, daha bi ı  müddet ibâcli 
kültür merkezi olarak kalm ış tır.223  

Basra dışı nda Klife ve Irak'ta da hadi cemaatleri vard ı . Fakat bun-
lar fazla tesirli ve şümüllü faaliyette bulunma ınış  görünüyorlar. 

Basra hadi:liginin. d ışı nda Arap Yar ımadas ında büyük merkezler 
olarak kısmen Hicaz bölgesi ile Yemen, Hadramevt ve Uman' ı  zikret-
mek laz ı mdı r. Yalnız bu bölgelere geçmeden önce bir hususa i ş aret et-
mek istiyoruz. Dikkat edilirse Basra ibadili ğ ini ortaya koyarken he-
men hemen faydaland ığı mız yegane kaynak bir ibadi yazar olan Ş em-
maili (928 / 1522)'nin Kitabu's-Siyer'i olmuş tur. Taberi (310 / 922), 1L-
np-1-Esir (630 / 1232) gibi tarihçilerin eserlerinden, Basra ibadiligi ım he-
men de yok denecek derecede bir bilgi elde ediyoruz. Bu husus da gös-
teriyor ki, gerçekten Basra ibâclileri ba ş tan itibaren gizli dini bir cemaat 
olarak faaliyette bulunmu ş  ve büyük ölçüde idarenin dikkatlerinden u-
zak kalmas ını  baş armış lard ır. Bu sebepten de Unlar ı n Basra'daki ha, 
yatlar ını  takip için, ibadilerin kendi rivayetleri esas te şkil etmekte ve 
ba ş ka kaynaklarla k ıyaslama \veya te'yid imkanlar ından mahrum ka-
lınmaktad ı r. Ama Arap Yar ımadas ı nı n diğer bölgeleri için durum bu 
merkezde de ğ ildir. Çünkü bu bölgelerdeki ibadi faaliyetleri, kitma.n ha-
linden "zuhiı r " haline dönii ş müş tür. 

Arap Yar ımadas ında Hicaz bölgesindeki 113'a:diye f ırkası n ın baş langı -
cı  muhtemelen her y ıl Mekke'ye giderek halk ı , son Emevi halifesi Mer-
can b. Muhammed (127-32 / 744-50)'e muhalefete ça ğı ran EM! Hamza 
el-Muhtar b. Avf el-Ezdi el-Basri ile olmu ş tur.224  Maamafih gerek Hicaz 

bölgesi (Mekke-Medine) gerek merkezi Arabistan' ın EU Hamza'dan önce 

EIM Ubeyde'nin, İbn ibad'ın fikirlerini yaymak üzere "ilim ta şı yıc ı s!" 
ekipler (hamalatu'l-ilm) göndermesi ile ibadiligi tan ımış  olması  da müm- 

220 ş emmâlii, Siyer, 42 b, 52 a. 

221 EI, III, 672. 

222. ş emın'ihi, Siyer, 52 a. 

223 Lewicki, EI, 672, Salimi, Kitabu'l-Lumet' el-Murz ıya', s. 195'den naklen. 

224 Tabert, II, 1942; ibnul—Esir,l(âmil, V, 351; İbn Haldfin, Iber, III, 166. 
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kündilr. Zaten bu bölgedeki kesif Ibâdl faaliyetlerine, Yemen ve Hadra-
mevt ibadiliğ inden sonra ş ahit oluyoruz. 

b) Yemen ve Hadramevt 

Bu bölge ibadili ğ inin esin ba ş langıç tarihini bilmiyoruz. T. Lewie-
ki,225 bu bölgenin İbâdilikle ilk temas ı mn, Yemen'in güney-bat ı sındaki 
el - Muzayhira'da ölen Abdullah b. İ bâd'ın faaliyetleri sonucu ortaya ç ık-
tığı n ı  İbn Havkal'dan naklen belirtmekte ve Un. ibâd' ın Yemen'e geli ş i, 
ş üphesiz Güney Arabistan' ın 65 ve 73 / 684-692 y ılları  aras ı nda Hâriei-

ler tarafından fethi ile ilgilidir; ama bu bölgedeki HLieilik 73 / 692'de 
sona ermi ş tir, demektedir. Bu husus, bu durumu ile tart ış maya aç ık bir 

konudur. Zira İbn lbad' ın 65 684-5 y ı lında Hâricilerden ayr ıldı ktan 

sonra veya henüz Hâricilerle bir arada bulunuldu ğu sürede Güney Ara-
bistan'a geldiğ ine dair Harici kaynaklar ı nda da, di ğ erlerinde de bil kay ıt 
yoktur. Bir ihtimal olarak farzedilse bile, bunun 65 / 684-5 de ğ il, Hârici-

lelin İbn Zubeyr'i desteklemek ve Mekke'yi savunmak üzere geldikleri 
63 / 682-3 yıllarında olmas ı  akla daha uygundur. Sonra Yemen ve Had-
ramevt'teki 'hadi ayaklanmas ı , onun dedi ğ i gibi Abdullah b. Yahya'n ın 

do ğ rudan harekete geçi ş i ile de ğ il, Elya Hamza'n ın ona bu konuda tesir 
edi ş i ile ba ş lamış t ır. 

Biraz önce kaydetti ğ imiz gibi Mekke'ye ihadilik propagan.das ı  için, 
ilim ta şı y ı c ı s ı  (hamalatu'l-ilm) olarak Ebû. Ubeyde Muslim b. EM 
Kerime et-Temimiş  tarafından gönderilen Ebû. Hamza el-Muhtar b. Avf, 
128 / 745-6 yılı  sonunda Mekke'de halk ı  Mervan b. Muhammed (127— 
132 / 744-50)'in aleyhine ça ğı rırken Hadramevt'ten me şhur ve ileri ge-
len bir kimse olan Abdullah b. Yahya el-Kindi ile kar şı la şı r. Onun söz-
lerinden ho ş lanan Abdullah b. Yahyâ , "Benimle gel, çünkü ben kavmin-
de sayı lan bir kimseyim" der. Bunun üzerine Ebû. Hamza, Basra'dan 
birlikte geldikleri Bele b. Ukbe el-Ezdi el-Hârici ile birlikte Hadramevt'e 
giderler ve orada Abdullah b. Yahyâ'ya bey'at ederler (128 / 745_6).226 
Isfehani (356 / 966), 227  Abdullah b. Yahya'n ın Ebil Hamza ile görü ş tük-

ten sonra Basra'ya Ebû Ubeyde'ye "hurüc" için yazd ığı n ı , onun da "e ğ er 
gücün varsa bir gün bile bekleme" diye cevap verdikten sonra EM). Ham-
za ve Belc b. Ukbe refakatinde bir ibaeli cemaatini Hadramevt'e gönder-
diğ ini; ona getirdikleri mektuplarda da "ayakland ığı nız (hurûe) etti ğ iniz 

225 El, 672. 

226 Taheri, II, 1942-3; 	 Kâmil, V, 351; Ilin Haldun; İber. III, 167; Ayni, Cu- 

mini, 511 a. 

227 Ağani, XX, 97. Ayrıca hk.: Belâzurî, .Ensâb, II, 187 a. 

91 



takdirde aşı rılığ a gitmeyiniz, zulmetmeyiniz, salih olan seleflerinize uyu-
nuz ve onların yoluna uyunuz.." dendi ğ ini ve neticede onlar ı n Abdullah' 
b. Yahya'ya bey'at ettiklerini, nakleder. 

Buna göre Ebû Hamza'n ın Abdullah b. Yahya ile görü ş tükten 
sonra hemen Hadramevt'e gitmemi ş , ancak Ebii Ubeyde'nin emrinden 
sonra gidip bey'at etmi ş  olduğu ortaya ç ıkar. Bu takdirde Eb ıl Hamza ve 
diğ erlerinin Abdullah b. Yahya'ya bey'at tarihleri, Taberi (310 /922), 
Ibnul-Esir (630 / 1232) ve di ğerlerinin bildirdikleri gibi 128 1746 yılı  
sonu, yani hac mevsiminin sonu de ğ il, 129 / 746-7 pl ıdır:228  Bu da, pek 
muhtemelen bu yılın başı ndadır. 

İ badiler Abdullah b. Yahyâ'ya bey'at ettikten sonra, Hadramevt'te 
bulunan Valiyi bir gün hapsedip, ertesi gün sal ıverdiler. Sonra San'a'ya 
geldiler. Abdullah b. Yahya ise Hadramevt'te kald ı . Burada kaldığı  
sürede taraftar ı  çoğ aldı . Artık ona T âlib u'l -H ak diyorlardı .229  Son-
ra kendisi de yerine birini tayin ederek bin ki ş i ile San'a'ya geldi; oray ı  
ve bütün Yemen ş ehirlerini ele geçirdi. 230  Burada me şhur hutbesini o-
kuyarak dedi ki: 

"Allah'a hamd ve Nebt'sine senâdan sonra... Sizleri Allah' ın Ki-
tab' ına, peygamberinin. Sünnet'ine ve bu ikisine ça ğı ranlara uymaya 
davet ediyorum. islam dinimiz, Muhammed peygamberimiz, Kâbe k ıb-
lemiz, Kur'an da imamımızd ır. Helâli, karşı lığı nda haddi aşmayacağı -
mız helal olarak kabul ederiz ve onu dü şük bir değ erle de sat ın almayız. 
Harama da hararıi kalan, onu, arkam ıza at ıp ihmal etmeyiz. Zina eden kâ-
firdir. H ırs ızlık eden kâfirdir. Ş arap içen kâfirdir. Kendisinin kafir olup 
olmadığı na şüphe eden de kâfirdir. Sizi aç ık farzlara, muhkem âyetlere, 
uyulan iş lere ça ğı rıyorum. Allah'm va'd ettiklerinde sad ık hükmettiğ i 
ş eylerde de adil olduğuna ş ahadet ederim. Sizi Rabbin Bir'li ğ ine, va'd ve 
vaid'in mutlak olaca ğı na, farzlar ın yerine getirilmesine, iyilikle emri ve 
kötülükten yasaklamaya (el E ınrubi'l-Ma'rtıf ve'n-Nehyu Cıni'l-Munker), 
Allah'ın dostluğuna (veliiyet) ehil olanı  baş a geçirmeye ve Allah' ın düş -
manlarma dü ş marılığ a çağı rıyorum. 

228 Nitekim Wilmid (Hadrameut, I, 206) de bu bey'atm 129 y ılı  başlarında olduğunu 

söyler. 

229 Ş em ınalii, 52 a. Belâzurî (Ensdb, 11,18'1 a) de bu rivayeti naklettikten sonra "kendisi-

ne bu ismi verenin bizzat kendisi oldu ğu da söylenir" der. 

230 Belâzurl (Ensâb II, 187 a-b ,188a) Abdullah b. Yahyâ' ınn San'a'ya geliş i, Ebıl Ham-

za'nm oradaki sava şların, geniş  olarak anlatır. Ayrıek bk.: Taberi, II, 1981 vd; Ibn'ul-Eslr, Kamil 

V, 373-4. 
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Ey insanlar ! Her devirde, delaletten hidâyete ça ğı ran, Allah ka-
tında elemlere sabreden ve eskiden beri ş ehid olarak Hak yolunda çar 
pış an bir ilim zümresinin varl ığı , Allah'ın rahmetindendir. Allah on-
ları  (Hak yolunda çarp ış arak ş ehid olanlar ı ) unutmaz; çünkü Rabbin 
unutucu. de ğ ildir. Size Allah'a uyman ı z ı  ve Allah' ın sizleri vekil k ıldığı  

hususlarda iyilikle ayaklanman ı zı  (k ıyam) tavsiye ederim. Allah' ı n 

emrinde ve zikrinde en iyi ş ekilde eskiyiniz (yerine getiriniz).." 231  

Yemen'den San'a'ya dönen ve orada bir ay kalan ve iyi bir ş ekilde 

yaş ayan T âlibu '1-Hak, bu y ı lın (129 / 746-7) hac zaman ında Ebtı ` 

Hamza, Belc b. Ukbe ve Ebrehe b. es-Sabbah' ı  dokuz yüz veya bin yüz 
ki ş i ile Mekke'ye gönderdi.2 32  

Ebü Hamza ve yan ındakiler Terviye günü sava ş s ız Mekke'ye gir-
diler (7 Zilhicce 129 / 19 Ağustos 746-Cumartesi). 233  Burada bir hutbe 
söyleyen Ebü. Hamza; bütün halifeleri tahlil etti ve Hüricilerin halife-
ler hakkındaki kanaatlerini bildirdi.234  

Daha sonra Ebrehe b.es-Sabbah' ı  Mekke'ye b ı rakarak Medine'ye 

hareket etti. Bu arada Halife Mervan' ın Mekke ve Medine valisi olan Ab-
dulvabid b. Süleyman, Ahdulaziz b. Abdillah' ı  Medinelilere göndererek 
onların ayaklanmas ını  sağ latmış t ı . Medine'ye 17 Safer 130 / 27 Ekim 
747 yı lında gelen Ebü Hamza'n ın elçileri, onlarla sava ş  için gelmedikleri-
ni, onları  düşmanlarma kar şı  birlikte sava şmaya çağı rdıklarm ı  bildirdi-

ler. Medineliler bunu reddettiler ve Kudeyd'e 235  kadar ilerlediler. Ebü 
Hamza ile Medineliler burada kar şı laş tılar. Medinelilerin, yeryüzünü 
ifsad ediyorsunuz, demelerine biz yeryüzünü bozmak için de ğ il,bozgun-
euluğ un kökünü kaz ımak için ayaklandık ve ç ıktık236, diyorlar ve Elya 
Hamza'mn onlar sava şı  baş latmadan savaş maym ız entrine uyuyorlar-
dı . Medin.elilerin hücumu üzerine, ş iddetli bir sava ş  sonunda Medineliler 

hezimete u ğ radılar (23 Safer 130 / 2 Kas ım 747).237  

231 Isfah ılıü, Agiini, XX, 98. 

232 Belizuri, Emal>, II, 188 a. İbn Haldün (İber, III, 167) ise, 700 ki ş i der. 

233 Taberi, II, 1982- 83; Isfühöni, Apini, XX, 98. 

234 Câh ız, Berin, II, 122; İbn Kuteybe, Uyiin, II, 249-50; Belüzuri, Ensiib, II, 188 a 

vd İ sfahlini (A ğ eini, XX, 105) ise bu hutbenin Medine'de söylendi ğ ini bildirir. İ bn Abd Rabbild 
(Ikd, IV, 144 vd) de, Ebü Iramza'mn halifeleri tahlil ve İ slâm'ın o güne kadarki durumunu ö-

zetleyen hu nutkun Medine'de söylendi ğ ini Malik b. Enes'den naklen söyler, Mekke nutkunda 
ise (Ikd, IV, 144), kendi taraftarlarmu ı  genç olu şuna takı lan Mekkelilere cevap verdiğ ini söyleye-

rek her iki hutbeyi de kitab ına alır ki, bize göre hutbelerin Mekke ve Medine'ye ait olanlar ın) 

seçim hususunda en isabetli olan ını  İbn Abd Rabbihi ortaya koymu ş tur. 

235 Kudeyd, Mekke yak ınlarında bir yerin ad ı . Bk.: Yâkfı t, Mucem, VII, 38. 

236 Belazuri, Ensa, II; 189 a-b. 
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Vakıd'i'nin rivayetine göre Medine'de üç ay kalan 238  Ebû Hamza, 

Mervan'a kar şı  ayaklanmak için Ş am'a doğ ru harekete geçti. Di ğ er ta-
rafta Kudeyd'le ilgili haberler üzerine Mervân, Abdulm.elik b. Muhammed 
b. Atıyye es-Sa'di komutas ında dörtbin ki ş ilik bir orduyu Ebû Hamza-
n ın, daha sonra da Yemen'e geçerek Abdullah b. Yahya'n ın i ş ini bi-

tirmek üzere yollamış tı . 

Ebû Hamza da, Belc b. Ukbe'yi alt ı  yüz kiş i ile İbn Atıyye'ye kar şı  
gönderdi. Taraflar Vadi'l-Kura'da 239  karşı laş tılar. Karşı lıklı  söz atış ma-
larından sonra, İbn At ıyye, Bele ve adamlar ının Allah geceyi dinlen-
mek için yaratmış tır, demelerine ald ırmadan, gece yar ılarına kadar sa-
vaş tı ; ibadiler büyük bir yenilgiye u ğ radılar (Cemaziyelevvel 130 / O-
cak 748) ve pek ço ğu Belc de dahil öldürüldüler. 240  

Sava ş tan kaç ıp kurtulanlar Medine'ye Ebû Hamza'nm yan ına sı -
ğı ndılar. Ebu' Hamza da Medine'ye el-Mufaddal denilen birini vekil b ı -
rakarak Mekke'ye çekildi. 

İbn Atıyye, Belc'in ba şı nı  mızrağ a takarak Medine'ye girer. Orada 
bulunan Mufaddal ve arkada ş ları nın hepsini öldürür ve art ık orada Ibâ-
&ilerden hiç kimse kalmaz. İ bn Atıyye, Medine'de bir ay kald ıktan son-
ra, Mekke'ye do ğ ru harekete geçer ve Mekke'nin a ş a ğı  taraflarında karşı -
laş tığı  Ebû Hamza, Ebrehe b. es-Sabbah ve di ğer ibadileri öldürür ve 
asar; Ebû Hamza'n ın, başı n ı  da Mervan'a yollar. İ bn Atıyye sonra Tâif'e 
çıkar, orada iki ay kald ıktan sonra Talibul-Hakk'm i ş ini bitirmek üzere 
Yemen'e yönelir. Ebû Hamza'n ın durumunu San'a da , öğ renen T âlib u'l-
H a k Abdullah b. Yahya da, yanında arkada ş ları  olduğu halde harekete 
geçer. İki ordunun karşı laş ması , Abdullah b. Yahyâ ve adamlar ının ye-
nilgisi ile sonuçlanır. İbn Atıyye, A bdullah b Yahya'n ın ba şı n ı  da Mer-
van'a gönderdikten sonra, San'a'y ı  ibadilerden temizlemek üzere ora-
ya gider. Kurtulabilen ibadiler çe ş itli yerlere ve bu arada Hadramevt ve 
Uman'a kaçarlar. 24l Abdullah b. Yahya'n ın ölümünden sonra Yemen ve 
Hadramevt ibadili ğ i dağı lmış  olur. Bununla birlikte Lewicki, İ drisr-
den naklen VI / XII. yüzy ı lın ortalar ına kadar pekçok ibadinin Yemen- 

237 Tabert, //, 2008 vd; isfahtınf, A ğ iııı i, XX, 103 vd; Ibnu'l-Esir, Kamil, V, 388 vd. 

238 Taberi, II, 2012. 

239 Vtıdi'l-Kuril, Medine ile Ş am aras ında , Medlne'ye yak ın bir yerdir. Bk.: Yâ'kut, Mu'. 

cem, VIII, 375. 

240 Beltı zurl, Ensieb , II, 189 a, vd; Isfahtıni, Ağ eti, XX, 108 vd. Oysa Taberi (II, 2012 vd.) 

ve İ bnu'l, Esir (Kamil, V, 391), EVI Hamza'nın da Vadi'l-Kurâ'da bulundu ğunu ve orda öldürül-

düğünü yazarlar. 

241 Belözuri, Ensab, 1I, 190 a, vd; Taberl, II, 2014 vd; Isfahânf, Ağ ard, XX,110 vd; Ibnu'- 
1-Esir, V, 392. 
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de ya ş adığı nı  söylemektedir. 242  Ama bu devirde Yemen'de ibâdiler 
yaş am ış  olmakla birlikte, bunlar ın Umân ibâdi imaml ığı na bağ lı  olduğ u 

da muhakkak gibi görünmektedir. 243 

c) Umân ibadiliğ i: 

Umân Ibâdiliğ inin kayna ğı nı  kat'i olarak tesbit edemiyorsak da, 
bu bölge halk ının Elif' Bilâl Mirdas' ın faaliyetleriyle ilgilendi ğ ini ve fa-
kat Câbir b. Zeyd el-Ezdrnin244  Haccâc tarafından Uman'a sürülmesi 
ile buradaki Ibâdi tarihinin ba ş lam ış  olduğunu da söyleyebiliriz. Daha 
sonra Ebû Ubeyde tarafından te şkil olunan ilim ta ş  ly lois' (hama-
latu'l-ilm) ekiplerinden Uman'a gelenlerin, ibâdili ğ i burada kökle ş tirdik-
leri anla şı lmakta245  ve Ebû Ubeyde'nin telkinlerine uyarak uygun bir 
ayaklanma ortam ı  haz ırladıklar ı  görülmektedir. 

Nitekim Yemen ve Hadramevt ibâdili ğ inin büyük ölçüde çökü ş ün-
den iki y ıl sonra, 132 / 750 y ılında Uman'da ilk Ibâdi isyannu ba ş latma-
ya ve böylece imameti almaya muvaffak oldular. İ lk Abbasi halifesi 
Eh-al-Abbas es-Saffah (132-36 / 750-54)'m karde ş i Eh-ft Ca'fer el-Man-
stı‘ır'un Irak valili ğ i sı ras ında Uman'a tayin etti ğ i vali, onlara yumu ş ak 
davran ıyor; Uman valiliğ i onların eline geçinceye kadar da be ğ endikleri 
hususlarda cnlara uyuyordu. İş te bu s ırada islâm' ın kuvvet ve kudreti 
ile ortaya konulmas ı  sebebine dayanarak imameti, el-Culendâ'ya verdi- 
ler .246  

Bu s ı ralarda Ebûr-Abbas es-Saffah'tan kaçarak taraftarlariyle 
Uman'a gelen Sufriye'den Ş eyban b. Abdulaziz el-Ye şkuri'yi 134 / 751 
yı lında öldüren el-Culendâ b. Mes'ûd'un kendisi de Ebu'l-Abbas' ın sevk-
ettiğ i kuvvetler taraf ından öld-ürüldü.247  

el-Culendâ b. Mes'ûd'un öldürülmesinden sonra Umân  İ bâdîli ğ i- 
nin kısmi bir çökü ş  devresine girdi ğ ini zannediyoruz. 248  

242 EI, III, 673. 

243 Hamid, Hadramevt, I, 267 vd. 
244 H ımyeri 	 202), onun Uman imamlarmın Ezd soyundan oldu ğunu söy- 

ler. 

245 Nitekim Salimi (Tuhfe, I, 85-7), "Umanhlar sallı  dinlerini kimden ald ılar" baş lığı  

alt ında Umân !hadi zincirini verirken, bu durum çok aç ık olarak belli olmaktad ır. 
246 Salimi, Tuhfe, I, 88. Salimi burada, Culencla'run Abdullah b. Yahya'n ın bey'at ında 

hazır bulunanlardan oldu ğunu söyler. 

247 Taberl, II, 1949, III, 77-8; Il ı nu'l-Esir, Kâmil, V, 355, 452; Salimi, Tuhfe, I, 94 vd. 

248 Mesela Salimi (Tuhfe, I, 107), el-Culendâ'dan sonra Uman'm zalimler taraf ından ele 
geçirildiğ ini söylemektedir. 
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Bununla birlikte aradan uzunca bir zaman geçmeden, II / VIII. 

yüzyıhn ikinci yarı s ında Uman'da ibadilerin yeniden faaliyete ba ş la-

d ıklarına ve sonuncu olarak orada yerle ş tiklerine ş ahit oluyoruz249 . 

Artı k Uman'ın Nezva250  ş ehrini merkez edinen tbadiler, %Isa b. Ebi 
Câbir (181 / 797)'in liaş şkanlığı nda, Ş evval 177 / Ocak 794 y ılında dev-

leti ele geçirdiler ve bir şûrâ toplad ılar. 

Bu şûrâ, Mûsa. b. Ebi Cabir'in istememesine ra ğmen Muhammed 

b. Abdullah b. Ebi Affan?' imamete getirdi. Fakat bunun icraat ını  beğ en-

medikleri için, iki yıllık imametten sonra 15 Zilkade 179 / 31 Ocak 796 
tarihinde azlettiler ve yerine el-Varis b. Kâ'b el-Harus.srye iyili ğ i emre-

dip kötülüğü yasaklamak, Allah yolunda dan ış ma (isti ş are), do ğ runun 
ortaya ç ıkarıl ıp batılın öldürülmesi, Allah yolunda cihad ve isyanc ılarla 

sava ş  ş artiyle bey'at ettiler. 251  el-Varis'in Cemâziyel-evvel 192 / Mart 
808 tarihindeki ölümüne kadar geçen zaman içinde ve yerine geçen Gas-
san, b. Abdillah el-Yahmedi el- Ezdi(192-207 808-23)'nin imameti 
s ıras ında Umân, ibadi davetinin merkezi oldu ve "Basra Me ş âyihi" 

Uman'da toplandı .252  

Gassân. b. Abdillah'tan sonra bey'at edilen Abdulmelik b. Hamid 
(208-26 / 824- 41)'in hak ve adâletle geçen devrinden sonra, 253  ölümü 
üzerine imamet mevkiine getirilen el-Muhannâ b. Ceyfer (226-37 / 841- 
51) zamanında art ık Hadramevt, tamamen Umân'a tâbi idi. Bu durum, 
es-Salt b. Malik el-Harûsi (237-72 / 851-86)'nin imametinin sonuna 
kadar devam etti.254  Salt b. Malik ölünce çok az bir k ı sım hadi tarafın-
dan şûrâya ba ş  vurulmaks ızın imamete getirilen ve halk ın imametini 
beğ enmediğ i Ra ş id b. en Nazr (272-77 / 886-90) devrinde bir tak ım dil-
zensizlikler ve iç çeki ş meler olmu ş tur.255  Bu karışı kl ıklar, Abbasilerin 
Muhammed b. 13fı r256  kumandas ında Uman'a yapt ıkları  sefere kadar de-
vam etmi ş tir. Muhammed b. Bûr 13 Ribeyülâhir 280 / 3 Temmuz 893 
tarihinde Unı ân'ı  Ibadilerin dire ıunelerine ra ğmen ele geçirıniş tir.257  

249 Zellûm, Liman, 11. 

250 Nezva, Umün'daki bir dağdır. Sahilde de ğ ildir ve etrafında birçok büyük kasaba var-
dır. Bk.: Yükut, Mu'cun, VIII, 281. 

251 Sülimi, Tuhfe, I, 111-115. 
252 Sffliml, Tuhfe, I, 115-126. Ş u lira& sözü bu gerçe ğ i çok güzel ortaya koyar: "Ilim, Me 

dine'de ba ş ladı , Basra'ya ayr ıldı  ve Uman'a uçtu." 
253 	Tuhfe, I, 134 vd. 

254 Sâlinıi, Tuhfe, I, 134 vd. 
• 255 Sâlimî, Tuhfe, I, 216. 
256 EI, III, 674'de T. Lewleki "Nili" olarak yaz ıyor. 
257 Sülimi, Tuhfe, I, 257-62. Mes'ildi (Murile, IV, 156), Uman' ın Abbasiler tarafından 

fethinin, 280 / 893 y ılında Ahmed b. Sevr eliyle es-Salt zaman ında olduğunu söyler. Oysa imam 
es-Salt 272'de ölmü ş tür. 
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Bununla birlikte Abbasilerin buray ı  istilasında Karamita fırkasına 
mensup bir kısı m insan Uman'a gelip yerle ş mek istemiş se de, Ibadiler 
yine varlıklarını  korumuş lar ve onlar da Bahreyn'e dönmü ş lerdir. Ni-
hayet 320 / 932 y ılında Ebül-Kas ım Said b. Abdullah, Ibadileri 
kendi velâyet ve imameti etraf ında toplamış tır. Bu sebepten onun ima-
meti şürâ yoluyla değ il, savunma yoluyla oldu ğu için, ona ima ınu'd 
difa'a denir. Di ğ er taraftan Uman'da el-Culendâ b. Mes' ıld hariç, on-
dan daha faziletli bir imam olmad ığı  söylenecek kadar onun etraf ında 
birle ş ilmiş tir.258  

Görüldüğü gibi Abbasilerin bu bölgedeki hâkimiyetleri devam et-
mekle birlikte, Ibadiler de kendileri imamlarnu seçmi ş ler ve imamet-
lerini sürdürmü ş lerdir. Nitekim ça ğda ş  bir Ibadi yazar ı  olan %ilmi (Ö. 
1332 / 1914), IV-V / X-XI, yüzy ıllardaki Ibadi im,amlarm ın biyoğ rafile-
rini verir.259  

İbâdîliğ in Uman'da merkez edindikleri Nezva'da ve Uman' ın çe-
ş itli bölgelerinde Ortaçağda yaş adığı n ı ,260  bu gün de kahnt ılarının bu-
lunduğunu biliyoruz.261  

Umân Ibadiliğ ini böylece tamamlarken bir hususa dikkati çekelim. 
Imamlarmı , özellikle ş ara yoluyla seçmek isteyen liman Ibadilerinin 
durumunda, Muhammed b. Ismail b. Abdillah el-Haz ıri (906-42 / 1500- 
35)'den itibaren oldukça önemli say ılabilecek bir değ iş iklik göze çarp-
maktad ır. Art ık bundan sonra birkaç ki ş inin bey'at etmesinden ibaret 
bir seçim olmakla birikte, genel olarak hakim aile, veliand (veraset) sis-
temi ile yürüyen bir imamet teessüs ettirdiler. Bunlardan halk ın ve 'hadi 
bilginlerinin beğendiklerine imam, diğerlerine ise melik veya sultan 
deniyordu.262  

Diğer taraftan Arap Yar ımadas ımn dışı nda, 'Elman tüccarlar ının 
faaliyetleri sonucu III / IX. yüzy ılda Doğu Afrika'da-ki Arap yazarlar ı  
bu bölgeye Bilâdu'z-Zen,c derler- bir tak ım ibadi cemaatin rastl ıyoruz. 

258 Sûlimi, Tuhfe, I, 275, vd. 

259 Sâlimi, Tuhfe, 	Çeş . yer. Ayrıca Umiin Ibfıdllerinin durumu hakk ında geniş  bibli- 

yoğrafya için bk.: T. Lewicki, EI, III, 674. 

260 Nitekim İbn Battfıta (779 / 1377), Uman'a seyahatinde Ibtıdilerden söz eder ve ya ş ayış . 

ların anlatır. Bk.: Rthle, 272 (Trk. trc.: ibn Badita Seyahatnâmesi, I, 297) 

261 P. Smith., The Ibadhites, 280. 

262 Sfılimi, Tuhfe, I, 386 vd., II, 257 ve çe ş . yer. P. Smith (The lbadhites, 280), 1219 / 1804 

yılından itibaren liman idarecilerine "imam" denmeyip Seyyid unvan ı  verildiğ ini; imamların 

oğullarına "Seyyid", kızlarına da "Seyyide" dendi ğ ini; ölünce yerine o ğ lunun geçtiğ ini söyler. 

Ayrıca bk.: İ bn Razlk, History, çe ş , yer,. 
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Bunların kısmen Kuzey Afrika'ya, k ısmen Uman'a, bugün de Zengibar'a 
geçmiş  olmas ı  muhtemeldir.263  

Yarnnada dışı nda İ ran-Horasan, Hind ve Çin'de çe ş itli ibadi cema-
atlerinin, çe ş itli zamanlardaki varl ığı  bilinmektedir. Mesela, II / VIII. 
yüzyılın ba ş larından itibaren Ebû Ubeyde tarafından Horasan'a gönderi-
len bilgi ta şı y ı c ı lar' (hamalatu'l-ilm), orada tbadili ğ i yaymaya 
baş lamış lardı . İ ran' ın çe ş itli bölgelerinde varl ıkları  bilinen Ha ınziyye'- 
nin, Acaride'nin bir kolu olan Hamziyye'den, çok, tbadilerle ilgisi de 
ihtimal dahilindedir.264  

Yine Uman hadi tüccarlar ının münasebetleri sonucunda IV / X. 
yüzyılda Sind ve Kirman aras ında var olduğu bilinen Haricilerin265 

 Ibadi olduğu söylenebilir. Tücearlarla beraber Uman ve Basra ibadi 
bilginlerinden ikisinin II / VIII. yüzy ılda buralara gelmiş  olmas ı , bu 
ihtimali kuvvetlendirmektedir. 266  

Çok uzun ömürlü ve etkili olmamakla birlikte M ısır'da da 'hadi-
lere rastl ıyoruz. T. Lewicki267 , "nisbeten yeni bir devirde %adi doktrini, 
Basra ve Medine'nin yan ında, Ibadi ilminin ba ş lı ca merkezlerinden biri 
olan Mıs ır'da da yayı ld ı " diyorsa da, bu onun ileri sürdü ğü gibi yeni bir 
devirde olmamış tır. 

Daha 64 / 683 y ı lında Yezid b. Muaviye'nin ölümünden hemen sonra 
Abdullah b. ez- Zubeyr'in ayaklan.mas ına ça ğı rmak için Mı sır'a giden 
Haricilerle, Haricili ğ in Mı sır'da yayıl ıp çoğ aldığ m ı  ve fakat 65 / 684 
yılında Mervan b. el-Hakem (64-5 / 683-5)'in M ı s ır'ı  ele geçirmesi üzerine 
bunların sayılarının ve tesirlerinin hayli azald ığı nı  biliyoruz.268  Fakat 
bundan sonra T aâlibu '1-H ak Abdullah b. Yahyâ'run Mervan b. Mu-
hammed (127-32 / 744-50) zama ıundaki kıyammda, propagandistlerinin 
(dailer) Mı sır'a gelip halk ı  ona bey'at etmeye ça ğı rdıklarını  ve fakat 
geri püskürtüldüklerini biliyoruz. 269  Ama ayn ı  sıralarda ba ş a geçen 
Ha ş im oğullarının hakimiyetleri s ırasında Mı sır ibadilerinin durumunu 
açıklılda tesbit edemiyoruz. Bununla birlikte Semmahi (9(8 / 1522), M ı -
sır asıllı  Muhammed b. Abdad isimli bir ibadi bilgininden söz etmekte-
dir.270  

263 İ bn Razik, History, 92, 205. 
264 Mes' ıCı di, Murttc, III, 100-1, 193; Lewicki, E I , III, 674. 
265 Mesüdt, Murüc, III, 101. 
266 İ bn Razik, History, 35. 
267 E I , III, 675. 
268 Makrizt, Haat, IV, 151-2. 

269 Makrizi, Hatat, IV, 152. 
270 Siyer, 64 a. 
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d) Kuzey Afrika ve Ma ğ rib271  

ibadiye tarihinde gerçekten hakim bir durumda görünen İ frikiye 

ve Mağ rib ibadiliğ inin, II / VIII. yüzy ılın baş larına doğ ru Selâme b. 

Said (Seleme b. Sa'd)in faaliyetleriyle ba ş ladığı nı  söyleyebiliriz. 272  

Ancak Selâme'nin ilk defa Kayravan'a geli ş i, do ğ rudan do ğ ruya 
Ebü Ubeyde'nin, görevlendirmesi ile mi, yoksa Talibul-Hakk'm daveti 
için Mıs ı r'a geli ş i ve oradan bat ıya geçi ş i ile mi olmu ş tur? İş te bu hususu 

kesinlikle bilemiyoruz. Hangi sebep veya yolla gelmi ş  olursa olsun, Se-
lame'nin, faaliyetleri meyvesini vermi ş  ve Bat ı  Trablus ve dolaylar ına 
yayılmış  Berberilerden yaln ız Hevvâra boyunun de ğ il, Zen,ate boyunun 
da Ibadileri desteklemesini sa ğ lamış tır. Nitekim el-Haris b. Telid el-
Hadrami'nin, imânı u'1-ahkâm unvam ile ve Abduleebbar b. Kays' ı n 
refakatinde Cebel Nefüse'nin 273  yamaçlar ında kurulmu ş  olan Nefiise'- 
de hüküm sürdüğünü ibadi kaynaklar ve İbn Haldün (808 /- 1405) ha-
ber vermektedir. 274  

el-Haris b. Telid ve Abduleebbar' ın, 131 veya 132 748-9 y ılında ar-

ka arkaya öldürülmelerinclen sonra "savunma imam ı " (imânıu'd-difaa) 

unvam ile İ smail b. Ziyad en-Nefûsi (Ebû'z-Zacir Ismail de denir), Trab-
lus Ibadi Berber kabilelerinin ba şı na geçti. Fakat bu da, çok kısa bir sü-

re sonra vali Abdurrahman b. Habib'in kuvvetleriyle yapt ığı  bir çarp ış ma-
da öldürülünce, ibadilerin hakimiyetleri sars ıldı  ise de, halkın ibadiliğ i 

devam etti. 

140 / 760 yıllarından sonra bu bölgeden birçok Berberi, Ebü Ubey-
de'nin tedris halkas ına girmek için Basra'ya gitmi ş ler ve gerekli bilgileri 

öğ rendikten ve bir imamet kurma hususunda gerekli sistemi ö ğ rendikten 

sonra tekrar Trablus'a dönmü ş lerdir.275  

Trablus'taki Hevvara ve Zen.ate Berber ibadileri, bu ilim ta şı yıe ı la-

larından Ebul-Hattab'm etrafında toplanarak (140 / 757), Bat ı  Trablus 

yakınındaki Sayyad'da gizli bir ş  ûr â kurarak onu imamlığ a seçtiler. 

271 Genel olarak Libya, Tunus, Cezayir ve Fas' ı  içine alan bölgeye Ma ğrib denir. Buraya 
Berberistan da denmi ş tir. Berberistan' ın doğu bölgelerine İ frikiye adı  verilmiş  ve Tanca'dan 
doğudaki Berka veya Mzab'a kadar uzanan k ısmı  anlaşı bmş tır. Bununla beraber bu kelime mün-
hasıran Tunus'un oı ta ve kuzay k ısımları  için de kullanılmış tır. İ frikiye ve Mağ rib'in hudutlar ı  
için bk.: İ stahrî , Mestilik, 33-38; İbn Haldûn iber, 41,98 vd. - 

272 Ş emmahl, Siyer, 52 o; Ali Y. Muammer, iheidiyye, III, 21. 
273 Neffı se, Ifrikiye'den sonra Mağribdeki dağ ların ve civarındaki ovanın adıdır Aynı  

adla andan 'hadi-Berber boylar ı  burada yaş arlar. Bk.: Yâkût, Mucem, VIII, 305. 
274 Berradi, Cevahir, 170; Ş emmabl, Siyer, 65 b; İ bn Haldûn, iber, VI, 111. Btırani (Muh. 

tasar, 32), Abduleebhâr'm imam, el-Hâris'in de onun veziri veya kad ı sı  olduğunu söyler. 
275 Barûni, Muhtasar, 35; Ali Y: Muammer (.1hadiyye, III, 23), Basra'da be ş  yı l kaldıkları -

nı  yazar. 
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Ebû'l-Hattab' ın idâresindeki Ibadiler, Bat ı  Trablus'u ve Safer 
141 / Haziran-Temmuz 758 tarihinde de Nefzâva ve Varfecûm 276  Ber-

ber boylar ı  Sufrilerinin elinde bulunan Kayravân ş ehrini ele geçirdiler. 
Böylece bugünkü Bingazi'nin bulundu ğu Berka'n ın hati s ını rından iti-
baren Cezayir'in do ğusuna kadar uzanan bütün Trablus (bugünkü Lib-
ya) bölgesi Ibadilerin hakimiyetine geçmi ş  oldu.277  

Kayravan' ın fethi üzerine aslen Iranl ı  olalım Abdurrahman b. 
Rustem'i oraya vali olarak b ırakan Ebû'l-Hattalı , Mağ rib'in güneyin-
deki Sicilmase279  ş ehrini kuran Sufrilere büyük ölçüde tesir ettikten 
sonra Abbasi lialifesi Ebiı  Ca'fer el-Mansûr (136-58 / 754-75)'un Ifri-
kiye'ye vali tayin etti ğ i Muhammed b.el-E ş 'as el-Huzai ile sava ş t ı  ve 

neticede kendisiyle birlikte pekçok Ibadi-Berber öldürüldü (Safer 144 / 
Mayı s 761).280  

Sava ş tan sağ  kurtulanlar ve Kayravan' ın Ilı adi valisi Abdurrah-

man b. Rustem, bugünkü Cezayir'in bat ı s ına do ğ ru kaçarak, Orta Ma ğ -
rib'deki Tahert281  ş ehrine s ığı ndılar. Tâhert ş ehrini kuran282  veya daha 
ziyade yeniden in ş a eden 283  Abdurrahman b. Rustem'in etraf ı nda, kısa 
zamanda Lemeye, Levate ve Nefzâva gibi Ifrikiye ve Cebel Nefüse'den 
hicret etmi ş  Berber kabileleri topland ı . 

Bu arada Trablusgarb'da Ibadilerin lideri durumunda olan Eb ıl 
Hâtim b. Habib el-Melzuzi284 , Abbasilerin. İ frikiye valisi Ömer 
b. Hafs b. Osman b. Ebi Sufra'n ın Tubne'ye285  geçmesi ve İ frikiye'yi, 

276 Ibnu'l-Esir (Kamil, V, 316) 'de "Verfecûme"; Ibn Haiti'li' (İber, VI, 112) de "Verbe-
câme", (s. 112) de de "Verfecûme" olarak yaz ılmış tır, herhalde baskı  yanlışı dır. 

277 Ibnul'-Esir, Kamil, V, 316-7; Ibn Haldûn, Iber, VI, 142; Ş emmâld, Siyer, 64 b, 68 a; 
Bbreuıl, Muhtasar, 33-4; Ali. Y. Muammer, Ibetdiyye, III, 33 vd. 

278 Ibn Haldûn, Iber, VI, 112; Ali Yahya, /bâdiyye, III, 37; Motylinski, Abdurrahman 
b. Rustem, /A, I, 51. 

279 Sicilmüse, Mağrib'in güneyinde Sahra'mn s ınırında bir yer. Bk.: Yâkut, Mucem, V, 41. 

280 ıbnu'l-Esir, Kamil, V, 317; Ibn Haldûn, Iber, VI, 211. Motylinski (.1A, I, 52) ise, Ibnu'l-
Eş 'as'ın Kayravân Ibn Rustem'in elinden, Ibüdilerin bu ş ehri fethettikleri 141 y ı lının Cema-
ziyelevvel ayında, yani fetihten dört ay sora geri ald ığı m yazar. Bu tamamen yanl ış tır, çünkü 
bu tarihte İ bnu'l-E ş 'as Ifrikiye'ye vali olarak tayin olunmam ış tı . 

281 Tâhert, Mağrib'in en ucunda, Tlemsen ile Benû Hammild kalesi aras ında bir yer. 

Bugünkü Tagdemt ş ehrinin eski ad ı dır. Bk.: Yâkut, Mucem, II, 354-7. 
282 Motylinski, /A, I, 51. 
283 Lewicki, EI, III, 676. 
284 İ smi ve faaliyetleri hk. bk.: Taberi, III, 370, 373; Ibnui-Esir, V, 589 vd; İ bn Haldûn, 

Iber, VI, 112-3; Bârâni, Muhtasar, 34-5; Ali Yahya, Ibddiyye, III, 45 vd; Motylinski, Ebâ 
Hâtim, /A, IV, 28-9. 

285 Tubne, Ifrikiye dolaylarındadı r. Bundan sonra Mağrib gelir. Bk.: Yâkât, Mu'cem, 
VI, 28-9. 
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dolay ısiyle Kayravân' ı  askerden bo ş altması  üzerine, etrafındaki ibâcli- 
Berberler, Abdurrahman b. Rustem'in ba şkanlığı ndaki ibüdiler ve 
Sufri-Berber boylar ıyla birlikte büyük bir isyan ı  ba ş lattılar (151 / 768). 

Savunma imam]. (imeımu'd-difda) 286  unvanı  ile bu isyanı  yürü-
ten Elyâ. Hâtim, Tubne ve Kayravân'ı  154 / 770-1 yı lında Omer h Hafs'ı  
öldürmek suretiyle tekrar Abbasilerden alm ış tır. Fakat Ömer b. Hafs'a 
halef olarak gönderilen. Yezid b. Hâtim kumandas ındaki altmış  bin ki ş i-
lik orduya kar şı  ilk anda k ı smi bir ba ş arı  elde etmi şş e de, neticede Trab-
lus'ta cereyan eden sava ş ta Ebii Hâtim dâhil otuz bin ibâdi öldürül-
müş tür (155 / 772). 287  

Ebû Hâtim'in yenilgisi ve Trablus Ibâdi imametinin çökü ş ünden 
sonra, buradaki ibüdiler de Abdurrahman b. Rustem'e ba ğ lanınca, Tâ 
hert, Kuzey Afrika İ bâdîliğ inip merkezi oldu. Özellikle tim Rustem'in 
160 veya 162 / 776-78 yılında imamlığ a seçili ş i, Kuzey Afrika ibâdi 
cemaatlerinin Tâhert Ibüdi imameti etrafında toplanmas ı  demek oldu. 

İbn Rustem'in zamanı  oldukça sakin geçti. Kendisi son derecede 
,âdil, Kitab ve Sünnete ba ğ lı , iyilikle emredip kötüliikten yasaklayan 
zühd sahibi ve çok ibâdet eden bir imam idi.288  Ibüdilerin en parlak 
devirleri, onun haz ırladığı  ortamda, bundan sonra ba ş ladı . 

Abdurrahman b. Rustem, 168 /784-5 y ı l ında ölümünden önce,289  

yerine geçecek imam ı  seçmek üzere alt ı  kiş ilik bir şörü te şkil etıni ş ti.290 
 Bu şörâ, imâmete o ğ lu Abdulvehhab b. Abdurrahman b. Rustem (168- 

208 / 784-823-4)'i seçti. Bu ş örüda bulunan EVI Kudeme Yezid b. Fen-
din el-ifreni, önce Abdulvehhab'm seçilmesini istedi ise de, seçimden son-
ra ondan, imam ın muntazam bir cemaat ile anla ş mak suretiyle vazife 
görmesini ve kendisinden daha ehliyetli (efdal) birisi bulunduğ u takdirde, 
bu görevden istifa etmesini isteyince 291  Basra ilı âdileri ile isti ş âre eden 
Abdulvehhab buna karşı  çıktı . Daha sonra en - Nukk âr (inkar edenler) 
adını  alan bu grup, ibn. Fendin'i destekleyen Şuayb b. el-Mu'arrif tara-
fından da desteklenerek, kendilerine V eh b iy e ad ı  verilen as ıl ilı üdiler- 

286 Motylinski (fA, IV, 28). Eb ıl IVitim'in bu =yan ı  156 / 773 y ılında aldığı m söyledikten 
sonra, bu defa (s. 39)'da onun 155 / 772 y ılında öldüğünü yaz ıyor. Bu yanlış lık herhalde baskı  
hatası  olsa gerek. 

287 Taberi, III, 370-3; İ bnu'l-Esir, Kâmil, V, 598-602; İ bn Haldfın, ilıer, VI, 112-3; 
Benli" Cevahir, 173; Ş emmâhl, Siyer, 69 b-72 a. 

288 Bârûni, Muhtasar 37; Ali Yahy3, ibadiyye, III, 37-43. 
289 Bfırûni (Muhtusar, 38), onun 171 / 787 yılında öldüğünü yazıyor. 

290 ş emmâhi, Siyer, 73 a, 75 a; Bârtinl, Muhtasar, 37, 38. 
291 Ş emmâld, Siyer, 78 b; Bârûnt, Muhtasar, 38-9; Lewicki, Nükkiir, /A, IX, 371. 
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le, yani Abdulvehhab' ın kuvvetleriyle çarp ış t ılar. Eb ıi Kudâme'nin öl-

dürüldüğü bu çarp ış malar sonucunda Ş uayb ve sava ş tan kurtulanlar, 

Trablusgarb'a yerle ş tiler. İş te İbâdî fırkas ı  içinde, en -Nukkâr ad ında 
yeni bir fırkanın doğuşu bu olaylar sonunda oldu. 

Bu olaydan sonra 171 / 787-8 y ı lında, Tâhert'in pekçok yabanc ı  ve 
farklı  kabile unsurlariyle dolmu ş  olmas ın ın sonuçland ırdığı  karışı klık-
lardan faydalanan Nefzâva kabilesinden Nusayr b. Salih el-ibüdi ayak-
landıysa da, on bin ibâclinin ölümü ile sonuçlanan bu ayaklanmadan son-
ra bunlar da Tâhert imaml ığı na bağ lan.dılar.292  

Abdulvehhab, ülkede büyük gayretler sonucu sükünu gerçelde ş tir-
dikten sonra, Trablus ş ehrini çeviren Ağ lebilerin kurucusu İbrahim'in 
oğ lu Ebn'l-Abbas Abdullah b. İbrahim b. el-A ğ leb et-Temimi'yi 196 /811 
yı l ında sulh yapmaya mecbur etti. 293  

Böylece geni ş  bir alana yay ılan ibüdilerin Tâhert Rustemi imaml ığı , 
Ağ lebiler (184-296 / 800-909) devletini çenbere alm ış  oluyordu. Bununla 
birlikte T. Lewicki, İ bn izâri'den naklen, Ağ lebilerin 224 / 839 yı l ında 
Rustemi ablukas ın ı  kısmen kırmayı  ba ş ardıkları nı , Tâhert ile Trablus-
garb aras ındaki Bilüdu'l-Cerid m ıntıkalarını  bağ layan bir geçidin az 
bir kı smını  iş gal ettiklerini, söyler. 294  

Tâhert imamlığı n ı  te şkil eden çe ş itli Berber boylaruun birbirleriyle 
mücadeleye giri ş m.eleri,295  en -N ılkk âr , Halefiye ve di ğerlerinin si-
yüsi kış kırtmaları  ve özellikle Ağ lebilerin, İ frikiye'deki Rustemi hüne-
dânının ba ş lıca dayana ğı  olan Nefüse İbâdî Berberlerini 283 / 896 y ı -
lında ağı r kayba u ğ ratmas ı  sebebiyle Rustemiler zay ıflamış  ise de,296  

asıl yıkılış lar ı  296 / 908 y ılındaki Ş ii-Fatımflerin Tâhert'i ele geçiri ş le-
riyle olmuş tur. 

Tâhert'in Ş ii-Fkımiler tarafından alınması  s ıras ında son Rustemi 
imamı  Ebir Yüsuf Yâ'kirb, ibüdilerin en büyük bilginleri ile Tâhert'in 
güneyinde Vargla ovas ındaki Sedrâte'ye kaçt ı .297  Rustemi imametini 
yeniden kurmak niyetinde idiyse de, buna muvaffak olamad ı . 

Hükümranl ıkları  sıras ında, kısmen Cebel Nefüse'deki İbüdiler hariç, 
Basra ve Uman İbâdî cemaatleri, Abdurrahman b. Rustern ve halefleri- 

292 İbn Haldûn, İber, VI, 113. 

293 ilınu'l-Esir, Kâmil, VI, 270; İ bn Halcb‘n, İber, VI, 113. 

294 T. Lewicki, EI, III, 676. 

295 İ bn Haldün, İber, VI, 114 ,116, 118, 128 ve çe ş  yer. 

296 Ş emmâld, Siyer, 134 a, vd. 

297 Ş emmni, Siyer, 135 a, 152 b. 
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nin iistürılüklerini kabul etmi ş ler, hatta Eb ıl Zekeriyi'dan naklen E. 
Masqueray, Ibadilerin büyük dini kaynaklar ını  onun imametini esas ala-
rak tarihlediklerini söyler. 298  Daha önce söylediğ imiz Uman 
imam yerine vali veya mutekaddim unvan ı  almış  olmaların ın bir 
sebebi de, Rustemilerin as ıl İ mam et telakki edilmesinden ileri gelmi ş  
olabilir. 

Sii-Fatımi hilâfetinin Rustemileri devirmesi s ı rasında, Kuzeyde 
Cebel Nefılse'de müstakil yeni bir %adi imaml ığı  ile kar şı laşı yoruz. Ha-
kim veya İ  m am u'd-D ifa a (savunma imam ı ) unvan ı  ve Vehbiye yani 
asıl %adi anlayışı  ile, Cebel Nefılse sını rlar ı  içinde Fatimilere karşı  İbâ-
dîliğ in  koruyan Ebii Zekeriya el-Irgani, ölümüne kadar ima-
meti ayakta tuttu. Onun 311 / 923-4 y ılındaki ölümünden sonra da ha-
'elleri Hakim  unvan ı  ile Fâtimilerden ba ğı msız imamet ediyorlard ı . 
430--50 / 1038-58 y ı llarına doğ ru Cebel Nefûse hadi hainderinden biri 
Benû Zirilerin hakimiyetlerini tan ımaya mecbur oldu. Yar ı  müstakil du-
ruma dü ş en bu İ badi toplulu ğu VIII / XIV. yüzy ılda, varlıklarını  hala 
koruyorlard ı .299  

IV / X. yüzy ı lın ilk yar ı s ında ibadi hakimiyetini yeniden kurmak 
için en—Nakar fırkas ına mensup Ebti Yezid Mahlad b. Keydâd (Ö. 
333 / 946-7)'in ba ş arı s ız bir hamlesini, 358 / 968-9 y ılı nda da Mağ rib 
İbâdîliğ inin Fatımilere kar şı  Biladu'l-Cerid'de olan ayaklanma)" bili-
yoruz.300  

Kısa süreli bir hakimiyet elde edilen Trabl ıı sgarb, Güney Tunus, 
Vargla vahalar ı nda, Vilayatu'd- D ifâ' a (Savunma illeri) ilan edildi. 
Art ık bundan sonra Kuzey Afrika, bal:Illeri, yeni bir imamet kurmaya 
te ş ebbüs etmediler ve Kitman haline döndüler. 

Bununla birlikte IV/ X. yüzy ı la do ğ ru Vargla vahas ında ileri ge-
lenler ve asiller taraf ından yönetilen bir ş ûrâ topland ı .391  Çok sonralar ı , 
V / XI. yiizyı ldan itibaren de Kuzey Afrika ibadilerince hakimler, mu-
kaddimler ve ba ş kanları n yanında, ibadi cematinin hayat ın ı  eline ala-
cak bir Seyh'in ba ş kanlık ettiğ i "gizlenmi ş ler, mu'tekifler" (el-Azzabe) 
meclisinden ibaret dini bir topluluk taraf ından yürütülen bir idare sis-
temi ortaya konuldu. 

Fakat VI / XII. yüzy ıldan itibaren gittikçe gerilemeye yüz tutan 
Kuzey Afrika Ibadileri, nihayet merkezi Ma ğ rib'den kurtularak önce 

298 T. Lewicki, EI, III, 677. 

299 T. Lewicki, El, III, 677. 

300 ş emlaâhl, Siyer, 133, a, vd. 
301 Ş emmi1hi, Siyer, 135 a, vd.: 
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Vergla yakas ındaki İbâdîleri desteklediler; sonra da Mzab'a göçtüler 
ve orada tutundular. 302  

II / VIII. yilzyıldan baş lamak üzere VIII / XIV. yüzy ıla kadar 
Kuzey Afrika Ibadilerinin İ spanya ve Sicilya ile Orta ve Bat ı  Sudan'a 
gerek ticari mün.asebetler, gerek özellikle Ibadili ğ i yaymak için yaptı kları  
seyahatlardaki faaliyetlerinde ba şarı  kazand ıkları  biliniyor.303  Bugün 
Zengibar'ın resmi mezhebi olan 304  İbâdîliğ in, Sudan'dan buraya geçen 
Ibadiler kanal ıyla yerle ş tirildiğ i muhakkak gibi görünüyor. 

Islam tarihinin ilk asr ı ndan günümüze kadar, siyasi ve dini hayati-
yetlerini devam ettiren Ibadilerin tam tarihlerini vermek, takdir oluna-
cağı  üzere bu ara ş tırmanın s ını rların ı  çok fazla a ş ar. Diğ er taraftan he-
nüz yakın zamanlarda ortaya ç ıkarı lan pek çok Kuzey Afrika'ya ait 
%adi kaynakl ı  eserler, imkans ızliklar sebebiyle elimizin alt ında bulu-
namadığı  için bu kadarla yetinilmek zarureti do ğmuş tur. Kaldı  ki, 
araş tırmamızda, bu hususta esas ald ığı mız yol, bu fırkanm doğu şu ve 
ve çe ş itli bölgelerdeki siyasi ve fikri te ş ekküllerine bakmak idi. Elimiz-
deki eserlerle bu da yeterince yap ılmış tır kanaatindeyiz. 

Bu bölümü bitirmeden önce %ad:ilerden ayr ı lmış  fı rkalardan, gö-
rüş lerini ele almaks ı zın, söz edelim. Bunlardan birço ğu ufak olaylarla 
ana koldan ayrılmış  ise de, varl ıklarını  uzun süre devam ettirememi ş  ve 
erimiş lerdir. Zaten ilk bölünmeler, "Kitmân" devrinde itikadi mahiyette 
olmuş , fakat siyasi bir bütünlük elde edilmeye ba ş landığı  zamanlarda da, 
dini - siyasi farkl ı lıklar görülmeye ba ş lanmış tı r. 

Genel olarak klasik Milel ve Nihal kitaplar ı , doğuş  sebeplerini zik-
retmeksizin ve en önemlisi bu bölünme sonucunda Ibadilere mensup ola-
rak gösterdikleri yeni fırkaların Ibadiye ile ne derecede ilgili olduklar ını  
tesbit etmeden bir tak ım isimleri, görü ş leri ile birlikte s ıralarlar. Bunla-
ra göre ibadiye fırkas ı  dörde ayr ılır: 

1. H afs i ye: Hafs b. Ebil-Mukdam (Mikdam)'a uyanlar; 

2. H ârisiye: el-Haris el-Ibadrye uyanlar; 

3. Ye zidiye: Yezid b. Uneyse'ye uyanlar; 

4. Ashab- ı  Taat.305  

302 Buradaki İ lıâdillerle Doğu ı bıldilerinin münasebetleri ve durumlar ı  hakkında .bk.: 
Lewicki, E I, III, 677-8. 

303 Geniş  bilgi için bk.: T. Lewicki, EI, III, 678-9. 
304 Çağatay-Çubukçu, Mezhepler, I, 47. 
305 Kitabfi'l-Fırak, 58 a-b;E ş 'ari, Makühit, 103 vd; Bağdadi, Fark, 104-5; isferâyini, 

Tabir, 34-5; ş ehristâni, I, 136; inik% Eblair 253 a; Ş irvâni, Risüle, 16 a-b; Risâle »Beyan, 67 
a,; Curcâni, Ş erhul-Mevak ıf, 630. 
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Diğer taraftan bu konuda ara ş tirmam ızda faydalanabildi ğ imiz ibadi 
ası llı  kaynaklara göre bu fırka, birtak ım ayrıbrıalara maruz kalm ış tır.306 

 Bunlar arasında, Mağ rib'de en yayg ın ve miltedil olan ı  ve bugün de 
ya ş ayan.' el-lbadiyye el-Velibiyye veya k ısaca Vehbiyye'dir. 

Kalhâti, bu ismi, bütün ibadiler için kullan ır.307  Diğ er bir kol da imân ın 
ş artlar ı  üzerindeki ihtilaf neticesi do ğan Nukkâriye veya en-Nuk-
kar'd ı r. İkinci hicri asrın sonlarına do ğ ru tamamen siyasi men ş eden 
doğ an bir kol da, Halef b. es-Semh tarafından kurulan el-Halefiyye'- 
dir. Bugiin N eff ata ad ı  altı nda bak ı yelerine Cebel-i Nefilse dolaylarm-

da rastlanan bir kol da en -Nefâsiyye'dir. Baz ı  noktalarda hemen be-

men aynı  görü ş leri payla ş an iki kol da e 1-Ha seniyye veya Hus ey-
n iyy e ile el - Um e ri y y e'dir. Vehbi Ibadilerce ş iddetle reddedilen bir kol 
da hicri be ş inci asırda izleri tamamen kaybolmu ş  bulunan S ekkakiy-
ye'dir. Bir diğer kol F er siyye'dir. Diğ er taraftan T. Lewicki'ye göre 
ibadiyye fı rkas ı , ondan fazla kola ayr ı lmış tı r.308  

Görülüyor ki, ibadiye, 65 / 684-5 y ı lında el -Muhakkime gru-
bundan ayr ı lışı ndan itibaren uzun tarihi boyunca, fikri bak ımdan ol-
dukça önemli geli ş melere sahne olmu ş tur. 

Her ş eyden önce di ğer Harici fırkalar ın sertliğ i yanında gerek mu-
haliflerine gerek Emevi halifelerine kar şı  yumu ş ak davran ış lar ı  ve dost-
luk münasebetleri ile dikkatimizi çekmektedir. Muhaliflerini ve idare-
cileri tenkitleri, ifade bak ımı ndan sert olmakla beraber sald ırgan değ il-
dir. Nitekim onlar ı n çe ş itli zamanlarda uzun süreler Emevi veya di ğ er 
halifelerin hâkimiyetleri alt ında sakin bir hayat ya ş amaları  bunun bir de-
lili olmaktadır. Sald ırgan bir siyaset takib etmemekle beraber ibadi ina-
nışı n' geleneğe uygun bir ş ekilde yaş atmaları  ve ona bağ lanmaları , bu 
inamşı  yerleş tirmek ve yaymak için ilim ta şı y ı c ı lar" (hamalatu'141m) 
adı  altı nda bir propagandistler ekolü kurmalar ı  da dikkat çekicidir. 

Ba ş tan beri sa ğduyu ve Sünnet hududu, ibadilerin, islam dünyas ı  
içinde oldukça mutedil ve Ehl-i Sünnet'e en yak ın Harici fırkas ı  olduğu 
kanaatini do ğurmu ş tur. 

Onların hareketlerini ve fikri durumlar ını  iyice kavrıyabilmek için, 
araş tırmamızda s ık s ık sözünü ettiğ imiz bir hususa burada da i ş aret ede-
nin. Onlar Islam'ın Hz. Peygamber, Ebû Bekir ve Ömer devrindeki adâ- 

306 Kalhâti, Ke şf, 197 b, 204 a; Berrâcli, Cevahir, 174; Semmaht, Siyer, 75 a, 78 b. 
307 Kalhâti, Ke şf, 197, b, 204 a. 

308 E/,III, 680-1; ayn ı  yazar, Les Subdivisions de l'Ibildiyya, Studia Islamica, IX (1958), 
71-82. 
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letli, sakin ve otoriter nizamm ı  istemekte; daha sonralar ı  değ iş en hayat 
ş artlar ı  ile temelleri sars ılmış  cemiyette ortaya ç ıkan adâletsizlikten ş ika-

yet etmektedirler. Onlar ın Osman b. Affan, tahkim 'den sonra Hz. Ali 
ve diğer Emevi idarecilerine kar şı  ç ı kış ları , hep bu adâletsizlik, zulüm 
ve adil imam kabul edilen Ebü Bekir ve Ömer'in yollar ından ayr ı lış a bağ -

lıdır. Adalet ve hidayetin geri dönebilmesi için, mutlaka Allah' ın Kitab'- 
ına uymak, iyili ğ i emredip kötülükten yasaklamak gerektir. 

Onların yukar ıda gördüğümüz gibi, ş artların elverdiğ i ölçüde açık-

ça bu yolda yürüdüklerini, gerek imamlar ın seçiminde, gerek İbadilerin 

kendi ş ahsi davran ış larında yani din anlay ış ları  ile ilgili hususlarda hep 
Hz. Peygamber ve ilk iki halifenin yolunu takibetme gayret ve endi ş e-
sinde oldukların ı  bir kere daha hat ırlatahm. 
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IKINci BÖLÜM 

IIUDIYE'NIN GÖRÜ Ş LERI 

ibâdiye'nin görüş lerini ortaya koymaya çal ış acağı mız bu bölümde, 

fırkan ın görüş lerini tasnif ederken göz önünde bulundurdu ğumuz husus, 

onların birbirleriyle olan ilgileri olmu ş tur. Buna göre fırkan ın tesbit 

edebildiğ imiz görüş leri mahiyetleri itibariyle Devlet Anlay ış ları" ve 

" İ tikkli Görüş leri" olmak üzere ikiye bölünmü ş tür. 

Bununla birlikte fırkan ın doğ uş u sıralarında islânı 'da din ve dünya 

iş lerinin içiçe oldu ğu ve üstelik İbâdilerin, âmel ile ilgili herş eyi imanı n 

bir cüz'ü saymalar ı l göz önüne al ı nacak olursa, böyle bir ay ırımın esas 

bakımından sun'î oldu ğu söylenebilir. Ancak dayand ığı  temeller dini 

olmakla beraber, siyasi ve- ictimai olaylar ve temaslara yönelmi ş  görü ş -

leri, ferdin kendi tefekkür ve vicdan ı  ile Allah' ı  aras ındaki davran ış lar-

dan, ba ş ka bir ifade ile do ğ rudan doğ ruya ş ahs ın inanç durumu ile ilgili 
prensiplerden ay ırmartın lüzum ve faydas ı  da bir yana at ılamaz. 

Öte yandan ibâdiler, âmeli, yani genel anlamda ki ş inin ietimai ve 

siyasi hayatı  ile ilgili her hususu iman ı n bir bölümü saymakla beraber, 
imamet yani Devlet başkanlığı  miiessesesinin kabulü veya reddinin 
imanla münasebeti hakk ında, aç ık bir kanaat ortaya koymadan, —ileride 
görüleceğ i üzere— bu kurulu ş u bir müessese olarak belirtmekle, ve ş art-

lara göre olmas ı  gerektir, deyip geçmekle yetinmektedirler. Böyle ikili 
bir ayı rıma gidi ş imizin bir sebebi de budur. 

Yaptığı mız bu böliimlemede bir hususa dikkati çekmek istiyoruz. 
"Devlet Anlayış lar ı" ba ş lığı m ıza tak ılarak, ibâdilerin gerek İ slâm huku-
ku, gerekse modern sosyoloji ve hukukun kabul etti ğ i anlamda, belli 
ş artlarla birlikte, özellikle en göze çarpan özelli ğ i devaml ı l ı k olan 
bir devlet olduklar ı  kanaatine gidilmemelidir. Onlar ın tarihleri boyunca, 
uzun süreli bir devlet kuramad ıklar ı , ama savundukları  kanaatleriyle 

1 Kalhâti, Keşf, 226 b., vd. 
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kendi ictimai ve siyasi prensiplerini uygulad ıklar ını  görmüş tük. Onun 
için burada kullandığı = "devlet" terimi, daha çok ictimai,-siyasi bir 
topluluğun devlet felsefesi ve devlet ba ş kanlığı , yani im am et ile ilgili 
görüş lerini ifade etmektedir. 

Dikkati çekece ğ imiz diğer bir nokta da, burada gerek devlet anla-
y ış larında gerekse itikadi görü ş lerinde dokunulmas ı  gereken bütün hu-
suslara i ş aret edemiyece ğ imizdir. Yani Ibadilerin görü ş leri ele al ınırken, 
Islam hukuku ve dü ş üncesinin "Devlet" ve "Din" konular ı  ile ilgili her 
meselesini içine alan bir taslak tesbit edilerek ibadiye buna intibak et-
tirilmeye çal ışı lmamış , konu, bulabildiğ imiz kadariyle ibadiliğ in diğer 
Hâriciler ve ba şka mezheplerle uyu ş an veya uyu ş mayan görü ş leri ele 
alınarak i ş leme yoluna gidilmi ş tir. BU husus yerine getirilirken, !hadi-
lerin yakla şı k olarak bir otuz y ı l el-Muhakkimetu'l-tIla denilen ilk Hari-
ellerle beraber oldu ğu ve hemen hemen ayni görü ş leri paylaş t ıkları  göz 
önünde tutularak, meseleler hakk ında, varsa e ğer-önce el -Muhakki-
ın e tul -Cla'n ı n, sonra Ibadiye'nin, sonra da bir k ı yaslamaya imkan 
vermek üzere di ğ er fırkalarm görü ş leri ele al ı nacakt ır. 

Araş tı rmam ı zın "Önsöz'ünde de belirtti ğ imiz gibi, baş lı  ba şı na 
bir ara ş tırma konusu olabilecek ve Ibadiye'nin iman ı n bir bölümü olarak 
gördüğü âmeli esaslar ı , yani "Fıkhi" görüş lerini ele almıyaca ğı z. 

Görüş leri incelemeye de, Harici fırkalarm ç ıkış larında ilk göze 
çarpan bir mesele oldu ğu için "Devlet Anlay ış lar ı" ile ba şhyoruz. 

I. DEVLET ANLAYIŞ LARI: 

Ibâdilerde, mutlak bir vak ıa, değ iş mez bir bütün olarak ele al ınan 
Kur'an- ı  Kerim'in tayin ve tesbit etti ğ i hedefler yönünde geli ş me ve 
değ işmeye tâbi tutulan bir devlet nazariyesi ile kar şı laşı yoruz. 

Onlara göre Kur'an- ı  Kerim, kat'i ve yorumlama (te'vil) veya aç ık-
lamaya (tefsir) ihtiyaç duyulmaks ız ın de ğ iş mez bir ş ekilde gerek âmeli 
gerekse itikadi hayatta 2  yegane devlet nizam ıdı r. 3  Bu durumda din, 
ç ı kış  noktas ı  olarak onlar ın siyasi anlayış larmı n; dini ya ş ayışı n veya ha-
yat ın elde edilen neticesi demek olan âhiret de, ictimai-siyaset gayret-
lerinin sonucu olmaktad ır.4  

2 Maamafih daha sonraki devirlerde (VI / XIV), özellikle Allah' ın sıfatlar ı  ile ilgili açıkla-
malarda, te'vile yana ş mış  oldukları  görülmektedir. Bk.: Kalhâti, Keşf, 157 a, vd. 

3 Nitekim S ıffin'de Muhakkime'den Urve b. Udeyye'nin "Allah' ın Kitab'mdaki bir i ş ten 
dolayı  insanları  mı  hakem tutuyorsunuz?" sorusuuda (Taberi, I, 3339) ve yine onlar ı n "Allah'ın 
iş inde iki yüzlü davrandımz ve hakeme gittiniz." (Taberi, I, 3349) sözlerinde, bir siyasi mesele-
de tart ış masız ve yorumsuz bir ş ekilde Kur'an' ı  esas kabul ettiklerini görürüz. Bu husus Ebû 
Hamza ve Talibu'l-Hak Abdullah b. Yahya'n ın hutbelerinde daha aç ık olarak belli olmaktadır. 
Bk.: Isfahani, XX, 98-105. 

4 Bu durum Dineveri (Ahbâr, 203-4)'de çok aç ık bir şekilde görülür. 
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Ş öyle ki inanmanın gere ğ i, en saf ş ekliyle ve tam anlamiyle Allah'ın 
Kitab' ı  ve ş eriatinin hakim olaca ğı  bir devleti gerçekle ş tirmektir. Bu, her 
bakımdan kusursuz bir devlet olacak ve bu devletin s ınırları  içinde yaş a-
yan herkes, yanlış a dü ş meden ve yanlış  yola yapmadan ya ş aya-
cak ve adalet' gerçekle ş tirecektir. Çünkü "Allah, şüphesiz adilleti emre-
der."5  Adaletin gerçekle ş ebilmesi için de biitiin i ş lerin Allah' ın emir ve 
yasaklarına uygun olarak yürütülmesi ş arttır. Zira devletin hâkimiyeti 
Allah'a aittir. 

Diğer taraftan Allah, Kur'an - ı  Kerim'in birçok yerinde fitneden 
ve nizams ızlıktan kaçmılmas ını  emretmi ş tir.6  Çünkü fitne ve nizams ız-
lik, adaletin ve hâkimiyetin düşmanıd ır ve herş eyden önce devleti ayak-
ta tutan bu iki prensibin bir kenara itilmesi, demektir. Bu sebeple gerek 
fitne ile gerekse her türlü siyasi kari şı klıkla, barış çı  yollar denendikten 
veya ba şka bir söyleyi ş le Hakka davetten sonra 7  mücadele edilmesi bir 
Kur'an. emridir. 8  

Nitekim onlar ın Hz. Ebü Bekir ve Ömer'in hilâfetlerini tamamen; 
Osman b. Affan'ın ilk altı  yıllık devresi ile H ı . Ali'nin de tahkime ka-
darki halifeli ğ ini meş rû ve adaletli say ıp, Osman b. Affan' ın ikinci altı  
y ıllık halifelik döneminden itibaren vuku bulan olaylar ı , siyasi karışı k-
l ıklar' ve icraat' "adâletsizlik" ş eklinde değerlendirmeleri bu anlay ış  - 
larmın bir ifadesidir. Onlar ın raz ı  oldukları  bu adil idareyi isteyi ş leri ve 
bu idare ş eklini gerçekle ş tirmi ş  olan Hz. Ebü Bekir ve Hz. Omer'i harrla 
an ış ları  gerek İ bn Ibad' ın mektubunda gerekse Ebü Hamza'n ın nutuk-
larında açıkça belli olmaktad ır.9  

Ayrıca Hz. Peygamber'in vefatlar ından itibaren ortaya ç ıkan olay-

larda, "hak ve adaletin hangi tarafta ve ne ş ekilde olacağı n ı  bilemeyiz" 
diyerek bir kenara çekilen Abdullah b. Ömer ve arkada ş ları w gibi kül-

türlü ve ileri gelen ashab ın, bu anlayış la meydana geletirdikleri bir top- 
luluğun varl ığı  hatırlanacak olursa, genel olarak Bedevi kabilelerinden 
müteş ekkil ilk Haricilerin kültür seviyeleri hiç de yüksek olmad ığı  hal- 

5 Nabi: XVI, 90. Ayrıca bk.: Nisâ: IV, 58; Mide: V-8 ve çe ş , yer. 

6 Bakara: II, 11-12, 84, 217; Şuarâ:XXVI, 151-152; Ankebirt: XXIX, 36; Muhammed: 
XLVII, 22-23, ve çeş . Sflreler. 

7 Muberred; Kamil, 993-4. 
8 "Fitne kalmay ıp, din bütünüyle Allah' ın olana kadar sav ıumı ..." (Entıll: VIII, 39); "Eğer 

müminlerden iki takım birbirleriyle savasırlarsa aralarını  düzeltiniz; eğer biri diğeri üzerine sal-
ıhrırsa, saldıranlarla Allah'ın buyruğuna dönmelerine kadar savaşı nız..." (Hucurat: XLIX, 9). 

9 Ibn Kute) be, Uy ıln, II, 249-50; Tim Abd Rabbihi, lkd, IV, 144-5; Isfahlinl, MM, XX, 

98 vd; Berradt, Ceviihir, 156-167. 

10 KaIhâtt, Keşf, 140 a. 
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de, s ırf islâm'a ve takvâya, Allah' ı n hâkimiyeti prensibine ba ğhlıkları  
sebebiyle ula ş tıkları  bu adâletsizlik de ğ erlendirmesinin, aslında onlar le-

hine kaydedilecek bir puan oldu ğu da hemen belirtilmelidir. 

Bu sebepten islam'a ba ğ l ılık, Allah' ın hâkimiyetini mutlak gerçek-
leş tirme ve adaletin teessüsü anlay ış lar ı , onların kendilerini "yegane 
Müslüman kütle" 1 1 olarak görmeleri ve böylece Allah' ın hükmüne itaatin 
tatbikçisi ve davetçisi olmalar ın ı  sonuçland ı rmış t ır. 

Peki bu adalet ve Allah' ı n hükmü nas ı l gerçekle ş tirilecektir ? İş te 
bu sorudan itibaren onlar ın devlet ba ş kanl ığı , yani "Hilafet" veya "ima-
met" ile ilgili görü ş lerini ortaya koyabiliriz. 

1— imamet Konusu: 

Bu baş lık alt ında Ibadilere göre imam ın gerekli olup olmad ığı , 

imamlara verilen isimler, imamların özellikleri yani vas ıfları  ve en önem-
lisi de imamın seçiminde gözetilecek hususlar incelenecektir. 

a) İmam gerekli midir ? 

Haricilerin el-Muhakkimetu'l-Cla olarak ilk te ş ekkülleri s ı rasında 
ileri sürdükleri ve s ıms ı k ı  sar ı ldıklar ı  bir görü ş leri olmuştu: "Hüküm 
ancak Allah'a aittir." (Lâ hukme illa-Lillah). Ç ıkış larına temel te ş kil 
eden bu söz, bir bak ıma onlar ın hakimiyet anlayış larnun yönünü çizmek-
tedir. 

Ancak bu sözün o gün , ş u ş ekilde anla şı lmış  olduğuna ş ahit oluyo-
ruz: Allah'tan ba şka hiç kimse hüküm veremez ve hükümet edeme2, 
yani insanlar ın hükümeti, emirlik yoktur. Nitekim kendisine "Hüküm 
ancak Allah' ındı r" diyen Haricilere, Hz. Ali'nin verdi ğ i "bunlar emirlik 
yoktur diyorlar, oysa insanlar ın iyi de kötü de olsa bir emire her zaman 
ihtiyaçlar ı  vard ır"12  cevab ı , onların bu sözünün, emirlik yoktur tarz ı nda 
anla şı ldığı n ı  gösterir. Fakat onlar ın bu sözden "emirlik yoktur" ş eklin-
de bir anlayışı  savunmu ş  olup olmad ıklarını  kestirmek oldukça güçtür. 

Gerçi ibadilerle ayn ı  zamanda Muhakkime grubundan ayr ılan Nec-
det b. Amir el -Hanefrnin "e ğ er i ş lerini görüp, adâletle hükmedebili-
yorlarsa, insanlar ın bir imama ihtiyaçları  yoktur" 13  ş eklindeki bir gö- 

11 Nitekim Kalhâti (Keşf, 141 a) Ibadiye için "Eblu'l- İ stikameti ve'l-:Adl" der. 

12 /bn Ebi Ş eybe, Musannaf, 186 b; Bağ dadi, Ustd, 271; Nesefi, Taburu, 244 a; /bn Ehi'l• 

Hadid, Ş erh, I, 262-3. 

13 Amidt, Ebkâr, 252 b; Curetml, Ş erh, 630; ş irvâni, Risale, 15 h; Risii le ft-Beyan, 67 
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ş e sahip olmas ı , onların daha ba ş langıçta imamm ş art olup olmadığı  

hususunda -kı sa da sürse- bir tereddüt geçirmi ş  olabileceklerini göstere-
bilir. 

Ama Necdet b. Amir'in bu konudaki kanaatini bir iddia olarak ileri-
ye sürmesinden çok önce, Hartıra'da toplanan Haricilerin "i ş lerini yü-
rütmek üzere aralar ından birini imam seçmek" fikrinde anla ş maları  ve 

buna dayanarak da Abdullah b. Vehb er-Rasibi'n.in imam seçili ş i ile 

"hükümet fikrini kabul etmeme" anlay ışı ndan uzak kalm ış  oldukların ı , 

daha önce de belirtmi ş tik. Bu sebepten onlar, imamet ınüessesesinin 
varlığı n ı , daha baş tan beri kabul etmi ş  görüniiyorlar. 14  

Mes'ödi (346 / 957), ibkliye'nin, Ş ia'nm. Imâmiye kolu ile birlikte 
imâmetin nassla olduğunu söylediklerini nakleder. 15  Ancak Ş ia ile ibâ-
diye'nin, bu konudaki nass anlay ış ları  birbirine .l ı tt ır. Ş öyle ki Ibâdiye, ' 
Ş ia'yı  imameti bir nass, vasiyet ve tayin olarak gördükleri için a ğı r bir 
ş ekilde tenkid eder. 16  Buna göre ibadiye, kendi cemaatinin i ş lerini yürü. 
tecek ve etrafında toplan ılabilecek bir imam ın -pek az istisnas ı  ile- seçim 
yoluyla nasbm ı , yani tayin edilip ba ş a geçirilmesini kabul eder. 17  İ mam-
lığı n, Müslümanlar ın görüş lerine bağ lı  bir iş  olduğunu savunan %adiler, 
kendileri, düş manlarının sâhip olduklar ı  insan, silah, at, erzak vs. say ı -
sının yarı sına sahip oldukları  an imam seçmenin mecburi bir i ş  oldu ğunu 
da söylerler. 18  

Imâmetin, Ehl-i Sünnet sem'an, Mutezile de aklen ve mant ı ken 
zaruri olduğunda birle ş ider. 19  Ş ia ise, imâmetin aklen vâcib olmay ıp, 

Allah'tan kullan ım bir lütuf olduğu kanaatini ileri sürer. 20  

T. Lewicki21 , uygun olmayan durumlar sebebiyle imâmetten var-
geçilebilece ğ ini ve imamsız duruma ibadilerin kit â ırı  dediklerini 
Dercini'ye dayanarak söylüyorsa da, ki tmân devrinde imam seçilme- 

a. Bu son kitapta Neeedât'a göre imamm nasbm ın eâiz olabileceğ i de kayıthdır. 
14 Nitekim Nevsvânu'l-Ilimyerl (Ilıir, 150), Neeedât hâriç 	 tamam ının, Mute• 

zile, Ş ia ve Murcie'nin imametin, Allah tarafından Müslümanlar üzerine vâeip k ı lındığı nda 

lestiklerini söyler. Ayr ıca bk.: Kitab fi'l-Fı rak, 111 a. 

15 Murfı e, I, 49. 

16 Kallı üti, Keşf, 205. a. 

17 Kalhâti, Keşf, 197 b, vd; Süliml, Tuhfe, I, 80-1. 

18 Smith, The Ibadhites, 285. 
19 Nfiş l, UsüL, 16 a; Kitab fi'l-Fı rak, 111 a; Müverdt, Ahkâm, 3; ibn Haldun, Mukaddime, 

158 (Trk. trc. I, 507 vd); Ibnu'l-Murtaza, Bahr, 22 a, vd. 

20 Gıtâ', Aslu' ş -Ş ia, 102-3. 

21 EI, III, 679. 
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diğ ine dair bir kayda rastlam ıyoruz.22  Fakat kitmân devrinin, Ibadlle-
rin baş larında bir imam bulundu ğu halde, dü ş manlarının hegamonyas ı  
alt ında ya ş ay ıp, kendilerine mahsus bir devlet kurmalar ın ı n imkans ı z 
oldu ğu duruma i ş aret etti ğ i görü ş ündeyiz. 23  

b) imamlara Verilen isimler: 

Ehl-i Sünnetçe imama genel olarak Halife, Halifetu Resillil-
lah ve Emiru'l-Mu' ıninin adlar ı  verilmi ş tir. 

"Ibadiye, Ali b. Eb ıl Talib'den ayr ı lış larından itibaren Emiru 1 -Mu' 
minin ismini kullanmam ış tır"24  deniyorsa da, Havaric'in, özellikle ila& 
diye'nin. bu ismi de kullanm ış  oldu ğuna rastlanmaktad ı r.25  

Onları n bu konuda ilk kulland ı klar ı  isme Abdullah b. Vehb er-
Rasilı rnin Harara'dan Hz. Ali'nin mektubuna verdi ğ i cevapta 1m â - 
mu'l-Muslimin ş eklinde rastl ıyoruz. 26  

Talihli '1-Hak ad ının, onlarır ilk ayaklanma hareketlerinden önce, 
Hadramevt ve Yenen ibadileri imam ı  Abdullah b. Yahyâ'ya verildi ğ ini 

biliyoruz . 27  1m ânı u'l -Ahk am da kullan ılan adlardandı r.28  Ama genel 

olarak kullan ılan isim, Imam dır. 

Bununla birlikte Ibadiler, di ğer mezheplerde pek görülmeyen bir 

ş ekilde, çe ş itli siyasi durumları  ifade etmek üzere, imam kelimesine de-
ğ i ş ik s ıfatlar eklemi ş lerdir. 

Yukarıda söyledi ğ imiz gibi s ır halinde ve gizli olarak ya ş an ılan. kit - 

man devri, Ibadileri uygun olmayan ş artlarda ve %adi olmayanlar ın 

hâkimiyetleri alt ında bulunan zaman ı  ifade eder. Kitman halinde 
yaş ayanlar taraf ından kendilerini korumak maksadiyle tâyin olunan 
imam, kendilerine bir hücum vaki oldu ğunda veya dü ş manlara kar şı  
çıkıp hakirniyetin elde edilmesi için bir faaliyette bulundu ğunda, ona 
I m â nı n' d -D i f a ' â (Savunma İ mam]) ad ı  verilir.29  

Irnamlığı n te ş ekkülü, yani hakimiyetin ibadilerde bulundu ğu du-

ruma da Mesleku'z -Zuhilr (Aç ık yol) denilir. Normal ş artlarda ve 

22 Berrildi, Ceveihir; Ş e ınınhhi, Siyer; Sâlimî, Tuhfe vs. 

23 Ayrı ca bk.: Smith, The lbadhites, 285. 

24 Kitab fi'l- Ftrak, 58 a. 

25 İ bn Kuteybe, Uyan, II, 155; Sem ınahl, Siyer,. 78 a, 185 b. 

26 KalhatI, Keşf, 100 b. 

27 Isfahani, Ağ elni, XX, 97. 

28 Ş emmtıhi, Siyer, 65 b. 

29 İ mamlara verilen unvanlar ve ilgili olaylar için I. 1361üm'de İ bâdiye kısmına bk. 
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usülüne uygun olarak aç ık yolla seçilen imama da İ mâmu'l-Bey'a 
(Bey'at edilen imam) veya k ısaca İ mam denilir. 

Umân ibâdilerinin beğenmedikleri imamlara, Melik veya Sultan 
dedikleri; 30  ayrıca imamlara S eyyi d ad ının verildiğ i de bilinmektedir. 31  

e) imamın Özellikleri: 

Muhakkime grubuna ba ğ lı  olarak İbâdiye, imâmet mevkiine geti-
rilecek ş ahsı n vas ıfları  hakkında Ehl-i Sünnet'ten bir noktada tamamen 
ayrı hr.32  

Muhakkime Hâricileri ve İbâdiler, Ehl-i Sünnet taraf ından ısrarla 
ileri sürülen " İ mamlar, Kurey ş 'tendir" hükmünü tamamen reddeder-
ler. 33 

Onlara göre imamet için soy hiç önemli de ğ ildir. Kendisi itaata 
layık olan ve Allah'a itaat eden bir köle olsa dahi imam olabilir. Çün-
kü imamet, Allah' ın Kitâb' ı  ve elçisinin. Siinnet'ini ayakta tutmakt ır. 
Bu ş artlar ı  yerine getiren herkes, ister Kurey ş li, ister Arap, isterse bir 
köle olsun imam olabilir.34  Zaten Hz. Peygamber "Imam ın.ız Habe ş li 
bir köle olsa bile, Allah' ın Kitab'ına ve Resulünün Sünnet'ine uydukça 
onu dinleyin ve itaat edin" buyurmu ş tur.35  Hem Allah: "Ey insanlar! 
Doğrusu Biz sizleri bir erkekle bir di ş iden yarattık. Sizi milletler ve kabi-
leler haline koyduk ki birbirinizi tan ıyasmız. Ş üphesiz Allah katmda en 
değerliniz, O'na karşı  gelmekten en çok sak ınanınızdır..."36  buyurmak-
tadı r. 

Gerçekte Hüricilerin bu görü ş lerinden dolayı  pek çok nt ev Mi'nin 
Hürici saflar ına kat ı ldığı  biliıamekte ise de, ilk as ı rda imamlarının hiç 
biri de Arap ırkınm dışı nda değ ildi, yani mevlâ'dan olmad ı .37  

30 Stılimi, Tuhfe, I, 386 vd; II, 168 ve çe ş . yer. 
31 Ibn Razik, History, çe ş . yeri.; Sâlimî, Tuhfe, II, 257 vs. 
32 Maverdi (Ahlciim, 4) imamhk için 7; Gazzili (Fadâih, 57-8: alt ısı  doğuş tan, dördü son-

radan kazamlabilecek olan on ş art ileri sürer. Ibn Haldfın (Mukaddime, 161-Trk. trc: T, 516)ise, 

inıambk için "ilim, adâkt, ehliyet ve fikir, ak ıl, iş  ve âmele tesir edecek derecede duygu ve or-
ganlarda kusurlu olmamak" ş artılarım ileri sürdükten sonra, be ş inci ş art olan "Kureyş  soyundan 

olmak" hususunda ihtilaf edildi ğ ini yazar ve zar ı:iri hallerde bu ş arttan yaz geçilebilece ğ ini söy-

ler. Ayrıca bk.: Ebii Muhammed, Ftrak, 42 a; Âmidî, Eblair, 251 b; Cezeri, Muhtecret', 86 b. 
33 Kalhâti, Ke şf, 79 b 

34 Eş 'ari, Makâleit, 462; Bağdâdi, Usâi, 275; Ibn Hazm, Fasl, IV, 89; Sehristâni, Milel, 

I, 116; Âmidi, Ebkâr, 251 b; Curcâni, Ş erh, 629; Ahmed Emin, Zuhr, IV, 236. 

35 Ibn Hanbel, V, 161, 171; Muslim, I, 448; Ibn Mâce, II, 955; Kalhâti, Ke şf, 79 a—b. 

36 Hucurtıt: XLIX, 13. 
. 37 Salem, The Political, 56-7. 
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Bu konuda, Mutezile 38 , Murcie'nin bir kısmı39  ve ş ehristâni (548 / 
1153)40  ile Fahreddin Razi (606 / 1209) 41 'ye göre Cebriye'nin bir kolu, 
İ sferayini (471 / 1078)'ye 42  göre de müstakil bir fırka olan D ırariye İ bâ-
diye'ye uyarlar. 

Muhakkime Hâricileri, imamet için, ilimden ba şka bir de zühd 
ş art ını  eklerler.43  Bu ş artın İbadiye'ce de benimsenmi ş  olduğunu görü-
yoruz. Mesela Ebil Hamza, Halife Abdulmelik (65-86 / 685-705)'i bin 
dinar de ğerinde bir elbise giymekteki israf ından dolayı  sert bir ş ekil-
de itham etmiş ti.44  Elie Adib Salem, İbn Sağ ir'den naklen İbn Rustem'in 
evinde sadece bir "yatak, bir m ızrak, bir kılıç ve bir at" bulundu ğunu 
söyler.45  İbn Battüta (779 / 1377) da, Uman' ı  ziyaretinden söz ederken, 
Umân Ibadi Sultanının, herkesi evinin kap ısında oturarak kar şı ladığı nı  
söyledikten sonra "ne bir kap ı cısı  ne de bir veziri vard ı r" der.46  

İ mamlığı n diğ er bir ş art ı  da, bedeni kusurlardan uzak olgun bir er-
kek olmakt ır. Ş ia'run inand ığı  gibi bir çocuğun imameti, namaz k ıldıra-
mıyacağı  ve ş er't görevleri gere ğ ince yerine getiremiyece ğ i için kat'iyyen 
caiz değ ildir.47  Ehl-i Sünnet bilginlerinden Ba ğdadi (429 / 1037) de imâ-
met için helal, haram ve di ğer hükümleri tebliğ  edebilecek ilim, adalet 
ve verâ, siyaseti yönetecek, harbi ve di ğer münasebetleri idare edecek 
güç sâhibi ve Kurey ş li olmak ş artlar ı nı  ileri sürmek suretiyle, çocu ğun 
imametinin caiz olam ıyacağı nı  ifade etmi ş  olur.48  

Havaric'den ş ebibiye'nin, daha sonra dönmekle beraber, önceleri 
ileri sürdükleri bir kad ının imametinin caiz olabileceğ i görüş üne49  de 
karşı  çıkarlar. 

Buna göre ibadiye, ilim ve zühd sahibi, adâletle hükmedip Allah' ın 
Kitab'ı  ve Resuliiniin Sünnet'ini ayakta tutacak olgun bir Müslüman ın, 

38 Ibn 	 Ş erh, II, 633-634. 

39 Nâ$î, Ustil, 36 b; Ibn Hazm, Fasl, IV, 89; Nesvan'ul-Himyeri, Hür, 152. 

40 Milel, I, 91. 

41 itikcidat, 69. 
42 Tabsir, 62. Nesvinul-Himyeri (Hür, 153), Dirgiriye'nin Arap olmayan iınamm, gerek-

tiğ i zaman azli daha kolay olur, diyerek tercih edilmesini söyledi ğ ini, nakleder. Bu hususta ay-

rıca bk.: Nevbahti, Ş ia, 31. 

43 Ibnu'l-Cevzi, Telbis, 96. 

44 Isfalı âni, Ağ ani, XX, 106. 

45 The Political, 57. 
46 R ıh/e, 272. 

47 Ibn Razik, History, 99. 

48 Usûl, 277. Ehl-i Sünnet'in diğer imamet ş artları  için bk.: Maverdi, Ahltdm, 4. 

49 Bağdödi, Fark, 110-1; Isferayini, Taksit., 35; Markrizi, Haat, IV, 180. 
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soyuna ve ırk ına bakılmaksız ı n cemaatin re'yi yani seçimi ile imamet 
mevkiine getirilebilece ğ i görü şündedir. 

d) İmamm Seçimi: 

imametin, vasiyet veya tâyinle de ğ il, ancak cemaatin icmaı , yani 

serbest seçimle gerçekle ş eceğ i hususu ibadiye'nin en esasl ı  prensiplerin-
den biridir. 50  

Seçim için gerekli ş art, bey'at't ır. Bey'at, Muhakkime ve ibadi-
ye'de ba ş tan beri imametin yegane anlam ı  olarak görülmü ş tür. Harıl-
ra'da kendilerine seçtikleri ilk imam, Abdullah b. Vehb er-Rasibi ş ûr 
yoluyla ve Abdullah b. Ibad' ın da pek muhtemelen do ğ rudan doğ ruya 
cemaat tarafından seçimlerinden itibaren, bey'at mutlaka yerine getiril-
miş tir. 

Ibadiye'nin imamı  seçiş te takib ettikleri yol, ana çizgileriyle ş öyle- 
dir: 

Bey'at iki ad ımda tamamlan ır. Ilk ad ımda imam, ya Abdurrah-
man b. Rustem (168 / 784-5)'in Emirul-Mu'minin Ömer b. el-Hattab 
örneğ ini takiben te ş kil ettiğ i altı  kiş ilik ş iir â tarafından, ya da uzun 
süre Basra'da, sonra da Uman'da mevcut %adi Me şayihi'nce seçilir. 

Te ş kil olunan ,ş  ûr â veya fı rkanın ileri gelenleri tarafından meyda• 
na getirilen bir meclis (konsey ')in liyakat ın ı  tesbit ettiğ i aday, kendi 
bey'atlariyle halka sunulur ve onlar ın da bey'atlar ı  alınır. Bu arada 
Basra Me ş âyihi, çeş itli bölgeler için doğ rudan do ğ ruya imam da tayin 
etmi ş tir. Mesela Elra Hamza el-Muhtar, Basra ibadi Me ş âyihi Ba ş kanı  
Ebû Ubeyde Muslim b. Ebi Kerime et-Temimi'nin elçisi olarak Tali-
bu'l- Hak Abdullah b. Yahya'y ı  imam tayin etmi ş tir. Ama bu durumda 
da yine bey'at almm ış tır. 51  

Bey'atın ikinci adımı , ş  ûr â 'nın kendi bey'atlarm ı  vererek imamete 
aday teklif edildiğ ini bildirmeleri üzerine, orada bulunan cemaatin bu 
seçimi tasdik ettiklerini bildiren bey'at ı  vermeleridir. Bu ;kinci merhale 
çok önemlidir. Çünkü halk, bey'at ı nı  isteyerek vermemi ş se, seçilen aday 
imam unvanmi me ş ru olarak alm ış  olmaz. Nitekim XIII / XIX. yüzy ıl 
ba ş larında Uman'da Seyyid Said, halk taraf ından pek tutulmadığı  için 
bu unvan ı  kullanamadı . 52  

50 Kalhâtf, Ke şf, 155 a, 164 b; Sâlimî, Tuhfe, I, 81. 
51 Ibn Razik , History, 30-1 vd. 
52 İbn Razik, History, 380; SMind, Tuhfe, II, 168 vd. 
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Bu bak ımdan b ey 'at, Muhakkime Hâricileri ve ibâdiye için, Al-
lahla yap ılan bir akid, andla ş ma durumunda olduğundan son derecede , 

önemli bir i ş ti. Nitekim onlar, bey'at için Allah'a sa dakât andi 
(el-Bey'atu Lillah) 53  derler. Çünkü imam, Allah' ı n Kitab' ı , peygamberin 
Siinneei, Hz. Eb ıl Bekir ve Ömer'le geçen imamlardan iyi olanlar ı= 
davranış larını  ayakta tutacak ve yerine getirecek tek hâkim idi. 

Görülüyor ki imama geni ş  bir yetki tan ınmakla birlikte, görevi de 
çok a ğı rdı . Üstelik imam, Allah'ın yolundan ç ıktığı  takdirde, kendisini 
ve kendisini takibedenleri dalâlete sapt ırmış  ve cehenneme sürüklemi ş  
olur.54  Onun için ebedi kurtulu ş  irnamm adâlet, dirayet ve Allah' ın 
Kitah' ım tatbikine ba ğ lıdır. 

Bu sebepten onlar, Allah' ın Kitab'ı  ve Resulünün Sünet'ine tam uy-
muş lard ır diyerek Hz. Ebu' Bekir ve Ömer'in halifeliklerini tamamen, 
Osman b. Affan' ın ilk alt ı  yı llık devresi ile Hz. Ali'nin tahkimden önceki 
halifeliğ ini kabul edip, Osman' ın son altı  yıllık, Ali'nin de tahkim sonrası  
halifeliklerini Hak yoldan ç ıkmıklardır ve küfre girmi ş lerdir, kanaatiyle 
reddederler. 55  Aynı  göriinşün bir eseri olarak bütün Emevi halifelerinin 
fâcir olduklar ını  söylerler, sadece Ömer b. Abdilaziz hakk ında susarlar. 56 

 Emevi halifelerinin fâcirliğ i konusunda Mutezile de ayn ı  ş ekilde dü ş ün-
mektedir. 57  

Alah'ın Kitab'ından ayrılan ve halka zulmeden im.a ırlın iş ten uzak-
laş tırılması  (azl) gerektir. Mutezile ve Zeydiye de, bu konuda onlarla ayn ı  
görü ş tedir.58  Fakat bu görü ş ün tatbikinde Hâriciler, onlara göre daha 
serttirler. Ehl-i Sünnet, imama kar şı  ayaklanma (k ıyâm) fikrini kabul 
etmez. E ş 'ari (324 / 936), tamamen hak yolu terkettikleri zaman bile, 
imamlara k ılıçla kar şı  çıkmayı  reddeder. 59  Ebü. Yilsuf (182 / 789) da, 
hatal ı  bile olsa, imama itâatin bütün Müslümanlar üzerine zaruri oldu-
ğunu söyler. 60  

Usille uygun olarak seçilmi ş  bir imamm, kendisinden daha ehil ve 
üstün biri bulundu ğu takdirde, azledilip edilmeyece ğ i hususu, fırkanın 

53 TaberI, II, 3349. 

54 Kalhâti, Keşf, 95 a. 

55 Bağdadi, Usta, 286-7. 

56 Belkurt, Ensab, II, 188 a, vd; Câhı z , Beyan, II, 122; İ bn Kuteybe, Uyan, II, 249; İ bn 

Abd Rabbihi, Ikd, IV, 144 vd; Isfahâni, Ağani, XX, 105. 

57 İ bn 	 Şerh, I, 263. 

58 Es'arl, Makalat, 451. 

59 Wall, !bana, 9. 

60 Ebû Yûsuf, Harâc, 30, 35. 
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ba ş langıcında bir problem de ğ ildi. Fakat Abdulvehhâb b. Abdirrahman 
b. Rustem (168-208 / 784-823-4)'in babas ı  tarafından kurulmu ş  olan 
altı  kiş ilik bir ş ûrâca imamete seçilmesinden sonra, bu şûrârun bir üyesi 
olan Ebû. Kudâme Yezîd b. Fendin el-ifrent taraf ından ileri sürülen, 
imamın kendisinden daha üstün (efdal) birisi bulundu ğu takdirde, 
bu görevden çekilmesi ş art ı , Ibâdiye aras ında bir bölünmeye yol açm ış -
tı .61  

Neticede Basra ibâdi Me ş âyibi ile istiş are eden Abdulvehhab, da-
ha üstün (efdal) bir kimsenin bulunmas ı  halinde, mefd ılrün imam-
lı ktan çekilmesi konusunun ibüdî i ıı anışı na z ıt dü ş tü ğü gerekçesiyle, 
Ebû Kudâme'nin ba ş kanlığı ndaki en-Nûkkâr ad ı  verilen bu grupla mü-
cadele etti. 

Bundan Ibâcli inanışı nda e fd a l'in bulunmas ı  halinde mefdûl'ün 
imametinin câiz oldu ğu sonucu çıkmaktadır.62  Bu ve imamm muntazam 
bir cemaat ile anla ş arak vazife görmesi şartlarını  ileri sürerek Ibâdiye'- 
den ayrılan en- Niikk âriy e ise ,Tâhert İ bâdî imaml ığı nın çökü ş ünden 
(296 / 908-9) ve Fitimilerin Ma ğrib'de yerle ş melerinden sonra Kuzey 
Afrika'da üstünlü ğü ele geçirmi ş tir. III / IX. yüzy ılın sonunda N ıik-
küriye'nin ba şı na geçen Ebû Am. ınâr Abdulhamid el-A'm.â, ileri sür-
dükleri daha üstün (efdal) görüşüne uygun olarak yerini talebesi Ebû 
Yezkl Muhlad b. Kâydâd'a b ırakt ı . IV / X. yüzyılın başı nda imamlığ a 
gelen Ebû Yezkl, Nûkküriye'x ıin kurucusu Ebû Kudâme'nin görü ş lerini 
tatbik için, kendisi ile anla ş arak imamlık görevini yürütmek üzere ileri 
gelen birinin baş kanlık ettiğ i Az z âb e (gizlenmi ş ler, mu'tekifler) denilen 
oniki ki ş ilik bir meclis kurdu. Bununla beraber Nûkkâriye, IV / X. 
yüzyılın ikinci yarı s ından sonra etkilerini yitirdiler ve birço ğu as ıl ibâ-
diye'ye geçtiler. 63  

Böylece ibâdiye, Nükkârlye taraf ından ileri sürülen, imam ın 
muntazam bir cemaat ile anla ş arak görev yapmas ı  ş eklindeki ikinci ş ar-
ta da, imanum hâkimiyetinin bir cemaat ve bu cemaatin hâiz olaca ğı  yet-
ki ile suurland ırılmasnım uygun olmadığı  gerekçesiyle kar şı  ç ıkarlar. On-
lara göre, imam ın dışı nda bir cemaatin hâiz olaca ğı  imtiyaz, adâleti or-
tadan kald ım, hâkimiyet ve ş eriati bozar. İmam, iktidarında yegâne 
hâkim olmalıdır ve bu iktidar ve hâkimiyetine, ölüm veya sava ş ta öl-
dürülme gibi tabii engeller mani olabilir. 64  Bunlar dışı nda bir de hak yol-
dan saparsa azledilir. 

61 Berrâcli, Cevahir, 174; Lewicki, Nükkar, İ A,IX, 371-2. 
62 Salem, The Political, 61'den Ebû Zekeriye'dan naklen. 
63 Lewicki, Nükkâr, İA, IX, 372. 
64 Salem, The Political, 59'da Ebû Zekeriya'dan naklen. 
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İbadiye'nin, imam ın birlikte çal ış aca ğı  bir meclisin varl ığı nı  red-
detmekle beraber, tatbikattan ayn ı  anda birçok İbadi imamının bulun-
masını  kabul ettikleri anla şı lmaktadı r. Gerçekte Basra'da, Tali ert'te, 
Uman'da ve Hadramevt'te ayn ı  anda faaliyette bulunan hadi imam-
lara rastlamaktay ız. 

Nitekim Acaride'nin bir kolu olan Hamziye de, dü ş manların kökü 
kaz ınmadıkça ve insanlar bir görü ş  etrafında toplanmad ıkça, ayn ı  an-
da iki imamın bulunmas ı  caizdir, der. 65  

Maamafih İbadiye'n.in Ebû Ubeyde Muslim b. Ebi Kerime et-Te-
mimi'den beri cihan ş ümul bir hadi Devleti kurma arzusu güttiikleri ve 
bu sebepten mutlaka ayr ı  bölgelerde olmak ş artiyle, ayn ı  zamanda birçok 
%adi imam ının mevcudiyetine ses ç ıkarmadıkları  bilinmektedir. Fakat 
onlar, el-Haris ve Abdulcebbar (ölümleri. 131-2 / 748-9)' ın imameti 
mü ş tereken yürütmü ş  olmalarından (Mu ş terikun fi'l-Mulk) dolayı , 
durumlar ını  izah için çok zor durumda kalmaktad ı rlar. Çünkü ayn ı  anda 
ve ayn ı  yerde iki ki ş inin idaresi söz konusu olamaz. 66  

2- Devletin Görev ve Faaliyetleri: 

Bu kısma ba ş lık olarak " İ mam ın Görev leri" deniek daha uygun 
olabilirdi Çünkü asl ında imam, ibadi cemaatinin ba ş kanı  olarak Dev-
let'i temsil etmektedir. Fakat imam ın doğ rudan doğ ruya kendisinin 
te ş ebbüs edece ğ i görevleri yan ında, halkın da kendilerinin yerine getir-
mek mecburiyetinde bulunduklar ı  bir takım görevleri oldu ğu için, bura-
da üzerinde duraca ğı mız meseleleri geni ş  bir ba ş l ık altında iş lemeyi 
daha doğ ru bulduk. 

a) Ş eritin Tatbiki: 

İ mamm ilk ve en esasl ı  görevi, Kur'an- ı  Kerim'in bütün hükümleri-
ni yerine getirmek ve getirtmektir. Bunun tabii sonucu da adaletin tat-
bikidir. Adaletin ve Kur'an- ı  Kerim'in tatbikinde do ğ rudan doğ ruya 
hareket etmek ve zora ba ş vurmak, imamın geniş  yetkisi dahilindedir. 
İ mam ş eriatin tatbikinde, Allah' ın Kitab'ı  ile birlikte Hz. Peygamber'in 
Sünnet'ine ve Hz. Ebû Bekir ile Ömer'in davran ış larına uyar67  ve bu 
uygulama s ıras ında kat'iyyen t a hki m'e yan.a ş maz.68  

65 şehristâni, Milel, I, 130. 

66 Berrâcll, Ceviihir, 170. 

67 Kalhâtl, Keşf, 93 b. 

68 ş emm3111, $iyer, 155 b. 
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İ mam, gerekli gördüğü durumlarda sava ş  ilan edebilir ve savaşı  biz-
zat idare eder. Ayr ı ca namazda imamlık eder ve illere vali ve vergi âmil-
lerini tayin eder. Yine onun "bütün sâhipsiz mallar ı  almaya da hakk ı  
vard ır ve bu türlü bütün mallar fakirin hakk ıdı r; sahipsiz her mal, İ s-
lam nizamını n faydas ına tahsis olunur."69  

b) Adalet (el-Emru bi'l-Ma'rüf ve'n-Nehyu ani'l-Munker): 

ibadi devleti için en önemli unsur adalet telâkkisidir. Onlar ın a-
dalet anlay ış ları , iyiliğ i emretmek ve kötülükten yasaklamak (el-Emru 
Ma'rrıf ve'n-Nehyu ii ıı i'l-Munker) ş eklinde ifade edilmi ş tir. Bu prensip, 
baş ta imam olmak üzere, her Müslüman ın vazgeçilmez bir vazifesidir. 70  

Onlar ın, bu adalet görü ş lerini uygulamada son derecede sert ve 
haş in oldukların ı  hemen belirtmeliyiz. Bu konuda herhangi bir taviz 
veya müsamahaya tahammülleri yoktur. Mesela Ebû Hamza'n ın Medine 
hutbesinde, Emevi idarecilerinin haks ız olarak zorla vergi toplamalar ı  
ve bunları  kendi ş ahsi zevkleri u ğ runa harcamalar ı , çok sert bir dille 
yerilir.71  

Bu yönleriyle onlar, adMetin yilmaz savunucular ı  olarak görünmekte 
iseler de, görü ş lerini geni ş  insani hedefleri içine alacak ş ekilde geniş lete-
medikleri için sert ve kaba olmu ş lardır; üstelik itidalin adaletin vazge-
çilmez bir unsuru oldu ğunu idrak edememi ş lerdir. 

Onlar bu anlayış ları nı  o kadar ters bir ş ekilde tatbik etmi ş lerdir 
ki, Islam'a davet ad ı  altında bu gayretlerini Müslümanlarla sava ş maya 
tahsis etmi ş lerdir. Çünkü onlara göre, yegâne Müslüman kütle kendileri 
idi72  ve gerçek iman ı  da kendileri temsil ettikleri için, di ğ er Müslüman-
ların kendi ini:anlama çağı rılması , bu prensibe göre ş artt ı . Nitekim ibâ-
diyece ilk imam sayılan Abdullah b. Vehb er-Rasibi, imamete geli ş  ko-
nuş masında, her ne kadar islam' ı  kabul etmi ş lerse de kendi heveslerine 
uyarak Allah yolundan sapanlara kar şı  savaş acağı nı  açıkça belirt ınkti.73  

Dil ve elle yerine getirilen 74  bu prensibin, daha Muhakkime Hafi-
elleri zaman ında ne kadar tuhaf ve basit Bedevi anlay ış  ve cehaleti ile tat-
bik olunduğu biUmnektedir. Onlar ın Abdullah b. Habbab gibi bir seçkin 

69 İbn Razik, History, 49. 

70 Bütün ibâ ıll imamlara bu ş artla bey'at olunmu ş tur. Bk.: Kalhâtî, Ke ş f, 99 a-b, 181 b, 

212 b; Sâliml, Tuhfe, I, 115 ve çeş . yer. 
71 isfahani, Ağâni, XX, 104. 

72 Wellhausen, Arap Dev., 150, n. 2. 

73 Dineveri, Ahlı ar, 203. 

74 Wellhausen, Havetric, 30. 
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sahabeyi hunharca katledi ş leri; fakat "peygamberinizin enı ânetini ko-
ruyunuz" diyerek H ı ristiyanlara ve kendilerini Hâricilerin kötüliikle-
ı inden korumak için "mü ş rik gibi görünen" Vas ıl b. Atâ ve arkada ş ları -
na arka ç ı kış ları , hep bu ters anlay ış larm ın tipik örnekleridir. 75  

Öyle görünüyor ki, ad'aletin tatbikinde, kar şı  görüş lere yer ve hak 
tan ınmamış tır. Ama garip bir ş ekilde, Ehl-i Kitâb'a kar şı  müsamaha 
gösterilmi ş tir. Çünkü onlara göre Ehl-i Kitâb, Müslümanlar gibi Al-
lah'ı n gerçek vahyine mazhar olmad ıklarından, onları  himaye etmek, 
korumak gerektir. Bununla birlikte daha sonraki devirlerde, belki de 
de Ehl-i Sünnet'in etkisiyle olsa gerek, Ehl-i Kitâb'a kar şı  daha az mü-
samahalı  davran ı lmış tır. İ lk devirlerde Ehl-i Kitab'm faaliyetlerine mü-
dahale edilmezken, bir ibadi fıkıh kitabı  olan Kitabu'l-Ahkam'da bu 
konuya dair şu fikirlerin ileri sürüldüğünü E. A. Salem'den naklen söyle-
yelim 76  "imam, cizye Meseler bile, Ehl-i Kitab' ı n kendi dinlerini aç ık-
tan aç ığ a izah ve yaymalar ına engel olmal ıdır. Biz onlar ın kiliselerinde 
ibadet etmelerine müsaade ediyoruz; fakat yeni kiliselerin yap ı mına 
veya yıkılmış  olanlarının yeniden yap ı lmas ına göz yumamay ız. Onların 
içki tüketimlerine veya Kitab'lar ı nı  açıkça yayma ve okumalar ına da 
izin verilmemiş tir " 

Bu arada ibadiye'nin, Harici olmayan Müslümanlara, yani muhalif-
lerine karşı  diğer Harici fırkalarına göre çok daha müsamahal ı  olduk-
larını  hatırlatahm. Mesela Ezârika, muhaliflerinin mü ş rik olduklarını , 

dolayısiyle kendilerinden olmayan bütün Müslümanlar ın kim olduk-
larına bakmaks ı zın kadın ve çocuklar ı  da dahil hepsinin öldürühnelerini 
yani isti'raz' ın ve onların kanları  ile birlikte her ş eylerinin kendilerine 
mübah kı lmdığı n ı  iddia ederken77  ibadiye bu görü ş e kar şı  ç ıkmış tır. 

Birinci Bölüm'de gördü ğümüz gibi, Abdullah b. Ibad, Nâfi b. el-
Ezrak' ın bu konudaki mektubu üzerine muhaliflerinin mü ş rik olmadı k-
lar ını ; onlar ın sadece nimeti inkâr ettiklerini, yani kuffâr - ı  niâm 
olduklarını , çünkü Allah'ın Kitab'ına sar ıldıklarını  ve Hz. Peygamber'i 
kabul ettiklerini ileri sürmü ş tü 78  

Buna göre ibadiye'ye muhalif olan Ehl-i K ıble, müş rik 
Allah onların yaln ızca kanlar ım helal klima§ olduğu için, müş rik muame-
lesi yap ılamaz. Nitekim "Müslümanlar Osman b. Affan' ı  öldürünce, ka-
nından ba ş ka bir ş eyi helal kılmadılar."79  

75 nın Kuteybe, llyân , I, 196; Muberred, Kamil, 891, 946; Küttt> fi'l-Fırak, 69 b. 
76 The Politicrcl, 67. 
77 Muberred, Kamil, 1031 vd; E ş 'ari, Maktı liit, 86 vd; Kallıâti, Ke ş f, 198 a; Kitab fi'l- Ft-

rak, 53 a. 
78 Muberred, Kdmil, 1040; Ibn Abd Rabbihi, Ikd, IV ,222 vd; Eş 'ari, Makaldt, 104; Kal-

hat, Keşf, 198 a vd. 
79 Kalhâti, Ke şf, 199 a. 
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Bu sebepten isti'r âz olam ıyaca ğı  gibi, bu kimselerle sava ş  yapı l-
dığı nda, ele geçirilen silah ve atlar gibi ganimetlerin d ışı ndaki, kad ın-
lar ve çocuklar ı  ile mallar ı  haramd ır.80  Zaten kendi dinlerine yani görü ş -
lerine davet edinceye kadar, muhaliflerinin kanlar ı  da haramd ır. 81  Mu-
haliflerin kad ınları  ile evlenmek ve miraslar ı  helâldir.82  

Diğ er taraftan Ezârika, muhaliflerinin çocuklar ı n ı n 1, atlini mübah 
görürken83, ibadiye Müslüman olan muhaliflerinin çocuklar ının öl-
dürülmesine cevaz vermez." Fakat onlar da mü ş riklerle, münafıkların 
çocuklarının dünya ve âhiretteki durumlar ı  hakk ı nda iki ş ekilde ihtilaf 
etmi ş ler ve bir k ısmı  onlar hakkında babalar ını n hükümlerine k ıyasla 
hüküm verilece ğ ini söylerken, di ğer bir kısm ı  da onlar ın ne olacağı n ı  
Allah bilir, deyip hiçbir fikir ileri sürmezler. Bununla birlikte intikam 
almak kasdiyle azâb etmek de câizdir. 85  

Ayrıca muhaliflerin ş âhitlik etmeleri de kabil ve caizdir. 86  

c) Cihad: 

Cihad, Allah yolunda mü ş riklere kar şı  savaş mak demektir. Kur'an- ı  
Kerim'in bu konudaki Hz. Peygamber'e hitab ı  ş udur: "Ey Peygamber! 
Kfıfirler ve münafıklarla sava ş ; onlara karşı  çetin ol." 87  "Sen, kilfirlere 
uyma; onlara kar şı  olanca gücünle sava ş ."88  

Ayn ı  konuda genel olarak imân edenlere hitab da ş öyledir: "İnamp, 
hicret eden, Allah yolunda sava şanlar ve mulıkirleri barmd ırıp onlara 
yardım edenler, işte onlar gerçekten inanm ış  olanlardır"89  "Ama Bizim 
uğrumuzda cihad edenleri elbette yollar ımıza eriş tireceğ iz..."90; "...Al-
lah yolunda canlarm ızla, mallarm ızla cihad ederseniz; bilseniz, bu sizin 
için en iyi yoldur."91  

80 Eş 'ari, Makalat, 104; Bağdâdi, Fark, 103; Sehristâni, Mile!, I, 134; Kalhâti, Keşf, 199 
a; Kitab fil-Fı rak, 57 b. 

81 Eş 'ari, Mak ıllat, 105. 

82 Muberred, Kâmil, 1040; Ibn Abd Rabbihi, Ikd, IV, 222; Amidt, Ebkcir, 252 b; Kitab 

fi-l' Fırak, 67 b. 

83 Muberred, Kamil, 1036; Cureind, Ş erhu Mevak ıf, 629. 

84 Sâlimî, Tuhfe, 82. 

85 Kalhâti, Ke şf, 136 a— 138 b. 
86 Eş 'arl, Makalat, 105; Bağdâdl, Fark, 103; Sehristânt, I, 134. 

87 Teybe: IX, 73; Tahrhu: LXVI, 9. 

88 Eurkân: XXV, 52. 

89 Enfâl: VIII, 74. 

90 Ankebilt: XXIX, 69. 

91 Saf: LXI, 11. 
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İş te İ bâdiye, Muhakkime Haricileri ile birlikte, e ğer başka ş ekilde 
mümkün değ ilse, kötülü ğün kökünü kaz ımak ve adâleti teminat alt ına 
almak için dinin ş iddet tarafı  olarak gördükleri cihada ba ş  vurmanın za-
diri olduğu kanaatindedir.92  

Onlar, yegane Müslüman toplulu ğun kendileri olduklar ına inandık-
ları  için, dini yaymak görevinin de kendilerinin a.sii görevleri oldu ğuna 
inanıyorlard ı . Nitekim: "Ey insanlar! Her devirde cahili gerçek imânla 
aydınlatmay ı , bu i ş i bilenlere b ırakmak, Allah' ın lütfundandır" diyor-
lardı .93  

Diğ er taraftan cihad, ictim.ai-siyasi bir devlet vazifesi olmaktan çok, 
Allah'ın kullarına emri oldu ğu için, farzd ır: "Savaş , -hoşunuza gitmediği 
halde- size farz k ı ndı ..."94  

Onlar cihada, dini bir vecibe olarak sar ı ld ı kları  kadar, Emeviler ve 
daha sonraki idarecilerin, kendilerine kar şı  gösterdikleri son derecede 
sert ve müsamahas ız davranış ları  dolayısiyle de bağ landılar. Bu durum-
da onlar, kendilerini korumak için, savunmaya geçecek yerde, sald ı rgan 
bir tav ır takındılar ve bunun için de cihada sar ı ldılar. 

Onun içindir ki, gerçek bir imam, di ğ er Müslümanlar ı , yani muha-
liflerini kendi imanlarm.a, gerçek dine ça ğı rmalı ; eğ er reddederlerse, on-
lara karşı  cihad ilan etmelidir. Hem böyle davranmaya da mecburdur; 
çünkü cihad, islamiyeti tamamlayan unsurlardan biridir ve İ slam da 
imânı n bir parças ı dı r.95  Bu dnrumuyla cihad, her Müslüman üzerine 
farz -1 ayn hükmündedir. 

Ayrı ca İbâcliye'ye göre, muhaliflerinin bulundu ğu yer, imân bölgesi 
değ il, tevhid bölgesi (Dâru Tevkid) olmakla beraber, muhalifleri-
nin idarecilerinin bulundu ğ u ordugâhlar (Measkeru's- Sultân), 
zulüm bölgesi (Dâru Bağy = Dâru Harb) olduğu için de cihad aç ı l-
malıdır.96  

Fakat muhaliflerinin yerlerinde oturan Harieilerin durumu ne ola-
caktır? Muhaliflerin aras ında oturup, dinlerini sürdürmeleri mümkün 
müdür, yoksa onların aras ından ç ık ıp, yani hicret edip onlara kar şı  
cihad mı  ilan edilecektir? 

92 Salem, The Political, 82. 
93 Isfallâni, Ağ âtı i, XX, 98. 
94 Bakara: II, 216. 
95 Kalhâti, Ke şf, 227 a. 
96 Eş 'ari, Maktilftt, 104; Sehristâni, Milel, I, 134; Ibnur-Murtaza, Bahr, 23 b; Kalhâti, 

Ke şf, 227 b. 
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Bu konu ba ş tan beri Hariciler aras ında sert tart ı ,malara sebep ol-
muş tur. Ezârika., kendileriyle birlikte hicret etmeyip, muhalifleri ara-
sında oturanlar ı  (k aa de) tekfir ederken, 97  Necedât, Harici olmayan 
Müslümanlar aras ında oturman ın caiz, fakat hurûc'un daha üstün 
efd al oldu ğunu,98  Sufriye ise onlar aras ında oturman ın caiz olu şunu 
iddia etmi ş lerdir.99  

ibadiye ise hicretin, ş irk bölgesinden (Detru'ş -ş irk), iman böl-
gesine (Ddru'l-İman) göçmek demek oldu ğunu; muhalifler de mü ş rik 
olmadıkları  için hicretin söz konusu edilemiyece ğ ini, ayrıca Mekke'nin 

fethinden sonra hicretin de kalmad ığı nı  ileri sürerek, muhalifler ara-
s ı nda oturanlara (kaade), tekfir etmezler ve bu durumun caiz oldu ğunu 
söylerler. 100  

Fakat ka a d e'yi tecviz etmekle beraber onlarca esas olan," Allah, 
mal ve canlariyle cihad edenlerimol mertebece özürsüz olarak yerlerinde 
oturanlardan daha üstün k ı ldığı  için, Allah yolunda sava ş maktır. Hem 
Allah yolunda sava ş mak, Islam olmanın bir gere ğ idir. 1- 02  

Müş riklere veya isyanc ılara (E hl -i B a ğ y) kar şı  cihad ilan edildiğ i 

zaman, belli kaidelere uyulmal ıdır. 

Bu kaidelerden birincisi sava ş  baş lamadan önce , dü ş manın Allah' ın 
emrine, yani hadi inam ş ma çağı rılmas ıdır. Bu davet meselesi, Muhak-
kime Haricilerinden beri tatbik olunmu ş  ve savaşı n meş ruluğunu 
sağ lamlaş tıran ve belgelendiren bir mecburiyet olmu ş tur. 1- 03  

Kendi inanış lar ına ça ğı rma, do ğ rudan do ğ ruya yap ıldığı  gibi, sava-
şı  meş rû kılmak üzere, dü ş manlarm faaliyetlerini tahlil eden sorular so-
rularak bir çe ş it imtihana tâbi tutulmak ş eklinde de olmu ş tur. Mesela 
Ebû Hamza, Emevilere kar şı , Vadi'l-Kura'da giri ş tiğ i sava ş ta taraf-
tarlar ına, sava ş a ba ş lamadan önce dü ş manlarınızı  imtihan ediniz, on-
ların verecekleri cevaplar ı  bekleyiniz, demiş ti. Onlar da nin Atıyye ku-
mandası ndaki Emevilere: "Kur'an- ı  Kerim ve âmeli hakk ında ne der-
siniz? dediler. Onlar cevap olarak: Çuvallar ın içine koyar ı z, dediler 

97 Es'arl, Makeilifu, 104; Bağdâcli, Fark, 83; Kalhâti, Ke şf, 53 b. 

98 Sehristânt, I, 125. 

99 Ş ehristâni, I, 137. 

100 Kalhâti, Ke şf, 53 b, 198 b, 199 a, 228 a; Sâliml, Tuhfe, I, 82; ibn Abd Rabbihi, 

I, 224. ibn Haldün, ibâdiye'nin "kaade"ye çok ba ğh olduğunu ve Sufriye'nin muhtemelen bu 

meseledeki İbâdî israrmdan sonra, onlardan ayr ıldıklarını  söyler. Bk.: İber, III, 145. 

101 Nisâ: IV, 95. 

102 Kalhâti, Ke şf, 227 a. 

103 Muberred, Kamil, 993-4. 
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Bunun üzerine: Peki yetimlerin mallar ı  hakkında ne dersiniz? diye so-
runca, ibn. At ıyye: Mal ı nı  yeriz" cevab ını  vermiş ti. %adiler, bu cevap-
lar üzerine, onlarla sava ş a baş lamanın me ş ru hale geldiğ ine kanaat ge-
tirmi ş lerdi. 104  İbn At ıyye ve taraftarlarnun verdikleri cevaplar, görül-
dü ğü gibi, bir bakıma onlarla alay havas ı  ta şı dığı  halde, %adiler, bun-
ları  doğ ru ve sava ş a ba ş lamaları  için yeter delil saymış lardır. 

Savaş  kaidelerinin ikincisi, sava şı n yalnızca gündüz yap ılmasıdır. 
Çünkü gece dinlenmek için yarat ılmış tır. Bu konuda Kur'an' ı -I(erim 

şunu buyurmaktad ır. "Size geceyi dinlenesiniz diye karanl ık ve giindüzü 
de çalış asınız diye ayd ınlık olarak yaratan Allah't ır..."105  Nitekim yine 
Vadil-Kura'da ibn. At ıyye kumandas ındaki Emevi kuvvetleri Ebil 
Hamza ile olan sava ş larm ı , akş am olduğu halde durduramay ınca, onlara 
Kur'an]. Kerim'in bu hükmünü hat ırlatarak, teessüflerini bildirmi ş lerdi.106  

Başka bir sava ş  kaidesi de, sava şı n gizli değ il, açıkça idare edilip 
yiirütülmesidir. Dü ş manlara kar şı  gizlice yap ılacak hücumlar, kanlar ını  
helal kı lmaz. 107  

Savaş  sonu meselelerinin ba şı nda sava ş  esirleri ve ganimetler gelir. 
Ezârika, harp esirlerini do ğ rudan doğ ruya öldürmekte veya kendi saf-
ları na yeni kat ılmış  birini imtihan için, bu esirlerden birini öldürtmek hu-
susunda tereddüt göstermezken, 108  ibadiye, bu konuda müsamahal ı  
hareket ederek, onlar ı  memlekette kalmak veya ba şka bir yere gitmek 
hususunda serbest b ı rakmış lard ı . 109  

Ganimet hususunda da Ezârika ve Necedât, dü ş manların ın herş e-
yine elkoyarken, ibadiye, daha önce belirtti ğ imiz gibi savaş ta ele geçiri-
len silahlar ve atlar, koyunlar gibi sürülerin d ışı ndaki ş eyleri ganimet 
olarak almazlar.no Hatta onlar, ele geçirilen alt ın ve gümü ş  gibi gani-

metleri, hakiki sahiplerine geri verme yoluna gitmi ş lerdir.m Bu dav-
ranış larından onlar ı n cihadı , Allah adına giri ş ilmi ş  bir dini gaye olarak 
ele ald ıklarını  ve bu sebeple dilnyevi bir gayeyi dü ş ünmediklerinden 
savaş ta kullanılan at, silah vs. gibi şeylerin dışı nda bir ganimete yana ş -

mamış  olduklarını  söyleyebiliriz. 

104 Ibnul-Esir, Kamil, V, 391. Ayni ş ekilde Kudeyd vak'as ında da davette bulunmu ş tur. 

Bk.: ibn'ul-Esir, Kâmil, V, 390. 

105 Yunus: X, 67. 

106 Lımg-Esir, Kamil, V, 391. 

107 Bağdadi, Fark, 103; IsferüSini, Tabsir, 34; Ne şvanul-Himyeri, Hür, 173. 

108 isferayini, Tabir, 29. 

109 isfahani, A ğani, XX, 98. 

110 Eş 'ari, Makâlât, 105; Bağdadi, Fark, 103; Ne şvanul-Himyeri, H4r, 173. 

111 Bağ cladi, Fark, 103; isferayini, Tahsil-, 34. 
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d) Emânetler: 

tetimai-siyaset konusundaki di ğ er bir mesele de emânetlerdir. Ezâ-
rika, muhaliflerin emânetlerini kendilerine helal k ı lip onları  sâhipleri-
ne geri vermezken, 112  İbâdiye Necedâtia birlikte Allah' ın emânetlerin 
sâhiplerine geri verilmesini emretmi ş  olmas ın ı  delil göstererek, bunlar ın 
verilmesini ileri sürerler. 11 3 

e) inıânı  Gizleme (Tak ıyye-Kitmân): 

Tak ı yye meselesi, Hâriciler taraf ından, âmel noktas ından dinde 
mutlak reddedilmi ş  olmakla beraber, 114  bir takım ş artlar da ileri sürül-
müş tür: 

Tak ı yye, Haricilerin kendi dini inan ış  ve hareketlerini gizlemesi 
ve aralarında bulunduğu topluluktan sak ınması  demektir. Bu hususa 
Kur'an- ı  Keriin'de ş öylece i ş aret olunmu ş tur: "Mii'minler, mü'minleri 
bırakıp kâfirleri dost edinmesinler; kim böyle yaparsa, Allah kat ında 
dostluğa yaraşı r bir şey yapmış  olmaz, ancak, onlardan sakmman ız hali 

müstesnfid ır..."115  

Ezârika, gerçekten inanan bir kimsenin imân ı nı  aç ı kça tebli ğ  et-
mesinin ş art olduğunu ileri sürerek, tak ıyyenin ne sözde ne de âmelde 
câiz olduğunu söyler. 116  

Sufriye de tak ıyyenin sözde câiz olabileceğ ini, fakat âmelde tak ıyye 
olamıyacağı nı  söyler. 117  

Ibadiye ise Necedât'a uyarak, e ğer can korkusu söz konusu ise, 
tak ı yye söz ve âmelde câizdir, der. 118  Nitekim İbn Battilta (779 / 1377), 
Uman'ı n bir sahil ş ehri olan Kalhât'i ziyaretinde, buradaki halkın ço-
ğunluğunun Hârici ( İbâdi) oldu ğunu, fakat. Ehl-i Sünnet'ten bir sulta-
nın hükmü altında bulundukları  için, kendi mezheplerini ortaya ç ıkara-
mad ıklarım söyler. 119  

II. İTİKADİ  GÖRÜŞLERI 

İbâdiye'nin itikâdi görü ş lerindeki temel esaslar ı , Kur'an-ı  Kerim'in 
lâfzına sımsıkı  sarılmak ve onun ilk günlerindeki söz ve esaslar ına ters 

112 Muberred, Kamil, 1036. 
113 Muberred, Kamil, 1034-5; Kalhâtl, Ke şf, 227 a. 
114 M. Re ş id Rıza, Menâr, X, 97. 
115 Ali İ mran: III, 28. 
116 ş ehristâni, Mile!, I, 122; Cureani, Ş erhu'l-Memik ıf, 629; İ bn Ebi'l- Hadid, Ş erh, 1,501. 
117 Ş ehristâni, I, 137. 
118 ş ehristâni, Milel, I, 125. 
119 İ bn Battüta R ıhle, 271 (trk. tre. 1, 296). 
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dü ş en bütün tefsirleri, a“klamalar ı  reddetmektir. Bu sebepten biraz 
sonra görülece ğ i gibi, itikadi esaslar ı  yeni istikametlerde de ğ il, geçmiş in 
değ iş mez kal ıplar ı  içinde ele aldılar. Bu sebeple itikadi tav ırları  bakımın-
dan, uzun tefsir ve aç ıklamalara giri ş meksizin Islam'ın imân ve Allah' ın 
sı fatlar ı  ile ilgili meselelerine bağ lanmakla yetindiler. 

itikadi görü ş lerinin temel ta ş mı , son derecede geni ş  bir ş ekilde ele 
alınan iman te ş kil eder. Mesela Cibril hadisine göre120  ayrı  ş ekillerde 
tasnif edilen imân ve islam, imân ın bir bölümü kimmi ş  olduğu için, 
namaz, oruç, hac, zekât gibi dinin tatbikat ı  ile ilgili hususlarda fıkı h ko-
nusuna giren esaslar, hep imân esaslar ı  içinde mütealea olunmu ş tur. 

Bu konuda sözü fazla uzatmadan Ibadiyye'ye göre imân ın sınır-
lar ını  incelemeye ba ş layal ım. 

1— İman: 

ibadiye'ye göre imân: " İ krar, âmel, niyet, Sünnet'e•uymak, iman-
da hiçbir kimse için illet tan ımamak, hevaya meyletmemek ve takva 
yoluna uymakt ı r. İ man, Allah'a, meleklerin, Kitab'lar ına, peygamber-
lerine, cennetine, cehennemine ,va'dine ve vaidine, ölümden sonra di-
rilmeye, hesâba ve abiret gününe inanmak; peygamberlerin Rablerin-
den getirdiklerini, Kur'an' ın Allah'ın kelâmı , vahyi ve indirmesi oldu-
ğunu ve onu elçisi Muhammed (SA)'e indirdi ğ ini kabul etmek; Allah'ın 
sevabmın olduğunu ve bunun ba şka sevâba, ikabm ın olduğunu ve bu-
nun da baş ka cezaya benzemedi ğ ini tasdik etmektir. Ayr ıca imân, ka-
dere, hayr ına ve ş errine, Allah' ı n muhakkak her ş eyin yarat ıc ı sı  olduğuna, 

O'ndan ba şka yarat ı cı  bulunmadığı na, O'nun va'dinden dönmeyip vai-
dini de iptal edip kald ırmayacağı na, söylediklerinin do ğ ru olduğuna ve 

Muhammed b. A bdillah'ın Allah' ın katından getirdi ğ i ş eylerin tamam ı-
nın apaç ık doğ ruluğuna inanmak, onda asla ş ek ve ş üpheye düş memek- 
tir ."121 

Diğer taraftan onlara göre İ slam" imândand ır, iman da islam'- 
dand ır."122  

Buna göre iman ve islam' ın, ibadiyece e ş  anlamda kullan ıldığı nı  
ve ayrılmaz bir bütün olarak görüldü ğünü tesbit etmi ş  oluruz. 

Bu sebepten iman esaslarm ın aç ıklamas ına geçmeden önce, iman 
ve islam aras ındaki münasebetin ortaya konmas ında fayda görüyoruz. 

120 Buhtırt, Sahih, I, 18. 

121 Kalhâtl, Ke şf, 225 a-226 a; Sâlimî, Tuhfe, 1, 84-5. 

122 %ilmi, Tuhfe, I, 84. 

126 



Kelime anlamiyle iman, kalbe emniyet, huzur ve siikan vermek, 
doğ rulamak, kaba' etmek anlamlar ına gelir. 123  

Islam ise, bir ş eyi halis kılmak, karış tırmamak, itaat ve boyun 

eğmek denı ektir. 124  

Bunlara göre iman, yaln ız kalp ve irâde ile ilgili olduğundan ma-

nevidir. Bu sebeptendir ki, gerçek imân sâhibi olan ı  bilmek mümkün 
değ ildir. Ama islam, itâat ş eklinde ruhi olmakla beraber, islam ın esas ı nı  
te şkil eden âmellerin yerine getirilmesi bedeni hareketlere dayand ığı  

için, bu hareketleri yerine getiren Müslüman say ılır. Fakat islam ın birin-

ci ş artı  K elime -i Ş  eh â d e t, yani Allah' ın Birliğ ini ve Hz. Muhammed' 
in peygamberli ğ ini kabul ile inanmak oldu ğu için, gerçek bir Müslüman 
olabilmek de islâma kalben inanma ve emirlerini yerine getirmekle müm-
kün olur. 

Bunun içindir ki Kur'an'a göre islam, fm â n'dan daha ş ümullü, 

daha geni ş  bir mahiyet arzeder. Onun bu konudaki hükmü şudur: "Be-
deviler " İnandık" dediler, de ki: " İnanmadmız ama islam olduk deyin; 
iman henüz gönüllerinize yerle şmedi'..."125  

Bu bakımdan Eman ve islam, tek bir ş ey gibi126  olmakla beraber, 
âmellerin ihmal edilmesinden dolay ı  imandan ç ıkılmaz. Gazzali (505 / 
1 1 1 1) imân ın esas ını , Allah'a, meleklerine ve âhiret gününe inanmak 
olarak tasnif edip, Müslüman olmak için ş  eh det kelimesini tasdik ve 
ikrar etmenin yetece ğ ini söyler. 127  Buna göre islam, imanna bir par-
ças ı  olmadığı ndan, islam esaslar ından birinin ihmali halinde imandan 
çıkılması  söz konusu olamaz. 

Oysa ibadiye, islam ve iman ı  bir ve ayrı lmaz bir bütün kabul et-
tikleri için, islam ın esaslar ından ayrılan birinin kâfir olaca ğı n ı  iddia eder-
ler. 128  

Böylece yukar ıda görüldüğü gibi iman, ikrar ve âmel demek ol-
duğundan,I29  bütün âmellerin mutlaka yerine getirilmesini emretmek-
tedir. Allah' ın farzlar ından birinin eksikli ğ i halinde, iman mevcut ol- 

123 İbn Manzûr, Listin, XIII, 21. 
124 İ bn Manzûr, Listut, XII, 293. 
125 Hucurât: XLIX, 14. 

126 Ebil Tâlib el-Mekkl, Kiltu'l-Kuliib, III, 191. 

127 Faysalu't— Tefrika, 56. 

128 Isfahtud, Ağâni, XX, 104-5; Seksek", Burhârt, 119 b-120 a; Sâlimî, Tuhfe, I, 84. Bu 

konunun tart ış ması  için bk.: İbn Teymiye, Kitabu'l-İman, 96, vd. 
129 Bârûni, Muhtasar, 71. 
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maz. 130  Bununla birlikte onlar ı n bu konudaki ısrarlar ı , çok az da olsa 
"imanı  olmayanın müslümanlığı , müslümanlığı  olmayanın da iman ı  yok-

tur" ve "âmele göre iman, cesede göre kalp gibidir" ş eklindeki Sünni 
görüş e tesir etmi ş tir, denilebilir. 131  

Fakat Ehl-i Sünnet yazarlar ına göre de ibadiye'nin bir kolu olan 
Ebü Hafs b. Ebil-Mukdam'a uyan Hafsiye, ş irk ile iman aras ında 

yalnızca "Allah' ı n Bir'liğ ini tanıma veya tan ımama (Ma'rifetu'llah) far-

kı  vard ır; kim Allah' ı  bilir de, peygamberi veya cenneti ya da cehenne-
mi inkâr eder yahut da öldürme, zina vs. gibi büyük günahlar' i ş lerse, 

müş rik değ il, kafir olur; ama Allah' ı  tammaylp inkar ederse, o kimse 
müş riktir, derler."? 32  

ibadiye'nin cemiyet içinde nifak ç ıkaran bir kimsenin durumu hak-
kında da üç görü ş  ileri sürdüklerini belirtelim. Onlardan bir k ısmı , Kur'- 
an- ı  Kerim'in: "Doğrusu münafıklar Allah'ı  aldatmağa çalışı rlar, oysa 
O, onlara aldatmamn ne olduğunu gösterecektir. Onlar namaza tembel 
tembel kalkarlar, insanlara gösteri ş  yaparlar, ne onlarla ne de bunlarla, 
ikisi arasında bocalıyarak Allah'ı  pek az anarlar. Allah' ın saptırdığı  kim-
seye yol bulamayacaksm." 133  âyetini delil getirerek nifak ç ıkaran kimse-
ye müş rik denemiyece ğ ini ileri sürerler. Ki bu görü ş  ibadiye'nin savun-
duğu ana görü ş  olmuş tur. 

Bir kısmı  da nifak ismini ne mevkiinden ay ırı rız ve ne de Allah'ın 
"münafıklar" dediklerini!' d ışı ndakiler için kullan ım, derler. 

Üçüncü kısım ise, Resulullah zaman ındaki münafıklar muvahhid-
ler olduklar ı  ve büyük günah i ş ledikleri halde ş irk hududuna girmedik-
leri için mü ş rik değ ildirler, derler. 134  

Genel olarak Haricilerin iman, islam ve nifak hakk ındaki genel 
görü ş  ve kanaatlerinin d ışı na ç ıkan bir görü ş  de, Beyhesiye tarafından 
ileri sürülmü ş tür. Onlara göre iman, hak ve bat ıl her ş eyi bilmek, ikrar 
ve âmel olmaks ızın yalnızca kalben bilmek, demektir. 135  Yine iman, 
Allah'ı  tanımak ve Resulüniin getirdiklerini ikrar etmek demektir. 
Doğ ru mu, yoksa yanlış  mı  hareket etti ğ ini bilmeyen biri, kendisinin kat'i 

130 Sâlimi, Tuhfe, I, 84. 
131 Elyû Tâlib el-Mekki, KCau'l—Kultib, III, 191-2. 
132 Eş arl, Maktileu, 102; Kitab fi'l-F ırak, 58 a; Curcâni, ş erhu'l-Metulktf, 630; Neşvânıfl-

Himyerl, Hür, 175. 
133 Nisa: IV, 142-143. 
134 Eş 'arI, Makiatit, 105; Ba ğ cladi, Fark, 106; Ne ş vanu'l-Ilimyerl, Hûr, 173-4. 
135 ş ehristânı , Milel, I, 126. 
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olarak do ğ ru yolu takib etti ğ ini bilmedikçe bir kâfir olur. 136  Allah'ın 
bildirdiğ i ş eylerin cahili olmak, mazeret de ğ ildir"; bilmeyen mü şriktir. 137  

ibacliye'nin iman-islam anlay ışı n genel çizgileriyle böylece be-
lirttikten sonra, esaslar ı nı  incelemeye geçebiliriz. Ancak Ibâcliye'nin eli-
mizde bulunan kitapların ı , bu konu ile ilgili olarak inceledi ğ imizde on-
ların, iman esaslarını  ayrı ca aç ıklamayıp çe ş itli fırkalardan. söz ederken 
kendi görü ş lerini ileri sürdüklerini, bir tak ım meselelerden de hiç söz et-
mediklerini görürüz. Bu sebepten iman esaslar ı  hakkındaki görüş leri 
incelenirken, onlar ın farkl ı  görü ş ler olarak ileri siirdülderi meseleler üze-
rinde durulacak, esaslar ın teferruat ı  ve tamamını  ortaya koyma yoluna 
gidilmeyecektir. 

a) Allah'a iman: 

İ man esaslar ının ilki, Allah'a imând ır. İ badiye, diğ er Harici fırka-
ları , Mutezile, Murcie, Ş ia, Haş viye, ve bütün Islam mezhepleri ile bir-
likte alemin Allah tarafından yarat ıldığı  ve O'nun vandâniyeti konusunda 
müttefik olmakla beraber 138  Allah' ın sıfatları  meselesinde bir tak ım 
farklı  görüş ler ileri sürerler. 

Bir kere Ibacliye, Allah' ın sıfatlar ı  konusunda t e ş  bih'e karşı dı rlar. 
Onlar, Allah' ı  kendi yarat ıklar ının sıfatlar ı  ile vasıflandıran kimse Al-
lah'ı  tan ı mamakta ve hataya dü ş mektedir, derler. 139  Mesela onlar "Rah-
man arşa kuruhnuş tur” 140  âyetini ş öyle anlamış lard ır: O, hüküm, sal-
tanat ve yapma kudretine sahiptir ve ayn ı  zamanda her yerdedir; bu 
onun kudretini gösterir. 141  Ayrıca Allah' ın tahtı , gözle görülebilecek 
sütunlar tarafından tutulmaz. 142  

İbacliye Allah' ın Ganiy, Kaadi ı  , Aim, Habir, Aziz, Hakim, Ali, 
Veli, Cebbeir, Mutekebbir ve benzeri s ıfatlarla muttas ıf olduğunu, fakat 
bunları n bildiğ imiz kudret, azamet, yücelik, hikmet, kuvvet, kudret, 
cebbarl ık ve kibirle ilgisi olmadığı nı  kabul ederler. 143  

136 Cureanf, Ş erhu'l-Mevaktf, 629. 

137 Nesvânu'l-Ilimyerl, Hür, 176. Fahreddin Razi (ı tikiidett, 47) ise, böyle olana kafir de-

diklerini nakleder, ki bu daha do ğru bir rivayet olarak görünüyor. 

138 Nesvanu'l-Himyerf, Hür, 147. 

139 Vargelânl i  Delil, I, 39 vd; Kalhâtf, Keşf, 158 b, 159 a. 

140 Ti1-11â: XX, 5. 

141 Wall, 'Mm, 36; Salem, The Political, 43'de İbn Sağ fr'den naklen. 

142 Salem, The Political, 43'de Ibn Sagfr'den naklen. 

143 Vargelânf, Delil, I, 43 vd; Kallaâtf, Keşf, 226 a. 
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Buna göre Allah, mal ı  ile Ganiy, kudreti ile Kaadir, ilmi ile "Pim, 
görmesi ile Basir, kulağı  ile Semi' değ il, bizâtihi Alim, bizâtihi Kaadir. 
...'dir. 144  Bu konuda Mutezile'nin, onlarla ayn ı  görüş te oldu ğunu görü-

yoruz:145  

Demek ki ibadiye, Allah' ı n s ı fat ve isimlerini kabul etmekte ve fa-
kat O'na verilen s ıfatlar dolay ı siyle bu vas ıflar ı  ta şı madığı n ı  söylemek 
suretiyle, Allah' ın yegane s ıfat ının K ı de m olduğu görü şünü benimse-

mektedirler. Böylece Mutezile gibi Tevb tel prensibine ba ğ lanarak, 
diğer s ıfatlar ın Allah'ın z â t'ına ait oldu ğunu söylemektedirler. 

b) Melekler ve Kitablara iman: 

Ibadiye'n,in meleklere ve kitaplara iman konusunda di ğ er mezhep-

lere göre farkl ı  görüş ler ileri sürdüklerine rastlamad ık. Ancak onlar ın 

kitaplara iman bölümünde Kur'an- ı  Kerim hakkındaki görü ş lerini belirt-

m.emiz gerektir. 

Onlara göre Kur'an, Ehl-i Sünnet'in söyledi ğ inin aksine, mahlük' 
tur, yarat ılmış tır. 146  Kur'an- ı  Kerim'in yarat ılmış  oluşu hakk ında ilı a-

diye'ye, Mutezile, Zeydiye'nin ço ğunluğu ve Murcie de uyar.I- 47  

Onların bu konudaki ba ş l ı ca ç ıkış  noktalar ı , Allah'ı  ş irkten tenzih 

etmek, tevhid inan ışı nı  korumak olmaktadır. Ş öyle ki, eğer Kur'an ka-

dim ve yar at ı lm am ış  ise, Allah da kadim oldu ğu kin, aynı  ş ekilde 

iki kadim bulunacak ve bir i ş tirak söz konusu olacakt ır. 1. 48  Oysa Allah' ın 
dışı nda hiçbir ş ey kadim değ ildir. Onun için de Allah' ın kelâm ı  olan Kur' 
an- ı  Kerim, kadim olamaz Dolay ısiyle Kur'an- ı  Kerim'in yarat ı lmış  
olmas ı  gerekmektedir. 

Diğer taraftan Kur'an- ı  Kerim, harf ve sesten meydana gelmi ş tir. 
Bu ise ya cisimdir, ya da araz. Cisim ve araz ın kadim olmadığı  da açık-
tır. 149  

Bu konuda E ş 'ariye ise, Allah'ın kelâm ı  hâ d is olamaz. E ğ er böyle 
olsayd ı , kelâmın ya Allah'ın zatmda ya zat ının dışı nda ya da kendi ken , 

 dine kaim olması  gerekirdi. Bunlar ın hepsi de olamaz ve dolay ı siyle 

kelâmı  sonrada olmu ş , ha dis , değ ildir, der. 150 

144 Eş 'arl, Makii/(a, 164; Kalhâti, Keşf,148 165 a, vd; Warfini, Muhtasar, 71. 

145 Wall, Makilliit, 164; ibâne, 44, vd. 

146 Eş 'ari, Pı âne, 19; Vargebinl, Delil, I, 50 vd, 68 vd; BtırûnI, Muhtasar, 71. 

147 Eş 'ari, Makalât, 583. 

148 Vargelâni, Delil, I, 70 vd. 

149 Vargeliiıı i, Delil, I, 68 vd. 

150 Eş 'arl,Luma, 15 vd; ibane, 19 vd; Makâlât, 582 vd; Vargelâni, I, 68. 
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Kur'an- ı  Kerim'in yarat ılmas ı  konusunda ibâdiye aras ında, gerçek-
ten çok gariptir, birbirine z ıt iki görü ş le kar şı laşı yoruz. Bunlardan ilki, 
yukarıya aldığı m ız ilk Hâricilerin gelene ğ ine uygun olan ve bir Ma ğribli 
ibüdi yazar Vargelân ı  (570 / 1174)'nin Kur'an 'm yarat ılmış  olduğuna 
dair görü ş üdür. Diğ eri de yakla şı k olarak X / XVI. yüzy ıl Umanlı  ibüdi 
yazarı  Kalhatrnin görü şüdür. Ona göre Kur' an, Allah'ın kelâmıdır ve 
Allah'ın Zâti s ı fatlar ındand ır, yarat ılmamış tır ve Ehl-i istik âmet'- 
in selefi (önceki Ibâd'iler), Kur'an' ın yarat ılmamış  oluşunda icmâ'da 
bulunmuş lardır. 151  

Kalhatrnin Mutezile'nin Neccâriye kolunu anlat ırken ileri sürdü ğü 
bu görü ş iin, kendisi bir Ibâcli olmakla beraber Ibadiye'ye nisbeti, bize 
oldukça güç görünmektedir. Çünkü bu, her ş eyden önce Hüricl gelene ğ i-
ne z ıt bir fikir olmaktad ır. Diğer taraftan ş u anda ibüdi itiküd ı  üzerine 
kaleme al ınmış  baş ka eserlerden mahrum bulunu şumuz, bizi Kalhâti 
tarafından ileri sürülen bu fikrin kayna ğı  ve doğ ruluğu hakkında kesin 
bir karara gitmekten alakoymaktad ı r. Bununla birlikte ş imdilik, oldukça 
geç bir döneme ait olan bu eserdeki fikrin, Uman'daki ibüdiye'nin o 
devirde Ehl-i Sünnet'in tesiriyle böyle bir yola gitmi ş  olabileceğ i ihtimali 
kadar, bizzat bu yazar ın böyle bir kanaate sâhip olmas ın ın da mümkün 
olduğunu ifade etmekle yetinmek istiyoruz. 

e) Peygamberlere 

Ibâdiye, diğ er Hürici fırkaları  ve islâm mezheplerine uygun olarak 
peygamberlere inan ır ve Muhammed (SA)'in Allah' ın elçisi ve son pey-
gamberi olduğunu kabul eder. 152  

Fakat ibüdiye'nin bir kolu oldu ğu Ehl-i Sünnet yazarlar ınca iddia 
edilen Ye zidiye, Hz. Muhammed'in son peygamber olmad ığı nı  ileri 
sürerek ş öyle der: "Allah, gelecekte Ac e m'den bir resul gönderecek ve 
ona gökten orada yaz ılı  ve hepsi bir defada indirilecek bir Kitab indire-
cektir. O zaman Muhammed'in ş eriati terkedilip bu ş eriate uyulacakt ır. 
Bu gelecek peygamberin ümmeti S âb i e olacakt ır. Ancak bu ümmet, 
halen var olan ve Allah' ın Kur'an'da sözünü etti ğ i S abrin değ ildir, bun-
lar henüz gelmemi ş tir." 153  

Daha önce de söylediğ imiz gibi ibadi kaynaklarında rastlanmayan 
Ye zid iy e'nin, ibüdiye ile, hele bu görü ş lerden sonra bir ilgisi buluna- 

151 Kalhâti, Keşf, 156 a-b. 
152 Kallı liti, Keşf, 226 a, b. 
153 Eş ari, Maktiltit, 103-4; Bağd8dI, Fark, 279, Us ı7I, 162; ş ehristânt, Milel, I, 136; Kitab 

fi'l-Fırak, 58 b. 
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bileceğ ini zannetmiyoruz. Çünkü Ye zidiy e'nin bu görü şü ile birlikte 
Kitab ehlinden olup da dinine girmeksizin Hz. Muhammed'in niibüv-

vetini kabul eden ve fakat ş eriatini tan ı mayan kimseler mii'min ve dola-
yı siyle dostturlar"154  de ınesini,ib âdiye'nin ileri sürdü ğü görü ş ler karşı sm-
şı s ında, Ibâdi fikirleri olarak kabul edebilmek mümkün de ğ ildir. Baş lan-
gıçta Basra'da bir Hârici olarak görünmii ş  olamasma rağmen Yezid b. 
Uneyse'nin fikirleri itibariyle bir ibâdi olmad ığı  böylece anla şı lmaktadır. 
Durum bu merkezde iken Ye zidiy e'yi Ibâdiye'nin bir kolu saymakla 
Ehl-i Sünnet yazarlar ı  pek isabetli bir tesbitte bulunmu ş  olmamaktadır-
lar. 

Peygamberlere iman konusunda Ibâdiye'nin Ehl-i Siinnet'e göre 
farklı  görü şü Peygamberlerin Ş efaati konusundad ı r. 

Ehl-i Sünnet inan ışı na göre peygamberler, K ıyâmet gününde, ken-
di iktidarlarırıca, ümmetlerine ş efaat edeceklerdir. Özellikle Hz. Muham-
med'in ister büyük günah i ş lemiş  olsun , ister günahs ız hâlis bir mü'- 
min olsun ş efaatinin genel oldu ğu , Ehl-i Sünnet taraf ından kabul edil-
m.ektedir. 155  

Fakat ibâdiye, Mutezile ile birlikte günahkâr kimse için herhangi bir 
ş efaatin söz konusu olam ıyacağı nı , aksi halde bunun Allah' ın va'd ve 
vaidini bozacağı nı , iddia ederler. 156  

Allah' ın iyi iş ler i ş leyeni âhirette mükâfatland ırması  (v a 'd), kötü 
iş ler yapmış  olanlar ı  da cezâland ırması  (v aid), adaletinin tabii bir 
sonucudur. Öte yandan va'd ve vaidin esas ı , tekliftir, sorumluluktur. 
Mademki teklif, insanad ır ve insan da teklifi kabul etmi ş tir; 157  o halde 
insanın itâat veya isyan ının karşı lığı nı  mutlaka görmesi lâz ımdır. 

Hem Allah: "Kimsenin kimseden faydalanamıyacağı , şefaat kabul 
edilmeyecek, fidye almmayacak ve yard ım görülmeyecek günden koru-
nun,, 158 ;  "Onları , yaklaşan gün ile, yüreklerin a ğı za geleceğ i, tasa-
dan yutkımacakları  kıyamet günü ile uyar. Zilli ınlerin ne dostu ne de 
dinlenecek şefaatçisi olur" 159  buyurduğu gibi, "Allah'a döneceğ iniz ve 
sonra haksızlığı ] uğramadan herkesin kazancmm kendisine verileceğ i 

154 E ş ari, Maktilett, 104; Bağ dadl, Fark, 280. 
155 E ş ari, ihâne, 75; Maktiltit, 474; Bağdadi, Uaûl, 244-5; Ibn Hazm, Fasl, IV, 63 vd. 

156 Kalhâti, Ke şf, 164 a; Bârûnî, Muhtasar, 72. 
157 Varğ elant, Delil, I, 55. Ayrıca Kur'an bu konuda ş öyle buyurur: "Doğrusu Biz, so• 

rumluluğu göklere, yere, dağ lara sunmuşuzdur da onlar bunu yiiklenmekten çekinmi ş ler ve on 

dan korkup titremi ş lerdir. Pek :talim ve çok cahil olan insan ise, onu yiiklenmi ş tir." (Ahzalı : 

XXXIII, 72). 
159 Mu'min: XL, 18. 
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günden korkunuz." 160-  "Allah kiş iye ancak gücünün yetece ğ i kadar 
yükler; kazandığı  iyilik lehine, etti ğ i kötülük de aleyhinedir..."161; "... 

Herkes kazancma bağ lıdır"162  ve "Kim zerre kadar iyilik yapm ış sa onu 
görür. Kim de zerre kadar kötülük yapm ış sa onu görür"163  buyurmakta-
dır. 

Bu sebepten e ğ er bir kimse günah i ş lemiş se cezaland ırılacaktır. 1.64  
İ lahi adalet bunu gerektirmektedir. Aksi halde ş efaat, mutlak adalet, 
va'd ve vaki esaslar ına aykırı  düş ecek ve bunlar ı  kaldıracakt ır. 

d) Kadere iman: 

ibadiye genel olarak hay ı r ve ş erri ile kadere inan ır ve "Allah her-
ş eyin yarat ı cı s ı d ı r, O'ndan ba ş ka yaratıcı  yoktur"165  diyerek, bu konu-
da Ehl-i Sünnet'e yakla şı k bir yol tutarlar. 

Onlara göre Allah' ın dilemesi (me ş iyyet) ve iradesi olmaks ı zın, hiç-
bir ş ey olmaz.166  Bu sebepten hayr ı  da ş erri de yaratan Allah't ır. Dolayı -
siyle kulların fiilleri de her bak ımdan Allah'ın yaratığı dır. Yani kulun 
fiilinin yarat ıcı s ı  Allah't ır. 167  

Böylece onlar kul fiilinin yarat ı c ıs ıdır, diyen Mutezile'den ayrılmış  
ve Ehl-i Sünnet anlayışı na yaklaş mış  oluyorlar. 168  ıbadiye'nin 
Haris el-Ibadrye ba ğ l ı  olan H ârisiye kolu ise, tamamen Kaderiye ve 
Mutezile ile uyu ş arak, kulların fiillerinin yarat ıcısmın Allah olmayıp, biz-
zat kul olduğunu iddia eder. 169  

Mademki kullar ın fiillerini Allah yaratmaktad ır ve yukarıda va 'd 
ve vaîd meselesinde herkesin i ş lerine göre cezaland ırılacakları  veya mü-
kafatland ırı lacaklar ı  belirtildiğ ine göre, insan ın hürriyeti ve fiillerinin 
karşı lığı  nasıl değerlendirilecektir ? 

Bu konuda ibadiye, E ş 'ariye'ye yakla ş arak, insanın Allah'ın ya-
ratt ığı  fiillerin k â. sib'i oldu ğunu ileri sürerler. Onlara göre insanda, 
yaratılan fiilleri yapabilecek (kesbedebilecek) bir güç (istitâ at) vard ır. 

160 Bakara: II, 281. 
161 Bakara: II, 281. 
162 Tûr: LII, 21. 
163 Zilzal: XCIX, 7-8. 
164 Vargelâni, Delil, I, 59; ibn Teymiye, İman, 142-3. 
165 Kalhâtl, Keşf, 226 a. 
166 Ealhât ı , Ke şf, 141 b, vd. 
167Curcâni, Ş erhu'l-Mevalc ıf, 630; Kitab fi'l - Ftralc, 57 b-58 a. 

168 Eşari, Luma, 37 vd., !Nine, 39 vd; Bagdâdî, U sid, 134-5; Vargelânl, Delil, I, 29; 
Kalhâtl, 144 a. 

169 Eşarl, Maldiliis, 104; ş ehristûni, Milel, I, 136; Kitab fil-Farak, 58 b. 
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Ancak bu istit â at, filin kesb'inde meckzi de ğ il, kul için gerçektir. 170 
 Aynı  zamanda yapabilme gücü (istit â at), fiil için fiil ile beraber olur. 

Ş öyle ki is t it â at, fiil ile beraberdir ve filin varl ığı  ile birlikte meydana 
gelir. Bu, fiille beraber meydana gelen istitkat ın iki ş ekli vard ı r. Biri nr-
mettir, diğeri de musibettir. Bunlardan ni'm et, tkat ı , musib et de 
günah' (ma'siyet) ortaya koyar. Kul da kendi iradesi istikametinde bu 
istitkatım kullanarak iyi veya kötü fiili kesb e der . 171  

Görülüyor ki ibkdiye bu konuda, Ehl-i Sünnetle hemen hemen ayn ı  
paraleldedir. 1.72  Ancak Ibkdiye'nin bu inan ış ]. hakkında Ehl-i Sünnet 
kitaplar ında birbirine göre oldukça farkl ı  bilgilere rastlanmaktad ı r. 

Kitab fi'l-Fırak'da (v. 57 b-58 a), onlar ın kulların fiillerinin Allah 
tarafından yarat ıldığı  ve kulun bunu gerçekten iktisab etti ğ ine inandık-
lar ı  belirtilirken, biraz sonra "Mutezile'den Ebirl-Huzey1 el-Allaf'a mey-
lederek istitâat bir arazd ır ve fiilden öncedir; fiil onun sebebi ile meydana 
gelir" dedikleri söylenmekte ve (v. 58 b)'de ise Hârisiye'nin, onlar böyle 
söylediğ i için ibâdiye'den ayr ıldığı  belirtilmektedir. 

Ş ehristâni (548 /1153) de bu konuda, aynen bu fikirleri tekrar et-
mektedir. 173  

E ş 'ari (324 / 936) 174  ve Ba ğdAdi (429 /1037) 175  ise bu konuda yuka-
rıya aldığı mız ibkdiye'nin fikirleriyle ayn ı  paralelde olarak, ibkdiye' 
ye muhalefetle istitâ at' ı n fiilden önce oldu ğunu iddia edenin Hâ-
risiye oldu ğunu, dolay ı siyle Ibkdiye'nin istitkat'm fiilden önce ol-
mayıp, fiille beraber oldu ğu ş eklindeki görüş lerini belirtmi ş  olurlar. 

Böylece ibkdiye'nin imân esaslar ı  hakk ındaki görü ş lerini belirt-
miş- bulunuyoruz. Ş imdi de ş efkat, va' d ve vaid görü ş leriyle ilgili 
olmakla birlikte, İ slam dü ş ünce tarihinde ayr ı ca ele alınmış  ve hattâ Hk-
ricilerin bayra ğı  durumuna sokulmu ş  olan iki meseleden, ba ş taki s ı -

ralamanın devamı  olmak üzere, söz edece ğ iz: Allah' ı n Görülmesi 

(Ru'yetullah) ve Büyük Günah i ş leyenin Durumu (Murtekibu'l-
Kebire). 

2— Allah'ın Görülmesi Konusu (Ru'yetullah): 

ibâdiye, Havâric, Mutezile'nin hepsi, Murcie ve Zeydiye ile birlik-
te,176 Allah'ın dünyada ve âhirette görülmeyece ğ ini iddia etmiş lerdir.177  

170 Kitab ,fi'l 7 Fırak, 58 a. 
171 Calaz, Hayavrin, III, 9; Kalhâti, Ke şf, 142 a. 
172 Eş 'arl, Luml, 54 vd; ibeı ne, 57 vd; Bağdadf, Usid, 133 vd. 
173 Milel, -I, 134, 136. 
174 Makâliit, 104. 
175 Fark, 105. 
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Bu konuda onların Ehl-i Sünnet'in kar şı sında oldukları  açıktı r. Ehl-i 
Sünnet Allah, dünyada de ğ il ama âhirette görülecektir, diyerek 
aş ağı daki ayeti görü ş lerine delil olarak ileri sürerler: 

"O gün bir takım yüzler Rablerine bak ıp parlayacakt ır". 178  Bu ayet-
teki yüzün bakmas ı , yüzdeki gözün görmesi anlammad ır. 179  

Buna kar şı lık İbadiye'nin., Mutezile ile i ş tirak halinde oldu ğu görü ş ü 
ve delilleri şudur. Onlara göre Allah, müt e ş  âbih olmayan muh kem 
âyetinde ş öyle buyurmu ş tur: . 

"Gözler O'nu görmez, O, bütün gözleri görür. O Latirtir, haber-
dardır."180  

ibadiye bu âyetten ba ş ka Ehl-i Sünnet'in delil olarak kulland ığı  
"O gün bir tak ım yüzler taptazedir, Rablerini görecektir" âyetini ele a-
larak buradaki görme-bakma kelimesinin (naz ıra), "bekleme, ümid et-
me, Allah' ın hayır ve ihsan ı m gözetleme" demek oldu ğunu beyanla, 
nitekim Allah: "Bunlar da ancak, bir an gecikmesi olmayan tek bir ç ığ -
lık beklemektedirler" 181  ve "Klyâmet. gününün kendilerine ans ızm gel-
mesini mi bekliyorlar? Onlar, farkına da varmazlar"182  buyurmaktadır 
ve bu ayetlerde hep ayn ı  kelimeyi (nazara), kullanmış tır demektedirler-
ler. 183  

Ayrıca görü ş lerini, Allah'ın cisimlere benzemedi ğ ini, oysa gözle 
görünen ş eyin, sonradan olan (hâdis) e şy aya benzeyece ğ inden Allah'-  
in görülmesinin bu sebepten imkans ız (mus t ah il) oldu ğunu; yine gö-
rülecek ş eyin bir yer ve yönde bulunmas ı  gerektiğ ini, Allah'ın ise bun-
lardan miinezzeh oldu ğunu, çe ş itli delillerle aç ıklayarak kuvvetlendirir-
ler.1 84  

Sonuç olarak ibadiye'ye göre, Allah' ın görülmesi, Ehl-i Sünnet'in 
görüşünün tam tersine ne dünyada ne de âhirette olacakt ır. 

3 Büyük Günah iş leyen Durumu (Murtekibu'l-Kebire): 

ibadiye "Allah Rabbimiz, Muhammed nebimiz, Kur'an imam ı -
m ız, Sünnet yolumuz, Allah' ı n Evi loblemiz, imandan olan islam da di- 

176 Eş arl, Maktilat, 216 vd; Ne ş vânûl-Himyerl, Har, 147-8. 
177 Vargelâni, Delil, I, 63; Kalhâti, Keşf, 147 b, 153 a, 160 b, 226 a; Bârûni, Muhtasar, 71. 
178 Klyâmet: LXXV, 22-23. 
179 Eş ari, Luma, 34. 
180 En'am: VI, 103. 
181 SM: XXXVIII, 15. Ayn ı  şekilde bk.: 	XXXVI, 49. 
182 Zuhruf: XLIII, 66. 
183 Kalhâti, Keşf, 160 b. 
184 Vargelâni, Delil, I, 63-68. 
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nimizdir; emrettiklerini yapar, yasaklad ıklarından kaçar ız" derler. 185 
 Buna göre, bu esasları  tam bilmek ve ona göre davranmak gerektir. E ğer 

Allah'ın yasakladığı  büyük günahlardan biri i ş lenecek olursa, bu suçu 
iş leyen temelli cehenneme gider. 186  

Ibadiye, Hâricilerin büyük ço ğunlu ğunun yukarıdaki cümle ile 
özetledi ğ imiz, büyük günah i ş leyenin mü ş rik olduğu ve temelli cehen-
nemde kalaca ğı  görüş ünden, baz ı  önemli noktalarda ayr ı lır ve bize göre 
daha çok Mutezile'ye yakla şı r. 

Ibâdiye, ne "Allah'tan ba şka ilâh yoktur" diyen cennete girecektir 
görü ş ünü savunan Murcie tarafında, ne de küçük veya büyük günah i ş -
lemek suretiyle Allah'a isyan eden kimsenin mü ş rik olduğunu iddia e-
den Mârika (Havaric) taraf ında olduğunu söyler.1 87  

Onlara göre büyük günah i ş leyen muvahhid, mü ş rik de ğ ildir; an-
cak büyük günahlar ı  inkar etti ğ i takdirde mü ş rik olur.188  Ama bununla 
birlikte ne olursa olsun herhangi bir günah ı  iş leme hususunda ısrar eden 
ş irke girmi ş  olur.189  Onlar bu görüş leriyle Necedat'la uyu şmuş  olmakta-
dırlar. Zira Necedat, küçük veya büyük günahta ısrar edenin mü ş rik ol-
duğunu, ısrar etmedi ğ i takdirde ş irkten kurtulaca ğı nı  söylerler. 190  

Peki büyük günah i ş leyen ş irkten uzakt ır (beri), ama nedir ? Bu nok-
tada onlar, Allah'm insanlar ı  mü 'min ve k fir olmak üzere iki yere 
yere (menzile) oturttu ğunu söyleyerek, delil olmak üzere şu âyetleri zik-
rederler: 

"inkar edenler, bölük bölük cehenneme sürülür..." 191 , 

"Rablerine kar şı  gelmekten sakmanlar, bölük bölük cennete götü-
rüliirler..", 192  

"Şüphesiz ona doğru yolu gösterdik; buna kimi şükreder, kimi de 
nankörlük."1 93  

185 isfahani, Agâtti, XX, 98; Sâlimi, Tuhfe, I, 84. 

186 E ş 'ari, Makalât, 86; Ş ehristâni, Milel, I, 122. 

187 VargelânI, Delil, I, 29, 30; II, 46 vd; Bârûni, Muhtusar, 4. 

188 Eş 'ari, Makâlât, 102; Sekseld, Burhân, 118b-119a. Nitekim Eb ıl Hanımım ve Talib'- 
ni-Hakkın nutuklarmda büyük günahlar ı  işleyenler kâfir olarak an ıhr Bk.: isfahâni, Agâni, XX, 

104. 

189 Eş 'ari, Maktilât, 107. 

190 Wall, Maktilât, 91; Ş ehristâni, I, 124. 

191 Zumer: XXXIX,71. 

192 Zumer: XXXIX, 73. 

193 insân: LXXVI, 3. 
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Artı k onlara göre bu iki s ın ı f bilindikten sonra münâf ı k da, âsi 
de, z alim de, fâ s ı k da, kim olursa olsun, öldü ğü takdirde k âfirdir. 
Kiifr, de nimet küfrü (Kufr-u Ni'met) ve ş irk küfrü (Kufr-u Ş irk) 
olmak üzere ikiye ayr ıhr.194  

Bu bakımdan büyük günah iş leyen bir Müslüman mü'min de ğ il, 
muvahhiddir, 195  kufr-u ni'met içindedir. 196  Bu kimsenin ceza çe-
keceğ i ve cehenneme gidece ğ i ş iiphesizdir. Fakat cehennemde temeli 
kalmamak için yegane kurtulu ş  yolu tövbedir. Zira ibadiye'ye göre de 
tövbe kap ı s ı  açıktır. Bir kimse günde yetmi ş  defa günah iş lese ve tövbe 
etse, sonra tekrar yap ıp tekrar tövbe etse bile, Allah kullar ının tövbesini 
kabul eder, günahlar' ba ğış lar ve onların ne yapt ıklarını  bilir.197  

Ayrıca Allah ş öyle buyurmu ş tur: "Ey Muhammed! Benim ad ıma 
de ki: Ey kendilerine kar şı  tutumsuz davranan kullar ım! Allah'm rah-
metinden umudunuzu kesmeyin. Doğrusu Allah, giinahlarm hepsini ba ğış -
lar. Çünkü O, Bağış layan'd ır, merhametlidir." 198  

Bu konuda ibadiye, ilk büyük imamlarından fırkanın fikir babas ı  
Ebû'ş -Ş a'sa Câbir b. Zeyd el-Ezdrnin görü ş lerine uyarak, vaid'in ger-
çekle şmesi için üç şart ileri sürerler: 1. İş lenilen günahtan tövbe etme-
mek; 2. Kötülükleri silecek iyiliklerden (haseniit) mahrum olmak; 3. 
Günahlardan geri dönmemek ve Allah'a s ığı nmamak (istircec). 199  Bu ş art-
ları  yerine getirmeyen kimse, ister küçük ister büyük günah i ş lemi ş  ol-
sun, mutlaka i ş lediğ i günah ın karşı lığı nı  görecek, cezas ı nı  çekecektir. 

Mü'mine dü ş en küçük veya büyük olsun, günahtan sak ınmaktır. 
Eğ er bir kimse büyü ğ iinden sakınmış  ve yaln ızca küçük günah i ş lemiş se, 
Allah, onu ba ğış lar. Ama büyük günah i ş lemiş  bir kiş inin, tek kurtulu ş  
yolu, tövbedir. Çünkü Allah, tövbe etmedikçe büyük günahlar' ba ğış la-
maz .200 

Demek oluyor ki ibadiye, büyük günah i ş leyen kimsenin, i ş lediğ i 
günahmdan tövbe etmesi halinde, cehennemde temelli kalmayaca ğı , 
kafir ni'met olarak cezaland ırıbp, daha sonra cennete geçebilece ğ i 
görüşünü savunmu ş  olmaktad ır. Ama yine onlara göre, büyük günah 

194 Kalbâtl, Keşf, 142 b; Bkirâni, 72. 
195 Kitab fi'l-Fırak, 57 b. 
196 ş ehristânt, Milel, I, 135; Curetı ni, Ş erhu'l-Meviik ıf, 630; Blrûni, Muhtasar, 72. 
197 KalhâtI, Keşf, 152 b. 
198 Zumer: XXXIX, 53. 
199 Vargelâni, Illa, II, 35 vd. 
200 Vargelâni, Delil, II, 43 vd;. Curetıni, Ş erhu'l-Metit4f, 584-5. 
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iş leyen tövbe etmedi ğ i takdirde, bu durumu, günahta ısrar demek ola-
cağı ndan ş irk sınıfına girecek ve temelli olarak cehennemde kalacak-
tır .201  

Buna göre ibadiye, büyük günah i ş leyen temelli cehennemde kal ır 
diyen Havaric'den tamamen ayr ı l ırken, Mutezile'ye yakla ş mış  olmakta-
dı r. Nitekim Mutezile de, bu konuda ayn ı  ş ekilde dü ş ünmekte ve iki men-
zile aras ında bir yerde (el-Menziletu Beyne'l-Menzileteyn) bulunan fâ-
sık'm tövbe etmesi halinde imâna yakla ş acağı rtı , aksi durumda temelli 
cehennemde kalaca ğı nı  söylemektedir. 202  

Ehl-i Sünnet ise, tövbe ş art ı  koş maks ı z ın, Allah' ın Ehl-i Kıble'yi 
temelli cehennemde tutmayaca ğı  görüşünü savunmaktad ır.203  

Sonuç olarak ibadiye, tövbe, kötülükleri silecek iyiliklerin bulun-
ması  ve i ş lenilen günahtan Allah'a s ığı narak bir daha i ş lememek ş artiyle 
Allah büyük günahları  ba ğış ladığı  için, bu suçu i ş lemi ş  birinin temelli 
cehennemde kalmayaca ğı  görü şünü benimsemektedir. 

Görülüyor ki ibadiye, cemaatin i ş lerini yürütecek, Allah' ın Kitab' ı  
ve Resulünün Sünnet'i ile âmel edecek, iyili ğ i emredip kötülükten ya-
saklayacak, adâletle hükmedecek takva sahibi, bedeni kusurlardan uzak, 
olgun bir erke ğ in soyuna bakılmaksı zın ş arâ yoluyla bir imam tayininin 
ş art oldu ğ unu ileri sürmek suretiyle, bir husus hâriç, genel hatlariyle 
Ehl-i Sünnet'le uyu ş mu ş  olmaktad ır. Uyu ş ulmayan bu ş art da Ehl-i 
Sünnet tarafından ileri sürülen, imamm Kurey ş 'ten olma, ş art ıdır. 

Gerek ibadiye, gerekse Ehl-i Sünnet, daha az üstün olan ın ( ınef-
dül) imâmetini caiz göriirler. 

Diğer taraftan Allah' ın Kitab' ından ayr ılan hımmm bu görevden 
uzakla ş tı r ı lmasın ı  (Az1) zarfiri gören ibadiye'ye kar şı , Ehl-i Sünnet i-
mamlara karşı  ayaklanmayı  reddeder. Bunun içindir ki ibadiye, Allah' ın 
Kitab' ından ayr ı larak küfre girmi ş tir diye Osman b. Affan' ın son alt ı  
yıllık, Ali b. Ebî Talib'in de tahkimden sonraki halifeliklerini redder-
ken, Ehl-i Sünnet do ğ ru ve me ş rü görür. 

201 Bununla beraber Bârûni (Muhtasur, 71), muvahhidlerden günah i ş lemiş  olanların, 

tövbe şartım anmaks ızın, temeli cehennemde kalacaklar ını ; fakat azâblarm ın daha hafif ola-
cağı m söy ler. Onun bu ifadesinden, tövbe etmedikleri takdirde böyle bir sonuçla kar şdaş acaklarnu 

belirtmek istediğini anlamak mümkündür. Çünkü kendisi kitabının 72. sayfasında da günahkâr 

muvahhidin kufru'n-ni'met'te oldu ğunu, ş irke girmedi ğ ini belirttikten sonra, asi bir kimseden töv-

be edinceye kadar uzakla şı lması  gerekti ğ ini, ona ancak tövbe etti ğ i takdirde diğer karde ş leri 

(ibadi) gibi muamele edilece ğ ini söyler. 
202 Curcâni, Ş erhu'l-Mevâk ıf, 584-5. 
203 E ş 'ari, Makülât, 474. 
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Ibâdiye, muhalifleri olan Ehl-i K ıble'yi ni'm etin k âfiri olarak 
gördüğü halde, Ehl-i Sünnet onlar ın ınii'mirı  oldukların ı  söyler. 

Ibâdiye cihad' ın her Müslüman üzerine zaruri bir dini emir oldu ğu-
nu; Ehl-i Sünnet ise, bu i ş i üzerine alan bir topluluk bulundu ğu takdirde, 
diğ erlerinin sorumluluklar ının kalktığı m söyler. 

Ibâdiye, sava ş tan önce davet ,ganimetler, sava ş  esirleri, emanet-
ler, t ak ı yy e gibi konularda Ehl-i Sünnetle uyu ş maktad ı r. 

Ama islamın imân ın bir parças ı  olduğu iddialariyle Ehl-i Siin-
rtet'ten tamamen ayr ı lınaktadır. 

Allah'ın sıfatlar ı  konusundaki ibadiye' ınn, Allah'ın bizatihi 
Kaadir... olu ş u ş eklindeki görü şü ile, Ehl-i Sünnet'in Allah' ın sıfatlar ın ın 
Allah'ın ne aynıdır ne de gayr ıd ır ş eklindeki görü şü, netice itibariyle 
lafzi ihtilaflara dayanmaktad ır. 

Kesin ayr ılıklardan biri de Kur'an- ı  Kerim'in yarat ılması  konusun-
dadır. Ibadiye, Kur'an' ın yarat ılmış  olduğunu iddia ederken, Ehl-i Sün-
net Kur'an' ın kadim olduğunu söyler ve yarat ılmış  olan ın (hâdis), 
Kur'an'ın sesleri, harfleri ve onlardan meydana gelen kelimeler oldu ğu-
nu ileri sürer. 

Ibâdiye, Allah' ın va'd ve v ai dinin hak olduğ unu , dolay ı siyle Hz. 
Peygamber'in günahkar kimse için ş efaatinin söz konusu olam ı yaca ğı n ı ; 
Ehl-i Sünnet ise, Hz. Peygamber'in k ıyamet gününde ümmetine ş efaat 
edeceğ ini ileri sürer. 

Allah' ın dilemesi ve iradesinin her ş eyi kaplad ığı  ve insanın da Al-
lah'ın yarattığı  fiillerin k â sib 'i oldu ğ u konusunda Ibadiye ve E ş 'ariye 
hemen hemen ayn ı  görü ş leri paylaşı rlar. 

Allah'ın görülmesi konusunda ibadiye, bunun dünyada da âhiret-
te de olmayaca ğı  görüşünü; Ehl-i Sünnet ise Allah' ın âhirette görüle-
ceğ ini savunur. 

Büyük günah i ş leyen kimsenin durumu üzerinde ibadiye, onun töv-
be etmeden öldüğü takdirde temelli cehennenide kalaca ğı nı  iddia eder-
ken, Ehl-i Sünnet, büyük günah i ş leyenin mü'min-i â si oldu ğunu ve 
Allah'ın böyle bir ki ş iyi temelli cehennemde tutmayaca ğı  görüşünü ileri 
sürer. 

Ibâdiye ve Ehl-i Sünnet'in uyu ş tukları  ve uyuş madıkları  temel me-
seleleri özetleyerek, Ibadiye'nin görü ş lerini ele aldığı m ı z bu bölümü bi-
tirmiş  bulunuyoruz. 
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SONUÇ 

Gördü ğümüz gibi islâmiyette ilk ortaya ç ıkan mezhep olmak itiba-
riyle Hariciler ve ondan ayr ılan Ibadiye, Islam fikir ve mezhepler tari-
hinde ele al ınmış  birçok görü ş ün ilk temsilcileri olmu ş lardır. 

Hz. Peygamber'in vefat ı ndan kısa sayılabilecek bir süre sonra ba ş la-
yan ictimai karışı klıklar sonucunda ortaya ç ıkan bir tak ım olaylar, kül-
tür bak ımından geli ş memi ş  durumda olan bu insanlar ı  oldukça etkile-
miş tir. Birbirlerine k ılı ç çeken Müslümanlar ın Allah katındaki durum-
ların ın ne olaca ğı  konusu, Cahiliye devri kabile asabiyetinin yeniden ba ş  
kald ı rması , merkezi otoritenin sars ılması , yeni fetihler ve zaman ın yap-
tığı  tesirle de ğ iş en cemiyet anlay ışı , gerçekten çok dindar ve fakat bir 
o kadar da dar görü ş lü olan bu insanlar ı , kendi ileri sürdiikleri görü ş lere, 
taasssupla ba ğ lanmaya sevketmi ş tir. 

Dini konulardaki yetersizlikleri, iyi niyetlerine ra ğmen, Islam dün-
yasında beklenen ve be ğ enilecek olan fikri geli ş meyi doğurmak yerine, 
onları  eskiye bağ lı  hayat düzeni ve tefsir anlay ışı na götiirmüş tür. 

Ş öyle ki ileri sürdükleri görü ş ler, aslında o günün ş artlar ı  içinde de-
ğ erli görü ş ler olduğu halde, taassup, dar görü ş lülük ve bilgisizliğ in tabii 
bir sonucu olarak üzerlerinde i ş lenip geli ş tirilememi ş tir. 

Nitekim onlar halifenin. Kurey ş 'in dışı ndan da olabileceğ ine dair. 
gerçekten islamiyetin özü ile bağ daş an bir prensip ortaya atm ış lar ve bu-
nunla Mutezile'ye tesir etmi ş lerdir. 

Yine Mutezile'ye, büyük günah i ş leyenin mutlaka cehenneme gi-
deceğ i, iyiliğ i emredip kütülü ğü yasaklamanın, her Müslüman ı n tabii gö-
revi olduğu ş eklindeki görü ş leriyle de tesir etmi ş lerdir. 

Aslında bu görü ş ler, Islam dü şünce tarihinde ilk defa bu fırka tara-
fından ortaya at ılmış  görü ş lerdir. Bu görü ş ler ortaya at ıldığı  zaman, 
bir kı sım insan bu fikirlere kar şı  ç ıkarken, bir k ısmı  kabul ediyor, ba şka 
bir kısmı  da tarafs ız kalmay ı  tercih ediyordu. Kar şı  ç ıkanlar, itiraz pisi-
kolojisinin doğurduğu bir sinirlilikle, söylenenlere kulak t ıkıyor; fikri 
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ileri süren taraf ise, fikrine itiraz edilmi ş  olmas ının yarattığ ,  bir asabiyet 
ve taassupla, fikirlerine s ımsıkı  yap ışı yordu. Bunun- içindir ki, islâm 
düş ünce tarihinde ilk olarak ileri sürüldii ğünü söylediğ imiz bu görüş le-
rin akisleri büyük olmu ş , geni ş  yank ılar uyand ırmış  tır. 

Diğer taraftan hiçbir fikir hareketinin, ba ş kalarından faydalanmak-
sı zın geliş emediğ i ve vücut bulamadığı  bir gerçektir. Böyle olunca; orta-
ya at ı lm ış  olan fikirler, mezheplerin kendi delillerine ve metodlar ına uy-
gun bir ş ekilde ele alınarak i ş lenir. Bu konuda mezhebin metodu ne 
ölçüde sağ lamsa, i ş lenilen fikrin sa ğ lamlığı  ve ömür kazanmas ı  da o ölçü-
de olur. 

İş te Havâric, bu fikirleri ilk defa ortaya atm ış  olmas ına rağmen, du-
rumları  yeterli olmad ığı  için, bu fikirler etrafında bir ilmi disiplin ya-
ratabilmek ve bunlar ı  iş leyebilmekten uzak kalm ış tı r. Ve neticede bu 
fikirler Mutezile tarafmdan i ş lendikten sonra, Havâric'in günümüze u-
zanan kolu Ibâdiye taraf ından, büyük ölçüde Mutezile'nin i ş lediğ i ş ekilde 
benimsenmi ş  ve devam ettirilmi ş tir. Ibâdiye'nin bugün varl ığı nı  sür-
dürmesinin ve fikirlerini savunabilecek kadar kuvvetli olu ş unun bir sebe 
bi de, Mutezile'nin, sağ lam akı lc ı  metodlar ından büyük ölçüde faydalan-
mış  olmasıdır. 

Meselâ ,büyük günah i ş leyen hakk ında, ba ş langıçta verilen sert hü-
küm, Ibâdiye'ce Mutezile'nin savundu ğu, tövbe etmek ş artiyle temelli 
cehennemde kalmayaca ğı  ş eklindeki görü ş  istikametinde de ğ iş tirilerek 
ele alınmış tır. 

Ibâdiye, yine Mutezile'der ı  faydalanmak ve onun paralelinde olmak 
üzere, Allah'ın sıfatlar ı  konusunda onlar gibi dü ş ünmü ş  ve Tevhid pren-
sibine bağ lı  kalarak Allah' ın yegâne s ıfatının Kıdem oldu ğunu, diğ er s ı -
fatlarm da Allah' ın zâtına ait bulundu ğunu söylemi ş tir. 

Bu anlayışı n bir sonucu da Kur'an' ın yarat ılmış  olduğunu ileri sür-
müş ler ve Allah' ın dünya'da da âhirette de görülemiyece ğ i fikrini savun-
muş lardır. 

Va'd ve vaid konusuna, tamamen Mutezile'nin görü ş leri aç ı sından 
bakan Ibâdiye, böylece peygamberlerin ş efaat konusunu da kald ırmış  
olmaktad ır. 

Bize göre Ibâdiye'n,in Islâm dü ş üncesine getirdi ğ i en önemli fikirler-
den biri hil â fe t konusunda olmu ş tur. Bu görü ş leriyle gerçekten mo-
dem bir demokratik anlayışı n, o günkü temsilcileri olan Havâric ve Ibâ-
diye, Devlet Başkanlığı  gibi önemli bir mevkiyi, belli bir soy ve kabile- 
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nin inhisarından koparıp, bu makama ş artlar ını  taşı yan her Müslüma- 
nın seçimle getirilebilece ğ i anlayışı m cesaret ve ısrarla savunmu ş lardır. 

Dini ve siyasi yönden Islâmiyetin çizdi ğ i hedefler istikametindeki 
bu görü şün, o günün ş artlar ı  içinde, Kureyş 'in otoritesine kar şı  çıkan de-
mokratik anlay ışı n tipik bir örne ğ i olduğu aç ıktır. Bu anlayış lariyle onlar, 
insanların e ş itliğ i ve idarenin, kim olursa olsun, dini ayakta tutabilecek 
olana serbest bir seçimle verilmesi gerekti ğ i prensiplerini savunmu ş  olu-
yorlard ı . 

Görülüyor ki ibadiye, içlerinden ç ıktığı  Haricilerin hilafet hakk ında-
ki görüş lerine sonuna kadar uymakla birlikte, di ğ er görüş lerinde, ilk defa 
kendileri tarafından ortaya at ılmış  olmas ına rağmen, büyük ço ğunluğu 
ile Mutezile, k ısmen de Ehl-i Sünnetle uyu ş ma halindedir. 

Böylece Ibadiye, di ğer Harici fırkaları  aras ında, Ehl-i Sünnet'e en 
yakın olma özellikleri ile, günümüzde de kendilerine mahsus itikadi ve 
fıkhi sistemlerini devam ettirme imkan ve ş ans ına sahip olmu ş lard ır. Yu-
karı da da söyledi ğ imiz gibi bunun bir sebebi de şudur: 

Ibadiye, kendi içine kapanarak, dar bir hayat ve dü ş ünce anlayışı m 
benimseyen ve böylece bugün varl ıkları  silinmiş  diğer Harici fırkaların 
aksine, çe ş itli Islam mezbeplerinin kendilerine uygun dü ş en anlay ış ların-
dan faydalanma yoluna giderek, hareketlerine h ız ve yön verecek, devam 
imkanlarım sağ layacak kaynaklar ı  benimsemi ş  ve günümüze ula ş mış tır. 
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Muâviye, 12, 36, 44-47, 51, 52, 57, 58, 62, 

64, 68-72, 86 

Muâz b. Cuveyn et-Tâf, 70 

Muberred, 76 

Mudar, 55, 69 

el-Mufaddal, 94 

el-Muğ ire h. Sfı 'be, 69, 70 
Muhâcir(-ler), 28,30, 36 

el-Muhakkime bk. el-Muhakkimetu'l-U-

lâ. 

el-Muhakkimetu'l-Ulâ, 75, 80, 81, 83, 85, 

89, 105, 108,110,113-116,119, 122, 123 

Muhammed b. Abdad, 98 

Muhammed b. Abdillah b. Ebi Affan, 96 

Muhammed b. Aflah (Rüstemi İ mamı), 12 

Muhammed b Bûr, 96 

Muhammed b. Ebi Bekr, 39 

Muhammed b. el-Eş 'as el-l-bı zai, 100 

Muhammed b. Ismâil b. Abdillah el-Hâz ırl, 97 
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Muhammed b. Yasuf Itfiyyi ş  el-Mzabi el-
Magribi, 18 

Muhammed Kafafi, 16 

el-Muhannâ b. Ceyfer, 96 

el-Muhtar, 86 

Muhtasaru Ttirihi'l-lhadiyye, 13, 18 
muhkem ve mütestıbih, 22, 135 
Murcie, 114, 129, 130, 134, 136 

Murre b. Ubeyd, 84 

Mus'ab (b. Zubeyr.) 86 

Masa b. Ebi Câbir, 96 

Muslim b. Ukbe 

el•Mustevrid b. Ullefe et-Temimi, 70 

Musterikun fil-Mulk, 118 

Mutezile, 22, 23, 111, 114, 116, 129-136, 

138, 140-142 

muvahhid(ler), 128, 136, 137 

el-Muzayhira, 91 

Müller, 51 

mü'min-i asi, 139 

Mzab, 104 

N 

Nafi' b. el-Ezrak, 73-78, 80, 83-85, 120 

bk. Ilim ta şı y ı c ı lar' 
Nallino, 56 

Neecariye, 131 

Necdet b. Âmir el,Hanefi, 73, 76, 77, 79, 

110, 111 

Necdiyye, 77, 81, 82 

Necedat, 123, 124, 125, 136 

Necran, 19 

en-Nefâsiyye, 105 

Neffilta, 105 

Nefase, 99, 102 

Nefzâve, 100, 102 

Nehrevan, 65-70 

Nes'etu -l-Mezhebil-liidi, 16 

Ne şvanul-Himyeri, 27, 83 . 

Nezva, 96, 97 

Hz. Nuh, 79 

Nuhayle, 68, 69 

en-Nukkar (inkar edenler), 101, 102, 103, 

105, 117 

en•Nfı kkariye, 117 

Nusayr b. Salih el-Ibâcli, 102 

O - ü 

Hz. Osman, 14, 32-44, 50, 51, 55, 56, 73, 

81, 82, 85, 105, 109, 116, 120, 138 

Hz. Ömer, 26-29, 33, 35- 37, 50, 54, 55, 73, 

85, 105-106, 109, 115-116, 118 

Ömer b Abdilaziz, 88, 116 

Ömer b. Hafs ü. Osman b Ebî Sufra, 100, 101 
Ömer b. Ramazan et-Tulati 18 

P - R 

Paris, 13 

Perey Smith 17 

Peygamberlerin Ş efaat', 132, 

Philippe Hitti, 34 

putperest(-lik), 19, 28 

Raş id b. en-Nazr, 96 

Rebeze, 36 

Rebia(-11), 50, 55, 74 

ric'at, 37 

Ridde, 55 

Risdle fi-Badi't-Tevdrih Ehl-i Yâ di Mrdb, 18 

Sabie, 131 

Sabun, 131 

Sa'd b. Ubiide, 28, 30 

Sadrate, 102 

Saiid 13, el-As, 36 

Sakifetu Beni Silide, 28, 30, 31 

Salim b. Sa'lebe el-Absi, 42 

Salimi, 17, 18, 87, 97 

es-Salt b. Malik el-Harasi, 96 

San'a, 31, 92-94 

Sa'saa b. Sahan el-Abdi, 58 

Sayyad, 99 

Schacht. 11 

Sehl-i Cûhâ, 55 

Sebeiye, 49 

Sehm b. Galib et-Temimi el-Huceyml, 71 

Sekkakiyye, 105 

Selâme b. Said (Seleme b. Sa'd), 99 

Selim b. Rezik, 13 

Seyf b. Ömer, 51 

Seyyid Said, 115 

Siffin, 33, 44, 47, 49, 51, 53, 57, 63, 70 

Sicilunise, 100 

Sieilya, 104 
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Sinan b. Asım, 85 

Siyer-i Nebi, 12 

Smogorzewski, 11 

Sudon, 104 

Sahile'', 100 

Sufriyye, 81, 82, 84, 95, 123, 125, 

Suhâr b. el-Abdi (el -Abbas) 84, 88 
Sullemu'l-Amme vel-Mubtediin 

Eimmeti'd-Din, 18 

Suriye, 26, 37, 44, 45 

Suvdan b. Humran es-Seküni, 38 

Şam, 40, 67, 94 

Sebes b. Rib'l et-tembni, 57 64, 
Ş ebibiye, 114 

Ş ehristanl, 86, 114, 134 
Şehriziir, 69. 

Ş emmahi, 12, 13, 16, 17, 88, 89, 90, 98 

Serhu'l-Akide, 18 

Serhu Akideti"t-Tevhid, 18 
Ş erh-u Usüli'd-Diyânet, 18 

Seyhan b. Abdilaziz el-Ye şkuri, 95 
Ş la, 25, 26, 33, 111, 114, 129 

ş ii (-ler), 32, 43, 49 

Ş H-Fat ı miler, 102, 103, 
Ş irk küfrii, 137 

Şuayb b. Mu'arrif, 101, 102 
Ş urat, 83, 87 
Ş ureyh b. Evfâ, 42, 49, 65 
şara 33, 34, 70, 96, 97, 99, 101, 114, 115 

Tabakiitu'l-Me ş iiyilt, 11 

Taberi, 10, 31, 37, 42, 43, 48, 75, 90, 92 

Tahert, 100, 101, 102, 117, 118 

tahkim, 47, 51, 54, 56-59, 63-64 ,66, 81, 84, 

105, 109, 116, 118 

Tan, 35, 94 

takiyye, 76,82,125,139 

Talha (b. Ubeydullah), 33, 38-42, 50, 73 

Talibu'l-Hak (Abdullah b. Yal ıya), 92-94, 98- 

99, 112, 115 
Telaile, 86 

teberri, 75, 86 

Temim(-li), 52, 55, 84 

teabih, 129 

Thamzon, 56 

Tirmizi, 23 

Trablus, 12, 100, 102 

Trablusgarb, 100, 102, 103, 

Tubne, 100 

Tuhfetu'l-A'yetr ı 	Ehl-i Umdu 13 

Tunus,14, 18 

Ubey b. Ka'b, 36 

Ubeydullah b. Ömer, 45 

Ubeydullah b Ziyad, 71, 72, 73, 74, 84 

Uhud, 55 

Uman, 13, 15, 36, 83, 87, 89, 90, 94,-98 102 

103, 113-115, 118, 123, 131 

Umdetu'l-Ibtaliyye, 87 

el-Umeriyye, 105 

Urve, 31 

Urve b-Udeyye, 48, 55 

Usiiiü'd-Diyaniit, 18 

V 

Vnı eyyt o ğ ullar ı , 69 

Vsame, 26 

V 

va'd ve vaid, 132, 133, 134, 139, 141, 

Vildi'l-Kura, 94, 123, 124 

Vandi, 94 

Varfeefun, 100 

Vargla, 102, 103, 104 

Vargelani, 131 

el-Varis b. Ka'b el-Harilsi, 96. 

Yasal b. Atâ, 120 

Vasilik, 37 

vasiyet, 26, 32 

Vehb er-Rtı sibi, 70 

Vehbiye, 84, 101, 103, 105 

velayet, 92 

el-Velid b-Ukbe, 35 
Vilayatu'd-Difa'a (savunma illeri) 103 

Welhausen, 34, 51, 55 
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Yahudi, 19, 37, 42, 43, 60 

Ya'kûbi, 10 

Ya ş ar Kutluay, 15, 16 

Yeinâme, 73, 76, 77 

Yemen, 19, 50, 89- 95, 112 

Yermük, 51 

Yezid, 72, 73, 74, 84, 86, 98 

Yezid b. Abdulmelik, 88 

Yezid b. Ebi Muslim, 87 

Yezid b. Hâtim, 101 

Yezid b. Kays el-Erhabt, 63 

Yezid b. Mâlik, 71 

Zenâte boyu, 99 

Zengibar, 10, 98, 104 

Zeyd b. Husayn et-Tai, 47, 65, 66 

Zeydiye, 116, 130, 134 

Ziyâd k EMK!, 71 

Ziyâd b. en-Nadr el-Harisi, 58, 63 

zuhûr, 89, 90 

Zur'at b. el-Burc et-Tâi, 48, 49 

Zübeyr (b. A,,vâm), 33, 38-42, 50, 73 

Yezid b. Uneyse, 104, 132 

Yezidiye, 104, 131, 132 

Yezû b. Muhalleb, 88 

Z 
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