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ONSOZ
Stfiler, Anadolu’'nun ve Istanbul’'un Islamlasmasinda 6nemli roller
tistlenmislerdir. Gerek fetihler esnasinda askerlerin motivasyonunu yiikseltme ve gaza
ile; gerekse fetinten sonra mekanmn imari ve goniillerin ingas1 ile Osmanli Islam
Medeniyetinin olusumunda sifilerin ¢ok yonlii katkilari olmustur. Calismamiza konu
olan Seyhoglu Baba Yusuf Sivrihisari de (6. 918/1513) bu minvalde hem elinde kili¢ gaza
ile hem de kalemi ve tesirli vaazlariyla Istanbul’un maddi-manevi imarina emek harcayan

stfilerdendir.

Osmanli Devleti’nin yiikselme doneminin baslarinda yasamis olan Baba Yusuf
Sivrihisari, Semsiyye-i Bayramiyye’nin kurucusu Aksemseddin Muhammed b.
Hamza’nin (6. 863/1459) halifesi olarak tarikat silsilesinin {iglincii halkasinda yer alir.
Fatih Sultan Mehmet ve Il. Bayezid devirlerini idrak eden Baba Yusuf Sivrihisasri, Hz.
Peygamber’in (sav) dvgiisiine mazhar olan ordunun bir neferi olarak istanbul’un fethine
katilan “ni’me’l-ceys”tendir. Hz. Halid (Eyiip) Tirbesi’nin ilk tiirbedaridir. Yakin
iliskiler kurdugu, devrin padisahi II. Bayezid’in, Eyiip Sultan Tiirbesi’nde yapilan tahta
cikis1 sembolize eden “taklidii’s-seyf” toreninde kili¢ kusatmis; II. Bayezid’in insa
ettirdigi Bayezid Camii’nin agilis vaazin1 vermis ve padisahla aralarinda babalik-ogulluk
akdi (intisab) gerceklestirmistir. Her ne kadar Baba Yusuf Sivrihisari’nin hayati hakkinda
giinlimiize ¢ok fazla bilgi ulasmamis olsa da yukarida ifade edilen biitiin bu yonler dikkate

alindiginda, Bayramiyye Tarikati’nin Istanbul’daki gelisimi a¢isindan &nemi asikardir.

Baba Yusuf Sivrihisari’nin hayatin1i ve tasavvuf anlayisini tespit etmeye
calistigimiz bu c¢alisma bir giris ve iki boliimden miitesekkildir. Giris boliimiinde
caligmanin 6nemini, kapsamini ve yontemini belirleyerek kaynaklarin degerlendirmesini
yaptik. Birinci boliimde Baba Yusuf Sivrihisari’nin diisiince diinyasinin sekillendigi
ailesi, ¢evresi, egitimi, seyahatleri ve eserleri, ulasabildigimiz en ufak bilgi ve isaretlerden

yola ¢ikilarak tespit eémeye calistik. Ikinci boliimde ise eserlerinden hareketle Baba



Yusuf Sivrihisari’nin tasavvufi diisiincesini stfi literatiirin temel klasikleri ve
Bayramiyye metinleriyle karsilastirarak temel kavramlar ¢ergevesinde ortaya koymaya

calistik.

Peygamber Efendimiz “Kula tesekkiir etmeyen, Allah’a siikretmis olmaz.”
buyurmaktadir. Stikriimiizii kemale erdirmek adina bu ¢alismanin gelisiminde emekleri
olan Hocalarimizi yad edip tesekkiirlerimizi sunmak istiyoruz. Adeta bir “anne
sefkatiyle” maddi manevi her tiirlii darlik ve genisligimde yanimda olan Muhterem
Hocam Prof. Dr. Ethem Cebecioglu’na medyun-1 siikranim. Insana huzur veren dingin ve
yapici karakteriyle her zaman destegini hissettigim danismanim Prof. Dr. Vahit Goktas’a
stikranlarim1 sunarim. Her daim desteklerini hissettigim Ankara Tasavvuf Anabilim
Dalindaki Hocalarim Prof. Dr. Mustafa Askar, Prof. Dr. Ahmet Cahid Haksever, Prof.
Dr. M. Mustafa Cakmaklioglu, Dog. Dr. Oncel Demirdas ve Dr. Ogr. Uyesi Mehmet
Yildiz’a miitesekkirim. Tezin gelisimine katki sunan Prof. Dr. Hayri Kaplan ve Dog. Dr.
Hamdi Kiziler Hocalarima da tesekkiirlerimi sunarim. En kalbi ve en hasbi tesekkiirlerimi
ise caligmanin verdigi her tlirlii zahmet, sikinti ve stresle, basarinin verdigi sevinci
benimle birlikte ve hatta benden daha fazla yasayan kiymetli esim Siimeyye

Hanimefendi’ye bor¢luyum.

Harun Alkan
Ankara 2022
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GIRIS

1. Arastirmanin Konusu ve Onemi

Arastirmamizin konusunu 15. yiizyilin ilk ¢eyregi ile 16. yiizyilin ilk ceyregi
arasinda yasamis; genclik ¢agimi Sivrihisar’da sonrasini ¢ogunlukla Istanbul’da gecirmis
olan Bayramiyye mesayihindan Seyhoglu Baba Yusuf Sivrihisari’nin tarihi ve tasavvufi
sahsiyeti, eserleri ve bu eserlerinden hareketle Baba Yusuf’un tasavvuf anlayisi ve

tasavvuf kavramlarina getirdigi yorumlar olusturmaktadir.

Baba Yusuf, 15. yiizyilda Osmanli sultanlar1 Fatih Sultan Mehmed Han (1413-
1421) ve 1. Bayezid Han (1481-1512) devirlerinde yasamis; Yavuz Sultan Selim Han’in
(1512-1520) tahta ¢ikisinin ilk yilinda vefat etmistir. istanbul’un fethi esnasinda Sultan
Mehmed’in ordusunda bulunan Baba Yusuf, Hz. Peygamber’in (sav) ni’me’l-ceys (ne
iyi/giizel ordu) Ovgiisine mazhar olan ordunun neferlerinden biridir. Fetihten sonra
Aksemseddin’e (6. 863/1459) intisap edip siilikunu tamamlayan Baba Yusuf, Eylip
Sultan Camisi’nde Aksemseddin’in halifesi olarak cami seyhligi yapmistir. Binaenaleyh
Baba Yusuf’un, Bayramiyye Tarikati’nin Istanbul’daki ilk temsilcilerinden oldugu

sOylenebilir.

Kaynaklalar, Baba Yusuf'u ayn1 zamanda Eyilip Sultan Tiirbesi’nin de ilk
tiirbedar1 olarak kaydeder. Hem Eytip Sultan Tiirbesi’nin tlirbedar1 olmast hem de Eyiip
Sultan Camii seyhi olmasi dolayisiyla II. Bayezid’in tahta ¢ikisi i¢in yapilan “taklid-i
seyf” kilic kusanma téreninde padisaha kili¢ kusatan da o’dur. Ayrica Baba Yusuf’un
giiclii ve etkili bir hitabete sahip olmasi dolayisiyla II. Bayezid’in yaptirdig1 Bayezid
Camii’nin agilisinda ilk Cuma vaazi1 da onun tarafindan verilmistir. Hitabetinin tesiriyle
ilgili acilis vaaz1 esnasinda cami disinda onu dinleyen ii¢ hristiyanin onun vaazindan ve

feyzinden etkilenerek ihtida ettigi kaynaklarda nakledilir. Kili¢ kusanma toreni, camii

1



acilis vaazinin feyzi ve kayitlara gegmeyen muhtemel goriismeleri neticesinde Baba
Yusuf ve II. Bayezid arasindaki muhabbetin gelismesi sonucu aralarinda babalik-ogulluk
akdi yaptiklar1 kaynaklarda kaydedilir. Yani bu akitlesmeyle Padisah II. Bayezid, Baba

Yusuf kanaliyla Bayramiyye Tarikatina intisab etmis olmaktadir.

Biitiin bu ifade edilen durumlar Bayramiyye Tarikatinin Semsiyye kolunun
Istanbul’a girisi ve ilk faaliyetlerinin tespiti ve gelisim siirecinde olan tarikatin ilk dénem
tasavvufl ¢izgisinin anlagilabilmesi agisindan Baba Yusuf’un hayatinin ve tasavvuf

anlayisinin tespit edilmesi dnem arz etmektedir.

2. Konunun Kapsam ve Yontemi

Bir giris ve iki bolimden tesekkiil eden bu g¢alisma, Anadolu’da kurulan ilk
tarikatlardan olan Bayramiyye’nin, kurulus doneminin baslarinda devletin bagkenti
Istanbul’da temsil eden ve Aksemseddin Muhammed b. Hamza’nin (6. 863/1459)
halifelerinden olan Seyhoglu Baba Yusuf Sivrihisari (6. 918/1513) iizerine
yogunlagmaktadir. Calismanin temel amaci Baba Yusuf’un eserlerinden hareketle, onun
tasavvufl goriislerini tespit etmektir. Baba Yusuf’'un gilinlimiize ulasan ii¢ eseri
bulunmakla beraber hayati ve gevresiyle ilgili bilgi veren menakibname ve arsiv kayitlar
oldukca sinirhdir. Binaenaleyh, ¢aligmanin amacina ulasabilmesi i¢in yapilmasi gereken
ilk sey Baba Yusuf’un hayatin1 ve yasadig1 muhiti, imkanlar dahilinde ortaya ¢ikarmaktir.
Dolayisiyla ¢alismanin ilk boliimiinde tespit edilen birincil ve ikincil kaynaklarla,
doneme dair arsiv kayitlar1 ve bunlar {izerine kaleme alinmis akademik caligsmalar
tizerinden Baba Yusuf’un hayati ve ilmi-tasavvufi birikimiyle ilgili literatiir tespit

edilmeye ¢alisilmstir.

Baba Yusuf’un hayati ve eserlerine ayirilan birinci boliimde 6ncelikle, on besinci

yiizy1l Osmanlisinda, donemin ilim ve riyaset merkezinde yasayan ve yeni tesekkiil etmis

2



bir tarikatin temsilcisi bir sifi-miiellif olarak Baba Yusuf’un ailesi, donemi, tasavvufa
intisab1 ve seyhi Aksemseddin’le olan iliskilerini ele aldik. Bunu yaparken doneme dair
tarih ilminin verileri, mekan baglaminda Sivrihisar’in o donemine ait ¢calismalari, seyhi
Aksemseddin hakkindaki literatiirii ve donemin Osmanli ilim ve diisiince hayatin1 bu
gozle okumaya ¢alistik. Baba Yusuf lizerine yapilan giincel ¢caligmalar1 da cogunlukla bu
boliimde degerlendirdik. Bu bdliimde ayrica, Baba Yusuf’un diisiince diinyasinin birer

yansimasi olan eserlerini tanittik.

Ikinci boliimde ise ¢alismanin temel amaci olan Baba Yusufun tasavvufi
goriislerine odaklandik. Bu baglamda kaynak olarak oncelikle kendi eserlerini, seyhi
Aksemseddin’in eserlerini, sonraki donemde Bayrami mubhitinde telif edilen baz1 temel
tasavvufl kaynaklari kullandik. Baba Yusuf’un tasavvufi diisiincesini anlamaya ¢alisirken
tasavvuf literatiiriinde, 6zellikle de kendisinden dnce telif edilen kaynaklarda ayni kavram
ve konularin nasil ele alindigin1 g6z onilinde bulundurmaya gayret ederek miiellifin seyr

u siilik anlayisi ve tasvvuf kavramlarina getirdigi yorumlari tespit etmeye calistik.

3. Kaynaklarin Degerlendirilmesi

Istanbul’'un manevi merkezi, konumunda olan Eyiip Sultan Kiilliyesinde gorev
yapmasina ve donemin padisahi 1. Bayezid ile samimi bir iliskiye sahip olmasina ragmen
Baba Yusuf’un hayat1 hakkinda giiniimiize ¢ok az bir bilgi ulagsmistir. Onun hayatiyla
ilgili kendisine ait ya da kendi déneminde kaleme alinmis herhangi bir eser tespit
edilememistir. Baba Yusuf’un hayatiyla ilgili bilgi veren en eski ve en 6nemli kaynak,
es-Sekdiku 'n-nu ‘mdniyye fi ulemdai’d-devleti’l-Osmaniyye’dir. Tagkoprizdde Ahmed
Efendi (6. 968/1561) tarafindan, Osmanli alim ve seyhlerine dair klasik tabakat tiiriinde
kaleme alinan eser, Baba Yusuf’un hayati hakkinda bilgi veren erken donem tabakat

kaynaklarinin ilkidir. Baba Yusuf’un yasadigi doneme ¢ok yakin bir tarihte telif edilen



kitabin kaleme alinisiyla Baba Yusuf’un vefati arasinda yaklasik kirk bes y1l gibi kisa bir
siire vardir. Dolayisiyla Baba Yusuf hakkindaki bilgilerin daha tazeligini yitirmemis
olmas1 ve bu bilgilerin bizzat sahitlerinden alinmis olmasi, eserin Baba Yusuf’un hayati
konusundaki énemini artirmaktadir. Fakat eserde verilen bilgilerin siralanisi kronolojik

degil rast geledir. Metin igerisinde detayli agiklamalar yapilacaktir.

Baba Yusuf’'un hayati hakkinda bilgi veren diger tabakat/biyografi kitaplar
kronolojik olarak Hoca Sadeddin’in (6. 1008/1599) Tdcii 't-Tevdrih’i, Mustafa Ali’nin (6.
1008/1600) Kiinhii’l-Ahbdr’1, Hiiseyin Ayvansarayi’nin (0. 1201/1787) Hadikatii'l-
cevami’ ve Mecmud-i Tevarih’i, Mehmed Siireyya’nin (6. 1909) Sicill-i Osmdni’si,
Bursali Mehmet Tahir’in (6. 1925) Osmanli Miiellifleri’dir. Baba Yusuf’un 6liimiinden
¢ok uzun zaman sonra kaleme alinmis olan bu eserler incelendiginde istisnasiz tamaminin
Baba Yusuf’un hayatiyla ilgili Taskoprizade’nin Sekdiku n-nu ‘maniyye’sinden istifade
ettikleri anlagilmaktadir. Bu miielliflerden Baba Yusuf hakkinda Taskoprizade’den farkli
olarak Mustafa Ali, Baba Yusuf’un miifessir oldugunu kaydeder, Ayvansarayi de Eyiip

Sultan tlirbedar1 oldugunu bildirir.

Baba Yusuf’un hayatiyla ilgili diger bir 6nemli eser de Molla Mehmed Emin
Efendi’nin (6. 1275/1859), el-Asdru’l-Mecidiyye fi’l-mendkibi’l-Halidiyye’sidir. Eser,
Ebu Eyyiip el-Ensari’nin hayati, menkibeleri, kabrinin kesfi, tiirbenin ingas1 ve gorevlileri
hakkinda bilgiler vermektedir. Eserin miiellifi Mehmed Emin Efendi, babas1 Abdullah
Eyyiibi’nin (6. 1251/1836) halefi olarak Eyiip Sultan Camii imamligi yapmistir. Baba
Yusuf’un vefatindan ii¢ yiiz yil sonra yazilmis olmasina ragmen, eseri énemli kilan
ozelligi, miellifinin babasiyla birlikte Eylip Sultan gorevlisi olarak mekanin kiiltiirii
igerisinde yetismis olmasi dolayisiyla tiirbenin tarihine ve gorevliler silsilesine daha vakif
olabilecegi ve Baba Yusuf ile seyhi Aksemseddin hakkinda diger kaynaklarda

bulunmayan farkli bilgiler vermesidir.



Cumhuriyet doénemine geldigimizde, Baba Yusuf ve eserleri hakkinda yapilan
calismalarm ilki 1987 yilinda Sivrihisar’in ilk matbaa ve gazetesinin® kurucusu Ahmet
Bican Atmaca tarafindan yapilmistir. Sivrihisar’'in Yetistirdigi Unliiler ve Menkibeleri?
isimli eser adindan anlasilacagi iizere Sivrihisarli meshur tarihi sahsiyetleri konu
edinmektedir. Eser incelendiginde Baba Yusuf'un hayatinin ana kurgusu
TaskOprizade’nin aktardig bilgilerden olusmakla beraber aradaki bosluklarin Sivrihisar
halkinin dilinde dolasan Baba Yusuf menkibeleriyle tamamlanmis oldugu anlasilir. Bu
menkibeler tarihteki meshur sifilere ait oldugu kaydedilen kerametlerin Baba Yusuf’a
uyarlamasi intibar da vermektedir. Her ne kadar ilmi bir iislup tasimasa da eser, Baba
Yusuf’un giiniimiizde kayip olan Kur’an-1 Kerim Tefsiri’ni resimleyerek kaydeden ilk

kaynak olmasi hasebiyle ¢ok 6nemlidir.

Akademik olarak giiniimiizde Baba Yusuf hakkinda yapilan iki makale ve bir
yiiksek lisans tezi bulunmaktadir. Ahmet Sevgi tarafindan 1994 yilinda kaleme alinan
makale calismas1 Mevhiib-1 Mahbib un tantimindan ibarettir.> Ahmet Kartal tarafindan
1994 yilinda hazirlanan diger ¢alisma da yine Baba Yusuf’'un mesnevisi Mevhiib-1
Mahbib’ iizerine Kitab-1 mahbubiye (Nahbub-1 Mahbub) (inceleme-metin)* isimli yiiksek

lisans tez caligmasidir. 2000 yilinda Eskisehir Yunus Emre Kiiltiir Vakfi tarafindan

Isik Matbaasi, 1963 yilinda kurulmus, Sivrihisar’in Sesi Gazetesi 1973 yilinda yayimlanmaya

baglamigtir; https:/sivrihisar.com.tr/ahmet-bican-atmaca/ (17.03.2022)

Ahmet Bican Atmaca, Sivrihisar’da Yetisen Unliiler ve Menkibeleri, Isik Matbaasi, Sivrihisar

1987.

Ahmet Sevgi, “Seyhoglu’nun Kitab-1 Mahbubiyye Adli Eseri Uzerine”, Yedi iklim Dergisi, say1:

57, c. 8, Istanbul 1994, s. 101-105.

4 Ahmet Kartal, Kitab-1 mahbubiye (Nahbub-1 Mahbub) inceleme-metin, (Basilmamis Yiiksek

Lisan Tezi), Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kayseri 1994.
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> bu calismada, Osman Gazi Universite Kiitiiphanesi ve Koyunoglu

yayimlanan
Kiitliphanesi niishalar1 {izerinden Mevhiib-1 Mahbib’un metin kritigi ve Tiirkge
transkripsiyonu yapilarak Baba Yusuf’un hayati hakkinda genel bir malumat verilmis;
eserin igerik yoOniinden tahliline ve Baba Yusuf'un fikri-tasavvufi yoniine

deginilmemistir. Diger yandan Baba Yusuf’un mesnevisi Mevhiib-1 Mahbiib un dilimize

kazandirilmasi agisindan 6nemli bir ¢alisma oldugunu ifade etmek gerekir.

Baba Yusuf hakkinda yazilan diger makale de yine Ahmet Kartal tarafindan,
yukarida bilgi verdigimiz yliksek lisans tezinden gelistirilerek hazirlanan “Seyh Baba
Yasuf Sivrihisari ve Eserleri” baslikli caligmadir. Bu makale 6nce 1998 yilinda Bilig:
Tiirk Diinyasi Sosyal Bilimler Dergisi 'nde® ve daha sonra 2010 yilinda Ahmet Kartal’n
Siraz’dan Istanbul’a Tiirk-Fars Kiiltiir Cografyasi Uzerine Arastrmalar isimli kendi
kitabinda ayni baglikla yayilanmistir. Ahmet Kartal’in bu makalesinde de Baba Yusuf

Sivrihisari’nin hayat1 ve eserleri hakkinda bilgi verilmistir.”

Yukarida zikrettigimiz ¢aligmalarda goriildiigii lizere, bugiine kadar Seyhoglu
Baba Yusuf Sivrihisari’nin sifl sahsiyeti ve tasavvufl diisiincesiyle ilgili herhangi bir
calisma yapilmamis oldugu anlasilmaktadir. Binaenaleyh tezimizin, bu yoniiyle alanda

bir boslugu dolduracagini timit etmekteyiz.

5 Seyh Baba Yusuf Sivrihisari, Mevhiib-1 Mahbib: inceleme-Metin-Sozliik-indeks, haz.: Ahmet
Kartal, Eskisehir Kiiltiir Sanat ve Turizm Vakfi1 Yayinlari, Eskigehir 2000

Kartal, Ahmet, “Seyh Baba Yusuf Sivrihisari ve Eserleri”, Bilig: Tiirk Diinyas1 Sosyal Bilimler
Derqgisi, Say1: 7, 1998, s. 136-154.

Kartal, Ahmet, “Seyh Baba Ydsuf-1 Sivrihisari ve Eserleri”, Siraz’dan istanbul’a Tiirk-Fars
Kiiltiir Cografyasi Uzerine Arastirmalar, Kurtuba Yayinlari, Istanbul 2010, s. 504-533.
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BIRINCI BOLUM
HAYATI VE ESERLERI



1. Hayat1

1.1. ismi ve Mahlas1

Arastirmamiza konu olan Baba Yusuf Sivrihisari’nin® (6. 1512) kendi eseri
Mevhiib-1 Mahbuib’un giinlimiize ulagan niishalarindan ikisinin sonunda Baba Yusuf’un
kendisinden baslayarak Hz. Adem’e kadar ulasan bir soy seceresi kaydedilmistir. Bu
secereye gore Baba Yusuf’un kiinyesi “Seyh Baba Yusuf bin Seyh Halil Baba bin Seyh
Alaaddin” dir.° Fakat Risdletii'n-niiriyye adli risalesinin basinda bu secerenin son alti
halkas1 verilmis ve Mevhiib-1 Mahbiib‘dan farkli olarak dedesinin ismi “Sinan” seklinde

kaydedilmistir.!° Dolayisiyla dedesinin ismi konusunda iki farkli durum ortaya ¢ikmustir.

Baba Yusuf’un ismi neredeyse biitiin kaynaklarda “baba” unvaniyla birlikte
kullanilir. Ahi biiyiikleri ve bazi sGfi seyhleri i¢in kullanilan bu unvanin verilmesiyle
ilgili Sultan 11. Bayezid (6. 918/1512) ile Baba Yusuf aralarindaki muhabbetin neticesi
“babalik-ogulluk™ akdi yapmalarina binaen Baba Yusuf’un “baba” unvaniyla meshur

oldugu sdylenir.!* Baba Yusuf’un, bu unvana ilave olarak kaynaklarda, Bayramiyye

Tezimizin devaminda Seyhoglu Baba Yusuf bin Halil Sivrihisari’den bahsederken onun

kaynaklarda siklikla gecen meshur ismi “Baba Yusuf” kullanilacaktr.

Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbiib, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Yazma Bagislar, Istanbul, d.no: 6594,
v. 201b; Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbiib, Milli Kiitiiphane, Yazmalar Koleksiyonu, Ankara, d.no:
06 Mil Yz B 950, v. 212h.

10 Baba Yusuf b. Halil Sivrihisari, Riséletii’n-niriyye, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Antalya

Tekelioglu, 00801, Istanbul, v. 11b.

1 Taskoprizdide Ahmed b. Mustafa, es-Sekdiku’n-nu‘méaniyye fi ulemai’d-devleti’l-Osmaniyye,

tahk. Ahmed Subhi Firat, ys istanbul 1405, s. 375; Gelibolulu Mustafa Ali, Kiinhii’l-Ahbar,
Istanbul Arastirmalar1 Enstitiisii Kiitiiphanesi, Yazmalar Koleksiyonu, Sevket Rado Yazmalari,
d.no: SR_000294, v. 215b; Kartal, “Seyh Baba Ytsuf Sivrihisari ve Eserleri”, s. 138; Oncel

Demirdas, “Sefine-i Evliya’ya Gore Bayramiyye Tarikati Semsiyye Subesi Temsilcileri” Haci
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Tarikati’na mensup olmasi dolayistyla “Bayrami”,'? memleketi Sivrihisar’a nispetle de

299

“Sivrihisari” nisbeleriyle kaydedildigi goriilmektedir.*®

Yukarida zikredilen bilgiler baglaminda Baba Yusuf’un tam ismi “Baba Yusuf

bin Seyh Halil Baba bin Alaaddin/Sinan Sivrihisarl Bayrami” olarak ifade edilebilir.

Ahmet Kartal, Baba Yusuf'un eserleriyle ilgili yaptig1 calismalarda Konya
Mevlana Miizesi Kiitiiphanesi 2430 numarada kayithi olan Divan’in Baba Yusuf’a ait
oldugu varsayimindan yola ¢ikarak, Baba Yusuf’un “Hakiki” mahlasini kullandigini ve
isminin de “Yusuf Izzeddin” oldugunu kaydeder.!* Fakat daha sonra Erdogan Boz
tarafindan Mevlana Miizesi Kiitiiphanesi’ndeki Divan ile Sadi Somuncuoglu’nda bulunan
Yusuf Hakiki divani arasinda yapilan karsilastirmali transliterasyon ¢aligmasi sonucu

Mevlana Miizesi’ndeki Divan’in, Seyh Hamidiiddin Aksarayi’nin (6. 815/1412) oglu

Bayram-I Veli: IV. Uluslararasi Hac1 Bayram-1 Veli Sempozyumu, edt.: Vahit Goktag-Harun

Alkan, ilahiyat Yaynlari, Ankara 2019, s. 101; Stfilerin kullandig1 baba unvaniyla ilgili genis bilgi

icin bkz.: Siileyman Uludag, “Baba”, DiA, c. 4, 365-366.

12 Yunus Ugur, istanbul Tiirbe, Hazire ve Kabirleri: Eyiipsultan, istanbul Biiyiiksehir Belediyesi
Yayinlari, Istanbul 2019, s. 203; https://www.eyupsultan.bel.tr/tr/main/pages/baba-yusuf/1185
(13.07.2021).

13 Osmanzade Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliya, haz.: Mehmet Akkus, Kitabevi Yayinlari, Istanbul
2006, c. 2, s. 457.

14

Ahmet Kartal, “Seyh Baba Yusuf Sivrihisarl ve Eserleri”, Bilig: Tiirk Diinyas1 Sosyal Bilimler
Dergisi, Say1: 7, 1998, s. 142; Seyh Baba Yusuf Sivrihisari, Mevhiib-1 Mahbiib: inceleme-Metin-
Sozliik-indeks, haz.: Ahmet Kartal, Eskisehir Kiiltiir Sanat ve Turizm Vakfi Yayinlari, Eskisehir

2000, s. 26.



Yusuf Hakiki’ye (6. 893/1488) ait oldugu ortaya c¢ikmistir.’® Dolayisiyla “Hakiki”

mabhlasi1 ve “izzeddin” isminin Baba Yusuf Sivrihisari’ye ait olmadig1 anlasiimistir.

Baba Yusuf’un siirlerinde kullandig1 mahlas1 “Seyhoglu”dur. Mevhiib-1 Mahbiib
isimli mesnevisinde yedi beyitte “Seyhoglu” iki beyitte de seyhoglu anlamina gelen “Ibn-
i seyh” mahlasii kullandig1 goriiliir.X® Yine Havdss-1 Esmd-i Hiisna’da da “Seyhoglu”
mahlasii kullanmistir. Baba Yusuf’un bu iki manzum eserinde “Seyhoglu” mahlasinin
gectigi beyitler su sekildedir:

Hocam Seyhogluna lutfun ‘atd kil
Dilegin o kulun ya Rab reva kil

Neden halk eyledi 'arsini Allah
Disiin Seyhoglu bu sirdan ol agah

Urup Seyhoglu yiiz, eyler temenni

Dem-i vaslundan itdiirme tedenni

Bu hep melek adidur anla sen de

'Ayan itdi size Seyhoglu bende

Hele Seyhoglu’nun ey Hayy u Hannan

Zelil kulundur, et derdine derman

Ey Fettah u Ey Vehhab u Ey Rahmadn

Zelil Seyhoglu’'na sen eyle derman

Urup Seyhoglu yiiz, eyler temenni

15 Hakiki Yusuf, Hakiki Divani: Karsilastirmalhh Metin (Sadi Somuncuoglu ve Mevlana Miizesi

Niishalar1), haz.: Erdogan Boz, Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yaynlari, Ankara 2017.

16 Abdulbaki Golpmarli, Alevi Bektasi Nefesleri, inkilab Kitabevi, Istanbul 1992, s. 274; Ahmet

Sevgi, “Seyhoglu’nun Kitab-1 Mahbubiyye Adli Eseri Uzerine”, Yedi iklim Dergisi, say1: 57, c. 8,

Istanbul 1994, s. 101-105.
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Hocam sevkiinden itdiirme tedenni

Ela ya Ibn-i Seyh der-hasr-i ecsam
Miihimmii ez-mithimmdtdur Muhammed

Ko gayzi, tut sézin sen Ibn-i Seyhin

Giriip Firdevs e td "isret idesin'’

Seyhogliniin bilmek dilersen menczil ii kadrin

Siiliikin gor, ne ref itmis Kadim ii Kadir ii A 16"

1.2. Dogum Yeri ve Tarihi

Baba Yusuf'un dogum yeri konusunda, kaynaklarda zikredilen mekan
nisbelerinden yola cikilacak olursa, onunla ilgili “Seferihisari”,'® “Sivrihisari”? ve

“Karahisari”?

seklinde {i¢ farkli mekan nisbesine ulasilacaktir. Baba Yusuf'un
“Seferihisari” nisbesinin  kaydedildigi tek eser TaskoOprizade’nin Sekdiku n-

nu ‘mdniyye’sidir. Giiniimiizde izmir’e bagl bir ilge olan Seferihisar, Osmanli doneminde

17 Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbiib, v. 18a, 27a, 92b, 100b, 170b, 195a, 201b, 81a, 132b.

18 Seyhoglu, Manziime-i Besmele (Havéss-1 Esma-i Hiisna), Kastamonu il Halk Kiitiiphanesi, d.no:
37 Hk 339/4, v. 23a.

1 Taskoprizade, es-Sekaik, s. 374; Mehmed Mecdi, Hadaiku’s-Sekaik, nsr. Mehmed Recai, Matbaa-
i Amire, istanbul 1269, s. 376; Hoca Sadeddin Efendi, Técii’t-Tevarih, Tabhane-i Amire, Istanbul
1280, c. 2, s. 598.

20 Mehmed Siireyya, Sicill-i Osmani, Matbaa-i Amire, istanbul ts., c. 4, s. 653; Bursali Mehmet Tahir,
Osmanh Miiellifleri, haz.: M. A. Yekta Sarag, TUBA Yayinlari, Ankara 2016, c.1, s. 39;
Osmanzade Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliya, haz.: Mehmet Akkus, Kitabevi Yayinlari, Istanbul
2006, c. 2, s. 457.

21

Hiiseyin Ayvansarayi, Hadikatii’l-cevami’, ys ts. c. 1, s. 248.
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de ayn1 isimle anilir.?? Fakat bu yerlesim yerinden baska, Osmanli arsiv kaynaklarinda,
giiniimiizde Eskisehir’e bagli olan Sivrihisar ilgesi i¢in de “Seferihisar” isminin
kullanildig1 goriilir. Binaenaleyh Baba Yusuf’un Sekdik’te kaydedilen “Seferihisari”
mekan nisbesiyle Izmir/Seferihisar ve Eskisehir/Sivrihisar olmak iizere iki olasilik ortaya

¢ikmaktadir.

Baba Yusuf’un “Sivrihisari” nisbesi ise Hiiseyin Vassaf, Mehmed Siireyya ve
Mehmed Tahir gibi son donem tabakat mdiellifleri tarafindan kaydedilmistir. Baba
Yusuf’un kendisi de eseri Mevhiib-1 Mahbiib’da Sivrihisarli olduguna dair isaretler verir.
O, eserinde Sivrihisar’in gilizel vasiflari1 ve orada kabirleri bulunan meshur zatlar
anlattig1 bir bolim kaleme almistir. Bu bolimde Sivrihisar’t zikretmesinin sebebini bu
sehrin, onun vatani oldugunu ve vatani sevmenin de imandan kaynaklandigini ifade
ederek aciklamistir.?® Bu béliimde tavsif edilen mekanin isminin yazimi Arap alfabesiyle

299

“Seferihisari” bigiminde yazilmis olmakla beraber “Sifrihisari” olarak okunacak sekilde
harekelenmistir. Baba Yusuf’un, Sivrihisar’in vatani oldugunu ifade ettigi beyitler
sOyledir:

Sebeb anmakliga Sifrihisar

Send, medh itmege men bu diyar

Uciinci vechi budur ki vatandur

Kisiye sidk nediir hubb-1 vatandur®*

22 Bkz.: Metin Tuncel, “izmir”, DIA, c. 23, s. 524-526.
23 Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbib, v. 196b, 197a.
24 Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbib, v. 196b, 197a.
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Baba Yusuf, bu beyitlerin devaminda vatani1 olan Sivrihisar’da bulundugunu
sOyledigi Cafer-i Tayyar, Seyh Abd-i Vehhab ve Yunus Emre gibi isimlerini zikrettigi

zatlarin Kabirleri, giiniimiizde Eskisehir’e bagli olan Sivrihisar’da oldugu bilinmektedir.2°

Biitiin bunlara ilave olarak Mevhiib-1 Mahbiib’da anlatilan, bir vakiasinda gordiigi
isaret iizere yaptirdign caminin (Kursunlu Camii) Sivrihisar’da bulunmas1,?® ayrica
babasinin ve ¢ocuklarmin kabirlerinin de yine bu caminin haziresinde bulunmasi1 Baba
Yusuf’un dogum yerinin Sivrihisar oldugunu gosteren diger delillerdir.?” Biitiin bu

isaretler baglaminda Baba Yusuf’un dogum yerinin Sivrihisar oldugu hususunda siiphe

bulunmamaktadir.

Baba Yusuf’un kaynaklarda kaydedilen bir diger nisbesi “Karahisari” ise, tespit
edebildigimiz kadariyla Ayvansarayi’nin (6. 1201/1787) Hadikatii’l-Cevami’ isimli
eserinden bagska bir kaynakta gegmemektedir. Osmanli ddneminde Karahisar denince ilk
akla gelen Anadolu vilayetine bagli bir sancak merkezi olan Karahisar-1 Sahib vilayeti,
yani bugiinkii adiyla Afyonkarahisar?® olmakla beraber Anadolu’da “Karahisar” ismiyle
anlan otuzdan fazla yerlesim yeri oldugu kaydedilir.?® Baba Yusuf ve Karahisar

arasindaki baglant1 ise Vedat Turgut’un tespitiyle Kursunlu Camisi’nin Karahisar’da

% https://www.sivrihisar.com.tr/sivrihisarda-medfun-zevat html  (13.05.2021); Ibrahim Sezgin,
“Sivrihisar”, DIA, c. 37, s. 289-291.

26 Nizamettin Arslan, Eskisehir Kitabeleri, Eskisehir 2013 Tiirk Diinyas1 Kiiltiir Baskenti Ajansi,
Eskisehir 2014, s. 75.

27

https://www.kulturportali.gov.tr/turkiye/eskisehir/gezilecekyer/kursunlu-camii-

sivrihisar(21.04.2021)

28 Bkz.: Feridun Emecen, “Afyonkarahisar”, DiA, c. 1, s. 443-446.
29 Metin Tuncel, “Karahisar”, DiA, c. 24, s. 416-418.
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bulunan vakiflariyla ilgili tahrir defterlerindeki kayitlardan olsa gerektir.%° Bu kayitlarda
ifade edilen bilgiye gore Baba Yusuf’un vakiflarinin bulundugu Karahisar, bugiin vilayet
olan “Afyonkarahisar” degil, Sivrihisar sancagma bagli yakin bir karyenin (kdy)
ismidir.3! Ayvansarayi’nin Baba Yusuf’u “Karahisari” nisbesiyle kaydetmesinin sebebi,

Karahisar Koyii’nde onun adina kayith ¢cok sayidaki vakiftan kaynaklanmis olmalidir.

Baba Yusuf’un dogum tarihi ile ilgili kaynaklarda herhangi bir kayit tespit
edilememistir. Bununla beraber istanbul’un fethine (857/1453) katilmis oldugu bilgisi
onun dogum tarihine bir ipucu olmasi agisindan Snemlidir.®? Bu bilgi baglaminda,
Istanbul’un Fethi esnasinda onun, on sekiz ila yirmi yaslarinda oldugunu varsayarsak,
Baba Yusuf'un en ge¢ 833-835/1430-1435 yillar1 arasinda dogmus olabilecegi
sOylenebilir. Bu dogum tarihine gore Baba Yusuf, 918/1513 yilinda 6ldiigiinde yas1 77
ila 83 yaslarinda olmaktadir. Bununla beraber, Baba Yusuf’un bu tarihlerden daha erken

dogmus olmasi da ihtimal dahilindedir.

1.3. Ailesi ve Cocuklar

Baba Yusuf’un ailesiyle ilgili kendi eseri Mevhiib-t Mahbiib’un sonunda ve
Risaletii 'n-Niiriyye’nin basinda verilen soy seceresi disinda birincil kaynaklarda herhangi

bir bilgiye ulasilamamistir. Mevhiib-1 Mahbiib’un sonunda yer alan secere silsilesi Hz.

30 Vedat Turgut, “XVI. Yiizyilda Tahrir Defterlerine Gore Hiidavendigar ve Sultanonii Sancaklarinda

Abdalan-1 Rum”, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi, 2011, c. 4, say1: 19, s. 218.
31 Bkz. Tuncel, “Karahisar”, DIA, c. 24, s. 416-418.

3 Siiheyl Unver, istanbul’un Mutlu Askerleri ve Sehit Olanlar, Tiirk Tarih Kurumu Yaynlari,

Ankara 1976, s. 12.
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Adem’e kadar ulasir.®® Risaletii 'n-Niiriyye’de ise seceredeki Baba Yusuf’tan dnceki son

bes nesil kaydedilmistir.3

Baba Yusuf'un bu iki eserindeki kayitlara gore babasinin ismi Seyh Halil
Baba’dir. Dedesinin ismi ise Mevhiib-1 Mahbiib’da Seyh Alaeddin, Risaletii 'n-Niriyye’de
Seyh Sinan olarak kaydedilmistir. Her iki eserinde de babasinin isminin “seyh” ve “baba”
vasfiyla kaydedilmesi, Mevhiitb-1 Mahbub isimli eserinde baba ve dedesinden
bahsederken onlar1 “miirsideyn” seklinde tavsif etmesi ve mahlasinin “Seyhoglu” olmasi
dolayisiyla babasi Seyh Halil Baba ve dedesi Seyh Aladddin’in ilm1 ve tasavvufi bir yonii
oldugu anlasilmaktadir.®® Bu bilgilere ilaveten Baba Yusuf, Mevhib-1 Mahbiib‘ta
babasinin Hact Bayram Veli’den rivayet naklettigini de ifade eder:

Rivayet boylediir Seyh Haci Bayram

O sultanu’s-suyith zi-lutf u nik-nam

Dirimis kirklarun budur makami

Giizaf gérmen dirimis bu makami

Menakib budur eb ii ceddimiizden

Gorenler nakl iderler ceddimiizden

Buyururlar imis ol iki sultan

O niireyn miirsideyn merdeyn-i merdan®

Bu beyitlere gore Baba Yusuf’un baba ve dedesinin Haci Bayram Veli ile
goriismils hatta seyr u siilik egitimi almis olma ihtimali dahi ortaya c¢ikmaktadir.

Beyitlerde, baba ve dedesiyle ilgili “miirsideyn” ve “merdeyn-i merdan” vasiflarindan o

ikisinin bir tarikatta seyhlik/miirsitlik vazifesi yaptiklarina dair bir isaret olarak da

33 Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbib, v. 201b-203b.

34 Baba Yusuf, Riséletii’n-niiriyye, v. 11b.

35 Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbib, v. 196b, 197a.

3 Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbiib, v. 197a.
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anlagilabilir. Fakat bununla ilgili kesin bir kayit heniiz bulunamamistir. Bu bilgilerin

disinda kaynaklarda onun babasi ve dedesiyle ilgili baska bir bilgi tespit edilememistir.%’

Baba Yusuf’un esiyle ilgili de herhangi bir bilgi gliniimiize ulagsmamistir. Ayrica

cocuklariyla ilgili de birinci el kaynaklarda malumat bulunmamakla beraber son déonem

yapilan ¢alismalarda dort ¢ocugu oldugu bildirilmistir. Bu ¢alismalara gore ¢ocuklarinin

isimleri: Hamdi, Fahri, Sofi ve Hamid’dir. Bunlardan Hamdi’nin Selguklu Medresesi’nde

egitim gordigli, vaizlik ve miiderrislik yaptigi ve yasadigi donemin meshur ahi

biiyiiklerinden oldugu kaydedilmistir.® Kaynaklara gore bu ¢ocuklarinin mezarlari, Baba

Yusufun Sivrihisar’da yaptirdigi Kursunlu Camii’nin haziresinde bulunmaktadir.®®

Fakat cami c¢evresinde yaptigimiz incelemelerde cami haziresindeki kabir taglarinin

37

38

39

Baba Yusuf’un babasiyla ilgili giiniimiizde yapilan calismalarda bazi iddialar ve tespitler

bulunmaktadir. Abdiilbaki G6lpinarli, Yusuf Hakiki’nin Divani’nda Halil Baba isimli birine yazdig:
mersiyede (Hakiki Yusuf, Hakiki Divani, s. 101-102.) ismi gegen Halil Baba’nin, Baba Yusuf’un
babast “Seyh Halil Baba” olma ihtimali bulundugunu soéyler. Golpinarli, Mevlana Miizesi
Yazmalar Katalogu, TTK Basimevi, Ankara 1971, c. 2, s. 347; Sahin Bager ise mersiyede gegen
kisinin Somuncu Baba’nin manevi oglu Halil Taybi oldugunu ifade etmistir. Sahin Bager, Seyh
Hamid-i Veli, Akin Ofset Tesisleri, Konya, 2006, s.31; Fakat Ahmet Akgiindiiz, Somuncu Baba
soyu lizerine yaptig1 ¢alismada bu zatin Somuncu Baba’nin gercek oglu oldugunu tespit etmistir.
Ahmet Akgiindiiz, Arsiv Belgeleri Isizinda Somuncu Baba ve Neseb-i Alisi (Yiice Nesebi),

Osmanl Arastirmalar1 Vakfi Yaynlari, Istanbul 2009, s. 101.

Ahmet Bican Atmaca, Sivrihisar’da Yetisen Unliiler ve Menkibeleri, Isik Matbaasi, Sivrihisar

1987,s. 7.

Kartal, “Seyh Baba Yusuf Sivrihisari ve Eserleri”, s. 138; Orhan Keskin, Biitiin Yonleriyle

Sivrihisar, Bayrak Matbaasi, Istanbul 2001, s. 358; Tahsin Ozalp, Sivrihisar Tarihi, ys Eskisehir
1961, s. 128; Hamiyet Koca, Osmanh Hikimiyetinde Sivrihisar Kazas1 (Yiiksek Lisans Tezi),

Hitit Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Corum 2019, s. 76.
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cogunlugunun isimsiz oldugu, yazili olan birkag tanesinin ise Baba Yusuf’un ¢ocuklarina

ait isimlerle ilgili olmadig tespit edilmistir.

1.4. Soy Seceresi

Mevhiib-1 Mahbiib isimli eserin bazi niishalarinin sonunda Hz. Adem’den baslayip
Baba Yusuf’a kadar devam eden bir secere bulunmaktadir.*® Bu soy seceresinde toplam
74 isim kaydedilmistir. Burada kayith kisilerin 10’u peygamberlerden miitesekkildir.
Secerenin son 23 halkasinda bulunan kisiler de “seyh” vasfiyla kaydedilmistir.
Dolayisiyla bu durum aile seceresinin, bir tarikat silsilesi olabilecegini de
disiindiirmektedir. Fakat secerenin son iki halkasinda Baba Yusuf ve onun babasi Halil
Baba’nin bulunmasi ve secerede yer alan isimler arasinda bir tarikat pirinin isminin
bulunmamasi1 dolayisiyla bunun bir soy seceresi olma ihtimalini giiglendirmektedir.
Ancak secerenin Hz Adem’e kadar ulastinlmasi ve bunun sadece 74 isimle
gerceklesmesi, silsilenin sihhati konusunda siipheler uyandirmaktadir. Hz. Peygamber’in
(sav) seceresinin dahi Hz. Ibrahim’den 6ncesinin sahih olmadigi bildirilirken Baba
Yusuf’un eserinde kayitlh bu secerenin sihhati miimkiin goriinmemektedir. Ayrica
secerenin satir aralaria bazi isimlerin hulefa-i rasidin ve ehl-i beyte dayandigini gosteren
ilave silsileler eklenmis olmasi bu soy seceresinin kitabin sonuna miistensihler tarafindan
ya da miridan tarafindan seyhlerinin istiinliiglinii gostermek icin ilave edilmis

olabilecegini diisiindiirmektedir.

1.5. Seyahatleri
Baba Yusuf’'un seyahatleriyle ilgili kaynaklarda cok fazla bilgi yoktur.

Taskoprizade ve onu takip eden tabakat miiellifleri Baba Yusuf’un sadece Istanbul ve

Hicaz’da yasadig1 iki olay hakkinda ¢ok muhtasar bilgiler aktarirlar. Binaenaleyh onun

40 Baba Yusuf, Mevhib-1 Mahbib, v. 201b-202b.
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seyahat ettigi yerler, tarihi kaynaklardan ve kendi eserlerindeki isaretlerden yola ¢ikarak

tespit edilmeye c¢alisilacaktir.

Siiheyl Unver, Baba Yusuf’un, Istanbul fethine katilan 6viilmiis askerler (ni’me’l-
ceys) arasinda yer aldigin1 aktarir.** Dolayistyla Unver’in kaydettigi bu bilgiden hareketle
Baba Yusuf’un ilk seyahatinin 1453 yilinda Istanbul Muhasarasina katilmak amaciyla
gerceklestigi sdylenebilir. Istanbul’un fethinden sonra Baba Yusuf’un ne yaptig1 konusu
yine mechuldiir. Onun, fetihten hemen sonra Sivrihisar’a déndiigii ya da Istanbul’da bir
miiddet kaldig1 konusunda kaynaklarda bilgi yoktur. Bu konuda Baba Yusuf’un, seyhi
Aksemseddin’le iliskisi baglaminda iki durum ortaya ¢ikmaktadir. Birincisi Baba Yusuf,
Istanbul Muhasaras1 6ncesi Aksemseddin’e tabi olmus ve onunla birlikte miiridi vasfiyla
muhasaraya katilmistir.*? Ya da ikinci duruma gére muhasaraya goniillii olarak katilmis,
fetihten sonra Aksemseddin’e tabi olmustur. Her iki durumda da fetihten sonra birkag yil,

Aksemseddin Istanbul’dan ayrilana kadar seyhi ile birlikte orada kalmis olmalidir.

Ayvansarayi, Baba Yusuf’un Eyiip Sultan Tiirbesi’nin ilk tiirbedar1 oldugunu
kaydeder.*® Buna ilaveten Molla Mehmed Efendi, onun tiirbedarliginin yaninda Fatih
Sultan Mehmed’in Aksemseddin i¢in yaptirdigi Eylip Zaviyesi’nin de postnisini

oldugunu bildirir. Hz. Halid’in tiirbesi 860/1455 yilinda insa edilmistir. Aksemseddin’in

4 Unver, Istanbul’un Mutlu Askerleri, s. 12; Ekrem Isin, “Bayramilik”, Diinden Bugiine Istanbul
Ansiklopedisi, Kiiltiir Bakanlig1 ve Tarih Vakfi Ortak Yayini, Istanbul 1993, c. 2, s. 105.

42 Enisi’nin Mendkib-1 Aksemseddin isimli eserinde Baba Yusuf Sivrihisari’ye dair herhangi bir
anekdot ya da bir isaret kaydetmemesi dolayisiyla bu olasiligin miimkiin olmadig1 kanaatindeyiz.
Bkz. Hiiseyin Enisi, Menakib-1 Aksemseddin, IBB Atatiirk Kiitiiphanesi, Osman Ergin Yazmalari,
Demirbas No: OE_YZ 0601.

43

Ayvansarayi, Mecmua-i Tevirih, s. 86; Molla Mehmed Emin Efendi, el-Asaru’l-Mecidiyye fi’l-

menikibi’l-Halidiyye, Mahmud Bey Matbaasi, Istanbul 1314, s. 123.
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Istanbul’dan ayrilis1 da yaklasik bu tarihlere denk gelir. Binaenaleyh Aksemseddin,
Istanbul’dan Goyniik’e déndiigiinde Baba Yusuf, Aksemseddin’in halifesi olarak bir
miiddet daha Istanbul’da kalip tiirbedarlik ve postnisinlik gérevini ifa etmis olmalidir. Bu
gorevde ne kadar kaldiga dair bir bilgi mevcut degildir. Fakat Resat Ongoren, Baba
Yusuf’un, II. Bayezid’e (6. 918/1512) kili¢ kusattigin1 kaydetmektedir.** Bu bilgiyi baz
aldigimizda Baba Yusuf’un, I1. Bayezid’in tahta ¢ikt1g1 886/1481 yilinda hala Istanbul’da

oldugu sodylenebilir.

Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbiib’da memleketinden bahsettigi  bolimde
Sivrihisar’da bir gece mescitte itikafta iken icinde bulundugu mescidi camiye
doniistiirmesi i¢cin manevi bir isaret aldigini ve burada bir cami insa ettirdigini kaydeder.

Baba Yusuf’un, cami insasiyla ilgili aldig1 isareti ifade ettigi beyitler soyledir:

Pisenbi gicesi mescid iginde
Olurken mu'tekif gice iginde
Dinildi bana nefsiin kani' eyle

Bu mescidi, diiriis yap cami eyle
Tevekkeltii alallah diyu fi'l-hdl
Turu-geldiim yiriimden farigu'l-bal
Yitisdi seyhimiiz Semsii'l-mehamid
Miinib ii kutbu’l-aktab Seyh Hamid
Didi yap cami' hidmet ideliim

Ata, nusret, dua, himmet ideliim
Fakire oldi ¢iinki bu isaret

Isaret oldi can 'ayn-1 besaret
Bi-hamdi'llah yapiidi cami’ old:

Ici Kur'an, zikir, hamdila toldi.*®

a4 Resat Ongoren, “Osmanlilar”, DIA, c. 33, s. 541-548.
45 Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbib, v. 197b.
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Siire gore manevi isareti Hact Bayram-1 Veli’nin (6. 833/1430) seyhi
Hamidiiddin-1 Aksarayi’den (6. 815/1412) almstir. Sivrihisar’da Kursunlu Camii olarak
isimlendirilen bu mabedin kitabesine gore banisi Baba Yusuf olup, insa tarihi 898/1492
yilidir.*¢ Cami insasinin bir-iki y1l siirmiis oldugu diisiiniiliirse ve cami yapimi i¢in gelen
manevi isaretin daha onceki bir tarihte buradaki mescitte vaki oldugu da g6z oniinde
bulundurulursa, Baba Yusuf'un 1489-1492 yillarinda kesin olarak Sivrihisar’da
bulundugu soylenebilir. Fakat istanbul’un fethinden sonra Sivrihisar’a tam olarak hangi
tarihte geldigi ve ingaatin bitisinden sonra tekrar ne zaman Istanbul’a déndiigii hususunda

herhangi bir bilgi mevcut degildir.

Taskoprizade ve Hoca Sadettin’e gore Istanbul Bayezid Camii’nin agilis vaazi 13
Ekim 1505 tarihinde Baba Yusuf tarafindan verilir.*’ Bayezid Camii agilisinda ve
sonrasinda yasananlarla birlikte II. Bayezid’le Baba Yusuf arasindaki baz1 diyaloglar
kaynaklarda kaydedilmistir. Bu hususlar, “II. Bayezid ile Iliskisi” bashig1 altinda detayl:
olarak incelenecektir. Cami agilisindan sonra gittigi kaydedilen Sivrihisar’da kisa bir
miiddet kalarak tekrar Istanbul’a doner ve ardindan hac vazifesi i¢in Hicaz’a gider.*®
Kaynaklara gore Baba Yusuf, Mekke’de bir y1l miicavir olarak kalmistir. Bu bir yillik

stire zarfinda o, vakiasinda yazmasi isaret edilen eseri Mevhiib-1 Mahbiib’u Kabe’de

46 Nizamettin Arslan, Eskisehir Kitabeleri, Eskisehir 2013 Tiirk Diinyas1 Kiiltiir Baskenti Ajansi,

Eskisehir 2014, s. 75; Dogru, Sivrihisar Nahiyesi, s. 43.

47 Tagkoprizade, es-Sekaik, s. 374; Mehmed Mecdi, HadAiku’s-Sekaik, s. 376; Hoca Sadeddin,
Tacii’t-Tevarih, c. 2, s. 598; Mustafa Ali, Kiinhii’l-Ahbar, v. 215b; Siireyy4, Sicill-i Osmani, c.
4, s. 653; Ayvansarayi, Hadikatii’l-cevami’, C. 1, s. 248.

48 Taskoprizade, es-Sekiik, s. 374; Mehmed Mecdi, Hadaiku’s-Sekaik, s. 376; Hoca Sadeddin,

Tacii’t-Tevarih, c. 2, s. 599; Siireyya, Sicill-i Osmani, c. 4, s. 653; Ayvansarayi, Hadikatii’l-

cevami’, c. 1, s. 248.
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Hacerii’l-Esved’in karsisinda kaleme alir.*® Baba Yusuf, bu kitabin bitis tarihini Tamam
old kitab minnet Hiida ya/Tokuz yiiz on iiciinde men gedaya™ beytiyle 913/1507 olarak
kaydeder. Netice itibariyle Baba Yusuf, 1506’nin sonlar1 ve 1507’nin ilk aylarinda olmak

tizere yaklasik bir y1l boyunca Mekke’de miicavir olmustur.

Mekke’den sonra Medine’ye gecen Baba Yusuf, Padisah’in ricasini yerine getirir.
Taskoprizade, Baba Yusuf’un burada vakiasinda Hz. Peygamber’den (sav), manevi bir
isaret aldigini nakleder. Vakiaya gore Hz. Peygamber (sav), Baba Yusuf’tan kabrinin
disinda duran, ravza gorevlilerinin muhafaza ederek kimseyi yaklastirmadig: asayi alip
i par¢aya bolmesini ve par¢anin birini Ankara’da Haci1 Bayram-1 Veli tiirbesine, bir
parcasini Bursa’da Emir Sultan tiirbesine ve diger bir parcasini da Eyiip Sultan tiirbesine
koymasini istemistir. Taskoprizade, Baba Yusuf’un Hz. Peygamber’in (sav) bu istegini
yerine getirdigini ilave eder.’’ Dolayisiyla bu rivayete gore Baba Yusufun istanbul ve

Hicaz disinda hac doniisii Ankara ve Bursa sehirlerine de seyahat ettigi anlagilmaktadir.

1507 yilinin sonlart ya da 1508 yilinin baslarinda payitahta donen Baba Yusuf,
1513 yilinda Istanbul’da vefat eder ve Istanbul, Eyiip Sultan’da Eyyiib el-Ensari
Tiirbesi’ne ¢ok yakin bir konuma defnedilir. Mezarinin Istanbul’da olmasina dayanarak
onun Hicaz’dan déndiikten sonra vefat edene kadar Istanbul’da ikamet etmis ve

tirbedarlik gorevine devam etmis oldugu sdylenebilir.

49 TaskoOprizade, es-Sekaik, s. 374; Mehmed Mecdi, Hadaiku’s-Sekaik, s. 376; Hoca Sadeddin,
Tacii’t-Tevarih, c. 2, s. 599; Mustafa Ali, Kiinhii’l-Ahbar, v. 215b; Siireyya, Sicill-i Osmani, c.

4,s. 653; Ayvansarayi, Hadikatii’l-cevami’, C. 1, s. 248.

50 Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbib, v. 196b; Molla Mehmed Efendi, el-Asaru’l-Mecidiyye, s. 125.

51 Taskoprizade, es-Sekiik, s. 374; Mehmed Mecdi, Hadaiku’s-Sekaik, s. 376; Hoca Sadeddin,
Tacii’t-Tevarih, c. 2, s. 600; Mustafa Ali, Kiinhii’l-Ahbar, v. 215b; Siireyy4, Sicill-i Osmani, c.
4,s.653.
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Sonug olarak biitiin bu rivayetler degerlendirildiginde Baba Yusuf’un 18-20’li
yaslarina kadar Sivrihisar’da ve dmriiniin kalanini1 da -parca parca toplamda 5-10 yillik
bir kesinti hari¢- Istanbul’da gecirdigi anlasilmaktadir. Bu iki sehrin disinda hac
vazifesini ifa i¢in Hicaz’a ve hac doniisii Ravza-i Mutahhara’dan aldig1 emanetleri teslim

etmek i¢in Ankara ve Bursa’ya seyahat ettigi tespit edilmistir.

1.6. II. Bayezid ile iliskisi

Ik donem kaynaklarindan es-Sekdiku 'n-nu’mdaniyye, Tdcii’t-Tevarih, Kiinhii’l-
Ahbar ve Sicill-i Osmdni’de anlatildigina gore II. Bayezid Camii’nin agiligt adet oldugu
lizere cuma giinii yapilir ve agilis vaazi, Padisah II. Bayezid’in huzurunda Baba Yusuf
tarafindan verilir.>? Bu kaynaklardan anlasildig1 kadariyla Baba Yusuf ve II. Bayezid’in
tanigmalari, aralarinda muhabbet olusmas1 ve babalik-ogulluk akdi yapmalari bu vaazla
birlikte meydana gelmis gibi aktarilmaktadir. Biitiin bunlarin yaninda kaynaklara gore
Baba Yusuf'un cami acilisindan sonra Sivrihisar’a gittigi kaydedilir. Bu olaylar
orgiisiinde, hayatin olagan akisina uymayan durumlar vardir. Mesela hayatin olagan
akisina uymayan en 6nemli ve belki de bir kilit tas1 mesabesindeki olay acilis vaazinin
Baba Yusuf tarafindan verilmesidir. Amasya’da sehzadeligi zamanindan beri goniil bag:

bulunan ve Padisah olduktan sonra adina tekke yaptirip Istanbul’a davet ettigi Muhyiddin

52 Taskoprizade, es-Sekiik, s. 374; Mehmed Mecdi, Hadaiku’s-Sekaik, s. 376; Ayvansarayi,
Hadikatii’l-cevami’, c. 1, s. 248; Hoca Sideddin, Tacii’t-Tevarih, c. 2, s. 599; Mustafa Ali,
Kiinhii’l-Ahbér, v. 215b; Siireyya, Sicill-i Osménti, c. 4, s. 653; Molla Mehmed Efendi,
el-Asaru’l-Mecidiyye, s. 123; Cahid Baltaci, Cami agilisindan bir sene sonra insasina baglanan
Bayezid Medresesi’nin agilisini da Baba Yusuf’un yaptigini Hoca Sadeddin’in Tdcii 't-Tevarih isimli
eserine dayandirarak ifade etmistir. lgili eseri inceledigimizde diger kaynaklarda bildirilen Cami
acilistyla ilgili rivayetin diginda medrese agilisiyla ilgili bir bilgi bulunmamaktadir; Cahid Baltaci,

XV-XVI. Asirlar Osmanh Medreseleri, irfan Matbaas, Istanbul 1976, s. 164-165.
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Yavsi (6. 920/1514) ya da Osmanli’nin ilim merkezlerinden Bursa ve Istanbul’dan biri

degil de vaazin Baba Yusuf tarafindan verilmesi ilgingtir.

Burada agilis vaazinin Baba Yusuf tarafindan verilmesinin nedenlerini ifade
etmek gerekirse ilk anda gdze carpan husus, onun giiclii ve tesirli bir hitabete sahip
olmasidir. Fakat bu neden tek basina yeterli degildir. Diger 6nemli bir neden ise Baba
Yusufun Eyiip Sultan tiirbedar1 olmasi ve II. Bayezid’e saltanat kilicim1 kusatmis
olmasidir.>® Muhtemelen Baba Yusuf Eyiip Sultan Tiirbedarhig1 esnasinda etkili
vaazlariyla meshur olmustur. Baba Yusuf’la II. Bayezid arasindaki tanisiklik da kilig
kusanma torenine dayanmakta ve devaminda da aralarinda bir muhabbet bagi
kurulmustur. Yine aralarindaki babalik-ogulluk akdi de bu donemde gergeklesmis
olmalidir. Biitlin bu bilgiler baglaminda II. Bayezid’in yaptirdigi caminin agilig vaazini

Baba Yusuf’un yapmasini istemesi mantiken uygun diismektedir.

Kaynaklara gore II. Bayezid Camii’nin acgilisinda yasanan gelismeler su
sekildedir: cami agilisinin yapildigi ilk Cuma namazinda minbere Baba Yusuf ¢ikar.
Biitiin kaynaklarda Baba Yusuf’un hitabetinin ¢ok tesirli oldugu kaydedilir. Cami
acilisinda, Padisah dahil biitlin cemaat vaazin tesiriyle duygulanir ve gozyaslarina
bogulur. Hatta cami disinda agilis1 gérmek icin gelen {i¢ Hristiyan dahi onun tesirinde
kalarak Baba Yusuf’un huzurunda ihtida eder. Insa ettirdigi caminin ilk giiniinde boyle

giizel bir olaym vuku bulmasina Padisah ¢ok sevinir ve yeni Miisliiman olan bu sahislara

53 Molla Mehmed Efendi, el-Asaru’l-Mecidiyye, s. 75-76; Ongéren, “Osmanlilar”, c. 33, s. 544; Son

donemde yapilmis caligmalarda cami agilis vaazi igin etkili bir vaiz arayisina girildigi ve
Sivrihisar’dan Baba Yusuf'un cagrildigi kaydedilir. Fakat istanbul, Bursa, Edirne gibi ilim
merkezleri dururken daha dnceden bir tanigiklik olmadan Sivrihisar’dan bir vaiz ¢agrilmas:t mantiga
uygun diismemektedir. Atmaca, Sivrihisar’da Yetisen Unliiler, s. 6; Kartal, “Seyh Baba Yasuf

Sivrihisari ve Eserleri”, s. 138; Keskin, Biitiin Yonleriyle Sivrihisar, s. 357.
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hediyeler vererek taltif eder.>* Bu olaydan sonra Padisah II. Bayezid ile Baba Yusuf
arasinda bliyiik bir sevgi bagi olusur ve ikisi hem arkadaslik eder hem de babalik-ogulluk
akdi yaparlar.>®® Padisah, Baba Yusuf’tan hacca gidecegi vakit muhakkak yanima
ugramasini rica eder. Sonra Baba Yusuf memleketine gider. Bir miiddet sonra Baba
Yusuf’a vakiasinda, nazma kabiliyeti olmadig1 halde, Mekke’de Hacer-i Esved’in
yaninda manzum bir kitap yazmasi isaret edilir. Bu riiyadan sonra kendisinde manalar1
manzum olarak ifade etme kabiliyeti ortaya ¢ikar. Bu isaret dolayisiyla hacca niyet eder

ve anlastiklar gibi Padisah’in yanina ugrar.*

Anladigimiz kadariyla kaynaklarda ifade edilen bu bilgiler kronolojik degildir.
Birbirleri arasinda dncelik sonralik iligkisi yoktur. Miiellif Baba Yusuf hakkinda elde
ettigi bilgileri meydana gelis 6nceligine bakmadan alt alta siralamis gibidir. Zira yukarida
ifade edildigi lizere babalik-ogulluk akdi acilis sonrasi degil, dncesinde vuku bulmus

olmalidir.

Baba Yusuf’un hacca gidisiyle ilgili anlatilan olay 6rgiisiinde de hayatin olagan
akis manti§ma ters bir durum var gibidir. Oncelikle Padisahin Baba Yusuf’tan hacca

gidecegi zaman yanima ugramasini istemesi, planlanan bir hac yolculugu oldugunu ve

54 Taskoprizade, es-Sekaik, s. 374; Mehmed Mecdi, Hadaiku’s-Sekaik, s. 376; Hoca Sadeddin,
Tacii’t-Tevarih, c. 2, s. 599; Mustafa Ali, Kiinhii’l-Ahbar, v. 215b; Siireyya, Sicill-i Osmani, c.
4, s. 653; Molla Mehmed Efendi, el-Asaru’l-Mecidiyye, s. 124.

% Taskoprizade, es-Sekiik, s. 374; Mehmed Mecdi, Hadaiku’s-Sekaik, s. 376; Hoca Sadeddin,
Tacii’t-Tevarih, c. 2, s. 599; Mustafa Ali, Kiinhii’l-Ahbar, v. 215b; Siireyy4, Sicill-i Osmani, c.
4, s. 653; Molla Mehmed Efendi, el-Asaru’l-Mecidiyye, s. 124.

56 Taskoprizade, es-Sekiik, s. 374; Mehmed Mecdi, Hadaiku’s-Sekaik, s. 376; Hoca Sadeddin,
Tacii’t-Tevarih, c. 2, s. 599; Mustafa Ali, Kiinhii’l-Ahbar, v. 215b; Siireyy4, Sicill-i Osmani, c.
4, s. 653; Molla Mehmed Efendi, el-Asaru’l-Mecidiyye, s. 125.
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Padisahin bu bilgiye binaen yola ¢ikmadan once goriismek istedigini géstermektedir.
Diger yandan Mevhiib-1 Mahbiib’un Mekke’de yazilmaya baslanip 913/1507 yilinda
tamamlandig1 g6z oniinde bulunduruldugunda Bayezid Camii’nin agilistyla (911/1505)
kitabin tamamlanmasi arasinda iki y1l gibi kisa bir siire vardir. Dolayisiyla Baba Yusuf’un
acilistan sonra Sivrihisar’a gidisi hac yolculugu i¢in hazirlik yapmak ve ailesi ile
helallesmek i¢in olmalidir. Nitekim Molla Mehmed Efendi de Baba Yusuf’un acilistan
bir miiddet sonra Padisah’tan hac vazifesi i¢in izin aldigin1 ve Padisah’in da tekrar
Istanbul’a donmek sartiyla izin verdigini kaydeder.®’ Ayrica kaynaklarda kullanilan
ibarelere de dikkat ettigimizde, onun vatanma “dondiigii” degil “gittigi” kaydedilmistir.>®

Bu da bize Baba Yusuf’un sirf cami acilis1 icin degil de daha 6ncesinde Istanbul’da

bulundugunu ve Sivrihisar’a hac hazirligi yapmak i¢in gittigini diislindiirmektedir.

Kaynaklarda verilen bilgilerin devaminda Padisah II. Bayezid, hac yolculuguna
cikan Baba Yusuf’a bir miktar altin verir ve ona sOyle der: “Bu benim kendi el emegim

ve alin terimle helal yolla kazandigim malimdir. Ravza-i Mutahhara’nin kandilleri i¢i

57 Molla Mehmed Efendi, el-Asaru’l-Mecidiyye, s. 124. Muhtemelen Baba Yusuf, kendisine

Mekke’de manzum bir kitap yazmasi igaret olunan vakiayr da Sivrihisar’da Kurgsunlu Camisini
(898/1492) yaptirdigi tarihlerde goérmiis olmalidir. Zira tarihi kayitlarda “bundan evvel nazma
kabiliyeti yok idi” diyerek bundan dnce manzum eser yazmadigina isaret edilmesine ragmen Baba
Yusuf’un Havdss-1 Esmd-i Hiisnd isimli eserin yazim tarihi 901/1496 yani Bayezid Camisinin
acilisindan dokuz yil 6nce, Sivrihisar Kursunlu Camisinden 4 yil sonradir. Biitiin bu isaretler Baba
Yusuf’un hac yolculugunu miijdeleyen vakianin Bayezid Camisinin ag¢ilisindan 6nce oldugunu ve

olmasi gerektigini gosterir.
58 Taskoprizade, es-Sekiik, s. 374; Mehmed Mecdi, Hadaiku’s-Sekaik, s. 376; Hoca Sadeddin,

Tacii’t-Tevarih, c. 2, s. 599; Siireyya, Sicill-i Osmani, c. 4, s. 653; Ayvansarayi, Hadikatii’l-

cevami’, c. 1, s. 248.
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tasadduk edesin.”®® Baba Yusuf, Hz. Peygamber’in (sav) kabrinin basma vardiginda da
sOyle tazarru etmesini ister: “Ey Allah’in Rasulii, iimmetinin ¢obani, giinahkar kul
Bayezid sana selam sdyledi ve helal yoldan kazandigi bu altini tiirbenin kandiline yag

almak icin harcansin diye gonderdi. Sadakasini kabul buyurman diliyor.”®°

Baba Yusuf, 6nce Mekke’ye giderek orada bir yil miicavir olarak kalir. Sonra
Medine’ye gecer. Sekdik’te onun Medine’ye binek iizerinde degil de yiirliyerek gittigi
vurgulanir ve Mescid-i Nebevi’ye girisi tasvir edilir. Taskopriizade’ nin aktardigina gore
Baba Yusuf, Medine’ye binek lizerinde degil de edep geregi yiiriiyerek gider. Hz.
Peygamber’in (sav) kabrine girerken ellerini arkadan baglatir, yiiz {istii yerde siiriinerek
ve aglayarak, yalvarip sefaat dileyerek girer. Medine’de Padigsah’in ricasini istedigi

sekilde yerine getirir.

1.7. Asa-y1 Serife Menkibesi

Tabakat kitaplarinin genelinde, Baba Yusuf'un Mescid-i Nebevi’de Hz.
Peygamber’in (sav) kabrinin oldugu béliimde bulunan bir asay1 alip {i¢ parcaya bolerek
Anadolu’da meshur ¢ tiirbeye teberriiken biraktigina dair bir rivayet aktarilmaktadir.
Baba Yusuf’un kendi eserlerinde bu olaya dair bir isaret bulunmazken Sekdiku n-
Nu’mdniyye, Tdcii't-Tevarih, ve Kiinhii’l-Ahbdr, gibi tarihi kaynaklarda detayli bir

sekilde anlatilmistir.

59 Taskoprizade, es-Sekiik, s. 374; Mehmed Mecdi, Hadaiku’s-Sekaik, s. 376; Hoca Sadeddin,
Tacii’t-Tevarih, c. 2, s. 599; Siireyya, Sicill-i Osméni, c. 4, s. 653; Molla Mehmed Efendi, el-
Asaru’l-Mecidiyye, s. 125.

60 Taskoprizade, es-Sekiik, s. 374; Mehmed Mecdi, Hadaiku’s-Sekaik, s. 376; Hoca Sadeddin,
Tacii’t-Tevarih, c. 2, s. 599; Siireyya, Sicill-i Osméni, c. 4, s. 653; Molla Mehmed Efendi, el-
Aséaruw’l-Mecidiyye, s. 125.
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Kaynaklara gore Baba Yusuf’un doniis vakti geldiginde Hz. Peygamber (sav),
vakiasinda, kabrin disinda duran asayr almasini ve ii¢ pargaya boliip bir parcasini
Ankara’da Hac1 Bayram-1 Veli tlirbesine, bir par¢asin1 Bursa’da Emir Sultan tiirbesine ve
bir par¢asini da ravinin ismini unuttugu bir baska tiirbeye koymasin1 istedigi nakledilir.®*
Osmanli Miiellifleri ve Mecmud-i Tevdrih’te bu tglinci tiirbenin Eylip Sultan Tiirbesi
oldugu bildirilir.%? Hatta Mecmud-i Tevirih’te, Baba Yusuf'un vefatindan sonra defin
esnasinda asanin teberriiken kendi kabrinin i¢ine konulmasii vasiyet ettigi de ifade
edilmektedir.®®

Asanm {igiincii pargasmin birakildig: yerle ilgili Ankara Vilayet Salnamesi’nde
digerlerinden farkli bir bilgi aktarilir. Salname’ye goére Baba Yusuf’un yaptirdig:
camiinin yaninda bulunan ogluna ait Seyh Hamid Baba Tiirbesi’nde halk tarafindan tazim
ve hiirmet gosterilen, Hazret-i Risaletpenahi’den gelen bir asa oldugundan bahsedilir.%
Molla Mehmed Efendi ise tiglincii asanin Sivrihsar’da Alaaddin Semerkandi Tiirbesinde
oldugunu kaydetmektedir.®® Cumhuriyet dénemi Sivrihisarli yazarlardan Ahmet Bican

Atmaca ve Orhan Keskin de bu iiciincii asanin Baba Yusuf’un yaptirdigi ve haziresinde

61 Taskoprizade, es-Sekaik, s. 374; Mehmed Mecdi, Hadaiku’s-Sekaik, s. 376; Hoca Sadeddin,
Tacii’t-Tevarih, c. 2, s. 599; Mustafa Ali, Kiinhii’l-Ahbar, v. 215b; Siireyya, Sicill-i Osmént, c.
4, s. 653; Ahmed Rifat Yaglak¢izade, Lugat-1 Tarihiyye ve Cografiyye, Mahmud Bey Matbaasi,
Istanbul 1299, c. 2, s. 6; Nami Erdogan, Lugat-1 Tarihiyye ve Cografiyye II. Cilt, (Yiiksek Lisans
Tezi) Adnan Menderes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Aydin 2017, s. 70.

62 Ayvansarayi, Mecmui-i Tevarih, s. 86; Mehmet Tahir, Osmanh Miiellifleri, c.1, s. 39.

63 Ayvansarayi, Mecmua-i Tevarih, s. 86.

64 Ankara Vilayeti Salname-i Resmisi 1325 (1907), Haz. Kudret Emiroglu, Ahmet Yiiksel, Omer
Tiirkoglu, Ethem Coskun, Ankara Enstitiisii Vakfi Yayinlari, Ankara 1995, s. 171.

65

Molla Mehmed Efendi, el-Asaru’l-Mecidiyye, s. 125.
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cocuklarinin kabirleri bulunan Sivrihisar’daki Kursunlu Camisi’nde bulundugunu ve
Cumhuriyetten sonra Evkaf Memuru Necmeddin Dinger tarafindan Eskisehir’e
gotiriildiigiiniin  halk arasinda anlatilagelmekte oldugunu aktarmaktadir.?® Bizim
kanaatimize gore asanin {i¢iincii par¢asinin Eyiip Sultan Tiirbesi’ne tevdi edilmesi daha
miinasip olmakla beraber ravinin tigiincli mekanin ismini hatirlayamamasindan dolay1 bu
yerin meshur olmayan bir yer olmasi gerekmektedir. Zira Eyiip Sultan Tiirbesi gibi
meshur bir yerin, kiginin aklindan ¢ikmasi ender bir durumdur. Dolayisiyla tigiinci
mekanin Sivrihisar, Kursunlu Camii olmasi daha muhtemel goériinmektedir.

Kaynaklarda anlatilan olayin devaminda Baba Yusuf riiyasinda isaret edilen asay1
almak istediginde ravzanin bekgileri buna kars1 ¢ikarlar. Fakat bir miiddet sonra ravza
gorevlilerinin reisi gelerek rityasinda Hz. Peygamber (sav) tarafindan dsay1 Baba Yusuf’a
vermekle emrolundugunu sodyler. Boylece Baba Yusuf asayi alir ve vakiasinda gordiigii
sekilde asay1 ii¢ parca ederek pargalarmi yerlerine teslim eder.®’

Baba Yusuf’un Emir Sultan Tiirbbesi’ne biraktig1 asa parcasinin yakin tarihlere
kadar mezkir tiirbedeki mevcudiyetine dair yazili kayitlar bulunmaktadir. Osmanli son
dénem mesayihindan Mehmed Semseddin Efendi (1867-1936), eseri Yddigdr-1 Semsi’de,
Ravza-i Mutahhara’dan Hz. Peygamber’in (sav) isaretiyle Baba Yusuf’un getirdigi asa
pargasindan bahseder. Mehmed Semseddin’in kitabini telif ettigi donemde, bu mezkur

asi parcasinin Emir Sultan Tirbesi’nde Emir Sultan’in kendi 4sasinin ortasina ilave
par¢

66 Atmaca, Sivrihisar’da Yetisen Unliiler, s. 6; Kartal, “Seyh Baba Ysuf Sivrihisari ve Eserleri”, s.

138; Keskin, Biitiin Yonleriyle Sivrihisar, s. 357.

67 Taskoprizade, es-Sekiik, s. 374; Mehmed Mecdi, Hadaiku’s-Sekaik, s. 376; Hoca Sadeddin,
Tacii’t-Tevarih, c. 2, s. 599; Mustafa Ali, Kiinhii’l-Ahbar, v. 215b; Siireyy4, Sicill-i Osmani, c.
4,s.653.
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edilmis bir halde bulunduguyla ilgili bilgi aktarir.®® Esrefoglu Rumi’nin ahfidindan
Safiyyliddin Erhan, Emir Sultan Tiirbesi’yle ilgili bir yazisinda, Baba Yusuf’un
Medine’den getirdigi asanin Emir Sultan sandukasinin yaninda bulundugunu gosteren bir
fotograf yaymlamuistir.%® Emir Sultan tiirbesinde yaptigimiz tetkikler neticesinde

bahsedilen bu asanin giiniimiizde tiirbede bulunmadig: tespit edilmistir.

1.8. Vefat1

Taskoprizdde ve Hoca Sadettin, Baba Yusuf’un, Sultan Selim Han’in (6.
926/1520) saltanatinin baslarinda vefat ettigini kaydeder. Baba Yusuf’un Mezar tasi
izerinde ise vefat tarihi olarak 918 yil1 yazilmistir. Bu iki haberi tevfik ettigimizde Yavuz
Sultan Selim’in tahta ¢ikis1 hicri yilin ikinci ayinda 7 Safer 918°de yani miladi olarak 24
Nisan 1512 yilinda olmustur. Hicri 918 yilinin son giinii Zilhicce’nin 30’u miladi 8 Mart
1513 yilina tekabiil etmektedir. Buna gore Baba Yusuf hicri olarak 7 Safer’den sonra 918
yilt icinde; miladi olarak 24 Nisan 1512-08 Mart 1513 tarihleri arasinda vefat etmis

olmalidir.

Baba Yusuf’un kabri Istanbul’dadir. Tarihi kaynaklar da onun Istanbul’da vefat
ettigi konusunda ittifak etmistir. Binaenaleyh Baba Yusuf, hac gorevini ifa ettikten
yaklagik bes yil sonra Yavuz Sultan Selim’in tahta ¢iktig1 sene, 918/1512-1513 yilinda

Istanbul’da vefat etmistir. Baba Yusuf’un kabri, tiirbedarligin1 yaptigi Ebu Eyyiib el-

68 Mehmed Semseddin, Yadigar-1 Semsi: Bursa Dergahlari, haz. Mustafa Kara-Kadir Atlansoy,

Uludag Yayinlari, Bursa 1997, s. 39.

69 Safiyyiiddin Erhan, “Bursa'da Emir Sultan Kiilliyesi”, Emir Sultan ve Erguvan: Toplumsal Bir

Cagri, edt. Enes B. Keskin, Bursa Biiyiiksehir Belediyesi Yayinlari, Bursa 2007, s. 132-133;
Safiyyiiddin Erhan, “Bursa’da Emir Sultan Kiilliyesi”, Bursa'mmm Tarihi Mabhalleleri-I1V:
Emirsultan, Karamazak, Musababa, Piremir, Teferrii¢c, edt. Aziz Elbas, Bursa Kiiltiir AS

Yayinlari, Bursa 2017, s. 81-82
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Ensari’nin tiirbesine ¢ok yakin bir yerde Eyilip Camii’nin sadirvaninin bulundugu avluda

Gazi Ethem Pasa’nin mezarmin arka tarafindadir.”®

Ayvansarayi, Mecmud-i Tevarih’de, Baba Yusuf’un defniyle ilgili bir anekdot
paylasir. Baba Yusuf’un, hac doniisli, Ravza-i Mutahhara’dan manevi bir isaret {izerine
getirip bir parcasini Ebu Eyyiib el-Ensari Tiirbesine’e koydugu asa parcasinin, teberriiken
kendisiyle birlikte defnedilmesini vasiyet etmesi dolayistyla mezkiir asanin kabrin i¢ine

konuldugu nakledilir.”

Baba Yusuf’un mezar tas1 dort koseli kalin bir kare siitun formundadir. Tasin
tizerinde, sekiz dilimli Bayrami tac-1 serifi bulunur. Bu tacin Fatih Camii’nde korunan
Aksemseddin tacina benzemesi daha 6nce de ifade ettigimiz gibi Baba Yusuf’un Bayrami
seyhi oldugunun bir bagka delili olarak gosterilebilir. Aksemseddin ve halifesinin benzer
taglara sahip olmasi erken donem Bayrami taglarmin sekiz terkli oldugunu

gostermektedir.”?

Baba Yusuf’un Mezar tasi lizerindeki kitabede sdyle yazmaktadir: “Merhum Seyh

Baba Yusuf Efendi’nin merkadidir el-Fatiha sene 918.”

70 Taskoprizade, es-Sekiik, s. 375; Mehmed Mecdi, Hadaiku’s-Sekaik, s. 376; Hoca Sadeddin,
Tacii’t-Tevarih, c. 2, s. 600; Siireyy4, Sicill-i Osmani, c. 4, s. 653.

& Ayvansarayi, Mecmua-i Tevarih, s. 86.

72

http://www.gercekhayat.com.tr/kapak/aksemseddinin-tac-i-serifi-ve-istanbul/ (24.10.2020)
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1.9. Hayat Kronolojisi

833/1430
833-838/1430-1435(?)
857/1453
857-860/1453-1456
859/1455
860/1456-918/1513
863/1459

886/1481

888/1483

898/1492

901/1496

911/1505
912-914/1506-1508
913/1507

914/1508

Safer 918/Nisan 1512

918/1513

Haci Bayram-1 Veli’nin Vefati

Baba Yusuf’un Dogumu (tahmini)

Istanbul’un Fethine istiraki

Aksemseddin’e intisab1 ve miiridligi

Eyiip Sultan Tiirbesinin insas1

Eyiip Sultan Tiirbedarlig1 ve Zaviyedarlig
Aksemseddin’in vefati

II. Bayezid’in tahta ¢ikis1 (Baba Yusuf’un eliyle kilig kusanmast)
Abdurrahim Karahisari’nin vefati

Sivrihisar Kursunlu Camii’nin agilisi

Havdss-1 Esma-i Hiisna’nin Yazilisi

I1. Bayezid Camii’nin agilis1 (Baba Yusuf’un vaaziyla)
Mekke miicavirligi (1 yil)

Mevhitb-1t Mahbiib>un Yazilis1 (Mekke’de)

Hac doniisti Ankara ve Bursa ziyaretleri

Yavuz Sultan Selim’in tahta ¢ikis1

Baba Yusuf’un vefat: (istanbul)
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2. Tasavvufi Yonii

Baba Yusuf, babasinin seyhlik vasfi dolayisiyla kiigiik yaslardan itibaren
tasavvufl terbiye igerisinde yetismistir. O, tasavvufl egitimle ilm1 yoniinii birlikte devam
ettirmistir. Medrese egitimini tamamladiktan sonra siilikunu, hizli bir sekilde Seyhi
Aksemseddin’de tamamlamustir. Seri Sakati’nin miiridi Ciineyd-i Bagdadi’ye “Safi
muhaddis olma, muhaddis sifi ol.”"® dedigi gibi Baba Yusuf da ilmi yonii énde gelen ve

tasavvufl yonii kitap ve siinnetle kayith olan bir stfidir.

Baba Yusuf’un eserleri incelendiginde o, mevzulari ele alirken isleyecegi konuyla
ilgili muhakkak 6ncelikle Kur’an’dan ya da hadisten bir nassla delillendirir. Daha sonra
konuyla ilgili ayetlerin tefsirlerde nasil ele alindigini, gesitli tefsirlere atiflar yaparak
aciklamaya ¢alisir. Baba Yusuf’un, Kur’an ve hadisten sonra en ¢ok atif yaptig1 kaynak,
Hanefi fukahasina ait fetva kitaplaridir. O, Havdss-1 Esmd-i Hiisnd’da, hakikat deryasinda
vuslata ulastiracak yegane vasitanin seriat gemisi oldugunu sdyler. Taskoprizade, Baba
»74

Yusuf’u “Seriatin inceliklerine riayet eder, tarikatin Olgiilerini muhafaza ederdi.

seklinde tavsif ederek onun seriat konusundaki hassasiyetine vurgu yapmastir.

Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbiib’un girisinde “Tenbih” bashig1 altinda Rahman’a
vasil olmay1, Hakk’in cemalini gérmeyi dileyen hidayet yolunun taliblilerine seslenerek
murada ermek i¢in seriattan ayrilmamalarini 6giitler. O, kitabin tamaminda 1srarla seriatin
Oonemini vurgular. Seriata uymayan kimsenin hem kendisinin sapitacagini, hem de

baskalarini saptiracagini su beyitlerle ifade eder:

Seriat ulu yoldur Hakk’a gider

3 Ebu Talib Muhammed b. Ali b. Atiyye el-Mekki, Kaitu’l-kuliib fi muAmeleti’l-mahbib ve vasfi
tariki’l-miirid ilA makami’t-tevhid, Mektebetii daru’t-tiirds, haz. Mahmud Ibrahim Muhammed
er-Radvani, Kahire 2001, c. 1, s. 322.

74

Taskoprizade, es-Sekaik, s. 374; Mehmed Mecdi, Hadaiku’s-Sekaiik, s. 367.
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Bu yoldan varana Hakk rahmet ider

Sertatdur amii bil rah-1 eslem

Olur, ser’ ehli ukbide miisellem

Su kimse ser'a uymaz ani fa’lem

Mudil, daldur biliin vallahu a’lem™

Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbiib’da bu diinyayi, hakikate giden yolun ig¢inden
gectigi bir vadiye benzetmistir. Ona gore, hakikat yolunun yol kesici eskiyasi da rafizi,
zindik ve miilhidlerdir. Bu sapkin diisiinceler akil-mantik hileleriyle miiridi yoldan
cikarmaya c¢aligirlar. Miiridin bu tuzaklardan kurtulup hakikate ulagmasi, ancak Hz.
Peygamber’in rehberliginde ve onun seriatiyla gerceklesebilir. Baba Yusuf bunu su
beyitlerle dile getirir:

Kadem irmayalum ger'-i Nebiden

Ba'id olmayalum merdan-1 dinden

Kabul eylen ant ne dirse Kur'an

Netice din ola Islam u imadn

Bu diinya vadidiir gitme delilsiiz

Yoluni irmaya miilhid, edebsiiz

Revafiz, zendeka hem ehl-i ilhad

Idipdiir hileler her biri biinyad"®

Baba Yusuf tasavvufta kutup oldugunu iddia edip de seriati onemsemeyen
mutasavviflar elestirir. Seriatsiz tasavvuf davasinda olanlarin ehl-1 lanet oldugunu ve

cogu kimseleri dogru yoldan saptirdiklarini soyler. Ona gore seriata uymayan ve onunla

desteklenmeyen tarikata itibar edilmez. Baba Yusuf bunu soyle dile getirir:

Amit kutbam diyu da'valar eyler

Hey ehl-i ser'ile gavgadlar eyler

> Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbib, v. 83b.
6 Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbib, v. 11a.
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Ko ser'i dir tarikatdan dem urur
Olup kutta' nicentin yolun urur
Sert'at hem tarikat hem hakikat
Uciini bilmeyendiir ehl-i la'net
Tarik kim ser'ile olmaz miieyyed

Degildiir mu'teber ol hem miiseyyed'’

Baba Yusuf’un ifadelerinden anlasildigi lizere onun tasavvuf anlayisi seriat temeli
lizerine oturmustur. Dolayisiyla ona gore seriati olmayanin tarikatindan s6z edilemez.
Baba Yusuf eserlerinde miiridleri sik sik sapik ziimrelere karsi uyararak Kur’an ve siinnet

cizgisinden ayrilmamay1 ogiitler.

2.1. Tasavvufa Intisabi

Baba Yusuf’un tasavvufa intisabinin nerede, ne zaman ve nasil oldugu konusunda
kaynaklarda herhangi bir bilgi yoktur. Bu konuyla ilgili kayitlar daha ¢ok onun hangi
tarikata mensup olduguna dair kisa bir bilgiden ibarettir. Baba Yusuf’un kendisi de

eserlerinde bagli oldugu miirside, tarikata ya da silsilesine dair bilgi vermemistir.

Baba Yusuf’un babasi, Seyh Halil Baba’yla ilgili “Ailesi ve Cocuklar1”
boliimiinde onun tasavvufi bir yonii oldugunu hatta bir tarikatta miirsitlik vazifesi yapmis
olabilecegini ve ozellikle Hac1 Bayram-1 Veli ile de goriismiis olma ihtimalini dile
getirmistik. Dolayisiyla Baba Yusuf’un tasavvufil egitimiyle ilgili, donemin egitim-
Ogretim Orflinii de géz oniinde bulundurarak, seyr u suliike kiiclik yaslarda babasinin

rahle-i tedrisinde basladig1 sdylenebilir.

Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbiib’un sadece bir beytinde Hac1 Bayram-1 Veli’nin
(6. 833/1430) ismini zikreder. Mezkur beyitte kendisiyle ilgili dogrudan bir iliski

kurmadan baba ve dedesinin Haci1 Bayram-1 Veli’den rivayette bulundugunu anlatir. Bu

T Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbiib, v. 173a.

34



beyitlerden Baba Yusuf’un Bayrami Tarikati’'na mensup olduguna dair kesin bir hiikiimde
bulunmak miimkiin olmamakla beraber Haci Bayram-1 Veli’den bahsederken onu
“Sultanu’s-Suylih” olarak nitelemesi, onun iyi bir namla anildigini ve liituf sahibi
oldugunu belirtmesi, Baba Yusuf’un babasi nezaretinde Bayrami nes’esi lizere yetistigine
dair bir isaret olarak degerlendirilebilir. Baba Yusuf’un ilgili beyitleri su sekildedir:

Rivayet boylediir Seyh Hacit Bayram

O sultanu’s-suyith zi-lutf u nik-nam

Dirimis kirklarun budur makami

Giizaf gérmen dirimis bu makami

Menakib budur eb ii ceddimiizden

Gorenler nakl iderler ceddimiizden®

Baba Yusuf, yine ayni eserin baska bir beytinde Sivrihisar’da mescitte itikafta
bulundugu sirada kendisine bir vakia ya da zuhurat vaki oldugunu anlatir. Bu vakiada
seyhimiz diye bahsettigi Seyh Hamid, i¢inde bulundugu mescidi biiylitiip cami
yapmasini, kendisine bu konuda himmet edip yardimda bulunacagini isaret eder. Bu
beyitte ismi zikredilen Seyh Hamid, Haci Bayram-1 Veli’nin seyhi Hamidiiddin
Aksarayi’dir (6. 815/1412). Baba Yusuf, Aksarayi’den bahsederken onu “seyhimiz” ve
“kutbu’l-aktab” olarak nitelemektedir. Aksarayi’den 6zellikle seyhimiz diye bahsetmesi
onun Bayrami Tarikati’na mensup oldugunu gostermesi agisindan kuvvetli bir isaret
olarak yorumlanabilir. Bu konudaki ilgili beyitler soyledir:

Yitisdi seyhimiiz semsii'l-mehamid

Miinib i kutbu’l-aktab Seyh Hdamid

Didi yap cami't hidmet ideliim

Ata, nusret, dua, himmet ideliim

Fakire oldi ¢iinki bu isaret

8 Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbiib, v. 197a.
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Isaret oldi can 'ayn-1 besaret.”

Baba Yusuf’un eserlerinde bu iki isaretin disinda ne mensup oldugu tarikatla ilgili
ne de seyhiyle ilgili baska bir bilgi ya da isaret bulunmamaktadir. Onun bagl oldugu

tarikatla ilgili bilgiler daha ¢ok ikincil kaynaklarda yer alir.

Baba Yusuf’un mensup oldugu tarikata iliskin bilgi veren en eski kaynak es-
Sekdiku 'n-Numdniyye’dir. Tagkoprizade (6. 968/1561) Baba Yusuf’un ¢agdasi olmasina
ragmen eserinde onun tasavvufi yoniiyle ilgili ayrintt vermez, sadece Hact Bayram-1
Veli’nin tarikatina mensup oldugunu kaydeder.® Hoca Sadettin (6. 1008/1599),
Gelibolulu Mustafa Ali (6. 1008/1600), Ayvansarayi (6. 1201/1787) ve Mehmed Siireyya
(6. 1909) eserlerinde Taskoprizade’yle ayni minvalde olmak iizere onun, Bayrami
Tarikatina mensup oldugunu ifade etmislerdir.8* Giiniimiiz arastirmacilari, Baba Yusuf™u,
Haci1 Bayram-1 Veli’ye halifeligi slipheli olanlar kategorisinde ele alirlar. Ethem
Cebecioglu, Hac1 Bayram-1 Veli lizerine yaptig1 doktora tezinde Baba Yusuf’u “Halife
Olmasi Siipheli Goriilenler” baslig: altinda incelemis ve yas bakimindan Haci1 Bayram-1
Veli’ye intisabmin miimkiin olmadig1 tespitinde bulunmustur.®? Tezimizin “Dogum Yeri
ve Tarihi” bolimiinde ifade edildigi tizere Baba Yusuf’un dogum tarihi 1430-1435 yillar

arasimna rastlamaktadir. Haci Bayram-1 Veli ise 833/1430 yilinda vefat etmistir.

®  Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbib, v. 197b.

80 Taskoprizade, es-Sekaik, s. 374.

81 Hoca Sadeddin, Tacii’t-Tevarih, c. 2, s. 598; Mustafa Ali, Kiinhii’l-Ahbar, v. 215b; Siireyya,
Sicill-i Osmini, c. 4, s. 653; Ayvansarayi, Hadikatii’l-cevimi’, c. 1, s. 248; Ayvansarayf,
Mecmua-i Tevarih, s. 86.

82

Ethem Cebecioglu, Hac1 Bayram Veli ve Tasavvuf Felsefesi, (Basilmamis Doktora Tezi), AUSBE,

s. 159.
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Dolayisiyla bizim kanaatimize gére de Baba Yusuf’un, Hac1i Bayram-1 Veli’ye intisab

etmesi tarihen miimkiin degildir.

Haci Bayram-1 Veli’ye miirid olmasi tarihen miimkiin olmayan Baba Yusuf’un,
onun halifesi Aksemseddin’e intisab etmesinde bu agidan bir engel yoktur. Binaenaleyh,
onun Aksemseddin’in halifesi olduguna dair bilgi veren en eski kaynak 1227/1812 yilinda
Eyiip Sultan Camii imamlhigina babasinin® halefi olarak atanan Molla Mehmed Emin
Efendidir (6. 1859).8* Molla Mehmed Efendi, Eyiip Sultan Tiirbesi ve tiirbedarlariyla
ilgili kaleme aldig1 el-Asdru’I-Mecidiyye fi'l-mendkibi’I-Halidiyye isimli eserinde Baba
Yusuf'un Aksemseddin’den ahz-1 tarikat-1 Bayramiyye ile nasibdar oldugunu ve
sonrasinda hilafete nail oldugunu aktarir.®® Osmanli son dénem biyografi yazarlari
Mehmed Tahir (6. 1925) ve Hiiseyin Vassaf (6. 1929) da Baba Yusuf’un, Aksemseddin
hulefasindan oldugunu kaydederler. Bu kayitlara gore, Baba Yusuf’un seyhi konusundaki
kapalilik bir nebze olsun aydinlanmaktadir.®® Buna ilaveten Baba Yusuf’un kabir tasinda
bulunan sekiz dilimli Bayrami tacinin, Aksemseddin’in Fatih Camii’nde muhafaza edilen
tac-1 serifiyle benzerlik arz etmesi, onun, Aksemseddin hulefasindan oldugunu pekistiren
diger bir etkendir. Bununla beraber Baba Yusuf’un Aksemseddin’e intisabinin nerede, ne
zaman ve nasil gerceklestigiyle ilgili bir bilgi yoktur. Aksemseddin’in neredeyse biitiin

halifeleriyle ilgili bilgiler aktaran Hiiseyin Enisi’nin menakibnamesinde Baba Yusuf

83 Abdullah Eyyubi, bkz. Resat Ongéren, “Molla Mehmed Emin Efendi”, DIA, c. 30, s. 258.

84 Ongoren, “Molla Mehmed Emin Efendi”, c. 30, s. 258-259.

8 Molla Mehmed Emin Efendi, el-Asaru’l-Mecidiyye fi’l-menakibi’l-Halidiyye, Mahmud Bey

Matbaast, Istanbul 1314, s. 123.

86 Osmanzade Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliya, haz.: Mehmet Akkus, Kitabevi Yayinlari, Istanbul

2006, c. 2, s. 457; Bursali Mehmet Tahir, Osmanh Miiellifleri, haz.: M. A. Yekta Sarac, TUBA

Yayinlari, Ankara 2016, c.1, s. 39.
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hakkinda ismi dahil higbir bilgi bulunmamasi1 dikkat ¢ekicidir.8” Dolayisiyla Baba
Yusuf’un Aksemseddin’e intisab yeri ve zamaninm ikisinin hayat akislarindaki kesisim

noktalarina gore tespit etmeye ¢alismamiz gerekecektir.

Baba Yusuf ve Aksemseddin’in hayat kronolojilerini inceledigimizde iki
kronolojinin zaman ve mekan acisindan kesin olarak 857/1453 yilinda Istanbul Fethi’nde
kesistigi goriiliir. Burada Baba Yusuf’un seyhi Aksemseddin’e intisabi baglaminda iki
farkli durum ortaya ¢ikar. Baba Yusuf, ya Istanbul’un fethinden nce Aksemseddin’e tabi
olmus ve onunla birlikte miiridi olarak fethe istirak etmis, ya da fethe goniillii olarak

katilmis ve fetihten sonra Aksemseddin’e tabi olmustur.

Birinci durumda Aksemseddin, Istanbul’un fethinden énce Goyniik’te bulunmast
sebebiyle Baba Yusuf’un seyr u suliik egitimini burada almis olmasi gerekir. Fakat onun
Goyniik’e gittigine dair ne Enisi’nin menakibinda ne de diger kaynaklarda herhangi bir
bilgi bulunmamaktadir. Dolayisiyla ikinci duruma gore zaman ve mekén birlikteligi
olmas1 sebebiyle intisabin Istanbul’da gerceklesme ihtimali daha yiiksektir. Sonug olarak
kaynaklardan elde ettigimiz kisith bilgiler 15131nda Baba Yusuf’un, Istanbul’un Fethinden

sonra Aksemseddin’e intisap ettigi kanaati agir basmaktadir.

Hiiseyin Vassaf, Aksemseddin’in fetihten sonra Uskiidar, Salacak’ta Fatih Sultan
Mehmet’in (6. 886/1481) onun adina yaptirdigi mescitte birka¢ sene irsadla mesgul

oldugunu bildirir.®8 Farkli kaynaklarda da Aksemseddin’in fetihten sonra Istanbul,

87 Bkz. Emir Hiiseyin Enisi, Mendkib-1 Aksemseddin, haz. Bilal Aktan-Mustafa Giines, H Yayinlari,

Istanbul 2011; Ali Thsan Yurd, Aksemseddin (1390-1459): Hayati-Eserleri, haz. Mustafa Kagalin,

M.U. ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlar1, Istanbul 1994.

8 Vassaf, Sefine-i Evliya, c. 2, s. 452.
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Zeyrek’te bir miiddet irsadla mesgul oldugu kaydedilmektedir. Baba Yusuf muhtemelen

bu siire zarfinda Aksemseddin’in yaninda seyr u suliik egitimini tamamlamis olmalidir.

Baba Yusuf, kaynaklara goére Eyyilip Sultan Tiirbesi’nin (860/1455) ilk
tiirbedaridir.®® Buna ilaveten Eyiip Sultan Camii imami1 Molla Mehmed Efendi, Fatih
Sultan Mehmed’in Eyyiip Sultan Kiilliyesinin i¢inde Hocas1 Aksemseddin i¢in bir zaviye
insa ettirdigini kaydeder.®® Fakat Istanbul’dan bunalan ve Fatih’e kirgin olan Seyh
Aksemseddin teklifi kabul etmeyerek Goyniik’e doner.®® Molla Mehmed Efendi,
Aksemseddin i¢in insa edilen bu asitanenin ilk zaviyedar: ve ayn1 zamanda tlirbenin de
ilk tiirbedarinin Baba Yusuf oldugunu da aktarmaktadir.> Binaenaleyh aktarilan bu
bilgilere gére Aksemseddin, Istanbul’dan Géyniik’e dénerken yerine Baba Yusuf’u Ebu
Eyyiip el-Ensari Asitanesi’nin zaviyedar: olarak tayin edip onu irsad ve hilafet vazifesiyle

gorevlendirmis oldugu anlagilmaktadir.

2.2. Tarikat Silsilesi

Baba Yusuf, eserlerinde tarikat silsilesine dair herhangi bir bilgi vermemigse de
kaynaklardan elde ettigimiz bilgilerden anlasildig1 kadariyla onun Bayrami Tarikati’na

mensup oldugu hususunda siiphe yoktur. Tarithen Hac1 Bayram-1 Veli’ye intisabinin

89 Ayvansarayi, Mecmué-i Tevarih, s. 86; Feray Coskun, “Osmanl Istanbulu’nda Miistesna bir

Ziyaretgah: Eyiip Sultan Tiirbesi”, Osmanh Istanbulu ITI, ed. Feridun M. Emecan-vd, Istanbul 29
Mayi1s Universitesi Yayinlari, Istanbul 2015, s. 554. Eyiip Sultan Tiirbesi, ilk 860/1455 yilinda ingsas1

tamamlanmustir; https://www.eyupsultan.bel.tr/tr/main/pages/eyyub-el-ensari-turbesi/965

% Molla Mehmed Efendi, el-Asaru’l-Mecidiyye, s. 123.

o Ayrintili bilgi i¢in bkz. Abdullah Taha Orhan, “Hact Bayram-1 Veli’nin Halifesi Aksemseddin
Istanbul’u Neden Terk Etti?”, Hact Bayram-1 Veli V, edt. Vahit Goktag-Harun Alkan, lahiyat
Yayinlari, Ankara 2020, s. 227-236.

92

Molla Mehmed Efendi, el-Asaru’l-Mecidiyye, s. 123.
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miimkiin olmamasiyla birlikte onun, Osmanli son donem tabakat kitaplarinda
Aksemseddin’in hulefasindan oldugu kaydedilmistir. Dolayisiyla Baba Yusuf’un tarikat
silsilesi, seyhi Aksemseddin Muhammed b. Hamza kanaliyla Hac1 Bayram-1 Veli’ye
ondan da Hamidiiddin Aksarayi’ye ulagsmaktadir. Baba Yusuf’un tarikat silsilesi sematik

olarak su sekildedir:

Hamidiiddin Aksaray1i
(6. 815/1412)

Hac1 Bayram-1 Veli
(6. 833/1430)

Aksemseddin
(6. 863/1459)

Baba Yusuf Sivrihisari
(6.918/1512)

2.3. Halifeleri

Kaynaklarda Baba Yusuf’un kendinden sonra halife birakip birakmadigiyla ilgili
bilgi bulunmamaktadir. Son dénem ¢alismalarinda Baba Yusuf’un oglu Hamdi Efendi®®
“seyh” ve “baba” vasiflariyla anilmakta ve Sivrihisar’in 6nemli din biiytiklerinden oldugu
kaydedilmektedir.** Tarihi kaynaklarda kendisiyle ilgili herhangi bir bilgi bulunmayan

Hamdi Efendinin babasindan seyr u siilik egitimi alip almadigi bilinmemektedir.

9 Baba Yusuf’un ogluna Aksemseddin’in oglu Hamdi Efendinin ismini vermis olmast da onun

Aksemseddin’in miiridi ve halifesi olduguna dair destekleyici bir delil olarak gdsterilebilir.

94 Atmaca, Sivrihisar’da Yetisen Unliiler, s. 7-8; Kartal, “Seyh Baba Yasuf Sivrihisari ve Eserleri”,

s. 138.
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Bununla birlikte Aziz Mahmud Hiidayi’nin (6. 1038/1628) Vikidt’inda onun miirsid

olabilecegine dair bazi isaretler bulunmaktadir.

Aziz Mahmud Hiidayi, Vakidt’ inda Baba Yusuf’un ismini ¢okga zikreder. Hiidayi
Efendinin riiyalarinin biiyiik cogunlugu Baba Yusuf merkezli tezahiir etmektedir. Onun
vakialar1 ¢ogunlukla Baba Yusuf’un kendisi, esi, oglu, camisi, evi ve degirmeni etrafinda
gerceklesir. Bu vakialar Baba Yusuf’un Sivrihisar’daki etkisinin 6ldiikten sonra bile
manevi tasarruflar halinde devam ettigini gostermesi agisindan dnemlidir. Hiiday1 Efendi

ozellikle Baba Yusuf’un oglu Hamdi Efendiden de siklikla bahseder.%

Ismail Hakki Bursevi (8. 1137/1725), Aziz Mahmud Hiidayi’nin Sivrihisar’da
tasavvufi durumuyla ilgili; “Orada (Sivrihisar) Baba Yusuf naminda bir aziz halveti
erenleri var idi ki, Hazret-i Hiidayi ondan bir miktar tarik-i esma gérmiis ve tecelliyat-1
ilmiyeden hayli meratibe ermis idi.”*® diyerek onun Baba Yusuf’a intisab ettigini ifade
eder. Vakiat-1 Hiidayi’nin tahkik ve tahlili iizerine doktora ¢aligsmasi yapan Mustafa
Bahadiroglu, Hiidayi Efendinin Sivrihisar’da yasadigi donemde Baba Yusuf’a degil de
onun ailesinden birine intisap etmis olabilecegini sdyler.®” Bu bilgiler ¢ercevesinde Baba

Yusuf’a intisab1 tarthen miimkiin olmayan Hiidayi Efendinin vakialarinda sikca

% Bkz.: Hilal Regber, Vakidt-1 Hiidayi’nin Tahlil ve Tahkiki (17 Ramazan 986/30 Rebiii’l Ahir

987), (Yiiksek Lisans Tezi) Erciyes Universitesi SBE, Kayseri 2017, s. 96, 102, 159, 164; Hacer
Ekici, Vakiat-1 Hiiddyi’nin Tahlil ve Tahkiki (1 Rabiu’l-Ahir-9 Sevval/987), (Yiiksek Lisans
Tezi) Erciyes Universitesi SBE, Kayseri 2017, s. 143, 237.

% Ismail Hakki Bursevi, Kitab-1Silsile-i Tarik-i Celveti, Haydar Pasa Hastahanesi Matbaasi, Istanbul
1291, s. 83.
9 Mustafa Bahadiroglu, Vakiat-1 Hiidayi’nin Tahlil ve Tahkiki (I. Cild), (Doktora Tezi) Uludag

Universitesi SBE, Bursa 2003, s. 116-119.
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karsilastig1 Baba Yusuf’un oglu Hamdi Efendiye (Hamdi bin Baba Yusuf) intisab etmis

olmas1 daha muhtemel goriinmektedir.

Binaenaleyh Hiidayi Efendinin Vakiat’taki kayitlar1 ve Bursevi’nin naklettigi
bilgiler, Hamdi Efendi’nin babasindan seyr u siilik egitimini tamamlayip ondan hilafet
almig olma ihtimalini giliglendirmektedir. Fakat sadece bu bilgilere dayanarak Hamdi

Efendinin hilafetiyle ilgili kesin bir sey sdylemek miimkiin degildir.

Sonug olarak yukarida ifade edilen Baba Yusuf’un oglu Hamdi Efendiyle ilgili
cikarimlarin disinda kaynaklarda Baba Yusuf'un kendinden sonra halife birakip

birakmadig1 hususunda bir bilgi bulunmamaktadir.

3. Ilmi Yonii ve Kaynaklar:

3.1. Ilmi Yonii (Egitimi)

Baba Yusuf’un egitimiyle ilgili ne kendi eserlerinde ne de ikincil kaynaklarda
herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. Dolayisiyla onun ilmi seviyesinin tespiti, eserlerinde
yaptig1 atiflardan, yetismis oldugu donemin ve bolgenin ilmi durumundan hareketle tespit

edilmeye ¢aligilacaktir.

Baba Yusuf’un babasi kaynaklarda “seyh” vasfiyla kaydedilmistir. Ayrica Baba
Yusuf, Mevhiib-1 Mahbub isimli eserinde, babasi ve dedesinin Haci1 Bayram Veli’den
rivayetler naklettigini bildirmekte ve onlardan bahsederken “miirsideyn” vasfini
kullanmaktadir.®® Eldeki bu isaretlerden, babasinin ilmi ve tasavvufi bir yonii oldugu
anlagilmaktadir. Gliniimiizde yapilmis c¢alismalarda onun ilk egitimini babasindan
aldigma dair bilgiler bulunmakla beraber®® birincil kaynaklarda bununla ilgili bir bilgi

mevcut degildir. Binaenaleyh o donemde egitimdeki cari usulii de goz Oniinde

9% Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbib, v. 196b, 197a.

9 Kartal, “Seyh Baba Ytsuf Sivrihisari ve Eserleri”, s. 138.
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bulundurursak Baba Yusuf’un ilk egitimini babas1 Seyh Halil Baba’dan almis olmasi

muhtemeldir.

Istanbul’da Bayezid Camii’nin agilis vaazim1 Padisah huzurunda Baba Yusuf’un
yapmis olmas1,'% Arapca bir risale kaleme almis olmasi, mesnevisinde tefsir, hadis, fikth
ve tasavvufla ilgili pek cok Arapga esere atif yapmasi ve onlardan tercimeler aktarmasi
onun ileri diizeyde Arap diline vukufiyetini; atif yaptig1 kaynaklarin ¢esitliligi de onun

ilmi yonden yetkin biri oldugunu gdstermektedir.'%

Onun 6mriiniin 6zellikle egitim ve yetisme ¢agi olan ilk yirmi yilinda Sivrihisar
disina ¢iktigina dair bir bilgi mevcut degildir. Dolayisiyla Baba Yusuf ibtidal egitimini
babasindan aldiktan sonra, vaazlariyla ve eserleriyle izhar ettigi bu ileri diizey egitimini
de memleketinde, cagdasi ve Istanbul’un ilk kadis1 Hizir Bey’in bir dénem miiderrislik
yaptig1, Sivrihisar (Selguklu) Medresesi’nde'%? almis olmalidir.2%® Molla Mehmed Efendi
“Seferihisar ndm beldede bi-didar ve ba’de’t-tahsil Seyh Aksemseddin kaddese sirrahu
hazretlerinden ahz-1 tarikat-1 Bayramiyye olmustur.” diyerek Baba Yusuf’un tahsilini

Sivrihsar’da tamamladigina isaret etmektedir.1%*

100 Taskoprizade, es-Sekaik, s. 374; Mehmed Siireyya, Sicill-i Osmani, c. 4, s. 653; Ayvansarayji,
Hadikatii’l-cevami’, c. 1, s. 248; Hiiseyin Ayvansarayl, Mecmua-i Tevarih, haz. Fahri C. Derin-
Vahit Cubuk, Edebiyat Fakiiltesi Basimevi, Istanbul 1985, s. 86;

101

Cahid Baltaci, XV-XVI. Asirlar Osmanh Medreseleri, s. 164-165.

192 Halime Dogru, XV. ve XVI. Yiizyillar Sivrihisar Nahiyesi, TTK, Ankara 1997, s. 52.

103 Kartal, “Seyh Baba Ytsuf Sivrihisari ve Eserleri”, s. 138; Oncel Demirdas, “Sefine-i Evliya’ya Gore
Bayramiyye Tarikat1 Semsiyye Subesi Temsilcileri” Haelr Bayram-I Veli: IV. Uluslararas1 Haci
Bayram-1 Veli Sempozyumu, edt. Vahit Goktag-Harun Alkan, lahiyat Yayinlar1 Ankara 2019, s.
101.

104

Molla Mehmed Efendi, el-Asaru’l-Mecidiyye, s. 123.
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3.2. Kaynaklari

Baba Yusuf’un eserlerini ortaya koyarken iki temel ozelligi dikkat ceker.
Bunlardan birincisi ve en 6nemlisi onun bir tarikat seyi olmasi; digeri ise vaiz olmasidir.
Bu iki kimligin de varolusunun ana gayesi irsaddir. Bu isi ger¢eklestirirken uyguladigi
yontem de sohbet ve nasihattir. Baba Yusuf, eseri Mevhiib-1 Mahbiib’u tanimlarken “kiilli
nasihattir” (tamami nasihatten ibarettir) der. Yani o eserlerini miiritlere ve halka bir

nasihat olmasi i¢in kaleme almistir.

Baba Yusuf her ne kadar manzum eseri Mevhiib-1 Mahbiib>un vehbi olarak
yazdigini ifade etmis olsa da istifade ettigi kaynaklara atif yapmay1 da ihmal etmemistir.
Bu da onun ilmi bir altyapiya sahip oldugunun gostergesidir. Miiridleri ve halki irsad
gayesiyle kaleme aldig telifatinda onun temel kaynagi Kur’an ve siinnettir. Bir konuya
baslarken muhakkak once onunla ilgili ayet ve hadisleri aktarip ardindan tefsirlere
dayanan izahlar getirir. Fikhi bir meseleden bahsettiginde konuyla ilgili fetva kitaplarinin
isimlerini verip kendisine inanmayanlarin bakabilecegini ifade eder. Kimi zaman
kendinden bir sey yazmadigini, sadece kaynaklardan aktardigini vurgular. Bazen de
konuyla ilgili eserin direkt terciimesini aktarir. Baba Yusuf bu sekilde eserlerinde Kur’an,
hadis, tefsir, fikih, usul-i fikih, siyer ve tasavvuf alanlarinda yaklasik otuzdan fazla
kitaptan istifade ettigini belirtmistir. O, cogunlukla istifade ettigi kaynaklarin isimlerini

zikretmekle birlikte, kimi zaman sadece miiellif isimlerini vermekle yetinmistir.

Baba Yusuf’un istifade ettigi kaynaklardan hareketle onun ilmi cercevesi,
tasavvuf anlayisinin dayandigi temelleri ve bagli oldugu mezhebi gibi mevzular hakkinda
bilgi edinmek miimkiindiir. Simdi Baba Yusuf’un kaynaklarini ilim dallarina gore tespit

edip inceleyelim.

Baba Yusuf, kaynaklara atif yaparken kimi zaman eser ismi vermekte kimi zaman

da miiellif ismiyle yetinmektedir. Biz de onun atif yaptig1 kaynaklar1 siralarken eser
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isimlerine yaptig1 atiflari, miiellifleriyle; sadece miiellif ismine yaptig1 atiflar ise eser

ismi vermeden kaydedecegiz.

3.2.1. Tasavvufi Kaynaklar

Baba Yusuf’un tasavvufi kaynaklari incelendiginde tasavvuf klasikleri olarak
tabir edilen tasavvufun ilk donem miielliflerinden Mekki, Kuseyri, Siilemi, Gazali ve ibn
Arabi’nin eserlerini gordiigli anlagilmaktadir. Bayramiyye silsilesinin dayandigi
stfilerden Hamidiiddin Aksarayi, Sehabeddin Siihreverdi ve Necmeddin Kiibra’ya atiflar
yaptig1 gorilir. Baba Yusuf eserlerinde ne miiellifin ne de eserin ismine hi¢ atif
yapmamis olsa da konularin islenis tarzi, siralamasi ve tanimlarin benzerligi Ebu Bekir
er-Razi’nin (6. 666/1268), Haddiku’l-hakaik isimli eserinden de istifade ettigini

gostermektedir.

Alanin uzmani oldugundan olsa gerek, diger alanlara nazaran tasavvufi
mevzularda daha az kaynak gosteren Baba Yusuf’un kullandig1 tasavvufi kaynaklar su

sekildedir:

Ebu Talib el-Mekki (6. 386/996), Kiitu 'I-Kulib'®
Ebu Ali ed-Dekkak (6. 405/1015)%

Siilemi (6. 412/1021)1°7

105 Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbiib, v. 88a, 158b.

106 Bapa Yusuf, Risaletii’n-niiriyye, v. 13a; Kuseyri’nin iistadi olan ed-Dekkak Nisabur
stifilerindendir. Gilinlimiize eserleri ulasmamis olan Dekkak’in goriisleri muhtemelen Kuseyri’nin
Risalesi’nden ulagilmig olmalidir.

107

Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbiib, v. 139a; Horasanl1 s(fi, miifessir ve muhaddis.
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fmam Gazali (6. 505/1111), Ihydu Uliimi 'd-din®

Necmeddin el-Kiibra (6. 618/1221)°

Sehabeddin Siihreverdi (6. 632/1234), Avdrifii’'I-Madrif**°
Muhyiddin ibn Arabi (6. 638/1240), Fiituhdt-1 Mekkiyye'*
Hamidiiddin Aksarayi (6. 815/1412)?

Muhammed b. Ebi Bekir er-Razi (6. 666/1268), Haddiku 'I-Hakaik'*
Aynu’l-Hayat4

Tezkire'®

3.2.2. Fikhi Kaynaklari

Baba Yusuf, eserlerinde {i¢ fakihe, on dort fikih kitabina atif yapmistir. Onun en

cok kaynak gdosterdigi alan fikihtir. Bu da onun seriatin sinirlart konusunda ne kadar

hassas oldugunu gostermesi agisindan 6nemlidir. Onun kullandig1 kaynaklarda dikkat

108

109

110

111

112

113

114

115

Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbiib, v. 13b, 103a, 137a; Baba Yusuf, Risiletii’n-niiriyye,

Siileymaniye Kiitiiphanesi, Antalya Tekelioglu Koleksiyonu, d.no: 07Tekeli801/3, v. 13b.

Baba Yusuf, Risaletii’n-niiriyye, v. 13b; Kiibreviyye tarikatinin kurucusu.

Baba Yusuf, Risaletii’n-niiriyye, v. 13a, 13b; Siihreverdiyye tarikatinin kurucusu.

Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbiib, v. 57a; Baba Yusuf, Riséletii’n-niriyye, v. 13b; Vahdet-i viicad
diistincesinin kurucusu.

Baba Yusuf, Risaletii’n-niiriyye, v. 13b, 22b; Hac1 Bayrdm-1 Veli’nin miirsidi.

Isim olarak Baba Yusuf’un eserlerinde gegmese de konularm islenis tarzi, siralamasi ve tanimlarin
benzerligi Razi’nin bu eserinden istfade edildigini gostermektedir.

Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbiib, v. 35a, 50b, 139b; Fahreddin Ali Safi’nin (6. 939/1532)

Naksibendi seyhlerinin biyografisine dair Fars¢a eseridir. Tarih agisindan gérme ihtimali diisiiktiir.

Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbiib, v. 116a, 137a.
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ceken diger bir husus da yaptigir atiflarin tamamini hanefi alimlere ait eserler

olusturmaktadir. Bu durum Baba Yusuf'un Osmanli’nin resmi mezhebi Hanefi

Mezhebi’ne mensup oldugunu gostermektedir.

Baba Yusuf’un eserlerinde kullandig1 fikhi kaynaklar sunlardir:

imameyn [Ebu Yusuf (6. 182/798) ve Muhammed (5. 189/805)]*¢
Ebu Ya’la el-Ferra (6. 458/1066), el-Udde!’

Haherzade (6. 483/1090), Mebsut!®

Tahir b. Ahmed el-Buhari (6. 542/1147), Hulasatii’'I-fetava'*®
Kessi (6. 550/1156), Mecmeu n-nevizil*?°

Semerkandi (6. 556/1161), el-Miiltekdt fi I-fetdva **

116

117

118

119

120

121

Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbiib, v. 88a; Hanefl mezhebinin kurucu imamlarindan Eb Hanife’ nin

iki talebesi Ebu Yusuf ve Muhammed i¢in kullanilan bir tabir.

Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbiib, v. 97b; Fikih usuliine dair.

Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbiib, v. 54a, 149a, 150a; Haherzade ve Mebsut isimlerinin biri kitabin

basinda digeri sonunda ayri yerlerde zikredilmistir. Mebsut, Hanefi fakihi Serahsi’nin meshur eseri
olmasina ragmen Haherzade’nin de bu isimde bir kitab1 bulunmaktadir. Yazarin hangisini kastettigi

tespit edilememistir.

Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbiib, v. 148a, 149b, 150a, 150b; Ayn1 beyit icinde hem Bezzazi’de var

deyip arkasindan Hulasa’da da bu goriis bulunmaktadir demesi iki kitabin farkli olmasini
gerektirmektedir. Bu da Hulasa’nin farkli bir yazara ait oldugunu gostermektedir. Eser Hanefi

fikhina aittir.
Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbiib, v. 148b; Tam ismi Mecma ‘u 'n-nevdzil ve’l-havidis ve’l-viki ‘Gt
olan, Buhara Hanefi fakihlerinin goriislerinin toplandigi eser.

Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbiib, v. 147b, 148a; Hanefi fikhina dair fetava kitaba.
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Radiyyiiddin Serahsi (6. 571/1176), el-Muhit %

Kadihan (6. 592/1196), Fetdvd Kddihan (el-Haniyye)*®
Merginani (6. 593/1197), et-Tecnis ve 'l-mezid fi’l-fetava‘®*
Zahidi (6. 658/1260), Kunyetii'I-miinye li-tetmimi’l-gunye'®

Mevsili (6. 683/1284), el-Muhtdar li’I-fetva'?®

Habbazi (6. 691/1292), el-Kifdye fi serhi’l-Hidaye?’

128

Bezzazi (6. 827/1424), el-Fetava '[-Bezzaziyye ve Huldsatu’l-Bezzaziyye

Ebi Hafs el-Kebir (6. 217/832)*?°

122

123

124

125

126

127

128

129

Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbiib, v. 147b, 148a, 149a; Hanefi fikih alimi Serahsi’nin fikha dair

kitabidir. Safii fikih alimi Zerkesi’nin de Bahru ’I-Muhit isimli bir fikhi eseri varsa da Baba Yusuf un

hanef1 fikih kitaplarini tercih etmesi dolayisiyla bu eser ihtimal digidir.

Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbiib, v. 88a, 88b, 143b, 145b, 146b, 147a, 148a, 150b; Baba Yusuf,
Risaletii’n-niiriyye, v. 25b, 26a; Hanefl hukuk¢usu Kadihan’in Fetava Kadihan veya el-Haniyye

diye de anilan fikha dair eseri. Baba Yusuf her iki isme de atifta bulunmustur.

Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbiib, v. 88a; el-Hidaye adli eseriyle taninan Hanefi fakihinin eseri.
Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbiib, v. 150b; Hanefi fikhina ait fetava kitabi.

Baba Yusuf, Risiletii’n-niiriyye, v. 26a; Hanefi mezhebinin dort temel metninden biridir.

Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbiib, v. 54a; Hanefi fikhinin 6nemli kaynaklarindan el-Hidye nin
serhidir.

Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbiib, v. 145a, 146a, 146b, 147b, 148a, 148b, 149a, 149b, 150a, 150b,

151a; Hanefi fikih alimi Bezzazi’nin el-Fetava’l-Bezzaziyye’sinin muhtasaridir. Metin igerisinden

anlasildig1 kadariyla kitabin hem muhtasarini hem de aslini kullanmustir.

Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbiib, v. 148a; Buhara’nin Islamlasma siirecinde onemli etkisi olmus

Hanefi fakihi.
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Bedrii’s-seri‘at®

Fetdava-yi Emirt!

Yetimetii 'l-fetaval®?

3.2.3. Tefsir Kaynaklar

Baba Yusuf'un eserlerinde tefsirlere karsi 0zel bir ilgisinin oldugu

anlagilmaktadir. Kullandig1 tefsir kaynaklarinin ¢esitliligi cok fazla olmasa da eserlerinde

tefsir kaynaklarina sik sik atifta bulunmustur. Yer yer tefsirlerden tercimeler yaptigi da

goriilmektedir. Zemahseri’nin Kessaf’1 disinda kullandig1 tefsirlerin tamami ehl-1i stinnet

alimleri tarafindan kaleme alinmis eserlerdir.

Baba Yusuf’un eserlerinde kullandig tefsir kaynaklar sunlardir:

Fahriiddin er-Razi (6. 606/1210), Tefsir-i Kebir®?

Kurtubi (6. 671/1273), Tefsirii’I-Kurtubi*3*

130

131

132

133

134

Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbiib, v. 143a; Bedriigseria ismiyle ne kitap ne de bir sahis

bulunmamaktadir. Bu isme yakin Sadrusseria (6.747/1346) isminde bir Hanefi fakihi vardir. Sair

bunu demek istemis olabilir.

Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbiib, v. 149b; Kaynaklarda bdyle bir eser tespit edilememistir.

Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbiib, v. 148a; Bu isimde bir eser mevcut degidir. Yalniz bu isme yakin

Abdurrahim b. Omer et-Terciimani’nin Yetimetii'd-dehri fi’l-fetdva(y.958) isimli yazmasi

bulunmaktadir.

Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbiib, v. 25b, 43a, 55a, 139a, 149b; Es’ari alimi Razi’nin tefsire dair en
onemli eseridir.

Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbiib, v. 29a, 31a, 35a, 43a, 168a, 168b; Maliki alimi Kurtubi’nin tefsire
dair ilimi ¢evrelerde biiyiik ilgi gérmiis en 6nemli eseri.
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Vahidi (6. 468/1076), Tefsiru I-Vasit®®

Abdiirrezzak el-Kasani (6. 736/1335), Tefsir-i Kasani*>®

Kadi Beyzavi (6. 685/1286), Tefsir-i Kadi**’

Zemahseri (6. 538/1144), Kessaf*®

Ferra el-Begavi (6. 516/1122), Medlimii t-Tenzil*>®

Muhammed Necib Karahisari (6. 901/1496), Revnaku 't-Tefdsir**
Mukatil b. Siileyman (6. 150/767)4!

Tefsir-i Minhac**

bn Vehb (6. 197/813), Tefsiru’l-Kur’an'4

135

136

137

138

139

140

141

142

143

Baba Yusuf, Riséletii’n-niiriyye, v. 25b; Es’ari alimi Ebii’l-Hasen Ali b. Ahmed en-Nisabri’nin
tefsire dair eseri.

Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbiib, v. 32a; Te’vilat-1 Kasaniyye olarak bilinen eser ibnii’1-Arabi’nin
gelistirdigi kavram ve terimlere dayali tasavvufi/isari bir tefsirdir.

Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbiib, v. 139a, 151a; Es‘ari kelamcis1 Beyzavi'nin dirayet ve rivayet

metodlarini birlikte kullandig1 Envarii 't-tenzil ve esrarii 't-te 'vil isimli Kur’an tefsiri.

Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbiib, v. 139a, 33a, 43a; Mutezili 4limi Zemahseri’nin meshur Kur’an

tefsiri.

Baba Yusuf, Risiletii’n-niiriyye, v. 25b; Es’ari alimi Begavi’nin rivayet tefsiri.

Baba Yusuf, Riséletii’n-niiriyye, v. 66b; Afyonkarahisarli tefsir alimi.

Baba Yusuf, Risiletii’n-niiriyye, v. 31b, 107b; Baba Yusuf, Risaletii’n-niiriyye, v. 25b; Kur’an’in
tamamini tefsir eden ilk miifessir.

Baba Yusuf, Risiletii’n-niiriyye, v. 126a; Eserle ilgili bilgi tespit edilememistir.

Baba Yusuf, Risaletii’n-néiriyye, v. 31a, 158a; Baba Yusuf, Mevhib-1 Mahbib, v. 157b; imam

Malik’in talebelerinden fikih ve hadis alimidir.
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Besir*

3.2.4. Hadis ve Siyer Kaynaklari

Baba Yusuf ¢ogunlukla hadis rivayetlerine atiflar1 tefsir kitaplari tizerinden verse

de hadis kaynaklar1 arasinda Buhari ve Miislim’i de kullandig1 goriiliir. Baba Yusuf’un

kullandig1 hadis kaynaklar1 asagida siralanmustir.**

Buhari (6. 256/870)4¢

Miislim (6. 261/875)*7

Ubeydullah b. Abdurrahman ez-Ziihri (6. 381/991), Hadisii z-Ziihri**®
Ebt Nuaym el-isfahani (6. 430/1038)%4°

Medrict™®

144

145

146

147

148

149

150

Baba Yusuf, Riséletii’n-niiriyye, v. 139a; O dénemde yasamis Besir isminde bir miiellif tespit
edilememistir.

Baba Yusuf, kimi zaman kitap ismi vermeden direk Miicahid, ibn Zeyd, Ikirme, Dahhak gibi ravi
isimlerinie de atiflar yapmigtir; Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbiib, v. 30b, 34a.

Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbiib, v. 46a, 107b, 116a.

Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbiib, v. 46a.

Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbiib, v. 47a, 47b, 135a, 150a.

Baba Yusuf, Risaletii’n-niriyye, v. 26a. Kitap ismi verilmeden Ibn Abbas’tan naklettigi bir rivayet

verildigi i¢in hadis kaynaklar1 arasinda sayilmigtir.

Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbiib, v. 97a, 97b, 105b, 125b; Bu isimde, Baba Yusuf’un yasadigi

doneme en yakin Muin el-Miskin’in (6.907/1501-1502) Meéricli’n-Niibiivve’si bulunmaktadir. Hz.

Peygamber’in hayati ve micizelerine dair Farsca bir eserdir.
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4. Eserleri

Baba Yusuf hakkinda yapilan giiniimiiz ¢calismalarinda ona ait bes eser oldugu
kaydedilir.®® Taskoprizade, Baba Yusuf'un vakiasinda gordiigii bir isaret iizerine
Haceru’l-Esved’in karsisinda yazdigi manzum bir eseri oldugunu ifade eder, fakat eserle
ilgili baska bir bilgi vermez.*>? Katip Celebi’nin Kesfii ‘z-zuniin 'u ve Miistakimzade nin
Mecelletii 'n-nisab 1nda ise birbirine benzer ifadelerle Mir'atii'l-asikin ve miskatii's-
sadikin isimli bir siir serhi oldugu bildirilir.®® Yazma eser kiitiiphanelerinin
kataloglarinda yapilan taramalarda Baba Yusuf adina Risdletii 'n-Niiriyye isimli bir risale
ile Mevhiib-1 Mahbiib isimli manzum bir eser kayitli oldugu goriilmektedir. Bunlarin
disinda giiniimiizde yapilan akademik calismalarda tespit edilen eserleri ise Kur’an-1
Kerim Tefsiri, Havass-1 Esmd-i Hiisnd ve Divan olmak iizere toplam alt1 eseri oldugu
bildirilmektedir. Bu eserlerden bazilarinin Baba Yusuf’a aidiyeti kesin olmakla beraber
bir kisminin aidiyetinde ve mevcudiyetinde siipheler bulunmaktadir. Simdi bu eserleri

daha detayl bir sekilde inceleyelim.

4.1. Giiniimiize Ulasan ve Aidiyeti Kesin Olan Eserleri

4.1.1. Mevhiib-1 Mahbiib

Baba Yusuf’un tasavvufi diisiincesinin anlagilmasi konusunda giiniimiize ulagsmis
en onemli telifi Mevhiib-1 Mahbiib’dur. Manzum olarak kaleme alinan eserin tiirii
mesnevidir. Toplam 7968 beyitten olusan manzumede farkli aruz kaliplar1 kullanilmakla

birlikte genel itibariyle vezni Mefailiin Mefailiin Feiiliin aruz olgiisliyle yazilmistir.

151 Kartal, “Seyh Baba Yisuf Sivrihisari ve Eserleri”, s. 141;
152 v A A

Taskoprizade, es-Sekaik, s. 375.
153

Katip Celebi, Kesfii’z-zunfin ‘an esimi’l-kiitiib ve’l-fiinin, Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut
ts. c. 2, s. 1648; Miistakimzade Siileyman Sddeddin, Mecelletii'n-Nisab fi'l-Esma ve'l-Kiina ve'l-

Elkab, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Halet Efendi Koleksiyonu, Demirbas No: 628, v. 116a.
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Eserin, tespit edebildigimiz bes niishast bulunmaktadir. Bunlar Siileymaniye
Kiitliphanesi’nde, Ankara Milli Kiitiiphane’de, Konya Koyunoglu Sehir Miizesi ve
Kiitiiphanesi’nde ve Eskisehir Osmangazi Universitesi Kiitiiphanesi’nde kayithdir. Bu

niishalarin kisaca 6zellikleri su sekildedir:

Siileymaniye Niishasi: Bu niisha, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Yazma Bagislar
koleksiyonu 06594 numarada kayithidir. Eser ismi ufak bir yazim hatasiyla Kitdb-1
Mahnbubiye seklinde, miiellifi ise “Baba Yusuf b. Seyh Halil” olarak kaydedilmistir.
http://lyazmalar.gov.tr/  katalog taramalarinda bulunmayan eser, Siileymaniye
Kiitliphanesi i¢indeki bilgisayarlardan erisilebilen kiitiiphane arsivinde bulunmaktadir.
Eser, 21 satirlt 202 varaktan (8429) miitesekkildir. Eserin sonunda Baba Yusuf’un soy

seceresi bulunmakta ve musannifinin Baba Yusuf oldugu belirtilmektedir.*>*

Koyunoglu Niishasi: Konya Biiyliksehir Belediyesi Koyunoglu Sehir Miizesi ve
Kiitiiphanesi’nde 13291 numarada kayitlidir. Eser ismi Mevhubiil-Mahbub (Mahbubul-
Mahbub) seklinde, miiellifi ise “Seyh Oglu, Baba Yusuf b. Seyh Halil” olarak
kaydedilmistir. Eser, 21 satirl1 202 varaktan (8429) miitesekkildir. Eserin sonunda Baba
Yusuf’'un soy seceresi bulunmakta ve musannifinin Baba Yusuf oldugu

belirtilmektedir.t>®

Milli Kiitiiphane Niishast 1: Ankara Milli Kiitiiphane’de Yz.B.950 numarada
kayitlt olan eser Mevhiib-1 Mahbiib ismiyle, miiellifsiz olarak kaydedilmistir. Eser, 19

satirlt 213 varaktan (8005) miitesekkildir. Eserin sonunda diger niishalardaki gibi Baba

154 Baba Yusuf b. Seyh Halil, Kitab-1 Mahnbubiye, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Yazma Bagislar

Koleksiyonu, d.no: 6594.

155 Seyhoglu Baba Yusuf b.Seyh Halil, Mevhubiil-Mahbub, Konya Koyunoglu Sehir Miizesi ve

Kiitiiphanesi, d.no: 13291.
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Yusuf’un soy seceresi verilmis ve yazarinin Baba Yusuf oldugu belirtilmistir. {lave olarak
bu niishada miistensih bilgisi ve istinsah tarihi bulunmaktadir. Buna goére eserin istinsahi
10 Cemaziyiilevvel 1130/1718’de ¢arsamba giinii yapilmistir. Miistensihi Siilleyman b.
Muhammed’dir. Istinsahin Kirkagag isimli bir yerde yapildigina dair bir bilgi de
eklenmistir.'®® Tespit edebildigimiz kadariyla giiniimiizde Manisa’ya bagl bir ilge

disinda bagka Kirkagag isimli bir yer bulunmamaktadir.

Milli Kiitiiphane Niishasi 2: Ankara Milli Kiitiphane’de Yz.A3130 numarada
kayithdir. Eser ismi Mahbiibiye seklinde, miiellifi ise “Seyhoglu Bayezid Cemali b.
Mustafa Aksehri” seklinde 1. Bayezid déneminde yasamis baska bir Seyhoglu®®’ {izerine
kaydedilmistir. Eser, 19 satirli 221 varaktan (8398) miitesekkildir. Eserin sonunda diger
niishalardaki gibi miellif bilgisi ve Baba Yusuf'un soy seceresi bulunmamaktadir.
Binaenaleyh kiitliphane kaydindaki hatali miellif bilgisinin sebebi eserde musannif

bilgisi bulunmamasi ve manzume igerisinde kullanilan “Seyhoglu” mahlasi1 dolayisiyla

diger sairle karistirilarak yanls verilmistir.®8

Osmangazi Niishast: Eskisehir Osmangazi Universitesi Merkez Kiitiiphanesi’nde
0154591 numarada kayithdir. Eser ismi Mevhiib-1 Mahbiib seklinde, miiellifi ise “Seyh
Baba Yusuf Sivrihisari” olarak kaydedilmistir. Eser, 19 satirli 222 varaktan (8436)

miitesekkildir. Eserin sonunda Baba Yusuf’un soy seceresi bulunmakta ve musannifinin

156 Miiellif bilgisi yok, Mevhiib-1 Mahbiib, Milli Kiitiiphane, d.no: Yz. B. 950.
157 Bkz. Giinay Kut, “Cemali”, DiA, c. 7, s. 316-317.
158

Seyhoglu Bayezid Cemali b. Mustafa Aksehri, Mahbiibiye, Milli Kiitiiphane, d.no: 06 Mil Yz A

3130.
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Baba Yusuf oldugu belirtilmektedir. istinsah tarihi 1049/1641 olarak kaydedilmistir. Bu

niisha Orhan Ersoy Niishas: ya da Sivrihisar Niishas: olarak da bilinmektedir.*%

Kiitiiphane kataloglar1 incelendiginde kitabin ismiyle ilgili iki farkli kayit
bulunmaktadir. Kataloglarin bir kisminda Mevhiib-1 Mahbiib olarak kaydedilen eser diger
bir kisminda Kitab-1 Mahbubiye ismiyle kaydedilmistir. Kiitiiphane kayitlari arasindaki
bu isim farkliliginin temel sebebi kitabin basligiyla isminin farkli olmasindan
kaynaklanir. Eserin biitiin niishalarinda kitabin bashig1 Kitdb-1 Mahbiibiyye olarak
verilmistir. Fakat miiellifin, eserin ismini acikladigi “Hatimetii’l-Kitab” boélimiinde
kitabin ismiyle ilgili iki nlishada Mahbiib-1 Mahbiib olarak ve ii¢ niishada Mevhiib-1
Mahbub seklinde iki farkli kayit bulunur. Miistensih hatasindan kaynaklanmasi muhtemel
olan niishalar aras1 bu farklilikla beraber, eser isminin yazildigi béliimiin devaminda ifade
edilen eserin kesbi degil vehbi olusuyla miinasebeti agisindan kitabin isminin Mevhiib-1
Mahbiib olmas1 manaya daha uygun diismektedir. Baba Yusuf eserin ismini Mevhiib-1

Mahbiib*®° koydugunu su beyitle ifade eder:

159 Seyh Baba Yusuf Sivrihisari, Mevhiib-1 Mahbib, Eskisehir Osman Gazi Universitesi Merkez

Kiitiiphane, d.no: 0154591; Bu niishanin giiniimiize ulagmasi, Emekli Sivrihisar Miiftiisii olan Orhan
Ersoy sayesinde miimkiin olmustur. Ersoy’la yaptigimiz sdyleside bu niishanin kendisine gelisini
sOyle anlatmaktadir: Sivrihisar Miftiiliigii yaptig1 yillarda tahminen 1961 yilinda bir kadin Arap
harfleriyle yazili yipranmis bir kitab1 getirerek, hocam bunu topraga mi1 gomelim, yakalim m1? Nasil
imha edelim diye sorar. Orhan Ersoy kitab1 alip inceler ve bunun Baba Yusuf Sivrihisari’ye ait
Osmanlica bir mesnevi oldugunu anlar ve kitab1 kendisinin muhafaza edecegini sdyler. Farkli
zamanlarda kitab1 yiiksek meblaglar karsiliginda almak isteyenler olmus fakat o kitabr bir emanet
olarak gordiigii icin kimseye satmamuistir. Yillar sonra eseri Sivrihisarli Arastirmact Orhan Keskin’in
de tesvikiyle Osmangazi Universitesi Kiitiiphanesi’ne bagislamis ve bu niisha giiniimiize bu sekilde

ulagmustir.

160 ki niishada Mahbiib-1 Mahbiib, ii¢ niishada da Mevhiib-1 Mahbib seklinde ifade edilmektedir.
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Kitabun adini Mevhiib-1 Mahbub
Kodum feth itdi Hak, itmedi mahcub?t?

Tagkoprizade’nin anlattigina gore Hicaz’a gitmeden o©nce Baba Yusuf’a

vakiasinda, Kabe’de Hacer-i1 Esved’in yaninda manzum bir eser yazmasi isaret edilmistir.

Vakiadan 6nce nazma kabiliyeti bulunmayan Baba Yusuf’ta vehbi olarak nazim kabiliyeti

zuhur etmis ve nazmen sdylemeye ve yazmaya baglamistir. Tagkoprizade nin bahsettigi

bu manzum eser biiyiik olasilikla Mevhiib-i Mahbiib olmalidir.*®? Zira Baba Yusuf,

eserinde, bu kitabin ilham mahsulii oldugunu ve Hakk’in kendisi i¢in nazm kilidini

acmasiyla kaleme alindigini su beyitlerle ifade eder:

Miiyesser itdi yazdum bu kitdb
Bana ilham iden Hak dur bu babi
Ne geliirdi hanum mentim eliimden
Gotiirmese hicab1 Hak, yolumdan
Neyise umdugum itdi miiheyya
Meni feyziyle kildi miirebba
Diliimde zahir oldi isbu name

Nasihatdur ici kiilli ename'®

Sekdik’te bahsedilen eserin Mevhiib-1 Mahbiib oldugunu pekistiren bir bagka isaret

de Baba Yusuf’un eserde kendinden bahsederken “Agard1 sa¢ sakal yok mende devlet”

seklinde yaslandigina atif yapmasidir. Zira Hicaz’dan dondiikten yaklasik alt1 y1l sonra

vefat ettigi bilinen miiellifin Mekke miicavirligi, dmriiniin ihtiyarlik dénemine rastlar.

161

162

163

Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbiib, v. 196b.

Taskoprizade, es-Sekiik, s. 374, Mehmed Mecdi, Hadiiku’s-Sekaik, s. 377; Siireyya, Sicill-i
Osmant, c. 4, s. 653; Molla Mehmed Efendi, el-Asaru’l-Mecidiyye, s. 124.

Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbiib, v. 196a.
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Dolayisiyla bu da Kabe’de yazildigi ifade edilen manzumenin Mevhiib-1 Mahbiib

oldugunu gosterir.

Baba Yusuf, eserini 913/1507 tarihinde tamamladigint Mevhiib-1 Mahbiib’un
“Hatimetii’l-Kitab” boliimiinde soyle ifade eder:

Tamam old: kitab minnet Hiidaya

Tokuz yiiz on iigiinde men gedaya®*

Eserin telif zamanin1 gostermesi acgisindan bir bagka beyitte Baba Yusuf, eseri
yazdig1 donemde halifenin Sultan Bayezid oldugunu sdyler. Bu da eserin yazilisinin 886-

918/1481-1512 yillar1 arasinda gergeklestigini gosterir. O bu durumu soyle dile getirir:

Halife simdi Sultan Bdyeziddiir
Hilm-i hulkila 'dlemde feriddiir'®®

Baba Yusuf Mevhiib-1 Mahbiib’u bir nasihat kitabi olarak tavsif eder. Miirid ve
salikler, nefsin hevasini ve seytanin yolunu birakarak, kullukta sebat edip en hizli sekilde

Hakk’a vasil olmalar1 i¢in yazdigini bildirir.

Murad budur bu nushi didiigiimden
Kalem alup eliime ivdiigiimden
Miirid i talib i salik iside

Koyup seytan yolin hak yola gide
Gigeler terk idiip rah-1 hevadan
Diisiip kalmayalar td reh-niimadan
Olup kiinc-i humiil i¢inde 'akif

Ireler maksada ciin berk-i hatif'®®

164 Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbib, v. 196b.

165 Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbiib, v. 13a.

166 Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbiib, v. 196a.
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Kitap igerik olarak ansiklopedik bir eser izlenimi vermektedir. Baba Yusuf
eserinde Fikih, Kelam, Tefsir, Hadis, Tasavvuf, Siyer gibi Temel Islam bilimlerinin biitiin
alanlariyla ilgili bilgi ve agiklamalara yer vermistir. Baba Yusuf’un ilmi kaynaklari
baslig1 altinda tespit ettigimiz biitiin kaynaklara bu eserde atiflar mevcuttur. Eserde 178
baslik vardir. Bunlarin ¢ogunlugu "hikaye, hisse, niikte, dakika, latife, nasihat, tenbih,
tahrir, te'vil, nakl, terciime, rivayet, miinacat" gibi bagliklardan olusur. Bunlarin yani sira
“F1 tahkik-i mana-yt hubbbullah”, “Fi mana’t-tasawuf”, “Der beydn-1 uzlet-i erbdb-1

tarikat” gibi sipesifik bagliklar da bulunur.

Baba Yusuf, eserin basinda tevhit, miinacat, na't ve.dort halifeyi medihten sonra
sOzii devrin halifesi I1. Bayezid'e getirerek onun siinnete uygun ahlaki vasiflarini sayar ve
padisaha nasihatlerde bulunur. Ardindan Adem (as) ve Ademoglunun yaratilisini,
peygamberler arasindaki farklari agiklar. Sonrasinda Hz. Peygamber'in (sav) yaratilisini,
vasiflarini, isimlerini, savaslarini, hicretini, ¢ok tafsilathh bir sekilde miracini, 6lmeden
onceki son seksen giiniinii ve vefatini giin giin anlatir. Ozellikle eserin bu béliimii,
Osmanl1 donemi manzum siyer-i nebi drneklerinden biri oldugu sdylenebilir. Devaminda
Kur’an, ilim, seriat, hakikat, kardeslik, dervislik, ask, muhabbet, tasavvuf ve tasavvufi
kavramlarla ilgili pek ¢ok konuya deginir. Bu konular islerken muhakkak konuyu ayet
ya da hadise dayandirir. Kitabinda Rasule tabi olmaya ve sariata bagl kalmaya sik sik

vurgu yapar.

4.1.2. Havass-1 Esma-i Hiisna

Baba Yusuf'un ne ilk donem bibliyografik kaynaklarda ne de son dénem
akademik calismalarda ismine rastlamadigimiz bir baska eseri manzum Havdss-1 Esmd-i
Hiisna’dir. Kiitliphane kataloglarinda {i¢ niishas1 tespit edilen eserin miiellif hatti

gilinlimiize ulasamamis ya da heniiz tespit edilememistir. Kataloglarda “Seyhoglu” adina
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kayitli olan eserin igeriginde miiellifle ilgili “Seyhoglu” mahlasi ve eserin yazilis tarihi

disinda bir bilgi yoktur. Eser manzum ve mensur karisik bir sekilde yazilmistir.

Manzum Esma-i Hiisna edebi tiirii iizerine alanindaki ilk ¢aligmay1 yapan Halil
Ibrahim Sener, mezkiir eseri gormeden, Edhem Karatay’in hazirladigi Topkap: Saray
Kiitiiphanesi katalogundan®®’ tespit edip mahlas benzerliginden dolay1 Hursid-name ve
Kenzii’l-kiibera miiellifi Seyhoglu Mustafa’ya (817/1414) nisbet etmistir. Sener,
calismasinin ilgili boliimiinde, eseri gérmedigini, katalogdaki bilgileri aktardigini da
ifade etmistir.!® Burada hata Karatay’in katalogundan kaynaklanmaktadir. Fakat
Sener’den sonra bu edebi tiirle ilgili yapilan biitiin ¢calismalarda Sener’e atifla eserin

Seyoglu Mustafa’ya ait oldugu yanilgis1 devam etmistir.6°

Havdss-1 Esma-i Hiisnd’nin 129. beytinde miiellif ebced hesabiyla esere telif tarihi
diismiistiir. “Hos irdi feyz-i Rahmani ki feyyaz oldi tarihi/Yigrmi iiginde Sa’bdanun yazild
sebt giini cem’a”*’® Buna gore eserin 23 Saban 901 / 7 May1s 1496 tarihinde yazildig
anlasilir. Beyitte ifade edilen telif tarihinin ii¢ nlishada da ayn1 olmas ve telif giinii olarak
zikredilen Sebt (Cumartesi) giiniiniin de tespit edilen tarihin gilinliyle uyusmasi, eserin

yazilis tarihinin dogrulugunu gostermesi acisindan Onemlidir. Bu tarih dikkate

167 F Edhem Karatay, Topkap1 Saray: Miizesi Kiitiiphanesi Tiirkce Yazmalar Katalogu, Topkap1
Saray1 Miizesi Yayinlari, Istanbul 1961, c. 2, s. 342.

168 Halil ibrahim Sener, Tiirk Edebiyatinda Manzum Esmaii’l-Hiisnilar, (Yayimlanmamis
Doktora Tezi), izmir Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Izmir 1985, s. 128.

189 Ornek icin bkz.: Seydi Kiraz, "Fezayi’nin Cihil-ndm-1 Manziim Adli Havéass-1 Esma-i Hiisna
Mesnevisi”, Cumhuriyet flahiyat Dergisi, Say1:22/2 (Aralik 2018), s. 1009; Ali Oztiirk, “Islami
Tiirk Edebiyatinda Esma-i Hiisna”, islimi Tiirk Edebiyati Sempozyumu, Istanbul 2012, s. 145.

170

Seyhoglu, Manzéame-i Besmele (Havass-1 Esma-i Hiisna), Kastamonu il Halk Kiitiiphanesi, d.no:

37 Hk 339/4, v. 23a.
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alindiginda Seyhoglu’nun eseri, Tiirkge manzum havdss-1 esma-i hiisnd edebiyatinin ilk

Ornegi olma ayricaligini tasimaktadir.

Eserin 130. beytinde miiellif kendisini “Seyhoglu” mahlasiyla kaydeder. “Eger
Seyhogliniin bilmek dilersen menzil ii kadrin/Siiliikin gor, ne ref itmis Kadim i Kadir ii
A’la”"t Seyhoglu mahlasini kullanan pek ¢ok sair olmakla beraber eserin yazildig: tarihte
hayatta olan sadece Seyhoglu Baba Yusuf Sivrihisari vardir. Binaenaleyh bu bilgilerden
anlagilmaktadir ki, katalog yazar1 Karatay, manzume igerisinde kaydedilen “Seyhoglu”
mahlasindan hareketle ayn1 mahlasi kullanan baska bir sairle karigtirarak miellif bilgisini
yanlig vermistir. Eserin simdiye kadar Baba Yusuf’a nisbet edilmemesinin sebebi ise,
onun “Seyhoglu” mahlasinin tarihi kaynaklarda ve son donem akademik ¢aligsmalarda 6n
plana ¢ikmamasindan dolayidir. Bu yiizden onun bu mahlas1 edebiyat arastirmacilari

arasinda pek bilinmemektedir.!"?

Metni ilk defa giin yiiziine ¢ikaran Erdem Can Oztiirk, Topkap: Saray
Kiitiiphanesi (Nu: M.R. 1064, 34b-37b) ve Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk
Kitapligt Osman Ergin Yazmalart Koleksiyonu, (d.no: OE Yz 0796, v. 88b-93b)
niishalarini esas alarak eserle ilgili bir metin-kritik ¢aligmasi yapmstir. Oztiirk
caligmasinda eserin tarih agisindan Seyhoglu Mustafa’ya ait olamayacagini sdyler. Fakat
yukarida ifade edildigi iizere Baba Yusuf’un “Seyhoglu” mahlasinin bilinmemesinden

dolay1 eserin Baba Yusuf’a ait olabilecegi konusu iizerinde de durmaz. O, eserin miiellifi

Re Seyhoglu, Manziime-i Besmele (Havéss-1 Esma-i Hiisna), v. 23a.

12 Silleyman Giir, "Osmanlh Tefsir Geleneginde Besmele Risaleleri Literatiiri". FSM ilmi

Aragtirmalar Insan ve Toplum Bilimleri Dergisi, (2018), s. 458.
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konusunda telif tarihi olan 901/1496 yilinda yasayan “Seyhoglu” mahlash bilinmeyen bir

saire ait olabilecegini ifade eder.!”

Miiellif niishas1 heniiz tespit edilemeyen eserin, giinlimiize ulagan ii¢ niishasi
bulunmaktadir. Farkli mustensihler tarafindan istinsah edilen bu niishalarin 6zellikleri

kisaca sOyledir:

Osman Ergin Niishasi: Baba Yusuf’un Havdss-1 Esmd-i Hiisnd’sinin bir niishasi,
Istanbul ~Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitaphigi Osman Ergin  Yazmalar
Koleksiyonu’'nda OE Yz 0796 demirbas numarasiyla kayithdir. Eser ismi Serh esma el-
husna seklinde, miiellifi ise “Seyhoglu” olarak kaydedilmistir. 132 varaktan miitesekkil
bir mecmua igerisinde, 88b-93b varaklar1 arasinda bulunan eserin satir sayist 17°dir.
Besmele ile baslayan eserin herhangi bir yerinde baslik ya da kitap ismi yoktur. Eserin
son beyitlerinde yazilis tarihi 23 Saban 901 ve “Seyhoglu” mahlasi verilmistir. Musannif

bilgisi de bulunmamaktadir.}™

Topkapr Niishasi: Bu niisha, Topkapi Saray Kiitiiphanesi 1064 numarada
bulunmaktadir. Eser ismi Havdss-1 Esmd-i Hiisnd seklinde, miellifi ise “Seyhoglu
Mustafa” olarak yanlis bir isim iizerine kaydedilmistir. Eser, 47 varaktan miitesekkil bir
mecmua iginde 34b-37b varaklar1 arasinda yer alir. Diger niishalardaki gibi miiellif bilgisi

ve telif tarihi eserin sonunda yer alir.1"®

173 Detayli bilgi igin bkz.: Erdem Can Oztiirk, “Seyhoglu’nun Havass-1 Esma-i Hiisna’s1”, Uluslararasi
Sosyal Arastirmalar Dergisi, Say1: 8/36, (Subat 2015), s. 188-208.

174 Seyhoglu, Serh esma el-husna (Havass-1 Esma-i Hiisn4), Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk
Kitapligi Osman Ergin Yazmalar1 Koleksiyonu, d.no: OE_Yz 0796, v. 88b-93b.

175

Karatay, Topkapr Yazmalar Katalogu, c. 2, s. 342; Oztiirk, “Seyhoglu’nun Havass-1 Esma-i

Hiisna’s1”, s. 192.
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Kastamonu Niishasi: Kastamonu il Halk Kiitiiphanesi’nde 37 _Hk 339/4 demirbas
numarastyla kayithdir. Eser ismi Manziime-i Besmele seklinde, miiellifi ise “Seyhoglu”

olarak kaydedilmistir. Eserin sonunda verilen miiellif ve tarih bilgisi diger niishalarla

aymdir. Musannifi Ahmed b. Ali, istinsah tarihi 1196/1781 olarak kaydedilmistir.}’®

Havdss-1 Esmd-i Hiisnd’nin yazim tiirii cogunlukla kaside nazim sekli olmakla
birlikte manzumeler arasinda mensur boliimler de bulunmaktadir. Eser 131 beyit ve 2
mensur boliimden meydana gelmistir. Beyitlerin vezni, aruzun “Mefa‘iliin Mefa‘iliin
Mefa‘ilin Mefa‘iliin” kalibiyla; son beyit ise “Mefa‘iliin Mefa‘iliin Fe‘tlin” dl¢iisiiyle

yazilmustir.

Eserin tespit edilen {i¢ niishasinda da herhangi bir bashk ya da isim
bildirilmemektedir. Besmele-i serifle baslayan eserde hamdele ve salvele gibi boliimler
de yoktur. Baba Yusuf eserin ilk beyitlerinde, Allah’1n zatindaki biitiin isim ve sifatlarinin
kendisinde cami oldugu bir gevher (Hakikat-i Muhammediyye) yarattigini; esma, sifatlar
ve kainattaki her seyin bu gevherden zuhur ettigini anlatir. O, gevheri, besmelenin ilk
harfindeki noktaya benzetir. O ilk nokta, seriatta sefine, hakikatte deryadir. Kainattaki her
sey o deryanin cosup dalgalanmasiyla zuhur etmistir. O deryada Hakk’a vuslat ancak
seriat gemisiyle olur. O gemide besmelenin on harfinin her birinin farkli bir anlami1 vardir.
Bu on harfin her birinden on isim olmak {izere toplam 99 esmanin tulu’ ettigini sdyler.
Baba Yusuf eserinde her bir harf i¢in bir boliim agarak 10 bdliimde bu isimlerin

hususiyetlerini ne zaman, nasil ve kag¢ adet okunmasi gerektigini tek tek agiklar.

176 Seyhoglu, Manzéame-i Besmele (Havass-1 Esma-i Hiisna), Kastamonu il Halk Kiitiiphanesi, d.no:

37 Hk 339/4, v. 23a.
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4.1.3. Risaletii’n-Niriyye

Baba Yusuf’un tasavvufla ilgili eserlerinden olan Risdletii 'n-Nuriyye’nin ismi
kaynaklarda gegmemektedir. Kiitliphane kataloglarindan tespit edilen eserin giiniimiize
ulasan tek niishasi vardir. Teke Sancagi Miitesellimi Hact Osmanzade Hact Muhammed
Aga vakfi olan bu eser, Siileymaniye Yazma Eser Kiitiiphanesi, Antalya Tekelioglu
Koleksiyonu’nda 07Tekeli801/3 demirbas numarastyla kayithidir. 135 varaklik mesin bir
cilt iginde yer alan risale, 11b-28a varaklari arasinda nesih bir hat ile filigranl kagida 26
satir olarak kaleme alinmistir. Risalede istinsah tarihi ve miistensihiyle ilgili herhangi bir

kayit bulunmamaktadir.

Risalenin bagsinda hamdele ve salveleden sonra Baba Yusuf’un soy seceresinin
son alt1 halkas1 verilir. Devaminda Baba Yusuf, birinin kendisinden bir risale yazmasini
rica etmesi lizerine bu risaleyi Kur’an, siinnet ve ariflerin sdzleriyle meydana getirdigini
ve risalenin ismini Risaletii'n-Niriyye koydugunu ifade eder. Baba Yusuf'un kendi

eserine Seyhi Aksemseddin’e ait bir eserle ayn1 ismi vermis olmasi dikkat ¢ekicidir.

Baba Yusuf, risalenin giris kisminin sonunda bu risaleyi on iki bab olarak tertip
ettigini bildirir. Bu bablar sirastyla 1. Bab: Tevbe, 2. Bab: Istikamet, 3. Bab: Zikir, 4. Bab:
Kalb, 5. Bab: Ruh, 6. Bab: Iman, 7. Bab: Kesf, 8. Bab: Tevhid, 9. Bab: Nefs, 10. Bab:

Muhabbet, 11. Bab: Yakin, 12. Bab: Bid at konularini ihtiva eder.

Risalede konular islenirken once ilgili ayet ve hadisler takdim edilir, ardindan da
bunlarin tefsirleri verilir. Daha sonra mutasavviflarin konuyla ilgili goriisleri aktarilir. Her
kavramin sirasiyla am, has ve ehassu’l-has seklinde {i¢ tabakaya gore ifade ettigi anlam
katmanlar1 anlatilir. Ayrica bazi kavramlarin kelime ve 1stilah anlamlar da verilmektedir.
Konular islenirken Ibn Arabi, Gazali, Siihreverdi, Seri Sakati, Hamidiiddin Aksarayi gibi

stifilere ve cesitli eserlere atiflar yapilmaktadir.
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4.2. Giiniimiize Ulasmayan ve Aidiyeti Siipheli Olan Eserleri

4.2.1. Mir'atii'l-Asikin ve Miskatii's-Sadikin

Katip Celebi ve Mustakimzade (Katip Celebi’ye istinaden), Mir'atii'l-asikin ve
miskatii's-sadikin isimli eserin Yunus Emre’ye ait oldugunu; Baba Yusuf’un bu eserdeki
baz1 beyitleri serh ettigini soyler.}’” Golpmarl ise Katip Celebi ve Mustakimzade nin
ifadelerinin biraz karisik oldugunu, eserin Yunus Emre’ye ya da Baba Yusuf’a aidiyetinin

belli olmadigini ve simdiye kadar Yunus Emre’ye ait boyle bir esere rastlanmadigini

bildirir.1"

Golpmarl ilaveten Aziz Mahmud Hudayi, Vikid'inda seyhi Uftade’nin (6.
988/1580) Yunus Emre’nin (6. 720/1320) “Sakla goniil tarlasin, susigiri (manda)
girmesiin” siirini Baba Yusuf’un serh ettigini fakat bu serhin isabetli olmadigini sdyledigi
bir anekdot aktarir.!”® Vikidar'in baska bir boliimiinde de yine Uftade’nin “Ydnus
Emre’nin “giktim erik dalina, anda yedim iiziimii” dedigi beyhidedir. Ve Baba Yusuf
Efendi’nin dahi bunu serh eyledigi beyhtidedir.” seklinde Baba Yusuf'un Yunus
Emre’nin baska bir siiriyle ilgili serhinden bahsetmistir.!®° Seyh Uftade’nin bu ifadeleri
Baba Yusuf’a ait bir serh kitabi olabilecegini gdstermektedir. Golpinarli, Seyh Uftade’nin

bu sozlerine binaen Katip Celebi ve Miistakimzade nin kaydettigi kitabin Baba Yusuf’a

177 Katip Celebi, Kesfii’z-zuniin ‘an esami’l-kiitiib ve’l-fiindin, Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut
ts. ¢. 2, s. 1648; Miistakimzade, Mecelletii’n-nisab, v. 116a.

178 Abdiilbaki Golpmarli, Yunus Emre ve Tasavvuf, Remzi Kitabevi, Istanbul 1961, s. 119.

179 Golpinarli, Yunus Emre ve Tasavvuf, s. 119.

180

Muizziiddin Celveti, Makalat-1 Aliye, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Mihrisah Sultan Koleksiyonu,

Nr: 253/6, v. 286a; Aziz Mahmud Hiidayi el-Uskiidari, Hal-i Tarikat, Koyunoglu Kiitiiphanesi,
arsiv no: 11949, v. 41a; Sami Bayrakci, Meshur Osmanh Sifilerinden Uftade (1490-1580) ve

Hal-i Tarikat isimli Eseri, Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya 2010, s. 84.
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ait bir serh kitab1 oldugu ¢ikariminda bulunur. Fakat bu kitapta serh edildigi ifade edilen
ilk siirin Yunus Emre’ye degil, Kaygusuz Abdal’a (6. 848/1444) ait oldugunu ileri siirer.
Yine o, Baba Yusuf’un bu siiri muhtemelen bir yerde Yunus Emre adina kayitli oldugunu

gormiis ya da duymus ve serh etmis olabilecegini bildirir.'8!

Aziz Mahmud Hiidayi’nin Seyh Uftide’den naklettigi ifadelerden Baba Yusuf’a
ait bir serh kitabinin bulundugu anlagilmaktadir. Bununla birlikte Katip Celebi ve
Miistakimzade’nin yukarida zikrettigimiz kayitlarindan, bu kitabin isminin Mir'atii'l-
Agikin ve Miskatii's-Sadikin olmasi ihtimal dahilindedir. Ancak kiitiiphane kataloglarinda
yaptigimiz taramalar eserin gilinlimiize ulagamadigini ya da heniiz giin yiiziine

ctkmadigini gostermektedir. 182

4.2.2. Tefsir

Baba Yusuf’un Kur’an-1 Kerim tefsiri telif ettigine dair bir isaret sayilabilecek tek
bilgi ilk donem kaynaklarindan sadece Kiinhii’l-Ahbdr’da bulunur. Mustafa Ali, bu
eserinde Baba Yusuf'tan bahsederken onu “vaiz” ve “miifessir” vasiflariyla
nitelemistir.'8 Bunun disinda ne kiitiiphane kataloglarinda, ne de tarihi kaynaklarda Baba

Yusuf’a ait Kur’an-1 Kerim tefsiriyle ilgili herhangi bir eser tespit edilememistir. Onun

181 Golpmarli, Yunus Emre, s. 119-121.

182 Kiitiiphane kataloglarinda Safranbolulu Mehmet Emin Efendinin Mir'dtii'l-Asikin isimli eserinden

bagka kayitli bir eser bulunamamuistir. Bu eser de Mustafa Tatc¢1 ve Musa Yildiz tarafindan latinize
edilmistir; Safranbolulu Mehmet Emin Halveti, Asiklara Ayna ve Terazi, haz. Mustafa Tat¢i-Musa
Yildiz, h Yaynlar, Istanbul 2017; Bu bilgilere ilaveten, Yunus Emre {izerine genis calismalar
bulunan Mustafa Tat¢1 Hocamiza, Yunus Emre’ye ait “Miratii’l-asikin ve miskatii’s-sadikin” isimli

bir eser olup olmadigini sordugumda, Yunus Emre’nin bdyle bir eseri bulunmadigini ifade etmistir.
183 Mustafa Ali, Kiinhii’l-Ahbar, v. 215b; Resat Ongbren, Osmanhlar’da Tasavvuf: Anadolu’da
Sifiler, Devlet ve Ulema (XVI. Yiizyil), iz Yaymncilik, Istanbul 2012, s. 247.
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bir tefsir kitab1 olduguyla ilgili eldeki en erken bilgi Ahmet Bican Atmaca’nin 1986
yilinda yaymmladig1 Sivrihisar’da Yetisen Unliiler ve Menkibeleri isimli kitabinda yer
alir.'® Sonraki yillarda Baba Yusuf hakkinda yapilan biitiin ¢alismalarda, onun tefsiriyle

ilgili bilgilerin tamami, Atmaca’nin bu eserine yapilan atifla ortaya konmustur.

Sivrihisar Kursunlu Camii ve Sivrihisar Miftiiliigii personelleriyle yaptigimiz
gorlismeler sonucu, bu eserle ilgili bir bilgi olmadigini gordik. Goriistiiglimiiz
gorevlilerin tamaminin ifade ettigi tek bir sey vardir ki, o da Kursunlu Camii’nin
restorasyonu esnasinda Baba Yusuf’a ait esyalarin ve bir kitabin kayboldugudur. Baba
Yusuf’un Mevhiib-1t Mahbiib isimli eserinin Sivrihisar Niishasi olarak bilinen niishasinin
giiniimiize ulasmasinda biiyiik katkis1 olan eski Sivrihisar Miiftiisii Orhan Ersoy’la
yaptigimiz soyleside, o, gorev yaptigi donemde boyle bir esere rastlamadigini ifade

etmistir.

Biitiin bu ifadeler ve tarihi kaynaklarda eserle ilgili bir bilginin bulunmamasi
eserin varligi konusunda soru isaretleri ve bir sliphe olusturmaktadir. Ancak Atmaca’nin
kitabinda Baba Yusuf’un tefsirine ait bir resim de verilmis olmasi, eserin var oldugunu
ve Atmaca tarafindan goriildiiglinii gdstermektedir. Ayrica Baba Yusuf’un diger eserleri
incelendiginde bir tefsir kitab1 olduguna dair herhangi bir bilgi bulmak miimkiin degildir.
Ancak bununla beraber eserlerinde konulari islerken, pek c¢ok tefsir kitabina atif yaptigi
goriilmektedir. Bu atiflar onun Kur’an-1 Kerim tefsirine kars1 bir ilgisinin oldugunu ve
kendisinin de bu tiirde bir eser kaleme almis olabileceginin bir isareti olarak

degerlendirilebilir.

184 Atmaca, Sivrihisar’da Yetisen Unliiler, s. 6.
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Sonug olarak Kiinhii’l-Ahbdr’da aktarilan “miifessir” vasfi ve Atmaca’nin eserle
ilgili verdigi bilgilere dayanarak Baba Yusuf’un Farsca bir tefsir kitabinin var oldugu

fakat gliniimiizde kayip oldugu sdylenebilir.

4.2.3. Divan

Tagkoprizadde, Hoca Sadeddin, Mehmed Siireyya, gibi ilk donem tabakat
miiellifleri Baba Yusuf’un Mescid-i Haram’da Hacerii’l-Esved’in karsisinda manzum bir
eser kaleme aldigin1 kaydeder. Fakat hicbiri bu eserin ne ismini ne de tarzim
bildirmemektedir. Dolayisiyla bu eserin bir mesnevi mi, yoksa bir divan ya da baska bir

sey mi oldugu konusunda agik bir bilgi yoktur.

Son donem arastirmacilarindan Baba Yusuf’un bir divani oldugunu ifade eden ilk
kisi Abdiilbaki Goélpmarli’dir. Konya Mevidnd Miizesi Yazmalar: II kitabinda burada
kayith bulunan bir divanin, Baba Yusuf’un yazdig1 kaydedilen manzum eserin yazim
tarihiyle benzesmesi ve ayrica miiellif isimleriyle miiellifin intisab ettigi seyhlerinin ayni
olmas1 dolayistyla Gélpinarli bu divanin Baba Yusuf’a ait olacagina hiikmetmistir.'8°
Gilinlimiiz aragtirmacilarindan Ahmet Kartal 1994 yilinda Mevhiib-1 Mahbiib iizerine
yaptig1 yiiksek lisans ¢alismasinda Golpmarli’nin verdigi bu bilgileri tekrar ederek aym

iddiay1 devam ettirmistir.*8®

Mevlana Miizesin’ndeki bu divanin Baba Yusuf Sivrihisari’ye ait olmadigi 2007

yilinda Erdogan Boz’un Divan iizerine yaptigi metin kritigi ¢alismasiyla kesinlik

185 Abdiilbaki Golpmarli, Mevlana Miizesi Yazmalar Katalogu, TTK Basimevi, Ankara 1971, c. 2,

s. 345-350.

18 Ahmet Kartal, Kitab-1 mahbubiye (Nahbub-1 Mahbub) inceleme-metin, (Basilmams Yiiksek

Lisan Tezi), Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kayseri 1994; Seyh Baba Yusuf
Sivrihisari, Mevhiib-1 Mahbiib: Inceleme-Metin-Sozliik-Indeks, s. 26-27; Kartal, “Seyh Baba Yisuf

Sivrihisari ve Eserleri”, s. 141-142.
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kazanmistir. Bu ¢alismada Mevlana Yazma Eserler Kiitiiphanesi’ndeki Divan ile
Somuncu Baba soyundan gelen Sadi Somuncuoglu’nun 6zel kiitliphanesinde bulunan
Baba Yusuf Hakiki’nin Divan’1 karsilastirilmistir. Calismanin sonucunda her iki divanin
da aymi oldugu ve bdylece Divan’in Hamidiiddin Aksardyi’nin oglu Baba Yusuf

Hakiki’ye (6. 893/1488) ait oldugu tespit edilmistir.*®’

Binaenaleyh Golpmarli’nin Mevldna Miizesi’ndeki Divan’in Baba Yusuf
Sivrihisari’ye ait oldugu goriisiiniin, Boz’un yaptigi ¢alismayla hatali oldugu ortaya
cikmistir. Kaynaklarda yaptigimiz taramalara gére ne bibliyografik kaynaklarda ne de

kiitiiphane kataloglarinda Baba Yusuf’a ait boyle bir esere rastlanmamustir.

187 Hakiki Yusuf, Hakiki Divimi: Karsilastirmah Metin (Sadi Somuncuoglu ve Mevlana Miizesi

Niishalar1), haz. Erdogan Boz, Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Kiitiiphaneler ve Yayimlar Genel

Miidiirligli, Ankara 2017.
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IKINCI BOLUM
TASAVVUF ANLAYISI
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1. Seyr u Siilak Adab1

Gitmek, gezmek, yola koyulmak gibi anlamlara gelen seyr u siiliik, tasavvufi bir
kavram olarak bir seyhin nezaretinde Allah’a vuslat i¢in ¢ikilan manevi yolculugu ifade
eder. Bu yolculuga ¢ikan kisiye ise salik denir. Salik, bu yolu ¢esitli tavir, amel, ibadet,
fiil, hareket ve davranis tarzlariyla kat eder. Bu boliimde Baba Yusuf Sivrihisari’nin
tasavvuf anlayisi igerisinde seyr u siiliik adabini unsurlarini ve erkanlarini tespit etmeye

calisacagiz.

1.1. Siilikun insan Unsuru

1.1.1. Mirsid/Seyh

Miirsid kelimesi sozliikte dogru yolu gosteren, uyaran, irsad ve rehberlik eden kisi
anlamlarina gelir.’® Bu kelime kalibiyla Kur’an-1 Kerim’de sadece bir ayette gecen

miirsid kelimesi “...dogru yolu gosteren rehber”'®

seklinde sozlik anlamiyla ayni
minvalde kullanilmistir.’®® Tasavvufi istilahta miirsid/seyh “seriat, tarikat ve hakikat

ilimlerinde yiiksek derecelere ulagmis, nefsin afetlerini, hastaliklarin1 ve bu hastaliklarin

devalarin1 bilen,®* faydaliyr ve zararliyr gosteren, dini ve seriati miiridin kalbine

188 Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed Ibn Manzur, Lisanii’l-Arab, ys.

ts. c. 3, 5. 1649-1650; Asim Efendi, Kamiisi’l-mubhit, c. 2, s. 1431.

189 By ifadenin gectigi ayet-i kerimenin tam metni soyledir: W5 4l 3538 3B i) (o Sl 548 4 0 G
ladha:: “Allah kime hidayet ederse iste o, dogru yolu bulandir. Kimi de sasirtirsa, artik ona dogru
yolu gdsterecek (miirsid) bir dost bulamazsin.” Kehf, 18/17.

190 Muhammed Fuad Abdiilbaki b. Salih el-Misri, el-Mu’cemii’l-miifehres li-elfazi’l-Kur’ ani’l-
Kerim, Daru’l-Hadis, Kahire 2001, s. 394.

191

Kemaliiddin Abdiirrezzak b. Ebi’l-Gandim Muhammed el-Kasani, Istilahitu’s-sifiyye, Daru’l-
Hikmet, Beyrut 1995, s. 45.
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yerlestiren,’®? Allah’1 kullarina ve kullar1 da Allah’a sevdiren,’®® kamil ve miikemmil
(baskasini kemdle erdiren) insan” demektir.t% Sufiler nezdinde miirsid-i hakiki Hz.
Muhammed’dir(sav). Ondan sonra gelen miirsidler ise onun manevi mirascilaridir.'®
Mutasavviflar miirsid kelimesiyle birlikte ayn1 anlami haiz “pir, veli, seyh, ermis, baba

ve dede” gibi farkli kavramlar da kullanmislardir.'%

[lk donem abid ve zahidlerin, bu mezk@r kavramlardan herhangi birini bugiinkii
bilinen 1stilah anlamiyla kullandigina dair bir bilgi yoktur. Yukarda ifade edilen bu
kavramlarin 1stilah anlamiyla kullanimi ilk defa 4./10. yilizyilda yayginlik kazanmaya
baslamistir. Bu kavramlardan ilk olarak yayginlik kazanan kavram, diger ilim dallarinda
da “listdd/hoca” anlaminda sik¢a kullanilan “seyh” (cogulu: mesdy:h) kelimesidir.’*” Bu
kelime mutasavviflar arasinda zamanla yayginlasarak tasavvufi bir 1stilah haline gelmis,
tarikatlarin  kurumsallagmasiyla birlikte seyr u siilikun temel kavramlarindan biri

olmustur.'%

192 Muhammed A‘1a b. Ali b. Muhammed Hamid et-Tehanevi, Kessafu istilahati’l-funiin ve’l-uliim,
tahk. Ali Dahruc, Mektebeti Liibnan NasirGn, Beyrut 1996, c. 1, s. 1049-1050.

193 Ebd Hafs Sihabiiddin Omer b. Muhammed b. Abdillih b. Ammiye el-Kuresi el-Bekri es-
Siihreverdi, Avarifii’l-Maérif, tahk. Ahmed Abdurrahim es-Sayih, Mektebetii’s-Segafetii’d-
Diniyye, Kahire 2006, c.1, s. 69.

194 Kasani, Istilahatu’s-sifiyye, s. 45; Tehanevi, Kessaf, c. 1, s. 1049-1050

195 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Otto Yayinlari, Ankara 2014, s.
350.

196 Resat Ongoren, “Seyh”, DiA, c. 39, s. 50.

197 Ongoren, “Seyh”, DA, c. 39, s. 50.

198

Ahmet Yiicel, “Seyh”, DIA, c. 39, s. 50.
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Baba Yusuf da eserlerinden miirsidle ilgili baz1 tanimlamalar yapmis, miirsidde
olmast ve olmamasi gereken Ozelliklerinden bahsetmistir. Ona gore miirsid, seyr u
siilikunu tamamlayip kemale eren tasarruf ehli bir zattir. Miirsidin tasarruf sahibi olmasi

Stihreverdi ve Aksemseddin’in de lizerinde durduklar1 bir hususiyettir.

Miirsid, Baba Yusuf’a gore; miiridin batini hallerine ve zahiri kabiliyetlerine
vakiftir. Dolayisiyla o, miiridin durumuna gore yetismesi i¢in en uygun yontemi
belirler.*® Miiridi, maddi-manevi engellerle karsilastiginda veya ge¢mesi gereken bir
makam ya da halde takilip kaldiginda himmetiyle onun yardimina yetisir. Thsan sahibidir,
daima Hakk’in huzurunda oldugunun bilincindedir. Hakk’in kendisine verdiginden
miiridlere ve insanlara bol bol infak eder. Keremiyle, ahlakiyla ve faziletiyle essizdir.
Miirsid fenafillaha ermis olmalidir ki, bu makama ulasan kimse artik goniil aynasinm
temizlemis ve kendisinde varliktan bir sey kalmamistir. Dolayisiyla o, bu haliyle Hakk’1n
tecellilerinden bagka bir sey yansitmamaktadir. Onu gorenler Allah’1 hatirlamaktadir.
Miirsid mana aleminin sultanidir. Bu ylizden maddi alemin sultanlari onun kapisinda kul
(caker) olurlar. Baba Yusuf, miirsidle ilgili bu diisiincelerini su beyitlerle dile getirir:

Tasarruf ehli bir sultan olur ol
Sehavet ehli piir ihsan olur ol
Teferriidde ferid irsadda kdamil
Ider talibleri matluba vasil
Gorenler yiiziini bulur muradin
Kapusunda olur ¢daker selatin

Cemalin gorseler bi-hiis olurlar

199 Stihreverdi, Avarifii’l-Maarif, c. 1, s. 113; Aksemseddin Muhammed b. Hamza, Makamat-1

Avliya, IBB Atatiirk Kiitiiphanesi, Osman Ergin Koleksiyonu, demirbas no: OE_Yz 0061 08, v.

89h.
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Alup bu anberii ¢iin id olurlar®®

Egitim mevzubahis oldugunda hangi alanda olursa olsun, bir rehberin gerekliligi
inkar edilemez bir gergektir. En basit zanaat dalinda dahi bir ¢iragin, igin inceliklerini
ogrenip yetisebilmesi icin ehil bir ustanin rehberligine ihtiyaci vardir. Iste bunun gibi
insan olma zanaati diyebilecegimiz tasavvufta da kisinin vuslata ulasabilmesi igin kamil
bir miirside tabi olma konusu 1srarla vurgulanmistir. Bu konuda ilk dénem stfilerinden
Ebu Ali ed-Dekkak (6. 405/1015), kendi kendine biten ve biiyliyen agacin meyve
vermeyecegi gibi miirsidi olmadan siilik eden miiridin de hakikate ulasamayacagini,
sOyleyerek seyhin viicibiyetine isaret eder. Bayezid-i Bistami’nin (6. 234/848 [?]) stfl

cevrelerde meshur olan “Seyhi olmayanm seyhi seytandir.”?%!

so0zl, seyr U siilikta
miirsidin 6nemine vurgu yapan bir bagka drnektir. Semsiyye-i Bayramiyye’ nin kurucusu

Aksemseddin’in eserlerinde de bu iki sifinin soziine atifla, siilik egitiminde miirsidin

oneminin ve gerekliliginin vurgulandig: goriliir.

5./11. Yiizyildan itibaren tasavvufta miirside tabi olmanin gerekliligi konusunda
neredeyse biitiin mutasavviflar ittifak halindedir. Baba Yusuf da hem tasavvufi gelenekle
hem de seyhi Aksemseddin’le ayn1t minvalde siilik eden kisi i¢in miirsidin gerekli oldugu
diisiincesini tasir. O, tasavvufu/seyr u siilik egitimini hakikate giden bir yola benzetir.
Bela ve imtihanlar bu yolun cilveleridir. Salik bu yolculukta kendisini yoldan ¢ikartacak
derin ugurumlar, afet ve siiphelerle karsilagir. Kimi zaman bazi makamlara ulagir fakat
gurura kapilip kemale erdigini zannederek o makamda takilip kalir, kimi zaman sekre
diiser sahva ¢ikamaz. Bu tiir maddi ve manevi tehlikelerden dolayr Baba Yusuf, miiride

rehberlik edecek, tasarrufuyla miiridi i¢ine diistiigli hicap ve vartalardan kurtaracak,

200 Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbiib, v. 23b.

201 Ebi’l-Kastm Zeyniilislam Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdilmelik el-Kuseyri, er-Risaletii’l-

Kuseyriyye, tahk. Abdiilhalim Mahmud-Mahmud b. Es-Serif, ys Kahire 1989, s. 621.
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miiride ayna olup i¢inde bulundugu hali bildirecek bir miirsidin gerekliligi iizerinde
1srarla durmaktadir. O, bu konudaki diislincelerini su beyitlerle ifade eder:

Diistip yoldan hanum ta kalmayasin

Hicabila miilevves olmayasin

Ere miirsid gerek gostere yolun

Efendii bildiire hem kendii halin

Eliin tuta ¢ceke seni hasedden

Halas eyleye “habliin min mesed”den

Bild miirsid Hakka yitismedi yol

Geregise sagin sakalini yol?®

Baba Yusuf’a gore miiridin yolda kalisi; nefsin ve seytanin esiri olusu, batil
firkalara uyusu, vuslata eremeyisi gibi seyr u siilik egitiminde karsilasacagi cesitli
sikintilart bir miirgid-i kamile teslim olup himmetini alamamasindan kaynaklanir. O,
hakikat yolunun bir miirsd-i kamile intisab etmeksizin tamamlanamayacagi diisiincesine
sahiptir.

1.1.2. Miirsidin/Seyhin Hususiyetleri

Seyr u siilik egitiminde seyhe tabi olmak kadar, hangi seyhe tabi olunacagi
konusu da biiyiik 6nem arz eder. Zira bu yolun manilerinden biri de miirsidim diyerek
meydana ¢ikan na-ehil zatlardir. Baba Yusuf miirsidligin her zatin hakki olmadigini, her

miirsidim diyene tabi olunamayacagini sOyle ifade etmektedir:

Yolu bildiim dir ise hic inanma

Ki her gordiigiini sen veli sanma®®

Begiim her kiilhani beglik ider mi?

Eli kolak olan erlik ider mi?

202 Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbiib, v. 7a.

203 Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbiib, v. 17b.
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Seci olmayanun beglik nesine

Bahadirlik diiser mi sikkesine®®

Tasavvuf tarthinde 6zellikle 5./11. asirdan sonra kaleme alinan eserlerde miirsid-
1 kamilde olmas1 gereken ozelliklerle ilgili boliimler yazildig: goriiliir. Necmeddin Daye
(6. 654/1256), Mirsddii’I-Ibad isimli eserinde bir miirsidin yirmi vasfi kemal derecesinde
tagimasi gerektigini soyler. Bu vasiflar: ilim, itikad, akil, sehavet, secaat, iffet, himmet,
sefkat, hilm, afuv, edeb, isar, kerem, teslim, tevekkiil, riza, vakar, siikiinet, sebat ve

heybettir.2%

Baba Yusuf’a gore seyhlik hirka, ta¢ ya da yamali kisve giymek degildir. Esegin
elbise giymekle, maymunun kiilah takmakla adem olamayacagi gibi hirka ve ta¢ giymekle

de kisi miirsid olamaz. Baba Yusuf bunu su beyitlerle ifade eder:

Rida vii hirka vii tesbih ii tacun
Ne nef’i var ola koltukda hagun
Libas geyse olur m1 hi¢ har, ddem
Ana dir mi amu hi¢ kimse ddem

Giyerse basina meymiin kiilah

Hic ddem olmaz o ko istibahi®®

Bilakis seyhlik, bir miirside tabi olup, nefsi tezkiye ederek makamat kat edip
vuslata ermekle gerceklesir. Baba Yusuf’a gore seyh olacak kisinin tasavvufun edep-
erkanini, tasavvufi hal ve makamlarini bittecriibe bilmesi, seyr u siiliikun asamalar1 olan
seyr-i illallah, seyr-i fillah, seyr-i meallah ve seyr-i anillah mertebelerini tamamlamis

olmasi gerekir.

204 Baba Yusuf, Mevhib-1 Mahbib, v. 22b.
205 Necmeddin Daye, Mirsadii’l-ibad, ¢ev. Halil Baltac1, IFAV Yaynlari, istanbul 2013, s. 196-205.
206

Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbiib, v. 168b.
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Bu simdi el viriip seyhem diyenler
Murakka’ bakya vii kisve giyenler
Edeb bilmez dahi erkan ne olur
Miirtivvet kanda ya ihsdn ne olur
Nediir bilmeziken seyriin ilallah
Mahv u isbdt nediir, seyriin maallah
Goniilden gitmeden Lat u hayaldt

Benem dir miibtedi, heyhat u heyhat®®’

Baba Yusuf siirlerinde hakiki miirsidlerin gocilip gittigini, onlarin yerine bir
velinin sohbetine erismemis, siilikun gereklerini yerine getirmeyen, insanlari irsad etmek
gibi bir derdi olmayan, daima nefsin pesinden kosan, kibirden, dviinmekten baska bir sey
bilmeyen, seytan gibi sadece kendisini goren, neseb derdine diismiis, 6ngoriisiiz, yontem

bilmeyen cahil, liyakatsiz kisilerin seyhim diye ortalikta dolanmasindan sik sik yakinir.

Cihandan gog idiip gitti erenler
Yerine kaldilar hep bi-nazarlar

Ne irsad gozediirler ne hu takva
Kibr, uch kasdlari igleri da’va

Ilm yok, cehl ile bi-gam yiiriirler
Heman seytan gibi kendin goriirler
Kemal yok marifet nediir ki bilmez
Menem dir laf ider Hak’dan utanmaz
Hasibem ii nesibem dir halka séyler

Uyanun kendiiye yirin od eyler®®®

207 Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbiib, v. 173a.
208 Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbiib, v. 22b.
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1.1.3. Miirid

Miirid sozciigii ligatte istemek, arzulamak, niyetinde olmak, hedeflemek,
anlamlarina gelen “irAde” fiilinin ism-i fail kalibidir.?®® Kuseyri, iradeyi, her isin baginda
bulunan kasd ve niyet olarak aciklar.?!? Zebidi’ye gére “irade” fiilinin “taleb” fiilinden
farki, iradenin kisinin i¢ginde/vicdaninda olup, zahirde olmamasi, talebin ise bir fiil ya da
sozle zahirde olmasidir. iradenin mahallinin akil m1 yoksa kalp mi oldugu hususunda
ihtilaf vardir.?!! Tasavvufi 1stilahta irade; “kalbin Hakk’1 talep etmeye azmetmesi”,?'?
miirid ise; “Hakk’a vuslati arzulayan, O’nun ahlakiyla ahlaklanmay1 dileyen ve bu niyetle
bir miirside baglanan kisi” olarak tamimlanir.?’® Baba Yusuf’un, eserlerinde vuslat
yolculuguna ¢ikan kisiler i¢in genellikle talip, salik, miirid, sGft ve dervis kelimelerini

kullandig1 goriiliir. 1lk donem sufi miiellifler miiridden ziyade onun fiili olan irade

tizerinde durmusglardir.

Kuseyri (6. 465/1072) iradenin iki farkli anlam katmanindan bahseder. Birinci
katmana gore irade, her isin baginda bulunan kasd ve niyet olarak agiklanir ki, bu, siilik

yolunda gidenlerin baslangi¢ hali yani miibtedilerin durumudur. iradenin diger anlam

209 Ebii’l-Feyz Muhammed el-Murtazd b. Muhammed b. Muhammed b. Abdirrezzak el-Bilgrami el-
Hiiseyni ez-Zebidi, Tacu’l-arus min cevahiri’l-kamus, tahk. Abdussettar Ahmed Ferrac, Matbaatii
Hukmeti Kuveyt, Kuveyt 1990, c. 8, s. 122; Ibn Manzur, Lisanii’l-arab, c. 3, s. 1772.

210 Kuseyri, er-Risaletii’l-Kuseyriyye, s. 350.

21 Zebidi, Tacw’l-arus, c. 8, s. 122.

212 Kuseyri, er-Risaletii’l-Kuseyriyye, s. 351.

213

Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 350.
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katmaninda ise miirid, iradesi bulunmayan kimse demektir. Zira iradesinden siyrilip

¢tkmayan kimse miirid olamaz.?%*

Miiridin bu zahiri anlamalarinin yaninda bir de batini/hakiki anlami vardir. Buna
gore miirid aslinda muraddir. Murad da miiriddir. Zira Allah’1n irade etmedigi hicbir sey
gerceklesmeyeceginden dolayi aslinda salikin irade etmesi, ezelde onun Allah tarafindan
irade edilmesiyle gerceklesir. Yani zahirde miirid olan hakikatte murad, zahirde murad
olan da hakikatte miirid olmaktadir.?®® Necmeddin Diye’ye gore hakikatte “miiritlik”
Hakk’1n zatinin sifat1 olmasi dolayisiyla Hakk, kuluna bu sifatiyla tecelli etmedikg¢e kulda
irade sifat1 zuhur etmez ve o kul miirid olamaz.?'® Sonug olarak miirid (murad) Hakk’in
kudretiyle kendisine cezbettigi ve ona i¢inde bulundugu kendi halini gostererek siilik

yolunu kendisine kolaylastirdig1 kimsedir.?!

Baba Yusuf da Mevhib-1 Mahbiib’da “Mevla’min Agiklari ve Yigitlerinin
(Erlerinin) iradesinin Beyam1” seklinde bir baslik acarak irade konusuna deginmistir. Ona
gore irade siilikun bag1 ve miiridin yol almasini saglayan kolu-kanadidir. Miiride menzil
kat ettiren, kemale erdirip Hakk’a ulastiran yalniz iradedir. irade miiridin kalbinde

Allah’tan gayr1 ne varsa yakip pak eden bir kor gibidir. Climle kiimmel bu yolla kemale

214 Kuseyri, er-Risaletii’l-Kuseyriyye, s. 350; Abdiirrezzak Kasani, Tasavvuf Sozliigii, ¢cev. Ekrem
Demitli, Iz Yaymecilik, Istanbul 2004, s. 499; Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-
Serif el-Ciircani, Kitabu’t-ta’rifat, tahk. Muhammed Abdurrahman Mara’sli, Daru’n-Nefais,
Beyrut 2003, s. 292.

215

Kuseyri, er-Risaletii’l-Kuseyriyye, s. 351; Eb Bekr TAciilisliam Muhammed b. Ebi ishak ibrahim
b. Ya‘kub el-Buhari el-Kelabazi, et-Taarruf li-Mezhebi ehli’t-tasavvuf, tahk. Ahmed Semsiiddin,
Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1993, s. 158;

216 Necmeddin Daye, Mirsadii’l-ibad, s. 206.

217 Kelabazi, et-Taarruf, s. 158; Kasani, Tasavvuf Sozliigi, s. 499.
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ermistir. iradesi olmayan kimse tuzag, yol kesicisi ¢ok olan bu uzun yolda sasirir kalir,
ayrilik (firak) batagna saplanir da kurtulus yolu bulamaz. Irade her kula kolay nasip
olmayan biiyiik bir nimettir.?'® Baba Yusuf’un iradeyle ilgili bazi beyitleri sunlardir:

Irddetdiir miiridiin perr i bali

Iradetden bulur bulan kemali

Iradetsiiz 'amii er menzil almaz

Iradetsiiz 'amii is hdsil olmaz

Iradetdiir eri Hakk’a yitiiren

Yiiziin diismiisleri yirden gotiiren

Iradet olmadi her sahsa dsan

Yitismez bu nasib her kula ey can

Esrefoglu Rami bir seyhe tabi olmay1 “seyhe iradet getirmek” seklinde ifade
etmistir ki, bu kullannom o donemde Hakk’a wvuslatin, seyhe tabi olmaksizin
diisiiniilmedigini gdstermesi agisindan 6nemlidir. Esrefoglu, seyhe iradet getiren miiridin,

miiridliginin tam olmasi i¢in bes sart oldugunu sdyler. Bu sartlar: ari-duru bir itikad, cemi

memalikten tecrid, sidk, teslim ve tevbedir.?*®

Baba Yusuf’a gore de miiridin miirsidinden istifade edebilmesi i¢in gerekli bazi
sartlar vardir. Bu sartlardan birincisi miridin kendi mirsidini alemdeki biitiin
miirsidlerden iistiin gérmesi ve kendisini yalniz bu miirsidin kemale ulastirabilecegine
inanmasi, agyarin seyhi hakkinda takindiklar1 miinkirane tavirlara itimad etmeyip,
seyhine olan inancini saglam tutmasi gerekir. Esrefoglu’nun da ari-duru itikattan kasti

budur. Baba Yusuf bu diisiincesini su sekilde dile getirir:

Eger miinkir olursa ehl-i alem

218 Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbiib, v. 166b-167a.

219 Esrefoglu Rami, Miizekki’n-Niifiis, haz. Abdullah Ugman, Insan Yayinlari, Istanbul 2012, s. 426-

427.
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Miirid turmak gerek seyhinde muhkem

Tolarsa seyhile alem temdmet

Miiride bu durur rah-1 selamet

Bile seyhini kiillisinden a’lem

Budur kiilli ricaliin kavli fa’lem®®

Baba Yusuf beyitlerin devaminda kendisi kemale ermemis, cahil bir seyhe bastan
uyulmamasi gerektigini de ifade eder. Zira eserin pek c¢ok yerinde siklikla ulularin,
erenlerin cihandan gogiip gittigi ve geride seyhlik taslayan liyakatsiz kisilerin
kaldigindan, bu tiir kisilerin hem kendilerini hem de bagkalarint saptirdiklarindan
yakinmaktadir. Dolayistyla hakikate wulagsmayr murad eden miiridin, tabi

olmadan/baglanmadan Once kamil miirsidi iyi arastirip dogru miirsidi bulmasi

gerekmektedir.

Kuseyri’nin naklettigine gore 5./11. ylizyil mesayithinin ¢ogunluguna gore irade,
adet iizere olan1 terk etmektir. Burada adet ile kastedilen insanin bedenin arzularina tabi
olmasi ve siifli isteklerine boyun egmesidir. Dolayisiyla bu tiir adetleri terk etmek
iradenin alameti olmaktadir. Baba Yusuf’un da irade hususundaki diisiincesi, Kuseyri’'nin
aktardig1 seyhlerin goriisiiyle ayn1 dogrultudadir. O, Hakk’a vuslati murad eden miiridin,
bu ulvi gayesi ugruna nefsin haram ve siipheli arzular1 bir yana, miibah olan isteklerine
dahi kars1 koymasinin iradenin alameti oldugunu ifade eder. Miirid ortaya koydugu bu
irade ile harama elini ve dilini uzatmaz, bir miirsidin hizmetinde aza kanaat ederek nefsini
aclikla terbiye eder. Baba Yusuf su beyitlerle buna isaret eder:

Gerekdiir talibe cu' u kanaat

Ricale hidmet ii hem terk-i ddet

Miihim olan miiride bir de budur

220 Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbib, v. 190b.
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Iradet, hidme, ii terk eyi hiidur®®

Baba Yusuf, miiridin manevi nasibini alip tasarruf sahibi olma hususunda sinek
gibi kararli ve azimli olmasii Ogiitler. Bin kere kovulsa dahi miirid istikametten
sasmamali, Hakk’1n kapisindan ayrilmamalidir. Baba Yusuf bunu su beyitlerle ifade eder:

Kovulursa dahi bin ii eger yiiz

Yolindan irilup dondermeye yiiz

Sinek gibi gerek ehl-i tasavvuf

Nasibin alup itmege tasarruf

Kapudan kovsalar gitmez ziibabi

Kovuldukg¢a koyup gitmez o babi

Miirid de dogiiliip olursa hashas

Yolindan donmemek gerek karmndag®®?

1.1.4. Seyh-Miirid Iliskisi: Ittiba/Biat

Tasavvufta seyhe tabi olmak kadar bu ittibanin niteligi de 6nem arz eder. Gazali,
miiridin seyhine tabi olmasini bir koriin deniz kenarinda rehberine tutunmasi gibi biitiin
1sini ona birakmasi gerektigini ifade eder. Hatta miirsidin hatali goriisiine gore hareket
etmenin miiridin kendi isabetli goriisiine gore hareket etmesinden daha faydali olacagi
goriisiindedir.??® Baba Yusuf, miirsidin gerekliligi konusundaki vurgularinin yani sira,
miirid-miirsid iligkisinin sekline de de§inir. Ona gore vuslata ermek isteyen miirid bu

mevzuda seyhine 0ziinii teslim etmelidir.

221 Bapa Yusuf, Mevhiib-1 Mahbib, v. 189b.
222 Baha Yusuf, Mevhiib-1 Mahbib, v. 174b.

223 Eby Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazali, ihyﬁu Uliimi’d-din,
Daru’l-Ma’rife, Beyrut 1982, c. 3, s. 76.
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Aksemseddin, miiridin seyhe biat etmesini Hz. Peygamber’e (sav) biat etmek
anlamina geldigini sdyler. Ona gore miirid ile seyhin biatlesmesiyle de siinnet ihya
edilmis olmaktadir.??* Baba Yusuf’a gore de seyhe tabi olmak, Rasiile tabi olmaktir.
Rastile tabi olmak Allah’a tabi olmaktir. Seyhin eliyle tevbe etmek, Rasiiliin ve o da
Allah’mn eliyle tevbe etmek gibidir. Baba Yusuf bu goriisiine delil olarak ashabin Ridvan
Bey’ati’nda Rasiile biat etmesi ilizerine inen “Sana biat edenler Allah’a biat etmistir.
Onlarn elinin iistinde Allah’m eli vardir.”??® ayetini gosterir. Sahabe, Resulullaha
zorlukta ve kolaylikta, savasta ve barista onun miibarek elini tutarak tabi oldular. Stfiler
de ayni sekilde seyhlerinin elini tutarak duyma ve itaat iizere tabi olurlar. Dolaysiyla
seyhe tabi olmak ve onun elinden tevbe etmek elzemdir. Baba Yusuf’a gore seyhlerin
eliyle hirka giyme meselesi de bu minvaldedir. O, bu konuda Siireverdi’ye atif yaparak
seyh elinden hirka giymenin seyh ve miirid arasinda irtibat sagladigini ifade eder.??® Baba
Yusuf, kamil bir miirside ittibanin gerekliligini su beyitlerle ifade eder:

Gerekdiir pisiiva yoluni talim

Ide eyleyesin ézini teslim

Oziini kdmila gel eyle teslim

Seni adabila eyleye talim

Gerek bir merd-i din her dem gozede

Tapuyu, yidiiben Hakka ilede®?’

Baba Yusuf, miirsidleri Hakk’a ulastiran bir vesile olarak gérmektedir. Dolaysiyla

miirside tabi olmak “O’na yaklasmaya vesile araym ve O’nun yolunda ¢aba harcayin ki

224 Aksemseddin, Risaletii’n-Nuriyye, v. 120a.

225 Fetih Suresi, 48/10.

226 Baba Yusuf, Riséletii’n-niiriyye, v. 13a.

221" Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbib, v. 7b.
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kurtulusa eresiniz.” ayetinin de bir geregi olmaktadir. Binaenaleyh Baba Yusuf, bir

miirsidin rehberligi olmadan miiridin muradina ermesini miimkiin gérmemektedir. O, bu

diisiincelerini su beyitlerle ifade eder:

Vesilesiiz aziz kimse murada
Yitismez kalur ol iy can piyade
Erenler olmaya ¢iinkii deliliin

Ko umma kurbunu “‘ni’mel-vekil ’iin
Bila miirsid aziziim kimse rahi

Varamaz anla bil ko istibahi®?®

1.2. Siilikun Metodu
1.2.1. Sohbet

Tarikatlarin ortak unsurlarindan olan sohbet kavrami zamanla anlam degisimine

ugrayarak sozliik anlammin disinda farkli bir uygulamaya doniismiistiir. Kelimenin

etimolojik kdkeni incelendiginde ister insan, ister hayvan isterse zaman ya da mekan

olsun herhangi bir seyden ayrilmayan ve birlikte olan seye denir. Bu birlikteligin asl

bedenen, zahiri olmakla birlikte, himmet ve inayetle goniilden olmasi da kelimenin anlam

kapsanu dahilindedir.??° Bu anlam alt yapistyla sohbet kelimesi sozliiklerde, bir kimse ile

hiisn-i iilfet edip yir ve hemdem (zaman birlikteliginde bulunan/dost) olmak,?*

arkadaslik etmek, uymak, boyun egmek,?! eslik etmek, bir araya gelmek, sahip olmak,

228

229

230

231

Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbiib, v. 18a.

Ebu’l-Késim el-Hiiseyin b. Muhammed Régib el-Isfehani, Miifredat fi garibi’l-Kur’an, tahk.
Safvan Adnan Davudi, Daru-g-Samiyye, Beyrut 2002, s. 275.
Asim Efendi, Kamiisi’l-muhit, c. 1, s. 497.

Ibn Manzur, Lisanii’l-arab, c. 4, s. 2401.
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k,232

sahip ¢ikmak (himaye etmek), mani olma gibi anlamlar kazanmistir. Bu manada

sohbet kelimesi halvet kelimesiyle zit anlama gelmektedir.

Tasavvuf tarihinde tarikatlarin tesekkiiliine kadar olan siiregte bu kavram, stfiler
arasinda daha c¢ok, arkadaglik etmek, yoldaslik etmek, birlikte bulunmak anlaminda
kullanilmistir. Hz. Peygamber’e (sav) inanip onunla birlikte bulunmus/yoldaslik etmis ilk
Miisliimanlara da sohbet kavramiyla ayni kokten tiireyen ve ayni anlamda “ashab/sahabe”
terimleri kullanilmistir.?3® Bu kavram, istikaklariyla birlikte Kur’an-1 Kerim’de doksan
iic yerde gecer. Ozellikle Tevbe Stresi’nde Hz. Ebu Bekir, Hz. Peygamber’in (sav)
yoldas1 olarak nitelenmis?®* ve bizzat Hz. Peygamber’in de (sav) hadislerde “ashabim”?%®
seklindeki kullanimlartyla bu kelime, Islam’m ilk dénemlerinde fikih ve hadis alanindaki
kavramsallagsmasini tamamlamistir.?*® Daha sonraki dénemlerde de Hz. Peygamber’in
(sav) ashabini egitmek i¢in yapmis oldugu nasihat meclislerinden miilhem, “bir yerde

toplanip dini-ahlaki konusma yapmak/nasihat etmek” anlamiyla sohbet kavrami

cercevesine dahil olmustur.

[lk stfiler Hz. Peygamber’in (sav) “Kisi dostunun dini iizeredir. O halde herkes
kiminle dostluk ettigine dikkat etsin!”, 23" “lyi arkadasla kotii arkadasin misali misk

tastyan kimse ile koriik tifiren demirci gibidir. Misk tasiyan, ya sana onu ikram eder,

232 ez-Zebidi, Tacu’l-arus, c. 3, s. 186-188.
233 Siileyman Uludag, “Sohbet” DIA, c. 37, s. 350.
234 Tevbe 9/40; (G 4 &) {535 Y aslial U5k )

235 Miislim, Feza’ilii’s-sahabe, 221, 222: “Ashabimdan higbirini ¢ekistirmeyin”; Miisned, 1, 294:
“sahabenin hayirlilar1”.

236 Genis bilgi i¢in bkz. Mehmet Efendioglu, “Sahabe”, DiA, c. 35, s. 491-500.
231 Tirmizi, Ziihd, 45, no. 2378; Ebt David, Edeb, 16, no. 4833.
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yahut sen ondan (miski) satin alirsin ya da ondan giizel bir koku duyarsin. Koriik iifiiren
kimse ise ya elbiseni yakar ya da kotii koku iizerine siner!”?%® seklindeki hadisleri
neticesinde arkadaslik mevzusuna 6nem vererek eserlerinde, genellikle arkadasligin
Onemi, faydalari, kimlerle arkadaslik edilmeli, arkadashigin edepleri gibi konulara yer

vermisglerdir.

Kuseyri, biriyle birliktelik/yoldaslik anlamina gelen sohbeti, iist, ast ve akran
birlikteligi olarak iice ayirir. Her birlikteligin ayr1 bir edebi vardir. Ona gore {istle
birliktelik hizmet esasi lizerine, astla birliktelik sefkat esasi iizerine, akranla birliktelik ise

isar ve fiitiivvet esasi iizerine kurulmasi gerekir.?3®

Sithreverdi’ye gore insan fitrati, biriyle arkadaslik etmek i¢in onunla kendisi
arasinda genel ve 0zel ortak hususiyetler arar. Yani insan kendisine fikirde, ahlakta ya da
hedefte benzeyen biriyle arkadaslik etmeye meyillidir. Buradaki benzeme yonlerini
maddi-manevi ¢ogaltmak miimkiindiir. Binaenaleyh kisi kendi halini bilmek isterse,
icinde arkadaglik meyli olusan kisinin evsafina dikkat etmelidir. Eger hoslandig1 kisi
ahlaki yonden 1iyi biriyse ne ala, fakat bunun aksi s6z konusuysa kisi kendi hareketlerini
ve diirtiilerini kontrolden geg¢irmelidir. Stfiler kotii karakterli kisileri arkadas edinmeme
hususuna da 6nem vermislerdir. Kotii arkadasin yirtict bir aslandan daha tehlikeli
oldugunu bildirerek aslandan kacar gibi kagilmas1 gerektigini ifade ederler. Zira aslan

kisinin sadece diinyasini yikabilir, kétii arkadas ise hem diinyasin1 hem ahiretini yikar.?4°

Naksibendiyye bagi dolayisiyla Bayramiyye’de de salikin egitiminde sohbet

konusuna 6nem verilir. Aksemseddin, miirsid sohbetinde bulunmanin 6nemiyle ilgili bir

238 Buhari, Buy®’, 38; Miislim, Birr, 146.
239 Kuseyri, er-Risaletii’l-Kuseyriyye, s. 486.
240

Sithreverdi, Avarifii’l-Madrif, c. 1, s. 223.
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miirside ulasip sohbetinde bulunmadan siilik eden kimsenin menzil-i maksida
ulagamayacag1 gibi, aym1 zamanda bu kisiye cinlerin de musallat olacagini ifade

etmistir.?4

Baba Yusuf da hem vaizlik yonii hem de tarikat bag1 dolayisiyla sohbete 6zel
olarak biiyiikk 6nem vermis, sohbet kavramiyla ilgili hem yoldaslik, arkadaslik ac¢isindan
hem de bir velinin nasihat meclisinde bulunma konusuyla ilgili agiklamalarda
bulunmustur. Baba Yusuf, yukarida ifade ettigimiz Hz. Peygamber’in (sav) demirci ve
misk saticist metaforuyla ortaya koydugu arkadaslik hadisine telmihte bulunarak iyilik ve
kotiiliigiin kisiden kisiye sirayet edebildigine isaret eder. Gazali de bununla ilgili, insan
tabiatlarinin karsilikli etkilestigini ve birbirinden huy kaptigini belirterek giizel huylarin
iyl insanlart gérmek ve onlarla birlikte bulunmak suretiyle meydana geldigini ifade
eder.?*? Dolayisiyla kisi arkadas segimine dikkat etmeli, kotii arkadaslhiklardan uzak
durmali, 6zellikle iyilerden goriinen kotii ahlakli miinafik kisilerden korunmak ig¢in 6zel
gayret sarf etmelidir. Baba Yusuf bu konuya su beyitlerle agiklik getirir:

Musahib olucak ihvan-1 sii’'ya

Kara ¢alar kisi el ile riiya

Nebiden bu séze vardur rivayet**

Ide eylik de bedlik de sirayet***

241 Aksemseddin, Risaletii’n-Nuriyye, s. 44.

242 Gazali, Thyau Ulimi’d-din, c. 3, s. 60.

243 “Tyi arkadasla k&tii arkadasin misali misk tastyan kimse ile koriik iifiiren demirci gibidir. Misk

tastyan, ya sana onu ikram eder, yahut sen ondan (miski) satin alirsin ya da ondan giizel bir koku
duyarsin. Koriik iifiiren kimse ise ya elbiseni yakar ya da kotii koku iizerine siner!” Buhari, Buy(’, 38;

Miislim, Birr, 146.

244 Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbib, v. 193b.
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Baba Yusuf, kotii arkadastan uzak durmayi anlattig1 baska bir beyitte “Idiiben
imtind’ bi’se’l-karinden” misraryla Kur’an-1 Kerim’de gecen “Sonunda bize geldiginde,
arkadasina, ... Ne kotii arkadasmussin! (bi ’se 'I-karin)" der.”?* ayetine telmihte bulunarak
Allah’in zikrinden alikoyacak kotii arkadaslardan uzak durmayi1 &gitler. Ayetin
oncesinde, kisiye kotli arkadasin (nefs/seytan) musallat olmasinin sebebi olarak kisinin
“Rahman’ zikrinden yiiz ¢evirmesi”?*® oldugu belirtilmistir. Kuseyri, ayetin tefsirinde
kotli arkadasin (nefs/seytan) musallat olma sebebini; halvette iken seytani/nefsani
havatira meyledip halvetin edebinin terk edilmesi oldugunu, kotii arkadaslarin da en
cetininin nefs oldugunu bildirmektedir.?*’ Baba Yusuf’a gére nir-i yakinden istifade
etmek icin kotii arkadaslardan uzak durmak gerekir. O bu diisiincesini su beytiyle dile
getirir:

Begiim ihvan-1 sudan it ferdgat

Bulasin sadr-1 iinsde kadr u ragbet

Idiiben imtina bi’se’l-karinden

Nevile aligor niir-i yakinden®*®

Baba Yusuf, miiritlere, kendileri gibi Allah’a vuslat i¢in miicahede eden kemal

ehliyle birlikte olmay1 6giitler. Ona gore miiride gerekli olan sey salihlerle birlikte olmak

245 Zuhruf, 43/38.

246 “Kim, Rahman'in Zikri'nden yiiz ¢evirirse biz onun basina bir seytan sarariz. Artik o, onun ayrilmaz

bir dostudur.” Zuhruf, 43/38.

24T Epbi’l-Kasim Zeyniilislam Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdilmelik el-Kuseyri, Letaifii’l-isarat,

Daru’l-kiitiibii’l-ilmiyye, Beyrut 2007, c. 3, s. 176; Ebii’l-Abbas Ahmed b. Muhammed ibn Acibe,
el-Bahrii’l-medid fi tefsiri’l-KKur’ani’l-mecid, tahk. Ahmed Abdullah el-Kurasi, yy, Kahire 2000,

c. 5, s. 251.

248 Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbib, v. 193b.
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ve Allah dostlarina benzemektir. Bunun sonucunda Allah onun yolunu kolaylastiracak ve
ondan yardimini esirgemeyecektir.

Kemal ehliyle can hem-nisin ol

Beka kiincinde gel kiige-nigin ol

Tesebbiih iktidadur salihine

Gerek olan efendi talibine

Kim olursa eyiilere mukadrin

Olur, Allah ana her dem mudvin®*®

Hz. Peygamber (sav) “Din nasihattir.” diyerek dinin samimi nasihatle kemale
ulasacagina isaret etmistir. Onun, ashabini yetistirme usulii de sohbet ve nasihattir.
Sohbet, insanin kisisel gelisiminde Oonemli bir yere sahiptir. Ayni ortami paylagan
insanlarin duygu ve bedenleri arasinda hal transferi gergeklesmekte, aynilesme durumu
ortaya ¢ikmaktadir. Bir miirsidin sohbetinde ilim ve siiliik adabinin aktarilmasinin yani
sira, miiridin gelisimine esas katkiy1 saglayan miirsid-i kdmilin ruhundaki kabiliyetlerin

miiride yansimasi, aynilesme ve in’ikas olgusudur.?®

Baba Yusuf’un eserlerinde sohbet kavraminin “bir miirsdin miiritleriyle bir araya
gelip onlara vaaz u nasihatte bulunmasi” yoniine de degindigi ve 6nem verdigi goriiliir.
O, Allah’in veli kullarinin sohbetinde bulunmaksizin menzil-i maksiida ulasmanin
miimkiin olmadigini ifade eder. Baba Yusuf, miiridin kalbinin ancak nasihatle 1slah
olabilecegini, dolayisiyla Allah dostlartyla sohbetin, miiridligin sartlarindan oldugunu
sOyler. O, bu goriislerini su beyitlerle dile getirir:

Ulular sohbeti irmeye sem’a

Yitismez kimse hi¢ bil ayn-1 cem’a

249 Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbib, v. 193b.

250 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 441.
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Nasihat almaya er yolu varmaz
Eyiiden yatluy: seciip o bilmez
Nasihatdur iden kuliibi 1slah

Nasihat almayan hi¢ olmaz iflah®!

1.2.2. Riyazet

Nefsin terbiyesinde kullanilan bir metod olan riyazet sozliikte, egitmek,
yetistirmek, uysallastirmak ve sakinlestirmek gibi anlamlara gelir. Istilahta ise az yemek,
az uyumak gibi temrinlerle nefsi sevdigi seylerden uzaklastirarak yapmakta zorlandigi
ibadet, taat ve sair amellere devam etmek suretiyle onu egitmeye riyazet denir.?>? idman
yapmak ve egzersiz yapmak manasiyla hizli kogsma, uzun atlama, agirlik kaldirma gibi
sportif melekeleri elde etmek amaciyla yapilan viicut egitimine de riyazet denir.
Tasavvufta nefse giizel ahlaki yerlestirebilmek i¢in aglik, uykusuzluk, siikit ve nefsin
kazanmasi istenen ahlaki davraniglarin tekrariyla yapilan egitime de ayni sekilde riyazet
denmektedir. Riyazeti, seyr u siilikun 6zii olarak goren Tehanevi (6. 1158/1745), onu
yerilmis ahlakin, dviilmiis ahlaka tebdil edilmesi olarak tanimlar. Ona gore bu tebdil
isleminde namaz ve oruca simsiki yapigmali, gece ve giindiiziin tamamini giinaha

sebebiyet verecek her seyden muhafaza etmelidir.?®®

Gazali’ye gore riyazette, herhangi bir ahlaki davranisi, nefse kazandirmak icin
ilgili fiilin 1srarla ve tekrar tekrar yapilmasi gerekir. Nasil ki hattat olmak isteyen kisi
tistadini taklir ederek devamli hat yaza yaza hattatlik melekesi kesbettigi gibi comertlik

huyunu fitratina yerlestirmek isteyen kisinin de yapacagi sey kendisini devamli comertlik

251 Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbib, v. 23b.
252 Ciircani, Kitabu’t-ta’rifat, s. 183, Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 402.
253

Tehanevi, Kessaf, c. 1, s. 900.
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fiillini yapmaya zorlamasidir. Yani devamli olarak bol bol infakta bulunmali ve mal
dagitmalidir. Nefsine zor gelse de ona karst koyarak bu ise i1srarla devam ettiginde
comertlik onun huyu-karakteri haline gelir. Artik huy edindigi bu isi zevkle ve severek
yapar. Yani comertligi elde eden kisi, infakta bulunmaktan zevk alir hale gelir.?®* Stfiler
genel olarak riyazetin dort ilkesi oldugunu aktarir. Bunlar: az yemek, az uyumak, az
konusmak, eziyete katlanmaktir. Az yemekle sehvetin 6limii gerceklesir. Az uyumakla
irade giiclenir. Az konusmakla afetlerden selim olunur. Eziyete katlanmakla da gayelere

ulasma neticeleri elde edilir.?%®

Baba Yusuf’a gore nefs, miiridin manevi terakkisine engel olmak i¢in her tiirli
tuzak ve hileyle onun yoluna engeller koyar. Salik, nefsi 1slah etmek i¢in oncelikle onu
a¢ birakarak zayiflatmalidir. Zira nefis ancak ag ve zelil birakildiginda kendi acziyetinin
farkina varir ve Rabbine boyun eger. Nefs, aglikla zayiflatildiktan sonra evrad u ezkar ve
taatlerle maglup edilerek muti’ bir kul haline gelir ve bdylece Hakk’tan gelen fayzin
mazhari olur. Baba Yusuf bunu su beyitlerle ifade eder:

Mekrdiir hilediir yat u yeragi

Depele cu’ile sen ol ber-agt

Riyazet cii’ile nefsiin zebun it

Tilavet tdatila sernigun it

Idesin cii’ile nefse celadet

Ider nefsiin sana ol dem itaat®*®

24 Gazali, thyau Ulimi’d-din, c. 3, s. 58.

255 Gazali, Thyau Uliimi’d-din, c. 3, s. 66; Vahit Goktas, “Modern Insanmn Bir Thtiyaci1 Olarak Riyazet

ve Erzurumlu Ibrahim Hakki’nin Riyazetle Tlgili Gériisleri”, Ekev Akademi Dergisi, yil: 16, say1:

50, (K15 2012).

256 Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbiib, v. 138b.
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Stfilere gore nefis, kotii huy ve siifli arzularin kaynagidir. Hz. Peygamber’in (sav)

“Kiiciik cihaddan biiyiik cihada doniiyoruz.”?>’

sozliyle ifade ettigi nefisle miicahede
konusunda sifiler, nefsi, alt edilecek bir diisman ve riyazeti de onu maglup edecek bir
silah olarak gormiislerdir. Baba Yusuf da miiridin nefisle miicahedesini metaforik bir
anlatimla aktarir. Ona gore miiridin diismani olan nefs, her basinda farkli bir zulmet olan
yedi basli bir ejderhadir. Bu ejderhanin yedi bagin1 kesebilecek kilig ise riyazettir. Baba
Yusuf, miiridin bu nefs ejderhasiyla miicadelesini de Hz. Peygamber’in hadisine telmihle
cihad-1 ekber olarak ifade eder.

Riyazet seyfini alup eliine

Bagin kes nefsiiniin kuvvet koluna

It imdi bu durur cihdd-1 ekber

Siper it boynuna gel sen ey server

Yidi baslu bu nefs bir ejderhadur

Garaz u hikdurur olub bahddur®®

Baba Yusuf, nefsin bu yedi basini: sehvet, gazap, kibir, haset, buhl, hirs ve riya
olarak ifade eder. Baba Yusuf’un ifade ettigi nefsin yedi hususiyeti incelendiginde
Gazali’nin Kitabii Miihlikdt’ta kalbin hastaliklar: olarak ele aldig1 konularla benzestigi
goriilmektedir. Stfiler nefsle miicahede konusunda genel olarak onun istek ve arzularina
muhalefet etmek gerektigini ifade ederler. Gazali ise kalbin tedavisi konusunda daha
spesifik tavsiyelerde bulunur. Baba Yusuf da kalbin hastaliklarin tedavi edilmesi
hususunda da Gazali’yle ayn1 yontemi takip etmektedir.?>® Binaenaleyh Baba Yusuf’a

gore sehvet hastalig1 riyazet ve ihlasla tedavi edilir. Gazap hastalig1 aclikla, kibir tevazu

BT Aclani, Kesfu’l-Hafa, c. 1, s. 424.

258 Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbib, v. 179b.
259

Bkz. Gazali, ihyau Ulimi’d-din, c. 3.
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ile tedavi olur. Haset hastaliginin tedavisi ilimle, cimrilik ve hirsin tedavisi kanaatle ve

riyanin tedavisi ihlasladir.?®°

Hased bugz basi ilmile kesiliir

O dem a'van-1 nefs kiilli basilur
Bagi sidkila kat' olur riyanun
Budur sozi havass-1 evliydnun
Garaz hikd bagst da fehm eyle ey can
Riyazetden gider dir ehl-i irfin
Olup murtaz 'amii rast git yoluna

Hakk un zikrin alup her dem diliine®®*

Baba Yusuf’a gore nefisle miicahedeye bir an bile ara verilmemelidir. O, biitiin
bu kalp hastaliklarinin tedavisini riyazet kapsaminda yani nefsin egitimi ¢ergevesinde

degerlendirmistir.

1.2.3. Uzlet

Miicahedenin asli nefsi aligkanliklarindan kurtarmaktir. Dolayisiyla salikin
oncelikle insanlardan uzaklagmasi gerekir. Zira insan hemcinsleriyle hasir nesir olmasi
fitri temayiilleri ortaya ¢ikartir. Insanlardan uzaklasarak yalniz kalmak Allah Teala ile
linseyti artirir.?®? Uzlet iki cesittir: Biri farz, digeri fazilettir. Farz olan; kotiiden ve
kotiiliikten ayrilmaktir, fazilet olan ise; fuzuli seylerden ve bos islerle ugrasan kimseden
uzaklagsmaktir. Bu izaha gore soyle diyebilirizz Halvet, uzletten baskadir. Halvet;

baskalarindan ayr1 kalmaktir. Uzlet ise; nefisden, onun ¢agirdigi hallerden ve Allah

260 Baba Yusuf, Riséletii’n-niiriyye, v. 22b.

261 Bapa Yusuf, Mevhiib-1 Mahbib, v. 179b.

262 Afifi, islam>da Manevi Hayat, s. 131.
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Teala'dan mesgul eden seylerden uzaklagsmaktir. Buna gore halvete giren ¢oktur; uzlet ise

az bulunmaktadir.?53

Baba Yusuf’a gore de uzlet nefsin hicbir seye heva ve hevesinin kalmamasi ve
nefsin yerilmis ahlaki vasiflarinin 6viilmiis vasiflara yani giizel ahlaka dontistiiriilmesidir.
Baba Yusuf’a gore uzlet, tarikatin riikunlarindandir. Miirid uzlette istikameti elde ederse
kemale ulagmasi kolay olur. Halveti de uzlet kapsaminda degerlendiren Baba Yusuf,
halvetin insanlardan uzaklasarak Hakk ile tinsiyet elde etmek i¢in yapilmasi1 gerektigini
bildirir. Eger miirid, halvete insanlar arasinda halvet ehli” vasfiyla meshur olmak igin
girerse bu heva ve sehvet icin yapilmis bir halvet olmasi dolayisiyla seytanin
vasiflarindan riyaya girer.?®* Baba Yusuf uzletle ilgili goriislerini su beyitlerle ifade eder:

Buyurdu uzletiin budur nisani

Hevadan nefs gice key yahsi tani

Alamet bu durur uzlet-i nefsden

Gige nefs bugz u hem kiilli hevesden

Hudadan iriip eltdf-1 amime

Ola tebdil hamidiyye zemime*®

1.2.4. Halvet

Halvet, Islam’m ilk asirlarinda ortaya c¢ikmus, giinahtan korunma ve Allah’a
yaklagsma maksadiyla 1ss1z yerlerde, toplumdan uzak ve yalniz yasamay1 tercih etmek
anlamma gelen tasavvufi bir terimdir. Halvet kelimesi sozliikte bir seyin ya da bir

kimsenin bulunmadigi yer, bos olmak, yalniz kalmak, uzaklasmak, terk etmek, yiiz

263 Siihreverdi, Avarifii’l-Maarif, c. 1, s. 547.
264 Baba Yusuf, Risaletii’n-niriyye, v. 182b.
265

Baba Yusuf, Riséletii’n-niiriyye, v. 183a.
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cevirmek, biriyle yalniz kalmak, biriyle bas basa kalmak gibi anlamlara gelmektedir.?%®

Tasavvufi 1stilahta ise, zihinsel yogunlagmay1 gergeklestirmek i¢in bazi 6zel zikir ve
riyazetlerle belirli bir siire, seyhin gézetiminde, miiridin dis diinyadan soyutlanarak

karanlik bir yerde bulunmasina denir.%%’

Ciircani (6. 812/1409) Tarifat’ta halveti, “melek dahil herhangi bir kimsenin
olmadig1 bir yerde kisinin sirrinin Hakk’la goriismesi/konusmas1” olarak agiklar.?®8
Kasani (6. 730/1330) ise Istilahdtu’s-Sufiyye’de Ciircani ile ayn1 minvalde; “kimsenin
gormedigi bir yerde sirrin Hakk ile konugmasi” seklinde agiklamis, tarikatlarda goriilen
uygulamanin ise bu manaya ulastiran bir ara¢ oldugunu ifade etmistir.?%® Ciircani ve
Kasani’nin ifade ettigi bu iki tanim halvet kavraminin hakikatini ve nihal gayesini ortaya

koymaktadir.

Stfilerin toplumdan uzaklasarak belirli kaideler ¢ercevesinde gecici bir siire
uyguladiklar1 halvet, tasavvufun ana gayesi olan Allah’la {insiyeti elde etmede

kullandiklar1 yontemlerden biridir. Sehabeddin Siihreverdi (6. 632/1234), Avdirif’te

266 jbni Manzur, Lisanii’l-arab, c. 2, 5.1254-1257; ez-Zebidi, TAcu’l-arus min cevahiri’l-kimus,
tahk. Abdussettar Ahmed Ferrac, Matbaatii Hukumeti Kuveyt, Kuveyt 1990, c. 38, s. 5-16;
Muhammed b. Yakub b. Muhammed el-Firuzabadi, Besdiru zevi’t-temyiz fi letaifi’l-kitibi’l-aziz,
tahk. Muhammed Ali el-Buhari, el-Mektebetii’l-ilmiyye, Beyrut ts., c. 2, s. 571.

267

Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 192.

268 (Ciircani, Kitabu’t-ta’rifat, s. 164; Tehanevi, Kessaf, c. 1, s. 764,

269 Kasani, Istilahatr’s-Sifiyye, s. 180.
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“Sufilerin halvette elde etmek istedikleri sey diger zamanlarda istediklerinden farkli, 6zel

95270

bir sey degildir. sOzliyle bu duruma isaret eder.

Tasavvuf tarihine bakildiginda halvet uygulamasinin ilk niivelerine ziihd donemi
olarak tabir edilen Hz. Peygamber’in (sav) vefatindan hicri iiclincii asra kadar olan
donemde rastlanir. Dini daha iyi yasamak adina bozulan toplumdan uzaklasan zahitlerin
magaralara, ¢ollere ¢ikarak siire sinirlamasi olmaksizin, miinferit inziva uygulamalari ilk
halvet tecriibeleri olarak tezahiir eder.?’* Bu dénemde zahitlerin ortaya koyduklar1 bu
miinferid hareketler kendilerine isim olacak kadar yayginlik kazanmis ve bir donem halk
arasinda magarada yasayanlar anlaminda “sikeftiyye” ismiyle anilmislardir.?’? Kahire’de
Mukattam Dag1, Sina Colii'nde Tar Dagi, Liibnan’da Lukam dag: Filistin’de Beytii’l-

Makdis Dag1 bu yéniiyle sifilerin halvetgah olarak kullandiklar1 meshur daglardandir.?”

Safilerin halvet konusunda dayandiklar: referanslar: siralamak gerekirse: genelde
peygamberlerin hayatlarinin bir déneminde yasadiklari inziva (tahanniis) hayati;?"

0zelde Hz. Peygamber’in (sav) vahiy gelmeden once Hira Magarasi’'nda inzivaya

cekilmesi; Kur’an ve siinnetle sabit olan yilda bir kere Ramazan aymin son on giinii

270 Sihabiiddin Siihreverdi, Avarifii’l-Maarif, tahk. Ahmed Abdurrahim es-Sayih, Mektebetii’s-
Segafetii’d-Diniyye, Kahire 2006, c. 1, s. 227.
211 Alexandar Knysh, Tasavvuf Tarihi, ¢ev.ihsan Durdu, Ufuk Yaynlari, istanbul 2011, s. 292-294.

272 Kelabazi, et-Taarruf li-Mezhebi Ehli’t-Tasavvuf, s. 11; Siihreverdi, Avarifii’l-Maérif, c. 1, s. 74.

213 Ebi’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahmén b. Ali b. Muhammed ibnii’l-Cevzi el-Bagdadi, Sifatu’s-

Safve, Daru’l-Ma’rife, Beyrut 1985, c. 4, s. 339-355.

27%  Mahmud Esad Erkaya, Manevi Egitim Metodu Olarak Halvet, lahiyat Yaymlari, Ankara 2019,

s. 55-67; Oncel Demirdas, “Tasavvuf Tarihinde Halvet ve Halvetin Manevi Egitimdeki Rolii”, Ekev
Akademi Dergisi, Yil: 16, Sayi: 53, (Giiz 2012), s. 133; Oncel Demirdas, Halvetiyye’nin

Anadolu’daki Bir Subesi: Cerkesiyye, Soncag Akademi Yayinlari, Ankara 2020, s. 21.
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yapilan itikaf ibadeti; Kur’an-1 Kerim’de anlatilan Hz. Musa’nin Tur Dagi’ndaki kirk

giinliik halveti,?”

zahid ve stfileri halvete yonlendiren onemli etkenlerdendir. Bunlarla
birlikte Hz. Peygamber (sav) ve rasid halifeler donemi sonrasinda devlet sinirlarinin hizla

genislemesiyle refaha kavusan Islam Toplumu iginde ahlaksizligim, fitnelerin, zuliim ve

haksizligin cogalmasi da sifileri halvete yonlendiren maddi etkenlerdendir.

Tarikatlarin tesekkiil etmeye basladigi altinci yiizyildan sonra seyr u siiluk
uygulamalarinin genelinde ortaya ¢ikan sistemlesme halvet uygulamasinda da goriliir.
Tarikatlar arasinda farkliliklar olmakla birlikte halvet, seyr u siilik igerisindeki yeri,
stiresi ve kurallart ile belirli sistematik bir uygulama haline gelmeye baglar. Halvet
uygulamasinin gorildiigii tarikatlar o6zellikle Kadiriyye, Siihreverdiyye, Cistiyye,
Kiibreviyye ve Halvetiyye’dir. Bu donemde halvet kelimesi yerine halvetin uygulama
siiresine nispetle kirk anlamina gelen Arapga “erbain” ve Fars¢a “gile” kelimeleri

kullanilmaya baslanir.?’®

Tekke ve zaviyelerde miiridlerin halvet ¢ikarmalar1 ig¢in “halvethane” ya da
“cilehane” ad1 verilen, genellikle ancak bir kisinin namaz kilarken ayakta durabilecegi
yiikseklikte ve bagdas kurup oturabilecegi genislikte dar ve karanlik odaciklar (hiicre)

tesis edilmistir.?”’

Halvetin asil amaci maddi anlamda diinya ve i¢indekilerden uzaklagmak degil,

bunlar kalben terk ederek Allah’la {insiyet etmek olmasi dolayisiyla halvete girilecek

275 «Bjz Musa ile otuz gece (bana ibadet etmesi i¢in) sozlestik ve ona bir on giin daha ekledik. Bdylece
Rabbinin tayin ettigi vakit kirk giin olarak tamamlandi1.” A’raf Saresi, 7/142.

276 Sijleyman Uludag-Selcuk Eraydin, “Erbain”, DiA, c. 11, s. 270-271; Ahmet Cahid Haksever,
Tasavvufu Anlama Kilavuzu, Otto Yayimlari, Ankara 2017, s. 46.

277

Siileyman Uludag-Selguk Eraydin, “Erbain”, DiA, c. 11, s. 270-271.
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ortam kabre benzetilerek karanlik ve dar bir mekan seklinde tasarlanmistir. Bu
tasarimdan maksat stfiye, 6liim duygusu ve 6ldiikten sonra diinyaya dair her seyin terk
edilip Allah’la kars1 karsiya/bas basa kalma halinin yasatilmasidir. Boylece miiridin
bilincine, diinya ve i¢indekilerin gegiciligiyle Allah’m baki kalacagi diisiincesinin
yerlestirilmesi ve halktan uzaklasarak Hakk’la {insiyetin artirilmasi amaglanmaktadir.
Sufinin halvette kazandig1 bu biling ve farkindalig1 toplum i¢inde de devam ettirmesi

beklenir.
Semsiyye-i Bayramiyye’de Halvet

Lamii Celebi’nin Nefehat terciimesinin Amasya Beyazit Kiitiiphanesinde bulunan
niishasinda kaydedilen menkibede Hac1 Bayram-1 Veli, tarikata intisap etmek istediginde
seyhi Hamidiiddin Akasarayi tarafindan 6nce halvete alindig1 anlatilir.2’® Ayn1 sekilde
Bayramiyye nin Iseviyye subesi silsilesindeki seyhlerin hayatlarini1 konu alan baska bir
menakipnamede de Haci1 Bayrdm-1 Veli’nin, seyhi Hamidiiddin Aksarayi’den devraldig1

gelenegi siirdiirerek tarikata giriste, miiritleri halvete soktugu drnekler aktarilir.?’®

Hiiseyin Enisi’nin Menakib-1 Aksemseddin’de naklettigine gore Hac1 Bayram-1
Veli, Aksemseddin’in intisabin1 kabul ettiginde ilk is olarak onu halvete almistir.?®° Enisi
aym eserde Ibrahim Tennuri’nin (6. 887/1482) intisabim da anlatir. Esere gore

Aksemseddin, Seyhi Hac1 Bayram-1 Veli gibi Tennuri’nin intisabin1 kabul ettikten sonra

278 Lamii Celebi, Fiitdhu’l-miisahidin li-tervihi kulibi’l-miicAhidin, Amasya Beyazit il Halk
Kiitiiphanesi, d.no: 1295, vr. 436a; Erkaya, Manevi Egitim Metodu Olarak Halvet, s. 347-349.

279 Miiellifsiz, Bayramiye Tarikati Menakib1 Hac1 Bayram Veli ve Halifeleri, haz. Zehra Hamarat,
Dergah Yaynlari, Istanbul 2015, s. 31-37.

280

Enisi, Menakib-1 Aksemseddin, v. 3a.
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onu seksen yedi giinliik bir halvete almistir.?8' Ayn1 eserde Ibrahim Tennuri’nin halvet
usuliine de deginilir. Tennuri, Seyhi Aksemseddin’den kii¢iik bir farklilikla kendisine
intisap eden miiridi, 6nce bir siire giindiizleri dergahta hizmet ettirip geceleri ihya ettirir.
Bu siire zarfinda miiride fetih miiyesser olduktan sonra onu halvete almaktadir.?®? Bu
menkibelerden de anlasildigi {izere Bayramiyye’de siilikun baslangicinda miiritlerin

halvete salinmasi tarikatin esaslarindandir diyebiliriz.

Halvetin siiresiyle ilgili olarak Aksemseddin’in, stfilere yoneltilen elestirilere bir
cevap niteliginde yazdig1 Risaletii’'n-Niiriyye isimli risalesinde bu siirenin kirk giin

olduguna dair bir bilgi mevcuttur. Risalede, Hz. Peygamber’in (sav) “Kim kirk giin,

Allah, icin ihlasla amel ederse, kalbinden diline dogru hikmet pinarlari fiskirir.”?8

hadisine ve Hz. Musa’nin Tar Dagi’ndaki kirk giinliik uzletini anlatan ayete?®*
dayamlarak stifilerin halveti kirk giine tahsis ettikleri ifade edilmektedir.?®® Menkibelerde
yer yer kirk giinden daha fazla ya da kisa halvet ¢ikaran miiritlerden bahsedilmektedir.?%
Bu bilgiler baglaminda Bayramiyye’de halvetin siiresinin usiilde kirk giin oldugu, fakat

miirsidin, miiridin durumuna gore siire konusunda tasarrufta bulunabildigi sdylenebilir.

281 Enisi, Menikib-1 Aksemseddin, v. 14a.

282 Enisi, Menakib-1 Aksemseddin, v. 14b.

283 Ebd Abdirrahman Abdullah b. el-Miibarek b. Vazih el-Hanzali el-Mervezi, Kitabii’z-ziihd ve’r-
reka’ik, Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, ts. Hadis No: 1014, s. 359.

284 «Bjz Musa ile otuz gece (bana ibadet etmesi i¢in) sozlestik ve ona bir on giin daha ekledik. Bdylece
Rabbinin tayin ettigi vakit kirk giin olarak tamamland1.” A’raf Saresi, 7/142.

285 Alj fhsan Yurd, Fatih Sultan Mehmed Hanin Hocasi1 Seyh Aksemseddin: Hayat1 ve Eserleri,
(ekinde) Risaletii’n-niiriyye, cev. Hoca Ali, Fatih Yayinevi, Istanbul 1972, s. 47.

286

Enisi, Menakib-1 Aksemseddin, v. 14a.
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Halvette miiridin yapmasi1 gereken evrad 1 ezkar ve ibadetlerle ilgili yine
Enisi’nin Menakib-1 Aksemseddin’de naklettigine gore Aksemseddin’in bir kitabin
arkasma “Haci Bayram Veli’nin irsad tarikidir.” diyerek kendi el yazisiyla yazdigi
halvetin ilk dort giinlinde yapilmasi gerekenler konusunda bir kayit mevcuttur. Bu kayita

gore halvet uygulamasinda:

[k gece, bin adet salavat ve bin adet Kelime-i Tevhid (14 ilahe illallah) zikrinin
ardindan, Hz. Peygamber’in (sav) sefaatini dileyerek (hacet-i sefaat-i nebi) iki rekat hacet

namazi kilinir.

Ikinci gece, bin adet ihlas Siresi ve bin adet Kelime-i Tevhid okuduktan sonra,

Hakk’1n cemalini goérme dilegiyle (hacet-i didar) iki rekat hacet namazi kilinir.

Uciincii gece, bin adet Felak Stresi ve bin adet Kelime-i Tevhid okunduktan
sonra, hakikat perdesinin kalkmasi dilegiyle (hacet-i ref*u’l-hicab) iki rekat hacet namazi

kilinir.

Dordiincii gece, bin adet Nas Stresi ve bin adet Kelime-i Tevhid okunduktan
sonra, yine hakikat perdesinin kalkmasi dilegiyle (hacet-i ref‘u’l-hicab) iki rekat hacet

namazi kilinir.

Bunlarin diginda her gece, on rekat tehecciid kilinir, Elif-lam-mim, Secde, Yasin,
Duhan, Ha-mim (Casiye-Ahkaf ?), Fetih, Vakia, Miilk ve Nebe streleri okunur. “La ilahe

illallah” zikri ile mesgul olunur ve Allah Teala’nin kudreti tefekkiir edilir.?’

Halvette yenecek besinler ve miktarlart her miiridin fitratina gére seyhi tarafindan

belirlenir ve bu menii kisiden kisiye farklilik goéstermektedir. Konuyla ilgili olarak

287 Enisi, Menakib-1 Aksemseddin, v. 12b; Fuat Bayramoglu, Hac1 Bayram-1 Veli: Yasami-Soyu-

Vakfi, TTK Yayinlari, Ankara 1989, c. 1, s. 65-66.
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menakibnamelerde Aksemseddin’in yedi giinde bir kasik sirke ile yetindigi ifade
edilmistir.?8® Seyhi, Tennuri’nin halvetteki istihkakini giinde bir ekmek ve bir ¢anak
bulamag olarak belirlemistir. Tennuri, bir miiddet sonra bunun fazla oldugunu diisiiniip
yemegi reddettiginde rahatsizlanmis, vakia dahi goremez olmustur. Bunun iizerine seyhi
Aksemseddin, “Senin tabibin (seyhin) seni gozler ve senin tabiatin bilir. Senin mesrebinin

muktezasi1 budur, onlarm odur.” diyerek Tennuri’yi uyarmistir.?°

Aksemseddin’in halvet anlayisinin tespiti konusunda halifesi Misirlioglu
Abdiirrahim Karahisari’nin (6. 888/1483-94) Miinyetii’[-ebrdr ve gunyetii’[-ahydr isimli
kitab1 da 6nem arz etmektedir. Bu kitap Ebu’l-Miieyyed Muvaffak b. Muhammed Mecd
el-Hassi’nin (6. 634/1236) halvete dair es-Selve fi serditi’I-halve adli eserinin Karahisari
tarafindan yapilan terciime ve serhinden ibarettir. Fakat eser klasik bir terciime ve serhten
ziyade bir telif eser izlenimi vermektedir. Kitab1 6nemli kilan ise eserin Tiirk¢e’ye bizzat
Aksemseddin’in emriyle kazandirilmis olmasidir.?®® Bu da eserin Aksemseddin’in tarikat
usuliine/anlayigina uygun oldugunu gosterir. Dolayisiyla eser,
Aksemseddin’in/Bayramiyye’nin halvet anlayisini ve referanslarin1 gostermesi agisindan

onemli bir kaynaktir.

Bu eser ¢ercevesinde Karahisari’ye gore halvetin on sart1 vardir. Bunlar sirasiyla:

9% ¢

“zahir ve batin tahareti”, “keyfiyyet-i ciiliis-i halvet”, “siiklit”, “devam-1 savm”, “devam-

288 Enisi, Menikib-1 Aksemseddin, v. 33; Bayramiye Tarikati Menakibu, s. 39.
289 Enisi, Menakib-1 Aksemseddin, v. 14a.
290

Abdullah Taha Orhan, Abdurrahim Karahisari’nin Tasavvufi Goriisleri ve Miinyetii’l-Ebrar

ve Gunyetii’l-Ahyér isimli Eseri, Metin ve inceleme, (Yaymlanmams Doktora Tezi), Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2019, s. 118; Ismail E. Eriinsal, “Abdurrahim

Karahisari”, DiA, c. 1, s. 291-292.
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1 zikir”, “rabt-1 kalb”, “killet-i nevm”, “killet-i ekl”, “tefviz, teslim, tevekkiil” ve “nefy-i

havatir’dir.?%!

Karahisari, halveti batin namazi olarak ifade eder. Zahir namazin bir imami
oldugu gibi batin namazinin da imami miirsiddir. Onun soz, fiil ve takrirlerine uymak
gerekir. Zahir namazinin tahareti abdest oldugu gibi batin namazinin tahareti de
istigfardir. Miiridin halvet boyunca abdestli olmas1 gerekir. Her abdest bozusunda hemen
abdestini yenilemeli ve ardindan iki rekat abdest i¢in siikiir namazi kilmalidir. Ona gore
miiridin halvette oturusu murabba’-nisin (bagdas kurma) pozisyonunda, yonii kibleye

dogru ve padisah huzurundaymis gibi daima bas1 6nde olmalidir.?%2

Halvete girilecek yer dar, giines 15181 girmeyen, karanlik ve havass-1 zahireyi (bes
duyu) mesgul edecek her tiirlii uyaricidan uzak olmalidir. Halvet mekaninin bu sekilde
uyarlanmasi havass-1 batinenin agilmasi i¢indir. Halvetin siiresi kirk giindiir. Miirid daima
icinden zikrin eftali, kelime-i tevhidle mesgul olur. Zahir namazda oldugu gibi halvette
de diinya kelam1 konusmaz. Her giin orug tutar. Uyku bastirmadik¢a uyumaz. Bunun
o6l¢iisti okudugu zikri karistirmaya baslamasidir. Bu durumda uzanmadan oturdugu yerde
uyur. Halvet esnasinda kalbine gelen nefsani ve seytani havatir 1ailaheillallah zikriyle ve

seyhine rabt-1 kalb ederek nefyeder.?%®

Karahisari’nin kaydettigi halvetin sartlar1 yaklasik iki asir sonra Semsiyye-i
Bayramiyye’nin Himmetiyye kolunun kurucusu Bolulu Himmet Efendi’nin (0.
1095/1684) Tarikatname’sinde de ayni sekilde sekiz sart olarak zikredilmektedir.

Himmet Efendi’nin halvet sartlar1 sunlardir: vuda-1 daim, samt-1 daim, savm-1 daim,

291 Orhan, Karahisari’nin Miinyetii’l-Ebrar ve Gunyetii’l-Ahyar Isimli Eseri, s. 199-263.
292 Orhan, Karahisari’nin Miinyetii’l-Ebrar ve Gunyetii’l-Ahyar Isimli Eseri, s. 199-263.
293

Orhan, Karahisari’nin Miinyetii’l-Ebrar ve Gunyetii’l-Ahyar Isimli Eseri, s. 199-263.
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halvet, zikr-i daim, nefy-i hatir, rabt-1 kalb, teslim. Himmet Efendi bu sartlarin disinda
halvete girilecek odanin karanlik ve dar olmasi, halvette goziin ve kulagin muhafaza

edilmesi, israktan sonra bir yere dayanmadan oturarak uyunmasi gerektigini bildirir.?%*

Abdirrahim Karahisari ve Himmet Efendi’nin eserlerinde ifade edilen halvet
sartlari Necmiiddin Kiibra’nin Fevaihu’l-Cemal isimli eserinde Ciineyd-i Bagdadi’ye

295

atfettigi sekiz sartla= ve daha sonra Risale ile’l-Hdim isimli eserinde bu sartlara iki sart

ilave ederek on sart olarak yazdi§12®® tarikat usuliiyle birebir benzerlik gostermektedir.

Karahisari’nin terciime ettigi es-Selve fi serditi’[-halve miiellifinin de Necmiiddin
Kiibra’nin miiridi oldugu goéz 6niinde bulunduruldugunda Semsiyye-i Bayramiyye’nin
halvet anlayisinda Kiibreviyye etkisi oldugu sdylenebilir. Bununla birlikte Aksemseddin
ve Karahisari’nin halvet baglaminda Siihreverdi’ye yaptiklar1 atiflar, Semsiyye-i
Bayramiyye’nin halvet anlayisinda Siihreverdiyye’nin etkisi oldugunu gostermektedir.
Siihreverdiyye etkisinin anlagilmasi agisindan burada Aksemseddin’in soy seceresinin de
Sihabiiddin Siihreverdi’ye dayandigini ifade edebiliriz. Sonug¢ olarak Semsiyye-i
Bayramiyye’nin halvet anlayisinin Sithreverdiyye ve Kiibreviyye ¢izgisinde sekillendigi

sOylenebilir.

Baba Yusuf’un halvet konusundaki diisiinceleri, Semsiyye-i Bayramiyye’nin

halvet anlayistyla ayni dogrultudadir. Baba Yusuf da halvete biiylik 6nem vermekte ve

294 Meliha Tapsiz, Bolulu Himmet, Divan, Manzum Tarikatname Adab-1 Hurde-i Tarikat,
(Yaymmlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Gazi Universitesi SBE, Ankara 1995, s. 147-148.

295 Necmiiddin Kiibra, Tasavvufi Hayat, ¢ev. Mustafa Kara, Dergah Yaymnlar1, Istanbul 2018, s. 100;
Siileyman Gokbulut, “Ciineyd’in Sekiz Sart1”, Dokuz Eyliil Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 36/2 (2012), s. 201-31.

296

Kiibra, Tasavvufi Hayat, s. 79-95.
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halveti bu yolun bir riiknii olarak goérmektedir. Ona goére halvet uygulamasi, Hz.
Peygamber’in (sav) Hira Magarasi’ndaki halvetine dayanir. Dolayisiyla Baba Yusuf’a
gore halvet, Hz. Peygamber’e (sav) tabi olmanin da bir geregidir. Baba Yusuf bu
diisiincesini su dizelerle dile getirmektedir:

Miihimmattan budur bir de miiride

Riyazet, ci’ gerek her dem miiride

Talep idiip gozede halvet tarikin

Stikr, zevk ii safd ide tarikin

Ola tabi, dil ii candan Rastile

O fahr-1 enbiyd, sahib-usiile

Ider idi Hira Dagi’nda halvet

Kavi olurdu hem niir-i niibiivvet®®’

Baba Yusuf, Mevhub-: Mahbiib isimli eserinde Abdiirrahim Karahisari ve
Himmet Efendi’yle benzer bir sekilde halvetin sihhati i¢in sekiz sart oldugunu bildirir.
Ona gore bu sartlar: “taharet, samt, uzlet, savm, devam-1 zikr, nefy-i havatir, sohbet-i

merdan ve az yemek-igmek™ seklinde siralanmaktadir.

“Temizlenmek ve arinmak” anlaminda kullanilan taharet (tuhr) sozciigi terim
olarak hem maddi kirden (necaset, habes) hem de manevi pislikten (hades) temizlenmek
manalarini ifade eder.?%® Islam’da namaz ve hac gibi pek gok ibadetin 6n sart1 olan taharet,

ayn1 zamanda halvet ve tarikatin da ilk sartidir. Kur’an-1 Kerim’de “...Allah tevbe eden

297 Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbib, v. 192b.

298 Salim Ogiit, “Taharet”, DIA, c. 39, s. 382-385.
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ve temizlenenleri sever”?®® buyurulmustur. Dolayisiyla halvette Allah’la iinsiyet elde

etmeyi murad eden sufiler taharete biiyiik onem vermislerdir.3%°

Miirit, halvete girmeden dnce zahir ve batin temizligi yapar. Zahir taharet su ile
olur. Su kisiyi necasetten ve hadesten temizler. Bunun 6l¢iisii seriatta belirlenmistir. Batin

301 ve {izerindeki haklarin teslimi ile olur. Miirid ilk &nce

kirlerin temizligi ise istigfar
tizerinde hakki olanlarla helallesir. Giinahlarina tevbe-istigfar eder. Gusiil abdesti alarak

halvete girer. Halvet boyunca daima abdestli olmaya, halvete girecegi yerin ve

elbiselerinin de daima temiz olmasina dikkat eder. Istigfar1 da dilinden diisiirmez.

Baba Yusuf Hiida pdkdur sever olanlari pak / Ne menzile, ne Hakk’a irer nd-
pak®®? beytiyle Kur’an-1 Kerim’deki “... Allah ¢okga temizlenenleri sever.”3% ayetine
telmihte bulunarak taharet olmadan Hakk’a ulasilamayacagin sdyler.3%* Ona gore taharet
hem halvetin hem tarikatin 6nemli bir riikkniidiir. Dolaysiyla Rahman’in manzar1 olan
kalbden hikmet pmarlarinin figkirabilmesi i¢in daima temiz tutulmas: gerekir. Baba
Yusuf bunu su beyitlerle dile getirir:

Serdyit bu durur halvet-nigine

Nakl gordiim tefdsirde kemine

Gerekdiir hem tahdret hem nezdfet

Dile gelmek iciin yenbii’-1 hikmet

29 Bakara, 2/222.

300 Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbiib, v. 165a; Kuseyri, er-Risaletii’l-Kuseyriyye, s. 198; Siihreverdi,
Avarifii’l-Mairif, c. 1, s. 227.

%01 Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbiib, v. 191a.
%02 Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbib, v. 166b.
303 Tevbe, 9/108.

%04 Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbib, v. 166b.
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Nezafetsiiz olur kalb beyt-i seytan

Kacan olur o kalb manzar-1 Rahman

Nezafetten miinakkah pak olur dil

Nezdfet mii 'minin dini durur bil?®

Baba Yusuf taharetten bahsettigi beyitlerde “Kim kirk giin, Allah, i¢in ihlasla
amel ederse, kalbinden diline dogru hikmet pmarlari figkirir.”3% hadisine telmihte

bulunarak hem halvetin siiresinin kirk giin olduguna hem de ibadetlerin batin taharetinin

bir pargasi olduguna isaret etmistir.

Baba Yusuf’a gore halvetin bir diger sart samttir. Susmak, konusmamak ve siik{it
etmek anlamina gelen bu kelime, tasavvufta dilin afetlerinden korunmak i¢in dili tutmay
ifade eder.3%” Hz. Peygamber (sav) “...Allah’a ve ahiret giiniine inanan ya hayir sdylesin
yahut sussun.” buyurmustur. Aksemseddin’in halifelerinden Abdiirrahim Karahisari
halvetin, batin namazi hitkmiinde oldugunu ifade eder.3%® Dolayisiyla miirid halvetteyken
sanki namaz kiltyormus gibi dilinden Kur’an-1 Kerim ve Allah’1 tesbih etme disinda
diinya kelamina dair hi¢cbir sey ¢ikmamalidir. Sufiler samti, zahiri ve batini olmak iizere
ikiye ayirmislardir. Kisinin zahirde susup batinda masiva ile mesgul olmasimnin bir kiymeti
yoktur. Zahiri ve batini sukutun birlikte gergeklesmesi gerekmektedir.®®® Yani 6nemli
olan nefs ya da seytandan gelen i¢ sesi susturabilmektir. Baba Yusuf’a gore samt halvetin

sartlarindandir. Hakk ile tiinsiyet kurabilmek ve bunun neticesinde lisan-1 ilahiyi

305 Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbib, v. 192b.

806 Abdullah ibn Miibarek, Kitabii’z-Ziihd, Hadis No: 1014, s. 359.

307 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 417.
308 Orhan, Karahisari’nin Miinyetii’l-Ebrar ve Gunyetii’l-Ahyar isimli Eseri, s. 55.
309

Kuseyri, er-Risaletii’l-Kuseyriyye, s. 226-233;
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duyabilmek lisan-1 beserinin susturulmasiyla yani samt ile miimkiindiir. Baba Yusufbunu
sOyle ifade eder:

Surit-1 halvetiin samtdur birisi

Kabul iden olur Hakk in enisi

Isitmediin mi ki Meryem’i ey can

O buldu sumtila derdine derman®*®

Baba Yusuf’a gore halvetin diger bir sartt da uzlettir. Halktan uzaklasip ayri
yasamak anlamina gelen uzlet kelimesi halvetle es anlamli bir kelimedir. Ciineyd-i
Bagdadi “Dinini selamete, bedenini ve kalbini rahata erdirmek isteyen insanlardan
ayrilsin. Zira bu zaman vahset zamamdir; akilli olan vahdeti uzlette arayandir.” der.3!
Genelde siilikun baslangicinda mezmum (dinen yerilmis) aligkanliklardan kurtulup
ahlak-1 hamideyi (dinen 6viillmiis ahlak) kazanmak i¢in uygulanir. Uzlete gekilen kisinin
niyeti, kendinden kaynaklanacak bir serden/kétiiliikten diger insanlari selamette tutmak
i¢cin olmalidir. Kendisini onlarin serrinden korumak ic¢in olmamalidir. Zira stfilere gore
birinci tutum nefsin hakir goriilmesinden kaynaklanir ve muttaki sifatidir. ikincisi ise
kibirden kaynaklanir ve seytanin sifatidir.3'2 Baba Yusuf bu durumu su beyitlerle ifade
eder:

Ikidiir dediler uzlet efendi

Ulular, canila dinle bu pendi

Sifat-1 etkiyadur biri fa’lem
Kiitiibde soz budur vallahu a’lem
Tazarru’ meskenet hulk u hem ihsan

Sifat-1 etkiya bu durur ey can

310 Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbib, v. 192b.

811 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 505.

312 Muhammed b. Ebi Bekir Semseddin er-Razi, Haddiku'l-hakdyik, tahk. Said Abdiilfettah,
Mektebetii’s-Segafeti’d-Diniyye, Kahire 2002, s. 40.
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Seydtin na tidur bir nev’ malum

Kibr ii ‘unfdur rivadur anla mahdum®*®

Baba Yusuf toplum nezdinde itibar kazanmak i¢in kibir, gurur ve riya i¢in yapilan
uzletin, bir seytan tuzagi oldugunu, buna uzlet denemeyecegini bildirir. Ona gore uzlet
Tazarru’ ve meskenetle yapilmali; giizel ahlaki, Hakk’in ithsan ve iinsiyetini elde etmek
icin olmalidir. Uzletin sonunda kisinin sifat-1 zemimesi, sifat-1 hamideye doniismelidir.
Baba Yusuf bunu Bayezid-i Bistimi’den (6. 234/848 ?) yaptig1 bir nakille soyle ifade
eder:

Feragat idiiben ebnd-y1 cinsden
Amu uzlet safa almakdur iinsden
Alamet bu durur uzlet-i nefsden
Gige nefs bugz u hem kiilli hevesden

Hiidddan iriip eltdf-1 amime

Ola tebdil hamidiyye zemime®*

Dolayisiyla Baba Yusuf uzleti halvetin sartlarindan kabul eder. Ona goére, Hakk’a
talip olanin halktan uzaklasmasi gerekir. Boylece miirid, yolun sonunda Allah’in sevgili
kulu mertebesine ulasilir. Baba Yusuf bu diisiincelerini bir hadis-i serife atif yaparak
uzleti anlattig1 beyitlerin son misrainda “Allah’a insanlarin en sevimli (ehabbii’n-nas)
olani, dini igin toplumdan uzaklasanidir.”®'® hadisine telmihte bulunur ve gériislerini
sOyle ifade eder:

Suritun biri de uzlet durur bil

Eger talib isen nasdan hazer kil

Eger halkdan aziz uzlet idesin

a3 Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbiib, v. 183a.
314 Baba Yusuf, Mevhib-1 Mahbib, v. 183b.
315

Ebd Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi, Kitdbii'z-Ziihd, Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1983, s. 98; Semseddin Razi, Haddiku I-hakdyik, s. 39.
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Be-tahkik yola bil ki rast gidersin3'

Baba Yusuf’a gore halvetin riikiinlerinden biri de savmdir. Islam’n bes sartindan
biri olan orug¢, mutasavviflar arasinda nefisle miicahedenin 6nemli bir riiknii olarak
goriiliir.3!” Sifilere gore orug iice ayrilir. Birincisi, orucun zahiri yniinii ifade eden yeme,
icme ve cinsel iliskinin terkidir. Sinirlar1 seriat tarafindan belirlenen avamin orucudur. Bu
mertebede yasaklanan ii¢ fiilden birinin gergeklesmesiyle orug bozulur. Ikincisi havassin
orucu; biitlin organlarin masiyetten men edilmesidir. Bu anlamda orug kisinin nefsini,
aklini, duyularini yani zahiri-batini her bir yetisini, yerilmis fiillerden uzak tutmasidir.
Mesela giybet avamin orucunu bozmazken havassinkini bozar ve bu durumda orucunu
kaza etmesi gerekir. Ehassii’l-havassin orucu ise kalbin siifli arzulardan ve masivadan
(Allah’tan baska her seyden) armndirilmasidir.®® Baba Yusuf, nefsin maglubiyetinin,
ancak viicudun biitiin organlarina tutturulan bu batin orucuyla miimkiin olacagini sdyler.
Orucu halvet sartlar1 arasinda sayan Baba Yusuf bunu soyle ifade eder:

Savmdur birisi sartun efendi

Bu yolun olalim gel derdmendi

Olur nefs, savmila bil sen ki makhiir
Budur merdan-1 Hakk katinda meshur
Ibada savm u sabr u rabti her géh

Kelanminda emr itmisdiir Allah®*®

316 Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbiib, v. 193a.

317 Ebii’l-Hasen Ali b. Osmén b. Ebi Alf el-Ciillabi el-Hiicviri, Kegfitl-mahciib: Hakikat Bilgisi, haz.:
Siileyman Uludag, Dergah Yaynlar, Istanbul 2010, s. 386; .: Vahit Goktas, Tasavvuf Yazilari,
[lahiyat Yayinlari, Ankara 2014, s. 300-301.

318 Tehanevi, Kessaf, c. 2, s. 1104; M. Mustafa Cakmaklioglu, /bn Arabive Gére Ibadetlerin Manevi

Yorumlart, Insan Yaynlari, Istanbul 2015, s. 303-304.

319 Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbiib, v. 193a.
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Baba Yusuf’a gore halvetin sartlarindan bir digeri de daima zikir halinde

bulunmaktir. Tasavvufun temel esaslarindan olan zikir, bir seyi zihinde tutmak,

unuttugunu hatirlamak, dil ya da kalp ile anmak-yad etmek gibi anlamlara gelir.3?° Salikin

her daim Hakk’in huzurunda bulundugunun farkinda olarak O’ndan gafil olma ve O’nu

unutma halinden kurtulmasidir.3*! Baba Yusuf’a gore halvette zikir ¢eken miirid diz iistii

oturur. Etrafiyla mesgul olmaz. Gozlerini yumar. Huzur halinde Kelime-i Tevhid zikri ile

kalbini kirlerden arindirir. Ona goére zikir tasavvufun temeli, Hakk’in tecellilerinin

mazhari olan kalp aynasmin cilasidir.®?? Miiridin nir-i likdya erisebilmesi i¢in daima

lailaheillallah zikriyle mesgul olmasi gerektigini sdyleyen Baba Yusuf bu durumu soyle

dile getirir:

Devam-i zikr-i Hakkdur biri dervig
Rida diizmek degil ciibbe vii hem ris
Devam gerek durur zikr-i Hiiddya
Yitismeye miirid nir-i likdya

Yumup goz, dizini ¢c6kmek gerekdiir
Huzurile zikr itmek gerekdiir

Olan tevhid-i Hakk 1la miihezzeb

Bild-sek Hazret’e olur mukarreb®?

Baba Yusuf’a gore halvetin sartlarindan bir digeri de nefy-i havatirdir. Kalbe

gelen hitap veya diisiinceye hatir denir. Kalbe gelen bu hitap rabbani ya da melek kaynakli

320

321

322

323

Ibn Manzur, Lisanii’l-arab, c. 3, s. 1507; Ragip el-Isfehani, Miifieddt, s. 328
Abdiirrezzak Tek, Tasavvufi Mertebeler, Emin Yayinlari, Bursa 2008, s. 187.

“Her seyin bir cilas1 vardir. Kalbin cilas1 da zikrullahtir.” Beyhaki, Eb(i Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn

b. Ali el-Beyhaki, Kitdbii’d-da‘avdt, Merkezii’l-mahtitat ve’t-tiiras ve’l-vesdik, tahk. Bedr b.

Abdillah el-Bedr, Kuveyt 1993, c. 1, s. 80, h.no:19.

Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbiib, v. 193a.
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olabilecegi gibi seytani ya da nefsani kaynakl1 da olabilir.®?* Havatirin rabbani mi, seytani
mi oldugu, seriata muvafik olup olmayisiyla 6lgiiliir.>*® Nefy-i havatir ise seytan veya
nefs kanalindan gelen, miiridi giinah islemeye, heva ve hevesine tabi olmaya cagiran
vesveseleri kalbden uzaklastirmaktir. Necmeddin Kiibra havatirin tespitinin zor olmasi
dolayisiyla miibtedi salikin havatirin nerden geldigine bakmaksizin bunlarin higbirine
iltifat etmeyip hepsini unutmasi gerektigini soyler. Zira ona gore rabbani hatir1 ne kadar
nefyetsen de sabit kalir.3® Baba Yusuf, seytani havatir, saliki istila ettiginde kalbini
sikint1 kaplar. Salikin halleri karma karisik olur. Havatirdan gelen seyle kendini oldum
sanarak kibir ve gurura kapilip huzuru elde edemezse salikin biitiin ¢abas1 ve talebi bosa
gider. Dolayisiyla salik boyle bir duruma diigmekten sakinmali ve gelen havatira iltifat
etmeyerek onu kalpten nefyetmektir. Baba Yusuf bunu su dizelerle ifade eder:

Bilin nefy-i havatirdur birisi

Suriit-1 halvetiin ey cdn enisi

Havdtirdan geliir vesvas-1 seytan

Kulitb-1 salikiin reyb itme ey can

Ola miistevli kalbe ciinki vesvas

Ider kalbin ihata, salikiin pas

Olur ahvali vii emri miisevves

Eger niir-1 huzir olmazisa res>*’

324 Kasani, Istlahatu’s-sifiyye, s. 177.

325 Kuseyri, er-Risaletii’l-Kuseyriyye, s. 177; Ebi Abdillah el-Haris b. Esed el-Muhasibi, er-Ri‘aye
li-hukiikillah, Daru’l-maérif, Kahire ts., s. 84-86.
326 Kubra, Tasavvufi Hayat, s. 91-92.

327 Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbiib, v. 193a.
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Baba Yusuf’a gore halvetin sartlarindan bir digeri de sohbettir. Sohbet; beraber
bulunmak, arkadas ve dost olmak anlamindadir.’?® Semsiyye-i Bayramiyye’den
Abdiirrahim Karahisari ve Bolulu Himmet Efendi’nin eserlerinde “rabt-1 kalb” (goniil
bagi) olarak ifade ettikleri halvet sart1i, Baba Yusuf’un mesnevisinde “Sohbet-i Merdan-1
Hakk” (Hak erleriyle dostluk) seklinde ifade edilmistir. Yaklasik olarak ayni manaya
isaret eden bu tabirlerden “rabt-1 kalb” miiridin seyhine goniil bagiyla bagl olmasi
anlamina gelirken “Sohbet-i Merdan-1 Hakk”; daha genel olarak kemal ehliyle, Hakk
erleriyle goniil bag1 kurmay1 ifade etmektedir.

Baba Yusuf, kemal ehliyle beraberligi anlattign boliimdeki “Idiiben imtind’
bi’se’l-karinden” misratyla “Sonunda bize geldiginde, arkadasma, ... Ne Kkoti
arkadasmissin! (bi’se’l-karin)" der.”®?° ayetine telmihte bulunarak Allah’m zikrinden
alikoyacak kotii arkadaslardan uzak durmay: ogiitler. Ayetin 6ncesinde ise kisiye kotii
arkadasm musallat olmasmin sebebi “Rahman’m zikrinden yiiz ¢evirmesi”®* oldugu
belirtilmistir. Kuseyri, ayetin tefsirinde kotii arkadasin musallat olma sebebini; halvette
iken seytani/nefsani havatira meyledip halvetin edebinin terk edilmesi oldugunu, koti
arkadaslarin da en getininin nefs oldugunu bildirmektedir.®3!

Baba Yusuf bu mevzuyu anlatirken Hz. Peygamber’in (sav); “Iyi arkadasla kotii

arkadasin misali, misk tastyan kimse ile kortik tifiiren kimse gibidir. Misk tagiyan, ya sana

828 pni Manzur, Lisanii’l-arab, c. 4, s. 2400.

329 Zuhruf, 43/38.

330 “Kim, Rahman'in Zikri'nden yiiz ¢evirirse biz onun bagina bir seytan sarariz. Artik o, onun ayrilmaz

bir dostudur. “ Zuhruf, 43/38.

31 Abdiilkerim b. Hevézin b. Abdilmelik el-Kuseyri, Letaifii’l-isarat, Daru’l-kiitiibii’l-ilmiyye, Beyrut

2007, c. 3, s. 176; Ebii’l-Abbas Ahmed b. Muhammed Ibn Acibe, el-Bahrii’l-medid fi tefsiri’l-

Kur’ani’l-mecid, tahk. Ahmed Abdullah el-Kurasi, yy, Kahire 2000, c. 5, s. 251.

111



onu ikram eder yahut sen ondan (miski) satin alirsin ya da ondan giizel bir koku duyarsin.

Koriik iifiiren kimse ise ya elbiseni yakar ya da ondan kotii bir koku duyarsm!”*3? hadisini

nazara vererek i¢i-dis1 bir olmayan kotii kisilerden uzak durmayi, salihlerle birlikte

olmay1 ve Allah dostlarinin gonliine girmek gerektigini su beyitlerle dile getirmistir:

Biri de sohbet-i merddn-1 Hakk’dur
Surit-1 Halvetiin midan edakkdur
Kemal ehliyle can hem-nisin ol
Bekd kiincinde gel kiige-nisin ol
Begiim ihvan-1 sudan it ferdgat
Bulasin sadr-1 iinsde kadr u ragbet
Idiiben imtina bi’se’l-karinden
Nevdle aligor niir-i yakinden
Tesebbiih iktidadur salihine

Gerek olan efendi talibine>®

Baba Yusuf’a gore halvetin son sart1 da az yemek ve az igmektir. Miirid halvetin

glindiiziinii oruglu gecirmekle birlikte iftarinda da yine az yemeli ve igmelidir.

Mutasavviflarin gogunlugu nefsi a¢ birakarak onu terbiye etme yolunu benimsemislerdir.

Baba Yusuf da nefsi terbiye ederek Ilahi feyze ulasma yolunun riyazetle olacagmi su

dizelerde ifade eder:

Az yimek, az icmek pek eyii hiidur
Surit-1 halvetiin biri de budur
Keserse nefsini sdlik gidddan

Ana feyz yitigiir her dem Hiidddan®*

332

333

334

Bubhari, Buyu’, 38; Miislim, Birr, 146.

Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbiib, v. 193b.

Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbiib, v. 194a.
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Sonug olarak Baba Yusuf’un halvet anlayisi, Aksemseddin’in halvet anlayisiyla
ortiismektedir. Aksemseddin tarafindan terctime ettirilen Miinyetii’l-ebrdr isimli eserde
tespit edilen halvetin on sartini, Baba Yusuf’un ufak farklarla eserlerinde nakletmesi bu
goriisii desteklemektedir. Baba Yusuf’un halvet sartlari, seyr u siilikun genel bir hiilasas1
mahiyetinde olan “taharet, samt, uzlet, savm, devam-1 zikr, nefy-i havatir, sohbet-i

merdéan ve az yemek-igmek” seklindedir.

1.2.5. Rabita

Rébata, iki seyi birbirine baglayan ip, alaka, bag, vuslat, miinasebet, ilgi ve sevgi
ile mensubiyet, cesur ve dayanikli olmak gibi anlamlari igermektedir.®*® Kur’an-1
Kerim’de gegen sl e Ul “336 Allah’in bir kimsenin kalbini feyiz ve ilhamla
giiclendirmesi” de bu kelime ile ifade edilir.®*” Nefislerini diinyadan men edip ahirete
bagladiklar1 i¢cin z&hid, rahib ve filozofa da bu fiil kokiinliin ism-i fail kalibina
sokulmasiyla elde edilen “ky5” ismi verilmektedir. Yine aym kokten tiireyen “hl,”
kelimesi sinir boylarinda nébet tutmak ve diismani gdzetlemek anlamma gelir.®%® Bu

kelime Kur’an-1 Kerim’de ' skl “nébet tutun” 3%

seklinde yer almaktadir. Ayrica bedeni
hayata baglamasi ve beden ile nefsin baglanti noktasi olmasi sebebiyle kalbe de “ribat”

denilmistir.3° Biiyiik cihad olarak nitelenen nefis ve seytan ile yapilan miicihedede

35 ipn Manzur, Lisanii’l-arab, c. 3, s. 1561; Asim Efendi, Kamiis Tercemesi, c. 2, s. 3117.
336« ve pekistirdik kalplerini onlarin...”.(Kehf, 18/14)
337

Asim Efendi, Kamiis Tercemesi, c. 2, s. 3118; Ragip el-Isfehani, Miifreddt, s. 339.

338 {bn Manzur, Lisanii’l-Arab, c. 3, s. 1561; Asim Efendi, Kamiis Tercemesi, C. 2, s. 3118.

339 “Ey iman edenler sabredin, sabirda yarigin ve rabitali olun (diigmanlarimiza karsi daima uyanik

olun/ndbet tutun)...” (Ali imran, 3/200)

340 ibn Manzur, Lisanii’l-Arab, c. 3, s. 1561; Asim Efendi, Kamis Tercemesi, c. 2, s. 3118.
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diismandan gelebilecek saldirilara kars1 kalbin daima gozetlenmesi gereken mevki olmasi

dolayistyla kalbe ribat denmesi ve rabitayla iliskilendirilmesi gayet anlamlidir.34!

Tasavvufl bir terim olarak rabita; miiridin ilahi ve zati sifatlarla muttasif, suhtid
makamina ulagsmis kamil bir miirside kalbini baglayip onun huzur ve giyabinda; streti,
sireti ve Ozellikle ruhaniyetini kendisi ile birlikte tahayyiil etmesidir.>*? Bunun
neticesinde miirsidinin olmadigi zaman ve mekanda yanindayken takindigi edebi

muhafaza etmek ve her hal u karda onun feyzinden istifade etmektir.3*

Rabita; miibtedi (avdm), miitavassit (havds) ve mintehinin (havdsu’[-havds)
rabitas1 olmak iizere lige ayrilir. Miibtedinin rabitast suhud makamina ermis, kamil bir
miirside yapilir. Miirsidin stret ve sireti daima hayalde canli tutulur ve miirid miirsidinin
ahlakiyla ahlaklanmaya ¢alisir. Nihayetinde miirid miirsidde fani (fend fi’I-miirsid) olur.
Miitevassitin rabitasinda miirsidin yerini Hz. Peygamber almistir. Miirid kendisini Hz.
Peygamber’in huzurundaymis gibi diislinerek onun ahlakiyla ahlaklanmaya ¢alisir ve Hz.
Peygamber’de fani (fend fi 'r-resul) olur. Miintehinin rabitas1 Cenab-1 Hakk’a miiteveccih
olur. Buna rabita-i huzur (fend fi’llah) denir. Yapilan her fiil O’nu goriiyormus gibi

yapilir. Thsan mertebesi diye bilinen murakabe hali bu mertebede gergeklesir. 344

Seversen Ahmedi kalb ana rabt it

341 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, fstanbul 1979, c. 2, s. 1265.

342 Halid el-Bagdadi, Risale fi hakki’r-rabita, (Rasahat Kenarinda), Istanbul 1291, s. 238.

343 jrfan Giindiiz, “Tasavvufi Bir Terim Olarak Rabita”, Tasavvuf: ilmi ve Akademik Arastirma
Dergisi, Istanbul 2007, say1: 19, s. 23.

344

Mehmet Nuri Semseddin, Miftahu’l-Kuliib, Salah Bilici Kitabevi, Istanbul 1969, s. 13-16; irfan

Gilindiiz, Ahmed Ziyaeddin Giimiishanevi, Hayati, Eserleri, Tarikat Anlayis1 ve Halidiyye

Tarikati, Seha Nesriyat, Istanbul 1984, 5.278-279.

114



Anun hubbini dil levhinda sebt it
Anun olsun hayalat genc-i dilde
Tezekkiir it ani her dem goniilde
Ana it ihtisast her zamanda
Bulasn rif at evc-i dsimanda®®
Tesebbiih eyle candan evliyaya
Ire yolun seniin ta ki Hudaya
Goniil rabt itmeyen sahib-kemale

Iremez su’le-i nir-1 cemale®*®

1.2.6. Zikir

Tasavvufun temel kavramlarindan biri de zikirdir. Arapca kaynakli bir kelime
olan zikir, bir seyi hifz ederek daima zihinde tutmak, unuttugunu hatirlamak, hafizada
olan seyi korumak i¢in dil ya da kalp ile anmak-yad etmek anlamlarina gelir. Zikir,
mecazi olarak sdylenen s6z, kutsal kitap, Kur’an-1 Kerim, namaz, dua ve seref gibi
anlamlar1 da icermektedir.34” Tasavvufi bir 1stilah olarak zikir, Allah’1 anmak, onu bir an
bile hatirdan g¢ikarmamaktir. Kemale ermek igin belirli kelime ve ibarelerin gesitli
348

sayilarda, belli bir usul ve edeple diizenli olarak sdylenmesidir.

349

Tiirevleriyle beraber Kur’an-1 Kerim’de iki yiliz altmis yedi yerde®™ ge¢mekte

olan zikir kelimesi, Kur’an-1 Kerim’de Allah’1 dille hamd ve tesbih etmek, O’nu ve

315 Baba Yusuf, Mevhib-1 Mahbib, v. 50a

346 Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbib, v. 192a.

37 ibn Manzur, Lisanii’l-arab, c. 3, s. 1507; Ragip el-Isfehani, Miifredat, s. 328; Asim Efendi,
KamiisTercemesi, c. 2, s. 1963; Kuseyri, er-Risiletii’l-Kuseyriyye, s. 382-383.

348 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigii, Kabalci Yayevi, Istanbul 2005, s.393.

349

Fuad Abdiilbaki, el-Mu’cemii’l-Miifehres, s. 332-338.
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nimetlerini anmak, tefekkiir etmek, namaz kilmak, dua ve istigfarda bulunmak, kevni
ayetler lizerinde diistinmek, onceki kutsal kitaplar, Kur’an-1 Kerim, vahiy, haber, nasihat

ve seref gibi anlamlarda kullanilmigtir.3>°

Kur’an-1 Kerim’de “Beni zikretmek i¢in namaz kil!”*! buyurularak namaz zikir
icin vesile kilinmistir. Aymi sekilde Kur’an-1 Kerim’de emredilen ibadetlerin tamamu,
Allah’t zikretmenin farkli bir formudur. Dolayisiyla biitiin ibadetlerin 6ziinde zikir
varidir. Bununla beraber ... Allah’1 zikretmek en biiyiiktiir...”%°2 ayeti zikrin derecesini
”Kendi kendine, yalvararak ve iirpererek, yliksek olmayan bir sesle sabah aksam Rabbini

an!..”®3 ayeti de zikrin nasil yapilacagini ortaya koymaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de emredilen namaz, orug, hac ve diger biitiin ibadetlerin zaman
ya da zemine ihtiyaglar1 vardir. Bu kayitlardan bagimsiz olarak yapilan zikrin en 6nemli
ozelligi ise vakit ve mekan siirlamasinin olmamasidir. Kul istedigi zaman, zemin ve
durumda Allah’1 zikredebilir. 3% Kur’an-1 Kerim’de “Onlar ayaktayken, otururken ve

yatarken Allah’1 zikrederler...”** buyurulmustur.

Hz. Peygamber’in (sav) “Her seyin bir cilast vardir. Kalbin cilasi da
zikrullahtir.”®* hadisine telmihte bulunan Baba Yusuf’a gére bu yolun ilk prensibi ve

dayandig1 temel ikesi zikrullahtir. Miiridi kemale erdiren, mukarreblin makamina

350 Resat Ongoren, “Zikir”, DIA, Istanbul 2013, c.44 5.409.

1 Taha, 20/14.
352 Ankebut, 29/45.

353 A’raf, 7/205.

354 Kuseyri, er-Risaletii’l-Kuseyriyye, s. 303.
355 Aq i e

Ali Imran, 3/191; Nisa, 4/103.
356

Beyhaki, “Su‘abii’l-imén ”, 2/62.
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yukselten ve Hakk’in cemaliyle miiserref eyleyen zikirdir. Baba Yusuf bunu su sekilde

ifade eder:
Devam gerek durur zikr-i Hiiddya
Yitismeye miirid nur-i likdya
Olan tevhid-i Hakk 1la miihezzeb
Bild-sek Hazrete olur mukarreb

Cila viriir kuliiba dinle pendiim

Zikrdiir umdesi yolun efendiim>®’

358 e konunun

Baba Yusuf, Risdletii 'n-niiriyye’nin bir babini zikir konusuna ayirir
basinda ilk once zikirle ilgili ayet ve hadislere yer verir. “Ey iman edenler! Allah’1 cokca
zikredin.”®° Ayetiyle konuya baslayan Baba Yusuf, bu ayetin gece-giindiiz biitiin
hallerde zikri devam ettirmeye isaret ettigini ifade eder. Daha sonra Hz. Peygamber’in
(sav) zikirle ilgili hadislerini siralar. Bunlar: “Amellerin en hayirlis1 zikrullahtir.”3%° “Her
seyin bir cilas1 vardir, kalplerin cilas1 da zikrullahtir.”*®** Hz. Peygamber (sav): “Cennet
bahgelerine ugradiginiz zaman onlardan istifade edin.” buyurdu. Ashab-1 Kiram (ra)
Cennet bahgeleri nerelerdir, Ya Resulallah?” dediler. Efendimiz(sav)de: “Zikir

halkalaridir.” buyurdu. 362

Baba Yusuf’a gore sevgi ve zikir birbiriyle dogru orantilidir. Kisi sevdigini anar

ve andigini sever. Allah Teala kudsi hadiste “Kulum Bana, kendisine farz kildigim

357 Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbiib, v. 193a.

358 Baba Yusuf, Risaletii’n-niiriyye, v. 15b-17a.

359 Ahzab, 33/41.

360 Tirmizi, Deavat, 6.

361 Beyhaki, “Su‘abii’l-iman ”, 2/62.
362

Tirmizi, Daavat 82, h.no: 3510; Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 3 s. 150.
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seylerden daha sevimli olan bir seyle yaklasmaz. Kulum Bana nafile ibadetlerle
yaklasmaya devam eder, neticede Ben onu severim.”3 buyurarak zikri sevilmenin sebebi
olarak ifade etmistir. Diger bir hadiste “Allah Teala bir kulu sevdigi zaman Cebrail’e:
“Ben filan1 seviyorum onu sen de sev!” diye emreder. Cebrail onu sever ve sonra sema
ehline: Allah filan1 seviyor, onu siz de seviniz, diye seslenir...”*** sevginin anmaya vesile
olmasinin bir tezahiirii vardir. Ayet-i kerimede de “Beni ani ki, ben de sizi anaymm...3®
buyrularak zikrin sebebinin zikir oldugu ifade edilmistir. Dolayisiyla miiridin Hakk’1n

sevgisine mazhar olup vuslata erebilmesinin yolu masivay1 goniilden ¢ikartip hakiki zikre

ulagmaktadir. Baba Yusuf konuyu manzum olarak soyle ifade eder:

Ko gayr-i1 Hakk’1 sen, seven yanilur

Sev, an, Allah’1 sen, anan anilur®®®

Aksemseddin, zikirle ilgili kaleme aldig1 risalesinde salih amellerin tamaminin
zikir kapsaminda oldugunu, fakat umumi orfte zikir dendiginde nefy ii isbat zikri olan

“lailaheillallah” kelimesinin anlagildigini ifade eder. Ardindan zikrin, sélikin nefsini

367

batini diigmanlardan korudugunu kale metaforuyla®’ anlatir. Hafi zikrin faziletinden

363 Bakara, 2/152; Konuyla ilgili kudsi hadiste “Ben kulumun zann1 tizereyim. Beni zikrettigi zaman
onunla beraberim. Eger beni kendi i¢inde zikrederse ben de onu kendi nefsimde zikrederim. Eger
beni topluluk icinde zikrederse ben de onu ondan daha hayirli bir topluluk i¢inde zikrederim.”
seklinde gecer. Buhari, Rikak, 38.

364

Miislim, Birr, 157.
365 Buhard, Tevhid, 15, 43.

366 Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbiib, v. 156b.

37 Kale metaforuyla ilgili genis bilgi i¢in bkz.: Osman Nuri Karaday1, "Tasavvuf Literatiirinde Kale

Sembolii" Trabzon ilahiyat Dergisi, say1: 7/2, (Aralik 2020), s. 183-226.
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kisaca bahsettikten sonra detayl1 bir sekilde cehri zikrin cevaziyla ilgili delilleri ele alir.>®
Baba Yusuf da seyhi gibi nefy ii isbat zikrine 6nem vermis ve zikir usulleriyle ilgili ¢esitli

tasnifler yapmustir.

Baba Yusuf’a gore “lailaheillah” ilm-i tevhid oldugu icin en biiyiik kale yani
sigmak olarak ifade edilir. Kim o kaleye siginirsa ebedi saadeti elde eder. Ondan geri
kalan da ebedi hiisrana ugrar. Bunun delili, Hz. Peygamber’in (sav) ifade ettigi
“Lailaheillah benim kalemdir, kim kaleme girerse azabimdan emin olur.”®® kudsi
hadisidir.3"® Nefy ii isbat zikri miiridin dilinde olup kalbinde bir karsiligmin olmamasi,
Baba Yusuf’a gore miinafiklik alametidir. Miiridin, kelime-i tevhidi lisan1 ve kalbiyle
birlikte sdylemesi gerekir.3"* Eger miirid nefy ii isbat zikrini ruhuyla birlikte sdylerse bu
ondaki ask-1 ilahinin alametidir. Eger bu zikir miiridin sirrina ulasirsa miikasefe ehlinden

olmus olur. Artik miiridin zikri, lisan, kalb ve biitiin organlarina ulasmis demektir.>"?

Baba Yusuf zikrin Allah’1 bir an bile hatirdan ¢ikarmama ve bu bilingle yasama

anlamindan hareketle viicuttaki her organin fiili nispetinde kendine has bir zikri oldugunu

368 Aksemseddin Muhammed b. Hamza, Risile-i Zikrullah, Siileymaniye Kiitiiphanesi Pertev Pasa
Kitaplig, No: 260, vr. 43b; Hafel Alyounes, "Aksemseddin ve risdletihii fi zikrullah", II.
Uluslararas1 Hac1 Bayram-1 Veli Sempozyumu Bildiriler Kitabi, edt. Ethem Cebecioglu vd.
Kalem Nesriyat, Ankara 2017, s. 97-118; Adem Catak - Ahmet Vural, "Aksemseddin’in Risale-i
Zikrullah Adli Eserinin Terciimesi ve Tahlili", AKADEMIiAR Akademik islam Arastirmalari
Dergisi, Say1: 7 (Aralik 2019), s. 13-48.

39 Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suyiti, el-Fethu’l-kebir fi dammi’z-ziyadeti ile’l-
Cami ‘i’s-sagir, ngr. Yisuf en-Nebhani, Daru’l-Fikr, Beyrut 2003, c. 2, s. 65.

370 Baba Yusuf, Riséletii’n-niiriyye, v. 15b.

371 Baba Yusuf, Riséletii’n-niiriyye, v. 15b.

372

Baba Yusuf, Risaletii’n-niiriyye, v. 16a.
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ifade eder. Ona gore ellerin zikri muhtaglara yardim etmektir. Ayaklarin zikri evliyay1
ziyarete ve alimlere gitmektir. Kulaklarin zikri Kur’an’i, hikmetleri ve alimlerin
nasihatlerini duymaktir. Kalbin zikri daru’l-fenadan 1ilgiyi kesip daru’l-bekaya
yonelmektir. Ruhun zikri Allah’t gormeye istiyak duymaktir. Lisanin zikri Kur’an
okumak ve dua etmektir. Velhasil her organ Hakk’in varligmin bilinciyle yani ihsan

suuruyla hareket etmelidir.®"

Yapilis sekillerine gore zikir, cehri (sesli) ve hafi (Sessiz) olmak iizere ikiye ayrilir.
Cehri zikir, etraftaki kisilerin duyabilecegi sekilde yiiksek sesle yapilir. Hafi zikir ise
sadece kisinin kendisinin duyabilecegi kadar hafif bir sesle yapilir.3’* Bir diger tasnife
gore de zikir, lisani ve kalbi olarak siniflandirilmistir. Lisani zikir belirli lafizlarin ya da
isimlerin dil ile tekrarlanmasiyla, kalbi zikir ise zikredilenin kalben diisliniilmesi ve
bunun daimi hale getirilmesiyle olur. Bunu elde etmenin yolu, lisani zikre devam etmekle

olacag1 sdylenmistir.3"®

Baba Yusuf da zikrin tiirleriyle ilgili birka¢ tasnife deginir. Ona gore iki tiirlii
zikir vardir. Bunlar kalb ve lisan zikridir. Zikrin hakikati gaflet meydanindan miisahede
semasma ¢ikmaktir. Dolayisiyla kalbe ulasmadan sadece lisan ile zikir gaflet ve
nisyandir. Zikrin manasini gergeklestirerek ithsan makamina ulagsmak isteyen miirid lisan

ve kalbine birlikte zikrettirerek gafleti ortadan kaldirmas1 gerekir.®’® Kelabazi konuyla

373 Baba Yusuf, Riséletii’n-niiriyye, v. 16b.

374 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 394.
875 Kuseyri, er-Risaletii’l-Kuseyriyye, s. 382.
376

Baba Yusuf, Riséletii’n-niiriyye, v. 16b.
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ilgili olarak zikrin hakikatinin gafleti tard etmek oldugunu, gaflet ortadan kalkinca salikin

siikGitunun da zikir olacagini soyler.®”’

Baba Yusuf zikri, zikredenin manevi mertebesi agisindan da tasnif ederek zakirin
makamina gére am, has ve hassu’l-has olmak iizere ii¢ kisma ayirir. Ammun zikri kalbi
gafil oldugu halde lisan ile zikirdir. Hassin zikri akil hari¢ lisan ve kalb ile zikirdir.
Hasu’l-hassin zikri lisan, kalb ve biitiin organlarla zikirdir. Bu mertebedeki salikin
konusmasi Allah ile, yiirimesi Allah ile, tutmasi Allah iledir. Onun biitiin fiillerinde
Allah’tan baska bir sey ¢ikmaz. Hz. Peygamber’in (sav) “...Kulum Bana kendisine farz
kildigim seylerden daha sevimli bir seyle yaklasamaz. Kulum Bana nafilelerle
yaklagmaya devam eder, neticede Ben onu severim. Onu sevdigimde onun isiten kulagi,

gdren gozii, tutan eli ve yiiriiyen ayagi1 olurum...”3’® hadisi gerceklesmis olur. 37

Baba Yusuf, hafi zikrin fazileti ve cehri zikrin cevaziyla ilgili de aciklamalarda
bulunur. Hafi zikrin cehri zikirden eftal oldugunu sdyleyen Baba Yusuf’a gére bunun

delili Kur’an’da gecen “Rabbini iginden yalvararak an...”38

ayetiyle Hz. Peygamber’in
(sav) “Rabbinize i¢inizden yalvararak dua edin.” hadisidir. Baba Yusuf cehri zikrin caiz
ve hatta miistehab oldugunu sdyler. Yani terk edilmesinde bir sakinca olmamakla beraber
Hakk’mn yapilmasindan hoslandig1 bir fiildir. Tabi burada cehri zikrin kalple birlikte

olmasi yani kemali kastedilmektedir. Baba Yusuf cehri zikrin Hz. Peygamber (sav)

tarafindan yapildigini, bu yoniiyle cehri zikrin siinnet oldugunu ve icabet edilmesi

37T Kelabazi, Ta’arruf, s. 122; Ali Tenik - Vahit Goktas, “Tasavvufi Diisiincede Zikir Ve Zikrin Benlik

Ingasima Etkisi”, Toplum Bilimleri Dergisi, say1: 8/15 (Ocak 2014), s. 263-286.
378 Buhari, Rikak, 38.

379 Baba Yusuf, Riséletii’n-niiriyye, v. 16b.

380 A’raf, /205,
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gerektigini de vurgulamistir. Delil olarak da Hz. Peygamber’in (sav) vitir namazinda
selam verdikten sonra ii¢ kere ‘“Subhane’l-meliki’l-kuddis” tesbihini ii¢ kere
tekrarladigini ve iigiinciisiinde sesini yiikselttigini®®! ve “Size mecnun denene kadar zikri
artirn.”* buyurdugunu aktarir. Baba Yusuf, bu hadiste kastedilenin cehri zikir oldugunu
ifade eder. Zira ona gore bir kisiye mecnun denebilmesi i¢in insanlarin onun durumunu
fark etmesi gerekir ki bu da ancak cehri zikirle miimkiin olur. Baba Yusuf’a gore cehri
zikir yapilmasinda riya korkusu bulunmuyorsa, slinnete ittiba, insanlara talim, dinin izhar1
ve zikrin bereketinin dinleyenlere ulagmasi i¢in zikrin cehri yapilmasi hafi yapilmasindan
daha evladir. Baba Yusuf’un cehri ve hafl zikir konusunda seyhi Aksemseddin’le ayni
goriislere sahip oldugu gériilmektedir.®¥ Son olarak Baba Yusuf, Hanefi mezhebine
iktida etmis alimlerin cehri zikri inkar etmelerine hayret ettigini, bu fikirleri dolayisiyla
onlarin Imam Azam’mn (6. 150/767) dindeki miicihede ve ahlakina uymadiklarini ve
onlarm art niyetli olduklarmi sdyler.3®* Zikir usullerindeki ihtilafin temel sebebi, mesrep
farkliligidir. Asl olan, salikin her haliikarda “el karda goniil yarda” seklinde formiile

edilen zikir halinin devamliligin1 saglamasidir.

Baba Yusuf zikir ve fikir arasindaki eftaliyyet meselesine de deginir. Ona gore
zikir fikirden eftaldir. Ciinkii Allah Teala Kur’an’da kendini zikirle tavsif etmis, fakat

fikirle tavsif etmemistir. Dolayisiyla Hakk’in vasfi daima eftal olandir.®® Baba Yusuf,

8L jbn Mace, “Kiyamii’l-leyl”, 37/48.

382 Ahmed b. Hanbel, 18/195.

383 Aksemseddin’in goriislerini karsilagtirmak i¢in bkz.: Alyounes, "Aksemseddin ve risaletiihii fi
zikrullah", s. 97-118; Catak-Vural, "Aksemseddin’in Risale-i Zikrullah Adli Eserinin Terciimesi ve
Tahlili", s. 13-48.

384 Baba Yusuf, Riséletii’n-niiriyye, v. 17a.

385

Baba Yusuf, Riséletii’n-niiriyye, v. 15b.
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Kuseyri’nin iistadi Abu Ali ed-Dekkak’1n ismini vererek onun su soziinii nakleder: “Zikir
velililigin mensurudur (ferman), kim zikre muvaffak olursa ona velilik fermani verilir.
Kim de zikirden mahrum birakilirsa velilikten azledilmistir.” Bu séze gore salikin
velayetinin alameti siirekli zikirdir. Zikirden nasibi olmayanin veli olmasi miikiin
degildir.®® Baba Yusuf’a gore zikrullah miiridi kemalatin en yiiksek derecelerine
ulastiran ve her kula nasip olmayan Hakk’1n biiyiik bir litfudur. Askin liyakati zikirledir.
Miiridi vuslata erdiren de yine zikirdir. Baba Yusuf bu diisiincelerini soyle ifade eder:

Zikirdiir agan talibin 6ziini

Yitirir gark iden nur-i cemale

Zikirdiir erdiiren evc-i kemale

Vesiledir ricale zikr-i Hak bil

Bununla olur tahir amai dil

Anunla bulunur talibde takat

Anunla bulunur i1ska liyakat

Anuntla olur er merd-i kamil

Anunila olur cdn yara vasil®®

1.2.6.1. Zikrin adab1

Baba Yusuf, nefy ii isbat zikrinin icré edilisinin keyfiyetiyle ilgili de bilgi verir.
Ona gore, kelime-i tevhid zikrini ¢ekmek isteyen kimse zikre baglamadan 6nce biitiin
giinahlara ve nefsinden varit olan seylere tevbe eder. Diz {istii oturur ve gozlerini
kapatarak ellerini dizlerinin iizerine koyup zikre baslar. Basini gdbeginin iist tarafina
kadar eger. “Lailahe” lafzini, nefsin zuhur yeri olan gobeginin iist tarafindan ¢ikarir ve
sag omuza kadar uzatir. Bunu yaparken ayn1 anda nefsinin tasfiyesi i¢in kalbiyle Allah’in

azamet ve kibriyasina nazar eder. Sonra basini sol tarafina meylettirir ve sol gogsiin altina

386 Baba Yusuf, Riséletii’n-niiriyye, v. 16b.

387 Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbib, v. 17b-18a.
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yerlestirilmis olan kozalak seklindeki kalbinin iizerine “Allah” lafzin1 kuvvetle ve
siddetle darb eder. Baba Yusuf’a gore bu usul {izere yapilan zikrin sonucunda kalp

miiessir olur ve kalbe ulasan feyzin hararetiyle kalbin iistiindeki yaglar1 erir.>®

Baba Yusuf, baz1 mesayihin nefy ii isbat zikrini farkli bir usulde icra ettiklerini de
aktarir. Onlara gore nefy i isbat zikrinde “lailahe” sag taraftan c¢ikartilir, “Allah” lafz1 sol
tarafa darb edilir. Bunun sebebi ise seytanin zikre vesvese atmak igin sol taraftan zuhur
etmesidir. “lailahe” lafzinin sag taraftan c¢ikartilmasi ve “illallallah™ lafzinin sol tarafa
darb edilmesiyle seytanin kahrolacagi bildirilmistir.3®® Baba Yusuf, bu usulii
mesnevisinde sdyle dile getirir:

Yumup goz, dizini ¢cokmek gerekdiir

Huzurile zikr itmek gerekdiir

Nazar eylemeye hi¢ sag ile sola

Budur togri tarik semt-i vusule 3%

Baba Yusuf’un zikir konusundaki goriislerinde seyhi Aksemseddin’in tesiri
hissedilmektedir. Konuyu islerken kullandig1 argiimanlar, bunlarin siralanisi ve konuyu
isleyis sekli dikkate alindiginda Kuseyri’nin er-Risdletii’l-Kuseyriyye’sinden ve
Muhammed b. Ebu Bekir er-Razi'nin Haddiku l-Hakdik’'inden istifade ettigi

anlagilmaktadir.

388 Baha Yusuf, Riséletii’n-niiriyye, v. 16b.

389 Baba Yusuf, Riséletii’n-niiriyye, v. 16b.

3% Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbiib, v. 193a.
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1.2.7. Hizmet

Miiridin nefs egitiminde Onemli unsurlardan biri de hizmettir. Arapga ~aa”
fiillinin mastar1 olan “hidmet” kelimesi, Farsca telaffuzunun etkisiyle ses degisikligine
ugrayarak dilimize “hizmet” olarak yerlesmistir.>*! Kelimenin sdzliik anlam1: ¢alismak,
gorev iistlenmek, birine destek olmak, isini iistlenmek, hizmet etmek gibi anlamlar
icerir.392 Tasavvuf 1stilahinda tekke ve zaviyelerin islerini goriip gdzetme, bir seyhe veya
tekkedeki dervislere hizmet etme anlaminda kullanilan kavram, miirid olmay1 arzu eden
salikin ilk durumu olarak ifade edilmistir. Buna ilaveten, maddi karsilik beklemeden sirf
Allah i¢in halkin, ihtiyarlarin, hastalarin, diiskiinlerin, yolcularin ve hatta hayvanlarin
yardimina kosmak, destek olmak, islerini géormek de yine hizmet kapsaminda

degerlendirilmistir.3%

Stfilerin hizmetten maksadi; Allah’in rizasini kazanmak ve Yunus Emre’nin
“...Hepisinden iyice/Bir goniile girmektir” sozleriyle ifade ettigi nazargah-1 ilahi olan
goniiller yapmak ve bir goniile girmektir. Stfilere gore girilmesi gereken bu goniil
Allah’in nazarina mazhar olmus veli kullarinin gonliidiir. Binaenaleyh tasavvufun ilk
donemlerinden itibaren veli olduguna inanilan, kendini Allah’a ibadete adayan sifilerin
etrafinda Allah icin onlara hizmet eden, onlarin islerini goren kisiler olagelmistir. Baba
Yusuf da hizmette niyetin ancak Hakk’1n ri1zasi i¢in olmasi gerektigini su beyitlerle ifade

eder:

Riza-y1 Hak igiin hizmetde ka'im

31 {lhan Ayverdi, Misalli Biiyiik Tiirkce Sozliik, Kubbealt: Yaymlari, Istanbul 2011, c. 2, s. 1300.

392 bn Manzur, Lisanii’l-arab, c. 2, s. 1115.

393 Genis bigi igin bkz.: Adem Erkul, Gazzili ve Oncesi Donemde Tasavvufta Hizmet, (Yiiksek

Lisans Tezi), Marmara Universitesi SBE, Istanbul 2010.
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Olurlar miirside bende-i nd'im*%*

Hizmet kelimesi Kur’an’da gegmemekle birlikte onun anlam alani igerisine giren
yardim etmek,>*® iylik yapmak (birr),3°® hayirl isler yapmak,*®’ ihsanda bulunmak,* gibi
insanlara hizmet etmekle ilgili fiillere tesvik eden ayetler bulunmaktadir. Hz.
Peygamber’in bir sefer esnasinda kendileri oruglu olmayip da oru¢ tutanlara hizmet
edenleri kastederek “Bugiin oru¢ tutmayanlar, tutanlardan daha ¢ok sevap kazandi.”®%°
buyurmast dolayisyla hizmetin nafile ibadetten daha sevap oldugu kabul edilmisir.
Safileri hizmete tesvik eden diger bir hadiste sdyledir: “Kim bir Miisliiman"in diinya
sikintilarindan bir sikintiyr giderirse, Allah da onun kiyamet giiniindeki sikintilarindan
birini giderir. Kim darda kalan bir kimsenin isini kolaylastirirsa, Allah da diinya ve
ahirette onun islerini kolaylastirir... Kul, kardesinin yardiminda oldugu siirece, Allah da

onun yardimeisi olur.”*%

Baba Yusuf da hizmet konusuna 6nem vermis, mesnevisinde siklikla {izerinde
durmustur. Hizmetin nefsi egiten kisiligi olgunlastiran bir yonii olmasi dolayisiyla Baba
Yusuf tasavvufun bir yoniiyle hizmet oldugunu sdylemistir. Ona gére miiridi vuslata

erdiren en bliyiik vesile hizmettir. Hizmet, salikin sevkini artiran, onda siilik bilinci

3% Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbib, v. 23a.

35 Maide, 5/2.

3% Meryem, 19/14, 32.
397 Hac, 22/77.

398 Ali imran, 3/92.

399 Buhari, Cihad, 71.
400 Ebi David, Edeb, 60.
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olusturan ve vuslat yolunu kolaylastirip miiridi huzura erdiren kantin-1 kiimmeldir. Baba

Yusuf bunu su beyitlerle ifade eder:

Tasavvuf ba'zilar, hizmete dirler
Muhabbet, iilfet ii hiirmete dirler
Yol hizmetile vardi erenler
Hakk’t hizmetile buldi bulanlar
Biliirseniiz budur kaniin-1 kiimmel
Olan hizmetile oldi miikemmel
Amii hizmetsiizin talib murdda
Yitismez vaktini viriir fesada

Ne sevki olur anun ne su'tr

Ne rahat gériir ol ne héd huziir**

Himmetle hizmet arasinda bir iliski bulunmaktadir. Himmet isteyenlere stfiler
himetin hizmetle oldugunu sdylemislerdir. Hizmet-himmet arasindaki baglantiyla ilgili

13

Kur’an’dan “...siz Allah’a yardim ederseniz, Allah da size yardim eder...”*%? ayeti
dayanak olarak ifade edilmektedir. Baba Yusuf’a gdére miiridin seyhine hizmet ederken
bunu can u goniilden, seve seve yapmali ve seyhine teslim olup onun yolundan
ayrilmamalidir. Miirsid ne vazife verirse hepsini bit-tamam yerine getirmeli ve
nihayetinde de seyhin himmetinden nasibini almalidir. Baba Yusuf bunu su beyitlerle
ifade eder:

Ide hizmetini bi't-tav’ ricaliin

Yolundan ¢ikmaya sahib-kemdaliin

Yiizin irmaya hi¢ seyh hizmetinden

Nevile ala her dem himmetinden*%?

401 Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbib, v. 175b.
402 Muhammed, 47/7.
403 Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbib, v. 190a.
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Baba Yusuf’a gore kotiiliik edenlere dahi iyilik edip daima ihsanda bulunmali,
onlara hiirmet ederek hizmet etmelidir. Zira koétiililk karsisinda bile hizmetten
vazge¢memek miiridin kemalinin gostergelerindendir. Baba Yusuf bunu su beytiyle ifade
eder:

Budur erlik ide bed-fi 'le hizmet

Miidam ihsan ide hem ana hiirmet***

1.2.8. Himmet

Himmet kelimesi; lizmek, endiselendirmek, kaygilandirmak anlamiyla kullanilan
Arapga “»” fiilinden tiireyerek gayret, azim, sebat, kararlilik, niyet, maksat ve irade gibi
anlamlar kazanmistir.*®®> Himmet 6diil talebi veya azap korkusu olmaksizin kalbin sadece
Hakk’1 talep ederek O’na baglanmasidir.*®® Bir isi gerceklestirmek icin kalpte olusan
duyguya da himmet denir. Tasavvuf istilahinda himmet, kisinin kendisini ya da bir

baskasini kemale ulastirmak igin kalbini biitiin kuvveleriyle Hakk’a yonlendirmesidir.*%’

Himmet kavrami, ilk donem sifileri arasinda daha cok kelime anlamiyla
kullamlmistir.*%® Liima’ disinda, tasavvuf klasiklerinde himmet kavramiyla ilgili bir

tanimlama da yapilmamistir. Serrac, “himmet” kelimesi yerine “hemm” kelimesini

404 Bapa Yusuf, Mevhiib-1 Mahbiib, v. 181a.

405 ibn Manzur, Lisanii’l-arab, c. 6, s. 4702-4704.

406 Kemaliiddin Abdiirrezzak b. Ebi’l-Ganaim Muhammed el-Kasani, Letifu’l-a’lam fi isareti’l-
ilhdm, tahk. Said Abdiilfettah, Daru’l-kiitiibii’l-Misriyye, Kahire 1996, c. 2, s. 370.

407 Ciircani, Ta’rifat, s. 341.

408 Kullamim 6rnekleri icin bkz.: Hiicviri, Kesfii’l-mahciib, s. 199, 228, 229, 296: Kelabazi, Ta’arruf,
5. 81, 138.
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kullanir. Ona gore bu kavram, kaygilarin tamamini tek bir kaygi yapmaya isaret eder. Bu
anlami pekistirmek i¢cin Ebu Said Harraz’in (6. 277/890) “Kaygilarinin tamamini Allah’in
huzurunda topla!” s6ziinli misal getirir. Miiride gereken sey ge¢mis ve gelecekteki halleri
icin kaygilanarak himmetini dagitmay1 birakip biitiin kaygisini su an, i¢cinde bulundugu

halde toplamasidir. 4%°

Hiicviri, keramet bahsinde Allah’in, veli kullarin1 aleme vali kildigin1 ve alemin
ahkdmii onlarin himmetlerine bagladigin1 ifade ederek himmetin alem iizerindeki
tasarruf yetkisi anlamima da geldigine isaret eder. Ibni Arabi de cem‘iyyet makamina
ulasan salikin aleme tesir edebilecegini sdyler.*!® Ahmet Avni Konuk’a gore cem‘iyyet
makaminda kul ile Hakk arasindaki itibari ayrilik kalkar ve dolaysiyla kulun fiili, Hakk’in
fiili olur. Hz. Ali’nin Hayber Fethinde kale kapisin1 tek basina kaldirmasinin bu makamda
gergeklestigi ifade edilmistir. Fetihten sonra kirk kisiyle birlikte kapiy1r kaldiramayinca
“Bu kapiyr sen kaldirmamis miydin ya Ali” sualine “Vallahi Hayber kapisini ben
kaldirmadim.” cevabini vermesi de himmetin Allah’in liitfuyla olduguna isaret eder.*!!
Himmetle tasarrufun, miitevassit saliklerde bulundugunu ifade eden Avni Konuk’a gore

tasarrufta ikilik bulundugu i¢in kendi iradesini Hakk’in iradesinde fani kilan ehl-i

409 Serrac, Liima’, s. 431.

410 Muhyiddin Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Arabi et-Tai el-Hatimi, Fusdsu’l-hikem ve
Husisii’l-kilem, haz. Ebu’l-Ala Afifi, Daru’l-kitabi’l-Arabi, Beyrut ts., s. 158;

411

Canakkale Harbi’nde 215 kiloluk mermiyi tek basmna kaldiran Seyyid Onbasi’nin iki giin sonra

gazeteciler Oniinde kaldiramayisi da buna bir bagka misaldir. Seyyid Onbasi o mermiyi “1a havle ve

14 kuvvete illa billah” ile kaldirdigini ifade etmistir.
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kiimmel, ulGhiyete zit hareket etmez. Ancak Hakk’tan gelen bir emirle himmette bulunur.

Arif-i billahin marifeti ne kadar ali olursa himmetle tasarrufu da o nispette nakis olur.*'?

Himmeti, hem kalbi biitiin kuvveleriyle Hakk’a yoneltmek, hem de dlem iizerinde
tasarrufta bulunmak anlaminda kullanan Baba Yusuf, himmetin ilk anlamini miiridler i¢in
ikinci anlamini da evliyaullah i¢in kullanmaktadir. Cafer b. Muhammed Huldji, “velayet
makamina miicdhede ile degil himmetle ulasilir.” diyerek himmetin 6nemini
vurgulanmustir.**3 Huldi’nin isaret ettigi mana himmet’in iki anlamim da kapsar. Miiridin
velayet makamina ulagmasi i¢in hem kaygilarini tek bir kaygiya kanalize etmesi hem de
bir velinin himmetinden nasiplenmesi gerekir. Baba Yusuf, her iki anlama da 6nem
vermekle beraber bir veliden himmet almaya daha fazla 6nem verdigi goriiliir. Ona gore
Hakk as1g1 olan miiridin derdinin dermani olan vuslata ermesi bir velinin himmetiyle
olmaktadir. Baba Yusuf’un seyhi Aksemseddin de miirsidin miiridini himmetiyle terbiye
ettigini sdyler.*** Baba Yusuf konuyla ilgili beyitleri sdyledir:

Ire himmetleri sultan mesdyih

Hakka isal ide ol can mesdyih

Tutarsan ellerin ihsan ideler

Devasuz derdiine derman ideler*'®

412 Ahmed Avni Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, haz. Mustafa Tahrali-Selguk Eraydin,
IFAV Yayinlari, Istanbul 2011, c. 3, s. 246.

413 Feridiiddin Atta, Evliya Tezkireleri, ¢ev. Siileyman Uludag, Kabalc1 Yaymevi, istanbul 2007, s.
672.

414 Aksemseddin Muhammed b. Hamza, Telhisii def‘i’l-metéin, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Pertev
Pasa Koleksiyonu, d.no: 260/2, v. 32a.

415

Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbiib, v. 23b.
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Necmeddin Daye (6. 654/1256), miiridin seyr u siiliku esnasinda karsilastigi
zorluklar1 agmak ve her tiirlii hayal ve korkutucu seyden korunmak i¢in seyhin himmetine
siginmasi gerektigine isaret eder.*'® Baba Yusuf da evliyaullahtan himmet almayan
miiridin alem-i vahdette dolasip meratip kat edemeyecegini ifade eder. Ona gore bir
velinin hizmetinde bulunup ondan himmet almak akilli kisilerin isidir. Baba Yusuf bunu

su beyitlerle dile getirir:

Erenler himmetin almayan ey can
Idemez dlem-i vahdette cevlin
Eger olursa aklun sana yar
Erenlerden dua himmet al ey yar

Eger olursa aklin sana ram

Yitis hizmetlerine kilma dram**’

Baba Yusuf’a goére miirid biitlin himmetini toplayip kalbindeki ask atesini
harlamali1 ve mahbubun rahmetini cezb edip kapinin bir nebze aralanmasi i¢in ayriligin

verdigi elemden kaynaklanan iniltilerini artirmalidir.

Meger tdlib aga himmet cendhin

Yanup piir-sevk olup artura ahin**®

Baba Yusuf mirag bahsinde Musa’nin (as) miracinin Tir dagina kadar, Isa’nin (as)
miracinin Beyt-i ma’mira kadar oldugunu, Hz. Peygamberin (sav) miraci da hepsini cem
edip kabe kavseyne ulagsmistir. Baba Yusuf’a gdre her peygamberin miraci, kendi
himmetleri nisbetinde oldugundan en yilice himmet sahibi Hz. Peygamber (sav) en yliksek

makama ulagmigtir. Kur’an’da gegcen “Go6z higbir tarafa kaymadi, higbir tarafa

416 Necmeddin Daye, Mirsadii’l-ibad, s. 231.

L7 Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbiib, v. 164a.
418

Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbiib, v. 166a.
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7419 ayeti de Hz. Peygamber’in (sav) himmetine isaret eder.*?’ Baba Yusuf’un

sapmadi.
himmet kavramini, kalbin kuvvelerini Hakk’a yonlendirmek anlaminda kullandig ilgili
beyti soyledir:

Nebiniin her biri himmeti mikdar

Yitisdi maksdada her biri ey yar*?

Kisinin bayagi seylere tenezziil etmemesine, goziiniin en iyide ve en yiiksekte
olmasina “yiice goniilli” “yiice himmetli” anlaminda “uliivv-i himmet, himmet-i biilend”
denir. Uliivv-i himmet ilerlemeyi ve yiikselmeyi saglar, insana iyi nitelikler kazandirir,
onu zilletten kurtarir. Baba Yusuf da saliklere hitap ederken “Ey ali himmet” terkibini
kullanmaktadir.

Hayat-1 baki vii emn ii selamet

Seri'at emridiir ey ‘ali-hnimmet*?2

Olasin ta ki dareynde seldmet

Budur pendiim sana ey ‘ali-himmet*?®

419 Necm, 53/17.

420 Mahmud Esad Erkaya, Kur’dn Kaynakh Tasavvuf Kavramlari, (Doktora Tezi), Cukurova
Universitesi SBE, Adana 2015, s. 292.

21 Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbib, v. 94b.

422 Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbib, v. 83b.

423

Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbiib, v. 16b.
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1.3. Siilikun Gayesi: Velayet

Sozliikte veli kelimesi, dostluk kurmak, yakinlik, himaye etmek, korumak, destek
olmak, sorumlu olmak ve birinin islerini iistlenmek gibi anlamlara gelir.*** Tasavvufi bir
istilah olarak “Allah’t ve sifatlarini bilen, taatlara devam eden, gilinahlardan kaginan,
diinya lezzet ve sehevatindan yiiz ¢ceviren” kimseye veli denir. Veli kelimesi hem fail hem
de meful olarak kullanilir. Fail durumunda, araya isyan girmeksizin, devamli taat halinde
olan kimse anlamina gelir. Mef’ul durumunda ise, Hakk’in ihsan ve liituflarina devamli
surette mazhar olan kimse demektir.*?® Binaenaleyh velayet, Hakk’in kulunu, kulun da
Mevlasini dost edinmesine denir.*?® Veli ayn1 zamanda “Miimin kullarina yardim eden,
onlar1 koruyan, islerini goéren, onlarin yakini ve dostu” anlaminda, Allah’in isimlerinden

biridir.*?’

Kur’an-1 Kerim’de veli kelimesi tiirevleriyle birlikte, seksen yedi yerde geger.
Kirk alt1 yerde, “Allah’in insanlarin velisi ve yardimcis1 oldugu”, ii¢ yerde “insanlarin
Allah’m velisi oldugu”, on yerde “insanlarla seytan arasindaki velayet”, digerlerinde de

“iyilerin ve kétiilerin aralarindaki velayet” anlaminda kullamlmistir.8

Kuseyri ve Hiucviri de vell kelimesinin “feil” vezninde hem ism-i mef’ul
Yy

manasinda hem de miibalagali ism-i fail manasinda kullanildigina deginmislerdir. Veli

424 ibn Manzur, Lisanw’l-Arab, c. 7, s. 4920-4921.

425 Ciircani, Ta’rifat, s. 350.

426 Uludag, Tasavvuf Terimleri, s. 378.

427 Siileyman Uludag, “Veli”, DiA, c. 43, s. 25.

428 Velayet kavraminin Kur’an-1 Kerim'deki kullanimiyla ilgili genis bilgi i¢in bkz. Mehmet Siirmeli,

"Kur’an-1 Kerim’de Velayet Kavram1", Tasavvuf: ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, say1: 9

(2002), s. 303-33.
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kelimesi ism-i meful oldugunda islerini gérmeyi, Hakk’in kendi uhdesine aldigi kimse
manasina gelir. Allah, velisini bir lahza bile nefsi ile bag baga birakmaz, velisinin islerini
gormeyi ve gézetmeyi bizzat iizerine alir. Allah, kullarini sever ve onlari asla terk etmez.
Allah Teala, Kur’an-1 Kerim’de Hz. Peygamber’in (sav) agzindan “Benim velim, kitab1

95429

indiren Allah’tir. O, salihlerin islerini deruhte etmistir. ayetiyle bu duruma isaret

eder.*30

Veli kelimesi miibalagali ism-i fail oldugunda ise, Allah’a ibadet ve taat isini
uhdesine alan ve buna kesintisiz olarak devam eden kisi anlamina gelir. Veli, Allah’in
hukukuna riayet eder ve O’ndan bagka her seyden yliz ¢evirir. Buna gore veli, her iki
manadaki velilik vasfin1 kendisinde cem’ eden kisidir. Yani veli, giiciiniin son noktasina
kadar Allah’in hukukuna riayet eder. Allah da gerek emniyette gerek sikintida velisini
devamli muhafaza eder. Boylece kul miirid, Allah, murad olur. Yani veli, fail oldugunda,
seven, dost edinen ve isleri géren; mef’ul oldugunda sevilen, dost edinilen ve isleri

goriilen olur. Biitiin bu manalar hem kul igin hem de Hakk icin caizdir.*3!

Ciineyd-i Bagdadi’ye (6. 297/909) gore Allah’in velayetine erismenin yolu nefs
miicahedesinden daha ¢ok Allah’in o kulu se¢mesiyle olur. Kendisi i¢in sectigi kullarin
ayaklar1 daha baslangicta herseyden siyrilarak tiim kuvveleriyle Allah’a yonelmis; her

tiirlii arzudan ¢ikip Allah’a yiikselmistir.**? Béylece Allah’in, veli kullar1 arasma sectigi

429 A’raf, 7/196.

430 Kugeyri, er-Risaletii’l-Kuseyriyye, s. 436; Hiicviri, Kesfu’l-mahcib, s. 274.
431 Kuseyri, er-Risaletii’l-Kuseyriyye, s. 436; Hiicviri, Kesfu’l-mahcib, s. 274.
432

Ebii’l-Kéasim Ciineyd b. Muhammed el-Hazzaz el-Kavariri el-Bagdadi, Resali’l-Ciineyd, tahk. Ali
Hasan Abdiilkadir, Daru’l-kiitiibi’l-Misriyye, Kahire 1988, s. 26; Siileyman Ates, Ciineyd-i
Bagdadi (ks): Hayat1 Eserleri ve Mektuplari, Yani Ufuklar Nesriyat, Istanbul ts. s. 2018; Ebu’l-
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kimse, Allah’a ibadet ve taat isini ¢okc¢a yapmayi iizerine alir. Nitekim hadiste
“...Kulumu bana yaklastiran seyler arasinda en ¢ok hosuma gideni, ona farz kildigim
amelleri eda etmesidir. Kulum bana nafile ibadetlerle yaklasmaya devam eder, bunun
sonucunda ben onu severim. Onu bir sevdim mi artik ben onun isiten kulagi, géren gozii,
tutan eli olurum. Benden bir sey isteyince onu veririm, benden siginma talep etti mi onu
korurum....”**® buyrulmustur. Bir baska deyisle bu makama ulasmada asil belirleyici zat-
1 Hakk'tir. Zira nihayetinde ibadet de muhabbet de marifet de ancak O'nun dilemesiyle

gerceklesir.*3* Kul velayete segildikten sonra da O’na yaklagmaya devam eder.

Baba Yusuf’a gore evliyaullahin en 6nemli 6zelligi Hakk’in agkinda miistagrak
olup gece-giindiiz devamli surette ibadet 1 taatta bulunmalari ve kendi beseri
noksanliklarindan siyrilip Allah’ta fani olmalaridir. Dolayisiyla Hakk’in miisahedesiyle
hosnut olan velilerin manzar-1 Rahman olan kalplerini ilahi sevgi o derece kaplar ki, artik
orada ne diinyaya ne de bir bagkasina (masiva) yer kalmaz. Veli, kendi irade, kudret ve
kuvvetinden soyunmustur. Onlarin kalpleri nefsin hevasi ve seytanin tuzaklari hususunda
da Hakk’in korumasi altindadir. Kuseyri’ye gore peygamberlikteki masumiyet sart1 gibi

velayette de mahfiziyet sarti vardir.**® Yani veliler, peygamberler gibi giinahsiz

Ala Afifi, Tasavvuf: Islam’da Manevi Hayat, cev. Ekrem Demirli-Abdullah Kartal, Insan

Yayimnlari, Istanbul 2009, s. 259.

433 Byhari, Rikak, 38.

434 galih Cift, “Tasavvufta Velayet ve Kutsiyet Inanci Etrafinda Olusan Tasavvurlar: Tespitler ve
Teklifler”, Islam Diisiince ve Geleneginde Kutsivet Veldyet Keramet, KURAMER Yayinlari,
Istanbul 2017, s. 201; Ahmet T. Karamustafa, “Ciineyd-i Bagdadiye Gore Velayet”, ¢ev. Melek
Giindiiz Karacan, Miitefekkir Dergisi, 7/13 (2020), s. 287.

435

Kuseyri, er-Risaletii’l-Kuseyriyye, s. 436;
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degillerdir hata yapabilirler ama Allah onlara giinaha meyletmekten muhafaza eden bir

meleke litfetmistir. Baba Yusuf konuyla ilgili beyitleri soyledir:

Safasindan Hakk un kim olsa mahziiz
Heva-yi nefsden olur kalbi mahfiiz
Oluncak miirtebid goéniil Hiida 'ya

O meyl itmez begim hi¢ md-sivdaya
Tola ciin kalb-i cana hubb-1 Mevila
Amni giilsen ider Allah Teala

Dahi ol miiltefit olmaz cihdna

Goniil dsik ola ciin ld-mekdna

Olur, bil ol goniil manziir-1t Rahman

Duhiil itmez ana hi¢ mekr-i seytan®3®

Baba Yusuf’a gore veli hevasina uymaz, hamiyyet-i diniye sahibi ve 1slah
kabiliyeti olan gii¢lii bir mizaci vardir. Onun her fiili nur kesbetmistir, yiiziinii gérenlere

Allah’1 hatirlatir. Hz. Peygamber (sav) Allah’mn veli kullarmin “Gériildiikleri zaman

29 437

Allah’1 hatirlanip zikredilmesine sebep olan kimseler oldugunu ifade etmistir. Baba

Yusuf bunu su beyilerle dile getirir:

Gortip anlart tuysun cism-1 canun
Safa bulsun dil ii ruh-1 revanun
Piir olur evliya miirsel yiiziini

Goren red itme bu bende s6ziini*®

Baba Yusuf’a gore Hakk’in veli kullarindan olmanin sart1 terk-i adet etmektir.

Kuseyri’ye gore halkin adeti “gaflet mahallinde ikamet etmek, arzulara tabi olma

436 Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbiib, v. 184b.
437 ibn Mace, Ziihd, 4.
438 Baba Yusuf, Mevhib-1 Mahbib, v. 164b.
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vaziyetini benimsemek ve siifli isteklerin davet ettigi seye dalmaktan” ibarettir. Miirid ise
halkin adetini terk ederek veldyete mazhar olmak i¢in ilahi vuslati irade etmektedir. Baba

Yusuf, bu duruma su beytiyle isaret eder:

Idersen havfidiip ger terk-i adet

Seniin ola aziz taht-1 vildyet**®

Baba Yusuf, evliyanin veldyetini diger kullardan gizlemesi gerektigini sdyler.
Nasil ki peygamberlere mucizelerini izhar etmesi farz kilinmistir. Velilere de velayet ve
kerametini saklamak farzdir. O, velayeti, “erin hayzi” olarak ifade etmistir. Stfiler
arasidna “Keramet, hayz-1 ricaldir” s6zii meshurdur. Hayzin kadinlari amelden
alikoymasi gibi kerametin de saliki siilikundan alikoyacagindan korkulur. Baba Yusuf,
ehl-i tarik arasinda meshur olan s6ze de telmihte bulunarak velayetin izhariyla zuhur
edecek sohret, velide riyaya sebebiyet vermemesi i¢in sifilerce izhar1 hos

karsilanmamistir. Baba Yusuf bu diisiincelerini soyle diler getirir:

Vilayetiin varisa gizle tursun
Viicudunda defineniiz ol olsun
Hiida farz eylediigin enbiydya

Ani farz eylemigdiir evliydya
Nebiye mu'cizatin dsikare
Hiidadan farzdur itmek her diyare
Velilere vildyet ketmi fa’lem
Olupdur farz-i ‘ayn va’llahii a’lem
Eriin hayzi budur dinle bu pendi

Vildyet da visin ide efendi**®

439 Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbib, v. 158b.
440 Baba Yusuf, Mevhib-1 Mahbib, v. 183a-b.
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2. Tasavvufi Makamlar ve Haller

Bu boliimde Baba Yusuf Sivrihisari’nin eserlerinde degindigi bazi tasavvufi makam ve

hallere dair kavramlar ele alinacaktir.

2.1. Tevbe

Tevbenin sozliikk anlam1 donmek, vazgeemek, pismanlik, giinahtan doniip Hakk’a
yonelmek, hata ve masiyeti terk edip itadta donmek anlamlarina gelir. Tevbe eden kisiye

A%

“taib” veya “tevvab” denir. Tevbe fiili “i1a” harf-i ceri ile geldiginde kula nispet edilerek
“Kul Allah’a tevbe etti.” anlaminda, “ala” harf-i ceri ile geldiginde Allah’a nispet edilerek
“Allah kulun tevbesini kabul etti.” manasinda kullanilir. Miibalaga sigasi olan “tevvab”

kula nispet edildiginde bin pigsman bir halde Allah’a donen; Allah’a nispet edildiginde ise

tevbeleri ¢okca kabul eden anlamina gelir. 44

Tasavvufi bir terim olarak sozlikk anlamiyla aynt minvalde kullanilan tevbe,
“kalpteki kotiiliikte 1srar diiglimiinii ¢oziip pigsmanlhikla Hakk’a donme ve Rabb’in
hukukunu gozetme” anlamindadir. Seyr u siilikde genellikle tasavvuf yolunun baglangici
ve makamlarin ilki kabul edilir.**? Bundan dolay1 ona “babii’l-ebvab” (ana giris kapist)

denilmistir.**

Baba Yusuf’a gore tevbe etmek, ister glinahkar olsun, isterse takva ehli, gen¢-yash

biitlin miimin kullarin tizerine vaciptir. O, bu goriistinii Tahrim Suresi’nde gegen “Ey

99444

iman edenler! Allah’a tevbe ediniz... ayetiyle, Nur Suresi’ndeki “Ey iman edenler!

41 bn Manzur, Lisanii’l-arab, c. 1, s. 454; Asim Efendi, Kamiis Tercemesi, c. 1, s. 292; Isfehani,

Miifredat, s. 169; Ciircani, Ta’rifat, s. 134.

42 Kuseyri, er-Risiletii’l-Kuseyriyye, s. 178; Kelabazi, et-Taarruf, s. 107-109; Hiicviri, Kesfu’l-

mahcib, s. 244, 356; Serrac, el-Liima’, s. 68.
4“3 Siileyman Uludag, “Tevbe”, DIA, Istanbul 2012, c. 41, s. 285.

444 Tahrim, 66/8.
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95445

Allah’a topluca tevbe ediniz. ayetine dayandirir. Zira Allah Teala bu ayetlerde

herhangi bir hususiyet ya da sart belirtmeden biitiin Miisliimanlara hitab etmistir. Bu da

giinahla direk ilgili olmaksizin tevbenin bir kulluk gérevi oldugunu gosterir.*4

Muhib olanlara la-biid budur ki

Ayaginda gerek tevbeden orki

Meyl eylemeye kat’d ziiniiba

Tokunmaya cihanda hi¢ kulitba

Elin yuyup cihdandan ola dervis

Gidd-y1 nefsiciin olmaya dil-ris*’

Tevbe sifiler arasinda makamlarin ilki ve tasavvufun giris kapisi kabul edilmesine
binaen Baba Yusuf da eseri Risdletii 'n-Niriyye’de ilk bab olarak tevbe konusunu ele alir.
O, tevbenin rucu’ ve inabe oldugunu yani “donmek” anlamina geldigini sdyler. Bu
baglamda donme fiili, glinahtan itaate, tabiattan seriata, zahirden batina, halktan Hakk’a
donme gibi insanin ¢evreden merkeze yani aslina donmesini ifade eden bir anlam
cergevesi icinde yer alir. Burada donme (tevbe) fiilinden bahsedilmis olmasi; onun
oncesinde bir ayrilma/uzaklasma durumu oldugunu gostermektedir. Varhigin ilk
tenezziiliiyle birlikte a’yan-1 sabiteden baglayan bu ayrilma, sehadet adleminde tezahiir
eden insanin aslini/6ziinii unutmasiyla son haddine ulasir. Miiridin tevbesi, bu
ayrildigi/uzaklastig1 hakikate doniis yolculugunun (seyr u siiliikun) ilk adimini tegkil eder.
Baba Yusuf tevbeyi bu minvalde, kulun masivadan Allah’a yonelmesi, yani Hakk’in
disindaki her seyden yiiz ¢cevirerek ona donmesi anlaminda kullanir. Burada sunu da ifade

etmek gerekir ki, tevbe makami salikin Hakk’a dogru attigi ilk adim olmakla beraber ayni

zamanda siilikun tamaminda devam eden bir doniisiimii de ifade eder. Ona gore tevbe bu

45 Nur, 24/31.

446 Baba Yusuf, Riséletii’n-niiriyye, v. 12b.

447 Baba Yusuf, Mevhib-1 Mahbib, v. 188b.
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yoOniiyle miiridligin temel esasidir. Mesela Baba Yusuf, miiridin ahlaki boyuttaki, ser’iatta
yerilmis olan hareketlerden 6viilmiis hareketlere doniisiimiinii de tevbe kavraminin anlam
alan1 icerisinde agiklar. **® Tevbenin bu anlamiyla ilk dénem sufileri arasinda da
kullanildig1 goriiliir.**® Tevbenin gergeklesebilmesi icin diinyaya dair her seyin terk

edilmesi ve hevaya daimi muhalefet gerekir.

Yénel Hazret-i Hakk’a can u dilden
Oziini eyle pak ciirm-i ilelden
Etibii emrine gel imtisal it

Su kim miinkerdir andan ictinab it
Bulasin uhrevi menzilde kadri
Seniin ola cindnun saff u sadri
Selamet bulasin hiizn ii tarabdan
Irilma bir kadem zinhar talebden
Itadt inkiyaddan olma hali

Bulaswn fazl-1 kurb-1 zii 'l-celali**°

Stfiler tevbeyi farkli tasnifler altinda siniflandirmis ve tanimlamislardir. Kisiyi
tevbeye sevk eden sebepler acisindan iki ¢esit tevbe vardir. Bunlar inabe ve isticabe
tevbeleridir. Allah’in cezalandirmasi ve azabinin korkusu sebebiyle yapilan tevbeye indbe
tevbesi denir. Bu avamin tevbesidir. Allah’in liitfundan ve kereminden haya edilmesi

sebebiyle yapilan tevbeye isticAbe tevbesi denir. Bu da havéssin tevbesidir.*®* Ziinnin

448 Baba Yusuf, Riséletii’n-niiriyye, v. 11b.

49 Kuseyrd, er-Risaletii’l-Kuseyriyye, s. 185; Kelabazi, et-Taarruf, s. 108-109; Hiicviri, Kesfu’l-

mabhciib, s. 362.

450 Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbiib, v. 142b.

41 Kuseyri, er-Risiletii’l-Kuseyriyye, s. 185; Kelabazi, et-Taarruf, s. 108-109; Hiicviri, Kesfu’l-
mahciib, s. 362; Ahmed Ziyaeddin Giimiishanevi, Cami‘w’l-usil fi’l-evliyA ve enva‘ihim ve

evsafihim ve usili kiilli’t-tarik ve mithimmati’l-miirid ve suriit’’s-seyh ve keliméati’s-siifiyye ve
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Misri (6. 245/859) bu ayrimi “Avamin tevbesi giinahtan, havassin tevbesi gafletten

dolayidir.” ciimlesiyle ifade etmistir.*%?

Diger bir tasnife gore ise tevbe, stfilerin bulunduklari makamlara gore lige
ayrilmaktadir. Bunlar sirasiyla tevbe, indbe ve evbe biciminde isimlendirilir. Tevbe,
biitiin inananlarin (miibtedilerin) makamidir. Kur’an-1 Kerim’de “...Ey mii'minler, hep
birlikte Allah’a tevbe ediniz...”*® Ayet-i kerimesiyle Cenab-1 Hak giinahinin olup
olmadigina bakmaksizin biitiin mii’minlerden tevbe etmelerini istemistir. Bu makamda
tevbe biiyiik glinahlardan (kebdir) ve isyandan itaata doniistiir ve cezadan kurtulmak i¢in
yapilir. Indbe, havassin (miitevassitin) tevbesidir. Bu makamda tevbe gafletten
muhabbetullaha doniistiir. Bu durum Kur’an-1 Kerim’de “...Siiphesiz Allah ¢okc¢a tevbe
edenleri sever...”** ayet-i kerimesiyle ifade edilmistir ki, bu tevbenin yapilis amaci sevap
ve muhabbetullah elde etmektir. Evbe, peygamberlerin ve evliyaullahin (miintehilerin)
makamidir. Bu makamin tevbesi nefisten ve gafletten Cenab-1 Hakk’a doniis i¢indir. Hz.
Peygamber bir hadisinde “Bazan kalbimi bir perde biiriir de giinde yiiz defa tevbe ettigim

olur**® diyerek bu duruma isaret etmistir.**® Ustat Ebu Ali ed-Dekkak tevbeyi, tevbe,

inabe ve evbe olarak iice ayirdiktan sonra, azap korkusuyla yapilana tevbe, sevap

1stildhihim ve enva‘i’t-tasavvuf ve elfe makamat, ys ts. s. 119.

42 Kuseyri, er-Risaletii’l-Kuseyriyye, s. 183; Kelabazi, et-Taarruf, s. .109; Serrac et-Tisi, el-Liima’,

s. 68; Hiicviri, Kesfu’l-mahciib, s. 361.

453 Nur, 24/31.

454 Bakara, 2/222.

45 Miislim, Zikir, 41, h.no: 2702; Eba David, Salat, 361, h.no: 1515.
456

Kuseyri, er-Riséletii’l-Kuseyriyye, s. 182; Hiicvirl, Kesfu’l-mahciib, s. 357.
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arzusuyla yapilana inabe ve sirf Hakk’in rizasmi kazanmak ig¢in yapilana da evbe

denildigini ifade etmektedir.

Baba Yusuf da tevbeyi kisinin i¢inde bulundugu makamlar cihetiyle ti¢ kisima
ayirir. O, bu makamlarin derecelerini: avam, havas ve havassu’l-havas seklinde
smiflandirir. Ona gore, avamin tevbesi ziintibdan, havassin tevbesi gafletten ve havassu’l-
havassin tevbesi kisinin kendi yaptig1 hasenati gérmesindendir.®®’ Bu mertebeyi ilk
stifilerden Ruveym b. Ahmed (6. 303/915-16) “tevbeden tevbe etmek™ seklinde agiklar.
Yani miiridin tevbesini gérmesi ve onu kendisinden bilmesi dolayistyla bu haline tevbe
etmesidir. Bu makamin nihayeti Ciineyd-i Bagdadi’in (6. 297/909) ifadesiyle “Giinahini
unutmandir.” yani Allah’in azametini miisahede ve mutlak zikir makamina ulasan salikin,
Hakk’in disinda ne kendini ne giinah1 ne de bir baska seyi géormeme/hatirlamama

durumudur.*®®

Stfiler, tevbenin makbul olmasi i¢in kisinin isledigi hatadan dolay1 pigsman
olmasi, hemen onu terk ederek diliyle istigfarda bulunmasi ve bir daha o hataya
dénmemeye kesin kararli olmasi gerektigini ifade etmislerdir.**® Baba Yusuf’a gére
tevbenin makbuliyetinin alt1 sart1 vardir. Bunlar: glinahlara pigmanlik, giinah1 hemen terk
edip gelecekte de terk etmeye azmetmek, zulmettigin kimselerle helallesmek, yapilmayan
ibadetleri kaza etmek, nefsin masiyetten duydugu lezzeti, taat konusunda da tatmak,

giinahlarindan dolay1 seherlerde gozyas1 dokmek.*%° Baba Yusuf’un ifade ettigi bu sartlar

457 Baba Yusuf, Riséletii’n-niiriyye, v. 12b.

458 Kuseyri, er-Risaletii’l-Kuseyriyye, s. 185; Kelabazi, et-Taarruf, s. .107;

49 Kuseyri, er-Risaletii’l-Kuseyriyye, s. 181-182; Hace Abdullah el-Ensari el-Herevi,
Menaézilii’Sairin, Tasavvufta Yiiz Basamak, ¢ev. Abdiirrezzak Tek, Emin Yaymlari, Bursa 2008,
s. 76; Gazali, ihyau Ulami’d-din, c. 4, s. 14; Ciircani, Kitabu’t-ta’rifat, s. 134.

460

Baba Yusuf, Riséletii’n-niiriyye, v. 11b.
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Haci Bayram-1 Veli’nin 6nemli halifelerinden Esrefoglu Rumi’nin tasavvuf anlayisinda

da ayni sekilde yer buldugu goriiliir.*6*

Gel imdi zenbi, gel tevbeyle tahir
Ide gér Hakk ola simanda zéhir
Te'essiif eyleye hep itdiigine
Heva atina biniip gitdiigine

Diye yanlis ise estagfirullah
Mesayih himmetin idine hem-rah
Olur, her is bil ol dem miiretteb

Olur, hem kalbi, sidkila miihezzeb*®?

Hz. Peygamber (sav) giinahi kalb iizerini kaplayan kirli noktalara benzetir ve onun

temizleyicisinin de tevbe oldugunu soyler.*®® Bir baska hadisinde de namazi giinah

kirlerini temizleyen bir suya benzetir.*®* Baba Yusuf da bu hadislerden miilhem tevbeyi

manevi kirleri ve gilinahlar1 temizleyen suya benzeterek miiridin tevbe suyuyla abdest

461

462

463

464

Karsilastirma i¢in bkz. Harun Alkan, “Esrefoglu Rumi’nin Miizekki’n-Nufus Adli Eserinde Tevbe
Kavram1”, III. Uluslararasi Haci Bayram Veli Sempozyumu Bildiriler Kitabi, edt.: Vahit

Goktas-Harun Alkan, ilahiyat Yay., Ankara 2018, s. 169-179.

Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbiib, v. 192a.

"Kul bir giinah isledigi zaman kalbinde siyah bir nokta olusur. Bundan vazgecip tévbe ve istigfar

ettigi zaman bu nokta silinir. Giinahtan dénmez ve bunu yapmaya devam ederse siyah nokta artirilir
ve sonunda tiim kalbini kaplar. Allah’in ‘Hayir! Dogrusu onlarin kazanmakta olduklari, kalplerini

paslandirmistir.” (Mutaffifin, 83/14) diye anlattig1 pas iste budur.", Tirmizi, Tefsiru’l-Kur’an, 83.

“Ne dersiniz, birinizin evinin dniinden bir nehir aksa ve o nehirde her giin bes defa yikansa, o kiside

kirden bir iz kalir mi?!.. diye sordu. Sahabiler ‘Hayir, kiside kir namia bir sey kalmaz.” dediler.
Bunun iizerine Peygamberimiz ‘Iste giinde bes vakit kilinan namaz da bdyledir. Allah onunla

hatalar siler.” buyurdu.”, Buhari, Mevakit, 6.
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almasini tenbihler. Hakk’in huzuruna temiz ¢ikabilmek igin gonliin tevbeyle temizlenip,
zikrullah ile cilalanmasi gerekir.®® Baba Yusuf bunu su beytirlerle ifade eder:

Efendi tevbe vii ab-1 indbet

Fehm kil ma'nevi budur tahdret

Riydadan pdk ider sirkden aridur

Riya sirkden hanum ta'ib aridur

Hanum abdest alan tevbe suyila

Varur Hakk Hazretine yiiz suyila

Nekavet bulur ol ahbds-1 tenden

Halas bulur amii hucb-1 bedenden

Goniil mescidinin iginde fa’lem

Ibadet eyler ol her vakt u her dem

Fend olur fend secdesi anun

Ki ismu'llah olur zikri lisanun“6®

Biitlin bunlarin yaninda tevbe pek ¢ok tarikatin girig/intisap seremonisinde 6nemli
bir yere sahiptir. Kavram tarikata giristeki bu ritiieli ifade eden “Tevbe almak™ seklinde
deyimlesmistir. Uygulamada tarikattan tarikata degisiklik arz etmekle beraber tevbe alma
ritieli kimi tarikatlarda miirid ve seyhin diz dize verip karsilikli oturarak yapilirken, kimi
tarikatlarda da Hz. Peygamber’in (sav) Ridvan Beyati'nda ashabiyla yaptigi
biatlesmedeki gibi el ele tutusarak yapilir. Uygulamanin yapilist ise su sekildedir: Miirid
seyhin huzurunda, onu kendisine sahit tutarak tevbe eder ve bir daha hatalarina

dénmeyecegine soz verip seyhe biat eder.

Baba Yusuf da tevbenin alim ve amil bir seyh huzurunda yapilmasini
onemsemektedir. Ona gore seyhin huzurunda yapilan tevbe, miiridi, nefsin ve seytanin

tuzaklarina kars1 daha direngli ve tevbeyi kabule sayan kilar. Baba Yusuf’a gore seyhe

465 «pyer seyin bir cilas1 vardir. Kalbin cilasi da zikrullahtir.”

466 Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbiib, v. 165a.
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tabi olmak, Resiile (sav) tabi olmaktir. Resiile (sav) tabi olmak da Allah’a tabi olmaktir.
Binaenaleyh seyhin eliyle tevbe etmek, Rasiiliin (sav) ve dolayisiyla o da Allah’in eliyle

tevbe etmek gibi olur. Bunun dayanagi Kur’an-1 Kerim’den “Sana biat edenler Allah’a

25467

biat etmistir onlarin elinin iistiinde Allah’in eli vardir. ayetidir. Baba Yusuf’un

ifadesiyle: “Ashab, Resulullah’in miibarek elini tutarak zorlukta ve kolaylikta, savasta ve

barista ona tabi oldular. Siafiler de aym sekilde seyhlerinin elini tutarak “semi’na ve

b A%

eta’na” (isittik ve itaat ettik) diyerek tabi olurlar”. Bu diislince altyapisi dolayisiyla seyhe
tabi olmak ve onun elinden tevbe etmek elzem goriilmiistiir.*®® Tarikatlarda ayrica

miiritlerin glinliik belirli sayilarda ¢ektikleri tevbe/istigfar virdleri bulunmaktadir.

Miihimdiir bir dahi talib olana
Iriip Tevfik-i Hakk yola gelene
Ide tecdid-i ahd tecdid-i tevbe
Meyl itmeye hi¢ bir dahi havbe
Gelincek goniile fasid hayalat
Yuya tevbe ile idinmeye lat

Tuta muhkem elin bir pdk-i diniin

Madrif mahzeni bahr-i yakiniin®®®

2.2, Ziihd

Tevbe ederek Hakk’a ruc’ eden miiridin varacagi menzil, yiiziinii Rabbina
donerek diinya ve ig¢indekilere yiiz ¢evirdigi ziihd makamidir. Tasavvuf ilminin
tekamdiliiniin tarihsel siniflandirmasinda da ilk evreyi ifade eden ziihd, sozliikte; diinyaya

hirs ve ragbet etmemek, yiiz ¢cevirmek, azla yetinmek, soguk ve ilgisiz davranmak gibi

467 Fetih, 48/10.

468 Baba Yusuf, Riséletii’n-niiriyye, v. 13a.

469 Baba Yusuf, Mevhib-1 Mahbib, v. 191b.
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anlamlara gelir.*’® Tehanevi, ziihdiin sézlilk anlamindaki “yiiz ¢evirme” durumunun o
seyin degersiz ve hakir goriilmesinden kaynaklandigimi ifade eder.*’* Gazali ise yiiz
cevrilen seyin deger atfedilen bir sey olmasi gerektigini; degersiz seyde ziihdiin s6z
konusu olmadigini sdyler.*’? Tasavvufi 1stilahta ziihd, diinya yasamina ait makam, mevki
ve bil-umum degerlere nem vermeyip uhrevi degerlere ragbet ederek Hakk’a yonelmeye

denir.*"?

Kur’an ve siinnetin diinya hayatinin gegiciligi ve degersizligiyle birlikte ahiret
hayatinin daha hayirli ve kalict olusunu belirterek kullar1 ahirete yonlendirmesi*’* ve
insan1 alcaltan sehvet, tamah, haset, kibir ve benzeri kotii sifatlarin tamaminin nefsin
diinya metaina olan ilgi ve ragbetinden kaynaklanmasi dolayisiyla, stfiler diinyay1
Hakk’a vuslatin 6niinde bir engel olarak goérmiislerdir. Miiridin Hakk’a ulasabilmesi igin
nefsin diinyaya olan ilgisini keserek bu ilgiyi Hakk’a yoneltmesi gerekir. Gazali, bu
manada kavramin anlam altyapisinda, deger atfedilen bir seyden yiiz ¢evirmenin yaninda,

daha degerli olan bir seye yonelme anlamini da igerdigini bildirir.*” Tbn Arabi ziihdiin

kemalinin insanmn zahirinde degil batinin da gerceklesecegini sdyler.*’® Yani ziihdiin

470 ibn Manzur, Lisanii’l-arab, c. 3, s. 1876; Zebidi, Tacu’l-arus, c. 8, s. 150-151.

an Tehanevi, Kessaf, c. 1, s. 913.

472 Gazali, ihyau Ulimiddin, c. 4, s. 216.

413 Ciircani, Kitabu’t-ta’rifit, s. 184.

474 «Size verilen seyler, diilnya hayatinin ge¢im vasitas1 ve siisiidiir. Allah katinda olanlar ise, daha
hayirli ve daha kalicidir...”, Kasas, 28/60; A’la, 87/16-17.

475 Gazali, ihyau Ulimiddin, c. 4, s. 217.

476

Suad el-Hakim, el-Mu’cemii’s-siifi: el-Hikmetii fi hudidi’l-kelimeti, Matbaatii Dendera, Beyrut

1981, s. 554.
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hakikati ve kemali, diinya sevgisinin kalpten giderilmesidir. Yoksa kalpte diinya sevgisi

oldugu halde zahirde diinya metaindan uzak yasamak degildir.

Stfiler ziihdiin mevzusu konusunda ihtilaf etmisler ve i¢cinde bulunduklar1 makam
ve hallere gore farkli gorisler serdetmislerdir. Bu goriisler sistematik bir tasnife tabi
tutuldugunda ziihdiin cesitli mertebe ve dereceleri oldugu goriiliir. Mesela yapilan bir
siniflandirmada, ziihdiin ilk mertebesi, diinyevi-maddi degerlerden yiiz ¢evirip ahirete
yonelmektir. Bu mertebe kendi i¢inde iic dereceye ayrilir. Bu mertebede ziihdiin ilk
derecesi dinin yasakladig1 ve zemmettigi (hos gérmedigi) seylerden uzak durmaktir ki,
bu biitiin Miisliimanlar icin farzdir. Ikinci derecede siipheli seylerden uzak durmak;
liclinciisiinde ise mubah olan yani insanlarin yapilip yapilmamasi hususunda muhayyer
birakildig: seyleri terk etmektir ki stfilerin ziihd kavramiyla ifade etmek istedikleri sey
de iste budur. Diinya mevzusundaki ziihdiin bu son derecesi, Hz. Peygamber’in (sav)
ornek yasamiyla ortaya koydugu ve sifilerin “az yemek, az uyumak, az konugmak”
seklinde formiile ettikleri; diinya hayatini idame ettirecek kadar yiyecek, giyecek ve malla

yetinmektir.4’

Zihdiin ikinci mertebesi, ahirette elde edilecek makam ve mevkiyle ilgili
seylerden ilgiyi keserek Hakk’a yonelmektir. Salikin, bu mertebede cehennem azabina ya
da cennette elde edecegi miikafata karsi ilgisi yoktur. Son mertebede ise “ziihdden ziihd”

olarak ifade edilen salikin Allah icin bir seylerden yiiz ¢evirdigi bilincini dahi terk ederek

47T Kuseyri, er-Risaletii’l-Kuseyriyye, s. 218-222; Kelabézi, et-Taarruf, s. 107-109; Serréc, el-

Liima’, s. 72; Tehanevi, Kessaf, c. 1, s. 915.
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Allah’1n disindaki her seyi kalpten ¢ikarip, kalbi daima Hak ile birlikte tutmaktir. Ziihdiin

en yiiksek derecesi de budur.*"®

Bayezid-i Bistami’nin (6. 234/848) kendi ziihd tecriibesiyle ilgili yaptig
aciklama, ziihdiin asamalarin1 géstermesi agisindan dnemlidir. O, yasadig1 ziihdle ilgili
sOyle soyler: “Ben ziihdde ii¢ giin (devir) kaldim, dordiincii giin ziihdden ¢iktim. 1k giin
diinyaya ve diinyada olan seylere, ikinci giin ahirete ve orada bulunan seylere, iiclincii
giin Allah’tan bagka ne varsa hepsine karsi zahid oldum. Doérdiincii giin olunca bana

Allah’tan baska bir sey kalmadi ve ilahi ask beni saskina ¢evirdi (hayrete diisiirdii).”*"

Baba Yusuf eserlerinde ziihdiin tanimiyla ilgili bilgi vermekten ziyade ziihdiin
uygulanisiyla ilgili 6giitler verir. Diinyanin gegiciliginden, degersizliginden ve ahiretin
daha 6nemli oldugundan bahseder. Ona gore ziihd, az yemek, az igmek ve az giymektir.
Yani diinyada yasamini siirdiirmek i¢in gerekli olan seylerin en asgarisine kanaat etmek.
Mal-miilk biriktirme gayretinde ve riziksiz kalirnm diisiincesinde olmamak ve diinya
endisesi tasimamaktir. O bu diisiincelerini soyle ifade eder:

Nice ziihd ideyin didi Muhammed

Tefahhus eyledi Tanri’dan Ahmed

Az az yi-i¢ didi, emr itdi Allah

Dahi az gey didi emr itdi Allah

Zahire irkmegil hi¢ gadiciin

Gam u gussa yime didi gadiciin®®

ars Kuseyri, er-Risaletii’l-Kuseyriyye, s. 220; genis bilgi i¢in bkz. Kadir Ozkése, “Ziihd ve Stfilerin
Ziihde Yiikledikleri Anlam (Tasavvufta Diinyevilesmeye Tepkisel Yaklasim)”, Cumhuriyet
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2002, c. 6, say1: 1, s. 175-194.

479 Kuseyri, er-Risaletii’l-Kuseyriyye, S. 64.

480

Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbiib, v. 120a.
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Baba Yusuf ziihdiin mahallinin kalp oldugu goriisiindedir. Ona gore kalp, diinya
sevgisiyle ¢arparken, goriiniiste zahid elbiselerine biiriinmek riyakarliktan baska bir sey
degildir. Ziihdiin hakikati kalpte olmakla beraber, zahirin batina tabi olmasinda da bir
sakinca yoktur. Baba Yusuf, diinya elde yok iken zahid olup da diinya malina ulaginca
ziihdi bozanlari, fare goriince lstiine atilip pencgelerini gegiren kediye benzeterek gergek
ziihdiin diinya metaina sahip olsun ya da olmasin miiridin ona kars1 kalben ilgiyi
kesmesinde oldugunu su beyitlerle dile getirir:

Anun ziihdin goriip virme indnun

Cetiik ziihdi gibidiir ziihdi anun

Keme goriincegez gozi gelertir

Unudur ziihdini pengeler urur

Miirailer dahi ziihdler iderler

Veli, diinya goricek terk iderler*®!

Baba Yusuf’a gore ziihdiin zitt1 ehl-i diinya olmaktir. O, mesnevisinde, diinya
ehlinin vasiflarindan bahseder. Diinya ehlinin ilk vasfi ise kendilerinde muhabbetullahin
bulunmamasidir.

Muhammed didi kimdir ehl-i diinya

Beyan it bileyim ani ey Mevla
Cevab virdi Hiida ki ehl-i diinya

Odur olmaya anda hubb-: Mevia*?

Bu beyitlerin mefhum-1 muhalifinden yola ¢iktigimizda, zithd makaminin, Allah’a
olan muhabbetin bir disavurumu oldugu anlasilir. Zira Baba Yusuf bagka bir beytinde

gonliin zithde yonelmesini, muhabbetullahin bir gostergesi/nigan1 oldugunu ifade eder.

481 Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbiib, v. 172a.
482 Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbib, v. 134b.
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Budur altinct bil hubbun nisdni
Taleb eyleyesin ol bi-nisdani
Meyl ide géniil ziihd i saldta

Amii sa'y idesin fevz ii felaha*®

Baba Yusuf, diinya ehlinin vasiflarin1 saydig1 beyitlerin devaminda ser’an kerih
goriilen pek ¢ok vasfi zikreder. Bu beyitlerle onun anlatmak istedigi sey, nefse ait ne
kadar kotii hususiyet varsa bunlarin tamami diinya ehlinin vasiflar1 arasindadir. Ciinkii
ehl-i diilnya, muhabbetullah ve O’na vuslat arzusunun yerine miilk ve saltanat sevdasini
koymus ve boylece onlar, Allah’t unutarak nefislerinin esiri olmuslardir. Mevlana,
“Diinya mal, miilk, altin ve kadin degil, Allah’1 unutmaktir.”*®* diyerek buna isaret eder.

Baba Yusuf, ehl-i diinyanin vasiflarini1 sdyle ifade eder:

Seve mali ola taatta hem stist
Ma ‘aside seci ola, ola ciist
Sabr, siikr olmaya zatunda anun
Kibir mergub ola katinda anun
Hayds: dikkati olmaya kalbde
Miicid ola o nefsani talebde
Kelami ¢ok ola diinya sozinde
Maarif olmaya anun ozinde
Mesavi soyleye medh ide 6ziin

Gururdan agmaya bir lahza goziin*®

Baba Yusuf, diinyay1 “daru’l-bela, daru’l-firak, daru’l-cefa ve daru’l-hiizn” gibi

olumsuz anlam yiiklii farkli isimlerle anar ve kimsenin ondan ne vefa gordiigiinii ne de

483 Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbiib, v. 161a.

484 Mevlana Celaledin-i Rimi, Mesnevi-i Serif, cev. Siileyman Nahifi, Sufi Yaynlar, Istanbul 2018,

s. 70.

485 Baba Yusuf, Mevhib-1 Mahbib, v. 134b.
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onda bir sefa bulmadigini sdyler. Diinyanin bir yaraya merhem olamayacagini miiridin

haliyle mesgul olup diinyay1, diinya ehline birakmasi gerektigini ifade eder.*3®

cagrisina kulak verilmesini ister. Zira Allah ayette “Allah daru’s-selam’a cagirir...

De kim buldu bana bundan safay:
Stirur u sefkat u lutf u vefay
Gam-: diinyayt ko ehline zinhar
Eger arif isen haliini gér var
Gam-: diinya kime oldu ki tiryak

Sana efsun ola zahmuna tiryak*®’

Baba Yusuf, insanlarin diinyaya olan ilgisini ukbaya yoneltmek icin Allah’in

25488

buyurarak selamete ermek i¢in kullar1 ahirete yonelmeye davet eder.

Yitise sem’iine valldhu yed i
[11a dari’s-selam®® remzi ey ami

Gel imdi sevk-i yehdi me y-yesa'dan*®
Hanum zevk-1 tiii zzii men tesd 'dan®®*
Nevale aluben terk it cihdani

Fend vii siikrile siir sadiimdni*®?

486

487

488

489

490

491

492

Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbiib, v. 21b.

Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbib, v. 21b.
Yunus, 10/25.

“Allah daru’s-selam’a ¢agirir...”, Yunus, 10/25.

“...diledigini dogru yola iletir.”, Yunus, 10/25.

«...Diledigini aziz edersin...”, Ali Imran, 2/26.

Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbiib, v. 20b.
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Baba Yusuf, bu diinyadan nice padisahlarin, seckinlerin, essiz kisilerin gelip
gectigini fakat cihanin kimseye yar olmadigini belirterek biitiin bunlara, ibret nazariyla
bakmay1 tesvik eder. Diinyaya kars1 takinilmasi gereken tavri “Is oldur ki ola Hakk ila
bazar” misratyla yani, Hakk ile bazar (aligveris/ticaret) etmek seklinde ifade eder. Baba
Yusuf, bu misrd ile “Ey iman edenler! Sizi elim bir azaptan kurtaracak ticareti gostereyim
mi?”*% ayetine telmihte bulunur. Ayetin devaminda bu ticaretin karsiligmin mal ve can
ile cihat etmek oldugu bildirilmektedir. Binaenaleyh en biiyiik cihadin nefisle yapilan
cihat oldugunu goz oniinde bulundurursak Baba Yusuf’un, bu telmihle, kimseye yar
olmayan, gelip gegici bir dmrii ve diinya malini, hakiki yara kavusmak ugruna nefisle

cihat (miicahede) ederek harcamamiz gerektigine isaret ettigi anlagilir.

Goziini ag, bak, isbu cihdna
Neler geldi vii gitdi hey divane
Kani sahdan kant ashab-1 kiimmel
Kani efrad u ahbab-1 miikemmel

Kime yar oldu bu sana ola yar

Is oldur ki ola Hakk 1la bdazar*®

2.3. Fakr

Gani (zengin) kelimesinin zitt1 olan fakr, sozliikte, yoksulluk, fakirlik, ihtiyag
duyulan seyin yoklugu ve muhtag olmak gibi anlamlara gelir.*®® Dilbilimcilere gore

“fakr” kelimesi omurga anlamima gelen “fekar” sozctigiinden tiiretilerek “zillet ve

493 gSaff Stresi, 61/10.

49 Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbib, v. 5a.

4% ibn Manzur, Lisanii’l-arab, c. 5, s. 3444-3447; ez-Zebidi, Tacu’l-arus, c. 13, s. 334-337; Asim

Efendi, Kamiis Tercemesi, C. 1,
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yoksunlugundan omurgast kirilmis” anlaminda kullamilmustir.*®®  Sifiler, fakr ile
tasavvufu, fakirlikle dervisligi bir tutmuslardir.*®” Yani fakr Allah’a giden yol, fakir de
bu yolun yolcusudur. Tasavvufi makamlardan olan fakr kavrami, bazi siifilerce

makamdan ziyade bir siilik metodu olarak da kabul gormiistiir.*%®

Stfilere gore fakr, zahir ve batin olmak iizere iki yonlii bir kavramdir. Zahiri fakr,
diinya yoniinden miiridin higbir seye sahip ve malik olmama durumudur. Batini fakr ise
ihtiyari bir yonelistir. Kalpte agyara dair murad ve arzu etme duygusunun
bulunmamasidir. Yani hakiki fakri elde eden salik i¢in mal ve servetin var olusu ile yok
olusu arasinda hicbir fark yoktur.*®® Sifiler daha sonraki devirlerde beseri sifat, arzu ve
istekleri yok ederek sadece Allah ile {insiyet etmek anlaminda fakr anlayigini fena
anlayisiyla birlestirmislerdir.’® Yani fakr, miiridin mevhum olan varligindan kurtulup

fenafillaha mazhar olmasidir.

Ibn Arabi, fakr kavramini iki farkli manada kullanir. Birincisi zati/viicudi fakrdir.
[nsanin miimkiin varlik olmasindan dolay1 6ziinden kaynaklanan bizatihi muhtaglik

durumudur. Insan a’yan-1 sabite halindeyken varligmi yokluguna tercih edecek bir tercih

496 Ebi’l-Hiiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya b. Muhammed er-Rézi el-Kazvini el-Hemedani,
Mu’cemii mekayisi’l-liiga, tahk. Abdiisselam Muhammed Harun, Daru’l-Fikr, Kahire 1979, c. 4,
s. 443.

497

Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 158.

498 Siileyman Uludag, “Fakr”, DIA, c. 12, s. 133.

499 Hiicviri, Kesfu’l-mahcib, s. 86-91; Kuseyri, er-Risaletii’l-Kuseyriyye, S. 452-462; Ayrintil bilgi
icin bkz. Isa Celik, “Tasavvufi Bir Terim Olarak Fakr,” EKEV Akademi Dergisi, c. 3, say1: 2, 2001,
5.191-206.

500

Tehanevi, Kessaf, c. 2, s. 1283; Afifi, islam’da Manevi Hayat, s. 240; Uludag, “Fakr”, c. 12, s.

133.

153



edene ve yaratildiginda da varligimi devam ettirmek igin i¢inde bulundugu alemin her
seyine muhtagtir. Bu durum farkinda olsun ya da olmasin biitiin miimkiin varliklar i¢in
gecerli ve zorunlu bir fakr hali s6z konusudur. Kur’an-1 Kerim’de “Ey insanlar! Siz

%01 ayeti bu hale isaret eder. ibn Arabi’nin ifade ettigi ikinci mana

Allah'a muhtagsiniz. ..
ise sultiki fakrdir. Miiridin kendi zatindan kaynaklanan zorunlu fakriyyetini miisahede
ederek fakrinin bilincine varmasidir. Yani salikin sadece Allah’a muhta¢ oldugunu,

alemde herhangi bir seye muhtag¢ oldugunda da hakikatte yine isimleri cihetinden Allah’a

muhtac oldugunun farkindaligia ulasmasidir.>%?

Baba Yusuf, fakri, bir yol azigina benzetir. Yani saliki, siiliiku esnasinda diri tutan,
onu hedefine ulasmasi konusunda gii¢lii kilan bir makamdir. Baba Yusuf’a gére miirid
oncelikle gonliinde masivaya dair biitiin istek ve arzular1 gidermeli, diinya ile ilgili
herhangi bir beklentisi ve talebi kalmamalidir. Alemde her ne varsa onun liitfuyla
oldugunun bilincinde olup Allah bana yeter suuryla O’nun ithsanindan nasiplenmek

gerekir.

Taleb eyle diiris, bul ol Hiida 'y
Goniilden kes gider hubb-1 sivay:
Irerler merd-i meydan bu mezdka

Bu rahin zddidur fakrila faka

Bu rezmiin bezmine can armagandur
Bu sirrun mahremi cana kiyandur
Ideliim lutf-1 Hak dan sey'u lillah
Olavuz behri-mend kul hasbiyallah®®

501 Fapr, 35/15.
502 Syad el-Hakim, el-Mu’cemii’s-siifi, s. 884-885; Konuk, Fusiisu’l-Hikem, c. 3, s. 183.
503 Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbib, v. 5a.
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Baba Yusuf, Hakk’a ulagsmak i¢in O’na muhtaghigin idrakinden bagka bir yol
bulunmadigini bildirir. Zira kainat ve igindekilerin tamami viicidi olarak muhtag
konumundadir. Dolayisyla Allah’tan bagka mutlak §ani bir zat bulunmadigini miisahede
eden miirid, masivadan miistagni olur. Yani Allah’tan baska hi¢bir seye muhta¢ olmadigi
suuruna sahip olur. Boylece fakr; tutulan bir yol, varilmak istenen bir seviye ve arzu
edilen bir maksat haline gelir.

Bila fakr u fena yol bulmadilar

Cenab-1 Hazrete hi¢ irmediler

Fakrdwr talibiin sermdyesi bil

Ana gore yolun yeragini kil

Fakr olan kisi olmaz o muhtdc

Aculur feyz-i Hak’dan ona minhdc>®*

Kuseyri, Hz. Peygamber’den (sav) fakir ve miskinleri sevmenin cennetin
kapilarmi agan bir anahtar mesabesinde oldugunu ifade eden bir hadis nakleder.’® Baba
Yusuf’da fakirleri sevmeyi Allah’1 sevmekle iligkilendirir. Ona gore diinyadan yiiz
cevirmek ve fakri tercih etmek Allah’t sevmenin bir alameti oldugu gibi fakir ve
miskinleri sevmek de yine muhabbetullahin bir geregidir. Zira sevgilinin sevdiklerini
sevmek sevginin bir gostergesidir. Hz. Peygamber (sav) baska bir hadisinde “Allah
miimin olan fakir ve iffetli kulunu sever.” buyurmustur.>*® Baba Yusuf bunu su beytirlerle
ifade eder:

Meniim i¢iin muhabbet abde budur

Fakirleri seve, emriim de budur

Muhabbet eylemek ubbad fakire

504 Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbiib, v. 7a.

505 Kuseyri, er-Risaletii’l-Kuseyriyye, s. 453.

506 bn Mace, Ziihd, 5.
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Muhabbetdiir ol men bi-nazire®’

Ebu Hiiseyin en-Nuri (6. 295/908) fakr makamindaki miiridin tavrini “elde
olmadig1 zaman siik(in ve sabir, oldugu zaman isar etmek” olarak ac¢iklar. Baba Yusuf’a
gore de fakrin en 6nemli vasfi sabirdir. Fakr makamini isteyen kisi aclhig1 ve yoklugu goze
almal1 ve ondan kaynaklanan her tiirlii sikintiya sabir géstermeli hatta iginde bulundugu
hali bir nimet bilip haline siikretmelidir. Fakr makamina ulasan miirid, gidasim
zikrullahtan alir.

Resiil Hazretleri vakt-i visalde

Sual itdi didi Hakk’a ol hdlde

Fakir kimdiir Ey Hakk lutfit, ayan it

Nuiitint anun bana aydn it

Hiida buyurd: kim sabride cii’a

Kizb itmeye kasd ide cii’a

Meniim Hazretiime hem ide siikri

Ziiniibdan kaca kiit idine zikri®®

Fakriyyet evliyanin siar1, asfiyanin zineti ve Allah’in peygamberleri i¢in tercih
ettigi bir hasletidir. Hz Peygamber (sav) de kul peygamber olmakla sultan peygamber
olmak arasinda muhayyer birakilmis ve o kul peygamber olmay1 yani fakr makamin
tercih etmistir.’® Baba Yusuf, Hz. Peygamber’in (sav) sultanlik yerine kullugu ve fakr

tercih ettigine igaret ederek edebi eserlerde yaygin olarak Hz. Peygamber’e (sav) nispet

507 Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbiib, v. 121a.

508 Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbiib, v. 121a.
509 Miisned, 2, 231.

156



edien “Fakr Ovincumdur

510 s5ziinii nakleder. Bayramiyye Tarikati’nin piri Haci

Bayram-1 Veli de bir siirinde bu durumu “El-fakru fahri, el-fakru fahri demedi mi

dlemlerin Fahri” misraiyla ifade eder. Siirin devaminda da fakr1 fenada bulduguna yani

hakiki fakrin kendi benliginden fani olmak olduguna isaret eder. Baba Yusuf’a gore

fakriyyet yolu alemlerin 6viing kaynagi (fahr) olan zatin 6viing kaynagi (fahr) olmasi

hasebiyle ¢ok kutlu bir yoldur. O yolu tumak da Hz. Peygamber’e (sav) ittibanin bir

geregidir.

Rivayet olunur sultan-: dinden
Habib-i rahmeten li’I-dleminden
Kabul idiip ubudiyyet ii fakri
Buyurmislar durur el-fakru fahri®
Cihanda fakrila gicerdi riizi

Kabul eylemedi kat’a kiiniizi®*?

2.4. Tevekkiil

Ziihd ve fakr anlayisimin bir geregi olan tevekkiil, sozliikte; tistlenmek, sorumlu

olmak, giivenmek, itimat etmek ve vekil tayin etmek gibi anlamlara gelir.>*® Ciircant,

510

511

512

513

Ayrintili bilgi i¢in bkz. Siilleyman Solmaz, “Tasavvufta Ulasilmas: Gereken bir Mertebe, El-Fakru

Fahri ve Eski Edebiyatimiza Yansimalari,” Uluslararast Haci Bayram-1 Veli Sempozyumu

Bildirileri Kitabi, edt. A. Cahit Haksever, Kalem Nesriyat Ankara 2016, s. 115-134.

Ebii’l-Hasan Nureddin Ali b. Sultan Muhammed Ali el-Kéri, el-Masnu® fi ma’rifeti’l-hadisi’l-
mevdu’, tahk. Abdiilfettah Ebi Gudde, Mektebetii'l-Matbaati’l-Islamiyye, Kahire 1984, s. 128.
Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbiib, v. 121a.

[bn Manzur, Lisanii’l-arab, c. 6, s. 4910; ez-Zebidi, Tacu’l-arus, c. 31, s. 99; Asim Efendi, Kamiis

Tercemesi, c. 5, s. 4818.
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tevekkiilii, “insanlarin ellerindekinden timidi kesip Allah katinda olana giivenmek”

seklinde aciklar.>'* Tasavvufi 1stilahta “gerekli tiim ¢abayi sarf ederek her tiirlii tedbiri

aldiktan sonra isi tam bir inancla Allah’a havale etme”,>™® “vesvese, endise ve rizik

kaygisin1 yok edip insam1 huzura ve rahata kavusturan Mevla’ya giivenme hali”

anlaminda kullanilir.

Tevekkiiliin imanin geregi oldugu hususunda biitiin sifiler ittifak etmislerdir.>t’

Muhasibi, “Tevekkiil, imanin ta kendisidir.” der. Ona gore tevekkiilsiiz iman olmaz ve
tevekkiil de iman gibi artar ve eksilir.>*® Zira Allah Teala, “...Eger mii’'min iseniz Allah’a

95519

tevekkiil ediniz. ayetiyle tevekkiilii, imana baglamistir. Bu durum, Gazali’nin

deyimiyle tevekkiiliin ilmi, yani kalbi yoniiyle ilgilidir ve biitiin inananlar igin farzdir.>?

Tevekkiillin bir de hali yoni vardir ki, bununla ilgili her sifi kendi bulundugu makama

gore farkli farkli tanimlar yapmus ve agiklamalar getirmistir.>?!

Stfilerin tevekkiil tanimlari incelendiginde bu tanimlarin genellikle diinya islerine

ve diinyadan yiiz cevirmeye yonelik oldugu hatta bazilarinin yaptig1 tanimlamalarin ziihd

514 Ciircani, Kitabu’t-ta’rifit, s. 133.
515 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 494.
516

Uludag, Tasavvuf Terimleri, s. 357.

17 Eba Abdillah el-Haris b. Esed el-Muhasibi, Adabii’n-niifds, Daru’l-Cil, Beyrut 1987, s. 192;
Kuseyri, er-Risiletii’l-Kuseyriyye, s. 294-310; Kelabazi, et-Taarruf, s. 118-119; Serric, el-
Liima’, s. 78-80; Hiicviri, Kesfu’l-mahciib, s. 353; Gazali, ihyau Ulimiddin, c. 4, s. 265.

518 Muhasibi, Adabii’n-niifis, s. 198.

519 Maide, 5/23.

520 Gazali, ThyAu Ulimiddin, c. 4, s. 245.

521

Kuseyri, er-Risaletii’l-Kuseyriyye, s. 294-310; Gazali, ihyau Ulimiddin, c. 4, s. 259;
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ve fakr kavramlariyla bire bir ayn1 oldugu goriiliir. Bu tanimlardan birka¢ misal vermek
gerekirse, Kuseyri “Tevekkiil Allah Teald’nin elinde olana giivenmek, halkin elinde
bulunandan @imit kesmektir.” der.%?? Ziinntn, tevekkiilii “Nefsin tedbirini bir kenara
birakip kendinde bir kuvvet ve varlik gérmemektir.” seklinde aciklar.®?® Ziinnin baska
bir agiklamasinda da “Tevekkiil sebeplere itimat fikrini kazimaktir.” der.?* Muhasibi,
“Allah’a tevekkiil eden kimse Allah’in disindakilerden miistagni, Allah’a ise muhtagtir.”
diyerek fakr kavraminin tanimini tevekkiil kalibinda verir.>?® Mekki de tevekkiilii ziihdiin
bir esi/benzeri ve onun meyvesi oldugunu ifade eder.>?® Sifilerin bu tevekkiil tanimlari,
onlarin zithd ve fakr makaminda bulunduklarini ve tevekkiilii bu makamin bakis agisiyla
anlamlandirdiklarini gosterir. Bu tanimlarin diger bir hususiyeti tevekkiiliin zahiri

yontiyle ilgili degil, kalbi yoniiyle ilgili olmalaridir.

Kuseyri tevekkiiliin yerinin kalp oldugunu, zahirde tedbir ve sebeplerle mesgul
olmanin kalpteki tevekkiile zit olmadigini ifade eder.®?’ Muhasibi’ye gére tevekkiiliin asl
bir isin gerceklesmesi i¢in sebepleri yerine getiriyor olsan da kalbin Allah’la birlikte

olmas1 ve sonucun gerceklesmesini de yalniz O’na baglamasidir.>?® Mekki ve Gazali’ye

522 Kuseyri, er-Risaletii’l-Kuseyriyye, s. 296.

523 Serrac, el-Liima’, s. 79.

524 Kuseyri, er-Risaletii’l-Kuseyriyye, s. 297.

%25 Muhasibi, Adabii’n-niifiis, 191.

526 Ebu Talib el-Mekki Muhammed b. Ali b. Atiyye, Kitu’l-kuldb fi muimeleti’l-mahbib ve vasfi
tariki’l-miirid ilA makami’t-tevhid, Mektebetii daru’t-tiiras, haz. Mahmud Ibrahim Muhammed
er-Radvani, Kahire 2001, c. 2, s. 990.

521 Kuseyri, er-Risaletii’l-Kuseyriyye, s. 295.

528

Muhasibi, Adabii’n-niifis, s. 192, 197.
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gore de tevekkiilii saglikli olan kimsenin calisip kazang pesinde kosmasi, onun

[3

tevekkiiliinii sarsmaz ve eksiltmez.%?° Zira ayet-i kerimede *...Is konusunda onlarla
miisavere et. Bir kere de karar verip azmettin mi, arttk Allah'a tevekkiil et.”>%
buyrulmustur. Hz. Peygamber de (sav) zahiri sebeplere riayet etmeden tevekkiil etmenin
hatal1 olduguyla ilgili olarak, devesini baglamadan sadece Allah’a tevekkiil eden kisiye,
once deveyi baglamasini sonra tevekkiil etmesini buyurmustur.>®! Binaenaleyh tevekkiil,
diinya islerinde sebepleri terk edip her seyi Allah’tan beklemek degildir. Bilakis elde
etmek istenen seyin biitliin sebeplerini yerine getirdikten sonra isin sonucunun kendi

elinde olmadig1 ve sonucun meydana gelmesinde giiciiniin higbir tesiri bulunmadiginin

bilincinde olmaktir. Bylece hakikatte, Allah’tan bagka fail olmadig1 suuruna ulasilir.

Stfilere gore tevekkiil, diinya islerinin yani sira, ahiret islerinde de ayn1 dlgiide
gecerlidir.>®? Yani uhrevi islerde de miirid, meratib kat etme ve vuslati elde etme
hususunda, ortaya koydugu ibadet, miicdhede ve riyazete degil, Allah’in liituf ve ihsanina
dayanip glivenmelidir. Biitiin islerin sonucunu sebeplere degil yalniz Allah’a
baglamalidir. Bununla beraber sifiler, diinya islerinde rizik elde etme gayretine ve
sebeplere dnem vermezken uhrevi islerde slirekli miicahede, riyazet, ezkar ve ibadetle
mesgul olduklar1 goriiliir. Onlarin hallerinde tezahiir eden bu diinya islerinde esbaba
onem vermeme durumu, tevekkiil makamindan degil ondan daha 6nce elde edilen ziihd
makamindan kaynaklanmaktadir. Dolayisiyla stfilerin sulik islerinde sebepleri titizlikle

yerine getirmeleri, tevekkiilde esbabin 6nemli oldugunu gosterir.

529 Mekki, Kitu’l-kuliib, c. 2, s. 899; Gazali, ThyAu Ulimiddin, c. 4, s. 265-170.

530 Alj imran, 3/159.

531 Tirmizi, Kiyamet, 60.

532 Muhasibi, Adabii’n-niifas, 191; Mekki, Kitu’l-kuliib, ¢. 2, s. 900.
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Baba Yusuf da tevekkiiliin imanin geregi oldugu hususunda biitiin sifilerle ayni
goriistedir. Tasavvuf yoluna girsin ya da girmesin biitiin inananlar Allah’a tevekkiil etmek
zorundadir. Allah Teala, Kur’an’da “De ki: "Basimiza ancak, Allah'in bizim i¢in yazdig1
seyler gelecektir. O bizim Mevlamizdir. O halde, mii'minler, yalniz Allah'a tevekkiil

etsinler.">*® buyurmustur. Baba Yusuf buna su beytiyle telmihte bulunur:

Eger iman u sidk, varisa sende

Tevekkiildiir yolun tur mii’min anda®*

Baba Yusuf da tevekkiilii ziihd kavramiyla birlikte ele almistir. Ona gore
diinyadan eli etegi ¢ekip gereksiz, degersiz islerle ugrasmay1 birakip Hakk’a yonelmeli,
tevekkiil makamini elde etmek icin cehd etmelidir. Baba Yusuf tevekkiil kavraminin
yaninda riza kavramini da zikreder. Zira taleb edilen bir durumun 6ncesinde iistiine diiseni
yaptiktan sonra isin sonucuyla ilgili Allah’a giivenmek, tevekkiil edip sonucu Hakk’a
birakmak kadar O’ndan gelen kazaya razi olmak, “kahrin da hos, litfun da hos”
diyebilmek de deger agisindan daha yiice bir makamdir. Baba Yusuf’a gére bu iki makami
elde eden kisinin artik serri de hayra doniisiir. Zira Allah Teala “...sizin ser gordiikleriniz
de hayir vardir...”®% buyurmustur. Baba Yusuf bunu soyle ifade eder:

Kimiin ki kesbidiir riza tevekkiil

Huda serrin ider hayra tebeddiil

Cekeliim elimiiz isbu cihandan

Giizer eyleyeliim hem in ii andan®®®

533 Tevbe, 9/51.

534 Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbiib, v. 189b.

535 Bakara, 2/216.
536

Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbib, v. 121b.
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Babab Yusuf, sadece diinya islerinde degil, uhrevi islerde de Hakk’a tevekkiil
etmek gerektigine isaret eder. Ona gore vuslat yolculugunu suhiletle tamamlayabilmenin
yolu Hakk’a tevekkiil edip, ona giivenmekle miimkiindiir. Zira sonuglar1 meydana
getirecek fail-i mutlak yalniz Allah’tir. Baba Yusuf’a gore miirid, diinyay1, ukbay1 ve
kendi benligini terk ederek masivadan fani olup Allah’ta baki olmak igin tevekkiil
etmelidir. O, bu duruma su beytiyle isaret eder:

Giizaf gérmen bu yol varimaz asan

Tevekkiil terk gerek varmaga ey can®®’

Baba Yusuf, genellikle tevekkiil ve riza kavramlarini birlikte zikreder. Tevekkiil
bir igin vukiundan dnce riza ise vukiundan sonra olur. Ona gore tevekkiil biitiin inananlar
icin imanlarinin geregidir. Tasavvuf yoluna girenler ise ziihdiin geregi diinyaya yiiz
cevirip yasamini idame ettirecek kadar erzaki hususunda da Allah’a tevekkiil etmelidir.
Hakk’in rizasim1 kazanmak ve siiliku tamamlayip Hak’ta fani olmak tevekkiille, yani

Allah’1in muradiyla miimkiindiir.

2.5. istikamet

Egriligin z1dd1 olan istikamet kelimesi, sozliikte dogruluk, diirtistliik, uygunluk ve
itidal gibi anlamlara gelir.>®® Tasavvuf 1stilahinda ise her hususta ifrat ve tefritten sakinip

orta yolu tutmak, dinin emirlerine uyup yasaklarindan kaginmaktir.>*® Baba Yusuf’a gore

537 Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbiib, v. 172a.

58 ibn Manzur, Lisanii’l-arab, c. 5, s. 3782-; ez-Zebidi, Tacw’l-arus, c. 33, s. 312; Asim Efendi,

Kamiis Tercemesi, c. 6, s. 5175.

539 Uludag, Tasavvuf Terimleri, s. 194,
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istikamet, din-i miistakime yapismak; kiifiir, masiyet ve batildan uzaklasarak Allah’in

yardimiyla saglam ve kararl bir sekilde hakikat dogrultusunda hareket etmektir.>*

Istikamet, Kuseyri’ye gore her seyin kendisiyle kemal buldugu ve tamam oldugu
bir derecedir. Sifatinda istikamet olmayan miiridin siiliku saglam bir temele sahip
olamayacagindan bulundugu makamdan ileriye gidemez. Vasiti, mizaglarin istikametle
kemale erecegini ve istikametin yokluguyla da kérelip gidecegini bildirir.>*! Isfehant,
istkameti, “diiz bir ¢izgi iizerinde olan yol” anlamma geldigini ifade eder.>*? Gazali’ye
gore ifrat ve tefritin ortasi yani adaleti ifade eden istikamet ¢izgisinde yiirlimek neredeyse
imkansizdir. > Zira Hz. Peygamber (sav) istikamet emrinin gectigi Had Stresi i¢in beni
kocatt1 buyurmus®* ve basarilmasi tam olarak miimkiin olmasa da istikamet iizere
olmaya®® tesvik etmistir. Dolayisiyla kurtulus icin sirat-1 miistakime yakin olmanin

yeterli goriildiigi bildirilmistir.

Baba Yusuf’a gore istikamette lisan, nefs, kalb, ruh ve sir olmak iizere bes yon
vardir. Lisanin istikameti, zikir ve sena iizere olmaktir. Nefsin istikameti, haya ile birlikte
taat iizere olmaktir. Kalbin istikameti, havf ve reca lizere olmaktir. Ruhun istikameti, sidk

ve safa tizere olmaktir. Sirrin istikameti, tazim ve vefa tizere olmaktir.548

540 Baba Yusuf, Riséletii’n-niiriyye, v. 14a.
541 . C A, .

Kuseyri, er-Risaletii’l-Kuseyriyye, s. 356.
542

el-Isfehani, Miifredat, s. 418.

%3 Gazali, ThyAu Ulimiddin, c. 3, s. 64.

544 Tirmizi, Tefasir, 56.

55 jbn Mace, Taharet, 4.

56 Baba Yusuf, Risaletii’n-niiriyye, v. 14a.
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Ebu Ali ed-Dekkak, istikametin ti¢ derecesinden bahseder. Bunlar takvim, ikamet
ve istikamettir. Takvim, nefsleri terbiye etmek; ikamet, kalpleri tasfiye etmek; istikamet
ise sirlar1 yaklastirmaktir.>*’ Herevi, istikAmeti ii¢ kisma ayirarak fiillerin, huylarin ve
nefeslerin istikametinden bahseder. Fiillerin istikdmeti, ilim ve ibadetle mesgiil olup bu
hususlarda hassasiyet tasiyan zahidlere ait nitelikleri; huylarin istikdmeti, yakin
mertebesine ulasmis stfilerin niteliklerini; nefeslerin istikameti her nefesi son nefes gibi

yasayan 4riflere has kilinmis incelikleri ifade eder.>*®

Baba Yusuf da istikametin {i¢ agamasi bulundugunu ifade eder. Bunlar avam, has
ve ehassu’l-has’in istikdmetleridir. Avamin istikdmeti zahirde emir ve nehiylere uymak,
fakirlere ve Allah dostlarina hizmet etmek; batinda iman ve tasdik iizere olmaktir. Hassin
istikdmeti himmette sadik olup zahirde diinyanin sehvet ve ziynetlerini terk ederek
diinyadan tecrid olmak; batinda ise benlikten fani olup Allah’la baki olarak hakiki tevhide

ermektir. Ehassii’l-hassin istikAmeti, hiirmetle sirlari yaklastirmaktir.>*°

Baba Yusuf mesnevisinin pek ¢ok yerinde istikameti dogru yol ve dogru gitmek
seklinde; istikametten sapma durumunu da egri gitmek ve egri yol olarak ifade eder.
Nadiren miistakim kavramini kullandig1 da goriiliir. O, istikamet ¢izgisinin baslangicini

elest bezmine baglar. Cilinkii ona gore istikamet emrinin gectigi ayette ifade edilen

547 Kuseyri, er-Risaletii’l-Kuseyriyye, s. 356.

58 Muhammet Nedim Tan, Abdullah Ensiri Herevi’nin Tasavvuf Tarihindeki Yeri Ve Sad
Meydan’1, (Doktora Tezi), MUSBE, Istanbul, 2013, s. 275.

549

Baba Yusuf, Risaletii’n-niiriyye, v. 14a, 15a.
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“Rabbimiz Allah’tir.”®*° ciimlesinin, “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?”*®* sorusunun

cevabi oldugunu ifade eder.>?

Baba Yusuf, Hakk’in emirlerine uyup nehiylerinden kaginmayi, hata edilse bile
hemen tevbe edip hatadan donmeyi, seriata tabi olup nefse muhalefet etmeyi, Rasule (sav)
tabi olup her nefes son nefes gibi yasamay1 6giitleyerek bu yolun istikamet oldugunu
bildirir. Menzile varmak isteyenin, Allah dostlarinin tuttugu bu yolu, yani istikameti takip
etmesi gerektigini soyler.

Bu durur bil ki yolun miistakimi

Budur merdanlarun nehc-i kavimi

Yola togri giden menzile irer

Sapan yolini bil ¢caluya iler™®

Istikametten sapmayi dikenli bir ¢aliya dolanmaya benzeten Baba Yusuf, dogru
yoldan ayrilan kisinin ¢irpindik¢a ¢aliya daha fazla dolanacagini ve yanlis yoldan dogru
hedefe varilamayacagini ifade eder. Istikamet {izere olan siifilerin her halinin dogru olup
egrilige yer olmadigini ifade eden Baba Yusuf, kendilerine kétiiliikk yapana dahi iyilikle
karsilik vermek, kotiiliigli en giizel sekilde savmak sifilerin istikametinden oldugunu
sOyler. Siilik yolunu, oka benzeten Baba Yusuf’a gore ok dogru olursa hedefi vurabilir.
Yani Hakk’a ancak dogru yolla ulasilabilir, yol egri olursa varacagi yer cehennemdir.
Baba Yusuf bunu soyle dile getirir:

Eriin merdi yola togr: gidendiir

Ki bed is idene eylik idendiir

50 Fyssilet, 41/30.

51 Araf, 7/172.

552 Baba Yusuf, Riséletii’n-niiriyye, v. 14b.

553 Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbiib, v. 140b.
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Hakk’a varur yolun togr: gidersen
Veli nardur yiriin egri gidersen
Okt atincagaz her dem nisana
Varur togri ola, gitmez yabana
Okun egri ola, urmaz nigani
Cevar atarisan gozler yabdani
Oziin dahi seniin ey can kezalik

Hakk’a togriyisa merdsin ey salik>™>*

Baba Yusuf’un tasavvuf anlayisinda seriata uygunluk, Resule (sav) ittibd ve
Resuliin (sav) slinnetini hayata tatbik etme konular1 nemli bir yere sahiptir. Binaenaleyh
Hz. Peygamber’in (sav) siinneti istikametin de mi’yaridir. Hak i¢in tutulan yollar, siinnete
uygunlugu ol¢iisiinde dogru ve ona uzakligi dlgiisiinde de egridir. Her ne kadar stfiler
Hakk’a giden yollar kullarin nefesleri adedince oldugunu sdyleseler de genel olarak
tasavvufta vuslata ulasan yollar1 ahrar, ahyar ve suttar olarak ii¢ kategoride
toplamiglardir.>> Baba Yusuf da stfilerin takip ettikleri farkli yollar olduguna isaret
ederek hepsinin Hakk’a vuslat yolunda oldugunu ve siinneti ihya ederek her an istikamet
tizere yolda bulunduklarini bildirir. Baba Yusuf bunu su beyitlerle dile getirir:

Kilupdur mallarin Hakk 1¢un isar

Anungun oldilar ahrar u ahydr

Hakk ' 'un asiifte sadik kullaridur

Tarik-1 vuslat-1 Hak, yollaridur

Olurlar sevkila dayim ferahda

Tururlar miistakim her demde rdhda

Iderlerdi meniim siinnetiim ihya

554 Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbib, v. 167b.

55 Hasan Kamil Yilmaz, Ana Hatlartyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar Nesriyat, Istanbul 2014, s.

230.
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Anungun bugiin oldilar ihyda>®

Baba Yusuf’a gore kalbin istikameti iman, viicuttaki organlarin istikameti seriat
erkani tizere olmak, ahlakin istikameti ise tarikat adabi {izere nefislerin tezkiye edilmesi

ve Hakk’1n ahlakiyla ahlaklanmaya ruhun yonlendirilerek kalplerin tasfiye edilmesidir.>®’

2.6. Muhabbet

Arapga (h-b-b) kokiinden tiireyen muhabbet kelimesi sozliikte sevmek,
hoslanmak, begenmek, meyletmek, ragbet etmek, istemek ve tercih etmek gibi anlamlara
gelir.>® Isfehani ve Tehanevi, muhabbetin iradeden daha giiclii bir istek manasinda
kullanildigini ifade eder.>®® Baba Yusuf da muhabbetin sdzliikte “istemek” anlamia

geldigini bildirerek onu “kalbin bir seye siddetli meyli” olarak agiklar.>®°

Muhabbet kavrami Kur’an-1 Kerim’de istikaklariyla birlikte seksen ii¢ yerde
gecer.”®! Bu ayetlerden kirk dokuzunda sevme fiilinin 6znesi Allah’tir. Kur’an’da Allah’a
nispet edilen sevme fiilinin tek muhatabi, biitlin mahlikat icinde yalniz insandir. Yani
Allah Teala’nin sevdigi tek sey insandir. Kur’an-1 Kerim’de Allah’in kuluna olan sevgisi,
miispet ve menfi olmak iizere iki sekilde bulunur. Buna goére Allah’in sevgisinin miispet
oldugu kisiler: takva sahibi, iyilik etmeyi seven, maddi ve manevi temizlige 6nem veren,

miitevekkil, sabirli, adaletli, O’nun yolunda savasan ve Hz. Peygamber’e tabi olan

556 Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbiib, v. 179a.

557 Baba Yusuf, Risaletii’n-niiriyye, v. 15a.
%8 jbni Manzur, Lisanii’l-arab, s.

559 gl-Isfehani, Miifredat, s.

560

Baba Yusuf, Risiletii’n-niiriyye, v. 23a-23b.
%1 Fyad Abdiilbaki, el-Mu’cemii’l-Miifehris, s. 191-193.
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kimselerdir. Allah’in sevgisinin menfi oldugu kisiler ise inkarci, zuliim ve haksizlik
yapan, giinahta 1srarci olan, bobiirlenip dviinen, biiyiikliik taslayarak hakikate karsi ¢ikan,

nankdr, hain, miisrif, haddi asan, simarik kimselerdir.>?

Kur’an’da gegen “sevme” fiilinde 6znenin insan oldugu ayetlerde de sevginin
nesnesine gore, oviilen ve yerilen olmak iizere iki durum bulunur. insanin sevgisinde
nesnenin Allah, iman ve miiminler oldugu sevgi durumlar1 Kur’an’da 6vgliyle sz
edilmekte; buna karsilik diinyaya, mala-miilke, gegici hazlara asir1 diiskiinliik, hak

etmedigi halde 6viilmeyi ve ¢irkin olan seyleri ifsa etmeyi sevmek yerilmektedir.>®3

Muhabbet fiilinin 6znesi ve nesnesinin Allah olmasi, yani Allah’in sevmesi ve
sevilmesi ile ilgili miitekaddimun donemi kelam alimleri tarafindan cesitli goriisler ileri
stiriilmiistiir. Ulemadan bir kism1 Allah’in sevdigi ve sevildigine dair ayet ve hadisler
bulunmasina ragmen O’nun sevmesi ve sevilmesini kabul etmeyerek bu konuda varid
olan ilahi beyanlart mecaz kabul etmislerdir.>®* Buna gore muhabbet fiili Allah’a nispet
edildiginde akla gelen ilk anlamindan farkli bir manaya hamledilir.>®® Kuseyri, muhabbet

kelimesinin ulemanin dilinde “irade” manasina geldigini bildirir. Buna gore Allah’in

562 Fuad Abdiilbaki, el-Mu’cemii’l-Miifehris, s. 191-193; Hatice Cubukcu, Sufilerde Muhabbet

Yolu: Ebi Talib el-Mekki ve Gazzili’de Muhabbet Anlayisi, Insan Yaymlari, Istanbul 2011, s.
42; Siileyman Uludag, “Muhabbet”, DiA, c. 30, s. 386; William C. Chittick, ibn Arabi Giris

Kitabi, cev. Kadir Filiz, Nefes Yayinlar1, Istanbul 2014, s. 49-50.

563 Fuad Abdiilbaki, el-Mu’cemii’l-Miifehris, s. 191-193; Uludag, “Muhabbet”, c. 30, s. 387; Genis

bilgi igin bkz.: Giuseppe Scattolin, “Islam Tasavvufunda Allah Sevgisi”, ¢ev. Ali Galip Gezgin,

Tasavvuf ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, say1: 5, s. 233-252, Ankara 2001.
%4 Gazali, Thyau Ulimiddin, c. 4, s. 655.

%65 Gazali, ihyau Ulimiddin, c. 4, s. 655.
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kuluna muhabbet etmesi, ona nimet vermeyi irade etmesidir.®® Baba Yusuf da muhabbet
kelimesinin anlamliyla ilgili Kuseyri ile ayn1 minvaldde “Allah’in kulunu sevmesi, ona
nimetini artirmay1 irade etmesi” anlamina geldigini ifade eder.®®’ Ulema “rahmet”
kelimesini de “irade” manasina hamletmistir. Allah’in kuluna rahmet etmesi, ona sevap
Ve nimet vermeyi irade ettigi anlamina gelir. Muhabbet etmesi ise o kula, 6zel bir yakinlik
ve ylice haller/makamlar bahsetmeyi irade etti§i anlamina gelir. Bu baglamda rahmet
kavrami irade kavramindan daha 6zel bir anlam tasir. Muhabbet ise rahmetten daha hususi

bir manaya sahiptir.5%

Miitekelliminin diger bir kismina gore ise Allah’in sevgisi, O’nun eli, yiizii ve
istivasi gibi haberi sifatlardandir. Eger Kur’an ve hadisler bunu bildirmemis olsa Allah
hakkinda boyle bir sey diisiinmek aklen miimkiin degildir. Dolayisiyla onlar Allah’1n eli
ve yiizli gibi sevmesinin de var oldugunu kabul etmisler fakat keyfiyeti hususunda

tevakkuf ederek yorumda bulunmaktan kaginmislardir.>®®

Muhabbet mevzusunun diger bir yonii olan kulun Allah’a olan muhabbeti s6z
konusu oldugunda ise “muhabbet” fiili, bu durumda kulun itaat etme istegi anlamina gelir.
Miitekelliminin cogunlugu ayette gecen ...onlar da Allah’1 sever”®’® ibaresinin, ona itaat
etmeyi, hizmet etmeyi ve onun ihsanini sever manasina geldigini ifade etmislerdir.>’

Gazali, bu konuda miitekelliminin aksine muhabbetin taat olarak yorumlanamayacagin;

566 Tehanevi, Kessaf, c. 2, s. 1481.

567 Baba Yusuf, Riséletii’n-niiriyye, v. 23b.

568 Hiicviri, Kesfu’l-Mahcub, s. 369-370; Kuseyri, er-Risaletii’l-Kuseyriyye, s. 405.
%9 Hiicviri, Kesfu’l-Mahcub, s. 369.

50 Maide, 5/54.
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Tehanevi, Kessaf, c. 2, s. 1481.
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taatn muhabbetin bir neticesi ve iiriinii oldugunu ifade eder.>’? Taatin muhabbetin geregi
oldugu konusunda Gazali ile ayni ¢izgide duran Baba Yusuf®”® bunu su beyitlerle dile
getirir:

Seversen Hakk'1 sen, candan divane
Gozet emrin Hakk’'un gitme yabane
Seven emrinde Hakk 'un kdaim olur

Rizd-y1 Hakk neyise anda kdim olur.>™

Hiicviri, kulun muhabbetini, niteligi acisindan ikiye ayirir. Bunlardan birincisi;
meyletme, goniil baglama, dokunma ve yapisma yoluyla sevgilinin zatin1 ve sahsini talep
manasindadir ki, bu bir cinsin yine kendi cinsinden olani sevmesidir. insanlar ve mahliikat
arasindaki muhabbet bu tiirdendir. Digeri ise sevgilinin vasiflarindan bir vasifla beraber
karar kilmak, itminan bulmak ve {insiyet etmek anlaminda bir cinsin kendi cinsinden
olmayani sevmesidir. Kulun Rabbini sevmesi, bu tiirden bir sevgidir.>” Kulun, Rabbini
sevmesi birinci kategorideki iki cins arasindaki sevgi baginda ortaya ¢ikan meyil, hudut
ve ihata gibi durumlar igermez. Ciinkii Allah, ilhak, idrak ve ihata gibi seylerden

miinezzehtir.>"®

Mutasavviflara goére muhabbetin tarifi miimkiin degildir. Kuseyri bu halin
tadilmadan bilinemeyecegini, bunun ancak yasanilarak anlasilan zevki bir hal oldugunu

ifade eder. Ona gore bu halin bilinmesi ancak asiktan zuhur eden tavirlarla miimkiin

572 Gazali, ihyau Ulimiddin, c. 4, s. 593.
573 Baba Yusuf, Riséletii’n-niiriyye, v. 23b.
574

Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbiib, v. 188a.

55 Hiicviri, Kesfu’l-Mahcub, s. 371.

576 Kuseyri, er-Risaletii’l-Kuseyriyye, s. 405; Hicviri, Kesfu’l-Mahcub, s. 370.
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olabilir.’” Hak asigindan zuhur eden bu tavirlar genel olarak; Allah’1 ta’zim, rizasini her
seye tercih etme, O’nu gormek icin sabirsizlanma, O’nsuz yapamama, O’nsuz kalinca
kararini yitirme, tinsiyet ve ilfeti daimi olarak onu zikirde bulma, O’na kars1 i¢inde bir
heyecan duyma, O’nun disinda her seyden yiiz ¢evirme, hiikmiine boyun egme gibi farkl

tezahiirlerle kendini gosterir.>’8

Insan fitratinda miindemig olarak bulunan sevginin meydana gelmesi igin temel
iki sart bulunur. Gazali’ye gore sevginin vuku bulmasi i¢in olmasi gereken sartlardan ilki,
bilip algilamadir. Insanin bir seyi sevebilmesi i¢in o seyi bes duyu orgam veya akil ile
bilip idrak etmesi gerekir. Zira insan bilmedigi, farkinda olmadig1 bir seyi sevemez ancak
bilip idrak ettigi seyi sevebilir. Gazali’ye gore sevginin diger bir sart1 da haz almaktir.
Haz duyulan her sey, haz duyan i¢in sevimlidir.>”® Buna gore sevgi, insan fitratinin idrak
edip zevk aldig1 seye yonelmesidir. Bu meylin pekisip giiclenmesine de agk denir. Baba
Yusuf, agski, muhabbet mertebelerinin sonuncusu; muhabbeti de ask mertebelerinin ilki
olarak ifade eder.® Baba Yusuf’a gére muhabbet iki gesittir. Bunlar ruh ile kaim olan
muhabbet ve sehvetten dogan muhabbettir. Burada sehvet nefsin sifati olmasi dolayisiyla
buna nefs ile kaim olan muhabbet de denebilir. Baba Yusuf’a gére muhabbet duygusunun
olusumunda kiside muhabbetii’r-ruh baskin gelirse bu durum agk olarak, muhabbetii’s-

sehvet baskin geldiginde ise heva olarak isimlendirilir.%8!

77 Kuseyri, er-Risaletii’l-Kuseyriyye, s. 406.

> Hiicviri, Kesfu’l-Mahcub, s. 370; Kuseyri, er-Riséletii’l-Kuseyriyye, s. 405.
59 Gazali, ihyau Ulimi’d-din, c. 4, s. 597.

%80 Baba Yusuf, Risaletii’n-niiriyye, v. 23b.
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Baba Yusuf, Riséletii’n-niiriyye, v. 23b.
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Ask kelimesi sarmasik anlamina gelen “1sk” kokiinden tiiremistir. Sarmasigin
bulundugu yeri sarip istila ederek baska bir seye yer birakmadig1 gibi ask hali de kisiyi
istila eder ve goniilde masuktan baskasma yer birakmaz.%®? Baba Yusuf, aski atese
benzetir. Ona gore ask, ates gibi yakici bir vasfa sahiptir ve bulundugu yerde agktan bagka
ne varsa, yakip yok eder.>®® Boylece asik kendisini biitiiniiyle sevdigine hasreder, gozii
ondan bagkasini gérmez olur. Sozliikte sevgide asir1 gitmek, tutkunluk, ibtila gibi

anlamalara gelen ask,®* seyr u siilukta vuslata erdirici onemli bir katalizor islevi goriir.>®

Ask, Fahreddin-i Iraki’ye (6. 688/1289) gore zat-1 ehadiyyete isaret eder ve onun
mukabilidir. Asiklik ve masukluk ise zat-1 ehadiyyetin taayyiinlerinden ibarettir. Ask
tenezziil ve tecelli ederek 4sik ve masuk olarak zuhur etmistir. Asik ve masukun ilk
zuhuru yar ve agyarin heniiz belirmedigi vahidiyyet mertebesidir. Bu mertebede asik da

masuk da Hakk’m kendisidir.>®® Allah Teila bu mertebede bilinmeyi sevmis ve bunun

582 Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf, s. 207;

583 Baha Yusuf, Riséletii’n-niiriyye, v. 23b.

588 ibni Manzur, Lisanu’l-Arab, c. 1, s. 2958; ez-Zebidi, Tacu’l-arus, . 26, s. 158-159; Asim Efendi,
Kamus Terciimesi, c. 4, s. 4103; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 54-55;fhsan Fazlioglu,
Fuzuli Ne Demek istedi?: Isk imis her ne var dlemde / ilm bir kil ii kil imis ancak, Papersense
Yayinlari, Istanbul 2016, s. 49.

%85 Tasavvufun tesekkiil doneminde stfilerin muhabbet kavramindan ask kavramina gegis siireci
hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Joseph E. B. Lumbard, “From Hubb to ‘Ishq: the Development of
Love in Early Sufism”, Journal of Islamic Studies (Oxford University Press), say1: 18, s. 345-
385.

586

Fahreddin-i Iraki, Lemaat: Ask Metafizigi, cev. Ercan Alkan, Haykitap Yayinlari, Istanbul 2012,

S. 92-95.
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icin mahlikat: yaratmistir.®” Boylece seven, sevgiliyi kendi aynasinda ve kendisini de

onun aynasinda miisahede etmistir. Binaenaleyh sifilere gore varlifa gelen ve goriiniise

c¢ikan her sey asktandir.® Baba Yusuf, bu konuya su beyitlerle isaret eder:

Muhib Mahbiib sen idiin Evvel Ahir
Mukim @i Miicid ii Batin u Zahir
Sentin gayrun yogidi anda deyyar
Ne ins ii cin vardi ne yar u agyar
Dilediin sen seni ma’siik idesin
Sana 15k ehlini dsik idesin

Seni sevmegiciin halki yaratdun

Irddet bu idi dilediin itdiin®®°

Iraki’nin Lemaati’nin Hac1 Bayram Veli’nin hususi sohbetlerinde okunmasi ve

hatta Haci Bayram Veli’nin tesvikiyle terciimesinin halifelerinden Ince Bedreddin

tarafindan yapilmasi®® dolayisiyla eser Bayramilerin seyr u siiliik yontemlerinde ask ve

muhabbet anlayisinin 6nemli bir yere sahip olmast hususunda etkili olmustur.

Binaenaleyh Baba Yusuf’un yukarida verilen beyitlerinde hissedilen bu etki mesnevisinin

genelinde de bariz bir sekilde kendini gostermektedir.

587

588

589

590

Aclini, Kesfii’l-hafa, c. 2, s. 132.

“Gizli bir hazine idim, bilinmeyi sevdim/istedim, beni bilsinler diye mahlikat1 yarattim.”, Ebii’l-

Fida Ismail b. Muhammed b. Abdilhadi el-Cerrahi el-Acluni, Kesfii’l-hafa ve miizeylii’l-ilbas, haz.

Yusuf b. Mahmud el-Hac Ahmed, Mektebetii’l-Ilmi’l-Hadis, Sam 2000, c. 2, s. 155.
Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbiib, v. 90a.

Mehmed Ali Ayni, Haer Bayram-1 Veli, Evkaf-1 islamiye Matbaasi, Istanbul 1343, 5.80-81;

Muammer Cengiz, “Bayrami Muhitlerde Vahdet-i Viicid Diisiincesinin Islendigi Baz1 Eserler”,
Uluslararast Hact Bayrdm-1 Veli Sempozyumu, edt. A. Cahid Haksever, Kalem Nesriyat, Ankara

2016, c. 2, s. 190-191.
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Askin cesitli tasnifleri olmakla beraber Islami literatiirde ask, genellikle mecazi
ve hakiki seklinde iki kategoride ele alinir. Begere karsi duyulan aska mecazi, Rabb’e
kars1 olana da hakiki ask denir.>®! Allah’m disindaki hadis varliklarin tamamina duyulan
sevgiyi ifade eden mecazi aska da tasavvuf ehli arasinda 6nem atfedilmis ve hakiki agkin
mayasi kabul edilmistir. Divan sairi Serif Sabri Efendi®®? bu duruma sdyle isaret eder:
Ask, ko dursun mecazi ise de gonliinde / Ab-1 engur hum icre durarak bdde olur.5%® Bazi
stifiler agki bir kabiliyet olarak gérmiis, mecazi agktan anlamayan kisinin hakiki agka hi¢
ulagamayacagini ifade etmislerdir. Davud el-Kayseri bu durumu Kaside-i Hamriyye serhi
mukaddimesinin askin hakikati bahsinde su sekilde ifade eder: “Sema’dan (dinleme) zevk
almayan ahmak birine ve cimadan tat almayan bir iktidarsiza, bunlardaki zevki anlatmak
imkansizdir.”*®* Hakiki ask, yegine hakiki varlik olan Allah’m sevgisiyle gonliin

masivaya kapanmasidir.

Semnun Muhib’den yaptig1 nakilde Hiicviri, tasavvufta bir miiddet konaklanip
sonra yola devam edilecek birtakim konaklarin (haller ve makamlar) bulundugunu fakat

muhabbet halinin bu konuda miistesna oldugunu bildirir. SGfi her hal ve makamdan geger

591 Siileyman Uludag, “Ask”, DIA, c. 4, s. 11; genis bilgi icin bkz. Nasrullah Pircevadi, Can Esintisi:
Klasik iran Siirinin Metafizik Boyutlari, ¢ev. Hicabi Kirlangig, Insansant Yaynlari, Istanbul
2020, s. 343-457.

592 Genis bilgi i¢in bkz.: Mehmet Korkut Cegen, Sabri Mehmed Serif: Hayati, Sanati, Divani’nin
Tenkitli Metni ve Tahlili, (Doktora Tezi), Firat Universitesi SBE, Elazig 2010; Sadik Erden,
“Sabri” DIA, c. 35, s. 356-357.

593 Cecen, Sabri Mehmed Serif Divani’min Tenkitli Metni, s. 332.

594

David el-Kayseri, “Risaletiin fi ma’rifeti’l-muhabbeti’l-hakikiyye” er-Reséil, haz.: Mehmet

Bayraktar, Kayseri Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, Kayseri 1997, s. 139; David el-
Kayseri, Ask Sarabi1 ve Hayat: Kaside-i Hamriyye Serhi, ¢ev. Turan Kog, Insan Yaynlari,

Istanbul 2014, s. 41.
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fakat muhabbetten gecemez. Yol mevcut oldugu siirece muhabbet hali bakidir. Hiicviri’ye

gore tasavvufun asil ve esast muhabbettir.5%

Gazali de muhabbetin nihai makam ve en yiiksek deger oldugunu bildirir. Ona
gore sevk, lins ve r1za gibi tasavvufi makamlar onun neticesidir. Tevbe, sabir, ziihd, siikiir,
takva, tevazu, comertlik, adalet ve merhamet gibi hasletlerin 6ziinde de sevgi vardir.
Tasavvufi makamlar ve ahlaki erdemler hep sevginin/askin semeresidir.>®® Mevlana,
sevgiyle, aci tatliya, bakir altina, bulaniklik safliga, dert devaya doniisiir, oliiler diri,

padisahlar kole olur diyerek®®’

muhabbet duygusunun maddenin kimyasini degistiren
giiclii bir etkiye sahip oldugunu belirtir. Baba Yusuf agkin bu erdirici ve dontstiiriicti
simyasindan dolayi talipleri ask yolunu tutmaya ve hamliktan kurtulup kemale ermek i¢in
ask atesiyle yanip pismeye ¢agirir:

Gel imdi ey hanum yol ehli ol gel

Safd meydanina bas gel kadem gel

Gel imdi ey hanum kil yol yeragin

Cekiip sancak yiiri tut 15k ulagin

Gel imdi ey hanum meydanda merd ol

Yakil dlemde yan piir 15k u derd ol°%®

Bayramiyye Tarikati’nda suliikun esaslarindan kabul edilen ask ve muhabbet
yolu, Baba Yusuf’un tasavvuf anlayisinda da énemli bir yere sahiptir. O, aska verdigi

degerin bir gdstergesi olarak mesnevi tarzinda kaleme aldig1 manzum eserine “sevgilinin

595 Hiicviri, Kesfu’l-Mahcub, s. 371.

59 Gazali, ihyau Ulimi’d-din, c. 4, s. 591; Ekrem Demirli, Sair Sifiler: Mevlana, Yunus ve Niyazi-
i Misri Uzerine incelemeler, Sufi Kitap Yayinlari, Istanbul 2018, s. 21.

97 Mevlana Celaledin er-Rumi, Mesnevi, beyt: 5536-5538.

598

Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbiib, v. 6a.
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hediyesi” anlamina gelen Mevhiib-1 Mahbiib ismini vermistir. Baba Yusuf’a goére salikin
miisahede makamina ulasabilmesi ve ilahi sirlara mazhar olabilmesi ancak ask ile
miimkiindiir.>*® Ona gore asiklarin mezhebi asktir. Onlarin rizas1, kemali, teninde kuvveti,
hayati, sancagi, riitbesi, devleti, ordusu, bayragi, makami, maksadi, merami, mersadi,
dilinde fikri, siikrii, namazi, kiraati, rukusu, secdesi, kadesi, kiblesi, kabesinin hatimi,
bahgesi, aydinligi, giilii, nimetinin sebebi, himmetinin devami, divani, defteri, sehveti,
velhasil her seyi asktir. Asiklarin goziine alemde her sey ask olarak goriiniir. Asksiz bir
anlar1 dahi gegmez. Asksizlik onlar igin 6liimdiir.5%°
Oliimdiir asika 1sksuz yiiriimek

Gozine i1sksuz dlem goriinmek

Efendi asikun oldur memdti

Ki 1sksuz gice eyyamu hayati®*

Hz. Peygamber “Kisi sevdigi ile beraberdir.”®% buyurur. insan neyi/kimi severse
onunla beraber olur, ona ulasir. Binaenaleyh saliki visale erdiren Hakk’a duydugu ask u
muhabbettir. Baba Yusuf, tasavvuf anlayisinin merkezine agki yerlestirmistir. Ona gore
siilik muhabbetle olur. Muhabbetin olmadig: bir yol kisiyi Hakk’a ulastirmaz. Biitiin
velileri ve peygamberleri kemale erdiren de muhabbettir. Baba Yusuf bu durumu farkl

beyitlerde su sekilde ifade eder:

Mahabbetdiir kilan ebrar: kamil
Mahabbet kilur eri ydra vasil

Muhabbetsiz Hakk’a variimadi yol

599 Baba Yusuf, Mevhib-1 Mahbiib, v. 6a, 196b.
600 Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbib, v. 163b-164a.
601 Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbib, v. 164a,

602 Buhari, Edeb, 96.
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Muhabbetden varilur Hazrete yol®®

Veli vii enbiya vii kiilli Miirsel

Hakk un hubbiyila oldular ekmel®®*

Baba Yusuf, ask ve muhabbeti zevk edilen hallerden kabul eder. Onu soz ile
anlatmak da anlamak da miimkiin degildir. Ask1 bir okyanusa benzetecek olursak, ilmin
ulasabilecegi son nokta ask okyanusunun ancak kiyisi olacaktir. Bu hali anlamak i¢in
mutlaka o okyanusa dalip yasamak ve asiklarin halleriyle hallenmek gerekir. Askin
sirlarini anlatmakta dil yetersiz kalir. Ancak belirli remizler yoluyla ona isaret edilebilirse
de onu tatmayan anlayamaz. Her kula da bu hale ermek nasip olmaz. Asiklik nedir diye
soran birine, Mevlana, “Benim gibi ol bilirsin” diyerek askin bizzat yasanarak

bilinebilecegine isaret eder.%®> Baba Yusuf bu durumu su beyitlerle dile getirir:

Beyan olmaz lisanila bu ahval

Bu hali zevkigun bil hal gerek hal

Bu remzi bilmedi giil-i beydban

Bu bezmiin remzine irmedi her cin®®

Baba Yusuf her ne kadar Allah’a olan ask ve muhabbetin yasamadan
anlasilamayacagin1 sdylemis olsa da o, askin manasini, etkilerini, faziletlerini ve
alametlerini kavl-i beserin imkan verdigi Olgiide beyan etmeye calisir. Ona gore
muhabbetin baslangici iradidir. Bu iradi muhabbetin manasi da taattir. Hakk’1n emirlerine

itaat etmektir. Siilemi, itaati muhabbetin neticesi olarak degerlendirir ve bunu soyle

603 Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbib, v. 161b.

604 Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbiib, v. 162a.

605 Mevlana, Mesnevi, c. 2, Mukaddime.

606 Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbiib, v. 163b.
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aciklar: “Allah’a marifet O’na muhabbeti, Allah i¢in muhabbet O’na sevk ile yonelmeyi,
O’na sevk ile yonelmek O’nunla iinsiyeti, O’nunla tlinsiyet ise hep kulluk ve emirlerine
muvafakat {izere miidivemeti netice verir.”%"’ Baba Yusuf’a gére seven i¢in sevgilinin
isteklerini yerine getirmekten daha hos bir sey yoktur. Muhip, mahbubunun hoslandigi

hale biiriinme ve daima onunla bulusma arzusundadir.

Muhabbet ne, iradetdiir efendi
Hak emriyle itdatdur efendi
Ferayiziin nevdfiliin eddsin

Ide kesmeye mucib istihdsin
Didiler bazilari budur muhabbet
Muhibbin ola hulki bi-nihayet
Tevazu terk-i clida meskenini
Tuta ne hikd ola ne kibr ii kini
Tehecciid eyleye ber-istikamet

Huziirda olup eyleye ferdgat®®

Iradi olarak baslayan muhabbet Hakk ’1n emirlerini isleye isleye muhibbin kalbine
hakim olur. Baba Yusuf’a gore muhabbet kalbe hakim olunca muhibbin iradesi kalmaz.
Yiiregi yarali, gozli yash olur. Gece giindiiz cigeri yanar biliryan olur. Muhibbin gozii
sevgiliden gayriy1 gérmez olur.

Ola hub kalbe ¢iin galib tamdamet

Ne rahat kor muhibbe ne irddet

Kimiin ki karidur hubb-1 ilaht

Cikar leyl ii nehdr diid-1 siyahi
Cigeri hiin u bagri baslu olur

607 Eba Abdirrahman Abdullah b. Habib b. Rubeyyia es-Siilemi, “Zikru’n-nisveti’l-miiteabbidati’s-
stfiyyat”, Mecmiiatii 4siri Ebi Abdurrahman es-Siilemi, Miiessese-i Pijuhes-i Hikmet ve
Felsefe-i Iran, Tahran 2010, c. 3, s. 503.

608

Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbiib, v. 161b.
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Giger dhila gozi yash olur®®®

Baba Yusuf’a gore muhabbetin diger manasi meyl-i daimidir, yani bir seye
kesintisiz/araliksiz olarak yonelmek, sevgi, ilgi, alaka géstermek, istek ve arzu duymaktir.
Haris el-Muhasibi de muhabbetin baslangicini, “biitiin mevcudiyetinle bir seye
yonelmektir” seklinde agiklamustir.?'% Bu daimi sevgi ve arzunun otagimi kurup yerlestigi
yer insan viicudunun merkezi kabul edilen kalptir. Baba Yusuf, muhabbetin mekan1 olan
bu kalp sahibinin bir sifatindan bahseder. O sifat, hayret makaminda bulunanlarin sifat:

olan miitehayyir (hayim) olmaktir.%!!

Tiisteri, hayreti, marifetin nihai noktas1 olarak
tanimlar. ZiinnGn el-Misri, bu makami “Allah’1 en iyi tantyan O’nun hakkinda en fazla
hayret edendir” seklinde aciklar.%!? Baba Yusuf da sevginin vuku bulmasinn ilk sart1 olan
mahbubu tanimaya telmihte bulunarak marifetin son noktasinda bulunan “kalb-i hayim”
den bahseder. Binaenaleyh Baba Yusuf’a gore muhabbet, hayret makamindaki arifin
kalbinde bulunan daimi sevgi ve ilgidir.

Muhabbet ne begiim bil meyl-i dayim

Via’ olan ana ne kalb-i hayim®®

Muhabbeti Hakk’in ihsani olarak goren Baba Yusuf’a gore bu ihsana ancak
hidayet sahipleri nail olabilir. Asigin gonliinii, mahbubun muhabbetinden baska bir sey
teskin edemez. Hakk’in muhabbetiyle teselli bulan miiridin génlii artik masivaya

meyletmekten yiiz gevirir. Asik, masukuna olan sevgisinden dolay1 ondan baskasina

609 Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbib, v. 161b.

610 Kugeyr, er-Risaletii’l-Kuseyriyye, s. 410.
611 Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbib, v. 162a.
612 Kuseyri, er-Risaletii’l-Kuseyriyye, s. 515.
613

Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbiib, v. 162a.
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meyletmedigi gibi ondan baskasini miisahede de etmez. Artik masukun disindaki her
seyden uzaklagmistir. Kalbi masivayla ilgilenmez ve gayra iltifat etmez. Bu nedenle
seytan ona yaklasamaz ve nefsine vesvese veremez.%*4 Seytanin tuzaklar1 onu yolundan
alikoyamaz. Baba Yusuf bu durumu farkli beyitlerde sdyle ifade eder:

Kime ki hubb-1 Hak ola vesile

Ne hikd olur, ne ucb anda ne hile

Kime ki hubb-: Hak rehberdiir ey can

Cihanda irmez ana mekr-i seytan

Kime ki hubb-1 Hak vire teselld

Ider meyl-i sivadan ol tevelld®*®

Ask yolunun iistatlarindan olan Ahmed Gazzali’ye gore masukun cektigi cile ve
cefa, ask atesinin hem yakitidir, hem de o atesi harlayan bir koriiktiir.%*® Ayn1 zamanda
sevgilinin merhametini celbedip kapinin aralanmasina bir vesiledir. Baba Yusuf vuslata
erdirici bir fonksiyonu olan belanin askin kanunu oldugunu vurgular. Asigin vuslata
ulasmasi ve masukta fani olabilmesi ancak bela ve cefa ile olur. Bir ask timsali olan
pervaneye telmihte bulunan Baba Yusuf, pervanenin canindan gegip ateste fena buldugu
gibi as1gin masukuna kavusmasi igin kendi benliginden ve varhigindan siyrilmasi
gerektigine isaret eder.

Cemal-i ydra sen ger asikisan

Bugiin ehl-i fend bir sddikisan

614 Abdurrezzak Tek, Tasavvufi Mertebeler: Hice Abdullah el-Ensari el-Herevi (")rnegi, Emin
Yayinlari, Bursa 2008, s. 235-237.

615 Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbib, v. 162a.

616

Halil Baltaci, “Askin Kazandig1 Tasavvufi Muhteva: Ahmed Gazzali, Bakli ve Iraki Cizgisi”,

Tasavvuf ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, say1: 34 (2014/2), s. 32.
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Bulalum mahivila yarun rizasin
Bu bezmiin siireliim gel hos safasin
Cti pervane bugiin sem’a yanalum
Bu bezmiin zevkina canlar vireliim

Olalum dost icin ¢iin ‘iid u hashas

Budur kdnun olur dsik beld-keg®'’

Baba Yusuf sevgi ve bela arasindaki iligkiyi anlatmak i¢in Ebu Hureyre’den bir
rivayet nakleder. Bu rivayete gore Allah bir kulunu sevdiginde bir melegi “kulum bana
dua edene kadar ona belay1 artir, siiphesiz ben onun sesini severim.” diyerek ona
gonderir.%!® Basa gelen dertler ve belalar insanda acziyet duygusu meydana getirir ve bu
da onu herseye kadir, agkin bir varliga siginma ve niyaz etmeye yonlendirir. Baba Yusuf’a
gore Allah Teala belayi, sevdigi kulun kendisine yonelmesi ve yaklagmasi i¢in bir vesile
olarak gondermektedir. Bela ve cefanin bir diger amaci da asigin asiklik iddiasinin
hakikatini ortaya ¢ikarmaktir. Baba Yusuf yine konuyla ilgili bir rivayet aktarir. Rivayete
gore bir topluluk Sibli’ye (6. 334/946) giderek “Biz seni sevenleriz.” derler. Bunun
lizerine Sibli, onlara tas atmaya baslar ve onlar da kagarlar. Sibli de “Sayet beni
sevseydiniz belamdan kagmazdimz.” diye karsilik verir.?'® Baba Yusuf’a gore gercek
asik, masukundan gelen her tiirlii bela ve cefayi sevingle karsilar. Ask i¢in ¢iktig1 bu yolda
higbir zorluk onu maksadindan ayiramaz; sevdigi ugrunda basini, goziinii ve nihayet
canini feda etmekten ka¢cinmaz.

Fida can u teniim ydrun yolina

Ne kim dir eylesiin bu men kulina

Yiiziim dondiirmezem candan olursam

617 Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbib, v. 19a.

618 Baba Yusuf, Riséletii’n-niiriyye, v. 23a.

619 Kuseyri, er-Risaletii’l-Kuseyriyye, s. 405; Baba Yusuf, Risaletii’n-niiriyye, v. 23a.
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Safadur bu mana hem derdiime em
Gerekdiir asika cdan istikamet

Tura yolda kopunca ta kiyamet®®

Baba Yusuf agigin Hakk’tan gelen belalara karsi takinmasi gereken tavri
Tevarihu’l-havddis’den naklettigi bir rivayetle ifade eder. Rivayete gore Bisr-i Hafl (6.
227/841) Bagdat’ta birinin halk tarafindan doviildiigiinii goriir. Fakat bu kisi ¢ok mutlu
ve mesrurdur. Yiiziinde ne gam ve keder, ne de bir tasa ve iizlintii vardir. O kadar eziyet
edildigi halde ne ah etmektedir, ne de feryat. Bilakis yedigi her darbeden o haz almakta,
lezzet duymakta, daima Allah’a hamdii sena etmektedir. Bu zata her tiirlii zulm ve azabi
edip ardindan zindana atarlar. Bisr-i Hafi, asik-1 bi-¢arenin yanina vararak sana her daim
eziyet ediyorlar, sen sabrediyorsun, aglamak-sizlanmak sdyle dursun sen giiliiyor, mutlu-
mesud oluyorsun bunun sebebi nedir? diye sorar. O yigit s0yle cevap verir: masukum her
an karsimda duruyor ve bana bakiyor. Asik, masukunu temasa ederken elem mi gekilir.
Onun karsisinda ¢ektigim zahmetler benim igin liituf, belalar ise sekerden-baldan daha
tathdir. Yegane dile§im olan yarin yiiziinii goriip mesrur olmusum. Bu durumda ben yare
kars1 zevk ve safa igerisindeyim, neden aglayayim. Dostun yoluna canimi koydum. Bin
canim da olsa onun yolunda feda olsun der ve canin1 Hakk’a teslim eder.%?! Baba Yusuf’a
gore salikin agki dyle bir makama ulasir ki, bu makamda salik sevgilinin s6ziinden bagka
bir ses duymaz, onun cemalinden baska bir sey gérmez bir hale biiriiniir. Salik, artik sekr

halinde, ask sarhosudur ve masukuna duydugu askin disinda hicbir sey hissetmez

620 Bapa Yusuf, Mevhiib-1 Mahbiib, v. 162a-163b.

621 Bapa Yusuf, Mevhiib-1 Mahbiib, v. 19a; Tasavvufta bela telakkisi hakkinda genis bilgi i¢in bkz.

Muammer Cengiz, "Tasavvufta Beld ve Imtihan Telakkisi”, Sufiyye (2021 ) say1: 10, s. 9-47; Ibn
Arabi’nin yasadi81 benzer bir tecriibe i¢in bkz. Ibn Arabi, Futiihat-1 Mekkiyye, ¢ev. Ekrem Demirli,

Litera Yayncilik, c. 8, s. 179-180.
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olmustur. Bu durumda eza, cefa ve bela ya da liituf ve thsan onda her hangi bir his
uyandirmaz. Bagina gelen iyi-koti her seyin sevgiliden yani Hakk’tan geldiginin bilinci
icinde, kahir da liituf da ona hosnutluk ve safa verir. Baba Yusuf, muhabbetin hakikatinin

elde edilebilmesi i¢in nefsin biitiin kederlerinden kalbin selamette olmas1 gerektigini

bildirir.6%2

Bela zehrini niis itmezse asik
Begiim olmaz o vasl-1 yara layik
Eger olmazisa dsik ki ndalan
Bulunmaz hi¢ anun derdine derman
Eger olmazisa asik ki mecriih
Dem-i yarila bulmaz rahat-1 rith

Eger olmazisa dsik cefdada

O cevlan idemez evc-i bekada®

Baba Yusuf’a gore ask yasamadan idrak edilemez. Ancak asiktan zuhur eden
isaretlerle bir nebze anlasilabilir. Ona gore sevginin yedi alameti vardir. Sevginin ilk
alameti asigin daima sevdigini diisiinmesidir. Asik Allah’m her yerde hazir oldugunu,
yaptig1 ve soyledigi her seyi gordiigiinii bilir. Dolayisiyla sevdiginin karsisinda onun
sevmedigi bir seyi yapmaktan sakinir. Giinahtan uzak durur. Her an istigfar ve zikrullah

ile mesgul olur.5%*

Kisi fitri olarak sevdigine doniisiir/benzer, onun sevdiklerini sever,
sevmediklerinden nefret eder. Baba Yusuf’a gore sevginin ikinci alameti Allah’in

sevdiklerini sevmek, dil ile dahi olsa onlara bugz etmemektir. Allah’a asi olanlara kars1

622 Bapa Yusuf, Riséletii’n-niiriyye, v. 23b.

623 Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbib, v. 162b.

624 Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbiib, v. 161a.
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da merhamet gostermeyip tiim giicliyle kars1 koymak, hi¢ degilse gonliinde onlara kars1

sevgi bulundurmamaktir.52°

Maide Siiresi’'nde Allah’1 sevenlerin mii’minlere karsi algcakgoniillii olduklar
ifade edilmistir. Baba Yusuf’a gore sevginin ii¢iincii alameti fakir olsun, zengin olsun
herkese kars1 algakgoniillii, dost canlisi, iyi huylu bir insan olmaktir. Muhib, nefsin heva

ve arzularindan yiiz ¢evirerek yiiziinii yere egip daima tazarru i¢inde mahbubun liitfunu

beklemelidir.526

Sevginin dordiincii alameti agigin gonliinde Hakk’1n sevgisinden baska ne benlik
sevgisi ne de cihan sevgisi namina hicbir sey kalmamasidir. Onun tek ve ebedi dostu Hak
olmalidir. Hz. Peygamber (sav) hakiki imani, mii’minlerin birbirlerini sevmelerine
baglamaktadir.®?” Baba Yusuf da miiminleri sevmeyi ve onlar1 gbozetmeyi sevginin
besinci alameti olarak zikreder. Baba Yusuf altinci alamet olarak da kisinin diinyadan yiiz
cevirerek zithde yonelip yalniz Hakk’1 talep etmesidir. Baba Yusuf’a gore sevginin
yedinci alameti yemeden igmeden kesilip halktan uzaklasarak uzlete yonelmektir.5%8
Muhabbetin alameti diinya sehvetlerinin ve isteklerinin kesilmesidir. Mesayih soyle
demistir: Sevgi sevgili disinda her seyi unutmaktir. Muhabbet kalbe yerlestiginde orada
ondan bagka bir sey kalmaz. Ciinkii sevgi yakici bir sifattir, kendinden baska her seyi

yakar.52°

625 Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbiib, v. 161a.

626 Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbib, v. 161b.

627 Miislim, Sahih, iman, 22.

628 Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbib, v. 161b.

629 Baba Yusuf, Risaletii’n-niiriyye, v. 23a-b.
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Baba Yusuf’a gore muhabbet, seveni nur-1 likdaya erdiren, yare ulastiran, derdin
devasi, kalbin ziyasi, seyyiat1 def eden, ahbaba kuvvet veren, kalbi nurlandiran, kalp
g0ziinli agan, talibin sermayesi, zineti Ve imanin esasidir. Yani ona gore tasavvuf tam
anlamiyla asktan ibarettir.5° Dolayisiyla o, mesnevisinde tasavvufun seriat sinirlari
icerisinde olmasi gerektigini ifade etmekle beraber sik sik agka, sevke, ask sarabini i¢ip
ayik olmamaya, viicud sisesini kirip mahvolmaya yani hakiki ask ile sarhos olup Hak’ta

fani olmaya ¢agirmaktadir.5®

2.7. Havf-Reca

Tasavvufterminolojisinde genellikle birlikte kullanilan havf ve reca, biri digerinin
geregi ve dengeleyicisi olan iki manevi haldir. Bu iki kavram arasinda anlamsal olarak
bir zithk yoktur.%®? Kur’an-1 Kerim’in niizulii ile kullanilmaya baslanan havf ve reca
kelimeleri, mutasavviflar arasinda da ilk donemlerden bu yana birlikte ve yaygin bir

sekilde kullanilarak seyr u siiluk kavramlar1 arasinda yerini almistir.

Havf kelimesi sozliikte “korkmak, kaygilanmak, endise duymak” gibi anlamlara
gelir. Ilimden kaynaklanan korku, 6liim korkusu ve savas korkusu gibi manalarda da
kullan1lan®® havf kelimesi, giiven ve emniyette olmanin ziddidir.%** Ciircani bu kelimeyi

“hoslanilmayan bir durumun vuku bulmasindan veya sevilen, arzulanan bir seyin elde

630 Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbib, v. 162a.

631 " Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbiib, V. 6a.

832 Mustafa Kara, “Havf”, DIA, c. 16, s. 528-531; Siileyman Uludag, “Reca”, DiA, c. 34, s. 502.

633 ibni Manzur, Lisanii’l-arab, c. 2, s. 1690-1691; Asim Efendi, Kamus Terciimesi, c. 4, s. 3691;
Zebidi, Tacu’l-arus, c. 23, s. 288-289.

634

Muhammed b. Yakub el-Firuzabadi, Besdiru zevi’t-temyiz fi letiifi’l-kitibi’l-aziz, c. 2, s. 576.
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edilememesinden duyulan endise”,%*® Isfehani ise “insanin basina gelecegini bildigi ya da

636 geklinde tanimlamistir. Tehanevi

tahmin ettigi bir kotiiliikten dolay1 duydugu kaygi
bu kelimenin tasavvuf ehli arasinda “masiyetten ve menhiyattan duyulan 1ztirap ve haya”
anlaminda kullanildigimi belirtmektedir.®®” Yukarida ifade edilen tanimlar baglaminda

havfin, tasavvufi bir terim olarak Allah korkusunu ve ahirete yonelik endiseleri ifade eden

psikolojik bir hal oldugu anlasilir.

Havf kavramini, muhabbet kavramiyla birlikte degerlendiren Serrac’a gore bu iki
kavram, kurb (yakinlik) halinin birer tezahiiriidiir. Ona gore salik, kurbiyeti esnasinda
Allah’in celalini, azamet ve heybetini miisahede ederse havf haline yoneltmekte;
cemalini, liituf ve ihsanin1 miisahede ederse de bu onu muhabbet haline yoneltmektedir.
Bu iki miisahededen hangisinin zuhur edecegi ise Allah’m takdiridir.®®® Ebu Talib el-
Mekki de havf ve muhabbeti, nefsin hevasina galip gelen yani insan nefsinin bitmek

bilmeyen hayvani istek ve arzularin1 dizginleyen iki hal olarak niteler.%%°

Umitsizligin (ye’s) zitt1 olan recd kelimesi ise sdzlilkte “ummak, iimit etmek,
emel, beklenti ve istek” gibi anlamlara gelir.?*’ Bu kavram Ta'rifir'ta “Kalbin

sevdigi/istedigi bir seyin gelecekte hasil olmasi durumuna duydugu ilgi” seklinde

635 (Ciircani, Ta’rifat, s. 167.

636 |sfehani, Miifredat, s. 161.

637 Tehanevi, Kessaf, s. 766.

638 Serrac, el-Liima’, s. 58.

639 Mekki, Kitii’l-kulidb, c. 2, s. 351.

640 ibni Manzur, Lisanii’l-arab, c. 3, s. 1604; Asim Efendi, Kamus Terciimesi, c. 6, s. 5762; Zebidi,

Tacw’l-arus, c. 38, s. 167.
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aciklanir.®*' Kiitii’I-kuliib’de reci ile havfin birbirinden ayrilmaz bir biitiin oldugunu
sOyleyen Ebu Talib el-Mekki, araplarin recayi, havf olarak adlandirdigini ifade eder. Ona
gore recanin sthhatini gosteren sey, reca halinde bile iimit ettigi seyin gerceklesmeme

ihtimalinden dogan bir korkunun bulunmasidir.%42

Muhasibi, havf ve recay1 “Kalbin 1srarina mani olan, hata ve giinahlardan alikoyan
sey.” olarak tanimlar.%*® Ebu Hafs, havf duygusunu kalbde bulunan hayir ve serri gdsteren
bir mesale ve serkesleri yola getiren bir kamgiya benzetir. Vasiti, kulun itaati birakip
benlik sevdasina diismemesi igin nefsi baglayan bir yulara; Ibrahim b. Seyban ise kalbe
yerlestiginde orada bulunan sehvani ve nefsani arzularin tamamini yakan bir atese

benzetmistir.54*

Stfiler havf ve recd hallerinin daha iyi anlasilabilmesi i¢in cesitli metaforik
anlatimlarda bulunmuslardir. Bunlardan recd halini anlatan en iyi metaforlardan birisi
tarlasin1 ekip mahsul bekleyen ¢iftci metaforudur. Buna gore reca, bir tarlaya ¢lirlimemis,
paslanmamig, en kaliteli tohumu atan, sonra emek vererek onu vaktinde sulayan,
capalayan, tohumun bitmesine engel olacak her tiirli haserattan, dikenden, ayrik
otlarindan temizleyen ve mahsul alincaya kadar her tiirlii afet ve firtinalar1 savugturmasi
icin Allah’in liitfunu bekleyen kisinin bu bekleyisine denir. Buna gore reca, miiridin
arzuladig sey i¢in giicii ve takati dl¢iisiinde biitiin sebepleri hazirlayip yerine getirdikten

sonra neticeyi beklemesine verilen isimdir.54

641 (Ciircani, Ta’rifat, s. 179.

642 Mekki, Kitii’l-kuldb, c. 2, s. 276.

643 Muhasibi, Riye, s. 69.
644 Kuseyri, er-Risaletii’l-Kuseyriyye, 217-219.
645 Gazali, ihyau Ulimi’d-din, c. 4, s. 289-290.
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Kuseyri bu iki kavramin anlaminin simdi ya da ge¢mis zamanla ilgili degil
gelecekle ilgili oldugunu soyler. Gazali ise bu iki kavramin daha iyi anlasilabilmesi i¢in
insanin olaylar karsisindaki durumunu zaman bakimindan iige ayirir. Ona gore bir olay
ya gecmiste olmustur, ya simdi olmaktadir ya da gelecekte olacaktir. insanin kalbine
dogan bir olay ge¢miste olmussa buna “zikir” ve “tezekkiir” denir. Su anda vuku bulan
bir olay ise bu “vecd”, “zevk” ve “idrak” olarak adlandirilir. Gelecekte olmasi beklenen
bir olay ise bu da “intizar” ve “tevakku” olarak adlandirilir. Gazali gelecekte olmasi
beklenen olay1 da ikiye ayirir: Bu gelecekte olmasi muhtemel olay hosa gitmeyen bir
seyse bu olaydan dolay1 kalpte olusan eleme “havf” ismi verilir. Eger gelecekte olmasi
beklenen olay kisinin arzuladigi bir sey ise kalbin bundan duydugu rahatlik ve huzur
“recd” olarak tamimlanir. Ilave olarak Gazali recd kavrammin ifade ettigi beklentinin bir

sebebe dayanmasi ve kesinlesmemis olmasi gerektigini belirtir.54®

Allah Teédla’nin da insanin egitiminde kullandigi bir yontem olarak Kur’an-1
Kerim’de karsimiza ¢ikan havf ve recad kavramlarinin kullanim oranlarinin tespit
edilmesi, 1ki hal arasindaki dengenin anlasilabilmesi agisindan 6nem arz eder. Kur’an’da
istikaklartyla birlikte havf kelimesi 124, recd kelimesi ise 21 defa geger.’*’ Havf
kelimesinin gectigi ayetlerin yaklasik yaris1 diinyevi korku ve kaygilari, geri kalan1 ise
ahiret kaygisi, Allah korkusu, azap korkusu, giinah isleme endisesi gibi dini kaygilari
konu edinir.®*® Havf ve recd metodunun nesnesi olarak ifade edebilecegimiz cennet ve

cehennem kelimelerinin Kur’an’daki kullanim oranlarina baktigimizda da cehennem 248,

646 Gazali, ihyau Ulimi’d-din, c. 4, s. 289.

647 Fuad Abdiilbaki, el-Mu’cemii’l-Miifehris, s. 246-248, 304.
648 Kara, “Havf”, c. 16, s. 529.
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cennet ise 150 defa zikredilir.*® Kur’an-1 Kerim’de havf ve cehennem kelimelerinin reca
ve cennet kelimelerine oranla daha fazla kullanildig1 g6z 6niinde bulunduruldugunda,
“beyne’l-havfi ve’r-reca” seklinde formiile edilen havf ve recad dengesinde havf

duygusunun/halinin recaya gore daha agir basmasi gerektigi ortaya ¢ikmaktadir.

Allah’mn yapilmasini emrettigi islerin biiyiik cogunlugu nefse bikkinlik verir ve
viicuda agir gelir.®>® Gazali, havf ve recanin kisiyi ibadetlere yonelme ve masiyetlerden
kacinma konusunda harekete gegiren iki dnemli hal oldugunu belirtir. Ona gore “Reca,
ragbet yontemiyle bir tahrik araci oldugu gibi havf da hagyet yontemli bir tahrik
aracidir.”®! Kisinin ibadetlerinde daim olmas, hatalarindan déniip kemale ulasabilmesi
havf-reca hallerinin birlikte ve dengeli bir sekilde bulunmasi ile miimkiindiir. Eger ceza
korkusu olup affedilme iimidi olmazsa kisi daha fazla isyana siirtiklenir. Asir1 korkudan
kaynaklanan “Ben artik affedilmem, benim tevbem kabul olmaz.” diisiincesinden dolayz,
hatasindan doniip tevbeye yonelemez. Aym sekilde rahmet ve magfirete duyulan reca
fazla olup havf duygusu bulunmazsa bu durum da kisinin hatalarim kii¢iik goérmesine
sebep olur. Yani affedilme iimidinin agir basmasiyla “Nasil olsa Allah affeder.”
diisiincesi onu tevbeye yonelmekten yine ali koyar.®>? Serrric, Bu duruma su soziiyle
isaret eder: “Korkuyla beraber bulunmayan reca afet doludur. Recas1 bulunmayan havf

da afet doludur.”®>3

649 Fuad Abdiilbaki, el-Mu’cemii’l-Miifehris, s. 184-185, 723-725, 181-182.

650 «Cennet nefsin hosuna gitmeyen seylerle kusatilmistir.” Miislim, Cennet, 1; Tirmizi, Cennet, 21.

651 Gazali, ihyau Ulimi’d-din, c. 4, s. 291.

652 Muhasibi, Ridye, s. 74, 438-447; Gazali, ihyau Ulami’d-din, c. 4, s. 332-337.

653 Serrac, el-Liima’, s. 92.
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Havf ve reca arasindaki dengeyi kuramayan, havfta asir1 giderek ifrata diistigli
icin aklin temyiz kabiliyetini yitiren, hastalanip yataklara diisen sifilerin durumlari
tasavvufl kaynaklarda zikredilmektedir. Kuseyri’de Siifyan es-Sevri’nin Allah
korkusundan hastalanip yataklara diistiigli ve yine Zuntin Misri’den yapilan bir nakilde
Alim diye bir zatin ahirette Allah’tan ayr1 kalma korkusuyla divane oldugu
anlatilmaktadir. Dolayisiyla sufilerin ¢ogu bu iki kavramin ifrat ve tefrit durumlarindan
sakindirmislar, ikisinin dengeli ve birlikte bulunmasi gerektigini beyan etmislerdir. Ebu
Ali Ruzbari de bu iki hal arasindaki dengeyi kusun iki kanadina benzetmektedir. Buna
gore visale ermek i¢in iki kanadin birden ve 6l¢iilii olmasi gerekir. Biri ya da ikisi eksik

kaldiginda yahut biri digerinden uzun oldugunda ugus miimkiin olmayacaktir.5%*

Maddenin ve insanin fitrat1 bozulmaya ve dagilmaya meyillidir. Insan fitratinda
bulunan bu bozulmanin 6niine gegebilmek igin daima onu havf ile baskilamali, asiri
baskidan kaynaklanacak bir patlama sonucu yine bir dagilmaya neden olmamak i¢in de

reca ile basinci hafifletmek gerekmektedir.

Ihyau Ulimiddin®de havf mu iisiitn, recA m1 {istiin yoksa dengeli mi olmas! iistiin
diye soran Gazali, bu sorunun mutlak bir cevabinin olamayacagini, kisinin iginde
bulundugu duruma gore cevabin degisecegini belirtir. Eger kisi kendisinin Allah’in
mekrinden emniyette oldugunu disiinerek rehavete kapilmigsa havf yonteminin
uygulanmasi daha iyidir. Yahut kisi Allah’in rahmetinden iimidini kesmis, ye’s duygulari
icinde bogulmakta ise reca yontemini kullanmak daha iyidir. Ancak Gazali, masiyetin
¢ogaldig1 giiniimiiz toplumunu gz 6niinde bulundurdugumuzda korku (havf) yénteminin

uygulanmasini daha elverisli bulmaktadir.

654 Kuseyri, er-Risaletii’l-Kuseyriyye, 223; Serric, el-Liima’, s. 91.
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Gazali, “Bir kisi disinda herkes cehenneme gidecek dense, o bir kisi ben olabilirim
diye umutlanirim. Bir kisi disinda herkes cennete gidecek dense o kisi benimdir diye
endiselenirim.” diyen Hz. Omer’in gosterdigi havf ve recd dengesini bu iki halin zirve
noktasi olarak gérmektedir.®®® Bazi mutasavviflar da 6liim anmdan 6nce havf agirlikls,
oliim doseginde ise recd agirlikli bir hal daha eftal oldugu goriisiindedir.®®® Ciinkii
kararinda bir korku duygusu insani ¢alismaya tesvik eder. Oliim aninda ise artik ¢alisma
(amel) bitmistir. Sevgiliyle bulusma vaktidir. Ben kulumun zanni iizereyim®’ hadis-i
kudsisi iizere kisinin Rabbine reca haliyle, genis rahmetinden limit var olarak kavusmasi

daha eftaldir.

Tasavvufun hilm, edep ve havftan miitesekkil oldugunu ifade eden Baba Yusuf,
havf ile halkin adetlerini terk eden saliklerin velayet makamini elde edebilecegini ifade

eder.

Yolun hilm ii edeb havfdur 1 salik
Mehalikdiir sana gayr-1 mesalik
Idersen havfidiip ger terk-i adet

Seniin ola aziz taht-1 vildyet®®®

Mutasavviflara gére havf ve reca halleri seyr u siilikun bidayetine ait bir
durumdur. Hakk’1 miisahede makamina ulasan sufiler icin havf ve reca yoktur. Vasiti,

havfi Hakk’1 miisahedenin 6niinde bir perde olarak gormektedir.®*® Ciineyd-i Bagdadi

655 Gazali, ihyau Ulami’d-din, c. 4, s. 333.

656 Kuseyri, er-Risaletii’l-Kuseyriyye, 223-228; Gazali, ihyau Uliimi’d-din, c. 4, s. 335-337.
657 Bubhari, Tevhid, 5.

6% Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbib, v. 187a.

659

Kuseyri, er-Risaletii’l-Kuseyriyye, 218.
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“Korkusuz (havf) olmak velinin sifatlarindandir.” diyerek Allah dostlarinda havf halinin
bulunmadigina isaret eder.?®® Allah Teéla da Kur’an-1 Kerim’de “Allah’m evliyas1 i¢in
korku (havf) yoktur...”%®! buyurmaktadir. Daha once ifade edildigi iizere Kuseyri ve
Hiicviri’ye gore havf ve reca kavramlar gelecekte basa gelecek hos yahut nahos bir
durumla ilgilidir. Fakat veli, ibn vakitir.%6? Ton vakt olan sifi ise hakki kalbine hakim
kilmis ve tiim vaktini Hakk’in cemalini miisahedeye hasretmistir. Dolayisiyla o, daima
hal ile mesgul oldugu i¢in istikballe ilgili bir endise ya da timide sahip degildir. Onun bu
durumu havf ve reca hallerinin iizerindedir.?®® Baba Yusuf da muhabbet makamina ulasip
Hakk’1 miisahede eden s{finin masivaya karsi her hangibir meyli kalmadig1 gibi onlar
icin ne bir liziinti ne de bir korku (havf) bulunmadigini ifade eder. Miisahede
makamindaki sGfinin biitiin vakti ask ile geger ve artik o, keder ve tasadan uzak, safa
halindedir. Baba Yusuf bunu su beyitlerle dile getirir:

Gige leyi ii nehar iskila evkat

Safayila ola her hin ii saat

Gore mahbitbint muhib divane

Nazar mi eyler ol riiy-1 cihdne

Ider malila bas u camn isar

Ne gam tesvis ¢eker ne havf ne Gr®%

660 Hiicviri, Kesfu’l-Mahcub, s. 279.

661 Yunus, 10/62.

662 “Tasavvufta gecmis ve gelecek endisesinden kurtulmus sufiye denir”, Cebecioglu, Tasavvuf

Terimleri, s. 229.

663 Kuseyri, er-Risale, 216-218; Serrac et-Tasi, el-Liima’, s. 60; Hiicviri, Kesfu’l-Mahcub, s. 279.
664 Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbib, v. 163a.
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Esrefoglu Rumi’ye gore tim hayirlarin basi korku (havf), tiim serlerin basi da
korkusuzluktur. O, havfi ilaca, eminligi (korkusuzlugu) ise zehire benzetir.%®®> Havf halini
kurtulus vesilesi olarak géren Baba Yusuf da Hakk’1 murad eden salikin her haline havf
duygusunun hakim olmasini tavsiye eder. Ciinkii insanin diisman1 olan seytan ve nefis,
gece-giindiiz demeden her an saliki yolundan etmek i¢in saldirmaktadir. Bu saldirilardan
kurtulmanin yolu nefsi havf ile daima teyakkuzda tutmaktir. Baba Yusuf bunu su sekilde
ifade etmistir:

Felah u fevze irmez havfsuz insan

Miiberhendiir bu soz fehm eyle ey can

Muradin Hakk1sa zinhar u zinhar

Hazerde havfda ol vaktda iy yar

Biliirsin ki buni ciind-i seyatin

Musallatdur bize hizb-i meldin®®

Allah Teala Kur’an-1 Kerim’de iman eden kimselerin yalniz kendisinden
korkmasi gerektigini®®’ ve bununla beraber Allah’in rahmetinden de {imit
kesmemelerini®®® emretmistir. Kuseyri, bu ayetlere istinaden Allah’a kars1 duyulan havf
ve recanin, imanm geregi oldugunu ifade eder.®® Dolayisiyla Allah’tan havf ve reca
duymayan kimselerin imaninda problem oldugu sdylenebilir. Binaenalyh Baba Yusuf da
ilgili ayet baglaminda Allah’tan timit kesenin miinkirlerden olacagini cahid (inkar eden)

kelimesini kullanarak su beyitlerle dile getirir:

665 Esrefoglu, MiizekKi’n-niifis, s. 451-461.
666 Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbiib, v. 36a.
667 Aluimran, 3/175.

%68 Ziimer, 39/52.

669

Kuseyri, er-Risaletii’l-Kuseyriyye, 217.
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Didi “la taknatu min rahmetillah”
Umid kat itmezem hasa vii lillah
Umidin kat iden olur o cahid

Le’im olur sahih olur mudnid®™®

Reca halinde, kisinin olmasini bekledigi durumun, bir sebebe dayanmasi gerekir.
Yani raci, takati yettigi ol¢iide, yapilmasi gereken taat, ezkar, infak ne varsa herseyi
yaptiktan sonra sonucu Allah’tan beklemektedir. Dolayisiyla reca hali, tevekkiil
kavramiyla da i¢ i¢e gecmis durumdadir. Baba Yusuf, bu hale bir de tevazu halini ilave
ederek yaptig1 taati, kusurlu ve noksan, sehvi ise biiyiik goriip yalniz Allah’in lituf ve
thsanina timit bagladigini ifade eder. Zira Hz. Peygamber dahi kendi kurtulusunun ancak
Allah’1n rahmet etmesiyle miimkiin olacagini bildirir.8”* Baba Yusuf’un ortaya koydugu
miitevazi recast ayni zamanda gergek anlamda hataya diismiis, giinaha girmis kisilerin
rahmetten limit kesmemesi gerektigine de isaret eder. Kulun, hatadan baska ameli olmasa
da; diinyada ettiklerinin karsilig1 cehennem atesi de olsa o, daima Allah’mn liituf ve
rahmetinden {imitvar olmalidir. Ciinkii limit (reca) imanin geregidir. Baba Yusuf, bu

durumu su beyitlerle dile getirir:

Isimiz kiilli sehv amma recdyi
Kestip Hakkdan komazam ilticay
Hata sehve nazar mahall-i ndrem

Veli litfa bina iimmid-varem®’?

Zinn0n Misri, kendisinde reca halinin hakim oldugu bir vakitte soyle dua etmistir:

“Allah’im! Amellerimizden daha ¢ok senin rahmetinin genisliginden {imitvariz. Senin

670 Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbiib, v. 8b.
671 Miislim, Miinafikin 78.
672

Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbiib, v. 8b.
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affediciligine olan giivenimiz ve {imidimiz azabina olan korkumuzdan daha ¢oktur.”"3

Bu dua, Allah’tan baska iltica edilecek bir kap1 bulunmadiginin idrakine ulagsmis stfinin
tevekkiil makamindaki reca halinin nihal noktasin1 géstermektedir. Baba Yusuf’un da bir
miinacatinda Ziinnin Misri ile ayn1 hali yasadigi su beyitlerde agikc¢a goriilmektedir:

Giinehkaruz velt timid-varuz

Ki bi-had rahmete ta gark olavuz

Ne var zenb ¢ok ise rahmet dahi ¢cok

I Hak, lutfuna hi¢ payan u had yok

Rahm kil bu durur ya Rab recamuz.

Kapun durur Efendi miiltecamuz®™

2.8. Fena-Beka

Tasavvufi 1stilahta genellikle birbiriyle baglantili, birbirinin geregi ve
tamamlayicis1 olarak kullanilan fend ve bekd kavramlar sozliiklerde kelime anlami
bakimindan birbirinin zitt1 olarak tanimlanmaktadir. Fena kelimesi sozliikte yok olmak,
bitmek, tiikenmek, 6lmek ve ihtiyarlamak manasina gelir.”> Mukabili olan beka ise var

olmak, ebedi olmak, devamli olmak ve geriye kalmak gibi anlamlara sahiptir.6’

Istilahi olarak bu kavrami ilk defa kullanan ve tanimlayan sufi Ebu Said el-

Harraz’a (6. 277/890) gore fena kulun kullugunu ve fiillerini gérmekten fani olmasi, yani

673 Serrac, el-Liima’, s. 92.

674 Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbib, v. 199b.

675 ibni Manzur, Lisanii’l-arab, c. 5, s. 3477; Asim Efendi, Kamus Terciimesi, c. 6, s. 5928; Zebidi,

Tacu’l-arus, c. 39, s. 255.

676 jbni Manzur, Lisanii’l-arab, c. 1, s. 330; Asim Efendi, Kamus Terciimesi, c. 6, s. 5651; Zebidi,

Tacw’l-arus, c. 36, s. 191;
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yaptig1 ibadetleri kendine nispet etmemesidir. Beka ise ilahi tecellileri temasa etmekle
baki olmasidir.®”” Kelebazi fenayi, nefsani hazlarin ve arzularin yok olmasi, kisinin
kendinden gecip temyiz 6zelliginin sakit olmasi diye tanimlar. Beka ise faaliyet suurunu
kaybeden kulun yerine fail olarak Allah'in gegmesidir. Yani kulun kendi fiilini gérmemesi
durumudur. Bu halde kulun yerine goren Allah’tir, duyan Allah’tir ve tutan Allah’tir.
Mutasavviflar bu hal i¢in "Ben kulumu sevince onun goren gozii, tutan eli, yiirliyen ayagi

olurum."®’® hadisini kaynak gosterirler.®’®

Bu iki kavram tarihi siire¢ icerisinde tasavvufun gegirdigi evrelere gore farkli
anlam boyutlar1 kazanmistir. Bunlar genel olarak ahlaki ve ontolojik olmak tizere iki

simifta degerlendirilmektedir.%®°

Ahlaki anlam boyutunda fena miiridin kotii huy ve vasiflarini giderip yok etmesi,
beka ise yok edilen kotii vasiflarin yerine iyi hasletler kazanmas1 anlaminda kullanilir.®8!
Ozellikle ilk donemlerde kavramin bu anlamdaki kullaniminda cehaletin giderilmesi fena
yerine ilmin gegmesi beka, gafletin giderilmesi fena yerine zikrin ge¢gmesi beka, zulmiin
kalkmasi fena yerine adaletin gegmesi beka, masiyet ve glinahin giderilmesi fena yerine

taat ve ibadetin gegmesi beka seklinde anlagilmistir. Yani kotii bir huy yok edilirse yerine

iyi bir huy gelir. Mesela bunu su sekilde de ifade edebiliriz: Insanda riya fena bulursa

77 Hiicviri, Kesfu’l-Mahcub, s. 308.
678 Buhari, Rikak 38.

679 Kelabazi, et-Taarruf, s. 183.

680 Afifi, islam’da Manevi Hayat, s. 161; Abdulbari Muhammed Davud, el-Fena inde’s-siifiyyeti’l-

miislimin, ed-Daru’l-mektebetii’l-Liibnaniyye, Beyrut 1997, s. 156-185.

681 Muhammed Ali et-Tehanevi, Mevsiatii kessafi 1stilahati’l-fiindn ve’l-ulim, tahk. Ali Dahruc,

Mektebetii Liibnan, Beyrut 1996, c. 2, s. 1291.
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yerine ihlas baki olur. Cimrilik fena bulursa comertlik baki olur. Korkaklik fena bulursa
cesaret baki olur. Nefret fena bulursa sevgi baki olur. Isyan fena bulursa itaat baki olur.
Iste bu baglamda tasavvuftaki fena-beka anlayis1 genel anlamda kotii ahlakin izole
edilmesi ve yerine giizel ahlakin kaim olmasidir. Buna Allah’in ahlakiyla ahlaklanma da

denir.58

Baba Yusuf’un siirlerinde fena kavramini ahlaki ve ontolojik her iki anlam
boyutuyla da kullandig1 goriiliir. Ehli faziletin yolu olarak tavsif ettigi fena yolu, ahlak-1
hamideyi elde etmenin esasidir. Yani fena, tedrici olarak sehvani ve koti fiilleri
terkederek yerine giizel ahlaki kaim etmektir. Dolayisiyla Hakk’a vasil olup kemale
ulasmanin yolu da fenadan yani nefsin siifli arzularini ulvi arzulara tebdil emekten
geemektedir. Baba Yusuf bunu su beyitlerle dile getirir:

Fenddir bil fena rah-1 fizalun

Fenddur mebdei bil her hisalun

Fenayila bulupdur kadri kiimmel

Fenayila olur her is miikemmel

Bila fakr u fena yol bulmadilar

Cendb-1 Hazrete hi¢ irmediler®®

Ontolojik fena ise vahdet-i viicud anlayisinin gelismesiyle ortaya ¢ikmustir.
Fenanin bagka bir boyutunu ifade eden bu kavram; nefsin diinya ile olan biitiin baglarin

kopararak, 6lmeden dnce 6liip Allah ile baki olmasi, Allah’tan baska varlik gérmemesi

682 Hiucviri, Kesfu’l-Mahcub, s. 305; Kuseyri, er-Riséiletii’l-Kuseyriyye, s. 160-162; Muhammed
Davud, el-Fena, 172-173; Suad el-Hakim, el-Mu’cemii’s-siifi, 202; Mustafa Kara, “Fena”, DIA, c.
12, s. 333.

683

Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbiib, v. 6b.
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durumuna denir. Bu makamda sufi her nereye bakarsa baksin sadece Hakk’1 goriir.58*

Necmeddin-i Kiibra irfanin muhabbete, muhabbetin de fenaya gotiirdiigii
kanaatindedir.%®> Baba Yusuf, Bayramiyye tarikatina mensup olmasi dolayisiyla seyr u
stiluk usulii olarak muhabbet yolunu esas almistir. Bu sebeple o, viicidi/ontolojik fenaya
ask-1 ilahi ile ulasilacagini ifade eder. O, Hakk’in viicudunda fani olmay1 pervanenin
askin cezbesiyle kendini atese atip atesin iginde yanarak kendi viicidunun yok olup geriye
sadece atesin kalmas1 metaforuyla agiklar.

Bugtin pervdane-ves mahv olalum gel

Fend vii siikrile mest olalum gel

Kabul iden fend yolunu ey can

Olur 15k ile mest mecniin-1 sekrdan®®

Stfilerin ¢ogunluguna gore, fena-beka makami seyr u siilikun son merhalesi
olarak izah edilir.®®” Baba Yusuf®a gore fena, kulun, Hakk’1n azamet ve celalini miisahede
etmesi dolayisiyla diinya, ahitet ve kendilik bilincini yitirerek yasadigi bu fena halinin
dahi farkina varamamasi durumudur. O, kendi viicudundan fani olma halini, “viictid
sisesini kirmak™ tabiriyle ifade eder. Burada viicudun fenasini ifade eden “siseyi kirmak™
tabirindeki sise rumuzuyla saraba telmmihte bulunur ki, boylece o, bu halin, ask sarabiyla

elde edilebilecegine de isaret eder. Ayrica bu makamda ndm u nisdnin anilmamasi, énce

684 Kara, “Fena”, c. 12, s. 334; Ahmet Ogke, “Tasavvuf Terimleri”, Tasavvuf El Kitabi, edt. Kadir

Ozkése, Grafiker Yayinlari, Ankara 2014, s. 167; Haksever, Tasavvufu Anlama Kilavuzu, s. 117.

685 Necmeddin-i Kiibra, Tasavvufi Hayat, cev. Mustafa Kara, Dergah Yaymlari, Istanbul 1980, s. 113;

Kara, “Fena”, c. 12, s. 334.

686 Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbiib, v. 6a-b, 20a.

687 Kara, “Fena”, c. 12, s. 333.
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benligin (ndm) fani oldugunu ardindan da fena halinin (nisan) dahi fani oldugunu gosterir.
Baba Yusuf’un ilgli beytileri sdyledir:
Hanum anmayalum nam u nisdani

Taleb eyleyeliim ol bi-nigant

Gel imdi ey Hanum mahv eyle var:

Viiciidun sisesin kesr it ko ari®®®

Bu fena hali Yusuf Peygamberi (as) goriince onun giizelliginin etkisiyle
kendinden ge¢ip farkinda olmadan parmaklarini kesen kadinlarin®®® durumuna benzer.5%
Baba Yusuf’a gore de Allah agkiyla yanan stfinin Hakk’1in cemalini miisahede etmesiyle
kendinden gegip kendi zati hakkindaki bilincini kaybetmesi fend-y1 mutlaktir. Bu hal
ruhlarin seyrinin nihayeti olan vahidiyyet mertebesinin anahtar1 mesabesindedir. SGf1
hakiki vahdete mutlak fena halini elde etmek suretiyle ulasir. Bu makamda stfi Hakk’1,
Hakk vasitasiyla miisahede etme saadetine erer. Baba Yusuf bunu soyle ifade eder:

Ucgiinci fethe dirler feth-i mutlak

Actlur bab-1 vahdet bunda mutlak
Fena-y1 mutlak olur buna miftah
Burada miintehidiir seyr-i ervah

Suhiid-1 zdta iriip bunda salik

Olursa da sdfia gayr-1 mesalik®*

688 Baba Yusuf, Mevhib-1 Mahbiib, v. 20a.
689 vusuf, 12/31.

690 Afifi, islam’da Manevi Hayat, s. 159-165.
691

Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbiib, v. 194b.
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Fena-y1 mutlaki elde ettikten sonra stfinin beka haline gegmesi gerekir. Ciineyd-

i Bagdadi’ye gore nihai amag fena degil beka’dir.®% Ibn Arabi’ye gore de beka, fenadan

daha iistlin bir haldir. Zira fena kisinin kainata nisbeti, beka ise Hakk’a nispetidir. Yani

fenanin aksine beka, Hakk’mn Baki ismine nisbeti dolayisiyla ilahi bir nitelik tasir.5%

Bekada Hakk’1n miisahedesi s6z konusudur. Artik o Hakk ile bakidir. Yiiridiigiinde Hakk

ile yiiriir, atiginda Hakk ile atar, konustugunda Hakk ile konusur.®** Boylece siifinin ruhu

saffet ve durulugu elde eder. Baba Yusuf bu hale su beyitlerle isaret eder:

Beka ba'de'l-fena ola makamun
Suhiid-1 zat ola seyriin merdmun
Kilur ussakin siikriyle bi-hiis
Olur ahbabina hem goz ii hem giis
Huzurunda ola her miiskilat hal

Cihanda olasin bir zdt-1 ekmel®®

2.9. Sekr-Sahv

Sézliiklerde “sarhosluk” anlamina gelen sekr®® kelimesi, Ta’rifat’ta “insanin

yedigi ya da i¢tigi seylerin tesiriyle nese halinin akla iistiin gelmesinden dogan gaflet

692

693

694

695

696

Schimmel,
Muhyiddin Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Arabi et-Tai el-Hatimi, Fiitiihat-1 Mekkiyye, C. 2,
s. 515; ¢ev. Ekrem Demirli, Litera Yaymcilik, c. 8; Suad el-Hakim, el-Mu’cemii’s-siifi, 203.

"...onun goren gozi, tutan eli, ylirliyen ayagi olurum..." Buhari, Rikak, 38; “...attigin zaman da sen

atmadin, fakat Allah att1...” Enfal, 8/17.

Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbiib, v. 6b, 194b.

[bni Manzur, Lisanii’l-arab, c. 3, s. 2047; Asim Efendi, Kamus Terciimesi, c. 6, 5. 5928; Zebidi,
Tacw’l-arus, c. 12, s. 55; Firuzabadi, Besiiru zevi’t-temyiz, c. 3, s. 233.
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durumu” seklinde tanimlamir.%®” Sekr halinin, kisi ile akli arasinda bir engel olmasi
dolayisiyla suyun oniinii keserek akisini engellemek fiilini anlatmak i¢in de sekr kelimesi
kullanilmistir.  Sekr, viicuda alinan sarhosluk verici maddeler yoluyla meydana
gelebildigi gibi cok yogun olarak hissedilen ask ya da 6fkeden de kaynaklanabilmektedir.
Tasavvuf 1stilahinda ise, seyru siiliik esnasinda gelen kuvvetli bir varid sebebiyle salikin
kendinden ge¢mesi durumuna denir.5%® Hakk’m vechindeki nikabi kaldirip kuluna cemal
sifatiyla tecelli edince, kul bu tecelliyle kendinden gegerek sekran olur. Bu halin ortadan
kalkmast ise sahv (ayiklik) olarak isimlendirilir.®® Anlam bakimindan birbirinin zitt1 olan
sekr ve sahv kavramlari, tasavvuf istilahinda genellikle birlikte ele alinmistir. Stfiler bu
iki kavram arasindaki zahiri oncelik-sonralik iliskisinden ziyade anlam ve muhteva
acisindan sahvi Hakk’la olanin sekri de Hakk’la olacagi; sahvi nefsani arzularla karisik

olanin sekrinin de nefsiyle birlikte olacagina isaret etmislerdir.

Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbiib’da, miiridleri ask sarabi igmeye, vuctd sisesin
kirmaya ve sekran olmaya davet eder.’”’ Sifilere gore sekr hali, Hakk’in cemalinin
miisahede edilmesiyle meydana gelir.””* Baba Yusuf da cogunlukla sekr haline ulasmanin
cemalin zuhuruyla meydana gelecegini belirtse de diger stfilerden farkli olarak Hakk’1in

celalini miisahede eden stfinin de sekran olacagini su beyitle ifade etmistir:

Cemalila celdle irse dsik

697 Ciircani, Kitabu’t-ta’rifat, s. 192.

698 Kuseyri, er-Risaletii’l-Kuseyriyye, s. 153; Ciircani, Kitabu’t-ta’rifat, s. 192; Kasani, Letaifu’l-
a’lam, c.2, s. 25.

699

Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 229.

700 Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbiib, v. 6a, 19a, 163b, 200b.

01 Kugeyri, Risale, s. 154; Hiicviri, Kesfu’l-Mahcub, s. 248; Afifi, islam’da Manevi Hayat, s. 247;

Abdullah Kartal, “Sekr”, DiA, c. 36, s. 334-335.
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Olur leyl i nehdr mest, olmaz ayik’®

Baba Yusuf’a gore Cenab-1 Hakk cemalinden nikabi kaldirip nurlarini izhar
ettiginde nur-i cemale mazhar olan miirid, sekran olup diinya ve ahirete dair tiim
isteklerden soyutlanir, kendi varligin1 dahi unutur. Bu perdenin aralanisi konusunda nasil
ve ni¢in suallerinin karsilig1 yoktur. Asiklar cemal nurunun etkisiyle divane olup akil,
benlik ve varliktan styrilirlar. Onlar i¢in zaman ve mekan mefhumu kaybolmustur. Icinde
bulunduklart durumun da farkinda degildirler. Ne iradeleri kalmistir ne de bir korku ve
endiseleri vardir. Goniillerinde masivaya dair higbir sey yoktur. Canlarini muhabbet
yolunda isér edip vuslat anina dek yalniz masukun derdiyle yasarlar.”®

Ide izhar ki ger niir-1 cemalin

Unudur her viicid bil kendii halin

Ider asiklart bi-hiis u bi-his

Yiiriirler derdile bi-bak u tesvis

Ider asiklar: sevkila mahmiir

Harabat ciir ‘asin iciip ola iir™®

Mevhitb-1 Mahbiib’ta her firsatta Cenab-1 Hakk’tan agk sarabmi ve agk
sarhoglugunu temenni eden Baba Yusuf, eserin sonundaki “Miinacat” boliimiinde yine
Hakk’1n cemalinin tecellisinden yayilan ziya ile fani olup agk atesiyle cigerinin kebaba
donmesini ve agk derdiyle inleyen kumrular gibi gonlii perisan bir halde daima dost dost
(Hu, Hu) diye feryat figan edip Hakk’1n mahb{ibu olmay1 su beyitlerle tazarru eder:

Tecelli-yi cemaliin pertevinden

Yitiriip kil ehibbdnun birinden

Esia’-i cemaliin sevk-1 cdna

702 Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbib, v. 163b.
703 Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbiib, v. 6a, 19a.
704 Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbiib, v. 6a.
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Dokunsun yiiriyeliim yana yana

Ciger biryan olup derdiinle her bar
Yakilsun her nefes her saat ey yar
Iciir sevk-i camun ayik olmayalum
Bugiinden yarint hi¢ bilmeyeliim

Alup benligi benden kiilli yeksan
Hocam sevkunila kil mest ii hayran
Olup agiifte-dil ¢iin kumri nalan
Miidam dost dost diyii ideliim efgan™

Hakikate ulasma konusunda muhabbet yolunu tercih eden Baba Yusuf, bu yolda
acilar1 unutturan, asigin sevkini, takatini artiran ve masuktan baska her seyi goriinmez
kilan agk sarabina ve sekr haline sik sik deginmis, hatta tesvik etmistir. Sekrin zitt1 olan
sahv konusuna ise neredeyse hi¢ yer vermemistir. Yalnizca miiridleri sekr haline davet
ettigi siirlerinde sekrette daim olalim anlaminda “ayik olmayalim” seklinde sahvi menfi
bir mana ile kullandig1 goriiliir. Binaenalyh onun sahvdan ziyade, sekr haline biiylik 6nem
atfettigi anlasilmaktadir. Baba Yusuf siirlerinde sekr halini ifade ederken ask siirinde
yaygin olarak kullanilan maddi sarhoslugun imgeleri; meyhane, sarap, sise, kadeh gibi

kavramlar1 da istimal etmistir.”%®

705 Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbib, v. 200b.
706 Baba Yusuf, Mevhiib-1 Mahbiib, v. 6a, 19a, 163b, 200b.
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SONUC

Baba Yusuf Sivrihisari Osmanli Devleti’nin ylikselme doéneminin baslarinda 1.
Murad (1421-1451), Fatih Sultan Mehmet (1451-1481) ve Il. Bayezid (1481-1512)
devirlerinde yasamis, Orta Cag’in kapanip Yeni Cag’in baslangicina sahit olmustur. Hz.
Peygamber’in (sav) Istanbul’un fethiyle ilgili dvgiisine de mazhar olan Baba Yusuf
Sivrihisari, Fatih Sultan Mehmet’in Istanbul’u fethettigi ordunun icerisinde gazaya istirak

etmistir.

Tabakat kitaplar1 ve kendi eserlerinden anlasildigi tizere Baba Yusuf
Sivrihisari’nin dogum yeri ve memleketinin giiniimiizde Eskisehir iline bagli Sivrihisar
kazas1 oldugu kesindir. Dogum tarihi bilinmeyen Baba Yusuf Sivrihisari’nin Istanbul’un
fethine katilmis olmasindan yola ¢ikarak en ge¢ 833-835/1430-1435 yillar1 arasinda
dogmus olmasi gerekir. O, ilk egitimini babas1 Seyh Halil Baba’dan almis, medrese
egitimini ise Sivrihisar’da bulunan Selguklu Medresesi’nde tamamlamistir. Ders aldigi
hocalarm kimler oldugu hususunda bir bilgi yoktur. Fakat istanbul’un ilk kadis1 olan
Sivrihisarli Hizir Bey’in onun medrese egitimi aldigi donemlere rastlayan yillarda
Sivrihisar Medresesi’nde miiderrislik yaptig1 kaydedilmektedir. Dolayistyla Hizir Bey’in
tedrisatinda bulunmus olmasi, ihtimal dahilindedir. Baba Yusuf Sivrihisari’nin eserleri
incelendiginde, degindigi konular ve atif yaptig1 Arapca eserler dikkate alindiginda onun
tasavvuf, fikih, tefsir ve hadis gibi farkli alanlara vakif oldugu ve bu ilimlere ait eserleri
okuyup anlayacak, hatta o dilde eser kaleme alabilecek derecede Arapca dil bilgisine
sahip oldugu anlasilmaktadir. Buna ilaveten kaynaklar onun gii¢lii ve etkili bir hitabete
sahip oldugunu da kaydetmektedir. Baba Yusuf’un ilmi durumunu gostermesi agisindan
eserlerinde tespit edebildigimiz atif yaptig1 kaynak sayisi, tasavvufta 11, fikihta 17,

tefsirde 12 adettir.

Baba Yusuf Sivrihisari, ilk tasavvuf egitimini de babasi Seyh Halil Baba’dan

almistir. Fethinden sonra Istanbul’da kalarak Semsiyye-i Bayramiyye’nin kurucusu
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Aksemseddin Muhammed b. Hamza’ya intisab ederek Aksemseddin’in Istanbul’da
kaldig1 siire zarfinda siilikunu tamamlamistir. Aksemseddin, Istanbul’dan ayrilirken
Fatih Sultan Mehmet’in kendisi i¢in yaptirdigi Eyilip Sultan Zaviyesine Baba Yusuf
Sivrihisar?’yi halife tayin etmistir. Baba Yusuf Sivrihisari burada Hz. Halid’in (Eylip

Sultan) tiirbedarlik gorevini de yerine getirmistir.

Baba Yusuf Sivrihisari’nin kendi yerine halife birakip birakmadigi konusunda
yeterli bilgi yoktur. Oglu Hamdi Baba’nin bir tarikat seyhi olduguna dair isaretler varsa

da Baba Yusuf tarafindan hilafet verildigine dair kesin bilgi yoktur.

Baba Yusuf Sivrihisari, Padisah II. Bayezid ile ¢cok yakin iligkiler kurmustur.
Kaynaklarin bildirdigine gore aralarindaki muhabbetin neticesinde II. Bayezid ile Baba
Yusuf Sivrihisarl arasinda babalik-ogulluk akdi gerceklestirilmis yani Padisah, Seyh
Baba Yusuf’a intisab etmigstir. II. Bayezid’in Eylip Sultan Tiirbesi’nde yapilan tahta
cikisini sembolize eden kilig kusanma toreninde Padisah kilicimm Baba Yusuf
Sivrihisar?’nin eliyle kusanmistir. Yine II. Bayezid’in kendi adina yaptirdigi Bayezid
Camii’nin agilis vaazi Baba Yusuf Sivrihisari tarafindan verilmistir. Padisah, Baba

Yusuf’un hacca gitme talebini, tekrar Istanbul’a dénme sartiyla kabul ettigi bildirilmistir.

Fetihten sonra Istanbul’a yerlesen Baba Yusuf Sivrihisari baz1 seyahatler harig
olene kadar Istanbul’da kalmistir. Manevi bir isaret iizerine memleketi Sivrihisar’da
898/1492 yilinda dncesinde mescid olan bir yeri cami yaptirmigtir. Bununla ilgili manevi
isaretin de bu mescid i¢inde itikafta iken vaki oldugunu bildirmesine binaen ara ara
Istanbul’dan memleketine belki itikaf/halvet belki ziyaret igin gittigi anlagilmaktadir.
Bunun haricinde bir de hac vazifesini ifa igin Istanbul’dan ayrilmus, iki y1llik miicavirligin

ardindan doniis yolunda Ankara ve Bursa’ya ugradiktan sonra yine Istanbul’a gegmistir.

Baba Yusuf Sivrihisari’nin eserleriyle ilgili erken dénem kaynaklarda ¢ok fazla

bilgi yoktur. En meshur eseri Mevhiib-1 Mahblib’un dahi ismi Cumhuriyet Donemi
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akademik kaynaklar1 disinda yer almaz. Bu eser hakkinda kaydedilen tek bilgi manev1 bir
isaret ilizere Mescid-i Haram’da yazildig1 ve manzum bir eser oldugudur. Binaenaleyh
Baba Yusuf Sivrihisari’nin giiniimiize ulasan eserlerinin tamami son dénemde yapilan

akademik caligmalar neticesinde ortaya ¢ikmustir.

Baba Yusuf’un erken déonem kaynaklarda ismi gecen tek eseri, Katip Celebi’nin
kaydettigi, Mir'atii'l-asikin ve miskatii's-sadikin’dir. Bu eser de glinlimiizde heniiz tespit
edilememistir. Akademik ¢aligmalara mevzu olmus fakat yazari tespit edilememis olan
Havdss-1 Esmd-i Hiisnd isimli eserin yazilig tarihi, mahlast ve iislubu goz Oniinde
bulundurularak Baba Yusuf Sivrihisari’ye ait oldugu ortaya konmustur. Yine son dénem
caligmalarda Baba Yusuf’a ait oldugu kaydedilen Divan‘in da yapilan mukayeseli tahkik
calismalar1 neticesinde ona ait olmadig1 kesinlik kazanmigtir. Bu ¢alismada Mevlana
Yazma Eserler Kiitiiphanesi’ndeki Divan ile Somuncu Baba soyundan gelen Sadi
Somuncuoglu’nun ozel kiitiiphanesinde bulunan Baba Yusuf Hakiki’ye ait Divan
karsilastirilmistir. Calismanin sonucunda her iki divanin da ayni oldugu ve boylece

Divan’in Baba Yusuf Hakiki’ye (6. 893/1488) ait oldugu tespit edilmistir

Baba Yusuf Sivrihisari’nin vefat tarihi konusunda siiphe yoktur. Kaynaklar Yavuz
Sultan Selim’in tahta ¢iktig1 y1l vefat ettigini bildirir. Kabir taginda da 918 yilinda 6ldiigii
kayithidir. Bu da miladi olarak 1512-1513 yillarina tekabiil eder. Boylece tabakat
kaynaklarinda zikredilmeyen pek ¢ok karanlik nokta bu c¢alisma sayesinde aciga

kavusmustur.

Baba Yusuf Sivrihsari, eserlerinde tasavvufi kavramlarini anlatirken daima atif
yaptig1 ilk kaynak Kur’an-1 Kerim ve Hadis-i Seriflerdir. Bunun disinda eserlerinde sik
stk miiridleri, seriata ve Rasule tabi olmaya davet eder. Seriata ve Rasuliin yoluna
uymayan hicbir yolun kurtulusa gotiirmeyecegini ifade eder. Seriatsiz tasavvuf davasinda

olanlarin insanlar1 dogru yoldan saptirdiklarini ve dolayisiyla seriata uymayan ve onunla
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desteklenmeyen bir tarikata itibar edilemeyecegini soyler. Baba Yusuf’a gore vuslata
ermek icin seriata ve Rasuliin yoluna tabi olmanin yani sira kamil bir miirsidin rehberligi
de cok onemlidir. Bunlardan herhangi biri eksik oldugunda Hakk’a ulagsmak miimkiin
degildir. Baba Yusuf’un tasavvuf anlayisinda seriata uygunluk, Resule (sav) ittiba ve

Resuliin (sav) slinnetini hayata tatbik etme konular1 6nemli bir yere sahiptir.

Baba Yusuf Sivrihisari’nin eserlerinde yararlandigr diger kaynaklara
baktigimizda o, ilk dénem sifi miielliflerden Ebu Talip el-Mekki, Abbdiilkerim el-
Kuseyri, Abdurrahman es-Siilemi, imam Muhammed Gazali ve Muhyidddin ibn
Arabi’nin eserlerine ve Bayramiyye silsilesinin dayandigi sifilerden Hamidiiddin
Aksarayi, Sehabeddin Siihreverdi, ve Necmeddin Kiibra’ya atiflar yaptigi goriiliir.
Binaenaleyh Baba Yusuf Sivrihisari’nin tasavvuf anlayisini sadece atif yaptigi bu eserler
baglaminda degerlendirdigimizde onun, tasavvuf diisiincesinin ehl-i siinnet ¢ergevesinde

ve Bayramiyye Tarikat usulii lizere sekillendigi kanaatine ulasilabilir.

Burada birkag kavram iizerinden misallendirmek gerekirse Bayramiyye
Tarikati’nda sulikkun esaslarindan kabul edilen agk ve muhabbet bu konuda belirleyici bir
kavramdir. Binaenaleyh ask, muhabbet ve cezbe tarikinin Baba Yusuf Sivrihisari’nin
tasavvuf anlayisinin merkezinde yer aldig1 goriiliir. O, aska verdigi degerin bir gdstergesi
olarak mesnevi tarzinda kaleme aldig1 manzum eserine “sevgilinin hediyesi” anlamina
gelen Mevhiib-1 Mahbiib ismini vermistir. Ona gore salikin miisdhede makamina
ulasabilmesi ve ilahi sirlara mazhar olabilmesi ancak ask ile miimkiindiir. Baba Yusuf’a
gore ask sifiler i¢in hava gibidir. Asksiz kalmak onlar igin Oliimdir. Iraki’nin
Lemaati’nin Hac1 Bayram Veli’nin hususi sohbetlerinde okunmasi ve hatta Haci1 Bayram
Veli’nin tesvikiyle terclimesinin halifeleri tarafindan yapilmasi dolayisiyla eser

Bayramilerin seyr u siiliikk yontemlerinde ask ve muhabbet anlayisinin énemli bir yere
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sahip olmas1 hususunda etkili olmustur. Binaenaleyh Baba Yusuf’un tasavvuf anlayisinda

hissedilen bu etki mesnevisinin genelinde de bariz bir sekilde kendini gostermektedir.

Bu konuda misal verilebilecek bagka bir kavram da halvettir. Halvetiyye bagi
dolayistyla Bayramiyye Tarikati’nda siilikun baslangicinda uygulan halvet usuliiniin
Baba Yusuf’un tasavvuf anlayist icerisinde bir siilik metodu olarak tatbik edildigi
goriilmektedir. Baba Yusuf'un halvet uygulamasinda riayet ettigi sartlarin,
Aksemseddin’in meclislerinde okuttugu ve bir miiridine terciime ettirdigi Miinyetii’l-

Ebrar’da aktarilan halvet yontemiyle neredeyse birebir oOrtiistiigii tespit edilmistir.

Baba Yusuf Sivrihsiari’nin mesnevisinin yaklasik iki ila ii¢ bin beyitlik genis bir
boliimiinde Hz. Peygamber’in (sav) hayatindan uzun uzun bahsetmektedir. Bu bolim
konumuzun kapsamina girmemesi dolayisiyla deginmedigimiz manzum siyer-i nebi
ornegi niteliginde olan bu boliim Osmanli manzum siyer edebiyatinin ilk drneklerinden
olabilir. Binaenaleyh Islam Tarihi alaninda bu konuda c¢alismalar yapilabilir. Yine bu
boliimde uzun bir miraciye kismi da vardir. Islam Edebiyati alaninda da bu kisimla ilgili
calismalar yapilmas1 Baba Yusuf Sivrihisari’nin daha iyi anlasilmasi agisindan 6nem arz

etmektedir.
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OZET

Osmanli Devleti’nin yiikselme doneminin baslarinda yasamis olan Seyhoglu
Baba Yusuf Sivrihisari (6. 918/1513), Semsiyye-i Bayramiyye’nin kurucusu
Aksemseddin Muhammed b. Hamza’nin (6. 863/1459) halifesi olarak tarikat silsilesinin
ticlincii halkasinda yer alir. Fatih Sultan Mehmet (1451-1481) ve 1. Bayezid (1481-1512)
devirlerini idrak eden Baba Yusuf Sivrihisari, Istanbul’un fethine istirak etmistir. Fetih
sonrasinda Istanbul’da kalarak Eyiip Sultan Kiilliyesinde tiirbedarlik ve seyhlik yapmustir.
Bayramiyye Tarikati’nin Istanbul’daki ilk temsilcilerinden olan Baba Yusuf Sivrihisari
lizerine yapilan bu calisma bir giris ve iki boliimden miitesekkildir. Giris bdliimiinde
calismanin 6nemi, kapsami ve yontemi belirlenerek kaynaklarin degerlendirmesi
yapilmistir. Birinci boliimde Baba Yusuf Sivrihisari’nin diisiince diinyasinin sekillendigi
ailesi, cevresi, egitimi, seyahatleri ve eserleri tespit edilmis. Ikinci boliimde ise
eserlerinden hareketle Baba Yusuf Sivrihisari’nin tasavvufi diisiincesi safi literatiiriin

temel klasikleri ve Bayramiyye metinleriyle karsilastirilarak tespit edilmeye ¢aligilmstir.

Anahtar kelimeler: Seyhoglu, Baba Yusuf Sivrihisari, Aksemseddin,

Bayramiyye, Tasavvuf, Istanbul.
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ABSTRACT
Seyhoglu Baba Yusuf Sivrihisari d. 918/1513), who lived at the beginning of the

rise of the Ottoman Empire is in the third ring of the tariga chain as the caliph of
Aksemseddin Muhammed b. Hamza (d. 863/1459), the founder of Shamsiyya
Bayramiyya. Baba Yusuf Sivrihisari, who realized the periods of Fatih Sultan Mehmet
(1451-1481) and Bayezid Il (1481-1512), participated in the conquest of Istanbul. After
the conqguest, he stayed in Istanbul and served as a tomb keeper and sheikh in the Eyup
Sultan Kulliya (Complex). This study on Baba Yusuf Sivrihisari, one of the first
representatives of the Bayramiyya Sect in Istanbul, consists of an introduction and two
parts. In the introduction, the importance, scope and method of the study were determined
and the sources were evaluated. In the first part, Baba Yusuf Sivrihisari's family,
environment, education, travels and works were determined. In the second part, based on
his works, Baba Yusuf Sivrihisari's Sufi thought was tried to be determined by comparing

it with the basic classics of Sufi literature and Bayramiyye texts.

Keywords: Seyhoglu, Baba Yusuf Sivrihisari, Akshamsaddin, Bayramiyya,

Sufism, Istanbul.
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